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1.
GIRIS

ANADOLU BASTA OLMAK UZERE, diinyanin farkh bolgelerinde yasayan
Alevi inancina mensup topluluklarinin inangsal, sosyal ve kiiltirel di-
namiklerine dair yapilan galigmalarin sayis1 giin gegtikge artmaktadir.
Yayimlanan ¢aligmalarda goraldigi iizere, bu topluluklarin birbirinden
farkh 6zellikleri ve farkl disiplinler tarafindan incelenmeyi bekleyen
pek ¢ok detay:r bulunmaktadir. Elinizdeki ¢aligma, konuyu etnomtiziko-
loji 6zelinde ele alarak Istanbul’daki cemevlerinde zakirlik hizmetinde
bulunanlarin, ritiiel i¢i ve disinda yaptiklar miizik icrasi dinamikleri-
nin, bu kisilerin Alevi kimlikleri g6z 6niinde bulundurularak incelen-
mesini ve kimlik, ritiiel, miizik icrast arasindaki iligkinin zakirlik 6ze-
linde aragtirilmasini icermektedir. Caligma boyunca, bir ibadet bigimi
olarak Alevi cemlerinde hizmette bulunan zakirlerin, 6zellikle 2000°li
yillardan itibaren goriiniirliiklerinin nasil arttig, ritiiel igi ve diginda za-
kir icralarinin bu dénemde nasil bir degisime ugradig ve bu degisimin
dinamiklerinin neler olduguyla beraber, zakirligin, ritiiel i¢i ve diginda
Alevi kimligiyle nasil bir iligki iginde bulunduguna odaklanilmaktadir.

Arastirmanin Srneklemi, Istanbul cemevlerinde miizik icrasi yapa-
rak hizmette bulunan zakirleri kapsamaktadir. Zakirlerin segiminde,
belirli bir kurumia iligkili olarak hizmette bulunanlarin yan sira, farkh
cemevlerinde gezici hizmet veren zakirler de aragtirma kapsamina alin-
mugtir. Galigma, Istanbul’da kurumsal olarak yapilanmis cemevlerinde,

sadece zakir olar@}&&mFggWAygvhq%sgﬁMw%géie siirdiiren icra-
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cilann kapsamaktadir.! Ancak cemevlerinde dedelik hizmetinde bulu-
nup zaman zaman miizik icrasi yapanlar kapsam diginda tutulmustur.?
Gegmigte cemevlerinde zakirlik yapmig olan, ancak giiniimiizde bu hiz-
meti strdiirmeyenler aragtirmaya dahil edilmemigtir. Caligmanin alam
Istanbul iliyle sinichdir.?

Orneklem segiminde basglangigta kartopu yontemi kullanilmig, an-
cak alan arastirmas: gelistikge cesitlilik yelpazesini genisletmek igin
maksimum cesitlilik orneklemesi tercih edilmigtir (Glesne, 2013: 59-
62; Yildirnm ve Simsek, 2013: 135-144). Ozellikle farkli bolgelerde
subeleri bulunan ancak ayni kurumlarda ¢alisan zakirler yerine, fark-
Ii kurumsal yapilarda yer alan ya da kurumlardan bagimsiz zakirlik
hizmetini siirdiiren zakirler 6rnekleme dahil edilmistir. Ayrica konuy-
la ilgili olarak, zakirlik alaninda ¢aligma yiiritten kurum yéneticileri
ve aragtirmacilarin yan sira, zakirlerle birlikte cem yiiriiten dedelerle
gorusmeler de ihtiya¢ duyuldukga arastirma kapsaminda degerlendi-
rilmigtir. Derinlemesine gorugsme yapilan zakirlerle ilgili bilgiler kay-
nakgada ayrica belirtilmig; ancak konuyla ilgili diger goriigmeler, alan
calismasi sirasinda gegitli kaynak kisilerle anlik séylegiler ve katihima
gozlem notlary, yeri geldiginde metin i¢inde degerlendirilerek ve dipnot-
larda kaynak gésterilerek kullanilmistir.

Aragtirma ve secilen 6rneklem, alan ¢ahigmasinin yiiriitildagia Mart
2012 ve Ocak 2015 arasindaki dénemle sinirhidir. 2012 yilinda, galis-
mayla ilgili literatiir taramasiyla birlikte, cemevlerinde 6n inceleme ve
gozlemlere baglanmig; bu dénemde Istanbul cemevlerinde yapilan faa-
liyetler ve hizmetler katilimar gozlemci metoduyla izlenmistir. Ozellikle
yaz aylarinda cemevlerine katlim azaldigindan ¢alismalara yilin geri
kalaninda agirhik verilmigtir. Diger yandan sahada, kimi zakirlerin belli
kurumlara bagh olmadig, siklikla cemevi degistirdigi gozlenmistir. Bu
durum, alan ¢ahismasim sadece belli cemevleri yerine, hem cemevlerine
bagl zakirlere, hem de farkli cemevlerinde hizmet yapan gezici zakirle-
re odaklama ihtiyacim ortaya ¢ikarmigtir. Bu zakirlerin takibi, aragtir-
manin zamana yayilmasina neden olurken, gezici zakirligin dinamikle-
rinin incelenmesi konusunda yeni verilere ulagilmasini saglamigtir.

Aragtirmanin modeli betimseldir ve verileri sosyal bilimlerin nitel

aragtirma yontemleriyle alan ¢aligmasinda derlenmistir.® Alan calis-
masinda, iki tenyeclre\;sé'rziPt%%ﬁ@a%éﬂhigft%ﬁg{? Tti5tak gozlem ve de-
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rinlemesine goriisgme yontemleri kullanilmigtir. Aragtirmacinin kiiltiirii
iceriden gormesine ve tek bagina miilakatlarin ortaya dokemeyecegi
yonleri gézlemlenmesine olanak saglayan “katilarak gézlem” yontemi,
kaynak kigilerle yapilan miilakatlarin cevaplarinin gézlemle sinanmasi
i¢in de kullanilmistir (Bates, 2009: 44). Bu yontem uygulanirken sis-
temli notlar alinmig, ayn1 zamanda ses kaydi ve video ¢ekimi yapilmis-
tir. Zakirlerle yapilan gériigmelerde kurgulu (yapilandirilmis) sorular
kullanidmig, ancak zaman zaman soylesiler, goriismecinin ve ortamin
durumuna gére yan kurgulu sorularfa siirdiirilmiigtir. Konuyla ilgi-
li diger kisilerle yapilan goriigmelerdeyse yari kurgulu sorular tercih
edilmistir. Bu segimlerde, goriigmeler sirasindaki dogallik ve denetim
arasinda bir denge saglanmaya ¢alisitmigtir.

Calisma boyunca elde edilen tiim veriler, etnomiizikoloji disiplini-
nin metodolojisiyle yorumlanmigtir.’ Aragtirmamin kuramsal gergevesi
yorumlamaci paradigmaya uygun olarak, etnografik kiiltiir inceleme-
si yonteminden yararlamlarak olugturulmustur (Glesne, 2013: 22-36;
Yiudirim, Simgek, 2013: 76-78). Dogrudan alinti yapilan kaynaklar,
metnin ashina sadik kalinarak kullamimastr,

Kitap boyunca sadece “Alevi” kavraminin kullanilmasi, Anadolr’da
aynt inanca mensup, ancak Kizilbag, Bektasi gibi inangsal; Cepni,
Tahtaci gibi sosyal ve kiiltiirel; Celebi, Babagan gibi siireksel agidan
farkliliklar gosteren gruplarin 6zelliklerinin g6z éniinde bulundurulma-
dig1 anlamina gelmemektedir. Yeri geldiginde, bu farklara dair detaylar
gosterilecekeir. Aragtirmanin konusu bu farklar iizerine olmadigindan,
konunun hassas noktalarn géz oniinde bulundurulacak, ancak bunlar
iizerinde ayrica durulmayacakur. Bu agidan ¢alisma boyunca “Alevi”
kavrami kapsayicy, inangsal ve kiiltiirel bir kavram olarak kullanilacak,
fakat 6rnegin edebiyat konusunda oldugu gibi, “Alevi-Bektasi” kavra-
m1 konunun igerigine gore ele alinacakur.é Konunun detaylar, siirek
farkhliklarinin anlatildigi boliimde ayrica incelenmektedir.

Aragtirmayla ilgili bir diger 6nemli not olarak, ge¢cmiste cemlerde
miizik icrasinda bulundugum ve konuyla ilgili ¢esitli miizikal ¢aligma-
lar yapuigim igin alanla ilgili tecriibelerim konunun detaylarina ulasma-
ma katki sunmussa da, burada etik degerleri goz 6niinde bulundurarak
calisma alaniyla olan mesafesimi aragtirma boyunca 6zenle korumaya
calistigim eklemekKdsttsizrBBF Kitap Arsivi - hitps://rantey.org
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Konuyla ilgili Gegmis Cahigmalar

Ik kez antropolog Singer’in kullandig “kiiltiirel performans” kavra-
my, sinirh bir zaman araligy, bir baglangici ve sonu, diizenlenmig bir
etkinlik programu, icracisi, seyircisi, mekani olan ve bir performansin
sergilendigi, tiyatro ve dansin dahil oldugu, ama ayni zamanda digiin-
ler ya da dini kutlamalar gibi toplumsal torenleri de kapsayan etkinlik
ya da olay biitiinlerine odaklanir {(Carlson, 2013: 36, 296). Singer’in
caligmalarimi devam ettirip folklorik performansin retorik iglevi ize-
rine diigiinen Kenneth Burke; “sosyal drama” ve liminal gibi kavram-
larla ilkel toplumlardan giiniimiize ritilel, “oyun” kavram ve tiyatro
kurami aragtirmalarim analitik modellere doniigtiirmeye ¢alisan ant-
ropolog Victor Turner; ve “sosyal dramay1” “estetik dramla” beraber
inceleyerek ¢agdag gosterim kuramu lizerine performans kurami iireten
Richard Schechner’in metinleri, ritiiel ve performans (icra} iligkisinin
geligimi iizerine temel okumalar sunar {Turner, 1982; Schechner, 1976).
Carlson’in kapsamli ¢aligmasinda detayli olarak incelenen performans
kuram, glinimiizde sanat disiplininin geligimini de aydinlatir {Carlson,
2013). Ritiiel konusundaysa Bell’in ¢alismasi, konunun tiim ayrintila-
rimn incelendigi temel bir kaynakur (Bell, 1997). Ritiiel dinamikleri
ve bunlarinin déniigiimii konusunda Michaels (2001), Handelman,
Lindquist (2005), Hiisken (2007), Brosius ve Hiisken’in (2010) ¢alis-
malan, glinumiizdeki sosyal, kiiltiirel ve dini yagamda ritiielin yerini de
ortaya koyar.

Ritiielin, sosyal dinamiklerle iligkili olarak gesitli kiltiirlerde bir
direnis ya da kargi hegemonya araci hiline déniigmesi, ritilelin kim-
lik miicadelesi ya da kimlik inga siireclerinde nasil 6n plana ¢iktiginu
gosterir (Jenks, 2005: 157-160; Salman, 2006: 129). Diger yandan ri-
tiiel ve performansin, “icat edilmis geleneklerin” siirdiiriilebilirliginde
oynadig rol, ritiiel, performans ve toplumsal yagamn iligkisini ortaya
koyar (Hobsbawm, Ranger, 2006). Dolayisiyla ritiiel, insanlarin toplu-
lugu deneyimledikleri dnemli bir ara¢ hiline gelir (Cohen, 1999: 54).

Ritiiel, kimlik ve miizik icrasinin iligkisi iizerine yapilmig caligmalar-
sa bu ti¢ kavramin temel dinamiklerinden yola ¢ikarak, ritiiel siireci ve
kimlik ingasimin mizik icrasina etkileri tizerinde durur. Sahin’in belirt-
tigi gibi, ritiiel ve muzigin tekrarlanabilirlik, kaliplagmighk, ardigiklik
gibi ritmik yaplRaP8ZIRRIKIRAS BiliHPSURESR %anlamsal icerikleri
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bir yandan inancin 6grenilmesini, diger yandan inancin kolektif bir
paylagim hiline gelmesini saglar. Bu sayede bireysel bir tecriibe olarak
inang, muzigin de eglik ettigi ritiieller cergevesinde toplumsal bir boyut
kazanur; ritiieller vasitasiyla birey ve toplum arasinda giiglii bir képrii
kurulur (Sahin, 2009: 283).

Bu noktada, miizigin sosyal yap1 ve dolayisiyla kimlikle iligkisi or-
taya ¢ikar (Feld, 1984; Stokes, 1994; Turino, 2008). Miizigin her tiir-
lii sosyal etkilegim iginde kullanilmasini ya da bir eyleme déniismesini
musicking kavramiyla agiklayan Small, biitiin sanatlarin anasi olarak
tanimladig ritiiele katilim saglayanlarin sosyal kimliklerini olugturan
iligkilerin musicking’le nasil bigimlendigini inceler (Small, 1998: 94-
109). Muzik ve kimlik iligkisini iki ana savla betimleyen Frith, éncelikle
kimligin bir inga siirecinde duragan olmayan yapisim ve “olmak”tan
¢ok “olug” siirecini imlemesini, miizik yapmayi ya da dinlemeyi “kendi
kendine” deneyimine benzetir. Ikinci olarak, miizigin bir performans
ve hikaye anlatimi olarak sosyallik iginde bireyi, bireysellik icindeyse
sosyalligi barindirmasini bu iliskinin diger bir boyutu olarak agiklar
(Frith, 2011: 109). Ethnomusicology dergisinde yer alan makalelerde
miizik ve kimlik iligkisinin nasil incelendigini arastiran Rice, aym za-
manda miizigin kimlik ingasi ve kimligin sembolize edilmesine nasil
katki sundugunu aktarir (Rice, 2007).

Miizik ve performans iligkisi iizerine Godlovitch (1998), Davies
(2001), Cook (2003), Lawson ve Stowell (2004) ve Rink’in (2005) ¢a-
ligmalari, miizikal performansin sinirlarinin genigligini ve tarihsel mii-
zikal performans uygulamalarindan giiniimiize, bu iligkinin psikolojik,
felsefi, estetik ve teknolojik boyutlarini da gésterir. Japon Sinto tapi-
naginda rititel, mizik icrast ve kimlik iligkisini inceleyen Hirabayashi,
ritiiel sirasinda miizigin dretilip iletilmesinde, ritiiele katilan topluluk
iiyelerinin katilimiyla ayni zamanda topluluk kimliginin de olustugunu
belirtir. Dolayisiyla burada ritiielin itici giiciyle olugan aktarimin, toplu-
lugun grup kimligini ve toplum arasinda aidiyet duygusunu yarattigini
vurgular (Hirabayashi, 2009). Benzer sekilde Shelemay’m ¢alismasinda
da toplumun olusumunda mizigin rolil incelenir (Shelemay, 2011).

Konumuz baglaminda Alevilikle ilgili ritiiel, miizik icrasi ve kimlik
iligkisi iizerine galigmalarin sayis1 simirhdir. Alevi cemleri ve cemlerin

icerdigi miizikal UASSHZRLRIGIAP BIEMABBSURP QIR disiplinlerden
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aragtirmacilarin yaptigi caligmalarin genellikle semahlar ya da deyisle-
re odaklandig gorilir (Bozkurt, 1995; Erseven, 1996; Duygulu, 1997;
Onatga, 2007; Cogkun, 2014). Alevi kimligi ve miizik iliskisi konusun-
da en kapsamli ¢aligmalar arasinda Markoff (1986, 1993, 2002, 2009)
ve Erol’un (2009, 2010a, 2010b, 2012) yapug: ¢alismalar sayilabilir.
Erol’un doktora tezi 6grencisi Donmez’in, Alevi miizigi tartismalarini
miizik uyanigi kurami baglaminda ele aldigi ve kitap olarak yayimlanan
tez caligmast da, konuyla ilgili giincel bir ¢calisma olarak degerlendirile-
bilir (Doénmez, 2014). Alevi miizigini, bir yaniyla énemli bir miicadele
alani, diger yaniyla metalagip sektorlegen bir goriiniime sahip oldugunu
aktaran Poyraz’in ¢alismasindaysa bu miizigin bir direnme alani olarak
Alevi kimligiyle iligkisi incelenir (Poyraz, 2007). Alevi miizigini kimlik
baglaminda inceleyen bir bagka arastirmaci Clarke, 6zellikle Alevi de-
delerin kimliginde miizigin yerini aragtirdigi doktora tez ¢aligmasinda
derledigi verilerden yola ¢ikarak yaptigi calismalarda, kimlik ve miizik
iliskisine dair 6nemli tespitler sunar (1998, 2001, 2002).

Zakirlikle ilgili az sayida ¢aligma arasinda, konuyla ilgili folklor
aragtirmalar1 yapan Er’in ¢aligmalari (2013, 63-67; 2014) ile popiiler
Alevi muzigi sanatgilarindan Erdal Erzincan’in sunumu (2013) zakir-
ligin doniisiimii ve degigimi konusuna odaklanir. Bu ¢aligmalarda, za-
kirligin giincel sorunlarina dair aktarimlar ve ¢6ziim onerileri yer alir.
Engin’in makalesiyse zakirligin, Alevi kolektif bilinci ve hafizasindaki
yeri incelenir (2000). Zakirlik ge¢misi bulunan Dogan’in (1998) ¢a-
hismasinda zakirlik hizmeti, Alevi cemleri baglaminda ele alinir ve bu
hizmetin gerekleri aktarilir. Bunlarin yani sira, yerel zakirlik gelenekle-
ri lizerine yapilan aragtirmalar da giderek artig gostermektedir (Ersal,
2009; Erdem, 2010; Duymaz, Aga, Sahin, 2011; Gunes, 2013; Peksen,
2013; Sahin, 2014; Tan, 2012). Ayrica yukarida deyisler bahsinde de-
ginilen Coskun’un ¢aligmasinda, Alevi cemlerinde icra edilen nefesle-
rin performans kurami baglaminda incelenmesine odaklanilirken, za-
kirlerin bu konudaki pratikleri de detayh olarak yorumlanir (Cogkun,
2014: 114-142).

Alan arastirmasi boyunca karsimiza ¢ikan zakirlerin sosyal ve bi-
reysel hareketliligi ve gezicilikleri, bu kavramlar1 miizik baglaminda
gozden gecirmeyi gerektirmektedir.? Gopinath ve Stanyek’in, sosyal

hareketlilik icindeRPSEEAEFIRRARIYAL MBS HRTIEY ¥%tlik derlemesi, bu
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alanda yapilmus kapsayici ¢aligmalardan biri olarak mizik, perfor-
mans, kimlik, teknoloji gibi konularin giincel yansimalarini da igerir
(Gopinath, Stanyek, 2014a, 2014b). Aymi ¢calismanin ikinci cildinde yer
alan, Bates’in Tiirk politik miizisyenleri arasindaki gezici hareketliligi
aragtirdig1 ¢calismasi, Tuirkiye’de miizik, kimlik, miizik kayit piyasasi ve
gezicilik iligkisi tizerine giincel bir aragtirmadir (Bates, 2014).

Winders’in 20. yiizyilin sonlarinda Paris’te, Afrika miizigi ve mii-
zisyenlerinin sosyal hareketlilik ve kimlik iligkilerini inceledigi calis-
masi, gezicilik ve miizik iligkisinin tarihsel kokenine dair veriler su-
nar {Winders, 2006). Aymi sekilde Neff’in ¢alismasinda, Mississippi
Deltas’ndaki Afro-Amerikali topluluklar arasinda bip-hop miizik ya-
pan miizisyenlerin sosyal hareketliliginin, bu miuzisyenlerin kendilerini
tamimlamas: ve sanatlariyla iligki kurmasinda nasil etkili bir iglevi ol-
dugu incelenir (Neff, 2009). Giiney Asya klarnet icracilari arasinda sos-
yo-miizikal geziciligi inceleyen Booth’sa, sosyal ve kiiltirel degisimler
geciren topluluklarda sosyo-muzikal hareketliligin miizikal kariyerle
iligkisine odaklanir (Booth, 1997).

Son olarak, Alevilik baglaminda sosyal hareketlilik ve geziciligin
incelendigi ¢aligmalar arasinda, dinsel kurumsallagmanin déniigimi-
nii Almanya’daki Alevi dedeleri orneginde inceledigi arastirmasinda
Sokefeld, dedelerin Almanya’daki yeni hareketliligiyle “Aleviligi” orta-
ya ¢ikaran yeni kimlik siyasetinin kamusal bir mesele olarak ortaya ko-
nulmasina katki sundugunu vurgular (Sékefeld, 2002). Yine Sokefeld,
Almanya’daki Alevi diasporasinin sosyal hareketliligine odaklanan in-
celemesinde, diasporanin olusumunun gégiin dogal bir sonucu olmadi-
gin1, ancak belli sosyal hareketlilik siireglerinin ortaya ¢ikmast igin di-
asporada yer almasi gerektigini belirtir (Sokefeld, 2006). Massicard’in,
1960’lardaki Alevilik goriintirligini inceledigi ¢aligmasindaysa, Alevi
gorunirlagiini ortaya ¢ikaran gog ve sosyal degisimin dinamikleri, din-
sel pratiklerin kaybu, kitlesel seferberligin kultiirel ve politik ozellikleri,
sosyal degisim ve sosyal hareketlilik baglaminda tartigiir (Massicard,
2005). Ayrica Langer, Alevi ritiiellerinin kirsaldan kentlere ve oradan
sinir Gtesine taginma siirecine bakugi ¢alismasinda, modern Aleviligin
ortaya ¢ikiginda, yine modern anlamda sosyal hareketlilik ve medya-

nin etkisinin sanal bir uygulama toplulugu yarattugini aktarir (Langer,
2010) Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



2*
UYANISTAN HAREKETE
Alevi Kimligi Tartismalari

LATINCE “AYNI” ANLAMINA GELEN idem kokiinden tiiretilen, genel anla-
miyla bireyin ya da toplulugun 6zkabuliiyle beraber bagkalari nezdinde
de kabuliine isaret eden kimlik kavrami, sembolik ve toplumsal auflar
biitiinii i¢inde siireklilik (devamlilik) ve uyum (6zdeslik) anlamlarini da
icerir (Sciolla, 2011: 412; Plummer, 2008: 418).! Kuramsal olarak, psi-
kodinamik ve sosyolojik agidan iki temel koldan ilerleyen kimlik ¢alig-
malan ve tartigmalar, psikodinamik alanda ¢ocugun zamanla yabanc
kisi ya da nesneleri 6ziimsemesini (ya da ice yansitmasini) ifade eden
6zdeglesme kuramiyla ortaya ¢ikar, Ruhsal yapinin kaynaginda daimi
{ama ¢ogunlukla ¢atigmali) bir kimligin var oldugunu vurgulayan psi-
kodinamik kuram, psikotarih¢i Erikson’un kimligin, hem bireyin hem
de ait oldugu toplumsal kiltiiriin 6ziinde yer alan bir siire¢ oldugu
vurgusuyla geligir. Bu ¢alismalarda, kisisel bunahm ve yaganan tarihi
anin birbirine baghhg tartisihrken, kimlik konusu zamanla “kimlik
bunalimi” ve “kimlik krizi” gibi tartigmalara evrilir (Plummer, 2008:
419; Marshall, 1999: 405).

Kimlik kavrami, sosyolojik degerlendirme ve sembolik etkilesimci-
lik cercevesinde, kisinin i¢ine donerek kendi tabiati hakkinda, iletigim
ve dil yoluyla sosyal yasam tlizerine diigtinmesini saglayan “benlik”
tartigmalariyla gelisir. Kendimizi ve baskalarini gorerek, kendimizi bir
nesne olarak algilama seklimiz olan “sosyal ben” esliginde Gzdesles-
me, kendimizi adlderdigimRDve<iagyubivatiks tlagayreibmus kategorilere
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yerlestirme siireci olarak kavramsallagtirilir. Bu sekilde insanlar, kisisel
kimliklerini yasadiklan kiiltiir tizerinden inga ederler (Plummer, 2008:
419; Marshall, 1999: 405). Sosyolojik tartigmalarin temelinde, toplum-
sal eylemin 6znel yaniyla nesnel yani (statii ve toplumsal rollerin yapisi)
arasindaki karsilikli bagimliik ve geligkili birey-toplum iligkisini agma
¢abasi yer alir. Dolayisiyla kimligin toplumsal 6zelligi ve toplumsal ka-
buliiyle 6zkabul arasindaki iliskinin varligi konusunda sosyolojik bakis
acis1 birbirlerine paralel goriiniir (Sciolla, 2011: 413).

Kimlik kavrami, 20. yiizyilin ortalarindan itibaren, 6zellikle sosyoloji
ve toplumsal psikoloji alanlari bagta olmak iizere, toplumsal dilbilim
ve antropolojiye uzanan, toplum bilimlerinin neredeyse tiim alanlarinda
kullanilan bir igerige sahiptir (Sciolla, 2011: 412; Plummer, 2008: 418).
Sosyolojik agidan kimliklerin tarih, cografya, biyoloji, iretken ve tret-
meye yonelik kurumlar, toplumsal hafiza, kisisel fantezi, iktidar aygitlar
ve dinsel vahiylerden araglar kullanilarak inga edildigini belirten Castells
bireylerin, gruplarin ve toplumlarin bu malzemeyi, icinde bulunduklar
toplumsal yapiya, kogullara ve kiiltiirel projelere gore igleyip yeniden
diizenledigini aktararak, iktidar iligkilerinin kimlik ingasina her zaman
damga vurdugunu belirtir. Castells bu ingay1 ti¢ gruba ayirir: Egemen
kurumlar tarafindan, toplumsal aktorler karsisinda egemenliklerini ge-
nigletmek ve akilcillagtirmak igin inga edilen “megrulagtirici kimlik”; ege-
men olanin mantig tarafindan degersiz goriilen, damgalanan kogullar-
daki aktorler tarafindan inga edilen “direnig temelli kimlik”; toplumsal
aktorlerin, toplumsal yapiyr degistirme amagli, kendilerine sunulan kiil-
tirel malzeme temelinde toplumdaki konumlarini yeniden tanimlayan
yeni bir kimlik ingas1 olan “proje temelli kimlik” (Castells, 2006: 14).

Diger yandan, modern sosyolojide kimlik kavraminin berrak olma-
dig1, kavramin esnek bicimde kullanildigi ve yapilan ¢aligmalara gore
farklilik gosterdigi de goz 6niinde bulundurulmalidir (Marshall, 1999:
405). Bu agidan kimlik tartismalar kigisel, kiiltiirel ve sosyal pek ¢cok
farkl baglamda ele alinir. Kigisel kimlikle siki bir iligki i¢indeki kiiltiirel
kimlik, kisinin ya da grubun ait oldugu kiiltiire dair kimlik siirecini ifa-
de eder. Sosyal ve kiiltiirel kimlik kavramlarin birlikte kullanan Giileg,
bu kavramlan belirli bir sosyal alanda kiginin digerleriyle etkilegimi

dig1 birtakim statithisinPgér&keir diivirdltesitrdifeskesi olarak tanimlar
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(Giileg, 1992: 15-16). Larrain’sa kiiltiirel kimlik ve kisisel kimlik ara-
sindaki iligkiyi g6yle yorumlar:

Kiiltiirel kimlik konusu iki anlamda kigisel kimlikle yakindan iligki-
lidir. Bir yandan kiiltiiriin kigisel kimligin belirlenmesinde en énemli
unsur oldugu varsayilir, fakat diger yandan kiiltiir genel olarak ¢ok
cesitli yagam tarzina yol agar ki, toplumsal iligkilerin béylesi zengin
cesitlilige sahip oldugu bir alanda, kisi ancak kigisel kimlikle analoji
kurarak siireklilik, birlik ve kendini tanima konularinda s6z sahibi
olabilir. Bu analoji ciddi sorunlardan kurtulmusg degildir ve 6rnegin
cesitliligi, farklihg: gizleyen ve énemli kiiltiirel temsil bilesenlerin-
den yoksun olan diglayici kiiltiirel kimlik tiirleri olusturmak igin
kullanildiginda ideolojik olabilir. (Larrain, 1995: 197)

Kiltiirel kimligi algillamanin en az iki yolu oldugunu vurgulayan
Larrain, bu yollardan itkinde kimligi dzcii, dar, kapali bir olgu ve 6z
olarak degerlendirir. Digerindeyse tarihsel, kapsayic1 ve acikga iiretilen
ve siirekli bu iiretim siirecinde olan kiiltiirel kimligi, hicbir zaman tii-
milyle tamamlanamayacak bir olgu olarak gordiigiinii aktarir (Larrain,
1995: 217). Yukaridaki tespitinden yola ¢ikarak Larrain’in ikinci yo-
lunun ¢aligmamz i¢in temel referans oldugunu ve kiltiirel kimligi ucu
acik bir siire¢ olarak degerlerlendirdigimizi séyleyebiliriz. Larrain’e
benzer bir ayrim yapan Hall’sa ikinci yolu soyle ifade eder:

Bu ikinci anlamda kiiltiirel kimlik, “var olma” kadar bir “olma”
meselesidir. Ge¢mige oldugu kadar gelecege de aittir. Kiiltiirel kimlik
zaten var olan bir sey degildir; mekan, zaman, tarih ve kiiltiiriin 6te-
sine gecer. Kiiltiirel kimlikler bir yerden gelir, tarihleri vardir. Ama
tarihsel olan her sey gibi siirekli doniigiime maruz kalirlar. Sonsuza
kadar koklesmig bir ge¢mise sabitlenmis olmaktan ¢ok uzaktirlar;
bitmeyen tarih, kiiltiir ve gii¢ “oyunlarina” bagimhdirlar. Bulunmay:
bekleyen, bulununca da benlik duygumuzu sonsuza kadar giivence
altina alacak, yalnizca geg¢migin “geri alinmasi”na dayanmaktan
¢ok uzakurlar; kimlikler bizi konumlayan ve kendimizi konumla-

digimz farkli durumlara verdigimiz isimlerdir, gecmisin dykiileridir.
(Hall, 1998: 17%cret3|z PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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Kiiltiirel tammlama ve yeniden tanimlamayi, tahakkiim igin verilen top-
lumsal, kiiltiirel ve siyasal bir miicadele siireci olarak yorumlayan Fay,
bu siirecte bir kiiltiirii olugturan unsurlarin kigisel ve toplumsal kimlik
tanimlar1 temelinde birbirleriyle ¢atigtiklarini belirtir (Fay, 2001: 88);
dolayisiyla kiiltiir ve kimligin dinamik yapisi burada ortaya ¢ikar:

Kiltiirler tutarli, homojen, teksesli ya da kendi iglerinde barisik
degildir. Kendi iglerinde ¢ok-dilli, ¢atigik, degisebilir ve agiktirlar.
Kiiltiirler ayrik ve gogunlukla karsitlik barindiran repertuvarlarinin
yeniden-degerlendirildigi, doniigtiiriildiigii, ihrag edildigi, sorgulan-
dig1 ve yeniden tamimlandigy daimi yeniden-yazim ve doniigiim sii-
regleriyle birlikte var olurlar. Bu siireg, kiiltiirel anlamlarin aktorler
tarafindan Sgrenilmesinin, .uygulanmasmm ve kiiltiiriin diigiinsel
dogasinin kendisinin ickin unsurlarindan biri oldugu igin kagiml-
mazdir. (Fay, 2001: 90)

Kolektif kimligin 6zellikleri su sekilde siralanabilir: Grup iiyeleri ta-
rafindan 6znel olarak algilanir ve yasanir; otekiyle karsithk icinde ve
otekinden fark olarak tamimlamir; gruba yonelik aidiyet bilincinden
kaynaklanir (Bilgin, 1995: 60-61). Levi-Strauss ve Derrida’nm benzer
yaklagimlar 1;18inda, kolektif kimligin toplumsal hafizayla siki iligkisi
oldugu sdylenebilecegi gibi; toplumsal hafiza da bir topluluk tarafin-
dan yagsanmus ve igsellestirilmis deneyimlerin bilingli veya bilingsiz ani-
larinin biitiinii olarak, toplulugun ge¢misinden kalan, siiregelen ve bu
toplulugun ge¢misinde yaptiklarinin bir butiinidir (Bilgin, 1995: 62).

Dolayisiyla toplumsal hafiza, bir toplulugun kimlik insasi ve tanim-
lama siirecinde topluluk ge¢misinin de dahil oldugu bir siireci isaret
eder. Alevi kiiltiirel ve kolektif kimliginin ortaya ¢ikmasinda 6nemli bir
rolii olan toplumsal hafiza, Alevi inancinin dinsel, sosyal ve kiiltiirel
gecmisine dair izler tagir.

Alevi Kimligini Tartigmak
Tiirkiye’deki kimlik arayiglarinin bir pargasi olan, ancak tarihsel geg-
misi yiizyillar éncesine dayanan Alevi kimligi tartigmalan ozellikle

1990’lardan itib4resizgniilapnisii2hBis /damerrie Alevi cemaatinin
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kendini yeniden insa ederken, doniigtiirerek yitirdigi dinsel ve top-
lumsal yapilari yeniden bi¢imlendirmenin yollarimi aradigimi aktaran
Kehl-Bodrogi, bu olusumu geleneksel dini kimlik kaliplarina yeniden
déniigti ile toplumsal ve dinsel yapilarin dénigiimiiniin dogurdugu bir
gesit tarihsel gelenek belirleme arayigi olarak degerlendirir. Ek olarak
mezhep ve kimlik sorununun diga déniik olarak siyasallagturilmas: ve
beraberinde kolektif kimligin olumlanmasinin, cemaat icinde gelisen
bu siirece eslik ettigini belirtir (Kehl-Bodrogi, 1996: 52).

Alevi kimligi tartigmalarinda siklikla vurgulanan dinin kamusal
alana’® taginmasi konusu, modernlegmenin bir geregi olarak o6zel alana
itilen ve 1980’lerin bagindan itibaren diinyanin pek ¢ok yerinde kim-
lik ve kiiltiir politikalart olarak tanimlanan dini hareketler baglaminda
yorumlanir (Sahin, 2002: 123). Din, geleneksel sosyal iligkilerin sem-
bolik megrulagtirilmasi olarak ele alindiginda, Aleviligin canlaniginin
merkezinde hizli bir sekiileriegme siireci oldugu da séylenebilir (Seufert,
2005: 227). Aleviligin toplumsal boyutlar: {izerine yaptig1 ¢alismada,
1980’lerin “Aleviligin kendini dinleme yillar1” olarak degerlendirilmesi
gerektigini belirten Bozkurt, 1990’larda Alevi toplumunun sessiz bir
bekleyige girdigini ve yetisen yeni aydinlarla 6zellikle Avrupa’da biiyii-
yen ve Aleviligi sahiplenme egiliminde olan genglerin, Aleviligi inang
boyutundan &te bir kiltiir olarak ele aldiklar bir déneme gegildigini
aktarir (1990: 79-80).

Alevilikte toplumsal kurumlar ve tktidar iligkisi tizerine ¢aligan
Yalginkaya’ysa 1990°larin ortasinda hazirladigi aragtirmasinda, “Alevi-
lik” yerine “Alevilerin” degigim dinamikleri olarak vurguladig: 6zellik-
lerle ilgili su sonuglara varr:

1. Yaygin kani ve savlarin aksine, Alevilik toplumsal kurumlan
baglaminda, 6imiistiir.

2. Bugiin kendini gosteren Alevilik, Alevilikten ¢ok bir Alevicilik
niteligi tagimaktadir ve genel yapisi itibariyle, kurumlar iginden
elde edilen bir séylemin egemenliinden s6zetmek olanaksizdir.
Tersine, kurumsal kaynagini yitiren séylem iizerinden, yeni ku-
rumsal arayiglar s6z konusudur.

3. Alevi &gretisi, sik¢a savunuldugu gibi, modern degil, tersine mo-
dern kargtl(ngretSiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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4. Arkaik Alevi 6zneyle, bugiinkii modern Alevi’yi bir tutmak an-
lamli degildir. Alevilik birine igrek, 6tekine digsaldir.

5. Ogretinin kurumsal desteginin kaybedilmesi, 6znenin degisimiy-
le birlikte, toplumsalligin degisimi anlamina da gelmektedir.

6. Alevi toplumsalliginin degisimi, beraberinde diinyaya iliskin bir
tutum degisikligini de getirmis ve bu tutum degisikliginden, si-
yasal tutumlar da etkilenmistir. Giiniimiiz Aleviligi kendini 6gre-
tiyle temellendirmeye ¢aligsa bile, 6gretinin séylemsel yapisi bile,
simdilik belli bir direnis odag1 durumundadir.

7. Alevilerin siyasal tutumlarinda gozlenen degigme, arkaik Alevi
dgretisinin degigiminden ¢ok, kaybindan kaynaklanmaktadir.
Dolayisiyla, bir saptama yapilirken, “Alevilige ne oldugu” so-
rusundan degil, “Alevilere ne oldugu” sorusundan yola ¢ikmak
anlamlidur,

8. Aleviler biiyiik bir doniigim gegirmesine kargin, kendi modern
diinyalarinin sundugu olanaklarla bile olsa, 6gretiyi yeniden
iiretmenin ve kendilerine toplumsal bir alan agmanin peginde-
dirler. Ogretinin niteligi ve degerlendirme bigimi tartisma konu-
su yapilabilirse de, Alevilerin kendilerini “Aleviler” olarak kabul
ettirmeye ¢alisuklari tartigilmaz bir gergekliktir. (Yal¢inkaya,
1996: 200-201)

Yalginkaya, bahsi gecen modern kargithiginin, Aleviligi biitiinsel bir va-
rolus ahlaki olarak kavramayan modern Alevinin, modernizmin bog
biraktig1 alanlarda yanitlayamadigi sorularla kargilasuginda ya da mo-
dernizmle gesitli nedenlerle catismaya girdiginde Aleviligini animsama-
s1 ve “Yetis Ya Ali!” diye seslenmesi anlamina geldigini; bu tutumun
tarihsel kogullarin yadsinmasindan degil, tarihselligi tek ger¢ek olarak
kabul etmemekten kaynaklandigim belirtir (Yalginkaya, 1996: 199).
Yalginkaya, toplumsal kurumlarin ¢oziiliigiiyle Alevi 6znenin, Aleviligi
bir ahlak 6gretisi olarak degil, bir dinsel varolug bi¢imi olarak algila-
digini1 vurgular.

Modern kimliklerin dini sembollerle kurgulanmas: kiiresel ve post-
modern dénemin bir gostergesi olarak yorumlandiginda, Alevi gengli-
ginin dini kiiltiirlerini sekiiler (sosyalizm ve milliyetgilik gibi) ideoloji-
lerin terimleriyléJ SFa52 gpnﬁe@%)oé{lsrif/ciiéhﬁﬁ?&’l@l”%%'%@yl&n&bilir (Seufert,
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2005: 227-228). Bu durumda, Alevi kimliginin digavurumunda, dinsel
Ogelerle sekiilerlik vurgusunun birlikte ortaya ¢ikmasi bir gerilim ola-
rak gorulebilir. Aleviligin modern dogasi, kendisini sekiiler unsurlarla
Ozdeslestiren yamyla birlikte tamamiyla yeni bir olguyu Tiirkiye’nin
dini haritalar igine yerlegtirir (Subasi, 2010: 190).

Aleviler ve Aleviligin modernizmle seriiveni, Alevi kimliginin yogun
bir bi¢imde ifade alani buldugu 1990’11 yillarda ¢esitli galismalara konu
olur. Buradaki temel tartisma, modernizmin Alevi inancinin temel refe-
ranslariyla iligkilerinin erimesi noktasindaki etkisi meselesidir. Modern
dinyanin, kimliklenme siirecinde net tamimlar bekledigi topluluklar-
dan hicbir soru isaretine yer birakmaksizin saflagmasini talep ettigi ve
bu séylemin kabul gérmesinin Alevilige iligkin renklerin ihmal edilecegi
anlamina geldigi diigiiniilir (Irat, 2009: 135). Ancak Alevi hareketinin
modern dogasinin yan sira geleneksel toplumsal yapidan ve degerler-
den vazgecemedigi de goriiliir (Vorhoff, 2003: 107).

Alevilerin modernlegme seriiveniyle ilgili yaklagimlar: bes ana grup-

o«

ta toplayan Erdemir “modernlesme”, “modernlesmeden uzaklagma”,
“gelenege doniig”, “gelenegin imhasi” ve “modernlesmenin sonu ve
postmodernlige gegis” basliklariyla siraladigi bu yaklagimlar birbirleri-
ni diglayan gelismeler olarak okumak yerine, zaman zaman birbiri igine
giren yaklagimlarin Aleviligin geleneksel ve modern ikiligi i¢inde nasil
kavramsallagtirildigini sorgular (Erdemir, 2005: 940). Aleviligin giinii-
miizdeki durumunu anlamak i¢in “Geleneksel Alevilik” ve “Modern
Alevilik” ayriminin yapilmasi gerektigini bildiren Yildirim’sa bunlari

su sekilde karsilastirir:

1. Geleneksel Alevilik olusum siirecini tamamlayip nihai formuna
ulagmugtir; Modern Alevilik olugum siirecinin heniiz ortalarinda
olup teolojisi, kurumlari, ana referanslari ve kimlik unsurlari ba-
kimindan nihai formuna ulagsmamstir. [...]

2. Geleneksel Alevilik kirsaldir; modern Alevilik kentseldir. [...]

3. Geleneksel Alevilik inan¢ merkezlidir; modern Alevilik kimlik
merkezlidir. [...]

4. Geleneksel Aleviligin tagiyic1 (omurga) kurumlar dede ocaklar,
musahiplik ve cemdir; Modern Aleviligin tagiyicisi dernekler ve

cemevleridilJ:Jf.rﬁtFiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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5. Geleneksel Aleviligin dinsel-sosyal kurgusu ‘dede-talip iligkisi’
iizerine oturmaktadir; Modern Alevilik “cem-evi—cemaat ekse-
ni” etrafinda sekillenmektedir. [...]

6. Geleneksel Alevilik toplum merkezlidir; Modern Alevilik birey
merkezli olacakur. {...]

7. Geleneksel Alevilik Islami gegmise dayah bir ortak bellek ve ta-
rih algisina sahiptir; Modern Alevilik Kemalist gegmis ve yakin
tarihinin magduriyetlerini 6n plana ¢ikarr. {...]

8. Geleneksel Alevilik Buyruklar, Velayetnameler, belirli dgiklarin
(ozanlarin) deyisleri gibi kaynaklar: ana referans olarak kabul
eder; Modern Alevilik ana referanslarini heniiz netlegtirmemistir.
[...]

9. Geleneksel Alevilik sozlii; modern Alevilik yazili karakter tagir.
(Yildirim, 2012: 139-154)

Yukarida Yildirim ve diger arastirmacilarin geleneksel-modern ikiligi
lizerinden yiiriittiigii yaklagimlar, zaman zaman konunun dar alanla-
ra kaymasina ve genel kabuller iizerinden tartigilmasina neden olur.
Buna bir itiraz olarak Tasgin, gelenek ve modern ayrimimi kullanarak
Aleviligin iki genel hat seklinde giindelik hayatta gegerli oldugunu gos-
termenin miimkiin goriinmediginin aluni 6zellikle gizer (Taggin, 2013:
17). Bu yaklagimlardan gériilldagi iizere, Alevilik ve modernlegme tar-
tismalar1 halen ucu agik bir mesele olarak incelenmeyi beklemektedir.
Ileriki béliimlerde zakirlik baglaminda 6rnekleriyle ele alacagimiz bu
konu, giiniimiizde Alevilik ¢aligmalariyla ilgili genel kabullerin sahada
derlenen verilere zit 6rnekler sunabildigini de gostermektedir.
“Geleneksel Alevilik” baglaminda yapilan tartigmalara ek olarak,
ozellikle dedelerin otoritesinin azaldigi bir dénem olarak tartigilan Alevi
uyanigi siireci, gesitli parametrelere bagh olarak zaman zaman otorite-
nin yerine gegen diger faktérlerin (6rnegin konumuz baglaminda zakir-
lik) varligim da agiga ¢ikarir. Alevilik baglaminda otorite kavraminin
duragan degil dinamik bir siireci igerdigi; bu siiregte farklilagan otori-
tenin, Aleviligin dini bir gelenek olarak yeniden ifade edilme siirecinde
modern dedeligi yarattigi séylenebilir (Dressler, 2006: 291-292). Aym
sekilde, Alevi uyamsiyla dini ritiiellerin gii¢lendirilmesi konusunda belli
reformlarin ortayasglongiknebarsaiiregtss Adevekétlliriiniin evrenselligi
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iizerine yapilan vurgunun, dini bir yénelim olarak “Alevilik” vurgusuna
eslik ettigi goriiliir (Shankland, 2003: 135).

“Geleneksel Alevilik” tartigmalarinin bir bagka boyutu, ulus 6tesi
alanlara yayilan Alevi hareketliligidir. Aleviligin yerel, ulusal ve ulus
Otesi seviyelerde etkilegerek ortaya ¢ikan degisimini agiklamak igin ilig-
ki aglar), sosyal ve politik yapilarin elverisliligi, sosyal ve politik firsat
yapilar ve iletisim praksisi kavramlarini kullanan Sahin, Aleviligin ge-
¢irdigi degisimin etkenlerini su sekilde siralar:

1. Alevi kdylerden Tiirkiye’nin biiyitk kent merkezlerine ve Alman-
ya basta olmak iizere yurtdigina yogun sekilde gogleri;

2. Alevilerin geleneksel iligki aglarinin form degisgtirmesi, 6zellikle
Avrupa merkezli Alevi derneklerinin ortaya cikigi;

v

3. Kent(li)lesen Alevilerin Siinni ¢ogunlukla etkilesimi;

»

Kimligin bir insan hakk: oldugu kiiresel séylem;
5. Tirk devletinin Alevilere yonelik politikalarinin degismesi. (Sa-
hin, 2002: 124)

Kentli Alevilerin giiniimiizdeki toplumsal yapilanmalarimin degisim ko-
sullariysa Alevi kimliginin yeniden kesfi ve tanimlanmast siirecinde yeni
dinamikleri ortaya ¢tkarir. Kentlesmeyle birlikte Alevi ve Siinnilerin bir-
likte benzer sosyal problemlerle karsi kargiya kalmasi; kentli niifusta
Alevi olmanin bir inang bigiminden ziyade bir kiiltiirii vurgulama bigi-
mine doniigmesi; sosyolojik olarak kentlere go¢ edilmesiyle birlikte egi-
tim gormiis Alevilerin sayisindaki biiyiik artis ve yeni bir toplumsal ta-
baka olarak Alevi burjuvazisinin ortaya ¢ikmasi; Alevi érgiitlenmesiyle
birlikte ortaya ¢ikan Alevi entelektiielleri ve Alevi énderlerinin Alevi
kimligi, gelenegi ve tarihini tanimlamaya ¢aligmasi; Kiirt meselesine
paralel olarak geligen etnik kimlik tatigmalari ve bu siiregte Alevilik
aracihgiyla Tirkiye temelli bir ulusquluk anlayiginin gelistirilmesi;
Tiirkiye’de siyasal Islamun yiikselisiyle birlikte savunma icgiidiisiiyle
gelisen Alevi orgutlenmesiyle siyasi bir kimligin de 6n plana ¢ikmasi
buradaki etkili faktorlerdir (Yilmaz, 2005: 152-155). Dolayisiyla kentli
Alevilerin hem Siinnilerle hem de devletle iligkilerindeki yeni yapilanma

siireci, Alevi kimliginin degigsiminde ve her seferinde yeniden ingasinda
etkilidir. Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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Alevi kimliginin tarihsel gegmisine etki eden en 6nemli konularin
basinda, Osmanl toplumundan giiniimiize uzanan “6teki” olma ya da
dislanma gelir. Alevi kimliginin siire¢ icinde degismemesinin, kendisini
inga ettigi otekinin degismemesine bagh oldugunu belirten Erol, miizik
bahsinde tartisacagimiz “birlik” diisiincesinin, Alevi kiltiirel kimligin-
deki devamliligryla “giiven verici, baglamsal aktorler ve kategorileriyle
de harekete gegirici” oldugunu vurgular (Erol, 2009: 101): “Dolayisiyla
Aleviligi tamamlanmug bir olgu olarak diigiinmek yerine, hareket ha-
linde ve onu betimlemenin diginda degil i¢inde olugan bir iiriin olarak
diigiinmeliyiz.”

Alevi kiiltiirel kimliginin olusumu, Alevi bireylerin farkl siyasal, et-
nik, ulusal kimlikleriyle de i¢ ice gegen bir siirece sahiptir. Bu agidan
Tiirk Alevi, Kiirt Alevi, Alevi Islam gibi kimliklerin yam sira Tahtacy,
Cepni, Abdal gibi alt kimliklerin gesitliligi de s6z konusudur. Bu bag-
lamda, homojen bir Alevi cemaatinden s6z etmenin mimkin olmadi-
g1 belirterek yerel, ulusal, uluslararasi platformlarda birbiriyle etkile-
sim hilinde bir¢ok aktoriin var oldugunu aktaran Sahin ($ahin, 2002:
123), Aleviligin etnik, dilsel, yoresel ve politik olarak farkliliklara sahip
olusundan kaynakh olarak birden ¢ok Alevilik séyleminin ortaya ¢ik-
masini su sekilde degerlendirir:

Aleviligin ¢ok eksenli bir alanda ingasi, Aleviligin din mi kiiltiir mii,
Islam ici mi dist m1 sorularina farkli cevaplar sunan bir¢ok aktoriin
iletigimi ve etkilesimi ile devam etmektedir. Bu etkilesim sadece yerel
ve ulusal seviyelerle sinirli kalmadi; yurtdisinda yagayan gogmenle-
rin derneklesmeleri ve bunlarin Tiirkiye ile olan iliski aglart aracihi-
g1 ile ulus 6tesi alanlara da ulagarak ulus 6tesi bir kimlik kazandi.
Alevilik yerel, ulusal ve ulus 6tesinin karmasik iligki aglar ve aktor-
leri ile ¢ok katmanl bir yapida kendini inga ederken, Tiirkiye’nin
de AB’ye iiyelik siiresince ugrasmak zorunda kaldig: ulus otesi bir
konuma yukselmigtir. (Sahin, 2002: 158)

Alevi kimliginin insasinda etkili olan dinamiklerden biri gogtiir.
Aleviligin (ve Sinniligin) canlanmasinin i¢ go¢ olgusu goz Oniine alin-
maksizin kavranamayacag soylenebilir (Seufert, 2005: 231). Alevilerin

ozellikle 1950’1 1HER IR HANSHRSVEIEYRA sehirlere uzanan
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gog¢ siireci, 1960’lardan itibaren dnce Avrupa ve daha sonra diinyanin
dort bir yanina uzanan bir seyir izler.* Go¢ olgusu Alevilerin moder-
niteyle kurdugu iligkinin yogunlagmasinda rol oynarken, modern top-
lum degerleri geleneksel killtiirii yorumlamak igin bir ¢ergeve olugturur
(Seufert, 2005: 227). Kéyden kente go¢ hareketi ve kent kosullarinin
Alevi kimliginin dénigiimiinde 6nemli roli olmasina ragmen, gini-
miizde kodylerde dahi dernek, vakif gibi Alevi 6rgiitlenmesinin yani sira
cemevlerinin olmasi, bu meseleyi sadece go¢ olgusuyla agiklamanin
gicligiinii gosterir. Go¢ olgusu giiniimiiz kogullarinda koy-kent ikile-
minin Gtesinde daha genig bir ¢erceveye sahiptir. Bu noktada kiiresel-
legsme, teknoloji ve sanal iletigim araglar1 gibi pek cok yeni dinamigin
giiniimiizdeki Alevi kimliginin ingasinda etkili oldugu soylenebilir.

Kiiresellesme kendi tarihsel 6zgiinliikleri icinde incelenmesi gereken
kiiltiirel kimlikleri gesitli yollarla etkiler (Larrain, 1995: 213). Kiiresel
diizlemde Aleviligin benzersiz ve yalitilmig olmasinin, 6zellikle geng
nesil agisindan, bir mezhep olarak Aleviligi olumsuz etkiledigi; giinii-
miiz Alevi gencliginin “uluslararasi” ve “gegerli” bir kimlik olugtur-
ma arayisinda oldugu ve dini diisturlar: sekiiler diinyay1 yorumlarken
degil, tersine sekiiler ideolojileri kutsallagtirirken kullanmaya ¢alistig
one siiriiliir (Seufert, 2005: 234). Ancak giiniimiizde hem Istanbul’da
hem de Avrupa’daki gesitli dernek ve cemevlerinde aktif faaliyetlerde
bulunan genglerin, Seufert’un bahsettigi durumun ¢ok 6tesinde, bir
yandan dini itikat agisindan “gecerli” bir inanca sahip oldugunu di-
siinen, diger yandan sekiiler olarak bu “gegerli” durumu giindelik ya-
saminda referans olarak alan bir etkilesim kurdugu gozlenmektedir.
Ozellikle zakirlik hizmeti bahsinde daha detayli incelenecek bu olgu,
Alevilikle ilgili kimlik ¢aligmalarinda, aragirma yapilan dénemin di-
namiklerinin zaman iginde siirekli degisime ugradigimi gosteren bir
bagka boyuttur.

Yukarida aktarilanlar 1giginda, Alevi kimliginin devamii inga edilen
dinamik bir siireci ifade ettigini séyleyebiliriz. Béylelikle, siirekli devi-
nim halinde bir Alevilik ortaya ¢ikarken, diger yandan inangsal sembol
ve mitlerin her seferinde yeniden giindeme geldigi gozlenir. Aleviligin
kolektif olarak hal4 insa edilmekte olan bir kimlige, iliskisel ve zaman
iginde olugturulan bir dengeye isaret ettigi sOylenebilir (Ates, 2011:
235). Bu inga siirebifieléisetRbdltee msilerininolingieydkiide 6zetlenebilir:
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Bugiin Alevi olarak tanimlanan kitlenin kimliginin tarih boyunca
yeniden iretildigi ve yeniden kurgulandig: rahatlikla 6ne siiriilebi-
lir. Ancak bu kurgulanma ve inga siirecinde “primordial” baglarin
énemli bir rol oynadig1 ve kurgulamanin bu sembol ve mitler tize-
rinden yeniden gergeklestirildigi goriilmektedir. Bu nedenle tarihsel
olarak degerlendirildiginde Alevi kimliginin “inga edilmis primor-
dial (constructed primordial)” bir anlaygla olustugu/olusturuldu-
gu ileri siiriilebilir. Tarih boyunca Aleviligi ya da onun 6nciillerini
olugturan yapilarin belirli kilt ve sembolleri tasjidig: ve siire¢ ne
olursa olsun bu sembol ve kiiltlerden ayrilmadan, stirece gore kim-
ligin yeniden yapilandinldig goriilmektedir. Buna ek olarak, Alevi
etnik kimliginin bir grup olarak dsglanma olgusundan hareketle ge-
killendigi ve grubun simirlarinin biyiikk grup tarafindan belirlenen
diglamanin siddeti ve sekline gore degistigini belirtmekte de yarar
bulunmaktadir. (Irat, 2013: 276)

Bahsedilen dislanma olgusunun Alevi kimliginin olusumunda 6nemli
rol oynadigini ayrica vurgulamak gerekir. Ulus devlet i¢inde kurumsal-
lasan yurttaghk anlayisinda Alevilerin konumu iizerine ¢alisan Ates, bu
dislanma durumunun, Alevilerin “6z Tiirk/otantik benlik” ve “siipheli
heretik” arasindaki “cift-degerli yurttaglar” kategorisinde kalmasina
neden oldugunu; “cift-degerli yurttaglarin,” ne mutlak olarak diglanan
ne de tam yurttaglik haklarina dahil edilen tiim kategorileri kapsadigin
aktanir (Ates, 2011: 392-393). Diglanmayla kendini ifade ve inga etme
arasinda gidip gelen Alevi kimliginin giiniimiizdeki donugsiimiiyle ilgili
en ¢ok tartigilan konularin baginda, “Alevi uyanisi” olarak adlandirilan
siire¢ ve onunla baglantili “Alevi hareketi” soylemi gelmektedir.

Uyanig ve Hareket Séylemi

1980’lerin ortalarindan itibaren, 6zellikle 1990’larin basinda, cesit-
li Alevi topluluklarin énce Turkiye ve Bati Avrupa’da baglayan, daha
sonra diinyanin dort bir yanina dagilan érgiitlenme, cemevleri kurma,
yayin yapma gibi kamusal alandaki inangsal, sosyal ve kiltiirel faa-
liyetlerinin ortaya ¢ikig siireci “Alevi uyamg1” olarak adlandinilir. Bu

adlandirma, koHolaiziRii Kitdesarsipekttigekravsyalgbilimei tarafindan
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kabul gormiis bir kimlik hareketi olarak, Alevilerin kendini ifade et-
mesi, uyanmasi, diga agilmasi olarak yorumlanan bir siireci ifade eder.’
Tiurkiye’deki Alevi uyaniginin, 1980’lerin sonundan itibaren Aleviligin
g0z kamagtiric1 bir yeniden kegfetme siirecinin nesnesi hiline gelmesiy-
le basladigini belirten Camuroglu, bu dénemi su sekilde dzetler:

Alevi uyamginin goriinen ilk igaretleri, Alevi dergi ve gazeteleri ile
Alevi yazarlarin Alevilik hakkinda yazdiklar ¢ok sayida (daha ¢ok
Aleviligi savunan) yayimn ortaya gikmasi ve Tiirkiye’nin her yeri
ile Avrupa’daki diasporada cemaat tabanl derneklerin kurulmas:
olmustur. Bu geligmeler, Aleviligin 6zii hakkinda yeni ve ¢ogunlukla
geligkili bir anlayig: ifade ediyordu. Bu etkinlikler sonucunda, Alevi
cemaati, kamuoyunun biitiin alanlarina hizli bir sekilde niifuz etti.
[.-]

1980°li yillarda, bu kargasanin ortasinda, her tabakadan ve her
cesit ideolojik yonelime sahip Aleviler, kendilerini derin bir yalniz-
lik ve yabancilagma duygusuna saplanmis bir hilde bulduklarinda,
kamusal alana ¢itkmaya basladilar. Etkinlikleri, Aleviligin farkli yén-
lerinin yeniden canlandirilmasina yénelikti ve Aleviligi yeniden kes-
fetme hareketi diyebilecegimiz bir hareketi baglatti. Hareket, bu ilk
evresinde, farkh siyasi emeller ile toplumsal ve dinsel konumlarin
bir ¢esit zorunlu birligini ifade etti. Bu sirada, Aleviler, toplumda
farkh kesimlerle ve siyasi gevrelerle siki baglantilar kurdu. Fakat,
ilk bastaki birlik ve beraberlik goriintiisiinii devam ettirmenin im-
kansizhig1, kisa zaman sonra genel olarak kabul edilmeye baglandi.
Aruk, Alevi uyanisinin yonuni tanimlamaya yénelik ¢abalar go-
riliiyordu. Ne var ki Alevi cemaatinin ayrigik yapisi nedeniyle bu
¢abalar toplumsal, siyasal ve kiiltiirel dl¢utlere dayanan eksenlerin
saptanmasina yol agti. Ayrica geleneksel ve yeni cemaat liderleri
ve bu liderlerin siyasi ve toplumsal tercihleri arasindaki celigkiler,
giniimiizdeki karmakarigik Alevilik imajim yaratti. (Camuroglu,
1999: 96-97, 98-99)

Bastirilmug, yok sayilmig, yasaklanmis gruplarin kendilerini koruma
ihtiyaciyla ortaya koyduklan kimlik arayiglarini azinliklarin uyanis,
cemaat tarihini, y\eraialapRimiiion Aakin hdesinlakieriie gotiirme gabasi
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olarak yorumlayan Somersan, bu siiregte tarihin arastirilhp olusturul-
masin ritiielleri diriltme gayretleriyle pekistigini ve onlari koriikle-
digini aktarir (Somersan, 2004: 146). Benzer bir durum Alevi kimlik
arayislarinin gelisim dénemlerinde de gériiliir ve bu arayislarin Alevi
uyanigin tetikledigi soylenebilir. Arayiglarin 6ncesinde, genellikle ka-
musal alandaki ekonomik, sosyal, siyasal, her tiir tiretimden diglanmig
olmak, egemen grup tarafindan ayrimciliga, yasaklara maruz birakil-
mak ve diinyadaki genel siyasi sartlarin da bunu destekler yénde gelis-
mesi tum siireci etkilemigtir (Somersan, 2004: 146).

Alevi kimlik arayisi ve uyanigina paralel olarak yiikselen “Alevi ha-
reketi”, giiniimiiz Aleviligindeki “yeniden kegfetme hareketi” olarak
tammmlanir (Camuroglu, 1999: 103). Diger yandan Massicard bu kav-
rami, Aleviligi ve Aleviciligi® birbirinden ayirarak bir kimlik hareketi
olarak kullanir:

Alevicilik, Alevilik adina seferber olmayi, Aleviligi bir dava konu-
muna yiikseltip akilcilagtiran hareketi ifade eder; 1960’larda ortaya
¢ikmis, ama ozellikle 1980’lerin sonundan itibaren varligs hissedilen
ve modern tiirde Orgiitlenmeler, esas olarak da dernekler tarafindan
tagman bir hareket s6z konusudur. (Massicard, 2007: 21)

Alevi uyams1 olarak adlandirilan dénemde, farkli diinya goriisa ve ¢i-
karlara sahip Alevi-Bektasi orgiitlenmelerinin, Alevi-Bektasiligin din-
sel boyutunu da dikkate alarak kendi bakis agilar1 dogrultusunda bir
Alevilik tanimi yapma ¢abasinda olduklar: belirtilir (Salman, 2006:
154). Dolayisiyla Alevi uyamsiyla yikselen Alevi hareketi ve oradan
bityilyen Alevi érgiitlenmesi, Alevi kimlik miicadelesinin bir pargasi
olarak inga siirecine katilarak séylemini her seferinde kendine uygun,
yeni bir Alevilik tanimiyla kurar:

Alevi hareketinin igerigi, kisiler, gruplar ve organizasyonlar arasi
iliski aglari iginde aktorlerin birbiriyle etkilesimi ile yaraulmistir.
Hem ulusal hem de ulus otesi arenalarda aktorlerin eylemleri ve
soylemleri Alevi hareketini adeta dokumugtur. Aleviligin kamusal
alanda bir din olarak ingas: farkh giindem ve projelere sahip olan

akrorlerin btz BRAIIEAR ABMiZIRS dPRRY s ile ortaya qik-
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makradir. Aleviligin tanimi, 6zi1, amaglar1 bu aktérlerin ¢arpisan ve
uyusan seslerinin son derece karmagik iligkiler ag1 iginde karsilikh
etkilesimi ve iletigimi sonucu olugmustur. (Sahin, 2002: 144-145)

Dinsel kimlik kaliplarina riicu edilmesi ve mezheple kimlik sorunla-
rinin siyasallagmasi, Alevilik iginde koklerinden kopma olarak algila-
nan kimlik ve anlam bunalimlarinin ifadeleri olarak yorumlamir (Kehl-
Bodrogi, 1996: 56). Oysa 1990’11 yillarda gegerli olabilecek bu durum,
2000°li yillarda kéklere donmek baglaminda degerlendirilebilecek bir
icerige sahip olarak kargimiza ¢ikar. Alevi uyanigi soylemi, 1990l yillar
boyunca Alevi kimliginin ifade edilme siirecine paralel gelisen 6nemli
bir kavram olarak akademik ¢aligmalarin temel referansi olsa da, 6zel-
likle 2000°li yillarla birlikte gelisen ve diinyanin dért bir yanina dagilan
Alevi kurumlarinin aktif rol aldig: siirecin, uyanigin 6tesinde yepyeni
dinamiklere sahip oldugu sodylenebilir. Burada 6zellikle Alevi 6rgiitleri
ve Alevi hareketinin 6nde gelenlerinin, Aleviligi kurumsallastirma ve
bi¢imlendirme ya da resmilestirme ¢abalari 6ne ¢ikar. Bir yamyla kim-
lik ingasi, diger yaniyla kurumsal inga siirecini isaret eden bu ¢aba-
lar, Aleviligin her dénemde yeniden tanimlanma ve yapilanma ihtiyaci
icinde oldugunu gosterir. Bu agidan 2000°li yillarda “uyanis sonras1”
doneme girildigi goriiliir.

1990’11 yillarda Alevilikle ilgili galigma ve séylemlerde Aleviligin bir
“kimlik” oldugu vurgusu yapilirken, 2000’li yillardan itibaren Alevi-
ligin bir “inan¢” oldugu vurgusunun 6ne giktigt gézlemlenir. Diger
yandan bu inang vurgusu, Alevi hareketinin temel soylemlerinden biri
olarak, Aleviligin siyasi ve hukuki alanda temel haklar kapsaminda ta-
ninmasina yonelik bir ifade olarak kargimiza ¢ikar. Dolayisiyla inang
temelli kurumsallagma, bigcimlendirme ve resmilesme ¢abalari, hem
Alevi kimliginin giiniimiizdeki ingasina etki ederken hem de siyasal-
lagmig sorunlarin ¢6ziimiine katki sunmayi amaglayan yeni bir ¢oziim
olarak okunabilir.

Bu noktada, Alevi 6rgiitlenmesinin tiim dinamikleri ve cemevlerinin
hukuki statiisii konusundaki ¢aligmalar bu siirecin en 6nemli faktérleri
olarak goriilebilir. Asagida daha detayh incelenecek olan Alevi 6rgiit-
lenmesi, 1960’11 yillarla birlikte geliserek bir yandan kimlik ingasinda
onemli rol oynarkéergdigebydnidahraileviliksiiessbysird siyasal arenaya
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tastyan bir ozellige sahiptir. Alevilik konusunun siyasal alana taginma-
sindaki en énemli dinamikler, Alevi tarihinin ve inangsal kimliginin
vazgegilmez 6gesi olan Alevilere karsi yapilmig kiyimlarin giiniimiizde
de devam ediyor olmasidir. Marag, Corum, Sivas, Gazi Mahallesi gibi
katliamlarin, Alevi kimliginin siyasal alana tasinmasina etkisi biiyiik-
tiir. Bu etkenlere bagl hareketlenmeyi Massicard su sekilde 6zetler:

1980’lerin sonunda gerek Tiirkiye’de gerekse Almanya’da Alevici
hareketlenmelerin belirmesi demek ki bir¢cok etkenin sonucudur: Bir
yandan Alevilerin siyasal, toplumsal ve ekonomik agidan kenara itil-
migliklerinden kaynaklanan yapisal gerilimler; diger yandan da kim-
lige dayali kitle seferberligi séyleminin gosterdigi atilim rol oynamig-
tir. Bu seferberligin ilk aktérleri, halihazirda mevcut girisimcilerdir:
Ulusal dlcekte eski sol militanlar ve yerel dlcekte onlardan nébeti
devralan bir¢cok mevki sahibi girisimei. Son olarak Sivas ve Gazi kat-
liamlar: da Alevi kimlik yorumunun genellesmesine ve seferberligin
kitlesellesmesine katkida bulunmugtur. (Massicard, 2007: 88)

Alevi uyamsina etki eden faktorler arasinda siyasal Islamun yiikselmesi
ve Islameciligin kamusal alanda goériiniir hale gelmesi de siklikla vur-
gulanir. Bir yaniyla Osmanh’dan giiniimiize uzanan tarihsel bir siire-
ce, diger yaniyla Cumhuriyet doneminde yasanan olaylara y6nelik bir
refleksi de iceren bu faktor, Alevilerin bir araya gelme ve 6rgiitlenme
doénemini hizlandiran bir etkiye de sahiptir.” Siyasal alana tagman Alevi
kimligi konusu, 1980’li yillarla birlikte yiikselige gecen Kiirt kimlik
miicadelesiyle iligkili olarak da giindeme gelir, Alevilerin etnik kimligi-
nin siklikla tartigildigi bu mesele, kimliklerin kimi zaman ig ice gegtigi,
kimi zaman da bir kimligin digerini gérmezden geldigi bir siirece isaret
eder.? Ornegin Irat, Alevilerin etnik kokenini tanimlamaya yonelik her
tartismayi, ayni zamanda Aleviligi kendi etnik ve dinsel baglamindan
styrrmaya yonelik bir girisim olarak gorir (Irat, 2009: 191). Diger yan-
dan Tirk-Alevi, Kiirt-Alevi, Arap-Alevi gibi benzeri ayrimlarin 2000’1i
yillarda, yine siyasal kimliklerin ingasina paralel olarak ortaya ¢ikan
soylemlerden tiiredigi séylenebilir.

2000°li yillardan itibaren Alevi kimliginin siyasal alanda daha sik
dile getiriliyor oHHESR R IR Y 'ngl?i:/érf”}?é‘ﬂl,'?@evilerin hukuki ta-
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leplerinin kamusal alana yayilmasi ve devleti bu konuda adim atmaya
zorlayan bir “taninma” siirecinin iglemesidir. Bu siirecin en énemli ge-
ligmesi, Alevi Caligtaylar1 adi verilen toplanti serisi olmustur.!® Taninma
talepleri konusunda Shankland, Aleviligin tam olarak ne sekilde tanin-
masi gerektiginin bilinmedigini belirtse de (Shankland, 2003: 160),
Alevilerin “taninma” taleplerinin, devlet yetkilileri tarafindan “tamim-
lanma” big¢imine doniistiigii goralir!! Halen yurtigi ve yurtdiginda,
giincel siyasi geligmelere paralel olarak siirekli giindemde kalan Alevi
kimliginin taninmas: ve genel olarak Alevilik tartigmasi, 1990’11 yillarla
birlikte Tiirkiye’nin en temel meselelerinden biri olarak pek ¢ok dina-
mikle i¢ ice ge¢mis bir bicimde devam etmektedir.'?

Alevi uyanis1 soylemini yerinde bulmayan Dumont’sa Aleviler agi-
sindan hicbir zaman gergek bir uyuklama dénemi olmadigini, ancak
1960°h yillarin ortalarindan itibaren, Aleviler kadar Stnniler tarafin-
dan da “Alevi sorunu”nun varligimin bilingli olarak savunuldugu bir
siirecin basladigim belirtir (Dumont, 1997: 148)."* Her ne kadar uya-
nis kelimesini kullanmasak da, 1990’lt yillarla birlikte gelisen ya da
yiikselen bir “Alevi” olgusu, giiniimiiz arastirmacilar tarafindan kabul
gOrmiistiir. Ancak bu olgunun yiikselisi ve istikametinin dinamikleri
konusundaki bakig agilar1 kaginilmaz olarak farklibsmaktadir. Bizim
konumuz agisindansa, 1990’1 yillardaki bu yiikgelisin 2000°1i yillarla
birlikte yeni bir doneme géctigi sdylenebilir.

S6zli ve Yazih Kaltur ikilemi
Kiiltiirel ve toplumsal hafizanin aktarimina énemli bir etkisi olan sézlii
ve yazih kiiltiiriin Alevi kimligindeki yeri ya da Alevi kimliginin inga
siirecine katkist tartigmalari, Alevilikte s6zlii ve yazili gelenegin varhgi-
na dair bir gerilime igaret eder.!* Bu gerilimin kokeni, “Aleviligin s6zlii
bir gelenek oldugu” tartigmalarina dayanir. Alevi uyams: olarak adlan-
dirilan siireg, ayn1 zamanda Alevilik ve Alevilerle ilgili sayisiz yayimin
yapildig1 bir donemi de kapsar.!® Akademik ve yerel aragtirmacilarin
calismalari, ¢gesitli kurumlarm raporlar, siireli yayinlar ve Alevilerin
oldugu kadar Alevi olmayanlarin da yazdiklari ¢alismalarla zengin-
legen bu literatiir, ayn1 zamanda Aleviligin sozlii bir gelenek olup ol-
madig tart1§malarU1%1r1e tys‘ieznlijggan%Pnﬁrcsri}/lie' gtetgfc‘r:{/rr.aﬁtaeya(gggma olarak Fuat
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Koépriilirniin tezlerinde ortaya ¢ikan énemli bir sav olan bu sdylemle,
Alevilerin yazili kiltiirii olmadig ve sdzlii bir gelenek olarak giiniimiize
geldigi aktarilir.'

Cesitli arastirmacilar tarafindan siklikla dile getirilen sozli gele-
nek séylemi, yukanida da aktardigimiz Alevi uyamgiyla birlikte “mo-
dernizm” tartigmalarina evrilen bir siirece de isaret eder. Nitekim
Subasi’na gore, Alevilerin modernlesme deneyimi, sozlii bir gelenegin
giniimiizdeki doniigiimiinii gésteren tipik bir 6rnektir (Subagi, 2010:
299). Benzer bir yaklagimla Aleviligin sozlii gelenekle giiniimiize ulasti-
g diigiinen Camuroglu, kentlerdeki kogullar altinda so6zlii aktanmin
dini geleneklerin aktarilmasinda oynadig rolii artik oynayamadigt igin
yeni siyasi ve dini tercihlerin ortaya giktigini belirtir {Camuroglu, 1999:
99). Aleviligin sozli bir gelenek olmasi konusunu farkh bir gozle ele
alan Yalginkaya, kendi “putunu yapar” diye nitelendirdigi yazih gele-
nekle, hakikati zgiirlestirdigini diigiindiigii s6zlii gelenegin birbirinden
taban tabana zt iki baglama isaret ettigini belirterek, dedeler, zakirler
ve ozanlarin giicii sayesinde Aleviligin diinyay: sozle okuyan bir ge-
lenege sahip oldugunu ve bu giiciin ancak taliplerin okumasiyla bir-
likte ilerleyebilecegini aktarir. Yal¢inkaya, bu bakig agisiyla, Alevi uya-
ms1 doneminde Aleviligin yeniden inga siirecine girdigi tartigmalarina,
“Alevilik ne zaman hep bir inga olmaktan ¢ikti ki?” sorusunu yoneltir
(Yal¢inkaya, 2005: 38-40).

Merkezi bir dinsel muhatabin ve baglayici bir yazih metnin yok-
lugunun Aleviligi dgretinin yorumunda ve ritiiel alaninda yéresel ay-
riliklara siriikledigi, bu konunun 1990’h yillardaki Alevi canlanmasi
icin ozellikle sorun tegkil ettigi diigiiniiliir (Kehl-Bodrogi, 1996: 53).
Alevilik ¢calismalarinda sik rastladigimiz bu yorumun, Alevi cemini tar-
tisacagimiz béliimde agiklamaya galigtigimiz yazili Alevi kaynaklar: ve
stirek farklar1 konusunda oldugu iizere eksik kaldig), hatta tam tersi
bir yorumun yapilabilecegi s6ylenebilir. Kehl-Bodrogi’nin sorun olarak
gordiigi bu olgunun, Aleviligin giiniimize kadar gekillenmesinde ve
halen siiren canlihgindaki temel séylemlerden biri olan, “yol bir, siirek
bin bir” diigiincesine uygun olarak, tektiplesme karsiti ya da zenginleg-
tirici olarak degerlendirilmesi gerekir.

Aleviligin ngll sozlu gelenekten kamusal yazih kiiltiire gegmesi,
Alevilerin ulus 5t&8] 11 el g:ao VYRR VIRRGD Rleviligin bu degisi-
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mini tegvik eden ve gekillendiren aktérler olmasinmi (Sahin, 2002: 124),
Aleviligin s6zlii geleneginin yayin faaliyetleriyle yazili hile getirilmesi-
ni ($ahin, 2002, 148) ve aym zamanda Alevi kimliginin yazih olarak
tarihsellestirilmesini, yani bir gesit “resmi tarih”e déniigtirilmesini
kapsar. Alevilik tartigmalarinda, geleneksel-modern ayrimina karsi gik-
masina ragmen Aleviligin sozli kiiltiirle iligkisini geleneksellik, yaziyla
iligkisiniyse modernlikle iliskilendiren Tasgin, modernlesme siirecinde
Alevilerin yaziyla seriivenini g6yle agiklar:

Sozden yaziya aktarim, Alevilik kurumlari tizerinde etki ederken
ayni zamanda sosyal yapiy1 da etkilemigtir. Boylece Aleviler, Aleviligi
yeniden ele almak zorunda kaldilar veya ele almak zorunda hisset-
tiler. Bu durum ya modernizmin itici bir gii¢ olarak zorlamas: ya
da Alevilerin Tanzimat sonrasi olugan ortama kendilerini uyarlama
veya bu degisimi kendileri i¢in bir imkan olarak algilamalarinin bir
sonucuydu. (Taggin, 2013: 114)

Burada da goriildiigii iizere, geleneksel-modern ikiligine benzer sekilde
ilerleyen s6zlii-yazili kiiltiir tartigmasi, Alevilik baglaminda en temel
meselelerden biridir. Siiphesiz, Alevi uyamgi dénemiyle birlikte Alevi
hareketinin orgiitlenme pratikleriyle Aleviligi kurumsallagtirma, stan-
dartlagtirma, bigimlendirme ya da resmilestirme ve yazili hile getirme
¢abalarinin en 6nemli gostergelerinden biri de yazili metinlere verilen
o6nemdir. Ancak bu durum, sadece Aleviligin s6zlii gelenekten geldigini
belirten bir paradigmayla agiklanabilecek bir mesele degildir. Dressler,
Aleviligi tanimlama gabalarinin kaginilmaz olarak yaziya aktarimla
gergeklestigini ve bunun modern 6ncesi sozli Aleviligin 6tesinde bir
durum oldugunu belirtir (Dressler, 2006: 292). Fakat Alevi uyanis1 do-
nemiyle yiikselen yazili kiiltiir iiriinlerinin artigindaki temel dinamigin,
sadece Aleviligin sozlii kiltiirden gelmesinden kaynaklanmadigy, bu sii-
recte Alevi kimliginin kendini ifade etme ve taninma ¢abalarinin 6nemli
bir araci olarak yazinin 6ne ¢ikmasindan etkilendigi unutulmamalidir.
Hz. Ali kiiltiine bagh inanglarda yazili kiiltiir tizerine inceleme ya-
pan Olsson, s6zlii ve yazih kiltiir meselesini kargitlik iizerinden ele al-
mak yerine, 6zellikle yazili kiltiiriin bu inanglardaki gelisimi tizerine
kavramsal degerlétsdiwmélordeitbubhusivir. Athevilitigyséslii geleneklerinin
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yaziya aktarilma siirecini, azinliklar arasinda diinya ¢apinda gériilen
olgunun bir 6rnegi olarak degerlendiren Olsson, son dénemde ortaya
cikan yazili metinlerin, Alevi inancinin dénigimunii ele alan degerli ka-
nitlar oldugunu ve giiniimiizdeki kentsel Alevi inancinin nesneleri olan
bu literatiiriin biiyiik bir kisminin belli agilardan ritiiel nesnesi olarak
ele alinmas1 gerektigini belirtir (Olsson, 1999: 267-273). Dolayisiyla
Olsson’un vurguladigi bu eserler, bir karsithgin sonucunda degil, top-
lumsal doniisiim siirecinde ortaya ¢ikan nesnelerdir.?”

Yazili yayinlarin artigt, Aleviligin kamusal alana ¢ikisginda sadece
Alevilerin degil toplumun diger kesimlerinin de etkili oldugunu gos-
terir. Alevi uyamsi sirasinda Siinniler ve Alevilerin birbirleriyle iligkili
olarak, Alevilik ve Bektasilik hakkinda carpitilmis goriigler olarak al-
giladiklar bilgileri diizeltmeye ¢aligtiklari da gériilir (Vorhoff, 1999:
54). Bu acidan, Alevi kimliginin inga siirecini ifade eden Alevi uyanisi,
sadece Alevilerin insasini degil ayni zamanda Alevilerle iliskide olan
diger topluluklar1 da kapsayan bir siireci igerir.

Muzikle Uyanig

Alevi uyanigi, Alevi kimliginin ifadesinde énemli bir role sahip Alevi
miizigi icrasinin kamusal alanda yikselise gectigi bir doénemdir.'®
1980’li yillarin sonlarina dogru Arif Sag, Musa Eroglu, Yavuz Top,
Sabahat Akkiraz gibi sayisiz Alevi muzisyen, bir yandan Alevilerin mii-
zik alaninda Alevi kimligiyle var olabildigini gosterirken, diger yandan
kamusal alanda Alevi kimliginin en ¢ok vurgulandigi ortamliar olan ve
sayisi giderek artan Alevi etkinliklerinin gerceklesmesinde 6nemli rol
oynarlar.?

2000’li yillarin bagindan itibaren yurti¢i ve yurtdiginda ¢ogalan
Alevi miizigi caligmalari kapsaminda sayisiz albiimiin yaymlandig
ve festival, dinleti, konser gibi bircok etkinligin diizenlendigi goriliir.
Yurtici ve yurtdiginda Alevilerin radyo, televizyon ve internet gibi mec-
ralarda goriiniirliigiiniin arttig), Alevi Orgitleriyle de iligkili olabilen
pek cok Alevi radyo ve televizyonunun yayina gectigi bir dénemdir.
Diger yandan Alevi miizisyenlerin ve cemevlerinin a¢tigy mizik kursu
veya miizik okullarinin yam sira baglama yapimevlerinin varliginda

da gozle goriliY BHSERRNARRADYnHIS Kirbagia olgusuysa “tiirkii
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bar”lardir. Alevi miizisyenlerin siklikla miizik icra ettigi bu mekanlar,
Alevi miizik kimliginin 1990°’lardaki inga siireci ve digavurumunda
6nemli bir rol oynar.?

Alevi miiziginin uyanig déneminde Alevi olmayan sanatgilarin da bu
kiltiirle ilgili gesitli galigmalara yoneldigi gozlenir.?! Bektasi Dedebaba
Noyan, Bektagi olmayanlarin Bektagi nefeslerini icra etmeye baglama-
siyla, yillarca iftiralara maruz kalmig bu toplulugun gercek varligin,
inan¢ ve digiincelerini, kisiligini, edebiyat ve sanatini ortaya koyma
firsati buldugunu belirtir (Noyan, 2001: 683). Cevik de, Aleviligin ka-
musal alana taginmasinin tiirki kiltiiriinde iki énemli sonu¢ dogur-
dugunu, bunlardan biri Siinnilerin tirkiiyle i¢ ice ge¢mis Alevi miizik
gelenegini kegfetmesi, dieriyse bu sayede birbirlerini daha iyi taniyan
Alevi ve Siinnilerin birbirlerini kabul etmeye baslamasidir (Cevik,
2013: 271). 1990’larda Aleviligin yeniden “kesfedilmesinin” miizik
kiiltiirityle yakindan baglantili oldugu ve dedelerin giiciiniin giderek
azaldig: bir siiregte miizisyenlerin Alevi kimligini tanimlamada 6nemli
bir rol oynadig siklikla vurgulanir (Neyzi, 2007: 153).

Alevi milzik uyaniginda 6n plana ¢ikan aktérlerin, yeniden canlan-
dirdan Alevi miizigi pratiklerinin 6zgiil tarihi ve anlamini inga etme sii-
recinde “otantisite” séylemini kullandiklarini belirten Erol (Erol, 2009:
142), bu kavramdan yola ¢ikarak Alevi miiziksel kimliginin temel 6zel-
liklerini gu sekilde 6zetler:

1940’lardan 2000’lere kadar gegen siire iginde, yerelden ulus 6te-
sine dogru, kamusal gériiniirliigii ve igitilebilirligi bulunan, ve her
biri belirli bir miizik tislubuyla bagdastirilabilir olan ve yine her ii¢ii
de hem korumaci hem de ilerlemeci baglantilara sahip olan Alevi
miiziksel kimliginin ti¢ degisik diizeyini saptamak miimkiin. Bu ter-
cihlerin timii otantisite ile ilgilidir. (1) Geleneksel Otantisite: Sark:
sOylemeye eglik eden ‘ar’’ baglama icrasina dayali olan Alevi tiir-
kiilerinin otantisitesi pesinde olma. (2) Modern Otantisite: Otantik
tiirkiilerin evrenselci Aydinlanma ideolojisine dayali olarak ¢ok ses-
lendirilmesi. (3) Postmodern Otantisite: Ana akim popiiler miizik
usluplarini temellitk eden yeniden canlandirilan Alevi miiziginin
otantiklestirilmesi. (Erol, 2009: 144)
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2000’li yillarin bir diger 6zelliginin, 1960’h yillardan itibaren hem mii-
zik piyasasinda hem de Alevi toplulugu i¢inde giderek popiilerlesen
Alevi agiklarin yerini popiiler Alevi miizigi icracilarina birakmasi ve bu
agiklarin son temsilcilerinin de birer birer vefat etmesidir. Alevi muzigi-
ni ritiiel baglami disinda icra eden Alevi miizisyen ve ozanlarinin Alevi
uyamiginda 6énemli bir rol oynadiklarini belirten Markoff ve Sahin, bu
icracilarin yapugi miizigin Alevi diistincesini diga vuran ve iletigimi sag-
layan yéniiyle Alevi toplumunun sosyal dayamgmasint giglendirdigini
de vurgular (Markoff, 1986: 51; Sahin, 2001: 219). Sahin’in, ytzyillar-
ca gizlilik temeli iizerine inga edilen bir 6greti olan Aleviligin kamusal
alana gikisiyla kamusal bir dine doniisme siirecinden gectigi vurgusu
(Sahin, 2002: 147), kamusal alana ¢ikan bir Alevi dini miizigi ya da
daha sonraki béliimlerde tartigacagimiz “ritiiel ici Alevi miizigi”nin or-
taya ciktig1 bir siireci de igerir. Yine rituel i¢i ve diginda giiniimiizdeki
Alevi miizigi icrasi, Alevi miizik uyamgi ve endustri iligkisini de kapsar
(Erol, 2009: 138). Bu baglamda Alevi miiziginin, yiikselen Alevi kim-
liginin miizikle diga vuruldugu bir miicadele alani ve ayni zamanda
metalagip sektorlesen bir durumda oldugu soylenebilir (Poyraz, 2007).
Benzer sekilde, Alevi kimligine iligkin ¢agdas anlayiglarin yogun bigim-
de miizik ve dans iizerine odaklandigini gériilir (Stokes, 2006: 162).
Alevi miizik uyanigi déneminde, Alevi miizik kiltiiriine ait 6gelerin
rititel disinda icra edilmesine dair tartigmalar yogun bicimde siirdiirii-
liir. Bu tartigmalarin baginda cemde icra edilen eserlerin cem diginda
icra edilip edilemeyecegi, semahlarin cem digina ¢ikarilip ¢ikarilma-
yacag ve bu konunun Alevi kimligiyle iliskisi meselesi gelir. Ozellikle
Alevi semahlarinin sahneye taginmasina iligkin tartigmalar, semahin
folklorik hale gelip gelmedigi tizerine gesitli caligmalara konu olur. Arzu
Oztiirkmen, Bogazici Universitesi Folklor Kuliibii 6grencileri tarafin-
dan sahneye konulan bir “semah gosterisinde” yer alan Alevi olmayan
dansgilarin performanslari ve semah hocast Durmus Geng’in ¢alisma-
larina odaklanan makalesinde, folklor ve ritiiel baglaminda semahin
nasil sahnelendigini aragtirir ve sahneye konulan semahin degisen bag-
laminin dansimn unsurlarina da yansidigim aktarir (Oztiickmen, 2005).
Alevi cem ve semahlarinin “folkloriklestirilmesi”, Haci Bektas ya da
Asik Veysel gibi sembollerin Cumhuriyet’in insa siirecinde kiiltiirel yén-

leri 6ne cikarilaPSIERRERTASHAREAABRHRNR V8 Alevi orgiitlerinin



UYANISTAN HAREKETE i 41

de ayni séyleme yaklagarak, bunun resmi milliyetci ideolojiyle bir tiir
uzlagma olarak okunabilecegi diigiiniiliir (Massicard, 2007: 230-233).
Bu agidan, Tirkiye’de ideolojik olarak gelisen “folklor” goésterilerine
benzer Alevi semah gosterileri ve cem kapsamindaki semahlarla birlikte
“cogul paradoks™ olarak bir “form” ortaya ¢iktigini ve bunun, devletle
sorun yagamak istemeyen Aleviler tarafindan kendilerini digsariya ifade
etmek ya da Aleviligin bir halk inanci oldugunu vurgulamak i¢in bu tiir
halka agik gosterilerde sergilendigi soylenebilir (Tambar, 2010).

Alevi miiziginin Alevi etkinlikleriyle kamusal alana qkigi, Alevi
kimliginin miizik aracihgiyla ifade edilme siirecini ve buradaki giiciinii
ortaya koyar. Alevi muizigi ve ritiellerini, Aleviligin kutsal kabul etti-
gi sahsiyetlerle (veli) iligkilendiren Markoff, Cumhuriyet sonras: Alevi
kimliginin ifade edilmesinde ii¢ ana fonksiyonun (miizik, veli ve ritiiel)
islevi oldugunu diigiiniir (Markoff, 1993). Benzer islevi Alevi festivalle-
ri baglaminda inceleyen Soileau, kamuya agik olarak cesitli veliler adi-
na yapilan bu festivallerde yer alan ¢esitli miizik gosterileri ve cem ritii-
ellerinin, Alevi kimliginin yeniden bigimlenmesinde rol aldigini belirtir
(Soileau, 2005). Hac1 Bektas Veli adina diizenlenen etkinlikler iizerine
¢aligan Salman’sa bu etkinlikler araciligiyla Alevi-Bektasi kimligini kur-
ma miicalesine katilan biitiin aktorlerin Alevi-Bektasiligi kapsamaya ve
kendi ideolojik goriisleri dogrultusunda tanimlamaya ¢ahistigini akearir
(Salman, 2006: 187). Dolaysiyla Alevi etkinliklerinin hem yurtiginde
hem de yurtdiginda kimlik ingas: siirecinde 6énemli rolii oldugunu soy-
lemek miimkiindiir.??

Giinimiizde Alevi miizigine dair icra yapan miizisyenlerin, Alevi
etkinliklerinin yani sira sehirlerde veya gesitli yorelerde viiriitiilen cem-
lerde siklikla yer almaya baglamasi ve bu miizisyenlerin zaman zaman
zakirlik postunda icralar yapmasi, Alevi miizik icrasinda yeni bir de-
gisimin de baslangici sayilir. Cemlerde miizik icrasi yapan dede veya
zakirlerin yerine, profesyonel olarak miizik icra eden Alevi miizisyen-
ler ya da miizik egitimi almig geng zakirlerin gecisi, Alevi cemlerinde
miizigin giderek daha ¢ok 6n plana giktigini gosteren bir siirece isaret
eder. Miizik alanindaki bu hareketlilikle beraber, sayis1 giderek artan
cemevlerinde cem hizmetlerinin yani sira egitim ¢aligmalan ve bagla-
ma, semah gibi kurslari igeren ¢esitli faaliyetlerin siirdiiraldigi gézle-

nir. Son dénemde BHESARREIEIAR ARINIRSHEANRSN I calismalanyla
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birlikte “muhabbet” kavramu cercevesinde geligen yeni bir dinamigin
ortaya ¢iktigi goriilir. Cemevlerinde diizenlenen “muhabbet” etkinlik-
leri, Alevi cemlerinin muhabbetle olan iligkisi baglaminda, bir yaniyla
ritiiel i¢i dinamikleri barindiran, diger yamyla da egitim ve bilgi amach
birlikteligi vurgulayan 6zelliktedir. Muhabbet toplantilarinda, 6zellikle
zakirlerin icralariyla 6n plana ¢ikti1 ve yeni zakirlerin de yetigmek icin
bu ortamlara katildig1 gézlenir. Bu ortamlarda geng kadin icracilarin da
bulundugunu eklemek gerekir.

Yukarida da goérildigi tizere, Alevi muzik uyamst déneminin ar-
dindan, Alevi hareketi ve Alevi 6rgiitlenmesinin degisen dinamikleriyle
iligkili olarak kiiltiirel séylemin yerine inangsal vurgunun baskin ol-
dugu veni bir siirecin geligtigi gozlenir. 1990’l1i yillardan 2000’1i yilla-
ra gecilen bu dénemde, akademik alanda en ¢ok tartisilan model olan
Livingston’un mizik uyams1 kuramiyla ilgili temel 6zelliklerin degisi-
me ugradig,?® bilhassa Alevi miizigi icrasinda zakirligin 6n plana ¢ik-
t1g1 ve cemevlerinin ¢ogalmasiyla birlikte zakirlerin hem cemlerde hem
de cesitli Alevi etkinliklerde daha goriiniir hile geldigi yeni bir donemin
bagladig1 séylenebilir. Bu durumun dinamikleri, ileriki bolimlerde daha
detayli tartigilacaktir.

Coksesli Orgltlenme

Tiirkiye’de baglayan ve sonrasinda diger Avrupa iilkeleriyle birlikte
bugiin tiim diinyaya yayilan Alevi 6rgiitlerinin ilk adimlar1 1960’k yil-
larda atilir.?* Bu donem Alevilerin kamusal alanda ilk kez gériniirlik
kazandig yillardir. 1963°te Ankara’da, Haci Bektag Turizm ve Tanitma
Dernegi adiyla kurulan dernek, Alevi 6rgiitlenmesinin ilk 6rnegi ola-
rak kabul edilir (Kaleli, 2000: 17). Daha sonra Alevi inancinin kutsal
sahsiyetlerinin adlarinin verildigi cesitli dernek ve vakiflar bagta olmak
iizere, giinimuze kadar pek ¢ok kurum agilir. 1960’k yillar Alevi halk
ozanlarimin eserleri ve konserleriyle goériiniir olmaya bagladigi, aym
zamanda kamusal alanda ilk cemlerin dizenlendigi yillardir. Alevi
orgiitlenmesiyle paralel bir gelisme olarak 1966’da Alevi kokenli bir
grup siyaset¢inin kurdugu Birlik Partisi ~1973’te ismi Tirkiye Birlik
Partisi’ne d()niigur— Alevi sorununun Tiirkiye siyasi partiler tarihinde
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hem siyasi partiler hem de gesitli sivil toplum kuruluglar tarafindan
siyasal alanda iiretilen sdylemlerin baglica nesnesi hiline gelen Aleviler
ve Alevilik meselesi, 1980’li yillardan itibaren yiikselise gecen Alevi 6r-
gitlilagiintin de siyasal alana dahil oldugu bir séylem gelistirmesine ve
cesitli taleplerini dile getirmesine olanak tanir.¢

1925’te tekke ve zaviyelerin kapatilmasi kanunu geregi kapati-
lan Hac1 Bektasg Veli Dergahi, 1964 yilinda ilk kez miize olarak acilir.
Dergahin agilis tarihi her yil Hac1 Bektag Etkinlikleri ad: altinda cesitli
torenlerle kutlamr.?” Bu etkinlige benzer sekilde, Anadolu’da pek ¢ok
kutsal gahsiyetin tekke ya da zaviyesinin bulundugu yérelerde gesitli
Alevi anma torenleri diizenlendigi gibi, Alevilerin yasadig: yerlerde ce-
sitli yerel ya da bolgesel etkinlikler de Alevi torenleri kapsaminda dii-
zenli olarak yapilir.2® Bu etkinliklerin ¢ogu Alevi dernek ya da vakifla-
rinca diizenlenir. Bunlarin arasinda ¢esitli koy dernekleri de bulunur.?®
Giniimuzdeki Alevi 6rgiitlenmesinin dinamiklerini olusturan ve Alevi
uyanigtyla ayni doneme denk gelen Alevi kurumlariysa ancak 1980’li
yillarda ortaya ¢ikar. 1980’li yillarin ikinci yarisindan sonra orgiit-
lenmede yogunlagan Alevi-Bektagilerin en ¢ok Haci Bektas adini kul-
landiklar belirtilir (Kaleli, 2000: 31). Bugiin anladigimiz anlamda ilk
orgiitlenme, Istanbul’da kurulan Haci Bektag Veli Kiiltiir Dernegi’dir
(Golbast, 2007: 55-56).

Alevi hareketi olarak adlandirilan canlanmanin en 6nemli gésterge-
lerinden biri, Tiirkiye bagta olmak iizere, Avrupa iilkeleri ve daha sonra
diinyanin diger cografyalarina biiyiik bir hizla yayilan Alevi orgiitlen-
mesi olur. Orgiitlenme tek bir koldan ilerlemek yerine, Aleviligin “yol
big, siirek bin bir” diigiincesine uygun olarak, pek ¢ok farkl koldan (ve
zaman zaman daginik) ilerleyen bir yapilanmaya sahiptir. Giiniimiizde
cesitli ¢at1 Orgiitlerinin biinyesinde toplanmig kismen biiyiik orgiitlen-
me kollar olsa da, halen diinyanin dért bir yaninda bagimsiz olarak
faaliyetlerini siirdiiren sayisiz Alevi kurumu, sosyal, kiiltiirel ve inang-
sal alanda ¢aligmalarim siirdiiriir. $ahin’in yukarida vurguladig: gibi,
“birbiriyle catigan Alevilik soylemleri”, Alevi hareketinin iginden birbi-
rinden farkli bakig agilarinin ve farkl érgiitlenme modellerinin ortaya
¢tkmasina neden olur. Bu konuda birbiriyle uyumsuz sayisiz yapilan-

ma goriilse de, bu “cokseslilik”, “yol bir, siirek bin bir” diisiincesine de
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Yabanc tilkelere gog ve egitim firsatini Alevilerin kendi kosullar
icinde en iyi degerlendirdigi imkanlar olarak tanimlayan Kehl-Bodrogi,
Alevilerin hem gerekli egitimi alarak hem de ekonomik, siyasal kaynak-
lara erisim imkam kazanarak, 1960’1 yillarda yeni bir Alevi orta sintfi
meydana getirdigini ve bu kesimin bugiin cemaatin yeniden 6rgiitlen-
mesinde énderlik gorevi tistlendigini belirtir (Kehl-Bodrogi, 1996: §5).
Ozellikle 1970°li yillarda sol hareketlerde yer almig Alevilerin, 1990°’l1
yillardan sonra artisa gegen Alevi Orgiitlerinde sol kimliklerinin yan:
sira kiiltiirel ve inangsal olarak Alevi kimliklerine sahip gikarak, hatta
bunu sol kimliklerinin ¢ok 6niine koyarak bu 6rgiitlerde y6netici konu-
muna gelmeleri, 6rgiit yoneticiliginin Alevi kimliginin ifade edilmesin-
deki etkisini ve bu gorevin Alevi inancinin giiniimiizdeki dinamiklerine
dahil oldugunu gostermesi agisindan 6nemlidir.

Geleneksel ve cemaate dayali sosyal sistemlerin modern ve topluma
dayali sosyal iligkilere doniigme siirecini kentli Alevilerin de yasadi:
ve bu noktada geleneksel cemaatin kendi i¢inde bir amacken, dernek-
lerin bireyler i¢in oldugu ve dernek bigimindeki bu toplumsal 6rgiitlen-
melerin dig diinyaya agilmada bir koprii vazifesi gordiigii s6ylenebilir
(Seufert, 2005: 229). Bu agtdan Alevi kurumlar: yeni cemaat hayatinin
merkezleri olarak goriliir:

Grup i¢i tartigmanin ve Alevi geleneklerini nakletmenin Grgiitsel
platformu olarak son yillarda dernekler kuruldu. Bu érgiit bigimi,
mezhepsel temelde faaliyet gostermek igin anayasanin tamdig: tek
olanakti. Buralarda, yayinlariyla Alevilik iizerine tartigmaya katilan
yazarlar soylesilere davet edildi, geleneksel dinsel miizik ve ibadete
déniik dansla iigili kurslar diizenlendi, 6gretici temsiller bigimin-
de dinsel toplantilar 6rgiitlendi. Ama dernekler her seyden 6nce bir
arada olma imkani sunuyorlar; degisik toplumsal tabaka ve meslek-
lerden, degisik ideolojik yonelimlerden insanlari bir araya getiriyor-
lar. Bunlar artik cemaat hayatinin merkezleridir; kirdan gehire go-
¢iin sosyopolitik sonucu olarak ¢o6ziilen yerel ve irsi baglarin yerini
ahyorlar. Insanlar buralarda bir araya getiren, dayamisma bilincidir.
{Kehl-Bodrogi, 1996: 57)

1990°’ls yillarin UeitaizdaDRA AP SYiidtRUINSIYEi arastirma yapan
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Uziim, dénemin giderek gelisen Alevi 6rgiitlenmelerini dergahlar ve ce-
mevleri, vakiflar, dernekler ve diger orgiitlenmeler (gesitli olusum ve
girigsimler) olmak iizere dért grupta inceler (Uziim, 2004: 337). Uziim’e
gore, Alevi orgiitlenmelerinin ¢ogu geleneksel Alevilikle paralellik arz
etmemektedir (Uziim, 2004: 375). Alevi-Bektasi orgiitlenmeleri iizeri-
ne sosyolojik aragtirma yapan Goélbagi’ysa, Alevi toplumunun yeniden
inga siirecinde oldugunu ve yitirmekte oldugu dayamigma bigimlerini
yeniden kurmaya cabaladigini ve bu yeni gelismenin en temel 6zelli-
ginin geleneksellige yeniden doniis bigiminde ortaya ¢iktigini vurgular
(Golbasi, 2007: 133). Dolayisiyla Alevi orgiitlenmesinin geleneksellik-
le iligkisi, tipki geleneksel-modern Alevilik tartigmasinda oldugu gibi
farkli yorumlara agik bir konudur.

Irat, 1990’1 yillarin ardindan Alevi kimlik arayislar ve érgiitlenme-
si agisindan en hareketli donem sayilabilecek 2000°li yillan su sekilde
ozetler:

2000°li yillarin baslangicindan bu yanaysa Alevi toplulugu ve
Alevilik, tarihinin en 6nemli degisim siireclerinden birini yagamak-
tadir. Bu siiregte, Aleviler ve Alevilik arasinda var olan ugurum de-
rinlesmis ve Aleviler gittikge “modern bir cemaate” déniistiiriilmeye
¢aligtlmigtir. Cemaatlesmenin araciligini ise oncelikle devletin bazi
kurumlar: ve devlet astii yapilar yaparken kimi Alevi érgiitlerinin
de buna imkén veren bir séylem gelistirdikleri gériilmektedir. Bu
nedenle yaganan son yillar devletler-iistii kurum ve yapilarla olan
iligkileri yogunlasan ve siradan bir Alevi bireyi séylemleriyle etkiler
duruma gelmis olan Alevi 6rgiitlerinin éneminin daha fazla arttig
yillardur. (Irat, 2009: 125)

Alevilerin sosyal, kiiliirel ve inangsal gereksinimlerini karsilamak iizere
ortak paydalarda bulusarak bir araya gelmeleri ve bu amaca yénelik
islevsel sosyal 6rgiitler olugturmalari, sosyal sermaye olusumuna katk:
saglar. Bu orgiitlerde hem Alevilere hem de Alevi olmayanlara yonelik
faaliyetler yiiriitilldagii, bunlar arasinda Alevilere yonelik cem, kurban,
gezi, cenaze hizmetleri ve anma giinii gibi faaliyetlerin yam sira Alevilik
Ogretisi disinda herkese acik meslek edindirme kurslari ve pek ¢ok sos-
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bireylerin biitiinlesmesine ve sosyal agin giiclenmesine katk: sunduklar
gozlenir (Balkanhoglu, Irmak, 2014: 156).

Alevici drgiitlenmenin ii¢ ana eksende ilerledigini belirten Massicard,
bunlardan ilkini geleneksel kiiltiirii tanutip yagatmaya daha fazla 6nem
verenlerin (eski Bektasi tekkeleri, Hac1 Bektag Veli orgiitleri), ikincisi-
ni siyasal veya toplumsal boyut iizerinde duranlarin (Pir Sultan Abdal
Dernegi ve daha sonra 2 Temmuz Vakfi) ve iiglinciisiinii de daha dini
bir anlayisi benimseyenlerin (Ehl-i Beyt ve Cem Vakiflar1) meydana
getirdigini aktarir (Massicard, 2007: 93). Massicard’a gore, siyasal ve
muhalif sdylemde Pir Sultan Abdal Dernegi; dini ve biitiinliikk¢ii soy-
lemde Cem Vakfi; kiiltiirel séyleme yogunlagmadaysa Haci Bektas Veli
Vakfi 6ne ¢ikar (Massicard, 2007: 232).

Yukaridaki yorumlar ve incelemeler sonucunda, giiniimiizde ku-
rumsal yapisi oturmusg, Alevi hareketi iginde belli bir séyleme sahip ve
bulunduklar: iilkelerde gesitli diizeylerde devlet yetkilileriyle goriigme-
ler siirdiiren “coksesli” Alevi 6rgiitliiligiiniin temel bilesenlerini su se-
kilde siralayabiliriz:

1a. Merkezi Almanya’da bulunan Avrupa Alevi Birlikleri Konfede-
rasyonu (AABK) catis1 alunda bulunan Almanya Alevi Birlik-
leri Federasyonu (AABF), Fransa Alevi Birlikleri Federasyonu
(FUAF) gibi kurumlar, on bir tlke (Almanya, Fransa, Hollan-
da, Belcika, Avusturya, Danimarka, Norveg, Isveg, Isvigre, Ital-
ya, Romanya) federasyonlari ve bu federasyonlara bagh cesitli
kurumlar ve diinyanin dort bir yanma dagilmis bagimsiz Alevi
orgiitleri.*

1b.AABK semsiyesi altinda yer alan, Tiirkiye’deki Alevi Bektasi
Federasyonu’na (ABF) bagli dernekler: Pir Sultan Abdal Kiil-
tiir Dernegi, (PSAKD) Alevi Kiiltiir Dernegi (AKD) benzeri
kurumlar.

2. Tirkiye’deki Cem Vakf’'nin ¢ati orgiitii Alevi Vakiflari Federas-
yonu’na (AVF) bagh yurtici ve yurtdigindaki ¢esitli kurumlar.

3. Garip Dede, Karacaahmert, Erikli Baba gibi eski dergah statiisiin-
deki mekanlara bagli, ancak diger 6rgiitlii yapilardan bagimsiz

olan derneklerin onciiliigiinde kurulan Alevi Dernekleri Federas-
yonu ( Aﬁp@)gz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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4. Tiurkiye’deki Ehl-i Beyt Vakfi'yla birlikte hareket eden cesitli
kurumlar.3?

5. Haca Bektas Veli Anadolu Kiltiir Vakfi (HBVAKYV), Hiinkar
Hac1 Bektag Veli Vakfi (HHBVV) gibi Alevi hareketinde aktif bir
yere sahip kurumlar ile Turkiye’de ve yurtdiginda bulunan, Ale-
vilerin agirlikta oldugu sayisiz kdy dernegi, is¢i dernegi, ozanlar
dernegi benzeri yapilanmalar ve yine sayisi tam olarak bilinme-
yen, Alevi veya Bektagi adi ya da bu inanglarin sembollerinin
adlariyla 6rgiitlenmis bagimsiz kurumlar.??

Tirkiye ve Avrupa’daki Alevi orgiitlenmesi, Alevilerin sosyal ve kiil-
tirel ihtiyaglarinin yam sira inangsal taleplerine de cevap verecek bir
yapilanma igine girer. Kendisi de bir ocak dedesi olan Izzettin Dogan
onderligindeki Cem Vakfi, “Alevi-Islam Din Hizmetleri Bagkanigi”n,
AABF ve ¢at1 6rgiitii AABK ise kendine bagli “Dedeler Kurulu”nu ku-
rarak, Alevi orgiitlenmesinin inangsal konulardaki etkisini ortaya ko-
yar. Bunlar disinda kalan bagimsiz ocaklardan dedelerse ayri kurultay-
lar diizenleyerek kendi orgiitlenmelerini olugturur. Bu siireg, giiniimiiz
Aleviligi i¢in inang temelinde tek bir liderin ya da merkezin olmadigini
agia gikarirken, Alevi orgiitlerinin siyasal, sosyal, kiiltiirel ve inangsal
agidan Aleviligin ingasina katk: sagladigimi da gosterir. Diger yandan,
Alevilige bakig acisinda temel farklhililar1 olan bu kurumlarin kimi za-
man siyasi, kimi zaman da inangsal konumlarina gére farkli cepheler-
de yer aldig: gozlenir.** Ornegin, Cem Vakfi gevresinde gelisen “Alevi-
Islam” anlayis1 konusunda, bu terimin oldukga net bir tanim icerdigini,
ancak Aleviligi hem teolojik, hem sosyolojik, hem de psikolojik olarak
daraltan bir yaptinm arac1 oldugunu belirten Irat, bu tammlamanin
Aleviligi olugturan Islam disi 6gelerin asimilasyonunu icerdigini, an-
cak yapilacak Alevi tanimlamalarinin Aleviligi olusturan higbir bile-
seni disarida birakmamasi gerektigini 6zellikle vurgular (Irat, 2009:
132). Alevi kurumlarinin siyasi agidan farkl cephelerde yer almasinin
bir baska nedeni, Diyanet Isleri Baskanlhigr’nin konumuna dair farkli
yaklagimlar geligtirmeleridir. Bu konuda bazi érgiitler Diyanet’ten pay
alinmasim savunurken, bazilar Diyanet’in lagvedilmesini talep eder.
Alevi orgiitlerinin en 6nemli hukuki ¢alismalarindan biri de son yil-
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porlaridir. Alevi orgiitleri diginda zaman zaman yerli ve yabanci baz
sivil toplum kuruluglarinin da hazirladigi benzeri raporlarda, Alevilerin
demokratik talepleri ve genel ayrimcilik, hak ihlalleri, nefret séylemi,
aynima dil gibi konularda yasanan sikintilar kayit aluna alinir; bun-
larla ilgili genel diigiinceler ve ¢6ziim Onerileri bildirilir. Alevi 6rgiitlen-
mesiyle ilgili son yillarda gozlemlenen bir bagka olguysa, “akademi” ya
da “enstitii” adiyla agilan, kimi zaman Alevi kurumlarina bagh, kimi
zaman da bir iiniversite biinyesinde faaliyet gosteren ya da tamamen
bagimsiz yapilanmalardir. Bunlarin arasinda yurtici ve yurtdiginda sii-
reli yayin yapan gesitli kurumlar da bulunur.

Cemevinin Yeniden icadi

Ogreti olarak, ii¢ can bir araya geldiginde her yerde yapilabilen cem-
ler, giiniimiizde cemevi adi verilen mekanlarla 6zdeglesmistir.®® Ancak
cemevlerinin tarihsel ge¢miginin olup olmadigi ya da ibadethane kap-
saminda sayilip sayilmayacagi meselesi, bir yandan siyasal tartigmalara
paralel olarak devam ederken, diger yandan konunun tarihsel gecmisi-
ne dair ¢esitli ¢calisgmalar yapilmaktadir.?”

Alevi uyanisi dénemiyle birlikte Alevi 6rgiitlenmesinin gelisimine
paralel olarak, 6zellikle 1990’1 yillardan itibaren buyiik kentler bagta
olmak iizere 6nce Turkiye’de ve daha sonra tiim diinyaya yayilan yeni
cemevlerinin ingasi sirecine girilir.?® Bu siireg, orgiitlenme hizi, kamusal
alana cikis ve Alevi taleplerinin politik alanda dile getirilmesiyle dogru
orantili olarak yiikselise gecer. Genel kaninin aksine, cemevleri sadece
biiyiik sehirlerde degil, 6zellikle Alevilerin yogun olarak yasadigi ge-
hirlerde hemen hemen her Alevi kdyiinde bulunur ve giderek yayilan
bir yapilanmaya isaret eder. Istanbul’da yer alan cemevleri, son giincel
sayima gore iilke genelinde dordiincii sirada yer almaktadir.®®

Cemevilerinin yapilmasi ve Alevilerin taleplerinin anayasal zeminde
dile getirilmesi, Alevi kimliginin insa siirecinin 1990’l yillardan sonra
yeni bir evreye girdigini gosterir. Bu noktada sosyal, kiltiirel, siyasal,
hukuki pek ¢ok yeni dinamik devreye girer ve bu dinamiklerin hepsi
kamusal alanda tartigmaya agilir. Cemevi meselesinin kamusal alanda
tartigilmaya agilmasi konusunda Taggin sunlar belirtir:
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Cemevi konusunun tartigilmasi, 6zellikle kamuoyunun bilgilendiril-
mesinden, mesruiyet alan1 kazandirilmasina varincaya kadar birden
fazla is gordii. Buna goére “cemevi” adiyla Alevi Bektasilere ait bir
alanin varligi kendi igerisindeki iki yonlt goruniirlige sahip oldu.
Bunlardan ilki Alevi Bektasilerin geleneksel pratiklerine paralel ola-
rak uygulama alani hiline getirip grup icinde ve disinda mevcudi-
yet kazand. ilk planda varlik ve mesrutiyet miicadelesi veren Alevi
Bekragiler, siyasi bir sermaye olarak cemevini “Siinni” dunyaya bir
itiraz ve farklilik olarak sunma cabasi verdi. Ikinci olarak da insan
haklari, din ve vicdan, disiince ve fikir hiirriyeti ile ifade dzgiirlugi
gercevesinde cemevi meselesi merkezinde 6zgiirliklerin anayasal gii-
vence altina alinmasini talep etti. (Taggin, 2013: 47)

Certeau’nun, pratiklerin her zaman mekansal ve sembolik oldugu var-
sayimindan yola ¢ikarak, cemevlerinin kent ortaminda Alevi dini pra-
tiklerin mekansal ve sembolik boyutunu olusturdugunu ve Alevi iliski
aglarinin kentlerde iyice kok salmasinin ve yigilarak yeni Alevi alanlar:
olugturmasinin en somut sonucunun ortaya ¢tkan yeni cemevleri oldu-
gunu soéylemek yanlig olmaz (Sahin, 2002: 133). Bu agidan cemevleri,
Alevi dgretisinin 6grenildigi yeni mekanlara dontigmustiir:

Sehirlerde bugiin yapilan cemler bir islev degisimine ugradi. Orta
yag ve genglik kusaginin, atalarinin iman ve yasam tarzi hakkinda
bir seyler 6grenmesini saglamaya yarayan, Alevi geleneginin “goste-
rim yoluyla 6gretimi” uygulamasina déniistiiler. Biitiin olarak vakif
olunabilen kapali bir kdy cemaatinde toplumsal diizenleme ve dene-
tim mercii olarak tasimis oldugu islevi yitirse de, cem, simgesel bir
yeni anlam kazaniyor. (Kehl-Bodrogi, 1996: 57)

Guniimiizde de devam eden ve en temel tartismalarindan biri olan ce-
mevlerinin hukuki statiisii meselesi, Alevilikle ilgili kimlik tartigmala-
rinin da merkezinde yer alan bir konudur. Cemevleri, 1925’te tekke
ve zaviyelerin kapatilmasi kapsaminda ibadethane statiisiinde kabul
edilmeyip, yasal olarak kiltiir merkezi tapusuyla faaliyetlerini siirdiir-
meye baglamistir. Alevi kimliginin diga vuruldugu en 6nemli mekanlar
héline gelen cemevlerinin ibadethane olarak kabul edilmesi konusun-
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daki talepler, heterojen yapidaki Aleviler, Alevi 6rgiitlenmesi bilesenleri
ve Alevi hareketinin 6nde gelenlerinin ortak kabuliiyle 2000li yillarda
Alevilerin en 6nemli talebi olarak yurtici ve yurtdisinda pek ¢ok alanda
tartigilir. Ayrica bu konu ve benzer Alevi talepleri gesitli Alevi mitingle-
rinde de dile getirilir.*

Alevi orgiitlenmesi konusunda, Alevilerin “modern cemaate” do-
niigmesinden bahseden Irat, cemevlerinin gelisimi konusunda da benzer
yorumlarda bulunur:

Alevilikte cemevlerinin degil bizzat cem’in kutsal oldugu hatirla-
nacak olursa, kutsal kavramindaki kayma daha rahat anlagilacak-
tir. Kisacas1 cemevleri konusundaki her kazanim ayni zamanda
Alevilerin modern bir cemaat olma yolundaki kazanimlarina (!)
yardimci olma potansiyeli tasimaktadir. Ancak elbette cemevlerinin
fonksiyonel baz1 6zellikleri de bulunmaktadir. Ozellikle son yillarda
yasananlar Alevilerin cemevlerini yasanilan sikintilar1 agmada bir
“siper” olarak kullandiklarini da gostermektedir. Cemevi kavrami
Aleviligin teolojisinde yer almamasina karsin, cemevleri modern
dénemde orgiitlenme ve kiiltiirel faaliyetlerin siirdiiriilmesi bagla-
minda énemli roller iistlenmigtir. Dolayisiyla cemevlerini modern
donemle birlikte mecburen (asimilasyonist baskilara karsi) ortaya
cikan ve yok edilmeye ¢aligilan bir kiiltiiriin inga ettigi “kaleler” ola-
rak gérmek de miimkiindiir. Ancak yine de “cemevi fetigizmine” yol
agmadan bu durumun kotarilmasi, Aleviligin teolojik bozunmasina
da dur demenin yollarindan birisidir. (Irat, 2009: 128)

Ocak ve geleneksel dedeligin kentlegmeyle birlikte déniisiim yagadigim
belirten Bege’yse olusan boslugun dernek ya da vakiflar gibi yeni ku-
rumlarla doldurulmaya c¢ahsildigini aktarir (Bese, 2013: 19). Kismen
dogru olan bu yaklasimin eksik yani, giiniimiizde dernek ve vakiflara
bagl cemevlerinde geleneksel ocaklara bagl dedelerin hizmet gérme-
si ve bu durumun yeni bir siireci igsaret etmesidir. Ayrica giiniimiizde,
koklii ocaklarin kendi i¢ olusumlari baglaminda yeni derneklerin ku-
ruldugu ve ocak sistemine dair yeni yapilanma faaliyetlerinin oldugu
bilinmektedir.#' Cemevlerinin gelisimiyle birlikte ortaya ¢ikan yeni
pratikleri Eric Hobsbawm’in “gelenegin icad1” kavramuyla agiklayan
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Massicard, bu degisimi §dyle ozetler:

Demek ki apagik bir gelenek icad: siirecine tanik olmaktayiz. Icat
edilen gelenekler, simgesel bir kimlik destegi islevi olan ritiiellesmis
adetlerdir: kurumsallagmig yeni gelenekler, yan bilingli yeniden yo-
rumlamalar veya mevcut ddetlerin aragsallagtirilmasi. Baz siirecler
kademeli olarak ve gu veya bu dlciide kendiliginden gelismektedir;
dernek zemininde 6zel mekanlar agilmasi, Aleviligin yeniden ku-
rumsallagtirilmas: sorununa en pragmatik ¢éziim olarak goziik-
mektedir. Cemevi terimi gesitli inisiyatiflerin birikmesi sonucunda
kendini yavag yavag kabul ettirmigtir. (Massicard, 2007: 180-181)

“Gelenegin icad1” baglaminda giiniimiiz cemevlerindeki cem ibadetinin
en 6nemli farkhihg), cem uygulamasinda meydana gelen cesitli degigim-
lerdir. Cemlerin zamanlamasindan igerigine dair gesitli sekil farkililigi-
na, hizmetlilerin icrasindan katilimcilarin siirek farkliligina kadar pek
cok konuda yasanan ve Alevi kimlik siireciyle de iligkili pratiklere sahip
bu doniisiim, siiphesiz yeni aragtirmalarla incelenmeye layiktir.®?






3
TARIHTEN RITUELE
Alevi Cemi

“CEM” KELIMESININ s6zlitk anlami, Arap¢ada “toplanmak™, “bir araya
gelmek”tir. Hem aragtirmacilar hem de Alevi ve Bektasiler tarafindan
cem ayini, cem toreni, ayn-i cem, ayn’ill cem’, ayin-cem, ayin-i cem gibi
cesitli sekillerde adlandirilmistir. Arastirmacilar, bu kullammin hangi
kokenden geldigine dair ¢esitli gorigler ileri siirmiigtiir.

Abdiilbaki Golpmnarli cem sézinin koékeni konusunda sunlar
belirtir (Golpinarh, 1977: 68): “Bektasilerin ‘Ayn-1 Cem’, Alevilerin
‘Cem’ dedikleri bu deyimin, toplanmak, topluluk anlamlarina ‘Cem’
ve ‘Cemm’ soziinden geldigi kabul edilirse ‘Ayin-i Cem’, toplant: mec-
lisi anlamina gelir.” Golpinarli, Alevilerde gorgii-sorgu baglamadan,
Bektasilerdeyse tarikate girigte, yahut niyaz toreni bittikten sonraki
muhabbet meclisinde dem (rak1) icildiginden ve Iran mitolojisinde sa-
rap, kral Cem zamaninda igilmeye baglandigindan kelimenin kékeninin
“Ayin-i Cem”den bozma olabilecegini de vurgular. Benzer bir yorum,
John Kingsley Birge tarafindan da yapilir:

Bu sézciigiin anlami ihtilaflidir. Tki sézciikten olugur. Arapga dinsel
toren anlaminda Ayin s6zciigii ve anlamu {izerine farkliliklarin dog-
dugu cem sézciigii. [Bir hat yazmasini 6rnek gostererek] [...] bunu
cim, mim, ayin olarak yaziyor ki bu Arap¢a “bir araya gelme”, “bir
grup” ya da “toplanti” sézciiiini olusturuyor. [Bagska iki hatt: 61-
nek gostererek] [...] ve Bektagi metinleri bunu yalnizca cim, mim
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olarak yaziyor bu durumda sozciik iki anlama gelebilir. Bunlardan
biri Iran Piskdadiyan hanedaninin dérdiincii krali olan ve sarabin
kesfi ile nevruz kutlamalar1 kendisine atfedilen efsanevi Cemsid’in
kisaltilmig bi¢imi olan cem sozcugiidiir. (Birge, 1991: 198)

Bektasi Dedebaba Bedri Noyan’sa cemin, Cemsid’le iligkilendirilmesine
karg: gikar, cemin sézciik olarak kékenini gu gekilde agiklar:

Ayn-iil-Cem; vahdet zevk ve sevk icinde, esit insanlar hilinde [sah
ve geda (yoksul) bir arada], birbirini kardes bilen canlarin, derin ve
sinirsiz bir sevgi ile toplanmalary, aralarina yeni katilacak bir dos-
tun [yol’a katilma] térenini yapmalaridir. S6ylene séylene Ayn-i cem
veya Cem seklini almigtir. Hatta daha da yanlis olarak Ayin-cem
kiligina bile girmigtir. [...] Bu sozciigiin Cemsid ile bir iligkisi yoktur.
[...] Cem sbzciigii Arapcada “Cim-Mim-Ayn” harfleri [...] ile yazi-
lirsa dogru yazilmug olur. [...] Varlik Birligi’ne (Vahdet-i Viicid’a)
inanalara goére, her sey Tanr1 zuhlrudur [goriinmesi, belirmesidir].
Iste bu hakikati bilmek, bilerek bulmak ve bularak olmak cemdir.
Ciinkii Hakka’l-yakiyn hiline gelmek, topluluk, toplam olmak de-
mektir. (Noyan, 2010: 21-26)

Noyan’in, cemi Cemgsid’le 6zdeglestiren fikre karsi ¢itkmasini Mehmet
Eréz de destekler ve Cemsid doneminde boyle meclis torenleri olsa
dahi bunlarin rasgele icki meclisleri oldugunu, ancak belli bir ad: ol-
madigini, ve bu iki sézciigiin birlesiminin “toplant: toresi” manasina
geldigini belirtir. Eroz, Kemalpasazade ve Katip Celebi’nin “dyin” ke-
limesine karsilik verdikleri terimin “t6re” oldugunu, yani kanun, adet
anlamlarina geldigini; bu tabirin Alevi-Bektasi deyislerinde de siklikla
kullanildigini orneklerle gosterir (Erdz, 1997: 96-104). Konuyla ilgili
gecmis aragtirmalart inceleyen Kehl-Bodrogi’yse Birge ve diger arastir-
macilarin disiincelerinden yola ¢ikarak sunlari aktarir:

Ayn-i cem kelimesi kendi icinde, inanlar tarafindan yorumlandig:
sekliyle topluca yapilan ritieller anlaminda ibadet ile topluluk ara-
sindaki baga isaret eder. Ancak akademik olarak cem kelimesinin
kokeni tartigmalidir. Farsga kokenli ayin kelimesinin seremoni veya
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rititel anlamina geldigiyle ilgili herhangi bir kuskuya yer yokken,
cem farkli gekillerde yorumlanmaktadir. [...] Bir Bektasi bilgininin
yorumu ise gdyledir: “Kelime Tiirkgede ve Fars¢ada insan toplulugu,
kalabalig1 anlamina gelen Arapga kékenli cemm kelimesinden tiire-
mis olabilir; bu durumda kelime 6ziinde i¢mekle degil, bir¢ok insa-
nin bir araya gelmesiyle iliskilidir.” Bu da Kizilbaglarin/Alevilerin
ceme yikledikleri anlamla ortiigmektedir. Ayn-i cens’in yani sira dini
toplantilar i¢in kullanilagelen birlik ve gérgii gibi amaglar, ibadet
ahlakin: ortaya koyar. (Kehl-Bodrogi, 2012: 150-151)

Goriildugi tizere, cemin sdzcitk anlamiyla ilgili toplanmak manasina
geldigi konusunda hemfikir olan arastirmacilar, 6zellikle “ayn” (ya da
“ayin”) sbzcligiiniin nasil kullanilmasi gerektigi konusunda cesitli fi-
kirler 6ne stirmustiir. Giniimiizdeyse cemin giincel kullanimi, genellikle
“cem toreni” seklindedir.

Cemin tarihsel ge¢misiyle ilgili calismalarda rastlanan bir baska vur-
gu, cemin Samanizmle olan iliskisidir. Eroz (1977: 257-417), Mélikoff
(1999: 29-55), Ocak (2007: 175-179) gibi pek ¢cok arastirmacinn iize-
rinde durdugu bu mesele, giinimiizde Alevilikle ilgili en ¢ok tartisilan
konulardan biridir. Bu arastirmacilarin genel kanisi, Alevi ve Bektasi
inanglarinin kokeninin Orta Asya kokenli Samanizmden geldigi yo-
niindedir. Ayni zamanda cemlerin de Samanist ayinlerin devami oldugu
siklikla vurgulanir, Ozellikle Er6z’ii “Samanist” kavramin ¢alismasin-
da ¢ok belirsiz ve yer yer keyfi kullanmasiyla elestiren Kehl-Bodrogi,
Cumbhuriyet’in ilk yillarindaki milli tarih yaziminin bir parcasi olarak,
Kizilbag-Aleviligin milli kiltiiriin bitmez titkkenmez kaynag: olarak go-
ruldaginii ve onlar heretik yapan tim unsurlarin $amanist mirastan
geldigini vurgulamak igin bu kavramin kullanildigini belirtir (Kehl-
Bodrogi, 2012: 59, 79).!

Alevi ve Bektasi inanclarimn Islam &ncesi temelleri konusun-
da kapsamli bir ¢aligma yapan Ocak, “ayin-i cem”in en temel 6zel-
ligi olan kadin ve erkeklerin miigterek ayin yapmalarinin kékeninin
Samanist Tirklerin ritilellerine dayandigini, diger yandan aymi ritiiel-
lere Maniheizmde de rastlandigint ve bu gelenegin Tiirkler arasinda
Maniheizme gectikten sonra da devam ettigini belirtir. Ocak’a gore
bu ritiiel, Yesevilik ve Vefailik gibi Tiirkmen tarikatlarina girmis, bu
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geleneklerle iligkili Babai hareketinde de siirdiiriilmiis ve nihayet 15.
yiizyilda tesekkiil eden Bektasilige ge¢mistir. Ocak, Bektasi ve Kizilbag
ziimrelerinde biiyiik bir titizlik ve sadakatle yiizyillardir siirdiiritlen
cemlerin ashnin bu sekilde oldugunu diistiniir {(Ocak, 2007: 178). Buna
karsin, aragtirmacilarin Tiirkmenler tarafindan tasindigini ve Samanist
oldugunu belirttigi pratiklere, Anadolu disinda ve Turkmen olmayan
topluluklarda da rastlanir. Anadolu’daki Alevi topluluklarinin cem
ibadeti, Anadolu’nun batisinda Arnavutluk’tan tiim Balkanlara, gii-
neyinde Irak’m orta ve kuzey bolgelerine, dogusundaysa Iran iglerine
kadar uzanan genis bir cografyada yine cem adiyla adlandirilan rituel-
lerle benzerlik gésterir: Bektasi, Babai, Bedreddini, Kizilbas, Ehl-i Hak,
Kakayi, Sebek, Yaresan, Ali Ilahi, Kirklar gibi gesitli isimlerle anilan ve
Tirkmenler disinda sayisiz farkh etnik grubun pargasi oldugu bu top-
luluklarin ortak ozelligi, ibadetlerini tipki Anadolu’daki Aleviler gibi
“cem” olarak adlandirmalari ve cem ibadetini Anadolu’dakine benzer
bir ritiiel yapisinda uygulamalaridir.?

Tasavvuf kaynaklarinda fark ve cem ya da tefrika ve cem olarak ge-
cen iki kavram, cemlerin dinsel baglaminmin tartgiimasinda 6nemlidir.
Noyan, birbirlerine zit oldugunu séyledigi bu iki kavrami su sekilde
agiklar:

Cem: Evrenin, Tann bilgisindeki gerceklerin meydana vurmasindan
ibaret oldugunu bilmektedir. Bir bagka anlatimla; halkin Hakk’r
zuhuru, tecellisi oldugunu sezmek ve bilmektir. Fark: Tanri ile ev-
reni ayri bilmek, Tanr’nin evreni yoktan var ettifine inanmakutir.
Cem makamu ilhdd [dinden donme], fark ise sirk’tir [ikilik kosma,
Tanri’ya ortak kogmadir]. Kemile erenler Hakk’ halkin i¢ yiziy
halki, Hakk’in meydana vurusu oldugunu bilirler, fakat bunu er-
babina [kavrayacak durumda olanlara] sagarlar. (Noyan, 2010, 23)

Cemin, bu kavramlarla iligskisine dair Noyan’la benzer diisiincelere sa-
hip Golpinarli’ysa gsunlari aktarir:

Tasavvuf ehlince, yaratlmiglari, Tanri’’dan ayri varliklar gormek
ve onlari boyle bilmek, ayrilik-ayirma anlamina ‘Tefrika’dir; biitiin
varliklari, var olanlari, Tanri’’nin mazharlan bilmek, onlari Tanr: si-
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fatlarinin zuhtru kabul edip varliklarinin izifi olduguna inanmak-
sa “Cem”dir; bu iki makamdan sonra bir de, Tanri’dan bagka bir
var kabul etmemek, her seyi boyle gormek makami vardir ki bu
makam, silikin, kendinden ge¢cmesiyle gerceklesir; bu makamaysa,
“Cem’itl-Cem” denir. [...] Cem’ce Ayin-i Cem, Ayn-1 Cem sozlerini
“Ayn-ul-Cem”, yahut “Ayn-1 Cem”den bozma sayarsak o vakit, bir-
lik, birligin 6z, ta kendisi anlamini vermemiz gerekir. (Golpiarli,
1977: 68-69)

Islam tarihinde, cesitli tasavvuf akimlarinda siklikla kullamlan ce-
mu’l-cem, yani “cemin cemi” kavraminin, insanin Hakk’ta baki olmast
haline geldiginde gegerli oldugunu vurgulayan Schimmel, bu hil i¢inde-
ki mutasavvifin tamamiyla Allah’la hareket ettigini belirtir (Schimmel,
2004a: 159). Noyan’a gbre bu kavramsal tartigma, cemin de temelini
olusturur:

Cem’-iil-cem’; iki cihani birlestirmektir. Iki cihdndan birisi hiiviyettir
ve Hakk’in baun tarafidir. Digeri eniyettir. Hakk’in z3hir tarafidir.
Iste sifatlarin hiviyeti ile, stiretlerin zahiri bir araya gelince Cem’-
iil-cem’ dogmaktadir. Yani sifdtlar: ile stiretlerin, Cem’-iil-cem’in bir
bagka adi da, bu iki cihdni i¢ine almis olan Tanrrdir.

Vahdet-i Viiciida (varlik birligi) inananlara gére; Her sey Tanry’
nin zuhtrudur. Bunu bilmek, bilerek bulmak ve bularak olmak; yani
Hakk-el-yakiyn hiline ermek cemdir. Cem’ topluluk toplanmak an-
lamina gelir. Alevi-Bektasi ikrar torenine ayn-iil-cem’ denilmesinin
nedeni de budur. (Noyan, 1999: 207-208)

Bu baglamda, Schimmel ve Goélpinarl’nin “birlik” vurgusuna benzer
bir sekilde, yine Noyan’in agiklamalarinda cemin bir ayin ya da térenin
Otesinde, tasavvufi olarak da derin anlamlar icerdigi vurgulanir:

Ayn-iil-cem toreni, siradan insanlarin uygulayip yasadiklar, her za-
man rastlanan, dinsel ya da toplumsal bir téren degildir. Bu téren;
hagr ve nesrden sonra insanin Tanri’ya kavugmasini, benligini O’
nda yok etmesini simgelemektedir. Ayn-iil-cem; yaratiligin, kiyame-
tin, Stir41 Israfil’in, hasr-nesr ve Arafat Meydani’nda toplanmanin,
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hesap (hisab) giiniiniin, hakikat erenlerinin dosdogru yoldan (sirat-1
mustakim’den) gegerek Cennet’e girmesinin, tim bunlarin sonun-
da sonsuz yasam gizine erigmenin, bu diinyada yenilenmesidir. [...]
Ayn-iil-cem Tanr’nm insanda tam tecelli ettigini, insanin bu tecelli-
ye mazhar tek varhik oldugunu temsil eder. (Noyan, 2010: 24)

Cemi tasavvufi bir kavram olarak ele alip, bunun Bektasilerdeki yoru-
munu inceleyen Bakir’a gore, Bektasilerin yaptiklari “ayin-i cemler”,
yukarida bahsi gegen tasavvufi manadaki cem diigiincesinin sosyal ve
ritiiel tezahiiriinden baska bir sey degildir (Bakir, 2003: 117). Bakur,
Golpmarh ve Noyan’in bu yorumlarina ragmen tasavvufi anlamda bi-
reyin ulastign cem hali, Alevilik (ve Bektasilik) baglaminda ele alindi-
ginda, asagida agiklanacak Bezm-i Elest ve Kirklar Cemi soylemlerin-
de oldugu gibi toplu olarak varilmas: gereken bir nokta olarak kabul
edilir. Alevi cemlerinin en 6nemli 6zelliginin bu oldugu séylenebilir. Bu
baglamda Kehl-Bodrogi, cemin inananlar tarafindan yorumlandig: sek-
liyle, topluca yapilan ritiieller anlaminda ibadet ve topluluk arasindaki
baga isaret ettigini vurgular (Kehl-Bodrogi, 2012: 150). Bakir da cem-
lerin, tasavvuftaki cem diigiincesinin Bektasilikte genis katiliml olarak
yorumlanisi oldugunu bildirir (Bakir, 2003: 120).

Yukarnidaki tartismalardan goriuldiigi tizere, cemin tarihsel ve dinsel
yorumu, genel olarak kavramsal tartigmalar etrafinda yapilir. Bu nok-
tada, Aleviligin baglica kaynaklar1 olarak kabul edilmig yazili ve s6zlii
mirasa bakmak gerekir.

Alevi Kaynaklarinda Cem

Alevi inancinin temel ibadeti olan cemle ilgili tarihsel kaynaklarin ba-
sinda® Alevi ve Bektasi pirlerinin yasamlarinin efsanevi bir sekilde an-
latildig1 menakibname®, Bektasi erkdnlarinin dayandig: temel kaynak
olan erkanname’® ve Alevi topluluklarinin cem ibadetini dayandirdig,
Imam Cafer ve Seyh Safi’ye atfedilen buyruk® metinleri gelir. Bu metin- .
lerden erken tarihli menakibnamelerde, cem meclisleri ve cem iginde
oénemli bir yeri olan semahlar veya diger erkanlarla ilgili genel ifadeler
bulunur. Daha sonraki tarihlerde ortaya c¢ikan erkdnname ve buyruk
metinlerindeyse agik¢a cemin igleyisi anlatilir. Alevi ve Bektasi inanci-
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nin diger basglica kaynaklar arasinda, yiizyillar boyunca sézli olarak
aktarilmig ve bir kismi yaziya gecirilmis edebi kaynaklar: sayabiliriz.
Bu edebi kaynaklar arasinda en ¢ok 6nem atfedilen siirler, hem tarih-
sel, hem de inangsal olarak Alevi ve Bektasiligin sekillenmesi ve akta-
rilmasinda baslica kaynak olarak kabul edilmigtir. Bu sozlii gelenek,
ayni zamanda cemin bastan sona isleyisinde en 6nemli yapisal dayanak
noktasidir.

Menakibnamelerde Cem
Alevi-Bektasi inanci baglaminda konumuz agisindan énemli kaynak-
lardan biri olan menakibnamelerin, genel olarak Islam diinyasinda or-
taya cikigiyla ilgili Yildiz sunlari aktarr:

Islam diinyasinda tasavvufi diisiince ve akimlarin gelisip tarikatla-
rin tesekkiil etmesiyle (IX-XI. yiizyillar) paralel olarak siifiler hak-
kindaki menkibeler de yavag yavas ortaya ¢ikmusti. Bunlar, ilk énce
tasavvufi tabakart kitaplari ile evliya tezkirelerinde yer almigti. Buna
kargihik, tek bir veli hakkindaki menkibeleri toplayan ve kendile-
rine Mendkib, Menakibname veya bazen de Vildyet-nime denilen
miistakil eserler, muhtemelen XIII. yiizyildan baglayarak Arapga,
Farsga veya Tiirkge gibi gesitli dillerde yazilmaya baslanmis ve Islam
diinyasinin degigik bolgelerinde okunur olmuglardi. Bu menkibe-
ler halkasi, suya atlan tagin hasil ettigi gittikge biiyiiyen daireler
gibi, zamanla genisledik¢e genislemis ve béylece konu edilen siifi-
lerin gercek hayatlari ve tarihsel kisilikleri unutularak her birinin

cevresinde bu menkibe halkalarindan olusan kiliflar ériilmiis oldu.
(Yildiz, 2004: 331)

Anadolu sahasinda bilinen ilk menakibname kabul edilen eser, 14. yiizyil-
da yasamis olan, Baba Ilyas’in torunu, Agik Ali Pasa’nin oglu olan Elvan
Celebi’nin yazmus oldugu “Menikibu’l-Kudsiye fi Menasibi’l-Unsiye”
isimli menakibnamedir. Haci Bektag’tan bir siire dnce Anadolu’da fa-
aileyet gosteren Vefai bir dervig olan Dede Garkin’in miiridi olan Baba
Ilyas ve gevresini anlatan menakibnamenin, Dede Garkin’la ilgili boliim-
lerinde Dede Garkin ve miiritlerinin semah déndiikleri aktarilir (Celebi,
1995: 10, 11, 19). Ancak erkanlara dair bilgi verilmez.
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Cem bahsinin gectigi bir bagka eser, Alevi dede ocaklarinin bityiik
kisminin secerelerinde yer alan énemli bir isim olan ve 1105°te vefat
eden Tacu’l-Arifin Seyyid Ebu’l-Vefi Bagdadi’nin menakibnamesidir.
Bu menakibnamede, Ebu’l-Vefd’nin miiritlerinin kadinh erkekli topla-
nip semah yaptiklari, bu toplantilarda sarap igtikleri ve bu durumdan
ulemanin rahatsiz oldugu anlatilir (Karakaya-Stump, 2008: 51; Ocak,
2007: 177). Menakibnamede gegen kadin ve erkeklerin bir arada iba-
det yapmasi, bundan rahatsizlik duyan ulemanin onlari test etmek i¢in
meclislerine sarap yollamas: ve Ebu’l-Vefi’nm bunu anlayip sarabi bala
doniistiirmesi kerameti benzer menakibnamelerde de anlatilan 6nem-
li bir motiftir. Aym1 hadise, farkli menakibnamelerde, Tapduk (Emre)
Baba ile Sar1 Saltuk, Geyikli Baba ile Abdal Musa veya Geyikli Baba ile
Orhan Gazi arasinda geger (Ocak, 2002: 78-79). Ebu’l-Vefa daha son-
ra bir tasin bir tarafina ates, diger tarafinaysa pamuk koyarak agzim
sikica baglayip ulemaya gonderir. Tas agildiginda ates pamugu yakma-
dan durur. Menakibnamede erkeklerin ates, kadinlarinsa pamuk gibi
oldugu, ancak seyhin kudretiyle onlarin birbirini yakmadig: vurgulanir
(Gumiigoglu, 2006: 205-207).

Yukarida anlatilan, kadin ve erkeklerin bir arada ibadet yapmasi ko-
nusunda ulemanin rahatsizlig1 nedeniyle teftis edilme durumuna, Haa
Bektas Vilayetnamesi’nde, Haci Bektag’in Anadolu’ya gelmeden evvel
miiridi oldugu anlatilan ve 1166 yilinda vefat eden Ahmet Yeseviyle
ilgili kaynaklarda da rastlanir. Ahmet Yesevi, ayni1 rahatsizhg1 duyan
ulemaya, icinde pamuk ve ategin bir arada bulundugu, ama atesin pa-
mugu yakmadig bir hokkay: géndererek keramette bulunur (Képriili,
2003: 63; Ocak, 2007: 176).

Kadin ve erkeklerin bir arada bulunmasi, Menikibu’l-Kudsiye ve
Hac1 Bektas Vilayetnamesi’nde de anlatilir. Her iki kaynakta 6zellikle
kadin (Baciydn-1 Rum) velilerle Rum erenlerinin birliktelikleri vurgula-
nir. Ocak’a gore bu iki kaynakta da, eski Tiirklerde Samanist devirde
uygulanan kadinl erkek!li dini toplantilarin hatirasina telmihte bulu-
nulmakta, bu gelenegin 13. yiizyilda da bazi tarikat ¢evrelerinde devam
ettigi anlatilmaktadir. Ocak ayrica, Samanist Tiirklerin uyguladiklan
bu kadinli erkekli dini ayin ve merasimlerin, Miislimanligin kabuliin-
den sonra da, ozellikle gogebeler arasinda devam ettigini belirtir (Ocak,
2007: 175-176).
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Anadolu’da, Baciydn-1 Rum’un ézellikle 13. yiizyilda baslayan et-
kinligi, kadin ve erkeklerin birlikte bulundugu meclislere katilmalan
ve bu meclislerde yapilan zikir ve semah, yine 13. ylizyilda yasayan
Evhidii’d-din-i Kirman’nin yagamimin anlatildigi Menikib-1 Evhadii’d-
din-i Kirmani’de de agikga dile getirilir. Bu tiir hareketlerin, genel ola-
rak Islam diinyasinda tasvip edilmedigini belirten Bayram, buna rag-
men Ozellikle Selguklular zamaninda Tiirkmen hatunlarin (Baciyan-1
Rum) belli yerlerde kadinh erkekli sohbet meclislerine girdiklerini ve
kiiltiirel faaliyetlerde bulunduklarini donemin kaynaklaniyla aktanr
(Bayram, 2008: 93-99).

Menakibnamelerde, erkdnlara dair bilgi simirhdir. Noyan, Hact
Bektas Menakibnamesi’ndeki erkdnlarin ¢ok kisa, sade ve sekilcilikten
uzak oldugunu; Haci Bektag’in halifelik verdigi kisilere gerag, sofra,
post gibi cemlerde sembolik 6zellikleri olan kutsal cisimler verdigini
aktarir (Noyan, 2010: 36-37). Yine Hac1 Bektas Vilayetnamesi'nde,
Haci Bektag'in Hirka Dagi’nda Abdallarla bir ateg yakip semah dén-
diigii ve Abdallarin da ona uyarak kirk defa atesi dolandiklar akta-
rilir (Golpinarli, 1995: 36). Haci Bektag Vilayetnamesi’nde aktarilan
bu anlatimin benzerine, Ibn Battuta’nin seyahatnamesinde de rastlanr.
Battuta, Hindistan dolaylarinda rastladigi Haydari derviglerle benzer
bir olaya tanik olur (Karamusta, 2008: 75).

Ates etrafinda semah dénme anlatimina, 14. yiizyilin sonlanyla 15.
yizyilin baglar1 arasinda yasamis Otman Baba’nin hayatimin anlatil-
digr Otman Baba Menakibnamesi’nde de rastlanir. Eserde, “Tanri’ya
temigi gostermek” {izere semah ve raks edildigi aktarilir (Ocak, 1999:
169-170). Benzer semah ritiiellerine, Seyid Battal Gazi Zaviyesi’ni kut-
sal kabul eden ve orada vecd hilinde semah donen Kalenderi dervigler-
de (Ocak, 1999: 171), Abdal Musa Menakibnamesi ve Kaygusuz Abdal
Menakibnamesi’nde rastlanir (Giizel, 1999a: 108; Giizel, 1999b: 9,
45).7 Giizel, bu motifin “gayri-Siinni” menakibnamelerde goriildiigiini
belirtir (Glizel, 1999a: 107).8

Hac Bektag Vilayetnamesi’nde, Tapduk Emre ve dervigi Yunus
Emre’nin iligkisinin anlauldig: bir bagka béliimdeyse Haci Bektag’'in
tiniiniin Rum ilinde yayildik¢a miirit ve mubhiplerinin ona gelme-
ye bagladigi, burada yenilip igildigi ve semahlarin yapildigi meclisle-
rin kuruldugu aktarilir (Golpinarh, 1995: 47). Kaynaklarda Tapduk
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Emre’nin aym zamanda alt1 telli gesta sazini ¢aldigi, bu ¢alginin sesinin
Tapduk’un yanina gelenleri cezbettigi ve sanatlarini birakip Tapduk’a
dervis olduklar belirtilir (G6lpmnarli, 1961: 53).

Goriildiigii iizere, Alevilik ve Bektagiligin Anadolu’da sekillendigi
dénemde yazilan kaynaklardaki cemle ilgili béliimler, Noyan’in yuka-
rida belirttigi gibi, kisa ve sade anlatimli erkdnlar ve ozellikle cemin
teme! hizmetlerinden semah donme iizerinedir.? Bu erken dénem metin-
lerinde, giiniimiiz cemlerinde yuriitilen hizmetlerin dogrudan anlatimi-
na rastlanmasa da, cem hizmetlerinin agik bir gekilde yaziya gectigi ve
cemin nasil yapilacagimin anlatildigi temel kaynaklarin, 16. yiizyildan
itibaren menakibnamelerin yerini alacak olan erkdnname ve buyruk
metinleri oldugu s6ylenebilir.

Erkdnnamelerde Cem

Cesitli Alevi-Bektasi topluluklar tarafindan giniimiize kadar siirdiirii-
len cem erkaninin, Bektasiligin ikinci kurucusu olarak anilan, 135. yiiz-
yilin ikinci yansiyla 16. yizyilin baglarinda yagayan Balim Sultan do6-
neminde belli kurallara baglanarak olugturuldugu hem Babagan hem
de Celebi kolu tarafindan kabul edilir (Noyan, 2010: 35-42; Ulusoy,
1986: 74).1° Bu cem erkdnina, Balim Sultan Erkdnnamesi adi verilir.
Noyan, erkdnnameler iizerine hazirladigs ¢aligmasimin giriginde su bil-
gileri aktarir:

XIII. yiizyil sonrasi, Haci Bektas Veli diigiincesi, yetkin ve karizma-
tik temsilcilerini kazanir. XVI. ylizyilda Balim Sultan, Haci Bektas
Veli sonras: Bektasi geleneginin ikinci buyuk “pir’i” olur. Tarih bo-
yunca Bektasi ¢evrelerde “Pir-i Sani” olarak amilan Balim Sultan,
Bektagilik kiiltiiriine ait bir “Erkdnname” hazirlayarak o6gretiye
ritiielik ve diigiinsel yenilik ve diizenlemeler getirir. “Balim Sultan
Erkinnamesi” ile Bektasilige ait tim uygulamalar, genel-geger, mut-
lak bir 6zellik kazanir.

Bektasi kiiltiriiniin i¢ yapilamug: seklinde de ifade edilebilecek
Balim Sultan Erkdnnamesi’nin tanimlama ve anlamlandirma getir-
digi unsurlarin baginda, Bektasi cem ayinleri gelir. Erkdnname ile
cem ayinlerinde gergeklestirilecek ritiieller, seremoniler, dinsel pra-
tikler, giilbenkler, terciimanlar ve meydanevi’nin organize ediligi gibi
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konular bir metine baglanmistir. Bu uygulama ile Bektasilik icerisin-
de olugabilecek miustakil, 6znel yoneliglerin 6niine gegilmeye ¢aligil-
mustir. (Noyan, 2006a: 53)

Hac1 Bektas Veli sonrasinda Bektasi erkdnnamesinin Gizerinde dizenle-
me yapanlardan birinin Kaygusuz Abdal oldugunu vurgulayan Temren,
Balim Sultan’insa bunu ele alarak sistemi kurumsallastirdigini belirtir
(Temren, 1998: 92). Temren’e gore erkdnnamelerin igerigi su sekilde
belirlenmistir:

Erkdnndmenin igeriginde yer alan sekil ve uygulamalarin higbiri
amagsiz degildir. Bu ritiieller sirasinda yapilan her davranigin, kul-
lanilan her semboliin simgeledigi bir “mana” vardir. Belirli bir du-
rus bicimiyle ya da birkag geklin birarada sergilendigi bir davranig
kalibiyla ortaya konulan anlatim gergekte, sayfalarca bilgi icerdigi
icerdigi hilde, tek bir sekil ya da davranisa sigdirilmustir. (Temren,
1998: 09)

Balim Sultan’dan giiniimiize kadar siirdiiriilen ve yaziya gegirilen
erkdnnameler konusunda iki ciltlik detayli ve karsilagtirmali incele-
me yapan Noyan, erkdnin baglangi¢ta Ahiligin etkisi altinda kaldiginy;
cemde okunan, kismen manzum dualar diyebilecegimiz terciimanlarin
bir boliimiinin fiitivvetnamelerde!! goriilen Ahi*? terciimanlarinin ay-
mis1 oldugunu belirtir (Noyan, 2010: 39). Aym sekilde fiitiivvetname
ve buyruk yazmalari karsilagtinildiginda, fitivvetnamelerin buyruk
yazmalarinin erken versiyonu oldugunu belirtilir (Yildirim, 2011: 164-
182). Benzer bir vurguyu yapan Teber’se sunlar: aktarir:

Alevi-Bektisi edebiyatinin 6nemli bir pargasi olarak merasimlerde
cesitli vesilelerle okunan Terciimanlar ve Gulbanklar’i, diinya gori-
si, inanglan, dini pratik ve tecriibeleri Alevi ve Bektagiler i¢in bir
prototip olugturan 13. yiizyilda Anadolu’da tezahiirlerini gérdiigis-
miiz Ahilik ve onun el kitabi hiiviyetindeki Fiitiivvetndmeler’de go-
rebilmekteyiz. Oyle ki Bektasilik’teki tarikata giris Ayini, esik &pme,
kugak sed baglama, ayni tastan serbet icme, kiyafetler, dyinlerde oku-
nan Terciiminlar, tamamiyla Ahilik’le aynidir. (Teber, 2007: 211)
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Koksal, Ahilik ve Bektasilik arasindaki erkdn ve adap benzerliklerini,
bir Imam Cafer Buyrugu ve gesitli fiitiivvetname 6rneklerini kargilag-
tirarak arastirir. Hem adap ve erkdn hususiyetleri, hem de toplumsal
diizene tesirleri bakimindan ilging benzerlikler gosterdigini diisiindiigia
bu iki olusumun benzerliklerinin tesadiifi olmadigini savunur. Koksal’a
gore, 16. yiizyildan 6nce tamamiyla kurumsallagmarmug bir inang siste-
mi olan Bektasilik, ritiiellerini fiitiivvetten alir, onlar1 kismen degistirse
de bilyiik oranda muhafaza eder (Koksal, 2010: 69).

Buyruklarda Cem

Aleviler arasinda kisaca buyruk olarak bilinen metinler, 669-765 yil-
lar1 arasinda yasayan Imam Cafer-i Sadik’la 1252-1334 yillar1 arasin-
da yasayan ve Safevi Hanedani’na ismini veren sufi Seyh Safiyiiddin
Erdebili’ye atfedilen yazmalardir. Osmanh Tiirkgesiyle yazilmis bu me-
tinler, Alevi dedeleri tarafindan yiizyillar boyunca “sir” olarak saklan-
mus ve yine dedeler tarafindan inancin siirdiiriilmesinin baglica kaynag:
olarak sézlii bicimde cemlerde icra edilmistir. Buyruk metinleriyle ilgili
detayl bir inceleme yapan Kaplan, buyruklarda cem erkdninin, keli-
me olarak cem, ayni-1 cem, cem’iyyet, ayn-1 cem cem’iyyeti ve meydan
seklinde ifadelerle anlatildigimi belirtir (Kaplan, 2010: 260). Kaplan,
buyruklarda yer alan cem tasvirini goyle aktarir:

Seyb Safi Buyruklari’'nda cem, taliplerin bir araya gelip evliya erka-
nim icra etmesi olarak tanimlanmigtir. Cemin icra edilecegi yerin ad1
meydandir. Bazi Buyruklarda cemin kaynagi olarak Islam’in ortaya
ciktigt ilk yallar gosterilir. Miisliimanlarin cogalmasiyla yol, erkdn ve
irsat yiiriitiilecek bir yere ihtiya¢ duyuldugu ve bunun iizerine Hz.
Peygamber’in emriyle uygun bir evin bu is i¢in hazirlandig1 anlatilir.
{Kaplan, 2010: 261)

Buyruklarin 6zgiin telif eserler olmayip tasavvufi bir eser ya da eser-
lerden esinlenerek yazilmig anonim metinler oldugunu belirten Kaplan
(Kaplan, 2010: 125), derledigi yazma eserlerden ¢ikardig: sonuca gore,
bu eserlerin yaziiginin 16. yiizyili ve Safeviler donemini igaret ettigi-
ni vurgular (Kaplan, 2010: 103). Kaplan, bu metinlerin en erken 16.
yiizyilda, Safevi padigahi I. Sah Tahmasp zamaninda yazdirildigini; me-
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tinlerde Ozellikle I. Sah Tahmasp (1524-1576), II. Sah Abbas (1642-
1667) ve 1. Sitlleyman (1642-1667) adlarinin gegmesinin nedeninin, bu
ii¢ Safevi sahinin Iran’da Sah Ismail’le baglayan devleti Siilestirme po-
litikalarinda etkin rol almalari oldugunu aktarir (Kaplan, 2010: 114).

Yazilis tarihleri itibariyla Imam Cafer buyruklarina gére daha es-
kiye giden Seyh Safi buyruklari, Caldiran Savasi sonrasinda Safevilerle
Anadolu’daki Kizilbag-Alevi topluluklar arasindaki iligkiyi gésteren
metinlerdir. Safevilerin ortadan kalkmasindan itibaren Kizilbas-Alevi
topluluklarinin Haci Bektag Tekkesi’ne yoneldikleri ve bu dénemde
Imam Cafer buyruklarimin ortaya gktgi gérilir. Dolayisiyla Haa
Bektas’la ilgili neredeyse higbir bilgi bulunmayan Seyh Safi buyruk-
lariyla Hac1 Bektag’t 6ne ¢ikaran Imam Cafer buyruklar arasindaki
temel ayrim budur (Karakaya-Stump, 2012: 379).

Benzer gekilde Kizilbag ve Bektasi ayrimindan bahseden Mélikoff’sa
“3yin-i cem”in Kizilbas téren kurallarinin Bektagiler tizerindeki yonlen-
dirici agirliginin bir kanmiti oldugunu ve Bektasiler’in “4yin-i cem”lerin-
de Kizilbaglarin térenlerinin izi bulundugunu belirtir (Mélikoff, 1999:
184, 186). Mélikoff’un bu diisiincesinin sebebi, Sah Ismail donemine
kadar siiren erken Safeviler doneminde, yani Kizilbaghgin ilk gériindii-
gii donemde, ortaya c¢ikan buyruk metinlerinin Anadolu cografyasin-
daki erkdnlarin yiritillmesinde oynadig roldiir {Mélikoff, 1999: 182).

Alevi-Bektasi Edebiyatinda Cem
Yiizyillar boyunca sozli olarak aktarilmis, ancak bir kismi yaziya ge-
¢irilmig Alevi-Bektasi edebi kaynaklarinin baginda siirler gelmektedir.
Cemle ilgili anlatimlara Alevi-Bektasi siirlerinde siklikla rastlanir. Bu
siirler, genellikle deyis, nefes, ayet, kelam olarak adlandirilir ve “Asi3in
s6z{, Kur’an’m 6zi” séylemiyle,'* Alevi ve Bektasiler tarafindan kutsal
olarak kabul edilir. Yazili olarak ¢esitli cénk ve divan yazmalanyla,
sOzlii olarak asik, ozan, zakir gibi aktaricilar vasitasiyla giiniimiize ka-
dar ulasan bu siirlerle ilgili gesitli caligmalar yapilmistir.’ Alevi-Bektasi
siirlerine, 6zellikle buyruk yazmalarinda da siklikla rastlamir (Kaplan,
2010: 137).
Alevi cemlerinde s6ylenen nefesler iizerine arastirma yapan Ulugay,
nefeslerin cemdeki iglevini g6yle agiklar (Ulugay, 1996: 16): “Cem’deki
biitiin hizmetler ve nasihatlar, hak ve halk ile yapilan séylesiler,
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‘Nefesler’ ile anlatilmistir. Tarihin farkli dénemlerinde ve ortamlarin-
da yazilmug nefesler, bize Cem’in olugunu seyrini gostermektedir.” Cem
rititeli, Kirklar Cemi ve semahlarla ilgili baz1 Alevi-Bektasi siirleri su
sekilde 6rneklendirebiliriz:

15. yiizyilin ikinci yarisiyla 16. yiizyilin ilk yarisinda yasadig: tah-
min edilen Seher Abdal’in bir nefesinde, cemde diger canlarla bir olma
hali gdyle belirtilir:

Her ne buldumsa géniil ciimlesi ademde imig
Ses cihet anlayamam ye’s ile matemde imig
Seher Abdal da Hiida hem demidir demde imig
Derd ile mihnet ile yar ile bir cemde imig
(Ozmen, 1998b: 499)

16. yiizyilda yasayan Kul Himmet, bir nefesinde Kirklar Cemi’nde Hz.
Ali’nin yerini g6yle anlatir:

Ezel meclisinde Kirklar ceminde
Muhammed nuruna bezendi Ali
Kirklar ile bile dyin-i cemde

Bu askin sirrina 6zendi Ali

]

Hu deyip birligi kuruldu erkin
Hakikat siiriildii dem ile devran
Semaha kalktilar ciimle dgikan
Kirk kerre meydani doland: Ali
{Ozmen, 1998b: 299)

16. yiizy1l ozani Pir Sultan Abdal da bir nefesinde, her cemin Hz. Ali’nin
bulundugu Kirklar Cemi’nin tekrarlanmasi oldugunu vurgular:

Miimin olan miislimini yetirse
Yetirse de ayn-1 ceme getirse
Dizini dizime verip otursa
Doyunca yiiziine baksam yi Ali
(Ozmen, 1998b: 206)
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Yine Pir Sultan Abdal bir bagka nefesinde, zakirleri “cem biilbiilii” ola-
rak betimleyerek, Hakk’in kelaminin bu gekilde dile geldigini aktarr:

Ben hakkin kemter kuluyum
Kem damarlardan beriyim
Ayn-1 cem’in biilbiiliiyiim
Meydana 6tmeye geldim
(Ozmen, 1998b: 207)

Bir bagka 16. yiizyl sairi Sah (Ismail) Hatayi’nin bir nefesinde, Kirklar
meydan olarak vurgulanan cem meydaninda kiginin pismesi anlatilir:

Kirklar meydanina vardim
Gel beri ey can dediler
Izzet ile selam verdiler

Gel igte meydan dediler
[...]

Gir semaa bile oyna
Silinsin agilsin ayna

Kirk yil kazanda dur kayna
Dabhi ¢ig bu ten dediler
(Ozmen, 1998b: 141)

19. yuzyil Bektasilerinden Perigan Baba’min bir nefesinde, cem ortamin-
da manevi olarak “pigmek” gu sekilde aktarilir:

Cem olup bir araya sohbet-i rindin idelim
Ciir’adar getiir Abdal yine hayrin olalim
Nice bir dyine-i cAm ile hodbin olalim
Nice bir bide-i hamrj gibi rengin olalim
(Er6z, 1977: 98)

19. yiizyilda yasayan Haci Bektag Celebilerinden Feyzullah Celebi’nin
“Miraglama” eserinde semahla ilgili bir béliimdeyse Kirklar Cemi’nde
bir Giziim tanesini ezerek igen Kirklar’in bunun sarhogluguyla semaha
durmas: anlatilir:
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Kirklar bir gerbet igtiler
Can ile bagtan gegtiler
Cezbe-i agka digtiiler
Ettiler Kirklar semahi
(Ozmen, 1998d: 385)

20. yiizyil baslarinda yagsamusg, hakkinda pek bilgi bulunmayan Bektasi
ozan Hamdi’nin bir nefesinde, Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin her cem-
de ¢agnldig belirtilir:

Cem’olup erenler yerli yerine
Erler yA Muhammed Ali gagirir
Miirsidinin dgah olur sirrina
Pirler yi Muhammed Ali ¢agirir
(Ozmen, 1998e: 129)

20. yiizyilda yagamg bir bagka kadin ozan Sakine Baci’ysa cemden ge-
gerek gercek manada “yol”un siirdiiriilecegini, gizli sirlara orada vari-
lacagimi aktarur:

Cem cemiyet ciimle seyden uludur
Ayn-1 cem kardegler Ali kuludur
Ustiimiizde duran kudret elidir
Béyle miibarek el bulunur mu

Erenlerin yolu bir gizli sirdir

Her ne arar isen orada vardir
Ciimle cem ehlinde goniiller birdir
Arasan birinde gam bulunur mu
(Ozmen, 1998e: 347)

20. yiizy1l ozanlarindan Agik Sitki, miizik diinyasinda da oldukga po-
piiler olmug nefesinde, cem meydaninda agk meyinden nasil igtigini su

sekilde betimler:

On dért bin yil dolandim Pervane’likte



TARIHTEN RiTUELE

Sidk: ismini duydum divanelikte
Sundular agk meyin mestanelikte
Kirklarin ceminde dara diis oldum
(Ozmen, 1998d: 585)

Kirklar Cemi Anlatisi
Alevi inancinin temel ibadeti olan cemin tarihinin Hz. Muhammed za-
manina kadar uzandigina inanilir.’* Hz. Muhammed’in Mirag’a giktik-
tan sonra diinyaya déniisiinde gergeklesen, kadin ve erkeklerin bir ara-
da oldugu cemin ad1 Kirklar Cemi’dir. Giiniimiizde de Kirklar Cemi’nin
bir tekrari olarak siirdirilliir. Kaygusuz’a gore Kirklar Cemi, gergekte
var olan bir meclisin “mitoslastinnilmasidir”:

Alevi inang s6ylenceleri arasinda ¢ok 6nemli bir yeri olan bu goksel
Kirklar Meclisi olgusu, Peygamberin Islami yaymaya ve yagatmaya
calistigi Mekke dénemindeki kendisine bagl ilk kirk inananla yap-
ug gizli toplanti ve tapinmalarin, toplum bilincinde kutsanmip mi-
toslagtirilmasidir. Bunun ilk 6rnegini 8. yiizyilin ortalarinda imam
Muhammed Bakir ve Cafer Sadik déneminde yazilmis Ummu’l
Kitab’da gérityoruz; Adem yaratilmadan énce (yaratilig 6tesinde)
Tanr’nin kendi nurundan yaptigi ve kendi tahtinin en yakininda-
ki kubbeye yerlestirdigi Ehlibeyt beglisi diginda, onlara bagh ve
12 nakib, 28 necib tamimlamasiyla (Kirklar), 1000 renkli Beyazlik
denizinde yasayan, farkli renklerde nurdan ruhsal varhklar olarak
burada gegen Salman, Mikdad, Abu Zer, Ammar vb. verilen adlar
gostermektedir ki bunlar, Peygambere ilk inanan gercek Kirklardan
bagkasi degildir.'® (Kaygusuz, 2005: 243)

Mélikoff’a gore, “Ayin-i cem”in, tanrisal bezmin, yerdeki yeniden sunu-
lusudur. Mélikoff, bunun igin aymi zamanda Kirklar Meclisi’ne “Kirklar
Bezmi” ve cemin yapildig1 alana Kirklar Meydani, “Kirklarin toplandig
yer” adlarinin verildigini aktarir (Mélikoff, 1999b: 264).17 Mélikoff, bu
mecliste yapilan cemin, yeryiiziinde tekrari gergeklestirilen bir “6te-diin-
ya t6reni”ne génderme oldugunu ifade eder (Mélikoff, 1999b: 256).
Cemin $aman kokenli olma olasiligindan bahseden Yéritkan, aym
zamanda Anadolu’da yasamug eski dinlerin bir kalintisi veya bu dinlerin

69
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tesiriyle olugsmus bir ayin bi¢imi olabilecegini belirtir. Bu ayini Hint me-
rasimlerine de benzeten Yériikan, cemin temelini olugturan Mira¢’in,
pek ¢ok inang sisteminden gelen eski bir gelenek oldugunu belirtir:

Cem 4yininin Mird¢’t sembolize etmesi ve Cem’de 6lmeden once
Olme ve dirilme temalarinin iglenmesi, Hiristiyanlk dahil pek ¢ok
inang sisteminin igine sizmis eski bir gelenegin devamidir. Helenizm
ile birlikte dogu kaynakli pek ¢ok diisiincenin Yunan inang ve di-
slince sistemine sizarak eskisi ile hamur hiline gelmesi, mevcut
olani ¢ok daha karmagik bir hile getirmistir. Tiirkler Anadolu’ya
geldikleri zaman, bu karmagik din ve mitolojileri hazir bulmuglar
ve bir dereceye kadar da onlarin etkisinde kalmiglardir. Daha 6nce
dagarciklarinda bulunan ve Uygurlar araciligi ile Manihdizm’in es-
katolojisinden ve 6biir diinya tasavvurlarindan 6grendikleri ayrinti-
lar1 Mirag anlayiglarina katmay: ve onu siisleyerek masallagtirmayi,
sonra da en belirgin ifadesini Mird¢’ta bulan yeni bir Tanri anlayis
geligtirmeyi bu yolla gergeklestirmislerdir. (Yorikan, 2002: 58)

Yukarida yer alan, Mélikoff'un “ote-diinya toreni” benzetmesi ve
Yoritkan’in “yeni bir Tanri anlayig1” yorumuna benzer bir yorumu,
Noyan’in su sézlerinde de gorebiliriz:

Ayn-iil-cem tdreni, siradan insanlarin uygulayip yasadiklari, her
zaman rastlanan, dinsel ya da toplumsal bir téren degildir. Bu to-
ren; hasr ve nesrden sonra insanin Tanri’ya kavugmasini, benligini
O’nda yok etmesini simgelemektedir. Ayn-ill-cem; yaratiligin, kiya-
metin, Sir-1 Israfil’in, hagr-nesr ve Arafat Meydim’nda toplanma-
nin, hesap (hisib) giinanun, hakikat erenlerinin dosdogru yoldan
(sirat-1 mustakim’den) gecerek Cennet’e girmesinin, tim bunlarin
sonunda sonsuz yasam gizine erismenin, bu diinyada yenilenmesi-
dir. [...] Ayn-iil-cem Tanrr’nin insanda tam tecelli ettigini, insanin bu
tecelliye mazhar tek varlik oldugunu temsil eder. (Noyan, 2010: 24)

Alevi cemlerinin, Kirklar Cemi’nden daha eskiye uzanan, cemin zaman-
siz ve mekansiz olarak kabul edildigi baslangi¢ noktasi, yani aragtirma-
cillarin yukarida belirttigi “tanrisal bezmin” kokeni, Alevi-Bektasi kay-
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naklarindaysa su sekilde anlatihir: Insanlar yeryiiziinde yaratilmadan
evvel Allah’la insan ruhlar arasinda meydana gelen ve Bezm-i Elest ad
verilen ilk meclis, muhabbet ya da cemin, Hakk’m “Ben sizin Rabb’iniz
degil miyim,” diye sordugu, ruhlarin da “Evet oyledir,” seklinde cevap
verdikleri meclis oldugu diistiniliir (Araf Suresi; Uludag, 2005: 75).18
Bu olay da, Kirklar Cemi’nde oldugu gibi Alevi inancindaki kutsal za-
man ve mekan anlayigini gostermesi bakimindan 6nemli bir 6rnektir.
Dolayisiyla Alevi cemlerinin, her cemde tekralanan Kirklar Cemi ya da
Bezm-i Elest anlatisinda oldugu gibi, Alevi inancinin kutsal zaman ve
mekan anlayigiyla sekillenmis bir ibadet bigimi oldugunu soyleyebiliriz.

Kirklar Cemi’nin temelini, Islamin bilinen Mira¢ yorumundan farkl:
bir yoruma sahip olan Mira¢ olay1 olugturur. Her cemde miraglama
adh verilen siir ve miizik formuyla tekrarlanan bu hadise, Alevi-Bektasi
agiklarinin giirlerinde ve ozellikle buyruk metinlerinde geger. Bu olay:
su sekilde ozetleyebiliriz:

Cebrail (A.S.) Hz. Muhammed’e Hakk’in davetini bildirir ve O’na
rehberlik eder. Semada 6nlerine bir aslan ¢ikar ve bir ses “aslan sen-
den bir nigan ister, yliziigiinii ver” der; Hz. Muhammed yiiziigiinii
aslanin agzina atar, yoluna devam eder, bu arada i¢inden “Amcam
oglu Ali burda olsayd: bu aslanin hakkindan gelirdi” diye diigiiniir;
sonunda Hz.Muhammed’e Hakk tecelli eder ve Hakk’in yiiziinii go-
riir; sessiz ve sdzsiiz olarak doksan bin sir séylesirler.

Hz. Muhammed Mira¢ doniisiinde, Kirklar’in sohbette cemde
olduklart eve ugrar, igeri girmesine izin vermezler; birka¢ kez gay-
bten uyarilar sonucu ancak “Yoksullarin hizmetgisiyim” dediginde
buyur eder, iceri alirlar. Selmani Farisi digarida gorevli oldugu igin
iceride 39 kisi vardir. Hz. Ali’nin yaninda oturan Hz. Muhammed
“sizler kimlersiniz” diye sorar, onlar da “Biz kirklariz, hepimiz bir
goniil, bir cihetiz, birimiz ne ise varimiz odur” derler. Hz. Muham-
med kamt (delil) isteyince Hz. Ali kolunu negterle yaralar; hepsi-
nin kolundan aymi anda kan akar, bir damla kan da ¢atidan diiger,
bu Selman’in kanidir. Daha sonra Selman elinde bir iiziim tanesiyle
iceri girer. Hz. Muhammed’e “Ey yoksullarin hizmetgisi bu iiziim
tanesini bize pay et” der. Hz. Muhammed, o sirada Cebrail’in (A.S.)
getirdigi nur tabakta Gziim tanesini ezerek serbet yapar, hepsi bu
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serbetle sarhog olur ve ayaga kalkip “Ya Allah” diyerek semah
dénmeye baglarlar. Hz. Muhammed’in belindeki sargi-kusak diiger,
Hz. Ali onu kirka dlerek kirklarin beline kemerbest olarak baglar.
(Ozmen, 1998c: 596-597)

Kirklar Cemi’yle ilgili bu anlatim, cem igerisinde sdylenen miraglama
formundaki eserlerde de goriiliir. Miraglamada, Hz. Muhammed’in
Mirag’a gikip Kirklar Cemi’ne katilmasi ve cem siireci tiim ayrintilariy-
la siirsel olarak aktarilir. Bu anlatim her cemde miizikal olarak tekrar-
lamiz, bu sayede her seferinde tekrar canlandirilir. Sonrasindaysa semah
déniiliir (Mélikoff, 1999b: 261-267).

Cem Sur(dur)mek

Alevilikte “yol bir, siirek bin bir”dir. Alevi inanca bagl her toplulugun,
cem ritiielini siirdiirme bi¢imi ve bunun devamhligina “cem siiregi” ad:
verilir. Cem siiregi, her toplulugun sosyal, kiiltiirel, cografi 6zellikleri-
ne gore baz1 farkhliklar gosterse de, inangsal baglamda bunlarin hepsi
zenginlik olarak kabul edilir. Ilk kez kim tarafindan ve nerede soylen-
digi bilinmeyen ve anonim olarak kabul edilen “yol bir, siirek bin bir”
deyimini Dedekarginoglu su sekilde aciklar:

Anadolu’da “yol bir, siirek bin bir” diye bir deyim vardir. Bu deyim
ile anlatilmak istenen; Aleviligin temel anlayiglarindan olan Hak-
Muhammed-Ali inanci, Ehlibeyt sevgisi, On iki Imam, Kerbela ola-
y1, muharrem orucu, cem, musahiplik, Ikrar verme ikrar alma, se-
mahlar, deyigler, diivaz imam, mersiye gibi Alevilerin hemen hemen
hepsinin kabul ettigi bu kavramlar, Yol’un bir oldugunu gdsterir.
Siirek ise cem ve erkidn uygulamalarinin siralamalarinda ve geklin-
de ufak tefek farklihklan ifade etmektedir. Alevi cem uygulamalari,
bélgeden bolgeye, hatta koyden koye degistigi gibi, dedelerin men-
subu oldugu ocaklara gore de degigebilir. Ocak gelenegi, cemin bigi-
mi bakimindan ¢ok 6nemlidir. (Dedekarginoglu, 2011: 390)

Dedekarginoglu'nun da vurguladigy gibi Alevi topluluklari, “yol bir,
siirek bin bir” deyimindeki “yol”a 6zel bir anlam yiikler. Yol kelimesi-
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ne yiiklenen anlam, “yol, cimleden uludur,” ya da Haci Bektag Veli’ye
atfedilen, “belimden gelen degil, yoluma giden (ya da yolumu siiren)”
deyimlerinde de goriiliir. Alevilikte ve Bektasilikte “yol” asil amac
tanimlar, yani inancin siirdiirilmesini vurgular. Bektasilik ve Bektasi
dergahlar iizerine galigma yapan Sevki Koca, Anadoluw’daki Alevi ve
Bektasi siirekleri (izerine su bilgileri aktarir:

Hz. Ibrahim’le baslayan tevhit yolculugu; giderek Horasan ekolii
(Maveraiinnehir kanaliyla) ve Erdebil ekolii gibi iki temel felsefe-
ye ayrilir. Daha sonralari, tarihin sosyolojik performanslarindan da
beslenen bu iki ekol, Anadolu siyasetlerinin ve demografik basincin
etkisiyle karsimiza, 6rgiitlii ve 6rgiitsiiz, inang ve disiplin alanlariyla
cikar.

Tarik-i Bektdsiyye miintesiblerinin, bu tegkilatsiz ziimrelere,
Sofyan Siirekleri demesinden karine, s6z konusu siireklerin bir kis-
mi kendilerini, dogrudan Ocakzide kabul ederek Imdm-1 Al ve so-
yuna bagladiklarini, bazilarimin da Haci Bektis Veli’nin varsayilan
ii¢ ytiz altmig halifesinin bircogunu Pir addederek, ocaklar karsi-
sinda gii¢ saglamaya yéneldiklerini gériiriiz. [...] Ote yanda, yine
Bektigiyye Tarikati mensuplarinin, bu ziimrenin telef olmalarim
arzu etmemelerinden kinaye, Stirek olsun, Cérek olsun-Ehlibeyt-i
Seven olsun diye, bir darb-1 meselleri vardir, oldukea ilgingtir. (Koca,
2005: 29-37)

Anadolu ve gevresinde, ¢esitli tarihsel, sosyal ve kiiltiirel sebeplerden
dolay1 daginik hilde yasayan Alevi ve Bektasi topluluklan, siirek agi-
sindan da farkliliklar gosterir. Dolayisiyla inangsal agidan bu konu-
nun ¢ahgilmasinda problemler mevcuttur. Bunlarin baginda kavramsal
tartigmalar ve tarihsel olaylar konusundaki farkhiliklar gelmektedir.’
Tartigmanin bu kismini digarda tutarak burada deginecegimiz konu,
cem siireginin merkezinde yer alan inangsal yapilanmanin baglami-
nt olugturan temel 6gelerdir. Giiniimiizde, Anadolu’da Alevi, Bektasi,
Kizilbag gibi inan¢ yapilanmasin siirdiiren topluluklarn genel bir sinif-
landirmayla ii¢ ana kola ayirabiliriz:

1. Babagan Kolu: Hac1 Bektag’in evlenmedigine ve miicerret oldu-
guna inanan, tamamen tarikat yapilanmasini siirdiiren kol. Bu toplu-
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lugu “Bektasi” olarak nitelendirebiliriz. Bu kolda gérevli kisiler Dervis,
Baba, Halife Baba ve Dedebaba (Postnisin) olarak adlandirilir (Noyan,
1998: 317-366). Temel yazili kaynaklari Balim Sultan Erkidnnamesi’dir.
“Bektasi” olabilmek i¢in soydan gelmek gerekmez; ancak bir miirgitten
nasip almak gerekir.

2. Celebi Kolu: Hac1 Bektag'in evlendigine inanan, giiniimiize ka-
dar onun evlatlan tarafindan siirdirilldiigiine inanilan kol.2! Bu top-
lulugu da “Alevi-Bektasi” olarak nitelendirebiliriz. Bu kolda, ocaklara
bagh dedeler ya da belli bir ocaga bagli olmayan, ama Celebi tarafin-
dan atanan baba ya da vekiller gorev yapar. Bu kolun basinda Celebi
(Postnisin/Miirsit) yer alir (Ulusoy, 1986: 83-91). Temel yazili kaynak-
lar1 Haci Bektag Vilayetnamesi’dir. “Alevi-Bektasi” olmak icin soydan
gelmek gerekmez; ancak bir mirgitten ikrar almak gerekir.

3. Dedegan Kolu: Cesitli tarihsel kosullar nedeniyle zaman zaman
Erdebil Tekkesi, Irak’taki Bektasi dergahlari ve Haci Bektas Dergahi
Celebileriyle iliskide olan;?? soylarinin Hz. Ali’den geldigine inanilan
“seyit” aileleri tarafindan kurulmus “ocak”larin olugturdugu kol. Bu
toplulugu da “Alevi-Kizilbas” olarak nitelendirebiliriz. Bu kolda gorevli
kisiler Rehber, Pir ve Miirsit olarak adlandirihir (Yaman, 2004: 141).
Temel yazili kaynaklar: buyruk metinleridir. Genellikle “Alevi-Kizilbas”
olmak i¢in soya ve ocaga bakilir; ancak bir miirsitten ikrar almak ve
musahip? (yol kardesi) olmak gerekir.2

Yaman’a gore “Dedelik Kurumu”nu olusturan Alevi Dedeleri su iig
kategoriye ayrilir:

1. “Bagimsiz” Ocakzade Dedeler.

2. Hac1 Bektas Celebilerine bagli Dedeler/Babalar/Vekiller.

3. Ocakzade dedelerce gorevlendirilen dikme Dedeler/Babalar.
(Yaman, 2004: 142)

Yaman’in verdigi listede yer alan “Bagimsiz” Ocaklar kategorisi,
Aleviler tarafindan “seyit” olarak kabul edilen ailelerin bagh oldugu
koldan olusur. Listedeki ikinci kategori, Haci Bektag Celebilerine bagh
dedeler (seyit olabilir), babalar (gérevli baba olabilir) ya da vekiller
(Celebi vekili olabilir) yilda bir kez Haci Bektag Celebilerinden onay
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alarak bu hizmeti yiiriiten koldur. Yaman’m verdigi listedeki son kate-
goriyse, birinci kategorideki Ocakzadeler tarafindan gorevlendirilmis,
ancak “Seyyid” ailesinden gelmeyenlerden olusan koldur. Tiim bu kol-
larda yer alan gérevliler, inangsal agidan cem ve diger hizmetleri yiirii-
turler (Yaman, 2004: 135-192).%

Dolayisiyla, genel olarak Alevi, Bektas ve Kizilbas olarak adlandi-
rilan (ancak farkli bolgelerde, farkl isimlerle de karsimiza gikabilen)
topluluklarda inangsal yapilanma, Hz. Ali ve Hac1 Bektas’s merkeze
alan bir gelisimle, bu iki isimden yola ¢ikarak ve inangsal soylarim
(“bel” veya “yol” olarak) onlara baglayarak gelisen kollar seklinde
varhigini siirdiirmiistiir.

Konumuzla iligkili olarak, bugiin mevcut cemevlerinde, genellikle
dede ocaklarina bagli dedeler gérev yapmaktadir. Bu dedeler, Celebi ya
da Dedegan siiregini, kendi bagh bulunduklari yorenin ya da ocagin
gelenekleriyle siirdiiriirken, ayni zamanda bagh bulunduklari kurumun
cem erkdni konusundaki yaklagimiyla ilgili olarak da cesitli degisiklik-
ler yapabilmektedir. Ancak bu cemevlerinde yapilan cemlerin katilimci-
lari, birbirinden farkli yorelerden olabilmektedir. Bu agidan, giiniimiiz
cemevlerinde yapilan cemlerin hangi kapsama girdigiyle ilgili tartigma-
lar, Alevilikle ilgili giincel tartismalardan biri olarak halen siirmektedir.
Haci Bektag Dergahi Celebi koluna baglt bir vekil baba olan Dertli
Divani, kendi siireklerinde yapilan cemleri ti¢ ana kategoriye ayirir:26

1. Gorgii ve ikrar cemleri: Yilda bir kez yapilan, regit yasa gelmigle-
rin inanca girmek i¢in ikrar verdikleri ya da daha evvel ikrar verenlerin
gorgiiden (inangsal anlamda mahkeme) gectikleri, disaridan kimsenin
girmedigi cemler. Bu cemlere, Dedegan kolundaki musahiplik cemleri
de dahildir.

2. Haftahk cemler: Tkrar verip yillik gorgiiden gegenlerin, diizenli
olarak haftalik periyotlarla yaptiklari, digaridan kimsenin giremedigi
cemler.

3. Abdal Musa, Nevruz, Hizir gibi adlarla yapilan cemler: Yilda
bir kereye mahsus diizenlenen, herkesin katilabildigi cemler. Dertli
Divani’ye gore, giinimiiz cemevlerinde yapilan “egitim” geklindeki
cemler de bu kapsama girmektedir.

Cemlerin “toplu ibadet” 6zelligini belirten Ulugay, uygulama bagla-
munda cemlerin ozelliklerini su sekilde agiklar:
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“Cem toreni, “Cem erkdn1” ayni anlamda olup, Alevilikte Toplu
Ibadet’i belirtmektedir. Toplu ibadetin bir kurali ve baglayici hii-
kiimlerinin olacag: agiktir. Kisaca Cem, Alevilikte inang ve diizenin,
nizamin 6ziidiir. Ibadet amagli, on iki hizmetli, gorgii Cemleri; ayn
zamanda Halk éniinde, Halk icinde téresince bir “sorgulama”, “ak-
lanma” veya “sitem”i hak etmek toplantlandir.

Cem toreninin olus yeri, sekli, seyri, hazirlik ve kararlarin uy-
gulanmas: zaman icinde ve degisik mekanlarda farkli olmaktadir.
Inancin ogeleri aynidir. Fakar uygulamada sira ve oncelik farki ile
biraz da gesitlilik vardir. (Ulugay, 1993: §)

Dertli Divani de cemlerdeki uygulama farklihklarimin “yol bir, siirek
bin bir” diisiincesine uygun oldugunu belirtir; hizmetlerin sira ya da
icrasinda, miiziklerde, semahlarda, okunan deyis ve duvazdeh imam-
larda mutlaka yoreden yoreye farkliliklar olacagini, ancak 6z itibariyla
bunlarin hepsinin ayni ve dogru oldugunu vurgular.?” Benzer bir yorum
Bedri Noyan tarafindan da yapihr:

Aslinda Bektasl ve Alevi inanglari birbirinden farksizdir. Yani her
Alevi aym1 zamanda Bektégidir. Her Bektasi ise Alevidir. Her iki yol
arasinda goriilen ufak farklar, inancin 6ziine iliskin olmayip yonte-
me iliskindir. Erkandaki farkliliklar ise ufak ve 6nemsiz noktalardir.
Biitiin problem tek inang gercevesinde toplanmis olanlarin ikilikte
degil birlikte olmalaridir. (Noyan, 2006b: 156-157)

Divani ve Noyan’in yorumiarina benzer bir ifadede bulunan Goélpinarl,
“yol bir, siirek bin bir” digiincesinin ayni zamanda hoggorii icerdigini
de vurgular:

“Alevilikle Bektagilik arasinda bir ayrilik bulunmamakla beraber
miisterek noktalar da pek ¢oktur. [...] térenlerde, ayni esas unsurlari
kabul etmek, aynu duilari okumak, baglica birlesme temelleridir.
Hatta bu yiizden Bektasiler, “yol bir, siirek bin bir” diyerek onlar
hos gormiiglerdir. Perigdn Baba, sonradan bir atasézii gibi sGylene-
gelen, “Siirek olsun, ¢6rek olsun, Ehli Beyti sever olsun” s6ziinii s6y-
lemigtir. ZAten bu birligi, her iki ziimrenin toérenlerini de, Fitiivvet
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ehlinin térenlerinin mayalamasi saglamigtir. (Gélpinarli, 1992: §)

Alevi topluluklarinin siirek farkliliklarina dair detaylar, kiltiirel zen-
ginlik ve inangsal birlik olarak yorumlanabilir. Diger yandan, Alevi
cemlerinde icra edilen ve kutsal kabul edilen dsik deyis ve nefesleri-
nin, ds181n siirek olarak hangi koldan geldigine bakilmaksizin, genig
bir cografyada istisnasiz kabul gérmesi ve cemlerde icra edilmesi, “yol”
birliginin en 6nemli kamudir.

Cemde Hizmetler
Birbirine goniilden bagl ve Alevi inancina ikrar (s6z) vermis en az ii¢ ki-
sinin?® bir araya geldigi herhangi bir ortamda gerceklesebilen cem ritiie-
li, gliniimiizde mekansal olarak cemevlerinde gerceklestirilir. Alevi cemi
ibadet olarak uygulandiginda, sadece Aleviler katilir. Fakat giiniimiizde
bilyitk cemevlerinde Alevi olmayanlarin da girebilecegi sekilde, herhan-
gi bir sorgulama olmaksizin agik olarak yapilir; aymi zamanda konser
salonu, spor salonu, stadyum, festival gibi ortamlarda da zaman zaman
cem uygulamalar: yapildig: goriiliir.

Cemlerin ister tekkede ister hazirlanmig bir yerde olsun, her zaman
yapilabilecegini aktaran Mélikoff, kirsal bolgelerde, 6zellikle tarla isle-
rinin sona erdigi kig doneminde yapildigini belirtir (Mélikoff, 1999a:
261). Ornegin, 1960l yillarda, Sivas Kangal yéresindeki cem uygula-
malarini anlatan Karakas, cemlerin Ekim ve Kasim aylarinda, tiim koy
halkinin katilmiyla aksam saatlerinde yapildigimi aktarir (Karakas,
2003: 227) Ancak gorgii cemlerinde ikrar verilirken, bir yil boyunca
haftalik cemlere “kirk sekiz persembe” katilma sozii verilir. Geriye
kalan dort haftaysa Aleviler icin Hz. Hiiseyin’in mateminin tutuldu-
gu Muharrem ayidir. Bu agidan, ibadet baglaminda bir yila yayilmasi
gereken cemler, cesitli yorelerde, sosyal, kiiltiirel ve cografi kosullara
bagli olarak en uygun zamanlarda siirdtriiliir,

Yaman, cemin koylerde biiyiikge bir evde, varsa cemevinde; kent-
lerdeyse miisait olan her yerde, bir salonda ya da cemevinde yapilabi-
lecegini belirtir (Yaman, 2012: 8). Cemevinde veya herhangi bir bagka
ortamda, cemin yapildig1 alana Kirklar Meydani adi verilir. Cemde ka-
din-erkek?, biiyiik-kiigiik gibi ayrimlar yapilmaksizin tim katilimcilar
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bir arada oturur. Cem, katiimcilarin genellikle art arda halka geklinde
oturdugu, 6énlerinde genis bir alanin (meydan) bog bikarildig: ve karsi-
larina dede, zakir, rehber gibi gorevlilerin oturdugu (post makami), tim
katlimcilarin birbirilerine yiiz yiize baktiklar1 bir ortamdir. Bundan
dolay1 cem ritiieline “cemal cemale ibadet” denir. Yz yiize yapilan
cemlerin baglica 6zelligi, katilimcilarin tamaminin cemin baglangicinda
birbirilerinden rizalik almasi, yani katilimcilar arasinda herhangi bir
sorunun bulunmamasidir. Eger bir sorun bulunuyorsa bu sorun gide-
rilene kadar cem baglatilmaz. Bundan dolay:1 cemin ibadet 6zelliginin
yani sira toplumsal olarak iglevi bulundugunu da soyleyebiliriz.

Eski takvime gore, hafta sonuna denk gelen persembeyi cumaya
baglayan gece yapilan cemler, giiniimiizde ¢ogu yorede aym giin yapilsa
da dzellikle biiyiik kentlerde kimi cemevlerinde persembe gecesi, kimi-
lerindeyse pazar giinleri yapilir. Bu konuda genel diisiince, cemin miim-
kiin oldugunca bog bir zamanda yapilmasidir. Giniimiizde cemevleri
diginda yapilan cem etkinlikleri genellikle hafta sonuna denk getirilir.

Cemde tekrarlanan hizmetler, Kirklar Cemi’nde uygulandig disii-
niilen, on iki hizmet adi verilen gorevlerdir. Giiniimiiz cemevlerinde uy-
gulanan on iki hizmeti kisaca goyle siralayabiliriz:

1. Dede: Sercem de denilir, cemi y6netir.

2. Rehber: Ceme katilanlara, gorgiisii yapilanlara ve dedeye yar-
dimci olur.

3. Gozcii: Cemde diizeni ve sessizligi saglar.

>

Ceragci-Delilci: Ceragm (mumun, 1g1gin) yakilmasi, meydanin
aydinlatilmast ile gorevlidir.

Zakir: Cemde yer alan tiim eserleri ¢alip soyler.

Ferrag: Car (siipiirge) calar, gerekirse rehbere yardim eder.
Sakka-Ibriktar: Sakka suyu dagitir.

Sofraci-Kurbanci-Lokmaci: Kurban ve yemek iglerine bakar.

© N A

Pervane-Semahgi: Semah déner.

10 Peyk-Haberci: Cem 6ncesi, kdyde ya da yorede bulunanlara ha-
ber vermekle gérevlidir.

11.Iznikgi: Cemevinin temizligine ve diizenine bakar.

12.Bekgi: Cemin ve ceme gelenlerin evierinin giivenligini saglar.
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Bektasi erkidnindaki cem meydaninda, on iki hizmetin yani sira on iki
post sembolik olarak yer alir. Her bir post, Alevi-Bektagi inancinda 6zel
bir yere sahip ululara aittir:3

Baba (Horasan) Postu: Haci Bektas Veli.
Asgt Postu: Seyit Ali Sultan.

Ekmekgi Postu: Balim Sultan.

Nakip Postu: Kaygusuz Abdal.

Ataci (ya da Atg1) Postu: Kamber Ali Sultan.
Meydanci Postu: Sari Ismail Sultan.
Tiirbedar Postu: Karadonlu Can Baba.
Kilerci Postu: Hacim Sultan.

. Kahveci Postu: Sah Sazeli Sultan.

10 Kurbanci Postu: Hz. Ibrahim.

11. Ayak¢i Postu: Abdal Musa Sultan.
12.Mihmandar Postu: Hizir Aleyhisselam.

WO NN R W=

Bedri Noyan, 1842-1907 yillari arasinda yasamis olan, Babagan kolu
postnisini Mehmet Ali Hilmi Dedebaba’dan kendisine intikal eden bir
yazmada, on iki hizmetle ilgili su bilgilerin yer aldigin1 aktarir:

Imam Cafer Sadik salavat-ullah-1 aleyh buyururlar ki kitb olundu
(yazildi} erkan-1 Evliya’dir gaflet olunmaya. Her iistada ve talibe
lazimdir ve gerektir ki zira bu erkan Muhammed Ali’den ve erenler-
den kaldi. Her Talib yolun (yolunu) bilmek gerek ola. Tariykin on iki
erkani vardir. Ayn-1 cem’ oldukta bunlar icra olunmayinca erkan te-
mam olmaz. Yiyiib igilen helal olmaz. Elbette bunlari bilmek lazim-
dir. Evvela bu menzillerin sahibleri Evlad-1 Ali’dir (yani bu iglerin go-
revlileri Ali ogullaridir) Hz. Sah-1 vilayet Ayn-1 cem’ kurdugu vakitta
bu hizmetlerin her birisini bir evladina giilbenk idiib andan sonra
erkanim siirerdi. Tarikgi: Imam Hasan, Berber: Muhammed Hanefi,
Saki: Tayyib'tir. Stipiirgeci: Turab, Ferras: iImam Hiiseyin’dir. Zakir:
Abd-iis-Samed’dir. Sofradar (Sofraci): Abd-iil-Vahid’dir. Hadim:
Abd-ul-Mu’indir. Gozcii: Abd-iil-kerim’dir. Pervane: Abdullah ve
Ceragcr: Hadi-i Ekber’dir. Kapucu: Abd-iil-celil’dir.

Bu zat-1 serifler ki zikrolundu ciimlesi Evlad-1 Ali’dir. Himmetlert
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hazir ve ruh-u revanlar sad ve handan ola, demine Hi!” (Noyan,

2006b: 359)

Kaplan, buyruk metinlerinde on iki hizmet bahsinin on iki erkin ya
da on iki farz olarak gectigini; on iki hizmetin On Iki Imam’a karsilik
ortaya kondugunu belirtir. Ancak buyruklarda Alevi cemlerinin ayrin-
tili betimlemesine rastlanmadigini vurgulayan Kaplan, on iki hizmetin
buyruklara gore farkhlik gosterdigini aktarir (Kaplan, 200: 263-267).
Noyan ve Kaplan’a gore, Hz. Ali’nin ¢ocuklari ve gevresinin yaptigi on
iki hizmet su sekildedir:3!

Tarik¢i: Hz. Imam Hasan.

Ferrag: Hz. Imam Hiiseyin.

Berber: Hz. Muhammed Hanefi.

Zakir: Hz. Abdu’s-samed.

Sofraci: Hz. Abdii’l-vahid.

Ibriktar: Hz. Haydar (Hz. Selman-1 Farisi).
Saki: Hz. Tayyib.

Hadim-i Meydan: (Meydanin hizmetkar1) Hz. Abd-ul-mu’in.
. Gozcii: Hz. Abdiv’l-kerim.

10.Pervane: Hz. Abd-ullah.

11.Ceragci1: Hz. Hadi-i Ekber.

12.Bevvap (Kapic1): Hz. Abdii’l-celil.

VXN LR W

On iki hizmetin Kirklar Cemi’ndeki asil sahipleriyse, her cemde hiz-
metler yapildiktan sonra dede tarafindan dualar verilirken anihir. Tim
cemlerde bu kigilerin adlari anilarak onlarin himmetlerinin, bu hiz-
metleri yapan kisiler iizerine olmasi dilenir. On iki hizmetin Kirklar
Cemi’ndeki sahipleri sunlardir:*

Dede: Muhammed Mustafa (Hz. Muhammed.)
Rehber: Aliyel Murtaza (Hz. Ali).

Gozcii: Er Mustafa.

Ceragei-Delilei: Cabir Ensari.

Zakir: Bilal Habesi.

Ferras: Selman-1 Farisi.

ARG
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7. Sakka-Ibriktar: Gulam Kamber, Selman-1 Farisi.

o o

. Pervane-Semah¢i: Ebuzer Gaffari, Fatma Ana (Hz. Fatma),
Amr-1 Eyyar (Ammar-1 Yaser).

Sofraci-Kurbanci-Lokmaci: Mahmut-el Ensari, Gulam Kisani.

10.Peyk-Haberci: Cebrail Musaffa.
11.1znikgi: Ebu Hiizeyme Ensari.
12.Bekci: Gulem Kamber.

Alevi dedesi Mehmet Yaman Dede’nin hazirladigi cem kitabinda, cem-

de yapilan hizmetler 6zet olarak su sekilde siralanir:
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On iki Hizmet sahipleri Cem’de gerekli arag ve gerecleri
tamamlarlar.

Cemaat, Cemevi’nde toplanir.

Dede, usuliince Cemevi’ne girip postuna oturur.

Dede, canlara egitici bir konugma yapar.

Zakirler, sazla deyis galip soyler.

Suplirge (car) calinir.

Post (seccade) serilir.

Darginlar baristinilir, sorunlar ¢oziimlenir, canlardan rizalik alinir,
On 1ki Hizmet sahiplerinin dualar verilir.

. Cerag (delil) uyandirilir.

. Tezekar (ibriktar) tarikat abdesti aldirir.

. Kurban ve lokmalarin dualari verilir.

. Dede, yol-erkin konusunda canlara bilgi verir.
. Gerekirse kisa bir dinlenme arasi verilir. (Mola)
. Cem mithiirlenir (Secde yapilir).

. Ug Diivazimam okunur (Secde yapilir).

. Ug Tevhid cekilir (Secde yapilir).

. Miraglama okunur, Kirklar Semahi yapilir.

. Istek semahlar1 yapilir.

. Sakka suyu dagitilir.

. Mersiyeler okunur.

. Lokma ve Kurban (Sofra) hizmeti sunulur.

. Lokmalar yenilip sofra duas: edildikten sonra Dede, “Duran

oturan...” duasi verir. Bundan sonra da su hizmetler yerine ge-

81
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Yukanda verilen siralama, yoreden yéreye farklihk gésterebilir.
Yaman’in verdigi bu siralama, 6zellikle bugiin hizmet veren cemevle-
rinde kabul gorse de; Celebi siiregine bagli olarak dedelik hizmetini yii-
riiten Dertli Divani’yse, haftalik cemlerin diizenli yapildigs y6relerdeki

tirilir: Siipiirge cahimir, post kaldirihr, On Iki Hizmet sahiple-
rinin duasi verilir, gerag dinlendirilir ve cem ibadeti sona erer.
(Yaman, 2012: 11-12)

cem igleyisini su siralamayla aktarir:

10.
11.
12.

On iki Hizmet baglamadan ceme giremeyen olursa bu boéliim-
den nasibini almasi amaciyla gbzcii ceme katlanlari toplayip
dikkatlerini sagladiktan sonra zakirler tarafindan ig¢ deyis
bir duvazi imam okunur. Miigkiiller ortaya konarak sorunlar
goziilir.

Gozcii sag basta olmak iizere on iki hizmet sahibi ya da tek
bagina gézcii dededen on iki hizmet duasini alirlar.

Siipiirge hizmeti yerine getirilir.

Goéniil abdestini temsil eden ibriktarlik hizmeti yerine getirilir.
imam Hiiseyin’in makamini temsil eden post hizmeti yerine
getirilir.

Cerag (delil) hizmeti yerine getirilir. Zikirler delille ilgili genel-
likle Hatayi’ye ait ii¢ duvaz okurlar. Delil diivazlarinda bacilar
ayakta durmaktadir.

Giilbenkten sonra gézciniin miidahalesi ile meydan agilir; mu-
habbet yapilir.

Zakir ii¢ deyis bir duvaz okur; zaman elverirse ii¢ deyig bir du-
vaz daha okunur. Dede giilbenkini okur.

Miraglama ve bitiminde, yedirme boéliimiinde semah okunur
{(Kirklar serbeti igtiler); i¢ semah déniiliir ki buna iigleme denir.
Semahgilar dize geldigi esnada tevhid okunur.

Dedenin giilbenkiyle sakka suyu gelir.

Sofra hizmeti yapilir.

Gozcii ya tek bagina ya da on iki hizmet sahibi topluca duasinm
alir. Oturan duran duasindan sonra cem birlenir. (Elgi, 2011:
135)
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Alevi cemleri, eskiden kéyiin veya yorenin en biiyiik evinde, cem igin
6zel yapilmig bir evde ya da tekke ve dergahlarda yapilirken, bugiin yeni
inga edilmeye baglayan cemevlerinde yapilmaktadir. Cem ritiieli, giinii-
miizde bir yandan cemevlerinde ibadet olarak yapilirken, diger yandan
cesitli performans mekanlarinda Alevi etkinlikleri altinda siirdiiriiliir
ve bu gekilde yapilan cemler, Alevi kimligine en fazla vurgu yapilan
etkinlikler olarak kargimiza gikar (Markoff, 1993; Soileau, 2005). Bu
etkinliklere Alevi olmayanlar da kauldig: gibi, tiim katihmcilar sadece
sembolik olarak birbirlerinden rizahk alir. Ancak halen Anadolu’nun
cesitli bolgelerindeki kéy evlerinde ya da yeni insa edilmis cemevle-
rinde diizenli cemler ve yillik gorgii cemleri temel ibadet kapsaminda
siirdiiriiliir.






4*
RITUELDEN MUZIK ICRASINA
Alevi MUzigi

CUMHURIYET’IN ILK DONEMINDE milli musiki ¢aligmalarina paralel ola-
rak Vahit Liitfi Salci, Sadeddin Niizhet Ergun, Rauf Yekta ve Halil Bedi
Yonetken gibi aragtirmacilar, Alevi ve Bektasi muzikleri Gzerine gesit-
li aragtirma ve derleme ¢aligmalari yayinlar.! Bu dénemde Vahit Liitfi
Salci, Alevi, Bektagi, Kizilbas miizikleri tizerine en ayrintili incelemeleri
yuriitiip gesitli yaymlar yapmistir. Salci, Alevi mizigini “gizli halk mu-
sikisi”, Alevi semahlariniysa “gizli dini oyunlar” olarak nitelendirir.?
Salcr’ya gore, Alevi miizigi tekke miziginden farkli olup halk miizigiyle
ayni tarz ve sekle sahiptir. Ote yandan “agik halk musikisi” olarak ni-
telendirilebilecek diger halk miiziklerinden de kendine has ozelliklerle
ayrilir (Salci, 1940: 35-36). Salci, bu muizik tiiriinii sehirlerde gizli tekke
musikisi ve koylerde gizli halk musikisi olarak ikiye ayririr. Bu miizigin
Alevilerin gizli edebiyatlarindan bestelenerek, bu gizli mezhebin asirlar
boyunca tagindigi cem ve muhabbetlerde icra edildigini aktaran Salc,
cem ve muhabbetler diginda ¢alinmasinin yasak oldugunu ve giinah
kabul edildigini belirtir (Salci, 1940: 15-21).3

Ergun, Salcr’yla aymi donemde Alevi-Bektasi edebiyati ve miizigi
izerine aragtirmalar yapmigur. Ergun, ozellikle Bektasi miiziginden
yola ¢ikip Kizilbag ve Alevi miizigini de dahil ederek, Alevi miziginin
17. yizyil 6ncesindeki geligsimini su sekilde yorumlar:

“Bektasilik”te de “saz”a bityiik bir kudsiyet verilmigtir. Uzun asir-
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lardan beri bu tarikat miintesiblerinin dyinlerinde mutlaka saz da
¢alinmigtir,

13. asir mutasavviflarindan Taptuk Emre’nin bizzat “Sestd”,
yani alt telli saz galdigr “Vakiat-1 Uftade”de tasrih edilmektedir.
Bununla beraber, bildhare batini bir mahiyet alan bu tarikat men-
sublari arasinda maruf bir bestekdra ve eserlerine tesadiif edilmiyor.

Musikisinaslarimizdan higbirinin Bektagiler tarafindan viicude
getirilen nefeslere beste yaptigi da 19. asir sonlarina kadar goriil-
memistir. Bu ¢ok dikkate deger husus da gosteriyor ki, Baunilik
demek olan Bekrasilik, miitegerri tarikatler arasina sokulmamigtir.
Tekkelerde okunan ildhiler, o tarikatlerin akidelerini bariz bir gekil-
de gosteren en kuvvetli vesikalardir.

[...] “Bektasi” dyinlerinde okunan nefesler, saz gdirlerinin veya
onlan taklid edenlerin besteledikleri mahsullerdir. Elimizde giifte
ve bestesi mevcud birtakim Bektasi nefeslerinin gdirleri biliniyor-
sa da bestekarlar1 mechuldiir. Maamafih Bektasi tarikatina mensub
dsiklarin yazdiklan nefesleri, ayni zamanda kendilerinin bestelemisg
olmalari kuvvetle tahmin olunabilir. Fakat biitiin bu bestelerde dini
bir vecid aramak beyhude bir emek olur. Bu siirler, din olmak s6yle
dursun, bilakis dine kargi istihza eden bir eddy: tagirlar. Bu itibarla-
dir ki, ickili ve sazli Alemlerin musikisi olan bu tarzi, “lddint musiki”
meyanna almak, daha dogrusu “Agik musikisi” cevresinde miitalda
etmek zaruridir.

Anadolu ve Rumeli’nin bazi kéylerinde toplu bir halde bulunan
Kizilbaslar ve Aleviler’in musikilerini de gene bu meyanda tedkik
etmek kabil olabilecektir. (Ergun, 1942: 8-9)

Ergun, saz sairlerinin kendilerine has musiki iisluplariyla ortaya ¢ikar-
dig1 dini mahsulleri “Agik musikisi” olarak yorumlar ve bu musikinin
“Asik edebiyati®yla iliskili oldugunu diigiinerek tekke ya da divan
tarzlarindan farkh oldugunu belirtit. Ergun’a gore, “Asik musikisi” bir
taraftan “Halk musikisi”nin, diger taraftan da tekke ve klasik musi-
kilerinin tesiri altinda tesekkiil etmis bir sanat koludur (Ergun, 1942:
121). Dolayisiyla Ergun, ritiiel kapsaminda icra edilen Bektasi, Alevi ya
da Kizilbag miizigini, bir yaruyla “dinsel,” diger yaniyla “diinyevi” bir
icerige sahip olarak yorumlar.
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Anadolu’da yapilan derleme ¢aligmalarinda aktif olarak gorev ya-
pan Halil Bedi Yonetken’se genel olarak yukarida bahsi gecen “1adini”
Ozelliklere vurgu yaparak, Alevi (ve Bektagi) miizigini dini miiziklerden
ayri bir yere koyar. Bu miizigin tam olarak dini ya da ilahi bir karakter
tagimadigini, ancak diger yandan koy Alevi ezgileri ve semahlarimin,
dindig1 ezgi ve oyunlardan tamamen farkl bir 6zelligi oldugunu da be-
lirtir. Y6netken’e gore bu miizigi, “biiyitk Anadolu Tirk halk miizigi ve
oyunlart” olarak nitelendirmek miimkiindiir (Yénetken, 1966: 41-44).
Yonetken’in Alevi miizigi ve oyunlarina “dini” dememesini elegtiren
Salci, “herhangi bir usul ve kaidenin mutlak suretle camide oynanma-
styla dini olacagi sarti nereden ¢ikiyor?” sorusunu sorarak, Islamiyet’ten
hasil olan bu edebiyat, musiki ve oyunlarn igeriginin mutlak olarak
dini oldugunu belirtir (Yaprak, 2003: 43-46). Ancak Salc’nin bir bagka
caligmasinda, bu miizigin karakter olarak “ladini” oldugu iizerine yo-
rumu, bu miizigin diger dini miiziklerden kendi 6zellikleriyle ayrildig
uzerinedir. Salci, Alevi miizigini diger tekke ve tarikat miiziklerinden
ayirarak halk mizigine yakin bir yere koymak ister, ancak dini oldugu
vurgusundan da vazgegmez (Salci, 1940: 35-40).

Cumbhuriyet’in ilk donemlerinde Alevi miizigine olan ilgi, giderek
artan derleme ¢aligmalariyla birlikte kayit altina alinan pek ¢ok Alevi
mizigi 6rneginin, “folklor” arastirmalar: cercevesinde degerlendirildigi
yeni bir evreye girer. Istanbul ve Ankara Konservatuvari basta olmak
lizere, Bela Bartok, Muzaffer Sarisézen, Ursula-Kurt Reinhard gibi
Anadolu’da derleme faaliyetlerinde bulunan yerli ve yabanca1 pek ¢ok
aragtirmaci Alevi miizigi 6rnekleri derler ve notaya alir. Bunlarin bir
kismi radyo (TRT) repertuvanna da girer; ancak bu eserler genel ola-
rak Tiirk halk miizigi ¢ercevesinde degerlendirilip, “Alevi muzigi” kate-
gorisi yerine “Tiirk miizigi”nin bir pargas: olarak ele alinir.

Alevi muzigi iizerine ¢aligmalarin 6zellikle 1980’li yillarin sonlarin-
dan itibaren yeniden canlandigi gozlenir, Bu dénemde Alevi ve Bektasi
inanci izerine gegitli yayinlar yapan Bektasi Dedebaba Noyan, yukan-
da Alevi miiziginin “ladini” 6zelligini vurgulayan Ergun ve Yénetken’e
benzer bir yorum yapar ve 6zellikle muhabbet meclislerinde icra edi-
len miiziklerin, s6z agisindan cemlerde icra edilen dinsel igerikli deyis
veya nefesler yerine, giinliik hayati anlatan bir igerige sahip oldugunu
savunur:
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Bektasi miizigi aymi zamanda Tiirk Halk miizigidir. Halk miiziginin
gizli yiiriitillmiis yoéniidiir. Dergahlarda, muhabbet meclislerinde ve
Bektasi-Alevi topluluklarinda soylenen bu miizigin, iki ayn iglevi
vardr. Bu miizik Tirk halkinin ladini (laik-dindig1) miizigi olarak;
yasamin gesitli yonlerini, onun yarattif1 iiziintii ve sevingleri isledi-
gi gibi; Bektasiligin edeb, erkan ve inang ilkelerini de agiklamistir.
Fakat, bu ikinci iglevini yerine getirirken, dinsel motiflere agirhk
vermez, daha insancil ve dogal olmaya &zen gosterir. Nefeslerin
dinsel ézelligi Yol’a inanmayanlar rahatsiz etmezdi. (Noyan, 2001:
683)

1990’ yillarda Alevi tarihi ve miizigine dair ¢calismalar da yayinla-
yan Birdogan, Alevi ve Bektagi miiziklerinin so6z acisindan igeriklerinin
ayni, ancak ezgilerinin oldugunu belirterek, Aleviligin kirsal kesimde,
Bektasiliginse sehirlerde (ve dolayisiyla aydin kesim arasinda) gelisti-
gini vurgular (Birdogan, 1990: 429). Cumhuriyet dénemi aragtirma-
cilarinda sikga vurgulanan bu sehir-kdy ayrimi, Alevi muziginin halk
miizigi icinde degerlendirildigi calismalarda da etkilidir.

Cumbhuriyet’in erken donemindeki aragtirmalardan farkli olarak
sonraki donemlerde yayinlar yapan arastirmacilar, Alevi miizigini ¢e-
sitli kategorilerde inceler. Duygulu ve Onatca, Alevi ve Bektasi miizi-
gini saz-soz iliskisi baglaminda degerlendirerek sézlerin konularina
gore deyis, semah, miraclama, mersiye gibi tiirlere ayirir (Duygulu,
1997; Onatga, 2007). Bu ¢aligmalarda, Alevi ve Bektasi topluluklarin
dzellikle yoresel farlibklarina vurgu yapilir. Her iki aragtirmada, farkl:
yorelerden derlenen Alevi miizigi 6rnekleri kargilagtirilarak igerik ve
miizikal seyir baglaminda incelenir. Bu ¢aligmalara benzer bir ¢alisma
yiiriiten Yaltirik, bu mizikleri “tasavvufi halk muzigi” baghg: altinda
degerlendirir. Yaltirik, 6zellikle Trakya bolgesine odaklanan derlemele-
rinden yola ¢ikarak Onatca ve Duygulu’ya benzer sekilde deyis, semah,
mersiye gibi konulara gore tasnifin yani sira usul ve ezgi yapilarina
gore tasnifleme yapar (Yalturik, 2003). Her ii¢ aragtirmaci tarafindan
yapilan ¢cabgmalarda, Alevi miiziginin genel olarak “Tiirk halk miizigi”
kapsaminda degerlendirildigini soyleyebiliriz.

1990’11 yillardan itibaren Alevi miizigiyle ilgili yapilan caligmalar-
da, kiiltiir ve kimlik baglamindan yola ¢ikilarak Alevi miiziginin Alevi
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kimligiyle iligkisi iizerinde durulur. Uzmanhk alani genel olarak Iran ve
Orta Asya miizikleri ve 6zel olarak Ehl-i Hak miizigi olan ve bu konu-
larda cesitli galigmalari bulunan During, Alevi miizigi iizerine yazdig
makalede, Alevi toplulugunun baglica kimlik isaretinin Alevi miizigi ol-
dugunu aktarir. During, bu 6zelligin simgesel islevlerinden 6te, erkin-
da oynadig: etkin rol agisindan degerlendirilmesi gerektigini belirtir.
Erkidnda yiizyilar boyunca sir olarak tutularak bugiine kadar sirdii-
riilen icralarin giiniimiizde kismen disa acilmasinda ve Aleviligin ¢agin
kosullarina gére yeniden canlandirilmasinda miizik etkilidir (During,
1995: 85). Bu anlamda Alevi kimliginin en giiglii tasiyicisi miiziktir.

Tirkiye’de yapilan Alevi miizigi aragtirmalarinda, bu miizigin belli
bir tiire ait olup olmadiginin bilinemedigini aktaran Clarke (Clarke,
2001: 129), Alevi miizigini kiltirel kimlik baglaminda incelerken 6zel-
likle Alevi dedelerin miizik icrasina odaklanmig, bu konuda kapsaml
bir galigma yiiriitmistiir. Asagida icracilar bélimiinde deginilecek bu
¢alismadan elde edilen veriler, Alevi miiziginin icrasinin yani sira bu
mizigin aktariminin ve kiiltiirel kimlik baglamindaki déniigiimiiniin
incelenmesine de katki saglamugtir (Clarke, 1998). Alevi miiziginin
temel dinamikleri, Alevi-Bektasi kolektif bilincinde belli bir kategori
olarak olusturmak igin degil, kiltiirel degisimlerin toplumsal kargilik-
larin1 miizik baglaminda degerlendirmek igin kulanilir (Markoff, 1986,
1993, 2002, 2009).* Diger yandan Alevi miiziginin Alevi kimligiyle
bagini, piyasa miizigiyle olan iligkisiyle de degerlendirmek gerekir. Bu
agidan Alevi miiziginin, hem Alevi kimliginin miizikle diga vuruldugu
bir miicadele alani1 hem de metalagip sektorlesen bir alan oldugu séyle-
nebilir (Poyraz, 2007).

Alevi miizigini, kimlik tartismalarinin disinda, miiziksel kodlara
uygun olarak yorumlayan Yére, Brackett’in betimlemesinden yola ci-
karak, “anlam” ve “s6zdizimi” sistemleri arasindaki iligkiler baglamin-
da igerik ve ifade iliskisi olarak incelemeye calisarak, Alevi kiiltiirii-
niin miiziksel kodlarim form, miiziksel devinim, makam, usul, ¢algi,
yaratici/seslendirici, yaratim gekli ve mekan bagliklar: altinda tartisir
(Yore, 2011: 221). Ancak Erol kod fikrinin, “g6steren” ve “gésterilen”
arasinda mimkiin olan en genig ¢apli iligkileri sinirladig igin elestiril-
digini belirtirken diger yandan anlam ve iletisim ¢agristmina katkisim
vurgular (Erol, 2009: 196).
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Alevi miizigiyle ilgili kavramsal tartigmalara onemli katkilar sunan
Erol, Aleviligi ve Alevi muzigini incelerken “birlik” ve “farklihk” kav-
ramlanm kullanir. Alevi toplulugunun “birliginin” kendine 6zgii nite-
liginin, toplulugun kendisini tanimlarken bagvurdugu referans nokta-
larindan (6rnegin Hz. Ali ya da “yol”dan) kaynaklandigim vurgular
(Erol, 2009: 100). Ancak zaman ve mekana bagli olarak degisimler
gosteren ve kendilerini Nalci, Tahtaci, Sirag, Cepni olarak tanimlayarak
kendilerini farklilagtiran cegitli Alevi topluluklarin “birliginin,” onlarin
anlayabilecegi bir perdeden seslenen “saz” ve “s6z” erbabiyla saglan-
digin belirtir (Erol, 2009: 105). Bu agidan bakildiginda, Alevi muzigi-
nin topluluklara gore degisim g6steren yapisal 6zelliklerinin, Aleviligi
inangsal bir birlik olarak degerlendirirken g6z 6niinde bulundurulmasi
gerektigi agiktir. Erol, tek bir Alevi miizigi yerine Alevi miiziklerinden
bahsetmek gerektigini ve bu miizigin “ne” oldugunu degil “nasil” Alevi
miizigi hiline geldigini kavramaya ¢aligan bir bakis agisina ihtiyag du-
yuldugunu vurgular (Erol, 2009: 102).’

Tarihsel olarak Alevi miiziginin giiniimiize dek ge¢irdigi degisim ve
déniigiime dair elimizdeki yazili kaynaklar yok denecek kadar azdir.
Diger yandan Alevi edebiyat1 ve miizigi ¢ogunlukla sozlii gelenegin ak-
tarimina yaslanan bir birikime sahiptir. Bu noktada, Alevi miiziginin
nasil olugtugunun belirlenmesinde, miizik ve metin arasindaki ayrim
6nemli rol oynar ve metinler Alevi miiziginin birligini saglayan yegane
araglar olarak kabul edilir (Erol, 2009: 133).

Farkli simiflandirma va yaklagimlar olsa da yapilan tiim ¢aligmalar-
da ve genel degerlendirmelerde “Alevi miizigi” kavram kullamlmistir.
Ancak bu kavramin iceriginin, yapilan aragtirmanmn baglamina gore
degistigi soylenebilir. Ik donem arastirmacilari Alevi miiziginin dini
miizikler icinde ele alimp alinmayacagini tartismmug, daha sonraki do-
nemlerde bu miizik, halk mizigi baghg: alunda yorumlanmis, son d6-
nemdeyse Alevi kimligiyle iligkisi baglaminda incelenmigtir.

Miizigin sosyal hayattaki roliintin farkli bakis agilariyla (disavu-
rumcu, yapisala ve baglamsal) incelenebilecegi ve bu sayede nasil bir
“tiir” olduguna dair yamtlar bulunabilecegi gorusiinden yola ¢ikarsak
(Osterberg, 2001: 21); Alevi miizigini “tir” olarak incelemek igin ritiiel
ve miizik icrasi baglaminda kendi i¢ dinamigini temel almak gerekti-
gini goriiriiz. Bir kiiltiirde miizigin olugma seklinin sosyal baglam ve
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aragtirilan davramgin iglevine bagh oldugunu g6z 6éniinde bulundura-
rak, miizigin ifade ettigi deneyim, fikir, duygulanim, tonal yapilanma
ve sembollerin kiiltiirel olarak goéreceli oldugunu unutmamak gerekir
(Hargreaves, 1986: 7). Bu goreceligin Alevi miizigindeki karsiligi, yu-
karida bahsi gegen “birlik” ve “farklihk” kavramlarina uygun olarak,
farkli Alevi topluluklar tarafindan icra edilen miizikal yapilarin gegit-
liligidir. Ancak cem ritiieli i¢inde icra edilen formlar, bu gesitlilige rag-
men (“yol” baglaminda oldugu gibi) birlik gosterir.

Ritile] ve miizik icras1 baglaminda kavramsal olarak Alevi miizigini
tamimlamak, Aleviligin inangsal birli§ine vurgu yapmay: da gerektirir.
Bu agidan inangsal birligin temel gostergesi olan cem ibadeti, Alevi mii-
zigi agisindan bir dayanak noktasidir. Biitiinciil bir form olarak cemde
icra edilen tiim miizikal unsurlar, Alevi miziginin temel referanslan
olarak tiim Alevi cografyasinda icra edilir. Ancak inangsal baglamda
“yol”a dair birlik, siirek baglaminda sosyal, kiiltiirel ya da etnik ya-
pilanmaya bagl olarak gesitli farklhiliklar gosterir. Bu farkhiliklar Alevi
miiziginin dinamiklerini olusturan ¢alg), icra ya da repertuvara dair ¢e-
sitliligi de ortaya koyar. Diger yandan bu durum, inangsal birligin sag-
landig1 cem ibadetinin temel referans olarak ele alinmasimi engellemez.
Alevi muzigi icralarini rititel ve miizik icrasi baglaminda ele alirsak,
Aleviligin temel ibadeti olan cem ritiielinde icra edildigi hiliyle ve iba-
det kapsami diginda icra edildigi haliyle iki farkl baslikta tartigabiliriz.
Her iki baghgin kesigimi olan “muhabbet” ise ayrica degerlendirilmesi
gereken oOzellikler barindirmaktadir.

Cemde Muzik icrasi
Alevi miiziginin ritiiel iginde icrasi, Alevi cemlerinde icra edilen tiim
miizikleri kapsar. Cemde miizikal formlarin yam sira, interaktif ola-
rak katihmailarin nidalari, cemi yoneten dedenin konugma ve dualan
(giilbanklar), hizmetlilerin verdigi dualar da genel olarak miizikal bir
dile sahiptir. Bagindan sonuna kadar farkli miizikal unsurlar igerisinde
barindiran cem ibadeti, sadece cem icerisinde icra edilen miizikal form-
larla degil, bizzat kendi yapilanmasiyla da miizikal bir formu andinr.
Ulugay, cemin miizikal yapilanmasim su sekilde tasvir eder:
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Cem’deki konusmalar, liriktir, manzumdur. Zaten bitiin kutsal me-
tinlerin dili boyledir. “Hak nefesleri” olan ilahiler bestelenmigtir.
Buna gore Alevilik’te bir “Ayin miizigi” olusmustur. Sohbet, muhab-
bet, musiki ile kurban, diivazi on iki imam, semah, tevhid nefesleri-

nin terenniimii farklidir. (Ulugay, 1996: 15-16)

Cemde yer alan miizikal unsurlarin icrasi, dedenin cemin bagladigim
isaret ettigi konusmasiyla baslar. Ardindan katiimcilarin toparlan-
mas:1 ve cem havasina girebilmesi i¢in girig mahiyetinde, zakir (varsa
yoresel ozanlar) ya da dede tarafindan muhabbet boliimiine gegilir.
Bu béliimde, katilimcilar bagdas kurarak kismen daha rahat oturur-
lar ve gesitli yiizyillarda yasamis ozanlardan deyis ve nefesler art arda
icra edilir. Muhabbet béliimiiniin sonunda, icracilarin dizleri iizerinde
oturmaya (edep-erkdn) baglama isaretiyle tim katilimcilar buna uyar
ve son olarak duvazdeh imam séylenerek bu bélim bitirilir. Dedenin
katihmcilardan rizahk almasiyla birlikte siipiirge, post, cerag ve ibrik-
tar gibi hizmetleri yerine getirildikten sonra yine ii¢ deyis, duvazdeh
imam, miraglama okunur ve tevhit bolimine gegilir. Baz1 y6relerdeyse
tevhit miraglamadan énce okunur. Bazi yorelerde ise miraglama bo-
liimiiniin sonunda hizli bir semah déniiliir ve sonra diger semahlara
gecilir. Semahlar sonunda semahgilarin yerde diz tizerinde, edep-erkan
seklinde oturmasiyla birlikte tiim katilimeilar coskulu bir bi¢imde tev-
hit okur. Semah béliimii, cem siiregine gore yorede déniilen semahlara
ya da katilimcilarin hangi semahlar istediklerine bagh olarak kismen
uzun olabilir. Cemin semah béliimii yine duvazdeh imamla bitirilir.
Ancak miizikal formlarin icrasi ve siralamasi, hem yorelere hem de sii-
rek farkliliklarina gore degisim gosterebilir.

Sakka suyunun daginldigi bélim sirasindaysa, katihmecilar, zakir
(veya varsa yoresel dgiklar) ya da dede tarafindan mersiyeler okunur.
Hz. Hiiseyin’in adim ¢agiran gesitli agit sesleri ve nidalar duyulur. Bu
béliimden sonra lokma ve sofra hizmetiyle cemin son hizmetlerinin ta-
mamlanmasi beklenir. Cem sonuna kadar bagka miizik icras: yapilmaz.

Kirklar Cemi’nin yeniden canlandirildig Alevi ceminin temel 6zelli-
gi, hem Kirklar Cemi’nde var oldugu digiiniilen kigilerin yerine temsili
olarak gegen yeni canlarin olmasi, hem de séylenen tiim sozlerde (siir-
ler, dualar, telkinler) Kirklar Cemi’ndeki olaylarin ve kigilerin anilma-
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st ve onlardan gefaat umulmasidir. Dolayistyla buradaki canlandirma
inangsal baglamda Alevi ceminin ve diigiincesinin temelini olugturur-
ken, kutsal zaman ve mekan anlayigin1 da ortaya koyar.

Cemde akrtarilan tiim siirler, dualar ve sézler miizikal bir islupla
icra edilir. Ozellikle baglamayla galinip séylenen eserler bir yandan
kokli bir halk edebiyati 6zelligi tagirken, diger yandan Anadolu’nun
farkli yorelerinde, birbirinden farkli yapida miizikal ézellikler tagtyan
zengin bir Alevi miiziginin varhigini gosterir. Bu miizik kiiltiiriinde saz
ve soz birliktedir, sozsiiz olarak icra edilen saz havalarina ender rast-
lanir. Bu agidan Alevi inancinda agiklik ve baglamanin kutsiyeti, Tanri
kelam: olarak kabul edilen siirlere verilen yiiksek degerden ve asiklar
(ve dolayistyla baglama) vasitasiyla bunlarin taginmasindan ileri gelir.

Sonug olarak cemde miizikal unsurlarin tamami Alevi inanc, kiiltii-
ri ve diigiincesiyle iligkilidir. Bu diisiincenin temel kaynagi, kutsal kabul
edilen siir ve baglama gibi miizikal degerlerle, yine kutsal olarak kabul
edilen Bezm-i Elest ve Kirklar Cemi gibi anlaularla iligkili kutsal zaman
ve mekan anlayigidir.

Calgilar
Cemlerde kullanilan ¢algilar, Aleviler tarafindan kutsal kabul edi-
len baglama ailesi galgilart ve diger calgilar olarak iki ana grupta
incelenecektir.

Baglama
Baglama, ¢esitli aragtirmacilar tarafindan Orta Asya’da dogmus bir gal-
g1 olarak gosterilse de (Gazimihal, 1975), eskicagda Anadolu’da yasa-
mig pek ¢ok uygarlikta buna benzer galgilara rastlanir (Tunger, 2005:
31-33). Anadolu’ya yakin Iran, Irak gibi cografyalarda da baglama
benzeri galgilar bulunur (Ozdemir, 2009a).6
Anadolu’da pek ¢ok yorede cemlerde ¢alinmadan 6nce opiilerek
basa konulan baglamayi Aleviler kutsal kabul eder. “Telli Kur’an”
olarak da adlandirilan baglamanimn kutsiyeti, Aleviler’in “Asigin sozii,
Kur’an’in 6zii” digiincesi baglaminda degerlendirilir: Asigin sozleri,
yani siirler, Kur’an kadar kutsal kabul edilir. Agiklar sozlerini baglama
aracihigiyla aktarir, dolayisiyla baglama da kutsaldir (Ozdemir, 2009b).
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Baglamanin yapisal Ozelliklerine sembolik degerler yiiklenmistir:
Teknesi Hz. Ali’nin govdesi, sap1 Hz. Ali’'nin kiha Zilfikar, perdeleri
On Iki Imam, fig teliyse Allah, Hz. Muhammed, Hz. Ali olarak nitelen-
dirilir (Markoff, 1993: 102). Noyan’a gore baglamanin sembolik 6zel-
likleri, Alevi ceminin temeli kabul edilen Bezm-i Elest’e kadar uzanan
bir gecmige sahiptir:

Tanr’'nin Elest Bezmi (Bezm-i Elest) bir sazin teline dokunugtur.
Sazin teline dokunan bir kisi, ondan yetenegine uygun (kabiliye-
ti tizre) bir ses alir. Elest Meclisi’nde de Tann riihlara: “Ben sizin
Rabbiniz degil miyim” diye sorunca; onlar da: “Evet” diye yanit ver-
miglerdir. Bu diyalogda, Tanrr’nin sorusu sazin teline vurulan mizap-
tir. Rihlarin yamt ise bir ses veristir. Rihlar vecde getirici sorunun
ve ona verilen yamtin, yeryiiziindeki devami musikidir. Bektas icin
Tannsal nagmenin yaratildig enstriiman kopuz, yani Tiirk sazidir.
Bu nedenle Bektasl ya da Alevinin her t6éreninin (erkdninin) sonun-
da veya i¢inde miizik vardir. (Noyan, 2010: 30)

Baglamanin kutsalligi ve Alevi inancindaki dzel yeri gesitli Alevi de-
yis ve nefeslerinde de dile getirilir. Edip Harabi, baglamanin Bezm-i
Elest’ten bu yana ibadet amaciyla calindigini su deyiste dile getirir:

Hak’dan bize her dem hidayet olur
Muhammed ‘Al’den ‘indyet olur
Saz ¢alsak Allah’a ‘ibadet olur
Dévud peygamberden rebibimiz var
(Ugiincii, 2012: 232)

Alevi aragtirmacisi ve aynmi zamanda Cevri mahlasiyla Alevi siirleri ya-
zan bir 4sik olan Birdogan, baglamanin yapisini ve Alevilik inancinda
kutsiyetini gu gekilde ifade eder:

Bana Hakki1 soran ogul
Haber al 4g1k sazindan

Gogsii peygamber agaci
Kihfi Ali bezinden
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Elif Hakk’a nisan sap1
O gergege agar kap:
Esikten baslayan yap:
Sar turna avazindan

Sah perdeye basan parmak
Niyaz eyler Hakk’a varmak
Ezgi olup akan irmak

Hak imamlar diivazindan
[...]

Cevri budur dilli Kur’an
Hem erkanl yollu Kur’an
Dost elinde telli Kur’an
Yiirtiriiz dostun izinden
(Birdogan, 1995: 252-253)

Baglama, Aleviler i¢in hem ruhsal hem de politik giiciin semboliidiir
(Clarke, 2001: 131). Aym1 zamanda Alevi kimligi agisindan “ikon” hi-
line gelmis bir ¢algidir (Erol, 2009: 117). Baglamanin hem sembolik
hem de bigimsel 6zellikleri, bu ¢alginin Alevi toplumsal hafizasinin te-
mel tagiyicilarindan biri olarak igik, zakir, dede gibi icracilarin elinde
kutsiyet kazanir. Bu sayede hafiza tagiyicilik gorevi galgi-kisi iligkisine
doniiserek siirekli degisim halinde interaktif bir durum ortaya ¢ikarir.

Baglama, Anadolu’nun dort bir yaninda farkl tel sayilar ve yapisal
ozelliklerle kullanihir. Alevilerin bulundugu cografyalarda yapilan bag-
lama tiirevi galgilarin en yaygin olani, g sira telli dede sazi, balta saz,
balta baglama olarak adlandirilan ¢algilaria iki sira telli ruzba, rizva,
iki telli cura olarak adlandirlan calgilardir. Genel olarak baglama ai-
lesinden kabul edilip ayni adla siniflandirilan bu ¢algilar, yéresel ola-
rak pence, selpe gibi farkli icra teknikleriyle kullanilir. Baglama ailesi
calgilar1 giintimiizde kisa ve uzun saph baglamalar olarak yaygin bir
kullanima sahiptir. Diger yandan, ge¢miste kullanilan baglamalarin gii-
niimiizde yeniden popiilerlik kazandigi ve bunlarin farkl icra teknikle-
riyle yeniden kesfedildigi bir siire¢ de yaganmaktadir.”

95
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Diger Calgilar

Anadolu’daki farkli Alevi topluluklari arasinda baglama disinda cal-
gilarin da cemde kullanildigi goriiliir. Bu ¢algilarin baginda (yukari-
da Harabi’nin, Hz. Davut’un rebap ¢aldigini anlattig siirinde oldugu
gibi), keman ya da kabak kemane gibi yayl ¢algilar gelir. Ancak vurma-
I ¢algilarin cemlerde ¢alindigina dair kayda rastlanmamsti.® Yaltirik,
vurmali galgilarin kullanilmamasinin nedeninin gizlenme kaygisindan
kaynaklanabilecegini belirtir (Yaltirik, 2003: 49). Benzer sekilde Erol
da, Halil Bedii Yonetken’in kéy Alevilerinin vurmali ¢algilar1 dinye-
vi kabul ettikleri goriigii tizerine diigiinmek ve bu tercihi benimseyen
Alevi topluluklarina biligsel olarak yaklagmak gerektigini belirtir (Erol,
2009: 118).

Bazi yorelerde, yayli calgilardan kabak kemane ve keman baglama
ailesinden birkag sazla grup olusgturulur (Duygulu, 1997: 29). Antalya
yoresindeki Abdal Musa Bektasilerinin keman: kabak kemane bigimin-
de tutarak cemlerde caldiklan (Yaltirik, 2003: 49), Aydin yéresindeyse
kemanin Karadeniz kemengesi seklinde kullanildig: aktarilir (Noyan,
2001: 703). Amasya yoresi ve gevresindeki Alevi topluluklarinin ba-
zilarinda baglamayla birlikte ya da tek basina keman kullanildigs,
[zmir’deki Bademler Koyii'nde ud ve baglamanin birlikte ¢alindigy,
Antalya Tahtacilarinda ¢ogunlukla kabak kemane (girbiz kemanesi)
kullanildigy gériiliir. Ancak bu durum, genig olgekli Alevi toplumsal-
lig1 icinde baglamanin simgesel 6énemini azaltmaz (Erol, 2009: 117).
Cemlerde zaman zaman herhangi bir ¢alginin kulllanilmadig: ortamlar
da gozlenir. Ornegin kendi derleme ¢aligmalarimiz sirasinda Konya’nin
Beysehir ilgesinin Samlar kéyiinde, gogler ve gesitli diger sosyal sebep-
lerden dolay: uzun yillar ara verildikten sonra yeniden diizenlenen gér-
gii cemlerinde zakirlik gorevinde bulunan kadin ve erkeklerin (bolge-
de baglama ¢alan olmadig: i¢in) herhangi bir ¢algi olmaksizin koro
seklinde bu hizmeti yerine getirdigi gozlenmistir. Eskisehir, Tekirdag
ve Kirklareli’nin baz1 koylerinde de benzer gekilde herhangi bir eslik
calgis1 kullanilmadan sadece insan sesiyle nefes ve deyislerin soylenip,
semahlarin déniildugu goriilir (Yaltirik, 2003: 49).
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icracilar
Cemlerde yer alan icracilar, dede ve zakir olarak iki ana grupta
incelenecektir.

Dede
Dede, inang¢ 6nderi ve Alevi kiiltiiriinii tagtyan sozli gelenegin de tem-
silcisidir. Kirklar Cemi’nde dedelik, Hz. Muhammed’in post makamu-
dir. Cogunlukla belli bir ocaktan (soydan) gelir. Ancak Hac1 Bektag’taki
Celebi siiregine bagl yorelerde oldugu gibi belli bir soydan gelmeyen-
ler de toplumun rizaligim alarak dede kabul edilir. Dedelik kurumu
yuzyillar boyunca Aleviligin sosyal, kiiltiirel, hukuki, dini (hatta siyasi)
onderligini yapmistir (Yaman, 2006: 64-79).°

Bazi yorelerde baglama calip ayni zamanda cemi yéneten dede-
ler, kimi yorelerde baglama ¢almaz ya da baglama ¢almay: bilmezler.
Bunun yerine zakir adi verilen icracilar cemin miizikal igleyisinden so-
rumludur. Eréz, Dogu Anadolu koylerinde bazi dedelerin saz calarak
cemi baglatip zakirlik yaptiklarini, ancak bir siire sonra bu hizmeti
zakire devrettiklerini aktarir (Eroz, 1977: 118-119). Dedeler cem bo-
yunca postta oturup hizmetlerin aksamadan yiirutiilmesini saglarlar.
Kendileri baglama ¢almasa dahi cem boyunca yuriitillen tim hizmet-
lerden sorumludurlar ve her hizmet sonunda séylenen ve giilbank adi
verilen dualarn resitatif (konusur gibi) okurlar.

Alevi dedelerin kimliginde miizigin yeri ve dedelerin yetismesinde °
miizigin rolii iizerine tez ¢aligmasi yapan Clarke, dedelerle yaptig: go-
riigmelerde miizigin her ocak geleneginde mutlak bir rol oynamadigini
gozlemler (Clarke, 1998). Clarke, miizik icrasi yapan dedelerin bagl:
bulundugu ocaklarin, bu gelenegi kusaktan kusaga aktarmasiyla ilgili
“miiziksel soy” kavramini kullanir. Bu soya bagl dedeler hem ocakla-
rin mevcudiyetinde hem de liderlik konusunda 6nemli bir role sahiptir
ve miizik icrasi dedeler tarafindan kugaktan kusaga 6gretilir (Clarke,
2001: 133).1 Dedelik her ne kadar genellikle erkekler tarafindan siir-
dirilse de, Anadolu’da dede postunda oturan “ana”larin bulundugunu
da eklemek gerekir. Alevilik galigmalari kapsaminda bu konuda cesitli
tartigmalar devam ederken, kadinlarin postta oturmas: konusunda gi-
derek ¢ogalan talepler oldugu gozlenir.!!
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Zakir

Sézlitk anlami hatirlamak, zihinde tutmak, yad etmek olan zikir keli-
mesinden tiireyen ve zikreden, zikredici anlamina gelen zakir (Uludag,
2005: 393), Alevi cemlerinde miizik icrasimi (¢alip sdyleme) gergeklegti-
ren on iki hizmetliden biridir.'? Bazi yorelerde sazende, sazdar, sazandar,
sazci, guyende, dstk baba, kamber gibi gesitli adlar alir.?* Cem siiresince
baglama ¢alip séyleme gorevini siirdiiren zakirlerin bazilar1 bulunduk-
lar1 yorelerin yerel dgiklaridir.™ Bazi ocak ve yorelerdeyse hem cemt yo6-
neten, hem de icray1 yapan kisi dedelerdir; yani ayrica zakirlik hizmeti
yiiriitiilmez." Diger yandan dedelerin bir kisminin 4giklik vasfina sahip
oldugu, kendi mahlaslariyla siirler yazdig1 ve bunlari ¢alip s6yledigi
goriiliir.'

Ister 4sikhik vasfina sahip olsun, ister sadece dedeler tarafindan icra
edilsin, zakirlik hizmeti Aleviler tarafindan kutsal bir gorev kabul edil-
mis ve zakirlere “kutsal 4s1k” gozityle bakilmustir. Agiklar, sozlii gelene-
gin basglica aktaricis1 olarak, giinliik ve dinsel yagamin her halini siirle-
rinde yasatan ve tagiyan en 6nemli iireticilerdir. Kendisi de gengliginde
zakirlik yapmis halk ozam Agik Mahzuni Serif (Dénmez, 2010:35),
zakirligin agiklik gelenegiyle farkina vurgu yaparak Alevi inancindaki
yerini gu sekilde aktarir:

Zakirler, bagka bir deyigle, Agiklar Anadolu Aleviliginin bu giinlere
ulagmasinda énemli igler yapmis insanlardir. Bu igleri yaparken de
Halk Yazinr’m yaratmiglardir. Oyle ki Asiklari, 6zellikle Alevi inangh
agiklari, yok saydiginizda, Tiirk Halk Yazini da yok olur.

Zakirlik cemde yiiriitillen On ki Hizmetten birisidir. Bu agidan
cemin olmazsa olmaz koguludur bu hizmet. Zakir, cemde ibadet ve
adaleti yiiriiten Post Sahibi Seyyit yani Dede’nin yaninda yer alarak,
gorgiiye sanatsal giizellikler katar ve erenlerin maddeden soyutlanip
Hakk’a ulagmasina araci olur. Ayrica zakirler dua sonlarinda, dede-
nin iglevine bagl olarak, s6z konusu eylemi tamamlamak agisindan
6nemli gérevleri yerine getirirler.

Cemde dualarin okunmasindan sonra, seyyidin ya da seyyidin
bulunmadig1 cemlerde Rehberin (Miirebbi) desturuyla inisiyatif za-
kire geger ve zakir saz1 ve de soziiyle toplulugu aydinlatir ve onlara
kurtulanlarin yolunun ézelliklerini anlatir.
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Ayini Cem’in Biilbiilii olan saz, Alevi diinyasimin yedi biiyiik
ozaninin deyigleri aktardig: gibi, sahibinin soézlerini de aktarr.

Alevi Halk Ozanlarinin hepsi zakir degildir. Bir kisinin zakir ol-
masi, onun Ozel bir egitimden gegmis olmasiyla olanaklidir. Bir zakir
bir cem igin gereken biitiin erkanlari (kurallari) bilmek ve uygula-
mak zorundadir. Tanr ile Peygamber’in bulugmasini, Peygamber’in
“Kirklar Cemi”ndeki seriivenini anlatan Miraglamalan, Alevilerin
siginct olan On Iki Imamlarin évgiilerini yapan Duvaz Imamlar
kaldirdiginiz zaman, cemin ibadet kismi bilyiik bir sarsinti gegirir.
Bu nedenle Zakirlik, dinsel iglevi olan sanatgiliktan bagka bir sey
degildir. (Kegeli ve Yalgin, 1996: 226)

Hem s6z yazip hem baglama ¢alarak, yasadiklari doneme damgasi-
ni vuran dsiklar, Alevi-Bektagiler tarafindan “bilge insan” ve “gercek
eren” olarak kabul edilen kisilerdir. Erol, 4sik ve zakirlerin Alevi toplu-
mundaki roliinii s6yle agiklar:

Alevi ozan (asik, zakir vb.), amimsadigi olaylar zincirini belli bir
tarzda diizenleyen degil, toplulugun animsadigs geleneksel bilgiyi,
yine toplulugun bildigi belli anlatim kaliplar: ile ifade eden bir ki-
sidir. Kendi meramim degil, kendisi dahil toplulugun alistig1, bek-
ledigi geleneksel kaliti aktarir. Kendinden 6nceki Alevi ozanlardan
ya da “birlik” diigiincesinin beslendigi oncullerden kendisine ulagsan
kaliplari, Alevi toplulugu 6niinde animsamaya galigir. Bir nefes, de-
yis, diivaz vb. séylenmis dizelerin anisidir. (Erol, 2009: 107)

Connerton’in yorumladig: gibi zakirligi, gecmisin imge ve bilgilerini to-
rensel uygulamalarla (performans olarak) tagiyip siirdiiren bir kurum
olarak betimleyebiliriz. Bu agidan zakirler Alevi toplumsal hafizasinin
en temel tagiyicilaridir (Connerton, 1999: 12). Benzer yorumda bulu-
nan Taggin, bu hizmetin nasil gekillendigini su sekilde agiklar:

Pirler, hafizay1 koruma ve siirekli kilmada cem ve cemin yapildig
mekinda zikri de her bir etkenden farkli ve siirekli anlatmada kul-
landiklari araglar arasinda kelam, deyis, nefes, devriyeler bulunur.
Hatta bunun bilgiden 6te varlik alani olarak kendisini kurmasi cem
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gorevlilerinden bir tanesini dahi igaret ederek “zakir” diye isimlen-
dirir ve pirin yanina yerlestirir. Bunun igin de zakirle imlenen alan
miizigi de kapsam alanina dhil eder ve hafizanin korundugu alan-
lardan bir tanesi olan kelamlari da sazin aracihigiyla aktarir. Boylece
hafiza ve zikir kelam ve saz lizerinden tazelenirken bu tekrar ke-
lam ve saz tecellisiyle bir araya getirilmis olur. Béylece pir ve talip,
kendisine Hak Muhammet Ali nurundan iifiiriilmiis canlilar olarak,
rahmet elinin bir nur olarak tecelli ettigi cemde hatta cemin biitiin
pargalariyla veya bolimlerin uygulanmasi, kelam ve sazin birlikteli-
giyle siirekli ve hay kilinir. (Taggin, 2013: 80)

Engin’se zakir ve ozanlarin, zamanasimina ugramayan acilar ve haksiz-
liklar Gizerine inga edilen Alevi kolektif bilincinin ve hafizasinin olusu-
munda, gelisiminde ve siirekli yenilenmesinde yadsinamaz bir dneme
sahip oldugu savunur ve bu durumu su gekilde 6zetler:

Ayinde deyis, duvaz ve miraglama okuyan zakir, dizelerde simge-
lestirilmis acilarin hatirlanmasim saglamakta; kolektif bellegin ha-
rekete gegirilmesine yol agarak taliplere hayallerinde olabildigince
genis bir mekdna ve sinirlan Ali’den baslayarak giinimiize kadar
uzanan zamana ait haksizliklari, cemaatin acilarini konu edinen
olaylar zinciri sunmaktadir. Dini liderin s6ylencelere dayanan soh-
betiyle biitiinlesen bu durum, dini ayinlerin kendi i¢inde akigina yon
vermektedir.

Degisik zamanlarda yasayan ve yasadig1 zamandaki olaylari ko-
lektif bellege katan ozanlarin deyiglerini de okuyan zakir, olaydan
olaya sigramalar yapmakta; kolektif bilincin uyarilmasim istlen-
mektedir. Yine hemen belirtilmelidir ki, Pir Sultan Abdal gibi aym
mahlas: tagiyan birden fazla ozan vardir ve bu ozanlar, zamandan
bagimsiz ayni olayt yorumlamaktadir. Bu yorumlamalar, kolektif
bellegin yeniden yorumlanmalarindan veya yeni bir tarih yazicili-
gindan bagka bir sey degildir. Diger bir deyisle, zakirler ve ozan-
lar, Aleviler agisindan, Alevi belleginin “zamanagimina ugramayan
acilarinin” ya da “kendi resmi tarihlexmin” (ki bu resmi tarih de
benzerleri gibi subjektiftir ve bunun béyle olmasi dogaldir) siirekli
yazicilari ve greticileridir.
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Zakirlerin bir kismi, diger ozanlarin deyiglerinden bagka kendi
deyislerini-siirlerini de sdylemektedir. Tipki: dini liderin séylencele-
ri kapsayan séylesisi gibi tarih siirekli yeniden yorumlanmaktadir
veya olusturulmaktadir; kolektif bellek de siirdiiriilmektedir, yeni-
lenmektedir. (Engin, 2000b: 188-189)

Birdogan, zakirleri “Alevi halk ozanlari” olarak niteler, gérevlerini
cemde ve cem disinda olmak tizere iki baglikta ele alir ve cem gérevleri-
nin baginda dedeyle birlikte cemin akigini saglamanin'geldigini belirtir
(Birdogan, 1990: 403). Zakirlerin cemde deyislerle “yol” kurallarini
anlattiklarini belirten Birdogan, cem disindaysa “yolak”larinin tarihi-
ni yitip gitmekten kurtardiklarini vurgular. Zakirler bir yandan kendi
kaynaklarim aragurir, diger yandan ozanlik vasfiyla yolun kurallarini
deyislerinde dile getirir (Birdogan, 1990: 409-411). Ulugay’sa zakirin
cemdeki konumunu su sekilde betimler:

Agik (zakir, sazendar), yol’un asli hizmetlerinden birisini yuriitiir.
Cem-erkan; zakir’in saygiyla okudugu nefeslerle, olusturdugu or-
tamda yiiriitiiliir, gergeklesir. Asik, cem’in bulbiliidiir. imam Cafer-i
Sadik 6ziinde, Ehl-i Beyt bahgesinde, Hak yakininda bir biilbiildiir
ozan. Er meydaninda sézii olan kisidir. Yolun kurallarim ve ince-
liklerini dile getiren, 6ztinii tanimaya davet eden, manzum nefesler
soyleyen, hizmettedir ozan.” (Ulugay, 1993: 106)

Alevi ceminin tarihsel ve inangsal baglaminin gectigi Alevi kaynakla-
rinin baginda gelen buyruk yazmalarindaki cemin isleyisi ve hizmetle-
rin aktarildig) bolimlerde, zakirlik hizmetiyle ilgili bilgiler de bulunur.
Buyruk yazmalar iizerine bugiine kadarki en kapsamli derlemeyi ha-
zirlayan Sefer Aytekin’in yayininda zakirlikle ilgili su bilgiler aktarslir:

Ve dahi zakir adi dort huruftur. Yirmi bir olur. Oniki tarh edince
dokuz kalir. Dokuzda doksanbin nefesdir ki, hak taal4 nefesidir ki,
Hazreti Muhammet aleyhisseldam ile kelimat etmigtir. Zakir gerek-
tir ki, bu doksanbin keldm: zikri iginde gezdire ki hak taalid mev-
cuttur. Zakir olanin yerde ve gokte zakir ehlide tabip tahir olup
zikre mesgul ola ki hak taald buyurur ki, hizmeti ahi Cebraildir. Yer
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ile g6giin arasinda yetmisbin nur kanath feristehler bile zikr edeler.
{Aytekin: 1958: 77)

Ulugay da zakirlerin buyruk metinlerine uygun olarak icra yaptigim
belirtir: “Zakir, dokunur sazin teline, ¢alar géniil perdesini. Bu perde-
de edep-erkan, dilinde Kur’an, zikrinde Caferi Sadik Buyruguna gére
s6z vardir. Hak yolunun yolcularini meydan’a, gégii devran’a hazirlar.”
(Ulugay, 1996: 13).

Buyruk yazmalarinda gériildigi iizere, zakirlik hizmetinin bag-
melek Cebrail’den kaldigi siklikla vurgulanir!” ve zakirlik postunda
Bilal Habesi’nin oturdugu aktarilit. Ancak kaynaklarin kiminde, zakir-
lik post makaminda Hz. Ali'nin ¢ocuklarindan Hz. Abdu’s-samed’in
(Birge, 1991: 202; Kaplan, 2010: 264); kiminde Hz. Ali’nin ¢ocukla-
rindan Hz. Hasan’in (Ersal, 2009: 193); kimindeyse Imam Cafer’in
oturdugu kaydedilir (Dogan, 1998: 144). Kaynaklarda zakirlik post
makaminda kim kaydedilirse kaydedilsin, bu hizmetin kutsalligi, tan-
risal giicin simgesi kutsal sozlerin aktaricibgi ve tagiyicihgindan ileri
gelir. Zakir bu icray1 saziyla yaptig: i¢in baglama da aym oranda kutsal
kabul edilir. Cebrail’den bu yana strdiiriildiigi diisiiniilen ve her cemde
yeniden canlandirilan bu hizmet, dénemine gore farkl kutsal sahsiyet-
lerle 6zdeslestirilir.'

Giiniimiiz cemevlerinde yapilan cemlerde ve bazi siireklere bagli
yoresel cemlerde zakirler, Sah Hatayi’nin' on iki hizmet sahiplerini an-
lattig1 deyisini seslendirerek bu hizmetlileri meydana ¢agirir. Bu deyigin
zakirlerle ilgili kismu gu sekildedir:

Zakirin zikri saz ile
Nefes okur avaz ile
Hakka dogru niyaz ile
Zakirlere haber olsun
(Yildirim, 2004: 345)

Pir Sultan Abdal, zakirlikle ilgili deyisinde zakirligin Hz.Ali’yi zikret-
mekle iliskisini soyle anlatir:

Erler himmet eylen niyaz eyleyim



RITUELDEN MUZiK iCRASINA

Zakir oldum zikrederim Ali’yi
Fiirkan’in okurum medhin eylerim
Zakir oldum zikrederim Ali’yi
(Aslanoglu, 1984: 113)

Zakirlerin sadece ritiielde degil, ritiiel disinda da aym kutsallii koru-
yan gorevi devam eder. Dolayisiyla, zakirlerin sadece saz ¢ahp deyis
sOylemesinin yetmedigi, hareketleriyle, tavirlariyla yani tiim yasamla-
riyla 6rnek olmasi gerektigi bilinir (Dogan, 1998: 145). Bu acidan za-
kirlik tipk: dedelik ve rehberlik gibi ritiiel disinda da tagman bir kimlik
olarak Alevi inanci1 agisindan temel hizmetlerden birini temsil eder.

Toplumsal cinsiyet baglaminda zakirli§in 6nemli detaylar barin-
dirdigini belirtmek gerekir. Anadolu’da ¢esitli yorelerde geleneksel ola-
rak kadin dsik ve zakirlerin cemde ve cem diginda icralarda bulundugu
kaydedilmigtir. Ayrica giinimiiz cemevlerinde, kadin zakirlerin sayis:
erkeklere gore daha az olsa da hizmet yiirirttikleri gozlenmektedir.
Kadinin postta olup olamayacagina dair tartigmalar giiniimiiz Alevilik
tartigmalarina paralel olarak hala siirdiiriilmektedir.?

Mauzikal Formlar
Alevi miizik kultiiriiniin temel yapisi, genel anlamda saz ve s6z (¢algy
melodi-giir) birlikteligiyle sekillenir. Siirsel baglamda edebi forma sahip
deyis, nefes, duvazdeh imam gibi pek ¢ok kavram Alevi inana s6z ko-
nusu oldugunda miizikten ayr diigiinillemez (Onatga, 2007: 47). Yani
cem baglaminda duvazdeh imam denildiginde, hem s6zii hem de mii-
zigiyle birlikte anlagilir. Sazla olmasa bile bir duvazdeh imam okuna-
caksa herhangi bir melodiye uydurularak sdylenir. Bu miizikal formlar,
aym zamanda cem ritilelinin genel kabul gormiig formlar: haline do6-
niigtigiinden rittiel formlan olarak da kabul edilebilit. Bu agidan Alevi
cemleri, cemde icra edilen tiim formlarin birlesimi, yani biitiinciil bir
miizik formu olarak disiiniilebilir.

Bu formlarin yam sira, degigik yorelerde sathiye (tasavvufi anlamda
taglamalar igeren siirler), devriye® (dogum o6ncesi mekansizliktan —la-
mekan— §liim sonrasina uzanan bir 6mrii ve tekrar hayata doniisii an-
latan siirler), nevruziye (yeni yil ve Hz. Ali’nin dogumuyla ilgili siirler),
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methiye (Hz. Ali bagta olmak iizere inangla ilgili kutsal kigilere 6vgii si-
irleri) gibi tematik igeriklere sahip siir formlarina rastlanir. Ancak bun-
lar genel olarak deyis-nefes tiira icinde degerlendirilir (Onatga, 2007:
55; Yaltirik, 2003: 51-58). Cemde bu tiirlere 6zel yer ayrilmaz, bunlar
genellikle cemlerin baglangicinda muhabbet boliumiinde icra edilir.

Alevi miizigindeki saz-s6z geleneginin (birlikteliginin), genel kabul-
lere gore eski Tiirk kiiltiirtiniin bir uzantisi oldugunu belirtilir (Onatga,
2007: 46). Ancak Anadolu’da ve gevresinde yasayan, Tirk olmayan
cesitli topluluklarda da benzer geleneklere rastlandigindan (6rnegin
Balkanlar’da yasayan Bektasiler ya da Iran’da yasayan Ehl-i Haklar),
bu durum Tiirk kiiltiirinden ziyade, Anadolu ve civarinda sekillenen
Alevi diigiincesiyle iligkilendirilir.

“Birlik” kavramu baglaminda, Alevi miiziginin temel unsurlari olan
Alevi-Bektasti siirleri siirek fark: gézetmeksizin topluluk iiyelerinin bu-
lundugu her yorede icra edilir. Ornegin Babagan ya da Celebi siiregin-
den gelen bir ozanin siiri, yine bu siireklere ya da Dedegan siiregine
bagli herhangi bir y6rede toplulukta seslendirilebilir. Dolayisiyla reper-
tuvarm icrasinda, eserlerin kékensel farkliligina ya da yazarinin hangi
siirekten geldigine bakilmaz; burada asil farklilik icranin kendisindedir.
Bu konuda bir bagka noktaysa, bahsi ge¢en repertuvarin biiyitk ¢ogun-
lukla Tiirkce seslendirilmesidir. Ancak 6zellikle deyis ve nefeslerin ke-
lam, kilam, ayet gibi isimlerle adlandinldigs, Kiirtce ve Zazaca gibi dil-
lerde seslendirildigi genis bir repertuvar da mevcuttur (Bayrak, 2004:
235-248). Ayrica Balkanlar’da, Arnavutga, Bognak¢a, Rumca, Bulgarca
gibi farkl dillerde Alevi-Bektasi nefeslerine rastlanir.?

Alevi miizigi repertuvarinda yer alan tiim siirlerin son dértliigiinde,
o siiri iireten ozanin (asi1gin) ismi ya da mabhlasi yer alir. Cem ya da
muhabbet ortaminda bu son dortlitkte ozanin ismi gegtigi anda tiim
katihmcilar, igsaret parmaklarini bag parmaklariyla birlestirip 6ptiikten
sonra ellerini gogislerine gotiiriirler. Bu, kutsal kabul edilen ozanlara
yapilan niyazin bir géstergesidir. Bu a¢idan Alevi miiziginin icra edildigi
ortamlarda her zaman sozlerin sahibi olan ozanlar anilir ve kutsal ola-
rak en yiiksek mertebede goriiliir.

Asagida incelenecek semah, duvazdeh imam, mersiye, miraglama
ve tevhit formlart sézel olarak konu bakimindan birbirinden ayrilan,
ancak genel olarak deyis ve nefes baglig altinda toplanabilecek tiirler
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olarak kabul edilir. Ritiie! ve miizik icrasi baglaminda, cemde farkl
zamanlarda icra edilen ve kendine has 6zellikleriyle birbirinden ayrilan
tirler oldugu igin bu baghklarin her biri ayr1 ayr: incelenecektir.

Deyis, Nefes
Deyisleme, deyisat, deyismek, deyis diizmek seklinde giinliik dilde de
kullanilan deyis s6zciigii, ister Alevi olsun, ister olmasin Anadolu’daki
pek cok topluluk icin genel bir siir bi¢imidir. Alevi-Bektasi toplumu
icin deyis, dini icerikli oldugu kadar din dig1 igerige de sahip genel s6z
ve miizik formunu ifade eder. Ancak din dig1 igerige sahip deyisler cem-
lerde icra edilmez. Duygulu, deyiglerin Alevi-Bektasi muizigi ve edebi-
yatinda tasavvuf inancimi ve tarikat ilkelerini anlatan siirlerin genel
adi oldugunu belirtir. Duygulu, bu terimin Anadolu Aleviligi ve koy
Bektasileri arasinda kullanildigini, nefes terimininse sehir Bektasiligiyle
Bat1 Anadolu ve Trakya Bektasiliginde bestelenmis manzumeler igin
kullanildigini aktarir ve sunlar: ekler:

Deyis teriminin kargiligi olarak bazi Aleviler, Deme, Beyit, Dime,
Deylem, Ayet gibi sozciikleri de kullanmaktadirlar. Ornegin, Erzin-
can’da Beyit, Sivas’ta Ayet, Malatya’da Deme sozciikleri hep de-
yis teriminin yerine kullaniliyor. Bunlarin arasinda Ayet son derece
ilgi ¢ekici bir adlandirma olarak kargimiza ¢ikiyor. Bazi Aleviler’in
Kur’an ayetleriyle halk sairlerinin (Asiklarin) deyislerinin aymi ma-
nalari icermesinden kaynaklandigini sdyledikleri bu terimi, pek
cok Alevi grubun bilmedigini de eklemekte yarar vardir. (Duygulu,
1997: 8)

Bektagiler tarafindan daha yogun kullanilan nefes kavrami, genelde
dinsel konularin iglendigi, ancak giiniimiizde deyis kavramyla birlik-
te kullanilan bir siir tiiriidiir. Noyan, viicut birligini (vahdet-i viicud),
gelenekleri, ayin ve erkdni konu edip bunlari rindane ve kalenderane
bir edayla anlatan siirlere nefes adi verildigini, nefeslerin genel olarak
Batini ziimrelerin mali oldugunu aktarir (Noyan, 2000: 44).

Sadece Bektasiler arasinda degil, Anadolu’daki diger Alevi topluluk-
larinda da nefes terimi deyisle ayni anlamda kullanilir. Giiniimiiz miizik
piyasasinda yaymlanan Alevi miizigi albiimlerinde de deyis yerine ne-
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fes teriminin daha ¢ok tercih edildigi goriiliir. Bu durum deyis teriminin
Alevi ozanlarnn giinlitk yasamla ilgili s6zlerini kapsarken, nefes teriminin
Bektasiligin tarikat yapilanmasinin etkisiyle daha tasavvufi bir igerige
sahip olmasindan kaynaklanir. Ulugay’sa deyis yerine “cem nefesi” teri-
mini kullanir ve cemlerde icra edilen nefeslerin islevini su sekilde aktarir:

Cem nefesleri; inang ve ahlak ile yasama bi¢iminde Alevilik’in temel
unsurlanm dile getirir. Yani Alevilik’in tap: ve yapisi, Cem nefesle-
rinde agiklanmaktadir. Hiir tasavvufi diigiince i¢inde, edep iginde,
sozii-diigiinceyl agiklamanin siniri yoktur. Ciinkii sevgi ortamu, firin
gibidir, hamu pigirir veya sézden disiiriir. (Ulugay: 16)

Deyisleri ritmine gore, serbest ritimliler ve usulliiler olarak iki bigimde
degerlendiren Duygulu, serbest ritimlilere, kimi zaman ezginin tama-
minda, kimi zamansa ezginin girig, orta ya da son kisminda rastlandigi-
ny; usulliilerinse en yogun bigimde 2, 4, 5, 6, 7, 8, 9, 10 zamanl olarak
kullanildigim vurgular (Duygulu, 1997: 26).

Cesitli Alevi yorelerinde ayni giirler kimi zaman farkl ezgilerle icra
edilirken, kimi zaman da aym ezgiler farkh siirler i¢in kullanilir. Bu
ornekler daha ¢ok deyis, nefes ve semahlarda goriiliir (Onatga, 2007:
48; Duygulu, 1997: 13).2 Erol, bu durumu su sekilde yorumlar (Erol,
2009: 113): “Tiirdes olmayan Alevi miizigi ¢ok sayida 6rnekte goriile-
cegi lizere, aym sozlerle (diivaz, deyig, semah, nefes) birligin, miizikal
tercihlerin énemli ol¢iide ayrigmast ile de farklihikligin eszamanl insa
edilebilmesine olanak verebilmektedir.” Alevi miizigindeki bu gesitlili-
gin giiniimiize kadar korunmasinin en biiyiik nedeni, yiizyillar boyun-
ca devam ettirilen cem ortaminin siirekliligi ve cemlerde hizmet yapan
gezgin dede, zakir ya da agiklarin kiiltiir tagiyiciliginda oynadigs roldiir.
Bu tastyicilik, birbirinden uzak yoérelerdeki kiiltiir birikimlerinin farkl
cografyalara iletilip buralardaki topluluklarla etkilesime girmesine ve-
sile olmugtur. Bu miizikler genelde anonimdir.

Semah

Sozlitk anlami dinleme, isitme, kulak verme olan sema sézciigii, sufilere
gore Hakk’tan gelen ve insanlari Hakk’a ¢agiran bir mesaj olarak Islam
tarihi icinde dini musikinin tesiriyle raksetme, devran etme, vecde gelme,
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dinleme anlamlarina gelmistir (G6lpinarl, 1977: 290; Uludag, 2005:
312-313).%* Sema kelimesi, halk arasinda zamanla semaha déniiserek,
Aleviler ve Bektagiler tarafindan dini igerikli dans ve miizik formunun
genel adi olarak kabul edilmistir.?® Bozkurt, bu sozciiklerin iki farkl
sekilde kullantlip iki ayr1 oyun bigiminin adi oldugunu, sema kelimesi-
nin Mevlevi ve diger Siinni tarikatlarin, semah kelimesininse Alevilerin
dinsel oyunlarinin adi oldugunu belirtir (Bozkurt, 1995: 19).26

Semahlarin ge¢misiyle ilgili tartigmalar, genellikle semahlarin ké-
keninin $amanizm ya da Islam dininden gelip gelmedigi iizerine yo-
gunlasir. Bazi aragtirmacilar semahlarin ortaya gikigini Islam tarihinin
Otesinde, ilkel toplumlar ve 6zellikle $aman topluluklarindan bu yana
bilinen “oyun” kavramuyla birlikte degerlendirir (Salci, 1941; Bozkurt,
1995: 9-18; Erseven, 1996: 56-58). Ozellikle Cumhuriyet’in itk do-
nemlerindeki Alevi aragtirmalari ve milli kimlik inga siirecine paralel
olarak gelisen Samanizm tartigmalariyla birlikte ortaya ¢ikan “oyun”
kavrami, Alevi semahlarinin dini yanin1 vurgulamak yerine, “lidini”
tartigmalarina uygun sekilde halk kiiltiiriiniin bir pargasi olarak ortaya
atilir. Bu kavram daha sonraki aragtirmacilar i¢in de temel bir referansa
doéniisiir.?’

Islam tarihi boyunca biiyiik tartismalara konu olan, kaynag ve di-
nen yasak olup olmadig1 mutasavviflar tarafindan her dénemde tartisi-
lan sema, Alevilik ve Bekrasiligin gelismeye basladigi donemlerde Islam
cografyasindaki dervig topluluklar: arasinda da yaygindir.?® Sema ve
dansin, baglarda Miisliiman toplumlarmdaki dini gevrelerde hukuki agi-
dan kugku uyandirdigini belirten Karamustafa, daha sonraki donemler-
de Kalenderi, Haydari ve 6zellikle Rum Abdallar: gibi dervis gruplartnin
bu konuda adlarinin kétiiye ¢iktigini belirtir (Karamustafa, 2008: 30).

Semahlar Alevi cemlerinde uygulanan, kadin ve erkeklerin birlikte
dans ettikleri bir formdur. Semah sozleri genellikle dinsel igerikli deyis
ya da nefeslerden alimir, ancak siirsel olarak semah adiyla 6zgiin bir
siir tirii yoktur. Semahlar, miizikal olarak agirlama (nenni, nennileme),
yuriitme (y#iriiyiig) ve yeldirme (gark, pervaz, hizlanma) olmak iizere
giderek hizlanan ii¢ bslimden olugur. Bu bélimler bazi yorelerde aymi
sirayla iiglii olarak, bazt yorelerdeyse tekli ya da ikili olarak doniiliir.

“Semah miizigi”nin yapisal 6zelliklerine odaklanan Oztiirk, bu mii-
zigin Anadolu’daki diger yerel miiziklerle iliskisi ve kendine ozgii ka-



108 I KiMLIK, RITUEL, MUZIK iCRASI

rakter 6zellikleri tzerine genel degerlendirmelerini su sekilde aktarir:

1. Ezgi, vokal olarak teksesli iken, baglamalarda, ikili, dortli, besli,
yedili ve oktav araliklarinin, ezgiye paralel araliklar hilinde kul-
lamildig: goriilmektedir.

2. Ezgiler, belirli bir “karar perdesi”nin etrafinda, bu sese bagh ola-
rak 6riilmiigtiir; bu 6zelligi nedeniyle makamsal bir yap: sergi-
lemektedir. Makamsal yapida ezginin seyir karakteri ¢ogunlukla
“inici” niteliktedir. [...]

3. Ezgisel araliklarda, “ikili” araliklarin (adim) kullanimu karakte-
ristiktir. Bununla birlikte, “odak”ta yer alan ezgi sesinin, genelde
bir iist ya da alt iiglii ses alani iginde, ikililer hilinde ezgiyi olus-
turmasi dikkat g¢ekicidir. [...]

4, Usul bakimindan, Sofyan, Diiyek, Yiriik Sofyan, Aksak, Raks
Aksagi, Tiirk Aksagi, “Semah Aksag1”, Devr-i Hindi, Devr-i
Turan, Aksak Semai, Curcuna, Yiiritk Semai gibi usullerin semah
miiziginde ¢okca kullanildig goriilmektedir. {...]

5. Semah miiziklerinde s6z unsurunun etkinligi ve dolaystyla s6zlii
Srneklerin yaygmlig: dikkat gekmektedir. [...]

6. Tipik eslik calgisi, baglama ve ailesidir. Cura tiirii, cogunlukla
gliney bolgelerde ve daha ¢ok Tahracilar arasinda yaygindir.
Ezgilerin seslendirilmesinde ‘baglama diizeni’ denilen akort ka-
rakteristiktir. Dolayisiyla bu akordun bir 6zelligi olarak, maka-
min kalin seslerinde, paralel beglilerle ezgiye eslik edilebilmekte-
dir. Ayrica dem sesi de, ezgiye esligin temel unsurlari arasindadir.
[--]

7. Semah miiziginde etkin olarak kullanilan ses alani bir sekizliyi
ge¢memekeedir. [...]

8. Dagilim gosterdigi alanlar i¢inde, miizik yoniiyle iki karakteris-
tik yap: sergilemektedir: usul yada karar degisimi. Bu iki ka-
rakter disinda, etkilesimde bulundugu yerel mizik yapilariyla,
“melez” 6zellikler kazandig goriilmektedir.

9. Form bakimindan ¢ogunlukla, tipik A B (tiirkii formu) yapisin-
dadir. Kimi boéliimler tek bir A ciimlesinden olusabilmektedir.
Yinelemeler soze bagl olarak ¢ok sayida yapilmaktadir. Ayrica A
B C B (sarki formu) yapisina da rastlanur. (Oztiirk, 2005: 19-20)
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Anadolu’nun farkli yorelerindeki Kirklar Semahi 6rneklerini kargilas-
tiran Onatca, semahi, yavagtan hizliya (A), (B) ve (C) olarak tanimlar.
Ug boliimlii form yapisimin Anadolu’daki her yorede aymi sekilde kul-
lanilmadigini, 6zellikle bir ve iki béliimli yapinin yaygin goriildiigiinii;
agirbagh karaktere sahip (A) ve yiiritkk olan (B) boliimlerinde ezgisel
ve ritmik yapiya paralel olarak séz unsurunun 6n planda oldugunu;
daha hizli olan (C) boliimiindeyse agirlikli olarak ritmik fikrin 6n pla-
na ¢ikugini belirtir ve caligma yaptigs illerdeki form yapilarim su sekil-
de gosterir:

a- (B); Ankara, Icel, Manisa, Kirklareli.

b- (A)+(B); Tokat, Mugla, Kirklareli.

c- (B)+(C); Eskigehir, Antalya.

d- (A)+(B)+(C); Urfa, Adiyaman, Erzincan, Samsun.
(A)+(B)+(C)+(B)+(C)+(B)+(C); Tunceli.

(Onatga, 2007: 181)

€

Semahlarin ritmik yapilanmasinda bagta 9/8 ve sonra 4/4 olmak iizere,
2/4, 5/4, 6/8, 7/8, 10/8, 11/8 ve 12/8’lik 6l¢ii anahtarlarinin kullanil-
digim1 gézlemleyen Onatga, bu 6l¢ii anahtarlan ve ritmik kahplardaki
degisimlerin, hem semahin yavagtan hizliya gecen boliimlerinde, hem
de bazi bolimlerin kendi iglerinde gergeklestigini vurgular (Onatga,
2007: 186).

Aleviler agisindan semahin gegmisi, daha onceki boliimde aktardi-
gimiz cemin ge¢misine paralel olarak Bezm-i Elest ve Kirklar Cemi an-
latisina dayandirilir. Ayni zamanda, yazili ve sozli Alevi kaynaklarinda
semahlarla ilgili pek ¢ok menkibe aktarilir. Alevi cemlerinde, Kirklar
Cemi’nde yasanan Mirag olayini bagtan sona anlatan miraglamanin se-
mabhla ilgili b6limiinde (Hz. Muhammed’in semaha kalkmas: boliimii),
aym olay1 canlandirmak i¢in semah doniiliir. Sézleri Fevzi mahlasiyla
Feyzullah Celebi (1811-1878) tarafindan yazilan miraglamamn sema-
ha kalkilan son béliimiinde ayni olay anlatilir:

Kirklar bir gerbet ictiler
Can ile bastan gegtiler
Cezbe-i agka diistiiler.
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Ettiler Kirklar semahi
(Ulusoy: 85)

Cem meydaninda dede, rehber ve zakirlerin oturdugu post makaminin
éniindeki agik alanda déniilen semah sirasinda semahgilar, post maka-
minin 6nine geldiginde buraya sirtlarim ¢evirmez. Bununla, yaratic
kaynaga ve onun vekillerine (dede, rehber ve zakirler) sirt déniillmedigi
anlatilir. Cemin semah bélumlerinde katlimcilarin, “Cemimiz Kirklar
Cemi ola, Semahimiz Kirklar Semahi ola” ve “Hakk i¢in ola, seyir i¢in
olmaya” seklinde nidalari duyulur. Semahlarin sonunda semahgilar
meydana niyaz olurlar ve daha sonra dede giilbank (dua) verir.

Semah doénenlerin sayisi katilimcilara gbre degisebilir. Bazi yore-
lerde sadece kadinlar ya da erkeklerin déndiigii semahlar mevcutken,
genellikle kadin ve erkekler birlikte semah donerler. Gunimiizde ge-
sitli cemevlerinde yoresel (folklorik) kiyafetlerle semahlarin doniildi-
gl gozlenir, ancak geleneksel olarak giinliik, temiz kiyafetlerle semah
doniilmesi makbul kargilanir. Semah sirasinda bazi yorelerde bag agik,
yalin ayak déniilmesi gerektigi vurgulanir.?? Baz1 yorelerdeyse tersi uy-
gulamalara rastlanir (Onatga, 2007: 80).

Onatga, semahlarin uygulama bicimleri agisindan “igeri” ve “digan”
olarak iki ana gruba aynldigim belirtir. Onatga’ya gore, “igeri” semah-
lar, cemde bulunan ikrar vermig kigilerin dondiigii semahlardir;“disan”
semahlarsa on iki hizmet diginda yapilan, semahin geng¢ kugaklara ak-
tarilmasim amaglayan semahlardir (Onatga, 2007: 71-72). Semahlarin
adlandirilmalarina gore iki ana grupta toplanabilecegini belirten Onat-
¢a, ilk grubun dénme nedeni ya da temsil ettigi kisi ya da olayla ilgili
Kirklar, Turna, Kirat, Ya Hizir gibi semahlardan, ikinci grubunsa yo-
relere ve kiiltiirel farkhliklara gore adlandinlan Erzincan, Kisas, Tah-
tact, Hubyar gibi semahlardan olugtugunu soyler (Onatga, 2007: 72).
Semahlarin kimi zaman yorelere, kimi zaman da Alevi ocaklarina gore
degisen bicimlerde farkl: figiirlerle donilduga goraliir. Ayrica aym ocaga
bagh bulunsalar bile, farkli yorelerde yagayan Alevilerin semahlarinda
farkhliklar olabilmektedir. Bu farkliligin bir bagka 6zelligi benzer semah-
lara farkh yorelerde farkli isimler verilmesidir (Duygulu, 1997: 14).3°

Semahlann dans figirleri, genellikle semah sézleriyle iliskili bir bi-
¢imde, semahin doniildiigi yorenin folklorik ve ritmik 6zelliklerini de
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barindiran farkliliklar gosterir.?' Semabh siirlerinde ad1 siklikla gegen ve
kanat vurugu, ugusu, durusu dans figiirlerinde sembolik olarak can-
landirilan turna kugu, Alevi ve Bektasi inancinda kutsal bir yere sahip-
tir. Turnayla Hz. Ali arasinda bir iliski bulunur (Erseven, 1996: 158).
Semahlardaki doniigii simgeleyen “pervane” motifi, Tanri’ya ulagmayi
hedefleyen sonsuz bir donguye isaret eder ve bu isaret, pervane gore-
vi aracihigiyla somut bir Hz. Ali simgesini gésterir (Giiray ve Simgek,
2011: 173). Dolayisiyla semahlarda uygulanan tiim sembolik motifle-
rin genel olarak sozlii ve yazili Alevi kaynaklarinda gegen menkibevi
motifler oldugu ve Aleviligin temel inangsal referanslariyla dogrudan
iligki kurdugu soylenebilir.

Duvazdeh imam
Iginde On Iki Imam’in sirastyla adlarimin gegtigi siir ve miizik formu-
dur. Farsca “on iki” manasina gelen “duvazdeh” kelimesi, Anadolu’da
zamanla “duvaz” olarak kullanilmaya baglanmus ve bu tiir eserler baz1
yorelerde duvaz imam, duvaz-1 imam ya da diivaz olarak adlandinl-
mugstir.3 Cemlerin en temel miizik ve siir tiirii olan duvazdeh imamlar,
diger tiirlerin sonlarina baglanarak icra edilirler. Buradaki amag, On iki
Imam’a saygiy1 her seferinde vurgulamak ve yeni bir hizmete gecildigini
belirtmektir.

Farkli yorelerden derledigi duvazdeh imamlar iizerine miizikal bir
inceleme ¢alismasi yapan Elgi, sade bir form ve ezgi yapisina sahip
duvazdeh imamlarin 2 ila 4 6l¢ilitk bir motifsel yapinin ses ve ritim
iizerinde gergeklegtirilen ufak degisikliklerle cegitlendirilmesinden ve
bu ¢esitlemelerin yinelenmesinden olustuklarini; aliterasyonlara {ana
dizi diginda ses kullanimi) pek sik yer verilmedigini; ancak miizikal
renkliligin ¢ogu zaman eser i¢indeki ol¢ii sayis1 degisimi, kisa gelisme
bélimleri ve eserin serbest 6l¢iide bitmesiyle yaratildigini belirtir (Elgi,
2011: 149-150).

Duvazdeh imamlar diginda, bazi miraglama ya da tevhitlerin iceri-
sinde de On Iki Imam’in isminin gectigi goriliir. Ayrica dedelerin dua-
larinda ya da hizmetlilerin verdigi dualarda da On Iki Imam’m isimleri
geger. Aleviler i¢in On Iki Imam’m bir baska 6nemi, dedegan kolundan
gelen dedelerin soylarimin On Iki Imam’a baglanmasidir. Sembolik ola-
rak On Iki Imam’m bulundugu makamin temsilcisi olan dedeler, duvaz-
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deh imamlar zikrederek cemlerin On ki imam’in yolundan gidilerek
stirdurildigiinii her seferinde yinelerler.

Mersiye

Hz. Hiiseyin’in, 680 yilinin Muharrem ayinin onuncu giiniinde Kerbela’
da 6ldiiriilmesi olayinin anlatildigi, kismen epik karakterli muzik ve
siir tiiritdiir. Mersiye genel olarak 6len kisilerin ardindan yazilan ag:t
seklindeki siirlerdir. Alevi ve Bektasiler i¢cin Hz. Hiiseyin’in 6lumiini
anlatan siir ve miizik formu olarak kabul edilmis ve cemlere dahil
olmustur.?

Kerbela olayinda Hz. Hiiseyin’in durugu, mazlumluk ya da zalim-
lige kars: bagkaldir1 simgesi olarak gérillmusgtiir. Bu yiizden mersiyeler,
Aleviler icin hem agitsal bir igerige, hem de toplumsal hafizada her
seferinde yinelenen bir 6zellige sahiptir. Hz. Hiiseyin’in Alevi ve Bekrasi
inancindaki yeri, Noyan tarafindan su sekilde agiklanir:

Hz. Hiiseyin inang-seref-insanlik sehididir. Muharrem ayinda du-
yulan goniil acisi, i¢ sizisi, bu faciaya karg1 insanin ve insanligin en
tabii gérevidir. Hatta: lyi insanlarin kétii insanlarin yaptigina kefa-
ret 6demesidir. |...]

Hz. Hiseyin bu soyun [Muhammed-Ali soyunun] en buyik
zulme ugramig temsilcisi olarak kabul edilmigtir. Bektasilerce iyi-
lik ve kotiilik Ehl-i beyti sevmek ve sevmemek kokiine dayanir.
Hz. Hiiseyin’e sevgi ve sayg yalniz Muharrem aylarinda gosteril-
memekte, her gun, her yudum su igiste tekrarlanmaktadir. (Noyan,
2006b: 66, 69)

Alevi cemlerinde bu hadise, cemin sonlarina dogru dagitilan sakka suyu
hizmetiyle anilir. Mersiyeler duygusal bir ifadeyle ve cogunlukla serbest
formda ya da dusiik bir tempoyla okunur. Bazi yorelerde, mersiyelerin
resitatif okundugu da goézlenir. Zakirlerin okuduklart mersiyelerin yam
sira cemin diger katithmcilar1 Hz. Hiiseyin’e rahmet, Yezit’e lanet eden
cesitli nidalar soylerler. Sakka hizmetini yapan kigi, “Ya ilahi kil gefa-
at, katresinden diigene dii cihanda ver muradin ya Hiiseyin ¢agiranin”
sozleriyle cem katilimcilarina elindeki tastan su serper. Bu suyun bir
katresiyle Hz. Hiiseyin’in gsefaatinden kanilacagina inanilir.
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Miraglama
Her Alevi ceminde tekrarlanan bir anlati olarak Hz. Muhammed’in
Mirag¢’a ¢iktiktan sonra Hz. Ali’nin de bulundugu Kirklar Meclisi’ne
gelisini ve daha sonra Kirklar Cemi’nde yagsananlari anlatan epik ka-
rakterli siir ve miizik formudur. Miracname olarak da adlandirilir.*
Miraglama formu, tipki duvazdeh imamlarda oldugu gibi siir ve miizik
bigimi olarak kaliplagmis bir tiiri ifade eder ve ezgi yapisi epik karak-
terine uygun olarak mistik 6zelliktedir (Onatga, 2007: 52).Yorelere ve
ocaklara gore farkll ezgi yapisina sahip olan miraglama, sézlii igerik
olarak genelde ayni yapidadir ve ¢cogunlukla uzun dértlitklerden olusur.
Cemlerde yer alan en uzun siirler, Mirag olayini tiim detaylariyla anlat-
t1g1 i¢in miraglama tiiriine aittir.3
Mirag olayinin sadece Hz. Muhammed devrinde degil, ondan énce
yasayan peygamberlerin zamaninda da yasanmig bir hadise oldugu-
na inambir. Hz. Yakub’un riiyasinda, Hz. Ibrahim’in ates icinde, Hz.
Musa’nin Tur-1 Sina’da, Hz. Yunus’un balik karninda, Hz. Muhammed’
in Mira¢’ta Allah’la yaptigi konugmalar mira¢ ornekleridir (Noyan,
2006b: 357-358; Duymaz, Aga ve Sahin, 2011: 45). Miragta yasanan-
larin killiyeteeki birlik zihniyetini yansittigini aktaran Noyan, bu duru-
mun seven ve sevilenin karsilikli agkini yansittigini, dolayisiyla miracin
vahdet-i viicudun bir sembolii olarak bu gercege erme, sevgiliye ka-
vusmay!1 sembolize ettigini vurgular (Noyan, 2006b: 358). Dolayisiyla
Alevi ve Bektasi inancinda Mirag olayi, benlikten vazgegtikten sonra
Hakk’in birligine ve bilgisine kavugup, dlmeden evvel olerek® haki-
kate ermeyi temsil eder (Stimer, 2011: 70). Bir cem boyunca, Kirklar
Cemi’nde yapilanlar her seferinde yeniden canlandirildigindan, cem-
deki tiim hizmetlerin doruk noktasini miraglama olugturur. Bu agidan
miraglama, hem zahir hem de batin y6niiyle, sozlii ve miizikal olarak
cem olmanin tim degerlerini tagir.

Tevhit
Birlik, birleme anlamindaki tevhit, Tanrr’yla bir olmay1 anlatan siir-
lerin ve miizik formunun genel adidir. Alevi ve Bektasi inancindaki
tevhit anlayigi, vahdet-i viicud (varhk birligi) felsefesi etrafinda se-
killenmig bir diigiinceyi igerir (Noyan, 2006b: 351-351). Bu birlik
diigiincesi ayn: zamanda Alevi ceminin temelini teskil eden Kirklar
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anlatisindaki “birin kirk, kirkin bir” olmasi veya cem meydaninda vur-
gulanan “géniillerin birlenmesi” séylemlerinde de simgesel olarak gé6-
riiliir. Dedekarkinoglu’ysa Alevi inancinda tevhit dilgiincesini su sekilde
aciklar:

Tevhid, cemin ana boéliimlerinden birisidir. Bu béliimde Alevi inani-

i

simn esasi olan “Varh@in Birligi” ilkesi, sembollerle, miizik, semah ve
deyislerle ortaya konur. Hakk’t tamimaktr. O tektir. Evreni o yarat-
mustir. Her sey ona muhtagtir. Rahim ve Rahman olan odur. Esirgeyen
bagislayan da odur. Ondan 6ncesi ve sonrasi yoktur. Tevhid, cemin
merkezidir. Varligin yaratan ve yaratilan olarak ayri ayr1 goriilmesini
reddeder. Bunu ikilik olarak goriir. Kisacas: tevhide gore, yaratan ve
yaratilan tektir. Ayni biitiiniin pargalaridir. Tipk: Hz. Muhammed ve
Hz. Ali igin soylenen elmanin iki pargalan olarak ‘Ete, kemige biiriin-
dii yeryiiziinde goriindii. Yaratilan yaratandan gelmigtir ve ona déne-
cektir; ifadesinde oldugu gibi.

Varligin birligi, her ne kadar Hallaci Mansur tarafindan “Ene-1
Hak” (Ben Hakk’im) diye ifade edilse de, diger taraftan da “La
Mevcuda illallah” (Allah’tan bagka mevcut yoktur) diye de ifade edi-
lir. Hak-Muhammed-Ali iiglemesindeki ifadede Tevhit, Nibiivvet ve
Imamete vurgu yapilmaktadir. Tevhit Allah, Niibiivvet Muhammed,
imamet ise Imamlarin atast Hz. Ali’dir. (Dedekarkinoglu, 2008:
388)

Tevhitlerin miizikal anlamdaki en 6nemli 6zelligi ritmik olmasi, genel-
likle 2 veya 4 zamanh kaliplarin kullanilmasi ve katilimailar tarafindan
hep birlikte yiiksek sesle ve coskuyla okunmasidir. Tevhit okunurken
katilimcilar ellerini dizlerine ya da gogiislerine hafifce vurarak ezgiye
eslik ederler. Tevhitler genellikle “La Ilahe Illallah” nakaratlarina sahip-
tir. Bu nakaratlara katilimcilarin “Sah, Dost, Hakk” gibi ¢esitli nidalari
eklenir.%

Dualar (Gdlbank)

Alevi cemlerinde, hizmetler boyunca hizmetlilerin, her hizmetin biti-
mindeyse dedenin verdigi ve katiimcilarin hep birlikte “Allah Allah,
Hi” gibi nidalarla eslik ettigi dualara giilbank adi verilir. Giilbank ge-
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kilirken Mevlevilerin dinledigini, Alevi ve Bektasilerinse “Allah Allah”
diye zikrettigini belirten Golpinarl, bu sézciigiin gl sesi, yani biilbiil
sakimas1 anlamina gelen Farsga bir terkip oldugunu, terim olarak-
sa ylice ve bir agizdan baging anlamina geldigini aktarir (Golpinarli,
1977: 141).38 Baz siireklerde giilbank yerine terceman ya da terciiman
sozciigu de kullanilir. “Terceman” sézcugiiniin bilhassa Mevlevi ve
Bektasiler tarafindan kullamldigini belirten Golpiarly, giinliik iglerde
okunan “terceman”in okunmasi igin toplulugun bulunmasinin gart ol-
madiginy, dua mahiyetindeki giilbankinsa toplulukta seyh, dede veya
baba tarafindan okundugunu aktarir (Golpinarh, 1977: 333).

Alevi yazili kaynaklarinda bahsi gegen giilbank ya da terciimanlar,
aym zamanda sézli kiltirin de riniidir. Kugaktan kusaga cemler
vasitasiyla aktarilan bu dualar yore, siirek ve dedelerin tavir farklilikla-
rina gore gesitlilik gosterir.?® Alevi cemlerinde resitatif okunan dualarin
kimi zaman farkli kombinasyonlarla doga¢lama zikredildigi goriiliir.
Bu cesitliligin ortaya ¢ikmasinda cem katilimcilariyla dede arasindaki
etkilegimli siireg rol oynar. Katilimcilarin cogkulu esligi, dedenin ritmik
ve miizikal ifadelerini etkiler. Bu sirada zakirlerin baglamayla dedeye
eslik ettigi de g6zlenir.

Muhabbet
Alevi cemleri disinda icra edilen Alevi miizigi icralarimin baginda mu-
habbet ortamlan gelir. Alevi cemlerinin girisinde deyis ve nefeslerin
icra edildigi b6lim igin kullanilan “muhabbet” kavrami ayn1 zamanda
cem digindaki toplanti ve meclislerin genel adi olarak da kullanilir.
Bazi yorelerde bu toplantilara, “Balim Sultan Muhabbeti” ad: verilir.
Cemde ve cem diginda yapilan muhabbetlerle ilgili olarak Artun sun-
lar1 aktarir;

Alevi agiklarin yetigmelerinde Ayin-i Cemlere katilmalarinin ve
Alevi-Bektasi siir orneklerini dinleyerek ilk bilgileri almalarinin
rolii bityiiktiir. Ayin-i Cemlerin baglamasindan 6nce “muhabbet”
deyislerinin soylendigi ya da agiklarin kendi deyiglerini okudukla-
r1 bir bbliim vardir. Deyiglerin yan: sira bu béliimde sohbetler de
yapilmaktadir. [...] Ayrica bazi yorelerde dsiklar Ayin-i Cemlerin
diginda da bir araya gelmektedirler. Bunlar; diigiinler, kina geceleri
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ve koye misafir geldigi zaman olmaktadir. Bunun yam sira “Balim
Sultan Muhabbeti” dedikleri bir toplanti da vardir. [...] Alevi asiklar
cem evlerinde diigiinlerde, Hac1 Bektag-i Veli torenlerinde, Gorgii
Cemlerinde, Bahm Sultan Muhabbetlerinde bir araya gelerek gele-
negi siirdiiriirler. Anadolu Aleviligi, yagama bicimi olarak bir felsefe,
duygu bigimi olarak bir inang olma 6zelligi tagir. (Artun, 2009)

Istk, muhabbet meclislerinin, s6zlii kiltiiriin hakim oldugu Alevi-
Bektasi geleneginde bilginin iretilmesinin ve aktarilmasinin saglan-
dig1 ortam oldugunu aktarir (2011, 149). Isik’a goére muhabbet orta-
mi, 6gretinin bilgi boyutunun olugsmasint saglayan bir iglev goriir ve
cem ibadetinden farklidir. Bu farklhiligi séyle agiklar (Isik, 2011: 154):
“Muhabbetler Alevi-Bektasi geleneginde cem ibadetinden bagka bir
pozisyondadir. Eskiden cemlerde gérev alan birgok kisi muhabbetlerle
cem’in ayrimini yapip, muhabbeti mananin anlama doniigtiigii ‘mari-
fet’ kapisi olarak anlatmaktadirlar”

Genel olarak bilgi aktariminin gercgeklestirildigi cem kapsami di-
sindaki muhabbetlerin kendi iginde bir edebi vardir. Ornegin, cemde
goriilen, herhangi bir eserin sonunda sozleri yazan ozanin mahla-
simin zikredildigi anda yapilan niyaz, muhabbetlerde de uygulanir.
Muhabbetlerde, Alevi miizigini olugturan sozli ve sazli miizikal form-
lar icra edilir, bir ibadet ortamu yerine kargilikli bilgi aktarim: tercih
edilir. Bu agidan muhabbetlerde icra edilen duvazdeh imam ya da deyis-
lerin igeriginden dolay: kismen ritiiel kapsaminda oldugu, ancak cem
disinda icra edildigi icin belli bir kural gergevesi yerine muhabbet orta-
munin dinamiklerine gore algilandigi ve katilimcilarin buna gére dav-
randiklart gozlenir. Bunlarin yani sira muhabbetlerde giinliik yasama
dair hemen her konuda eserlerin seslendirilmesi ya da s6zsiiz icralarin
yapilmasi, bu ortamlarin kendi dinamigine gore degiskenlik gdsterir.
Aynt zamanda Alevi ozanlarin yani sira Alevi olmayan ¢egitli ozanlarin
eserleri de seslendirilir.

Shankland, alan ¢aligmasi yaptig1 bolgedeki muhabbetlere siklik-
la katilanlarm ve deyiglere eslik edenlerin, Aleviligin dinsel y6niine
kugkuyla yaklasan kigiler oldugunu belirtir (Shankland, 2003: 144).
Shankland bu ortamlarda Aleviligin kiiltiir ya da inang¢ olduguna dair
yapilan vurgularin 6neminden de bahseder. Bu noktada muhabbetlerin,
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Aleviligin inangsal (ya da inang olmanin 6tesindeki) yoniiniin yani sira
“kiiltiir” olma 6zelligini barindiran meclisler oldugu da séylenebilir.

Cem Disinda Alevi Muzigi
Alevi miiziginin cem ritiieli ve muhabbetler disinda icra edildigi genis
bir alan daha bulunur. Bu alanda konser, albiim ¢aligmasi, televizyon ve
radyo programi, toplanti meclisi, digin, tiirkii bar gibi pek ¢ok farkli
mekanda miizik icralari goriliir. Rittiel kapsami digindaki bu mekan-
larda yapilan icralarda genellikle deyis ve nefes 6rnekleri seslendirilir.
Giinimuzde gesitli Alevi etkinliklerinde semah gosterilerinin yapildig
ve semahlarin sahneye tasindig1 da gozlenir. Alevi kimliginin diga vurul-
dugu bu etkinlikler ve benzer faaliyetler, 1980’li yillarin sonunda bas-
layan Alevi uyaniginin bir pargasi olarak gériilen Alevi miizik uyanisi
kapsaminda degerlendirilir.*

Giinumiizde Alevi ritiieli digina aktarilan ya da tamamen diginda
iiretilen miizik pratiklerini, endiistriyel olan ve olmayan seklinde ikiye
ayiran Erol’a gore endiistriyel boyut, kentli Alevilerin dinleyici olarak
iligkilendigi, medya ve miizik endustrisinin trettigi albiim, video gibi
iiriinleri igerir. Endiistriyel olmayan boyutsa konser veya tiirkii bar gibi
miizigin iiretilip tiiketildigi mekanlarda yapilan mizik performansla-
riyla, 6zel dershaneler ve cemevlerindeki miizik kurslarinda icra edilen
miizikleri kapsar (Erol, 2009: 138). Ancak ritiiel digina aktarilan miizik
pratiklerinin muhabbetlerde oldugu gibi kendine has 6zellikleri vardir.
Ornegin, Anadolu’da zakirlik hizmeti yiiriiten zakirlerin cem disinda da
icralar yapuiklari goriiliir.Kazdaglari’ndaki Tahtaci Tiirkmenler arasin-
daki sazandarhk (zakirlik) gelenegi tizerine arastirma yapan Sahin, bu
hizmeti yiiriitenlerin cem ritiieli digindaki icralarini su sekilde aciklar:

Dini iglevlerle 6ne ¢ikan sazandarlar, aslinda sosyal hayatin da icin-
dedirler. Diiglin ve 6lim gibi gegig torenlerinde nefesler séyleyen
sazandarlar, toplumsal kurumlarin kurulmasinda ve devam etti-
rilmesinde 6nemli bir role sahiptirler. Oliim térenleri veya diigiin
torenleri sazandarlarla birlikte yapilabilmektedir. Sosyal igerikli
torenlerin gerceklesmesine katki saglayan sazandarlar séyledikleri
nefeslerle hem dini hem diinyevi bilgileri topluma aktarmaktadirlar.



118 ‘ KiMLiK, RITOEL, MOZiK iCRASI

Bu yoniiyle sazandarhik gelenegi dini ve sosyal icerikli egitimi de
gerceklestirmektedir. Kiiltiirel birikimin aktarilmasi, sosyal kimligin
insa edilmesi gibi daha bagka hususlarda da sazandarlik gelenegi
Tahtac Tiirkmenlerinin sosyal ve dini hayatim diizenleyici ve de-
vam ettirici gérevleri iistlenmig bulunmaktadir [...] Toplumsal bir
hadisenin kutlandig1 ortamlarda sazandarlar sazlan siirleriyle top-
lumsal biitiinliige ve devamhiliga 6nemli katkilar yapmaktadirlar.
Kisacasi sazandarlik, sadece dini ortamlarda degil, dindist alanlarda
da icra edilmektedir. (Sahin, 2014: 157-158)

Sazandarlarin cem dig1 icralari, giiniimiiz zakirlerinin 6zellikle Istanbul
gibi bityiik sehirlerdeki cem digt icralarini hatirlatir. Ornegin cemevleri
ya da Alevi dernekleri tarafindan diizenlenen ¢esitli Alevi etkinlikle-
rinde zakirlerin katildiklar1 konser, dinleti gibi organizasyonlar, Alevi
kimliginin 6n plana giktig kiiltiirel ve sosyal kimligin insasina etki eder.
Ayrica zakirlerin gegsitli dede, 41k ya da kamillerin muhabbetlerine ka-
tilarak “pismek” istedikleri goriiliir. Dolayisiyla ritiel igi alanla ritiiel
dis1 alan arasinda gesitli gegisler olabilmektedir.

Muhabbetlerin bir yaniyla ritiiel iginde icra edilen miizik formla-
rina sahip oldugu, ancak cem diginda icra edildiginden ritiiel dist pra-
tikleri de igerdigi gozlenir. Ritiiel iginde inangsal 6zellikler barindiran
miizik icras: ritiiel disina ¢iktik¢a kiiltiirel 6zellikleriyle 6n plana ¢ikar.
Mubhabbetler her iki icra dzelliklerine de sahiptir. Ancak cem igindeki
kurallar biitiinii burada kismen gegerlidir. Ritiiel dig1 miizik icralariysa,
ensdiistriyel boyutun yanu sira gesitli toplant: ortamlarinda icra edilen
mizikleri kapsar.

Alevi muhabbetleri ve rititel disi mizik icralarinda, kimi zaman
semahlarin déntldiigi gozlenir. Semahlar bazi yorelerde “igeri” ve
“disar1” semahlar olarak ikiye ayrihr. “Iceri” semahlar cem igerisinde
icra edilen semahlan kapsarken, “digar1” semahlar cem ortamu digin-
da, genellikle genclerin egitilmesi amaciyla yapilan semahlar ifade eder
(Onatga, 2007: 71-72).

Bu agidan ritiiel ici ve digt miizik pratiklerinin kesigim noktalari-
nin oldukga gecirgen oldugunu, her birinin digeriyle i¢ ice 6zellikler
barindirdigini belirtmekte fayda vardir. Ornegin ritiiel i¢i miizik icra-
sinda, ritiiel dis1 miizik icrasina dair mikrofon, ses sistemi, nota sehpasi
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gibi performans unsurlari goriiliirken, ritiiel dis1 alanda cemdeki miizik
formlarinin (6rnegin semahlar) icra edildigi goriilir. Ayni gegirgenli-
gi, Anadolu’da devam eden geleneksel icralarda da gériiriiz. Duymaz,
Aca ve $ahin, Balikesir y6resinde kamberlik (zakirlik) hizmetinde bu-
lunan Cepnilerle yaptiklar1 gériigmelerde bu zakirlerin cem disinda sa-
dece muhabbetlerde icra yaptiklarini; Edremit Tahtacilar arasindaki
zakirlerinse toplumsal yasamin hemen her agamasinda ve her etkin-
likte saz galip nefesler soyledigini; 6zellikle cem disindaki icra ortam-
larinin baginda evlilik ve 8lim torenleri, lokma (kurban) hizmetleri,
Muharrem ay: etkinlikleri ve Hidrellez kutlamalarinin geldigini ak-
tarirlar (Duymaz, Aga ve Sahin, 2011: 48-50). Dolayisiyla zakirlerin
ya da Alevi miizigi repertuvarini icra edenlerin cem ortami digina ak-
tardiklar eserlerin temel referansinin ¢ogunlukla cemlerde icra edilen
Alevi miizigi repertuvari oldugunu soyleyebiliriz. Ancak cem repertu-
varmin ritiiel digina ¢ikarilmasi konusunda dede ve zakirlerin zaman
zaman temkinli davrandig séylenebilir.*! Sonug olarak, ritiiel ve miizik
icrast baglaminda Alevi miiziginin icra edildigi alanlarin gegirgen oldu-
gunu ozellikle vurgulamak gerekir.






5*
FAALIYETTEN HiZMETE
istanbul Cemevleri

ISTANBULDA, YUZYILLAR BOYUNCA pek ¢ok Alevi-Bektasi tekke, zaviye
ve dergahi varhgini siirdiirmilg, bunlarin bir kismi zaman iginde ¢esit-
li sebeplerle yok olmus, diger bir kismiysa giintimiize kadar varhgim
siirdiirebilmigtir.! Giiniimiizde cemevi olarak, bir dernek ya da vakif
biinyesinde ¢aligmalarim siirdiiren eski dergahlarin yani sira, 1980°li
yillarin sonunda artan bir érgiitlenmeyle sehrin pek ¢ok bélgesine yayi-
lacak sekilde insa edilmis onlarca yeni cemevi vardr. Istanbul’da altmi-
sin iizerinde cemevinin varlig: tespit edilmigtir.?

Aleviligin kamusal alanda kendini tanimlama alami buldugu en
6nemli mekan olan ve Alevi 6rgiitlenmesine paralel olarak geligen ce-
mevlerinde inang hizmetlerinin yan: sira sosyal ve kiiltiirel alanda gesit-
li faaaliyetler de s6z konusudur. 1990’lardan itibaren, Alevilerin biiyiik
bir ¢cogunlugunun cenaze hizmetleri ve cem gibi inan¢ hizmetlerinin
yam sira gesitli kiiltiirel gereksinimlerinin kentlerdeki cemevlerinden
kargiladigini belirten Yaman, cemevlerinde yapilan hizmetleri su sekil-
de siralar:

1. Inang/Kiiltiir hizmetleri: Cem ve diger ibadetler, cenaze hizmetle-
ri. Dede, Hoca gibi gorevlilerin bulunmasi, kurban kesimi, adak,
hayir ve cenaze lokmalar verilmesi. “Alevilik”, “On Iki Hizmet”,
“Cenaze Hizmetleri” ve “Saz” kurslari, inan¢ merkezlerine dii-
zenlenen gezilerin organizasyonu, kiitiiphane hizmetleri vb.
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2. Egitim hizmetleri: Yabanc dil kurslari, bilgisayar kurslari, el sa-
natlar kurslari, iniversiteye hazirhik kurslar vb.

3. Saghk hizmetleri: Ucretsiz saglik kontrolleri, iicretsiz ilag
dagitilmas:.

4. Kargsihksiz yardimlar: Hayirseverlerin maddi ve ayni yardimlari-
min ihtiyag sahiplerine dagitilmas:.

5. Ogrenci burslari: Yoksul ve bagarili 6grencilere 6grenimleri sira-
sinda burslar verilmesi. (Yaman, 2007: 153-154)

Yaman’in 6rnekleriyle saydig1 hizmetlerin tamami Istanbul’daki cemev-
lerinde de siirdiiriiliir. Cemevleri, glinimuizde Alevi olmayanlarin da gi-
rebildigi mekanlardir. Ozellikle eski dergahlarin kapilari her inangtan
kigilere agiktir.

Cemevlerinde yiiriitiilen tiim hizmetler ve faaliyetler icin gerekli 1sit-
ma, aydinlatma, oturma, yeme-i¢me ve ses diizeni gibi olanaklar hazir
bulunur. Tiim bu arag ve geregler, bagis yoluyla toplanan gelirlerden elde
edilir. Biiyiik cemevlerinde, kitap, kaset, CD, takvim ve Alevilikle ilgili ¢e-
sitli obje ve resimlerin satildig bir satis reyonu da bulunur. Ayni zaman-
da 6rnegin Yenibosna Cemevi ya da Sahkulu Dergahi gibi bazi cemevle-
rinde yayn faaliyetleri de yapilir. Bu yayinlar kimi zaman Alevilikle ilgili
aragtirma kitaplarini kapsarken kimi zaman bilgilendirici brosiirleri ige-
rir. Baz1 cemevlerinde ¢esitli icerikte kiitiiphaneler yer alsa da bunlarin
biiyiik kism ya halihazirda kapali ya da kullanilmamaktadir.

Cemevlerinin bagl bulundugu kurumlar, aynmi zamanda egitim faa-
liyetlerinde bulunmakta ve cesitli yardim kampanyalarina destek ver-
mektedir. 2014 yilinda, Sahkulu Dergahi’mn da destegiyle Van deprem-
zedeleri icin agilan kampanya ya da Garip Dede Dergahi’nin Ezidiler
icin onciilitkk ettigi yardim kampanyasi bu tiir desteklere ornektir.
Ayrica bazi cemevlerinde Sahkulu Dergahi’nin 6nciiliigiinde yiiritiilen
Kiz Ogrenci Yurdu ¢aligmas: gibi gesitli sosyal projeler de iretilir.

Cemevleri yasal olarak bir dernek ya da vakfa bagli olarak ve tapu
kaydinda ibadethane yerine genellikle kiiltiir merkezi ibaresiyle faali-
yetlerini siirdiiriir. Son dénemde gesitli belediyelerin cemevlerine iba-
dethane tapusu verdigi haberleri yayilsa da, bu konunun hukuki yam
halen resmi makamlarca onaylanmamigtir ve bu mesele tartisilmaya
devam etmektedir.
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1990’11 yillar ve 6zellikle Sivas katliami sonrasinda sayisi hizla artan
cemevleri sadece cem ibadeti ya da cenaze gibi inangsal ihtiyaglari kar-
stlamakla kalmaz, aynt zamanda mekansal olarak sahip oldugu konfe-
rans salon ve dershane benzeri birimlerle sosyal ve kiiltiirel faaliyetlere
de evsahipligi yapar. Bu durumun, cemevlerinin salt ibadete ayrilmig bir
yer olmaktan ziyade bir kiiltiir ya da cemaat merkezi olarak gériilmesi-
ne neden oldugunu belirten Massicard, ¢oklu igleve sahip cemevlerinin
hem dini bir mekanin ayrilip 6zellesmesine hem de daha genis mantik
cergeveleri iginde yer bulmasina tanikhk ettigini vurgular (Massicard,
2007: 173-174).

Giiniimiizde, Istanbul’daki eski dergahlar basta olmak iizere yeni
insa edilen bazi cemevleri Massicard’in da s6ziinii ettii genig mantik
cergeveleri iginde genis tesisler olarak tasarlansa da bazi cemevlerinin
kiigitk bir pasaj veya ofiste faaliyetlerini siirdirdiiga gorulir. Bunun
yani sira bir ahisveris alanin pargas: olarak tasarlanmig cemevleri de
mevcuttur. Ancak cemevlerinde mekansal boyut cem ibadeti diginda ya-
pilan faaliyetlerin gergeklestirilmesini engellemez. Cemevleri biinyesin-
de siirdiiriilen gesitli sosyal ve kiiltiirel organizasyonlar konser, dinleti,
panel, sempozyum, seminer, festival ve anma programu gibi etkinlikleri
kapsar. Hukuki olarak ibadethane kapsamina alinmay: bekleyen ce-
mevlerinin bu organizasyonlari, Alevi orgiitlenmesinin inangsal faali-
yetler disindaki birikimini de disa vurur.

Alevi orgitliluginde siklikla karsgimiza c¢ikan kadin ve geng-
lik kolu galigmalari cemevlerinde de siirdiiriiliir. Ozellikle Sahkulu,
Karacahmert, Erikli Baba, Garip Dede gibi eski dergahlarin iginde bulu-
nan cemevlerinde kadin ve genglerin yogun faaliyetlerde bulunduklar
goriiliir. Istanbul cemevlerinin biiyitk bir kisminda genglik kollarimin
cogunlukla yukarida belirtilen sosyal ve kiiltiirel organizasyonlarda gé-
rev aldiklar goriliir. Ayrica cemevleri tarafindan 6zellikle Alevi eren-
lerinin bulundugu tiirbelere gesitli geziler diizenlenir. Bu erenler adina
yapilan gesitli festivallere cemevlerinden otobiisler kaldirihr. Ozellikle
Karacaahmet, Sahkulu, Garip Dede gibi eski dergahlar bu konuda
onciilitkk eder. Garip Dede ve Karacaahmet dergahlarinin Nevsehir’in
Hacibektas ilgesinde agtiklar1 cemevlerinde Haci Bektas torenleri done-
minde gesitli faaliyetler yapildig: gibi, térenler diginda gesitli organizas-
yonlar da diizenlenir.?
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Cemevlerinde gerceklestirilen sosyal faaliyetler arasinda saglik tara-
malar1 da bulunur. Genellikle gelir diizeyi diigiik kisiler icin yiiriitilen
bu taramalarin yani sira kimi zaman muayeneler de yapilir. Bazi cemev-
lerinde toplu siinnet torenleri organize edildigi, saglikla ilgili seminer
ve panellerin diizenlendigi, ve saglik konusunda rehberlik hizmetleri
verildigi gozlenir.

Tiirkiye’deki cemevlerinin sivil toplum kurulusu statiisiinde oldugu-
nu belirten Akdogan, alan calismasi yaptig Istanbul’daki cemevlerinde
dini etkinliklerin disinda, genellikle yetigkinlere yonelik gesitli egitim
faaliyetlerinin siirdirrildiigiinii ve bunlarin basinda bilgisayar kurslari,
halk oyunlari, okuma-yazma, saz, gitar, Ingilizce ve el sanatlar1 egitimi-
nin geldigini belirtir (Akdogan, 2007: 11-12).

Cemevlerinde inangsal oneme sahip diger kurslar arasinda semah
ve baglama yer alir.* Her ne kadar baglama kurslari sadece inang kap-
saminda ele alinmasa da zakirlikle iligkisi ve Alevi kimligindeki sem-
bolik degerinin 6zel bir yeri vardir. Bunlarin yam sira bazi cemevlerin-
de Alevilik ve 6zel olarak zakirlik ya da diger hizmetlere iligkin cesitli
dersler de verilir. Cemevlerinde yuritilen kurslar ve egitim ¢aligmalari
sadece Alevilere degil, Alevi olmayanlara da agiktir. Kartal Cemevi gibi
bazi cemevlerinde bu faaliyetlerin Halk Egitim Merkezleri’yle isbirligi
yapilarak yiiriitildiigii goriiliir. Bu durum kimi zaman tartismalara yol
acsa da bu tiir faaliyetlerin cemevlerinin Alevi toplumu digindaki gérii-
niirliigiinde etkili oldugu séylenebilir. Biitiin bunlara ek olarak cemev-
lerinde Alevi genclere gesitli egitim bursu desteklerinin de saglandigi
bilinmektedir.

Gegmiste eski takvim sebebiyle hafta sonuna denk gelen persembeyi
cumaya baglayan gece yapilan cemler, cem ibadetinin en uygun ya da
bos zamanda yapilmas: gerektigi diigiincesincesine uygun olarak ginii-
miizde bazi cemevlerinde pazar ginleri 6gle saatlerinde yapilir; ancak
gecmisteki uygulamayi siirdiirmek isteyen cemevlerinde cemlerin dii-
zenli olarak persembe geceleri yapildigi gozlenir.’ Cemevlerinde yapilan
diizenli cemlerin yam sira, Muharrem, Hizir, Bayram, Nevruz, Abdal
Musa cemi gibi yéresel cemler de yapilir. Kimi zaman cemevinin bagh
bulundugu kurumun, kimi zamansa cesitli ocak ya da yorelere bagh
kisi ya da kurumlarin organize ettigi yoresel cemler, yilhk gorgii ya da
birlik cemleri seklinde yapilir. Bu cemlere genellikle gorgiiden gegecek-
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ler diginda kimse alinmaz. Cemevlerinin haftalik, diizenli cemlerinin
disindaki zamanlarda uygulanan bu cemler, yére ya da ocaklarin cem
stireklerine bagl olarak siirdiiriiliir.

Cemevlerinin kimi zaman kendi mekaninda, kimi zamansa Hac
Bektag, Abdal Musa gibi Alevi sembolleri adina diizenlenen festival-
lerde 6zel cem etkinlikleri diizenledikleri gériiliir. Cogunlukla herkese
actk olan bu etkinlikler, hem cemevlerinin kamusal alandaki goériiniir-
ligine katki saglar, hem de farkli bolgelerdeki Alevi topluluklar ve
kurumlari arasindaki iliskinin gelismesine yardimci olur. Bu cemlerin
bir kismi Alevi televizyon kanallari tarafindan canli olarak yayinlanur.

Cemevlerinde, cem ibadetinden sonra en yogun sekilde siirdiiriilen
hizmetlerin baginda cenaze ve lokma hizmetleri gelir. Cemevlerinde ga-
silhane ve morg, cenaze hizmet araci bulunur. Giiniimiizde Alevi cenaze
erkdn konusunda halen belirli bir kabul bulunmamakla birlikte, bu
konuda gesitli kurum ve kigilerin erkdn yazma calismalar1 devam et-
mektedir. Cemevlerinden kaldirilan cenazelerde, dedeler basta olmak
lizere zaman zaman imamlarin da hizmet yiriittiigi goriliir. Ancak ce-
naze erkdninda imamlar Alevi inancina uygun olarak giilbank ya da
duvazdeh imam okurlar.

Cenaze hizmetinin (ya da Hakk’a yiirime erkdninin)® yani sira ve-
fat sonrasinda veya vefatin kirkinda dagitilan kirk lokmas: ya da dar
kurbam gibi lokma hizmetleri de cemevlerinde yapilir. Bazi yorelerin
gelenegine uygun olarak vefat edenlerin ardindan dir cemi adi verilen
Ozel bir cem yapilarak vefat eden kisiyle ilgili son rizalik alinir. Bu hiz-
metlere haftalik cemlerden daha fazla katilim olur.

Cemevlerindeki bir bagka hizmetse, Aleviler igin Kerbela olayinin
yasandig1 Yas-1 Matem ay1 olarak kabul edilen Muharrem ayindaki
lokma ve Muharrem’in on ikinci giiniindeki asure hazirligidir. Hemen
hemen tiim Alevi kurumlarinda bir gelenek hiline gelen bu lokma hiz-
meti, bityiik dergahlar bagta olmak tiim cemevlerinde Alevi olmayanla-
ra da agik sekilde yiiritiiliir. Muharrem ayinda, yine bir gelenek hilini
alan muharrem sohbetleriyse aksam saatlerinde cemevlerinde yapilir.
Bu donemde cem yiritilmez.

Cemevlerinde yiiriitillen hizmetler ve faaliyetler arasinda yeni bir
olgu olarak ortaya ¢ikan muhabbet meclisleri, inang alamiyla sosyal ve
kiiltiirel alarin kesisme noktasinda, upk ritiiel ici ve ritiiel dis1 miizik
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icras1 baglamindaki kesismede oldugu gibi, yeni bir dinamik yaratmasi
yéniinden 6nemli bir igleve sahiptir. Muharrem sohbetleri bu olgunun
en énemli sembollerinden biridir. Muhabbet kavramina uygun olarak
belli bir edep ve erkin igeren bu meclisler, her ne kadar ibadet kapsa-
minda olmasa da, katihimcilarin birbiriyle kaynastii ve kargihkh bilgi
ahgverisinde bulundugu ortamlar olmasindan dolay: etkisimli bir nite-
lik tagir.

Garip Dede ve Sahkulu dergahlar basta olmak uzere, baz1 yerel
derneklerde goézlemledigimiz, Dertli Divani 6nciliginde siirdiiriilen
Mekteb-i Irfan muhabbet meclisleri bu faaliyetlere bir 6rnek teskil
eder. Kurumlara bagh genglik 6rgiitlenmesinin inisiyatif aldig: bu mec-
lislerde, Alevilik gretisi basta olmak itzere gesitli konularda sazl, s6zlia
muhabbetler gergeklestirilir; 6zellikle genglerin on iki hizmet ve zakir-
lik konusunda egitilmesi amaglanir. Bu meclislerin zakirlikle iligkisine
dair gozlemlerimiz, bir sonraki boliimde tartigilacaktir. Bu muhabbet
meclislerinin yam sira, pek ¢ok cemevinde benzer faaliyetlerin siirdii-
ruldigi gozlenir.



6*
HiZMETIN DONUSUMU
istanbul Cemevlerinde Zakirlik

1990°'LI YILLARDA ARTAN BIR Orgiitlenmeyle dinyanin dért bir yanma
dagilan Alevi cemevlerinde dede ve zakirlerin genel cem hizmetlisi ih-
tiyacinin en onemli 6geleri olarak ortaya ¢ikmasi, 2000°li yillarda go-
riiniirliiklerinin artmasinda 6nemli bir rol oynamigtir. Bu ihtiyag, ce-
mevlerinin bagh bulundugu kurumlarin dede ve zakirler konusunda
“atama” yapmasina neden olacak yeni bir durum dogurmus, sosyal
bir hareketlilik i¢inde bulunan dede ve zakirler bilhassa cemevlerinin
artigiyla birlikte kurumlarin statik yapilanmasinin aksine sehir icinde
yatay bir iligki ag1 yaratmustir.,

2000°li yillarla birlikte zakirlerin gériiniirligiiniin artmasinda, za-
kir kimliginin hem zakirler, hem de kurumlar tarafindan ingasi etkili ol-
mugtur. Bu siiregte, “Alevi miizik uyanisi” olarak adlandirilan dénemin
dinamikleri degisime ugradigindan bu dénemi Alevi miizik uyamgin-
dan farkli tanimlamak gerekir. Bu siireg, “uyanig sonrasi” veya “zakir
uyanig1” olarak adlandinlabilecek olsa da, buradaki amag siirecin dina-
miklerini anlama ¢abasini icermektedir.! Ozellikle cemevlerinde yetisen
geng Alevilerin, baglama 6grenmeye bagladiklar1 dénemlerden itibaren
cemevlerinde zakirlik yapmasa ya da hizmet yiiritmese bile gelenekel
Alevi muzigi icrasi yaparak “zakir” kimligini edinme istekleri, mizigin
giniimiizde Alevi kiltirtiniin deneyimlenmesi ya da disa vurulmasinda
onemli bir ara¢ oldugunu géstermektedir. Zakirligin bu dénemde go-
riiniir hile gelmesinde, Aleviligin kiiltiirel bir olgudan ziyade inangsal
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bir olgu oldugu soyleminin gelismesi etkili olmustur. Bilhassa Arif Sag,
Musa Eroglu gibi Alevi miizik uyanig temsilcilerinin Alevi miizigine
dair icralan yerine, onlarin ardindan gelen ve Aleviligin inangsal yanini
vurgulayan yeni kugak Dertli Divani, Gani Peksen, Muharrem Temiz
gibi miizisyenler geng¢ zakirler igin rehberlik gorevi gormiistiir. Ayrica
bu yeni Alevi miizisyen kugagin, siklikla cemevlerinde diizenlenen cem-
lerde ya da yine cemevlerinin organize ettigi etkinliklerde Alevi kimli-
giyle yer almasi, miizisyen Alevi kimliginde “yol”a hizmet etme agkini
besleyen toplumsal ve inangsal dinamiklerin baginda gelmektedir. Bu
noktada geng Alevi miizigi icracilar1 Alevi kimliklerini “zakirlikle” diga
vurarak hem inangsal olarak “yol”a hizmet etme, hem de toplumsal
olarak kabul gorme isteklerini gosterirler.

Diger yandan giiniimiizde gelenek icad: ve kimlik ingas: siirecinin
bir pargasi olarak zakir kimliginin ortaya ¢ikigi, zakirlerin yeni bir soy-
lemle kendi geleneklerini yarattiklars dinamikleri de iginde barindirir.
Asagida, Istanbul cemevlerindeki zakirlerin profillerinde detaylari ince-
lenecek olan bu konu, sadece gelenek-modern ikiligi ya da “otantisite”
tartismasiyla aciklanamamaktadir. Zakir kimliginin ortaya ¢ikmasin-
da, giinimiiz zakirliginin ritiiel i¢inden ritiiel digina taginan goériniirlii-
gii ve bununla birlikte Alevi kimliginin yani sira, inangsal taraflarinin
6n plana gikarilmas: etkilidir. Dolayisiyla zakirlerin rititel igindeki hiz-
metlerinin, aym: zamanda ritiiel digina ¢ikarak bir goreve doniigtiigii ve
ozellikle zakirlerin giinliik yagamda bir “durug” olarak adlandirdiklar
disavurumun ortaya ¢iktigi bir degisimi de gosterir.

Istanbul cemevlerinde gozlem yapan Massicard, dedelerin yeni bir
kurumsal ¢ergeve icinde yer aldigini ve artik ocagiyla degil, “gorevli
dede” sifatiyla, diizenli ibadet yonettigi kuruma bagl olarak ve istih-
dam edildigi orgiitle tanimlanarak gérev aldigini belirtir (Massicard,
2007: 174). Bu durum dedeyle birlikte cemlerin vazge¢ilmez hizmetli-
si olan zakirler i¢in de gegerlidir. Massicard, ibadetin zakir gibi diger
onemli kigilerinin, daha 6nce bilgi aktariminda ve térenlerin yonetimin-
de merkezi bir yer iggal etmelerine kargin devreden gikarildiklarini ve
bu kurumsallagma siirecinde, dini gorevlilerin azaltldigim ve yeni bir
hiyerarsi i¢inde konumlandirildiklarini belirtse de (Massicard, 2007:
174), giiniimiizde cemevlerinde dede ve zakirler kurumlarla 6zdesle-
sir hale gelmis, kurumlarin “goriiniir” yiizii olmuglardir. Massicard’in
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bahsettigi gibi, belli bir ocaktan ya da herhangi bir miirsitten bagimsiz
olarak “gbreve atanan” dede ve zakirler, 6zellikle Istanbul gibi biryiik
sehirlerde kurumlara bagl olarak hizmet yiiriitseler bile, ocak ve “yol”
baglaminda manevi rehberlige ihtiyag duyuldugunu ve inangsal olarak
bunun 6nemli oldugunu siklikla vurgularlar.

1960’1 yillardan itibaren miizik piyasasi ve Alevi toplulugu iginde
populerlesen Alevi dgiklarin, giiniimiizde yerlerini popiiler Alevi miizi-
gi icracilarina birakmast ve bu asiklarin son temsilcilerinin birer birer
vefat etmesi, zakir kimliginin ortaya ¢iktigi 2000’li yillarin bir diger
ozelligidir. Asikhik gelenegi, Anadolu’da (ister Alevi olsun, ister olma-
sin) gesitli topluluklar arasinda hili sirdirilse de, konumuzla ilgili
olarak zakirlerin devam ettirmeye ¢alistig: asiklik, yani cem iginde icra
yapan zakirlerin “cem is181” olarak adlandirilmasi ve giiniimiizde za-
kirlik yapan genglerin 4s1k olmaya duyduklar: heves, zakir kimliginin
gelisiminde 6nemli bir rol oynamaktadir. Dolayisiyla giiniimiiz zakir-
liginde, asikliga bir merak ya da istek duyuldugu gozlenirken, dsiklig
konum olarak zakirligin tizerinde goren bir bakis a¢is1 da mevcuttur.
Bu yiizden bu donemde hem dedelik ve zakirlik, hem de dsiklik vasfiyla
6n plana ¢ikan Dertli Divani gibi isimler, zakir kimliginin olusumunda
oldukga etkilidir.

2000°li yillardan itibaren zakirligin gériiniirlik kazanmasinda za-
kir, dede ve cemevlerinin roli kadar, Alevilikle ilgili ¢alismalar yapan
cesitli arastirmacilar ve Alevi kurumlarinin Aleviligi kurumsallagtirma
ve cem erkdninin standardizasyonunu saglama ¢abalar1 da etkili ol-
mustur. Bu ¢abalar, bir yandan “geleneksel” Aleviligi koruma arzusu
giderken, diger yandan “yeni/modern” bir Alevilik yaratma séylemiy-
le, cogunlukla kurumsal yapilanmalara paralel olarak gelisen bir dina-
mizme sahiptir. Zakirlerin bu ¢abalarda ne kadar roli oldugu tartis-
mast, kurumsalligin 6zellikle ritiiel icine olan etkilerini degerlendirmek
agisindan 6nemlidir.

Zakirlik konusunun giindeme gelmesi ve goriiniirliigiiniin artma-
sinda onemli rol oynayan, Kiiltiir ve Turizm Bakanhigi’nda Folklor
Aragtirmacist olarak calisan ve yaklagik yirmi beg yildir Alevilik ko-
nusunda arastirmalar yapan Piri Er, zakirligin geleneksel 6zelliklerinin
degisime ugrayip zayiflamakta oldugunu ve bunun Alevi hafizasimin
zayiflamasi, hatta yok olmasi anlamina geldigini belirtmektedir:
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Aleviligin daha ¢ok geleneksel uygulamalari iizerinde yaptugim ¢a-
lismalar sirasinda dikkatimi ¢eken bir konu da zakirlik geleneginde
yasanan degisim ve bu degisime paralel olarak ortaya ¢ikan sorun-
lardi. Zakirlik gelenegi kentlesme ile birlikte ciddi anlamda bir de-
gisim yagamug, kente gelen Alevi cemini yapmakta zorlanmig, cem
yapacak mekanlar bulamamis, dede-talip iligkisi kopmus, ocaklar
fonksiyonlarini yerine getirememis, tim bu gelismelere bagl: olarak
cemler yapilamamugtir. Kente gelen ve farkli is alanlarinda ¢aligmasi
ve yasamim siirdiirmesi gereken zakir de bu gelismelerden etkilen-
mis bilgi birikimini kullanamamigtir.

Daha sonraki siirecte yapilan cemevlerinde bir-iki zakir hizmet
yiiriittiigiinden sayisal olarak zakire duyulan ihtiya¢ azalmig. Bu du-
rum da zakirlik geleneginin yipranmasinda rol oynamgtir.

Ovysa Alevi geleneginin ve inancinin tagimmasinda dedelerden
sonra en bilyitk sorumluluk zakirlerin iistiindedir. Zakirler bir an-
lamda Alevi toplumunun hafizasidir, deyisleri, diivazlari, nefesleri,
tevhitleri, miraclamayi, semahi icra eden onlardir. Zakirlik gelene-
ginin zayiflamasi Alevi hafizasinin zayiflamasi ve hatta yok olmasi
anlamina gelir.

Bu denli 6nemli fonksiyonlari olan zakirlik kurumunda yasa-
nan sorunlarin giderilmesi konusunda ise Alevi érgiitlerinin yete-
rince dikkat sarf etmedikleri goriilmekte, Alevi sorununun geneline
bakildigindan pargadaki ¢ok énemli probleme dikkatlerini vereme-
mektedir. Benim zakirlik konusuna yénelmemim baslica nedeni de
iste budur. Bu soruna dikkat ¢ekmek, ¢oziim 6nerileri tretmek, uy-
gulanabilmesi i¢in Alevi kuruluglarini harekete gecirmektir. (Yazili
goriisme, 01.10.2014)

Zakirligin bir an once kurumsallasmasi gerektigine inanan Er, gnii-
miizde zakirligin giderek daha fazla gériiniirlitk kazanmasini ve bu ko-
nuda yapilan ¢aligmalariysa soyle degerlendirmektedir:

Giiniimiizde zakirlik geleneginin giderek daha goriiniir hile gelme-
sinin birka¢ nedeni oldugunu disiiniiyorum.

Bunlardan birisi Alevi orgiitliliiginiin kentlerde yogunlagmasi-
na bagl olarak cemevlerinin agilmasi ve uzun siiredir yiiriitiilmeyen



HiZMETIN DONOSUMD

cemlerin yapilmaya baslanmasi, zakirlere duyulan ihtiyaci artirmig
ve yeni kusak zakirlerin yetismesine zemin hazirlamistir.

ikinci bir neden ise; geleneksel icranin yerini profesyonel icranin
almasi ve profesyonel icranin sanatsal agidan giiniimiiz kosullari-
na daha uygun olmas: nedeni ile dinlenilirliginin artmasi, medyada
daha kolay yer bulabilmesidir.

Giiniimiizde Alevi 6rgiitlerinin bu alanda yaganan sorunu algi-
lamakta giiclitk cektigi ve sorunun ¢6ziimiine yonelik herhangi bir
fikir ve proje iiretmedigi gozlemlenmektedir.

Bireysel olarak ise; Dertli Divani’nin 6zverili bir ¢alisma olarak
baslattig1, Mekteb-i Irfan Muhabbetleri ayni1 zamanda bir zakir egi-
tim programu olarak iglev gormektedir. Ancak bu tiirden iyi niyetli
bireysel girisimlerin bir an 6nce kurumsallagtirilmasinda yarar var-
dir. (Yazili gériigme, 01.10.2014)

Aragtirmaci Er’in aktardigina benzer yorumlarin, Alevi miizisyen Erdal
Erzincan tarafindan da yapildig: gériiliir. Giiniimiizde geleneksel zakir-
ligin kentlerde yiiriitiilmedigini diisiinen Erzincan, konuyla ilgili olarak
oncelikle “gelenegin bozulmadan yasatldigi1” bolgelerde alan ¢alisma-
lar1 yapilmasi, bu ¢aligmalardan elde edilen bilgilerle giiniimiiz zakir
adaylarinin egitilmesi ve bu sayede miladi yaradilisa kadar uzanan bu
gelenegin biiyiik kentlerde yeniden nefes almas: gerektigine inandigini
aktarnir (Erzincan, 2013: 38-39).

Zakirligin 6neminin giderek arttig1 bu dénemde standardizasyon ve
kurumsallagmanin gerekliligi vurgusu, konuyla ilgili arastirmacilar ta-
rafindan siklikla dile getirilse de, 6zellikle giiniimiizde bu hizmeti yiirii-
ten geng zakirlerin i¢ dinamiklerini ¢6ziimleyememekte, genel Alevilik
tartigmalarinin bir pargasi olarak geleneksellik-modernlik baglaminda
“yeni Aleviligi yaratma,” “eski Aleviligi kurtarma” ya da “Aleviligi siir-
diirme” benzeri bagliklarda incelenebilecek cesitli stratejilerin ortaya
¢tkmasina neden olmaktadir. Oysa giiniimiizde zakirligin, bitmis ya da
durmusg bir hizmet olarak degil, aksine giderek ¢ogalan ve goriiniir-
lik kazanan bir gekilde karsimiza ¢iktid1 gézlenmektedir. Bu agidan bu
hizmeti, geleneksellik-modernlik tartigmalar iizerinden anlamaya ¢a-
ligmak yeterli degildir.

Aktarilanlar 1g1ginda, giinimiizde Aleviligin kurumsallagmas: ve
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standardizasyonu arayigina paralel olarak, ancak i¢ dinamikleri ba-
kimindan bu arayisin aksi yonde hareket eden giiniimiiz zakirlerinin,
bir kimlik inga siirecine girdikleri goriilmektedir. Ozellikle zakirligin
kurumsallagmasi ve standardizasyonu konusunda yapilan ¢aligmalarla
ilgili en onemli adimlar olarak sayilabilecek, Cem Vakfi’nin Hizmetigci
Egitim kurslari, Kiltiir ve Turizm Bakanhgr’nin verdigi zakir tanit-
ma kartlan ve UNESCO tarafindan zakirlik alaninda yagayan insan
hazinesi secilen Dertli Divani’nin bu alandaki ¢abalari, 2000’li yil-
lardan bu yana gelisen bu siirecin dinamiklerini anlamak agisindan
onemlidir. Cem Vakfrmin Aleviligi kurumsallagtirma yaklasimi, Kiltiir
Bakanhgrnin resmi galismalari ve Dertli Divani’nin bireysel ¢abalari,
bu konuya farkli yénelimlerin oldugunu gostermektedir. Bu yonelim-
lerin incelenmesi, giiniimiizdeki Alevilik tartigmasinin ayni zamanda
“Alevilikler” tartismasi oldugunu gostermesi agisindan da gereklidir.

Cem Vakfi ve Hizmetici EGitim
Konuyla ilgili yapilan alan aragtirmasinda gorildiagii uzere, Istanbul
cemevlerinde ¢esitli baglama ve semah kurslari bulunmakla beraber, bu
cemevlerinden sadece Yenibosna Cem Vakfi'na bagh Alevi Islam Din
Hizmetleri Baskanhgr’nin onciiliginde zakirlik egitimi uygulanmak-
ta ve bu egitim sonrasinda sertifika verilmektedir. Diger cemevlerinde,
konuya ilgili bazi dedelerin yol géstericiligi ya da baglama hocalarinin
zakirlige ilgisiyle iligkili olarak geng baglama icracilarini zakirlige tegvi-
ki gozlense de zakirlik egitimine dair 6zel bir ¢aligma yapilmamaktadir.
Cem Vakfi’'nda alti ay siiren Hizmeti¢i Egitim kurslari boyunca de-
delik ve zakirlik bagta olmak tizere semah dahil on iki hizmetin egitim-
leri gerceklestirilir. Zakirlik egitimlerinde Alevilik ya da zakirlikie ilgili
bilgi verilmemekte, ancak cem iginde icra edilecek zakirlik repertuvar
gosterilmektedir. 2003’te baglanan bu egitim ¢aligmasindan mezun olan
zakirlerin bir kismi ¢esitli cemevlerinde zakirlik yaparken, biyiik bir
kismi piyasada miizisyenlik yapmakta ya da hizmet disi iglerde gahs-
maktadir. Cem Vakfr'min bu kurslan baslatma amaci Alevi Islam Din
Hizmetleri Bagkanlig: tarafindan su sekilde aciklanmgtir:?

Alevi Islam Din Hizmetleri Bagkanhginin Amaci: Alevi Islam Inanci,
ibadet sekli, felsefesi, tarihi geligimi, kiiltiirii, sosyal ve ahlaki esas-
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lar1 ve iletigimi kurmak ile ilgili gorevleri yiiriitmek, din, inang ve
ibadet konusunda egitim vermek, toplumu bilgilendirmek ve aydin-
latmak, amacina uygun olarak uygulamalarin yapilmasini ve denet-
lenmesini saglamaktir.

Cemevlerinde gorev yapmak iizere, dede, baba, zakir kursu a¢ip
yetigtirmek, sertifika vererek Tiirkiye’deki cemevlerinde gorev ve
hizmet yaptirmak.

Alevilikle ilgili, kitap, kitapgik ve yaywnlar yayinlamak, cemev-
lerinde sattirmak. Cemlerle ilgili cem ve erkanname kitap ve kitap-
ciklariyla tiim cemevlerinde ayni ritizellerle cem ve erkan yaptirmak.

Cemevlerine, dede, zakir, hoca atayarak hizmet ve gérev yaptir-
mak. Cemevlerindeki dede, hoca ve zakirlerle yénetim arasindaki
sorunlar1 ¢6zmek.

[-..] Genglik ve kadin kollari ile birlikte konferans salonunda
paneller, konferanslar vermek. Genglik koluna cemevlerinde hizmet
yaptirmak i¢in, on iki hizmet kurslari, semah kurslar aqip dgret-
mek, uygulatmak [...]

Kurumun, 2007-2008 egitim donemi kurslanyla ilgili asagidaki agik-
lamalarindan goriilecegi izere, zakirlikle ilgili diger kurumsallagma ve
standardizasyon ¢alismalarindaki sdyleme paralel olarak, kéy-kent ay-
riligindan kaynakh dede-talip iligkisinin kesintiye ugramasiyla birlikte
cemevlerinde giiniimiiz sartlarina uygun, Aleviligi “saghkli” 6grenmisg
hizmetlilerin yetistirilmesinin amaglandigi aktarilmistir:®

Alevi Islam inancini saglikli bir bigcimde orijinaliyle gelecek ku-
saklara tagimak ve bu yolun manevi 6nderleri olan Dede, Baba ve
canlarimzin  giiniimiiz kogullarina uygun olarak yolun igsel egi-
timinden ge¢mesi gerekmektedir. Bu egitimler akademik alanda
okullagacaktr. Malumdur ki o giiniin sartlarinda Dede ve Babalar
bilgilerini birbirine aktararak irsat olmuglardir. Aleviler baskilar ve
zuliimler altuinda ehlibeytten aldigi inanc1 6grenmek, yasamak ve ya-
satmak igin ¢ok agir yagam kogullardan ge¢miglerdir. Alevilerin koy-
den kente, kentten Avrupa’ya ve elli yillik ortalama bir siireg iginde
Aleviligini yasayamamig ve baskilardan dolayi inancim saklamak
durumda kalmigtir. Dede talibinden Talip Dedesinden ayr1 kalmig
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ogreti saglikli bir gekilde birbirine aktarilamamigtir. Bugiin sehir-
lesme ile artmis olan Alevi niifusuna bagl olarak kurulan cemev-
lerinde giiniimiiz sartlarina uygun yeter derecede Alevi Islam inan-
cim 6gretmek ve yagatmak igin dedelerimizin ve diger branglardaki
hizmet gorevlilerinin daha kaliteli ve etkin olma yoniinde kisisel
gelisim ve hizmet egitimleri ile giiniimiiz gartlarina uyumlu, olarak
dede, babalarin ve canlarimizin inancim saglikh bir sekilde 6gren-
mesi ve yagamast igin sistemli bir egitimden ge¢mesi gerekmektedir.
Alevi Islam inancim 6gretmek ve yasatmak adina hizmetlere ta-
lipli olanlar, gorevlerinde daha verimli ve etkin sekilde yetistirmek
gerekmektedir. Kurumumuz, zamanin getirdigi degisikliklere her za-
man, her kogulda daha iyi cevap vermeyi, yolun kurallarini ilkelerini
bozmadan yenilik¢i yapilanmayi ilke olarak kabul etmistir.

Cem Vakfr’'nda yiiritiilen bu ¢aligmalar Aleviligin i¢ egitimine yonelik
olup ayn: zamanda Aleviligin resmi kabulii konusunda yiiriitiilen galis-
malar dahilinde devlet yetkililerine iletilen talepler arasindadir. Nitekim
konuyla ilgili Cem Vakfrnin da icinde bulundugu cati 6rgiit Alevi
Vakiflar Federasyonu’nun Cumhurbagkanligi’na ilettigi giincel talepler
arasinda, “dede, zakir ve cenaze hizmetlilerinin 6zliik haklarinin kar-
sillanmas1,” “dede ve zakirlerin yetistirilmesi i¢in Alevi Enstitiisii’niin
olugturulup tasavvuf egitimin verilmesi” ve “baglamanin okullarda
ders olarak verilmesi” bagliklar: bulunmaktadir.*

Cem Vakfi tarafindan yiiriitillen bu egitimlerden sertifika alms, ha-
lihazirda Yenibosna Cemevi’nde zakirlik hizmetinde bulunan, Kocaeli
Universitesi Devlet Konservatuvar Tiirk Halk Miizigi Bélimii 6grenci-
si zakir Hasret Can, zakirlik sertifikasi almak i¢in egitimlere katilanla-
rin profilleriyle ilgili olarak sunlari belirtmektedir:

Zakirlik kursu her sene yazdan sonra okul agilma ¢aginda baghyor,
hazirana dogru bitiyor. Bittikten sonra gene sertifikalar veriliyor.
Burasi bilindik bir yer oldugu i¢in epey insan geliyor. En az yirmi 6§-
renci oluyor her sene. Yiizde onu diger cemevlerinden geliyor. Zakir
olarak gelip tekrar kendi cemevlerine gidiyorlar. Digerleri de zaten
illa burada (Yenibosna’da) zakirlik yapayim diyorlar. Kimisi sadece
bilmek, 6grenmek istiyor, evde kendi kendine ¢almak istiyor. Kimisi
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baglamasini daha ileriye gotiirmek igin gelmigtir. (Derinlemesine go-
riisme, 30.09.2014)

Zakir Can, kisa ve 6zli bir anlatimla gergeklestirildigini belirttigi
egitimlerde solfej bilgisi olan kisilerin tercih edildigini ve onlara cem
repertuvarinda yer alan eserlerin 6gretildigini aktarmaktadir. Bu re-
pertuvarin, Cem Vakfi’nin Cem Kitapgigi’ndan 6grenildigini sdyleyen
zakir Hasret Can, temel eserlerin bu repertuvarda bulundugunu, ancak
istenirse daha sonra bunlarin gelistirilebilecegini belirtmektedir. Ancak
Can, zakirlik konusunda nota bilgisinin gart olmadigini, ¢tinkii egitim
sirasinda eserlerin kulaktan ¢alindigini ve notaya bakip koro gibi bir
caligma yonteminin uygulanmadigini aktarmaktadir. Zakir Can egiti-
min gu gekilde olmasi gerektigini diigiinmektedir:

Egitimi tek bagima versem daha farkli yapardim. Itk 6nce bilgilendi-
rirdim. Ilk bir ay ellerine kagit verirdim, “bu budur, su sudur” diye...
Ya da internetten ¢ikarir zakirligin agihimimi yapardim. “Zakirligin
Alevilikteki yeri ve 6nemi,” derdim. Agardim, onu anlatirdim. Bir
aydan sonra onlardan dinlerdim. Ondan sonra yavag yavas baglar-
dim. Hani biz baglama ¢almaya baglamadan 6nce ii¢ ay solfej egi-
timi aliyoruz ya daha baglamayi elimize almadan, ayni onun gibi
diigiiniiyorum ben. En giizel, bence mantikli olani bu yani. Ciinkii
sen bilmeden zakirlige geliyorsun, kim ki bu zakirler, ne yaparlar?
Tamam saz ¢aliyorsun, o zaman herhangi bir sanatgidan fark: kal-
muiyor. Ama bazilari da bilmek istiyor. Onlara da kimse egitim ver-
miyor. (Derinlemesine gériisme, 30.09.2014)

Yine bu egitimlerin ilk donemlerinde sertifika almig, halihazirda gezici
zakirlik yapan ve meslegi arkeolog olan zakir Kenan Sengiil, kendile-
rinin egitim goren ilk zakir nesli oldugunu aktarmaktadir. O dénem
Yenibosna Cemevi’'nde zakirlik yapan ve Sadiman mahlasiyla yazdig:
eserlerden ozellikle “Yaradan Agkina Semahi” halen tiim cemevlerinde
icra edilen Mustafa Narin’in egitmenlik yaptigim; bu egitime evine ya-
kin oldugu i¢in kauldigini ve egitim sonrasinda kendisine verilen serti-
fikayi annesinin duvarda hal3 asili tuttugunu belirtmektedir. Yukarida
zakir Hasret Can’in aktarimina benzer sekilde, zakir Kenan Sengiil de
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egitim sirasinda zakirlikle ilgili bilgi verilmedigini, bu konuda repertu-
var eksenli ¢alisildigini aktarmaktadir. Sengiil, egitim sirasinda yagadig
tecriibeyi s6yle anlatmaktadir:

Egitime dogrudan cemde repertuvardan girildi. Oyle tabir ediliyor-
du bize de. Hani duvaz imamin ne oldugunu, on iki hizmet giilben-
ginin ne oldugunu, miraglamasini veriyordu Mustafa Abi. Bolim
béliim, cem igerisindeki yerlerini anlatarak en sonda mersiyeyle
kapatilmasini gésteriyordu. Tek hocamiz oydu. Daha sonra, bizden
sonraki donemde Mustafa Ulugam Dede derslere girmeye baglamus.
Onlar gostermigler. [...] Egitim ortalama alt1 aydi. Sonunda bir serti-
fika verdiler. Bir sinav yaptilar. Hatta hi¢ unutmuyorum, “Tiirklerin
Miisliimanlikla tamigtig ilk savag hangisi?” diye sordular. Sinavda
Cem Vakfr’'ndan dedeler vardi. Egitim kapsaminda zakirlik, semah
kursu, hizmet egitimi ve dedelik egitimi vardi. Ocakzadelere de
egitim veriliyordu. Sinavda herkes birlikteydi. Yazili yaptilar ama
temsili bir seydi. En sonda da bir persembe aksami, egitim alan
herkes cemevinde meydana geldi, koro halinde iki duvaz imam, iki
tevhit, bir miraglama ve mersiye okuduk. Sonra sertifika verdiler.
(Derinlemesine goriigme, 30.06.2014)

Zakirlik egitimi sonrasinda cemevlerinde zakirlik yapmaya baslayan
zakir Kenan Sengiil, giiniimiizde kurumlarla 6zdeglegen ve cemevlerin-
de sabit olan zakirlerden farkl: olarak, o donemde hizmetli ihtiyacindan
dolay: farkli cemevlerine gonderildikierini gu sekilde aktarmaktadir:

Ondan sonra bir-iki sene Istanbul’daki cemevlerini dolastik. Sayimiz
az oldugu i¢in, ben Maltepe’ye kadar kalkip geldigimi hatrliyorum
o dénemde. 15-16 yaglarimdaydim. Arniyorlardi, telefonumuz var-
di Alevi Din Hizmetleri’'nde, diyorlard: ki, “Bugiin miisait misin?
Suraya gidebilir misin?” O sekilde gidiyorduk. Mesela ariyorlar-
mug oray1 cemevlerinden, “Zakir ihtiyacimiz var,” diyorlarmis, biz
de kalkip oraya gidiyorduk. Mesela Gazi Mahallesi tarafinda bir-
kag yer vardi, oraya ¢ok gitmistim. Cem Vakfr’'na bagh kiiciik ce-
mevlerine gidiyorduk. Her persembe cem oluyordu. Sonradan beni
Veysel Kara Dede’ye baglamiglardi, onunla gitmeye baslamigtim.
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Normalde, cemevinin biinyesinde zakirlik yapiyorsun, kurumun
egittigi kisi oldugun icin. Ama bir dedeyle gidiyorsun genelde...
Mesela gonil bagi kurdugun dedeyle, dedenin artik naz1 gecmeye
baglayinca, “Oglum gel beraber suraya gidelim,” diyor. Orada da
sOyle bir alg1 olugmugtu: Veysel Dede deyince zakir kim, diyelim
Kenan veyahut Ali Dede deyince zakir kim, Tuncay. Oyle oluyordu.
Yani g6yle bir sey degil: “Halkali Cemevi’nin zakiri bu,” diye bir
sey yoktu. O simdi olan bir sey. Yenibosna Cemevi diyor mesela,
Mahmut orada sabit, dede degisebilir, ama zakir orada. Onceden,
dedenin gittigi yere zakiri de gidiyordu beraberinde. (Derinlemesine
goriisme, 30.06.2014)

Zakir Kenan Sengil’in anlauminda gérildigu uzere, zakirlik egiti-
mi, bir yandan kurumsal agidan hizmetli ihtiyacimi kargilamak iize-
re, diger yandan cem repertuvarini standart hile getirmek gibi farkli
ihtiyaglar dogrultusunda siirdiriilmekte, ancak bu ihtiyaglarin daha
cok yeni agilan Alevi cemevlerinin gereksinimlerine gore sekillendigi
goriilmektedir.

Istanbul cemevlerinde zakirlik hizmetinde bulunan genglerin bir
kismi Cem Vakfi'nin zakirlik egitimini alirken, bir kism: bunu cesitli
sebeplerle reddetmekte veya tercih etmemektedir. Cesitli cemevlerinde
diizenli zakirlik yaptiktan sonra gezici zakirlik yapmaya devam eden
zakir Murat Ates, bu egitimi ilk duydugunda sertifika almak istemedi-
gini, o donemde bir Alevi A¢thmi yapildigini ve buna paralel olarak bi-
tiin zakirlere, “Devlet dedeleri, zakirleri maasa baglayacak, onun igin
sertfikalarinizi alin,” diye haber gittigini, ancak kendisinin bunu tercih
etmedigini aktarmigtir. Ateg, bunu genellikle beklentisi olanlarin tercih
ettigini, kurum bagkanlarinin da destegiyle bu konu iizerine yogunlagil-
diginm1 belirtmigtir (Derinlemesine gériisme, 15.09.2014).

Esenler Erenler Cemevi’nde zakirlik yapan ve Avcilar Belediye
Konservatuvari, Tiirk Halk Miizigi Calg: Egitimi Bolumu 6grencisi za-
kir Yaprak Cengiz, yukarida zakir Murat Ateg’in aktardiklarina benzer
sekilde, Cem Vakfr'min zakirlik egitimlerinden haberdar oldugunu an-
cak bu egitimlere gitmek istemedigini aktarmistir. Kendisinin de geng
zakirlere egitim vermeye calistigini belirten Dengiz, nihayetinde resmi
bir kurumda bulunmadigindan zakirlik egitimi vermek igin bir belgeye
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gerek duymadigini ve zakirligin memurluk gibi bir gérev olmadigim
aktarmistir (Derinlemesine goriigme, 28.09.2014).

Cem Vakfi tarafindan bir yandan cemevlerinin ihtiyaglarina gore
hizmetigi egitimler siirdiiriliirken, diger yandan devlet yetkilileriy-
le yapilan gériigmelerle gekillenen, Aleviligin (ve Alevi kurumlarinin,
cemevlerinin) resmi olarak taninmasi ve biitgeden pay almas taleple-
rine paralel olarak zakirlerin de bu agilimlardan yararlanmasina yo-
nelik adimlar, siyasi ya da inangsal olarak Alevilige farkh yaklagimla-
r1 bulunanlar tarafindan benimsenmemektedir. Ancak burada keskin
bir ayrimdan séz etmek miimkiin degildir. Ayrica Cem Vakfr’yla aym
diisiincelere sahip olmasa dahi orada zakirlik egitimi almig baz1 geng
zakirlerin, daha sonra bagka kurumlarda ¢alismak iizere vakifla ilig-
kilerini kestigi gozlenmigtir. Diger yandan Alevilikle ilgili giincel siya-
si hareketlilige paralel olarak, vakif biinyesinde ¢alisan bazi genglik
kollarinin vakif yonetimiyle son donemde daha sik gerilim yasadig:
gorilmiistiir.

Kultar ve Turizm Bakanhgi Tanitma Kartt

Birlesmis Milletler Egitim, Bilim ve Kultiir Tegkilann (UNESCO) tara-
findan 2003 yilinda kabul edilen Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin
Korunmasi Sézlesmesi, 2006 yilinda Tirkiye’de tarafindan onaylan-
mus ve bu tarihten itibaren Kiiltiir ve Turizm Bakanhg, Aragtirma ve
Egitim Genel Miidiirligii konuyla ilgili icraci birim olarak ¢aligma-
ya basglamistir.’ Sézlesme kapsamina giren pek ¢ok alanda ¢aligmalar
yiiriiten bakanligin, Somut Olmayan Kiltiirel Miras Tastyicilarinin
Tespit ve Kayit Islemlerine iliskin Yonerge cercevesinde, “Asik-Ozan,
Halk/Kalem Sairi, Zakir Degerlendirme Kurulu” olugturdugu, bu
alanda yeterli goriilenlerin yonerge geregi Halk Kiiltiirii Bilgi ve Belge
Merkezi’ne kayitlarnimin yapildigi ve bu kigilere “tanitim karti” verildigi
goriilmiistiir.® Bugiine kadar merkeze toplam sekiz yuiz kirk dort kisi
kayit yaptirmigtir.”

Folklor arastirmacis: Piri Er, Halk Kiiltir Bilgi ve Belge Merkezi’ne
zakir olarak ilk kaydin 1986 yilinda Adiyaman’da alindigin, bu alanda
aktif olarak hizmet yiiriiten Dertli Divani’nin kaydinin ise 1995 yilinda
yapildigini ve tiim Tiirkiye’de kayith toplam otuz yedi zakir bulundu-
gunu belirtir (Yazih goriigme, 01.10.2014). Bakanliga kayith olanlar
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icinden Ciineyt Mertoglu (Mertoglu), Kenan Zede (Teslimi), Mustafa
Kilgik (Vefai), Siikrii Celik (Yorguni), Can Kalaycioglu Istanbul’da ya-
samaktadir. Dérdiiniin, parantez i¢inde de belirtildigi iizere gesitli mah-
laslara sahip olup kendi deyislerini yazdig: goriilmektedir. Alan ¢calisma-
s1 sirasinda, bu isimlerden Ciineyt Mertoglu’nun Nurtepe Cemevi’nde
diizenli zakirlik yaptig1, Kenan Zede’ninse Yenibosna Cemevi ve zaman
zaman diger cemevlerinde gezici zakir olarak hizmet gordiigii tespit
edilmigtir. Ancak diger kart sahipleri aktif olarak zakirlik hizmetinde
bulunmamaktadir. Diger yandan, Istanbul cemevlerinde hizmette bulu-
nan ve alan ¢alismas: siiresince kargilagngimiz zakirlerin tanitim kart-
lar1 konusundan haberdar olmadig: gozlenmigtir.

Yaklagik on yildir gesitli cemevlerinde zakirlik yapan Kenan Zede,
bu kartlarla ilgili bilgiyi nereden 6grendigini ve kart almak icin nasil
bagvuru yaptigini s6yle aktarmaktadir:

Kiiltir Bakanhigr’'nin “Somut Olmayan Kiiltiirel Miras”la alakali
bir ¢aligmasi vardi. Ben Haci Bektag’a gittigimde bir evde toplan-
mustik. Orada fotograf geken birisi vardi. Benim de zakirlik yapti-
gimi goriince dedi ki, “Kiiltiir Bakanhgi’nin béyle bir ¢alismasi var,
katiimak ister misin? Zakir, ozan, dsik, bunlarla alakali caligmalar
yapiyor.” Ben de sevindim. “Bdyle bir ¢calismada zakir kartviziti al-
mak beni ¢cok mutlu eder,” dedim ve bunun ileriye déniik de bir sey
olacagini diigiindiim, yani ¢ok umutlandim. Hatta bunun pesinden
kalkip Ankara’ya gittim. Beni aldilar karsilarina. “Ne ¢aliyosun, ne
soyliiyorsun?” diye sordular. Ben yazdigim eserleri de gotiirmiigtiim.
Bana zakir olarak bir kartvizit verdiler. Higbir ige yaramad tabii, o
da ayr1. Yani ileriye déniik, daha sonrasi igin herhangi bir sey olma-
di. Niye yaptiklarini da anlamadim daha sonradan. (Derinlemesine
goriisme, 24.12.2014)

Nurtepe Cemevi’'nde Ciineyt Mertoglu’yla birlikte yaklagik on ii¢ yildir
hizmet yapan zakir Erdogan Mutlu’ysa Ankara’da yapilan miilakata
arkadagiyla gittigini, ancak miilakat sonrasinda tanitma kart1 alamad;-
gin1 aktarmigtir. Mutlu, tanitma karti almak i¢in Mertoglu’yla birlikte
Ankara’ya gidiglerini g6yle anlatmaktadir:
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Kiiltiir Bakanhgi’nin verdigi karti bize bir abi haber vermisti,
Nurtepe Cemevi’nde yonetimdeydi. Ankara’ya gittik. Obiir arkadag
sinavi gegti, ben kaldim. Ben de onunla sinava girdim ama geceme-
dim. Sinavda birkag tane soru sordular. Alevilikle ilgiliydi sorular.
Bana iki tane sordular: “Ilk cem nerede olmustur?” Bir de, “On ki
Imam’lari say,” dediler. Bir de Yedi Ulu Ozanlari sordular. Okudum.
Bunlarn sordular, arkadagima da benzer bir-iki soru sormuglar, te-
mel bilgileri... Arkadasim bile tepki gosterdi. “Ne yani iki tane soru
sordular, sorunun dogru cevabini vermigsin zaten, sana da bir tane
deyis okutmuglar, bu da dogru.” Ayrica ne bekliyorlard: ki? Ilging
seyler... O kart, orada anlatilanlara gore senin devlet tarafindan bir
kimligin oluyor. Sonra miizelere filan serbest giriyorsun. Sana dev-
let kart verse ne olacak? Sen devletten onay alsan ne olacak ki?
Diyelim burada halk seni kabul etmiyor, sen onay alacaksin ne ola-
cak? (Derinlemesine goriisme, 25.12.2014)

Zakir Zede’yle Mutlu’nun yukaridaki aktarimlarindan ve genel olarak
cemevlerinde hizmet goren zakirlerin Bakanhgin ¢alismasindan haber-
dar olmayisindan, konuyla ilgili her ne kadar resmi bir ¢caligma yiiriitil-
se de, hem beklentiler, hem de duyuru konusunda bazi sorunlar yasan-
dig1 goriilmektedir. Nitekim yukarida Cem Vakfr’'nin verdigi sertifikay
almak istemedigini aktaran zakir Murat Ates, Kiltiir Bakanhgi’nin
tanitma kartlan konusunda da benzer yorumu yapmug ve bunlari bek-
lentisi olanlarin tercih ettigini vurgulamigtir (Derinlemesine goriigme,
15.09.2014).

Her iki durumda da beklenti konusunun, “maddi bir karsilik” ola-
rak ortaya ¢iktigi goriilmektedir. Diger yandan bu meselenin, Cem
Vakfr’'min Diyanet konusundaki tartigmalarina paralel olarak sirdiiri-
len, zakirlerin devlet tarafindan maddi giivence altina alinmas: gerekti-
gi tartigmalarinin bir pargasi oldugu séylenebilir. Bu konu heniiz resmi
olarak agikliga kavusturulmasa da, Bakanlik kartinin bir yandan “res-
mi taninma” nesnesine doniistiigii, diger yandansa zakir gériiniirligi-
niin “gdstergesi” olarak ortaya ¢iktig1 sdylenebilir. Buradan gorildugii
lizere, Alevilikle ilgili resmi galigmalarda, devlet tarafindan uygulanan
yontemlerden kaynakh olarak zakirlerle dogrudan iligki kurma konu-
sunda sikinti oldugu, ayrica zakirlerin beklentisi ag¢isindan bu ilginin
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bir gerilime yol agabildigi; ancak toplamda otuz yedi zakirin kart aldig:
g6z Oniinde bulundurulacak olursa bunun, “iyi niyetle baglamig” ve
devami heniiz getirilememis bir ¢alisma oldugu soylenebilir.

Dertli Divani ve Mekteb-i irfan
Urfa’nin Kisas beldesinde dogup biiyiiyen ve Dertli Divani mahlasiyla
bilinen Veli Aykut, babas: ve dedesi gibi Haci Bektas Veli Dergahi’na
bagh olup bir yandan dedelik hizmetini yiriiten, diger yandan agiklik
ve zakirlik alaninda hizmetleriyle taninan bir halk ozamdir. 1989 yi-
linda, Arif Sag tarafindan yayma hazirlanan “Divane Géniil” adli ilk
alblimiiyle miizik piyasasinda taninmaya baglayan Dertli Divani, bugii-
ne kadar pek ¢ok solo ve derleme albiim yayinlamis ve eserleri sayisiz
sanatg! tarafindan yorumlanmustir.
UNESCO adina Tiirkiye’de resmi olarak “Yasayan Insan Hazineleri’
ve “Somut Olmayan Kiiltiirel Miras” bagliklarinda ulusal envanter

Y

tutan Kiiltiir ve Turizm Bakanhgi, 2010 yilinda “Insanligin Somut
Olmayan Kiltiirel Mirasinin Temsili” listesine “Alevi-Bektasi Ritiieli
Semah”mi almig,® hemen ardindan Dertli Divani’ye zakirlik alaninda
“Yagayan Insan Hazinesi” 6diilii vermistir. Bu 6diille semahin kiiltiirel
miras listesine alinmasinda aktif rol oynayan arastirmaci Piri Er siireci
su sekilde aktarmaktadir:

Alevilerin ibadet olarak gergeklestirdikleri cemlerde icra edilen on
iki hizmet igerisinde yer alan ve ibadetin asli unsurlarindan sayilan
semahlar, zakirlerin ¢aldig1 saz ve egliginde séylenen sézlere bag-
Ii olarak, semahgi adi verilen hizmet sahipleri tarafindan, miizigin
ritmine uyularak yapilan mistik ve estetik viicut hareketleri olarak
tanimlanabilirler.

Kiiltiir ve Turizm Bakanhig tarafindan hazirlanan ve Alevi Bektasi
orgiitleri ve konu ile ilgili kurum, kuruluglarin rizalari alinarak yu-
karidaki tamimla, (UNESCO-SOKUM) calismalari kapsaminda
sunulan “semah” dosyasi 15-19 Ekim 2010 tarihleri arasinda Kenya/
Nairobi’de yapilan Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmasi
Hiikiimetlerarasi Komitesi 5. Olagan Toplanusinda, Insanhgn
Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasi Temsili Listesi’ne kaydedilmistir.

Veli Aykut (Dertli Divani) UNESCO-SOKUM listesinde “ Yasayan
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Insan Hazinesi” olarak 26 Kasim 2010 tarihinde ilan edilmistir.
Hazirlanan dosyada Dertli Divani’nin on iki hizmeti yiiriitmesi, dey-
is, diivaz, nefes, tevhit, miraglama, semah gibi Alevilige 6zgii icralan
bilmesi ve uygulamasi, yeni kugak zakirler yetigtirmesi, zakirlik ge-
lenegi diginda toplumsal igerikli yeni eserler yaratmasi yaninda; bilgi
ve becerisini uygulamadaki ustiinliigii, alaninda ender bulunan bil-
giye sahip olmasi ve yaptif1 ige kendini adamigligi yonii ile Yagayan
Insan Hazinesi olarak ilan edilmesi énerilmis ve bu nitelikleri ile
listeye alinmugtir. (Yazili gbriigme, 01.10.2014)

Dertli Divani’nin zakirlik alaninda 6diile layik goriilmesi, Alevi miizi-
gi adina ¢ok 6nemli bir gelismedir. Halk dsikligiyla dedelik arasinda
onemli bir koprii vazifesi géren ve cemlerin miizikal isleyisini saglayan
zakirlerin resmi kabul gormesi ve 6n plana ¢ikmasi, Alevi miiziginin
bundan sonraki seyrinde bir kirilma noktasi yaratmgtir.

Dertli Divani’nin, UNESCO 6diilii almadan énceki donemde ko-
nuyla ilgili 6nemli ¢aligmalarindan biri olarak, 2005 yilinda yayinla-
nan “Hasbihal” albiimii déneminde, bir grup geng Alevi miizisyenle bir
araya gelerek kurdugu “Hasbihal Toplulugu” ile baslattigi ¢cahigmalar,
cem ritileli ve Alevi konserleri disinda“muhabbet” toplantilarinin ve
bu formatta diizenlenen etkinliklerin de baslangicidir. Dertli Divani, bu
dénemle birlikte diinyanin dért bir yanindaki kurumlarin diizenledi-
gi konferans, sempozyum, uluslaras: festivaller gibi pek ¢ok etkinlige
katilmistir,

Dertli Divani’nin UNESCO 6diilii sonrasinda, 2012’nin baglarinda
Ankara’da yaklasik yirmi bes gencle “Genglerle Muhabbet Toplantlar”
adiyla baslattig1 caligmalar, “Hasbihdl” muhabbetlerini yeni bir nokta-
ya tagimig, bugiin Istanbul, Fransa, Belcika, Almanya ve Hollanda’ya
taginan ve “Mekteb-i Irfan” ad1 verilen egitim galigmalarinin temelini
olusturmugtur. Hasbihal’le baslayan ve Mekteb-i Irfan’a déniisen bu
caligmalar, geng zakirlerin muhabbet erkan: i¢inde on iki hizmeti, cem
deyislerinin igeriklerini ve zakirlik hizmetinin gereklerini 6grendikleri
bir faaliyeti kapsar. Bu muhabbetlere, islenen konulara gore zaman za-
man konuk arastirmacilarin da davet edildigi goriiliir.

Dertli Divani’nin zakirligi kurumsallastirma ¢aligmalarinda en
6nemli vurgunun Alevilik inanci oldugu séylenebilir. Amag, Alevi mii-
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zigi icrasinin inangla iliskisinin yeniden kurgulanip vurgulanmasidir.
Inang ve miizik iliskisinin, hem ritiiel i¢i hem de ritiiel diginda yagamn
her alanina yayilan ve ozellikle muhabbet meclislerinde edep ve erkim
da iceren yapisiyla Alevi kimliginin giiniimiizde ifade edilmesinde temel
bir rol oynadigi soylenebilir. Diger yandan Dertli Divani’nin 2000’li
yillardan bu yana konser, cem ve muhabbet icralarinda yaninda geng
miizisyenlere yer vermesi, kendi yetistigi donemdeki usta-girak iligkisi-
nin giiniimiize taginmasi agisindan da énemlidir.

Tim bu kurumsallagma c¢abalarina ragmen Dertli Divani’yle
“Mekteb-i Irfan” muhabbetlerinde yetisen yeni zakirlerin belli bir ce-
mevinde hizmet yapmak yerine farkli cemevlerine gitmeyi ve kurum-
larin diizenledigi cemler yerine 4zellikle muhabbetleri tercih ettikleri;
miizik piyasasindaysa Alevi miizigini temsil eden ¢esitli konser, din-
leti gibi caligmalarda bulunduklari ve Alevi televizyon kanallarinda
programlar yaptiklar gozlenir. Nitekim Dertli Divani’nin Istanbul’da
Sahkulu ve Garip Dede dergahlarinda siirdiirdiigii bu muhabbetlere
katlan gengler arasinda cemevlerinde aktif olarak zakirlik yapanlarin
olmamasi kayda degerdir.

Diger yandan, Istanbul cemevlerinde yaptigimiz alan calismasi bo-
yunca goriigtigiimiiz geng zakirlerin ¢ogunun Dertli Divani’yle tanis-
mamig ve muhabbetlerine katilmamig olmalarina ragmen onu bir dede,
zakir veya stk olarak “kaynak kisi” kabul ettikleri gozlenmistir. Ancak
burada UNESCO é6duliinden ¢ok Dertli Divani’nin eserlerinin onlar
icin daha 6nemli oldugu, bu 6diiliin zakirlige genel anlamda “resmi”
ya da “megru” bir zemin olugturmak adina yararh oldugu fakat aktif
olarak zakirlik siirdiirenler icin ikinci planda kaldigi séylenebilir. Bu
noktada Kiiltiir Bakanligi tarafindan dagitilan kartlarin da aym islev-
sellige sahip oldugu goézlenmektedir. Istanbul’da sadece bes kisinin bu
kartlardan almig olmasi ve zakirlerin buyik ¢ogunlugunun béyle bir
karttan haberdar olmamasi, bu konudaki resmi yaklagimin Alevi hare-
ketinin kurumsallagmasinin i¢ dinamiklerindan farkl oldugunu ortaya
koymaktadir.

Bu noktada, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi’nin ¢alismalar ve UNESCO’
nun onaylamalarinda dénemsel bir iliski olup olmadigi konusunda aras-
tirmaci Piri Er sunlart aktarir:
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Kiltir Bakanhgr’nin dosyalarnn hazirlamasinin ve UNESCO’nun
Alevi-Bektasi kiiltiiriine ait bu unsurlari onaylanmasinin dénemsel
bir nedeni oldugunu disiinmiiyorum. Bu unsurlarin Diinya Kiltiir
Miras: Listesi’ne girmeleri tamamen kendi niteliklerinden kaynak-
lidir, yani bu listelerde yer almay: hak ediyor olmalar: ile ilintilidir.
Semahlar ve zakirlik kurumu, Aleviligin en goz alici unsurlanidir.
Iclerinde barindirdiklar: s6z, miizik, estetik hareketler gibi unsurlar
evrensel degerlerdir ve hemen her toplumda karsilik bulabilmek-
tedir. Biinyelerinde miithig bir gérsellik ve miizikalite barindiriyor
olmalari bu unsurlarin yok sayilmasi, g6z ard: edilmesi olanagin
ortadan kaldirmaktadir.

Bu siirecin geligmesinde oncelikle konu ile ilgili ¢ahgiyor ol-
mamun etkili oldugunu disiiniiyorum. Zira “semah” dosyasini ben
hazirladim. Dertli Divani’nin yasayan insan hazinesi olarak ilan
edilmesinde ise fikir onciligii yaptigimi soyleyebilirim. Dosyanin
hazirhigim bagka arkadaslar gergeklestirdi.

Bu unsurlarin UNESCO tarafindan kabul edilmesi, Alevilige
ait degerlerin ulusal nitelikleri yaninda uluslararasi diizeyde de
taminirhga katki saglamistir. (Yazih goriisme, 01.10.2014)

Goriildiigii iizere zakirligin artan gorunirlugi, cemevlerinin ihtiyaglari,
kamusal alana yayilan Alevilik tartigmalari ve Alevilerin genel gori-
niirliigiiniin bir pargas: olarak kimligin disa vurulmas: gibi pek ¢ok
dinamikten beslenmektedir. Bu dinamikler, inangsal ya da resmi olarak
cesitli kurum veya kisilerin, kurumsallagma ve standardizasyon ¢aba-
lan iizerinden yiirimektedir. Ancak giiniimiizde, geng zakirlerin bu ¢a-
balarin Stesinde mevcut olan farkli dinamiklerle cemevierinde hizmet
yapmayi siirdiirdiikleri gérillmektedir.

Dede Anlatisi: Zakirlige Girig

Istanbul cemevlerinde yapilan aragtirmada, kurumlara bagh ya da ge-
zici zakirlik yapanlarin genellikle otuz yagin altinda olduklari, bu kisi-
lerin cogunlugunun yirmiyle otuz yaslar1 arasindaki genglerden olustu-
gu ve cogunun universite mezunu olduklar: gézlenmistir. Arkeolojiden
bankacilik sektoriine genis bir meslek grubunda galigan zakirlerin ara-
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sinda konservatuvar egitimi alan ya da miizikoloji bélimiinde okuyan
zakirler de bulunmaktadir.?

Goriisme yapilan zakirlerin bir kismi Istanbul diginda (ve hatta yurt-
diginda) dogmus olmasina ragmen, zakirlerin tamamu ¢ok kiigiik yasta
Istanbul’a taginan ailelerin ¢ocuklaridir. Dolayisiyla Istanbul cemevle-
rinde zakirlik hizmetinde bulunanlar, nerede dogmus olursa olsun, ¢o-
cuklugu Istanbul’da ge¢mis, hatta Istanbullu sayilabilecek genglerden
olusmaktadir. Istanbul’da biiyiiyen zakirlerin miizige ilgisi, genellikle
baglamaya duyduklari merak ve ardindan cemevi biinyesindeki bag-
lama kurslarinda aldiklan egitimle baslamaktadir. Ancak zakirlerin
aktardigina gore, ailelerden ¢ok azi cemevlerine ve baglamaya ilgilidir.

Zakirlerin ocaklari soruldugunda bununla ilgili bilgilerinin oldu-
gu, ancak ailelerinin ¢ogunlukla bagl bulundugu ocaklarla dogrudan
iliskilerinin olmadig1 ya da bu iligkilerin Istanbul’da kesintiye ugradig:
goriilmiigtiir. Derinlemesine goriigme yapilan ve ailesinin ocak bilgisine
sahip zakirlerden Kenan Sengiil Agucan Ocagi’na, Cihan Cengiz Cemal
Abdal Ocagi’na, Bektag Colak Kizildeli Ocagi’na, Murat Ates Hubyar
Ocagr’na; Yaprak Dengiz Kizildeli ve Agucan Ocagi’na, Kenan Zede
Hidir Abdal Ocagi’na, Erdogan Mutlu Baba Mansur Ocagi Kur Hiiseyin
Dergahi’na, Bayram Solmaz’sa Haci Bektag Celebilerine bagh oldukla-
rint bildirmigtir. Yukarida bahsi gecen, kesintiye ugramis ocak iligkileri
zaman zaman Istanbul’a yerlesen zakir aileleri tarafindan tekrar tesis
edilmeye caligilsa da, bu gaba sinirh sayida ailede tarafindan devam et-
tirilebilmistir. Fakat konumuz baglamindaki zakirligin gelisiminde, tesis
edilmeye ¢alisilan bu iliskilerin dogrudan bir rolii olmadig1 gézlenmigtir.

Diger yandan goriigme yapilan zakirlere ailelerinde zakirlik gelene-
ginin olup olmadig: seruldugunda, ortak bir dede (biiyitkbaba) anlatis1
ve bu anlatimin zakirlige baslamalarina etkisi aktarilmistir. Bu anlati-
larda, kimi zaman onlar dogmadan 6nce 6len ve hig karsilasilmadiklar
bir dedeyle kurulan mistik bir iliskinin varligi, kimi zaman da zakirin
cocuklugunda birlikte oldugu dedenin “yol”u siirdiirme konusundaki
tegviki 6nemli bir yer edinmistir. Zakir Erdogan Mutlu, dedesinden bir
rilya vasitasiyla el aldigini anlattigs hikayesinde bu mistik iligkiyi etkili
bir bicimde aktarmugtir. El verme gelenegini gelecek kusaklarda da ya-
satma digiincesinde olan Mutlu, dedesiyle kurdugu iligkiyi su sekilde
dile getirmistir:
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Ailemde bir tek dedem vardi. Calip soyledigini biliyordum. Ama
bizim yanimizda ¢almazdi. O donemler bayagi yaglanmigti. Ama
cemiyette, sohbetlerde filan ¢alip soyledigini biliyoruz. 1999 yilinda
vefat etti. Onu ¢ocukken gormiisiim. Ama evde saz s6z, muhabbet
gormedim. [...] Dedemin bana gegen el vermesi var. Annemin rilya-
siyla oluyor bu is. Annem rityasinda dedemin bana el verdigini gorii-
yor. Ama zakirlikte boyle bir sey yok. O kendi nefesini bana veriyor.
Annemin gérdiigii rilyadan sonra yillar gegiyor tabii, ben kendi ken-
dime basliyorum ¢almaya. Baglama egitimim yok, sifir. Ses egitimim
de yok. Kendi kendime 6grenmeye bagladim. Ondan sonra bir geyler
oldu. Bir anda kendi kendime ¢almaya bagladim. [...] Dedemin etki-
si var zakirlik yapmamda. Dedem saz ¢alarmig cemlerde. Hani nesil
olayi var ya... Aslinda benim amacim, hani bir bayraktan bir bayra-
ga verirsin ya, ben de onun bayragini tagimak istiyorum. O bilmiyor,
sonugta bu diinyada yok. Ben onun mezarinin bagina gittigimde,
her seferinde derim ki, “Dedem ben senin bayragini tasiyacagim.”
Ben de kendi ¢ocuguma yapacagim bunu. Ayni gekilde, boyle boyle
gidecek. Cocugum da ¢ocuguna yapacak yani, Oyle yetistirecegim.
Oyle benimsetecegim. Boyle gidecek. Bu bir gergek. Benim kafamda-
ki diisiincelerim bu. Allah nasip ederse, bir oglum olursa, boyle bir
sey diigiiniiyorum. Bakalim. (Derinlemesine goriigme, 25.12.2014)

Ailesinde zakirlik geleneginin bulunmadigini ancak dedesinin koy
cemlerinde siipiirgecilik hizmeti yapugini belirten zakir Kenan Zede,
dedesini bu hizmeti yaparken gérmese de ailesinden duydugunu soy-
lemektedir. Zede, dedesiyle ilgili anlatisinda, yukarida Mutlu’nun ritya
motifine benzer sekilde, ancak bu kez dedesinin gordiigii bir ritya tize-
rinden cemlere katilma siirecini su gekilde aktarmaktadir:

Bizim ocak dedelerimiz Agil kéyiinden gelirdi. Ama cemler kesintiye
ugramists. Istanbul’da, yaklagik yirmi yil 6nce dedem, daha heniiz
Kiigiikcekmece’deki Garip Dede Tiirbesi yokken, bir gece riiya go-
riiyor ve o riiyada Garip Dede’nin oldugu bolgeye bir sekilde gitme-
si konusunda bir yorum yapiyor. Istanbul’u ¢ok bilen bir insanda da
degil. Ama trene biniyor ve 0 zaman sadece o zatin sadece tiirbesinin
oldugu gevrili alana gidiyor. Bunu daha sonra babamlarla payla-
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styor. Sonra bizimkilerin de bir meyili bagliyor. O zamana kadar
cemdi, oydu, buydu yok tabii. O zamanlar fazla cemevi yok, biraz
daha kapaliyd: toplum. Bizimkiler de Yedikule’de yasiyordu. Tabii o
dénemler Garip Dede’de bir yapilanma da vard.. Biz yaklagik dért
yil bilfiil her persembe orada cemlere katildik. Ben hizmetler aldim,
hizmetleri orada 6grendim. (Derinlemesine goriisme, 24.12.2014)

Gaziosmanpasa Hoca Ahmet Yesevi Cemevi’nde zakirlik yapan Bektas
Colak, dedesinin Alevi miizigi ozanlarindan Ali Ekber Cigek’in ta-
lebesi oldugunu ve belli bir yasa kadar ondan ders aldigini anlatir.
Cemlerde dsiklik yaptigini ama daha sonra dgsikligi biraktigimi belir-
ten Colak, bu gorevin dedesinin kardegine gectigini ve ondan sonra
kendisine gelene kadar ailede bu hizmeti yiiriiten kimsenin olmadigin
belirtir (Derinlemesine goriisme, 18.09.2014). Zakir Mutlu ve Colak’in
dedelerinde oldugu gibi, dedesi ge¢miste zakirlik hizmetinde bulu-
nan Sahkulu Dergahi zakiri Bayram Solmaz’sa dedesinin zamaninda
Amasya, Giimiigshacikdy ¢evresinde koy koy dolastigini, cemlerde agik-
ik yaptigini s6yle anlatir:

Dedem zakirlik yapiyormug Giimiigshacik6y’de. Kéy koy dolagirmis.
Cemlere gagiriyorlarmig, galip soylityormus, dsiklik yapiyormus.
Son dénemlerde kendi yazip s6yledigi deyisler de olmus ama tabii
o eskinin imkansizliklar1 ve bizimkilerin de pek merakli olmayis1
(yani babamlarin ve kardeslerinin) dedemin yaptig1 kaset kayitla-
rinin filan kaybolmasina neden olmus. Kiigiikken dinlemistim ama
simdi ortada yok. Dedemi ben géremedim, ben dogdugumda rah-
metliydi. (Derinlemesine gériigme, 31.10.2014)

Zakirlerin dede anlatisi, bu hizmeti dedeye verilen bir ikrar (s6z) ola-
rak siirdiirme gelenegini de yansitir. Ornegin zakir Orhan Isik, dede-
sinin bir giin yolu siirecegine dair kendisine s6z vermesini istedigini,
kendisinin de gozlerinin icine bakip s6z verdigini ve o sirada ¢ok duy-
gulandigini aktanir. Dedesinin bu yolda ¢ok farkli bir insan oldugu-
nu digiinen Isik, onun bulundugu ortamlarda muhabbetin ¢ok farkl
oldugunu belirtir (Derinlemesine gériigme, 19.09.2014). Isik’a benzer
sekilde, zakir Kenan Sengiil de dedesinin onu cemevlerine gitme ve bag-
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lama c¢alma konusunda tegvik ettigini ve dedesinin de zamaninda bag-
lama ¢alip soyledigini, hatta eski ses kayitlarinin bulundugunu akrarir
(Derinlemesine goriisme, 30.06.2014). Benzer bir baska aktarimda,
yine dedenin etkisiyle Aleviligin kurallarinin 6grenilmesi ve bunlann
siirdiiriilmesi siireci anlatilir, Zakir Yaprak Dengiz, dede ve nenesinin
sayesinde Alevi-Bektasi inancina ilgi duydugunu vurgular:

Aslinda nenem ve dedemin sayesinde merak saldim diyebilirim.
Siirekli bana Alevi-Bektasi inancinu anlattilar ve hep kati kurallarini
benim aklima koydular. En ¢ok Muharrem 6n plandaydi, muhteme-
len Muharrem’de su i¢ilmez, Muharrem’de yumurta yenmez benzeri
ogiitlerle merak saldim. Ciinki ilkokulda filandim sanirim. O gekil-
de ilerledi. Aslinda cem erkinlarina ¢ok fazla katilamiyorlardi ama
Aleviligin ciddi kurallarina, o kat: kurallarina ¢ok fazla uyuyorlardi.
Onlari da bana siirekli anlatiyorlardi. Iste gerek olsun, “Alevi kizi

» o«

yabanci birine gidemez”, “Ikrar vardiy, ikrar tektir, onlara uyulmasi
%«

lazim”, “Eger bu egikten ikrarini bozup ¢ikarsan 6liin de olsa gele-
mez,” diye diye... (Derinlemesine goriigme, 28.09.2014)

Zakirligi, aile gelenegi olarak siirdiiren ender ailelerden birine mensup
zakir Murat Ateg’se babasinin dedesinin bu hizmete kutsal bir gorev
olarak basladigini belirtir. Istanbul cemevlerinde zakirlik yapan Ates,
ailesinin cemevlerinde zakirlik yapmasina ne karsi ¢iktiklarini ne de
tesvik ettiklerini anlatir:

Benim babamin dedesi, kdyde on iki yaslarindayken bir koye gidi-
yor ceme. Oyle gezmek igin birinin pesine takilip gidiyor. O kéyde
de 4gik ya da zakir yokmus o giin. Hubyar’dan gelenlerden biri, “Su
gocuga sazi verin, o ¢ocuk bugiin sizin dgtkliginizi yapacak,” demis
ve oradan bizde kalmig 4giklik. “Alacagini oradan almug,” diyorlar
yani. Allah’tan verilen 6yle bir sey var. Ondan sonra bizim koyde
asiklig1 sadece bizim siilale yapiyor. Ben zakirlige bagladigimda bunu
biliyordum. Babamin ve annemin babalari, yani dedelerim igik.
Dayim, amcalarim 4gik. Cem 43181 hepsi. Kendi kéyumiizde zakirlik
yapmuglar. Ben yetigtigimde onlarin hepsi éniimdeydi. Annemin ba-
basini hi¢ gormedim bile. Diger dayim var benim 6niimde, babamin
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amcasi var onun 6niinde. Onlar bizim yéresel gorgii cemlerimizde
zakirlik yapiyorlar. (Derinlemesine goriisme, 15.09.2014)

Ailelerinin cemevlerine pek gitmedigini belirten zakirlerin dede anlati-
sindaki gelenek vurgusu, giiniimiiz zakirlerinin kendilerini baglamak
istedigi bir zakirlik gelenegi ¢izgisi olarak gériinmemektedir. Kutsal bir
goreve talip olan zakirin, kendi dedesinin inangsal baglarini devralarak
gecmigle bir bag kurdugu, gelenek yerine inan¢ vurgusunun 6n plana
ctktigy bir iligkiyi gostermektedir. Giiniimiiz zakir kimliginin en énemli
ozelliklerinden biri olan gii¢lii maneviyat duygusu dede anlatisiyla te-
mellendirilmis goriinmektedir. Zakirlerin burada dedeleriyle mistik ve
manevi bir iligki kurdugu, onlarin manevi rehberliginde inangsal acidan
kendilerini geligtirdikleri soylenebilir. Kendi dedelerinin “yol”a bagh-
ligy, zakirlerin giinumiz cemevlerinde hizmetlerine ve ayni zamanda
kendi kimliklerinin olugumuna zemin olusturmaktadir.

Geleneksel cem ortaminda biiyiimeyen giiniimiiz zakirlerinin,
inangsal agidan “yol”a dair itk iligkiyi, bagli bulunduklar ocak dedeleri
ya da aileleri yerine kendi dedelerinden aldiklari, bu konudaki manevi
boslugu onlarla doldurarak zakirlige adim attiklar1 goériilmiistiir.

Baglama Kursu: Zakirlige Gegis
Zakirlerin ilk gittikleri cemevi genellikle dogup biiyiidiikleri mahallelere
yakin cemevleridir. Bu cemevlerinde verilen baglama kurslarinda (veya
zaman zaman yakin mahalledeki 6zel bir baglama kursunda) egitim go-
ren zakirler, cemlere agina olmaya baglamakta ve zakirlige dair ilk ilgi-
leri bu donemde edinmektedir. Gérugilen zakirlerin, baglama 6grenme
ve zakirlige gecis siirecinin birbirine ¢ok yakin donemlerde gerceklestigi
gozlenmektedir. Ayn1 donemde cemlerdeki diger hizmetlerle de ilgilinen
zakirler, genellikle 6nce bu hizmetlerde gorev alarak hem cemlere heves-
lendiklerini, hem de “yol”a iligkin bilgilerini yavag yavas artirmaya ¢a-
listiklarimi belirtmektedir. Ornegin Firuzkéy Cemevi’nde baglama dersi
alan zakir Yaprak Dengiz, zakirlikten 6nce stiptirge hizmetini yaparak
cem erkdnina kauldigini anlatmis; bu hizmetten sonra diger hizmetleri
ogrendigini ve bu sekilde hizmet yaptik¢a cemlerde daha ¢ok yer almak
istedigini aktarmigtir (Derinlemesine goérisme, 28.09.2014). Benzer se-
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kilde Umraniye Thlamurkuyu Cemevi’nde baglama kursuna baglayan
zakir Cihan Cengiz, cemlerde hizmet almaya ilk olarak rehberlik hiz-
metiyle bagladigini, daha sonra sakka ve gozcii hizmetini yaparak on
iki hizmetin igine girmek istedigini belirtmigtir. Cengiz ayrica, zakirlerin
bir semah¢1 gibi semah dénmek zorunda oldugunu ve bu sayede ayak
adimlarin1 ve ritimleri anlayarak takip etmenin daha kolay oldugunu
vurgulamistir (Derinlemesine goriigme, 21.09.2014). Zakir Erdogan
Mutlu da zakirligin yam sira diger hizmetleri 6grendigini, gerektiginde
semah dondigiini; asil amacin da bu hizmetleri yogurmak oldugunu
dile getirmistir (Derinlemesine goriisme, 25.12.2014).

Zakir Bayram Solmaz, baglama ¢almaya bagladiginda zakirlik heve-
sinin olmadigini, baglama kursuna gittigi donemde semah ekibinin ¢a-
lismalarina ¢agrildigini, orada semahlari ve zakirligi 6grenerek kendini
zakirligin iginde buldugunu ve bu sekilde zamanla Alevilik yoluna gir-
dikge zakirligi yapabilecegini diigiindiigiinii aktarmigtir (Derinlemesine
goriigme, 31.10.2014). Zakir Bektas Colak’sa baglama ¢almaya basla-
dig1 dénemde, agabeyi olarak gordiigu yakin bir tanudigiyla Yenibosna
Cemevi’ne gittigini ve orada yavas yavag ilahi agki duyduktan sonra
zakirlige bagladigini anlatmugtir (Derinlemesine goriisme, 18.09.2014).

Zakirlerin goriintrliklerinin artmasi, Alevi cemevlerinin kurum-
sallasma siirecinin daha goériiniir hale geldigi ve ozellikle Alevi tele-
vizyonlarinin cemevlerinde yapilan cemleri canl (6zellikle persembe
geceleri) veya banttan yayinladiklar1 déneme denk gelir. Baglama cal-
maya 6zel bir kursta baglayan zakir Murat Ates, o dénemde yeni agilan
Cem TV’nin zakirligin popiilerlesmesine ¢ok katki sagladigini belirtir.
Ailesinde zakirlik gelenegi olsa da, zakirlige baglama kursuna yakin
bir cemevinde zakir ihtiyacimi gidermek amaciyla basladigin séyleyen
Ates, zakirlige gecis siirecinde, toplum 6niine ¢ikma ve toplum tarafin-
dan kabul gérmenin ¢ok 6nemli oldugunu aktarir:

Acik¢a sdylemek gerekirse, inangl ya da aileden gelen bir kiltiiria
alip da baglamadim. Tamamen bir ihtiyag vardi, onu gidermek igin
basladim. Ondan sonra tabii ki bunlar, maneviyat yolu, inang kendi
icerimde pismeye bagladi. [...] Biraz Cem TV aracilifiyla bu igler
popiilerlige dénmeye ta o zamandan baslamist1. Iste ne yapiyorsun,
zakirsin ama... Popiilerlik derken, o yagina kadar bir yerde ¢alma-
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mugsin, ¢aliyorsun ve insanlar seni dinliyor. Ne yaptigimi bilmiyor-
sun ama yaptigin sey hosuna gidiyordu. Mesela ben yillardir burada
¢almisim ¢almisim, beni hi¢ kimse dinlememis. Babam dememis ki,
“Oglum sen gidiyorsun kursa, ne ¢aliyorsun?” Ama iste cemevinde
toplumun o6niinde oldugun i¢in insanlarin sana bakigi veya o ma-
hallede bir isin oldugu zaman oradan ¢ikan bir teyzenin, “Gel bir
cayimi i¢ demesi.” Artik toplumun i¢inde hafiften kendini bulur gibi
oluyorsun. Insanlar seni taniyor biraz. Popiilerlik degil de tam, top-
lum 6niine ¢ikma gibi. Toplumun 6niine gikiyorsun ya, artik kendini
asma gibi de oluyor. Yani kabul gorme manasinda. (Derinlemesine
goriigme, 15.09.2014)

Benzer gekilde zakir Hasret Can, 6zel bir kursta baglama egitimi aldig:
donemde annesiyle beraber cemevlerine gidip gelmeye basladiktan son-
ra zakirligin ilgisini cekmesini su gekilde aktarir:

Zakir olmak istiyordum. O makam beni ¢ok cezbediyordu. Onun
caligi, sOyleyisi, Allah’1 ¢agirmasi bagkaydi benim i¢in. Normal tiir-
kii séyleyen bir insandan ¢ok farkli bir seydi benim icin. Insanlari
agka gotiiriiyorsun sonugta. Turki soyleyip alkig almiyordun. Cok
farkli bir kavramdi. (Derinlemesine goriigme, 30.09.2014)

Cemevlerinde topluluk kargisinda icra yapmanin insanlarla etkilesim
sagladifini géren zakirler, zakirlige baglama kursuyla birlikte aligtik-
larin1 ve daha sonra kendilerini gelistirmek istediklerini aktarmis; bu
istegin baglica sebebini, “insanlara ask vermek ve o aski kendinden bul-
mak” olarak agiklamustir. Zakir Bektas Colak, ilk kez bir cemde zakir-
lik yaptiktan sonra kendinde bir agk olmadigim ve insanlara da bir agk
veremedigini, ancak daha sonralar farkl: hissettigini anlatir:

Bir hafta boyunca bende bir sey olustu, farkli bir mana olustu.
Riiyalar gormeye bagladim. Yalvariyordum, “Allahim madem beni
béyle bir ige attin, bana bu iste bir agk ver ki bunu tamamlayayim.”
Yani kargimdaki kigiyi hayran edeyim. Kendime degil, o ortama
hayran edeyim. Her giin gercekten dualar ettim. (Derinlemesine gé-
riigme, 18.09.2014)
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Zakir Colak, dualarinin neticesinde bir ritya gérdiigiinii, o rityay: de-
delerine anlattiginda oradan bir agk almus olabilecegini soylediklerini
ve daha sonra ceme katildiginda muhabbet kisminda Geng Abdal’in on
kitalik bir deyisini askla doga¢lama caldigini ve sonrasinda cem reper-
tuvarini ve icrasmni 6grenerek kendisini geligtirdigini ekler. Zakir Colak
gibi zakir Cihan Cengiz de ilk kez cem zakirligi yaptiginda insanlara
“ask verme” konusunda baglangicta strese kapildigini aktarir:

[...] Sonra ceme girdim. Orada tabii onun stresi, onun bir buhra-
ni... Ilk defa oturuyorsun, stresleniyor insan. Kargindaki insanlar
adh iistiinde ds1ik ve dsikliktan bir seyler bekliyor... Onlara da bir
ask vermen gerekiyor. Ilk basta bir deyis, duvaz, ¢erag hizmeti der-
ken yavas yavas, artik duvazlari, tevhitleri calmaya bagladim. Dede
ilk basta kendisi ¢aliyordu, yart ortak olduk, sonra bana devretti.
Ortak oldugumuzda diyordu ki, “Cihan, tevhit ¢al” ya da “Cihan,
miraglamay: ¢al.” Sonra ben ona demeye basladim, “Dede sen ¢al
artik,” diye. Bana devretmisti her seyi. “Artik senin ¢almani istiyo-
rum,” dedi. Aym anda ¢aldigimiz da oldu. Mesela bana ¢ogu duvaz
imami 6greten dededir. Onunla ¢aligiyorduk. Giderdim odasina,
“Dede ¢aligalim mi1?” diye sorardim. Cemden 6nce galigirdik, daha
sonra cemde de beraber icra ederdik. Beraber ¢almighgimiz ¢ok.
(Derinlemesine goriigme, 21.09.2014)

Cemevinde verilen baglama kursunda, zakirlikten gelen baglama hoca-
sinin dzel dersiyle cem repertuvarimi 6grenen Cengiz, cemlere girdikge
tecriibe kazandigini ve “agk verme” konusunda gelistigini anlacr:

Ilk ii¢ y1l benim boyle bir askla filan igim yoktu. Nasil yapiyordum?
Sanki klasik bir hocadan dersini alip, “Hadi bu dersi uygula,” den-
mesi gibi bize de, “Hadi sen zakirsin, artik o insanlara bir gey ver,”
deniyordu. Ta ki, o ii¢ yilin ardindan bazi insanlarla tanigtim, o
insanlar biraz daha agk ehliydi. Tokathlarin bir cemiydi. O ceme
girdigimde gelip “4gik” diye 6pmiiglerdi, sarilmiglardi. Ben buna o
zamandan sonra, “Nedir bu dsik, neye dsik, niye bu adama asik
diyorlar,” demeye bagladim. Gérdiim ki cemdeki yiikii ¢cok agir.

Zakirin g6yle bir yiikii var: Ask ehli olmak zorunda. Dede olmadan
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dede postunda oturan bir insan. Normalde halktan bir insan gelip
dedenin yanina oturmak istese izin vermiyorlar, “Sen dur,” diyorlar.
Ama ben dede soyundan degilim, dede diyor ki, “Gel yanima otur.”
Bunun agirhigs var. Bir seylere dsik olmak gerekiyor. (Derinlemesine
goriigme, 21.09.2014)

Zakirlerin anlatimlarinda 6ne ¢iktig: tizere, zakirlerin hizmete basla-
masiyla birlikte dedeyle zakirin kurdugu iliski gelisimlerinde dnemli
rol oynamaktadir. Bu durum, bazi 6rneklerde bir gesit usta-girak iligkisi
olarak goriilebilir. Zakir Kenan Zede, zakirlige ilk basladiginda tiim
bilgileri Mustafa Ulugam Dede’den 6grendigini, daha sonra Mustafa
Dede’nin Erikli Baba Dergahi’nda yakug 1181 siirdiiren Veli Kizil Dede
ve Binali Dogan Dede’yle sekiz-dokuz yil hizmet yapmayi siirdiirdiigii-
nii belirtir (Derinlemesine goriigme, 24.12.2014). Zakir Hasret Can’sa
Bagcilar Cemevi’nde Veysel Kara Dede’yle zakirlik hizmetine basladigi-
n1, kendisiyle hem zakirlik konusunda galisip bu sayede diger dedeleri
tanidigini, hem de Tunceli, Malatya gibi sehirleri gezerek farkli cemle-
re katuldigini aktarir (Derinlemesine goriigme, 30.09.2014). Umraniye
Thlamurkuyu Cemevi’nde zakirlige baglayan zakir Cihan Cengiz de za-
kirlik konusunda gelisiminde Kemal Ugurlu Dede’nin emegi oldugunu;
kendisi de miizik kokenli olarak Agik Davut Sulari’nin yaninda yetigen
Kemal Dede’nin ¢ok iyi bir girtlaga sahip olmasi sayesinde ondan hem
ses egitimi aldigini hem de eski cemlerdeki repertuvan 6grendigini be-
lirtir (Derinlemesine goriigme, 21.09.2014).

Zakirlerin, gitmeye basladiklar1 cemevlerinde en azindan birkag yil

boyunca diizenli olarak hizmette bulunduklari, bazilarinin on yildan
fazla siireyle ayni cemevinde zakirlige devam ettigi, bazilarinin ilk bir-
ka¢ yilin sonunda iiniversite ya da askerlik gibi gesitli sebeplerle za-
kirligi birakip baska cemevlerinde bu hizmeti siirdiirdiikleri gézlenir.'°
Universitede okuduklari dénemde baska sehirlere gitmek zorunda ka-
lan kimi zakirler, bu dénemde diizenli cemlere katilamadiklarini ancak
Istanbul’a déndiiklerinde tekrar bu hizmeti siirdiirmeye devam ettik-
lerini belirtmektedir. Istanbul’da okuyan veya is hayatina atilan zakir-
lerin bu hizmeti siirdiirmelerinde sorun yasanmamakta ve dolayisiyla
zakirlikle ilgili herhangi bir ekonomik beklenti icine girmemektedirler.

Geleneksel olarak “hakullah” ya da “ciralik” ad verilen, bir cemde
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hizmet géren dede ile zakirlere (ve onlarin bagh bulunduklar ocak ya
da dergahlara), o ceme katilanlarin goniilden verdikleri maddi destek,
giiniimiizde farkli gekillerde siirdiiriilmektedir. Genellikle cemevlerinin
bagli bulundugu kurumlarin yoneticileri tarafindan dedelere dizenli
o6deme yapilmakta, zakirlere de zaman zaman harglik verilmektedir.
Ancak sembolik degeri olan bu maddi destek, zakirligin maddi saik-
lerle yapilmasini saglayacak diizeyde degildir. Alan ¢aligmasi boyunca
goriiliisen zakirler, bu hizmeti maddi beklentilerle yapmadiklarin: 6zel-
likle belirtmis ve kendilerine yapilan édemeleri genellikle cemevlerine
bagigladiklarini aktarmiglardir. Zakir Hasret Can, 2011°de Bagcilar
Cemevi’nde zakirlik hizmeti yaptigi dénemki sembolik 6demeyi soyle
agiklar:

Aldigimuz zakirlik parasi, bazen “tel parasi” dedikleri yirmi lira fi-
landi. Bagcilar’da veriyorlardi. Hakullah gibi bir gey. Annem bana,
“Higbir zaman alma,” ama dede bana zorla, “Al oglum, okulda filan
harchigin olur,” derdi. Kurum dedeye veriyordu, dede de bana veri-
yordu. Kurum bir biitge ayiriyordu zakirlere. Har¢lik gibi bir pa-
rayd, haftada yirmi liraydi. Hakullah da demiyorlard., “tel paras1”
diyorlardi. (Derinlemesine goriigme, 30.09.2014)

Zakir Cihan Cengiz, dedelerin kurumlardan maas seklinde 6deme al-
diklarini ancak zakirlerin ne boyle bir kazanglarinin ne de beklentileri-
nin oldugunu belirtir:

Dedeler kurumlardan aylik maas ahiyor. Bir de canlardan gelen ha-
kullahi aliyor. Zakir bir 6deme almiyor. Ben Umraniye IThlamurkuyu
Cemevi’nde bes yil hizmet yaptim, herhangi bir maas, iicret talep
etmedim, onlar da boyle bir talepte bulunmadilar. Ama farkls bir
cemevine gittigimde herhangi bir can o anki agkla, istiyorsa “Al sana
lokma, hakullahim,” diyordu ama cemevlerinin herhangi bir zakire
o6deme yaptigimi gbrmedim. Ama su an, ayrildigim cemevinde zakir-
lere de verdiklerini duydum. Ciinkii 6grenci olduklari igin cep harg-
lig1 niyetine sembolik bir iicret vermelerini rica ettim. Ama zakirlere
baglanan herhangi bir maas ya da hakullah yok. (Derinlemesine
goriisme, 21.09.2014)
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Zakir Erdogan Mutlu da “ekmegini disarida kazandigim,” zakirlik-
ligi 6deme beklentisi olmadan maneviyat icin yaptiginmi belirtmigtir
{Derinlemesine goriisme, 25.12.2014). Zakir Bektas Colak’sa bu konu-
nun giiniimiizde dedelerin en biiyiik sikayetlerinden biri olup Diyanet
tartigmalarinda 6nemli yer tuttugunu belirterek, bugiine kadar Alevi
inancina hizmet yolunda “vebal édeyip, daragacina kadar giden” eren
ve evliyalarin bu irfan yuriitirken herhangi bir hakullah ya da 6deme
talep edip etmediklerini sorgular. Hakullaha karsi oldugunu soyleyen
zakir Colak, eger boyle bir para alirsa bunu cemevine bagislayacagim,
eger ibadet hakullahla yiiriiyecekse, “boyle ibadetten hayir ¢ikmaya-
cagim” digiindiigiinii vurgular (Derinlemesine gériigme, 18.09.2014).
Zakirligin maddi kazang igin yapilacak bir hizmet olmadigim belir-
ten zakir Kenan Sengiil, bu hizmetin yiirekten ve rizayla yapilacagini ak-
tarir {Derinlemesine goriigsme, 30.06.2014). Benzer sekilde zakir Kenan
Zede, kurumlar tarafindan zaman zaman sembolik 6demeler yapildigi-
n1 ama bunlarin ge¢inmek i¢in olmadigim séyler (Derinlemesine goriis-
me, 24.12.2014). Zakir Orhan Igik da gittigi yerlerde verilen hakullahi
ihtiyaci olmadig i¢in almadigini, dedeye ve arkadaslarina sorarak ih-
tiyac olanlara verdigini, kuruma bagis ya da yardim olarak dénme-
sini sagladigini anlatir (Derinlemesine goriigme, 19.09.2014). Esenler
Erenler Cemevi zakiri Yaprak Dengiz de diger zakirlerin anlatimlarina
benzer sekilde 6deme ya da hakullah konusundaki hassasiyetini ve bu
hizmeti yaparken maddi bir karsilik beklemeyisini su sekilde dzetler:

Erenler Cemevi'nde bir 6deme ya da hakullah vermeyi ¢ok talep
ettiler ama ben her defasinda reddettim. Aslinda hakullah topla-
miyorlar. Ama 12 Muharrem’de her giin gittiginde, Muharrem’in
son giiniinde bir ticret vermeye ¢alisiyorlar. Aslinda bu benim ¢ok
fazla zoruma gidiyor. Nihayetinde ben oraya Hakk igin gidiyorum.
Geldigimin iicretini bana nasil verebilirsiniz? Ceme hizmete geli-
yorum. Hizmetin karsihg: yok diyoruz, ama bu hizmetin kargili-
g1 nasil bana verebiliyorsunuz? Bagka cemevlerinde de hakullah
vermeye ¢aligiyorlar. Ama bunun maddi kismiyla ilgilenmiyorum.
(Derinlemesine goriisme, 28.09.2014)

Aktarimlardan da gorilldiigii tizere, zakirlerin baglama kursu sonrasin-
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da zakirlige gegis siireglerinde 6nce cemevlerine asina olduklari, daha
sonra bu hizmeti cemlerde “agk verme” ya da “agk alma” hilinden et-
kilenerek maddi bir beklentiye girmeden surdiirdiikleri ve dedelerin,
zakirlerin gelisimine ¢ok katki sagladigi gorilmektedir.

Cemde icra Pratikleri

Cem icinde hizmetlerin yiiritiilmesinde, miizik icrasi yapan zakirle-
rin cemin basindan sonuna énemli rolleri bulunmaktadir. Giiniimiiz
cemevlerinde hizmet yiiriiten zakirlerin, cem ortamindaki performans
pratikleri, zakirligin gecirdigi “doniigimii” gostermektedir. Bu doniisii-
miin, geleneksel cem ortamina uygun bir déniisiim oldugu ileri siiriile-
bilse de, giiniimiizde 6rnegin Istanbul’da yiiriitiilen belli bir yéreye ait
geleneksel cemlerin genellikle biyitk cemevlerinde yapilmasi, “gelenek-
sel” dedigimiz cemlerin de aslinda zamansal ve mekansal a¢idan siirekli
déniisiim iginde oldugunu gosterir. Bu agidan zakirlerin pratiklerindeki
“doniigiim” kogullari, “otantik” olana kargi bir “gelenek” vurgusundan
cok, kent kosullarinda ve giiniimiiz cemevlerinin ortaminda, sirekli
kendi bigimini yaratan ve siirekli bir gelenek icadi olarak okunabilecek
dinamik bir siirece sahiptir.

Giiniimiiz cemevlerinin mekansal 6zellikleri, cemde yapilan miizik
icrasinin dinamiklerini etkilemesi bakimindan 6nemlidir. Bastan sona
miizik icrasiyla siiregelen cemlerin yapildig: giiniimiiz cemevlerinin, bu
icranin ihtiyaglan diigiiniilerek (6rnegin akustik diizenleme) inga edil-
memesi, cemlerin yiiriitiimesinde farkl ihtiyaclarin agiga ¢ikmasina
sebep olmaktadir. Mekansal diizenleme ihtiyaci, 6zellikle dede ve za-
kirlerin oturdugu béliimlerin diizenlenmesi geregini de ortaya gikarir.
Ornegin cemevlerinde dede ve zakirlerin oturdugu post makami, ceme-
vinin biiyiikliigiine gore arka sirada oturanlarin da gorecegi sekilde, ze-
minden biraz yiiksekte yapilmaktadir. Kimi cemevlerinde bu yukseklik
birkag karigken, cogu cemevinde post yiiksekligi bir sandalye boyuna
denk gelir. Bu yiikseklikten dolayi, postta oturanlarin edep-erkdn po-
zisyonunda bulunmalar genellikle miimkiin degildir.!' Baz1 dedelerin
elestirdigi bu durum, giiniimiiz cemevlerinde post makamini 6zel bir
konuma tasimaktadir.!?> Bunun bir bagka nedeniyse, ses diizeni sebe-
biyle mikrofon ve cem repertuvar dosyasi igin kullanilan sehpalarn
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postun 6niinde durmasidir. Kimi zaman nota sehpasi seklinde olan seh-
palar, kimi zaman rahle seklindedir.

Cemevlerinin meydan kismi da, mekanin bityiikliigii ve post maka-
minin konumuna gore sekillenmektedir. Kimi cemevlerinde hali kaplh
bu béliim, bazi cemevlerinde parke kaplidir. Meydanin konumlamsi,
katilimeilarin oturma diizenine de etki eder. Bazi cemevlerinde yiikselen
bir basamak seklinde diizenlenen oturma béliimleri, genellikle katilim-
cilarin esit yitkseklikte olmalari i¢in yapilir. Ancak hemen hemen her
cemevinde duvarlara yakin béliimlerde, yagh ve engelliler icin sandalye
ayrildig gozlenir. Diger katilimcilarsa hali veya minderler iizerinde yer-
de oturarak cem boyunca hizmetlere eslik ederler.

Asagida mizik icrasi yoniinden yorumlanacak zakirlerin cem igi
performans pratikleri, ¢algilarin kullanimy, repertuvar segimi, katilim-
cilar, dedeyle etkilesim ve icray: etkileyen diger faktorler géz oniinde
bulundurularak ayr ayr incelenecektir.

Galgilar
Zakirlige adim atan genglerin, genellikle kisa sapli baglamay: baglama
duizeninde ¢alarak baglama egitimine ve hizmete basladiklari gériiliir.
Ancak giiniimiizde Istanbul cemevlerinde hizmette bulunan zakirlerin
icralarinda, 1980’li yillarla birlikte gelisen ve genelde Si'* ya da Do ka-
rar sesiyle ¢calinan kisa sapli baglamalarin yerine,'* yine kisa sapl ancak
telleri ters takilmus sazlar'® ya da uzun saph baglamalar ve dede sazi1'¢
denilen sazlar baglama dizeninde kullanilmaya baslanmis; bu bagla-
malarin Re, Mi, Fa hatta Sol karar sesiyle calinmasi ragbet gormiistiir,
Uzun sapl baglamalar ya da dede sazlarinin, 1980°li yillarda geli-
sen baglamalara gore daha dik karar sesleriyle calinmasinda 6zellikle
2000’li yillarda albiimleri yayinlanan pek ¢ok Alevi miizisyenin, kisa
sapli baglamay1 birakip ge¢miste dede, dsik ve zakirlerin ¢aldig1 tavir
ve tonlarda icralar yapmay: tercih etmelerinin etkisi goriiliir. Dertli
Divani, Gani Peksen, Muharrem Temiz, Cengiz Ozkan gibi pek ¢ok
isim bu tonlarda okurken, ge¢miste kisa sapli baglamalarla Si, Do karar
seslerinde icra yapan Tolga Sag, Erdal Erzincan gibi sanatcilar da giinii-
miizde daha dik perdelerde icra yapmaya baglamigtir.
Cemevlerinde baglama kullanmanin en 6nemli 6zelligi, sazlarin ses
diizenine baglanabilmesi i¢in gerekli olan, “egikalti” olarak tabir edilen
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manyetik alictnin tiim baglamalarda bulunmasidir. Sazlarin yapisina
gore farklilik gosterebilen bu alicilar, baglamanin alt egiginin altina yer-
lestirildiginden akustik tinidan daha giicli bir ses elde edilirken, diger
yandan akustik sesten kismen uzak, zaman zaman metalik tinlayan bir
ses ortaya gikar. Sesleri ayarlayabilmek igin genellikle manyetige bagl
esitleme (ekolayzir) kutular: sazlarin govdesinin st kismi oyularak bu
bolgeye takilir. Bu sayede ¢algici, baglamanin tellerinden ¢ikan seslerin
bas ve tiz ayarlarini kendisi de kontrol edebilir.

Baglamalarin icrasinda genellikle tezene kullaniminin agirhikta ol-
dugu goriiliir. Bas tellerin takili oldugu sazlarda elle (penge ya da selpe)
calmamn zorlugu ve dede sazlarinin oyma olusundan dolay: bunlara
esikalt: takilmasindaki giicliikler, baglamalarin tezeneyle galinmasina
neden olmaktadir. Ancak bazi zakirlerin cura ya da bas telleri olmayan
farkl sazlar kullandig1 ve bunlarin bir kismini elle ¢aldigi goriilmek-
tedir. Bu tiir kullanimlar, genellikle birden fazla zakirin birlikte ¢aldigs
zamanlarda yapilir ve bu sayede farkh tonlarda sazlarla bir ahenk ya-
kalanmaya ¢aligilir. Zakir Orhan Isik, cemlerde farkli sazlarla ¢almay:
ozellikle tercih ettiklerini, siirekli arkadaslariyla ¢aldiklarindan herhan-
gi bir diizenleme yapmadan bir deyisi dogrudan ¢aldiklarini veya bir-
birlerine eslik ettiklerini aktarir (Derinlemesine gériisme, 19.09.2014).
Cemlerdeki baglamalari ¢alma bigimlerinin zamanla degisim gosterdi-
gini aktaran zakir Kenan Zede, kullandiklar: karar sesleri ve sazlar su
sekilde ifade eder:

Basladigimiz dénemde biraz daha Si, Do karar seslerinde ¢aliyor-
duk. $imdi Dertli Divani gibi pes akort ¢ekip Fa Diyez’den soyliyo-
ruz. Cihaz da kullaniyorduk ilk zamanlar, Biz 0 zamanlar Mustafa
Ulugam Dede’ye uyuyorduk. O genelde Si tonundan séylerdi.
Biz de dyle sdylemeye calisiyorduk. Cok fazla bilgimiz de yoktu.
Sesimiz neye uygun onlarn da bilemiyorduk. Zamanla olmaya bas-
ladi. Ondan sonra yatkinligimizin Mi gibi filan oldugunu gordiik.
Genelde ona déndii. Dogru mu yapiyoruz onu da tam bilemiyorum.
Hep derler erkek tonu Fa Diyez’dir diye, ama oturup da bunun arag-
tirmasini yapip, “Benim sesim suna mi gidiyor?” diye bakmadim.
Obiir titrlii (akort diisiik) olunca kars1 tarafa da gegmiyor. Su anda
ters akort kullanmiyorum, uzun sapli baglamayla pes akortta, miz-
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rapla Fa Diyez tonunda ¢aliyorum. Aslinda genelde tek saz kulla-
niyorum. Bazen baglama diizeninde kullandigim bir kopuz var, elle
onu galiyorum, ama onu ¢ok yogun kullanmiyorum. Tiim sazlarim-
da egikalt1 var. (Derinlemesine goriisme, 24.12.2014)

Cemlerde kullandigi baglamalar konusunda kisa sapli baglamalara
gore daha dik karar seslerinde icra yapan zakir Cihan Cengiz, cemlerde
aslinda eski dede sazlarini icra etmek istedigini, ancak egikalt: problemi
dolayisiyla ters tellenmig baglamalari icra ettigini ve giiniimiiz cemevle-
rinde egikalti kullanmanin zorunluluk oldugunu dile getirir:

Ilk bagta kisa sapli baglamada kelepge takarken, daha sonra aym
baglamayla ters diizene gegtim. Yine baglama diizeninde ¢aliyorum.
Uzun sapli baglama ¢alma imkan olmadig: i¢in ¢alamiyorum. Ben
her zaman cemlere baglamamla, eski ii¢ telli dede sazlariyla girmek
istiyorum, ama ceme bir giriyorsun iki yiiz kisi. Ben kendimi duy-
muyorum ki, onlara nasil kendimi duyurayim? Dede sazlarinin ¢ogu
oyma oldugu igin esikalt takamiyorum. Bu aralar dyle bir arayigim
var. Olmad: bir “6piiciik” (manyetik) yardimiyla bir seyler yapa-
cagim. Ben her zaman pengeden yana olmugumdur. Bizim yérede,
“oradaki teller Hz. Ali’nin sagidir, onlari okgayin,” yani “araya bir
sey sokmayin,” denir. Her zaman “Oglum, pengeni vur, biz pengeyi
duyalim, Hz. Ali’nin de pencesini hissedelim,” denir. Vurdukga insan
cosa geldigi i¢in aslinda ben tezeneden yana degilim asiklik olayin-
da. Ama yine de bu gekilde yiiriitmeye ¢aligiyorum. Gittigimiz ce-
mevlerinde mecburen egikalt kullaniyoruz. Ciinkii ceme gidiyorum,
kiigiiciik bir mikseri var. Ona egikaltin: takmadan sazi higbir sekilde
duyuramam insanlara. Yani cemevlerinde akustik yok ki. Mesela
eski dergahlardan Sahkulu gibi bir akustik olsa, herkesi gérebilece-
gin, sesinin yankilanacag: bir yer olsa, eyvallah. Oysa diger cemev-
lerinde, ben on dort tane zakirle de otursam oraya, bu insanlara
yine zor duyururum. O yiizden esikalti zorunluluk. (Derinlemesine
goriisme, 21.09.2014)

Cemlerde dik karar seslerinde baglamalar kullanip bu tonlarda eserleri
seslendirmenin, insanin igindeki duygulan ifade etmesine yardime ol-
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dugunu belirten zakir Orhan Igik, esikalt: kullanma ihtiyacindan kay-
nakl olarak baglamalar: tezeneyle ¢aldigim, ancak selpe kullanmadigs-
n1 agiklamaktadir:

ilk basladigimizda kisa sapli baglamayla Do’dan séyliiyorduk.
Simdi Fa Diyez’e kadar ¢ikiyoruz. Iki sene 6nce kisa sapli bir bagla-
ma aldim. Ama teknesi biiyiik oldugundan onu uzun sapa ¢evirttim.
$imdi uzun sapli baglamayi, baglama diizeninde mizrapla ¢aliyo-
rum. Normalde Sol, La ¢ekiyor ama ben Fa Diyez’den soyliyorum.
Ciinkii kisa sapli baglama yetmiyor bir yerden sonra. Igindeki bazi
seyleri gikartmak istiyorsun. O duyguyu yasatmak istiyorsun ve o
ses gittikge yiikseliyor. Yani yasatabilmen igin senin de yagaman la-
zim. Ciinkil yagamadan olmaz. Kesinlikle olmaz. Ancak selpe ¢almi-
yorum cemde. Cemin diizenini bozmamak i¢in aslinda. Cemde biraz
daha zor oluyor, elle pek yapamiyoruz o isi. Ciinkii sesleri ayarlaya-
miyoruz. Ama diger sazlar igin esikalti kullaniyoruz. Mikrofon da
var. (Derinlemesine goriisme, 19.09.2014)

Baglamaya ilk basladiginda diger zakirler gibi kisa sapli baglama ¢ala-
rak Do, Do Diyez karar seslerinde icra yaptiklarini belirten zakir Murat
Ates, daha sonra dik karar sesine sahip eski dede sazlarini tercih ettigini
ve baglama ¢alarken neden esikalt1 kullanmak istemedigini soyle acik-
lar: “Cemlerde okuyarak okuyarak, Re, Mi, Fa, simdi Sol’e kadar git-
tik. Aslinda artik esikalti sisteminden de yana degilim, cihazsiz cemleri
seviyorum. Cihaz oldu mu olmuyor. Daha eski yontemlerle icra edilen
daha ¢ok hosuma gidiyor.” (Derinlemesine gériigme, 24.12.2014)

Zakirlerin miizik icrasina basladiklar1 donemde, yavas yavas teknik
bilginin de isin igine girdigini vurgulayan zakir Kenan $engiil, zamanla
sazlarin formlarini, gesitlerini ve akort tiirlerini 6grendiklerini belirtir.
Zakir Sengiil kisa sapl baglamayi ve kelepge!” denilen aleti nasil kul-
landiklarin: s6yle anlatir:

Eger okunulan ses Mi, Fa ise artik kelepge de kullanilmiyor, kisa
sapli baglamalar ters diizene getirilip 6yle ¢aliniyor. Biraz bu teknik-
ler de gelisti. Onceden nasildi? Ben biliyorum, ilk gitti§im zamanlar,
geliyorduk biz, sazin normal tellerle sesi diyelim Do ¢ekiyor, kelep-
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ceyi takardik Mi sesini alirdik, ama o sesin Mi oldugunu bilmezdik
mesela. Pozisyondan biliyorduk. Daha rahat okuyorduk o sesten.
Diyelim saz en fazla Do Diyez’e ¢ekiyor mesela. Zorluyor, pes geli-
yor, girtlak agriyor. (Derinlemesine goriisme, 19.09.2014)

Zakir Sengiil’iin belirttigi gibi sazlarda akort degigiminin ihtiyagtan da
dogdugu gorilmektedir. Diger zakirler gibi zakir Hasret Can da, ilk
bagladiginda kisa sapli baglamayla icralar yapigini ve sazina esitleyici
taktirdiktan sonra sazinin sesinin ¢ok farkli oldugunu belirtir:

O zamanlar Do okuyorduk, simdi Fa’ya kadar ¢iktim. Sol’e, La’ya
¢ikmaya galistyorum. Kisa sapli baglamadan uzun sapli baglamaya
gectim. Normalde bazen elle caliyorum, bazen mizrapl saz kullani-
yorum. $imdi cemlerde “Nesimi Diizeni” baglama kullaniyorum.'®
Artik o hosuma gitmeye bagladi. Ug telli olarak ¢aliyorum. Ortada
bir tel dem olarak kahyor. Balta saz ¢aliyorum selpeyle. Ama bagla-
mada pek ugrasmiyorum selpeyle. Dede tavrini onunla ¢almiyorum.
Nesimi daha tath geliyor. (Derinlemesine gériisme, 30.09.2014)

Zakir Bektag Colak, cemlerde mikrofon kullanmay: tercih etmedigini,
saz olaraksa uzun sapl baglama kullanmay: ve onu mizrapla ¢almay:
tercih ettigini, ancak son zamanlarda iig telli cura ¢almanin daha ¢ok
hosuna gittigini aktarmaktadir. Ug telli curanin yayginlasmasinda Alevi
miizisyenlerin roliiniin oldugunu aktaran Colak, genglerin buna ilgi
duymaya baslamasini su sekilde yorumlar:

Cemlerde kisa sapli baglama kullanmiyorum. Uzun sapli baglama
kullaniyorum genellikle. Sol’e, La’ya kadar ¢ikiyorum. Cemevimizin
imkanlarindan dolay1 mikrofon kullanmadigimiz i¢in. Bende béyle
bir sey de olustu, mikrofonla karsgimdaki kisiye gercekten icimde-
ki 0 agki veremiyorum. Mikrofon, ne bileyim arada étiiyor, bir sey
oluyor, hisirti ¢ikanyor, gergekten bendeki agki da bitiriyor. Gegmis
yillardaki, yaklagik elli altmig yil geriye dondiik mii, o dénemde-
ki zakirler de hep ¢iplak sesle okumuglar. Yani hayatta mikrofon-
la okumamiglardir. Onlan érnek alarak karar verdim. Tabii mik-
rofon olan bir yere gitsem mecbur okuyacagim. Diisiindiim, hatta
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kendi cemevimize de, “Alalim,” dediler, “Simdilik belli bir dénemi
agana kadar mikrofon almayalim,” dedim. Ben kendim ¢iplak sesle
okumak, daha ¢ok bagiraraktan, feryat ederek okumak istiyorum.
Derken Fa Diyez bagladim ben cemlerde okumaya, yarim ton, yarim
ton derken La’ya kadar ¢ikmig bulunmaktayim. [...] Baglamay: miz-
raph kullantyorum. Selpe ¢alacagim zaman tg telli dede sazlarindan
kullaniyorum. Cemde onu da kullaniyorum bélim bélim. Yani cem
sirasinda degistiriyorum. Mesela muhabbetleri g telli uzun sap cura
ile devam ederim, normal erkidna gegtik mi kapakly, yar1 divan bag-
lamamla devam ederim ki daha giir bir sekilde devam edeyim. Tabii
aralarda akort dikse, mecburi nedenlerden dolay: ii¢ telliye gegiyo-
rum. Bu sekilde devamli i telli kullanmiyordum cemlerde. Yaklagik
iki yildan beri yar1 divan baglamayla ilerlettim. Derken bu aralar ii¢
telli bir cura elime gegti. Baktim daha tath bir tonu var. Cemlerde
de daha ¢ok bal katar, anlam katar diye diisiindiim. Ug telli cura ile
devam ediyorum. [...] Ug telli sazlarin son dénemde Alevi sanatgilar
tarafindan yaygin kullanilmasi da bu durumu etkilemistir. Ben g
telliyi daha diine kadar gercekten goriirdiim, fakat ilgimi ¢ekmezdi.
Derken Gani Peksen, Tolga Sag, Dertli Divani gibi iistatlardan hep
gore gore i telli curayr sevdim. Divan baglamanin yamnda ig telli
gergekten farkli bir ahenk yaratiyordu. Ilgimizi gekmeye baglamist1.
Hosuma gitmeye baglamigti. Karar verdim, bundan boyle ug telliyi
kendi baglamamun yaninda ¢almaya. Derken genglikte de gérmeye
basladim. Geng arkadaglarima bakiyorum, her baglamanin yaninda
muhakkak g telli ¢aliyorlar. Okula (konservatuvara) bakiyorum,
orada bir muhabbet ortam: kuruluyor arkadaglarla, bakiyorum yine
normal baglama degil de dsiklama tarzinda Gg telli cura ile herkes
béyle dgiklama yapiyor. Onlardan boyle gére gore ben de yuriit-
meye bagladim. Ancak boyle gore gore karar verdim. Gergekten
genglerin tamaminun ilgisini ¢ektigini diigintiyorum. Normalde 6n-
ceden baglamanin yaninda diger ¢algilar da ¢alinirdi. O gekilde de
yaratiilurdi, bakiyorum su anki genglikte sadece divan ve cura var.
{Derinlemesine goriigme, 18.09.2014)

Baglamaya bagladiginda, kisa sapli baglamayla Do ve Re tonlarin-
da caldigini belirten zakir Bayram Solmaz, halen cemlerde kisa saph
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baglamay: esikalu kullanarak caldigini belirtir (Derinlemesine go-
rugme, 31.10.2014). Zakir Erdogan Mutlu’ysa kisa sapl baglamayla
¢almaya bagladiklarini, ilk zamanlar hangi karar sesinde ¢aldiklarin:
bilmediklerini, ancak su anda Mi tonunda galip séylediklerini aktarir
(Derinlemesine goriigme, 25.12,2014). Zakirlerin baglama karar sesleri
arasinda en pes akortlu kullanim, kadin zakir Yaprak Dengiz’e aittir.
Zakir Dengiz, cemlerde zakirlik hizmetine bagladigindan bu yana kul-
landig1 sazlari soyle belirtir:

Ilk basladigimda normal 6grenci baglamasiyla basladim, esikalt
olmayan, kisa sapli baglamayla. Zaten cemi yiiriittiigiimiiz yer kii-
itk bir cemeviydi Abdal Musa’da. Anfiye filan gerek kalmamigti.
Firuzkoy Cemevi’nde egikalti kullanmaya bagladim. Kisa sapli bag-
lamayla Si tonunda séyliiyordum. $Simdi Esenler Erenler Cemevi’nde
de aymi baglamayla Si tonunda, esikalti kullanarak séyliiyorum.
(Derinlemesine goriisme, 28.09.2014)

Istanbul cemevlerinde genellikle baglama calgisi kullanilsa da zaman
zaman farkh galgilarin cemde bulunup bulunamayacagina dair tar-
tisma giindeme gelmektedir. Zakirler cemlerde baglama disinda fark-
Ii sazlarin kullanilmasini olumlu kargilasa da, cemevlerinde baglama
diginda calgilar kullanildig: goriilmemektedir. Ancak 6zellikle cemlerin
yapilmayip sadece sohbetlerin yapildigs Muharrem ayinda, cemevlerin-
de mersiyeler okunurken bazi zakirler meyle dede ya da diger icracilara
eslik ederler.

Zakir Kenan Sengiil, Sivas’ta cemlerde dizde keman ¢alindigim
duydugunu ancak 6yle biriyle karsilasmadigini belirtir (Derinlemesine
goriigme, 30.06.2014). Zakir Bektas Colak, Tokat y6resinde cemlerde
tiflemeli galgilar kullanildigini, Tunceli yoresindeyse diziistiinde kema-
ne ¢alindigini, ama kendisinin baglamay i telli kullanmay: tercih et-
tigini dile getirir (Derinlemesine goriigme, 18.09.2014). Zakir Cihan
Cengiz’se cemlerde farkl ¢algilarin kullanilmasina olumlu yaklagtigim,
burada asil meselenin kelami aktarmak oldugunu, ancak kendisinin
baglamay: tercih ettigini aktarir:

Cemlerde baglama diginda farkl: galg: ¢alana rastlamadim. Ama
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bence baska ¢algi da ¢alinabilir. Mesela ben diin TRTde izledigim
bir cemde kemani duydugumda ¢ok hosuma gicti. Aslinda bir giin
bir dede bana dedi ki, “Sen zakirlerin piri kim bilir misin?” “Nasil
yani?” dedim, “normal olarak bizim yoldaki pirlerden mi?” “Hayir,”
dedi, “Peygamber olarak kimdir, bilir misin?” diye sordu. “Bilmem,”
dedim. “Hz. Davut’tur,” dedi. O udunu ¢almas: filan. Ondan son-
ra diyorum ki baglamadan farkl sazlar da olabilir. Harabi, “Davut
peygamberden rebabimiz var,” der mesela. Aslinda araci olan sadece
bizim sazlarimiz. Ben bir keman ustasi da olabilirdim ve deyiglerimi
kemanla da séyleyebilirdim. Kelam: 6nemsiyorum, kelam her tiirli
dile geliyor igte. Kimisi baglama olup dile geliyor, kimisi tef olup...
Gitar olarak ¢alanlar bile var yani, ki ben duydum mesela bir kere.
Miikemmel derlemis. Niye? Ciinkii 6ziinde o kelam var. Araci bag-
lama da olur. Bir insan iizerinden de okuyabiliriz bunu. Bir insam
sadece ses olarak da okuyabiliriz. Sadece ¢iplak sesle okuyanlar da
var. Onlar da beni her zaman agka getirmistir. Ama miizikal anlam-
da ben bizim baglamadan vazgecemem. (Derinlemesine goriigme,
21.09.2014)

Garip Dede Dergahi’nda kemana rastladigini ancak fazla etkilenme-
digini belirten zakir Kenan Zede, 6zellikle Cem Vakfi’'nda uygulanan
mey icrasindan oldukga etkilendigini belirtir. Zakir Zede, farkh ¢algi-
lara ahgik olmadiklarindan denemediklerini, baglama ailesinden farkl
sazlarin dahi birlikte ¢ok sik kullanilmadigini g6yle yorumlar:

Kabak kemane ¢alindiginmi gérmedim. Kemam Garip Dede’de cemde
kullanmiyorlardi. Hatta onlar dizde ¢aliyordu. Kisa bir donem gor-
diim, ¢ok etkilenemedim. Belki de uzak oldugumuzdan dolayidir.
Ama Muharrem ayinda meyin ¢ok biiyiik etkisini gordiim. Cem
Vakfi bir dénem uygulamigti. Hatta onu da ¢alan geng dedelerden
birisiydi. Giizel de ¢aliyordu, hakimdi meye. Orhan (Sahin) Abi’yle
beraber ¢aliyorlardi. Cok biiyiik etkisi vardi. Dede sohbeti yaparken
o dénemi, o dn1 anlatirken o meyin sesi hakikaten hepimizi etkili-
yordu. Meye karg1 bir yatkinligim oldy,.ama diger duydugum ke-
man beni etkilemedi. Sordum, onlarda yoresel oldugunu soylediler,
onun diginda ¢ok farkli bir enstriiman da gérmedim ben. Biz de
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Muharrem’de, hep dedenin sohbetlerinde fon olarak diyeyim, sii-
rekli baglamayla eglik ediyoruz ama meyin bende yarattifi duygu
¢ok fazla. Aslinda su var: Biz farkh calgilara alhigik degiliz. Belki
baglamay: biraz daha amacina uygun kullansak, normal baglama
calarken baska bir arkadagim curay: hakim bir sekilde calsa, bir-
birimizle etkilegimli bir sekilde ¢alsak veya Nesimi diizeni bir saz1
¢alsak onun daha biiyiik bir etkisi olacagimi diisiinityorum. Ama ta-
bii konunun o tarafi bizim gérmedigimiz bir taraf. Belki baska bir
enstriiman hakikaten ¢ok daha giizel bir haz katacaktir ama biz
bunu gérmedigimiz i¢in belki diisiinemiyoruz bile. (Derinlemesine
goriisme, 24.12.2014)

Baglama disinda mey, piyano, gitar, varmali galgilar ve zurna ¢aldig1-
n1 aktaran ve Kocaeli Universitesi’nde konservatuvar egitimi alan za-
kir Hasret Can, daha 6nce cemlerde mey ¢aldigini ancak bu konuya
hassasiyetle yaklastigini belirtir. Zakir Can, kendi yasadig siireci sdyle
anlatir:

Cemde ¢ok nadir mey galiyorum. Tepki olur diye pek ¢almiyorum.
Ciinkii kimine gére mey zurnayir amimsatiyormus. Oyle diyor-
lar. Daha 6nce hep burada [Yenibosna Cemevi’'nde] ¢almisimdir.
Agitlarda, mersiyede, Nevruz cemlerinde. Dede hig itiraz etmedi.
Halktan sadece bir kisi geldi, “Mey ¢almak ne kadar dogru? Biz
kilise miyiz? O kadar enstriiman var, baglama bizim neyimize yet-
miyor?” dedi. Ben de, “Sen sonugta Allah’1 ¢agiriyorsun, sen meyle
oyun oynamiyorsun, dertleniyorsun, o da bir agk,” dedim. Mey, Hz.
Al’den kalma diye biliyorum ben ¢iinkii. Sen Allah’1 nasil ¢agiri-
yosan cagir, ama Allah’1 ¢agir. Istersen gitarla cagr, istersen piya-
noyla ¢agir ama yeter ki ¢agir. Cemevinde baglama disinda bas-
ka enstriimanlar kullanilabilir tabii, ama abartli bir sekilde degil.
Mey olabilir benim bildigim. Garip Dede’de bir ara keman vardi,
gormistiim. Kabak kemane ¢alan da vardi. Belki kabak kemane
Iran’dan, Acemlerden kaldi diye kabul ediyorlar. Mey ve ney de
herkesin dilinde Hz. Ali’nin ¢aldig1 enstriimanlar olarak bilinir.
Kemam: bir tiirlt ¢6zmiils degilim agikgasi. (Derinlemesine goriis-
me, 30.09.2014)
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Mey icrasim genellikle Muharrem ayinda yaptiginu ifade eden, alan ¢a-
lismas1 boyunca gorigtiigiimiiz zakirler arasinda mey ¢alan tek isim
Zakir Can, bu ¢algiy: kendi kendine 6grendigini belirtir:

Mubharrem’de erkdnlar tamamen degisiyor. Hani muhabbet diyoruz
ya, Muharrem’de hep muhabbet yapilir. Hz. Hiiseyin, Kerbela, On
iki Imam’lar, neler yasandigi konusulur. Erkan yapilmaz, sadece ge-
ragimizi yakariz, postumuzu sereriz. Sonra dede muhabbete baglar.
Zakir agit okur ya da halktan birisi gelir agit okur. Deyig okursun
ama higbir sekilde erkdna girmiyorsun. Orada mey de ¢aliyorum.
[...] Cura mey de ¢aliyorum ana mey de. Deliklerini, notalarini inter-
netten 6grendim. Baglamadaki notalarla herhalde ayni sey dedim.
Birlestirdim, sonra titretmeyi, sizlatmay1 6grendim. Kendi kendime
kulakla oldu. Insanda heves olursa her seyi yapar. Her sey sana bag-
li. {(Derinlemesine goriigme, 30.09.2014)

Goriildiigii tizere, zakirler miizik icrasina 6nce kisa sapl baglamayla
baglayip zamanla uzun saph baglamaya ya da dede sazi, cura gibi ¢algi-
lara gegis yapmug, bununla birlikte Si, Do gibi karar seslerinden Mi, Fa,
Sol, hatta La’ya kadar ¢itkmiglardir. Bu durum erkek zakirler icin geger-
liyken derinlemesine goriigme yapilan tek kadin zakir Yaprak Dengiz,
en bagindan itibaren Si tonunda kisa sapli baglama kullandigin: be-
lirtmistir. Ozellikle erkek zakirlerin aktarimlarindan gériildiigii iizere,
calgilarin icrasinda ve karar seslerinde ciddi degisimler yasanmgtir.

Zakirlerin, hem ihtiyaglar geregi hem de miizik piyasasinda ¢alig-
malar yiiriiten Alevi miizisyenlerin etkisiyle kisa sapli baglamalar terk
ettikleri ya da sazlarin tonlarimi degistirdikleri gozlenir. Giiniimiiz Alevi
miizisyenlerin inangsal agidan Alevi kimliklerini 6n plana ¢ikararak or-
taya koyduklari ¢aligmalardan etkilenen zakirler, Alevi miizik uyanigi
doénemine kisa sapli baglamayla 6nciiliik eden Arif Sag, Musa Eroglu,
Yavuz Top gibi isimlerin icra teknikleri ve tavirlarin terk edip eski dede
icralari ya da o icralar1 bugiine tasiyan giiniimiiz miizisyenlerini takip
ederler. Cemlerde farkli ¢algilarin kullanmasina olumlu bakan zakirler,
genellikle baglama tiirevi calgilar: tercih etseler de, calgilarin geligimi ve
farklilasmas: konusunda yeniliklere agiktirlar. Ancak bunu daha ileriye
tastmak i¢in dedelerin ve katilimcilarin rizasini da 6nemserler.
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Repertuvar
Istanbul cemevlerinde hizmet yiiriiten zakirlerin cem repertuvarimn or-
taya ¢tkmasinda, Cem Vakfi tarafindan yayimlanan Cem Kitapgigi’nin
6nemli bir rolii vardir.?® Bu kitapgiktan yola ¢ikarak itk cemlerine ka-
tilan zakirler, zamanla ¢egitli kaynaklardan derledikleri eserlerle cem
repertuvarlarini gelistirirler. Bu gelisim siirecinde tiim zakirlerin ortak
noktasi, hepsinin sahip olduklar ve siirekli sayfalarimi yeniledikleri
cem dosyasidir. Genellikle olduk¢a kalin olan bu dosyada, her zakirin
kendine gore dizenledigi bir cem repertuvan yer aldig1 gibi, sevdigi
dsiklarin Alevi inancina ait farkl konulardaki siirleri de bulunur.
Zakirlerin cemlere dosyayla katilmasinin en énemli nedeni cem re-
pertuvarim siirekli yenileme ihtiyacidir. Zakirler, genel olarak dosyayla
cemlere katilmak istemediklerini, ama siirekli yenilenerek genisleyen
bir repertuvar i¢in buna mecbur olduklarim bildirirler. Cem dosyala-
rindaki repertuvarlarin i¢inde deyis/nefes, semah, duvazdeh imam, mi-
raglama, tevhit ve mersiye formlarinda pek ¢ok farkh dgik tarafindan
yazilmig eser bulunur.?®
Cem Vakfr’nin énciiliik ettigi ve daha sonra Istanbul cemevlerinde
yiritiilen cemlere referans olan cemin genel akiginda, miizik icrasinin
asamalan su sekildedir: Cem basladiktan sonra dedenin sohbetinin ar-
dindan muhabbet deyisleri séylenir. Hizmetler yapilmaya baglandigin-
da on iki hizmetlilerin ¢agnidig deyis seslendirilir. Cerag (mum, 1s1k)
uyandirilirken (yakilirken) gerag deyisi sdylenir. Ug¢ duvazdeh imam, iig
tevhit ve mira¢lama okunur. Kirklar semahinin ardindan diger semah-
lar (ve varsa istek semahlar) icra edilir ve ardindan mersiye okunur
(Yaman, 2012: 11-12). Cemler her cemevinde ayni sirayla ve igerikle
uygulanmasa da buna yakin bir icerikle yiiriitiiliir. Bu akigin i¢inde yer
alan eserler, yoresel olarak farkli ezgiler ve tavirlarla icra edilse de hep-
sinin kaynagi Alevi dsiklarinin yazdig sozlii gelenekten beslenmektedir.
Repertuvar dosyasini dede muhabbetleriyle gelistirdigini aktaran
zakir Yaprak Dengiz, ilk bagta Cem Vakfi’'nin Cem Kitapgigi’'ndan bir-
kag eser dizdigini, daha sonra cemevlerindeki dedeler ve kendi akra-
basi olan dedelerle muhabbet ederek onlardan deyisler aldigim, ayrica
internetten arastirip diger zakir arkadaslarinin dosyalarini inceleyerek
kendi repertuvar dosyasini olusturdugunu anlatir (Derinlemesine gé-
rigme, 28.09.2014). Sahkulu Dergahi’nda semah ekibinin ¢aligmala-
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rina katildigi donemde semah repertuvarini 6grendigini belirten zakir
Bayram Solmaz’sa miraglama, duvazdeh imam ve tevhitleri internetten
arastirarak ve dinleyerek kendisine bir dosya olusturdugunu aktarr.
Bu konuda 6zel bir egitim almadigini ekleyen Solmaz, bu siirecin ta-
mamen kendiliginden gelistigini dile getirir (Derinlemesine gorigme,
31.10.2014).

Zakir Hasret Can, Bagcilar Cemevi’nde zakirlige basladigi dnem-
de Veysel Kara Dede’nin onun igin hazirladig iki yuz elli ¢ sayfalik
zakirlik dosyasinda, eski dedelerin okudugu eserlerin yani sira giini-
miiz cemlerinde okunan eserlerin de bulundugunu séyler. Bazi eserlerin
miiziklerini, cemlerde okunan deyiglere yakin makamlar bularak ken-
disinin yaptigim belirten zakir Can, Veysel Dede’yle beraber caligarak
miraglama ve tevhidin bazi béliimlerinin muziklerini degistirdiklerini,
hatta bu konularda Veysel Dede gibi agik fikirli oldugunu diisiindi-
gu Erikli Baba Dergahi dedesi Binali Dogan Dede’nin sézlerini yazdig:
“On Tki Hizmete Cagr1” nefesinin miizigini de degistirerek cemlerde
seslendirdiklerini aktarir {Derinlemesine goriigme, 30.09.2014).

Cem repertuvar dosyasin1 Cem Vakfi’ndaki zakirlik egitimi sirasin-
da verilen repertuvarin digina ¢ikarak genisletmeye ¢ahstigini belirten
zakir Kenan Sengiil, orada gosterilen iki duvazdeh imamla siurh kal-
mamaya ¢alistigini, Malatya, Maras, Sivas, Erzincan gibi farkli yoreler-
den eserleri farkli kaynaklardan dinleyerek 6grendigini, insanlarin Cem
Vakfi’'nda verilen repertuvar diginda agiklarin nefeslerinin de oldugunu
gormesi gerektigini diisindigiinii vurgular. Zakir Sengiil, cemlerdeki
repertuvar segimini su sekilde agiklar:

Repertuvar dosyasini 6nceden hazirliyoruz. Ama ezberimizde olan-
lar da var. Ama toplu okuyacagimiz oluyor mesela, bir arkadag
bilmiyor diyelim bazi eserleri ya da ben bilmiyorum. Bir dosya
gotiiriiyoruz. Bu biraz gehirlegmenin etkisiyle olan bir sey herhal-
de. Hani baktigim zaman 6zelestiri yapiyorum orada. {...] Ancak
cemden 6nce “bu duvaz imami okuyalim,” demiyoruz. Cem oluyor
mesela ben soruyorum sessiz bir sekilde, ortami bozmadan, “Bugiin
var mu icinden gelen?” Mesela, “Fatma Ana Oziinii Dara Cekince’yi
icra etmek istiyorum,” diyor. Dosya hazirda ya, ¢ikarip birinciye
onu koyuyoruz. Genelde ii¢ duvaz imam sdyliiyoruz. Deste gibi
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bagliyoruz. Arada dede duay: veriyor. Ardindan tevhitle devam
ediyoruz. O anki duyguyla aslinda. O giin kim kendini nasi| hisse-
derse, biraz da ona bakarak. Hani demiyoruz, “Bunu okuyacagiz
bu hafta, onun digina ¢ikmayalim,” diye. Dede de, “Sunu okuyun,
bunu icra edin,” demiyor. Bize kanigmuyor. (Derinlemesine goriigme,
30.06.2014)

Zakir Sengiil’e benzer gekilde cemlerdeki genel repertuvari, Cem Vakfr’n-
da aldiklar zakirlik egitimi sirasinda egitmen Mustafa Narin’den 6§-
rendiklerini aktaran zakir Erdogan Mutlu, daha sonra Alevi ozanlarin
deyislerine farkh miizikler yaptiklarini, 6rnegin Hizir ayinda Hizir’la
ilgili, Muharrem ayindaysa Muharrem’le ilgili deyis sozleri bulup bun-
lara miizik yapmaya ¢ahstiklarini belirtir. Zakir Erdogan Mutlu dosya-
lari, cem sirasinda askin bir hildeyken hatirlama amach kullandiklarini
anlatir:

Dosyay:1 tek bir amagla koyuyoruz o6niimiize: $imdi ibadetteyiz,
adam gelmig aska diigmiis, tam tevhitte sen orada durdun, yanls bir
sey okudun, olmuyor. Iste dosya her ihtimale kars1 6niinde dursun,
hani agarsin, insanlik hili unuttugunda bakarsin. Mesela sen diin ne
yedigini biliyor musun? Mesela ben gecen hafta cemde ne deyis cal-
digimi haurlamiyorum. Kimse hatirlamaz bunu. Bu yiizden dosyay
tek bir amagla, hatirlama amagh koyuyoruz oniimiize. Bagka bir
amac: yok. Genelde zaten goziimiizii kapatarak ¢alip soyliiyoruz.
{Derinlemesine goriigme, 25.12.2014)

Zakir Hasret Can, daha 6nceleri eserleri dosyadan okudugu igin birco-
gunu ezberleyip gozii kapali okuyabildigini, ama karigiklik olmasin diye
her ihtimale karsi dosyay: oniine koydugunu aktarir (Derinlemesine
goriisme, 30.09.2014). Benzer yorumlari yapan zakir Yaprak Dengiz
de bazen dosyay: 6niine koymasina ragmen ask hiliyle gozlerini ka-
padiginda oniinde yazan eser yerine dogaglama farkl: bir eser okudu-
gunu dile getirir (Derinlemesine goriigme, 28.09.2014). Zakir Bektas
Colak’sa repertuvar dosyasinin cem boyunca éniinde olmasindan dola-
y1 kendisine tam olarak zakir diyemedigini, bu repertuvari tam olarak
ezberledigi giin gergek anlamda zakir olacagini diisiiniir:
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Isin agikcas: su an kendime tam olarak zakir demiyorum. Nedeni
de, dedelerimin dedigi gibi, “Evladim o 6niindeki defteri bir giin yok
etmeden daha zakir olamamigsin demektir.” Yani ezber anlaminda.
Oniine defteri ahp onu okur kisi. Ondan sonra onu katlar ve evine
gider. Buna zakir olarak da bakmamak gerekiyor. Ben o okudukla-
rim1 beynime yapigtirdigim vakit, o defteri de 6niimden kaldirdigim
vakit, kendi kendime o giinkii konuya, giindeme dair herhangi bir
deyisle girdigim vakit ben o giin kendime zakirim demis olacagim.
(Derinlemesine goriisme, 18.09.2014)

Cem repertuvarinin ezberlenmesi gerektigine inanan bir bagka zakir
Murat Ates, eski zakirlik gelenegini siirduren zakirlerde giiglii bir ha-
fiza oldugunu, giiniimiizdeyse bunun degisim gosterdigi gorigiindedir:

Zakirlik sanki Istanbul kiiltiirii gibi geliyor bana. Asiklik sanki eski
koy agizlari. Aslinda ikisi de ayni gey, ama eskiler daha farkh tabii.
Simdi dosyamiz olmayinca béyle kaliyoruz. Onceden eski agiklar
Syle degildi. Mesela 6rnek verelim, zakir Kenan (Sengiil} Esenyurt
koéyiinde oturuyor diyelim, ben Avcilar kdyiindeyim. Kenan bir giin
misafir olarak bizim ceme geliyor. Kenan duvazdeh imam okuyor,
ben Avcilar koyii zakiri olarak onun dediginin hepsini aklimda tutu-
yorum. Onceki dsiklar béyle getirmisler. Yazi yok, bir sey yok, tama-
men kafaya aliyor. Okuma yazma yok. S$imdi biz dosya olmayinca
éniimiizde, “Ne yapacagiz?” diyerek tedirgin oluyoruz. Burada da
bir sikint1 var. Ben genellikle ezberliyorum. Dosyaya bagimli kalmak
istemiyorum. Ama tabii sik stk yapmadigimiz zaman unutuyoruz.
(Derinlemesine goriigme, 15.09.2014)

Zakir Ates’e benzer sekilde repertuvar dosyasinin gelenekte yer alma-
digimi séyleyen zakir Kenan Zede,? kendi dosyasini Mustafa Narin ve
Mustafa Ulugam Dede’den aldig repertuvarla olusturdugunu, ancak
daha sonra bunu genisletme ihtiyaci duydugunu agikiar:

Eskiden dosya kullanan var mi diye baktigimzda, aslinda yok.
Dede goziinii kapattuginda her seyi okuyordu. Agik Ali Metin’e
ben o konuda hayramimdir. Ne olursa olsun her geyi ezbere okur-
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du. O konuda genglerden de gordiigiim tek kisi var, Ozan Ulugam
(Dede). Ceme girdigi zaman dosya kullanmayan tek zakir ya da
dede, ne dersek diyelim. [...] Benim dosya kullanma sebebim, bir
kere hafizama giivenmiyorum ve giivenmedigimden dolay: bir
ozgiiven eksikligi oluguyor. Bu sOyleyigime, tavirlarima yansiyor.
Dolayisiyla baksam da bakmasam da dosyamin éniimde agik ol-
mast bana bir giiven veriyor. O kismumi aklimdan silmis oluyo-
rum. Her dakika bakmiyorum, bazen g6z temasina giremedigimde
dosyay: kullaniyorum ama onun éniimde agik olmasi bir rahatlik
veriyor. Aklimdan onu silip kendimi ceme veriyorum. [...] Diger
zakir arkadaslarda gordiigiim deyis, duvaz imam, mersiyelerden,
dinlediklerimizden, bazen kendimiz olugturmaya cahistiklarimiz-
dan hep bir giincellemeye ¢alisiyoruz dosyayi. Ama yine de o ilk
ogrendiklerimizden kopamiyoruz. Siirekli farkli okuyunca da ol-
muyor. Ginkii ben sunu fark ettim: Insanlar bilmediklerini dinler-
ken biraz daha konudan kopuk oluyorlar cemin i¢cinde. Ama bildigi
bir deyise kendi de katildig) zaman o cemin igine giriyor. Genelde
bir tane bildigi, bir tane de daha az bildigi ya da bilmedigi deyisi bir
arada harmanlayip séyliyoruz. Yeniyi duymak da bazen insanlarin
hoguna gidiyor. [...] Aslinda semahgilarin donecegi semahi, bastan
cem Oncesinde konusuyoruz. Halktan bildigimiz kadariyla bir talep
olursa ¢aliyoruz veya dede biliyor oluyor, o ¢aliyor. Ben o konuda
hep sanshydim; birlikte gorev yaptigim dedeler sazini galabilen ve
sOyleyebilen dedelerdi. Paslagiyorduk bu konuda. (Derinlemesine
goriisme, 24.12.2014)

Cemin baglangicinda, 6zellikle dedelerin sohbet ettigi muhabbet kis-
minda, o haftaki sohbetin konusuna gére deyis calma gelenegi, repertu-
vart her zaman genig tutma ihtiyacini beslemekte; ancak zaman zaman
bu ihtiyag repertuvar dosyasina bagimlilik yaratabilmektedir. Zakir
Cihan Cengiz, cem giinii repertuvar konusunda yaptig hazirhigi énce-
likli olarak dedenin muhabbet konusuna gére belirlemektedir:

“Bugiin cem var, dediklerinde dedeye, “Dede bugiinkii muhabbet
konun nedir?” diye sorarim. Der ki “Hz. Muhammed’den konuyu
acarim.” Ben duvazlarimi, tevhitlerimi Hz. Muhammed’in iistiine



172 | KiMLIK, RITOEL, MOZiK iCRASI

kurarim. Ciinkii dede 0 muhabbeti, o ask: verdikten sonra ben de
onu tamamlamak isterim. Yiizde elliye getirdigi zaman ben de yiiz-
de yiiz yapmak isterim. Ama, “Herhangi bir konum yok Cihan,”
derse de dosyami alirim, ¢antama koyarim, giderim, cem esnasinda
dededen muhabbeti dinlerim, o esnada igimden ne geliyorsa agarim
sayfay1 ¢alarim. O zaman herhangi 6zel bir sey sectigim olmuyor.
Bazen de o Persembe sabahi kalkiyorum, bir cemevine gideceksem,
“Hangi tevhidi okusam?” diye agiyorum, bakiyorum bana o an,
“Cihan bugiinkii lokman bu,” diyen tevhidi se¢iyorum, sdyliiyorum.
(Derinlemesine goriisme, 21.09.2014)

Genellikle farkh zakir arkadaglariyla birlikte icra yapmay: tercih et-
tigini belirten zakir Orhan Isik’sa cem repertuvar: se¢imini su sekilde
ifade eder:

Onceden hazirhk demeyeyim de, sayfalara bakariz, “Sunu okuya-
lim,” deriz. O anda “Tamam,” der baglariz. Defterden seceriz. Dede
bir sey calmamizi istediginde de birimizin aklina bir sey gelir, hemen
ona gireriz. Ben kendi adima sdyleyeyim, tevhit, semah gibi repertu-
var ¢ogunlukla degistiriyorum. Miraglama genelde ayni. Ama tev-
hitler genelde farkli oluyor. Ciinkii ben farklilig: seviyorum. Mesela
biitiin semahlar1 seviyorum ama Tokat semahlarina karst ayr1 bir
sevgim var. O miizik farkli bir sey. O canlar semaha baglayinca fark-
It bir sey. Onu ¢aldigimiz zaman bilenler ¢ikiyor. Genelde Tokatlilar
oluyor. Ceme gelenleri genelde biliyoruz. (Derinlemesine goriisme,
19.09.2014)

Dedelerin cem sohbetinde, her zaman dedenin anlattigi konuyla ilgili
deyis calmadiklarini belirten zakir Erdogan Mutlu, asil amacin nefes-
lerdeki duyguyu insanlara yansitmak oldugunu belirtir:

Ama aruk 6yle yapmiyoruz. Zakir baska bir cemevinde okuyor
mesela, dede Hz. Fatma’y: anlatiyor, zakir Hz. Fatma ile ilgili bir
deyis okuyor; dede Hz. Ali’yi anlauyor, zakir Hz. Ali’yle ilgili bir
deyis okuyor. Biz eskiden yapiyorduk boyle seyleri. Dede mesela Hz.
Ali’yi anlatiyor, ama Pir Sultan’dan bagka bir deyis okuyoruz. Farkli
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farkli okuyoruz. Illa o konu olmasi gerekmiyor. Benim icinden ne
geliyorsa. Dede, “Zakir baba ne der?” dediginde o an i¢imizden ge-
len deyisi okuruz. Dedeyle aramizda cem adabinda bir sikint1 yok.
Onemli olan o nefesi giizel bir sekilde icra etmek. Onu, o duyguyu
yansitmak 6nemli olan. Onu insanlara verebilmek. (Derinlemesine
goriisme, 25.12.2014)

Cemlerde dosya kullanan zakirlerin yam sira bazi dedelerin de cemle-
re dosyayla kauldiklari goriiliir. Bu dosyalarda, genellikle cemin aki-
sina ait bilgiler, cemde verilen giilbanklar (dua) ve sohbet konularina
ait notlar bulunur. Bu durum zakirlere cem sirasinda dedenin yapa-
cagl sohbeti takip etme imkani verir. Sahkulu Dergahi zakiri Bayram
Solmaz, bu durumu su sekilde agiklar:

Veli (Akkol) Dede’nin yanina ugradigim zaman bazen o hafta cem-
de konusacagi konuyu séyliyor, ama bazen s8ylemiyor. Bir de dosya
sisterni oldugu i¢in kendisi konugmalar: 6nceden yaziyor. Ona gore
konugtugu igin, ben de yaninda oturdugumdan ister istemez oradan
goriiyorum. Takip ediyorum, dinliyorum. (Derinlemesine goriisme,
31.10.2014)

Zakirlerin bir yandan birlikte hizmet yuriittiikleri dedelerin kaynak-
larin1 kullanirken, diger yandan giiniimiiz Alevi miizisyenlerin reper-
tuvar ve icra tavirlarim kaynak alarak repertuvarlarim gelistirdikleri
gozlenir. Ozellikle giiniimiiz Alevi miizisyenlerinin repertuvarlarinda-
ki inan¢ vurgusu baskin eserlerin (cem repertuvari ve Alevi motifleri-
nin 6nde oldugu deyisler) tercih edildigi goriiliir. Zakir Kenan Sengiil,
Gani Peksen’in uzun yillar gesitli Alevi kaynaklardan derleyip son
donemde albumlerinde yer verdigi eserlerden yararlandigim belirtir
(Derinlemesine goriisme, 30.06.2014). Zakir Cihan Cengiz de Dertli
Divani’nin eserlerini cemlerde, muhabbetlerde seslendirdigini vurgula-
yarak, Dertli Divani’nin yan sira Erdal Erzincan, Tolga Sag ve Gani
Peksen gibi miizisyenlerin genglere feyiz verdigini, onlarin Alevilige sa-
rilmalarinin verdigi 1s18a genglerin hasret oldugunu aktarir. Cengiz, son
donemde bu sanatgilarin bir yerlerden asgk alarak 6nlerindeki perdeyi
kaldirdiklarini, onlar farkinda olmasalar da ¢alismalarinin insanlara
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bityitk agk verdigini ve insanlarin “yiirek tellerini” titrettiklerini diigii-
niir (Derinlemesine goriigme, 21.09.2014).

Zakirlerin repertuvarin yam sira durug ya da tavir olarak 6rnek
aldigi kigiler de yine Alevi miizisyenlerdir. Zakir Bektag Colak, Dertli
Divani, Gani Pekgen, Muharrem Temiz gibi sanatgilarin yani sira eski
asiklardan Agik Daimi ve Ali Ekber Cicek’i 6rnek aldigini belirtir
(Derinlemesine goriisme, 18.09.2014). Burada, 6zellikle Alevi kimligiy-
le 6n plana gikan isimlerin segildigi gérilir. Zakirler, ayn1 zamanda
eski dede ve dgik kayitlarini da kaynak olarak kullandiklarimi belir-
tirler. Zakir Yaprak Dengiz eski kayitlarin yani sira eskiden zakirlik
yapmig kaynak kigilere ulagip onlarin tavirlarini eserlerine yansitmaya
caligngini aktarirken, eski zakirlerle giiniimiiz zakirleri arasindaki fark:
sorgular:

Beslendigim kaynaklar, daha ¢ok dinledigim eserler ya da dedele-
rin sdyledigi oluyor. Yani beni yetistiren siirekli dedelerdi ve sirekli
dedelerin kaynaklarini géz oniinde bulunduruyorum. Onlarin ar-
sivlerine bakiyorum. Eski zakirlerin, mesela seksen yaginda zakirle-
rimiz oluyor, onlarin kaynaklarini aliyorum. Onlarin okudugu gibi
okumaya ¢ahsiyorum. Okuyamasam bile onlara yakin bir makam
uydurmaya ¢alistyorum. Tabii ki eski zakirler bugiinkii cemevlerin-
de kendilerine yer bulamiyorlar, ama evlerine gidip bulabiliyorsu-
nuz o zakirleri. Cemlerde simdi bizim kusak zakirlik yapiyor, ama
o da ne kadar dogal oluyor bilinmez. Yani ne kadar orijinal oluyor?
Aslinda bu da bugiiniin dogal sayilabilir. (Derinlemesine gériigme,
28.09.2014)

Istanbul cemevleri zakirlerinin repertuvarlarinda ¢ogunlukla inangsal
yonilyle one ¢ikan eserler yer alir. Bu eserler, piyasada popiiler olan
Alevi miizisyenlerin kayitlarindan ya da cemevlerinde hizmet yiiriiten
dedelerin arsivlerinden yararlanilarak secilirken, zakirlerin ayni za-
manda internet, basili kitap, dede, dsik veya zakirlerin eski ses kayitlari
benzeri kaynaklari da kullandig) gériiliir.

cra
Zakirlerin cem icrasinin dinamikleri, cemden 6nce yapilan hazirliklarla
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baglar. Zakirlerin cem giinii 6ncellikle temizlige 6nem verdikleri ama
Ozel bir kiyafetten ziyade erkeklerin genellikle temiz bir pantolon ve
gomlek tercih ettikleri gériilmiigtiir. Zakir Cihan Cengiz asil amacin
temiz goriinmek degil, cem igerisinde erenlerin olduguna inandigindan
temizligin sayg1 gostergesi oldugunu belirtir (Derinlemesine gériisme,
21.09.2014). Zakir Hasret Can, peygamberin “Temizlik imandan ge-
li,” sdzleri dogrultusunda cem giint temiz giyinip dusunu aldigini ve
tirag olup temiz ¢oraplarini, gomiegini ve pantolonunu giydigini aktarir
{Derinlemesine goriigsme, 30.09.2014). Zakirlige itk basladig1 dénem-
de bir katilimc: tarafindan kendisine, Kerbela’da éldiiriillen Hz. Ali’nin
ogullarindan Celal Abbas’in kollar kesildigi icin uzun kollu gémlek
giymesi gerektigi sdylendiginde ¢ok etkilendigini belirten Zakir Kenan
Sengiil, cemlerde zaman zaman uzun kollu, hakim yakali gomlek giy-
digini, ancak artik giiniimiize ait temiz ve rahat kiyafetleri tercih etti-
gini vurgular (Derinlemesine goriigme, 30.06.2014). Kadin zakirlerden
Yaprak Dengiz’se dedesinin ona digarida nasil giyiniyorsa cemde de o
sekilde olmasi gerektigini soyledigini ama ige giderken giydigi kiyafeti
cem erkdninda giyemeyeceginden daha dogal olmaya ¢alistigini ve cem
igerisinde daha adabina uygun giyinilmesi gerektigini diisiindiigiinii be-
lirtir (Derinlemesine gérisme, 28.09.2014).

Cem igerisinde zakirlerin icra dinamigini etkileyen en énemli unsur
ses diizenidir. Istanbul cemevlerinde olduk¢a kiigiik birka¢ cemevi di-
sinda neredeyse tiim cemevlerinde ses sistemi kullanilmaktadir. Bu ses
sistemlerinin 6zellikleri mekanlarin yapisina ve cemevinin bagl bulun-
dugu kurumun maddi giiciine gore degisir. Ancak cemevlerinin mima-
risinde akustik calisma yapilmamasi; ses sistemi bulunmayan cemevle-
rinde seslerin duyulmamasina, ses sisteminin oldugu cemevlerindeyse
zaman zaman girultii kirliligi yaratacak frekanslarin duyulmasina se-
bep olmaktadir. Ses sistemiyle ilgili bir bagka problem de, sazlarin ve
mikrofonlarin anfilerin mikrofon giris sayisina gore tesisata baglana-
bilmesidir. Dolayistyla bazi cemevlerinde birden fazla zakir icra yapa-
mamakta ya da dede ve zakir tek bir mikrofonu paylasmak zorunda
kalmaktadir,

Cemde miizik icrasina zaman zaman baglama calip séyleyen de-
deler de katili. Dedeler kendi mikrofonlarindan zakirlerin séyledik-
leri eserlere eglik edebildikleri gibi cem repertuvarindan sectikleri bir-
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kag eseri sadece kendileri de calip séyleyebilir. Zakir Erdogan Mutlu,
Kagithane Nurtepe Cemevi’'nde, Zeynel Sahan Dede ve diger zakir ar-
kadag: Ciineyt Mertoglu’yla su sekilde icra yaptiklarini aktarmaktadir:

Tek saz kullaniyoruz cemde. Tkimiz de Mi’den ¢aliyoruz. Seslerimiz
de uyuyor. Ben okuyorum ona veriyorum, o okuyor bana veriyor.
Biiyiik cemlerde ¢ift saz yapiyoruz. Mesela bir bayram ceminde ta-
mamen dolu oluyor. ki bin kisi geliyor. Tabii orada farkli bir sey
yapmak lazim. Ayrica dedemiz de ¢aliyor. Kabloyu dede i¢in bayag:
uzun aldik. Kabloyu uzatiyorum zaten, saz gidiyor. Mikrofonu ayar-
liyorum. On Iki Imam’larda genellikle mersiye okuyor dede. Ug-dort
tane mersiye okuyor. Saz1 veriyoruz ona, dzellikle 12 Muharrem’de,
bir tane degil, dort-beg tane okuyor. [...] Tesisat1 sesimize gore ken-
dimiz ayarhiyoruz. Buluyoruz. Kalabalik oldugunda bir kademe
yiikseltiyoruz. Sazlarda ekolayzirimiz var. Mikrofonlarimiz var.
(Derinlemesine goriigme, 25.12.2014)

Zakirler genel olarak akustik ¢alip soylemeyi tercih ettiklerini, an-
cak biiyiik cemevlerinde bunun miimkiin olmadigini belirtirler. Zakir
Yaprak Dengiz yillar 6nce Antalya Abdal Musa’da kiigiik bir cemevin-
de katildig1 bir cemde anfiye gerek kalmayip akustik icra ettiklerini,
ancak daha sonra zakirlik hizmetinde bulundugu Firuzkéy Cemevi ve
Esenler Erenler Cemevi'nde ses sistemi kullandiklarini belirtir. Zakir
Dengiz, yeni yapilan cemevlerinin “han gibi” inga edildigini, 1siklandir-
ma ve mekansal diger 6zelliklerle cok “elit” bir yer yapmaya ¢aligtikla-
rindan dogalliklarinin bozuldugunu diigiiniir (Derinlemesine goriigme,
28.09.2014).

Zakirlerin cem gunii en 6nemli gorevinin cemevlerine erken gele-
rek ses sistemini ayarlamak oldugu goriiliir. Hem kendi saz ve sesleri-
nin ayarlarini, hem de dedenin mikrofonunu ayarlayan zakirler, aym
zamanda semah ekipleriyle 6n goriigme yaparak o giin doniilecek se-
mabhlar iizerine bilgi aligveriginde bulunurlar. Zakir Bayram Solmaz bu
slireci Oyle anlatir:

Cem giinii 6zellikle hazirladigim bir sey yok. Cihaz1 zaten ben ha-
zirhyorum. Onceden geliyorum. Cem baglamadan yarim saat, kirk
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dakika 6nce gelip cihazi ayarliyorum. Sazin akordunu ayarliyorum.
O sekilde en azindan ses sistemi hazir bir sekilde duruyor. Dedenin
mikrofonunu da ben hazirhyorum. Hazir bir sekilde duruyor.
Repertuvari hazilayarak nota sehpasina koyuyorum. (Derinlemesine
goriigme, 31.10.2014)

Zakir Kenan Sengiil de cem erkini kurulmadan 6énce cemevine gelip ses
sistemini ayarladigini, ancak asil tercihinin ses sistemi olmayan cemev-
lerinde icra yapmak oldugunu aktarir:

Erkdn kurulmadan o6nce geliyoruz oraya, hatta ses sisteminin ol-
dugu yerde onun tonlamasiyla bile ugragiyoruz. Genellikle ses sis-
teminin olmadig1 cemevlerine gitmeye caligtyorum. Mikrofonsuz
yeri daha ¢ok tercih ediyorum. Biraz mistik olarak diigiiniiyorum
olayl. Ses sistemi bizim cemimize sonradan girmig bir gsey. Ama g6y-
le bir sey var: Cok biiyiik bir yerse, ciplak sesi yetiremeyecegimiz
i¢in, mecburiyet oldugu zaman kullanmak zorunda kaliyoruz. Ama
diyelim elli altrmig kiginin oldugu kiiciikk bir yer oldugunda gerek
duymuyorum. Ciinkii ben konugtugum zaman en arkadaki kisi de

duyabiliyor. Sazimin da sesini duyabiliyor. (Derinlemesine goriigme,
30.06.2014)

Zakir Sengil ayrica cemden 6nce semahgilarla 6n gériigme yaptgin,
bilhassa farkh bir cemevine gittiginde semahbasi olan kisiyle donecek-
leri semahlara iliskin konugtugunu belirterek, bu gériigmede ortak se-
mahlarda anlagtiklarimi aktarir (Derinlemesine gériisme, 30.06.2014).
Semahgilarla cemdem 6nce goriigme yaptigini belirten bir baska za-
kir Kenan Zede, ayrica halktan gelen bir talep olursa ¢aldigini; eger
sazin1 Galabilen dedelerin yanindaysa dedeyle paslagtigini belirtir
(Derinlemesine goriigme, 24.12.2014).

Zakirlerin birlikte ¢alma pratikleri oldukca gelismistir. Ornegin
Nurtepe ve Okmeydam1 Cemevleri’nin diizenli zakirleri iki kisi-
dir. Zakir Hasret Can’in zaman zaman ii¢ kisi ¢aldiklarimi beliretigi
Yenibosna Cemevi’nde, zakirlerin sayis1 arttiginda doniigiimlii olarak
zakirlik yapilir. Zakir Can, zakirlik yapmasa dahi her hafta ceme gel-
digini, tanindigy i¢in ceme gelmedigi takdirde sadece zakirlige otur-
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maya geldigini digiinenler olacagini soyler (Derinlemesine goriigme,
30.09.2014). Zakir Orhan Isik’sa farkli zakirlerin birlikte ¢almasiyla
farkh bir ahengin ortaya ¢iktigini vurgular (Derinlemesine goriigme,
19.09.2014). Gezici zakirlik yapan ve kimi zaman yoresel cemlere ka-
tilan zakir Kenan Sengiil, bu cemlerde yoresel zakirler oldugu takdirde
yaptiklari toplu icray: su sekilde anlatir:

Diyelim yoresel bir yere gidiyoruz, diyelim Tokathlarin cemi. Ben
belirli bir seyde sig kaliyorum, mesela Hubyar Semahi’i ¢al dese
bilmiyorum, orada 6yle kaliyorum. Evvelden haber geldiyse, onla-
rin kiiltiiriine, ritiieline yonelik bir hazirlik yapiyoruz. Arastiriyoruz.
Mesela hangi miraglamayi okuyorlar, makami nasil? Biraz da onla-
ra yakin olmasinda fayda oldugunu diigiinityorum. Sonugta bir orta
yol buluyoruz. Duvaz imamlarda, tevhitlerde ¢ok sikinti olmuyor,
kendi segtigim repertuvarlardan okuyabiliyorum. Ama semahlar
biraz daha yoresel motifleri igeren ritiileller oldugu igin orada tika-
nabiliyor insan. Genelde yoresel bir ceme katiliyorsam, muhakkak
oradaki kisilere sdylerim. Oradaki zakiri kaldir, 6teki otursun diye
bir sey yok. Baz1 yerlerde o var mesela, misafir zakir gelince kendi-
ninkini geriye ¢ekiyor. Ben hicbir zaman béyle yapmam. O zakirin
de yanimda olmasi lazim. Beraber ¢alip sdyledigimiz eserleri segi-
yoruz. Duvaz imamlari, tevhidi beraber okuyalim diyoruz, o birligi
de saglamak igin. [...] Ceme kendi tonuma uygun saz gotiiriiyorum.
Ama zakir olan kisiye soruyorum. O konuda da ortak bir ton bul-
maya ¢aligiyoruz. (Derinlemesine goriisme, 30.06.2014)

Giiniimuzde farkli yorelerden insanlarin katldig cemlerde katilimcila-
rin “istek semah”ta bulunmasi meselesine zakirler farkl yaklagir. Zakir
Erdogan Mutlu, haftalik cemlerde istek semah yapildiginda icra etme-
digini aktanr:

Bizde “istek semah” diye bir sey yok. Ben cemden 6nce gengleri
uyariyorum. “Arkadaglar buras: sahne degil. Bu hafta ben bu iste-
gi yapiyorum,” filan olmaz diyorum. On iki hizmettteki genglerle
her cemden 6nce oturur konusurum. “Hangi semahi istiyorsunuz,
gonliiniizden ne gegiyor?” diyorum. Ortak karar aliyorlar topla-
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nip, sonra bize bildiriyorlar. Biz de ona gore onceden biliyoruz. [...]
Mesela kurslarimiz oluyor, orada zaten konusuyoruz, ¢aliyoruz, ¢a-
listyoruz. Herkes doniiyor. Yapabilenler zaten orada hizmetini aliyor.
Yapamayanlar yetistirmeye devam ediyoruz. {...] Bazen Tokatlilar
geliyor, ¢ikiyorlar, “Ben Tokat Semahi istiyorum,” diyorlar. Ben o
semahi “biliyorum, ama seninle ¢ahismam lazim,” diyorum. Herkes
ayr1 doniiyor, o ybre ayri doniiyor, 6biirii ayr1 doniiyor. Ben mesela
bilsem de galigarak yapmak daha iyi diye diisiiniyorum. Mantikh
olan bu. Mesela gel arkadagim, bizim kursumuz var. D6nmek mi is-
tiyorsun, gel ¢calisalim bir hafta. Yarin dén. (Derinlemesine goriigme,
25.12.2014)

Zakir Bayram Solmaz’sa zakirlige baglamadan once semah ekibine
eslik ettiginden semahlar konusunda repertuvarinin genis oldugu-
nu ve istek semahlar ¢alabildigini sodyler (Derinlemesine goriigme,
31.10.2014). Cem sirasinda sabit bir repertuvari olmadigim belirten
zakir Yaprak Dengiz’se 6zellikle semahlar konusunda kendisini nasil
gelistirdigini ve cem esnasinda repertuvarini nasil degistirdigini su ge-
kilde dile getirir:

Sabit repertuvarim yok. Ama o6rnegin bu hafta cemde Ardahan yo-
resinin yagh kadinlari ¢ikti, “Bizim y6renin semahini ¢al,” dediler.
Calamadigim zaman arastinnyorum, Ardahan’in yoresel semahimu
ya da Erzincan’in yoresel semahini, Malatya’ninkini... Arastirdikca
caliyorum. Zaten katulimcilar yoresel katihyor; Sivas, Malatya,
Erzincan, Tunceli ve benzeri illerden. Repertuvar: degistirmeye ¢ali-
styorum. Duvaz imami, tevhidi her hafta farkli okurum. Bunlar: post
dedelerinden 6greniyorum, kaynagim onlar, onlarin repertuvarla-
rindan ¢ok yararlaniyorum. Mesela kendi Giilbeng-i Muhammetleri
oluyor, iste yazili olan kaynaklari. Onlarin arasindan segiyorum.
Yine eski ozanlarin yazdiklari duvaz imam, tevhit, miraglama vesa-
ire oluyor, onlar1 aliyorum. Daha sonra onlara herhangi bir makam
uydurmaya g¢alistyorum. Melodiyi kendim uydurmaya ¢alisiyorum.
Giydirme yapiyorum. Bagka sanatgilardan 6grendigimiz deyisleri,
muhabbet esnasinda, cem baslamadan 6nce, halkin toparlanmas:
sirasinda seslendiriyoruz. Dogaglama da yapiyorum. Bazen dosya
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oluyor éniinde. Ama gozleri kapatugin zaman neyi okuyacagini
fark edemiyorsun, o sirada dosyada ne yaziyorsa sen farkl bir sey
okuyorsun. O sirada birbirine ¢arpigiyor. O agk hiliyle diyelim...”
(Derinlemesine goriigme, 28.09.2014)

Cemdeki akisin dedeye ve ortama gore degistigini belirten zakir Cihan
Cengiz, cemlere her ne kadar hazir bir dosyayla gidilse de, ortama gore
ve anlik olarak dedenin y6nlendirmesiyle icra edilen eserlerin sayisinin
artabilecegini soyle aktarir:

Cemlerde icra edilen eserlerin sayis1 da degisebilir. Mesela Sari
Saltuk Cemevi dedesi der ki, “Oglum iki tevhit ¢al.” Sarigazi Cemevi
dedesi farkli bir sey der. Aslinda o 4na bagli. Mesela seninle ben za-
kirlik yapmaya girdik. Dede diyor ki, “Zakir cos!” Toplumdan onu
aldig1 an, “Devam et, durma,” diyor. Kulagima egilip, “Iki tevhitten
sonra birakma, ticiinciiye git,” diyor. Ben hemen o anda iigiinciiye
geciyorum. Eski dedeler bize, “Ug secde haktir,” der. Duvaz imam
okunmadan o6nce, tdvbeden once secde, duvazdan sonra secde; iki
tevhitten sonra secde ve ligiincii tevhitte (tevhitten anladigim, iginde
“La Ilahe Illallah” gecen nefesler) secde. Ama bazi dedeler farkli
yapiyor. O ritiiel de kirildi. Bazi yorelerde bir tevhit okunuyor. Ama
bir dede bes tevhit okutuyor. Semahlar da ii¢ oluyor, miraglamanin
sonundaki semah ve ondan ayri iki semah daha. (Derinlemesine go-
riigme, 28.09.2014)

Zakir Dengiz’in yukarida aktardig: iizere, cemevlerinde icra yapan za-
kirler cem esnasinda bazi sézlere dogaglama miizikler yaparlar. Zakirler
arasinda “giydirme” olarak tabir edilen bu y6ntem, cemin akis1 ya da
zakirin “agka geligine” gore anlik gergeklesir.?? Zakir burada, 6niinde
acik olan dosyadan ya da aklinda bulunan bir deyisi, o anki ruh hiliyle
i¢cinden gelen bir melodiyle yorumlar (ya da var olan melodinin ritmi-
ni sozlere gore anhk degistirir). Zakir Kenan Sengiil giydirmeyi, Alevi
miizigiyle ilgili caligmalariyla taninan miizisyen Erkan Canak¢r’dan 6g-
rendigini aktarir:

Erkan Canakgr'yla gorugtiigiimiizde giydirme hakkinda konugmus-
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tuk. Mesela dedi ki, “Bir soz olabilir, icinden geldigi gibi, ona uygun,
geleneksel kaliplar icerisinde bir miizik uydurarak séyleyebilirsin o
an.” Ona giydirme deniyormus, ben bimiyordum, Erkan Abi’den 6§-
rendim. Mesela ben 6yle ¢ok yapiyorum ki. Bir s6z var diyelim Kul
Himmet’ten, o an miizik dogaglama geliyor. Hece 6l¢iisiine uygun
oluyor tabii. O an cemde o gekilde icimden geldigi gibi icra etmig
oluyorum. (Derinlemesine gériisme, 30.06.2014)

Ancak baz zakirler “giydirme” konusunda temkinlidir. Zakir Murat
Ates halihazirda miizigi olan bir deyigin sézlerine giydirme yapmadi-
gini, ¢iinkii bir s6ziin miizigi varsa onun degistirilmemesi gerektigine
inandigini, ancak miizigi olmayan bir séze kolaylikla melodi uydu-
rabildigini dile getirir. Ates, kendi miizigini yapmay1 6nemsedigini ve
topluma bir seyler birakmak istedigini de ekler (Derinlemesine gériis-
me, 15.09.2014). Zakir Ateg’e benzer olarak zakir Erdogan Mutlu,
miizigi var olan bir s6éze giydirme yapmay: tercih etmedigini, ancak
cesitli konularla ilgili yazilmig deyislere miizik yapmak icin cemevin-
deki diger zakir arkadagiyla ¢aligtiklarini séyler (Derinlemesine goriis-
me, 25.12.2014). Zakir Bektag Colak’sa “giydirme” kelimesini tercih
etmedigini ve kullandigi yontemin “dogaglama ritimlerle agk atmak”
oldugunu belirterek, bunun cemlere ilk alistign dénemde, Allah’in ver-
digi askla birlikte geligtigini, daha sonra gengleri de buna katmak igin
dogaglamalar iiretmeye devam ettigini anlatir:

Yine cemlerde mesela ii¢-dort tane zakir varken, aniden hi¢ ¢calisma-
mugim, 0 an dedem derdi, “Bektas hemen bir tane oku!” Sagirirdim,
“Ne yapacagim?” dedim. O an konuyu da takip edeyim derken...
Bakarim oradan, dosyadan hemen bir tane kagit ¢cekerim, melodi
de aklimda yok, bir sey yok aklimda, Allah’in verdigi askla 0 an o
ritimlerle baglarim. Giydirme deniliyor buna. Normalde giydirme
demiyorum ben buna. Dogaglama ritimlerle “ask atmak.” Bu sekilde
dogaglamam daha da gelisti. Bakiyorum, beni goren hep pesimden
geliyor, diger yasitlarim. “Ya gercekten zakirligi gimdi anlamaya
bagladim, gercekten farkhi bir boyutta,” diyorlardi. Onlara da yar-
dim ediyordum. [...] Ben de dedim ki, “Bu mintikay1 agmak gerek.
Daha farkly, genglerin de buna adapte olacag: bir geyler iiretmek
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gerek. Genglerin de dinleyecegi sekilde hep dogaglamalar tirettim.”
(Derinlemesine goriigme, 18.09.2014)

“Giydirme” yaptigin1 belirten bir bagka zakir Orhan Isik, bu konuda
zaman zaman birlikte ¢aldiklari zakir Kenan Zede’nin daha ¢ok miizik
bulabildigini, kendisinin de yavag yavas yapmaya basladigini aktarir
(Derinlemesine goriigme, 19.09.2014). Cem sirasinda “giydirme” ya-
pan zakir Hasret Can, dedenin bu konuda herhangi bir tepkisi olma-
digin1 belirtir:

Melodi yapiyorum. Giydirme de yapiyorum cem sirasinda. Yapmi-
yorum desem yalan olur. Bir an aklima geliyor, ilham geliyor. Mesela
geragi, miraglamay: farkh okuyabiliyorum. Semahin mesela en son
cark kismini, normalde Tokat Semahi gibi ¢alarlar, ben farkli ¢aliyo-
rum. Bazen baska bir seyle birlestiriyorum ya da ellerim bagka bir
yere kayiyor. Oyle caliyorum. (Derinlemesine goriisme, 30.09.2014)

Baglama ¢alarken siislemeye genellikle sicak bakmayan zakirler, kimi
zaman bu iislubu kullandiklarini da belirtirler. Zakir Hasret Can, cem
sirasinda ok siisleme yaptiginda dedenin bazen, “Cok abartiyorsun
Hasret,” dedigini aktarir. Zakir Can, konservatuvar egitimi nedeniy-
le bazen istemeden de olsa elinin siislemeye kaydigini ve bunun mes-
leki deformasyon sayilabilecegini disiiniir (Derinlemesine goriisme,
30.09.2014).

Zakir Murat Ates, Erdal Erzincan’in 1990°Li yillarda, Arif Sag
gibi ustalardan devralarak gelistirdigi kisa saph baglama ¢alma tek-
nigi ve siislemelerini giiniimiizde biraz daha farkli kullandiklarint ve
Gani Peksen gibi Alevi mizisyenlerin icralarini tercih ettiklerini,? dile
getirir:

Simdi zakirlikle ilgili olarak g6yle bir durum var: Biraz tabii Erdal
hocanin etkisiyle artik o eski 6z yoktu, o zamanlarda. Simdi biraz,
ben de dahil, gengler artik 6zellikle Gani Peksen Hoca’dan sonra
daha ¢ok eski baglama diizenine, ara perdeleri ortadan kaldirmaya
dikkat ediyorlar veya ¢ok siisleme yapmadan, daha sade ¢almaya
gayret ediyorlar. Erdal (Erzincan) Hoca zamaninda daha ¢ekmeli,
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takmali, vurmali ¢aliyordu, o zamanlar oydu. Mesela ses sisteminde
daha ¢ok basa 6nem verirlerdi. Ama gimdi tamamen eski baglama
diizeni, yani Gani (Pekgen) Hoca’nin da etkisiyle selpe teknigiyle
calimyor. Cogunlukla 6yle yapmaya ¢ahsiyoruz. (Derinlemesine gé-
riisme, 15.09.2014)

Ayni konuda Erdal Erzincan’in katkilarimi 6nemseyen zakir Kenan
Zede’yse Erzincan’in Arif Sag’in basarisindan daha fazlasini yakalaya-
rak kendilerine de 6rnek oldugunu aktarir:

Erdal Erzincan zaten bu igin hakkini vererek yapiyor. Onu dinledi-
ginde insan zaten etkileniyor. Yani mizigi yaparken altin1 beslemesi,
sOyleyis tarzi veya gruplarda da baglamanin bize gelen sedasi o ka-
dar giizel ki... Bu bizi etkiliyor. Zaten Erdal Erzincan’in bir kimligi
de var. Onlar bu igi yaptiklar: igin daha fazla arastirabiliyorlar, bize
daha kolay ulagiyor. Sevdiriyorlar yani, onlarin ¢ok biiyiik etki-
si oldu. Muhlis Akarsu’nun, dogru bir 6rnek olur mu bilmiyorum
ama, on beg kadar tiirkiisiinii peg pege dinledikten sonra insan biraz
monotona diistiigiinii diigiinebilir, saz ¢alim teknikleriyle alakali.
Tabii bu yirmi sene 6ncesinin teknigi. Ama Erdal Erzincan bunu ya-
parken miizik olarak da geligtirmis... Bu bize daha bir cogku veriyor
agtkgasi. Sadece soylemesi degil, o ¢alis stili bile kaynak olusturu-
yor bize. Belki eskiye donmek daha zor, onlar bize biraz kolaycilik
da sagliyorlar. Buluyoruz evet, kopyala yapistir gibi hemen oradan
kopyay: da ¢ekiyoruz. Bu bizim de igimizi biraz daha kolaylastiriyor.
Dinlemesi de giizel olunca, insan isteyerek dinleyince daha kolay
kendini adapte ediyor. Tabii Erdal Erzincan artik her yerde. Kendini
kanitladig igin de deyislere son dénemde daha fazla girdi. Insanlar
hem teknik olarak iist diizey, hem de bu iglerin icinde bu kadar faz-
la olan bir insani herhalde tercih ediyorlar. Belki biz de Anadolu
yakasinda oturuyor olsak ilk gidecegimiz adreslerden biriydi Erdal
Erzincan’in miizik okulu. Arif Sagin 1990°h yillarda yakaladig
basarinin belki ¢ok daha fazlasini hem teknik olarak, hem de in-
sanlara bir seyler kazandirma anlaminda Erdal Erzincan fazlasiy-
la yapt1 ya da yapiyor hila. Ya da biz 6yle goriiyoruz en azindan.
(Derinlemesine goriigme, 24.12.2014)
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Ancak bu konuda bazi zakirlerin farkl diisiincelere sahip oldugu go-
riiliir. Miizik piyasasinda icra yapan Alevi muzisyenlerin tavirlarinin
cemdeki icralarda kullanilmasina karsi ¢ikan zakir Erdogan Mutlu’ysa,
cem ici icra ile cem dig1 (6rnegin sahne) icrasi arasinda farklilik olmasi
gerektigini dugiinmektedir:

Mesela ben bir sanatgiy1 burada (cemde) ¢aldirmam. Dese ki “Bu-
giin zakirligi ben yapacagim,” caldirmam, “Calamazsin,” derim.
Farkli sanatgilar gelsin, “Calamazsin,” derim. Ama zakir gelsin,
“Ben zakirim,” desin, “buyur ¢al,” derim. Benim biraz da amacim
sanatgilik moduna girmemek. Zakirlikte sanatgi tarzi ¢alanlar, soy-
leyenler var mesela, onlar1 uyariyoruz. Ben uyariyorum, “Bak sen
zakirsin, sen nasil 6grendiysen Oyle soyleyeceksin, sen bu asgk: yasa-
yarak soyleyeceksin, sanat¢t modu sdylemeyeceksin.” Bazi arkadas-
larimiz var uyariyoruz. Sanat¢i tarzi dedigim, sen orada piyasaya
gore deyis okuyorsun. Olmaz yani. Sen onun ¢aldig) gibi ¢alma, sen
farkli cal. Bir seyler kat, yaraticilik yap. Sen zaten zakirsin. Senin
icinden gelerek sdylemen lazim. Sen kendine gére yorumlayacaksin.
Zakirligin amaci zaten bu. (Derinlemesine gériisme, 25.12.2014)

Cem ve sahne arasindaki ayrim, agagida ritiiel diginda icra konusunda
daha detayl tartigtlacag: tizere, zakirlerin olduk¢a 6nemsedikleri bir
durumdur. Bu noktadan bakildiginda, cem sirasinda yapilan baglama
icrasinda, albiim ya da sahne tavirlari (ya da siislemeleri) yerine cem re-
pertuvarin en dogal héliyle icra etme yoneliminin gelistigi soylenebilir.
Burada zakirler tarafindan “aska gelis” mefhumunun en 6nemli nokta
oldugu aktarilir.

Istanbul cemevlerinde hizmet yiiriiten zakirlerin, baglama tavirla-
rinin yani sira san tavirlarinda da belli bir yorenin agzimi kullanma-
diklari, genellikle Istanbul Tiirkgesi olarak tabir edilen tavra yakin bir
edayla eserleri seslendirdikleri gozlenir. Burada zakirlerin tamamimn
Istanbul’da bityiimiis olmasinin etkisi vardir. Ancak zakirlerin zaman
zaman geleneksel soyleme bigimleri iizerine ¢aligtiklarini ve kendile-
rini bu y6nde gelistirmek istediklerini belirtmek gerekir. Ozellikle dik
karar seslerinde icra yapmaya ¢aligan zakirlerin, eski cem kayitlarinda
oldugu gibi, kendi yoreleri ya da kendilerine yakin buldugu yérelere
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ait icralari o bolgenin havasiyla icra etme egilimleri oldugu gozlenir.
Ayrica cemlerde icra edilen repertuvarin neredeyse tamamu Tiirkge ya-
zilmig Alevi-Bektasi edebiyati eserleri olsa da, zaman zaman Kiirtge
veya Zazaca nefeslerin icra edildigi cemlere de rastlanir. Zakirler bu
konuda esnek olduklarin: ve 6zellikle y6resel cemlerde bu tiir repertu-
varlarla kargilagtiklarini aktarirlar. Ornegin zakir Kenan Sengiil, Kiirtge
ve Zazaca “kilam” 6grenme istegini ifade eder (Derinlemesine goriisme,
30.06.2014).

Cem boyunca miizik icrasinin agamalari, Oncelikle dede ve zakirin
kargilikli anlagmasiyla siirdiirilliir. Dedenin yonetiminde ve zakirin ge-
nel dinamikleri belirlemesiyle cemin aksamadan yiiriimesi saglanir. Bu,
ayni anda birden fazla zakirin icra yaptigi ve zaman zaman dedenin
eslik ettigi durumlar i¢in de gegerlidir. Kargilikli saygi ve anlayisla siir-
diriilen tim icralarda miimkiin oldugunca “agkla” galip séylemenin
onemsendigi goriliir. Hem dede hem de zakirler tarafindan cemin bir
sahne olmadig1 vurgulanir.

Etkilesim
Cem zakirligi konusunda giiniimiizde ¢alisan, icra yapan veya kay-
naklik edenlerin ortak ifadesi, bu hizmetin “askla” siirdiiriilmesi ge-
rektigi yoniindedir. Ozellikle giiniimiiz zakirlerinin, zakirlik hizmetine
bagladiklarinda fazlaca énemsedikleri insanlara “ask verme” halinin,
kendilerini gelistirdik¢e daha da 6nem kazandig, bir zakirin “agkiyla”
tanindig1 ve bunda maneviyatin ¢ok 6nemli oldugu goriiliir. Yukarida
zakir Hasret Can’in cem repertuvarini birlikte hazirladigim aktardig
Bagcilar Cemevi Dedesi Veysel Kara Dede’nin yayinladig zakirlik dos-
yasinda, zakirin nasil icra yapmasi gerektigi soyle aktarlir:>*

“Zakirin zikri 6yle agkla olmalidir ki insanin igine islemeli, yiirek-
leri yakip pisirmelidir, g6zlerden yag akitmalidir. Nasil ki saz akort
edilip bir ahenk icinde ¢alinip séyleniyorsa, bizler de kendi bede-
nimizi, nefsimizi akort edip guzel duygu, digtince ve davraniglarla
donanip giizellikleri daima zikir eden can haline gelmeliyiz.”

Zakirlere gore, cem sirasindaki icralarimi ve “agsk” alip vermeleri-
ni etkileyen en 6nemli unsur dede ve katilimcilarla etkilegimleridir.?®



186 i KiMLIK, RITOEL, MUZIK iCRASH

Zakirligin bir gesit “pazar etmek” oldugunu belirten zakir Yaprak
Dengiz, énceligin zakirin tatmas: gereken “ask” oldugunu su sekilde
aktarir: “Zakirlik icin oncelik, o agk: tattiktan sonra o agk: insanlara
iletmek. Gergekten o agk hilini veremezsem, ben ne kadar giizel bagla-
ma galarsam galayim, zakir olabilir miyim, bilmiyorum. Kesinlikle agk:
almak ve vermekle ilgili. Bir gesit pazar etmek” (Derinlemesine goriis-
me, 28.09.2014). Ancak zakirlerin etkilegimlerinin dinamikleri zakir,
dede ve ortama gore farklihk gosterir. Ornegin zakir Cihan Cengiz,
zakirin ask: 6ncelikle toplumdan, daha sonra dededen alarak bu agk:
insanlari tekrar hal ehli yapmak iizere onlara geri verdigini, dolayisiyla
bu siiregte karsilikli bir etkilesim oldugunu belirtir:

Mesela ceme gelen bir insan... Tanimiyorum, gérmemisim hi¢. Ama
sanki onceden tanigmugim. Orada her zaman aklima su gelir: Elesti
bezminde acaba bu insanla tamigtik mu biz? Ama ruhani anlamda ben
bu adamla tamigmigim. O da bana aym davramyor. Cemdeki o insa-
nin aski sana da yansiyor. Bana gore, zakirin her zaman iginde agk
olacak tabii, ama asil agki cemde bulunan insanlardan alir. Birisinden
nétr bir elektrik aldig1 zaman zakir de o giin nétrdiir. En azindan ben
kendim icin séylilyorum. Kargilikli bir sey bu. O bana verecek, ben
ona verecegim. Dede de ¢ok bityiik etken. [...] Ciinkii bazi dedele-
rin yaninda baglamay: galarken ondan sana gelen bir gey oldugunu
hissediyorsun. O, onunla birlesiyor. Bir de toplumdan gelen bir seyle
birlestigi zaman, o zaman 4gik oluyorsun. Senin bu agk hélin toplu-
ma da yansiyor bu sefer. Toplum da cogkuya geliyor. Bir siire sonra
zaten ilerlemeye, ilerlemeye baghyor ve patlama noktasina geliyor.
Bu patlama noktasinda da yine zakirin o yiki var. O insanlar o
hile getirebiliyor musun? Hil ehli yapabiliyor musun? Onu sormasi
gerekiyor. Bu agidan zakir ¢ok agir bir yiikiin altinda. Hem dededen
agk almak zorunda, hem de toplumdan. Hem de kendi igindeki agk:
yargilamak zorunda. Bunlarin igiinii harmanlayabilirse iste 0 zaman
gercek zakirlik oluyor. (Derinlemesine goriigme, 21.09.2014)

Dede ve zakir arasindaki etkilesimin onemine vurgu yapan Zakir
Bayram Solmaz’sa dedelerin “cosa gelmesinin” yan: sira halkin tepkisi-
ni de 6nemsedigini dile getirir:
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Dede bazen cosa geliyor. Benim soyledigim tevhitlerin arasinda, saz
kismindayken filan kendisi deyig soyleyebiliyor miizigine gére. O
anda ben sazla eglik etmeye devam ediyorum. Daha sonra tevhitin
kalan kismindan devam ediyorum onun s6z kismi bitince. Arada
nakarat gibi kendisi eglik ediyor. Genelde hepsine eslik ediyor. O
beni de cogturuyor illa ki. Dedenin de eglik etmesi daha bir hos,
daha bir guzel oluyor. [...] Orada kargilikli bir “cos” var. Elbette
dede 6nemli bu cemdeki ortamda ve halkin da tepkileri énemli.
Yani ilk basladigim zamandan itibaren genelde olumsuz bir tepki
almadim, genelde hep olumlu tepkiler aldim. Mesela cem sonrasin-
da, “Sesin ¢ok giizel”, “Cok giizel séyledin”, “Cogturdun yine bizi
bugiin,” gibi sdylemler, ister istemez insani daha da istege getiriyor.
Ama calarken insanlarin géziine bakmam. Orada ¢iinkii icten gel-
digi igin, bazen gozlerimi kapatarak soyledigim bile oluyor. Su ana
kadar insanlardan bir negatiflik hissetmedim. (Derinlemesine gériis-
me, 31.10.2014)

Etkilesim konusunda dedenin roliinii dnemseyen bir bagka zakir Kenan
Zede, icra sirasinda kendisine katilan, zaman zaman dua veren, yani
zakir Solmaz’in ifade ettigi gibi “cosa gelen” dededen aldig: elektrigi
katilimcilara nasil ilettigini $oyle aktarr:

Ben basta dedenin ¢ok 6nemli oldugunu diistiniiyorum. Benim ¢ok
haz aldigim bir gey var: Ben deyisi, duvazi okurken saz arasinda
dedenin dua tarzi séylemleri hem o halki biraz daha cemin igine
sokuyor, hem de beni ¢ok etkiliyor. Bunu son zamanda yapmaya
baslad dedeler, ama Mustafa Ulugam Dede de ¢ok yapardi. Binali
Dogan Dede son dénemde bagladi ve beni ¢ok etkiliyordu. Biz deyisi
okuyoruz iki-ii¢ kita, bir nefes arasi veriyoruz, ¢aliyoruz, o sirada
dede araya giriyor. Dedenin séziiniin bittigini anladigimda tekrar
deyise girmeyi ¢ok 6nemserdim. Tekrar saz arasini uzatmazdim.
O beni ¢ok etkiliyordu. Ben etkilendik¢e inaniyorum ki o elektri-
gim kargi tarafa gegiyordu, halk bundan daha ¢ok etkileniyodu.
(Derinlemesine goriisme, 24.12.2014)

Haftalik cemierin yam sira bazi y6re cemlerinde de zakirlik hizmetinde
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bulunan zakir Kenan Zede, bu tiir cemlerde etkilesim konusunda daha
fazla zorlandiklarim belirtirek, dede, zakir ve halkin etkilegsim esnasin-
daki farkl: etkilerini goyle acgiklar:

Ozellikle koy cemlerinde yasadigimiz bir sey var: Insanlar her za-
man ceme gelmedigi i¢in cemi de bilmiyorlar. Tabii yasamadiklar:
i¢in 0 havaya da giremiyorlar. O bizi de etkiliyor. Yani kdy cemi den-
diginde evet gidiyoruz, gérev igin yapiyoruz ama her zaman o aski
yakalayamiyoruz. Bunun tabii ki halktan da gecmesi lazim. Zakirin
cok biiyiik etkisi var. Her seyden 6nce bunu bizim diigiinmemiz la-
zim. Biz bunu ne kadar istekli yaparsak halka geciyor. Halktan da
bize geciyor. Dededen bekliyoruz ama biz ashnda ayni ¢arkin igin-
deyiz. Hepsi birbirini etkiliyor. Dededen basliyor, sonra zakir, sonra
halk gibi diisiiniilebilir ama bu ¢arktaki yerlerimiz bazen farkh ola-
biliyor. Illa diyemem ki halk vermiyorsa sende olsun. Onu diisiinen
yanlig diigiiniiyor diyemem, bu psikoloji bazen degigebiliyor.

Su da var: Bir kisi kdyde yedi-sekiz yaginda cemi gbrmiis, on beg-
yirmisinde evlenmis, Istanbul’a gelmis ve iligkisini kesmis. Bu kdy
cemleri yaklagik on ya da on bes senelik bir siire¢. O déneme kadar
yine cem gérmemis, sonrasinda kéy derneginin bir gekilde talebiyle
olugan bir seyle gelmis cemin icine. Eskiler biliyor, ama benim an-
ladigim kadanyla, o zamanlar kéyde yapilanlarla simdikiler arasin-
da ¢ok fark var. Onlar ama yine de bir yerlerden yakaliyorlar cemi.
Ama geng kusak, bizler veya bizim babamiz yasindaki insanlar ¢cok
gormediyse bundan biraz daha uzaklar. Istanbul’da da yasamadilar-
sa uzaklar. Onun bir kopuklugu oluyor. Yoksa koyde yedi-sekiz
yasinda olup burada gérmemis olsa bile bir sekilde onun iginde var.
Ama eksiklik olarak sunu gérdim: Istanbul’a galismak icin gelen
bu insanlar, tabii 0 dénemin sartlariyla da cem, cemaat grmedigi
icin ister istemez uzaklagmis. Bu, ¢cocuklara da gecmis. Bir yerden
o 15181 yakalayip tekrar ceme katilmaya baglyorsa, igler yoluna gi-
riyor. Ama baba gelmemis, ¢cocuk zaten bir sey gormiiyor ve kimisi
aykiri goriiyor, uzaklagiyor, onlar1 da ¢ok gordik. (Derinlemesine
gorisme, 24.12.2014)

Etkilesim cem i¢inde oldugu kadar cem sonrasina da etki eden bir siire-
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ci kapsar. Bu sayede katilimcilarin bir sonraki ceme katiimasi beklenir.
Cemevinin sahne olmadigini belirten ve etkilegsimin 6nemine vurgu ya-
pan zakir Erdogan Mutlu, cemdeki icranin etkilesim odakli oldugunda
sahneden daha farkli bir duygu yaratacagini, ancak bunun igin zakirin
kendi icra tarzini ortaya gikarmasi gerektigini soyler. Kagithane Nurtepe
Cemevi’nde zakirlik yapan Mutlu, asil amacin cemde insanlar aska ge-
tirmek oldugunu belirterek, etkilesim sayesinde farkli bolgelerden kati-
limcilarin cemlere gelmeye devam etmesinin saglandigini da ekler:

Burasi sahne degil, burasi Imam Hiiseyin’in postu. Sen sahneye ¢ik-
ugin gibt burada s6yleyemezsin, sen burada farkl soyleyeceksin.
Zakirligin amaci orada farkli bir sey ortaya koymak. Yani sanatgi
mesela soylilyor, uzunhava okuyor. O da aymsini okuyor. Sen farkl
okuyacaksin. Mesela mersiye. Ben bu tarzda okuyorum, sen daha
farkli oku. Amag zaten bu. Temel amag, o duyguyu karsidaki insana
vermek. Aslinda 6énce kendinde bulacaksin. Ben kendimi bilmiyo-
rum, ben kendimi gérmilyorum, ben kériim. Peki kargimdaki insan
beni nasil gérsiin? Ya da ben onu nasil gérecegim? Onemli olan
once kendini bulmak, her konuda, sadece zakirlikte degil. Insan-i
kamil sifati bile kendini bulmak. Her ne ararsan kendinde ara.
Aynaya baktin mi kendini bulacaksin. Soylerken bile kendini bula-
caksin iginde. Onu hissedeceksin, o duyguyu. Sen onu hissetmezsen,
ben eminim ki o duygu oraya yayilmaz. O zaman $6yle olur: Ben
okudum, bos okudum, adam beni dinledi, “Eyvallah,” dedi, gitti.
Obiir tiirlii, bu hafta burada giizel gegerse, o adam da buraya tekrar
gelir. Buraya sadece bu bolgede oturanlar gelmiyor ki. Okmeydani,
Yesilpinar, Gazi Mahallesi, hatta Sariyer’den gelenler var. Sonugta
ibadette biz ¢alip soyledigimizde adam geliyor mesela, gériiyor, ba-
kiyor, “Ha, burada giizel ibadetimiz var,” diyor. Amag zaten ben iyi
calmisim, koti ¢almigim degil, amag adam o olayr burada yasad:
mi? Tamam, o adam buraya geliyor. Istiyorsa Ankara’da otursun.
Her hafta gelir buraya. Ugaga atlar gelir, gelmek isteyen gelir yani.
Adam buray1 yasiyor demek ki. O agki bulmugsa gelir buraya.
(Derinlemesine goriigsme, 25.12.2014)

Aski insanlara verebilmek i¢in insanlardan agk almak gerektigini be-
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lirten zakir Hasret Can, dedenin 6énemini kabul etmekle beraber, bu-
radaki asil faktoriin katihmcilarin zakire verdigi ask oldugunu akta-
rarak, cem katilimcilarinin cem dig1 olumsuz davraniglarinin icrasim
etkiledigini, bu gekilde ahenkli bir icranin mamkiin olmadigini §6yle
anlatir:

Zakirlik i¢in mesela ceme geliyorsun, Allah’1 ¢agiriyorsun, o agk
bambaska; anlatilmaz, yaganir yani. Ama sen o aski verebiliyorsan,
o da sana o aski verebiliyorsa, iste 0 zaman... Ask: verebilmen igin
insanlardan ask alman lazim. Insanlann gézyaslan, o mersiyede ag-
lamalari, beni aska getiriyor. Diigiinsene gormedigin biri igin agh-
yorsun. Sen Hz. Hiiseyin’in sehit oldugunu gérmedin, ama iginde bir
sevgi var, bir ac1 var, o aciy1 hissederek aglyorsun. Sen gérmedigin
biri i¢in aglar misin? Ben gahsen aglamam. Ama onlarda gérdiigim
gok farkli. Onlar beni hep bu hile getirdi. Mesela yagh dede vard,
adam her duvazda, her tevhitte kendinden gegerdi. Sen gérmedigin
biri igin niye kendinden gegiyorsun ki, niye aglayasin ki? Cok farkli
bir sey yani. Demek ki onlar hissediyorlar burada, her sey buraya
bagl, gonliine bagli. Senin goénliin temizse, sen gormedigin birini
sadece kulaktan dolma onu hayal edip burada yagayabiliyorsan,
ona sonsuz bir gekilde inaniyorsan, peygamberin ilahi aski burada
yapiyorsa, Ehl-i Beyt dedigin Ali’nin evi burdaysa, yani bilmiyorum.
Dedenin fonksiyonu, o duasin: verir. O da aski verir, hizmetler olur,
duasini verir. Tamam dede anlatir, insanlan bilinglendirir. Ama in-
sanlarin orada karginda aglamasi farklidir. Buradaki insan sana o
ask1 vermezse, senin karginda o gbzyasimi dokmezse, duyarsiz ka-
lirsa, bunu nasil yaparsin ki? Imkansiz bir sey. Mesela ben kendi
adima konusuyorum, ben halktan almazsam halka bir gey veremem.
[...] Cogu zaman bir duygu almadigim zamanlar olmustur. Artik su
andaki cemlere bakiyorum, son zamandaki cemlerde gengler arasin-
da konusmak, secdeye yatinca mesajlagmak... Kimi secdeye yatmaz,
kimi cemin ortasinda lavaboya gider, kimi sigara igmeye gider. Ister
istemez yapasin gelmiyor. Yapsan bile, diiz okur gecersin. Higbir
ara nagme katmazsin, ahenkli okumazsin. Bir makamla ¢alamazsin.
Kendi kendine bir tiirkii okur gibi okur ¢ikarsin. (Derinlemesine go6-
riisme, 30.09.2014)
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Etkilesimde katilimeilarla aligverisin dnemine vurgu yapan bir bagka
zakir Orhan Igik’sa bu aligverigte zakirin katlimeilara verdigi hissin
6nemini belirtir. Insanlarin cemevine gelirken dertlerini, kederlerini ge-
tirdiklerini, orada bir nebze olsa kafalarini rahatlatmak istediklerini,
dolayisiyla zakirin cogkusunu onlara gostermesi gerektigini diigiiniir
(Derinlemesine goriigme, 19.09.2014).

Cem sirasinda etkilegim dede, katilimcilar (canlar ya da halk) ve
zakirler arasindaki siirekli aligveristen dogar. Buradaki dinamikler or-
tama gore degisim gosterse de, cem boyunca dede, katilimcilar ve zakir
birbirlerinden kargilikly etkilenirler.

Bir bagka onemli konuysa zakirlerin cemin igleyisini bizzat nasil
etkilediklerine dair anlatilaridir. Ornegin zakir Hasret Can ve zakir
Erdogan Mutlu benzer ifadelerle, katilimcilarin agka getirilmesinin
yani sira cemin igleyisinin biiylik oranda kendilerine bagh oldugunu
belirtirler. Zakir Erdogan Mutlu, zakirlerin cemin ig¢inde yaklagik bir
buguk saat icra yaparak katilimcilart canl tuttuklarini, cemin genet
adabini yiirttiip insanlari agka getirdiklerini belirtirken (Derinlemesine
goriigme, 25.12.2014), zakir Hasret Can zakirin dedeyi tamamladigini
aktararak zakirin etkisi konusunda sunlan soyler:

Zakir dedeyi tamamlar. Ben dedenin goélgesi gibiydim. Ciinkii her
zaman Oyle derlerdi, zakir dedenin golgesi gibidir, zakir neredeyse
dede oradadir derlerdi. Dede cemin yirmisini yapiyorsa, zakir sek-
senini yapiyor herhalde. Benim i¢in 6nemli olan kurum degil, de-
dedir. Sen dededen razi olmazsan, dede senden razi olmazsa ceme
giremezsin ki. Begenmez, bir laf sdyler. Mesela Veysel Kara Dede
bazen bana cemin ortasinda, “Bu boyle séylenmez,” diye kizard:.
Yargilardi beni. Ben kafami 6ne eger, susardim. Hi¢ kizmazdim.
Giivendigim igin bir sey demezdim. Bir de beni oglu olarak gériirdii,
benim geligmemi isterdi, bunlari bilirdim. [...} Cemde dede sohbetini
yapar. Hizmetlerin duasini verir. Ama halki agka getiren sensin. Sen
duvazini okursun, ama nasil bir ahenkle okursun, nasil bir gekilde
okursun. Tevhidini okursun, miraglaman: okursun, milleti semaha
kaldirirsin, semahi yiiriitiirsiin. Yani her biri bitttiginde dede senin
duani verir. Dedenin de fonksiyonu var, ama onun dua okuyusuna
bagli. Ama genellikle her gey zakirin elinde. Bunu tiim dedeler boyle
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soyliiyor. Hicbir zaman kendisini 6n planda goren bir dede gorme-
dim cem konusunda. Ciinkii her zaman derler, zakir dededen daha
fazla milleti agka getiriyor, biz sadece duamizi veririz, muhabbeti-
mizi ederiz, sorularina cevap veririz, otururuz. Ama zakir hem onu
agka getirir, hem onun igindeki duygusal baglar agiga ¢ikarir, hem
de Hiiseyin’i, Allah’in adini1 zikreder. Ama sazla, miizikle, giizel tonla
zikreder, o yiizden zakirin fonksiyonu daha fazladir. (Derinlemesine
goriisme, 30.09.2014)

Dedenin hili ve muhabbetinin ¢ok 6nemli oldugunu aktaran zakir
Orhan Isik, dedenin hilini hissetmeden onu insanlara hissettiremeye-
cegini diisiindiigiini, o kivileimi alamayinca pek odaklanamadigm-
dan gidecegi cemlerde dedeyi se¢gmek zorunda kalabildigini aktarir
(Derinlemesine goriisme, 19.09.2014). Benzer sekilde dedenin dua-
lari, muhabbeti ve kelamlarinin ¢ok anlaml oldugunu belirten zakir
Yaprak Dengiz de kendisinin dolmas: igin dedenin dolu olmas: ge-
rektigini, 0 noktada dedeyle uyumun yakalandigim belirtir. Etkilegim
konusundaysa dedenin daha énemli oldugunu aktaran Dengiz, kati-
limcilarla etkilesimin daha ¢ok sahnede yasandigini, cemin ¢ok farkli
bir durum olmasindan dolay: halkin gozlerine bakip, enerjisini goriip,
ona gore soylemenin ancak sahnede mumkiin olabildigini dusiiniir
{Derinlemesine goriisme, 28.09.2014).

Zakirlerin icrasi ve gelisimi agisindan olduk¢a 6nemli gordiikleri
etkilesim konusunda, dede ve katilimecilarin etkisi ortama gore degisir-
ken, zakirler degisen bu faktorlerden farkl sekillerde etkilenmektedir.
Burada, zakirlerin “cemin sahneden farkli oldugu” séylemiyle, cemdeki
etkilesim “agk” ya da “cog” lizerinden ifade edilerek yine dinsel boyut
6n plana ¢ikarihr.

Muhabbette Pigmek

Istanbul cemevlerinde hizmet yiiriiten zakirlerin, cem ritiieli diginda ol-
dukg¢a énemsedikleri muhabbet ortamlan, bir yaniyla cemevi diginda
olsa bile edep ve erkdnin siirdiirildiigii, diger yaniyla zakirlerin ken-
dilerini ifade etme sans1 bularak bilgilenme ihtiyaglarimi giderdikleri
ve “pistikleri” ortamlar olarak goriiliir. Bilgilenme konusuna siklikla
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vurgu yapan zakirler, miizik icrasinin gelisimi ve Alevilikle ilgili cesitli
konular1 6grenmek i¢in bu ortamlari siklikla takip ederler.

Zakirliginin gelismesinde, cemevi diginda farkli dedelerin muhab-
betlerine katilmasinin katkisi oldugunu aktaran zakir Murat Ates, bu
muhabbetlerin yani sira gesitli derneklerde yapilan sohbet ve muhab-
betlere katildigini, bu sayede kendisini Alevilik ya da “yol” adina biling-
lendirmeye bagladigini belirtir (Derinlemesine gériisme, 15.09.2014).
Ayni sekilde zakir Hasret Can da Alevilikle ilgili bilgileri cemlerden
daha ¢ok muhabbetlerde aldigini vargulayarak bu ortamlarin katkisin
sOyle anlatir:

Alevilikle ilgili 6zel bir egitim almadim. Ama muhabbetlere dahil
oldum. Muhabbetlere gire gire 6grendim. Tabii muhabetlerde 6lgii-
yorsun, bigiyorsun. Muhabbete ne kadar girersen o kadar 6égreni-
yorsun. Ben mesela su an zakirlik yapiyorum ama hicbir gey bilmi-
yorum desem yeridir. Ben daha anasinifindayim, daha égreniyorum.
Daha ilkokula, ortaokula, liseye, iiniversiteye gidecegim. Hem za-
kirlikle hem de Alevilikle ilgili 6niimde katetmem gereken bir siirii
yol var. (Derinlemesine goriisme, 30.09.2014)

Mubhabbet ortamini ¢ok 6nemsedigini aktaran zakir Yaprak Dengiz’se
buradaki bilgi ahgveriginin ¢ok 6nemli oldugunu, cem erkanindaki
standart hile gelmis yapilanmanin olmamasi sebebiyle muhabbetin za-
man ve katilim agisindan bir esneklik sagladigini vurgulamaktadir:

Ashinda muhabbetler benim nazarimda insani daha ¢ok bilgiyle dol-
duruyor. Cemler artik kaliplagmig. Kapiy: miihiirle, gozcii duasim
ver vesaire. Insanlar o iki saatlik siire icinde ne kadar yasayabili-
yorlar emin degilim. Ama muhabbetler o sekilde degil. Muhabbetin
ortamui ¢ok farkh. Cok fazla sey katiyor muhabbette okunan eserler.
Gerek muhabbeti yiiriiten dede olsun, gerek herhangi bir konugu-
muz gelmigse, o olsun, ¢ok fazla bilgi doldurdugunu diigiiniiyorum.
Tasavvuf ehli igin ¢ok 6nemli. Oysa cemde bir sey soyleyemiyorsun.
Bir de siirekli saate bakma muhabbeti oluyor. “Saatimiz gelmis, hadi
bitirelim,” denebiliyor. Muhabbette boyle degil. Mesela su anda cem
yliriiten dedelerimiz benim evime geliyorlar, orada muhabbet erkam
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kuruyoruz, bazen sabaha kadar siirdiigii oluyor ve gayet iyi gegiyor.
Muhabbeti kamil olmak i¢in de énemsiyorum. {Derinlemesine go-
riigme, 28.09.2014)

Cemlerde zakirlerin muhabbet etme gansi olmadigini belirten zakir
Bektag Colak, canlarla muhabbet etmek ve dertlesmek i¢in cem digin-
daki giinlerde gesitli yerlerde kurulan muhabbet cemlerine gittigini be-
lirtir. Zakir Colak, bunun “bencilikten” kurtulup “birlik¢i” olmak igin
gerekli oldugunu, bu sayede fikir aligverisi yasandigini ve yolun yiiriin-
mesine katki sunuldugunu aktarir: “Muhabbet cemlerinde ben fikrimi
ortaya koyarsam ‘benci’ olur. ‘Birlik¢i’ olmak gerekiyor. Yani Ahmet’in,
Mehmet’in de fikrini almak gerekiyor. Yol ancak bu gekilde yiriir. Yol
yuriidii mii fikirler de meydana c¢ikar. Onun igin muhabbet cemleri ya-
pihiyor” (Derinlemesine goriigme, 18.09.2014). Muhabbet ortamlarim
dnemseyen bir bagka zakir Hasret Can, her ne kadar bu ortamlarda
deyisler sdylense de, cemin havasiyla ayn1 olmadigini ve bu agidan mu-
habbet ve cemlerin birbirinden farkli oldugunu vurgulayarak muhab-
bette bilgilenmenin, cemdeyse erkanin 6nde oldugunu disiiniir:

Bizim burada [Yenibosna Cemevi] bazen cumartesileri gengler ara-
sinda muhabbet ediyoruz. Bazen kendi evimizde, kendi aramizda
muhabbet yapiyoruz. Muhabbetlerde deyig soyliiyoruz, ama du-
vaz imam, tevhit degil. Hani Daimi Baba, Davut Sulari, Ali Ekber
Cigek olsun, onlarin deyiglerini okuyoruz. Tamam muhabbet de
bir ibadettir, sonugta Allah’in kelamini konuguyorsun. Ama cem-
de secdeye yatiyorsun, muhbabbette konusuyorsun. Eyvallah, ¢ok
giizel bir sey, ama benim igin ikisi de farklidir. Cemde duam verir-
sin, duam alirsin; muhabbette kim dua verecek, kim dua alacak?
Mubhabbette deyig okursun, cemde duvaz okursun, tevhit okursun,
semah okursun. Muhabbette semah donemezsin, cemde semah do-
nersin. Muhabbette mersiye okuyup da aglayamazsin, o duyguyu
yasayamazsin, cemde o duyguyu yasarsin. (Derinlemesine goriigme,
30.09.2014)

Zakirligin kurumsallagmas: ve standardizasyonuna iliskin béliimde ak-
tardigimuz, Dertli Divani’nin Ankara ve Istanbul bagta olmak iizere,
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yurtdiginda gesitli cemevlerinde baslattigi Mekteb-i Irfan muhabbetle-
ri, benzer sekilde zakirlerin egitilmesi ve muhabbet erkdninda pismesi
amaciyla siirdiiriilse de, Istanbul cemevlerinde hizmet yiiriiten oldukca
az sayida zakirin bu muhabbetlere katildigi gézlenmistir. Zakirler her
ne kadar Dertli Divani’yi hem repertuvar kaynag: hem de inangsal 6n-
der olarak gordiiklerini ifade etseler de, bir kisrm bu muhabbetlerden
haberdar olmadiklarini, diger kismiysa Dertli Divani’ye ulagsmak konu-
sunda bir yol bulamadiklarim aktarmigtir. Ote yandan bu muhabbetle-
re katilan zakirlerden Bayram Solmaz, Alevi toplumunda karsilikl bil-
gi aligverisini sagladigindan 6tiiré muhabbetin ¢ok 6nemli bir kavram
oldugunu; Sahkulu’nda yapilan Mekteb-i Irfan muhabbetlerinden yeni
deyigler, duvazdeh imamlar 6grenerek birlikte icra etmenin kendisini
gelistirdigini aktarir (Derinlemesine gorigme, 31.10.2014).

Muhabbet konusunda birbirlerine yakin disiinceler ifade eden za-
kirlerin tamaminin bu ortamlar1 6nemsedikleri gériiliir. Buradaki temel
vurgunun bilgi aligverigi olarak goriilmesi zakirlerin, 6zellikle Alevilik
konusunda en ¢ok beslendikleri ortamin muhabbetler oldugunu géster-
mektedir. Bu ortamlarin cemler kadar kati kurallarn olmasa da kendine
has bir edep ve erkdninin olmasi, muhabbetlerin inangsal bir yaninin
bulundugunu ortaya koyar. Diger yandan cem ritilelinin disina ¢ikan
miizik icrasi ve yine ritiiel digina taginan zakir kimliginin bir gegis nok-
tast olmasi agisindan muhabbetlerin, hem ritiiel i¢i hem de ritiiel digi
ozellikler gostererek, zakirlerin beslendigi (ya da “pistigi”) baslica or-
tamlar oldugu séylenebilir.

Zakirlik ve Muzisyenlik
2000°li yillardan itibaren goériinirligi giderek artan zakirlerin, bu sii-
recte inga siirecine giren kimliklerinin en 6nemli parcalarindan biri de
cem disina tagan goruniirliikleridir. Ritiiel i¢inde bir hizmet olarak de-
vam eden zakirligin ritilel disinda var olmasi, kabul gérmesi, hem za-
kirler hem de zakir olmayanlar tarafindan énemsenmesi ve bir kimlik
olarak taginmasi, giiniimiizde Alevi kimliginin yeni boyutlarla tartisil-
masina imkan vermektedir.

Zakirlerin giinlitk yasamda 6n plana ¢ikan, bir “durugla” var ettik-
leri zakir kimligi, cem ve muhabbetler diginda muzik icras: yapilirken
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karsimiza ¢ikmaktadir. Her iki durumda referansini cem hizmetinden
ve inangsal diizlemden alan bu kimligin olusmasiyla ilgili ortaya ¢ikan
anlatida, zakir kimliginin giiniimiiz Alevi kimligiyle i¢ ice ge¢mis yapisi
ve bu kimliklerin siirekli degisen dinamikleri goriilecektir.

Glnlik Yasamda Zakir Kimligi

Istanbul cemevlerinde hizmet yiiriiten zakirlerin bityiik cogunlugu iini-
versite mezunu ya da halen tiniversitede okuyan genglerden olugmak-
tadir. Universiteden mezun olan gengler genellikle kendi alanlarinda
cesitli islerde calisirken, egitimini yarida birakmug genglerse yine ilgi-
lendikleri alanlarda cesitli meslek kollarinda ¢aligmaktadir. Zakirlerin
cemevlerinde hizmet yiiriitmesi, inangsal bir hizmet gérme amac tagi-
maktadir. Alan ¢alismasi boyunca goériisiilen zakirlerin biiyik ¢cogun-
lugunun yiiksek gelirli ailelerden gelmedikleri, genellikle ¢alistiklar is-
lerde de yiitksek maaglar almadiklar1 goriilmiistiir. Bu agidan zakirlerin
haftalik cemleri diizenli bir sekilde siirdiirmeye ¢aligmalarinin yani sira
cesitli yerlerde muhabbet meclislerine katilmalari ve hafta sonu cemev-
lerinde diizenlenen gesitli faaliyetlerde yer almalari maddi ve manevi
bir 6zveri gerektirmektedir.

Giinliik yasamda ortaya ¢ikan zakir kimligindeki en onemli refe-
rans, yine cem ortamindan gelen zakirlik hizmeti tagiyiciligi gorevi-
dir. Cemler ve cemevi disinda “zakir kigi” olarak taninmaya baslayan
zakirler, zamanla bu hizmeti digarida da taginmasi gereken bir gorev
olarak, yani kimliklerinin bir pargasi olarak gordiiklerini belirtirler.
Zakirlik yolunda ilerleyen bu kisilerin zakir kimligi, Alevi kimligiyle
i¢ ige ge¢mis, ancak inangsal yami daha baskin bir sekilde zakirlerin
giinlitk yagsaminin her dninda hatrladiklari, hatirlattklar: veya onlara
hatirlatilan bir kimlik olarak kargimiza cikar.

Zakir kimliginin cem diginda da tagindigini ifade eden zakir Kenan
Zede, baglamaya bagladiklari yillardan itibaren baglamayla ig ige olup
cemlere katilan insanlarin genelde ¢ok aykiri tipler olmadigini ve bu
kigilerin hepsine o kimlik ve karakterin gectigini aktarir (Derinlemesine
goriisme, 24.12.2014). Zakirligin 6zii itibariyla inangla ilgili bir kav-
ram oldugunu, 4sikligin cem diginda ifade.edilebilecegini, ama zakirli-
gin on iki hizmettten biri olarak cem iginde ifade edilmesi gereken bir
kavram oldugunu vurgulayan zakir Bayram Solmaz, ancak cem disinda
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insanlarin kendisini “zakir Bayram” olarak tanidigini ifade ederek ritii-
el digina taginan zakir kimligini su sekilde anlatir:

Zakirlik zor bir ig. Yapmak zor ve kigilik olarak da zakirligi yapacak
kiginin kisiligi 6nemli. Yani edepli, efendi, sakin, nerede nasil konu-
sacagini bilmesi gereken biri olmasi lazim. [...] Zakir, hem cemdeki
icrayi giizel yapmaly, ¢iinkii ses 6nemli. O halki, cemaati costurmasi
gerekiyor. Tabii digarida da davraniglart 6nemli. Sonugta bu der-
gahtan, cemevinin kapisindan ¢iktiktan sonra da onu taniyacaklarn
i¢in nasil biri oldugu 6énemli. Zakirlik sadece cem iginde degil, cem
disinda da az ¢ok insanin tizerinde tasidigi bir kimlik oluyor. Yani
beni burada goren kisiler, disarida da o gekilde tanimhiyorlar. Sivil
hayatta beni bilmedileri i¢in... Mesela “zakir Bayram” diyorlar. Bu
da bir sorumluluk getiriyor. (Derinlemesine goriisme, 31.10.2014)

Zakirlerin gorevlerinden birinin cem icinde aldig: bilgiyi ve irfam cem
digina tagimak oldugunu belirten zakir Bektas Colak’sa, zakir kimligi-
nin hem toplum tarafindan kabul gérmesinde, hem de Alevilige dair
kimligin disarida ifade edilmesinde oynadig rolii séyle akearir:

Sadece ice kapanik degil de, iceriden almus oldugu bilgiyi, ilmi, irfan
disariya da tagimaktir. Igeride neysen digarida da o olman gerekir.
Yani karakterimi igeride efendi mi goriiyorum, karsimdaki kisiye
hosgoriilii mii duruyorum, onu digarida da yapmam gerektigini dii-
suniiyorum. [...] Yaklasik ti¢ yildan beri, d6rdiincii yilima girecegim,
bu hakikatin, bu ilmin, bu zakirligin i¢cindeyim. Tabii ilk giinkii gibi
diginmilyorum su an. Bunu bende bir can, bir mana olarak diisii-
nityorum. Bir topluma girdigim zaman bunun agirligini yasamaya
cahigiyorum. Yasadik¢a da kargilagtigin kisiler, “Gergekten yapmig
oldugun igin hakkini veriyorsun,” diyorlar. Canlar boyle dedikce ben
de kendi yapugim ise, yiriimiigs oldugum yola iyice baglaniyorum.
Bunu iyice benimsiyorum. (Derinlemesine gériisme, 18.09.2014)

Teknik lisede okudugu dénemde bir aylik staj i¢in beg is yeri degistir-
digini, ¢iinkii tamaminda Alevi oldugu icin gesitli sekillerde ayrimciliga
ugradigini sOyleyen zakir Colak, yasadig1 benzer olaylarin kendisini
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olumsuz etkiledigini, ancak bunlarin manevi olarak her seferinde 6liip
yeniden doguma yol agtigini, bu agidan zakirligin kendisini bu diinyada
ve inangsal olarak bu “yol”da ilerletecek yegane arag olduguna inandi-
gin1 su sekilde aktarmaktadir:

Daha ¢ok kere dlecegim, ¢ok kere dirilecegim. Hayattir bu, ¢ok sey
olacaktir. Onu igin beni bu yolda ilerletecek tek araciigin zakirlik
olacagini diigiinilyorum. Zakirlik gergekten bambagka bir hayattr.
Yani bu diinya degildir. O baska bir diinydadir. Zakir oldugu zaman
bu diinyada yasamayacak zakir olan kisi. Kendini tamamiyla bin bir
sevap yaparaktan gok cennete gidecek diye diigiinmeyecek. Ben dyle
diigiiniiyorum. Yani iglerimi cennete gidecegim diye yapmiyorum.
Yarmn Hakk divaninda pirlerim, erenler, evliyanlar, bu yolu yuriit-
miigler, can bag feda vermigler. Yakilip yaktiranlarin kargisina gikti-
gimda onlara tek gu ciimleyi diyebileyim: Bu yol i¢in canim: verdim,
bu yol i¢in hizmet ettim. Tek bunu diyeyim yani. Bagka herhangi bir
cikarim yoktur, ki zaten zakirlikten de bir ¢ikar: olan kigi utanilacak
bir kigidir. (Derinlemesine goriisme, 18.09.2014)

Zakir Colak’in anlaumindan da gérilecegi tizere, zakirlerin cem di-
sindaki “durusu,” cem diginda da inancin gereklerini yerine getirmeyi
igerdiginden, zakirlerin bu konuda ¢ok daha hassas bir noktada durdu-
gunu gosterir. Pek ¢ok zakirde kargimiza ¢ikan bu “durug” soylemi, her
seferinde inangsalliga iligkin olurken, kimi zaman giinlitk kimi zaman
da siyasi bir durusu simgelemektedir. Ornegin zakir Erdogan Mutlu, bu
“durustan” dolay: belli bir ahlaki korumak hatta cevresindeki insanla-
ra da asilamak zorunda oldugunu dile getirir:

O durug var ya! Mesela bir heykel yaptim, senin heykelin orada
duruyor. Nasil duruyor, sabit duruyor. Hani robot modunda degil,
hani o durusu géstereceksin. Onu géstermek zorundasin. Sen kal-
kip bagka tiirlii davaranamazsin. Zaten Allah sana boyle giizel bir
seyi nasip etmis. Sen bunun hakkini vereceksin, vermeye ¢aligsacak-
sin agtkgasi. Sadece cemevinde degil, ben disarida da dolagtyorum.
Gidiyorum Istanbul digina, adalara gidiyorum, adam diyor, “Zakir
n’aber? Tanidim seni, sen Nurtepe’de zakir degil misin?” diyor.
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Orada bile arkadaglarimla oturup konustugumda, “Ya arkadaglar
hareketlerimize dikkat edelim yiiriirken yolda, liitfen rica ediyo-
rum,” diyorum. Ben mesela bu sistemi onlara oturtturdum, su an
herkes ¢ok sakin. Onceden béyle ¢ok hizlilardi, boyle heyecanlilar-
di, genglik, giderdik gezerdik, boyle biraz degigik degisik hareketleri
olurdu. Simdi onlara bile, zakir olmadiklar1 hilde o ahlaki benim-
settim. Zakir olmak ¢ok zor. Mesela ben o gengler gibi rahat takila-
miyorum. Gezemiyorum 6yle. Hani bir ortama girip de alkol, farkls
seyler yapamiyorum. Yapamam yani. Bizim bir gérevimiz var. Sen
bu hizmetin i¢indesin. Buna dikkat etmen lazim. Yillar evvel sana
bir uyari gelmis zaten. Sen bu gekilde yetigeceksin, bu sekilde yetis-
tireceksin, diyor. Bu sistem boyle gidecek, diyor. Ama kirarak degil.
Bu duvar yikarak degil, yaparak. Amag zaten bu. (Derinlemesine
goriigme, 25.12.2014)

“Durug” konusuyla ilgili olarak zakir Cihan Cengiz, toplum igindeki du-
rugunda 6rnek aldig dgiklarin 6nemini belirterek, zakir ve dedelerin bu
agiklarin soylediklerinden hareket ettigini, 4siklarin kutsal kabul edilen
sozlerinin cem digindaki “duruguna” da temel olusturdugunu aktarir:

Pir Sultan’in “Zakir Oldum Zikrederim Ali’yi” deyisini okuduktan
sonra hili zakirim diyemiyorum. Hila o yiik var. Ama 4gs18in, za-
kirin séyledigi deyiglerin her birisinin iginde bir hayat felsefesi var.
On kitabin yazdigini bir dortliige sigdirabilen insanlar var. Onlan
okuyup anladik¢a biraz daha elini, ayagini bir seylerden ¢ekmeye
caligtyorsun. Ciinkii diyorsun ki, “Dur, soylediginle, zikrinle fikrin
bir mi?” diye soruyorsun. [...] Erenlerin yazdig: bir deyis aklina ge-
lince bir duruyorsun. Toplumda ona gore davranmaya ¢aligtyorsun.
Ciinkii diyorum ya, dedenin yaninda bir konumda oturuyorsun,
boyle bir agk ehlini insanlara sunmaya galigiyorsun, yani sen ken-
dindeki lokmay insana sunmaya calgiyorsun. Ayrica toplumdaki
hareketlerine dikkat etmen su agidan gerekli, sunu dedirtmemelisin,
“Bu agik, cemde gordiigim agik degil.” Ki ¢ogu zaman olmugtur
bu bana. Cemdeki dgikligimla muhabbet esnasindaki 4sikligim bi-
raz farklidir Muhabbetin demini olugturuyosun, bir sekilde agk:
yikseltiyorsun, cem esnasinda o tevhidi olugturuyorsun. Cem digina
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ciktigin zaman yine ona hasretin oldugu igin biraz daha cemdeki
tevhide ayak uydurmaya g¢alisiyorsun ama her zaman olugmuyor
bu, diinya igleri sebebiyle. Ama yine de o muhabbet esnasindaki gibi
olmaya ¢aligtyoruz. Topluma biraz daha erenlerin sozleriyle hitap
etmeye ¢aligiyoruz. Dedelerin de kelami vardiy, illa ki onlar da top-
luma bir seyler anlatir, ama bu kadar agik bir sey yazmugsa agiklarin
da vermesi gereken bir gey vardir illa ki. Dede de cemlerde 4siklarin
yazdiklarini okur zaten. (Derinlemesine goriisme, 21.09.2014)

Zakir Bektas Colak da, zakir Cengiz’in zakirin durusu konusunda 6r-
nek olarak gosterdigi Pir Sulan Abdal’, siyasi durus baglaminda 6rnek
gosterir. Colak, bu durusu gelecek kugaklara aktarmanin énemli oldu-
gunu vurgular:

Zakirligin siyasi durusu hem de 6yle bir vardir ki... Bir g1k oyle
demisti: “Agik olan segilir/Ince elekten gegilir/Biiyiik bir yol verilir/
Yaz dediler deftere.” Yani zorlu bir yol verilir, kolay bir yol verilmez
agiklara. Clinkii belli bir seyi yasamali ki o, kisilere, diger kusaklara
ulagtirmahdir. Mesela kisaca Pir Sultan Abdal, gegmiste duruguy-
la, ona kargi, inancina yapilan aynmcilikla 6n plana gikmigtir. Bu
konuda yiizlerce deyigler yazmugtir, okumustur da. Hep kimligini,
durugunu belirtmistir. Zakirligin temel anlamini, o siyasal anlamda
o durusu belirtmistir. Bir¢ok 4dsik da 6yledir. Ne bileyim Daimi gibi
¢ok¢a ozan bunu dile getirmistir. Bu yol i¢in yakilanlar da vardir.
Bunlan da disiinmeli. Madimak’ta yananlar da inanglan igin, bu
nedenler ugruna yakilmistir. Ben de bu dénemde soyle digiiniiyo-
rum: Madem belli bir geyler yasamak gerekiyor... (Derinlemesine
goriigme, 18.09.2014)

Zakirlerin yasayisi ve durusuyla Alevilik yolunun 6nderleri olmalan
gerektigini dile getiren zakir Murat Ates, ayni1 zamanda 6rnek bir in-
san olarak bilgili olmas1 gerektigini belirtir (Derinlemesine gériisme,
15.09.2014). Zakirin, zakirligin her kelaminda o kelamin igerigini
yasamasi gerektigini diigiinen zakir Yaprak Dengiz’se zakirin soyledi-
gi sozlerin politik olmasa bile giindeme dair her seyi icinde barindir-
digim, bu agidan zakirlerin soyledigi s6zlerdeki manay: tagimasinin



HiZMETIN DONUSUMO | 201

6nemli oldugunu aktarir (Derinlemesine goriigme, 28.09.2014). Benzer
bir ifadeyle zakir Orhan Isik da zakirin gorevinin dnemli oldugunu,
eger bunu bir hal olarak yasarsa, insanlara durusuyla bunu yasatip
gosterebilecegini dugiiniir. Pir Sultan Abdal gibi ozanlarin yazdiklarim
hissettikge zakirin de o durusa yavas yavas geldigini ve bu sayede o
durugu yagattigini belirtir. Zakir Isik’a gore bu durusta siyasi bir goriig
de bulunmaktadir (Derinlemesine goriigme, 19.09.2014). Dolayisiyla
zakirin siyasi ve giinlitk yagamdaki tiim héllerine dair durugunun temel
referansi, cemlerde icra ettigi, dsiklarin kutsal kabul edilen sézlerindeki
yasama bigimidir. Zakir Kenan Sengiil, bu durumu gdyle agiklar:

Agiklar Hakk’in yeryiiziindeki yansimasi. Bakildi m1 onlarin kelam-
larindaki o ince s6zler, mesela 16. ylizyilda sGylenmig bir deyis hala
guniimiizde giincelligini koruyorsa o ¢ok kutsal bir geydir. Baktiginiz
zaman dort yiiz, bes yiizyil gecmesine ragmen (az bir siire degil yani)
hili soyleniyor, hald dinlendigi zaman bir etki yapabiliyorsa kutsi-
yeti ¢ok yiiksek bir sey. Miizigi benim i¢in ¢ok énemli degil onun.
Miizigini farkli galarsin sen, ben farkli ¢alarm, ama o séz, o
igerik, o anlatlmak istenen duygu... Igine baktiginizda her sey var.
Bir toplumun sosyolojik boyutu var, psikolojik boyutu var, etnik
kimligi var, geleneksel yam var. Biitiin bir yagami dért misraya sig-
dirabiliyor. Bunu tartigmak giinler, aylar bile alabiliyor. [...] Bizim
en bityiik ayrimimiz bu: Bu bir hizmettir. Zakirin kelime anlamina
baknginmzda zikreden, Hakk’1 zikreden igte. Bir aracisin sen aslinda.
Sanatg1 kimligi gibi bir sey degil bu. Agiklarca yiizyillarca biriktiril-
mis mirasin koprisiisin. Orada képrii gibi tutmaya ¢aligiyorsun.
Diyelim hani képriiniin kemeri biraz hasar gérmiis, onun yerine bir
tas koymaya ¢aligiyoruz biz. (Derinlemesine gériigme, 30.06.2014)

Zakirin cem digindaki durusunun, o kimligi tagiyanlarin ash gérevle-
ri arasinda oldugunu da vurgulayan zakir Kenan Sengiil, cem diginda
gormils olduklar yanlighklar ve Alevilikle ilgili ¢esitli olumsuzluklara
karst nasil hareket ettiklerini s6yle anlatmaktadir:

Bence bizim asli gorevlerimizden biri su: Zakir dediginde Hakk”
zikreden ve onun da yaninda bu yol asimilasyona ugruyorsa bir sey
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soylemesi gerektigini diiglinilyorum. Ciinkii sen bu yolun agikhgim
yapiyorsun. Agik adam insanlar bilinglendirmek zorunda. Onun gé-
revi zaten. Onlan séylemesi gerekiyor. Yozlagma kadar kétii bir sey
olamaz zaten. Ona dur demesi gerekiyor. Baktigimiz zaman zaten,
tamam zakirlik geleneginden gelmeyen, mesela agiklara bakildigin-
da toplumsal sorunlari, asimilasyon, yozlagmay siirlerinde, nefesle-
rinde hep vurgulamislar. Yani bizim de onlari 6rnek alarak onlarin
yolundan giderek, gérmiis oldugumuz yanhglar: aktarmamiz lazim
diye digiiniiyorum. [...} Cem disinda bizi ¢cagirdiklar yerler oluyor,
katilimaer olarak, icraci olarak, oralarda biz Alevilerin sorunlarina
deginmeye calisiyoruz dilimiz déndiigiince. Biz soylilyoruz zaten,
“Saz1 her zaman calariz, sdylenir, ama bir daha diyalog kurup ko-
nusma sansimiz olmayabilir” Orada séylilyoruz. Asimilasyondan
bahsediyoruz, asimilasyon tehditi. Hizli gelisen bir asimilasyon var.
Ona kars1 ne yapilmasi gerektigine dair, caligmalarin yapilmas: ge-
rekliligine dair. Bir toplanti diizenlensin, biz de destek i¢in katilabi-
liriz diyoruz. Herkes fikrini sdylesin. Mesela genclerin cemevlerine
yonlendirilmesini istiyoruz. (Derinlemesine goriigme, 30.06.2014)

Zakirlerin anlatimlarindan gériildigi iizere, cem disinda tagman zakir
kimliginin Alevi kimligiyle i¢ ice ge¢mesi, bir yandan ayni damardan
beslenen giincel sorunlara kargi duyarhligin gelismesiyle ortaya ¢ikar-
ken, diger yandan cem kaynakli inangsal zeminin her ortamda yeniden
hatirlatilmas: iizerinden ilerlemektedir. Her iki durumda ge¢misten
gelen zakirlik hizmetinin giiniimiizdeki goriiniirligiinde bu hizmete
yeni anlamlar yiikleyen bir kimlik ingasinin hizmet, gorev ve durug
seklinde gelisen bir siireci igerdigi soylenebilir. Burada ortaya ¢ikan
her ii¢ kavramin da aslinda birbirine dair dzellikler barindirdigy, hat-
ta bunlarin keskin ¢izgilerle birbirinden ayrilmadig: unutulmamalidir.
Ayrica hizmet ve gorev kavramlar: da gorev ve durug kavramlar: gibi
kimi durumlarda birbirlerinin yerine kullanihir, Asagida inceleyecegi-
miz, zakirlerin piyasada miizisyen olarak yer almalari konusundaki
drnekler, bu kavramlar arasi gegisleri ve rititel iciyle dis1 arasindaki
bolgelerin dinamik, gegirgen ve siirekli insa halindeki bolgeler oldugu-
nu géstermektedir.
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Piyasada Mdzisyen Olarak Zakir Kimligi
Giiniimiiz zakirlerinin miizik piyasasinda nasil bir miizik icra etmesi ge-
rektigi, zakirler arasinda siklikla konugulan bir mesele olarak giiniimiiz
zakir kimliginin en temel 6zelliklerini i¢inde barindirir. Zakirler cemev-
leri ya da gesitli baglama kurslarinda egitim aldiktan sonra zakirlik
konusunda ilerlemeye ¢aligtiklarinu belirtmis ancak “miizisyen” olmak
istediklerine dair bir ifadede bulunmamislardir. Konservatuvarlarda
miizik egitimi alan zakirlerde dahi “muzisyenlik” yerine “zakirlik” yo-
lunda ilerlemenin amaglandigi israrla vurgulanmistir. Ancak bu durum,
bazi zakirlerin piyasada miizik icrasinda bulunmadiklari anlamina gel-
mez. Mizik piyasasinda, tirrkii bardan diigtinlere, albiim kayitlarindan
konserlere hemen her tiir ortamda icra yapabilecek kapasitede olan za-
kirlerin tercihleri, gliniimiiz zakir kimliginin olusumuna etki eden fak-
torlerin agiga ¢ikmasi agisindan dnemlidir.

Zakirlerin, piyasada mizik icra ederek geginmeye calistiklar1 en
onemli mekanlar olan tiirkii barlarda ¢almaya temkinli yaklastig: gorii-
liir. Konservatuvarda mizik egitimi almig zakir Hasret Can, geginmek
amaciyla bar, kafe gibi ¢esitli mekanlarda muzik icrasi yaptigini, ancak
zaman iginde bu isi birakarak bagka yollardan para kazanmay: tercih
ettigini belirtir. Bu mekanlarda ¢aligmaya basladiginda aklina cem re-
pertuvarindan bagka eserler gelmedigini, ancak bunlar ickili ortamlar-
da galmak istemedigini belirten Can, daha sonra sadece bu mekanlarda
icra yapan arkadaglarina enstriimanlariyla eglik ettigini ve sonunda bu
isi de birakip ge¢inmek i¢in bagka igler yapmaya basladigimi aktanir
(Derinlemesine goriigme, 30.09.2014). Konservatuvarda mizikoloji
egitimi alan ve gecinme amagh tiirkii barlarda icra yaptigini aktaran
zakir Bektas Colak da benzer sekilde zakirlik ve miizisyenlik arasinda
bir ayrim yapmasi ve ozellikle de ikisinin repertuvarim farklilastirmasi
gerektigini diigiintir:

Inanin para kazanmam, evime ekmek gotiirmem gerekiyor. Yarin
bir giin farkli bir yerlere de ¢ikmig olsam, ne bileyim tiirkii bar an-
laminda diyorum, icki igilen bir ortama da ¢iksam, o ortamdan cik-
tiktan sonra ben yine kendime, “zakirim,” diyebiliyorum. Ya da o
ortamda da diyebiliyorum. Yani ¢ok¢a béyle bir ortama ¢agrildim.
Maddiyat agisindan 6grenci oldugumdan dolay: gittim. Bakiyorum
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orada da bana, “Deyis ¢al,” dediklerinde bunun yanls oldugunu,
bunun sadece erkanlarda gergeklesmesi gerektigini, boyle igki igi-
len ortamlarda bu pirlerin, evliyalarin adlarinin agza alinmamasi
gerektigini kendi kimligimle, zakirligimle belirtmigimdir. Yani bir
Bektas olarak degil, “Zakir Bektasg” olarak bunu belirtmigimdir. [...]
Boyle bir sey de diisiiniiyorum: Iki isi birbirinden ayirt etmem gere-
kiyor. Bakiyorum giiniimiiziin sartlarina, o gegmis donemdeki kaset,
albiim satiglar1 gibi satiglar, patlamalar bu dénemde yok. Herkes
birbirinin arkasindan vurmaya caligiyor. Ben bu ise girmigim, ek-
megimi nereden alacagim? Benim muhakkak evime, esime ekmek
gotiirmem gerekiyor. Belli bir kazang elde etmem gerekiyor. Madem
diigiiniiyorum gergekten zakirlik de yapiyorum. Bir yandan ara-
da bir tiirkii bara da ¢gkugim da oluyor. Diizenli degil tabii, arada
bir. Cikarken de i¢imde bir burukluk oluguyor, “Diin cemdeydim,
bugiin de tiirkii bardayim.” Af buyrun sarhog olan kigilere bura-
da konser veriyorum, bu da beni kiriyor. Diin, “Allah, Muhammed,
ya Ali” derken bugiin, “Vurdum, kirdim” tiirkiileri okuyorum. Bu
gergekten bende bir etki yaratiyor. Ama geriye dondiigiim vakit, ba-
bam da bu konuda dile getirmistir, “Oglum yapacak bir geyin yok,
iki isini, iki makamini birbirinden ayirman gerek,” diye. Dedelerim
de boyle demistir. Dénemin sartlar: boyle. Yani ben sadece zakirlik
yaptim mui, sadece buna odaklandim mi gercekten arastirdigim konu
olarak maddi agidan biraz zarara ugrayacagimi diiginiiyorum. [...]
Tiirkii barda deyis okumuyorum. Iki ayr repertuvar vardir. Birinde
genellikle Alevi makami deyigler vardir. Digerinde ise eger, af buy-
run, tiirkii bar ise, “saglarini yolmugsun” tarzi eserler oluyor. Duvaz
imam gibi Alevi tasavvuf deyiglerinin tirkii barlarda okunmasina
kargiyim. Ama agiklardan filan muhakkak okuyorum. Mesela Pir
Sultan Abdal’in bir deyisini halay diye okuyorlar. “Caney caney, iste
meydaney,” diye. O normalde Pir Sultan Abdal’indir, orada farkh
bir anlam ifade ediyor. Ama gel gér ki giiniimiizde tiirkii barlarda,
diigiinlerde onu halaya ¢evirmigler. Mesela onu hayatta okumam.
Kag kere teklif geldi, “Oku bunu,” diye. Karsi ¢tkmigimdir. Normal
deyis olarak da okumam. Artik klige olmus. (Derinlemesine goriis-
me, 18.09.2014)
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Zakir Kenan $engiil de miizisyenlik ve zakirlik arasinda bir ayrim ya-
pilmas: gerektigini belirterek, bu hizmeti siirdiirenlerin sanatgiliktan
farkl: bir kimligi oldugunu vurgular:

Bizim en biiyitk ayrimimiz bu. Bu bir hizmettir. Zakirin kelime
anlamina bakuginizda zikreden, Hakk’s zikreden igte. Bir aracisin
sen aslinda. Sanatg1 kimligi gibi bir sey degil bu. Asiklarca yiizyil-
larca biriktirilmis mirasin kdprusiisiin. Orada képrii gibi tutmaya
¢ahigtyorsun. Diyelim hani kopriiniin kemeri biraz hasar gdrmiis,
onun yerine bir tag koymaya ¢aligiyoruz biz. [...] Hani piyasada cal-
makla zakirligi ayirt etmeye ¢aligiyorum. (Derinlemesine goriisme,
30.06.2014)

Tiirkii barlarda deyiglerin okunmamasi gerektigini diisiinen zakir Orhan
Isik, bu repertuvarin 6zel oldugunu, ancak bir dinleti ya da konserde
okunabilecegini ve icralari sirasinda mekanin ve mekandaki kisilerin
cok 6nemli oldugunu bildirir (Derinlemesine gériigme, 19.09.2014).
Ayni sekilde zakir Murat Ates de kafede ¢almay: reddettigini, konser
veya Alevilik adina bir etkinlik oldugunda katildigim aktarir. Kurumlar
konusunda segici davrandigim belirten Ates, sahnede daha cok mu-
habbet deyigleri okudugunu, miraglama, ¢erag gibi repertuvan sadece
cemde okuyabilecegini, ortam sessizse ve bosa gitmeyecekse duvazdeh
imam da okuyabilecegini ekler (Derinlemesine goriisme, 15.09.2014).
Genellikle cemevlerinin diizenledigi, Alevilikle ilgili etkinliklere katil-
digini belirten zakir Yaprak Dengiz’se sahneye ¢iktiginda zakir tabirini
kullanmadigini, zakir olarak sadece cem erkdm veya muhabbet erki-
minda yer aldigini belirtir. Zakir Dengiz, zakirlik ve sahne sanatgilig
arasinda net bir ayrim oldugunu vurgulayarak, bu ayrimi yapabilmek
icin cemevlerinde ¢ok ugrastiklarini belirtir ve cem diginda zakir olarak
icra yapilmasina kars: ¢ikar:

Zakirlikle sahne sanatgitigin birbirinden ayirmak i¢in ¢ok fazla ug-
ragiyoruz su anda bu tir kurumlarda. Mesela yamimda zakir olan
bir erkek arkadagim cemden ¢iktiktan sonra bir tiirkii bara gittigi
zaman ertesi hafta onu posta aldirtmiyorum. Hani bunlar i¢in ¢ali-
styoruz daha ¢ok. Tiirkii barda o eserleri séylememesi 6nemli benim
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icin. Ikisinin birlikte olabilecegini diisiinmiiyorum. [...] Mesela bir
tiirkii barda, karsisinda ne oldugu belirsiz insanlar kadeh kaldiri-
yorlar. Kimin oturdugu belli degil. O, sahneden baglamasini ¢ahyor.
Yaninda kadeh oluyor, kadehinden bir yudum aliyor, sonra bag-
lamaya tekrar devam ediyor. Ertesi giin o sahneden kalkip posta
oturuyor. Benim dedem, “Tarikatta insanlari eglendiren, geriatta yol
yiiriitemez,” derdi. O bende ¢ok kaliplagmig. Benim aklimda bu s6z
cok yer almigtir. Bana goére ¢cok dogru bir s6z. Yani sahneden, o se-
kilde belirsiz bir yerden kalkip da o posta oturup yol yiiriitmek ne
kadar dogru? [...] Higbir zaman piyasada miizisyen olma istegim
olmadu. Iste beste yap diyorlar, tiirkii barda ¢ik vesaire. O sekilde
hicbir hevesim olmadi, ingallah olmaz. Yani ozellikle tirkii barla-
1 ¢ok dogru bulmuyorum. En azindan ben yapamam. Nihayetinde
cem vyiiriitiyorum. Orada icra edilen repertuvarla cemde icra edi-
len eserlerin birbirinden ayri olmasi gerektigini diigiiniiyorum.
{Derinlemesine goriisme, 28.09.2014)

Zakirlerin cem disinda icra yaparken 6zellikle cem repertuvarim, tiir-
kii bar veya tirkii evi olarak adlandinlan igkili mekanlarda ¢almak
istemedikleri, ancak bu repertuvarm herhangi bir Alevi kurumunun et-
kinliginde ¢alinabilecegini belirttikleri goriiliir. Zakir Bayram Solmaz,
tiirkii barda ¢almak isteyenlerin olabilecegini, ancak kendisinin yap-
may1 diisiinmedigini, orada bir tevhidin, bir duvazdeh imamin okun-
masini dogru bulmadigini, diger yandan kendisinin de zaman zaman
katildig1 gibi bir Alevi etkinliginde bunlarin ¢alinabilecegini vurgular
(Derinlemesine goriigme, 31.10.2014). Ayni sekilde Zakir Bektag Colak
da Alevi etkinliklerinde cem repertuvarinm g¢alinabilecegini belirtir
(Derinlemesine goriigme, 18.09.2014).

Zakirlerin cem disindaki gériniirliklerinde en 6nemli role sahip
Alevi etkinlikleri, zakirlerin zaman zaman farkhh miizisyenler ya da
kendi aralarinda yeni olusumlar kurarak icra yaptiklari ortamlardir.
Zakir arkadaslariyla birlikte, sadece Alevilikle ilgili etkinliklerde icra
yapan Katre-i Umman adinda bir miizik toplulugu kurduklarin: akta-
ran zakir Kenan Sengiil, Alevi miizigini cem diginda icra ederek gengle-
re sevdirme amaci tagiyan grubun olugumunu ve amaglarini su sekilde
Ozetlemektedir:
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Olusumun ismine Katre-i Umman dedik. Hani deryada bir dam-
la olabilmek amaciyla. Projenin ¢ikisi da zakirlik izerinden zaten.
Ama herkesin zakirlikle iligkisi farkli. Cok cesitli bir yapimiz var.
Gelenegin icinden gelen bir tek ben varim. [...] Genglerin bir kismi
cemevlerine gelmiyor. Ama deyisti, semahti, bunlar dinliyorlar disa-
rida, ashinda baktugimizda. Ama cemevine gelmiyorlar. Cikis noktast
bu oldu aslinda, buna yonelik... Yine geleneksel Alevi miiziginin ka-
liplarini bozmadan o miizigin dgiklarinin, ozanlarinin eserlerinden ic-
ralarda bulunalim, ama bunu disariya tagiyalim. Belirli konseptlerde
olsun, ama amacindan sapmasin. Yani tam béyle bir cem havasinda
degil. Yine konusgarak... Klasik on tane eser sectik, okuyalim, bitti,
“tesekkiir ederiz,” degil yani. Geliyoruz, kendimizi tanitiyoruz, ne-
den yapmak istedigimizi anlatiyoruz, eseri tanitiyoruz, hangi yérede,
hangi sekilde okundugunu, varsa hangi albimde yer aldigini, kaginc
yuzyildan hangi 4s18in yazdigini. Hani dilimiz déndiigii kadar ige-
rigine dair bazi anlamlarini da séylemeye galigiyoruz. Ondan sonra
icra yapiyoruz. “Sormak istediginiz bir sey var mi1?” diye soruyoruz.
interaktif bir durum yaratmaya ¢ahigiyoruz. Sunun cok etkili oldu-
gunu goérditk biz: Bunun agiklamasini, agihmini yapinca, eslik eden
insan sayist daha da artiyor. Ciinkii bilinglendirmeye yénelik yap-
maya ¢aligiyoruz. Cemde o gsansimiz olmadigi igin, biz bunu disarida
yansitalim dedik. [...] Daha ¢ok deyisler, nefesler agirlikli gidiyoruz.
Semah arada bir oluyor. Her seyin yeri ve konseptine uygun oldugu
stirece sikint1 yok. Zaten biz onu yaptigimiz zaman semah dénecek
semahgilar, yani hizmetliler de olmuyor. Yani onu géstermiyoruz.
Sadece miizikal boyutuyla onu yansitiyoruz. Ama bar gibi ortamda
bu calinmaz. I¢ki olayindan dolay: degil de, onu anlayabilecek, kaldi-
rabilecek insana ¢almak igin... (Derinlemesine gériisme, 30.06.2014)

Zakir Sengiil’iin belirttigi amaglara yakin amaglarla gesitli Alevi etkin-
liklerine katilan zakirlerin, bir yandan kendilerini cem disinda ifade
etme firsat1 bulduklari, diger yandan geng kusaklarla bu etkinliklerde
daha dogrudan bir iligki kurma sansi yakaladiklar goriiliir. Bu etkinlik-
ler, zakir kimliginin 6tesinde, genig bir yas araligi icin Alevi kimliginin
topluluk olarak diga vuruldugu ortamlar oldugundan, zakirler buralar-
da 6nemli bir kiiltiirel aktaricilik gérevi iistlenirler.
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Zakirlerin miizik piyasasiyla iligkilenme yollarindan biri de albim
yapmaktir. Goriigtiigiimiiz zakirler arasinda albiim ¢aligmasi icinde
olan tek zakir Cihan Cengiz, amacinin 6zellikle zakirlik alaninda yetis-
mek isteyenlere yol gostermek oldugunu vurgulayarak, albiim repertu-
varini olustururken bir cem boyunca icra edilen tiim miizikal formlari
érneklemeye caligtigini ve miimkiin oldugunca farkli 6zellikteki eserleri
sectigini dile getirir. Zakir Cengiz, albiimiin igerigini ve albiim yapma
siirecini su sekilde agiklar:?

Genel olarak ama¢ bunu dinleyen insan cem olabilsin. Baginda
Kasim Ulker Dede’nin verdigi dua var, daha sonra on iki hizmet ge-
lecek, ceragin bagindan énce cerag duasi okunacak, iki tane duvaz
imam, ii¢ tane tevhit, miraclama, iki semah ve mersiyeden olusacak.
Deyis olmayacak. Sadece cemin iginde ritiiel olarak algilanan, cemin
yiriitme igerisinde calinan eserleri albiime koydum. [...] Benim bu
yaptigim kahip sdyle bir kalip: Mesela bir can bunu dinledigi zaman,
o anda gozlerini kapatip cem olmasini istiyorum ben. Ona o agk: ver-
mek istiyorum. Bir zakir adayi, 4sik aday: alip bunu dinlemeli. Ama
asil sebebim, Anadolu’da, “Zakirim yok,” diyen insanlara bunu ulag-
tirmaktir, kesinlikle Gicretsiz bir sekilde. Hani eger asiginiz varsa, siz
ona demini verin, ben de ona miizikal agidan bir yardim edeyim diye
yaptim bu isi, daha dogrusu yapiyorum. Zakirsiz olanlara bir bag-
langig noktast. Ama bunu her zaman s6yleyecegim, bunu albiimiin
icindeki &n yazida da yazacagim. Bu sadece bir kayit. Kaydin iizeri-
ne onlarin koymas: gerekiyor. Ismini “Hakk’a Niyaz” diye diisiinii-
yorum. I¢imden her zaman bu gegti. Ciinkii bazi dedeler dahi elini
optirmez. “Niyazimiz Hakk’a olsun,” der. Oyle bir diisiince vardi,
simdi onu yiiriitiiyorum. Sunu demek istiyorum artik: Ben yapabile-
cegimi normal anlamda yaptim. Artik kendime donmeliyim. Ben su
an igin insanlara bir sey vermek istiyorum. Bazen kap dolarsa kabi
bosaltman gerekiyor, biraz da olsa. Bir kaba dolduk, birazin1 dam-
latmak istiyorum artik. Cinkii agir geliyor. Kendimi her zaman bu
sekilde gorevli gibi hissettim. (Derinlemesine goriigme, 21.09.2014)

Ancak genel olarak albiim yapma konusunda temkinli goriinen zakir-
ler, bu tiir projeleri tecriibe kazandik¢a yapmak istediklerini belirtirler.
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Ornegin ileride Alevi-Bektasi miizigi albiimii yapmay:1 hedefledigini
belirten zakir Yaprak Dengiz, bu tiir ¢caligmalar siirdiiren arkadaslan-
nin ¢aligmalarina destek verdigini, ancak bu tiir calismalarda kendisi
bir duvazdeh imam okumusgsa, hemen arkasindan “Sagini sariya bo-
yamugsin/Gozuni karaya boyamigsin” gibi tiirkiilerin seslendirilmesini
dogru bulmadigini, bunlarin birbirleriyle baglantili olmadigimi disgiiniir
(Derinlemesine goriisme, 28.09.2014). Zakir Bektas Colak’sa ileride
yapacag albiimde farkli enstriimanlar ve farklt makamlar kullanarak
Alevi muzigini ve dgiklama tavrini genglerin dinleyebilecegi sekilde
tasarlamak istedigini belirtir (Derinlemesine gériisme, 18.09.2014).
Zakir Kenan Zede’yse cemlerde icra ettikleri eserlerin yani sira kendi
yazdiklari eserleri Ozan Ulugam (Dede) ile birlikte demo olarak kay-
detmek istediklerini aktarir (Derinlemesine goriisme, 24.12.2014).

Yukarida goriildiigi izere zakirler, piyasada miizisyen olarak yer
alirken tagidiklan zakir kimligi konusunda hassasiyet gosterirler. Alevi
kimliginin baglica ifade alanlar olan ¢esitli Alevi kurumlarinin diizen-
ledikleri etkinliklerde yer alirken zakirlerin sikinti cekmedikleri, hatta
burada cem repertuvarini dahi icra ettikleri, ancak tiirkii bar, diigiin ya
da daha farkh ortamlarda cem repertuvarinin icrasina karst ciktiklar
ya da buralarda icra yapsalar dahi repertuvarlarim degistirdikleri gori-
liir. Ancak nerede icra yaparlarsa yapsinlar, zakirlerin cem zakirliginin
sirtlarina yiikledigi agirhg hissettikleri, bu agidan cem disindaki giin-
lik pratiklerinin tamaminda zakir olarak bir durug sergilemeye ¢alig-
tiklar1 ve bunu siklikla ifade ettikleri séylenebilir.

Zakirlik ve Asikhk
Geleneksel olarak zakirlik, cogu zaman agiklik ya da cem agikligt ola-
rak adlandirilsa da, bu tabirin Istanbul cemevlerinde hizmet yiiriiten
zakirler arasinda inangsal olarak 6zel bir konumu veya durumu gos-
teren bir kavram olarak kullanmildig, bir zakirin gercek manada asik
olabilmesi i¢in “yol” baglaminda olgunlagmasi (kamillesmesi) gerektigi
vurgulanir. Ancak burada bahsi gecen agikhik, sadece cemde icra yapan
zakirligi kapsamamakta, ayn1 zamanda kendi sézlerini yazip s6yleyen,
belli bir mahlasi?” olan ve toplum tarafindan kabul géren (ya da Alevilik
baglaminda toplumun rizaligim alan) dsiklig1 icermektedir. Alevi top-
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luluklari igin yiizyillar boyunca “4g1g1n s6zii Kur’an’in 6zi1”?® geklinde
ifade edilerek yazdiklar sézler kutsal kabul edilen 4siklarin, giiniimiiz
Aleviliginde gériiniirlitklerinin azaldigi gézlense de, zakirler agisindan
dgikhigin, gelenek cizgisinden daha ¢ok inangsal mertebe olarak daha
yukarida konumlanan ve ulagilmas: gii¢ bir makam olarak goériildiigia
soylenebilir. Bu noktada Istanbul cemevlerinde zakirlik hizmeti yapan
genglerin asiklig1 ¢cok 6nemsedigi, hemen hemen hepsinin bu alanda
ilerlemek istedigi ve bunun i¢in olgunlasip toplum tarafindan kabul
gormeyi amagladig: gozlenir.

Zakirlerin bir yandan kendi mahlaslarini bulma/alma amaglh sézler
(deyis veya nefes) yazmaya ¢alistiklari, diger yandan bunlari giydirme
ya da besteleme yoluyla cemlerde ve muhabbetlerde icra etmeye ca-
listiklar1 gériiliir. Ancak bu konuda hevesli olduklari kadar temkinli
davranan zakirlerin, 4siklikla ilgili tipki ritiiel dig1 icralarda oldugu gibi
hassas davrandiklari, ¢ogu zaman agikligin zakirlige oranla daha agir
bir misyona sahip oldugunu diiiindiikleri séylenebilir. Ornegin, zakir-
lige devam ederken agiklikta ilerlemek ve dedelerinden mahlas almak
icin ¢abalayan ancak bunun sadece cem iginde degil, cem disginda da
ayn bir sorumluluk gerektirdigine inanan zakir Bektag Colak, bunun
gerekleri konusunda sunlari aktarir:

Tabii ki mahlas da énemlidir benim i¢in. Bunun icin de ¢ok ugra-
styorum. Ugragiyorum derken dedelerimin gozii 6niinde ugrasiyo-
rum yani, hizmet ediyorum, bir seyler yapmaya ¢aligtyorum. Belki
diiserim, kalkarim da bir mahlas verirler. Ama onun igin de biraz
erken oldugunu diigiiniiyorum. Belli bir agk, belli bir ayriligi, belli
bir aciy1 yagamak gerektigini diigiiniiyorum. [...] Tabii ki calan her
kisi 4sik olmuyor. Bunu 6ncelikle benimsemek gerekiyor. Ik 6nce,
“Ben Asigim, Hakk’tan didar almaya ¢iktim,” demek gerekiyor.
Goriiyorum, ¢ogu arkadagim 6niine defteri koyuyor, iceride edep
erkdn hilinde duruyor, bakiyorum digariya adimini attiktan sonra
laylaylom bir hayat! Ben diyorum ki bu arkadasa, “Igeride ne aldin
ki digarida bunu veriyorsun? Igeride bunu mu 6grettiler? Boyle la-
kayt bir davranigi, hareketi mi dgrettiler ki bu sekilde atmig oldu-
gun adimi1 devam ettiriyorsun?” Benden biiyiiklere dahi bu gekilde,
“Yapma,” demigimdir. (Derinlemesine goriisme, 18.09.2014)
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Yaklagik on yil 6nce kendi deyiglerini yazmaya bagladigini aktaran za-
kir Kenan Zede, “Teslimi” mahlasin kullandigini ve bu mahlast birin-
den almayip kendisinin segtigini belirtir. Deyislerin yam sira halk mii-
zigine yatkin olmayan agk sarkisi olarak niteleyebilecegi bestelerinin
de oldugunu aktaran zakir Zede, mersiye ve tevhit formunda yazdig
eserlerden mersiyeleri cemlerde icra ettigini ancak kendi mahlasiyla
takdim etmek yerine “Hatayi” mahlasiyla sdylemeyi tercih ettigini ak-
tarir (Derinlemesine goriisme, 24.12.2014). “Akli Noksan” mabhlasi-
n1 kullanan zakir Cihan Cengiz de pek ¢ok deyis yazdigini, ancak bu
deyisleri cemlerde muhabbet kisminda séylemek icin erken oldugunu,
daha pismesi gerektigini ve bunun tipki zakir Colak’in belirttigi gibi bir
agirliginin oldugunu anlatir:

Akli Noksan diye bir mahlasim var. Ilk baglarda mahlasimi1 Zakir
Cihan olarak kullaniyordum. Bir giin Pir Sultan’la ilgili aragtirma
yapiyordum. Pir Sultan igine bayag bir girmek istedim. Ondan son-
ra Pir Sultan’in “Zakir Oldum Zikrederim Ali’yi” diye bir deyisine
rast geldim. Ondan sonra oturup, “Béyle bir insan bunu diyorsa,
bizim zakir diye bir mahlas almamiza su an igin gerek yok.” O giin
onu okudum, Pir Sultan’in desturuyla mu artik, “Akli Noksan” diye
yazmaya bagladim. Su an i¢in bu mahlasla yaziyorum. Yaklagik elli
ya da altmis deyis yazdim. Cemlerde muhabbet kisminda séyledim
deyislerimi. Ama s6ylemesi agir geldigi icin, yani sGylemesi ¢ok hog
oluyor ama dile getirmesi agir geliyor. Heniiz biinyem aligkin degil,
biilnyem bunu kaldirmiyor. Sézlerin agirhigindan degil. “Dur baka-
lim, senin daha zamanin degil,” gibi bir gey, icten bir ses. Boyle bir
hedefim var tabii. (Derinlemesine goriigme, 21.09.2014)

Kendi sozlerini yazmaya gayret ettigini belirten zakir Kenan Sengiil’se
bu sozleri zaman zaman cemlerde ve muhabbetlerde icra ettigini, mah-
las almadigim ancak icra sirasinda gecici olarak “Sefil Kenan” benzeri
mabhlaslar kullandigini aktarir. Ancak kendi eserlerini cesaret edemedi-
ginden ¢ok nadir icra ettigini, boyle zamanlarda kendine, “Pir Sultan da
yazmig, Kul Himmet de yazmig, sen kimsin ki yaziyorsun, ¢aliyorsun,
soyluyorsun?” diye sorup bunun agirligini tagidiginu dile getirir. Sengiil
ayrica, kendi yoresi olan Malatya’nin Arguvan havalarina benzer
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formda sézler yazip besteler yaptigini ekler (Derinlemesine gériigme,
30.06.2014).

Agiklik konusunda heniiz 0 makama erisemedigini, cokga pigmek
gerektigini ve bunu hedefledigint belirten zakir Hasret Can, 6nce pisip
kamillige erigince kendi sdzlerini yazabilecegini, fakat simdi yazmasinin
dogru olmayacagini disiiniir (Derinlemesine goriisme, 30.09.2014).
Zakir Orhan Isik’sa bir seyler yazmaya ¢alistigini, ozel bir mahlasa
sahip olmayip simdilik “Agik” mahlasini kullandigini, gekingenligin-
den sozlerini cem veya muhabbetlerde heniiz okumadigini ve sade-
ce zakir arkadaslariyla paylastigini belirtir (Derinlemesine goriigme,
19.09.2014).

Deyis yazmak konusunda geceleri ilham gelse bile evde sikint1 gek-
tigini, ailesini rahatsiz etmemek igin gece saz galip sdyleyemediginden
geceleri Nurtepe Cemevi’ne gidip sabahlayarak yazmayi digiindiigiini
belirten zakir Erdogan Mutlu, heniiz bir mahlasinin olmadigini, bunun
o anda ¢ikan sozlere gore belirlenecegini aktarir (Derinlemesine goriis-
me, 25.12.201). Kendisi heniiz s6z yazmayan zakir Murat Ates de geng-
ler arasinda Agiklik yapanlarin pek olmadigini, s6z yazanlar olsa dahi
saz calip yazanlara pek rastlanmadigini anlatir (Derinlemesine goriis-
me, 15.09.2014). Zakir Yaprak Dengiz’se daha giin yiiziine ¢tkmamuig
bircok bestenin kesfedilmesi gerektigine inandigindan ne s6z yazdigini,
ne de beste yaptigin: dile getirir (Derinlemesine gériigme, 28.09.2014).

Ayrica asiklik yapmaya caligan, kendi sozlerini yazip sdyleme he-
vesinde olan bazi zakirlerin, sosyal medya hesaplarindan yazdiklar:
deyislerden kitalar paylastiklar1 gozlenir. Bu paylagimlarin yam sira
zakirlerin gesitli ortamlarda yaptiklan ses ve video kayitlari ve per-
formanslara dair fotograflar da sosyal medya hesaplarinda yer alir.
Bu ortamlarda, zakirlerin genellikle Alevilikle iligkili ifade bigimlerini
(deyisler, menkibeler, 6zlii sézler) kullanarak zakir kimliklerini 6ne ¢1-
kardiklar1 gézlenir ve bu hizmetin gereklerinin cem diginda da siirdi-
riildiigiine vurgu yapilir.

Asikhik konusunda temkinli ama istekli olan zakirlerin bu yolda
ilerleme istekleri farkli zamanlarda ortaya ¢iksa da, dsikligi inangsal
mertebe olarak zakirligin biraz daha istiinde gordiikleri, asiklikla top-
lum iginde kazanilacak kabuliin genel olarak Alevilikle ilgili inangsal
bir kabul olduguna inandiklar gézlenir. Zakirler bu a¢idan kendilerine
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yol gosterici olarak gordiikleri 16. yiizyil ozami Pir Sultan Abdal’dan
giiniimiiz ozanlarindan Dertli Divani’ye kadar pek ¢ok “yol” 6nderini
agik-zakir olarak kabul ederek, onlarin yolunda ilerlemeyi diisiindiik-
lerini aktarirlar.

Zakirlik ve Toplumsal Cinsiyet
Zakirlikle ilgili yapilan ¢ahgmalarda pek deginilmeyen konulardan biri
olan kadin zakirler, Istanbul cemevlerine odaklandigimiz bu calismada
aragtirdigimiz konulardan biri olmugtur.?? Zakirligi toplumsal cinsiyet
baglaminda inceledigimizde, olduk¢a az sayida kadin zakirin cemevle-
rinde hizmet yiiriittiigii goriilmiistiir. Ozellikle alan ¢alismas1 yaptigi-
miz donem boyunca Halkaly, kitelli, Kirag, Tasdelen, Gaziosmanpasa,
Seyyid Muharrem Dede Cemevi gibi Istanbul’da bulunan cemevlerinde
kadin zakirlerin gesitli donemlerde hizmetlerde bulundugunu tespit et-
sek de bu zakirlerin farkl sebeplerle hizmetleri siirdiiremedigi sonucu-
na varilmistir. Bu sebeplerin baginda, kadinlarin evlenmesi ve eslerinin
zakirlige devam etmelerini istememeleri gelmektedir.

Istanbul cemevlerinde yaptigimiz alan calismas: boyunca, cemevle-
rinde katilimar olarak orta yag ve iizeri kadinlarin ¢ogunlukta oldugu
goriilse de, dedelik postunda oturan analarin ve kadin zakirlerin nere-
deyse hi¢ bulunmadig: gézlenmistir. Kurumlarda yoneticilik yapanlarin
buyitk ¢ogunlugu da erkeklerden olusmaktadir. Kurumlarin genellikle
kadin orgiitleri gibi birimleri bulunsa da, bunlarin cem igindeki isleyiste
ve kurum igi hiyerarside etkisinin olduk¢a az oldugu gézlenmistir.

Diger yandan analarin postta oturmasi veya kadinlarin zakirlik
yapmasina iligkin, Alevilikle ilgili farkli goriiglere sahip olanlarin ge-
sitli itirazlar1 mevcuttur. Ornegin sosyal medyada, bir Istanbul cemevi
dedesinin kendi sayfasinda paylastigi, kadinlarin postta oturdugu bir
fotografla ilgili olarak dedeye, kadinlarin neden posta oturtuldugu so-
rulmus; dede “Hakk ceminde kadin erkek ayriminin olmadigi”ni séy-
lemistir. Bu tiir tartigmalar, giinimiiz cemevlerinde kadinlarin postta
oturmasi konusunda, 6zellikle erkekler arasinda fikir ayrihiklarinin bu-
lundugunu gostermektedir. Ornegin, goriistiigiimiiz zakirler arasinda
aktif olarak zakirlik yapan tek kadin zakir Yaprak Dengiz, bu hizmeti
yapmaya bagladigi itk donemde yasadigim sorunlar su sekilde anlatir:
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Aslinda ben zakirlige ilk basgladigim zaman, “Ben bayanim nasil za-
kir olacagim,” gibi bir tereddiitiim yoktu. Ama birileri, “Bayan zakir
posta oturamaz,” dedi. Hani bayansin, alttasin diye diisiiniiyorlar.
Giiniimiizdeki kadin erkek esitliginin aslinda egit olmayan yanla-
r1, ataerkil durumlar... Cemde herkes esit diyorlar fakat ne kadar
uyuyorlar bilmiyorum. Toplumun tamaminda demeyelim ama baz
at gozliigiiyle bakanlarimiz var. Diger cemevlerinde mesela “bayan”
deyince gergekten farkli bir sey gormis gibi oluyorlar. Hoglarina
gidiyor. (Derinlemesine goriigme, 28.09.2014)

Bagka cemevlerinde kadin zakirlere rastlamadigini belirten zakir
Dengiz, bu konuda kadinlarin da gekingen davrandigini, ancak kendi
verdigi zakirlik ve semah egitimlerinin cemevine gelen diger kadinlara
Ozgiiven agiladigini aktarir:

Zakirlige bagladigimda bayan zakir olur mu tereddiitiinde degil-
dim, ama zakirlige baktigim zaman, gergekten bir baktim bayan
zakir yok. Cok fazla rastlamadim. Kadin dgiklar var, ama zakir
pek yok. Bence onlara alan agilmasindan ya da diglanmadan ziya-
de kendilerinde olan bir gey bu. Mesela su anki oturdugum postta
bir bayan sirtinda baglamasiyla geldigi zaman dedeye soyliiyorum,
“Muhtemelen agiktir, ozandir dede, destur verirsen posta alalim,”
diyorum. Gergi hi¢ bayan gelenimiz olmadi, ama erkekleri aliyoruz.
Sirtinda baglamasi olanlari yanimiza ¢agirtyoruz. Ama o kapidan
hi¢ mi bayan zakir girmez? Zakirlik ve semah egitimine gelen ba-
yanlar, benim bayan oldugumu, zakir oldugunu gérdiikten sonra
onlara art1 bir 6zgiiven geldigini diigiiniiyorum. Ben de yapabilirim
gibi. (Derinlemesine goriisme, 28.09.2014)

Dengiz’in ilk yillarinda karsilagtigs itirazlara, Erikli Baba Dergahi’nda
zakirlik yaptig1 donemde kendisiyle birlikte hizmet yiiriiten kadin zakir
arkadasimin da maruz kaldigim belirten zakir Kenan Zede, bu konuda
dergah dedesinin tepkisini ve boyle bir ayrima kargi durugunu su s6z-
lerle anlatir:

Bir bayan arkadasgimiz vardi. Benim askerde oldugum dénemde
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Binali (Dogan) Dede, ona bu gorevi verdi. O da sag olsun, onun da
sesi ok giizel, yapt1 da... Sonra bir dénem ITU’de okuyan yine ba-
yan bir arkadasimiz geldi. Hem konservatuvar dgrencisiydi, hem de
yatkinhigi vards, sesi de giizeldi. Her hafta mutlaka birkag arkada-
simiz oluyordu. Biz de buna ¢ok agiktik. Ben de ¢ok seviniyordum.
Oradaki halk her zaman beni begeniyor, dinliyordu. Birilerinin de
bunu bir sekilde 6grenmesi lazimdi. Imkan oldugu siirece elimizden
geleni yaptik. Iki tane bayan zakir yetisti. Hakikaten yetistiler. ikisi
de evlendiler. Su an devam etmiyorlar. {...] Aslinda gelenekte olma-
yan bir sey bu. O bayan arkadaslarimiz varken de aslinda dede,
biraz kaba olacak belki ama, halktan tepki aldi bu konuda. Halkta
boyle bir sey var, “Bayandan zakir olmaz,” diye. Halbuki biz ceme
girdigimizde hepimiz camz. Mustafa (Ulugam) Dede zamaninda
béyle bir sey zaten yoktu. Binali Dede boyle bir seye 6n ayak otunca
itirazlar geldi. Halbuki biz ceme girdigimizde ne kadin kadin, ne
erkek erkek diyoruz, ama maalesef boyle bir sey vardi. Tabii dede
bunlara asla onay vermedi. Arkadagimiz gergekten ¢ok iyi yapt1 bu
gorevi. Diger arkadasimiz da bu igi iyi yapiyordu, beraber de galdik.
Hem sesi ¢ok giizeldi, hem de farklilik anlaminda bir sey katiyordu.
[...] Ne yazik ki bugiin ¢ok az kadin zakir var. Erkek olarak say: ¢ok
fazla. (Derinlemesine gériigme, 24.12.2014)

Istanbul cemevlerinde aktif olarak zakirlik yapan erkek zakirlerin de
kadin zakirlerin az sayida olmasina iliskin sikinti duyduklar: gézlenir.
Ornegin zakir Bektag Colak, bu konuda ciddi bir sorun oldugunu, ka-
dinlarin zakirlige daha fazla tegvik edilmesi gerektigini dile getirir:

Kadin dgiklar var ama ¢ok degil. Cemevlerinde tanidigim kadin za-
kir hi¢ yok. Bu konuda da sikayetciyim. Neden yok? Ciinkii kadi-
na hak verilmiyor. Atatiirk gibi biri ¢ikiyor, basortilyii kaldirtyor ve
kadina se¢me, segilme gibi haklar veriliyor. Alevi dedelerimizin de
Ataturk’t 6rnek aldiklarini diigliniiyorum ama ¢ogu konuda degil.
Cunkii —dedelerimizin eglerine analar denilir~ neden cemlerde ¢i-
kip analar muhabbet etmiyorlar? Neden sadece erkekler muhabbet
ediyor, ben bunu anlamig degilim. Cemevinde hep sikayet¢iyimdir,
ya erkekler yapar diye bir kural mi, kanun mu vardir? Boyle bir
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ideoloji mi vardir? Koy gibi iicra yerlerde belki yapanlar vardir ama
cogu yerde gormedim. Yeteri kadar tegvik edilmiyor. {Derinlemesine
goriisme, 18.09.2014)

Kadinlarin dogugtan zakirlik yapmalarini engelleyen rahmani bir duy-
gunun, bir bagislayicihigin oldugunu, o yiizden zakirlik yapacak kadi-
nin Fatma Ana gibi olmas: gerektigini ve daha o6nce rastladigi kadin
zakirlerde bu bagislayiciligi gordiigiinii aktaran zakir Cihan Cengiz, bu
konuda Fatma Ana gibi birini aradigin1 belirtir:

Cesitli tarikat ehli tanudiklarla Ali’yi konugtugumuz bir muhabbet
esnasinda dedim ki, “Erenleri zikrediyoruz. Hep konusurken kadin
erkek esitliginden bahsediyoruz ama niye hi¢ kadin dgik yok ya?
Fatma Ana gibi bir kadin varken, Fatma Ana’dan o demi alacak
kimse yok mu ya?” Onlar dedi ki, kadinlar hakur. Yani rahmani bir
duyguya sahiptir. Rahimdir yani, ad: iistiinde. Onlar zaten cennettir,
lakin onlarin ayagini baglayan bir gey vardir: Onlara her zaman
bagislayict bir duygu verilmistir, ana her zaman bagiglayicidir. Ana
hi¢bir oglunu alip atamaz. Adam da 6ldiirse, hirsiz da olsa atamaz.
En kétii seyi de yapsa ana i¢in ogul oguldur, ama baba i¢in Gyle
degil. Baba silip atabilir. Nice erenlerin, babalarin da igte bu silme
duygusundan dolay: gittigini, ama analarin bagislayici duygusu ol-
dugu i¢in bu yola giremediklerinden bahsederler. Zira, haga yola
girerler, ama dsiklig1 da bir yere kadar, ¢iinkii zahir onu ¢eker her
zaman agagiya dogru. O yiizden erenler hep boyle bir erkek kisve-
sinde gider. Yani o rahmani duygunun verdigi seyden otiirii zaten
onlar rahim, ama hep bagislayici olduklar: i¢in hep onlari ¢eken bir
sey var. Ben buna inantyorum. Mesela tanidigim bir zakir bayana
baktigimda da bunu gérdiim. “Bu bagiglayici ya,” dedim. Hani “ser-
den ge¢,” diyor ya, nasil gegecek bu serinden? Ha, kim vardis, iste
Fatma Ana gibi olur. Ben onu ariyorum. Oyle bir bayanla heniiz ta-
mgmadim. [...] Aslinda normalde ritilel olarak da kadinlarin zakirlik
yapmasi lazim ama onu yapan da yok. Ya o yol kapaulmg, ya bir
kisve konulmus ya da bir perde konulmus. Muhtemelen bir perde
var onlerinde. Ailesel bir sorun olabilir. Mesela benim kiz arkadagim
doniip de, “Sen zakirlik yapamazsin,” diyemez. Ama ya erkek ona
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derse durdurabilir. Ciinkii yine bagislayici. Yapamaz, diisiiniir her
zaman onu. O yiizden kadinlarin i¢inden ne zaman Fatma Ana gikar
bilmiyorum. (Derinlemesine gériisme, 21.09.2014)

Zakir Hasret Can, kendi ¢evresinde yavas yavas kiigiik kizlarin da
zakirlik egitimine geldiklerini, kadinlarin zakirlik yapmasi konusun-
da tegvik edilmesi ve buna karsi gelenlerin Hac1 Bektag’in “Kadinlari
okutunuz” sozlerini unutmamasi gerektigini, bu konudaki tiim kisitla-
malara kargi oldugunu belirtir (Derinlemesine gériigme, 30.09.2014).
Benzer sekilde zakir Erdogan Mutlu da zakirlik egitimi aldiklar dé6-
nemde kadin zakirlerin bulundugunu, zakirler ister kadin isterse erkek
olsun evlenince bu hizmetin birakilmamasi gerektigini, ¢iinkii zakirli-
gin bir ikrar (s6z) verilerek yapildigini, diger yandan kadinlarin zakirlik
yapmasina karg: gelenlerin de cemlerde can olduklarini unuttuklarini
ve o sifatta kadin erkek ayriminin olmadigini vurgular (Derinlemesine
goriisme, 25.12.2014).

Cemlerde kadin zakirlerin olmamasinin yam sira cem sirasinda
kadin ve erkeklerin ayr1 oturtulmasina da tepkisini dile getiren zakir
Kenan $engiil’se cem meydaninda kadin erkek ayriminin yapilmama-
st gerektigini, bu tiir bir ayrim yapildiginda ya da kadinlar baslarim
ortmeye zorlandiginda dedeyle goriistiigiinii, cem ortaminmin ruhani bir
ortam oldugunu ve herkesin oraya bir can yani tevhit olmaya geldigini,
ozellikle “bacilar ve erlerin” farkli taraflardan ceme girmesinin hem
goruntu olarak, hem de erkdna uymadig: icin hog olmadigimi aktarir
(Derinlemesine goriigme, 30.06.2014).

Toplumsal cinsiyet baglaminda zakirligi ele almak, Aleviligin gii-
niimiizdeki 6rgutlenmesinin yine aym baglamda derinlemesine aragti-
rilmasi gerektigini gosterir. Diger yandan kadinlarin katiimer olarak
cemlerde goriiniirken post makaminda neredeyse hi¢ yer almamalary;
cem erkdninda, post makaminda ve cem digindaki kurumsal yapilan-
mada erkeklerin ¢ogunlukta olmasi, bu konuda ciddi tartismalar: da
beraberinde getirmektedir.

Zakirlik ve Alevi Dogmak
Bir Alevinin dogumla ya da Alevi dogmasa bile ikrar (s6z) vererek
“yol”a girip giremeyecegi meselesi gintimiiz Alevilik tartigmalarinin
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baslica konusudur. Bu konudaki genel kani, Alevilik inancina goniil
vermis kisilerin Alevi olabilme esnekligini barindirdiklar yéniindedir.
Ozellikle Alevi hareketinin iginde aktif olarak yer alan, Alevi dogma-
yan, ancak Alevilige goniil verdigini sdyleyen ve toplum tarafindan bu
sekilde kabul edilen kisilerin, Alevi dogup dogmadigina dair tartigma-
larin giderek daha az yapildig1 gorilmektedir.

Aym1 konu, Istanbul cemevlerinde zakirlik hizmetinde bulunan za-
kirlerle ilgili alan galigmamizda da bazi zakirler tarafindan dile getiril-
migstir. Konuyla ilgili zakirlerin genel kabulii, Aleviligin dogumla de-
gil, bu inanca géniil ve ikrar vererek siirdiirildiigii yoniindedir. Ancak
Alevilikle ilgili her tartismada oldugu tizere bu konuya da temkinli yak-
lagan zakirlerin oldugu, bu meselenin tipki siirek farklihginda oldugu
iizere, “yol”la ilgili bir uygulama farkhilig: icerdigi soylenebilir.

Alan ¢aligmas: boyunca, ailesi Siinni kokenden gelen, ancak dedesi-
nin zamaninda Alevilik yolunu benimsemesiyle anne, babasi ve kendi-
sinin de bu yolu benimseyerek Alevi oldugunu aktaran tek zakir Orhan
Isik, dedesinin bu konudaki agkini ve bu siirecin geligimini su sekilde
aktarir:

Yaklasik otuz-kirk yildir bunu siirdiiren dedem vardi benim.
Normalde biz Siinni kokenliyiz, ama dedem ¢ok aragtrmac birisiy-
di. Siirekli aragtiran bir insandi. Babamin babasiydi. Bu yola kesin-
likle goniilden bagl bir insandi. Onun sayesinde biz bu yolu tani-
dik ve gordiik. Onun sayesinde bu yola devam ediyoruz diyebiliriz.
Kendisi yaklagik iki sene 6nce Hakk’a yiiriidi. Dedem bos zamanla-
rinda hep tiirbeleri dolasirdi, hep gezerdi. Abdal Musa, Haci Bektas
Veli ve onlar haricinde belki benim bilmedigim bir siirii tiirbeye
gitti. Hatta fotograflar filan vardir oralarda. Bir de benim ismimi
bir Bektasi babasi koymus. Ondan mudir diyorum, bir baglantimiz
var. Ailem de bu ask: siirdiiriiyor. Halen devam ediyoruz. Bir sekil-
de bir baglant1 var. Ona kesinlikle inaniyoruz ve bu sekilde devam
ediyoruz. [...] Alevi olmayan arkadaglarla filan bazen tartigiriz, ben
kesinlikle her zaman Aleviyi savunurum. Ctinki ben bunu géniilden
yasadigim igin savunurum. Onlar bir sey soyledikleri zaman, ben
kesinlikle o insanlara onun cevabim vermeliyim. Yani dogru olani
soylemeliyim. Ciinkii biz bu yolu yagiyorsak, eger dogrularim bili-
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yorsak ve gérmiigsek bunlar hicbir gekilde pas gegemeyiz. Bunlar
sOylemeliyiz ki insanlara, onlar da bilgilensin diye. [...] Bu konuda
hi¢bir ayrimciliga ugramadim, herkes beni Alevi olarak goriiyor.
{Derinlemesine goriisme, 19.09.2014)

Zakir Isik’la birlikte cemlerde zakirlik yapan ve cemler disinda sik sik
muhabbet eden arkadaslari da bu konuda higbir sikint1 yagamadikla-
riny, bu yola goniil vermis kisilerin Alevi olabilecegine inandiklarim
aktanirlar. Ornegin zakir Kenan Zede, Aleviligin sadece “belden”, yani
dogustan gelen bir sey olmadigin, kisinin kendi iradesiyle bir segim
yapabilecegini diisiiniir:

Ben bu konuya hep goyle bakiyorum: Bu, eger belden gelen bir sey-
se eger ~benim ¢evremde Ornegi de oldugu i¢in— “géniil vermek”
bence bu igin ellisini halletmek. Ciinkii sadece saz galip Alevi olan
mutlaka 6nemli ama vatandasin biri bunu eger Alevi olmadig: hal-
de istlenmigse bu benim i¢in ¢ok degerli. Bir dede olarak hiikiim
vermek istemiyorum, inangsal boyutta bunun altin1 dolduramam
belki ama benim bakigim, eger bir insan buna goniillii olarak, yani
zakirlige girdiyse artik orada o bagka bir taraftadir. Yani Alevi ol-
mak sadece belden gelmekse, bu bence biraz tehlikeli. O zaten Alevi
olmusg. Hani zakirlige bu kadar géniil veriyorsa, yapiyorsa, kimse
bunu herhalde rol igin veya su durumda maddi bir beklenti igin ya-
pabilecegini tahmin etmiyorum. Ciinkii birakin zakiri, dedeler bile
bu konuda ¢ok sikintiliyken, kurumlar bile sikintiliyken bagka biri-
nin, “Ya ben Alevi degilim ama buradan yiiriiyeyim,” diyecegini de
tahmin etmiyorum. Bence ¢ok degerli yani. [...] Kisi o belden gelmis,
ama duygu olarak buradaysa bence bu konu ¢6ziilmiis demektir.
(Derinlemesine goriigme, 24.12.2014)

Benzer bir goriise sahip olan zakir Cihan Cengiz de “yol”a bagh ol-
duktan sonra Alevi olunabilecegini ve zakirlik yapilabilecegini, bunun
tarihte pek ¢ok ornegi oldugunu aktararak, ozellikle Siinni asilli bir
zakirin onlara farkli bakig agilari kazandirabilecegini diisiiniir:

Alevi olmayan birisi bence zakirlik yapar. Su agidan séyliiyorum
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bunu: Eski zamanlardaki birgok 4sik Siinni asilli. Bir erene, evliya-
ya baglaniyor ve Alevi oluyor. Kaygusuz Abdalin Abdal Musa’ya
baglanmasi gibi. Abdal Musa’ya baglandiktan sonra, belki bir
Alevi’den daha ¢ok iyi yazmaya veya séylemeye baslamig. Hatta
belki de 6yle bir Siinni ¢ikar ki bizden daha ehil olur ve daha iyi
calabilir. Buradaki mesele yola baglanmak. Hicbir ana, baba fak-
tériine bagh olmadan yola girmek istiyorsa, her seyini birakabilir.
Yani Hiinkar’in da dedigi gibi, “Dili, dini, rengi, irk1 ne olursa olsun
iyiler iyidir” Bu sdzden de yola gikarak olabilir diyorum. Mesela
Kaygusuz Abdal’y, Harabi’yi ne yapacagiz? Siinni kokenli Harabi’yi
bu isin neresine koyacagiz? Hani, “Alevi olunmaz, Alevi dogulur,”
diye bir tez var ya, 0 zaman bu insanlar yolda biz nereye koyacagiz?
Yetim gibi birakiyoruz onlar ortada. Tabii ki onlarin, bir ocagy, bir
dedesi, bir miirsidi olacak. Yani yoldan dogacak. Ama Harabi gibi
dervisleri nereye koyacagiz? Bence ¢ok rahat olur Alevi kokenli ol-
mayan birisi zakir. Onlara bir 151k, bir er gerek. Zamanindaki Abdal
Musa gibi. (Derinlemesine goriigme, 21.09.2014)

Zakir Bektas Colak, bir kiginin Siinni asilli olsa bile, “Ben bu yola gi-
decegim, ben bu yolu gérecegim, ben Hakk, Muhammed, Ali agkina
bu yola irfan olacagim,” dedikten sonra zakir olabilecegini diisiindii-
giinii belirtir (Derinlemesine gériisme, 18.09.2014). Aymi sekilde zakir
Erdogan Mutlu da Alevi dogmayan birinin zakirlik yapip yapamaya-
cagi konusunda, ikrar verildikten sonra Alevi ve zakir olunabilecegini,
ancak bu konuda dedelerin ve pirlerin kabuliiniin 6nemli oldugunu
aktarir:

Giizel bir soru. Ne diyeyim ben buna? Alevilik igin sen once bir
yola, erkdna gireceksin. Ikrar vermen lazim bu kapiya. Alevilikle
alakasi yok bu igin. Temeli, Aleviligi var eyvallah. Cevabu, ikrar ver-
men lazim, Bagka tiirlit kurtulusun yok. Nerede dogarsan dog, ik-
rar verdikten sonra bu hizmeti yaparsin, niye yapmayasin? O kadar
padigahlar, o kadar sadrazamlar, o kadar Osmanllar déneminde
Alevilige dénen insanlar var mesela. O pirlerin kerametlerini goriip
o etege secde edenler var. O yola, erkina girenler var. Zakirlik yapa-
bilmesi icin de tabii ki Alevi olmas: gerekiyor. Bir de o yolun dedesi
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ne der? Ben bilemem onu. Pir kabul eder mi, etmez mi? Ben sade-
ce bir zakirim, zakirlik sifatim var. Benim s6z hakkim yok aslinda.
Dede bilir onu. O konuya yorum yapmak istemiyorum. Simdi bu-
rada dede ne der? Diyelim Hiristiyan bir ¢ocuk geldi. Dede ne derse
o yani... Pir karar verebilir. (Derinlemesine goriisme, 25.12.2014)

Bir kiginin ancak Aleviligi benimsediginde zakirlik yapabilecegini dii-
siinen zakir Murat Ates, Alevilige goniil vermis kisilerin bu hizmeti yii-
riitebilecegini, kisinin dogumunda secim sanst olmadigini, ama daha
sonra bunu kendi hiir iradesiyle segebilecegini belirtir (Derinlemesine
goriisme, 15.09.2014). Zakirlik konusunda benzer diisiincelere sahip
olan zakir Hasret Can da, Aleviligin yolunu bilip kabul ettikten sonra
bu hizmetin yiiriitilebilecegini dile getirir:

Biz Alevilikte eger yetmis iki milleti bir goriiyorsak, kimseyi ayir-
miyorsak, bana gére Alevi olmayan birisi de zakirlik yapabilir. En
6nemlisi insan olmasi. Eger senin insanligin, karakterin oturmussa
neden olmasin? Alevinin iyisi de var kétiisii de var, Stinninin de ko-
tisii de var iyisi de var. [...] Zakirligi bence soyle yapabilir: Bir kere
Alevinin yolunu bilecek. O cemi, erkdni bilecek. O cemde nasil dav-
ranilacagin, o erkdna nasil uyulacagini bilecek. Bir nevi yola gire-
cek, girmesi gerekiyor. Hayatinda Alevilerin érgiilerine, gorgiilerine
gore davranmas: gerekecek. Alevi olmasi gerekiyor. Bence yapabilir.
Sonugta insan o da neden yapmasin? Cam géniilden yapmak istiyor-
sa neden yapmasin? Sonugta hepimiz bir caniz yani. (Derinlemesine
goriisme, 30.09.2014)

Goriigiilen zakirler arasinda, Alevi dogmayan birinin zakir olmas: ko-
nusuna temkinli yaklagan zakir Yaprak Dengiz, sonradan Aleviligi be-
nimseyip ikrar verilse dahi bu kisilerin cem erkidninda yer alamayaca-
g1 dilgiiniir:

Bence Alevi olmayan birisi zakirlik yapamaz. Alevilik 6zden gelen
bir seydir. Hani ikrar bendesi olmak gerekiyor o hizmeti yapabil-
mek, o esikten girebilmek icin. Tabii daha sonradan géniil vermis
olabilir, ama cem erkdnina katilabilir, can olabilir, yani cemevinde
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farkli seyler yapabilir, ama o hizmette bence bulunamaz. ikrar ver-
mek ne kadar dogal olur, dogru olur, ben buna ¢ok sicak bakmiyo-
rum agikgasi. Alevi dogmasi gerekir. Tabii ki Alevi olmayip da daha
sonra ikrar verip aramiza girmeye ¢alhsanlara eyvallah deriz, yine
goniil birligimizi kurariz ama o erkdnda bence yer alamazlar, ben
bunu dogru bulmuyorum. (Derinlemesine goriisme, 28.09.2014)

Zakirlerin Alevi dogmak konusunda birbirlerine yakin ifadelerde bu-
lunduklari, zakir Dengiz disinda tamaminin Alevi dogmayan birinin
zakirlik yapmasina olumlu yaklastiklari gorillmektedir. Ancak Alevilige
goniil ve ikrar verenlerin Alevi olabilecegi konusunda tiim zakirler aym
goriige sahiptir. Bu agidan giiniimiiz Alevi kimliginin ifade edilmesinde,
Alevi dogup dogmamaktan ziyade bu kimlige dair bir durusa sahip
olmak én plana ¢ikmaktadir. Dolayisiyla bu konu, yukarida bahsi ge-
cen hizmet, gorev ve durug gecisini de igermektedir. Alevilik, zakirlerin
kimliginde dogumla olmasa bile zakirlik sonrasinda daha da geligen ve
tasinmasi gereken 6zel bir konuma sahiptir.

Zakirlik ve Kurumsallasma
Zakirlerin hizmet ylirtittiigii cemevlerinin bagh bulundugu kurumlarla
kurduklar: iligkiler, giiniimiiz zakirlerinin hem cem iginde, hem de cem
disinda zakir kimliklerini etkileyen faktorlerden biri olarak karsimiza
cikar. Ayrica zakirlerin hizmet yiiriittikkleri tiim cemevlerinin kurumla-
ra baglh olmas: ve cemevlerinde dedelik hizmetini yiiriiten post dedele-
rinin kurumlar tarafindan segilmesi, zakirlerin dogrudan temas halinde
oldugu dedelerle iligskilerinde ve hizmet yiriitmelerinde etkilidir.
Zakirlerin Alevi kurumlarina genel yaklasimi, bu kurumlarm siya-
si duruglarindan ziyade kurumlarin cemevlerinde yiiriitiilen hizmetlere
iligkin bakis agilariyla ilgilidir. Bu agidan zakirlerin, hangi siyasi ¢izgide
olursa olsun hemen hemen her kuruma ayni mesafede durmaya ¢ahs-
tiklar, ancak hizmetlerin yiiriitilmesi konusunda siyasi yaklagimlarin
etkili oldugu kurumlan elestirdikleri goriiliir. Diger yandan kurumlarla
mesafeli iligki, zakirlerin sabit bir kurumun hizmetlisi olsa bile, zaman
zaman diger kurumlara gidebilmesini saglamaktadir. Ayrica bu hare-
ketlilikte en 6nemli rolii oynayan dedelerin kurumlarla baglantilarinin
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kopmas: zakirlerle iligkilerini etkilememektedir. Dedeler, daha sonra
bagka kurumlara girseler bile zakirlere yine kendileriyle irtibat kurabil-
me imkani vermektedir. Bu agidan zakirlerin Istanbul’da genis bir alana
yayilan farkl: bolgeler arasinda dedelerle irtibat kurarak hareketli bir
geziciligi sagladig soylenebilir.

Zakirlerin genellikle iligkide oldugu kurumsal birim, hemen her
Alevi érgiitiinde bulunan genglik yapilanmalandir. Ozellikle katilimet
kitlesi yogun olan cemevlerinde genglik faaliyetleri iginde aktif olarak
yer alan zakirler, bir yandan cem igerisindeki hizmetlerini siirdiiriirken,
diger yandan cem diginda, hem Alevi hem de zakir kimligini pekigtiren
cesitli etkinliklerde yer alirlar. Panel, dinleti, muhabbet gibi etkinlikle-
rin yani sira gezi, ziyaret gibi faaliyetler de genglerin birbirleriyle kay-
nagmasini ve zakirlerin farkli cemevlerinin gengleriyle irtibat kurmasim
saglar. Genel olarak Karacaahmet ve Sahkulu gibi bilyiik dergahlarda
veya Yenibosna gibi bazi cemevlerinde zaman zaman genglik kollariyla
yonetimler arasindaki goris farkliliklarindan kaynaklanan gerilimler
yasandig: ve genglik kollarinda diizenli faaliyetlerde bulunan genglerin
haftalik cemlere katilmadig: goriiliir. Son yillarda sik¢a yaganan bu du-
rumlarda zakirlerin yonetim, dede ve genglik kollar1 arasinda kaldig:
ve tavir almalan gerektiginde genellikle yonetimle sikinti yasadiklan
gbzlenmistir.

Zakirlerin kurumlarin yénetim kurullariyla kargi karsiya gelmesinin
baslica nedeni, dedelerin bu kurullar tarafindan segilmesi (veya atan-
mast) ve bu durumun ¢ogunlukla zakirleri de etkilemesidir. Ayrica bazi
kurumlarda dedeler zakirleri belirlerken, bazilarinda yénetim kurul-
lar1 zakirleri dogrudan belirlemektedir. Ornegin, Igerenksy Pir Sultan
Abdal Cemevi'nde zakirlik yaptigi dénemde askerlige giden, daha
sonra dondiigiinde $ahkulu Dergahi’nin etkinliklerine katilan Bayram
Solmaz, oradaki yonetim kurulu tarafindan sunulan zakirlik teklifini
kabul ettigini, yaklasik on alti yildir araliklarla da olsa $ahkulu’na gi-
dip geldigi (orada baglama kursu alip semah ekibiyle de galdigs) igin
bu hizmete hemen uyum sagladigini belirtir (Derinlemesine goriisme,
31.10.2014).

Umraniye Thlamurkuyu Cemevi’nde bes yil zakirlik yapan Cihan
Cengiz kurum, dede ve zakir iligkisini anlaticken, zakirin hizmet yiiriit-
mesinde en 6nemli soz sahibinin dede olmasi gerektigini, ancak dedele-
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rin kurumlara bagh olmasindan dolay: bu konuda sikinti yagandigim
aktarir:

Kurumu hi¢bir zaman baz almadim, ben dedeyle muhataptim. [...]
Ama artik zakirler kurumla iligkili. Ciinkii dedeler artik fazla kal-
muyor ki. Bir-iki sene kaliyor ama ii¢iincii sene gidiyor. Bir siire son-
ra bir seyler olugmaya baglyor, yeni olusumlar olugmaya bashyor,
o yiizden artik kendimi cemevlerinden soyutlamaya bagladim. [...]
Dede kurumla anlasamiyor ve bagka bir kuruma transfer oluyor
ya da halkla anlasamuyor, belki dili ¢ok sivri geliyor. Ciinkii eski
dede-talip iligkisi yok maalesef, bu bitmis durumda. [...] Dede-talip
iligkisinin cemevlerinde bozulduguna kesinlikle inamyorum. Artik
talipler dedelerine kargi hak sahibi, dedelerini yargilayabilir, dede-
lerini génderebilir. Bu da yeni olugum sebebiyle. [...] Cemevlerinin
agilmasindan sonra dedeler maalesef kurum dedeleri olmaya bagla-
di ve kurumun maash dedeleri oldugu i¢in kurum dededen iistte kal-
maya basladi. Dede onlardan bir sey aldig igin onlara kargi bor¢lu
hissetti. Kurum da dedeyi istedigi zaman gonderebilir gibi hissetti.
Yani bir kurumun dedeyi arayip, “Dede yarin gelmiyorsun, istemi-
yoruz,” diyebilir. Kurum zakire de gelme diyebilir elbette. Ama dede
sunu derse, “Sen cemevime ne karisiyorsun?” O zaman karigamaz.
Kurum sana sunu der, “Faal olarak cemevinin gengliginde hizmet al-
mani istemiyoruz.” Ama cemevinin i¢ine karigamaz kurum. “Cihan
ceme girme”, “hizmet alma” diyemez. Ama zaten seni cemevi igeri-
sinde faal olarak gérmek istemiyorsa, bir genglik igerisinde ya da
bir olugum igerisinde, digerini de kastediyordur. Ciinkii, “Biz senden
nem aliyoruz, gerek yok,” diyorsa, kendini halihazirda ondan da
cekiyorsun. (Derinlemesine gériigme, 21.09.2014)

Zakir Cengiz’in bahsettigi kurumsal iligkilerin ayni zamanda dede, za-
kir ve halki da etkiledigi sdylenebilir. Ornegin zakir Kenan Zede, bu
iliskilerin birbirinden ayri olmadigini, kurumlarin ceme katilan ve cem-
de hizmet yiiritenleri de etkiledigini belirtir:

Kurumsal olarak yonetimin degigsmesi ya da dedenin degismesin-
den zaman zaman zakir de etkileniyor, halk da ¢ok etkileniyor. Cok
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kolay etkileniyoruz. Ben bu kolay etkilenmeleri suna baghyorum:
Herkes bir seyleri goniille yapiyor. Bunun karsiliginda maddi bir
sey yok. Dedelerin maddi olarak o kuruma bagh olmast, yani ora-
da olan dernege bagl olmasi, dedelerin biraz elini kolunu bagliyor.
Dedelerin maddi olarak kurumdaki yoneticilere bagh olmas: ve o
kurum yoneticilerinin maalesef bir¢ogunun inang yonlerinin zayif
olmasi kendilerini dededen daha yukarida gosterdi ve dedeleri bir
sekilde etki altina aldilar. Dolayisiyla dede kurumla anlagamayinca
—bu bir is yerinde de boéyle- ayrilma geregini hissediyor. Simdi zaki-
rin dedeyle bir gegmisi var. Iyi veya kétii birgok sey paylasmis. Cok
ciddi etkileniyor. Biz Mustafa (Ulugam) Dede’nin ayrildigi dénemde
de ¢ok ciddi etkilenmigtik ve halk da etkileniyor. Ne olursa olsun
halk, dede veya zakir degisti§i zaman bir donem sikint1 yagiyor. Bir
sekilde, bu zakir bu igi iyi yapiyorsa da, kétii yapiyorsa da, onun
sedasina alisinca baskasina alismak biraz daha zor oluyor. Bu biz-
de biraz daha ¢ok, ama bu kurumsallagamamaktan oluyor iste. O
yonetime bagli dede anlasamiyor, ayriliyor. Halkta da ister istemez
kopuslar baghyor. (Derinlemesine goriisme, 24.12.2014)

Cemevlerinin bagli bulundugu kurumlarin genel sikintisimin bu ku-
rumlardaki yoneticilerin inangla kurduklar iligkiden kaynaklandigini
dizgiinen zakir Murat Ates, Istanbul genelinde cemevleri bagkanlarinin
haftahk cemlere pek katilmadigini, daha cok siyasete yakin oldukla-
rni, Ozellikle genglere sahip ¢ikmadiklarini ve onlara bilgiye dayali
seyler sunmadiklarim aktarir. Bu agidan cemevlerinde “yol”a dair ¢ok
az sey gordigini belirten Zakir Ates, cemevlerinde Alevilige dair ¢ok
sey anlatldigim, ama bunu uygulamanin kendisi i¢in ¢ok daha énem-
li oldugunu, bu yiizden sabit kurumlara bagh olmak yerine bunu uy-
gulayan dedelerin yurittigi cemlere katilmayr bagladigim vurgular
(Derinlemesine goriisme, 15.09.2014).

Cemevlerinde dedelerin kurumlarla iligskisi, zaman zaman zakirlerin
iligkisini de etkilemektedir. Ornegin, Alevi kurumlarinin yapisal olarak
farkl tiizitklere sahip oldugunu, bu agidan igleyisin de zaman zaman
farkli oldugunu aktaran zakir Hasret Can, daha 6nce hizmet yiiriittiigii
Bagcilar Cemevi’yle sonradan hizmet yirittiigii Yenibosna Cemevi’nin
isleyisinin farkli oldugunu; 6rnegin bir kurumdan dede gittigi zaman
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zakirin de kolay kolay gitmedigini, ama kendi déneminde Bagcilar’da
bunun yagsandigim aktarir (Derinlemesine goriisme, 30.09.2014).

Zakirlerin sabit bir cemevinde zakirlik hizmetinde bulunsalar bile
farkli kurumlara kars: esit mesafeyi koruduklari, buralardaki dede ve
zakirlerle iligkilerini siirdiirdiikleri gézlenir. Ornegin higbir kurumu
ayirt etmeden hepsine gidebilecegini belirten zakir Bektas Colak, bu
konuda dedenin 6nemli bir rol oynadigini, 6zellikle genglere yonelik
calismalar yapan, onlarin iizerine egilen dedeleri takip etmeye galisti-
gin1 anlatir (Derinlemesine goriigme, 18.09.2014). Farkl kurumlarda
yetisen ve hizmet yiiriiten zakir Yaprak Dengiz de kurumlardaki de-
gisimlerin zakirlerden daha ¢ok Alevi-Bektasi toplumunu etkiledigini
belirterek, kurumlara esit mesafede yaklagmaya caligtigini, ancak 6zel-
likle eski dergahlarin sahip oldugu cemevlerini daha ¢ok 6nemsedigini
aktanr:

Su anda Esenler Erenler Cemevi’nde zakirlik yapiyorum. Garip Dede
Dergahr’nda ise semah egitimi veriyorum. Semahlarla ilgili Erenler
ve Firuzkéy Cemevi'nde yetistim. {...] Kurumlardaki degisiklikler
beni kigisel olarak etkilemiyor, ama bence Alevi-Bektagi halkini ¢ok
fazla etkiliyor. Siirekli o dernek kuruluyor, o vakif, bu federasyon,
oydu, buydu derken gercekten kendi aramizda celisiyoruz. Bunun
inancimizi ¢ok fazla etkiledigini digiiniiyorum. Hepsine ayn1 me-
safede bakmaya galigtyorum, ama benim icin dergahlar her zaman
6n planda. Garip Dede’yi de bu agidan ¢ok 6nemsiyorum ve buraya
hizmet etmeye caligiyorum. (Derinlemesine gériisme, 28.09.2014)

Zakirlerin Alevi kurumlanyla iligkileri, kurumlarin biinyesinde bulu-
nan cemevlerinde yiirittiikleri hizmetleri dolayli olarak etkiledigi go-
rilliir. Zakirlerin zaman zaman yénetimlerle dogrudan temas: oldugu
gibi, 6zellikle yonetimlerin dedelerle olan sikintilari zakirleri de etki-
leyebilmektedir. Ayrica zakirlerin genglik yapilanmalarinda aktif ola-
rak yiiriittitkleri faaliyetler, zakirlerin sadece cem i¢inde degil, cem di-
sinda da kurumsal ¢aligmalarin bir pargas: olarak gérev yaptiklarim
gostermektedir. Bu sekilde zakirlerin kurumlarda daha fazla goriiniir-
liik kazandiklar1 séylenebilir. Giiniimiiz Istanbul cemevlerinde hizmet
yiiriiten zakirlerin, yeni bir dinamikle farkli cemevleri arasinda gezici
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zakirlik yapmaya bagladiklari, bu siire¢te kurumlann kurumsallagma
ve standardizasyon ¢aligmalarinin aksine gelisen bir hareketlilikle bu
hizmeti siirdiirmeye ¢alistiklar1 goriliir.

Hizmette Zaman ve Mekanin Dedisimi: Gezici Zakirlik
Istanbul cemevlerinde yaptigimiz alan ¢alismasi sirasinda, bazi zakirle-
rin kurumsal olarak belli bir cemevine bagli olmay1 birakip her hafta
farkli cemevlerine gittikleri ve buralarda zakirlik hizmetini yerine getir-
dikleri gozlenmigtir. Zakirlik agisindan yeni bir siireci gosteren bu ha-
reketlilik, belli cemevlerinde uzun yillar zakirlik hizmetinde bulunmus
genglerin yeni bir ihtiyaci veya arayis1 olarak kargimiza gikar.
Zakirlerin farkli cemevleri arasindaki dolagimi, sabit zakirligi bi-
rakip gezici zakirlige bagladiktan sonra kendilerini manevi agidan ge-
listirme isteklerinin bir pargasi olarak ortaya ¢ikar. Ancak bu siiregte
kurumsal iligkiler, dedeyle irtibat, farkli zakirlerle ¢alma, repertuvan
gelistirme gibi pek ¢ok faktoriin etkili oldugu sdylenebilir. Dolayisiyla
zakirlerin bu hareketliligi, zakirlik hizmetini yiiriitenlerin cem bagla-
minda zaman, mekan ve uzam anlayislarinda énemli degisikliklere ne-
den olur.’® Ornegin bir yandan haftahik cemleri takip ederken, diger
yandan farkli zamanlarda devam eden muhabbetleri siirdiiren geng
zakirler, haftalik cemlere katilamasalar bile o hafta persembe geceleri
evlerinde bir ¢erag yakarak bu hizmeti siirdiirmeye ¢aligtiklarini akta-
rir. Bu konuda zakir Cihan Cengiz sunlari belirtir:

Déort yil hicbir pergembeyi kagirmadim. “Kirk sekiz persembe hak-
tr” olayindan dolay:. Bir siire sonra dedim ki, “Ya sadece pergembe
yok ki, haftanin diger giinleri de var.” Bir persembeden sonra da
arayalim bakalim, bunlar neymis bu giinlerin igerisinde diye. Ondan
sonra kesin bir kural olmayarak koydum. Ama suna kesin inancim
var: “Kirk sekiz persembe haktir.” Muhakkak o giin bir ¢erag yak-
mak istemigimdir. (...) Aslinda cemin bir saati, giinii yok, ki zaman
yok. O yiizden herhangi bir zaman dilimine sokmaya gerek yok.
Kendimi bir zamana sokmuyorum son iki-ii¢ aydir. Persembe diye
bir giin yok ashinda, giinii sen belirlersin. O yiizden 6yle bir kis-
tas getirmiyorum kendime. Persembe giinii bir cemevine gitmeliyim
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yerine persembe giinii bir ¢erag uyandirmahyim diyorum. Gidam:
muhabbetten aldigim igin persembe diginda da siirdiiriiyorum.
(Derinlemesine goriigme, 21.09.2014)

Zakir Cengiz’in ifadesinde gérilldiigi iizere, zakirlerin zamamn Alevilik
baglaminda yorumlamasi, haftalik cemlerle sinirli kalmayan, inangsal
olarak cemi her zamana yaymaya ¢alisan bir ihtiyaci ortaya koyar. Bu
durum, kurumlarin Alevilige yaklasimlarindan farkl bir bakig agisina
sahip olup, zamanin Aleviligin kutsal zaman anlayisiyla iligkili olarak
yorumlandig: yeni bir diizlemi gosterir. Benzer bir yaklagim zakirlerin
mekansal olarak kurumsal bakis agisindan uzaklasmalarinda da gorii-
liir. Ornegin zakir Bektas Colak, zakirlerin (ve genel olarak Alevilerin)
kurumlar arasinda bir ayrim yapmamas: gerektigini, 6zellikle dgik-
larin hicbir zaman sabit bir mekam olmadigini, hem daglar hem de
baglarin onlarin mekani oldugunu disiiniir (Derinlemesine goriigme,
18.09.2014). Benzer yorumlar diger zakirlerin anlatimlarinda da go-
rilliir. Dolayisiyla Aleviligi belli kurumlarin bakig agisiyla agiklayan ve
bu kurumlari, cemevlerini merkeze koyarak mekansal olarak one ¢ika-
ran yaklagimlarin étesinde, tiim kurumlara esit yaklagan ve Aleviligin
inangsal olarak kurumlarla 6zdeslestirildigi mekanlardan ayn yorum-
landig1 bir bagka diizlem de ortaya ¢ikar.®!

Zakirlerin cem uzam konusundaki goriisleriyse, yukarida aktarilan
zaman ve mekan perspektiflerine bagh olarak, Yalcinkaya’nin “hetero-
topya” kavramini cemevleri baglaminda tartistigi ve cemin mekansal
olarak sabit degil, “gezgin” oldugu yorumuna benzer bir yaklagim ige-
rir (Yalginkaya, 2005: 208). Bu noktada zakirlerin arayiginin, belli bir
cemevi mekaninda ya da belli bir zamanda uygulanan cem ritiieli yeri-
ne, mekan ve zamam farkh olabilen, ancak “agkin” paylasilabildigi her-
hangi bir cem veya muhabbet uzam oldugu soylenebilir. Certeau’nun,
uzamin devingen o6gelerin kesigiminden meydana geldigini belirten
yaklagimini, Haci Bektas etkinliklerine katilan Cingeneler iizerinden
yorumlayan Salman’m mekan ve uzamin yorumlanisindaki farklilig
vurgulamasi, aym inangsal 6gelerin nasil farkl algilanabilecegi (veya
sunulabilecegi) tizerine diisiinmemizi saghar (Salman, 2006: 170-171).
Bu agidan giiniimiiz zakirlerinin ceme bakiglari, cemlerin mekansal ve
zamansal olarak cemevleri iizerinden yorumlandigi kurumsal bakis agi-
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sindan farkli bir cem uzami olarak ortaya ¢ikar.

“Gezici zakir” olarak degerlendirdigimiz, Istanbul cemevlerinde bir
siire zakirlik yaptiktan sonra, bagh bulunduklari kurumlar biraktig
halde zakirligi siirdiiren ve aktif olarak cemlerde hizmet etmeye devam
eden, ancak kentin farkli noktalarindaki cemevlerine giderek geziciligi
yogun bir hareketlilikle yagayan zakirler, giiniimiiz Alevi kimliginin ifa-
de edilmesinde yeni bir disavurumu gosterir. Gezici zakirlik yapan za-
kirlerin tamamu, bir yildan fazla siire cemevlerine bagh olarak zakirlik
hizmetinde bulunduktan sonra gezici olmayi tercih edén zakirlerdir. Bu
zakirlerin arasinda bes yildan daha fazla siire ayni cemevinde zakirlik
yapan zakirler de bulunur. Zakirlerin farkl cemevlerine gitmesi her za-
kirde farkl ihtiyaglardan kaynaklansa da, genellikle kurumlarda sabit
héle gelmenin kurumla 6zdeglesmeye déniismesiyle, hem cem igindeki
icranin hem de inangla kurulan iligkinin farkhh kaynaklardan beslen-
mesine ihtiyag duyulur. Zakir Kenan Zede, Erikli Baba Dergahi’nda
sekiz-dokuz yil zakirlik hizmeti siirdiirdiikten sonra farkli cemevlerini
gezmeye baglamasini soyle anlatir:

{...] Daha sonra ben dededen sunu talep ettim: “Dedem, ben sii-
rekli gidip geliyorum, ama ben burada artik kendimi memur gibi
hissediyorum. Her pergembe gelip gérevimi yapip gidiyorum. Ben
cemevlerini dolagmak istiyorum,” dedim. “Bir dedenin nefesinden,
bir zakirin sedasindan etkilenmek istiyorum, bir seyler 6grenmek
istiyorum,” dedim. Bu konuda pek sicak bakmadilar. Yénetim de
o da, “Olmaz 6yle sey,” dediler. Ama bu benim istegim sabitti, ben
o zaman, “Ayriliyorum,” dedim. Dolagmaya bagladim. Garip Dede,
Yenibosna... Gidip geldim. Aslinda bunu belli bir dénem yapmak
istedim. Ciinkii kim nerede, ne yapiyor, hangi nefesler okunuyor,
biz belki hep ayni yerde déniip duruyoruz. Bazen bununla ala--
kal: hakl talepler de geliyordu. Biraz bunu arastirmaya calistim.
{Derinlemesine goriisme, 24.12.2014)

Ilk kez farkli bir cemevine gitmeye bagladiktan sonra, oradaki ask ehl-i
insanlarin pegine diigtiigiinii aktaran zakir Cihan Cengiz, kendisinin bu
tercihiyle ilgili kurumdan karg1 ¢ikanlara, dedeyle muhattap oldugunu
bildirdigini aktarir. Zakir Cengiz, kurumdan giderek uzaklagma siireci-
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ni su sekilde dile getirir:

Dort-bes yil sadece Umraniye Cemevi’ne gittim. Sonra bagka ce-
mevlerine gitmeye bagladim. Bizim cemevine cemlere gelen dedeler
olurdu. Mesela Sarigazi’den Kasim Ulker Dede gelirdi. O da agki-
na inandigim bir insan. Kendisi de ¢alip soyler. Cemevine geldikten
sonra, ben bu adamin cemine girmek zorundayim. Bir pergembe de
kalktim Sarigazi Cemevi’ne gittim ceme katilmak igin. Iki-ii¢ kere
gittikten sonra dede, “Niye gelip zakirlik yapmiyorsun, herkesi ¢a-
girmam,” dedi. Umraniye’de yetistirdigim insanlar vardi. Sanigazi’ye
gittigimde zakirligi arkadaglarima birakiyordum. En basiti Kemal
Ugurlu Dede kendisi yapiyordu. Dedeye, “Iznin varsa bu hafta
Sangazi’ye gidiyorum,” diyordum. “Eyvallah git,” diyordu ama ¢ok
gitmeme izin vermiyorlardi. Kurumu higbir zaman baz almadim,
ben dedeyle muhataptim. Kurum bagkani, “Bana niye sdylemedi-
niz,” diyordu, ben, “Dedeye baghyim, dedeye sdylerim,” diyordum.
[...] Sangazi Cemevi'ne gitmeye basladiktan sonra, dedeyle biraz
hasbihal ettikten sonra —hem agk anlaminda hem de normal an-
lamda- dedim ki, “Benim artik farkli insanlari gérmem gerekiyor.”
Farkli agk ehli insanlari... [...] Sarigazi Cemevi’ne gittikten sonra
artik Umraniye Cemevi’nden aldigimi aldim. Farkli cemevlerinden,
farkli insanlardan da bir gsey almam gerektigi i¢in biraktim. Ama za-
kirligi birakmadim, kurumu biraktim. Yani bunlar, cemevindekiler
hep ayni simalar, hep ayni seyleri konuguyoruz, bakalim bagka in-
sanlar ne konusuyor deyip farkli yerlerde zakirlik yapmak istedim.
Oradaki insanlarin da askini almak igin. (Derinlemesine goriisme,
21.09.2014)

Zakirlerin farkli cemevlerindeki tecriibeleri, hem dede ve katilimcilarla
yasadiklar etkilesime, hem de bu kurumlarin diizenli zakirleriyle bir-
likte calma pratiklerine yansimaktadir. Zakir Kenan Zede, her hafta
degisik bir cemevine gitme siirecini anlatirken, bu siirecte birlikte ¢alma
tecriibesine daha ¢ok ihtiya¢ duymalarina ragmen bunu gergeklestire-
memelerini su sekilde yorumlar:

Ben aslinda sazimi alip cemevine gitmiyorum. Bunu yapmama sebe-
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bim de su: Davet edilmek degil ama neticede orada bir diizen var.
Zakir arkadaslar hazirlanarak gidiyorlar. Dedeler de sag olsunlar
bizi gordiiler mi mutlaka posta oturtmak istiyorlar. Oradaki arka-
dasin diizenini bozmamak i¢in genelde arayarak gidiyoruz. “Dedem
bu hafta geliyorum” veya “Gelmek istiyorum,” gibi artyoruz. Kurum
ayirmadan gidiyoruz. Kimi zaman sazimi alsam bile arabada biraki-
yordum. Oyle hazirlikla gelmisim imas: olmasin diye. Cemaatte de
oturdugum oluyordu. Biraz da dolastik tabii. [...] Aslinda biz sunu
¢ok yapamadik: Cem iginde iki ya da ii¢ zakirin bir arada calip séy-
lemesi, bu ¢ok cogku katiyor. Ama ben de dahil olmak tizere diger
arkadaglarimla bunu ¢ok saglam olusturamadik. Cok programl ¢a-
ligmamaktan oldu bu. Biz Orhan’la (Isik) ve Ozan’la (Ulugam) bunu
gok iyi yakaliyoruz, ama diger arkadaglarin hepsinin ayn bir ¢calma
stili var, 6grenme sekli var, sdyleme sekli var. Bu kopukluk olunca
da onu halka yansitmak, cemin havasina gegirmek kolay olmuyor.
Tabii cem diginda da goériigememekten kaynaklamiyor. Ozellikle
farkli cemevlerine gidip gelince, birisi Avcalar’da oturuyor, biri-
si bagka yerde oturuyor, bulugsmak da zor oluyor. Ama biz Orhan
ve Ozan’la stirekli bir aradayiz. Artik birbirimizi anlayabiliyoruz.
Nerede duracagimizi, nerede sdyleyecegimizi artik tahmin edebili-
yoruz. Dolayisiyla bunu ¢ok fazla yapamasak da, cemlere girdigi-
mizde boyle bir sikintimiz yok. Biz de bundan haz aliyoruz, bu haz
kargi tarafa da gegiyor diye diisiiniiyorum. (Derinlemesine goriisme,
24.12.2014)

Zakir Zede, farkli cemevlerine giderken kimi zaman mekan, kimi za-
man dede, kimi zaman da halkin etkili oldugunu belirterek, bu konuda
tek bir faktoriin etkili olmadigimi aktarir:

Ben Yenibosna’ya gidiyorsam eger, dede diye bakmiyorum. Ama
Garip Dede’ye gittigim zaman miimkiin oldugu kadar Hiiseyin
Dede’nin orada olmasim gonliim talep ediyor. Erikli Baba’da be-
nim zaten yillarim orada ge¢mis. Bir goniil bagim var. Dedenin o
giin orada olup olmamasi da 6nemli degil. Orada da beni halk et-
kiler agik¢ast. Yani tek bir seye bagli degil. Hani vakfa (Yenibosna
Cemevi) gidiyorsam vakfa gidiyorum diye bakiyorum ben, han-
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gi dede varmig ¢ok diigiinmityorum. Erikli Baba’ya gidiyorsam,
halk oradaysa benim igin yeterli yani. Halk dedigim de, ben de
Yedikule’de oturdugum i¢in o insanlarin bir¢oguyla ailecek tamigi-
yorum. O manada soylilyorum, yoksa halk beni seviyor anlaminda
degil. (Derinlemesine gbriisme, 24.12.2014)

Diizenli cemlerde yer almay: biraktigini aktaran bir bagka zakir Murat
Ates, ancak muhabbetine inandig: dedelerin cemlerine gidip zakirlik
yaptgini, i¢indeki inanci tetikledigi ve “yol”a hizmet ettigi icin bu cem-
lere katildigini belirterek, bu siireci §6yle aciklar:

Boyle muhabbetine, samimiyetine giivendigim dedelerin, yani anlat-
tiklarim bizzat kendi hayatina sokabilen dedelerin yanina gitmeyi,
onlarla ayni ceme girmeyi istiyorum. Onlarin yanina gidiyorum.
Herhangi bir cemevine gitmiyorum. Muhabbeti iyi olan, séyledigin-
de pek siiphe aramadan inanacagim, bilgisine giivenecegim dede-
lerin yanina gidiyorum. Hirsizlik kétii bir sey diyorsa, ama gidip
de kendisi hirsizlik yapiyorsa 6yle bir dedenin yanina gitmiyorum.
Daha ¢ok hirsizlik kétii bir sey, tamam kendisi de yapmiyor, onun
yanina gidiyorum. Oyle dedeler, en azinda bilgi birikimini hayati-
na yansitmaya calisan dedeler var. Onlarin yanina gitmek isityo-
rum. En azindan hem muhabbetini alayim hem de onun edebiyle,
onun oturup kalkmasini gordiikge kendim de 6rnek alayim diye.
[...} Dedelerle aramizda belli samimiyet var. Belli kurumlara bagh
sabit dedeler var. Mesela Hz. Ali Cemevi var, orada Hiinkar Ugurlu
Dede’nin yanina gidiyorum bazen. Halkali Cemevi'nde Ethem
Ugurlu Dede var. Sanigazi’de Kasim Ulker Dede var. Bunlar yas ola-
rak geng dedeler. Diyalogumuz yash bir dedeye gore daha iyi. Rahat
diyalog kurabiliyorsun. (Derinlemesine goriisme, 15.09.2014)

Gittikleri cemevlerinde dizenli zakirlik yapanlarin da bulundugunu
belirten zakir Murat Ates, eger dedenin agirligi varsa zakirlerin bu ko-
nuda olumlu davrandiini, bu agidan cem boyunca onlarla anlagarak
zakirlik hizmetini yiiriittitklerini anlatir:

O cemevlerinde sabit zakirler de oluyor. Geng arkadaglar bunlar.
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Bizi de tamiyorlar, gidince sayg: da gosteriyorlar. Bizden biiyiik de
olsa stkinti olmuyor. Ug eserin bir tanesini ben okuyorum, dige-
rini 0 okuyor. Beraber gétiiriiyoruz yani. Dedeyle aramizda diya-
log oldugu igin kargilikli sevgi ve saygi var. Dedeyi ben ariyorum,
“Gelecegim dede,” diyorum, “Tamam gel camum,” diyor. Gidiyoruz.
Cem yapiyoruz, cemden sonra muhabbet ediyoruz, ¢ikip geliyoruz.
Diger zakirlerle 6nceden konugmuyoruz. Zaten dedeleri iyi olan bir
yerde, dedenin agirhg: oldugu igin, mesela dede benim geldigimi
goriince zakirine bir géz isareti yapiyor, “O misafir, sen bu hafta
yapma,” diyebiliyor. [...] Siirekli gittigimiz igin zakirler genellikle ta-
nidik oluyorlar. Gidince zaten bir sikinti yok. Ama her yerde degil.
Mesela bazi cemevleri var, boyle gittigin zaman zakir senin gdziiniin
i¢ine bakiyor, “Bu niye geldi?” diye. Boyleleri de var tabii. O da
dedigim gibi dedelerden kaynaklaniyor. Dedenin cemde bir agirhg
olursa zaten yanindaki zakirini de ona gore yetistiriyor. Edebi, erka-
n1 Ogretiyor. “Misafir gelince soyle yap,” diyor. Artik biliyor yani
birisi geldigi zaman, dede bir sey sdylemeden o bize yer gdsteriyor
zaten. (Derinlemesine gériisme, 15.09.2014)

Zakir Cihan Cengiz’se farkli cemevlerinde diizenli hizmet yiiriiten za-
kirlerle birlikte icra yapmak konusunda zaman zaman sorun giksa da
genellikle bunlarin agildigini, bu cemlerde kendisinin her zaman postta
oturmayip bazi cemlerde katilimecilarin arasinda, halkada oturmayi ter-
cih ettigini belirtir:

Beraber bir arkadagimla da gidiyorum cemlere. Ona zakirligi 6gret-
mek igin beraber gidiyorum. Bagka zakirlerle de bir araya geliyoruz.
Mesela Kenanlarla (Sengiil), biz Pir Sultan Cemevi’ndeyken bir ara-
ya geliyorduk. Dérdiimiiz ¢aligmadan otururduk, “Ne séyleyelim,”
derdik, oturur sdylerdik. Simdi mesela yeni zakirlerde &yle bir huy
var, mihmani unutuyorlar. Her zaman derler ya, “Bizde mihman
Al’dir” diye. Mesela bazi cemevlerine gittigimde her zaman sazimi
gostermem, bakarim eger iceride zakir varsa sazimi kenara koyarim.
Dedeye bakarim, dede “buyur” derse otururum, ama dede “buyur”
demezse oturmam. Zakirle bir baglantim yok orada, ben dededen

destur alirim. Tabii ¢ogu cemevinde zakir énceden arar beni, “Abi
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bugiin zakirlik yapabilir miyiz beraber?” der, “Bagim ustiine, ma-
dem icinden &yle geldiyse yapariz tabii,” diyorum. Ama dedenin
haberi oluyor tabii. Gittigim cemevlerindeki dedeler benim ismimi
duyduktan sonra herhangi bir sikinti yapmiyorlar. Ciinkii onlarla
bir hasbihal hilindeyiz. Ama ¢ogu zakir benim zakirlik yaptigim
duyunca posta oturmaz. Ceme girmek istiyor. O sirada halkada ol-
mak istiyor. “Abi alinir misin?” diyor, ¢ocuk daha on beg-on alti
yasinda. “Niye alinayim, gel beraber zakirlik yapalim, birlikte soy-
leyelim,” diyorum. ‘Ben cem halkasinda olmak istiyorum bugiin,’
diyor, cem halkasina giriyor. Dedigim gibi, gittigimde eger o hissi-
yat1 aliyorsam otururum posta, almiyorsam cem halkasinin iginde,
insanlarin arasinda otururum. Genelde ben cemevine girdigimde en
koseye giderim. O giin cem olmak istiyorum. Hizmet degil, sade-
ce o giin cemde oturmak istiyorum. Orada da 6yle bir durum var.
(Derinlemesine goériisme, 21.09.2014)

Farkli cemevlerinde zakirlik yaptiktan sonra sabit bir cemevinde zakir-
lik yapmayan ancak diizenli olarak haftalik cemlere farkli cemevlerin-
de katilmaya ¢aligan ve yukarida zakirlerin zaman algisindaki degigim
konusunda da deginildigi tizere persembe cemleri disinda da cemlere
katilan zakir Orhan Igik, cemlere ailesiyle beraber gittigini ve bu siire-
cin su sekilde gelistigini aktarir:

Su anda sabit bir yerde zakir degilim. [...] Agikgasi ev cemleri olu-
yordu. Sadece pergembe giinleri degil de, “Cumartesi surada su cem
var,” denirdi, “Tamam,” derdim. “Persembe suraya gidiyoruz,” der-
lerdi, ben siirekli olarak, “Tamam,” der giderdim. Onlara hizmet
ederdim. Cemi vyiiriitenler bana telefon agar ¢agirirlardi. Farkl ev-
lere giderdim. [...] Ben siirekli olarak gezen, dolagan bir insamim
aslinda. Ayrica cemevlerine siirekli gidiyorum. Gittigim yerde eger
tanidiksa oradaki dede, cem baglamadan 6nce sdylerim, “Dede ben
de zakir olarak katilabilir miyim?” derim. O anki duruma bagli ola-
rak ya “Yerimiz kisith” derler, ya da “Tabii ki, buyrun,” derler. Ben
de, “Eyvallah” der baglarim. Ya tevhitte olurum ya da zakir olarak
bir sekilde siirdiiriiriim. Gittigim yerler Erikli Baba Dergahi oluyor,
Yenibosna Cemevi oluyor, Derbent Cemevi oluyor, yine ayni bilin-
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dik yerlere gidiyorum. Agikgas: her pergembe gitmeye ¢alisiyorum.
Ama sabit bir cemevine gitmiyorum. Génliimiizden hangisi geliyor-
sa oraya gidiyoruz. O sekilde sirdiiriiyoruz. Ailemle birlikte karar
veriyoruz. “Hadi, bu hafta Garip Dede’ye gidelim,” diyoruz. Sazimi
aliyorum. Eger yer bulabilirsem, dedigim gibi zakirlik hizmetinde
bulunuyorum. (Derinlemesine gériisme, 19.09.2014)

Bazi zakirler diizenli olarak zakirlik yaptiklari cemevleri bulundugu hal-
de diger cemevlerine gidebilmektedir. Ancak bu konuda zaman zaman
dedelerin izin vermedigi goriiliir. Ornegin Esenler Erenler Cemevi’nde
zakirlik yapan Yaprak Dengiz, baska cemevlerine hizmet vyiiriitmeye
gittigini, ancak bu konuda dededen izin alirken bazen sorun yasadigini
aktarirken, diger cemevlerine gitme sebeplerini su sekilde agiklar:

Baska cemevlerine de cemlere gidiyorum. Mesela pazar giinleri bir-
lik cemleri oluyor, onlara katiliyorum. Ayrica, “Bu pergembe bize
mihman ol,” teklifinde bulunan oluyor. Dede ya da zakir arkadagi-
muz ¢agiriyor ya da hem dede hem de zakir olan arkadagimiz oluyor.
Kendi zakirligini yaptigim dededen destur aldiktan sonra o cemevle-
rine gidiyorum. Bazen dedelerin izin vermedikleri de oluyor. Kurumu
begenmiyorlar ya da “Sen bizimsin” gibi bakiyorlar. Benim igin ku-
rum farki yok. Ama giiniimiizde Aleviligi saptirma ¢ok fazla var. Su
gunlerde ¢ok yogun. [...] Cok ciddi anlamda asimilasyon var. Orada
daha fazla kenetlenmemin asil nedeni de bu. Genglerimiz, su zama-
nin gengleri, nasil sdyleyeyim, yeni dogmus dana gibi, nereye boca-
layacaklarim sasiriyorlar, kim ¢agirirsa gidiyorlar. Aragtirmiyorlar,
okumuyorlar veya kendi miirgitlerine, rehberlerine danigmadan ¢ok
fazla hareket ediyorlar. Dolayisiyla miimkiin oldugunca her seye
gitmeye galistyorum. Bu asimilasyona karsi bu hizmeti yiiriitmeyi
onemsiyorum. (Derinlemesine g6riigme, 28.09.2014)

Zakir Dengiz’e benzer sekilde Hoca Ahmet Yesevi Cemevi’nde diizenli
zakirlik yapan zakir Bektag Colak da farkli cemevlerine gitmeye ¢aligt1-
gin1, zaman zaman bu konuda dedelerden izin alirken sikint1 ¢ikabildi-
gini ancak zakirin (4s181n) mekaninin olmadigini aktarir:
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Farklh cemevlerine gitmigligim var. Normalde ¢agrildigimda gidiyo-
rum. Bakiyorum, biitiin cemevlerinde bir algi olugmus, “Kendi zaki-
rimi baska higbir yere gondermem, sadece benim cemevimde o kisi
calacak, ibadetini yapacak” diye Hep boyle agini kiiltiircii dedeler
olur ya, yani kiiltiiriinii tam anlamiyla ifade eden, gegmisten gelen
dedeler vardir, onlardan bu konuda sikayet almigtim. “Ne gerek var,
oraya gideceksin, oranin adini duyuracaksin,” gibi sézler séyleniyor.
Ben oraya gidecekmigim, o kurumun benden dolay: ad: ¢ikacakmas,
olumlu manada. Ben kurumlar arasinda ayrim yapmanin yanhs ol-
dugunu diigiinityorum. Agigin hi¢bir zaman mekani yoktur. Agiga
dag da mekandir, bag da mekandir. Hep boyle diigtinmiigiimdiir. Her
nereye cagrilirsam kimseyi ayirt etmeden giderim. (Derinlemesine
gérusme, 18.09.2014)

Zakir Cihan Cengiz de dedelerin izni konusunda zakir Dengiz ve zakir
Colak’la benzer diisiincelere sahip oldugunu aktarir. Farkli cemevlerine
gitmeye bagladiktan sonra, o cemevlerinde diizenli zakirlik yapmasinin
istendigini séyleyen zakir Cihan Cengiz, kurumlara bagh olmak ve ku-
rumlar gibi davranmak istemediginden bu istegi reddettigini belirtir:

Sarigazi’den sonra Sari Saltuk Cemevi'ne, Tasdelen Cemevi’ne git-
tim. Farkli cemevlerinde bulundum. Dedelerle tanigmaya basladik.
Mesela bir giin zakirlik yaptigim bir cemevinde, dede geliyor mesela
cem olmuyor onlarin cemevinde, goriiyor, cem ¢ikigi “Cihan, haf-
taya benim cemevinde cem olacak, zakirlik yapmaya gelir misin?”
diyor, ben de, “Tamam dede, basim iistiine,” deyip haftaya oraya
gidiyorum. Béyle farkli cemevlerine cemlere gittikten sonra dede-
ler, “Diizenli gel,” diyorlar. Ama ben kabul etmiyorum. Ciinkii artik
kendimi bir yere siirekli vermenin miyadimi doldurdugunu disi-
niiyorum. Bir yere kendimi siirekli veremem. Hani bir dede ya da
kurum, “Cihan, bu hafta Sarigazi Cemevi’ne gitme,” demesin isti-
yorum artik. Ben de diyorum, “Dede, bu hafta Sar1 Saltuk’tayim
degil mi, haftaya bir bakmigsin yine Sar1 Saltuk’tayim ama 6biir
hafta Sanigazi’ye gittigimde bana laf etmeyin, beni bana birakin.” O
yiizden artik baglanmak istemiyorum. Ciinkii baglanirsam onlarin
haftalik ritiiellerine gitmek zorundayim. [...] Eger bir kuruma ya da
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cemevine beni ¢aginyorlarsa, ¢agiran dedeye ve canlara bakarim.
Eger suradan c¢agiriyorsa hi¢ fark etmez. Eger “Gel cem olalim,”
derse tamamdir. Benim sifrem odur. Hani bir bankaya gidersin sifre
girersin ya, benim sifrem de “gel cem olalim”dir. Eger gercek an-
lamda gozlerinde bunu gordiigiim birisi varsa, bana da “zakirim ol”
diyorsa, ister Cem Vakfi olmus, ister Sahkulu olmug benim igin fark
etmez. [...] Bir yere baglanan insan, kurumum iginde kurumlasan
insan, kurum gibi davranmaya baglyor. (Derinlemesine goriisme,
21.09.2014)

Bir yandan geziciligi siirdiiriirken, diger yandan diizenli cemevlerine
gitmeye devam eden bir bagka zakir Kenan Zede, farkli cemevlerine git-
me arayisinin zakirlikle ilgili bilgileri ve repertuvari yenilemeye déniik
bir istegi barindirdagini aktarirken, bu ihtiyacin sonunda bir yandan
gezicilige devam ederken, diger yandan Yenibosna Cemevi’nde zakirli-
ge devam etme kararini almasini goyle anlatir:

Aslinda bir seyler 6grenmek igin aragtirmak gerekiyordu. Ben bu
aragtirmayi kitap lizerinde yapmaktansa —yazili kaynagin ¢ok fazla
olmadigin diigiinerek— dedelerden, zakirlerden dinleyerek bir seyler
6grenmek istedim. Aslinda konu buydu. Yoksa biz tabii ki zaman
zaman yeni deyigler buluyorduk ama ben yetersiz oldugunu diisii-
niyordum. Belki de bagka cemevlerinde ¢cok daha farkl okunan
deyigler, hem melodisi anlaminda, hem de sézleri anlaminda olabi-
lecegini diisindiim. Biraz daha renklilik katabilmek adina. Simdi
giin geliyor, dede bir konu anlatiyor, o konuyla alakali bir deyis
bulmakta zorlaniyoruz, konu bitiinligii bozulmasin diye. Dede
ceme girdiginde bir sohbet yapar, sohbet arasinda bir deyis okun-
masini ister. Ben ona ¢ok dikkat ederdim. Konuya uygun bir deyis
okumaya ¢ahgirdim. Zaman zaman 6nceden konuyu séyler dede.
Zaman zaman onun da o an aklina geliyordu. Spontane gelisiyordu.
Ben okusam da o hafta, okumasam da, dede sohbete basladiginda
konuyla alakal bir seyler ayarlamaya ¢algirdim. Tabii ¢ok uzun
zaman gorev yapinca tekrarlarin daha fazlalagiyor. Bu beni rahatsiz
etmeye basladi. Yoksa orayla (Erikli Baba Dergahi) alakal hicbir si-
kint1 yoktu. Kurumsal bir sorun da hi¢ yoktu. Daha sonra dolagma-
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ya bagladim. Aslinda ¢ok farkli seyler de goremedim ben. Genelde
biz aymi kaliplardaydik. Tabii bazen yoresel farkliliklar oluyor, ba-
zen aym sozlere farkli makamlar oluyordu veya degisen sazin tinisi
oluyordu. Onun diginda ¢ok farkli bir gsey yoktu ama biraz da ben,
daha sonrasinda Yenibosna’da Cem Vakfi’nda goérev yapmak da
istedim. 2012 yili gibi, Erikli Baba’dan ayrildigim dénemde onla-
rin bu talebi oldu. Hatta ailem benim tekrar Erikli Baba’da gorev
yapmamu istediler, ama ben artik biraz daha bu konuda iyi olacagi-
mu diigiindiigiim, artik oradaki insanlarla da cevre olarak da biraz
daha farkli olsun istedim. Yenibosna’da gorev yapmaya bagladim.
Sag olsunlar onlar da benimsediler beni. Haftalik cemler de olmak
iizere, bagka bélgelerdeki cemlere de gidiyorum. (Derinlemesine g6-
riigme, 24.12.2014)

Zakirlerin farkli cemevlerine gidisinde bir arayisin oldugunu belirten
zakir Murat Ateg’se bu siirecte zakirlerin kendilerini sorgulamasinin
oénemine vurgu yapar. Kendilerini sorgulamayan zakirlerin bir siire
sonra bu hizmeti yapmay: biraktiklarini, ama eger sorguluyorlarsa bu
hizmeti bir yerlerde siirdiirmeye devam ettiklerini aktaran Ates, bu se-
kilde dolasan gezici zakirler kadar her hafta farkl cemevlerine giden
gezici katilimcilarin da mevcut oldugunu belirtir (Derinlemesine goriis-
me, 15.09.2014).

Alan ¢alismas: sirasinda kargilagtifimiz bir baska gezicilik ornegi,
Bahgelievler’de bulunan Sercesme Kiiltiir Dayanigma Dernegi 6rnegin-
de tespit ettigimiz, belli bir cemevi bulunmayan ancak diger cemevle-
riyle irtibat kurarak onlara siirekli hizmet desteginde bulunan kurum-
larin varligidir. Konumuz baglaminda zakirlerin dinamiklerinden farkl:
olarak, Alevi kurumlarimin dinamikleriyle incelenmeyi bekleyen kurum
baskam Ali Arslan, kendi cemevlerinin bulunmadigini, daha ¢ok gezici
hilde organize olarak, bazen biirolarinda muhabbet ettiklerini, bazen
de farkli bolgelerdeki cemevlerine gidip eksik hizmetleri yerine getir-
diklerini aktarir. Cemler diginda, muhabbet toplantilari, pazar kahval-
tilar1 gibi etkinlikler diizenlediklerini aktaran Arslan, tiim goriislere ve
orgiitlere esit mesafede olduklarini, amaglarinin hizmet oldugunu ifade
eder (Kisisel goriigme, 11.03. 2014).3 Ozellikle zakirlerin siirekli ileti-
sim hilinde oldugu benzeri orgiitler, hizmetlerin hareketlilik i¢inde siir-
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diiriilmesi ve Ozellikle zakirlerin farkli kurumlarla iligkiye gecmesinde
araci rol oynayarak Alevi orgiitlenmesine katk: saglar.

Yukarida zakir Bektag Colak’in vurguladig, “4gigin mekanin ol-
madig1” ifadesi, giiniimiizde gezici zakirlerin dzellikle gecmiste gezici
dgiklarin ve dedelerin siirdiirdigii dolagim, etkilesim ve paylagimina
benzer bir geziciligi giiniimiize tagidigim gosterir. Bu durum, Istanbul
i¢inde farkh bolgelerden zakirlerin bir araya geldigi bir devinime isaret
eder ve giiniimiiz zakirleri arasindaki iligkilenme bigimine de yansir.
Ornegin Istanbul’un iki ayn yakasinda yasayan zakirler, bu hizmeti
siirdiirme amaciyla gesitli muhabbet veya cemlerde bir araya gelmekte,
bu sayede hareketli bir iligki ag: icinde gesitli etkilesim ve paylagim-
larda bulunmaktadirlar. Ornegin repertuvar paylagimi, birlikte ¢alma
istegl, etkilesim i¢in “agk” arayist gibi dinamikler, miizik icrasinin geli-
siminde etkili olur,

Gezici zakirligin bir bagka dinamigi, zakirlerin bilgi edinme ve yeni-
lige yaptiklar: vurguyla ortaya ¢ikan, Alevi kurumlarinin kismen “sta-
tik” ve “dikey” yapilanmasina bir tir karst ¢ikis olarak da okunabi-
lir. Bu durum, zakirlerin kurum yéneticileri yerine gesitli kurumlarin
genglik 6rgiitlenmeleriyle iligkilenmeleri ve onlarin cemler disinda yap-
tiklar1 dergah gezileri, ziyaretler, futbol turnuvasi, miting gibi pek ¢ok
faaliyete katilmalarina olanak veren “yatay” hareketliligi ve iliskilenme
bigimidir. Ornegin zakir Cihan Cengiz, sabit zakirlik yaptig1 donemde
bagl bulundugu kurumun, kendi Alevilik anlayigina kars1 oldugu igin
Alevi mitingine katilmak isteyen genglere kurum adina izin vermedigini
aktarir (Derinlemesine goriigme, 21.09.2014). Kurumlarin siyasi du-
ruslan ve yapilanmalarindan kaynakli bu tiir gerilimler, ¢calisma yapti-
gimiz pek ¢ok kurumda, dncelikle genglik yapilanmalanyla yénetimler
arasinda, daha sonra dede ve zakirlerle kurumlar arasinda gerilimlere
sebep olabilmektedir. Bu tiir durumlarin, Alevi kurumlar: ve cemevleri-
nin mevcut geligimleri diigiiniildigiinde, ileride daha sik karsilastlacak
gerilimler yaratma potansiyeline sahip oldugu da séylenebilir. Bu agi-
dan zakirlerin kurduklar: aglar, sosyo-miizikal bir hareketliligi iginde
barindirie.?® Bu aglar, mevcut Alevi 6rgiitlenmesinin sinirlarimi asan bir
gecirgenlikle, kurumlarin Gzerinde bir iligkilenme bi¢imi ortaya koyar.

Zakirlerin geziciligi tercih etmelerine yol acan dede arayislar,
Alevilikle ilgili 6zellikle 1990’11 yillardan sonra yapilan pek ¢ok yayin-
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da siklikla vurgulanan dedenin otoritesini bu dénemde yitirdigine dair
yorumunlarin aksine, zakirler 6zelinde dedelerin daha 6n plana ¢iktigi
ve bu siirece zakirlerin de destek sundugu bir dinamigi ortaya koyar.
Bu dinamik, kurumlar yerine dedelerin 6n plana ¢ikugy, zakirlerin bu
noktada dedeleri destekledigi bir hareketliligi barindirir. Ancak cemev-
lerinin yapimi ve orgiitlenmesinde Alevi kurumlarinin etkisiyle bu ku-
rumlarin dede ve zakirleri belirlemedeki yetkisi, bu dinamigin zaman
zaman bastirilmasina sebep olsa da, konumuz baglaminda zakirlerin
geziciligi bile buna kargi ¢ikis olarak okunabilir.*

Diger yandan zakirlerin farkli cemevlerine gitmesi, cem digindaki
muhabbet arayislar ve “agk”1 kuvvetli dedelerle birlikte olma istekleri,
genel olarak bir maneviyat arayisini ortaya koymakradir. Bu arayigin
onlari, Aleviligi kurumlarin iizerinde ve hatta ¢ogu zaman kurum-
lardan ayn olarak ele almaya yénelterek kurumlardan uzaklastirdig
goriiliir. Ancak zakirlikle, yani mizik icrasi yoluyla Alevilikle kurulan
sik1 bag, giiniimiiz geng zakirlerinin Aleviligi yasama konusunda sii-
rekli yeni bir yol bulmaya, yeni aglar ve iliskiler kurarak, maneviyati
siirekli canli tutmaya yoneldiklerini agiga ¢ikarir. Bu durum, Alevilikle
ilgili standardizasyon ve kurumsallagma gibi giincel tartigmalarin tam
karsisinda duran yepyeni bir dinamigin mizik icrasi yoluyla zakirler
tarafindan ortaya konuldugunu gésterir. Cem ritiielinde yapilan mizik
icrastnin verdigi manevi tastyicilik gérevini, rititel ici ve disinda siirdiir-
meyi kimliklerinin bir pargasi olarak goren guniimiiz zakirleri, uzam
olarak cemevlerinden kopmasalar da cemevleri disinda muhabbet etme
ve “ask” arama ihtiyacimi sirekli hissettiklerini belirtirler. Bu nokta-
da Alevi kurumlarinin kendi i¢ tartigmalarinin diginda kalmayi tercih
eden zakirler, siyasi “durug”u, herhangi bir Alevi kurumunun Alevilige
bakisini temsil eden bir siyaset bigimi olarak gormek yerine, Alevilikle
dogrudan temasin bir pargasi olarak (“Pir Sultan Abdal gibi durmak”
seklinde) sergilediklerini de aktarirlar. Bu noktada gezici zakirlik, bii-
tiin bu arayig ve uygulamalarin karsilik buldugu bir yonelim olarak
karsimiza gikar.



7*
SONUC

ALEVI INANCININ TEMEL iBADETI olan Alevi cemi, basindan sonuna ka-
dar miizik icrasiyla gergeklestirilen bir ritiiel olarak, miizikal anlamda
da biitiinciil bir form 6zelligi gosterir. Miizikal formun icrasinda etkin
rol alan zakir, cemde yer alan on iki hizmetten birini gergeklestirirken;
dedeyle birlikte cemin yiiriitiiciilik gorevini iistlenir. Zakirler, cogun-
lukla baglama -ancak bazi yorelerde yayli ¢algilar ve zaman zaman
farkli galgilarla da- kullanir; neredeyse tiim cemlerde belli bir form ka-
zanmug muzikal repertuvar, kendi birikimlerine veya geldikleri gelenek
ya da yoresel tavra gore icra ederler.

Alevi topluluklarin, inangsal olarak “yol”u siirdiirme farkhliklar-
n1 igeren siirek yorumlar1 ve yoresel ayriliklari, miizik icrasinda farkh
yonelimleri ve tavirlari ortaya koyar. Yine de genis bir cografyada cem
ibadetini yapan ve gesitli isimlerle anilan Alevi topluluklarinin miizige,
soze ve onlar icra eden zakirlere (ya da dgiklara) verdigi kutsiyet or-
taktr. “Asigin sozii, Kur'an’in 6zii” diir. Zakir, Hakk’in kelaminin ifade
edilmesinde aracidir, bu hizmeti kutsal bir gérev olarak yapar. Ayni se-
kilde baglama da bu aracilik gérevi nedeniyle kutsal kabul edilir.

Tarihsel olarak, hem sozlii hem de yazili Alevi kaynaklarinda yer
alan cem ibadeti, genis bir cografyada yasayan Alevi topluluklar igin
toplumsal hayatin duzenlenmesine de katki saglar. Cem, giinliik yasam
pratiklerinden miizik icrasina kadar pek ¢ok alanda temel referans ola-
rak ele ahnabilir. Dolayisiyla Alevi cemlerinin ibadet kapsamini asarak,
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Alevi topluluklan i¢in sosyal ve kiiltiirel etkileri oldugu séylenebilir.

Cemler, “Alevi miizigi” icrasinin temel formlarinin gekillendigi bag-
lica ortamlardir. Bu agidan “Alevi miizigi”ni cem ritileli icras1 ve ritiiel
dis1 icralar olarak iki ana baghkta degerlendirmek miimkiindiir. Her iki
ortamin kesigme kiimesinde kalan muhabbetlerse, cem erkdninin edebi-
ni icermesiyle ritiiel i¢i, bilgilenme ve kargilikli paylasma ortami yarat-
masiyla ritiiel dis1 6zellikler barindirir. Muhabbetler, giiniimiize kadar
stirdiiriilen “Alevi miizigi” icrasinin yam sira, Alevilik bilgisinin akta-
rilmasi agisindan cemlerle birlikte en 6nemli islevi géren ortamlardir.

Giiniimizde, referansim cemden alan Alevi kimliginin digavuru-
munda, cenazelerden siyaset alanina, kiiltiirel faaliyetlerden medya
kanallarinin kullanimina kadar pek ¢ok faaliyetin siirdiiriildiigii kamu-
sal alan cemevleridir. Cemevlerinin statii miicadelesi, Alevi hareketinin
hukuki alanda yiiriittiigii hak talebi ve ayrimcilik kargiti miicadelenin
bir pargasidir. 2000°li yillarla birlikte, cem ve cemevi merkezli ilerle-
yen Alevilik hareketi Turkiye basta olmak iizere, Avrupa ve daha sonra
diinyanin pek ¢ok bolgesine yayilir.

2000’li yillarla birlikte diinyanin dort bir yanina dagilan Alevi 6r-
giitlenmesine paralel olarak agilan cemevleriyle birlikte cemlerin siir-
diiriilme dinamiklerinde gesitli degisimler gézlenir. Ozellikle cemlerin
yuriitiilmesini saglayan dede ve zakirler basta olmak iizere, hizmet sa-
hiplerinin ritiielleri siirdiirme bigimleri giiniimiizde siirekli doniigen bir
dinamizme sahiptir. Yalginkaya’nin “Alevili§in ne zaman hep bir inga
olmaktan ¢iktig1” sorusunda oldugu gibi (Yalginkaya, 2005: 40), giini-
miiz Aleviligini “geleneksel” ve “modern” ayrimu iizerinden tartigmak
yerine, dinamikleri hemen her giin degigen Alevi topluluklarini, Aleviligi
ve Alevi hareketini kendi i¢ hareketliligiyle anlamaya ¢alismak gerekir.
Bu noktada, Alevilik baglaminda “gelenek icadi”na sadece giiniimiiz-
de rastlanmadigi, bunun gesitli sosyal, kiiltiirel ve inangsal faktorlere
bagli olarak siirekli bir devinimle kargimiza gikugi sylenebilir. Benzer
sekilde, 1990’li yillarda Aleviligi ve Alevilerin gorinirligini acikla-
mak i¢in kavramsallagtirilan “Alevi Uyanis1” sdylemi, 2000’li yillarda
diinyanin dort bir yaninda orgiitlenmis Alevi topluluklarimi anlamak
ve agiklamak i¢in yeterli degildir. 2000°li yillar, bir uyanigtan ziyade,
Aleviligi cesitli bakig agilarindan “siirdiirme stratejileri” dénemidir ve
pek cok farkl goriigse sahip Alevi hareketlerinin bir tiir uzlagmasi veya
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gerilimiyle devam eden bir siireci kapsar.

1990’1y yillarda Alevi hareketine hakim olan “kiiltiir” séyleminin,
2000l yullarla birlikte giderek “inang” s6ylemine déniigmesi, cem ve
cemevi merkezli goriiniirliigiin ve miicadele alaninin anlagilmas: ba-
kimindan da 6nemlidir. Alevi kurum yoneticileri ve kismen dedelerin
6n planda oldugu bu siiregte, Alevilikle ilgili kurumsallagma ve stan-
dardizasyon gabalarinin yogun bir gekilde siirdiriildiigii goériiliir. Bu
gabalarin 6nemli bir pargas: olan dedelik kurumu ve zakirlik hizmeti,
2000’li yillarda cemevleri ve cemlerin 6n plana ¢ikmasiyla birlikte gé-
riniirliik kazamr. Sehirlerde yetigmis geng bir kusagin, cemlerde “Alevi
miizigi” icrasini siirdiiriirken zakirligi sadece cem igi bir hizmet olarak
degil, ayni1 zamanda bir kimlik olarak cem digina da tasidig goriiliir.
Dolayisiyla bu dénem, dede ve dgiklardan farkh olarak, yeni bir zakir
kusaginin yetigtigi donem olarak nitelendirilebilir. Bu kusagin ortaya
koydugu zakirlik, cem referansi ve “hizmet” séylemiyle Alevilige dair
inangsal 6zelliklerin giinlitk yagama tagindigi bir kimlik ingas1 olarak
kargimiza ¢ikar.

Giiniimiizde cemevlerinin eski dergahlardan kompleks binalara, kii-
cik ofislerden biiyiik yapilara kadar gesitli sekillerde karsgimiza giktig
ve gogunlugunun aktif olarak faaliyet yiiriitttiagii il olan Istanbul, zakir-
ligin gériniirligiiniin arttig1 ve bu konuda gesitli faaliyetlerin yapildiga
baglica sehirdir. Cem Vakfi’'min hizmetigi egitimleri basta olmak iizere,
zakirlerin geligimiyle ilgili yiiriitiilen bireysel ve kurumsal galismalar,
Aleviligin gliniimizde yasatilmasinda dedeligin ve zakirligin ne kadar
onemsendigi konusunda bir fikir verebilir. Bu ¢aligmalar, bir yandan
cemevlerinin inga siireciyle, diger yandan cemleri (ya da cem erkan-
larinin) standart hale getirme ¢abalaniyla birlikte geliserek, Aleviligin
kurumsallasma ve standardizasyonu konusunda yiiriitiilen, birbirinden
farkli bakis agilarina sahip ancak hemen hepsinin aym hedefi paylas-
ug faaliyetlerin bir pargasidir. Ayrica, 6zellikle yirmi ve otuz yaglan
arasinda bulunan ve cemevlerinde aktif olarak hizmet yapan giiniimiiz
zakirlerinin, bu ¢aligmalardan farkh olarak yeni arayislara girdikleri
gozlenir.

Giiniimiiz Istanbul zakirlerinin en 6nemli 6zelliklerinden biri, birgo-
gu farkl bir sehirde dogsa dahi tamaminin, ¢ocukluklarindan itibaren
Istanbul’da biiyiimeleri ve halen burada yasamalaridir. Bu durum za-
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kirlerin koyleriyle ve ailelerinin bagh bulundugu ocaklarla kurduklan
iliskinin kopmasina neden olur. Genellikle anne ve babalari cemlere
katilmayan ya da cemevlerine gitmeyen zakirlerin anlatilarinda gozle-
nen, kiigiikken gordiikleri ya da higbir zaman kargilagmadiklar: kendi
bilyiikbabalaryla kurmaya ¢aligtiklar iligki, giiniimiiz zakirlerinin bu
hizmeti siirdiirmek igin mistik bir baglantiya ya da manevi bir reh-
berlige ihtiya¢ duyduklarini gosterir. Bu durum, kendisinin herhangi
bir ocakla bagi ya da ailesinin Alevilikle ilgisi bulunmasa bile zakirlik
yapmak isteyen bir gencin, inangla (ya da “yol”la) iligki kurabilecegi
bir baglanti bulabildigini ortaya koyar.

Zakirlerin kendi dedeleriyle kurduklari (ya da kurmaya ¢alistiklari)
iliski, baglama ogrenmeye bagladiklar: yillardan itibaren zakirlige ge-
¢is siirecinde daha da 6n plana gikar. Bu donem, zakirlerin genellikle
cemevlerinde verilen baglama kurslarina gidip gelerek cemlere asina
olmaya bagladiklar1 bir dénem oldugundan, zakirlerin manevi ihtiyag-
larini, hem cem igindeki ritiielleri 6grenerek, hem de zakirlikle ken-
di yasamlarinda bir iligki kurarak giderdikleri s6ylenebilir. Bu agidan
cemevlerinde verilen baglama kurslari, miizik 6grenmek konusunda
oldugu kadar zakirlerin inangla iliski kurmas: agisindan da etkilidir.
Cemlere katilarak zaman zaman farkli hizmetlerde gérev alan zakirler,
cemde katilimacilar ve dedeyle etkilesim iginde olmanin nasil bir “alis-
veris” oldugunu gozlemekte ve zamanla bu konuda (“agk alip-verme™)
ilerleme arzusuyla zakirlige adim atmaktadirlar. Inang (“yol”) ve bunu
stirdirmek igin gerekli motivasyon (“ask”), dede anlatisinin devamin-
da zakirlik hizmetine gegis siirecinde 6nemli faktérler olarak karsimiza
¢tkmaktadir. Diger yandan zakirlerin bu hizmeti herhangi bir sekilde
maddi kaynak olarak gdérmemeleri, inangsal ve manevi yaklagimin
daha da deger kazanmasinda etkilidir.

Giiniimiiz cemevlerinin mekansal yapilanmasina bagh olarak icra
pratikleri degisen ve gelisen zakirler, cogunlukla baglama kurslarin-
da égrendikleri kisa sapli baglamayla mizik icrasina baglamaktadir.
Genellikle 1980’li yillarda kisa saph baglamanin popiilerlesmesinde
emegi olan Arif Sag ve benzeri diger icracilarin karar sesleri olan Si ve
Do tonlarinda galip séylemeye baslayan zakirler, zakirlik hizmetinde
ilerledikge, 2000°li yillarda giderek popiilerlesen Gani Peksen, Dertli
Divani, Muharrem Temiz gibi giiniimiiz gen¢ kusak Alevi miizisyen-
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lerinin kullandiklar1 uzun saph baglama, dede saz1 veya ters tellen-
mis baglamalarla icralar yapmay: ve daha dik karar seslerini (Re, Mi,
Fa ve hatta Sol) tercih etmektedir. Alevilikle ilgili kurumsallasma ve
standardizasyon ¢abalarina benzer sekilde, kisa saph baglama konu-
sunda yiiriitilen standardizasyon ¢aligmalari, giiniimiiz geng zakirleri
arasinda olduk¢a az kabul gormiistiir. Bu siirecte zakirlerin kendile-
rine 6rnek olarak aldiklari ve inangsal agidan Alevi kimligiyle miizik
icrasi yapmalarindan gurur duyduklarini ifade ettikleri giniimuz Alevi
miizisyenlerinin 6nemli etkisi oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla “Alevi
Uyanigi”na benzer bir dénemi isaret eden “Alevi Miizik Uyanis1” s6y-
lemi de giiniimiiz zakirlerinin dinamiklerini anlamak agisindan yeterli
degildir.

Alevi kimliginin “inangsal” yanimi vurgulayan giiniimiiz Alevi mii-
zisyenlerinin icralarinin zakirler tarafindan cem repertuvar: gelistirir-
ken kaynak olarak alindig: goruliir. Bu eserlerin yani sira cemevlerinde
hizmet yiiriiten dedelerin arsivleriyle dede, dsik ve zakirlerin eski ses
kayitlar1 da zakirler igin 6nemli kaynaklardir. Zakirlerin repertuvar-
larini siirekli geligtirme ihtiyaci, bir yandan farkli y6relerden gelen ka-
tthmeilara agik olan cemevlerinde hizmet yapmalarindan, diger yan-
dan da “Alevi miizigi” icras1 konusunda kendilerini siirekli geligtirme
ihtiyacindan kaynaklanmaktadir. Bu agidan tiim zakirlerin, cemlerde
onlerine koyduklan ve cem repertuvarim siirekli yenileyerek icinde
tuttuklar: kalin dosyayi, sanilanin aksine sadece ezberleme sorunu ya-
sadiklari i¢cin tagimamaktadir. Bu dosya, zakir repertuvari genig Alevi
cografyasi ve topluluklarina hitap edecek bir gesitlilik icerdigi i¢in de
cemlerde kullanilir. Zakirlerin kaynak olarak kabul ettikleri dede, dsik
ve ozanlarin eskiden yapilmug argiv ses ve video kayitlarina ulagabil-
me, yine gesitli yorelerden eski cemlerin ses ve video kayitlarina erige-
bilme ve giiniimiiz Alevi miizisyenlerinin ¢alismalarini takip edebilme
olanagini sagladigi icin internet 6nemli bir aractir. Repertuvar bulma,
kendini gelistirme, diger kisilerle iliski kurma ve kendini ifade etme
amaciyla internetin giiniimiiz zakirleri arasinda 6énemli bir islevi oldu-
gu soylenebilir.

Zakirlerin miizik icras1 cem boyunca dedeyle uyumlu olarak siirdii-
riiliir. Bazi cemevlerinde kendileri de icra yapan dedeler, cem icinde bazi
eserleri (6rnegin mersiye) kendileri okurlar; bazen de sadece sesleriyle
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zakirlere eslik ederler. Birden fazla zakirin icra yaptigi durumlardaysa,
yine belli bir uyum i¢inde dede ve zakirlerin birbirleriyle anlagarak mii-
zik icrasin: siirdiirdiigii goriiliir. Manevi “agk”la ¢alip séylemenin 6ne-
mi zakirler tarafindan siklikla dile getirilir. Bu konu, zakirlerin cemin
bir “sahne” olmadig: séyleminde de karsimiza gikar.

Zakirlerin “agk”la ¢alip sdylemesine en ¢ok etki eden etkilegim ol-
gusudur. Bagta dedelerle olmak iizere, daha sonra katihmailarla etki-
lesim seklinde ortaya ¢ikan icranin, hem zakirlerin topluluk tatafin-
dan kabul gérmesinde, hem de miizik icrast konusunda yetkinliginin
onaylanmasinda énemli katkis1 vardir. Zakirler, burada da cemin bir
sahne olmadigin vurgulayarak, etkilesimi “agsk” ya da “cog” olarak dile
getirir. Dolayisiyla zakirlerin miizik icrasindaki temel dinamik inangsal
vurgudur. Repertuvar, icra ve etkilesimde bu dinamik 6n plana ¢ikar.

Cemevlerinde zakirlik hizmetine baglayan ya da bunu siirdiiren
zakirlerin, zamanla kendilerini Alevilik bilgisi konusunda geligtirmek
iizere gesitli arayiglara girdikleri gbzlenir. Bu arayiglarin baginda, mii-
zik icrasim gelistirmek ve Alevilik konusunda bilgilenmek igin takip
ettikleri gesitli muhabbet meclisleri gelir. Geng zakirlerin bu hizmeti
siirdiirmekle ilgili en 6nemsedikleri konulardan biri olarak kargimiza
cikan “bilgi” meselesi, bir zakirin bilgili, birikimli olmas: gerektigi vur-
gusuyla hemen hemen tiim zakirler tarafindan dile getirilir. Kitap ya
da egitimle bilgilenmekten daha ¢ok manevi olarak pigmenin 6nemini
belirten zakirlerin, bu agidan muhabbet ortamlarini takip etmeye galig-
tiklar1 ve muhabbeti 6nemli bir yere koyduklar1 gdzlenir.

Ritiiel ici ve dis1 6zellikleri olan muhabbetler, zakir kimliginin olu-
sumu ve ritilel disina ¢tkmasi agisindan da 6nemli bir gegis noktasidir.
Zakirlerin anlatimlarinda, muhabbetten beslendikleri (ya da muhab-
bette “pistikleri”) vurgusu, cemde her ne kadar icra ve etkilesimle ge-
ligseler de, ozellikle bilgilenme konusunda cem disinda arayiglara gir-
diklerini gésterir. Bu arayis, zakirlerin kurumsal yapilanmalarin digina
cikarak, cesitli dede, 4sik, zakir ya da kamil olarak gordiikleri kisilerle
muhabbetler gerceklestirdikleri ve bu muhabbetlerde manevi bilgiyle
donanmak konusunda siirekli bir aglik i¢inde bulunduklar: ifadesiyle
karsimiza gikar. Bu noktada, hem cemlerde, hem de muhabbetlerde,
zakirlerin dedelerle sik: diyaloga girdiklerini eklemek gerekir. 1990’1y
yillarda dede otoritesinin yittigi, Aleviligin boyle bir boslukra gelistigi
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konusundaki séylemlerin aksine, giiniimiiz zakir kusag: icin dedelerin
inangsal agidan olduk¢a 6nemli hale geldigi, ayni sekilde zakirlerin de
dedeler i¢in giderek 6nemini artirdig, hatta bir dedenin yanindaki iyi
bir zakirle anilmaya baslandig1 (ya da dedenin otoritesinin iyi bir za-
kirle pekistigi), dolayisiyla bu iligkinin (dede-zakir iligkisinin) yeniden
bi¢imlendigi bir donemin ortaya ciktigimi gostermektedir.

Zakirligin belli bir gelenek olarak yasatildig yorelerde de, zakir-
lik cem disinda giinlitk yagamda kabul gérmekte ve giiniimiiz zakirligi
agisindan bu hizmet “zakir kimligiyle” ifade edilip bu kimlikle tagin-
maktadir. Zakirlerin anlatimlarinda, zakir kimligi rittiel disina ¢iktikga
“hizmet”ten bir “gérev”e ve “durug’a doniigmektedir. Bu gegis, Alevi
kimliginin ritilel sahasi digina ¢iktikga belli bir durugu gerektirdigi s6y-
lemiyle birleserek giiniimiiz zakirleri i¢in 6nemli bir yagsam felsefesi ha-
line gelir. ,

Zakir goriiniirliigiiniin ritiiel digina ¢ikmasinda, kimlik ifadesi oldu-
gu kadar, miizik icrasi da etkili bir faktordiir. Bir kismu iiniversitelerin
miizik bolimlerinde egitim goren zakirler, genel olarak bu gorevi bir
“hizmet” olarak yaptiklarim vurgulayarak, “zakirlik” ve “miizisyenlik”
arasinda net bir ayrim ortaya koyar. Bu durum, “Alevi mizigi” icrasi-
nin doniigiimii ag¢isindan da 6nemlidir. Zakirlerin cem diginda yaptikla-
r1icralarda, ozellikle tiirkii bar ya da digiin gibi ortamlarda cem reper-
tuvarini icra etmek istemeyip, cem repertuvarmi iceren “Alevi miizigi”
icrast igin Alevi etkinlikleri ya da dinleti, konser gibi ortamlar tercih
etmeleri, 2000°li yillar i¢in bir bagka degisimdir. Burada yine inangsal
sOyleme paralel olarak, kutsal kabul edilen cem repertuvarinin, ritiiel
disina ¢ikarilirken yine inangsal baglama uygun davranilmak istendi-
gi, bu agidan zakir kimliginin ritiiel diginda ifade edilmesinde oldugu
uzere, muzik icrasinda da cem referansina dayah bir tercihin yapildig
gozlenmektedir. Bu agidan zakirlik hizmetini yiiriitenler, “miizisyen”
olmak istemediklerini, ancak “zakir” olarak bu hizmet ve gérevi tagi-
yabildiklerini aktarirlar.

Zakirlerin bu hizmeti yiiriitiicken onlerine koydugu hedeflerden
en onemlisi dgiklik mertebesine ulagmaktir. Alevilik bilgisi konusun-
da gelisime agik olan zakirler, hem bu konuda edindikleri birikimle,
hem de cem i¢inde yapuiklari icrada “ask” konusunda gelistikce, kendi
s6z ve miizigini yazan ve bunu topluma kabul ettiren “kutsal dgikliga”
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adim atmak isterler. Bu agidan asikligin, inangsal agidan zakirlikten
bir nebze daha yukarida bir mertebe olarak kabul gordiigii séylene-
bilir. Zakirlerin dsiklikla kurdugu bu iligki, 16. yiizyil ozani Pir Sultan
Abdal’dan giiniimiiz ozan1 Dertli Divani’ye kadar zakir-dsik gelenegi-
nin pargasi olan pek ¢ok ismi kendilerine 6rnek alarak gelismektedir.
Ornegin “Pir Sultan Abdal gibi durmak” vurgusunda oldugu iizere, za-
kirin iyi icra yapmasinin yani sira igik olarak séziiyle ve tavriyla giin-
liik yasamin her dninda belli bir duruga sahip olmasi gerektigi aktarilir.
Dolayisiyla bu konudaki anlatida hizmet, gérev ve durus arasindaki
gecis daha agik goriilmektedir.

Alan ¢aligmasi boyunca konumuzla iligkili olarak zakirlik ve genel
olarak Alevilik tartismalarinda goriilen en ciddi sorunlardan birinin,
toplumsal cinsiyet baglaminda bu meseleye yaklagimin oldugu goz-
lenmistir. Ozellikle kadinlarin zakirlik yapmasi veya post makaminda
oturmasi konusunda gesitli sikintilar yaganmaktadir. Bu durum, cemev-
lerinde kadinlarin baglarinin zorla 6rtiilmesi, bazi cemevlerine kadinla-
rin ayr1 kapilardan girmesi, Alevi kurumlarinda oldukga az sayida ka-
din yoneticinin olmasi, postta oturacak kadin analarin yetigtirilmemesi
gibi pek ¢ok sorunla i¢ ige gecerek geligen bir siireci yansitmaktadir. Bu
agidan, Alevi orgiitlenmesinin ve Alevilikle ilgili aragtirmacilarin sik-
likla vurguladigy, “Alevilikte kadin-erkek ayrim: olmadigy” syleminin,
pratikte kargilik bulmasinin zor oldugu séylenebilir. Zakirlikle ilgili
olarak, sayica oldukga az olan bazi kadin zakirlerin, 6zellikle evlilikleri
sonrasinda bu hizmeti siirdiirmedigi ve eglerinin de siirdiirmelerini iste-
medigi aktarlmigtir. Ayrica giiniimiizde bu hizmeti siirdiiren neredeyse
hi¢ kadin olmamasi, genel Alevi séyleminin aksine bir olguya isaret
etmesi agisindan énemli bir 6rnektir. Diger yandan sayica fazla olan
erkek zakirler bu durumdan rahatsiz olduklarini ve kadin zakirlerle
birlikte ¢almak istediklerini siklikla vurgulamaktadir. Ancak kurum-
sallagma ve standardizasyon ¢aligmalarinin bir pargasi olarak Alevi 6r-
giitlenmesinde goriilen “kadin kolu” veya “genglik kolu“ gibi sembolik
birimlerin ve cemevlerine katilimci olarak gelen sayica fazla orta yagh
kadinlarin aksine, hem cem i¢inde post makaminda, hem de kurumlar-
da yoneticilik pozisyonlarinda kadinlarin bulundurulmadig: gérilmek-
tedir. Bu konunun ileride Alevilik tartigmalarinda giderek daha ¢ok yer
bulacagim séylemek miimkiindiir.
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Giiniimiiz Alevilik tartigmalarinin bir bagka unsuru olan “Alevi
dogmak” konusunda cesitli goriig ayriliklar1 bulunsa da, zakirlerin bu
konudaki yaklagimi oldukga esnektir. Alevi olarak dogulmasa bile, eger
bu inancin gerekleri yerine getiriliyor ve bu “yol”a inaniliyorsa Alevi
ve zakir olunabilecegini belirten zakirler, “Alevi gibi durmanin” 6nemli
bir faktor oldugunu vurgularlar. Ayrica giiniimiiz cemevlerinde, Alevi
dogmasa bile zakirlik hizmetinde bulunan ve topluluk tarafindan kabul
goren zakirlerin bulunmasi, bu konuda zakirler kadar katllimcilarin da
esnek bir yaklagiminin bulundugunu gosterir. Ancak cemlere baslan-
madan 6nce alinan rizalik veya ikrar vermig kisilerin cemlere girmesi
konusunda, giiniimiizde ge¢misteki gibi bir zorlama olmadig igin bu
konudaki denetimin de sembolik olarak yapildig1 séylenebilir. Fakat
yine de burada “Alevi gibi durdugu” goriilen bir zakirin, Alevi dogup
dogmadigina bakilmaksizin Alevi olarak kabul edildigi goriilmektedir.
Giiniimiiz i¢in, “Alevi dogmak”tan ziyade “Alevi gibi durmak” séyle-
minin 6n plana giktig séylenebilir.

Kurumsallagma ve standardizasyon konusunun bir bagka ayag, za-
kirlerin Alevi kurumlariyla kurduklar iligkilerdir. Bu iliski, aynt zaman-
da zakirlerin hizmet yiiriittitkleri cemevleriyle iligkilerini de etkileyen bir
dengeye sahiptir. Zakirlerin ¢ogunlukla dedelerle baglantil olarak geli-
sen cemevlerinde zakirlik yapma siiregleri, kimi zaman dedenin kurumla
iliskilerinin kopmasindan, kimi zaman da zakirlerin dogrudan kurumla
yasadig: gesitli ayriliklardan kaynakli olarak bagka bir cemevine gitme
ihtiyacin1 dogurmaktadir. Ozellikle kurumlarin cemevlerinin isleyisine
ve yuriitiilen hizmetlere dair miidahaleleri; yine kurumlarin yénetim ku-
rulu degisiklikleri sonrasi dede ve zakirleri degistirmeleri gibi ceme, cem
digindan, yani cemevinin bagl oldugu kurumdan yapilan miidahaleler,
bu iliskiyi etkileyen faktérler arasindadir. Genglik kollanyla iligkilerini
strdiiren zakirlerin ¢ogunlukla cemevlerinin bagli bulundugu kurum-
larda, genglik kollariyla yonetimler arasinda yasanan gerilimlerden etki-
lendigi s6ylenebilir. Bu agidan zakirlerin cemevlerini birakma sebepleri-
nin baginda kurumlarla yagadiklan cesitli ayriliklar gelmektedir. Ancak
bu durum, zakirlerin bu hizmeti birakmasina engel degildir. Zakirlerin
bu sebepten belli bir kurumla anilmak istemedigi gozlenir.

Zakirlerin kurum ve dedelerle iligkilerinin giinimiizde geldigi nok-
tay1 anlayabilmek igin alan arastirmasinda karsimiza ¢ikan bir bagka
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onemli dinamik, “gezici zakirlik” olgusudur. Son on-on beg yillik siireg-
te ortaya ¢ikan bu olgu, Alevilikle ilgili kurumsallasma ve standardi-
zasyon ¢abalarinin aksine, zakirlerin gehir iginde “yatay” bir hareket-
lilikle cem ve cemevi konusundaki zaman, mekan ve uzam anlayisin
yeniden ele aldiklar1 bir siireci isaret eder. Ozellikle dedelerin merkezi
bir rol oynadig1 bu siiregte, zakirlerin cesitli sebeplerle kurumlardan
ayrilarak, basta “agk™1 olan dedeler olmak tizere, muhtelif dedelerin
bulundugu farkh cemevlerini diizenli olarak ziyaret ederek buralar-
da zakirlik hizmetini siirdiirdiikleri goriiliir. Cemevlerinde siirdiiriilen
haftalik cemlerin yam sira farkli zamanlarda ve mekanlarda yapilan
cemleri ve muhabbetleri de takip eden zakirler, Aleviligi ve bu hizmeti
belli bir kurumla 6zdeslestirmeden, her zamana yayilabilen bir diizeyde
kabul eder. Zakirlerin yani sira, bazi dede ve katilimcilarin da gezici
olarak benzer hareketliligi siirdiirmeleri, giiniimiizde Aleviligi deneyim-
leme konusunda yeni bir dinamigin ortaya giktigini gésterir. Ayrica bu
hareketlilik, bir yandan zakirlerle dedeler ve katihmcilar arasinda yeni
aglar ve iligkilenme bigimleri ortaya ¢ikarirken, diger yandan Alevilik
bilgisinin gesitliliginin dolasima girmesi bakimindan kurumsallagma ve
standardizasyon ¢abalarina kars: bir dinamik yaratir.

Zakirligin “gezici” bir hareketlilige gegis siireci, bir yamyla ge¢mis-
te dede ve asiklarin Anadolu’daki gezici hareketliligini hatirlatsa da,
giiniimiizdeki hareketlilik ge¢misin yeniden canlandiriimaya ¢ahisildig:
bir “gelenek icad:” siirecinden daha ¢ok, “dikey” kurumsallagma kar-
sit1 “yatay” bir hareketlilik olarak, kendiliginden gelisen bir arayigin
sonucudur. Ancak bu siire¢ sonunda ortaya ¢ikabilecek pratiklerin ile-
ride bir “gelenek icadi”na doniisme ihtimali olsa da, giinimiizde bunun
daha ¢ok bir gegis siireci olarak, Aleviligi yagsama ve yasatma konusun-
da yeni bir arayis ya da “siirek” seklinde siirdiirildigi goriliir.

Son on bes yillik Alevi érgiitlenmesi ve hareketliligi icinde, dede-
lerden sonra en goriiniir hizmetli sayilabilecek zakirlerin ritilel, miizik
icrasi ve Alevi kimligi baglamindaki dinamizmi, 1990’1 yillarda gelisen
Alevilerin kamusal alanda gériinirlik kazanma siireci ve ozellikle se-
mabhlarla siirdiiriilen digavurumunun, 2000°li yillarda farkh bir boyuta
geldigini gostermesi bakimindan da 6nemlidir. Zakirlerin bu siiregte
Aleviligi bir kiiltiirden ¢ok inang olarak ele almalarinin yani sira, bu
soylemi kendi giinliik yasamlarina da uyarlamaya ¢ahgmalari, ginii-
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muiz Alevi kimligi inga siirecinin bir pargasidir. Bu bakimdan zakirligi
konu alan bu ¢aligma, miizik merkezli bir kimlik ifadesinin ve ritiielden
aldig: referansla miizik icrasinin kimlik inga siirecinde nasil déniigtii-
rilldiigiinii géstermesi agisindan da bir 6rnek tegkil eder.

Zakirlik odakli bu ¢aligma, ayni zamanda bir 6ngérii olarak bu hiz-
meti yiiritenlerin hem ritiiel icinde hem de ritiiel disinda miizik icra-
lariyla ileride daha da 6n plana ¢ikacag yeni bir siirecin baglangicim
anlatmaktadir. Bu agidan Alevi kimlik miicadelesinin bir pargasi olarak
inga siirecindeki zakir kimliginin (bu miicadelenin baglangicindan bu
yana mizigin etkisini diigiinerek), zamanla daha merkezi bir rol oyna-
yacag) ve burada ritiiel digina ¢ikan icralarin giderek Aleviler disinda
daha goriinur hile gelecegi yeni bir siirecin baglayabilecegi séylenebilir.
Gegmiste, ritiieller disinda toplumsal hayatta da goriiniir olan zakir ve
dsiklanin giinimuzde zakir kimligiyle tekrar ortaya ¢ikigi, Alevi kim-
lik miicadelesinde yeni bir siirece isaret eder. Ornegin giiniimiizde bazi
zakirlerin Alevi cenazelerinde saz ¢almaya baslamasi, zakirlerin cem
digina tagan gériiniirlitkleri agisindan énemli bir gelismedir.! Zakirlerin
ginlik yasamda etkilerinin ve goérunirliklerinin artmasi, zakirligin
Alevi toplumundaki sayginligi ve Alevi kimliginin ifade edilmesinde
6nemli sembollerden biri olarak her seferinde yeniden insa edilen bir
kimlikle giderek yayginlagarak siirdiiriilebilecegini de gosterir.

Dolayisiyla zakirler baglaminda incelenen bu konunun, Aleviligin
giinimiizde yaganmasiyla ilgili yeni bir yorum olarak gériilebilecegi, bu
agidan Alevilikle ilgili belli bir kurumsallagma ya da standardizasyon ¢a-
basina giren kurum ya da kigilerin tiim faaliyetlerinin aksine, sadece za-
kirlik 6rneginde bile bunun dinamiklerinin ne kadar farklh yone gidebil-
digi ve bunun da bir bagka “siirek” olarak okunabilecegi séylenebilir. Bu
agitdan Alevilik adina yiiriitilen faaliyetler ve Alevi hareketinin ¢abalari,
goruniirlik baglaminda giiniimiiz Aleviligine katki saglasa da, Alevilige
dair (her tiir) “dikey” yapilanma ve séylem, giiniimiiz Aleviliginin (yine
her tiir) “yatay” hareketlenmesiyle kargilik bulabilmektedir. Aleviligin
tarih boyunca tek bir yorumunun bulunmamasi, farkl bigimlerde giinii-
miuze kadar gelmesi ve tarih boyunca “yol bir, siirek bin bir” séylemini
temel almasina ragmen, bu séylemden giiniimiizdeki kurumsallagma ve
standardizasyon ¢abalariyla uzaklagildigy; zakirlik 6zelindeyse bu séy-
leme tekrar doniig yapildig: bir siire¢ yaganmaktadir.






SOZLUK

Agik: Alevi inancina mensuplar igin yazdig siirler kutsal olarak kabul edilen, kendi sbz
ve miizigini yazip s6yleyen ozan.

Bezm-i Elest: Araf Suresi’ne dayanan, Tanri’nin insanlarla yapug ilk toplanti ya da cem.

Buyruk: Imam Cafer ve Seyh Safi’ye dayandirilan, Aleviligin inangsal kurallarinin anla-
tldig) yazma kitaplar.

Cem: Balkanlar’dan Ortadogu’ya farkh isimlerle anilan Alevi topluluklarin, kadin ve
erkegin birlikte oldugu ortak ibadet bigimi.

Cemevi: Cem ibadetinin yapildig, tarihsel ge¢misi bulunan ancak giinimiizde tek bir
formu olmayan mekanlar biitiinii.

Cerag: Cemlerde Tanrisal 6ziin sembolize edildigi 11k ya da mum.

Dede: Alevilikte, soyu Hz. Ali’ye bagh ocaklardan geldigine inamilan manevi énder.

Dede sazi: Alevi dedeleri ve agiklarin ¢aldigi, baglama dizeninde icra edilen eski tip,
govdesi balta formlu, sap1 uzun sazlarin genel adi.

Deyis: Alevi ve Bektasilikte, dsiklarin yazdigy, kutsal olduguna inanilan, inanca dair siir-
ler. Bkz. Nefes.

Duvazdeh imam: Iginde On Iki Imam’larin isimlerinin gectigi siir ve miizik formu.

Erkan: Alevi ve Bektasilikte inanca dair ritilellerin kurallar biitiinii.

Erkanname: Alevi ve Bekragilikte, inanca dair ritiiellerin kurallarinin yazildigi metinler.

Esikalti: Baglamay bir anfiye ya da ses tesisatina baglamak i¢in baglamanin alt esiginin
igiyle tekneye bagh olarak yerlestirilen manyetik alici.

Fiitiivvetname: Ahi tegkilatina bagh olanlann inangsal kurallarinin yazih oldugu metinler.

Giydirme: Halk miiziginde, var olan bir melodiye mevcut s6zlerinden farkli bir s6z ekle-
yerek dogaclama icra etme yontemi.

Giilbank: Alevi cemlerinde dede tarafindan séylenen ve katulimcilar tarafindan karsihk
verilen dua.

Hakk: Alevilikte mutlak Tanrisal varlik, 6z.

Hakullah: Inangsal olarak kisilerin kendi rizalariyla bir dede, ocak ya da dergaha verdik-
leri maddi destek ya da katki.

Hizmet: Alevi cemlerinde yer alan gorevler. Bkz. On iki hizmet.
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Kirklar Cemi: Her Alevi ceminde tekrar canlandirilan, Hz. Muhammed’in Mirag’a ¢ik-
tiktan sonra katildigina inanilan, Hz. Ali’nin iginde bulundugu, Kirklar Meydam ya
da Kirklar Meclisi olarak da bilinen cem.

Lokma: Alevi cemlerinde kutsal kabul edilerek topluca yenilen ve dedenin duasin: verdigi
yemekler.

Mahlas: Bir kisinin kendi sézlerini yazmaya baslayip dgik oldugunda aldig) takma isim.

Menakib: Ermig kigilerin hayatlarimin anlatldig), 6giit veren destans: dykiiler.

Menakibname: Menakiblarin yazih oldugu metinlerin toplandig kitap.

Mersiye: 680 yilinda, imam Hiiseyin’le birlikte Kerbela’da katledilenler igin yazilan epik
siir ve miizik formu.

Meydan: Cem hizmetlerinin yiiriitiildiigii mekansal alan.

Miraglama: Hz. Muhammed’in Mirag’a ikigt ve sonrasinda Kirklar Cemi’ne gelerek ora-
da yasananlarin anlatildig epik siir ve miizik formu.

Nefes: Alevi ve Bektasilikte agiklarin yazdigy, kutsal olduguna inanilan, inanca dair siirler.
Bkz. Deyis.

Niyaz: Inangsal olarak manevi 6ndere gdsterilen saygi ve bu sayginin gostergesi olarak
sunulan adak ya da dilek.

Ocak: Soylarinin On iki imam’lara {ve dolayisiyla Hz. Ali’ye) dayandigina inanilan aile-
lerin bagh bulundugu inangsal yapilanma.

On iki hizmet: Alevi ceminin temelinde yer alarak her cemde gergeklestirilen ve on iki
gorevliden olugan ritiiel uygulamasi.

Post: Alevilikte inancin ulularinin temsil edildigi makam.

Ruzalik: Kisinin inangsal olarak hem kendisinden, hem de toplumdan hognutlugunu sim-
geleyen, Alevi inancinin ve cemlerin siirdiiriilmesini saglayan temel kavram.

Semah: Cemlerde icra edilen, dans figiirleri de igeren miizik formu.

Siirek: Alevi inancina mensup farkli Alevi topluluklarin, inanca dair ritiielleri farkh uygu-
lama ya da siirdiirme bigimlerinin genel adi.

Tevhit: Tanrisal birligin ifade edildigi siir ve miizik formu.

Vahdet-i viicud: Varlik birligini, yaratanla yaratulanda mutlak varlik olarak bir gérmek.

Velayetname: Hac1 Bektag Veli’nin hayatinin destansi olarak anlanldig 6ykiilerin toplami.

Yol: Alevi inancina mensuplarin inanci 6zetlemek igin kullandiklar, inanca dair felsefe ve
kurallar biitiiniinii kapsayan genel kavram.

Zakir: Cemlerde kutsal bir gérev olarak miizik icras: yapan, on iki hizmetliden biri.



NOTLAR

Girig
Cesitli evlerde (veya bazen cemevlerinde) 6zel olarak yapilan, ocaklara bagh yillik
yoresel cemlerde icra yapan zakirler kapsam diginda tutulmus, ancak konumuzla
ilgili zaman zaman yeri geldiginde bu cemlerdeki icralarla ilgili detaylar belirtilmistir.
Istanbul cemevlerinde yapilan alan galismasi boyunca, Celal Firat Dede (Garip Dede
Dergahi), Binali Dogan Dede (Erikli Baba Dergahi), Ozan Ulugam Dede (Haramidere
Cemevi), Hiinkar Ugurlu Dede (Hz. Ali Cemevi), Zeynel Sahan Dede (Nurtepe
Cemevi), Kasim Ulker Dede (Sarigazi Cemevi), Celal Celik Dede ve Hiiseyin Ozgoz
Dede (Karacaahmet Dergahi), Erzade Yildiz Dede (Mustafa Kemal Pir Sultan Abdal
Cemevi), Kemal Ugurlu Dede (Umraniye Cemevi), imdat Celebi Dede (Ayazaga
Cemevi) gibi pek ¢ok dedenin, hem dedelik yaptig1 hem de miizik icrasinda buluna-
rak cem yiriittiigii tespit edilmigtir. Ancak bu konu, dedelik hizmetini igeren farkh
dinamiklere sahip oldugundan kapsam diginda tutulmustur. Konuyla ilgili olarak,
dedelerin yetismesinde ve kimliginde miizigin roliniin incelendigi bir tez ¢alismasi
i¢in bkz. Clarke (1998).
Aragtirma igin Istanbul ilinin tercih edilmesinin baglica sebebi, her ne kadar cemevine
sahip iller arasinda Istanbul’un pay: gok yiiksek olmasa da, sahip oldugu cemevle-
riyle kurumsallagma konusunda en farkli dinamiklere sahip olmasi ve faaliyetlerini
aktif olarak sirdiiren cemevleri arasinda en fazla 6rnegin bu gehirde bulunmasidir.
Sosyal bilimlerde nitel aragtirma yontemleri konusunda ayrintih ¢aligmalar igin bkz.
Berg (2000); Ely (2003); Silverman (2004); Bernard {2006); Mayring (2011); Glesne
(2013); Yildirim ve $imgek (2013).
Miizikbiliminin alan ¢aligmas: ve metodolojisi tizerine incelemeler igin bkz. Nettl
(1983); Myers (1992); Post (2003); Clarke ve Cook (2004); Barz ve Cooley (2008);
Clayton, Herbert ve Middleton (2013). Ayrica Tiirkiye’de miizik etnografisi ve et-
nomiizikolojide ydntem ve teknik konulara dair aragtirmalar igin bkz. Ozer (2002);
Kaplan (2005); Erol (2005; 2009).
Alevi, Kizilbag, Bektasi gibi kavramlara dair bir gergeve igin bkz. (Kaplan, 2010: 27-
38). Alevi kavraminin kullanimina dair diger yorumlar igin bkz. Camuroglu (1999:
101-103); Ocak (2005: 19-21; 2007: 13-17); Irat (2013: 15-24). Bektagi kavraminin
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kullanimina dair bir bagka tartigma igin bkz. Yildirim (2010). Ayrica bu kavramlarin
kullamldig: topluluklar arasindaki tarihsel baglantilara ve gegislere dair aragtirmalar
i¢in bkz. Karakaya-Stump (2007; 2008).

Glesne, ge¢miste oldugu gibi birgok arastirmacinin kendi kiiltiiriinden farkh bir
kiiltiirde aragtirma yapmak yerine son zamanlarda kendi kurumlarini incelemek
tizere “arka bahge” aragtirmasi yapmaya yénlendirildigini, ancak bu aragtirmalan
yaparken dikkat edilmesi gereken gesitli etik ve politik hususlar oldugunu, bu tiir
aragtirmalara igin olasi zorluklarina iligkin yiiksek bir biling diizeyiyle baslandiginda
oldukga degerli bir ¢aligma ortaya ¢ikabilecegini belirtir (Glesne, 2013: 54-59).
Konuyla iligkili olarak, “sosyal mobilite” konusunda bir derleme igin bkz. Girod
(2011).

ikinci Bsliim — Uyanigtan Harekete: Alevi Kimligi Tartigmalan

1.

2.

3.

10.

Kimlik tartigmalariyla ilgili giincel konular: iceren kapsaml bir derleme igin bkz.
Mollaer (2014).

Tirkiye’deki kimlik tartigmalar ve kiiltiirel kimlik arayiglan iizerine kapsamh bir
derleme igin bkz. Pultar (2009).

Kamusal alan tartigmalarina dair kapsaml bir derleme igin bkz. Ozbek (2004).
Alevilerin, Almanya bagta olmak tizere uluslararasi gégliniin dinamikleri konusunda
ayrintili bir galigma igin bkz. Sokefeld (2008).

Alevi uyanigi ve kimlik hareketinin farkli cephelerden ele alindig gesitli kaynaklan
kargilagtirmak igin bkz. Olsson, Ozdalga, Raudvere (1999); Sahin (2001); White,
Jongerden (2003); Markussen (2005); Massicard (2007).

Massicard, Aleviligin savunulmasiyla uyugan amaglar giiden anlaminda kullandi-
& Alevicilik terimiyle ilgili, Alevi olmayan Aleviciler bulundugu gibi Alevici olma-
yan Alevilerin de var oldugunu belirtir (Massicard, 2007: 127); Massicard’a gore
Alevicilik, iizerinde hak iddia edilen kimligi olusturanin hareket oldugunu, bunun
tersinin gegerli olmadigim gosterir (Massicard, 2007: 357). Bu terim Massicard’dan
once de gesitli aragtirmacilar tarafindan kullamlmigtir; bkz. Yalginkaya (1996, 200).
Siyasal Islamin yiikselisi ve Alevi uyamg iligkisinin dinamikleriyle ilgili tartigmalar
i¢in bkz. Raudvere, 1999; Sahin, 2002: 156-158; Massicard, 2007: 137-139.

Alevi Kiirtlerin ya da Kiirt Alevilerin kimligi konusunda detayli ¢aligmalan kars:-
lagtirmak igin bkz. Bumke (1995); Bayrak (1997); Bruinessen (1999); Celik (2003);
Leezenberg (2003); Gezik (2012).

1920-2007 tarihleri arasinda, Tiirkiye siyasetindeki etnik hareketler ve Alevi siyaseti
konusunda bir degerlendirme igin bkz. Aktiirk (2008).

Kamuoyunda Alevi Agilimi olarak bilinen bu toplantilar, Devlet Bakami Faruk Celik
onciiligiinde, Haziran 2009 ile Subat 2010 tarihleri arasinda yedi gahstay ve iig
toplant1 sonrasinda agiklanan Alevi Caligtaylar: Nihai Raporu ile sonuglanir. Birinci
Alevi Caligtaylar’na katilan, ancak daha sonra ¢6ziim igin uygun bir zemin olmadi-
gina kanaat getiren ¢ok sayida Alevi 6rgiitiiniin, Diyanet isleri Bagkanligi'nin lagve-
dilmesi, zorunlu din derslerinin kaldirilmasi, cemevlerine ibadethane statiisii tanin-
masi, Madimak Oteli’nin miizeye doniistiiriiimesi ve Hac1 Bektag Veli Dergahi’nin
Alevilere iade edilmesi gibi temel taleplerinin higbirinin kargithginm bulamadig bu
raporun agiklanmasi sonrasinda, Haci Bektas Veli Anadolu Kiiltiir Vakfi’nin istegi
tizerine rapora cevap niteliginde karg bir rapor hazirlamir. Daha sonra kitaplagtirilan
bu raporu da igeren kapsamli bir degerlendirme igin bkz. Ecevitoglu ve Yalginkaya
(2013).
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NOTLAR

Alevi Calistaylari’nda Aleviligin siyasal olarak tanimlanmasi tartigmasinin, Aleviligin
zaman ve kutsallik kavrayig iizerinden ele alinarak yorumlandig: bir ¢aligma igin
bkz. Ecevitoglu (2011).

Tiirkiye ve Avrupa’da Alevi hareketinin siyasallagmas: siirecine odaklanan bir galig-
ma igin bkz. Massicard (2007).

Uyanis soyleminin sorgulandig bir bagka makale igin bkz. Giineg (2006).

Sézlii ve yazih kidltiir tartngmalan tizerine ayninuli bir inceleme igin bkz. Ong (2007).
Ozellikle 1990’ yillardan itibaren Alevilikle ilgili yayinlarin incelenmesi ve bu ya-
yinlarda kimlik olgusunu karsilagtirmak igin bkz. Vorhoff (1999); Engin (2000a);
Ocak (2005).

(2016). Aynica yazih Alevi kaynaklarina egilen diger Karakaya galigmalan igin bkz.
Karakaya (2008; 2012).

Benedict Anderson’in, ulus ya da topluluklarin, hayali bir gegmis tasavvuruyla inga
edilme siirecini anlattig1 “hayali cemaatler” kavrami (Anderson, 2009), Alevi uyanisi
ve hareketi iizerine ¢aligan pek ¢ok aragtirmaci tarafindan siklikla kullamilan ve tart-
silan bir kavram olarak karsimiza gikar (Vorhoff, 2003: 108; Massicard, 2007: 117).
Olsson bu kavrami, giiniimiiziin ihtiyaglan ve isteklerinin yansitnldig1 idealize edilmis
bir gegmige ait yazili metinlerle “hayali cemaat” yaratmak seklinde kullamr (Olsson,
1999: 261).

Miizik uyamsr kurami iizerine kapsamh degerlendirmeler igin bkz. Livingston
(1999); Bithell, Hill (2014). Ayrica Alevi miizik uyanmisi konusunda tartigmalar igin
bkz. Erol (2009); Dénmez (2014).

1980°den sonra, Arif Sag, Musa Eroglu, Yavuz Top ve Muhlis Akarsu’nun yedi al-
bumliik bir seri olarak yayinladiklar “Muhabbet” albiimleri, Alevi miiziginin kamu-
sal alana gikiginin miladi olarak kabul edilir (Poyraz, 2007: 142). Erol’a gore, Alevi
miizik uyamiginin 6nderleri olan bu isimler, aymi zamanda benzer bir uyanig dénemi
i¢ine giren Tiirk halk miiziginin de uyanig aktérleri arasindadir (Erol, 2009: 81).
Baglama kurslari ve “tiirkii bar”larin geligimine dair yorumlar igin bkz. Cevik (2013:
250-257). Ayrica Izmir’de bulunan tiirkii barlarla ilgili bir inceleme igin bkz. Erol
(2009: 69-98); Istanbul’daki tiirkii barlarla ilgili bir inceleme igin bkz. Kayhan
(2014).

Bu sanatgilarin ¢aligmalanyla ilgili bir inceleme igin bkz. Poyraz (2007: 153-157).
Alevi miizik uyanii, Almanya basta olmak iizere yurtdiginda bulunan Aleviler ara-
sinda da karsihk bulur; yurtdigindaki Alevi hareketi i¢in miizik, merkezi bir nem
atfedilerek sahiplenilir. Avrupa’da Alevi miiziginin dinamikleri konusunda yorumlar
i¢in bkz. Greve (2006: 296-304).

Bu 6zelliklerin detaylari i¢in bkz. Livingston (1999: 69).

Alevi orgiitlenmesiyle ilgili kargilagtirmali degerlendirmeler igin bkz. Kaleli (2000);
Giimiig (2004); Uziim (2004); Golbag: (2007).

Alevilerin siyasal orgiitlenmesi ve Birlik Partisi siireci konusunda detayl ¢aligmalar
igin bkz. Ata (2007); Giiler (2008). Ayrica Tiirkiye’de sosyal demokrasi baglaminda
particilik, hemgehrilik ve Alevilik iligkilerinin incelendigi bir ¢aligma igin bkz. Schiiler
(2002).

1989 yilinda, iglerinde Alevi olmayanlarin da bulundugu bir grup aydinin kamuo-
yunda paylagug: Alevilik Bildirgesi, giiniimiizde tartisilan Alevi taleplerinin ilk kez
yiiksek sesle dile getirildigi metin olarak kabul edilir. O tarihten bu yana dile getirilen
¢esitli talepler giderek sadece Alevi Grgiitlerinin dile getirdigi konular olarak kargi-
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muza gikar, Alevilik Bildirgesi’nin, 1989’da yayinlanan ilk hali ve 2002 yihinda yapil-
mus eklemelerini de igeren versiyonu igin bkz. “Tarihi Bildirge” (Alevilik Bildirgesi):
http://www.alevi.dk/ALEVILIK/Alevilik %20Bildirgesi.pdf [11.03.2015]

Dergahin 16 Agustos 1964 tarihinde miize olarak agilmasindan bu yana her yil 16-
18 Agustos tarihleri arasinda, Hacibektas Belediyesi tarafindan Haci Bektag Veli’yi
Anma ve Kiiltiir Sanat Etkinlikleri adiyla bir genlik diizenlenir. Diinyamn dort bir
yanindan Alevi ve Bektasilerin bir ritiel seklinde kutladiklari bu genlik, uzun yillardir
devlet erkdn, siyasetgiler ve Alevi kurumlar: arasinda gesitli tartismalara konu olur.
Bu etkinliklerin dinamikleriyle ilgili kapsamli bir arastirma igin bkz. Salman (2006).
Anadolu’daki Alevi erenlerini anma torenleriyle ilgili bir inceleme igin bkz. Kahraman
(2003).

Massicard, ozellikle Alevici orgiitlerle, Alevici olmasalar bile sosyolojik bakimdan
Alevi olan hemsehri dernekleri arasinda giiglii bir eklemlenmenin goéze ¢arptigint vur-
gular (Massicard, 2007: 81, 82).

Bu ¢at1 alunda bulunmayan, ancak bu ¢ati orgiitleriyle birlikte faaliyetlerde bulu-
nan ve bu cat1 alundaki iilke federasyonlarinin yaninda en etkin federasyon olan
Britanya Alevi Federasyonu (BAF) da buraya dahil edilebilir. Bu 6rgiitler diginda,
yine yurtdiginda faaliyetleri bulunan, kimisi bagimsiz, kimisi Tirkiye’deki ABF disin-
leri ve Ingiltere disinda, ABD, Kanada ve Avusturalya’da gesitli Alevi dernekleri fa-
aliyetlerini siirdiirmektedir. Diger yandan son yillarda Tiirkiye’de Demokratik Alevi
Dernegi (DAD) adiyla orgiitlenen dernekler, Avrupa Demokratik Alevi Dernekleri
Federasyonu’nu (FEDA) kurmugtur.

Alevi hareketinin siyasallasmasindan 6nce kurulan bu dernek ve vakiflar, Massicard’a
gore, mutabakata dayali ancak en az siyasallagmis 6rgiitlerdir (Massicard, 2007: 90).
Ayrica bu dergahlarin, kentlesmeyle birlikte gesitli dernek ve vakiflarin da destegiyle,
Alevi inang ve kiiltiiriiniin korunup yagatilmas: igin daha etkin bir gorev iistlendigini
belirtilir (Yilmaz, 2005: 162).

Massicard, diger Alevici 6rgiitlenmelerin hemen hepsi tarafindan Ehl-i Beyt Vakfr’'nin
Anadolu Aleviligine uzak bulunup Iran Siiligine yakin oldugu igin diglandigin akta-
rir (Massicard, 2007: 100).

Yilmaz’a gore, yoresel dernekler, ozan dernekleri, cemevi dernekleri, yurtdigindaki
Alevi dernekleri ve iist birlikler ile dergi ve gazete ¢evresindeki orgiitlenmeler de
dini-kiiltiirel 6rgiitlenmeler arasinda énemli bir yere sahiptir (Yilmaz, 2005: 162).
Ayrica bu kurumlarin bir kismi (6rnegin HBVAKYV) Tiirkiye’deki diger kurumlarla
(6rnegin ABF) ortak hareket etmekte, kurumlar arasinda ¢ati drgiitlenmeleri basta
olmak iizere, gesitli diizeylerde iliskiler ve ortak ¢aligmalar yuritilmektedir.

Diger yandan, son dénemde gesitli siyasi taleplerle ilgili ABF, AVF ve ADFE’nin or-
tak bildiri yayimladigr goriiliir. Ozellikle Alevi Aqilimi tartigmasina paralel olarak
sitrdiiriilen giincel temsiliyet tartigmalariyla ilgili, Tirkiye’de ABF, AVF ve ADFE’nin
ii¢ ana cat orgiitii ve asil muhatap olmasi gerektigi, son dénemde haberlere de konu
olan bir meseledir.

Alevi kurumlarinin Diyanet’le ilgili konumlanmalarinin gegmigine dair gesitli yorum-
lar igin bkz. Massicard (2007: 182-192).

Cem uzami ve cemevi konusunun “heterotopya” kavramuyla degerlendirildigi bir
inceleme igin bkz. Yalginkaya (2005: 200-210). Ayrica cemevlerinin gelisiminin
“sosyolojik Siinnilesme” olarak yorumlandig bir bagka galigma igin bkz. Irat (2009:
127-129).


http://www.alevi.dk/ALEVILIK/Alevilik%20Bildirgesi.pdf

37.

38.
39.

40.

41.

42,

N

NOTLAR

Konuyla ilgili bildigimiz en kapsamli ¢aligma, Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisi, Sanat Tarihi Doktora Programi &grencisi Mahir Polat’in tarihsel cemev-
leriyle ilgili yapugi alan aragtirmasidir. Polat’in, 14 Aralik 2011 tarihinde Bogazici
Universitesi’nde diizenlenen “Osmanli Cografyasinda Alevi-Bektasi Topluluklari:
Kaynaklar, Paradigmalar, Tarihyazicihg1” konferansinda, “Kayip mu Hayal mi?
Osmanli Dénemi Mimari Tarihinde Cemevini Aramak” baghkli sunumu, Anadolu’da
derinlemesine alan arastirmasi yapmadan bu konuda yargida bulunmanin giigliigii-
nii gostermigtir. Polat, halen tarihsel cemevlerinin varligina dair envanter galigmasi-
it yiiriitmekte ve “Anadolu’da islami Heteredoks Topluluklarin Ibadet Yapilarnin
Mimari Ozellikleri” baghikli doktora tez alismasina devam etmektedir.
Cemevlerinin mimari yapilanmas: konusunda bir inceleme igin bkz. Cogkun (2002).
Tirkiye’deki cemevleriyle ilgili giincel, sayisal bir degerlendirme igin bkz. “Tiirkiye’de
82 bin 693 camiye karsilik 937 cemevi var”: http://t24.com.tr/haber/turkiyede-82-
bin-693-camiye-karsilik-937-cem-evi-var,225770 [12.03.2015]

Avrupa Birligi’ne entegrasyon siireci baglaminda 6nemli bir tartiyma konusu olan
cemevlerine yasal statii verilmesi, zorunlu din derslerinin kaldirilmasi gibi Alevi ta-
lepleri, AB ilerleme raporlarinda da vurgulamr. Entegrasyon siirecinde Alevi kimligi
ve AB {lerleme Raporlar’nda Alevi tartigmalar: igin bkz. Uyamk (2013); Ozdalga
(2014: 147-175).

Bu derneklere 6rnek olarak Aguigen Ocagi Dernegi, Baba Mansur Dernegi, Sarisaluk
Dernegi, Giveng Abdal Dernegi gibi kurumlar gésterilebilir. Ayrica Hac1 Bektag Veli
Dergahi Posnisini Veliyettin Ulusoy énciiliigiinde baglatilan “Dergahta Birlik” ¢alig-
malarn ve bu ¢aligmalar sonrasinda kurulan Hiinkdr Haci Bektag Vakfi da yeni bir
inangsal 6rgiitlenme modeli igerir.

Cemevleri konusunda son dénem tartigmalar tizerine yazilmig bir ¢aligma igin bkz.
Es (2013).

Uglincii Bsliim - Tarihten Ritiiele: Alevi Cemi
Alevi “ayinlerine” iligkin 1915 ve 1940 yillar: arasindaki yayinlarda Alevi kimliginin
temsiliyle ilgili bir aragtirma iin bkz. Dinger (2009). Ayrica Dinger’in tez ¢aligmasi
da Cumhuriyet déneminde Alevi kimliginin inga siiregleriyle baglantili olarak farkli
semah anlatilarina odaklanmir. Semahlarin Alevi kimliginin temsili olarak nasil kav-
ramsallagtirildiginin incelendigi bu ¢alisma igin bkz. Dinger (2004).
Ehl-i Hak cemleriyle ilgili detayli inceleme igin bkz. Hamzeh’ee. (2008: 233-266).
Sebek cemleri konusunda bkz. Taggin (2009). Kirklar ve yine Ehl-i Hak konusun-
da bkz. Mélikoff (1999: 243-251). Bahsi gegen tiim bu topluluklar1 ““Gulat”, yani
agint $ii topluluklar adi alunda toplayan ve bu konuda kargilagtirmali bir ¢aligma
yapan Matti Moosa’nin cem ve diger ritiiellerle ilgili kargilastirilmasi icin bkz. Moosa
(1988).
Yazih Alevi kaynaklarina genel bir bakis ve burada amilmayan diger kaynaklarin
kargilagtirmali bir incelemesi igin bkz. Kaplan (2010: 91-99); Yildiz (2004: 323-359).
Ayrica tamamen bu konuya odakl bir baska ¢aligma i¢in bkz. Say (2006).
Menakibnamelerle ilgili detayl: inceleme igin bkz. Ocak (1997).
Erkdnnamelerle ilgili detayli inceleme i¢in bkz. Noyan (2010; 2011).
Buyruklarla ilgili detayli inceleme igin bkz. Karakaya-Stump (2012); Kaplan (2010).
Benzer raks ve semah tasvirlerine, 16. yizyl sairlerinden Vahidi’nin “Menikib-1
Hoca-i Cihan ve Netice-i Cin” adli eserinde de rastlanir. Eserde sirasiyla, Kalenderiler,
Rum Abdallari, Haydariler, Camiler, Bektagiler, Sems-i Tebriziler, Edhemiler,
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Mevleviler ve Sufiler olarak adlandirilan dervig gruplarinin ritiielleri anlatilir. Eserle
ilgili detayl inceleme igin bkz. Karamustafa (1993). Ayrica Karamustafa’ya gore,
“Osmanh doénemlerinin ‘klasik’ Bektisi tarikau, 6zgiin Bektagilerin yam sira eski
Kalenderler, Haydariler ve Rum Abdallarinin inang ve uygulamalarinin bir kangim
olarak ortaya gikmugtir.” (Karamustafa, 2008: 102).

Ocak’in “Atege Hiitkmetmek” olarak tanimladigi, menakibnamede siklikla goridlen
bu motifin incelenmesi i¢in bkz. Ocak (2007: 166-170).

Alevilik ve Bektagiligin tarihsel geligimi ve Anadolu’daki gekillenmesi iizerine bkz.
Karakaya-Stump (2008); Ocak (2005).

Haci Bektag Veli’nin evlenip evlenmedigine dair tartigmalarin kaynagi olan Babagan
ve Celebi ayrimina goére, Haci Bektas Veli’nin evladi olduguna inanilan Celebilerle,
Hac1 Bektas Veli’nin hig evlenmeyip miicerret yagadigina inanan Babaganlar arasin-
da bu konu giiniimiize kadar tartnsilmigtir. Her iki kol arasindaki bu ayrilikla ilgili
yorumlar igin bkz. Ulusoy (1986: 74, 83-91); Noyan (1998: 101-140).
Fiitiivvetnamelerle ilgili detayl bir ¢aligma igin bkz. Sarikaya (2002)

Hac1 Bektag Veli’nin ¢agdag1 olan ve Ahiligin kurucusu kabul edilen Ahi Evren’le
Hac1 Bektag’in Vilayetname’de de gegen iligkisi konusunda bkz. Golpinarh (1995:
49-54).

“Asizin sozii, Kur'an’in 6zii” sdylemiyle ilgili bir caligma igin bkz. Ozdemir (2009).
Giiniimiizde bu siirlerin yaziya gegirilmesi ve incelenmesi konusunda pek ¢ok de-
gerli caligma yapilmigtir. Bu ¢aligmalardan Ergiin (1930), Gélpimarh (1992), Koca
(1990), Noyan (2000, 2001) ve Ozmen’in (1998a, 1998e) galigmalar: 6zellikle sa-
yilabilir. Bunlar diginda tek tek agiklar, ozanlar konusunda yapilmis sayisiz gahgma
bulunmaktadir.

Schimmel, tasavvufun énemli kaynaklarindan ibn Arabi’nin, Kirklar arasinda ka-
din ve erkeklerin bir arada olabilecegini vurgulamaktan g¢ekinmedigini aktarir
(Schimmel: 2004a: 452).

Baz1 Alevi topluluklarinda sézlii olarak aktarilan, Kirklar ceminin tarihsel kokenine
dair ilging bir baska anlatim igin bkz. Kogak (2003).

Giniimiizde Iran’in kuzeyinde, Iran Azerbaycam bélgesinde, Kirklar (Cebeltan) adi
verilen ve Kirklar Cemi siiregini benzer bir anlatimla yagayan bir topluluk daha bu-
lunmaktadir. Daha evvel yukarida bahsi gegen ve cem ritiielini siirdiiren topluluklar-
dan biri olan bu grubun Kirklar ismini halen siirdiirmesi ilgingtir. Inangsa! olarak,
Anadolu’daki Alevi ve Bektasi topluluklarla, iran’daki Ehl-i Hak toplulugu arasin-
da durdugunu séyleyebilecegimiz bu toplulukla ilgili yorumlar igin bkz. Mélikoff
(1999b: 245-251).

Noyan’in bu konuyla ilgili aktardig: su bilgiler, konunun miizikle ilgili kism igin de
6nemlidir: “Tanr’nin Elest Bezmi (Bezm-i Elest) bir sazin teline dokunustur. Sazin
teline dokunan bir kisi, ondan yetenegine uygun (kabiliyeti iizere) bir ses alir. Elest
Meclisi’nde de Tann riihlara: ‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim,’ diye sorunca; onlar
da: ‘Evet,” diye yanit vermislerdir. Bu diyalogda, Tanri’nin sorusu sazin teline vurulan
mzaptir” (Noyan, 2010: 30).

Alevilik ve Bektasilikle ilgili bu tartigmalan kargilagtirmak igin bkz. Mélikoff (1999a:
3-11); Mélikoff (1999b: 253-255); Onat (2003); Azar (2005); Taggin (2009); Yildirim
(2010); Kehl-Bodrogi (2012: 40-52); Ersal (2016: 9-36). Ayrica siirek farklanyla ilgi-
li olarak bkz. Ulusoy (1986: 255-259).

Giiniimiizde Balkanlar’daki Bektasi siireklerine dair bir ¢aligma i¢in bkz. Engin (2010).
Giiniimiize kadar Celebi kolunu temsil eden Ulusoy ailesi iizerine yapilmig kapsaml
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bir etnografi ¢aligmas i¢in bkz. Salman (2014).

Bu kogullan olugturan ve Alevi, Bektasi ve Kizilbag tarihinin erken dénemine iligkin
dede ocaklarinin ellerinde bulunan belgelerden yola ¢ikarak hazirlanmis detayl: bir
tez ¢caligmasi igin bkz. Karakaya-Stump (2008).

Musahiplik konusunda bkz. Yaman (2004: 86-96).

Dede ocaklarinin siirekleriyle ilgili son yillarda pek ¢ok ¢aligma yayimlanmigtir.
Bunlar arasinda, kapsamh olarak ocak tartigmasi igeren bir ¢aligma igin bkz. Ersal
(2016: 36-98). Ayrica tarihsel olarak Celebi ve 6zellikle Babagan kolunun Dedegan
koluyla iligkileri konusunda sinirli galigmalar yapilmigtir. Bu ¢aligmalardan en 6nem-
lilerinden biri olarak 6zellikle kollar arasindaki iligkileri ve gegisleri kargilagtirmak
i¢in bkz. Karakaya-Stump (2007).

Yaman’in ¢alismasindaki ocaklarla ilgili bilgileri karsilastirmak’ ve Alevi ocaklarinin
Anadolu digindaki yapilanmalarla birlikte degerlendirilmesi konusunda bkz. Aksiit
(2009).

Mekteb-i Irfan muhabbeti, Sahkulu Dergahi, 22.01. 2013, Ayrica bu cemlere ek ola-
rak, bir kisinin 6ldiikten sonra ¢evresinden rizalik almak igin yapilan dardan indirme
erkdni ya da dar cemi de sayilabilir.

. Mekteb-i irfan muhabbeti, §ahkulu Dergahi, 22. 01. 2013.
28.
29.

Bu durum Aleviler arasinda s6zli olarak “iig can, bir cem” ciimlesiyle ifade edilir.
Cemin, kadin ve erkegin bir arada oldugu bir ibadet bi¢imi olmasindan dolay:
Aleviler yuizyillar boyunca gesitli iftiralara maruz kalmigtir. Bu iftiralarin en bilineni,
“mum séndii” hakkinda bkz. Adorjan (2004: 123-136); Bahadir (2004: 185-209);
Dankoff (1995: 69-73); Kaplan (2014). Alevilere benzer bir inang grubu olan ve
cem ibadeti yapan Ehl-i Hak mensuplarinin da benzer suglamalara maruz kalmala-
1 konusunda bkz. Hamzeh’ee (2008: 311). Benzer “mum séndii” iftirasina maruz
kalan Maniheist ve Bogomiller hakkinda bkz. Ocak (2007: 178). Ayrica konuyla
iligkili olarak Osmanli déneminde Alevilerin gesitli iftiralar nedeniyle maruz kaldig
yasaklanmalar ve fetvalar i¢in bkz. Diizdag (1998: 173-178); Refik (1932). Osmanh
belgelerinde gegen, “gece giindiiz saz ve sdzle mesgul olma” suglamalan ve diger it-
hamlar igin bkz. Savas (2013: 32, 33). Ayn: konu giiniimiizde de Alevilikle ilgili gesitli
haberlerde kargimiza gikan giincel bir meseledir.

Bu listelerin karsilastirmas igin bkz. Otyan (2007: 202); Noyan (2010: 68); Birge
(1991: 201).

Benzer listelerin kargilagtirmas i¢in bkz. Noyan (2010: 68); Birge (1991: 201-202);
Kaplan (2010: 264).

Dertli Divani tarafindan Mekteb-i Irfan muhabbetinde (Sahkulu Dergahi, 11:02.
2013) verilen bu listenin kargilagtirmas: igin bkz. Noyan (2010: 306).

Giiniimiizde, cem uygulamalarinin kent kosullarinda déniigiimleriyle ilgili inceleme--
ler i¢in bkz. Erdemir (2006); Langer (2013).

Dordiincii Béliim - Ritiielden Miizik icrasina: Alevi Miizigi
Daha evvel Cumhuriyet dénemi resmi tarih yazimi baglaminda deginilen Dinger’in
tez ¢alismasina, dzellikle bahsi gegen ve benzeri diger aragtirmacilarin yaymlarinin,
Alevi semahlaninin ulus inga siireci baglaminda degerlendirilmesi agisindan bkz.
Dinger (2004). Ayrica 1922-1952 yillar: arasinda Tiirkiye’deki miizik reformunu ve
bu alandaki ¢aligmalari mizik politikalar: baglaminda inceleyen bir bagka arastirma
i¢in bkz. Balkili¢ (2009).
Saler’dan hareketle, 6zellikle Alevi semahlarinin oyun kavrami etrafinda incelenmesi
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konusunda bkz. And (2003: 176-186).

Salcrmn derleme notlarini kaynak alan ve Fransizcada Alevi miizigiyle ilgili ilk kap-
samh yayimnlar1 yapan Eugéne Borrel’in yazdiklar1 konusunda detayh bilgi igin bkz.
Gokgen (2008: 68-72).

Markoff’un Alevi miiziginin gegmisine dair yaptig1 yorumlarda, Alevi tarih yazimin-
daki temel paradigmalardan biri olan ve 6nceki bélimde tartigilan samanizm-A-
levilik iligkisi konusu da yer alir (Markoff, 2009: 417-420). Konumuzudan farkl
bir alan olan bu meseleyle ilgili benzer yorumlarn karsilagtirmak igin bkz. Yénetken
(1966), Birdogan (1990), Turan (2010).

Erol’un tez danigmanligini yapuig: iki 6grencisinin, [zmir’in iki farkh bolgesinde yap-
tiklar1 alan gahgmasina dayanan doktora tez ¢aligmalarinda da, Erol’a benzer bakis
agisiyla Alevi miizigi ve Alevi kimligi kavramlar tartigilmg, Alevi mizik uyanig1 bag-
laminda galigmalar yiiriitiilmistiir. Bu ¢caligmalar igin bkz. Dénmez (2008); Akdeniz
(2011). Ayrica Dénmez’in galismast kitap olarak da yayimlanmistir (Dénmez, 2014).
Baglama ve benzeri galgilarin gegmisine dair yapilan ¢aligmalar: daha detayli kargi-
lagtirmak igin bkz. Picken (1975), Parlak (2000), Aksoy (2003).

Anadolu’da icra edilen baglama tiirevi ¢algilarin kargilagtirilmas: ve icra teknikleri
konusunda bkz. Parlak (2000). Ayrica bu ¢algilarla ilgili gesitli adlandirmalar: ve
detaylari karsilastirmak igin bkz. Duygulu (2014).

Erol, TRT arsivi gibi kimi kaynaklarda Tokat yoresinde agik havada yapilan semah-
larda davul ve zurna kullamildiginin belgelendigini aktarir (Erol, 2009: 117). Ancak
cemlerde davul ve zurna gibi ¢algilarin kullamildigina dair herhangi bir belgeye rast-
lanamamgtir. Yine Tokat yéresinden yerel kaynaklardan cemlerde kaval ¢alindigina
dair bilgiler derlenmigse de bunlarla ilgili yayinlara ulagilamamistir.

Dedelik kurumunun tarihsel seyrini incelemek igin, dede belgelerinden (secere,
icazetname, ziyaretname) yola gikarak hazirlanmig bir doktora ¢aligmas: igin bkz.
Karakaya-Stump (2008).

Clarke’in, ocakzade dedelerin geleneksel ve giincel durumlarim inceledigi bir baska
galigmasi igin bkz. Clarke (2002).

Alevi-Bektagi inancinda kadinin yeri konusunda kapsamh bir ¢aligma igin bkz.
Bahadir (2004).

Alevi miizigi diginda, Islam tarihinde gesitli tasavvuf ekollerinde rastlanan miizik
icralamn, zakirlik gérevi ve zikir konularnm karsilastirmak igin bkz. Trimingham (197:
194-217); Birdogan (1990: 397); Shiloah (1995: 31-44); Uludag (2005: 389, 393-
394); Schimmel (2004a: 182-193). Ayrica Noyan’in, Bektagilikte toplu zikir ve esma,
evrad okumanin olmadigini, ama bagka yollar bulundugunu agikladig: zikir bahsi
i¢in bkz. Noyan (2006b: 545-548).

Cesitli yorelerde yapilan zakirlik hizmetiyle ilgili kargilagtirma yapmak i¢in, Cubuk
havzas: zakirlerinden Battal Dalkili¢’la ilgili bir ¢alisma igin bkz. Ersal (2009); Urfa/
Kisas yoresinden bir dede, zakir ve dgik olan Dertli Divani konusunda bkz. Erdem
(2010); Balikesir yoresinde kamberlik gelenegi konusunda bkz. Duymaz, Aga, $ahin
(2011); Malatya, Hekimhan ilgesinden zakir ve 4tk Murtaza Sirin iizerine bir ¢a-
lisma igin bkz. Tan (2012); Tokat’ta siirdiiriilen cemlerdeki mizik icrasi ve zakir-
lik gelenegi konusunda bkz. Giines (2013}, Peksen (2013); Kazdaglar’nda yasayan
Tahtacilar’da sazandarlik gelenegi iizerine bkz. $ahin (2014). Cem i¢inde agiklik ge-
leneginin konumu iizerine bir aragtirma igin bkz. Dénmez (2010). Ayrica eski Tiirk
topluluklarinda miizisyenlik ve kamberlik gelenegiyle inang iliskisi konusunda bkz.
Ergun (2011).
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Gunimiizde bu agiklara ornek olarak, derleme ¢aligmalarinda bulundgumuz
Adiyaman/Golbagi’ndan Garip Kamil, Marag/Nurhak’tan Ali Sakalli, Urfa/Kisas’tan
Agik Giivercin gibi cem zakirligi yapan isimleri verebiliriz. Gegmis donemlerde ise
Agik Daimi, Agik Davut Sulari gibi sonradan popiiler olmug sayisiz dgik cemlerde
zakirlik yapmigtir.

Bu konuda, ozellikle bir gelenek olarak icray: siirdiiren Marag/Elbistan/Kantarma
Koyi’'ndeki Sinemilli Ocagi dedeleri veya Malatya/Arguvan/Minayik Kéy’iindeki
Imam Zeynel Abidin Ocag: dedelerine benzer bir sekilde icra yapan ocakzade de-
delerin yan sira giiniimiiz cemevlerinde dedelik yapan pek ¢ok ocak dedesini 6rnek
verebiliriz.

Giiniimiizde bu gekilde dgiklik vasfina sahip, ayni zamanda dedelik hizmeti yapan ve
yetigtigi donemde zakirlik gérevinde bulunmug 6rnek isimler olarak Dertli Divani,
Hiiseyin Gazi Metin Dede veya Istanbul cemevlerinde hizmet yiiriiten Binali Dogan
Dede gibi dedeler gosterilebilir. Dertli Divani, kendi y6resinde dedelik (babalik) hiz-
metinde bulunmug olan babasi Agik Biiryani ile Asik Doksandaon’un da yetigtikleri
dénemde cemlerde zakirlik yaptiklarini aktarir (Erdem, 2010: 214).

Miizik baglaminda zakirligin Alevi kaynaklarinda Cebrail’le iligkilendirilmesi, Alevi
inancina yakin olan Ehl-i Hak inancindaki yaratihs mitosunu ¢agrigtirmaktadir.
Yiiksek lisans ¢aligmamiz sirasinda derledigimiz, Ehl-i Hak’in kutsal metinleri olarak
kabul edilen kelamlarda, Tanr1’nin insam topraktan yarattiktan sonra melek Mikail’i
cagirdig1 ve Mikail’den Ehl-i Hak’in kutsal saz1 tanburu galarak insana ruh vermesini
istedigi anlatilir. (Ozdemir, 2009a: 37). Miizik ve tannsal (kutsal) ses ve nefes iligkisi
agisindan 6nemli bir referans olan bu anlatima benzer olarak, Abdiilkadir Meragi
ve Evliya Celebi’de de gegen, “ruha gida, cana safa” olmas igin tirlii ¢algilar icat
edilmesi konusunda bkz. Pekin (2008: 316). Ayrica tasavvuf tarihinde ¢esitli muta-
savviflar tarafindan yorumlanan Bezm-i Elest Nazariyesi konusunda kargilagtirma
yapmak igin bkz. Uludag (1992: 331-342).

Zakirlik ve baglama icrasi1 konusunda gesitli menkibelerde anlatilan ve deyiglerde
bahsi gegen bir bagka 6nemli isim Selman-1 Farisi’dir. Hz. Ali’nin kamberi olarak ka-
bul edilen Selman-1 Fanisi’yle ilgili zakir ve asiklarin anlatilarinda yer alan aktarimlar
i¢in bkz. Ulugay (2013: 132-140).

1487-1524 yillan arasinda yagayan, Safevi Devleti’nin kurucusu ve ilk hikkiimda-
r1 Sah Ismail’in mahlasi Sah Hatayi’dir. Alevi topluluklar: arasinda dnemli bir yere
sahip olan Sah Hatayi’nin yasam ve siirleriyle ilgili detayh bir inceleme igin bkaz.
Cavangir, Necef (2006).

Kadinlarin, Alevi cemlerinde ve dini pratiklerdeki yerlerinin incelenmesi ve gesitli
yorelerde zakirlik yapan kadinlarla ilgili yorumlar igin bkz. Bahadir (2004: 84-87).

. Devriye konusunda detayli bir inceleme i¢in bkz. Soyyer (2009).

Farkli Alevi topluluklar arasinda birbirinden farkli dillerde yazilan deyig-nefes kiil-
liyat1 halen kargilagtirmali olarak caligilmamig 6nemli bir konudur.

Duygulu, Alevi-Bektasi miizigi baglaminda ¢ok énemli gérdiigii bir notunda, kimi
yorelerde miraglamalarin son kismindaki ezgiyle semah ezgilerinin benzer oldugunu
ve aym zamanda bazi duvazdeh imam ezgileriyle mersiyelerin séylendigini aktarir
(Duygulu, 1997: 13).

islam tarihinde semanin kékeni, geligimi ve gesitli topluluklardaki uygulamalan ko-
nusunda ayrintih incelemeler igin bkz. Trimingham (1971: 194-217); Uludag (1992);
Qureshi (1993, 111-127); Lewisohn (1997); Avery (2004); Schimmel (2004a:
193-201).
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Semahin bir “agk hali” olarak yorumlandig bir galigma igin bkz. Tatar, Tatar (2014).
Semah ve sema kavramlarini, inang ve miizik baglaminda kargilagtirmal olarak elen
alan bir doktora tez ¢aligmasi i¢in bkz. Giiray (2012).

Alevi semahlannin kékenine dair tartigmalar: incelemek ve ulus inga siirecine parar-
lel olarak semahlarin yorumlanmasi konusunda bkz. Dinger (2004). Ayrica semahla-
rin kaynagina dair tartigmalarla ilgili kisa bir degerlendirme igin bkz. Onatga (2007:
59-67).

Sufilerin zikir, sema, raks etmeleri konusunda verilen ¢esitli fetvalar kargilagtirmak
igin bkz. Diizdag (1998: 131-139); Uludag (1992: 383-388). Ayrica saz ve sozle
mesgul olmak konusunda Osmanl: belgelerinde gegen suglamalarla ilgili bkz. Savas
(2013: 32, 33)

Urfa’nin Kisas bolgesi semahinin sézlerinde de bu konu geger: “Bagim agik yalin
ayak yiiriittiin/Sen merhamet eyle lebbi balim yar” (Onatga, 2007: 89).

Farkl yorelerdeki farkh siireklere ait semahlarin zelliklerinin kargilaguirilmasi igin
bkz. Birdogan (1990: 441-459); Bozkurt (1995: 53122); Erseven (1996: 136-190);
Noyan (2001: 701-709); Yaltirik (2003: 285-288); Onat¢a (2007: 81-187); Tamay
(2009). Ayrica semah figiirlerinin iglevsel anlamlar: iizerine bir inceleme igin bkz.
Erseven (2002).

Cegitli yorelerdeki semahlarin dans figiirlerine dair detaylar ve kargilagtirma igin bkz.
Erseven (1996); Bozkurt (1995).

Tiirkmen, Alevi-Bektasi edebiyatinda ilk duvazdeh imam sairinin $ah Hatayi (1487-
1524) oldugunu belirtir (Tiirkmen, 2004: 319).

Mersiyelerle ilgili detayh bilgi igin bkz. Kaya (2005).

Miraglama konusunda bir doktora tez galigmasi igin bkz. Yiiriir (1989).

Tirkmen, Alevi-Bektasi edebiyatindaki ilk duvazdeh imam sairi Sah Hatayi’nin
(1487-1524) ayn1 zamanda ilk miragname yazari oldugunu belirtir (Tiickmen, 2004:
319).

“Olmeden 6nce 6lmek” digiincesi, Alevi ve Bektasi topluluklarin ikrar verme ya da
nasip alma adi verilen “yol”a girme cemlerinin de temelini olusturur. Noyan, Alevi
ve Bektasi erkim ve ahlakinin bu diisiinceye gore diizenlendigini; ceminse 6lme, yeni
bir yagama dogma ve bu yeni yasamdaki davransglar i¢in s6z verme téreni oldugunu
belirtir (Noyan, 1999: 244).

Muharrem Naci Orhan Dede, “igeri” semahlar arasinda Tevhid Semahi adinda bir
semahtan bahseder ve sadece gorgii cemlerinde déniildiigini belirtir (Orhan’dan
aktaran Elgi, 1999: 171-184).

Alevi ve Bektagi giilbanklariyla ilgili genig bir derleme ¢aligmas: igin bkz. Tuncer
(2009).

Giilbanklarin temel yapisi, ocak ve cemlere gore gosterdigi degisimlerle ilgili kargilas-
urmal bir inceleme igin bkz. Ersal, Erséz (2013).

Ozellikle Alevi kurumlarinin diizenledigi etkinliklerin genel dinamikleri, kimlikle ilig-
kisi ve bu ekinliklerde yapilan semah gésterileriyle ilgili bkz. Soileau (2005). Ayrica
semahlarin sahneye taginmasi konusunda bkz. Oztiirkmen (2005); Stokes (2006);
Tambar (2010).

Bu konunun detaylar: altinci boliimde tartigilacaktir.

Besinci Boliim - Faaliyetten Hizmete: istanbul Cemevleri

1.

Istanbul’da yer alan eski dergahlara dair kargilagtirma icin bkz. Faroghi (2003);
Hasluck (2012); Yilmaz (2015).



NOTLAR

Sondénemde yapilmig bir cemevisayim¢alismasihakkinda bkz.“Hangiildekag Cemevi
var?”: http://www.gazetevatan.com/hangi-ilde-kac-cemevi-var--§31916-yasam/
[11.03.2015]

Ayrica bu konuyla ek bir 6rnek olarak, Cem Vakfi biinyesinde ticari faaliyet gosteren
bir tur girketi kurulmugtur.

Cemevlerinde yogunlukla siirdiirillen bu kurslardan 6zellikle semah kurslarim ele
alarak Alevi kurumlarmm din egitimi yoluyla bu diinyadan ayn bir kutsallik inga
ettigini diigiinen Yalginkaya, bunun ad: Alevilik bile olsa agilamayacak bir durum
yarattigim vurgular (Yalginkaya, 2005: 190).

Zakir Kenan $engiil, Avrupa yakasinda cemlerin pergembe geceleri yapildigini, ancak
Anadolu yakasinda bulunan Karacaahmet ve $ahkulu gibi biiyiik dergahlarda pazar
gindiizleri yapildigin aktarir (Derinlemesine goriigme, 30.06.2014).

Alevilikte vefat etme, Hakk’a yiiriime olarak kabul edilir.

Altina Béliim - Hizmetin Déniisiimii: istanbul Cemevlerinde Zakirlik
Alevi toplumsal hafizasinin, hem ritiiel i¢inde hem de ritiiel diginda dedeler ve agik-
larla birlikte en 6nemli tagiyicisi olan zakirlerin, 6zellikle 2000°li yillarla birlikte ar-
tan goriiniirliigi konusu giiniimiiz ¢aligmalarinda ele alinmamig bir meseledir. Alevi
miizik uyamsi olarak adlandirilan ve Alevi uyanig1 dénemine paralel olarak siirdiigii
diigiiniilen donemin, ¢ogunlukla Livingston’un “uyanig kurami” baglaminda tarugi-
lan 6zellikleri, 2000’1i yillarla birlikte 6ne gikan zakir kimliginin dinamiklerini agik-
lamaya yeterli gériinmemektedir. Livingston’un otantisite tartigmalarin da kapsayan
kurami, ge¢migte var oldugu diigiiniilen bir gelenegin yeniden eski haline déndiiriil-
mesi veya canlandirilmasiyla ilgili gesitli modelleri igerir. Ancak zakirlik baglaminda
ortaya ¢ikan gelismeler, bir yamyla bu hizmeti yerine getirenlerin, “yeniden” gériiniir
olmasinin nedenleri arasinda sayilabilecek 6zellikte olsa da diger yamyla bu tartig-
manin ¢ok otesinde, kendi kimligini 2000°li yillarla neredeyse bastan yaratan yeni
bir zakir dinamizmi ya da kimlik inga siirecinden bahsedebiliriz. Livingston’un miizik
uyanisi yorumlart igin bkz. (1999). Ayrica Alevi miizik uyamgi konusunda tartigma-
lar i¢in bkz. Erol (2009); Dénmez (2014).
“Alevi Islam Din Hizmetleri Bagkanhig Faaliyetleri” igin bkz. http://www.aleviislam-
dinhizmetleri.com/faaliyetler.asp [12.03.2015]
“Cem Vakfi Alevi Islam Din Hizmetleri Bagkanhg 2007-2008 Egitim Dénemi”
ile ilgili bu metnin de yer aldigi agiklamalar ve mezun listesi i¢in bkz. http:/
kureysan-talibi.tr.gg/ CEM-VAKFI-2008-5-2009-H %26 %23304%3BZMET-
%26%23304%3B%C7%26%23304%3B.htm [12.03.2015]
Konuylailgili taleplerin tam listesini gérmek i¢in bkz. “Alevi Vakiflar1 Federasyonunun
Cumbhurbagkanhgiyla Yapilan Goriismesindeki Talepler™ http://www.avf.org.tr/gun-
cel_haber.asp?id=644 [12.03.2015]
“Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmas: Sézlesmesi Hakkinda” detayh bilgi
i¢in bkz.http:/faregem.kulturturizm.gov.tr/TR,50837/somut-olmayan-kulturel-mira-
sin-korunmasi-sozlesmesi-hak-.html [12.03.2015]
llgili bagvurularda bakanhgin istedigi, “Asik-Ozan, Halk/Kalem Sairi, Zakir
Degerlendirme Kurulu Bagvuru Belgeleri ve Degerlendirme Sartlari” hakkinda bkz.
http://aregem.kulturturizm.gov.tr/TR,93486/asik-ozan-halkkalem-sairi-zakir-deger-
lendirme-kurulu-ba-.html [12.03.2015]
Bakanlgin kayit altina aldig “Agik-Ozan, Halk/Kalem $airi, Zakir Listesi”nin tama-
mu incelemek i¢in bkz. aegm.kultur.gov.tr/Eklenti/21746,2014halk-asiklari-ozanlari-
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sairleri-ve-cem-asiklari-zak-.xls [12.03.2015]

“Alevi-Bektasi Ritiieli Semahin Insanligin Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasinin
Temsili Listesi’ne kaydedilmesi” konusunda detaylar igin bkz. http://aregem.kultur-
turizm.gov.tr/TR,12208/alevi-bektasi-ritueli-semah-insanligin-somut-olmayan--k-.
html [12.03.2015]

Derinlemesine goriigme yapilan zakirlerin meslek ve okul bilgileri igin bkz. Kaynakga

. Cemevlerinde diizenli zakirlik yapmay birakan zakirlerin bu siireci yagama dinamik-

leri gezici zakirligin tartisildig1 béliimiinde ayrica incelenecektir.

Cem sirasinda, dualar verilip hizmetler yerine getirilirken dizlerin Gistiinde oturma
pozisyonu.

Ornegin Dertli Divani, katildig1 cemlerde béyle yiitksekte oturmay: tercih etmedigini,
cem sirasinda herkesin ayni hizada ve cemal cemale olmas: gerektigini belirtmektedir
(Mekteb-i irfan muhabbeti, Sahkulu Dergahi, 07.05.2013).

La (A) = 440 Hz. Bati notasyonu referans almarak kullamlan ses ve nota
belirtmeleridir.

Anadolu’da baglamanin gelisim seriiveni konusunda bkz. Parlak (2000, 48-106).
Ayrica “modern” baglamanin geligimi iizerine bkz. Zeeuw (2009: 68-72).
Giiniimiizde “ters diizen” ya da “ters telleme” olarak adlandirilarn bu yéntemde,
kisa saph baglamalarda kullanilan orta teller alta, alt teller ise ortaya gelecek sekilde
ve istenilen karar sesine goére zaman zaman farkli numaralarda ince ve kalin teller
eklenerek sazin daha dik sesleri elde etmesi saglanir. Bu teknik son yillarda tiim bag-
lamalar igin kullanilmaya baglanmg, bu sayede hem albiim kayitlari, hem de sahnede
farkli sazlar tagimak yerine tek bir saz iizerinde tellerin numaralarinin degisimiyle
farkli karar seslerini yakalama imkani elde edilmistir.

Giiniimiiz baglamalaninin atas: sayilabilecek, ii¢ tel iizerine kurulu (zaman zaman
dért veya beg telli de kullanilmasina ragmen, baglama akortlu), bas telleri olmayan,
balta agzi tabir edilen yapida oyularak yapilmig kiigitkk govdeli, genelde uzun sapl,
elle ¢alinan, eski dede, a1k ve zakirlerin siklikla kullandig sazlarin genel adi. Ayrica
popiiler miizisyenlerden Erkan Ogur’un 1990’lanin sonundan itibaren, eski dede
sazlarim baglama diizeni yerine farkh bir akort sistemiyle (alttan iiste Re, La, Do
akordunda) kullanmaya baglayip bu sazlara “kopuz” adimi vermesi, baz1 miizisyen-
lerin bu sazlar kopuz olarak adlandirmasina neden olmustur. Bu konunun bir bagka
cephesi olan baglama ve kopuz iligkisini tartigmak igin Cumhuriyet dénemi resmi
halk miizigi tarihi yazimi tartigmalarini yeniden ele almay: gerekmektedir. Bu konu
6nemli olmakla birlikte ¢alismamizin diginda bir tartigmadir.

Baglamanin teli ya da sapin1 degistirmeye gerek kalmadan, sapa takilarak istenilen
akordun elde edilmesini saglayan, gitar gibi farkh telli galgilarda da kullanilan, kisa-
ca capo olarak bilinen alet.

Geleneksel olarak “ruzba” ya da “inzva” olarak bilinen, alttan iiste La, Mi olarak
akortlanan iki telli cura, 1993 yihinda Sivas katliaminda yagamim yitiren Agik Nesimi
Cimen’in bu sazla taninmasindan dolay: “Nesimi Diizeni” olarak adlandirilir. Ancak
bazi yérelerde bu sazlar iig telli olarak, alttan iiste La, La, Mi seklinde akortlanarak
kullamilir. Ortadaki ekstra tel, bosta kalacak gekilde, “dem sesi” olarak tabir edilen
karar sesini vermesi amaciyla kullanmilir.

Bugiine kadar pek gok baskisi yapilan bu kitapgik, Alevi Islam Din Hizmetleri
Bagkanligi tarafindan basilip dagitilmaktadir.

Repertuvar konusuyla ilgili olarak, Mersin Cemevi 6rneginde, Alevi cemlerinde icra
edilen nefeslerin halkbilimi agisindan performans kurami baglaminda incelenmesi
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konuda giincel bir galigma igin bkz. Coskun (2014). Ayrica Istanbul cemevlerinde
icra edilen miizikal repertuvarin analitik agidan incelendigi bir bagka yiiksek lisans
tezi galigmasi igin bkz. Demir (2009).

Her ne kadar giiniimiiz cemevlerinde kullanilan repertuvar dosyalarina Anadolw’da
cesitli bolgelerde yapilan yoresel cemlerde rastlanmasa da, alan ¢aligmasi yaptigimiz
pek ¢ok bolgede dede ve zakirlerin 6zel defterler tutarak cem akigini, okunan deyig
ve dular1 siklikla yazdiklari, bunlari bityiik bir 6zenle saklayip zaman zaman yanla-
rinda tagidiklar gozlenmistir. Diger yandan sozlii kiltiir ve yazili kiiltiir gelenekleri
arasindaki fark konusunda, ezber oraninin azalmasi ve metnin hatirlama yiikiinii
hafifletmesiyle ilgili yorumlar i¢in bkz. Ong (200: 58). Ayrica hafizanin taginmasi,
hafiza ve gelenek arasindaki iligki i¢in bkz. Assmann (2001: 57, 66-68).

Giinimiiz zakirleri arasinda “giydirme” olarak bilinen, Anadolu’da ise gesitli yore-
lerde “ezgilendirme”, “havalandirma” olarak da adlandirilan bu yéntemin ne kadar
bestelemek anlamina geldigi ayr1 bir tartigma olsa da, Duygulu bunun bir ezgi dogur-
maktan gok, mevcudu kendi anlayisiyla isleme esast barindirdigini aktarir (Duygulu,
2014: 188, 230). Konuyla ilgili kavramsal bir degerlendirme igin bkz. Uslu (2012:
152-156).

Gani Pekgen konserlerinde eski sazlara benzer dede sazlarini penge teknigiyle calsa
da Erdal Erzincan albiimlerinde bu sazlan ayni tavirla ¢almaktadir.

Veysel Kara Dede’nin hazirladig1 “Zakirlik Dosyasi” igin bkz. http://www.hacibekta-
siveli.com/index.php?sid=110 [22.09.2014]

Cegitli aragtirmalarda “interaktivite” olarak kullanilan kavramin bu ¢aligmada “etki-
lesim” olarak kullanilmas: tercih edilmigtir.

Bu ¢aligma, 2015 yilinda Arda Miizik tarafindan yayinlanmistir. Ayrica aragtirmanin
yazildig1 dénemde zakir Hasret Can’in gitarist bir arkadagiyla “Ask-1 Derun”; zakir
Murat Ateg’in de “Erkan” adl bir ¢aligma hazirhiginda olduklar: bildirilmigtir.
Alevilikte dsiklarin mahlas almas konusunda gegitli gériigler bulunsa da, asiklik gele-
neginde ¢ok 6nemli bir yeri olan usta-girak iligkisi, Alevilik baglaminda bir miirsitten
mahlas almak seklinde tezahiir ettigi gibi bade icme ya da riiya motifine de rastlanur.
Genel olarak agsiklik gelenegi ve dgiklarin mahlas almalar konusunda detayh bir
inceleme igin bkz. Artun (2001).

Alevi dsiklarin s6zlerinin kutsiyeti ve bunun miizikle iliskisi hakkinda bir makale igin
bkz. Ozdemir (2009b).

Alevilikte kadinin yeri meselesi basta olmak iizere, genel olarak toplumsal cinsiyet
baglaminda Alevilikle ilgili ¢aligmalar konusunda ciddi bir nicelik sorunu bulunmak-
la beraber, miizik baglaminda bu konuda yapilmig caligma sayis1 da yok denecek ka-
dar azdir. Miizik baglaminda konuya bir girig olan, Tiirkiye’yi de kapsayan Akdeniz
cografyasinda miizik ve cinsiyet iligkisinin incelendigi bir derleme igin bkz. Magrini
(2003). Alevi-Bektasi inancinda kadinin yeri konusunda kapsamh bir galisma igin
bkz. Bahadir (2004). Ayrica Alevi kadinlarla ilgili giincel bir galigma igin bkz. Akkaya
(2014).

Alevilikte zaman ve mekan konusu bagh bagina bir aragtirmay: gerektirmekte-
dir. Konuya giris ve ¢esitli yaklagimlar1 degerlendirmek agisindan bkz. Camuroglu
(1993); Erdemir, Harmansah (2006); frat (2009: 95-107) Ayrica daha genis bir bakig
agistyla tasavvufta kutsal zaman ve mekan anlayigt konusunda ayrintili bir degerlen-
dirme igin bkz. Schimmel (2004b: 73-112); dinler tarihinde kargilagtirmali olarak
kutsal zaman ve mekan anlayiglan igin bkz. Eliade (2003: 351-395). Alevi edebiya-
tim da kapsayan, asik tarz siir geleneginde mitik zaman ve mekan konusu igin bkz.
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31.

32.

33.

34.

Kose (2013). Konumuzla iligkili olarak cemevlerinin, Foucault’nun “heterotopya”
kavramindan yola gikilarak “cem uzami” agisindan degerlendirildigi bir galigma igin
bkz. Yalginkaya (2005: 200-210). Certeau’nun mekan ve uzam ayrimindan yola ¢1-
karak Hac1 Bektas etkinliklerine gelen Cingenelerle ilgili Salman’in yorumlar: igin
bkz. Salman (2006: 170-171). Benzeri ¢aligmalarin 1s18inda, Alevilikle ilgili giincel
aragtirmalarda zaman, mekan ve uzam konularim farkh agilardan ele alan ¢alismala-
ra daha ¢ok ihtiyag¢ duyuldugu s6ylenebilir.

Konuyla ilgili 6nemli bir not olarak, Kongurca ve Turkali kéyii Tahtacilari arasinda
erkan uygulamalan ve giinliikk yagama tasinan semah pratikleriyle ilgili arastirma
yapan Kaplan’in ifade ettigi gibi, ibadetin mekan ve zamana degil, insanin kendi-
si ve i¢ diinyasinda inang makamina ulasabilmesine bagli oldugu gozlenir (Kaplan,
2000, 200). Giiniimiiz zakirlerinin arayiglarina paralel olan benzer 6rneklerden yola
gtkarak, Aleviligin “geleneksel” uygulamalarindaki yaklagimla giiniimiiz yaklagim-
lar1 arasindaki ayrimin, Alevilik aragtirmalarinda siklikla goriildiginiin aksine ge-
leneksel-modern ya da kéy-kent ikilikleri iizerinden agiklamanin yetersiz kaldigini
soyleyebiliriz.

Diger yandan bu kurumla iliskisi olan zakir Kenan $engiil, farkh cemevlerine 6zellik-
le dedeleri segerek gitmeleri konusunda, dernek bagkan: Arslan tarafindan (espriyle
de olsa) dede, cemevi ya da ses tesisatin1 begenmeyen “sosyetik zakirler” olarak de-
gerlendirildiklerini aktarir (Derinlemesine goriigme, 30.06.2014).

Kavramsal olarak sosyo-miizikal hareketliligin Giiney Asya’daki klarnet icracilar
arasindaki etkisi konusundaki bir aragtirma igin Booth (1997).

Ornegin  Alevi hareketinin siyasallagmasiyla ilgili onemli bir ¢aliyma yapan
Massicard, giiniimiizde kurumlar tarafindan atanan “gorevli dede”lerle birlikte hem
ocak dedelerinin, hem de ibadetin zakir gibi diger énemli kigilerinin devreden ¢i-
karildigim belirterek, giiniimiizdeki kurumsallagmayla dini liderlerin azalulmas: ve
yeni bir hiyerargiye sokulmalari istendigini aktarsa da, galigmamizdaki bulgular buna
karsi bir dinamigin ortaya giktigini da géstermekredir (Massicard, 2007: 174).

Yedinci Boliim - Sonug

1.

Goériigtiigiimiiz zakirlerden Bektag Golak, yeni bir uygulama olarak cenazelerde saz
calip deyisler sdyledigini sbyle aktarmaktadir: “Gegmis donemlerde biiyiiklerimiz,
cenazelerde saz galarlar, duvazlar okurlarmig. Bu kiiltiiri yaklagik bir ay evvel ve-
fat eden bir akrabamda uyguladik. Tabii kimse bilmiyor, ilk defa uyguladik. Ben
telli Kur’animi aldim tabii, normal mevliit hilinde. Kimse bilmiyor ben baglamam
alacagim ¢ikacagim. O giin ilk defa ben de Kur’an’in diginda telli Kur’animla duvaz-
deh imam okudum. Bagimi kaldirdigimda insanlar cin gérmiis gibi bana bakiyorlar,
‘Allah Allah bu gocuk niye bunu yapti, cemlerde boyle bir sey yapiliyor mu?’ diye. O
giin bugiin bunu yapiyoruz. Hatta bugiin Allah kismet ederse telli Kur’anla bugiinki
cemde yine agikar edecegiz vefat eden kisiyi. Duvaz imamlarla anacagiz. Amacimiz
bu kiiltiirii yaymakur.” (Derinlemesine goriisme, 18.09.2014).
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Ulas Ozdemir'in etnomiizikoloji calismasi Kimlik, Ritiel,
Mizik icrasi'nda, cemlerde miizik icra ederek hizmette bulu-
nan zakirler Gzerinden muzigin Alevi kimliginin disavuru-
mundaki roll incelenmektedir. Zakirlerin ritiiel icinde temsil
ettikleri ve son yillarda ritiel disina da tasidiklari Alevi ve
zakirlik kimligine odaklanan bu calisma, zakirlerin 2000'li
yillardan itibaren kamusal alanda artan goérunurluklerini,
bununla birlikte donisen muzik icra pratikleriyle, calgr ve
muzikal form dinamiklerini gozler 6ntine sermektedir.

Alevilik bilgisinin kurumsallasmasi ve standardizasyonu calis-
malarinin bir pargasi olarak Alevi 6rgutleri, devlet kurumlan
ve Alevi dedelerin yuruttigu faaliyetlerin zakirler Gizerindeki
etkilerini de arastiran bu ¢alisma, Aleviligin ve Alevi kimlik
insasinin son on bes yildaki donusumuine ayna tutuyor.
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