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ihsan Fazlıoğlu 

Prof. Dr., İstanbul Medeniyet Üniversitesi, Edebiyar Fa­
kültesi, Felsefe Bölümü. 1966 yılında Ankara'da doğdu. lstan­
hul Üniversitesi, Edebiyat Fakiilcesi, Felsefe Rölümü'nü biticdi 
( 1989). Ürdün Üniver<;itesi'nde (Amman) ve Arap Bilim Tarihi 
Ensıiıüsü'nde (Halep) bilim ve matematik tarihi üzerinde araş­
rırmalar yaptı (1990-1992). Yüksek lisans çalışmasını İ.Ü. fül im 
Tarihi Biiliimı.i'nde ( 1993); doktorasını İ.Ü. Felsefe Bölümü'nde 
tamamladı ( 1998). Oklahorna Üniversitesi'nde (ABD) sahasıy­
la ilgili araştırmalar yaptı (2001-2002). 2005 yılında doçent ol­
du. McGill Üniversitesi, İslam Araştırmaları Ensıitlisü'nde mi­
safir öğretim üyesi olarak bulundu, proje danışmanlığı yap­
tı ve kıdemli araştırmacı olarak çalıştı (2008-2011 ). Fazlıoğlu 
halen İstanbul :rvtedeniyer Üniversitesi, Edebiyat Fakültesi, Felse­
fe Bölüınü'nde öğretim üyesidir (2011-... ). Fazlıoğlu, felsefe-bi­
lim tarihi ile matematik tarihi ve felsefesi üzerine yoğunlaşmak­
ta, ozellikle hu yapıların lslam-Anadolu Selçuklu-Osmanlı-Türk 
ınedeniyer tarihi içerisindeki gelişmelerini yazma kaynaklara da­

yanarak incelemekte ve yaymlar yapmaktadır. 
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Takdim 

"Nasıl ki bir gülün v3rolahilmesi için bütün bir Evren'in 
varolması elzem ise hir insanın varolabilmesi için de 
Evren'in yanında bütün hir h:ıyacın varolması gerekir." 
cümlesi ile haşlayıp "Bilgi, kendine kayıtsız kalan kişileri ve 
toplumları affetmez!" yargısıyla hiten bu kitap, esas itiba­
rıyla Haziran 2003 ile Mayıs 201 O tarihleri arasında Anla­
yış dergisinde yayımlanan yazıların, insanı, tabiatı, hayatı, 
hilgiyi ve inancı kendi/ık arayışı içinde sorgulayan 42 tane­
sinin bir araya getirilmesi ile oluştu ... Yazılar yayımlandık­
ları tarihsel sıraya güre değil, işaret edilen remel kavramlar 
etrafında düzenlendiler; yine de imla ve ifade dışında içerik 
açısından herhangi bir tashih ve tadile tabi wculmayarak, 
kaleme alındıkları bağlamın ahvaline ılişkin özelliklerini ele 
muhafaza ettiler. Böylelikle şahit oldukları olgu ve olayları, 
tüm zayıf ve güçlü yönleriyle hem hissi hem de fikri açıdan 
temsil etmeyi sür<liir<lülcr. 

Her yazı ister açık ister gızlı belirli soruların peşinde ko­
şan bir arayışın ifadesidir; nihai hir kararın değil... Karar 
her ne kadar bir istikrar talebinin zorunlu sonucu olarak 
görunse de her arayış, ikameci değil, seferi gerektirir. Sefer­
de ulaşılan her menzil yalnızca uygun yanıtın devşirildiği 
bir varıştır ve dahi yeni bir arayış için yeni bir soruyla mu­
hatap olunan bir çıkış ... Yaı.arın seferi devam ettiğine gö­
re bu yazılar da hir kararın değil bir arayışın ifadesi olarak 
kahul edilehilirler. Yine <le açık ulan bir nokta var: Manza­
ranın nazara tabi olduğu, istikametini de nokta-i nazardan 
aldığı hılincinden harekede insanı hem hakikat hem de si­
yaset cihetinden kendine konu kılan bu yazılar en nihaye­
tinde sorunun da yanıtın da insan olduğu sonucuna ulaşır­
lar; insan yani kendilik bilinci ... 
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Soru da İnsandır, Yanıt da1 

Nasıl ki bir gülün varolabilmesi için bütün bir Evren'in 
varolması elzem ise, bir insanın varolabilrnesi için de 
Evren'in yanında bütün bir hayatın varolması gerekir. Çün­
kü şey tabiata doğarken insan hayata doğar. Bu nedenle in­
san, tabiata bağlı beşeriyeti yanında, metafizik bir varlıktır. 
Metafizik bir varlık olduğu için de, her şeyiyle bir sorudur. 

lnsan denilen soruya verilecek yanıtlar her şeyden önce, 
İnsanın üçlü, hissi, vicdani ve akli yapısı dikkate alınarak ve­
rilmelidir. Bu üçlü yapıdan birinin ihmali veya reddi insanı 
sakatlar, en azından rencide eder. İnsanın duyusunu sakat­
layan, duygusunu körelten, aklını ketleyen her türlü yanıt, 
İnsan denilen soruya tam bir karşılık olamayacağından bu­
nalıma neden olur. Bunalım her türlü bildirişim ve iletişim 
imkanını ortadan kaldıracağından sonuç insanın kendi ken­
dini imhasıdır. 

İnsanın yalnızca duyusuna ağırlık veren yanıtlar hayvani­
liğc, yalnızca duygusunu öne çıkartan yanıtlar mistikliğe, yal­
nızca aklını önemseyen yanıtlar ise vahşiliğe neden olmuştur. 
Tarih boyunca çok az yanıt insanın birbirini tamamlayan üç 

yönünü beraberce dikkate almış; insan için saadeti elde ede­
bileceği bir ortam yaratabilmiştir. Bilinmelidir ki, tüm beşeri 
ve diru gönişler insan denilen soruya birer yanıttır. Bu neden­
ledir ki, yanıtları ortadan kaldırmak, hiçbir zaman soruyu 
yani insanı ortadan kaldırmaz; sorunun orcadan kalkması in­
sanın ortadan kalkması demektir çünkü ... Öyleyse tüm yanıt­
larda doğruluk ve yanlışlık ölçütü, soru yani insan olmalıdır. 

1 Mayıs-2005, sayı. 24, ~- 74-75. 
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İhsan FazlıoAlu 

Tarih boyunca bir yanıtın insanın lehinde mi yoksa aley­
hinde mi olup olmadığını anlamak için heş temel ilkenin 
dikkatt' alınması gerekır. Bu beş temel ilkeye, soruyu yani 
ınsanı koruyan sınırlar olarak bakılabilir. İnsanı koruyucu 
sınırlar aslında insanın hem hissi' hem vicdani hem de akli 
yapısını koruyan ve sürdüren 'olmaz-ise-olmaz' mukavvim 
unsurlardır. 

Birinci mukavviın unsur, insanın canının korunmasıdır. 
Bir yanıt hem kendisini benimseyenin hem de karşı çıkanın 
canını, hayatiyetini beraberce koruyamıyorsa o yanıt yıkıcı­
dır. Başka bir deyişle, insanın canını tehlikeye atan, beşeri­
yetine zarar veren hiçbir yanıt soruya cevap olamaz. Çün­
kü insan maddi olarak ortadan kalkınca, soru olmaklığı da 
kaybolmuş olur. Tersine her yanıt insanın canlılığını yaşat­
malı, beslemeli, en sağlıklı bir biçimde varolmasını sağla­
malı; canlı olmanın ve onu sürdürmenin gerektirdiği tüm 
maddi gereksinimleri karşılamalıdır. 

Öte yandan her bir yanıt insanın aklını, akıl sağlığını da 
muhafa7.a etmelidir; çimkii yanıta muhatap olan akıldır. 
Aklı sakatlayan, yok sayan, engelleyen, sınırlayan ya da ak­
lın maddi ve manevi imkanlarını ona zarar verecek biçimde 
kullanmaya çalışan hiçbir yanıt sağlıklı olamaz. Yanıtların 
seviyesi, insan aklının içerdiği tüm nazari imkanları tezahür 
ettirebilecek bir vasat yaratmalarında görülebilir. Tarih bo­
yunca aklın önünii açan yanıtların -diğer sınırları <la dikka­
te almışlar ise- nastl uzun soluklu yaşadıkları açıkrır. İnsan 
aklı, can tarafını da belirlediğinden ve yaşamayı da metafi­
zikleşrirdiğindcn -çünkii insan tıkınmaz, yemek yer; çiftleş­
mez, evlenir- esas itibarıyla aklı içerisinde yaşar. Bu neden­
le aklın sa~lığı, ins;:mın sağlığı demektir. 

İnsan, ferdiyeti yanında, içerisinde yaşadığı hayatın bir 
hakikati olan roplurnsallı~ını sürdürmek zorundadır. Ger­
çekte insan için ferdiyec/hireylilik, yine toplum içerisin­
de sonradan kazanılmış bir değerdir. Bu nedenle insan içın 

12 
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Kendini Aramalı. 

öncelikli olan, ferdiyet değil toplumsallıktır; hatta hireyli­
liği hir soyutlama olarak görmek de mümkıindür. Çünkü 
ınsan, mensup okluğu tur içindeki cinsiyetin gelişmişliği­
ne belirli bir süreden sonra ulaşır (baliğ, ergin); hu fizyolo­
jik-anatomik gelişimini tamamlayan kışi aynı zamanda akil 
olur. Bu gerekçelerle kişi, kendine insanlığını veren, top­
lumsallığını kazandıran türünün devamını sağlamakla yü­
kümlüdür. İşte bu nedenledir ki, her yanıt insan soyunun, 
neslinin devamını sağlayacak hir çerçeve sunmalıdır. İnsan 
türünü rehlıkeye atacak ya da ınsanın fıtratına, doğasına 
aykırı, insanı rencide edecek bir çözüm ya <la bu hakikati 
engelleyen bir görüş, ferdi tercihler dışında -yine- sorunun 
tabiatını tahrip eden bir yanıttır. 

Ferdın doğal yetenekleri ile bu yereneklerin i~·erisin­

Je gerçekleştiği toplumsal gerçekliğin kendine kazandırdı­
ğı ::ısli ihtiyaçlarını karşılayacak mal ve mülk hakkı, kişinin 
maddi ve manevi varoluşu için bir zorunluluktur. Elbette 
bu hak, toplumsal yoğunlaşmanın ürecriği am değeri, eşir­
çe paylaşımı esas alan bir ilke çerçevesinde vuku bulmalı­
dır. Artı değerin belirli ellerde tcmcrkii7.iiııün, uzun vadede 
kişinin mal ve ınülk hakkını korumac;ııu engelleyen bir or­
tam yaratması kaçınılmazdır. .Bu nedenle yine her yanıt, in­
sanın malını ve mülkünü korumasmı sağlayan bir toplum­
sallık sunmalıdır. 

Tarih boyunca insana saadetini sağlamak iddiasında 
olan her yanmn en çok zorlandığı, idealler/fikirler ile ger­
çekliğin en çok çatıştığı alan, hiç şüphesiz kişinin inancı­
nı, göriişunü koruma alanıdır. Çiinkü ister beşeri isrer dini 
her inanç ve görü~ varoluşunu, büyük oranda, bir başkası­
nın varlığını ortadan kaldırmakta görmüşrür. Yanıtın -ilke­
ce- hem kendı benimseyenlerinin hem de katılmayanlarının 
inanç ve görtişlerini koruması, onun kuşatıcılığını ve derin­
liğini gü-;terir. Bu nedenle, başka yanHlara karşı olmak, o 
yanıtları benimseyen insanın canına, aklına, soyuna, malı-
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na ve inancına kasdediyorsa hem kısa hem de uzun vade­
de insanlık için tehlike arzeder. Bir yanıt, nihayetinde kendi 
aleyhinde bile olsa, başka yanıtları korumakla anlam ve de­
ğer kazanır. llkece, başka yanıclara saldıran, onları yok et­
meye çalışan, yaşama hakkı tanımayan yanıtlar, iç güven­
lik sorunu taşıyan yanıtlardır. Kendinden emin olamayan­
lar başkalarının varlığını tehlikeli bulurlar çünkü. 

Her ne olursa olsun insan denilen soruya verilen her ya­
nıt, insana öngörülebilir bir hayat sunmak zorundadır. Ca­
nı, aklı, soyu, malı ve inancı koruyamayan bir yanıt, yanıt 
değil; yanlış yola götüren daha karmaşık bir sorudur. So­
nuçta, insanın hissi, vicdani ve akli yapısını beraberce dik­
kate alan, can, akıl, soy, mal ve inanç sınırlarını koruyan 
her yanıt, insanı abid, aşık ve natık kabul eden itidal sa­
hibi, mutedil bir yanıttır. Bu nazari çerçevede, modernite­
nin yarattığı çağdaş ideolojilerin, çözümlerin ve yaklaşımla­
rın, -kanımızca- en önemli alamet-i farikası, insanı üç bo­
yutlu bir var-olan olmaktan çıkartıp indirgemeci yanıtlara 
mahkum etmelerinde aranmalıdır. 

14 
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İnsan Olmak İşte Bütün Mesele!2 

Pek çok yazımızda kullandığımız kavramların, bakışımı­
ı.ı, görüşümüzü mümkün kılan mikroskop ve teleskop gi­
bi aletler olduğunu belirtmiş; düşünmenin, teknik anlamıy­
la felsefenin bir kavram matematiği olduğunu vurgulamış­
rık. Vucgulaşmıştık çiınkü kavramsal düşünmenin, başka 
hir deyişle, nedenselliğe dayalı biçimsel düşünmenin, kısaca 
mantıklı düşünmenin olmadığı, ma!Gmatın sıhhatinin bu­
lunmadığı, söze içkin istikametin belirlenmediği söylemler­
Je bilginin doğruluğundan bahsedilemeyeceği açıktır. Tüm 
bu koşulların yanında, her kavramın katmanlı olduğunun 
ve bir yaşının bulunduğunun dikkate alınmadığı söylem­
lerde, kavramlardan kurulu önermelerin gerçekliğe uygun 
düşmeyeceği aşikardır. Örnek olarak, günlük konuşmalar­
Ja sıkça kullanılan akıl, hilim, din gibi kavramların, han­
µ;i katmanından bahsettiğimizi ve hangi dönemdeki anla­
mını üne çıkardığımtzı göz önünde bulundurmazsak; kav­
ramların donmuş, mutlak bir anlamı varmış gibi davranır­
sak idrakimizi ikna edemeyiz; olsa olsa vicdanımızı tatmin 
ederiz. Bu nedenle günümüzde pek çok dini, siyasi, harca 
ılmi vesileyle yapılan konuşma ve tartışmalarda kullanılan 
kavramların yukarıda sıralanan yapısal özelliklerine dikkar 
edilmediği için sonuç, bir kavramsal kargaşa, hatta bir kav­
rnmsal bunalımdır. 

Öre yandan kudema, bazı kelimeleri kullanırken "Şahs-ı 
manevisi vardır." derdi. Örnek olarak devleti ele ala­
lım; "Devletin şahs-ı manevisi vardır." derken ne kasredi-

Kasım-2006, sayı. 42, s. 76-77. 

ıs 
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ih~an Fazlıoğlu 

lir? Şahs kelimesinın kişi anlamına geldiğini söyleyebiliriz; 

manevi ise anlama ilişkin demektir, yani anlamsal; am.:ak an­
lam iç-duyularda oluştuğu için vicdanla da ılışkilidir. Öyley­
se "Bazı kelimelerın, anlamsal kişi/iki vardır." demek hem o 

kelimenin anlamına hem de değerine :ıtıfra hllllınur; kelime­

nin anlam-değer içerikli olduğunu vurgular. Kelimelerin kav­
ramsal kişilikleri, insanların yapıp etmelerini belirleyen en 

önemli ermendir. Peygamber bir kişi olarak aramızda yok, 

ama peygamberlik kavramının şahs-ı manevisi aramızdadır; 

bayrak maddi açıdan lıir bez parçasıdır, ama şahs-ı manevisi 
anlam-değer dünyamw.la tecessüm eder. Bu durumu gün­

hık dılımizde sıkça kullandığımız kavramlara teşmil edebili­

riz. Bundan dolayıdır ki, hir milletin, bir kültürün içinin bo­
şaltılması o millet nezdinde şahs-ı manevisi olan kavramlar­

la oynanılmasıyla başlar. Bir kültürün anlam-değer dünya­

sını, kişi ister farkında olsun ister olmasın, inanç (<lin) veya 
dinleştirilmiş düşünce (ideoloji) belirler. Bu nedenledir ki ki­

şının manevi}•atından yani anlam-değer dünyasından, anlam­

lı lığından bahsedilir; maneviyarı hozuk olmak üzerine konu­

şulur; hir kültürün şahs-ı manevisi bulunan kavr;ıınlarına uy­
gun davranmayan kişilere vicdansız denilir. 

Şimdiye değin verilen örnekler ile yapılan açıklamalar, 

kavramların yalnızca idrakiyle değil, anlam-değer dünya­

sıyla ilgili olduğundan vicdanı da belirlediğini gösterir. Hu 

nedenle bir insanın yeryüzünde başına gelebilecek en bü­

yük musibet anlamlandırma yetisini kaybetmesidir. Bu yeti­

yi kaybetmek, ki!;iiyi lıunalım:ı sokar; bir süre sonra da ken­

dini imhaya sürükler. Nitekim intihar eden yanı kendi va­

roluşunu imha eden insanların söylediği en önemli ifade­

nin "Artık yaşamanın bir anlamı kalmadı." olması boşu­

na değildir. Kişilerin olduğu gıbi külrürlerin, milletlerin <le 

anlamlan<.iırnıa yetilerini kaybetmeleri söz konusudur. An­

lamlandırma yerisini k::ıylıeden milletler Jc bir süre sonra 

kendilerini imha eder yani birbirlerine di.i~cr; neticede til-

16 
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Kendini ı\ramak 

rılıten sılinir giderler. Bir kültürün kendini imha etmesi de 

ıı kültüre organik hütiınlügünü veren :ınlam-dcğcr dünyası­

rıııı yani maneviyatın ortadan kalkmasıyla haşlar; vicdan­

~ıı.laşan ki.ilti.irün bireyleri de hirbırlerini yemeye, soymaya, 

ııl<lürmeye, yok etmeye kalkışırlar. füı durumu en iyi xıx. 

y\izyıl ıle XX. yüzyılın şarkiyatçıları (oryantalistler) tespit 

L'tınıştir. Gibb, lslam dünyası için "Onların her şeyini mah­

vettik; felsefelerini, dinlerini ... Artık hiçbir şeye inanmıyor­

lar. İçlerinde sonsuz bır hoşluk açıldı. Anarşinin ya da inti­

harın eşiğindeler." derken hu durumu kasteder. 

Bir kişi, bir millet, bir kültür kendi anlam-değer dünya­

sını, bundan dolayı da anlaml:ındırma yeteneğini kaybet­

meye başlarsa kendi vicdanı önünde küı.,:ük düşer; aşağı­

lık kompleksine kapılır. Bu kompleksin en önemli göster­

~esi, özgüvenini kaybetmek; sahip olduğu dmi, ilmi, siyasi, 

ahLl.ki, estetik, tarihi tüm değerlerden once şüpheye düş­

mek, sonra uzaklaşmak, en nihayetinde terk etmektir. An­

cak terk edişe eşlik eden, hatta onu ünceleyeıı, kendı de­

ğerlerini, maneviyi tını, vicdanını, an lam-değer dünyasını 

aşağılamaktır. Aşağılamak, terk edişi kolaylaştıran bir tat­

mindir, bir geçiştir. Tam im noktada kişinin mensup oldu­

ğu kültürü eleştirmesi ile aşağılaması arasında ciddi bir ay­

rım yapılmalıdır. Eleştiri menslıbiyeti ve aidiyeti güçlendi­

rir, zayıAatmaz; çünkü eleştiriden amaç eleştirilen şeyin da­

ha güçlü hale getırilınesidir, zayıflatılması değil; varoluşunu 

pekiştirmektir, yok etmek değil. 

Mensup olduğu kültürü her şeyıyle el-den geçiren, el-e­
ş-fır-en, el-e-y-en bir kişinin aidiyeti güçleniyor; o kültürün 

geleceği adına bir ufuk ortaya koymasına imkan veriyorsa 

o eleştiri yapıcıdır; kırıp dükmc değildir. Bu nedenle elden 

geçirme ile kırıp dökme, eleştiri ile hakaret birbirinden ay­

rılmalıdır. Ait olduğu kültürü eleştirme bir üzgüven işidir; o 

kültürü daha ötelere taşıma, derinleştirme, zenginleştirme, 

sıkılaştırma, pekiştirme amaçlı<lır. Hak:J.ret ise ancık ve an-
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cak aşağıda görülen bir şeye yöneliktir. Hiçbir insan değerli 
bulduğu şeye hakaret etmez; tersine ulular. İşte bundan do­
layıdır ki, mensubiyetini aşağılamak öncelikle kendini aşa­
ğıda görmekle başlar. Bir kişi ancak ait olduğu kültürün 
şahs-ı manevisi bulunan kavramlarını kaybetmişse o kültü­
rü aşağılar. Bu nedenle, vicdanları terbiye etmeden yalnızca 
idrakleri eğiren milletler, kültürler kendi mensupları tara­
fından aşağılanmaya hazır olmalıdırlar. 

Düşüncelerinde tarihi tecrübeyi dikkate alan kudcma, 
yazdıklarında ve söylediklerinde özün özünü vermeyi hedef­
lemiş; ayrıntıları hareket imkanı vermek üzere kişilere bı­
rakmıştır. Bir ki~inin Hz. İnsan olmasını da benzer -muhta­
sar ve müfid- tarzda dile getirmiştir: Hak ve hakikatte doğ­
ruluk (el-sıdk fi'l-hakk), eylemde iyilik (el-hayr fi'l-amel), 
davranışta istikamet (el-istikamet fi'l-ahv:il) ... Bu nedenle 
istikameti olmayan doğruluk ile iyilik tek başına bir anlam 
ifade etmez. Söyledikleri ve ettikleri, mensubiyetlerine iç­
kin bir istikamet taşımıyorsa kişilerin ne eleştirileri, ne ha­
karetleri, ne yüceltmeleri, ne de aşağılamaları bir kıymet-i 
harhiye (temiılmert bir değer) taşır. Düşünürümüz Mehmet 
Kafiyeci, bu durumu daha da özetler ve bir insanın hak ve 
hakikate doğrulukla (el-sıdk maa'l-hakk), yaratılanlara da 
ahlakla (el-huluk maa'l-halk) davrandığmda insan olabile­
ceğini belirtir. İnsan olmak işte bütün mesele! 
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Hakikat ve Siyaset Olarak İnsan3 

İster maddi iscer manevi herhangi bir olgu ya da olay 
öbeğini yorumlarken kişilerin genellikle bütüne bakma ya 
da parçaya takılma davranışı gösterdikleri söylenir. Bu dav­
ranış, bir örneklemeyle, ormana bakarken ağaçları gözden 
kaçırma ya da tek tek ağaçlara yani parçalara yoğunlaşır­
ken bütünü, yani ormanı atlama biçiminde dile getirilır. 
Öyle ki, bazı düşünürler Doğu ile Barı zihniyetleri arasında­
ki farkın -her iki sözcüğün delaletleri hakkıyla bilinemese 
de- bütün ile parçaya verdikleri dikkatte belirdiğini vurgu­
larlar. Muhammed İkbal'in bir gül bahçesinde tek tek gül­
lerle ilgilenen kadim İranlı bilge ile içine girmeyip bahçeyi 
dışarıdan bir bütün olarak seyreden kadim bir Yunanlı filo­
zofun arasındaki en önemli ayrımın, bahçe ile güle yönelik 
tavırlarında somutlaştığını söylemesi; Richard Feynman'ın 
kadim Babil matematikçilerinin tek tek örnekler içinde erit­
tikleri genel kural anlayışı ile Yunan matematikçilerin tekil­
likleri değişkenlikleri içinde bilinemez kabul edip mutlak­
laşcırdıkları tümellik anlayışını iki farklı bilme tarzı olarak 
sunması hep insanın bu bütün ve parçaya yönelik dikkati­
ne dayandırılmıştır. Benzer bir tavrı, Marco Polo ile Kubi­
lay Han'ın kemer köprü üzerindeki konuşmasında da görü­
rüz: Kemer köprüde tek tek taşlar mı önemlidir, kemer bi­
çimi mi? 

Sadece bürüne yönelen bir zihin hareketten, değişim­
den, başkalaşımdan, dönüşümden rahatsız olur. Tümel 
arayışı bir sabitlik, bir ilke arayışıdır. Hareket içre bulu-

' Ar:ılık-2008, sayı. 67, s. 76-77. 
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nan şeylerde harekete konu olmayan üzü aramak, don­
muş bir sıfır nokrası tespit ermek demektir. Sabitlik arayı­
şı, hem Tanrı'<la hem de bir temsili olarak imanda gidim­
li aklı (akl-ı isrıdlali) öne çıkarmayı zorunlu kılar; çünkü bu 
anlamdaki akıl birbirine bağlamak için sahit noktalar arar; 
düzenler, yani dondurur. Orman ya da bahçe birer kavram 
olarak han·ketten dolayısıyla değişimden hağımsı1.dır; tek 
tek ağaçların ya <la güllerin tekillikleri içindeki durumla­
rı onları bir arada bulunduran, onlara birlik veren orman 
ve bahçe kavramlarına göre çok da önemli değildir. Bütü­
nü önceleyen, tekillikbi, bireysellikleri önemsemez. Örnek 
ol:ırak "insan hakları" tamlamasını sabit hir öz olarak gii­

ren bir zihniyet için bazı insan tekıllerınin haksızlığa uğra­
ması bütün adına çok <la önemli değildir. Tümele ilişkin na­
zarın inşa ettiği manzara, kendinde içkin kurallılığa zorun­
lu olarak tabidir. Oyle ki, bıı anlayış Tanrı'ya bile uygula­
nır: Tanrı kendinde içkin akli kurallığa uymak zorundadır. 

Yalnızca tekilliklere yönelen hir zihin için ise öncm­
lı olan birey ve unun belirli hir mekan ve zamandaki işlevi­
dir. Her şeyın olduğu hal ün·rc kalmaması, değişmesi, tekil­
likler içindeki düzenin gözden ırak tlltulmasına ve giderek 
salt operatif bir anlayışın yerleşmesine neden olur. Önemli 
olan şu-andaki ve o-yerdeki rekıl bir olgu ve olayın idraki ol­
duğundan nedt:nsel bağlantıların ihın:ıl edilmesi ka1ı--ınılmaz­
dır. Dün ile yarın kavramlarının zayıf olduğu hu anlayıştil bi­
reysel istek ve arzular bütüne üncelenir; insan bırakıl (akl-ı 

istidlali) varlığı olmaktan çok hir irade varlığı olarak göri.ilür. 
Bürün ile parça, tümel ile tekil arasın<lakı cedeli (diya­

lekcik) ilişki toplumsal ve siyasal düzenler ıçin de geçerlidir. 
Bütüne odaklanan hir siyasi irade otoriter, buyurgan, tutar­
lı ve bürün adına bireye karşı kıyıcıdır. İlkeleri adına bireyle­
ri gözden çıkaran, kendi için sabitliği sağlayan temel kavram­
lar ac.lına değişikliği rarrışmay:ı hile yanaşmayan, kurc.luğu si­
yasal düzeni, o düzeni oluşmran tüm bireylerin payla~ımına 
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.ıı,m:ıyan hir yapı sergiler. Çünkü önemli olan dışarıdan ha­

kıldıkca (nazar), hir hiıtün olarak manzaranın güzel görün­

mesidir; içeriden hakıl<lıkra hircysel remelde tespit edilehilc­

ı.:ck arızalar hürün adına çok da ünemh dej:\ildir. Manzara­
yı, giderek göriiniişü asıl halıne getiren hu yaklaşım, sahre 

ve ppay dahi olsa her türlü araç ve J!;ercci kullanarak mev­

ı.:m gönini.işiinli sürdürmeyi hedefler; hunun ıçiıı mensupla­

rı arasına hem korku salar hem de kendine karşı nefreti ya­

yar ... Çiinkü buyurgan siyasetın hesinı kendinden korkul­

ması ve nefret edilmesidır; çünki.ı korkan nefret eder, nefret 

eden korkar. 

Hireyselliği önceleyen toplumsal ve siyasal hirliktelik­

lcr bir aradalıklarını slırekli ortak-çıkarlar yaratarak sürdü­

rebilirler. Doğal ortak çıkarlar azaldığında, yenilerini yar:ıt­

rnak paylaşımın sürmesi açısından kaçınılmaz olduğundan 

... ıldırgan tıklar ;ı rtar. Kısaca ya lnızı.:a bireyselliğe odaklanan 

hır siyasi ir5.de, ister doğal ister yapay devamlı ortak çıbr 

yaratamaz ise slirekliliğini konıyarnaz; ttim bireyleri kuşatan 

s:ihıreleri olmaJığın<lan mensuplarını ortak hir anlayış etra­

fında iirµ;iitlcyı:mez; öyle ki hir süre sonra hireyleri arasında 

haş giisterel.'.ck gi.iç mücadelesi ile ah düzeydeki ortak çıkar 

hesaplarının bölünmesine, giderek yok olmasına neden olur. 

Bütün ile parçanın, tümel ile tekilin hir aradalığı daha 

farklı di.işiinülemez mi? Büyük hir ki.ime olarak Evren'in 

ıı,-ındc yer ;ılan şeyleri, ııarlık (vucfıd), ııar-olan (mevcfıd) 

ve ııar-ulıış (idd) diyalektiği içinde düşünebilirsek da­

ha farklı hir ~rnbyış elde edebilir miyiz? ilk hakı~ta Ev­

n:n'deki her şey bir yerde, hir işleı 1de, bir i/işkı<lt.•Jir. Baş­

k.ı hir deyişle şe~1 , )'er, ışleı 1 ve ılişkı değişik itibJrlar açısın­

dan aynı, yine de~işik itibarlar açısından da f arkltdır. Çiın­
k ii talimi (pedagojik) ayrımlar medzidir, hakiki değildır. 

Bu çerçevede Evren hem hir sabiteler hem de hir değışken­

likler kumesidir; huna ister siireç ister iiriintü (idd} denil­

sın, Evren'de akıl ile irade, düzen ile değişim, ti..ımel ıle re-

.!I 
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kil, biıtün ile parça birbirine girgin, birbirini takip eden bir 
akıştır (tecelli). 

Nasıl ki Evren'deki icadın, hakikatin nihai amacı insan­
dır; siyasetin de nihai amacı insan olmalıdtr, hem bir tür 
hem de bir birey olarak ... İnsanı bir siyaset içinde var kı­
lan yeri, işlevi ve ilişkileridir. Bu özellikleriyle hem hir bi­
rey hem de bir toplum olarak insan bir süreç, hır örünrü­
dür. Hem hakikatin hem de siyasetin bir süreç ve örüntü ol­
ması, bütün ile parçanın, sabit ile değişkenin, tümel ile te­
kilin birlikteliğini gösterir. İster bireysel ister toplumsal, in­
sanın hakikatini yok eden bir yaklaşım insanın siyasetini de 
yok eder. Elbette doğal afetler gibi toplumsal afetler de do­
ğaldır, örüntü olmanın başka bir veçhesidir. Ancak doğa, 
doğal olarak doğmaya devam eder; insanın doğuşu ise ölü­
münün tarzına, üslubuna bağlıdır. 
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Hiçbir işaret sembol olarak bizatihi kendini göstermez; 
her işaret belirli bir duruma veya eyleme delalet eder. Her 
bir kavram da delalet ettiği nesneyi ortaya çıkarırken di­
~er tüm nesneleri öner. Tüm bunların nedeni ise işaret ve 
kavramlarla iş gören insanın nutkiyeridir (düşünen/konu­
şan bir canlı olmasıdır). Bu gerekçeyle öncelikle kadim kül­
türümüzde kullanılan ve hala kullanılmaya devam eden 
'nizam-ı alem' terkibini oluşturan •nizam' ile 'alem' terim­
lerini açıklamak; daha sonra da bu terkibin delalet ettiği 
muhtevayı belirlemek gerekir. 

Nazm, sözlükte incileri bir ipe dizmek anlamına ge­
lir. Terim olarak ise bir şeyi/şeyleri aklın gerektirdiği, zo­
runlu kıldığı başka bir şeye delalet edecek şekilde tertip et­
mek demektir. Alemin sözlük anlamı bir şeyin kendisiyle 
bilindiği şeydir. Terim olarak ise Tanrı'dan başka her şey­
dir; öyle şeyler ki onları bilmek Tanrı'nın var-olanlarda 
tecelli eden isimlerini ve sıfatlarını bilmeye götürür. Ancak 
nizam-ı alem terkibinde kullanılan alem, yalnızca Tanrı'nm 
recelligahı maddi alem anlamına gelmez. Aynı zamanda 
varlığı ilkece insanın nutkiyetinden kaynaklanan 'sosyal 
gerçeklik' (içtimai alem) anlamına gelir. 

Öyle ise elimizde iki alem ve iki nizam var. Birincisi 
maddi alem ve bunun düzeni; ikincisi ise sosyal gerçeklik 
ve bunun düzeni. Maddi alemin nizamı 'ilahi' bir içeriği sa­
hip olmasına karşın insan aklının idrak edebileceği şekilde 
tertip edilmiştir ve bir bütün olarak Tanrı'ya delalet eder. 

4 Ekim-2003, sayı. 5, s. 90-91. 
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Sosyal gcn.:cklik de köklerini insan nutkiyctinde bulduğun­
dan akla uygundur ve bir bütün olarak insana delalet eder; 
başka bir deyişle hu anlamdaki nizam-ı alem bizatihi insan­
dır. Dikkar edilmesi gereken noktanın bir defa daha vurgu­
lanması gerekir ise her iki nizam-ı alemde ortak olan özel­
lik akla uygun ve dolayısıyla insan tarafından idrak edilebi­
lir olmalarıdır. Haşka bir deyişle maddi alemin nizamına ili~­
kin kurallar Tanrı tarafından konulmuştur ve bizatihi mad<li' 
alcmt· içkindir. Ancak bu kurallar maddi alem üzerinde te­
fekkür eden insan tarafından -nurkiyettcki ortaklık nede­
nıyle- tespit ve idrak edilebilir. Fakat bu idrak de en niha­
yetinde insanın nutkiyetiııin, dolayısıyla değer dünyasının 
imkanlarıyla sınırlıdır ve anlamını değer dünyasından devşi­
rir. Sosyal gerçeklik (içtimai nizam) ise -~ekli olarak her ne 
kadar maddi dünyanın imkanlarıyla sınırlı olsa da- insan ta­
rafından inşa edildiğinden sürekliliği de insana bağlıdır. Ra~­
ka bir deyişle, sosyal gerçeklik insanın nurkiyetinin ve ki'ık­
lcrini bu nutkiyette bulan değc-r <llinyasının cisimleşmiş hali 
olduğundan maddi <liinyayı da belirler, anlamlandırır. 

Şimdiye kadar söylenenleri haşka ifadelerle dile getirme­
ye çalışalım. Sosyal hir gerçeklik olarak İçtimai nizam anla­
mında hir alem vardır ve bu alem varlığını insanın eylem­
lerinde bu 1 ur. Yani i nı-;anııı nutkiyetinden kaynak lan an ey­
lemleri aile, devler vb. şekillerde cisimlcşcrek insanın dışın­
da maddi gcn~:cklik kazanır. Bu gerçeklik ha:ı-.ı ilkelere gö­
re ınşa edilirse ve bu ilkelere göre yürürse nizamını korur; 
yürümezse bozulur. Kısaca nizamın devam etmesi insanla­
rın eylemlerine bağlıdır. Çi.ınkii nizam verili değildir; insan 
gayretiyle kurulur, elde ec.lılir, dolayısıyla devamı Ja yine 
insaııın gayretine hağlıdır. Ru açıdan nizamın tesısi ve de­
vamı insanın imkanlarıyla sınırlıdır. Öte yandan lrn Jlemin 
varlığının İnsanın eylemlerine bağlı olması insanı özgür ve 
sorumlu hir varlık kılar. Çünkiı insan nizam-i alemi oluştu­
rur; bu nizam içerisinde hayat siirer ve bu nizamın siirdiirü-
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lcbilınesi yine insanın eylemlerine bağlı kalır. Bundan dola­

yı tab'an medeni olan insanın toplum içerisınde kendine en 

ııygun i~i üstlenerek yerine getirmesi kurulan nizamın deva­

mı için elzemdir. 

Bu noktada şöyle hir soru sorulabilir: Sosyal gerçek­

lik olarak nizam-i alem ne rür ilkelere göre inşa edilir? Her 

~eyden ônce sosyal gerçekliğin inşasında insanın hayv<l.niyct 

(canlılık) yanı nutkiyetine bağlı olarak şekillenir. İnsani cy­
krnler ahlaki ilkelerini ise mensup olduğu dünya görüşün­

den (küklerini nutkiyette hulan dinbden ve ideolojilerden) 

alır. Dolayısıyla bir sosyal düzen kendisıne göre kurul<lu­

~ıı, maddi bir gerçeklik kazandığı dünya görüşünün ahlaki 

ilkelerine göre hıçimlenir. Eylemler hu ilkelere dayanırsa 

nizam sürer, dayanmazsa yıkılır. Dinler ve ideolojiler (din­

leşmiş be~eri görüşkr) insana hayatın anlamına ilişkin ve 

hunine yönelik külli kavramsal bir çanak verir. 

Sclçukl11-0smanlı çizgisinde seyreden kadim folscfr-hi­

liın anlayışımızda bir siyasi ve içrimai yapı olarak niz:lın-ı 

;] lem, ınsanın dışın<la, kendi haşına var-olan hir yapı değil­

dir, bilakis hcşeridir. Bu yapının kendisıne göre kunıldu­

p;u temel ilkeler kaynağını, dolayısıyla mc~ruiyetini belir­

li kişılerın ya da sınıfların gücünden değil, bizatihi haher-i 

sadıktan alır. Buna göre dini (teolojik) bağlarını kayhe­

Jen hir nizam-ı alem anlayışı, zamanla ahlaki ilkelerini de 

kaybedeceğinden yeryü7.ünde nizamı resis eden değil yok 

eden bir tavır kazanır; boyle bir tavır sa.1deti dq~il şekaveti 

hakim kılar. Bu çerçevede niziiın-ı alemi yalnızca 'cihan 

hakimıyeti' olarak anlamak <lof!;ru değildir. (,:iınki.i amaç ci­

hana, eldeki kurallara uygun 'hilgi' ve 'adJler'e dayanan bir 

düzen kazandırmaktır. İnsan ancak bilgi ve ad51ctin hakim 

olduğu (nizam) bir alemde saadeti yakalayacakrır. Çü.nkü 

mülk 'ki.ifr' üzre haki kalır, 'zulm' üzre baki kalmaz; ancak 

her ikı halde de temelinde hilginin olmadığı, seyrınde bilgi­

nin bulunmadı~ı aleme nizam uğramaz. 
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Öte yandan nizarn-ı alem insanların eylemlerinin ci­
simleşmiş hali olduğundan, beşeri olduğundan eskir, deği­
şir, başkalaşır, gelişir, yenilenir. Ancak nizamm metafizik 
ve ahlaki ilkeleri esas itibarıyla vahye dayandığından sa­
bittir. Devlet bu nizamın devamı için, yine insanların kur­
duğu (mülk ü millet), ancak olmaz-ise-olmaz bir şarttır ve 
bizatihi hem insanın tabiatının medeni olmasından, hem de 
dininin ya da dinleşmiş ideolojinin içeriğinden kaynaklanır 
(din ü devlet). Bu anlamda tarihte nizam-ı alem, 'devletin 
birliği' olarak da anlaşılmıştır. 

Selçuklu-Osmanlı çizgisinde nizam-i alemin sahih bir şe­
kilde kurulması ve sürdürülmesi düşünürler (hukema), bil­
ginler (ulema) ve ariflerin (urefa) vazifelerini yerine getir­
mesiyle mümkündür. Çünkü Müslüman bir insanın içeri­
sinde yaşadığı nizam-ı alemin ilkeleri 'Kitib ve Sünnet'le 
verilmiş, sürdürülmesi ise hukukla sağlanmıştır. Öte yan­
dan bilgi ve adalete dayanan bir düzen ancak bu üçlünün 
gayretleriyle mümkündür. Elbette bir biıtün olarak nizamın 
ahvali ile bu nizamı kuran ve sürdüren insanların ahvali 
arasında karşılıklı bağlar vardır. Çünkü nizamdaki deği­
şiklikler insana, insandaki değişiklikler de nizama tesir ede­
rek değişime ve hatta dönüşüme neden olabilirler. Nitekim 
Akhisarlı Hasan Kafi'nin işaret ettiği üzere nizam-ı alemin 
dört unsuru vardır: Yöneticiler, bilginler, çiftçiler ve tüc­
carlar. Bu dört unsurun varlığı şart olduğu gibi aralarında 
bir uyum olması da sağlıklı iş görmeleri açısmdan elzemdir. 
Uyum hiç şüphesiz, her bir unsurun kendini aşan, nizamın 
dayandığı ahlaki ilkelere uymasıyla sağlanır. 

Kadim kültürümüzde yalnızca maddi alem üzerinde sos­
yal bir gerçeklik olarak içtimai bir nizam kurmak yeterli 
değildir; bizatihi ilahi nizama uygun yaşamak da önemli­
dir. llahi nizam büyük alemde (makro kozmos) Sünnetullah 
(tabiat), küçük alem olan insanda (mikro kozmos) da fıt­
rat (tab') olarak tecessüm etmiştir. Böyle bir ilke hem çev-
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reyi, doğayı tahrip etmeyi, hem de insanın fıtratmı tahrif et­
meyi engeller. Bu açıdan nizam-ı alem için yalnızca 'bilmek' 
yetmez, 'eylemek' de gerekir. Çünkü 'eylemek' hem bir bil­
~i kaynağıdır -dolayısıyla bilmeyi artırır-, hem de bir bilme 
tarzıdır. Başka bir deyişle yalnızca eyleyenler bilirler, bilen­
ler de eylerler. 

2.7 
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Hikaye edilir ki, dıkt:ırörh"ıkle yönetilen bir iilkcJc, insan­
lar despotizmin en aP;ır koşulları altında yaşıyorlarmış. Has­
kı o dereceye ulaşmış ki. omurgasızlaştırılan insanlar he­

men hiçbir konuda konuşamaz, günlük yaşayışlarını 'evet' 
ve 'hayır' kclimelcriyle siirdürür olmuşlar. Bazıları ise ya­
kınlarının veya çevredekilerin başların•• gelenlerden ürke­
rek eııet ve hayırı da kullanmaz, tüm işlerini kafa hareket­
leriyle yürütürmüş. Gun gelmiş, dayanılmaz hir hal alan bıı 
duruma ülkenin seçkin hir ünıversıtesinde görev yapan hir 
maremarikçi itiraz etmeye karar vermiş; Jevlette görev ya­
pan hatırı sayılır tanıdıklarını devreye sokarak despotcan 
bir randevu almış ve kararbştırılan gün ve saatte devlet ko­
nağına gitmiş. 

Matematikçi, kısa bir takdimin arJından konuya ~ire­
rek ülkedeki mevcut durumu i.izctlcmi:-; ve "Özgiirliik isri­
yorıu." Jerniş. Despot, ınateınarıkçıııiıı bilim kamuoyuıı­
dakı seçkin yerini. samimiyetini, aracı dostlarının hatrını da 
Jikkate alarak onu dıkkatle dinlemiş; <;()zü bittikten sonra 
"Bu ülk<.'\k her bireyin tlikeremeye'-'.eği sınırsız hir özgürlük 
var; ancak kişiler hu üzgürlükleri kullanmayı bilmıyor. Öte 
yandan özgıırlük bızacihi sınırlılıktır." diyerek cümlelerini 
t.ımaınlamı~. Matcmatikçı "Nasıl olur?" diye sorilyazmış ki 
despot "Bunu sana kanıtlayabilirim. Bunun içın senin dilin­
le konuşac~ığıın. Benim için özgürlük şu qitliğe eşdeğerdir: 
["?" = 100[. Şimdı evıne git ve hana hu eşitliği yorumla, so­
mırn da bizzat sen getir!'' demiş. 

Fkinı-2006, S3}"1 41, '· 80-ll I. 
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Matematikçi evine dönüm:c masasına oturmuş ve ıilke­

•,ııııkkı siyasi dili de dikkate alarak kendisıne verilen eşithk 

ıı , ı ıııde düşünmeye başlamış; uzun süren gece ve gün<lüz­

lı ıılı·ıı sonra despotun amacını anlamış; anladıklarını da bir 

~ .ı~ıJa yazmış: Eşitliğin sağ tarafı sabittir, değişmez; bu ne­

ılı·ıı lc 'sağ' muhafazakardır. Her dini, ilmi, siyasi, vb. gö­
"'~ l'Sas itibarıyla bir sabitcye sahiptir. Ancak bu sabite, sol 
ı.ıratraki işlemlerle tahsil edilir. ~ol taraftaki işlemlerin ba­

·.ııtl·n karmaşığa dızilişı bir ülkedeki özgürhiğün genişliğini 

w dcrinliğmi verir. hkat işlemler ne kadar karmaşık olur-

ı ıılsun amaç eşitliğin sa~ tarafındaki sabiteyi elde ermek­

ı ı r: sa biteyi farklılaştıran her değişken yasaktır. Bu neden­

lı· ·~ol', işkmi 'sağ'ı verecek bıçinıde örgütlemenin adıdır; 

dııLlVısıvla sol, derin muh;ıfazakardır. Örnek olarak, ba­

.,,r despotizmde eşitlik "50+50= 1 OO"dür; bıraz gelişmişin­

de ise, mesela 'ı, 1000-' :300= 100 yazılabilir; biraz daha ge­

li~ıni~inde ise, mesela :1{'.,64+''• ı 00)-!'A40+' 160)=100 elde 
nlilır. Kısaca, doğal, tam, rasyonel ve reel sayılar kiinıclcri 
u,:erisinde <li.irr temel aritmetik i,şlem, us ve kök hesaplarıy­

Lı, eşitliğin sağındaki sabit değeri verecek biçimde sınırsız 

ışlem yapma ıınkanına sahibiz. Çok daha karnıa~ık bir des­
potizm istiyorsak aritmetikten cebire geçebiliriz; o zaman 

denklemi eşitliğin sağındaki sabiteyi verecek biçimde ürg;üt­

leriz ki bu konuda da tüketemeyeceğimiz dcği~kcnler bula­
bıliriz. Aritmetik nicelik ile cebirsel nicelik hoşumuza gıt­

ıniyorsa geometrik nicelıği devreye sokar, mesela bir kena­

rı on birim olan bir karenin alanını hesaplayarak yahut di­

ğer hendesi şekilleri, parabol, hiperbol, elips gibi koni kesit­

lerıni kullanarak da sabitemizi elde edebiliriz. Çok ama çok 

daha karma~ık bir sistem arzuluyorsak, mesel:l analirık ge­

omctridcn, integral ve diferansiyel hesabın çok daha geliş­

miş tekniklerınden istimdat edebilıriz. Kısaca, eşitliğin sol 

tarafı için sınırsız değişken ürerme imkanımı1. var; demek 

ki üzgür\lz; am:ak tüın bu degişkenleri sağ taraftaki eşidiği, 
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sabiteyi verecek biçimde örgütlemek zorundayız. Tam bu 
noktada şu sorulabilir: Eşitliğin sağ tarafındaki değer değil 
de sol tarafındaki verilse ne olur? Bu sorunun yanın açık: 
Tek bir işlem imkanımız var! 

Matematikçinin despotun verdiği e.şitlik üzerinde yaptı­
ğı yorum günlük dile çevrilirse şöyle bir sonuç ortaya çıkar. 
İster dıni, isrer ilmi, ister siyasi vb. olsun her bakışın, görü­
şün eşitliğin sağ tarafında hulunan sabitesi/sabiteleri vardır. 
Zaten tüm görüşlerin nihai amacı, eşitliğin sağ tarafında­
ki -kendilerine has- değeri/değerleri elde etmektir. Görüş­
lerin dar veya geniş, sığ veya derin olma özellikleri, eşitli­
ğin sol tarafı için verdikleri işlem imkanıyla ölçülür. Bunun 
ötesinde tüm görüşler bir sabiteye/sabitelere göre yol alır­
lar; başka türlü söylersek her görüş kapalı bir aralıktır; bu 
kapalı aralıktaki işlem hacmi ulaşılmak istenen değerle/de­
ğerlerle kayıtlıdır ve bu kuralın istisnası bir görüş şimdiye 
değin olmamıştır, şimdi de yoktur, gelecekte de olmayacak­
tır. Çünkti hayaca ilişkin her içtimai düzen, tıpkı Evren'de­
ki düzen gibi, ne kadar değişken olursa olsun kuralını/ku­
rallarını içkindir. Tarih boyunca bir görüşün diğer hir gö­
rfü~ü özgürlük açısından eleşrirmesi, sabitesi/sabiteleri cihe­
tindendir; verdiği işlem imkanı cihetinden değil; çünkü di­
le geldiği üzere, hiçbir görüş kendi eşitliğini bozacak işlem 
imkanı vermez, vermemiştir, veremez de. Bu nedenle görüş­
ler arasındaki farkı yaratan, sol taraftaki işlem çokluğudur 
ki bu yalnızca nicelikseldir, nitelikte bir değişme yaratmaz. 
Oyleyse bir görüş içindeki özgürlük, sürekli aynı sabiteyi/ 
sabiteleri tahsil eden niceliksel bir tatmindir, daha fazla­
sı değil. Öce yandan her görüş için özgürlük diğer görüş­
leri eleştirirken anlamlıdır; kendini eleştirirken ise tehlike­
dir. Nitekim eşitliğin sağ tarafındaki değeri değiştirecek bi­
çimde sol tarafta işlem yapmak, her görüş için isyandır; ye­
ni bir eşitlik elde edecek hareket için ise devrim. Ancak her 
devrim kendi sabicesini/sabitelerini yaratır, kendi denkle-
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minı, eşitliğini kurar ve mensuplarına, yeni eşitliğin sağ ta­
rafındaki değeri/değerleri verecek biçimde sol carafta işlem 
yapma imkanı tanır. 

Marematikçi, despotun verdiği işlemin hem kendi mesleki 
Jili, hem de günlük dil açısından yorumunu yaptıktan son­
ra kağıda şu cümleyi yazar. "Doğrudur! Bir dairede çapın sa­
yısal değeri ne kadar değişirse değişsin -ki bu özgürlüktür­
ı,:evre ile çapın oranı, demek ki 1t sayısı sabittir. Her görüşün 
hir ıt sabiti vardır; hiçbir görüş bundan azade değildir. Ancak 
1t sayısı meşruiyetini dairenin tanımından alır. Bu tanıma gö­
re bir noktaya eşit uzaklıkcaki noktaların oluşturduğu eğri, 
Jairedir. Dolayısıyla bir daire çizilirken pergelin bir ayağı bir 
noktaya (merkez) sabitlenir; diğer ayağı ise istenilen miktar­
Ja açılır; sonuç 7t sayısını verir; böylece dairenin varlık şart­
larının doğurduğu meşruiyet, 1t sayısına da meşrı1iyet sağlar. 
Sonuç olarak sorun, eşitlik, eşitliğin sol tarafındaki işlemler 
ve sağ tarafındaki sabite değil; her birini mümkün kılan var­
lık şartlarının meşrfıiyctidir. Sabitcye/sabicelere meşrüiyetini 
veren nedir? Bunları kim, niçin vazeder ya da hu hakka nasıl 
ve neden sahiptir?" 

Tarihte ve gi.inümüz dünyasında meşrGiyetin güçle be­
lırlendiği bir gerçektir. Bu gücün mitolojik, dini, askeri, 
iktisadi veya siyasi olması sonuca ilişkin bir farklılık yarat­
maz. Sabireyi/sabiteleri belirleyenler, eşitliğin sol tarafında­
ki işlemleri de bu sabiteyi verecek şekilde kontrol ederler; 
;ıdına da özgürlük derler. Evet! Ortega y Gasset'in "insanın 
hir doğası yoktur; tarihi vardır." deyişi meşru iyeci, tarihi 
kontrol edenlere verir. Bize göre ise insanın bir doğası yok­
tur ama bir fıtratı vardır; bu da insan olmalıktır. Bu deyiş 
de meşrfıiyeti insana verir. Öyleyse despotun eşitliği [" ?" = 

insan] olarak düzenlenir; sabite Hz. insan olarak alınırsa ve 
tiiın işlemler onu verecek şekilde örgütlenirse meşrlliyet so· 
rıınu da çözülmüş olur. Gerisi özgürlük üzerine güçlülerin 
;111lattığı bitmeyen manipülatif bir masaldır. 
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Rüyük halk filozofumuz Temel ile arkada~ı Dursun gün­
lerden bir gün, birlikte küylcrinin civarında bulunan orman­
da gezintiye çıkarlar. Güzel hir ilkbahar güni.i, güneş ışığının 
hıle zor gir<liği ormanın derinliklerine doğru yol alırlar; <lo­
ğanın nim ihtişamıyla tezahi.ir ettiği ormanın içinde bir sü­
re dolaştıktan sonra yorulur ve dinlenmek için yere uzanırlar. 
Bir süre sonra Dursun birden yerinden Joğnılarak, "Temel! 
Şu ormanın gi.ızelliğine bir bakıver!" diye seslenir. Temel ba­
şını kaldırıp bir sağına, hir soluna, hir arkasına, bir önüne 
hakar; bir müddet sonra Dursun'a dönüp: "İyi de Dursun! 
Ağaçlardan bir şey göremiyorum kı. .. " cevabını verir. 

İnsanlar vardır, tüm dıkkatlerini ağaca; insanlar vardır, 
rüm dikkatlerini ormana verirler. Tek tek ağaçlara takılıp 
kalanlar ile ormanda kaybolanların kaderi aynıdır: Kendı­
ni kaybemıek ... Ağaçların tekillikleri arasında yol bulma­
ya çalışan kişi ile ormanın burünlüğüne sığınan kişinin or­
tak noktası, yol bulmaya çalışan ile sığınanı kişı olarak göz 
ardı etmeleridir. Hem tek tek ağaçlara bakanın, hem de or­
manı idrak edenın kendine ili~kin farkındalığı, kendine dik­
kat kesilmesi, ağaç ile ormanın biraz da kendi olduğunun 
ayırdına varması, ilkece, ağacı görmenin ve ormanı idrak 
etmenin zeminınde ki~inin kendilik bilgisininlhi/incinın bu­
lunduğunu anlaması dernektir. 

KenJilik bilgisi, kendini-bilmek, <lış-a-rı-dan harekede, 
dışarıya yönelerek, ne tek tek ağaçları sayarak, ne de or­
mandan dola~arak ulaşılacak bir bilgi türüdür. Çünki.i hen-

" Nısan-2010, sayı. !U, s. 80-8 l. 
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lık kuyusu, dışarı-dan sürekli su taşıyarak doldurulnmaya­
, ;ık kadar derindir; yapılması gereken, benlik kuyusunun 
ıl·mimndeki çer-çöple tıkanmış delıklerı temizleyerek (tez­
kıye), iç-e-ri-ye akmayı, fışkırmayı bekleyen suyun ününü 
.11,:maktır. Ançak insan çoğun, ken<lin<len kaçar; kendiyle 
yalnız kalmaktan korkar; kendini dinlemekten ürker; cer­
,iııe, dışarıya, gürültüye, başkalarına, kalahalıklara sığınır; 
kendini beşeri ekrana göre ayarlar, tadil eder. Yorgun argın 
döndüğüm.le ise kendine sırtını döner ve uyur, daha doğru­
su uyumaya çalışır. Çünkü kadim sfıfi'/irfan'i külti.irümüzdc 
Jile getirildiği üzere, ancak vicdanı rahat olan insani hir uy­
ktı uyuyabilir; zira yine bu anlayışa göre, insani uyku, be­
bek uykusudur; masum, derin ve huzurlu ... 

Ağaca ya da ormana, kısaca dış-a-rı-ya dikkat kesilen bir 
ki~idcn bize ağacı ya da ormanı anlatması istenilse bu kişiye, 
anlattıklarının, bıraz ağ;ıç ya da orman biraz da ken<lı oldu­
ğunun anımsatılması gerekir. Çünkü şeylerin, kişiden mut­
lak bağımsız durumları hakkında bırakınız bilgiyi bir kana­
atimiz bile yokrıır. Şeyın var-olması ile idrak edilmesi ara­
sındaki ayrım yine kar~ımıı.;ı çıkıyor: mevcıid ne ise nedir; 
ancak nıalılm bilinen şey ile bilen kişinin ortak ürünüdür. 
Söz konusu durum, insanın yalnızça bilme eyleminde orta­
ya çıkmaz elbette; duyumlama, algılama, sezme, sevme, aşık 
olma, hoşa gitme, önemseme, hatta inanma gibi öteki tüm 
ınsani edimlerin de özelliğidir. Kısaca söylenilirse, inandık­
larımız bile inanılan şey ile inanan kişinin birleşimidir/sen­
tezidir. Her insanın bir alem olduğunu söyleyen kadim sufi/ 
irfani kültürümüzün, Hz. lnsan'ın alemlere rahmet olduğu­
nu ifade eden ayeti yorumlarken, alem kavramını yalnızca 
C,vren anlamında değil, aynı zamanda insan olarak da anla­

ması bu dikkatle ilgilidir. 
Yunus Emre'nin "ilim, ilim bilmektir, ilim kendin bil­

mektir/ sen kendini bilmezsen ya nice okumaktır" beyti sık­
ça tekrar edilir insanlar arasında. Kendini bilmenin üzerin-
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de ö1.ellıkle dunılduğıı hu tckrarl.mfa, "ilırn, ilim(i) hilmck­
tir" kısmı çoğun ıhmal edilir. Ünı.:clikle ilınin/bilgının, "ilim 
nedir?"i hilmcklc başladığının vurgulanmasının ne anla­
ma ~ekliği açıklığa kavııştunılmalıdır kı, kendini hılmcktcn 
ne kastedildiği an!Jşıbbilsin. Sfıfi/irfani kultürümüzün, Ev­
ren'dekı ha~ka nesnelere teklif edılen, anı.::ak onlarm kaçındı­
ğı am;ı ııısanın yüklendiği enııiııetı (Ahz;i.b/72), ilim, marifet/ 
hil~i olarak yorumlamasındaıı, aslında kendini bilmenin, bir 
yoniiylc insan olarak yüklenılen emaneti, dolayısıyla hizatıhı 
msan olmak/ıifı hilmck demek olduğu anlaşılır. Eılliİncti hil­
mcycııin, dolarısıyla kendini, insan olmaklığını bilmeyenin, 
okuyup durmasının ciı.e ilişkin pek bir anlamı yoktur. Çiin­
kii kcıı<liııiıı farkında olınay<ın hir ki~iniıı, rıpkı ağaç ve or­
man hl·nzctmcsiııde olduğu gibi, ok uma larınJaıı dolanarak 
kt'ndiııc varması ı.·ol..: zordur. Y<l da d<ıha çağdaş bir dille, 
hir kişıııın, intcrnctte depolanmış trilyonl.m.:a enformasyon/ 
m;ıliıın5r arasında '>ilrf yap:ır:ık kendi henlık sahillerine ula~­
ması, kendini bılmesı, kendil*inin, İnsanlığının farkında ol­
ın.ısı imkansı;r Jcgilst· de h.ıylı zordur. 

llnıl'lınMifete/hilgiyc hayôtm suyu dıyen sfıfiler/ariflcr, 
~uyun akı~:ılı~ın•l hcıızetcrck, hilginın ilahi sevıyedc, 
Fvreıı 'in her ya ıı ı na ak rığına/scych\ıı enij!;inc iş;uct ettı kren 
~nnra lwşt·ri scvıyedc hayarın ~uyumın, yanı hil~inin kayna­
gıııın ın'ianın kendinde hulunJuj!;uııu; hızarihı ınsanın hen­
lıAıııin Jninlıklerinden byn.ıkl.mdığıııı vuq?;ularlar. Bu ne­
dt·nlc keııdint tanımayan, bilmeyen, kı .. aca kcnJiııı hilını:· 
ııın ilmine sahip olm<IY•\Tl l..:i~i. suyun kayn<tı'.!,ırllbn hahersiı 
oLı..-agıııJaıı, suyun lıayattakı ott'l..:ı uıantıbrıııı da gereğın­
cc ıdr:ıı..: cJcmcyccck; benlık 1.ındanının kapısıııı aı,:m.ık iı.:ııı 

neti~ 1-(.ırJiyanının helıııc.lckı aııalırarlar~l gö1.ı·ıniı dikir hır 
onı ıı r lw k lcycct·I..:, sonu ıı J a J,ı ı; li rıı y ü p gıdecc k tı r. 

~ınıdıye Jegin siiyleııcrılcr, var-olanları yalıııZL·;ı hissi <,e· 
viycJc somut/maddi, ::.ihni sevıycJt• temsili, mantıki ~eviye­
de rasavvuri Jüşiiııenler i~ııı hır misdab/rcicransa işaret 
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ı·ımcychilir. Akli seviyede, değil kendilik gayb bile kendi­

ın· hir mısdak hulm; yoksa siz xayln (ğaih), kayıp bir şey 
111.ırak mı anlıyorsunuz? Gaylı Kaşani'nin dile getirdiği üze­
ıt• 111,1ktıf olmasın? Gayh kayıp demek ise üzerinde <lüşü­

ııııleı.:ek hir nesnemiz nlma<lığından işimiz kolay demek­

ıır; maki,/ ise her ~eye yeniden haşlamak, her şeyi yeniden 

dıı~tinmek zorund~ı olduğumuzu hissedebiliyor musunuz? 

l l·krarda yarar var, haşta iman olmak üzere gayb kürne­

~1111n ö~eleri makıil h;ile getirilmedikçe, vicdani/zihni din, 

,,J,/Jksızlıkın kaynağı olmaya devam edecektir. Maklıl bir 

.ı hına geçmenin ilk şartı ise akl-cdcni, akil olanı tanımakla, 

yııklendıği em:'inetlc yüzleşmekle ve nasıl bildiğim bilmekle 

haşLır. Evet! fark, fark etmekle haşlar; ancak her fark ediş, 
bir fark cdrnin hir şeyi fark edışidır. 
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insanın maddi dünya yanında hayatın içine doğduğu; 
hayatın ise yine insan tarafından kurulan bir bilgi yuma­

ğı oldu~u; başka bir deyişle, insanın bizatihi hilgı halini al­
dığı söylenebilir. Tanrı'yı idrakten Evren'i bilmeye, haya­
ta ilişkin en küçük ışi görmeye kadar insanın yapıp eyledi­
ği her şey, tüm farklı türlerine, dolayısıyla içeriklerine kar­
şın bilgidir. Bu anlamıyla hilgi, insan olmanın mukavviın 

llnsurudur. 
Bu gerçeği tespıt eden Hocazade, insanı bilginin, en ge­

nel muhtevasına bağlı olarak üç ana bolüme ayrılahileceği­
ni söyler: Köken (mebde), son (mdd) ve ikısinın arasmda­
olanın (ma-bcync-huma) bilgisi. İnsanın, hayatına bir değer 
kazandırması, yaşanılır bir anlam vermesi ancak ve ancak 
bu üç bilgi türünün sahih ve muhkem bir biçimde örgütlen­
mesiyle mümkündür. Hocazade hu üç bilgi türünü, değişik 
hır kavramsallaştırma ile farklı hir biçımde de adlandırır: 
Kökenin bilgisi, nere-demn bilgisidir (ilmu min eync); su­
nun hilgisi nere-yenin bilgisidir (ilmu ila eyne); ikisinin ara­

sında-olanın bilgisi ise nere-denin bilgisidir (ilmu fi eyne). 
Nereden, nerede ve nereye soruları esasen "hangi yer­

den, hangi yerde ve hangi yere" anlamlarında yer zarfları­
dır. Bu soruş tarzı, ınsanın yer sorusunun, en temel sorusu 

olduğunu gösterir bize; felsefi hır deyişle varlık sorusu, in­
sanın merafizik güvenliğinin ana sorusudur. Üç yer sorusu 

ve bu ~orulara tarih boyunca verilen yanıtlar, ilkece insa­
nın anlam arayışının tarihidir. Gelinen, yaşanan ve gidile-

Teınnıuz-2005, sayı. lb, '· 80-H 1. 
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, ek yerin hilinmesi, insanın yokulıığunun anlamlı olabilme­

'' .ı\ısın<lan son <lcrcce vazgeçilmezdir çünkü. 
Hir yerden gelmek, hir yerde bulunmak ve bir yt-re git­

ııwk, zamanı ı;iıgisel varsayar; hu çizgisellik kişinin haya-
11111 biricik kılar; hiricik olan ve bir daha tekrarlanamayan 

bu hayat en nihayetinde son bulur. Bu tasvir, hır yerde ha­

yat si.iren insanın hay:ırının değerini artırmasının yanın­

d.ı nasıl yaşaması gerektiğini de düşündi.irnır. Sorumluluk, 

.ılıl;lk, nim hu yapılar insanın bulunduğu yerde daha an-

1.ımlı bir hayat sürmesini sağlamak içındir. 

Hocazade'nin bülümlcmesinde iki-nin ar::ısında ola-

11111, yani nere-denin bilgisi son derece önemlidir. Her ~ey­

den önce ınsan ikisinin :ırasında bulunan bir canlıdır. Bu 

ıw<lenle insan bu-arada-olandır. Bu arada olmak, bir yer­

den gelmeyi, belirli bir arada/aralıkta bulunmayı ve hir ye­

re gitmeyi beraberce içerir. Bu-arada bulunan hir varolan 

olarak insan bulunduğu aranın bilgisine sahip olmalı<lır. 

Ara, hiicüniıylc Evren'dir, hu nedenle insan Evren'in hilgi­

sıni e<lınmelidir. 

Ara-yerde olmak, ara-da bulunmak (heyn) bir eksiklik­

tir aynı zamanda. Bu nedenledir ki, yalnızca bulundu)'.tu ye­
rı, yani arayı dikkate alan kişi hu eksikliğin yarattığı buna­

lımı iliklerine kadar yaşar. Ara, iki şeyin arası olduğundan, 

bu iki şeyin bilgisi, eksikliğin yarattığı bunalımı da giderir; 

ins.ına, ara-da metafizik bir güvenlik sağlar. Başka bir de­

yişle, doğum ile iilümün ;:ırasında bir şey olarak insan, hem 

kişı olarak hem de riir olarak doğmaııın ve ölmenin hesa­

bını verdikçe, bilgisine sahip oldukça ıkisinin arasında da­

ha ::ınlamlı, dolayısıyla daha güvenli bir hayar sürebilir. Bu 

nedenledir ki, aranın ::ınlamı, arası olduğu iki şeyin anlamı­

na hitişikrır. Çi.ınkü üç yer esasen, birbirine karışıp tek bir 

yer oluşturur. Üç yerden herhangi birinin sorunlu olması, 

insanda yersizlik duygusu yaratır; bu da metafizik güvenlik 

soruırn demektir. 
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Köken ve son sorularının, ınsanın nazari iddkinc hağlı 
olup olmadığı fazlac<t c;ırcışmalıJır. Bu ne<lenle ins~rnın kü­
kenine ve sonuna ilişkın sonıbrn verilen yanıtlar rarıh bo­
yunca çeşirlilık güscermi-}tir. Doğrusu hu sorubr ne duyu­
ların ne de duyguların, kıs,1ca ınüş<ihe<lar ve vinlJniy<lttan 

kurulu hissiyatın soruları olamJzlar; hclki de daha ı,:ok 

ıdrakin yani aklın sorularıJır. Müş<1hede ve vicdan bu so­

rular için yalnızca hirer uyarıcı olma özelliği taşıy.1hilir. Yi­
ne de, ne olursa olsun hu sorulara yakini yanıtlar vermek 

mi.imkün müdür sorusu her haki blacaktır. insanlığın rarı­

hi de biraz bu sorulara verilen yanııbrın tarihi ~ihidir. An­
cak her şeye karşın denebilir ki, köken ve son sorusuna ve­

rilen yanıtlar insanın buradaki, hu yerdeki varoluşunu hc­
lirler, belirlemektedir. Yukarıda i~<ıret edildiğı iizere, insa­

nın hayatına bir anlam vermesi ancak ve ancık hu uç ye­
re ilişkin bılgi ti.irünün sahih ve muhkem bir hiçim<lc ür~lit­
lenmesiyle mümkündiir. 

Kadim ft>lsefe-hilim geleneğinde, kükeıı sorusu Tanrı, 

son sorusu ıse öldükten sonra dirilme (haşr) ile b;1ğlantı­
lı ele alınmıştır. Evren (tahiiyyar) ise Jaima hu ıkı soruy.1, 
yanı Tanrı sorusuna ve dirilmeye getirilen temdlendirmey­
le ilişkilendirilmiştir. Yine de, nere-de, yani hır ara olarak 
Evren bir hürün olar.ak insan bilmesinin konusu kılıııınışrır: 

Kozmolojiden, astronomiye ve fiziğe tüın felsefe-bilim dal­

ları hep hu aranın bilgisini devşirmeye ç;ılışmı~; hu ara~tır­
malardan elde edilen hilgiler, diğer iki ucu daha sahih hir 

idrak için yorumlanmıştır. Üç boyutlu/yerli kadim felsefe­
bilim idraki, ürettiği yine hu üç boyutlu bilgi içerisınde in­

sanın teolojik-metafizik-antropolojik güven içinde hayat 
sürmesini remin ermc-yc çalı~mış, çahalamışrır. 

Nereden, nerede ve nereye sorularının kendisine gön: so­
rulduğu nokta, insandır. Çünkü -den, -de ve -ye sorul.1-

rını soran, bu sorulara muhatap olan ve yanıt veren, rliın 
bunları da yine kendi için yapan insandır. Bu nedenledir ki, 
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.. Bilgi bir nokta idi, cahiller onu çoğalrtı." denmiştir. Yuka­

n<l<l dile getirilen "insanın bizatihi bilgi halini aldığı" ifa<le­

'ıyle Jc kastedilen bu<lur. Bu amacrtan uzaklaşan hır bilme 

t•ylemi, imanın yerine, dolayısıyla bizzat insana zar;ır ver­

meye başlayaı.:aktır. Yalnız..:a aranın bilgisiyle yetinen, diğer 

ıki yerin hilgısini ihmal e<len hir bilme eylemi zamanla insan 

11,:in durulacak, bulunulacak bir ara bırakmayacaktır; nite­

kim bırakmam<lktadır. Çevrenin tahribi, insanın bulunduğu 

i>zel yerin tahrlhıdir; hu tahripten kurtulmak için ,1lmacak 
insani tedbir, bilginin tekrar iiç yerli hale gccirilıncsıdir. 

Kadim felsefe-bilim geleneğimiz, Hoc1z,1de örneğin­

de görüldüğü üzere, sağlıklı l:m insanın kemali i,in, anlam­

lı bir hayat sürmesi içın nereden, nerede ve nereye soruları­

na taalluk eden i.iç yerin bılgisini heraben:e dikkate almanın 

zorunluluğuna işaret etmiş; bu üç yer arasındaki sürekliliği 

vurgulamış; a<leta insan için tek hir yer varsaymıştır. Bunu 

varsaymakla da kalmamış, hu üç yerin bilgisini de hissi ve 

akli kemal için zorunlu görmüştür. Bu ne<lenlcdir kı, İslam 

ıle ilim kelimesi müteradif/eş-anlamlı kabul edilebilir. Nite­

kim tarihi hafızadan İslam ke/imesı sılin.S<' onun yerine ilim 
kelimesi ikame edtlebtlir. Çiinkii hem imam hem ls/Jm 'ı 
hem de ihsanı mümkiin, sahih, müstakim ı•e muhkem kı­
lan ilimdtr. 

39 

Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Yer Tutmak, Yere Tutunmak~ 

MekJn kelimesinin kökü "k-v-n" <likkare alınırsa Evren 
anlamına gelen Keıın ve Kainat ile yakınlığı hemen fark edi­
lir. Kevn mastar anlamıyla 'ulmak', kJin ise ism-i fail an­
lamıyla 'olan' demek olduğundan kainat, yani 'olanlar' ile 
'olanların olduğu sahne' anlamında mekan ü1.deşleşir ve bu 
anlamıyla mekan, kevn ve kJinat bir ve aynı anlama gelır. 
Mekan tekevvün eder, yani oluşur; Tanrı "kım" yani "o/" 
der ve "fe-yektm" olur [fe'nin süreklilik, art ardalık anla­
mına geldığine yalnızca işaret edelim ı. Tüm bunlar terim­
ler çerçevesinde şu demektir: Kain "kun-fe-ycklın" denkle­
mi içinde, kıiinatta, kevndc, mekanda rekevvün e<ler. Türk­
çesiyle, olan "ol-ol ur" denk lemi iljinde olanlarda, olmak­
ta, olunan yerde, olmaktadır [de/da'nın -zaten- ;:ınlam­

ca yer bildirdiğine işaretle yetinelim.] Daha da dikkat çe­
keni, imkıin ve mumkün gibi iki ünemli terimin kökleri· 
ni mekı.111da hulmasıdır. Kadim felsefenin kozmolojisindc­
ki ayrımlar şimdilik dikkate alınmaz ise maddi var-olan ile 
mek:in arasındaki farkın itihari ol<luğu hemen görülür. Bu 
nedenle kelamcılar "Cısim (Evren), hiilünürse 'mek3n', bö­
lünmezse \:evher-i fer<l' yani 'monad' adını alır." demişler­
dir. Meı•oid (hulunan/varolan) ile mekanın (bulunulan yerr 
olunan yer) irih3ri farklılığı ve ayniliği vucıid kavramında 
aşılır ve ıııtcıidu kendine konu kılan akim en önemli sorunu 
ve sorusu haline gelir. Bu m:<lenlc varlık, var-olan sorunu 
ile yer sorunu akıl sahihi insan için aynı zamanda vaki olan 
(senkronize) soru ve sorunlardır. 

' l-.ylül-200!1, s:ıyı. 64, s. 80-H 1. 
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İnsanın üç yer sorunu nere-den, nece-de ve nere-y-e'ıle 

ııısanın (-de), hu-ara-da var-ulan bir varlık olarak (-den) ve 

(y-e) aklıyla uzanmasını ve hu soruları varoluşunun anla­

ınıyla ilişkilendirmesini daha önceki yazılarda işlemiş oldu­

~umuz için\ bu kez yerin daha maddi ve roplumsal yönıi­

ııe değinmeye çalı~ahiliriz. Çünkü insanın rnnlılık yönünün 
eıı önemli özelliği yer tutması, yere tutunması, yerleşmesi­
dir (temckkün). Öyle ki, ancak yeri olan kişi temkinli ola­

hilır; bır yeri turan kışi sakindir, m11hkemdır (mekiıı). Me­

meli hayvanların, ürnek olarak köpckgillerin, kendi yaşa­

ma a !anlarını değişik yollarla işa retle<l i kleri, işaretler için­
de kalan yeri tuttukları hilinir ki, hu tespit hemen hemen 

tüm canlılar içın geçerlidir; çünkü yukarıda değinıldiği üze­

re, olan ancak olunan yer<l<: ulur. 
Hem bir c:ınlı hem de akıllı hir varlık olarak insan için 

durum nedir? İnsan ile yer arasında farklı katmanlara sa­

hip çok değişik ve kilrmaşık anlam ilişkileri mevcuttur şüp­

hesiz. Örnek olarak, insan hir yeri ele geçirir, hir yen işgal 

eder, bir yeri bombalar, bir ycri ziyaret eder, bir yeri vatan 

edinir, hir yeri sömürür vs ... Bu yazı çerçevesinde özellıkle 

şu soruları öne çıkartabiliriz: İnsan yeri nasıl tutar, yere na­
sıl tutunur, yere nasıl yer-le-ş-ir? Maddi ve toplumsJ 1 dü­

zeyde yer tutma ile yurt tutmayı nasıl üz<lcşlcştirir? Bir yer 
insanın elinde, yurda nasıl don üşür? 

Bir sav:ışta hir yeri homhalamak, o yeri ele geçirmek 

için yeterli değildir; mutlaka mekana/yere doğrudan temas 
gerekir; hu nl'<lenle savaşta kara, yani yer kuvvetlerinin gö­

revi belirleyicidir. Üre yandan kara kuvvetlerinin bir ye­

ri ele ~eçirmesi, o yeri yurt kılması için tek başına bir an­

lam ifade etmez. Bundan dolayı yabancı bir gücün bir yeri 

ele geçirmesi işgal olarak adlandırılır. İşgal bir yerin geçici 

bir süreliğine dışarıdan gelenler tarafından meşgul edilmesi-

' Temmm.-200.'l, "ıyı. Uı, ~. HO-R l. 
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dir, doldurulmasıdır. Yeri yurt edinenler ise yahancmın ter­

sine yerlıdir; o yere aıttir. Benzer biçimde Köçer ile yerleşik 
arasındaki fark da yer ile olan ılı~kıye göre belirlenir: Güçer 
yerden gciçendir; yerleşik ise yere konan ... Bir yeri aidıyet 
duymaksmn dolaşana gezgin, yine mensCıhıyet duymaksı­

zın elinde tutana ıse sömürgeci denır. Verılen örnekler ye­

rin yurda dönüşmesinde anahtar sün:iik !erin ait ulnıak ve 

mensılhiyet duymak olduğunu gösteriyor. Oyleyse sorumu­

zu şu biçimde düzenlcyehiliriz: Bir yere niçin ait olunur. ne­
den mensılhiyet duyulur? Ait süzciıği.ınıın gelenek anlamın­
dakı adet süzniği.iyle akraba olduğu göz iiniin<lc bulundu­
nılursa adetlerin de hir <wı<lan yer ile kurulan ilişkiden kay­

naklandı~· söylenebilir. Mcnsuhiyet sözcüğü ise daha derin 
bir anlama sahiptir ve kişinin sahitelerine ışaret eder; baş­

ka hir ifadeyle değışen şeyin/şeylerin deği~meycn şeye/şeyle­
re nisheri/oranlanması demektir. Bir insan s<H.,itclcrc sahip­

se onlara meıısuhiyct <hıyar, kendini onlara nishet ederek 
tanımlar. Sahiteleri olmayanın ınensfıbıyetı de olmaz. Kısa­
ca, insan ken<lini anlam-değer dünyasındaki ~ahitelere göre 
tanımlar; hu nedenle f)en-idrlikinin en derin yerinde anlam­

değer dünyasına ait sabiteler bulunur. 
insan duyu, duyJ!;u ve düşünce dünyasını içeriden dışa­

rıya taşırken hedensel imkanlarını, yanı mekan sınırları­

nı aşan, değişik imkanları kullanabilen rek canlıdır. Yazı, 

resim ve rakam, müzik ya da geometrik şekiller; tüm hun­
lar, insanın duyu. duygu ve düşi.ince dünyasını dışarıya ra­
şırken kullandığı mekanı genişletin aletlerdır. Bu nedenle­

dir ki, yazının temel hirımi harf, resim ve rakamın kökle­

ri hrf, rsnı, rkm, insanın duyu. duygu ve düşüncesini dışa­
rıya çizmek, nakşetmek anlamına gelir. Her çizme, nakşet­

me aslında yere/mekana hir işaret koymadır. Toprağa, ke­
miğe, taşa, kağıda veya haşka bir yere nakşedilir, işaret ko­

nulur. Benzer biçimde bir yerin, toprağın yurda dönüşme­
si de insanın duyu, duygu ve düşüncdcrini o yere, toprağa 
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ı~aretlemesiyle mümkündür. Toprak, üzerinde yaşayan in­
~anların <lııyu, duygu ve düşüncelerinin işlendiği hir kana­
viçe, dantel halini alırsa yurt olur. Anadolu'daki ve Balkan­
lar'daki Sarı Kız, Sarı Saltuk, Yunus Fmrc yatırları; Bur­
sa'daki Ulu Cami, lsranbul'dakı Stileymaniye, Edirnc'dt:ki 
Selimiye, her hir şehirdeki mezarlıklar bu ropraklar üzerin­
de yaşayan ınsanların işaretleridir. Bu nc<lcnk<lir ki, işgal­
ciler ilk iş olarak o yen yurda dönüştüren işaretini bir bir 
yok ederler. 

Büyük halk filozofumuz Temel kendisine "Toparlan! 
Seni Kıbrıs'a yerleşcireceğiz." dcnil<liğin<le sorar: "Ne ka­
dar zamanım var?" "En fazla i.iç saat!" denilince Temel he­
men eline bir iki çuval alıp köyün merkezin(' doğru koşma­
ya başlar. Evine gidip eşyalarını alacağına köyün merkezi­
ne koşan Temel'i takip edenler ilginç bir manzarayla karşı­
laşırlar: Temel köytin mezarlığında çuvallara mezar taşları­
nı dol<lurmakta<lır. Sorarlar: "Ne yapıyorsun? Gidip eşya­
larını alsana!" Temel'in yanıtı çarpıcıdır: "Eşya her yerden 
alınır! Ama gavurlar bana 'Bu topraklarda ne i~in var?' di­
ye sorduğunda, aha diyeceğim en büyük dedemin mezar ta­
şı, bu da dedemin, ha hu da babamın mezar raşı!" 

Ba~ka söze ne hacet: Bir kişi yaşadığı toprak lar<la yer· 
li mi, yaban~·ı mı, gezgin mi, işgalci mi yahut sömürgeci mi 
olduğunu öğrenmek istiyor~a mensup olduğu anlam-de­
ğer dünyasının o topraklardaki işaretlerine ne kadar aidiyet 
duyduğı.ına bir haksın. Bu hakış ona hakikati fısıldayacaktır. 
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İnsan çtkış (mebde) ile dönüş (meiid) arasında bu-ara-da 
bulunan bir var-olandır. Çıkış hir yerden haşka bir yere in­
tikal, düni.ış ise yürümilmesi gereken bir yerdir. Fuzl'ıll'ye 

göre insan, çıkış noktası ile diinüş noktası ara-sında siireklı 
bir hareketrir. İnsanın çabası bu hareketi anlamlı kılmakcır. 

Çiinkti çıkış aşamasında insan hilgisizdır; dönüş yolu ise 
korkuyla doludur. lkisı arasında siir<lüri.ilen hayat ise bilgi­

yi gerektirir. Başka bir deyişle hayatı siirdi.ırmek içın onaya 
konan hareket ancık ve ancak bilgiyle anlamlı kılınabilir. 

Ara-Ja bulunan insan için var-olma lezzeti yok-olma 
korkusuna karışır; yaşam, üliim korkusuna bulaşır. iki nok­

ta arasındaki gidışi mumkün kılan hareketi anlamlandırmak 
için elde edilmesi gerek<:n hilgi -en alc dereceden en üst de­
receye kadar- helirli bir çabanın, gayretin som1<:un<la tahsil 
edilir. Bu nedenle meşakkat bu yolun en ünemli nireliğidır. 

insan, insan olma hakımından, bılkuvve birçok ô1.ellij!;c 
sahıptır; ancak bu üzelliklcri dışa vurmak, gerçekleştirmek 
iı,:in gayret etmek, ç;ılışınak zorundadır. Çiınkü insan, Jö­
n(ış nokrasına ulaşmak i\İn gerekli donanıma çıkış ;:ışaına­
sınJ;ı sahip değildir. Başka bir deyişle, insan <loğu~Lın<la ek­
sik hır var-olandır; hu eksikliğini gidermek ıçin, ikmal için 

hilgi edinmek zorundadır. Bilgı, ikı nokra arasındaki mesa­
feyi katetmek için 1.onınludur. Bu nedenledir ki, her ınsan 
kabiliyeti nıshecinde ara-da olduğu sürece çalışmak zorun­

dadır. Hem hir hareket olarak çalışma, hem de çalışmanın 
getir<liği kazanç dönüş noktasında ölümle hiter gözükür. 

lll ,.\J"!usto>-200.S, ~ııyı. 27, s. 78- 79. 
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Kendini ıt.raınotk 

hızfıll'nin hu deyişleri çerçevesinde ortaya atılabilecek 

l'll imemli soru şudur: İnsanın çıkış ile düni.iş arasındaki me­

s,tfcyi katederken sahip olJuğu yetı/lcr nedir? Fuzuli hu so­

ruya şöyle yanıt verir: Akıl ve mide (seçme/ihtiyar); çünkti 

"Nedeni respıt ermek ve hu nedene güre iş görmek insana 

ozgüJür." [Her hılkare gerçi hir seheh var/ Aya sebebi kim 

erdi izhar! Bu yanıt, başka bir soruyu gündeme getirir: Tüm 
ııısanlar akıl ve ir;'ldc yetilerinde eşit midır? Fuzlıll'ye göre 

rum insanlar tiir (nev) bakımından aynı, türdeşliklerinden 

kaynaklanan özellikler bakımından <la ortaktır (müşterek). 

İnsanlar arasındaki fark, hu-arada, <tkıl ve iradenin kullanı­

mıyla t:l<lc edilen bilgidir. Başka hir deyişle, her hir insanın 

çıkış ile dönüş noktaları arasındaki mesafeyi süpürürken el­

de erriği bilgi, insanlar arasındaki eşitsizliğin kaynağıdır. Bu 
kaynağın yaranı~ı farklılaşma (tefavut) ise diizenın (nizam) 

nedenidir. Bunun ötesinde h içhir nitelik ınsa ni tü rdeşl i ktc 

fark yaratmaz, yaratamaz, yaratmamalıdır. 
Başka bir a.;ıdan bakıldığında iki nokta .ırasında insanın 

içerisinde bulunduğu hareket gelişigüzel olamaz. Dolayısıy­

la çıkış ile düniiş arasındaki harch·t, insanın ralı'an medeni 
olmasından; medeniliğin toplu yaşamayı gerektirmesinden; 

roplll yaşamada diizenin (nizam) nedeni olan medenilikte 

herhangi bır aksama vuku bulmaması için, insanlar arasııı­

dakı ilişkıleri düzenleyecek bir yasaya ihtiyaç duyar. 

hızfıli, çıkış ile döniiş arasında tahsil edilen bilginin 

hem ferdi hem de nevi cihetten sınırlandırılamayacağı gü­

riişüııJeJir. ÇLinkü lıir bürün olarak aranın, yani ti/emin 
nı:'ihiyeti, nitelikleri ve ııicelıkleri konusundaki insani hil­

gi, insanın gikü oraııındadır ve hiçbir zaman bu bilgi oku­

Juklarımız ve öğrendiklerimizle sınırlandırılamaz; zir:ı ilahi 

sıforlar sayısız olduğundan tezahürleri de çoktur. Yine de 

gilremcdiğimiz başka alemlerin olabıleceği varsayımı hi~·bir 

zaman aradö:ı sahip olduğumu1. inam:ımıza ve bilgimize za­

rar vermemelidir. Öte yandan aranın bilgi<;indc yanlışlıkla-
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rın ve eksikliklerin bulunması doğaldır; çünkü Fuzi'ıli'ye gü­
re aklın hazı konularda verdiği yargıların eksıkli~i ve yeter­
sizli~i ya ııcJenlerın ya aletlerin ya da hu aletlerin kullanım 
rarzLırının Y<llllışlığındaıı kaynaklanması veya akıl dışın­
daki insani yetilerin yargıya karışması nedeniyledir. Başka 
bir aı;ıJan, arada ınsanın yol almasını mümkün kıLrn, aklın 
hılkuvve üretme yetisine sahip oldu~u bilgi ve len, alemin 
haşlangıcından günümü7.e tarihi süreç iı,:erisinde, peyg.ım­
bcrln, filozoflar ve bilgınler v.ısıtasıyla tedrıci bir biçıınde 
hilfiıl hale gelmiştir ve gelmeye devam edecektir. 

1-'uzult, hıı-ııra-da olan iırsanın inıJnını da CMtışır. O'na 
güre im<ln hiz;i.tıhı çıkış ve diintiş tasavvurundan byn.ıkht­
nır 1 Matlaıd-ıtıkıid fi '/-mebde l'e '/-me'ıidl. Ra&ka hır deyı~­
le, in<>aıı bu-araJa olduğu sürece im;\n ;;onınun<lan kurtula­
maz; çi.ınkü sürcklı bir kaygı raşıyarı ve hu kaygının yar;lttı­
ğı bunalımı yaşay;ın insan kendini çıkış ve dönüş ;:ıra-sın<la 
guvensiz hısseder; hatta akleder. ll>üny;1 nedir i.i rnallübtı/ 

Endişe-i mevtJir hayatı 1 Bu nedenle iman ancık ve aıu.:ak 
emniyete kavuşmak i..;indır. Bu çık.Hım Hocaz<1<le'nin ifo­
desıyle her::ıher düşünüldiiği.mde, insanın metafizik güveıı­
li~inin hayatın anlamı için ne kadar asli olduğunu giisterir. 
N ıtek im Fuw li, iizel lik le dimitşi.ın insanın insan gi hi yaşa­
ması ıçın en iinemli endişe olJuı'.!;tınu ısrarla vurgul.u. \:ün­
ki.i c.llizenin (nızam) en ilnemli ne<lenlcrinJcrı bir tanesı dü­
nii~ ile diinü~-sonrastn•l ilişkin giit•t•ndır (im.1n). İnsanı haş­
ka var-olanların de~il yalııı1.ca Tanrı'ııın kulu kılan da hu 
c:nJi~e ile hundan neşet eden güvendir. IEw;lya çok etme­
zcm tc.:hayyiir/ Senden yan;ldır hemin tdekkürl 

hızlıli'yi, ~irm.liyc Jq~in ele alınan düşünceleri iııcclcnıe­
ye yone iten ııeyd i? Başka bir deyışle, Furn li a ra-d<ı hu I u­
ııa ıı hir ınsaıı olarak nıçin bıı sorunla uğraştı; h.ıngi yiin­
tı:nıi takip ettı; nıhai obr;ık hangi amaca yöneln11~ri? Bli­
yuk ~·lir, ,zrayı hir şiir (nazm) olar.ık gCirdü; şdırını (nazım) 
ar.1maya koyuldu. 101 dem ki edıp bin.1yı muhkem/ <,:t•ktin 
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Kendini Aramak 

r.1kam-1 nizam-ı iileml füı arayışta ise şairin şiiri ona yoldaş 
oldu. Kendisine kulak verelim: "Var-olanlara duyu-duy­
gu (ihsas) ve akıl na1.ar1yla haktım; onları tefekkür ve re­
eınmi.il ile ele aldım. (iördüm ki, her cinsin türü (nev), her 
ruriın sınıfı, her sınıfın ferdi, her fordin parçası (uzuv) is­
rer amaçlı ısrer amaçsız hir i~le meşgfıl. / ... / Hunun üzerı­
ne şıır yöntt:minı (nazm-ı kelam) benımsedim; hu yöntemde 
nızamın (kozmos} hikınetıni idrak ettim. Şiirim (nazmi} be­
ni, eşyanın (manzüme) <lü:1.eninin (intizam) bir düzenleyici­
si (nazım; şair) olduğuna; mahsfıs ve makı."ıl nakşın (rakam 
ile harfin) bir nakışı (rakım) bulunduğuna ~iirürdü. Bunun 
uzerine O'nu bilmek için yola koyuldum." 

Fikr eyle ve gör nedir bu üslüh 
Ne saniadır bu sun-ı mensuh 

Merak, sorudur: 
Ger 'KM ile Nun'dan oldu Ale-rn 
Aya neden oklu 'Kaf ıle Nlın' hem 
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Oruç: Bu-•ara'-da Kendini 'Ara'-mak 11 

Mıtolojiye güre tanrılar insanı par kıldıktan ve araya 
koyduktan sonra, insanı insan kılan niteliği yani sırrı ne­
reye saklayacaklarını aralarında uzun uzun, sıkı bir şekılde 
tartışmı&lar. Tanrıların bır kısmı sırrı, insanın oralara uza­
namayacağını söyleyerek Evren'in en ücra köşelerine savur­
mayı; bir kısmı ise yerın en diplerine atmayı teklif etmiş. 
Ancak bilge tanrılar, ınsanın meraklı olduğunu, hu merak 
sayesınde hem Evren'in en licra köşelerini, hem de yerin en 
dıplerini araştıracağını, dolayısıyla buraların da güvenli ol· 
ınadığını bildirmişler. Tartışma tüm şiddetiyle sürerken bir 
rnnrı "Oyle bir yer bulalım ki insan, ihmalinden dolayı ora­
ya nazar etmeyi/bakmayı hatırlamasın!" demiş. Böyle bir 
yerin neresi olabileceğini düşünen tanrılar en nihayet insan 
için en-yakın yerin aslında en-uzak yer olduğunu farketmiş­
ler. Sonuçta insanı insan kılan niteliği yani sırrı insanın içi­
ne gömmüşler. 

O gün bu gündür insan "bi.ihc ü hayret re's-i rn;trifet­
tir" deyip kendini insan kılan nitelığı hep dışarıda aradı; ya 
Evren'in en ücra köşelerinde ya yerin en diplerinde. Kısa­
ca ınsan kendini unuttu. Bu nedenledir ki, "lnsan nisyan 
ile maluldur." denilmiş; insan ile nisyan arasında köken 
yakınlığı kurulmuştur. Felsefe-bilim tarihine bakıldığında 
da ou durum müşahede edilebilir: Sümerlerden Bahillile­
rc, Mısırlılardan Yunanlılara merakm, hayretin hep gökyü­
züne, ycryüzuııe, kısaca dışarıya yöneldiği gürüllir. Dışarı­
ya nazar eden insanı kendine konu alan Sokrates ile (iğren-

11 Ekim-2005, sayı. 29, s. :-4_ 75. 
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K~ndini Aramnl. 

• ı~ı Platun\ın bilgiyi, insanın wmttıığımu hatırlaması şck­
lıııdc tanımlamaları; Platon'un insanın düştiiğii bu durumu 

11;1h i\:in inşa ettiği istiiire-i temsiliye, di.ışünce tarihinde içe­
nyc yiinelmenin ilk adımlarını teşkil eder. Üylc ki, Platon 

dışarının bilgisini hile ıçeriyc yerleştirir. Hu slirecı, ü~renci­

.. ı Aristoteles tamamlar: De Anima yani Kitabıı'ıı-nefs yani 

/\.cndi'nm Bilgisi. Nübüvvet ile ondan beslenen sufi düşün­
<X okulları ise ınsanın kendine ilişkin bilgiden 1.iyade, insa-

11111 kendini tanımasından hahsederh:r: "Men 'arefe nefsehlı 

fc-kad 'arefe Rabbt·hu": "Kendinı tanıyan Rahbini tanır." 

insanın dışarıyı bilmesi, dışarıyı karşısına alması demek­

ı ir; bu ise insan ile dışarısı arasında hir ayrışmayı, farklı­

laşmayı, hatta yabancılaşmayı ~ctirir. Hi!gi de böyle hir re­
simde, karşı karşıya konulmuş bu iki yabancının hir bağ ik 
rckrar bir araya getirilme ışidir. Ancık ınsan, ister Evreıı'in 

l"n ıicra köşelerini, ister yerin en dıplerini tarassut etsin so­

nuç kendini ihmaldir. Çünkü insan kendini ne köşelerde ııe 

de diplerde bulabilir. Düşünce tarihinde dışarıdaki yollar­

Jan giden hi"·bir düşünür kendine uğrama fırsatı bulama­

mıştır. Dışarısı aradır; aralıkta mevcut olan insandır; in­

san aralıkı <le~il aralıkta bulunan kl'ndini aramalıdır. Başka 
hir deyişle, aralıkta kayıp olan insandır; hu nedenle arada 
arayan insan, aradığı şeyin kendi olduğunu bilmelidir; ter­

si durumda insan ara-lık-da kayholup gı<ler. İnsanın kendi­

ni bulmasının olmaz ise olmaz ilk şanı ise yine kendini hu­

ara-da, aralıkta bulmasıdır. 

Dışarıdan gidenler, dışarıyı fazla ciddiye alanlar, sırrı 

yani insanı dışarıda arayanlar acz hissederler. Bu acz sürdü­

rlilebilir olmaktan çıkınca insanı korku/h:ıvf kaplar. Kor­

ku kalıcı bir hal alırsa kişiyi anlamsızlığa sürükler. Haya­

tı anlamlandırma yetisini kaybeden kişi ise ya kendini koy­

verir yani aralaştırır ya da kendini imha eder. Maneviyatı 

yani kişinin anlam dünyasını dışarıdan hareketle kuraca­

~ını zannedenler, zamanla içeriyi dışarıya benzetirler; insa-
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nı bir mera gibi algılamaya başlarlar. Acz ve neden olduğu 
korku, insan olmaklığın çıkış noktasıdır: !İnsaf ile ger olur­
sa dikkat/ Nimet mi değildir acze ruhsat!; ancak bu-ara-da 
kalmak insanın iince kendini, daha sonra çevresini imha et­
mesınin başlangıcıdır: İnsanın acz ve korkudan kendine geç­
mesi, kendinde gömülü olanı bulması, kudemanın deyişiy­
le, hale hamd etmesiyle, şükrctmcsiyle başlar; bu, insana bir 
kuvvet verir; bu kuvver de korkuyu ümidelrecaya dönüştü­
rür. Öyleyse dışarıdan içeriye, acziyetten kuvvete, korkud:rn 
ümide adım arma, hamd/şükr etme ile başlar. Bu nedenle 
hamd/şüklır köprüdür; kişiyi dışarıdan içeriye taşır: 1 Hamd 
ana ki kıldı halka rahmet!Tahmidde acze verdi ruhsat] 

Dışarıda acziyet hisseden insan işgale çıkar; dışarısını 
bılıne ve bu bilmeye ilişkin teknoloji dedikleri tüm alet ve 
edevat bu acziyeti giderme ~abasıdır. Bundan dolayı acziyec 
hissetme insan olmaklığımızı harırlama bakımından önem­
lidir. Tersi durumda dışarıda saplanma, dışarının iniş-ljıkış­
larında kaybolma ihtimali yüksektir: (Acz olmasa hal olur­
du müşkil/ Pay-i kec-i kilk olurdu der-gill 

içeriye hamd köprüsünden giren bir kişinin bilmesi ~e­
reken ilk şey, burasının dehlizlerinin dışarıdan daha yoğun 
olduğudur: 1 Boşuna gezmişi 111 yok tabiatta/ içimdeki kadar 
iniş ve çıkış] Kudemanın deyişiyle, dışarıda, haşka bir ad­
landırmayla söz-Jenizınc.k boğulmamak için msanın kendi­
ne demir arması gerekir. İçerideki seyrüseferin derinliği, sıh­
hatli ve müstakim bir şekılde akışı, kişınin kendinde gümü­
lü olanla temasının yoğunluğuna bağlıdır. Tıirkçemizde in­
sanın kendi içine düşmesi anlamına gelen diişünmek, bu an­
lamda, ~ömtihi olan i.ızerinde katlanmaktır, derinleşmektir. 

Kudema, insanın deruni seyahatinin ibader salıyla müm­
kün olduğunda hemfikirdir. İçerideki okyanusun derinli­
ği, dalgaların haşmet ve azameti, yolların iniş ve çıkışı, üz.e­
rinde yol alınan ibadet kayığının güçlü olmasını talep eder. 
Her hir şeyin kulluğu/ibadeti ne-üzerine-halk edilmişse o 



Kendini Aramak 

~L·y i.izerıne, kısaca doğasına uygun olarak varlığını sürdür­
ııwsidir. Bir taşın ihadeti caş-olmaklığına, hir ağacın ibadeti 
.ı~aç-olmaklığına, hir arının ibadeti ise arı-olmak lığına göre 
var-olması ve huna uygun/gön.· d<.tvranmasıdır. Bundan do-
1.ıyıdır ki, insanın en temel ihaderi içerısinde gömülü sırra, 
ııısan-olmaklığını mi.imkün kılan niteliğe göre yaşamasıdır; 
dı~er nim ibadetler insanı hu temel ibadere hazırlamak için­
dır. Geleneğimizde tefekkür, taakkul ve teemmülün, taab­
hııd kabul edilmesinin sırlarından biri de budur. 

Oruç kişiyi, içerisinde gömülü sırra yönelmek için dı­
~a mbn içeriye taşıyan en önemli ibadettir. Hemen hemen 
ttlm kadim külti.irlerde insanı kendini keşfe hazırlayan bir 
hiizergah olarak bulunması, orucun kişinin kendini ciddiye 
.ılmasının en önemli güstergelerinden hirı olmasındandır. 
< huç insana dışarıya karşı hir ıç-duruş verir; dış-korkuyu 
11,:-iimi<lc dönüştürür. 

İnsanın içerisinde gömülü sırra gelince, ister Varlık ister 
Tanrı, ister varlık bağlacı ister haml-i vucudi, sır Hıwe'ye 
doğrudur. Sfıfi'nin dediği gibi: "Kesret vahdette madum; 
v.1hdet kesrette mevcud değil ise insanın elindeki kadehi an­
cık ölüm doldurur." \Şad şükrola Hayy-i liiyemuta/ Kim 
erdi söz alem-i sükuta 1 

Si 



ilim Aklın İhadetidir 12 

Musul'da, medresede rarlı hır telaş vardı. Alman Kay­
seri il. Frıedrich 'in ( 1212-1250) felsefe, rıp ve matl'matik 
sahasında, cevaplandırılması için Avrupa'dan Eyyuhi Sul­
tanı Melik Kamil'e gönderdiği sorulardan, Bih1<lu'ş-Şam 
alimlerinin çüzemediğı çok /".or hir matematik sorusu, ya­
nıtlanm.ısı için Musul valisi Melik Rahim Fk<lre<ldın Lu'lu 
l'liyle dönemın en hüyük alimi, medresesinde hem hıristi­
yanlara hem yahud'llere kendi dinlerinin teoloıısinı, hem de 
Şafii olmasına karşın Hanefilere kendi mezheblcrinin fıkhı­
nı okutan Kemaleddin Musa h. Yunus':ı daha ünce ulaştı­
rılmış; Friedrich'in elçisi de yanıtı almak üzere şehre giriş 
yapmıştı. Filozofça yaşadığı söylenen, dünyevi tamahı ol­
mayan derviş meşrebli İbn Yunus oldukça sade giyinirdi. 
Ancak Kayser'in elçisinin şehre yaklaştığını duyunca ken­
di için özel, gosterişli bir elbise hazırlattı. Elçinin medreseye 
yaklaştığı haher verilince, ıleri gelen hocaları ve öğrencileri 
brşılamak için gönderdi. Bir si.irc sonra elçiyle berakr ge­
ri dönen hocalar ve öğrenciler gördükleri manzara karşısın­
da şaşırıp kaldılar: Hocaları İbn Yunus, Anadolu ipeğinden 
dokunmuş çok değerli bir halının üzerinde, tahtvari hir yer­
de oturur vaziyerreydi; etrafında da yöneticiler ve hizmetçi­
ler saf olmuş duruyorlardı. Elçi içeri girdi; İbn Yunus yanıtı 
içeren kağıdı kendisine uzattı; teşekkür eden elçi geldiği gi­
bi medreseden ayrılıp valilik merkezine geçti. Resmi heyet 
medreseyi terk eder etmez İbn Yunus üzerindekileri çık:ın­
tı ve rahrvarl yeri kal<lımı. l"lo~alarını hiç bu şekilde gör-

ıı A~ustos-2004, s.ıyı. 15. s. 82-83. 
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ıııcyen öğrencilerinden l:ıiri, Nccmeddin Ömer Giridi: "Ho­

, ,ıın! Bu hir saat hoyum.:a gürJi.iği.imüz ihtişam ve görke-

111111 manası nı:Jir?" diye sorunca, lhn Yunus rek bir keli­

ııwylc ccvap verdı: "llim'dir!" 

Bu rarihi manzarayı Almany;:ı'da, Frankfurr'raki Goerhe 

l lıııversitesi'ııe hağlı Ar:ıp-isU\m ilimler Tarihi Enstitüsü'n<lc 

11 nstitut für Geschichte der A r;:ı bisch-Islaınischen Wissens­

L h;Üten 1 değerli hilgin, ömrünü lslam ilim tarihi çalışınaları-

11;1 vakfetmiş Fuat Sezgın'le, Tiirkıye Araştırmaları Uteratü­
rıı Dergisi'nin Türk Bilım Tarihi'yle ilgili 4. sayısı İ<,:İn yaptı­

~ım rüporraj esnasında tekrar hatırladım. Yüzünde hayalle­

rnıı gerçekleştirmi~ hir insanın huzuru okunan, sekiz yüz hi­
lıınsel ve teknolojik ;llecten oluşan müzesini pek çok devlet 
t•rk<'inıııın ziyaret ecriği, seksen yaşını aşmış Fuar Sezgin 'in, iki 

~.ıati aşkın konuşmada akmrdığı, odasındaki duvarda resmi 

lı;ila asılı duran hocası Hdlmut Ritter ile arasınJ:ı geçen bir 

konu~ma, belki de baş.ırısının sırrını, haşka bir deyışle, ilmin 

ılıtişamıııın sırrmı veriyordu: "F11at! Günde kaç saat çalışı­

yorsıııı?" Verel:eı/;ı rakamın tesirinden eının olan Sezgin, re­

m.idi.irsi.iz şöyle der: "On yedi saat Hoı.:am!" Yüzünii ekşi­

ıcn Riner "Günde on yedı saat çalışarak alim olamazsın Fu­

.ır." <liyc kar~ılık verinı.:e şaşıran Sezgin: "Peki Hm.:am! Alim 

ıılmam içın gün<le kaç S<tat çalışmam gerekiyor?" diye sorar. 

Ritter'ın yanıtı ilginç, hir o kadar da çarpıcıdır: ''8cnim ho­

, ;ıın gtin<le yirmi altı saat çalı~ırdı; hen yırmi heş saat çalışı­

yorum; senın de alim olm.lk içın glin\k• t:ll al. yirmı dört saat 

\;ılışman gcrdc" Fu<ıt S«?zgin konu~ınasına şöyle devam etti: 

··Yakın zaın<ln<l kadar hrn:amm hu tavsiyesıne uyarak gi.inde 

yırıni dlirc saOlt Ç•llışnm." Bu süziin ceı.:essiim etmiş hali k.ırşı­
ımrdayJı: YayımlaJığı heş bın cıldi aşkın eser, kurduğu Ens­

ı ıru ve açtığı f\fo7.C; kıs,ıı;a hizzat Fuat Sez~in 'in kendisi ... 
1-'ahredJin Rhi'nin en çetrefil eserlerını bir gece­

lk fchmnlip tiim Musul alimlerine topluca üıtreten, dev­

rının onemli nıatemacıkçı-astronıımlarından ŞereteJ<lin 
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Mesudi'nin talebesi, kendi de Nasiruddın Tlısi, Esiruddin 

Ebheri ve Alemuddin Kaysar gibi bir sonraki felsefe-bilım 
hayacını yönlendıren kuşağı yetiştiren, günde hir saat uy­
kuyla yetinen lhn Yunus ile günde yirmi dört saat çalışan 

fuar Sezgın, ilmin kazandırdığı ihtişamın birer tarihi gös­
tergesi olarak karşımızdalar. Bu iki İ!ımc İstanbullu mes­

lektaşları Ahmet Süheyl Ünver de eşlik ermektedir. Kendi­
sinı ilerlemiş yaşına kar~ın devamlı \alışır bulan öğrencile­

rı rezhip, minyatür )!;ihi Türk sanatlarının büyi.1k ustası, ta­

bip ve tıp tarihi uzmanı Ünver\~: "Hocam! Yaşınız yemuş 
üç; artık Azrail kapınıza dayandı; nedir bu, devamlı çalışıp 

duruyorsunuz?" diye sorunca, Ünver şu ilginç yanıtı verir: 
"Azrail yalnızca kapımıza <la yanmadı; bırkaç kez gelip gir­

ti." Oğrencileri bu yanıtın arkasındaki 'hikmer'i çekip ala­
bilmek için tekrar sorarlar: "Peki Hocam! Azrail geldiğin­
de ne oluyordu ki sizi bırakıp gitmek zorunda kalıyordu?" 
Unver yine ilmin ihtişamını gösteren, öğrencilerine ders sa­
dedinde bir cevabı önlerine koyar: "Azrail her geldiğinde 

şöyle deyip gidiyordu: Süheyl! Seni çalışmıyorken bir yaka­
layayım, derhal c:.ı.nını alacağım!" 

Kanuni Sultan Süleyman döneminin büyük müderris-fi­

lozofu Taşköprülü-ıaJe muhalleJ eseri Miftahu's-saade ve 
misbahu's-siyô.de adlı çalışmasında bilgınin hem dünyevi 

hem de uhrevi mmlulllğlln anahrarı ve hakimiyetin/cfmJili· 

ğin ışığı olduğunu belirtir ve ekler: "ilim aklın ibadetidir!" 
Seleflerimiz hu cümleyi kendilerine ilke edınerek bilgiyle 
meşgul oldular; çalıştılar; temsil ettikleri hakikatin omuz­

larına yüklediği yükü taşıdılar; bu hakikatin hem saadet ci­
hetini hem de siyadet cihetini -gerektiğinde- bcraherce ele 
alıp yürüttüler. Nitekim hem Şeyhu'l-ekber İhn Arahl hem 

de büyük alim lbn Teymiyye irfan ve ilim vadisinın en ın­
ce kıvrımlarında at koşturıırkcn saadeti; Biladu'ş-Şam'Ja, 
Anadolu'da, dağlarda gençlere Moğol istilacılarına karşı 

S<.tvaş eğitimi vererek <le siyadeti hedefliyorlardı. Çtınkli bi-
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liyorlardı ki siyadeti olmayan bir medeniyetin saadeti de ol­
maz, olamaz. 

Aklı, ilmi ve ibadeti bir ve aynı kabul eden hir mede­
niyet, günde yirmi dört saat çalışan mensupları sayesin­
de var-oldu, hundan sonra da ancak ve ancak bu şekilde 
var-olacak ... Sözlük anlamında "yoksun olmak, bozulmak, 
durmak, ihmal etmek, kesilmek, hasara uğramak, felç ol­
mak" gibi pek çok olumsuz mana bulunan tatil kavramı, 
hiç şüphesiz ne ilim, ne akıl, ne de ibadet ıçin geçerli olur; 
aklını tatile gönderen bir medeniyet sürekliliğini muhafaza 
edemez. Kısaca, akılda/akletmede tatil olmaz; ibadet taril 
kaldırmaz; ilim tatile çıkmaz. 

Ya çıkarsa? Bu sorunun yanıtı için uzun söze ne hacet, 
mevcut durumumuza bakmak yeterlidir: Aklını, ilmini ve 
ibadetini tatil eden, siyadetini ve saadetini de tatil etmek 
zorunda kalır. 



Her Gerçek Doğru Değildir 1 ~ 

Çın İmparatorluğu'ııuıı astronomi byırların:ı hakıldı­
ğında, <,:inli asrronomların M.Ö. 28'Je ilk keı. ~(incş leke­
lerini rasat emklcri, M.Ö. 352 ıle M.S. 1604 tarıhlcri ara­
sında ise 7S a<let nova ve süpcrnova Jcııilcıı yılJız p:ıtlama­
sı gözlemlediklerı ve sonuçları kaydectikleri görülür. Öyle 
ki, hu sonuçlar huglin hik gcı_:miştcki astronomi hareket­
lerini takip ermek isteyen güııümiız astronomı hilimi i~in 
hala kullanılahilir nitelikreJir. Bu Jakık gözlemlere karşın 
kadim Çin a~troııomisiııJe ~ezegeıı lni 11 ha reketleriıı i a~ı k­
lamak için hendesi tasvirlere, başka bır deyişle, göksel olay­

ları temsil nkn karmaşık teorik şemalara rastlanmaz. 
Harı medeniyetleri c"tnıiasına h,ıkıldığında, Mezopo­

tamya-Bahil astronomisinden haşlayarak, XVI. yüzyıla ka­
J,u Eskiçatt Fge nıcdeııiyetınde, İskenderıye'de, İslam diin­
yasın<la ve Avrupa'Ja, tarihin gördüğü en hüyi.ık rasatha­
nt'lerin kurulduğu, uzun ~üreli göz lem leri n yapı !J ıgı, son 
derece bum.ışık, yüksek matematik hilgisı isteyen, geze· 
µ;enlerin hareketi erin ı açıklayan teorik Şt'nıa la rırı çizi l<li­
j!;İ görülür. Yalnızca Merağa R.1sathaııcsi ılc Scmt·rkant 
Ro:ısathanesi'ııde yapılan gözlemler Juşlimildiı~ünde, Bac­
bınyııs, İbn Hersem, N;ısiruddiıı Tiı.;i, KuthuJ<lin ~id:r.i, 
Mucyye<ldin Urdi, lhn Ş<ltır, Ali Kuşçu gihı isiınlerın onlar­
Ci\ evren mo<lelı t;1sarbdığı akla gt·tiril<liğinJc, Barı mc<lcni­
yt'tlerı dnııasınJ.1 daha usr sevıyede ~ük gözleminın y~1rıl­
mı!? olması gcrfktiği zannedilir. 

Tarıhc h;ıkıldığınd<ı sonuç hır.,: de.: beklendiği µ;ibı de~il-

1 
' K.1'1111 2004, SOl}'L 18, s. 80- 82, 
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dir. Barı medeniyeclerı camiası onları.:il ras;Hhanesine, yük­
~t:k hendesi gök teorilerine karşın XVI. yüzyılın sonuna ka­
dar ne hir güneş lekesi rasat ermişcir ne de bir yıldız patla­
ması. Daha ötesi Çın astronomlarının M.Ö. 613 ile JVLS. 
1 fi2 I tarihleri arasında kuyruklu yıldız katalogları hazırla­
masına raftmen, Batı me<leniyetlerı camiasına mensup ast­
ronomlar için bırakın kacaloglamayı, kuyruklu yıldızları 
ıı.ah etmek bile oldukça güçtür. 

Niçin? Niçin hemen hemen hiçbir matematıksel gük ce­
orısi bulunmayan Çinli astronomlar giineş lekesı, yıldız 
pHlaması gibi gük olaylarını görebiliyordu da, olağanüstli 
hendesi modeller olu~turan, binlerce yıl rasat yapan, gôz­
lerıni gökyüzüne diken, hunun için onlarca rasat alerı icar 
eden Batı medeniyerleri camiasına mensup astronomlar gô­

remıyord u. Başka bir deyişle, bakıldığında giirıncyi müm­
kiin kılan ya da görememeye neden olan nedır? Ru soru­
nun tek hir yaıııtı var: Kavramına sahip olunmayan şey gü­
ri..ılemez. Nasıl ki çıplak güz tarafından, teleskop olmadan 
uzak cisimler, mikroskop olmadan kii~ük cisimler görüle­
mezse ak 1 ın güı.ii olan, ona releskor ve mi k rmkor hizme­
ti veren kavramlar olmadan da akıl güreınez; öte bir deyışle 
akıl yalnızca kavr,ımına sahip olduı"tu şeyi giirehilir. 

Batı medcniy<:tleri camiasına mensup JstronomLn ~ü­
neş lekesi ve yıldız P<ttlamalarını gürcmiyorbrdı; çıinki.ı sa­
hip oldukları kavranı-örgusıi onlara ay-küresinin iisninun 
kmursul, ibhi, dolayısıyla nıukemmel olduğunu söylüyor­
du. Mukemmel olan hir yerde 'leke' gibi eksiklik ıfade eden 
hır durumun, 'ratla ına' gihi hozu l ma ifa dl' eden bir oluşu­
m un, özellikle nova ve süpernova gihı 'yeni' hir ~eyin ol­
ması mi.imki.in Jcğikli. Öyle ki, 1006'daki si.ipernova olayı 
karşısında şaşırıp k;:ılan Batı mcdeniyetlerı camıasına men­
sup asrronomLu, ay-küresinin iistiinde 'yeni yıldız' ortaya 
çıkmayacağı ilkesinden hareketle, olayı 'kuyruklu yıldız' 
'ieklındc yorumlamış. kamu vıcdanını rahatlatmışlardı. Çin-
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li asrronomlar içm ise gökler boşrn, maddeden heri idi ve 

sonsuzdu; Güneş, Ay, gezegenler ve yıldızlar bu boş uzay­

da serr bir rüzgarın neden olduğu hareketle yüzüp dur­

makcalardı. Hiçbir ilahiliğe sahip olmayan gökyüzünde­

ki cisimler de yeryüzü cisimleriyle aynı niteliklere sahip­

tiler; lckelcnebilirlcrdi, patlayabilirlerdi, yok-olabilirlerdi 

ve yeniden var-ol:ıbilirlerdi. 

farklı kavram-örgülerine sahip iki dünyanın, bu kav­

ram-örgülerine gömiilii dünya tasavvurları -başka hir de­

yi~le Jünya resimleri- derinlemesine idrak edilmedikçe 

her zaman yanlış anlaşılmaya müsaitlcrdir. Nitekim 1600 

yılında Çın'i ziyaret eden Marreo Ricci, bu farklı kavram­

orgusumi anlamadığı için Çin astronomısini geri kabul ec­

mişti. İşin en ilginç tarafı ise tam bu tarihlerde Batı Avru­

palı asrronomlar tarihi sistemlerini terk ederek Çin astro­

nomi sistemine yaklaşan bir anlayışa geçiş yapmak üzere­

lerdi. Bu nedenledir ki Batılı ziyaretçilerin Çin'e aktardığı 

Batlamyus, Brahe ve Kopernik astronomi sistemleri kar­

~ı!)ında Çinli astronomlar da Batılıların kafalarının karı­

şık olduğuna karar vermiş; başta bu sistemler olmak üze­

re, Batı Avrupa bilimini araştırmak için Barbar Bilimleri 

Araştırma Enstitüsü'nü kurmuşlardı. 

Şimdiye kadar astronomi tarihinden bir örnekle kav­

ram-ürgü lerinin yalnızca dLinya görüşlerini değil dünya 

tasavvurlarını da, dünyaya ilişkin resimleri de nasıl belir­

lediğini göstermeye çalıştık. <,:ok daha farklı alanlardan 

örnekler verilebilir: Çinli matematikçiler negatif sayıla­

rı M.S. il. yii:t.yılda kullanmaya başlamıştı; Hintli mace­

matikçiler M.S. VJI. yüı.yılda, İslam medeniyeti dahil Batı 

medeniyetleri camiası matematikçileri ise M.S. XVI. yüz­

yılın ikinci yarısında negatif sayı kavramına ulaşabıldiler. 

Bunun nedeni oldukça basit: Her iki dünyanın sayı tanınır 

farklıydı; bu tanımın kökleri de her iki medeniyetin yine 

farklı olan kavram-ürgülerinde mevcuttu. 
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Yukarıda verilen örnekler pek çok açıdan yorumla­
ıMhilir. Ancak amacımız çerçevesinde şimdilik ~u kadarı­
nı Sliyleyehiliriı: Şu an sahip olduğumuz ve kullandığımız 
t;ırihi, coğrafi, siyasi, harta ilmi kavram-örgüleri ne kadar 

bize airrir ve bu kavram-ürgüleri ne kadar gerçek/iki tasvir 
l'ftnektedir? Raşka hir deyişle, bu kavram-örgülerinin tas­
vir ettiği gnçekliklcr bize air gerçeklikler midir? Yoksa hu 
b vram-iirgüleri, bazılarının gerçeklikı bize göstermek iste­
dikleri gibi mi göstermektedir? Unutulmamalı ki, sörnürge­

l'.İler için gerçeklik ile doğruluk aynı şey <leğil<lir; başka bir 
deyişle, her gerçeklik doğru olmak zorunda değildir. Çün­
k li bir şeyi olduğu gibi tasvir etmek doğruyu verir; ancak 

onu sömürmeyı mümkün kılmaz. Sömiırgeci için gerçeklik, 
doğru olan değil siimürmeyi mümkün kılan tanımdır. İsliim 
düşiincc geleneğinde doğruluk, gerçeklik, kesinlık ve ad.ileri 

aynı anda içeren Hak ve hakikat kavramlarının sömürge­
.:i zihniyeti rahatsız etmesi, hatta korkutması bu nedenle­
dir: Çünkü ancak doğru olan gerçektir; gerçek olan doğ­
rudm, kesindir ve sonuç adildir. Kısaca dendikte, şu anda 
kendi ınc<lrniyetimıze ilişkin kullan<lı~ımız. kavram-örgusil­
niln xerçt•kliki doğru bir ~ekilde verdiğini söylemek müm­
klin dcğıldir. Niçin mi? 

Alet, derin Evren'i resmeden metafizik yoldaştır. İn­
san niçin lCtvel, pergel gibi aletleri icat ermiştir? Aklettiği­
miz 'doğru çizgılik' kavramını tahayyül edip onu akli mü­
kemmelliğine yakm hir ~ı.:kilde, dış-di.inya<laki maddi bir ze­
min üzerinde çizmek için cetvele ihriyacımız var; benzer hi­
çıınde 'dairelik' kavramını akli mi.ikemmdli~ine yakın çize­
hılmek için <le pergele. Öte yandan maddi dünyadaki şeyleri 
ve olayları akli olarak tasvir ve temsil etmek için olduğu ka­
Jar duyu organlarımızı gi.içlenJirınek, daha derin hissermele­
rinı sağlamak için de aletlere ihtiyaç -l:m ihtiyaç ister uzayda­
ki şeylere ve arnlarmdaki ilişkilere ait olsun, ister cismin içine 
nüfuz etmek ve <laha derine inmek için olsun- duyarız. Kısa-
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c1 Juyu organlarına konu olan cisimlerin V<.' <lr.tlarıııJakı ili~­

kilerin lı:isrn-i rnahsfısl akıl içerisindeki tası 1ir ve temsili için 

lcism-ı ,1klij; haşka bir Jcyişle, gerçeklıki doRm ıdrak ıçin 
<ller ıc:ır etmek ve kullanmak zorundadır insan. Bu nedenle 
alerler hikmet arnyışınd.ıki ınsanın kendisinin İGlt t·tti~i; ama 
kcn<lisinı <l~an rnet<1fizik yardımcıbrıJır. 

Bu duygu ve 1.hişüncclcrlc ünli.ı ilım tarihçisi Fuat 
Sezgin'in Topkapı Sarayı Mü:ıe4'i'nde İsl;im'da Ilım v<.· Tek­
noloji adıyla açılan ilmi aletler scrgısini hir grup genç arka­
daşla ge1.Jik. Gcn;ckre, hu sergınin hir parçası oldu~u. 800 
,})etten kurulu müzeyi Almanya'da, Frankturr'caki Goeche 

Oniversitcsi'ne haitlı Arap-İsl<'im ilimler Tarihi fnsriri.isü'nde 

1 Institur for Geschichre der Arabisch-lslamischen Wissens­
•.:haftcn 1 hizzar Fuar Sezgın 'in rehberliğinde dolaşmışmn. 

Topkapı Sar.ıyı Mi.izcsi'ndcki sergi hu müzeden ;ılınma ki.ı­

çi.ık ama temsili yüksek bir kesini. Matematik, astronomi, 
fizik, kimya, mekanik, ol,·ıi-tartı, tıp, mimari, haritacılık, 
harp san<HI gıhı disiplinlere ait <llerler Musao~ulları, F.hfı 
Sehl K(ıhi, ihn Heysem, Zehdvi, Hin.ini, Cezeri, Idrisi, İbn 
Marn..I, Cemaled<lin \1ardini, Piri Rei-., Takiyiiddin R.hıd 
~ıhi onlarca •İlim tJr;ıfından yapılım~; Hağdat, K.1hire, En­
Juliis, Mcrn~a, St'merkant, lstanhul ~ihi İsl<ll11 ıncdcnıye­

tinin iinenılı ılıni ınerke1.lcrin<lc kııllanılınışrı. Aletler ara­
sında şıındıye bdar ~11 yil Jn hu ~ekilde hilınenleri oldu­
ğu gihı ılk defa yaznı.-ı eserlerdeki r.1svırlerınden hareh·tk 
te'ipİt edilenleri Jc v:trdı: İbn Heysem'in ınl'ridyen doğrul­

tusunu en doğru hır şekıl<le <ilçmek iı,:in i1.:ilf etciği {l.üzlcm 

~Jeti, Cczeri'nin eserınden hareketle klin~ üzerine :ıçı çiz­

me aleti, Eh(ı Sehl Kuhl'nin elips, parahııl ve hiperbol çiz­
mek için icat etciftı pt·q~cl, llın Mfü:i1.i'in ic:ır errijti en geliş­
miş pusula, Kemaleddın i-=:irisl'nın gükkuşa~ının guneş ışı­
itının su d,ımlası 1çcrisin1.le iki kc:t kırılm:1sımlan, bir veya 

ikı defa yansımasından oluştuğunu ~i>sreren deney mode­

li, Takıyi.iddın IUsıd'ın nıckanik-otonı<ltik saatleri ... Bun-

nıl 
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lar ve diğer ilerler, lbn Heyseın'den itibaren lslam mede­
niyetinde vazgeçilmez hale gelen "var-olan'ı bilmek için 
filerlerin şart olduğu"na ilişkin ilkenin, sonradan gelen 
alimler rarafından ne tür bir seviyeye ulaştırıldığını giister· 

rnesi bakımından dikkate değer örnekler olarak görülebilir. 
Mırım Çekbi'nin ifade ettiği gihi, alet yapımı evrene iliş­
kin burhani bilginin vazgeçilmez şartıdır. Bu medeniyetin 

varisleri olan hizlere- gelince, bırakınız akli mükemmelliği 

resmeden ya da dış dünyayı derinlemesine bilmeyi mümkün 
kılan aletleri yapmayı, kanımca kendi medeniyetimizi sağ­
lıklı hir hiçimde idrak için hile gerekli 'aletlere!' sahip oldu­

)°l;umuz tartışmaya aı;ıktır. 

61 



Söz Ola Sıhhati Müspet İstikameti ~1uhkeın 14 

Cehalet kelimesinin kökü olan 'c-v-1' dönmek, dolaşmak, 
amaçsızca ve nereye gmiginı bilmeksizin d.1irclcr çizerek en­
dişeyle gezinmek; ıfinı kelimesinin kökii olan ·i-1-ın' ise ni­
şan, yol işareti, alaıner gıbi anlamlara :;ahiptir. Her iki keli­
menin anlamı, köklerini çöl ile hedevl ar<1sındaki günlük iliş­
kilerde hulur. Bu nedenle, ilim esas itibarıyla çölde yol al­
mak, dolayısıyla hayatta kalmak ıçin takıp edilmesi gere­
ken yol ışaretlerine, bir bütün olarak bir hat/çizgi oluştu­
ran alametlere göre yol almak demek iken cehalet, haber­
siz. kalındığında ölümle sonuçlanabilecek, bir hat ulu~turan 
yol iş:lretlerınin rehberliğinin kaybc<lilmcsi demektir ki, yol 
işaretlerini kayhermek, çölde başıboş domip durmak, kısır 
hir döııgimi.in içınde yuvarlanıp yok olmak anlamına gelir. 

Kadim felsefe-bilim mirasımızın temel kavramlarından 
bu iki kelimenin yol, yol işareti, yol almak l!,ibi merkezin­
de yolun bulunduğu birçok yan-kavramla ilışkisi, yukarı­
daki açıklamaların ışığında, izahtan varestedir. Bu neden­
le, kudeına nezdinde bilginin sıhhatı yanında istıkametı 
<le önemlidir. Kişinın aklını karıştıran, <lola?tıran, yolsuz 
ve yönsüz; amaçtan, maksattan mahrum haberdar olu~­
br, bilgiyi değil cehaleti, dolaşıklığı artıran malfınıamr. 
Söylenen, dile gelen herhangı bır sözün sıhhati yanında, 
ıstikameti yani muhatapları (siiyleııen kişileri) nereye ta­
şıdığı da ihmal edilemeyecek bir öneme sahiptir. Açıktır 
ki, cahiller yani aklı <lolaşıklar yol alamazlar; yola koyu­
lamazlar, hır menzile varamaz.lar; alimler, bilginler ise ol kı-

1
' Kasım-2005, sayı. ,)0, ~- 74 · ;~. 
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şilerdir ki, bir izden bir ize ulaşır; bir maksada vasıl olurlar. 
Bilginin istikametle olan ilişkisi, düşünce/tefekkür, na-

1.ar/reori gibi aklın pek çok eylemiyle de alakalıdır. Ku<lcma, 
tefekkiirü tertip yani düzen, nazarı aklın bilinenler-den 
hilinmeyenler-e hareketi, nazmı ise bir ipe sıra üzre dizi­
len inciler şeklinde tanımlamıştır. Tüm hu tanımlamalarda 
hep bir yol ve yön, bir tarık/menhec ve maksat/ciher, kısaca 
istikamet vardır. Yalnızca bilgi dc~il amel/eylem de boyledir: 
insan hatt-i müstakimde bilgi devşirirken sıriıt-i müstakimde 
de yürür yani eyler. Eslaf bu muhtevayı farklı bir deyişle de 
dile getirir: Nazarda dikkat (dakiku'n-nazar) bilgiye, halde 
rikkat (rakiku'l-hal) amele istikamet verir. 

Öyleyse en nihayetinde bilmek, hakkında olduğu konu 
için bir yol alış, bir menzile varıştır; öne doğru bir hareket­
tir; kadimın takaddümüdür. Bu nedenledir ki, Türkçemizdc 
her eylem bilmeyi şart koşar: Yap-a-bil-mek için bilmek ge­
rekir; öyle ki bil-e-bil-mek için bilmek olmaz ise olmaz bir 
koşuldur. Bilginin mündemiç olmadığı, derinliklerinde yer 
almadığı her eylem dolaşır; mündemiç olduğu, derınlikle· 
rinde yer aldığı her eylem ise içinde hir istikamet caşır; sahi­
hini bir yere ulaştırır. Örnek olarak varan sevgisi, sevgi ke­
limesinin doğası gereği, ihsasa ilişkin bir eylemdir; bu ey­
lemı idrakın alanına taşımak ya da idraki ihsiısa indirge­
mek bilginin hem sıhhatini hem de istikametini bozar; do­
laştırır. İşre tam da bundan dolayı hem vatanı sevenler hem 
de yerenler, sevgi ve yergilerini ihsastan idrake taşıd ıkla­
rında, bilgiyi de sevgi ve yergiye bulaştırdıklarında her şeyi 
dolaştırırlar; hem sıhhati hem istikameti kaybederler. Çün­
kü ihsasran ıdrakc taşındığında bilgisiz sevgı ıhmale, bilgi­
siz yergi ihanete neden olur. Benzer durum tarih için de ge­
çerlidir; tarihi sevenler ile yerenler yine bu sevgi ve yergile­
rini ihsistan idrake ta~ıdıkların<la konuyla ilgili tasavvur­
larının ve tasdiklerinin hem sıhhatini hem de istikametini 
kaybetmeye mahkumdurlar. Tasavvur ve tasdikteki sıhhat 
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ile isı:ıkamer ne sevgi ne de yergiyle, kısaca ihsti.sla değil an­
cak ve anı.;ak idrakle, dolayısıyla bilgiyle kazanılır. Tarihi/ 
vatanı sevenler ve yerenler ile tarihi/vatanı bill"nler arasın­

daki en temel fark budur ve am:ak bilenlerin bilgisi sevgi ve 
yergiye temel teşkil ederse bir istik3ınet hasıl olabilir; tersi 

durumda hem sevenler hem de yerenler dola~ıp dururlar, ya 
ihmale ya <la ihanete neden olurlar. İyi niyete gelince, sevgi 

ve yergi<leki iyi niyete cehaletın eşlik ermesı cehenneme gi­
den yolların taşlarını döşemeye yarar; bilginin eşlik etmesi 

ihlasa, samimiyete inkilap eder. Bılginin, idrakin gerekli ol­
duğu yerde scv):?;isine ve yergisine, kısaca ihsasına göre eyle­

yen kişi, ku<lcmanın deyişıyle ahmaktır ve ~ükrullah'ın gü­
zel ifa<lesiylc, .. Bir milleti mahveden, yönericilerinin ve bil­

ginlerinin ahmaklığı<lır." 

Düşünce/tefekkür, hiçbir zaman parlak sözcükleri, kav­
ramları, terimleri yan yana koyup cümle kurmak; parlak 

cümleleri, önermeleri alt alta koyup çıkarım yapmak değil­
dir. Tanım üzerinden tasavvur üretmeyen hir kavram, ka­

nıt üzerinden tasdik üretmeyen bir iinernıe, ıdraki değil yal­
n11.ca ihsası hesler. Öte yandan, bir düşüncenin/fikrin sıh­
hati, hakkında olduğu v~'tkıaya mutabakatı/uygunluğu ise 
hu insanları nereye raşıdığı, ne ti.irlü hir yol ve yön verdi­

ğiyle alakalıdır. İnsanın aklını dolaştıran, başka bir deyışle 
hissi besleyen, hayali tahrik eden, vehmi ı.enginleştiren bir 

söylem, sıhhati ve isrıkameti olmayan karmaşık bir yumak­
tır; felsefi hir deyişle retoriktir. İdrake has bir kavram ho­

şa girmemeh, korkurmamalı, tasavvur vermeli; idrake iliş­

kin hır önerme ho~a gitmemeli, ürkütmemeli, yargı verme­
li. Dtişünceden kurulu bir söylem ise idraki acıtmalı; muha­

tabını beraberce eğlenmeye Jeğil hirlikte yürünecek bir yo­
la davet etmeli. Sofist ile filozofun, cahıl ile alimin en temel 

farkı hudur; birisi kavramlarla heyecan veren hayaller çi­
zer, diğeri tasavvurlar üretir; birisi cümlelerle vecizeler ya­

ratır; diğeri yargılar kurar. Birisi çölde dolaştırır; serabın 
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yarattığı vahalarla oyalar; diğeri bir şehre/medineye ulaştı­
rır; vakıayla, hakikatle muhatap kılar. 

Kişi neyi severse sevsin, neyi yererse yersin; neye inanır­
-;;ı ınansın, neyi in kar ederse etsin, kısaca ne ederse etsin l>i­
laek etsin. Çünkü ed-e-bil-mek, bilmektir. Kudemanın de­
diği gibi, "Evren 'de en değerli insandır; insanda en değer­
li akıldır; aklın değeri bilmesindedir; bilmenin değeri ise 
.ıdalerle eylemesindedir." Yine eslafın işarer ettiği üzere, 
.. Kinaye te'vıli, mecaz tefsiri talep eder; hakikate gelince o 
yalnızca ılim ister. O ilim ki, muhatabına bir istikamet ve­
rir." lstikametsız tüm deyişler/söylemler yalnızca idare et­
mek, yani aklı dolaştırmaktır. 
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Ya Mevcüda Katıl Ya İcat et! 1 

lstl"r ııa1:ari ister <lmdi her yanıt, soru sahi hinin hayat tec­
ri.ıhesine Jehler eder. Diı~ıınce tarihinde lıasit ya da karma­
şık teorik bir lis:rn çt·rçevcsinde fikir serdeden kişi ile pratik 
hir lisan çcr\cvc-;inc.lc davranan, (:ylcycn kişi ister dile getiril­
sin ister gecirilmesiıı hayaca mahsus derin sorulara tavır al­
ınış demektir. Alınan tavırların birıkimi, çeşitliligi kişinin ha­
yata ılışkin tarzı ve uslfıhudur. Öyleyse hir kişinın belirli bir 
mekı:in-;:,amanda onaya koyduğu üslup, o kişinin hayata ya­
ıııtıdır, hatta Jııruşııdur. Kişi, hayat denilen süreçte kendinı 
ürer, verdiği yanıtlar ve ortaya koyduğu tavırlarla kendıne air 
olanı temsil eder. Temsil, kişınin düşünce ve eyleınıyle ger­
çekleştirdiği hir yaşama Lislubudur. fıkri ya da ameli temsil, 
hclirli hir niteli~t ulaştığınJa, başkaları tarafından örnek •tlı­
ııır, hl·nimscnir ve t:lklit edilmeye h.ışlanır. Oyle ki, yaşayJ.n 
ki~i ıçın iisli'tp olan, öykuncn kişi ıçııı t.ıklit h;1lıni alır; za­
manla temsilııı delalet etriğı tecrube unutulur; temsil ~af hir 
kalıba dün üşür. Bir zarn:ın gelır ki, taklit eden ki~i, taklit ctri­
ğı kalıbın hem fikri hem de ameli düzeyde ne anlama geldığİ­
ni hilmeden ln(İmi ile işlemn dikkate almaya ha~b.r ve İı,;inJc 
hulıındu~u :ınbnı-dep;er di.iny.1sırıın o temsile yükledıği sem­
holık değerle/değerlerle yetinir. 

Özetlenen respir, en açık hiçim<le günlük veya siyasi Jil­
<le sıkça kullanılan sÜzl·i.iklcr<le g<inihir. Retorik nİtl·liği 

yiiksek bu kullanımlardaki amaç, kullanıbn kelimenın ıçe­
rıği, muhtevası değil biçim ve işlevinın yaratacağı etkiden 
.ızaıni derecede, gizli-gundeın denilehılecek (ırti.ilü hedef 

1
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n:imına istifade etmektir. Bu tür kullanımlarda kavramın 

yaşı, anlam katmanları, referansları, bağlamları, vb. dığer 

iızellikleri örcı.ilür; düşünmeye fırsat verilmez. Çünkü amaç 

J.kla değil vicdJ.na hitap etmektir; muhatapların idrakine 

yol ~östermck değil ihsaslarını uyarmaktır. Böyle bir ta­

vır en fazla, kavramsal tahlil, nedensel düşünce ve eleştirel 

vaklaşımdan korkar. Çünkü tahlili yaklaşım, nedensel sor­

).!;ll ile eleştirel bakış hüyüyiı, göz boyamayı, el çabukluğu­

nu; hissi ve hamasi retoriğı bozar. Böyle bir sistemin en bü­

yi.ık düşmanı, bılgmın nazari aklın iirettiği bir değer oldu­

?,unll benimseyen ve hu bilgiye gôre eyleyen bilgindir. 
Şimdiye değin dile gerirılen hususu bir ornekle açıkla­

mayı deneyelim: Günümüzde hemen her vesileyle akıl, ak­

lın yolu, aklın ışığı, aklın rehberliği, akim evrenselliği, vh. 

kavram ve deyişlerle karşı !aşıyoruz. Bu kavram ve deyışle­

rin elini, siyasi, ilmi veya çok hasır günlük işlerde ne tür ış­

lcvler için kullanıldığı ve biçimsel yapılarının çağrıştırdığı 

~özde üzelliklerinin bazı amaçlar u~runa nasıl alabildiğine 

scimıirıildüfi;ü izahtan varestedir. () seviyededir ki, bu deyiş­

ler ıriraz kaldırmaz, eleştiri kabul ecmez, sorgulanmaz; an­

cık sonuçta ne hasıl olur o da pek bilinmez? Aslında gü­

nliımizde bazı kavram ve deyimlerin sıkça kullanımı kadim 

külti.irlndc Şamanların söyledikleri ve dınleyen insanların 

nefsi ra tının yaşadıkları sihir! i deyişlerden fark 1 ı değile.lir. 
T <ltmın esas itibarıyla belirsizlikten kaynaklanır; çünkü be-

1 irsizlik ınsanlara maddi veya manevi bir yük yüklemez; ses 

ve taşıdığı söz kutsallarımızı kutsar; vıcdanlarımızı okşar; 

bir şeyi değil ama her şeyi başarmanın mutluluğu ve rahat­

lığıyla herkes yoluna gider. Bu deyişlerin ~ücü aynı zaman­

da tıpkı Şamanların yaptığı gibi, sıkça ve periyodik rörensel 

rckrarlarına da bağlıdır. Tekrar, hislerin tazelenmesi açısın­

J,m son derece cineınlıdir; fikir ise tümel bir özelliğe sahip 

olduğundan törensel tekrara ihtiyaç duymaz. 

Sonı töreni bozar, tekrarın yaramgı sihirli havayı da-



ğıtır, aklı işin içine sokar; akıl belirsizliğı ortadan kaldırır; 

çünkü aklın en önemli özelliği tanımlamaktır; tanını ha<l 

koymadır, tahdittir, sınırlamadır. Üylcyse soralım: Akıl ne­

dir? Akıl bır cevher midir? Yoks~~ tarıhl süreçte oluşan bir 

yapı mıdır? Kaç karmanlıdır? Tarih boyunca nasıl tanım­

lanmış ve anlaşılmıştır? Akıl tek-anlamlı bir kavram mıdır, 

yoksa çok-anlamlı mıdır? Bugün kullanılan akıl kavramının 

yaşı kaçtır? Sorular çoğaltılabilir ama sonuç değişmez. Soru 

bir kere doğduğunda büyütülmek zorundadır, çünkü hiç­

bir soru kendisıne kayıtsız kalınmasını affennez. Kıvramsal 

tahlile, nc<lcnselliğe ılişkin sorgulamayı dahil edip, verilecek 

yanırları eleştiriden geçirmeyı teklit ettiğimizde sonuç, mev­

cut sistem ıçin bir tch<litrir. Hiçbir sistem ıehditc how;ürüy­

le yaklaşmaz, yakla~amaz. 
Bu çcrçı:vede felsefe mırasımı:r.a baktığımızda akıl, 

rezahürlerinden hareketle uç katmanlı hir yapı olarak ra­

nımlanmıştır: Nazari akıl, ameli akıl, temyizi akıl. Tm1yizi 

akıl, düşünme ~ücüni.in (kuvve-i müfekkire) dış dünyada 

doğal ve uylaşımsal tcrtıbi yarar ve zarar cihetinden i<lrak 

etmesine denir. İnsan ne tür bir kültürel seviyede hulunur­

sa bulunsun yararı talep eder, zarardan <la kaçınır. Ameli 

akıl ise, düşünme gücünün kendi türdeşine muamelesine ve 

siyasetine ilişkın usul ve adabı iyi ve kötii cihetinden idrak 

etmesidir. lyi ve körünün en ünemli niteliğı, yarar ve zara­

rın aksine "maslahat-ı am" olmaktır. Nazari akla gelince o, 

düşi.inme gü-.:ünün e~yanın gerçekliğinin nedenlerini ve ayı­

rımlarını doğru ve yanlış ciherinden idrak etmesidir. Doğru 

ve yanlışın -dolayısıyla nazari aklın- en önemli niteliği ise 

tümel olması, kavmi ve dini özelliklerden elden y;ddiğince 

uzak kalması, zaman ve mekanca kayıtlanmamasıdır; kısa­
ca insan türüne has olmasıdır. Bu tanımlar kadim kultıirde 

çok uzun bir gl'Çmi~c sahiptir ve ayrıntılardaki tüm farklı­

lıklara karşın genel olarak benimsenmiştir. İçeriklerine iliş­
kin tamşmalar değişse de doğrudan aklın tczahi.irlerinden 
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harekt'tle tanımlandıklarından, genel geçerlilikleri düşünce 

rarıhi hoyunca sürmü~tiir. 

Kısaca verdiğimiz bu tanımlar,bn amacımız yalnı1.ca 

felsefi hir tahlil yapmak değil elbette. Amacımız, hir kav­

ramın ve bir deyişin som konusu kılınmasının, kullanımı­

nı nasıl etkilediğine ilişkin söylediklerimizi temellendir­

ınek yanında, gi.ini.imüz Tiirkiye'sin<le sıkça kullanılan ak­
lın hangi anlamının kastcdildi~ini de teharLiz ettirmekti. 

Cünliik tcnübelerim, ilmi ç;.1lışmalarım ve siyasi arenada­

ki ŞJman ayinlerine ılişkin gözlemlerim bana bu kavramın 

nazari ve ameli boyutunun pek de dikkate alınmadığını, ya­

ni iyi-kiAii ile doğru-yanlış cihetlerinin pek de önemsenme­

diğini, bilakis aklın, yararlı ve zararlı olanı/olanları tespit 

etmek için bir alet gi hi göriı ld üğün ü söylüyor. Sömürgeci 

kapitalizmin aklı araçsal hile getirmesi (araçsal akıl) belki 

de böyle bir şey. Tarihi okumalarım da biz Türklerin, ka­

baca Tan;-.imat'tan bu yana, her şeyi ama her şeyi, siyase­

ti, diyaneti, ilmi yarar-zarar ikilisi içerisinde değerlendirdi­

ğımizi; uygulamaları esas alıp ilkeleri ihmal ettiğimizi; do­

layısıyla hakikati değil yarar-zarar ikilisine göre örgütlenen 

siyaseti öncclcdiğiınizi; kısaca hizi yaşatanın merak değil 

kaygı olduğunu giisterıyor. Bu neden lerlc J iin Türkler her 

şeyını benimseyecekleri mevcuda katılmaktan yana, bedel 

ıl<leyecekkri icattan yana değil. Evet! Jön Türklerin, iyisi ve 

kiitiisü, doğrusu ve yanlışı yok; yalnızca yararlısı ve zararlı­

sı var. Bu yüzden demirci istiyorlar frlozof değil! Nazari ak­

lın yokluğunu anlıyoruz da; ya ameli akıl? O nerede: Üslıtp 
ve adap ... 
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Ne Övgü Ne Sövgü, Sadece Bilgi 1" 

Yaklaşık on yıl önce, hir hil<liriyle ulusal bir sempoz­

yuma katılmıştım; tarihi bir kişiliği anmak için düzenle­
nen sempozyumda sunduğum bildiride anılan kişinin ha­
zı fikirlerini eleşcirdığimden dolayı sempoı.yum sonrnsmJa 
söz konusu kişiye aidiyet duyguları yüksek hazı katılımcı­
lar tarafından eleşririlmekle kalmadım, toplantıyı düzenle­

yen heyetin bazı mensuplarınca jesc ve mınıiklerle protesto 
edildim. İlginçtir, Türkiyc'dc diişiiniir bildiğimiz insanların 
fikirlerinin çoğaltıldığına şahir olamıyoruz, çünkü bu tür 
ınsanlar düşünür olarak değil mürşıd olarak kabul e<lıli­
yor; anmalar da büyük oranda övgü düzmek biçiminde ya­
pılıyor. Elhette bir insan herhangi bir kişiyi kendısine ınür­
şid belleyebilir; ancak geleneğimizde mı.irid, mi.irşidini an­
ma roplamısı düzenleyerek araştırma konusu kılamaz, rar­
cışma nesnesi haline getiremez. Hir rarrışma toplantısı dü­
zenlenmişse kutsallık ortadan kalkar, çünkü kutsal bizatihi 
tanışma konusu kılınamaz. l~re bu nedenledir ki, iılkemiz­
de tarihi kişiliklerin düşünceleri çoğaltılamıyor, tersine yal­
nızca övgünün nesnesi kılınıyor. Övgü insanın duygularını 
tatmin eder, aklını değil, çünkü akıl ikna olmak iscer, tat­

min olmak değil. Duyguları rnşcuran hır konuşma geçici­
dır; iz bırakmaz; düşünceyi tırmalayan, rahatsız eden, hat­
ta sıkıntıya sokan bir sunum ise yeni sorular yararır; so­
ru, yanıt talep eder; yanıt arayışı yenı açılımlar doğurur; 

sonuı;ra araştırma konusu kılınan çoğalır; insanlara yeni 
ufuklar açar. 

1
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Eleştiri ne c.lcrnektir? Genellıkle reddiye, karşı çıkma, 
hatta hakaret erme olarak anlaşılan eleştiri esasen düşün­
' enin dön özelliğinden biridir. Kavramsal, nedensel ve 
~·ontemsel bir örgü olan düşimce, başka bir kişi tarafın­
dan yeniden e/-de-n geçirilmeye uygunsa eleştirel özel­
lik gösteriyor demekrır. Bu anlamda e/-e-~-riri, hır Juşün­
lt' manzumesini kavramlarına :ıyrıştırmak, aklın temel ilke­
ll'ri, mantık kuralları ve takip edilen ytintem açısından ne­
densel bağlantılarına geri gönirerek yeniden kurmak de­
ıııckcir. E/-de-n geçirılen düşünce çeşitli öh,:ütler çerçevesin­
de ya benimsenir ya gözden geçirilir ya da haşka bır <lü­
~iınce manzumesiyle c.lc~,iştirilir; ancak her halde el-ek-ten 
~eçen unsurlarıyla geleceğe taşınır; farklı renklerle sonraki 
Jiişünn· çabalarına katkıda bulunur. 

Duygular eleştirılebilir mi? Duygunun kavramsal, ne­
densel ve yontemsel ürgüsü yoktur; dolayısıyla kurucu un­
surlarına geri götürülerek yeniden üretılemez. Bu nedenle 
Juygular ve değerler, kısaca uicdan eleştiri kaldırmaz. Uya­
n (tenbih) ile öğretim (talim) arasındaki farkın gösterdiği 
gihi, eleştiri ancak bir eğitim-öğretim sürecinde ortaya çı­
kar; duygu durumunda ise uyarı esastır. Bu nedenle kışilıke 
(}ahsiyet) yönelik eleştiri ıle diişlinceye yönelik eleştiri bir­
birinden farklı ele alınmalıdır. İlmi çevrelerde çoğunlukla 
hirbirine karıştırılan bu durum sıkıntı yaratmakta; Jüşi.in­
l:eleri eleştirilen kişi, eleştiriyı bilgisıne değil kişilikine yöne­
lik kabul ettiği için fikri değil hissi tavır takınabilmektedir. 

Halhuki, ınsanın urettiği kuram herhangi hir olgu ve olayın 
tasvıridır; el-e-ş-ririlmesi en fazla o kuramın değiştirilmesi­
ne neden olur; kişilikten vaıy;eçilmesine değil. 

Öyleyse insanlar niçin, şımdiye değin tasvir cdildıği hı­
çirniylc, eleştiriden kaçınmaktadırlar? Düşüncenin ılmi bir 
yöntem çerçevesinde yapılacak eleştirisi, her şeyden ônce 
eleştirilecek düşünce manzumesi konusunda malıimat ister; 
akabinde hesabı verilmiş nazari bir bakış-açısı talep eder. 
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En başta da hu nazari bakış açısının dayandığı bir gerçeklik 
(hakikat) ve doğruluk (sıdkiyet) tanımına; kısaca bir yönte­
me (usl'ıl) gereksinim duyar. Gürüldüği.i üzere eleşciri, cid­

di ve yorucu, ilmi hir çabayı gerektirir. Bu ko~ulları p;erçek­

leşrirıneyen bir taraf alış övgüye, karşı çıkı~ ise si>vgüye dö­

nüşür. İster övgü ister sövgiı olsun her iki durum da eleşti­

rilecek konu hakkındaki cehaletten kaynaklanır. Üvgi.i ve 
sövgü yazı-tura gibi, aynı cehaletın iki farklı görünüşüdür. 

Cehalet sorunu çözmeye, aklı ikna etmeye değil k:lrıştır­

maya, duyguları tatmin etmeye yarar. Duyguları tatmin ol­
muş, vicdanı rahat insan ise gece huzurlu uyur. 

Ben1.Cr durum, tarıhimize mal olmuş kişiliklerı, öliim ya 

da doğum yıl dönümlerinde anma amacıyl:ı düzenlenen çe­

şitli uluslararası ya da ulusal sempozyum, panel ve toplan­

tılarda sunulan bildirilerde ya da tarihi konularda kalem 

oynatan yazarların yazılarında da görülmektedir. Ovgü ve 

sövgtinün ayarının kaçırıldığı bu tlir ortamlarda bılgı de in­

sanların korku ve ümitlerine giire düzenlenmekte; hakikat 
giizden kaçırılmaktadır. Halbuki rarıh, günlük korkuları­

mızın ya da ümıtlcrimizin giderileceği bir kayn.1k değildir. 

Elberte tarihi hadiseler ibret ve kuvvet almak için, o t::trihe 

mc:nsup bireyler tarafından kullanılabılirler; ancak bilgi ko­

nusu kılındıktan sonra ... Tersi durumda yanlış bilgi, yan-lı 

bir duruş doğuracağından yan-lı-ş sonuçlara neden olabılır. 

Çünkü bilgide yan-tutmak, doxru yoldan ayrılıp yan-yola 
gırmek demek olur ki, bu da bızi kaçınılma1. olarak yan­
lı-şa gütüriir. Kadim felsefi külrürümüı.<lc hatt-i müstakim, 
din dilinde ise sırat-i müstakim diye adlandırılan durum, 

bilgideki yön-deme kar~ılık gelir ki, yonli olan bilgi doğru 

( ın üstakiın), olmayan bilgi ise yan-lı-ş-rır; ya ıı-yollara sap­

maktır. 

Taş yerinde ağırdır; kişi, olgu ve olay da öyle. Bir tarihi 

kişiliği ya da konuyu ycrin<le ele almak, o kişiyi ve konu­

yu doğru yere oturtmak demektır. Günlük siyasi' projeler-
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de mcşrfıiyct aracı olarak kullanılan tarıhi kişi ve olaylar 
~·arpıtılırlar; hu süreç bir süre sonra tahrif edilmiş bir ta­
rıh resminin orraya çıkmasına neden olur. Bozuk hir mik­
roskop ya da teleskopla irn~a edilen doğal gerçeklık ne ka­
d,lr doğaya un~unsa hozuk bir kavramsal çerçeveyle incele­
nen rarıhi hir gerçeklik de o kadar tariht" uygun olacaktır. 
Bir milletin tarihıne ilişkin resmı, tasavvuru bilgiye değil de 
yalnızca övgü ya da söv~ü içerikli dım:uya dayanırsa o mil­
let tarihteki yönünü hularnaz. Bu nedenle, sık sık tekrar et­
tiğimiz üzere, tarih, ancak ve ancak geleceğe ilişkin proje­
'i olan milletler için anlamlıdır; sadece övenler için tatmin 
l'dici hır nosralji iken sadece sovenler için ise kurtulunması 
~ereken bir yükrür ... 

Ununılınaınalıdır ki, hakikate ilişkin bilgi, kurtuluş sun­
maz; helki de akli bir saadet sağlar; kurtuluş ise sıyasetin 
;ımacıdır. Hiçhir felsefi manzume savaş kazanmak; hiç­
hır siyaset de hakikat ürerrnek zorunda dcğilclir. Ama yine 
ununılmamalıdır ki, siyaser, hir hakikatin siyaseti ise mede­
niyet yaratır; siyasi amacı hakikat halme getirırse Moğollar 
ya <la ABD'liler gibi büyük bir yıkımdan ba~ka bır şey çık­
maz. Yakın tarihimizi de aynı çerçeve içerisinde dcğcrlcndi­
relııliriz: Hangı dünya görüşüne mensup olunursa olunsun 
hakikatr olmayan lnr kurtuluş siyaseti arayışı ... 



Terimsiz ve Yöndemsiz Düşünme' 

Platon, Phaıdros dıyalogunda, yazının Mısır tanrısı Thoth 

tarafından icat edilip Firavun'a sunulduğunda, Firavun'un 

pek çok açıdan hu yenı keşfe şiddetle itiraz ettiğini, en onem­

lisi de bilginin ehil olmayan kışilerın eline diişeccğinden 

korktuğunu dramatik bir hi~imde anlanr ve ekler: Düşünce 

hir defa yazıldı mı artık sağda solda dolaşır; anlayanın anla­

mayanın eline <lüşcr; kime bir şey söylemelı kime söylememe­
li hunu seçemez; çünkü yazı da resim ıı;ibi derin bir sükuttur. 

Onu konuşturan kişi, simgelerin temsıl ettiğı gerçeklikleri bil­

miyorsa hakikati bulamaz; yalnızca hoşça/boşça vakit geçirir. 

Plaron'un bu hly14ısı felsefe-bilım tarihinde karşımı­

za sıkça çıkar; bu nedenle bilginler sahip oldukları bilgıniıı 
ehil olmayan ellere düşmesini engellemek içın günlük di­

lin imkanlarının öresine geçerek simgckrc sığınırlar. Yalnız­

ca sıınya ve astroloji gibi 14izli bilgilerde değil dini bilgide de 

henzer dikkate ve rikkate sahiptirler. Nitekim, İslam nıedeni­

yetınin ılk yıllarında yazının bir sorun olması bu yüzdendir: 
Lafaın resmettiği bilginın temsil ettiği gerçekliğin çarpıtılma­

sı; hatırlamak için belirli bir zemine çizilen şekillerin bizatihi 

remsil ettiği anlamın yerini alması. .. Harf sözcüğünün anla­

mının nakşetmek, kitabetın <le kıtabe örneğinde görüldüğü 

üzere yazıt anlamına gelmesi, ilk dönemlerde insanların yazı­

yı bir temsil aleti olarak gördüklerine yalnızca birer i~arettir. 

Yunan felsefe-bilim tarihinde Sofistlerin, günlük dilin 
yol açtığı sorunlar i.izerinden düşünceyi şaibeli bır hale ge­

tirmesi, özellikle Arisroreles'in mantık bilimini kurmasıyla 

1 Oı.:,ık-2008. sayı. .'i6, s. 84-8 'I. 
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:1~ılmaya çalışılmış; kavram, tanım ve çıkarım sürecine işaret 
edilerek düşüncenin remel lingurstık formuna dayalı, günlük 

Jilin imkanlarının üstünde yarı simgesel nesir bir dille, <.hi­
~üncenin kavramsal, nedensel, yömemsel ve eleştirel yarısı 

onaya konulmuş; bu tarihten itibaren dille anlamsız bir şe­
kilde oynayanların yaptıkları işe, sofist süzcüğiiııden bozma 
safsata yani anlamsız konuşma adı verilmişrir. 

İslam medeniyetinde dahi lbn Siml.-Fahreddın Razi çiz­
gisinde nazari ve ameli hikmette hakikati ifade ermek ıçin, 
mantık ilminin imkanlarına dayalı yarı simgesel hir dil be­
nimsenirken; talimi/riyazi sahada İhn Heysem-Nasiru<ldin 
TCısi çizgisindeki simgesel dil cakip edilmişrır. Üyle ki, te­

rimlerin hakim olduğu lslam dii~ünce geleneğıııde, ıstılah 
bıle sulh yani barış sözcüğliııdcn türetilmiş; <liişi.im:ede la( 
zın değil mananın iincelenmesi özellikle vurglılaıımı~tır. Bir 
düşünür kasdınııı, demek istediğinin, yani mananın yan­
lış anlaşılmaması içın onun hem lafız hem mefhılm hem de 
mJ-sadak düzeyinde ne-olduğunu açık ve seçik bir hiçiın­
de belirlemeye çalışmıştır. Medrese eğitim sisteminde alet 

bilırnler obrak Jil ve mantığa verilen önem, özellıkle XIII. 

yüzyıldan itibaren İslam düşünce geleneğinde yu.ılaıı me­
rinlerın sıkı terım örgüsü, özetlenen bu gelişmeyle ilgilıdir. 

Yeni~·ağda Batı Avnıpa'<la ortaya çıkan yeni bilme rarzı, 
ampirik-matematik-mekanik doğa felsefesi de kendine has 
bir terim dağarcığı ve dil geliştirmiştir. Oyle ki, felsefi dü­

şünce bir rlir kavram yaratıcılığına dünüşmüş; filozof-bılim 
adamları demek istediklerini sıkKa tanımlanmış yeni rerıın­
lerle ifa{le etmeye çalışmışlardır. Nicel dilin egemenliği öyle 

bir hal almıştır ki, XIX. yüzyılın ikinci yarısında Maxwdl, 
Elektromanyetik Teori'sıni yayımladığında Avrupa'nın ta­
mamında hu reorıyi sayılı bilim adamından başkası anlaya­

mamıştır. Günümuzde de her bilimin kendine has bir terim 
dağarcığı vardır ve bu bilimi öğrenmek hiraz da bu terim 
dağarcığını hellemek demektir. Collingwood gihi filozof-
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lar hile çağdaş hilim hakkın&t konuşurken safsaraya düş­

memek yani anlamsız konuşmamak. dolnyısıyla <la giiliiııç 
olmamak için azami dikkat göstermek gerektığıne sıkça işa­
rer ermişlerdir. 

ister hoşlanılsın ister hoşlanılmasın bilgi, herkese açık 
ve fakat hclirli hir eğirim sürecim başarmış ins~ınların elde 

edebileceği bir şeydır. İn'\anlar, içl·risinde dop;dukları toplu­

mun eşyayla temas kurma tarzını eğitim/tcrhiyc yoluyla, eş­
yanın hilgisiııi ise talim/öğretim yoluyla kazanır; davranış­
ta ehlileşme yanında hilgide de hir chlllcşmc silreci yaşar­
lar. Elbette herkes günlük tecrübe içerisinde hakka! hesabı 
yapacak kadar aritmetik bilir; ama matemarik bilmek fark­
lı hir eğitimi gerektirir. Bcıncr biçimde bır kişinin mensu­
bu olduğu dinin ılmihal bilgisi ile fıkıh ve kelam hilgisi ara­
sında büyük fark vardır. Kısaca yüksek bilginin toplumsal­
laşması, belirli oranlarda aşağıya doğru ı;i_izi.ilmesi, hu top­
lumsallaşmayı ve süzülmeyi denetleyen kurumlar var oldu­
ğu miıddetçe faydalıdır da ... 

Şimdıye değin dile getirilen dü~üncclcrc nazari seviye­
de kimsenin itiraz etmeyeceği söylenebilir. Özellikle günü· 
miizdc matematik gihi formel veya fizik gıbi remel bilim­
ler alanlarında cıd.di hir uzmanlık gerektiği sıkça vurgula­
nır. Örnek olarak, hıçhir gazetede köşe yaı.arı, uımanı dc­

gilı;;e, ne kuantııın fiziğinin ne de felsefesinin derin sorun­
larına girmez ya da topolojiniıı problemleriyle, lineer ceb­
rin sorul:trıyla uğraşmaz; astrofiziğin karmaşık teoremleri­
ni tartışmaz. Böyle bir işe blkışan kişinin denetlenmesi de 
nispeten kolaydır; çünkü sahanın uzmanı, daha baştan kö­
~c yazarının kullandığı terimlerden haşlayarak ne kadar an­
lamsız konuştuğunu kolayca ortaya koyabilir. 

İlginçtir ki, en basit konuda bile uzmanlık isteyen insan­
lar dini, tarihi kısaca beşeri/sosyal bilimlerde aynı hassası­
yeti göstermezler. ~aı;it bir işlemi çözen hir bilgisayar prog­
ramı için kursa gidenler, manevi dünyalarını bdirlcycn dini 
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ınctnin bir ctimlesıni anlamak için ~pyrec sarf ermez; bilen­

lere sormaz, hatta koııu~ma hakkını si.irekli saklı tutarlar. 

l\enzer bıçiımle ne lafız ne mefhüm ne de mıl-sadak düze­

yinde anladıkları tarihi bir meriıı üzerinde ahkam keserler; 

gc\ıni~i yargılarlar. Hafif bir deyi~le dini, tarihi, kısaı.:a sos­

yal/beşeri biliınkr ağzı olan hcrk~sin konuştu.(!;11, kendinde 

hu hakkı gördüğü hır sahaya döni.işür. 

Turklerin tababet, dıyanet ve siyaset alanlarında doğuş­
un bilgili olduğu şaka yollu söylenir. Halk düzeyinde hu 
~akanın kal<lırılabilir bir tarafı vardır; çi.inkü halk bu dav­

ranışında, en nihayctiıı<lC' bir art niyet sahibi değildir. An­

cık şöyle ya da böyle hir egitim almış, kendini aydın kabul 

eden, çeşidi gazete ve dergı köşelerini hasbelkader tutan kişi­
lerin hcnıt:n her konuda ahkam kesmesi, safsata yapması ya­

ni aulamsız konuşması, sanırım Türkiyc'dc dini, tarihi, kı­

saca sosyal/beşeri bılimlerin bir terim dağarcığına ve yiiude­
me sahip olmamasıyla yakından ilgilıdir. Düşünce, terimsiz 

ve yöndemsiz yapıldığında ise kaçınılmaz olarak, ehil olma­

y;:ınların, Tolstoy'un deyişiyle fıkir fahişelerinın eline düşer. 



Nazarsız Manzara: Yalnızca Bir Temenni ıK 

İbn lfaldun\ın 600. öliim yıldünlimi.i ne<lc:niyle Türki­
ye'de düzenlenen amna sempozyumlarında, tartışmalı top­
lantılarda veya konuyla ilgıli kaleme alınan yazılarda sık­
ça dile getirilen husus, "Müslüman toplumların, özellikle de 
Tllrklerın hır toplum teorisi ihtiyacı cespiri nasıl yorumlan­
malıdır?" sorusuna ilişkindir. Tek başına böyle hir sorunun 
sorulması, hissedilen ihtiyacın şiddetini göstermesi bakımın­
cfan elbette {likk:ıte değerdir. Ancak, hir yazımızda ı~ da vur­
guladığımız gihi yargılarımmn sıhhatı yanında ıstikametı de 
önemlidir. 8ır sorunun ıstık.lrneti, yalnızca kenJisini soran 
insanın <lÇık veya gizli niyetleri, amaçları tarafından değil, ay­
nı Z;Jınanda sorunun sorulduğu nazari bağlamın doğası rara­
fımfan da belirlenir. 

1 lıı;bir zaman hir roplum teorisi tek başına yeterli olamaz. 
Bilyle bir teoriyi iıreten diışunür, ısrer farkında olsun ister ol­
masın son derece sıkı veya gevşek hir nazari iirgüniin içeri­
sinde solur. Bilinen ilk ~ehir Unık'un tapınak ınrrkezlı ideo­
lojik örgtitlcııınc hiı,;iminJen giini.imi.iziin karmaşık medeni­
yet yapıbnın.11.ırına değin dcAi~ıneyen hir ilke var: Topltım­
~al düzenlerın ı•cJro/masınJa hangi tür <.frği~kenkr hulunursa 
bulunsun sürdiiriilmesındc nazari hir meşri'ıiyct zorunludur. 
farklı değışkenlcr, lllŞ<l edilen toplumun yapısını hdirlcrken, 
hıı y.-ıpıyı hir araJa ruran nazari hağlam, kaderıni rayin eder. 
Öyleyse somlım: İhn l-faldlııı hir tarih ve toplum rcorısi üre­
tırkeıı ne tür hir nazari çerçewden h;1rekct etti? 

IH ~ul->;ıt-20<17, -avı. 45, '· -:°h- ~7 

1 ~ Kasım-200\, 'ar'- 30, ~. 74-'.'1. 
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Bu sorunun yanıtını temellendirmek için daha geni~ hir 

daireden başlamakta yarar var. Aralık 2006'da Berlin'dc 

Max Planck Enstiri.isü'nde dıizenlenen "Before Copernı­

• lls" adlı atölyede değişik ülkelerden gelen bilim adamlarıy-

1.ı, Copcrnirns öncesi dünyada. özellikle XV. yüzyılda Barı 

Avrupa ile Doğu İsUm dünyasında, bahusus Tiınur ve Os­

manlı coğrafyasında felsefi. dini görüşler ile kozmoloji, ast­

ronomi ve fo.ik çalışmaları ayrıntılı hir biçimde tartışıldı. 

Ozerinde durulan sorunlardan hirı, Merağa matematik-ast­

ronomi okulu ile Semerkant matematik-astronomi okulun­

J;ı gerçckle~tırikn çalışmaların kavramsal içeriği arasında­

ki farkların nereden kaynaklandığıydı. Merağa okulunun 

kurucu ismi Nasiruddin Tfısi ile çevresindekilerin, lbn Simi 

ıle Fahreddin Razi arasındaki nazari farkın y:ırattığı meta­

fizik ~ergınliği dikkate almakla birlikte lbn Sinkı bir çizgi­

yı takip ettikleri gözlenir. Ancak aynı dönemde kelamcılar 
F:ıhreddin Razi'niıı bakış açısını hem derinleştirmeye hem 

de yaygınlaştırmaya başl<trlar: Kadı Beyd;.ivi, Adudiddin 

İLİ, ŞeınscdJın Seınerkandi, Şemsedin Isfcho1ni, Taftii:r.ini, 

Seyyid Şerif ve Ali Kuşçu gihi pek çok ismin kelam! mantı­

~·· fiziği ve mt"tafiziği gündemde rurrukları göruli.ir. Bu ne­
Jenle, .ırtık eski açıklayıcı gücıine sahip olmayan Ibn Sin.l­

Nasinıddin Tlısi mcşşal çi1.gisi yerine, temelinde Fahreddin 

R;hi'nin bulunduğu kel3.mi' çizgi U.'iO'den ıtıharen İslam 

ı.:o~rafyJsınJa kök salar. XIV. yüzyılın sonunda lhn Ş:ltır'a 

yem-astrrmrmıı tahirıni kullanma ...:esaretini veren. XV. yüz­

yılın hemen haşında kurulan Semerkant okulunun dikka­

rc aldığı hu çizgıdır. (~erçekten de Semerkant okıılıı nıcn­

~upbrı Merağa okulunun tersine kelam! çizgiyi daha fazla 

oneınse<lilcr; çalışmalarında kt:lômın nazari çerçcvesiııı güz 

onündc bulundurdular. Bunun en güzel delilı, bu rarıhler­

Je ko:t.ınolııji. <lstronomi ve fizikle uğraşan hemen hemen 
rüm i<timlcrin Fahreddin Razi ı,:ızgisınde im keh1ıni yaklaşı­
mı henimscmc-leridir. Bu isimler pek çok konuda ayrıntılar-



Ihsan F azlıujı:lu 

da farklı düşi1ııüyurlardı; ancak ana çerçevede müşterek hir 

m<:tafıziğe hağlılardı. 

İhıı Haldfin'un doğum ve ülüm tarihleri dikkate alındı­

ğında yaşadığı dönemin yukarıda özetlenen çizginin yay­

gınla-'?tığı döneme <lcnk geldiği raharlıkla milşahede edi­

lir. Bu yalnızca cscrlninde, özellikle Mukaddime'de, felse­

fe ve kelam ile ilgili eleşcirilerinde görülmez. İbn Haldun 'un 

daha un dokuz yaşındayken, hocası Muhammed Ahili'den 

Falm:<ldin Rlzl'nin ünlu eseri Muhassal'ı okuduğu, üzerin­

de çalıştığı, hatta bir özetini hazırladığı bilinmektedir ve hu 

ii:1.ct 1 tuhabu'/-muhassal fi usuli'd-dinl bugiin elınıizdedir. 

Bu özecre İbn l lal<llin yalnızca Fahreddin Razi'nın değil, fi­
k ırlerini eleştiren Nasiı midin Tusl'nin Muhassal üzerin­

deki ı.·alı~masını 1 Telhtsu"f-muhassa/J <la kullanmıştır. tbn 

Haldun, eser üzerindekı ç:ılışmanın gen·kçcsini de şöyle ve­

rir: Tüm felsefe ve ke);]m okullarının yöntem, metafizik ve 

ilahiyat konularını içermesi. 

Sonu<,· ortadadır: Felasifenin öngördüğü teoloji, kozmo­

loji, tizik ve astronomi sisremiııin yarattığı kavramsal çer­

çeve, hir bütün olarak, lbn HaldCın'un yaptığı gibi hır top­

hun, devlet ve tarih felsefesine izin vermez; öyle ki, İbn 

Haldun, Fahreddin Razi'nin kelam! yaklaşımındaki felsefi 

ağırlıktan bile rahatsızlık duy:ır. Tersine böyle bir felsefe, 

ançak ve ancak Fahreddin Razi metatiziğinin tadil edilme­

siyle elde edilir. İbn HaldCııı'un çağında insan müdrikesinin 

yapısı, nazar, delil, Tanrı, varlık, imkan, kanun ve din gibi 

temel kavramlar hakkında nazari bakışı olmayan bir kişi­

nın tarih ve toplum gibi daha insani konularda teorik bir li­

san oluşturması mümkün değildir. Yeri gelmişken söyleye­

lim ki, zaman ve mekan gihi çetrefıl ıki sonınu <lüşürnx ta­

rihinde, ölümünden bir yıl önce kaleme aldığı en sun ese­

ri Metalib'te en geniş incelemeye konu kılan düşüni.irlerden 

biridir Fahreddin Razi. 
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F.lhette tüm bu süyledıklerimız tarıhi bir araştırmanın 

sonuçlarını serimlemek değil; Hm HalJün'un ortaya koy­

Juğu toplum ve tarih teorisinin nasıl bir nazari arka plana 

S•thip olduğuna işaret etmektir. Kanımızca lbn Haldfın'un 

rarıh ve toplum teori:;ı h1hreJ<lin Raz:I mctaİiz,iğinin t<ldil 

edilmiş bir şekli üzninc kuruludur. Bu nedenle ilk dönem 

O<>manlı düşünce dünyasında karşılık bulmamıştır. Çim­
klı her şeyden önce ihn Haldun yıkılmaya yüz tutmuş bir 

dünyanın, Mağrip Isl5m dıinya~ının mt:nsııbuydu ve büyük 

oranda yıkılışın, toplıımsal \tizi.ilnıcnin ne<lcnlerinı araş­

tırdı. Bunu gerçekleştirmek için ıçeri<>ıııde ya~adığı dünya­

yı, mensup olduğu daha üst bir kümenin. Jshlm tarihinin 

recnibesi ışığında 1111.:elcdi. Kendine konu kıldıgı, içerisine.le 

y;1şadığı toplum kısmen tarım toplumuydu, kısmen güçchc 
toplumdu. Bunun <la ötesinde toplumsal örgütlenmeyi sağ­

layan merkezi otorite at, ok ve kılıca, kısaca bedeni tekniğe 

dayalı bir gücü kullanıyordu. liu nedenledir ki, lhn Haldun 

sistemi bir bütün olarak Osmanlı'yı açıklamaz; çünkü Os­

manlı at, ok ve kılıçla haşlamış olsa hile, ;lteşli silahların, 

özellıkle topun yaratrığı tekmğimsz bir glıclı yi)ıılcn<liriyor­

Ju; coğrafi ve toplumsal yapısına bağlı olarak da farklı hır 

iktisadi zihniyete sahipti. Ancak ılginçtir kı, Osmanlı da 

Fahreddin Razi metafiziğınin kendi bilgiııkri t;ırafından ta­

dil edilmi~ farklı bir vcrsiyunuııu kullanıyordu. 

K;ıdlnı kültürümüzde nazar, hakikatı bilmek; hayr, fm 
hakikate göre eylemektir. Hakikatsiz hayr, ilimsiz amele 

benzer. Ila)'r, hakikatm siyasetıdir. Bir toplumun hakfkatı 
yoksa sıyaset1; dolayısıyla hır nazarı yoksa manzarası ola­
maz. "Olsun" ya da "olmalıdır" hir temennidir; kadim ge­

leneğimizde temenni dua hükınimdedır; ancak ne yazık kı 

nazar, dua ile yapılmaz. 
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Bir sınavda olduğumuzu varsayalım; öğretmen önümüz­
deki bilgısayarda bir gül resmi gösterir ve yorumlamamızı is­

ter. Gül resmine ilişkin yorumumuzu bitirdiğimiz sırada öğ­

retmen bir tuşa basar; önümüzdeki gül resmi saksıda bir gül 
resmine dönüşür. Artık yeni bir durum ile karşı karşıyayız­

dır; gül resminin bağlamı değiştiğinden yorumlarımız da yeni 

duruma göre biçim kazanır. Öğretmen oyununu devam etti­

rir ve yeni resme ilişkin yorumumuz biter bitmez tuşa tekrar 

basar ve önümüzdeki resim bir kadının elinde tuttuğu saksı­

daki bir gül resmine evrılir. Sürecin bu biçimde devam etti­

ğini <lü~ünelim ve yukarıdaki varsayımı sürdürelim: Duvara 

asılmış çerçevede bir kadınm elinde tuttuğu saksıdaki gül res­
mi; bir çocuğun okuduğu kitapta bulunan resimdeki duva­

ra asılmış çerçevede bir kadının elinde tuttuğu saksıdaki gül 
resmi; gazete okuyan bir adamın gazetesindeki fotoğrafta bir 

çocuğun okuduğu kıtapta bulunan resmıdeki duvara astlmış 
çerçevede bir kadının elinde tuttuğu saksıdaki gül resmi; bir 
gemide seyahat eden, gazete okuyan bir adamın gazetesinde­

ki fotoğrafta bir çocıığun okuduğu kitapta bulunan resimde­
ki duvara asılmış çerçevede bir kadmm elinde tuttuğu saksı­

daki gül resmi ... 
Başımıza gelen <lurum son <lcrece açık: Yorumumuz her 

bitriğiııde, yorumumu:t.a konu olan resmin aslında daha bü­

yük bir resmin parçası olduğunu fark etmek! Bu fark ediş, 

her defasında önümüzdeki resme ilişkin hem tasavvuratımızı 

(kavramlar ve tanımlar) hem <le tasdikatımızı (yargı-
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lar ve çıkanmlar) değiştirir ve resme ilişkin bilgimız (bil­

gi, tasavvurat ve tasdikattan oluştuğundan) sürekli başka­
laşır. Tersini de düşünebiliriz: Yorumumuza konu olan re­
sım aslında daha küçük resimlerden kuruludur; dulayısıy­

la bütüne ili~kin yorum, parçalara doğru indikçe yine fark­
lılaşacaktır. Felsefe-oilim rarihinin gelışimi de, felsefe-bi­
lim Evren'in bir tıir yorumu olduP;undan, yukarıdaki örne­
ğe göre kurgulanabilir: Çıplak göze konu olan Evren res­

minin yorumu; mikroskop ve benzeri aletler icat edildikten 
sonra, resim değiştiğinden, farklılaşmıştır; derinlere inildik­
ı.;e daha da farklılaşmaktadır. Benzer biçimde teleskop ve 

henzeri aletlerin icadıyla da hüyiik cisimlere ilişkin resim ve 

yorum başkalaşmıştır; başkalaşmaya devam etmektedir. Bu 
nedenle denebilir ki, yorum, yorumlanan şeye ilişkin mut­
lak doj!;ruyu tespit için değil, yorumlanan şeyi yanlış anla­

maktan korunmak için yapılır. Daha veciz bir deyişle, yo­

rum doğruyu tespit için değil, yanlıştan kaçınmak için yapı­
lan bir etkinliktir. Bu nedenle, örnekte dile getirilen durum, 

yazılı bir metni, bir söylevi, hatta bir kültürü okurken de 
göz öniin<le bulundurulabilir. Çünkü bir cümleyi -en azın­

dan yanlış anlamamak için- üstünde ya da altında bulunan 
cümleyle/cümlelerle ilişkiye sokmak elzemdir. 

Türkiyc'de özellikle kadim kültürümüzde i.irerilen deyiş 

ve düşünceler hakkında yapılan tartışmalarda içine düşiilen 
durum da buna benzerdir: Cümleyi ait olduğu bağlamdan 
k~partıp, başka bir deyişle üst ve alt cümlelerden bağım­

sız bir biçimde, kendi kaygı ve beklentilerine göre yorumla­
mak, eleştirmek. Yapılan yorum ve elqtirilerc karşı çıkan­
ların durumu da pek farklı değildir; çünkü onlar da kar­

~' çıkışlarını bağlama geri giderek değil, yine kendi kaygı 
ve beklentileri eşliğinde yürütmektedirler. Bir deyişi, düşün­
ceyi tarıhte üreten kişilerin kaygı ve beklentileri önemli de­
ğildir onlar için. Dikkat edilirse işaret edilen durum, tarih­

te üretilen bir deyiş ve düşüncenin kendi tarihi bağlamında 
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nasıl anlaşılması gerektiği konusundakı yorum farklılıkları 

değildir. Tersine tarihi bağlamı atlayarak, kişinin kendi za­

manının ve psikolojik durumunun elverdiği ölçüde kafasma 
göre takılmak olarak tanımlanabilecek halidir. 

Bir örnek üzerinden gidelim: Kültürümüzde sıkça söyle­

nen "bir lokma, bir hırka" deyişine karşı çıkmak, eleştirmek, 

akabinde de "Ne münasebet! Tersine bin lokma, bin hırka!" 

demek; daha da ileri giderek bu deyişi fakirliğin, tembelliğin, 

geri kalmışlığın nedeni olarak görmek sıkça göri.ilen bir du­

rumdur. Bu yoruma karşı çıkanlar ise biraz marksist felsefe­

ye, biraz <la güncel durumun edebi yorumuna sığınarak an­

ti-kapitalist bir dil kullanırlar; neredeyse Müslüman olmayı 

marjinal olma, eşyadan uzak durma gibi takdim ederler. 

Kadim kültüri.imüzün bi.itününe ili~kin bir fikir sahi­

bi olmadan, içinde üretilmi~ bir deyişi yorumlamak traji­

komik sonuçlar doğurabilir. Genel bir deyişle, bir kültürün 

theo-onto-logosunu bilmeden yani ilk-ilke, Evren ve insan 

anlayışları ile üçü arasındaki ilişkileri tespit etmeden, o kül­

tür içinde teneffüs eden bir kişinin eşya ile münasebetinin 
mantığını anlamak kolay olmasa gerektir. Şöyle düşünelim: 

Hz. İnsan, "Fakirlik ile küfür arasında ince bir sınır var­

dır." derken, O'nu takip eden bir kişinin fakirliği kutsama­

sı mümkün mi.idür? Yine Hz. İnsan, "Tanrı, verdiği nime­

ti kulunun üzerinde görmek ister." derken neyi kast etmiş­

tir? Ya da Huccetu'l-islam, "Zengin iken fakir gibi davran­

mak riyadır; bir tür kibirdir." yargısında neden bulunmu~­

tur? Bu ve benzeri sorulara pek çok yanıt verilebilir; ancak 

şuna işaret etmeliyiz ki, "bir lokma, bir hırka" deyişi, sanıl­

dığının aksine, fakirler için değil zenginler için i.iretilmiş bir 

deyiştir. Başka bir söyleyişle, zaten giyinmek için bir tane­

den fazla hırkası, yemek için bir taneden fazla lokması ol­

mayan bir kişi için bu cümle bir anlam ifade etmez. Öyley­

se düşünelim: Zenginlere bu söylenirken ne denmek isten­

miştir? "Fazla hırkalarını sat, fazla lokmalarını dağıt!" mı? 
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Dın, en genel anlamıyla başlangıç (mebde) ile döniiş 

(ınead) arasmda (beyne-huma) yürünülen yol demekrir ve 

hu yolu kateden her insan (hu nedenle insan:.l ara-da-olan 
denmıştır) hu anlamıyla bir dine/yola sahiptir. Bu yolun 

mitstakim (sırat-ı müstakım: istikameti olan yol 1 olması ya 

Ja olmaması kişinin ihtiyarına bağlıdır. Yolu kac eden bir 

ınanan ıçın biricik amaç, yolun Sahi{J'inın rıTasıdır; bunun 

en temel 1,cmini de beşeri oland<lll vazgeçmeden insan gi­

bi yaşamaktır. B.ışka hir söyleyişle yaşamayı sürdi.irebılmek 

ıçin zorunlu (zaruriy<1t), haytitı sürdürebilmek için gerekli 
(hevaic) ve medeniyeti slir<liirebilmek için estt•tik (tezyinat) 

ihtiyaçlar arasında doğru, iyi ve giizel hir orta-yol (adalet) 

bulmaktır. 

Bilinmelidir ki, hissiyatta hassasıyet, haysiyeti olan ki­

şıye özgüdür; haşb bir deyişle, duyu ve duyxu<la duyarlı 
olmak ancak makıifı!ittan (düşünce) kaynaklanan bir duru­

şu, bir bakışı, hır yaklaşımı, hir gôriişü ve bir yiinli bulu­

nan ki~i iı,;in mümkündür. Tiirkiye'de, okumuşlar nezdin­

deki Tanrı inancı, mitoloiik ve p$ikol<ı;ık seviyede kaldığı, 

tcolo;ik bir mahiyet kazanmadığı sürece, makfılattan kay­

naklanan hir haysiyet var-olmayacak; din <le ahlakın değil 

ahlıiksn.lıkın kaynağı olmaya devam edecektir. 



Paradigma mı, Perspektif mi?21 

Her düşünce hareketi, kurucularının kendilerını haya­
ta karşı konumlandırmasıyla haşlar. Konumlan<lırma en te­
melde hayata karşı hissedilen metafızik güvenlik kaygmy­
la ilgilidır. Kaygı, hem akli hem de hissi düzeyde tecelli etti­
ğinden yalnızca psikolojik ya da entelektüc:I bir durum ola­
rak değerlendirılemez; tersine insanın duyu, duygu ve dü­
şünce yapılarını kuşatan, hürüncül, canlı bir yapıdır. Bir 
metafizik terim olarak kaygının insan nezdindeki tezahürü, 
dışarıdan ya <la içeriden kaynaklanan bir tehdit algısı ola­
bih:cği gibi, kişinin hayata karşı duyduğu korkudan da or­
taya çıkabilir. Kullanılacak terim ne olursa olsun kişioğlu 
süz konusu kaygıyı giderebilmek, içinde yaşayacağı dahili 
ve harici güvenlik alanını oluşturabilmek için bir arayışa 
girer. Arayışı yönlendiren merak olsa da, merakın yalnız­
ca insani arayışın şiddetini belirleyen bir enstrüman olduğu 
göz önünde nıtulmalıdır. Arayışın maddi, manevi ve meta­
fizik kuşatıcılığı ve derinliğı, kullandığı araç ve gereçler ne 
kadar farklılaşırsa farklılaşsın sonuç olarak ulaşılan kiire, 
kişioglunun ken<lini sarmalayan soru ve yanıt yumağının 
oluşturduğu güvenlık alanıdır. Söz konusu güvenlik alanı, 
insanın yalnızca metafizik arayışına değil, aynı zaman<la 
maddi ve manevi hayacını sürdürebileceği arayı~a da denk 
düşer. Daho da hasitleştirilirse soru, bir siirecı başlatır; sii­
recın sonunda <la hir yanıta ulaşılır; yanıt bir kere inşa edil­
di mi insanın içinde ikamet edeceği (mukim), sakin olaca­
ğı, sükfınete ereceği, bir mesken yani bir çerçeve (paradig-

· 1 Temnıtı7.-2009, sayı. 74. s. 78- 79. 
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ma) ve dizge (sisrem) ortaya çıkar; bir prizma olarak dizge, 
kişioğlunun her tlirlü sorusunu kendisine güre yanıtlayaca­
ğı hir ölçüttür. 

Bir düşünce harekerinde arayışın bıcınesi, soru ile yanıt 
arasındaki ara-nm kapanması; arananın bulunması sonu­
Cllnda dizgenin ortaya çıkması, aslında hareketın sükıirıete 
ermesi anlamına gelir. Kurucu kuşağın inşa ettiği küre için­
de devam edegelen hareket, artık hüyük oranda hır derin­
leşmedir ve temeldeki sorulardan çok, yanıtlar içinde cere­
yan eder. Başka bir deyişle, mevcuda ilişkin sorular, belirli 
bir süreden sonra, sorulara verilen yanıtlara yani malum(at) 
a ilişkin hale gelir. Mevcud (var-olan), yanıt verilmesi gere­
ken somların kaynağı ıken mallım, remellendırilmesi, ge­
rekçelendirilmesi ( tebrir, ;ustification) gereken yanı ti arın 
ambarıdır. Kurucu kuşa~ın inşa ettiği dizge, Çt'rçcve içinde 
hazır soru ve yanırların meydana getirdiği meskende sakin 
bir biçimde ik<lmetini derinleştiren kişıyi bekleyen en büyük 
tehlike, sıradanlaşma, rutinleşnıc, norınalleşnıe<lir. F.gitiın 
ve öğrenıminı mevcur prizma içinde alan kişi, hayata karşı 
konumlanışını da aramaz, tersine öğrenir; kendini bulduğu 
yen.le nasıl konumlanacaj:tına <lair eğitilir. Süreç içinde diz.­
genin, çerçevenin anlamsal dünyasının -kurumsal- karılaş­

masına paralel biçimde, mensuplarının da kişılikleri, kim­
likleri sertleşir. Kurumsal katılaşma ile kimlik sertleşme­
si bir süre sonra sistem kôrlüğüne neden olur; eldeki mev­
cut prizma, belirli bir zaman ve mekandaki sorulara verilen 
yanıtların oluşturduğu hir yöntem olmaktan çıkıp, zaman 
ve mekandan arındırılmış anlamda mutlak hir değer halini 
alır. Bu durum içeriye dönük hir donmayı, donuklaşmayı, 
Jışarıya <loğru da bir kıbri, mağruriyeti doğurur. 

Bir düşünce hareketinde şimdiye Jcğin hctimlcnen duru­
ma düşmemek ı~in rıe yapılabılir? Söz konusu durum, tarihi 
örneklere bakılarak, bır kader yanı düşülmesi gereken zo­
rıınlu bir durum olarak kabul edilse de, tedebbür edilerek 
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tedbir <llınahılecek hir durıımJur, \Ünkü her Şl'ye karşın 
ınsanidir. Sorunun en remelinde yaran, insanın hareketsı:.­
lık yani siikılnet :-ırayı~ıdır; hareketsizlik, si.ikiınet, en hasit 
deyişle değışnu•den arıııına ve cf)(•dilif{ı kısaca öliimsiizhi~ii 
kazanına demektir_ Hem dinlerde ht•ın <le ideolojilerJc ula­
şılac:ık en nıh:-ıi somıc.1 ılişkın cennet tasvirlerinin mutlak 
sükunet tasvirleri oldu~ıı vt· ebediliği içerdiği [hjlidine fiha) 
harırda tmulmalıdır. Kısaca insan, tahayyülünde mekanı 
yani mesafeyi ortadan kaldırmaya ve zamanı tam anh1mıy­

la elemeye dayalı bir hcklenti ıçınJedir. insan hem muhay­
yilesinde hem de aklınd,1 her ti.irlii sıfatı eleyerek mutlakı 
düşllnebilir; anc:ık mekan (cısım) ve zaman boyutunda, kı­

saca duyunun, duygunun ve düşüncenin birlıkte huhındu~u 
/Jir yerde böyle hir eleme, nuırlaklaşrırma yukarıda değini­
len Junımu yar.ıtır. 

İster dizge (sistem), ister çerçeve (paradigma), isterse priz­
ma denilsin sorun, her tlirlü mutlakla~tırmaya karşı insani 
yatay lmek:inil ve dikl'y lzaıni.lnil boyutların, koordinatla­
rııı i~im.kki kommılamşın, bakış açısmın (perspektif) temel 
yiinrern nbrak alınmasıyla a~ılahilir. Başka bir deyişle, 11arlı­
ka (vuclıJ) ilişkin yargıbr ile var-olana (mcvciı<l) ilişkin yar­
~ıhırı Vl' her ıkısi ile onlara ilişkin Jnlgileri (ın::ılfıınac); kısi.lrn 

111cınidiyetleri (var olma) ile idrak lerıni ( hilgi) hi rhirı ne İtı­

dirgenıt•den yi.irı.iniıle<.:ek yol, ins.rnı m11tlaklaştmnadaıı alı­
koyahilir. Kudeına hıı meyanJ:ı "ilım-malfım-ilım" }"ol da 
";ikıl-makfıl-;lkl" deııkkmini kıırarh·n 11udld ve merıcudu 
değıl; insandan başlayan ve ınsanda hiten bilgiyı kastetmiştir. 
Vuciıd ya da ınevdıda ilişkın m.1Jiım, si.irekli bir bakış açı­
sm<lan (rwrspt·ktıf) lurekcrle ıiretılır. Açı kavramının kadim 

Turkçl'<le kc"işe ile kar~ılanJığı dıkkate alınırsa aı;ının }'<Hay 
kenarı mekan ve dikey kenarı zııman boyutu olarak di.işunu­
lehılır ve her h.ıkışın, ne k,,Jar geniş tutulursa rutul!;un hu 
iki kenar arasında kaldığı, haşka hir deyişle, sınırlandı~ı kJ­
hul e<lilehilir. Bu nedenle bakmak ıçin hır köşede konumlan-
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111ak ve ikı kenar !mekan ve ıaınanl arasında durmak gere­

kır. Nazar bvramının bakımı eyleminı içerdiği dıişıinültirse, 
hakış ;ıı~:ısı olarak aıılaşıbbilır; ancık her nazar için bir mık­
tııya gereksinim duyulduğu a~ıktır. Nokta-i nazar deyışinın 

bd'im di.ı~ıınce )!;dcncf;imizdeki kullanılışı, hu duruma gu­
zel hır iirncktir. Bu nedenle her bakışın bir köşesı, iki kena­

rı, dobyısıyla hır açısı; her nazarın da bir noktası vardır. Oy­
leyse, bakan, bir kiişe<lt.·ıı ve iki kenar arasından, lıır a~·ıdan 

ınevd'ı<la hakar ve onu nulfım hale p,ecirir. Köşe, nokta de­

~iştikçc, ıkı kenarın, açının açılımı farklıhlştıkça, mevcfıd de­

ğıl, ancak mevcfıdun malum hale gelme seviyesi <legişecektir. 

Bu nedenle tlim ilkeler, sahireler, konumlanan noktaya gü­

re hır arılarna ve değere sahiprır; ırih.uidir ancak iz.Hl değil­
dir. Yine hu nedenle çerçeveleri, dizgeleri de var-eden bakış 
açılarıdır. (tinkü, nakış açısının iki kell<lrllll birleştırmek, bir 

fı.Wçeve elde etmek paradigmadır ve hu anlamıyla paradigma 
kapalı bir dızgedir. 

Kışıo~lunun hiç <lq~işmeyen sahıt noktası insan olmak­
lıktır. Bunun dışındakı her durum bir köşede konumla­
nış, hir noktad,1 <luru~tur. Ru ı.;erçcvede, uunida ilişkin 
sabite/erimiz ile mevcıida ilişkin değişken/c>rimızi drnamik 
hir ilişki iı,.-inde tutabıldığımız, birıııı ötekinin yerine ika­

me etıneJiJ?,ımız; kısaca açı (küşc) ile hakışı, nokta ile na­
zarı hirhirıne karı~tırnıadı)'tımız sLirece varlıka, ırar-olan.1 ve 
msana ilişkin sahih, muhkem ve istık;1meti olan ilim ürete-

, hilir, onl<rn nıa/(ıma Jcinıi~tiirdıiliri1. 
\1e[atizık giıvcıılik Jl;rnı mı? O, ııısanın bitmeyen hir 

ara-yışı<lır; gcçı..:i oh1rnk gıderılır ama niketileme7.; çünkiı 

arayış hiz<ltihi ara-da olan ınsandır ... Irfiini gclt'neğiıniz­

de Hz. İns.m'a nıspet edilen dcyişlt:: "Bir peygamher olarak 
hen hile akıbetım hakkında emin dcğilım." 



Sistem Körlüğü2ı 

Tabiatın, İçerdiği türleri ve bu türler içerisinde var-olan 

bireyleri korumasına karşın bir süreç halinde bulunmasına 
benzer biçimde hayat <la temel yapılarını si.irdürmesinc kar­

şın sürekli kendini ören bir öriintü halindedir. Bu nedenle 
lıayar hem varlığı hem de idraki insan türüne bağlı olmakla 

birlikte, sanıldığının aksine, canlı, oluş içerisinde, bütünci.ıl, 

her şeyin öteki her şeyle ilişkili olduğu bir küredir. Bu küre­
nin içınde yaşayan bireyler, bütüne bir şey kattıkları oran­
da kendilerine de bir şey katılır; sayısız değişkenin belirledi­

ği bir alan içerisinde kişiliklerinı kazanırlar. İçerisinde ya­
şadıkları hayatın sahip olduğu hem eşyaya ilişkin davranı­
şı hem de bilgiyı özümseyen kişilik sahibi bireyler, en so­
nunda, söz konusu sayısız değişkenin belırlediği iç-içe geç­
miş katmanlı düzenlerin üriinleri halini alırlar. Ancak be­

lirli bir mekan ve zamanda dondurulan ve ideal-mutlak ka­
bul edilen i.iriintüniin ulaşrığı bır sonuç, yani hahangi ka· 

yırlı bir örgü, kişilerin hem tahiattaki hem de hayattaki eş­

yanın doğasına göre davranma ve bilme yetilerini köreltir. 

Kişi artık doğal olana, gerçekli~e göre <leğil, örgimün he­
lirk<liği ilkelere, varsayılan gerçekliğe göre davranmaya ve 

bilmeye başlar. 
İster tabiata ister hayata ilişkin olsun hakikatin bdirli 

bir mekan ve zamandaki cezahüni olan mukay)'et gerçek­
lik, dondurulup ideal-mutlak hale getirildiğinde, hem süre­
ci hem <le üriintiiyu orradan k:ıldırır. Böyle bir donuk~uk 
ıçerısinde yaşayan bir kültı.ir ve onun üyeleri hakikatten de, 

ı.ı Ağıısros-2008, sayı. 63, ~- H0-81. 
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dinamik gerçeklikten de uzak düşerler; giderek tarihten ko­
par; zamanla salt geçmiş halini alırlar. Sistem körlüğü deni­

lebilecek bu hal, doğal olanın görmezden gelinip doğal ola­
na ilişkin belirli bir mekan ve zamandaki mukayyet varsa­

yımların, kabullerın, o kültür içerisinde hem davranışı hem 

de bilgiyi belirlemesiyle başlar; mukayyet çözümleri kımlik­
leri haline getirmiş sistem mcnsuplan ile hunu yanlış bulan 

ötekiler arasındaki çatışmalarla devam eder; en sonunda 
varolan kültürün başka kültürler karşısında ortadan kalk­

masıyla .sonuçlanır. 

Bu nazari çerçeve içerisin<le iki temel tarihi örnek vere­

rek konuyu daha anlaşılır kılmaya çalı~alım: Birinci örnek, 
bir kültür içerisinde ilk bakışta son derece masum ve basit 
görünen bir kavramın, bir eşyanın bile kültürün sayısız de­

ğişkenleri arasında hem nasıl belirlendiğine hem de nasıl be­
lirlediğine, dolayısıyla her şeyin her şeyle nasıl ilişkide oldu­
ğuna işaret eder. Hemen herkes mekanik-otomatik saarin, 
xvıı. yüzyılda yükselen yeni doğa felsefesinin, daha sonra 
da doğa biliminin temel metaforlarından biri olduğunu bi­

lir. Bu metafora güre, 1. Evren tıpkı saat gibı mekanik-oto­

matik bir düzene, dolayısıyla kurallılığa/yasalılığa sahiptir. 
2. Her saatin hir saatçisi olduğu gibi Evren'in de hir sahihi 

(Tanrı) vardır. 3. Saatte olduğu gibı mekanik-otomatik dü­

zen içın her parça kendme dtişen görevi yerine getirmelidir. 

4. Bu görevi yerine getirmek için de her bir parça sistemin 
bütüniiRc yayılan otoriteye boyun eğmelidir. ilginçtir, Ka­

ra Avrupa'sında yeni doğa felsefesinin icat ettiği ve kullan­
maktan hoşlandığı bu mekanik-otomatik saar rnetaforun­

dan, başta Newron ve Boyle olmak üzere ileri gelen İngiliz 

doğa filozofları uzak durmuş, hatta hiç hazzetınemişler<lir. 
Bunun ne<lt:ni, mekanik-otomatik saat ınetafurunun otori­
ter mutlak monarşi siyasi sistemini destekleyen bir özelliğe 

sahip olmasıdır. 1. Devlet de bir düzene, dolayısıyla kural­
lılığa/yasalılığa sahiptir. 2. Devlet'in sahibi Kral'dır. 3. Dü-

9! 



zen ancak toplumdaki her bıreyin görevini yerine getirme­
siyle sağlanır. 4. Bunun için her birey Devlet'in, dolayısıyla 
Kral'ın otoritc<;İnc hcıyuıı eğmelidir. İngiliz <loğa filozofları 

ise ımırlak monarşi yerme meşrürl idareyi rercih ettiklerin­
den ınlltla k <lisi p!ın i ve akılsızlığı çağrıştıran mckanik-oro­
ınarık totaliter düzen yerine, hircylcrin cü1.i iradesini içerdi­
ğini düşündüklerı lıbcra! Jüzeni öne çıka mılar. 

İngilizlcrın mekanik-otomatik saat metaforuna aldıkla­
rı tavır, doğa telsefesindeki yaklaşınılnrını da etkiledi: Ka­
ra Avrupa'sının tersine doğadaki manyetizma ve simya-kim­
ya gihi gi<limli/çıkarımsal akılla mekanık-otomatik olarak 
açıklanamayan güçleri im.:clcmeyi önemsediler. Denebilir ki, 
Leihniz ile Newton'un arasındaki tartışmaların da delalet 
ettiğı gibi, çekim gıhi okiilt (batını) bir niteliği yalnm:a ln­
giliz yeni doğa felsefesı i.irerebılirdı, Kara Avnıpa'sının ye­
ni <loğa felsefesi değil! İngilizlerin bu tavrı, saari Avrupa'da­
ki meslektaşları gibi kozmolojiyi tasvir eden bir aler olarak 
almalarını engelledi; i~levsclliği <ine çıkartan ve çeşitli saat 
türleri imal eden. Sanayi Devriıni'ne kadar uzanacak yenı 
aletler ıcat etme zihniyetini hesleycn bir rol oyna<lı. 

Basit hir mekanik-otonıarik saatin yeni doğa felsefesin­
den siyasete değin ne kadar bclirleyicı hır yer edindiğı ol­
dukça açık. Ayrıca aynı meraforun kadının yeni doğa fel­
sefesindeki yerını ortaya çıbrran bir işleve s~1hip olduğu­
nu iiğrcnmek de o kadar il~i çekici. Mekanik-otomatik saar 
ınetaforunu kullanan Avrupalı filozoflar için kadın hem dii· 
şllnce hem de davranışlarında saat gihi dakiklik gösrercme­
<li~in<lcn, dolayısıyla mekanikliğin gerekrırdiğı soğukluğa 

sahip olma<lı~ıııdaıı, duygusal ve karışık oldu~undan, ka­
dının gidiınlı-çıka rımsa l ~lk ıl gerektiren yeni doğa felsefesiy­
le nftraşması da doğru değil. İngilizler için ise hem dini hem 
Je siyasi sısremlerinın haşı olabilen kadının (Kraliçe) hu 
tiir bir nıerafor uğruna ~özden çıkartılması kabul edılemez. 
lhvid Nohlc, yt·ni do~a felsefesinin oluşumu sürecinde ka-

.,. 
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dına yüklenen hu ııiteliklt'rİn, saat meraforu dışınd.1 Avnı­
pa kültüri.inJe Jah;ı derin kökleri ol<luj:tunu <lli~üniiyor: Ba­
tılı hilme rarzı, Orraçağ'da vahyi teolojiyle, Ycniçağ'<la da 
doğal teolojiyle ilgili olduğundan, dini bir meslek olan ruh­
banlık kültürü içt'risindc değerlcn<lirilmiş ve kadınlar ht'p 
Jışarıda rurulmaya çalışılmıştır. 

Orilntlintin dondurulmasıyla ortaya çıkan sistem kiirlü­
ği.ine en güzel örneklerden hin ise Aztcklt'rİn bazı önemli 
dini rörl:'nlerıııJe insan kurh .. rn etmeleriyle ilgilidir. Aztek­
lt'r hu i~ için kurhan adaylarını ılk zam<rnlarda kendi men­
suplarından seçerlerdi. Ortaya çıkan nüfus azalması soru­
nunu aşmak iı,-in hir ı.iirc sonra hundan vazgeçriler ve Ji.iş­
man kahilelerle yapıları savaşLmfa .:anlı VL' t:lJcn ge!Jiğim:c 
yaralanmamış esir alın .. ıya ç.ılıştıbr. Kendilerinden Jah;1 az. 
gelişmiş sava~ aleti ve tekniği kullanan bhilelerJen esir al­
mak kolaydı. Ancak aynı ilkeyi, bölgelerine gelen ateşli si­
lah kullanan, zırh giyen ve gclişnıi!? sava-? reknikleriııe sa­
hip Jspanyolbra kar~ı da kullanm,1yJ k;llkışmalan soııhırını 
getirdi. Sahir oldukları ilkeyı e~yanın yeni durumun;1 br~ı 
değiştirmeyi rc<l<lcttilcr; t'Şy:ı da onları reddetri. 

Külri.irlerin eşyanın doğasına ilişkin ht:lirli hir mekan ve 
zamanda µ;elişrırdiklerı bir davranış ve hilgi tarzı işe yar.ır­
lılığını kayhcttiğinJc Jcğiştirilmezse yeni durum o ktiltü­
ru yok eder. Çüzüm, siireklı ile değişeni giirnıckten, ozcl­
likle eşyamn doğasma uygun datıranma ve hilmc yctcııcj:!;iııi 
her zaman c;nlı tutmakwn geçer. Aksı h;\Jde sıstem körliı­
ği.i hayatı kiitiirümlqtirir. 

1,1; 



Hayatı Ön-görmek11 

Yüz katlı bir gökdelenden, sağ salım aşağıya atlayabile­
ceğıne inanan bir kişi, zemine yaklaşma anına dek her şeyın 
çok güzel gittiğine inanır; zemine yaklaşma ve yere çarp­
ma anında, o bir anlık sürede, inancının yanlışlığını idrak 
eder; ancak iş işten gq;miştir, ı,;ünkü sürecin son noktası, 
deyiş yerindeyse, inanç ile eylemin çakıştığı ve kapandığı 
biricik, tersinemez, tekrar edıleınez bir noktadır. Kahrama­
nımızın daha gelişmiş hir kişi okluğunu varsayalım ve uça­
ğın icar edilmediği, dolayısıyla aerodinamik yasaların bilın­
mediği bir düncmde uçmayı denemek istediı1;inı hayal ede­
lim. Denemek, bir şeyi yapmaya hazır olduğunu kabul et· 
mek olduğuna göre, söz konusu kişi, yaptığı k:ınatlarla Ga­
lata Kulesi'nden Üsküdar'a doğru kendini hoşluğa bırakır; 
ancak aerodınamiği, yani "hareket halinde olan bir cisım 
üzerinde havanın yaractığı etkıyi inceleyen bilim dalı"nı bil­
mediğinden gelecek süreçlere ilişkin ôn-g<:irüsü yoktur; hu 
nedenle bir süre havada sü1.ülürken, "şimdiye değin her şey 
çok güzel" demeyi sürdürür. Şimdi, tüm süreçleri siıpürüp 
cersinemez bir biçimde sona yaklaşmaya başladığ.ında ise 
yerçckiminin şefkatli kolların.:ı kendisini bırakmak zorunda 
kalır; daha doğru bir deyişle, yerçekimi ona karşın kendisi­
ni çekip alır; kahramanımız yere çakılır. Her iki ürnekce de 
mesafeyi artırmak, yalnızca yaşanılan tatmini uzacır, yok­
sa sonucu değiştirmez. Yine, ilkece, sonucun kaynaklandı­
ğı koşulları ve bu koşulları yaratan yasaları bilmeyen her 
ıki kahraman da yüzleştikleri durumu açıklamak için deği-

D Fkim-2009, sayı. -n, s. 7 l-7.~. 
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şik gerekçelere sığınır. Örnek olarak birinci kahraman, is­
tediği gibi atlayamamaktan, dikkatinin dağılmasından dem 

vurur; ikinci kahraman ise kanatlarını biraz daha hızlı çırp· 
ması gerektiğini düşünür. Gerekçeler ister nitelik ister nice­

lik açısından farklılaşsın, esasa ilişkin olmadıklarından yal­
nızca öncekilerin başarısızlığını hafifletir; sonrakilerin de, yi­
ne aynı koşullarda yeni girişimlere kalkışmasına neden olur. 
Tam hu noktada şunu söylemek gerekir: Yasayı/yasaları bil­

memek, orneğin yerçekimi yasasından haberdar olmamak, 
yerçekiminin etkisıni ortadan kaldırmaz; çünkü doğa yasası, 
onu hilene/bilmeyene kayıtsızdır; her daim işlevini icra eder. 

Şimdiye değin verdiğimiz her iki örnek <le, insan ile in­
san iradesinden bağımsız doğa arasındaki ilişkiyle ilg;ilidir. 

Bu ilişkide, ne tür bir tekhne-science kullanılırsa kullanıl­
sın insan, tabiatın davranışını, yasalarını dikkate almak zo­

rundadır; tersi durumda ister bilsin ister bilmesin bedeli­

ni oder. Toplum, yani hayJt söz konusu olduğunda ortaya 
ne tiir bir durum çıkar? Akıl sağlığı yerinde her insan, do­

ğa yasalarının, insan iradesinin oylamasına açık olmadığı· 
m kabul eder; başka bır deyişle, hiçbir doğa yasası, iiyelc­

rinin bilgi seviyesi ne kadar yı..iksek olursa olsun hiçhir ül­
kenin parlamentosu tarafından değiştirilemez. Ne ilginçtır 
ki tabiatın hem içinde hem de ötesinde, içinde yaşadığımı?. 
hayatın kurallarının insanlar tarafından sürekli değişririle­

bileceğı düşünüli.ir; yaz-boz tahtasına dönen yaşama kural­
larmın hiçbır nesnelliğinin bulunmadığı, oylamalarla değiş­
nrilehileceği, hakim giiçlerce iitekilere dikte edilebileceğı vs. 

kabul edilir. Günümüz dünyasında, çok değişik l:ıilim dal­
larında, tabiattaki en-küçük ile en-büyüğün bilgisinde ula­

şılan seviyeyle karşılaştırıldığında, hayiıta ilişkin, insanları 
aşan, yerçekimi gibi sabit, bilsek de bilmesek de işlevini ic­

ra eden hıçbir kurallılığın tespit edilemediği görülür. Deği­
~ik beşeri bilim dallarında kullanılan yasa kavramı eğretidir 
ve <laha çok doğa bilimlerine bir üyki.ınmedir. 

'IS 



A.:aba ~imdiye değin tespit cdilcmc<li diye hayatın, tari­
hin <lcrin kuralları, yasaları yok mudur? 1 fayat, msan türı.i­

ni.iıı rnrıh ıçınde lircmğı hir yapı olmakla birlikte h;1riı.:i bir 
v;]rlığa sahiptir ve her h;'lricl V;]r-olan gihi nesnel bir kural­
lılığı iı.,:erir. Bimz nnce değindığimiz gıhi, aerodınamik ya­
saları bilme<len uçmaya kalkışan kişınin hu yasadan hahcr­
da r ol maması, at·rn<li namik yasa hl rının varlığına ve ctk i~irıi 
ü.:ra ctınesinc engel olm.ız. Benzer biçimde Newroıı formü­

le etmeden iince yerçekimı yasası, ondJ.n hahersiz insanl:ıra 
özel muamelede hulunmadı. Bu tespiti temsil ilt.' süylersck; 
hayatın, tarıhin yasaları, hiı. tespit c<lemerrıişsek dahi var­
dır Vt.' hizdcrı bağımsız işlevini icra ctnıektedır. Nasıl kı, do­
ğa yasalarınJ;ın h;ıherdar olmaksızın, belirli bir inanç üze­
re yi.ı:t.ünclı karrnrı atlayan ya da uçmaya çalışan kişi hunun 
hedelıni odüyorsa benzer hiçiımlc hayatın, tarihin yasalnrı­
nı hilmt·<len, dikkate alıııad;ın, hntrn hayata, tarıhe karşın, 
kendine i'ızgli helırli hir ınanç ve kabul Lizere ış gören ki­
şi de tavrının hedelinı öder. Hayac ıçinde helirli hir süre iş­

lerın iyi ~ırınt'sı, şimdıye değin her şeyin yolunda olması, 
surecin Joğru olJ uğun u göstermez. Bu tıpkı, uzun hir süre 
havada UÇ•tn kişinin, yere düşünceye değin her ~eyin yolun­
da olduğunu varsaymasına benzer aıııa aynı kışı onlinde ~o­
nun<la, iiııgilrüsi.izl üktcn yere çakılır, c,:akılacaktır. 

Tıpt.ı hir h<\St<l, il.141-la tedavisi mi.inıkün değilse ameliyat 
edılir; ancak her ,ımeliyJt hır nazarıyata dayanır. Nitekim 
tarih boyunca da, giınüınüzde ek tıp biliminin eğitimine, 
nazari olarak haşlandığı, akahindt• ;ımeliyata yani tathlkata 
geçildiği bilinir. Aynı hiçimde, yüksek hir gökdelenden aşa­
ğıy;ı sağ salim atlayaca~ına ya <la değişkenlere ilişkın hiç­
hır dikkatı olmaksızın uçabileceğine inanan kişinin davra­

nışındaki en hi.i)·ıık sorun, yaptığı işe ili~kin bir nazariyata, 
bakış açısına s;:ıhip cılmaksu.ın ameliyata, uygulamaya kal­

kışmasıdır. Ameliyat süresince her şey ıyı gidebilir; ancak 
sonuç nazarıyata dayanmadığından ölümdur. Hayata ili~-
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kin olgu ve olaylarda da durum henzcr biçimde yürür; bir 

sıireliğine iyi devam e<len süreç, yasaların ihmaline dayan­
dığından nihayetinde asli yüzünü gösterir; yasanın işlevi 
en ağır biçimde son noktayı koyar. Nazari ilimlerdeki te­
fekkür ve fikir arasındaki ilişki ile ameli ilimlerdeki tedeb­
biir ve tedhlr arasındaki il iş ki paraleldir. Her hi r teri rndc 

tertip, düzen anlamının içkin olması bir yana; tedbir kısa­
ca, eylemin sonucu düşünülerek üretilen fikir demektir. Ha­

yatta dikkat, tedbirin şiddetiyle doğru orantılı<lır. Bilindi­

ği üzere, trafik kazası kişi için hir kere vuku bulur; ancak 
kişinin redhıri süreklidir. Benzer biçimde, hayat ilişkilerin­

de, toplumsal olgu ve olaylarda <la tedbir si.ireklidir. Ancak 

her tedehbür bir tefekküre, her tedbir <le bir fikre dayanır­
sa öngörü mümkün olur. Hayatta, roplumsal olgu ve olay· 
L.ırda bir noktadan nazar edilirse (nokta-ı nazar) manzara 

iyi, doğru ve güzel olur. Tersi durumda, nazarsız sürecin 
helirli hir süre iyi gitmesi, sonucun -yasalar işlevlerini her 
halükarda icra edeceğinden- manzarasız olmasını dogurur. 
Hayatta, toplumsal olgu ve olaylarda nanrın meşrUiyetini 
ne sağlar? Nokta-i nazarın noktasının insan olması! Tersi 

her durum ise savaştır, felakettir. 
Türkiye'deki, hayata ilişkin -zaten tabiata aldıran yok­

roplumsal olgu ve olayların ele alınış tarzına gclin~c, hem 
halkımız hem önderlerimiz sürecin keyfini çıkartıp "şimdi­

ye değin her .. şey yolunda" demekle meşguller ... Ya öngö­
rü? Ongörii yalnızca ilmin bir nokta uld11ğunu kabul eden­

ler içindir. 
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insanlar arası lnldmşimı ve tletişımi sağlayan dilin, yal­

nızca biçımse/ bir (izcllik kazan.ırak anlam ve değeri atla­

ması, o dili kullananlar arasında safsatanın artmac;ına, gi­

derek hir hıldırışim ve i lctişim lmnalmıına neden olur; bu­

nalım da hır ıç-çatışma doğurur. Ozetlc, hir dili konuşmak 

ıle bir dilin taşıd*ı duyguları paylaşmak, sağlıklı bir ileti­

şıın ve bilJirişimin asgari koşuludur. Hu koşulun bulunmil­

dığı yerde, hildirışiın değıl buyurma; iletişim değil baskı or­

taya çıkar. Buyurma ve haskının araçları ne kadar değişik 

olursa olsun gü,-ün yukarıdan aşağıya belirlediği; hireyk­

rin yaşama kaygısını kullanan; teklı~cn çok tehditın geçer­

lı olduğu; değil eleştiriyi, ..;oru sormayı hile kaldıraın<\yan; 

her soruyu varlığına kasıt olarak değerlendirip çözüm ye· 

rine, kaynağı tahrip eden; kısaca r•arlığım başkasmm yok­
luğımda imlan; amacı için her türlü aracı kull:ınmayı meş­

ru gorcn, yok cı.lici bir zıhniyet hakım olur. Yukarıda iizet­

lencn durum günlük yaşama koşullarında geçerli, hayanıı, 

hir ar.1da var olmanın, Jeyış yerindeyse iki ki~iııin arbdaş­

lığından bır koyun kurulmasına, hatta bir şehrın inşasına 

dc~in işbaşında olan en remel ılkesıı.lir. Denebilir ki, h.ıy.1-

tı ıni.ımkıin kılan, Jilin l>içmısd yap,sından çok -ılkece ona 
Jayans•l da- d")'?,Hsa/ yapısıdır. 

(;ünlıik yaş:1111ın ötesinde, Jü~i.incc hayatının ınşasınlla 

dilin işkvı daha J~1 brmaşıklaşır. D\lşüm:eııin sağlıklı hır 

hiçimde dile getirilmesi, lıizatihi dilin sağlıklı olmasını ge­

rekli kılar. Süzı.:i.iklcrin anlamı, kavramı ve medlıtlu güz 

'
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oniindc hıılundurulmaksızın yapılacak her konuşma, den­
ıııck isteneni orrnya koymaktan çok, ortalığı karıştırmaya 
v.ırar. Sözci"ıklerın anlamıyla oynamak, kavramları gelişi­
f~ıızcl kllllanmak, referanslarını sıkça değiştirmek, anlaşma­
yı, .mlaşılm<tyı engeller; çünkü her bir durumda anlam el­
dt•ıı kaçar. Üyle ki, düşünce hayatındaki anlaşmazlık, gün­
hık h;ıyamlki ilcti~imsizliği besler, bunalımı derinleştirir. 

Hem ~i.inlük hem de sıradan düşünce hayatının üstünde 
ılı lin daha derin kullanımın~ı ılişkin özel bir durum söz ko­
ınısm.lur. Özellik le ~ünü mi.il.deki her türlü tartışmada kar­
-ııını za çık.in siyasi, iktisadi ve ilmi giicü elinde tutanların, 
.ııılamını kendi amaçları doğrultusunda belirledikleri, yar­
~ıların değişık <izellıklerinden yararlandıkları, isteneni, di­
lın rüm imk<1nlarını kullanarak elde enikleri bir durumdur 
hu ... Bu durum kısaı.:a şudur: Tartışma esnasında karşı ta­
r;ıfı susturmak için kavramların mahıyetine ilişkin yargıda 
hıılunurken. uygulamada kavramın referansını kendi amaç­
larına güre helırleınek ... Ornek obr.1k "in~an hakları" ko­
ııusun<la konu~ulıırken, hem msan hem de hak kavr:ımı-
11111 mahiyetini merkeze alıp yaq,~ıda lııılunduğumızda insan 
cılan hıç kimse sıze karşı çıkmaz, çıkamaz; ancak hu kav­
uının Jış-Jtınya<laki referansını Kiiçlü olan belirler; itiraz 
l'dildiğiııde de ilk duruma geri diiniilcrck karşıdaki kolay­
~·.ı susturulur. 

Konuyu daha iyi temellendirmek için hu tiir yargılarla 11-
ı!,ılı daha fazJ.1 teknik hilgiyi h,lfifleterck vermeye çalışalım: 
Hir kavramın mahıyerini dikkate al<Hak verdiğimiz yargılar 
lıııkiki yar.ı.:rlar; Jı~ dünyadaki bireylerini göz önünde hıı­
hınJurarnk verdiğimiz yargılar ise harici yarRılar adını alır. 
Hu neden le, hakiki yargılar kol vr;tmın tiimel doxasına iliş­
\.; ındir ve mek.:in-zaman boyutuna hağlı Jep,ildirler; kısaca, 
ııısan Jerken şu mekanda ve şu zamanda hulunan herhan­
gı hir insanı bsrermeyiz; biz;irıhi insıın-olmaklıkı anlarız; 

y;ı q.~ı hı rımızı da hıı insan-olmak l ık üzerine veririz. Hakiki 
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cjnermelcr hiçbir biçimde sınırlaııdırılanıaı.; çünkü kavra­
mın doğası dış-dünyadaki var olanlardan çıkartılsa bile on­

lara hasredilemez. Hakiki olan, rnek3n-zamandan olduğu 
kadar hem halihaı.ırdaki durumlardan hem de takdir edile­
cek var-olma durumlarından hağımsızdır. Bir kavramın dı­

şarıda bulunan belirli sayıdaki bıreyleri için yargıda bulun­

mak ise hiirid önerme adını alır. Başka hır deyışle harici 
yargı, aynı özelliği paylaşan belirli sayıdaki bir übeğe iliş­
kindir. Mekan-zaman bağımlıdır ve öı.clliklc haliha1.ırda, 

bilfiil var olmayı gerektirir. 
Günümüzde bilimsel önermelerin pek çoğu ilk bakış­

ta hakiki ünermeler gibi algılamr ... Su, yüz derecede kay­

nar." <lediğimiz<le, bu özelliğin suyun doğasına ilişkin ol­
duğu söylenebilir; ancak "belirli koşullarda" kaydını ek­
lediğimizde, bu özelliğin suyun bizatihi doğasının özelli­

ği değil belirli koşulların yarattığı bir özellik olduğu fark 
edilir. "Isınan demir, genleşir."' dendiğinde de genleşme­
nin demirin rümel doğasından kaynaklandığı söylenebılir. 
Anc11k genleşme, mekan-i'.aman üstli olmadığı gibi yalnız­
ca hilfıil var olan demirler için geçerlidir. Dini önermeler­

de de benzer ozellik söz konusudur: "Domuz eti haram­
Jır . ., <lcmliğin<lc kasce<lilcn, <lomu1. a<llı hayvanın mahiyeti, 

doğası değil -çünkü mahiyet, değer, kısaca sıfat taşımaz-, 
mekan-zamandaki bireyleridir. Dolayısıyla dıni önermeler 

de hakiki olmadıklarından yargılarını şeylerin tümel doğ3-

larına değil, dış-dünyadaki gerçekliklerine, var olmalarına 

yüklerler; bu nedenle de haricidirlcr. 

Bu kısa ve basit teknik açık lamadan sonra "insan hak­
ları" tamlamasına diinersek, tartışmaların, tanımlam .. ıla­
rın insanın mahiyetine göre yapıldığını, ancak uygulama­

nın dış-dünyadaki bireylerine güre değiştiğini s<iyleyelıili­

riz. İşte bu nedenledir ki, insan bireylerini scvcmcycnlcr, in­
sanlık kavramına sığınırlar. Benzer durum yakın zamanda 

Türkiye'de "tarih biline}" tamlaması etrafında devam eden 
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tartışmalarda da ortaya çıktı. Hem tarih hem bilinç kavra­

mının, hem de ikisinden kurulu tamlamanın mahiyeti, hele 

bizim gibi bu konuda okhıkça zayıf bir millet için, itiraz edi­

lemeyecek derecede açıktır. "T arıh bilinci" tamlaması üze­

rinden yürütülen tartlşmalar, kavram!arııı tümel doğaları­

na ilişkin olduk !arı n<lan ha kiki önermelerdir. "Tarih bilinci 

... -dır/dur." gibi verilecek her yargı yine hakiki olduğundan 

karşı tarafı bağlayacak, hem tümel hem de mekan-zaman 

iistü yapısı her türlü itirazı daha baştan bertaraf edecektir. 

Uygulamaya gelindiğinde ise, tarih kavramının sıfatı, dola­

yısıyla harıci bireyleri ortaya çıkacak, "Hangi tarih?", "Ki­

min tarihi?" soru la rı önem kazanacaktır. Üyle ki, Selçuklu­

Osma nlı dönemine ilişkin yüzlerce cami, köprü ve benzeri 

tarihi eser yerle bir edildiğinde ortada görünmeyen kişiler, 

bir yıkık Doğu Roma (Bizans) sarayı üzerinde yeni hir hi­

n::ı yapılacağı zaman tarih bilinci kavramına sığııııp kıyameti 
koparacaktır. Bu tür kişiler aslında terörizm konusunda da 

~ahit olduğumuz gihi, herhangi bir kavramın m;l.hiyeti üze­

rınde konuşurken gizli bir giin<lcmc sahiptir. Bunun böyle 

olmadığı diişiince aş:ımasın<la değil, ancak ve ancak uygula­

ma aşamasında tespit edilebilir. Tartışma, yap! 
Yaşam, sıfarı olmayan mahiyetler üzerinde inşa edilen 

y:ırgılara indirgenemez; çünkü ya~am, mekan-zaman için­

deki var-olanlara bağlıdır. işarer edenıediğımiz mahiyetleri 

akli seviyede tartışırız ama yaşamın içerisinde eyleme baka­
rız; davranışı esas alırız. lşk kavramının mahiyeti üzerine 

düşünene aşık denmc:t., filozof denir. Bize tarih bil incin den, 
insan haklarından, kardeşlikten, bir-arada yaşamaktan, öz­

~ürl ükten, vs. bahsedenler hunları güstcrmeliler, aksi tak­

dirde yalnızca konuşmuş olurlar; hayata ılişkin düşündük­

ltTini eylcmeyenleri ise ciddiye almak zonında değiliz; bıra­

kalım konuşsunlar; kendilerini tüketsinler. Çünkü mum ya­

nar ama tükenir ... 
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Daha üm.:eki yazılarımızda değişik vesilelerle dile gerırJi­

ğimiz gibi, (g)-özün dışarıyla teması duyularla olsa da duyu­

lara eşlık eden, ihsası idrake dönüştüren, duy1.:u ve düşünce 
yüklü dildir. Tüm değişik türleriyle dil, yalnı1.ı.:a hasit ve sa­

bit bir bildirişim ve iletişim aracı değil, aynı zamanda insa­
nın içinde yaşadığı, hayatını anlamlı kıldığı, karmaşık ve di­

namik, sabitelerinın yanı sıra sürekli kendini yenileyen bir 

örüntüdür. Bu nedenledir ki, Var/Jk 'a çentık atma )'l'ttsi ola­
rak dı/in, hayatta yolumuz.ı istikamet veren bir sağınlıkra ol­
ması gerekir. Talnattaki bir olgu ve olayı ı<lrak için nasıl hem 

niceliksel hem de kavramsal yapısı güçlü teorik bir dil gcli~­
tirıyorsak hayata ilişkin olgu ve olayları idrak için de ben­
zer hiçimde, dizilimi (sentaks), a11lamsall1kı (semantik) ve 

göstergesi (semiyotik) başta olmak üzere kavramsal örgüsü 
yüksek bir dil geliştirmek zorundayı:L. Biraz ünce iş:ıret edil­
diği üzere, tlim sabit değerlerine karşın söz konusu örgiıniın, 
Varlık'caki yeni olgu ve olayları çeııtikkmck için dinamik ol­

ması gerekir. İnsanın en önemli yetilerinden hirının "ad ver­
mek/koymak" olduğu [Fahreddin Razi, "Adem'e ısiınleri öğ­
retti." ayetini ad verme/koyma gücü olarak tefsir eder.] ger­

çeğini göz ününde bulundurursak özgürlüğümüzün sınırının 

ad verebilmemizin sınırıyla ilişkili olduğunu söyleyebiliriz. 

Denilenleri günümüzün ulusal ya da uluslararası alanlarda­
ki siyasi ve sosyal olaylarına uyguladığımızda, kural koyanın, 

belirleyenin, yönlendirenin sürekli ad verme/koyma giü.:ünü 

elinde bulunduran olduğu rahatlıkla söylenebilir. 

ıs Marr·2009, sayı. 69, s. 84-85. 
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Teolojide Tanrı'nın hikmetı aranır, ontolujide illet, fi­

zikte ise sebep; çünkü bu iıç alanın var-olması (mevcud) in­

sanın icadına, !{ii<-ünc (kudret) ve seçimine (ihuyar), kısa­

ca insanın e)•lemiııe (amel) hağlı değildir; ancak idrakı in­

sana hağlıdır. Tabiatın rersine, hayatın hem icadı hem <le 

idraki insanın gücüne ve st·çiminl·; kısaca insanın eylemi­
ne tabi<lir. "Eylt.'.mler (.ımeller) 'ise' niyetlere güredir." Bu 

nedenle ha)'ata ilişkın bir eylemin tayin ve tespiti, arkasın­

da duran nıyetiıı rayin ve tespitine bağlıdır. Bu noktada ni­
yet okuma ravrıııııı ve kıyasıı'ş-şiihid ale'l-ğaih kuralının 

tuzağına düşmemek i<;in kastedilen ııiyerin, biltiil hale gel­

miş. varlık bz.111mış, duyu-duygu-düşiınce birlikteliğini te­

cessüm ertirnıış, kısaca eyleme döki.ilmüş niyet olduğu vur­

gulanmalıdır. Böyle bir niyet tüm insani eylemlerde içkın­

dir; ister menfaat ister ınashıhat saikıyle olsun insani ya­

pıp-etmelerin, icatların, eylemlerin bır nıyetin ya da niyet­

lerin cisimleşmesi olduğunu rahatlıkla söyleyebiliriz. Niyet, 

hayata çentik armanın, ad koymanın hem doğasını hem de 

istikametini belirler; çi.iııkü nıyer, ıçeriği ne olursa ol<;un 

insani eyleme bir amaç giydirir. Hu nedenle niyeti belirle­

mek yalnm;a mevcut hayati olgu ve olaym maddesini değil 

suretini, manasını, amacını tayın etmeyı de sa~lar. 

Dili, delalet teorisi lıağlammJa, s(izlü ve sözsüz ve bun­

ların alr türleriyle birlikte dikkate alırsak hayatın da as­

lında bir tür dil olduğu rahatlıkla duşunülelıilir. Siyasi, 
ikrisadi, dini, mimari, kısaca kişisel ya da toplumsal her ol­

gu ve olayın, aslında bir niyetin, bir g.iyenin, duyu-duygu­

düşüncenin somut bir göstergesi olarak bir eylemin hayata 
çenrik atma tavrı ve tar1.ının, kısaca insan tarafından bir 

"'denmek istenen "ın cisımleşınesi, var-olması olduğu siiy­

lenelıilir. Nasıl ki bır bireyin nim eylediklerini göz önün -

de bulundurarak hayata ili~kin niyet ve amacını belırlemc 

imkanımız varsa bir toplumun ve ürettiği kiıltiirün tarihi 

boyunca riim eylediklerini dikkate alar:ık niyet ve amacı-
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nı belirleme imkanımız da vardır. Hayatta kişi ve toplum­
ların yargılanması denmek istenen eylenene bağlıdır, eylen­
mesi düşünülene değil; çünkiı -Ali Kuşçu'nun da dediği gi­
hi- hiz insanl:ır ancak ve ancak idrakimize konu olan hil­
fiil olgu ve olayları bilebıliriz, hilkuvve olanları değil; zira 
bilkuvve olan henüz icar edilmemış, var olm.ımışrır; eyleme 
dökülmemiş bir niyet üzcrinc yargı ise Tanrı'ya mahsustur. 

Yukarıda çizılen çerçevede, halihazırda dünyada olup 
bitenleri anlamak, anlamlan<lırmak, tefekkiir ve tedebhiir 
edebilmek, fikir ve tedbir ycti~tirebilmek için bu hayati ol­
gu ve olayları eyleyen kişi ve kültürlerin dilini, dolayısıy­
la niyetlerini ve amaçlarını tayin ve tespit etmeliyiz. Nire­
kım tefekkür, tahkik (isb;hu'l-ınesele bi'd-delil) ve tedkikre 
{isbaru'd-delll bi'd-delil) aklın, kanıt (delil) üzerinde nazar 
yoluyla tasarruf etmesi ıken redehbür, insani amelin (dola­
yısıyla niyet ve amacın) haym:taki sonuçları üzerinde, yine 
na:t.ar yoluyla tasarruf etmek demektır; bu nedenledir ki, te­
fekkürün sonucu fikır, tedehbiirün sonucu tedbirdir. Böyle­
ce denebilır ki, hem nazariyıita (tabiat) ilişkin fikir hem <le 
ameliyata (hayat) ılişkin tedbir, aklın tahkik ve tetkik tam 
çalışmasın<lan kaynaklanır. Tersi durum<la, hayara ilişkin 
her olgu ve olayda ya ağlnr ya güleri1. ya da bağıra bağıra 
yürürüz; ama bir türlü tedbır edemeyiz; çünkü fikir yok ise 
tedbir <le yoktur. 

Anlatılanlara en gü:1.cl <irnck, Mustafa Özel'den dinledi­
ğim şu carihi anlatıdır: B::ırbaros Hayreddin Paşa, 1538'de­
ki Prevc;rc Deni1. Savaşı'n<lan hemen önce, takip edılecek 
savaş taktiği için etrafındakilerle istişare ederken sorar: 
"Acaha Andre Dorya yarın ne tür hir taktik uygulayacağı­
mızı düşünüyor?" Nihayetinde Dorya'nııı Osmanlı donan­
masının rakip edehilcccğini düşündüğü savaş taktiği tespit 
edilip, ona göre tedbir alınıyor ve sava~ hu taktik üzere ka­
zanılıyor. Dikkat edilirse soru "Yarın nasıl bir taktik uy~u­
layalım?" <leğildir; öte yandan Barbaros, Andre Dorya'nın 
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savaş taktiğini de merak etmiyor; tersine Dorya 'nın taktiği­

ni kendisinin muhtemel savaş taktiğine göre kurgulayacağı­
nı di.işüni.iyor ve onu aşan yeni bir taktik geliştirerek savaşı 

tedbir ediyor; çünkü tedbir, tekrar pahasına, niyet ve ama­
cın en urnnu düşünerek tefekkür eylemektir. 

Niyetin işaret ettiği gaye dikkate alınarak geliştirilecek 
ç-öz-üm (tedbir), sorunun öz-üne iner; tersi durumda ka­

bukla uğraşmak kaçınılmaz, bağırıp-çığırmak kaderimiz 
olur. Unutmayalım ki, zavallılara, zayıflara Tanrı acıyabi­

lir; ama niyeti, gayesi, kısacası dili kötü insanımsılar asla 
acımazlar. Öte yandan, el duası bitmeden yapılacak dil du­
ası yalnızca bir gürültüdür; çünkü yine ancak elce ve dilce 
hazır olanlar huzur bulurlar. .. 
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Daha ilnceki hir ya7.11rnzda özetle şöyle demiştik: "Kişi­
oğlu ancak ve ancak, maddi ve manevi açıdan hayatı iifıgör­
duğu yerde yaşar; üngüri.ılehilir hir hayat ise tutarlı hir hu­
kuk ile lıu hukukun güçlü icrasının bulunduğu yerde ortaya 
çıkar.''"" F.lbcne söz konusu edilen yalnızca rophımsal dü­
zeydeki ya da toplumlar arasm<laki hukuk ile icrası değil­
dır; ıki kişinin ilişkisinde hile hir ilişki hukukunun bulunma­
sı, ilişkinin öngörülebilirliğinin güvencesidir. Basit bir iş iliş­
k isindcn karmaşık eş ılişkisine değin insanı tüm ilı~kilerin, 
üzerinde önceden uzlaşılmış bir hukuka göre yürütülmesi, 
hayattaki öngürülehilirlik arayışının bir ifadesidir. 

Hayat söz konusu olduğunda tlım ılışkilerın biçimsel/ 
zahiri bir hukuka göre yürütülmesi gerekle ise <le, yeterli 
değildir elbette. Çünkü tüm biçimsel/zahiri hukuk dizgele­
rı, doğaları ~ereği karşılıkil-erdemluygımluk anlayışına gö­
re iş görürken; ti.im insani ilişkilerin içinde cereyan erriği/ 
etmesi gerekriği tabii/ihtiyari ahU.k, karşılıksız-erdemılhay­
rı ilke olarnk benimser. Yine de fıkhın/hukukun bulunma­
dığı bir yerde ahlakın, kiı~ilerin msafına bağlı kalacağı izalı­
r.rn varestedir. Nitekim, biçimsel hukuk dizgeleri aJaletı, 
;rncak ve ancak maddi verilere göre tayin ederken~ ihtiyari 
ahlclk adaletı, kişinin kendi aleyhınde hile olsa hayra g<ire 
hdirlcyen, makiıliyerren kaynaklanan manevi bir zeminde 
inşa eder. Bu nedenle, kaynağını maklıliycttc bulan, ıhtiyari 
ahlaktan ne~er eden adaler, ancak ve ancak karşılıksıı-cr-

2
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dem/hayr anlayışını benimseyen kişilerın sahip olacağı bir 
dcğer<lir. Bu tür bir anlayışı bcnimsemcycn, böyle bir değe­
ri edinmeyen kişiler, dini bir manca sahip olsalar bıle adaler 
anlayışların<la zahiri bir çcn,evcylc yetinir; cezalandırılma 
ya da ayıplanma korkusuyla, hiçimsel hukuk ve roplumsal 
geleneklerın sınırları içınde kalmak kaydıyla adil(!) olma­
ya çalışırlar. Bu tür kişiler için meşruiyeti makUliyet değil 
mecburiyet belirler. Mecburiyetlere göre yün verilen eylem­
ler ise hayrı değil, olsa olsa kişiye has menfaati, topluluğa 

özel maslahatı önceler. Daha önce de işaret ettığimız gibi, 
en tehlikeli inanç biçimi, makfıliyeri bulunmayan, yalnızca 
vic<lana dayanan inanç biçimidir; bu tiir bir inanç biçimi, 
karşılıksız-erdemi <lışladı~ı için ahlıiksızlıkın da kaynağıdır. 

Şimdiye değin söylenenler, öngörülehilirliğin, hayatın 
maddi ve manevi boyutlarına ilişkin olduğunu; bu duru­
ımın da hukuk ve icrası ile ihtiyari ahlakı wrunlu kıl<lığı­
nı gösteriyor. Yine <le, tekrar pahasına vurgulayalım; ili}ki­
lerde fıkhın/hukukun bulunmadığı bir yerde ahlak, kişıle­
rin insafına kalacağından lslam <lü}Üncc gclcm:ğin<lc, tabii/ 
ihtiyari ahlak ancak ve ancak fıkhın/hukukun üzerinde 
yükselebilmiştir ki, fıkıhla/hukukla zahıri ve toplumsal olan 
emniyete alınırken; ihtiyari ahlak ile <lc hin:yin, kciklerini 
maklıliyette hulan manevi rerbıyesi düşiınülmüşrür. Ancak 
böyle bir süreçten geçen Aliya lzzetbegoviç gibi bilge insan­
lar, bırakınız dostumuzu, "Düşmanımıza -bile- yalııızca 

adalet borrnmuz var!" diyebilirler, diyebildiler. 
İster tarihi ister günümüzdeki örneklere bakılsın, birey­

sel ve toplumsal hayatın, öngörülebilırlik kavramına ne ka­
dar bağlı olduğu müş;ıhede edilebilir. Tarihi süreçte do­
ğal afetler, siyasi örgiitlcr arasındaki savaşlar, iç çatışma­
lar, siyasi baskılar ve :1.Ulümlcr, yarınını öngöremeyen kişi­
lerin bulundukları mekanı rerk etmesine neden olmuşrur. 
Yalnızca büyük toplumsal harekerlenmelerin değil. bireysel 
terk edişlerin bile arkasında en temel etken olarak, hayatı-
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nı öngörememe kavramının bulunduğu tespit edilebilir. lbn 

Sina'nın yaşadığı co~rafyayı terk etmesinde, Uluğ Bcy'in 
oğlu rar:ıfından öldürülmesinden sonra Semerkant mate­

matik-asrronoıni okulunun üyelerınin lslam coğrafyasının 

dört bir tarafına dağılmasında ya ela Nazi Almanya'sınc.lan 

kaçan hilim adamlarının ve filozoflarının çeşitli ülkelere sı­

ğınmalarının arkasında hep bu kaygı vardır. 

Tnsanın öngörme kaygısı yalnızca hayatta ortaya çık­

maz; rnrih boyunca ins:ınlar carafından üretilen rüm felse­

fe-bilim hareketleri de tahtatı öngörme kaygısından ture­

mi~tir. Çünkü öngörme sınırlamayı gerektirdiği için denet­
lemeyı de mümkün kılar; denetlenebilen bir si.ireç /Jelirsiz­
likten sıyrıldığından, korku kaynağı olmaktan çıkar ve gü­
ııenlik d11yuş11 verir. Zira nedenleri bilinen bir sürecin so­

nuçları kestirilebileceğinden tedbir alınmasına imkan sağ­

br; bundan dolayı en iinemli özelliği sınırlamak olan çıka­

rımsal akıl nedenselleştirerek iş görür. Ne-den sorusunun 

en önemli özelliğı ne-re-y-e'yi işaret ermesinden, başka bır 

deyişle, siirel'.İn yônünii vermesinden kaynaklanır -nitekim 

Türkçede -rel-ra eki, ttış-rada, iç-rede olduğu gibi yön bildi­

rir-. Fikrin, aklın belirli bir tertthinin (tefekkür} sonucu or­

taya çıkan hasılaya a<l olması <la bu yüzdendir. 

insanoğlu tarafından tabiatı üngürmck için geliştirilen 

dile /etsefe-hilim denirken, hayatı öngörmek için geliştiri­

len dile de siyaset adı verilmiştir. Çünkü siyaset, hayatı ön­

görme, önünü görme sanacıdır. Bu sanatın amacı da hayat 

içindeki süreçlerı sınırlayarak belirsizliği gidermek ve de­

netleyerek insani kaygıyı yarıştırmaktır. işte bu nedenledir 
ki, siyaset hir yı:;n-kndirnıc ve yi)n-ctmc yi>n-tcıni<lir; yijn­

ünün ucunu dikkate alarak geliştirilen fikre siyasette tedbir 
denmesi bundan dolayıdır. Yukarıda söylenenler göz önün­

de bulundurulduğunda, siyasetin insanlar için öngörülebilir 

hir hayat in~a etmesi am:ak ve ancak hir hukuka ve ahlaka 

dayanmasıyla mümkündür. En kliçi.ik bir kurumdan kar-
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maşık bir devlet örgütüne kadar siyaset, bir hukuka (karşı­
lıklı-erdem) ve ahlaka (karşılıksız-erdem) yaslanırsa insan­
ları bir yön-e taşıyan, yön-lendin:n, insanlara y(jn veren, bir 
yiin-etrne yön-temidir; tersi durumda sonucu zorbalık ve 
ahldksulık olan, insanları canavarlığa ve erdemsizliğe gö­

türen, bir idare etme ld3ireleştirme, döni.ip dola~tırma 1 bi­
ı.:imi halini alır. 

Kadim deyiştir: Kendiyle barışık olmayan, başkalarıyla 
savaşır. 
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Terbiye, Talim, EJcb2
' 

Bır heşer olarak doRa yanında hayata doğ;.rn ınsanm ki­
şı h:tlinc gelmesi, içerisınde var-olduğu toplumun anlam-de­
ğer dünyasını ve eşyayla kur<luğu ilışkı tarzını kavrnmasıy­
la mümkündtir. Bu nedenle hir heşcr olarak insan içın önce 
gelen toplumsallıktır, hircylıliğini ise süreç içerisinde kat.a­
nır. Beşerin insanlaşm;t sürecinde ki~i olma, kişilık kazan­
ma macerası, türüne özgiı fizyoloıık-anatomik gclişimıni ta­
mamlama ile nutkiyctini kullanma aşamasına ge,;nıe kıstı.\.'.a 

akil-halik olma hiçiminde iızetleııehilir. 
İnsanın doğası gereği ha}·ıit ıçerısinde kışi olması, ki~i­

lcşmesi, üç sürecin sonucudur: Tcrhıye, talim ve tedib. 
Terhiyelcj!,itim, içerisinde var-olunan toplumun ürf ve 

adetlerini, e~yayla ilişki kurma tarzlarını nedensiz, dolayı­
sıyb "YRttlamalı belletme işidir. Toplum için ıyi olanın -ve 
k<)tii olanın- verilmesini amaçlayan terbıye, böylece top­
lumdaki davranı~ slirekliliğıni sağbr ve insanı toplum için 
iyı olana sev keder, yöneltir. Bu nedenle terbiye, ınsanın ıs­
teklerin i, dolayısıyla Javranışlarını toplumun an lam-değer 
dünyasına göre yönlendirme, tehzip etıııc işidir. 

Terbiyede en ()nemli nokra, ongörülen davranışın ne­
densiz v<:rilnıesıdir. Başka bir deyişle, terbiyede niçin soru­
su, rerbıye edilen çowka temellendirilerek anlatılma:.r .. Ör­
nek olarak, ağzındaki şekeri yere düşürdükten sonra tek­
rar ağzına almak isteyen bir çocuğa, hu eylemi yapmaması 
nı.:densel l:ıır açıklama sonucunda buyurulmaz. 1\1uhtelif eş­
yanın ~uya da bu şekilde kullanılması, ~u veya bu biçimde 

~~ Eyliil-2005, sayı. 2H, ~. 74-'.'i. 
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yürünülmesi, oturulması, yenilıp içilmesi vb. pek çok <lav­

ranı~ belletilirken de belirli, hesabı verilmiş bir nedenin ya 
da nedenlerin gilstcrilmcsi gerekmez. Ancak terbiyede esas 

olan, terbiye veren kışinin terbiye ettiği kişiye hizzat örnek 
olması, gü1.le takip eden kişiye, nasıl davranılacağı husu­

sunda misal teşkil etmesidir. 

Talimlüğretim ise esas itibarıyla roplumda eşya hakkın­

daki mcvı..:ut bilgi birikimini nesiller arası akr;:ırıına sokma­

yı amaçlar. Ancak talim, eşya hakkında do,~ru olanın hesa­

bını vererek, tanıın!ayar::ı.k, kanıtlayarak, kısaca nedenlerini 
göstl'n:rck öğretme işidir. Böylece talimde doğru olanın -ve 

yanlış olanın- neden lcrin i göstermek esastır. Bundan dol:ı­

yı talim aklı esas alır ve niçine i~arer ederek kısaca gerekçe­

lendirerek aklı, doğru olana sevkc<lcr, yanlıştan sakındırır. 

Aklı remel alınası nedenıyle talimde, rerhiyedeki hi.iti.i­

nii yekpare bir biçimde verınenın aksıne hilgi, talil (ana­

liz), terkib (sentez), kıyas gibi aklın çeşitli işlemleri ıçinde 

sunulur ve hu i~kınlcrin ki~ide meleke h[ilini alması hedef­

lenır. Aklın bilınenlerden hılinmeyenelere hareketi ohın na­

zar/teori, tikirlerin tertıbi olan tefekkür/düşünme, tahkik ve 

tetkik sürclin<lc kişiye ka1.anc.lırılır. Kısaca dendikte, talı­

mın nihai maksadı, kişinin niçini elde ermek için aklını na­

sıl kullanması gerektiğini öğrenmesidir; hu nedenle ralimde­

ki diğer tüm hcddlcr ara hc<lctlcrdir. 

Terbıyenin toplum için iyi olanı nc<lensi:t. hcllctmcsi ik 

talimin eşya için doğrrı olanı öğretmesi, beşerin kışi olması 

için gerı:klı ancak yeterli dq~ilc.lir. Çünkü ıyi olan ile dokrıı 

olanın güzel olanda birleşmesi, bir araya gelmesi gerekir. I~­

re bu süreci tamamlayan, terbiye ile talimi bir araya getiren 

tedil1 yani edebrir. Edeb, rarihl süreç içerisinde çok çe~irli hi­

\İınlcrde tanımlanmış, terbiye ve talimi de içerecek ~ekillerde 

tarif edilmiştir. Bu durum edebin her iki eylemi, terbiye ve 

ralımi beraherce içermesinden kaynaklanmaktadır. 

Farklı içeriklerıııı goz öni.inde bulundurmak kaydı ve 
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şartı ile, edebin tanımlarına yakından bir göz atılc.lığınc.la, 
dikkaci çeken husus, en önemli anlamının davet yani çağ­
rı ukluğuc.lur. Bu nedenle edeh, kişiyi iyi ve doğru olana kı­

saca güzel olana bir davettir. Edeb, kişiyi hem toplumun iyi 

hildıği şekılde davranmaya, hem <le euayı c.loğru bilmeye 
bir çağrıdır; dolayısıyla bu çağrı kötü davranmaktan kaçın­
mayı ve yanlış bilmekcen sakınmayı da içerir. Nitekim bazı 

cscrler<le edeh, .. İscer ılımde ister amelde olsun )'anlı-iş yap­

maktan sakınmayı mümkün kılan her şeyi bilmektir." şek­

linde tanımlanmışrır. 
Edeb hem <lavranışta hem de bilgide adaleti gerçekleştir­

mek, zulmü ise defetmek; hatta her ıkisine yönelımi mi.im­
kün kılan unsurlardan kaçınmak olarak g<irülebilir. Tarih 

boyunca çok çeşidi sahalarda kaleme alınan edeb kitap­
ları bu c.lurıımu açıkça gösterir: Dini edeh, dünyevi edeb, 
içtimai c<lcb, ahlaki edeh, ilmi edeh, mesleki edeh, tasavvufi 

edeh; kısaca, hayat bilgisi ... Bu da insanın haytit<l doğması­

nın, hayat içerisinde bizatihi kişi olmasının bir sonucudur. 
Edeh kelimesinin yaygm kullanımı, kadim kültürümüz­

dekı yerini açıkça güsterdil;i gibi ıyi davranış ile doğru bil­

giyi beraberce içermesini de vurgular. Nitekim dilin edebin­
den dil ve edebiyac bilimleri yanında mukteza-yı hale uygun 

konuşma; nefsin edebinden ahlak; aklın edebine.len doğru 
hılgi ve düşünme kastedilmiştir. Bu nedenle edebtcn "hem 

iyi {salih) ve doğrıı (sahih) yol üzere olmak, hem de her şe­
yin sınırına (hadd) riayet ermek" anlaşılmışcır. 

Kısaca dcndikce edeb, iyi davranış {terbiye) ile doğru bil­
ginin (talim) terkibi olan güzeli eylemek işi<lir. Ancak her 
üç eylem de Türkçenin dile getirdiği üzere, ııe tür olur­

sa olsun in/giye <layanır: İyi davran-a-hilmek, doğru hıl-e­
bilmck, güuli eyle-ye-bilmek. Kadim kültiıri.imüzde bil­
gililirn, aklın ibadeti olarak kabul edilir. Nasıl ki ibadetin 
salih ulahilınesı için temizliklteharet zorunlu ise bilginin 
<le sahih olabilmesi için aklın temiz olması gerekir. Aklın 
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ceh;heri ise ahlaktır; dolayısıyla temiz/tahir olmayan bir ak­

im ürettiği bil~ı, hem rür olarak ınsana hem de çevreye za­
rar vermeye mahklımdur. Hu nedenle, hem iyiyı hem de 
doğruyu beraberce kuşatan güzelı ancak ve ancak insan-ı 

selim yani edebli, haddini bilen insan üretebilir. Çünkii 

kadim kültürümlizde terbiyenin en üst amacı kalb-i selim, 
talimin en üst amacı akl-ı selim, edebin eıı üst amacı ise 
zevk-i selimdir. Bu üç selime sahip kişi, zarif kişidir; zarif, 
zerli(et sahibi kışı ise alim olduğu kadar ariftır; bildi~i ka­

dar tanır, tanıdığı kadar da giizelı eyler. 
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Sihir ve Şuur29 

Günli.ik dilde sıkça karşıdaki kişinin doğru veya yanlış 

davrandığını ya da doğru ve yanlış yorumda bulunduğu­

nu belirtmek için çoğunlukla da hilmeden, derin bir nede­

ne işaret e<lilir: Şuur. "Şuursuz adam", "Şuursuz davran­
dı'', "Çok şuursuz bir kişidir", "İnsan olmanın şuuruyla 

hareket etti", "Çok şuursuz bir toplumuz", "Eylemlerimi­

ze şuur eşlik etmeli!" Hatta ideolojik mensubiyeti vurgula­

mak için bile bu kelimeye sığınılır: "Çok şuurlu bir insan­

dır", "Şuurlu kardeşim benim!" Daha da ileri gidip, şuur 

kelimesi ile şiir ve şair kelimelerinin aynı köke sahip olduğu 

ileri sürülerek, şairin en üst şuur durumuna sahip kişi, şiirin 

de bu en üst şuur durumunu Jile getiren beşeri ürün oldu­

ğu vurgulanır. Kelimenin günümüz Türkçesine bilinç sozcü­

ğüyle çevrilmesi, bilgiye bir atıf yapıldığını gösterdiği gibi 
bilincin insanda bulunan bir yeti olduğu da söylenmiş olur; 

özellikle bilinç-altı kavramsallaştırmasınd::ı bu durum dah<1 

d:ı açığa çıkar. 

Şuur kelimesinın tarih içerisinde kendisine yüklenen pek 

çok anlamının içinden en derinini yakalamak, günümüz so­
runlarını tespit için elzemdir; özellikle insan cleniltn canlı­

nın neliğini çevrelemek için kaçınılmazdır. Çünkü insanın 

en önemli özelliği hem maddi hem de manevi dik-durmanın 

şuurla ilgili, şuurdaki zafiyetin insanın omurgasızlaştırıl­

masında en önemli etken ve insanın başını eğmesinin, önü­

ne düşürmesinin şuurundaki seviye kaybına bağlı oldu­

ğu izahtan varestedir. Bu noktayı respir eden günümüz sö-

29 Tenımu~.-2007, sayı. 50, s. 80-81. 
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mürgeci vah~i kapitalizminin kendi çıkarı lehine tavzif et­
tiği bu c.lurum, şuursuzluğu sürdürülebilir kılmak için tüm 
imkanların kullanılmasıyla pekiştirilmektedir. 

Günümüzde şuursuzluğun idamesi için devreye soku­
lan tüm eylemeleri bir deyişle özetleyebiliriz: "'Hayatı çoğalt­
mak". Hayatı ço~altmak için ise yapılması gereken şey: "İn­
sanın ısteğiııin artırılması, beslenmesi ... " İnsanın isteğinin 
sürekliliği için ihtiyaçlarını sürekli kılmak yeterlidir. Sürek­
li ihtiyaç hisseden insan sürekli isteyecek; sürekli isteyen in­
san ise stirekli ihtıyaç duyacaktır. Sürekli ihtiyaç-sürekli istek 
denklemi hayatı çoğaltacak, insan tatminsız bır isteme küpü 
haline gelecektir. Büyle hir insan şimdiyi mutlaklaştırır, dünü 
ve yarını şimdisıni tehdit eden birer unsur olarak görür; geç­
mişten kaçar, gelecekten ıse korkar. Şimdisini, boşluk bırakıp 
bir an kendiyle yalnız, kendi başına kalmamak için alabildi­
ğine doldurur -zaman doldurma, geçirme ve öldürme-; bu­
nun için elden geldiğince değişik meşguliyetler yaratır; tıkan­
dığı yerde hoşluğu gürültüyle kapatır. Çağdaş yaşamın insa­
nın kendi bireyselliğini unutmasına neden olan bir günlük di­
liminde yer alan giirültülere şöyle bir bakmak yeterlidir. 

"Alaaddin ve sihirli lambası" hemen herkesin bildiği bir 
masaldır. Bu masalın işaret erciği hir hakikat var: İnsanın 
i~tckleri sonsuzdur! Bu nedenle, insan isteklerini tatmin için 
sürekli bir sihirli lamba arar. İsteklere sahip olanlar daima 
bir lamba ararlar ve bulurlar. Hiç şüphesiz burada dikkar 
edilmesi gereken bir nokta var: Her sihirli lambadan cin 
çıkmaz! Ançak sömürgeci kapitalizmin buradaki çözümü 
de dahıyanedir: Kişiye sihirli lambadan her an bir cin çıka­
bilir hissini kazandırmak: "Sihirli lambanı bul ve bekle; her 
an cin çıkabilir! lSize de çıkabilir!]" Çağdaş yaşam her ya­
nın sihirli lambayla doldurulduğu ve başında onları ovuştu­
ran insanların bulunduğu bir gıirülrü meydanı ... 

Dikkat edilirse yazıda sihirli kelimesi sıkça tekrar edil­
di; çi.inkü gerekli olan herhangı bir lamba değil, sihirli lam-
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hadır. Sihir tanımı gereği belirsiz olandır. Çağdaş yaşam­

da hu, zamanı belirsiz kılarak gerçekleştirilir. Dünü ve yarı­

nı olmayan şırndi bir belirsizlikler yumağıdır; her an her şey 
olabilir. Örnek olarak, ABD'nin bir imkanlar i.ilkesi oldu­

ğu sıkça vurgulanır ama eklenir: "hini bilenler için!" Bura­
da kullanılan iş bılirlik ancak hdirsiz bir ortamda i~c yarar; 

belirsi:1.likte göz boyama, alicengizvari el çabukluğu iş gö­

rür. "Benim memurum i~ini bilir.'' deyişindeki işinı bılmek 

de hiç şüphesiz böylesi belirsiz dLırumlar için geçerlidir. 

Sihirli lambadan çık;ııı cine, isteklerini sıralarken "Be­
ni istemeyen/isteği olmayan bir varlık kıl." diyen bir insan 

tasavvur edebiliyor muyuz? istemekten kurtulmak! Çünkü 

hayatı istekler çoğaltır. [Hiç olmayı isteyen büyük mistik­

lerin ne kastettikleri konusuna girmiyonım.I Kısaca "Ala­

addin ve sihirli lambası" istek bittiğinde biter; masalı de­
vam ettiren insanın doymak bilmez, sınırsız istekleridir. Za­

ten sihirli lamba ve <.:İn <le bu istekler için var kılınmadılar 

mı? İnsan, isteklerini gerçekleştirmek için kendi sihirli lam­
basını, kendi cinini kendinin bulduğunun, yarattığının far­
kında değil midir? Sihir de, lamba da, cin de, hatta hayat 

denen masal da hepsi insanın isteğinin tecessüm etmiş hal­

leri ... Bu kadar isteği olan bir varlığa bu Kfünac'ın bile az 

olduğunu söylemek zaittir. 

Şuur/ belırlilik; sihrin/ helirsiz/ik in çel i ~iği di r. Sihirde 

alicengiwJri el çabukluğu, göz boyama tarz iken, ~uurda 

yön-temli olma, "-den, -a'ya" gitme, kısaca yöntem esas­

tır. Öyleyse, şuur nedir? Kudema şuuru üç yetinin roplamı 
olarak tanımlar: His (nuzu'), vicdan ve idrak (akıl). Öyley­

se, başka bir deyişle şuur, his (duyu), zihin (duygu) ve aklın 

(dlişünce) toplamına verilen addır. Öyle bir toplam ki, bir 

kere toplandı mı artık kurucu unsurlarından herhangi biri­

ne tek başına indirgenemeyecek bir biçimde mecz olmuştur. 

Buna bağlı olarak istek de üçe ayrılır; hissi istek, vıcdanil 

zihni istek, akli istek. Bu nedenle yalnızca hissi olan veya 
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r.ılnızca vicdani olan ya da ıkisi beraber şuuru vermez, vc­
rl·mez. lşre bu nedenle çağdaş dünyada yalnızca duyusal ve­
p zihinsel isteklerim: yer açıp akli olanı dışarıda hırakan 
ııısan, cınine teslim olmuş demektir. 

insanın faslı, ayrımı irdde-ı akliye olduğu için akli is­
tek önce ~elir ve ferdiyetimizi de helirler. Böyle denmekle 
y~ılnızc.ı, tek haşına akılla yaşanması isteniyor değil elbet­
tt". Aklın müşahede ve miitalaası altında duyusal ve zihinsel 
isteklerin karşılanması, şuurlu hir varlık olarak yaşamamı­
n mümkün kılar. Çünkü hayatı bır hirey olarak ve estetik 
yaşamak, kadim meJeniyetimİ7-İn şiarıdır. Ru nedenle hak­
kıyla yaşamak bir cesaret işidir. Nehrin yarmak, ikiye böl­
mek kökünden, köprü anlamındaki cisrin de cesaretle ay­
nı kökten ~eldiği dikkate alındığında, bir nehri köprü üs­
tünden geçmenin bir cesaret işi olduğu gibi, doğum ile iilü­
miin ıkiye ayırdığı hayatı yapmanın da o kadar cesaret işi 
olduğu görülür. Her bir kişi köprüden tek [>aşına (ferdiyet) 
geçer; ancak bıı geçiş aklade değil, insan olmaklığa yakışır 
bir biçimde estetik olmalıdır: Şuurlu hayat! 

Medeni geleneğimizde Hz. Peygamber'in en önemli iki 
sıfatının {erdı)•et (bireysellik) ve cemal (estetik) olduğuna 
ya lııızca işaret ediyorum. 



Ölçü Almadan Elbise Dikmek ıo 

Hikaye hu ya, bir gün, i\;crisinde matematikçi, fizik~·i, 
kimyacı gihi bilginlerin bulunduğu bir grup, kışın şiddetli 
olduğu bir hafta, Anadolu'ya gezmeye giderler. Hava şart­
larının gittikçe kötüleşmesiyle en yakın köye doğru yola ko­
yulur, köyün hemen girişinde bulunan ki.lçük bir evin kapı­
sını çalarlar. Kapıyı yaşlı bir ıat açar, yolcuların durumunu 
görünce hemen içeri buyur eder, sobanın bulunduğu oda­
ya yerleştirir; üşüyen misafirlerinin ıçıni ısıracak sıcak çor­
ba getirmek üzere mutfağa geçer. Sıcağııı etkisiyle kendile­
rine gelen bilginlerden matematikçi, dikdörtgen odada so­
banın bir köşede bulunmasına işaret ederek, odanın iyi ısın­
ması için aslında hendesi açıdan sobanın dikdörtgenin kö­
şegenlerinın kesişme noktasında bulunması gerektiğini söy­
ler. Fizikçi ise sorunun yalnızca hendesi bir sorun olmadığı­
nı, odanın coğrafi yönüni.in, hava akı~ının vb. ba~ka unsur­
ların da dikkate alınması gerektiğini, dolayısıyla sobanın, 
iyi bir ısınma için odanın kuzeye yakın bir noktası üzerın­
de bulunınasınm elzem olduğunu vurgular. Bilginler arasın­
da tartışma uzaymca biyolog, bu kadar tartışmaya hacet ol­
madığını, evin sahihi gckliğinde kendisine sorulup niçin so­
bayı odanın bir köşesine yerleştirdiğinin öğrenilebileceğini 
söyler. Bilginler biyoloğun bu reklifini kabul eder ve ev sa­
hibinin odaya dönnıes1ni beklerler. Ev sahihi içeriye girin­
ce her bir bilgin, sobanın herhangi bir koşe<lc değil de, oda­
nın neresinde bulunması gerektiğine ilişkin kendi teorileri­
ni ayrıntılı bir biçimde anlam. Açıklamaları dikkatle dinle-
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yen ev sahibi, konuşmalar bitınce şöyle der: "Dedikleriniz­
den hiçbir şey anlamadım. Sobanın <lurumuna gelince, bo­
rum yoktu; hen de mecburen sobayı eldeki boruların elver­
diği imkanlar çerçevesinde odanın bir köşesinde kurdum." 

lnsan türünün ister nutkiyet faslından kaynaklanan do­
ğal, isterse yaşadığı toplumsal şartlardan kaynaklanan kül­
türel olsun çeşıcli nedenlerle bir sorunu ele alırken müdrike­
sinde taşıdığı, daha önceki bilgi birikimine bağlı modelle­
rı kullanması neredeyse kaçınılmaz kaderi gibi ~örünür. So­
run-merkezli düşünülmesi gerekirken model-merkezli dü­
şünmek, yine bir benzetmeyle, ölçüleri alınmadan bir kişiye 
elbise dikmeye benzer. Genelde yapılan, elbiseyi ait olacağı 
kişiye göre dikmektir; ki~iyi dikilen elbiseye göre biçimlcn­
dırmek -en azından bugüne kadar- tarihte görülmemiştir. 

Öte yandan fertleri ne kadar deği~ik olursa olsun bir in­
sana elbise dikmenin genel bir formu/modelı vardır. Bu mo­
del genel olarak niteliklerden arındırılmış, sabit hendesi bir 
formdur. Bu forma nitelik kazandıran, her bir bireyin kendi 
şahsi ölçüleri, bireysel özellikleridir. Örnekre genci hendesi 
form İnsan türünün biçimi iken niteliksel form insan türüne 
mensup her bir bireyin özel var-olma durumudur. Benzer 
hiçimde bir odada soba kurmanın ve belirli bir yere koy­
manın genel bir formu vardır; ancak imkanlar bu genel for­
mun gerçeklikte alacağı hiçımi belirleyecektir. 

Şimdiye değin verilen orneklerden anlaşıldığı üzere, in­
sanın düşünmesi, genel form ile özel form arasındaki diya­
lekcik/cedeli ilişkiye dayanır. Nitekım bir kişiye terzilik za­
naati belletilirken ilk önce genel form/model öğretilir; an­
cak bu da özel bir form i.izerinde cMbik edilerek gösterilir. 
Hiçbir terzi sabit bir hendesi formu sürekli, değişmeksizin 
üretmez; benzer biçimde yine hiçbir terzi genel formu bil­
meden bireysel olana bağlı kalarak elbise dikmez. 

Soba ve elbise örneklendirmelerinden hareketle işaret et­
meye çalıştığımız genel form ile özel form ayırımı ve iş gör-
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menin hu ikısi arasındaki diy:ılektik ilişkiye bağlılığı, acaba 
roplunıa ili~kin sorunların çözümiinde ne tür hir yere sahıp­
rır? Bir ki~iııin, bir grubun veya hır sınıfın kendi inşa ettiği 
gent'I formu topluma dayatması, aslında topluma, ölçüsü­
nü almadan elhıse dikmeye benzer. Dikilen elbisenin gıyıl­
me mecburiyeti, iilçiller tutmadığında sıkıntı, gidnek 1.orla­
nıa yaratacak; itiraz eden kişi veya ki~iler forma, yasaya, il­
keye, artık a<lı ne olursa olsun genel forma uymadığından 
ya dönüştürülecek ya da yok edilecektir. Orncğimiz ÜZl'­

rinden dev;\m edersek, bireysel ülçiileri alınmadan kendisı 
için dikilen elbiseyi giymesi dayatılan ki~iden zayıf ise ki­
lo alması istenecek, şişman ıse z;1yıflaması talep edilecek­

tır; uzun ise ayakları veya kafası kopartılacak, kısa ise artık 
ne cür bir çare bulunursa bulunacak, bulunamaz ise helki 
de ideal forma uygun olnıadığındaıı ortadan kaldırılacak­

tır. Genel formun dini, ideolojik, siyasi, iktisadi, gerekçesi 
ne olursa olsun olmaz-ise-olmaz/condıtio sme qua non ide­
al form haline genrı lip dayatılması, doğru form olarak bı­
lımsel, i)'i form olarak etık, }{iize/ form obrak da estetik de­

!1er kazanması, meşrfıiyct sorunu .,-erçevesinde, hu ideal for­

ma direnen insanları suçlu duruma düşiirccek; ortadan kal­
dırılmaL:ırını <la kolay\aştıracakrır. 

YLıkarıda verilen örneklerle ihsas ettirmeye çalıştığımız 

gem·I form ile özel form ayrımı en güzel tıbbi ilaç yapımın­
da müşahede edilchilir. Kadim rıhbi gelenekte hir hast;1lık 
ic;ın genel forma dayalı hir ila.,· yapma teknığı olmasına kar­
şın ilaç, her bir birey için hu genel form Ö7.el hale gerirılerek 
üretilirdi. Kişinin cinsiyeti, yaşı, kilosu, hatta hcslcnnıc alış­
kanlıkları dikkate alınırdı. Bugün ıse ABD'deki hir fabrika­
da genel forma uygun üretilen bir ilaç, dünyanın her yerin­
de, -veren doktorun mahareti dışında- hiçbir ayrım göze­
tilmeksizin kullanılmakt:.ıdır. Mekanik-maddeci-matematik 
1.ihniyetin do~al sonucu otomatik olmaktır; Form/model her 

şeydir. Bu yaklaşım yalnızca doğaya değıl -ki artık do~a-
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nın da hir makine değil hır süreç, bir form değil bir ürönrii 

olduğu tespit edilmiştir~ külrür!ere de tatbik cdilmcltedir. 

!v1a<ldi, manevi ve fikri tüm insani üretimler de üretildikle­

ri hir yerde genel form olarak kabul edilip dünyanın dört bir 

carafında başka kı.iltürler üzerinde uygulanmaktadır. 

İster ma<l<li ister manevi ister fikri içerikte olsun genel 

form ile özel form diyalekriği/cedeli dikkate alınma1. ise or­

taya rnlüm çıkar; adalet ise ikisinin de yerini bilmektir. Bu 

kavram çiftinden birine ağırlık vermek çözi.im değil sorun, 

hayat değil ölüm üretır. Gi.ıneş'i odasma giren ışık huzme­

siyle tanımak ne kadar eksık ise yalnızca Güncş'e yünelmek 

de o kadar fazla<lır. Eksik olan <la, fazla olan da zuli.iındi.ir; 

adalet ona-olandır; hem Güneş'e hem de muayyen hır za­

man ve mekandaki ışık huzrne~ine beraberce dikkat etmek; 

başka bir deyişle, hem genel formu bilmek, hem de özel for­

mu tanımak çözüm ıçin şarttır; çünkü genel formu bilmek 
çözüme sıhhat, özel formu tanımak ise istikamet verir. Bi'ıy­

le hir anlayışa ulaşm;ık, hayatın en ~cnel formunu dikkate 

almakla mümkündür. H.ıyatın, hart.ı Varlık'ın en genel for­

mu Hz. İnsan'dır. İnsan hakikatıı'l-hakaik'tir. P.u ilkt·yi tek 

ılke, bu genel formu tek genci form, bu yasayı tek yasa ka­

hu! eden hir 7.İhniyet, hem (j/çiiyi.i hem ölçü/eni, hem gene­
li hem özelı, hem sureti hem maddeyi birlikte dikkate alma 

hecerisinı gösterebilir. Gerisi, savaştır. 
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İnsanoğlunun kullandığı hemen hemen her nesne, ör­
nek olarak bir araba, tarihi bir geçmişe sahiptir. Bir ara­
bayı oluşturan tekerlek, cam ve diğer unsurlar hem maddi 
hem de kavramsal olarak insanlık tarihinin bütünlüğüne 
işaret ederler. Öyle ki, arabayı mümkün kılan her bir un­
surun tarihi tespit edilip dışarıda bırakılsa ne maddi ne de 
kavramsal olarak araba varlığa gelebilir; çünkü hı:r nesne 
şimdi bulunduğu haliyle anlık değil bir süreç içerısinde var­
lığa gelmiştir; bu süreç de tarihtir. Yalnızca kullanılan alet 
ve edevfit değil insanlığın sahip olduğu tüm ilmi birikim de 
bir tarihi sürecin sonucudur. Nitekim işaret edilen durumu 
lbn Rtişd (ö. 1198), fas/u'/-mekaJ adlı eserinde şöyle dile 
getirmektedir: "Açıktır ki amacımız ancak varolanları teker 
teker birbiri ardı sıra araştırmakla ve şimdiki nesillerin ön­
cekilerden yardım almasıyla gerçekleşebilir. Örnek olarak, 
günümüz.de geometri ve astronominin yok olduğunu var­
saysak ve tek başına hir kişi de kendi kendine gök cisim­
lerinin büyüklüklerini, şekillerini, birbirlerine uzaklıklarını, 
vb. kavramaya koyulsa buna güç yetiremez. İsterse bu ki­
şi insanların en zekisi olsun." İbn Rüşd'ün ifadeleri, insanlı­
ğın ürettiği her şeyin ve bunları mümkün kılan bilginin sak­
lı rutulduğu külli hafı~anın yani tarihin varlığına bir vurgıı­
dur. Bu çerçevede kadim felsefenin akl-ı (adlı, külli hafıza 
yani tarih olarak da yorumlanabilir. Yalnızca insanlığın Je­
ğil, Evren 'in de bır geçmişi olduğunu biliyoruz; haşka bir 
deyişle, Evren de kendine has külli bir hafızaya sahiptir. 

· ı ~ul>at-2004, sarı. 9, s. 86-87. 
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İçinde yaşadığımız Evren ile birlikte, kullandığımız en 
basit hir nesneyi bile mümkün kılan şey tarıhi süreç ise "Bir 
millet, tarihi dikkate alınmadan millet olabilir mi?" soru­
su rahatlıkla sorulabilir. Bu soru modern zamanların en 
önemli sorusudur; çLinkü bu soruya verilen yanıt sömürge­
ciliğin insanlık i,,;in öngördüğü yapının merkezinde yer alır. 
Nasıl ki hir nesneyi oluşruran maddi yapılar üzerinde ger­
çekleştirilen oynama o nesneyi dünüştürüyorsa milleti mil­
let kılan tarihi yapı üzerindeki oynama da o milleti dönüş­
türür. Bu nedenledir ki Durkhcim, sosyolojı bılimini Lavo­
sıer kimyasından esinlenerek inşa etmiş; kimyevi kavram ve 
yontemlerı kullanarak toplumu dönüştürmenin ilkelerini, 
kurallarını ortaya koymaya çalışmıştır. Machiavelli'den (ö. 
1527) güni.imüze sömürgeciliğin teorisyenlerı bir ülke ile o 
i.ılke üzerinde yaşayan milleti ele geçirmenin anlamı üzerin­
de düşünmüş ve yukarıda dile getirilen ilkeleri de dikkate 
alarak aşağıdaki çerçeveyi olu~turmuşlardır: 

"Bir ülkeye sahip olmak için onu yıkmak gerekir; yık­
mak demek o ülke halkını yok etmek demektir. Yok et­
mek ise ya bedeni olarak insanları katletmek ya da o hal­
kı o halk kılan örf ve adetleri, kısaca halkın bağımsızlık ve 
özgürlük taleplerini yasladığı tarihı üldiirmektir. Bağımsız­
lık maddi vatanın kurtulması ise özgürlük, özün gürleşe­
hileceği manevi vatanın yani tarihın kurtulmasıdır. Bir ül­
ke maddi olarak elde tutulmak isteniyorsa maneviyatı, ya­
ni üzgi.irlüğü, yani tarihi zayıflatılmalıdır. Bunun için ita­
at etmeyenler marjinalleştirilmeli; itaat edenler, işbirlikçiler 
zevke di.işki.in kılınarak ülkenin haşına gecirtilmelidir. Ulkc 
halkı kendisinden olduğu için işbirlikçilere karşı çıkmada 
ürkek davranacak, işbirlikçiler ise halklarına güvenmedik­
leri i<rİn onları efendilerine bağımlı kılacak her türlü işbirli­

ğine yanaşacaklardır." 

işte bu nedenlerle geçmişte ve günümüzde sömürgeci ka­
pitalist güçlerin en çok düşman oldukları ve en çok dik-
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kar ertiklerı şey, tarih bilincidir. Yinc bu gerekçelerle sö­

ımirgecilerın işgal etrıklerı topraklarda yaptıkları ilk iş, o 

toprakl::ırJa yaşayan halkların tarıh tasavvıırunıı ve bilin­

cıni değiştirmektir. Çünkü tarih, insanın yaşaJı~ı toprakla 

kurduğu ilışkinin, girdiğı dostluğun, yaptığı kavganın adı­

dır. İnsan, toprağının şmırunda olduğu müddetçe o toprak­

lar üzerinde yabancı biri~inin olmasını, o toprakları yaban­

cı birisinin çiğnemesinı kabul etmez. l~u nedenlerle sömür­

geciler, teorisyenlerini dinleyerek, i~gal ettikleri yerlerin sa­

kinlerinı kimliksizleştirnıişlerdir. Onları, kendilerini ha­

tırlatac:ık anılardan, maddi ve manevi işaret ve semholler­

deıı arındırınışlar, sömürgecilere icıraz hakkı tanıyacak hir 

tarihi bilinçle muhatah olmaktan alıkoyacak her nirlü ted­

biri almışl.ır; kısaca insanların kendilerini hatırlaınab.rı­

na neden olacak njm aynaları kırmı~hırdır. füı eylemi, giiç­

hl tarihe sahıp ülkelerde hizz;tt kendileri değil işbirlikçileri 

eliyle gerçekleştirmişlerdir. 

Arisroteles'in dedıği gihı "Tanım özdi.ir; ozü verir." Bir 

milletin tanımındil. tarihi yoksa ii1.ii de yoktur; ç(inkii rarih, 

ozdür. Arazlarla yapılan tasvirler ise eğretidir ve her daim 

Jcğişir. Sömürgecilerin heninıserriği eğreti t.ırihi k::ıbul eden 

milletler, kendilerini tanımlayanların maskarası olur, şamar 

o~lanı haline gelırler. Bu rür milletlerin bütün hir m;tddi ve 

manevi birikimi <le yok edılir; yok edi!mıştır de. Şiındıye 

kadar söylenenler gil1. i)nilnde bııhmduruldnğunda soımir­

geci kapıralizmı aşm;:ının yolunun rnrih bilincini edinmek­

ten ı:ı;eçtiği göriilıir. Çünku kişiye neyı, niçın ve nasıl yap;l­
C<lj:tını tarihi gösterir. İnsanı kendine ve toplumuna yabancı­

laşmaktan alıkoyacak, içerisinde giim(ilii hulıın\hığu h<ll<leıı 

çıbrtac;:ık olan tarih hilıncıJır. 

Tarihsizliğin en önemli belırtisı, en geniş :ınbınıy­

la aldırnıazf ıktı r; siiınü rgeci l ıği n ıstediği de hudur. Blıı-;tiıı 

maddi ve manevi birikimimize yönelik sümürgecı kapıtalisr 

saldırıların verdiğı yıkım kar~ısıııda bırakın bir ~ey yapma-
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yı, hüziınlenıneycn kişi .ıldırmaz kişidır. Hiçbir ~ey yapa­

mayan rn a'.l.ından hüzünlenmelidir; çünkii hüzün insanı di­

ri tutar; kişiye güç verır; niçin yaşadığını, yaşaması gerekri­

ğıni hatırlatır; büylccc kişi yalnızca bağımsızlık değil özgür­
lük <le talep eder; özgürlük ise kişinin özü ile ilişkili maddi­

mancvl sembollerinde cisimleşir ve kişinin özünü gürleşti­

rir. Hepsinden önenılisi, hi.izürıleııerı, acı çeken kişi ilk el­
de kendine ho~ gelen ancak neticede sömürgeci kapitalist 
güçleri besleyecek tarih tasavvurlarından uı,ak durur. Acı, 

hüzün, erginlik sebebidir; .'.lU <,;eken, hüzünlenen erginleşir. 

Acılar zekayı biler; hüziin duyguları derinleştirir. Bundan 

dolayıdır ki, hir milleti millet yapan sevinçler değil acılar­

dır; zaferler değil mağluhiyetlerdir. 

Bu duygu ve düşüncelerle yakın dönem tarihimi'.!. üzerin­
de:: düşünürken aklıma isrer istemez İhn Fazlulbh Umeri'nin 

(ö. 1348) Mes!iliku'l-ebsfır fi memaliki'l-emsar adlı muhal­
led eserinin, "Türk Hükümdarları Hakkında" kısmında de­

dikleri geldi: "Bu milletle ılgili haberler hize ulaşmadı; çün­

kü aralarında bilginler yoktur ve hilgi ile acal::ır mirasını 

muhafazaya lhıfzu measiri'l-ahaı ihtimam/ilgi güsrcrmez­
lcr." Bu cümlelerdeki Ti.ırk kelimesi hangi anlama gelirse 

gelsin üzerınde durulması gereken h.:ı.zı kavramlar var: Bir 

millet söz konusu olduğunda bilgı, bilgin ve_· atalar mirası 
ne demektir? Düşünmek, evet dtişiinmck tarihtir. 
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Varlık Duyuşu32 

Türkiye'deki dıişiiııce hayatının en önemli sorunu ne 
dir? Hu soruyu hana, geçen günlerde bir üğlc yemeği sırasın 
da, yaz aylarında yazma eser kütüphanelerinde çalışmak üze­
re Türkiye'ye gelen ya hancı bir Türkolog yöneltrı. ister yur 
ciçinde ister yurtdışın<la bu tür sorularla muhatap olduğum 
da servis yapar hir konuma düşmemek için ayrıntıları atla­
yan akademik bir dille yanıt vermek adetimdır. Nitekim mes­
lektaşıma da hu çerçevede bir yanıt verdim; ancak sorunun 
bizatihi kendi olanca ağırlığıyla üzerime çökcü. Elbette bu so­
ruyla pek çok çevrede muhatap olmuş, üzerinde cartışmış, 
konuşmuş; hatta farklı dönemlerde değişik tespitler ışığında 
yanıt vermiştik. Soruna aletler değil, en azından kendimi ik­
na edecek astllar yününden yanıt bulabilmek için okumala­
rımı gözden geçirdim; şımdiye değın verilmiş, sorunu farklı 
yönlerden aydınlatan yanıtları taradım; açıkçası tatmm edıci 
bir sonuç elde edemedim. 

Süz konusu sorunu demlenmek üzere bir kenara bırak­
tığım sırada, doğa felsefesi ve metafizik alanlarında medre­
selerde ders kicahı olarak okutulan Necmeddin Kazvıni'nin 
Hıkmetu'l-ayn adlı eserıni mütalaa ediyordum. Eser, yay­
gın olan doğa felsefesi-metafizik sıralaması yerine, bazı eser­
lerde görülen metafizik-doğa felsefesi sıralamasını tercih et­
miş; genel ilkeleri vermesi hakımından metafiziği ünceleınıştı. 
Varlık'ın tanımıyla başlayan eserde şöyle deniyordu: "Var­
lığımın tasavvuru apaçıktır (bedihi); Varlık, varlığımdan bir 
cüz<lür; tasavvuru apaçık olanın cüzü de apaçıktır; o halde 

:ıı A~usto~-2007, <ayı. 5 1, s. 84-85. 
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Varlık apaçıktır. [Dolayısıyla tanıma gereksinimi yoktur.!" 

Hıı çıkarımın teknik felsefi açıklaması bir yana, yukarıdaki 

... ıırunla hemhal zihnimde çağrıştırdıkları önemliydi benim 

11,"IO. Kadim geleneğimize bu gözle baktığımızda, ister lbn 
">ina çizgisinde isterse büyük oranda belirlediği, kelami çiz­

gi ıle irfani çizgilerde olsun varlık duyuşunun merkezi bir yer 

edindiğini görürüz. Bu nedenle gerek bilginlerın kendilerinin 

gerekse ınşa ettikleri kültür hayatının varlık duyuşu, düşünce 

hayatının en önemli merkez noktası olmalıydı. Bu yakalama­

lar sonucunda Türkiye' deki düşünce hayatının en önemli so­

nınunun varlık duyuşu eksikliği, hatta yokluğu olduğunu ra­

hatlıkla söyleyebiliriz. 

Varlık duyuşu, bütünü idrak için zorunludur; çünkü bü­

tünü idrak edemeyen, başta Tanrı olmak i.ızere pek çok kav­

ram ıçin derin ve kuşatıcı bir bakış elde edemez. Nitekim eş­

yaya bakışta insanın bakışına bütüncül bir özellik kazandı­

ran, bu varlık duyuşudur. Bu nedenledir ki, eski Yunanca'da 

hôlon hem bütün hem organik hem de Evren anlamına ge­

liyordu. Bu durum varlık duyuşu ile eşyayla temas arasın­
da sıkı bir ilişkinin olduğunu gösteriyor. İnsan, eşyayla de­

rin temas kurması sonucunda şey ile kendi arasında kopmaz 

hir süreklilik olduğunu hisseder; bu his sonucunda Varlık'ın, 

Evren'in hir devamı olduğunu kavrar. Öyle ki, bir hfüden 

sonra tüm ayrımların ortadan kalktığını, bütüne katıldığını 

fark eder. 

Varlık duyuşunun insanda doğal bir zemini var mı? Zor 

bir soru. Ancak ilginçtir, Kazvini, varlığımla, varlıkla başla­

dığı eserini insanla bitiriyor. lster olsun ister olmasın varlık 

duyuşunun idraki, sonuçta her bir kişinin, özellikle bilgiyle 

uğraşan kişilerin yaşaması gereken şahsi bir iç-tecrübe. Tec­

rübenin kökeninde insanın varoluş tedirginliği yarar; tedir­

gınlık insanın sarkaç misali ümit ile korku arasındaki salını­

mı; sabit ile değişken arasındaki endişesi; eşya ünündeki ıir­

pertisi; hayat karşısındaki gerginliği; yoldaki telaşı; hatta an-
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lama ili~kin bunalımı. .. Çünkü ııarlıkın bir devamı olm.ık 
imsi, insana hem güvenlik hem de kaygı verir. Yalnızca ııı 
sanm mı; Evren' deki kıpırtının, maddedeki hareketin kay 
na~ı bile teJirginliktır. Her ~ey, her şeye karşı tedirgindir. 
Tedırginlik biıi var-kılar; hüninlükren tekilliğe geçişi miim­

kıin kılar. 

Şim<liye dt·ği n söylenenler, hu [ecri_i heyi yaşama yan ı.ıı 
için sözcük olm.ıl:ırının ötesinde bir değer taşımaz. Sözlemek, 
's' ı:kinin gc>sterdığı gihı, özün dışarıya taşınmasıdır; h-ı:n'iıı 
s-en olması hu yiızdendir. B-ırlık (vahdet), b-ücünlük sözcük· 
lerinde güruldüğü üzere, 'b' içeri çeken, b-irleyen, özii kilir­
lcyrn, b-en kılan, çerçeveleyen hir işleve sahiptir. Öz-dcş-lik 
bu nedenle kapalılık, yalıtılını~lık, yalınlık (basitlik) ve har­
ta yalnızlık anlamlarına gdir. Nokta durumu, mmlak bir 
süklınct hnlidir; sakin olma, s-essızlik durumu. Özün kılır­
li olduğu durumda s-öze gereksinim <luyulmaz; s-özleınek, 
özün, l>-eııiıı s-ana uzanma arzusudur. Çünkü öz, zaten ken­
di içinde de kaynaşma, s<llıııım, kıpırtı h<11inde bulunduğun­
dan yalnız olma<lığıııı fark edince tedirginlık duyar; ötekine 
yönelmeye, Jışarı çıkmaya çalışır. Akıl, h-en hareket edince, 
s-öz dile gdir, dı~arı çıkar ve h-en s-ana uzanır. Nirekım tc­
dırgin sözcügunün eski Türkçede demek, süylemek anlanıın­
dJki dinıekten geldiği dikkate alınır, tedirginın kök anlamı­
nın <la dedırtıci olduğu göz önünde hulundurıılursa denmek 
istenen daha iyi anlaşılır. Değil midir kı, tüm organlarımız, 
aklımızın, benimizin dışarıya uzantılarıdır. Kısaca dendikte, 
s-öz-lcmck, iki kişi olunca, h-irlikcen ç-okluğa geçince h;ış­
lar. Çokluk, yani hayat, henin siirekli içeride durmasını en­
ıı;elleyen en önemli etkendir; ancak ben <.lı~arıda hayatı, bir 
işaretler, simgeler toplamına dönüştliriınce güvenlik hisseder. 
Bu nedenle kişinin kendini amması hiç bitmez, sürekli <levanı 
eder; insanın içeri sarmasını hayac, dışarıda kalmasını da var­
lık duyuşu engeller; bu gerilimi nefsiyle/zihniyle değil de ak­
lıyla yünecen insan bütünle ilişkisini sürekli kılar; ayık kalır. 
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Yalnızca kışilerin değil kültürlerin de varlık duyuşu var­
dır ve bu, o kültiirü üreten kişilerin varlık duyuşlarıyla sıkı 
hir ilişki içindedir. Kanımca hem kişi hem de kültür olarak 

ancak ve anc::ık varlık duyuşu bulunan, teklif sahibi olabi­
lir. İşte bu nedenledir ki, rahatlıkla şu soruyu sorabiliriz: 

Günümüz Türk kültürünün bir varlık duyuşu var mıdır? 
Hu ki.iltlirü üretenlerin, Türk hilginlerinin varlık duyuşları 

mevcut mudur? Bu sorunun yanıtını kolaylıkla tespit edebi­

liriz: Türk kültürünün teklifi nedir? Ortada insanlara s-öz­

lenecek bir öz-ümüz olduğunu zannetmiyorum; bu neden­
le teklifimiz de yok. Bugün yapılan, başkalarının s-öz-üne, 
öz-üne katılmaktır; karılmaya çalışmaktır. Bir temsille yapı­

lan, başkalarının özlerinin tezahürü olan sofrada yer kap­

maktır. O sofrada bizi temsil eden hiçbir tezahür olmadı­
ğı için, kabul görmek adına kendimizi o tezahürlere benzet­

meye çalışmaktır. 
Öz, dışarıda tecessüm ettiğinde hakikat adını alır; dola­

yısıyla özü olmayanın dışarıda tezahür eden bir hakikati de 
bulunmaz. Bu nedenledir ki, birçok ya1.ımız<la "Hakikati 
olmayanın siyaseti de hulunmaz." demiştik. Çi.inkü siyaset, 
özün dışarıdaki hakikatinin idaresidir, seyrüseferıdir; özün, 

h-enin s-ana s-özlenınesidir. Özümüz yok ise hakikatimiz; 
hakikatımiz yok ise dışarıya, ötekine söyleyecek bir s-ö:t.­

ümiız, siyasetimiz de bulunamaz. Nitekim hu gerçeği tespit 

eden atalarımız şöyle demiştir: "S-öz, öz-dür." Kısaca, özü 
olmayanın sözü, sozü olmayanın haki:karı, hakikati olma­

yanın siyaseti olmaz. Çünkü siyaset, bir milletin varlık du­

ruşudur. 
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Akıl Kayıp, Vicdan Metruk, Gönül Mahzun" 

Konya ... Oğuzların ilk hakiki siikünete kavuştuğu ~c­
hir. Bursa'ya varan menzil, İstanbul'a abn ırmak. Da­
vud Kayseri'nin su ı<,:riği pınar, Molla Frnari'nin feyz aldığı 
kaynak, Şt·yh Galih'in mıri malı, Dede Efen<li'nin nağmelc­
rinı devşirdiği hayali. Uluğ Keykubad'ın karargahı; akıl ve 
adaletin nidm-ı aleme dönüştüğü, bilgi ve eylemın buluş­
lllğu ilk yer (idi). 

Oğuzlar bağdaş kurup Konya 'yı kurdular; çünkü "şe­

hir kurmak, bağda~ kurmaktı"; hir meskende sakin olup 
sükuna varmaktı; iskan olunup sukfınere ermekti. Şehrin 
beşerıyerine ruh üflediler insaniyet kazandı; madde sfırete 
büriindi.i ve bu hamuru üç kişi yoğurdu: Sidceddin Urınevi 
ki yirmi beş yıl Konya'nm kadısı oldu. Urmevi nisbcsi Kon­
Y•l ırmağının ınenşeine, neresınin devamı olduğuna işaretti: 
Anadolu'yil yayılan İslam umranı. Urmevi, lslam'ın ak­
lı iJı: Tarıhimızın en önemli mantık kitabını kaleme al­
dı çünkü: Metaliu'l-enııar. Şeyhu'r-Reis'imizin muhal­
led eseri el-lşarat ve't-tenbihJt'ını şerh etti; nazari hikme­
rı genişletri. Hem İmam Fahru 'r-Riizi'nin izin<len kelam-i 
naı.ari sahasın<la at koşturdu, hem Usül'unu çalı~tı; diltk, 
hadiste, fıkıhta derinlc~ti; ın::ıntık ve hikmette Beyı111u'/­
hakk'ı telif em. MetJ/ıu'/-envJr kendisinden sonra Şeyhu'l­
mantıkıyyin Kıırhuddin Razi rarnfın<lan şerh, Seyyid ü Se­
nc<l tarafından tahşrye edıldı ve hi.ıtı.in hir İran, Turan ve 
( )smanlı coğrafyasında istiksa riıthesinde ders kira hı oldu, 
akılları hesledi. 

1 l Nis:ın-1004, sayı. 1 1, s. 90-91. 
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Sadreddin Konevi, lslam'ııı vi1.:da111, nazari irfanın pı 

rı. Şeyhu'l-Ekber'imizin manevi l'vladı. Konevi nislw 

si Oğu1.lar'ın Konya'da neyi baş.:ın.lıkLırıııı da gösteri­

yor: idan-ı nazari ile hikmet-i nazariyi, ıkisinde ortak 

olan nazar çanağında terkip etmeye haşLırıı.ık ... O nazar 

ki, Urmcvi'nin manrık ç:ılışmalarının izlerini ra~ır. Bu yol 

Davud Kayserl'ye, oradan Molla Fenari'yc varaı:ak; hem 
Osmanlı'da hem de İran ve Turan'd:ı hikmet-i mutealiyeyi 
doğuracaktır. Konevi, felsefe-bılim tarihinin dahi isimle­
rinden biri olan Nasiruddin Tüsi'yle "eşyanın hakikaci" ile 
"hakikatin bilgisi" konularında mektuplaşacak, r:ırnşacak; 

Tfısi'nin öğrencisi, tarihin gördüğü hıiyük matematikçi­

astronomlardan işraki filozof Kuthuddin Şirazi'yc, irfan-ı 

nazari tedris errirecek, idzer verecektir. Tasavvuf, hadis ve 

tefsir sahalarında kalem oynatacak; f-'iisiıs Şerhi kendisin­

den sonra, nazari irfanın bu en çetin eserinin anlaşılmasın­
da rehber haline gelecek; Miftahu'l-ğayb Molla Fenari'nin 
Mrshahu'l-uns adlı şerhiyle hirlikte, bugün hile irfan-ı 
nazarinin en üst metni olarak okutulacaktır. 

Celaleddin Rumi, islam'ın gönlü; yığınlara mal olmu~ 

duygu. Edebi irf<lnın hüyük ustası. Anadolu'nun hunalım dö­

neminde slıkfınet telkin t:<lcn sahır taşı. ~iirı, Varlık'la konu­

~lllan hir dil haline gerirnıiş; her şarr alrında Mahhüb'una vu­

sulü gaye eJinınış. Mesncı•f'si kaynaşan hir pınar; öyle ki, 
~anskrirçe'ye bile akmış; Hindu rnhipler tarafından terennüm 

edilmiş. Türkçe elbisesini giymiş, üzerine pek çok şerh yazıl­

mış. Eserlerinde vıicııt verdiği duyguları dili aşmış, musiki 
nağnıelerıne diiki.llmiiş; ltrilcr, Nayl Osman Dedeler, İsmail 

Dede Efendilerle günümüze ulaşmış. 

Rıı Juygıı ve düşüncelerle Konya'ya vardığımda önce 

Sirtic'ı ,ır:tJım, yani ışıkı yani aklı. Dediler ki Sirac kayıp. 
Side olmadan, akıl olmadan, nazar olmadan kişi yolunu 

n;ısıl hul.1lıılır; karanlığı nasıl yarabilirdi? Kader deyip zifui 

karanlıkta Sadr\ı. yöneldim, yani direke yani reıse. Tfısi'nin 
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fikir alışverişinde bulunduğu, Kutbuddin Şirazi'nın dizi dı­
hine oturup icazet aldığı bu büyük usta, kendi adını ta~ı­
yan bir mescıdın avlusunda iısrü açık rurbemsi bir mezar­
da metrükm; yani vicJan tcrkcdilmişci; irfön-ı nazari ken­
di haline bırakılmıştı. Sadrımı yani göğsümu sıkışman bu 
manzara gözlerimin önünde, Ce/J/'ı ziyaret ettim. Gordüm 
kı Celal yani Ulu (Yüce) yapay bir mekanda müzelik h;'llc 
getirtilmişti; iistelik celali cemale dönüşmeden. 

Bundan daha doğal ne olabilir: Sirac yani ışık yani aktl 
yok; Sadr yani direk yoksa Celal ol:ıbilir mi? Her i.içuni.ın 
temsil ettiği ed-din ise hiç olmaz. Akıl yok, vicdan yoksa gö­
nül basit bir tesellı aracına dünüşmez mi? Akıl kayıp, vicdan 
meni.ık ise güniil bir gürülti.i ve tantana içerisine giimülnıez 
mi? Nazariyatı temsil eden kişi kaybedilmiş, vicd:ıniyacın 
mümessili rerkedilmiş ise edebi irfan ile cisimleştiği sanat in­
sanı çoğaltabilir mi, ruhu mahbiibıma ulaştırabilir mi? Yok­
sa yalnızca eğlencelik bir meze haline mi gelir? Turistik hir 
meta, folklorik bir nesne mi olur? Akıl yoksa vicd:m yoksa 

~ünül sahte bir hüzün, yapay bir duygudur. 
"Ne olursan ol yine gel!" cümlesi ancak geldikten son, 

ra gidecek bir yeri olanlar içın anlamlıdır. Celal, Sadr'a 
ve Sidc'a yani vicdana ve akla hir davetti. Bu ses ki 
Anadolu'yu, Balkanlar'ı vicdana davet etti, akla çağırJı. 
Anadolu'nun ve Balkanlar'ın nasıl bızim olduğu sanılır? 
Şimdi gelenler turistik bir ziyaret yapıp dönüyorlar; çün­
kü gelenleri tutacak bir direk ve akil yok. Unutulmamalı 
ki akıl bir direğe bağlandıktan sonra süktınl't bulur. Kon­
ya Oğuzlar'ın sükünetc kavuştuğu şehirdi demiştik: (;elen­
lcri sükunete kavuşturacak bir vicdan ve akıl kalmadığın­
dan gönül kuru gürülriiyle avunmada; Konya da toz duman 
içerisinde kalmada. 

Öyle olmasaydı altmış beş bin üğrcncisiylc Selçuk Üni­
versitesi gelenleri tutardı. Konya'nın verimsizliği, ilım Vl' 

irfandaki iirkekliğinın ve kısırlığının nedeni hu. Türkiye'ııiıı 
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<lürt hir yanından gelen gençler yalnızca ziyaret edip gi­

diyorlar. Akıl olmadan, vicdan olmadan, gönül ne ka­
dar cucahilir gelenleri? Yalnızca Konya'nın değil hütün bir 

Türkiye'nin içler acısı halidir bu manzara: Aklın ve vicdanın 

olmadııtı bir gönül eğlendirme yarı~ı ... Sidceddin Urmevl 

lıulunmadan, Sadreddin Konevi olmadan Celaleddin Rumi 
yalnızca bir müzedir; çoğalmaz, üremez, anmaz ve taş­

maz; yalnızca gonul eğlendirir. Nazari hikmet bulunmadan, 

nazari irfan olmadan, edebi irfan yalnızca Varlık'a ilişmez 

hir şiır olarak kalır; Varlık'ın dili haline gelmez, gelemez. 

Akıl ve vicdan olmadan gönül (tasavvuf) sümürgecı za­
lım güçlerin dümen suyu haline gelir. ABD'nin hüyük or­

radoğu projesini idrak etmek; Rusya'nın Avrasya projesi­

ni anlamak ancak ve ancak nazarla mümkündür; gönül bir 
nazar iizerinde ise insana ayıklık verir, feraset kazandırır; 

bir vicdan içerisinde ise direnci hiler, duyguları derinleştirir. 

Şiir, aklın ve vicdanın üzerinden yükselirse musikiye dünü­
şür; Varlık'ın dili haline gelir. Aksi takdirde şiir, kumları 

harfler ve kelimeler olan hir çöldi.ir. 

Ne Konya, ne Bursa, ne İslamhol... Hiçbir şey hol de­

ğil artık. Kaht yani kıtlık var her yerde: Kaht-i riciıl derdi 

eskiler; şimdi arrık kaht-i nazar da var. Sirac'ın ve Sadr'ın 

olmadığı yerde de Celal, Cemal'e dönüşmüyor. Konya'nın 

ne celali, ne cemali kalmış ... Çünkü akıl kayıp, vicdan 
metruk ... Türkler aklını ve vicdanını yeniden bulmalıdır. 
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Büyük siyaset, dof4ası gereği farklı çalgılar çalan hır or­
kestrayı uyum (ahenk) üzere yönetme işidir. Şefin ahengi sür­
dürmek için salladığı sopa, bilgi-sopasıdır. Vurmalı, yaylı ve 
üflemeli çalgılar ile kompozisyon hakkında kuşatıcı bilgisi ol­
mayan şef, orkestrayı sadeleştirir. Örnek olarak, davul çalan 
kışilerin oluşturduğu bir öbeğe (gruba) orkestra denmcı; da­
vukul::ır denir. Sadeleştirme, tck-biçimleştirıne anlamına geli­
yor ise orkestra, farklı seslerin yarattığı bir ahenk, birlik de­
ğil, bir tür enstrıiman çalan tekdüze, basit bir müziktir. Bu 
benzetme, Türkiye'nin yakın dönem tarihinin temsil değe­
ri yüksek bır ifadesidir. İttıhad, I 908'den hu yana hir birlik 
yaratma değil basitleştırmenin adıdır: Önce Balkanlar, son­
ra Araplar, sonra Birinci Dünya Savaşı, sonra, sonra ... Gır­
tikçe bölen, ayrıştıran, tek-biçımJeştiren ... Bilgi seviyesi <lüş­
ttikçe, kim sallarsa sallasın bilgi-sopasının işlevi azalmış; or­
kestranın yerini ya davulcular ya zurnacılar almıştır. Bu du­
rumun en güzel örneği ister siyasi ister iktisadi ister dini her­
hangi bir konuda ileri sürülen düşüncelerde akademisyen ile 
siyasetçi, asker ile aydın arasında bir seviye farkının kalma­
masıdır.Tek-biçimli düşünmek, çaresizliğin hir ifadesidir, ya­
ni bilgisizliğin ... Çok-değişkenli düşünmek, farkları öne çı­
kartmak, şefin salladığı bilgi-sopa.sının işaret ettiği kültiırün 
aşkın amacına uygun bir birliğin ifadesidir. Terakkiye gclin­
'-=e, zihniyet derinliği hakımından geçmişinden geri kalan bir 
kültürün avuntusundan başka bir şey dcı"tildir: Yıkıcı, bölü­
cü, yadsıyıcı, tarihe ve insana saygısız ... 

·14 Mayıs-2008, sayı. 60, s. 76-77. 
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• Yalnızca siyasi, iktisadi ve dini örgütlenmelerini ahenkli 
hale getirebilmiş toplumlar, uzun soluklu yaşayabilirler. 

Bu ahengi tesis ermeyi başaramayan toplumlar kendi iı,:­

lerinde once kutuplaşır sonra da çatışırlar. 

• Bir kuşağın içinde yaşadığı sorunlar için geliştırilen çiJ­
ziimler, bir sonraki ku~ak için ilkeler halini alır. Sonraki 

kuşak, }'eni karşılaşılan sorunları çözmek için yalnızca 

yeni çözümler üretmekle değil, bir önceki kuşağın ilke­

ler hiilıni almış çüzümlerıyle de uğraşmak zorunda kalır. 

Çiinkü hir öncekı çözümler, o çözümler üzerinden top­

lumun ürettiği artı-değeri kontrol eden sınıflar yaratır; 

her sınıf ışlevsiz kalsa da hakımiyetini meşrulaştıran il­

keleri, çözüm olduklarından değil, kimlik haline geldik­

lerinden ısrarla savunmaya devam eder. 

• Hem birey hem de tür olarak insanı merkeze almayan 

siyasi, ıktisadi ya da dini hiçbir sistem adaleti sa14laya­

maz; adalet sağlanamayan yere de barış uğrama:t. Gi.inü­

miiLde adalet ve barış kavramları çerçevesinde dile ge­

tirilen ti.mı söylemler ya bir devlerin ya bir sınıfın ya da 

ideolojik bir öbeğin çıkarları etrafında şekillenmekte­

dir; bu nedenle varlıkları başkalarının yokluğu üzerın­

den kurgulanmıştır. Kendi varlığını başkasının yokluğu 

üzerinden kurgulayan her üirlLi sistem yıkıcı olmak zo­

rundadır. 

• Benlik sahibı her düşünür şunu kahul etmek zorunda­

dır: Yazıyla kayırlı insanlık tarihinde ınsani-durum iyi­

ye değil kötüye gitmektedir. XXI. yiizyıl, hazı insanlar 
için daha iyidir; insanlık için değil! Bu gerçeği görmek­

sizin farklı kültürlere menstıp aydınların insanlık üzeri­

ne edebiyatı, bazı insanların sahip olduğu nimetlerden 

en azından psikolojik aı,:ıdan yararlanmalarıyla ilgilidir. 

Süz üzerinden kurulan aidiyet kişileri rahatlatmakta, da-
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ha yüksek kabul edılen hir kültüre menslıbiyet duymak 
vicdanları tatmin etmektedır. Çıinkü hiç kimse en niha­
yetınde Beyazlar karşısında Kızılderilileri tucmaz; zayıf­
lara layık gönilen yalnızca acımadır. Türk aydınının Ba­
tı taraftarlığı, sorunu idrak ettiği için değil; hem sorun­
dan kaçmak hem de kendine acıyan Batılı aydının tavrı­
nı kendı halkına yansıtarak yukarıya doğru ezilen vicda­
nını aşağıya doğru ratmın ermek içindir. 

• Fransızl:.ır, Kuzey Afrika'da sömürge yönetimlerine karşı 
takınılan üç tavra karşı üç ayrı yöntem geliştirmişlerdir: 
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Kendilerine karşı şiddet gösteren öbekleri gizlice destek­
leşrnişlerdir; höylece yapmak isredikleri operasyonla­
rı meşrulaştıracak araçları d altında tutmuşlardır. Üte 
yandan şiddet, sert cavır, hakim giicün toplum üzerin­
deki işlevlerini yiiriıtecek gergin ortamı rnnlı tutacağın­
dan, korkutucu bir öge olarak sürekli işe yarar. Kendile­
rine karşı kapalı tavır sergileyen, kilitleyen, çeşitli sıfot­
larl:.ı reddedici hir duruş sergileyen öbekleri de yine ko­
rumaya almışlardır. Çünkü bu tür übekleri, toplumda­
ki köktenci kişilerin toplandığı hir göl, hatta hataklık gi­
hi düşünmüşlerdir. Göllerin en azından iki işlevi vardır: 
Birincisi roplanan insanların daha rahat kontrolünü sağ­
larlar; ikincisi de işgalci güce karşı biriken şidder duy­
gularını tatmin, hana rehahilite ederler. Her halükarda 
göl, akıcı olmadığından. tazelenmediğinden zamanla 
kendi kendine kurur. Üçüncü öbek ise Fransızların ta­
hammül edemediği, bu nedenle de yok etmt·ye çalıştığı 
öbektır. Bu öbeğin temel yaklaşımı, karşıdakini bilmek, 
tanımak, sahip oldukları araçlarla donanmak. mensup­
larının toplumsal durumlarını (statü) yükseltmek, dire­
nişi zamana yaymak, vh. biçiminde özetlenebilir. Hakim 
glıç kendini reddeden ya da kendine karşı duran kişiden 
korkmaz; kendini tanıyandan, kendıyle aynı donanıma 
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sahip olmaya çalışandan korkar. Bir topluıııd.ı kı~ıl• 1111 

konumlarında değişikliğe yol açacak bilgilcıııııl' vı· ıl11 

nanım süreçlerı her zaman ürkütücü olmuşrıır. Yok,.ı 

kendilerini tuplum<lan soyutlayan düşLince ve davraııı~ 

lara sahip öhekler toplumsal gücü kontrol eden ve yün­

lendiren hakim odaklarca her zaman el altından destek­

lenir. Oturup kalkmayı, konuşmayı ve davranmayı (Ji­

len ki~iler, muhatap alınmak isterler; bilmeyenlere em­

retmek, olmaz ise bağırmak yeterlidir. 

• Ne sarık, ne fes, ne şapka ... Eşeklık baki kaldı~ı süre­

ce semerin bir anlamı yok! Akıl-özürlü toplumlar, se­

merleri ne olursa olsun akıllı toplumların eşeği olmaya 

mahkumdurlar. 

• Ne bilim, ne din, ne felsefe, ne de sanat. .. Hiçbiri on­

ları üreten ya da idrak eden düşünceye takaddum et­

mez, edemez. Düşüncenin yerine konulan herhangi bir 

ürün öcekiler aleyhine yadsıyıcı, hatta yıkıcı olur. Bili­

min de, dinin de, felsefenin de, sanatın da ölçiisü ve sını­

rı msandır; insanın tekilliğine ve türüne zarar veren hir 

ürün, ötekiler aracılığıyla sınırlandırılmalı, kontrol al­

tında tutulmalıdır. İnsanı hem birey hem de cür olarak 

yok eden, sakatlayan herhangi bir şey, ne olursa olsun 

insan adına ve insan için savunulamaz. 



Modern Bilim: Sahih Bir hikad Arayışı'' 

Tiırkiye'de lıse eğiriıni almış hemen her kişi "Kopernik 

Devrimi" ifadesini <luymu~tur. Özelde astronomi genelde 

hıliın için lıir dünüm noktası olduğu kabul edilen böyle sa­
de bir tamlamanın bile insanların hayatlarını kurduğu kav­
ram-örgüleri ile ne kadar ilişkili okluğu, ifadenin okumuş­

lar nezdinde çağrıştırdığı muhtevayı tasavvur ederek tespit 

edilebilir. Denelıilir ki, her Tiırk okumu~u hu ifadenin mo­
dern dünyayı ima ettiğini, "her şeyin bununla haşladığını 

ama asla bıtmedığini ... " düşünür. Öyleyse bu ıfadeye biraz 

daha yakından bakmayı deneyelim. Eğer devrim mev1.:ut 
olandan tamamen farklı bir tasavvur getiren, eskiyi taru­

mar edip değiştiren, "sonrada inşa ettiği, öncede bulunma­

yan" bir 'şey' ise ilk sorumu7. şu olmalıdır: Kopernik, astro­

nomide ne tür bir devrım yapmıştır? 

l 9S7'den bu yana sürdürülen ara~tırmalar göstermiş­
tir ki, Kopernik astronomosi teknik anlamda yeni hiçbir 

şey gecirmemiştir. Kopernik astronomisinin içerdiği tüm 

modeller Mueyyeddın Urdi, Nasiruddin Ti.isi, Kmbuddin 

Şirazi ve İhn Şatır olmak üzere, Merağa matematik-astro­
nomi okulunun geliştirdiği modellerdir. Nitekim, Koper­

nik etrafında iirülcn efsaneyı ilmi \·alışmalarında resmeden 

Orto Neugehauer ile ömrünü hu konuya hasreden arkadaşı 

Noel Swerdlow, Kopernik'i Merağa okulunun en büyük ta­
kipçisi olarak a<llan<lırmışlar<lır. Öte yandan Kopernik ast­
ronomisınin teknik matematik içeriği, bırakınız İslam dün­

yasındaki astronomiyi, Batlamyus astronomisine oranla bı-

15 Arnlık-2004, ~ayı. 19, s. !!2-!13. 
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le gerıdir. Alexander Koyre'ın, "Kopernik a!>tronomisinin 
ıhrişamı 'equam' sorununu ortadan kaldırmasıdır." iddiası­
na gelince hu sorun daha önce, Hitruci, Tiısi ve lhn Şanr ta­
rafından zaten ortadan kaklırılmışrır. 

Bu çalışmalar<lan sonra yukarıdaki çıkarımlara şöyle bir 
yanıt verilmiştir: Kopernik astronomide değil kozmoloıi­
de devrim yapmıştır. Bu devrimden kasıt da Güneş'i merke­
ze almasıdır. Astronomi tarihine ilişkin basit bir donanımı 
olan her kişi şunları bilebilir: Ycrmcrkczli macemariksel hır 
mo<lel<le Güneş'c ilişkin bir vekrürü Yer'e çevirmek, basitçe 
söylenirse Güneşmerkezli modeli verir. lkincısi rarihteki nim 
birinci sınıf astronomlar küresel hır Evren sistemine.le mate­
matiksel açıdan herhangi bir noktanın merkez olarak alına­
hileceğini kabul e<lerler. Ü;üncüsü, Aristarkhos'dan (M.Ü. 
III. yüzyıl) itibaren pek çok astronom Güneş'i merkez ola­
r.ık almıştır. Birfıni'nin verdıği bilgilere göre bazı Müslüman 
astronomlar yalnızca benimsemekle kalmamış, bu kabule 
uygun başta usturlap olmak üzere pek çok asrronomı ~i.letı 

de yapmıştır. Ti.ıın hunlardan <laha önemli olarak Gi.ineş'in 
merkeze alınması, "Evrensel Çekim Yasası" hılınmıyorsa bi­
limsel değil felsefi, hatta ıtikadi bir kabule.im. 

Şimdiye kadar ortaya konulan çıkarım doğru ise şu soru­
yu sormak hakkımızdır: Üyleyse "Kopernik Devrımi" hati 
var mıdır? Kanımca vardır ve zaten carihte, Kopernik'in ey­
lemine 'devrim' denmesi, birazdan a~.;ıklayacağımız özelliğe 
dayaııır/idi. Nedir öyleyse bu eylemi devrim yapan özellık? 
Bu soruya yanıt vermeden önce, bir kavramı, 'Kilise' kavra­
mını açıklamak zorundayız. 

Bilindiği üzere, Avrupa felsefe-bılim tarihinde 'Kilise' 
yalnızca bir kurumun a<lı <le~ildir. Kilise, kısaca denirse 
T:mrı'ya, Evren'e, doğaya, insana, kısaca 'her şeye' arkasın­
<lan bakılan bir prizmanın, hir Sistem'in adıdır. Bu sistem 
binlerce yıl boyunca oluşturulmuş kolektif bir akıl, hu aklın 
kullanımından ortaya çıkan kolektif bir yöntem ve bu yön-

11'1 



Th~an fozlıo~lu 

tı.:min üretrıği bilgiyi denetleyen kolektif bir ölçüttür. Her 

kişi, neye ait olursa olsun, ne tlir olursa olsun ve ne amaç­

la olursa olsun her nirlü bilgiyi hu kolektif aklı kullanarak, 

hu kolekrif yöntem içerisinde ve hu kolektif ölçiitlc değer­

lendi rcrek, kısaca bu kolektif sistemin süzgecinden geçire­

rek elde etmek zorundadır. 

işre, kendi de sistemin bir göreıılisi Koperrıik'in eylemi­

ni devrim yapan, 1543'de yayımlanan De Reuolııtionibus 
Orhium Coelestıum adlı eseriyle Sistenı'in aklı, yöntemi ve 

ölçürü dışında, hir kişi olarak Evren'i l1ilnze çabası<lır. Do­

layısıyla hemen söyleyelim ki, "Kopernik Devrimi" astro­

nomik ve kozmolojik değıl, esas itibarıyla teoloiikrir. İşre 
bu nedenle Kopernik'in devriminde, her konuda Sistem'den 

daha doğru bilinebileceği iddiası gizli olarak vardır. Nire­

kinı Galileo bu iddiayı kendine esas alarak Sistem'in aklı, 

yöntemi ve ölçütü olmaksızın her şey hakkında daha doğru 

bilgi üretilebileceğini söylemiş ve hu görevi de 'Doğa bılim­

leri' adını vcrdi~i yeni-Sistem'e yüklemiştir. Ru ifadelerden 

hareketle modern Batı klscfesinin niye bılgi merkezli ol<lu­

ğıı; çağdaş diışüncede hilinıi eleştiren feyerahend gihi dü­
şüııiirfcrin niçin bilime Kilise dedikleri gibi pek çok nokta­

ya gidilebilir; ama özellikle Kant'ın kritik felsdcsine "Ko­
pernik devrimi" demesi yukarıda dile getırilen düşünceler 

açısından yeniden yorumlanmayı hak ediyor. Öte yandan 

modern düşüncede 'doğal' kelımesinin daima kullanılması 

-doğal hukuk, doğal ahlak vb .. - yıne bu respirle son derece 

yakından alakalıdır. 

Yazımıza "Kopernik Devrimi" ifadesinin bugün nasıl 

anlaşıldığı sorusuyla haşla<lık; ama aslında nasıl anlaşılması 

gerektiği, daha doğru hir deyişle gerçekte nasıl olduğu yanı­

tına ulaştık. Söylenmek istenen şudur: Egemenlerin yazdı­

ğı tarıhin hize empoze ettiği kavram-örgülerinin çok zarar­

sız gorüneıı ıfadelerdc bile hakikati (gerçeklik ve doğruluk) 

nasıl çarpıttığı açıkrır. 'Bilim', Kopernik ve ardılları için 
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Kilisc'ye yani Sistcm'e karşı bir duruş, hatr:ı sahih bir irika<l 

J.rayışı idi. Newtoncu kiliseler ve bu kilislerde görev yapan 

Newroncu din adamları derinden derine Sistem'le savaştı­
lar. Sonuç, bin yıllık Sisrem'in hu devrimi dönüştürmesi ol­

du. Direnenler sahih ıcık5dlarını korumak içın ya ateist ya 

da ceist olmak zorunda kaldılar. Gerçekten de bu Sisteın'in 
cenderesi içerisinde yaşayan bir kişi için sahih itika<l arayı­

şının başlangıç noktası reddediş, en azından kritiktir. 

Bu tespit bugün için de geçerlidir: İnancı bilginin öni.i­
ne koyan ve her şeye yayan hir zihniyet en nihayetınde red­

dedilme eylemıne maruz kalacaktır. Bu sonuç bilimsel bilgı 
için de geçerlidir: insanı yalnız başına safi inanç ya <la safi 
bi/Kı veya safi aşk kabul etmek insanı tek-boyuta indirge­
mek demektir. Halhuki insan abid, natık ve aşıktır; sahih 

itıkad budur çunki.ı. 
Şimdiye kadar bir noktayı açıklamayı hep erteledik: Ko­

pernik ve hana G:ılileo'nun doğanın bilgisi söz konusu ol­

duğunda Sisrem'e karşı durnrken, dayandıkları bilme tarzı, 
yani sahih itikad arayışındaki yöntemleri ne idi? Gözlem­

le uyumlu hesap! Bu ilke nereden geliyordu? Evren'i idrak 

için yeni bir bilme tarzını geliştirmeye çalışan Mer:ığa Oku­
hı ve takipçilerinin çalı~maların<lan. Öyle ki Ali Kuşçu, lhn 
Nakib ve Şemseddin Hafrl, Evren'i ilmi idrak için "yeni hir 

mecafizik" ve "yeni hir fizik" kurmaktan bile hahsediyor­

lardı. Çimki.i "Bizde Kilıse yokcu; Siscem yoknı." Şimdi mi? 

Şimdı ıse "Biz" yok. 
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Gökyüzünü Bilmeliyiz Pencereden Bakmadan lh 

Günümü1<lc Tlirkiye'de pek çok okumuşun elinde bu­
lunan lslfün medeni yeri nJe felsefe-hi lim ha yarının köken­
leri konusunu inceleyen ister yabam:ı ister yerli hemen he­
men her eserde, özetle şu cümlelerle karşılaşılır: "Abhasi 
Hilafeti'nde, <lı:cllik it: Halife Me'rnun döneminde (813-
833) Sanskirirçe, farsça, Süryfınice, bahusus Yunan1..·a eser­
lere.len yapılan çevirilerle felsefe-hilım hayatı başlamış; Mu­
tezile akli/rasyonel yünclimi ncdcniy!t: bu hareketi destek· 
lemiş, katkılarda hulunmuş; akabinde Ehl-i hadis siyasi 
hakimiyeti elde cJin.:e Mutezile tasfiye edilmiş, uygun or­
tam orc.ıdan kalkrığı iç·in de tercüme hareketi bitmiştir. Bu 
durum da, doğ:ıl olar~ık, istim ınedeniyetindekı frlsefe-hı­
lım harekerinı menfi hir bıçimdc etkikmiştir." 

Tarihi bir iddianın denetlenmesi için vesikaların yt>ter­
lı olduğu; dolayısıyla gc1r·mişt: ilişkın herhangi hir iddianın 
Joğrulanabılirliğİ ile yanlışl:mabilirliğınin yine geçmiş Lıy­
nakl:.ıra geri gidilerek başarılahileceği düşünülür. Hem geç­
mişe hem hugüne hem Je geb:eğe ait iddiaların ;tm:ak ve 

ancak mu.ıyyen hir k..ınam cirgiisii içerisinde anlam kazan­
dığı i.:;c çoğu z.anıan tınmtıltır. Her kavram ürgüslinim, b,ış­
b hir deyişle Sisrem'in ilkeleri/kelime-i ~eh,)deıkri mcv~:ıır­
tur. Rir kişı sistem içcrısindeki unsurlarla ne kad,ır sorun­
ltı olurs<l olsun ~istcm'in day;tndığı ilkeler hep gc.;crlili~ini 
korur. Çiiııkiı hiitiinc ilışkin bir kanaat -ki küllidir- siste­
me aır her rarç;ıya anbmını-deı~crini verir. füı nedenle ini­

time tavır alınmadan p<HÇ<lY•l alınan tavır yalnızca psikolo-

ih Oc\k·200Ç, sayı. 20, s, 7fl_c 1 
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ıık bir rahatlama sağlar. Bütüne alına~ak bir tavır ise tehli­
kelidir; çünku kişinin bütün bir anlam-değer dünyasını baş­
tan aşağı değiştirmesine, yeniden kurmasına sebep olabılir. 
Oyleyse bir rarih-medeniyet perspektifinin bütiinüne ilişkin 
karşı duruş yoksa, parçalara ılişkin eleştiriler, ne kadar çok 
olursa olsun hep aynı ilkeler/kelime-i şehadetler içerisinde 
sürüp gider. 

Bu kabuller çerc,;evesim.le, yukarıda tırnak içinde verilen, 
Islam medeniyetindeki felsefe-bilim hayacının başlamasına 
ve devam ermesine ilişkin iddıanın ılkece incelenmesi gere­
kir. Bu cümlede ıiç temel kahul mevcuttur: Birinôsi, felse­
fe-bilim tercümelerle başlamıştır; ikincisi, bu hareket akil/ 
rasyonel tavırlı Muteıile'nin siyasi iradeyi yönlendır<liğı dö­
nemde, öı.ellikle Me'mun döneminde iş görmuştür; üçiincıi­
sü ise Ehl-i hadisın, siyasi hakimiyeti etkisi altına almasıyla 
bitmiştir. Bu üç madde doğal olarak, islim medeniyetinde­
ki felsefe-bilim hareketinin dm ile billm çaw~ması diyalektı­
ı!;İ içınde alınmasını zorunlu kılmaktadır. 

"Bir mede-niyecren başk:ı bir medenıyete felsefe-bilim sa­
hasına ilışkın hır eserin tercüme edilmesi ne demektir?" so­
rusuna, günlük tecrübelerimiz ışığında verilebilecek muhte­
mel yaıııtları aklımızda turar:ık şunu söyleyehilirız ki hu;lnr 
medeniyette tercıime/çevin bir felsefe-bilim hareketi başlat­
maz; ancak yolda ulan, yürüyen bir fikri hareketi, f"else(e­
hilim üretimini IJesler, zenginleştirir, geliştirir. Tersı olsaydı 
etim mılleder, c,:evıri yoluyla yerli felsefe-bilim harc::ketlerini, 
geleneklerini rahatlıkla kurabilirlerdi. Üte yandan ılmi çe­
viri, <laha baştan, çevrilen eserlerin hem dil hem de muhte­
va itibarıyla anlaşılmasını şart koşar. Başka bir deyişle, ese­
rın ana dilı, çevrildiği ikinci dil ve çevrilen konunun teknik 
içeriği bilinmeli, Cizellikle çevrilen dildeki ilmi terimler hazır 
olmalıdır. Batlamyus'un Almacesti'sinin teknik içeriğini hı­
lenler, yukarıdaki şartlar çerçevesinde, hu tercümenin ko­
layca yapılamayacagını da hilirler. lslam medeniyetinde ya-
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pılan çevirilerde ise gelişmiş teknik bir dil mevcuttur ve ya­
hnncı kelimeler oldukç.1 azdır. Açıktır ki, bu seviyede bir 
dil, ı,:evırı esnasın<la yararılamaz; çevirilerle beraber ulu1ja­
nıaz. Üte yandan çeviri hareketini yürüten isimlerin hemen 
hemen hepsi, aynı zamane.la matematik, astronomi, tıp "-b. 
konulan.in özgün eserler yazmışlardır. Mevcut birikimi haz­
metmeden üzerine yeni bir şey koymanın o kadar kolay ol­
madı~ı erbabının malumudur. Çünkü İslam medeniyetin­
de çeviri ile yaratıcı katkı/düşünce eşzamanlıdır. Bunun da 
ötesinde, çeviriler yapıldığı esna<la çevrilen mirasa, tashih 
edılmesi yanında hem eleştiri hem de reddiye yazılması ol­
dukça ilgınçtir_ Bu nedenlerle sanıldığının aksine, İslam mc­
deniyerinde aktarma, özümseme, yaratma, çöküş biçiminde 
bir sıralanı~ yoktur; çünkti ten.:üıne asrı aynı zamanda üre­
tıın, yararım asrıdır. 

Mutezıle ise Basra'da ve Me'mun'dan, hatta Bağdat'm 
kurulmasından çok önce, yaklaşık y;ırım asır önce ortaya 
çıkmış bir hareketti ve tamamen İslam medeniyetinin ınaddi­
manevi-metafizik ortamından kaynaklanmıştı. Üte yandan, 
Mutezile, sanıldığının aksine, çevirilerin lslam toplumuna, 
entelektüel hayatına soktuğu yeni düşüncelerle savaşmak için 
kendini yeniden diızenlemış; Yunan-Helenistik kültür baş­
ta olmak üzere, tüm yabancı akımlarla Ehlu'l-adl ve't-tevhld 
adıyla mücadele ctmi~tir. Bu nedenlerle Mutezile'yi Yunan­
Heleniscik ki.iltüri.in yandaşı, akli/rasyonel bir akım gibi gös­
termek, yalnızca aşağıda üzerinde durulacak çatışmanın bir 
ayağını muhayyilede yaratmaktan başka bir şey dcğil<lir. Ay­
rıca, Mutezile'nin temsil etciği dini eleştiri, özellikle Yunan­
Helcn mirasının ele~ririlmesi, bu mirasa ilişkin görüşleri zen­
ginleştirmiş, yeni-hilinı dalları yanında yeni bir ilim zıhniyeti­
nin de ortaya çıkmasına neden olmuştur. 

Nihayet lshlm medeniyetindeki büyük rerdime hareke­
ti Me'mun'dan (öl. 833) ve Mutezile'nin tasfiyesinden son­
ra, başka bir deyişle, Ehl-i hadisin hakim olduğu dönemde 
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gcrçekleşmiştır. faıkleides, Batlamyus, Arkimedes, Apollon­

yus gihı ısimlere ait hilim eserleri bu diinem<le tercüme c<lil­

m iştir. ttaşka hi r deyişle, buyü k eserleri tere Ü me edenler, 

Huneyn b. hhak (ö. 877), oğlu İshak h. Huneyn (ö. 911 ), 

Kus ta h. Luk<1 ( ii. 900 ô v. ), Sa bir b. Kurre (o. 901) ve <l iğcr 
pek çok isim hl·m Me'ıııun'dan hem de Mutezilc'nin sahne­

den çekilmesinden sonra yaşamış ve Ehl-i hadis okulunun 
Mutevekkil diineminJc, Ahmed b. Hanbel elıyle hakimiyet 

kurduğu bir <löncm<lcn sonra faaliyet göstermiştir. Öyley­
se tercüme hareketinin başlangıç ve bitişini ne i'tivil ne de 

taassuh rek başına izah eder. llginı;tir ki, İslam astronom­

larının kullandıkları Yunan-Helenistik mirasa aır matema­

tik, astronomi eserlerinin çoğu IX. yüzyılın sonunda çevril­

mıştır. 

Tarihi v.lkıa buysa, niçin ilke farklıdır? Bll sorunun ya­

nıtı açıktır: Bu ilkeyi/ilkeleri koyan Batı-Avrupa külrüri.lne 

mensup insanların kafa yapı lan, zihniyerleri din-bilim çatış­
masıyla kayıtlandığından, kendi tarı hl çerçeveleri, medeni­

yet perspektifleri böyle olduğum.lan, her yerde hu ça rn~mayı 

aramışlardır. Böyle bir çatışma yoksa da uydurmu~lar, mu­

hayyilelerin<lcki mudele güre tarihi vakıayı tahrip ve tahrıf 

etmişlerdir. Felsefe-bilim tarihinin en önemli soruntı zaten 

hep şu olmuşrnr: Hesap 1 model, çerçeve, bilmek 1 nı ı, Göz­

lem !vakıa, bakmakl mi? Açıktır ki bu sorunun yanıtı her 

medeniyetin kavram örgüsüne göre Jcğişcccktir. Üzellikle, 

hesabı olanlar güzlerini o hesaba göre ayarlarlar. 
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Sahih Bir Gelecek için Sahih Bir Geçmiş 

Tasavvuru Şart mıdır?l7 

Unlü Osmanlı düşünürü Müneccimbaşı Ahmed DeJc 
(ö. 1702), mensup olduğu İslam-Osmanlı felsefe-bilim ge­
leneğini takip ederek insanın doğduğunda insan-olma du­
rumundan kaynaklanan yetileri dışında hiçbir bilgiye sahip 
olmadığını; başka bir deyi~le, ınsanm ilk fıtrat anında boş 
olduğunu söyler. Devamında da duyular aracılığıyla dış­
diinyayla kurulan ilişkiler sonucunda harekete geçen yetile­
rin duyu-verilerini muhtelif yöntemlerle işlemeleriyle orta­
ya tümel bilginin çıktığını belirtir. Dcde'nin ifadelerinin bil­
gi nazariyesi açısından muhtevi olduğu düşünceler bir yana, 
insanın sahip olduğu tasavvurların, hatta anlamların-değer­
lerin üretiminin tarihi bağlamla, işgal edilen mekan ile sü­
pürülen zaman koordinatlarıyla son derece yakından ala­
kalı olduğuna hükmedilebilir. Öyleyse insanın sahip oldu­
ğu duygu ve düşüncelerin, tasavvur ve değerlerin hemen he­
men tümü verılmiş (vehbi) değil, tersine kazanılmış (kesbi), 
tahsil edilmiştir. Bu nedenledir ki, bir insanın, harca bir mil­
letin geleceğinın, başta eğitim ve öğretim olmak üzere çeşit­
li yollarla inşa edilebileceği apaçıkm. Tıpkı içerisinde ya­
şanılan şimdiki zaman nasıl inşa edilmişse, bir kişiye veya 
bir ınillece yön-vermek, helki de yol-vermek için geleceği de 
inşa edilebilir. Öyle ki, bir insanın veya milletin hem şim­
disini hem de yarınıııı belirlemek, yünlendırmek için geç­
mışı bile yenıden üretilebilir. Nitekim sömürgeci dönemin 
baskın özelliği mıllederin geleceğini yönlendirmek için geç­
mişlerini belirlemek, her bir mıllece yapay f1ir geçmiş yarnt-

;· Şuhat-200.'i, "ayı. 21, s. 72-73. 
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makcır. Geçmişi tahrif edilen bir milletin, kültürün ve me­
deniyetin geleceği de kolaylıkla tahrif, hatta tahrip edilebi­
lir. Öyleyse sahih hir gelecek için sahih bir geçmiş tasavvu­
ru olmaz ise olmaz bir şarttır. O kadar ki, kişilerin, millet­
lerin fikriyatı ile hissiyatının sıhhati bile geçmiş ve geleceke 
ilişkin tasavvurlarının sıhhatiyle yakından alakalıdır. 

Geleceğin belirlenmesi, yani sefirod, modern çağda dün­
yaya hükmetmeye çalışan güçlerin öncelediği temel bir fi­
kirdi. Si.ireç içerisinde geleceği belırlenmek İstenen milletle­
rin, bu sürece engel oluşturan geçmişleri de, he<leAenen ge­
lecek tasavvuruna uygun olarak dönüştüriilmeye başlandı. 
Özellikle tarihi milletlerin, tanh yapan kültür ve medeni­
yetlerin geleceğini belirlemek için <lncelikle tarihleri önünde 
küçük düşürülmeleri gerekiyordu; bu aynı zamanda o kül­
tür ve medeniyetin tarihten tasfiyesi anlamına da geliyor­
du. Bu fikrin uygulanması hüyük oranda sistemin kelime-i 
şehadetleri esas alınarak yürütülüyor; gayeyi gerçekleştir­
mek için ise elverişli, kullanışlı kavram örgüleri devreye so­
kuluyordu. Bôylece bir milletin yalnızca geçmişi, şimdisi ve 
geleceği ile oynanmıyor; üç tasavvuru da sorunlu o milletin, 
aynı zamanda hisleri ve fikirleri tahrif ve tahrıp ediliyordu. 

N:ızari çerçevesıni çızmeye çalıştığımız yukarıdaki fikir­
leri şimdi de mevcut duruma tathik ermeye çalışalım: lslam 
felsefe-hilim tarihinden bahseden hemen hemen tüm felsefe­
hilim kitapları, XlI. yüzyıldan, özellikle İmam Gazali'den 
sonra lslanı dünyasında felsefe-hilim hayatının bittiğini, en 
azından yaratıcılığını kaybetcığini söylerler. Bu kabul de 
sisteının bir kelıme-i şehadeti olarak benimsenir ve ayrın­
tılarda getirilen tüm eleştirilere karşın sürekli olarak koru­
nur. Tam da hu noktada şöyle denılebilir: Söz konusu olan 
r:ırihi hir vakıa (gerçeklik) ise, yargılarımız bu vakıaya ge­
ri gidılerek denetlenebilir. Çünkü bir önermenin yargı olma 
cıherinden vakıaya mutabakatı sıdkiyet ise vakıanın nefs-i 
cmr olma cihetinden yargıy:ı mudhakatı da hakikattır. 
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Bu sorunun ccv.1bı anl·ak ve ancak yargın111 sıJkiyerini, 
vakıanın da hakikatini önceleyen insan İ\İTI a11/amlı<lır; he­
sabı olan has;b i\İn hem sıdkıyer hem de hakikar zareıı da­
ha başran mahsühdur. Şim<li bu Jııruma yalnızca lsl3m asr­
ronoını tarıhindeıı bir ürnek verelim: 

11157'den heri, b:ışra Edward S. Keıınedy, D,1vid Kin14, 
George Saliha, Jamil Ragep 14ibi pek \ok hilım aJamının 
güsterdiğı gihi 1240'lara kadar İsi.im astronomisi daha çok 
R:ıtlaınyus ınateın.ıtik sistemi ile Aristoteles koıınolojisi İ1,-e­

risinde işleyen, mevcur durumu ayrıntılarıyla yeniden üre­
ten, yeni parametreler koyan, ancak bir htıtün olarak mev­

cut sistemi na:.r.;ırİ olarak aşamayan hir yapıya sahiptır. lbn 
Heysem'ııı sorunlu noktalarn dikkat çekmesine, hem Do­
ğu hem de Barı İslam dünyasındaki nisbi teşf'hbüslere karşın 
İslam dünyasında mevcut sisremi aşmaya çalışan ilk başarı­
lı teşebbüs 1240'lar<la Mm:yyeddin Urdi (ö. 1266) ile baş­
lamış, Nasiruddin Tusi (ö. 1274), lhn F.bi Şükr Mağribi (ö. 

1283 ), K uthııddiıı Şir<lzi ( ö. 13 1 l ), Sadru 'ş-Şeria ( ü. 1346 ), 

İhıı Şatır (ö. 1375), Ali Kuş\u (ö. 1474), Şemseddin Hafri 

(ö. 1522 cıv.), Mirim Çeleh.i (ö. IS24), (;iyascddin Dcşteki 
(i.i. 1542), Garsuddin Halebi (ö. 1563) gibi isimlerle devam 
etmiştir. Kısaca hem ilkelere hem <le yüntenıe ilişkin yeni ve 
üzgün nazari bir çerçeve getiren 1240-1600 yıll,nı, lsl.lnı 
astronomisinin altın çağıdır. Bu yıllar Merağa, Seınerkant 
ve İstanhul okullannm en aktif üretim yaptıkları, Barlaınyus 
astronomisi yanında Aristotelcs meta tizi)?,ini ve fiziğini aş­
maya ı;:alıştıkları, hem hesabı hem de gözlemi beraberce dik­
kate alan yeni hir bilme yöntemi geliştirdikleri dönemdir. 

Vakıa böyle ise niçin bu vakıaya ilişkin yargı farklıdır; 
tarihi vesikalara ra~ıııcn ya rgı/lar nasıl sistemin kelime-ı 
şehadetleri olarak hala ayakta durmaktadırlar? Bu soru­
ların cevabı, kısaca, geleceği mahsıih olan bir mc<lcniyctin 
geçmişini de mahsüf, kılmak istemekle alakalıdır. Hir de bu 
yargıya: "XJJ. yüzyıldan sonra din ve <lin adaınbrı felsefe-
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bilim hayarına hakim olJuğu için İslam dünyasında her ~ey 
gerıledi." ıddiasını ekleyelim. Ne ılginçtir ki cüm bu özgün 
astronomiyi üreten isımlerin hepsi ama hepsi din alimidir: 
Nasirııddin Tlısi kelamcı, Kurbuddin Şirazi işraki-süfi, 
Sadnı'ş-Şeria fakih, İbn Şam müezzin-muvakkıt, Ali Kuş­
çu kelamcı-fakih ... 

Sahih bir gelecek tasavvuru ancak ve ancak sahih bir 
geçmiş tasavvuruna sahip olmakla mi.imkümliir demiştik. 
füı vaq~ıya ~unu eklemeliyız: Bugün milletçe içerisinde ya­
ş:ıdıJ:tımız rarih ve medeniyet perspektifi tamamen yapaydır. 
Bıı perspektif içinde üretilen düşiinceler, resimler ve hat­
ta hisler hile bir o kadar sıhhatren yoksundur. Açıkcır ki 
Roına'ya çıkan yob gıren bir milletin yolu Mekke'den geç­
mc:mdidir. 



Yeni Bir Medeniyet, Yeni Bir Theo-Ontoloji ıK 

Tüm köken soruları gibi. medeniyetin hem tarihi bir 
olay olarak nasıl oluştuğunun, hem de felsefi oir kavram 
olarak nasıl do~duğunun, vakıaya ve tarihe mutabık bir bi­
çimde tespit edilmesi imkansız derecede zordur; dolayısıy­
la bu konulardaki tüm yanıtlar, tanımlamalar, min-vech 
yorum düzeyinde kalmaya mahkumdur. Bu kabule karşın, 
yaklaşık değer cinsinden min-vech yanıt vermeler mümkün­
dür, hatta olup biteni anlamak için zorunludur. 

Sanayi Devrimi öncesi Bacı Avrupa zihniyetinde medeni­
yet, ulaşılmak istenen. gelecekte olması-gereken, kısaca amaç 
açısından tanımlanan ahlaki ve fikri değer, hacca seviye oiçi­
minde anlaşılmıştır. Aydınlanma filozoflarının derinlemesine 
işle<li~i bu anlayış, Sanayi Devrimi sonrasında, ekonomı-po­
litiğın gelişimine koşut olarak, iktisadi içeriği zenginle~erek 
hı!ikim ulmak ile bu hakimiyeti sürdürülebilir kılmak ideolo­
jisine dönüşmüştür. Özündeki amacı tahakküm etmek olan 
bu ideoloji, sömürgeci kapitalizm, donüşümii hem fikri/en­
telektüel açıdan, hem de hayat/yaşama açısından talep eder; 
bu nedenle de kendi dışındakileri, en-ileri sömürgeci kapita­
list ülke örneğine uygun olarak dönüştürmeyi amaçlar: Çağ­
daşlaşma. Çagdaşlaşma, başka bir deyişle, sisteme uygun <lü­
nüşcüri.ılme, bütün bir maddi, manevi ve fikri sahaları kapsar 
ve eğitim-öğretim ve üretim-tüketim yoluyla sağlanır. 

Her beşeri eylem gihi medeniyet de maddi !coğrafya, 
iklim. su, vlı.J, manevi [ferdi/ahlaki, içtimai/dini, siyasi/ 
iktisadi, vh.j ve fikri !varlık, nizam/düzen, illiyet. ülçme, 

ık .Şul-ı:ıt-2006, sayı. 11, '· 5.1-54. 
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vb. I şarrların beraberce tahakkuk ettiği mekandaki (şe­
hir) hayat ılişkilerinde varlığa gelir. Bu nedenle medeniye­
tin tarihi vakıa olarak in~ası çizgisel değil, çapraz-karmaşık 
ilişkilerin sonucudur. Bu temel yapıya karşın, hayat ilişkile­
rinın oluşturduğu küreye büri.inhiğünü veren, bu küre için­
de yaşayan insanın tüm maddi, manevi ve fikri yapıp et­
melerini anlamlı kılan nedır? Başka bir deyişle, medeniyetin 
metafizik tanımı mümkün müdür? 

Metafiı.ik çerçevede medeniyet: llk-ilke, Evren ve ln­
san ile aralarındaki ilişkiler hakkında sorulan sorulara ve­
rilen yanıtların cisimleşmiş halidir. Örnek olarak, bir tapı­
nak, ilk-ilke ile insan arasındaki bir soru-yanıt ilişkisinin ci­
simleşmesidir. Bu soru-yanıt sürecinin farklılığı tapınağı ca­
mi, kilise veya budist mabedi kılar. İnsanın İçerisinde yaşa­
dığı hayat küresine bütünlüğünü veren, küreyi anlamlı kı­
lan, bu soru-yanıt sürecinin içeriğidir. Hiç şüphesiz soru so­
ran, yanıt veren, hem sorulan soruları hem de verilen ya­
nıtları cisimleştiren insanın kendidir. Ancak dikkat edilmesi 
gereken en önemlı nokta, soz konusu insanın bizatihi ken­
dinin de bu soru-yanıt süreônin ürünü olduğudur. Başka 
bir deyişle, insan kendini soru-yanıt sürecinde dönüştürür; 
cisimlenen ilişkilerin doğasına uygun bir içerik kazandırır. 
Öyleyse tam da bu noktada ~u soru sorulabilir: İnsanı dahi 
dönüştüren bu soru-yanıt sürecinde, hem medeniyetler hem 
de aynı medeniyet içerisindeki alt-kültür öbekleri arasında­
ki ayrımı veren en temel belirleyici nedir? 

Bu sorunun yanıtı: Theo-ontolojıdir. Başka bir deyişle 
ilk-ilke kabulü ile bu kabule uygun bir Evren tasavvurunun 
ınşasıdır. Theo-onta-logos terkibinde, theo, ilk-ilkeye; onta, 
varulanlar anlamında Evren'e; logos ise insana delalet eder. 
Bu terkipte ilk-ilke kabulü Evren tasavvurunu. her ikisi be­
raberce insan anlayışını belirler. Köken (originator), üretici 
(productor) veya yaratıcı (creator) biçiminde tanımlanması, 
ilk-ilkenin yalnızca zatını, evsafını ve ef alini tayin etmek-
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le kalmaz, Evren ve iman ile ilişkisiııı Jc belirler. Tiim soru 
y;.ınıt süreci ınsan içııı olduğundan, ilk-ilke de esas itibarıyl.ı 
ınsan içiııJir. Hu nedenle, ılk-ılkenın tanımı ve F.vren ile ılı~ 

kısi hem ıns.rnın mehde (\·ıkış) vı: mead (Jcinüş) tasavvurla 
rının, hem de bu ikı sınır arasında (di.iny<l) niçin vc nasıl ya 
~aya,ağının içerığiııi verir. 1-\aşka bir deyi~le, insanın bulun 
Jıığu ara-11111, onun yeri ( yeryüı.ii) ha linc gt:lnıesı, eui olma­
sı hıı soru-yanıt süreciyle nıüınki.indür. Hemen işaret c<klim 
ki, ilk-ilkenin olumsuzlanması denklemdeki yerine halel gc· 

tirmeı.; yaln11.ca fonksiyonunun muhtevasını değiştirır. 
Başka ti.ırli.i hır Jile gerirılişle ıheo-cıntoloii teolojik, koı­

moloıik ve anrropoloıik tamlığı ve cut.ırlılığı olan, asıfJ;rn 
unsura anlamlı, yekpare bir hakışın inşa edilmesidır. İnsan 
hu hakı~ın içerisinde hayatı anlamlı bir bütiin olarak y:ış.ır; 
hakışını maddi, rnancvi ve fikri yapılarıyla katıp karıştırır; 
orraya çıkan terkip, insanın içerisinde ihsasını, vicdanını ve 
ıJdkini barındırdığı eı11dır. Bu ııc<lcnlt: teoloji, kozmolo­
ıi, anrropoloji, vb. tüm yapılar, insanın anlamına ve yeri­
ne ili~kin soruları yaımlamak için ürerılınişlerdir; öyle ki, 
ahi.iki ve içtimai hayat hile hu anlaına ve yere ilışkin iireti­
len yanıcların biiti.irılüği.lne ve birliğine hağlıJır. 

Kısaı..:a özcrlcneıı hu respır aı.;ısıııd:ın tarihe bakıldığım.la, 
ya 1 nızca ınedeıı iyctlerin <lcği 1 kültii rkrin hile sahi r olduk la­
n rheo-ontolopler açısından farklılaştıkları r;ürü 1 Lir. Dq:!;işik 
yapılara ilişkin farklılıkların kaynağı da köklerıni rheo-on­
roloıık jyrırn<l•t buhır; çünkü mc<lcniyedcri hem <lünya gö­
nı~ü (anlam-değer dünyası), hem de <liinya tasavvuru (rc­
sıın dünyası) açısından ayrıştıran, hu ıkı yapının zemininde 
hu I una 11 theo-ontolojik fo rk lılaşınadır. 

Şı nıdi ye değin yapı lan kavramsa 1 ana lizııı/tah 1 ılin f/ııht­
Jitesi ıçııı tarı he gidildiğinde siiy len en lcri <loğru la yaca k bir 
manzarayla karşılaşılır. Mezoporamy;ı, Fski Mısır, Yahudi, 
Eskiçağ Ege, Hrisrıy:ın, İslam, Yeniçağ lbrı Avrupa, hatta 
Hiııd ve Çin, vh. külttir ve medeniyetlerını hirhirınden ayı-
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ran, bu yapıların doğa ile, insan ile ilişki kıırnıa tarz ve ta­

vırları değil, hu tarz ve t01vırların <la zeminde btılunan ve 

onlara içeriklerini veren, sahıp oldukları theo-onrolojıle­

rıdır. Gaz<1li'nın ıneşşal felsefe eleştirisindeki en iincmli üç 
ınaJ<leye bakı I <lığında hile, theo-onrolojik tasavvurun nıe­

<len ı yetler arasınd:ıki ayrımda ne kadar hayati bir yer edin­

dıği gonilecekrir. 

Thco-cıntoloj ik çcr~eve!er yalnızca büyük medeni yer 

ve kültür öbeklerini hirhirınden ayırmakla kalmaz, ay­

nı medeniyet havzasındaki alt-medeniyet ve kültürler ara­

sında farklılaşmalara dahi neden olabilir. Bunun en gü­

zel ürneği, İslam medeniyetinın bir alt-üyesi olan Osman­

lı ve Safevi kiıltiirleridir. Üzellikle XIll. yiizyılm ıkinci ya­

rısında, İbn Arabi ve Sadreddin Konevl ile Konya'da başla­

yan, Davud Kayseri ve Mehmed Fenari ile Bursa'da biçim­

lenen, vahdet-ı vımld adlı yeni thco-ontoloji, Osmanlı kül­

tiuiıne farklı hir medeni perspektif kazaııdırahilmişm. Ben­

zer şckil<le, hu yeni thco-ontolojin in ıçerisine Safevller ılahi­

seçilm ış-kozmik-aile olarak Hz. Ali ve evladını ~·crlqtirc­

rek dc.imişiıme uğratmış, ayrıntılarda d;:ıha farklı hir medeni 

perspektif inşa ctmişler<lir. 

Benzer özellik Batı Avrupa'da ortaya çıkan ycnı me­

deniyette de gözlenılcnchılir. Her şeyden önce Prores­

ta n thco-ontoloi i, K atııl i k theo-ontoloj ı yı, özell ık le Tho­

mas Aquın.ıs'ın ınşa emğı çerçeveyı tasfiye etti; bu da fark­

lı hir süreci başlattı. Bundan daha önemlisi, çerçevesi­

ni Newron 'uıı çiı.diği İngiliz rheo-onroloj isı ile çerçevesini 

Lcihniz'in çiı,Jığı Alman theo-ontolojisı arasınd.1kı temel 

farklar, aynı medenıyet havzası içerisinde ikı önemli alt­

medeni perspekrif yarattı. Kant'ııı tlinı arahuluuı terkibi­

ne karşın Goethe, Fichtc, S•:helling, Schopenhatıer, Hegel, 

N ierzs•:he, Heideggcr gi bı filozofların e !inde gel ışen bu ye­

ni rhco-ontoloji ile Anglo-Amerikan theo-ontoloıısi iki dün­

ya savaşına neden oldu. Bu ikı farklı theo-ontolojmin üret-
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riği Evren/doğa ile insan anlayışları hile son derece farklı 
dır. Alman aklının matematiksel karakteri, tarihi bir bılıııı 
olarak inşa etmesi, görelılik ve kuanrum gihi teorileri kur 
ması, yıkıcı siyasi anlayı~lar geliştirmesi, fenomenal yaıım 
da numenal olanı önemsemesi hep bu theo-ontoloji ıle ilgi 
lidir. Benzer biçimde Anglo-Amerikalıların geliştirdiği ml' 

kanik karakterli pozitif doğa bilimi, fenomenal olana bajt­
lılığı, ürettikleri evrim teorisi, farklı sömıirücü siyasi yakl<1 
şımları ile yıkıcı techno-scienceı yine zeminde yer alan rheo­
onrolojiyle hağlantılıdır. Batı Avrupa'nın ilk merkezi dev­
leti olmasına karşın Fransa'nın Sanayi Devrimi'nden son­
ra eğreti, ara-millet haline gelmesinin en önemli nedeni <le, 
İngili:t.ler ile Almanların temsil ettıği iki farklı rheo-ontolo­
jiden birini nihai olarak tercih etmemesi, edememesidir. Mu 
durum, Fransa'yı mütereddit, bir oraya bir buraya yalpala­
yan bir edebi eğlence kültürü haline getirmiştir. Laiklik bu 
anlamda rheo-ontolujik tereddüttür. Bir kültürün theo-on­
rolojik tereddüdü, zaman içerisinde medeni hasletlerini yok 
eder; onu iki arada bir derede ara-bir-külcür kılar. 

Yukarıda yapılan kavramsal tahlil ile bunun tarılıi fizi­
bilitesi, theo-onrolojinin medeniyetlerin inşasında ne kadar 
merkezi bir yere sahip olduğunu göstermektedir. Başka bir 
deyişle, medeniyetlerin tüm çapraz-karmaşık ilişki yumağı­
na karşın hu yumağa bütünlüğünü ve anlamını veren fark­
lı rheo-onrolojilerdir. Elbette böylesine çapraz-karmaşık bir 
ağın içerisinde ilişki oklarının yönlerinin kesin bir biçimde 
tespit edilmesi her zaman mümkün değildir. Denmek iste­
nen, bütünlüğü sağlayan ve anlamı veren yapının thco-on­
tolojiler olduğudur. Theo-ontolojik bakış ile bu hakışa giire 
inşa edilmiş diğer tüm yapılar, insanın mebde ve mead ara­
sındaki maddi korkusu ile manevi ürpertisini, maddi bek­
lentisi ile manevi ümidini, kısaca ins::ın olmanın anlamını, 

yukarıda dile getirilen suru-yanıt sureci içerisinde temsil 
ederler. Medenıyet bu nedenle, belirli bir theo-ontoloji et-
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rafında kenetlenen bir insan topluluğunun, hıı ılwu cııııolcı 

ji içerisinde anlam kazanan kendi gayesini gen,:cklqtırıııı·~ 

için yola çıkması ve bunu gerçekleştirmesidir. l~tc yııH· lııı 

nedenle, her medeniyetin bir niyeti vardır ve bu niyet o llll' 

deniyetin özü, ilkesi olan theo-ontolojisi tarafından tayin 

edilir. Diğer tüm yapılar bu özün, ilkenin etrafında cisim­

leşir, şekillenir. Öyleyse, her yeni medeniyet yeni bir theo­

ontolojidir; her yeni theo-ontoloji de yeni bir medeniyettir. 

Bu çıkarımın sonucu ise şudur: Theo-ontolojisi olmayan bir 

kültür medeniyet seviyesine eremez, erişemez. 
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Sallama Din Tasavvuruna Karşı Değinıler''' 

Beş yıl kadar iincc, l-ıir kuruma seminer vermek u1.e­
re Jaııet edılmiştiın. Seminerden sonra, çay eşlığinde '>oh­
here devam ederken kurumda Ç<\lışan iki güvenlik giirevli­
si ve kantin işlerim yüri.ircn hir ki?t pnıına yaklaştılar ve 
bir konuyu J;ı_nışrnak istediklerini sltylcdilcr. Buyur cttiın; 
oturur oturmaz ıçlerın<len az çok kulti.ırli.ı olduğu anLışı­

ı.rn biri, elindeki Kur'J11-1 Kerim mealini aı,:tı ve "Aramııda 
~u ;\yerin .rnlanıında anlaş:ımadık." diyerek sözlerine 1:-ıa~­

ladı; sırayla da önı.:e kendisinin, sonra Ja öteki arkadaşla­
rının yorumlarını özetledi. Ren Jikkatlc ve hir o kaJar hay­
retle dınlerken, birden durdu ve "Aı.:ah•l haııgimızin yoru­

mu Joğnı?" diye sordıı. Kısa hir sessizlikten sonra kendıle­
rme "Peki! Sorunuza pnıt vermeden önce, Temel gihi hen 
<le hir soru sorayım! Soruma yanıt verirseniz sorunuza ya­
nıt alırsınız; vereıne:t,seııiz kuc;ura h<\km<lyın!" dedim. Ön­
ı.:t.• hirhirlerine haknlar; sonra <la başka ı.,-arelerinin olın;ıJı­
Aın ı anLıdı kla rıııJa n "Evet!" aıı lamı ııd., ba~b rııı ı on lerine 
c'ğdikr. "Sorıım ~u!" diye dı:vmn 1.·ttim: "Üı,:iinı.:iı dcrt•ı.:rdcn 
lıir Jenklemın k<iklerınııı pozırit ya d,ı neg.uif olma olası­
lıgı ne kadardır?" Sorum hitcr bitmez 'iesli hır hi~·imJc J!,İı­
krck w "Aman efendim! Bız mareın.rnkı.;ı <lt•ğılız kı!" dıyc 
sec; tonhmnı yiiksclter1.·k, haklı vı: giiçlü bir edayla br~ılık 

verdiler. Herhangi hır aranın siiyleyeccğiın cünıleııiıı Jcğl·­
rini dil~iırmcsini cııgel lcmck iı,:in a ııın<la ">ord11111; "Pl'ki ! Si;r. 
nı ii fessir misiniz de y;ı I rıı7.Ca ıfü-.1 IJen h;ırckct cdcr1.·k h'ııdi 
.ır.ınız<la bir ,J.yetın •Hl lamını r.ırrışıyorsunııı.?" 



Kendini Aramilı 

Bilgi herkese açık, ancak ait ol<luğu alanda, belirlı bir 
eğitim sürecini haşarmış insanların elde edebileceği bir şey­
dir. Hu nedenle, Fuzuli'nin dde getırdiği gihi, "İns<ınlar ara­
sındaki eşicsizliğın gerçek nc<lcni bilgidir." Kişiler, marcma­
rik gıbi forınel bir hiliın dalına air herhangi bir soruyu çöz­
mek ıçin uzmanlık isterken, hayarlarının anlamını devşir­
dikleri kutsal metinler ıçin aynı duyarlılığı gösrermemekrc­
dir. Nasıl kı, bakkal hesabı bilmek matematik bilmek de­
mek değilse, ilmihal bilgısi de dinin kendisi değildir. Has­
ra olun<:a lı:ıstalığının uzmanı hekıme giden, hekimin nıu­
aycn<.' sonucunda karar verdiği rcdavi yönreınıne güvene­
rek ilaç alan, ımrahat eden ya <la ameliyat olan bir kişi, na­
<;ılsa aynı davranışı, dünyevi ve uhrevi anlamlılığını belirle­
yen dini konularda gö~tcrmez; uzman aramaz; bulsa da gü­
venme7,! İlginçtir ki, dini konularda herkesin hir fikri var­
dır. Elbette ki, bu bir tespit ve her tespit gibi, günlük hayat­
ta karşılaşrığımız onlarca olgu ve olayın deneyimine daya­
nıyor. Ancak tam bu noktada şu sorunun sorulması gerek: 
Neden insanlar pek çok konuda sağlamcı iken, dini konu­
larda -ve dahi değişik hcşerl alanlarda- sallama yöntemini 
benim~iyorlar? 

Bu soruya pek çok açıdan yanıt verilebilır; bu yanıtla­
rııı büyük bir bölümü de doğru olabilir. Ancak bu yazıda, 
farklı bir yanıt denemesmde bulumılacak ve sorunun önce 
Tanrı, dolayısıyla dm tasavvurundan kaynaklandığı göste­
rilmeye çalışılacaktır. Halkın bliyiik çoğunluğu mitolojik 
bir Tanrı ve din tasavvuruna sahipcir; bu tasavvurda baş­

ta Tanrı'nın kendi olmak üzere, dini terimler hü>'ük oranda 
sımgesel anlamları dikkate alınmaksızın, hakiki ve somur 
halleriyle kabul edilirler. Tanrı, idealleştirilmiş bir insan gi­
hi düşliniilürken, cezalar ve mükiifatlar ile bunlarn ili~kin 
öteki cüm betimlemeler, maddi referanslarıyla tahayyül edi­
lir. Mitolojik Tanrı ve din tasavvuru, aşağıda verilecek öte­
ki tasavvurların temsilcileri tarafından yönlendirildiği süre-
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ce tehlike ar:r. ctnıez, hilakis toplumsal düzen için hayati bir 

rol oynar; halkın hukuk bilincinin canlılığını ve sürekliliği­

ni sağlar. 
Psıkvluıık Tanrı ve din rasavvuru ise başta Tanrı olmak 

üzere tüm dini kavramları, yalnızca ama yalnızca vic<lani -
gönüle has, ruhi, manevi vb. başka değişik adlar da verile­
hilır- bir üretim kabul eder; hem hissi hem bıreysel seviye­

ye indirger. Psikolojik tasavvurda, hem Tanrı hem Je öteki 
dini kavramlar harici hakikati olmayan, içleri psişik süreçler­

le doldurulan, kişinin keyfine bırakılmış, belirsiz, bulanık ya­
pılardır. Bu yapılar, başka biri tarafından paylaşılamadığı gi­
bi, yalnızca kişınin bireysel tatminine yararlar. Açıktır kı, bi­
raz sonra üzerinde duracağımız kelamilteolojik -her ne kadar 

uygun bir kavram değilse de, diğer ıkisiyle kafiye oluşturtlıı· 

ğu için-Tanrı ve din tasavvuru tarafından kontrol c<lilmeycıı 
psikolojik Tanrı ve din tasavvuru, kendi başına en cehlikdı 

tasavvurdur; psikolojik tatmine yaradığı için de ahlaksızlı/.:ııı 
kaynağıdır. Psikolojik Tanrı ve din tasavvuru, kolayca idl'ıı 

loiik Tanrı ve din tasavvuruna dömişebılir ve hir yıkım ıııa 

kinesi halini al:ıhilir. Kanımızca sallama yüntemmin en \O~ 
kullanıldığı Tanrı ve din tasavvuru psikolojik olandır; çiiııkıı 
vıc<lanın bclirsiı.liğinden, muhayyilenin bulanıklığından he' 
lenir. İşte hu nedenledır ki, Tanrı yokmuşçasına <lü~ünült:lıı 
lir ve fakat Tanrı yokmuşçasına davranılamaz. 

Kef.1mi/Teolojik Tanrı ve din tasavvuru ise hem Tanrı\ı 
hii.rid hakikari olan kişi olarak kabul eder, hem de bir hıı 

ci.in olarak dini, kişi-Tanrı'nın manzumesi ... Bu neJcıılı. 
kelam! Tanrı ve din casavvuru nazari/akli bir zemine J.ıy.ı 

nır; tahkiki olduğundan yakinidir; belirsizlik ve bulaııık lıı:ı 
reddeder. Tanrı ve dini, his seviyesine indirgeyen (ma/J.,111) 

psikolojik tasavvurun aksine Tanrı'yı -aynı zamaııd.ı 
makıi/ kabul eder ve hu h;"lliyle Tanrı'yı aklın smm, Jiııı , .. , 

akim terhiyesi olarak görür. Akıl, en derin tarafıyla, ~lııı 

l::ık Gaib olan Tanrı ve alem-i ğayh ile Jlem-i şuhôd/hı · " 
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arasında bir köprü durumunu alır. Kelamı Tanrı ve din ta­
savvurunda kişi-Tanrı emreder, nehyeder, cezalandırır ve 
ödüllendirir; bu nedenle tahkiki seviyede kelimi Tanrı ve 
din tasavvuruna sahip bir kişi, ötenin hakikati karşısında 
dikkarlidir; ölüme, O'nun takdiri olduğundan hazırdır; bu 
nedenle de sürekli huzurdadır; yine hu nedenle her daim 
huzurludur: "Ancak hazır olanlar, huzur bulurlar." 

Geleneğimiz, her üç tasavvurun birlikte var olmasını, 
akl-ı selim, kalb-i selim ve zevk-i selim adına sağlıklı ka­
bul etmiş; ke/ami ilmin, irfiıni marifet ve sufi zevkllşk ile 
birlikte hemhal olmasını İnsan-ı Kamil olmak için vazge­
çilmez görmüştür. Bu nedenledir ki, kelimi ilmin cemsil­
cisi Siraced<lin Urmevi, irfani marifetin temsılcisi Sadred­
din Konevl ve sufi zevkin/aşkın temsilcisi Celaleddin Rumi 
Konya'da aynı yıllarda yaşamış ve hepsi adlarına muzafun 
ıleyh olan el-Din'in anlamını muzaflarında içkin duruma 

getirebilmişlerdir. 

Unutulmamalıdır ki, makfU Tanrı ve din inancı, daha 
doğru bir deyişle Tanrı'nın ve dinin nazari idraki, inanan­
lar üzerine farzdır (olmaz-ise-olmazdır). Ve yine hilinmeli­
Jir ki, suret ile fiıl, form ile fonksiyon, hiçim ile işlev birhi­
rini var eder, gerektirir ve sürekli birliktedirler; bıri olma­
dan ötekinin varlıgı yalnızca bir vehimdir. 
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Kurban: Sınıra Yakın Durmak40 

f;mniyet sözcüğü ile imim sözc[ığünün aynı kökten gel­
mesinin ışaret ettiğı üzere din, her şeyden ünce insan ak­

lının metafizik güvcnligini sağlar. Bu nedenle, Tanrı inan­

cı aklın en-üst sınırı; bir manzume olarak <liıı <lı.: aklın ter­

biyesidir. Güvenlik sözüiğü, ilk elde ya dışarıdan gelen ya 
da içeriden kaynaklanan tehlikelere karşı tedbiri çağrıştı­

rır. Tersine, din öncelikle aklı rcrbiyı.: ederek insanı, kendin­

den, nefsinden korumayı amaçlar; çünkü bir bırey olarak 
kendiyle barışık olmayan bir kişinin dışarıdan ya da içeri­

den korunmasıııın mantıki bir anlamı yoktur. Bu nedenle­
dir ki, imim kişiseldır, bireyseldir; herkc:s tek ve: yalnız ba­
şına iman eder; başka bir deyişle, iman ederken kışi yapa­
yalnızdır (amentu). Bir birey olarak insan aklının terbiye­
si, bir tür olarak insanın, harta canlı-cansız tüm Evren'in 
insandan korunmasını sağlar; çünkü iman eden emindir; 
emin olan temin eder; etmelidir. Terbiye, Türkçe karşılığı 
eg-itim sözcüğünün <le inılc:<liği üzere, aklın helırli sınırlar 
<lahılinde iş gorınesini, davranmasını sağlamaktır. Haram 

sozcıiğüniin sınırlamak, sınır koymak; helal sözcüğünün de 

-sıııır<lan- içeri girmek anlamına geldiği dikkate alındığın­

da denilenler daha iyi anlaşılacaktır. 

Yeri gelmişken, ayraç içinde belırrılmelidır ki, dinde ba­
~.ı özel sınırlamalar, hu genel smırlaına için hazırlık ıııahiye­
rinde<lir. En küçük ve: en bi.iyük maddi yapıların, dolayısıy­
la tüm Evren 'in bir din üzere olduğunun söylenmesi, bu an­
lamda her şeyin kendı sınırında durması ve o sınır içerisin-

40 Aralık-2009, sarı. 7<;1, s. H2-83. 
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de iş görmesi demektir. Nitekim kulluk, en temelde her şe­
yin sınırını bilmesi, yaratılışı iizere iş görmesi ve <lavranrna­
sıdır. İnsan hariç Fvren'de, şimdiye değin bildiğimi:t.e göre, 
her şey doğal yeri ve işleyişindedir; insan ise aklı ile doğal 
yer ve işleyişini aşar; başka bir <leyişle, yalnızca insan doğal 
yer ve işleyişinin sınırlarını aklıyla çiğneyebilir. İnsan aklı­
nı sınırında, yaratılışı üzere tutmak; hayr üzere ihtiyar ey­
lemesini sağlamak; insandan, bizacihi kendinden, öncelik­
le yine kendini, sonra öteki insanları ve tüm Evren'i koru­
mak i';;in elzemdir. 

Dinde biçim:;el özellik gösteren ibadetkr (kulluklar), in­
san aklının terbiyesi, biiyük kulluğun, insan olmaklığın 
doğru yol (sırar-i müstakim) üzere yani sınırında seyretmesi 
için son derece önemlidir. Bir örnek vermek gerekirse urefa, 
namazı genel anlamıyla insan nefsinin terbiye edilmesi ola­
rak görür: Kıyam, insanın en önemli özelliği, ufka bakma­
sını mümkün kılan dik durmayı (kebed), dolayısıyla ri.lm 
Evren'in bir hi.ilasası olarak ma<l<li, bitkisel, hayvani ve akli 
özellikleri birlikte içeren bir yapıyı temsil eder. Rüku ya­

ni eğilmek, Tanrı karşısında hayvani' olanı, hayvani nefsin 
özelliklerini; secde yani toprağa düşmek, sürünmek ise bit­
kisel olanı, bitkisel nefsin özelliklnini tcrhiyc etmek -yok 
etmek değil-, sınırında curmak anlamına gelir; iki secdeden 
sonra kazanılan hal, terbiye edilmiş nefistir yani kelime-i 
şehadet getirerek teslim olmuş (barışa, emniyete ermiş), do­
layısıyla sükılnet bulmu~, ıhtiyar yeteneği kazanmış akl-ı 

selimdir. Bu nc<lcnlc<lir ki, insana (dik durana) en wr gelen 
şey başkasının karşısında eğilmek, hatta yerde süriinmektir. 

Tüm biçimsel kullukların, hem bireysel hem de türsel 
anlamda İnsan nefsini terbiye etmeye yönelik olduğunun en 
güzel örneklerinden biri hac ve kurbandır. Haccın hayatı ve 
ahiretı/kıyameti birlikte içeren ilahi bir senaryo okluğu söy­
lenebilir. Bu senaryoda başrolleri hir erkek (Hz. İbrahim), 
bir ka<lın (Hz. Hacer) ve bir çocuk (Hz. lsmail), kısaca bir 
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c,:ckirdek ııile üstlenir. Kadının, kendine ama daha çok ço­

rnkuna ili~kin, dah;ı genel anlamıyL:ı yaşamaya ilışkın tt'­

laşı, kaygısı ve korkusu, Safa ıle Merve arasındaki koşuş­

turması, yardım edecek ötekini araması, hayata turunın;ı 
arayışını remsil eder. İnsan riirünün çoğalma ve siireklilıkı 

ni remsil edt>n çocukun suyu bulması, yaşamın kaynağı ol;ı· 

rak suyun mcrkC7.i yerine yalnızca hir işarettir. Kısaca dl·­

nirse çt>I, hayat, hir rebş, hir kaygı, bir korku, bir koşuştur 

madır; yaşamak İçin bir arayı~tır; tiırü -çocuğu- devam l't· 

tirmek için verilen bir uğraşıdır ve ancak i>tekisiyle müııı 

kündür. Erkeğin, babanın hu ı;ahnedeki rolünün kısıtlı ol 

ması, hayatın, yaşamanın ıç yapısının kadın tarafından }'il 

ri.iriildüğıini.in hir göstergesi olarak okunabilir. K1ran IJac 

anda ha}'atı temsil eden hu sahnenin ihram ile yapıldığı, ih 

ramın da haram sözcüğüyle aynı kökten geldiği dikkate ;ılı 

nırsa ~ınır koym.ının, sınırlı olmanın hayatın her anında gl' 

çerli olduğu rnhatlıkla anla.şılır; o kadar ki Zilhicce'nin do­
kurnncu günü kıyamet sahnesine giderken hile tekrar ilı 

ram giyilmesi, sınır kavramıııın ne kadar hc:lirlcyici oldu~u 

nıı g<istcrir; insan kıyamette hile <>ınırını. insanlığını hilnw 

li<lir; zaten İn<o.ına kıpınerre sınırı, insanlığı hatırlatılacak, 

sahıp olduğu ir!ideyi -ihtiyarı değil- kullanarak, sınınnJ;uı, 

insanlı~ın<lan ne kadar uzaklaştığı önüne konulacaktır. 

Hacda şeytan taşlama oL:ırak hilinen rıtiıel, nefis rerhiyl· 

sinde zirve noktayı temsil eder. Küc,:ük, orta ve büyük crnı 

renin ,ınlamlarına dikkat edildiğinde ilk göze çarp;ın, Cl'lll 

renin "kor (küz) halindekı ateş" olmasıdır ki, nefse atl'~ııı 

remsili hir hatırlarılmasıdır. Küçük cemre, nefsin bitkisl·I, 

orta cemre hayvani, büyuk cemre İ?.e insani tarafını tcnı.,ıl 

eder. Bu nedenle, a<>lında herkes kendi şeytarıını/şeytaııl.ı 

rını caşl.n. Öte yandan kurbanın hıriııcı giıni.ınde yalımı ı 

büyükün taşlanması; ikincı, üçuncıi ve dordüncü günler IH"ı 

üçünün taşlanması; insani nefisrekı ır3denin, akli ihtiy;"ıı.ı 

<lönüştüriılmesi sürecinin iiteki nefsi güçlerin terbiyesindrn 
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daha 7.or olduğunu gösrerir. Daha da ilginç olanı, ulemanın 

t;lşlama esnasındaki uyarısıdır; insan taşları/köı.leri 'öfke' 

ile armamalıdır; çünkü öfke iradenin bir dışavurumudur, 

ihtiyarın değil. Tüm hu süreci kurban keserek, yakmlaşarak 

hitirmek, hay:lta ilişkin hareketin ilahi olana te~lim olma­

sı ve sükunete kavuşmasıdır. Rir çocuk olarak, türün beka­

sını, süreklilik arzusunu, hakimiyet duygusunu, kısaca çok­

luğun kendıni temsil eden Hz. lsmail'in yerini alan kurhan 
aslında insanın nefsidir ve mecazi anlamda kesilerek, yaşa­

mı na son verilerek, ak ti olanın maddi-bitkisel ve hayvani 

olana galebe çalmasını ımler. Ulemaya göre, hanla ev sa­

hihi Tanrı olduğu için O'na takdim edilecek en değerli şey 

hızatihi insanın kendi, yani nefsidir; insan da hu takdimi 

nefsini temsil eden bir kurbanla gerçekleştirir; bu nedenle 

kurban, rnedzi anlamıyla nefsin ilahi terbiyesi, yani sınırını 

hi 1 rnesinin hır itirafıdır. 

Unutulmamalıdır ki, nasıl ki bilinenin tersine asıl oruç 

ıfrar saatiyle; asıl Ramazan da bayramdan sonra başlarsa -
ki Ramuan, oruç, nefsin terbiyesine ilişkin bir eğitimdir­

•lsıl hac da hizatıhi hacdan sonra başlar. Ki~i, nefsini/şey­

tanmı hafife almamalı; sınırında durmalıdır; çünkü maddi 
ıhram eğitimi, insanın nefsine manevi hir ihram giydirmek, 

y.ıııi sınır koymak; insanı insanlığı içinde tutmak içindir. 

1 leidegger'in Jc<liği gibi, "Sınır/İnsanlık hir kere çiğnendi 

mi çignenccck haşka bir sınır kalmaz!" 
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Adem yeryüzüne sürülünce, yaşaması için toprağı ırn­
sıl sürüp ekeceği Cebrail tarafından kendisine öğretilir. Ög­
ren<liklerini uygulamaya koyan Adem, toprağı sürmeye 
ve ekmeye başlar. Bir türlü durmak bilmez; devamlı sıirer 
ve eker; neredeyse ti.im yeryi.izünü yekpare bir tarlaya <l<i­
nüştiirür. Bunun üzerine Tanrı, Cebrail'e, yeryi.izi.ine inir 
Adenı'in ününe bir sınır çekmesini buyurur. Cebrail, insan 
kılığında yeryüzüne inerek, tam da Adem'irı geldiği yön<le 
büyük bir çit inşa eJer. A<lem, çite yaklaşınca çizikn sını­
rı <lşmaya kalkışır; ancak Cebrail, "Buradan ötesi benim!" 
diyerek karşı durur; Adem ise direnir, "Hayır! Benim!"; so­
nuç olarak şiddetli bir kavgaya turuşurlar. 

Karadeniz mıtolojisinin hu anlatımına göre, yeryüzün­
deki ilk kavga sınır, dolayısıyla mülkiyet kavgasıdır. Elbette 
bu anlarımda, Karadeniz'deki, köklerini arazi paylaşımın· 
da bulan, eski kan davalarının kaynağına bir telmih var­
dır. Ancak kaynağı ne olursa olsun anlatının işaret ettiği c:n 
önemli gerçeklik, sınır kavramının insani hakıkartekı yeri 
ve beşeri kavganın kaynağının sınırı aşmakla ilgisidir. Öy­
leyse, hayatın kurucu/mukavvim kavramı olan sımr ne <lc­
mekcir ve insan olmaklığı belirleyiciliğinin illeti nedir? 

İnsan olmak sınırlamakla başlar. Her )jCy<lcn ünce giym­
mek, ki~inin dışansı ile kendi arasında bir sınır koyması de­
mektir. Sınır koymak, aynı zaman<la doğal olarak, sınır ko· 
nulan şeyden korunmayı da doğurur; dolayısıyla bir güven­
lik ::ılanı yaratır. ÇıJılak insanın dışa yönelık korkusu, bede-

•• o~ak-2010. sayı. 80, ~. 72. n. 
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nine sınır çekme ve korunma kaygısından kaynaklanır. Ör­
nek olarak sürülen ve ekilen araziye çit çekmek, hem onu 
öteki toprak parçalarından aymr, tarla kılar, hem de dışa­
rıya karşı bir giivenlik alanı yaratır. Çit düşüncesinin daha 
gelişmiş biçimi olan kale, hir insan topluluğunun kendi için 
sınırlı bir güvenlik alanı yaratması arayışından neşet eder. 
Kale hem mekanı sınırlandırır; böylece kişiye içine sığınabi­
leceği hir yer verir; hem de öteki ile arasına hir sınır çizerek 
korunmayı ı;ağlar. Yurt kavramının, sınır çekme eylemiyle 
sıkı ilişkisi olduğu, vatanın sınırlarım kurumanın güvenlik 
alanı inşa etmekten kaynaklandığı rahatlıkla görülebilir. 

Smırlanumın kişiye verdiği en önemli güç belirsizliğin gi­
derilmesidır; çünkü sınır-içi belirlilik, sınır-dışı/ötesi belir­
sizliği imler. Bu nedenle, sınırlamak belirlemek iken sınır­
sız belirsizliktir. Ru sonuç, hem maddi hem de manevi dü­
zeydeki güvenliğin kaynağıdır. Örnek olarak şeylere tek tek 
ad vermek, adlandırılanı sınırlamak, belirli kılmaktır. Tart­
mak, ölçmek, saymak, para gibi itibari değerlerle madde­
ye değer biçmek; tüm bu eylemler, sınır koymanın fark­
lı tezahürlerinden başka bir şey değildir. İnsanın sınır koy­
ma, dolayısıyla helirleme eyleminın, ilginçrir, sayısız dışa­
vurumu söz konusudur: Yol yapmak, adres vermek, suyu 
bır olukta akıtmak, ahlak ve hukuk üzerinden davranışla­
ra kural koymak ... 

İnsanın bilme eylemi de smırlanıanııı, sınır koymanın 
daha üst bir düzeyde tezahür etmesidir. Örnek olarak her 
tanımlama eylemi, tanımlanana bir sınır çekme, tanımlana­
nı bir çitlemedir. Bu nedenle kaııramak ancak sınırlamakla 
mümkündür. Kadim felsefe geleneğimizde tanım için kulla­
nılan had sözcüğünün sınır anlamına gelmesi; terımin, ter­
mmust:ın "zam:ın ve mekanda şeye sınır koymak" anlamını 
taşıması, şimdiye değin söylenenleri daha belirgin kılar. Bir 
kavram ile nesnesi arasındaki mutabakata hakikat denme­

si ile bu ınutahakatcan ayrılma, uzaklaşma oranında mecaz 
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ve kinayenin onaya çıkması da, ad ile adlananın sınırları­

nın hirbiri üzerine çakışması ya <l::ı çakışmam::ısıyla ilgilidir. 
Bu nedenle, ilk el<le dilsel, sözcük düzeyinde, denile­

ni anlamak, ılkece, anlamı/manayı, dennıek ıste11e11i, kas­
tedileni sınırlamakla, çitlemekle haşlar. İdrak sözcüğünün 
peşinden koşup, tutup yakalamak anbmına sahip olması, 
Türkçede kullanılan algının almak, kaı•ramın da elle kau­

ramak ile ilgisi, sınırlamanın, bilmenin ve idrak etmenin ze· 

mininde bulunduğunu gösterir. Nitekim, taksim/bölümle­
me insan ı.ihninin en önemli özelliklerinden biridir. Tahlil, 

terkib, tasnif, fasl, vasi gibi öteki tüm zihinsel etkinlikler, 
taksimin/bülümlemenin tezahürleridir. 

Anlamı/manayı, başka bir deyişle, denmek isteneni, kas­
tedileni idrak yalnızca sözel ya da dal'ranış di.izeyindc or­

taya çıkmaz. Sözcüğün ya <la davranışın yanında hayatın, 
hatta tabiatın bile ne anlama geldiği, kastın/kastının ne ol­

duğu sorulabilir. En gend anlamıyla her uar-olma cluru­
munda denmek istenenin tayin ve tespiti bir smrrlama, do­
layısıyla belirsiz/iğin giderilmesi dernektir. Bu nedenle, 

kadim felsefi geleneğimizde kullanılan hikmet, illet, sebeb, 
orta-terim/had gihi sözcüklerin tümü, sınırın deği~ik rürleri­
dir. Örnek olarak sebebi/nedeni bilmek, hem tabiat hem de 
hayiit düıeyinde olgu ve olaya bir sınır çekmek ve belirsiz­

liği gıdermek işidir. Bilinen, sınırlanan, dolayısıyla belirsiz­

liği giderılendir. Pek çok dini terim de sınır kavramıyla ilgi­
lidir. Öyle ki, iman bile nefsi düzeyde, gaybı belirli kılma, 
dolayısıyla kişisel metafizik bir gıivenlik alanı yaratmadır. 

Şimdiye değin denilenler bir bütün olarak göz önünde 

bulundurulursa sınır çekmenin, çıt/emenin aslında kökleri­
ni, i/kelerinı ve imkanlarını insani türde bulan bir makuliyet 
arayı~ı olduğu söylenebilir. Çünkü insan hem mahsı~su 
(tekvini kitab) hem de menkulu (cenzili kitah) makule çe­

virerek, sınırlayarak kendi için anlamlı/sınırlı, dolayısıyla 
kavranılabilir kılabilir; zira ancak makıl/ olan, bir hakikate 
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sahiptir. Yeri gelmişken işaret t.•dilmelidir ki. mecaz ve 

kinaye ancak hakikati üzerinde yiıkselirse anlamlı<lır; ter­

~i durumda daha derin bır belırsizliğin kaynağı haline ge­

lirler. Makıll kılmak. varlığı, çıkarımsal akla (akl-ı istidlali/ 

ratio) vurmak demek değildir; dolayısıyla müstetllel (kanır­
lanınış) olmak, ınakCıl olmanın yalnızca bir rezahürüdi.ir. 
Bu nedenle menkulu, hatta gaybı maklıle tercüme etmek, 
kamtlamak değil. insan için anlaştlır kt/makrır; çünkü an­

cak insani ohln 1 insan için anlaşılabılirdir. 

Yukarıdaki anlatının ımlediği üzere, her türlü insani 

kavganın, çatışmanın ııe<lt:ni, sınırı, dolayısıyla makuliyetı 

aşmadır; çiğnemedir; bunun da derin nedenı insanın doy­

mak bilmez mülkiyet hırsıdır. Bu nedenle insan, yeryüzüne 
değil kendi nefsine sınır koymayı <incelemelidir. Yeryüzüne 
sınır koyarak kendini korumayı <li.işünen insan, kendi nef­

sine sınır koyarak yeryiizünii, kendinden korumalıdır. Bu 

da ancak, ku<lemanın deyişiyle, tine, din donu gıydırilerek 
mümkündür. Bu nedenle denmiştir ki, süfilaşık, yeryüzünü! 
maşi'ıkımıt kendmden koruyan kişidir. 
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İnsan, beşer olarak varlık denizine bırakılmış, fırları­
lıp atılmış ya da gi.in<lerilmiş herhangi bir şeydir, herhan­
gi bir canlıdır. lhı denizde barmanıak, kaybolmamak, yok 
olmamak için insanın bir 'binek'e ihtiyacı vardır. Bu ihti­
yaç, içinde bulunulan devasa sudan hareketle karşılanacak 
bir özellik göstermez; tersine bizatihi insanın nutkiyetinden 
!akıl ve <lil sahibi olmasından 1 kaynaklanan bir çözümle gi­
derilir. Bu ihtiyacın gi<lerilmesi hayatın idamcsi için elzem­
dir; tersi durumda insan var olamaz. Tarihi tecrübe gös­
teriyor ki, insanı varlık denizinde yok olmaktan kurtaran 
bu binek, nutkiyetin tecessüm etmiş halı yani insanın bü­
tüne ilişkin sahip olduğu dünya görüşüdür. Diınya görüşü 
ya da başka bir dl·yişlc anlam dünyası, kavramlardan örü­
lü, bütüne ilişkın, hayatın anlamına ait şemalardır. Bu ne­
denle kavram-örgüsü, hayannı sürdürmesi için insanın sa­
hip olması gereken olmaz ise olmaz remel bir koşuldur. Bu 
kavram-örgüsü kimi insan İçin bir kütük, kimi için bir ka­
no, kimi için bir kayık, kimi için küçük bir gemi, kimi için 
ise son derece geli~mi~ büyük bir gemi olabilir; ancak varlık 
denizinde hatmamak için hiçbir insan, yapısının karmaşık· 
lığı ne olursa olsun böyk bir binekten muaf olamaz. insa­
nın olduğu her yerde bir kavram-örgüsü varolmuştur, var­
dır ve varolmaya devam edecektir. Kavram-örgüleri son de­
rece organiktir; her bir kavram diğeriyle, önceden belirlen­
sin veya belirlenmesin, öngüriılsün veya öngüriilmesin bir 
ılişkiye sahiptir; kısaca hir kavram-örgüsünde her kavram 

42 Ekim-2004, ~ayı. 17, s. 84-85. 
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her kavramla ilişkilidir. Bu nedenle bir kavram-örgüsünde 
herhangi bir kavramın bilinçsizce değiştirilmesi, atılması, 
terkedilmesi bütün bir örgüyü ciddi şekilde etkileyecek dö­
nüşümleri tetikler. 

İnsanın toplum içerisinde birey biçiminde tanımlanan 
durumunu -şimdilık- rartışmaksızın şu söylenebilir ki, 
hem tek tek kavramlar hem de bir bütiın olarak kavram­
örgüsü, nutkiyetin, aklın ve idrakin cetveli, pergeli, gönye­
si, releskopu, mikroskopu, vb. gibidir. Nasıl ki hu alet ve 
edevatın sorunlu olması durumunda tasvir ve temsil ettik­
leri şey de sorunludur; benzer biçimde kavraın-örgüsüni.in 
yapısında sorun olan kişi de şeyi bu sorunlu yapıya uygun 
olarak görecek, idrak edecek ve inşa edecektir; haşka bir 
deyişle, insanın kavram-örgüsü nasıl ise dünyası da öyledir. 
Öyle ki hir kavram, evet yalnızca bir kavram, diinyayı kur­
tarahilir ya da batırabilir. 

Tek bir kavramın bütünü yırtan bir etkiye sahip olduğu 
söylenebilir; biitünii beyaz bir kağıt gibi di.işiinürsek, öyle 
bir kavram ileri sürülebilir ki, ya bu beyaz kağıdı daha be­
yaz ya da daha siyah kıl:ır. Günliik hayatımızda tanıdığımız 
bir kişi için bir ortamda 'hırsız' dendiğini düşünelim; yal­
nızca bu kavram o kişinin rasavvurumuzdakı yerinı altüst 
eder; bir de tersine kendisine 'veli' dendiğini tasavvur ede­
lim; benzer bıçirnde katımızdaki yeri baınhaşka olacaktır. 
Kavramın ve kavram örgülerinin sadece idraki değil hisleri 
de nasıl erkilediğı açıktır: Bir kavram bazen bir hayatı kur­
tarır bazen söndiırür. Dünyada yalııızca günlük hayat değil 
sıyasi, iktisadi, ilmi, hatta askeri hayatın kavramlar üzerin­
den yiirüdüğünü, insanların birbirlerini 'karalamak' ya da 
'aklamak' için kavramları fırça olarak kullandıklarını görü­
rüz. Coğrafi anlamda ülkeler maddi hakımdan silahlarla ta­
rumar edilirken, kiilti.irler ve medeniyetler manevi bakım­
dan kavramlarla çökerrilmektedirler. Bu nedenledir ki, si­
lahlarla ele geçirilen ülkelerde işgalciler yeni bir kavram-ör-
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güsü gerırmedikçe erimişlerdir: İslam fethettiği topraklara 
yeni bir kavram-örgüsünü ortcü; Moğollar ise geldiler, bir­
kaç nesil içerisinde işgal ettikleri coğrafyanın kavram-örgü­
sü içerisinde eriyip gittiler. Üzellikle günümüzde savaşların, 
yazılı ve söıJü medya iizerinden kavraın1arla yürücüldüğü 
J.çıktır: Hedef karşıdakinin kavram-örgüsünü karalamak, 
yaralamak, en nihayet ilmik ilmik çözmektir. Kavram-ör­
güsü 't·özüleıı toplum ise hayatını ıdame ettirmek için ya yc­
nı hir kavram-örgüsü inşa etmek -ki bu çok zordur ve z;ı­
man ister- ya da eski örgüyü çözen roplumun kavram-ör­
güsüne katılmak zorundadır: İnsan olarak kalmanın başka 
bir yolu yoktur çünkü. 

Sümürge çağının kalıcılığı maddi coğrafyanın işgali de­
ğildir hu nedc:nle ... Çünkü İşgal edilen fizik coğrafya, o coğ­
rafyayı yurt edinen insanların belirli bir zaman sonra kar­
şı saldırısıyla defedilebilir. Ama nutkiyetin, dünya görüşü­
nün, haşka bir deyişle, o coplumu var kılan, farklı kılan, o 
toplum kılan kavram-örgüsünün işgali kalıcıdır; zira o top­
lumu o toplum olmaktan çıkarır. Tarihe hakcığımızda Ana­
dolu coğrafyasından onlarca toplum gelip geçti; elberre bu 
toplumları oluşruran bireylerin tümü ortadan kalkmadı; 
tersine süreç içerisınde sonra gelenin anlam dünyasına ka­
rıldılar. Bu nedenledir ki var olmak maddi coğrafyayı koru­
mak değildir yalnızca; hu maddi coğrafyaya derinlik karan, 
onu üzerinde yaşayan insanların vatanı kılan dünya görü­
şünü, anlam dünyasını, kavram-örgüsünü koruyup kolla­
maktır var olmak; yani millet olmak, millet kalmak ... 

1ster birey ister toplum düzeyinde olsun bır millere 
aidiyer o milletin yaşadığı maddi coğrafyada bulunmak de­
ğildir; tersine bir millete ait olmak demek o milletin kav­
ram-örgüsüne mensup olmak demektir. Anlam-daş olama­
yan bireyler, vatandaş, yurttaş, hatta dildaş olsalar bile bir­
millet olamazlar; olsa olsa çtkar-daş olabilirler. Bu neden­
dir ki, Çin siyaset felsefesine göre devlet, ordu çökünce, 
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toplum -kendini bir arada tutan- k<1vraın-örgüsü çüziili.in­

ce yıkılır. Devlet <le zaten, bu zihnıyette, aynı kavram-ör­

güsü içerisinde ha yar süren insan la rı n hırliktelik idir; ordu 

Ja yalnızca bu birlikte/ikin vuku bulduğu maddi coğrafya­

yı Jeğil, bizatihi bu birlikte/iki miimktin kılan kavrJm-ör­
güsünü korumakla yüki.ımhidiir. Bu kavram-ürgi.isünü işle­

yen, ona bilinç katan ve zenginleştirerek sürdüren ise o top­

lumun bilginleridir; en azından öyle olmalıdır. 
Bütüne ilişkin sahih hır tasavvur, anlam veren bvram­

iiq~üsü, o büti.in içerisindeki parçaların da bütünle ilişkili 

olarak anlamlı olmasını sağlar. Bu nedenle siyasi, iktisadi, 

toplumsal, ilmi, vb. sahalardaki sahih tasavvurlar ancak ve 

ancak sahih bir kavram-örgüsü ile mümkündür. Örnek ol:ı.­

rak bir toplum -ve hu toplum ıçerisinde yaşayan bir bırey-, 
kendi geçmişine ılişkin sahih bir tasavvura sahıp değilse hlı 

demektir ki, genel anlamda kavrnm-örgi.isiinde bir sorun 

vardır. Böyle bir toplumun geleceğine ilişkin sahih bir ta­

savvura sahip olması da mümkün değildir. Denehilir ki in­

sanın yalnızca. malfımatları, bilgileri, ınançları değil beklen­

tileri, iimit!cri, korkuları, hatta temennileri, içinde yaşadığı 
kavram-örgüsünün muhtevasına sıkı sıkıya bağlıdır. 



Aynı Hali Paylaşmak41 

Meınlfık lu büyük tarihçi İhn Fazlullah Umeri (ö. 1348), 

muhal led eseri Mesaliku 'l-ehsar fi memaliki '/-emsar' da, 

"Tiirk Hükiimdarları Hakkında" başlıkh alr kısımda, Türk 
tarihi hakkında bilgi vermek istediğinde şöyle der: "'Bu mil­

letle ilgili haberler bize ulaşm;ıdı; çüııki.i aralarında bilgin­

ler yoktur ve bilgi ile atalar mirasını muhaiazaya (hı(zu 

measıri'l-aba) ihtimam/ilgi göstermezler." 
Alıntıda geçen Türk kelimesinin mcdllılu ile bilgi ve bil­

ginler sorunu bir yana, atalar mirasını korumada ilgisizlik 
cümlesi, dostlarla gerçekleştirdiğimiz Bursa gezisi esnasında 
tekrar ele alınmayı znrurl kıldı. Gördüklerimden ve dinledik­

lerimden, kişilerin genetik ınenstıbiyetlerine benzer biçıınde, 

copluml:ırın kültürlerinin de ister farkında olalım ister olma­

yalım tevarüs edilen genetik şemalara sahıp oldukları kabulü 

çerçevesinde, hu illetin, Selçuklu-Osmanlı-Cumhuriyet ı,,·izgi­

sinde süreklılığim koruduğu düşlincesine kapıldım. 
Ki~i olmak, toplum nlınak, millet olmak, bir kültür sa­

hibi olmak ile bir kültürün devlerleşmesi, ınedeniyetleşrnesi, 
bir mefkure etrafında cihan devleti haline gelip dünya tari­

hine yün vermesi, hiç şıiphesız Üzerlerinde uzun uzun dü­

şünülıneyı hak eden tasavvurlardır. İnsanlar genellikle hir 

şeye sahip olduklarını bilirler ama çok az insan sahip ol­

dukl:mnın çok uzun bir tarihinin/geçmişinin hulunı.luğumın 

farkındadır. Rir şeyin tarihi <lemek, o şeyin o haliyle varo­

bbılmesi ıçin harcanan hüyük bir emek demektir. Kadim 
bir ilkedir: Bir şeyin varlığının kıymeti kaybedildikten son-
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ra anlaşılır. Ancak kişiye, topluma ve devlete ilişkin kaybe­

dilenler bir daha geri getirilemezler. Hem ki~i olarak hem 
miller olarak ya~adığımız hayat hiriciktir, aynı biçimde tek­
rarlanamaz. 

Kanımca sorun, esas iribarıyla zaman idrakinden kay­
naklanıyor. Kadim dönem<le zaman idraki şu şekilde idi: 
Geçen, geçmekte olan şımdi, geçecek olan gelecek. Mer­
kezinde geçmişin olduğu bu idrakte hafıza yani hatırla­

ma, geçmişe doğru çalışırdı. Modern zamanlan.la bu idrak 

şu biçimi aldı: Geleceğe göre kurulan geçmiş, geleceğe gö­
re kurulan şimdı, gelecek. Gelecekiıı merkez<le olduğu bu 

idrakre ise muhayyile yani beklenti geleceğe doğru iş go­
rürdü. Günümü:t.de ise zaman idraki daha bir şekil deği~tir­

miştir: Şimdinin geçmişi, şimdi, ~imdinin geleceki. Şimdinin 
merkezde bulunduğu bu idrakte ise ne geçmişe ilişkın ha­
tırlama ne de geleceğe ilişkin beklenti vardır; yani aymaz­
lık esastır. 

!viodern dönemde insanlar bugünün anlamını geleceğe 
yatırım )•apmak şeklinde anlıyorlardı. Elbette modern zih­
niyette de geçmişin unutulması. gelecek için geçmişin imha­

sı esastır; ancak geçmi~, yine de geleceğe katkısı oranında 
hesaba katılan hir hirikimdir. Günümüzde ise hem geçmiş 

hem de gelecek şimdi için unutulmak istenmekte; hatta im­
ha edilmektedir. Geleceği de unutmak İsteyen çağdaş insan 

"Herkes böyle iyidir." deyişiyle Jile getirilen anlayış ıçeri­

sinde, siirekli şimdide ya~amaktadır. Kadim için ise hayat, 

geçmi~i, şimdiyi ve geleceği aynı anda ıçeren bir süreklilik­
tir; onun için kadim, hendesi-organik bir dünya tasavvuru­

na sahipti. Gerçekte kadim, hayar sürerdi; modern, yaşaya­
caktır; çağdaş insan ise ya~ıyor. 

Kadim, keıı<lini geçmişe bağlayan şecere/ağaç arardı. 

Köklc~mck aynı zamanda gokleşınenin daha sağlıklı yürü­

mesini sağlardı. Modernler için ise uçmak özgür olmaktı; 
yine de geçmi~ havalanmanın imkanını veren, kalkış değe-
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rıne sahip bir zemindi. Şimdikıler, yarın olmayacağını var­
sayıp, anı sonuna kadar kullanan çekirge gibiler. İnsanı hir 
ti1r/nev olarak değil, bir birey olar:ı.k kabul edir kendi hi­
reyselliklerini gerçekleştirme adına ınsan türiinü imha et­
mekteler. 

Tarihe bakıldığında büyük hir kayıp gôu alınmadan, 
geçmişin şimdiden ayrılamadığı görülür. Elbette ~eçmişi ol­
mayan şimdi anlamsızc.lır; ~imdisiz geçmiş ise hulanık. Açık­
tır ki, tarihte eskı ile yeniyi heraherce ele alan toplumlar iş 
görmüşler, geleceği inşa edebılmişlerdir. Geçmişi olmadan 
şımdiyi yaşayan toplumlar ise birbirlerini aldatan, siimliren 
bir yığına <lönmü~lerdir. Hem kişi hem de toplum, kendi­
ni geçmişten harekerle şimdinin imkanları içerısinde gelecek 
için hazırlar. Bu tavır da insan oluşun stirekliliğıni sağlar; 
canı, aklı, soyu, malı ve inancı yani -kısaca- insanı korur. 

Said Halim Pa~a 'nın ifade ettiği iizere 'vatan' çift anlam­
lı bir kavram<lır: Fiziki coğrafya, insanların üzerinde yaşadı­
ğı toprak parçası maddi vatan iken, hu maddi varan üzerin­
de hayat süren insanların toprakla kurduğu ilişki, yani geç­
mi~, tarih, bir milletin anlam ve <leğcr dünyası ol.:ın manevi 
vatandır. Aynı anlam-değer dünyasını paylaşan insanların/ 

toplumun bir toprak parçası üzerinde örgütlenmesi ise dev­
lettir. Devletin hem maddi hem de manevi vatanı korumak 
ıçin kurduğu silahlı güç ise ordudur. Bu nedenledir kı, dev­
let ordu çökünce; millet kendisini birarada tutan anlam-de­
ğer dünyası çfo:lilünce yıkılır. Bir insan topluluğunun, kültü­
rün miller haline gelmesi, aynı anlam-değer dünyası içerısin­
de hayat sürmesi demektir; devlet de, aynı anlam-değer dün­
yası ıçerisınde hayat süren insanların <irgütlü birlikteliğidir; 
ordu da hu örgiitlü birlikteliğin vücut bulduğu hem maddi 
coğrafyayı yani toprak parçasını, hem de manevi coğrafyayı 
yani tarihi, kısaca ı;atanı korumakla yükümli.ıdür. 

Hiç şüphesiz Said Halim Paşa'nın dile getirdikleri 
kudemanın vatan anlayu~ıdır; modernler heka-i devlet uğ-
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runa bekii-i milletı dikkate almadılar; şimdıkiler ise "Her­
kes böyle iyıdir." deyip aymazlıklarını sürdurüyor; devle­
ri bir şirket, milleti üreten-tüketen anlamsız-<lcğcrsi1. bir yı­
ğın olarak görüyorlar. Bizı millet kılan anlam-değer dünya­
sı yani manevi vatan günbegün iplik iplik sökülüyor, eriyip 
gidiyor. Birbirlerini aldatan bir yığın haline gelen bireyler, 
cirgütlü hirlikteliklerini ne kadar sürdürür bilinmez. 

Bursa gezisinde gördüklerim ve dinlediklerim beni hem 
felsefi hem <le tarihi bir seyrüseferin içerisine yuvarladı. Bu 
<lüşiim.-eleri derin bir hüzünle böylece dağınık buldum; yine 
derin bir hüzünle böylece <laji;ıııık aktarıyorum. Ancak yine 
de bu geziden edindiğim bir dlişiince oldu: Millet, aynı di­
lı konu~an değil aynı hali paylaşan ki~ilcr<len oluşan insan 

topluluğudur. 
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Maslahat -versus- Menfaat44 

Bedevi bir gün çölde seyahat ederken, uzaktan çaresiz­
lik ıçin<le kendine el sallayan bir adam görmüş ve hemen 
devesini ona doğru sürmüş. Zavallı adam uzun günler aç 
ve susuz kalmanın sonurn bitap düşnıi.iş bir halde, gelen 
bedevıye seslenmiş: "Lütfen bıraz su!" Bedevi devesinden 
inip suyu hazırlarken, adam kendinden beklenmeyen bir 
çevıklikle bedevinin devesine atlamış ve hızla uzaklaşmış. 
Bedevi, durumu fark eder etmez dönmüş ve tüm giicüy­
le arkasından koşmaya başlamış. Sesini duyurabileceği hir 
mesafeye erişınce yüksek sesle bağırmış: "Tamam! Devemi 
aldın, beni hu çülc.le bir başıma hıraktın. Varsın olsun! Ama 
senden rica ediyorum; bu olayı, yaşadığın müddetçe kimse­
ye anlatma!" Devesini, hatta canını değil <le olayın başkala­
rına anlanlıp anlatılmamasını önemseyen bedevinin bu söz­
lerini duyan adam birden durmuş, geri dönmüş ve "Niçin 
bu olayın başkalarına anlatılmamasını hu kadar şiddetle is­
tiyorsun; hikmeti nedir?" diye sormuş. Bedevi "İnsanlar bu 
olayı duyarlarsa bır daha çölde aç ve susuz kalmış hiçbir in­
sana yardım eli uzatmazlar da ondan!" diye cevap vermiş ... 

Bir kişi fcr<li menfaatini görmezlikten gelerek, insan tü­
rünün, daha da özelle~tirirsek mensubu olduğu çevresinde­
ki ınsanlarııı maslahatını niçin önemser ve oıKeler? Bu dav­
ranışı mümkün kılan nedir? Böyle bir davranışı mümkün 
kılan ayrımı/faslı tespir, hiç şüphesiz, bir toplum, hamı bir 
millet olmanın sırrını da kulağımıza fısıldayacaktır. Dağıl­
ma ve savrulma, bütünlüğün kaybolması ise bir kiıltüre bü-

44 Mayıs-2007. sayı. 48, s. 78· 79. 



ti.inluguniı, birlığını, dolayısıyla dirliğini veren nedir? Öyle 
bir 'ne' ki, diğer tüm ()zellikler bir şekılde erise hile parçala­
rı hir arnJa tutmayı siirJi.irehilsin; sürekliliği koruyabilsin. 

Hiç şüphesiz, ısrer maddi ister manevi 'menfaat' kişile­
ri bir arn<la tutmayı ha~arabilecek özelliği gösteren bir kav­
rnrndır. Menfaat yani fayda, yapılan işten pay aLrn bireyle­
rin, bizatihi aldıkları payı sürdi.irülehilir kılmak iı,:in hirhir­
lcrine katlanJıkları bir bütün, hir birlik yaratır. Faydanın 
orr.ulan k.ılkması, k,nlanma nedenini de izale edeceğinden 
hirlik de, hütlınliik de hızlil erir gider. İnsanlar arasında­
ki rna<l<li vt.• manevi beraberliği ifade e[mek için örnek ol;t­
rak 'amaç' ~ihi, daha pek 1r·ok kavram kullanılabilir. Tüm 
hu kavramlar, hem birliğin kendı içindeki turarlılığını, hem 
de sürekliliğini sağlayacak şiddeti oranında göz önünde hu­
lumlurulur. Yine de amaç, bireyler arasındaki ahengi elden 
~cl<liı!;ince en yuksek oranda sağlamak ve sağlanan ahengi 

ti.im musihctler kar~ısında sürdürmek ise bu kavramlar pek 
ışimıze yaramayacaktır. 

Birliğin ve büti.inlüğıin dayandığı en önemli kavram, an­
lamak, Jolayısıyla anlaşılmaktır. Nitekım Türkçede anlam, 
muhatabın anladıkı ilt.· ilişkilidir ve lıu nedenle Arapçada· 
ki söyleyen kışinin kasdını içeren, denmek istenen arılamın­
Jakı mana kavramından farklıdır. İster bilimsel isrer telsefl 

tartışmaların saj?;lıklı bir hi\imdc yürütülmesıni mümkün 
kılan k::ıvramlar/rerimler için kullanılan ıstılah kelimesinin 
s11/h yani banş sozcugiinden ttiretılmiş olması boşuna Je­
ğıldir. Çlinki.1 kişi kullandığı ıstılahlarla aklı fesattan, dola­
yısıyla entelektüel ortamı fitneden korur; bciylecc hem ken­
disinin anlaşılmasıııı, hem de dinleyen insanların kendisini 
,111/anıasını sağlar. Kadim düşünce geleneğimızde kaııranıııı 
tanımının had pııi sımr siizcüği.iyle ifade edilmesi hu res­
pıtle ilişkilidir; ~linkli ~ağlıklı hir anl::ı~ma, dolayısıyla ile­
rışım .mcık ve anı.:;1k sınırları belirli, açık ve seçik kavram­
larla mümkiin<lur. Tıırkçedekı savaş kelımesinın saı• .-.ü1.ôl-
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ğüyle ilişkısi, hiç şüphesiz, tiım sava~ların, savlarla başladı­
ğını gösterir. Tersi de doğrudur tüm sulhlar/barışlar da ıstı­
lahlarla başlar. 

Ferdin menfaati yanında toplumun maslahatı bi\'iminde 
dile getirdiğimiz mukaycscdcki maslahatın da rırıkı ıstılah­
taki gibi sulh kelimesinden üiremesı dıkkace değerdir. Top­
lum içi barışı koruyan bir şey ancak o toplumun maslahatı­
na uygun şeydir; tersi firne ve fesattır. Öyleyse bir ki~i için 
ınenfaar olan, toplum için fesat olabilir; ;1ksi de doğrudur; 
roplum için maslahat olan, ki~i için zar.ır doğurabilir. Bu 
çıkarım nedeniyle toplumun maslaharı lehine kendi men­
faatinden vazgeçebilen birey, rnplumsal barışı korur; ken­
dı menfaatıni toplumun maslahatına tercih eden ise toplu­
mu karışıklığa sürükler. 

Şimdiye değin dile getirilenlerden anlamak ve anlaştlma­
kın, neticede anlamııı büyük oramla dille ilgili ol<lu~u, do­
layısıyla ancak ve ancak aynı dili konuşan insanbrın birbi­
rini anlayabileceği sonucu rahatlıkla çıkartılabilir. nıı çıka­
rım kısmi olarak doğrudur; çünki.i dil gereklidir ancak ye­
terli değildır. Hiçbır zaman anlam, tek başına sözdikkrc, 
dolayısıyla sese indirgenemez. Yukarıda mana kelimesi söz 
konusu olduğunda işan~t edildiği iüere, mana bir kasdilik 
(intentionality) içerir. Her kasd (intention), bir manadır. 
Kişinın sesınde, deyişinde kasdı, dolayısıyla iradesi i~·kin­
dir. Nitekim Türkçede sıkça kullanılan yani (demek isteni­
yor ki) kdimcsiylc ortak olan mana (denmek istenen) bir is­
temeyi, istenci barındırır. BuradJ denmek istenen muhatap 
tarafından anlaşıldığında maksadın hasıl olduğu, dolayısıy­

la anlama ve anlaşılma ışlemiııin, kısaca iletişimin gerçek­
leştiği söylenebilir. Sese içkin iradenin, kasdın, hatta niye­
tin lafız dışında bir duygu-durumu harındırdığı açıkcır. Bu 
duygu durumu k<iklerini dilin konuşulduğu kültür orramııı­
da, roplumun vicd;mıııda bulur; ortam/vicdan dile orgaııik­
lik/hütünlük kazandırır. 
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Mevlana Cel.lled<lin Rfımi"nin "Aynı dili konuşanlar de­

ğil, aynı duyguları paylaşanlar anlaşırlar/anlaşabilirler." 

sözii, rukarıda özetlenen çerçevede düşünüldüğünde daha 

açık hale gelir. fngilizcl'yi yabancı dıl olarak öğrenen bir ki­

şinin bir lngiliz'i, İngilizce kültür ortamında yetişen bir İn­
giliz gibi anlayamayacağı aşikardır. Yalnızca canlı konuş­

mayı değil, herhangi bir kii!tür ortamında üretilen bir met­

ni dahi hakkıyb anlamak, hakkında konuşmak, nüfuz et­

mek, hüyük oranda o ki.iltür ortamını yaşamayı zorunlu 

kılar. Dikkat edilirse, şiir gibi edebi değeri yüksek duygu 

yüklü metinleri anhımanın simge değeri kazanmış terimler­

le kaleme alınmış metinlerden daha zor olması, iş bu du­

nımdan kaynaklanır. Bir şeyin hakkında konuşmak, o şe­

yin hakikatini konuşmak; bir şeyi hakkıyla anlamak, o şe­
yin hakikatıni :uılamaktır. 

Bir şcyiıı hakk ve hakikatini anlamak için ise en temel 

şart, düşüncenin kavramsal, nedensel, yöntemsel ve eleştirel 

doğasını hilmck, meleke haline getirmek ve uygulamaktır. 

Otesi toplumun ürettiği artı-değere el koymak isteyen men­

faatperestlerin kirli savaşıdır; sulhu/barışı ise ancak ve an­
cak toplumun maslahatını önceleyenler kurabilirler. Kısa­

ca konuyu hağlarsak toplumun maslahatını kendi menfaa­

tine tercih etme işiııı de ancak o toplumun vicdanına men­

sup hireylcr başarabilir. Bu nedenle, aynı dili konuşan değil 
:ıynı duyguları paylaşan kişiler miller olur. 

Son söz: Birbirimize anlattığımız nice kötülüklerin hangi 

iyilikleri yok ettiğine hiç dikkat kesilehiliyor muyut? 



Kocakarı Sosyolojisi4 ~ 

xxı. yüzyılda, iyi hir mateın.uikçı olmak için matetll;l· 

riğin mevcut içeriğini bilmek yeterlidir; m:ıtemaciğin rari­
hıni bılmek hir matematikçiyi tl·knik anl.ınıda daha iyi bir 
matematikçi kılmaz. Benzer biçimde, günümüzde iyi bir ta­
bip olmak ıçin mevcut rıp biliminin içeriğini layıkıyla hil­
mek yeterlidir; Sümer, Mısır, Yunan ya da lslaın tıbbını hil­
mek bir tabibin tıp alanındaki teknik becerisini arrırmaı. 

fizik, kimya, hiyo!oji gibi doğa bilimleri için de bt•nzcr JLı­
rum söz konusudtır. Hiç şüphesiz, hır bilgin, örnek olarak 
bir fizikçi, kendi alanının kavramları üzerinde diışiınıneye, 
onları tanımlamaya çalıştığı an<l;rn itibaren sahasının tek­
nik ıc,:eriği üzerine katlanmaya h3şJaınış demektir; bu t<lVır 
da o fü.ikçiyi önce alanının telsefesine, akabinde de tarihi­
ne götürür. Alanınm hem felsefesine hem Je tarihine yöne­

len bir bilgin derınleşır; en geniş anlamıyla tarih denilen hu 
derinlik, kişinin yaptığı işe yenı hır içerık kazandırır; kişiyı 
alanının filozofu kılar ... İnsani, be)eri, sosyal, man~:vi, adı 
ne olursa olsun yine en geniş anlamıyla insanı konu al.ın l-ıi­

limlere gelince, yalnızca dünemlerınin mevcut teknik ıçerı­
ğiyle, hakkıyla idrak edilemezler. Bu bilim <lallannııı rnrıh­
leri, bizarıhi, teknik içeriklerinin olmaz ise olmaz, ;\yrılmaı 
parçalarıdır. Bunun nedenı nedir? 

Doğa bilimlerinin nesne alanının, Jol:ıyısıyb kmmsunun 
varlığı insan iradesine bağlı değildir. Beşeri bilimlerin nes­
ne alanı ise varlığını ins;ın iradesinin cisimle~mesine borç­
ludur; bu cisimleşmeye hayat diyoruz. Ru nc<lt"nlc tafJiat ile 

4 ~ Ha1.ir.ın-2008, s.ıyı. 61. s. 82-8J. 



h.ıy,1t ilk bakışra iki ayrı alemdir. Mt•ı•nid olmak ile idrak 
etmek, olmak ik brlmek s<lzcüklerı arasındaki ayrım dikka­

te alınır ist" şöyle denilehılır: Tahiacın meı•c11dıy,•ti, ıııs~rn­

dan bağımsız, am:ak ıdrôki, ln/gisi insana bağlıdır; haya­

tın ise zemininde tahii koşullar bulunsa da hem ml'l'ctıJi)'t'lı 

hem de ıdraki, (Ji/gısi ınsana bağlıdır. Üte yandan hay<H da­

hi, insani ciırsellıJ'),in sırnrı içerisinde nt·snel (ohjrktıf) hir ger­

~ekliktir. Obıc kavramının dışanya firlatmak, karşıya koy­
mak anlamları dikk,fü· alınırsa hu kez yukarıdaki deyişle­
rin tersine, hayatın da tıpkı rahıar gihi tekıl insan irndesırı­

Jen bağımsız hir gerçeklı~i oldut1;u ~örülür. C,:Lınki.i hayat, 

kudcm~i.nın Jeyi~iyle, im.ani eylemın aynileşmesi, aklın ci­

simleşmesidir. Hiç Şliphesiz meııcıid ile malıim alanları ara­
sındaki ilişki son derece karmaşıktır ve en nihayetinde, insan 

meııcitdu dahi malıim hale getirerek insani kılar. l\u neden­

le, ınsan biz5.rihi (1i/Ki h<'llini alır; çünkü en Jerin ;mlamıyla 

ınsan, aklını, idrakini tahi.ıca seren hir v:ır-olanJır. Bu ser­

me işi rürsel olduğundan sureklilik giiscerir; bu sürekliliğin, 

dolayısıyla riirselliğin adı t.ırıhtir. Bu nedenle tarih, meııcıld 

olma ile ıdrıik etmeyi, ofma ile bilmeyi, tabiat ile ha)'atı kı­

saca, merıoid ile malıimıı lıirle~riren alandır. Başka lıir de­

yişle, tabiat insanın idrakine konu oldu~u andan itibaren 

tarihilqir; m:ıddl Y<lpısı manevi bir karakter kazanır; çünkü 

en nıhayerınde JoAa hilimleri hile ins.rni idrakin rezahürleri 

oldukbrından rarihi<lirler. Hay<lt da ınsaııııı eylemlerine ko­

mı ol<luğu andan itiharen rürselliğin sınırları iırcri~in<lc tahi­

atlaşır; mant'Vt yapısı maddi bir karakter kazanır; çiinki.i ha­

Y•lt Ja, tüm renkleriyle insani eylemın tczJhürü olduğundan 

cisiınseldır. Bu nedenle, insanın bir tıtratı hulunınakla bir­

likte doğası tarihtir. Oldukça sorunlu ve yanlış anhlşılm.1ya 

müsait bu konunun kısaca verdiğııniz nazari özt·tiııin h,1sı­

lası şudur: 1. İnsan olınaklığımızın, nirsclli~inıizin sınırı bil­

gimizin sınırıdır; 1. Meı•cıld ile malıinıu, olma ıle hilmeyi, 
tabiat ile hayatı hirlcştirL"n ;1lan tarilmr. 
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Şiındıye değin çizilen çerçeveden kolayca şu sonuç çıkar­

tılabilir: Nasıl ki, tabiattaki hir olgu ve olay üzerinde ko­

nu~mak için bizatihi o olgu ve olayın betimlemesine (tasvir) 

gereksinimimiz var ise hayata ilişkin hir olgu ve olay üze­

rinde konuşmak için dahi o olgu ve olayın betimlenmesi­

ne gereksinimimiz vardır. Çünkü marifetin (tekil bılgı) yan­

lış olduğu yerde ilmin (kavramsal/tümel bilgi) doğruluğu vı: 
yanlışlığı dikkate alınmaz. Bir deyişle, '·Malfimatın yanlış 

olduğu yen.le yorumun doğruluğunu ya da yanlışlığını tar­

tışmak ahesrır." Böyle hir davranış şuna benzer: Hasta bir 

kişiye bir kocakarının koyduğu teşhisı, konunun uzmanı 

hir doktordan tartışmasını istemek ... Çıkarımsal (istıdlalı) 

:.1klın üzerinde hina edilmiş hir bilgi dizgesi ancak o aklın 

sınırları içerisınde doğru ve geçerlidir. Tersi durumda okus 
pokus yöntemiyle, dolayısıyla çıkarımsal olmayan bir tarz­

da, yalnızca duyguyu besleyen, düşünceyi atlayan, kısaca 

nesnesine ilişkin (objektif) olmayan deyişler üretilir. Budu­
nımda incelenen olgu ve olay ne açıklanabilir ne <le a11laşı­

lalnlir; olsa olsa gizli bir gündem çerçevesinde ya iirtülür ya 

da kullamlzr. 
Türkiye'dcki toplumsal olgu ve olaylar hakkında, rnrıhi 

gerçekliği dikkate almayarak konuşan, -sözüm ona- sosyo­

lojik çiiziimlemeler yapan pek çok kışınin durumu, şimdi­

ye değin özetlenen çerçeveden hakıldığında, kocakarı teşhi­

sine benzemektedir. Bu teşhise dayanarak uyıı;ulana<.:ak te­

davinin sonuçlarını varın hesap edin. Cehaletin ve art niye­

tin arhaşı girciği hu tavırda tarıhi gen;eklikle yüzleşmekfl•ıı 

kaçınanların keskin ikilemler (diialire) yarattığına ö:l.clliklc 

dik kar edilmelidir. En kolay dtişünme ve en keskin çatışma 

üretme yolu ikilemler yaratmaktır; terkip edemeyen kişi in­

dirger; hizleşriremeyen, ötekileştirir ve çatıştırır. K ısaı:.:a, iki­

l emler yarar; mevcut yarığı büyütür; çatıştırır; mevcut ça· 

tışmayı şiddetlendirır. Söz, düzen, yasa gibi :.1nlamlara ge­

len logos hir nesne alanına eklendiğinde, o nesne abnınııı 
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dü.ı:cnliliğini, yasalılığını, kısaca nedenselliğıni araştırma­

yı <Unaçlar. Öyleyse SOS)'o-/ogosraki toplum anlamına gelen 

sos}'o hilinmt>den logosu üzerinde konuşmak arn.:.:ık ve an­

cak kocakarı teşhisi anlamına gelir; çünkü dediğimiz gihi, 

mallımatın yanlış olduğu yerde yorumun doğruluğu-yanlış­

lığı tartışılmaz! 

Bir tapınak olan caminin brşısma eğitim-öğretim yerı 
olan okulu koyan; ibadeti yönlendiren kişiyi, ınıamı, eğiti­

mi-öğretimi veren öğretmen ile karşılaştıran bir kişinin sos­

yolojik çüzi.imlemesi ancak kocakarı teşhisidir. Çünkü oku­
lun mukabili mekteptir, eğer okul<lan üniversiteyi anlıyor­
samz medresedir; ijğretmenin nıukahıli tie, ya muallimdir 
ya miiderristir ... !Alim, allame, muhakkık, müdekkik gihı 
kavramlara gırmiyornm.I Olgu ve olayı hem cehiilet hem 

de art niyet nedeniyle yanlı!? idrak edince teşhisiniz de, te­

daviniz de yanlış olmayn mahkumdur. Bu kadar yanlışın 

hir araya geldiği bir yerde, İslam-Turk kültüriini.in ı 111rnd, 

mevcıld, idrak, ilim, cemı!il, fazilet, sıdkiyet gıhı kavr3m-

1:-ırı üzerinde konuşmak; Fusus ve şerhleri, Misbahu 'l-ııns, 
Ah/ak-i Alai, Şerhu 't-tecrtd, Mevakıf ve şerhleri, Burhan ve 

şerhleri gibi eserleri okumadan, İslam-Türk kültürünün iyi­

Joğru-güzcl kavramları i.1zerine ahkam kesmek yalnızc;:ı ce­

haletle açıklanamaz ... 

Bilgı, kendine kayıtsız kalan ki~ileri ve toplumları affet­

mez! 




