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Sunus:
Kimlik arayisinin seriiveni
UGUR BIRYOL

1996 yihydi; Camlihemsin’e gelen bir grup lsvigreli gezgi-
ni gezdirmis ve boylece rehberlik hayatima da baslamistim.
Konaklar1 dolagmistik. Isvi¢re’den gelen grup hayran kal-
mustl. Daha sonra bana bir iki tane kitap yolladilar. Biri Alp-
lerle ilgiliydi, digerininse adi Hemsin Gizemi'ydi. Yazar Le-
von Hagikyan olarak goziken Hemgin Gizemi'ni okuyup bi-
tirmem iki saatimi almadi. Hemsin cografyasinda dogup bu-
yumus biri olarak artik kafamda birtakim sorular vardi, aca-
ba biz kimiz diye. Hemsin Gizemi'ne gore Hemsinliler, Er-
menilerin Amaduniler kolundandi. Yillarca bu konuda aras-
tirdim, yazdim, hedef haline getirildim ve nihayetinde anla-
dim ki insan kendini neye yakin hissediyorsa odur. Bir gezi-
den bir kitaba uzanan seriivenin baglangic1 kisaca boyle. In-
san, hayat1 boyunca aramaya devam ediyor. Turkiye gibi et-
nisitesi bol, ama kiyim fazla ulkelerdeki insan hikayelerinin
trajedisi, kaybolan ya da kaybolmaya ytuz tutan kimliklere
ve kulturlere daha yakindan bakmamiz1 salik veriyor bize.
O nedenle Karadeniz Bolgesi'ne 6zellikle bakmak lazimds;
bu kadar ¢oketnili bir yapi, nasil oluyor da zengin bir kultu-
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rel portre sunacagi yerde, bu kadar tekdiize algilanabiliyor
ya da ifade edilebiliyor? Bu ¢ahismanin derdi “temel.” Ner-
den geldik, nereye gidiyoruzdan 6te; varolanin elestirilmesi-
ni baz alan bir ¢calisma. Kimi asilimasyonun buytuk kentteki
tezahuruni yasarken, kimi de sahip oldugunun miicadelesi-
ni veriyor nihayetinde. Umanm, bu ¢ahsma Karadeniz’e ya-
kindan bakmak isteyenlere terciman olur.



Oteleri mesken tutanlar






Cogul kimliklere gecis siirecinde
Lazlar ve Hemsinliler
ERHAN GURSEL ERSOY

Son zamanlarda, internet uizerinden bir gezintiyle goz atti-
gim kimi gazetelerde yer alan haber bashklar oldukg¢a dik-
kat gekiciydi: “Kayip Kelimelerin Pesinde” (Taraf, 15 Kasim
2013), “Lazlar Unutulan Sozciklerin Pesinde” (Taraf, 15
Kasim 2013), “Miisliimanlastirilan Kadinlar Ermeni Kimli-
gine Geri Donemedi” (Agos, 13 Kasim 2013), “Lazlar Adlan-
ni Isteyecek” (Taraf, 07 Kasim 2013), “Karadeniz’in Gizemli
Halk: [Hemsinliler]” (Taraf, 11 Kasim 2013) vb.

Bunlar, sadece gecen yilin kasim ay1 icinde iki gazetey-
le simirh tutarak sectigim haber bashklarindan bazilariyda.
Turkiye’de bir seylerin uzun bir zamandir degismekte oldu-
gu agikardi; ulus-devlet i¢inde artik farkh kimlik ve aidiyet-
lerin kendilerini ifade zemini bulduklarinin mijdecileriy-
di bu basliklar. Ancak bu yeni donemde, “eski” kimlik ya
da aidiyetlere “donus” surecinin nasil bir kimlik kavrayisiy-
la, hangi anlayisla veya hangi ideolojik ortamda kurgulana-
cagina iliskin soru isaretleriyle birlikte tamkhk edecegimiz
bir surecti baslayan. Iste bundan 6tiru bu ¢alismada; kim-
lik meselesine, bununla ilgili bilimsel literatiire ve 6zellikle
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de antropolojinin bu birikime katkilanna yer vererek konu-
ya girizgah yapmay1 gerekli buluyorum. Zira kavramsal ve
kuramsal saglam bir gerceve olusturmadan kimlik konusu-
na “baliklama dalmanin” vahametinin farkindayim.

Bir kultur klisesi olarak kimlik

Sosyolojinin de sosyal antropolojinin de yorumsal ve tek-
nik s6z dagarcigina 1980’lerin basinda girmis olan kimlik,
olduk¢a geng bir kavramdir. 1940’lardan 6nce heniiz bilin-
meyen bir kavramken, son 40-50 y1l i¢inde goz ardi edilme-
yecek teknik bir terim haline geldi. Ashinda kimlik (identity)
sorunsalinin, son onyillarda neredeyse tium sosyal bilimleri
teslim aldigindan dahi s6z edebiliriz.! Kavram, tarihsel seri-
veni i¢inde oncelikle psikoloji ve sosyal psikolojinin kapsa-
mindaydi; oysa onun buginki agirlik noktas toplumsal ve
siyasaldir (Aydin 2009: 9).

Hepimiz kimligimizle veya kimliklerimizle vanz; dolay:-
styla hepimizin bir kimligi var. Kimligin temel bir beseri ger-
ceklik oldugundan ve evrenselliginden hi¢ siphemiz yok.
Kimligimiz, temel referans noktamizdir. Diinyayla, ge¢mis-
le, gelecekle ve diger insanlarla iliskilerimizi, durdugumuz
bu noktadan duzenler ve degerlendiririz. Kimlik insanin en
oznel varolus bi¢imidir. Peki, kimlik deyince ne anhyoruz,
daha dogrusu ne anlamaliy1z? Birer yurttas sifatiyla sarekli
yanimizda tasidigimiz ve “kimligimiz” ya da “kimlik bilgile-
rimiz” soruldugunda cebimizden ¢ikanp gosterdigimiz nu-
fus cuizdanimiz degil elbette. Nufus cuzdanlan, kimligimize
dair oldukga dar ve sinirh bilgileri iceren resmi birer belge-
dir, aynca referans niteligi de tagir; fakat toplumsal ve kul-
turel kimligimizin bilesenleri boyle bir karta sigmayacak ka-

1 Bu konuda bkz. R. Brubaker & F. Cooper, “Beyond ‘identity””, Theory and So-
ciety, 29: 1-47, 2000.
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dar ¢oklu ve cesitlidir. Ustelik niifus cizdanlanmizdaki ya-
z1h bilgiler yasantimiz suresince ¢ok az degistigi halde, ger-
¢ek kimligimiz ve onu olusturan bilesenler surekli degisi-
me agiktir.

Kimlik, kaba bir tanimla, “Kimsiniz? Kimlerdensiniz?”
sorusuna verdigimiz cevaplardir. Buna kosut “ben kimim?”
sorusunun kaynagiysa ya felsefidir (yani hayati sorunsallas-
tirma veya “hayat” icindeki varolusumuzu sorgulama bigi-
midir) ya da toplumsaldir (yani boyle bir soru ya da sorgu-
lamay1 gerektirecek kimi toplumsal etkilere maruz kalma-
mizdir). Kimlik kavramu i¢in Antropoloji Sozlagu'ne (2003:
469-470) bakacak olursak, “Ben kimim?” sorusunun daya-
nag olan ben’in taninmasi ve tanimlanmasinin, kimligin esa-
sen sosyal psikolojik temeline isaret ettigini ve buna “kisisel
kimlik” denildigini goruruz. Kisisel kimlik dedigimizde, ki-
sinin varhigyla ilgili tim anlamlan (degerleri) icine alan 6znel
bir duygudan so6z etmis oluyoruz. Kisisel kimligimiz sadece
bize 6zgu bir alg: alanidir. Esasen her kisisel kimlik 6znel-
dir (aym gevrede yetismis, tipatip birbirinin aym es yumurta
ikizleri arasinda bile muhakkak bir farkhilik mevcuttur). Bu
nedenle toplum, 6znel bireysel kimliklerden olusan bir¢cogul
kimlikler kumesidir de diyebiliriz.

Kimligin, biri “tanimlama ve taninma”, digeri “aidiyet” ol-
mak tizere iki temel bileseni bulunur. “Kimlik meselesinin
ortaya ¢iktig1 ortam, insanin ‘kendisini ne olarak, neye daya-
narak tamimladigy’ ya da ‘kendisini digerlerinden ayirt eden
ozelliklerin neler oldugu’ sorulanindan yola ¢ikar. Yani 6zet-
le, kiginin ‘mensubiyet’ (attachment) ve ‘ait olma’ (belonging)
konusundaki basvuru cergeveleri, kimlik ‘tutunumu’nu (co-
hesion) saglayan dayanaklardir” (Antropoloji Sozlagua, 2003:
469-470).

“Kimlik, hem tumuyle toplumsal hem de benzersiz bi-
cimde kisiseldir; degisen derecelerde kisinin kendisi tarafin-
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dan benimsenip sahip ¢ikilan ve/veya baskalarinca atfedilen
gondermelerden kaynaklanir”? (Antropoloji Sozlugi, 2003:
470). Ne var ki bu iki referans, her zaman tist tiste ¢akisan
bir iklimde seyretmez ve siklikla kisinin benimsemeyip ote-
kilerin ona atfettikleri® ya da kisinin benimsedigi halde ote-
kilerin kendisine atfetmedikleri referans cerceveleri icinde
devinen ve zaman zaman ¢atisan bir durum arz eder. “Kim-
lik sorunu”nu kisisel ya da sosyo-psikolojik boyuttan top-
lumsal boyuta tasiyan olgu, kisinin tanimlanmasinda agr-
likh olarak onun (yas, cinsiyet gibi) kisisel 6zelliklerinin
(buna “kafa kagidi” bilgileri de diyebiliriz) degil (hem 6z-
nel hem de nesnel anlamda), gruba iliskin aidiyetlerinin rol
oynamaya baslamasidir. Gercekten de kimlik konusu gun-
deme geldiginde, genellikle bireylere kim oldugundan ¢ok
kimlerden oldugu sorulur. “Bu soruyla herhangi bir tir gru-
bun kolektif kimligine gonderme yapilmaktadir” (Antropoloji
Sozlugi, 2003: 470). Buna ilaveten, kisilerin ya da toplumsal
gruplarn tek bir kimligi bulunmaz; cesitli baglamlarda ce-
sitli kimliklerle tanindigimiz1 ve kendimizi tamittigimiz1 go-
rebiliriz. Ancak geleneksel yaklasim, genellikle bunun tersi-
dir; yani tekilci ve 6zcudur. Tek bir ulusa aidiyet ideolojisi-
nin gudimundeki bu kimlik anlayisinin basat yonelimi, bi-
rey ve gruplan verili, tekil ve de 6zcu bir kimlik alanina yer-
lestirmektir. Amin Maalouf, s6z konusu yaklasima tepki ola-

Ozgim metindeki ifade burada sadelestirilmistir - e.n.

3 Omegin 1990 yih yazinda alan ¢alismasi sirasinda davetli oldugum Hemsin da-
gun toreninde tank oldugum ve damatla Karadenizli olmadigy anlagilan yakin
arkadag: arasinda gecen Hemsinlilik-Lazhk merkezli tartisma buna iyi bir or-
nektir: Tartigma boyunca, damadin benimsememesine ve Lazliga kendileri di-
sindaki bir gruba ait bir kimlik diye atifta bulunmasina ragmen, arkadas: kendi-
sine, “Ne Hemsinlisi, siz Lazsimz Laz...” demekte 1srar ediyordu. Burada elbette
dikkat ¢ekilmesi gereken bir konu, atfedilen kisilerce reddedilip benimsenme-
mesine ragmen, otekilerin bu tiarden kimlik auflannda diretmelerinin ya da 1s-
rannin gerisinde, bu kimliklerin, belli bir grup ya da bolge halki igin stereotip-
lestirici, hatta agagilayic1 (subordinatif) releranslar haline gelmis/getirilmis ol-
masi gergegi de bulunmaktadir. Bu konuyu ilerde tekrar ele alacagim.
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rak kaleme aldig1 Oliimcil Kimlikler adlh denemesinde, ¢ok
bilesenli “tek” bir kimliginin oldugunu ifade ederken, kim-
ligine iliskin kendisine yoneltilen sorulara soyle cevap verir:

“1976’da Lubnan’1 terk edip Fransa'ya yerlestigimden beri
son derece iyi niyetli olarak, kendimi ‘daha ¢ok Fransiz’ m,
yoksa ‘daha ¢ok Lubnanl’ mu hissettigim ne ¢ok sorulmus-
tur bana. Cevabim hi¢ degismez: ‘Her ikisi de!” Herhangi bir
denge ya da haktanirhik endigesi yuziunden degil, ama ceva-
bim farkl olsayds, yalan soylemis olurdum. Beni bir bagka-
st degil de ben yapan sey, bu sekilde iki ulkenin, iki u¢ di-
lin, pek ¢ok kultar geleneginin sinirinda bulunusumdur.
Benim kimligimi tammlayan da tam olarak budur...

Yani yan Fransiz yan Labnanh m1? Hi¢ de degil! Kimlik
bolmelere aynlamaz; o ne yanlardan olugur, ne ugte birler-
den, ne de kusatilmis diyarlardan. Benim bir¢ok kimligim
yok, bir kisiden digerine asla aym olmayan 6zel bir ‘dozda’
onu bicimlendiren butun 6gelerden olusmus tek bir kimli-
gim var"* (Maalouf, 2000: 9).

Esasen Maaloufun 6zcu ve tek tipgi tekil bir aidiyet an-
layisina tepki gostererek kendi kimliginin bilegenlerine re-
feransla soylemeye ¢ahistig1 sey, “kimligin ¢okluk i¢inde bir
birlik” olarak algilanmas: gerektigidir. Kendisini tekil bir
kimlik dizerinden tanimlamasina yonelik dayatmaci sorula-
nn aksine, kendi kisisel referans cercevesine sadik kalarak,
cagdas ve de objektif bir kimlik tanimlama tavn sergiliyor.
Maalouf “tekil-6zcii” bir parametre uizerinden hareket eden,
soz konusu geleneksel kimlik anlayisina tepkisinin nedenle-
rini de soyle acikhiyor:

“Bazen, bin bir aynntiya girerek tam olarak hangi nedenler-
le aidiyetlerimin timunu dolu dolu istedigimi agikladigim-

4  Alum ben ¢izdim (E. G. E.)
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da, biri yamima gelerek elini omzuma koyup minldamyor:
‘Boyle konusmakta haklisimiz, ama i¢inizin derinliginde ne
hissediyorsunuz?’

Bu 1srarc1 sorgulama beni uzun zaman gulamsetmistir.
Bugun buna gulimsemiyorum artik. Cinku bana insanlar-
da ¢ok yaygin ve benim gozumde tehlikeli bir bakis agis1-
nin ortaya konulusu gibi geliyor. Bana ‘i¢cimin derinliginde’
ne oldugum soruldugunda, bunda herkesin ‘i¢inin derinli-
ginde’ agir basan tek bir aidiyetin, bir bakima ‘kisinin derin
gercekliginin,’ dogarken ebediyen belirlenen ve artik degis-
meyecek olan ‘6z"anun var oldugu inams1 yatiyor; sanki ge-
ri kalanin, butun geri kalanin —6zgur insan olarak kat etti-
gi yolun, benimsedigi inamglarn, tercihlerin, kendine 6zel
duygusalliginin, yakinliklannin, sonugta yasaminin- hi¢bir
onemi yokmus gibi. Bugun ¢ok sik yapildix uzere, ¢agdas-
lanmiz ‘kimliklerini vurgulamaya’ yoneltildiklerinde bu-
nunla onlara soylenmek istenen, iclerindeki, ¢cogu zaman
dinsel ya da ulusal ya da irk¢1 ya da etnik nitelikteki s6ziim
ona temel aidiyete donmeleri ve bunu gururla o6tekilerin
suratina carpmalan gerektigidir” (a.g.e., s. 10).

Maalouf, ¢cok hakh bir bicimde, s6z konusu 6zcu ve tek
tip¢i kimlik anlayisinin hala oldukga revagta bir yaklasim
olusuna tepkilidir. Oysa kimlik dedigimiz fenomenin, esa-
sen “insan tekinin yasadig1 an1 asan ‘genetik’ bir niteligi yok-
tur. Dis etkilere agiktir ve devamh yapilanan ve olusum ha-
linde bir karakteri vardir. O nedenle hangi kliseyle [veya ka-
lipla] uzeri ortilmus olursa olsun, o klisenin i¢i, kisiye, za-
mana ve mekana gore baska bi¢cimlerde doldurulur; en azin-
dan olgunun bdyle bir potansiyeli vardir” (Aydin, 2009:
9-10). Kimlik referans cercevelerimizdeki degisimin kagi-
nilmaz olusu, degismekte olan dis dunyayla (yani sosyal-
kulturel cevremizle) kurdugumuz her turlu iligki zemininde
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kimlige ihtiyacimiz olmasindandir. Iste bu nedenle her ¢ag-
da farkh farkh kimlik bagvurulanyla karsilasmamiz olduk-
¢a dogaldir; upki imparatorluklardan ulus-devletlere gegis-
te oldugu gibi.

Ulus-devlet ve tekil ulusal kimlik modelinin agmazlan

Kimligin tekil, tarihi 6zcu referans cercevelerine sikistiril-
masina yonelik ideolojik tutumun tarihsel arka planinda
modern ulus-devlet formuna gecis bulunuyor. Ulus-devlet
oncesi siyasi orgutlenme bicimlerinde dinin zamanla kitle-
sel bir kimlik parametresi haline gelmesine karsihik, bireyler
oncelikle yerel grup kimlikleriyle tanimirlardi. Ve ¢ogunluk-
la da kendilerini bir soy sop iligkisi icinde ya da “dogal” bir
parg¢asi olarak gordukleri etnik ya da dini bir gruba aidiyet-
le tamitirlardi. Ashinda bu referans cercevesinin ulus-devlet-
ler ¢caginda da devam ettigini ve pek degismedigini soylemek
mumkiin. Ancak daha énceki donemlerden farkh bir sekil-
de, yerel kimlikler agisindan oldukga baglayici olan ulusgu-
luk gibi ideolojik bir zeminde yeniden kurgulanms olarak.
Ulus-devlet 6ncesinde toplumsal gruplar, uzun zaman ken-
di yerel kimliklerinin bilesenlerini olusturan kulturel gele-
nekleriyle vardilar. Herhangi etnik ya da dinsel bir gruba
uye olarak bireylerin kulturel kimlikleri, o gruplar (cema-
atler) icinde sekillenirdi. Oteki toplumsal gruplarca da yine
yerel bir grup kimlik referansiyla taninirlardi. Yerel gruplan
veya halklan birbirinden ayirt edici kilan baglica unsur, 6te-
ki gruplarla aralanna koyduklan kultirel bir sininn varhg-
dir. Bu simin koyan geyse, grup kimligi ve bu kimligin gruba
ozgu (6zgul) kulturel bilesenleriydi. Cogu i¢ evlilik yapan,
disa kapal yerel gruplar arasinda en ¢ok karsilastiklanmiz,
bugun de oldugu gibi, dini ve etnik cemaatlerdi.
Imparatorluk sisteminde, barindirdigy farkh etnik koken,
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dil ve dine sahip niifuslar ya da farkl aidiyet bigimleri, siste-
me (defacto, iktidardaki simifin ¢ikarlanna) yonelik bir tehdit
unsuru haline gelmedikge (yonetici sinif, erk agisindan) bir
sorun teskil etmezdi. Zira imparatorluk, sinirlan dahilinde-
ki cemaatler, gruplar ve halklar anlaminda “sinirsiz” olarak
tahayyul edilen bir siyasal sistemdi. En azindan yonetsel erk
agisindan bu boyleydi. Dolayisiyla imparatorluk sinirlan i¢in-
deki genis toplum i¢in turdes tek bir kimlik, kultar anlayis
ve arayislt yoktu ve olamazdi da. Diger bir deyisle imparator-
luk, bdylesine bir “tirdeslige” uygun bir siyasi olusum ya da
orgutlenme sekli degildi. Imparatorluk devlet sisteminde en
onemli sey, imparatorlugun guvencesi olan siyasi sinirlann
mubhafazasi (asker); merkezi besleyen (vergi veren) reayanin
ve gelir getiren mulklerinin guvence altinda tutulmasiydi. Hi-
yerarsinin en ustindeki yonetici-elit tabakanin ¢ikarlan, im-
paratorlugun da ¢ikanydi. Ornegin imparatorluk déneminde
Roma’nin (yani merkezi otoritenin ya da payitahtin) ¢ikarlan,
neredeyse butun imparatorlugun ¢ikarlanyla ortusen bir sey-
di. Ozetle, imparatorluk cografi egemenliginin sinirlan 6lgu-
sunde ¢ok kultirlia, ¢ok etnili, cok dilli ve de ¢ok dinli bir si-
yasi birlik olmakla, ulus-devletten oldukga farkhyd.
Halbuki ulus-devletin kendisi gibi, ulusun da “sinirlan”
vardi. Anderson'un (1993: 20) ifadesiyle “ulus, sinirh olarak
hayal edilen bir birliktir” ve hicbir ulus, kendisini insanhigin
tumuyle ortisuyorum diye hayal etmez. “Birbirine kultirel
bakimdan benzeyen bireylerden olustugu varsayilan ulus-
devletler, daha 6nceki formlann aksine, kultiirel bakimdan
turdes kitlelerin devletleridir” (Aydin 2009: 13). Ancak ulu-
sun kendisi esasen “hayal edilmis” bir siyasi topluluktur; ya-
ni kurgusaldir.® Kultiirel bakimdan birbirine benzeyen bi-

5 Benedict Anderson (1993: 20-21), Hayali Cemaatler adl1 unlua eserinde, antro-
polojik bir yaklasimla, “yaz yuze temasin gegerli oldugu ilkel koyler disindaki
buatun cemaatler (ve hatta belki onlar da) hayal edilmistir,” diyor.
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reylerden olusan, turdes bir ulus anlayisina gercekte uyan
bir devlet bulmak, modernligin ilk asamalannda bile olduk-
¢a zordur. Tam anlamuyla tirdes bir ulus goremiyoruz; lakin
bircok ulus-devlette bu ideal tizerinden olusturulmus tur-
deslestirme politikalarinin, 6zellikle 20. yuzyilda yasanan
trajik sonuclanna sik¢a rasthyoruz. Baglica asimilasyon, dis-
lokasyon (yerinden etme) veya etnik tehcir® ve soykinm gibi
uygulamalardan biri ya da birkagi, niifusun etnik ve din, dil
bakimindan c¢esitlilik gosterdigi cografyalarda, kurucu “co-
gunlugu” temsilen hitkkiimetler (egemenler) tarafindan bas-
vurulan politikalardir. Turdesligin olmadig yerde ulus-dev-
let egemenleri, vazedilen tirdesligi bu politikalara basvura-
rak saglamaya cahsirlar.

Ornegin Tirk ulusguluk hareketi, Balkanlarin yitirilme-
sinden sonra, baslangicta, elde kalan imparatorluk toprakla-
nnin (Anadolu'nun) Yunanlar, Ingilizler, Fransizlar ve ltal-
yanlar tarafindan isgal edilmesine karsi bir direnis hareke-
ti olarak baslar. Hareket basariya ulasinca, imparatorlugun
degil de yeni dogacak ulusun kurtulus miicadelesi huviye-
tine burunur. Ancak kurulus y1llaninda gayri Muslim (esas
olarak Rum ve Ermeni) nifusun sistemli ve planl bir sekil-
de tehcirinden sonra, artik Anadolu merkezli kurulacak ye-
ni devletin niivesi olarak “Turk” ve “Misliman” bir “cogun-
lugun” varhgindan so6z edilebilirdi. Ulus-devlet denilen siya-
si yapinin kurulabilmesi icin “tirdes” bir nufusun varhg tek
bagina yeterli degildi elbette; bu nifusun bir “ulus” kurgusu
etrafinda yeni bir “bilince uyanmasi1” (daha dogru bir deyisle
uyandinlmasi) da gerekliydi. Biyuk ol¢ude Ziya Gokalp’in
doktrine ettigi bir ¢izgide gelisen Kemalist olusum, iste bu
ideolojik zemini hazirladi. Meeker’in Bernard Lewis’in Mo-
dern Turkiye’nin Dogusu adli calismasina atifla, ulus-devlete

6  “Etnik tehcir politikasi, kaltarel agidan [arkh gruplan ulke disina ¢ikarmaya
denir” (Kottak, 2001: 81).
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gegis surecinde ulusu temsil eden niifusla ilgili tespitleri de
bu gorusi destekler niteliktedir:

“Imparatorluk, ¢ok sayida etnik koken, dil ve dini i¢inde
banndiran bir nafusu yonetmek uzere olugturulmus, mo-
dern olmayan bir devlet sistemiydi. Bu nedenle, Anado-
lu'nun ‘Turk’ ve ‘Musluman’ halki, bu yapiy: olugturanin ve
sardurenin kendisi olduguna dair bir 6z-bilince sahip de-
gildi. Tersine, Cumhuriyet pek ¢ok halkin arasindan yal-
nizca bir tanesini temsil eden modern bir devlet sistemiydi.
Dolayisiyla, Anadolu’nun ‘Turk’ ve ‘Muslaman’ halki, an-
cak imparatorluktan ulus asamasina gegis surecinde kendi
6z-bilincine ulasabildi” (Meeker, M., 2005: xx).

Yeni kurulan Cumhuriyet’in banisi konumundaki nifusun
esasen “kulturel bakimdan tirdesligi’ni saglayan bashca un-
sur (azinhk statustindeki Alevilik sayilmayacak olursa) Mius-
limanlikti. Ancak Misliimanhk 6zelinde din, ulus-devlet 6n-
cesine ait, verili bir kimlik bileseniydi; sekiiler temelde kuru-
lacak modern devletin nuvesini olusturmas: gereken “yurttas
kimligi"nin temel vurgusu din; yani “Islam” olamazdi. Hatta
bir kimlik referansi olarak din, modern ulus imajina zarar ve-
rebilecek bir seydi. Kemalist olusumun hedefi, “zamanin ru-
huna” (modernlesmeye) uygun kurulacak yeni devleti, seku-
ler bir ulusal kiiltir ve kimlikle donatmakti. Bunun igin de
basat kimlik referans cercevesi din (Muslimanlik) olmayan,
ancak aym dili konusan, ayn1 (ulusal) kimligi (Tark kimligi)
paylasan ve aym kulttrel deger ve normlar (Milli Kiltur) et-
rafinda turdes bir kitleye ihtiya¢ vardi. Cumhuriyet'in ilk ku-
rulus evresinden bugiune kadar Kemalist olusuma hakim pa-
radigmanin Turklik ve Turkguluk olmasi iste bu yuzdendir.

Bugun hala yaygin bir sekilde ulus-devlet ¢atis1 altinda-
ki herkesin, illa ayn1 dili (“Turk dili”) konusmasi, aym kul-
taru (“Turk kultara”) paylasmasi ve aymi kimlikle (“Tuark
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kimligi”) donanms olmasi gerektigini dusinmemiz, Cum-
huriyet'in kurulusundan bugune kadar hep Kemalist olusu-
mun endoktrine’ ettigi ayn1 ideolojik atmosferi soluyor olu-
sumuzdandir. Iste bu nedenle, ¢cok dogal ya da olmas gere-
ken bir seymis gibi, ulusal sinirlar icinde yasayan toplumun
ayn1 kultirden olmasini ve kendisini tamimlamak icin de ay-
m kimlige ve kultirel kodlara bagvurmas: gerektigini disu-
nuyoruz. Iste burada ulusguluk ya da milliyetcilik denilen
ideolojik akimin temel bir niteligiyle karsilasiyoruz. Ulus-
culuk, dogdugu donem itibariyle, “uyruklannda oldugunu
varsaydig1” bir “ortak” kimlikle tanimlama ihtiyacina daya-
nan bir ideolojidir. Bunu vazeder ve dayatir; olmadig1 yerde
de tarla baskilayic1 politikalar ve propagandalar vasitasiyla
bunu yaratir. Iste bundan dolay ¢ok kiltirli, ¢cok etnikli bir
cografyada tekil aidiyet uizerinden bir ulus tahayyiluniin so-
nuglan, olduk¢a vahim sonuglar dogurmustur. Osmanli’dan
miras kalan ¢ok kultirlu bir cografyada, kulturel turdesli-
gi asimilasyoncu politikalarla tesis etme yoluna bagvurmak,
Turk ulus¢ulugunun 6teden beri en temel politikasi olmus-
tur. Gercekten de ulus-devlete giden suirecte bir¢ok yer ismi
gibi soy ve lakap isimleri de bu asimilasyondan payim almus,
bu ugurda koyler bosaltilmis, zorunlu gog¢ ve iskana paralel
bir sekilde insanlarin isimleri ve dinleri de degistirilmistir.®
Butun bu politikalarda amag, hep aym tekil kulturel kimlik-
le donanmus bir ulusu hiakim kilma ¢abasidir.

7  Bir ogretinin topluma mutlak dogru diye beyin yikama derecesinde asilanmasi
-en.

8 Omegin Agos gazetesinin 13 Kasim 2013 tarihli sayisinda, Istanbul Bilgi Uni-
versitesi'nde dizenlenen “Mislimanlastirilmis Ermeniler Konferansi”nda,
konferansin ilk ganiande Taner Ak¢am'in, asimilasyonun soykinmdaki roliy-
le ilgili sunumunda yer alan goruslerine yer verilmektedir. Habere gore Ak-
¢am, konusmasinda, “Ermeni soykinmi” uzerine odaklh arastirmalarda, soy-
kinmin ¢ogunlukla fiziksel boyutuna odaklamldig: ve asimilasyon boyutunun
ihmal edildigine dikkat gekiyor. Halbuki asimilasyoncu politikalarin 1915 teh-
ciri (surgunu) sonrasinda da oldukga etkin bir sekilde uygulandigini, belgele-
riyle gostermeye ¢ahsms.
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Ne var ki s6z konusu tekil kualtur ve kimlik anlayisi,
1980’lerde yerini ¢ogul kimlikler ve ¢ok kulturlulik yak-
lasimlarina terk etmeye baglamistir. Aydin (2009: 13-14)
kimlik paradigmasindaki bu degisimi, “postmodern toplum
anlayis1”na referansla soyle acikliyor:

“Bugun, tekil kimliklerden cemaat kimliklerine kadar yay-
lan bir yelpazede ifadesini bulan kimlik paradigmasi, ulus-
devlet¢i kultar tamimina uyan bir baska ‘kimlik’ yaklasimy-
la kavga halindedir. Modernlesmeci paradigmanin dikte et-
tigi gelisme modeli icinde, nihai bir hedef olarak tanimla-
nan ‘uluslasma’, yani ‘ulusal bir kultur'un cergevesini ¢iz-
digi, benzer duygu, dusunus ve tavirlan kazanms bireyler-
den olusan bir ‘ulus’ haline gelme hedefi, postmodern du-
rumun ‘toplum’ olmak i¢in bu zorunlugu ortadan kaldiran
ve moderniteye nazaran ‘dogal olan’a yonelik atfi tam tersi-
ne ceviren, bircok kimligin ortak bir pazar ekseninde uyu-
mu olarak tammlanmis postmodern toplum anlayisiyla yer
degistirmektedir. Kimlik kavraminin referans, 19. yuzy1-
lin siyasal sireclerinde belirlenmis ‘ulusal simirlar’ olmak-
tan ¢ikmakta; cemaatlere, halklara, dil gruplanna ya da ta-
rihi hatira ortakhklarina, hatta cinsel gruplagmalara, kur-
gusal ya da somut kugik gruplara dogru boyutunu kagult-
mekte, yani cogullasmaktadir...”

Bugiin, kiiresellesmenin de etkisiyle, ulus-devlet sinirlari-
n1 asan bir hareketlilik i¢indeki birey a¢isindan kimlige vur-
gu, tekil bir kimlik klisesinin i¢ine sigmayacak kadar “gele-
neksel” kaliplarin disina ¢ikmis bulunuyor. Gergcekten de
ulus-devletin insas1 asamasinda, ulusal sinirlar igcindeki (et-
nik ve dinsel yonden bir hayli ¢esitlilik barindiran) toplum
icin “terzinin bictigi”, zaten 6teden beri “bedene uymayan”
tek-tip kiyafet, post-modern toplumun beklenti ve gereksi-
nimlerini kargilayamayacak denli dar ve demode kalmis bu-
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lunuyor. Modernligin tek tip (unilinear) bir gelisme para-
digmas: olarak iflas edisine kosut bir sekilde ulus¢ulugun
vazettigi ve dayattig1 tek tip kimlik anlayis1 da artik “tari-
hin ¢op tenekesi’ni boyluyor gibi gorunuyor. Bugune kadar
ulus-devletlesme stirecinin “tek ulus”, “tek dil” ve “tek kim-
lik” yonunde baski ve sindirmelerine maruz kalmis “oteki”
kimliklerin de kendilerini yeniden ifade etme ortamina ka-
vustuklarina tanik oluyoruz. Elbette bu ¢ok sorunsuz, ¢atis-
masiz yaganan bir sure¢ olmaktan uzaktir. Dis ve i¢ disman
paranoyalanyla beslenen milliyetci refleks, 6zellikle oteden
beri i¢ tehdit diye algilanmis ve (Kurtulus miucadelesi done-
mi i¢ hesaplagma ve bogazlasma ortaminda) ezeli 6teki ola-
rak disman telakki edilmis kimi “etnik” kimlik tercihleri
karsisinda olduk¢a tahammiuilsiiz ve toleranssizdir. Bu du-
rum, kimlik meselesini siyasal bir zemine tagimakta, 6zel-
likle de etnik kimlikler a¢isindan ¢atismali bir hale getir-
mektedir.

Etnik kimlikler ve siyasallasma zemini

Kimligin basat vurgusu bir etniklik (etnik grup kimligi refe-
ransl) ile iliskili oldugunda, kisinin kimlik tutunumunu sag-
layan “mensubiyet” ve “ait olma” konusundaki bagvuru cer-
cevesini de s6z konusu etnik gruba 6zg, 6znel (ayirt edici)
referanslar belirler. Kimlik ne denli bir insan gercegi ya da
fenomeniyse, etnisite de dyledir. Kimlik kadar temel ve ev-
rensel bir varolus bi¢imi olmasa da etniklik de oldukga yay-
gin ve eski bir toplumsal fenomendir. Iste bu nedenle, kim-
lik ya da aidiyet ile etnisite birbirleriyle olduk¢a yakindan
iliskili, cokea i¢ ice gecen kavramlardir. Siyasi baglamdaki
kimlik tartismalarinin en basat konulan arasinda etnik kim-
likler yer alir desek yanhs olmaz — Hele de ulus-devlet icinde
“azinhik” statusindeki etnik grup kimlikleri s6z konusuysa.
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Tipk: kimlik (identity) gibi, etnisite de sosyal bilimler lite-
ratirune oldukga ge¢ girmis bir kavram. Yunanca ethnos ko-
kunden gelen etnisite kavramu ise, Ingilizce literatirde ilkin
1953'te David Reisman tarafindan kullanilmis.? Antropoloji
Sozlugi'nde etnisite kavraminin aynen asagidaki gibi tanim-
landigim goéruyoruz:

“Belirli dinsel, dilsel, mekansal ve/veya kulturel 6zellikler
bakimindan hem kendisini digerlerinden ‘ayrr’ goren hem
de digerleri tarafindan ‘bagka’ sayilan, butunluklu bir kim-
lige ve kendine 6zgu kulturleme surecine sahip, icerden ev-
lenmek suretiyle bu grup kimligini koruyan ve grubun su-
rekliligini saglayan toplumsal/kultirel ve bazen de siyasal
olusum” (Antropoloji Sozlugi, 2003: 276).

Etnisite ve milliyet¢ilik konularinda 6nemli ¢alismala-
r olan Aydin (2009: 61), Yunancada etnisite sozcugunun
“siyasalliktan ¢ok, belirli bir tir beseri birlik bi¢imi’ni ifa-
de ettigini ve bu haliyle “halk” anlaminda bir ulusa goénder-
me olarak kullanilabildigini, siyasal bir i¢eriginin olmadigini
soyliyor. Aynca bu birlik bi¢iminin koken itibariyle devlet
kavramina herhangi bir gondermesi de bulunmuyor. Kav-
ram bizde ¢ok¢a yanhs bigimde bir soy sop, kandaghk ba-
g1 ya da iliskisi icindeki topluluklar i¢in 6ngorulmus olsa
da, gercekte belirli bir grubun kulturel kimlikleri dolayimuy-
la ayn bir halk olma bilinci ve bu dogrultuda diger halklar-
la (yani “6teki’lerle) kendisi arasina ¢izgi cekmesi gibi bir
boyutun olmasi esastir. Diger bircok degisken ya da bilesen
acisindan etnisiteler oldukgea cesitlilik gosterirler.

Etnisitenin durumsallig1 da konumuz agisindan oldukga
onemli bir parametreyi olusturur. Tekrar Antropoloji Sozli-
gu'ne bakacak olursak, bu konuda su bilgileri buluruz:

9 Hutnik'den (1991) aktaran Aydin (2009: 62).
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“Etnisite olgusunda yukarida [bir onceki alintda] sayilan
ogelerin birisi, birka¢1 veya tamam 6nemli olabilir; zama-
na ve mekana bagh olarak degisebilir. Bu bakimdan etni-
site, durumsal bir olgu olarak tammlanir ve tarihsel sirec-
te ayn1 grubun etnik kimlikler balimindan degiskenligine ta-
nik olunabilir ya da bir etnik adin tarih icinde aym kalmasi-
na kargin, isaret ettigi seyin degistigi gorulebilir” (Antropolo-
ji Sozlugu, 2003: 276).'°

Yukaridaki alintida altimi ¢izerek okuyucunun o6zelikle
dikkatini ¢cekmek istedigim bir gercegi ya da tespiti simdilik
ileride, yerel aidiyetlerin siyasallagsma sirecindeki tartisma-
lar boliimiinde tekrar agmak ve bu anekdot tizerinden ba-
z1 tahliller yapmak tizere burada noktalayalim. Barth’a go-
re etnisitenin biitiin o6zellikleri i¢inde en ¢ok 6nem verile-
ni, “ortak” bir kulturu paylasma durumudur. Daha baskaca
bakilabilecek bir nokta ise, bireyin kendini bir etnik grup-
la 6zdeslestirip 6zdeglestirmedigidir. Ornegin Taylor ve Si-
mard, etnisiteyi bu baglamindan yola ¢ikarak soyle tanim-
liyorlar: “Etnik kimlik [ya da aidiyet], bir bireyin kendisini
ozel bir gruba ait hissetmesinden kaynaklanan kendini tani-
ma bicimidir.” Belki modernlesme 6ncesi donemlerde boy-
lesine tekil, yekpare bir aidiyet iligkisi agisindan bir sorun
yasanmiyordu. Ancak onceleri modernlesme ve teknolojik
gelismelerle baslayan insan hareketliligi, giniimuzde kire-
sellesmeyle hayli hizlanarak, ¢cogu birey agisindan yerini ar-
tik coklu ya da ¢ogul aidiyetlere birakmg bulunuyor. Bunu
olanakh kilan, gunumuzde bireylerin artik kendi aidiyet ya
da kimlik tercihlerini belirlemelerini saglayacak benlik bi-
lingleriyle, bask: altinda kalmaksizin bu tercihleri yapabil-
meleridir. Ginumuz insam, artik tekil bir aidiyete sigmaya-
cak kadar ¢oklu bir kiltirel zemin icinde yasam surduru-

10 Alum ben ¢izdim (E.G.E.)
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yor. Bu, kimi zaman bireyin elinde olmayan karar mekaniz-
malariyla ve sureglerle, kimi zaman da kendi kisisel tercih-
leri dogrultusunda olageliyor.

Ancak ginimuzde, bireyin kisisel kimlik tercihlerini be-
lirlemede, kiresellesmeyle birlikte ulus-devlet sinirlarini
asan hareketlilige (mobiliteye) paralel bir sekilde ortaya ¢i-
kan bir sure¢ daha var: Geleneksel ya da klasik sekiler milli-
yetci kimlik bi¢imleri, eski mutlak konumlanndaki muglak-
lasmayla birlikte daha esnek ve de gevsek bir konuma ten-
zille yer degistiriyor; boylelikle kimlik ve koken konusunda
yerel gruplarin 6nuinu agan bir zemin ortaya ¢ikiyor:

“Kuresel sureclere bagh olarak, ‘ulusal kimlik’in tanim
muglaklastik¢a, sekiler milliyet¢i kimlik de erozyona ug-
ruyor ve o zamana kadar ulusal kimligin orttagu koken-
ler, etnik ve dinsel aidiyetler gorunur olmaya baghyor; bag-
ka bir deyisle, kendileri de kurgu olan eski kimlikler yeni-
den gunun sartlanna gore bir tar ‘dogallik’ olarak yeniden
kurgulamyor. Ancak bu yeni kurgular milliyetcilik uzerin-
de refleksif bir etki yapiyor...” (F. Kentel, M. Ahiska ve F.
Geng, 2007: 57)

Yukaridaki alinti, Tirkiye'de son yillarda ulus-devlet i¢in-
deki farkhiliklarin giderek daha ¢ok konusuldugu, etnik ve
dinsel kimliklerin i¢ ice gectigi bir donemin analiziyle ilgili.
Turk milliyetgiligi eksenli endoktrinasyonla bugiine kadar
massedilmig/bastirilmis yerel kimliklere yonelik ilgide son
zamanlarda bir patlama yasandigina tanik oluyoruz. Gergek-
ten de son yillarda kimlik meselesi, Turkiye'de en ¢ok konu-
sulan konular arasinda yer ahyor. Kimligin folklorik bir ko-
nu olmaktan ¢ikarak siyasallasmasi, bunda 6nemli bir rol
oynuyor. Ancak kimlikleri siyasallagtiran sure¢ salt Turki-
ye'ye 6zgu bir durum da degildi. Soyle ki:
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“... Ancak bu siyasallagma, alisik olunmayan bir mecrada
gerceklesti. Kimligi kuran biricik otorite olan devlet, bu
kez karsisinda kendiliginden ya da yaratilmig ‘farkly’ kim-
likleriyle duran bagka ve kendisinin atfettiginden degisik
tamimlanmis kimlik adalannin direnisiyle karsilasti ve bu
‘masum’ alan politiklesti. Ustelik bu sadece Turkiye'ye 6z-
gu bir durum degildi. Kimligin politik bir alan haline gelip
‘silahlandigr’ erken deneyimlerin yaninda, Meksika’da, Gu-
ney Afrika'da, eski Yugoslavya'da, Katkasya'da ve eski Sov-
yetler Birligi topraklarinda kimlik, yeni ve 6zerk direnis ve
siyasallagma alanlan olarak zuhur etti...” (Aydin 2009: 7)

Kaba bir bakisla etnik kimliklerin, basat ulusal kimlik kar-
sisinda otekilestirilmig, bastinlmis ya da azinlik statusu ka-
zanmis alt grup kimlik kategorileri olmalar1 halinde siya-
sallasma egilimi gosterdiklerini soyleyebiliriz. Bu siyasallas-
ma baz1 devlet bicimlerinde, 6zellikle esitsizlige ragmen ¢ok
kulturca bir yapiya izin veren, baskici olmayan (ya da de-
mokratik) ulus-devlet yapilan dahilinde hafif direnis bigim-
leri olarak tezahiir edebilir. Ancak azinhk gruplara yonelik
zorla asimilasyon, etnik kiyim ve kiltiurel somurgecilik gi-
bi uygulamalarin bagat oldugu despotik ve uniter devlet ya-
pilarinda, s6z konusu politikalarin etnik ¢atismalar1 koruk-
ledigi asikardir. Ozellikle tniter devlet ideolojisinin gudi-
muiindeki ulus-devletlerin “tekil kiltur”ci sinirlamalari, onu
farkh bir kultur ve kimlik referansi izerinden kendisini ta-
nimlayan gruplarla ¢atismal bir iligki i¢ine sokabilmektedir.
Elbette bu, ulusal kimlik dedigimiz ust kimlik (Tuarkluk)
ya da ulus-devletin yurttasindan talep ettigi kimlik 6zdesi-
mi ve bilinci kargisinda yerel aidiyetlerin konumu ve ulus-
devletin bu farkhliklar algilayis bicimi ile etnik farkhlikla-
ra yonelik politiklariyla da ¢ok yakindan ilgili bir mesele-
dir. Turkiye'de yurttaghk politikalarinin, Cumhuriyet’in ilk
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yillarindan bugune kadar, farkh aidiyet bicimlerini kendine
mubhatap alan, ¢ogulcu ya da ¢ok kulturca (¢esitlilik icinde
birlik modelli) bir ¢izgide yurutulmedigi bir gercektir. An-
cak kulturel asimilasyoncu bir ulusguluk 6zelligi gosteri-
yor. Farkhliklar1 dislamayip, resmi tarih yazicilan vasitasiy-
la milli sinirlar igindeki hemen tim (lakin esas muhatap ali-
nan gruplar Musliman ya da Mislumanlastinlmis olan) et-
nik gruplan Turk etnikligiyle kokensel birlik iligkisi icinde
yeniden kurgulayarak, s6z konusu gruplarin uniter yapiya
“entegrasyonu”nu (asimilasyonunu) etkin kilacak bir pro-
paganda zemini olusturmak esast1. Burada kullanilan yon-
tem, s6z konusu tarihi kurguda ideolojik dogrultuda refe-
rans kaynaklarinin icat edilmesi ya da mevcut (tarafsiz) kay-
naklardaki bilginin, amaca hizmet etmek tuzere” ya asil bag-
lamindan kopanlarak ya da tahrif edilerek kullanilabilir ha-
le getirilmeleriydi.! Kirtler gibi Lazlar ve Hemsinliler uize-
rine de —artik bilimsel bir degeri, akademik alanda itibarla-
1 kalmamis olsa da- s6z konusu yontemlerle olusturulmus
hayli kulliyath bir literatiir mevcuttur.

Bu ¢alismada ozellikle Lazlar ve Hemsinliler gibi Dogu
Karadenizli iki etnik grubun se¢ilmesinin nedenlerinden bi-
ri, her iki grubun cografi komsuluklarinin yani sira tarih-
te birbirine paralel bir Islamlasma'? sureciyle birlikte, her

11 Ornegin Kirzioglu'nun gerek Lazlann gerek Hemsinlilerin tarihlerine iligkin
olarak bagvurdugu kaynaklardan “yararlanma” yontemi aynen boyleydi (Bkz.
Kirzioglu, F., 1994).

12 The Encyclopedia of Islam’n V. cildinde (s. 712-714) yer alan Laz maddesini
kaleme alan Minorsky, Lazlann Islam’la ilk tanismalanni, 1461 yilinda Trab-
zon'un 11. Mehmet tarafindan fethine dayandinr. Aym donemi Hemsinliler igin
de Islamlasmanin baslangic1 olarak kabul eden yazarlar (Ornegin Meeker ve
Bryer) vardir. Ancak her iki grubun Islamlasmalannin bayuk ol¢ude 19. Yuz-
y1l baslaninda tamamlandigina iliskin niifus verileri de s6z konusudur. Bu kay-
naklardan birine gore, 1880°de Lazistan sancagindaki 364 yerlesim biriminde
iskan olunan 138.467 nifusun ancak 689'u (yani yaklasik %0,5'1) Ortodoks
Rum nifusuna kayithdir. Geri kalan ise Muslaman (“Laz, Turklesmis Laz,
Turk ve Hemginli") olarak kaydedilmistir.
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ikisinin de uzun bir suredir ulus-devlete asimile olmus et-
nik gruplar olmalaridir. Diger taraftan bu iki grup arasinda-
ki etnik sinirlara (6zellikle yakin zamanlara kadar karsihkh
kiz ahgverisinde bulunmamalarina) ragmen, cografi komsu-
luklarindan kaynakl temaslarla birbirleriyle kulturel etkile-
simlerinin oldugu ve karsilikh degis tokuslarla bir¢ok alan-
da kulturlestikleri (6zellikle Camlihemsin, Pazar ve Arde-
sen’de) soylenebilir. Onemli bir parametre de diger birgok-
lan gibi Lazlar ve Hemsinlilerin de “Turklagune” dair milli-
yetci tarih teziyle olusturulmus bir literatirin varhigidir. Bu-
nunla birlikte (ve 6nemli 6l¢ude bu milliyet¢i propaganda-
ya tepki olarak), ozellikle son yillarda, gerek akademik alan-
da gerekse medyada (populer kultir alaninda) her iki etnik
grup kimligine yonelik ilginin gozle gorulur bir sekilde art-
mis olmasidir. Bu ilgiyi, simdiye kadar tekil Turk kimligi-
nin yaratilmasina yonelik baski ve propagandalarla uzeri or-
tilmus kimlikler etrafindaki gesitliligi ya da zenginligi kes-
fetme meraki diye telakki etmek de mumkundur. Yerellige,
yerel bilgiye ve bunun i¢indeki etniklige yonelik gerek aka-
demik alanda gerekse medya ve popiiler kultur alaninda bas
gosteren post-modern ilginin bu agihmda stphesiz pay1 bu-
lunuyor.

Cogul kimliklere gecis surecinde
Lazlar ve Hemsinliler

Dogu Karadeniz bolgesinde son yillardaki 6zellikle Laz ve
Hemsinli etnisitelerine yonelik ilgideki artisi, cogul kimlik-
lerle karakterize olan post-modern toplumsal durumun bir
tezahuri diye yorumlamak miimkundur. Milliyetci Turk ta-
rih tezinin propaganda amagcl, tarafh ve tahrif edici tarih
yaziciligina tepki olarak akademik alanda tarafsiz ve nes-
nel bir yaklasimla ortaya konmus arastirmalar da bu stre-
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ce destek vermistir. Bununla birlikte, “yeni kimlik” aray-
sinin ya da uyanilan “etnik bilincin” populer kultur alanin-
daki bir yansimasi olarak, Dogu Karadenizli bu iki halkin
kentlerde yerlesik yeni jenerasyonlarinin girisimleriyle te-
sekkiil ettirdikleri Zugasi Berepe, Vova gibi muzik gruplan-
nin; Kazim Koyuncu, Birol Topaloglu, Gokhan Birben, Ay-
senur Kolivar gibi Karadeniz muzigini icra eden sanatcila-
rn bu surecte (yani yerel kimliklere ve etnik bilince uyan-
ma surecinde) 6nemli itici/tetikleyici roli bulundugunu tes-
lim etmek gerekir.

Kurt etnisitesinden farkh bir sekilde, bu iki halk daha
15. yuzyildan baglayarak 6nce Islamlastirllmis, Cumhuri-
yet'in kurulusundan sonra da Turklestirilmistir; yani ulus-
devlet binyesinde asimile edilmis bir sekilde karsimiza ¢i-
kar. Yine Lazlar gibi Hemsinliler de bugiine degin “herkesin
Turklugi”ne yonelik milliyetgi tarih tezlerinin endoktrinas-
yonuna maruz kaldilar. Ornegin Kirzioglu'nun, Lazlarla®
Hemsinlilileri'* (etnik bilince uyanmalarinin éninu kes-
mek uzere milliyetci bir corpus'® olusturmak tizere) “Oguz
Boyu”ndan gelen birer Tirk kavmi diye gostermeye yonelik
¢alismalari, bugun bu halklarin ileri gelenleri arasinda hala
ragbet gorebilmektedir. Elbette devletin asimilasyon politi-
kalan salt Turkliklerine dair propaganda vasitalar icat et-
mekten ibaret degildi; yerel dillerin yasaklanarak veya bas-
ki altinda tutularak unutturulmasi; yer isimlerinin, eski soy
ve lakaplarin degistirilerek toplumun kulturel bellegine ket
vurma politikalarim1 da buna dahil etmek gerekir.

Milliyet¢i Turk tarih tezinin herkesin Turklugine yone-
lik propaganda calismalarina tepki olarak, 6zellikle Laz et-
nik merkezciligiyle olusturulmus bir literatir de mevcuttur.

13 Bkz. Kirzioglu, M. F. (1972)
14 Bkz. Kirzioglu, F. (1966)
15 Kaulliyat - e.n.
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Laz kultira ve tarihi ana baghklan altinda toplanabilecek bu
cokca etnosentrik ilginin ideolojik arka planinda “bozulma-
mus bir dil ve kultur parametresinin” yer almasi olduk¢a ma-
nidardir. Etnosentrik yonelimli Laz tarihi yaziminda dikkat
ceken bir yon de Kafkasya kokenli, “otokton”'® bir halk ola-
rak dil ve kultir yoninden Gurculerden ayn tutulmalar-
dir. Oysa Lazcanin, Gurcucenin bir alt kolu oldugu dil aras-
tirmalannin bir sonucudur ve Lazca bash basina ayn bir dil
degildir. Laz kimligini benimsemis kimi muallimlerce yapi-
lan kimi arastirmalarda, Lazhigin etnik grup kimliginin “6z-
gul karakteristikleri” anlatilmaya ¢ahsilirken, “Laz dili gibi
“kultira”nun de asimilasyon politikalar1 ytuzinden (erozyo-
na ugrayarak) yok olmakla yiz yuze kaldiginin alt1 kalinca
cizilir. Aksamaz’in (1995: 136) Lazlarla ilgili calismasinda
yer alan “Dil, kultur, kimlik sorunu” baghkh kosede nesret-
tigi, CutaNoxlamsa ait, Ogni dergisinde yayimlanmis “etno-
sentrik”, hatta rahathkla “etnik milliyetcilik sayilabilecek”
ogelerle dolu makalesi, buna iyi bir 6rnektir. Bu kosede Tur-
kiye'deki Lazlarin, Turkge-Lazca kangik bir dil kullanmala-
rindan 6taru “dilini, dolayisiyla kultirania bilmeyen ya da
yanhs bilen, asimile olmus bir kultire sahip kisiler oldukla-
n iddia edilmektedir. Yine aym yazida Lazca uzerinden Laz
etnik merkezciligiyle dolu goruslere de rasthyoruz:

“...Ne Turkge, ne de Lazca. Lazlar ne Turk ne de Laz. 1ki
kimlik iki kaltar arasinda sikismis, hicbir sekilde kendi-
ni ve kimligini tammayan kimlik bunaliminda bir halk. Bu
halk 1stanbul'da Laz'dir, Atina’da (Pazar), Vi33e'de [Vige]
ya da Xoppe’de [Hopa] Turktur (..........) Lazca Lazlann ana
dilidir. Lazca bizim kaltarimuzian dildir. Bir insamin kisili-
gini belirleyen temel 6ge, onun aldig kaltardar. Bu nokta-
da kaltaramuz kimligimizdir. Biz Lazca ile kendimizi daha

16 Yerli, bir yerden bagka bir yere gogmemis kisi veya topluluk - e.n.
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rahat anlatabilir, birbirimizle daha iyi anlasabiliriz. Biz Laz-
lan en iyi anlatan dil Lazcadir (...)” (Aksamaz, 1995: 136).

Yukaridaki goruglerin benzeri etnik merkezci metinler,
ozellikle Kafkas kokenli tarih yazicihg agisindan klasikles-
mis bir konudur. Ornegin M.R. Ozgin, Vanilisi ile Tandila-
va tarafindan kaleme alinan Laz tarihi kitaplarinda da aym
egilim goze carpar. Laz mubharrirler arasinda, asimilasyon-
cu ulus-devlet politikalarina bir reaksiyon-formasyon'” ola-
rak, etnik merkezci ve milliyetgi sterotiplesmenin varhgin-
dan so6z etmek mumkundir. Ancak burada Laz kimligi uze-
rine saghklh bir arastirma zemini olusturmak ve serinkan-
I bir bigcimde yeni gelisen suireci kavramak igin her iki ide-
olojik cepheden gelen milliyet¢i, soven yaklasimlara mesa-
feli bir durus sergilemek gerekiyor. Kirzioglu'nun milliyet-
¢i yaklasimla Turkiye'deki Musliman Lazlarla Gurcistan'da-
ki Hiristiyan Megrelleri birbirinden olduk¢a fasizan deger
yargilariyla aynistirma gayretkesligiyle “biz ve onlar” imaj-
n1 yaratma ¢abasi ne denli sakatsa, Laz kimligini salt bir “et-
nik dava konusu” haline getirme yonundeki girisimler de o
denli sakincahdir. Etnik Lazlik bilinci insa etme ¢alismala-
nnn timu bu kategoride degerlendirilemez suphesiz. Laz-
larin etnik kimligiyle ilgili ¢calismalarin 6nu agik olmaldir.
Buna onculik etmek tizere bir Laz alfabesi gelistiren Feurs-
tein'in 1960’lardan bu yana ortaya koydugu ¢alismalarina
deginmemek dogru olmaz. Feurstein, yasami boyunca nere-
deyse kendisini Laz etnik davasinaadamis biridir. Turk dev-
letinin azinhk politikalarim elestirmekle birlikte, ¢alismala-
rinin ayrimcilik ve milliyetcilik esasina dayanmayip, baris
icinde birlikte bir yasama yonelik girisimler oldugunu (Laz
toplumuyla duygudashk derecesinde ifadelerle) dile getir-
mesi ise dikkate deger bir konudur:

17 Psikolojide bir savunma mekanizmasi. Kargit tepki gelistirme — e.n.
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“Turk devletinin azinhk dillerinin gelismesini engelleyen,
sistematik asimilasyon politikasin1 tammyoruz. Cocukla-
nn egitimi ve meslek yasantilanm etkilememek igin onlan
ana dillerini konugsmaktan mahrum birakan ailelerin uze-
rindeki baskilan gorebiliyoruz. Tarihi dilimizi halkimzin
bilincinden silmeye ¢alisan tezleri de géruyoruz. Laz al-
fabesinin basilmasi ve Laz yaz1 dilinin gelistirilmesi, plan-
l1 asimilasyona bir tepki olarak anlasilmahdir. Bu aym za-
manda c¢esitli halklann egit haklara sahip olarak, kardesce
yasamalarn idealine de katkida bulunacaktir. Laz halk: ve
Lazca var olmaya devam edecektir” (Feurstein ve Berdse-
na, 1987: 38-39).

Feurstein’in Laz etnik bilincini uyandirma girisimleri her
ne kadar masum bir proje gibi (Ascherson “romantik” pro-
je diyor) gorunse de, ayn1 zamanda oldukg¢a vahim sonug-
lar dogurabilecek tehlikeli bir suregtir de. Zira milliyetgi ref-
leksi harekete gegirebilecek ajitasyon ve de provokasyonlara
zemin olusturabilme potansiyeli mevcuttur. Ne var ki Laz ve
Turk milliyetcilerini kars1 karsiya getirecek provokatif gos-
teri ve eylemlere'® bugine kadar pek meydan verilmemis-
tir. Laz ¢ogunluk bu stirecte itidalli olma yonunde bir tavir
gelistirmeyi basarabilmistir. Ayn1 ¢ekince veya itidali, Laz-
lar tarafindan kurulan kultur derneklerinin faaliyetlerinde
de gorebiliyoruz. Ornegin 2013 Kasim ayinda kurulan Laz
Enstitusiu'nin bagkan1 Mehmet Bekaroglu, Taraf gazetesi
mubhabiriyle yapilan soylesisinde, enstitinin kurulus ama-
cinin “Lazcihik” degil, “Laz dili.ve kultura ile ilgili calisma-
lar yapmak” oldugunu sdylemis. Etnisite ya da kimlige, aidi-
yete vurgudan kaginarak dil ve kiltir argimanlannin kulla-
nilmasi, 6teden beri milliyet¢i tepkileri cekmemek tuzere ge-
listirilmis apolitik bir tavirdir. Ancak Laz kultirel kimligine

18 1990'h yillarda Ankara'da, O.D.T.U'deki Birol Topaloglu konserinde bir grup
Laz gencin pankart agip Lazca slogan attigina sahit olmugtum.

33



yonelik ilgiyi, etnisite ekseninde politize etme egilimindeki
sol egilimli “muhalif’ kanada mesafeli bir sekilde bu tutumu
icsellestirmis, karsit gorusten Laz aydinlan da vardir. Sonug-
ta itidalli bir yol haritasi, Lazlar i¢in kimlik referans cerceve-
lerini ideolojik baskilar altinda kalmaksizin, daha 6zgur bir
sekilde olusturabilecekleri demokratik bir ortamin saglan-
masl elzem gibi gorunuyor. Kimligin geriye/gecmise degil
de ileriye donuk kurgulanan bir gerceklik ve tekil bir aidiyet
temelli degil de ¢ok bilesenli bir fenomen oldugunun bilin-
cinde bu mecraya atilmak gerekiyor. Lazlann saf, bozulma-
mus bir Laz kimligi gibi romantik bir idealin pesinde beyhu-
de debelenmek yerine, kimliklerinin bugiinki referans ger-
cevelerini zenginlestirecek yeni uyarlanimlara (olusumlara)
odaklanip yaratic1 projeler tiretmeleri beklenir. Laz gencleri-
nin kurduklan muzik gruplar, kualtur dernekleri, buna ¢ok
guzel birer 6rnektir. Yine her ne kadar sovenist igerikli ya-
zilara rastlansa da, Ogni gibi dergilerin ve bagka yayin faali-
yetlerinin bu siiregte ihtiya¢ duyulan bilgi birikimine katki-
lan suphesizdir.

Hemsinli etnisitesi a¢isindansa durum Lazlannkinden bi-
raz farkll. Burada etnisist ya da etnik-milliyet¢i bir tutum-
la pek karsilagsmiyoruz. Ancak Hemsin dili ve kultirinin
korunmasina yonelik anksiyeteye nazaran asil getrefilli me-
sele, Hemsinli kimliginin bizatihi kendisiyle ilgili. Acacak
olursak, Hemsinli kimligi, biri Turkluk, digeri Ermenilik ol-
mak uizere birbiriyle ¢atisan ideolojik cepheler arasinda siki-
s1p kalmis gibi gorunuyor. Bir yanda Hemsinlilerin Turk ko-
kenli bir halk olduklan tezinde direten milliyetci yaklasim,
ote yanda Ermeni koken konusunu neredeyse Hemsinlilerin
benliklerinin derin gercekligi (gercek ve tek ulusal aidiyetle-
ri) olarak goren bir yaklagim. Elbette birbirine karsit, ancak
temel yonelimi boyle benzer bir cephelesmenin baslica ne-
deni, etnisite aragtirmalarinin genelinde hala geleneksel (te-
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kil ve tarihi 6zcu) bakis a¢isinin egemen olmasidir. Bu ba-
kis acisimin dayandig: onciiller arasinda, etnik gruplan ebe-
di, degismeyen (statik) birimler olarak tasavvur etmek yer
alir. Dahas bireyi aidiyet agisindan pasif bir konuma yer-
lestirir ve toptancidir. Ulusal kimlik ya da aidiyet a¢isindan
milliyetci refleks nasil toptanciysa, buna karsit ya da alter-
natif bir ulusculuk siyaseti giitme ¢abasindaki etnisist zih-
niyet de oyle toptancidir. Iste Hemsinliligi boylesine 6zel ve
hassas ve de tartismali bir etnik kimlik konusu haline geti-
ren ve diger etnik gruplardan farkh bir bicimde siyasallagti-
ran zemin budur. Ashnda iki ulusguluk ideolojisi arasinda-
ki rekabetin, Hemsinli etnisitesi iizerinden bir tezahiiruyle
kars1 karsiyayiz. Peki neden bu kadar 6nemli bu Hemsinli-
ler? Turkiye’nin her yanina dagilmis niifusla birlikte tas cat-
lasa yuz bin kisilik bir etnik grubu bu denli ilgi odag hali-
ne getiren nedir?

Hemsinlilerin, son yirmi y1l icinde, yasadiklar1 daghk cog-
rafyadaki yaylalarin turizme agilmasiyla birlikte, gerek kul-
tirel gelenekleri arasinda yer alan tulum ve horonla, gerekse
kadinlara 6zgu 6zel bas donanimlariyla, “batidaki cogunluk”
tarafindan ge¢ de olsa kesfedilerek populerlestikleri bir ger-
cek. Bu popilerlesmeyle birlikte artik kendilerini (gizleme-
yip) Hemsinli diye tanittiklarim1 da gortuyoruz. Haklarindaki,
kimliklerinin arka planiyla ilgili Ermeni koken savindan da
buytk 6l¢ude haberdarlar ve bu savlar karsisinda kayitsiz de-
giller. Daha 6nce de belirttigim gibi, bu durum birbirine kar-
sit iki cepheli bir kimlik algis1 ve tarusmas: seklinde cereyan
etmeye devam ediyor. Hemsinli etnik kimligini Ermenilik ek-
seninde yeniden kurgulama ¢abalarindaki artisa tepki niye-
tine, kendini 6zbeoz Turk milliyetgisi ve kokenini Turk di-
ye tanimlayan Hemsinlilerin varh@ yadsinamaz bir gercektir.
Zira Ermeni koken konusu, belki iki yiiz yildir 1slamlasmis
ve neredeyse bir asira yakin bir zamandir ulus-devlet bun-
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yesinde asimile olmus bir halkin kendini (kimligini) algila-
y1s bicimi agisindan son derece kritik bir konu olusturuyor.

Son yillarda buyuk kentlerdeki geng ve okuryazarlarin gi-
risimleriyle kurulan baz1 dernek ve platformlar vasitasiyla
orgutlenen Hemsinlilerin, kultirel kimlikleri ve yerel kul-
tirel gelenekleriyle ilgili bilgi ahsverisinde bulunmanin yani
sira, cesitli kulturel aktiviteler yoluyla dayanisma iliskileri
gelistirdiklerine de tanik oluyoruz. “Etnik bilince uyanma”
baglaminda ele alinabilecek bu ¢alismalar arasinda, Hemsin-
lilerin Ermenistan’la ve Ermeni toplumuyla kultirel temas-
lar i¢ine girmeleri de olduk¢a yeni sayilacak “cesur” girisim-
ler. Bir avu¢ “aydin”, Hemsin kulturinu yasatmak igin der-
nekler ve sanal iletisim aglan vasitasiyla yogun bir etkilesim
icindeler ve bu platformlarda en ¢ok konusulup tartisilan
meselelerin basinda “kimlik” geliyor. Hemsinli etnik kimli-
gi etrafinda niivelesen entelektuel bir hareket diyebiliriz bu-
na. Gecmiste etnik kimlik etrafinda niivelesmenin zemini
Dogu Karadeniz'deki Hemsin yaylalariyd: ve politik olmak-
tan uzak, folklorik bir Hemsinli kimligi etrafinda niivele-
sen bir toplum s6z konusuydu. Cinku Hemsinli ismi, kom-
sular1 Lazlar harig, bir etnik grup kimligi olarak heniiz dis
toplumsal ¢evrelerin bilgisi dahilinde degildi. Doktora tezi-
min alan ¢alismasim yuruattagum 1990’h yillarin baslarinda
Hemsin yaylalar1, hala buyuk oél¢ide izole kultirel mekan-
lardi. Koylerde ve kentlerde olduk¢a daginik bir nufus agi-
sindan, Hodo¢ ve Vartavor gibi eski kiltirel gelenekler dola-
yimiyla Hemsinli kimligi etrafinda nivelesmeye de oldukca
uygun bir zemindi bu izolasyon.

Ne ki son yirmi y1l icinde yayla turizmindeki artisa para-
lel, en ucra yaylalara bile yol agma gayretleri sonucu yayla-
larin eski izole, “etno-kiiltiirel mekanlar” olma 6zellik ve is-
levlerinde hizh bir erozyon yasandi. Bu nedenle Hemsinli et-
nik kimligi ve bu kimlik etrafindaki kimi kulturel gelenekle-
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rin yaylalarda eskisi kadar guglua bir nivelestirici zemin bu-
lamadigini rahathkla soyleyebilirim. Eski, tarihi patikalarin
motorlu tasit ulasimi i¢in agilan yollarla yok edilisi, halkin
kultirel belleginde de erozyon anlamina geliyor. Bu erozyon
karsisinda ¢cogu biuyiik kentlerde yasayan Hemsinliler, yerel
kultirel geleneklerini ve dillerini [Ornegin Dogu Hemsin
grubuna 6zgu Ermenice diyalekti (Homsetsi)] yasatmak igin
dernekler kuruyorlar. Eskiden Hemsin yaylalarinin gordugu
kultuarel islevi, bugin kentlerdeki bu tirden olusumlar ust-
leniyor ister istemez. Bunun yani sira (yine toplumsal-kul-
turel bellekle de iliskili ve 6nemle) Hemsin cografyasinin,
ozellikle de derelerinin korunmasi yoninde dayanisma ag-
lan olusturmak da s6z konusu paylasim sitelerinin amag ve
islevleri arasinda yer aliyor.

Mamafih son zamanlarda internet ortamindaki iletisim
platformlarinda, 6zellikle okuryazar gen¢ Hemsinli kusak
arasinda etnik bilince uyanmanin da ivmelendirdigi bir ze-
minde, Hemsinli kimliginin “tarihi arka plam1” odakh tartis-
malardaki artis dikkat cekicidir. Bunlar arasinda itidalli di-
yebilecegimiz yaklasim ornekleri kadar, Laz etnisitesinde ol-
dugu gibi Turkluk karsit1 tezlerden yana durus sergileyen
gorusler de yer aliyor. Hemsinli gen¢ kusaginda bas gosteren
“etnik bilince uyanma” surecini, bu halkin “Ermeni kimli-
gine” donus firsat1 olarak goren bir anlayisin varhgindan da
s6z edebiliriz. “Hemsin Ermenileri” tanimlamasini 1srarla
kullanan ya da Hemsinliligi toplumun ger¢ek kimlik tanim-
lamasi diye goérmeyip, toplumun kendini (yani Ermeni ko-
kenini) gizlemeye yonelik bir nevi “kamuflaj” vasitasi ola-
rak bagvurdugu bir referans telakki eden yaklagim 6rnekleri
de var. Ornegin Hemginliler tizerine arastirmalariyla bilinen
Yerevanli etnolog Sergei Vardanyan'in Turkiye Hemsinlileri
uzerine yaklasimi, boyle bir ideolojik perspektife sahip gibi-
dir. Vardanyan, Agos gazetesinin 11 Kasim 2013 tarihli say1-
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sinda, Uygar Giiltekin’le roportajinda Hemsinliler hakkinda
su aciklamalarda bulunuyor:

“Benim hesabima gore sadece Artvin ili Hopa il¢esinin 32
bin 209 olarak belirlenen nufusunun yaklasik 20 bini Er-
menice konusan Hemsinlilerdir. Ganumuzde Turkiye’'de
yaklasik bir hesaplamayla 35 bin kadar Ermenice konusan
Hemsinli oldugunu soyleyebiliriz. Onlardan pek ¢ogu kim
olduklari, hangi ulusa ait olduklan sorusunun dogru ceva-
bini aramakta. Simdilerde 6zgun ve oldukg¢a diplomatik bir
¢6zam bulmus gozikuyorlar. Ermeni veya Turk s6zcugu-
ni kullanmadan kendilerini dogrudan ‘Hemsinli’ olarak

tanimliyorlar.”'?

Vardanyan’in sergiledigi yaklagim, Hemsinlileri 6znel bir
etnik grup olarak gormeyip, bir ulusa (Ermeni ulusuna) ai-
diyet uzerinden bir kurguyla kimliklendirmektir. Bu bakis
acisina gore, Hemsinlilerin benliklerinin derinliklerinde bir
yerde gercek kimlikleri, yani Ermenilik durmaktadir. Dola-
yistyla Turkiye Cumhuriyeti Devleti'nin ideolojik propagan-
da ve baskilanyla simdiye kadar asil ait olduklan ulusla bu-
tinlesmelerinin 6nu kesilmis olmahdir. Ozetle, “Hemsinli-
lik 6zde Ermeni olan, ancak genis Ermeni ulusuyla butun-
lesme imkanlan ellerinden alinmis bir halkin kendini (Er-
meniligini) gizlemek tizere bagvurdugu bir adildan bagka bir
sey degildir “bu anlayisa gore. Iste bu anlayisla, yani bir ulu-
sa aidiyet temelindeki ideolojik bakisla Hemsinliligi anlama-
ya calistigy icin, roportajda Turkiye disindaki diger Hemsin-
li gruplardan s6z ederken, Turk ulusguluguyla Islamlagtir-
ma baskilanindan uzak kalmis olmalanna karsin Krasnodar
Hemsinlilerinin 2002 ve 2010 nufus sayiminda Ermeni nu-
fustan ayn bir nufus (“ulus”) olarak, Hemsinli diye kayde-
dilmelerine bir anlam verememektedir:

19 ltalikler bana aittir — E.G.E.
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“...2002 yilinda tam Rusya’yr kapsayan nufus sayim veri-
lerine gore Kirasnodar bolgesinde 1019 Hemsinli yasamak-
taydi. Nafus sayiminda onlar Kirasnodar bolgesinde yasa-
yan ve Hristiyan Hemsinli 6zellikleri gosteren 274 bin 566
Ermeni’den ayn kaydedilmislerdi. Oysa yukanda alintilar
yaptigimiz ciddi incelemelerde bu gruplar net bir sekilde
Ermeni olarak tammlanmaktaydi. 2010 yih nufus sayimla-
rinda da Kirasnodar bolgesindeki 281 bin 680 Ermeni’den
farkh olarak 1414 Hemsinli ayr bir ulus olarak kaydedil-
migtir. Burada ilging bir ayrim var.”

Esasen anlasilmayacak bir durum yok. Nufus kayitlan da
gosteriyor ki Hemsinliler bu isimle, yani 6zgul kimlikleriyle
kendilerini her firsatta genis Ermeni toplumundan ayn tut-
maya calisiyorlar. Sayimlarda kendilerini Hemsinli diye kay-
dettirdiklerine gore, kendilerini yani asil etnik kimlikleri-
ni ifade etmelerinde bir sakinca gormemis olmalidirlar. Ma-
mafih kimliklerimizi “pazara sirme” stratejilerimiz, hele de
bir etnik grup kimligi s6z konusuysa, son derece konjonk-
turel degiskenlik gosterebilmektedir. Resmi ideolojilerin ve
bu dogrultuda etnik gruplara yonelik politkalann durumu-
na gore, etnik gruplar da cesitli stratejilerle disa kars1 kim-
liklerinin referans gercevelerini yeniden kurgulayarak bazi
ozellikleri 6n plana ¢ikardiklan gibi, kimi sakincal referans
noktalarin, arka plana atabilmektedirler.

Gergek olan bir gey var elbette, Turkiye’deki Musluman
Hemginliler son y1llara kadar kendilerini salt bir Karadeniz-
li halk diye lanse ettiler ve gercek etnik kimliklerini dis top-
lumdan uzun sure gizlediler. Ancak diger Ermeni gruplar-
dan farkh bir sekilde Islamlasmis ve ulus-devlete asimile ol-
muslard1 (yani Turklesmiglerdi); Misliman olmalar: saye-
sinde Hemsinlilerin ulus-devlete asimilasyon stireci bir azin-
lik grup statusinde de cereyan etmedi. 1950’li, 60’h yilar-
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da buyik kentlere is gocu sirecinde, daha 6nce yurtdisinda
edindikleri pastacilik meslegi sayesinde diger etnik gruplar-
dan farkh olarak (yani ¢ogu kirsal kokenli gruplarin altsimf
konumlarindan oldukea farkh bir statiidde) kentlere eklem-
lendiler. Ozellikle pastacilik 6nemli bir mesleki stati simge-
si haline de geldi ve bu alanda oldukga prestijli girisimcilik
ornekleri de sergilediler.?

Ezcumle, Hemsinli ad1 bu halkin diplomatik bir taktikle
basvurdugu bir kimlik eklentisi ya da referans hi¢ degildir.
Aksine, kimliklerinin ta kendisidir — her ne kadar o kimli-
gin arka planm su ya da bu 6l¢ide bir Ermeni kokene dayan-
sa da. Hemsinlilerin Hemsinli olduklarinda 1srarla durma-
mun sebebi, kendilerini bu isimle tanitmalar ve taninmalari-
nin yan sira, bu halkin 6zel cografi konumuyla da ilgilidir.
Hemsinliler (Turkiye Hemsinlileri i¢in sdyleyebilirim), Do-
gu Karadeniz'e 6zgu kilturel karakteristiklerle, kimlik yo-
nunden diger Ermeni toplumlarindan bir hayli farkhilagmis,
oznel bir halkur. 2008 yilinda 22-28 Temmuz tarihleri ara-
sinda Yerevan'da duzenlenen ve benim de akademisyen bir
sifatla davetli bulundugum “Hemsin Haftas1”ndaki Hemsin
horonunda Ermenistan vatandaglariyla bir araya gelen Hem-
sinlilerin tulum ¢algisiyla vurdugu horon ile Ermeni halk
dansinin ufak tefek motif benzerlikleri disinda pek ortak bir
yoni yoktu. Zira kusaklar boyu Hemsin “kilturana bi¢im-
lendiren ¢evre, komsu olduklan Lazlarla birlikte paylastik-
lan1 ve birbirleriyle etkilestikleri cografya, yani Dogu Kara-
deniz'dir. Ozetle, ne kadar goze hos gorinen bir bulusma,
kaynasma ve halkalarin birlikteligi acisindan olumlu bir or-
tam olsa da, Hemsinliler o genis Ermeni toplumunun “dogal
bir pargas1” degillerdi — Butun hafta boyunca boyle bir yanil-
sama yasanmasina ragmen. Hopa Hemsinlisi katilimc ve sa-
natcilarin Ermenice bir diyalekti konugmalar sayesinde Er-

20 Bu konuda bkz. U. Biryol, 2007.
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meni toplumuyla bir araya gelerek asgari bir anlasma zemi-
ni olusturmalan dahi bu gercegi degistirmez.

Biliyoruz ki tulum c¢algis1 gibi horon da Dogu Karadeniz
bolgesi halklarina (basta Hemsinlilere ve Lazlara) 6zgu kil-
turel bir 6gedir. Bu ikisi agisindan Hemsinlilerin ginumuz
Ermeni toplumuyla hemen hicbir ahisverisi yokken, komsu-
lar1 Lazlarla bulunuyor. Bu da antropolojik perspektifle son
derece anlasilir bir durumdur. Kultur gibi, kimligin ne den-
li degisken, degisime acik ve 6zellikle de icinde yasanilan
fiziki ve toplumsal ¢evreye uyarlanici oldugunun diger bir
kanmitidir. Hemsin yaylalarinda kutlanan Vartavar'in da oy-
le (ufak tefek kirint1 kabilinden motifler disinda) kitaplar-
da gecen Ermeni yortusuyla uzaktan yakindan bir ilgisi kal-
mamustir. Belki eskiden bir yortu olarak kutlanihyordu; ama
artik Hemsinliler icin anlam, bir “yayla ortas1 senligi’nden
ibarettir ve son derece diinyevi bir gelenek haline gelmis-
tir ve hala da degisim icindedir. Bununla demek istedigim,
salt asimilasyonla bir toplumun ne denli kokenlerine yaban-
c1 hale getirildigi degil; aksine bir toplumun varolusu ve bu-
lundugu cografyada tutunumunu saglamada hareket nok-
tasini olusturan kimligin ne denli degisime ve yeniden kur-
gulanmaya agik bir kiltirel fenomen olusuyla ilgili. Ustelik
tek bir Hemsinli kimligi de yok. Her derede farklhlasip cesit-
lenen ¢oklu bir Hemsinli kimligi var bugin (aym sey Lazlar
icin de gecerli). Bugiin Karadeniz'de otokton birer halk diye
degerlendirilebilecek bir tane halk bulmak zordur. Anadolu
bizatihi ¢ok hareketli bir cografya ve bugiin oldugu gibi es-
kiden de surekli nufus goglerine maruz kalmis bir cografya.
Hemsinlilerin Karadenizli bir halk olma yazgilann belirle-
yen de gog.

Artik asil yurtlarindan (Dogu Karadeniz) uzakta, buyuk
kentlerde ve yurtdisinda yerlesik yasayan kalabalik Laz ve
Hemsinli nifuslar: bulunuyor. Geng kusak kentli Laz ve
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Hemsinliler, kentlerdeki yasanti ve deneyimlerinden olduk-
ca farkh ve de ¢oklu kimlik referans cercevelerine de sa-
hipler haliyle. Bu nedenle salt bir ulusa referansla, tekil bir
kimlik referansi iizerinden aidiyetlerini temellendirmelerini
beklemek, bu degisimin gerisinde kalms, arkaik bir zihni-
yetle malul olmaktir. Cinku kimliklerimiz, kimlikler, degi-
sen cevremize uyarlanmalarimiza kogut bir sekilde degisme-
ye ve surekli yeniden kurgulanmaya devam ediyorlar.

Son soz

Karadeniz disindan, “suyun oteki yanindan” gelen bir mu-
badele ¢ocugu olarak, kendi ¢ocuklugumdan kalan bir goz-
lemimi naklederek yazim bitirmek istiyorum. 1923 Lozan
Mubadelesi uyarinca, “Grebene”nin “Krif¢e” Koyu'nden
“kaldirilip” Anadolu’'da Rumlardan bosaltilan Kapadok-
ya bolgesinde, (Nigde, Merkez ilcesine bagh) Tenei (Yesil-
bur¢) Koyiu'ne yerlestirirler bizimkileri (baba tarafimi). Co-
cukluk yillarimda, babaannemi ve akrabalarimizi gérmek
icin hemen her yaz maaile koye giderdik. Babaannem o za-
manlar sagdi ve dedem yeni vefat ettiginden, uzerinde Orto-
doks Rum kadinlann giydiklerine benzer siyah bir yas elbi-
sesi vardi; anadili Rumca’dan baska “Tarzanca” birka¢ Turk-
ce kelimeyle nadiren konusan, suskun bir kadind: ve ¢ok-
¢a Krifce’den getirdigi sandikta sakladig hatiralarla bas basa
kalmay tercih ederdi. Avluda guneslendigi keyifli anlarinda
biz torunlarin yanina ¢agirip “kala pidim,” diye sever, yara-
mazhk yapinca da “defnayens,” diye bagirnip arkamizdan bas-
ton savururdu. Babaannem gibi babam ve annem de Rumca
bildikleri ve aralarinda konustuklar: halde bize 6gretmedik-
leri gibi, tek tuk ogrendigimiz kelimeleri sagda solda sarfe-
deriz diye yasaklar, agzinizdan kagirmayalim diye bizi tem-
bihlerlerdi. Zira geldigimiz yorede ve baska yerlerde sirf bu
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dil yuzinden “gavur tohumu” diye yaftalanmalara maruz
kalmus, okullarda ogretmenleri tarafindan asagilamp azar-
lanmis insanlarimiz vardi. “Muhacir” olmak, Anadolu’nun
her yerinde koksuz, kimliksiz bir topluluk olmak anlamina
gelen, rahatsiz edici bir “aidiyet” bicimiydi neredeyse.

Akrabalarim, simdilerde sirf “kultirel koklerini” bulma;
kendi gec¢mislerine, kimliklerine dair birseyler bulma umu-
duyla atalannin geldikleri topraklara otobuslerle turlar du-
zenliyorlar. Ancak gittikleri ata topraklarinda o eski yasam-
dan ve kilturlerinden bir sey kalmamis oldugunu, camileri-
nin, eski evlerinin yikilip yerine yenilerinin yapilmis oldugu-
nu gorerek (hayal kirikhigiyla) geri doniyorlar.?' Aym seyi
babamin koyu Tenei'den (Yesilburg) zorunlu gog, yani mu-
badeleyle Yunanistan topraklanna yerlestirilen ve orada bi-
zim yasadiklanmiza benzer “6tekilestirme”lere maruz kalan
eski Ortodoks Rum sakinleri de yapiyorlar. Otobuslere atla-
yip Turkiye’ye, atalarimin koylerini ziyarete geliyorlar. Koy-
de, bir zamanlar kendilerine ait olan evlerin ¢ok azinin ayak-
ta kaldigina, kiliselerinin camiye ¢evrildigine tamk oluyorlar
sadece. Bu bulusmalann nihayetinde “eski Teneililer’le “ye-
ni Yesilburclular”, ortak tek paydalan olan Rumca sayesinde
anlasarak dertlesip, aralarinda kader ortakhigiyla da pekisen
samimi baglar kurarlar ve her bulusmanin ardindan kucakla-
sip aglayarak birbirlerine veda ederler...

Hayat, yasanan travmalara, kayiplara, yitirilen ve 6zlenen
degerlere ragmen, baska yeni kazanimlarla surekli bir devi-
nim icinde devam ediyor; hicbir sey eski yerinde degil, eski-
si gibi degil, eskiden de oldugu gibi bugiin de. Ve ka¢inilmaz
olarak kimliklerimiz de...

21 llging bir “kesif” olarak, bir akrabam bu ziyaretlerden birine kaularak, Krifce
Koyu'nde karsilagtigl ve koyde alan ¢aligmasi yapmis/yapmakta olan bir Yu-
nanlh akademisyenden, Muslumanlastinlan atalarimizin, ihtida sonrasinda da
uzun sure, bir dag yamacinda gizlice tesekkul ettikleri oyma (?) bir kilisede,
vaftiz ayinlerini surdurdukleri bilgisine ulasiyor.
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Din ve Hemsginli kimligi
MAHIR OZKAN

Ortak bir ge¢misten gelmis olsalar bile, Misluman ve Hiris-
tiyan Hemsinli topluluklarin Hemsinli kimligiyle iliskileri,
birbirinden farkh bicimler almis gérunuyor. Bu farkhligin,
dinin kimlik algis1 uzerindeki etkisinden kaynaklandig: soy-
lenebilir. Hemsin Ermenicesi konusan Misliman topluluk-
la Hemsin Ermenicesini artik konusamayan Musliiman top-
lulugun kimlik algilar birbirine ¢cok benzer olmasina karsin
Hiristiyan Hemsinli toplulukla farklhilasmasi, bu tezi gugclen-
dirmektedir. Bu durum Hemsinlilerin inang tarihini, inang-
larindaki degisimleri ve Hemsinli kimligi acisindan bu degi-
simlerin neler ifade ettigini ortaya ¢ikarmay: gerekli kilmak-
tadir. Hemsinlilerin inanglarim ¢ doneme ayirarak incele-
mek mumkundur: Hiristiyanhk 6ncesi inanglar, Hiristiyan-
hk dénemi, Mislimanhk dénemi.

Hiristiyanlik 6ncesi Hemsin inanglan

Hemsinliler Hemsin bolgesine geldiklerinde, Ermeni Apos-
tolik Kilisesi'ne bagh Hiristiyan bir topluluktu. Dolayisiyla
Hemsinlilerin Hiristiyanhk 6ncesi donemlerinden kalmis ya-
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z1l1 belgelere ulasmak mumkiun degildir. Ancak yine de bu
doneme dair baz1 bilgilere ulasabiliriz. Bunun i¢in iki kayna-
gimiz bulunuyor. Birincisi Ermenilerin Hiristiyanhk oncesi
tarihi, ikincisiyse Hemsin geleneksel inamslaryla ilgili ¢ahs-
malar. Birinci kaynaklardan elde edilecek bilgilerle ikinci kay-
naklardan elde edilecek bilgilerin, aynca bu bilgilerin bir de
Ermeni geleneksel inan¢lanyla karsilastirlmasi, Hemsinlile-
rin inang tarihi agisindan 6nemli sonuglar ¢itkarmamizi sagla-
yacaktir. Bircok geleneksel inang, din degistirme durumunda
bile varhgim sirdiurmektedir. Bazen yeni dine uyumlu bi¢im-
ler alarak varh@gim surdiruarken, bazi durumlarda yeni dinin
batil, sapkin vb olumsuz degerlendirmelerine ragmen varhg-
1 surdirebilen inanglara rastlamak mimkindir. Dicle Uni-
versitesi llahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Ogretim Uyesi Yrd.
Dog. Dr. Canan Seyfeli, Selcuk Universitesi llahiyat Fakiltesi
Dergisi'nde yayimlanan makalesinde, yasayan halk inanglari-
nin kadim inanglar hakkinda fikir verecegini belirtiyor:

“Ancak halk inanglar1 halkin yagam alaninda, ruhsal dun-
yasinda siddetli etkisiyle varhgim surdurar. Hatta hakim
dinin savunuculan, kendilerini koruyucu addedenlerinin
mucadelesi bozucu, batil, sapkin vb. olarak gordukleri halk
inan¢larim yok edemedikleri gibi bazen kendileri dahi ya-
samay1 surdurirler. Dolayisiyla halk inanglarinin da tip-
ki degisim gibi kulturun bir par¢as: ve canh oldugunu séy-
leyebiliriz. Boyle karmagik bir yapiya sahip halk inangla-
n yaklasik on yedi asir 6nce Hiristiyanhg) kabul etmis ve
bircok farkh bolgeye dagilmis olan Ermenilerin yagaminda
varhgim surdururken, ¢ogunlukla izlerinden hareketle ka-
dim inanglarla iligkilendirilebilmektedir. Dolayisiyla halk

inanglarinin birinci derecedeki kaynag yasayan halkur.”!

1  Canan Seyfeli, “Hiristiyanlik Oncesine Dayanan Bazi Ermeni Halk Inanglan”,
SUIFD, s. 30, s. 149-164.



Canan Seyfeli makalesinin devaminda yasayan Ermeni
halk inan¢larina bazi1 6rmekler veriyor:

“Gunumuzde Ermeniler arasinda su ile ilgili inang ve uy-
gulamalar Hiristiyanhk 6ncesi donemin izlerini tagimakta-
dir. Vartavar (Vardavar) ile Isa Mesih’in Suret Degistirme-
si ve lzzet Yortusu birlestirilerek kutlamir. Haziranin son
haftalan ile Temmuz’un ilk haftalaninda yildan yila Paskal-
ya'ya gore degismektedir. Bu kutlamanin bir¢ok ismi var-
dir ve Su Panayin da denir. Su panayinnda su sakalan ya-
pilir ve eglenilir. Bu adetin Nuh Tufanr’'ndan kaldig) ileri

surilmektedir.”?

Vartavar senliklerinin Hiristiyanhk 6ncesi donemden kal-
ma bir halk inancina dayandigim rahathkla soyleyebiliriz.
Ancak Ermenilerin Hiristiyan olmasi sonrasinda Hiristiyan
inancina uyumlu hale gelen bu senlik, Hemsinliler Misla-
man olduktan sonra dinsel anlamindan tamamen siyrilms-
tir. Belki bu bi¢imiyle Hiristiyanhk oncesi haline daha ya-
kinlasmistir denilebilir. Varhgini surdurmek igin ya Mis-
limanlhiga uyumlu hale gelecekti ya da dindis1 bir gelenege
donusecekti. Belli ki inang bigciminden bir gelenek bigimine
donuserek varhigim surdarmustur.

Hemsinli yazar Ugur Biryol, bu durumu su sekilde tespit
ediyor:

“Bat1 Grubu Hemsinlileri Ermeni olduklarim reddetseler de
Vartavar (Hemsin’de Vartevor deniliyor), Hodog gibi Er-

meni geleneklerini, senliklerini devam ettiriyorlar.”3

Laz yazar Gubaz Cibarisi de aym gsekilde: “Bat1 Grubu
Hemsinlileri arasinda Vartavar (Hemsin’de Vartevor de-

2 Canan Seyfeli, “Hiristiyanlik Oncesine Dayanan Baz1 Ermeni Halk Inanglan”,
SUIFD,s. 30, s. 149-164.

3 http://bianet.org/bianet/toplum/28739-etnik-bir-kimlik-olarak-hemsinliler
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niliyor), Hodo¢ gibi Ermeni gelenekleri ve senliklerini
bulunmaktadir,”® diyerek bu durumu tespit ediyor.

Eski Ermeni inan¢larinin izini sirmeye bir romandan de-
vam edelim. Unlu Alman yazar Franz Werfel'in 1929'da Su-
riye ve Antakya'yl ziyaretinde topladig verilere dayandira-
rak yazdig1 Musa Dag’da Kirk Giin adl roman, soykirim gun-
lerinde Antakya’da yasananlardan bir kesit veriyor. Romam
okurken, anlattigi konunun geneli acisindan pek de 6nemi
olmayan bir ayrint1 dikkatimi ¢ekiyor: “Kocasi, kugik bir
oglan ¢ocugu gondererek, bu zor dogumda kendisine yar-
dim etmesi, boyle durumlarda doguran kadinin evini kusa-
tan yash cadilan kovarak, cesitli buyiilerle kadina yardimci
olmasi i¢in onu q:aglrmlstl.”5

Bu aynnt1 dikkatimi ¢ekmisti. Ctinkit annemin kendisinin
ilk dogumuna dair anlattiklariyla aym inancin izlerini tasi-
yor. Annem ilk ¢ocugunu dogurdugunda “cadinin kendile-
rine musallat oldugunu, hatta bir gece kendisine ve koynun-
da uyuyan bebege saldirdigini, bebegini agzina tepmeye ¢a-
hstigini ve kendisinin bebegi 1sirmasi ve bebegin bagirma-
sindan sonra kactigim” anlatip durur. Bu arada o gunin izi
agabeyimin alninda hala durmaktadir.

1915’te Antakya'daki bir Ermeni evinde yasananlarla 1959
da Hopa'daki bir evde yasananlann benzerligi, Hiristiyanh-
gin da Mislimanligin da 6ncesine giden bir inancin ipugla-
nn veriyor bize.

Takibimize edebiyattan devam edelim. Ermeni tasra ede-
biyatinin en 6nemli yazarlarindan, asil adi Hampartsum Ge-
lenyan olan Hamasdeg Harputludur. Ne ki eserlerini dogup
buyudugu topraklarda degil, Amerika'da vermek zorunda
kalmistir. Buna ragmen hikayelerinde dogup buyudugu yer-
leri ve oradaki yasantiy1 canh bir sekilde resmetmistir. Har-

4 http://rudocs.exdat.com/docs/index-100094.html?page=31
5 Franz Werfel, Musa Dag'da Kirk Gun, Belge Yaynlan, Istanbul, 1997, s. 63.
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put'ta gecen oykiillerde Hemsinlilerin inanglarina dair izler
bulmak, heyecan verici bir deneyim oldu benim i¢in. Hem-
sinlilerin 6nce deneyimli bir cad1 sayesinde danalarin yurek-
lerini yiyerek deneyim kazanan, sonra da bebeklerin yurek-
lerini irnaklanyla ¢ikarip yiyen cadisi, Harput’ta da is bagin-
daymis meger:

“Ona, sanki can ahcilar kendi evine yaklasiyorlarmig gibi
geliyordu; tipki anahtar deliklerinden suzilerek evlere gi-
ren ve bebekli kadinlann yureklerini uzun irmaklanyla de-

sip karanlikta rizgarla birlikte uzaklasan allar gibi.”®

Cadhyla birlikte Harput'ta perinin de izine rasthyoruz:

“«

...‘Kegiye bakin kegiye’ diye bagird i¢cimizden biri. Sesi
yankilandi ve birbirimize baktik. Daha sonra bir kayanin
tepesinde aniden beliren keciyi gordiuk. Adeta kayalarin
bagrindan ¢ikmg, sesimizin canhlagmis yankisiydi ya da
yankiy: ureten sahici bir peri... pesinden ise, ruzgara kapil-
ms bir tay, dag perilerine 6zgu tuhaf sigrayislanyla bir dag-
I oyunu sergiliyordu.”

“Onun sesi, Surp Sarkis Dagr'nin kayalanna konan guver-

cinlere donigmis perilerin seslerinden de tath ve guzeldi.”®

Kaya tepelerinde gezen, hayvan kiligina giren, sesiyle in-
sanlan buyuleyen periler. Harput'ta ¢cocuklugumda derede
yuzerken, daga dogru donup yurumeye baslayan ve “beni
caginyorlar duymuyor musunuz?” diyerek yiurtyen arka-
dasim geliyor aklima. Ya da karanlik bir dereden gecerken
karsisina ¢ikan hayvanin birdenbire baska bir hayvana do-
nisip kayboldugunu anlatan momilerin® hikayeleri. Butin

Hamasdeg, Guvercinim Harput'ta Kaldi, Aras Yayincilik, Istanbul, 1998, s. 75.
A.ge.,s. 30.
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Hemsin koylerinde ve yaylalaninda bunlara benzer hikaye-
ler dinleyebilirsiniz. Buraya ¢ok meshur bir Hemsin sarki-
sindan bir dortlik aktarahm 6rek olsun diye: “karsiya ka-
yalara / peri bagirur peri / kar yagdi da kapatti / konistugu-
muz yeri.”

Bunlann yaninda inan¢lann énemli unsurlanndan biri de
dualardir. Dualar dinin nitelikleri hakkinda bize fikir verir.
Pagan donemin dualanyla tek tannh dinlerin dualar: birbi-
rinden farkhdir. Tek tanrih dinlerde insanlar, dileklerinin
gerceklesmesi i¢in tannya yakanrlar. Yalmzca tanridan me-
det umarlar. Ancak tek tannh dinlerden 6nceki pagan din-
lerde cesitli doga nesnelerine gug atfedilir. Bu dinlerde doga
unsurlannin sahip olduklan guce gonderme yapan ritueller
bulunur. Bunlann en yayginlan gines, ay, nehirler, daglar,
yildinmlar gibi doga unsurlandr.

Hemsinliler icerisinde yaygin olan sagaltma dualanyla ilk
karsilagtigimda buyuk bir saskinlik yasamistim. Ctinku duy-
dugum ilk dua beklentilerimden ¢ok farkhydi. 11k sagkinh-
gim1 annem duay: ablama 6gretmem igin bana 6gretecegini
soylediginde yasadim. Neden kendisinin 6gretmedigini sor-
dum dogal olarak. Boylece duay: ancak erkegin kadina, ka-
dinin erkege ogretebilecegini, aksi takdirde duanin sagalti-
c1 islevini goremeyecegini 6grendim. Bu kadan bile, bildik-
lerimizden farkh bir duayla kars: karsiya oldugumuzu gos-
teriyordu. Ancak beni asil sasirtan, bu kadar gizli tutulan ve
o6zenilen duanin dili oldu.

Annemin ¢apus dedigi ve korkusundan dolay: yemeden
icmeden kesilmis, belirli bir nedeni yokken uyku ve istah
sorunlan yasayan insanlan iyilestirmek i¢in okudugu kor-
ku duas1 Hemsinceydi. Dua su sekildeydi: “Ombuot kuka
vordali ked kuka demdembali, gove, tane, serdid vaxe da-
ge (y1ldinim geliyor, uluyan dere geliyor demdembali, inek,
ayran, yuregindeki korku yerine)”. Duay1 okurken bir yaz-
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mayla okudugu kisiye yaklasip yazmay: topluyor, daha son-
ra topladig1 yazmayi kisinin gogsunun dort kosesine degdi-
riyordu. Dua bitince de elindeki yazmay: yere atiyor, bir ke-
re daha duay1 okuyordu.

Baska bir ornek ise, yine korku duasi olarak Ayla Va-
yi¢ tarafindan aktarilan bir dua: “Havn u tar e, giyagn u var
e, govn u geter e, xo¢n u kar e, lern u erese, lern u tag e, ta
vaxetsir, sirded pax ellitog (tavuk ve tinegi, ates ve acisi,
inek ve sut sagma kabi, kog ve kuzusu, yayla ve yuzi, yay-
la ve ilaci, eger korktun ise, yuregin huzurlu(rahat) olsun).”

Bu duanin ne Muslimanlikla ne de Hiristiyanlikla bir ilis-
kisi var. Bu dua, Hemsinlilerin Hiristiyanlik 6ncesi zaman-
lardan gelen kadim inanglarina ait olmali. Hemsinliler ac1-
sindan bu ¢ok 6nemli. Ciunkt Hemsinlilerle ilgili calisma-
lann bir¢ogunda —her ne kadar bilimsel acidan ¢ok ciddiye
alinmayan iddialar da olsa— Hemsinlilerin bir kisminin Er-
menice konugmasi, bir kisminin da kullandig: Turkge agzin-
da Ermenice bircok kelime bulunmasi, belli bir donem Er-
menilerle bir arada yasgamis olmak veya “donemin hak dini”
olan Hiristiyanlig1 benimsemis olmakla agiklanmaya ¢alisil-
maktadir. Yani bu iddiaya gore, Hemsinliler bir Turk boyu-
dur ve Hiristiyanlikla birlikte Ermenice 6grenmislerdir. An-
cak korku dualarinin bize gosterdigi bu iddianin tam tersi-
dir. Buna gore, Hemsinlilerin Ermeniceyle iliskileri, Mis-
lumanlhktan da Hiristiyanhktan da eskiye dayanmaktadir.
Cunku bir dini sonradan 6grenen bir topluluk gelenek-
sel halk inanislarini degil, formel dini 6grenir. Geleneksel
inancglarsa o formel dinin i¢ine sizar ve kendisine varlik ala-
ni1 agar. Burada da bu durum gerceklesmistir. Kadim Ermeni
dualari, hem Hiristiyanligi hem Muslumanlhig asarak gunu-
miize kadar ulasmistir.
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Hemginliler, Hiristiyanhk ve Muslimanlhk

Ermeni cografyasinda Hiristiyanlik 1. yazyildan itibaren
yayilmaya baslamistir. Ancak uzun yillar boyunca Erme-
ni krallar Hiristiyanhig1 kabul etmedikleri i¢in Hiristiyanlar
kimliklerini gizlemek zorunda kalmiglar ve zulim gérmus-
lerdir. 301 yilinda Hiristiyanlik ulusal din olarak resmen ka-
bul edilmistir.'®

Hemsinlilerin atalar1 olan Ermeni toplumunun Hemsin’e
gocunun tarihini ise, tarih¢i Gevond’un anlatimina dayan-
dirarak Levon Hagikyan 789-790 olarak belirliyor.' Dola-
yisiyla bolgeye go¢ eden Ermeni topluluk geldiginde Hiris-
tiyan bir topluluktur. Osmanh egemenliginin bagladig1 do-
neme kadar da bu konuda ¢ok bir tartisma yoktur. Bu ta-
rihlerden sonra bir yandan Misluman nufusun yerlestiril-
mesine, bir yandan da vergi politikalariyla bolge nifusunun
Mislumanlastinlmaya baglandigini soyleyebiliriz. 1530 y1-
lina ait tahrir defterlerindeki kayitlarda Hemsin nifusunun
%38.1'ini Muslimanlarin, 61.9'unu Gebranlarin (gayrimus-
lumlerin) olusturdugu goérilmektedir.'? Acaryan, Hemsgin
Lehgesi Aragtirmasi adl1 eserinde, 20. yiizy1l baginda 20.000
Hiristiyan ve ondan biraz fazla sayida da Misliman Hem-
sinlinin yasadigim belirtiyor."

Hemsin bolgesine yerlestirilen kuguk topluluklar oldugu-
nu biliyoruz. Ancak tersi durumlar da yasanmistir. Hemsin’e
yerlestirilmis bazi asiretler, yerel halkla yasadiklar1 baz so-
runlardan dolay1 Hemsin bolgesinin disina, Cildir'a yerlesti-
rilmislerdir. Bu gruplarin Hemsinliler tarafindan Cadir Kurt-
leri diye tamimlanan topluluk ve Cerkez gruplan oldugu tah-

10 Rafael Ishanyan, Enneniler'in Tarihi, Belge Yayinlan, Istanbul, 2006, s. 158.
11 Levon Hagikyan, Hemsin Gizemi, Belge Yayinlari, Istanbul, 1997, s. 23.

12 BOA, TD.52,53.

13 H. Acaryan, Knnutyun Hamseni Barbari, Yerevan, 1947.
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min edilmektedir.' Hemsin cografyasinin fazla nifus barin-
dirmaya elverisli olmayan 6zellikleri de dikkate alindiginda,
Hemsin'in Islamlasmasinin yerlestirilenlerden ¢ok, bolgede
yasayan Hiristiyan Hemsin Ermenilerinin Muslimanlas(tinl)
masi yoluyla gerceklestigi soylenebilir. Bolgenin Islamlasma-
sinda etkili olan nedenler arasinda, Miisliman Hemsin Er-
menilerinin sayisinin artmasi ve toplumda agirlik kazanma-
siyla Hiristiyan Hemsin Ermenilerinin batiya dogru gog et-
me egilimlerinin artmasim da saymak gerekir. Osmanh arsi-
vinde, Hodogur’daki Katolik Ermenilerin otlaklanna Cencu-
va koylulerinin mudahalesiyle, mera nizaminin bozulmasi-
na dair yazismalar mevcuttur.” Bu bilgiler dikkate alindigin-
da, bolgenin Osmanhlarin eline ge¢cmesiyle baglayan Hemsin
ve Turkiye’deki Hemsinlilerin Musliimanlagma stireci, kalan
son Hiristiyan Hemsinlilerin de 1915’te soykirima ugramasi
ve sag kalanlarin Karadeniz’in kars1 kiyillarina go¢ etmesiyle
birlikte tamamlanmistir diyebiliriz.

Muiisliman ve Hiristiyan Hemsinliler
acistndan Hemsinlilik

Son yillarda Musliman Hemsin Ermenileri ile Hiristiyan
Hemsin Ermenileri arasindaki iletisim ve kiltirel iliskiler
artmugtir. Hiristiyan Hemsinlilerden Hemsin ve Hopa'y: zi-
yarete gelenlerin sayis: arttig1 gibi, bolgemizden Sohum, So-
¢i, Krasnodar ve Moskova'ya gidenler ve oradaki Hiristiyan
Hemsin Ermenileriyle iligkiler gelistirenler olmustur. Vo-
va mizik grubunun Temmuz 2008 Erivan konseri belki de
ilk kiltirel temas sayilabilir. Hemsin kultir haftasi kapsa-

14 BOA, Tarih: 10/Ra/1281 (Hicr1) Dosya No:308 Gomlek No:98 Fon Kodu: A.}
MKT.MHM.

15 BOA, Tarih: 29/B/1265 (Hicri), Dosya No: 7/A, Gomlek No:57,Fon Kodu:A.)
DVN.MHM
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minda yapilan konser etkinligi sirasinda, Abhazya'dan gelen
Hemsin Halk Oyunlan ekibinin gosterisini izleme, Huristi-
yan Hemsin Ermenileriyle konusma, manilerini, gelenekle-
rini dinleme firsatin1 bulmugstuk. Bu deneyimlerin gosterdi-
gine gore, din haricinde kilturel 6zellikler bakimindan bi-
zimle aym 6zellikleri tagiyan bir toplumla kars1 karsiyaydik.
Daha sonra Moskova'daki Hiristiyan Hemsinlilerin dernegi,
Vova miizik grubunu konser vermek uizere Moskova'ya da-
vet etti. Vova Haziran 2012’de Moskova’da, Ekim 2012'de
ise Soci'de konserler verdi.

Bu iliski kurma ¢abalarina internet ortamindaki paylasim-
lar da eklenmelidir. Bugun Hiristiyan Hemsin Ermenileri
hakkinda birgok bilgiye sahibiz. Muzisyenlerini, manilerini,
konugsma bicimlerini, geleneklerini biliyoruz. Ayrica nakli-
yat sektoruniin ve Rusya'ya ¢calismaya giden insanlann say1-
sinin son zamanlarda artmasinin da bu etkilesimin ve iletisi-
min gelismesinde 6nemli pay:1 oldugunu belirtmek gerekir.
Bu son iligkilerin, etkilesimin kitlelere yayillmasinda daha et-
kili oldugunu séylemek de miumkundiir.

Hiristiyan Hemsinlilerle kurulan iliskilerin 6grettigi en
onemli sey, benim agimdan iki toplulugun Hemsinlilik algi-
st arasindaki farkti. Cuinka Hemsinlilerin tarihiyle ilgili ye-
terince bilgi sahibi olmayan Hemsin Ermenileri, kendileri-
ne Hemsinli bile demiyorlardi. Kars1 kiyilara nereden gel-
mislerse orali olduklarimi séyliyorlardi. Ornegin Sevkedtsi
im (Karadereliyim), Caniktsi im (Samsunluyum), Ordutsi im
(Orduluyum) ve Hamsentsi im (Hemsinliyim). Hepsi Hem-
sin Ermenicesi konusan ve ayni kultirin insani olduklari-
na dair bir bilince de sahip olan insanlar, Hemsinli olmay1
bir memleketten olmak anlaminda, cografi bir aidiyet anla-
minda kullamyorlardi. Bundan dolay:1 da Hemsin’den Rus-
ya'ya gocten daha erken donemlerde batiya dogru goc et-
mis olanlar, kendilerini Rusya’ya goc ettikleri kentli olarak
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tamimhyorlardi. Kokenlerinin Hemsin'den geldigini bilen-
ler de Hemsinlilik diye bir kimlik algisina sahip degillerdi.
Kendilerini Ermeni diye tanimhyorlardi. Yani onlar agisin-
dan Hemsinli Ermeni olmakla Vanlh Ermeni olmak arasin-
daki fark, diyelim ki Erzurumlu Tirk olmakla 1zmirli Turk
olmak arasindaki fark kadardur.

Ancak Miisliman Hemsin Ermenileri i¢in Hemsinlilik bir
kimlik haline donusmustur. Hemsinliler Hemsinliyim der-
ken bir cografyaya degil, bir aidiyete vurgu yapmaktadirlar.
Bolgede yasayan diger halklarla kendilerini ayiran bir iglev
yuklemektedirler Hemsinlilik kavramina. Peki, neden Er-
meni bir topluluk Musliman olunca kendisini “Musliiman
Ermeni” diye degil de, yeni bir kimlikle, Hemsinlilikle ifa-
de ediyor? Bu sorunun yanitini, Ermeni kimliginin Ermeni-
ler tarafindan nasil anlagildigin1 ve Osmanli'nin milletler sis-
teminde Ermeni kimliginin ne anlama geldigini ortaya ko-
yarak verebiliriz.

Ermenilerin bir¢ogu agisindan Ermeni kimligine sahip ol-
mak demek, Ermeni Apostolik Kilisesi'ne bagh olmak de-
mektir. Peder Daniel Kukuyan, Polonya Ermenilerinin bira-
kin Islam’, Katolik mezhebini benimsemelerinden bir nesil
sonra asimile olduklarini belirtmektedir. Tam tersine Turk-
¢e konusan Edessiya Koyu sakinlerinin Ermeni Aposto-
lik Kilisesi'ne bagh kalmalar sayesinde Ermeniliklerini ko-
rumay1 basardiklarini ve anadillerini de tekrar kazandikla-
rin1 belirtmektedir.'® Kukuyan bu tespitlerinden su sonu-
ca varniyor: “Ermenilerin gucu cesitlilige ragmen manevi ek-
senine ve temeline, bir diger deyisle Surp Ecmiadzin’e bag-
It olmaktadir”"’ (Tirk-Islam sentezi dedigimiz ideolojiye ne

16 Daniel Kukuyan, “Hemsin Paradokslan”, Hemsin ve Hemsinli Ermeniler-Kon-
ferans Makaleleri, Yerevan, 2007, s. 276

17 Daniel Kukuyan, “Hemsgin Paradokslan”, Hemsin ve Hemsinli Ermeniler-Kon-
ferans Makaleleri, Yerevan, 2007, s. 277
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kadar da benziyor!!!). Bugiin Ermeni kimligini din eksenin-
de tamimlamama yonunde bir egilimin de yayginhk kazan-
maya bagsladigin soyleyebiliriz. Ancak hala din eksenli Er-
meni kimlik algis1 cok guglidur. Buginki duruma bakarak,
Hemsin Ermenilerinin Muslumanlastigi donemde dinin ¢ok
daha fazla etkili oldugunu anlayabiliriz saninim.
Osmanlr'nin algilan a¢isindan duruma bakarak, aym du-
rumu tersinden kavrayabiliriz. Osmanlr’'da uygulanan “mil-
let sistemi’ne gore, her inang toplulugu bir milleti olusturu-
yordu. Ancak Osmanh Imparatorlugu'nda tim Sunni grup-
lar bir millet kabul edilirken, azinliklar, yani gayri Muslim-
ler sadece dine veya mezhebe gore degil, ayn1 zamanda et-
nik gruplarina gore de ayr1 milletler olustururlardi. Ornegin
Ermeniler tek bir millet olmayip, Ermeni Katolik ve Erme-
ni Protestan milletlerine aynhrlardi. “19. yuzyila kadar mil-
let kavram, hi¢bir zaman bir 1rki, etnik bir grubu ya da or-
tak bir dile sahip topluluklarn ifade etmek icin kullanilma-
mustir. Millet terimi Tanzimat ile birlikte 6nce kismen, son-
ra tamamen kavimleri belirlemek amaciyla kullanilmigtir.”*®
Bu durumda Miisliman olan Hemsin Ermenilerinin ken-
dilerini Ermeni diye tanimlamalarini beklemek imkansiz gi-
bidir. Hem Osmanlrnin millet tanim1 hem Ermenilerin Er-
meni kimligine iligkin algilar1 buna izin vermemektedir. Bu
durumda Miislimanlasan Hemsin Ermenilerinin kendileri-
ni “Musliman” diye tanimlamalar1 gerekmistir. Ancak bu
tamimlama da bir sorunu ortadan kaldirmamaktadir. Kom-
sular: olan ve kendilerinden farkh olan toplumlardan fark-
larin1 nasil ortaya koyacaklardir? Iste bu noktada Hemsin-
lilik bir kimlik olarak ortaya ¢ikmaktadir. Yani Hemsinlilik
kavrami, Hemsinli Muslimanlarin bir yandan Hiristiyan Er-
menilerle arasina mesafe koymasim saglarken, bir yandan

18 http//www.islamvehayat.com/5247_osmanli-millet-sistemi-isleyisi-ve-cozu-
lusu.html
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da Mislimanlasmaya ragmen Turklesmeye karsi bir direnis
anlamim tasiyor.

Hemsinlilerin bir kisminin kendilerini Turk diye tanim-
lamaya baglamalariysa Cumhuriyet doneminin sonucudur.
Osmanlrdaki “Stinni milleti”, yeni ortaya ¢ikan Cumhuri-
yet'in hakim unsuru olan “Turk ulusu”na evrildi. “Ne mut-
lu Turkum diyene!” veciz s6ziinde ifadesini bulan bu baki-
sa gore, azinlik kabul edilen Hiristiyanlar disinda kalan bu-
tun halklara Turk olduklan vaaz edildi. Hepsinin Tirk ol-
duguna dair tarihler yazildi. Dolayisiyla bugunun Hemsinli
Turk algisi, Turkiye Cumhuriyeti’nin ihtiyaclar gergevesin-
de olusturulmus bir kimlik algisidir.

Bunun kanit1 olabilecek iki unsur sayabiliriz. Birincisi,
Hemsinliler icerisinde kokenlerinin Ermeni halkina dayan-
digim kabul edenlerin buyuk bolimu, 6zgurliket ve resmi
ideolojiye mesafeli siyasal akimlar1 benimseyen insanlardan
olusurken; tersine Hemsinli Turk algisina sahip insanlarin
buyuk boliminin resmi ideolojiye yakin, milliyet¢i-mu-
hafazakar siyasal akimlan benimseyen insanlardan olusma-
sidir. Devletin resmi ideolojisinden uzaklastik¢a insanlarin
kendilerine iliskin devlet soyleminden de uzaklagmalar: an-
lasilir bir sey. lkincisiyse, Turkiyeli aragtirmacilarla yaban-
c1 arastirmacilar arasinda Hemsin arastirmalar1 konusunda
ortaya ¢ikan farktir. Bilginin bu derecede yaygin dolasima
ciktigr bir donemde, bilebildigimiz kadariyla onlarca fark-
I ulustan hicbir yabanci arastirmacinin, Hemsinlilerin Tirk
kokenli bir halk olduguna dair tek bir satirin1 géremezken,
yerli aragtirmacilarin ¢ogunun Hemsinlilerin Turklugunu
ispatlamaya yonelik gayretkeslikleri nasil agiklanabilir? Bu-
nun cevabini saniyorum bu tezleri dillendirenlerin 6ncule-
rinden olan Fahrettin Kirzioglu, Kiirtler'in Turkligu adinda
kitap yazarak yillar 6nce vermistir.
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Resmi belgelerde Hemsinlilik

Tarih ¢alismalarinda alan ¢alismasinin, sozli tarih ¢alisma-
larinin 6ne ¢iktigl bir sureg yasiyoruz. Elbette bu ¢alismalar
belgelerle desteklendiginde gercegin daha genis boyutlariy-
la ortaya ¢tkmasi muamkin olur. Ancak Hemsinlilerin kim-
liklerine dair ¢calismalarda karsilagilan en 6nemli guclukler-
den biri, bu alanda resmi belge bulmak konusundaki zor-
luktur. Hemsinli kimligine dair fikir veren en ufak belge-
ler bile buyuk 6nem tasimaktadir. Cok fazla belgeye sahip
olmamakla birlikte Hemsinli kimliginin Rusya, Osmanh ve
Turkiye tarafindan nasil anlasildigini gosteren ug ayn belge-
nin ortaya ¢ikmis olmas1 Hemsin arastirmalan agisindan bu-
yik bir sans.

Sozunu ettigimiz belgelerden ilki, Rusya Bilimler Akademi-
si'ne ait bir belge. Bu belge, Krasnodar'da yasayan Musliman
Hemsginlilerin talebi uzerine kendilerine verilen bir belge. Bel-
geyi Pontus-Kafkas Arastirmalar1 Merkezi'nden Nona $ahna-
zaryan Erivan'da yapilan Hemsin Konferansi'nda agikhyor:

“Hemsil liderleri Rusya Bilimler Akademisi N.N.Mikluho-
Maklay Etnoloji ve Antropoloji Enstitasune yazil bagvu-
ruda bulunup gruplarinin statusa hakkinda tarihi bilgi is-
tediler:

‘Biz Hemsil halki (kendimize Homsetsi deriz) tem-
silcileri olarak sizden biz Hemsillerin ayn bir halk
olarak etnik kimligimizi tasdik eden tarihi bir belge
rica ederiz. Su anda cgesitli objektif ve subjektif ne-
denler dolayisiyla halkimzin temsilcileri gesitli res-
mi belgelerde Hemsil, Tark, Gurcu vs. olarak gecer.
Ayni durum Turkge ‘-oglu’, Gurcuce ‘-dze’, Rusca
‘-ov,-eV’, vs. ekleri olan soyadlan i¢gin gecerlidir. Arz
edilen tarih belgesi bu etnik kimligimizi korumasi
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ve gerekli oldugunda cesitli resmi makamlara sunul-
masi i¢in elzemdir.

...Rusya Bilimler Akademisi Etnoloji ve Antropoloji Ens-
titusu Kafkasya bolamu bagkam Tarih doktoru Arutyunov
S.A tarafindan imzalanmis yamtta:

‘Hemsiller Trabzon basta olmak uzere, Kucuk As-
ya'min Karadeniz sahillerinden ¢ikmis olan, Etnik
olarak Ermenilere yakin, ortacaglarda Islam kabul
eden Ermenicenin Hemsin Lehgesi 6zel bir agzim
konusan bir halkur. Uluslararasi hukuk normlan-
na gore Rusya Federasyonu SSCB’nin selefi olarak
Hemsillerin Rusya vatandashgini, Rusya Federasyo-
nunun herhangi bir bolgesinde oturma, Rusya fede-
ratif makamlar tarafindan sosyal ve hukuk haklari-
nin korunmasim kabul etmelidir. Hemsil soyisimle-
rinin son ekleri her bir ailenin adet ve ge¢misine go-
re ‘oglu’, ‘dze’, ‘ev’, ‘yan’ vs. gibi degisik olabilir’

denmektedir (Belge tarihi:20-06-2002).” "

Belgeye gore Rusya Bilimler Akademisi, Hemsinlilerin et-
nik olarak Ermeni, dinsel olarak Miisliiman olduklanni tes-
pit ediyor. Hemsinlilerin konustugu dili ise Ermenicenin
Hemsin lehgesinin bir agz1 olarak tanimlhiyor.

Turkiye’de devletin hassas saydig1 konularda genellik-
le iki gorusu vardir. Birini kamuoyuyla paylasir. Digeriniy-
se genellikle paylasmaz. Ancak bu gorusin izleri, bazen ba-
z1 devlet uygulamalariyla ortaliga sagiliverir. Ornegin kamu-
oyuyla paylasilan Turk tanimina gore, Turkiye Cumhuriye-
ti'ne vatandaslik bagiyla bagh olan herkes Turk’tir. Ancak
devlet, nufus kayitlarinda gizli soy kodu uygulamasiyla hal-

19 Nona Sahnazaryan, “Kaypak Kimlik: Hemsiller (Hemsinler) Ornegi”, Hemgin
ve Hemsinli Ermeniler-Konferans Makaleleri, Yerevan, 2007, s. 149.
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kin bir kismin fislemekten geri durmaz.?® Bu nedenle ger-
ceklere ulasabilmek icin ¢ok dikkatli olmak ve kamuoyuy-
la paylasilan bilgilerin otesinde, devletin gercek bilgilerinin
ipuglarim veren belgelere ulasmak gerekir.

lkinci belgemiz bu tirden bir belge, ashinda orijinaline
ulasabildigimiz bir belge degil. Ancak kamuoyuna mal ol-
mus bir belge. Milliyet gazetesindeki habere gore, MGK, Ma-
latya’daki Zirve Yayinevi katliamindan sonra Turkiye'deki
Etnik Gruplarin Dagihim Raporu hazirlanmasi icin bir tali-
mat verdi. Erciyes, Elazig Firat ve Malatya In6ni universite-
lerindeki 6gretim gorevlileri tarafindan hazirlanan rapor da-
va dosyasinda duruyor.

Raporun Hemsinlilik agisindan 6nemi, Hemsinlilerin Turk
olarak degil, ayn bir etnik kimlik diye siniflandirlmis olma-
si. Hemsinlilerin nifusu ve yasadiklarn yerler agisindan eksik
bilgiler barindirsa da 6nemli bir belge. Zira gizli kalacag du-
sinulmus olmali ki resmi gorislerde Turk olarak kabul edi-
len Hemsinlilerin ayn bir kimlik diye tamimlanmasinda sa-
kinca gorulmemis. Hemsinliler rapora gore 13.000 kisi ve
yalmzca Artvin ve Rize’nin baz ilgelerinde yasayan bir grup.

Raporun en ¢arpici baghklarindan biriyse Turklerin nufus
artis hizinda yatiyor. Buna gore Turk nufusu son 15 yildir az
oranda artis gosteriyor. Buna karsihik Kurtler her yil yuzde
2,5 oraninda artis gosteriyor. Arastirmaya gore Bognaklar her
yil binde 12, Turkler binde 8, Amavutlar binde 5 oraninda
azahyorlar. Buna kargihk Turklesme oraninin en fazla Kiurt-
lerde oldugu, onlar1 Bosnaklann, Cerkezlerin ve Aravutla-
rin takip ettigi goruluyor. Gineydogu'dan go¢ eden Araplar-
da da yogun bir Turklesme hiz1 oldugu belirtiliyor.?'

20 hup://www radikal.com.tr/turkiye/nufus_kayitlarinda_soy_kodu_ile_f[isle-
me-1144436

21 http://www.milliyet.com.tr/default.aspx?aType=SonDakika& Article
1D=873452
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Raporun bu béluminun gosterdigi gercek ise olduk¢a
onemlidir. Turk nufusu her y1l binde sekiz oraninda azal-
dig1 halde Turklesme artiyor. Cunku Kirtler, Araplar, Bos-
naklar, Cerkezler, Arnavutlar ve digerleri asimilasyon so-
nucu hizla Turklesmeye devam etmektedir. Bu raporun bi-
ze anlatuig1 bagka bir gergek ise, devletin iki farkh Turk algi-
sina sahip oldugudur. Gayri-Turk Musluman halklara hepi-
miz Turk’az, bu etnik anlamda bir Turkluk degil derken, as-
linda nasil herkesin etnik anlamda Turklestirilmesini gizle-
meye ¢alistiklanni da gozler ontine koyuyor.

Ugiinci belgeyse Osmanh Devleti'ne ait bir belgedir. Bu
belgenin diger ikisine gore 6nemli bir ustinliga bulunuyor.
Bir akademinin gorusi veya devletin temel iktidar kurumu,
yani MGK i¢in hazirlanmis olsa da universitelerin hazirladi-
g1 bir rapor degil. Bu belge dogrudan Umum Erkan-1 Harbi-
ye Dairesi Dordincu Sube’den Dahiliye Nezaret-i Celile’si-
ne yazilmis bir yazi. 1 Haziran 1913 tarihli bu yazida, Rus-
ya Hudut Komiseri'nin Hopa Bolugi’ne ait raporuna daya-
nilarak ozetle:

“Trabzon vilayeti Hopa kazasindaki baz1 koylerde bulunan
ve ‘Hemsin denilen Ermeni’den donme Mislimanlar'in
oraya gidecek bir misyonerden etkilenmeleri muhtemel ol-
dugundan, mahalli hukametce Hemsinlerin irsadimin (dog-
ru yolun gosterilmesi, uyarilmasi) gerektigi”

belirtilmektedir.2

Raporda ayrica Hemsinlilerin Mislimanhgiyla Lazla-
nn Muslimanh@ da karsilastinlmaktadir. Lazlar “kamilen”
Miusliman diye tamimlanirken, Hemsginlilerin Mislimanh-
gina pek givenilmedigi anlagilmaktadir. Zira Hemsinliler saf
ve cahil diye tanimlanmaktadir.

Umum Erkan-1 Harbiye Dairesi Dordinci Sube’nin bu

22 BOA, Dosya: 116, Gomlek no: 65, Fon kodu: DH.ID.-1331. C. 28.
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yazisi, Hemginlileri Ermeni kimligiyle iliskilendiren, su ana
kadar ortaya ¢ikmus bildigimiz ilk belge olma niteligi tasi-
yor. Ustelik belgenin tarihi, burada kullanilan Ermeni tabi-
rinin yalnizca dinsel bir aidiyeti isaret etmedigini dusundu-
ruyor. Cunku biliyoruz ki Osmanli’da millet terimi Tanzi-
mat’la birlikte 6nce kismen, sonra tamamen kavimleri belir-
lemek amaciyla kullamlmistir.??

Sonug¢

Hemsinlilerle ilgili tarihsel ve kilturel veriler dikkate alindi-
ginda, Hiristiyan ve Musliman Hemsinliler aym tarihsel ko-
kenden gelen, aym geleneklere sahip, aym dili konusan in-
sanlardir. Aralarindaki temel farklihk dinsel farkhliktir. Ta-
rihsel ve kulturel ortak zeminleri, dinsel farkhliga ragmen
aralarinda kultirel iliskiler gelistirmelerinin 6niinde engel
olmamaktadir. Bu nedenle bu gruplar Musliman Hemsin
Ermenileri ve Hiristiyan Hemsin Ermenileri diye simflandi-
rilmahdir.

1ki grubun Hemsinli kimligine iliskin farkh algilan vardir.
Hiristiyan Hemsin Ermenileri, kendilerini Hemsinlilikten
daha ¢cok Ermenilikle tammmlarken; Miisliman Hemsin Er-
menileri, kendilerini agirhkh olarak Hemsinli kimligiyle ta-
nimlamaktadir. Hemsinlilik cografi bir aidiyetten ¢ok, etnik
bir aidiyet biciminde algilanmaktadir. Hemsinliligin Muslu-
man Hemsin Ermenilerinde etnik bir aidiyet bi¢ciminde or-
taya ¢itkmasi, Muslimanlasma sonrasinda kendisini Hiris-
tiyan Ermeni kimliginden aynstinrken, ayn1 zamanda Laz
ve Turk kimligiyle de arasina mesafe koymasi anlamina gel-
mektedir. Ancak Osmanlr’'nin millet sistemi i¢inde gorece
problem olmayan bu durum, Cumhuriyet’le birlikte prob-

23 http//www.islamvehayat.com/5247_osmanli-millet-sistemi-isleyisi-ve-cozu-
lusu.html
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lem olmaya baslamistir. Cumhuriyet'in tek dil, tek millet,
tek devlet sdylemine dayal asimilasyoncu politikalan son-
rasinda, Hemsinlilerde Hemsinli kimligini Turk kimligine
baglama egilimleri gelis(tiril)mistir. Bu nedenle Turkiye'de-
ki Hemsinlilerin kendi kimliklerine iligkin algilannin homo-
jenlestirici, farkhihklan yok sayan bir siyasal ortamda olus-
mus oldugu gézden kaginlmamahdir.

Hemsinliligi Turk kimligine baglayan tezler tarihsel, bi-
limsel bulgulara degil, ideolojik tutumlara dayanmaktadir.
Turk resmi ideolojisinden bagimsiz ¢alismalar yapan yer-
li ve bu alanda ¢alisma yapmis butin yabanci arastirmacila-
nn ¢alismalan bunu gostermektedir. Aynca yukanda ortaya
konan bu belgeler, devletin kendisinin de bu konuda resmi
ideolojiye dayanan tezlerden farklh bilgilere ve gorise sahip
oldugunu gostermektedir.



Laz Kiiltiir Hareketi 6ncesinde ve
gunimiizde “Laz kultiri algis1”
SELMA KOg¢GIvA

Seksenli yillarda toplumsal ve siyasi kosullar

Laz Kultur Hareketi'nin basladigy 80'li yillarda, dunya iki ay-
n siyasi kampa bolunmusti; ulus-devlet politikalariyla se-
killenen kapitalist diinya ve sosyalist deneyimden sonra git-
gide, 36’lardan sonra, devlet kapitalizmine dontisen bir sos-
yalist blok dunya siyasetini belirliyordu. Birbirine kargi
kamplasms her iki toplumsal yapida da sistem karsit1 olan
herkese inanilmaz baskilar yapiliyordu. Dinyanin her ye-
rinde oldugu gibi, Turkiye’de de emek gugleri ve devrimci
genglik uzerinde yogun baskilar vardi. Bu durum, toplumsal
bir uyanisa ve kitlesel bir direnise sebep oldu.

Aynm1 donemde Anadolu ve Mezopotamya halklar ve
inang cevreleri, kendi kimliklerini 6zgurce ifade edecek du-
rumda degillerdi. Buttin kultir ¢evreleri, toplumsal algida
kimliklerini hissettirecek durumda bile degillerdi. Halklarin
anadilleri birer “ev dili"ne indirgenmisti. Ancak baz1 folklo-
rik ozellikleriyle toplumda sessizce var olan “azinhik kultir-
leri”, ice doniik ¢evreler olarak varhklarim surduriyordu. O



donem kimse komsusunun kultiriand, evinde bir gizem gi-
bi yasattig1 dili merak etmiyor, kapah kapilar ardinda halk-
lann anadillerinde minldanilan sarkilar yiiksek sesle soylen-
miyordu. Etnik kimligi ifade eden sozciikler timuyle yasak-
t1. Cografyamizin en belirgin rengi, Mezopotamya'nin ka-
dim halki, Kurt halkinin ad1 bile ifade edilemiyordu; o kadar
acimasiz bir baski vardi. Emek guglerinin, devrimci gengli-
gin kitlesel miicadelesi ve direnisi, 12 Eylul 1980°'de askeri
darbeyle bastinldi. Darbe sonrasi kabul edilen 1982 Anaya-
sasr’'nda yer alan, “diller yasag1” diye bilinen kanun madde-
lerini hatirlamakta fayda var:

“Turkgeden bagka dillerde yapilacak yaymnlar hakkinda
kanun:

Kanun No: 2932
Kabul Tarihi: 19.10.1993

Madde 1: Bu kanun devletin ilkesi ve milliyetiyle bolan-
mez batunlugunun, milli egemenligin, Cumhuriyet’in milli
guvenliginin, kamu duzeninin korunmasi amaciyla diasun-
celerin agiklanmasi ve yayilmasinda, yasaklanan dillere ilis-
kin esas ve usulleri duzenler.

Madde 2: Turk devleti tarafindan taninmis bulunan dev-
letlerin birinci resmi dilleri disindaki herhangi bir dille du-
suncelerin agiklanmasi ve yayilmasi yasaktir.

Madde 3: Turk vatandaslarinin anadili Turkgedir.

a) Turkceden bagska dillerin anadil olarak kullanilmasi-
na ve yayillmasina yonelik her turla faaliyette bulu-
nulmasa,

b) Toplant1 ve gosteri yuruyuslerinde mahallin en bu-
yuk mulki amirinden izin alinmadik¢a, bu kanun-
la yasaklanmamusg olsa bile, Turk¢eden baska dille,
afig, pankart, doviz, levha ve benzerlerinin tasinmas,
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plak, ses ve gorunti bantlar ve diger anlatim arag ve
gerecleri ile yayim yapilmasi yasaktir.”
(Resmi Gagzete, s. 18.199, s. 27, 22.10.1983)

Laz kavramimin yanhs kullamldig yillar

Laz Kultur Hareketi 6ncesinde, Cumhuriyet tarihi boyunca,
Turkiye’de Laz kavram yanhs kullanildi. Laz denildiginde,
Sinop'tan oteye tim Karadenizliler anlasihyordu. Karade-
nizliler arasindaysa bu kavrami yanhs kullanma ayr bir bo-
yuttaydi. Sinoplu Samsunluya, Samsunlu Giresunluya, Gi-
resunlu Trabzonluya, Trabzonlu Rizeliye, Rizeli de Artvin-
liye “Laz” diyordu. Laz kavraminin 6ncelikle bir etnik ad-
landirma oldugu, Guney Kafkas kokenli bir halk olan Laz-
lann etnik isimlendirmesi oldugu, 1984-90 yillan arasinda
Almanya'da “Lazebura Calisma Grubu” tarafindan ginde-
me getirildi.

Bu yanlis isimlendirmenin bir tarihi arka planinin oldu-
gu, ancak 2000'li yillardan sonra yurutulen Laz tarihi ¢ahs-
malarinda anlagilmaya baglandi. Oyle ki antik¢agda Lazlarin
ve Megrellerin atalan Kolxeti Medeniyeti'nin Sinop’tan oteye
tum Karadeniz boyunca yayildig1 biliniyor. Bu tarihi bilgi-
nin yani sira, Karadeniz cografyasinin belirledigi maddi kul-
tur degerleri, bolgede yasayan degisik etnik kokenden halk-
lann bir ortak kulturinu de yaratti. Etnolojik 6zelliklerde,
folklorda, muzikte, mimaride, belki de en ¢cok mutfak kultii-
runde. Buradan yola ¢ikarak Laz kavram, bir yasam bigimi-
ni ifade eden bolgesel bir simge olarak, Anadolu ve Mezopo-
tamya halklannin yasamina girdi. Bu noktada “ortak kultur
ogelerini ifade eden bir kavram olarak, sempatiyle tasidigi-
miz Laz kavramin etnik anlamiyla netlestirmek acaba dogru
muydu?” sorusu gelebilir. Goragimce, Laz kultur aktivist-
lerinin bir halkin ve bir anadilin ad1 olarak etnik isimlendir-
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meye dayal bir kavram netlesmesini giindeme getirmeleri,
Turkiye'deki asimilasyon siirecine tavir takinmaya baslama-
lan dogru bir adimdr.

Laz kualtaranun algilams bicimleri

Yine Laz Kultir Hareketi 6ncesinde, Laz halk: diye bir halk
yoktu. Lazca bir halkin anadili olarak goérilmiiyor, sadece
dilimizi konusan aileleri taniyan ya da Laz yéresine memur-
luk yapmaya gelen kisiler tarafindan bir “6zel dil” diye algi-
laniyordu. Karadenizliler kendi aralarinda, Lazca bilen Laz-
lan ayirmak icin “Moxt’i Lazlar” betimlemesini kullaniyor-
lard1. Bu isimlendirme, yer yer Karadeniz Bolgesi disinda
Lazlarin yasadig1 alanlarda da kullaniliyordu. Bundan yirmi-
otuz yil 6nce Laz denilince ilk akla gelen sey, o bildik Laz
fikralariydi. Lazlan asagilayici, Lazlan aptal gosteren bu fik-
ralar halkimizin en belirgin semboluydi. Kimi zaman Laz-
lar1 ¢ok kizdiracak, kimi zaman Lazlari en iyi fikra anlatici-
s1 yapacak, kimi zaman “kendilerine gulecek kadar kendin-
den emin bu Lazlar” dedirtecek kadar yasamimizin bir par-
castydi Laz fikralari.

Laz halkimin kulturel degerleri, sadece halk danslar1 du-
zeyinde folklorik olarak algilaniyor, bu da Karadeniz Kultu-
ru diye adlandirihyordu. Yine kemence Laz kulturunin en
belirgin 6gelerinden biriydi. Laz muziginin 6nemli bir oge-
si olan tulum sesi neredeyse hi¢ bilinmiyordu. Dogu Kara-
deniz cografyasinda bes ayn dilin yasadig, her bir dilin bir
kultur gevresine ait oldugu genel bilgisi yoktu. Bugiin artik
bilindigi gibi bu diller: Lazca, Hemsince, Gurctice, Pontusca
ve Karadeniz Tirkgcesidir.

Bir diger yanhs alg1 da bolgenin tim kultir ¢evrelerinin
kendilerini Laz diye adlandirmasiydi. Pontus kiltirii o yl-
larda inanilmaz bir tabuydu. Hemsin kultiri de Laz isimlen-
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dirmesi altinda ifade ediliyordu. Bu da ulke genelinde yasa-
nan yogun bir baskinin gostergesiydi. Karadeniz'in tabu sa-
yilan kultur cevreleri, Laz semsiyesi altinda kendini koru-
maya almist1 adeta.

Laz Kultir Hareketi sureci ve belli asamalan

Lazlarda kimlik sorgulamasi

Laz kultaru ¢alismalar: basladigindan bu yana 30 yih as-
kin bir zaman gecti. Bu stireg, tarihe gore ¢ok kisa bir zaman
dilimi, bir insan 6mriine goreyse olduk¢a uzun bir sire. Laz
Kultur Hareketi iste bu zaman dilimi boyunca sekillendi,
Lazlarla ilgili ulkedeki toplumsal algiy1 timuyle sarsti, ya-
vas yavas gercege denk dusen, duzgin bir alginin olugma-
sina vesile oldu. Laz yoresinde bir kiltir soku olarak yasa-
nan Sarp Sinir Kapisi'nin 1988'de acilmasi, Lazlardaki kim-
lik sorgulamasini hizlandirmistir. Gurcistan’da ayr1 toplum-
sal ve siyasal kosullarda kimlik bilinci sekillenmis Lazlar ve
Megrellerle bulugmak; Turkiyeli Lazlarda, yuz y1l sonra bir
araya gelen parcalanmus ailelerde bir biling sigramas: yaratti.

Her halk kendi kimlik sorgulamasini, tarihi ve toplum-
sal yapisi uyarinca gelistirdigi yontemlerle yasar. Biz Lazlar-
da kimlik sorgulanmasi, yasanan kultirel erozyon ve ana-
dilin kaybolmakta oldugu gercegine odaklandi. Cumhuri-
yet tarihi boyunca dayatilan kimliksizlik, kendi topragimiza
ve gecmisimize yabancilasmay: beraberinde getirdi. Bir aile
grubunda, hatta bir aile i¢inde bile, bir kusaktan diger kusa-
ga gegciste, goz gore gore anadilimiz yagam alanlarimizin di-
sina itildi.

Bizi “bolucu” diye zan altinda birakanlarin zihniyeti, ger-
cekte ailelerimizi Lazca bilenler ve bilmeyenler diye ikiye
bolmusti. Anadil, duygu dinyasini ifade eden yuregimi-
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zin dili olduguna gore, yurek dilimizi bilmeyen kardesle-
rimiz, kuzenlerimiz de bizden koparilmis gibi farkh kaldi-
lar. Ne acidir ki kultur hareketimiz surecinde gindeme ge-
len anadilimizi anlamamak meselesi, kuzen ve kardeslerimi-
zin kusaginda bir derin uzintiye donuserek, buyiklerimize
zor sorular sormaya yoneltti. “Bizlere neden Lazca 6gretme-
diniz?” (LAZONA - Laz Halk Gergekligi Uzerine, S. Kogiva /
Murat Cakir'in Onsozii)

Gunumuzde ¢ogu gundelik yasamda Lazca sarkilar din-
leyen, birka¢ kelime Lazca sozciikle bize ulasmaya calisan
bu yitik kardeslerimize kaybettiklerini geri verecek kosul-
lan yaratamadik henuz. Zaman akip gidiyor ve biz Laz ak-
tivistleri coktandir zamana kars1 yansiyoruz. Zamana ve bi-
ling altinda acaba baska bir seyler kald1 mi1 diye hafizamiza
yukleniyoruz hala. Bu i¢sel ¢alkantilar ve acilar, belki de kla-
sik bir bolgesel savasin magdurlanna benzer bir duruma ge-
tirdi bizi. Insanca yasam kosullan olmayan magdur ¢ocuk-
lar kulturel agidan kirag bir cografyaya dogarken, halk dilin-
de “kader” dedikleri 6nceden belirlenmis yazgilanmiz da bi-
zi bekliyordu.

Planli programli bir gelecek projesinden ¢ok, yasamin
icinden suzilerek gelisen Laz Kultur Hareketi, asimilasyon
kiskacindan bir ¢ikis noktasi arama girisimidir. Yasamin da-
yattig1 gerceklerin karsiik bulmasi, gen¢ kusagin giderek
megru talepleri sahiplenmesini beraberinde getirdi. Kartopu
gibi buyuyen ve gelistikce degisimleri belirginlesen bu fark-
l direng bi¢iminin, komsu halklarin 6zgirlesme miicadele-
sine de bir renk kattig1 goruluyor.

Hemsin kulturine dair ¢alismalarin da bir siireden be-
ri baslamasi, Laz yoresinde yasanan kulturel zenginlesme-
ye yeni bir boyut katmigtir. Son zamanlarda Romeika sarki-
lann1 dinleyecek kadar Pontus kiltirini tabu olmaktan ¢1-
karacak gelismeleri degerlendirirken, bir bolgesel kiiltiir dev-
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riminin arifesinde oldugumuzu ifade etmek bir abarti olma-
yacakur. Laz Kultar Hareketi'nin ¢ikis noktasina donecek
olursak, Lazca yazma isteginin nasil nostaljiden yasamimi-
21 belirleyecek bir kiltur imecesine donustiginu goruruz.

Laz alfabesi calismast

Laz dili ve kulturu ¢ahismalari, 1984’te Almanya’da Latin
alfabesiyle bir Lazuri Alfabe gelistirmekle baslad: (Fahri La-
zoglu, Lazuri Afabe, parpali-1).

Toplumsal bilince sahip Laz gengleri, Laz yoresinin kul-
turel topraginda yetisen Laz kadinlan, seksenli yillarin ya-
sakh ortaminda alfabe brogirunu Istanbul’a, Laz yoresinin
degisik yerlesim birimlerine kadar hediye paketlerinin igi-
ne saklayarak tagidi. Fotokopiler halinde elden ele tasindi.
Lazuri Alfabe adimiyla Lazca yazma vizyonu, 90’h yillarda
Istanbul’daki Laz entelektiiellerine ulasarak, daha sonrala-
n bir kultar haraketine doniisecek verimli deneyimlerin nu-
vesini olusturdu. Turkiye’deki Laz dili kultira ¢ahgmalan-
nin miladl, OGNI —Skani Nena Lazca— Tirkge dergi, Alman-
ya'da olusan bu bilgi birikimiyle yola ¢ikt1 ve bunu gelistir-
di. Lazca yazma misyonunun Istanbul’a taginmasi halkimi-
zin yasam gergeklerinin bir sonucudur.

Rize ve Artvin vilayetlerinin kiy1 seridi Lazona’da, Lazca
konusulan kasabalarda topluca bir arada yasasalar da, Istan-
bul, Lazlann ¢esitli semtlerde bir arada yasadig bir metro-
poldur. Kendi topragiyla baglantisim1 kesmeden, Laz yore-
sindeki uretimden tumuyle kopmadan iki ayn yagam alanin-
da gidip gelen Laz halki surekli i¢ go¢ halindedir. Laz kul-
turi ¢cahsmalarinin 6ncelikle Istanbul metropolinde yogun-
lasmasi dogaldur.
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Yaz dili siireci

Laz kultira ¢alismalarinda, s6zla olarak aktarilan Lazca-
nin yazi dilinin gelismesi igin ¢ok 6zverili bir sure¢ yasandi.
Adeta kullerin altindan bir dil gun 1s1g1na ¢ikarildi.

Geriye donup baktigimizda, Lazca yazmak, sozlu edebi-
yat1 kayda almaya ¢alismak, Laz edebiyatim bir yazih kaltur
olarak duslemek, imkansiz1 istemek gibi bir seydi; bunu an-
cak mesafeden bakinca kavniyorum. Belki ilk yazma trtnle-
ri “cocuklugumuza duyulan 6zlam”le denendi. Belki bizler
yurtdis1 gogleriyle topragimizdan savrulmanin acisini, ken-
dimizce anadilde dillendirmek istedik. llle de koyum, ille
de kasabam demek yerine, kiiltiirel birikimimiz geregi, dog-
dugumuz kultiur havzasim sembollere sigdirdik. Ufacik bir
cografyay: bir evren kadar ¢ogalttik. Iste seksenli yillarin so-
nunda, Almanya'daki 6grenci yasamimizda bir araya gelen
bir kiguk grup Laz genci olarak, “yazmazsak, Lazcay: unu-
tacag1z” tespitiyle asimilasyon suirecine, inadina Lazca yaza-
rak itiraz ettik.

O donemde, Koln Universitesi Genel Dilbilimleri Fakul-
tesi'nde master egitimi yapan Ardesenli arkadasim Sevim
Geng, dilbilimsel bilgilerle bizleri donatiyordu. Yasamimiz-
da henuz bir nostalji gibi duran Lazca tutkusunun bir yasam
bi¢imine donismesinde, bu siradis1 Laz kadinin emegi ol-
duk¢a onemlidir (Art’aseni na isinapaman, Dilbilimci Sevim
Geng ve ¢alisma arkadas: Dr. Sylviya Kutscher).

Yillanmis bir zihniyetin tGzerimize orttagu o6la topragini
atmaya basladik. Kalemle, kitapla, distinceyle kohnemis bir
doneme kars1 gogus gerdik. Bizden sonraki kusaga kendile-
rini yeniden tamimlayacaklar: yeni ufuklar actik. Siyasi sinir-
lar bizi daraltiginda, cografi kavramlarla hasir nesir olduk.
Bizi belirleyen kultirel sinirlar: kegfettik. Yarina birakmak
istedigimiz guzellikleri bu kulturel toprakta aradik. Kultu-
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rumiuzde tarihsel zamanini doldurmus eski unsurlan ayikla-
yarak devam ettik yola.

Yazma stirecinde, icimize gomdugumuz sesler destanlar-
da dillendi. Kaybedilmis renkli bir bilye gibi, yeniden bilin-
ce ¢ikan deyimlerde sevindik. Anadilimizin derinligini hay-
retler icinde izledik. Kendimizi “kimsenin konugmadig, bil-
medigi bir dilin” yazma seriveninde bulduk. Ne siirler, ne
oykuler dokuldi kalemimizden, telaffuzda zayif kalsak da
yazmay gelistirdik; bizler dilimizi akici konusmaya gecene
kadar onlarca kitap basild1, onlarca ruya gibi albim girdi ha-
yatimiza. I¢imize bastinlmis sesler, tinilar sarkilasti, benzer
acilan tadan komsu halklara bir selam oldu.

Aylan yillara, yillar1 onyillara kattik, usanmadik. Adeta
kum taneleri arasinda kaybolan kelimeleri arad1 kimimiz.
1lk Lazca sozlugi elime aldigimda, topragimizin iizerinde-
ki sisin usulca kalktiginin ayirdina vardim, i¢im sevingle ve
umutla doldu (Lazuri Nenapuna, Ismail Avci Bucaklisi ve
Hasan Uzunhasanoglu). Halk olma bilincini, kalemle kuyu
kazan, amator de olsa, bir¢cok arastirmaci Laz yazara bor¢lu-
yuz. Belki bu alanda ilk tedirgin ciimleleri yazma sansi, ba-
na ve destek veren bir ka¢ ¢alisma arkadasima nasip oldu.
Ancak belirleyici olan da bu tedirgin cumlelerin degisik ar-
kadaslar tarafindan derinlestirilmesi ve devaminin getiril-
mesidir. Yillar gectikce amatorlikten ustaliga dogru gitgi-
de mesafe katedilmesini ilgiyle izledik. Ginumuzde ise Laz-
lar uizerine yazilmis genis bir kaynakga var elimizde; bu bil-
gi birikimini bor¢lu oldugumuz donamiml Laz aydinlari,
halkimiz ve kilturel kimligimiz uzerine s6z sdylemeye yet-
kin kisiliklerdir (Recai Ozgun’un Lazlar, Dr. Nizamettin Al-
kumru’'nun, Ali ihsan Aksamaz'in ve Kamil Aksoylu'nun ki-
tap ¢alismalan).

Turkiyeli Lazlarda sozlu aktarilan Lazca edebiyatin kay-
da alinmaya baslanmasi 70’li yillara dayanir. O donem Ar-
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havi’de edebiyat 6gretmeni olan Fahri Kahraman Lazog-
lu hocamizin Lazca yazmaya baslamasi, daha sonra yetige-
cek gen¢ Laz kusagina bir yazma gelenegi birakti. 1984'te,
Lazuri Alfabesi tizerine ¢alisan Lazebura Calisma Grubu ve
Dr. Wolfgang Feurstein hocamiz tarafindan, Giircistan Sov-
yet Cumhuriyeti'nde 1929’larda Lazcanin okullarda ana-
dil olarak okutuldugu bilinmiyordu. Iskender 3’itasi’nin ha-
zirladi@y Lazca ders kitaplan ve ilk Lazca gazete Mc¢'ita Mu-
run3xi'den henuz haberdar degildik.

O donem, daha sonra gelisecek Laz miizigi ve yazih Lazca
edebiyata temel olusturacak, Hasan Xelimisi'nin kultir mi-
rasi olarak bizlere biraktig1 Lazca eserlerinden bile haberdar
degildik. Benim ilk yazma denemelerimde Fahri hocanin siir
ornekleri derin bir etki birakmasur. 11k siirleri 1987°de elime
geger ve yazih Lazca edebiyat duglerim baslar. 1lk Lazca si-
ir denemelerim uzerinde bir kag yil ¢cahsir ve 1997°de basilan
Nena Murun3xi kitapgiginda toplanm. Lazca siir yazma, soz-
li edebiyatin kayda alinmasi, destanlann derlenmesi, kultur
hareketimizde 6nemli bir yer alir. Bu alanda uretilenler, Laz
muzigi ¢cahsmalarina 6nemli bir temel olur. Hopa sivesinde
siir ve dykiler yazan Yilmaz Avc1 hocamizin Surimsine kitabi
yazih Laz edebiyatinda katettigimiz mesafe acisindan 6nem-
lidir. Bir yandan kilturel 6nderimiz Hasan Xelimisi'nin ¢ok
gec kegfettigimiz eserleri, diger yandan kultur hareketimi-
zin degisik cevrelerinde uretilen yazih Laz edebiyati, kaybol-
makta olan bir dilin yeniden yesermesine giizel 6rneklerdir.

Laz dili ve kultara alaninda olusan bilgi birikimi, yayinci-
lhikta da belli bir 6zveri gerektirdi. Gonullulik temelinde ¢a-
hisan kultir emekgilerinin urettiklerini kitleyle bulusturma
her zaman kolay olmadi. Bir¢ok yayinevi, imkanlan oranin-
da konumuzu iceren ¢alismalara yer vermeye ¢ahist1. Civi Ya-
zilan genelde Kafkas kulturleri, 6zelde Laz kulturi yayinlan-
na yogunlasarak bu alandaki ihtiyaca cevap vermeye ¢ahgsti.
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Gunumiizde Lazca yayincilik alaninda basarih ¢alismalar-
la dikkat ¢eken Lazika Yayin Kollektifi, 2010 yilindan bu ya-
na okuyucuyu bir¢ok 6nemli Lazca eserle bulusturdu. Bun-
lardan en 6nemlileri arasinda, Murat Murgulisi'nin kalemin-
den ilk Lazca roman Dac¢xuri ve bir tarihi roman olan Lagzi-
ka saylabilir. Ayrica dinya edebiyatindan Kiigiik Prens’in
ve Samed Behrengi'nin Kii¢iik Kara Balik'inin Lazcaya ¢ev-
risi de Lazca yayincihkta gelinen asama agisindan 6nemli-
dir. Lazca yaz1 dilinin gelismesinde en belirgin etken, Laz-
ca yayin yapan internet siteleri ve sosyal medyanin kullanimi-
dir. Bir zamanlar iki cimle Lazca yazamayanlar, artik inter-
net uzerinden Lazcay: okuyor ve yaziyor. Dilimiz her alanda
kullamlacak kadar gindelik yasamin i¢inde.

Laz muzigi alam

Muzik alaninda da onceleri bir yanhs alg: vardi. Karade-
niz Turkgesi ve kemengeyle yapilan muzige Laz muzigi de-
niliyordu. Seksenli yillarda Kurt arkadaglanmiz Kurtce sarki-
lar dinlerken imrendigimizi, bizlerin de Kurtge sarkilan din-
ledigimizi hatirlanm. Lazebura Calisma Grubu ile alfabe uze-
rine ¢cahstigimiz siralar, Dr.Wolfgang Feurstein hocanin arsi-
vinden Laz muziginin ustad1 Yasar Turna’nin ses kayitlarim
memleket 6zlemiyle dinlerken, bir gin Lazca sarkilann kitle-
lere mal olacaginin hayalini bile kuramazdik. Daha sonralan,
90’larin basinda ilk Lazca sarkilan ¢alisma arkadasim Nurten
Altunbas-Alpaslan seslendirdi. Sesini ¢ok begendigim bu na-
rin Hopal arkadasim, 6zel olarak Lazca sarkilan adeta benim
icin seslendirir, arkadas toplantilaninda istek uzerine sevgiy-
le yorumlar, mizigimizi duyurmak icin Almanya'daki kulta-
rel etkinlikler ve gecelerde Lazca turkuler soylerdi.

Lazca turkulerin seslendirilmesi icin ikimiz de elimizden
geleni yapar, Lazca tirkiler seslendirsinler diye muzisyen-
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lere, gruplara ulasmaya ¢ahsirdik. Bir defasinda, sadece sev-
gi icerikli halk sarkilar1 var diye ilerici bir mizik grubu ta-
rafindan Lazca sarkilanmizin kabul gormemesi gibi dus ki-
nkliklan yasadik. O dénem Tirkiye solunda, halklarin dil-
lerine ve kulturlerine yaklasimda boyle yuzeysellikler yasa-
nabiliyordu.

Ta ki bir gtin bir grup Laz genci tim bunlar1 umursamaya-
rak Lazca sarkilarn seslendirene kadar. Zugasi Berepe, 92’ler-
de rock muzigiyle Lazca sarkilar soyleyerek genglerin ilgisi-
ni ¢ekti. Sadece genglerin degil, her yastan muzikseverin be-
genisini kazandilar. Kazim Koyuncu'nun buyuli sesi ve en-
der yorumuyla Lazca sarkilar, tlke genelinde ilgi odag ol-
du. Gulbeyaz dizisinde dikkat ¢eken Sevval Sam ile Kazim
Koyuncu'nun ortak ¢alismalari, Lazcanin, Laz halkinin ana-
dili olarak algilanmasinda énemli rol oynadi. Kazim'in top-
lumsal dastinmesi, muhalif ve mutevazi1 durusu, Laz yéresi-
nin gindemindeki sorunlara egilmesi, onu bir kulturel sim-
ge haline getirdi. 2005’te tulum esliginde Hopa'da topraga
verdigimizde, ilk kez Laz Kultur Hareketi'ni bir butun ola-
rak algilamaya bagladik. Geride biraktigimiz sureci gercekgi
bir bakis agisiyla kavrayip 6numiuze yeni hedefler koyduk.

Birol Topaloglu ise 6zveriyle yuruttaga derleme ¢alisma-
larin, etnik Laz muzigiyle yorumlamistir. Bu gizemli ses ve
tinilan, dunyanin degisik yerlerinde muzikseverlerle bulus-
tu. Nurten Altunbas-Alpaslan arkadasimiz, mizik ¢alisma-
larim1 gelistirdi, 2001'de igerisinde Alman muzisyen arka-
daslarinin da bulundugu Grup TUTASTFE'yi kurdu. Sarki-
lanmiz1 Almanya’nin cesitli sehirlerine, degisik platformla-
ra tasidi.

Sureg icinde Lazca sarkilara alisan sol politik cevreler,
ozellikle sarkilarimizi kitlelerle bulusturmak i¢in Laz sanat-
cilar1 davet ederek, gecmisteki eksikliklerini telafi etmeye
calistilar. Daha sonralan Mircan Kaya, kendine 6zgi yorum-



lanyla bir kadin sesi olarak, Lazca sarki ve ninnileriyle dik-
kat cekmis, ulusal kanallarda Lazca sarkilan seslendirmistir.
Erdal Bayrakoglu, geleneksel Lazca sarkilann yani sira, dire-
nisci genglerin ilgisini ceken “Cav Bella” gibi devrimci sar-
kilan Lazca seslendirmis, Laz mizigine ayn bir renk katmis-
tir. Boylece muzik, Laz kulturunin yeniden uretilmesinde
en gigli alan oldu. Ozellikle Kazim Koyuncu'yu kaybettik-
ten sonra, Lazca sarkilan anlamak igin degisik kulturlerden
gengler Lazcaya merak salmigtir.

Kurumlagma ve demokratik taleplerin ifade edilmesi

Laz dili ve kultara ¢alismalar, bireysel ¢alismalarin agir-
likta oldugu, otonom gruplarin yuruttugu genis bir yelpaze-
dir. Yetersiz de olsa son yillarda kurumlasma baglamistir. Bu
alanda 1992’de kurulan Kackar Kultir Cevresi, akademik
caligmalar: hedefleyen, Alman dernekler yasasina gore tiizel
kisiligi olan ilk kurumdur. Almanya’da, 1997°de Kuzey Ren
Westfalya'da (NRW) kurulan LAZEBURA Dernegi, Laz kim-
ligiyle kurulan ilk sivil toplum kurulusudur. Istanbul’da ve
Turkiye'de yasayan Lazlar, uzun bir stre sivil toplum kuru-
luslar dizeyinde olsa da kurumlasmaya karsi cekimser kal-
miglardir. Ulkedeki siyasi ve toplumsal kosullar geregi bu
cekimserlik yer yer fazlasiyla abartilsa da bir siredir yasa-
min gercekleri bu konuda da kendini dayatmustir.

— Once SIMA Vakfi Izmit'te kurulur.

— Laz Kultir Dernegi, LKD, 2008'de Istanbul’da kurulur.

—2009°'da Laz Kilturu ve Dayanisma Dernegi, LKDD,

- 2010’'da Lazuri Mektebi, AKA-Der bunyesinde Lazca
egitim icin bir model proje baslatir.

— Lazika Yayin Kollektifi 2010'da ¢aligmalarina baglar.

— Laz Enstitisd, Mayis 2013’te kurulur, Ekim 2013’te ag1-
lisini1 yapar.
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Laz kuruluslan icinde LAZEBURA dernek ¢evresi, demok-
ratik taleplerin dile getirilmesi konusunda oldukga kararh
bir tavir sergilemistir. Once bir grup Laz aydim T.C. Bagba-
kanhk Halkla lligkiler Dairesi'ne 2009 yihinda bir resmi di-
lekge vermistir. Daha sonra 2011'deki yerel secimler 6nce-
sinde LAZEBURA bir deklarasyon yayimlayarak, Laz dili ve
kultirine dikkat cekmistir.

Kurumlasma bagladig1 halde, Laz dernekleri asimilasyon
surecine kars: birlikte hareket etmekten uzak, kendi kurum-
sal ¢alisma programlanni uygulamislardir. Hicbiri, digerin-
den kendilerine katilma ve bir tek dernek c¢atis1 altinda top-
lanma beklentisinden vazge¢memistir. Laz halk: da, tum di-
ger halklarda oldugu gibi, farkh toplumsal kesimlerden olu-
sur. Kimlik sorgulamasina yaklagim da farkh kesimlerde
farkh anlayislara gore sekillenir. Tim Laz kultira emekgile-
rini bir kurum ¢atis1 altinda bulusturmak, ayni ¢alisma anla-
yisin1 ve yontemini hakim kilmak gercekgi degildir elbette.
Bizdeki sorun, daha ¢ok kurumlar arasindaki iletisim nok-
sanligl, bunun da 6tesinde ortak paydalarda birlikte is yap-
mak icin gerekli diyalog eksikligidir. Kiltur emekgilerinin
bircogu birden fazla Laz kurulusuyla gorusuyor, arkadas
cevresi ediniyor, baz1 alanlarda ¢ahismalar kesisiyor olsa da
genelde bir koordinasyon noksanhig hakimdir. Goragimce,
bu konuda yasamin dayattig iletisim ag1 ve kardes dernek
anlayisim1 benim kusagimdan sonra yetisen arkadaslar ha-
yata gecirecekler. Bunun 6rneklerini bugiinden beri gormek
mumkun. Laz yoéresinde inanilmaz bir 6zveriyle yuritilen
secmeli derse hazirhk ¢alismalan buna en yakin érnektir.

Lazlann yasadig1 Lazona'daki ¢alismalar bundan sonraki
calismalanmizda en énemli olamidir. Her ne kadar Laz kiil-
turu ¢alhismalan hala Istanbul metropolinde yogunlassa da
gercekligimiz budur. Tam Laz kultura emekgilerinin de bu
gercegi artik gormesi gerekir.
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Laz Kultiir Hareketi sirecinde engel ve zorluklar

Resmi tarih tezi ve topluma yansimalan

Gegtigimiz yuzyilin devlet politikalarim belirleyen ulus-
devletlerin asimilasyon sistemi, halklarin tarihlerinin ve
dillerinin uzerinden silindir gibi gecen imhaci yapisi, zen-
gin kultur havzalarim acimasizca ¢oraklastirmistir. Anado-
lu ve Mezopotamya'yr birer halklar hapishanesine donusti-
ren asimilasyon sistemi, belki de bu alanda en belirgin or-
neklerden biridir. Cumhuriyet kurulurken gelistirilen resmi
tarih tezi ve Gunes Dil Teorisi'ne gore Turkiye'de yasayan
herkes Turk'tiir ve anadili Tiurkgedir. Bu bilingle Cumhuri-
yet kusag1 sonras: yetisenlere “hepimiz Turk’uz” seklindeki
tek tip toplum dayatmasi, kultur ¢alismalarimizdaki engel-
lerin temelini olusturdu. Biz Lazlar ulkedeki bu temel zihni-
yetin bir degisik bi¢imini de gelistirdik: “Once Turk’iiz, son-
ra Laz” tabiri olduk¢a yaygindir. Boylece hem sistemin da-
yatmasini sineye ¢ekmis hem de Laz olmaktan taviz verme-
mis olduk. Bu anlayiglarla yetinmeyip, dilimize ve halkimi-
zin tarihine ilgi duyan benim kusagimdan pek ¢ok kisi, ilk
etapta buyuklerinin su uyarnsiyla karsilasti: “Fazla kurcala-
mayn!”, Mo n¢xik’'umt.

Ulkedeki fasizan politik mantalite

Bir iletisim diliolan Turkge, bircogumuzun okulda 6gren-
digi egitim dili olarak, Turkiye'de yasayan herkesin anadili-
dir sannsi, onyillariz1 aldi. Her Anadolu ve Mezopotam-
ya halki gibi Lazlar da okullarda anadil yasagiyla yasamak ve
geng nesillerden ata dilini esirgemek zorunda kald1. Ozellik-
le ulkenin tek tip egitim sistemi tornasindan gecen, devlet
memuru olup kendine yabancilasan Lazlar i¢inse, Lazca ko-
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nusmak bir koéyliluk ve cahillik gostergesiydi. Turkiye'nin
siyasi ve toplumsal gergekleri ve halklann sindirilmesi, fasi-
zan bir politik mantaliteyi ortaya ¢ikardi. Bir toplumsal has-
talik olarak degisik kesimlerde yerlesen “boliunuriz fobisi”,
bu politik mantalitenin en belirgin 6zelliklerindendir.

Bu muzmin kitlesel hastalik, hemen ikinci cimlede “dis
mihraklar sendromu” ile kendini ele verir. Ulkedeki egi-
tim sisteminde, diinya ve cografyamizin tarihsel gercekle-
ri yerine “carpitilmis bir tarih” okutuldugu i¢in, tim bunlar
bir kurgu gibi dursa da birer toplumsal alg: hatas olarak her
gunki yasamimizi belirler. Degisik kultirlerden komsumu-
za, hatta farkh halklardan gelen arkadaslarimiza yaklasimi-
muz etkiler. Farkinda olmadan her toplumsal kesimde yasa-
nan onyargl ve aynsma kiltiri bizleri de icine ¢eker.

Bilingsizlik kaynakh yanhglar

Egitim duzeyi yuksek bir toplum olan Lazlar, sistemin
kiskacinda, halklann anadillerini eriten yonunu gorecek du-
rumda degildiler. Kendi ¢ocuklarinin egitimine dair bilimsel
olmayan anlayislarla, “Cumhuriyet’in ¢cimentosuyuz” avun-
tusuyla onyillar1 geride biraktilar. Bu egitime dair hurafele-
rin bir kismin1 6zetlersek:

— Lazca dgrenirse ¢ocuk okulda basarisiz olur.

— Lazca konusursa, ¢cocugun Turkgesi bozulur.

— Lazca bir ise yaramaz, ¢ocuk yabanci dil olarak Ingiliz-
ce ogrenmeli.

— Lazca hicbir yerde gegerli degildir.

Bu orneklerde sistemin bir halki kendine nasil zarar ve-
recek duruma getirdigini gormekteyiz. Anadilini ve kultu-
rel degerlerini bir sonraki kusaga devredemeyecek noktasi-
na getirilen bir halk, gelecegi elinden alinmis demektir. Ana-
dilini ve kulturanu gelecek kusaga aktaramayan bir halk 6z-
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guvensizdir. Bitkisel hayattaki bir insan gibi, sadece biyolo-
jik olarak yasamaktadir.

Laz Kultiur Hareketi'nin kendi i¢c sorunlan

Orgutlenme sorunlan

Laz Kultir Hareketi, birbirinden haberdar olan otonom
grup ve cevrelerden olusuyor. Bunlarin bir kismi yasal der-
nek statisunde, tugzel kisiligi olan kuruluslardir. Calisma
metotlar: farkl olsa da 6zveriyle emek veren bu otonom
cevre ve gruplar, aym1 Karadeniz’e dokiilen dereler gibi, ay-
n1 dogrultuda uretmektedir. Laz kalturuni ve dilini yagsatma
ve koruma misyonunu kitlelere tasimay1 gorev edinen, ¢o-
gu birbiriyle arkadas olan bu kurulus ve ¢evrelerin en buyuk
sorunu bir araya gelememektir. Her ne hadar defalarca giri-
simde bulunulduysa da tumiiyle kultur hareketinin koordi-
nasyonu bugune kadar mumkiuin olamadi. Buna ragmen son
yillarda belli bir is bolumiine egilim gorulayor.

Konuyu detaylandirirken, Laz Kultir Hareketi'nin 6nce-
likle gonullulik temelinde ¢ahstigina, urettigine vurgu yap-
mak gerekir. Bu 6zverili ¢caligmalar kimi ¢alisma arkadaslari-
min onyillanni almistir. Gonulla ¢alismanin da bir sinin ol-
dugunu, pratikte emek veren kultiir emekgileri yakindan bi-
lir. Profesyonel ¢calismaya ge¢cmenin zorunlugunu yasam da-
yattigindaysa, bunu tercih eden arkadaslarin karsilastign ki-
mi tatsizlik 6tesi durumlar, hareketimizin insan iliskilerinde
ne kadar deneyimsiz olduguna isaret etti...

Laz Kultur Hareketi'nde etik sorunlar

I¢inde yasadigimiz toplumda etik sorunlar, kar amach ka-
pitalist sistemin hastaliklarinin bir disa vurus bicimidir.
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Ozetlersek:

— Emege saygisizlik.

- Insana deger vermemek.

— Siddet igerikli dil kullanmak ve kiriciliktan ote yikici,
yipratici tavirlar.

- Yapici elestiri yerine arkadan konusma, alaya alma, cid-
diye almama, kugiimseme.

— Her seyin en iyisini ben yapanin, ben bilirim tavn.

— Once ben diretmesi, her seyin merkezinde ben vanm an-
lay1s1.

— Ozelestiri mekanizmasi yerine hatalarin astinu kapa-
mak.

Tabii ki kultir hareketimizin tim alanlarinda bu negatif
enerji bicimleri hakim degildir. Yine de enerji torpuleyici bu
ogelerle fazlasiyla zaman kaybettigimizi biliyoruz.

Gunamizde Laz kultiara algisi

2014 yihinday1z. 1984’ten bu yana tam 30 y1l gecti. Bu yila
girerken Laz kulturune emek verenler, ister istemez geriye
donup bakma ihtiyaci1 duyuyor. Artik giinumuzde, Laz kul-
turu uzerine ulke genelinde belli bir bilgi birikimine sahibiz.
Bu bilgi birikimi toplumun kultire duyarh kesiminde dog-
rulara dayanirken, hala toplumun muhafazakar kesimlerin-
de bildik yanhslann hiakim oldugu bir gercek. Buna ragmen
sosyal medyanin ve ulusal basindaki kulturtiimuze dair yan-
simalarin etkisiyle bundan otuz y1l 6ncekinden ¢ok ayn bir
yerdeyiz. Bu degisim dncelikle bizlerin, Laz kulturine emek
verenlerin, kimlik sorgulamasini zor bir siirecten gecerek,
1srarla banscil yontemlerle yurutmemize baghdir.

Kiirt Ozgiirlesme Hareketi'nin kimlik sorgulamasi konu-
sunda, Anadolu ve Mezopotamya halklanna yol agic1 oldu-
guna vurgu yapmak gerekir. Mucadele yontemleri s6z konu-
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su oldugunda baz1 zorluklan beraberinde getirdigine de de-
ginmek gerekir. 90’h yillarda Lazlara kimlik konusunu ag-
tigimizda, sisteme kargsi siddet kullanan Kirtlere gonderme
yapilirdi: “Siz de mi bolicu olmak istiyorsunuz?” Son yillar-
daysa Turkiye'deki hukumet, ulus-devlet politikalarinin ti-
kandig1 son donemde, Avrupa Birligi uyum stirecinin dayat-
tig1 kimi gorece reformlar: hayata gecirmek zorunda kaldi.
Bu reformlar, ulke genelinde oldugu gibi, Laz halkinda da
bir rahatlama ortami olusturdu.

Boylece Laz kulturi algisi netlesti, gercege yakin bir duru-
ma geldi. Bir seyahatte karsilastigimiz kisiyle, bir tamdikla,
bir komsuyla sohbette kimligimizi ifade ederken binbir de-
reden su getirmek zorunda kalmiyoruz artik. Hatta karsilas-
tigimiz kisi toplumsal agidan az da olsa duyarh biriyse, biz
fazla bir sey demeden su ac¢iklamalan duymamiz mumkun:

— Lazlar bir halktir ve kendilerine 6zgu bir dilleri vardir.

— Anadilleri Lazca kaybolmakla kars1 karsiyadir.

- Laz muzigi sevilerek dinleniyor, gencler 6grenmeye ¢a-
hisiyor.

- Laz yoresi ¢ok ilgi cekici dogasiyla gezmeye deger.

—Hopa’daki Metin Lokumcu olayindan itibaren bir diren¢
ruhu algilaniyor.

— HES'ler baglaminda tiim Dogu Karadeniz'de ve Laz yore-
sinde direnis oldugu goruluyor.

2013’teki reformlar

Turkiye'deki Erdogan huikiimetinin son iki yildir bolgesel sa-
vasl bitirme hedefiyle, Kirt hareketiyle muzakereyi surdur-
mesinden 6tura bir “agilim” sureci guindeme gelmistir. Bu
sire¢ Avrupa Birligi uyum siirecinin dolayl sonug¢larindan
biri olsa da, egemenlerin bolgesel savasa ragmen yonetmekte
zorlandiklannin da bir gostergesidir. Boylece 2013’te se¢me-
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li ders reformu hayata gecirildi. Anayasa tartismalarinda he-
niz sonug alinmadig halde, dort anadilde se¢meli derse mu-
saade etmeleri, bu cografyanin kultir emekgilerinin, halklar
konusunda demokratik taleplerini kesinlikle karsilamaz. He-
nuz anadil hakk: ve anadilde egitimde anayasal givenceden
cok uzaktayiz. Her kuguk reformda oldugu gibi, se¢meli ders
de halklarin kendi kulturlerine kars: algisini etkiledi. Bu goz-
le gorunir degisimin Lazlara yansimasi soyle 6zetlenebilir:

- Lazlarin kendi kultirtne algisim sarst1.

— “Boluniruz sendromu” geriledi.

— Lazcanin yasatilmasi gerektigi pekisti.

— Bastirilmis anadil sevgisi disa vurdu.

Son iki aydir gindeme gelen Lazca Tv yaym ise, Lazlarin
kendi anadiline derin ilgisini agiga ¢ikardi. Ardesen’de yerel
yayin yapan Gelisim Tv'nin uyduya baglanmasi ve Lazca ya-
yin so6zu vermesi, kitlesel bir coskuya vesile oldu. Henuiz test
yayimninda olan bu Lazca yayin belli bir beklenti de olusturdu.

Bu arada, Almanya’daki LAZEBURA Dernegi esbaskani
Nurten Altunbas, Yol Tv'de ayda bir Laz dili ve kultira uze-
rine soylesiler yapmaya baglamistir. “Tutaste - Lazepe do
Oskedinu” programini basariyla yuruten yakin ¢alisma ar-
kadasim Nurten’in programina olan ilgi, bu alandaki ihtiya-
ca dikkat cekmistir. Ad1 1929’larda Giircistan Sovyet Cum-
huriyeti'nde basilan ilk Lazca gazete Mc’ita Murun3’xi’ye
gonderme yapan ayhk siyasi Lazca gazete, 2013 de yayim-
lanmaya baslad1. Agani Murun3xi, genclerin Lazca okumaya
ve ogrenmeye ilgisini artirdu.

Bugiinku gindemimiz

Ulkedeki birgok halkin kiiltir kurulugunun ortaklaga yurit-
tugu Halklarin Anayasasi Caligmasi, anadillere anayasal bir
givence hedeflemektedir.



Secmeli ders olarak Lazcanin hayata gecirilmesinde ina-
nilmaz bir 6zveriyle ¢alisan ilk Lazca 6gretmenlerinden Ha-
san Uzunhasanoglu’'nun Laz Enstutusi ile ortaklasa yurut-
tugu calismalar, zorunlu anadil dersi konusunda bir hazir-
lik niteligindedir.

Yer adlarinin iadesi konusunda bir siireden beri yazilip
ciziliyor. Laz aktivistlerinden Irfan Aleksiva’nin dizenledi-
gi bir panelde degisik Laz kurumlan bir araya gelerek ko-
nuyu miizakere etmis, kamuoyunun dikkatini bu alana ¢ek-
mislerdir.

Gelecege dair vizyonumugz nedir?

— Esit so6z hakki

- ve insan haklariyla

—insan onurunun dokunulmaz oldugu topraklarda...
— Birlikte uretmek, birlikte paylasmak,

— halklar sofrasinda birlikte oturmak,

— bir dussel yolculuk da olsa gelecege dair vizyonumuz
budur.

21 Subat 2014, Dortmund/Almanya
(Dinya Anadil Ganu)






Kimligin tasima bicimleri






Kinik bir ask hikayesi olarak
metropolde ajite Lazlik
TAN MORGUL - METIN SOLMAZ

Bastan soyleyelim, bu yaziy1 yazmak bizim i¢in hi¢ kolay
olmad. Aylarca kafa yorduk, defalarca bulusup konustuk,
notlar aldik. Ama her seferinde “konusu” bu yazi olan go-
rusmelerimizin sadece “baghg1” bu yaz1 olabildi. Zira fark
ettik ki hal-i pur melalimiz de aynen yazimizin igerigi gibiy-
mis. Ne zaman bir araya gelsek, “bizimkilerin” hikayelerini
tekrar tekrar demleyip durduk. Zira hafizamizin en kiymetli
yerinde istifledigimiz bu muhabbetler, bilerek veya bilmeye-
rek “Lazlik” ruhu ¢agirma seanslarina donusiyordu. lyi de
bir antrenman oldu ashinda; her daim “defans”ta kabul etti-
gimiz bu kimligimizi bir kez daha ileride, acik oyunda ka-
bul etmis olduk. Her daim “yahu biz de Laz1z” ¢ikiglarim-
za biraz sekil semal verme sansi bulduk. Bu vesileyle ahali-
ye de itiraf olsun, Laz'iz ama bildiginiz Lazlar gibi de degiliz.
Peki bildik, bilmedik Lazlik nasil oluyor. Bu kafa karisikhg-
na cevaben “paralel Lazhk” faaliyetlerimizi ifsa etmis olalim.

Once bir tekmil: Bu yazi, Lazistan disinda dogan, yasayan,
benzer kusaga dahil olabilecek sekilde, makul bir yas farky-
la dogan iki Laz'in, daha dogrusu Laz “kirmasi”nin yazisidir.
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Yani biz, kimi birbirinden farkli, kimi birbirine benzer ne-
denlerle ailelerinin Laz damanna meyledenlerdeniz. lkimiz
de Lazca bilmeyiz, hatta diksiyonumuz bile olduk¢a temiz-
dir, sivenin (hala maalesef bu parantezi agmaya gerek var,
bahsettigimiz, Turkgenin yerel agizla konusulmasi. Yoksa
Lazca bambagka bir dil) zerresi yoktur. Bazen vaziyete go-
re (6zellikle memlekette gecirdigimiz zamanla dogru orant1-
h olarak) “orijinal” siveye asgari uyum saglay1p, inlemlerin-
den faydalaninz. Siveli konusmalan anlamakta zorluk ¢ek-
meyiz. Karsimizdaki konusurken gulmez, dinleriz. Ki isin
bu kismi1 da pek muhimdir.

Ote yandan Lazca(sizlik) en biyik trajedimizdir. Bu dil
enikonu, 6nce tek millet-tek ulus agkiyla yanan muesses
nizamin, sonra da kente uyum saglama gerekgesiyle atala-
nmizin bizden veya buyuklerimizden esirgedigi en deger-
li hazinemizdi(r). Bu dilsizlik durumu, ulus-devletin, “mer-
mer insasina ikna sirecinde” aklimizdan, agzimizdan soke-
rek aldigi mahrumiyetimizdir... Cok degil, bir veya birkag
kusaktan itibaren tarihimizle kesilen iliskimizdir... Dilden
bahsediyoruz, elbiseden degil; bizden sokup alinansa sadece
bir iletisim araci1 degil, bir daha dokunamayacagimiz hafiza-
muzdir. Ancak kisa sureli akraba veya komsu ziyaretlerinde
veya memleket gezmelerinde temas ettigimiz ve dogal ola-
rak kisa surede azade oldugumuz Lazca muhabbetlere im-
renmekten gaynsina nail olamadik.

Hos, Lazistan'da da artik Lazca hizla daha az kullanihir
oluyor. Artik ¢ocuklar Lazca “anhyor”, ama pek konusmu-
yor. Bu sekilde gitmesi durumunda sonraki kusaklarda kul-
lanimin iyice azalacag kesin. Ote yandan Lazcamin korun-
masl ve tutunmasi izerine son yirmi y1lda kaydedilen miite-
vazi ¢abay1 da sadece anip gececegiz, zira sirf o donem 6zel
bir calismayn (hatta belki de bir kitab1) hak etmektedir.

Oncelikle 90'lar 6ncesiyle bugiin arasindaki derin farka
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deginelim. “Lazhk, Lazca hepsi unutulsun, yeter ki Turki-
ye bolinmesin” cimlesi neredeyse bir konsensustu. Lazca
bilmenin, Laz kiltarinin “enstrimanlarina” sahip olma-
nin bir 6nemi yoktu. Turk¢eye hiakim olmak; okumak, tu-
tunmak demekti. Lazca ise neredeyse hicbir sey demekti.
“Cars1”da hele herkes Lazca biliyor olmasina ragmen Turk-
¢e konusmak daha muteberdi. Istanbul sivesiyle konusma
tesebbiisleri hele i¢ burkucu bir yapmacikhkta gorunurdu.
Bugiin durum ¢ok farklh. Artik eskisi kadar Lazca bilen ol-
mamasina ragmen Lazca, bilenleri tarafindan sikhkla kulla-
nihyor. Pek kimse sivesini duizeltmek i¢in ¢cabalamiyor. Bu-
rada tabii, artik Lazistan Turkgesinin eskiye kiyasla epey da-
ha Istanbul Turkgesine benzedigini de sdylemek gerekli.
Lazca diikkan isimleri, hatta cocuk isimleri artik bolca bu-
lunuyor. Arada olan Lazcaya oldu. Eskisi kadar Lazca bilen
yok. Lazca kullanim1 bu kadar hizh geri donemiyor ne ya-
zik ki; ama artik Lazlar, en azindan Lazcanin 6lmekte oldu-
gunun farkinda ve buna kars1 bir seyler yapmak tegebbii-
sundeler.

Bizim 90’larla birlikte ortaya ¢ikmaya baslayan yazih Laz
(ve Lazca) aydinlanmasina eklemlenmemize ise, etnik kim-
ligimizden ziyade muhalif kimligimiz vesile oldu. Zira o va-
kitler solcu gengler olarak, universite kampuslerinde yahut
hanelerde, sokaklarda, sadece Lazcaya degil “kendi kaderini
gayri resmi ¢abalarla tayin etmeye ¢alisan” her dile ayn1 mu-
habbeti gostermeye ¢alisiyorduk. Ve kendi ¢cevremizin biraz
disina gikip da “yahu Laz kultura” diye heyecanlandigimiz
vakit de metropol Lazlan bile mevzuyu dillerine-kulturleri-
ne sahip ¢ikma hadisesi olarak degil de her tarafindan yama-
h “bolinmez-butinluk”umiuze bir tehdit ve olagan supheli
“Kurt¢uligun” kandirmacasi diye telakki ediyorlardi. Hal-
buki kamusal alanda duyduklan her “Lazca” muhabbette,
turkude nasil da mutlu oluyorlardi. Ah ki ne ah...
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Bu arada Laz inadinin hakkini veren gencler, ne metro-
polden ne de Lazistan'dan yiikselen “itidal” ¢agrilanm din-
leyecek degildi, vakit hareket vaktiydi; kendi kultiruna ve
dilini yasamaya, anlatmaya duyulan achk sakildi, her sey
bir yana hakt da... Velhasil dernegi, bildirisi, dergisi, kita-
b1 derken, nihayetinde en vurucu hamleyi de bu stirece ek-
lediler: muzik... Metropolde il¢e, koy dernekleri geceleri-
ne veya dugunlere sikisan tulum sesine takilmis Lazca ezgi-
ler 6nce kampuslerde, sonra siyasi gecelerde ve nihayetinde
albumlerle hanelerde, (az da olsa) ekranlarda arz-1 endam
edince, bir halkin talihinde dramatik bir degisim hasil oldu.
Metropoliin orta yerinde, kitapgilardan, kafelerden, eglence
mekanlarindan, hatta Kadikoy Iskele’den sokaklara yayilan
Lazca sesler, 6nce yanindan gegen Lazlari, sonra dil bilmez
Lazlari, daha sonra da tum ahaliyi etkiledi. Ve nihayetinde,
Anadolu'nun diger halklar da Lazligin yekten Karadeniz
cografyasina ait olmadigim, Lazlarin da “siveli” Turkg¢e ko-
nusan ahali olmadigim anladilar. Daha da 6nemlisi, Lazlarin
ana dilinin “siveli” Turkce degil, Lazca olduguna vikif oldu-
lar. Bu da yillardir okulda, mahallede, isyerinde Lazlara dair
kliselerle bogusan bizim gibilere derman oldu.

90’larin baslarinda parlayan bu hadise, sadece Turkiye
halkina degil, dil bilen veya bilmeyen Lazlara, aile agacinda
Lazhk da barindiran kirmalara da bir ders oldu. Kurt kimlik
mucadelesinin yarattig1 alanda parildayan diger sindirilmis
etnisitelere mensup gengler, diger kimlik mucadelelerine
de hurmet gosterip, ciddi bir mucadeleye giristiler. Iste bi-
zim gibi Lazhkla ugrasmaktan, Lazhga dair bir seyler arastir-
maktan, okumaktan ve hatta gidip yeniden kegfetmekten zi-
yade daha “muhim isleri” olan ahali i¢inse bu genglerin agti-
g1 yol pek bir kiymetli oldu. Solcu olmasak fark edemeyece-
gimiz zayif bir “duyu”muzu, solculuga devam etsek de sade-
ce onunla da anmayacagimiz daha gelismis bir duyuya cevir-
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mis olduk. Sadece gidip edindigimiz bir yayin, album vesile-
siyle de degil, oncelikle metropolde, sonrasinda da 6z mem-
lekette Lazlik tizerinde dusunen ve ureten her zeminin go-
runurligune ve etkinlige destek ve zaman ayirarak... Bu ara-
da bizimle benzer bir aydinlanma ge¢misine sahip Hemsin-
li (ve kirma) komsularimizi da anmak gerekir. Zira bizden
daha fenasin1 Hemsinliler yasadi. “Hasa, ne Ermenisi"nden
“yahu benim koklerim Ermeni’ymis”e giden yolda, artik bu-
yik oranda “Muslimanlagmis Ermeni” olduklarinin farkina
varirken, genclerin buyikleriyle “Ermenilik” meselesi uzeri-
ne yasadify “trajikomik” hikayeler de bizde sakli olsun.

Lazlik halleri

Karadeniz insan1 hakikaten komiktir. Metropolde de durum
degismez. Gegmiste hem okulda hem sokakta “sive” yuzun-
den konusmaktan korkan, hatta okul bile birakan haller git-
mis, yerine “sive’nin altini ¢izen bir 6zguven gelmistir. Sive
muhimdir, zira komik olan (aslinda kismen olmayan bile)
repliklere sahane bir melodi katar, hadiseyi haddinden faz-
la kiymetlendirir. Ama Lazlar dyle fikra anlatirken de pek
gormezsiniz. “Laz fikras1” denilen seylerin Lazlikla ilgisiz ol-
dugunu; Temel, Dursun ve Fadime isimlerinin Trabzon'da
yaygin oldugunu, Lazistan'da neredeyse hi¢ kullanilmadigi-
n1 da hemen ekleyelim. Ama bitin bunlar, Lazlann birbir-
lerini surekli soru sorarak anladig: ve bunun disaridan ¢ok
komik gorinen bir anlama bicimi oldugu gergegini degis-
tirmez. Bir Laz’a gidip de “Nasilsin?” dediginizde “Ne yapa-
caksin?” diye cevap alirsaniz sasirmayin. “lyi misun?” diye
devam etmeniz ve “lyiyim desem ne olacak?” diye yeni so-
ruyla kargilasmaniz ve bunun bir middet bu sekilde gitme-
si de ¢cok normaldir. Konusmanin 6zeti, “Bana sagma sapan
islevsiz sorular sorarsan bu sekil dalga gecerim”dir. Uzadik-
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¢a uzayabilir. Yahut meshur telefon konugmalar. A¢arsi-
niz, bir ses: “Kimsun?”, “Kimi aradiniz?”, “Ahmet misun?”,
“Kardesim kimi aradin?”, “Mehmet’in yegeni misun?”... Bu
arada arayan odur. Ama tamamen bu yiizden kontrol onda-
dir. Siz metropol kirmasi olarak, hanede o duzgtn siveniz ve
pek duymaya ahgik olmadiklar sesle, zaten telefonu agarak
¢ok luzumsuz bir hareket yapmigsinizdir. Talep ve beklenti,
zamandan kazandiracak bir islevselliktir; birakirsamz sora-
rak bulmaya ¢alisir. Aradigs kisinin “oglu, yegeni, vs” olma-
niz da 6nemli degildir. Muhabbet de beklemeyin. Zira zaten
gereksiz bir zaman kayb1 olmustur. Bu nedenle telefonu tez
zamanda ilgili kisiye verirseniz, herkes icin en guzeli olur.
Ote yandan ahize bu kisiye gectiginde, ortaya ¢ikan “bagir-
mali ¢cagirmali, kahkahali” muhabbete de agziniz agik, imre-
nerek bakarsiniz, “benim neyim eksikti!” diye. Velhasil bu
deneyimler sebildir ve “soru sormak”, cevap vermenin, anla-
manin, anlatmanin, iletisimin dogrudan bir parcasidir.

Varyeteyi, eglenceyi, samatay1 ziyadesiyle severiz. Yetmez,
keyfimizi de kahkahamiz1 da kendimize saklamaz, paylasir,
bazi bazi etrafimizda kendi keyfimizden daha fazlasina ne-
den oluruz. Bireysel performansimiz disinda, kolektif halle-
rimiz de ahali icin ziyadesiyle eglencelidir. Icinde bize dair
bir seylerin gectigi muhabbet, film, dizi vesairenin albenisi
pek fazladir. Bizim oralarda siklhikla vuku bulan (bizim ora-
da ¢ok Laz oldugundan) ve her durumda komik olmayan,
metropole tasidigimiz ve her daim komik olan, fikralardan
daha kiymetli bir durum vardir; bastan asagiya sahici hadi-
selerden milhem bir “durum komedisi”... Bu durum, diger
bir deyisle fikra dinlemek degil, bizatihi “fikray1 gercekleme,
hi¢ olmad i¢ine diisme” halidir.

Burada Lazlarin tek rakibi Hemsinlilerdir. Raki i¢in kan-
sindan izin alamayan mazlumun evinin 6nine nispet olsun
diye sofra kurup rakiyr acarak tulum esliginde eglenmeler,
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Ramazan’da cami duvarina sprey boyayla “Ramazan dolay-
styla kapahyiz” yazmalar, siklikla anlatilan Hemsin hikaye-
lerindendir.

Lazlar, islev pesinde insanlar olarak, icerige bambaska bir
pragmatik yaklasim getirmislerdir. Bu, Lazistan’da da metro-
polde de boyledir. Ge¢misten farkh olarak, bu pragmatizm
yeni zamanlann hastaliklanyla da maluldur. Doga merkez-
li cografyaya bir sekilde ilismis ahsap ve dere tas1 merkez-
li mutevaz yerlesimlerin yerini beton kepazelikleri almistir.
Ozellikle metropol gérmiis-cahismis ahali, emeklilik done-
minde memlekete donup, buyik, “kendince islevsel” yapi-
lar yapmislardir. Bu arada Lazistan'daki o dis: ¢iplak evlerin
ici ise tam tesekkulludir. Ve sahibi her sene disim1 sivama-
ya yeltense de tam sivayacakken bir kat daha ¢ikayim, dyle
sivarn der. Boylece guzelim cografya igreng gorunen apart-
manciklarla dolmustur. Sebebi basittir. Evini disandan sey-
retmek icin degil, icinde oturmak igin yapmstir.

Bu asin islevsellik ucu, dolayh bir pazarlama dehas: olarak
da kargimiza gikabilir. Ayder yolundaki meshur Osmanh Ba-
lik¢isrnin meshur olma sebebi ¢ok eglencelidir: “50 met-
re geride Alabahik Ciftligi.” Bunu yazan arkadasimiz, tabii
ki 6nce “50 metre ileride Alabalik Ciftligi” yazmistir. Ken-
dince tabelanin arkasini1 degerlendirirken, dukkanim bu-
tin Turkiye'ye tanitmis, metropolde uzun sire muhabbe-
ti olmustur. Bu islevsellik halleri her kose basinda, hane di-
binde, ¢aylikta, dere kenarinda karsimiza gikabilir. Yabanci-
s1 igin son derece sasirtici, eglendirici (hatta baz1 baz1 sok
edici) olan bu hareketler, yerlileri i¢in son derece siradan-
dir. Hatta hatta bu “siradanhk” hali, kimi kimi biz metropol
kirmalanm da, ikna olmamizdan bagimsiz, esir alir. Mevzu
halkim savunmak, onu genelgecer “dalga ge¢me” hallerine
yedirmemektir: “Ne var ki bunda?” yollu defansimiz ise, so-
ku uzerinden atamamis yabancilarca anlasilabilir bir cevapla
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karsilanir, “Ne mi var, pes!”... Ez cimle, Lazhig1 ile sonradan
hemhal olmus, ama tam da Laz olamams bizim gibi kirma-
lar, baz1 bazi asagilamaya varan bu tip “iyi niyetli” esprilere
kars1 (ortamina gore) halkimizdan daha da duyarh oluruz.
Savunma hattindaki mevzimizi terk etmis olmanin huzninu
telafi etmeye calisiriz. Ama itiraf edelim, zamani ve ortami
uygun oldugunda da mavranin i¢inde balik oluruz.

Metropol-Lazistan iliskileri

Bir kere metropol Laz1, memleketinde “tatildeyken” hosgo-
ri tavan yapar, tam bir koruma altindadir. Bu 6rmegi genelle-
mek dogru olmaz tabii ama ramazanda akrabalarimiz i¢mez,
ama iftar sofrasinda raki icmemiz yadirganmaz da. Hatta ne-
zaketen i¢memeye niyetlenince “I¢iyorsun nasilsa,” diye yu-
reklendiriliriz. Zaten o topraklarda kimseye bir zarar verme-
diginiz surece “lizumsuz nezaketin lizumu yoktur.” 80’ler-
de erkekte uzun sag, kipe butun Anadolu’da, hatta metro-
polde yadirganirken, Lazistan’'da elestirmeye kalkan “sana
ne” sertliginde savunulurdu. Keza koyun ortasindaki derele-
rin gollendigi, girilmeye uygun “toba”larda metropol Lazlar1
(ve geri kalam da hi¢ kuskusuz), bir rahatsiz edici bakisa da-
hi maruz kalmadan bikinileriyle, biralariyla gonullerine gore
takilabilirler. Cocuklann bile -bizce hi¢cbir kusur bulunmu-
yor, ayn konu- donla dereye girmedigi, bunun i¢in zahmete
katlandig1 ve muhakkak sortlanyla, mayolariyla takildig: bir
yerden bahsediyoruz ayrica. Metropolde gecen yillarda yasa-
nan “don tartismasi”nin ¢ok 6ncesinden beri astelik.
Gozlemlerimiz dahilinde konusuyoruz; ayni liberal bakis,
metropolde Laz hayatini sirduren topluluklar icin genel-
likle gecerli degil. Metropole gelenekleriyle birlikte gogmus
Lazlar, Laz topraklanndaki Lazlardan daha tutucudur. Ama
bu tutuculuk, Turkiye disina gocen Turklerin milliyetciles-
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mesinin karsihg sayilabilecek bir “Laz geleneksel hayatim
koruma ve kollama” faaliyeti gibi degil, tam tersine metro-
pol Turk muhafazakar hayatina eklemlenmis bir urkutucu-
luktedir. Lazistan, pek ¢oklari i¢in artik cenazeler ve dugun-
lerde ziyaret edilen ve ancak “aslinda bizim memleket gibi-
si yok” muhabbetleriyle harlanan ve asla “Lazistan” denme-
yen bir 6zlem nesnesidir.

Bir de yazlan Lazistan'da, kislan metropolde yasayan “de-
mokratik laik” Lazlar vardir ki bunlar genellikle Lazistan'da
kendiliginden akan hayat1 1skalarlar. Neredeyse stabil “6g-
reten insan” halleriyle yadirganirlar ve muhabbetin perife-
risine iligirler. Elbette dislanmazlar; ama gordikleri muhab-
bet, biz tatilci Lazlara gosterilen teveccuihiin kiyisina yakla-
samaz.

Lazistan temel olarak —o i¢ burkucu pagozluktaki karayo-
lu yuzinden denizle iliskisi kesilmis olsa da— kiyida bir ka-
saba merkezi, “cars1” ve daglara dogru yayilmis koylerden
olusur. O koylerin en tepesinde bile cocugu “Bogazi¢ili” ya-
hut “ODTU’lu” aileler vardir. Ama bu kadar degil. Lazistan
genclerinin daha buyuk kismina sirayet etmis olan “metro-
pol korkusu” huziinludur. Ne yazik ki Lazistan sinirlarinda-
ki universiteler akademik hayata epey uzak okullardir. Ve
metropolde muteber okullarda okuma potansiyeli tasiyan,
hakikaten “piril piril” yiginla geng, sirf metropolde “kay-
bolup gitmekten” korktugu i¢in Lazistan’da bir hayat kur-
mak pesine duser. Bu yazinin niyetini de haddini de epey
zorluyor olmasina ragmen su cumleleri kurmaktan kendi-
mizi alamadik: O hayat da, Lazistan’da genellikle oldugu gi-
bi, biraz ¢aycilik, biraz esnaflik, biraz da soférlikten ibaret-
tir. Bir gin “basan”nin vesikasi, birkag¢ buyuk sehirden ha-
kikaten butun ulkeye dagilirsa, yani yerel giglenirse, Lazis-
tan'da ¢ok kisa siirede bunun harikulade sonuglarim gérme-
nin mumkun olacagim iddia edebiliriz.
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Saniriz Lazistan'in en buyuk sansi, pek zengin insan bu-
lunmamasidir. Varliklar memleketin baska yerleriyle karsi-
lastinnlamayacak sekilde dengeli dagilmistir. “Butin buralar
bilmem kimin!” muhabbetine rastlamak zordur.

Tekrar not duselim: Bu yazida Lazistan ile kastedilen, Pa-
zar'dan baslayip Gurcistan sinirina kadar olan ve bolgede
cars1 denilen sahil boyu kasabalar ile onlann daglara dog-
ru uzanan koyleridir. Ama yine de mevzu metropol olunca
vaziyet biraz kansir, biz surekli itiraz etsek de Lazlik denen
hadiseye diger bolgelerden de kaynama olur. Genellemenin
nedeni, agirhkla fiziksel goruniam ve sivedir. Halbuki Lazla-
rin siveleri ile Hemsinlilerin, hatta Trabzonlu ve Laz olma-
yan Rizelilerin sivelerinde (yani Turkgeyi kullanmalarinda)
bile farkhlilar vardir. “Hagan” ve “da” gibi kliseler arasina si-
kismis kulaklar i¢inse bu ayrmi anlamak ¢ok kolay degildir.

Ritimli Lazhik

Lazlar muzigi sever, sevmekle kalmaz, ayni diger toplumlar
gibi cografyalarina, hayatlarina benzetirler. Yokluklar i¢in-
de basit cesitlemeler yaratmakta mahirlerdir. Doganin ve
denizin cogkusu, Laz'in sadece mizacimi degil, enstrimani-
n1, enstrimanindan ¢ikan ritmi ve o ritme eslik eden dan-
st da etkiler.

Calmaya, soylemeye gelince ¢cok kalabalik olmayan or-
tamlar, horona geldiginde degisir. Kadin, erkek el ele horo-
na durur. Sadece memlekette de degil, metropolde de. Te-
mel olarak ikiden fazla Laz, bir diizluk ve ses ¢ikarabilen bir
cihaz buldugunda horon baslar. Horon Lazlar i¢in o kadar
kritik bir yerde durur ki Istanbul’da, Ankara’da sadece doya-
stya horon i¢in kiralanmis evler, isyerleri mevcuttur.

Lazlar arasinda biutun Karadeniz'de oldugu gibi kemence
de bulunur. Tuluma ise, Lazistan disinda Karadeniz’in kiy1-
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lannda degil, daha yukanlarda Hemsin cografyasi ve altlarda
Gumigshane, Erzurum civarinda da rastlanir. Tulum, gayda
gibi sisirilebilen govdesi (deposu) sayesinde enstrimantalis-
te muhabbete istirak sansi da verdigi icin bir miktar interak-
tif bir enstramandir ve bolge yapisina fiziksel olarak da uyar.

Tulumun metropoldeki varligina, diz ve yan anlamlari-
na bir daha bakmak lazim gelir. Zira temelde, Lazliktan an-
lagilan en temel gostergelerden biri kemengeye degil, tulum
sesine asinayizdir. Zira dugunde, dernekte, aracta veya ha-
nede teypte, radyoda, televizyonda ne zaman tulum ¢alin-
sa, aile buyiiklerinde 6nce bir sessizlik, sonrasinda da yuz-
de Mona Lisavari (hiiziin ve seving bir arada) bir ifade ha-
sil olur. Ama illa ki ¢ok keyif alinir. Sonralan, bayudikce
“tulum” en temel Lazlik kostiimii veya “playlist”i olarak bi-
zim de kisisel sahnemize yerlesti. Diger taraftan tulum, Laz-
lar i¢in, ara¢ plakasindan daha ¢ok, metropolde bir selam-
lasma kodu bi¢imi de aldi. Aractan, dilkkindan, haneden,
meydandan, yani tulum her nereden yikseliyorsa selam ve-
rildi, ama geri de alindi. Bir keresinde Istanbul metrosu i¢in-
de tulumuyla miizik yapan (ki tulum sesi az buz degildir ha-
ni, butin istasyonu A¢ikhava sahnesine ¢evirmisti) bir so-
kak ¢algicisina rast gelmistik de agzimiz kulaklarimizda ya-
nina varmis ve hemen 6nunde dikilmistik. Paralan topladi-
g1 sapkasinin dolup tastigini gorunce, “sevgi pitircigina” do-
nusenin yalniz biz olmadigimiza vakif olup sormustuk; “Ya-
hu hemgerim ne gec akil ettiniz su isi, hem bak iyi de getiri-
si varmis...” diye... Gulerek cevaplamisti; “Siz de bize karsi
bos degilmissiniz hani.” Velhasil muesses nizam tarafindan
daha rahat kabullenilen ve ¢alan1 daha ¢ok bulunan kemen-
ce ise hicbir vakit tulum kadar sahne almadi —tipki Lazistan
gibi— metropol Laz1 hayatlanmizda.

Yillarin yasaklari, Lazca igin kitle iletisim araglarimin kul-
lanilamamis olmasi, muzigin yerinde gelisimini engellemis-
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tir. Buguin geleneksel formuyla Laz muziginin, Turkiye’'de-
ki halk muziklerinin neredeyse tamam gibi, dogal gelisimi
sekteye ugramistir. Kayith sarki sayisi ¢cok azdir. Ve pek az
otantik ve yeni bir sey uretebilir durumdadir.

Daha oncesinde, popiiler olan Mustafa Topaloglu, Isma-
il Tarut nevi'inden kemence enjekte edilmis masa mizi-
gi, yaygin olarak Laz mizigi zannedilirdi. 1990’lann ikinci
yansindan itibaren Lazcanin siveden, Lazlann Temel-Dur-
sun fikralarindan yurt sathinda bir miktar ayrnlabilir olma-
s1, ozellikle Kazim Koyuncu'nun varhgi ve 2000’lerin basin-
da popiiler olmus Giilbeyaz dizisine muzik yapmasi, kendi-
siyle beraber Laz muziginin kitlelere yayilmasinda ¢ok etki-
li oldu. Kazim, ancak Ahmet Kaya ile benzetilebilir bir se-
kilde her kosesine muhalefet sinmis bir isim olmasina rag-
men, toplumun kolluk kuvvetleri dahil butin kesimlerince
sahiplenilmistir.

Topu topu tug tane albumu olan Koyuncu, genglik sirala-
rinda icinde yer aldig ilklerden biri olan Zugasi Berepe za-
manlarinda da “laz-rock” yapmasiyla bir miktar gindeme
gelmisti.

Denizin Cocuklari, yani Zugasi Berepe ¢ok acayip bir is
yapmust1. Pesinde kosulmayan, hi¢ giindemde olmayan, hat-
ta 6lume terk edilmeye aday bir dilde; rock gibi o yillarda
bugine kiyasla epey yadirganan bir muzik turinde, 1993-
1998 arasinda boyundan beklenmeyecek bir yaygara kopar-
mist.

Zugasi Berepe, fikir babas1 Mehmedali Bans Besli'nin Ka-
zim Koyuncu’yla bulusmasiyla “SK’U” (biz) adiyla kuruldu.
Sonra llhan Karahan ile Metin Kala¢'in da katilmasiyla grup
tamamlandi. 1995te ¢ikan Va Miskunan (Bilmiyoruz) al-
biumunun yayinlanabilmis olmasi bile muthis bir basaridir.
Oyle boyle degil, bildiginiz distorsinli, biraz tulum destekli,
ama nihai olarak Bat1 usulu “aslanlar gibi” rock, politik rock
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yapiliyordu. lkinci ve son album Igzas (Yuruyor) uslanma-
mis, ama biraz daha yumusamstu.

Zugasi Berepe’nin actig1 kapilardan uzun siire gecen olma-
d1. Hatta 2005’'te kurulan Findiklih grup Marsis’e kadar se-
si duyulan hi¢ kimse olmadi. Marsis “bir takim popiiler sev-
mez cevrelerce” begenilmese de bizce mis gibi rock yapiyor.
Anadillerinde hem de... Anadilleri deyince Lazca degil sade-
ce. Gruptan Korhan Ozyildiz Hiirriyet gazetesine verdikle-
ri bir roportajda soyle diyor: “Anadilim olan Lazca, Turkge
(Karadeniz agziyla Trabzon, Artvin ve Rize), Rumca, Hem-
since, Gurcuce yani o cografyadaki tum dilleri kullanmaya
cahisiyoruz.”

Marsis disinda Erdal Bayraktaroglu, Karmate gibi bir¢ok
isimden daha soz edilebilir. Burada bir Laz muzigi incele-
mesine dalmadigimiz i¢in adin1 anmadigimiz butiun grup ve
muzisyenlerden af dileriz.

Laz muziginin en otantik ve yaygin bilinen temsilcisi Birol
Topaloglu da bir metropol Laz. ODTU Elektrik-Elektro-
nik mezunu Topaloglu, otantik Laz muziginin Turkiye'de
ve dunyada en ¢ok taninan insani. Lakin durum o kadar hu-
zunlua ki Topaloglu da pek ¢oklar: gibi “hangi muzisyenler-
den etkilendiniz?” sorusuna bir tek Laz miizisyenle cevap
veremiyor. Asik Veysel gibi Anadolu isimleri sayryor. Bu a¢1-
dan bakildiginda butiin Laz muzisyenler bir ¢esit kahraman-
lik yapiyorlar. Gelenegi derinden kesintiye ugramus bir halk
muzigine cansuyu olmaya ¢alisiyorlar.

Topaloglu'nun katkis1 bu kadar da degil. Esi Refika
Kadioglu'nun basinda oldugu GOLA Vakf ile beraber,
2006’dan beri Yesil Yayla Kultur, Sanat ve Cevre Festiva-
li'ni duzenliyorlar. Festival surekli karsilastigi muhtelif dis-
manliklara ragmen, bagka bir konseptle metropol insanlari-
na dagiyla, yemegi ve muzigiyle konsantre Lazistan dersle-
ri veriyor.
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Metropol Laz kimliginin en 6nemli harci olan muzik, aym
zamanda da bir iletisim, hatta yineleyelim “selamlasma” bi-
¢imi de olmustur. Bu yuzden arag teyplerinden, yetmez ara-
cin arkasina kurulan ses kolonlan vesilesiyle ortaliga yayilan
yiksek desibelli tulum ve kemengeli sarkilar, ahalinin sade-
ce kendisi icin degil, talebe bakilmaksizin herkese ulasmasi
icin icra edilir. Sadece bize degil tim Dogu Karadenizlilere
ait olan bu o6zellik, 6zellikle trafikte ve mesire yerinde kendi-
ni gergekler. Arabadan yayilan bu muzigin 6ncelikle kimli-
gin hemseriler tarafindan hatirlanmasi, sonrasinda da 6teki-
ler tarafindan kabul edilmesi, yani cemi cumle ahali tarafin-
dan dinlenmesi gereklidir. Aksi nasil dustunulebilir ki? Oy-
le “arkadasim sesi biraz kisabilir misin?” gibi adab-1 muase-
ret hatirlatmalarina hi¢ gerek yoktur. Israr edildigi takdir-
de, kimligin az sonra bahsedecegimiz istenilmeyen halleriy-
le temas etme ihtimali hayli yuksektir. ltiraz 6nce alingan-
likla, sonra sasirtic1 bir hizla alinganlik kaynakh sinirle kar-
silasabilir. Dolayisiyla okur, ortama yayilan Karadeniz mu-
zigine itiraz etmeden 6nce, alinganlik faktori itinayla deger-
lendirmelidir.

Kalabalik, asabi ve desibelli Lazlik

Hi¢ uzatmadan soyleyelim: Evet bagirarak konusuruz! Ama
bagirmamiz pek ¢ok zaman sinirlendigimiz anlamina gel-
mez, gelmemelidir. Her iki durumda da baginldig igin, Laz-
larla hagir nesir olmayan birisinin ayirmakta zorlanmasi do-
galdir. Heyecan dozu siklikla yuksek oldugu i¢in pek ¢ok
durumda aramizdaki siradan konusmalar, disaridan kavga
ediyormus gibi gorunur.

Duzluk, dolayisiyla yakin yerlesimler sevmez cografyami-
zin insanda nasil bir genetik tortu biraktigini bilimsel agidan
tartisacak degiliz. Ama su kadarini1 da soylemeden gegmeye-
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lim. Asirlarca beraber yasayan aileler, metropole gogtince de
birbirlerinden fazla ayrilamamusg, her daim de kentin “gekir-
dek ailesi"ne efelenip durmuslardir. Apartmanlar yapip, da-
irelerde oncelikleri akrabalara vermigler; yazliklar yapip, ak-
rabalar1 konuk edecek ¢ok¢a odalar yapmiglardir. Defansta
ve ofansta, ezada ve cefada her daim birlikte... Birlikte yasa-
manin getirdigi diger saikler bir yana, iletisim meselesi her
daim muihim bir mesgale olmustur. Zira “bagirarak konus-
ma” memleketten aynen gelip, metropol hanelerine yerles-
mistir. Elde var bir... Sonra bu kadar kalabalik ortamlarda
kendini dinletmek ve duyurmak i¢in daha kiuguk yastan iti-
baren belli bir desibele ulasma hedefi hasil olur. Kugiik yas-
ta ikna olunan bu stireg, yasin buyumesi ve sesin kalinlas-
mastyla evre evre, kelamin ahali tarafindan 6nce “duyulabil-
me”, sonra da “dinlenebilme” noktasina erisir. Kadin erkek
de fark etmez. Cografyamizin yiiksek sesleri, kendisine sop-
rano olarak da basbariton olarak da her daim yer bulur. Bir
noktada demokratizdir yani.

Kalabalik ortamlarda diyalog nadir tercih edilen bir ile-
tisim bicimidir, genellikle daha kapsayici iletisim metotla-
n tercih edilir. Desibel rekoru kirilan bu ortamlarda, agi-
lan muhabbetin sayisiyla kalabalik sayis1 dogru orantihidir.
Herkesin anlatacak ¢ok seyi, ama az dinleyicisi vardir. Ay-
n1 anda ug¢-dort tane muhabbet donebilir ve bu kiimeler bir-
biriyle garip bir sekilde kesisir; yani bir tarafta konusan, ay-
n1 zamanda dinleyen olabilir. Bizleri hi¢ tanimayan birisi,
grup halinde uyarici ilaglar kullandigimizi disinebilir. Bu
durum, hadiseyle temas eden modern-kentli birey icin y1-
kic1 bir durum tegkil edebilir. Zira oyle kisa zamanda vakif
olunacak bir iletisim halinden bahsetmiyoruz. Biraz pratik,
cokca gozlem ve en 6nemlisi sabir gerekir. Metropolde Laz-
larla kentliler arasindaki iletisimi paralize eden ve duruma
gore kentlilerin magdur sayilabilecegi bu tip durumlar, sani-
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lanin aksine Lazlar1 da yaralar. Hakeza uyan halinde, asabi-
yetten gayr “yahu vallahi bagirmiyorum!” amanlan siklikla
isitilir. En azindan biz hayatimizda bircok sefer kullanmisiz-
dir. “Baginyorsun!” diye inat etmeninse, iletisime hicbir fay-
das: yoktur. Zira siklikla sokakta tanik oldugunuz, cep tele-
fonundan karsisindakiyle degil de sanki tim kentle konus-
ma azmine sahip bir Laz’a dert anlattiginiz1 daginun... Son-
rasinda da “enteresan bir kultirel motif” deyip, kentli tole-
rans hanenize kaydedin.

Asabi halimiz en sevimsiz halimizdir. Ama ote taraftan
da insan alemi i¢inde bu kadar ¢abuk sinirlenip, akabinde
normallesen ve sanki az 6nceki durum hi¢ yasanmams gi-
bi “mavraya” giren bir toplum bulmak da pek zordur. Ni-
ye bu kadar sinirliyiz, bilmiyoruz. Sikhkla bu duruma “gu-
atr” bolgemizi zorlayan milli bitkimiz karalahananin neden
oldugu sdylenir. Ama biz metropolde artik ailesiyle (dolay:-
siyla anne mutfagiyla) yasamayanlar ve karalahanay: pek az
tuketenler icin bu pek ikna edici agiklama olmuyor. Halbu-
ki sebeplerine bir vakif olsak; sonra artik ilac1 neyse, bir san-
kantaron ¢ay: olur, bir melisa ¢ay1 olur, bir papatya ¢ayi olur
(ilacin cay olmas: tedaviye genis katihm igin 6nemli), alalim
da hem biz hem ahali kurtulsun... Yine de metropolde ya-
sayan her kentliye rehber babinda, Laz asabiyetine vakif ol-
ma ve sonrasinda sagaltic1 hareketlere dair onerilerimizi ve-
relim. Durum hasil oldugunda, Laz muhatabimzin ¢ehresini
bir siiziin; eger boyun bolgesindeki damarda bir hareketlen-
me baslamissa, gozler artik yuvalan ile iliskisini kesme egi-
liminde ise, beniz rengi yavas yavas kirmiziya ¢calmaya bas-
lamissa, ki ten agik oldugundan bu hal hemen fark edilir ve
akabinde seste ve vucut hareketlerinde bir kontrol bozuk-
lugu baslamigsa, anlayin ki vaziyet pek parlak degildir. Bu
durumda atesi harlamak, arkamz donup gitmek veya gul-
meye baslamak son derece yersiz hareketlerdir. Onerileri-
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miz yaraya merhem olmayabilir, ama en azindan kanamay
durdurur. Oncelikle bu halle ¢ok ilgili oldugunuzu gésterin,
sonra “yahu, valla hakhsin galiba” gibi (size tamamen man-
tiksiz gelse de, ki gelecektir; ama unutmayin o an karsiniz-
daki icin mantik, bozuk hamsiden farksizdir) bir cevap ve-
rin, sonra “ama ben de soyle dusinmistium” yollu kendini-
zi de ikna edebilecek bir cevap verin. Kendinizi ikna kismin1
abartmayin. Araya da makul sekilde “haklisin”lar serpistir-
meyi ihmal etmeyin, sinirin gectigine vakif oldugunuz anda
da (ama buna kesin ikna olduktan sonra) dokunun. Unut-
may1n, bir Laz sinirlenmisse, kontrol tamamen karsisinda-
kindedir. Pesi sira Laz bireyin rekor tabir edilecek surede sa-
kinlesip baska konuya gecebilme hizina sasirip kalacak ve
faciaya donusmesi muhtemel bir olaydan bir hayat dersiyle
ayrilmis olacakiniz.

Misafirperver ve aciksozli Lazhk

Lazlar misafir severler. Sadece aliskin olmayanlar i¢in mi-
safirperverlik, asabiyetle gizlenmis goruntusu verebilir. Bir
koy yolunda arabanizla giderken durdurulmaniz, durduran
insanin azarlar gibi “kimsun?” seklinde baslayan bir sorgu-
ya girismesi, siz tam tedirgin olmusken konunun emir ki-
pinde “in asag), yemek yiyecegiz” seklinde baglanmasi sira-
dandur. 11k sorular da cevabin sonucu degistireceginden de-
gil, merakindandir.

Lazistan’da “gecistirmek” igin kelam etmek de asabi so-
nuglara yol agabilir. Ornegin birisi sizi ¢cay icmeye davet et-
ti. Siz de gecistirmek icin “lsim var.” dediniz. Baglar soru-
lar: “Ne igin var? lsin var da ne deminden beri dikilip duru-
yorsun burada? Igmek istemiyorsan adam gibi ¢ay i¢mek is-
temiyorum desene,” deyip gider. Korkmayin, kirllmamistir;
sasirmistir. Bir miktar sinirlenmis de olabilir. Cay demisken,
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cay da pek Lazlann kultiru icerisinde sayllmaz. Uzun yllar-
dir yetistiriyor olmalanindan sebep Lazlikla gay tiiketimi be-
raber anilsa da 6rmegin Kurtler kadar asla ¢ay tiketmezler...

Metropolde durum degisir, hal degismez. Hi¢ beklemedi-
giniz bir anda biri size muhabbet gosterirse, iki kelam eder-
se, bu anlann 6nemli bir kismina Lazlar taliptir. Memleket-
ten farki, durumun ev davetinden ziyade sohbet daveti ol-
masidir. Hos bu karsilasmalar siklasirsa, ev daveti de olabi-
lir, kim bilir... Korkmaya mahal yoktur; sohbet fazla uzun
sirmez, zira suresi gideceginiz yol kadardir. Muhabbetin
konulan ¢esitli, demi ise genellikle Laz'in kivami kadardur.
Keyifli surprizlere acik olmak gerekir...

Bir de agiksozluluk tabii. Ama dyle boyle degil. Zaman za-
man gereksiz derecede. Dedikodu miiessesesinin zorlandi-
g1 milletlerden biridir. Zira iceride bir sey tutmak imkansiz
gibidir. Agza gelen genelde ¢iktiktan sonra mantik, empati,
saygl gibi testlerden gecer. Nezaket ise aramizda genellikle
bir kadin ismi diye bilinir. Mesela gurur duydugunuz yeni
saciniz, ayakkabiniz, arabamzin nasil oldugunu bir Laz’a so-
rarsaniz, alacagimz cevap sizi, birakin o yeni seyi, hayattan
sogutabilir. Bir keresinde bir amator, bir fotograf sanatgisi-
na “Acimasizca elestir,” demis ve olay yerinden gozyaslany-
la aynlmigti. Cunku fotograf sanatgis1 Laz’di: “Ha bu anah-
tar deliginin dibine girdin ¢ektin, sanat oldu ha? Su ¢icegi
sapindan yukan ¢ekmeyi becerdin, guzel oldu samyorsun.
Sen fotograf cekmiyorsun, yamultmaca oynuyorsun,” diye
say1p gidiyordu.

Haksizhik da yapmayalim, her daim belli insani kurallara
riayet ederiz, lakin nazik olacagiz diye de kirk takla atmayiz.
Yapay ve sevimsiz bir nezaketten ziyade, eglenceli bir hoy-
rathk tercih nedenidir. Yukanda da andigimiz gibi, kimseyi
rahatsiz etmedigi sirece “lizumsuz nezaketin lizumu yok-
tur.” Ingilizlerle tek ortak yonumuz ¢ayr sevmemizdir. Az
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once dedigimiz uizere, onun da tarihi bellidir. Hem bize kal-
sa 0 adadan sadece Iskoglara muhabbet gosteririz, ki bunun
nedeni de sadece tulum degildir.

Ez camle; Lazlarn iki temel 6zelligi acik sozliluk ve me-
rakur.

Lezzetli Lazhik

Metropolde Lazhik pozlarindan biri de elbette ki mutfag-
mizdir. Bir kere (yine sadece biz Lazlara degil Karadenizli-
lere haiz bir 6zellik), sokakta yuriurken bah¢esinde, balko-
nundan bir legende karalahana ekili bir hane gorirsek, o ha-
neye dair akilimizda bir fikir olusur. Veya bir meyhanenin,
restoranin menusunde tursu kavurma, hamsili pilav, muh-
lama, minzi, hamsikoli, karalahana corbasi-ezmesi, laz bo-
regi gibi yemekler gorursek, o sofraya daha bir itinayla yak-
lasinz. Hamsi zaten milli kokumuzdur; sadece mutfak degil,
adeta Lazlarin yasadig) tim mekanlar hamsi kokar; tabii biz
de onunla birlikte...

Kigli-erkekli Lazhik

Lazlar, genelde “kizli-erkekli” yasayan insanlardir. Giyim
kusam, taki, hatta dovme, piercing Istanbul’dakinden pek az
farkhdir. Hepsinden 6nemlisi, flort dogal kargilamir. Metro-
polde duzenlenen Laz etkinliklerinde de durum degismez.
Masalarda, horonlarda, dernek etkinliklerinde Laz kadinlan
ve erkekleri hep beraberdir, muhafazakar aynin uzun yillar
Laz toplumuna girmekte hayli zorlanmistir. Tabii son do-
nemlerde farkl gelismeler de oluyor, zamane hallerden de
pek azade olunamiyor.

Lazlar hakkindaki bir yanhs itikat da silah kullanimi, suca
meyil agisindandir. Dekolte giyinme, kocasi yahut nisanlisi
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olmayan erkeklerle gezme, beraber gériinme normal karsila-
nir. Hatta memleketin geri kalaninda cinayetle sonuglanabi-
lecek kadinin esini aldatmasi ve bunun bilinir olmasi Lazis-
tan kasabalarinda hos gorulmese de liberal yaklasimlara ta-
bi olmasi siradandir. Bu hosgoru, disan karsi, kendi iglerin-
de oldugundan her zaman daha fazladir.

Lakin Lazistan'daki bu sasirtic1 hosgoru, ayni sekilde bu-
yuk sehirlere nedense tasinmaz. Kendi koytinde dereye bi-
kiniyle giren kiz1 hosgoren birisi, Istanbul'da pekala televiz-
yonda gorduklerini dahi ayiplayabilir. Tasinmis buyuk se-
hir Lazlari, koylerde yasayan Lazlara gore agik ara daha tu-
tucudur. Ozellikle Uskidar, Beykoz gibi bir arada yasadik-
lar1 bolgelerde.

Solcu Lazhk

Bu satirlarin yazarlarinin, universite yillarinda Laz kultariy-
le yogun sekilde hemhal olmaya baslamasinin temel saikle-
rinden biri de, yukarida da belirttigimiz uzere solculuk ol-
mustur. Lakin biz Lazlik konusunda ¢ok haberi olmayan,
olsa bile bunu hayatlarindan “kiltiirel ¢esni” olarak kullan-
manin disinda ustine pek de bir sey koymayanlar bir anda
Laz kesilirken, bizden daha Laz (dili, kultura ve cografyasi
ile) olan bir kisim ahali ise, hizh bir sekilde “memleketin ye-
ni hallerine” ayak uydurup, hem Lazistan’'da hem de metro-
polde muhafazakarlasmist1. Hatta metropol hallerinde konu
milliyet¢ilik oldugunda, komsu halk Tiurklere tas ¢ikartacak
performanslara da siklikla tanik olmusuzdur. Bu ashnda bi-
ze yabanci olmayan bir durumdu: Zira “kraldan fazla kral-
c1 olmak” da bizimkilere has tavirlardan biridir. Bir sey se-
vilecekse tutkuyla sevilir, sahiplenilecekse de inatla sahiple-
nilir. Bu yuzden herhangi bir siyasi mekanizma i¢in boylesi
tutkulu, inat¢1 ve miicadeleci halki yanina katmak, her da-
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im pek bir cazip olmustur. Ote yandan Lazlarin devlet ve-
ya iktidar hastas1 olmadig da tarihiyle ortadadir. Zira doga-
s1 ve deniziyle cografyanin tek iktidar oldugu bu topraklar-
da, beseri iktidarlar pek surdirulebilir olamaz. Ama iste du-
rum metropole gelince degisiyor; ekonomik ve sosyal ne-
denlerden otiru bir “tekinsiz”lik belirince, ilk sanlan ip en
kolay1 oluyor ve “hayali cemaatlere” (milliyet¢ilik) sanlini-
yor; diger cemaatlerle en basitinden, en ateslisinden kaynas-
ma ve kendini guvende etme hissi... Ne kadar sahici ve ge-
rekli, oras1 tarusilir elbet...

Solculugumuz metropol kaynakldir, zira memlekette ya-
samamis ve eski sasaali gunleri yerinde test edip, taniklarin-
dan dinlememisizdir. Ote yandan zamaninda cografyanin
havasini harlayan sol-politik hava, akrabalar tizerinden bi-
ze kadar ulasmis, universiteye solcugun basit ve asgari te-
mellerine sahip olarak girmisizdir. Yani gitmesek de gorme-
sek de cografyamiz siyasal kimligimize etki etmistir. Lakin
zaman kendi kulturel kimligimizden ziyade, bizden ¢ok da-
ha aktif, dolayisiyla ¢cok daha magdur olan baska bir kimli-
ge empati duyma zamam oldugundan, siyasal mucadelemi-
zin “kimlik” fazinda Kurt kimligi daha basat olmustur. Hat-
ta ve hatta uzun zaman boyunca Laz ulusal kimliginden zi-
yade, Kurt ulusal kimligine dair nesriyat okudugumuzu da
soylemek gerekir. O kadar ki ¢evremizde bile Kurtlukle “it-
ham” olunur olmustuk. Bizim i¢in mahsuru yoktu, zira Su-
bcomandante Marcos'un dedigi gibi; solculugumuzun asga-
ri geregi mazlumun yaninda durmaktan gayn pek de bir ser-
mayemiz yoktu. Sonrasi malum, gengligimizin en hareket-
li yilanm Turkiye'nin en bedbaht yillariyla demledik. Ney-
se ki, sanshydik da o yillan “fiziken” yarasiz-beresiz atlattik.

Universite de tanistigimiz, liseyi memlekette okuyup met-
ropole gelen Lazlar (ve Hemsinliler) ise, hem Lazlik hem de
solculuk hevesimizi ziyadesiyle besledi. Sadece bizim de de-

113



gil, 6grenci hareketine de moral ve alan katkisi oldu. Bu ha-
vanin hicbir yerde olmasa bile, sadece gosterilerde bir iki
halay modeli arasina sikismis performans alanini1 horon-
la birlikte agmas: takdire sayandir. Ki bu ¢ikis bazi eylem-
lerde kollugu bile dumura ugratabildi (bkz: 95-96 Ogren-
ci Koordinasyonu eylemleri). Lazlann sola yaptig1 bu nite-
lik ve nicelik katkis1 ge¢cmisle kiyaslandiginda son derece az-
dir. Lakin metropol universitelerinde okumaya gelen ve ek-
seriyet siyasi yelpazenin saginda toplanan Karadenizli geng-
leri dasintuince, sola muhabbet eden genclerin agirlikla La-
zistan'dan ve Hemsin cografyasindan gelmesi de 6nemli bir
durumdur. Haliyle sadece kampuslerde degil, bu uzun met-
ropol ndbetimizde, bulundugumuz her siyasal ortamda da
Laz gorunce sevindik, heveslendik. Bir de donem Karade-
niz'in siyaseten karardigi donem olunca, “Hah” dedik, “bi-
zimkiler farkliymis”... E ¢ok¢a da abarttik ashinda. Zira hem
genel hem de yerel secimler sadece Karadeniz'de degil, tim
Lazistan'da aym turkuyi soyledi. Son se¢imde ise sol agisin-
dan tam bir hisran yasandi. Lazlann yogunlukla yasadig: il-
celerde sadece Hopa'da CHP alirken, Pazar, Ardesen, Fin-
dikli, Arhavi'de AKP kazandi. CHP’nin solculugunu tartis-
ma dis1 birakip, 80 6ncesi solun kalesi olan bu cografyadaki
sagcilasmaya hallenmek kafi... Halbuki ¢ok degil, daha 1989
yerel secimlerinde tiim bu ilgeleri SHP almisti. Ote yandan
Lazlar memleketten ibaret degil, hatta yaygin inanisa gore
memleketten ¢cok daha fazlas1 metropolde yasiyor. Hal boyle
olunca, Lazlarin sagcilagsmasina bir de metropol uzerinden
bakmak-okumak gerekiyor. Alin size yine bir arastirma ko-
nusu. Ama sonucun memleketten farkl olmayacagina, hatta
daha kotu bile olabilecegine hazir olmak gerekiyor.

Ote yandan hem yerindeki hem de metropoldeki (hemgeri
bagbakanlann etno-siyasal kimlikleri tizerinden de) Karade-
niz’deki sagciliga bakinca Lazlik, solculugumuzda bir den-
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ge, bir dingin liman gorevi gordu. Zira bizimkilerle muhab-
bette asil olan her daim hemgerilik oldu, siyaset her daim pe-
si sira geldi. Bu nedenle en agir konulan bile kendi aramiz-
da rahatlikla konusabildik. Yani belki aymi siyasal alandan
ilerlemedik, ama aramizda asgari hemsgerilik kabulleri geregi
son derece demokratik bir ortam olustugundan, ajitasyon-
propaganda da o6zgur bir alan yasadik. Ki bu kamusal alanda
nefes aldinlmayan solcular i¢in az buz degildi. Ama itiraf ol-
sun; arada akrabalik, komsuluk olsa da Laz''n muhalifini da-
ha bir sevdik. Yetinmedik, cografi ve tarihi dostlugunda bi-
ze komsuluk yapmus bolgelerdeki Hemsin, Gurcu ve Pontus
Rum kokenli solcu arkadaglanmiz1 da sevdik. Zira hepimiz,
80’ 6ncesinden yadigar, hem iktidarla hem de sag ile sevim-
siz iliskimizden miulhem ortak bir kultiirel iklimde nefes al-
mustik. Veya biz metropolde yetismis kirmalar i¢in, samimi-
yete neden olarak boyle bir neden de vardi.

Memlekete (yani Lazistan’a) ve metropoldeki memlekete
bakinca gordugumuz ve keyfimizi kagiran sadece milliyetci
sagcilik degil elbet. Bir de son yirmi yila damgasin1 vurmus
ve Lazlar arasinda hatir1 sayilir derecede etkili olmus dini
muhafazakarlasmanin da altim1 ¢izmek lazim. Bu ¢izime te-
orik katki niyetine Ildiko Beller-Hann ile Chris Hann'in or-
taklasa kaleme aldiklar1 Dogu Karadeniz’de Devlet, Piyasa,
Kimlik: Iki Bucuk Yaprak Cay (lletisim Yayinlan) adh kitaba
da iyi bakmak gerekiyor. Zira 12 Eylul sonrasi, bizim mem-
lekette olup bitene dair enfes bir antropolojik bir ¢alisma.
Ama bu kitap, ¢calisma alam geregince sadece memlekete da-
ir bir seyler soyluyor, metropole dair bir sey soylemiyor. O
yuzden biz de, kentte, kendi gozlemlerimiz ve kayitlarimizla
ilerliyoruz. Her seyi 12 Eylil ile agciklama tembelligine dis-
meyelim, o melun guni bir kenara koyup, kentlesme, kent-
te yasama ve ig tutma, siyasal alanin teklesmesi, dini cema-
atlerin hem mahalleler hem 6grenci evleri hem de is kollan
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uzerinde denetim ve dayanisma aglan kurmasi, bunu yapar-
ken de devlet imkanlanndan ziyadesiyle faydalanmasindan
mutevellit sag hegemonyanin nasil insa olundugunu da not
edelim. Haliyle metropole (Lazlann temel gog rotasi eskiden
beri Istanbul olmustur) gocen Lazlar da bu gig iligkilerine
bir sekilde dahil oldular ve icine ¢iplak girdikleri “hane”den,
dini muhafazakar elbiselerle ¢iktilar. Elbette genelleme yap-
mak veya bu iliskiler igine girenlerin illa ki ayn1 derecede si-
yasal veya sosyal eylemde bulundugunu sdylemek haksiz-
lik olur. Ama bir sekilde solculuklanyla bilinen Lazlarin bir
muddettir saga meyletmelerini agiklamak i¢in baz1 araglara
da ihtiyacimiz var. Hatta yetmez, daha ciddi araclara ihtiya¢
var;, bundan sonraki 6devimiz de bu olsun.

Solu, solculugu konusurken yine saga “savrulduk.” Zi-
ra Lazistan'daki sagciliga efelenirken, hadiseyi anlama ¢a-
basi da elzem. Bu fash nihayete erdirirken, Laz kimligini
uyandiran 90’larin bas1 kadar, Laz bunyeyi harekete gegi-
ren 2000’leri de analim. Ki son hareketin Lazlar tarafindan
degil, bizatihi sermayenin, devletin pasiyla oldugunu da ke-
lamimiza ekleyelim. Zira 12 Eylul'den sonra “ge¢misin sol-
cu anilan” disinda da bir araya gelinecek nedenler hasil ol-
du. Cevre miicadelesi en temel birlestirici unsur oldu. Basta
dusik yogunluklu da olsa ¢ay ve findik ureticileri micade-
lesiyle baslayan, ama aslen Karadeniz otoyoluna kars: tepki-
ler (higcbir zaman istenildigi kadar olmayan), sonrasinda de-
relerin yikim projesi olan HES'lere karsi miicadeleyle har-
lanan bu durum, hem kusaklar hem de metropol-memle-
ket arasi farklan yikt atti. Zira “Artik o kadar da degil!”di,
“Pes”di, “Yuh olsun”du, “Gaybana kalsinlar”d1... Basta oto-
yola destek verenler de geriye donik 6zelestiriye giristi (zira
cogunlugu bu yolu degil, ucag tercih ediyor). Kiyilarin na-
sil harap olduguna; yillardir sahilinde yuvarlandiklan, hava-
sin icine cektikleri denizle arasina giren bilmem kag seritli
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yollara, sagma sapan kentsel politikalarla memleketi felaket
yerine ceviren sellerden sebep insaatlara ve her seyin ustu-
ne tuz biber eken, kdylerin cani, canani derelerin susuz kal-
ma ihtimali yuzinden HES'lere hakh olarak fena bilendiler.
Hig ses ¢ikarmayanlar bile ses ¢ikanr, meydan yuzi gérme-
yenler sokaklara iner oldu. Bagindan beri bogazlanm patla-
tan genclere daha bir kulak kabartir oldular. Ve dereler yil-
lar sonra Laz'in iyiden iyiye ttkanmis damalarina kan pom-
palamaya bagladi. lktidarin dumura ugrattigy ve kendi ala-
ninda hapsettigi Laz'in tutkulu, inatg1 ve hevesli sesi sadece
sokakta degil, yasamin her alaninda tekrar duyulmaya bas-
ladi. Bundan sonra ne olacak gorecegiz, ama metropoldeki
Lazlar bile artik sunun farkinda; dili oyle veya boyle kurtu-
lur gibi oldu, kiyis1 onun kadar sansh olamadi, toprag: teh-
dit altinda; ama en acayibi, eger o atalarimin ve ¢ocuklugu-
nun melodisi olan su sesi, dogasinin can daman olan dere-
si giderse, ortalikta Laz olarak gezmenin ne bir raconu ne de
bir kiymeti harbiyesi kalacak.

Kafas1 son derece kangik, ama bir o kadar da “guzel” bir
Lazlik methiyesi okudunuz. Ama bunun boéyle olacagin
basta da soylemistik zaten. Zira yasadigimiz ve hissettigimiz
gibi yazdik. Eksigi de fazlas1 da bol, rasyonalitesi de irrasyo-
nalitesi de verimli bir yazi oldu. Ve tiim bu bolluk ve bereket
icinde metropol Lazlan olarak kendimizi tarif ettik... Oyle
gozukuyor ki yaz1 seklinde olmasa da pratikte daha ¢ok ta-
rif etmeye devam edecegiz. Hem daha pesimizden gelen ye-
ni kusaklar da var; e kelamin 6zt de onlar igin gelsin o va-
kit: Bu daha baslangg!
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Farkh kimligin somut ve
psikolojik bedeli

VAHIT TURSUN

Yaradilisin dogas: geregi midir nedir bilinmez ama hig¢bir
canliya ne olmak, nerede yasamak istedigi sorulmaz. Canl-
lar arasinda en akilh diye bilinen insan bile bu gercegin di-
sinda degildir. 1ki insan herhangi bir cografyada tesadufen
bir araya gelir, kimyaniz1 birlestirirler. Ana rahminde yese-
rir, sekillenir, dunyaya gelirsiniz. Nerede yasadiginizi ve ki-
min ¢ocugu oldugunuzu anlayacak yasa geldiginizde, zaten
epey buyumugsunuzdir. Amerika’'da dogmugsaniz muhte-
melen adiniz John, Yunanistan'da dogmussaniz Yanis, Tur-
kiye’'de dogmussaniz Can konmustur. Buna gore, hangi di-
ne inanacaginiz da 6nceden ve size ragmen kararlastinlmis-
tir. Farkli bir anadile veya kultire sahip olmak da istege bag-
l1 degildir. Bu da istem disindadir. Antidemokratik topluma
ve sisteme sahip bir memlekette farkl bir anadil, dolayisiyla
farkl bir etnisiteye mensup olarak dogmussaniz, dogustan
basiniz belaya girmis demektir. Farkhihiginizin farkina vara-
na kadar, farkimiz1 hazmedemeyen cevre veya guglerce itilip
kakilirsiniz. Boylece yine otomatikman kendinize bir dus-
man veya “Stockholm Sendromu”na yakalanarak bir masuk
olusturursunuz. Bu son seceneklerden birini se¢cmek elbette
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size aittir. Yine de bilgi akisinin, beyin antagonizmalannin
ve cevre faktorlerinin arasindan siyrilip bagimsiz secim yap-
mak da zor. Cok ekstrem bir tesadiif, belki bu konuda sansi-
nizin degismesine neden olabilir.

Anadilim farkh dogdum

Ben de her insan gibi, dinyanin bir kogesinde dogdum. Fark-
I bir sosyal ve kultirel yapi igerisinde buyudim. Dogdugum
yer, Trabzon'un Caykara ilgesine bagh Ocena (Koknar - Ka-
racam) Koyu'dur. Anadilim, Karadeniz Rumcasi, Rumca, Ro-
meyika, Pontusca, vb gibi farkl isimlerle bilinen, Antik He-
lencenin bir devami olarak Yeni Yunancaile akraba bir dildir.

Thrkge ile ilk defa ilkokulda karsilastim. Okullu olana ka-
dar tek kelime Turkce bilmezdim. Zaten koyumiizde Turk-
ceyi guncel iletisimde kullanan yoktu. Bizim igin herkes,
hatta bizden ote tim insanlar Romeyika konusuyordu. Ye-
ni 6grenmeye basladigimiz dil ise, sadece 6grenilmesi gere-
ken bir okul diliydi.

Farklh anadilimin bedelini 6demeye basladim

Anadilimin farkh olusunun ilk bedelini daha yedi yasinda
odemeye basladim. llkokula basladigimin ilk guni, st si-
niflardan birini yanina terciman olarak alan 6gretmenimiz
bize uzunca bir konusma yapti. Bu konusmasinda verdi-
gi ogutlerin yami sira, anadilimiz Romeyikay1 da yasaklad1.
Mumkun muydia bu? Tabii ki onu dinlemedik. Kisa si-
rede, Turkcemizin ¢ok yavas gelistigini fark eden ogretme-
nimiz artik bize cesitli cezalar vermeye, hatta dayak atma-
ya baslad1. 1lkogretim boyunca ogretmenlerimiz tarafindan
konustugumuz dilin bir gavur, bir disman dili oldugu 6g-
retildi bize. Ama biz direttik. Bu sdylenenlerin igerigiyle il-
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gili hicbir fikri olmayan bizler, 6z dilimizi kullanmaya, Ro-
meyika ile oynamaya, baginsmaya ve konusmaya, daha dog-
rusu yasamaya devam ettik. Boylece Romeyika konustugu-
muz i¢in itilip kakildigimiz ilkokulu, yanin yamalak da ol-
sa, ikinci bir dile sahip olarak tamamladik.

Ogretmenler ve hocalar sayesinde
hayali diusmanlar edindik

Bugun disuniyorum da bizlere verilen o korkung cezalarla
birlikte yapilan dayatma, bir insanlk suguydu. Ne var ki ebe-
veynlerimiz bu durumdan sikayet¢i olmak yerine, beynimizle
birlikte etimizi de kemigimizi de sistemin yarattig1 o asimilas-
yoncu ogretmenlere teslim etmisti. Zaten o donemler mem-
lekette okul bitirmis, egitim almis insanlar pek yoktu. Cahil-
ligin ol¢usi, sadece bir sug islemekten ibaretti. Insanlanmiz
Rum veya Turk gibi kavramlarin icerigini net bir sekilde bil-
miyor, bu gibi kavramlarla da pek ilgilenmiyorlardi. Onlar
icin varsa yoksa, bildikleri en 6nemli 6greti Muslumanlikt.
Namaz kilmak, niyaz etmekten ote, disun diinyalarinda ne
mezhepsel ne de etnik bir aynmcilik vardi. Bireysel surtisme-
ler bile uzun boylu bir dismanhga donismezdi. Kisaca, “dus-
man” diye bir kavrami tanimiyorlardi. Ne kadar melun fikri-
yat varsa, koyumiuze atanan 6gretmenler yahut da hocalar ta-
rafindan insanlara bulastinldi. Boylece yapilan sohbetlerde
Yezidiler, Aleviler, Kizilbaslar, Komiinistler, zalim Moskoflar,
kahpe Yunanlar, vb gibi terimlere asina olmaya basladik. Ar-
tik gercekte olmasa da hayali dismanlar edinmeye bagsladik.

Farkhligimin bedelini 6demeye devam ettim

Farkl bir dile sahip olmanin ve resmi dile hakim olamama-
nin bedelini sonraki 6grenim hayatimizda veya ¢iktigimiz
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gurbet hayatinda da 6demeye devam ettik. Zaten kentlerde
koyla olmanin ezikligi bir yana, dogru durust Turkge konu-
samamak da soruna tuz biber ekiyordu. Direkt asagilanma-
sak bile, en basitinden komik oluyorduk. Is istemek i¢in yo-
neldigimiz herhangi bir sirket ofisine girmeden dnce, soyle-
yecegimiz ciimleleri icimizden defalarca tekrar ederek ade-
ta ezberlerdik. Ama ne yaparsak yapalim, her defasinda ge-
ri kalmighgimiz sintir, zor duruma diserdik. Neyse ki o do-
nemler, Anadolu ahalisi yoksulluk bakimindan bizden pek
de farkh sayilmazdi. Modern yeni Turkge heniiz oturmamus,
toplum miithendisleri toplumsal diizenlemeyi heniiz tamam-
lamamuisti; bu nedenle sokaklar bizim gibilerle doluydu.

Yunanistan’a gurbete ¢iktim

Yukarida deginmistim, ekstrem bir tesaduf iste, rizgar beni
1989’un sonbaharinda Yunanistan'in baskenti Atina’ya, gur-
bete surikledi. Orasi, Turkiye sartlarina nazaran ¢ok daha
iyi ekonomik sartlar sunuyordu. Boylece farkh anadilim ve
toplumumuzun farkh kultirel yapisina iliskin kafamda olu-
san sorularin yanitin1 arama sansim dogdu. Bu konuda aras-
tirma yapmaya zaman ayirabildim. Yavas yavas kitap okuma
aliskanhg edinerek, Karadeniz tarihi hakkinda bilgi edin-
meye ¢alistim. Elbette elime ilk gecen kitaplar Yunancaydi.
Daha sonraki yillarda hayatimiza internet girdi. Bu sayede
okuduklanimi kargilastirabilmek, herhangi bir yazann yazdik-
larina bagh kalmadan kendi fikrimi olusturabilmek i¢in, Kara-
deniz tarihi igerikli Turkge kitaplar da 1smarlamaya basladim.
Zamanla kendimi epey gelistirmeye ¢alistim. Tarih konusunda
fotograf artik karsimdaydi. Cografyamizda ne olup bittigiyle il-
gili az ¢ok fikrim vard1 Aynca bu iletisim arac1 sayesinde Ka-
radenizli hemgerilerimle 6grenebildiklerimi paylasmaya cahs-
tim. Degisik Karadeniz sitelerinde yillarca yazistim, tartistim.
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Hatta anadilim ve kulturel varhgimizla ilgili olarak hem Turk
hem de Yunan basinina makaleler yazmaya basladim. Onceleri
hemen hemen herkes tarafindan aforoz edilmistim. Tiirk dost-
larimin 6nemli bir kismi beni Yunan ajam gibi goruayor, kufar
ve hakaretlerle saldinyor, buldugu yerde 6ldirmekle tehdit
ediyordu. Bu siire¢ benim i¢in ¢ok zorlu gegti. Daha 6nce hig-
bir siyasi veya halk hareketi icerisinde yer almadigimdan, bu
tur tepkilerle hi¢ karsilasmamistim. Tabii ki bu durum psiko-
lojimi etkiliyordu. Ancak anadilime olan sevgim, tarihe olan
merakim ve memleketime kars tasidigim nostalji, benim bu
konularda geri adim atmami engelliyordu.

Kimligime sahip ¢ikayim derken vatammdan oldum

Butun bu sirecte okuyucularimin tepkisi yetmezmis gibi,
bir de pesime derin devlet, Ergenekon, hatta polis ve Turk
Istihbarat1 diisti. Sonugta hakkimda iddianame hazirlandi
ve boluculikle su¢landim. Buna dayal olarak da donemin
DGM'’si hakkimda tutuklama karan ¢ikardi. Boylece anadi-
lim ve kultirume duydugum sevda, beni memleketimden
kopardi. 22 sene Turkiye'ye, tilkeme gelemedim, memleke-
timi ziyaret edemedim. Bu, sanirin bir insana verilebilecek
en buyuk cezalardan birisidir.

Belki bir 6mur boyu memleketinize gitmeden yasayabi-
lirsiniz. Ama gidemeyeceginizi bilmenin, boyle bir psikoloji
altinda memleketinizi duslemenin, nasil ac1 verici oldugunu
anlatabilmek oldukgea zor.

Yunanistan bile bize sirtini ¢cevirdi

Ote taraftan, sinirh sayida Trabzonlu arkadasla yasadigimiz
Yunanistan da ulkeyi terk etmemiz konusunda elinden gele-
ni yapmaya baslad1. Bize, Yunanistan'da yasayan diger Turk
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vatandaslarindan daha fazla burokratik engeller ¢ikariyor-
lard1. Zaten yillardan beri Turkiye ile sorunlar1 olan Yuna-
nistan, iliskileri daha kotuye surikleyebilecek, farkh ve bi-
zim gibi tanimadig1 bir sorunla ugrasmak istemiyordu. Za-
ten Turkiye ile arasinda bir azinlik sorunu her zaman vardu.
Simdi buna yeni bir sorun eklemek niyetinde degildi.

Ne var ki biz de bu olumsuz duruma karg: direniyorduk.
Yunan basinindan yararlanarak bir sekilde sinir dis1 edilme-
mizi engellemeye calisiyorduk. Oturumlanmiz ve diger hak-
larimiz i¢in devlet makamlanyla mahkemelik olduk. Ozellikle
ben, uzun yillar 6zguirce sokaklara ¢ikamadim. Isime gidip gel-
mek icin hep ara yollan kullanmak zorunda kaldim. On sekiz
y1l boyunca ehliyet dahi alamadim ve ehliyetsiz araba kullan-
dim. Kediyle fare misali, siirekli bir kosturmaca, bir kose kap-
maca icinde Yunanistan'da yirmi iki yil kesintisiz yasayabil-
dim. Ama her zaman sinir dis1 edilme tedirginligiyle, yakala-
nip haksizca igeri tikilma korkusu i¢imi kemirdi durdu. Adeta
Ege’nin her iki yakasi bana dusman kesilmis, ben de Ege’de bir
yerde takih kalmisim. Bu psikolojik bedelin tarifi oldukg¢a zor-
dur. Ne Turkiye'ye ne de Yunanistan’a bir turli yaranamadim.

Kriz yuzinden Turkiye'ye geri donmek zorunda kaldik

Son yillarda, Yunanistan'da patlayan krizle birlikte aile-
cek Turkiye'ye geri donis yapmayr dusindum. Ne de olsa
Turkiye hukuku epey yumusamis, degisiklikler yapilmisti.
DGM’deki dosyam kapanmisti. Korka korka, ama mecbu-
ren Turk sininna dayandim. Neyse ki sorun ¢ikmadan, yil-
lar sonra ilkeme giris yapabildim. llkin Istanbul’a yerlestik.
Yerlesir yerlesmez dogdugum cografyayi, gozlerimi dinyaya
actigim yeri, memleketim Karadeniz'i, giizelim koyum Oge-
na'yl ziyaret icin yola koyuldum.

Heniiz denizden aynhp vadimize giris yapmstik ki, i¢im-
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deki seving ve heyecan yumag), HESlerin duvarina ¢arparak
dagildi. Ortalik perperisan, yol yapim ¢alismalar dogal seyri-
ne zit, dogal projeye aykin. $anl sanl akan irmaklar kurumus.
Dereler saulmus, sulan azalmis. Ormanlar talan edilmis. Elek-
trik telleri gecsin diye binlerce agac kesilerek, puruzsiz gorun-
tuye koca ¢izikler aulmis. Kisacas1 dehset bir manzarayla kar-
silastim. Aglamamak i¢in kendimi zor tuttum. Koye vardigim-
da eski insanlardan, kalabaliktan eser yoktu. Ezici ¢cogunluk
goc etmis. Evlerin 1siklan yanmuyor, ocaklan tutmuyordu. Her
yer ormanlasmaya baslamis. Geride kalan insanlarda eski s1-
caklik kalmamuis. Zoraki bir merhaba bile fazladan sayihyordu.
Zaten pek ¢ogunu da tanimiyordum. Kéyden ayrildigim y1l-
larda henuz gocuk yasta olanlar, simdilerde otuzlu kirkh yas-
lara gelmis. Ne ben onlardan kimseyi tamyabiliyordum ne de
onlar beni. Kisaca, geldigim koyumde yedi yabanc: gibiydim.

Turkiye’ye alisamadik

Bes-on gunlik bir koy ziyaretinden hemen sonra, tekrar gur-
bete ¢ikar gibi ailece yola koyulduk. Daha 6nce yerlestigimiz
Istanbul’a geri donduk. Ginden giine ve yavas yavas etrafi ta-
nimaya basladik. Istanbul'da da yedi yabanciydik. Fakat asil
sorun bu degildi. Insan yabanci oldugu yere zamanla ahsabilir,
yeni arkadaslar, dostlar edinebilir. Sorun daha bagkaydi. Her
sey bize ters gelmeye bagsladi. Kentin hayatina bir turla ayak
uyduramiyorduk. Meger Tirkiye bizim TV kanallarindan izle-
digimiz ve buna dayanarak hayal ettigimiz gibi degilmis. Ulke-
de halen 6zgurlik, insan haklan ve demokrasi sorunu ¢oziile-
memisti. Polisin ne zaman ve ne icin gelip sizi tutuklayip go-
tirecegi belli degildi. Ozellikle iktidann ¢arkina ¢omak sok-
mak, cesaret isteyen bir isti. Ikinci buyuk sorun, sinifsal farkin
cok net, gorulur, hissedilir olmasiydi. Hemen hemen hi¢ kim-
se sizin kisiliginize 6nem vermiyor. Herkes devletteki kariyeri-
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nize, burokrasiye nufuzunuza veya servetinize bakarak sizin-
le bir iligki kurabiliyor. Toplum asin agresif. Genel kultur se-
viyesi oldukc¢a dusiik. Mahalle baskis1 hemen hemen her yer-
de hissedilir boyutta. Her gun evden gikisimzda, kazasiz bela-
siz geriye donebileceginizi kimse garanti edemiyor. Cogunluk,
dusiince ve inancinda, teoride dahi olsa asin fanatik. Karsihik-
l1 sayg cercevesinde herhangi bir seyi herhangi birisiyle tarti-
sabilmek bir yana, konusabilmek bile oldukga zor. Tartismalar
genelde kifirle ve kavgayla sonuglamyor. Ulkede siyasal ag1-
dan farkl bir siiri yapilanmalar var olsa da, genelde toplum iki
ana akima bolinmiis durumda. Dogu kesimi agirhkh olarak
mubhafazakar Islamciyken, bat1 kesimi daha ¢ok muhafazakar
Kemalisttir. Bu iki akimin disiinceleri her ne kadar birbirine
zit gozikse de birbirine ates puskiren cift bash bir ejder gibi
govdede, yani ulusalcihkta veya Turkguliukte hemfikir olabili-
yorlar. Her iki taraf da elestiriye kapal, her iki tarafin da karsit
dusiinceye tahammuili yok. Dolayisiyla ya onlardan olur veya
oyle goziikir, onlarn icinde yasarsimiz ya da memleketi terk
edersiniz. Baska alternatif bulamadim!

Yunanistan’a geri dondium

Bana son secenek daha uygun geldi. Cantami dahi dogru di-
rust toplamadan ulkemden bir kez daha ayrildim, ama yine
gurbete gittim. Tekrar geriye, vatandas1 olmadigim ulkeye,
hukuk savas: verdigim dusmanima, beni sevmeyen sevda-
ma, ahistigim insanlara, dogdugum topraklardan ¢ok uzak-
taki vatanima geri dondum. Yine burada, nostaljinin kucag-
na ¢ocuklar gibi siginarak, dogdugum cografyanin eski hali-
ni hayalimde yasamaya geldim.
Simdilik Atina'dayim. Hayat devam ediyor, yann nerede
olurum kim bilir...
31 Ocak 2014, Atina/Yunanistan
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Gecgmis de bakim istiyor,
ogrenemedik gitti
SEZAIl SARIOGLU

“Tuhaf bir sey olmali / azinhk olmak / diyordu adam. / Cev-
reme bakindim / hi¢bir azinhk géremedim. / O zaman de-
dim ki / Eveet... / gercekten dyle olmali.”

- Mitsuye Yamada

Karadeniz'in ve Unye'nin hikayesinin bas1 da ortas1 da so-
nu da bu kisa boylu, ama git git bitmeyen siirde gizlidir san-
ki. Bir “tuhaflik” olarak “azinhk!” diye adlandirdigimiz, bir
“tuhafhik” olarak yok ettigimiz ve bir “tuhafhk” olarak bakip
da goremedigimiz insanlardan, hikayelerinden ve geride bi-
raktiklan birkag sozcukten soz ediyoruz. “Azinhk” diye bir
sozcuge sigdirip yok ettiklerimizi zaman zaman bir “tuhaf-
lik” olarak hatirlamak, sonra bu hatirlananlan onlan unut-
turmanin pargasi olarak yurirluge sokmak da “tuhaf” bir
sey olmali. Tuhaf ve trajik... Bu nedenle Cumhuriyet tarihi-
nin devlet politikas1 geregince tasarlanarak “yok edilenler”
ve “yok edilmenin esiginde olanlar” tizerine dusunturken ve
yazarken tarih, hatiralar, bilin¢altina ggmdugumuz s6zcak-
ler astume ustume geliyor ve bir “tuhaf” oluyorum...
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Yanlhs duymadiniz, sahipleri kovulan sozcikler... Ah o gi-
demeyen, kacamayan yer adlar, evler... Ve bu sozcukleri,
mekanlar tek ulus, tek dil, tek inang yaftasi izerine kurulu
“yalan oyununun” parg¢asi olarak oyunlarina dahil eden ba-
zilar, iyi kalpli bazilar1, devlet kalpli kasabalilar. Gidenlerin
arkasindaki hikayeleri hala merak etmeyen, bildikleri sirlan
mezara goturen kasabalilar. En acis1 da gonderilenlerin arka-
sindaki hikayeleri, sozcukleri ve mekanlar: resmti tarih sosuna
batirarak sanal alemde turizm nesnesine donustiiren, “baska-
larinin acisina bakmaktan yoksun” “munevver!” kasabahlar.

Tarih, sese sozcik giydirmenin de tarihiyken buralarda
tersi oldu; s6z1, sesinden ve hikayelerinden koparmakla ge¢-
ti yillar, gecmeye de devam ediyor. Ece Ayhan'in “Esas du-
rus milkun temelidir,” cimlesiyle 6zetledigi mulk, ganimet
ideolojisi ve korku muydu bunu saglayan sadece? Sanmiyo-
rum. Korku ve ¢iplak ya da gizli siddet, ulus devletin kuru-
cu ogeleridir ve bunlar bir ara¢ olarak dipte ve igte hep var-
di. Daha basindan itibaren korkunun, belirli araliklarla dev-
let politikas: olarak model olaylarla, cinayetlerle kendini ha-
tirlatmasinin rastlanti olmadigim bilmek lazim. Trabzon'da-
ki Santa Maria Katolik Kilisesi’nin papaz, Italyan vatandas,
61 yasindaki Andrea Sentore’nin 16 yasindaki bir ¢ocuk tara-
findan o6ldurilmesinin, Hrant'in Trabzon’la da baglantil in-
fazinin model ve modern katliamlar oldugu kadar, korkuyu
hatirlatma cinayetleri oldugunu bilmek, dahasi bunlarla To-
pal Osman’'in cinayetleri arasindaki tarihsel iliskiyi gormek
lazim. (Ece Ayhan'in “Devlet dersinde 6lduralmustir,” dize-
siyle tarihe not dustigu insanlan hatirlayahm...)

Bazen bir cimle, bir dize, bir soru yolumuzu keserek bir
derdi 6zetleyebilir. Dahas1 bizi o derdi kavramaya iligkin
sezme, bilme, anlam ve anlama kapilarindan gecirebilir. Ka-
radeniz’in ve Unye'nin trajedisini anlamay: kolaylastirmak
icin Karacaoglan’dan birka¢ misra yolumuzu kessin: “Su ya-
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lan dinyaya geldim geleli / Tas tas ictim agulan sag iken/.../
Kim var imig biz burada yog iken...”

Karacaoglan'1 Unye okumalar i¢in yardim yatakliga cagirma
hevesime, “daz okurlar” biraz sagkinlikla ve biraz da ofkey-
le “Karacaoglan da nereden ¢ikt1?” diyebilir. Oysa onun “Kim
var imis?” sorusu, ge¢misi ve ginimuza anlamanin anahtan-
nisunuyor bize. Devlette, ailede, okulda ve hatta sokakta itiraz
iceren “sorular” tizerinden degil, devleti temsil eden “cevap-
lar” tizerinden sekillenenlerin, bu sorunun igerdiklerini anla-
malan zor, ama gerekli. Cinku bu sorulann sorulmasi gecik-
tikce gecmisle ilgili yuzlesme de gecikmekte, “kovanlarin” iyi-
lesmesi mumkiin olmamakta, devlet dilemesi gereken 6zru di-
lememektedir. Oysa cezalandirici olmayan sagaltic1 bir adale-
tin ve yuzlesmenin olmasi, daha da énemlisi Unye’nin, ulke-
nin ve dunyann 6teki ve dil korkusu olmayan bir bicimde ye-
niden kurulmasi, ancak bu tiir sorularla miumkiin. (“Sordular.
Sorular benim insanlarimdir,” der Edip Cansever...)

Ote yandan kavramlar, adlandirmalar, tanimlamalar, yani
soyutlamalar, icerici olduklar gibi gizleyici de olabilirler, ki
“azinhik” kavrami bunlardan biridir. Uluslararas: toplumun,
bu cografyanin kadim halklarindan olduklar: halde yok sa-
yilarak yok edilenler icin kullandig “azinhk” kavramin di-
limi kirlettigi, icimi acitt1g1, ama en 6nemlisi de hakikati de-
gil, zamana dair bir “taktigi” icerdigi icin kullanmamam ya-
dirgatia1 gelebilir. Bir zamanlar Unye’de yagsamig, ama bu-
gun esamisi okunmayan, izleri ve hatta hatiralan yok edil-
mis “azinhiklarin” halleri izerine yazarken, sevgili Hrant ge-
liyor aklima. Ve ona her karsilasmamizda soyledigim dize:
“Yine azinhga dugti ytregim!” Ve onun bana, “Azinhk s6z-
cigu mu tirnak icinde kalbin mi?” diye takilmas...

Sozcuk, ani, mekan ve kisi olarak geride kalanlarin unu-
tuldugu, simdilerdeyse folklorik ya da turistik bir “akil tu-
tulmasiyla”, Cumhuriyet modermizminin pozitivist kurnaz-
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likla “haurlatarak unutturdugu” bir kasabadan, Unye'den
soz ediyorsak, once “ozur” dileyerek ise giice baslamal.
Evet, su anda kasabada olmayandan, kovulandan, “muba-
dil” adiyla takas edilenden; savas, ulus-devlet insasi gibi “zo-
runluluk” diye gerekgelendirilerek 6ldurilenlerden, “kese
dibindeki istavrozdur tarih” dizesinin ima ettigi gibi, istav-
rozlanni kese dibine gizleyerek sizoik bolinmelerle gunduz
Misluman-Turk, gece Ermeni-Rum-Hiristiyan ninemiz, an-
nemiz, yakimmiz olarak olenlerden hemen simdi 6zur dile-
mek. Yan yolda durmamak elbette, geride kalan sozcukler-
den, mekinlardan da oziir dilemek...

Bir temassizhik olarak kasaba

" Acinin yerini biliyor muyuz, yani neremizin acidigini bildi-
gimizde onun bu odanin iki duvarindan ve yerden ne me-
safede oldugunu biliyor muyuz? Parmagimin ucu acidi-
ginda ve disime onunla dokundugumda, acinin parmag-
min ucundan iki milimetre uzaklikta olmasi dnemli midir?”

- Wittgenstein

Hatirlamay: ve 6zri sirdurmek i¢in en uygun sozcuk “aci...”
Unye'nin tarihi “aciyr” igerdigi kadar “aciyr gormezden ge-
len” bir tarih oldugu i¢in, “mutsuz” ama umutsuz olmayan
biri olarak, Turgut Uyar'in, “Mutsuzluktan s6z etinek istiyo-
rum / Dikey ve yatay mutsuzluktan / Milkemmel mutsuzlu-
gundan insansoyunun / Sevgim aciyor...” dizelerini minlda-
niyorum. Unye'nin tarihi, “bastinlanin geriye déniigii” cim-
lesi iizerinden de okunabilir. Ne var ki “azinhklar” s6z ko-
nusu oldugunda, bastinlanin 6tesine ge¢ip, kasabalarda ta-
ammuden “yok edilen halklardan”, basta Istanbul olmak
uzere birka¢ sehirde “sembolik” olarak yasayanlardan s6z
ediyoruz. Hal béyle olunca, Karadeniz’de ve Unye’de ar-
tik geriye donecek bir bastirillanin kalmadigin tarihe not
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dismezsek hayat bizi carpar. Dolayisiyla Unye’de Mislu-
man olmayan Hiristiyan “azinhklardan” soz etigimizde “hig
halk”™tan, “yok halk”tan s6z ediyoruz demektir.

Karadeniz'de ve Unye’de Rumlann, Ermenilerin resmi ta-
rihle guzellenmis bir devlet politikasiyla tamamen yok edil-
mesi, “azinhklarin!” ulke genelinde “sembolik” bir nifu-
sa kadar indirilmesi karsisinda ne soylenebilir ki? Cogun-
lugu olusturan “koétulik toplumuna”, “unutmak, unuttur-
mak, ama utanmamak tarihe dahil,” demekten baska ne ge-
lir ki elimizden? Zor, “nza!” ve asimilasyonla “azinhklar”
yok edildikten sonra, dilden dile, halktan halka (Turk, Gur-
cu, Cerkez) butin temas, egemen olan Turklugin, Tarkge-
nin yeniden uretilmesi tizerine kurulu, zamana yayilmis bir
bagka “sifirlama” olarak giindeme getirildi. Ozetle soylemek
gerekirse, Musliiman olmayan halklann kovulmasi karsisin-
da sesini ¢ikarmayan, acilanni anlamayan halklara siranin
gelmesi meselesi ve trajedisidir bu...

Meydamn ve mekanlann iktidar hali

“Bir duvar vardi. Onemli géranmayordu. Kesilmemis tag-
lardan o6ralmds, kabaca sivanmists; erigkin biri Gzerinden
uzanip bakabilir, bir gocuk bile Gzerine tirmanabilirdi. Yol-
la kesistigi yerde bir kapisi yoktu; orada yerin geometrisine
indirgeniyordu: bir gizgiye, bir sinir distincesine. Ama da-
sance gergekti. Onemliydi. Yedi kusak boyunca dinyada
o duvardan daha dnemli bir sey olmamgti. Batin duvar-
lar gibi iki anlaml, iki yazlayda. Neyin igeride, neyin digari-
da oldugu, duvarin hangi yanindan baktiginiza baghyd.”

- Ursula Le Guin

Cumhuriyet mimarisinde kurucu bir mekan olan meydan-
lar, korku ile itaatin, zor ile hegemonyanin temsil alanidir.
Unye'nin sehir tasavvuru ve mimarisi buna gore sekillen-
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migtir: Cumhuriyet Meydani, Anafarta llkokulu, Hukumet
Konag), Ziraaat Bankasi, Atatiirk heykeli, Belediye Binasi ve
Fransiz balkonlu Sehir Kulubi. Ve “idam agaci...” Cumhuri-
yet ideolojisinin kent ve meydan tasavvuru budur. Bu isim-
ler, semboller, mekanlar, adlariyla birlikte hem zoru hem
de hegemonyay: temsil ederler. Sunu soylemek istiyorum,
Cumhuriyet'in mekan tasavvuru, mekanin politikasi, fark-
l1 olanin yok edilmesi tizerine kurgulanmais ve tarih boyunca
bu islevi yerine getirmistir.

(Bir ¢ocuk... Cumhuriyet Meydanrndaki Anafarta Ilkoku-
lu'na yeni baslamis olmali. Guinlerden Carsamba’dir... Pazar
kurulan bereketli ve hareketli giundiir. Kasaballann “Carsam-
ba bereketi”, mahallelinin “eksik guni” olarak imgelestirdigi
gun. Hayatin ve kasabamin yokusunu ve inisini ezberlemis yas-
lilann, “Carsiya ‘Eksik almaya’ gidiyorum” cumlesindeki “ek-
sik” sozcugunu severdi. Bu sozcugun yillar sonra onda imgeye
donugmesi, sozcugun icinde yasadig sihirli gunlerde sakli. Ev-
ler eksiktir, dil eksiktir... Kadinlar ¢ok eksiktir, erkekler fazla-
ik merakindadir. Kasabanin “nazar boncugu!” olarak geride
kalan tek Ermeni Nazar Usta eksiktir. Kendine kadar ¢ekilmis-
tir, kendinden baska gidecek yeri yoktur... Acisin1 yaptig1 kas-
ketlere islemektedir. Kavmi gitti gideli Ermenicesi ve Tiirkgesi
eksiktir... (...) Cocuk, Kemalist modemitenin kent tasavvuru-
nun, Cumhuriyet meydani, hiikitmet binasi, adliye, heykel, jan-
darma karakolu, polis mudurlugu, sehir kultibu nizerine kurulu
oldugunu basim gizel belalara sokan kitaplardan sonraki yil-
larda ogrenecektir. Hiikiimet Konaklan’nin Cumhuriyet’in oze-
ti oldugunu da... Yillar sonra, bir heykelin (Atatiirk) bir oku-
lun (Cumbhuriyet) bir agacin (¢inar) goruntiiyii ve imgeyi ta-
mamladigimi not disecektir anlam defterine... Dahasi, 1972
Martinda Mahir Cayan ve arkadaslannin, Ingilizleri, kasaba-
min kalbindeki meydanin, devletin kalbi Hiikiimet Konagi’min,
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olum imgesi ¢inar agacinin, resmi tarihin karadiizen belletildi-
gi Anafarta Ilkokulu’nun gozii oniinde ve yambagindaki Kili¢
Otel’den kacirmalanm diyalektik ve ironik rastlanti olarak an-
lam defterine kaydedecektir...)

Bir Cumhuriyet klasigidir Karadeniz’'de hayat... Sehirlerin
mimarisi de sosyal siyasal hayat: da Cumhuriyet’in tek ulus,
tek dil, tek inang seklindeki “kurucu aklina” gore sekillen-
mistir. Bunu ulus-devlete gegisin zorunlulugu diye agikla-
y1p, zorunluiyilik ya da zorunlu kétuluk seklinde felsefesini
de yapanlar var. Resmi tarih degisik versiyonlariyla bu ko-
nuda mahir. (Ayse Kulin’in “Ermenileri durduk yere kesme-
dik,” camlesi, aslinda tum tarihi agiklayacak bir 6zellige sa-
hiptir. Ve ne yazik ki Kulin “istisna” degil, “kaide”dir...) Ve
elbette bir Topal Osman klasigidir Karadeniz'de ve Unye’de
hayat... Unlu iskenceci ve silahgor Yakup Cemil nasil bir 1tti-
hat ve Terakki figuriyse, Topal Osman da Cumhuriyet son-
rasina sarkan, Ittihatciligin en kaba siddetini temsil eden bir
figurdur ve ne yazik ki hala kahramandir! Cumhuriyet pla-
n geregince Karadeniz'deki “azinlklara” ait mulklere el ko-
nulmasi kadar, 6zellikle kiliselerin cezaevi, cami ve hamama
dénustirilmesi de Unye’nin makds talihine dahildir. (Or-
dudaki kilisenin yillarca hapishane, simdilerde Kiultar Mer-
kezi olmasi, Sinop/Gerze’deki kilisenin hapishane olmasi ve
sonra yikilip yerine cami yapilmasi, Sinop/Ayancik’taki ki-
lisenin hapishane olarak kullanilmasi... Ve buna eklenecek
pek ¢cok 6mnek...)

Unutmanin ve hatirlamanin tarihteki roli

(Bellegin unutma huyuna karsin, gomilmeyi reddeden kirsiz
yammizdir ¢ocuklugumuz. Kirli-pash simdiden kirsiz cocuk-
luga bakinca neler hatirlamaz ki ¢ocuk? Ucup kagan ve unu-
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tulanlardan artakalanlanin dékumu zor... Ge¢cmise borclan-
miz ve gecmisten alacaklanmiz, tarih 6deme kolayhigr gosterse
de, aklimiz zaman asimina ugrasa da 6deyemediklerimiz, dog-
ru konusmaya ¢alisirken bir hatiramin ayaklanmn dibine eg-
ri diismemiz...)

Oteki korkusunun “azinhiklar” izerinden tarif edilmesi ve
pratige dokulmesiyse rastlanti degil, se¢ilmis bir politik ter-
cihtir. Aruk, bir zamanlar, bir bicimde, bir nedenle halledi-
lerek yok edilmis olam: telaffuz etmek de gerekmemektedir.
Oyle ya, ge¢misi kurcalamanin, anilan eselemenin kime ne
yaran vardir ki? Mutlulugun sirm, olup biteni kabullenmek
ve tadim ¢ikarmaktir. Ne yazik ki soztanu ettigimiz konuda
olup bitene kars1 gelenek yaratacak bir kisisel ve toplumsal
itiraz yoktur kasabanin ge¢misinde. Kimi zaman yashlardan
duyulan “komsu” muhabbetleriyse gideni geri dondurmedigi
gibi, gidislerinin “zorunluluk” olduguna dair resmi masallar-
la suslenmektedir. (Ki artik bunlan anlatacak yash da kalma-
mustir kasabada...) Sonugta giden gitmis, kovulan kovulmus,
kalan mulkler bizim olmustur. Elbette gidenlerin ardindan
bir tas Karadeniz dokenler de vardir, “ahretlik”ler de vardir.

(annemin sarki sandigynda, ask sandigrnda annemin / miktan
kafi agk, miktari kafi mesk, miktan kafi fasillar vardi / anne-
min sarki sandigi’nda, imge sandigrnda annemin / azinhik bir
cumbiigiun, azinlik bir udun / ermeni bir sarkimin koro telinden
kopanlmis / solo ve hiizzam yalmzlhik sarkilan vardi / annemin
sarkr sandigi’nda, “azinhik” sandigi’nda annemin / tarihin ma-
rangoz hatasi devletin tersi asik divanlan / tarihin imla hata-
si ailenin tersi agk soylenceleri / birbirinde temel tutturamayan
aliskanhiklar komedyas: asiklar / devrimde dikis tutturamayan
hayal ve hayat yamlgisi devrimciler/ /.../ yan orgutli haramla-
nn atardi sarki sandigrna annem / iki fasil arasinda komsu di-

134



linden biriktirdigi iyilik mecazlanm atardi / hali vakti yerinde
bir sarkinin devrime yardim-yatakligiydi annem / icine dalgin,
disina kirgin annem, “azinlik” komsunun ahretligiydi / evde
sarki bittiginde annem komsuya sarki almaya gonderirdi / evde
komsu bittiginde annem sarkilara komsu almaya gonderirdi)

“Kozak” ve “gudiyan” s6zcukleri

Benim el yazim bozuk, kendimi yanhs yaziyorum... tamsma-
mn orta yerinde bir ah ¢ekiyorum size duyurmak icin. donme-
yi unutan, aklina esince yanhs donen bir dinyada... yanhs ya-
sayan ve yanhs yaslanan dinyahlar arasinda gecirmek istemi-
yorum kalan émriimii... yeni kendime tasinmak icin kendimi
yanhs yaziyorum ki siz dogru okuyun... benim tiirkcem bozuk,
kendimi yanhs ifade ediyorum... yillardir orta derecede turk-
ceyle idare ediyorum. daha yedi yasinda okullu oldugum ilk
gun cald1 anne emaneti dilimi bir harami. daha o gun korku-
dan yuttum, uyuttum ve unuttum harflerimi... o gun bu gun ‘di-
lime civi gakmak yasaktir’, diye dertlenirim ama kimselere du-
yuramam. simdi sizi bulmugken, dil ve anne agkina, ‘diller dev-
letlerden uzun siirer, dillerin ahim alan iflah etmeZ2’ diyerek di-
li calinanlann selamlanm iletiyorum...

Cocugun aklinda o giinlerden en ¢ok “kozak” sozcugu ka-
lir. Turkler, “olmamis, ham insan, ilkel” anlaminda Grircu-
ler icin kullanirlar bu s6zu. Kasabalilann Giirciiler i¢in kul-
landiklar “muhacir” sézcugu ise, “kozak” sézcugunun gol-
gesinde uykudadir. Kasabanin agik-gizli tarihinde, sokakta,
yali kahvesinde, Gurculeri asagilamak icin kullanilan “ko-
zak” asag1 “kozak” yukan sesleri egemendir. Cocugun go-
zunde “kozak” sdzcugu, resmi tarihin kasaba versiyonunu
temsil eder. Buna karsilik Gurculer “gudiyan” (kuyruklu
[cin]... Kuyruklu [bit...]) sozcuguyle asagilar Turkleri.
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Gurculer agisindansa hayat, siirece yayilan bir asimilas-
yon politikasi i¢inde varliklarimin ve dillerinin séntimlen-
dirilmesidir. Turklerle Giircilerin Miisliman olmalar, da-
ha dogrusu Cumbhuriyet'in tek din kurgusu tizerinden icra-
atiyla, Gurculer ortak din/inan¢ nedeniyle tarihleri boyun-
ca 6nemli kayda deger bir direnis gostermeden kaderleri-
ne razi olmus bir halktir. Bugtin koylerde dahi Gurctice’nin
sembolik olarak bile konusulamamas, dilin yashlarla birlik-
te 6lmesi.

(Cocuk o gunii, babasini, kulaginin ardina 6zenle yerlestirdigi
sabit kalemle ve agzina doldurup tek tek kullandig ¢iviyle ha-
tirlar. Ama o giin, “sabit kalem” de “¢ivi” de hem bicim hem de
anlam degistirir hayatinda. Liman Reis’inin merakhlan topla-
yip horoz dovusturdiugi, kan izlerinin oldugu yere geldiginde
birden durmus ve bagirmistir baba: “Dilime civi cakmak yasak-
tir...” Boyle yapardi marangoz Hulusi Usta, dili iizerinden asa-
gilandig, canmina ve diline tak ettigi zaman bir cumleyle boca
ederdi ofkesini. Glinlerden carsambadir ve yaminda olmam ta-
mamen rastlantidir. Baba ciimleyi énce Gurciice soylemis son-
ra da, “yaz bakalim” diye Tiirkce meal diiserek dikte ettirmigstir
¢ocuguna. Cocuk babasinin soyledigi cimlenin Tuirkgesini yaz-
mis ve o gun bugiin unutmamistir. Ote yandan babasinin Cum-
huriyet Meydaninin ortasindan yiikselen itiraz sesini, cighgi-
m kasabalilann tumu duymustur lakin bir kismu duyar duymaz
susmus, bir kismi ise duymazlhiktan gelmistir. Kasabanin paza-
nmin kuruldugu ¢arsamba giunudiir ve merak saikiyle olay/ses
mahalline toplanmak usuldendir.)

Nurdan Gurbilek Benden Once Bir Baskas: kitabinda oku-
ru capraz okumalara davet ederek, “Batr'min Dogu’ya huk-
medebilmek icin nasil bir Dogu imgesi kurdugu sorusunu,
Dogu'nun kendi kendine hukmedebilmek i¢in nasil bir Ba-
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t1 kurdugu sorusuyla birlikte tartigabiliyor muyuz?” demis-
ti. Gurbilek’ten el alarak su soylenebilir: Tirklerin Musla-
man ya da gayri Muslim halklara hukmedebilmek i¢in nasil
bir ulus devlet ve Turklik imgesi kurdugu 6nemli. Ama bir
o kadar 6nemli olan, 6tekilestirilen, yok sayilan, artakalan
ilan edilen halklarin kendi olmaktan vazge¢mek i¢in nasil
bir Turklik imgesini biinyelerinde orgutledikleridir. Turk-
lerin kendilerini insa ettikleri Turkluk imgesini ve sembol-
lerini Gurculerin de yeniden uretmesi trajik, ama gercek. Bu
travmatik sirecin, Gurculerin kendi hakikatlerini, imgele-
rini ve dillerini zaman iginde terk etmeleriyle ve asimile ol-
malariyla sonu¢lanmas: “dogaldir!” Bu “dogallig1!” yara-
tansa, zor, caresizlik, micadele geleneginin olmayisinin ya-
ni sira, bizim mahallenin abilerinden Karl Marx’in “Din, ruh-
suz bir dinyanin ruhu oldugu gibi, 1stirap igindeki yarati-
gin feryadi ve kalpsiz bir dinyanin kalbidir. Din halkin afyo-
nudur,” cumlesinde yatmaktadir. Gurculerin asimilasyonu-
nun ¢ok temel mekanizmasi, resmi Islam tuzerinden kendi-
lerini kamusal alanda, siyasette Turkluk icinde ifade etmele-
ri ve tarih boyunca sag iktidarlarin oy deposu olmalar: rast-
lant1 olmasa gerek. Bu gelenegin ilk kez Unye, Ordu ve Car-
samba’da THKP-C’nin kadrolan tarafindan gorece “kinldigi-
n1”, 1974-80 doneminde Kurtulus ve Devrimci Yol gelenek-
leri icinde devam ettigini tarihe not dugelim... Evde ve koy-
de Gurcu olarak yasamak, ama kamusal alanda ve 6zellikle
de politik alanda “Turk” olarak yasamak sizoyik bir bolun-
medir, bu da son tahlilde asimilasyondur. Sonugta evin dev-
lete kars1 direnme giict de bir yere kadardir ve o bir yer gel-
mis, ev icinde olusturulan, “kalic1” zannedilen Gurcu imge-
si cokmus; evin, koyun simirlarini asamayan dil, zamanin ru-
huna dayanamayip evin i¢inde 6lmustur. Kavimleri evlerin-
de dilsiz birakmanin politikasi olan asimilasyon galip gel-
mistir.
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Ernest Renan’in “Unutmak ve tarihi yanlis yazmak da ulus
olmanin bir parcasidir,” cimlesiyle yeni bir parantez aca-
rak surdirelim. Egemen olan Turklerin yillariysa, kendileri-
ne resmi yalan soylemekle ve bu yalana inanmakla ge¢mis-
tir. Kasabalardaki gundelik hayat, okullardaki egitim bu ya-
lanin “yerelde” ve “yerel agizla” yeniden uretildigi yerlerdir.
Bu ulkenin, bu kasabanin esas sahibinin Turkler olduguna
dair resmi yalanin Giirciilerde ve diger Musliman halklarda
yeniden uretilmesiyse, basa gelen cekilir “caresizligi” kadar,
Turklik imgesini ve kutsallanni kendi hayatlannda yeniden
uretmeleridir. Bir kez daha; tuhaflik ve trajedi...

Sonug; “Ne mutlu Turk’am diyene!”

Bizim mahallenin ¢ocuklan agsindan gecmis

“Tarih yok olanla degil bir zamanlar var olanla ilgilidir.
Nitekim Karacaoglan da ‘kim var imis’ diye sorar, onlarin
kanh canh insanlar olduklarini hatirlatacak gekilde, sim-
di yok olduklarini degil bir zamanlar var olduklarini ifade
ederek. Donip seyir ettigimiz zamanlar igin bir yokluk s6z
konusu ise, o bizim yoklugumuzdur, anlama ¢abasiyla te-
lefi etmeye ¢alistigimiz yoklugumuz...”

~ Cemal Kafadar, Kim Var Imigs Biz Burada Yog lken

Dili Kirtceden ve tlkesinden siirgin olan Cemal Sureya’nin
“Ugurumda A¢an” siirindeki “Belki de biraz ge¢ rastladim sa-
na / Ama her sey ge¢ gelmiyor mu yurdumuza / 1929 buhra-
n1 bile ge¢ gelmemis miydi / Eksiklige mi alismisiz mutsuz-
luga m1 yoksa” dizeleriyle de iligkilendirebiliriz kasabamin
muhabbetini. Unye’nin devrimci, sosyalist tarihinin kendisi-
nin ge¢ gelmesi kadar, zorla yok edilen “azinliklar” ve sire¢
icinde asimile edilen, “6tekilestirilen halklar” konusundaki
bilgi ve bilin¢ gecikmesinden dolayi, 6zellikle 65'te baslayan
ve 72'de kesintiye ugrayan, 74'te tekrar baslayan ve 80’de ke-
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sintiye ugrayan sosyalist aydinlanma surecinde “azinhklar”,
“otekilestirilen halklar” meselesi atlanmistir. (“Ezilen ulus”,
“bagimh ulus” ya da “somurge ulus” olarak tammlanan Kurt-
lerin konumu bu yazinin konusu degil...) Ezme ezilme, isci-
burjuvazi ve simif eksenli sinif indirgemeci bir devrim kurgu-
sunun bu “unutmanin”, “gérmezligin” nedeni oldugu; “za-
manin ruhunun” onlan gérmeye, algilamaya yetmedigi soy-
lenebilir. Bu gecikmeye serh ya da elestiri, teorik agidan an-
ti-kapitalizmi icerse de daha ¢ok anti-emperyalist, anti-fagist
mucadele ekseninde (kismen de anti-somiirgeci) yuratilen
devrim ve sosyalizm miicadelesinin yoksanmasi, degersizles-
tirilmesi anlamina gelmez. Tersine, yaptiklarimiz i¢in tarih-
ten, devrimden “aferin” beklemek yerine, yeni baslangiclar
icin bilemediklerimiz ve bilip de yapamadiklanmiz i¢in 6zur
dilemenin etigi, estetigi ve siyaseti anlamina gelir.

Diinyada ve Turkiye’de “kimlik siyaseti” diye adlandin-
lan yeni konjonktur bir yana, 12 Eylul 1980°'den yillar son-
ra, ozellikle 1990’1 yillardan itibaren Karadeniz'de 6zellik-
le (Karadenizin dogusunda) Lazlarin, Hemsinlilerin ve kis-
men Girculerin kendi kultirel varliklarimin farkina varip,
dillerini ve geleneklerini korumaya yonelik ¢abalan ve bu-
nu kamusal alanda kulturel-politik mesele haline getirmeleri
onemlidir. Bu farkindahgin, Kurtlerin yillardir sirdurdukleri
mucadele sonucu diger halklara agtiklan kazanimlarla iliski-
si olmadigin sdylemek insafsizhk olur. Tarihin esitsiz ve bi-
lesik gelisme yasas1 geregince Kirtlerin dil hakk: dahil yarat-
tg farkindaligy, Lazlann ve Hemsinlilerin kendi 6zgin ko-
numlariyla ve mucadele bicimleriyle devralmas: mujdelidir.

Sonu¢ mu?

Bastaki siiri tekrar okuyup “tuhafliklar” uzerine digsin-
mekte yarar var...

13 Subat 2014
NARistanbul
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EK
Soluklanma tasinin hakikatcileri

Hangi zamanlar derseniz iste o zamanlarda...

Uykulanm icgudumdu benim. Hevesim, nar agacyla birlikte bu-
yumek. Unutamam o sabahi, o gunui ve o yazi. Gunu hak etmenin
hevesiyle uyandigimda vakit gecti. Abilerimin “denizden har¢hk ¢i-
karmak” icin gittiklerini kapinin onunde oturan annemin edasindan
anladim. Yoksullar, kétuliiklerden, sarkilardan ve kuslardan erken
uyanmaliydi. Annem... Nam-1 diger Sarkili Meliha... Soylemeden soy-
leyen, annem. Annemin sesinde sarkilardan ve gidenlerin ah’lanndan
kalma bir sey vardi. Elinde mesrutiyet ve cumhuriyet gormis uduyla,
Kemani Serkis Efendi’'nin nihavend makamindaki “Kimseye etmem
sikayet aglanim ben halime / Titrerim mucrim gibi baktikga istikbali-
me” sarkisim mesk ediyordu...

Gitmek ile kalmak arasinda Araftaydim, bir ucucahk hali. O za-
manlar “Gogol'un paltosunu” bilmezdik, annemin sarkilanindan ¢ik-
mustik biz. Sabahsa, anneye “saba” makaminda bakmak icap ederdi.
Baktim. Sarkimin ask gibi yokus olan “Perde-i ztilmet ¢ekilmis kor-
kanim ikbalime” seklindeki meyanim ¢itkarken o da bana bakti. Sar-
kinin icinde onu birakip gitmek, anneden ve sarkidan zarar etmekti.
Kalmak, denize ge¢ kalmak. Boylesi durumlarda zamana anne olarak
bakmak gerekirdi. Baktim. Kaldim.
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Hangi zamanlarda derseniz iste o zamanlarda...

Rivayetlerin imgelerden hizh yayildigim soyliyorsam, hayatin isa-
retleri bunu soylettigi icindir. O zamanlar, masalcilara “hakikatci”
denirdi. Ki onlar kasabanin gayri resmi tarihgileri, vakanuvisleriydi.
Hakikatgilerin, ¢arsidan mahallemize ¢ikan yokustaki ug adet “soluk-
lanma tas1”nda anlattiklanim bellegimizin cekmecelerinde saklayarak
buyiiyorduk. Rivayetler en eski hakikatlerimizdi bizim. Hakikat egsele-
dikce kazamlacak olandi. Askla mesk arasinda Deniz’den gelmisti an-
nem, bilinmeyen bir uzaktan... “Ah min’el ask” hali, derdi bir hakikat-
¢i, bir baskast “Sarkili Meliha’min rahmi deniz suyuyla doludur ahret-
lik!” diye dillenirdi usulca. Her gun sabhile inip bir tas deniz doldurup,
giden “az”’lann ardindan dokmesi de, evde kapisimin esiginde her daim
deniz doldurulmus tas bulundurmast ve nihayetinde ¢ocuklaninin de-
nizi mesken tutup denize kayitlanmasi buna delilmis. Dildi, soylerdi.
Kulakti, duyard. Besibiryerde kardes makaminca duyardik.

Hangi zamanlarda derseniz iste o zamanlarda...

Hakikatcilerin de bilmedikleri vardi, onlan da biz bilirdik. Anne-
min bizi komsuya sark: ve iyilik almaya gondermesi de, Deniz’den
geldigine isaretti. Annem’in, “az” komsulardan biriktirdigi iyilikleri
sark sandigina atmasimin da bir manas olmaliydi. Annemin masal-
larla ve sarkilarla sarmalaywp gizledigi hakikatleri, sorulan cevap-
larda, imalan mecazlarda sinayan ¢ocuklan olarak bilirdik. Kom-
suya her zaman gaz-tuz almaya gitmezdik. $arki almaya gonderir-
ken, “Insandan once kotulik var miydi?” diye sorardi annem. Diisu-
nurduk. O gun bu gun dusunurim. Masal miydi, hakikat miydi, giden
miydi, kalan miydi annem? O gun bu gun bilemedim. Bildigim, deni-
zin eline sark, sarkilann eline deniz doktuguydi. Komsudan aldigim
sarkiy, yilda kag sabah varsa o kadar Farabi'nin udundan s6z eden
anneme verdikten sonra hizla uzaklastim sarki mahallinden. Olay
mabhalline cabucak ulasmaliydim...

Hangi zamanlarda derseniz iste 0 zamanlarda...

Yol boyunca u¢ ayn “soluklanma tasi”na oturan, masalci, destan-
ct ve hakikat¢i kadinlar, sozin s6ze, derdi derde eklemeye baslamis-
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lardi bile. Bir masaldan ¢ikip denizden para cikarmaya gittigim bir
gundii. Yanlanndan gecerken, annemden s6z etmeleri hosuma gitmis
durmustum.

Ofkelenince yuriyen, sevinince durmak huyum vard. I¢lerinde be-
ni tanyan tek kisi Yeni Fatma el edince yanina gittim. Beni yamacina
oturttu. Basimi oksamaya basladi. Hep boyle yapard, iyiligi parmak-
lanndaydi. Bu onun, yoksulluk mahcubiyetimizi gidermek icin bul-
dugu bir yol yordam gorguydu. Tarihin bildigini sizden mi esirgeye-
yim, Yeni Fatma tarihin gozune batti1 icin, atesi sondurmeden, cum-
le kuramadan gonderilen “az”lardan geriye kalan birkag kisiden bi-
riydi. Isminin 6niindeki “yeni” takisi, bir zamanlar baska bir ismi ol-
dugunun, evlenince din degistirdiginin isaretiydi. Bizim oralarda is-
minin basinda “yeni” olan kadinlar, énceki hayatlannda Rum ve Er-
meni olan Hiristiyanlards. Evlenip din degistirince “yeni” oluyorlard.
Yeni Fatma, ucu yakilmis findik cubuguyla yeri eseleyerek konusur,
masallar anlatirdi. Bir yandan bagimi oksarken, 6te yandan dumam
geri tuten bacasiz bir sesle dipsiz bir konusmaya basladi. Ayp degil
soylemesi; ben sokak cocuguydum, kimin cumlesinin nereye uzandi-
g, hangi evin anahtar deliginden girdigini bilirdim.

Askin her zaman evlerin disinda bir yerde oldugunu bilirdik. S6zin
¢obam olan, “malumat” giden, kasabay: her gun yikip yeniden ku-
ran kadinlan dinlemek keyif ve kesifti. Lakin Deniz’e ge¢ kalacaktim.
Kadinlar sanki benim 6grenmem icin, ordukleri sozcuklerin boyunu
uzun tutuyorlardi. On, on bes yil sonra duvarlan pitrak gibi susleye-
cek sehrin gayri resmi tarihi duvar yazilan gibiydi her biri. Asikla-
nn agklan icin sikke bastirdiklan yillarda, mahallenin ve kasabamn
gayri resmi tarihgileri olmak, birbirine benzeyen ama her seferinde
ici baska manalandinlan sézcukler bastirmak marifeti iltifata tabiy-
di. Cogunun okumasi yazmasi olmadig icin benim iltifatim da onlara
“destan okumaktr.” Masallan uzatip kisaltmak, sézcik ve cumle do-
gurmak onlara yakistyordu. Kadinlar konusmak icin her yerde illaki
bir yokus ve soluklanma tagi buluyorlardi kendilerine. Sonra da, dil
asagi, mecaz yukan, tevatur anahtanm hakikat kapisinda dondure-
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rek her kapiyt acabiliyorlardi. Kadinlar, kah sirayla kah siray boza-
rak, kah asktan kah meskten sebep neler anlattilar neler. Arada bir,
usulen de olsa, saga sola bakip “Sir sahtir, ihtimam gésteriniz!” diye-
rek beni nice esiklerden gecirdiler. Oradaydim, bir kere duymus bu-
lunmus ve bir suphe dusmusti icime; kovsam gitmez, unutsam unu-
tulmazdi. Bakircilar arastasinin vakanuvisine gidip, bilgileri eksigine
bozdursam, bes on kurus kazansam da hikayelerden zarar ederdim.

Sonrast mi?

Sonrasi yok bu hikayenin, camlelere ne kadar tevatur ne kadar ask
katacagim bilen kadinlann bilgeligi var... Soluklanma tasimin ustin-
de oturup gunu hulasa eden yash kadinlann, muhabbeti bereketli ol-
sun diye, aralanna koyduklan nar’'in mecazi var... Sonrast mi? He-
men merak buyurmayiniz, efendim. Her hikaye kalbiyle dinlemeyi ve
merak tasim doldurmayn ister...

Simdi, sizi orada hikayenin icinde birakip, bir bulusma icin elli yil
sonraya kosturuyorum. Denizine ha kustu ha kiisecek bir sehirde, ki-
taplardan once kendi tozunu alan bir sahafta Hulki’ye (Aktung) rast-
liyorum. Hikayemi boca ediyorum éniine. “Eski zamanlarda bir ha-
berle yuz yil yasardimz...” diyor sadece...

Yasiryorum...

Hala...
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Cokkulturliligin izdusimleri






Ordu sehrinde gayri resminin tarihi:
Bakirci Harut Usta’min 6ykiisii
SELGUK KUPGUK

Belki Harut Amca’dan dinlediklerime, imparatorluktan
ulus-devlete gecerken yasanmis acilarla dolu buyik oyku-
nun bir Karadeniz sahil kasabasina yansimis lokal gorin-
tusu de diyebiliriz. Ayni acih 6ykiyu ahip Harput'a gotirse-
niz, muhtemelen kargimza benzer fotograflar ¢ikacak. Impa-
ratorlugun kompartimanlar seklinde birbirine eklemlenmis
milletleri, modern bir ulus digsincesine dogru evrildikge,
yuzyillardir islevi bulunan geleneksel kimlikleri geride bira-
kip, salt kendisine benzeyenlerin i¢ine girebilecegi dar oda-
lara sigmaya ¢ahisarak ve odanin disindaki butin “otekileri”
dusman belleyerek ilerleyen yeni zamanlarin “cinnet hali"ne
girdiler bir anlamda. Bu hal oyle bir bellek uretti ki yeniden
insa edilmeye ¢ahgilan kimlik tanimlamalan uzerinden ger-
gin, sabirsiz, tahammiilstuz ve militarizmle i¢ ice gecen poli-
tik bir dili de dogurdu.

Boylece Osmanli kompartiman toplumlarinin Balkan Sa-
vaslarr'ndan Cumhuriyet'in ilk yillarina sarkan, aslinda ¢ok
da uzun sayillamayacak zaman araliginda yasanms ve ku-
saklann belleginde derin travmalar birakms tarihin, kugku-
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suz Mislumanlar ve gayri Mislimler icin benzer dykulerin
cogalmasina sebep oldugu soylenebilir. Dolayisiyla gog et-
mek zorunda kalan Balkan ya da Kafkas Musliman halklan-
nin ugradigy katliamlann bir benzerini, Anadolu’nun muh-
telif noktalarindan toplama merkezlerine gotirulen —-dzel-
likle- Ermeni milletinin de yasadigini1 sdyleyebiliriz. Zaten
dagilan imparatorluklardan ulus-devletlere dogru buziisen
toplumlann yasadiklan durum igin bir “cinnet hali” deme-
min gerekgeleri buralarda yatiyor.

Okudugunuz yazinin kaleme alindig1 2013 yilinin son-
bahar aylarinda yolunuz dinyanin tasrasina, oradan Turki-
ye’nin Karadeniz kiyilanina kurulmus —bence- en giizel seh-
rinin, ismi Fidangor olan sokagina girerken basimiz1 kaldir-
digimizda goreceginiz binanin ikinci katinda, hi¢ durmadan
akip giden kalabaliga dogru gozleri dalmis yorgun bir bakis
yakalarsiniz. Benim bu bakis1 yakalamam oldukga yeni say1-
lir. Birkag yillik bir deneyim... Oysa sehrin kendisi i¢in ay-
n1 seyi ne yazik ki sdyleyemem. Kuskusuz bunun muhtelif
sebepleri var. Yazinin ilerleyen bolumlerinde zaman zaman
belki deginecegiz ama, herkesin birbirini tamdig, ge¢cmisini
bildigi kugik bir sehir i¢in gayri resmi tarihin konusulma-
sin1, saninm artik kimse istemiyor. Bu ytuzden sehir Harut
Amca’nin bildikleri karsisinda suskun. Bir sukat komplo-
su gezinip duruyor sokaklann arasinda. Mubadillerin, Kaf-
kas gocmenlerinin —ozellikle Gurciilerin— ve Trabzon’a ka-
dar gelebilen Rus ordulanindan kagan Thrk ailelerin birbiri-
ni takip eden yakin tarihini dikkate aldigimizda, sonradan
yerlestikleri sehirde yasanmasi1 muhtemel acilann var olabi-
lecegini kestirmek mumkun.

Aslinda bu yaziy1 saglam bir zemine oturtmak igin konu
baglaminda bana yol gosterebilecek, yayimlanmig ne var ne
yok aylarca okudum, taradim. Hem yerel tarih meselelerine
yonelik yayimlanmis ¢alismalar1 hem de ortaya konan aka-
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demik turiinleri bu siire¢ icerisinde bitirmek, artik sokaklari-
n1 gezdigim sehrin taslarina sirayet etmis acilan hissetmeme
de kap1 araladi bir anlamda. Yani lletisim Yaymnlan’nin Top-
lum ve Bilim dergisinde (Bahar 2007, Say1 5) yayinlanan Ok-
tay Ozel'in “Mubhacirler, Yerliler ve Gayrimuslimler: Osman-
Ir'nin Son Devrinde Orta Karadeniz’de Toplumsal Uyumun
Sinirlan Uzerine Bazi Gozlemler” baglikli makalesinden, ye-
rel tarih yazicis1 Sitki Cebi’nin Ordu Sehri Hakkinda Derle-
meler ve Hatiralar (Orsev Yayinlari, 1. Baski, Ordu, 2000)
adli kitabina kadar uzanan yerel ve ulusal bir tarama netice-
sinde sehri(mi) adeta yeniden kesfettigim soylenebilir. Bil-
hassa Oktay Ozel’in ufuk agic1 makalesinde; yer yer Ordu’ya
1877-1878 Osmanli-Rus Savasi sonrasi go¢ eden Miisliman
Gurcu nufusunun nasil bir toplumsal hareketlilik urettigini,
yerlesik Turk, Rum ve Ermeni topluluklarla nasil sikintilar
yasanmaya baslandigini gorebiliyoruz. Ki 1882 yih itibariyle
bu gocmen nufus toplam yuz yirmi bine ulasmis. 1882 son-
rasinda da yine 80 bin kisinin bolgeye goc icin hazirlik yap-
tigin1 anhyoruz ilgili makaleden. Bu nufusun dért bin hane-
si Ordu, Fatsa ve Unye'ye yerlesmis. Tabii tahmin edilebile-
cegi gibi karsilasilan achik, yokluk, kithk, hastaliklar, barin-
ma imkénsizliklan, belli bir topragin heniiz tahsis edileme-
yisi gibi ¢oklu sebeplerle bu gogmen nufusun trajik dyku-
ler yagadigin1 6ngérmemek mumkun degil. O yillarda Ordu
cevresinde bugdayin yetismedigini, ekmek yapmak igin ge-
rekli unun ise gemilerle Rusya ve Romanya'dan geldigini de
ekleyelim. Un karsiliginda deri, yumurta ve az miktarda fin-
dik veriliyormus. Savas sirasinda bu alisverisin kesildigini
dusunursek, bolgenin birdenbire ve hizla artmaya baslayan
nifusu ve bu nufusun gida, barinma sorunlar1 basta olmak
uzere bircok ihtiyacin kargilayabilecek imkanin bulunmayi-
s1 neticesinde ¢ok ciddi sorunlarin ortaya ¢iktigim goruniz.

Bolgeyle ilgili mevcut sosyal, kulturel ve ekonomik bil-
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gilere ulasmamiza imkan saglayan —bence bir diger 6nemli
kaynak- lIbrahim Dizman tarafindan 1900-1999 yillan ara-
sinda ¢itkmig gazete haberlerinin taranmasiyla meydana geti-
rilen derleme ¢alismasi da (20. Yiizyilda Ordu, Ordu Beledi-
yesi Yayinlan, 2. Baski, Mayis 2010) anlatacagimiz meselele-
ri cozimleyebilmekte bize epey yardimc: olacak. Hatta 1917
tarihli bir gazete haberine gore, Trabzon’dan gocle gelenler-
den kimilerinin achk yuzunden sokaklarda 6ldugu dahi ya-
zil.. Yani sunu sdylemek mumkun: Osmanh-Rus Savasr’yla
baglayan buytk ve kitlesel go¢ hareketlenmeleri ve go¢ edi-
len bolgelerin tahmin edebilecegimiz imkansizhklan netice-
sinde, izleri Cumhuriyet’in ilk yillarina degin ve hatta bel-
ki 2. Dunya Savagi yillanna kadar uzanan sorunlar yasani-
yor. Nifus hareketliliginin tek yonlu gelismedigini, bolge-
de Musluman olmayan nufusun ve 6zellikle Ermeni toplu-
munun Ittihatgilar tarafindan tabi tutuldugu zorunlu gog-
ten ¢ok evvelce de kitleler halinde hem Rusya’ya, hem Avru-
pa’ya, hem de Amerika’ya yerlesmek i¢in gittigini anhyoruz.
Dizman'in ¢ahsmasinda da gorulecegi gibi, daha 1900 yih-
nin baglannda Ermeniler kitleler halinde bolgeden aynlarak
ulke simirlannin disina ¢ikiyorlar.

Savas sirasinda Kafkas bolgesinden Ordu ve ¢evresine go-
cen Gurcu ve ¢ok az Cerkez topluluklann ise Ruslarla mu-
cadelelerinden kalan silahlanyla gelmesinin dogal sonugla-
nnin yasandigini da goruyoruz kaynaklarda. Silahl sivil un-
surlar bolgede yerlesik dengeleri sarsar. Yerli halk (Muslu-
man ve Hiristiyan) ile Gurci muhacirler arasinda gerilimin
kimi vakit silahl ¢catismaya vardigini, yine 1900 yihnda ya-
yimlanan gazete haberlerinden 6grenmek pekala miamkun.
Yasanan buyuk sikintilar yuzinden devletin saglamas: gere-
ken guvenlik ve asayis hizmetlerinin ise ¢ogunlukla yeter-
li olamadigim hemen belirtelim. Ozel'in makalesinden keli-
mesi kelimesine aktarmak gerekirse, “Gurci muhacirler ki-
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sa surede bolgede zaten yaygin olan her turla eskiyalik ha-
reketinin basoyuncularn olarak temayiiz etmekte gecikme-
mislerdir... Bu surecin magdurlar ise anlasilacag uzere yer-
li halkin hem Musliman hem Hiristiyan kanadi olmustur.
Muslimanlar genellikle kirsalda arazi sorunlar: tizerinden,
Hiristiyanlar ise daha ziyade kentsel alanlarda bu muhacirle-
rin basrolde oldugu eskiyaligin hirsizlik, yagma, adam kagir-
ma, kadin kaldirma ve cinayetlerinin hedefi haline gelmis-
lerdir” (s. 97). Devletin saglayamadig1 givenlik hizmeti —
Ozel'in yorumuyla— Misliman olmayan topluluklarda, Os-
manli'min kendilerini gozden ¢ikarmis oldugu algisini1 mey-
dana getirmis, neticesinde de Ermenilerin zamanla bolgeyi
bilingli sekilde bosaltmaya baslamalarinin, kendilerince da-
ha guvenli gordiikleri farkl ulkelere yonelmelerinin kapisi-
n1 aralamistir. Daha Birinci Dinya Savagi baglamadan evvel
bolgede yayimlanan gazete haberlerine gore, mesela 1902
yilinda ¢alismak uzere bolgeden Kinm'’a, Rusya’ya, Roman-
ya'ya ve Bulgaristan’a goglerin oldugu yazili. Her ne kadar
bahsi gecen haberlerde Miisliman ve Musliman olmayan
aynmni belirtilmemigse de bolge disina ¢ikanlarin Hiristiyan
ahali oldugunu tahmin etmek zor degil. Ordu’dan yurtdisi-
na gogle ilgili ilk haber bu. Aynca bolgede Amerikan agir-
likh olarak gergeklestirilen misyonerlik ¢alismalar1 sonucu,
ozellikle Ermeni toplulugundan bir kisminin Protestanliga
gectigini ve gecenlerin de Amerika’ya gogmeye basladigim
anhiyoruz. 1902 yilindaki bir gazete haberinde, Ordulu Ha-
¢ador Djermakian isimli bir vatandagin ABD vatandasligina
gectigi belirtilmis. 1903 yilinda ise, Rusya’ya ¢aligmak uzere
giden Ermenilerin ailelerine de go¢ izni veriliyor. 1znin ar-
dindan ailelerin gemilerle Rusya'ya ilk toplu gocu gercekles-
tirdigi anlasiliyor. Yine aym y1l icinde bir grup Ermeni va-
tandasin Rusya'ya kac¢tigini, kagmalarina yardim edenlerinse
yapilan sorusturma sonucu kaymakamlik tarafindan cezaya
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carptinldigim okuyoruz. 1904 yihinda yine bir grup Ermeni
vatandas issizlik sebebiyle 1zmit’e go¢mis. 1906 yilina gelin-
diginde, bir grup Ermeni’nin yerlesmek icin topluca ABD’ye
gittigi yazih. Bunlar 1900’an basindan tehcirin uygulandi-
g1 1915’e kadar Ordu’daki gazetelere yansiyan ve Miisliman
olmayan topluluklarin nifus hareketliligine dair baz1 veri-
ler. Kugkusuz gazetelere yansimayan niufus hareketleri de
olmustur. Bunu kesin bi¢imde bilemiyoruz; ama nufusa ilig-
kin verilerden anlasilacag: uzere, Musliman olmayan top-
luluklarin 1900in basindan Ermeniler i¢in tehcire, Rum-
lar i¢in ise mubadeleye kadar giderek azaldigini goriyoruz.

Bolgeye (Ordu, Fatsa, Unye) iligkin, yerel tarihgiler ve
akademik ¢alismalarin ortaya koydugu metinlerden anlasili-
yor ki ozellikle 1890’lardan itibaren Rumlar ve bilhassa Er-
meniler arasinda da cetelesmeler s6z konusu. Bu ¢ete faali-
yetlerinin siyasal kimlik izerinden yapilandigini, neticesin-
de Musliman toplumla Misliiman olmayanlar arasinda ge-
rilimin artarak devam ettigini, karsiliklh ¢atismalarin basla-
digim belirtelim. Yine Ozel'in makalesine donersek, “...yuk-
selen Ermeni ulusal hareketine eslik eden siddet ve yay-
gin terdr Musliman ve gayri Muslim halk arasindaki iliski-
yi iyice zora sokmustur. Bu anlamda, s6z konusu siddetin
1890’larda Karadeniz'in i¢ kisimlarina da sirayet ettigi, bun-
dan en fazla korunmasiz koylerde yasayan insanlarin payim
aldign ileri suralebilir. Ancak, bu tirden ¢atismalarin, silahlh
gruplarca karsihikh koy basip katliamlar yapma eylemlerinin
siklasacagi donem, bir sonraki donem, 6zellikle de 1911’den
sonraki yillar olacaktir” (s.104-105).

Musluman kimligi tasiyan ¢ete olusumlarininsa, agirhk-
I1 bicimde Osmanh-Rus Savagsi’yla bolgeye gogen Gurciiler
uzerinden yapilandig farkh kaynaklarda yineleniyor. Bu ce-
telerin dogal lideri, ismini geldikleri bolgeden alan Curik-
sulu Ali Paga’dir. Ali Paga’dan sonra mevcut konumu og-
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lu Ziya Bey surdurur. Bahsettigimiz bu Musluman cetele-
rin Milli Micadele y1llannda 6nemli desteklerinin oldugunu
aynca belirtmeye gerek yok. Hatta Milli Mucadele yillarin-
da Ziya Bey’in emrinde 500 kisilik bir tabur olusturuldugu
donemin gazetelerine yansir. “Yerel Milis” bi¢ciminde adlan-
dirilan Musluman gruplarin Ordu'daki dogal liderleri Gur-
ci kokenli Ziya Bey iken, Giresun’da ayn1 konumu Turk ko-
kenli Topal Osman’in tasidigim da —yeri gelmis iken— not
duselim.

Ancak o gunki ismi Vona olan kasabada (bugunk ismiy-
le Persembe ilgesi) yasayan Giirci Ziya Bey'in bu gerilimli,
calkantil, guvenlik zafiyetlerle dolu yillarda bolgede yasa-
yan Rum toplulugunu o6zellikle korudugu soéylenir. Esinin
Madam Marika adli bir Rum hanim olmasinin muhteme-
len etkisi vardir burada. Ki Musliuman olmayan topluluklara
yonelik acimasiz uygulamalar yine farkh kaynaklarda sik¢a
tekrarlanan Topal Osman’in bir seferinde milisleri esligin-
de mavnalarla yanasip Ordu’ya ¢ikma istegine Ziya Bey'in
izin vermeyerek Rumlan korudugu da soylentiler arasinda-
dir. Oysa daha 1919 tarihli gazete haberlerine yansiyan bil-
gelere gore, Rum cetelerinin Ordu yaylalarinda yogunlasan
saldirillarindan dolayr Ordulularin o yil yaylalara ¢ikamadi-
g1, 8 Mayis'ta Giresun'da Rumlarin buyuk bir gosteri yapa-
rak Pontus Rum Devleti'nin kurulmasini istedikleri mitin-
ge Ordu’dan da Rumlarin katildig1, Yunanistan’in 7 Nisan'da
kurulus y1ldéonumunin Ordu'daki Rumlarca kutlandig ve
Rumlara ait yapilara Yunanistan bayraklannin asildig bilgi-
si ¢oktan o gunku gazetelerde yer almigtir. Topal Osman’in
biraz evvel bahsettigimiz Ordu’ya ¢ikma isteginin ise, yine
yerel gazetelere gore, birka¢ kez zorlandig), ama her sefe-
rinde Ziya Bey tarafindan engellendigi yazili. Ziya Bey Rum-
larla ilgili olarak sunlar soylemektedir Topal Osman’a: “Bi-
zim onlarla bir sorunumuz yok. Sehrimizi kanistirma. Onla-
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ra karg bir harekete gecersen karsinda beni bulursun.” ller-
leyen zaman dilimi igerisinde ise Ankara'daki Millet Mecli-
si'nde Samsun ve Giresun mebuslarinin giindeme getirmesi
sonucu Ziya Bey, kardesi Fuat Bey ile beraber “Rumlan go-
zettigi” gerekce gosterilerek Corum’a surgune yollanir. Er-
meni nifus bakimindan ise bolgede ciddiye alinabilecek bir
kume kalmamstir. 1915 tarihli gazetelerde Ordu'dan top-
lam on iki bin Ermeni’'nin tehcire tabi tutuldugunu o6greni-
yoruz. Bu uygulama sirasinda, Fatsa ilgesine bagh bulunan
Bolaman’da Ermeni koyleri bosaltilirken, guvenlik kuvvet-
leriyle Ermeniler arisinda ¢atismalar dahi yasanir. Ozel, ma-
kalesinde Ermeni tehciri sirasinda Ziya Bey’in bizzat kendi-
sinin olmasa bile, Kafkas kokenli ¢etelerin bir kisminin “de-
gisik nitelikteki siddet ve mal-miilk gaspinda” bulunduguna
iliskin yerel nitelikli rivayetlerden bahsediyor.

Osmanh hukuameti ¢ok kisa bir siire Miisliman olma-
y1 tercih edecek Ermenilerin zorunlu gocinu kaldirinca, o
gunku yerel gazete haberlerine gore Ordu'dan toplam 160
ailenin Islam dinini sectigini 6greniyoruz. Sonra buna da
musaade edilmez ve butin Ermeniler i¢ bolgelerdeki top-
lama merkezlerine dogru yola ¢ikartihir. Ordu’daki Ermeni-
lerin tehcir istikameti, icerideki Mesudiye ilcesinden gege-
rek Sivas'a dogrudur. 2010 yilinda Taraf gazetesindeki bir
makalede (Sait Cetinoglu, 18 Kasim 2010) yayinlanan bel-
ge, yasanan trajediyi hatirlatmasi bakimindan bence 6nemli.
Belge, Istanbul hitkiimetine ¢ekilen ve altinda bazi Muslu-
man Mesudiyelilerin imzasini tasiyan 11 Temmuz 1915 ta-
rihli bir telgraf. Su okuyacagimz alintilar bu telgraftan:

“Ordu’nun on bes hanelik son Ermeni kafilesi ekserisi ka-
din ve ¢ocuk ve sigardan murekkep olarak kasabamiza vi-
rud ettiler. Bunlar arzu-y1 vicdanlariyla Islamiyeti kabul et-
tiklerine dair yedlerinde vesikalar olup akaid, adab-1 ahla-
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kiye talim ve salat-1 hamse-i mefruzayi cami’-i serifede eda
ediyorlar. Bu muhtediler artik Islamiyeti kabul ettikleri-
ne suphemiz olmayip Ordu'ya iade olunmamak tzere civar
munasip bir kasabada iskanlan caresine tevessul igin cami
kapulannda ve sokaklarda ahali-i Islamiyeyi yakalayp goz-
lerinden kanh yaslar akitarak istigfa ettiriyorlar. Binaena-
leyh maksad-1 fi'l bahusus her nev’ tekalif-i ser'iyye ve ka-
nuniyyeye munkad bu Osmanhlann magduriyetlerine seri-
at-1 gara cevaz vermeyecegi gibi Hukumet-i Seniyye de raz1
olamiyacagim bildigimizden dolay: sevklerinden sarf-1 na-
zarla munasip bir mahalde iskanlanm Hukumet-i seniyye-i
Islamiyetimizin nasfet-u adaletinden istirham eyleriz.

Ferman.
Ali Cavuszade Ismail
Serdarzade Mustafa
Mufti Ibrahim
Kasaba Imam Arif
Ser'iyye Bagkatibi Raif.”

Butin bu nispeten uzunca giristen sonra, ginumiiz Ordu
sehrinde kalan 4 Ermeni vatandastan disa dontk hayat yasa-
yabilmeyi tercih eden Bakirci Harut Usta’nin acih 6ykisuyle
yukarida bahsettigim vicdanl Musliman ahalinin Istanbul’a
cektigi telgrafta/cagriyla bahsi gecen Mesudiye ilgesi kesi-
siyor. Canku Harut Amca’nin 7 yasindan itibaren annesini
(annesinin ismi Hingani) ve teyzesini Mesudiye’de Muslu-
man bir postaci bayutiyor. Neden mi? 1ste Harut Amca’nin
oykusune simdi baslayabiliriz...

Dedigim gibi Ordu sehrinde bugiin 4 Ermeni vatandas ya-
styor. Hepsi yash ve yorgun insanlar. I¢lerinde en sosyal ola-
n1 Bakirc1 Harut Usta. Sehrin en gozde sokaginin girisinde-
ki apartmanin ikinci katindaki atolyesinde kimi zaman mi-
safirlerini agirlarken, kimi zaman sokag1 goéren penceresi-

155



nin kenarindan uzun ve yalniz bakiglarla hayatin akisini ta-
kip ederken bulursunuz onu. Kendisinin varhgim kesfede-
li hep icimde biriktirdigim gidip tamismak arzusunu, babasi
Harut Amca'nin kadim dostu olan bir sair agabey kanaliyla
nihayet gerceklestirdigimde, acik¢as1 keske daha evvel bunu
yapsaydim dedigimi eklemeliyim. Kesinlikle kentsoylu, za-
rif, bilge ve gin gormus bir insan. Bakir ustalig1 babasindan
geliyor. Harut Amca ise salt bir bakir ustasi degil. Bakirla es-
tetik esyalar, kabartmalar, resimler yapabilen farkh bir kim-
lige sahip. Dolayisiyla zanaatkarhktan ziyade, onu sanatkar
olarak tamimlamak en dogrusu. Bu ilk gérusmemizden son-
ra, artik Harut Amca’nin benim hep gizemli buldugum atol-
yesinin mudavimleri arasindaydim. Kuskusuz gincel mese-
lelerden hayatin olaganlig icerisinde degerlendirilebilecek
cok seylere kadar hemen her konuyu konusuyorduk; ama
benim asil agmak istedigim, zaman zaman dil ucuyla hem
benim hem de onun girmeye ¢alistig1 meselelerdi. Yani bir
anlamda sehrin gayri resmi tarihi... Benim igin, “herkesin
bildigi, ama bilmiyormus gibi davranilan tarihi” bir anlam-
da. Nihayet Harut Amca’ya bir giin kendi 6ykustunden hare-
ketle ve bilebildigi kadariyla Ordu sehrinin ge¢misi igerisin-
de “hi¢ hatirlanmayan” Ermeni niufusunun tehciri meselesi-
ni konusmak, bunu da kayit altina almak istegimi belirttim.
Agikc¢a soylemek gerekirse bu dilegime nasil karsihk vere-
cegine iliskin hicbir tahminim yoktu; ama kabul etti Harut
Amca. Sonrasinda henuz hi¢bir yerde yayimlamadigim soy-
lesimi gergeklestirdim. Aile fotograflarinin kopyasim aldim.

Harut Amca 15 Mayis 1926 Ordu dogumlu. Bakircilik ya-
pan babasinin ismi Migirdi¢ Artun. Annesinin ismi Hinga-
ni. Sehrin gayri Muslim nuafusunun agirhikh yasadigi Zaferi
Milli Mahallesi’'ndeki evlerinde doguyor Harut Amca. Ken-
di aragtirmalarina gore, aile kokleri yaklagik 240 yil evvel
gelmis buraya. Kestane agaclarinin ¢ok yogun oldugu Zafe-
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Harut Amca’nin aile fotograf1.

ri Milli'de dedesi ahsap bir kosk yapar. Dedesi ayn1 zaman-
da kereste tuccaridir ve Romanya'dan getirtilen keresteleri
isleyip i¢ bolgelere, 6zellikle Sivas’a, Erzincan’a, Malatya’ya
satmaktadir. Tabii Harut Amca'nin ne baba tarafindan de-
desini ne de anne tarafindan dedesini hi¢ goremedigini he-
men belirtelim. Dedesinin ismi Ovagim. Varlikh bir insan.
Anne tarafindan dedesi, yine sehrin 6nemli bir findik tuc-
car1. Hatta Harut Amca Ordu'ya ilk findik fidanlarinin de-
desi tarafindan Gurcistan'dan getirildigini soyliyor. Bu de-
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desinin isyeri, ginumuzde Kervansaray isimli sehrin 6nem-
li ve koklu lokantasinin (ki Hemsinlidirler) bitisigi ve bugiin
dahi ayakta olan bina... Birbirine ekli sekilde uzayan bu bi-
nanin en ugtaki kismi, daha yakin zamana kadar kugik o6l-
cekli bir findik fabrikasi olarak kullanihyordu. Simdi kimler
var orada, kimden nasil devraldilar, mulkler kimin tizerine
nasil gegcirildi, cok derin ve cetrefilli bir 6yki muhtemelen.
Harut Amca da ¢ok ustiinde durmuyor zaten. Bir ciimleyle
gegistiriyor soylesinin bu kismini. Ordu’da Ermeni nufusu-
nun koklerine iliskin bilgiler alabilecegimiz yazih kaynak-
lara bakarsak, Harut Amca’nin verdigi tarihle asag1 yukar:
kesisiyor. Sitki1 Cebi'nin Ordu Sehri Hakkinda Derlemeler ve
Hatiralar (Orsev Yayini, 2000, Ordu) adh kitabinda, Erme-
nilerin bolgeye gelisinin 18. Yuzyilin sonlanna uzandig be-
lirtilir. Sivas, Karahisar ve Susehri gibi yerlesim yerlerinden
gelen Ermeniler, 6nce Bayramh kasabasi civarindaki koyle-
re yerlesiyorlar. Harut Amca ile yaptigimiz soyleside, mese-
la Sivas'ta akrabalan oldugundan bahsetmisti. Ki simdi vefat
eden esini de gidip Sivastan aldigin1 da ekleyelim. Bu koy-
lerde ¢ok fazla kalmiyor Ermeniler ve sahilde yeni kurul-
makta olan ve simdi Ordu sehrinin bir mahallesi olan, Bucak
kasabasina gelirler. Oradan da sehir ile i¢ ice ge¢cmis bulu-
nan Boztepe'nin eteklerindeki Tagsbas1 Mahallesi’ne. Ordu’'da
eskiden beri Tasbasr'nin Rum ve Ermeni agirhkh bir mahal-
le oldugu bilinir. Mibadele sirasinda da 6zellikle Balkanlar-
dan getirilen baz aileler, Rum ve Ermenilerden kalan bu ev-
lere yerlestirilmistir.

Anne tarafindan zengin bir tuccar olan bu dedesi, her yil
Avrupa’dan Ordu'ya findik almak uzere gelen gemilerle aile-
si esliginde adeta tatile ¢ikiyormus. Sdylesimin tam bu kis-
minda ¢ok 6zel bir fotograf ¢ikartip gosteriyor bana Harut
Amca. Boyle bir Avrupa gezisi sirasinda Paris’te ¢ekilmis
muthig bir aile fotografi. Cok sik giyinmis birer anne baba ve
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cocuklan... Hi¢ taniyamadig1 dedesi ve anneannesi, belli ki
studyo ortaminda zarif kiyafetleriyle sandalyelerine oturup,
aralarina 7 yasindaki kizlarim (Harut Amca’nin annesi) ve
arkalanna iki ogullanni almislar (Harut Amca’nin dayilan).
Yer, Paris. Muhtemelen 1914-15. Temmuz ayinda gercekles-
tirilen tehcirden 6nce. Osmanli Anadolu cografyasinin he-
men tamaminda karsilasacagimiz gibi, Harut Amca’nin de-
deleri de 6nemli mesleklere ve islere sahipler. Turkler da-
ha ¢ok tann ve hayvancilik isleriyle hayatlarim sekillendi-
rirken, Musliman olmayan topluluklar kirdan ziyade sehir-
de yasayan, ticaretle ugrasan, meslek sahibi zanaatkardirlar.
Okuma yazma oranlarinin da yine Turklere gore fazla oldu-
gunu biliyoruz. Ayrica ticaretin bir uzantisi olarak Avrupa
ve Rusya ile 6nemli iliskileri mevcut. Ordu sehri 6zelinde de
anlagilacag gibi, 6nemli ticcar ve zanaatkarlar gayri Mus-
limlerden meydana geliyor.

1915 Temmuz ayinda aralarinda Harut Amca’nin yuzleri-
ni hi¢ géremedigi dedelerinin, babaannesinin ve anneannesi-
nin bulundugu 4.500 Ermeni (say1 Harut Amca’nin verisidir)
tehcire tabi tutulur. (Donemin gazete haberlerine gore tehcir
karan geregi, Ordu iline kayith toplam 12 bin Ermeninin zo-
runlu goce muhatap oldugu yazili) Babas1 Migirdic 18 yasin-
dadir o zaman. Annesiyse 7 yasinda. Sivas’a dogru yaya ulas-
tirllmas1 amaglanan bu kalabalik Ermeni kafilenin gavenli-
gini saglamak icin, baslarinda bir ¢avus ve iki de zaptiye bu-
lunmaktadir. Hepsi bu. 4.500 silahsiz kadinly, erkekli, yash,
cocuklu Ermeni ve hepsini korumakla sorumlu ug kisi. Sonu
belli olmayan bir yolculuk. Anilann, hatiralann, mulklerin,
evlerin, isyerlerin, servetlerin ve hatta kimi vakit ¢ocuklarin
dahi geride birakildig: acili bir yolculuga ¢ikis. Cocuklar...
Evet. Cunku yolculuga dayanamayacag ve baglarina nelerin
geleceginin bilinmedigi bu mechul yolculugu stirdiremeye-
cek kadar kugcik cocuklar, bebekler, Misliman komsula-
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ra emanet birakilir. Bir gun geri donip almayr umut etmis-
ler midir birakirken, bilemiyorum. Muhtemelen 6yledir; ama
yasanacaklardan geri kalan ac1, bu umutlann higbir ige yara-
madigini gosteriyor. Musliiman komsulara emanet edilen o
kiciik cocuklar ve bebekler bir daha annelerinin siit kokan
goguslerine hi¢ yaslanamadilar, babalarinin kocaman gutven
veren ellerini hi¢ tutamadilar. Boyle sayisiz acihi 6yki anlati-
lir. Siz de bilirsiniz... Cok daha yakin zamana kadar koylerde
kimsenin hatirlamak, anmak istemedigi boyle oykusu olan
yash neneler vardi. Kokleri Ermeni olan, sonra Misliman
bir genciyle evlendirilen, hayatta kalabilmis ve bir daha anne
babalarini hi¢ gorememis huzunla kizlar.

Harut Amca’nin anlattigina gore, bu 4.500 kisilik kafile ne-
redeyse imkansiz yaya yolculuguna ¢ikmadan evvel, simdiki
Persembe ilcesindeki (o zamanlar Vona ismini tasir) iki yuz
kisilik bir ceteye haber veriliyor. Yerel tarih yazicis1 Sitki Ce-
bi'nin Milli Miicadelede Ordu (Ordu Valiligi 1l Kultur ve Tu-
rizm Mudurlugu Yayini, 2005) isimli kitabinda Ordu Merkez,
Ulubey ilcesi ve Persembe il¢esinden toplam 456 hanenin
tehcire tabi tutuldugu belirtiliyor. Yazinin baginda anlatmaya
calisugim “cete” meselesini, saninm simdi daha iyi ¢oziimle-
yebiliyorsunuzdur. Buguniin gelismis yol sartlannda bile zo-
runlu olmadik¢a kimsenin ulagim igin tercih etmedigi, hayli
engebeli, riskli bu guzergahin neredeyse daha baglan sayila-
bilecek bir yerde, Golkdy’de zaptiye (zaten toplam ug kisiler)
serbest birakiyor kafileyi. Ancak simdiki Golkoy ilcesine gel-
meden, Dokuz Dolamag denilen yerde Harut Amca’nin babasi
Mgirdi¢ ve baskaca yirmi Ermeni geng kagip, asagidaki Kizi-
len isimli koy kirsalindaki magara ve inlerde saklanmaya bas-
liyorlar. Kafile Golkoy’e ulasrmstir bu arada. Karabayir/Kara-
dere denilen mevkiye gelindiginde ise Persembe’den hareket
eden iki yuz kisilik gete, korumasiz, ve savunmasiz ve silahsiz
Ermenilere saldinr. Cocuklan ise kafileden ayinp 6ne alms-
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lardir. Geride kalan anneler, babalar, kardesler, yashlar buyik
bir katliama maruz kahirlar. Cocuklar can havliyle hi¢ bilme-
dikleri arazilere dagilirlar korku igerisinde. Harut Amca’nin
7 yasindaki annesi, teyzesiyle beraber kilometrelerce ¢iplak
ayakla yuriyerek bir sonraki yerlesim yeri olan Mesudiye’ye
ulasir. Dusunin, iki kaguk kiz cocugu, birkag saat evvel anne
babalarinin acimasizca katledildigini bilerek, ¢aresizlik igeri-
sinde hi¢ tammadiklan bir yere variyorlar. Bildikleri, sokak-
larinda dolasip oyunlar kurduklari, dunyaya dair 6grendikle-
ri her seyin mekani evlerinin bulundugu sehre, Ordu’ya artik
geri donmeleri imkansizdir. Tarih orada acili bir makas degis-
tirmistir ne yazik ki. Mesudiye’de bir postaci sahip ¢ikar an-
nesine ve teyzesine. Bir dayisim ise ¢ok daha asagilardaki koy-
lerden birisi alir buyitmek igin.

Benim, Mesudiye’den Istanbul hiikkiimetine ¢ekilen telg-
raf icin “Misliman bir vicdan ¢agrisidir” dememin gerek-
cesi iste burada sakli. Persembe’den bilerek ve planlayarak
katliam yapmak amaciyla silahsiz insanlarin yolunu kesen
iki yuz kisilik ceteye karsi, Mesudiye’de kokleri belki Ha-
c1 Emirogullar Beyligi'ne kadar giden bir baska Misliman
Turk topluluk, yasanan trajedi karsisinda insani ve vicdani
duyarhlikla hareket etmistir. Telgraftan da anlasilacag uze-
re yollarda gerek aclik, gerek yapilabilecek muhtemel sal-
dirilara kars: bir avu¢ Ermeniyi koruyabilmenin ¢abasin-
da olan, katliamdan kurtulup gelebilen kugiik yavrucakla-
n sahiplenip ailelerine alan Mesudiyeli Miislumanlarin yap-
t1g1 bu tarihsel girisimi, dokunusu artik kimse hatirlamiyor
maalesef. Bugiin Ordu ilinde yasayan ve dini bir cemaat ice-
risinde sehrin 6nemli aktorlerinden ve benim de ortaokul-
da okurken hocam olan, Golkoy il¢esinin taminms silalele-
rinden ilahiyat¢ bir sahsiyete, Harut Amca'min anlattiklari-
n1 6grendikten sonra bu meselelere iliskin oralarda yaslila-
nn kendisine bir seyler anlatip anlatmadigim sordum. Ald-
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gim cevap tahmin ettigim gibiydi. Golkoy ilgesindeki yash
Muslumanlar, vaktiyle boyle bir kanh katliamin yapildigim
cok ozel anlarda anlatirlarrms. Dolayisiyla yazinin girisinde
bahsettigim gibi, aslinda herkes bu mesele baglaminda o y1l-
larda nelerin yasandigim —6zellikle belirli kusaklar- biliyor,
ama buyuk bir sukat komplosuyla susuyorlar. Tabii bunla-
rin yaninda donemin yerel gazete haberlerine yansidig gi-
bi, 6zellikle Rum cetelerinin de Musluman koylerine, yayla-
larda obalara saldirdigim ve hayatta kalan son yaghlarin za-
man zaman bunlarn dillendirdigine ben de ¢ok sahit olmu-
sumdur. Bir bakima siddeti giderek artan gerilimin herkesi
bir sekilde icine aldigimi soyleyebiliriz.

Bu yagananlarn kendisinin nasil 6grendigini sordugumda
Harut Amca'ya, bana kafile icinde ismi Antranik Bakir isimli
14 yagsinda bir ¢ocugun o6lu taklidi yaparak kurtuldugunu, ge-
te gittikten sonra geri donerek sahile indigini, oradan Samsun
Bafra'ya ulagtigini, orada bir tarak¢inin yanina girerek ¢alisti-
gin, bir zaman sonra Ordu’ya geldigini ve Harut Amca’'nin ba-
basina ugrayip, yasadiklarim anlatigim belirtti. Ashnda kat-
liamin sadece Karabayir/Karadere’de yapilanla sinirh kalma-
digim, bir bagka turlisunun de denizde yasandigimi sdyliyor
Harut Amca. Baz1 Ordulu kayik¢ilarin, mavnacilarin sehirde-
ki Ermenileri Rusya'ya kacirmak amaciyla paralarim ahp yo-
la giktiklarini, Giresun Adasi agiklarina geldiklerinde ise hep-
sini denizde infaz ederek sulara attiklarini, ardindan Rusya'ya
gidis-gelis suresi kadar Giresun Adas’'nda beklediklerini an-
latiyor. Bu boyle yinelenip duruyor bir sure. Tabii herkes (ge-
ride kalan Ermeniler) zannediyor ki buyiik kayiklara binenler
coktan Rusya’ya varip kurtuldu. Oysa Karadeniz'in derin su-
larinda kanh bedenleri kaybolup birer birer gitmis...

Muhtemelen bir katliamin olabilecegini sezinleyen ve
geng olmalan sebebiyle kafileden kagabilecek ve karsilasa-
bilecekleri gucliklerle miicadele edebilecek direncte olan
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ve aralannda Harut Amca’nin 18 yasindaki babasinin da bu-
lundugu yirmi gencin kafileden ayrildigis Dokuz Dolamag
denen yer, ayn1 zamanda ¢ocuklugumun kugik bir kismi-
nin gectigi baba koyumun hemen yukarisinda bir bolge. Do-
kuz Dolamag, arazi kosullarin1 anlatmak i¢in belki de en an-
lamli isim. Birbirini takip eden kivnmlar, sarp yamaglar, or-
manlik araziler bu cografyanin karakteristik 6zelligi. Bu zor-
lu, ama yemyesil cografyanin yamaglanna kurulan koylerde
sadece Turkler yasamiyor. Hatta Sunni Turkler de yasami-
yor. Alevi nufus var. Baz1 koyler ve mahalleler sadece Alevi-
lerden meydana geliyor. Yine baz1 koyler, butunuyle ve hat-
ta ice kapal bicimde Kafkas go¢meni Gurculerden mutesek-
kil. Mesela bahsettigimiz bu kafilenin giizergahi tizerinde ve
Dokuz Dolama¢ denen mevkiye yakin Refahiye koyu boyle.
Aynca babamdan 6grendigim kadariyla Mesudiye tizerinden
once Golkoy’e, oradan da bizim koye inip yerlesen ilk dede-
lerimiz aga¢ ustasiymis ve ev yapmasim1 Ermeni ustalardan
ogrenmisler. Dolayisiyla katliamin yapildig yere yakin koy-
lerde vaktiyle Ermeniler de yasiyordu.

Harut Amca’nin babasi 18 yasindaki Migirdic ve arkadas-
lan 6nce, bugunku adi Kizilen olan koy kirsalina ulasip, o
bolgelerde yaklasik alt1 ay kadar inlerde ve magaralarda ya-
samaya cahsiyorlar. Ortalik biraz durulunca gen¢ Migirdi¢
sehirde mavnacihk yapan Musluman arkadas1 Hakk: Giir-
soy’a gizlice haber yollayarak, Mesudiye’den ¢ikip, kollariy-
la beraber vadiler boyu buyuyip Ordu sehrine yakin bir yer-
den Karadeniz'e ulasan Melet Irmagr'nin agzinda kendileri-
ni belli bir tarihte beklemesini iletiyor. Tabii yaklagik alt1 ay
boyunca Kizilen Koyu cevresi ve yaylalara yakin Yokusdibi
isimli yerler arasinda saklanan bu yirmi Ermeni gencin nasil
hayatta kaldigin1 bilemiyoruz. Ama muhtemelen tipki Me-
sudiye’deki insani ve vicdani taraflarin1 koruyabilen Mus-
lumanlar gibi, bu koylerde de benzer duyarhhklanm sakla-
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yabilmis Mislimanlar oldugunu dusunebiliriz. Aynca Rum
koylerinin de hentiz bosaltilmadigini, mubadele zamanina
kadar daha epey vakit oldugunu hatirladigimizda, bu Erme-
ni genglerin alt1 ay boyunca gida ve barinma sorunlarinin bir
sekilde civar koylerin yardimi olmadan giderilemeyecegini
tahmin etmek zor degil.

Anlagilan tarihte sehrin saygin mavnacilarindan Hak-
k1 Gursoy, yirmi kisi alabilecek mavnasiyla Melet Irma-
grmin Karadeniz'e dokuldugu agza yaklagip demir atar. Yir-
mi geng, saklandiklar kuytu yerlerden kimselere goziikme-
den irmak boyu takip ettikleri yolu tamamladiklarinda, bi-
raz agikta bekleyen mavnay: gorurler. Hakk: Gursoy, Harut
Amca’nin babas1 Migirdi¢ ve diger arkadaslarim alip Karade-
niz’in hir¢in sularina dogru acilir. Tehcir uygulamas: 27 Ma-
y1s 1915 ile 8 Subat 1916 tarihleri arasim kapsiyor. Dolayi-
siyla bu tarihlere alt1 ay yakinhkta bir zaman diliminde ger-
ceklesiyor kagis. Hakki Gursoy, bagka mavnalarn olanlarin
Rusya'ya gotirecegim deyip, aciklarinda infaz ederek Rus-
ya'ya gidis gelis vakti kadar bekledikleri Giresun Adasi’’'nin
uzagindan gegerek, uzun ve yorucu bir yolculuk sonrasinda
bugiinki Gurcistan'ln Sohum sehrine goturup birakir aldi-
g1 kagak yolculari. Yirmi Ermeni geng karaya ¢ikar ¢ikmaz
Rus askerleri sariyor etraflarini ve ni¢in geldiklerini soruyor.
“Biz iltica etmek istiyoruz. Anne babalarimiz1 6ldurdiiler,”
diyorlar. Rus askeri yetkililer isteyenlerin kendi ordularina
katilip “intikam” alabileceklerini belirtince, bu yirmi geng-
ten on besi teklifi kabul ediyor. Ancak Harut Amca’nin ba-
basi ve dort arkadasi bu teklife yanasmayip sehirde kaliyor-
lar. Babasinin anlattigina gore, Rus ordusuna intikam almak
amaciyla katilan genglerin hepsi koylu ¢ocuklardir. Arala-
rinda Migirdi¢’in de bulundugu diger dort gengse sehir ¢o-
cuklari. Gen¢ Migirdi¢, Sohum’da Ermeni bir bakirci ustasi-
nin yaninda ise girip ¢alismaya baslar.
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En sagda, ayakta Harut Usta.

Bu arada Ordu’'da neler olmaktadir, o donemin gazete ha-
berlerine bakip aktarmaya ¢ahisalim. Ordu’daki milis gugle-
rinin lideri Ziya Bey (ki binbas1 rutbesi tasimaktadir), Rus-
larla Trabzon'da ¢arpisirken 1916’da tuksak duiser ve bir yil
sonra gerceklesecek Bolsevik Devrimi sirasinda olusan bos-
luktan yararlanarak, esaretten kurtulup memleketine geri
doner. Ruslarin Dogu Anadolu ve Karadeniz hatti boyunca
ilerlemeleri hizla stirerken Trabzon'dan binlerce Miisltiman,
basta Ordu olmak uzere bat1 yerlesim yerlerine dogru gog-
meye baglar. Tabii yol boyu tipki Ermenilerin yasadig achk,
yokluk, kithik, barinma sorunu, hastaliklar gibi meselelerle
bogusarak zorlu bir yuruyus yapiyorlardi. Yollarda dayana-
may1p olenler, oraciga mezarlan kazilip birakilanlar, yol bo-
yu geride kalanlara agit yakan kadinlar vesaire vesaire. Er-
meniler gibi kendilerine saldiran gruplarin olmayis1 disinda,
asag) yukar1 butiin zorunlu goclerde yasanilan trajedilerin
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aynisini bu sefer Trabzon’dan bat1 yerlesim yerlerine gocen
Muslumanlar yasamaktadir. Trabzon vilayet merkezi gecici
olarak 5 Nisan’da Ordu’ya geliyor. Gazetelerdeki ilging bir
haberden, Istefanoglu Konstantin isimli bir kisinin casus-
luktan dolay1 Divan-1 Harp karan geregi sehrin meydanin-
da idam edildigini 6greniyoruz. Yine ara ara askerlere sal-
dinlann oldugu (muhtemelen Rum ceteleri) ve catismala-
rin gerceklestigi yazil gazetelerde. 1917°de sehir merkezin-
deki Trabzonlu gocmenlerin degisik ilcelere dagitildig: be-
lirtiliyor. 25 Agustos'ta iki Rus gemisi Ordu sahiline yakla-
sip sehri bombalamaya baslar. Hatta saldiriya ucaklar da ka-
tilir. Karaya ¢ikan Rus askerleriyle konusan Rumlardan iki
bini, bu gemilere binerek sehri terk eder. Ardindan bir grup
Rum Tokat’a surgune gonderiliyor. 1918’de, Trabzon’dan
Ordu'ya tasinan vilayet merkezi yeniden geri donuyor. 1918
Subat ayinda Marsilya’da toplanan Tum Pontuslular Kong-
resine Ordu'dan da temsilcinin gonderildigini yaziyor ga-
zeteler. Kongreden Trogki'ye cekilen telgrafta, Rusya simir-
larindan Sinop’a kadar bagimsiz bir devlet kurmak istendi-
gi belirtilmis. 1919’a gelindiginde Anadolu yavas yavas Mil-
li Micadelenin hazirhklarina baslar. Bu amacgla Trabzon’da
Muhafaza-i Hukuku Milliye Cemiyeti kuruluyor ve burada
Ordu’dan temsilci bulunmaktadir. 25 Mart’ta ise Samsun’da,
Yunanistan'in bagimsizlik ginu dolayisiyla Rumlar buyuk
bir miting duizenliyorlar ve miting i¢in Ordu’dan da Rumlar
gidiyor. Ayn1 miting 8 Mayis'ta Giresun’da yineleniyor ve yi-
ne Ordu’dan katilanlar oluyor. Rum Pontus Cemiyeti, bolge-
de dagitilmak uzere Pontus isimli bir gazete ¢ikarmaya bas-
liyor bu arada. 7 Nisan’da Yunanistan'in kurulus y1ldéntumu
gerekgesiyle, Ordu’da Rumlara ait binalara Yunan bayrag:
asihyor. Nisan ayinda Muhafaza-i Hukuku Milliye Cemiye-
ti'nin Ordu subesinin agildigin1 goriyoruz. 18 Nisan'da Ka-
zim Karabekir Pasa Ordu’ya ugrayarak, sehirdeki gelisme-
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ler hususunda cemiyet bagkanindan bilgiler aliyor. Izmir'in
Yunanhlarca isgal edilmesi Ordu’da protesto ediliyor. Ekim
ay1 geldiginde, merkezi Batum olan Rum Pontus Devleti'nin
kuruldugunun ilan edildigini 6greniyoruz. Artik yaylalarda
Rum cetelerinin saldinlannin arttigim ve Musluman ahali-
nin yaylalara guvenlik gerekgesiyle ¢ikmadigim ekliyor ga-
zeteler. 1920 y1li baslannda, Sovyetler Birligi'ndeki Rumla-
nn Karadeniz sahillerine yerlesecegine iliskin haberler du-
yuluyor. Hatta aym gunlerde iskeleye yaklasan bir vapur-
dan Rum go¢menler sehre giris yapmak ister. Ancak sehir-
deki milis gucleri buna miisaade etmez ve Rumlar geri don-
mek zorunda kalirlar. Sehir merkezini Rum ¢etelerinden ko-
rumak i¢in aynca bir birlik kurulmus. 1921 yilinda 6nemli
bir olay olur. Ordu’daki Rumlann, Yunanlar tarafindan ger-
ceklestirilecek muhtemel bir kiy1 ¢ikarmasina karsi1 6nlem
olarak tehcir edilmeleri (Sarkikarahisar’a) karan giindeme
gelir. Sehrin kaymakam Faik Bey, kararda gecen “bilcum-
le Rumlar” ifadesine ragmen c¢ocuklar1 ve bebekleri tehci-
re gondermeyecegini aciklayip, Nurettin Pasa’yla bu husus-
ta ayn dugser. Samsun’da kurulan Bolge Istiklal Mahkeme-
si, Ordulu Pontus yanhsi bir grup Rum'u yargilar ve i¢lerin-
den Avram Tokathoglu ve Paminonda isimli iki kisiyi idam
eder. Gazetelere yansiyan ve konumuzla ilgili haberler asag
yukan bdyle. Sonrasinda bilindigi gibi Milli Mucadele yillan
ve ardindan Yunanistan’la yapilan nufus degis tokusu. Ora-
dan getirtilen Muslimanlar ve buradan gonderilen Rumlar...
15 Kasim 1924 tarihli gazete haberine gore, Ordu sehrinden
son Rum kafilesi de gemiyle aynlms. Boylece tarihsel kok-
lerini ¢6ziimlemeye ¢ahstigimiz bir 6ykuniin sonuna gelini-
yor. 1800’lerin sonundan baslay1p, Milli Miicadele neticele-
nene kadar Kafkas go¢gmeni Gurciler, Ermeniler, Rumlar ve
tabii Turklerin Ordu sehri ve civannda safha safha artan ge-
rilimi, sonrasinda karsilikh ¢cetelesmeler, Ermeni ve Rum ce-
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telerinin politik bilin¢ tizerinden yapilanmalar1 ve ¢ogalan
siddetin yerel tarihi kabaca boyle.

Ancak Harut Amca’nin 6ykusi burada bitmiyor. Cunku
Turklerden intikam almak tizere Rus Ordusuna katilmayan
baba Migirdi¢, Sohum’dan memleketi Ordu’ya yirmili yasla-
rinda, Ermeni ustalardan 6grendigi bakircilik meslegine sa-
hip olgun bir delikanh olarak geri donuyor. Yil 1922. Ya-
ninda arkadasi kirik¢i-¢ikik¢1 Kevork Efendi ile beraber. Ta-
bii geliyor ama buyuk bir yalnizlik. Anne baba yok, buyuk-
ler yok, yetigkin hi¢bir akraba kalmamis. Evler bombos. Ve
belki kimi Ermeni evlerine birileri tarafindan el konulmus,
yagmalanms vesaire... Migirdi¢ Usta, sehirde Ermenilerden
geride kalan bakirc1 dukkanlarim agiyor, aletleri topluyor
ve ise koyuluyor. Artik sehirde bir bakirci ustasidir. Haya-
tin ritmine tempo tutan ince ¢eki¢ vuruslarinin nahif sesleri
arasinda yeni bir baglangi¢ yapmaya gelmistir memleketine.
Ailesinin tarihini sifirdan ve yeniden o kuracaktir bir baki-
ma. Bu arada igerideki yiksek ilce Mesudiye’de bir postaci-
nin alip buyuttugu annesi ve teyzesi, yetiskin birer gen¢ kiz
olunca ve ortalik birkag y1l sonra onlar agisindan durulunca
Ordu’ya geri inerler. Bombos evlerinin kapisini titrek elleri
ve gozyaslan igerisinde acgarlar. Belki iglerinden annelerine
seslenmek gecti, belki arkalarina bakip isten eve dénen yor-
gun babalarinin yuzlerini aradi gozleri. Artik hicbirisi yoktu,
buyuk yalmzhklanndan baska. Tabii katliamdan kurtulabi-
len her Ermeni ¢ocugunu birileri alip buytutemedi. Bu yuz-
den bir kismim Karagozyan Yetimhanesi gelip aliyor ve 1s-
tanbul’a goturiiyor. Oradan da Fransa'ya... Yani diaspora Er-
menilerini olusturan, trajik bi¢imde yetim kalms bu acili
kusagin 6ykusinu buradan, bu acilardan yakalamak gerek-
li. Aym sekilde Ermeni cetelerinin katlettigi anne babalari-
n1 kaybeden Turk ¢ocuklarim1 da kuskusuz. Diyecegim o ki
karsilikhh empati yapmadan, meselenin karsilikh insani ta-
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rafim1 yoklamadan kurulacak her cumle, kendisini ¢cabucak
politiklestirecek ve islevsiz birakacak.

Anne babalarini, butun biyuk akrabalanni kaybetmis bu
acih cocuklar, yeni bir baslangi¢ i¢in birbirleriyle evleniyor-
lar. Ailenin ard ardina ikisi kiz, ikisi erkek dort ¢ocugu olu-
yor. Ancak ayn1 zamanda erkek olan ilki, 13,5 yasinda me-
nenjitten hayatini1 kaybediyor. Harut Amca iki kiz arasin-
da ortanci ¢ocuk. Migirdi¢ Usta bir stre dilkkaninda yalniz
bagsina ¢alisiyor. Sonra Gerce Koyunde ¢obanlik yaparken
sehre kagmis Mahmut isimli on iki yasinda bir ¢cocuk ge-
lip dikkaninin kapisim ¢alip “Usta sana karin tokluguna ¢i1-
karlik yapayim,” diyor. Tereddit ediyor 6nce Migirdi¢ Us-
ta. “Sen Musluman’sin, seni bende ¢alistirtmazlar,” diye ce-
vap veriyor. Cocuk ¢ok 1srar edince alip evine goturuyor.
Anne Hingari on iki yasindaki bu Musliman ¢ocugu 6nce
yikiyor, sacim tiras ediyor. Ardindan 6len evladinin hatira-
sin1 tagtyan elbiselerinden giydiriyor Mahmut’a. Karnini do-
yuruyor. Boylece Migirdi¢ Usta’nin ilk ¢iragi bir Miisliman
cocuk oluyor. Bir miiddet sonra ustanin tereddudinu hakh
cikartan bir olay yasaniyor. Sehrin muftasu ¢aginyor Mah-
mut’u yanina ve “Gavurun yaninda niye ¢alisiyorsun?” diye
soruyor. Mahmut kendisini ¢agiran kisinin muftu oldugunu
ogrenince “Ben buralarda on bes giuin a¢ susuz gezerken beni
gormedin mi? Bu usta bana babalik, anam analik yapt1,” sek-
linde cevap veriyor. Bu olaydan haberi olan usta, Ataturk’e
mektup yaziyor durumu bildirmek i¢in. Sonralan mektup-
la ilgili midir, degil midir bilinmez ama muftinun tayini bir
bagka yere ¢ikiyor.

Anne Hingani’nin evde ¢ocuklarina hi¢ domuz eti yedir-
medigini Harut Amca’dan 6grenmek de benim i¢in ilging
bir bilgi oldu agik¢asi. Bu Musliman inancin1 Mesudiye’de
yaninda kaldig1 aileden 6grenmis olmali muhtemelen. Ha-
rut Amca da bu zamana kadar hi¢ domuz eti yememis. Hat-
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ta hemen bitin anneannelerimizin bir oldugunu ¢ok vur-
gular ve birbirimize benzedigimizi ¢ok yineler. 1915 yilin-
da yasanan buyuk tehcirden sonra sehirde toplam 135 Er-
meni aile kalmis. Ermeni cemaatinin kilisesi, bugun sehir-
de Ismet Pasa llkokulu olarak ismi gecen yapinin yanindaki
cami. 1936-1939 yillan arasinda Ordu’da valilik yapan Bekir
Baran zamaninda bu kilise, Harut Amca'nin belirttigine gore
bilingli bir sekilde yikiliyor ve agik¢a Ermeniler goce zorla-
miyor. Zaten ardindan pek Ermeni nufus kalmiyor. Cogu 1s-
tanbul’a ya da yurtdisindaki akrabalannin yanina goguyor-
lar. Varhk Vergisi'nin de yine bu gogte ¢ok etkili oldugunu
biliyoruz. Bu yuzden Harut Amca siki bir Inéniu karsitr. Ata-
turk’a ise ¢cok seviyor. 19 Eylal 1924 guniu ¢ok kisa bir Or-
du ziyareti yapan Gazi'nin sehirdeki Ermeniler ile de gorus-
tagianu ve “bir ihtiyacimz var m1?” diye hal hatur sordugu-
nu da ekliyor. Gazi'nin bu hal hatir sorusundan sonra Harut
Amca’nin soyledigine gore kimse Ordu’da artik Ermenilere
kotu gozle bakamams.

Ataturk’un Giresun istikametinden Hamidiye isimli kru-
vazorle gelisini ve Ordu’yu ziyaretini anlatan gerek yerel ta-
rih yazicis1 Sitki Cebi'nin Atatiirk Ordu’da (Boztepe Matba-
as1, 2000, Ordu) adh kuiguk hacimli kitabi, gerek Fevzi Gi-
vemli'nin Bir Zamanlar Ordu - Amilar (Hazirlayan: lbrahim
Dizman, Kultir Bakanh@ Yayinlan, 1999, Ankara) isimli ki-
tab1 ve daha baskaca temel basvuru eseri, Atatirk’in ¢ok ki-
sa siren bu ziyaretinde gayri Mislimlerle gorustagiunu be-
lirtmiyor. Zaten iskeleden Vilayet binasina kendisine eslik
edenlerle yayan yuruyor, vilayette vali vekili Rifat (Vona)
Bey tarafindan hos geldin konusmasi yapihyor; sehrin énde
gelenlerinden olusan bir temsil heyetinin de hazir bulundu-
gu bu ziyaret toplam yanm saat sirtuyor. Sonra geldigi yol-
dan geri, asag1 dogru inerek iskeleye dogru yurayor. Doner-
ken yolda ldmanyurdu Kulibirniin binasina ugradigim bi-

170



liyoruz. Hepsi bu kadar. Bahsedilmese de belki vilayette ha-
zir bulunan sehrin 6nde gelenleri arasinda Migirdi¢ Usta ya
da bir bagka Ermeni vardir ve “bir ihtiyaciniz var m1?” soru-
su burada sorulmustur.

Migirdi¢ Usta zamanla sehrin ve hatta yakin ¢evrenin en
onemli bakir ustasi oluyor. Yaninda sadece Ermeni ¢iraklar
yok. Miisliman ¢ocuklar da vardir. Onlara mesleginin en
ince ayrintilanni dgretiyor. Bir keresinde Ordu agiklarinda
gezen savas gemilerimizden birisi bozuluyor. Motor boru-
larindan birisi yariliyor. Tamir i¢in Istanbul’a gidip gelmesi
mumkun degil. Ordu sahiline demir atip valilik ile irtibata
geciliyor. Zamanin valisi “Bizim bir ustamiz var, bir baksin,”
deyince Migirdi¢ Usta’ya geliyor komutanlar. Usta, bagkalfa-
st —ki Muslumandir- Emin’i bakmasi i¢in gemiye gonderiyor
askerlerle beraber. Sekiz metrelik yarilmis boruyu sokup ge-
tiriyorlar Migirdi¢ Usta'min dikkanina. Ancak boru tezgaha
giremeyecek kadar buyuktur. Bunun uzerine dukkanin du-
varini kirarlar. Netice itibariyle anne-babasi tehcir sirasinda
oldurilen Ermeni ustasi, Tirkiye Cumhuriyeti Devleti’nin
savas gemisinin yanlan motor borusunu buytk bir 6zenle ve
herkesi hayretler icerisinde birakarak tamir ediyor. Bunun
uzerine geminin komutan1 Migirdi¢ Usta’y: tebrik etmeye
geliyor. Ve tipki 1924’'te Mustafa Kemal Ataturk’an sordu-
gu soruyu yineliyor: “Usta bir dilegin var m1?” Migirdi¢ Us-
ta’'nin “Ben askere hakkimi helal ettim,” cevabina karsihk
amiral 1srar edince, yaninda ¢ahstirdig1 dort ustasinin Eski-
sehir'deki demir atolyesine alinmasini istiyor. Ve talep yeri-
ne getiriliyor Harut Amca’nin anlattigina gore. Hatta Ordu-
lu Migirdi¢ Usta’nin yanindan oraya giden bu dort kisi, mes-
leklerinde gelisip bolum sefi oluyorlar. Daha sonra Genel
Kurmay’'dan gemiyi tamir ederek gostermis oldugu basari-
dan dolay1 bir takdiname gonderiliyor Migirdi¢ Usta’ya. Bu
takdirmamenin ilerleyen yillarda ustanin ne kadar isine ya-
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rayacaginiysa, o vakitler kimsenin kestirmesi mimkun de-
gildir. Islevi olmayan bir belge gibi durur uzun sure. Ki gay-
ri Mislim vatandaslar icin ¢ikartilan Varlhik Vergisi denen
agir uygulamaya kadar. Butun Turkiye gibi Ordu'da da gay-
ri Muslimler bu vergiyi 6demekte buyuk zorluklar ¢eker-
ler. Sehirde kalan bir avug kadar gayri Muslimin bir kism1
da o vakit yavas yavas Turkiye’den tlke disindaki akrabala-
rinin yanina gog etmeye baglarlar. O akrabalarin, yazinin ba-
sinda bahsettigimiz gibi, par¢a par¢a Ordu'dan ayrilip Avru-
pa ve Amerika'ya gogenler oldugu disunilebilir. Ancak Ha-
rut Amca’nin ailesi bu vergiden muaf tutulur. Cinku vak-
tiyle tilkesine gostermis oldugu yarardan dolay1 Genel Kur-
may'dan gelen takdimame sayesinde Migirdi¢ Usta bu agir
vergiden muaf tutulur.

Harut Amca ile sohbetiniz sirasinda yakin dénem Tir-
kiye tarihine dogru konusma gelisirse, kendisinden ilk du-
yacaginiz, Ismet Inonirye yonelik olumsuz kanaat bildiren
cumleleridir. Ataturk zamaninda gayri Mislimlerin duru-
munun iyi oldugunu, ama Inénu zamaninda durumun ké-
tuleserek degistiginden ¢ok yakinir. Hatta bir seferinde In6-
nu Ordu’yu ziyaret edecegi vakit polis gelip Migirdi¢ Usta’ya
yarin buralarda gozikkmemesi gerektigini, kdye gitmesinin
daha iyi olacagim soyluyor. Anhyor tabii usta sebebini. Bi-
nip ata kendi kdyleri olan Gunéren’e ¢ikiyor. Ertesi gin ge-
ri dondugunde, Inéni'nun sehri ziyareti 6ncesi gayri Miis-
limlerin sebepsiz yere hapse atildigim 6greniyor. Ta ki In6-
nu gidene kadar. Halk Partisi Harut Amca igin, tipki1 Mis-
lumanlann bellegindeki gibi zulim demektir. Ancak hayat
oyle ilging ki bir vefa borcundan dolay1 Harut Amca isteme-
se de Halk Partisi i¢in calismak durumunda kalmis, koy koy
gezmis. Cunku babas1 Migirdi¢’i Sohum’a kagirarak hayatini
bir anlamda kurtaran mavnaci Hakk: Gursoy’un buyuk oglu
Idris Girsoy bir ara senator olur ve Halk Partilidir. Yine de
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¢ok zulum gordiikleri halde Halk Partisi'nden aday olan 1d-
ris Gursoy i¢in koy koy gezip oy ister Harut Amca. Acih bir
oykuden kalan vefa borcu olarak...

Harut Amca’dan birbirini takip eden ¢ok oyku dinledim;
ama benim i¢in en ilgin¢ olam, 12 Eylul'de Gurcu koken-
li solcu bir genci yurtdisina kagirmasidir. Polis sorup sorus-
turmaktadir bu genci. Babas gelip rica ediyor Harut Am-
ca’ya; yurtdisinda akrabalarin var, oralara gétur bu ¢ocugu
diye. Gencin saghk durumu zaten iyi degildir. Kolu bacag
kink. Morarmaya baslams. Kabul ediyor Harut Amca. Ni-
yeti bu genci Amerika’ya goturmek. Istanbul’a vannca Ame-
rika'ya gitme fikrini degistirmek zorunda kahyorlar. Vizede
bir sorun oluyor. Bu sefer Arjantin'deki akrabalarinin yani-
na yoneliyor. Arjantin i¢in Zurih'e gecmek zorundalar. Zu-
rih’te Arjantin Konsoloslugu'nda ¢alisan Ermeni bir kiz var-
mis. “Kimin yanina gidiyorsunuz?” diye soruyor kiz. “Pa-
ra Vahram’in yanina,” diyor Harut Amca. Para Vahram Ar-
jantin’de ¢ok zengin bir Ermeni isadam. Citeks isimli ¢ok
onemli ve buyik bir tekstil firmasi var. Para Vahram o yil-
larin en buyuk futbolcusu olan Maradona’nin oynadig taki-
minin da sahibi aym1 zamanda. Harut Amca’'nin ditkkanin-
da Para Vahram’in Harut Amca’ya imzaladig1 Maradona ile
beraber fotografi asili. Para Vahram’a yeniden dénecegim,
ama Gurci genci Arjantin’e kagirma 6ykisu henuz bitmedi.
Zurih'ten ucak ancak iki gin sonra. Beklemeleri gerekiyor.
Eger yetisebilirlerse ti¢-dort saat sonra Paris’ten bir ugak ol-
dugunu soyluyor gorevli kiz. Netice itibariyle Arjantin Kon-
soloslugu’'ndan Harut Amca’ya yardimc: oluyorlar. Hizh
bir ara¢ bulup son surat yetistiriyorlar ugaga. Concord bir
ucakla on alt1saat siiren uzun bir yolculuk. Arjantin’de Pa-
ra Vahram’in yanina gidiyor Harut Amca. Once genci hasta-
neye goturuyorlar. Yaklasik bir ay kaliyor orada Harut Am-
ca. Sonra Amerika'ya, oradaki akrabalarinin yanina geciyor.
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Para Vahram ve
Maradona.

Arjantin’in taninmig isadamlanndan, aym zamanda Mara-
dona’nin oynadig1 takiminin sahibi olan Para Vahram, Ha-
rut Amca’nin kiz kardesinin kiziyla evli. llgi bununla da si-
nirh degil. Cunku Para Vahram aym zamanda Ordulu. Or-
du'dan Arjantin’e vaktiyle gogen ilk ailelerden. Para Vah-
ram’in ismine, yazi boyunca atiflarda bulundugum Ibrahim
Dizman'in derledigi gazete haberleri kitabinda da rastladim.
Buna gore Vahram Citcioglu 1970 yilinda Ordu’ya gelmis.
Ve Ismet Pasa llkokulu'nun yapimina ve Orhaniye Koyu
yolunun yapimina o gunun parasiyla bin lira yardimda bu-
lunmus. Harut Amca'dan 6grendigimize gore Citcioglu, yil-
lar evvel ailesinin goctugi memleketi Ordu’ya yardimda bu-
nunla kalmamis ve Ordu Spor’a o yillarda Turkiye’de bulun-
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mayacak kalitede formalar yaptirip gondermis. Ordu Spor o
formay: tam 5 yi1l giymis. Mag i¢in gelen Istanbul takimla-
n merakla bu formalarin nasil temin edildigini sorup duru-
yorlarmus. Citcioglu uzerine konusurken, vaktiyle Ordu’dan
Arjantin’e gocenlerin ashnda istemeye istemeye gittiklerini
belirtiyor Harut Amca. Yoksa buralan ¢ok sevdiklerini, her
seyden evvel Ordu'nun onlarin memleketi oldugunu, ama
yapilan kot muamelelerden dolay: adeta mecbur birakil-
diklarim soyledigini hatirhyorum. Resmi tedrisatin sirala-
rindan gecen kusaklann kiskirtic1 bilinglendirilmeleri sonu-
cu, burada yasayan Ermeniler i¢in hayatin giderek zorlasti-
gin yineliyor. Butun bunlan eklerken, ¢cogu konusmamizda
Rus Ordusu ile gelen Ermenilerin Erzurum ve Kars'ta yap-
tig1 katliamlan hi¢bir zaman onaylamadigini hep not dus-
mustur. Ashinda biz Turkler ve Ermeniler, yeni bir baslan-
gic yapmak i¢in Migirdi¢ Usta’'min 6lum doésegindeyken Ha-
rut Amca’y1 yanina ¢aginp soyledigi son sozleri 6nemseme-
liyiz. Migirdi¢ Usta 6lum dosegine kadar ogluna katliamla
ilgili hicbir sey anlatmamus. 1915 yilinda Karabayir/Karade-
re’'de planh sekilde Persembe’den gelen iki yuz kisilik cete-
nin yaptig1 katliamla ilgili olarak ilk kez o vakit baz1 seyle-
ri anlatmis ogluna. Anne babalarin, toplumlar arasinda kin
ve garez olmasin diye ¢ogu seyi uzun siire anlatmadigin be-
lirtiyor Harut Amca. Ama Migirdi¢ Usta’nin 6lim doseginde
soyledigi o son cimle beni agik¢asi ¢ok etkiledi: “Artik geg-
ti. Kin tutmayin!”

Bakirci Harut Usta (tam ismi ile Harutyum Artun) kin tut-
mayan, ama yasananlarla herkesin yuzlesmesi gerektigini yi-
neleyen, Ordulu olmaktan buyuk gurur duyan, memleketi-
ne bagh bir vatandas olarak 2004 yilindaki yerel secimlerde
belediye meclisi i¢in 0 zamanki ODP’den (Ufuk Uras heniiz
arkadaslanyla ayrilmamiglardi) 1. sira aday1 oldu ve se¢im
calismalan yapti. Kis aylan geldi mi Istanbul’a ¢ocuklarinin
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yanina gidiyor, ama ¢ok duramiyor oralarda. Havalar 1sinir
1sinmaz ¢ok sevdigi memleketi Ordu’ya, dostlarinin yanina,
cocuklugunun gectigi, her bir sokaginda hatiralarinin ya-
sandip1 Karadeniz'in bence en guzel sehrine gelip, babasin-
dan kalma dukkaninin ikinci katinda kendisini ziyarete ge-
lenlere ¢ay 1smarlamaktan biyiik keyif aliyor. Omrin uzun
olsun Harut Usta...
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Ordu: Coklu bir kimlik bileskesi

IBRAHIM DIZMAN

Kentler, modern hayatin uzerlerine sivadigi o umursamaz-
lik ve tektiplilik pusu silindiginde, derinligin icinde bam-
baska ve gercek goruntilerle parlayabilir; zira sehirler, ta-
rihin hi¢ yaniltmayan birer aynasidir. Ciinkt zaman iginde
olusmus toplumsal anaforlar, altist oluslar kentlerin tari-
hinde derin izler birakir; baska bir deyisle, bolgenin toplum-
sal donustmlerini ve sonuglarim sehirlerin prizmasindan
cok net bir sekilde gorebilirsiniz. Yeter ki toplumun zaman
icinde olusmus ve katilagmis, saydamhigin1 ve gecirgenligini
yitirmis katmanlarina o prizmadan bakilabilsin. Bunun igin
de oncelikle demografik hareketlere buyute¢ tutmak gere-
kebilir. Iste o zaman kuru bir tarih saptamasinin ¢ok 6tesin-
de, yasayan, canliligini ¢ok derinlerde sirdirebilen, insan
sasirtan, ezberleri bozabilen koéklu bir tarihle ve kent kimli-
giyle kargilasilabilir. Cogu kisi i¢in bir binadan, bir deyim-
den, bir tarkuden, bir anidan, bir cimleden yola ¢ikarak ta-
rihe ve toplumsal kimlige 151k tutmak sagma gelebilir bel-
ki. Bu tamimlama, artik AVM’lerin, beton bloklarin, gittik-
ce genisleyen ara¢ yollarinin; isten eve, evden aligverise ko-
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sullanmis ruhsuz, devasa kalabaliklarin; ugultulu ve telash
gundelik hayatlann dinyasina mahkam edilmisler i¢in an-
lamsiz gorilebilir. Kimlikse; zaten her seyimiz, her yanimiz
“kimlik” artik! Banka kartlar1, kurum ve igyeri kartlari, sanal
dunyanin referans bilgileri, sifreleri... Butin yasamimizi sar-
malayan bir “kimlik” dongusiiyle mutlu mesut yasayip gidi-
yoruz. Ustelik bu “kimlik”lerimiz herkesin elinde; sosyal ag-
larda, reklam sirketlerinde, telefon sirketlerinde ve rehberle-
rinde, siyasal partilerin ve secim sistemlerinin listelerinde...
Saklimiz gizlimiz yok.

Peki gercekte biz o devasa sistemin tanimladig kisi miyiz?
Eger oysak; dilimizdeki sivenin hos rengi, dedemizden kalan
bir eskiyaz1 belge, anneannemizin sakladig zarfsiz bir fincan,
babaannemizden kalan islemeli bir 6rtu, aile buytklerimizin
anlata anlata bitiremedigi ve ¢ogunu “uydurdu yine!” diye
kulak ardi ettigimiz eski zaman ve go¢ hikayeleri, belki ken-
dimizden bile sakladigimiz aile kokenimize iliskin bir sir, ai-
lenin alametifarikasi olan ve dogup buyudugumuz kasabalar-
da, koylerde bizi hala tanmimlayabilen lakaplar... Buttun bun-
lar ne anlama gelir? Bunlarin anlami ve ruhumuza sinmis iz-
leri nedir? Alinir satihr m o hikayeler, para eder mi lakaplar,
getirisi var midir gidilen gelinen cografyay: bilmenin? Hicbi-
ri para etmiyorsa; yemek icmekten, calismaktan bagka bir ise
yaramayan siradan ve fani birer canli miy1z? Neyiz?

Bu sorulan ¢ogaltmak mimkun. Bu sorularin ¢ikmaz bir
noktaya vanp yanitsiz kalmas1 da modern dinyanin dongu-
su i¢cinde ¢ok muhtemeldir.

Oysa dogup buyudugumuz ya da yasadigimiz, sevgiy-
le ammsadigimiz; sokagina, meydanina, riizganna, denizi-
ne, yaylasina, bozkirina, dagina, turkuasine kendimizi katti-
gimiz kentler, bize dahil oldugumuz buytik ve tarihsel kim-
ligi fisildar. Bu tarihsel buyuk kimligin i¢inde anlam bu-
lan bireysel varhgimiz, yasam bicimimizi, hayata bakisimi-
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z1 da belirler. Bu belirleyicilik bireyden toplumsala evrildi-
ginde, yasadigimiz cografyanin kimligine de ulasmis oluruz
buyik 6l¢ude.

Yillar i¢inde, Ordu ile ilgili cahgmalarimi toparladigim De-
nize Dugsen Dag: Ordu adh sehir monografisinde' bir kentin
kimligini anlamak i¢in buginki karmasasindan uzaklasip,
gecmisin puslu aynasim silmek ve oradan gorinen insanla-
ra bakmak gerektigini vurgulamistim:

“Bir kenti anlamak i¢in evlerden caddelere, sokaklara akan
sesleri ve yuzleri tammak gerekir. Her gin caddelerinde
yaradagunuz, razgarim saglarimzda gezdirdiginiz, durup
gogune baktigimz, yagmurunu bedeninizde duyumsadig-
niz, denizini yasaminiza kattiginiz kenti hissedebilmek i¢in
zamanin hazinesini bulmak zorundasinizdir. Zamanin ha-
zinesinde biriken yillarin hem siradan hem olaganustu 6y-
kulerini dinlemek ve bunlar1 bellegine kaydedip yasaminin
icine saklamak zorunluluktur.

Sozgelimi, Kasaplar Sokagindaki Salcioglu Dimitri’nin
meyhanesinde Dimitrokopulo rakisi ince boyunlu karafa-
ki sarahilerden kadehlere dokulurken, ortalig1 tutan ana-
son kokusunu i¢ine ¢ekmeyince, Ordu’yu taniyamaz insan.

lhtiyat Zabitleri Mahfilinde, o yillarda az bulunan kahve-
nin tadim hopurdeterek ¢ikaran iki eski subayin soylesisin-
de hangi sozcuklerin 6fkeyle, hangilerinin cogku ve umut-
la ortaya birakildigini tahmin etmek gerekir. Deniz Suba-
y1 Recai Beyin Yavuz’a, Hamidiye'ye iliskin amlanni; oteki
masada gelecege iligkin umutlarini gizleyemeden konugan
kentin oteki denizcisi Sevket Beyin, o gozle gorular umu-
dunu nereden aldigim tahmin etmek gerekir.

Garipoglu'nun meyhanesinde yagmurla gelen aksamus-
tana ev yapimi sarapla karsilamaya hazirlanan Kadayif¢

1 Dizman lbrahim, Denize Dusen Dag: Ordu, Heyamola Yayinlan, Istanbul, 2008.
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llya'yla, arkadag1 Musabagoglu Ali Aganin yesilin yuregi-
ne yagan yagmurda neler konusuyor olabilecegini bilmek;
Belediye Baskam Suleyman Beyin oradan gecerken, tiklati-
lan cama bakip gulumseyerek onlara katilmasini anlayabil-
mek gerekir.

Yagmur damlaciklarindan kente dagilan aksam karanh-
g izleyerek i¢ geciren Ali Agamin “Ne dersin Suleyman
Aga, biz de findik diksek mi?” sorusuna verilecek yanit, 11-
ya'nin, “Aga, aga, bizim dukkanin yarisini yola aldin, nice
olacak halimiz?” sitemini anlamak gerekir.”

Nerelisin hemserim?

“Nerelisin?” sorusu, kimligimizin 6nemli bir par¢asidir; bu
soruya verilen yanit, bizimle birlikte yasadigimiz topragin
seriivenini ve o serivenin zaman i¢inde olusturdugu kul-
tirel kimligi de ele verir. Ozellikle Ordu gibi ¢aglar boyun-
ca ¢cok go¢ almis bir yoreden soz ediyorsak, kimligimizi be-
lirleyen bu soru daha da anlam kazanir. Peki bu “nere”, ne-
residir? Bugunku yonetsel simirlar gercekten de tarihsel ve
kulturel siirlara uygun mudur? Bu sorunun yanitimin bir-
cok yer icin “hayir” oldugunu biliyorum. Ordu i¢in de ge-
cerli degil. Bunu, yukanda s6zunu ettigim monografide soy-
le yazmistim:

“Ordu nerede baglar? Kentler genellikle, oraya buraya rast-
gele serpistirilmis, hemen hepsi ¢irkin ilk evleriyle baslar,
sonra nufus ve denizden yuksekligi belirten standart tabe-
la gorunur. Derme ¢atma atolyeler, sivasiz, boyasiz cepheli
apartmanlan da gecince kente varirsiniz.

Hayir; Ordu 6yle baslamaz. Cok oncelerden, 40 kilomet-
re kadar batidan baglar. Samsun’dan sonra Unye ve Fatsa
Karadeniz'de oldugunuzu ¢agristiran ilk yerlesim birimle-
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ridir. Dogu Karadeniz'in ¢irkin ve hemen gecip gitme duy-
gusu uyandiran kasabalan gibi degildir Unye ve Fatsa. Ad-
lan bile tarihsel bir derinligi anlatir. Karadenizli olmasa-
niz da bu iki kent i¢in ¢ok sey duymugsunuzdur; kisilik-
li yerlerdir. Bu kisilik, denizle kent arasinda kivrilip giden
sahil yolunda kendini gosterir. Agaclarla donanmisg, deni-
zi gizlemeyen, denizinden kopmayan bir yerde oldugunu-
zu anlarsimiz. Acelesiz, dingin insanlan izleyerek gecip gi-
derken, yukanlara dogru eski ama gozalhci tag ve ahsap ev-
ler gorarsanuz.

Bolaman’a vardigimizda, gercek Karadeniz dogas: kargilar
sizi. Daglarin dibine siginmis o kuguk kasaba, aym zaman-
da gizemli yesilin ardina gizlenmis Dbgu Karadeniz'in kap1-
sidir. Birden daglarin bagrina saplanan bir oka donusir yol.
Yesille lacivertin arasinda daracik, gittikce yukselen, viraj-
lariyla urkuten bir yoldur bu; ancak sasirsaniz ve arkseniz
de vazgecemezsiniz. Yesilin puslu dunyasina dahvermissi-
nizdir bir kez, donemezsiniz. Once Yason’a varirsiniz. Iste,
Ordu burada baslar...”

Minas Bijiskyan Pontos Tarihi’'nde, bu yoreyi ve burada ya-
sayan halklan soyle tanimlar:

"Yason burnu, Fatsa’ya on sekiz mil mesafededir. Bu bur-
nun 6nu taghk olmakla beraber gemiler durabilir. Bu ad,
Argonotlarla beraber burada duraklayan Yason’dan kalmis-
tr. Bunun alt tarafinda Panaya adinda eski bir manastir ve-
ya kilise gorduk. Dagin uzerinde de Horyat kalesi denilen
eski bir kale vardir.(...) Vona, Yason’a dokuz mil mesafede,
ayn bir burnu ile iyi bir limandir. Ug yerde gemi duraklar
ve bir¢cok gemi kisin bannabilir. Koy yukarida olup, bura-
da dukkanlar ve bir ¢esme vardir. Vona burnunun alt tara-
finda Kelecik denilen eski bir kale ile Bucak Kale’yi gorduk.
Arrianos burada Melantios'u yani Karadere'yi ziyaret eder.
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Persembe, Vona'nin berisinde, aynm koyun i¢inde bir kasa-
badir. Arrianos burada Sinop’tan gonderilmis bir koloni ile
imar edilen Kodiora sehrini zikreder. Ksenefon, Vona’nin
yakininda aym koyun muhtemelen bir limam bulundugu
bu yere ugramstir. (...) Ordu, Vona'ya yirmi dort mil me-
safededir; fakat iyi bir limam yoktur. Kiyida, kayanin tze-
rinde Bozuk kale denilen eski ve metin bir kale vardir. Ka-
lenin 6niinde, denizin i¢ine buyik bir top birakilmigtir. Bu-
ras1 meskan degildi ve ancak bizim zamanimizda Trabzon-
lu Hac1 Avedik adh bir ¢orbacinin himmetiyle her millete

ait evler yapild1.”

Karadeniz halki, cografi sinirlamalar nedeniyle dar bir sa-
hil bandinda yasamak zorunda kalmistir. Buyik cografya-
c1 Strabon, yoreyi su tumcelerle betimler Geographika’sin-
da: “Bu bolgedeki kiyr olaganistu dardir, zira orman ve ma-
denlerle dolu olan daglar bunun hemen usttndedir ve kiyi-
nin ¢ogu iglenmigtir.”® Ordu'nun kiiltirel simiri, Strabon'un
isaret ettigi daglarin arkasina, Melet Irmag1 boyunca Mesu-
diye’ye degin uzanir.

Iste, butun hikaye bu dar alandadur...

Ordu, antik donemde denizle karanin iliskisinde var ol-
mus bir yoredir. Karadeniz'in gizemli cografyasina zengin-
lik hilyalariyla acilan kolonistlerle hentiz onlar kadar gelis-
medigi varsayilan halkin iliskisini de bu deniz-kara iliskisi-
ne dahil edebiliriz. Helen gemiciler, tuccarlar, kendi dille-
rinde “konuk sevimez deniz” diye adlandirdiklar1 Karade-
niz'in azgin dalgalarindan nerelerde korunabileceklerini ve
zenginligin nerelerde elde edilip givenle tasinabilecegini
gozeterek limanlar, kentler kurmuglardir. Karadeniz kent-

2 P. Minas, Bijigkyan, Pontos Tarihi, cev. Hrand D. Andreasyan, Chiviyazilan Ya-
ymnlan, Istanbul, 1998, s. 76.

3 Strabon, Geographika: Antik Anadolu Cografyasi, Arkeoloji ve Sanat Yayinlan,
Istanbul, 2000, s. 29.
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lerinin tarihi, bugin bu arayisin arinudur genellikle. Oysa
onlar gelmeden bu kiyilarda yerli halklar yasiyordu; onlarin
zenginlikleri en iyi nereden kagirabilecekleri kaygisi yok-
tu; sadece nerede daha iyi yasayabileceklerini gozetip yerle-
sim yerleri kuruyorlardi. Ksenofon Anabasis’te, Ordu yore-
sinde yasayan halklari, yani Mossynoikleri ve Tibarenoile-
ri soyle betimler:

“Ulke daglarla ve vadilerle dolu oldugu icin seslenince bir
sehirden oburune seslerini duyurabiliyorlardi. Yunanlar
ilerlerken muttefiklerinin bolgesine varinca onlara zen-
ginlerin iyi besin almis, ceviz lapasiyla beslenmis ¢ocuk-
lar1 gosterildi. Cok korpe ve beyazdilar; neredeyse enle-
ri boylarina esitti. Sirtlan ¢esitli renklerle boyanms, be-
denlerinin 6n kismina yukaridan asag kuguk ¢icek dov-
meleri yapilmist1. Mossynoikler Yunanlarin yaninda ge-
tirdikleri fahigelerle herkesin gozi 6nunde birlesmeye ¢a-
hisiyorlardy; adetleri boyleydi. (...) Baska halklarin ancak
yalmzken yapabilecekleri seyleri herkesin ortasinda yapi-
yor ama yalmzken topluluk i¢indeymis gibi davraniyorlar-
dy; kendi kendilerine konusuyor, tek baslarinayken gulu-
yor, akillarina esen yerde seyirciler 6nundeymis gibi dans

ediyorlard1.”

Ksenofon'un kugumseyip barbar diye tanimlayarak an-
lattigy yerli halklar, yorenin tarihsel kimliginin en alt kat-
manudir. Adlan ustinde; agacla, keresteyle ilgililer. Karade-
niz'de diger yerler gibi birka¢ ytuzyilhk binanin az bulunma-
sinin nedeni, yorede yapi kulturintn ahsap uzerine yuksel-
mesidir gecen yuzyila kadar. Diger halk, Khalipler ise ma-
dencidirler.

Kotyora, Ordu kentinin tarih i¢inde ilk kuruldugu yerdir.
Bugunku Kirazlimani semtinin denizle bulustugu nokta ol-

4 Ksenofon, Anabasis, Sosyal Yayinlar, 2. Bask, Istanbul, 1998, s. 160.
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dugu sanilmaktadir. Ordulularin “Bozukkale” adin verdigi
yerde tarihsel kale kalintilar1 halen durmaktadir.

Kotyora, Helencede “dag etegi” anlamina gelir. Sinop’u
merkez yapan Miletoslularin bir koloni olarak Amisos’tan
(Samsun) sonra Dogu Karadeniz’e a¢ilan bir kap olarak bu-
ray1 kurduklar: ve firtinalarda siginilacak bir liman olarak
degerlendirdikleri sanilmaktadir. Kimi kaynaklar, bu ken-
tin yerli halk tarafindan kuruldugunu, sonradan koloni ha-
line getirildigini yazar. Kotyora’nin kuruldugu yerin her iki
yaninda da kigik koylar vardir ve gemilerin firtinadan ka-
¢is1 icin uygun bir cografya olusturmaktadir. Aym zaman-
da kentin hemen arkasindaki dik yamacglar, guvenlik i¢in de
onemli bir etkendi. Kurulus yih tam olarak bilinmemekte,
ancak MO 560’larda oldugu tahmin edilmektedir. Yérede-
ki zengin madenlerin ytklenebilecegi bu dogal limanin is-
levi ve dolayisiyla sehrin 6mru, yerli halkin kulturel donu-
simunu de saglayan Anadolu'nun buyik Krali Mithridates
Eupator VI'ya degin devam eder. Mithridatis’in son bes y1l-
da Ordu yakinlannda ortaya ¢ikarilan kayip kentindeki bul-
gular, buranin Kotyora’dan sonra 6nemli bir ticaret ve dini
merkez olduguna isaret ediyor. Bugin “Kurul” adiyla andi-
gimiz yeni bulunan antik kentin, maden yataklarinin igin-
den akan Melet’i kontrol noktasinda kurulmus olmasi bu ol-
guyu pekistirir.

Mithridates V1, Pers kokenli olmasina ve yuzyillardir Ana-
dolu’da varligini sturduren bir aileye mensup olmasina rag-
men, yorede baskin olan Helen kilturunu genisleme igin
pek guzel kullanmus bir liderdir. Mithradates V1 ile ilgili cok
genis ve yetkin bir kitabin yazan olan Murat Arslan da kra-
lin bu yoéntne vurgu yapar:

“Mithradates VI Eupator tebaasina sayg telkin etmek igin
de elinden gelen her seyi yapiyordu. Kral soyunu, baba ta-
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Mithiradates.

rafindan Pers Imparatorlugu’nun kurucular1 Kyros ve Da-
reios’a; anne tarafindan ise Iskender ve Seleukos I Nikator’a
dayandiriyordu.”®

Bu topraklarin antik donemdeki en buyik krali, bu ne-
denle belki yuzyillar sonra sirf “Pontos Kral1” olmasi nede-
niyle unutulusa terk edilmis, ananlara da milliyetgi lanetler
tasimistir! Ordu yoresinin kimliginde, yukanda anmilan yer-
li halklardan sonraki asama Mithridates’in kurguladig, ama
gergekligi su goturur Helen kimligidir. Bu zorlama bileske,
kultirel egemenligin yoredeki ilk somut gérantusudur.

Yore kimliginin t¢unci katmani, 11. yuzyilda bolgeye ge-
len Cepni Turkleridir. Yore tarih¢ilerinden Mithat Bas, tah-
rir defterlerindeki yer adlarinin ¢ogunun Turkge olmasina
vurgu yaparak, yoreye gelip yerlesen Turkmenlerin karak-

5 Murat Arslan, Romanin Buyik Diismam Mithradates VI Eupator, Odin Yayinci-
hk, Istanbul, 2007, s. 123.
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teristigini de agiklar.® Karadeniz tarihinde kisa siireli de olsa
onemli bir konum elde etmis olan Haciemirogullar Beyligi,
Turklerin yoredeki orguitlenmesinin adidir. 1lgingtir, bu bey-
ligin merkezi sayilabilecek yerin ad1 “Boliik-i Niyabet-i Ordu
Bi-ismi Alevi"dir. Mescitlerinin ad1 da “Hac1 Emir der Alevi”
adin1 tasgimaktadir.” Bu bilgiler is1g1inda, yoreye gelip yerlesen
Turklerin Alevi inancina sahip olduklarini belirtmemiz gere-
kir. Turklerin 1¢ ve Dogu Anadolu’dan gelip Mesudiye iize-
rinden sahile indikleri yol tizerinde ve denize paralel daglann
ust yamaglarinda yasayan Ordulularin halen 6nemli oranda
Alevi inancina sahip olduklarin1 da vurgulamak gerek.
Halkiyla birlikte Ordu kentinin tarihin akis1 i¢cinde bu-
gunkii adiyla ortaya gikigi ise pek yenidir.® Yukarida, Bijigk-
yan, Ordu’yu Hac1 Avedik adh Trabzonlu bir Ermeni tuc-
carin kurdugunu, sonra zamanla her kékenden insanin ge-
lip yerlestigini soylese de kentin tarihi incelendiginde bu id-
dia pek gercek¢i gorunmuyor. Sehirdeki en eski yapilarin,
ozellikle bir caminin belirtilen tarihten ¢eyrek asir 6nce in-
sa edilmis olmasi,? Bijiskyan'in tezini boglukta birakiyor.
Ancak zaten mesele sehri kimin kurdugu degil; bu yorede
ve sehirde, kimligimizi olusturan kimlerin yasadigidir. Ta-
rihi kayitlarda, “Ermeni Mahallesi”, “Rum Duzu” gibi semt
adlan, kentte Turk (o zamanki tanimla Musliiman), Erme-
ni ve Ruh ahalinin var olduguna isaret eder. 1831'deki nu-

6 Mithat Bag, Ordu Yoresi Tarihi adh ¢alismasinda, Tarkmenlerin yerlestikleri
yerlere kendi boy ve oymak adlanm verme gelenegi oldugunu belirterek ¢ok
sayida ornek verir. Bag, aynca 500 yil geriye gidebilen mevki adlanna da verdi-
i cok sayida 6rnek uzerinden yorenin Turk karakteristigini belirler.

7 Mithat Bas, Ordu Yoresi Tarihi, Ordu Belediyesi Yayinlan, Ordu, 2012, s. 135.

8 13. yuazyilda Haciemirogullan Beyligi ile kurulmasini ve zaman iginde Eskipa-
zar, Bucak, Bayraml gibi adlarla anilmasim da belirtmek gerekir.

9 Prof. Dr. Bahaeddin Yediyildiz, Ordu Kazas: Sosyal Tarihi adh kitabinda Atik
Ibrahim Pasa Camii’nin (Orta cami) yapihgyilinaisaret ederek, ticari orgutlen-
menin de yerlesmenin de temel gostergelerinden birinin dini yapilar oldugu-
nu belirtir. Buganku veriler 15181nda, gercekten de sehirdeki en eski dini yapi,
Mislamanlara aittir.
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fus sayiminda, Ordu merkez kazasi ve nahiyelerinde (o za-
manki adiyla Bucak) Musliman niifus %30, gayri Muslimler
ise %70 olarak gorilmektedir.'® Kaza merkezinde bu oranin
Muslimanlar lehine oldugunu da belirtelim.

Yuzyl bitmeden Turk, Rum ve Ermenilerin yanina Gur-
culer de eklenecektir. 93 Harbi diye bilinen Turk-Rus Sa-
vasi'nin ardindan Anadolu’ya go¢meyi yegleyen Musluman
Gurculerden 5.000’e yakini, Ordu yoresine yerlestirilmistir.
Bu gog, “Ordululuk” kimliginde ve kultirinde baskin 6ge-
lerden birinin olusumunu da saglayacaktir. Cok kokla gele-
neklere sahip bu Kafkas Miislimanlari, yasama bigimlerini,
mutfak kultirlerini, farkh tarimsal teknikleri ve en énemli-
si bugiine degin tasidiklan dillerini getireceklerdir Karade-
niz topraklarina. Gorece kapal bir topluluk olarak 1srarla ve
inatla geleneklerini surdiuren Gurciiler, 1990’larin hemen
basinda Sovyetler’in ¢okusu ve sinir ticaretinin olaganis-
ti boyutta gelismesiyle Gurcistan’da kalan uzak kuzenleriy-
le de bulusacak, sinirlar giderek anlamsizlasacak ve Gurcu
kultira Ordu’'da bu yeni agilimin sagladig solukla yasama-
ya devam edecektir.

Ordu, 19. yuzyil boyunca kasabaliliktan, yorenin tica-
ri merkezi, dikkate deger ihracat-ithalat merkezlerinden bi-
ri olma durumuna gelirken, bu ekonomik gelismeye kosut
olarak, 6zellikle gayri Muslim nifusun artisana da sahne
olur. Kimi arastirmacilar bunda kapitilasyonlarin sagladi-
g1 olanaklarin etkili oldugunu soyler; kimi arastirmacilarsa
l¢ Anadolu’daki yoksullugun, issizligin insanlar sahile yon-
lendirdigine vurgu yapar.

20. yuzyila girerken Ordu’nun sosyolojik gorunimunu
Oktay Ozel soyle tahlil ediyor:

10 Suat Feyyaz Gunaydin, “1831 Nufus Sayimina Gore Ordu Merkez Kazas1 Nu-
fusu”, Yuksek lisans tezi, Ordu Universitesi, Tarih Anabilim Dali-Yakingag Bi-
lim Dali, 2011.
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20. yazy:l baginda Ordu.

“Gayrimuslim nufusun bayik kism kiyiya yayilmis sehir
ve kasabalarda yerlesik olup buyik 6l¢ude ticaretle ugras-
maktadir. Kuguk zanaatler neredeyse tamamen, ticaret ise
bayuk o6l¢ude Rum ve Ermenilerin elindedir. Misluman-
larin ise ¢ogunlugu kirsalda, koylerde yagsamakta, tarim
ve hayvancilikla gecinmektedir. Ote yandan Gayrimuslim
agirhkh bir ticaret burjuvazisi giderek palazlanmaktadir.
Sonug olarak, bolgenin Misluman ahalisi kendi i¢inde ugla
bir dikey ayrnisma yasamaktadir: ustte yerli esraf, agalar ve
beyler; altta onlarin baskis: altindaki yerli koyluler ve son-
radan (1860’larda) gelip bu ikisi arasinda kendisine yer tut-
maya ¢ahisan Cerkez muhacirler. Gayrimuslimler de kendi
aralarinda etnik (Rum-Ermeni) ve dinsel (Ortodoks-Pro-

testan-Katolik) cemaatler halinde ayrismig durumdadir.”"’

Birinci Dunya Savasgt ile baglayan yeni tarihsel sureg, Or-
du’'nun nifusunda dramatik degisimlere de yol agmistir.
Milliyetciligin Anadolu'da giderek guglenmesi, diger etnik

11 Oktay Ozel, “Mubhacirler, yerliler ve gayrimaslimler: Osmanli'nin son devrin-
de Orta Karadeniz’e toplumsal uyumun sirlan uzerine bazi gozlemler”, Tarih
ve Toplum Yeni Yaklagimlar, 2007.

190



gruplar: da etkilemis, her kesimin kendi milliyet¢i duygulan
cevresinde farkh yonlere a¢ilmalarina da neden olmustur. 1t-
tihat ve Terakki iktidannin destekledigi milliyet¢ilik, Balkan
Savaglarimin Turkler agisindan yol a¢tig1 ac1 sonuglarla bir-
lesince, etnik farkliliklar daha da kiskirtilmaya baglanmistir.
Ozellikle Selanik’in Yunanistan’a birakilmasi, Turk aydinlan
ve milliyetcileri arasinda travmatik bir etki yapmis ve milli-
yetciligi koruklemistir. Rumeli'den Anadolu’ya akan muha-
cirlerin “Biz yurdumuzu yitirdik, Rumlar burada neden esit
sartlarda, cekip gitsinler” bi¢ciminde 6zetlenebilecek tepkile-
ri de yeni gelismelere gebe bir toplum anlayisin1 dogurmus-
tur. Tarih¢i El¢in Macar, bu gelismeyi soyle irdeler:

“Devletler, hizla artik bir tehdit olarak gordikleri kendi
nufuslannin ¢ogunlugu disinda kalanlar, yani diyelim ki
Bulgaristan Ortodoks Bulgar olmayanlari, Yunanistan Or-
todoks Yunan olmayanlari, Osmanh da artik Ittihatgilar-
la birlikte Tark ve Muasluman olmayanlan kendilerinden
gormemeye bashyorlar ve bunlardan kurtulmak gerektigini

dustnmeye baghyorlar.” 2

Kentlerin homojenligi, milliyetgcilik i¢in her zaman ve-
rimli bir ortam olusturmustur. Farkh etnik kokenden, fark-
I1 kimlik ve kultirlerden gelenlerin olusturdugu ortak yasa-
min urind olan insanlarsa, genellikle otekilestirmenin seh-
vetinden uzak durmay: basarabilirler. Bunun canh 6rmegini
Ordu’da gormek mumkundur. Tehcirler, sirgunler, muba-
deleler sirasinda magdur olana sahip ¢ikan bir kent gorinu-
mu vardir Ordu'nun.

Etnik ayrisma, Birinci Dunya Savasi'min getirip Karade-
niz'in gindemine koydugu bir konudur. Rusya’nin etnik
kiskirtmasi, etnik milliyetgiliginin ivme kazanmasi, kendi
halinde yasayan ve ortak kultirin drinu olan insanlan gi-

12 Kardes Nereye: Miibadele belgeseli roportaji, ATT Production, 2010.
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derek aynstinr. Bu kimi yerlerde ¢ok sancil bir siirece do-
nusurken, Ordu’da komsu komsuya diisman olmamay: ba-
sarabilmistir. Catismalarin sadece daglardaki karsilikh ce-
te vurusmalanyla, soygunlariyla sinirh kalmasi, kent ve gev-
re koy yasamini ¢ok da olumsuz etkilememesi, ortak kultir-
le birbirine baglanmis insanlarin sagduyusuyla agiklanabi-
lir ancak. S6zgelimi tiyatro yapmak isteyen ama salon bula-
mayan Tiurk genglerin, Rum papazdan kiliseye ait salonu ri-
ca etmeleri, papazin da bunu memnuniyetle karsilayip anah-
tarlar1 vermesi baska neyle aciklanabilir? Ayni ginlerde Or-
du kaymakam Faik Bey’in, Nurettin Pasa’nin “Yediden yet-
mise bitin Rumlan sureceksin” buyruguna kars1 koymasi,
kentin ileri gelenlerinin de kaymakamin arkasinda durmasi
bir rastlant1 olmasa gerektir.

Elbette bundan bir stire 6nce gerceklesen Ermeni tehciri-
ni de anmakta yarar var. Zenginlik hiilyalarina komsusunu
kurban edebilecek denli gozti donmuslerin yaninda, sokagi-
nin, mahallesinin ¢ocuguna sahip ¢ikan da ¢oktur. Tehcir-
den bu yana bir yuzyil gecmisken bile, ac1 dolu 6ykulerin ki-
mi zaman insancil 6ykiilere donusmesi yureklere su serper:

Gegen yilin yaz sicaginda, Ordu'nun eskiden ad1 “Erme-
ni Mahallesi” olan Zaferimilli Mahallesi'nde, degerli dostum
tarih¢i Hikmet Pala ile dolasirken, soluklanmak tizere bir
arkadasimizin isyerine ugramistik. Burada mahallenin gec-
misinden s6z ederken, bir gen¢ “Biz aslen Ermeni'yiz,” de-
di. Bildigimiz, tamdigimz bir ailenin bu geng bireyinin bi-
raz tedirgince fisildadig: bu bilginin teyiti i¢in, sonraki gun-
lerde o ailenin buyugu, bir 6gretmen emeklisiyle tamistik ve
soylestik. “Evet,” dedi “Ermeni'yiz; bunca y1l soyleyemedik,
ama artik bunu rahatca dile getirmek istiyorum.” Biz saskin-
likla dinlerken “Ben ger¢i kimse bilmiyor saniyordum ama
devlet biliyormus! Yillar 6nce bir makam i¢in énerildigimde
bu bilgi kulagima fisildaniverdi ve atamam yapilmadi,” dedi.
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Ote yandan, birkag y1l 6nce Omer Asan’la birlikte miba-
dele uzerine bir belgesel ¢ekerken, Ordu’da bir ilgede yillar-
ca belediye bagkanlig1 yapan Rum asilh bir siyasetgiyle tani-
sip roportaj yapabilmemiz de ¢arpici bir 6rekti. Kasaba hal-
ki, belediye bagkaninin kokenini biliyordu ve karsitlan bu-
nu malzeme olarak kullanmadan (belki de kullanilmistir da
ise yaramadig1 kesin) onu bagkan secebiliyordu! Bunun basg-
ka 6rnegi var midir bilmem.

Mubadele, butin Anadolu'nun oldugu gibi, Ordu'nun da
kultarel kimligini etkileyen bir olgudur. Rumlarin dilleri-
ni, dinlerini, kalturlerini, yasama bicimlerini alip gitmeleri-
nin yarattig1 boslugu, ayni akibete ugrayan Rumelili Tuark-
ler ne kadar doldurabildi? Tabii ayn1 soru Yunanistan’a gon-
derilen Rumlar i¢in de sorulabilir. Her seye ragmen yasama
siki sikiya baghlik yoniinden birbirine ¢ok benzeyen Rume-
li ve Karadeniz insaninin, yeni yerlerinde bu duyguya tutu-
narak yeni hayatlar kurdugunu belirtmek gerekir. Onlarin
Selanik’ten, Kavala'dan getirdikleri kiltirle Ordu’ya canli-
lik kattiklarini, kimi seyleri ogrettiklerini, 6gretirken 6gren-
diklerini soylemeye bile gerek yok. Bugin “mubadil” kavra-

Ordu‘ya gelen mdbadillerden bir grup.
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mi, Ordu’da olumlu tinilar tasiyan bir s6zcuktur halkin bel-
leginde.

Kimlik ve ge¢mis: Korku!

Anadolu, “kimlik” ve bu s6zcugun kavramsal gergevesiyle
bulusan “ge¢mis” sozcugunden korkar durur yuz yildir. Bu
iki sozcik bir araya gelirse, korkunun da 6tesinde bir teh-
like algis1 baglar. Nedir korktugumuz? Kimligimizi olustu-
ran ogelerin bize siyasal tehdit olusturacag: midir? Ulkenin
bolunecegi kaygist midir? Yekpare varhgimizin ¢atirdayip
birbirimize duisecegimiz ve bundan da hi¢ eksilmeyen dus-
manlarimizin yararlanacag endisesi mi? Hepsi birden; ama
ozunde, kendimizi onunla tammladigimiz kimligimizin ve
bundan mutluluk duydugumuz aidiyetimizin sadece duygu-
sal baglamda bir karsih@ oldugunu, gergeklik kargsisinda bir
balon gibi sonduginu fark etmenin getirecegi huzursuzluk
oldugunu saniyorum. Bunu anhyorum da! Hala ulus devlet-
lerin ¢izdigi daire icinde yasarken, bunun en guvenli yasam
limam oldugu soylenegelirken, “ge¢misi kurcalamak” elbet-
te huzursuz eder. Ancak “ge¢misi kurcalamak” her zaman
siyasal bir hedef, “hinogluhin” bir zihniyet urunia mudur?
Sadece anlama istegi bile yeterli degil midir sorular sormak,
yanitlar aramak igin? Bilmek neden tehlikeli olsun ki? Uste-
lik hicbir siyasal hedefe malzeme olamayacak denli igselles-
tirilmis bir durum s6z konusuysa...

Bu acidan Karadeniz'e ve 6zelde de Ordu’ya bakildigin-
da, devletin nice yildir yineledigi “Pontuscular zaten malze-
me aniyorlar, aman dikkatli olalim!” uyanlannin 21. yuzyil-
da isaret edilenden daha baska siyasal hedeflere; bana kalir-
sa, korkular uzerinden milliyet¢iligi pompalayarak, politik
kazanim saglamaya yonelik oldugunu soyleyebilirim. Cin-
ki Pontusculuk kavram folklorik bir 6ge, nostaljik bir yak-

194



lasim olmanin otesine ne zaman gegebilmis ki? Bakmayin
siz Yunanistan'da sahiden de bu kavramu siyasal malzeme
yapmaya ¢alisan u¢-bes Yunan fasistine. Aynilar1 bizde yok
mu zaten? Bu irk¢1 yaklagimin 6tesine gegildiginde Karade-
niz i¢in, Ordu i¢in etnik sinirlamalarin ¢ok o6tesinde, yalniz-
ca insani yonuyle hala capcanh varhgim surdiren bir “eski
komsu” anlayis1 vardir. Biz eski komgsumuza henuz pek git-
miyoruz, ama onlar geliyor. Geldiklerinde dedelerinin, ni-
nelerinin yasadig1 topraklara sevgiyle yaklasiyorlar; evlerin,
kiliselerin, okullarin duvarlarini oksayarak dokunuyorlar,
icli turkulerle cocukluklarinda dinledikleri hikayeleri anim-
styorlar; hatta kig gunu bile olsa kimileri “Dedemin yikandi-
g1 suya girecegim,” diye tutturup denize bile giriyor!

“Eski komsu” diye kabaca o6zetleyebilecegim bu bagh-
lik ve 6zlemle ilgili cok sayida anekdot anlatilabilir. Bunlar-
dan biri, dinledigimde beni ¢ok etkilemistir: 1970’li yillarda
Rumlar Ordu’yu gezdikten sonra belediye bagkanina bir ne-
zaket ziyareti yapmak isterler. Bagskan bu istege olumlu yanit
verir. Bagkanhik makaminda bulusurlar. Cay kahve i¢ip soy-
lesirlerken belediye baskani bir an bos bulunup “Sizler ne-
relisiniz?” diye sorar. Rumlardan biri gulumser bu soruya ve
soyle yamit verir: “Biz buralyiz, sen nerelisin?”

Yukarida “Nerelisin hemserim?” sorusunun, isaret edilen
cografyanin sertivenini de beraberinde tasidigimi, kulturel
sinirlarini ¢izdigini belirtmistim. Ordu i¢in o kulturel siminn
dahilinde bugiin “muhtedi” olmus, ama kokenini hi¢ unut-
mamis Rum ve Ermeniler disinda pek gayri Muslim yok.
Pek, dedim; hi¢ olmadigim soyleyemeyiz. Ordu’da yasama-
y1 inatla surdiren ve ge¢misin birer andaci gibi duran Bakir
Harut Amca'y1, Anjel Teyze'yi, Istanbul'da yasamak zorun-
da kalsa da ruhu Ordu’dan hi¢ kopmayan ve kente iliskin
en kuguk bir ¢cagrisimda bile gozyaslarini tutamayan Hrant
Bakir Amca’y1 anmadan ge¢mek olmaz. Cinku Hrant Am-
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Yunanistan’da eski komgularini ziyaret eden Akyol ailesi.

ca’nin esinin yaptig1 “igli tava”nin lezzeti, Harut Amcanin
bakirci korugunun atesinde pisirdigi ve “Afiyet olsun Mus-
luman’in oglu,” diye 6numuze sirdugu kahvenin tadi, bir
zamanlar digunlerin vazgecilmesi Udi Melini'nin 6lmeden
kasede okudugu Ermenice Cambasi turkusunin igli sozleri,
Yunanistan’da hila ¢ok sevilen bir baska Cambas tirkisii-
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nun Ordulu genglerin de dilinde olmasi, bunca zaman son-
ra bile eski koy adlarinin biliniyor olmasi, birkag yildir bir-
¢ok kisinin buyuklerinden birinin Rum ya da Ermeni oldu-
gunu ¢ekinmeden soyleyebiliyor olmasi, bu kentin kultura-
nu olusturan par¢alardandir.

Ote yandan damak catlatan yemeklerin, Kafkaslardan ge-
tirilmis fidanlarla ¢ogaltilmis meyvelerin, damitilmis ve yoz-
luga direnen davranis bi¢imlerinin, go¢ hikayelerinin, anila-
rin, halk oyunlarinin sahibi Gurciler de bu kultirin parlak
bir bélimiini olusturur.

Elbette Alevi Tirkmenler, yore kulturaniin ¢ok baskin bir
ogesi. Kentin gineyine uzanan vadilerin yamaclarinda, te-
pelerinde, kimi kuguk kasabalarda yasatilan Orta Asya gele-
negi yadsinabilir mi? Bir kilimin deseninde, bir deyimin es-
kil tadinda, bir davranisin ¢agrisiminda, bir inang rittelinin
duyumsattiginda varligini surduren Turk kavrami, bu top-
raklarin neredeyse bin yildir en buyuk pargasi. Onlar bel-
ki herkesten ¢ok bu kentin kiltiriine mithrini vurmus in-
sanlar. 11. yazyilin solugunu bugtine tasiyan, Turk kaltara-
nun derinliklerinden gelen insanlar. Onlardan 6grenecegi-
miz ne ¢ok sey var.

Ordu, genelde uygar bir kent olarak bilinir. Sanatin ken-
dine yasama alami bulabildigi, tarihsel dokunun butin tah-
ribata ragmen ayakta durmak icin ¢abaladig; catismalarin,
sertliklerin uzaginda bir yore imgesi vardir disaridan bakan-
larda. Bu imge buyuk 6l¢ude dogrudur. Mikro milliyetgi-
ligin yrikicihginin sanildig kadar etkili olmadig: bir yerdir.
Gerg¢i “Ermeniler Turk evlerini yikiyor, biz de bunlar yika-
lim, misilleme yapalim,” mealinde pek bilimsel(!) saptama-
larda bulunan akademisyenlerin varligim1 da goz ard: ede-
meyiz. Siyasal kazanglar ugruna, sunlar sunun sahibi, bun-
lar bunu elinde tutuyor gibi otekilestirici uslup kullanan ka-
saba politikacisi profilinin varligim1 da yadsiyamayiz. Eski
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kayitlardaki “Alevi”sozcugunu allem edip kallem edip baska
turli okumaya ¢alisan, bu olmazsa “Ama o zamanki Alevilik
bagkaydi,” diye bilimsel(!) a¢iklamalara girisenlerin de var-
higin1 sdylemezsek gercegi yok saymis oluruz. Buna ek ola-
rak, Haciemirogullar’nin anisim yasatacak bir anitin 1srar-
la yapilmiyor olmasinin nedenini de bu kavrama baglayabi-
liriz! Belki de hatta bunca kaynaga, kayda, belgeye ragmen
“Kotyora”ya “yok oyle degil, oray1 kuranlar Kut Turkleridir,
dolaysiyla oranin ad1 Kut-yore’dir,” diyen akademisyenleri
de anmadan ge¢mek olmaz! TOKI'nin tarihi alanlar: tehdit
eden arsizhgina, Turklerin yoreye ilk yerlestigi yerin sonsu-
za kadar arkeolojik kaz1 alam1 olmaktan ¢ikarilmis olmasina
onemli bir tepki gosterilmemis olmasin1 animsatmadan geg-
mek de yaniltic1 olur.

Butin bunlan bir ¢irpida ve umutsuzluga dismeden gecip
kente ve yoreye dikkatlice bakinca, bir kaleydoskopla bak-
mus gibi olunabilir. Oylesine renkli, canh ve hareketlidir. Bu
baglamda Ordu, ¢oklu kimlik 6rneginin bagsarih bir bileske-
sidir Karadeniz'de.
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Popiiler kultiirde algilama






Karadeniz, onyargilarin agmazinda bir bolge:
Diinyay: miizikle genisleten bir kiiltiir"
MEHMET AKIF ERTAS

Kultur ve kimlik ya da bu iki terimin bir araya getirilmesiy-
le olusturulan kulturel kimlik terimi, antropoloji ve etnolo-
ji bilimlerini Yapisal Antropoloji bashg alinda toplayan Cla-
ude Lévi Strauss’un arastirmalar sayesinde kendi adina ye-
ni bir sayfa agmistir. A¢ilan bu sayfa, bu terimlerin belirli bir
merkezi degil, oncelikle ve 6zellikle tizerine 6lu toprag: ser-
pilmis yerleri derine inerek inceleme, arastirma strecini be-
raberinde getirmistir. Bu arastirma ve inceleme siireci, mer-
kezi de merkez tarafindan degillenen yerleriyle hesaba katt1-
g1 icin, belirli bir merkez vurgusunun zamanla kendisini ha-
sir alt1 edecegine inanmugtir.

Eserleri Turkgeye yetkin isimlerce gevrilen Strauss di-
sinda Subaltern School (Maduniyet Okulu) teorisyenleri de
belirli bir merkez dusuncesine kars: ¢ikarak; madun, yani
muktedir olmayan, altta kalan, pasifize edilen topluluklarin
yasantilarina ayna tutmuslardir.

(*) Buyaz, kaltara, kimligi ve kaltarel kimligi Dogu Karadeniz Muzigi baglamin-
da tersyuz etme gucunu, Lodos'tan (Alabora Kalasi) ve Muharrem Sonmez'in
teorik arka plan mihmandarhgindan almistir.
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Strauss ve Maduniyet Okulu teorisyenleri 6ncesinde,
Frankfurt Okulu ve Annales Okulu mensuplarinin da belir-
li bir merkez dusincesinden uzak durulmasi i¢in ¢aba har-
cadiklarini, bu ¢abalarla s6zu edilen diger isimlerin yollarim
actiklarim da 6zellikle vurgulamak gerekir.

20. yuzyihn ortalannda Michel Foucault'nun mesaileri de
bu zincire bir halka olarak eklenmelidir; zira Foucault, An-
nales Okulu'nun tarihle kurdugu diyalogu hasbihal asamasi-
na getirmekle kalmamig, aym1 zamanda tarih iginde ele alina-
mayan olaylarin ele alinmasi i¢in alan agmis ve tarih disip-
linini anormal halleriyle kabullenen isimlerin ¢aligmalarim
gun yuzine ¢ikarmalar i¢in zemin hazirlamistir.

Jacques Lacan, Gilles Deleuze ve Felix Guattari gibi isim-
ler, Foucault'nun ¢agdaslan ve iz suruciileri olarak, Sig-
mund Freud'un psikanaliz odakh teorisini tersyiiz etme giri-
siminde bulunarak psikanalize ve daha dogrusu psikiyatri-
ye alternatif bir alan agmig, kalemlerini hem belirli bir mer-
kezin somutlagtirdig1 normalligi, hem de bu merkezin ote-
kilestirdigi noktalardaki anormalligi sorgulamak i¢in elleri-
ne almislardir.

So6zu edilen imzalarla cogu kez ayni ortamlar: paylasan Jac-
ques Derrida ve Roland Barthes gibi isimlerin de asil derdi,
gokten zembille dusmedigini bildikleri merkezden uzaklas-
mak degil, merkezin ne olup olmadigini tartismak olmustur.

So6zu edilen bu isimler ve isimlerin ¢atis1 altinda toplan-
diklar1 okullar, rasyonalizm, modernizm, Marksizm odak-
l1 dustinceleri sadece disaridan degil, iceriden de ¢uvaldizla-
diklan igin, belirli bir merkez, bu merkezde yerini saglamlas-
tiran normallik ve otekilestirilenlerin tizerine zorla giydiri-
len bir elbise olan anormallik kavramlan da cuvaldizlardan
nasiplerini fazlasiyla almislardir. Zira bu isimler, s6zi edilen
kavramlarin hakimiyetlerini sirdurdiguni, kurduklan her
cumlede gindeme getirmiglerdir.
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Ayrica onlar, bu dustuncelerle ve dolayisiyla kavramlar-
la hareket edenlerin bireysellesemeyeceklerini, toplumsalla-
samayacaklanni, bireysellesme ve toplumsallasma asamasi-
n1 gecemeyecekleri igin icinden geldikleri kultira tanimla-
yamayacaklarini ya da tamimlarinda kultirun ¢ok boyutlu-
luguna degil, her daim tek boyutluluguna yer vereceklerini;
sadece kulturlerini degil, kimliklerini, hatta kulturel kimlik-
lerini de tek boyutlulugun yéringesinde konumlandiracak-
larin1 da belirtmeyi ihmal etmemislerdir.

Onlara gore bu dusunceler ve kavramlar insanlan piri-
ten ve viktoryen ve dolayisiyla artistik ve stilistik bir yasan-
tiya mahkam edecegi icin, insanlar bu o6zellikleri tasiyan pa-
radigmadan isteseler de ¢ikamayacaklar, ¢iksalar da konfor-
mize edilmis bagka bir yasantinin ortasinda kendilerini bu-
lacaklardir. Bu yuzden onlar, bu sekilde ilerleyen bir yasan-
tiy1 kabul etmeyenlerin sadece terimlerle degil, dusuncelerle
de hesaplasmalar gerektigi tizerinde siklikla durmuslardir.

Onlann nazarinda bireysellesmek, sadece kendini dustn-
mek, bireyci olmak degil; toplumsallasma surecine dahil ol-
mak igin ¢cabalamak anlamina gelmektedir. Siirece dahil ol-
mak da 6nce kendisinden sorumlu olmay beraberinde geti-
recektir.

Kendisinden sorumlu olmay1 6grenen insan, ¢evresinden
de sorumlu olmay: zamanla 6grenecektir. Cevresine kultu-
rel kimligi de dahildir. Birey olma ve kalma mucadelesi ve-
ren insan, kulturuna ve kulturel kimligini konumlandirir-
ken hem o kultirun ve kultirel kimligin konformize olma-
masl igin ¢aba harcayacak, hem de —bireysellesme onu tek
boyutlu disinmekten uzak tutacag i¢in— bagka kulturlerin
varligim kabul edecek, onlan 6tekilestirmeyecek, onlarin da
taninmas! icin fazla mesaiye kalacakutir.

Avrupa, kultura ve kulturel kimligi tammlarken, muzi-
gi sadece dinlenilen degil, ayn1 zamanda muzikler arasinda
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baglar kurarak okunan bir kavram olarak ele aldi i¢in, mu-
zigin kultura ve kultarel kimligi belirleyen en énemli un-
surlardan biri oldugunu kayit disinda birakmamastur.

Muzikle dogrudan bag kuran butin teorisyenler, muzigin
tonalden atonale gecisini sadece muzikten yola ¢ikarak, yal-
nizca bir muzik tarunin izini takip ederek degil; butun disip-
linleri bir araya getirerek bu gecisi anlamaya ¢alismglardir.

Turkiye diger alanlar gibi muzikte de sozu edilen asama-
lardan gecemedigi icin, Dogu Karadeniz Muzigi son yillara
kadar belirli bir merkezin soylemiyle tanimlanmis, kualtara
ve kulturel kimligi de bu s6yleme gore sekillenmek zorun-
da kalmstir.

Bu merkez, Turkiye'de ulus-devletlesme surecini basla-
tirken Turklaga bir dst kimlik olarak konumlandirmastir.
1924 y1linda Tegkilat-1 Esasiye adiyla yururlage giren anaya-
sadaki bir vurgu, daha sonraki yillarda hazirlanan anayasa-
larda da degismemistir: Turkiye'de bir¢ok millet yasamakta-
dir, ancak bu milletler anayasa 6niinde Turk vatandas: ola-
rak kabul edilecektir.

Bu vurgu, ulus-devletin, Osmanh Imparatorlugu'nun mi-
rasini reddettigini net bir sekilde gozler 6niine sermekte-
dir. Bilindigi uizere, ashnda bu vurgu 20. ytuzyihn baglannda
Turancihik dusuncesi filizlendiginde gin yuzune ¢ikmistir.
O tarihlerde bir arada bulunan ulus-devlet insacilar, ulus-
devleti insa ederken Turancilik yerine kendilerine 6zgu bir
Turkeuluk dusuncesi sekillendirdiklerinde, bu vurgu da ye-
rine kendiliginden oturmustur.

Bu insacilar, dogal olarak sadece anayasada degil, muzik
dahil olmak tizere butin alanlarda, éncelikle ve sadece bir
ust kimlik seklinde somutlastirdiklar1 Turklugun vurgulan-
masini1 6nemsemislerdir.

Kurduklan Turk Dilini Tetkik Cemiyeti'nde her millet-
ten temsilcinin Gunes-Dil Teorisi'ne —bu teori Turkgeyi di-
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ger dillerden tustun gormenin bir eseri oldugu halde- imza
atmalarini saglamiglardir.

Turk Tarihini Tetkik Cemiyeti'nde ise, Turkleri kafata-
s1 yapist bakimindan diger irklardan farkh ve yine ustun
gorduklerini vurgulayarak, dislamalarina tarihi de ekle-
mislerdir.

Bu iki alandaki diglama dogal olarak muzigi de etkileyin-
ce, Musiki Inkilab1 ad1 altinda bir miizik muhtiras: gercek-
lestirilmis, bunun neticesinde Rumlarin ve Ermenilerin kat-
kida bulunduklar1 Osmanl Musikisi yerine Anadolu’da-
ki halkin miiziginden daha fazla s6z edilmeye baslanmistir.

So6zu edilen muzigin baygin, hayattan usandiran 6zelligi ol-
dugu anlayisy, rafa kaldirilmas: icin de bir bahane olmustur.

Insacilar, bir taraftan da Turkiye’yi muasir ulkeler seviye-
sine yukseltmek, her alanda oldugu gibi miuzikte de bu asa-
ma kaydimi belgelemek icin, Rus Besleri’'nden ilham alarak
Turk Begleri'ni viicuda getirmisler; hem onlara hem de onla-
n takip eden kompozitorlere, bircogu Kirtce, Ermenice ve
Rumca aslindan Turkgelegtirilen halk ezgilerini, Avrupa se-
hirlerinde duinyaya gelen enstrumanlarla, araya bazen halk
muzigi enstrimanlarim katarak senfonik eserler besteleme-
leri i¢in destek olmuslardir.

Turk Besleri bu vazifelerini yerine getirirken, halk ezgile-
rini derleyip toparlama ¢alismalarina da on dort sehirde ku-
rulan Halkevleri bunyesinde hiz verilmistir.

Basini Muzaffer Saris6zen, Sadi Yaver Ataman, Halil Be-
di Yonetken gibi folklor uzmanlarinin ¢ektigi bir ekip, Ana-
dolu'nun dort bir tarafindan sayisi on bine varan —¢ogunun
aslinin Turkce olmadig son yillardaki arastirmalarla anlasi-
lan- ezgi toplamustur.

Bu ekip, Turkiye’nin her tarafinda oldugu gibi Dogu Ka-
radeniz'de de bu ¢alismalan yurutirken, bu bolgede yillarca
yasayan, ancak Nifus Miibadelesi Kanunu'nca Yunanistan’a
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gog etmek zorunda kalan Pontuslu Rumlara ait bir¢ok ezgi-
yi de Turkgelestirmistir.

Yunancada Karadeniz anlamina gelen Pontus yoresinde
yasayan bu Rum toplulugu, ulus devlet insacilarinin sub-
jektif camlelerle kaleme aldirdiklan tarih kitaplarinda za-
rarh faaliyet yuriten ceteciler olarak tanimlanmigdir. Hat-
ta Pontus Rum Cemiyetine Milli Varliga Zarar Veren Cemi-
yetler baghg altinda yer verilmis, bu cemiyeti kuran Rumla-
rin Karadeniz'de bir Pontus Devleti kurma calismalarindan
s6z edilmistir.

Insacilarin kaleme aldirdiklan resmi tarih bu ctiimleleri si1-
ralarken, Rumlar, her toplulukta oldugu gibi, isgalci olan,
isgalci olmayan diye ayirmamistir. Bu bulanikliga sadece so6-
zu edilen tarihgilerin degil, kendilerine Toplumcu-Gercek-
¢i diyen Hasan Izzeddin Dinamo gibi edebiyatcilarin da ka-
pildiklan agik bir sekilde gorulebilecektir. Zaten Ortodoks
Marksist argumantasyonla olgunlasan Toplumcu-Ger¢ekgi
edebiyatcilar; Orhan Kemal, Kemal Bilbasar, Fakir Baykurt
gibi yazarlar disinda, dtekilestirme mekanizmasim ¢ahistir-
ma baglaminda ulus-devlet insacilarinin tarihgilerinden ve
edebiyat¢ilarindan farkh bir yerde durmamiglar, hatta bir-
birlerini beslemek i¢in ellerinden gelenin fazlasim1 yapmak-
tan geri durmamslardir.

Sozu edilen ekibin Rumca ezgileri Turkg¢elestirmesinin
birbiriyle baglantil iki nedeni vardir: Birincisi, bu ezgileri
Turkcelestirmekle Osmanl Musikisi kavramindan Turk Sa-
nat Musikisine gegisi kolaylastirmak, halkin muziginden sa-
nat musikisini ayirmaktir.

Bu nedenler sadece ezgilerin Turkgelestirilmesinin yolu-
nu agmamig, ayni zamanda, 21. yuzyihn ilk ¢ceyregine kadar,
musiki ile mizik tzerinden yaratilan kavram kargasasinin
yasanmasina da yardimci olmustur.

Isgalle ilgisi olmayan Rumlarin Karadeniz kemengesi ola-
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rak bilinen enstrimani yorumlamay: ve icra etmeyi, bolgede
yasayan ve Rum olmayan insanlara ogrettikleri de resmi ta-
rih degil, bu etiketi tartisan arastirmacilar sayesinde gun 1s1-
gina gikmastir.

Sansozen'in kurdugu —goturdukleri yetirince tartisilama-
yan, sadece getirdikleri uzerine ahkam kesilen— Yurttan Ses-
ler Korosu'nda yer verilen bu enstruman, koroya girer gir-
mez varhgim diger enstrumanlar gibi degillemistir; ¢un-
ku her biri binyesinde birden fazla ses, dunya barindiran
enstrumanlarin bir araya getirilmesi ezgi dinlemeye, 6ziim-
semeye vesile olamamis, sadece ses kirliligine giden yolu a¢-
mustir. Karadeniz kemencesinin bu 6zellikleri barindirdi,
samldig1 gibi 2000’]i y1llarda degil, 20. yiuzyilin ortalarindan
itibaren Rum ve Rum olmayan isimlerle anlasilmstur.

S6z Rum kemengcecilerden agildiginda sz edilmesi gere-
ken ilk isim Stavros Petridis’tir.

1896 yilinda Trabzon’un Magka ilgesinde diinyaya gelen;
basit ve geleneksel ¢calma teknigiyle Karadeniz cografyasinin
insanlannin duygu ve dusunce dinyalanm kih kirk yara-
rak yansitan Petridis, Yunanistan’a go¢ eden Rumlann iskan
edildikleri Kalamria sehrinde 1949 yilina kadar yasamis, ha-
yata burada gozlerini yummustur.

lkinci isim Stavros Petridis’in oglu Gogos Petridis’dir.
“Gogo” olarak anilan, kemengede virtu6z noktasina geldi-
gi kabul edilerek kendisine “kemencenin patrigi” unvan ya-
kistirilan ve 1983 yilinda 6len ogul Petridis’in sevenleri, Ka-
lamria’daki evinin ontine heykelini diktirmiglerdir.

Buyuklerinin izini takip eden Kostakis Petridis, kendisine
6zgu yay teknigiyle kemencgeyi kitlesellestiren 6nemli isim-
lerdendir.

Bir diger kemence ustasi, Gimughane nufusuna kayith
Nikos Papavramidis'tir. Heyamola Yayinlan'nin sahibi ve ge-
nel yayin yénetmeni, arastirmaci ve yazar Omer Asan’in ka-
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leme aldigy “Niko’nun Kemencesi” isimli dykuye ilham ve-
ren, “Trabzon’dur Yolumuz” isimli ezgisi, Heyamola Yayin-
lan’nca yayimlanan bir ¢alismaya bashk olarak yakistirilan
Papavramidis, q1gir acan ve yon veren bir kemenge ustasidir.

Geleneksel turkiileri yorumlayan Kostas Thedosiadis; ye-
ni neslin 6nemli isimlerinden biri olan, ayn1 zamanda ke-
man ¢alan ve bir miuzik okulu isleten Michalis Kaliontzidis;
“kargilama” ve “ciftetelli” tarz1 ezgiler soyleyen ve icra eden
Theodoros Pavlidis; kemenceyi tulum gibi akort ederek ic-
ra etmesiyle bilinen Panagiotis Alsanidis; Fuat Saka’nin “La-
zutlar” serisinin ikinci ve w¢iinci albiimlerine eslik eden
Kostas Siamidis gibi isimler de kemengenin bugiine ulasma-
sina katki sunmuslardir.

Bu isimler, Kalan Mizik’ten ¢ikan Pontus Sarkilan isimli
albimle yeniden giindeme gelmiglerdir. Albumu hazirlayan
Nikos Michailidis ise, Turkiyeli meslektaglarinin albimleri-
ne adim yazdiran kalburustu bir kemenge yorumcusu ve ic-
racisidir.

Yine Kalan Muzik'in etnomuzikolog Melih Duygulu’'nun
mihmandarhginda ¢ikardigi Magkali Hasan Tung’a ait ka-
yitlan bir araya getiren Divane Asik Gibi isimli calisma, hem
bu muzik tarunin 6nemli bir imzasim ilgililerine tamtmus,
hem de sozu edilen ekibin sadece Rum kemencecilere degil,
Rum olmayan hemdertlerine de haksizlik ettigini su yuzu-
ne ¢ikarmustir.

Bu ekip, Mackal Hasan Tung gibi isimleri takipgilere Ma-
halli Sanatgi olarak tanitmistir. Bu tanim dislanmay, ku-
cumsenmeyi, sinirlan belirli dar bir alana yerlestirilmeyi be-
raberinde getirmistir. Oysa bu isimlerin ezgileri 6ziimsene-
rek dinlenildiginde, bu durumlarin gecersizligi disinda, ma-
halliligi elinin tersiyle iten enternasyonalist perspektif de
acik bir sekilde gorulecektir.

Bu isim disinda, Picoglu Osman adiyla anilan Osman Gok-
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¢e’'nin lakab1 tizerine Sadi Yaver Ataman’in yorumu, s6zu-
mona bir saygi ad1 altinda, yine 6tekilestirme mekanizmasi-
n1 gindeme getirmistir.

Ustas1 Halil Kodalak’in kendisine kizginlik aninda soyle-
digi “Ula pi¢ oglu pi¢”in Gokee'nin lakabi olarak degerlendi-
rilemeyecegini ifade eden Ataman’a gore; Orta Asya Tirkle-
rinin oyun havalarina “Bi”, oyuncusuna “Bico” denilmekte-
dir. Goke¢e'nin lakabinin da buradan geldigini ve aslinin Bi-
coglu olmasi gerektigini vurgulamstir.

Bu vurgu gegerliligini korusa da Ataman’in, ulus-devle-
tin kultur siyaseti geregi, bir kemenge virtiozu uizerinden
Turkguluk propagandasina tesebbus ettigi, bu tesebbusle
Rumlar otekilestirdigi net bir sekilde goralmektedir.

Virtaozluk yillarca Gokge’ye yakistirilamamistir; ¢un-
ku bu vurgunun sadece Klasik Bat1 Mizigi'ne ait oldugu,
halk muzigi i¢in gecerli olamayacaginda, sanildig gibi sira-
dan olarak tanimlanan dinleyici degil, isin ehli olarak goru-
len uzmanlar 1srar etmislerdir. Bu 1srar1, mahallilikle basla-
yan otekilestirmenin dogal bir uzantisi olarak gormek mim-
kundur.

Karadeniz kemengesi, Gok¢e’'nin dogum yeri olan Gire-
sun'un Gorele ve Magkali Hasan Tun¢’'un diinyaya geldigi
Macka'dan Artvin’e dogru, Ferhat Ozyakupoglu, Bahattin
Camurali, Fahrettin Dilaver, Sadik Aynaci gibi bir¢ok 6nem-
li ismin elinden ge¢mistir. Ancak bu isimlerin Rum kemen-
cecilerle bir alip veremediklerinin olmadig, bu enstrima-
n1 sadece mahalli duyarhlikla icra etmedikleri, ona genis bir
pencereden baktiklar: uzerinde, s6zii edilen ekipten sonra
da yeterince kalem oynatilmamistir.

Enstriman Artvin’e yolunu dusturdugunde, bu muzigin
sembolu olan bir bagka enstrimanla, yani tulumla karsila-
sacaktir. Ancak tulumun ona gore biraz daha sansh oldugu
uzerinde durmadan, tuluma ve Karadeniz kemencesine rock
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soundunda yer veren Kazim Koyuncu’nun ustasi Yasar Tur-
na’y1 es gecmek mumkun degildir. Ciinku Turna, Karadeniz
kemencgesini sadece Turkge degil, etnik muzikle hallestirmis
bir icracidir ancak bu o6zelligiyle Turna bir kenarda bekleti-
lerek y1llarca gormezlikten gelinmistir.

Biraz daha sansh olan ikinci sembole ge¢meden 6nce, s6-
zu edilen ekibin izinde gelinen 1980’lere ve 1990’lara bak-
mak gerekecektir. Zira bu yillar Temel metaforunun; s6zi
edilen ekibin izinde ilerleyen bir kurumda, TRT'de boy gos-
teren Kamil Sonmez, Ibrahim Can gibi Karadenizli erkek so-
listlerle, daha sonra da 6zellikle Sonmez ile fotoromanlarda,
sinema filmlerinde halkin gozune biraz makyajlanarak, faz-
lasiyla laubalilestirilerek sokuldugu yillardir.

Temel saf gorunusli, ancak sivri ve pratik zekal ve “uyyy
usagim neydersun?” seklinde sorular yonelten, “celeysun”,
“cideysun” benzeri fiillerle konusan bir figardur.

Bu figuri Can ve Sonmez, sozii edilen ekibin izinden gi-
derek, s6zimona tanitmiglardir. Ayrnca basim o tarihlerde
daha etkili olan mizah yazarlarindan Kandemir Konduk'un
cektigi mizah yazarlan da bu metaforun diyaloglanni kale-
me almslardir.

Konduk da arka plan ele alindiginda insacilann soylemi-
ni benimseyen bir isim oldugu i¢in onun bu diyaloglan ka-
leme almasi, bunlan Mahallenin Muhtarlan gibi evlere eziyet
televizyon dizilerinde kullanmasi, gidisat1 oylesine takip et-
meyenleri sasirtmamstir.

Temel figuruni orta yerde gezdirenler, onun bir de kansi
olmas: gerektigini dusunerek, adina Fadime diyecekleri bir
kadin figiru de s6zamona halktan biri gibi gostereceklerdir.

Fadime de daha zeki olmakla birlikte Temel'in 6zelliklerini
tasimakta ve o da kocas1 gibi konusmaktadur.

Fadime figurunin, o yillarin muzigindeki karsih@ ise Su-
reyya Davulcuoglu’dur. Davulcuoglu ile Sonmez, ¢cogu kez
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birlikte ekranda arz-1 endam ederek bu iki figira halktan bi-
ri gibi gosterme, daha dogrusu Karadenizlilestirme oyunu
oynamislardir.

Bu oyuna “Dur!” der gibi duran, Zeyyat Selimoglu'nun
“Deprem” isimli uzun hikayesinden Atif Yilmaz'in 1981'de
uyarladig, basrollerinde Tarik Akan ve Mijde Ar disinda
Sonmez’in de rol aldig1 Deli Kan, bu sureci tetikleyen bir ya-
pim olarak ele ahnmahdir. Cinku goruntude farkh bir man-
zaray1 gozler onune serse de, bu sinema filminde Sefer figu-
runid oynayan Tank Akan seslendiren Kamran Usluer, so-
zumona erkek figiur Temel gibi konusturulmustur. Usluer
bu sekilde konusurken, Sonmez’in balik¢i manilerini ve ez-
gileri, pirupak olmasa da kot olmayan bir Turkceyle Kara-
denizliligin kiyisindan gecerek seslendirmesi onemli bir ay-
nntidir. Selimoglu metinde Sefer’i, Usluer'in konustugu gi-
bi konusturmazken, hatta Selimoglu i¢inde Temel figurunun
gectigi hikayelerde figurin dilini sozimona Karadenizliles-
tirmezken, senaryoyu kaleme alan Onat Kutlar, Ayse Sasa ve
“Deprem”i yoneten Yilmaz'in boyle bir yola sapmalari, 6z-
gurlukeu sanatq etigiyle bagdasmamaktadir. Buna, ashinda
uzun hikaye olan “Deprem”in roman olarak anilmasi ve si-
nema filminin jenerigine, “Deprem” isimli romandan alindi-
ginin yazilmasi da dahildir.

Bu iki figurin konustugu dilin yillarca Lazca diye lanse
edilmesi; Dogu Karadeniz bolgesinin dilinin, kiltariantn ve
dolayisiyla kulturel kimliginin bu sekilde yillarca bu bolge-
de yasayan insanlann goziine sokulmasi, Zugasi Berepe (De-
nizin Cocuklar1) adim kendisine veren grubun ve bu grup-
tan giktiktan sonra, bu diinyadan gocene kadar solo kariye-
rini bir basina surdiren Kazim Koyuncu'nun refleksif olma-
yan tepki vermesine vesile olacaktir.

Koyuncu refleksif degildir. Cunku rock soundunu arkasi-
na alarak, dunyaya geldigi topraklarin arkeolojik kazisina
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girismek gibi bir derdi vardir. Kanal D i¢in cekilen ve Kara-
deniz’i dogalligiyla yansitip yansitmadiginin tartisilmasinin
gerektigi Gulbeyaz isimli televizyon dizisi Koyuncu'yu popii-
ler mecraya tasimissa da o bu mecrayi, isyanini ve protesto-
sunu dillendirmek i¢in kullanmistir. Koyuncu’nun kardesi
olan Niyazi Koyuncu da bu isyanin ve protestonun izini sur-
mus, ancak muzigiyle abisinden daha farkh bir yorungede
ilerlemistir. Onun muziginde kaynakla bag kurulurken bi-
raz daha derine inildigi sezilmistir.

11k albumii Heyamo’yu 1997 yahinda Kalan Muzik etiketiy-
le vitrine ¢ikaran Birol Topaloglu, gerceklestirdigi antropo-
lojik arkeolojiyle, bir taraftan sansi yaver giden tulumu kit-
lesellestirmis, bir taraftan da otantik kiltirin ve kultirel
kimligin dejenere edilememis yiztunu, konuya hakikaten il-
gi duyanlarla paylasmstir.

Topaloglu ayni zamanda bu muzik turtinde bir okul iglevi
gormus; Mecit Celiktas, Cem Tanm, Apolas Lermi, Gokhan
Birben gibi solistleri, Karmate ve Marsis gibi gruplan album
hazirlama asamalannda desteklemekten cekinmemistir.

Koyuncu refleksif hareket etmezken, onun mirasin yag-
malayarak s6ziimona muzik hayatim sirdiren Volkan Ko-
nak ilk gunlerinden itibaren refleksle ilerledigi i¢in, onun
calismalarinda tulumla Karadeniz kemencesi adeta iskence-
den kurtulmak i¢in yardim istemektedirler.

Konak, daha ¢ok son yillardaki tavirlariyla bu muzik tura-
ne sdzimona hizmet eden Ismail Turit, Davut Guloglu gi-
bi isimlerle ayni yeri paylasirken, bu isimlerden 6nce muzik
piyasasinda yer alan Erkan Ocakl, popiiler bir ¢izgide ilerle-
se de, sadece kendi popiiler alanin1 genisletmistir. Yoksa Tu-
rut gibi zenofobik tohumlar ekmedigi, Guloglu gibi magazin
alemine dalmadig1, Konak gibi miras posasi ¢ikarmadig icin
onlardan farkh bir yerde ele alinmahdir.

Bu miizik turine Lazut ve Rapatmalarla katki sunan Fuat
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Saka, populerin bir¢cok ucundan tutsa da ezgilerinde kaynak-
la bag kurmaya 6zen gostermis; bagka dillere de saygida ku-
sur etmedigini, Burhan Berken gibi Kurtce, Umut Altin¢ag
gibi Zazaca soyleyen isimlerin albumlerinin duzenlemeleri-
ni dstlenerek gozler 6nune sermistir.

Turkiye’ye 6zgu protest ve muhalif muzigin 6ncileri olan
Ruhi Su ile Simeyra Cakir, bu muzik tirine sozu edilen
ekip gibi bakmamakla birlikte, ¢cok fazla 6rnek vermemisler-
dir. Onlarin yolundan ilerleyerek bu muzik tirtine yonelen
Ismail Hakki Demircioglu ise, alan1 davudi sesiyle biraz da-
ha genisletmistir.

Protest ve muhalif muzigin Turkiye’deki insacilarindan
Grup Yorum’dan ayrildiktan sonra ¢alismalarina solo al-
bumleriyle devam eden Efkan $Sesen’in seslendirdigi ezgi-
lerde de modernize edilmis kurgu, kaynakla dogrudan bag
kurmay1 engellememis, Sesen dejenerasyona kars: sesini
Grup Yorum'’un ¢izgisine saygida kusur etmeyerek yikselt-
mistir.

2013 yilinda Show Tv'de baglayan Sevdaluk isimli, eksik-
lerine ragmen art niyetli olmamaya ¢ahsan televizyon dizisi-
ne mizikleriyle hayat veren isimlerden olan Fatih Yasar, bu
muzik tirine Kiyilann Ardi'ndan katki sunarken, kiltur ve
kulturel kimlik tizerinden yasatilan sorunlara bigane kalma-
digin1 da belgelemistir.

Dogu Karadeniz bolgesinde konusulan Hemsince, kendi-
sine Vova adini veren grubun, Gurctice de Bayar Sahin’in ¢a-
lismalannda yer bulurken, bu ¢alismalar, Karadeniz kemen-
cesi ve ona nazaran fazla badire atlatmayan tulumla, hem ses
kirliligini 6nlemeyi hem de bu bolgeden Katkasya'ya ve do-
layisiyla dinyaya agilmay1 amaglayan performanslar olarak
dikkat cekmistir.

Karadeniz kemengesini sentimental tarziyla yorumlayan
Selguk Balci, Mavi Gog isimli grubun elemanlarindan Fa-
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ik Pala, bu muzigin lirik sesi Salih Yilmaz, ¢alismalarninda
duzenleme sorunu yasanan Behget Giilas, lirik olmas: bag-
laminda Yilmaz ile bulusabilecek olan Aydogan Topal gibi
isimler, her ne kadar yeni bir sayfa agmamus olsalar da deje-
nerasyona kars1 kayitsiz degillerdir.

Bu miuzik turune kaval, baglama gibi enstrimanlan ta-
styan lhsan Es'in ¢alismalarinda da hem dejenerasyon sor-
gulanmis hem de bu muzigin iki semboluntn hakk: teslim
edilmistir.

Fadime metaforuna sanildigx gibi 2000li yillardan sonra
degil, ilkin Cemile Cevher Cicek’in sesiyle, 20. yuzyillda da
tepki verilmistir.

Saadettin Kaynak, Cevdet Cagla gibi halk muzigine kulak
tikamayan bestekarlarla ¢alisan, Mackali Hasan Tung ile du-
etle birlikte 6nemli 6rnekler veren Cicek vefat ettikten sonra
hakkinda bir¢ok yaz1 yayimlanmis, ancak bu yazilarda onun
bir 6nyarginin uzerine gittigi vurgulanmamstur.

Cicek’ten sonra dunyaya gelen llknur Yakupoglu, onun,
Fadime metaforundan uzaklasarak kaynakla kurdugu bag-
lantiyr derine indirerek onyargi yikmaya devam etmistir.

1993 ile 2000 yillan arasinda ¢alismalanm Bogazici Uni-
versitesi binyesinde yuruten Folklor Kulubi'nde hem voka-
listlik hem de egitmenlik gorevlerini uistlenen Aysenur Koli-
var; govdesini bu universitenin olusturdugu, kultiran koz-
mopolitligine vurgularla yiuklia Gosteri Sanatlan Toplulu-
guwnun projesini somutlastiran Kardes Turkiler adim tasi-
yan ilk albiumde, Karadeniz'in ¢ok kimlikli ve ¢ok kulturla
cografyasini resmeden sesini duyurmustur. Kuruculan ara-
sinda Kolivarin da bulundugu Grup Helesa da Fadime ile
Temel metaforunu sapasaglam teorik bir arka planla sorgu-
layarak kaynagin dogalliginin resmini ¢izmistir.

Caz muzigini kitlesellestirme derdindeki Senem Diyici,
egzotik bir muzige imza atan Mircan Kaya, Lazcanin nite-
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likli bir sekilde kitlesellesmesi icin dirsek curiten S. Refi-
ka Kadioglu da negatif 6nyarg) yukla metaforlan un ufak et-
mek i¢in faaliyetlerini yurutirken, bu isimlerin olabildigin-
ce disinda duran Hiilya Polat, Turit gibi dislayic1 olmasa da
Guloglu gibi magazine soguk bakmayan, muzigiyle onyargi-
lara kars1 verilen mucadeleyi ciddiye almayarak yoluna de-
vam etmektedir.

Aynca Kazim Koyuncu'nun sayesinde bu muzik turine il-
gi duyan Sevval Sam, Polat kadar magazin duyarhhigiyla ol-
masa da, negatif olmayan 6rnekler gibi bir durus sergileme-
se de art niyetsiz bir isim olarak dikkat ¢ekmistir.

Dogu Karadeniz'den Turkiye'ye ve dolayisiyla diunyaya
seslenen bu miizik turunde, negatif 6rneklerin mantar gi-
bi cogalmamasi icin, negatifligi etkisizlestirmek igin faz-
la mesaiye kalan isimlerin ¢ogalmasi gerekmektedir; ¢in-
ku bu isimler yerelligin degil, yerliligin izini surmektedir-
ler. Onlara gore, kurgulanan ve ne verilirse sorgusuz sual-
siz kabullenen halk degil; sorgulayan, bilingli ve sorumlu
bireylerin olusturdugu toplumdan s6z etmek gerekir, zira
bu muzik turunin kaynaginda bulunan isimler halkin de-
gil, toplumun konumlandirilmasi icin seslerine ses katmis-
lardur.

Negatif olmayan ornekler, yazinin girisinde s6zu edilen
surecten bihaber olmadiklar: i¢in, bu miizik tirunin kiil-
tura ve kulturel kimligi belirlediginin farkindadirlar. Aynca
bu 6rnekler sadece soylemenin degil; icra etmenin, hem di-
siplinler hem de muzikler arasinda bag kurarak okumanin
ayirdinda olduklar1 ve muzikleri aracihgiyla konumlandir-
diklan kultarel kimligi benimsedekleri i¢in HES ve benze-
ri coraklastirma projelerine kars: da kayitsiz kalmamislardir.

Negatif 6rneklerin ¢ogalmamasi, magazin duyarliigindan
uzak hakiki muhalefet stratejisi gelistiren, muhalefetini ik-
tidar soylemine gore bicimlendirmeyen, 6ncelikle varolage-
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len paradigmay1 ¢uvaldizlayan bilin¢lenmeyle mumkundur.
Bilinclenme bu ¢izgide ilerledigi muddetce, hem negatif or-
nekler ¢cogalmayacak hem de Dogu Karadeniz kulturunin,
kimliginin ve kulturel kimliginin dejenerasyonundan kolay
kolay so6z agilamayacaktir.
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Popiiler kultiir iriinlerinde
Karadeniz kimligine bakis acist
UGUR BIRYOL - BIRKAN YUKSEL

I¢cinden Karadeniz gecen diziler ve tiplemelere baktigimiz-
da, genellikle populer kultar urunlerinin ¢ogunda rastladi-
gimiz karikaturize bir cerceveden 6teye gidemeyen tipoloji-
lerin agnhkta oldugu, sevimsiz sive taklitlerinin bolca kulla-
nildig, Karadeniz genelinde sanki saniyede bir kullamhyor-
mus efekti yaratilarak tuketilen “uyy” ve “daa”larin bolca
boca edildigi, zaten bir muddet sonra da Istanbul’a go¢ eden
bir seyirlik halinde sunuldugu g6zlemlenebilir.

Bu durum, ilk anda bolge seyircisini ekran basina toplama
adina dugtanulmus bir cinlige isaret ediyor olmali. Bu cinlik
elbette suistimal anlamina da geliyor. Hikayelerin baglang-
cinda Karadeniz'in dogal guzellikleri, insan ve tabiata iligkin
gorsel materyal seyircinin uzerine boca edilir. Daha sonra
oykiu neredeyse tum bilesenleriyle Istanbul'a akar. Karade-
niz, once Karadenizliyi, daha sonra sevimli “Laz”larin hika-
yelerini merak eden ust orta siif seyirci kitlesini hikayeye
baglamak i¢in kullanilan bir girizgahtan ibaret kalir bu for-
mulde. Yoreye iliskin —televizyonun musaade ettigi 6l¢ude
elbette— tim derinlesme potansiyeli, insana ve dogaya ilis-
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kin kalic1 bir s6z sdyleme ihtimali de boylelikle ortadan kal-
kar. Karadeniz bir ilk durak ve agza ¢alinan bir par¢a guzel
doga goruntusiinden ibarettir. Butiun hikayelerin er geg Is-
tanbul’a tasinma mecburiyetinin, tasra-merkez iligkileri bag-
laminda Turk dizi sektéruntn kultirel formasyonuna ilis-
kin bize soyledikleriyse, ayr bir yazinin konusu.

Karadenizliler, oncelikle dizilerin i¢cinde bir karakter ola-
rak var oldular, daha sonra ise bash basina bir diziyle Kara-
deniz insanlarinin hayati canlandirilmaya ¢ahsildi. Uzunca
bir donem Karadenizli, tipki sinemada oldugu gibi, bir et-
niler bileseni olarak kavranmas: istendigi anlasilan mahal-
le esnaflarindan biri olarak goze ¢arpar. Bakkal, manav, ka-
sap uclusunden biri olarak yahut bir berber ve siklikla balik-
¢1 rolinde keskin ve berbat aksanlarla hikayeye dahil olur-
lar. Burada 6nemli nokta, sterotiplerin genel daralticihginin
(darust, mert, korkusuz, delikanli, namuslu, siddete meyyal
... vs) disinda, Karadeniz insaninin yalnizca dramatik akisi
soluklatan mizah unsurlan olarak kurulumudur. Sakarlk,
uyanik gecinirken disulen zor durumlar, herkesi gilumse-
ten repliklerde goze carpan nahiflik gibi belli bagh gorunti-
ler s6z konusudur. Karadenizli, yine tipki sinemada oldugu
ve diger etnik tiplemelerde goze carptig1 gibi, ana karakter-
lerin ve hikéayenin altim1 daha kalinca ¢izmeye yarayan bir
“olmamighk” hissinin kargihigidir. Kenttedir, ama kentli de-
gildir. Yasamim idame ettirdigi bir ugras: vardir, ancak ¢ev-
resindekilerin anlayis1 ve hosgoriisu olmasa hayata tutun-
may1 basaramayacak gibidir. Olaylan en ge¢ o anlar, gilung
durumlara da en ¢ok o duser. Bir Demet Tiyatro'nun “Laz
Bakkal”1 bu yoénelimin tam karsilig1 olarak hatirlanabilir.
Komikler i¢inde en komik, en nahif ve kibarlig1 bir yana bi-
rakalim en “salak” odur.

1lk akla dusen Karadeniz tiplemelerinden biri, Stiper Baba
dizisindeki Fikret karakterinin dedesi ve babasi rolunde ek-
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rana gelmisti. Thsan Devrim rolinin hakkini veriyordu dog-
rusu. Surmeneli bir dedeyi canlandiriyordu ve oldukea inat-
¢1, kavgaci bir tiplemeye hayat veriyordu. Belki yuregi sefkat
doluydu, ama senaristlerin ona bigtigi “rol” buydu. Yukarida
kabaca 6zetlenen genel hatlar, Ihsan Devrim’in “dede” per-
formansinda rahathkla gozlenebilir. Fiko'nun basina gelen
tarla badirenin yaninda dedenin yol agtig1 olaylar, izleyiciye
nefes aldiran komiklikler barindirir. Dizinin mizah yukuanu
Surmeneli dede yuklenmistir. “Bu yastan sonra” kiz kagirir,
kagirdig1 ninenin yakinlan silahlanip Istanbul’da Fiko'nun
evini basar, Fiko’nun eski esinin hamile oldugu iddiasiyla
kurdugu kumpasin akil hocaligim yapar... Tam bunlar, Fi-
ko’'nun sorunlar yumagina dénmius hayatinda, “bir de bun-
larla m1 ugrasacagim” hissiyatinin temel yapitaglanm olus-
turur. Dede idare edilendir. Yas1 ve karakteri sebebiyle oldu-
gu kadar, Karadenizliligi sebebiyle de...

Avrupa Yakast isimli dizinin Trabzonlusu Omir Arpaci,
yakin donemden bir baska Karadenizli tiplemedir. Arpaci
zaten orali oldugu igin kendini oynadig varsayilabilir, o ne-
denle de sik¢a problemlere yol actigy gozlenen gerceklik his-
si baglaminda pek de sintmamustir. Sivesi, mimik ve jestle-
ri harikuladedir; ama ona da orada bicilen rol “Az kalibinin
adam ol, efendi ol” mesajlarin bolca veren, bir nevi huy-
suz karakterden oteye gecememistir. Ayni oyuncu simdiler-
de Yalan Diinya dizisinde de benzer karakterini devam etti-
riyor. Baba Evi isimli dizideki marangoz da Karadenizliydi,
Mustafa Turan hayat veriyordu o karaktere. Zeki Alasya ve
Metin Akpinar’in oynadig unutulmaz televizyon dizisi Has-
tane’de Yasar Guner'in hayat verdigi bir as¢1 karakteri vardi
mesela, Guner de Karadenizli oldugu i¢in rolunin hakkim
vermekle kalmiyor, sivesiyle zaten sirtmiyordu.

Televizyon tarihinin en unutulmaz Karadenizlilerinden
birini hi¢ kuskusuz Hirsiz Polis dizisinde Ugur Yticel can-
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landirmisti. Nadir isimli karakterde Hemsinli aksanina ya-
kin bir tonu tutturmay: basaran Ytcel, roluntn hakkim la-
yikiyla verip, Karadenizlileri de memnun etmisti dogrusu.
Bir hirsizlik sebekesinin basindaki Nadir, iki acidan “na-
dir” bir 6rnek. Aksak Nadir bir hirsizlik sebekesinin eleba-
s1 olmasi sebebiyle, hikayenin “kotu” adamidir. Yucel'in ust
duzey performansiyla ete kemige burtinen Nadir, Yesilcam
doneminin guzelim mahalleyi satin almaya kararh a¢ gozla
Laz miiteahhitleri bir kenara birakilirsa, ekranlardaki ilk ko-
ta Karadenizli karakterdir. Kentte tutunabilen yegane yahut
“nadir” bir bagkarakter s6z konusudur, ancak yine de kent-
li beyazlardan degildir; ¢cinki tutunmanin yolunu sug isle-
mekte bulmustur. Yenilmemek, altta kalmamak, yasamak ve
yatalak babasina bakmak icin tek yolu budur. Elbette esas
oglanla esas kiz icin girdigi micadeleyi kazanmak icin de...
Gerek aksakhig1 gerekse yasam bicimi sebebiyle komiser ro-
lundeki Timugin Esen'in “esas”higim1 daha da belirgin hale
getiren Nadir'i, bugin hala en gercek Karadenizlilerden bi-
ri olarak hatirhyoruz.

“Vadi”nin Karadenizlileri

Mevzu su¢ dunyasindan agilmigken, yakin tarihe damga vu-
ran milliyet¢ci/mukaddesat¢i dizi Kurtlar Vadisi'ni anmamak
mumkun degil elbet. Vadi'nin eril, muhafazakar ve aksiyo-
ner dunyasinda ¢ Karadenizli karakter 6ne ¢ikar. Silah ka-
cakeis1 Laz Ziya rolunde Istemi Betil, ytikselmekte olan maf-
ya babasi performansiyla fenomene donusen Oktay Kay-
narca’nin canlandirdig Suleyman Cakir ve hastalik hastasi
“abi”sinin sakar/komik fedaisi Capsiz Abidin roliinde Abi-
din Yerebakan. Bu i¢ karakter, 90’ yillarin sonunda yep-
yeni bir dalgayla ytukselen siradan fasizmin yere goge ko-
yamadig dizide, Karadenizlilige atfedilen tum sag klisele-
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ri buyuk bir istahla yeniden uretir. Laz Ziya bulundugu ko-
numa gelmesinde etken olmus cinayet ve kiyimlarin yam si-
ra, kendisini aldattigim 6grendigi esi Asiye’yi asarak oldur-
mus, esine ¢ok benzeyen ve hafifmesrep buldugu kizin1 da
canli canlh mezara gommenin esiginden donmustur. Ziya'ya
gore kizinin “aldig) nefes zarar”dir. Annesine reva gordu-
gu son onun da camini ¢ok acitms, yillar yih unla Karade-
niz tarkusu “Asiye” ile teselli aramistir. Burada 6nemli nok-
ta, Laz Ziya'nin esini cok sevmesine ragmen raconun geregi-
ni yerine getirmekten imtina etmemesidir. Racona ters bul-
dugu diger hallerde de siddetin her turtine bagvurmakta asla
beis gormez, surekli imalar ve aforizmalarla 6rula baba bir
tondan ve yol yordam bilir bir “bilgeligin” icinden seslenir
muhataplarina.

Sileyman Cakir'in Karadenizliligi, Istanbul sivesinin
“harbi” bir tonuyla érula cumlelerinin sonuna eklenen
“daa”larla, kabina sigmayan deli dolu tarziyla vurgulanir.
Cakir da kayin babas: Laz Ziya gibi yeralti dunyasinin efsa-
nelerinden olma yolunda ilerlemektedir. Cinayet yontemle-
ri arasinda bombal1 suikast ve “otomobil tarama”nin disin-
da kafa kesme ve kafes icinde denize atma da bulunur. Ka-
nsinin agirbash haliyle tezat olusturan baldizinin hal ve ta-
virlarindan tipk: kayinbabas gibi o da hi¢ memnun degildir.
Esinin, kendisine itiraz ettigi nadir anlardan birinde kiple-
re biner ve ne zamandir direktiflerinin sorgulandigini teh-
ditkar bir edayla sorar. Capkinlig: sever, ¢capkinhik etmeyi
raconun ve erkekligin geregi sayar. Dizideki 6luminun ar-
dindan giyabinda cenaze namazlan kildirilan bir pop kul-
tar ikonudur.

Vadide de mizah yukuni yine bir Karadenizli, Capsiz Abi-
din sirtlanir. “Abi”si ile gecinemez gorunmekle birlikte sa-
dakatinden suphe duyulmaz. Onu korumak igin her tehli-
keyi goze alir. Gelgelelim abisinin seslenisiyle; saf ve ¢apsiz-
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dir. Kendisine verilen gorevleri yerine getirmekte her zaman
mabhir degildir. Ustelik hijyen ve kisisel bakim konulannda
“abi”si kadar hassas davranmadigindan hemen her bélium-
de agagilanir, ayiplanir. Kink bir Karadeniz lehgesi ile 6zur
dileyip durur. “Ozur dilerim abi” ve “estagfurullah” en ¢ok
kullandig repliklerdir.

Vadinin Karadenizlileri, dizinin genel olay 6rgusiu ve ide-
olojik kurulumunda ayn bir yer tasir. Siddettin ve gunde-
lik milliyetci reflekslerin 6ykudeki hukiumranhg baglamin-
da siradan yapitaslan gibi gorunseler de bu siddetin dogal
ve ekstra mengei olarak geldikleri yerin aynca vurgulanma-
s1 dikkate degerdir. Karadenizlilik, siddetin ka¢inilmaz bir
sebebi, kaynag) olarak billurlagir. Laz Ziya, Cakir ve Abidin,
yeralt1 diinyasina mensubiyetleriyle tabi olarak siddet ure-
tirler yahut siddete maruz kalirlar. Ancak Karadenizlilikle-
ri, bu siddetle dost hayatin kagimlmaz bir 6ngerekliligidir.

Yukarida ismini zikrettigimiz yapimlarda rol alan sanatc-
lar her ne kadar senaryonun kendilerine bictigini oynamak-
la yakumlu oldularsa da, yine de karakterlerini siradig: kila-
rak unutulmazlar arasina girmeyi basardilar. Bir de ¢ok daha
sonralan ekrana gelen cesitli yapimlarda, bazen Karadeniz-
li tiplemenin tek bagina genelin icinde yer aldigi, bazen de
bash basina Karadeniz hikéyesi anlatma derdinde olan ya-
pimlann i¢inde bulunan karakterler oldu. Mesela Nehir Er-
dogan’in oynadig1 Fadime (Tath Bela Fadime), Sevket Cap-
kinoglu'nun oynadigi Tursun (Benim Annem Bir Melek),
Alay Cihanin oynadig kaptan (Ask-1 Memnu) ve tabii ki “Fis
Fis Ismail” (Cocuklar Duymasin) karakterleri, aslinda tam da
bu yazinin “temel” derdini ortaya koyan performanslar ola-
rak televizyon tarihinde bir sure varlik gosterdi. Derdi sudur
aslinda; Karadeniz’i, Istanbul’dan bakinca sadece “Temel ve
Fadime” karakterlerine indirgeyen ve bunu streotiplestiren,
icine bolca “hacan, uyy, daa” serpistirdiklerinde, tamam bu
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is oldu mantigiyla ¢6zuldugi varsayilan berbat sive taklitle-
riyle yapilan, konulan ve konumlan itibariyle de sanki bu
insanlar dunyanin baska yerinde yasiyormus hissi verilen
bir sablon yaratildi. Bu sablonun basarili olduguna kendi-
lerini o kadar inandird: ki senaristler, bu yapimlardan son-
ra eger bir dizi ¢ekilecekse ve icinde bir Karadenizli tipleme-
si olacaksa, mutlaka bu sablona gére oynamasi gerektigine
kanaat getirildi ve buna gore rol bigildi karakterlere. Zaten
Hirsiz-Polis dizisindeki Nadir karakterini izledikten sonra
yayinlanan bir¢ok dizide ne yazik ki aksan/sive/agiz ne der-
seniz deyin; hi¢birinde bu 6zeni gérmedik. Cunki uzaktan
bakinca Karadeniz'i tektip goren anlayis, onun i¢inde ne ka-
dar zengin bir kilturel birikim oldugunu, ne kadar ¢ok dil
oldugunu ya fark edemedi ya da fark edip bunu iglemek isi-
ne gelmedi diyebiliriz.

Giilbeyaz ve sonrast

Gulbeyaz dizisiyle baglayan Karadeniz furyasi, daha sonraki
yillarda ivme kazandi, bu sefer sinema filmlerinin de 6ninu
act. Gulbeyaz'da Sevval Sam'n ¢izdigi Karadenizli portresi
her ne kadar popiiler kultir uydurmasi bir dilin izlerini ta-
styor olsa da, Kazim Koyuncu'nun dizinin muziklerini yapi-
yor olmasi dizinin ¢itasim yikseltti. Bu Karadeniz dizisin-
den oldukga popiiler hale gelen Sam’in ise yillar sonra, “Ar-
tik Karadenizli oynamayacagim,” agiklamasini ise anlamak-
ta gicluk cekmekle birlikte, belki de populer kaltirun bi-
raktig1 izin reddi anlaminda ilerideki yapimlara olumlu bir
yansimasi olabilecegini de dusinmedik degil. Hakeza Gul-
beyazin hikayesi daha sonra Istanbul’a tasindi, ama dizinin
popilerliginden bir sey kaybettirmedi. Her ne kadar sivele-
ri cok duzgiin olmasa da hikaye seyirciyi yakalad:1 ve basa-
n getirdi. En azindan bugiine kadar ¢izilen genel Karadeniz-
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li portrelerinin i¢inde anlamh bir yere oturttu kendini. Da-
ha sonra Cayelili yonetmen Yusuf Kurcenli vadisine mer-
haba dedi ve Firtina isimli dizisiyle Karadeniz’e selam ver-
di. Dizideki karakterlerin konusmalar pek basarili olma-
sa da dizinin hikayesi bagarih bulundu ve seyirciyi yakala-
d1. Hatta Kurgenli bu diziden aldig1 ivimeyle Yuregine Sor fil-
mini ¢ekti.

Uzun zaman Karadeniz'de dizi ¢ekilmedi; uzun metraj-
h filmler ise pesi sira geldi. Bulutlan Beklerken, Bal, Sonba-
har, Yiiregine Sor gibi Karadeniz dekorlu filmlerin yan sira,
icinde Karadeniz olan ama nitelikten yoksun filmler de ge-
kildi. Baskarakteri Temel olan filmler gibi. Sinemanin bakis
aqisi biraz daha farkh oldugu i¢in tzerinde durulan konular
karakterlerin kendinden ¢ok anlatilan hikayeye odaklandi
Ama tartismalar da hi¢ dinmedi. Bulutlan Beklerken’de Rum
bir kadinin geri donus hikayesi anlatilmaya ¢ahigildi, ama
Rum olunca Karadeniz'de ne isi var itirazlar yukseldi; ¢un-
ku herkes biliyordu ki Karadeniz’de Rumlar hi¢ yasamamus-
t1! Sonbahar'da Guilefer ogluyla Hemsince konusunca, film
Firtina Vadisi'nde ¢ekildigi i¢in “Bizim burada boyle bir dil
kullanilmiyor,” itirazlan geldi, ancak unuttuklar1 sey Hem-
sinliligin ortak bir kaltir oldugu ve dilin burada bir zengin-
lik katmak amaciyla hikayede yer aldigiydi. Yiiregine Sor'da
Kurcenli, farkl dinlere mensup iki gencin hikayesini anlat-
ma derdindeydi; o da bambagka yerlere ¢ekildi, film karalan-
maya ¢ahigildi vs. Herhalde Bal hem aldig1 uluslararas: 6dul
hem de hikayesiyle bu tartismalarin uzaginda yer aldi, ama
tum filmler i¢inde Karadeniz dogasin en iyi gosteren film ol-
du. Uzun metrajlilar bir sure daha Karadeniz bolgesinin degi-
sik yerlerinde ¢ekilmeye devam etti, seyirciyle bulustu, ama
cok ses getirmedi. En azindan bir tartismaya donusmedi.

Ancak dizi furyasi yine agir basmaya baslayinca vizorler
yeniden Karadeniz'e dondu ve bu kez, uzun bir aradan sonra
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Benim I¢in Uziilme isimli diziyle Dogu Karadeniz'in uzaklan
platoya donistu. Batum’a kadar uzanan hatta Arhavi, Hopa,
Findikh hattinda ¢ekilen dizide Kurt kizi1 Buke’yle Laz deli-
kanhsi Niyazi'nin ask oykusi anlatildi. Karakterler zaman
zaman Lazca konustu, bu televizyon tarihinde ilkti; unutul-
maya yuz tutmus, dili konusanlarin sayisi giilnden gune aza-
lan Lazca bir popiiler kultur urintunde kullanihinca haliy-
le heyecanlandi insanlar. Dizi daha sonra bir kisim ¢evreler-
ce “protesto” edilse de gecer not ald1 izleyicisinden. En azin-
dan uydurma karakterlerle degil, Lazca ve Kiirtce de konu-
sabilen karakterle sahici bir hikaye kurgulandi ve aktanld.

Simdilerde ise Firtina Vadisi'nde cekilen Sevdaluk dizisiy-
le Karadeniz “furyas1” devam ediyor. Yillar evvelinin kiillen-
mis bir askin iki ana karakterin ¢atismasi izerinden anlatan
dizi Senyuva koyunde gekiliyor ve karakterler, en azindan
diger dizilerde rastlamadigimuz titizlikte bolge dillerinin bir
karmasiyla konusma cabasi gosteriyor. Genis ve nitelikli bir
oyuncu kadrosu ile ¢ekilen ve yorede buytik bir heyecan ya-
ratan dizi, Karadeniz'in kanayan bir yarasina, hidroelektrik
santrallerine dikkat ¢eken senaryosu baglaminda toplum-
sal meselelere gosterdigi ilgiyle turinun simdilik tek orne-
gi. Sevdaluk, ana karakterlerin yasamlarim ilgilendiren ko-
nularda karar alma mekanizmalarina dogrudan dahli ve ta-
biata sayg) temalariyla genelgecer Karadenizli imgelerine de
kargit bir hat yakalamis gibi gorunuyor.

Karadeniz kilturiniin bilesenlerini anlama ¢abasinda ol-
mayan uzaktan senaristler, hicbir zaman gercek manada ha-
yatin icinden karakterler iiretemedi, yaratilan karakterler
karton gibi kald1 dylece ve zaten ¢ogu da unutuldu gitti. En
az yapimlann kendisi kadar 6nemli bir faktoru daha gérmus
olduk ki muzik olmadan Karadeniz'in ruhunu yansitmak
pek olanakh degil; eger Giilbeyaz hatirlaniyorsa Kazim Ko-
yuncu sayesindedir, eger bundan sonraki yapimlar da hatir-
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lanacaksa o da bilin ki cevval gen¢ Karadenizli muzisyenle-
rin okumaktan beis duymadig Lazca, Gurcuce, Hemsince,
Rumca turkiler sayesinde olacak. Cunku Karadeniz tektip
degil, tarihinde olmadi ve olmasi da s6z konusu degil. Po-
puler kultir urunia yaratma derdinde olan ve plato olarak
Karadeniz'i secen yapimcilarin es ge¢memesi gereken du-
rumlar. Dizi ya da benzeri yapimlann, cografyanin bayusu-
ne kapilip kendini izletmesi bir yere kadar, insan zenginli-
gini gormuyorsan ve o kultiru “oryantalist” bir bakigla de-
gerlendiriyorsan zaten durum vahim. Umarniz ki artik igin-
den Karadeniz gecen yapimlarda bunlara dikkat edilir ve da-
ha sahici insan hikayeleriyle bu kulturun izleri izleyiciye su-
nulmus olur.
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gibi gezi dergilerine yazdi. Express, Birikim, Bianet, Taraf ve Radi-
kal’e de yazilar yazan Biryol'un 2007 yilinda lletisim Yayinlan tara-
findan Gurbet Pastasi, 2011 yilinda da Phoenix Yayinlan tarafindan
Kagkarlar'da Bulut Olsam (2. bask, lletisim Yayinlan, 2017) isimli
kitaplan yayimladi. Yasadig) yore ile ilgili calismalarina devam eden,
Karadeniz'le ilgili bir¢cok projede danigman olarak faaliyet gosteren
yazar, Ankara'da yayinlanan Dogakaradeniz dergisinin yayin yonet-
menligi ve Camlihemsin'de kaltir-sanat etkinliklerinde mekén da-
nismanlig: iglerini surdirayor. lletisim Yayinlan’'ndan ¢ikan diger
kitaplar, derleyeni oldugu “Karard: Karadeniz” (2012) ve Karade-
niz’in Kaybolan Kimligi (2014) ile Kazzm’in Sevdasr'dir (2015).
e-mail: ubiryol@gmail.com, twitter: ugurbiryol, istagram: ugurbiryol

IBRAHIM DIZMAN 1961 yilinda dogdu. Karadeniz Teknik Univer-
sitesi Fatih Egitim Fakiltesi Tuark Dili ve Edebiyati Bolami'na bi-
tirdi. Halen Ankara Universitesi Tark Dili Bolami’'nde okutman-
dir. 1983’ten beri gesitli dergilerde inceleme-arastirma, kaltar tari-
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hi, elestiri, soylesi, biyografi alaninda yaziyor, yayimlanms 13 kita-
b1 var. Bu kitaplann altisi1 Ordu ile ilgili. Diger ikisi roman, otekiler
ise tarih, biyografi, monografi ve dil uzerine ¢alismalanindan olusu-
yor. Tiyatro oyunlan, film senaryolan yazmanin yam sira belgesel
film yonetmenligi de yapiyor. Kualtar Bakanligi 1998 Roman Basan
Odaly, Behzat Ay Yazin Odila ve Abdullah Bastirk lsci Edebiyati
Odala sahibidir. PEN Tuarkiye Merkezi ayesidir.

ERHAN GURSEL ERSOY 1960’ta Samsun’da dogdu. 11k, orta ve lise
ogrenimini Ankara’da tamamladi. A.U. D.T.C.F.de Fiziki Antropo-
loji lisans egitimini (1979-1982) takiben,1983-1985 yillan arasinda
Hacettepe Universitesi Antropoloji Bolami'nde yiksek lisans egi-
timini tamamladi. Yuksek lisansin ardindan, aym bolamde dokto-
ra programina kaydolarak, akademik kariyerini sosyal antropoloji
alaninda surdardi. Doktora tez projesi kapsaminda, Hemsinli etni-
sitesi ve kultaranu incelemek uzere Hemsin yaylalannda alan ¢a-
lismas1 yapt1 (1989-1990) ve doktor unvani aldi (1994). 1996 y1-
linda, H.U. Antropoloji Bolami'nde Yardimci Dogent kadrosuna
atand1 ve ogretim uyesi olarak goreve bagladi. 23.12.2008 tarihin-
de ayn1 bolamde universite dogenti oldu. 17.01.2011 tarihinde Ha-
cettepe Universitesi'ndeki 6gretim yeligi gorevinden emekliye ay-
nlarak Belgika'ya yerlesti.

MEHMET AKIF ERTAS 1972 yihnda Erzurum'da dogdu. Atatark
Universitesi Fen-Edebiyat Fakiltesi Tarih Bolama'na bitirdi. Siir,
duzyazi ve muzik odakh yazilan Eliz Edebiyat, Cini Kitap, Onalti-
kirkbes, Yiixexes, Karakalem, Mesele, Kiy1, Varlik, Hurriyet Goste-
ri, Yasakmeyve, Yeniyazi, Ayrac, Her seye Karsin, Har, Thlamur gi-
bi dergilerde; Kalan Mugzik, Havuz dergisinin internet sitelerinde;
Cumhuriyet Dergi, Radikal 1ki, Birgun, Birgun Kitap, Evrensel gi-
bi gazetelerde ve gazete eklerinde yayimlandi. Ihlamur dergisinin
editorlaguna yaratayor. 11k kitab1 Armoni Karadeniz 2014'te Pan
Yayinlan’'ndan ¢ikti. Bursa'nin merkez il¢esi Yildinm'da, Faik Ce-
lik Kiz Teknik ve Meslek Lisesi’'nde tarih 6gretmeni olarak gorev

yapiyor.
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SELMA KOCIVA 1960 Ardesen/Dutxe dogumlu. Liseli yillan Istan-
bul Kartal'da gecti. 1978'de devrimci sosyalist genglik hareketinde
yer aldi. 1979’da 6grenci olarak Almanya’ya gitti. Dortmund'da sos-
yal pedagoji o6grenimi gorda. Pedagog olarak ¢ahisti, 2000 yilinda
malulen emekli oldu. Bircok dernek ve inisyatifte yer aldi, almakta.
11k kitab1 Lazca siirlerdir (1987, Kurye Yayinlan). Laz Kimligi aze-
rine makale ve derlemelerden olusan Lazona 1999'da Frankfurt'ta,
2000 yilinda Akyuz Yayinlan tarafindan Turkiye’de yayimlandi.
2002 yilinda boluculikten yargilands, beraat etti. Diger kitaplan:
Ah Gidi Karadeniz (siir, 2001), Bir Avu¢ Kadin (6yku ve deneme,
2004), Yurekli Bir Laz Kadim - Bedia xala (an1, 2012). 2009’dan bu
yana ara ara www.acikgazete.com sitesinde yazmaktadir.
Yayimlanmamis yazi ve dosyalan i¢in: skociva.blogspot.com
Yayimlanmamus siirleri i¢in: skocivasiirseruveni.blogspot.com
kocivasel@hotmail.com

SELCUK KUPGUK 1971 dogumlu. Gazi Universitesi'nde psikolojik
danisma ve rehberlik 6grenimi gordu. Dergah, Granada, Hece, Ay-
rag, Sonsuzluk ve Birgun, KavramKarmaga, Ada, Kertenkele gibi der-
gilerde siir, poetika, elestiri, muzik ve kitap tahlili yazilan yayim-
ladw. Siirleri 2004 yilinda Kirletilmis Olumler Kitabi (Sule Yayinla-
n, Merdiven Kitaplan Dizisi) ad1 ile bir araya geldi. Kiirt Sorunun-
da Yeni Dénem (Vadi Yayinlan, Ankara, 2009) ve Karardi Karade-
niz (lletisim Yayinlan, Istanbul, 2011) isimli derleme ¢alismalarina
yazdig1 metinler ile katki sunan Kiapgik'an, yakin donem Turkiye
sosyo-politigini bir genglik hareketi uzerinden elestirel okumaya
tabi tuttugu Yiizlesmenin Kisisel Tarihi (2012) ve yine 1950’lerden
guanumuze siir, edebiyat, dergi cevrelerini merkez alarak edebiyat
sosyolojisi alanina giren incelemelerini yaptig1 Modern Tiirk Siirin-
de Bellek Arayisi (2013) Granada Yayinlan’ndan gikt.

TAN MORGUL 1973 yilinda Istanbul'da dogdu. Okul hayatina Erzu-
rum ve Isparta’da basladi. Son durak Istanbul oldu. Once Kadikoy
Anadolu Lisesi'ni, sonrasinda Marmara Universitesi Ingilizce Mate-
matik Ogretmenligi Bolama'na bitirdi. Yillar sonra akademiye ge-
ri dondu. Lisansasti egitimini Bilgi Universitesi Kaltarel Inceleme-
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ler Bolumi'nde tamamladi. Yerel bir 6rnek uzerinden “eylem”i ve
“eylemci”yi arasurdi. Dunya ve Avrupa Sosyal Forumlannin 1srar-
h bir takipgisi ve kaulimcisi olmaya ¢ahsti/cahisiyor. Elinden geldi-
gince, gezegenin bircok noktasinda, alternatif kuresellesme aktivi-
telerinin ve toplumsal hareketlerin konulanni, miucadelelerini izle-
meye ¢absti/cahsiyor. En ¢ok da Latin Amerika'ya ilgi gosterdi. Yurt
icinde ve disinda konferans, seminer, workshop, gosteri ve toplantila-
ra kauldw. Cesitli kitap, dergi, internet ortam ve gazetelerde toplum-
sal ve kentsel hareketler, bahik kulturi, meyhane ve icki kaltaru, ser-
best dolagim hakky, futbol kultira, gezi, siyaset gibi gegitli alanlarda
yazilan, soylesileri ve arasurmalan yayimlandi. Tarih Vakf'min vak-
ti zamaninda yayimlamis oldugu Istanbul Dergisi'nin son iki buguk
yilindaki yayin yonetmenligini yapti. Binnaz Toprak koordinator-
lagiande, Nedim Sener ve Irfan Bozan ile beraber “Turkiye'de Fark-
 Olmak: Din ve Muhafazakarhk Ekseninde Otekilestirilenler” isim-
li arasurmanin icinde yer aldi. Radikal gazetesinde balik kaltara uze-
rine yazilan yayimlandi. Rak: Ansiklopedisi ve A¢ik Radyo Ansiklope-
disime maddeler hazirladi. Ulus Atayurt’la birlikte Istanbul Meyhane-
leri ve Balik Lokantalan kitabim yazdy. Istanbul Meyhaneleri: Vuslatin
Bagka Alem belgeselinin senaryo yazarhgim ve yapimcihigim ustlen-
di. Aqik Radyo'da Libero adh futbol programini hazirhyor ve sunuyor.

MAHIR OZKAN 1978 yihinda Hopa Kemalpasa’ya (Makriyal) bag-
I Akdere (Medogumked) Koyu'nde dogdu.1990 yilinda ailesiyle
birlikte Istanbul’a gog etti. Cukurova Universitesi Egitim Fakalte-
si'nden 1999 yihinda mezun oldu. Ayn y1l Kocaeli'de felsefe grubu
ogretmeni olarak goreve basladi. Kocaeli Universitesi Felsefe Bola-
mu’'nde yuksek lisans egitimi aldi. Bir internet radyosu olan www.
norradyo.com'da Hemsin Oykuleri adlh programi 2008 yilindan bu
yana yayinlanmaktadir. Agos gazetesinde ve biryasam dergisinde
Hemsince ve Turkge oykileri yayinlandi. 2005 yihndan bu yana
Hemsin dili ve kaltarane iligkin derleme ¢alismalan yapmaktadir.
Halen Istanbul'da 6gretmenlik gorevini surdurmektedir.

SEZAI1 SARIOGLU 1950 yilinda Ordu/Unye’de dogdu. 12 Eylal 1980
oncesinde Fatsa’da ve Sinop’ta 6gretmenlik yapti. 12 Eylul aske-
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ri diktatorlagianden sonra ug yil gizli yasadi. 1983’ten sonra degi-
sik askeri (c)ezaevlerinde siyasi tutuklu ve hukamla olarak yagad:.
Tahliyesinden sonra, 1990’larda dergicilige ve gazetecilige basla-
d1. Ozgiir Guindem'deki yazilanindan olusan denemelerini Terspek-
tifler adiyla kitaplagtirdi. Soylesilerden olusan Dogusu Batist Olma-
yan Sozcukler kitabiyla Musa Anter Gazetecilik Odali'na ve CGD
(Cagdas Gazeteciler Dernegi) 6dulunu kazand1. Sombahar, Ludin-
girra gibi siir dergilerinde siirleri ve siir incelemeleri yayimland.
Turkiye'de ve degisik ulkelerde, tek kisilik “Annemin Sarki Sandi-
g1” isimli siir dinletileri gerceklestirdi. lletisim Yayinlarr'ndan gikan
Nar Taneleri/Gayriresmi Portreler isimli sozlu tarih kitab sekiz bas-
ki1 yapt1. Istanbul/Kadikoy’de, “Nehir Muhabbetler” adiyla, konuk-
lariyla edebiyat, mizah, siir, sinema, tarih vs. izerine yedi yildir et-
kinlik yapiyor. Su anda basta Yasak Meyve olmak tuzere degisik ede-
biyat dergilerinde edebiyat yazilar1 yayimlamyor. Edebiyatin yam
sira degisik konularda (Kibris, Tarihi Sinop Hapishanesi) sozla ta-
rih ¢calismalar sardarayor. Merkezinde siir ve anlatilar olan, sesleri
ve anlamlan ¢ogaltmak ana fikriyle hareket eden “Nar Sesleri” adh
bes kisilik bir grupla, Tarkiye'de ve baska ulkelerde dinletiler ger-
ceklestirdi. Gegen y1l yayimlanan “Agk Dedigin Haram Olur” isim-
li siir kitab1 bir y1l icinde dorduncu baskiyr yapti. Bu kitapla ilgili
olarak yurtici ve yurtdisinda “Siir Yoluyla Tanismak ve Yeniden Ta-
msmak” baglikh dinletiler yapti, yapiyor... Yirmi yrldir Ozgur Gun-
dem gazetesinde kose yazilan yayimlamyor... TYS (Turkiye Yazar-
lar Sendikas) uyesi...

METIN SOLMAZ 1969'da dogdu, Ankara'da buyudu. Muhtelif uni-
versitelerde okudu, bitirmedi. Cikisindan batisina kadar dort se-
ne Ankara Radyo Arkadas’taydi. 1990 yihndan bu yana yazili ba-
sinda ve muhtelif internet sitelerinde yaziyor. Siberalem.com, Ide-
fix.com ve Uzuncorap.com kurucularindandir. 1992’de Korsan
Yayinlarr'ndan Kenardaki Milyonerler, 1994'te Pan Yayincilik’tan
Rock Sozlugu, 1996'da yine Pan Yayincihik'tan Turkiye’de Pop Mugzik
isimli kitaplan yayimlandi. 2004 sonunda Overteam New Media'y,
2010'da Overteam Yayinlar’'ni kurdu. Simdi yaptiklar1 Overteam.
com adresinden takip edilebilir.
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VAHIT TURSUN Koknar Koyw/Caykara/Trabzon dogumlu. Cayka-
ra Kuran Kursu’'nda yedi yil boyunca hafizlik ve Arapga egitimi
gormustir, Trabzon Imam Hatip Orta Okulu’nu digaridan vermis-
tir. Bir donem Libya'da ¢aligtiktan sonra Turkiye'ye donerek cegit-
li otellerde resepsiyonist, ardindan rehber ve sonra da turizm buro
sefi olarak calismistir. 1989 yihindan sonra Atina/Yunanistan'da ya-
samaya baslamig, Karadeniz'de konusulan Pontos Helencesi (Kara-
deniz Rumcasi) ve Karadeniz tarihi konusunda cesitli arastirmalar,
derlemeler yapmaya yonelmistir. Karadeniz’'de Rumca kultar mira-
sinin yok olmamasi i¢in ugrasmis, internet siteleri aracih ile yaz1
ve makaleler yazmigtir. Rumca-Turkge sozluk, Rumca Fitoloji So6z-
laga, Caykara tarihi ve toponomi konularinda kitap ¢alismalari de-
vam etmektedir.

BIRKAN YUKSEL 16 Mart 1981 yilinda Izmir'de dogdu. llkogretim
ve lise 6grenimini bu kentte tamamladi. 1998 yilinda girdigi Ege
Universitesi lletisim Fakultesi Gazetecilik Bolama’'nden 2003 yilin-
da mezun oldu. 2009 yilinda yine Gazetecilik Bolumu’nde, “Gun-
delik Hayattaki Milliyetgilik ve Tezahirlerinin Turk Yazih Basinin-
daki Temsili” isimli tez caligmasiyla yuksek lisansim tamamladi.
Hurriyet gazetesi Ege Bolge Temsilciligi'nde sayfa sekreteri ve edi-
tor olarak ¢alisti. 2008 yili Aralik ayinda Yeni Asir gazetesi spor ser-
visinde basladi@ sayfa sekreterligi gorevini halen surduaruayor.
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aradenizli'yle Laz’t ayni sey saymak, Kara-
Kdenizliler hakkindaki kliselerin ve yanilgilarin
en bilineni. Karadenizli klisesinin lizerini orttu-
gu, Karadeniz’in resmi tarihinin unutturdugu daha

neler var... Karadeniz’in Kaybolan Kimligi, bircok boyu-
tuyla, Karadeniz'in yitik ¢ehrelerinin izini siiriiyor.

Lazlar ve Hemsinliler, etno-kiiltiirel ve dinsel kimlik
krizleri...

Cok kultiirlilugun mirasi... Hafizanin ve unutmanin,
unutturmanin izleri, bedelleri... Bu mirasin, bu izlerin,
bu bedellerin Ordulu bir Ermeni bakirci ustasinin hika-
yesinde billurlasmasi...

Popiiler kiltiirde Karadenizli ve Laz algilari... Biiyiik
sehirde “Laz"” kimligi nasil degisiyor, nasil ajite oluyor?
“"Metropol Laz1” nasil birisidir?

Ugur Biryol'un derlemesinde ibrahim Dizman, Erhan
Giirsel Ersoy, Mehmet Akif Ertas, Selma Kociva, Selcuk
Kiip¢iik, Tan Morgiil, Mahir Ozkan, Sezai Sarioglu,
Metin Solmaz ve Vahit Tursun’un katkilari yer aliyor.
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