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ONSOZ

Bu dizinin her yazarinin kargisinda konusunu kisa ve
ozl bir bicimde sunmanin, kitabin adandigi disiplinin
yalnizca temel ama ayni zamanda en énemli yénlerini 6g-
renmeyi talep eden okuyuculara hitap etmenin bir yolu-
nu bulmak gibi zor bir gérev durmaktadir. Ama Kabala
s6z konusu oldugunda buna bir zorluk daha eklenmek-
te: bircok okuyucu, bu kitabin sinirli hacminde, yalnizca
yeni bilgiler degil, ayn1 zamanda Kabala’nin ne olduguna
iligkin kendi izlenimlerinin bir onayin1 arayacaktir. Hat-
ta bazilari, bilerek ya da bilmeyerek, burada Kabala’nin
ne olmasi gerektiginin bir betimlemesini arayacaktir. Elli
yildir “Kabala nedir?” sorusunu yanitlamaya ¢aligtyorum.
Bir¢ok durumda da yanitim ya hayal kirtkligiyla ya da kiz-
ginlikla kargilandi: benim inancima gére Kabala bu degil
ve Kabala'nin olmasi gerektigini diisiindiigiim sey de bu
degil vb.

“Kabala” terimi hi¢ bugiin oldugu kadar sik ve bu
kadar ¢ok baglamda kullanilmamuisti; ama, yine de, geg-
migte oldugu gibi, “gercek”, kesin bir tek tanimi yok. lk
baglangicindan beri ¢ok farkli bigimlerde kullanildi. Her
bir Ortagag Kabalacisi terime kendisinin anladigi anlam1
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katti; bu tanim bagkalarininkinden az ya da ¢ok farkliydu.
Modern zamanlarda sayisiz Yahudi ve Hiristiyan tanribi-
limci, felsefeci ve hatta bilim insan1 bu tanim1 gesitli ve
bazen de celigkili bigimlerde kullandi. Kabala kat1 Yahudi
dindarliginin bir ifadesi oldugu gibi, radikal, yenilikgi diin-
ya goriigleri igin de bir arag olmakta. Terimin anlaminin
agtklamasinin da bu nedenle net, tarihsel bir baglam igin-
de gergeklestirilmesi, onun gegmiste ya da bugiin kullanil-
dig1 zaman, yer ve kiiltiiriin belirtilmesi gerekir. Dinsel fi-
kirler tarihgisinin bakig agisindan, digerlerine iistiin kabul
edilebilecek “gercek” bir anlam bulunmamaktadir. Bu kisa
tanitimin da, bu nedenle, farkli dénemlerde, iilkelerde ve
kiiltiirel baglamlarda betimlenmis farkli olgularin en goze
carpan niteliklerinden bazilarin1 sunmast amaglanmakta.
Kiitiiphanelerimizde basilmig ya da hala elyazmasi bi-
¢iminde olan ve Kabala’yt konu alan vyiizlerce kitap bu-
lunuyor. Bunlarin yani sira, Kabalaci terminolojileri ve
fikirleri az ya da ¢ok kullanan binlerce ¢aligma —vaaz der-
lemeleri, etik risaleler, kutsal kitaplar ve Talmud iizerine
tefsirler— var. Bunun bir sonucu olarak da, hakli nedenler-
le, “Kabalac1” olarak adlandirilamayacak tek bir Yahudi
goriigli bulunmamakta, zira bu goriiglerin gogu Kabalact
terminolojiyi kullanan eserlerde yer aliyor. Peki, gelenek-
sel bir Yahudi etik normuyla bir Kabalaci norm birbirin-
den nasil ayirt edilebilir? Giinlimiizde, bir gériig “Yahudi”
olarak nitelendirilecegine “Kabalac1” olarak nitelendiril-
diginde, bunun bagka kisiler tarafindan ¢ogunlukla daha
fazla kabul gordiigii gériilmektedir. Ortagag Kabalasi'nin
temel eseri olan Zohar akla gelebilecek her konunun ele
alindig1 1.400 sayfadan olugur. Zohar'dan bir alintiyla teyit
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edilmeyecek higbir sey olamaz. 1960’larda, California’da
bir iiniversitede Kabala dersleri veren bir dostum, bir yan-
dan Kabala gahgirken bir yandan da esrar igmek gerekti-
gini teyit eden ¢ok giizel bir alintiy1 Zohar'dan iireterek
ogrencilerinden simfta bunu uygulamalarini talep etti.
Tutumunu degistirmesi igin onu ikna etmeye galigtiysam
da bagaramadim; benim otoritem, onun o zamanlar an-
ladig1 bigimiyle, Zohar'in otoritesine kargt gelemezdi. Bu
kitabin, bu nedenle, Kabala terimine ¢aglar boyunca atfe-
dilmis anlamlarin en 6nde gelenlerini, bunlardan herhangi
birini digerlerinden daha dogru kabul etmeden &znel bir
aytklama olarak diigiiniilmesi gerekir; bu ayiklamay: dinsel
fikirler tarihgisi olarak edindigim deneyimler saglamlagtir-
makta. Bu terime ¢agdag kiiltiirde atfedilen sayisiz anlama
gelince, ancak gelecekteki bir tarihgi gelip gegici olanlar
kalic1 olanlardan ayirabilecektir.

Cambridge, Massachusetts
Mayis 2005



1. Joseph Gikatilla'nin on iigiincii yiizyilda kaleme aldigi, Kabala-
c1 diinya gériisiiniin en etkili bigimde sunuldugu kaynaklardan biri
olan Shaaey Ora (“Isigin Kapilan”) kitabinin Latince bir gevirisi.
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I. Boélim

KABALA: TERIM VE TERIMIN ANLAMLARI

Israil Devleti’ni ziyaret edenlerin kargisina Kabala her
giin birgok kez cikar. Bir otele girdiginde, bir bankoya
gidip kayit yaptirmast gerekir; bankonun arkasindaki ta-
belada kocaman harflerle “Kabala” yazar — Ingiliz dilinde
ise bu tabelada “Resepsiyon” yazisi okunur. Bir sey satin
aldiginda ya da bir hizmetin karsihgin1 6dediginde, ken-
disine verilen kagidin iistiinde kocaman Ibrani harfleriyle
“Kabala” yazilidir. O kagidin iistiinde kelimenin gevirisi
olsaydi, bunun kargihg1 olarak “Makbuz” yaziyor olacak-
t1. Bu terim birgok baglamda boy gosterecektir. Eger bir
davete cagrilirsa, bu etkinligin Ibrani dilinde kargilig:
“kabbalat panim”dir (birebir anlamiyla “sureti agirlama”).
Eger bir bankaya ya da devlet dairesine gidecekse, énce
kabalat kahaln kontrol etmesi gerekir — galiganlarin hal-
kin igini gordiigi, yani dairenin “agik” oldugu saatleri. Her
tiir disiplinden her 6gretim gérevlisi her hafta Kabalaci
bir saat —geat kabbalah— tahsis etmelidir; yani, ofisinin ka-
pilarin 6grencilere agtigi “gériigme saati”. Ibrani dilinde
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“kbl” eylemi hemen her tiimcede yer alir ve yalnizca “ka-
bul etme” anlamini tagir. Davraniglarina bakilacak olursa,
Ibrani dilini konugan Israilliler gizemcilige ne kadar de-
rinden niifuz ettiklerinin farkindaymig gibi gériinmezler
ve Kabala'y1 da dillerinin basit, siradan bir szciigii olarak
kullanirlar. Dinsel bir baglamda, bu sdzciigiin kullanildi-
g1 anahtar tiimce, Ibrani dilindeki rabbinik metinlerin en
popiilerlerinden sayilan ve muhtemelen IS ikinci yiizyilda
bicimlendirilen Talmud risalesi avotun agihig ifadesinde
yer alir. Bu risalenin birinci béliimiinde, Musevi hukuku-
nun geleneksel silsilesiyle nesilden nesle aktarilmig dinsel
yonergeler betimlenir. Bu aktarimin birinci agamasi, bu
risalede betimlendigine gore, goyledir: “Musa Tevrat
Sina’da [Sina Dagi’'nda] aldi [kibel] ve Yegua'ya aktardi, o
da [Israilli] Bilgelere [aktardi onu]...” Metin bu gelenegin
sozlii yoldan yargiglara, kdhinlere ve Talmud’un ilk bilge-
lerine aktarilmasini betimleyerek devam eder. Bu paragraf
yaklagik iki bin yil boyunca Yahudi geleneginin biitiiniini
mesru kilmak, Sina Dagi'nda kutsal kitabin verilmesini
baglangig noktasi olarak belirleyip bu olayin kutsalligin-
dan mesruiyet tiiretmek icin kullanildi. Bu tiimcede gegen
“tevrat” sozciigiiniin her anlama geldigi kabul edildi — kut-
sal kitaplar, hukuk (halakha), etik kurallari, kutsal kitap-
lardan dizelerin yorumlanmasi (midrag); kutsal kékenin
gergekligiyle baglantili her sey. Hatta bazilar1 bir bilginin
bir yenilik olarak ortaya atacagi her seyin Tann tarafindan
Musa’ya verilmig oldugunu styledi: bir yenilik, zekice bir
dinsel gozlem gibi gériinebilecek her sey, o her seyi igeren
aydinlatmada Tann tarafindan bilgilendirilen Musa tara-
findan zaten bilinmekteydi. Bu durumda, Musa’nin “aldi-
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g1” sey de Kabala’dir — gelenektir; bu gelenek, bu baglam-
da, kutsal kokene sahip kutsal gelenek gibi 6zel bir anlama
biiriindii ve bunun bir béliimii yazida (kutsal kitapta) bu-
lunurken bir béliimii de Yahudi halkinin dinsel énderleri
tarafindan nesilden nesle sozlii olarak aktarildi.

Benzer gelenek kavramlari Hiristiyanlik ve Miisliiman-
likta da bulunur. Katolik Kilisesi'nin, yénergelerine kutsal
otorite kazandiran gelenegin koruyucusu olduguna inani-
lir. Islam bilginleri Kuran’in yan sira sézlii olarak Muham-
med tarafindan miiritlerine ve onlarin miiritlerine iletilmig
devasa bir kutsal bilgelik hazinesine sahiptir. Ibrani dilinde
bu gelenege masoret (“iletilmig olan”) ya da Kabala (“alin-
mis olan”) denir. Bu tiir baglamlarda “Kabala” sézciigii bir
kisaltmadir ve Musa tarafindan Tanr’'dan alinmig kutsal
gercegi gostermektedir; bu terim belitli tiirden bir igerige
gdéndermede bulunmaz. Herhangi bir disiplini ya da konu-
yu vurgulamaksizin, aktarimin kéken ve tarzini betimler.
Temel olarak, bu terim, genellikle 6zgiin, bireysel gorii ve
deneyimler olarak algilanan ve “gizemcilik” olarak kabul
edilen seyin kargitin1 yansitir. “Kabala”, Ibrani dinsel s6z-
ciik dagarciginda, gelenek yoluyla alinan ve bireysel olma-
yan, deneyimsel olmayan dinsel gercek anlamina gelir.

Ortacag’da Kabala terimi

Tam bin yil boyunca, bu, “Kabala”nin tek dinsel an-
lam1 olarak kaldi. On iigiincii yiizyllda buna bir degisken
eklendi. Cogunlukla Ispanya’da, Provans bolgesinde ve
daha sonralan Italya'da Yahudi ezoterik ve gizemci grup-
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lar, kutsal kitaplarin ve diger eski metinlerin —bu metinleri
kutsal konular dahilinde dinamik siiregler olarak yorum-
layarak— anlamuyla ilgili gizli bir gelenege sahip olduklarini
ileri siirdiiler. Bu gruplarin kékenleri ve 6pretileri gelecek
béliimlerde ayrintilariyla ele alinacak. Bu insanlar kendi-
lerini kendi dindaglarindan bazi agilardan farkh sunarak
kendilerini betimlemek igin gesitli terimler kullandi. Bu
terimler arasinda kendi kendilerini metheden tiirden
“maskilim” (“bilenler”) ya da “nakdanim” (“dilin gizemi-
ni bilenler”) gibileri de mevcuttu. Bunlar arasinda kalic1
olanlardan biri “yodeey hen"di, “gizli bilgeligi bilenler”;
yani “hokhmah nisteret”i (gizli bilgi”) bilenler. Bu terimler-
den bir digeri “mekubalim”di ve, herkes tarafindan bilinen
“Kabalaya ek olarak, “gizli bir gelenege sahip olanlar”
anlamina geliyordu. Bunu izleyen onyillar icinde “Kabala”
ve Kabalac1” terimleri bu gruplar igin bagat terimler hali-
ne geldi; ancak, diger yakigtirmalar da tamamen ortadan
kalkmadi. Bu baglamda, “Kabala” terimi ek bir gelenek
katmani, aligilagelmis, siradan gelenekte herhangi bir ge-
yin yerini tutmayan ama ona ezoterik bir boyut ekleyen
bir katman demektir. Kabalacilarin inanip ileri siirdiigiine
gore, bu gizli gelenek Musa tarafindan Sina Dagr’'nda dog-
rudan Tanr’dan alinmis ve giiniimiize kadar da nesilden
nesle gizlice aktarilmgtu. Ileri siirdiiklerine gore, bu akta-
rimin biiyiik bir béliimii babadan ogula ve 6gretmenden
miiritlere s6zlii yoldan gegmisti.

Su halde, “Kabala” sézciigii Yahudi tinselcilerin
Ortagag'in ortalarindan giiniimiize kadar dile getirdik-
leri, yiizyillardan beridir sir olarak saklanan bir gelenege
sahip olduklar1 bigimindeki bir savdir. Bu, yaraticihk ve
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Szgiinliikten yoksun, kisilerin kendilerine uygun bulduk-
lar1 bir saptama. Bu insanlar, her nasilsa, bu sirlar1 6nce-
ki nesillerden ald1 ya da bu &gretileri iceren elyazmalar
buldu. Birkag olaganiistii durumda, insanlar, bu sirlar
diigsel baglamda, ya kehanet yoluyla, ya ruhlarin1 kutsal
diinyaya yiikselterek ve kutsal varhiklarin gériigmeleri-
ne taraf olarak, ya da bazen sirlar1 onlara agan goéksel bir
ulakla —bir melek ya da kutsal bir giicle— veya Ilyas gibi bir
peygamberle kargilagarak aldiklarini ileri siirdi. Bu tiir du-
rumlarda bile Kabalacilarin kendilerine sunulan seyin yeni
ya da 6zgiin oldugunu soylediklerini isitmeyiz. Kabala'nin
aktarilma bigiminin dogaiistii oldugu birkag érnekte bile
icerik ve 6pretiler eskiden kalma ve geleneksel kabul edil-
mekteydi. Kabalacilarin bakig agisindan ele alindiginda,
Ortagag ve giiniimiizden bir tinselcinin Kral Siileyman,
Ilyas Peygamber ve Talmud bilgelerinin inceden inceye ve
ayrintilartyla bilmedigi bir bilgiye sahip olabilmesi kavra-
namaz bir geydir. Kutsal gergeklik sonsuzdur ve hak eden
herkes tarafindan paylagilir; insan gelenegin kaynagina —
yani Sina Dagr’'ndaki aginlamaya— ne kadar yakinsa, bilgi
de o kadar eksiksiz ve kahicidir. Insan daha fazlasini an-
cak daha eski kitaplarin kegfi yoluyla ya da eski kaynaklar
derinlemesine inceleyerek 6grenebilir. Kabalacilara gére,
Kabala asla yeni degildir; yeni kegfedilmis ya da yeni elde
edilmig olabilir, ama temel olarak Kabala bin yillik kutsal
gergektir.

Bilim insanlar1 elbette bunun aksini diigiinmekteler.
Fikirler tarihini ve dinler tarihini aragtiranlar agisindan,
Kabala, ilk kez on ikinci yiizyilin son dénemlerinde or-
taya ¢ikmiug yeni bir olgudur. Ozgiin digiincenin ve her

15



bir Kabalacimin bireysel yaraticihigimin sonucudur (gergi,
agagida ayrintilariyla ele alinacag gibi, bunu yaparken de
genellikle ellerinde kullanabilecekleri eski metinler bulun-
maktadir). Kabalacilar Kabala’nin —farkli agilardan ve bi-
cemlerden ifade edildiginde bile— bir tek gercek oldugunu
wsrarla vurgulasa da, bilim insanlar1 her bir Kabalaciy, bas-
ka Kabalacilarin diinya goriisiinden az ya da gok farkli ola-
bilecek kendi diinya gériisiinii ifade eden 6zgiin bir yazar
olarak goriir. Tarihgilere gére, tekil “Kabala” s6z konusu
degildir. Provans okulunun ve Girona okulunun Kabalala-
11, on {igiincii yiizyil Ispanyas’'ndan Moge de Leon’un Ka-
balasi, on altinc1 yiizyilda Safed’de yasamig Isaac Luria’nin
Kabalas1 vardir. Modern Kabalacilar, Luria’nin dgretileri-
nin Zohar'da yer alanlarla tipatip benzer oldugunu géster-
meye adanmig bol sayida eser kaleme almigtir. Tarihgiler,
Kabalacilarin yazdiklarinin bireyselligini ve egsizligini vur-
gulama egilimindedir. Ayni zamanda, disipline bir biitiin
niteligini kazandiran Kabala'yla baglantili ifadelerin ¢o-
gunda (asla hepsinde degil) bulunan ve derinlerde yatan
baz1 benzerlikleri aramak da megrudur. Fakat, bircok Ka-
balaci sisteme ortak paydalar bigerken ¢ok dikkatli olmak
gerekir: bazen benzerlikler gergek olmaktan ziyade birer
gorintidiir. Yazarlar ayni dinin kiiltiiriinden gelmekte,
aym kitaplar okumakta, otantik ve gegerli olduguna ina-
nilan ayn1 terminolojiyi kullanmakta, birbirlerinin yazdik-
larin1 okumakta ve genellikle de kendilerinden éncekile-
rin bicemlerini taklit etmektedir, fakat yazdiklar1 aslinda
farkli anlamlar yansitmaktadir. Kabala’nin eskiligini ve te-
mel goriiglerinin tektipligini vurgulayan modern yazarlar,
aslinda, Kabalacilarin eserlerini elegtirel, tarihsel bir tavir

16



icinde incelemekten ziyade, Kabalacilarin savlarini gegerli
kilip savunmaya ¢aligmaktadir.

Kabala'nin anlamlarinin genislemesi

ibrani dilinde Yahudilerin dinsel kiiltiiriiyle iligkili te-
rimler, bagka dillerde ve farkli kiiltiirel baglamlarda kul-
lanildiklarinda &zgiin anlamlarini genellikle korumugtur.
“Halakha”, “Talmud”, “Midras”, “Hasidizm” ve birgok
bagka terim bagka dinlerdeki olgularla kargilagtirilmigsa
da, bunlarin Yahudi baglami asla inkéar edilmemis, dis-
lanmamugtir. “Kabala” sozciigiiniin kaderi ise tamamen
farklidir. Bu terimin son beg yiiz yil igindeki anlamlari-
na bakildiginda, kullanimlarindan ¢ogunun Yahudi din
kiiltiiriiniin bir 6zelligi olarak kabul edilmedigi —ve hala
da edilmedigi— goriiliir. Bir “Hiristiyan Hasidizmi” ya da
“Islam Talmudu” bulunmadig1 halde, Kabala —biiyiik bir
wsrarla— Hiristiyanligin tinsel olgulariyla ve genel anlamda
tinsel olgularla bir tutulur. Kabala’ya kars1 gikan Heinrich
Graetz'ten Kabala’y1 Yahudilik igindeki tinsel gii¢ olarak
tanitmig Gershom Scholem’e varana kadar, onu incele-
mis en iyi bilim insanlar tarafindan bile Kabala —Yahudi
olsun ya da olmasin— Gnostisizm olarak betimlenmekte-
dir. Rénesans déneminde, italya’da, Kont Giovanni Pico
della Mirandola ve onun takipgileri Kabala’y1 biiyiiniin
mutlak ifadesi, Yunan felsefesinin, ézellikle de Pythagoras
felsefesinin 6zii ve —her geyin 6tesinde— Hiristiyanhik dini
icin en 6nemli kaynak olarak betimledi. Hem dost hem
de diigmanlan tarafindan gizemcilik olarak betimlendigini
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soylemek gereksiz. Kabala, uluslar, kiiltiirler ya da dinler
arasinda fark gdzetmeyen, evrensel, tinsel amaglarin ifa-
desi olarak da algilanmakta. “Kabalac1” sifat1 akla gelebi-
lecek —ve gelemeyecek— her baglamda uygulanmug bir s6z-
ciik. Finlandiya’da modern bir bilim insan1 (Simo Parpola)
eski Asur dininde bu sdzciigiin varligini kegfetti. New Age
diinya gériigii iginde anlamh, hatta ¢ok énemli bir bilegen.
Carl Gustav Jung onu insan tininin evrensel modelleri
icinde gérmekteydi; Kabalaci sézciigiiniin etkileri Avru-
pal felsefecilerin, gizemcilerin ve Giordano Bruno’dan
Gottfried Leibniz'e kadar on yedinci ve on sekizinci yiizyil
bilim insanlarinin yazilarinda géze carpar. Yale Universi-
tesi yazin elegtirmeni Harold Bloom bu sézciigii yazin eleg-
tirisiyle denk tutarak modern yazin ve felsefe icindeki etki-
lerini buldu. Genel anlamda gizemcilik ve biiyiiyle, ayrica
tinselcilikle esanlamli kullanilmag bir sézciik bu.

Bu anlamlardan bazilar1 6nemli bir gergeklik pay: ige-
rebilir, ama bagka hicbir Incil-sonrast Musevi teriminin
ya da kavraminin benzer bigimde evrensellegtirilmedigini
de vurgulamak gerekir. Yahudi olmayan pek az diisiiniir
Talmud’un biitiin kiiltiirler ve dinler igin evrensel bir me-
saj tagidiini ileri stirecektir; ama Yahudi aginn dindarhigi-
nin birgok yonii arasinda bir tek Kabala igin béyle bir ni-
telikten soz edilir. Avrupa kiiltiirii igcinde Kabala 6ylesine
yaygin bir kabul gérdii ki ona atfedilen kiigiiltiicti, olum-
suz anlamlar bile onun evrensel niteligini azaltamadi. Bu
terim, gizli, karanlik, megum niyetleri anlatmak icin kulla-
nilip (Ingiliz dilindeki “cabal”, 6rnegin) batil inang ve akil-
digilikla bir tutuluyor, ama Avrupa kiiltiiriiniin anlamh bir
bilegeni olmay1 da siirdiiriiyor. Kétii ve zararlt oldugunda
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bile, Kabala, yine de, yalnizca Yahudilerin eline birakila-
mayacak kadar iyi bir kavram olarak nitelendiriliyor.

Ayrica, on altinci yiizyildan bu yana “Kabala” terimi-
nin anlamlan da Ibrani ve Yahudi baglamlarinda katla-
narak ¢ogaldi. En 6nemli yeni anlam, Kabala kavraminda
biiyliye dair olanin éneminin artigi. Ortagag ve giinlimiiz
bilim insanlarinin ve liderlerinin gérevlerini betimleyen,
on altinc1 yiizyila ait olup azizlerin yagam 6ykiilerine iligkin
yazilarin 6n plana ¢ikmast buna katk: sagladi. Musa Ibn
Meymun (Kabalact degildi) ve Musa Ibn Nahman (Ka-
balactydi) gibi kigiler hakkindaki efsanelerde, Kabala'nin
biiyiilii gizemlerinin giicii sayesinde mucizeler yarattiklari
anlatilmaktaydi. Bugiin bile Israil’de dinsel otorite pegin-
de kosanlar bazen —kendileri ya da bagkalar tarafindan—
“Kabalac1” olarak betimlenir; bu durumda, bu terim, tinsel
beklentileri ya da goksel siireglere iliskin bilgiyi degil, daha
ziyade biiyiiye dayanan giicii temsil eder. “Kabalac1” ola-
rak bilinen biri tarafindan takdis edilmek genellikle tutu-
cu Yahudiler arasinda 6zellikle etkili kabul edilir. Bazen,
bunun sonucunda, Kabala teriminin geneli icin biiyiisel
gelenek anlamina gelen “Kabala ma’asit” kullanilmakta-
dir. Israil'de kullanilan ¢agdag Ibrani dilinde “Kabalac:” ile
“biiyiicii” agag1 yukar1 ayni anlama gelir.

Peki, aslinda Kabala nedir? Bu sorunun higbir yanit1
yok. Kimileri Kabala’nin Asur dininin 6zii oldugunu, ama
¢ogunluk da Hiristiyanhigin 6zii oldugunu sdyleyecektir.
Hemen herkes onu gizemcilik olarak tanimlayacak ve pek
goklar1 da Kabala'y1 gizli bir biiyiisel gelenek olarak gére-
cektir. Benim inancima gore, “Kabala nedir?” sorusunun
ortak bir tanimlayicisi, Kabala’nin benim hakkinda mug-
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lak da olsa bir fikre sahip oldugum bir sey oldugudur — ama
birileri, bir yerlerde, onun tam olarak ne anlam tagidigini
biliyor.

Fikirler tarihini inceleyenlerin gorevi, bir seyin “ger-
cekte” ne oldugunu ortaya gikarmak degil, bir kavramin
anlamlarinin tarihsel ve kiiltiirel baglamlarda geligimini
sunmak, tarih boyunca edindigi bir¢ok kullanim ve ta-
nmmdan olabildigince fazlasin1 belirlemeye galigmaktir.
Tarihginin gorevi, Gershom Scholem’in hakli ve Simo
Parpola’nin haksiz oldugunu —ya da bunun tersini— belirt-
mek degildir. Johannes Reuchlin’in “gergekten de” Ka-
balact oldugunu ama Carl Jung'un olmadigini ilan etmek
de degildir. Su bir tarihsel gergektir ki, son beg yiiz yilda
yiizlerce diisiiniir Kabala’nin ortaya ¢iktigh kiiltiirel bag-
lamdan uzaklagarak terimi farkli bigimlerde kullandi. Bu
siirecin Oykiistinii tarihsel agidan anlatmak, bu arada da
bir anlamin digerlerinden daha “dogru” oldugunun altin1
gizmekten kaginmak gerekir.

Kabala ve Gizemcilik

On dokuzuncu yiizyila kadar Yahudi ya da Miisliiman
“gizemciler” yoktu. “Gizemcilik” terimi Yahudi ve Islam
kiiltiirlerinde kesinlikle yoktur ve Ibrani ya da Arap di-
linde de gizemcilik terimi ya da bu terimin temsil ettigi
kavram yer almaz. Dinsel tinselciligin bir yonii olarak gi-
zemcilik kavrami Hiristiyanlkta ortaya gikt1 ve kendilerini
—ya da bagkalarini— gizemci olarak betimleyen birgok Hi-
ristiyan diigiiniir bulunmaktaydi. Bu nedenle, bu terimin
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anlamy, bir bilim insaninin, Hiristiyanlarin gizemli saydig
fikir ve deneyimlerin merkez 6zelligi ya da ortak paydasi
olarak gorebilecegi seylerden tiiretilebilir. Ayn1 gekilde,
gizemciligin bu temel diisiincesinden tiiretilmis terimler
—Ornegin unio mystica, yani Tanr'yla gizemli birlige giden
via mystica, yani yasamin gizemli bigimi, tapinma ve adan-
miughik— Hiristiyan tinselliginin geligimi igindeki otantik
kullanimlarina gére anlagilir. Dogal olarak, tanim ve an-
lamlar, bilim insaninin Hiristiyan gelenegi icin neyin gi-
zemli oldugunu tanimlamasina gore farklilik gésterecektir.
Bu nedenle, bu terimi Yahudi (ya da Miisliiman) olgula-
rin1 betimlemek igin kullanmak, kiginin Hiristiyan gizem-
ciligini ne kadar tanidigina bagh bir 6rneksemedir. Aslin-
da, Yahudi ya da Islami din olgularindan herhangi birinin
Hiristiyan baglaminda gizemli sayilmig bir diger olguya
benzedigi ifadesinden bagka bir ey degildir. Giiniimiizde,
bilim insanlart arasinda Hiristiyan gizemciligini dile dair
bir agidan tanimlama egilimi bulunmakta. Gizemciligin
geleneksel tanimlarindan ¢ogu, onu kutsal varlikla birlik
olmanin amaglanmasi, Tanrt'yla dolaysiz, deneyimsel bir
iligkinin arzulanmast —ve bazen de bagarilmasi— olarak be-
timler. Fakat, bu geleneksel yaklagimda birbiriyle baglanti-
I iki hata vardi: gizemcilige atfedilen 6zelliklerin ¢ogu ayn1
zamanda dinin geneli i¢in de gegerliydi ve bu nedenle de
gizemciligi “din, hatta dinden biraz fazlast” olarak yansit-
maktaydi. Bu geleneksel yaklagim, ayni zamanda, dinle gi-
zemcilik arasindaki iligkiyi nitel degil, nicel bir iligki olarak
sunuyordu — oysa, ¢ogu gizemcilik yanlsi, kendi deneyim-
lerinin temelde kendi dindaglarinin deneyimlerinden fark-
l1 oldugunu 1srarla vurguluyordu. Gizemciligin birgok agi-
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dan siradan dinsel deneyime karsit sayilabilecek benzersiz
bir 6zelligi, dilin dinsel gergegi ifade edebilme yeteneginin
inkar edilmesidir. Din, kutsal kitap ve vahiydeki s6zciikler
yoluyla inancin bir ifadesi olsa da, gizemcilere goére, gercek
duyusal deneyim ya da mantiksal ¢ikarimdan tiiretilmig
terimlerle ifade olasihginin gok &tesinde yer almaktadir.
Dilsel iletigim, dilin yansittig1 duyusal ve mantiksal mesaj-
lar yoluyla anlagilir. Gizemciler bu alanlan gizemli gergek
agisindan uygunsuz bulduguna gére, dil, tanrisal gergegin
iletilmesinde hizmet géremez. Sozciikleri ise kosan gesitli
yontemler yoluyla, kutsal olanin gizemleri hakkinda agik
olmayan, kesin olmayan bazi ipuglari elde edilebilir, ama
bunlarin lafzi anlamda alinmamasi gerekir. Gizemcilikte
negatif nitelikli bir dil, “séylemeyen dil”, kendi iletisimsel
mesajini inkar eden bir dil s6z konusudur. Bu agidan, gi-
zemcilikle din, dilsel iletigim hakkindaki karsit goriiglerin-
den étiirii farkli olgulardir.

Bu, gizemcilerin kendi benzersiz dinsel ifadeleri ol-
dugunu ileri siirdiikleri seye kendilerinin inanmadiklar
anlamina gelebilecek, tamamen olumsuz bir betimleme.
Ama, yine de, “gizemli” saydigimiz her bir tarihsel olgunun
ozelliklerini aragtirmak icin de bir temel gérevi gérmekte.
Gizemciligin evrensel, onu digerlerinden ayiran 6zelligi,
duyularin, mantigin ve iletigimsel dilin kutsal olan1 bilme-
ye ve anlamaya gétiiren yollar olabileceginin reddedilme-
sidir. Bu olumlu yénler, belirli tarihsel, kiiltiirel ve tinsel
baglamlara baglidir ve her biri de gizemciligin her bir ifa-
desine kendi benzersiz niteligini kazandirr.

“Gizemcilik” terimi Yahudi (ve Miisliiman) kiiltiirel ol-
gularina uygulandiginda, bir¢ok bilim insan1 Hiristiyan gi-
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zemciligiyle bir kogutluk kegfedildigine inandi: Kabala’nin
ezoterik, gizemli literatiirii. Kabala'y1 gizemcilikle bir tut-
mak siradan bir uygulama haline geldi, sanki Kabala terimi
[brani dilinde bildik bir Hiristiyan olgusunun bir kargili-
giymug gibi. Benzer bicimde, Miisliiman sufi literatiirii de
“Islam gizemciligi” olarak nitelendirildi. Bu genellemeler
biiyiik 6lgiide uygunsuzdur. Sufizm ve Kabala, Hiristiyan
gizemciliginin ortaya ¢ikisiyla ¢ok az ortak noktasi bulu-
nan, birbirinden farkl kiiltiirel ve tinsel ortamlarda gelis-
mis olgulardir. Kabala’nin igine iglemis olan eski gelenek
kavramui ile eskiden Miisliiman sufilerin giydigi —ve muh-
temelen de boyle adlandirilmalarina neden olan- yalinkat
giysinin Hiristiyan gizemciliginde hicbir kargili1 yok. Yine
de, insan, 6rneksel bir bigimde, o “mistik” hirka igin Ya-
hudi bir kargilik arayacak olsa, buna dair 6rnekleri Kaba-
lacilar arasinda bulabilir. Eger duyularin, mantigin ve dilin
Stesinde bir kutsal gergek alani arama egilimi her bir tinsel
yapinin inanglilar arasinda evrensel bir nitelik ise (gergi,
bunu yapan insanlarin sayist da ¢ok az olabilir), o zaman,
bu egilimin Yahudi temsilcilerinin Kabalacilarin ezoterik
cevresi arasinda bulunmast da dogaldir. Bunun tagidig tek
anlam, bu tiir egilimleri olan insanlarin Kabalacilar ara-
sinda siginacak bir yer bulduklaridir. Kabalacilarin birgogu
oncelikle ve gopunlukla dinsel metin tefsircileri, vaizler,
tanribilimciler ve gelenekgilerdi, ama onlar arasinda Hiris-
tiyan gizemciliginden tiiretilmig dlgiitleri kullanan ve bun-
lar, benzer bigimde, Yahudi kiiltiirel baglamina uygulayan
baz1 gizemcilere rastlayabiliriz.
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II. Boliim

KADIM YAHUDI GiZEMCILiGi VE
KABALA’NIN ORTAYA CIKISI

On ikinci yiizylldan giiniimiize kadar, Kabalacilarin ¢ok
gesitli okullan aslinda Yahudi din kiiltiiriindeki ezoterizm
ve gizemciligin ifadelerinden yalnizca biridir — ama, hig kug-
kusuz, en kalic1 ve etkili olanidir. Yahudi gizemcilerin en
az iki biiyiik grubu, Kabala ya da onun kendisine 6zgii te-
rimleri ve diinya goriigii hakkinda higbir gey bilmemelerine
kargin, Kabalacilara ¢ok benzer tutumlar sergiledi.

Yahudi ezoterizminin baglangici, Talmud’dan bir ifa-
dede, biiyik olasilikla IS birinci yiizyilda ortaya cikan
Migna’da (Hagiga 2: 1) bulunabilir. Bu ifadeye gore, kut-
sal metinlerdeki iki kismi1 halka yorumlamak yasaktir ve
kiigiik gruplar halinde bir araya gelip bunlar1 incelemenin
bile tehlikeli olacagi uyarisinda bulunulur. Sézii edilen
birinci kisim, Tekvin'in evrenin yaratiligini betimleyen
ve Talmud'da md'aseh beresit (“yaratiligin eseri”) olarak
adlandinlan béliimlerdir. Ikincisi de Ezekiel Kitabr'min
md aseh merkavah (“savag arabasinin eseri”) olarak adlan-
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dinlan birinci béliimii; burada, Ezekiel 1 ve 10’da, Eze-
kiel'in gokte savag arabalar gérmesi betimlenir. Bu ne-
denle, bu béliimler ve konular Yahudi tefsir ve tefekkiir
geleneginden cikarilip tinsel —ve bazen de fiziksel- agidan
tehlikeli kabul edilen ayn bir alana alindi.

Talmud'u iyi bilen bilgeler, bu yasaklamay1 ayrinti-
lariyla tartigtp bu kutsal yazilarin sorunlari ve tehlikeleri
konusunda, genellikle de anlagilmaz, gizem yiikli bir dil
kullanarak 6rnekler verir. Bu yasaklamaya atfedilen en
iyi kissalardan birinde, dért bilge kisi bir pardese —kraliyet
bahgesine— girer. (“Pardes” sézciigii Farsgadan tiiretilmig
ve Yunanca bi¢imi de Avrupa dillerine “cennet” anlamin-
daki “paradise” olarak gegmistir.) Bu ¢ok iinlii dért Tal-
mud bilgesinden biri bu deneyim sonucunda é&liir, ikincisi
aklin1 yitirir, Giglinciisii tanritanimaz olur ve yalnizca bir
tanesi —Haham Akiva ben Yusuf- “huzurla girmig ve hu-
zurla ¢tkmugtir”. Metin “pardese girig”in aslinda ne anlam
tasidigini agiklamaz ama kutsal alana girmekle ilintili de-
rin dinsel deneyimi temsil ettigi ve Tanrr'yla bir tiir kar-
silagmanin kastedildigi anlagilmaktadir. Eski gagin sonla-
rinda, rabbinik literatiirde bu konularin sayisiz tartigmasi
yapildi ve bu iig terim —md’aseh beresit, ma’aseh merkavah
ve pardes— bunu izleyen iki bin yilda Yahudi ezoterikgile-
rin, tinselcilerin ve gizemcilerin dilinde bagkéseye yerlesti.

Eski ezoterik risaleler

Eski ¢agdan giiniimiize, bu konular —yaratihigin gizemi
ve kutsal alanin gizemi, merkavah— iizerine Yahudi ezo-
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terikgilerin kaleme aldign yaklagik iki bin risalelik kiigtik
bir kitaplik ulagti. Bu konu literatiirde “Hekhalot [gok-
sel saraylar ya da tapinaklar] ve Merkavah” olarak bilinir,
giinkii bu risalelerin bir boliimii bagliklarinda bu terimleri
kullanmigtir. Bu literatiirde dért konu ele alinir; bunlar-
dan ilki evrenbilim ve evrendogum konusudur — yaratihg
siirecinin ve Tanr’'nin evreni ydnetme yollarinin ayrintih
olarak betimlenmesi (ayrica, cennet ve cehennemin ya-
pist ve gesitli gokbilimsel tartigmalar yer alir). Bu gruba
giren en ayrintih eser, Seder Rabba de-Beresit (Yaratili-
sin Tafsilath Betimlemesi) adin1 tagir. Bu kiigiik kitaplikta
ikinci temel konu biiyiidiir. Bu risaleler, biiyiilii formiil-
ler agisindan en ayrintihi eski Yahudi rehberi niteliginde-
dir — birkag yiiz biiyiili s6ziin ve uygulamanin yer aldig1
Harba de-Moge (“Musa’nin Kilic1”) tibbi carelerden agk
iksirlerine ve su istiinde yiiriimeye kadar birgok konuyu
ele alir. Bu literatiirde biiyii bagka risalelerde de 6nemli
bir konudur — 6zellikle de Sefer ha-Razim’de (“Gizemler
Kitabi). Ugiincii temel konu Ezekiel'de yer alan savag ara-
basi betimlemesinin ve Tanr’'nin ikamet yerini betimle-
yen bagkaca kutsal kitap béliimlerinin yorumlanmasidir.
Ornegin, Reuyot Yehezkel'de (“Ezekiel'in Goriisii”), Eze-
kiel, Kvar Nehri'nin sularina yansiyan yedi savag arabast
gérmiig olarak betimlenir. Bu metinlerde ayrintili melek-
bilimsel (angeological) listeler verilir, meleklerin adlar ve
iglevlerinin yan1 sira Tanr’'nin ve onun bagmeleklerinin
gizli adlar1 sunulur.

Bu risalelerin yalnizca beg tanesinde ele alinan dér-
diincii konu digerlerinden anlamli bir bigimde farklidur:
bir kisinin ilahi aleme yiikselip en iist diizeye erigmesinin
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ve hatta “tiim ihtisamiyla Tanrt’'nin kargisina ¢ikmasinin”
isler bir siireci betimlenir. Bu yiikselis siirecine bu metin-
lerde, geligkili de géziikse, “savag arabasina inig” denir ve
bunu gergeklegtiren bilgelere de yordey ha-merkavah (savag
arabasina inenler) ad1 verilir. Bu uygulama, bu metinlerde
kutsal kitabin ilk dénemlerindeki iki biiyiik bilge kisiye,
Haham Akiva ile Haham Ismael’e atfedilir. Devasa kutsal
kitap ve midrag literatiiriiyle Hekhalot ve Merkavah risa-
lelerinin ¢ogunun aksine, bu metinler kutsal kitap dizeleri-
nin (midrag) yorumlanmasina dayanmayip dolaysiz, kisisel
tinsel deneyimlerle ilgilenir. Kutsal Kitap sonrast Yahudi
literatiiriiniin ¢ogunda goriildiigii gibi, dogrulama amactyla
“kitap der ki” ifadesine bagvurulmayip kigisel deneyimden
yola gikilir — “gérdiim”, “isittim”, “tasavvur ettim” gibi. Bu
metinler, bagka hicbir yerde goriilmeyen terimler kullan-
mugtir: drnegin, yedinci, en iist katman olan goékte, birbiri-
nin {stiinde ve birbirinin icinde konumlanmg yedi saray ya
da tapinag1 anlatmak igin “hekhalot” ¢ogul olarak kullanilir.
Goge yiikselisin zorlu yolunda birgok tehlikeyi alt eden bil-
ge kisiler Tanrt'ya giikranin amaglandig1 goksel ritiiellerde
meleklerle bir araya gelir. Eski metinlerden tamamen fark-
li olarak, bu metinlerde bol sayida Tanr'ya giikran ilahisi
yer alir; bunlarin bazilari melekler, digerleri de yordey ha-
merkavah tarafindan séylenir. Gizemciligin birgok farkh ta-
nimi vardir; savag arabasina inenleri gizemciligin kusursuz
bir 6rnegi olarak icermeyen tek bir tanim bile gérmedim.
Muhtemelen, yordey ha-merkavah grubunu ele alan
ama bunu bu terimi kullanmadan yapan bir metnin Ya-
hudi ezoterizm ve gizemcilik tarihi tizerinde 6zellikle etkisi
oldu. Adi Siur Komah’tir (Kutsal Boyutlar). Haham Aki-
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va ile Haham Ismael’e atfedilen bu kisa eserin Tanr’'nin
bir insan bi¢iminde betimlenisini ele aldig1 goriiliir. Kutsal
bir deneyime dayanmaz; temelini Tanr’nin el ve kollar-
nin, sakalinin, alninin, gézlerinin ve gézbebeklerinin (Ne-
sideler Negidesi 5: 10-16’da yer alan sevgilinin betimlen-
mesinden tiiretilmigtir) bir listesi olugturur — bunlarin her
birine birtakim anlagilmaz, tuhaf, telaffuz edilemez adlar
verilir ve her birinin mil, ayak ve parmak 6lgiisiiyle boyut-
lar belirtilir. Yazar kullandig1 &lgiileri tanimladiginda te-
mel 6lgiiniin biitiin evrenin boyu oldugu ortaya gikar (bu
da Isaya 40: 12'ye dayanur) ve her bir kutsal uzuv bu te-
mel 6lgii biriminden trilyon kat daha uzundur. Bir olasilik,
Tanrt’'nin insana benzetildigi bu metnin aslinda Nesideler
Nesidesi'nden tiiretilmis ve Tanr’y1 daha basit terimlerle
insana benzer halde betimleyen radikal goriigler kargisinda
bir polemik bi¢iminde yazilmig olmasidir. Ne olursa olsun,
Yahudi ezoterik gelenegi agisindan, Siur Komah, yazil-
masint izleyen bin beg yiiz yil boyunca Tanr’'nin standart
goriintiisiinii belirledi. Etkisi ¢ok biiyiiktii ve Kabalacila-
rin kutsal nitelikler sistemi olan sefirot da Siur Komah'’tan
alinmig terimlere gére betimlenir.

Sefer Yezira, Yaratilig Kitabi

Ortagag Kabala terminolojisinin en énemli kaynakla-
rindan biri, Sefer Yezira (Yaratihg Kitab1) baglikl eski ve
Kabalac1 olmayan bir risaledir. Cogunlukla —hatali ola-
rak— Kabala’nin ilk eseri olarak adlandirilir. Aslinda, Sefer
Yezira, yaratilig siirecini 6zellikle alfabedeki harflerin giicii
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yoluyla betimleyen, evrenbilimsel, bilimsel bir risaledir ve
dilbilgisi konusunda ilk Yahudi kaynaklarindan birini sun-
maktadir. Eser Yahudi kiiltiirii iginde onuncu yiizyilda or-
taya gikt1; bu devirde, Babil’de, Rav Saadia Gaon bagkan-
liginda Yahudi akilc felsefecilerle bilim insanlari Dunag
ibn Tamim ve Sabbatay Donolo metin hakkinda tefsirler
kaleme alip eseri evrenbilim, insanbilim ve ruhbilim alan-
larinda kendi bilimsel sistemlerini sunmak igin kullandi.
Belli ki, onuncu yiizyilda da eski bir eser olarak degerlen-
diriliyordu ve versiyonlarinin ¢oklugu ve karmagikligi da
ortaya gtkigindan 6nceki birkag nesil iginde gelistirilip el-
den gecirildigini gosteriyordu. Ilk yazihg tarihi bilinmiyor.
Bazi bilim insanlan birinci yiizyila ait oldugunu, Kudiis'iin
IS 70 yilinda yikihgindan 6nce yazildigini ileri siirerken,
bagkalar1 da dokuzuncu yiizyilda Islam kiiltiiriiniin etki-
siyle yazildigin1 savunmaktadir. Cogu bilim insan1 eserin
liglincii ya da dordiincii yiizyilda yazildigini varsayarken,
bu olasiliklardan herhangi birine iligkin higbir kanit su-
nulamamaktadir. Eserin diizinelerce farkh versiyonu var
ve gercek anlamda ilk akademik ¢aligma da yakin zaman-
larda Peter Hayman tarafindan yayimlandi. Risalenin son
tiimcelerinde Ibrahim'’in eserin gizemlerini bildiginden sz
edildigi icin, geleneksel olarak, eser Ibrahim Peygamber'e
atfedilmigtir. Onuncu ve on ikinci yiizyillarda usgular ve
bilim insanlar1 tarafindan yorumlandiysa da, on ikinci yiiz-
yilin ikinci yanisinda ezoterikgiler, gizemciler ve Kabalaci-
lar tarafindan benimsendigi igin o zamandan beridir Yahu-
di din kiiltiiriiniin bu yaniyla anilir olmustur.

Eserde, Tekvin'de ve ayrica Talmud ve Midrag da dahil
olmak tizere geleneksel rabbinik kaynaklardaki anlatimin
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ayrintil tefsirlerinde betimlenenden bilhassa farkli oldu-
gu goriilen bir evrendogum ve evrenbilim sistemi sunulur.
Higbir otoriteden séz edilmez ve kutsal kitaptan ifadelere
de ender olarak yer verilir. Kitapta yaratihs igin gelenek-
sel Yahudi terimi olan “bara” kullanilmaz; bagat yiiklemler
“yontuldu” ve “elle yapildi” (hakak, hazav ve yazar) bigimin-
dedir. Birinci paragrafa gore, evren otuz iki adet “olaganiis-
tii erdem yolu” tarafindan yontuldu ve “iig kitaba” kazind1.
Bu “yollar” on sefirot ile Ibrani alfabesinin yirmi iki harfi
olarak betimlenir. Sefirot olarak betimlenenler evrenin yén-
leri ya da boyutlan (kuzey, giiney, dogu, bati, yukar, asagi,
baglangig, son, iyi, kétii), Ezekiel'in gérdiigii savag arabasi-
nin kutsal varliklar, ii¢ elementin (kutsal tin, hava ya da
riizgr, su ve ateg) ortaya ¢ikig asamalari, ayrica pek agik
olmayan bagka 6zelliklerdir. Ik tefsirciler sefirot igin birden
ona kadar on temel say1 yorumunu getirdi. Eserin biiyiik bo-
liimii gesitli harflerin ve harf gruplarinin yaratihg siirecine
nasil katki saglayip evrenin gesitli 6zelliklerinde 6n plana
¢iktiginin ayrintili bir gekilde betimlenmesine ayrilmigtir.
Harmonia mundi (evrenin uyumu) eserde sunulan te-
mel kavramdir. Varolugun ii¢ katmani vardir: evrensel,
zamana iligkin olan ve insana iligkin olan. Her bir harf —ya
da harf grubu— bu katmanlardan her birinin bir yéniiyle il-
gilidir. Buna gore, 6rnegin, iki farkh bigimde telaffuz edile-
bilen Ibrani harfleri —bu esere gére bunlarin sayist yedidir—
evren katmaninda yedi gezegenden, “zaman” katmaninda
haftanin giinlerinden ve “insan” katmaninda da insan ka-
fasindaki yedi agikliktan (gézler, kulaklar, burun delikleri
ve ap1z) sorumludur. Yazarin “basit” bigimde betimledigi
on iki harf, on iki yildiz igaretinden, on iki aydan ve on
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iki temel uzuvdan sorumludur, vb. Bu model daha sonraki
diigiiniirler tarafindan insanlarin evrenin bir biitiin olarak
niteliklerini yansitan bir mikro-evren oldugu kavramini
geligstirmek igin kullanildi (6zellikle de bu modeli Tekvin
1: 27°de yer alan ve insanin Tanrr'nin suretinden yaratil-
digin1 belirten sézii yorumlamak igin kullanan Sabbatay
Donolo tarafindan). Tanri, yaratma siirecini harflere “tag-
lar” atayarak ve bu ii¢ katman iginde kendi alanlarinda
hiikiim siirme goérevini vererek gergeklestirdi. Bu iig alan1
yoneten dilsel giigten kaynaklanan uyum —farkl bigimler-
de de olsa— daha sonraki Yahudi diigiiniirler tarafindan
kabul edilip Kabalac1 diinya gériisiinde énemli bir kavram
haline getirildi.

Evrenin kutsal dilin giiciiyle yaratildign kavrami Ya-
hudilikte eski bir kavramdir ve Sefer Yezira da bu goriisii
sistemli bir bigimde geligtirmigtir. Temel prensip, eger ya-
ratilig dil yoluyla gergeklegiyorsa, o zaman, yaratiligin yasa-
larinin ayn1 zamanda dil yasalar1 oldugudur. Bu nedenle,
dilbilgisi doganin temel yasast olarak algilandi. Yazar 231
“kok”e dayali bir Ibrani dili dilbilgisi geligtirdi — bu say,
22 harfle yapilabilecek olast kombinasyon sayisini gosterir.
Evrende iyi ve kétiiniin varhgim dilbilgisel bir siire¢ ola-
rak agikladi: eger ayin harfi ng “kék”iine bir 6nek olarak
eklenirse, ortaya “biiyiik zevk” anlaminda ong gikar; ama
eger sonek olarak eklenirse, o zaman da eziyet, illet anla-
mina gelir. Yazar, ayrica, evrendeki her seyin —dilbilgisel
prensipleri izledigi i¢in— dildeki eril ve disil ikiligine kogut
olarak iki yénii oldugunu vurgulamaktaydi.

Baglica versiyonlarda ortak olan béliimlerden gikarila-
bildigi kadariyla, eser biiyiik olgiide bilimsel gériinmekte-

32



dir. Israil halkindan ya da Sabat, on emir, etik, kefaret,
Mesih, yagamdan sonras, giinah, kutsallik gibi dinsel kav-
ramlarin higbirinden s6z edilmez. Cesitli versiyonlan kale-
me alanlarin ve daha sonraki tefsircilerin metne ve kendi
tefsirlerine Yahudi dininin unsurlarin1 katmaya galigmalar-
na sasmamak gerekir. Kabalacilarin Sefer Yezira’nin termi-
nolojisine yeni bir anlam kazandirmasi ve onlarcasinin bu
risale hakkinda tefsitler yazmig olmasi gergegi, bu eseri Ya-
hudi kutsal geleneginin merkezine yerlegtirip onu Tanah’a
kosut diizeyde bir kutsal, gizli erdem kaynag1 yaptu.

Ortacag Almanyasi’'nda Pietistler

Kabala’nin ortaya gikigindan kisa siire énce, Ortagag'in
ortalarinda, ezoterik ve gizemcilerden olugan bir diger
biiyiik Yahudi okulunun Ren bélgesini merkez alarak ge-
killendigini gérmekteyiz; bunlar Hasidey Askenaz, yani
Almanya Pietistleri olarak bilinir. Bu okulun ¢ogu yazan
ve on ikinci ve on tigiincii yiizyllda Alman Yahudiliginin
liderleri, yazarlari, halakhacilar ve gairlerinin birgogu tek
bir aileye, Kalonymus ailesine mensuptu. Onde gelen ki-
siler ‘dindar’ lakaplh Haham Judah ben Samuel (6liimii
1217) ile onun akrabasi ve miiridi, Wormslu Haham Ele-
azar ben Judah’t (6liimii yaklagik olarak 1230). Bu kisi-
lerin diinya goriigiinii Kutsal Topraklarda Miisliimanlarla
savagmaya giderken Fransa, Almanya ve Ingiltere'de Ya-
hudileri katleden hagh dalgalan biiyiik ¢lgiide etkiledi.
Halklarini gehitlik (kiddug hagem) deneyimine hazirlamaya
yonelik benzersiz bir dinsel etik sistemi geligtirdiler.
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Elimizde, biiyiik boliimii halad elyazmasi bigiminde
olan, yirmi kadar cilt var; bunlarda, din adamlan, yara-
tilmig diinyanin dogast hakkinda ¢ok karamsar, ezote-
rik bir diinya gériigiinii dile getirdi. Diinyay, bir sonraki
diinyanin sonsuz huzuruna az sayidaki hak etmis, yiirekli
insan1 hazirlamak igin Tann tarafindan getirilmig birta-
kim sinavlardan ibaret gordiiler. leri siiriip savunduklari
en 6nemli goriiglerden biri, kutsal diinyanin gesitli kat-
manlardan olustugu ve her birinin de en iist katmandan
yayildig1 bicimindeydi. Peygamberlere vahiyler iletme ve
insanlarin dualarini kabul etme gérevleriikinci dereceden
kutsal giiglere verilmisti; bu giigler sonsuz, kusursuz ve hig
degismeyen Tanrt’'dan neget etmekteydi. Pietistlerle diger
ezoterik gevrelerin kaleme aldigi, Tanr’'dan neget eden
kutsal giigler (bunlarin sayisi genellikle iigtiir) sisteminin
betimlendigi gesitli ve birbirinden bagimsiz betimlemele-
re sahibiz. Dindar Haham Judah Ibrani dilinde ve biiyiik
olgiide gizeme dayali tamamen benzersiz bir dua kavrami
gelistirdi; bu sistemde geleneksel dua metinlerinin kutsal
metinlerin sézciik ve harfleriyle varolugun tiim olgularini
birlegtiren gizli, igsel bir sayisal uyumu yansittig1 diigiiniil-
mekteydi.

Bu ezoterik gevrelerin yazilar1 birgok durumda kutsal
kitaptan alintilarin tefsirleri olarak sunulur ve igerdigi kes-
tirimlerle de yetke kaynag iglevi gériir. Bu ezoterik tah-
minlerin uygulamaya yénelik, etken yonleri konusunda bir
bilgimiz yok. Hekhalot ve Merkavah metinlerini yogun bir
bicimde kullandilarsa da, bildigimiz kadariyla, savag ara-
basinainenler tarafindan betimlenen diigsel, deneysel yolu
izlemeye yonelik herhangi bir ¢aba séz konusu degildir.
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Kutsal, ana kaynaktan neget eden giiclerden biri olarak
Siur Komah'in ele aldig1 imgeyi igerdiklerini ise biliyoruz.

Kabalacilarin ilk gruplan Ortagag Almanyasi’'nin Ka-
lonymus aile cevrimine ve diger ezoterik gruplara ¢ok
benziyordu. Kabala'nin ilk ifade edildigi yerler arasinda,
birincisi, 1185 civarinda Provans ya da Ispanya'da kale-
me alinan ve Bahir olarak bilinen kitap yer alir; ikincisi
Provans'ta yer alan ve baglica karakteri de Kér Haham
Isaac ben Abraham olan bir Kabalaci gruptur ve iigiin-
ciisti de on tiglincii yiizythn ilk yarnisinda Katalanya'nin
Girona bolgesinde geligsen bir Kabalaci okuldur. En 6énde
gelen liderleri Haham Musa Ibn Nahman (bilinen adiyla
Nahmanides) olan Girona Kabalacilar, Bahir'in égreti-
lerini Provans okulunun &gretileriyle birlegtirdi, savunup
gelistirdi ve Kabala’yr nitelendiren temel fikir ve terimleri
olugturdu.

Bahir

Bahir kisa bir risaledir; modern baskilarinda 130’la 200
paragraf arasi uzunlukta oldugu goriiliir. Klasik bir Midrag
derlemesi tarzinda yazilan kitapta birgok paragraf, o parag-
rafta yazilanlan sdyleyen Talmud bilgesinin adiyla baglar.
Biitiin paragraflarda kutsal kitaptan bir ya da birkag dize
ele alinir. Boliimlerin baginda adi bulunan bilgeler tanaim
—ikinci yiizy1l hahamlari— olarak bilinir; ama bazilarinin da
Haham Amora gibi kurgusal adlar1 vardir. Birinci paragraf,
daha eskilerde savag arabasina inenlerin baz risalelerinde
de adi 6n plana ¢tkan Haham Nehunya ben ha-Kanah’a
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atfedilmistir. Bu nedenle de eserin tamam1 genellikle Ha-
ham Nehunya'ya atfedilir. Paragraflar arasinda saglam bir
baglanti bulunmaz ve eserin de biitiinsel, sistemli bir yak-
lagim1 olmadig gériiliir. Birgok tiimce ve boliimii anlamak
¢ok zordur ve bazt durumlarda da okuyucunun kafasini
kangtirmak amaciyla bilerek gizem katildig1 izlenimi do-
gar. Eser yaratihgin ele alindig1 birkag ifadeyle baglar. Kita-
bin birinci béliimiinde alfabenin harfleri, bunlarin gekilleri
ve adlarinin anlamlar konusunda bolca tartigma yer alir.
Kitabin en ¢ok bilinen béliimiinii olugturan sonuncu iigte
birlik béliim, kutsal alanlar1 olugturan on kutsal giiciin ka-
nigik bir betimidir.

Kitabin yazar bugiin bizim de bildigimiz sayisiz kay-
naktan yararlandi: ¢ogunlukla kutsal kitaptan dizelerin
ele alindign Talmud ve Midras ¢ikigh ifadeler, Hekhalot
ve Merkavh literatiiriinden bazi metinler, geleneksel du-
alardan alinmig ifadelere iligkin tefsirler. Onlarca parag-
rafta kadim Sefer Yezira'dan (Yaratilig Kitabi) tiimce ve
terimler yorumlanmaktadir; Sefer Yezira, hi¢ kugkusuz,
hem esin hem de terminoloji agisindan temel bir kaynak-
t1. Yazar alfabenin harflerine iligkin Midrag kékenli kadim
cahigmalardan yararlanarak bu caligmalardaki gériig ve
yontemleri yeni bir dogrultuda gelistirdi. Bu eser, ruhla-
rin bedenden bedene go¢ etmesi kavramini, ayni ruhlarin
tekrar tekrar yagama dénmesi ya da dogmasi kavramini
olumlu bir tarzda sunan ilk Yahudi risalesidir. Yazar bir-
kag diizine de kissa kullanmigtir ve bunlar genellikle kla-
sik Midrag literatiiriinde gériilebilecek bir tarzda sunulur;
bunlarin ¢ogu, kissanin konusu Tann oldugunda, “Bu bir
insan-kral adeta” ifadesiyle baglamaktadir. Yazar, ayrica,
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on ikinci yiizyiln Yahudi felsefecileri Haham Abraham
bar Hiyya ve Haham Abraham Ibn Ezra'nin yazilan gibi
Ortagag kaynaklarindan da yararlands; bu kaynaklar sa-
yesinde eserin yazildip1 tarihi on ikinci yiizyilin son dilimi,
muhtemelen de 1185 civari olarak belirlemek olanakls.
Bu risalenin Kabala’nin en eski eseri oldugunu séyler-
ken, eserin daha eski hi¢bir Yahudi kaynakta bulunmayan
ti¢ temel kavrami sunmasi temel alinmakta. Bunlarin ilki,
kutsal diinyanin ma'amarot (kelam) olarak bilinen ve daha
sonraki Kabalaci yazilarda da sefirot olarak gegen on tan-
nsal ilkeye, on kutsal giice bolimlenmesidir. Ikincisi, bu
on kutsal giigten birinin diger dokuzundan ayrilarak disil
bicimde sunulmasi ve béylece kutsal alanlar kavramina
cinsel ikiciligin getirilmesidir. Ugiinciisii de kutsal diin-
yanin bir aga¢ (ilan) bigiminde betimlenmesidir; eserde
belirtilene gore, kutsal giigler tipki bir agacin dallan gibi
birbirinin tizerinde konumlanmugtir. Bu imgenin tepetak-
lak duran bir agacin betimi oldugu gériiliir: kokler yukari-
dadir ve dallar da agag, topraga dogru biiyiimektedir. Bu
{i¢ kavram bir biitiin halinde Kabala’nin nitelikleri haline
geldi (on sefirot kavramimi reddeden Abraham Abulafia
gibi istisnalar da yok degildi) ve bu kavramlarin gegtigi
eserlerin Kabalaci olarak adlandirilmasini sagladi. Bu iig
kavrama ek olarak, Bahir'de kétiiliik alaninin daha énceki
Yahudi kaynaklarinda var olandan daha agik bir bigimde
betimlendigi goriiliir, ama Tanrt ile Seytan arasinda nihai
bir ayrima gidilmez. Kétiiliigiin giigleri Tanrr’'nin sol elinin
parmaklar1 olarak betimlenir. Kabala'da iyi ile kotiiniin
birbirinden ayrilmast ancak ii¢ nesil sonra, Kastilyali Ha-
ham Isaac Alfasi’'nin 1265 tarihli risalesinde gergeklegti.
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Gnostisizm sorunu

Gershom Scholem ilk kez Bahirde gegen bu goriigleri
Gnostik olarak tanimladi. Yazarin bunlar daha énceki bazt
kaynaklardan aldigina inaniyordu; onun gériisiine gore, bu
kaynaklar ya harici, muhtemelen de Hiristiyan Gnostikler,
ya da bir nesilden digerine gizlice aktarilan eski Yahudi
Gnostik gelenegi bigiminde dahiliydi. Scholem, risalenin
tamamint on ikinci yiizytlin sonlarinda bir araya getirilmig
ama birgok yiizy1l gerilere uzanan gesitli kaynak katmanla-
11 da igeren bir antoloji olarak betimliyordu. Son elli yildir
bilim insanlar1 Bahir'deki goriiglerin kaynagini yogun bir
bigimde tartigmaktadir ve pek ¢ok c¢abaya kargin Yahudi
geleneginde ya da bu gelenegin diginda herhangi bir kay-
nak belirlenemedi. Gériiniige bakilirsa, sagduyulu ve yon-
tembilimsel bir yaklagim geregince, daha eski bir kaynaga
iligkin kanitlar bulana kadar bu gériiglerin Bahir'e 6zgii
oldugunu ve yazan tarafindan geligtirildigini varsayacagz.

Yirminci yiizyilin ortasinda —Scholem ile bagkalarinin,
Bahir'in ve bir 6lgiide de Kabala’nin biitiintiniin 6nemli
gnostik nitelikler tagidigint belirttigi déonemlerde— Gnos-
tisizm etki ve 6nem agisindan Yahudilik ve Hiristiyanligin
etki ve 6Snemine kogut diizeyde bir diinya dini halini aldi. Bu
goriigiin en etkili ifade edildigi yerlerden biri de Scholem’in
arkadagi Hans Jonas tarafindan konu hakkinda kaleme ali-
nan ve Alman dilinden Ingiliz diline kisaltilms bir bigimde
The Gnostic Religion (1958) olarak cevrilen biiyiik bir mo-
nografiydi. Bu, Alman diigiincesinde uzun bir tarihsel-dinsel
gelismenin sonucuydu ve en iyi ifadesini de Hiristiyanligin
koklerinin Gnostizimde yattigini diigiinen Alman Protestan
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bilim insan1 ve tanrbilimci Rudolph Bultmann’da buldu.
1945’te, Misir'in Nag Hamadi bélgesinde, Kipti dilinde ya-
z1lmig eski tanribilimsel eserlerden olugan bir kiitiiphane
kesfedilince, bu kesif eski Gnostik metinler kiitiiphanesi-
nin bulunmas olarak yorumlandi ve Bultmann’la Jonas'in
dine iligkin betimlemelerini dogrular gibi gériindii.

Boylece, yirminci yiizyil aragtirmacihgy, IS ikinci yiiz-
yil ve sonrasinda kilisenin énde gelenlerinin sunduklar
bigimiyle, sapkin Hiristiyan mezheplerini betimleyen bir
terim olan Gnostisizmi, birgok Hiristiyan ve Yahudi tinsel
olgusuna ve Giiney Fransa’daki Catharlar da dahil olmak
tizere birkag Ortagag heretizm hareketine kaynaklik et-
mig devasa bir dine déniistiirdii. Bu alanda birgok bilim
insan1, Gnostisizmin kokenini eski Yahudilige atfederek,
bir zamanlar eski Hiristiyanlik 6ncesi bir Yahudi Gnosti-
sizminin var oldugunu 1srarla vurguladi. Scholem'in tu-
tumu bu kavramlardan biiyiik 6lgiide etkilendi. 1960’ta,
konu hakkinda yazdig1 bir kitapta, Hekhalot literatiiriinii
Yahudi Gnostisizmi olarak adlandirip Bahir'i de bu alanla
iligkilendirdi. Bagka bilim insanlar1 da ilk Kabala ile Giiney
Fransa’daki Hiristiyan Arinma hareketi arasinda baglanti-
lar kurmaya galigt1.

Bu kavramlar artik gegerli gériinmiiyor. Yakin tarihte
kadim Gnostisizm hakkinda yapilmig bilimsel galigmalar —
bunlara Michael Williams, Karen King ve Elaine Pagels’in
gahigmalar1 dahildir— béyle bir “iigiincii din”in varligim
reddetmektedir. Bu bilim insanlan, boéyle adlandirilmg
mezhepleri ilk Hiristiyanhigin gesitlilik ve karmagikliginin
bir ifadesi olarak gérmekte ve bu mezhepleri ele alirken
“sapkinlik” tiiriinden kiigiik géren ifadelerin kullanimi-
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na kargt ¢tkmakta. Bugiinkii goriige gore, yirminci yiizyi-
lin ortalarinda gegerli olan Gnostisizm anlayig, tarihsel
gergekleri yansitmaktan ziyade, modern bilim insanla-
rinin Snyargilarinin ve tahminlerinin bir ifadesiydi. Nag
Hamadi kiitiiphanesinde tek bir dinsel diinya goriisiiniin
ifadesinden ziyade, ilk dénemlerindeki Hiristiyan goriisii-
niin pek ¢ok yoniinii ve odak noktalarini ele alan risaleler
bulunmaktadir. Eski Gnostik mezheplerle Ortagag'in tin-
sel hareketleri arasinda tarihsel bir baglantinin var oldugu
kanitlanabilmig degildir.

Tersini kanitlamak asla olanakli degildir, ama Yahudi
Gnostisizminin aranmastyla gegen yiiz elli yilin ardindan
boyle bir olgunun var olduguna iliskin higbir kanitin bu-
lunamadigini belirtmek gerekir. Bu yéndeki tahminlerin
tek temeli, kadim zamanlarda ve Ortagag’daki Huristiyan
baglaminda Gnostik bir dinin varhg oldu; Hiristiyanlk
6ncesi ve Huristiyanlik dénemi Gnostisizminin varligina
iligkin kugkular sdz konusuyken, bu terimi Yahudilik ol-
gusuyla baglantili kullanmak igin bir neden yok. Bahir'in
eski Yahudi Gnostik geleneklerinden ya da eskilere veya
Ortagag’a dayanan Hiristiyan Gnostisizminden etkilendigi
varsayimi1 herhangi bir metinsel ya da terminolojik kanitla
desteklenemedi. Bugiin bildigimiz kadariyla, Bahir'i Yahu-
di tinselligi iginde yeni, radikal bir olgu yapan yepyeni kav-
ramlar kitabin yazan tarafindan olugturuldu. O zaman da
Kabala’nin Ortagag’in ortalarinda dogan yenilikgi bir Ya-
hudi tinsel olgusu olarak gériilmesi gerekir. Gériiglerinden
bazilar1 Yahudilik igindeki ya da digindaki bagka gruplarin
goriiglerine benzeyebilir, ama simdiye kadar diger okullar-
la arasinda tarihsel bir baglant1 kegfedilemedi.
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III. Bslim

ORTACAG’DA KABALA

Giiniimiize kadar ulagabilen ve yazar bilinen ilk Kabala
metni, on {igiincii yiizyilin sonlarinda, Provans’ta, Kér Ha-
ham Isaac bin Abraham tarafindan Sefer Yezira hakkinda
kisa bir tefsir niteliginde yazilmig bir risaledir. Haham Isaac,
biiyiik bir halakhaci sayilan ve Maimonides'in (Ibn Mey-
mun) Kanunnamesi'nin ilk tefsirini gergeklestiren Posquier-
reli Haham Abraham'’in ogluydu. Haham Isaac, Provans’ta
kiigiik Kabalac1 gruplarin dgretmeni ve baglica kisiligiydi
ve Opretilerine de sonraki nesillerde Kabalacilar tarafindan
sik stk deginildi. Provans okulu sefirot kavramini kalic1 bir
bicimde gelistirdiyse de, bu okulun iiyeleri Bahir'in termi-
nolojisinden énemli diizeyde farkli bir terminoloji kullands.
Diinya goriigleri Bahir'de sunulana ¢ok yakindi ama arala-
rindaki farkliliklar yiiziinden Bahir'den haberleri var myds,
yoksa kendi sistemlerini bagimsiz bir bigimde mi geligtirdiler
sorusuna yanit bulamiyoruz. O zamanin Yahudi felsefi us-
gulugunun terminolojisini biliyorlardi, ama bu kavramlan
benzersiz bir bigimde, Tanr’'nin kutsal alan ve siireglerini
temsil eden kavramlar bigiminde kullandilar.
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Kér Haham Isaac, on iigiincii yiizyitlin ilk yarisinda
Barselona yakinlarindaki kiigiik Katalan kenti Girona'da-
ki kiigiik bir Kabalac1 grubun rehberi ve egitmeni oldu. Bu
grubun 6nde gelen kisiligi, Kuzey Ispanya’daki Yahudile-
rin lideri kabul edilen Musa Ibn Nahman’d: (diger adiyla
Nahmanides). Biiyiik bir halakhaci ve vaiz olan Nahma-
nides, Hiristiyan tanribilimcilerle yapilan tartigmalarda
Yahudiligi temsil ediyordu. Baglica eseri Tevrat iizerine bir
tefsirden olugur; bu eserde kutsal kitabin anlaminin Ka-
bala boyutunun ipuglarint vermektedir. Girona okulunun
kuruculart Haham Ezra ile Incil ve Talmud metinleri hak-
kinda risaleler ve tefsirler kaleme alan Haham Azriel'di.
Bu okulda Bahir'in ve diger Provans Kabalacilarinin 6g-
retileri tek bir sistem halinde birlegtirildi ve bu sistem de
Ortagag Kabalast'nin biitiiniiniin temelini olugturdu. Bu
grubun bazi yazarlari, 1232’de baglayan ve ti¢ nesil boyun-
ca devam eden, Maimonides felsefesiyle ilgili biiyiik anlag-
mazliga taraf oldu. Yahudi Ortagag kiiltiiriinii inceleyen
tarihgilerin bazilar1 Kabala’y1 Yahudi usguluguna karg, us-
gularin “soguk, uzak” kavramlan kargisinda daha deneye
acik bir dinsellik sunan tinsel bir tepki olarak betimledi.
Girona Kabalacilar1 Yahudi felsefesinin 6gretileri konu-
sunda cok bilgiliydi, ama onlar da Provans Kabalacilar
gibi bu 6gretileri kendilerinin usgu olmayan sistemlerine
kattilar. Gironali yazarlarin Kabala tarihine biiyiik katki-
s1, kadim dinsel metinlerin —Incil ve Talmud’un- yalnizca
Kabala geleneginin sirlarini ¢ok iyi 6grenmig bilginler ta-
rafindan anlagilabilecek, gizli bir Kabalaci anlam kat1 iger-
digini savunmalariydi. Bu sirlar1 kendi eserlerinde ortaya
koymayip etik (6zellikle de nedamet) konusunda gesitli
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3. Pek ¢ok tartigmanin ardindan, giintimiizdeki yaygin fikir birligi-
ne gore, Ortagag Kabalas’'nin en biiyiik eseri olan Zohar -Ihtigam
Kitabi— 13. yiizyihin sonlannda Haham Moge de Leon tarafindan
yazild.
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4. Koruyucu bir muska iizerinde kutsal adlarin ve meleklerin adla-
rinin dizilimi.

geleneksel risaleler kaleme aldilar; bu risalelerde, kendi-
lerini, Talmud &gretilerini bunlarin temelinde yatan Ka-
balac1 diinya gériigiinii sunmaksizin izliyormus gibi ortaya
koydular.

On iigiincii yiizythn ikinci yarisinda, Ispanya’da gesitli
Kabalaci gruplar etkindi. Bunlar arasinda Kastilyali Haham
Isaac Alfasi'nin ogullann Haham Jacob ile Haham Isaac’in
grubu ve farkh ydnde bir Kabalac1 yorum gelistiren, gizemci
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seyyah Haham Abraham Abulafia’nin grubu da bulunmak-
taydi. Abulafia'nin sayisiz risalesi Scholem tarafindan diigsel
ve deneysel yonii vurgulayan ve kutsal gergeklerin kaynag
olarak Ibrani alfabesine ve numaralara yepyeni yaklagimla-
ra dayal “esrik” ya da “kahince” bir Kabala olarak betim-
lenmigtir. Abulafia’nin 6gretileri diger gruplarda 6n plana
¢ikan teosofik ve geleneksel tefsirler yerine Kabalacilar
arasindaki gizemci egilimleri temsil ediyordu.

Miiritlerinden biri Haham Joseph Gikatilla’ydy; daha
sonralari fikir degigtirerek Zohar'in yazari Hamam Moge de
Leon’un okuluna katildi. Gikatilla Kabalac1 diinya gériigii-
niin en etkili bigimde sunuldugu eserlerden biri olan Shaaey
Ora'y1 (Isigin Kapilari) kaleme alds; bu kitap on sefirot diize-
ninde siralanmig Kabala 6gretilerinin bir 6zetidir. Bir bagka
Kabalac1 grup, on iigiincii yiizy1lin sonu ile on dérdiincii yiiz-
yilin baginda, biiyiik bir halakhaci ve lider olup RaSHBAh
kisaltmastyla taninan Haham Slomo ben Adrat'in ¢evresin-
de olugtu. Bu dénem, Italya, Almanya ve dopuya yayilmaya
baglayan ve Yahudi din kiiltiiriiniin ezoterik ve marjinal de
olsa anlaml bir bilegeni haline gelen Ortagag Kabalasi'nin
yaraticilik ve etkisinin doruk noktasi olarak nitelendirilebi-
lir. En 6nemli grup da Kuzey Ispanya'da Haham Moge de
Leon’un gevresinde olugan ve Ortagag Kabalas’'nin en bii-
yiik kitab1 Zohar" iireten gruptu.

Zohar

Zohar'n, Incil ve Talmud’'un yami baginda, Yahudi
inancinin ve kadim geleneginin tigiincii ayagini olugtur-
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dupu gériisii modern ortodoks Yahudilikte bir inang gés-
tergesi halini aldi. Zohar'in aslinda IS ikinci yiizyilda bilge
Haham Simeon bar Yohai tarafindan yazildigina inanmak
bir Yahudinin tam anlamiyla ortodoks oldugunu belirtir-
ken, bundan kugku duymak da sapkinlik ve Yahudi gele-
neginin inkan olarak degerlendirilir. Bu, Hiristiyan Kaba-
las1 i¢in de bir inang gostergesi haline geldi. Gergek su ki,
on besinci yiizyilin sonundan bu yana bu ifadeden kugku
duyan ve eserin 1305’te 5len Haham Mose de Leon tara-
findan kaleme alinmig bir Ortagag eseri oldugunu belirten
Yahudi diigiiniirler oldu. On yedinci yiizyilda, Modena
kentinden Haham Judah Arieh bu dogrultuda ayrintily,
sistemli goriigler sundu. Modern bilim insanlar1 arasinda
da kimileri tereddiitte kaldi, ama Modenalr’'nin gériigle-
rini benimseyip geligtiren on dokuzuncu yiizyilin biiyiik
tarihgisi Heinrich Graetz oldu; Gershom Scholem de Ma-
jor Trends in Jewish Mysticism (1941) adh kitabinda eserin
Ortagag kokenini ayrintili olarak kanitladi. Scholem’in en
yakin égrencisi olan Isaiah Tishby bu gériisii Wisdom of the
Zohar (Ibrani dilinde 1949'da, Ingilizcesi 1989'da yayin-
land1) ve diger birkag cahsmasiyla daha da gelistirdi. Gii-
niimiizde Zohar'in kesin olarak ne zaman olugturuldugu
ve eserin yazilmasina bagka Kabalacilarin ne 6lgiide katki
sagladip1 konusunda birtakim tartigmalar hala devam etse
de, Zohar'in on iigiincii yiizyilin son yillarinda biiyiik &l-
¢lide Haham Mosge de Leon tarafindan yazdig1 konusunda
fikir birligine varildig1 séylenebilir.

Zohar diginda birkag Kabala eseri daha kaleme alan
Mose de Leon, ezoterik geleneklerle ilgilenen insanlara
Zohar' parga parga satar, kitab1 Kutsal Topraklardan gelip
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eline ulagan eski bir elyazmasindan kopyaladiginu ileri sii-
rerdi. Elimizde bir Kabalacinin Leon’un 6liimiiniin hemen
ardindan yazdip1 tamamlanmamuis bir belge var. Buna gére,
Leon &ldiigiinde ardinda esini ve kizin1 beg parasiz birakti.
Zengin bir Kabalaci, eger Leon’un Zohar'in gesitli bolim-
lerini aldigin1 séyledigi 6zgiin elyazmast eseri satarlarsa bol
para vermeyi teklif etti. Leon’'un dul egi bunu yapamaya-
cagini sdyledi giinkii miiteveffa kocasi bunlar “kendi kafa-
stnca yazmaktaydi” ve kopya ettigi higbir kaynak da yoktu.
Bilim insanlar1 bu belge konusunda farkli yorumlarda bu-
lunmaktalar ve higbirinin tek bagina kanit olamayacagi da
agik. Yine de, sayisiz dilbilimsel ve dilsel 6zellik bir araya
getirildiginde, Moge de Leon’un Zohar'in ana béliimiiniin
baglica yazar1 oldugu gériilmektedir. Zohar aslinda yirmi-
den fazla risaleden olusan bir kiitiiphanedir. Zohar'in te-
melini olugturan ana béliim, Midrag kaynakli kadim eser-
ler gibi (gergi, eski eserlerin Arami dilinde yazilmas: bir
kural degildi) Arami dilinde yazilmig, Tevrat'in beg kitabi-
nin biitiin béliimleri hakkinda vaaz niteliginde bir tefsir-
dir. Zohar'in biinyesindeki diger risaleler arasinda sunlar
yer alir: kismen Ibrani dilinde yazilan ve muhtemelen bu
baglikla yazilacak biiyiik bir eserin ilk béliimiinii olugturan
Midrag ha-Neelam (Ezoterik Midras); on emrin ele alindi-
g1 bir boliim; olagandig1 yagl bir adamla (sava) bir oglanin
(yenuka) agiklamalarindan olusan digerleri. Zohar'in en
kutsal boliimii kabul edilen en ezoterik tartigmalar Idra
Rabba (Biiyiik Topluluk) ve Idra Zuta (Kiigiik Topluluk)
adini alir. On dérdiincii yiizyilin baginda, Leon’un bigem
ve dilini taklit eden bir yazar Zohar’a iki eser daha ekle-
di: eserin gesitli béliimlerine katigtirllan Raaya Mehem-
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na (Inangh Coban, yani Musa) ve ayn bir eser olarak ya-
yimlanan Tikuney Zohar (Zohar'in Diizeltmeleri). Zohar
kiitiiphanesindeki besinci cilt Zohar Hadag (Yeni Zohar)
adini tagir ve Zohar'in ilk baskisinda yer almayan elyaz-
malarindan derlenen malzemeyi igerir. Zohar'in tamamu
ilk olarak Mantova'da, 1558-60 arasinda iig cilt halinde
basildi ve o zamandan giiniimiize kadar baskis1 yapilan da
bu ilk baskidir. 1559'da, Italya’nin Cremona kentinde tek
bir cilt halinde bir baski daha gergeklestirildi. Yirminci
yiizythn ortalarinda, Rav Yehuda Ashlag, Zohar'in tama-
mun [brani diline cevirerek kapsamh tefsiriyle birlikte ok
ciltli olarak yayimladi. Eserin Ingilizcesi i¢in Zohar'n her
bir béliimiiniin genig antolojisinin yer aldigi, Tishby’nin
Wisdom of the Zohar baglikl eseriyle Daniel Matt’in geviri
ve tefsirine (ilk iki cilt, 2004) bagvurulabilir.

Zohar'in 6gretileri ¢ok yonlii bir yazinsal yap1 gerge-
vesinde sunulur. Liderleri Haham Simeon bar Yohai ve
oglu Haham Eleazar olan bir grup bilgenin deneyimleri
ve tinsel seriivenleri anlatilir. Diger iiyeler de ikinci yiizyil
bilgeleridir. Yazinsal cerceveye Talmud ve Midras literatii-
riinde yer alan pek ¢ok dykii esin kaynagi olugturmustur;
bunlar, eserde betimlenen vaaz ve olaylara zemin olustu-
ran ve incelikle hesaplanmig bir anlatima yerlegtirilmigtir.
Bu nedenle, Zohar, hem kadim bir bilgeye atfedilen hem
de iginde yer alan vaazlarin ¢ogunu destekleyecek ayrin-
til bir kurgusal anlatim geligtiren, neredeyse epigrafik bir
eserdir. Eserin anlatiminda grubun Kutsal Topraklarda
farkl yerleri dolagmalari, bilgelerin biiyiik sirlar agiklayan
olaganiistii kutsal kisilerle karsilagmalar1 ve onlarin ilahi
alemde olup bitenlere iligkin goriigleri yer alir. “Topluluk-
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lar” (idrot) ad1 verilen béliimler, biiyiik olasilikla, kadim
Hekhalot Rabbati’de yer alan ve gizemcilerin bulusmasi-
nin betimlendigi boliim 6rnek alinarak olusturulmugtur.
Anlatilanlar arasinda Haham Simeon’un bir biyografisiy-
le onun gegirdigi son hastaligin ve 6liimiintin ayrintilart
da bulunmaktadir. Fakat, Zohar'in mesaji klasik, Midrag
kaynakli bir vaaz havasindadir; Tevrat'taki dizelerin tefsir-
leriyle diger kutsal yazilardan pargalar ¢ok ayrintili herme-
notik bir yontembilimle yorumlanip Midrag'in eski vaizleri
yoluyla kusursuzlagtirilmigtir. Zohar'in vaazlarinin birgogu
ok bilgili, zarif bir bigimde sunulmakta ve bu da eseri Or-
tagag'daki Yahudi yazinsal yaraticihginin doruk noktala-
rindan biri haline getirmektedir.

Zohar'in yazari, eseri yazarken kendi kisiligini, zamam
ve dili gizlemek igin birkag maskeleme katmani olugturdu.
Yapay bir dil, bagka hicbir yerde aym bigimde kullanil-
mayan bir Arami dili yaratip yeni bir sdzciik dagarcig1 ve
dilbilgisel bigimler tiretti. Eseri eskilerin bilgelerine atfede-
rek, bagka bir zamanda, uzak bir yerde olup biten bir anla-
tim yaratti. Bu maskelemeler de kendi zamaninin sinirla-
malarindan kurtulmasini sagladi. Bu durum, Haham Mosge
de Leon’un Ibrani dilinde kaleme aldig1 Kabala eserleriyle
Zohar kargilagtinldiginda apagik ortaya gikar. Zohar'la Ib-
rani dilindeki eserler arasinda genellikle benzer, hatta bir-
birinin ayn1 paragraflar bulunmaktadir, ama Zohar Ibrani
dilindeki metinlerde gériilmeyen zenginligi, dinamizmi ve
atakligiyla farklidir. Kutsal giiglerin radikal diizeyde mitik
betimlenigi, ayrintili erotik dilin hig tereddiit edilmeden
kullanilmasi ve birgok béliimiin diigsel niteligi; bunlar
Yahudi literatiiriinde benzersiz &zelliklerdir ve Zohar
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herhangi bir dildeki dinsel literatiiriin ve gizemciligin en
cesur ve radikal eserleri arasina yerlegtirmektedir. lging
olan ise, bu radikal unsurlara karsin, Yahudi okuyucularin
Zohar" geleneksel bir Midrag olarak kabul edebilmesidir.
Taninmug bilge kigilerin ve eski vaaz verme yéntemlerinin
kullanilmasi, Zohar'in sofu Yahudi dini iginde geleneksel,
otoriter bir eser olarak kabul gérmesini sagladi.

Bu devasa kiitiiphane akla gelebilecek her konuyu
icerse de, merkezde i¢ ige gegmis iki tema yer alir. Birinci
tema, “yaratilig gizemi” ve “merkavah gizemi”ni, yani sefi-
rotun sonsuz, kusursuz, gizil kutsal alandan neget edisiyle
diinyay1 yaratmig ve yonetmekte olan kutsal sistemin yayi-
liminin ayrintili olarak betimlenmesini igerir. Bu, teogoni,
evrendogum ve evrenbilimi tek bir mit halinde birlegtiren
dinamik bir mittir. Ikinci tema, kutsal diinyaya iligkin
bu goriigiin geleneksel Yahudi ritiielleri, on emir ve etik
normlarla birlegtirilmesidir. Eserde Yahudi dinsel uygula-
mas, ayrintili ve titiz bir bigimde, sefirot alanindaki 6zellik-
ler ve dinamik siireglerle, kétiiliigiin giigleri olan sitra ahra
karsisinda verilen miicadeleyle birlegtirildi. Bu agidan,
Zohar'in diinya goriigli yansima kavramina dayanir: her
sey bir bagka seyin yansimasidir. Kutsal kitaplardaki dize-
ler kutsal diinyanin yayilim ve yapisini yansitir; tipki insan
bedeninin sefirot dogrultusunda Tanr’'nin insan &zellikleri
kavramini yansitmasi ve insan ruhunun da kutsal alandan
neget edip gesitli yonleriyle sefirotun iglevlerini ve dinamiz-
mini yansitmasi gibi. Evren kendi yapisiyla kutsal alanlari
ve evrendeki gegmis ve simdiki olaylar da kutsal giiglerin
mitolojik siireglerini yansitir. Zohar'daki ¢ok gesitli vaaz-
lar bunlar ve diger kogutluklar1 en ince ayrintisina kadar
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anlatir. Kudiis'teki tapinagin yapisi ve bu tapinakta uygu-
lanan eski ritiieller, evrendeki, insandaki ve kutsal alan-
lardaki tiim siireglerin bir yansimasidir. Tarihsel olaylar,
insan yasgaminin devreleri, Yahudi Sabatr’nin ritiielleri ve
torenler bu devasa tabloya yerlegtirilir. Her sey bir bagka
seyin benzetmesidir. Bircok boliimde, bu betimlemelere,
nihai kurtulug anlaminda Mesih dénemi de dahil edilir.
Biitiin bunlar geleneksel, otoriter yéntemler kullanilarak,
gizli bir mesaj, kadim bilge kisilere inmis kutsal vahiyler
biciminde sunulur.

On dordiinci ve on besinci
yizyillarda Kabala

Zohar'in etkisi on dérdiincii ve on beginci yiizyillarda
yavag yayildi, ama Zohar'in diinya goriigii Avrupa, Kuzey
Afrika ve Ortadogu’daki daginik gruplan etkisi altina
aldi. Fakat, Zohar'in olugturuldugu dénemde doruk nok-
tasina ulagan yaraticihk diizeyi bir daha yakalanamadi.
Ortagag'in son nesilleri, Kabala’nin Yahudi diinyasinin
oldukga yalitilmig kimi gruplarina yayildigina taniklik
etti ve bu dénemden elimize gok az biiyiik Kabalac1 eser
ulasabildi. Bunlardan bazilar1 Yusuf ben Salom Askenazi
gibi bilinen bilim insanlartyds; onun Yarathgin Eseri Us-
tiine Tefsirler kitab1 ve diger eserlerinin biiyiik etkisi oldu.
Digerleri, bir 6lgiide Zohar'in yapisini taklit eden, eski
havast verilmig ¢aligmalardir; bunlar arasinda kadim bil-
ge Haham Nehunya ben Akana’nin gelenegine atfedilen
ve on emir hakkinda tefsirler igeren Sefer ha-Kanah ile
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biiyiik olasilikla ayn1 yazarin kaleme aldig1 ve daha eski
Kabalac1 metinlerin bir antolojisini igeren Sefer ha-Peliah
bulunmaktaydi. italya’da Haham Menahem Recanatti'nin
baglattip1 Kabalac: tefsirler gelenegi devam ederken, Orta
Avrupa'da Ispanyol Kabalasi ile Hasidey Askenaz gele-
neklerini birlegtiren birgok risale oldukga etki yaratt.
Haham Menahem Zioni'nin Tevrat iizerine tefsirleri ve
kotiliigiin giigleri hakkindaki risalesi bu alanda Agkenaz
yaraticiliginin temsilcisiydi.

Kastilyali Haham Isaac Alfasi’nin sundugu ve Zohar'da
gelistirilen, Kabala’nin Mesihgi unsuru, on beginci yiizyihn
ortasinda ve ikinci yanisinda Ispanya ve bagka yerlerdeki
Kabalacilarin yazilarinda én plana ¢ikti. Bu yiizyilda, Is-
panyol Yahudilerin katledilmesinin artmasi ve sonugta
Yahudilerin 1492’de Ispanya’dan siirgiin edilmesi, Yahu-
di topluluklarindaki tinsel atmosferi degistirip o zamana
kadar bagat konumdaki usgu felsefenin diigiige gegmesine,
Kabala’ya ilginin artmasina neden oldu. Siirgiin hissi Ya-
hudi aydinlarin bilincinin merkezine otururken Mesih’le
ilgili yorumlar da Yahudi din kiiltiiriinde gitgide daha
fazla 6nem kazandi. Apokaliptik ve Mesihgi egilimlerin
yogunluk kazandign bu dénemde gesitli Kabalac1 gruplar
olugtu. Liderlerden biri olan Ispanyol Kabalact Haham
Joseph dela Reina, Kabalac1 ve biiyiilii yollar kullanarak
Seytan’in giiglerini yenilgiye ugratma ve kurtulugu sag-
lama ¢abasinin anlatildig1 Ginlii bir 6ykiiniin kahramani
haline geldi. Bir diger Kabalaci, Haham Abraham berabi
Eliezer ha-Levi de Kabala-kiyamet giinii temelli birtakim
risaleler kaleme alds; Ispanya’dan siirgiin edildikten son-
ra yerlestigi Kudiis’te yazmay: siirdiirdii. Bu, on altinci
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SEPHIROTHS.

5. Hep birlikte Tanr’'nin giiciinii temsil eden on kutsal yayilimin
—sefirot— Latince gematik bir gizimi.
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yiizyilda Kabala'y1 birbirinden kopuk, ezoterik gevrelerin
alan1 olmaktan ¢ikarip modern ¢agin baginda Yahudi
halkinin bagat tinsel doktrinine déniistiiren siirecin de
baglangictydi.
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IV. Bolim

ORTACAG KABALASINDA
TEMEL GORUSLER

Ortagag’da Kabala, eski Yahudi geleneklerinden, ru-
hani diinyayla (ma’ageh merkavah) ilgili konular tartigma
yasaginin yant sira, ayni alanin doga ve yapisina iligkin
betimlemeler ve yorumlardan olusan biiyiik bir bilgi biri-
kimini miras aldi. Kabala’nin ilahi diinyay1 betimleme me-
rakiyla kadim yasak arasindaki bu ¢atigmanin sonucu iig
katman igeriyordu: birincisi, Ortagag Kabalacilar ezoterik
goriiste, Kabala sirrin1 saklamakta 1srar etti; ikincisi, bu
insanlar epigraf benzeri bir tarz kullanarak kendi eserlerini
kadim kisilere, 6zellikle de Misna’nin bilgeleri olan tamai-
me atfettiler. Ugiinciisii de yeni bir sey ortaya koymadikla-
riny, yalnizca 6nceki nesillerden ya sézel yollarla ya da gizli
yazilar yoluyla elde edilmis gelenekleri kopyaladiklarini
veya kapgida doktiiklerini ileri siiren gelenekgilerdi. Cesitli
Kabalaci yazarlarin kullandig1 bir diger énlem de, belirli
terimlerden haberi olmayan, “disaridan” bir okuyucunun
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anlayamayacag ipuglan ve kangik géndermeler kullana-
rak bulaniklik ve gizem yaratmakt.

Tarihsel agidan bakildiginda, ilk Kabalacilarin radikal
yeni goriiglerinden dolay1 ¢atigma ve elestirinin odagina
yerlesmemelerinin baglica nedeni yazinsal tutuculuktu.
Kabala, ortodoks kavramlardan ve diinya goriiglerinden
6nemli agilardan farkli yeni bir tinsel olgudur. Ama Ka-
balacilar kendilerini en geleneksel yazinsal bigimleri kul-
lanarak ifade etti; bu nedenle de eserleri “digaridan” bir
kisiye kadim midragimin geleneksel bir derlemesi gibi, kut-
sal kitaplar, Talmud risaleleri, dualar ya da kadim Sefer
Yezira iizerine tefsirler, Yahudi etik eserleri (sifrut musar)
gibi veya vaazlar ve vaaz vermeye iligkin eserler gibi gériin-
mekteydi. Kabalacihigin sekiz yiiz yillik yogun ve dinamik
yaraticihgr “Kabalaci yazin sanat1” olarak adlandirilabile-
cek bir tiir iiretmedi. Kabalacilarin vaiz ilmine dair litera-
tiirtiyle aym tiire iligkin Kabalaci olmayan eserler arasinda
higbir harici fark bulunmaz. Bir eserin bigim ve yapisina
bakarak Kabala'y1 uygulayip uygulamadigini anlamak ola-
naksizdir. Bu gekilde, birkag istisna diginda, Kabalaci eser-
ler Yahudi yazin gelenegine karigt1.

Kabalacilarin geleneksel Yahudi kiiltiiriiyle bagariyla
kaynagmalarinin bedeli, her tiirden bireysel, tinsel ve gi-
zemci deneyimin ifadesinin bastirilmasinin gerekmesiydi.
Kutsal alanla dolaysiz bir temas o dénemde Yahudi kiil-
tiiriiniin kabul edilebilir bir pargasiydy; bu tiir bir temas,
peygambetlerin ve Tann tarafindan segilmig diger kigilerin
kutsal bir aydinlanma yagamasina izin verildigi cok kadim
bir gegmige 6zgii kabul ediliyordu. Cagdag (yani Ortagag
ve modern dénem) dinsel deneyimde, kadim ve kutsal
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kitapta yer alan dizelerin aginlanmastyla ya da dua esna-
sinda yogun bir kavanah (geleneksel dua metinlerine ek-
lenen tinsel erek) yoluyla Tanrr’yla kargilagilmaktaydi. Bu
dénemde, Yahudi kiiltiirii, tanribilimsel ya da yazinsal ge-
leneklerde, Tanrr’dan bireysel diizeyde bilgi ya da talimat
alma deneyimini tanimiyordu. Marjinal bir istisna “gék-
yiizinden sorular” uygulamasiyds; bu uygulamada, bazi
hahamlar, 6zellikle on iigiincii yiizyilda, uykuya dalmadan
once Tanrr'ya yasayla ilgili sorular sunmakta ve ardindan
gordiikleri rityay1 soruya yanit olarak yorumlamaktaydi.
Kabalacilar —bunu istediklerini varsaysak bile— kendi tin-
sel diinyalarim1 dogrudan yazlarina yansitamadi. Giinii-
miizde bilim insanlarina diigen gérev, Ortagag ve modern
¢ag yazarlarinin vaaz ve tefsir tiirii yazilarinda diigsel ve
gizemli deneyimlerin izlerini bulmaya ¢aligmaktir. Pek az
Kabalaci yazilarinda kendi éngériilerinin deneysel temeli-
ni ortaya koyabildi; bunu Ortagag'da yapabilenler arasin-
da en taninmigt da Abraham Abulafia’ydi. Daha sonraki
tarihlerde, Haham Joseph Karo, Haham Moge Hayyim
Luzzatto ve digerleri eserlerini ulu bir melek ya da kutsal
bir gii¢ olarak algilanan, géklerden gelen bir haberciye —
magid— izafe etti. Fakat, bunlar Kabalaci literatiirde birkag
istisnadan ibarettir ve literatiiriin geri kalam kigisellikten
uzak tefsir ve vaaz yazilarn bigcimindedir. Baz1 durumlarda,
okuyucu, vaaz benzeri bir sunumun hemen ardinda sakla-
nan gizemli bir deneyimi rahatlikla sezebilir: 6rnegin, Zo-
har'daki baz1 yogun, diigsel béliimler bu tiirden deneysel
alt anlamlar olduk¢a net bir bigimde isaret etmektedir.
Fakat, bu yonde bir inceleme dogast geregi 6znel olacaktir
ve béyle incelemeler yéntembilimsel, sistemli bir bigimde
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asla kanitlanamaz. Hig kugkusuz, birgok durumda, Yahudi
gizemciler kendilerini geleneksel tefsirciler ve vaizler ola-
rak bagariyla kabul ettirdi ve Kabala’nin da bireysel gizem-

li deneyimler degil, aktarilan gelenek olarak sunulmasina
sadakatle bagl kald1.

Ein Sof

Kabala’'nin en igrek ilahi alanlarin yapisin1 korumadaki
cikig noktasi, onuncu ile on besinci yiizyillar arasinda Ya-
hudi teolojik yaraticiliginin merkezinde yer alan usgu fel-
sefecilerin baglangig noktastyla sasirtic1 diizeyde benzerlik-
ler tagiyordu. [lk¢ag'da Yahudi diisiincesinde yer almayan,
sonsuz, kusursuz, degismez bir ulu varlik kavrami hem
felsefede hem de Kabala’da bagat durumdadir. En giiglii
bigimiyle Aristotelesci diigiiniirlerin birincil sebep ya da
devinimsiz devindirici gibi konular tartigtiklar sira ifade
edilen bu kavram, Yahudi Ortagag diisiiniirleri tarafindan
biitiin benlikleriyle kabul edildi. Kabalac1 terminolojide bu
kutsal varhp1 adlandirmak igin genellikle sonu olmayan,
sonsuz anlaminda “ein sof” ifadesi kullanildi. Tishby'nin
bir keresinde yazdip1 gibi, uscu felsefecilerle Kabalacilar
ayni sorular sormaktaydy; yalnizca verdikleri yanitlar fark-
liydi. “Farkli olan bir sey, degismeyen ve bengi bir kutsal
varliktan nasil dogabilir?” sorusuna Kabalacilarin yamit1
sefirot sistemini 6ne gikaran bir neget etme siirecidir.

“Ein sof” terimi kendi bagina belirli bir anlam tagimaz.
Yerine bir bagka olumsuz ifade yerlestirilebilecek olumsuz
bir ifadedir: bu terim yerine “baglangigsiz” ya da “bengi”
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sozciigli veya ilahi sonsuzlugu anlatacak bagka bir adlan-
dirma kullanilabilir. Sefirot adlandirmalarinin aksine, ein
sof herhangi bir insan bigimli ya da etik ifade tarafindan
temsil edilmez. Birgok Kabalacinin savina gore, ein sof
herhangi bir kutsal kitap terimiyle ifade edilmez ¢iinkii
onun kusursuzlugu ve degismez niteligi onu dilin, hatta
kutsal dilin 6tesinde bir konuma yerlestirir. Varlig1 “ein
sof” terimiyle adlandirma geleneginin Tanmn’yr anmak icin
kullanilan felsefi ve siirsel olumsuzlamalar dizisinden tii-
redigi goriiliir. Bu nedenle, Kabala’da ein sof alani dilin,
herhangi bir betimlemenin &tesindedir ve temel olarak da
sonsuz mutlak varligin usqu géstergelerinden farkh degil-
dir. Fakat, baz1 Kabalacilar sefirot sistemine ein sof terimini
dahil edip bunu —¢ogunlukla miiphem terimlerle olsa da—
birinci sefirah olan keter ile 6zdeglestirdi. Bu, Zohar'in bazi
béliimlerinde bile bulunabilir.

Kabalacilarin ein sofun sonsuzlugunu apayn varliklar
olan sefirot ile bagdagtirmaya ¢aligtiklarinda kargilagtig1 so-
runlarin bir géstergesi, sefirotun “kokleri”nin ein sof icinde
var oldugunu varsayan birtakim sistemlerde bulunabilir.
Bu tiirden bir formiillestirme zahzabot kavramidir; bu kav-
ram, ein sof iginde var olan ve sefirottan neget eden giiciin
kaynagini olugturan iig tiir yiice, saf 1stk kaynag1 betimle-
mekteydi. Bu ve buna benzer sistemler zamanin 6tesinde
yer alan ein sof ile zaman iginde var olan sefirot arasinda
bir koprii kurmaya gabalar. Kabalaci diisiincede ein sofun
en 6nemli yonii, hem kutsal hem de diinyevi alanlarda var
olma giiciiniin siirekliligini saglayan en saf kutsal 1g1g1n
(sefa) mutlak akig kaynagi olmasidir. Bir kaynaktan 1sima
bir kerelik bir olay olmayip biitiin varliklarin varolugunu

59



siirdiiren siirekli bir yagamsal siiregtir. Kabalacilarin kav-
ramlari ile Ortagag’in ¢ok gesitli neo-Platoncu 6gretileri
arasinda yakin bir benzerlik s6z konusudur ve Kabalacila-
rin kutsal varlik betimlemelerinde bir merkezden yayillma
siirecinin 6n plana ¢ikmast da bu yakin iligkiyi dogrular.
Kabalacilar kendi sistemlerine —6zellikle varolusun daha
alt alanlarinda— kattiklar1 yogun dinamizm ve mitolojik
unsurlarla, ayrica insanlarin yapip ettikleriyle davranigla-
rinin ilahi diinyanin siireglerini etkileyebilme yetisine duy-
duklari inangla neo-Platonculardan ayrilmaktaydi.

Sefirot

Kabalacilar kutsal diinyadaki disil nitelik igin “shekhi-
nah” gibi bir terim kullandiklarinda, yazilar1 geleneksel Ya-
hudi kiiltiiriiniin biitiiniiyle kaynagma egilimindedir, zira
bu terim Yahudi metinlerinde birgok bigim ve anlamda
6n plana ¢ikar; bu nedenle de Kabala'y1 Kabala olmayan-
dan ayirt edecek bir nitelik olarak kullanilamaz. Sefirot,
yani ilahi alemi olugturan on kutsal giig terimiyle ona eglik
eden diger birgok terim ise 6zellikle Kabalacilara 6zgii ka-
bul edilir. Bu, her zaman gegerli bir gézlem sayilmaz. Bi-
lerek bu terime ve onun temsil ettigi her seye karsi ¢ikan
Kabalacilar da bulunmaktaydi — bunlara on tigiincii yiizy1-
lin ikinci yarisinda Abraham Abulafia da dahildi. On seki-
zinci ylizyihin baginda, Haham Moge Hayyim Luzzatto gibi
bu terimden uzak durarak kendi diinya goriisiinii gizleyen
Kabalacilar da vardy; bu insanlar bu muhtevay: bagka yol-
larla iletti. Bazi Hasidik yazarlar —ve bazi modem din dii-
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siiniirleri—- Kabalacihga 6zgii terminolojiyi kullanmaktan
Ozellikle kagindi. Fakat, bu istisnalar1 da dikkate alarak,
sefirot teriminin kullanim1 ¢ogu durumda Kabalaci diinya
goriigliniin ve bir metnin Kabalac1 gelenek ve kaynaklara
dayandiginin en agik belirtisidir. “On sefirot kavramini bu
ya da buna yakin terimleri kullanarak uygulayan bir eser
Kabalac1 bir eserdir” gibi bir ifade dogru olmasa da, Kaba-
lac1 bir eserin tanimina en yakin ifade oldugu séylenebilir.

Bu kuralin en énemli istisnast, bu terimin ortaya atildi-
g1 ve kullanildip1 eserdir — evrenin cesitli niteliklerini an-
latmak igin bu terimin kullanildig1 Sefer Yezira (Yaratilig
Kitab1) gibi. Bu terim Sefer Yezira’da ¢zgiin bir kavramdir.
Ama on ikinci yiizyilin sonlar1 ile on tigiincii yiizyilda Ka-
balacilar bu terime tamamen yeni bir anlam kazandird.
Ornegin, Bahir kitabi Sefer Yezira'ya ¢ok biiyiik &lgiide
dayansa da, bu kitapta kutsal diinyanin giigleri igin sefi-
rot terimi kullanmilmady, “midot” (6zellikler, nitelikler) ve
“ma’amarot” (kelam) terimleri tercih edildi. Zohar'da da
bu terim ¢ok sik kullanilmakta, hatta bagka birgok terimin
yerine tercih edilmekteydi. Ama Kabalaci eserlerin ¢ogun-
da “sefirot” terimi kullanildi ve bu Tanr kavrami1 Kabalaci
gelenegin en 6ne ¢ikan niteligi halini ald1.

“Sefirot nelerdir?” sorusu yanitlanamayacak tiirden bir
soru, zira her bir Kabalacinin bu konuda kendi bireysel
kavrayig ve vurgusu s6z konusu. Bu, kutsal diinyay1 géziin-
de canlandirmanin ve anlamanin temelini olugturmakta;
bu nedenle de Kabalacilar arasindaki en ¢nemli farklilik-
lar bu alan1 betimleyiglerinde dile getirilir. Yiizlerce Ka-
balac1 yazida —bir yanda yogun mitik betimlemeler, diger
yanda agik ama diiggiiciine dayali temsiller— birbirinden
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¢ok farkli diinya goriiglerini ifade etmek igin ayn1 ya da
benzer terimler kullanildi. Hatta, Zohar'in kendisi de da-
hil olmak iizere, ayni eserin iginde de 6nemli farkhiliklar
bulunabilir. Sefirot'un agagida yer alan tanitiminda do-
gal olarak Kabalacilarin bireysel ve yaratici katkilan bir
kenara birakilmaktadir. Bu, her bir siirin farkh igerigini
tartisgmaksizin bir sonenin yapisim betimlemeye benziyor.
Kabala'nin incelenebilecek bir doktrin oldugu izlenimini
uyandirip basat, bireysel nitelikleri hice saymakta. Bu sa-
kincalar1 unutmadan, bazi kaba hatlar belirlenebilir.

Sefirot sisteminin en bilinen, en anlamli betimleme-
lerinden biri, insan bedeni bigiminde olanidir. En iist tig
sefirah kutsal bagi temsil eder; bunu izleyen ikisi sag ve sol
kolu, altincisi bedeni ya da yiiregi — ayn1 zamanda da bu
bedenin eril niteligini. Sonraki iki tanesi bacaklary; doku-
zuncusu erkeklik organini ve onuncusu da ayn bir bede-
ni, digi kutsal giiciin bedenini temsil eder. Bu imge kadim
gizemci metin Siur Komah'a dayanmaktadir; bu eserde,
yaraticinin kutsal bedeni betimlenirken her bir uzvun gizli
adlan ve 6lgiileri betimlenir (bunlara Negideler Negidesi
5: 10-16'da sevgilinin betimlenmesi eklenir). Boyle resme-
dildiginde, ilahi alem mitik, dinamik agidan tasarlanir ve
erotik yolla ifade edilen siiregleri vurgulama egiliminde-
dir. Devasa bir insan bedenli varlik bigiminde hayal edilen
sefirot imgesi, Zohar da dahil olmak iizere, birgok Kabala
eserinde merkez konumdadir; diger Kabalacilar ise bu an-
latimlart bir kenara birakip daha “mantiksal” anlatimlar
kullanmugtir.

Birgok Kabalac1 eserde 6n plana gikan bir diger sisteme
gore, sefirot kutsal giigten neget etmenin agamalarini tem-
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sil eder. Yiice, kusursuz ve bengi Tanrt’nin —ein sof— iginde
bir nokta 1gildamaya baglads; bu, kendisi diginda bir seyler
yaratmaya iligkin kutsal iradeyi (keter) ifade ediyordu. Bu
irade bir plana, gelecek igin bir programa déniistiiriildi
— bu da kutsal bilgeliktir (hokhmah). Ugiincii sefirah olan
binah, bu sistem i¢inde kutsal varolugun ortaya giktig1 yiice
gesme olarak betimlenir; irade ve bilgelik gibi gizilgiigler
burada Tanrr'dan neget eden varliklara déniistiiriiliir. Bi-
nahtan yayilan ilk iki gii¢ varolusu diizenleyen kosullardur:
sag taraf —hesed— sevgi ve merhameti temsil ederken sol
taraf —din ya da gevura— kat1 kutsal hukuku ve adaleti tem-
sil eder. Bunlar bir araya gelerek altinci sefirah olan tiferet
halinde birlesir, saf sevgiyi ya da saf adaleti deneyimleme-
yen bir varolusu ortaya gikaracak bir karigim yaratir. Ne-
zah ve hod, hesed ve dinin daha alt bigimlerini temsil eder
ve dokuzuncu da —yesod— kutsal giiciin daha alt alanlara
akmasini saglayan geregtir. Onuncu —disi giic— kutsal akist
yaratihsa aktaran aracidir ve yaratilanlar igin kutsal yay-
limin giiciinii temsil eder. Boylece, sefirot sistemi, evrenin
yaraticist bir varlik, bir tiir ayrintili evren diizeni olarak
goriiliir; soyut ve bengi Tann ile kutsal giigleri yaymak
icin gereken iglevleri birbirine baglayip bunlara 6zel iglev-
ler kazandirir ve varolugun tamamini siirdiirme ve saglama
giiclinii bahgeder.

Kabalacilarin ¢ogu Tanrr’'nin Kutsal Kitap'taki adlan-
1 sefirot sistemine dahil etti. Buna gore, 6rnegin, Kutsal
Kitap’ta Tanr igin kullamlan ve Ibrani dilinde telaffuz
edilmesi yasak olan dort harflik YHVH bigimindeki adin,
birinci harf olan “yot” iizerinde bulunan ve ikinci sefirah
olan kutsal bilgeligi (hokhmah) temsil eden, neredeyse go-
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riinmez kiigiik nokta yoluyla birinci sefirahi, keteri temsil
ettigi yorumu yapildi. Ikinci harf —~he- binahtrr ve ardin-
dan gelen vav harfi de alt1 sayisin1 temsil ederek besed ile
yesod arasindaki alt1 sefirot anlamini tagir. En son harf ise
disil varlik shekhinah demektir. Bu, bu adin pek ¢ok yoru-
mundan yalnizca biridir; inaniga gore, Incil ve Talmud’ta
gecen diger biitiin kutsal adlandirmalar yoluyla bir ya da
birden fazla sefirah temsil edilmektedir. Cogu Kabalactya
gore, sefirot sistemi Tanr’nin sakly, gizli adim1 ya da ad-
larin1 temsil etmektedir. Bu yolla, on varlik miti ve ilahi
alemin dilsel ifadeleri Kabalac1 diinya goriisiinde bir araya
getirilir. Kabalacilar, Kabala 6ncesi ezoterikler tarafindan
kullanilmig adlardan —bunlara en iki, kirk iki ve yetmis
iki harflik adlar da dahildi— yararlanarak bunlar1 kendi sis-
temlerine dahil ettiler.

Kabalacilar hem Incil’den hem de Talmud’dan aldikla-
r1neredeyse biitiin klasik terimleri kendi kutsal yayilim sis-
temlerine kattilar. Her bir dilden “cift"in kutsal diinyadaki
disil ve eril ikiligiyle baglantili oldugu yorumu yapilmugtur:
giineg ve ay, gok ve yer, giin ve gecenin bu ikiligi temsil
ettigine inanilmaktaydi. Kutsal Kitap anlatimlarinin kah-
ramanlan da bu yiice yayilimlarla 6zdeglestirildi: Ibrahim,
Ishak ve Yakup hesed, din ve tiferettir, Yusuf yesoddur, Da-
vud shekhinahtir, vb. Insan ruhunun yapisinin da bu yapiyr
yansittigina inanilmakta, insan tininin gesitli giigleri kut-
sal giiglerle 6zdeglestirilmekteydi. Ortagag Kabalasi'nda
sefirot alaninin katlandigy, ¢arpildigi ve yinelendigi sistem-
ler gérmekteyiz; boylece, sefirah sayisi on iki ile yiiz ara-
sinda degisebilmektedir. Luria Kabalasi'nda sefirah sayist
sonsuzdur, zira maddesel ya da tinsel, yiiksek ya da diisiik
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diizeyde her bir varligin bu sistemin farkli kombinasyon-
larindan olugtugu savunulur. Sefirot bireysel varliklardan
olugma niteligini yitirir ve her seyin temel yapisi haline
gelir. Cesitli Kabalacilara gore, sefirot, Tann tarafindan
diinyay1 ydnetmek tizere bir araya getirilmis etik degerlerin
kigilegtirilmig halleriydi. Bagkalar: ise sistemin felsefi, akla
yatkin niteligini vurgulayarak onu bir bakima neo-Platon-
cu bir kutsal yayilimlar yapisi olarak sunmaktaydi. Daha
bagkalar1 da bunlarn saf kutsalliktan daha maddesel, fizik-
sel alanlara inen gesitli varolug katmanlari olan “diinyalar”
bigiminde béldii ya da gogaltti. Cogu Kabalacy, sefirot ile
diger unsurlarin ayrintih kombinasyonlarini sundu.

Shekhinah

Yaygin olarak shekhinah (ilahi mesken) adiyla bilinen,
ilahi diinyanin disi giicii, Kabala’y1 diger Yahudi diinya go-
riiginden ayiran en belirgin kavramalardan biridir ve Ka-
balac1 kuramla uygulamanin sekillendirilmesinde énemli
etkisi olmugtur. Shekhinah Kabalaci literatiirde, yiizlerce
olmasa bile, diizinelerce ad ve unvanla anilir ve Kutsal
Kitap’tan sayisiz dizenin de onunla ilgili oldugu yorumu
yapilir. Zohar'da shekhinahin gorevleri en ince ayrintisina
kadar anlatilmaktadir; onunla tinsel temasa gegmek Ka-
balact ritiiellerde baglica bilegenlerden biridir. Shekhinah
kutsal alanda onuncu ve en alt diizeydeki gii¢ oldugu icin
maddesel, yaratilmig diinyaya ve insanlara da en yakin
olandir. Peygamberler tarafindan tasavvur edilen kutsal
giigtiir ve Oldiikten sonra da hak edenler onun alanini
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mesken tutacaktr. En alt diizeydeki sefirah olarak, Israil
halkinin acilarina en yakin olan ve onu siirekli ele gegir-
meye caligan koétii giiglerin eylemlerine de en fazla maruz
kalandir. Disi oldugu igin kutsal giiglerin en zayifidir ve
seytani giigler onu ele gegirip kocasindan (genellikle diger
dokuz sefirahin biitiinii ya da bazen yalnizca dferet ile 6z-
deglegtirilen kutsal erkek figiirden) ayirabilir; bu durumda
da kutsal diinyanin uyumu bozulacaktir. Shekhinah yukan-
dan agagiya dogru akan kutsal igiga bagimhidir; kendi 1g181ina
sahip olmayip yalnizca giinegin 1gigin1 yansitan ay gibidir.
Shekhinahin siirgiinden kurtarilmasi ve kocastyla yeniden
bir araya getirilmesi bir Kabalaci ritiielin temel amacidr.
Kabala’yr nitelendiren bir¢ok bagka olgunun aksine,
shekhinah kavraminin tarihi iyi bilinmektedir. Bilim insan-
lar1 bu kavramin geligimi tizerinde fikir birligi igindedir; bir
disi giig olarak algilanmasinin kaynagi konusunda ise fark-
l goriigler vardir. “Shekhinah” terimi Incil'de yer almaz; bu
terim Talmud literatiiriinde, Tanr’’nin Kudiis kentinde ve
Yahudi halk: arasindaki tapinakta ikamet etmesi eylemi
i¢in Kutsal Kitap'ta kullanilan eylem sézciigiinden (shkn)
tiretildi. “Shekhinah”, rabbinik literatiirde, Incil'de Tann
icin kullanilan 6zel adlarin yerine onu brani dilinde ika-
me eden ve Tanr'ya atfedilen birgok soyut unvan ya da
deginiden biri olarak kullanilir. Tipk: “Siikredilen Kutsal
Varlik” (ha-kados baruch hu), “cennet” (shamayim), “ad”
(ha-sem), “makam” (ha-makom) ve digerleri gibi bu ad da
Tanrt’'y1 adint anmadan isimlendirmekte kullanilmigtir ve
biitiin bu terimler birbirlerinin yerine kullanilabilir. Hat-
ta bir yerde shekhinah tabirini kullanirken bir bagka yer-
de benzer ifadeler kullanan Talmud-Midrag agiklamalan
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mevcuttur. Bu terim Kudiis'te ve Israil halki iginde ika-
met eden ilahi giiciin belirli bir yoniinii temsil eder hale
geldiyse de, her zaman Tanr’y1 anlatmak igin kullanilan
esanlamh sozciiklerden biri oldu. Ibrani dilinde “shekhi-
nah” sézciigii dilbilgisel agidan disil olsa da, eski literatiir-
de shekhinah ile Tanr’nin diger unvanlarini birbirinden
ayran belirli bir digi niteligin izleri gériilmez.

Ortagag'in ilk yiizyillarinda bir degisiklik gergeklegti.
Bazi Midrag derlemelerinde “shekhinah” terimi Tanr’dan
ayri bir varligr anlatmak igin kullanilir. Babil'de, Yahudi-
lerin biiyiik lideri olan Rav Saadia Gaon, onuncu yiizyilin
ilk yanisinda bu konuda tanribilimsel bir yorumda bulun-
du. IS 930 civarinda Arapga kaleme aldigi ve Yahudi usgu
kurallar dizisinin ilk kapsaml, sistemli eseri olan “Inang-
lar ve Fikirler” baglikh felsefi ¢aligmada, kutsal kitaplar-
da yer alan insan 6zellikli Tanr1 betimlemesi sorununu
agmak igin “shekhinah” terimini kullandi. Bir usgu olan
Saadia bengi ve kusursuz Tanr'ya fiziksel gondermelerde
bulunulmasini kabul edemedigi igin bu tiirden biitiin gén-
dermelerin Tanr’nin kendisine degil, Incil’de kavod (san,
onur) olarak adlandirilan ve hahamlarin da shekhinah
dedikleri yaratilmig —yiice ve nurlu ama yine de yaratil-
mig— bir melege y6nelik oldugunu ileri siirdii. Bu nedenle,
Saadia’dan giiniimiize kadar, shekhinah, Yahudi yazilarin-
da Tanr’'dan ayri, madun, peygamberlere vahiy indirme
siirecinde kendisine 6zgii bir islevi bulunan bir giig olarak
algilandi. Bu varlik fiziksel niteliklere biiriinebilir ve insan
goziiyle goriilebilir.

Shekhinah kavraminin gelisiminde bir sonraki asama on
birinci ve on ikinci yiizyil tefsircileri, felsefecileri ve tanri-
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bilimcilerin eserlerinde viicut buldu; bu insanlar peygam-
berler tarafindan yapilmig Tann betimlemelerinin aslinda
yaratilmig bir melege doéniik géndermelerden olugtugunu
kabul etmekte isteksizdi. Bunlardan birkagi, 6zellikle de
Haham Abraham Ibn Ezra, on ikinci yiizyihn ortalarinda,
kavod-shekhinah1 aginlama ve insan-bigimli betimleme-
ye olanak saglayan nitelikler iistlenmis, Tanr’'dan neget
eden ilahi gii¢ olarak betimledi. Bu kavram Ren bolgesi-
nin ezoterikleri ve Pietistleri ile diger yazarlar tarafindan
da kullanildi. On besinci yiizyihn sonlarina gelindiginde,
shekhinah, peygamberlere gériinen ve bagka diinyevi iglev-
ler de iistlenen, miinferit, Tanr’'dan neget etmis ilahi giig
olarak algilanmaktaydi. Biitiin bu kaynaklarda bu varligin
disi olduguna iligkin en ufak bir ipucu bulunmaz.
Kabala'nin ilk eseri olan Bahir, shekhinahin disi bir giig
olarak algilandigy, elimizdeki en eski kaynaktir. Yazar ibn
Ezra miinferit, Tanr’'dan neget eden bir gii¢ olarak shek-
hinah ile kavodun ayniyeti kavramini kullandiysa da, baz1
boliimlerde —ozellikle de kissalar baglaminda— ondan disi
bir gii¢ olarak s6z eder. Shekhinah eril giiciin karisi, gelini,
kiz kardesi olarak betimlenir. Bahir'de bu baglamda apagik
erotik sayilabilecek ¢ok az sey bulunursa da, sonraki Kaba-
lacilar kitabin bazen sifreler igeren géndermelerinin sefirot
alaninda digi bir kutsal giiciin varhgini gésterdigi yoru-
munda bulundu. Abraham Abulafia’nin yani sira Girona
ve Kastilya'daki on iigiincii yiizy1l Kabalacilari bu imaji ka-
bul ettilerse de, onu asgari diizeyde, tedbirli bir yaklagimla
geligtirdi. Zohar ve on {igiincii yiizyilin sonu ile on dérdiin-
cii yiizythn bagt arasinda yazilmig diger Kabalac1 eserler,
disi shekhinah mitini kutsal diinyay1 betimlerken temel bir
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unsur haline getirip onu ritiiellerin ve dinsel deneyimlerin
eregi yaparak bunu da Kabalac1 diinya gériigiiniin en 6nde
gelen bilesenlerinden biri olarak benimsetti.

Gershom Scholem, Bahir'deki digi shekhinah kavrami-
n1 eski Kabala'daki gnostik bir kavramin tezahiirii olarak
degerlendirdi. Bu kavram, yiizyillar boyunca gizli bigimde
aktarilmasinin ardindan Ortagag Kabalast’'nda su yiiziine
cikan kadim bir Yahudi gnostik kavram ya da ilahi diin-
yada disi giiglerin roliinii vurgulayan Hiristiyan Gnostisiz-
minin sonucu olarak nitelendirilebilir. Birgok bilim insan1
Scholem’in agiklamasimi kabul ederek cift egeyli, cinsiyet
agisindan ikici bir ilahi diinya imgesini gnostik etkinin bir
sonucu olarak gordii. Fakat, yakin zamanlarda cesitli bi-
lim insanlar1 farkh bir yaklagim sundu: shekhinahin disiligi,
Huristiyanlikta on ikinci yiizyilda doruk noktasina ulagan
Meryem’e, [sa’nin Annesi’ne tapinmanin yarattig1 etkinin
bir sonucudur. Bu geligme, bu bilim insanlarina gére, Pro-
vans ya da Kuzey Ispanya’da on ikinci yiizyilin sonlarinda
gergeklesti ve bu nedenle de herhangi bir kadim gnostik
kavrami yansitmamaktadir. Bu agitklama hem Yahudiligi
hem de Hiristiyanhig: biiyiik 6lgiide etkileyen bir gnostik
“liglincii din"in var oldugu inancinin da gitgide azaldigini
gosterebilir. Bu konuda herhangi bir kesin kanit ya da Hi-
ristiyanhgin Bakire Meryem kavraminin eski Kabala ter-
minolojisi ve fikirleri iizerinde etkisi oldugunu gosterecek
herhangi bir ayrint1 ya da ifade yok.

Ugiincii bir olasilik da, aksi yénde kesin bir kanit olma-
dig1 igin, shekhinahin disiliginin Bahir'in yazarinin bireysel
esinlenmesinin bir sonucu oldugunu varsaymak. Bu, ya-
zinsal bir bakis agisindan, yazarin sik sik —adeta bir saplan-
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tt halinde- kral ve kraligelerden, prens ve prenseslerden
kissalar kullanmasinin ve benzersiz bir gizemli deneyimin
sonucu olarak anlagilabilir. Yontembilimsel agidan ise, ye-
terli belgelerle bagka bir sonug sunulana kadar, bu metin-
ler tarafindan dogrulanan bu minimal sonucu kabul etmek
her zaman daha iyidir.

“Soldaki Yayilimlar”

Talmud-Midras literatiiriiniin temsil ettigi rabbinik ge-
lenek, ilahi iyilige karsi miicadele eden ve yaratihsta ikici
bir durum doguran bagimsiz mesum giiglerin varligini ta-
mamen gormezden gelir. Bu literatiirde cesitli bicimlerde
betimlenen Seytan, ilahi alan iginde bir gii¢ ve Tanrr’'nin
adalet sistemidir. Kadim dénemin Hekhalot ve Merkavah
literatiiriiniin ezoterik ve gizemci risaleleri kétiiliik giigle-
rinin somutlagtirilmig bir imgesini sunmamaktaydi. Hem
flk¢ag'in apokrif temelli ve sézde epigrafik literatiiriinde,
hem de Olii Deniz pargsmenleriyle erken dénem Hiris-
tiyanlik literatiiriinde iyiyle kétiiniin ikiligine deggin baz
belirgin egilimler bulsak bile, bu metinlerin ¢ogunu Orta-
¢ag Yahudi diigiiniirleri bilmiyordu. Rabbinik literatiirde
Tanrr'ya kargt Seytan’in miicadelesinin ilk belirtileri seki-
zinciyiizy1l midrag1 Pirkey de-Rabbi Eliezer’de bulunur, ama
bunun da on ikinci yiizyila kadar pek bir etkisinin olmadig1
goriiliir. Bu midragin s6z konusu miicadelenin anlatildig
boliimi Bahir'e kitabin son béliimii olarak eklendi.

Kétiiliigiin giiglerinin bagimsiz bir diigman olarak ni-
telendirilmesiyle insan yagantisinin iyiyle kétiiniin siirekli
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miicadele i¢inde oldugu ikili bir evrende gergeklesir halde
betimlenmesi, Kabala’nin Yahudi diinya gériigiine katkist-
dir. Bahir’de, Provans bélgesinin ilk Kabalacilarinin eser-
lerinde koétiiliigiin ayrica ele alinmasinin baz belirtileri
goriilse de, ilk Kabalaci ikici sistem Haham Isaac Alfasi
tarafindan kaleme alinan ve Soldaki Yaylimlar Uzerine Ri-
sale baglikli kisa eserde sunuldu. Kastilya'da, 1265'te ya-
zilan bir risale yedi kutsal kétii giigten olugan kogut bir
sistemi betimler; bu giiglerden ilkinin ad1 Samael, yedinci
ve digi olanin adi da Lilith'tir. Bu figiirlerin her ikisi de
Haham Isaac’tan 6nceki Yahudi yazilarinda uzun bir geg-
mige sahip olsa da, goriiniige gére, Haham Isaac bunlar
bir araya getirip —Tanr ve shekhinaha kogut bir bigimde—
iyiligin giiclerinin, yani sagdan igtyan yayilimlarin hasmi
olarak evrende egemenlik i¢in miicadele eden ve digerinin
tam tersi bir kotiiciil seytan yapilanmasini yéneten ilahi
bir ift olarak sunan ilk kisiydi. Ibrani dilinde “sol” (smol)
ile Samael neredeyse aym bigimde sesletilir. Haham Isaac,
hastaliklar ve salginlar da dahil olmak tizere, kétii giiglerin
ve kotii olgularin bir siradiizenini sunup bunlari tek bir sis-
tem iginde birlegtiren ilk kisiydi.

Haham Isaac seytani giigler arasindaki iligkinin mi-
tolojik bir betimlemesini sundu; “yagh Lilith” ile “geng”
Lilith"i betimledi — geng Lilith, Asmodeus’un esiydi ve Sa-
mael ona goz dikmigti. Kétiiliik aleminde ejderha ve yilan
imgeleriyle bagka tehdit edici canavarlar da yer alir. Ha-
ham Isaac kimi kadim kaynak ve gelenekleri kullandigint
ileri siirse de, bunlarin yepyeni diinya gériigiine otoriter bir
hava vermek amaciyla onun tarafindan icat edilmis kurgu-
sal unsurlar oldugu goriiliir. Wormslu Haham Eleazar'in
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6. Lilith'in giiciinii uzak tutmak igin tasarlanmig bir muska.

yazdiklar1 da dahil olmak tizere eski kaynaklardan yarar-
landiysa da, bunlarin anlamin1 degistirdi ve aralarina ken-
di ikici gériiglerini kattu.

Koétiiliikle miicadele siirecinde Haham Isaac insanlara
dinsel bir rol vermedi. Gironali Haham Ezra’nin aksine,
kétiiligiin varolugunun koklerini Cennet Bahgesi’'nde-
ki olaylarla insanlarin giinahlarinda bulmadi. Kétiiliik
Tanrr'dan itibaren yayilim siirecinin ¢arpik bir yan etkisi
olarak iigiincii sefirah olan binahtan tiiremigti. Bu miicade-
le diinya tarihi boyunca devam eder ve Samael ile Mesih
arasindaki nihai, apokaliptik miicadeleyle sona erer. Ri-

72



salenin son sayfalar meleklerle gseytanlar arasindaki son
miicadelelerin ve Mesih’in nihai zaferinin ayrintih olarak
betimlenmesine ayrilmigtir. Bu nedenle, bu risale Kabalac1
literatiirde ikici bir evren kavraminin ilk kez sunulugu ve
ayni zamanda Kabalac1 diinya goriigii agisindan Mesih'in
kurtulugunun ilk kez betimlenigidir. Ilk Kabalacilar Mesih-
lik ve kurtulug konularina fazla ilgi géstermedi; Kabala ile
Mesihligin ilk biitiinlesmesini Haham Isaac’in risalesinde
bulmaktayiz — bu olgu daha sonralar1 Kabala’da 6n plana
gikarak Kabala 6gretisinin temel niteliklerinden biri oldu.

Haham Isaac on {igiincii yiizy1lin ortasinda ve ikinci ya-
risinda Kastilya’da ortaya ¢ikan bir Kabalacilar okulunun
yazarlarindan biriydi. Bu grubun diger yazarlar1 —bunlara
kendi agabeyi Haham Jacob ben Jacob Alfasi de dahildi—
bu ikici fikirlerin geligtirilmesine katilmady; eserlerinden
herhangi birinde de Haham Isaac’in sundugu Mesih ve ki-
yamet giinii kavraminin izlerine rastlamamaktayiz. Yalniz-
ca miiritlerinden biri olan Burgoslu Haham Moge Soldaki
Yayilimlar'in diinya gériigiiniin izinden giden bir risale ka-
leme aldi. Diger Kabalacilarin tamamu eseri tiimiiyle gor-
mezden geldiler — bir tek énemli istisna disinda. Zohar'in
yazart Haham Moge de Leon, Haham Isaac’in mitolojisini
kabul ederek onu Zohar'in 6gretilerinin merkezine yer-
lestirdi. Haham Isaac’in eserleri Kabalact literatiir iginde
neredeyse unutulurken ancak bir avug kadar yazar ondan
haberdardi — ta ki yazdiklann 1920’lerde ve 1930’larda
Gershom Scholem tarafindan yayimlanana kadar. Dahast,
onun diinya goriigii Zohar'in vaazlarina eklenip gelistiril-
dikten, dolayistyla da Kabala’nin geleneksel temeli olarak
kabul gérdiikten sonra Kabala’nin biitiinii agisindan en
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6nemli imge ve goriiglerden biri haline geldi. De Leon,
Haham Isaac’in risalesinin bagligina dair bir ipucunu dahi
korudu. Zohar'da kétiiliik alemine sitra ahra denir ve Ara-
mi dilindeki bu ifade “diger taraf” anlamina gelir. “Diger”
ad1 apza alinamayan sol taraftir — aym zamanda Tanr’'min
bas diisman1 Samael'in de adidir bu.

Kabala ve tinsellestirme

Orta Asya diinyasina egemen olan diger iki tinsel dinle
karsilagtirildiginda, Yahudilik Avrupa’da Ortagag'in son-
larina elverigsiz bir konumda girdi. Hristiyanlik ve Islam
Yunan felsefesinin 6gretilerini benimseyip kendi tinsel
diinyalarinda 6ziimseme agisindan Yahudiligin 6niine
gegti. Sonsuz ve tamamen tinsel bir Tanr kavrami, dinsel
yasamin uygulamaya y6nelik ve maddesel 6zellikler yerine
tinsel yonleri vurgulamasini gerektiriyordu. Tamamen ku-
sursuz ve bengi Tanrn kavrami, Tann ile diinya arasinda
herhangi bir etkilesim olasihigini reddediyordu. Madde-
nin kargisina tini, bedenin kargisina ruhu yerlestiren eski
Platon ikiciligi, kutsal kitaplara dayanan bu ii¢ dinde en
6nemli konuma yerlesti. Béyle bir baglamda, Tann sevgisi,
iman ve giiven gibi degerler de biiyiik 5nem kazanirken fi-
ziksel etkinlik igeren her sey tinsel agidan diigkiin sayilma-
ya baglady, zira boyle bir etkinlik insanla Tanr1'y1 bir araya
getirmek yerine birbirinden uzaklastirtyordu.

Geleneksel Yahudi kavramimitzvah (yonerge, emir) fi-
ziksel eylem gerektiriyordu. Her bir Yahudinin uygulamak
(ya da yasaklamalar durumunda uzak durmak) zorunda ol-
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dugu 613 emirlik liste saf tinsel talep tiiriinden higbir sey
icermiyordu. Hatta dua bile, eger dua okunurken insanin
dudaklar1 oynamiyorsa, gerektigi gibi ifa edilmig sayilmi-
yordu. Bu nedenlerden étiirii, Yahudiligin saf ilahi tinsel-
likten uzak, diinyevi, fiziksel bir uygulama oldugu imgesi
—kendi kendisine atfettigi bir imge— hakimdi. Kendi ge-
lenekleriyle inandiklar tinsel normlar arasindaki bu ge-
ligkinin farkinda olan Yahudi tanribilimciler, Yahudiligin
tinsel yonlerini vurgulamanin yollarini aradi. Ortagag'in
bagindan itibaren Yahudi usgu felsefeciler taamey mitz-
vot —emirlerin nedenleri— sistemleri gelistirdi. Bir yandan
kadim talepler uyarinca davranmak igin fiziksel olmayan
nedenler bulurken, bir yandan da ritiiellerde ve toplumsal
gerekliliklerde yeni anlam katmanlan kegfettiler. Ortagag
Almanyast’'nda, Yahudi Pietistler her bir emirde mevcut
tinsel imtihan vechesini vurgulayan bir sistem geligtirdi.
Fiziksel yonergelerin tinsel kusursuzluga erismek isteyen
bireylerin yoluna Tann tarafindan gikarilan zorluklar ol-
dugunu savundular. Erdemli kisiler, fizikselliklerini ilahi
emirlere teslim ederek, Tanri'ya itaat ve diinyevi arzulan
yenme temelindeki tinsel erege erigir. Boylece, hem us-
gular hem de Pietistler, fiziksel emrin 6nemini azaltirken
onun dinsel anlamini da uygulaniginin tinsel 6nemine at-
fettiler.

Kabalacilar da benzer sonuglara ulagan bir sistem gelig-
tirdi; ama bu sistem beraberinde aligslmadik bir tinsel giig
tagimaktaydi ve Yahudilikte bagat konum aldi. Dualar ve
diger ritiieller, fiziksel ve toplumsal talepler, etik gérevler
ve dinsel uygulamanin diger her bir yonii Kabalacilar ta-
rafindanilahi alanlardaki siireglerle baglantili olarak gelis-
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tirdikleri dinamik kavramlarla iligkilendirildi. On tgiincii
yiizyilin sonlarindan itibaren, taamey mitzvot konusu Ka-
balaci literatiirde merkezi, genellikle de bagat bir konuma
yerlesti. Zohar'in 6nemli mesajlarindan birisidir ve bu de-
vasa eserin neredeyse her bir béliimiinde emirlerden bi-
rinin ilahi giiglerin gereksinim ve talepleri dogrultusunda
tefsiri yer alir. Bu da Kabalaci diinya gériisiiniin merkezine
insan ile Tann arasindaki karsilikli bagimlilik kavramini
yerlegtirdi; bu kavramda, emirler, insan tarafindan ilahi
diinyanin siireglerine etki etmek ve sonugta kendi kaderi-
ni gekillendirmek igin kullandig1 gereglerdi.

Bu kargilikli etkilesime egemen olan mitik siiregler
Zohar’da ve daha sonraki eserlerde kutsal diinyanin dina-
mik yonlerinden birine dayali olarak betimlenir. Buna da
genellikle sefa adh verilir: ilahi tinselligin ilahi diinyadaki
en ug, en iist asgamalardan daha alt ilahi giiglere, ardindan
bagmeleklerle meleklerin altindaki aleme ve son olarak da
maddesel diinyaya ve insanlara akigi. Bu ilahi akig biitiin
varolusun gerekli gidasidir — hatta ilahi yayilimlarin ken-
dilerinin bile. Bu ilahi akigtan tinsel gii¢ almaksizin higbir
sey var olamaz. Bu akis azaldiginda her bir varligin varo-
lusu zayiflar. En iistteki alan bu akigtan hala kendi payina
diigeni alabilir ama yaratihgin daha alt katmanlar1 bundan
yoksun kalir ve tehdit altindadir. Zohar'in sefirot temelli
dinamik diinya mitine gére, durum her zaman akigkanlik
sergiler: sag taraf daha giiclii ya da daha zayif hale gelebi-
lir ve ayn1 zamanda soldaki, kétiiliige ait alanlar giiglene-
bilir. Cesitli giiglerin konumlan sabit degildir; daha fazla
yiikselip sefa kaynagina yaklagabilir ya da daha asag1 kayip
ilahi akigtan daha az pay alabilir. Kutsal diinyanin eril ve
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disil yonleri bazen birbirine yaklagarak ilahi uyumu ve sefa
akigini artirabilir ya da birbirinden uzaklagarak ilahi aki-
s1 azaltabilir. Sefa bol akniginda iyi giigler daha giigliidiir;
azaldiginda da kétiiliigiin giigleri kuvvetlenir ve maddesel
diinya iizerindeki denetimleri de artar.

Bu ilahi besin akigin1 biiyiik 6lgiide belirleyen unsur,
Zohar'a gore, insanlarin, [srail halkinin davranigidir. In-
sanlarin diiriist davraniglar ilahi akigi artirip ilahi uyumu
sag yone dogru, kétiiliikkten uzaga eger. Boylece, yardim ve
adalet amagli her tiirden c6mert toplumsal eylem, iman ve
gercek niyetle okunan her bir dua, fiziksel ve ritiiel emir-
lere doniik her tiirlii itaat, ayartidan kaginip giinahin ve
kotii diigiincelerin reddedilmesi ilahi akigi artirir. Giinah-
lar, adaletsizlik, kotii diisiinceler, etik olmayan davranus,
kutsal komutlarin ihlal edilmesi sefa akigini azaltir, varo-
lusu zayiflatir, kot giigleri kuvvetlendirir ve yaratilmig
diinyada 1stirap ve kétiiliigi artirir. Ornegin, Sabat'in ge-
rektigi gibi ifa edilmesi shekhinah ile onun kutsal kocasini
bir araya getirir —hatta bu erotik bir birlikteliktir— ve ilahi
akig iizerindeki en olumlu etkiyi yaparak hem ilahi hem de
maddesel diinyaya mutluluk ve uyum saglar. Eger Sabat
gerektigi gibi ifa edilmezse, bunun tam tersi gergeklesir:
eril ve disil giigler birbirinden ayrilir, uyum bozulur, ilahi
akig azalir ve daha agagidaki diinyalar besinlerinden mah-
rum kalir.

Boylece, emirler, temel, diinyevi baglamlarindan alinip
ilahi alanlardaki siireglerin dinamik mitine katildi. Tann
bu emirleri insanlara herhangi bir diinyevi amaca ulasmak
icin vermemigti. Tanr’nin insanlardan talep ettigi sey ila-
hi diinyadaki dinamik akibetlerin devasa gosterisine katil-
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masidir. Boylece, ilahi giiglerin kaderi insanlarin ellerine
birakilir. Onlarin génencini insanlarin dinsel, toplumsal
ve etik davranigi belirler. Ama, sonugta, ilahi emirlere
uymaktan 6tiirii 6diillendirilen de insanlar olur, zira ilahi
akigin artigt diinya iizerinde de uyum ve siikuneti hakim
kilarak Yahudileri cezalandirilmaktan kurtarir ve hem bu
diinyada hem de gelecek diinyada her bir bireyin génen-
cini artirir.

Insanlarla ilahi giigler arasindaki bu radikal kargilikl
bagimlilik kavramina bir denk bulmak ¢ok zordur. Bunun
dinsel yagamin biiyiik 6lgiide tinsellegtirilmesi oldugu ke-
sindir, zira fiziksel emirlerin ilahi giiglerin en semavi alem-
leri iizerinde biiyiik tinsel etkisi oldugundan bahsedilmek-
tedir. Sefanin dinamik cesitlemeleri her bir bireye kutsal
diinyadaki gelismelere etki edebilmesi i¢in adeta biiyiilii
giigler verir. Bu etkiye bazen teiirji ad1 verilir; bu da insa-
nin kutsal giiglerin davranis ve génencine egemen olabil-
me giiciinii gosterir. Dolayh olarak, yani emirleri yerine
getirerek, insan, kendi kaderinin yani sira evrenin ve ilahi
alemlerin kaderlerini de belirler. Béylece, emirler devasa
bir tinsel gii¢ bahgeden, yukaridaki ve agsagidaki her seyin
kaderini gekillendiren geregler olarak algilanir. Kadim za-
manlardan gelen kiilfetli bir kalit olmak yerine, mitzvah-
lar, Kabalaci1 diigiiniirler tarafindan insanlarin ve ilahi var-
liklarin varolugunun tiim yoénlerine hitkmeden benzersiz
bir tinsel giice doniigtiiriildi.

Bu kavramlarin bazi belirtileri, miiphem ve net olma-
yan bir bi¢imde, Zohar 6ncesi Kabalaci eserlerde bulu-
nabilir. Fakat, Zohar'dan itibaren bu kavramlar Kabalac1
literatiirde yayginlik kazanip Kabalacilarin Kabalaci olma-
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yanlara ilettigi en anlamli mesaj haline geldi. Baz1 Kabala-
cilar her bir emrin tinsel mesajin1 ayrintilariyla agiklayan
kitapgiklar olugturdu ve, daha sonralar, on altinci yiizyil-
dan itibaren, her insan amelinin sefirot diinyasi tizerindeki
etkisini betimleyen apayr bir yazinsal tiir —Kabalac1 etik
yazin sanati— geligti. Ancak, cogunlukla (birkag istisna di-
sinda), Kabalacilarin emirleri etkili kilabilmek igin onlarin
anlam1 hakkinda bilgili —hatta ondan haberdar- olun-
masini talep etmediklerini de vurgulamak gerekir. Dua,
yardim, kurallara itaat, saflik ve diger eylemler onlar1 ger-
ceklestiren kiginin niyet ya da anlayigindan bagimsiz ola-
rak kendi giiglerini kendi i¢lerinde tasimaktaydi. Béylece,
Kabalacilar, insanlar1 anlamli bir dinsel mertebe elde ede-
bilmek igin belirli uygulamalan yerine getirmeye mecbur
etmedi. Ama Kabalacilar, en iist diizeyde dinsel kusursuz-
lugun, emirlerin anlam ve amacindan haberdar olanlar
diginda kimse tarafindan elde edilemeyecegi mesajin1 da
yaydi Bu da genellikle eylemlerin tinsel anlaminy, fiziksel
emirlerin gergeklegtirilmesine eglik eden tinsel amaglan
tefekkiir etme —yani kavanot— bigiminde sunuldu.

On yedinci yiizyildan itibaren emitlerin teiirji bag-
laminda algilanmasi gii¢ kazandi ve Luria ¢izgisindeki
Kabala'da zorlayict tikkun gériisiiyle yeniden bir formiile
oturtuldu. Zohar bu sistemle Mesihgi nihai kurtulug ara-
sinda bir iligki kurmazken Luria ¢izgisindeki Kabala onu
en 6nemli mesaji haline getirdi; ardindan da Yahudiligin
tamami tarafindan benimsendi. Luria 6gretileri gerge-
vesinde geligtirilen mit, tikkun kavramini éncelikle ilahi
giicleri kaplarin kirilmasi olarak adlandirilan temel fela-
ketin sonuglarindan kurtaracak siireg olarak sundu. Kap-
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lar onanldiginda, ilahi kusursuzluk evrensel kusursuzluga
ulagildigin igaret edecekctir. Insanlarin evrene hakim olan
kotiiltigiin giigleriyle miicadelesinde sahip oldugu tek silah
emirler ve etik davramgtir. {lahi talepleri yerine getirmek
insanin icindeki fiziksel ve kétii yonleri yenmeye vurgu ya-
par ve bdylece iyinin kotii kargisindaki tinsel zaferini sim-
geler. Bu tiir kiigiik zaferlerin bir araya gelmesiyle tikkun
tamamlanir; giinahlar ve sapkinliklar ise kétii giigleri kuv-
vetlendirir ve kurtuluga ulagmay1 geciktirir. Yine, burada
da, emirlerin mitik anlamin1 bilmek sart degildir ama ise
yarar: kurtuluga erme kudreti eylemlerin kendisinde sak-
lidir ve bunlarin uygulanmasinin teiirjik etkisi de kendili-
gindendir. Her bir kisi, her bir eylem, her bir an mitik tik-
kun projesine ickindir — bunu biliyor ve istiyor olsunlar ya
da olmasinlar. Insan bu evrensel miicadeleden kagamaz;
bu tiir bir kagig giinahtir ve seytansi giigleri kuvvetlendirir.

Hem Zohar sisteminde hem de Luria Kabalasi’'nda
bu teiirji kavramlarinin —radikal, devrim niteliginde yeni
goriigler gibi gériinmelerine kargin— dikkate deger bir
muhafazakar giig tesis ettigini vurgulamak gerekir. Dina-
mik sefirot sistemi, kaplarin kirilmast miti ve tikkun, 6zellik-
le de kutsal gii¢lerin insanlarin dinsel eylemlerine bagiml
olmalari, Yahudi baglaminda yeni, beklenmedik, bir parca
huzursuz edici imgelerdir. Insanin bu yeni kavramlar ka-
bul edip ickinlegtirdiginde yapmas: gereken nedir? Giinliik
yagamini nasil diizenleyecektir? Bunun yanity, kisinin, Ka-
balac1 kuramlardan bagimsiz olarak, zaten yapmasi emre-
dilenleri yerine getirmesidir. Yine tam bir inangla dua et-
meli, toplumsal adaleti aramals, yoksullara yardim etmeli,
Sabat’1 ve diger tatilleri gerekeigi gibi ifa getirmeli, koger
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gida ve fiziksel temizlikle ilgili kurallara uymalidir — yani,
Kabalac1 olmayan birinin yapmakla yiikiimlii oldugu her
seyi, zira halakha bunu talep eder. Ortagag ve modern ¢ag
Kabalacilar, tinsel kurtulug igin, ¢ok sayidaki mitzvahin
her giin bikip usanmadan siki bir bigimde ifa edilmesinin
yerini alacak herhangi bir kisa yol ya da regete asla 6ner-
medi. Sefa akigi ile tikkun siireci, ancak bu amagla, Tann
tarafindan Tevrat’ta gosterilen gereglere siki sikiya sarili-
larak tamamina erdirilebilir. Bu sistemler geleneksel dinsel
baglilik normlarinda herhangi bir degisikligi ya da sapmay1
yasaklar, ¢iinkii ilahi amaglara ulagilmast igin ilahi yollar-
dan olugturulmug geregler olan emirler insanlarin mantik
ya da egilimleri dogrultusunda yumugatilamaz. Halakha-
dan en kiigiik bir sapma bile aninda ve kendiliginden bir
sapkinlik peyda eder ve bdylece kaginilmaz olarak kéti
giicleri kuvvetlendirip tikkunun tamamlanmasin1 gecikti-
rir. Bu yolla, Kabalacilar, Yahudi din kiiltiiriinii ¢ok biiyiik
Slgiide tinsellegtiren radikal, yepyeni bir mitoloji sundu
ama ayn1 zamanda geleneksel Yahudi yagam bigimini —ona
giiclii ve yeni tinsel giidiiler kazandirarak— zenginlegtirdi
ve canlandirds.

Tinsellegme fiziksel olandan ayrilmak degil, tinsel olan1
yeniden yorumlamak ve siradan, giinliik ritiiellere muhte-
sem, yepyeni bir anlam boyutu katmak anlamina geliyor-
du. Kabalac1 kavramlara sadik kalmak Yahudi tarihinde
kat1 ortodoksiyle eganlaml hale geldi. Yahudiligin on do-
kuzuncu yiizyil reformcularinin halakhay: ve dua kitabim
modernlegtirip degistirmeye baglamadan énce yaptiklar
ilk ig, Kabala 6gretilerine beslenecek her tiirlii sayg1 ya
da hiirmetten kendilerini kurtarmak oldu. Kabala’nin,
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7. Kabbalah Denudata Hiristiyan diinyas: igin Kabalac1 eserlerin ay-
nintih bir antolojisiydi.
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emirlerin biitiiniiniin kat1 geleneksel uygulanisindan ayr
tutulamayacagini anladilar. Yirminci yiizyilin ortalarina
kadar, reformdan gegmis, tutucu, yeniden yapilanmaci
ve modern ortodoks Yahudi mezheplerinin temel niteligi
Kabala'yla ilgilenmeyi reddetmeleriydi. Birlesik Devlet-
ler’deki rabbinik Yahudi akademik kurumlar ¢ok yakin
zamanlara kadar Kabala’y1 Yahudi kiiltiiriiniin megru bir
yonii olarak kabul etmezken, Birlesik Devletler, Israil ve
Avrupa’daki laik akademik kurumlarin bu tiirden tered-
diitleri yoktu.
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V. Boliim

MODERN ZAMANLAR I:
HIRISTIYAN KABALASI

Kendine has bir Yahudi din gelenegi olan Kabala on
besinci yiizyilin sonunda Avrupa baglamina déniistiiriil-
dii, Hiristiyan tannbilimi, felsefesi, bilimi ve biiyiisiiyle
biitiinlegti. O zamandan giiniimiize kadar da bir yanda bir
Yahudi olgusu, diger yanda Avrupa kiiltiiriiniin bir bile-
seni olarak ikili bir varlik siirdiirmekte. Kabala'nin igsel
Yahudi baglamindaki ve Avrupa-Hiristiyan baglamindaki
iki farkl —aslinda radikal diizeyde farkh— anlami birbirin-
den ayirt edememek, giiniimiizde Kabala terimini ve anla-
mim gevreleyen kanigikhigin temel nedenidir. Okuyucular
Hiristiyan Kabalacilarin yazilarinda Yahudi Kabalasi’'nin
ozelliklerini —ya da bunun tam tersini— bulamayinca hayal
kiriklig1 yagamaktadir. Bu kangikligi daha da artiran bir
gercek de Yahudilikte ya da Yahudilik diginda bu terimin
kullanimi1 konusunda bir fikir birliginin bulunmamasidir;
bu nedenle, her iki kiiltiirde de Kabala’nin ne oldugu ko-
nusunda gesitli, farkli ve kafa karigtiric1 kavrayiglar hiikiim
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siirer. Asagidaki paragraflarda Kabala'nin —hatta Hiristi-
yan Kabalas’'nin— “gercekte” ne oldugunun agiklanmas
amaglanmiyor. Bu paragraflar Avrupa (ve daha sonralan
Amerikan) Yahudi kiiltiiriinde Kabala’nin birden fazla
ozelligine katki saglayan farkli anlam ve tutumlarin gelisi-
minin anahatlarini sunmaya yonelik bir girigimdir.

Hiristiyan Kabalas’'nin gelisimi, on beginci yiizyilin
ikinci yansinda, Floransa’da, Marsilio Ficino okulunda
bagladi. Bu dénem Italyan Rénesans’nin doruk nokta-
stydy; Floransa, felsefe, bilim ve sanati destekleyip tes-
vik eden Medici ailesinin ydnetimi altindaydi. Floransa,
Avrupa’nin en biiyiik diisiiniirlerinden bir¢ogunun top-
lanma yeriydi ve bunlar arasinda 1453’te Tiirkler tara-
findan fethedilen Istanbul’dan gelip sigmanlar da vards.
Ficino 6zellikle Platon’un yazilarin1 Yunan dilinden Latin
diline gevirmesiyle taninirsa da, ¢ok daha énemli 6zelli-
gi, Hermetica olarak bilinen ezoterik, gizemli eski risale-
ler biitiintinti Latin diline aktarmasiydi. Biiyiik olasilikla
Misir’da, flk¢ag’in sonlarinda yazilan bu eserler, gizemli bir
kadim donem felsefecisi olan Hermes Trismegistos'a (Ug
Defa Yiice Hermes) atfedilir ve biiyii, yildizbilim ve ezote-
rik tanribilim konularini ele alir. Ficino ve takipgileri igin
bu ve diger eserler yenilikgi ¢ikarimlar agisindan yeni birer
kaynakty; bu ¢ikarimlar, biiyiiniin her tiirlii dinsel ve dogal
gercekligin kaynag olan eski bir bilimsel doktrin oldugu
kavrami gevresinde geligti.

Bu okuldan ¢ikan biiyiik bir diigiiniir, geng bir bilim
insan1 ve tanrbilimci olup 1496’da otuz ii¢ yaginda élen
Kont Giovanni Pico della Mirandola’yds. Pico, Ibrani di-
liyle cok yakindan ilgileniyordu; dostlariyla égretmenleri

85



arasinda Yahudi bilim insanlan vardi Kabala’yr hem Ib-
rani dilinde, hem de Hiristiyanh@1 segmis bir Yahudi olan
Flavius Mithridates’in onun igin yaptig1 Latince geviriler-
den incelemeye bagladi. En bilinen eseri “Dokuz Yiiz Tez”
Kabala'y1 temel alan sayisiz tez icermekteydi ve en bilinen
sozlerinden biri de Hiristiyanligin gergeginin en iyi biiyii ve
Kabala disiplinleri tarafindan gésterildigiydi. Modem bilim
insanlari, Pico'nun eserlerinde bu ikisi arasinda bir ayrim
yapmakta zorlanmigtir: biiyii gogu zaman Kabala'yla egan-
lamli olarak sunulur. Pico, biiyiiyii hem dogal hem de tan-
nibilimsel alanlarda bir bilim olarak kabul ediyor ve kendi-
sinin iyi bildigi Kabala metinlerini de Yahudiler tarafindan
korunmus, tam merkezinde —Kabala incelendiginde daha
da pekisecek tiirden— bir Hiristiyanlik mesaji yatan, eskile-
rin ezoterik bilgi dagarcigi olarak nitelendiriyordu.
Pico'nun ¢aligmasin1 1455 ile 1522 arasinda yagayan
miiridi, Alman felsefeci ve dilbilimci Johannes Reuchlin
devam ettirdi. Reuchlin, ¢ok ¢esitli eserlerde gosterdigi
gibi, etkileyici bir Ibrani dili ve Kabala metinleri bilgisine
sahipti; dzellikle Dearte kabbalistica (1516) baghkli eseri iki
yiiz yil boyunca bu konuda rehber kitap olarak kullanildi.
Bu eserde, ti¢ boliim halinde, biri Hiristiyan, biri Miisliiman
ve biri de Yahudi olan ii¢ bilim insaninin felsefi, tanribi-
limsel ve bilimsel tartigmalar1 sunulur. Yahudi bilim insa-
ninin adi Simon'dur ve Zohar anlatmlarinda bagkisilerden
biri olan Haham Simeon bar Yohai'nin ailesinin soyundan
biri olarak tanitilir. Simon (Reuchlin’in géziinden) Kabala
prensiplerini sunarken Hiristiyan ve Miisliiman meslektag-
lar1 da bu prensipleri felsefenin —zellikle de Pythagoras fel-
sefesi oldupuna inandiklan yaklagimin— ve bilimle biiyiiniin
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genel prensipleriyle biitiinlegtirir. Reuchlin’in sunumu hem
kendi miiritleri hem de Avrupa’nin dért bir yaninda onun
izinden gidenler tarafindan Kabala konusunda kugkuya
yer birakmayacak, otoriter bir sunum kabul edildi.

Pico ve Reuchlin’in yazilarindaki “Kabala”, kaynak
olarak kullandiklar1 Ortagag Yahudi Kabalasi’'ndan bii-
yiik 6lgiide farklidir. Yazarlar bu terimle Incil sonrasiin
—~Talmud ve Midrag dahil olmak iizere— biitiin Yahudi
eserlerini, Maimonides de dahil olmak iizere Ortagag'in
biitiin felsefecilerini ve gogu Kabala ile higbir iligkisi olma-
yan bircok Yahudi Incil tefsircisini kastediyordu. Ozgiin
haliyle ya da geviri bigiminde okuduklar Yahudi ezoterik
metinleri arasinda da Kabalac1 olmayanlar yer aliyordu —
bunlardan Hasidey Agkenaz (Ortagag’da Yahudi Pietist)
ya da Abram Abulafia’'nin kitaplan Yahudi Kabalas’'nin
ana gizgisini izlememekteydi. Zohar ¢ok ender olarak kul-
lanild1 ve ona yapilan géndermeler de genellikle bagka
eserlerdeki alintilardan tiiretilmisti. Bu nedenle, ilk Hi-
ristiyan Kabalacilarin eserlerinde ortaya gikan “Kabala”
imgesi, Ibrani dilindeki kaynaklarin sundugundan 6nemli
olgiide farklidir.

En 6nemli farklilik da ele alinan konularda goriiliir.
Kabalacilarin yogun bir bigimde {izerine fikir yiirittiik-
leri “yaratiligin sirr” konusu ile sefirot sisteminin bengi
Tanrr’'dan ortaya ¢ikigt Hiristiyan bilim insanlarinin tartig-
malarinda ¢ok az yer tutar; onlarin elinde hazir bir Teslis
inanci vardi ve bunu da kendi Kabala anlayiglarina katti-
lar. Disi bir giig olarak shekhinah ile ilahi diinyadaki iligki-
lerin erotik benzetmelerle betimlenmesi de fazla ilgilerini
¢ekmedi. Zohar Kabalasi’'nda iyi-kétii ayrimi temel bir bag-
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lik degildi, tipk1 teiirji unsurunun ve emirlerin yerine geti-
rilmesinin ilahi siiregler iizerindeki etkisinin de temel birer
baglik olmamasi gibi. Gizemli deneyimler, goriiler ve tinsel
goge yiikseligler de ilgilendikleri konularin merkezinde yer
almiyordu; onlar kendilerini gizemci olarak degil, bilim in-
sany, felsefeci olarak gérmekteydi.

Hiristiyan Kabalacilar1 en ¢ok etkileyen sey, Yahudi-
lerin dili semantik olmayan bir yaklagimla ele almalariy-
di1 zira bunun Hiristiyan bir egdegeri yoktu. Tanr’nin ve
goksel giiglerin gesitli adlari onlar agisindan yeni bilgilerdi.
Ibrani alfabesinin gesitli doniigiimleriyle —aslinda Kabalaci
olmaktan ziyade Midrag cizgisinde sayilabilecek— sayibi-
limsel yaklagimlar akil yiiriitme siireglerinin merkezine yer-
lesti. Ibrani kiiltiriinde dilin sonsuz ilahi bilgeligin ifadesi
olarak gériilmesi, Hiristiyanlarin kutsal metinlere yénelik
tamamen semantik tutumuyla —bu tutum da kitaplarin
gevirisinin yapilmig olmasindan kaynaklaniyordu— celisi-
yordu ve bu uyumsuzluk da Hiristiyan Kabalacilarin anla-
yisinda énemli bir yer tutar. Birgok durumda —“sayibilim”
o6meginde oldugu gibi— “Kabala” anlayiglarinin ¢ekirdegi
haline gelen kavramlar aslinda Midras yontemleriydi. Akil
yiiriitme 6zgiirliigii ve bu baglamda eski metinlere yeni
anlamlar atfedilebilmesindeki rahatlik ilgilendikleri asil
konulardi. Kabala’nin biiyii ve sayibilimle bir tutulmasinin
onde gelen bir 6rnegi, Imparator V. Charles'in sekreteri,
Nettesheimli Cornelius Agrippa’nin popiiler ve gok etkili
eseri De Occulta Philosophia’ydi (1531).

Yahudilerin kutsal dil kavramiyla kargilagmak, Huristi-
yan Kabalacilarin dilin —6zellikle adlarin ve 6zel olarak da
kutsal adlarin— gergekligi etkileme yetisine olan inanc1 be-
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8. Henry More’dan Vision of Ezekiel. Henry More gibi Cambridge
okulundan gelen pek gok neo-Platoncu Kabala'yr inceledi.
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nimsemelerini sagladi. Bu da Rénesans bilim insanlarinin
biiyliniin evrende egemen bir gii¢ oldugu yollu inancina
kadim bir yetkenin onay vermesi sayilirdi. Yahudilikte si-
radan olan (ve biiyii olarak algilanmayan) kavram Hiris-
tiyan Kabalacilarin diinya gériigiinde 6n plana ¢ikti. Bu
goriig, bu bilim insanlarinin Yahudi kaynaklardan edindigi
bir diger 6nemli kavramla kolaylikla birlegtirildi: harmonia
mundi. Sefer Yezira’dan tiiretilmis ve Kabala’da ilahi ale-
me uzanacak bigimde genigletilmig olan, evren, doga ve
insanlarda yapisal bir uyum saglayan bu kogut katmanlar
imgesi boylece Avrupa felsefesi ve bilimine dahil edildi.
Bunun en 6nemli ifadelerinden biri, Venedikli bilim insan1
Francesco Giorgio'nun (1460-1541) eserlerinde, 6zellikle
de ¢ok iinlii De Harmonia Mundi’de (1525) bulunur. Hi-
ristiyanhiktaki bu harmonia mundi kavraminin tek —hatta
baghica— kaynag: Ibrani dilinde yazilmig eserler degildi;
makro ve mikro evren arasindaki, insanla suretinden ya-
ratildig1 Yaratic1 arasindaki iligkiler Ortagag’da ¢ok gesitli
neo-Platoncu okul tarafindan geligtirildi. Ama Pico, Re-
uchlin ve onun ardillarinin okulunda bu iligkiler genellikle
Kabala’nin unsurlari, Musa’nin Sina Dagi’'nda teslim aldi-
g1 eski Yahudi gelenekleri olarak betimlendi.

On altinc1 yiizyilda, Kabala’yi galigmalarinda énemli bir
yere oturtan {inlii diigiiniirler arasinda, Sefer Yezira'y1 La-
tince gevirisi ve tefsiriyle ilk kez yayimlayan Parisli Guillau-
me Postel de (1510-1581) yer almaktayds; ayrica, Zohar'in
gesitli boliimlerinin gevirisini de yapti. Luria Kabalasi ilk
kez Huristiyan diinyaya Christian Knorr von Rosenroth ta-
rafindan derlenen Kabala Denudata (1677-1684) baglikli
kapsamli bir Kabalac1 eserler antolojisiyle tanitildi. Biiyiik
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on yedinci yiizyil Alman gizemcisi Jacob Boehme'nin eser-
leri, onun izinden gidenlere kalirsa, Kabalac1 kavramlar1
yansitmaktayds. Ingiltere’de neo-Platoncularin Cambrid-
ge okulundan baz diigiiniirler —6rnegin, Henry More ve
Robert Fludd— Kabala’y1 kullandi. Hollanda'da tanribilim-
ci Franciscus Mercurius van Helmont'un sayisiz eserinde
Kabalaci1 malzemelerin yogun bigimde kullanildig: goriiliir
ve, goriiniige gore, bu alanda Gottfried Wilhelm Leibniz'le
(1646-1716) igbirligi yapmistir. Bu ve buna benzer birgok
eserde, Kabalac1 goriiglere dayanan ¢ikarimlar yildizbilim
kuramlar ve 6zellikle simyacihk kuramlanyla birlestirildi
ve Kabala esrarengiz doktrinlerden biri olarak sunuldu.
Gershom Scholem, Alman felsefeci Franz Josef Molitor'un
(1779-1861) gelenek felsefesi konulu eserini “Hiristiyan
Kabalast'nin taglandirilmast ve nihai bagar1 noktasi” ola-
rak betimler.

On yedinci yiizyildan bu yana, Kabala terimi, Avru-
pa dillerinde —farkh yaziliglarla— siradan bir terim haline
gelerek, pek de kesin olmayan bir bigimde, kadim, gizem-
li, biiyiisel ve bir 6lgiide tehlikeli her geyi betimlemekte
kullanildi. Genellikle Ibrani dilindeki kaynaklarla ya da
Hiristiyan Kabalacilarin 6zgiin eserleriyle agik bir iligki
kurulmaksizin gegitli bigimlerde kullanilan bir sifat halini
aldi. “Cabal” sézciigii kotiiliikler planlayan gizli bir grubu
betimlemekte kullanildi. Aydinlanma ¢aginda bu ezoterik,
biiyiisel doktrine ilgi azaldiysa da, on dokuzuncu yiizyilda
mite ve sirlara ilginin yeniden artmasiyla birlikte bu dokt-
rin giiglii bir déniis yapti. Kabala’ya déniik géndermelere
popiiler, bilimsel havast verilmig eserlerin yanu sira gizem-
ciligin gesitli bigimlerine yénelik risalelerde rastlanir.
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Hiristiyan Kabalast'nin gelisimindeki en anlamli sonug-
lardan biri, Kabala ile Yahudiligin birbirinden ayrilmasty-
dy; bu iki terim birbirlerine bagimh bi¢imde algilanamazdi.
Hiristiyan kiiltiirinde insan Yahudi olmadan da Kabalac1
olabilir, hatta Kabala’yla Yahudi karsithigini bagdagtirmak
bile olanaklidir. Omegin, Carl Gustav Jung, Kabala hay-
ranligini Yahudi kiiltiirtine karst duydugu diismanlikla
birlegtirebiliyordu. Kabala’yr Yahudi kiiltiiriinden ayn ele
alma yaklagimi on dokuzuncu yiizyilin sonlarinda ve daha
da yogun olarak yirminci yiizyilda Yahudi baglamina geri
dondiigiinde, bu kez de Kabala ve Yahudi ortodoksisiyle
emirlerin yerine getirilmesi arasindaki ayrim1 mesrulagtir-
di. Kabala'ya yakinlik duymak, Yahudi geleneginin biitii-
niinii kabul etmenin yerini tutmaya bagladi. Bu da insan-
larin bir yandan kendilerini Yahudi geleneksel kiiltiiriine
bagh gériip, bir yandan da bu gelenegin kendilerince red-
dedilen unsurlarini dikkate almamalarina olanak sagladi.

On dokuzuncu yiizyilda, Yahudiligin ilk reformcular
usculuga ve toplumsal etige bagh kalmak yoluyla Yahudi-
ligin tinsel boyutunu kegfederken, ortodoksiye dayanma-
yan bir tinsel ama geleneksel Yahudilik arayigindaki Ya-
hudi gruplan da diinya gériiglerinin ve dinsel ritiiellerinin
6nemli bir yonii olarak Kabala'yt ya da Kabala olduguna
inandiklan seyi benimsedi. Bu nitelik, 6rnegin, [srail'de
ortodoksiye bagli bir yasam bigimini giddetle reddeden
ama kendi kiiltiirlerine Kabalaci terimleri, imge ve ritii-
elleri Yahudi kiiltiirel gelenegiyle baglarin1 temsil edecek
bicimde katan bazi laik kibbutzlarda gériilmekteydi. Ben-
zer bir olgu, 1960’1ar ile 1970’lerde, Birlesik Amerika’da
geng Yahudilerden olugan havurot (Ibrani dilinde “grup”)
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9. Luria diigiincesine gére on sefirot yapist ayni zamanda —ister tin-
sel ister maddesel olsun— var olan her geyin temel yapisal niteligini
temsil eder.
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i¢in de gegerliydi; Kabala genellikle bazi neo-Hasidik ifa-
delerle birlegtirildi ve bu ifadelerin tinsel deneyimleri bir
Yahudi gelenekselciligi havasina biiriindiiriildii — bu ara-
da, halakhanin otoritesi géz ard1 edildi ya da apagik red-
dedildi. 1980’lerden itibaren, bu gruplar ve egilimler New
Age kiiltiirii atmosferine dahil oldu. Kabalac1 terminolo-
jinin bazi unsurlarina bagh olmalar, bu gruplarin Yahudi
ortodoksisinin kat1 kurallarina bagh kalmadan bir Yahudi
kimligi gelistirmelerine olanak verdi. Béylece, Kabala, Zen
Budizmi, Transandantal Meditasyon ve diger alternatif
din ve tinsel uygulamalarin gekiciligi kargisinda geleneksel
bir Yahudi alternatifi olarak yerlegti. Birgok durumda, Ka-
bala, Dogu kékenli bu ve benzeri tinsel modalarla eg tutul-
du ve &zellikle geng Yahudilerin tinsel kimlik arayigiyla bir
araya geldigi tiniversite kampiislerinin 6grencileri ve geng
aragtirmacilar1 arasinda Avrupa ve Amerika kiiltiiriiniin
ayrilmaz bir bilegeni olarak benimsendi. “Kabala” terimi,
Yahudi olmayan insanlarin “Yahudilik” terimi ve Yahudi
ortodoksisinin geleneksel ifadeleri kargisindaki ¢ekince ve
belirsiz tutumlarindan iz tagimaz.
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VI. Bolim

MODERN ZAMANLAR II:
SAFED VE LURIA KABALASI

[ber Yarimadas'ndaki biiyik Yahudi merkezinin
1492’de yok edilmesinin ardindan, Yahudi aydinlar, Zo-
har'in temel figiiri Haham Simeon bar Yohai'nin yakin-
lardaki Miron kéyiinde gémiilii olduguna dair beslenen
geleneksel inancin cazibesine kapilarak, gruplar halinde,
Yukar1 Celile’de bulunan Safed adindaki kiigiik kentte
yavag yavag bir araya geldi. Safed’deki Yahudi toplulugu
cok kiigiiktii (on altinci yiizyilda sayilari iki bin aileyi bul-
muyordu) ama dénemin en heyecanli ve istekli aydinlar-
nin ¢ogu bunlarin arasindaydi. Kendine Yahudi halkinin
dinsel lideri unvanim layik géren bu grupta bir énderlik
ruhu hiikiim siirmekteydi. 1530’larda kasabanin aydinlar
bir devrim ¢abasina girigti. Sina Dagi’'nda Musa'yla bagla-
yan ve hem Incil hem de Tevrat zamaninda devam eden,
ama Mesih¢i kurtulug sahasina indirgendigi Ortagag'in
baglangicinda kesintiye ugrayan geleneksel haham atama
uygulamasini yeniden var etmeye karar verdiler. Safed ay-
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dinlan kurtuluga etkin bir bigimde hazirlanmalan gerek-
tigine inanmaktaydi ve birkag nesil boyunca da semikhah
(din adam1 atama) uygulamasi yerine getirildi. Kudiis ve
Misir hahamlari bunu kabul etmedi ve gériiniige bakilirsa
bu girisim bagarisizlikla sonuglandi.

Haham Jacob Berav bu hareketin lideriydi; onun mu-
kadder dgrencilerinden Haham Joseph Karo da modern
Yahudiligin en normatif ve otoriter din hukuku kitabi sa-
yilan Shulhan Arukh’un (Kurulmug Masa) yazandir. Karo
bir hukukgu olmasinin yam sira bir Kabalaciydi ve shek-
hinahin bir tezahiirii olarak niteledigi kutsal bir ulak —bir
magid— tarafindan dikte edildigini ileri siirdiigii, bastan
sona Kabala konulu bir eser kaleme aldi. Safed’de tiimii
Kabalac1 olan birkag biiyiik yazar etkindi; bunlar arasinda
6n plana ¢ikanlar Haham Slomo Alkabetz, Haham Moge
Alsheikh ve tiim zamanlarin en biiyiik Kabalac1 yazarn Ha-
ham Moge Cordovero bulunmaktaydi. Cordovero, Zohar
tizerine birden fazla cilt halinde kaleme aldipn Or Yakar
(Degerli Isik) kitabinin yam sira Kabalacilikla ilgili sayisiz
risale yazd1.

Safed toplulugu etik ve ritiiele iliskin emirlere sik1
sikiya baglanmasiyla kendini digerlerinden ayirt ediyor,
bu emirler titizlikle yerine getirildiginde kurtulug cag-
nin yaklagacagina inaniyordu. Bir tiir komiin igi baghlik
duygusu geligtirildi: dinsel kusursuzluk herkesin ukdesiydi
ve yoldan ¢ikanlar yalnizca kendi ruhuna degil, aym za-
manda kurtulugu geciktirerek herkese zarar vermektey-
di. Cesitli “nedamet gruplar” olugturdular; bu gruplarin
tiyeleri dilsel ve etik hedeflere ulagma konusunda birbir-
lerine danigip rehberlik etmekteydi. Nedamet kavraminin
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kendisi radikal bir déniigimden gegti: artik bir agirhigin
ardindan dine geri doniigii temsil etmiyor, bir yagam bigi-
mini, ortodoksiye kesin baglilig1 temsil ediyordu — kiginin
yalniz kendi giinahlan igin degil, gegmis ve mevcut diger
herkesin giinahlan igin nedamet getirmesiydi. Buradaki
kavrayigitn Tanr’'nin yalnizca bireylerle degil, insanlann
tiimiiyle ilgilendigi yéniinde oldugu gériiliir; kurtuluga da
komiinal, hatta ulusal kusursuzluk yoluyla ulagilabilir. Her
bir birey, ister hayatta ister 6lmiig olsun, herkesin giinah ve
agiriliklarindan dinsel agidan sorumludur, bu nedenle de
fedakarliklarin ve kurtulug ¢abalarinin bir sinir1 olamaz. Ce-
sitli Safed okullan kendilerine ac1 verip bedenlerinde yara-
lar agacak, hatta kendilerini kurban edecek denli ileri gitti
— bu tiir eylemler Yahudi uygulamalarinda ¢ok enderdir.
Bu dénemde Kabala'da devrim niteliginde degisiklikler
gergeklestiren Isaac Luria, Safed’e bu tiir uygulamalarin
doruga ulagtign 1570’te geldi. 1534’te, Safed’de dogmug
ama ailesi Misir’a gé¢ edince Misir'da biiyiiyiip geleneksel
ve Kabalac1 egitimini Misir’da almist1. Safed’e déndiigiin-
de etrafinda bir miirit grubu olugtu. Zaten taninmig bir
Safed bilgesi olan Haham Hayyim Vital Klippers bu miirit-
lerin bagim1 gekmekteydi; bu insanlar Luria’nin ruhunun
sik sik ilahi alemlere yiikseldigine ve oralarda géksel Tev-
rat bilgeleriyle biiyiik sirlar1 miitalaa ettigine inaniyordu.
Elimizde Zohar'in gesitli boliimlerini tartigtig1 yazilarindan
birkag parga olsa da, fazlaca yazmadi. Yazma konusunda-
ki isteksizligini de gozleri 6niinden gelip gegen gériilerin
muazzam sayida olmasiyla agikliyordu. Séyledigine gore,
bu goriiler tipki bir irmak gibiydi ve onun bunu denetle-
yip kiigiiciik kaleminden akmasini saglamast olanaksizdi.
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Luria, Safed’e déndiikten iki yil sonra, 1572’de, otuz sekiz
yagindayken bir salginda 6ldi. Miiritlerinden bazilan er-
ken yagtaki 6liimiinii gizli sirlan ifga etmesiyle agiklayarak
onun 6gretilerinin tagidig1 degeri daha da artirdi. Bagka-
lari, onun Yusufun Oglu Mesih oldugunu ileri siirdii —
Davud’un Oglu Mesih diinyay1 kurtarmadan hemen 6nce
Slmesi gereken Tanr’'nin ordularinin komutani. (Haham
Hayyim Vital bu ikinci roliin de kendisine ait olduguna
inanarak Luria'nin bu Mesihg¢i kaderini kendisine daha
once aginladigini ileri siirdii.) Luria’nin prestiji sonraki
yillarda gitgide biiyiidii; onu taniyanlar, onun mucizevi
bilgisi merkezinde, onu bir aziz gibi gésteren dykiiler an-
latirken miiritleri de ogretilerini birkag farkh versiyonda
bir araya getirdi.

Luria'nin gretileri hakkindaki en énemli galigmalar
1941'de Gershom Scholem ile Isaiah Tishby tarafindan
sunuldu; o zamandan beri, elimizde Luria’nin 6gretilerinin
gesitli sorunlarina ve yonlerine iligkin birgok kitap ve ma-
kale bulunsa da, onlarin ¢izdigi tablo hala egemendir. Ya-
pilacak bagka galigmalar bu tablo hakkinda birtakim kus-
kular dogurabilir, ama an itibariyla elimizdekinin en iyisi
onlarin ¢aligmasi. Okuyucunun agagidaki betimlemeyi bir
son s6z olarak gérmemesi gerekir; belki gdzden gegirilmesi
gerekebilir ama bugiin elimizde kapsaml bir alternatif yok.

Geri Cekilme: Zimzum ve Sevirah

Birgok tanribilimcinin ve felsefecinin aksine, Isaac Lu-
ria, kendi diinya gériisiiniin merkezine genellikle kagini-
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lan en temel sorular yerlegtirmekten gekinmedi: Her gey
neden boyle? Tanri neden var? Yaratilig nasil gergeklesti?
Her seyin anlami ne? Bu sorulara ¢ok cesur mitolojik kav-
ramlar ve terimlerle ifade edilen en radikal ve devrimci
yanit1 verdi. Luria’nin dgretisinin merkezinde yatan en ye-
nilik¢i kavram, baglangicin kusursuzluktan uzak olmasidur.
Varolus, kusursuz olmayan bir evreni var eden kusursuz
bir Yaratici ile baglamaz; bunun yerine, evrenin varolugu
sonsuz Tann icindeki bir hata ya da buhranin sonucudur
ve yaratiligin amaci bunu diizeltmektir.

Luria mitine gore, varolugun ortaya ¢ikiginin ilk aga-
mast olumsuz bir agama olarak nitelendirilir: yaratihg sii-
recinin geligebilecegi bir “bogluk” yaratmak iizere sonsuz,
ilahi ein sofun belirli bir “yerden” geri gekilmesi. Luria
mitinde bu siirece zimzum (biiziisme) adi verildi; Talmud
literatiiriinden alinan bu terim, Kudiis'teki tapinakta bu-
lunan, kutsal tekneye binmis meleklerin imgesi arasindaki
bosluga shekhinahin biiziigmesini anlatmak igin kullanildi.
Ne var ki, burada bir boglugun igine biiziigmek degil, bir
bosluktan geri ¢ekilmek ve bdylece Luria'min Arami dilin-
de tehiru (bogluk) dedigi seyi yaratmak s6z konusuydu. Bu
bog bolgeye bir ilahi 1gtk huzmesi vurmaya bagladi ve bu
da gitgide kutsal yayillimin —sefirot— yapisinin geklini aldu.

Luria, kendisinden bir nesil 6nce kutsal yayilimla-
rin bireyselligini ve bunlar arasindaki iglevsel farkliliklart
aciklamaya calisan Moge Cordovero'nun gelistirdigi bir
kavrami kullandi. Yanitlamaya galigtit soru suydu: eger
sefirot ilahiyse, bunlar birbirlerinden nasil farkh olabilir?
flahi kusursuzluk iginde farkhilagma olamaz. Verdigi yant
da suydu: sefirot tipki kaplar (kelim) gibi algilanmalidir; ig-
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lerindeki 6z saf ilahi igiktir ve kaplar da onlara gekil veren,
bireyselliklerini ve 6zgiin iglevlerini ifade eden, kabaca
ilahi igiktan “yapilmig”tir. Bu benzetme Aristotelesci mad-
de ve her geyi olusturan bigim kavramini ¢agrigtirir; ama
Aristoteles madde kargisinda bigime daha istiin bir tinsel
konumu uygun gériirken, Cordovero bunun tam tersini
yaptl. Ona gore, igsel 6z, onu gevreleyen kaplarin geklin-
den daha iist mertebedeydi. lahi 13 “dosdogru hatt1”
tehiru —“bog yer”"— igine aktiginda halkalar ve sekiller giz-
meye, kaplar1 var etmeye bagladi; ardindan, bu kaplarin
icine saf 6z akitti. Bu noktada biiyiik bir felaket gergekles-
ti: kaplar yogun ilahi 1s1k akigini kaldiramadi ve en alttaki
yedi tanesi kirilinca pargalan agag1 diiserken igsel 6z de
yukar yiikselip kaynagina déndii. Buna Luria terminolo-
jisinde “kaplarin kirllmast” (sevirat ha-kelim) ad verilir ve
Tanr’nin kendisinden neget eden bir ilahi giigler sistemi
yaratmaya yonelik ilk girisiminin bagarisizlifa ugradigini,
ilahi alemde bir yikim ve buhranla sonuglandigim ifade
eder.

Sevirahin anlami Luria &gretilerinin en ezoterik ko-
nusudur ve miiritlerin yazilarinda ¢ok az yerde ele alinur;
bu yerlerde de farkli kavrayglar sergilenir. Burada, dinsel
diigiince igin gok yikic1 olabilecek bir paradoks s6z konu-
sudur: yiice ilahi giig bir ige kalkigt1 ve onu yerine getirme-
yi bagaramadi. Varolugun temelindeki boyle bir felaketin
aciklanmasi gerekir. Scholem ve Tishby tarafindan sunu-
lan analiz yap1 olarak en ayrintih ve gizemci olanidir. Bu
analize gore, ilk asama —zmzum— gergeklestirildiginde, bog
yer aslinda bog degildi. By, bir kaptan su bogaltilmasina
benzer; kabin ici hala islaktir, kenarlarina su bulagmigtir.
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Tehiru iginde de bir parga ilahi 151k kald: ve Luriacilar ta-
rafindan Arami dilinde reshimu adiverilen bu kalint1 daha
once sonsuz Tanr’'nin iginde daginik duran bazi farkh-
lik ve “6tekilik” unsurlarini igermekteydi. Bu, zimzumun
gercek amaciydt: potansiyel yonden farkli bu kendilikleri
bir araya getirip Tanr’'dan uzaklagtirmak ve béylece arta
kalan iginde tektiplige ve kusursuzluga erismek. Bu gérev
zimzum siirecinde bagariyla tamamlanmgtir. Bu da sonsuz
ein sof dahilinde bir arinma siireci olarak gériilebilir.

fkinci agama, yani tehiru icine ilahi 151k bosaltma ve
kaplarin olugturulmasi daha radikal bir amaca ulasma
niyetini tagiyordu: bu farkhi unsurlarin olumlayici, yapict
varliklara dénistiiriilmesi. Eger reshimu ilahi yayilimlarin
olugturulmasi ¢abasina katki saglamig olsayds, farklilig el-
den ¢ikmig olurdu, zira siiregte o da ilahi 1ggin geri kala-
niyla birlikte yer aldi. Reshimu igindeki 6tekilikten amag,
6z ile kaplar arasindaki olumlu farki temin etmek, ilahi
giiglere bireysel 6zelliklerini saglamakti. Sevirah da kapla-
rin kirtlmasina neden olan reshimu unsurlarinin reddiyesi-
nin ya da isyaninin sonucuydu, 6yle ki, tehirunun alt bs-
liimiinde ayr1 bir alem, yikim ve isyankarhgin raladig: bir
alem kurdu. Aralarindaki potansiyel fark béylece kuvveye
gegti ve olugturduklari alan da artik yaratilisa kargt koyan
giiglerin egemen oldugu kétiiliik alemi olarak nitelendiri-
lebilir.

Belli ki, Luria, bu siirecleri tamamina erdiren bengi,
sonsuz Tanr'y1 kusursuzluktan uzak bigimde algilamak-
taydy; Tanr’nin iginde kétiiliigiin kékenleri, onun yapisi-
nin derin bir pargasi olarak mevcuttu. Tanribilimcilerin ve
gizemcilerin kétiiliigiin kokenini tamamen ilahi ve bengi
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saymalarina ¢ok ender rastlanir. Burada sunulan ikicili-
gin insanlik ve onun giinahkarligiyla higbir iliskisi yoketur,
giinkii insanlar var olmadan ¢ok énceleri o vardi. Varo-
lug —hatta ilahi varolug— kétiiliik kaynag: degildir; bunun
yerine, her sey ilahi varligin kendisini bu ikilikten kurtar-
mak ve ilk kez ilahi kusursuzluk ve birligi saglamak tizere
verilen ilahi ¢abalar ¢ercevesinde yayilmig ve yaratilmagtir.

Luria anlatisi, sevirah sonrasinda gergeklegen her geyi
bu ilk felaketle baga ¢ikma ve onu diizeltme yéniindeki ila-
hi girigimler olarak resmetmeyi siirdiiriir. {lahi 1s1k yeniden
akt1 ve sefirot sistemini kurdu; daha alt diinyalar yaratildi.
Cennet Bahgesinde Adem’in yaratilmast da yine bu iki-
likle basa ¢tkma yolunda bir cabaydi: Adem kendi iginde
iyi ve kotii unsurlar tagtyan ikici bir varlik olarak yaratil-
di. Eger Adem Tanrt'ya itaat etmis olsaydy, iyilik kétilitk
kargisinda zafere ulagabilir ve evrensel ve iahi ikilik de
ortadan kaldirilmig olurdu. Ama Adem yolunu sagirinca
bunun tersi oldu: yeniden sevirah gergeklesti, kotii giigler
kuvvetlendi. O zaman, Tann kétiiliigii ortadan kaldirma
miicadelesini siirdiirsiin diye bir halk yaratti: Israil halka.
Sina Dagi yakinlarinda Tevrat1 teslim almak igin bir ara-
ya geldiklerinde bunu az kalsin bagartyorlardi. Ardindan,
altin buzagiya taparak yoldan gikinca bir kez daha sevirah
oldu ve tarih boyunca bu béyle siiriip gitti.

Duzeltme: Tikkun

Baglangigtaki felaketi diizeltme ¢abalar1 Luria termi-
nolojisinde bu okulun getirdigi en giiclii kavramla ifade
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edilir — tikkun ([kaplar iizerinde] onarim). Tikkun, yarati-
ligin, insan varolugunun, Tevrat'in, [srail halkinin amaci-
dir. Tikkunun bagarilmasi 6ncelikle Tanr’nin kendisine ve
sonugta insanlia ve Israil halkina kusursuzluk kazandiran
nihai kurtulugtur. Bunu bagarmanin geregleri de mitzvotun
gozetilmesine odaklanma, etik davranig normlarina kesin
baglilik ve her bir kisi, her bir toplum ve bir biitiin ola-
rak halk igin bencillikten arindirilmig dinsel kusursuzluk
arayigrdir. Tikkun, herkesin yeteneklerinin sinirlan 6lgii-
stinde katkida bulunmasi gereken, tiim hedeflerin Stesin-
de kolektif bir hedef belirleyen ulusgu bir ideoloji olarak
betimlenebilir. Bu girigimde bagarili olunmasi igin gereken
cephane de Tevrat, halakha ve Yahudi geleneginin biitii-
niidiir. Béylece, Luria mitinin kavram ve terimleri tuhaf,
hatta sapkin sayilabilse de, bu mitolojinin uygulamaya yo-
nelik mesaji ileri diizeyde ortodokstur. Tikkuna inanan biri
Yahudi geleneksel ortodoksisinden sapmaz. Bunun yerine,
ayni hedeflerin ardina daha da baghlikla diiger, zira ¢aba-
larinin biiyiik, nihai eregini, davraniglarinin ya da yanlig
davraniglarinin evrensel sonuglarimi bilir. Tikkun ilahi
alemlerin varolusunun, bir biitiin olarak yaratiligin ama-
cidir; emirlerin yerine getirilmesinin bu siiregte yagamsal
bir roliin yerine getirilmesi demek oldugunun bilinmesi
de geleneksel-dinsel goérevlerin ifasina yeni bir ivme ka-
zandirdi. Bu mitin yogun ikiciligi her bir Yahudiyi iyinin
kotiiye kargt savaginda bir asker yapmaktaydi.

Luria'nin tikkun kavraminin merkezinde anlamli bir
benzetme yer aliyordu: insanlarin edimleri yoluyla kurta-
rilmasi gereken tutsak, ilahi kivileimlar. Kaplarin kirllmast
ve bunu izleyen felaketler gergeklestiginde, kaplardaki saf
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kutsal 6ziin biiyiik béliimii kagip yukari, ilahi kaynagina
dondii. Ama birgok ilahi kivileim kaplarin pargalarinda
tutsak kaldi ve daha alt alemlerde hiikiim siiren kotii giig-
ler tarafindan esir tutuluyor. Bu kivilcimlar yalniz olma-
lan gereken yerden uzakta, siirgiinde olmakla kalmayip
ayn1 zamanda koétii giiglere ilahi gida da saglamaktadir.
Luria'nin diinya gériigiine gore, varolug yalnizca iyi, ilahi
wgiktan tiiretilir; giictini iyicil bir ilahi kaynaktan almaksi-
zin higbir sey bir an bile var olamaz. (Bu, aslinda, 151k ve
tinselligi varolugla bir tutan ve kétiiniin gergek, bagimsiz
varolugunu reddeden eski neo-Platoncu gériigiin degis-
tirilmig bir versiyonudur.) Eger biitiin kivileimlar yukarn
cikarilip distteki ilahi alemlerde ait olduklan yere déndii-
riiliirse, kotiiligiin higbir ilahi 1tk kaynag: kalmayacak ve
artik var olamayacaktir.

Bu nedenle, tikkun siireci bir kurtulus siirecidir: kivil-
cimlar yukar1 géndermek iyiyi kétiiden ayirir ve kétiiniin
berhava edilmesiyle sonuglanir. Bir kisi ne zaman bir emri
yerine getirse, bir dua etse, koger bir yemek yese, Sabat’a
uygun davransa ya da bir iyilik ve adalet edimi gergekles-
tirse, kivileimlar kurtarilmaktadir. Ote yandan, her bir
yoldan ¢ikmiglik ve giinah, her bir etik uygunsuzluk kisi-
nin ilahi ruhundan bir kivilcimin kétiiliigiin giiglerine tut-
sak olmasina ve béylece onlarin giiglenmesine neden olur.
Biitiin kivilcimlar yukari ¢ikarilip kétiiliikten aynildiginda,
yani aslinda biitiin insanlar emirlere ve etik normlara uy-
dugunda ve her tiirlii yoldan gikmiglikla adaletsizlikten
uzak durdugunda kurtulug gerceklesecektir. Insan o anda
yukan tagidigr kivileimin kurtulusu saglayacak son kivil-
cim olup olmadigindan ya da az énce saplandip1 yanhgin
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tikkunun tamamlanmasini engelleyerek kurtulugu gecikti-
rip geciktirmediginden asla emin olamaz. Her bir an, her
bir edim, evrenin kaderini belirleyecek kadar can alicy,
belki de nihai olabilir. Kolektif sorumluluk ¢ok énemlidir:
s6z konusu olan, tek bir ruhun kaderi degil, biitiin yarat1-
ligin kaderidir.

Bu devasa yiik her an her bir birey tarafindan tagin-
maktadir. Bilginle cahilin, Luria gizemcisiyle egitimsiz
iscinin buna katilmasi ve sorumlulugu paylagmast agisin-
dan demokratiktir. Ruhlar ilahi alanin daha iist bir kay-
nagindan tiiretilmig insanlarin daha fazla etkisi olabilir,
ama herkes tikkuna katilmadiginda bagarisizlia ugranmasi
kagtnilmazdir. Bu nedenle, Luriacilik, tamamen kurtulug
siirecine adanmasina kargin, terimin tam anlamiyla Mesih
habercisi bir yaklagim degildir. Kurtulusun gergeklestiril-
mesinde Mesih belirgin bir role sahip degildir. Biitiin ki-
vilaimlar yukar taginana kadar o da herkes gibi bu ¢cabaya
katkida bulunur. Ancak tikkuna erisildikten sonra merte-
besi anlagilacak ve Evrenin Krali olarak taglandirilacaktir.
Luria’nin en biiyiik miiridi Haham Hayyim Vital kendisi-
nin Mesih olduguna inaniyordu ve Sefer ha-Hezyonot (G6-
riiler Kitab1) adinda bir kitap yazds; bu kitapta deneyimle-
rini ve kendisinin gelecekteki benzersiz rolii igin kanitlar
sundu. Ne var ki, bu roliin tanimli bir eylem gerektirdigine
dair bir inang dile getirmeyip, 6gretmeninin fikirlerini ya-
z1ya déken biri olmanin 6tesinde bir liderlik rolii de talep
etmedi. Emirler herkes tarafindan bilinmekte, kivilcim-
larin nasil yukan taginabilecegi de tiim ayrintilariyla ge-
leneksel Yahudi hukukunda ve etiginde anlatilmaktadir.
Mesih 6zel bir role sahip degildir; ya da, bagka bir deyigle,
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Luria Kabalasi, 6nceki Kabalac1 okullar gibi, dinsel ya da
gizemli bir liderlik kavrami yaratmadi. Bu gérev bir son-
raki yiizyila, Sabetay Sevi'nin gevresinde gelisen Mesihgi
harekete kaldi.

Din uygulamas: diizeyinde Luriacilik kesinlikle orto-
doks ve gelenekseldi, ama Yahudilerin giinliik ibadetleri
tizerinde etki edecek cesitli yeni ritiieller de olusturdu.
Zohar'dan bir¢ok alintinin ve Kabalaci ilahilerin yer aldign
yeni bir dua kitab1 Yahudi diinyasinda yayginlik kazanmaya
bagladi ve kendilerini apayn bir gevkle zikkun gérevine ada-
mak isteyenler tarafindan kullanildi. Belirli zamanlarda &zel
dua ve tefsir oturumlan 6ngéren adetler Luriacihga baghh-
gin goéze garpan niteligi halini aldy; bu oturumlara tikkun de-
niyordu ve ya geceyarist (tikkun hazot) ya da Savuot tatilinin
gecesinde (tikkun leyl savuot) diizenleniyordu.

Luria’nin ogretileri hem Kabalaci elyazmalari hem de
popiiler, etik risalelerle, Luria ve miiritlerini konu alan
aziz efsaneleri yoluyla on yedinci yiizy1lin baglarinda Yahu-
di diinyasinda yavag yavag yayildi. Haham Hayyim Vital,
Luria’nin &gretilerinin ezoterik karakterini korumaya ve
kopyalanip dagitilmalarini yasaklamaya ¢aligtiysa da, onun
cabalarina kargin mesaj yayginlagti. Yavag yavag Moge
Cordovero’nun Kabalasi'nin yerini aldi ve bugiin de Ya-
hudi kurallar dizisinde egemendir. Luria’dan bu yana Ya-
hudilikte higbir alternatif geleneksel veya ortodoks diinya
goriigii ortaya konmadi. Luriac1 dua kitab1 zaman iginde
Yahudi topluluklarinin ¢ogunda standart dua kitab: hali-
ni aldr. Luriac1 Kabalacilar Incil'den Zohar’a kadar biitiin
eski kaynaklan Luriac1 doktrinleri yansitip ifade edecek
bigimde yeniden yorumlad.
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Ortagag Kabalast’'nin aksine, Luriac1 dgretiler kiigiik,
kapali gruplar cercevesinde kalmayip yazili ve sozlii dii-
zeyde genel vaazlarin konusu haline gelerek Yahudi kiil-
tiiriiniin biitiin yénlerine sizdi. Yahudiler on yedinci, on
sekizinci ve on dokuzuncu yiizyilda gizemci degildi. Bunun
yerine, Luriaci mit, siirgiinii ve ulusal ve bireysel kurtulu-
su elde etmenin yolunu agiklamaya yardimci olarak “ulu-
sal” bir din ideolojisi olup ¢ikti. Yahudi dinsel goriisii ve
uygulamasindaki biiyiik degigsimler —bunlara on yedinci
yiizyildaki Sabetayci1 Mesihgilik ve on sekizinci yiizyildaki
modern Hasidizm de dahildir- Luriaci kurallar dizisindeki
odak ve vurgu degisiklikleri olarak goriilebilir. Bugiin bile,
agirt ortodoks Yahudi topluluklarinda Luriacilik rakipsiz-
dir. Aydinlanma, Reform ve Siyonizm gibi diger Yahudi
tinsel ve dinsel hareketleri gelenekgiler tarafindan —kétii
olmasa bile— harici ve uygunsuz kabul edilmektedir. Orta-
ya gikigindan dért yiiz yildan daha uzun bir siire gegmesi-
nin ardindan Luriac1 mit hala canli ve egemen.

Sonraki Kabalacilar Luriaci goriigleri tartigti, yorumla-
di ve doniigtiirdii, ama temel kavram olan tikkun degis-
meden kaldi. Sevirah kavrami nispeten marjinallestirildiy-
se de, zimzum tartigild1 ve niteligi degistirildi. Kimi 6nde
gelen Kabalacilar zimzumu tannsalhig: yaratilmig alanlara
ve insanlara daha yaklagilabilir kilmak amacini tagiyan ve
kendiliginden gergeklestirilen kutsal bir siireg olarak gor-
dii. Zimzum genellikle ilahi cémertligin, Tanr’'nin yarat-
tiklari tarafindan algilanip anlagilabilmek igin kendi ken-
disini eksiltmesinin bir ifadesi olarak algiland.

Hiristiyan Avrupa’da tikkun kavrami higbir énemli iz
birakmadiysa da, “zimzum” teriminin gesitli Avrupali diigii-
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niirleri etkiledigi goriiliir; bu terim Hiristiyan Kabalas’'nda
ve on yedinci ile on sekizinci yiizyillarda Avrupa ezote-
rizminin diger katmanlarinda anlam kazandi. Luriaci
Kabala'nin diger yonlerinin de modern Avrupa’nin basg-
langicinda, dinsel goriiglerin geligiminde rolii olmug ola-
bilir. Bunlardan biri, sefirot yapisinin yalnizca ilk on ilahi
kisiligin bir betimlemesi olmayip, ayn1 zamanda, ister tin-
sel ister maddesel olsun, var olan her geyin temel yapi-
sal niteliklerini temsil ettigi bi¢imindeki Luriac1 kavram-
dir. Insan ruhunun bu yapiy1 yansittigr kavrami Ortagag
Kabalacilarinin yazilarinda bulunsa da, Luriac1 yazarlar,
ozellikle de Haham Hayyim Vital bu kavrami varolugun
tiim yonlerini igerecek bigimde genigletti. Kadim harmonia
mundi kavrami da Vital tarafindan bir biitiin olarak yarati-
lanlarin dogasini igine alacak bigimde genigletildi. Her bir
sefirah igcin Zohar'da betimlenen yogun bireysel nitelikler
bu doktrine dahil edildi ve varolugun her yéniiniin yapt
taglarini olugturan prensiplere doniigtiirildi.

Ortagag Kabalasi'ndaki ilahi giiclerin mitik betimle-
mesinin 6ziinlin Luriac1 diinya gériisiinde bir tiir bilimsel
sistemle degigtirilmesi paradoks sayilabilir. Her bir kendili-
gin dogasini1 varliin yapist belirlemez — ¢iinkii her gey ayn
bilesenlerden yapilmigtir; yiice Tanrr'dan hayvanlara ve
tarlalardaki taglara dogru inen dokiimlii varliklar hiyerar-
sisinde varhgin yeri belirler. Bir kendiligi tanimlamak igin
onun yerini ve konumunu belirlemek gerekir: 6rnegin, su
ya da bu alem iginde mevcut yesod sathasindaki keter ale-
minde bulunan hod unsuru. Zimzum, sevirah ve tikkun miti,
Vital ve digerlerinin, varolugu birbirlerine gére goreli ko-
numlariyoluyla tanimlanan benzer unsurlarin nicel, bilim-
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10. Izmir dogumlu Sabetay Sevi, bircoklarin: kendisinin Mesih oldu-
guna inandirmug biiyiik bir Mesihgi liderdi.
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sel bir hiyerarsisini betimlemelerine engel olmadi. Benzer
bir tutum Vital'in insan ruhunu ayrintihi olarak ele aliginda
goriilebilir.

Belki de, Kabala tarihinde ilk kez Luriac1 okulun psi-
kolojik doktrinlerinde reenkarnasyon (gilgul) merkezi bir
yer buldu. Ruhun, sefirot yapisin1 yansitacak bigimde, beg
katmani vardir; bu bilegenlerden her birinin kendi gegmisi
vardir ve her biri diger pargalardan bagimsiz olarak beden-
den bedene, nesilden nesle gezinir. Bu nedenle, her bir
ruh kendi gegmis ve deneyimlerine sahip pargalarin bir-
likteligidir. Goriiler kitabinda, Vital, kendi ruhunun, ilk
olarak Kabil olarak var olan ve Vital'in bedeninde yeniden
bir araya gelene kadar bedenden bedene gezinmekte olan
Mesih ruhunun ayrintili gegmisini anlatir. Vital, bu bilgi-
lerin, ona, her bir ruhun ge¢misini bilmesiyle biiyiikliigiinii
gozler 6niine seren Luria tarafindan verildigini ileri siirer.

Bu ve diger Luriac1 kavramlar son dért yiiz yilda Kaba-
lacilarin tartigmalarinda bagkésede yer aldi. Ama Luriaci-
ligin tiim Yahudilerce kabul edilen temel mesaji, siirgiin
ile kurtulug arasindaki gerilimdi; bu mesajin merkezinde
de kendi dinsel ve giindelik etik edimleriyle iyiligin giicle-
rini kuvvetlendirmeyi ve kétiiliigiin giiglerini zayiflatma-
y1 hedefleyen her bir birey yer alir. Birlegik bir kader ve
kolektif sorumluluk duygusunun yani sira, tikkunun her
an tamamlanacagi ve Mesih ¢aginin baglayacag: beklen-
tisi Yahudi kiiltiiriinde biiyiik énem kazandi. On yedinci
yiizyilin ortasinda ve ikinci yarisinda bu tinsel algilayiglar
Yahudiligi en temel bigimde degistiren tarihsel bir gii¢ ha-
lini ald.
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VII. Bélim

MODERN ZAMANLAR IllI:
SABETAYCI MESIH HAREKETi

Luriac1 gretilerin her bir bireye sart kogtugu agin yiik
on altina yiizyilda benzersiz Safed kiiltiiriine egemen olan
6ncii, dindar tinselciler toplulugunun niteligiydi. Safed
Ogretileri diinya ¢apinda Yahudi topluluklarina yayildigin-
da, siradan insanlar Tanr’nin, evrenin ve Yahudi halkinin
kaderi igin bu olaganiistii sorumlulukla yiiz yiize geliyordu.
Bu sorumlulugu tagimak ¢ok zordu ve on yedinci yiizyilda-
ki biiyiik Mesihgi hareket esnasinda bu sorumlulugun bir
boliimiinii istlenip insanlar tikkunun tamamina ermesi ko-
nusunda yénlendirebilecek kutsal bir figiir, gizemci ve Me-
sih karigimi bir lider kavrami ortaya gikti. Luriac1 Kabala'yr
bu énemli uyarlamaya tabi tutan, tarihte Mesih Sabetay
Sevi'nin peygamberi olarak bilinen Gazzeli Nathan oldu.

Sabetay Sevi 1626’da, Osmanl Imparatorlugu’'nda, Ya-
hudi kiiltiiriiniin en biiyiik merkezlerinden olan Izmir'de
dogdu. Kabala egitimi gérdii ve gengliginde Mesihgi savla-
rini1 gelistirmeye bagladi. Bunda aligilmadik bir sey yoktu;
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birgok Yahudi merkezinde kendisinin kaderinde Mesih
olmanin yattifina inanan birkag kisi bulunmaktaydi. Sevi
misyonunu ilan etti, tuhaf ve kigkirtic1 hareketler sergiledi;
sonugta, Tiirkiye’deki ve Ortadogu’nun diger iilkelerinde-
ki gesitli topluluklarda gérmezden gelindi, alaya alindi ve
genellikle de diglandi. 1665’te, Gazze’de kendisinden yirmi
yag kiigiik olan ve Sabetay Sevi'nin gergekten de Mesih
olduguna inanmaya baglayan geng bir Luriac1 Kabalaciy-
la tanigti. Bu delikanli —Nathan— kendisini de peygamber
olarak betimleyerek cesitli cevrelerde verdigi vaazlarda tik-
kun siirecinin artik tamamlandigini ve Mesih’in ¢oktan or-
taya ¢iktigini ilan etti. Bunu destekleyecek kadim belgeler
“kegfetti” ve kurtulug giiniiniin gelisiyle ilgili gériisiinii an-
latt1. Bu kehaneti igiten gogu insan bunun otantik oldugu-
nu diigiindii. Bir kiginin Mesih gibi davranmasinda siradisgt
olan bir yan yoktu, ama peygamberlik savinda bulunmak,
hem de Kutsal Topraklarda béyle bir savda bulunmak Ya-
hudiler igin yeni bir deneyimdi. Tevrat'ta Israil topraklart
diginda bir peygamber olmadig1 séylendigi icin kulak ver-
meye ve inanmaya bagladilar. Nathanin mesaji Luriac,
ortodoks baglam iginde ifade buluyordu ve kugkuya yer
birakacak herhangi bir unsur da yok gibiydi. Nathan’in ilk
bildirisi en gelenekgi ve ortodoks terimlerle kaleme alin-
mig bir nedamete davetti. 1666’da Nathan'in Mesih ke-
haneti hizla bir havradan digerine yayildi — énce Osmanl
Imparatorlugu’'nda, ardindan Hiristiyan Avrupa’da. 1666
yazina gelindiginde sanki biitiin Yahudi diinyasin1 Mesih
ategi sarmugt1.

Nathan'in girigiminin bagarili olmasinin nedeni, Kaba-
la'nin Yahudi din kiiltiirii tizerindeki egemenliginin bir

112



ifadesi olmasi ve Ispanya’dan kovulmalarinin ardindan
Yahudilikte Mesih'in doniigiine yonelik ilginin aniden
artmastydi. 1666’dan on dokuzuncu yiizyilin bagina kadar-
ki dsnemde etkin olan, Mesih’'in déniisiinii miijdeleyen
diizinelerce grubun dinsel anlayigini gekillendiren sayisiz
lider ve diigiiniiriin tamami, kendi istek ve gereksinimleri
dogrultusunda geligtirdikleri Kabalac1 diigiinceye —gogu
durumda da Luriac1 Kabala’ya— bagliydi. Bu yalniz —Sa-
betay Sevi'nin izinden gidenlerin bilinen adiyla— Yahudi
Sabetaycilar icin degil, ayn1 zamanda Huristiyanlik ve Is-
lam dinini segenler ve o yabanc kiiltiirel baglam iginde
kendi benzersiz Kabalaci-Mesihgi yaklagimlarini korumay1
siirdiirenler igin de gegerliydi.

1665-66'da, Gazzeli Nathan, Sabetayci Mesihgilige Ka-
balaci terminolojinin ve diinya gériigiiniin kendisine gore
bir uyarlamasini katti. Nathan’in diinya gériigi Luriaci
Kabala’nin bir uyarlamasiydi ve bu da Safed sistemine yeni
bir unsur katmaktaydi: diinyay1 kétiiliigiin hiikiim stirdii-
gii bir aleme doniigtiiren baglangigtaki felaketin onarilma-
st demek olan tikkun siirecinde Mesih’in rolii. Nathan’a
gore, ilahi 1g1gin par¢alanmig kivileimlarini yukar tagiyip
onlari ilahi diinyadaki yerlerine geri déndiirmek igin —Lu-
riact yaklagimin 6ngordiigi gibi— dinsel ritiieli kullanmak
ve yerine getirmek yeterli degildi. Nathan’a gore, bir ekir-
dek keétiiliik vardir ki bununla insanlarin kendi baglarina
baga cikabilmesi olanaksizdir. Kabalaciligin insan-bigimli
benzetmelerinde, bu ¢ekirdek, “kétiiliigiin topugu” olarak
betimlenir — kétiiliigiin bedeninin en kaba ve sert béliimii.
Bununla baga gikabilmek igin insaniistii giigleri olan kut-
sal bir elgi gerekir. Bu elgi tiim halkin tinsel giiciinii der-
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leyip bunu kétiiliigiin dogrudan hakkindan gelinemeyen
yoniiyle baga ¢ikmak igin kullanacaktir. Nathan, Sabetay
Sevi olarak tanimladi1 elginin altinct kutsal sefirah olan
tifferetin reenkarnasyonu olduguna ve diinyaya bu amagla
geldigine inantyordu. Nathan her bir Yahudinin ona inan-
mak yoluyla Mesih’e tinsel gii¢ vermesi gerektigini duyur-
maktaydy; Mesih, o zaman, kétiiliigiin giigleri kargisinda
nihai zafer elde etmek igin tiim halkin giiciinii odaklaya-
cakti. Boylece, Nathan, Yahudilige Tanrr’yla kurulan do-
laylanmug dinsel iligki kavramini getirip, Mesih’e (bin beg
yiiz yiliginde ilk kez) Tanrt'ya tapan insanlarla yiice Tann
arasinda aracilik etme roliinii vererek ona yeniden hayat
bulmus ilahi bir giig roliinii tahsis etti. Bunu Kabalac1 kav-
ramlan temel alarak gerceklestirdi ve bu fikirlerin biiyiik
oSlgiide kabul gérmesi de Kabala’nin on yedinci yiizyildaki
yaygin etkisini yansitiyordu.

Nathan Luriaciligin terminolojisini ve diinya goriisii-
nii kullansa da, onun Mesihgi kurallar dizisi Luriacihgin
tam kargitiydi. Luria ve miiritleri insanla Tann arasinda
dolaysiz bir iliski betimleyip tikkunu her bir bireyin kur-
tulug siirecine katilmasi —siradan insanlarin iistlenmekte
zorlandiklar1 gok agir bir yiik— olarak kavriyordu. Oysa,
Nathan, araya inananlar ile tikkun ameli arasinda aracilik
yapan kutsal Mesih'’i yerlegtirdi. Her bir Yahudi Mesih’e
eksiksiz inancim ifade etmeliydi; Sabetaycilar ¢ogu zaman
kendi inanglarini “emunah” (iman) sdzciigiiyle nitelendir-
mekteydi. Mesih bu tinsel giicii kétiiliikle baga ¢tkmak ve
evreni kurtarmak igin d6niigtiirecekti.

Gazzeli Nathan ile diger Sabetayci diigiiniirlerin kar-
silagtigr tannbilimsel giigliik 1666’'nin sonlarinda tama-
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men degisti; bu tarihte, Sabetay Sevi Osmanl padisahinin
sarayina ¢agrildi. Yapilan toplantidan tepesinde Miis-
limanlarin sangiyla ¢ikti. Tehditler kargisinda Sabetay
Sevi Islam’a gecmekte fazla tereddiit etmedi. Yahudilik,
birdenbire, Yahudilere nesillerdir uzak durmalar séylenen
en agir giinahi bizzat Mesih'in igledigi bir durumla kargt
karstya kalds. Thtida talebiyle kargilastiginda insanin kendi
tanrisina, halkina ve gelenegine ihanet etmektense bir din
sehidi olmasi ve “kutsal ad1 giinahtan arindirmas1” gerekir.
Dinsel kusursuzlugun 6rnegi olmasi gereken ve hem ilahi
bir elgi hem de ilahi bir reenkarnasyon timsali olarak go-
riilen Sabetay Sevi bunun tam tersini yaptu.

On dokuzuncu yiizyil ile yirminci yiizyihn baginda,
¢ogu Yahudi tarihgi, bu din degistirmeyi Sabetayci hare-
ketin sonu olarak nitelendirip etkin olmay: siirdiiren Sa-
betayc1 gruplar da hicbir tarihsel 56nemi olmayan “kalinti-
lar” olarak nitelendirdi. Sabetayci1 Mesihgiligin 150 yildir
6nemli etkiler yaratmayu siirdiirdiigiinii ve modern zaman-
da da Yahudi kiiltiiriiniin gekillendirilmesine katk: sagla-
digint gesitli kitaplar1 ve pek ¢ok galigmasiyla kanitlayan
kisi Gershom Scholem oldu. Scholem, dinlerin tarihsel
bir paradoks kargisinda yikilmayip bu paradokslarla bes-
lendiklerini agikladi. Mesih’in siradan bir hirsiz muamelesi
goriip idam edilmesi Hiristiyanhgi sona erdirmedi; aslinda,
bu baglangicti. Benzer bigimde, miihtedi peygamber para-
doksu da Yahudilik iginde yeni bir dinin baglangictyd: ve
Islam ile Hiristiyanhk icinden de inananlarin sayisi artma-
y1 siirdiiriiyordu.

Din degistirmeyi kendisine inananlara agiklamak
Nathan'in géreviydi. O, kehanetinin dogru oldugunu, tik-
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kunun aslinda tamamlandip1 igin kurtulug ¢aginin ¢oktan
bagladigini 1srarla belirtti. Din degistirme de kétiiliik ale-
minin gekirdegindeki giiglerin siirekli direnisiyle miicade-
lede gerekli bir agama olarak agiklandi. Bu giigler digardan
yenilgiye ugratilamaz: Mesih onlarin alanina girip onlan
iceriden yenmek iizere onlardan biriymis gibi davranmalk,
kilik degistirmek zorundaydi. Sabetay Sevi'nin din degig-
tirmesinin bir sonucu olarak gergeklegen en sagirtic1 ve
6nemli siireclerden biri, eski kutsal metinlerin —Incil, Tev-
rat ve Zohar— yogun bir bigimde yeniden okunup yorum-
lanmasi ve Mesih'in “kétii” bir dine gegiginin gerekliligini
gosteren sayisiz dize ve ifadenin “kegfedilmesi” oldu.

Bu, ilk Hiristiyanlarin, kadim Israil kahinlerinin yazi-
larinin Isa’nin dogumunu, yagamini ve yeniden dirilmesini
miijdeledigi yorumlara benzer bir gabaydi. Bir diger 6rnek,
ilk Kabalacilarin Incil'i ve Talmud’u yorumlayip her bir
dize ve rabbinik ifadede sefirot sistemine ve disi shekhinah
kavramina géndermeler bulmasiydi. Sabetayci yazarlar ge-
nellikle Hiristiyan tefsircilerin Mesih igin kullandiklariyla
aymi dizelere degindi ve rakiplerinden bazilar1 da Mesih’in
bir arac1 olarak oynadig role iliskin Sabetaycilarla Hiristi-
yanlarin algilamalari arasindaki benzerliklere ve bu fikir-
leri desteklemek igin sunduklan dizelere dikkatleri gekti.
Sabetay Sevi'nin 1676'da 6lmesinin ardindan bu benzer-
likler artt1 ve bu tarihte hem Sabetaycilar hem de Huristi-
yanlar kurtulugun zaten gergeklestigi ve Mesih'in siirecin
tamamlandigin1 géstermek igin geri dénecegi tiiriinden
Mesihgi kavramlan sundu. Ne ilgingtir ki, Kabala ile Hi-
ristiyanhik arasindaki baglar ortaya koymay: ¢ok énemli
sayan gagdas yazarlar, Sabetaycilikla ilk donem Hiristiyan-
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lik arasindaki énemli ve bariz gériingiisel benzerlikleri her
nasilsa gérmezden gelme egilimindedir.

Sabetaycilikla Hiristiyanlik arasinda yakin bir kogut-
lugun izlendigi bir diger yén, Gazzeli Nathan'in sundugu
bigimiyle, Tevrat ve onun emirtleri kavramidir. Luriacihigin
varolugun cesitli katmanlardan ibaret oldugunu belirten
terimlerini kullanarak, Nathan, Musa tarafindan getiri-
len ve biitiin Yahudi nesilleri tarafindan izlenen Tevrat’i
“yaratilig” katmanini yansitan Tevrat (torah de-beriah)
olarak betimledi. Artik onun yerini almakta olan Tevrat,
en iist tinsel katmanin, kutsal yaythmin Tevratidir (torah
de-azilut). Fiziksel emirler ve sayisiz ritiiellerin tamamu,
Tevrat'n daha alt katmaninin bir pargasidir. Daha iist
katman —Mesihgi ¢agin Tevrat— bedene boyun egdiril-
mesinden ziyade inang ve aydinlanmayla baglantily, tinsel
nitelikli bir Tevrat’tir. Sabetay Sevi'nin din degistirmesiyle
doruk noktasina ulagan tuhaf davranigi, daha iist, tinsel
Tevrat'in bir yansimasidir. (Bu fikirlerle Aziz Paulus’'un
Incil'in emrettiklerini Mesih 6ncesi dénemle iligkilendir-
digi yorumu ve bu emirlerin artik tinsel bir tavirla yeniden
yorumlanmast gerektigi goriigii arasindaki benzerlik sagir-
tic1 olmaktan da &tedir.) Bu kavramlar Yahudi hukuku
hakkinda ahlak kurallarina aykir1 yorumlarda bulunmanin
kapilarini da ardina kadar agar. Artik inananlarin éniinde
tinsel zgiirliigiin yepyeni alanlar agilmigken halakhanin
yalnizca kurtarilmamig diinya igin uygun oldugunu ileri
siirmek olanakliyds.

Birkag bin kadar Sabetayci da on yedinci yiizyilin son
yillarinda Sabetay Sevi'nin izinden giderek Islam dinine
gecti. Tirk komgular1 onlara birer yabanci olduklarint
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anlatmak igin dénme adin1 layik goriirken bu insanlar gii-
niimiize kadar, yiizyillar boyunca ayr1 bir mezhep halinde
varliklarim siirdiirdii. Ama Sabetaycilarin ¢opu Yahu-
di topluluklan iginde kalarak, Yahudi toplumunun tiim
katmanlarinda siradan insanlar, aydinlar ve hahamlar
olarak yeraltina gekilmig bir inanglilar toplulugu yaratt1.
Mesihlerini bir tiir “kutsal ikiytizlilik” ile taklit ettiler:
stirgiinden beri var olan eski gelenege bagli ortodoks Ya-
hudiler gibi davranip gizliden gizliye Mesih’e ve kurtulug
¢ag1 Tevrat'ina tapindilar. Bunu da gesitli yollardan ifade
ettiler. Sikga gériilen tapinma edimlerinden biri Mesih'in
tam da tapinagin yikilmasinin yas ve orugla anildig1 giine
—tisa'a be-Av— denk diigen dogumgiiniinii kutlamakt; her-
kes aglayip dua ederken onlar siirgiiniin sona ermesini ve
Mesil'in geligini kutladi.

On yedinci yiizyilin sonu ile on sekizinci yiizyilda, Ya-
hudilikte yirmi kadar birbirinden ayr1 Sabetayci grup oldu-
gunu biliyoruz. Bunlarin &gretileri farklihk gosteriyordu,
tipk1 uygulamalan gibi. Mesih’in dénmesini beklemek icin
Kudiis’e giden birkag grup vardi. Digerleri Sabetay Sevi'nin
varisi ya da reenkarnasyonu olduklarini ileri siiren liderler
etrafindan toplandi. Herhangi bir merkezi otorite ya da or-
giit veya herhangi bir normatif kurallar dizisi yoktu. Birkag
yazar goriileri ve Mesihgi deneyimlerle ilgili kitaplar yazdi.
Baz1 gruplara dogrudan Sabetayc1 gelenekle iligkisi olma-
yan Mesihgi figiirler liderlik etti. Birgok topluluk iginde bu
sapkin mezheplerin varliga tepkiye neden oldu: kendilerini
Sabetayc1 inanglilar1 avlamaya ve Sabetayci diinya goriisii
yansitan kitaplari bulmaya adamig gesitli hahamlar vardi.
1730’larda, 6nemli bir bilgin olan Prag Hahami Jonathan
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Eibschutz, Sabetay Sevi'nin gizli bir takipgisi olmakla sug-
laninca ¢ok sert tartigmalar yagandi — modern bilim insan-
lar1 bu suglamanin dogru oldugunu kanitlad.

Scholem’in baglica tezlerinden biri, on sekizinci yiiz-
yilda geleneksel Yahudiligin yagamakta oldugu bu derin
krizin Yahudilerin Avrupa toplumu ve kiiltiiriiyle biitiin-
legmesini salik veren aydinlanma hareketinin ortaya ¢i-
kisina bir temel olugturdugu gézlemiydi. Scholem’e gore,
Avrupa’daki Yahudi gettolarinin duvarlart Avrupa Ya-
hudilerinin kurtulug siireciyle digaridan delinmeden gok
daha &nce igeriden yikildi. Geleneksel normlar Sabetayci
goriiglerin giddetli saldirilan kargisinda giiciinii yitirdi ve
Yahudiler artik yepyeni bir 6zgiirliik ve agiklik dénemine
hazirlandi. Kanitlanacak ¢ok az ayrinti mevcutsa da, sag-
lam bir tez.

On sekizinci yiizyilin ortasinda, Sabetay Sevi’'nin reen-
karnasyonu oldugunu ileri siiren Jacob Frank adinda bir
Polonyaly, yeni, tinsel Tevrat kavraminin radikal, sapkin
bir yorumunu yapti. Yaydigr sloganlardan biri, “Tevrat'in
ink4r1, ona baglihigin gergek ifadesidir” bigimindeydi. Ge-
leneksel hukuktaki her gey tersine gevrilmelidir ve ya-
saklamalar da artik olumlu emirlerdir. i¢inde bulunulan
kurtulug ¢aginda yasaklanmig erotik davranig gereklidir.
Mesih'in iginde yer aldigq diinyaya yer agmak icin mev-
cut, kurtarilmamig diinyanin yikilmasim gerektiren diigsel,
anargist bir diinya goriisii gelistirdi. Onun bu radikal sap-
kinhg1 Yahudi topluluklarin rabbinik otoritelerini dehgete
diigiiriince, Frankgilar olarak bilinen mezhep olabilecek
en sert ifadelerle aforoz edildi. Jacob Frank Polonya’daki
Katolik Kilisesi ile yakinlagarak mezhebinin bu dine ge-
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¢is kogullan hakkinda uzunca bir pazarlik siirecine giristi;
kendi inananlarinin mezhep yapisini korumalarinda 1srar-
c1ydi. Bu siiregte, Frankgilar kilise tarafindan diizenlenen
tartigmalarda iki kez, 1757’de ve 1760’ta kars1 karstya gel-
di; 1760’ta Frank ve birkag bin miiridi Hiristiyanliga geg-
ti. Frankfurt yakinlanindaki Offenbach’a yerlesti ve ona
inananlarin birgogu Fransiz Devrimi’'ni izleyen Avrupa sa-
vaglarinda etkin rol aldi. Frankgilar Yahudi sapkinhginin
en radikal bicimiydi, isyanc1 ve tahripkardi, ayn1 zamanda
ahlak kurallarin1 hige saymanin en agir1 rnegiydiler. Isaac
Luria’nin yogun bigimde ortodoks doktrinleri bu 6rnekte
Yahudi yasa ve normlarinin tamamen inkirina doéniigtii-
rilmiigtii. )

Sabetaycilarin gegitli mezheplerinde geligtirilmis gi-
zemci-Mesihgi goriiglerden bazilary, bu hareketin on seki-
zinci yiizy1lin sonlarinda yok olmaya yiiz tutmasina kargin
varhgin siirdiirdii. Bu gériigler, farkl tarzlarda, Kabala’nin
birgok farkli yonde gelistigini ifade etmekteydi; bunlarin
en 6nemlisi, ¢agdag Yahudilikte Kabala’nin en belirgin ifa-
desi olan modern Hasidizmin kurallar dizisiydi.
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VIII. Bélim
MODERN VE CAGDAS HASIDIiZM

Kabalac1 gelenek, bugiin, ortodoks Yahudilikte, Hasi-
dizmin igindeki belirli cevreler dahilinde ve bu hareketin
bazi karsitlar1 arasinda varhigim siirdiirmektedir. Hasi-
dizm ile mitnagdim (mubhalifler) arasindaki diigsmanlik,
modern Yahudi geleneksel din kiiltiiriinde en 6nemli ta-
rihsel olgudur. Son iki yiiz yil icindeki ortodoks Yahudili-
ge damgasini vurmugtur — bu dénem iginde Yahudi yasa-
minda ve kaderinde gergeklegen biiyiik bagkaldirmalara,
felaketlere ve déniigiimlere kargin. Siradan kullanimiyla
Hasidizm, genellikle, agir1 ortodoks Yahudilerin tamami-
n1 kapsar ve Hasidizm yanlilar1 ile muhalifler arasindaki
cekisme ya gérmezden gelinir ya da bilinmez. Aslinda,
Birlegik Devletler, Israil ve Avrupa'daki Yahudi agir1 or-
todoksizmi Hasidizmle kimi zaman Litvanyalilar olarak
bilinen —on sekizinci ve on dokuzuncu yiizyillarda bu iil-
kenin Hasidizm mubhaliflerinin merkezi olmasindan 6tii-
rii bu adla anilirlar— muhalifler arasinda esit bir bigimde
béliinmiigtiir. Diigmanligin ¢ok koklii olmasina kargin —o
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11. Tanr'nin kutsal ad1 bir Hasidin siirekli gézleri niinde olmalidur.

kadar kéklidiir ki iki tarafin {yeleri arasinda evlilik ¢ok
ender goriiliir— gruplar temel olarak Kabalaci bir diinya
goriigiinde birlegir. Anlagmazligin Kabalaci gelenegin iki
farkh bicimde algilanmasindan kaynaklandigi goriilebi-
lir. Muhalifler temel olarak Luriac1 Kabala kavramlarina
bagli kalirken Hasidizm kendi Kabala versiyonlarina bazi
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yeni kavramlar, 6zellikle de mitik liderlik ve Mesihlikle
iligkili kavramlar eklemistir.

Ancak, muhaliflerin daha “aydin” ve “usgu” bir diinya
goriisiine sahip oldugu ve Hasidizmin de Kabala ve gizem-
cilige daha fazla egilim gosterdigi bicimindeki yaygin yan-
lig alginin higbir temeli bulunmamaktadir. On sekizinci
yiizytlda muhaliflerin lideri olan Haham Elijah ben Slomo
Zalman bir Kabalaciydi ve Kabala literatiiriiniin gesit-
li klasik eserleri hakkinda tefsirler kaleme almisty; onun
miiritleri de geleneksel Kabalaci fikirlere ve terminolojiye
aginaydi. Luriac1 Kabala tarafindan formiillegtirilen Tanr,
evren ve insanlk kavramlar1 hald hem Hasidizm hem de
mubhaliflerin kurallarinda basat konumdadir.

Daha ¢ok Best kisaltmasiyla taninan Haham Israel Ba’al
Sem Tov (1700-1760) Hasidizmi Giiney Rusya'da kurdu.
Bir yerden bir yere gezinip duran, bu arada bir yandan vaaz
verirken bir yandan da sifact ve biiyiicii olarak hizmet veren
biriydi. Hasidizm, onun baghica miiridi, Ukrayna’nin Mezhi-
rich kasabasindan gelen ve Biiyiik Seyyah ya da vaiz olarak
bilinen Haham Dov Baer liderliginde sekillendi. Ne Best
ne de 1772'de 6len Seyyah kitap yazdi; miiritleri 6gretile-
rini derleyip yayimladi. Seyyah'in 6gretileri arasinda bireyin
Tanrr'yla duygudaghgi (devekuth) ve tinselligin insan yasa-
minin en siradan yonlerine dahil edilmesinin vurgulanmast
yer alir. Best, Seyyah ve onlarin miiritlerinin dgretileri, tek-
nik Kabalaci terimlerden kaginan popiiler, ezoterik bir dille
sunuldu; bu da bu yeni harekete popiiler ve canlandiric bir
tinsel gériiniim kazandirds.

Hasidizm heniiz taptaze bir akimken, o zamanlar Ya-
hudiligin biiyiik lideri sayilan Haham Elijah ben Slomo
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Zalman tarafindan kétiilenip 1772’de aforoz edildi. Veri-
len ferman bunu izleyen onyillarda birkag kez yenilendi
ve bugiin de gegerliligini korumaktadir. O zamanlarin
hahamlik kurumu tarafindan Hasidizme bu kadar sert
davranilmasinin nedenlerinden biri, biiyiik olasilikla, Sa-
betayci sapkinhigin yeniden patlak vermesi korkusuydu.
Bir diger neden de, Tanrt'yla kurulacak gizemli iligkiyi
vurgulayan Hasidizmin, Dogu Avrupali topluluklarin
¢ogunda tinselligin en st diizeyde ifadesi kabul edilen
Talmud’un incelenmesini sekteye ugratabilecegi korku-
suydu.

Haham Dov Baer kendi etrafina degerli 6gretmenler
ve karizma sahibi liderlerden olugan aligilmadik bir grup
toplady; bu insanlar 1772 sonrasinda etrafa dagilip Dogu
Avrupa genelinde diizinelerce Hasidizm yanlisi topluluk
olugturdu. Bu topluluklar Seyyah’in olugturdugu toplulu-
gu model aldi ve Seyyah'in 6gretileri de —miiritlerinden
bazilan &zgiin ve yenilikgi dinsel ve toplumsal kavramlar
geligtirse bile— bir baglangig noktasi iglevi gérdii. On do-
kuzuncu yiizyihn baglarina gelindiginde, Avrupa Yahu-
diligi Hasidizmle onlarin muhalifleri bigiminde ikiye bo-
liinmiigtii ve bu béliinmeye taraf olan topluluklar da ¢ogu
zaman siirekli catigma icindeydi. Bu durum bugiin Israil
ve Birlegik Devletler'deki ortodoks Yahudi merkezlerinde
aynen siirmektedir. Bircok yerde insanlar ayri mahalle-
lerde yagamaktadir ve gruplar arasindaki etkilegim en alt
diizeydedir. Bu diismanliga kargin, her iki taraf da dinsel
goriiglerini Kabala &gretilerine dayandirmakta ve liderle-
rin gopu da Kabalaci tefsirler, risaleler, vaazlar, ayrica etik
¢aligmalar yazmaktadir.

124



Hasidik hanedanlar ve zaddik kurami

Best ve Seyyah''n &gretileri Tanrt'yla duygudagligin
6nemini vurguluyordu; bu da dualar yoluyla ve kétiiliigii
tadil edip onu kendisinin iyicil, ilahi kékenine yiikseltmek
i¢in gereken tinsel gabalarla bagarlabilirdi. Temel mesajla-
11, “O’nun namevcut oldugu tek bir yer yoktur”"du — yani,
Kabalaci bir panenteizm sistemi. (Panteizm her geyin Tan-
r1 oldugunu ileri siirerken panenteizm Tanr’'nin her geyin
icinde oldugunu ileri siirer.) Hareket ilk baglarda sofuluk
yanlisi, tinsel bir hareketti ve karizma sahibi vaizlerin liderli-
ginde muhtemelen birtakim Mesihgi arayiglar da igeriyordu.
Ama, on sekizinci yiizylln sonuna gelindiginde,, gizemci bir
lider olan bir zaddik tarafindan yénetilen bagimsiz topluluk-
larin olugturdugu gevsek bir baga déniistii. Bu birim ya da
topluluklarin kurucularinin ¢ogu Seyyah'in karizma sahibi
miiritleriydi. Ama bu liderlik tislubu ilk neslin ardindan
sona erdi. [lk liderler hanedanliklar kurdu (bunlar genellik-
le kurulduklan yerler olan Bratslav, Liadi, Belz gibi kiigiik
Dogu Avrupa kentlerinin adlartyla taniniyordu) ve liderlik
de babadan ogula gegti. Karizma liderliginden hanedan li-
derligine gegis, “bir zaddikin oglundan bagka zaddik yoktur”
bigimindeki paradoks yiiklii doktrinle ifade edildi; Ibrani
dilinde “zaddik” siradan, basit bir terimdir ve diiriist ya da
yardimsever anlamina gelir. Insanin kendi oglundan bagka
diiriist kimse olmadigin1 diigiinmesi tuhaftir; bu da “zaddik”
sozciigiiniin Hasidizm liderligi baglaminda yeni, radikal di-
zeyde farkli bir anlam kazandiginin agik bir belirtisidir.

Hasidizmin temel gizemci doktrini zaddik kurami ha-
line geldi; bu kurama gore, temel olarak, Tanr1’'ya ancak
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kutsal bir elgi oldugu kabul edilen zaddik aracilipiyla yak-
lagilabilir. Halk arasinda rebbe olarak adlandirilan zaddik,
kendisini izleyenlerin ruhlarini kurtarmaktan, onlarin du-
alarin1 Tanrt makamina iletmekten ve eger giinah iglerler-
se tovbelerinin kabul edilmesini saglamaktan sorumludur.
Ayni zamanda, inananlarin saghgindan, dogurganhgin-
dan ve yagam kogullarindan sorumludur. Bunun kargili-
ginda, Hasidim (itikat sahipleri) ona iman borgludur ve
o da bunu bu hedeflere ulagmak igin tinsel gii¢ kaynag
olarak kullanir; ayrica, Hasidim, zaddik ve ailesinin diinyevi
gereksinimlerini kargilar. O 6ldiigiinde oglu (ya da bazen
damadi) zaddik olur. Sayilan diizineleri bulan zaddikim ha-
nedaninin her birinin bir taraftar grubu bulunur. Bu hane-
danlik gruplart Dogu Avrupa Yahudiliginin yasadigx siirgiin
ve kovugturmalara kargin giiniimiizde yedinci ve sekizinci
nesle ulagti. Soykirimin yikict etkilerinin ardindan yeni ki-
talarda, 6zellikle Birlesik Devletler'de, New York kentinde
ve civarinda ve Israilde de Kudiis ve Bney-Brak'ta, mer-
kezlerini yeniden olusturdu. Zaddik ve onu izleyenlerin ai-
lelerinin olusturdugu hanedani bir arada tutan gizemli baga
duyulan derin inang sayesinde bu hanedanlar ayakta kalip
serpilmekte. Zaddikin Tanrr'ya tapinanlarla Tann arasinda
bir aract oldugu kavrami on dokuzuncu yiizyilin bagindan
itibaren Hasidimi muhaliflerden ve, aslina bakilirsa, diger
biitiin Yahudi mezheplerinden ayiran temel nitelik oldu.
Hasidim olmayanlara bu doktrin sapkin gériinmektedir,
zira bir insana ilahi nitelikler bahgedip bireyle Tann ara-
sindaki dolaysiz baglantiy1 inkar ederler.

Gériiliiyor ki, zaddik kurami, Sabetayci hareketin pey-
gamberi Gazzeli Nathan'in Mesihgilik kuraminin kiigiik
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Olgekli bir yansimasiydi. Sabetayciligin evrensel kurtar-
cisinin yerini, Hasidizmde, yetkesi cografya, kronoloji ve
belirli bir inananlar grubuyla sinirh olsa da, temel yapisi
degismeden kalan daha kiigiik 6lgekli bir kurtarici aldi.
Ona giivenen toplulugun tinsel ve maddesel génencinden
sorumlu olan zaddik, kendisine bagh olanlara bir tiir mini-
mal kurtulug saglayan kiigiik bir Mesih olarak gériilebilir.
Tipolojik agidan, inananlarla Tann arasindaki araci ola-
rak tagidig1 giig yoluyla, itikat sahiplerine tinsel ve fizik-
sel géneng vaat eden Katolik Kilisesi'nin yapisina benzer.
Her ikisi de, ilahi elginin bu diinyadaki siirekli varligindan
otiirti, evrensel, kozmik kurtulugu marjinalize eder. Bu
acidan, Hasidizm, Yahudi dinsel etkinligindeki Mesihgilik
giidiisiinii “nétr hale getirdi” (bu terimi Gershom Scho-
lem Hasidizmi nitelendirirken kullanir) ve onun yerine
giindelik kurtarict ve yol gésteren olarak zaddik kurumu-
nu olugturdu. Hanedanlik yapist bu diizenin gelecekte de
devam etmesini garantiye alir. Bu tutucu diirtiiden &tiirii
de Hasidizm on dokuzuncu ve yirminci yiizyilda hem tin-
sel hem de maddesel agidan daha iyi bir yagam pegindeki
biitiin Yahudi hareketlerinin asli hasmiydi. Hasidizm hem
her tiirlii dinsel reform ¢abasina hem de Amerika, Giiney
Afrika ve Bat1 Avrupa iilkeleri de dahil olmak tizere Ya-
hudilerin yeni iilkelere gog etmesine siddetle kargt ikt
Yahudi kdkenli toplumsal hareketlere muhaliftiler ve 6zel-
likle de Siyonizmin en ategli muhalifiydiler. Birgok Hasi-
dik grup Israil devletini tanimaz ve onu Yahudi sapkin-
lar tarafindan kurulmug yabanci bir yonetim kabul eder.
Bu inanglara kargin, Holokost geleneksel Hasidik yagam
alanlarinda Yahudi yagamini olanaksiz hale getirdigi igin,
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bazt Hasidizm yanhlari Birlesik Devletler’e ve Israil’e yer-
lesmek zorunda kald1.

Hasidizmde Mesihgilik

Bir zaddik ¢izgiyi agip da yalnizca kendi hanedan top-
lulugunun degil, ayn1 zamanda Israil halkinin tamaminin
kurtaricisi oldugunu ileri siirdiigiinde, zaddik kurumunun
Sabetayc1 kokleri ortaya gikar. Hasidizmde hanedanlarin
yan yana varliklarini siirdiirebilmelerinin nedeni, her bi-
rinin, tipk1 hanedanlik monarsilerinde oldugu gibi, énce-
likle kendi geleneksel inananlarinin ailelerinden sorumlu
oldugunu kabul etmeleridir. Ama, zaman zaman “gergek
zaddik” oldugunu, biitiin zamanlar ve biitiin insanlar igin
Mesih oldugunu ileri siiren bir zaddik ortaya gikar. Begt'in
torunu Bratslavli Haham Nahman 1805-1811 arasinda
béyle bir savda bulundu ve bugiin de —6liimiinden 190 yil
sonra— onun nihai kurtarici1 Mesih olarak dénmesini bek-
leyen inananlar vardir.

Diger Hasidik topluluklar tarafindan kiigiik, 6nemsiz
bir mezhebe indirgenen Bratslav inananlar sayica azd,
orgiitlenmemigti ve yoksuldu. Fakat, hanedanlik yapisin1
reddettikleri igin herkese agiktilar ve fikirlerini tanitip
herkese kitaplarin1 dagittilar. Bu nedenle, Hasidizmle il-
gilenen yabancilar ilk 6nce onlarla kargilagtt. Ornegin,
Martin Buber'in Hasidizmle ilk yakinlagmass Haham
Nahman'in anlatilarint Alman diline ¢evirmesiyle ger-
ceklesti. Bratslav mezhebinde bir liderlik yapisi olmadiga
icin bugiin de “tdvbekarlar” —gelenege yeniden katilmay1

128



isteyen ama yerlesik Hasidizm hanedanlarinin ortodoksi-
sini kabul etmeye de isteksiz olan laik Yahudiler— igin bir
bulusma noktas: iglevi gérmektedir. Bratslav mezhebi bir
tiir bohem, anargist ruhlu tinsel grup yaratt1 ve bu grup
da son birkag yil i¢inde kendisini Hasidik olmaktan ziyade
Kabalaci diye betimlemeyi tercih ederek ¢agdas tinselcile-
rin yaklagim ve tutumuna uyum gésterdi.

Bu olgu, 1980’lerde ve 1990’larda, Brooklyn'de zengin
ve ¢ok iyi orgiitlenmis bir Hasidik mezhep olan Habad
(Lubavitch) Hasidizminin yedinci ve son lideri Haham
Mehachem Mendel Shneersohn liderliginde ve daha bii-
yiik bir dlcekte yinelendi. Birlesik Devletler, Avrupa ve
Israil'de on binlerce Yahudi, Shneersohn’un Mesihgi mis-
yonuna inandi ve Birinci Kérfez Savagi'mi da kiyametin,
Mesih déneminin geliginin bir igareti olarak gérdii. Shne-
ersohn 1994’te, doksan iki yaginda 6ldii, ama ona inanan
birgok Hasidim hala onun yazgisina inanip déniigiinii bek-
lemektedir.

Haham Shenur Zalman on sekizinci yiizyilin son yil-
larinda Rusya’nin Liadi kasabasinda Habad Hasidizmini
kurdu ve bu mezhep bir anda Hasidizm hanedanlarinin en
popiiler ve iyi érgiitlenmig olanlarindan biri haline geldi.
Kurucu ile miiritlerinin ilk 6gretileri yogun bicimde gi-
zemciydi; goriiniir evren bir sann olarak adlandirihyor ve
ilahi “hiclik”le, yiice Tanrr'yla tam bir kaynagma arayigin-
da, bireysel niteliklerle arzularin bastirilmasi vaaz ediliyor-
du. Bu gizemciligine kargin, Habad Hasidizmi, Hasidizm
hanedanlar arasinda daha entelektiiel ve daha bilgili bir
mezhep goriintiisii ¢izmekteydi. On dokuzuncu ve yirmin-
ci yiizyillarda mezhebin merkezi siirekli yer degistirdi ve
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Ikinci Diinya Savag ile Holokost'tan hemen énce New
York’ayerlegen ilk mezheplerden biri oldu.

Bir 6nceki liderin damadi Menachem Mendel Shneer-
sohn 1950'de géreve geldi ve Habad topluluklarinin ulus-
lararasi diizeyde 6rgiitlenmesi igin biiyiik bir proje baglatty;
proje ¢abucak yayilarak Yahudilerin yasadig1 her bir tilke
ve kenti igerecek hale geldi. Cok ayrintili bir Habad okul-
lar1 sistemi orotodoks Yahudilikte en giiglii egitim sistem-
lerinden biri halini ald1 ve Habad'in iin ve otoritesi higbir
Hasidizm mezhebinde olmadid1 6lgiide yayginlagti. Bu gi-
risimin temelinde bir Habad efsanesi yatmaktayds; buna
gore, birbiri ardina yedi Habad lideri gelecek ve yedincisi
de ¢ocuk sahibi olmayip diinyanin tamamini kurtaran Me-
sih olacakti. Tahmin edilecegi gibi, Shneersohn yedinci li-
derdi ve ardinda bir véris birakmadan 6ldii.

Yagi ilerledikge ona inananlar arasindaki Mesihgi bek-
lenti daha da artt1 ve 1980’lerin sonlar1 ile 1990’larin bas-
larinda doruga ulagti. Oliimiiniin ardindan Habad inanan-
larinin bir béliimii meselenin Mesihgi yéniinii gélgelemeye
galistiysa da, hala ona tapanlar, mezarinda dua edenler,
dénmesini ve Mesihgi siirecin tamamlanmasini bekleyen-
ler vardir. Bu arada, tipki Bratslav Hasidimi gibi, onlar da
halihazirda lidersiz, ya da rakiplerinin koydugu adla “6li
Hasidim”. Habad'in devasa yapisinin gelecekte nasil ge-
lisecegini tahmin etmek olanaksiz, ama Shneersohn’un
yirminci yiizyilda biiyiik bir Yahudi Mesihgilik hareketinin
lideri oldugu kesin. Shneersohn, bagin1 gektigi Mesihgi
doktrininin Kabalact yénlerini vurgulamadi, ama onun
izinden gidenler onun yazilar1 ve vaazlari hakkinda Kaba-
lact tefsirler kaleme ald1.
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Neo-Hasidim

On dokuzuncu yiizyihn son yillarindan beri Hasidiz-
min sinirlarina yazinsal ve tinsel bir olgu da eklendi; bu
olgu, Hasidizmin anlati, 6ykii ve kissalarindan yapilan der-
lemelerinin Ibrani ve Yiddis dillerinde ortaya ¢tkmasiyla
gergeklegti. Bu antolojilerdeki malzemelerin bir béliimii
otantikti ve Hasidik liderlerin azizlere 6zgii bir anlatimla
dile getirilen yagam 6ykiilerini de icermekteydi, ama ¢ogu
Oyle degildi; ayrica, geleneksel Yahudi halk &ykiileriyle
geleneksel eserlerden segmeler de eklenmigti. Bu kitaplar
popiilerlik ve yayginlik kazandi, ama ¢ogunlukla Hasidik
topluluklar diginda okunmaktaydi. Bu olguy, biiyiik 6lgii-
de, ortodoks, Hasidizme bagh topluluklar terk eden ve
modern Avrupa toplumlariyla biitiinlesmeye cabalayan
Yahudilerin geleneksel Yahudi yagamina duydugu 6zlemin
bir ifadesiydi. Zaman iginde apayn bir “Hasidik olmayan
Hasidizm” ortaya ¢ikt1 ve bu da, &zellikle Holokost sonra-
sinda, zalimce yok edilen eski Yahudi diinyasin1 yagatma
isteginin dile gelmesiyle 6nemli bir Yahudi kiiltiirel olgusu
halini aldi. Hasidizm 6ykiilerinin derlemeleri birgok dile
gevrildi ve hem Yahudiler hem de Yahudi olmayanlar
artik mevcut olmayan, tinsellik ve toplumsal adalet gibi
evrensel degerlerle taninan bir gegmisi hayranlikla izledi.

Kimi zaman kullanilan bir terimle, bu neo-Hasidim
yazin sanatinin etkisi 1960’lar ve 1970’lerde Birlegik Dev-
letler ve Israil'de doruk noktasina ulasti. Vaizler ve laik
konugmacilar her firsatta “Hasidizm” 6ykiilerinden ve
anekdotlarindan &6rnekler veriyordu. “Hasidizm yanlis”
terimi “Yahudi” yerine kullanilir hale geldi; bu da Hasi-
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dizmin Yahudilikten daha tinsel ve asil oldugu gériigiinii
yansittyordu. Bu moda akim, otantik Hasidizmin 1980’ler-
de artik var olmayan bir ge¢misin uzak bir anist olmaktan
cikip gii¢ kazanmast ve Yahudilik iginde énemli bir siyasal
ve toplumsal varlik haline gelmesiyle séniimlendi. Ama,
goriiniige gore, “Yahudilik” anlamina gelen daha tinsel ve
asil bir kargilik i¢in duyulan gereksinim hald mevcuttu ve
1990’lardan giiniimiize gelene kadar da “Hasidim”in yeri-
ni “Kabala” terimi aldi. Bugiin Habad ya da Bratslav Ha-
sidizminin inananlar yeni yasam alanlar olugturup kendi
doktrinlerini tanittiklarinda, hem Israil hem de Birlesik
Devletler'de, “Hasidizm” teriminden ziyade “Kabala” te-
rimini tercih etmektedir.

Geleneksel Kabala bugiin 6ncelikle Hasidik toplulukla-
rinda varliini siirdiirmekte. Ama Hasidizm de Kabala’nin
—Luriacilik tarafindan popiiler kilinmasinin ardindan— Ya-
hudi kiiltiiriindeki 6zgiin ezoterik konumuna dénmesini
sagladu Insanla Tann arasindaki dinsel aracilik kavramy,
Hasidizm liderligi, zaddik, Kabala’nin yaratic1 yénden in-
celenmesini inananlardan ziyade liderlere havale etti.
Hasidizmin biiyiik olgiide vaaz derlemelerinden olugan
popiiler yazilarinda Kabalac1 terminoloji kullanilmaktaysa
da, ciddi ve yaratic1 bir Kabala incelemesi zaddik ile onun
cevresindeki bilim insanlarinin alanina girmektedir.
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IX. Boliim

CAGDAS KABALA'NIN BAZI YONLERI

On sekizinci yiizyildaki Yahudi aydinlanma hare-
keti, hem Yahudilik i¢cinde hem de Avrupa kiiltiiriinde
Kabala'y1 ve bu terimin anlamlarim biiyiik 6lgiide degistir-
di. On dokuzuncu yiizyilda bir de din reformuyla birlegen
bu hareket, Kabala’y1 cehaletin ve Ortagag batil inancinin
ifadesi oldugu gerekgesiyle reddetti ve usgulukla toplum-
sal etige bagliliga dayanan Yahudi diinya gériiglerini yay-
maya ¢aligti. Yahudi bilim insanlari ve tarihgiler, 6zellikle
de Heinrich Graetz dahil olmak iizere Alman “Yahudi
bilimi” ile baglantili olanlar, Kabala'y1 en kiigiiltiicii te-
rimlerle betimledi. Kabala ortodoks Yahudilikle iligkilen-
dirilip daha ¢ok Hasidim ve muhalifler tarafindan, bir de
Ortadogu ve Kuzey Afrika’daki Yahudi bilim insanlan ta-
rafindan ele alindi. Bunun birkag istisnast da vards. Ibrani
dilinde yazan biiyiik sair Hayyim Nachman Bialik, Yahudi
geleneginin hazinelerini ortodoks olmayan, modern bir
[brani baglaminda bir araya getirme, diizenleme ve yayim-
lama projesine Kabala'y1 da dahil etti. Ayrica, 1926’da ku-
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12. Esther, Yahudilikte disi kutsal giig olan Shekhinah' temsil eder.
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rulan Kudiis Ibrani Universitesi de Yahudi Aragtirmalar:
Enstitiisi'nde Kabala incelemeleri yapip Kabala dersleri
vermesi i¢in Gershom Scholem’i davet etti.

Avrupa’da bilimle gizem arasindaki aynm genigleyin-
ce, Kabala da temel kiiltiir ve diigiince akimlar tarafindan
reddedildi ve marjinallegtirilmis ezoterik ve tinselci grup-
lara havale edildi. On dokuzuncu yiizyilin ikinci yarisin-
da béyle bir grup -Madam Helena Blavatsky’nin teosofik
okulu- etki alanin1 genigletti. Benzer gruplar Fransa, Al-
manya ve Ingiltere’de de ortaya g1kt Bu gruplarin biiyiik
Slgiide Hiristiyan Kabalacilarin ezoterik yazilarindan tii-
retilen yazilar1 bilim havasi verilmig popiiler kiiltiiriin bir
pargast haline geldi. Serbest Masonlar hareketinin baz
rittiellerine Hiristiyan Kabalas’'nin bazi unsurlan eklendi;
boylece, dpretilerine bir gizem ve eskilik havasi kazandi-
rildi. Bu yazilar, ayrica, 6rnegin, parga boliik diger birgok
unsurla —6zellikle de Hindu mitleri ve simya gelenekle-
riyle— birlegtirilerek Carl Gustav Jung’'un yazilarinin ba-
zilarinda ele alinan din psikolojisine temel olugturdu. Bu
ortam, ayni zamanda, yirminci yiizytlin baglarinda golem
efsanesinin hizla yayilmast igin de uygundu. Bu nedenle,
bu konunun burada kisaca ele alinmas: gerekecek.

Golem

Onuncu ve on ikinci yiizyil arasinda Sefer Yezira
hakkinda vyiizlerce tefsir kaleme alindi. Bunlardan iki-
si —0 zamanlar Giiney Avrupa'ya yeni yeni girmekte olan
Kabala’dan habersiz yazarlar tarafindan on igiincii yiizyihn
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baglarinda Almanya’da yazildilar— Sefer Yezira'da anlatilan
alfabe kuraminin topraktan bir insan yaratmak igin nasil
kullanilabilecegini, Ibrani dilindeki harfleri yinelemenin ge-
sitli yordamlar yoluyla bu varhiga nasil hayat verilebilecegi-
ni ayrintilariyla betimlemekteydi. Bir diizine kadar Ortagag
ve erken modern dénem metni de Ibrahim’in ya da bagka
bir bilgenin bir insan yaratmak icin Sefer Yezira'y1 kullands-
g1 goriigiint destekledi. Modern zamanda bu yapay yaratiga
golem adi verildi ve yirminci yiizyilda “Kabalac1” ézelliklerin
en popiiler olani ve bilineni haline geldi.

Bir insan yaratmanin regetesi olarak Sefer Yezira'nin
isaret edilmesi, Sefer Yezira'nin kendisinden degil, Babil
Talmud’'unda yer alan Sanhedrin baglikli risaledeki iki
miiphem ifadeden kaynaklamir. Bu ifadelerden birinde,
dérdiincii yiizyil bilgesi Rava’nin bir kisi yarattigr aktarilr;
ikincisinde, ayn1 dénemden iki bilge “yaratilig yasalari”n1
incelerken “iigiiz buzag1” yaratir ve bunu kutlamak igin bu-
zagilan kesip yer. Bazi yorumcular, bu “yaratilig yasalari”n1
Sefer Yezira'yla iligkilendirerek, bu eseri Ibrahim’in bir in-
san yaratmasina olanak saglayan temel yasalar gibi gérmek
olasiligim1 giindeme getirdi. Kabalacilar Sefer Yezira'y
benimsediginde béyle bir varlign yaratmak Kabalac1 ge-
lenegin ayrilmaz bir pargast gibi gériildii. Fakat, sunu da
vurgulamak gerekir ki, Sefer Yezira'y1 ele alan vyiizlerce
Kabalacidan yalnizca birkag tanesi boyle bir gériig ifade
etti ve boyle bir girigsime iligkin anlatilar yalnizca modern
zamanlarda popiilerlik kazandi.

Gériiniige bakilirsa, Talmud'daki bu iki ifadenin te-
meli (Talmud’un ve midragimin binlerce sayfasinda “ya-
ratilig yasalari”"ndan bundan bagka hig s6z edilmez) Sefer
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Yezira'dan tamamen uzak bir konudur. Kadim zamanlarda
ve Ortagag’da bilim insanlarinin tartigtigs bir soru sudur:
Yapay bir yolla yagami1 yaratmak olanakli m1? Bir¢ok dii-
siiniir —bunlarin arasinda bazi 6nemli Islam felsefecileri
de bulunmaktaydi— bu soruya olumlu yanit verdi. Soru,
aslinda, herhangi bir dinsel anlam aranmadan, tamamen
bilimsel agidan ele alinabilir; bir insan, tipki bir bina inga
eder gibi, bir insan da yaratabilecektir. Higbir dinin higcbir
doktrini bu giicii yalnizca Tanr’ya vermemigtir. Ayn1 ge-
kilde, uygulamanin da biiyiiyle baglantisi olmasi gerekmez;
bir zamanlar bilimsel kabul ediliyordu. Bir Islam anlatisin-
da, yalnizca doganin giigleri tarafindan, giineg ve riizgarin
topraktan bir gekil olugturmast yoluyla yaratilmig mucizevi
kisi Hay Bin Yakzan anlatilir. Yahudi bir bilim insani, bir
kiginin yagami nasil var edebilecegini anlatir: Yere biiyiik-
ce 1slak bir tag koyun ve birkag ay sonra kaldirin; bocek
ve kurtguklar tagin altinda yagam bulacaktir. Tevrat'taki
tiimceler bunlara géndermeler olabilir.

“Golem” terimi ancak Yahudi popiiler din literatiirii-
niin sinirlarinda, bilgeler ve Kabalacilar hakkinda baz da-
ginik ykiilerin ortaya ¢iktigi modern dénemde 6n plana
cikt1. Boyle bir yaratik hakkinda Dogu Avrupa'da birkag
Oykii boy gosterdiyse de, ‘golem’i Prag ve Prag hahamiyla
iliskilendiren ilk dykiiler de on sekizinci yiizyilin sonundan
daha erken bir tarihte kaleme alinmadi. On dokuzuncu
yiizythn sonu ile yirminci yiizyihn baginda bazi Alman
yazarlar bu motifi ele aldi. Konu ancak 1909’da Judah
Rosenberg’in kurgusal anlatimlar derlemesinin yayimlan-
masinin ardindan ilgi odag: haline geldi. Oykiilerde Prag
Hahami MaHaRaL (Ogretici Hahamimiz Judah Loed adi-
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nin bagharflerinden kisaltma) anlatiliyordu; bu haham, on
altinc1 yiizyihn ikinci yarisi ile on yedinci yiizyilin baginda,
kendisine hizmet etmesi ve Cek Yahudileri diigmanlar-
dan korumast igin bir golem yaratiyordu. 1930’lu yillarda
Polonya’dan Kanada'ya gé¢ eden Rosenberg, kendisinin
MaHaRaL'in tinsel varisi olduguna inanmakta ve Prag
Hahami tarafindan kullanilan biiyiili giigleri de Sefer Ye-
zira ile Kabala'ya atfetmekteydi. Cesitli yazarlar bu 6ykii-
leri allayip pulladi ve &ykiiler birgok Avrupa diline gevri-
lince yirminci yiizy1l Avrupa kiiltiiriinde Ibrani kokenli bir
gok-satar haline geldi. Cogunlukla 1905 ile 1925 arasinda,
Alman, Yiddis, Ibrani, Fransiz ve Ingiliz dillerinde golemin
bagkahraman oldugu kisa 6ykiiler, romanlar, oyunlar ve
operalar yazildi. Tipki Frankenstein'in canavan ve daha
sonralart da robot gibi, golem de bir yardimci, hizmetgi,
bazen bir kurtaricidir; ama giiciiniin denetimden ¢ikmast
ve onun hem yaraticist hem de i¢inde yagadigi toplum igin
tehlikeli hale gelmesi tehdidi her zaman mevcuttur.
Golem olgusu, Kabala’nin, kadim ¢aglarin biiyiisii-
niin ezoterik, gizemli ve giiglii bir 6zeti olarak yansitil-
mastna biiyiik katki sagladi. Daha sonralari, bunun yeri-
ni yine Prag mahregli bir diger tiriin ald1 — ilk kez Karel
Capek’in 1921 tarihli RUR oyununda sézii edilen robot.
Frankenstein'in canavari ve robot bilim insanlarinin ya-
ratilant olarak anlatilir ve yagam giiglerini de elektrikten
alirlar. Golemin yagam giicii de Ibrani alfabesi, dilinin al-
tina yerlestirilen Tanrr’nin gizli adi ya da alnina kazinmag
“hakikat” sozciigiidiir — Tanr’'nin adlarindan biri. (Ibrani
dilinde “hakikat” sézciigiiniin ilk harfi silinince “6lim”
sozciigii elde edilir.) Golem efsanesi Kabala’nin biiyiik fay-
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dalar saglayabilecek ama ayn1 zamanda baz gizli, tehlikeli
unsurlar igeren bir doktrin oldugu imgesine uygundu ve
bu imgeyi giiglendirdi.

Yirminci ytzyil distintrleri

Yirminci yiizytlin en 6nemli Yahudi diigiiniirleri ara-
sinda Kabalacilik teriminin klasik anlamina uygun bir
Kabalaci 6n plana ¢ikmaktaydi. Luriaci bir Kabalaci olan
ve yirminci yiizyilin ilk yarisiyla ortalarinda Kudiis ve Tel
Aviv'de galigan Haham Judah Ashlag, Zohar'in her bélii-
mii hakkinda ayrintili tefsirler yazip Zohar’in &gretilerinin
Luria 6gretileriyle uyumlu oldugunu gésterdi. Birden fazla
ciltten olugan eserinde Zohar'in Ibrani diline tam geviri-
si de yer alir. Diger 6nde gelen yazarlarin yayimladiklart
eserlerin merkezinde Kabala yer almaz. Yiizyihn en etkili
diigiiniirlerinden biri olan Haham Abraham Yitshak ha-
Cohen Kook —1920’ler ile 1930’larda Ingiliz yonetimi al-
tinda Filistin bagshahami olarak gérev yapti— sayisiz eserde
yeni, devrimci bir kurallar dizisi sundu. Bu kurallar dizisi,
geleneksel ortodoksiyi, Kook’a gére, Siyonist girigimin ara-
cilik edecegi kurtulug beklentileriyle birlestirdi. Kook’un
dilinde yogun bir siirsel bicemle ifade edilen &zgiin bir
terminoloji yer alir. Haham Kook’un yazilarini, Luriaci
opretileri Kabalaci terminolojiyi kullanmadan ifade etme
gabasi olarak yorumlamak olanaklidir. Haham Kook Or-
tacag ve modern ¢ag felsefecilerinden yogun bir bigimde
yararlandiysa da, okurlarindan bazilar1 bu yazilarin teme-
linde Luriaciligin ana fikirlerini bulmaktadir.
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Amerikan Yahudiliginin biiyiik ortodoks yazari, Bos-
tonlu Haham Dov Baer Soloveitchik’in galigmalarinda da
benzer bir yaklagim bulmak olanaklidir. Haham Solove-
itchik, ¢ikig noktasi olarak Maimonides’le modern felse-
fecilerin yazilarin1 kullanarak ¢agdag diinyada modern bir
Yahudilik kavrami sundu. Okurlarindan bazilar1 burada
da Kabalac1 gériigleri gagdas, Kabalaci olmayan termi-
nolojiyle ifade etme ¢abasinin s6z konusu oldugunu ile-
ri siirmektedir. Kabala ve 6zellikle de Hasidizm, modern
Yahudi ve Yahudi olmayan diigiiniirler arasinda yirminci
yiizyilin en taninmig Yahudi diisiiniirii haline gelen Martin
Buber'in 6gretilerinin bazilarina kaynaklik etti. Buber'in
Hasidik 6gretiler hakkindaki antolojileri ¢ok biiyiik popii-
lerlik kazanip Avrupa’nin biitiin biiyiik dillerine gevrildi.

New Age

1970’lerden itibaren Kabala hizla yayllan New Age go-
riis ve eserlerinin temel bilegenlerinden biri haline geldi.
Cogu Hiristiyan igerikli pek gok New Age eserinde “Ka-
bala” bagligi kullanildi ve bu eserlerin Kabalac1 kaynak-
lardan tiiretilmig gizli bilgileri igerdigi ileri siiriildii. Son
yirmi y1l iginde internetin yayginlasmasi bu alanda 6zellik-
le etkili oldu. Yiizlerce internet sitesinde Kabalac1 oldugu
ileri siiriilen cesitli diinya goriiglerinin New Age isluplu
sunumlar yer almaktadir. Bunlarin ¢ogunlugu Hiristiyan
ama bir¢ogunu Yahudi yazarlar yayimliyor. Biiyiik béliimii
gesitli inang grubu ve yagam gevrelerine hizmet etmekte,
Ingilizce konugulan diinyanin tamamina yayilmakta ve
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Alman, Fransiz ve ftalyan popiiler kiiltiiriine de sizmakta.
Bu sitelerdeki malzemelerin ¢ogu kiyametvari dngériiler,
yildizbilim ve simyanin bir karigimi; Kabala’ya atfedilen
temel kavramlardan biri ruhlarin yeniden hayat bulmasi
kavrami. Bir digeri de evrenin farkh yénleriyle ilahi alem
arasindaki biitiinsel uyum kavrami.

Bu tiir egilimlerden birkagi daha sistemli ve yapilandi-
rilmig bir tslup edindi. 1970’lerden beri, kendisini Ze'ev
ben Shimon Halevi olarak tanitan bir yazar, Londra’da
Kabala’nin gesitli yonlerini ele alan yirmi kadar kitap
yayimladi. Ze’ev ben Shimon Halevi, Hampstead'ten
Warren Kenton'in takma adi; Kenton, Ingiltere’de ken-
disinin kitaplarin1 inceleyen insanlardan olusan cesitli
gruplar olugturdu. Bir diger yaygin organize kurulug da
California’da 1970’lerde Philip S. Berg tarafindan kuru-
lan ve bugiin diinya ¢apinda bir imparatorluk halini alan
Center for the Study of Kabbalah. Berg'in ¢ikig noktasini
Haham Ashlag'n yazilan olusturuyordu; onun Zohar tef-
sitlerinden bazi béliimlerin ve bagka eserlerin gevirilerini
yapti, ardindan kendi eserleri geldi. Kurdugu merkez farkli
toplumsal gruplar arasinda yaygin bir popiilerlik edindi;
merkezin temelinde laiklegmis Yahudilere geleneksel Ya-
hudi yagam bigimini 6gretmeye ¢abalayan bazi ortodoks
hahamlar bulunmakta ama kurulusun hem merkezleri
hem de galigma gruplar birgogu Hiristiyan olan tinsellik
arayigindaki pek ¢ok kigiyi gekmekte: merkezin dgretile-
rinin biiylik bélimii New Age {islubunun bagat yénleri-
ne bagh kaliyor. Hollywood’daki merkez bir¢ok iinliiyii
barindirdigin1 duyuruyor; bunlar arasinda shekhinahin
Kabala'daki adlarindan biri olan Esther adin1 benimse-
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yen ve boylece Bakire Meryem ile Yahudilerin disi kutsal
giicii arasinda fiziksel bir birlik kuran Madonna da bu-
lunmakta.

Bu ve benzeri olgular, “Kabala” terimini, yirmi birinci
yiizyilin baginda, Bat1 kiiltiiriindeki tinsel séylemin merke-
zine yerlegtirdi. Bu terime atfedilen anlamlar, giiniimiizde,
¢ogu durumda, Ortagag ile modern ¢agin baglangicinda
geleneksel Kabala'ya hakim olan anlamlardan ¢ok farkl.
Geligmekte olan bu egilimlerin bu erken agamasinda den-
geli bir tarihsel betimleme sunmak olanaksiz. Ortagag’da,
Avrupa’'da sekiz yiiz yildan uzun bir zaman énce ortaya
¢ikan ve tarihi boyunca gesitli anlam ve 6zellikler edinen
Kabala, dinamik ve ¢ok degisik bigimlerde ¢agdas diinya-
da hala mevcut.

Sonug

Gagdag okuyucular “Kabala” terimiyle ¢ogunlukla aga-
gidaki baglamlarda karsilagabilir; bunlarin her birinde bu
terim farkli bir anlami yansitir:

1) Bilimsel-tarihsel bir baglamda, Yahudi din diigiincesi-
nin énemli bir yéniidiir; ayn1 zamanda Yahudilikteki
gizemci olgularin ¢ogunu da icermektedir. “Kabala” te-
rimi, bu baglamda, on ikinci yiizyilin baginda, Bahir'de
ve Provans grubunda ortaya gikti, Zohar'la Ortagag'da
doruk noktasina ulagt1 ve Safed’de elden gegirilip ye-
nilenerek Yahudi tinselliginin bagat yoni halini ald1.
Kabalaciligin gériigleri Yahudi Mesihgiligiyle biitiinleg-
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2)

3)

4)

tirildi ve Sabetaycilikla diger hareketlere giidii saglads;
terminolojisi de giiniimiizde Hasidizm tarafindan kul-
lanilmaktadir. Kabalaciligin en bilinen terimleri sefirot
sistemi, kutsal agag ve kutsal alandaki disi giig shekhi-
nahtir.

Avrupa’nin dinsel ve entelektiiel tarihi baglaminda,
Kabala, Yahudi kaynakli metinlerde korunan ve Ré-
nesans diigiiniirlerinin Floransa okulu tarafindan Hi-
ristiyan kurallar dizisi ve Avrupa felsefesi ve bilimiyle
biitiinlegtirilen eski, gizemci ve esrarengiz bir doktrin
olarak algilanir. On besinci yiizyilin sonuyla on seki-
zinci ylizy1l arasinda diizinelerce segkin Avrupali bilim
insan1 Kabala'y1 ezoterik gériigler, bilim ve biiyiiyle bii-
tiinlestirdi. Kabala yildizbilim, sayibilim ve simyacilik
goriigleriyle derinden iligkilendirilip Avrupa modern
ezoterizmini nitelendiren, ¢ok katmanli, uyumlu bir
evren kavramiyla kaynagtirildi.

“Kabala” terimi, ¢ok sik olarak, on dokuzuncu yiizyilda
ve yirminci yiizyihn baginda onu biiyiiyle bir tutan ve
Madam Blavatsky’den Carl Jung’a kadar uzanan, Av-
rupali tinselci, teosofist, psikolog ve gizemcilerin olug-
turdugu ezoterik gruplar tarafindan kullanildi.

Gagdag ortodoks Yahudilikte, Kabala, gesitli Hasidik
topluluklarinin lider ve 6greticilerinin eserlerinin te-
mel konusunu olugturmakta ve gruplar da Kabala'yt
geleneksel tarzda (¢ogunlukla Zohar ve Haham Hay-
yim Vital'in yazilar1) ele almaktadir. Yirminci yiizyilda
Kabala incelemelerine saglanan énemli bir katki da
Haham Judah Ashlag’in Zohar konulu ve birden fazla
ciltten olusan tefsiridir.
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5)

6)

Capdag Israil'de kendilerini Kabalac1 olarak nitelendi-
ren sayisiz grup bulunmakta. Bunlardan bazilan harici
Hasidizm gruplaniyla, 6zellikle de Bratslav ve Habad
(Lubavitch) gruplanyla iligkili. Cagdag Israilde gorii-
len bir diger kullanim da biiyiiciilerin ve popiiler sifaci-
larin kendilerini Kabalaci olarak betimlemeleridir.
New Age olgusuyla baglantih ¢ok sayida Yahudi ve Hi-
ristiyan grup ve hareketi de bu terimi kullanmaktadr.
Bu gruplar Center for the Study of Kabbalah gibi or-
todoks Yahudi gruplarindan daha tinsel bir Yahudilik
arayigindaki, ortodoksiden uzak Yahudi gruplarina ve
Hiristiyan New Age yazilarina kadar uzanmakta; bu
gruplar genellikle Kabala'y1 biiyii, simya ve yildizbilim-
le bir tutmakta. Bu baglamda, Kabala evrensel bir olgu
olarak algilaniyor ve, goriiniige gore, bugiin kendisine
atfedilen ¢ok gesitli anlamlara kargin, “Kabala” terimi-
nin en etkili ve bagat kullanimi budur. Tarihsel sinirla-
11 ise heniiz net bir bigimde tanimlanamiyor.
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KABALA
JOSEPH DAN

Tiirkgesi: HAKAN GUR

KABALA VE GENEL OLARAK YAHUDI GiZEMCILiGi KONUSUNDA
YASAYAN EN SAYGIDEGER OTORITELERDEN BiRi KABUL EDi-
LEN JOSEPH DAN, BU KADIM iINANG VE UYGULAMALAR BUTU-
NU ETRAFINDAKI SIR PERDESiINi ARALIYOR. KABALA'NIN NE
OLDUGU VE NE OLMADIGI UZERINE YAPILAN SONU GELMEZ
TARTISMALAR iGiN CAN ALICI ONEMDE NiRENGiI NOKTALARI
TAYiIN EDEN DAN, BU GELENEGIN BUYU, SIMYA, ASTRONOMi
GiBi ALANLARLA ARASINDAKi HASSAS iLiSKiYi DE AYDINLA-
TIYOR. KENDISINE HAS, KAPALI, CEMAATGi AMA O OLGCUDE EV-
RENSEL BiR AYDINLANMA VE BILGELIK iDEALI OLARAK KABA-
LA, KADIM CAGLARDAN GUNUMUZE DEK YASADIGI EVRIMIN
TUMSIR VE AGMAZLARIYLA iRDELENiIYOR BU CALISMADA. KA-
BALA KONUSUNDA TURKGE’'DEKiI NADIR BASVURU KAYNAK-
LARINDAN BiRi.



