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ONSOZ

Kur'an icerik olarak Allah-evren, Allah-insan, insan-in-
san, insan-esya iliskisine ait biittin hayat: kapsayan prensip-
lerden s6z eder. Allah-insan iliskisi degismez kural ve pren-
siplere baglandig1 halde, insan-insan ve insan-esya iliskisini
diazenleyen degerlerde ise genel bir cerceve cizer. Zaman ice-
risinde de bu degerlerin normlastinlmasim insanlara birakir.
Bir basgka ifade ile toplumun degerlerini, gelenek ve gérenek-
lerini, akla ve mantiga uygun olanlan hakikate gotiiren bir
yol olarak ilahilestirir.

iste insanlara birakilan bu alanlar, Kur'an'da ifadesini bu-
lan: “Sen af yolunu tut, orf ile emret ve cahillerden ytiz gevir”
ayetiyle, Arap folklorunun gecerli olanim onaylar, adil olma-
yanini da islah eder ya da yok sayar.

Kur’anit anlamak i¢in onun indirildigi ortam ve sartlan iyi
bilmek gerekir. islam éncesi Arap toplumunun folklorik ola-
rak incelenmesi; Kur'an'in indigi ortamin 6grenilmesini sag-
lar. Folklor da kaynaklarda yazildig: tizere, bir bélgede yasa-
yan halkin veya sosyal gruplann ortaya koydugu gelenekleri,
inanclan, térenleri, muizigi, edebi trtnleri vs. inceledigi gibi,
buna bagh olarak o toplulugun dinsel, sosyolojik ve psikolojik
davranis bicimlerini de arastinr.

iste bu tammdan hareketle bu ¢alismamizda, folklor ala-
nina giren ve konumuzun igerigine uygun olanlan ele alip;
Arap cografyasindaki uygulamalann Kur'an'da yerini ve nasil
degerlendirildigini belirtmeye cahstik. Amacimiz islam éncesi
Arap toplumunun toplumsal, kiiltiirel ve dini yapisinin ne ka-
dannin Islami nitelik kazandigim ortaya koyarak, yukarida ta-
mmlamaya ¢ahstigimiz bir ulusun degerlerinin, aym zamanda
dini degerler manzumesinden oldugunu vurgulamak istedik.

Islam éncesi Arap toplumunun biittiniiyle ilkel, barbar bir
toplum olmadig1, aksine bir takim asinhklar olmakla beraber
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10 Islamiyet Oncesi Arap Folkloru ve Kur'an

siyasi, dini, hukuki ve toplumsal bir dizen icerisinde oldugu
bilinen bir gercektir. Ancak bu dizenlemelerin genellikle ya-
z1h bir sekilde olmayip gelenek ve goreneklere bagh folklorik
bir 6zellik arz ettigi de bilinen bir gercektir.

Calismamizda izledigimiz metot, konu hakkinda islam én-
cesi donemdeki folklorik uygulamalarin kaynaklardan tespit
edilmesi; konuyla ilgili Kur'an ayetlerinin ve peygamberimizin
uygulamalarinin ve zaman zaman ehli kitap uygulamalarina
da atiflarda bulunarak karsilastirmal bir sekilde kisa deger-
lendirmeler seklindedir.

Calismamiz bir girig, ¢ bélim ve bir sonu¢tan olusmak-
tadir. Giriste folklorun tamimi, alam ve islam 6ncesi dénemde
Arap Cografyasinin tarihi ve fiziki ¢evresinin bir degerlendir-
mesini yaptik. I. Bolamde Islam éncesi Araplarin toplumsal
yapisiny, II. Bélimde hukuki yapisim, III. Bélimde ise dini ya-
pisini ve bu alanlarla ilgili uygulamalan inceledik. Ulastigimiz
neticeyi de sonug¢ kisminda verdik.

Bu konuyu ¢alisma konusu olarak alip, incelememizin ne-
deni sudur: Bilindigi Gzere alanla ilgili yapilan ¢calismalann
Islamiyet éncesi kilttire ait calismalar oldugunu biliyoruz.
Ancak bu calismalar dogrudan cahiliye dénemi kaltirani ele
almaktadir. Biz ise bunlardan farkl olarak; islam éncesi Arap
toplumundaki folklorik unsurlan bir taraftan degerlendirir-
ken 6te yandan da dogrudan Kur'an'da yer alan bu konulan
bulmaya ve degerlendirmeye c¢ahstik.

Oteden beri kaynaklarda ve derslerimizde hocalarimizin
bize verdigi bilgilerde su hususun alt1 6zellikle cizilir: “Kur’an
uzerinde ¢alisma yapanlarin saghklh bir sonuca varmasi an-
cak Islam éncesi Arap toplumunun inang, toplumsal, kalta-
rel ve folklorik yapisinin ¢ok iyi bilinmesi ile mmkuandar”
Biz bu ¢alisgmamizda yukaridaki ifadelerin ne kadar yerinde
ve 6nemli oldugunu; Kur'anin toplumun deger yargilarina ne
kadar sahip c¢iktigin ve getirdiklerinin 6ncekilerle ne kadar
ortastiguna goérduk.

Fatih DUMAN 2006
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1. GIRIS

1.1. Folklor Kelimesinin Anlamm ve Folklorun Alam1
1.1.1. Folklor/Halk Bilimi

Folklor sézi Ingilizce “folk” ve “ lore” sézctiklerinden olus-
mustur. Folk “halk”, lore ise “bilim, bilgi” anlamina gelir. Bu
nedenle Turkcede Folklor terimi “Halk Bilimi” sdztyle de kar-
silanmustir.! Folklor terimini ilk olarak 1846 yilinda kullanan
ingiliz William J. Thoms'tur. Unli Tirk halk bilimci Sedat
Veyis Ornek’e gére Folklor, bir tilke ya da belirli bir bélge hal-
kina iliskin maddi ve manevi alanlardaki kultarel Grinleri
konu edinen, bunlan kendine 6zgi yéntemlerle derleyen, si-
niflandiran, ¢déztiimleyen, yorumlayan ve son asamada bir bi-
resime vardirmay: amagclayan bir bilim dahdir.?

Bir ulkenin, bir yére halkinin, bir etnik grubun yasaminin
butininia kapsayan ve temelinde o halki olusturan insan-
larin ortak ve yaygin davrams kaliplarini, yasama bi¢imini,
belirli olaylar ve durumlar karsisinda tavrnni, cgevresini ve
danyay: algilayisini agiklamada; geleneksel ve térensel yasa-
m1 diazenleyen, zenginlestiren, renklendiren bir dizi beceriyi,
begeniyi, yaratiyl, kurumu, téreyi, kurumlagsmay géz onu-
ne sermede; bir ucuyla gecmise, bir ucuyla da zamammiza
uzanan gelenekler, gérenekler, adetler zincirini saptamada;
bu zincirin késtekleyici veya destekleyici halkalanm tek tek
belirlemede; halk kultiranin atardamarlanm yakalayarak
bunlardan 6zgin ve ¢agdas yaratmalar ¢ikarmada folklorun
rola ve énemi birinci derecededir.?

1 Acipayaml, Orhan. Halkbilim Terimleri Sézligu. s. 128.

2  Ormnek, S. Veyis, Tiirk Halkbilimi. s. 34.

3  Cobanoglu, Ozkul, Halk Bilim{ Kuramlan ve Arastuma Yéntemleri Tarthine
Girts, s. 67.
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12 Islamiyet Oncesi Arap Folkloru ve Kur'an

M. Sakir Ulkiitasira goére folklor, en derli toplu anlamiyla
genel olarak s6zli halk edebiyati, halk miusikisi, halk tema-
sasi, halk gelenek ve inanglan gibi tamamen fikri ve manevi
tezahirleri, kisaca halkin manevi kiltliriinii arastiran bir bi-
limdir. DUGglin, bayram, cenaze, kandil, ¢cocuk vs.ye ait halk
gelenekleri; cin, peri, biyt, afsun, muska, gibi seylere inan-
ma seklinde tezahiir eden biitiin halk inangclan ile tarkuleri,
maniler, bilmeceler, oyunlar, masallar, menkibeler, deyimler
ve atasoézleri folklorun konusu igindedir. Btitiin bunlar belli
kadrolar dahilinde tespit ve tetkik edilir. Folklor arastirmala-
rinin temel tas1 olan kadro bir kategori icinde ve birbirleriyle
yakindan ilgili bircok maddeyi i¢cine alan genis bélimdur.*

Bu tanimlann ortak noktasina goére folklor (halk bilimi):
Dogumdan 6lime kadar insanlann yasantisinda yer alan
maddi ve manevi biitiin kultir égelerini bilimsel olarak der-
leyen, arastiran, degerlendiren ve bunlarin sistematik bir
aciklamasim1 yaparak insanlifin kultir tarihini ve o6zellikle
halk kiltiirtintin genel gelisme kurallarini inceleyen, kultar-
ler arasindaki benzerlikleri ve farkliliklar1 belirleyip ortaya
koyan, gerektiginde de bu bilimsel sonug¢lan halkin yararina
olacak bi¢cimde diizenleyip halka aktaran ve hatta birtakim
uygulamalarda bulunan bir bilim dalidir.

Goruldiaga tizere Halk Bilimi bir tilkede yasayan halkin ol-
dugu kadar ¢esitli sosyal gruplann ortaya koydugu gelenekleri,
inanclan, téreleri, miizigi, oyunlari, anonim veya bireysel sézlti
geleneklerden kaynaklanan edebi tirtinleri, el sanatlanni, halk
hekimligini, mimariyi inceledigi gibi bunlarla baglantil olarak
o toplulugun dinsel, siyasal, sosyolojik ve psikolojik tutum ve
davranis bigimlerini yazih ve s6zli kaynaklardan arastirarak,
halkin folklorik yapisini anlamlandirmnaya g¢aligir.®

Iste biz de bu anlamlandirmadan hareketle, VI. ve VII. yiiz-
yillarda Arabistan'da yerlesik ve gdcebe kabile topluluklarinin

4  Ulkitasir, M. Sakir, Cumhuriyetle Birlikte Tiirkiye'de Folklor ve Etnografya
Calsmalan, s. 56.

5  Cobanoglu, Ozkul. Halk Bilimi Kuramlan ve Arastuma Yéntemleri Tarihine
Giris. s. 71.
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Giris 13

islam éncesi dini biling ve ibadet gelenekleri ile ekonomik ve
sosyo-kiiltirel degerlerini ve bu degerlerin Kur'an'daki yerini
aragtirmaya c¢alistik.

1.1.2. islamiyet Oncesi Arap Toplumu

1.1.2.1. Fiziki Cevre ve Tarihi Goriiniim Ac¢isindan
Arabistan

Arabistan Asya’'nmin gineybatisinda Basra Korfezi ve Kizil-
deniz arasinda yer alan, ti¢ yani daglarla cevrili, i¢ bolgeleri
collerle gevrili baytk bir yanmadadir.

islam cografyacilar1 Arap Yanmadasini bes kisma ayinirlar:

Hicaz: Akabe’den Yemen'e kadar uzanir.
Tihame: Kizildeniz boyunca sturip giden arazi.

Yemen: Arabistan’in giineyinde ki arazi.

L

Necid: Hicaz daglarinda doguya dogru uzanan daglhk ve
¢ol arazi.

5. Uraz: Dogudan Bahreyn'e batidan Hicaz'a sinirdir.
Yemen ile Necid arasinda bulundugundan Uriz ya da
Yemame adi verilir.©

Eski caglardan beri Arap Yarimadasi ve civarinda yasayan
Sami rkina mensup topluluklara Arap denilir. islami dénem
oncesi yaklasik alt1 asirhik Arap tarihi, islami kaynaklarda ge-
leneksel olarak, “bilgisizlik donemi” ya da “barbarlk, vahsi-
lik” anlamina gelen “cahiliye™ kelimesiyle adlandirilir.”

Eski Arap Yarnmadasr'nda birbirinden olduke¢a farkh sos-
yo-ekonomik, politik ve kultirel yasam bicimlerine sahip
topluluklann bulundugu bilinmektedir. Yemenli Himyeriler
gibi bazi kralliklann olaganusta fetihlerine dair tarihi kay-
naklarda abartili malamatlar gorilse de, ¢cok eski donemler-
de Yemen, cevresinde saygi duyulan bir medeniyete sahipti.
MO II. ytizyilda mimarinin ve miithendisligin bagsyapiti olarak,
dianyanin muhtesem harikalar1 arasinda yer alan, iki yaksek

6 en-Nedvi, Ebu’l-Hasan Ali el-Haseni, es-Siretd’'n- Nebeviye. s. 41.
7 Emin, Ahmed. Fecru'l-istam. s. 70.

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



14 Islamiyet Oncesi Arap Folkloru ve Kur'an

dag arasinda insa ettikleri Ma'rib Baraji, onlan iyi bir yasam
standardina kavusturan adeta bir bereket kaynagiydi. “Talihli
Arabistan” diye tinlenen Yemen, sun'i sulamanin yapildig: bir
tarim tlkesiydi.® Yemen'in, Samilerin anayurdu veya en azin-
dan onlann “ilk kurulus yeri” oldugu sanilmaktadir. Bereketli
gineyle ilgili hatiralar, islam éncesi caglann Arap hikayele-
rinde bol bol yer almaktadir.? Barajin ¢6kmesinden sonra
Gassaniler Suriye'ye, Hazrecliler Yesrib’e ve Benu Huzaa da
Mekke'ye goc etti ve oralarda birgok yerli nifusu etkiledi.
Roma imparatoru I. Justinyen'in direktifleri dogrultusunda
ulkeleri, 525 yilinda Habesli Abisinyahlar tarafindan fethedi-
linceye kadar Yemenliler kendi asli topraklannda bagimsiz bir
hayat stirduler. O tarihten itibaren Yemen ydnetimi, Abisinya
kralhgimin yardimcisi konumuna distia. Ebrehe’nin komuta-
sindaki Abisinyalilar bir adim daha ilerleyerek kutsal Kabe'yi
tahrip etmek ve Mekke'yi fethetmek tizere Miladi 570 yilinda
Arabistan’a girdiler. Ebrehe’nin buittin Gimit ve gayretleri fi-
yaskoyla sonug¢landi ve ordusu vurgun yiyerek gérilmemis,
korkung bir akibetle karsilasti. Bu olaydan kisa bir stire son-
ra, Yemenliler, Perslerin yardimiyla tlkelerinin hakimiyetini
tekrar ellerine gecirdiler ve 628'de krallanyla birlikte islam"
benimsediler.'?

Arabistan'in kuzey siminyla bitisik; Firat ve Dicle nehir-
lerinin suladigr verimli toprag: ve iiml iklimiyle dikkati ce-
ken Mezopotamya ise bir¢cok medeniyete besiklik yapmistir.
Onemli cografi ve stratejik konumu sebebiyle Mezopotamya,
Islamiyetin dogusuna kadar bircok kez el degistirmis; bolge-
de, imparatorluklarin biri gidip 6btirti gelmistir. islamiyetin
geldigi sirada, iranin kontroliinti kabul etmis vasat bir dev-
let olarak, Irak ve havalisinde, Hira krallign bulunuyordu.
Akdeniz iklimine sahip Suriye bolgesinde yer alan Liuibnan,
Filistin ve Urdin, insan hayati icin ideal sartlar haizdi.
Bolge, Irak’la karsilastinldiginda, nispeten kiti¢tik olmasina
ragmen, Asya, Afrika ve Avrupa arasinda uluslararasi bir
8 Esad. Mahmud. /slam Tarihi, Tarih-i Din-i [slam, s. 99.

9 Watt, W. Montgomery. Hz. Muhammed Mekke'de. s. 9.
10 Husayn. Sayyid Matlub, Evolution of Social Institutions in Islam, s. 2-3.
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yol tzerinde bulundugu icin savasgilara dogal bir gecit sag-
hyordu. Persler, Grekler, Misirhlar ve Romahlar ordularnyla
birlikte boélgeden tekrar tekrar gecerek burayi yerle bir edip
pek cok kez medeniyet kurdular.!' Bu hareketli ortam, orada
yasayanlann daima faal ve canh kalmasina neden oldu. iki
buiytik din olan Yahudilik ve Hiristiyanhigin bu bélgede zuhur
etmesi hareketli ortamin diistince ve kultar hayatina yansidi-
gimin kamtidir. Batida ise genis, ama oldukc¢a verimsiz sahil
seridinde yer alan Tihama ¢6la ile merkeze dogru tepelikler
halinde ytikselen Necd bozkin, kurak iklimi ve engebeli ara-
zisi ile Hicazhlann kiyidan uzak i¢ kesimlerde yasamasini zo-
runlu kilmistir. Hicaz boélgesinde yer alan yerlesim birimleri
icinde bilhassa Mekke, yasam i¢in dogal sartlardan yoksun,
barmmilmasi gii¢ bir yerdi. Bununla birlikte Hz. Ibrahim'in,
kans: Hacer ile kiiciik oglu ismail'i hi¢ kimsenin yasamadi-
g1 Mekke'de iskamyla birlikte cok ge¢cmeden etraftaki insan-
lar (Cdrhtimiler) gelerek oraya yerlesmislerdir. Hz. Hacer ve
Ismail'in gelisiyle Adeta Mekke'nin kaderi degismis ve her tiir-
14 yaz ve kis yiyeceklerinin (genellikle Taif ve Yesrib'den ithal
edilse de) bulundugu bir yerlesim birimi haline gelmistir.!2
Mekke, Taifle veya Hicaz'daki diger yerlesim bolgeleriyle kar-
silastinldiginda, nispeten elverigsiz ¢6] sartlanna sahip oldu-
gundan hirsh mustevlilerin pek dikkatini cekmiyordu. Bunda
cevresindeki urkuttcu ¢oller ile engebeli tepelerin de 6nem-
li roli vardi. ikliminin kurak, arazisinin ¢él, yakin ve uzak
komsu bélgelerin topraklanmin verimli ve cazip gérinmesi
ekonomik ve kiiltiirel guvenligin ve istikrann temini agisin-
dan Mekke'ye 6nemli avantaj sagladi. Béylece uluslar arasi
ticari iliskilerini canh tutabildikleri halde, orf ve adetlerini,
dillerini degistimneden muhafaza edebildiler.!'3

11 Husayn, Sayyid Matlub, age., s. 3-4.

12 Konyali, Mehmet Vehbi, Hulasata'l-Beyan fi Tefsiri'l-Kur'an. C. VII, s.
2712; Hamidullah, Muhammed, islam Peygamberi, C. I, s. 25; Watt,
Montgomery, age.. s. 8-9

13 Hodgson, M.G.S.. islam'in Seniveni: Bir Diinya Medeniyetinde Biling ve
Tarih.C. I s. 93.
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1.1.2.2. Mekke/Bekke

Mekke, Kizildeniz’den 100 km uzaklikta, 360 metre yuk-
seklikte bir yerlesim yeridir.'* Topografik 6zellikleri itibariyle
yuvarlaga yakin hilal seklindedir. Kuaykian daglarimin etek-
lerinden baslayan karsihkh iki tepeden Ebu Kubeys Dag
doguya, Kuaykian Dag ise batiya dogru uzanmaktadir. Ebu
Kubeys Dag) bolgede en buiyik dagdir. Mekke'yi cevreleyen
daglar arasinda Fadih, el-Metabih, el-Felak, el-Hacun, Sakar
ve Tihame daglan bulunmaktadir. Bu daglar arasinda genis-
leyerek Batha'ya uzanan kiuc¢uk vadiler ve bu vadilerin dagla
birlestikleri mekanlarda yerlesim yerleri vardir. Bu yerlesim
yerleri orada yasayan kabilelerin ismini almaktaydi. Bu yerler
hendek seklinde bir koridorla Harem'e kadar uzanir.'s

Mekke'nin Bekke olarak adlandinlmasim ibn Hisam soyle
ifade eder: “Oranin zalimlerinin orada bir sey yaptiklar1 zaman
boyunlanm bekk eder (kirar) oldugundandir. Bekke; Mekke
cukurunun ismidir. Ctinki onlar orada tabak eder olduklari,
yani izdiham eder olduklari i¢in bu isim ona verildi.”'¢

Mekke Curhumliler ve Katura zamaninda Ma'lat (yukan
sehir) ve Mesfele (asag1 sehir) olarak ikiye aynlmisti. Mekke'ye
tamuyle Harem denilirdi. Haremden asag) dogru egimli olan
bélgeye “el-Mesfele”, yukar1 dogru uzanan yere ise “el-Ma’lat”
ismi verilmistir.!” Mekke vadisi Hz. ibrahim'den 6nceki doé-
nemlerde Sam’'dan Yemen'e ve Yemen'den Sam’a giden kafile-
lerin ugrak yeri olarak bilinir.'®

Bugiin Mekke sehrinin bulundugu bélgede cok eski za-
manlarda Amelika, Ad, Semud kavminin uzantilar1 olan
Curhdmlilerin yasadigi rivayet edilir. Carhimliler bura-
da yasarlarken Hz. ismail ve annesi Mekke vadisine inmis,
Hz. Ismail burada Curhamlilerden bir kizla evlenmisti. Hz.

14 Lammens, “Mekke” md., iA., C. V1I, s. 630.

15 Celikkol, Yasar. [slam Oncesi Mekke. s. 35.

16 Streti ibni Hisam Terciimesi. C. 1, s. 159.

17 Hamidullah, Muhammed, Islam Peygamberi, C. 1. s. 116.

18 Heykel, Muhammed Hiiseyin, Hazreti Muhammed Mustafa. tre. Omer Riza
Dogrul. s. 16-19.
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ismail babasi Hz. ibrahim ile beraber Kabe'yi insa etmis ve
Cuhumlilerle dinini yasamis ve dinini yaymaya calismisti.
Curhumlilerin zenginlesmesi neticesinde ortaya ¢ikan bo-
zulmalar cevreden gelen hacilar i¢in ¢ekilmez bir hal almaya
baslamis ve bunun neticesinde Huza’a kabilesi yonetimi ele
gecirmisti.'®* Daha sonra Kureys'ten Kusay bin Kilab, Huzaal
Huleyl b. Hubsiyye kizi Hubba ile evlendi. Kayinpederinin
oélumiuyle iktidan ele gecirdi. Kavmini Mekke'ye topladi, on-
lann ve Mekke halkinin tizerine malik olmak istedi, onlar da
bunu kabul ettiler.?°

Kusay Mekke'yi kavmi arasinda mahallelere bélda ve
Kureys’'ten her bir kavmi Mekke’de gelip icinde bulunduklan
evlerine yerlestirdi. Kureys onun adiu Miacemmi (toplayan)
koydu. Cinka onlann islerini toparladi ve onunla hareket-
lendiler. Kusay, Kabe'nin yanina kendisi i¢cin bir mesveret
evi yaptird1 ve kapisini Kabe'ye dogru agti. Kureys'in islerini
buradan yuratir ve hikidm verirdi. Kusay'in saghginda ve
oéliminden sonra da Kureys'ten olan kavmi arasinda onun
koydugu kurallar ve adetler hi¢ sasirmadan uyulan bir din
gibiydi.?!

Mekkeliler, Hz. Muhammed'den yaklasik bes nesil 6nce
Hz. Ibrahim'in soyundan gelen Kusayin énderliginde civar-
daki kabilelerin destegini de alarak, Kureys adi altinda bir-
lesmislerdi. Mekke, Kusay’dan 6nce, genellikle, su boylardan
olusmaktaydi:??

1. Harisogullan
2. Muharibogullan
3. Amirogullan
4. Adiyyogullan
5. Sehmogullan
19 Celikkol. Yasar. islam Oncesi Mekke, s. 28-29.
20 ibn Hisam. Sireti ibni Hisam Terctimesi, C. 1. s. 165-172.

21 Celikkol, Yasar. islam Oncest Mekke, s. 112.
22 Ginaltay, Semsettin, islam Oncesi Araplar ve Dinleri. s. 51-62.
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6. Cumahogullan
7. Teymogullan

8. Mahzumogullan
9. Zuhreogullan
10. Esedogullan

Daha sonralan bunlara Abduddar ve Abdumenafogullan
eklenerek sayilan on ikiye ¢ikmistir. Abdissems, Hasimiler
ve Umeyyeogullan gibi oymaklar ise, sonraki soylardan olus-
mustur. Kureys'in daginik oymaklanni bir araya getirerek
Mekke’de yerlestiren Kusay'in ogullarindan Abduddar ve
Abdumenaf, babalannin 6liimi tizerine (MS 480) Kabe ve hac
hizmetlerini Ustlendiler.??> Yukarida bahsedilen sebeplerle
kendilerini tehdit eden gti¢li bir dismandan mahrum olma-
lari, bir bakima Mekkelilerin, 6teden beri, diizenli bir siyasi
devlet kurmalarini engelledigi séylenebilir. Bununla birlikte
tamamen bir basibozukluk da olmayip bedevi prensipleriyle
orgutlenen bir tur oligarsik yapilanma vardi; kabile meclisleri
ustinde bir kral veya baska bir idari kurum yoktu. Herhangi
bir baglayiciigl olmayan istisare heyeti, biitin kabilelerin
soylularindan olusuyordu. idari ve ticari gelenekler, giic ve
itibarlarina gore kabileler arasinda taksim edilmisti. Modern
anlamda bir se¢im olmaksizin gérevler, genellikle tevarts yo-
luyla ailenin yeni nesillerine gecerdi.?* Kabe'nin hemen ya-
ninda yer alan Darunnedve, idari gelenekleri ytiriiten Kureys
temsilcilerinin “suraya” katildiklari bir tir “senato” veya“par-
lamento” konagiydi. Bu meclis, icra yetkisi olmadig i¢in sade-
ce meseleleri gértigtirdi. Her oymak nazari olarak bagimsizdi
ve istedigini yapabilirdi. Ne var ki, oy birligi ile alinan kararlar
cogu defa etkili olur ve bdylece tére ve yerlesik geleneklerden
sapmalarin icabina bakmanin yollan aranirdi.?s

23 Babel. August. Hz. Muhammed ve Arap-islam Kaltiar Dénemi, s. 30.

24 Hamidullah, Muhammed, Islam’'a Girig, s. 17.

25 Hamidullah, Muhammed, islam Peygamberi, C. 1, s. 31; Hodgson. M.G.S.,
Islam'in Seriweni: Bir Diinya Medeniyetinde Bilin¢ ve Tarih, C. I, s. 93;
Es'ad, Mahmud age., s. 114: Watt, W. Montgomery, age., s. 15.
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M. Watt, Islam &ncesi Mekke demokrasisi ile Atina demok-
rasisini karsilastinirken, Mekke senatosunun kararlannin
“en kotiyd daha iyi gayeymis gibi gosterebilen aldatici giizel
konusmalar tizerine degil de, ¢cogu zaman kisilerin gercek li-
yakatleri ve siyasetleri tizerine kurulu” oldugundan, “Mekke
mele’ini, Atina ekklesia'sindan daha bilgece ve daha sorumlu
bir meclis” olarak gonir.2® Dis diisman tehlikesini pek his-
setmeyen Kureys, kendi boylan arasinda ise bazen kavgalara
varacak ol¢iide rekabet yasamaktaydi. Babalan Kusay'in 6lui-
mu tizerine (M. 480) Kabe ve hac hizmetlerini Abduddar ve
Abdumenaf tstlendi.?” Zamanla servet ve niifuz bakimindan
kardesine ustinlik saglayan Abdumenaf, dinyevi otoriteye
ait is ve yetkileri kardesi Abduddar'dan alarak ona sadece
dini otoriteyi birakti. ki kardes hayatta iken bu paylasima
razi oldular. Fakat onlarin vefatlarindan sonra c¢ocukla-
n arasinda korkung bir rekabet ve tstinlik yarisi basladi.
Abdumenafin, Abdussems, Hasim, Muttalib ve Neuvfel adli
ogullan servet ve niifuz bakimindan Abduddarogullanndan
ustiin olduklanndan, dinyevi otorite gibi dini gérevleri de
ellerine almak istediler. Abduddarogullan buna razi olma-
diklan i¢in aralannda siddetli bir dismanlhk ortaya c¢ikti.
On iki boydan olusan Kureys, bu ytizden diisman iki gruba
aynildi. Abdumenafogullan’na taraftar olanlar (Esed, Zihre,
Teym ve Harisogullan) tarihte “Mutayyeban (giizelkokulu-
lar)", Abduddarogullan’na destek verenler (Mahzum, Sehm ve
Cumah ve ‘Adiogullan) ise “Ahlaf (yeminliler)"?8 isimleri ile bi-
linmektedir. Iki gruba verilen bu isimler ittifaklanm kutsamak
icin yapilan toren ile ilgilidir. Abdumenaf kadinlan, muttefik-
lerinin kendi lehlerine olan ittifaklarini kutsamak i¢cin misk
ile dolu bir kap getirerek Kabe'nin kenanna koymus, miit-
tefik oymaklara mensup kisiler teker teker ellerini bu kaba
daldirarak ve Hacerii'l-Esved'e dokunarak davalarindan dén-
meyeceklerine yemin ettiklerinden kendilerine “Mutayyebtin”

26 Watt, W. Montgomery, Hz. Muhammed Mekke'de, cev. M. Rahmi Ayas ve
Azmi Yuksel, s. 16.

27 Gunaltay., Semseddin. age.. s. 59.

28 Watt, W. Montgomery. age.. s. 16.
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ismi verilmistir. Abduddarogullari’nin haklanm savunmaya
s6z verip yemin eden muittefikleri de i¢i kan dolu bir ¢canakla
aym toéreni yapip, yeminlerinden dénmeyeceklerine séz ver-
diklerinden bunlara da “ahlaf’ denmistir.?® Kutuplasmanin
siki sikiya aile secerelerini izlemedigini gormek ilgi cekicidir.
Kusay'in ailesiyle birlikte diger aileler de béliinmustir.?° Bu,
kana dayal kabileciligin gevsemeye baslamasimin ve maddi
cikarlar tizerine kurulan bir birlik distincesinin ilk belirtisi-
dir. Kavga neredeyse savasa dontisecegi sirada uzlasmaya va-
nldi. Ancak, iki grup arasindaki rekabet devam ettiginden uz-
lagsma surekli olmads; sorunlar gegici olarak dondurulmustu.

Nitekim daha sonraki yilarda, Hz. Muhammed'in pey-
gamberlik gorevini bu rekabet hissiyle reddedenler oldu.
Abdumenafin élimutnden sonra oglu Abdussems, uhdesine
aldig) Sikaye (Hacilara su dagitma) ve Rifade (Hac mevsimin-
de yoksullara yiyecek saglama) gorevlerini islerinin coklu-
gu sebebiyle kendisinden daha zengin olan kardesi Hasim’e
birakti.3! Sonraki zamanlarda benzeri bir rekabet Hasim ile
Abdussems’in oglu (yegen) Umeyye arasinda yasanmustir.
Hasim, oldukg¢a basarihyds; bolge tilkeleriyle kervanlarin emni-
yeti konusunda sé6zlesmeler yaparak, yazin Suriye ve Filistin’e,
kisin da Yemen'e olmak3? tizere iki buiytik ticaret kervam cikar-
maya basladi. Boylece Kureyslilerin servet ve refahi artti.

Araplar Kusay'dan itibaren, Kabe'nin koruyucusu ve hiz-
metkan olan Kureys'e derin saygi1 duymaya baslamislardi. Bu
sayede Kureys kervanlari uzun ticaret yollanmni hi¢bir saldinya
ugramadan gegebiliyordu.3* Bu arada yegeni Umeyye de ticaret
yoluyla buiytik bir servet kazamp Hasim ile anlasmazhga dua-
serek huzursuzluk gikardi. Araya giren hakemlerin Hasim'in
lehine karar vermesiyle konu tekrar kapandi3* Anlasildig:
uzere, Mekke'de en gugli olanlar, cesitli sebeplerle, komuta-

29 Gunaltay, Semseddin, age.. s. 59; Watt, W. Montgomery. age.. s. 12.
30 Waltt, W. Montgomery, age., s. 12.

31 Gaunaltay, Semseddin, age.. s. 60.

32 Kureys. 106/1-4.

33 Gunaltay, Semseddin. age.. s. 61.

34 Ginaltay, Semseddin. age..s. 61.
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sindaki Fil Ordusu’nun karsisina ¢ikan Kureyslilerin basinda,
Hz. Muhammed'in dedesi Abdulmuttalib’in sézci olarak bu-
lunusu, o siralarda Mekke yénetiminde Muttalibogullan'min
etkili oldugunu gostermektedir. Daha sonraki yilarda en
gugcla iki boy olarak Abdissems ile Mahzumogullari’'nin adi
gecmektedir. Utbe ve kardesi Seybe, Abdussems’in bir béla-
minden sorumluydular. Benu Umeyye'nin basmna, Utbe'nin
kiz1 Hind'le evlenen Ebu Sifyan gecmisti.3®

Hz. Muhammed'in genclik yillarinda, Ebu Stfyan, oymagi-
nin itibanna paralel olarak Mekke'nin siyasetini elinde tutu-
yordu. Sahsi niifuz ve gayretiyle Hagimogullan'nin mevkisini
yukselten Abdulmuttalib’den sonra oymagin niafuzu olduk-
ca azalmisti. Cunki, ogullanndan Ebu Talib zengin degildi.
Abbas zengin olmasina ragmen surekli Mekke’'de kalmiyordu.
Ebu Leheb ise toplum tarafindan pek sevilip sayilmayan bir
kimse olarak biliniyordu.3¢

Genel olarak Islam éncesi Mekke toplumunun yapisi buy-
du. Mekke ve Kabe'nin énemi Kur'an'da ve hadislerde yeri-
ni bulmustur: “Sidphesiz, insanlar icin lawrulan ilk ibadet evi
elbette Mekke'de, alemlere rahumet ve hidayet kaynag: olarak
kurulan Ka'be'dir.”" “Béylece biz sana Arap¢a bir Kur'an vah-
yettike ki, sehirlerin anast olan Mekke’'de ve c¢evresinde bulu-
nanlarn uyarasin.”® “Allah, bu beldeyi semavat ve arz1 yarat-
tif1 zaman haram kildi. Burasi, kiyamete kadar Allah'in ha-
ramiyla haramdir (onu insanlar haram kilmamistir). Benden
o6nce kimseye orada kital helal olmadi. Bana da gunun bir
muddetinde helal kilindi. Burasi kiyamete kadar Allah'in
haramiyla haramdir. [Allah’a ve ahirete inanan hi¢ kimseye,
orada kan dékmesi helal degildir]. Aynca onun dikeni kopanl-
maz, av (hayvan) arkitilmez, buluntusu da alinmaz (yerinde

35 Lings. Martin, Hz. Muhanuned'in Hayati, cev. Nazife Sisman, s. 97; Watt,
W. Montgomery. age.. s. 39.

36 Kurt, Abdurrahman., “Sosyo-Ekonomik ve Kiilttirel Yonden islam Oncesi
Mekke Toplumu”, Uludag Universitesi flahiyat Fakltesi Dergisi, C. X,
Sayi: 2, s. 97-122.

37 Al imran. 3/96.

38 Sura. 42/7.

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



22 Islamiyet Oncesi Arap Folkloru ve Kur'an

birakilir). Ancak ilan edip sahibini arayacak olanlar alabilir.
Mekke'nin otu da bigilmez!” Abbas (ra) atilarak: “Ey Allah'in
Resulil! izhir otu hari¢ olsun” dedi. Aleyhissalatu vesselam:
“Izhir harig!” buyurdu.®

1.1.2.3. Medine/Yesrib

Bu sehrin yaygin adi Medine olmakla birlikte, yine islami
devirde ortaya ¢ikmis, diger bir takim isimleri de vardir.
Bunlardan bazilan sunlardir: Tabe, Tayyibe, Daru’l-iman,
Daru’s-Stunne, Azra, Cabire, Mecbure, Muhabbe, Mahbiibe,
Kasime, Kasametul-Cabire, Yendede.°

Medine, Mekke'den yaklasik olarak dért ytiz km. kuzey-
de, Kizildeniz’'den de yaklasik iki ytiz km. icerdedir. Medine
sehri, kuzey dogu tarafinda dért km. uzaklikta Uhud Dagi
ve Avr daglar ile gevrili, kuzeye dogru hafif meyilli bir ovada
bulunmaktadir. Bu ova dogu ve bati yénlerinde “harra” de-
nilen siyah bazalt taslan ile kapl arazi ile ¢evrilmistir. Dogu
harralan sehirden uzaktadir ve bu harralar ile sehir arasinda
kalan arazi oldukg¢a verimlidir. Ova guney tarafinda tama-
men agik olup, corak Arabistan ovalar igerisinde bolca suya
sahip olmasi ona ayn bir 6zellik verrnektedir. Buradaki yer
asta sularinin kaynagi yagan yagmurlardir. Bu yagmurlar
toprak altindaki su seviyesinin ytikselmesine ve her taraftan
kaynaklann fiskirmasina sebep olurlar. Cok yagmur yagdig:
zamanlar bu kaynaklar ve yagmur sulan sehrin gitiney tara-
findaki mahalleleri tehdit ederdi. Hz. Osman zamaninda sel
sularinin sehri bdyle bir tehlikeye maruz birakmasi onun bir
set insa ettirerek bu tehlikeyi énleme yoluna gitmesine sebep
olmustu. Toprak yapisinin suyun yeraltinda depolanmasina
elverisli olmasi1 Medine halkinin bu arada tarimla ugrasma-
sina imkan saglamistir. Uretilen mahsullerin basinda hurma
gelmektedir. Aynica portakal, limon, tiztim, seftali, muz, incir
ve kayisi baglan bulunmaktadir.*!

39 Miislim, Hacc 445, Ebu Davud, Menasik 90, Buhari, Cezau's-Sayd 9.

40 el-Endelusi, Abdullah. Muc'emu Ma Iste’ceme, C. VI, s. 1201, 1202.

41 Bozkurt, Nebi. Kicukkascl, M. Sabri. “Medine” md., DIA., C. XXVIII s.
305.
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Medine'de yazlar sicak gecer; ancak havasi bunalticl ol-
mayip gayet latiftir. Kiglar ise hava serin ve yagmurludur.
Medine'nin rutubetli iklimi Arabistan’a hakim kurak ¢ol ik-
liminden buraya gelenlerin atesli hastaliklara yakalanmala-
rina sebep oluyordu. Nitekim Mekke'den buraya hicret eden
muhacirlerden bir kismi1 Medine'nin havasina alisana kadar
olduk¢a muzdarip olmuslardi. Hz. Ebu Bekir'in atesi o kadar
yukselmisti ki 0o, durumunu 6liime ayagindaki ayakkabila-
rindan daha yakin oldugunu ifade eden bir siirle Rasulullah
(sav)’e bildirmisti.*?

Eski devirlerde Amalikalilar ve Cuarhimlilerden bir grup
buraya gelip yerlesmis ve bedevilerin aksine evler insa ede-
rek yerlesik ve tanma bagh bir yasam stirmeye baslamislardi.
Bedeviler, bu durumlanndan dolayr onlan, “Nabatiler” adim
takarak kiigiimstiyorlardi. Tanma elverisli Medine Ovasi’'nda
yerlesen bu kimselerin ¢ogalmalari sonucu evler siklagmus ve
burasi kuguk bir sehir halini almisti. Daha sonra varlikla-
rin1 Islami déneme kadar siirdiirecek olan Yahudilerin bu-
raya gelip sehir halkindan izin alarak sehrin dig taraflarina
yerlestikleri gorilmektedir. Yahudilerin Medine'ye ne zaman
gelip yerlestikleri kesin olarak bilinmemektedir. Yaygin olan
gorig; Buhtannasr'in Kudiis'i isgal edip Yahudileri buradan
cikarmasiyla*3 onlann giineye dogru go¢ edip Makna, Teyma,
Vadi'l-Kura, Hayber ve Fedek’'e dagilarak buralara yerlestik-
leridir. Aynca, Suriye'nin Rumlar veya Filistin'in Romalilar
tarafindan iggal edilmesi Yahudilerin buralara go¢ etmesine
sebep gosterilmekle beraber, Medine'nin eski devirlerdeki ta-
rihi hakkindaki bilgiler giivenilir olmaktan uzaktir.*

Medine'ye sigint1 olarak gelen Yahudiler, bir zaman son-
ra guglenerek, Curhiumiler ve Amalikalilan buradan ¢i-
kartip sehre hakim oldular. ilk énceleri, Kaynukaogullan
Yahudileri lider konumda iken, daha sonralan Kurayza ve
Nadirogullan sehrin yénetimini ele gegirdiler. Yahudiler, di-

42 Buhari, Fedailul-Medine, s. 12.
43 jbna'l-Esir, el-Kamil, C. 1, s. 262.
44 Hamidullah, Muhammed, Islam Peygamberi, cev. Salih Tug. C. I. s. 594.
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sandan gelebilecek saldinlara karsi bir takim kaleler de insa
etmislerdi.*®

Ancak daha sonralari, Yemenli iki kardes kabile Evs ve
Hazreclilerin buraya gelip yerlesmeleri Medine tarihinde yeni
bir satha agcmisti. Rivayetlere gore, Ma'rib Seddi'nin sel sula-
nyla yikilmasindan sonra, kuzeye dogru yapilan gé¢lerden bi-
rinde Evs ve Hazrec, miimbit arazilerle c¢evrili Medine'ye yer-
lesmek istemislerdi. Sehre hakim olan Yahudiler, onlara dis
mahallelerde yerlesme izni vermislerdi. Evs ve Hazrec Yemenli
Harise b. Sa’lebe’'nin ogullan olup, anneleri Kayle'ye nispet-
le onlara Kayleogullan da denilmekteydi. Zamanla gl¢lenen
Evs ve Hazrec kabileleri Yahudilerin hakimiyetine son vererek
sehrin idaresini ele gegirdiler. Bu tarihten sonra Yahudiler,
kendilerine oturma izni verilen Medine'nin dis mahallelerinde
varhiklarnini devam ettirebildiler.4¢

Evs ve Hazrecliler iki kardes kabile olmakla birlikte, Hz.
Muhammed'in hicretine kadar devam eden btiytik bir ¢atis-
ma icerisinde idiler. Yahudi kabilelerin kimisi Evs ile kimi-
si de Hazrec ile ittifak kurmus ve bu c¢atismay1 kizistirarak
uzun muddet stirmesine sebep olmuslardi. Evs ile Hazrec'in
surtismesi Yahudilerin islerini kolaylastirdig1 i¢in onlar bu
durumdan memnundular. Bununla birlikte Yahudi kabileler
arasinda da bir birlik yoktu. Evs ve Hazrec arasinda ¢ikan
kanh savaslara taraf olduklan da gérilmektedir.*” Bu savas-
lar, Evs ve Hazrec'in guictinu tiiketirken, Yahudilerin iktisadi
bakimdan gili¢lenerek, Medine ekonomisine hakim olmalan-
na sebep oldu.*®

Medine’'de bulunan Yahudiler, dinleri hari¢ tamamen
Araplasmislardi. Onlann kabile taksimatindan, sahis adlan-
na dek her seyleri Araplarla aynmiydi. Bu durum bazi miistes-
riklerin, onlarn Arap asilh olup Yahudiligi sonradan kabul

45 Umeri, Ekrem Ziya. Medine Toplumu. s. 18.

46 Bozkurt. Nebi, Kiiciikkasci, M. Sabri. "Medine” md., DIA., C. XXVIIL s.
305.

47 ibna'l-Esir, age.. C. 1, s. 658-687

48 (Celik, Ali, islam'in Kabul veya Reddettigi Halk inanclan, s. 42.

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Girls 25

etmis kimseler*® oldugu fikrini ileri stirmelerine sebep olmus-
tur ki, bu dogru degildir. Zira Kur'an'da onlara Israilogullan
diye hitap edilmektedir. (Bakara, 2/47).

Hicretten bir ka¢ yil 6nce vuku bulan Buas savasinda
Evs ve Hazrec'in ileri gelenlerinin ¢ogu hayatim1 kaybetmisti.
Son Buas savasina kadar ytiz yirmi sene stiren kanh catig-
malar her iki tarafi olduk¢a zayiflattmsti. Bunun i¢indir ki,
Kureyslilerle bir ittifak anlasmasi gerceklestirebilmek icin
Mekke'ye heyetler gonderilmekteydi. Bu heyetler Mekke'de
kendilerine miittefik anyorlardi. Hicretten tg yil 6nce, son
savasta maglup durumdaki Hazrec kabilesine mensup alti
kisilik heyet, Akabe mevkiinde Hz. Muhammed'in ¢agn-
sina uyarak Miisliman olmuslardi. Bu esnada onlar Hz.
Muhammed’'e Medine'deki durumu séyle anlatiyorlardi: “Biz
kavmimizi, hem birbirlerine karsi, hem de kavmimizden ol-
mayan bir kavme (Yahudiler) kars: aralannda dismanhk ve
kotilik oldugu halde geride birakmis bulunuyoruz. Umulur
ki Allah onlan da senin sayende bir araya toplar. Déntip, on-
lan da senin buyruguna davet edecegiz ve 6grendiklerimizi
onlara da 6gretmeye ¢calisacagiz” demisler ve Medine'ye déne-
rek hemen teblige girismislerdi. Kisa araliklarla gerceklesen
Akabe bey'atlanndan sonra Hz. Muhammed, Medine'ye hicret
karan aldiginda islam, Medine’de birgok taraftar bulmus du-
rumda idi.5°

Yahudiler, Kitap ehli olduklan i¢in putperest Medinelilere
nazaran bilgili kimselerdi. Onlar maglup duruma dusttkleri
miisrik Araplara; “Bir peygamber gelmek tizeredir. O peygam-
ber gelince ona tabi olacagiz. irem ve Ad kavimleri gibi kokii-
nuza kaziyacagiz” derlerdi.>!

Ancak, Peygamber’e Medineli Araplar tabi olmus, Yahudiler
ise ona dismanhk etmekten baska bir tavir takinmamislar-
di. Bu dismanlklan onlann Medine'den, pesinden de Arap
Yanmadasi'ndan kéklerinin kazinmasina sebep teskil etmisti.

49 Buhl. “Medine” md.. iA., C. VII. s. 460.
50 Voll. J. O., islam Siireklilik ve Degisim. s. 20.
51 Koksal. Asim, Islam Tarihi (Mekke Devri), s. 374.
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Hicretle birlikte Medine'de ilk yapilan sey, bir islam devleti
kurularak, herkesin (muslim-gayrimuslim) haklarini ve gé-
revlerini tespit eden bir anayasanin hazirlanmasi olmustur.
Kurulan bu devletin tabii bagkani Hz. Muhammed olup, bu-
tin isler onun emir ve talimatlan dogrultusunda yurttula-
yordu. Hz. Muhammed, toplumun teskilatlandirilmasi ve bu-
raya hicret eden muhacirlerin problemlerinin ¢déztimlenmesi
ile ugrasirken diger taraftan kurulan yeni devleti tehdit eden
musrik guglere kars: korunabilmesi icin tedbirler aliyordu.?

Hicretten hemen sonra Hz. Muhammed’'in ilk is olarak
yaptig1 seylerden birisi de, bir mescit insa etmek olmustur.
Bu mescit giinlik bes vakit namazlann kilindig: yer olmanin
yanminda, kurulan devletin de idari merkezi konumundaydi.
Siyasi, askeri, sosyal biitiin meseleler burada ¢6ztime kavus-
turuldugu gibi, egitim, 6gretim faaliyetleri de burada yuru-
tilirdia. Aynca bu mescit, Beytullah ve Mescid-i Aksa’nin
yaninda yerytziunde, ibadet maksadiyla yolculuga cikilip zi-
yaret edilen Gg¢tincu bir mescit haline getirilmistir. Bu durum
Medine’'ye, Mekke ve Kudus’'te oldugu gibi bir kutsallik ka-
zandirmaktadir.®?

Resulullah (sav) (Medine'nin disina dogru) ytridi, éniinde Uhud
goérinmusti: “Bu dag var ya, o bizi ¢ok seviyor, biz de onu se-
viyoruz” buyurdular. Medine'ye yénelince de: “Ey Allahim! Hz.
ibrahim Mekke'yi haram kildig1 gibi, ben de [Medine'yi] iki dagi
arasiyla haram kiliyorum. Allahim, (Medine halkim) midd ve
sa'larinla mubarek kil” buyurdular.’* Resulullah (sav) séyle dua
buyurdular: “Allahim! Mekke'ye verdigin bereketi iki katiyla
Medine'ye de ver."*s

52 Bozkurt, Nebi, Kagiikkasc, M. Sabri, “Medine” md.. DIA.. C. XXVIIL, s.
307.

53 Rodinson, Maxime, Hazreti Muhammed. s. 107.

54 Buhari, Fezailu'l-Medine, 6; Mislim, Hacc, 462.

55 Buhari, Biayu, 53. Mislim, Hacc. 465.
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2. SOSYAL DURUM

2.1. Sosyal Yap:

Soy sop teskilati1 Bedevi toplumunun temelidir. Her bir ¢a-
dir bir aileyi, ¢adirlar toplulugu ise “hayy” denen insan birligi-
ni temsil eder. Bu hayy toplulugunun ayelerinin hepsi birden
“kavim”i meydana getirirler. Aralannda akrabalik bag: bulu-
nan kavimlerin bir araya gelmesi de “kabile"yi olusturur. Aym
kabilenin butin dyeleri kendilerini ayni kandan taremis ka-
bul ederler. Kabilenin en yaslisi olmak tizere sadece bir basg-
kanin otoritesine baghdirlar ve bir tek “cenk narasi”n kulla-
nirlar. Kabile adinin basina “Benu” getirmek suretiyle “bena
filan" (filan cocuklar) seklinde kendilerini isimlendirirler.!

Mekke'nin bir ticaret merkezi olmas1 nedeniyle, sehirde
ana unsur olan Kureys disinda diger Arap kabilelerden ve ya-
banci irklardan insanlarin meskin oldugu bilinir. Genel igi
ticaret olan Kureyslilerin islerinde ¢alisacak olan insanlara
ihtiyac1 vardi ve bunu da yabanci kdlelerden karsiliyorlardi.2
Mekke'de yasayan Arap kabilelerinin Kureys'ten daha kala-
balik olmalan muhtemeldir. Kureys koékenli askerlerin 1.500
olmasina karsihik Mekke'den daha ¢ok savasgi ¢ikmaktayd:.?

Mekke'de yasayan kabilelerden en 6nemlileri Kureys ve
Huzaa kabileleridir. Huzaa kabilesinin Kureys kabilesinden
once m. 450'lere kadar Mekke'de yasadigl rivayet edilir. Huzaa
kabilesi Seyli’'l-Arim denilen barajlann yikilisindan sonra yo6-
renin yok olmasiyla dagilan Ezd kabilesinin bir koludur. Bu
kabilenin en énemli lideri Amr b. Luhay’'dir. Bu zat ibrahim
dinini degistirip puta tapmay: sistemli bir sekilde devlet dini
haline getirmistir.*

Hittd, Philip K., Siyasi ve Kaltirel islam Tarihi, C. 1, s. 49.

Cevad, All, el-Mufassal fl Tarthi'l-Arab Kable'l-islam, C. VI, s. 118.
Celikkol, Yasar, islam Oncesi Mekke, s. 95.

Lings, Martin, Hz. Muhammed'in Hayaty, s. 97; Sibll, Mevlana, Asr-t Saadet
(islam Tarthi). s. 161.
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2.2, Toplumsal Kategoriler

Arap toplumu, genel olarak, bedevi (gécebe) ve hadari (yer-
li-sehirli)olmak tizere iki kisimdan ibarettir. Hadariler, cogun-
lukla, sehirlerde yasayan yerlesik sinifin; bedeviler ise badi-
yede, kirsal kesimde yasayan ve gécebe olan sinifin adidir.
Bununla birlikte sehirlerde yasayan bedeviler de bulunur. Bu
genel ayrisimin disinda toplum, sosyal yasamlar: bakimindan
hiirler, kéleler, mevaliler ve dini gruplar olmak tizere muhtelif
siniflara aynlmaktaydilar. Bu béltiimde s6z konusu toplumsal
siniflardan iki buiytik toplum tiri olan bedevilik ve hadariligi
gozden gecirmek istiyoruz. Dini gruplara dair bilgi daha son-
raki béliimde verilecektir.

2.2.1. Bedevilik-Hadarilik (Koylii-Sehirli)

Islam éncesi Mekke toplum tipinin bedevi ya da hadari olu-
sunun tespiti, Islam'in icinde olustugu sosyal siifin belirlen-
mesi agisindan 6nem arz etmektedir. Bazi kaynaklarda Mekke
toplumunun bedevi niteligi yéniinde yapilan genellemeler go-
riilse de, bu bir ¢irpida icinden ¢ikilamayacak 6lgtide girift ve
derinlemesine arastinlmasi gereken bir meseledir. Etrafi ge-
nis ¢ollerle gevrili, yillardir hi¢ yagmur yizii gormemis, orma-
n1, irmagi ve herhangi bir tanm alam bulunmayan verimsiz
Mekke'nin, hem gelismis bir kiltiarin diger belirtilerini de
gosteren buytik bir sehir olmamasi sebebiyle, hem de “bedevi-
lerin disindaki insanlara hayat umudu” tasimadig: gerekge-
siyle o donemde bedevi bir yasam tirtiniin egemen oldugunu
iddia edenler vardir. Ger¢cekten de kiictik bir yerlesim birimi
olarak Mekke'nin tekdiize, durgun ve degismeyen urkitict
iklim ve arazi sartlar, vahsi cografyanin tesirlerini Gizerinde
tasidig: toplumsal bir hayati akla getirmektedir. Bu sorunu,
Ibn Haldun ile birlikte baz1 sosyologlarin “kent-kir” tahlillerin-
den yararlanmak suretiyle bir ¢6ziime kavusturabiliriz.

Sosyolog Louis Wirth'e gore, kentselligi, sadece sehrin fi-
ziksel varhg ile tamimlamaya calistiimiz stirece yeterli bir
kentsellik kavramina ulasmaya muktedir olamayiz. Cilinku

5 Husayn, Sayyid Matlub, Evolution of Social Institutions in Islam, s. 2-3.
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bir yasam bi¢imi olarak kentsellige, birbiriyle iligkili ti¢ pers-
pektiften bakilabilir:

a. Farkli dagihimlan iceren demogratif-fiziksel yap: olarak.

b. Farkh kurumlara sahip toplumsal 6rglitlenme sistemi
olarak.

c. Sosyal davramislar, fikirler ve kisilikler kiimesi olarak.

Birinci yaklasimda kentsel niifus bir¢cok bakimdan fark-
lilasma gosterir. Hayatin olgunluk déneminde daha fazla sa-
yida kisiler vardir; daha fazla tilke disinda dogmus cocuk,
daha fazla kadin, daha fazla zenci (modern oncesi toplumlar
icin daha fazla kole), daha az sayida dogum vakasi ve daha
yuksek bir 6liim oram vardir. Toplumsal bir diizen olarak
kentselligin 6zelligi, birincil iliskilerin yerini ikincil iliskilerin
almasidir. Bununla baglantili olarak, akrabalk baglan zayif-
lar, mahallenin (komsulugun) 6nemi azalr.®

Hayatin daha guvenli ve hayat kogullarinin daha liks ol-
dugu durumlarda, sosyal dayanisma (asabiyet) bozulmaya
yluz tutar. Fakat yogun is bélimunin gerceklestigi toplum-
da, birey, tek basina etkisiz oldugundan ve etkinlik yalnizca
gruplarda basarnldigindan, génilli kuruluslann sayisinda
artis goralar. Ve nihayet kentsel kisilik, asin bireyselligin
kacginilmaz sonucu olan “anomi” ile tanisir; yozlasma ve du-
zensizlige paralel olarak kisilik ¢dziilmeleri baslar; ¢esitli sug,
zihinsel hastalik ve intihar oranlaninda artis belirir. Oysa ha-
yatin daha riskli ve gecinme kaynaklarinin yetersiz oldugu
kirsal kesimde, bireyi kusatici cemaatg¢i temaynillerle birlikte
sosyal dayanigsma arttif: i¢in, anomik durumlar pek goril-
mez. Wirth'in kriterlerine gére, Mekke'nin sehirliligi tartigil-
maz gibidir. Sadece demografik yapisi bile bunun i¢in yeterli
gorilmektedir. Hz. Muhammed'in Peygamber olarak génde-
rildigi sirada nifusunun tahminen 20-25 bin civannda olma-
s1, bunun i¢in, énemli bir gostergedir.” VI. asirda bu kadar

6 Weber, Max, Sehir: Modern Kentin Olusumu, s. 40-42.
7  Chelhod, J., “Hicret Oncesi Mekke'de Kapitalizm™, (Er, izzet, Din Sosyolojisi
icinde), s. 131.
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bir nifus yogunlugu, ciddiye alinmasi gereken bir durumdur.
Farklirk ve inan¢lara mensup insanlarla kéle ve cariyelerden
miitesekkil heterojen bir toplum olmasi; son yillarda kabile
ve akrabalik baglannin asinmaya baslamasi; baska sehir ve
ulkelere yapilan ticari amagh yolculuklarda exogam evlilikle-
rin gergeklestirilmesi (babas1 Seybe Medine'de evlendigi icin
Abdulmuttalib orada diinyaya gelmisti) gibi bireysellik belir-
tisi tutum ve tavirlar da Wirth'in él¢tileriyle uyusmaktadir.
Weber agisindan soruna baktigimizda, bir yerlesim biriminin,
tam bir sehir toplulugu olabilmesi i¢in, basta, ticari iliskilerin
gorece Ustinligini; bunun yam sira da asagidaki 6zellikleri
sergilemesi gerekmektedir:®

1. Kale,
2. Pazar,

3. Kendine ait bir mahkemesi veya hi¢ degilse kismen
6zerk bir hukuk,

4. flgili bir 6bek sekli,

5. En azindan kismi 6zerklik ve secime dayal kendi ken-
dine yénetim.

Weber, “kentsel topluluk birliginin dogusu oncesindeki
dénemin tipik 6rmegi olarak alinabilir” diyerek ihtirazi kayit
(rezerv) koydugu Mekke'nin Hz. Muhammed zamanindaki
sehirli niteligini zorlanarak kabullenmis gértintr. O, kentsel
gelismenin gercek 6érmeklerine rastlanilan Akdeniz kiynlannda
ve Firat havzasindaki sehirler gibi “aristokratik” bir yénetime
sahip olan Mekkelilerin sehirdeki ekonomik firsatlardan ya-
rarlandigini belirterek sunlar ilave eder: Sehirli aileler, top-
rak ve kolecilige yatinmdan elde edilen servetle gui¢la bir ko-
numa sahiptiler. Resmi ve hukuki bir miieyyidesi olmamakla
beraber “prensler ve memurlarn”, aristokrasinin gtictinii he-
saba katmak zorundaydilar. Yine de Mekke’'de, yalmzca, soy-
lu Kureys ailelerinin askeri ve siyasi agidan énemli oldugu-
nu; loncalar yénetiminin ancak IX. ytzyilda ortaya ciktigim

8 Weber, Max. age., s. 59.
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ve sehirli ailelerin, esirler toplulugu sayesinde sagladiklan
kar paylanyla gticlerini koruduklanm hatirlatarak Mekke'nin
tam bir sehirli karakteri sergilemedigine dair olumsuz tavrim
acgiga cikanr.?

Ancak, onun yukarida zikrettigimiz sehir kriterleri agisin-
dan Mekke'ye baktigimizda, ticari hayati, guvenli stratejik
konumu, geleneksel bir idare ve yonetim sekli bakimindan
Mekke'nin, kendi déneminin kti¢iik bir sehri oldugu soéyle-
nebilir. Mekke'nin icerisinde meydana gelen toplumsal olay-
lann niteligine bakarak da bir yargiya varabiliriz. Her seyden
o6nce Mekke, buyiik bir din'in ve yliksek diizeyde bir deha
oldugunu hemen hemen tim dinyanin kabul ettigi buyuk
bir Peygamber'in dogdugu ve doktrinlerinin insanhgin ev-
rensel aklina arz edildigi bir yerdir.” Yeni bir kutsal kitabin
Peygamber aracilifiyla insanlara 6gretilmesi, orada, entelek-
tael bir faaliyetin varhgim akla getirmektedir.

Kir ve kdy hayatimin kendine gére énemli avantajlan ol-
makla birlikte entelektiiel aktiviteler i¢in uygun olmadig:
Kur'an ve hadisin muhtevasinda agik¢a gorilmektedir. Bu
iki kaynagin, nezaketten yoksun kaba bedevi davrams bi-
cimine ve akli tefekkiiri gelistirmeye miisait olmayan han-
tal yapisina olumsuz deger atfettigi sdylenebilir. Kur'an'da
bedevilerin dini dustinceyi kolayhkla kabullenemeyecekleri
sbyle vurgulanir: “Bedeviler hakla tanunaktan ka¢ginmada ve
ikiyiizlit davraruslannda (yerlesik insanlardan) daha israrli-
dirlar ve Allah’mn elgisine indirdigi égretinin stnwrlarnint gérmez-
den gelmek, (baskalarina goére) onlardan daha ¢ok beklenen

9 Weber, Max, age., s. 97-100.

*  ibn Haldun, kéylilerin, dini diigiinceden ziyade biiyiiye egilimli oldu-
gunu sdyleyen Weber'in aksine, fitraten bozulmams olmalan nedeniy-
le bedevilerin hayra daha yakin olduklanni; hadarilerin ise, cesit gesit
haz ve zevklerle. refahin getirdigi adet ve itiyatlarla, diinyaya ve maddi
menfaatlerine yonelerek. diinyevi sehvetleri ve arzulan tzerinde 1srarla
durduklarindan birgok huy ve kétiilikle nefislerinin kirlendigini belirtir.
Ancak, ibn Haldun'un tahlili, dinin ilk dogdugu dénemlere ait olmayp.
daha sonraki donemlerde yasanmasiyla ilgilidir. Kuskusuz, dinlerin ilk
once sehirlerde dogdugu ve oralarda yasanmaya basladigi konusunda
onun herhangi bir itiraz1 yoktur. Bkz. ibn Haldun, Mukaddime, C. I, s.
420.
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bir haldir.”'®* Ama “Bedeviler arasinda da Allah’a ve ahiret gil-
nitne inanan, infak ettiklerini, kendilerini Allah’a yaklastiran
ve El¢i’nin dualannda anumalann saglayan vesileler olarak
gorenler de vardu™'! kuskusuz. Ne var ki sertlik, kabalik, akli
melekeye yeterince basvurmama bedeviligin hakim o6zelligi-
dir. {lk ayetten de anlasildigi tizere, gécebe hayat tarzina ve
bu hayatin yogurdugu sert, esneklikten yoksun bir mizaca
sahip olan bedeviler, giinubirlik kabilevi ilgi ve maslahatla-
nyla dogrudan baglantih gériinmeyen ahlaki emir ve miiey-
yidelere ayak uydurmay1 yerlesik insanlara gére daha zor
basarabilmektedirler. Bu zorluk, onlarin yuksek kulttirlerin
dogdugu, gelistigi merkezlere olan fiziki mesafelerinin uzak-
higiyla daha da artmakta ve buna bagh olarak da bedeviler
dini 6gretilere kars1 nispeten daha kapali, daha kavrayissiz
kalmaktadirlar. Hz. Peygamber: “Kéylerde/mezralarda (kefiir)
kalmaywn. Ciinktii oralarda iskan etmek, kabirde iskan etmek
gibidir’ demek suretiyle yerlesik hayat tarzinin gé¢ebe hayat
tarzina olan ustinliginid vurgulamistir. Modern sosyolo-
ji de zihni faaliyetlerin kentli bireyin ayrilmaz bir parcasim
olusturdugunu ve kent ortaminin “zeka i¢in mimbit bir top-
rak” oldugunu belirtir.!® Stiphesiz, butintiyle entelektiiel bir
aktivite olarak degerlendirilmesi miimkiin olan dini distince,
ancak kentlerde uygun ortam bulabilir. Zira soyut dustin-
cenin beslenip geligebildigi yer, ¢cogunlukla kent hayatidir.
Weber'e gore de koyliiler, din yerine, genellikle, biiytisel glig-
lere inanma egilimindedirler. Mutasavvif Mevlana ise sehirli-
leri daha zeki insanlar olarak nitelendirerek “kéy hayatinin
insan akl i¢in bir mezar oldugunu” séyler. Mevlana'nin kéy
hayatina ait olumsuz dustincesi, buiytik 6l¢tide, bu konuyla
ilgili hadislerden etkilenmistir. Mesnevi'de gecen asagidaki
misralar bunu akla getirmektedir:

10 Tevbe, 9/97.

11 Tevbe, 9/99.

12 el-Acluni, ismail b. Muhammed el-Cerrahi, Kesfu'l-Hafa. C. I, s. 262. Bu
konuyla ilgili bir diger hadis de sudur: “Badiyede yasayan kimse mizag¢
olarak kabalasir.” Bkz. Tirmizi, Fiten, 59 Ebu David. Edahi. 24.

13 Bauman, Zygmunt, Sosyolojik Distinmek, s. 82.
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Kéye gitme. K6y adarm ahmak bir hale sokar. Akh nursuz, fer-
siz bir hale getirir. Ey secilmis temiz adam, Peygamber'in s6zanu
dinle. Kéyde yurt tutmak, aklin mezandir. Kéyde sabah, aksam
bir gin kalan kisiden tam bir ay onun ahmakhg gitmez. Kéyde
bir ay kalan kisl. nice zaman bilgisiz ve kor kalwr.!

Tabii ki, Mekke'de bedevi nitelikli davramis bicimleri de
goralebilmekteydi. Hadarilesmis bir toplumun, uzun yillar
gecse de, cografi ve kilturel sartlar itibariyle bedevi 6zellik-
ler gosterebilecegini kabul etmek durumundayiz. Cinki ibn
Haldun’a gore, hadari hayatin kéka, kaynag ve cekirdegi
bedevi hayattir. Yerytzinde ilk olarak bedevi hayat vard.
Hadari hayat, bedevi hayatin asamal gelisiminden meyda-
na gelmistir. Fakat bedevi hayat, hadariye déontstiiminden
sonra buttnuyle ortadan kalkmaz. Aksine varhgim muhafa-
za ederek hadari hayatla yan yana yasar ve bu suretle iki
farkli sosyal hayat tarz bir digerini besler. Oyleyse, Mekke'de
-kurumsallasmis devlet geleneginin bulunmamasi tartnden-
bedevilik kalintilarinin géralmesi, o zamanki sosyo-kultirel
ve politik sartlann sonucu olagan bir durumdur. Ustelik ibn
Haldun'a gore, sehirlerde bir hikiimdann bulunusu, hadari
bir yasamin zorunlu sonucu degildir.!® Bir diger ifadeyle her-
hangi bir hikimdar olmaksizin da hadari yasam so6z konu-
su olabilir. Mekke'deki kabilevi demokrasi anlayis1 ve sena-
to ayelerinin sara merkezi olarak kullandiklar1 Darunnedve
bunun goéstergesidir. Orada bedevilere ait bir kisim tutum
ve davramiglann hala varligim sardirdiagi bilinen bir konu
olmakla birlikte yasamlan hayatin, badiyedeki gocebele-
re gore buatinuyle sehirli nitelik sergiledigini séyleyebiliriz.
Suphesiz, Mekke'nin kenar mahallelerinde sirf bedevi yasam
tarzina sahip Araplann bulunmasi da dogaldir. Cankua, ba-
diyelerde gecici olarak ikamet eden sehirliler olabilecegi gibi,
sehirlerin banliydlerinde yasayan bedeviler de bulunabilir.

14 Mevlana, Celaleddin Rumi. Mesnevl C. IlI, s. 41. Mevlana buna mukabil:
“Toy vermek, yoksul doyurmak da kdylilere verilmistir. Tann, garibe zi-
yafet cekmeyi koyliilere vermistir.” diyerek geleneksel degerler sistemini
en gazel bir sekilde siirdiren kdylalerin comertligine dikkat ¢ekmistir.
Bkz. Mevlana, age.. C. V1, s. 190.

15 ibn Haldun, Mukaddime, C. 1, s. 131, 419, 475, 509.
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ibn Haldun'un ilkel yasamlanm anlattift Mudar kabilesinin
tam bir bedevi topluluk oldugu génilmektedir. Yemenlilerin
hakim oldugu bereketli topraklara bir tirlii uzanamayan
Mudarhlar akrep ve pislik bécegi yiyen bedevi bir toplumdu.
Onlar devetiylerinin kanla kanstinhp pisirilmesinden yapi-
lan ve adina “ilhiz” denilen yemegi yedikleri i¢in éviintrlerdi.
Genel olarak Araplar, az bulunmasi sebebiyle tavuk yemeyi
bilmezlerdi. Elek kullanmadiklan i¢in bugday ve arpa ununu
kepegi ve kabugu ile birlikte yerlerdi.'® Ancak Mudar sonrasi
sehirli Mekkelilerin, yerlesim bi¢imi a¢isindan oldugu kadar
edeb ve gorgu kurallan bakimindan da digerlerinden farkh
oldugu sodylenebilir. Onlar, “magaralarda, ormnanlarda, sah-
rada ve ¢adirda, yurtlarda, obalarda, kdylerde ve daha kug¢iik
yerlesim merkezlerinde” oturmuyorlardi. Bu ytizden de bizzat
kendileri, Kureysli-bedevi ayirnmin1 yapmaktaydilar. ‘Mekkeli’
ya da ‘Kureysli’ ile ‘bedevi’ ayiriminin islami dénemde de de-
vam ettigi hem Kur'an hem de hadis metinlerinde belirgindir.
Genellikle kaba, sert, uygun olmayan davrams big¢imlerine
sahip olan badiyede yasayanlara “bedevi” veya “a’rabi” denil-
mistir."” Varlikh Kureysliler ytizlerce kole ve cariyeleriyle bir-
likte, biiytk dl¢tide sehirli ahlakina sahiptiler. Oysa bedeviler,
liks tiiketim maddelerini kullanmak sdyle dursun, normal
ihtiya¢c maddelerine bile ulagsmaksizin temel ihtiya¢ maddele-
riyle yetinen ilkel bir yagsam stirmekteydiler. Ancak temel ih-
tiya¢ maddeleriyle varlhiklarnm siirdirebilen ve kanh savaslar
da dahil her tirlia isini kendi imkanlanyla géren bedevilerin
aksine Kureysliler, kendileri bizzat katilsalar bile, savaslarda
siyah koleleri ve 6teki Arap kabilelerinden Mekke'ye miitte-
fik olarak cektikleri, -bir bakima, paral askerlerden olusan-
kimseleri de kullanmaktaydilar. Ayrica islam éncesi Mekke
toplumunun, ¢ok gelismis degilse bile vasat bir sehir haya-
timin olumlu ya da olumsuz kabul edilebilecek fenomenlerini
de icerisinde banndirdig ifade edilebilir. S6zgelimi Mekke'de,
son dénemlerde bas gosteren asin servet diskiinligu; kabile
baglannin ve munivvetin kaybolmaya baglamasiyla bas gos-

16 ibn Haldun, Mukaddime, C. 1. s. 569-570.
17 Atik, M. Kemal, Islami Kavramlar, “A'rabi” md.. s. 63-64.
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teren bireysellik, kozmopolit bir kualttirtn tipik 6zelligi sayilan
fuhus sektoéra vb. tirden yasam bigimler, sehirlilesmenin
getirdigi sosyal sorunlardandir. Kur'an'in, yetim ¢ocuklann
hakkina ihtimam gosterilmesine yoénelik israrh tavsiyeleri,
baz1 Kureys musriklerindeki mal ve servet diskinligunun,
kendi yakinlanmn bile haklarina tecaviiz edildiginin bir gos-
tergesidir. Oysa bunlar, aym kandan geldigine inanan bedevi-
ler i¢in ¢ok cirkin sayilan islerdi.'®

Ote yandan, sadece kendi kabile tiyelerinin degil, toplum-
sal kayg anlayisimin bir ifadesi olarak “dtekiler"in de temel
hak ve hurriyetlerini korumaya yoénelik, modern anlamda sivil
toplum orgita sayilabilecek bir yapilanmamn (hilfu’l-fudul)
goruldigi; toplumsal is bélimuntin gerceklestirildigi; oku-
ma-yazma orarurnin ¢ok distkligine karsin hitabet, kissa ve
siir dinletisi tirminden entelektiel faaliyetlerin ytarataldaga,
Muhammed Hamidullah'in ifadesiyle, “yaklasik iki bin yilhk™®
gecmisi olan ve tuiccarlann ikamet ettigi bir sehirdir Mekke.
Hz. Muhammed'in de 20 yasinda geng bir delikanli iken aktif
bir dyesi olarak katildig: hilfu'l-fudul (erdemliler andi) denilen
sivil érgiit uyelerinin, kim olursa olsun, “denizlerde bir tiya
1slatacak kadar su bulundukca, zalimlere karsi mazlumlann
yaninda bulunma ve onlara destek olma"ya dair yeminleri®®
sehirli bir kaltdrian gostergesi olarak algilanabilir. Ne var ki,
bdyle bir sdzlesmenin, bedeviligin temel zihniyetini yansitan
su Arap siirindeki; “Ister zalim olsun ister mazlum, kanda-
sin ve soydasin olan kisinin yardimina ve savunmasina kos"?
anlayisiyla bagdasmasi imkansiz goriinse de, ayn kandan ge-
len insanlan koruyup kollamaya yénelik asabiye duygusunun
Kureyslilerde varhgim hala strdardiiga bir gercektir.

Sunu da belirtmek gerekir ki, sosyal realitelerin karmasik
yapiya sahip olmalan, genel ve degismez nitelikteki tanim-
lamalara ulasmay:1 ¢ogu kez guglestirmektedir. Bu nedenle

18 Watt., W. Montgomery, Hz. Muhammed Mekke'de, s. 17-18.

19 Hamidullah. Muhammed. age.. C. I. s. 27. Mekke'nin sehirli 6zelligi i¢cin
bkz. Ginay, Unver, Din Sosyolojist. s. 469.

20 ibn Sa'd, Muhammed b. Sa'd, et-Tabakat'-Kabra, C. 1. s. 128.

21 el-Meydani, Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ahmed. Mecmuall-Emsal. C. IlI. s. 373.
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birer sosyal realite unsurlan olarak bedevilik ve hadarilik
cogu defa izafi kavramlardir. Kureysliler, badiyedeki gocebe-
lere gore sehirli kimselerdi, ama o dénemin Yemen’i, Misir’,
Bizans', Iran él¢isiinde hi¢bir zaman hadari de degillerdi.
Halifeler ve sonraki donemlerde, Medine'de iken Kureysi nis-
petiyle unvanl bir Misliiman, Kiife ve Basra gibi daha b-
yuk merkezlere gittiginde artik bu unvanim kullanmazdi.??
Islami dénemde bile Mekke, adi gecen bélgelerin teknik uy-
garlik dizeyine ulasmadi sade gérinimli Kabe'nin disin-
da, Misir'in heykel, piramit ve sfenksleri, Bizans'in gérkem-
li kilise ve antik tiyatrolan, istanbul'un cami, su kemerleri,
cesmeleri vb. mimari saheserlere hi¢cbir zaman sahip olmadi.
Bedevilik kavramini izafi olarak kullanan Ibn Haldun'a goére2
bunun sebebi, Araplann hadari umrandan ve bunun gerek-
tirdigi seylerden uzak kalmalandir. Oysa Arap olmayan (Cinli,
Hintli, iranli gibi) dogulularin ve Hiristiyan Avrupalilarin,
hadari umran ruhlanna islediginden ve bedevilik ile bedevi
umrandan son derece uzak kaldiklar i¢in mimari eserler ve
sanat konusunda ¢ok basanli olmuslardir. Yine de herhangi
bir toplumsal yapmin farkhh unsurlarini belirlemenin ya da
bunlarn birbirinden bagimsiz tanimlamanin ¢ok gii¢ oldugu-
nu unutmamak gerekir. Zaten halihazirda tartigtigimiz konu-
nun rengi de hala tam olarak netlesmis degil. Grilikten kur-
tulup, butinuyle, ak ya da kara hale gelmesi de ¢ok zor. Zira
Kureys toplumu sehirli bircok nitelik gostermekle birlikte,
biraz énce de sdyledigimiz gibi zaman zaman bedevilik belir-
tileri gosterebilmektedir. Kuskusuz bunu, sosyal bilimcilerin
cok sik bagvurdugu ‘sosyal bilimlerde hi¢cbir zaman kesinlik
yoktur' seklindeki klasik yaklasimla izah edebiliriz. Ancak,
“Artik ak-kara goériiniimiinde olan geleneksel-modern ayn-
m ortadan kalkiyor. Gelecegin sosyolojisi, klasik sosyolojinin
ikili simiflamalarina kars: ¢ikiyor. Safligin yerini melezlik kav-
rami aliyor” diyen ¢agdas sosyolojinin?* bakis a¢is1 bize daha
guvenli bir yaklagim sunmaktadir.

22 ibn Sa'd, Muhammed b. Sa'd, et-Tabakati'l-Kiibra, C. 1. s. 128.
23 Bkz. ibn Haldun, Mukaddime, C. 11, s. 946.
24 Gokge, Birsen, Sosyolgji Arastimalan Dergisi, Say::1-2, Cilt: 3.
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ibn Haldun nokta-i nazanndan da hadarilesme, baslangici
bedevilik olan bir siirectir. Bu siireg¢ icersinde, baslangictan
beri biinyesinde ve bir arada yan yana bulundurdugu ka-
rakterleri, az ya da ¢ok, tebariz ettirmesi olagandir. Nitekim
yukanda bedevilik karakterine 6rmek olarak verdigimiz,“ister
zalim, ister mazlum olsun, kandas ve soydas olanin her ha-
likarda yardimina kosma”y1 zorunlu kilan asabiye anlayisi-
nin, Hz. Peygamber'den yaklasik bes nesil 6ncesinde “mutay-
yabun” ve “ahlaf”’ hadisesiyle ortadan kalkmadig: bir gercek-
tir. Bu nedenle, Mekke'de genel bir hadarilesme igerisinde
bazi bedevilik bilin¢ ve aliskanliklannin devarm ettigini de ka-
bul etmek durumundayiz. Son tahlilde Mekkelilerin bedeviligi
kabul edilse bile bu, Mekke'nin sehir olma 6zelligini ortadan
kaldirmaz. Zira, yukarida anlatildig: tizere, toplumlar sehir-
lerde yasadiklan halde bedevi ahskanhk ve kultarlerini siar-
durebilirler. ibn Haldun'un Mekke'deki bedevi anlayisa vurgu
yapmasl, onun sehirli niteligini degistirmez. O, “bedeviligi”,
tipki1 Ténnies’in “cemaati” (community) gibi canli bir sosyal
dayamisma ruhuna sahip toplum bi¢imi olarak goéruar ve on-
dan 6vgiyle bahseder. Yasanilan hayat sartlanni mustereken
paylasan tim “cemaat” tipi toplumlar gibi bedevilik, sadece
kirsal toplumlara ait bir yasam tiri olmayip sehirlerde de
varligim surdurebilir.?®

Mekke toplumunun sehirli niteligi, farkli toplumsal simf-
lara sahip olusuyla daha da belirginlesir. Koyu cemaatvari bir
toplumun bitin tipik 6zelliklerini sergileyen homojen yapih
gocebe bedevilerin aksine sehirlesmis Mekke toplumu, sosyal
yasam itibariyle hir, esir ve mevla olmak tGzere ¢ simftan
mutesekkil kati bir tabakalasma sistemine sahipti.

2.2.2. Hiirler

Hurler, genellikle ayn haklara sahip erkek ve kadinlarin
olusturdugu cogunluk simftir. Toplumun ve kurumlannin
asil kurucusu olan hirler, kendi aralannda ekonomik du-

25 Kurt, Abdurrahman, “Sosyo-Ekonomik ve Kiiltiirel Yénden islam Oncesi
Mekke Toplumu”, UUIFD., C. X, S. 2, s. 97-122.
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rum ve itibarlanna goére, dogal olarak, muhtelif tabakalara
ayrilmaktadir. Hicaz kabilevi toplumunun zirvesinde, Mekkeli
aristokratik Kureys kabilesi bulunuyordu. Kureys'in sinirsiz
gug ve itibar kaynagina sahip mubhtelif boy veya oymaklari,
imtiyazh ytksek sinifi olusturuyordu. Har simifin, giivenilir
ve serefli bir kabile olarak sayginhk kazanmasinda elde et-
tikleri ekonomik ve dinsel giictin roli agikti. Kutsal Kabe'ye
ev sahipligi yapmasi ve kurak bir iklim kusaginda yer aldi-
g1 icin gecimini ancak ticarli kaynaklardan temin etme mec-
buriyetinde olusu, Mekke'yi ticari bir sehir haline getiren iki
unsurdur. Bu nedenle ekonomik ve dini faaliyetlerle mali bir
merkez durumuna gelmis bulunan Mekke’'de parayla ilgili ol-
dukca karmasik islemler yiritilmekteydi. Béylece Kureys,
Arap kabileleri arasinda bir gesit dinsel kaynakl itibar ve se-
ref elde etmisti. Diger bir deyisle Kureys asaleti, Araplar ara-
sinda mevcut konumunu ytikselten servetle birlikte dinsel ve
politik itibara da sahipti.?®

2.2.3. Koleler ve Mevlalar

Toplumsal hiyerarsinin asagisinda mevali ve esirler bulu-
nuyordu. Esirler, hirlerin sahip oldugu hukuk ve sereften
yoksun olan sinifti. Bu simif, koleler ile cariyelerden olusmak-
taydi. Mekke veya civardaki acik koéle pazarlarindan satin ali-
nan kimseler ile kabile savaslarinda elde edilen esirler, koleli-
gin kaynagini olusturuyordu. Esir tiiccarlari, Habesistan'dan
ve komsu tulkelerden getirdikleri kole ve cariyeleri panayirlar-
da satisa ¢ikarirlardi. Tanm, hayvan yetistiriciligi gibi sirf kas
guiciine dayal hizmetlerde ¢alisanlann yam sira savaslarda
istihdam edilen kdlelerin hi¢bir hakki yoktu ve ancak efendi-
lerinden izin alarak, yine kendileri gibi bir kéleyle evlenebilir-
lerdi. Toplum, kélelerin cezalarim da hir insanlarin cezala-
rimin yansi olarak kararlastimmsti. Bu gelenek Kur'an'da da
yerini almistir (Nisa, 4/25). Diger taraftan bir kole, sahibinin
kendisini bir tir evlathiga kabul etmesi ya da azat etmesi yo-
luyla onun mevlast olabilirdi. Cahiliye adetine goére bir adam,
istedigi bir yabanciy1 kendi nesebine katabilir ve onu ken-

26 Kurt. Abdurrahman, agm., s. 97-122.
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di aile efradindan sayabilirdi. Bu sekilde bir yabanciy1 nese-
be katmaya ‘“istilhak” denirdi. Aileye katilan kimse hir ise,
“daiy” adim1 alir, kole veya esir ise, nesebine katildig1 adamin
“mevla”s1 olurdu. Mevali sinifi efendilerine miras¢ olabildik-
leri icin kélelerden bir gémlek daha iistiindiiler.?’ Ozellikle
kolelerin sosyal hareketlilik yoluyla sinif degistirme imkan-
lan hi¢ yoktu. Onlar, efendilerinin miilkiiydu ve efendilerine
itaat edip cahstiklan siirece yemek yemeye haklan olurdu.
Emevilerin atasi olan Umeyye, Ziitkvan adh kélesini istilhak
suretiyle kendi ailesine almig, ona Ebu Amr kiinyesini ver-
misti. Hz. Osman'in ana bir kardesi olan Velid b. Ukbe onun
neslinden idi.2®

2.3. Araplarda Kabile Yapisi

Daha c¢ok ilkel toplumlarda goérilen kabile, yerlesik ol-
mayan, belirli bir yasant: dizeyi bulunmayan ve tabiatta
gecimini saglayabilecegi yerlere konaklayan kiigiik topluluk-
lardan ve pek ¢ok aileden olusmus sosyal bir organizasyon-
dur. Tarihte bu tarz yasantilariyla in salmis toplumlardan
biri de Araplardir. Araplarda, aileden sonra en biiytik sosyal
grup kabileydi. Kabile Arap’in her seyiydi. Kabilenin serefi ve
yuceligi onun da sani ve serefiydi. Bir Arap, kabilesi icin hig-
bir fedakarhktan kaginmazdi. Birbirlerine kars: kabileleriyle
ovunurlerdi. Genelde mal ve ¢ocugu en ¢ok olan ve kabilenin
yasca da en buytigu kabile reisi olurdu. Kabile, diger kabi-
lelere karsi tyelerinin her tirla eylemlerinden sorumluydu.
Cahiliye Araplannca kabile, bagimsiz bir siyasi birlik olarak
kabul edilirdi. Kabile, fertlerini asin gittikleri zaman ceza-
landirir, gerekirse kabile dis1 ilan ettigi gibi, baska kabileden
kendilerine siginan birisini de himayesi altina alabilirdi.?®

Ancak kabile hayatimn Araplarda pek de basit bir géra-
num arz etmedigi ve tamamen diizensiz olmadig gorilmekte-
dir. Orta boyutta bir toplum yasantisin1 yansitan kabilecilik,
bireyleri siku baglarla birbirine ve aym zamanda kendisine

27 Bkz. Zeydan, Corci, Medeniyet-i Islamiye Tarthi, C. VI, s. 30.
28 Gaunaltay, Semseddin. age, s. 115-116.
29 Gunaltay, Semseddin. age.. s. 64.
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baglayan, bireye hak ve sorumluluklar yukleyen, kendisine
bagladig: fertlerin haklanm savunmada diger topluluklara
kars: bir devlet gibi davranan, dolayisiyla savaslar ve bans-
lar, hatta anlagsmalar yapan, inanclarn, 6rf ve adetleri ugrun-
da miucadele eden ve kendi icindeki toplumsal hayata yén
veren bir yap: olarak karsimiza gikmaktadir.3°

Unla edib Cahiz'in isaret ettigi gibi,?' genel kanaate gore
Islam'dan énceki 150 yila cahiliye dénemi, bundan 6tesine
ise elde fazla bilgi olmadigindan ilk cahiliye dénemi (pre-
historik dénem) denmektedir. Bu dénemlerde, diger bir ifa-
de ile islamiyetten énce Araplarin yasams olduklar1 hayat
tarz1 genel yapis: itibariyle kabile hayatina dayanmaktayd.
Olusturulan hayat tarzi, yani kabilecilik, genellikle aym nesil-
den gelen ve ortak cikarlar etrafinda toplanmis olan bir aileler
birliginin yasam seklidir.32

Kabilecilik ve yapisinin daha kolay anlasilmas1 bakimin-
dan cahiliye Araplannin sosyal yasantilanna kisaca bakmak-
ta fayda vardir. Arap Yarnmadasrnmin sikic tabiati, yagmur-
larin cimriligi, susuz ve sicak asilmaz c¢éller Araplar1 gécebe
hayatina zorlamistir. Bundan dolay:1 Arap Yarimadasrnda
yasayanlarin ¢ogu bedevi, tasinabilir mallara sahip ve stirek-
li yer degistiren bir hayat tarzina sahiptiler. Ayrica bu genis
sosyal hareketlilik, vatan tutma istikrarsizlifim da beraberin-
de getirmistir. Bu sikic1 hayat sartlan Bedevi Araplarin giin-
lik hayatlarinda oldugu gibi moral yapilar ile karakterlerine
de yansimistir. $6yle ki, kahraman, cémert, ahlakli, hosgoéru-
14, misafirperver ve savasc bir ruha sahip olmak 6viindtikleri
hususiyetlerin basinda gelmekteydi.3

Gornildagu gibi cahiliye Araplarninin en belirgin hayat tarz-
lanndan belki de en 6nemlisi, yasantilarinin kabile esasina
dayanmis olmasidir.

30 Watt, W. Montgomery, Hz. Muhammed'in Mekke'si. s. 39.

31 el-Cahwz Kitabu'l-Hayavan. C. 1, s. 74.

32 Lewis, Bernard. Tarihte Araplar, s. 42.

33 Zekkar, Suheyl. Tarihiil-Arab ve'l-Islam: Miinzii ma kable'l-Islam ve hat-
te’'l-kamni’s-sabi’ li'l-hicre, s. 11.
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Cahiliye déneminde Arap Yanmadasina baktigimizda, ken-
di kabuguna ¢ekilmis bagimsiz kabilelerden olusan bir toplu-
mun bulundugunu gérnnekteyiz.** Bu kabileler, Adnaniler ve
Kahtaniler olarak bilinen iki ana koldan birine dayanmakta-
dir. Adnanilerin en meshur kollan, Mekke'de Kureys, Taifte
Sakif, Bahreyn'’de Abdulkays, Yemen'de Beni Hanife, Dehna
¢élinde Temim ile Dabbe; yarimadanmin kuzeydogusunda
Yemame, Bahreyn'e do@u uzanan bir ¢izgide Benua Bekr ile
diger kollan gelmektedir. Aynca Kinane, Mekke yollanndaki
Huzeyl, Necid'deki Kaysu ‘Aylan kabileleri de Adnanilerdendir.
En 6nemli kabileleri ise Hevezan, Siileym, Amir ve alt kollan
olan Kilab, Akil, Miizeyne ve Bena Sa‘'d kabileleridir. el-Mu-
faddal ed-Dabbi'nin derledigi kasidelerin birinde Taglib kabi-
lesi, comertligi ve savascgiligl ile 6vialiirken bu arada diger bazi
kabileler de kendilerine ait 6zellikleriyle siralanmaktadirlar.3s

Kabile igerisinde fertler aym derecede degildi. Kabile reis-
lerd, kabilenin her seyinde sorumlu olduklan gibi, kabile ice-
risinde birtalum ayricahklara da sahiplerdi. Kabile icerisinde
hirler bulundugu gibi esirler de vardi. Ancak kabileye karsi
sorumlulukta veya kabileye gelecek olan herhangi bir ¢ikar-
dan yararlanmada her fert esit sayihrdi.” Biittin bireyler bir-
birlerine kars1 sorumlu ve kabilenin btittin 6rf ve adetlerine
siki sikiya bagh olmak zorundaydi. Aksi takdirde kabileden
dislanird.®

Kabileler arasi iliskilere bakildiginda, géze ¢arpan ilk hu-
sus, kabileler arasi savaslarin oldukca fazla olmasidir. Bu
miucadele ve diismanlik Adnaniler ile Kahtaniler zamamndan
berl stiregelmistir. iki kabile arasinda miithis miicadeleler ol-
mustur. Hatta savaslarda dahi farkh isaretler, 6rmegin biri
kirmizibayrak kullanirken digeri san renkli sarik veya bayrak

34 Enis, ibrahim, FY'l-lehecati’'l-Arabiyye, s. 37.

35 Ed-Dabbi, M., el-Mufaddaliyyat, s. 204-205, kaside no 41.

*  Enfal 41. ayette belirtildigi Gizere Kur'an ganimetlerden elde edilen gelirin
daghminda Cahiliye dénemi uygulamalanndan farkh bir taksimat uygu-
lamustir.

36 Genis bilgi i¢cin bkz. Demirayak, Kenan. Savran, Ahmet. Arap Edebiyatt
Tarihi: Cahiliye Dénemi. s. 20-21.
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kullanmistir. Su, hayvanlanmn yemi, yiyecek veya herhangi
bir haksizlik ytiziinden ¢ikan tartismalar biiytimis, kanh sa-
vaglara dénismius, herhangi bir katl veya ihanetten dolay:
patlak veren bu savaslarn kirk yil stirdiigii dahi olmustur.
Kan dékmek normal bir sey olup buna gosterilen tepki, yine
kiliglar cekmek ve yine kan dékmekle olmustur.?” Bu savas-
lar o kadar fazla ve o kadar meshur hale gelmistir ki, Araplar
arasinda bunlarla ilgili olarak Eyyamu’l-Arab adiyla bilinen
bir ilim dalimin dogmasina neden olmus ve bu savaslar ya ¢i-
kis sebepleri veya yapilan yerlere gére isim almislardir. Dahis,
Gabra, Besus, Zi-kar, Si'b vs. gibi.*

Bitmez tiikenmez kanh savaslann tabii sonucu yamnda
can, mal ve namusun korunmasi amaciyla hem aralarindaki
bu savaslara son vermek ve ayni zamanda kabileler arasi bir-
takim sosyal ve siyasi diizenlemeler yapmak maksadiyla bazi
anlasmalar yapmslardir. Diger bir ifadeyle stirekli savaslar
sonucu anlasma yapmalar kaginilmaz olmustur.?® Diismana
kars1 koymak igin gui¢lii hale gelmek ve en azindan iyi bir
savunma yapabilmek icin ktigiik ve zayif kabileler bir ara-
ya gelerek tek bir kabile halinde ittifaklar olusturmuslardir.
Bu ifade, kabileler arasinda bir rekabetin oldugu kadar, ezen
ve ezilen siniflarin varhigini da géstermektedir. Aynca birkag
kabile kendilerine kars: yapilacak herhangi bir saldin veya
haksizlik karsisinda ortak hareket etmek amaciyla bir nevi
pakt olusturmuslardir. Dolayisiyla kabileler aras: bir gitiven-
ce olusturulmaya, bir birine yardim etme, korunma ve kol-
lanmaya dayanan bir organizasyona gidilmistir. Bu itibarla
kabileler arasi bir dayamismanin olusturuldugu, birbirlerini
destekledikleri veya bazi kabilelerin diger buytk kabilelerin
idaresi altina girdigi goralur. 4°

Zaman zaman kabileler arasinda kabile baskanlannin
katildig1 toplantilar da yapilirdi. Nedve denilen bu toplantiy

37 el-Bekri. Mu'cemu mesta’cime, C. I, s. 53; Dayf. Sevki, el-Asru’l-Cahili, s.
62: Emin Ahmed, Fecru'l-islam, s. 33.

38 el-Bagdadi. Abdulkadir. Hizanetu'l-edeb, C. 11, s. 164.

39 ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, C. I, s. 132.

40 ibn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, C. 1, s. 132.

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Sosyal Durum 43

ilk diizenleyen Kureys kabilesinin baskam Kusayy olmustur.
Genellikle aksamlan yapilan bu toplantilarda kabileler arasi
meseleler konusulur, goérusilar, tartisihr ve biitiin kararlar
burada alinirdi. Ahnan karara her kabile ve her fert uymak
zorundaydu !

Kabileler arasi biiyliik miicadelelerin verildigi bu goérev-
lerin biiytiik bir kistm Islami dénemde de devam etmistir.
Omegin kabile sancaktarligi olan ‘Ukab, Kureys kabilesine
aitti. Kureys kabilesi bu kabilelerin en biytigli ve en saygi-
n1 oldugundan, diger kabileler kendilerine ait olan gérevleri
yerine getirecekleri zaman Kureys kabilesinin gérisiini de
alirlard.*?

Buraya kadar goéruldigu gibi cahiliye déneminde Arap
Yanmadasi'nda yasams olan kabileler, bir sosyal birim ola-
rak kendi kabuguna ¢ekilmis, liderlerinin idaresi altinda kat
kurallarla bireyini kendine baglamaya calismstir. Goégebe
olarak yasayanlarda oldugu gibi yerlesik hayat stirdiiren ka-
bilelerde de aym 6zellikler gériilmektedir. Kiskang liderlerin
baskisi altinda varligim strdiirmeye ¢alisan bu kabileler, sos-
yal, siyasi, iktisadi ve ticari miinasebetlerle diger kabilelerle
olan iliskilerini buaytk bir titizlikle stirdiirmeye ¢calismislardir.
Kabilelerini korumak maksadiyla yaptiklan savaslar kadar,
sonucta yaptiklar anlagsmalar da bir hayli 6nem arz etmistir.
Kabile kii¢uk bir siyasi birlik olarak algilandigindan, baskan
dahil butian fertler kendilerini buna gére davranmak zorunda
hissetmislerdir.*

Cahiliye Araplan ic¢in kabile en 6nemli husustur. Kur'an
Araplann zaman zaman irk konusunda i¢ine dustiigi olum-
suz anlayis ve tavirlan, insamn tek bir nefisten** Adem'den
yaratildigim ve yaratihsta insanlann birbirine esit oldugu-
nu, kabileler halinde olmalanmn sadece birbirlerini aywrt

41 ibn Hisam, age. C. 1 s. 125; ibn Manzur. Lisanu'l-Arab, C. XV, s. 317;
et-Taberi, Tarthu'l-Umem ve'l-Mildk, C. I, s. 508.

42 ibn Abdirabbih, el-Ikdu'l-Ferid. C. I, s. 312.

43 Babel, August, Hz. Muhammed ve Arap-Islam Kaltir Dénemi, s. 23.

44 Araf, 7/189.
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etmek i¢in oldugunu* belirterek, kokiinden yikmaktadir.
Kur'an, indigi dénemdeki irk¢ihga dayali Arap diisiincesini
de “Mi’'minlerin Kardesligi” ilkesiyle gecersiz kilmistir.*¢

2.3.1. Kureys Kabilesi

Arap Yarimadasi’'nda yasayan kabileler, soylannin mut-
laka Adnani veya Kahtani kolundan birisine ait olduklanm
ileri siirmuslerdir. Daginik ve gruplar halinde yasayan bu
kabilelerin zaman zaman bir araya geldikleri gériilmektedir.
Kureys kabilesi bunlarin en giizel 6rmegidir. Bu kabilenin ileri
gelenlerinden olan Kusayy, bazi kigcik kabileleri bir araya
getirdiginden, kendisine bu manada “mucemmi” (toplayxci,
birlestirici), bir araya gelen kabilelere de “Kureys” denmis-
tir. Dolayisiyla en meshur kabilelerden biri olmustur.*” Diger
taraftan Kureys'in zaman zaman cesitli bolgelere dagildigim
ve aralannda bir arazi paylasimina gittikleri gérulir. Bu iti-
barla Mekke vadilerinde ikamet eden Kureyslilere Kureysu'l-
bitah, Mekke’'nin ¢evresinde iskan edenlere Kureysu'z-zevahir
ad1 verilmistir. Aym sekilde Kureys kabilesinden aynlip bel-
li bir boélgede iskan eden oymaklara Kureys'u'l-‘ariye veya
Kureys'u'l-‘azibe denmis veya evlilik yoluyla kabileye katilmis
olan kadinlardan dolay isim almislardir. Ormegin Huzeyme
ogullar’'ndan Ukeyde b. Huzeyme, baska bir kabileye mensup
‘Aize bint el-Hims adinda bir kadinla evlenmis oldugundan
bu kabileye Kureysu'l-‘gize de denmistir. Kureys kabilesi bii-
yuk ve tinli bir kabile oldugundan gerek ismi ve gerekse kol-
lan tzerinde daha degisik degerlendirmeler bulunmaktadir.*8

Islam'n gelisinden 6nce Mekke yénetimini elinde tu-
tan, Hz. Peygamberin de mensubu oldugu Kureys kabilesi-
dir. Hz. Muhammed (sav)'in Islamiyeti teblig ettigi siralarda
Mekke’deki toplulugun tek ceddi kabul edilen Kureys'in asil
adimin “Fihr”, yahut “Nadr” oldugu séylenir. Kureys kabilesi

45 Hucurat, 49/13.

46 Pazarbasi, Erdogan, islam Medeniyeti. s. 177; Hatipoglu M. Said, Hilafetin
Kureysliligi, s. 21.

47 Cagatay, Neset, Islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi s. 117.

48 (Celikkol, Yasar, islam Oncesi Mekke, s. 101.
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Mudarilerden ve Beni Kinane halklanndan olup 6teden beri
Mekke bolgesinde yasamaktaydi. “Kureys” kelimesi, képek
balig1 manasina geldigine goére, bu muhtemelen totemizm de-
virlerinin bir kalintisidir. Kureys kabilesi Hz. Peygamber dev-
rinde on koldan olusmustu. Bunlar; Nevfel, Ziihre, Mahzim,
Esed, Cumah, Sehm, Umeyye, Hasim, Teym ve Adiy idi.*®

Kureys kabilesi, cahiliye devrinde Kabe'nin i¢cinde bulunan
bir kuyunun yani basina dikilmis bir puta tapardi. Bu putun
ad1 Hubel idi. Bu put, Kabe ve Hicaz bagkanhgi Huzaallara
gectikten sonra, baskanlan olan Amr b. Luhay tarafindan
Suriye topraklarindan getirilmistir. Rivayete gére Amr, daha
puta tapicihigin Hicaz’a girmedigi bir sirada Suriye'ye gittigin-
de, oradaki halkin birtakim putlara taptigim1 gérmusta. Bu
putlara nicin taptiklanni sorunca onlar: “Biz bunlara tapanz,
ne zaman yagmur istesek yagdirirlar; bir konuda yardim di-
lesek yardim ederler” demislerdi. Amr, boyle her derde deva
putlardan bir tane de kabilesine gotiirmek tzere kendisine
vermelerini rica etmis, onlar da bu Huabel putunu vermisler.
Amr da onu getirip Kabe'ye yakin bir yere, zemzem kuyusu-
nun ust tarafina yerlestirmis ve herkesi buna tapmaya tesvik
etmisti. Yine rivayete gore bu put, kirmiz1 akikten yapilmis
ve insan seklinde olup sag eli kunk imis. Ona, altindan bir el
takmislar ve tapmaya baslamislar ki ona goésterdikleri saygi,
Haceru'l-Esved'e gosterdikleri sayg: derecesine varmis. Sonra
bu Hubel putunu Kabe'nin i¢ine almislardi.®

Aynica Kureys kabilesi zemzem kuyusunun yaminda bu-
lunan Isaf ve Naile adinda iki puta tapar ve bunlann éniinde
kurbanlar keserdi.®!

Bu buyuk putlardan baska Kureys'e mensup her aile, bir
put edinip kendi evinde ona karsi degisik hareketlerle tapiyor-
du. Mesela, bir adam yola ¢ikmak istedigi zaman, hayvamna

49 Rodinson, Maxime, Hazreti Muhammed, s. 16; Giinaltay, Semseddin, Islam
Oncest Araplar ve Dinlert, s. 51.

50 Gundiiz, $inasi, “Cahiliye Dénemi Arap Politeizmine Nebatilerin Etkileri”,
Dinler Tarthi Arastumalan Sempozyumnu, s. 355-378.

51 Saricik, Murat. /slam Oncest Dénem Cahiliye Kiltini, s. 256.
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binmeden 6nce, evindeki bu puta elini ve ytiziini surerdi. Bu
hareket, onun yola ¢ikmadan énce yaptig1 en son is olurdu.
Yolculuktan déndiigii zaman da yine o puta elini yliziina su-
rerdi. Bu hareket de o adamin yolculuktan déndiikten sonra
ailesini gérmeden 6nce yaptig ilk is olurdu.>?

Kureys kabilesi ile ilgili Kur'an'da bash basina bir sure
vardir.5® Bu surede Kureys kabilesinin yaptig ticari faaliyetle-
rinden s6z edilerek, onlarin kisin Yemen'e, yazin da Suriye'ye
olmak tizere yilda iki defa uzak tlkelere ticari seferler diizen-
ledigi belirtilerek Kureys kabilesinin énemi belirtilmektedir.>*

2.4. Aile Diizeni ve Kadinin Durumu

Cahiliye dénemi Arap toplumundaki kadinlan birkag statii-
de ele alabiliriz. Birincisi hiir ve asil kadinlar. Bu grupta olan
kadinlar, érmegin Hatice, Hind vb. bir¢cok haklara sahip, top-
lurnda s6z sahibi, siyasi ve ekonomik olarak gticlii, neredeyse
erkeklerle esit stattidedirler. Savas¢ bir toplum olan Araplarda
bu tir kadinlar savaslarda zafer icin savascilarin arkasinda
bulunurlar, savasi kizistirirlar, aym zamanda yenildikleri tak-
dirde kendilerinin diismana gececeklerini de bilirlerdi. Eger ye-
nilirlerse kadinlannmn kizlannin diisman eline gececegini, ko-
lelestirilecegini bilen kabile savasgilari olanca gugleriyle dlesiye
savasirlardi5® Nitekim bu husus bir siirde séyle ifade edilir:
“Diismanlarla ¢carpisirken arkamizda giizel ve beyaz kadwnla-
nrmuz bulunur. Onlann (disman tarafindan) iilesimelerinden
veya zillete dugar olmalanndan korunur c¢ekiniriz.™¢ Cahiliye
déneminde hiur ve asil kadin degerlidir. Kur'an bunlann uze-
rinde ¢ok fazla durmaz. Kur'an'da daha ¢ok bahsedilenler bir-
cok haktan mahrum edilmis olan asil ya da zengin olmayan
hur kadinlardir. Bunlar ikinci kategorideki kadinlardir. Arap
toplumunda bu tir kadina deger verilmez, hak ve hukuku ta-
ninmaz, adeta bir esya gibi telakki edilir, hatta miras alinirdi.

52 Cagatay. Neset, islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cagt. s. 107.

53 Kureys, 106/1-4.

54 Elik, Hasan, Mekke ile ilgili Ayetlerin Niizul Sirasina Gére Tefsiri, s. 37.
55 Saricik, Murat, Islam Oncesi Dénem Cahiliye Kaltarii, s. 139.

56 imru’l-Kays, Muallakat, s. 47.

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Sosyal Durum 47

Biri 6liip kansi dul kalinca dlenin varislerinden gézii acik biri
hemen elbisesini kadinin tizerine atardi.5’” Kadin daha 6nce
kacgip bu halden kurtulamazsa artik onun olurdu. Dilerse me-
hirsiz olarak onunla evlenir, dilerse onu bir basgkasiyla evlen-
direrek mehirini almaya hak kazanir ve kadina bundan bir
sey vermezdi.>® Dilerse de kocasindan kendisine kalan mirasi
elinden almak i¢in onu evlenmekten men ederdi. Bunun tize-
rine inen ayette: “Ey inananlar! Kadinlara zorla miras¢t olmaya
kallanaruz size helal degildir,”® buyrulmustur.

Cahiliye Araplan herhangi bir sebeple cariye durumuna
disen kadinlan her tiirla iste kullanirlardi. Kadinlar sahip-
leri icin, fuhus yaparak para kazanirdi. Kur'an bu durumu
hicretin 9. yihinda, “Iffetli olmak isteyen cariyelerinizi fuhsa
zorlamayin,”® ayetiyle yasaklamistir. Bazi Medineliler de ca-
riyelerini misafirlerine sunuyorlardi, bunu da bir cémertlik
olarak seref vesilesi sayiyorlardi.®

Diger yandan yiyeceklerin bazis1 yalniz erkeklere ait olup
kadinlara yasak ediliyordu. “Onlar: Bu hayvanlarin kannlarun-
da olan yavrular yalruz erkelkdlerimize mahsus olup, eslerimize
yasaktr. Olii dogacak olursa hepsi ona ortak olur dediler.™?

Bir diger husus cahiliye evlenmelerinde kadinla erkegi bir-
birine baglayan nikah, dini bir mahiyete haiz olmadigindan
kadin, ancak ¢ocuk dogurduktan sonra aileye dahil edilirdi.
Bundan dolay1 bir kadin ¢ocuk dogurmadan 6énce 6liirse ko-
casl taziye edilmezdi. Cocuksuz kadin diyet vermeye mahkam
olursa bu diyeti kocasi degil, kadimn mensup oldugu aile top-
lulugu verirdi. Araplar, yalniz bu aile toplulugu akrabahgina
6nem verdiklerinden evlenme yolu ile ortaya cikan akrabali-
gin 6nemi yoktu. Bu nedenle bir baba éliirse ogullan, tvey
anneleri ile evlenebilirlerdi.s?

57 Savas, Riza, Hz. Muhammed Devrinde Kadwn, s. 75.

58 Shaikh, N. M., Islam Toplumunda Kadw, s. 9.

59 Nisa, 4/19.

60 Nur. 24/33.

61 ibn Kesir, Tefsiru Kur'an'i'l-Azim. C. III, s. 288.

62 En'am, 6/139.

63 Cagatay, Neset, Islam’dan Once Arap Tarthi ve Cahiliye Cagr, s. 116-117.
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Islam éncesi aile yapisi, kokli temellerden yoksun gériin-
mektedir. Sebebi ise, o0 dénemde kadinlara ve kiz ¢ocuklanna
itibar edilmemesi, deger verilmemesidir®® Araplarda hakim
olan evlenme sekli, erkegin kendi kabilesi veya asiretinden
bir kadinla evlenmesidir. Daha ¢ok amca kizlarnyla evlenme-
nin revacta oldugu musahede edilmektedir.®> Ancak bu, ka-
bilesinin disindaki kizlarla evlenmesine engel degildir. Kendi
kabilesinin disinda birisi ile evlendiginde esi artik kendi kabi-
lesine katilmis sayilirdi.®¢ Bu dénemde erkek, kadin tizerinde
otorite sahibidir. Yabanci kabileden yapilan evlilikte kadina,
ailesiyle birlikte belirlenen mehir verilir. Bu normal bir evlilik-
tir. Bunun disinda bir de genelde bir baska kabileyle yaptik-
lar1 savasta elde ettikleri esirlerle evlilik yapilird.

Kaynaklar, Araplann baska tur evliliklerinin de bulundu-
gunu bildirmektedir. Bunlan su sekilde 6zetleyebiliriz:

1. islam'in baz1 sartlarla devam ettirdigi evlilik. Buna gére
bir erkek, veli veya babasindan kiz: ister, muayyen bir
mehir karsihfinda onunla evlenirdi.

2. Trampa seklinde evlilik. ki kisi kizlarim veya velisi bu-
lunduklan kadinlan ve kizlan mehirsiz olarak degisir-
di. Islam, bu tir evliligi yasaklarmstir.

3. Analikla evlenmek. Olen kisinin baska kadindan olan
en biiyiik oglu anahgim mehirsiz olarak alabilirdi.

4. iki kizkardes ile birlikte ve simirsiz olarak birden fazla
kadinla evlenmek. islam, birincisini men ederken, ikin-
cisini de birtakim sartlara baglamistir.5”

64 Ugur, Micteba, “Asr-1 Saadetle Sosyal Hayat”, Batin Yonleriyle Asr-
Saadette islam, C. 1, s. 195; Akdemir, Salih, “Tarih Boyunca ve Kur'an-1
Kerim'de Kadin", islami Arastrinalar, Cilt: 5. Sayr: 4. s. 263; Ates,
Stileyman, “islam'in Kadina Getirdigi Haklar", Islami Arastvmalar, Cilt: 5.
Say: 4, s. 320.

65 el-isfahani, Muhammed Ebii'l-Ferec, el-Egani. C. XV], s. 158.

66 Cagatay, Neset, age.. s. 117.

67 Cahiliye donemindeki baska evlilikler icin bkz. ibn Hacer el-Askalani,
Fethi'l-Bari bi Serhi Sahihi'l-Buhari, Kahire, t.y.. C. IV, s. 158; en-Nedvi.
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Burada biz bunlar hakkinda tafsilath bilgi vermeyece-
giz. Ancak su kadan var ki, bu tir evlilikler olduk¢a azdir.
Toplumsal ilerleme olarak da tabir edebilecegimiz islam énce-
si ddnemde hakim olan evlilik, (erkegin simirsiz olarak) diledi-
gi kadin veya kadinlarla evlenmesi seklinde idi. Bu durumda
bosama erkegin elindeydi ve erkek istedigi zaman kadim aile-
sine geri gonderebiliyordu.

Butun bunlara ragmen kadin, baz1 medeni kabilelerde
sayginhgim elde etmis ve korumustur. Genellikle baba, bu
tar kabilelerde kiziyla evlilik 6ncesinde istisare eder ve onun
fikrini almaya 6zen gosterirdi. Belirtildigine gére Haris b. Avf,
Evs b. Harise'den kizina talip oldugunda Evs, kiziyla konuyu
gériismiis ve ona gére karar vermistir.®® isfahani'nin aktardi-
gmna gore, kadin, istedigi erkegi secme ve istedigi zaman da
bosama hakkina sahipti. Yine isfahani'nin belirttigine gére
ilgin¢g bir bosama metodu daha vardi. Buna goére: “Kadinlar
sayactan bir evde oturuyorlardi. Eger evin kapisi dogu y6-
nunde ise, onu bati yéntine ¢evirirler, eger Yemen yéntindey-
se, Sam tarafina gevirirlerdi. Bundan erkek, artik kendisinin
bosandigim anlardi.”® Yukarida da belirttigimiz gibi, cahiliye
déneminde baz kadinlann elde ettikleri bu durum yaygin ol-
mamis aksine, konum ve itibar sahibi kabilelerde s6z konusu
olmustur.

Cahiliye déneminde yaygin olan adetlerden biri de, kiz ¢o-
cuklanm diri diri topraga gémme adetidir. Bu kiz ¢ocuklan-
ni diri diri topraga gémme adetinin, kadim ki¢ik gérmenin
yan sira ¢esitli nedenleri vardr: Birinci neden, ekonomik idi.
Cunku fakirlikten 6tiira aile fertlerinin az olmasi isteniyordu
ve erkek cocuklar biiytidiikten sonra aile biuitgesine katkida
bulunurlar timidiyle yetistiriliyorlardi. Fakat kiz ¢ocuklar bi-
yudikten sonra evlenecekleri i¢cin daha kugiik yasta 6ldiuni-
layorlardi. ikinci neden ise, genel kargasa ile kabileler ara-
sindaki strekli savas idi. Erkek ¢ocuklara, buyudiklerinde
savas zamanlarinda yararh olmalarindan dolay: énem veri-

68 el-isfahani. Muhammed Ebi'l-Ferec, el-Egani, C. IX, s. 149.
69 el-isfahani. Muhammed Ebii'l-Ferec, el-Egant. C. XV1. s. 106.
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liyordu. Oysa kiz ¢ocuklan savas zamalannda bir ise yara-
madiklan gibi, aynca korunmalarn da gerekiyordu. Uciinciisii
ise, Arap kabileleri birbirlerine haber vermeden savags agarlar
ve esir aldiklan kizlan ya pazarlarda satarlar ya da kendileri
cariye olarak kullanirlardi. iste bu nedenlerden dolay: kiz ¢o-
cuklarini daha kiigtikken élduriyorlardi.

Onemli bir husus da kiz cocuklarim 6ldiirme adetinin
Kinde, Temim gibi baz1 ilkel Arap kabilelerinde olmasidir.”®
Kureys ve diger Mekke kabilelerinde bu yanlhs ve ¢irkin dav-
ranis yoktu. Cinkii Mekke, civardaki ¢6l kabilelerine gore
zengin sayilirdi. Iste bu nedenle Arap siirinde bu gelenek ¢ok-
ca yer almamistir... Ferezdak asagidaki siiriyle dedesinin bu
yaptig1 isten (6ldurtlecek kiz cocuklanm fidye vererek kurtar-
masi) dolay1 éviinmuigtiir:

Dedem ki kiz cocugunu gémenleri men ederek ¢ocuklan yasatti, o
zavalldar gémiilmediler.

Islam, cahiliye adeti olan bu uygulamay: yermis ve kesin-
likle yasaklamstir.”!

Cahiliye doneminde genelde orta ve asag tabakalarda ka-
dimin hi¢cbir 6nemi ve rolii yoktu. Bu durum, zaten dogusta
bashyordu. Bir adamin erkek ¢ocugu diinyaya gelirse, sevi-
nir, senlik yapar; kiz cocugu dogarsa utanir ve bir sug islemis
konumuna diiserdi.”? Ozellikle asag) tabakalarda kadinin ko-
cas! yanindaki degeri, onun, miilkiyetinde olan mallann de-
gerinden fazla degildi. Bu donemde Arap erkegi, adet zaman-
larinda bir kadinla bir odada oturmazdi. Onlarla birlikte yiyip
icmezdi, hatta bazen adet géren kadin gecici olarak evden
bile cikarnlabilirdi. Kadinlar herhangi bir sebeple bosandigin-
da, onlara eziyet olsun diye onun bir baskasiyla evlenmesine
engel olunurdu. Kocanin éliimiinden sonra kadinlar, tam bir
yil matem tutarlar ve iddet beklerlerdi. Islam bu siireyi ti¢
ay ile sinirladi.” Genelde durumlar bu olan kadimin gécebe

70 Fayda, Mustafa, "Cahiliye” md., DIA., C. VI s. 17-19.
71 lsra, 17/31.

72 Nahl, 16/58, Zuhruf, 43/17.

73 Bakara, 2/234.



Sosyal Durum 51

hayatinda gorevleri oldukga fazlaydi. Cadirda ¢ocuklara bak-
mak, develeri veya davarlan sagmak, hurma lifinden hasir,
deve tiytinden giyecek ve cadir 6rmek gibi daha pek cok is
kadinlara aitti. Bunlann disinda savas sirasinda savasgilara
su tasimak, siirler sdyleyerek onlar cesaretlendirmek, yara-
hlan tedavi etmek de kadinlann gérevleri arasindaydi. Batian
bunlar, yine de kadina 6nemli bir hak kazandirmazdi.”*

Sehirlerdeki cariyelerin durumlari, daha kéta idi. Bazi ca-
riyelerin sahiplerd, onlar fuhsa sevk eder, kazandiklan para-
lan ellerinden alirlardi. Kadinin namusuna sayg) géstermek,
coldeki gocebe hayatinda, sehirlerdeki yerlesik hayattan daha
fazla idi.” Islam, cariyelerini fuhsa zorlama uygulamasina
“Dinya hayatuun gecici menfaatlerini elde edeceksiniz diye,
namuslu kalmalk isteyen cariyelerinizi fuhsa zorlamaywin. Kim
onlan zor altinda birakwsa, bilinmelidir ki zorlanmalarindan
sonra Allah (onlar i¢in) ¢cok bagislayict ve merhametlidir” ayeti
ile son verdi.”®

Bununla birlikte asil ve zengin kimselerin kizlan ve kanlarn
(sosyete) bir sahsiyete sahip olup itibarh sayilirlardi. Cahiliye
déneminde kadinlar, miras alma haklona da sahip degillerdi.
Erkekler, hi¢bir simir tanimaksizin istedikleri kadar kadinla
evlenebiliyorlardi. Bu durum muhakkak ki, ailenin erkek ev-
ladini ¢cogaltmak ve diismanlara karsi kuvvetli olmak arzu ve
ihtiyacindan dogmaktaydi. Islam bu sinirsiz evlenmeyi yasak-
laywp, evliligi dért kadinla sinirlandirmstar.””

Cahiliye déneminde bir baba kizini, onun isteyip istemedi-
gine, isteyenin ¢ok yash olup olmadigina bakmadan istedigi
erkege verebilirdi. Ayni zamanda iki kiz kardes ile evlenmek,
Araplarin adeti idi.” islam bunu da kesinlikle yasaklamistir.”®

74 Cagatay. Neset, age.. s. 121.

75 Cagatay, Neset. age.. s. 121: Afzalur Rahman, Siret Ansiklopedisi, C. 11, s.
20.

76 Nur, 24/33.

77 Nisa, 4/3.

78 Derveze, izzet, Kur'an'a Gére Hz. Peygamber'in Hayatt, C. 1, s. 131.

79 Nisa. 4/23.
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Araplann nikdh hususunda yaptiklan en ko6t seylerden
biri de, tivey anneleriyle evlenmeleri idi. Bir Arap, kansim bo-
sar veya Oliirse, bu adamin biiytik oglu bu kadinla evlenmek
istedigi zaman elbisesini o kadinin tizerine atar ve mehir ver-
meden o kadinla evlenirdi.® islam bu uygulamay: da kaldir-
mastir.8!

Islam geldiginde cahiliye adetlerinden hos olmayanlari kal-
dird: ve yerine akla dayalh ¢6ztimler getirdi. Ailenin simirlarim
belirledi. Mesru olmayan evlilik bigimlerini iptal etti. Cahiliye
déneminde bazi haklardan men edilen kadina hukiki, sosyal
vs. haklanm iade etti.®? Es simirlamasina da gitti.*®

Islam'in égretileri, fertleri arasinda karsilikl sevgi ve istik-
rarin saglanmasi ve temellerini barisin olusturdugu bir yuva
kurmaya yoénelik idi. Bu, ayette de acik¢a ortaya konulmak-
tadir: “Sizin icin kendinizden siikunet bulacaginiz esler yaratip
sevgi ve merhamet peyda etmesi Allah'in ayetlerindendir...”®*

2.5. Giyim
2.5.1. Kadin Giyimi

Kadinlarin saglarim, kimi kez de yiizlerini értmeleri, Islam
oncesi Arap toplumunda da rastlanan bir olgudur. Eski Arap
siirinde, islam éncesi Arap toplumunda saygin siniflara men-
sup kadinlann, kélelerle kanstinlmamak i¢in értiindiiklerine
iliskin beyitler vardir.%®

“Ortiinme”, islam’'dan ¢ok 6nce, Helenik Bizans toplumun-
da, Sasanilerde rastlanan bir olgudur. Antik Mezopotamya'da
saygin kadinlar, kendilerini kélelerden ya da ahlakcga distik

80 Cagatay, Neset, age., s. 124; Ates, Ali Osman, age., s. 321; Derveze, izzet,
age.. C. 1, s. 131.

81 Nisa, 4/22.

82 Atik, M. Kemal. islam ve Evrensellik. s. 77; islam'in kadina getirdigi yeni-
likler konusunda bkz. Ates, Stileyman. “islam'in Kadina Getirdigi Haklar”
Islami Arastumalar, Cilt: 5. Say:: 4, ss. 320-327; Kése, Saffet, “Cahiliye
Arap toplumunda Kocalann Hanimlanna Yaptiklar1 Baz1 Haksizliklar ve
islam'in Getirdigi Hukuki Dizenlemeler®, Mehir Dergisi, Say: 3, s. 8-12.

83 Nisa, 4/3.

84 Rum, 30/21.

85 Taha Hiiseyin. Cabhiliye Siiri Uzerine. s. 79.
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kadinlardan ayirt etmek amaciyla orttintrlerdi. Hayat ka-
dinlarinin baslanni ve saglanm 6rtmeleri yasakti. Keza Asur
kanunlanna gore, kéle kadinlann sacglarim o6rtmeleri cezai
yaptinmlarla yasaklanmisti.® Hiristiyanhgin ortaya c¢iktig
gunlerde Musevi kadinlar baslarim ve ytizlerini 6rttiyorlardi:
“Rebeka Ishak’ gériince pegesini alip értiindii.”®” Eski Ahit'in
Isaya kitabinda: “Rab o giin, bas sarglarvu, atklan kaldinp
atacak™ deniyor.®®

Ortiinme ve kadinlann giyinis tarzlanmn temellerine ilis-
kin tarihteki ilk yazih kaynaklan Asur toplumunda buluyo-
ruz. Orada ¢ok net bir sekilde “Fahise ortiilii degildir, bast
acue (olmahdrr)” diye yazan Asur yasalarimin 40 ve 41. madde-
lerinde, “(tannlara adanmis) fahise” olmayan kadinlann ka-
panmasi kural yasal zorunluluk noktasina ¢ikarilir. Demek
ki, fahiselerin értinmemesi ve fahise olmayanlarin kapanma-
s1 kurali boyle bir tarihsel stirecin ifadesidir ve Stimer-Babil
toplumlannda, kadinin, “kutsal fahise” ve “kutsal fahise ol-
mayan” bicimindeki aynsma stirecine bagh olarak sekillen-
mis bir konudur. O toplumlarda bir kadinin “kutsal fahise”
olup olmadiginin, “agik” veya “ortili” olmasiyla anlasilma-
s1 i¢in Asur yasalar1 bu aynsmay: zorlamakta; eski dénemin
kutsal varhg tapinak fahiselerinin 6teki kadinlardan belirgin
kilinmasi i¢in ¢caba harcamaktadir.

Asur yasalarinn ilgili maddeleri séyleydi:

40. Ister evli kadwnlar, ister dul kadinlar veya Asurlu kadwnlar ol-
sun sokaga c¢ukcarlarken baslarnini agmayacaklardu. Adamuin kzla-
r... Ya bir sal, ya bir... Veya bir gulinu ile értaneceklerdir.

Sahibi ile sokaga giden esirtu’lar (cariye, esire) értaliidtirler. Kocaya
varan Kadistu'lar, (bir ‘kutsal fahise’ kategorisi) sokakta 6rtinume-
lidirler. Kocaya varmamus Kadistu'larnin sokakta baslar aciktir, 6r-
tanmemelidir.

Fahise ortilii degildir, basi aciktwr. Ortiilii bir fahiseyi géren olur-
sa, onu tutuklayacak, sahitler bulacak; onu saray mahkemesine

86 el-Guindi. Fadwa Hijab. The Oxford Enclopedia of Modemn Islamic World.
C.II s. 108.

87 Tekvin, 24:65.

88 lsaya, 3:23.
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gétiirecek, ziynetlerini almayacaklar, onu yakalayan (sadece) elbi-
sesini alacaktir. (Ortiilii fahiseye) elli sopa vuracaklar, basina zift
dokecekler.

Eger bir adam értiilii bir fahiseyi gérir, onu serbest biralar (ya-
kalamaz) ve saray mahkemesine gétiirmezse o adama elli sopa
atilacaktwr. (Adamu) ihbar eden elbisesini alacak, (Adamun) kulak-
lanru delecekler, iplik gecirecekler, arkasina baglayacaklar. Bir ay
stireyle kralin hizmetini yapacaktu.

Esire’ler ortiinmeyecekler, ortiilil esire'yi géren yalkalayacak ve
onu saray mahkemesine gétirecektir. Kulaklaruu kesecekler. Onu
yakalayan elbisesini alacaktir.

41. Eger bir adam esire'sini (esirtu) értmelk isterse, bes veya alti
arkadasiru oturtup, onlann éntinde onu értecek “O benim kanm-
dir’ diyecek, o, onun kanst olacaktir. (Baska) adamlann éniinde
éortiilmeyen ve kocast “"bu kanmdu” denmeyen esire. es degildir
esirtu’dur.

Eger adam éliirse, értiilii kansiun evlatlan yoksa esire'lerin evlat-
lan, (6z) evlattirlar ve (mirastan) hisselerini alacaklardu. ™

Burada, eski toplumun isleyis ve yapilanmasina iliskin bir
dizi 6nemli nokta bulunuyor. Fakat Asur yasalannda dikkat
ceken en onemli taraf, biittin kadinlann o6rtiinmesi dogrul-
tusunda degil, bir boliim kadinin érttinmesi; fakat bir bélim
kadinin da (fahise ve esire’lerin) ozellikle “acik™ olmasi i¢in
cabalamasidir; “ortiinen” fahiseler yasalarda siddetle ceza-
landirmaktadir. Demek ki, értiinme fahiselerin (ve esire’lerin)
taninmasin énleyen, gizleyici bir unsur olmus ve tam da bu
nokta, eski toplumun fahise olmayan kadinlannin érttinme-
sini istemesinin temel gerekcesini olusturmustur. Asur yasa-
lar, kesin bir sekilde, eski kutsalliklanni artik giderek tartis-
mal1 hale getirdigi fahise’leri 6teki kadinlardan giyim-kusam
tarziyla tam olarak ayirmaya, onlan belirgin kilmaya ¢alisiyor.

Fahiselerin veya esirelerin evlenmesi, onlann sahitler hu-
zurunda ortiinmesiyle esitlenmekte; 6rtiila kadin, kocas di-
sindaki erkeklerden korunmaya calisilmaktadir.

Muazzez {lmiye C1g bu konuda sunlan séyler:

89 Yalvag. Kadriye. Tosun. Mebrure, Simer, Babil, Assur Kanunlary, s. 344.
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Suamerlerde mabet kadinlan var. Onlar, mabetteki diger kadinlar-
la kanstinlmamalan icin baslanni ortermis. Bin y1l kadar sonra
bir Asur krali, bitin evli ve dul kadinlann baslarim bir értayle
ortmelerini buyurmus. Kizlar ve sokak kadinlan ortemiyormus.
Bu adet Yahudilere geciyor, oradan da islam'a geciyor.%®

Kadinlann baslannin o6rtdlmesi, Tevratin Tekvin béli-
miunde de (24:65) gecer: “Ve Rebeka kéleye dedi: Bizi karsua-
malk icintarlada yiriyen bu adam kimdir? Ve kéle: Efendimdir,
dedi. Ve Rebeka pegesini alp értitndii.”

Daha sonra incil'in, Korintoslulara Birinci Mektup 11:4-
15 boélamlerinde de basértistinin geregi biraz daha farkh
olarak anlatilir:

4. Basg ortili olarak dua eden ya da peygamberlik eden
her erkek, basiru kti¢itk disiriir.

5. Ama basunu értmeden dua eden ya da peygamberlik
eden her kadwn, basuu kiigitk diasarir. Boylesinin, bast
trras edilmis bir kadindan fark: yoktur.

6. Eger kadwin értiinmityorsa, sagvu kestirsin. Ama kadirun
sagint kestirmesi ya da tras etmesi ayypsa, basuru értsiin.

7. Erkek basuu értmemelidir. Citnkil erkek Tann'’min benze-
yisinde olup Tann'run ytceligini yansitir. Kadin ise erke-
gin ytceligini yansitr.

Cinkii erkek kadindan degil, kadin erkekten yaratild.
Erkek kadin icin degil, kadwn erkek icin yaratildv

10. Bu nedenle ve melekler ugruna kadin, bir yetki isareti
olarak bastru értmelidir.

11. Ne var ki, Rab’de ne kadwin erkekten, ne de erkek kadun-
dan bagunszdir.

12. Cianki kadin erkekten yaratidig gibi, erkek de kadun-
dan dogar. Ama her sey Tann'danduv.

13. Siz kendiniz karar verin: kadirun értiisiiz basla Tann'ya
dua etmesi uygun mu?

90 Gig. Muazzez {lmiye, Kur'an incil ve Tevratin Siumerdeki Kékent. s. 29.
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14. Doga bile size erkegin uzun saclh olmasiun kendisini
ktigtik diisiirdiigiinii, ama kaduvun uzun sach olmaswun
kendisini yticelttigini 6gretmiyor mu?

15. Cinkii sa¢ kadwina értit olarak verilmistir.%'

Iste bu noktada Islam’in értiinmeyle ilgili tutumunu ince-
leyecek olursak, Stimerler, Yahudiler ve Hiristiyanlardaki bu
uygulamanin, islam tarafindan da benimsenmis ve uygulan-
mis oldugunu goériariz.

Orttinmeyle ilgili Kur'an ayetlerinin gelis nedenlerini tet-
kik ettigimizde, ilk donem tefsir kitaplan konuyu séyle an-
latmaktadirlar: Hiar kadinlar evlerinden disan ciktiklannda
uzerlerine giysi alirlardi, bu onlarin hir olduklarinin deliliydi.
Cariyelerin ise cadde ve sokaklarda ¢iplak dolasmalar1 hem
normal hem de onlarin konumu geregiydi. Medine'de yasayan
ve halkin muzdarip oldugu bir grup ¢apulcu takim yoldan
gecen veya Medine'nin disindaki, 6zellikle geceleri tuvalet ih-
tiyaclarini gidermek tzere tepelerin arkasina giden hamimla-
nn yollanm gézlerlerdi. Uzerlerinde értiileri olmayan kadinla-
ra “bunlar cariyedir” diye uygunsuz tekliflerde bulunurlardi.
Ortilerini Gzerlerine alan kadinlara da “bunlar hiir ve sahipli
kadinlardir, bunlara musallat olursamz basiniz derde girer”
diyerek dokunmazlardi.®?® Kur'an bu gelenegin stirmesini ve
toplumsal bir huzursuzlugun 6nini almaya yoénelik o ganka
mevcut gelenegi soyle ifade etmektedir: “Ey peygamber, esleri-
ne, kwzlarina ve miiminlerin kadinlart toplum igine ciktiklarinda
layafetlerini tizerlerine almalariru séyle. Bu, onlarin tarunmala-
riru ve incitilmemelerini temin eder Ancak unutma ki Allah, ¢cok
bagislayicidir, rahmet kaynagidur.™?

Kur'ann siis ve kapanma uzerine so6yledikleri dikkatlice
incelenirse, kapanmanin gerekcelerinin anlasilir sekilde ak-
tarilmis oldugu gorilmektedir. Kuran'da soyle ifade edilir:
“Ey Ademogullar, size cirkin yerlerinizi értecek ve siis olacak

91 Korintoslulara 1. Mektup. 11:4-15.

92 Bkz. Taberi. Camiu'l-Beyan; Atik. M. Kemal, Islam ve Evrensellik, s. 81-
82.

93 Ahzab, 33/59.
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giysi indirdik; fakat takva elbisesi hepsinden hayrldir. Iste
bu, Allah’in ayetlerindendir. Belkdi diistuniip ibret alirlar.™*

Iste onlara Adn cennetleri vardir; altlanndan vmaklar akar; orada
altin bileziklerle sislenecekler; ince ve kalin ipeklerden yesil elbi-
seler giyecekler; tahtlar tzerine dayanp kurulacaklar. O ne gtzel
miikafat, ne giizel kurultays

Mimin kadwnlara da séyle: Bakislaruu yere indirsinler. Irzlaruvu
korusunlar. Stslerini/ziynetlerini, gérinen lisunlar mistesna,
acmaswlar. Ortiilerini/basértiilerini gogis yvtmaglarrun iizeri-
ne vursunlar. Sislerini su kisilerden baskaswa gostermesinler:
Kocalan yahut babalan yahut kocalannin babalart yahut ogulla-
n yahut kocalannu ogullan yahut kardesleri yahut kardeslerinin
ogullan yahut kendi kadwilan yahut ellerinin altinda bulunanlar
yahut ihtiyag icinde olmayan erkeklerden kendilerinin hizmetin-
de bulunanlar yahut kadinlarin kaygt duyulacak yerlerini heniiz
anlayacak yasa gelmemis ¢cocuklar. Suslerinden, gizlemis olduk-
lannuin bilinmesi icin ayaklarvu yere vwmasular. Ey maminler,

Allah’a topluca tévbe edin ki kurtulusa erebilesiniz®

Buradaki butin gizlemenin; fiziki gorantaden cok, ti-
muyle belirleme araglannin, ayaklara takih ziynetlerle (zil-
lerle) kim olduklannin belli edilmesinin énlenmesine y6nelik
oldugu agiktir.

Allah Kur'an'da, Hz. Peygamber'in kadinlarina hitaben:
“Evlerinizde agubashlikla oturun. IUc cahiliye dénemi kadwn-
laruun landa dékile, siislerini gostere gostere yuriyusit gibi
yiurameyin™’ buyurur. Bu ayette kadinlann davramslannin
nasil olmasi gerektigi tizerinde durulmakta, értiinmeyle ilgili
bir tavirdan bahsedilmemektedir.

2.5.2. Erkek Giyimi

Cahiliye déneminde Araplarin en ¢ok 6nem verdikleri ko-
nulardan biri de giyimdir. Kumas Mekke ticaretinin en énemli
malidir. iklimin bir geregi olarak erkekler uzun entari giyerler,

94 ArTaf, 7/26.
95 Kehf, 18/31.
96 Nur, 24/31.
97 Ahzab, 33/32.
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baslarini sicaktan, rizgardan ve tozdan korumak icin orter-
ler, bir aksesuar olarak da sank kullanirlardi. Asim Kéksal'in
Hz. Muhammed ve Islamiyet adl eserindeki Hz. Peygamber'in
giysileri béliminde; Rasulullah'in otuza yakin giysisinin ol-
dugu rivayet edilir.%®

Cahiliye doneminde erkeklerin ortiinmesi konusunda
herhangi bir tavir benimsenmemistir. Ciplakhk dogal karsi-
lamir. Bunu insanlarin Kabe'yi giplak tavaf etmelerinden an-
hyoruz. Kur'an'in erkek oértiinmesiyle ilgili herhangi bir emri
bulunmamakta, erkegin avret yerinin sinirlann hadisle belir-
lenmektedir: “Sizden biriniz kélesini veya is¢isini evlendirin-
ce artik onun gébekle dizleri arasina bakmaswin."®® Baska bir
rivayette; “Goébekle iki diz arast avret yeridir” ilavesi vardir.!%°
Darekutni'nin naklettigi su hadisle diz kapaklan da kapsama
girer: “Diz kapaklar avret yerlerindendir.”*°!

Malikilere gore, erkekler icin avret yeri yalniz 6n ve arka,
yani “galiz avret” sayilan yerlerdir. Onlara gére uyluk kism av-
ret sayllmaz. Delil, Enes b. Malik'ten (6. 91/709) nakledilen
su hadistir: “Hz. Peygamber Hayber gtinta izanm (alt pestamal)
uylugunun uzerinden kaldirdi, 6yle ki ben onun uylugunun
beyazhgim gorir gibiyim.”'°2 Su hadis de ayni anlarm destekle-
mektedir: “Rastilullah (sav) uylugunu a¢mis olarak oturuyor-
du. Ebu Bekir, yanmina girmek i¢in izin istedi, ona bu durumda
iken izin verdi. Omer izin istedi, ona da izin verdi. Sonra Hz.
Osman izin isteyince, uyluklan usttine elbisesini ortt.”!%

2.5.3. Siislenme

Guzel olani sevime ve giizel gérinmeye calisma duygusu
insanin fitratinda, yaratihs hamurunda bulunan dogal bir
durumdur. islam éncesi Arap toplumunda stislenme, kadin-
larda oldugu kadar erkeklerde de olduk¢a yaygindi. Ipek el-

98 Koksal, M. Asim, Hz. Muhammed ve Islamiyet, C. XI, s. 133-145.
99 Ebu Davud, Salat, 26, Libas. 34.

100 Taberani, Mu'cemu’s-Sagir, 709.

101 ez-Zeylai, Nasbu'r-Raye, C. 1, s. 297.

102 es-Sevkani, Neylii'l-Evtar, C. 11, s. 64.

103 es-Sevkani, age.. C. 11, s. 63.
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biseler giymek, gozlere stirme ¢ekmek, altin ve giimis takilar
kullanmak, saglan ve sakallan boyamak 6nem verilen stis-
lenme bicimleriydi.

Islam fitrat dinidir. Fitrat dininin, fitratta bulunan duy-
gulan yasaklamasi ve kéreltmesi degil, fitrata uygun bigim-
de ayarlamasi ve diizenlemesi beklenir. Oyleyse siislenmenin
fitrata uygun olam normal, fitrat1 bozani, ya da gayesinden
uzaklastiram anormaldir. Bu sebeple islam siislenme konu-
sunda erkekleri baz1 yasaklamalarla birlikte serbest birak-
mustir. ipek elbiseler, altin takilar ve dévme gibi stislenme
bicimleri yasaklanirken, stirme cekme, sagi ve sakali boya-
ma, guzel kokular stiirinme serbest biralkilmistir. Kur'an-i
Kerim'de soyle gecmektedir:

De ki; Allah'n kullan i¢in ¢ikardig stisit ve giizel nziklar kim ha-
ram etti? De ki; “O, diinya hayatinda inananlanndv; kiyamet gtinii
de yalnz onlanndr.” iste biz, bilen bir topluluk icin ayetleri béyle
acikliyoruz, ™1

Ahirette Musldmanlara vadedilen Cennet ise géz kamastwunct giczel-
liktedir; gozlerinin hoslanacag ne varsa oradadur.'%

Orada yaslarnulacak koltuklar, ipekli elbiseler, gamiis kaplar, billur
kaseler, zencefil kansuru kaseler, atlastan elbiseler, bilezikler var-
dr, ne yana bakarsan bak ulu bir saltanat.'°®

Cahiliye toplumunda gecerli olan adetlerden biri de, ka-
dinin kendisini erkeklere gostermesi, stisli pusla bir sekil-
de boynu ve gogsii agik olarak onlann éntinden ge¢cmesidir.
Kadinlar ellerine, kulaklanna ve boyunlanna taktiklan gibi
ayaklanna da sus ve ziynet esyasi takarlardi.'®” Kadinlara,
sokaga ciktiklan zaman értiinmeyi emreden islam, onlara
erkeklerin dikkatini ¢cekecek sekilde kiyafet giymeyi yasakla-
mis; konusmalarina ve ytiriyuslerine dikkat ederek kéti ba-
kislara hedef olacak tavirlarn sergilemelerine izin vermemistir.
Kur'an bu durumu su sekilde agiklar:

104 Araf, 7/32.

105 Zuhruf, 43/71.

106 insan, 76/11-22.

107 Derveze, izzet. Kur'an'a Gére Hz.Muhammed'in Hayat, C. 1, s. 137.
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Stislerini géstermesinler... Gizlediklerinin bilinmesi icin ayaklarr
yere vunnasinlar... Kalplerinde hastalidc olanlanin hastaligin dep-
restirmemek icin seslerini kadinst kadinst inceltmesinler... Cahiliye
doénemi kadinlan gibi, suslii-ptsli, kanla dékide gezmesinler...'%®

2.6. Torenler
2.6.1. Dogum To6reni

Cahiliye déneminde bir oglan ¢ocugu dogunca yedinci
gana ona bir kurban kesilir. Kurbanin kam basina bulanip
sturalarda. ' Buna akika denilirdi. Akika cocugun basindaki
ana tiiyti demektir. Bu dénemde ¢ocugun tiras edilen basina
cocuk icin kesilen kurbanin kanindan stirmekteydiler.!!°

Kur'an'da bu konuyla ilgili bir isaret yok ise de Islamiyet
cahiliye déneminin bu uygulamasim baz degisiklikler yapa-
rak devam ettirmistir. Cahiliye akikasindan s6z eden Ebu
Bureyde sdyle demistir: “Cahiliyede birimizin bir oglan ¢ocu-
gu diinyaya geldigi zaman o bir koyun keser ve kanini ¢cocu-
gun basina stirerdi. Ama Allah islam" getirince, biz bir koyun
keser, ¢cocugun basim tiras eder ve ona zaferan strerdik.”!!!
Islam oglan ve kiz her ikisine de akika kesme uygulamasin
getirmistir.

Cahiliye déneminde bir adamin erkek evladi oldugun-
da Kabe'ye gider, tavaf yapar, sukir ve dua ederdi. Hz.
Muhammed dogdugunda dedesi Abdulmuttalib hemen onu
alip Kabe'ye gotirmius, sukur ve duada bulunmustur.!!?

Ibn Sa'din kaydettigine gére, Hz. Hatice, dogan her oglan
cocuguna iki, kiz cocuguna bir koyun akika olarak kestirmis-
tir.'13

Cahiliye déneminde geceleyin dogan ¢ocugu bir ¢anagin
altina koymak, ortahk aydinlanana dek ona bakmamak adet-

108 Ahzab, 33/32.

109 Ates, All Osman, age.. s. 216: Sancik, Murat, age.. s. 262.

110 Hamidullah, Muhammed. islam Peygamberi, C. 1l. s. 1111.

111 Mansur, Ali Nasif, et-Tac, C. III, s. 108.

112 Senturk, Habil. Psikoloji Agtsindan Hz. Peygamberin ibadet Hayatt, s. 42.
113 ibn Sa'd, Tabakat, C. . s. 133-134.
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ti.'" Yine bu dénemde, ¢cocugun dogusu esnasinda damagina
cignem konmasi adetti. Hz. Peygamber de hicreti miuteakip,
Esma’dan dogan Abdullah b. Zibeyr'in damagina cignem
koymustu.!!®

2.6.2. Siinnet Toreni

Stinnetin tarihi MO 60001l yillara kadar uzamr. Tarih bo-
yunca Misirhlar, Yahudiler, Babillilerin stinnetli olduklar: gé-
rilmistiar. Eski Misir piramitlerinde bulunan bazi mumyala-
nn stinnetli olduklan goralmastar.!'®

Kur'an'da “Stannet” (hitan) ile ilgili bir ayet bulunmamak-
ta, fakat iki ayetin dolayh olarak buna isaret ettigi ileri stiral-
mektedir. Birinci ayet: “Sonra da sana; dogru yola yénelerek,
Ibrahim’in milletine uy! Ciinkii o miisriklerden degildi, diye vah-
yettik.” (Nahl, 16/123) “ibrahim'in milletine uy” ifadesi sana
vahyedilmeyen bir konuda, ibrahim'e vahyedilmisse ona uy
demektir. Ctnkii ibrahim milletine siinnet farzdir. ikinci ayet;
“Bir zamanlar, Rabbi Ibrahim’i bir talkun kelimelerle sinarrus,
onlan tarn olarak yerine getirince ben seni insanlara énder ya-
pacagun demisti” (Bakara, 2/124) Bu ayette gecen “kelime-
ler"den maksat temizlikle ilgili seylerdir ki bunlar, ibrahim (as)
ve immetine farzdi. Bunlardan biri de stinnet olmaktir.!?

Stnnet Muslimanhgin simgesi olarak kabul edilmistir.
Gecmisi Hz. Ibrahim’e kadar varan siinnet, cahiliye devri
Araplan arasinda da devam ede gelen bir adetti. Araplarda
hem kadin hem de erkekler stinnet edilirdi. Erkegin stinneti
icin “hitan”, kadinlarin stinneti igin “hafd” kelimesini kullan-
maktaydilar.

Rivayete gére stnnet, Hz. Ibrahim'in seksen yaslann-
da kendine tatbikiyle baslamistir. Bir rivayete gére ibrahim

114 Koéksal, M. Asim, Islamiyet ve Hz.Muhamnmed (Mekke Devuri), C. 11, s. 42

115 Kapar. M. Ali, Hz Muhammed'in Masriklerle Minasebetleri, s. 72.

116 Akman. Mustafa. Sinnet (Circumcision). http://www.mustafaakman.
com/index_dosyalar/Page512.htm (13.12.2005).

117 Yasar, Ahmet, “Kaynaklara Gére Stinnet Olmak", DEUIFD., C. IV, ss. 419-
431.
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(as)in Kur'an’da s6z edilen baz kelimelerle sinanmasi!'® te-
mizlige dair sorularla olmustur. Bunlann viicuda dair olanla-
n sunnet olmak, koltuk alti1 ve kasik killannin kesilmesi, su
ile istinca ve tirnaklarin kesilmesi gibi hususlardi.

Hz. ibrahim siinnet olmustur. israilogullar1 arasinda yii-
rurliikte olan Tevrat'in hiikmii de bédyle idi. Isa (as)ya kadar
bdyle devam etmisken sonradan Hiristiyanlar bu adeti boz-
mus ve “hitan”, kalbin guffesini (kalbi biuirtiyen perdeyi) at-
maktir, seklinde yanhs bir yorumla stinneti birakmislardir.!'®

Hz. Peygamber’in stinnetli dogduguna dair'?° rivayetler ol-
makla birlikte, baz1 rivayetlere gore de, dofumunun yedinci
guniinde dedesi bir ziyafet vererek onu stinnet ettirmistir. Hz.
Muhammed'in stinnetli dogduguyla ilgili rivayetlerde de ihti-
laflar vardir. Baz1 rivayetlerde stinnetli dogdugu séylenmis-
ken, bazilannda da dedesinin onu Persembe giini stinnet et-
tirdigi, siinnetten sonra da bir davet verdigi ve cocugun adim
Muhammed koydugu belirtilmistir.!2!

Islam éncesi Arabistan'da siinnet bir hijyen tedbiri olarak
diustnulmustir.'??2 Araplarda stinnet bir temizlik ve guzel-
lesme operasyonu olarak kabul edilir. Bundan dolay: stinnet
karsiiginda “taharet” kelimesi de kullamilmaktadir.'??

Hz. Peygamber torunlan Hz. Hasan ve Hz. Huseyin'i do-
gumlannin yedinci giintinde stinnet ettirmisti.

Bazi toplumlarda, kizlar da erkekler gibi stinnet edilir-
ler. Daha c¢ok gizli olarak icra edilen bu siinnet Misir ve
Arabistan'da yasayan Miuslimanlann bir kisminda halen
mevcuttur. Bu toplumlarda islamiyet éncesi de kadinlarin
stinnet edildigi bilinmektedir. Bu durum islamiyetin zuhuruy-

118 Bakara. 2/124.

119 Zebidi, Zeyneddin Ahmed b. Ahmed b. Abduillatil, Tecrid-i Sarth Terciimesi.
C.IX, s 112.

120 Bkz. ibn Haldun, Mukaddime, C. 1. s. 400; Cevdet Pasa. Kisas-t Enbiya,
C. L s. 59.

121 Berzahullah, Ahmed, es-Sireti’'n- Nebeviyye, s. 107.

122 Hamidullah, Muhammed, islam Peygamberi, C. 1, s. 291.

123 Bozkurt. Nebi, “Hitan”, http://www.kuranikerim.com/islam_ansiklope-
disi/S/131.htm, (12.01.2006).
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la dini bir anlam kazanmustir. Biitiin islam diinyas: dikkate
alinirsa azinhkta kalan yerel bir adet olarak goralir. !

Kur'an'da stinnet olmayla ilgili bir emir olmadig: gibi, Hz.
Peygamber'in de bu konuda kati1 bir tavr1 olmamstir. ileri
yaslarda Misliiman olan insanlann stinnet olmalanyla ilgili
rivayetlere kaynaklarda pek rastlanilmamaktadir. Stinnet ol-
mayla ilgili siiregelen tutum daha sonralan ortaya ¢ikan bir
durum olarak gértilmektedir.

Vali tarafindan, oldikten sonra stinnet edilmeleri emre-
dilen yash adamlarin hikayesini duyan Hasan-1 Basri kizar
ve Muhammed (sav) zamaninda pek ¢ok insanin Musliman
oldugunu, ama Hz. Peygamber'in hi¢bir zaman, bu insanlann
stnnetli olup olmadigina bakmadigini ve ¢ogunun da stiinnet-
siz oldugunu soyler.!25

Taberi Tarihinde su rivayet vardir: Halife Omer ibn
Abdilaziz (6. 720) ordusunun generali Cerrah ibn Abdullah’a
(6. 730) Horasan" fethettikten sonra yazdig: mektupta soyle
der: “Seninle birlikte Mekke’'ye dogru namaz kilanlardan ha-
rac¢ alma.” insanlar bunun tizerine Islam’a gecmek icin adeta
yarnsirlar. Bunun tizerine birisi generale, insanlann inangla-
rindan dolay1 degil, haractan ka¢gmak i¢cin Misliman olduk-
lanni sdyler ve Miisliiman olanlara stinnet sartim1 koymasini
tavsiye eder. General Halifeye danisir. Halife cevabi séyledir:
“Allah, Muhammed (sav)’i insanlan Islam’a ¢cagumast icin gén-
derdi, bir stinnetg¢i olarak degil.” !¢

Erkek stnneti bir Yahudi gelenegi olarak kabul edilir.
Yahudiler, Tann'min kendilerini yalnizca stinnet olurlarsa, ya
da kapilanni kurban edilen hayvanin kaniyla isaretlerlerse
gorecegine inanurlar.!?” Kur'an'da bdyle bir mantigin olmadig:
goralir. Kur'an stinnet gelenegiyle ilgili acik bir ifadede bu-
lunmamus, siinnet gelenegi islam éncesi Arap toplumunda
uygulandig: sekliyle devam ede gelmistir.

124 Wensinck, A. J.. “Hitan™ md., [A., C. VII s. 543.

125 Ates, Ali Osman, Islam’a Gére Cahiliye ve Ehli Kitab Orf ve Adetleri, s.
227.

126 et-Taberi, Tarih et-Tabert. C. 111, s. 443.

127 Cikis, 12:7-13.
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2.6.3. Evlenme Toreni

Cahiliye déoneminde evlenme téreni gelenegi su sekilde idi:
Erkek tarafi kizin babasina veya en yakin akrabalanndan
birine basvurarak “ena’'mu sabahen” hitabiyla stze baslar,
iki aile arasindaki denkligi agikladiktan sonra kiz isterdi.!?®
Uygun cevap alinmasi durumunda kizin mehiri tayin edilir-
di. Kiz1 isteyen erkek kendi kabilelerinden ise velisi kiza bazi
tavsiyelerde bulunur, erkek evlatlara sahip olarak kabilenin
say1 ve serefini arttirmasi temennisini aciklardi. Kiz yabanci
bir kabileye gidecekse velisi yine iyi gecinmeye dair tavsiye-
lerde bulunur, aynca erkek evlat dogurup diismanin sayisini
arttirmamasini temenni ederdi. '?®

Hz Peygamber'in Hatice ile evlilik téreni kaynaklarda soy-
le anlatilmaktadir: Evlenme téreninin nasil kutlandigr konu-
sunda muazzez damadin, misafirlere ikram i¢in iki deve kes-
tigini belirtmemiz bir fikir verir. Kisaca, térenin, ¢cok onurlu
ve ihtisamli oldugunu sdyleyebiliriz. Bu nikdh sirasinda am-
cas1 Ebu Talib'in yaptig1 bir konusma soyledir:

Hamd olsun bizi ibrahim neslinden, israil. Muadd. Mudar eki-
ninden olusturan yuce Allah'a... Bizi, yice mabedi Kabe'nin hiz-
metkan, yoneticisi kilan Allah’a hamd olsun... Hamd ediyorum
O'na ki, bizi herkesge ziyaret edilen, emin ve mahrem bir evle,
Beytullah ile lidtuflandirrms ve bizi onun ¢evresindeki insanlann
basina idareci olarak dikmistir. Su yanimizda bulunan, karde-
sim Abdullah’in oglu Muhammed, kendisiyle mukayese edilecek
her insani geride birakacak 6l¢ide yuce yaratihish bir sahsiyettir.
Gergi, mali-mulki azdir, fakat iyi bilirsiniz ki, mal ve servet, yok
olmaya mahkum bir golge, sdnip gitmeye mecbur bir varhktir.
Muhammed'in ise nelere dost oldugunu pekiyi bilirsiniz. Ve, o,
Huveylid'in kiz1 Hatice'ye sevgisini acarak, benim malimdan ol-
mak tzere, ona mehirini verdi. Bitin bunlardan sonra Allah’a
yemin ederim ki. bu ytlice yegenimi ¢ok buyik bir gelecek ve
muhtesem bir talih beklemektedir.!3°

128 Aluntas, Ramazan, Bitin Yénleriyle Cahiliye, s. 137.

129 Gunaltay, Semseddin. age.. s. 122.

130 ibn Sa'd, Ebu Abdullah Muhammed b. Sa'd b. Meni' ez-Ziihri. es-Sire-
ti'n-nebeviyye mine't-tabakati'l-kiibra li-ibn Sa'd, C. 1. s. 74.
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Nikah kiyiir ve Hz. Peygamber, Hz. Hatice’'nin evine tasi-
nir... Hz Peygamber'in Hatice'ye verdigi mehir 20 deve olmus-
tur.!3!

Kur'an'da evlenme téreniyle ilgili bir uygulama emri yok-
tur. Fakat evlilikle ilgili say1 simirlamasi vardir.!3? Uzerinde
durulan bir diger 6nemli konu da mehir konusudur.!3

2.6.4. Olii Gobmme ve Yas Téreni

Cahiliye doneminde Araplar cenazelerini yikayip kefenler-
ler ve 6la icin dua ederlerdi. Oltiniin velisi cenaze tabuta kon-
duktan sonra ayaga kalkar, “Allah'in rahmeti senin tizerine
olsun” der, yakin akrabasindan en biiygt onun iyiliklerini
sayar ve onu gémerdi. Bundan sonra 6lenin mezannin yanina
bir deve getirilir, devenin basim sirtindan arkasina veya gog-
sinden karnina dogru baglarlar, boynuna bir halka takar-
lar ve olunceye kadar mezann yaninda birakirlardi. Araplar
buna Beliyye derlerdi.”®* ibn ishak'in belirttigine gére; risale-
tin onuncu y1linda Hz. Peygamber'in amcasi Ebu Talip 61dGga
zaman, Rasulullah Hz Ali'ye onu yikayip kefenlemesini ve def-
netmesini emretmistir.!3®> Bedir harbinden sonra 6len musrik
Ebu Leheb de Gzerine su serpilerek ytkanmis ve géomulmiis-
tar.!'% Cahiliye adetlerinde 6ltinin nasil yikandigiyla ilgili ay-
rintilar bilinmemekle birlikte 6linin soguk suyla yikandig:
Evfah el-Evdi'nin su siirinde goniltiyor: “Beni yikayacaklan
soguk bir su getirdiler.”'3?

Yine cahiliye doneminde bir kimse 6ldtigti zaman bunun
6zel bir ilan sekli vardi. Bir kimse 6ldiigi zaman iclerinden
biri halkin icinde, “filan kisi 6ld{, cenazesinde hazir bulunul-
sun,” diye bagirirdi. Buna “Na’y” denilirdi.!3®

131 Lings, Martin, Hz Muhammed'in Hayatt, s. 67.

132 Nisa, 4/3.

133 Nisa, 4/25.

134 Cagatay. Neset, age.. s. 138, Gunaltay, Semseddin, age.. s. 13.

135 ibn ishak. Siretu ibni Ishak, s. 223.

136 ibn Sa'd, et-Tabakat, C. IV, s. 74.

137 ibn Habib, Muhammed, el-Muhabber, s. 320.

138 Ates. All Osman, islam’a Gére Cahiliye ve EhliKitab Orf ve Adetleri. s. 86.
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Cahiliye devrinde kocasi 6len kadin, bir y1l magaramsi bir
kuliibeye kapatilir, kimseyle temas etmez, yikanmaz, saclanm
taramaz, tirnaklarim1 kesmezdi. Hatta bu devir Araplar arasin-
da, dliumiinden sonra kendisi i¢cin bagira ¢agira, iyiliklerinin
sayilarak aglanmasini vasiyet edenler bile vardi. Boyle yas tut-
may1 Hz. Peygamber (sav) yasaklamis, sadece 6lenin hatirasi-
na hirmeten yakin akraba i¢in 0¢ gun, koca igin de dort ay
on gin bir nevi yas tutmay1 mesru kilmistir. Bu konuyla ilgili
olarak bir hadiste séyle buyurulur: “Allah’a ve ahiret giiniine
iman eden bir kadinin kocasindan baska bir 6li i¢in ti¢ gin-
den fazla yas tutmasi helal degildir. Ancak kadin, kocasimin
6liima halinde dért ay on giin matemini surduarur.™

Cahiliye déneminde oli, tabutla mezara goétaralirda.
Cenazeye katilanlar normal elbiselerini degistirip matem el-
bisesi giyerlerdi. Cenaze giderken alaya katilanlarin birtakim
asinlhklan da olurdu. Bazen ridalarim atip boyundan diz alti-
na kadar uzanan gémlekle ytrtrlerdi. Hz. Peygamber bu adeti
de yasaklamstir.!*° Cenaze gecerken alayda olmayanlar ayaga
kalkarlar, tabutu gériince “iki kere (hayatta ve 6li iken) kendi
ailen icinde oldugun gibi oldun” derlerdi. Béylece onlar “hayat-
ta nasisan simdi de dylesin. O zaman iyiysen simdi (ikinci se-
fer) de iyisin. Kétilysen kétiisiin,” demek isterlerdi. Yani burada
o6limden sonra iyi olmanin, hayatta iyi olmaya bagh oldugu
anlatihr. Burada ahiret inancinin izleri de gériilmektedir.'*!

Kaynaklarnn belirttikleri bu rivayetlere baktigimizda ca-
hiliye ddneminde gérnilen 6l géomme merasimi sirk unsuru
baz ritiiellerden anndirilarak folklorik olarak islamiyette de
devam etmistir.

2.6.5. Bayram Torenleri

Islam éncesi Arap toplumunda tiim halkin katthmuyla kut-
lanan ve dini anlami bulunan bayramlar vardi. Bu bayramlar
onlar i¢in son derece 6nemliydi. Biitiin halk bu bayramlara ka-

139 Zebidi. Zeyneddin Ahmed b. Ahmed b. Abdullatif, Tecrid-i Sarih Tercemesi.
C. IV, s. 363.

140 ibn Mace, Siinen-i ibn Mace Tercemesi ve Serhi, C. 1, s. 476.

141 Sancik, Murat, islam Oncesi Dénem Cahiliye Kaltirit, s. 281.
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tibrdi. Bu bayramlan mekana ve zamana bagli bayramlar olarak
ayimuslardl. Mekana bagh bayramlar, putlann ve tapinaklarin
bulundugu yerlerdi.'*? Bu yerlerde yihn belirli mevsimlerinde
toplanip putlara tazim yapilip kurban kesilirdi.!*3 Zamana bagh
olarak ise recep ayinda yapilan bir bayram vardir. Bu bayram
sebebiyle recep ayr haram aylardan sayilmustir. 144

Ayrnica cahiliye déneminde Araplar arasinda milli birlik
bulunmadig: icin, kabilelerin ve sehirlerin kendi gelenekle-
rine gore bayram ve térenleri de vardi. Bununla beraber hac
mevsimi, panayirlann da kurulmasiyla, batidn kabilelerin is-
tirakiyle bayram havasinda gecerdi. Her kabilenin en az bir
putu mevcuttu; bu yazden her putun da takdis edildigi cesitli
kutlama gunleri vardi. Bu ginlerde ayrnca pazar ve panayir-
lar kurulurdu. Dini bayramlar siir, muzik, icki ve kadinlann
yer aldig1 eglencelerle kutlanirdi. Mekke yakinlanndaki Zata
Envat Bayrami inliydd. Zata Envat, bayuk ve yesil bir agacti.
Araplar onun altina gelip kihclanm dallanna asarlar, ¢evre-
sinde tapiur ve kurban keserlerdi. Medinelilerin iranhlardan
aynen aldiklan nevruz ve mihrican adinda iki bayramlan daha
vardir ki Hz. Peygamber asagidaki hadisle bunlan yasaklamis-
tir. “Allahu Teala sizin iki bayramimzi onlardan daha hayrh iki
bayramla degistirdi: Ramazan Bayrami ve Kurban Bayrami.”!45

2.6.6. Muharrem Ay ve Asure Giinii

Asure Gunu Islam éncesi cahiliye dénemi Araplan arasin-
da ibrahim (as)'den beri mukaddes bir giin olarak biliniyor ve
o gin orug tutuluyordu. Bu hususta Hz. Aise sdyle demekte-
dir: “Asure, Kureys kabilesinin cahiliye déneminde orug¢ tut-
tugu bir giindd. Rasilullah da buna uygun hareket ediyordu.
Medine'ye hicret edince bu orucu devam ettirmis ve baska-
lanna da emretmistir. Fakat Ramazan orucu farz kilininca
kendisi Asure Guni'nde orug¢ tutmayi birakti. Bundan sonra

142 Celikkol, Yasar. Islam Oncesi Mekke, s. 167.

143 Alasi, Ebi's-Sena Sehabeddin Mahmud b. Abdullah, Bulugiil-Ereb fi
Ma'rifeti Ahvali'l-Arab. C. 1. s. 346.

144 Sangam, ibrahim, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajt, s. 211.

145 Celikkol.Yasar, age.. s. 168.
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Mislimanlardan isteyen bu giinde orug tuttu, isteyen tut-
madi.”1%¢ Asure Guinti'nde ilk akla gelen ibadet, oru¢ tutmak-
t1. Muharrem ay1 ve Asure Giind, Ehl-i Kitap olan Hiristiyan
ve Yahudiler tarafindan da mukaddes sayilirdi. Nitekim Hz.
Peygamber Medine'ye hicret ettikten sonra orada yasayan
Yahudilerin oruglu olduklanm 6grendi. “Bu ne orucudur?”-
diye sordu. Yahudiler: “Bugiin Allah''n Musa'y1r dismanlarin-
dan kurtardig1 Firavun'u bogdurdugu gindir. Hz. Musa (as)
stkir olarak bugiin orug¢ tutmustur,” dediler. Bunun tizerine
Rasulullah: “Biz, Musa’'min stinnetini ihyaya sizden daha ¢ok
yakin ve hak sahibiyiz” buyurdu ve o giin orug tuttu, tutul-
masini da emretti.'*?

Asure Guni'niin Allah katinda da ¢ok seckin bir yerinin
oldugunu Fecr suresinin ikinci ayeti olan “On geceye yemin
olsun” ifadesinden 6grenmekteyiz.

Bitin dinlerde ve cahiliye déneminde 6nemli bir giin olan
Asure Giint [slam tarafindan da benimsenip kutsal giin ka-
bul edilmis, Hz peygamber tarafindan o giinde orug tutulmasi
tavsiye edilmistir.!4®

2.6.7. Nesi Takvimi

Nesi, takvimde ayarlama, yani semsi aylan kameri ay-
lara uygun distrmek demektir. Bilindigi gibi kameri yilda
354 gun vardir, halbuki semsi yilda ginlerin sayis1 365'tir.
Netice olarak, kameri seneye gére Hac yapildiginda Hac mev-
simi her sene, bir 6nceki seneden on bir giin evvel olurdu.
Boylece baharda baslayan hac mevsimi, ilerleye ilerleye yaza,
sonbahara, yani btittin mevsimlere tesadif edebilirdi. Fakat
Mekkeliler, haccin her zaman aym mevsime, yani bahara te-
sadif etmesini istemisler ve bunun icin de «Nesi» usultine
basvurmuslardir. iki takvim yih arasinda on bir giinliik fark
oldugunu belirtmistik. Bu nedenle Mekkeliler her Gi¢ seneden
sonra, seneye bir on Gg¢lnci ay ilave ediyorlardi. Buna rag-

146 Buhari, Savm, 69; Mislim, Siyam, 1897.
147 ibn Mace, Siyam, 31.
148 Buhari. Savm, 69.
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men U¢ gunlik bir fark kahyordu. (11x3=33,33-30=3) ve on
seneden sonra bu tg¢ gunlik fark bir ay oluyordu (10x3=30).
Bundan dolay: seneye bir ay daha ilave gerekirken, onlar iki
ay ilave ediyorlarda. *°

Bu uygulama da Kabe'nin 6ntinde cereyan ediyordu.
Takvim bakani, (buna «Nasi» deniyordu) Kabe'nin kapisin-
da, yardimcis1 da «Hatimrde duruyordu. Nasi sdyle bagiri-
yordu: «Ben, hi¢ bir zaman séziine tecaviiz edilmeyen degil
miyim?» Yardimcisi da onun soziinu tekrar ediyordu. Orada
bulunanlar da «Senin s6ziine hi¢ bir zaman tecaviiz olunma-
yacak, onu kabul ediyoruz» diyorlardi. Bundan sonra «Nasi»
soyle baginyordu: «Oniimiizdeki sene, «Nesi» hadisesi olacak
ve Muharrem ay1 Zilhicce’den hemen sonra degil bir ay sonra
gelecektir».!® Cahiliye doneminde Kabe 6ntnde yapilan bu
térenleri Kur'an su ayetle yasaklamistir:

(Haram aylan) ertelemek, sadece kafirlikte ileri gitmektir. Canka
onunla, kafir olanlar saptinlir. Allah'n haram kildigimin sayisim
bozmak ve O'nun haram kudiguu helal kdmak igin (haram ayuny
bir yu helal sayarlar, bir yl da haram sayarlar. (Béylece) onlarin
kot isleri kendilerine giizel gosterilmistir. Allah kafirler toplulugu-
nu hidayete erdirmez.'5!

2.6.8. Kurban Térenleri

Cahiliye doneminde kurban adama bir ibadet haline gel-
mis olmali ki ¢ok uzak yollardan Mekke'ye gelinerek kurban-
lar kesilirdi.'s? Veya kesilmek tizere Mekke'ye gonderilirdi.
Omegin Yemen kral on tane seckin deve génderip Mekke'nin
en yuce sahsiyetinin kurbanlklanm kesmesini isterdi.!s?
Kurbanlar genellikle putlarin yaninda 6zellikle isaf ve Naile
putlan yaninda kesilirdi.!>* Musrikler putlar icin kestikleri
kurbanlann kanlanm putlara stirer ve karsiiginda mallari-

149 Celik, Ali, Islam'in Kabul veya Reddettigi Halk inanglan, s. 232.

150 Muhammed, Hamidullah, islam Maesseselerine Giris, C. 1, s. 56.

151 Tevbe, 9/37.

152 Celikkol, Yasar. Islam Oncesi Mekke. s. 171

153 ibn Abdirabbih, Bedevi Araplann Ozdeyis ve Adetleri, s. 172.

154 ibn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, C. I, s. 163; et-Taberi, Tarih, C. Il s.
328.
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nin artmasin dilerlerdi. Kestikleri kurbanlarin etleri, tasin
lzerine yirtici hayvan ve kuslann yemesi i¢in birakilirdi.!ss

Islam éncesi Arap toplumunda gesitli kurbanlar vardi.
Bunlardan; “Atire” Receb ayina saygl i¢in kesilen kurbana ve-
rilen isimdir. “Fer'a” ise; deve, koyun ve kecinin ilk dogurduk-
lan yavruya verilen isimdir.!*¢ Cahiliye déneminde Araplar bu
ilk yavruyu putlar éntinde keserlerdi. Kur'an, “Allah icin ke-
silen kurbanlann etini yiyiniz,”!5” ayeti ile bu cahiliye uygula-
masini kaldirmistir. Hz. Peygamber cahiliye doneminde “Artik
Fer’a ve Atire kurbanlan yoktur”!*® emrini vererek Araplar ara-
sinda yaygin olan “Atire ve Fer'a” kurbanlarnm kaldirmistir.

Cahiliye Araplanndaki diger bir kurban cesidi ise “Akika
Kurbant"dir. Cocugu ilk defa tiras etmeye “Akk”, ¢cocugun ilk
saclarina da “Akika” denir. Cahiliye ddneminde “Cocugun do-
gumundan yedi gin sonra basindaki ttiyleri tiras edip, adi-
n1 koyduktan sonra kesilen kurbana “Akika kurbani” denir.
Islam bu uygulamay1 devam ettirmistir.'®® Hz. Aise: “Resiil-i
Ekrem (sav) bize erkek c¢ocuklar icin iki, kiz ¢cocuklan igin de
bir koyun “Akika” kesmemizi emretti”'®® diyerek buna isaret
etmistir. Akika, tetavvu (nafile) olan bir kurbandir. Restil-i
Ekrem (sav) bizzat kesmis ve kesmeleri i¢cin miminleri tesvik
etmistir. Nitekim bir Hadis-i Serifte: “Erkek ¢ocugu icin akika
kurbani kesilmelidir. Onun i¢in kan akitarak gelecek belalan
defedin”'¢! buyrulmustur.

2,7. Cahiliye Doneminde Spor, Eglence ve Miizik

Eglenme, insani yapidan (fitrat) kaynaklanan bir istek ve
ihtiyactir. Beseri yapinin geregi olan higbir istek ve ihtiya¢
dinimizde cevapsiz birakilmams, éntine duvar ¢ekilmemis-
tir. Fakat bu isteklerin tatmini basibos ve sinirsiz da degildir.

155 ibn ishak, Yesar Muhammed, Siret-i ibn ishak. s. 78.

156 Asim Efendi. Kamits Tercemesi, C. Ill, s. 355.

157 Hac. 22/28.

158 ibn Mace. Akika, 3169.

159 Atik, Dilsat, Eski Tarklerde Kurban inarust ve Uygulamalan, s. 35, Y. L.
Tezi (yayinlanmamis).

160 ibn Mace, Atire, 3163.

161 Buhari, Akika, 1871.
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Gunliak hayatin gesitli problemleri karsisinda yorulan, buna-
lan insanin mesruiyet simnm asmamak sartiyla eglenmesi,
dinlenmesi, ferahlamasi caizdir. Eglenceyi; hayatin gercekle-
rinden gecici bir siire kacis, gercegin bir parcasii onu ait
oldugu bitinden aywrarak, sembold tasavvur niteligine sok-
mak olarak degerlendirebiliriz.

Islam éncesi Araplarda kiiltiirel hayat ¢cok canhydi. Onlar
siir ve edebiyata ¢cok 6nem veriyorlardi. Baz1 musiki aletlerini
de biliyor ve kullaniyorlardi. Beseri yapida var olan higbir iste-
gi karsiliksiz birakmayan islam, o giintin insanlarimin bu tir
isteklerini karsilamalann mubah gérmis ve beser Peygamber
olan Rasiilullah da bu tir faaliyetlere katilmis ve bu konuda
onlara 6rmek olmustur. Hz. Peygamber, esi ve bazi arkadaslan
toplum ic¢inde cereyan eden bu tur faaliyetlerin i¢inde dinleyici
ve seyirci olarak yer almislardir. Ancak baz1 Mekkeli miisrikle-
rin siirlerini, s6zlerini ve Allah’a, Allah'in ayetlerine ve Allah’in
Peygamberine yoneltmeleri sebebiyle kendilerine tavir alin-
mis, bunlara karsi misillemede bulunulmustur.

Kur'an, diger baz1 konularda oldugu gibi, muasiki ve bu
sanati icra eden sanateilar icin herhangi bir yasaklama ge-
tirmemistir. Hz. Peygamber’in baz sairlerden hoslanmama-
s1, hatta bazi sarkicl kadinlarin Mekke'nin fethinin akabinde
idamlarim istemesinin sebebi; onlarin putperestligin sézci-
ltigiinii yapmasi, islam’la ve Miisliimanlarla alay etmeleridir.
Yukarida da belirtildigi tizere Hz. Peygamber dillerini islam’'a
ve Mislimanlara uzatanlara karsilik verilmesini ve onlann
hicvedilmesi i¢cin Misliiman sairleri tesvik etmistir.

Bu agiklamalardan sonra Hz. Peygamber zamanina bakti-
gimizda su tur eglencelerin icra edildigini gorirtz:

2,7.1. Spor
2,7.1.1. Hayvan Yariglan

Islam éncesi dénemde at ve deve yanslan yapildigina sa-
hit olmaktayiz.'s2 Abdullah b. Omer (ra) séyle rivayet etmis-

162 Bozkurt, Nebi, Hadiste Folklor Eglence, s. 112.
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tir. Hz. Peygamber (as) idmana cekilmis atlarla Hafya'dan
Seniyyetu’l-Veda'ya kadar, idman yaptirilmamis atlarla da
Seniyye’den Beni Zurayk Mescidi'ne kadar kosu yans: yap-
ti. Abdullah b. Omer de yans edenler arasinda idi.'¢3 Bu ya-
nislar, bizzat Hz. Peygamber'in 6nculigtinde yapihiyor, yarisi
kazananlar 6dullendiriliyordu. Rasulullah (sav) buyurdular
ki: “Su G¢ seyde armagan vardir: Deve yarisi veya at yansi
veya ok yarnsi.”'%* Deve yanslan da tercih edilen eglenceler-
den biriydi. Hz. Peygamber’in Abdu isimli bir devesi vardi ve
katildigy batiin yanslan kazaniyordu.!¢S Birbirinin hayatina
kastedecek veya yorulacak sekilde bogusturularak hayvan-
lann birbirine zarar vermeden yanstinlmasi konusunda dini
herhangi bir kisitlama s6z konusu degildir.

2.7.1.2. Kosular

Yine o dénemde yapilan eglencelerden biri de insanlarin
kendi aralannda yaptiklan kosulardi. O dénemde kosuculu-
guyla tin yapmis insanlar vardi. Bunlardan biri de Ebu Hiras
el-Huzeli idi. el-Huzeli bir keresinde Velid b. Mugire ile kosu-
da atlan gectigi takdirde iki at1 (izerine bahse girmis ve atlan
kazanmistir.'®¢ Bir sefer esnasinda, Hz. Peygamber hanimi
Hz. Aise ile geride kalms ve ikisi kosu yapmis, Hz. Aise ka-
zanmust1. '*7 Boyle kosu yanslan Hz. Peygamber'in hayatinda
gorulmektedir.

2.7.1.3. Ok Atma

Ok o gunlerin en 6nemli silahlarindan biri oldugu gibi ok-
culuk talimleri ve yanslan da harbe hazirhk yaninda énemli
bir eglenceydi. Cahiliye ddneminde ok atma yanslar dizenle-
nir, bu bir anlamda Araplar icin ¢ok énemli olan savasa ha-
zirhk sayilirdi. Bir hadiste, “Cocuklariniza ok atmayi, ata bin-
meyi ve ylizmeyi 6gretiniz”'®® buyrulmaktadir. Bunun yaninda

163 Buhari, Salat. 41.

164 Ebu Daviid, Cihad, 67.
165 Buhar, Cihad. 59.

166 Bozkurt, Nebi, age.. s. 111.
167 Ebu Davud. Cihad. 61.
168 Ebu David, Cihad. 24.
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Hz. Peygamber canh hayvam hedef alarak atis yapmay su ha-
disiyle yasaklamstir: Abdullah ibnu Cafer ibni Ebi Talib radi-
yallahu anhitima anlatiyor: “Rastilullah, bir kegiyl hedef ittihaz
ederek ok atmakta olan bir kalabaliga rastlamisti. Bu halden
hi¢ hoslanmad: ve: ‘Hayvanlara eziyet vermeyin!’ buyurdu.™'6°

2.7.1.4. Avlanmak

Hem bir spor hem de eglence olan avcihik cahiliye déne-
minde oldukca ragbet edilen bir spordur. Islamiyetten son-
ra da aym ilgiyi géren avlanma, caiz olmanin yaninda Maide
suresinin 2. ayeti ile tavsiye de edilmistir. Ayn1 zamanda bir
gecim kaynag olan avcilik, Asr-1 Saadet’te yapilmis mesru bir
eglencedir.

2.7.1.5. Gliresmek

Cok eski bir spor olan giires de mesru eglencelerden
biri idi. Riikkane isminde meshur bir gires¢i vardir. Bir gin
Batha'da Hz. Peygamber ile karsilasan Riikane ona gliresme
teklifinde bulunmus, yapilan giresi Hz. Peygamber kazanmis
ve 6dil olan koyunu almistir. Rikane kendisine ¢ok gliven-
digi icin tekrar tekrar giresmek istemis, fakat her defasinda
yenilmisti. 17°

Islam éncesi dénemde Araplann bu tip eglenceleri, folklo-
rik yasam tarzlan Hz. Peygamber devrinde de devam etmistir.

2.7.2. Eglence

Cahiliye doneminde Araplar, evlilik, stinnet, bir zaferin
kutlanmasi, bayram, yeni bir eve sahip olma gibi cesitli ve-
silelerle eglenirlerdi. Ozellikle Eyyamu'l-Arab denilen arala-
nndaki savaslarin y1l déntimleri unutulmazdi.!”! Bu sebeple
Araplann her vesileyle eglence yapmalar: onlann eglenceye
olan duskunliklerini gostermektedir.

Yine bu dénemde kabile reislerinin se¢ilmesi, digtn, bay-
ram, sefere ¢ikis ve donus, ticaret kervanlanni karsilama ve
169 [bn Mace, Av, 5334.

170 Bozkurt, Nebi, age.. s. 112.
171 Bozkurt, Nebi, age., s. 38.
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ugurlama, eskiden kazamnilan zaferlerin yi1l déntmleri vb. za-
manlarda calg: ve def ¢calinmasi ve eglenilmesi bir adet idi.'”?
Bu gelenek islam'dan sonrada devam etmistir. Bir kithk za-
maninda, beklenen bir kervanin gelisini miijdeleyen davulla-
rnn sesi duyulunca cemaatin ¢ogunun, Cuma hutbesini irad
etmekte olan Hz. Peygamber'i ayakta birakarak mescitten
disan ¢ikmalar tzerine, “onlar bir ticaret ve eglence gordiik-
lerinde hemen dagilip ona giderler ve seni ayakta bwrakurlar.
De ki; Allah'in yaninda bulunan eglence ve ticaretten daha ha-
yrldir™'?3 ayeti nazil oldu. Bu ayet-i kerime, eglencenin iba-
dete tercih edilmesinin yanlis oldugunu bildirmekte, kismen
de ibadete mani olmayan mesru eglencenin cevazini ifade et-
mektedir.

Kur'an'da eglencenin yasaklanmasiyla ilgili kesin bir ifa-
de olmamasina ragmen eglencenin dinen caiz olmayaca-
g1 seklindeki kanaatler Rastilullah (sav) devrinde de vardir.
Nitekim Hz. Ayse'nin iki cariye ile yaptig1 eglenceye babasi
Ebu Bekir'in kars: ¢ikmasi, mescitte savas oyunlari oynayan
Habeslilere Hz. Omer'in mani olmak istemesi bunu géster-
mektedir.!'”* Fakat bu sahabeler Hz. Peygamber'in izni oldu-
gunu gorince ses ¢ikarmamislar ve onlar da seyre katilmis-
lardir. Gintimiizde bu ise (eglenceye) tamamen olumsuz bir
sekilde yaklasanlar Hz. Muhammed (sav)in tavrim degil de
Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in davranisim temel almaktadirlar
ki bu tamamen yanlistir. Bazi ilim adamlan Hz. Peygamber'in
bu davranisini iimmetine genislik, yumusakhk ve baz1 du-
rumlarda ferahlik olarak dinde mesru kilinmis bir seyin ha-
ram oldugunun zannedilmesi, kalplerin baz1i mubah davra-
nislarla yatismasi ve ibadet vazifelerine daha canlihik duyma-
lan i¢in miisamaha gostermeye yoénelik olarak yorumlamis-
lardir. Nitekim Hz. Ebu Bekir Peygamber'imize “Kur'an ma,
siir mi?” diye sordugunda Rastilullah (sav) “bir stire onda, bir
stire onda” buyurmuslardir.

172 Bozkurt, Nebi, age., s. 38.
173 Cuma, 62/11.
174 Bozkurt, Nebi, age.. s. 73.
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Her seyden 6nce siir vemusikitoplumun kiltirel hayatinin
bir parcasi olarak gonilmektedir. Hz. Peygamber'in Mekke'den
Medine'ye hicreti esnasinda Medineli Misliimanlarin géster-
digi sevgi ve sefkat misali karsilama dillere destandir. Burada
amacin erkek ve bayan Mislimann bazi c¢algilar esliginde
koro halinde soyledikleri siirlerle Hz. Peygamber'i muhtesem
bir sekilde karsilamaya, sevinglerini izhar etmeye yonelik ol-
dugu acgiktir. Ayni sekilde kaynaklarimizdan Hz. Peygamber'in
baz1 6zel giinlerde musiki dinlemede bir mahsur gérmedigi-
ni 6greniyoruz. Mesela bir bayram gtinii, Mescid-i Nebevi'de
Habeslilerin sergilemis olduklan oyuna, Rasiilullah (sav) biz-
zat esi Hz. Ayse'yi ¢aginyor, Hz. Ayse tamam deyinceye kadar
beraber izliyorlar.!?s Baska bir haberde Hz. Ebu Bekir'in kaval
icin “seytan mizmar” seklindeki tamimlamas1 Hz. Peygamber
tarafindan kabul gérmemis, bayram giini séylenen sarkilar
icin “her toplumun bir bayram var, bu da bizim bayramimiz-
dir” diyerek toplum olarak bazi 6zel giinlerde ferahlamanin
gerekliligine isaret etmistir.!7®

Hz. Peygamber déneminde Mekke ve Medine'de sarki soy-
leyenlerin buytiik ¢ogunlugu cariyeler, yani yabanc kéleler-
dir. Bunu su rivayetten anhyoruz. Medine’de Ensar'dan biri
Hz. Ayse'nin yalkinlanndan biri ile evlenmisti. Rasdlullah Hz.
Ayse'ye “ gelini gonderdin mi?” diye sordu. O “evet” dedi. “Onu
sarki esliginde mi génderdin. Ensar bundan hoslanirdi,” dedi
Hz. Ayse “hayir” cevabini verince, Rasilullah (sav) “Ecnebi -
Medine'de sarki sdyleyen bir kadin ulastir” dedi.!””

Hz. Peygamber her seyde 6l¢iilii davranmaya 6énem vermis,
bu tavrimi insamin fitri duygusu olan eglencede de gostermis-
tir. O muminlerin hicbir seyde asinhga ka¢gmalanm isteme-
mistir. Yaptig) islerde ve soyledigi sbzlerde Allah'in nzasim
gozetmistir. Bu konuda da Allah'in koydugu simirlar icinde
kalmis ve muiminlere de bunu 6énermistir. Duruma gére o,
bazi eglenceleri yasaklamis, bazilarim da mubah gérmius ve
ehli ile bunlara katilmay: ihmal etmemistir.

175 Buhari, ideyn. 25, Salat, 69.
176 Buhari, Ideyn. 2.
177 Kazanci, Ahmet Lutfl, Peygamber Efendimizin Hitabetl, s. 172.
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2.7.3. Miizik

Miizik, kelime olarak Yunancadaki “Musalann Sanati” an-
lamina gelen “mousike” s6zctigiinden gelmektedir. Arap dilin-
deki (musiki/miisika) kelimesi de aym koéktendir.!7®

Islam 6ncesi dénemde miisikinin tamiticilan “kayne” deni-
len sarki okumay:1 meslek haline getirmis olan kadin sarkici-
lardir. Bunlarin sosyal hayatta 6nemli roller oynadiklannin
delillerini bizzat Hz Muhammed'in yasadig1 devirde buluyo-
ruz. Bu kayne'lerin iran ve Bizans gibi bélgelerden geldikleri
sOylense de bir kismnin yerli oldugu staphesizdir.'”®

Kur'an’'da ses sanati olarak “muzik” kavramini ifade eden
ozel bir kelime ve kavram bulunmamaktadir. Ancak miizigin
muhtevasi, icrasi ve sonuglanmn ilgilendiren ve bu hususlar-
da temel 6l¢t sayilacak kurallardan s6z eden bircok ayet-i
kerime yer almaktadir. Aynica Hz. Peygamber'in hadislerinde
ve diger islam kaynaklarinda birtakim miizik terimleri var-
dir. “el-Huda", “el-Gina”, “el-insad”, “en-Nasb”, “en-Niyahe”,
“el-Gazel”, “Ziihdiyyat”, “Kaside”, “Tagyir”, “Sema”, “Musiki”,
“el-Elhan”, “el-Edvar”, “Meazif’, “Mezamir” ve “Melahi” gibi
kavramlar bunlardan bazilandir.

el-Huda: Kelime olarak “deve siirme” manasina gelmekte-
dir. Deve ¢obanlannin develerini giiderken veya Arap gengcleri-
nin ¢6lde dolasirken soyledikleri bir teganni ¢esididir.!%® Ancak
bu yalniz devecilere mahsus degildi. Agir islerde g¢ahsirken
yahut herhangi bir faaliyete refakat i¢in sarkilar séylendigine
de yer yer rastlanir. Saka, kayik¢i, dokumac, tarlada basak
dékuntilerini toplayanlar ve keza ¢adirda veya evde calistiri-
lan kadinlar, bugiin de oldugu gibi sarki séylerlerdi. Huda'nin
Arap musikisinin ilk 6rmegi oldugu kabul edilmektedir. !

Cahiliye devrinde oliilerin arkasindan tucretle elbiselerini
yirtip, sag-bas yolarak feryat eden birtakim kadinlar vard.

178 H. G. Farmer, “Musiki” md.. [A.. C. VIIL

179 Ucok, Bahriye. islam Tarihi: Emeviler - Abbasiler. s. 152.

180 Corci Zeydan, Medeniyet-i Islamiye Tarihi, V, 52; Hitti, P. K., Islam Tarthi
C. II. s. 420.

181 Farmer, C. H. “Gina” md.. IA., s. 322.
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Naiha veya Mirinne'®? de denilen bu kadinlar 6lintn arka-
sindan iyiliklerini ve kahramanhklanni anlatan ezgiler okur,
ses ve hareketleriyle ¢cevredekileri elem ve 1zdiraba bogar, ha-
zin bir matem havasi1 meydana getirirlerdi. Bu sekilde bazen
kabile ihtilaflan ve kan davalan kértklenir, béylece 6ltm ola-
y1 ve cenaze kaldirma meselesi bir gli¢ gosterisi ve bir intikam
yemin merasimi haline getirilirdi. '8

Kur'an’'da masiki ile ilgili acik bir beyan mevcut degildir.
Bununla beraber daha sahabe devrinden itibaren islam alim-
leri ayetlerde musiki ile ilgili isaret ve delaletler bulmaya ca-
hsmuslar ve bazi lafizlan bu agidan degerlendirmislerdir. '8¢

Insanlardan éyleleri vardyr ki, halla fark ettirneden ve hicbir bil-
giye dayanmadan Allah yolundan saptumak ve dini alaya almak
icin bos s6z ve eglendirici sézler (lehve'l-hadis) satin alrlar. Iste
onlar i¢in hor ve hakir edici bir azap vardur.'83

Tirmizi'nin Ebu Umame el-Bahili'den naklettigine gore Hz.
Peygamber sdyle buyurmustur:

Sarkic1 kadinlann alim ve satimi, onlar Gzerinden para kazan-
mak ve onlann karsihginda ahnan ucretler helal degildir. Allah
Teala'min su sdza onlar hakkinda nazil olmustur: “insanlardan
oyleleri vardir ki..."186

Ayetin miizigin haramhgina delil olarak ileri siiriilmesine
karsi cikan imam Gazzali bu konudaki gorastni soyle ifa-
de etmektedir: “Din karsiiginda, Allah yolundan saptumnak
icin ‘Lehve’l-Hadis’ satin almak haramdir. Bu konuda tartis-
ma yoktur. Her ¢algl, dinin karsihiginda satin alinmmstir ve
Allah yolundan saptincidir da denilemez. Ayetten maksat da
budur. Bir kisi Kur'an1 dahi Allah yolundan saptirmak i¢in
okusa haram islemis olur.™®’

182 Heysemi, Eba’'l-Hasan Nureddin Ali b. Ebi Bekr b. Saleyman, Mecma'uz-
Zevaid ve Menbaii'l-Fevaid, C. IlI, s. 13.

183 Uludag, Suleyman, “A@it” md., DIA.. C. I, s. 470.

184 Kilig, Mustafa, “islam Kaltar Tarthinde Musiki: Baslangictan Emeviler
Sonuna Kadar”, AUIFD., C. XXX, 40. Yil Ozel Saysi, ss. 399-451.

185 Lokman. 31/6.

186 Tirmizi, Buy'u, 51: Vahidi, Esbabi’'n-Nazul, s. 260.

187 Gazzali, Muhammed, fhya'u-Ulumu’d-Din, C. V1, s. 164.
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Bu séze mi sasiyorsunuz? Giliiyorsunuz... Aglarmyorsunuz.. Ha-
bersiz oyalanmaktastiniz (samidiin).'#"

Ayette gecen “Samidiin” kelimesi ibn Abbas (6. 68/687)
ve Ikrime (6. 105/723)'ye gore sarki manasindadir. Cinka
Yemen ve Himyer lGgatinde “Stimiid” sarki (gina) manasina
gelmektedir'®®. Mekkeliler Kur'an dinledikleri zaman ona ku-
lak vermemek icin sarki soyler, eglenirlermis.'®°

ibn Kayyim el-Cevziyye ayette gecen “Samidiin” kelimesini
sarki olarak yorumlamasindan hareketle miizigin haram ol-
dugunu ifade etmis ve “Samidiin” kelimesinin diger manalari-
nin da mizigin birer fonksiyonu olmasi miinasebetiyle hangi
noktadan ele alinirsa alinsin, bu ayet-i kerimenin muzigin
haramligini ifade ettigini iddia etmistir.!s!

Imam Gazzali ayet-i kerimenin bu sekilde degerlendirilme-
sini soyle tenkit etmistir: “Samidan” kelimesinin manasinin
sarki oldugu kabuline binaen eger ayetteki sitem haramlihk
ifade ederse, bundan 6nceki ayetlerde zikredilen giilmenin ve
aglamamanin da haram olmasi gerekirdi.!®? $6yle ki; bu hu-
susta en fazla basvurulan ayet olarak Lokman suresinin 6.
ayeti, Imam Gazzali ve Muhammed Hamdi Yazirn da ifade
ettigi gibi, Allah yolundan saptiran seyleri yasaklamaktadir.
Bu ise sadece miizige mahsus bir 6zellik degildir. Ustelik mii-
zigin her cesidinin insani Allah yolundan saptirdigi da iddia
edilemez. Aynca eger eglenceyi (lehv) sirf eglence oldugu i¢in
yasaklamak gerekirse diinyada olan her seyin de yasaklan-
masl1 gerekir. Canka Allah Teala “Diinya hayatt ancak bir
oyun ve eglenceden ibarettir..."'*® buyurmaktadir.

Hz. Peygamber'in bu konudaki tavrnini belirten asagidaki
rivayet miizik konusundaki Islamn tutumunu daha net or-
taya koymaktadir.

188 Necm, 53/59-61.

189 Taberi, Camia’l-Beyan, C. X1, s. 541-543.

190 Taberl, age., C. XI, s. 541; Ebu Hayyan, Bahru'l-Muhit, C. X. s. 29.
191 ibn Kayyym, Hikmit'l-islam fil-Gina, s. 48.

192 Gazzali, Muhammed, fhya'u-Ulumu'd-Din, C. VI, s. 165.

193 Hadid, 57/20.
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Hz. Ayse'den rivayet edilmistir: “Bizim yanimzda laz sark
sOylerken peygamber (sav) iceri girdi. Kiz sarki s6ylemeye de-
vam etti. Sonra Omer (ra) iceri girmek icin izin istedi. Cocuk
hemen sicrayip kalkti. Bunun Gzerine Peygamber (sav) galdii.
Omer (ra) “Bu ginahkara neden giildin? Ya Rasulullah!” dedi
ve ekledi: “O lkzn dinlettigini -ya da Peygamber (sav)in din-
lediklerini- dinlemeden buradan ayrilmayacagim.” Peygamber
(sav) kuza emretti, o da Omer’e dinletti.!%

2.8. Yazi, Edebiyat, Siir
2.8.1. Yazi

Genel olarak islam éncesi Arap toplumu okuma ve yaz-
maya asina idi. Ticari ihtiyaclar icin belirli oranda bir yaz
yazabilme kabiliyeti gerekliydi. Yazi, Hz. Muhammed'in pey-
gamberliginden sonra daha da énem kazanmistir. Kur'anin
yazilmasi, Hz. Muhammed'in yaptig1 antlasmalarin metinleri,
cesitli kralhklara géonderdigi mektuplar ki bunlann bazilan
ginumize ulasmistir. Kur'an'da Allah'in kelarminin kalem ve
miirekkeple yazildigina dair rivayetler vardir.!9 Ayetler muh-
temelen papiriis olan lartas tizerine!*® veya parsémen olan
raqq’®? tizerine yazilirdi. Yazih malzemeler suhuf ya da yap-
raklar bicimindeydi, ancak bunlar aym zamanda kayitlan
tutmak icin de kullamlmaktaydi. O dénemde yazih seyler icin
kullamlan bir diger kelime de zubur'dur.!®® Kur'an'da insan-
larn fiillerinin zubur tzerine yazildig: ifade edilir.!®®

Belazurinin Fituhu'l-Biildan ve ibn Nedim'in Fihristi gibi
islam kaynaklannda, Arapcanin yaziyla tespitine dair bazi bil-
giler vardir. Bu kaynaklarin nakillerine goére, Hira'dan Mekke'ye
bir adam gelmis ve bazi sebeplerden 6tirt orada yerlesmis ve
evlenmisti. Bu adam, bir stikran borcu olarak, Mekkeli kayn-
pederine yaziyn 6gretmisti. Mekke'ye gelen bu adam, Hira'da

194 Heysemi, Ebid'l-Hasan Nureddin Ali b. Ebi Bekr b. Sileyman, Mecmaii'z-
Zevaid ve Menbaii'l-Fevaid, C. VIII, s. 131.

195 Lokman, 31/27; Kehf, 18/109.

196 En’am, 6/7-91.

197 Tar,52/3.

198 Watt, W. Montgomery. Hz. Muhammed'in Mekke'si, s. 95.

199 Kamer, 54/52.
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6grendigi yaziyi, Arapcay1 tespitte kullanmisti Bu durum
Fransiz alfabesiyle, Arapcay1 tespit etmek gibidir. Hira'dan
Mekke'ye gelen bu adama kizimi veren kisi Ebu Sifyan’in ba-
basi Harb'ti. Rastilullah (sav) ve Ebu Siifyan ayni yasta idiler.
Ebu Sifyanin babasiun bu yaziy1 ne zaman 6grendigini kesin
olarak bilmiyoruz. Belki o zaman Ebu Stifyan hentiz dogmus-
tu. Hz. Peygamber'in de, o zamanlar dogmus olmasi1 mumkiin-
dir. Bunlan sdylemekteki gayemiz, Arap lisaminin bir alfabe
ile nasil yazildigim tespit etmek icindir. Bu hadiseler, islam'in
gelisinden biraz evveline rasthiyor. Belazuri, Islamiyetin geldi-
gi siralarda, Mekke'de on bes-yirmi kisinin yaz bildigini be-
lirtiyor. ibn Nedim de, Abbasi Halifesi Me'mun’'un miizesinde,
Abdulmuttalib tarafindan yazilmis bir el yazmasi bulundugu-
nu kaydetmektedir ki, bu bir ticari antlagsma metniydi.2®

Araplar 6nceleri giiney Arabistan'da gelisen (misned) adli
yaziy1r kullaniyorlardi.?°! Daha sonra bunun yerini kuzeyde ge-
lisen ve bu giine kadar gelen Arap yazisi almistir. islamiyetten
6nce Hicaz'da yaz biliniyordu. Mekke'de az sayida okuryazar
bulunuyordu. islamiyetten énce Araplar arasinda ibranice ve
Siuryanice kitaplarin yani sira bunlarin Arapcalar: ve Arapca
hikmet kitaplan bulunuyordu. Aynca sahislar ve kabileler
aras1 anlasma metinleri, kéle miilkiyeti senetleri, emanlara
dair vesikalar, mektuplar, mezar kitabeleri, muallakat me-
tinleri Arapca olarak yazilyor,2?°? Mihiirler de Arapca olarak
kazimyordu. Deri, hurma dallan, deve kemikleri, ¢canak ki-
riklan, yumusak beyaz taslar, tahta levhalar, papirtis baslica
yazi malzemeleriydi.2®

Cahiliye doneminde bilgiler, hatiralar ve edebi urtnler
daha c¢ok hafizalarda muhafaza edilerek nesilden nesile ak-
tanhyordu.2%

200 Hamidullah, Muhammed, islam Miiesseseleri, C. I, s. 57.

201 Kapar, M. Ali. Hz Muhammed'in Musriklerle Miinasebetleri, s. 86.

202 Residova, Nergiz, “Krackovski'nin Kur'an Terciimesi”, haz. M. Kemal Atik,
KSUIFD., Y1l: 2. S. 3, ss. 135-143.

203 Kapar. M. Ali, Hz Muhammed'in Misriklerle Miinasebetleri. s. 86; Watt,
Montgomery, Kur'an'a Giris. s. 47.

204 Sancam, ibrahim, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajt, s. 44.
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Ote yandan gerek Mekke'de ve gerekse Medine'de, hiirmet
edilen, sayg1 duyulan ve maddi imkani da yerinde olan aile-
leri, cocuklarina okuma-yazma 6gretmeye zorlayacak i¢timai
bir baskinin varligim haber vermektedir. Bu ifadeye gore, o
devirde kamil kisi vasfini, yazi, ylGzme ve atis bilen kimseler
alabilmektedir. Mekke'de yazi bilenlerin ¢oklukla asil aileler-
den olmasi, bunlardan ibnu'l-Asin Gi¢ oglunun yaz bilenler
arasinda zikri, keza Useyd (ra)in yaz bildigi belirtilirken,
babasi1 Hudayr'in da yaziy1 bildiginin belirtilmis olmasi soy-
lenen hususu teyit eder, Mekke ve Medine'ye yazi, Islam'in
baslarnna yakin girmis olsa bile, olduk¢a ragbette oldugunu
gosterir.20

2.8.2. Siir ve Sair

Cahiliye dénemi olarak adlandirilan islam éncesinde, Arap
toplumu i¢in en etkili sanat tiira siirdi. Cahiliye siiri toplum-
sal hayatin en canli gértintiimlerinden biriydi. Sairin eserinin
kaynag) kendi duygulan ile ¢evresinin duygularinin ¢akistigi
noktalardi. Sair ister bir kabile reisi, ister bir prens, isterse
yoksul ve yagmaci bir haydut olsun, daima mensup oldugu
toplumun tizerinde hassasiyetle durdugu kimi erdemleri tem-
sil eder, dile getirirdi. Siyasi gérismelere katilan heyetlerde
mutlaka sairler de bulunur; kabile ya da kabileler birliginin
sbzclisii olarak kendisini yetistiren toplumu temsil ederdi.
Kabile, hayatinin, duygulannin, ge¢cmisteki éviing kaynag)
olaylann, zaferlerinin, dismanlanna karsi besledigi kinin,
onlarn asagilayan hicivlerin, ¢evresini saran dogamn en gitizel
anlatimini sairin buytla sézlerinde bulur ve bittin bunlar
ondan beklerdi. Bu nedenle de sairin siirlerinin korunmasina
ve yayllmasina ¢alisirlardi.2%

Bir reisin sair olmasi, kabilesi i¢in btiytik bir mutluluktu.
Kabileler i¢in baslica gurur ve seref kaynagi, bliytik sairler ye-
tistirmis olmakti; buna karsilik sairden mahrum olmak yalniz
mutsuzluk degil, aym zamanda utang ve ayiplanma nedeniy-

205 Watt, W. Montgomery, Hz. Muhammed'in Mekke'si, s. 95.
206 Cagatay, Neset, islam Oncest Arap Tarihi ve Cahiliye Cag, s. 149.
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di. Kabilenin saire olan ihtiyaci, diigman kabile sairinin a¢tig
yaramn ancak ona aym tarzda karsiik vermekle kapanabile-
cegine olan inanis dylesine gug¢liydi ki, bu ylizden ortaklasa
siir yazmak zorunlulugunu duyan kabileler oluyordu.

Siir; Arap kabilelerinin san ve sereflerini koruyan, mazide
basardiklan buytik isleri unutulmaktan kurtaran, hatiralar-
n1 canh tutan ve yayan tek bilgi kaynagiydi. Bu nedenle kimi
bilginler siiri, Araplarin en buytik ilimleri olarak nitelemekten
kendilerini alamamuslardir. Kimi eski yazarlar da, siirin Arap
toplumu i¢indeki yeri ve 6nemine deginirken, onun Araplann
bitin bilgilerini icine alan, bunlarin korunmasim saglayan,
daima basvurduklan, yararlandiklan eserleri (divan ilminin
ya da Divanu’l-Arap) oldugunu sdylemislerdir. Siirin Arap top-
lumu i¢in yerine getirdigi tarihsel ve toplumsal islev g6z 6niine
alhinminca bu degerlendirmelerin abartili olmadig1 gérulir.

Sairlerin giici, yalmz s6z sanatindaki ustahklarindan de-
gil, ayn1 zamanda kahinlik niteligini tasimalarindan geliyor-
du. Arap toplumunda ¢ok eskilerden beri sairlerin kendileriy-
le iliski kurdugu, bilgi ve ilham aldig1 bir cine sahip olduguna
inamhyordu. Sairler de bu inanci1 canh tutmaya 6zen goste-
riyorlardi. Ornegin el-Hutay cinlerden bir arkadasi bulun-
dugunu; el-Ferazdak gerektigi zaman cini ile géristigind,
Kusayyir siire bir cinin yardim ile basladigimi séyliiyordu. Bu
inan¢ hem ilham kaynagini insantsti sihirli bir aleme bag-
layarak sairde dogatstti giicler bulundugu zannim guglendi-
riyor, hem de bunun sonucu olarak siirlerinin etki giictina
artinyor, ona kahinlik niteligi kazandinyordu. $iirle, siradan
bir adam ytikseltmek miimkiin oldugu gibi, ¢ok degerli bir
adam da insanlann géziinden diisiirmek, hatta onlarn igine
cikamaz hale getirmek de mimkindi. Yani o dénemde siir,
ginimiizdeki basin ve televizyonun, moda deyimiyle medya-
nin roléini ustleniyordu.2°?

Iste biitiin bu sebeplerden dolay1 Araplar sairlere, giizel
ve etkili hitabet ve konusma yetenegi olan kisilere cok énem

207 Nihad, M. Cetin, Eski Arap Siiri. s. 12-13.
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veriyorlar, hatta onlarda manevi birtakum guglerin varhgina
inamyorlardi. Dolayisiyla sair ve hatibin Arap toplumunda
yeri ¢cok 6nemliydi. Bir kabileden sair yetistigi zaman o ka-
bilede senlikler yapilir, kabile mensuplan tebrik edilirdi. Her
yil kabileler arasi savaslann kesildigi, bir nevi ateskes déne-
mi sayillan ve haram aylar1 denilen belli aylarda, Zilmecaz,
Zulmicenne, Ukaz ve Diimetii’l-Cendel vb. biiytik panayirlar-
da devrin buiytk sairlerinin hakemlik yaptig siir yarismalarn
diizenlenirdi. Burada basarih olan sairlerin siirleri, yazimin
yok denecek ol¢tide az bilindigi o ddnemde, son derece simirh
sayidaki hattatlar tarafindan yazilarak, Kabe'nin duvarlan-
na asilird1 ki, baz1 alimlere goére sayilan yedi, bazilanna goére
de on tane olan bu kasideler giintimiize kadar gelmistir.2%
Bunlar, Araplann islamiyetten énceki hayatlanndan kalan en
biiytik sanat eserleridir. Bundan 14-15 asir 6nce basit bedevi
toplumunun sert ve hasin tabiath ¢ocuklar olan bu sairler,
seviyelerine zor erisilen saheserler birakmislardir.

Kur'an, siir sanatimn zirveye ulastig1 bir dénemde nazil
olmaya basladi. ilahi kelamin buyiileyici giizelligi karsisinda
saskinliga ugrayan miisrikler, hemen Hz. Peygamber'i cinler-
le iligkili bir sair olarak degerlendirme yoluna gittiler. Daha
sonra da musrik sairlerin Hz. Muhammed’e (sav) yonelik sal-
dinlan basladi. Bu iki 6nemli nedenle siir ve sairler Kur'anin
konulan arasina girdi.

Kur’an'da siir kelimesi bir kere, sair kelimesi de bes kere
(birinde ¢ogul olarak) gecer. Siirden s6z eden, “Biz ona siir 6g-
retmedik. Bu onun i¢in gerekmez de™® ayeti, vahiy ile siir ola-
ymnin kanstinlmamasi geregini belirtme amaci tasir. Bu konu
vahyin ilahi niteliginin, Hz. Peygamber'in konumunun kav-
ranmasi agisindan ¢ok 6nemlidir. Bu nedenle Kur'an, bagka
bir yerde aym gercegi bir kere daha ve yeminle pekistirerek
vurgular: “Haywr, yemin ederim gérdiiklerinize ve gérmedikle-
rinize ki o (Kur’an) elbette degerli bir elginin séziidiir. O, bir

208 Bunlardan yedisi “Yedi Aski”™ adiyla Tarkge'ye cevrilmistir (Yaltkaya. Yedi
Asla, MEB.)
209 Yasin, 36/69.
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sair so6zii degildir. Ne de az inaruyorsunuz. Bir kahinin sézii
de degildir. Ne de az diistiniiyorsunuz. Alemlerin Rabb’inden
indirilmistir.”21°

Kur'an'da sair kelimesinin gectigi su Gi¢ ayet de misrikle-
rin Hz. Muhammed'e sairlik isnadinin reddine iliskindir. Bu
ayetlerde s6yle buyurulur:

Hauytr, dediler, (Muhammed'in séyledikleri) karmakanstk riiyalar;
haywrr onu uydurmus; haytr o sairdir. (Eger bizim kendisine inan-
mamuzt istiyorsa) o halde bize, éncekilerin (kavimlerine mucizeler-
le) génderildikleri gibi, o da bir mucize getirsin.?!!

Cinlenmis bir sair i¢in biz tannlanmizt mi terk edecegiz derlerdi
Hayur, o (ne sairdi, ne de mecnun). O ger¢egi getirmis ve peygam-
berleri de dogrulamusti.2'2

Yoksa onlar (senin hakkinda), ‘Bir sairdir, zamann felaketlerine
carpumasint gézetiyoruz' mu diyorlar? De ki: gézetleyin, ben de
sizinle beraber gézetleyenlerdenim.?'3

Kur'an'in sairlerden s6z eden son ayetleri, ayni adi tasiyan
surede (suara) yer alr:

Sairlere gelince, onlara da azgwnlar uyar. Gérmiiyor musun onlan,
(nasu) her vadide saskin saskwin dolasurlar? Ve onlar yapmayacak-
lan seyleri séylerler.2'#

Surenin son ayetinde ise bir kisim sairler bu yarginin di-
sina cikarnhrlar:

Ancak iman edenler, salih amel isleyenler, Allah't ¢cok ananlar ve
kendilerine zulmedildikten sonra (rakiplerine) tistiin gelmeye ¢cali-
sanlar béyle degildir. Zulmedenler, yakinda nasu bir inkuaba ug-
raytp devrileceklerini bileceklerdir.?'s

Ozellikle eski Arap siirinin énemli bir islevi vardir.
Sahabelerden ibn Abbas, “Bir kelimenin anlamini belirlemede

210 Hakka, 69/38-43.
211 Taha, 21/5.

212 Salfat, 37/36-37.
213 Tur, 52/30.

214 Suara. 26/224-226.
215 Suara. 26/227
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tereddidde diaserseniz Kureys'in eski siirlerine basvurunuz”
buyurarak bu islevine dikkat ceker. Bu hadis-i serifle eski
Arap siiri, Kur'an1 anlamada miracaat edilecek énemli kay-
naklardan biri durumuna getirilmektedir.

Kur’an, siirin etkin ve yaygin oldugu bir topluma inmistir.
Bu ytizden onun essiz lafiz gazelligi karsisinda hayrete dasen
Araplar, onu siire benzetmislerdir.2'® Kur'an ise soyle diyerek
bu iddialan reddetmistir:

Biz ona (peygamber’e) siir 6gretmedik. Zaten ona yarasmazd: da.
Onun séyledikleri, ancak Allah’tan gelmis bir 6gut ve apagik bir
Kur'an'dyr.2?

Mecnun bir sair i¢in biz tannlanmizt brakacak mywz derlerdi.?'®
2.8.3. Edebiyat

Araplarin en meshur oldugu alan, tarih ve soylanyla il-
gili bilgiler, nesep, savaslariyla ilgili menkibeler ve bir de dil
zenginligi, gizel sd6z sdylemeye diskiinlikleri ve bu husus-
taki kabiliyetleridir. O dénemde Arabistan'da edebi ve kiilta-
rel durum, 6zellikle giizel s6z s6yleme bakimindan oldukca
parlakti. Bu, daha bagka sebeplere ilaveten, belki de devamh
savasmak zorunda olan, kabile taassubunu her seyin Gstin-
de tutan Araplarin, tabii hayatlarinin bir sonucu idi. Ctnkd,
icinde yasadiklar1 durumu devam ettirebilmeleri, stirekli sa-
vaslar karsisinda kabilelerinin birlik ve bittinlagana koru-
yabilmeleri icin ¢ok etkili soz sdylemeye ihtiyaclan vardi.2!®
Bu sebeple, Araplann duygularini costurmak, Arap'n yigitlik
damarlanm kabartmak i¢in gtizel ve etkili s6z sdylemeye du-
yulan ihtiyag¢, edebi alanda 6nemli bir gelismeye sebep oldu.
Sézlerin en etkilisi de tabiatiyla duygulara hitap eden, kahra-
manlik hislerini uyandiran siirdi. Bunun i¢in Arap toplumun-
da siir bir silah kadar tesirli, hatta bazen ondan daha etkili
oluyordu.2?°

216 Akpinar, Ali, Kaltiar Dinyamezdaki Kur'an Motifleri, s. 69.
217 Yasin, 36/69.

218 Saffat, 36/21; Enbiya, 5/52; Tur, 52/30.

219 Barthold. W., Islam Medeniyeti Tarihi, s, 151.

220 Kazanc, A. Litfl, Peygamber Efendimizin Hitabett, s. 39.
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Cahiliye déneminde Araplar arasinda nesir pek muteber
sayilmazdi. Neseb ilmi ve “Eyyami’l-Arab”la ilgili nesirler
mevcuttu. Aynca meseller (kisa hikayeler), darbi meseller
(atasodzleri), Araplann gec¢misine dair destani, menkibevi ri-
vayetler yaygindi. Ancak siir ve hitabet cok daha gelismisti.
Cahiliye siiri islam éncesi hayatin her safhasina 1sik tutar.
Siirlerin bashica konulan 6vgii, éviinme, yergi, mersiye, kah-
ramanlik gibi hususlardi. Sair; bulundugu kabilenin kahini,
rehberi, hatibi, sdzctisii ve bilginiydi. $iirleriyle bir sahsin
veya bir kabilenin itibarim artirabilirdi. Sairlerin toplumdaki
yeri yuksek idi. Sair, kabilesini siiri ile bir stivarinin kilicla sa-
vunmasindan dahaiyi savunurdu. Olaylan siiri ile tescil eder,
kabilesine diger kabilelerin sairleri satagstig1 zaman onlara ce-
vap verirdi. Bir kabileden sair ¢iktifinda diger kabilelerden
heyetler bu kabileyi kutlamaya gelirdi. Ukaz panayinnda siir
yarismalari yapilir, en ¢ok begenilenler édillendirilir ve Kabe
duvanna asilirdi.2?!

imrul Kays, Nabia ez-Ziibyani, Cebid b. Rebia, Umeyye b.
Ebu’s-Salt, Ziitheyl b. Ebu Stilma, A'sa cahiliye déneminin
meshur sairlerindendir. Araplar hitabete de btiytik 6nem ve-
rirlerdi. Cocuklanm geng yasta buna alistinrlardi. O dénemde
meshur hatipler yetismistir. Hatibin toplumdaki yeri sairden
hemen sonra gelirdi veya sairle aym diizeyde kabul edilirdi.
Hitabetin baslica konulan siirde oldugu gibi 6vgt, yergi idi.
Bir hatip kendi kabilesinin kahramanlhk ve cémertlik 6zel-
liklerinden birini dile getiren bir konusma yaptiginda rakip
kabilenin hatipleri ona cevap verirdi. Kabile hayati1 ve kabi-
leler aras: iligkiler siirde oldugu gibi hitabete de yansimis-
tir. Savaslarda yapilan intikam konusmalari, nisan ve digian
térenlerinde yapilan konusmalar, ara bulma ve bans ¢agnsi
konusmalan, el¢i kabullerinde, hiikiimdar meclislerinde, pa-
nayirlarda ve ¢esitli toplantilarda yapilan konusmalar, taziye
konusmalan ve vasiyetler cahiliye dénemi hitabetinin en gua-
zel 6rmekleridir. iyad ve Temim kabileleri tisttin hitabeti ile
taninmislardir. Kus b. Saide, Eksem b. Sayfiy, Stiheyl b. Amr,

221 Sangcam, ibrahim, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajt, s. 43.
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K'ab b. Liey, Hasim b. Abdimenaf meshur hatipler arasinda
yer alirlar.222

Bu baglamda cahiliye dénemi Arap toplumunda da ken-
dilerine 6zga bir forma sokulmus kissa kultiird mevcuttu.
Araplar gerek kendi gegcmislerinde yasanmis, gerekse cevre
kultirlerden kendi kultirlerine aktardiklan kissalar1 bir-
birlerine aktarniyorlardi. Araplar arasinda anlatilan kissalar
genelde Eyyamu’l-Arap denilen ve kabileler arasinda vuku
bulmus harpler ile bu harplerde gésterilen kahramanhklar-
la alakahdir. Araplar her firsatta bu gibi olaylan anlatarak;
kissayl, kimi zaman bir ibret konusu, kimi zaman iyi ahlak
ve davranislan telkin eden, kétuliklerden korunmay tesvik
eden bir nasihatname, kimi zaman da bir iftihar ve 6ving
kaynag olarak algiladiklanm goéstermislerdir.

“Burada 6nemli bir noktaya dikkat ¢cekmemiz gerekiyor.
Araplar kissa anlatirken edebiyatlaninda sakladiklar, 6zellik-
le tarihleriyle ve giinlik hayatlanyla ilgili kissalarda vakia-
ya uygun olmasina dikkat ediyorlar, hayal ve efsaneye pek
yer vermeden, olaylar nasil vuku bulmussa tarihleri nasilsa
oylece anlatmaya c¢alisiyorlardi. Bu durum da gésteriyor ki,
Kur'ann ilk muhataplarn olan Araplar, Kur'an'daki buttin
edebi usluplar gibi kissalarin bizzat vuku bulan sekliyle anla-
tilmasina yabanci degillerdi.”

Elbette ki cahiliye dénemi kissalar sadece eski savas ve
kahramanhk hikayelerinden miitesekkil degildi. Seyrek de
olsa eski milletlerin dinleri ve inanglarn ile ilgili konular, put-
larla, cin, seytan, melek vs. ile biy, sihir ve kehanetlerle ilgili
olaylar da kissa baglaminda anlatiliyordu. Bu tir kissalarda
ise muhtevalannin gercege uyup uymadigina pek bakilmak-
s1zin sadece edebi tisldbunun giizelligine, cosku ve heyecan
vermesine ve eglendiriciligine dikkat ediliyordu.

Islamiyetin ortaya ciktigi dénemde de Araplar arasinda
kissa anlatma aliskanlhif1 devam ediyordu. Nitekim Kureys'in
meshur kissacilarindan ve Hz. Peygamber'e diismanlig ile bi-

222 Rodinson, Maxime, Hazreti Muhammed, s. 16.
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linen Nadr b. Haris’in Kur'an ayetleri okunurken onu dinle-
yen Kureyslilere hitaben, “Gelin onu dinlemeyin, ben sizlere
ondan daha iyi ve giizel sozler séyleyecegim” diyerek eski iran
Kisralarina ait ahbar ve kissalan, Riistem ve isfendiyar hika-
yelerini anlattif1 bilinmektedir. Onun anlattiklan insanlann
hosuna gidiyor ve Kur'an dinlemeyi birakiyorlardi. Bu durum
Kur'an'da séyle anlatiir: “Insanlardan kimi var ki, bilgisizce
Allah’in yolundan saptirmak ve onunla alay etmek igin eglence
sozleri satin alirlar. iste onlara. kiigitk diistirticit bir azap var-
dir” (31/6)?%

Kur'an, Araplar arasinda son derece yaygin olan bu kissa
gelenegi tizerinde yogun bir sekilde durmustur. Ancak Kur'an
tarihi ele alirken olaylan nakletme yerine bir sahneyi can-
landirma yoluna gitmistir.2>* Ornegin Nuh Tufan’'m bir tabiat
olayini incelemek amaciyla anlatmamaktadir. Sadece insan-
lara ders ve ibret olmasi igin ¢esitli yerlerde kisaca deginmek-
tedir. Olay bu giin bile ayniyla tekrarlanabilen abartmasiz bir
tabiat olayr seklinde sunulmustur.??

Kur'an bir tarih kitabi gibi biitiin aynntilanyla, en ince
noktasina kadar her seyi kapsayan, hatta Hz. Peygamber'in
giristigi inkilap ameliyesinde herhangi bir fonksiyonu olma-
yan olaylara bile deginen bir kitap olarak algilamak, O'nun
hidayet kitabi, insanhig) karanhktan aydinhga ulastiran kitap,
olma o6zelligini kaybettirir.22¢

2.9. Adlar ve Lakaplar

Cahiliye doneminde hiirlere ve kolelere farkh isimler veri-
lirdi. Genellikle erkek cocuklarina kétii ve serli isimler verir-
lerdi. Kelb-képek, Zi'b-kurt, Zieyb-kiiciik kurt, Esed-aslan,
Nemr- panter, pars, Husayn-tilki, Fahd-leopar gibi isimler
vererek onunla diismanlarina korku vermek diistincesindey-

223 Ozer, Mehmet, “Kur'an Kissalan Uzerine Bir Degini", iktibas Dergisi. Yil:
22, s. 291.

224 Baljon, J.M.S., Kur'an Yorumunda Cagdas Yénelimler, s. 56: Kutub. Seyyid.
Kuran'da Edebi Tasvir, s. 74-75.

225 Koéksoy. Mumin, Nuh Tufant ve Stimerlerin Kékeni, s. 80.

226 es-Sadr, M. Bagir. Kur'an Okulu, s. 45.
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diler.2?” Bazen de ¢ocuklarina hasarat ve stiningen isimleri
takarlardi, Hayye-yilan, Osman-yilan yavrusu, Hanes-sinek
gibi. Bitki adlan da c¢ocuklara isim olabiliyordu, Hanzele-
ebucehil karpuzu, Murre-acilik. Cahiliye insam ¢ocuklarina
Zalim, Katil, Malik, Galip, Harb gibi insanlan trkiiten isim-
ler de verirdi. Hz. Peygamber bu gibi isimleri tasvip etmemis,
bunlarin yerine insan tabiatina daha uygun isimler vermis-
tir.228

Cahiliye toplumunun inan¢ yapisimi olusturan putlann
isimleri de en ¢ok rastlanan isimlerdi. Bu isimler degisik var-
yasyonlarla islamiyetten sonra da kullanilmistir. Abdu'l-Lat-
Abdullah, Abdu’l-Uzza-Abdulaziz, Abdu’'l-Menat-Abdumenaf
sekline donismiistir.??°

Cahiliye dénemi Araplan kendi ¢ocuklanna verdikleri bu
koéttd ve kaba isimleri kolelerine vermezlerdi. Kélelere daha
cok hayirla ve iyilikle ilgili isimler verirlerdi. Cankd ogullar
dismanlan igin, koleleri kendileri icin vardi. Merzuk, Rebah,
Yesar, Necih, Eflah gibi isimler bunlardan bazilandir.2%°

Bunlann disinda Muhammed ismi kaynaklarda gecme-
yen, hatta sahabeler arasinda da rastlanmayan bir isim ola-
rak karsimiza ¢atkmaktadir.

Araplarda isimlerin disinda insanlann buyuk bir kisminin
lakaplan vardir. Kur'an insanlan koéti lakaplarla ¢agirnay
yasaklamistir. 23!

227 imrul Kays, Muallakat, s. 26, 93; Atik, M. Kemal, islami Kavramlar, “Ad
Koyma™ md.. s. 13-14.

228 Giinaltay, Semseddin. islam Oncesi Araplar ve Dinleri, s. 40.

229 Rodinson, Maxime, age.. s. 18.

230 Sancik, Murat, Islam Oncesi Dénem Cabhillye Kaltani, s. 191.

231 Hucurat, 37/11.






3. HUKUKI DURUM

3.1. Nikdh

Islam éncesi Arap toplumunda cesitli evlenme bicimleri
vardi. Cahiliye kualtiininde insan fitratina da aykin olan aile
ici evlilik yasakti. Nenenin ogluyla, dedenin torunuyla, kar-
desin bacisiyla evlenmeleri haram kabul edilirdi. Aym sekilde
amca, day, teyze, hala-yegen evlilikleri de haram olarak kabul
edilirdi. Fakat kisi iki kiz kardesi aym anda nikahlayabiliyor-
du. Babasimin 6limiinden sonra oglu, dul kalan tivey annesi-
ni nikahlayabiliyordu.! Kur'an yakin akraba evliliginin haram
sayllmasini devam ettirirken, iki kiz kardesle aym anda nikah
yapmay1 ve livey anneyle evlenmeyi? yasaklamstir.

Nikah uygulamalarinda karsilasilan mehir, Arap toplum-
lanmn orf ve adetlerine gore evlenirken erkegin esine verdigi
veya borg¢landig: para veya maldir. Mehrin miktan, her ailenin
ekonomik durumuna ve g¢evrenin kabullerine gére tayin edi-
lirdi. Bu uygulama islamiyette de devam etmistir. Yahudilikte
bu uygulamanin tam tersi, kizlanna iyi damat adayx bulabil-
meleri i¢cin kizin erkege verdigi drahoma adi verilen bir ¢esit
mehir vardir. Musevilerde, Islamiyetteki bu gelenegin aksine
bir uygulama vardi. Kur’an; servetleri icin degil, bizzat kadin-
lann deger ve haklan i¢in onlara mehir verilmesi ytkamlala-
gun1 getirmistir.?

Yahudilikte evlilikle ilgili Talmud'un getirdigi, erkegin evle-
necegi biitiin kadinlann ihtiyaclanm giderecek derecede giic-
Ia olmasi sart1 vardir. Talmut kadin sayisinmi sinirlamarmstir.
Ger¢i Yahudi hahamlan doért kadindan fazlasinin alinmama-
sim 6gtlityorlardi.* islamiyet de evlilikte sayiy1 dért olarak si-
nirlamistir.®

1  Soénmezsoy, Selahattin, Kur'an ve Oryantalistler, s. 89.

2 Nisa, 4/21.

3 Ates. Ali Osman. age.. s. 290.

4  Ates, Sileyman, "Kurani Kerim'de Evlenme ve Bosanma", AUIFD., XXIII.
s. 221-286.

5 Nisa, 4/3.
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Asagidaki ayetler Kur'anin nikah ve mehir konusundaki
umunu ortaya koyan ayetlerdir:

Kadinlara mehirlerini nazik ve cémert bir sekilde 6rf ve ¢cevrenin
kabullerine uygun olarak verin...°

Kendilerinden nimetlendiginiz kadinlann mehirlerini onlara verin.
Bir bor¢tur bu... Evlenmesi yasaklanmarms hanunlan; namuslu
yasamak, zina etmemek sartiyla mallannzla istemeniz (evlenme-
niz) size helal kindu...”

Birbirinizle huzur ve stikiinet bulasaruz diye, size kendi cinsiniz-
den esler yaratip, araruza sevgi ve merhamet koymast, Allah'in
ayetlerindendir.®

Sizden bekar olan kimseleri... Evlendirin. Eger yoksul iseler, Allah
lutfu ile onlan zengin eder...%

3.1.1. Nikdh Cesitleri
Cahiliye devrinde nikahla ilgili ¢esitli uygulamalar yapi-

hirdi. Bunlardan en yaygin olani, giiniimiizde de uygulanan;

kiz
Bu

isteme, nisan ve nikah seklinde yapilan uygulamayd.
nunla birlikte cahiliye dénemi nikah uygulamalarim asa-

gidaki gibi siralayabiliriz:

1.

Kadin i¢in nisan (hitbe) yapilir, s6z kesildikten sonra
nikah kiyilirdi.

2. Kadimin yanina devaml olarak birisi gelir gider, cocuk

olur, kadin “bu ¢ocuk filandan” der ve ona nikahlanir-
di

3. Kadin bircok erkekle miinasebette bulunur, cocuk

Ll I ]

olunca hangisinden oldugunu séylerse ona nikahlanir-
di. Boyle kadina “mukasseme” denirdi.'°

Nisa. 4/4.

Nisa, 4/24.

Rum, 30/21.

Nur, 24/32.

Sancik, Murat, “Cahiliye Nikihi Mut'a ve Diger Cahiliye Nikahlan”
SDUIFD.. S. 3. ss. 41-73.
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10.

Kadin hayizdan temizlenince kocasi, “filan asil kisiye
git, onunla yat” der ve ondan hamile kalincaya kadar
kocasi onunla yatmazdi (nikah-1 istibda’).!!

Iki kisi karilariyla degisik olarak yatarlard: (nikah-1 be-
del).

Bir bedel karsihginda bir kadini bir giin, bir hafta gibi
muayyen bir zaman ic¢in almak (nikdh-1 mut’a) adeti
vardi.

Gizli dost tutmak; bdyle kadinlara “miittehizatu’l-ah-
dan” denirdi. Bunun mukabili agik¢a zina eden kadin-
lard: (zevani, musafihat). Cahiliye devri Araplan gizli
zinay1 normal gortr, fakat agik zinayi ¢irkin sayarlardi.

On kisiden az bir grubun anlasarak bir kadindan isti-
fade etmeleri. Kadin ¢ocuk dogurunca bunlarn ¢aginr,
“yaptigimz isi bilirsiniz” der ve hangisini severse “gocuk
senindir” diyerek onu ¢ocugu kabule mecbur ederdi.

Bazi fahiseler, kapilannin tisttine bir bayrak asar ve is-
teyen bunlarla zina ederdi. Cocuk dogunca bir kaif (fiz-
yonomi ve iz bilgini) ¢caginhr, ¢ocugun babasim o tayin
ederdi. Su da var ki bu fahise kadinlar hep cariyelerdi,
hiir kadinlar zina etmezdi.

Araplarin bir diger nikah sekli daha vardi. Babalannin
biraktig1 kadinlan, yani tivey annelerini alirlardi. Birisi
kansini bosar veya vefat ederse biiytik oglu, isterse el-
bisesini Givey annesinin lizerine atardi; istemezse kar-
deslerinden biri, yeni bir mehir ile onu alirdi. Bu hare-
kette bulunanlara “diyzen” denirdi.!? Nisa suresinin 21.
ayetinde “babalarimzin nikahladig) kadinlarla evlenme-
yiniz...” buyrulmasi -daha 6énce- bu uygulamanin var
oldugunu gosterir.

11 inan, Abdulkadir. Makaleler ve incelemeler. s. 315.

12 Ozkan, Ali Rafet, “islam’in Ortaya Ciktig1 Dénemlerde Arap Yanmadasi'nda
Diger Dinlerin Durumu” Dinler Tarthi Arastvmalan IV, Ankara, 2004, ss.
19-33.
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3.1.2. Mut’a Nikah

Cahiliye déneminde aile buytklerinin oluruna miiraca-
at edilmeden, gecici bir zaman ic¢in yapilan bir nikah vard.
Buna Mut’a nikahi dedirdi. Bu nikahla kadin kendi ailesi ya-
ninda olur, kocasina bir ¢adir, bir de mizrak verirdi. Bu gegici
nikah devam ettigi miiddetge, erkek o kabilenin halifi sayilir,
kadin bu nikdha son vermek isterse, cadinn kapisim baktig:
yonun tersine gevirir, kocasi bunu goériince, kabilesine déner
giderdi. Bu tur evliliklerden dogan cocuklar kadina ait olur,
filan kadimin ¢cocugu diye ¢agnlirdi.'> Mut'a Nikah ile evlenen
kadinmin, herhangi bir miras hakki yoktur. Kendisine 6dene-
cek mehir basindan verildigi i¢in, Talak, yani bosanma duru-
munda kendisine aynca herhangi bir sekilde mehir 6denmez.

Para karsiliginda olan bu evliligin stiresi en az bir giin ola-
bilmektedir.

Genelde islami birliklerin, diger kavimler {izerinde islam"
yaymak amaci altinda, hakimiyet saglamak icin ¢iktiklan ga-
zalarda, erkeklerin uzun stire kadinsiz kalmalanna bir ¢6ztim
olarak islam'in ilk dénemlerinde mut'a nikah1 uygulanmistir.
Gerek Islam 6ncesi, gerek islam'n yayllmaya basladigi dé-
nemlerde, savaslar sirasinda ele gecirilen tutsak kadinlar,
elde edilen ganimetin bir parcasi sayilarak, erkeklerin cinsel
arzulanm tatmin etmek amac ile kullamlirlardi. Mut'a nika-
hi, kadimin bu sekilde kullanilmasim1 mesrulastiran bir kihif
olarak kullamlmistir.!4

Mut’a nikahu ile ilgili olarak genel goéris, 6nceleri bu nika-
ha karsi onay verildigi, sonralan ise yasaklandig: seklindedir.

Nisa 24. (Harp esiri olarak) sahip oldugunuz cariyeler miistes-
na, evli kadwnlar da size haram kiindr Allah\n size emri budur.
Bunlardan baskasini, namuslu olmak ve zina etmemek tlizere mal-
larvwzla (mehirlerini vererek) istemeniz size helal kiindi. Onlardan
faydalanmanza karsilik kararlastirumis olan mehirlerini verin.
Mehir kesiminden sonra (bir miktar indirim icin) karsuiuch anlasma-
nizda size giinah yoktur. Siiphesiz Allah ilim ve hikmet sahibidir.

13 Sancik. Murat, agm., s.s. 41-73.
14 Canan, ibrahim. Namus Fitnesi Mut'a, s. 25-29.
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ibnu Omer (ra) anlatiyor: “Omer ibnu’l-Hattab halife olun-
ca halka hitap etti ve dedi ki: “Rastilullah (sav) mut'a nikahim
bize tG¢ kere helal kilmisti, sonra onu haram kildi. Vallahi,
mut’'a nikahi yapan evli bir kimseyi duyarsam onu tasla recm
ederim. Béyle birisi, recrn olmaktan kendini kurtarabilmek
icin, bana, Rasitlullah'in, onu haram kildiktan sonra tekrar
helal lkaldigina dair dort sahit getirmelidir.”

Hz. Cabir (ra) anlatiyor: “Rastuilullah (sav) ve Hz. Ebu Bekr
(ra) zamaninda bir avu¢ hurma ve un mukabilinde birka¢ gin
boyunca devam eden mut’a nikdhi yapardik. Bu hal, Hz. Omer
(ra)in Amr ibnu Hureys hadisesi vesilesiyle mut'ay: yasakla-
masina kadar devam etti.”'5 Hz Omer (ra) islam’ sabit degil de
dinamik, yani stirekli degisen, yenilenen, yeni hiikiimler konu-
labilen bir sekilde algihyordu. Bu sebeple Hz. peygamber'den
cok hadis rivayet etmemistir. Bunun yam sira kendi bir takam
uygulamalarda bulunmustur. Hz Omer bu anlayisim recm ola-
yinda Kur'an’a mutidahaleye kadar vardirmmstir.

Burada gézden kacirilmamasi gereken ¢ok énemli bir nok-
ta daha vardir. Esasen, ne Kur'an, ne de Hz. Muhammed,
Mut’a’y: helal kilmis degildir. Mut’a, cahiliye déneminde yay-
gin uygulamalardan biriydi. Nasil ki islam, tebliginde, tatbi-
kinde ve pek ¢cok hikutmleri uygulamaya koyarken tedrici bir
yol izlemistir, Mut'’a'nin haram kilinmasinda da béyle bir ted-
riciligin s6z konusu oldugu anlasilmaktadir. ickinin tedricen
haram kilinmasi da buna benzer bir uygulamadir.

3.2. Bosanma

Cahiliye Araplar1 bosanmay1 mubah bilirler ve bunu tama-
men erkegin elinde olan bir yetki olarak kabul ederlerdi. Ancak,
kabilelerinin serefiyle imtiyaz eden baz kiz ve kadinlar, evli-
lik sdzlesmesi esnasinda bosanmanin kendi ellerinde olmasini
sart kosarlar ve bu hakki elde ederler ve isterlerse aile hayatim
surddartrler, isterlerse bosarurlardi.!® Araplar bosanma anla-

15 Mauaslim. Nikah, 16. )

16 Goérgala, Hasan Ali, “Cahiliye Devrinde Bosanma Cesitleri ve Islam'in
Bosanmada Orfe itibar Etmesi,” SDUIFD., Isparta, 1999, S. 6, ss. 111-
126.
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minda “talak” kelimesini kullanirlardi. Talak'in belli bir sayisi
yoktu. Erkek esinden aynlmak -esini bosamnak- i¢in hig¢ bir sart
ve kural olmaksizin “kuntu ve febintu” kelimesini soyleyerek
onu bosuyordu ve ondan sonra kadin ve erkek her biri kendi
yoluna gidiyorlardi. Bazen de Koca, karisin1 bosar, iddet esna-
sinda ona déner ve bu isi istedigi kadar yapabilirdi. Boylece ka-
nsina ne kocalik yapar ne de baskasiyla evlenmesi i¢in onu ser-
best birakirdi Iddeti bitse dahi evlenmesini yasaklayabilirdi.
Islam, sinirsiz talak haklam tge indirdi ve ilk ikisinde kocaya
iddet icinde dénme hakk tamdi. Uctincti bosamadan sonra bu
hakki tanimadi. Dolayisiyla karisini, adetten temizlenmisken,
iliskiye girmeden bosayan kisi, bir bosama hakkiu kullannus
olur. Stire sonunda aynlhga karar vermenin bu konuda bir etki-
siyoktur. Evliligi devam ettirme kararn verilirse yine bir bosama
meydana gelmis, fakat evlilik yeniden kurulmus olur.!?

Buraya kadar anlatilanlar, bir tek bosama ile ilgili islem-
lerdir. “O talak iki defa olur” ayeti, bunun iki kere olabilece-
gini hikme baglamstir. Aksi takdirde cahiliye doneminde ol-
dugu gibi kadinlara, bu yolla zultim yapilabilirdi. Allah zulme
izin vermez. Allah Teala s6yle buyurur:

Erkek tgtincii defa bosarsa, arti bu kadin ona helal olmaz.
Kadin baska bir kocayla evlenir, o da bosarsa bakarlar:

Eger Allah'in koydugu sinirlarda duracaklan kanaatine vanrlarsa,
birbirlerine dénmelerinde bir giinah yoktur...'®

Hem bosama sirasinda, hem bekleme stliresinin sonun-
daki islemlerde sahit bulundurmak gerekir. Boylece islemin
basi ve sonu tespit edilmis olur. Kur'anin, evlenmede sahit
sart1 kosmayip bosamada kosmasi, bu isleme daha ¢ok 6nem
verdigini gosterir.

ibn Abbas'in bildirdigine gére Abdu Yezid'in oglu Rukane
de babasi gibi kansim tg¢ talak ile bosadi, sonra buna fazla-
si1yla Gizaldi. Allah'in Elgisi (sav) ona, kansini nasil bosadigini
sordu.

17 Cessas, Ahkamu'l-Kur'an, C. II, s. 73; Riza, M. Resid, Tefsiru’l-Menar, C.

I, s. 38.
18 Bakara, 2/230.
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Uc talakla, dedi.
Allah Elgisi; bir mecliste mi? diye sordu.
Evet, dedi.

Bu bir talaktir, istersen ona don dedi. O da hemen doéndi. ?

ibn Abbasn bildirdigine gore Allah'in Elgisi (sav) ve Hz.
Ebubekir devri ile Hz. Omer'in halifeliginin ilk iki yihnda tg¢
talak, bir talak sayiirdi. Hattab oglu Omer: “Insanlar ihtiyat-
Ii olmalan gereken bir konuda aceleci davranmaktalar. Acaba,
onu, onlann aleyhine gegerli saysak mi?” dedi ve gecerli saydi.2°

Bu tarihten sonra fetvalar, sasirtici bir sekilde degisti.
Yukaridaki rivayetleri yapan Abdullah b. Abbas da goris
degistirdi. Miicahid diyor ki; ibn Abbas''n yanindaydim, bir
adam geldi, kansim ¢ talakla bosadigim sdyledi. ibn Abbas
bir stre sessiz kaldi. Kansini ona doéndurecegini sandim.
Sonra s6ze s$6yle baslady: “Biriniz tutup ahvnaklik yapwyor, son-
ra Ibn Abbas! Ibn Abbas! demeye baslyor. Allah séyle buyur-
mustur: “Kim Allah’tan korkarsa o ona bir ¢uas yolu yaratir.”
(Talak, 65/1). Sen Allah’'tan korkmadin. Ben de sana bir ¢ikis
yolu gérmedim. Rabbine isyan etmissin. Karnn senden ayrnil-
mustir. Allah Teala séyle buyurur:

Ey Peygamber! Kadinlan bosadiguuzda iddetlerini gézeterek bosa-
ywn. (Talak, 65/1).2!

Kur'an, toplumun c¢ekirdegini teskil eden aile kurumuna
cok 6nem vermektedir. Oncelikli olarak eslerin ayrilmamasi
icin etkili yéntemlerin uygulanmasi, netice alinmadig1 zaman
araya hakemlerin girerek, uzlastirma girisimlerinde bulunul-
mas! buyrulmaktadir. Bunlara ragmen gecimsizlik devam
ediyor, yuva yasanmaz hale geliyorsa, son ¢are olarak bosan-
maya musaade edilmektedir.??

19 Ahmed ibn Hanbel, Misned. C. I, s. 265. Ahmed b. Hanbel'e gére bu ha-
disi rivayet edenlerin tamami sikattan, yani gavenilir kisilerdir. el-Benna
A.. Bilug'ul-Emani min Esrari'l-Fethi'r-Rabbani, C. XVII, s. 7.

20 Midislim. Talak. 2/1472: Nesai, Talak. 8; Ebu Davud, Talak, 10.

21 Ebu Davud, Talak, 10.

22 Bkz. Ates. Stileyman, “Kur'an-1 Kerim'de Evlenme ve Bosanma”, AUIFD.,
C. XXIIL ss. 221-286.
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Kur'an bosanmanin nasil olacagina ait kesin bir hikdm
getirmemistir. Zaman ve gevre sartlarina gére yorum yapi-
larak, sekil ve usul belirlenecektir. Yiice Allah, hem kadina
hem de erkege bosanma hakki vermistir. Siddetli gecimsizlik
hallerinde eslerden herhangi birinin hakime basvurusu ile
bosanma gerceklesebilir. Ancak geleneksel fikihgilar; Kur'an
yasalarina ragmen yalniz erkege tek tarafli bosanma hakki
tanimislar, kadimin hakkim ortadan kaldirmislardir. Kadina
yapilan bu zulamler bircok alanda da devam etmistir.

..Hanunlannzla iyi gecinin. Eger onlardan hoslanmadinizsa, olabi-
lir ki siz bir seyi cirkin bulursunuz da, Allah ona ¢ok hayrr koyar.3

Kur'an, evliligin devamliligi konusunda erkege birinci de-
recede gorev vermektedir. Evliligi korumak i¢cin hanimlarimz-
la iyi gecinin. Kadinlar her ne kadar hosa gitmeyen hallerde
bulunsalar bile, sabir ve dayanma giicii gostererek onlara iyi
davramilmalidir. Olur olmaz sebeplerle yuvay1 bozmaya teseb-
biis etmek, mutsuzlugu ve istiraba getirir. “...Ancak apacik bir
fuhus yapmalan durumu bunun disindadu...”** Baslangcta iyi
degilmis gibi gértinen bir olay, kim bilir sonunda ne gibi ha-
yirlara vesile olacaktir. Birbirine sevgi, saygi duygusu ile bagh
es ve cocuklardan olusan aile kurumu, her zaman huzur ve
mutluluk kaynag) olmaya devam etmelidir.

..Hir¢inlik etmelerinden korktugunuz kadinlara énce égtit verin,
sonra yataklarda onlara sokulmayin ve nihayet onlan bulundulk-
lartyerden baska bir yere génderin. Bunun iizerine saygut davra-
nurlarsa, artik onlann aleyhine bagka bir yol aramayun...?®

Kur'an, bir toplumun c¢ekirdegini teskil eden aileye c¢ok
o6nem vermektedir. Eslere, yuvamin devamhlig) ve bozulma-
masi i¢in 6gutler veriyor. Ailede anlasmazliklar olabilir; ancak
esin huysuzluk, gecimsizlik durumu devamhilik gosteriyorsa,
o zaman erkegin onu egitip yola getirme hakki dogmaktadir.
Bunun i¢in Kur'an, tic asamah yéntem éneriyor. Once kadin-
lara tath bir dil ile 6git vermeli, bu fayda vermezse cinsel ilis-
23 Nisa, 4/19.

24 Talak, 65/1.
25 Nisa. 4/34.
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kiye ara vermeli, son ¢are olarak da bulunduklan yerden bas-
ka bir yere gonderilmelidir. Eslerin bir middet ayn kalmas;,
aralannda evlilik bagi ile olusan sevgi ve merhamet hislerini
tekrar acgiga gikarabileceginden, bansmalanna ve mutlu bir
hayat stirmelerine sebep olabilir. “...Belki Allah, bundan son-
ra yeni bir is (goniilleri uzlastinp birlestirme) ortarmu yaratur.”¢

Bazi islam alimleri, Arapcada yaklasik 20 manasi olan darb
kelimesini, bu ayetteki bulunduklan yerden baska bir yere
goénderme anlam yerine déviin manasin kabul etmislerdir ki
bu biyiik bir yanlhistir. Ciinkd Kur'an'in canl uygulamasi olan
Hz. Peygamber, 6mria boyunca kadinlara hep sevgi ve saygi
gostermis, zaman zaman hammlanmn verdigi sikintilara rag-
men, kendilerine hi¢bir zaman bir fiske bile vurmamustir.

Eger bir kadin, kocastun huysuzlugundan yahut kendisine sut
cevirmesinden endise ederse, aralarvu bansyp anlasma girisimiy-
le dazeltmelerinde kendileri icin bir sakinca yoktur ve bans hep
haywvhdu.?”

Ailenin huzurunu bozan ve devamhhk gésteren huysuz-
luk, gecimsizlik gibi davramslar kocadan da gelebilir. Kur'an,
bu durumda yuvanin dagilip bozulmamasi i¢in kadina “bari-
s1p anlasma girisiminde” bulunmasinm 6gttlemistir. Ctnkd,
bans ve sulh hep hayirlara, mutluluklara vesile olur. Bansma
girisimini ailelere haber verilmeden, esler kendi aralarinda
yapmalidir.

Kadin, erkegin vazgecilmez bir tamamlayicisidir. Onlar ile
esleserek yuva kurmak, cinsel istekleri tatmin etmek ve ¢oluk
cocuk sahibi olmak, Ytice Yaratici’min koymus oldugu ilahi
hitktimlerdir. iste kadinlardan gelen bu zevklere asin dis-
kinlige sevgi, sayg1 ve merhamet hisleri de eklenince, yarati-
lis1 icabi gtizel ve cazibeli olan kadinin yapacag sulh girisimi
ile eslerdeki anlasmazhklar tathya baglanabilir. Kadinlardan
gelen... Zevklere asin duskinlik, insanlara susla (gekici)
gosterildi. Bunlar sadece diinya hayatinin ge¢imidir...28
26 Talak, 65/1.

27 Nisa, 4/128.
28 Al imran, 3/14.
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Bosanmus kaduwnlar, ¢ adet gbérine ve temizlik stiresi bekleyip
kendilerini gézetlerler (Hamile olup olmaducdanna bakarlar). Eger
Allah’a ve Ahiret Giinii'ne inanwyorlarsa, kannlannda ¢ocuk bulun-
dugunu saklamalan kendilerine helal olmaz. Kocalan da bu arada
bansmak isterlerse, onlan geri almaya herkesten daha ¢ok hak
sahibidirler...2°

Cahiliye déneminde kadinlar bosandiklannda bir yil bek-
lerlerdi. Arap sairlerinden Lebid Muallaka’'sinda, “Onlar kom-
sulanmun ve yt uzayan yoksul dul kadinlann ilkbahandur-
lar*3° beytiyle o donemdeki iddet stiresinden bahsetmektedir.
Kur'an da baslangigta iddet siiresi bir y1l iken daha sonra,
bosanmis kadinin haklarinin korunmas ve gebe olup olma-
diginin anlasilmas1 bakimindan, bu stire yaklasik 3 aydir,
“ti¢ adet gorme ve temizlik stresidir” ki buna iddet denir. Bu
sureyi doldurmadan kadinin, bir baska erkekle evlenmesi ya-
saklanmstir. iddet beklemenin iki 6nemli hikmeti (gizli sebe-
bi, olus sirn) vardir. Birincisi, bu middet zarfinda kadinin,
hamile olup olmadig1 anlasilir ve béylece dogacak ¢ocugun
nesebi de belli olmus olur. iddet’in ikinci bir sebebi de esle-
rin birbirine yaklasmadan, ayni evde veya baska evlerde bir
slire yasayip distinirlerse, birbirlerini sevip sevmediklerini,
tekrar beraber olma arzusu tasiyip tasimadiklarini anlama
olanagini elde ederler. Kan-koca, baz1 anlasmazliklar1 nede-
niyle 6fkeye kapilip bosanabilirler, sonradan da yaptiklanna
pisman olabilirler. Bosanma; kizginhkla aile yuvasinin sén-
memesi i¢in uzun bir stireye baglanmus, evlilik bag: tam kop-
mamuistir... “Belki Allah, bundan sonra yeni bir is yapar (Bir
anlasma olanad ortaya ¢ikarwr). Iddet icinde kadn ile birlikte
kocast da barismak isterse, yeni bir nikah gerekmeden tekrar
birlesebilirler... Kocalar, onlar geri almaya herkesten daha ¢ok
hak sahibidirler...”® iddet'in en énemli hikmeti, kan-kocanin
bir stire evlilik iligkilerinden uzak kalip, sihhatli diistinerek
birbirine donme zemini ve firsat1 bulmalandir. Bunun igin
Ytice Allah, bosanmanin oldu bittiye getirilmesini yasakliyor

29 Bakara, 2/228.
30 Mualldka, imru'l-Kays. s. 127.
31 Talak, 65/1.
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ve ayn zamanlarda verilmek sartiyla talaki (bosanmay) tge
cikanyor.3?

Bosanma Uk kezdir. Bunun ardindan ya iyilikle tutmak ya da gii-
zelce serbest bualanak gerekir... Erkek yine bosarsa, artuc bundan
sonra kadwn, baska bir kocaya varmadan kendisine helal olmaz.
O evlendigi adam da bunu bosarsa, Allah'n sinwrlan iginde dura-
caklanna inandiclan takdirde, eski kan-kocanun tekrar birbirlerine
dénmelerinde kendilerine bir giinah yoktur...33

Bakara suresinin 229. ayeti bosama hakkini, kadin erkek
aynm yapmadan prensibe baglamistir. Ayetin ilk ctimlesi ge-
nel prensibi s6yle vermektedir: Bosanma iki kezdir. Bunun
ardindan ya iyilikle tutmak ya da gtizelce serbest birakmak
gerekir. Cogu kimseler Allah’in bu hikmi i¢in parantez acga-
rak “kadim salivermek” s6zini sokmuslardir. Bu haksizlh-
ga yer vermeden baktigimizda ayetin bosama yetkisini hi¢bir
cinse 6zgiilemeden ortada biraktigin1 gériniz. Bunun zorunlu
sonucu ise bu hakkin, nikaha iradeleri ile viicut veren taraf-
lardan her ikisine de taminmis oldugudur. Andigimz ayetin
daha sonraki ctiimleleri, bosama konusunu erkek acisindan
diizenlemektedir. Bu sonraki diizenlemeye bakarak ayetin bi-
rinci kisminda konan genel prensibi, erkegin yetkisi haline
déntstirmek bir saptamadir. Bosama haklanin kadina da
taninmasi, Kur'anin ruhuna en uygun sekildir.

Kur'an'in bosanma konusunda getirdigi yéntemi 6zetler-
sek:

1. Eslerden her biri 6tekini bosayabilir. Her bosama so-
nunda kadin iddet bekleyecektir.

2. Bosanma isleminin ne kadar strdigt énemli degildir.
Mesela bugiinki sartlarda bosanma davalarn aylar, ba-
zen yillar stirmektedir. Bu 6nemli degildir. Bosanma
kararinin alindig1 anda bir talak (bosanma) dogmus
olur. Kur’an, talak sayisindan bahsediyor, bunun ger-
ceklesme stresine ve sekline deginmiyor.

32 Bkz. Ates. Suleyman, Yiice Kur'an'nn Cagdas Tefsiri, C. 1. s. 398.
33 Bakara, 2/229-230.
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3. Birinci taldktan sonra eslerin birbirine dénme imkani
vardir. Bu imkam kullanmadiklan takdirde, 2. talak
asamasi1 baslar. Onun ardindan da birbirlerine doén-
mezlerse nikah bitmis olur. Bu durumda kadin bir bas-
ka erkekle evlenip, normal sebepler yliziinden ondan
aynlmadikca eski kocasiyla tekrar evlenemez.3*

Uctincti defa bosanan kadin muvazaah (yapay) bir erkege
verilip, o erkek tarafindan bosanir ve boylece eski kocasina
dénme hakkini elde eder ki buna hiille denir. Bu, igreng¢ bir
oyundur. Hz. Peygamber bu oyuna yeltenerek Allah'in dinini
yozlastiranlan lanetlemistir. Kur'an agisindan bakildiginda bu
oyunla gerceklestirilen nikah da, bosanma da gecerli degildir.?°

3.2.1. Zihar

Cahiliye déneminde Araplar arasinda yaygin adetlerden
birisi de; bir erkek kansin1 bosamak istedigi zaman ona: “Sen
bana annemin sirt1 gibisin” derdi. Bu sézle; bosanmanin ta-
hakkuk ettigi 6rf halindeydi. Sahabe-i Kiram'dan Evs b. Samt
(ra) esi Havle binti Salebe (ra)ye kizarak: “Sen bana annemin
sirt1 gibi ol” der ve evi terk eder! Havle b. Salebe (ra), Restil-i
Ekrem (sav)'e defalarca miiracaat ederek; “ihtiyarhgim, fa-
kirligini ve ¢ocuklarina bakacak bir durumu olmadigim1” be-
yanla, bir ¢are bulmasin istirham eder. Bu arada gece gin-
diz Allahu Teald’'ya yalvarmay: da ihmal etmez. Daha sonra
“Zihar"la ilgili ayet-i kerimeler nazil olur.*¢

Cahiliye donemi Arap geleneklerine gore, kisilerin, 6z ogul-
larimin bosadiklan kanlan ile evlenmeleri miimkiin olmadig:
gibi, evlat edindiklerinin de 6z ogullan durumuna gelmelerin-
den dolayi, aym sekilde evlatliklannin da bosadiklan kanlan
ile evlenmeleri miimkin degildir. Kur'an bu soruna ¢6zim
getirir.

Allah bir adamun icinde iki kalp yaratmadigt gibi, zthar yaptigr-

nuz eslerinizi de analannz yerine tutmadt ve evlatliklannizt da éz

34 Bakara, 230, 232.
35 Bkz. Ozturk. Yasar Nuri. Kur'an'daki islam. s. 436-438.
36 Ibn Mace, 2063: Ebu David. 2214.
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ogullanniz olarak tarumadt. Bunlar sizin agizlanniza geliveren s6z-
lerden ibarettir. Allah ise gercegi séyler ve dogru yola O eristirir.%”

Burada, evlathk konumunun Allah tarafindan kabul gér-
medigi belirtilirken, bu konunun zihar konusu ile aym ayette
birlestirilerek, her ikisine birden yasak getirilmesi dikkat ce-
kicidir. Bilindigi gibi, cahiliye déneminde kisiler evlenirken,
evlendikleri kadinlara bir mehir bigerlerdi. Bu mehir, onlan
bosadiklarn takdirde kendilerine 6denmesi gereken para veya
malin miktanm belirlemekteydi. Bir kisim Araplar, kanla-
rindan mehir vermeden kurtulmak icin, onlar1 bosamaz ve
kendilerine “sen artik bana anamin sirt1 gibisin” diyerek her
tarla kan koca iligkisini keserlerdi. Buna “zihar” denirdi. Bu
durumda, kadin o erkegin kansi olmaktan ¢ikar, onun ana-
s1 yerine gecer ve adeta sadece ev islerinde yardimc bir kisi
durumuna gelirdi. Kur'an bu adeti ortadan kaldirarak zihar
konusunu diizeltmis oluyor. Aynca, burada bahsi gegen zihar
konusundan da anlasildig: gibi, kadim1 bosarken mehir ver-
menin, islam ile yeni gelmis bir kural oldugunu degil, cahiliye
déneminden kalma bir adet oldugunu goéstermektedir.

Kur'ann delili ise s6yledir: Bakara suresi 228. ayetinde
bosanan kadinlann durumu anlatihrken, “kadwnlann mesru
sekilde gorevleri oldugu gibi haklan da vardiwr. Ancak erkekle-
rin kadwinlar iizerinde bir derece daha fazla haklk: vardir. Allah
gugliudiir, hiikim ve hikmet sahibidir.” Buradaki usttinlik
(Allah dogrusunu bilir), nafakalarim temin etmek, koruyup
kollamalar gibi nedenlerle verilen “kavvamhk”, sorumluluk
ve yoneticiliktir.

Eger bosanmaya karar verilirse, bosanma kesinlesir. Stuphesiz
Allah isitendir, bilendir.38

Burada "bosanmaya karar verirlerse” ifadesinden de an-
lagilacag) gibi, kararn veren tek sahis kastedilmemis, bir-
den fazla bir ifade kullamlmistir. Hikam tek kisilik degildir.
Taraflardan her ikisi i¢in de gecerlidir.

37 Ahzab, 33/4.
38 Bakara, 2/227.
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...Eger eslerin Allah’in ¢izdigi sinirlar icinde kalamayacaklanndan
endise ederseniz, kadinin kendi bosanmasint saglamak igin, mehi-
rinden vazge¢mesi veya baska bir sey vermesinde her iki taraf i¢in
de bir sakinca yoktur...%®

Bunun anlam sudur:

Kadin kocasiyla evliligini stirdirmekten timidini kesmisse
bunu bitirmek i¢in kars: taraftan herhangi bir hak talep et-
medigi gibi, mehirinden de vazgecebilir ve kocasina fazladan
bir seyler de verebilir demektir. Bu ise kadimin, kocasindan
bosanma talebinde bulunabileceginin en acgik kamtidir.

islam, insam higbir sekilde mahkiim etmez. Raz olmadan
yapilan imam kabul etmedigi gibi, ikrahla (zorla) sdyletilen
inkan da kabul etmez. O halde bir kimseye istemedigi bir ev-
liligi de asla dayatmaz. Bunu insanlar kendi istek ve arzu-
lan ile yapacak ve koruyacaklar ki bir anlam olsun. Ancak,
islam yapilacak islerin dogrusunu ve egrisini insanlarin idra-
kine sunarak; yapilacak dogru islerin ilkelerini belirler. Kul
olan insan da diledigini tercih edip sonucuna katlanmaya razi
olur. Su ayet bunu daha net olarak ifade etmektedir:

Eger bir kadin kocasinun gegimsizliginden veya ytiz ¢evinmesinden

korkarsa, aralarinda anlasma yapmalarinda her ikisi i¢in de bir

gunah yoktur. Hatta anlasmak daha iyidir. Ancak nefisler cimrilige

egilimli hale getirilmistir. Eger iyi davranu ve hakswzliktan sakuwnir-

saruz bilin ki, Allah yaptiklanmizdan siiphesiz haberdardir.*°

Eger aynlirlarsa, Allah her birini bol nimetiyle yoksulluktan kurta-
rr. Allah’in nimeti boldur. Hikmeti biiytiktiir.?!

Sunu bilmeliyiz ki nikah, belli sartlan tasiyan insan-
lar tarafindan kendi istekleriyle yapilan bir sézlesmedir.
Sozlesmede en az iki taraf vardir. Sézlesmeyi yapmada veya
devamim saglamada, karsihklh sadik kalmada ve s6zlesme-
yi bozmada taraflar aym haklara sahiptir. Birinin digerinin
aleyhine kullanacag) herhangi bir imtiyazi yoktur. Bir antlas-
may1 yaparken taraflardan biri raz1 olmayinca yapilamadigi

39 Bakara, 2/229.
40 Nisa, 4/128.
41 Nisa, 4/130.
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gibi, var olanin devam igin de iki tarafin devamni istemesi
sarttir. Kadin veya erkek bunu istemedigi zaman nikahin de-
vami s6z konusu olmaz. Misliiman’a yakisan gitizellikle bi-
tirmektir.

Kur'an'da: “(Habibim) Zevci hakkinda seninle diresip duran, (ni-
hayet halinden) Allah’a da sikayet etmekte olan (kadin)'in s6zinii
(umuldugu vech ile) Allah dinlemistir. Allah sizin konusmanuz (za-
ten) isitiyordu. Ciinki Allah hakha ile isitici, kemaliyle gériiciidiir.*?

Icinizden “Zthar” yapagelenlerin (karlan) onlann anneleri degildir.
Anneleri kendilerini doguranlardan baskalan degildir. Stiphe yok
ki onlar, herhalde ¢irkin ve yalan bir sé6z séyliiyorlar. Muhakkak
Allah ¢ok bagislayict cok yarligaycdrr.

Kadwinlanndan “Zihar ile aynlmak isteyip de, sonra dediklerini geri
alacaklar (icin) birbirleriyle temas etmezden énce, bir kdle azad

etmeleri (lazundrr). ste size bununla it veriliyor. Allah, ne yapar-
saniz haklayla haberdardwr. Fakat kim (bunu, kéleyi) bulamazsa,
birbiriyle temas etmeden 6nce fasilastz iki ay oru¢ tutsun. Buna da
gi¢ yetiremezse altms yoksulu doyursun. Bu (hafifletme) Allah’a
ve Restliine iman(da sebat) etmekte oldugunuz icindir. Bu (hi-
kiimler) Allah’in tayin ettigi hudutlardu. (Bunlan kabul etmeyen)
Kafirler icin ise, elem verici bir azab vardir.” hikm ortaya konul-
mustur.*

Sonug¢ olarak Kur'an, islam éncesi dénemde mevcut bo-
sama sekillerinden olan zihann, bosama sayilmasim iptal
etmis, hikmuni kefaret vermek suretiyle gecici bir stire ha-
ramliga ¢evirmistir.

3.3. Evlat Edinme

Cahiliye déoneminde bir ¢ocugu evlat edinmek isteyen kisi
bunu halkin éntinde bildirerek yaptigi zaman, o ¢ocuk, evlat
edinen kisinin 6z oglu sayilir, evlat edenin ismini alir ve bir-
birlerine varis olurlardi. Bu olaya Tebenni denmektedir. Baba
ogul arasindaki buittin hukuki islemler, evlat edinen ile evlat-
hig1 arasinda da aynen gegerli oldugu gibi, evlat edinilen, evlat

42 Muacadele, 58/1.
43 Micadele, 58/2-4.
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edenin kizimi1 veya herhangi bir yakin akrabasini kendisini es
olarak alamaz, evlat edinen de, kendi 6z evladinda oldugu gibi
evlat edindigi kimsenin bosadig: veya dul esiyle hicbir sekilde
evlenemezdi.**

Hz. Aise (ra) anlatiyor: “Ebu Huzeyfe ibnu Utbe ibni Rebi'a
ibni Abdi Sems (ra) -ki bu zat Bedir gazvesine katilmisti-
Salim'i evlat edinmis ve kardesinin kizi1 Hind Bintu’l-Velid
ibni Utbe ibni Rebi‘a ile evlendirmisti. Salim ise, Ensar’dan
bir kadinin azaths: idi. Nitekim Rastlullah da Zeyd'i evlat
edinmisti. Cahiliye devrinde kim bir adam evlat edinirse,
halk bu adam evlat edinen kimseye nisbet ederek cagirir-
di. O, aynca yeni babasina varis de olurdu.*®* Bu uygulama
Kur'an'in su ayetleri nazil oluncaya kadar devam etti: “Onlan
kendi babalanina nisbet edin. Allah katinda dogru olaru budur.
Eger babalarinin kim oldugunu biliyorsaruz, zaten onlar sizin
din kardesleriniz ve dostlarizdir."€

Zeyd, 8 yaslannda, Kayn ibn Cisr ogullan tarafindan anne-
sinin yanindan kagirilarak Mekke’'nin en biayuk panayiri olan
Ukaz carsisinda satiliga gikarildiinda, Hatice'nin yakin akra-
bas1 Hakim ibn Hizam tarafindan, Hatice icin 400 dirhem kar-
sihifinda satin alimir. Hz. Hatice, Hz. Muhammed ile evlendi-
ginde, Zeyd'i Hz. Muhammed'e hediye eder ve Hz. Muhammed
de Zeyd'i kendisine islerinde yardimci yapar. Aradan zaman
gecer. Bu sure icinde Zeyd yeni hayatina alisir. Kéle olarak sa-
tilmasina ragmen, kéle muamelesi gormemektedir. Hz. Hatice
gibi zengin bir kadimin ve Hz. Muhammed gibi sayginlig: olan
bir kisinin yardimcisidir ve hayatindan memnundur. Bir
gan, oglunun Hz. Muhammed'in yaninda oldugunu 6grenen
baba Harise, yanina kardesi Kab1 da alarak Mekke'ye gelir
ve Hz. Muhammed'i bulur. Ukaz panayirinda ogluna 6édenen
fidyeyi geri 6deyerek oglunu geri almak istedigini séyler. Hz.
Muhammed, Zeyd'i ¢cagirir. Zeyd, gelenlerin babasi ve amcasi

44 Sancik, Murat, Islam Oncesi Dénem Cabhiliye Kiltiara. s. 214.

45 Buhari, Nikah 15. Megazi 11: Nesai, Nikah 8, (6, 63-64); Ebu Dawvad.
Nikah 10, (2061).

46 Ahzab, 33/5.
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oldugunu tasdik eder. Bunun tizerine Hz. Muhammed, Zeyd'e,
isterse kendisinin yaninda kalabilecegini, isterse babasi ile gi-
debilecegini soyler. Zeyd, “Harise benim babamdir ama ben
kimseyi sana tercih edemem, sen de benim babam yerinesin,”
der. Zeyd'in bu konusmasi tzerine, Hz. Muhammed, Zeyd'i
Kabe'nin 6ntinde orada bulunanlarin karsisinda evlathk ola-
rak aldigim beyan eder ve ona kendi ismini verir. Zeyd ibn
Harise'nin soyad: degiserek Zeyd ibn Muhammed olur. Bu du-
rumdan Zeyd'in babasi da hosnut kalarak geri doner.*’

Ahlaki degerler agisindan bakildiginda bu olayda her ne
kadar bir sakinca géorilmemekteyse de, Kur'an'a gére Allah,
evlathik kurumunu kaldirmay: uygun goérmistir. Ozellikle,
Hz. Peygamber'in, evlathgimin bosadig1 karisi ile evlenmesi
gundeme gelince, konu ile ilgili ayetler gondermeye baslayarak
6nce Tebenni olayini yasaklamis, daha sonrada Peygamberini
evlathgimin bosadig1 kansi ile bizzat kendisi evlendirmistir ki,
evlathklarinin bosadiklan kanlan ile evlenmek isteyen diger
Mislimanlara bu konuda bir giglik olmasin. Bu yaklasim
sadece Islami duastinceye ait bir yorum degil, Ahzab 37. ayetin
icerigidir.

Ahzab 37. ayette konu edilen kisi, 6nceleri Hz. Hatice'nin
kolesi, daha sonralan ise Hz. Muhammed'in evlathg olan
Zeyd ibn Harise'dir.

Daha once de belirttigimiz gibi. Ahzab 4. ayetle birlikte,
Zeyd, evlatlhik durumundan ¢ikmistir. Ancak, Zeyd hala, Zeyd
ibn-i Muhammed'dir ve adinin da degismesi gerekmektedir.
Arkasindan, Ahzab 5. ayet gelir.

Evlat edindiklerinizi, babalanna nispet ederek cagunn, Allah ya-

runda en dogrusu budur. Eger babalariun kim oldugunu bilmiyor-

sanz, bu takdirde onlan din kardesleriniz ve gézettiginiz kimseler
olarak kabul edin...

Zeyd bu sekilde tekrar Zeyd ibn-i Harise olur.

Bu bosanmanin ardindan, Ahzab 37. ayeti gelir.

47 Lings. Martin, Hz. Muhammed'in Hayatt, s. 71.
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Resuliim, hani Allah'in nimet verdigi, senin de kendisine iyjilik etti-
gin kimseye, “Esini yanunda tut, Allah’tan kork” diyordun. Allah’in
agiga vuracagt seyi, insanlardan ¢ekinerek icine gizliyordun. Oysa
asil korkmana layik olan Allah’tir. Zeyd, o kadindan ilisigini ke-
since biz onu sana nikahladik ki evlatliklan, kanlan ile iliskilerini
kestiklerinde miiminlere bir giiglitk olmaswin. Allah''n emri yerine
getirilmistir...

Bu sekilde Kur'an, evlat edinme konusunda cahiliye adeti-
ni ortadan kaldirip evlat edinmeyi yasaklamistir.

3.4. Siit Annelik

Cahiliye déneminde Arap ailelerinde, 6zellikle de sehir-
lerde yasayanlarinda ¢ocuklarini bedevilere emzirtme adeti
vardi. Cocuklarini bedevi stitanneye teslim ederlerdi. Béylece
cocuklar ilk ¢ocukluk yillarim kirda gecirme olanagini elde
ederlerdi. Zira orada hava daha temiz, saghk sartlan daha
uygun, Arap 6rf ve adetleri daha belirgindi. Hz. Peygamber'in
de bu dénemini stitanne yaninda gecirdigi bilinmektedir.*®

Araplarin adetlerinden biri de bebeklerini stitten kesmede
acele etmemeleriydi.*® Nitekim ayetlerden biri gercek emzirme
suresinin tam iki sene oldugunu kaydetmistir:

Anneler, ¢ocuklanni emzirmeyi tamamlamak isteyen kimse igin
tam iki yl emazirirler. Onlann uygun bir bicimde yiyecegini ve gi-
yecegini saglamak, c¢ocugun babaswina aittir... Eger ana-baba
karsiikl anlasma ve darusma sonucu siitten kestirme isterlerse,
kendilerine giinah yoktur. Cocuklarinizi siitanneye emzirtmek is-
terseniz, verdiginiz licreti giizelce teslim ettikten sonra, bunu yap-
maruzda bir giinah yoktur...5°

Baska bir ayette ayrnligin, yani stitten kesmenin iki sene
oldugunu belirtmistir:

Biz insana anne ve babasini tavsiye ettik. Annesi onu zorluk tizeri-
ne zorlukla tasimustir. Onun aynlmasi da iki yd icindedir.>!

48 Lings, Martin, Hz. Muhammed'in Hayatu. s. 45.

49 Derveze, izzet, Kur'an'a Gére Hz. Muhammed'in Hayatw, C. I, s. 140.
50 Bakara, 2/233.

51 Lokman, 31/14.
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Yine ayetlerden birinde hamilelik ve stitten kesme stiresi-
nin otuz ay olduguna isaret edilmistir:

Biz insana anne ve babaswina iyilik etmesini tavsiye ettik. Annesi
onu zahmetle tasidt ve zahmetle dogurdu. Tasinmastyla sttten ke-
silmesi otuz aydi5?

Cahiliye déneminde yaygin olarak uygulanan stitannelik
miiessesesi Islamiyetten sonra da aym kurallar cercevesinde
devam etmistir. Kur'an, anne sutiine dikkat ¢ekerek cocugun
beslenmesinde ve gelismesinde en 6nemli unsur oldugunu
buyurmaktadir. Stitannelerden dogan akrabahklann getirdigi
evlenme yasag yaklasik iki y1l emzirilen ¢ocuklara mahsus-
tur. Hz. Peygamber stit akrabalig ile ilgili olarak séyle buyur-
mustur: Nesep (soy) yuziinden haram olanlar, siit yiiziinden
de haramdur.5®

3.5. Mevali

Mevali islam 6ncesi Arap toplumunda hiirlerin altinda ké-
lelerin ustinde bir simftir ki bu simfi1 azat edilmis koéle ve
cariyeler olusturur.

Velj, vela koékiinden mevla kelimesinin ¢ogulu olan Mevali;
veli, hami, yardimey, dost, sahip, efendi, malik, nimet veren
veya nimetlenen, koéle, kéle satin alan yahut satan, akraba,
komsu, halef, konuk, amca, amcaoglu, ogul, yegen, misafir,
muhib, tabi, ortak, hisim, yakin gibi anlamlara gelmekte-
dir.>*

Kur’an'da mevla kelimesi sahip, dost, yardimec, efendi an-
lamlarinda kullanilmis ve ¢ogu kere de bu kelime ile “Allah”
kastedilmistir. Nitekim “...Rabbimiz! Bize giiciimiiziin yetme-
yecegi seyi yitkleme; bizi affet, bizi bagisla, bize act. Sen mev-
lamuzsin; kafirlere karst bize yardim et™5; “O ne gitizel mevla

52 Ahkaf, 46/15.

53 Buhari, Nikah, 1797.

54 Wensick. A. J., [A., “Mevla” md., VIII. 163-164: Pakalin, M. Zeki, Osmanh
Tarih Deytmleri ve Terimleri S6zligi, C. 11, s. 495-496: Thirk Ansiklopedisi,
C. XXIV, s. 79.

55 Bakara, 2/286.
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“

ve ne gizel yardincidir.™" “Mevali” kelimesi ise daha ¢ok “mi-
rascilar™’ ve “dostlar™® anlaminda kullanilmistir (en-Nahl,
4/76) ayetinde ise “mevla” efendi anlamina gelmektedir.

Gerek mevla gerekse mevali kelimeleri, hadislerde de ba-
zen efendi, bazen de azath kole anlaminda kullamilmistir.>®

Hukuki bakimdan mevali, Arap toplumunda islam'dan énce bu-
lundugu gibi, Mislimanhkta hukuki durumlan daha da belir-
lenmis bir sinif olarak meydana gelmistir. Hakim sinf ile koleler
arasinda azath koéle veya esirlerden olusan bu simf, bagh oldu-
gu aileye, kabileye veya beldeye mensup insan grubunu mey-
dana getiriyordu. Bu 6zellikleri ile Roma Imparatorlugu'ndaki
“Libertinus”, yani azath koélelere benzemekte idiler. Cahiliye dev-
rinde mevalide -hangi dinden olursa olsun- sahip balumindan
bir fark gozetilmemekte iken, Muslimanhk, Mecusi, Yahudi ve
Hiristiyanlann mevali sahibi olmalan yasaklarmistir.5°

Mevali ti¢ kisma ayriliyordu:

1. Itk mevalisi: Kéle ile efendisi arasinda, hirriyetini satin
alma yoluyla olur ve miikatebe, yani yazisma suretiyle
baglanirdi. Bir kole, degeri olan parayi ¢calisarak kazanp
efendisine 6demekle hirriyetini elde ederdi. Veya efendi,
bir esiri gordiigii mithim bir hizmetten dolayr da azat
edebilirdi. Ayni sekilde bir adam kendi kélesine mesela,
“Sunu yaparsan hirsiin” derdi. Kéle o hizmeti gérirse
hiir olur ve sahibinin mevlasi (azath kolesi) sayilirdi.®!

2. Akid mevalisi: Bir sahsin diger bir sahsa, bir kabileye
veya beldeye, bir hizmet ile veya her ne sebeple olursa
olsun, intisap etmesiyle ve bu intisabin asirlarca de-
vam etmesiyle ortaya ¢ikardi. Ayrica islam fetihlerinden
sonra islam'a giren kavimlere eski Mezopotamyallar,
Suriyeliler, iranhlar, Tirkler, Hind ve Berberilere Mevali

56 Enfal, 8/40. Hacc, 22/78.

57 Nisa, 4/33; Meryem, 19/5.

58 Ahzab, 33/5.

59 Buhar, ilim, 31; Cizye, 17; Feraiz. 24; Maslim, Eyman. 45; Itk, 18. 19.

60 Maide, 5/51; Unal. Ali, Kuran'da Temel Kavramlar, s. 581.

61 Pakalin. M. Zeki. Osmanlt Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézliigii, C. II. s.
495-496.
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ad1 verilmistir. Yine, islam’dan 6nce Medine'de bulu-
nan Yahudiler de Evs ve Hazrec kabilelerinin mevalisi
durumunda idiler. Akid mevalisinde Arap muharipler
hakim simif; maglup kavimler ise miilazemet, karisma
ve muaseret yoluyla Arap kabilelerine mensup oluyor-
lardi. Bu anlasmaya “Velayil-muvalat™ adi veriliyordu.
Muvalat, bir sahsin digerine “Sen benim mevlamsin.
Oliirsem bana miras¢1 olursun, mirasim sana kalr.
Sag oldugum stirece beni miidafaa ve himaye edersin”
teklifinde bulunmasi, karsi tarafin da “Kabul ettim” de-
mesi ile akid yapilmis olurdu.5?

3. Rahim mevalisi: Bir kabile erkeklerinin mevaliden zev-
ce (es) almalanyla meydana gelirdi.

Araplarda vela birtalam umumi ve hususi hikim ve ku-
rallara tabi idi. Umumi ahkama goére mevla, hiirden asagy,
koéleden tstiin kabul edilirdi, kéle gibi satilamazdi. Ozel hii-
kimlerde ise hir gibi muamele gérmezdi. Mevla, hir bir ka-
din veya kizla evlenemezdi. Diyeti de -sanki kole imis gibi-
yan yariya hesap edilirdi. Kisasta da cezasi yan olarak tatbik
edilirdi. Hususi ahkamda en miithim konu miras meselesiydi.
Mesela; Itk mevlasina miras¢1 olunur, fakat kendisi mirasgi
olamazdi. Akid mevlasina ne mirasgi olunur ne de kendisi
mirasc¢i olurdu. Rahim mevlasi ise hem miras¢i olur hem de
kendisine mirasc¢i olunurdu.®?

3.6. Kole ve Kolelik

Hukuki, iktisadi ve sosyal bakimdan hiir insanlardan farkh
ve asag stattide kabul edilen kimselere koéle denir. Bu stati-
de bulunan erkege “kole”, kadina ise “cariye” denir. Kul, ben-
de, halayik ve esir kélenin es anlamlisidir. Kadin kéleye ise
Tarkgede cariye ve odahk denir. Arapcada; abd, ralak, memluk,
kinn, rakabe, vasif ve miilkiil-yemin; kadin kéleler i¢in memla-
ke, vasife, cariye, eme ve gurre kelimeleri kullanihr. Fars¢a’da
bende ve gulam kole; keniz ise cariye anlarmindadir.54

62 Cagatay, Neset. age.. s. 133.
63 Wensick, A. J., [A., “Mevla™ md., C. VIII, s. 163-164.
64 Wensick, A. J., [A., “Abid" md., C. 1.
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Kole, hukuki muamele ve tasarruflara konu olabildigi i¢in
bir yontyle “mal” sayilirken, iman, ibadet, muamelat ve ceza
hukuku alanindaki sorumluluk ve yukumlilikleri dikkate
alindiginda “eda” ve “vicub” ehliyeti kisitlanmis kendine 6zgt
bir insan statisindedir. Velayet, sahitlik ve kaza gérevinden
aciz olmasi ve milk edinememesi kéleligin ehliyet anzas: y6-
nunu guglendirir. 5

Koleligin tarihi ¢ok eskilere uzamir. Eski Misir ve Yakin
Dogu’'da savas esiri kolelerle, komsu kabile veya kavimlerden
kacirilan insanlar, babalar1 veya baska yakinlan tarafindan
kole diye satilan ¢ocuklar ve borc¢larina veya isledikleri bazi
suclarina karsilik kéle statiistine gecirilen insanlar btiytik bir
sayilya ulasmaktadir.%

Tevrat'ta kolelikle ilgili baz1 hikiimler yer almistir. Kisinin
borcuna karsihik kendisini kole olarak satmasiy®’ alacakli-
lann, mal birakmadan 6len bor¢lunun ¢ocuklarim koéle edi-
nebilmesi,®® bir kimsenin kendi 6z kizim satabilmesi bunlar
arasinda sayilabilir. Tevrat'ta koéle azad ile ilgili bir hiikiim
yer almamistir. Ancak efendisi tarafindan goéza kér edilen
veya disi kinlan Yahudi olmayan kélenin hirriyetine kavusa-
cagindan s6z edilir.®® incil'de de kéle azadindan séz edilmez.
Kiliseler, kéleligi tarihi bir olay olarak kabul etmislerdir.

I[slam'in ¢ikis:1 sirasinda Arap Yarimadasi'nda ve Hicaz y6-
resinde kélelik uygulamasimin varhg: bilinmektedir. Bunlarin
biiytik ¢ogunlugunu Afrikali siyahiler teskil etmekte idi.
Nitekim Hz. Peygamber'in muezzini Bilal-i Habesi de bunlar-
dan biriydi. Bu kélelerin kaynag tam olarak bilinmemekle
birlikte, eski Yunan ve Roma'daki koéle kaynagina benze-
mektedir. Bunlar ya ele gecirilenler tarafindan satilms ve
el degistire degistire Mekke'ye kadar getirilmis esirler veya
kithklar ytziinden aileleri tarafindan satilmis c¢ocuklardi.
Arap Yarimadasina baska beldelerden getirilen koleler de

65 Cagatay. Neset. age.. s. 132.

66 Gunaltay, Semseddin. age.. s. 115.
67 Levililer, 35:39.

68 II. Krallar, 4:1-7.

69 Cikis, 21:26.
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vardi. Mesela; ikrime b. Ebi Cehl'in kélesi ile Ezrak b. Ukbe
es-Sekafi ve Suheyb-i Rimi Rum menseli kolelerdi. Ancak
Suheyb, kendisinin aslen Arap oldugunu ve bir savas sonucu
Rumlara esir distgiinti sdylemistir. Selman-1 Farisi iranh
idi. Kacinlarak Yahudilere satilmis, Misliiman olmak i¢in
Medine’ye kadar gelmisti. Hz. Peygamber htrriyetine kavus-
masl i¢in Selman (ra)a para yardiminda bulunmustur. Hz.
Peygamber'in sonralan azad edip, evlathk edindigi Zeyd b.
Harise (ra) ise Arap koélelerden idi. islam éncesi Arap toplu-
munda kole azad etmek bir fazilet olarak kabul edilirdi.”™

islam yedinci ytizyil baslannda kéleligi topluma yerlesmis
ve cagdasi giicli devletlerde tabil kabul edilmis bir halde bul-
du. Koleligi tek yanh ve kesin bir kararla kaldirma yoluna git-
medi. Ancak kéleligin kaynagim yalmz savas haline baglad.
Savas sonrasinda esirler i¢in uygulanagelen baz alternatifler
vardir. Birincisi ve ¢okc¢a bagvurulan yol, esirlerin éldtrtlme-
sidir. Bu, vicdanlan rahatsiz ettigi gibi, galip tarafin intikam
duygulanni kamcilamaktan baska bir yarar saglamaz. ikinci
yol, savas esirlerinin kurtulus akgesi (fidye-i necat) veya esir
degisimi yoluyla serbest birakilmasidir. Fakat yenilen tara-
fin kurtulus akgesi verememesi veya degisim icin elinde esir
bulunmamasi yahut diisman tarafiu yeniden gti¢clendirme-
mek ic¢in galip tilkenin yukandaki alternatifi kabul etmeme-
si halinde bir tikanmklik dogmaktadir. Esirlerin karsihksiz af
ilan ederek sahverilmesi ise, onlar ele gecirmek icin canim
ortaya koyan islam savascilanmin hakkina tecaviiz sayildigin-
dan pek az basvurulan bir alternatif olmustur. Esirleri tasfiye
etmenin Uglincd yolu ise; onlan koéle statiistine sokmaktir.
Bu duruma gére, savas esirlerinin karsilikh veya karsihksiz
serbest birakilmasi miimkiin olmayan durumlarda geriye iki
yoldan birisi kalir. Ya éldirilmek ya da kéle olarak yasamim
strdirmek. Bu duruma goére, kolelik, 6ldiirilmenin alternati-
fi olarak ortaya ¢itkmaktadir. Savascilann genellikle geng yas-
ta bulunduklan dikkate alinirsa, yenilgi ytiztinden htrriyetini

70 ibn Hisam. es-Sire, C. . s. 214-222; Taberi. Tarihu'l-Umem ve'l-Mdliik, C.
I. s. 227; Belazuri, Ensabu'l-Egraf, C. 1. s. 357-367.



114 Islamiyet Oncesi Arap Folkloru ve Kur'an

kaybeden kimsenin énitinde uzun bir émrii vardir ve htrri-
yetini elde etmesi timidi stirekli olarak vardir. Olitm halinde
ise artik diger biitiin alternatifler ortadan kalkmis olur. iste
bu nedenle islam, kéleligi tam olarak kaldirmams ve gerekti-
ginde bagvurulmak tizere kapiy: aralik tutmustur.”! Bununla
birlikte savas esirlerinin mutlaka kéle edinilmesi diye genel
bir kural yoktur.

Koélelerin hak ve gorevleri: Ehliyeti, hak ve yetkileri ce-
sitli bakimlardan kisitlanmakla birlikte, kéle bir insandir
ve Allahin bir kuludur. Bu ytizden ayet ve hadislerde kole
ve cariyelere insanca muamele yapilmasi tavsiye edilmistir.
Kur'an'da; “Sahip oldugunuz kélelere iyilikte bulunun” buy-
rulmasi,”? gesitli hadis-i seriflerde; “Onlara “kélem” demeyi-
niz, “oglum, kizim” veya “cariyem” diye hitap ediniz.” “Kéleler,
Allah'1in sizin yanimizda bulundurdugu kardeslerinizdir. Allah
sizi de onlann hizmetine tabi kilabilirdi. O halde onlara iyi
davranmin™”® buyrulmasi bu tavsiyelere 6rmek olabilir.

Koéle, had cezasi gerektiren suglarin cezasim hiirlere gore,
yan olarak ceker. Mesela; zinada bekar koleye, hiir kimselere
verilen cezanin yansu verilir.”* Kole ve cariye evli de olsa muh-
san sayllmaz ve onlara zinada recm cezasi uygulanmaz. Zina
iftiras1 (kazf) sugcunda hiirlere verilen cezanin yansi, hirsiz-
Iik7 ve irtidad su¢lannda cezanin yariya indirilmesi miimkiin
olmadigi i¢in tam ceza uygulamnir.

Kisasi gerektiren suclarda kéle, hiir veya kéle karsihginda
kisas olarak éldurulir. Bir kéleyi éldiiren hiir kimse de kisas
yoluyla élduruliur. Hanefiler disindaki mezheplere gore ise, bu
durumda, aralarinda esitlik olmadig i¢in kisas uygulanmaz.
Yaralamalarda da kisas yoluna gidilmez. Diyet gereken du-
rumlarda kélenin sahibi dilerse, hak sahiplerine diyeti 6der,

71 Aktan, Hamza, “Hz. Peygamber Déneminde Kélelik Olgusu ve insan
Ozgarlagine insani Yaklagim™, AUIFD., Say: 16, ss. 59-79.

72 Nisa, 4/36.

73 Taberi, Tehzibu'l-Asar. el-kismul evvel, tah. Dr. Nasir bin Sad er-Resid. s.
237-238.

74 Nauar, 24/2, Nisa. 4/2.

75 Maide, 5/38.
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dilerse diyet yerine kars: tarafa kolenin miilkiyetini devreder.
Hanefilere gore, kélenin diyeti hiir kimselerin diyetini asamaz.
Safiilere gore ise, boyle bir sinirlama s6z konusu degildir.

Ta'zir cezalarn Islam Devleti'nin toplum diizenini saglamak
icin serbestce koyacag cezalar oldugu igin, devlet kole ve ca-
riyelerin had ve kisas cezalar1 disinda kalan suglar i¢in, hiar-
lere esit veya farkh bicimlerde ceza koyma hakkina sahiptir.

Islamiyet savasa katilan kélelere ganimetten pay verilme-
mesi prensibini benimsemistir. Hz. Peygamber, savasa ka-
tilan kolelere ganimetten pay vermemis, ancak onlara bazi
hediyeler vermistir.”®

islam Mekke déneminde kéle azadim bir fazilet fiili olarak
degerlendirmistir. Medine'de ise, katil fidyesi mukabili sayil-
mis, yemin ve zihar kefareti olarak gorilmius ve nihayet devlet
gelirlerinin sarf mahallerinden birisi, yani bir devlet vazifesi
olarak kabul edilmek suretiyle bu sinifa son verilmek isten-
mistir.””

3.7. Ceza Hukuku
3.7.1. Adam Oldiirme

islam éncesi Arap toplumunda Araplar hicbir soyut hukuk
prensibine bagh degildirler. Ozgurdiirler. Bélgede konulan ka-
nunlan bir polis kuvvetinin de destegiyle saydirip ytrutecek
bir devlet otoritesi yoktur. Bu durumda insan hayati, gele-
neklerin himayesi altindadir ve adam &ldtirme pek pahal 6de-
nir. Kana kan, cana can. Geleneklerin 6¢ almakla yuktimle-
digi kimse kan davasindan vazgececek olursa, émra boyunca
utang¢ duyacag: bir serefsizlige gomiilar. Kisaca Arap toplu-
munun en 6nemli kurallarindan bir “Ta'r” denilen 6¢'tir.”

Oc esitlik prensibine dayamir. Kabilenin her tyesi, 6teki
kabilenin bir tiyesine denktir. Hiirle hir, koéleyle kéle esles-
tirilebilir. Adam 6ldirme ¢6lin yazisiz kanunlanna gére son

76 Ebu Davud, Sinen, C. III, s. 169-171.
77 Hatipoglu, M. Said, Hilafetin Kureysliligi, s. 23.
78 Rodinson, Maxime, Hazreti Muharmvned, s. 16.
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derece ciddi sonuglar dogurur. Bu ytizden de kasten adam
oldirme c¢ok agir sekilde cezalandinlan bir sug teskil eder.”

Kur'an'a gére baskasimin hayatina kiymak, cinayet, bir
terim olarak insanin hayatina ve vicut tamhgina kars: is-
lenmesi yasaklanmus fiillerdir. Cinayet, 6ldiirme ve yaralama
olmak tizere iki kisma aynlir. Oldiirme, diinya ve ahirette ce-
zay gerektiren bir fiildir. Diinyadaki cezas: kisas, ahiretteki
ise cehennem azabidir. Ctinkd o, diinyada Allah'in yaratma-
sina tecaviiz, toplumun ve toplum hayatimin emniyetini tehdit
eden bir fiildir.

Kur'an'da adam 6ldiirmenin haram oldugunu bildiren bir-
cok ayet vardir. Bu ayetlerin birinde sdyle buyurulur:

Allah'in haram kildgt cana, hakl bir sebep olmadik¢a kiymayn.
Kim mazlum olarak éldtirtiliirse biz onun velisine (mirasg¢isina hak-
kuu isteme konusunda)j bir yetki vermisizdir. O da dldiirmede asun
gitmesin. Ciinkii o, zaten yardima mazhar kdwinrmus tir 8

Adem (as)1n oglu Kabil'in Habil'i 6ldiirme sugu, 6ldirme-
nin insanhga tecaviiz anlamina gelen bir su¢ oldugunu gés-
terir. Nitekim Cenab-1 Hak séyle buyurur: “Bu yiizden [srail
ogullartna su gergegi hiikmettik: Kim bir caru, bir can karsut-
ginda veya yerytiziinde bir fesat cicarmaktan dolay: olmakst-
zin, éldiirtrse, biitin insanlan éldirmiis gibi olur.”®

Katil i¢cin kisas cezasi su ayetle sabittir:

Ey iman edenler, éldiirenler hakkinda size lkisas (misilleme) yazul-
du Hiir hiir ile; kéle koéle ile; disi disi ile kwsas edilir. Fakat éldtire-
nin lehinde, éldiirtilenin kardesi (velisi) tarafindan ctiz't bir sey af
olunursa kisas diiser. Artik érfe uyarak, maktuliin velisine gtizel-
likle 6demede bulunmak gerekir. Bu, Rabbinizden bir hafifletme
ve esirgemedir. O halde kim bu aftan ve diyetin edasindan sonra,
katile veya yakinlanna kars tecaviizde bulunursa, onun igin pek
aciklt bir azap vardir. Ey aku sahipleri kisasta sizin icin bir hayat
vardwr. Umulur ki sakuwrurstruz.%?

79 Watt, W. Montgomery. Hz. Muhammed'in Mekkesi, s. 41.
80 Isra. 17/33.

81 Maide, 5/32.

82 Bakara. 2/178-179
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Kisas hitkmii, ge¢cmis semavi dinlerde de yer almustu: “Biz onda
(Tevrat'ta) onlann tizerine sunu da yazdik: Cana can, géze géz, bu-
runa burun, kulaga kulak, dise dis karsikctir. Sonug olarak yara-
lar birbirine kisastir. Fakat kim bu hakkwu bagislarsa, o kendisine
keffarettir. Kim Allah'n indirdigi ile hitkmetmezse onlar zalimlerin
ta kendileridir.%3

Kur’an, bagkasim kasten 6ldiren katil i¢in bir ceza daha
bildirir:

Kim bir miimini kasden éldiinirse, cezast icinde ebedi kalict olmak

tizere cehennemdir. Allah ona gazabetmis ve lanet etmistir. Ve ona

biyiik bir azap hazirlarmstur 84

3.7.2. Kisas

Kisas uygulamasimin cahiliye déneminde de mevcut ol-
dugu goéralmektedir. Hz. Peygamber'in amcasi1 Ebu Talip
Hasimogullanna mensup bir ¢oban1 yanhshkla éldiren kati-
le, diyet olarak yiz deve 6demedigi veya maktulii kendisinin
6ldirmedigine dair kabilesinden elli kisiye yemin ettirmedigi
takdirde, kisas yaparak kendisini 6ldiirecegini s6ylemistir.®

Cahiliye déoneminde kisas diyete cevrilebiliyordu. Ancak
kan sahibi gtligsiiz ise kisas yapmaya muktedir olamiyor, ri-
zas1 disinda diyet almak mecburiyetinde birakiliyordu. Yine
o dénemde Medine'de Beni Kureyza'dan birisi Beni Nadir'den
birisini 6ldiirirse katilin 6ldiraldagi; Beni Nadir'den birisi,
Beni Kureyza'dan bir sahsi éldirirse, ytiz vesk hurmadan

ibaret diyeti almak zorunda birakildig1 kaydedilmektedir.%

islam, cahiliye déneminin “kisasin diyete ¢evrilme” uygu-
lamasim tasvip etmis; ancak bunu kan sahibinin iznine bag-
lamustir.

Cahiliye déneminde hata ile 6ldtirmelerde kisas tatbik edi-
lerek katil 6ldirtlebiliyordu.?” Kur'an ise hata ile adam 6ldtr-

83 Maide, 5/45

84 Nisa, 4/93

85 Buhari, Sahih, 237; Nesai. Sinen, 4.

86 Ebu Davad, Sinen, 676-677, 714, Nesai, Sanen, 18-19; Yazir, Hak Dini
Kuran Dili, C. IIl, s. 1703. (100 vesak, 20 ton civanndadir)

87 Buhari, Sahth, 237; Nesai, Sinen, 4.
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melerde kisas tatbikini reddetmis, kisasin tatbik edilebilme-
si icin cinayette kasil olmasini sart kosmustur. Bu sebeple,
hata ile 6ldiirmelerde diyet 6denmesini emretmistir.%®

Cahiliye doneminde adam 6ldiirme sucu, kisas uygulaya-
cak merkezi bir otorite bulunmadigindan kabileler arasi sava-
sin baslangici olur, 6lenin kan bedeli olan diyetin 6denmesi,
ihtilafi gideren ¢6ztim tarzi olarak genelde iki ayn kabileye
mensup sahislar arasinda meydana gelen cinayetlerde s6z
konusu olurdu.®®

islam sucun sahsiligi prensibini kabul etmis, cahiliye dev-
rinde uygulanan su¢lunun yakinlanm hedef alan éldirme ve
yaralama adetlerini reddetmistir.®°

Yahudilerde kisas uygulamasi Kur'an ile paralellik arz
eder. Eki Ahit'te cana-can, gbéze-g6z, buruna-burun, kula-
ga-kulak seklinde uygulanan kisas® aynen Kur'an’ da da yer
almistir. Anicak Tevrat'ta yer alan bu hiitkme diyet uygulama-
s da ilave etmistir.

Hz. Peygamber'in kisas ile ilgili uygulamalan asagidaki
ayetlerde kisasin ne sekilde uygulandigim gostermektedir.

Ebu David, Nebi (sav)ye icine zehir katilmis bir koyun
getiren Yahudi bir kadin hakkinda sunu rivayet eder: Ebu
Seleme bu konu hakkinda sdyle dedi: “Besir b. el-Bera, (bu
koyunun etinden yedigi icin) vefat etti. Nebi (sav)'de kadinin
oldarilmesini emretti. 92

“Bir Yahudi tarafindan kafasi iki tas arasinda ezilmis hal-
de bulunan bir cariyeye: ‘Bunu sana kim yapt, filan m filan
m1?’ diye sordular. Nihayet bir Yahudi'nin adi ge¢ince basi
ile ‘evet’ diye isaret etti. Bunun tizerine Yahudi tutukland: ve
sucunu itiraf etti. Bunun Uizerine Rasulullah (sav) da onun
basinin iki tas arasinda ezilmesini emretti.”?

88 Ates. Ali Osman. islam’a Gére Cahiliye ve Ehlikitap Orf ve Adetleri, s. 439.

89 Watt, Montgomery, Kur'an'a Giris, s. 21. Levis, Bernard. Tarihte Araplar,
s. 43.

90 En'am. 6/164: Fatir. 35/18; isra, 17/15.

91 Eski Ahit, Cikis, 21:23-25.

92 Ebu Davud. Diyat, 6, (4509).

93 Buhari, Diyat 7, 4. 5, 12. 13. Husumat, 1, Vesaya. 5.
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Mislim'in rivayetinde ise su ifadeler yer almaktadir:

Onu (carlyeyi kiymetli) taslan i¢in 6ldarmuista. Carlye Rasalullah
(sav)'a getirildi. HenGz canini teslim etmemisti.®

Kisas misillemede bulunmak, yani 6ldirenin éldiralmesi
demektir. Buhari Ebu Hureyre'den rivayet ediyor: Nebi (sav)
soyle dedi:

Her kimin bir yakim éldarilar ise o, iki hayirh seyden birisini yap-
makta serbesttir. Ya fidye alir ya da (lsas geregi onu) 6ldarar.

Ebu Davad Ebu Sureyh el-Huzai'den: Dedi ki: Rasalullah
(sav)'dan isittim. Diyordu ki:

Kime bir kan (6ldarme) veya yaralanma isabet ederse o, G¢ sey-
den birisini yapmakta serbesttir: Ya kisas uygular, ya diyet alir
veya affeder. Sayet dordincisana isteyecek olursa elinden tutun
(engel olun).®s

Rasilullah (sav) dedi ki:

Kasten 6ldirmenin cezasi kaved (kisas) dir. Ancak odldaralen kisi-
nin velisi affederse ne ala.

Ebu David'un rivayetine gore Nebi (sav) séyle buyurmak-
tadir:

Kim kasten birisini élddararse kisas yapilir.

Ibni Mace'nin rivayetine gére Nebi (sav) sdyle buyurmak-
tadir:

Kim kasten birisini éldarirse, bu sebeple kendisine kisas uygu-
lanir. Kim de katil ile kisasin arasina girerek engel olmaya ¢alisir-
sa, Allahin ve meleklerin laneti onun Gzerine olsun. Allah, onun
ne farz ne de nafile ibadetlerini kabul etmez.

Cocugu (nu dldarmesi) karsiiginda babaya kisas yoktur.%

“Hiir ile hilr, kéle ile kéle, disi ile disi” ayeti, mantik itiba-

n ile; hir kimse hir olan birisini 6ldardiaga zaman 6ldara-
lece@ine, kolenin koleyi 6ldirdiigti zaman 6ldirilecegine ve

94 Mislim, Kasame, 15, (1672).
95 Ebu Davud,. Diyat, 3. (4496).
96 Ebu Dawvud. Diyat, 2. (4495).
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kadinin da kadin 6ldiirdiigti zaman o6ldtrtlecegine isaret et-
mektedir. Ayetin mantiginda bundan bagkasina isaret yoktur.
Mefhumu muhalefet agisindan ele alindiginda ayet; koéleyi 6l-
diirdiigii zaman hir bir kimsenin 6ldurtilmeyecegine, kadini
6ldiurdigiu zaman erkegin o6lduriilmeyecegine delalet etmek-
tedir. Mefhumu sifat olup mefhumu lakap degildir. Mefhumu
muhalefeti ortadan kaldiracak bir bagka nass bulunmadig za-
man mefhumu muhalefet ile amel edilebilir. Fakat mefhumu
muhalefeti ilga edecek bir nass bulundugu zaman mefhumu
muhalefet iptal edilir ve mefhumu muhalefetle amel edilemez.
Nassin mefhumu ilga etmis, mefhumu neshetmek anlamina
gelmez. Nesh, ancak mantik icin gecerlidir. Mefhum ise ancak
nass tarafindan iptal edilir. Su ayette oldugu gibi:

Iffetli olmak isteyen cariyelerinizi fuhsa zorlamaywn.®’

Bu ayetin mefhumu muhalefeti, sayet cariyeleriniz iffet-
li olmak istemezlerse onlan fuhsa zorlayabilirsiniz anlamina
isaret etmektedir. Ancak bu mefhum, bu anlamin hilafina
olan bir baska nass tarafindan ilga ve iptal edilmistir. Bu
nass su ayetlerdir:

Kim kélesini éldtirtirse biz de onu éldiiririiz, kim de kélesinin aza-
lannt (burmunu, kulaguny) keserek sakatlarsa biz de azalann (bur-
nunu, kulagunt) keserek onu sakatlanz.

Tum turleriyle kasten 6ldirmenin hiikmu, éldirenin 6l1-
dirilmesidir. Yani kasten 6ldiirme sugunun cezasi olarak
-6ldiirilenin yakinlan affetmezlerse- katilin 6ldurtlmesidir.
Yakinlan affederlerse (kisas uygulanmasini istemezlerse) 6l-
diiren, oldiirilenin yakinlanna fidye éder. Ancak yakinlarinin
bunu sadaka olarak bagislamalari durumunda fidye de 6de-
mez. Bunun delili Allah Tealanin su sézudir:

Kim mazlum olarak éldiirtiliirse biz onun velisine (miras¢istna 6l-
diiriilenin hakkuru talep hususunda) bir yetki vernisizdir. O da 6l-
diirnede ileri gitmesin.”®

Kisas sizin iizerinize farz kiindt”, “Kisasta sizin i¢in hayat vardir.®®

97 Nur, 24/33.
98 Bakara, 2/194.
99 Bakara, 2/178-179.
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3.7.3. Diyet Odeme

Diyet belirli suglar sebebiyle magdura veya miras¢ilanna
tazminat olarak verilmesi gereken maldir. '

Diyet kasten adam 6ldiirme sucunda islam éncesi dénem-
lerde 100 deve olarak belirlenmisti.!°! Taksirli fiiller dolayisiy-
la verilen zararlarda o6zellikle taksirle adam 6ldiirme ve mii-
essir fiil sugclannda Esnak denilen ve bilirkisilerce belirlenen
miktar, fail tarafindan magdura 6denirdi. 192

Muiessir fiillerde diyet, cismani zararlann tazminidir.!%?

Diyet iki kisma aynlir:

1. Agirlastinlmis Diyet: Bu, kirk tanesinin karninda yavru
olmak tizere yiiz devedir. Oldiirilenin velisi akli, yani
diyet almay tercih etmisse, kasten 6ldiirme fiilinde bu
diyet 6denir. Bu, aym zamanda kasta benzer 6ldiirme-
nin de cezasidir.

2. Agirlagstinlmams Diyet: Bu ise, ytiz deve olup hata ile
oldiirme ve hataya yol acacak bir sekilde 6ldiirme fiille-
rinde alinir. Bunun delili, Nesei'nin, Amr b. Hazm'dan
yaptig1 su rivayettir. Rastilullah (sav)in, Yemen halkina
yazmis oldugu yazida sunlar yer almaktadir: “Miimin
bir can(nin 6ldiriilmesin)da ytz deve (fidye) vardir.”
Ebu Bekir b. Muhammed b. Amr ibni Hazm'dan onun
da dedesinden Rastilullah (sav)in Yemen halkina yaz-
dig1 yazida soyle dedigini rivayet etmektedir:

100 Bilmen, Omer Nasuhi, Kur'an- Kerim'in Tirkce Meali Alisi ve Tefsiri, C.
I s. 12.

101 Maktul Melik Olursa Diyet 1000 Deve idi. Alasi, Bulugii'l-Ereb fi Ma'rifeti
Ahvali’l-Arab, s. 67; Bardakoglu, “Diyet” md., DIA., C. IX, s. 473. Diyetin
cahiliye doneminde deve (Medine'de hurma) cinsinden ayni olmasi esasti,
islam hukuku nakdi tazmin imkanmm getirdi. Hamidullah, Muhammed,
Islam Peygamberi, C. Il s. 978; Watt, Montgomery, Hz. Muhanuned'in
Mekke'si. s. 39.

102 Hamidullah, Muhammed. age.. C. II, s. 917. Taksirli sucglarda diyetin
akile denen diyet dayamisma grubu tarafindan 6dendigine dair bilgi i¢in
bkz. Alusi. Bulugi'l-Ereb fi Ma'rifeti Ahvali’'l-Arab, s. 69.

103 Barkan, Omer Lutfl, Kanunlar, s. 122, md. 23, s. 126, md. 23. Tazminat
kabilinden para cezalanmn da ceza ve tazmin yonu itibariyle karma nite-
ligi vardir. Aydin, Mehmet Akif, Tirk Hukuk Tarihi, s. 222.



122 islamiyet Oncesi Arap Folkloru ve Kur'an

Bir mumin sebepsiz yere 6lduniliirse ve beyyine de varsa (katile)
kisas uygularur. Ancak oldurtilenin yakinlan (diyete veya affa) raz
edilmeleri muistesna. Canda yiiz deve diyet vardir.'®

Ata'min Cabir'den yaptig: su rivayete gelince:
Rastlullah (sav), deve sahiplerine ytuiz deve, inek sahiplerine iki

yuz inek, koyun sahiplerine bin koyun ve elbise sahiplerine de iki
yuz elbise vermeyi farz kild. %%

Kolenin ve cariyenin diyet degeri, ne kadar ytikselirse ytik-
selsin bir biitiin olarak hiir bir kimsenin diyetine ulasamaz
diyenlerin, ne sahih ne zayif hadis, sahih ne de hastalikh bir
rivayet seklinde olmak tizere kesinlikle hi¢bir delilleri yoktur.
Bu tur séz sdyleyenlerin tamamu ilim ehlinin icmasina da-
yanmaktadirlar ve séyle demektedirler: “ilim ehli icma etti.”
Oysa ilim ehlinin icmasimin hig¢bir degeri yoktur ve ser'i delil
sayllmaz. Ustelik ilim ehlinin icmas: genel nasslar karsisinda
nasil yer alabilir? Ozellikle Resul'tin (sav): “Miimin bir nefiste
(canda) ytiz deve vardir”, “Canda yuz deve diyet vardir” hadis-
lerinde yer alan “nefis” kelimesinin kéleyi ve cariyeyi de kap-
sadigim diinyada herhangi bir kimse inkar edebilir mi? Bu
nedenledir ki ilim ehlinin icmasi ile ictihadda bulunanlann
sozleri reddedilerek, kolenin ve cariyenin diyeti hiir erkek ve
kadinin diyetiyle ayni olur.

Yahudi ve Hiristiyan'in diyeti Musliiman'in diyeti gibidir.
Kafirin diyeti Muasliman'in diyetinin yansidir.

Ahmed b. Hanbel'in tahric ettigi hadiste su ifadeler yer al-
maktadir:

Rastilullah (sav), iki kitap ehlinin diyetinin Miisliman'in diyetinin
yansi olduguna hitkmetti. Onlar, Yahudiler ve Hiristiyanlardir.

ibni Mes'ud’dan: Rasulullah (sav), buyurdu ki:

Adam, ne babasinin ne de kardesinin sugu nedeniyle alinmaz (ce-
zalandinlmaz).

104 Ebu Davud, Diyat. 18. (4545).
105 Ebu Davud. Diyat. 8. (4503).
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Bu hadisler, kasten 6ldiirme olayinda éldinilenin diyetinin
katilin akilesine yiiklenemeyeceginin delilidirler. Oldiirme ola-
yimnin itiraf edilmesi durumunda da katilin diyetini akilesi ytik-
lenmez. Ubade b. es-Samit’ten: Rasulullah (sav) buyurdu ki:

itiraf edilen bir seyin (cinayetin) diyetinden akileye ytklemeyiniz.

Omerden: Dedi ki: “Akile; kasten éldiirmenin, kélenin, sul-
hun ve itirafin bedelini 6demez.”

ibni Abbas’tan: Dedi ki: “Kasten éldiirenin, sulhen tespit
edilenin, itiraf edilenin ve kélenin diyetini akile yiiklenmez.”

Bakara, 2/178 ayeti, kisastan vazgecilmesi halinde,
Misliimanlarin genel kabuliinii goren bir 6l¢t (maruf) cerge-
vesinde diyet 6denmesine isaret eder. Daha énce mevcut bu-
lunan ve dini bir hukuk sayilan Tevrat hukukundaki mutlak
kisastan diyete dontlmesi, Allahin bir lttfu (cezada hafiflet-
me) olarak zikredilir.

Nisa, 4/92 ayetinde taksirle adam 6ldiirme sugunun kar-

sihif1 olarak diyet!%® s6zctigti yer almasina ragmen diyetin
miktar1 ve 6denme sekliyle ilgili ayrintilar Kur'an'da yer al-
maz. Hz. Peygamber cahiliye devrinde yalnizca ayni olarak
6denebilen diyetin, nakdi tazmini imkamni da getirmis, 7 di-
yetin 100 deve,'?® 2000 koyun, 200 sigir veya 200 kat elbise,
1000 dinar, 12.000 dirhem gumiis sekillerinden birl olarak
o6denebilecegini agiklarmstir.!%®

106 Bardakoglu, Ali, “Diyet” md., DiA., CIX, s. 473, Donay. Siiheyl, Para
Cezalan. s. 30.

107 Hamidullah, Muhammed, age.. C. II, s. 978.

108 Sevkani, Muhammed el-Havlani, Neyli'l-Evtar Serhi Minteka'l-Ahbar, C.
VIIIL s. 241.

109 Ebu Davad, Diyat, 18-20. Kadinin diyeti erkegin diyetinin yansi, kélenin
diyeti ise kendi kaymetidir. (Bilmen, Omer Nasuhi, age.. C. III, s. 47-48)
Har bir erkegin diyeti 10.000 gimus dirhemdir. Osmanlida rai¢ nakit
para derece derece deger kaybetmis. XIV. asirda 4 akge olan bir dirhemi
serl, 1595 yilinda 8 akgeye, XVII. asnn ilk yansinda 9,5 akge. 1670'te
12-14, XVIII. asir baslarinda 19-20 akgeye yakselmistir. Dolayisiyla XVI.
asnn ortalannda diyet 40.000-60.000 ak¢e miktarindadir.
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3.7.4. Hirsizhk

Hirsizhik, farkh sekillerde tanimlansa da, hemen biitiin
dinlerde, hukuk ve ahlak sistemlerinde kinanmis, yasaklan-
mis ve cezaya baglanmistir. Eski Ahit'in meshur “on emri”
arasinda “calmayacaksin” talimati da yer almistir.

Islam'dan énce Arabistan'da hirsizhgin su¢ sayildig1 ve bu
sucu isleyenlerin ceza olarak ellerinin kesildigi, ilk el kesme
hikmtint Velid b. Mugire’nin verip uyguladig bilinmektedir.!'°

islam gelince cahiliye devri diizen, adet ve uygulamala-
nnin tamamn kaldirmamstir; bunlarin bir kismim oldugu
gibi devam ettirmis, bir kisminda degisiklikler yapms, kala-
nin da -islam’1in tevhid ve ahlak ilkelerine aykin oldugu icin-
tamamen degistirmistir. Hirsizhgin su¢ sayilmasi ve bu suga
uygulanan ceza da islamin, Cahiliye’den devralp devam et-
tirdigi uygulamalar arasindadir.

Hirsizlik sugu ve cezasi ile ilgili ayette sdyle buyrulmustur:

Huswzzlk yapan erkegin ve kadinun, yaptiklannin cezast ve
Allah’tan caydinct bir yaptinun olarak ellerini kesin. Allah izzet ve
hikmet sahibidir. Kim bu haksz fiilinden dolayt pisman olur (tévbe
eder) ve durumunu diizeltirse Allah da onun tévbesini kabul buyu-
rur. Allah cok esirgeyici ve bagislayicidir.'!

El kesme cezasinin ¢ok agir bir ceza oldugunda stip-
he yoktur. Bu kadar agir bir cezanin uygulandig1 sucun da
aym derecede agir olmasi, sug ile ceza arasinda bir dengenin
bulunmas: gerekir; ayetin sonunda Allah'in “hikmet sahibi,
hakim” oldugunun zikredilmesi, bu denge duistincesini des-
teklemektedir; ¢tiinkii hikmet “her seyi yerinde, uygun, du-
zenli ve dengeli yapma” anlamim igerir.!'? Bir su¢un agirhk
ve hafifligini belirleyen amiller arasinda sosyo-ekonomik yapi
ve durum da vardir. Buradan yola ¢ikan bazi modemist yo-
rumcular, cahiliyede ve islam'n ilk dénemlerinde miilkiyetin,
mal ile ona sahip olan insan arasindaki hayati iliskinin daha

110 Ugur. Macteba. Hicri Birinci Asirda Islam Toplumu. s. 26.
111 Maide, 5/39.
112 Atay. Hiseyin, Kur'an'a Gére Arastirmalar, s. 177.
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6nemli oldugunu, bu sebeple ¢calmanin agir bir sug teskil et-
tigini, o gun i¢in verilen cezanin da dengeli bulundugunu,
bugiin ise kisinin mal ile hayati arasindaki iliskinin o derece-
de 6nemli olmadigini, cezanin da buna gore hafifletilmesinin
ilahi maksada aykin olmayacagini ileri stirmuslerdir.!!3

Hirsizlik cahiliye déneminde de daha 6nceki seraitlerde
uygulandig sekliyle el kesme cezasi ile cezalandirihyordu. Hz.
Peygamber bu uygulamay adaleti tesis ederek aynen stirdir-
mustir. Asagida yer alan rivayet bu uygulamay: géstermek-
tedir.

Aise (rah)'den. Dedi ki:

Mahzum kabilesinden bir kadin insanlardan 6din¢ mal aldi,
sonra da onu kendi miilkiyetine gecirerek inkar etti. Durum Nebi
(sav)'e bildirilince elinin kesilmesini emretti. Bunun Gzerine ka-
dinin akrabalan Usame b. Zeyd'e gelerek sefaatcilik yapmasi icin
konustular. Usame bu konuda Nebi (sav) ile konusunca Allah
Rasiilt (sav): Ey Usame, Allah'in hadlerinden birisi hakkinda se-
faatcilik yapmam uygun gérmiyorum dedi, sonra ayaga kalkti
ve su konusmay1 yapti: Sizden dncekileri helak eden sey sudur:
iclerinden serefli birisi hirsizhk ettigi zaman onu (cezalandirma-
yip) serbest birakirlardi. Ancak aralannda gugsiz, kimsesiz bir
kimse hirsizhk yaptigi zaman ise hemen elini keserlerdi. Canimi
elinde bulundurana yemin olsun ki Muhammed'in kizi Fatima
hirsizhk yapmis olsa mutlaka onun da elini keserdim, dedi ve
Mahzumlu kadimin elini kesti.

3.7.5. Zina

Zina'min kelime anlami, evlilik dis1 cinsel iliskidir. Semavi
dinlere gére zinanmn tammu ise, cariyeler harig, evlilik dis1 ya-
pilan cinsel iliskidir. islam'da da tammi aym sekildedir. Zina
yapmak butin semavi dinlerde suctur ve cezasi recm'dir.
Ancak her ne kadar islam dininde de recm uygulandiysa ve
bazi islam tilkelerinde de hala uygulanmaktaysa da, Kur'an'da
zina'nin cezasi recm olarak belirtilmemistir. Nur Suresi 2. aye-
te gore, zinamn cezasi kadin ve erkek i¢cin 100 sopadir.

113 Karaman, Hayrettin. Hirsizhk Cezasi, http://www.hayrettinkaraman.net/
yazi/hayat/0133.htm (13.01.2006).
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Once Tevrat'a bakalim. Tevrat'ta zina'min yasaklhg su se-
kilde belirtilmistir.

Baska birinin kanst ile zina eden, komsusunun kansit ile zina eden
adam, hem o, hem kadwn mutlaka éldiiriilecektir.''?

Ayni sekilde, Eger bir adam baska bir adamin kansi olan
kadinla yatarken bulunursa, o zaman kadinla yatan adam
ve kadin onlarin ikisi de o6lecektir.!!> Tevrat'ta zinaya karsi
verilen cezalar 6zellikle kadinin konumuna gére de degismek-
tedir. Zina yapan kadin eger bir din adamimin kiziysa cezasi
daha da agirdir. !¢

Bir Kahin'in kizi fahiselik ederek kendini bozarsa, babasirnu boz-
mus olur, ateste yakalacaktir.

Dikkat edilecek olursa, ayet kahinin kizina yéneliktir, ceza
ateste yakilmaktir. Ancak, kahinin oglu i¢in béyle bir ceza
6ngoérilmemistir.

Incil'de de zina yasaktir.!!?

Adamun biri Isa’ya gelip, ‘Ogretmenim. sonsuz yasama kavusmak
icin nasil bir iyilik yapmaliyim?’ diye sordu. Isa ona, ‘lyilik konu-
sunda neden bana soru soruyorsun?' dedi. ‘Iyi olan tek biri var.
Yasama kavusmak istersen, O'nun buyruklarint yerine getir.’

‘Hangi buyruklan? diye sordu adam.

Isa su karsiigr verdi: “Adam éldiirme, zina etme, hirsizik yapma,
yalan yere tandclik etme, annene babana saygt géster ve komsunu
kendin gibi sev.™'®

O’'nun buyruklaruvu biliyorsun: Adam éldiirme, zina etme, hirsizlik
yapma, yalan yere taniklik etme, kimsenin hakkiu yeme, annene
babana sayg: géster.''®

114 Levililer, Bap. 20/10.
115 Tensiye, Bap, 22/22.
116 Levililer, Bap. 21/9.
117 Matta, Bap. 19/16.
118 Markos, Bap. 10.
119 Luka, Bap. 18.
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O’nun buyruklanmu biliyorsun: “Zina etme, adamn éldiwrme, husizlik
yapma, yalan yere tarukldc etme, annene babana saygt goster.™'?°

Zina etme, adarn éldivme, hirsizlik yapma, baskasuun malina géz
dilkkme buyruklart ve bundan baska ne buyruk varsa. su s6zde 6zet-
lenir: Komsunu kendin gibi sev.'?!

incil'de zinanin kétiliginden ve yasaklhiindan bahse-
dilmis; fakat zina yapanlarin recm edilmeleri agikc¢a belirtil-
memistir. Hz. isa kendisini, kendisinden 6nceki seriatin bir
uygulayicisi olarak gérmiisse de, zina konusunda Tevrat'n
uyguladig zina cezasim uygulamamstir.

3.7.6. Zina Cezasi
3.7.6.1. Tevrat’ta Zina Cezasi

Tevrat'a gore zina en buyuk giinahlardandir. Zina eden
kimse oldukca agir cezalara ¢arptinlir. Ve bu cezalar net bir
sekilde belirlenmistir. Tevrat'ta zina cezasiyla ilgili su hit-
kumler yer alir:

Biri baska birinin kansiyla, yani komsusunun kansiyla
zina ederse, hem kendisi, hem de zina ettigi kadin ke-
sinlikle 6ldurtilecektir.

Babasimin kansiyla yatan, babasinin namusuna leke
stirmiis olur. ikisi de kesinlikle éldiirtilecektir. Oltiimi
hak etmislerdir.

Bir adam geliniyle yatarsa, ikisi de kesinlikle éldtirile-
cektir. Rezillik etmisler, 6limu hak etmislerdir.

Bir erkek baska bir erkekle cinsel iliski kurarsa, ikisi de
igrenclik etmis olur. Kesinlikle éldarilecekler. Olamii
hak etmislerdir.

Bir adam anne ya da baba tarafindan tvey olan kz kar-
desiyle evlenir, cinsel iliski kurarsa, utanctir. Agikca asa-
@lanip hallkan arasindan atilacaklardir. Adam, kiz karde-
siyle iliski kurdugu i¢in su¢unun cezasini ¢ekecektir.

120 Romallar, Bap, 13.
121 Matta, Bap, 5.
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Teyzenle ya da halanla cinsel iliski kurmayacaksin.
Cilinkii yakin akrabanin namusudur. ikiniz de sugunu-
zun cezasinl ¢ekeceksiniz.

Amcasinn karisiyla cinsel iliski kuran adam, amcasi-
nin namusuna leke stirmis olur. lkisi de gtinahlarinin
cezasin ¢ekecek ve ¢cocuk sahibi olmadan 6leceklerdir.

Kardesinin karisiyla evlenen adam rezillik etmis olur.
Kardesinin namusunu lekelemistir. Cocuk sahibi ol-
mayacaklardir. 22

Bir diger béliimde su hiiktimler yer alir:

Eger bir adam baska birinin kansiyla yatarken yaka-
lanirsa, hem kadinla yatan adam, hem kadin, ikisi de
oldurilecek. Israil'den kétiiliigii atacaksiniz.

Eger bir adam kentte baska biriyle nisanli erden bir kizla
karsilasir ve onunla yatarsa, ikisini de kentin kapisina
goturecek, taslayarak éldireceksiniz. Cliinki kiz kentte
oldugu halde yardim istemek i¢in bagirmad:; adam da
komsusunun karnisiyla iliski kurdu. Aramzdaki kétala-
gl ortadan kaldiracaksiniz.

Eger bir adam kirda nisanl bir kizla karsilasir, onu ya-
kalayip tecaviiz ederse, yalniz tecaviiz eden adam 61dii-
rulecek, kiza hi¢bir sey yapmayacaksimz. Ciinki kizin
o6lumu hak edecek bir giinahi yoktur. Bu, komsusuna
saldirip onu 6ldiiren adamin davasina benzer.!?

3.7.6.2. incil’de Zina Cezasi

Yuhanna 8. béliimde su olay yer alir:

3-4. Din bilginleri ve Ferisiler, zina ederken yakalanmis

bir kadin getirdiler. Kadin orta yere c¢ikararak isa'ya,
“Ogretmen, bu kadin tam zina ederken yakalandi” de-
diler.

“Musa, yasada bize béyle kadinlann taglanmasini bu-
yurdu, sen ne dersin?”

122 Tensiye, Bap. 22.
123 Levililer, Bap, 20.
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10

11.

17.

18.

19.

Bunlan isa’y1 sinamak amaciyla sdyliiyorlardi; onu
suclayabilmek i¢in bir neden anyorlardi. isa egilmis,
parmagiyla topraga yaz yaziyordu.

Durmadan aym soruyu sormalan tzerine dogruldu ve
“Aranmizda giinahsiz olan, ona ilk tas: atsin!” dedi.
Sonra yine egildi, topraga yazmaya koyuldu.

Bunu isittikleri zaman, basta yashlar olmak tGzere, bi-
rer birer disan cikip Isa’y1 yalmz biraktilar. Kadin ise
orta yerde duruyordu.

. Isa dogrulup ona, “Kadin, nerede onlar? Higbiri seni

yargilamadi mi1?” Diye sordu.

Kadin, “Hicbiri, efendim” dedi. isa, “Ben de seni yargila-
muyorum” dedi. “Git, artik bundan sonra giinah igleme!”

“Kutsal Yasa'y1 ya da peygamberlerin s6zlerini gecersiz
kilmak ic¢in geldigimi sanmayin. Ben gecersiz kilmaya
degil, tamamlamaya geldim”

Size dogrusunu soéyleyeyim, gok ve yer ortadan kalk-
madan, her sey gerceklesmeden, Kutsal Yasa'dan ufa-
cik bir harf ya da bir nokta bile eksilmeyecek.

Bu nedenle, bu buyruklarin en kucuklerinden biri-
ni kim ¢igner ve baskalanna 6yle yapmay: 6gretirse,
Goklerin Egemenliginde en kug¢uk sayillacak. Ama bu
buyruklarn kim yerine getirir ve bagkalanna 6gretirse,
Goklerin Egemenliginde buytk sayilacak.!?*

3.7.6.3. Hadislerde Zina Cezas:

Muhammed (sav)in 6ntnden ytza karartilmis ve deg-
nekle dévialmis bir Yahudi gecirildi. Onlan c¢agirdi, dedi
ki; “Kitabimizda zinanin cezas1 béyle midir?” “Evet” dediler.
Sonra onlarin alimlerinden birini ¢agirdi ve “Musa’ya Tevrat’i
indiren Allah adina soruyorum: “Kitabimizda zina cezasi bu
sekilde midir?” dedi. O da dedi ki; “Eger bdyle sormasaydin
sOylemezdim, orada recm cezasi vardir. Ama ust dizey kisiler

124 Matta, 5.
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arasinda zina ¢ogaldi. Onlardan birini yakalarsak serbest bi-
rakirdik, zayif1 yakalarsak ona o cezay: uygulardik. Dedik ki;
gelin, Gst diazeye de zayifa da uygulayacagimiz bir ceza tize-
rinde anlasalim. Sonra recmin yerine ytiz karartma ve degnek
cezas1 koyduk. Allah'in elgisi (sav) soyle dedi:

Allahim! Senin emrini ilk hayata sokan ben olacagim, ¢ink on-
lar 6ldarmusler.

Hemen emir verdi, o Yahudi recm edildi, yani taslana-
rak o6ldanilda.'? Sonra Allah Teala su ayeti indirdi: Kimi
Yahudiler... Sozleri yerlesik manasindan kaydirir, tahrif eder-
ler. Derler ki; Hakkinizda su karar verilirse uyun, bu karar
verilirse uymayin...”'?6

Cunki diyorlard: ki, “Muhammed’e gidin; ytiz karartma ve
degnek cezasi verirse uyun, recm yani taslanarak éldiirme ce-
zas1 verirse kacgin.” Sonra butin kafirlerle ilgili su ayetler indi:

Kim Allah’in indirdigi ile hiikmetmezse onlar kafirlerin ta ken-
dileridir.

Kim Allah’in indirdigi ile hitkmetmezse onlar zalimlerin ta ken-
dileridir.

Kim Allah'in indirdigi ile hiitkmetmezse onlar fasiklann ta ken-
dileridir.?”

Nisa suresindeki ayetlerle recm, yani taslayarak éldarme
cezasl, kadinlar icin ev hapsine c¢evrilmis, aynca kadin ve er-
kege, kendilerini duizeltinceye kadar eziyet edilmesi, hikme
baglanmistir. Allah Teala s6yle buyurmustur:

Kadinlanmizdan fuhus yapanlara karst icinizden dért sahit getirin.
Eger sabhitlik ederlerse onlan evlere kapatin. Bu, élitm canlarnm
alincaya, ya da Allah onlara bir yol agincaya kadar béyle gitsin.

Icinizden bu sucu isleyen ciftlere eziyet edin. Eger tevbe edip ken-
dilerini ditzeltecek olurlarsa birakin. Allah tevbeleri kabul eder, ik-
ramu boldur.'?®

125 Miislim, Hudud. 28. Ebii Daviid, Hudud. 26. (4450, 4451).
126 Maide, 5/41

127 Maide, 5/44-45-46.

128 Nisa, 4/15-16.
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Bu ayetler hem Tevrat'taki recm, yani taslayarak 6ldiirme
cezasiru kaldirrmus, hem de bekarlara verilen 100 degnek ve stir-
gun cezasim hafifletmistir. Bakire bir kadinin bir yil stirgtinde
kalmasi, yeni bir ayetle 6ntintin acilmasina kadar evinde kal-
masmdan zordur. Burada evli - bekar ayrimm da yapilmamstir.

“

Birinci ayette gecen, “...Allah onlara bir yol agincaya ka-
dar..” ifadesi, cezanin daha da hafifletilecegini gosterir.
Hafifletme Nur suresinin ikinci ayetiyle olmustur. Allah Teala
sOyle buyurur:

Zina eden kadinla zina eden erkekten her birine ytiz degnek vurun.

Eger Allah’a ve o son giine inaruyorsaniz, Allah'in hikmina yeri-

ne getirirken onlara karst yumusamayin. inananlardan bazilan da

onlara yapilan azab: gézleriyle gorsiin.'?°

Bu ayet, kadin-erkek, evli-bekar ayirnmi yapmadan zina
cezasin 100 degnek olarak hiikme baglamstir. Bu ceza, Nisa
suresinde gecen, 6linceye kadar ev hapsinden ve kendini di-
zelttigi kanaati doguncaya kadar eziyet gormekten hafiftir.

Kur’an, Tevrat'ta yer alan, Hz. Peygamber'in de bir stire uy-
guladigi zina ile ilgili hiikiimleri neshetmistir. Hz. Muhammed
onceki uygulamalanna bakarak Nur suresinin, bekarlara
verilecek cezay1 dazenledigi, Kur'an'da evlilerle ilgili hikim
olmadig), onlara recm cezasi gerektigi kanaatine varanlar ol-
mustur. Halbuki Gg¢ ayette, evlilere verilecek cezamin da 100
degnek olmasi gerektigi acikca gosterilmistir.

3.7.7. Kumar

Cahiliye donemi Araplannin en énemli 6zelligi asin 6vin-
meleridir. O toplumda kumar bir éviinme araci olarak goéru-
ldr. Kisin uzun gecelerinde 6zellikle zengin gengler bir ara-
ya gelirler, ok cekilisi yaparlardi. Kis gecelerinde fakirligin,
kithgin ve kurakligin etkisini gosterdigi bu mevsimde kumar
oynamay bir seref ve ytucelik sayiyorlardi. Ctinka bu durum
kumarcilarin cémertliklerini gésterdigi gibi, Meysir (kumar)
icin kesilmis deveden yiyecek olan fakir ve yoksullara yar-

129 Nur, 24/2.
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dim manasina gelmektedir.'3® Meysir adi verilen bu kumar
oyununda bir ates yakilir ve deve kesilir, fakirlere dagitilir.
Kumarda kaybeden, kesilen devenin parasini éder. Zaten
zengin olan ve kumarda kolaylikla kaybeden istirakg¢iler bunu
6deyebilme kudretindedirler. Béylece bu riski alarak yoksul-
lara comertliklerini gostererek seref sahibi olmalarn s6z konu-
sudur.!3!

Kur'an'da bahsedilen “sana hamr ve Meysir'den soruyor-
lar! Deki: bu ikisinde biiytik bir kétiliik ve gériiniirde insan-
lara bazi faydalan vardw. Fakat bu ikisinin kétiligi fay-
dasindan daha biiyiiktiir.”'*2 Ayette anlatilan meysirle ilgili
fayda bundan fakirlerin faydalanmas: seklindedir. Cahiliye
Araplarinda bulunan asin 6éviinme hirsi insanlarin malla-
rinin, miilklerinin bu sekilde ellerinden ¢ikmalarnna sebep
oluyordu. Bu tehlike kumarin yasaklanmasina sebep olmus-
tur denilebilir.

3.7.8. icki

Cahiliye déneminde icki olabildigince yaygindi. Sabah er-
ken yahut safakta gunlik hayatin kapisi ickiyle acilir, ak-
samlan hatta gecenin ge¢ vakitlerine kadar 6zellikle yazlan
1k yildizh gecelerde icmek ve 6zellikle “6lmeden 6nce icki ig-
mek” buytk bir zevk ve talih sayilird:. '??

Cahiliye edebiyatimn 6zellikle muallaka sairlerinin konu-
lanndan biri de saraptir. Cahiliye dénemi sairi kendisini co-
mertligiyle, kabilesiyle 6verken, ickiye harcadig parayla ve icki
arkadaslanna sundugu kadehlerle éverdi. Yine cahiliye kaltu-
runde icki faydal gorilur, tretenler, alip satanlar ve o sektorde
calisanlar icin vazgecilmez kabul edilirdi. Kur'an’da bu konuya
temas edilmis, faydasiyla birlikte zararlan anlatilmistir.!

130 Bozkurt, Nebi, Hadiste Folklor Eglence, s. 49.

131 Sancik, Murat, Islam Oncesi Dénem Cabhiliye Kiiltiirii, s. 111.
132 Bakara, 2/219.

133 Murat, Sancik. age.. s. 7

134 Bakara, 2/219.
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Kureys esrafi icinde sarap ve ezlamm (fal oklari) kendile-
rine farkh sebeplerle haram sayan yaklasik otuz kisi vardi.
Bunlann bazisi hi¢ icki icmemisken, bir kism icki ahskanlig-
mn kot neticelerinin gorerek ickiyi birakmislardir. '35 Bayuk
bir isadam olan Abdullah b. Ciidan c¢ok igki icen, orada bu-
rada sizip kalan bir zat idi. Calisma zamanlannda icki igip
dikkan komsulanm rahatsiz ettigi icin onu zaman zaman
dikkanina hapsederlerdi.'*® Mekke halkinin, boylesine bir
icki diaskunligiine karsi oldugu burada géruliiyor. Fakat
yine de ickiyi cahiliye déneminde birkag¢ bin kisinin yasadig:
Mekke'de 30 kisinin igcmedigi varsayilirsa ne kadar yaygin bir
sey oldugu ortadadir.

Hayat ve yasamak denilince cahiliye kulttirinde yemek ve
sarap akla geliyordu. Cahiliye déneminin en 6nemli sairle-
rinden imru’l Kays'a babasimin éldiirildiga haberi gelince;
babasim éldiiren Esed ogullanndan 100 kisiyi 6ldirmedikce
100 kisinin de alinlarim ¢izmedikc¢e et yememeye ve sarap
icmemeye yemin etti.!3” Burada gorildigi gibi imru’'l Kays iki
buytk zevkten vazgeciyordu, yemek ve icki. Bir bakima ken-
disini bu sekilde cezalandiriyordu. Kur’an da miaminlere din-
yada yasakladig: sarabi cennette sunarak o dénemde buna
ahiskin olan miiminleri bu sekilde motive ediyor: “Iyiler mut-
laka Naim cennetindedir. Onlar orada koltuk tizerinde (etrafa)
bakarlar. Onlarin ytiziinde Naim'in sevincini goriristin, ken-
dilerine (agz1)) damgal halis bir icki (rahik-i mahtum) sunu-
lur. Onun sonu miski amberdir. iste yarisanlar /miitenafisiin
ancak bunda yangsinlar.”?® Rahik, imru’l Kays'in siirlerinde
gecen cok 6zel ve degerli olan (yi1llanms) bir saraptir.'3°

Kur'an'a baktigimizda, Maide 5/90. ayete gelinceye kadar
sarapla ilgili diger ayetlerde kesin olarak konulmus bir yasak
olmadigini géririz.

135 Murat, Sancik, age., s. 25.

136 Murat, Sancik, age., s. 27.

137 Muallaka Sairleri, Muallakat, ¢ev. Serafettin Yaltkaya, MEB. Yay., s. 9.

138 Mutaflifin, 83/22-26.

139 Taberani, Eba’l-Kasim Sidleyman b. Ahmed b. Eyyub el-Lahmi, el-Muce-
mu'l-Vasid, C. I, s. 239.
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Sana, sarap ve kumar hakkinda soru sorarlar. De ki: Her ikisin-
de de biytik bir giinah ve insanlar i¢in birtalam faydalar vardrr.

Ancak her ikisinin de giinahi faydasindan daha biiytiketiir.'4°

Ey iman edenler! Siz sarhos iken -ne séylediginizi bilinceye ka-
dar- ciiniip iken de -yolcu olan miistesna- gusiil edinceye kadar
namaza yaklasmaywn. Eger hasta olur veya bir yolculuk tizerinde
bulunursanz yahut sizden biriniz ayakyolundan gelirse yahut ka-
dwinlara dokunup da (bu durumlarda) su bulamamissanzz o zaman
temiz bir toprakla teyemmiim edin: Yizlerinize ve ellerinize siiriin.
Siiphesiz Allah ¢ok affedici ve bagislayicidir.'#!

Daha sonra sarabi haram kilan ayet gelir.

Ey iman edenler! Sarap, kumar, dikili taslar (putlar), fal ve sans
oklan birer seytan isi pisliktir; bunlardan uzak durun ki kurtulusa

eresiniz.!4?

Hasan ibnu Ali (ra) babasindan naklen anlatiyor: “Bedir
Savas! ganimetinden hisseme diisen yash bir devem vardi.
Rasilullah (sav) da humus'dan (o giin) bana yash bir deve
daha verdi. Develerim, Ensardan bir zatin hiicresinde ithmis
dururken (yanlanna) geldim. Bir de ne goéreyim, develerimin
horgugleri kesilmis, bégirleri oyulmus, cigerleri de s6kilmuis-
td. Bu manzaray1 gériince kendimi tutamayip agladim. “Bunu
kim yapt1?” diye sordum. “Hamza yapti. Su anda, falanca evde,
Ensardan birinin icki meclisindedir. Sarkici cariye ona sarki
okumus, sarkisinda sunlan sdylemisti” dediler: “Ey Hamza!
Sisman yasli develere dikkat et, Onlar avluda baghdirlar, Bigcag:
onlann sinesine vur, Pirzolaveya benzerini ¢cabuk yap!” Bu sar-
ki1 tzerinde Hamza (ra) firlayip, kilic1 kapip develerin horgtic-
lerini kesmis, kannlarini yarms, cigerleri'ni s6kmis.” Hasan
ibnu Ali devamla sunlan séyledi: “Ben hemen gidip Rasulullah
(sav) ‘m huzuruna aktim. Yaninda Zeyd fbnu Harise vardi.
Beni goériince, basimdan gecenleri ytiziimden okudu. “Neyin
var?” diye sordu. Ben: “Ey Allahin Resulii! Bugtinkii gibi (deh-
setli bir manzara) gérmedim. Hamza iki deveme saldirip hor-

140 Bakara, 2/219.
141 Nisa, 4/43.
142 Maide. 60/ 90.
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gugclerini kesmis, bdgurlerini yarrus. Hemencecik surada, bir
icki meclisinde!” dedim. Bunun tizerine Rastilullah (sav) rida-
s istedi, getirdiler, giyip yaya gitti. Biz de arkasina dustiik.
Hamza'nmin bulundugu eve kadar geldi. izin istedi, buyur ettiler.
Girince bir icki meclisiyle karsilasti. Rastlullah (sav) fiilinden
dolayr Hamza'yr ayiplamaya basladi. Hamza sarhostu, gézleri
lazarmusti. Rastilullah (sav)’a bakty, sonra nazar edip asagidan
dizlerine kadar stizdq, tekrar ayagindan baslayip beline kadar
stizdili, sonra tekrar bakiglariyla stizerek yuiziine kadar geldi
ve: “Siz benim babamin kélelerinden baska bir sey misiniz?”
dedi. Rastlullah (sav) onun sarhos oldugunu anladi. Hemen
izinin Usttne geri dondu, ¢ikip gitti. Pesinden biz de ¢iktik. Bu
vak’a hamrin haram edilmesinden 6nce idi.”43

Kur'ann sarabi yasaklamasi Uhud Savasi'ndan sonra
gerceklesmistir.

Hz. Ali (ra) anlatiyor: “Ibnu Avf (ra) bizim icin yemek ha-
zirlayarak bizi davet etti, gittik, yemegi yedik. Arkadan sarap
ikram etti, ictik. Bu ziyafet sarabin haram edilmesinden 6nce
idi. Sarab beni sarhos etmisti. Namaz vakti gelince imam ol-
mam istediler. Namazda Kafiran suresini okudum. Ancak
“sizin taptiiuza ben tapmam” diyecek yerde “biz, sizin tapti-
giniza tapanz” seklinde yanlis okudum. Bunun tizerine: “Ey
iman edenler! Sarhosken, ne dediginizi bilene kadar, ctintp-
ken -yolcu olan miistesna- gusledene kadar namaza yaklas-
mayin...” ayeti nazil oldu.”'**

Tevrat'ta sarap dua edilecegi zaman yasaktir.

Ve Rab Harun'a séyle dedi: Sen ve seninle beraber ogullann top-
lanma ¢adinna girdiginiz zaman élmeyesiniz diye sarap ve igki ic-
meyin. Nesillerinizce ebedi kanun olacak.'®

Butiin bu ayetlerden anladigimiz, gerek Tevrat gerek
Incil'de sarap az miktarda icildiginde yasak degildir.

143 Buhari. Hums, 1, Biyu, 28, $irb, 13, Megazi, 11, Libas, 7. Maslim, Esribe,
2, Ebu Daviad, Harac, 20.

144 Ebu David, Esribe, 1, (367 1); Tirmizi, Tefsir, Nisa (3029).

145 Levililer, Bap, 10.
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3.7.9. Miras Hukuku

Cahiliye dénemi Arap toplumunda, sadece eli silah tutan,
vatani muhafaza eden biiytik erkekler mirasci olurdu. Olenin
mali en yakinlarindan erkek olup harp edebilecek yasta bulu-
nanlara diiserdi.!*¢ Bununla beraber Medine’'deki uygulamada
da, sadece bulug ¢agina ermis erkekler babalarinin mirasgisi
olabiliyor, kiicik kiz ve erkek kardesleri, hatta anneleri mi-
ras¢1 olamiyordu.'¥” Bundan dolayidir ki, “Allah size, ¢ocukla-
riuzin miras taksimi hususunda erkeklerin paylaruun, kizlann
alacagt paywin iki kati olmastru emretmektedir,”'*® ayeti inince
bu hikim, misriklerin hosuna gitmemis ve sdyle demisler-
dir: “Kadina dértte bir, ya da sekizde bir, kiz cocuga yanm ve
kiigik ¢ocuga da mirastan pay veriliyor. Oysa onlar ne ata
binebiliyor, ne de diismanla savasabiliyor. Kii¢iik ¢ocuga da
miras veriliyor, oysa ¢ocuk hig¢bir ise yaramyor."!*® Bu bakis
acisindan agik¢a su anlasilmaktadir ki, o giin insamn degeri
iktisadi hayata katkisiyla él¢tiliiyordu. Bu ayetin niizul sebebi
de yine cahiliyedeki kadin ve kz ¢ocuklannin bu durumunu
acikca ortaya koymaktadir. Cahiliye déneminde miras pay-
lasim konusunda Kur’an'da buyrulan erkege iki kadina bir
uygulamasi1 Mekke'de Zii'l-Mesacidi’l-Yeskuri adh bir kimse
tarafindan uygulanmis bir durumdu.!*® “Ana, baba ve akra-
balann miras olarak buaktiklarinda erkeklerin hissesi vardr.
Kadinlann da ana, baba ve akrabalarvun bwraktiklannda his-
seleri vardur. Bunlar az olsun, ¢ok olsun, farz kiinrmstir.”!>!

146 Bkz. Taberi, Camiu'l-Beyan, C. VI, s. 262; Razi, Muhammed b. Omer
Fahreddin, Tefsin/l-Kebir, C. X, s. 194; ibn Kesir, Tefstrul-Kur'ani'l-Azim,
C. 11, s. 161. Araplar “Mizraklanyla vurusmayan, yurdunu miidafaa ede-
meyen ve ganimet kazanamayan kimseler varis olamaz,” derlerdi. Bkz.
age. eserler. Ayn yerler: Cahiliye donemindeki miras uygulamalan igin
bkz. Ali Osman Ates, Islam'a Gére Cabhiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri,
s. 379-388.

147 Hamidullah, Muhammed. Islam Peygamberi, C. I, s. 260; Nisa, 4/11.

148 Nisa. 4/11.

149 Bkz. Taberi, age., C. VI, s. 275; ibn Kesir, age.. C. 11, s. 197.

150 ibn Habib, Muhammed, el-Muhabber, s. 236, 324; Ugur, Miicteba, Hicri
I. Asirda islam Toplumu, s. 25; Ates, Ali Osman, Islam'a Gére Cahiliye
ve Ehli Kitab Orf ve Adetleri, s. 381. Sénmezsoy, Selahattin, Kuran ve
Oryantalistler, s. 91.

151 Nisa. 4/7.
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Uhud Harbi'nde sehit diisen Sa'd b. Rebi'nin (ra) zevce-
si, iki kiziyla birlikte Rasilullah''n huzuruna gelmis ve s6yle
demistir: “Ya Rasulullah! Sunlar Sa’d'in kizlandir. Babalan
Uhud Harbi'nde sehit edildi. Simdi ise amcalan mallanni al-
mis kendilerine bir sey birakmamistir. Halbuki bu kizcagiz-
lar, malsiz evlenemeyeceklerdir.” Allah Resuli (sav) kadimin
bu sikayetini dinledi ve “Allah bu mesele hakkinda hikmunu
bildirecektir,'*? buyurdu. Bunun tizerine miras ayeti nazil ol-
du.153

Allah size ¢ocuklaruvuzin miras taksimi hususunda, erkeklerin pay-
lannun, lazlann iki kati olmasint emretmektedir. Eger bitin ¢ocuk-
lar kz olup ve ikiden fazla iseler, bunlarin payi, élenin buaktigt
malin {gte ikisidir. Eger miras¢t olarak bir tek laz ise, mirasin ya-
nst onundur.'5*

Binaenaleyh kadina, erkegin mirastaki hisselerinin yan-
smin verilmesinin, her durumda gegerli, umumi bir kural ol-
madig1 agiktir.

Ayette de acikc¢a géruldagia gibi, kadinin mirastaki payimin
durumu, sadece iddia edildigi gibi erkegin yar1 hissesi degil-
dir. Olenin sadece kiz ¢ocuklar varsa ve sayilan da ikiden
fazla ise, o zaman mirasin 2/3'G onlann olur. Sayet 6lenin
mirasgisi bir tane kiz cocugu ise, o zaman mirasin yarisim
almaya hak kazanir.'5®

Yine anne-babanin ¢ocugu vefat eder de miras birakirsa,
6lenin ¢cocuklan da varsa, o takdirde ana-babadan her birine
mirastan 1/6 hisse verilir. Eger 6lenin ¢ocugu yok, ana-baba
da ona miras¢1 olmus ise, annesine 1/3 hisse duser. Eger
6lenin kardesleri varsa, annesine 1/6 hisse duser.'s®

152 Ebu David, Feraiz, 4; ibn Mace, Feraiz, 2.

153 Vahidi, Esbabu’n-Nizul, s. 150; Bkz. ibn Kesir, age.. C. II, s. 196; Kurtubi,
el-Cami’ li Ahkami'l-Kur'an, C. V, s. 39; Razi, age., C. IX, s. 203-204.
Ayetin inis sebebi olarak, Cabir b. Abdullah’in basindan gecen baska bir
vaka da zikredilmektedir. Bkz. Buhan, Tefsiru’l-Kur'an, 4; Tirmizi, Feraiz,
6: Tirmizi, Tefsiru'l-Kur'an, 5.

154 Nisa, 4/11.

155 Nisa, 4/11.

156 Nisa, 4/11.
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Koca, ¢ocuk birakmadan 6lmiisse hanimi mirasin 1/4'tint
alir. Eger 6len kocanin kiz veya erkek bir veya daha fazla, o
hanimdan veya baska bir hanimindan ¢ocuklan varsa, ya da
6z erkek ¢ocugunun, erkek cocuklan varsa, hanim 1/8 alir.
“Eger siz ¢cocuk birakmadan éliirseniz, geriye biraktiguuz mira-
sin 1/4’t harumlarvuzindur. Eger ¢cocuklariuz varsa, biraktigt-
niz miraswin 1/8’i harumlarimzindur...”'s?

Goruldiga gibi mirasta kadimin paymnin her zaman erke-
gin paymnn yansi oldugu iddias1 dogru degildir. Paylar, kad-
nin mirasta ortak bulundugu sahislara gore degisiklik gos-
termektedir.

Cahiliye devri Araplannda kadimin hukuki statiisti ne ya-
z1k ki ¢ok i¢ agici degildi. Aile yapisinin tamamen ataerkil bir
karakter arz etmesi ve gécebe hayatinin ve surekli savasla-
rin hakim olmasi sebebiyle Araplar arasinda erkek, ailenin
savasan, ureten, ganimet getiren bir tiyesi sayildigindan iti-
bar gorir, kadina ise tiiketici bir tiye nazanyla bakilirdi. Bu
telakki miulkiyet anlayisina da yansimis, kadin, hak sahibi
olmaktan ziyade hakka ve temelltike konu tegkil edebilen bir
esya durumunda kabul edilmistir. Dolayisiyla 6zellikle gocebe
Araplar arasinda evlenme, kan-koca arasi bir hayat ortaklig:
kurma fikrinden ¢ok, mehir karsihg: erkegin kadina sahip ol-
masi seklinde anlasilir, bunun i¢in de evlenme, bir nevi satim
akdi gibi diistinulirdd. Evlenen kadin, babanin hakimiyetin-
den ¢ikip, kocanin hakimiyetine girmis sayilr; kocamn 6la-
mu halinde de, onun terekesindeki diger mallar gibi kocanin

157 Nisa. 4/12. Bu ayette dikkat edilecek 6nemli bir husus da. erkek gibi.
kadina da borg ve vasiyet hakki tamnmis olmasidir. “Eger ¢ocuklar yok-
sa eslerinizin yapacaklan vasiyetten ve borgtan sonra geriye biraktiklan
mirasin yanst sizindir.” Olen erkek olsun, kadin olsun, borcu verilip vasi-
yeti yerine getirildikten sonra geri kalan mirasi taksim edilir. Bu, kadina
btitiin medeni ve sosyal haklarnn taninmasi demektir. Kadin mulk sahibi
olur, miras birakir, miras alr. vasiyet eder, vasiyeti yerine getirir, bor¢
alip, verebilir. Demek ki Kur'an kadina her tirlid mulkiyet ve milkinde
tasarruf hakluni tanimis. ona tam hiir bir kisilik kazandirmistir. Bkz.
Stileyman Ates. Cagdas Kur'an-t Kerim Tefsiri. Yeni Ufuklar Nesriyat, C.
Il, s. 574: Kocas! vefat eden kadinin mirastaki durumlan ile ilgili daha
genis bilgi icin bkz. Hamza Aktan. Islam Miras Hukuku.
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mirasgilarina gegerdi. Kocamn mirasgisi yoksa kadin babasi-
nin evine geri donerdi.'5®

3.7.10. Sahitlik

Kisinin hakim éntinde bir dava i¢in bilgisini sunmasina
sahitlik, bilgi veren kimseye de sahit denir. Giicliin egemen
oldugu cahiliye dénemindeki bedevi Arap toplumunda kadina
cok fazla deger verilmezdi. Kadinin sahitligi bir¢cok alanlarda
siirlandig) gibi, bir erkek sahide kars: iki kadin sahit ge-
rekir ayncalikli hikmu gegerliydi. Mekke’de bulunan Asil ve
Zengin Arap kadinlannin durumu ise daha farkhdir. Onlar
her turla ticari faaliyetin i¢inde bulunur, anlasmalar yapabi-
lirler, eslerini bosayabilirler, sahitlik konusunda da ¢ok fazla
kisitlanmazlard.!5°

Kur'an'da; bir ayncahk disinda, kadin-erkek aynm ya-
pilmadan butin insanlann sahit olabilecegi kurah geneldir.
Ancak Bakara 2/282 ayetinde yalmz ticaret ile ilgili vadeli
bor¢lanmalarda, bir erkege karsihk iki kadimin sahitligi ge-
cerli olmaktadir. Kur'an'’da buna gerekge olarak; kadinin sa-
sirma, unutma ve yamlmasi goésterilmistir. O zamanlarda,
kadinlann okuma-yazma bilenleri ¢cok az oldugu gibi, ticaret
ile de ilgilenmedikleri bilinmektedir. Bu bakimdan hakkin ve
adaletin tam islemesi i¢cin bu ayricalikh kural konmustu.

Kur’an sahitlik konusundaki ikiye bir uygulamasini sade-
ce ticari anlagmalar ile sinirlandirmis, diger alanlarda kadi-
nin sahitligi alanim genisletmistir.

Bugiin degisen toplumumuzda kadin; erkek ile birlikte her
alanda oldugu gibi ticari islerde de ¢alisarak tecriibe kazan-
mis, béylece adaletin temini i¢in gerekli sahitlik ehliyetine de
sahip olmustur.

Kur’an, Tevbe 9/71 ayeti ile de kadin ile erkegin Allah katin-
da haklanmn aym oldugunu acik bir sekilde ifade etmektedir.

158 Topaloglu, Bekir. Islam'da Kadw, s. 16.
159 Cagatay. Neset, age.. s. 135.
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iftiraya ugrayan esin, iflirm atan kocarun kesinlikle yalancilardan
olduguna iliskin Allah adina dért kez yemin seklindeki tarukligt,

ondan cezay: diigirar.'%°

Namuslu kadwnlan zina ile suglayp da sonra (bu suglarvu ispat icin)
dort tanik getirmeyenlere seksen degnek vwun ve astik onlarn ta-

niklgiru asla kabul etmeyin. Onlar yoldan ¢ikmig kimselerdir.!6!

...Esinizi yaminizda tutmak veya ondan aynlmak igin icinizden
adaletli iki kisiyi de tanuk tutun. Tanukldgt Allah icin yapun.'62

Yukandaki ayetlerde gérildiga gibi, Kur'an'da, kadin-er-
kek ayinmi yapilmadan biitiin insanlann sahit olabilecegi ku-
rah, bir ayncahk disinda geneldir. Ancak Hz. Muhammed'in
vefati ile kadini kiigiimseyen Arap orf ve adetleri, Kur'an'a rag-
men Islam dinyasim etkileyerek kadinin sahitligi kisitlarmistir.

...Belirli bir stre icin birbirinize bor¢ verdiginizde onu yazin... Bor¢
altina giren kisi de kayda gecirtsin ve Rabbinden korksun da bor-
cundan hicbir sey eksiltmesin. Borg¢ altina giren, akli ermez yahut
zayif-caresiz biri ise yahut yazdumaya giicii yetmiyorsa, velisi
adaletle yazdusin, Erkeklerinizden iki kisiyi de sahit tutun. Eger
iki erkek yoksa nzaruzla kabul edeceginiz sahitlerden biri erkek ve
iki kadwun gerekir. Ta ki kadwinlardan biri sasinrsa veya unutursa
digeri ona hatvlatswun... Yalriz araruzda hemen alip vereceginiz pe-
sin ticaret olursa onu yazamamaruzdan étaria tizerinize bir gtinah

yoktur.'63

Bakara sdresi 282. ayeti, sahitlikte, kadin-erkek esitligi
kuralina ayncalik getirmistir. Kur'ann indigi dénemlerde ev
isleri, yemek pisirme, cocuk yetistirme ile mesgul olan ka-
dinin, ahs-veris, ticaret gibi islerle ugrasmadig1 gibi, oku-
ma-yazma bileni de ¢ok azdi. Ticaret, bor¢lanma vs. isler ta-
mamen erkegin gorevi idi. Bu bakimdan vadeli bor¢larda hak
ve adaletin yerine getirilmesinde; birinin sasinp unutmasi
durumunda digerinin devreye girmesi icin: “Bir erkege karsi,
iki kadin sahit gerekir” hiikmi konmustur.

160 Nur, 24/8.

161 Nur, 24/4.

162 Talak, 65/2.
163 Bakara, 2/282.
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Bugtn is hayatinda da ¢alisan kadin, ehliyet olarak erkek
ile esit duruma geldiginden, gerekce ortadan kalkms, dolayi-
siyla bu Yasa da yeniden incelenerek ¢agdas kararlar alinma-
s1, Kur'an hiikiimlerindendir.

Bakara 282'de hukum, cinsiyet (kadinhk) Gzerine degil,
(isin icinden ¢ikamama, unutkanhk) ehliyet tizerine kurul-
mustur. Yetersizlik - ehliyetsizlik gerek¢esi ortadan kalktigin-
da iki kadin isteme ihtiyac1 da ortadan kalkacaktir. Buglin
kalktig1 gibi... Kadin, ticari hayatin i¢ine girer, tipki erkekler
gibi ticari olaylarin ¢6ztimtinde bilgi ve deneyim sahibi olursa,
artik ticari tamkhkta iki kadina gerek yoktur. Cunki, artik
birincisi isin i¢inden ¢ikamaz duruma dusmeyecektir. Yani
bor¢lunun hukukunu giivence altina alan vesile hiikiim, bir
kadinin sahitligi ile de beklenen sonucu verecektir. Nitekim
bugitin durum budur. Kur'an bunun disinda, kadinla erkegin
sahitligi konusunda hig¢bir ayinm getirmemistir. Diger tiim
alanlarda erkek ne ise kadin da odur.'84

3.8. Savaslar ve Ganimet

Islamiyet 6ncesi Arap toplumunun en belirgin vasfi savas-
¢1 olmalandir. Kabileler halinde yasayan Araplar gec¢imlerini
savas yaparak saglarlardi. Herhangi bir kabileye saldirirlar,
ganimetleri toplarlar ve bir stire bu sekilde yasarlar, ganimet-
ler tiitkenince yeni bir seriyyeye ¢ikarlardi. Seriyye kelimesinin
s6zlik anlami, disman birlikler; izerine yollanan asker taki-
mu1 veya gece gazvesidir, yani gece yapilan saldin demektir. Bu
saldinlardan elde edilen ganimet ad: verilen mallar ve esyamn
dortte birini mirba adiyla ordu kumandanina veya kabile re-
isine verirlerdi. Komutan aynca “saflyy” ve “hukm” adindaki
begendig@i her seyi alabilirdi. Taksimi miimkiin olmayan malla-
n da reis alirdi.'®> Kur'an bu ttr seriyyeleri Islam adina tesvik
etmistir. Ganimetler konusunda da diizenlemeler yapmstir.

...(Ey miwminder!) verdikleri s6zii bozan, Peygamber'i (yurdundan)
¢tkkarmaya kalkisan ve ik nce size karst savasa baslarms olan bir

164 Oztirk, Yasar Nurl, Islam Nasu Yozlastnldi?. s. 377.
165 Kapar, Mehmet Ali, Hz. Muhammed'in Miisriklerle Minasebetleri s. 63.
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kavme karst savasmayacak rmusuuz; yoksa onlardan korkuyor mu-
sunuz? Eger (ger¢cek) miminler iseniz, bilin ki, Allah, kendisinden
korkmaniza daha layuctwr, 166

Muhammed Abid Cabiri, Islam'da Siyasal Akil isimli ki-
tabinda, Muslimanlann, musrik kavimlerine saldirilarimi su
sekilde anlatir:

Savas dogrudan hedef degildi. Bilakis savasin hedefi, Misltiiman
olmadig) takdirde ekonomik g¢ikarlarinin tamamen yok edilece-
gini, Kureys'in Misliman olusunun, énderlik etmesi dolayisiyla
oteki Arap kabilelerinin Midsliman olmalan i¢in zorunlu bulun-
dugu Kureys'e hissettirme dizeyine Muhammedi daveti ytikselt-
mekti.

Gergekten, Kureys'e kars: “kital”, daha basindan itibaren, onun
ticari ¢ikarlanni vurmayl hedef ahyordu. Hz. Peygamber ve arka-
daslan biliyorlard: ki Kureys'i, Tannlan ve dini degil. ticareti il-
gilendirir. Bunun i¢in Kureys'e karsi, acik savas aracglanyla, agik
siyaset uyguladilar: Suriye’den gelen ticari kervanlanm engelle-
mek. Medine, bilindigi Gzere Suriye ile Mekke arasinda yer alr.
Dolayisiyla, bu kenarlann yolu Gstindeki Medine'ye hakim ol-
mak, “tarih”in, dinya ticaret tarihi ve eski dinyadaki yollanndan
ayn olarak, cografyanin zorunlu kildigi bir durumdu. !¢’

Boylece, Hz. Peygamber ve muhacir arkadaslar Medine’de
yerlesir yerlesmez, kumandanlarin Hz. Peygamber'in belir-
ledigi seriyyeler (akinlar) ve bizzat kendisinin komuta ettigi
gazveler (savaslar) diizenlenmeye baslandi. Hedef Suriye’den
gelen Kureys ticaret kervanlarim engellemekti. '¢®

Hz. Muhammed'in ticaret kervanlarim engellemek i¢in du-
zenledigi seriyyeler acik¢a anlatilmaktadir. Bu durumda ilk
olarak saldinya ugrayanlarin gercekte Miisltiimanlar olmadig,
aynca dikkatli okundugu zaman ayetlerin akis: i¢inde, ken-
dileri i¢in savas pek elzem olmadig1 halde, Hz. Muhammed'in
cevresindekileri Allah adina savasa tesvik ettigi, bazi ayetlerin
icinde gorulebilir.

166 Tevbe, 9/13.
167 Cabiri, Muhammed Abid, Islam'da Siyasal Akil, s. 211-212.
168 Hamidullah, Muhammed. Hz. Peygamberin Savaslary, s. 28.
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Kendilerine, ellerinizi savastan ¢ekin, namaz kalin ve zekat verin,
denilen kimseleri gormedin mi? Sonra onlara savas farz kalvunca,
iclerinden bir grup hemen Allah'tan korkar gibi, hatta daha faz-
la bir korku ile insanlardan korkmaya basladilar da “Rabbimiz!
Savast bize nigin yazdwn! Bizi yalan bir siireye kadar ertelesen
(daha bir miaddet savast farz kalmasan) olmaz mwydi?” dediler.
Onlara de ki: Diinya menfaati 6nemsizdir, Allah’tan korkanlar igin
ahiret daha haywldir ve size kil payt kadar haksizlik edilmez.'%®

Nisa suresindeki bu ifadelerin bir benzeri aym sekilde
Tevbe suresinde de yer almaktadir:

Ey iman edenler! Size ne oldu ki, “Allah yolunda savasa cuan!”
denildigi zaman yere ¢aJalip kaliyorsunuz? Diinya hayatint ahire-
te tercih mi ediyorsunuz? Fakat diinya hayatuun faydast ahiretin
yarmunda pek azdir.'7°

Eger (gerektiginde savasa) cycrnazsanuz, (Allah) sizi pek elem verici
bir azap ile cezalandnr ve yerinize sizden baska bir kavim getirir;
siz (savasa ¢kmamakla) O'na hicbir zarar veremezsiniz. Allah her
seye kadirdir.'™

Hz. Peygamber'in kendine gére belirledigi ideolojiyi yay-
mak ve bu ideolojinin gelistirilmesi altinda ganimet toplamak
icin giristigi savaslarda, etrafindaki bazi mtiminlerin savas-
lara pek istekli olmadigim1 gene ayetlerdeki acik ifadelerden
anlamak muamkun.

Bu arada gelisen olaylann paralelinde, kars: taraftan sa-
vasmak istemeyenler olursa onlann uzerine gidilmeyecegini
soyleyerek, adil bir gériiniim veren hiikiimler de bu ayetlerin
arasinda yer alir:

Ancak kendileriyle araruzda antlasma bulunan bir topluma sigi-
nanlar yahut ne sizinle ne de kendi toplumlanyla savasmak (iste-
mediklerin) den ytirekleri svalarak size gelenler miistesna. Allah
dileseydi onlan basuuza bela ederdi de sizinle savasulardy Artik
onlar sizi bualap bir tarafa ¢ekilir de sizinle savasmazlar ve size
bans teklif ederlerse bu durumda Allah size, onlann aleyhinde bir
yola girme haklka vermemistir.'”?

169 Nisa, 4/77.
170 Tevbe, 9/38.
171 Tevbe, 9/39.
172 Nisa, 4/90.
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Islam’a ve mtminlere saldiranlarin éldirtlmeleri icin ay-
nca hiikiimler vardir. Bu ayetlerin iceriginde Islam’a yapilan
saldinlardan dolay1 mtiminlerin éldiirerek karsihk vermeleri
istenmektedir.

Hem sizden hemde kendi toplumlanindan emin olmak isteyen bas-
kalanni da bulacaksiniz. Bunlar her ne zaman fitneye géturiilseler
ona bas asag dalarlar (daldinlirlar). Eger sizden uzak durmaz,
sulh teklif etmez ve ellerini cekmezlerse onlan yakalayin, rastladi-
guuz yerde éldirtin. Iste onlar tizerine sizin icin apagtk yetki ver-
dik.'”3

Aymni sekilde “Eger antlasmalanndan sonra yeminlerini bozarlar
ve dininize saldinrlarsa, kifriin énderlerine karst savasin. Ciinkii
onlar yeminleri olmayan adamlardwr. (Onlara karst savasusanz)
umulur ki kifre son verirler.”, “Yoksa Allah, sizden, cihad edip
Allah, Peygamber ve miiminlerden baskasin kendilerine sudas
edinmeyenleri ortaya c¢udcarmadan biwrakilacaginizt mu sandinz?
Allah yaptiklanrmuzdan haberdardwr.”, “Ey iman edenler! Miisrikler
ancak bir pisliktir. Onun i¢in bu ydlanndan sonra Mescid-i Haram’a
yaklasmaswlar. Eger yoksulluktan korkarsanwz, (biliniz ki) Allah
dilerse sizi kendi liitfundan zengin edecektir. Siiphesiz Allah iyi
bilendir, hikmet sahibidir.'”*

Insanlann islam’a yénelmelerinin ardinda maddi nedenler
arayan Cabiri, 6zellikle ganimetlerin ¢ogalmasinin insanlarin
Islam’a yénelmelerinde etkili oldugu iddiasinda bulunuyor.
Ona gore siyasi ve savas¢1 Miisliiman oluslanm, akide ve ima-
na dayalh Muisluman olusa yukseltmeye olanak saglayacak
yeterli zaman yoktu. Bu zaaf noktalarindan biri su olayda go-
runuyor: “Hz. Peygamber, Huneyn tutsaklanni, ailelerine geri
verme islemini bitirince, hissesine diisen insanlar ona s6y-
le dediler: “Ey Allah’in el¢isi. Fey'imizi, deveyi ve davan bize
dagit. Hz. Peygamber'i sikigtirdilar. Elbisesi yirtildi. Mallan
muellefe-i kulaba dagitti. Abbas b. Mirdas aldig1 ganimeti be-
genmeyerek Hz. Peygamber’i tenkit eden bir siir okudu. Hz.
Peygamber ona biraz daha ganimet verip susmasim sagladi.
Ensardan ganimet dagiimina dair elestiriler geldi. iddiaya

173 Nisa, 4/ 91.
174 Tevbe, 9/12, 16, 28.
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gore Hz. Peygamber Arap kabilelerine bol bol veriyor, Ensar’a
pek ilgi gostermiyordu. Bu konudaki sikayetleri Sa’d b. Ubade
sahiplenmeksizin dillendirdi. Hz. Muhammed Ensar’a bunu
digerlerini dine 1sindirmak igin yaptigini ifade etti. Onlar da
bu dagitima razi oldular.!”s

Kur'anin sekizinci saresine, ganimetlerden bahsettigi i¢in
“el-Enfal Suresi” denilmistir.

Allah'in onlardan Peygamber'ine verdigi fey'e gelince, siz bunun
izerine ne ata, ne deveye binip kosmadvuz...

Allah'n, o kent hallandan, Resuline verdigi ganimetler Allah’a,
Restile ve ona akrabaligr bulunanlara, yetimlere, yoksullara, (yol-
da kalmus) yolcuya aittir...

(Bilhassa o fey) hicret eden fakirlere aittir...'”®

Sana savas ganimetlerinden sorarlar; de ki: Ganimetler, Allah'in
ve Resulanianddr..."””

...Bilin ki ganimet aldiguniz seylerin beste biri, Allah’a, Resiiliine ve
(Resul ile) akrabaligt bulunanlara, yetimlere, yoksullara ve yolcu-
lara aittir...'7®

Artik elde ettiginiz ganimetten helal ve temiz olarak yeyin...!™

175 Cabiri, Muhammed Abid, islam’'da Siyasal Ak, s. 372.

176 Hasr. 59/6. 7, 8.

177 Enfal, 8/1.

178 Enfal, 8/41. (Aynca bkz. Al-i imran 3/161. Nisa, 4/94. Ahzab 33/50,
Fetih 48/15, 19, 20).

179 Enfal, 8/69.






4. DINf DURUM

4.1. Tanr1inanc:

Cahiliye Araplarn diger tann ve put adlarinin yan sira en
yuce mabut olarak Allah kelimesini de kullamyorlardi.! Allah
kelimesinin ¢ogulunu ise kullanmiyorlardi.2

Arap Yanmadasi’'nda ve genellikle Gtiney Arabistan’da mi-
lattan sonraki yillarda var oldugu anlasilan bir rahman inan-
ayla da karsilagilmaktadir. islami dénemde oldugu gibi ca-
hiliye ddneminde de rab ve ilah kelimelerinin aksine rahman
kelimesinin ¢ogulunun bulunmamasi bu kelimenin bir tek
tanriyl, yani Allah ifade ettigini géstermektedir.3

Cahiliye dénemi sairleri siirlerinde Allah, rabb, ilah la-
fizlanm surekli kullaniyorlardi. Cok sik olmamakla birlikte
ahiret, hesap, ceza, mukafat kelimelerini de kullaniyorlarda.
Bu durum cahiliye Araplannnda Allah inanci oldugunu goés-
termektedir. Kur'an’da musrik Araplarin sikinti anlannda
Allah’a yalvardiklan,* en buytik yeminleri Allah adina yaptik-
lar1,® bununla birlikte cinleri Allah’a ortak kostuklan, Allah’a
ogul ve kizlar isnat ettikleri,® melekleri Allah'in kizlan olarak
gordukleri’ ifade edilir.

Islamiyet dncesi Araplarda siirlerin yam sira dualannda,
yeminlerinde, deyim ve atasézlerinde Allah kelimesi oldukc¢a
fazla kullamlmstir.8 Mekke halki Ebu’s-Salt bin Umeyye'nin

1  Watt, Montgomery. Hz. Muhammed'in Mekke'sL, s. 62.

2  Cagnci, Mustafa, “Arab” md., “Islam'dan Once Araplarda Din", DIA., C.
111, s. 317.

3 Cagnci agm. C. III, s. 316.

4  Yunus, 10/22, Ankebut, 29/65.

5 Enam, 6/109. Nahl, 16/38.

6 Enam, 6/100.

7 Necm, 53/21.

8 Toplaoglu, Bekir, “Allah™ md.. DIA., C. IL.
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bulup siirlerinde kullandig1 “Bism'i-ke allahumme” tabirini
yazdiklar yazilann basinda kullandiklarn rivayet edilir.®

Islam éncesinde Araplann puta taptiklan bilinmektedir.
Kur'an'’da bu konuya sik sik temas edilmekte, bazi ayetlerde
putlarin isimlerinden de s6z edilmektedir.! Bununla birlikte
onlarin, muhtelif kabilelere ait olmak tizere sayisi ytizlerle ifa-
de edilen putlann ustiinde bir ytice tannnmn bulundugu inan-
cini tasidiklan da anlasilmaktadir. Kur'an, onlarin deyisiyle
“Allah”, “aziz” ve “alim” diye adlandirdigi bu ytice tanrimin
kendilerini ve biitiin kainati yarattigina, glinesi ve ayi belli bir
nizama bagladigina, yagmur yagdirmak suretiyle yerytzana
canllarin beslenmesine elverisli hale getirdigine inandiklarim
haber vermektedir.!! Aynca onlarin bu Allah adina yemin et-
tiklerini hayatlarimn sikintih ve tehlikeli dénemlerinde O’na
sigindiklarim1 ve O'nu Kabe'nin rabbi kabul ettiklerini ifade
etmektedir.!? Yine Kur'an cahilliye Araplarimin bu ytice tann
inancinin yaninda putlara tapmalarimin, putlarin kendileri-
ni Allah’a yaklastiracag: ve O'nun nezdinde sefaatgi olacag
kanaatine bagh oldugunu haber verir. Diger baz1 ayetler, Ca-
hilliye Araplarimin “yice tann” anlamindaki Allah inancinin
baska belirtilerine de temas eder.

Daha ¢ok yabanci yazarlarin gosterdigi bir temaytle gore
Allah lafzi, cahiliye Araplannin putlarindan olan el-Lat veya
Aramice elaha kelimelerinden alinmstir.

Islam éncesi Araplan baz1 dualarinda, deyim, atasézii ve
ozellikle siirlerinde Allah kelimesini oldukc¢a fazla kullanmis-
lardir. Yabanci yazarlann bir kismi bu gercgegi kabul ederken
diger bir kism ya cahilliye siirini kékiinden reddedip bu si-
irlerin Islam'in dogusundan sonra diizenlendigini ve cahilliye
dénemine nispet edildigini ileri stiirmekte, yahut da bu siiri
orijinal kabul etmekle birlikte icinde bulunan Lat ve benzeri
put isimlerinin sonradan Miisltiimanlarca ayiklanip yerine Al-

9  (Cagatay. Nesel. Islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cag, s. 167.
10 Necm 53/19-20: Aral, 7/180; Razi, Tefsir, C. IV. s. 477.

11 Ankebut, 29/61. 63; Zuhruf. 43/9.

12 Toshihiko, Izutsu, Kur'an'da Allah ve insan, s. 98.
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lah kelimesinin yerlestirildigini iddia etmektedirler. Halbuki
bugiin elimizde bulunan islam éncesi edebi metinler icinde
Allah lafzinin yaninda azimsanmayacak derecede put isim-
leri de yer almaktadir. Aslinda cahilliye siirinde put adlari-
nin ¢ikanhp yerine Allah kelimesinin yerlestirilmesinin lafiz
ve mana bakimindan ¢ok zor olmasinin yaninda saglayacagi
onemli bir fayda da yoktur. Clinkii Islam éncesi Araplannin
puta taptigi zaten bilinmekte, kabul edilmekte ve Islamiyetin
inang¢ alaninda meydana getirdigi yenilik bu temele dayandi-
rilmaktadir.?

Bazi yazarlar da cahilliye Araplannda tespit edilen ytce
tann inancimin Yahudi ve Hiristiyanlarin tesiriyle olustugu-
nu, en azindan bu tesirin s6z konusu inancin olusmasinda
6nemli rol oynadigini 6ne strerler. Temelde tek tann inancina
dayanan Yahudilik ile Hiristiyanhgin bu tur tesirleri teorik
olarak mimkiin gériinmekle birlikte, islam éncesi Arapla-
nnin yabanc etkilere agik olabilecek bir din arayisi duygu-
sundan uzak bulunan ve gerek Yahudi gerekse Hiristiyanlara
olan olumsuz veya ilgisiz miinasebetleri, ileri stirtilen bu goé-
ristn dogruluguna fazla sans tanimamaktadir.

Bilindigi gibi Araplann kendi ulkelerinde Hiristiyanlar yok
denecek kadar azdi. Yesrib (Medine) civannda yerlesen Yahu-
di kabileleri de o bélgenin Araplar tarafindan etkileri alinda
kalinacak oél¢tide sicak karsilanmis degildi. Aynca Araplann
puta tapiciligl ve ytice tann anlayisi icinde ne Yahudi antro-
pomorfizminin ne de Hiristiyan teslis inancinin izlerini gor-
mek mimkindir. Buna gére Islam éncesi Araplanmn dini
hayatinda gériilen ytice tann inancim Hz. ibrahim'den kalan
Hanif dinine dayandirmak daha isabetli olacaktir. Nitekim
Hz. Peygamber'in ve daha bircok Arap kabilesinin soyu ib-
rahim'in oglu Ismail'e ulasmaktadir. Muhtelif ayetlerin beya-
nindan anlasilacag tizere Hz. Muhammed, ebedi kurtulusu
gaye edinen evrensel ¢agrisiyla ortaya ¢ikarken bu ¢agnsim,

13 Pak. Zekeriya, “Cahiliye Araplanndaki Allah inancinin Kur'an'dan
Hareketle Tespitiyle ilgii Bazi Hususlar (Cahillye Araplanndaki Allah
Inancinin Kur'an'i Boyutu)®, CUIFD, 2001, Cilt: V, Say:: 1, s. 311-330.
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hitap ettigi kitle nezdinde kabul gérmus bulunan ve kisaca
Hanif diye adlandinlan inang¢ Gzerine oturtmustur. Bunun
karsisinda miisrikler ve 6zellikle Yahudi ve Hiristiyanlar ib-
rahim’in dinine (millet) sadik kaldiklarim iddia etmislerdir.
Kur'an ise ibrahim'in Yahudi, Hiristiyan veya miisrik degil
Allah bir tanmyan bir Muasliman (hanif-muslim) oldugunu
kesin bir dille ifade etmis,'* hidayet ve kurtulusun ancak ib-
rahim’in dinine uymakla gercgeklesebilecegini bildirmis, hem
Hz. Peygamber'e hem de Yahudi, Hiristiyan ve musriklere bu
dine uymalarim1 emretmistir.

Hz. Peygamber de teblig ettigi dinin Yahudilik veya Hiris-
tiyanlhik degil misamahakar bir tek tannci din oldugunu ve
Allah nezdinde makbul sayillacak dinin bu o6zelliklere sahip
bulunmas gerektigini ifade etmistir. Blitiin semavi dinlerin
degerlendirilmesine gore peygamberler icinde 6énemli bir yeri
olan Hz. ibrahim'in dinine sadik kalan tek din, son peygam-
berin teblig ettigi islamiyettir. Hz. Muhammed'in peygamber
olmadan 6nceki dini hayati1 ve ilk muhataplannin géntlleri-
nin derinliklerinde yatan inan¢ da dine/islam’a yakindi. O,
evrensel ¢agnsini bu inang temeli tizerine oturtmus ve bun-
dan dolay1 muvaffak olmustur. Nitekim cahiliye donemi sair-
lerinden Hanif olarak kabul edilen Zeyd b. Amr b. Nufeyl'in
(6. 605) bir siiri o donemdeki Allah inancin1 anlatmasi baki-
mindan énemlidir:

insan ve seytan cinlerini kendimden uzaklastirdim,
Mert ve cesur kisi béyle yapar,

Ne Uzza'ya tapanm ne de iki kizina,

Ne de Tasin ogullannin iki putuna,

Aklimin ermedigi cocuklugumnda,

Rabb bildigim Hubel'e de tapmam,

Buyuytp kendimi kurtardigimda tek bir rabbe mi?
Yoksa bin rabbe mi tapacagim?

Bilmez misin Allah yok etti,

Yolunu sasirmis bir¢ok kimseyi,

Iyi olanlan ise birakti,

Onlann kicuakleri baytstin diye.

14 Al imran, 3/67.
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Kisi elbet bir giin gercegi yakalayacak,

Aynen susuz bir dalin yesillenmesi gibi,

Ben ancak rahmana rabbimize kul olurum,
Sefkatli rabbim giinahlanmi bagislasin diye.
Allah'tan rabbimizden daima korkun,

Boyle olursamz felakete ugramazsiniz.

fyilerin yurdu cennettir,

Kafirlerin ise yakici cehennem,

Diinyada rezildirler, élince de,

Gonulleri sikip daraltan azapla karsilagirlar.!®

Goruldiugi uzere Araplarda Allah inanci en ytce ilah ola-
rak vardir. Kur'anin sézinu ettigi Allah ise miutealdir, her
tarla beser idrakinin mutlak anlamda usttinde bir gactur.

4.1.1. Putperestlik

Putperestlik Arap Yanmadasi'nin her tarafina yayilmis, di-
ger butun inancglardan daha fazla etkiye sahip ve daha ¢ok
yaygindi. Arabistan’a bu inancin ne zaman sokuldugu, nasil
yaygmn hale geldigi konusunda degisik gériisler vardir. Bun-
lardan en yaygmn olani, putperestligi Arabistan’a Amr b. Lu-
hay adinda birinin soktugudur. Huza’'a kabilesinin reisi olan
bu zat, dinlere olan ilgisi ve dogruluguyla taninmis biriydi.
Devrin insanlar onu buytk alimlerden birisi olarak gérmek-
teydiler. Bir tur cild hastaligina yakalanan Amr’a, $Sam bol-
gesinde bulunan Horran’a gitmesi ve orada bulunan sifal
bir suyla yikanmasi tavsiye edilir. Bu tavsiyeye uyarak oraya
giden ‘Amr, o suyla yikanir, iyilesir. Orada insanlarin putla-
ra taptiklanm gorir, bundan hoslanir. Hubel adli putu alip
beraberinde Mekke'ye getirip Kabe'ye diker ve ona tapmaya
baslar. Kavminin de ona tapmasini ister. Zamanla bu durum
Araplar arasinda o derece yayginlasir ki, her kabilenin taptig
bir putu olur.!®

Baska bir rivayete gore ise, Hz. ismail'in cocuklan ¢ogalip,
gecim nedeniyle Mekke’'nin disina ¢itkmaya mecbur oldukla-
nndan, Mekke'den cikislannda, babalan ismail'in hatirasim

15 ibn-i Hisam, Sire, C. I s. 240.
16 Lewls, Bernard, Tarihte Araplar, s. 34.



152 Islamiyet Oncesi Arap Folkloru ve Kur'an

tasiyan Harem topragindan bir miktar géturiyor, sonra bu
topragi korumak i¢in ona asin sayg goésteriyorlardi. Bu is za-
manla geliserek, onu kutsal kabul edip, ona ibadete déntustu.
Boylece putperestligin temeli atilmis oldu ve gin gectikce se-
killenerek gelisti.!”

Hz. Peygamber'in yetistigi asil muhit olan Hicaz bolgesinde
en yaygimn inan¢ bu putperestlik oldugu i¢in, Hz. Peygamber
mucadelesini 6ncelikle putperestlige karsi vermistir. Bazila-
nnin adlan Kur'an'da da gegen bu putlann meshurlan sun-
lardr:

Menat: Mekke ile Medine arasinda, deniz sahiline yakin el-
Musellel denilen bir yerdeydi. Ensar kabileleri, Sa’d, Huza’a
vb. buna tapardi.

Lat: Taifte idi. Taifliler buna taparlardi. Hz. Peygamber,
Mekke'nin fethinden sonra Ebu Sufyan b. Harb ve Mugire b.
Su'be’yi génderip onu kirdird.

Uzza: Gatafan, Gani ve Bahile kabilelerinin putuydu. Hz.
Peygamber, Hz. Halid’i génderip, onu kirdirmistir.

Hubel: Kureys'in en biytk putuydu. Kirmiz: akikten ya-
pilmisti.

Bunlarin disinda is’af, Naile, Vedd, Suva’, Yagus ve Ya'iik
vb. adlarla meshur baska putlan daha vardi. Ki, bunlardan
bazilan eski Arap siirlerinde gecmektedir. Omegin, Amr b.
Humame ed-Dusi, Zilkeffeyn adli putu yaktig1 zaman su bey-
ti s6ylemistir:

Ey Zulkeffeyn ben senin babandan kalma degilim. Benim dogu-
mum senin dogumundan 6ncedir. Ben senin kalbine ates dol-
durdum.'®

Araplar, putlanm tastan agac¢tan vb. maddelerden yaptik-
lan gibi, yiyecek maddelerinden de yaparlardi. Mesela, Hani-
feogullan kabilesi hurma ve undan yapmis olduklan buytik

17 ibni'l-Kelbi, age. s. 27-28.
18 Siukri, Mahmud, Bulugu'l-Edeb, C. 11, s. 209.
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bir putu, kithk zamaninda yedikleri i¢in rakip kabilenin sairi
tarafindan séyle kinanmslardir:

Hanifeogullan, kithk ve achk zamani tannlarnm yedi.!®

Yine baska birisi evinin bahg¢esine diktigi putuna bir tilki-
nin gelip bevl ettigini gériince, buna ¢ok sinirlenmis, bu say-
gisizlik karsisinda kendisini koruyamayanin nasil tann olabi-
lecegini, tepesi atarak soyle dile getirmistir:

Tilkinin basina isedigi, tann mdir? Dikkat edin, tilkilerin basina
isedikleri asagilanmistir.?°

Bu ve benzeri siirlerle, Kur'an’daki bazi ayetlerden anladi-
gimiza gore putperestlik Araplardan bir¢ogunu tatmin etmi-
yordu. Onlar, asil itibariyle Hz. ismail ve dolayisiyla da Hz. ib-
rahim’in (as) inancina sahip olduklarindan, bir Yice Allahin
varlhigina inamyorlardi. Nitekim Kur'an'da bazi ayetlerde bu
hususa isaret edilmektedir: Mesela:

Sayet onlara: ‘Gékleri ve yeri yaratan kimdir?" diye soracak olur-
san, elbette ‘Allah’tir’ diye cevap vereceklerdir.?!

'Biz onlara suf bizi Allah'a yaklastirsinlar diye ibadet ediyoruz.’
(derler.)??

Goruldagu gibi Araplar, bu hususta bir ¢eligki icerisindey-
diler. Kur'an’'da bir¢ok ayette bu celiskiye dikkat c¢ekilmistir.
Mesela:

Yaratan (Allah), hi¢ yaratamayan (putlar)a benzer mi? Hala akluu-
2t kullanmayacak misuuz®3

O musriklerin Allah’tan baska ibadet edip yalvarduclan sahte tan-
rilar ise, hicbir sey yaratamazlar. Zaten kendileri yaratilmaktadir-
lar.?*

19 Kal'aci, Muhammed Ravvas, Dirase Tahliliyye li Sahsiyyetir-Resul
Muhamumed (sav). s. 16.

20 Yaltkaya, Serafeddin. Yedi Ask, s. 76.

21 Lokman, 31/25.

22 Zuamer, 39/3.

23 Nahl,16/17.

24 Nahl. 16/20.
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Araplann putlara ibadet ve merasim sekillerini de kisaca
sOyle siralayabiliriz:

Putun huzurunda yalvarmak, yakarmak, bela ve musi-
betler aninda yardim etmesini, sikintilanni gidermesini iste-
mek; Kabe'deki putlar ziyaret etmek, onlarin etrafinda tavaf
etmek, onlara secde etmek, yakarmak; putlar adina, onlara
yakin olmak i¢cin kurban kesmek ki, Kur'an'da: “..putlara
ait sunaklarda kesilen hayvanlann etleri  size haram kilin-
dv..”?s buyrularak, bdyle bir davranmis siddetle yasaklanmistir.

Putperest Araplar, yiyecek ve iceceklerinden yahut da ekin
ve hayvanlardan bir miktanm putlara ve Allah’a verirlerdi,
Kur’an, bunu da dile getirmekte ve yasaklamaktadir:

Allah'in yarattigt ekinlerden ve hayvanlardan kendilerince Allah’'a
bir hisse aywrdilar da, kendi batu iddialannca: ‘Su, Allah\n’ dedi-
ler, ‘su da (uliihiyette ortak edindikleri) putlarumuzin.’ Ortaklan icin
ayurdiklan, Allah'in hissesine konulmaz, ama Allah’a ait olanlar
ortaklanrun hissesine aktariir. Bunlar ne kétii hitkiim veriyorlar?®

Araplar, putlara adak da adarlardi. Onemli bir ise veya yol-
culuga karar verdikleri zaman, Kabe'ye gelir, putlara kurban
keserler; orada bulunan kahin, iginde fal oklannin bulundu-
gu torbay1 ¢ikanr ve o oklardan ¢ekerdi. Bunlardan bazisinda
“yap”, bazisinda “yapma”, bazisinda da “bos” yazihydi. “Yap”
cikarsa yapmak istediklerini yaparlar; yapma cikarsa “vaz-
gecerler”, “bos” cikarsa, bir daha cekerlerdi. Islam, bunlan
da yasaklamustir. islam'da, herhangi bir is konusunda karar
verilemedigi zaman, istisare ve istihare usila vardir.

O guniin Araplan, éldikten sonra dirilmeye, ahirete inan-
muyorlard. Nitekim bir giin, Kureys ileri gelenlerinden Umey-
ye ibn Halef, ¢tiiriimiis kemikleri eline alip, Hz. Peygamberin
huzuruna gelerek, bunlari elinde ufalar ve havaya sacarak,
aklinca Hz. Peygamberi mat etmek i¢in: “Ey Muhammed, Al-
lah'in bunu da diriltecegini saniyor musun?” diye sormustu.
Hz. Peygamber'de cevap olarak, “Evet: Allah (cc), seni 6ldure-

25 Maide, 5/3.
26 En'am.6/136.
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cek, sonra diriltecek ve sonra atese atacaktir,” cevabin ver-
misti ki, bu husus, Kur'an'da soyle dile getirilmistir:

Insan sunu hi¢ gériip diisiinmedi mi: Biz kendisini bir nutfeden ya-
ratrmusken, yaman bir hasun kesildi Bize. Nasu yaratildigint unu-
tarak, bir de misal firlatt Bize: ‘Carumils vaziyetteki o kemikleri
kim diriltecek!’ diye. De ki: ‘Onlan ilk defa yaratan diriltir; hem O,
yaratmarnun her tirlisini bilir”

Butin bu bozuk inanglara ragmen, o dénem insanlann-
dan Haniflik ve Hiristiyanhktan etkilenerek ahiret ve hesaba
inananlarin da oldugunu gérmekteyiz. Nitekim cahiliye do-
nemi sairlerinden el-Ahnes ibn Sihab et-Temimi bir siirinde
soyle der:

Kuskusuz Allah'in, kulunu guzel isleri sebebiyle hesap gunu
ddullendirecegini bildim.?®

Araplar islamiyet 6ncesi dosnemde Kabe'deki 360 tane put
arasindan en yuksegi, en gugclist olarak ay tanrisini gériyor
ve buna Al-ilah (en gugli ilah) diyor, ellerini iki yana acarak
ona dua ediyorlard. ingiltere’deki British Museum'un Babil
Boélimi B kisminda bulunan heykeller Arap paganlannin bu
inancim gosteren énemli bulgulardandir:

Arapcada “ilah” olan tann kelimesi Islamiyetle beraber “Al-
lah"a dénistiirtildii.2? Ay tannsi Al-llah erkek kabul ediliyor-
du ve disi Giines tanngasi ile evliydi. U¢ kiz1 vardi. Bunlarin
adlan Al-Lat, Al-Uzzat ve Al-Menat idi.

Cesitli Arap kabileleri ashnda bu Ay tanrisina degisik ad-
lar veriyordu, bunlardan bazilar Sin, Hubal ve Kureys'te Al-i-
lah. Dilbilimciler “Allah” kelimesinin “Al-llah"tan tiredigini
sOylerler.3?

Yahudi, Hiristiyan, Hanif ve yildizlara tapan bazi Sabiiler
ve Zerdustlerden baska Hicaz'da yasayan Araplann ¢ogunlu-

27 Yasin, 36/7779.

28 Kal'aci, age., s. 18.

29 Coon, C. S.. Southem Arabia . s. 399

30 Jeffery. Arthur, Islam. Muhammed and His Religion. s. 85; Watt, W.
Montgomery, Muhammed'in Mekkesi, s. 58.
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gu putperestti. Fakal Araplann putperestlige birden degil de
daha ilkel inanglarin tekamile ugramasiyla gecildigine dair
varsayimlar da vardir. Omegin Semsettin Giinaltay (1883-
1961), 19. yuzyll tekamulct din teorilerinin etkisiyle, kabile
isimlerinden yola gikarak islam éncesi klanlar halinde yasa-
yan Arap kabilelerinde, evrimsel bir totem, byl ve putpe-
restlik inancinin izlerinin bulundugunu ve ayni toteme bagh
Arap topluluklarn, bagh olduklan totemin ismiyle amildiklarini
belirtir. Kabileye ismini veren totem cogunlukla bir hayvan
veya bitkidir. Buna uygun olarak kabile isimleri arastinl-
diginda bunlann aslan, kaplan, kdépek, képek baligi, keler,
cakal, sirtlan yavrusu, tilki, yilan, ada tavsani, mushil otu,
ebucehil karpuzu, ¢akil tas), keskin sirke.... anlamlarin tasi-
yan isimlerle amlmstir. Sozgelimi, Beni Esed kabilesi aslan;
Beni Nemr, kaplan; Beni Kelb, kopek; Kureys, képek balig;
Beni Zibhe, disi keler; Beni Dail ¢akal; Beni Beldel, sirtlan
yavrusu; Beni Sa’lebe, disi tilki; Beni Vebre, ada tavsani; Beni
Sa'saa, mushil otu; Beni Hanzala, ebu cehil karpuzu; Beni
Fihr, kuigtik bir tas; Sakif kabilesi ise keskin sirke totemine
sahiptir.3!

Sosyal hayatin gelismesiyle birlikte, kainatin ruhlarla dolu
olduguna ve butin dogal olaylarin ruhlarn eseri olduguna
inanilan animizme,?? buradan da naturizm, fetisizm (tas ve
kumlara tapinma) ve daha sonra putperestlide gecilmistir.
Arabistan ikliminin kendine 6zgli sartlan, cografi konumu,
yanmadanin o ugsuz bucaksiz, korkung, sessiz ¢élleri, Arap-
lann iyi ve kétt ruhlann bulunduguna dair inanglarimn ge-
lismesini saglayan belli bash faktorlerdi. Gunaltay, cahiliye
dénemindeki yaygin buyuculigin, kahinlik kurumunun ve
sairlere atfedilen olaganustitiliiklerin animizmle ilgili oldugu3?

31 Ginaltay, Semseddin, age., 64-65.

32 Semseddin Gunaltay'n verdigi maliimata gore; “Araplar, 6len bir kimse-
nin ruhunun cesedinden aynlarak kabirden ¢iktigina inanirlardi. Hatta
eger bu kisi katledilmis ve katilinden intikam ahnmamissa kus sekline
giren ruhunun, mezannin basinda siirekli ‘beni sulayin’ diye bagirdigina
inamhrdi. Ruhun doénistigi bu kusa ‘hame' derlerdi.” Bkz. Gunaltay.
Semseddin, age.. 66.

33 Ginaltay, Semseddin. age.. 66.
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kamsindadir. Ona gére putperestlik, islam'dan énce Arapla-
nn ulastig) son inang¢ bi¢imidir. Kuzey Araplar, gerek Suriye
ve Irak c¢ollerindeki soydaslan ile ve gerek daha medeni olan
Guney Araplan ile iliskileri sonucunda zamanla tas parcgalari-
na (fetis) tapicihktan puta tapicihiga ytkselmislerdir.34

Guinaltay'n sundugu varsayimlann bir kisrmnin, tarihi
verilerin 1s181nda, dogrulugunu kabul edebiliriz. Zira bir ki-
sim cahiliye Araplannmin animizmle baglantih olarak taslara
taptig1 bilinen bir husustur. Buna ilaveten Kur'an da, natu-
rist inanch Araplara dikkat ¢eker: “onlar hala: ‘Bu diinyadaki
hayaturuzdan baska bir sey yok. Diinyaya geldigimiz gibi (te-
sadiifen, tabiatin koér giiglerinin bir tirtinti olarak) éliiriiz ve bizi
ancak zaman yok eder’ derler.”s

4.1.2. Hiristiyanhk

Tam Akdeniz ve Avrupa'y:r etkileyen Hiristiyanhgin, alti
yuzylldan beri Mekke vadisindeki putperest toplulugu puta
tapmaktan engelleyememesi ilginctir. Hicaz Araplan Incille-
rin mesajina buytk olgtide kapah bir gorantt sergilemistir.
Oysa Ehl-i Kitap'la karsilastinldiginda, putperest Araplar
daha dusitk bir manevi hayata sahip gértiintiyorlardi. Zira
Tann mefhumunu inkar edip tabiat gii¢ ve kanunlanna ina-
nan nattrist ya da Allah’a inandig1 halde ahiret ve peygam-
ber inancin reddeden az sayidaki Arapin disinda, ¢ogunluk,
putperest olmasina ragmen, kendi elleriyle yaptiklan putlan
gercek ilahi gii¢ olarak gérmek yerine onlan, Allah’a yaklas-
mak icin bir vasita kabul ediyorlardi. Stiphesiz putperestlerin
cogunlugu Allah’'a ve ahirete inamyordu. Ancak, Tann, ah-
lak, seytan, koétulik, cennet, cehennem gibi bir¢cok konudaki
inanclannin sadece cevredeki Ehl-i Kitabin tesiriyle olustu-
gu da sdylenemez. Ctinku onlar, buiytik 6l¢tide tahrif edilmis
olsa da, Hz. ibrahim'in uzak ahfad olarak ibrahimi bir inang
gelenegi ve kultirda icerisinde bulunuyorlardi. Yani, onlann
Allah inancina sahip olmalarinda ¢evredeki Ehl-i Kitap kadar,

34 Gaunaltay, Semseddin, age., 69.
35 Casiye, 45/24.
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muhtemelen, onlann igerisinde yasadiklan geleneksel kulti-
rin de katkisi olmustur. Ancak ibrahimi kultiir cevresi ice-
risinde yer alsa da putperestlik, aym gelenegin cizgisine bii-
tanuyle tersti. Zaman zaman gelen peygamberlerin sactiklan
1siklarla Arabistan’in yer yer aydinlandig: bir gercektir. Ama
bu aydinliklar, maziye gémilen karanhk c¢aglarin kalintila-
n arasinda, ¢ok uzun stirmemis ve genis ¢olleri tekrar koyu
karanhklar kaplamistir. Putlar1 Tann'ya ulasmada araci kos-
mak, Tann’'nin uldhiyetini baska nesnelere atfetmek demekti
ki, bunun anlam sirkti. Kur'an’a gére sirk, beraberinde insan
haklannin ¢ignendigi ve sosyo-ekonomik dengesizliklerin ya-
sandif bir zihni yapilanmay1 akla getirdiginden “en buyuk
zulim” demekti.

Mekke'de Yahudi niifusun bulunmamasina mukabil yer
yer Hiristiyanlar gorilebilmekteydi.*® Tahsilini Suriye'deki
papazlann yaninda yapmis bulunan ve incil'in Arapca niis-
halanna sahip oldugu sanilan Hz. Hatice'nin (ra) amcasinin
oglu Varaka b. Nevfel hayatinin belirli bir déneminde Hiris-
tiyan olarak taninmisti. Hiristiyanlarin iginde azimsanma-
yacak olgtide koleler vardi.?” Rasnlullahh zorlu Taif seyahati
doénisa sahibinin baginda tizim ikram ederek agirlayan ve
daha sonra Musliiman olan kole Addas onlardan biriydi. Ga-
ney Arabistan’da Necran ile Yemen halki, Suriye’de Gassani-
ler Hiristiyan'di. O zamanlar Hz. Peygamber'in ¢evresinde Va-
raka b. Nevfel gibi hayatinin belirli bir ddoneminde Hiristiyan
olarak taninan kimselerin bulunusu, baz Hiristiyan ilahiyat-
cilarin “Islamn Hiristiyanlar tarafindan Hz. Muhammed'e
ogretilmis” oldugu iddiasin1 haklh ¢ikarmaz. Biraz sonra go-
rulecegi izere, ad1 Hanifler arasinda da gec¢en Varaka, bir¢ok
Hiristiyan ve Yahudi gibi mevcut ilahi dinlerin orijinalitesini
yitirdiklerini bildiklerinden, Miladi 6. asnn baslangicinda, in-
sanlig1 buhrandan kurtaracak buytuk bir sahsiyetin, son bir
ilahi tebligcinin gelmesini beklemekteydiler.*® Bunun disinda,
u¢ ilahi dinde bazi benzerliklerin bulunmasi yadsinacak bir

36 Sonmezsoy. Selahattin. Kur'an ve Oryantalistler. s. 98.
37 Eliade, Mircae, Dinsel Inanclar ve Ditsiinceler Tarihi, s. 80.
38 Soénmezsoy, Selahattin. age.. s. 99.
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durum da degildir. Zira Muasliimanlar agisindan, her tg¢ din
de aym ilahi kaynaktan beslenmistir.

Yanmadanin kuzeyinde Taglib, Kuda'a, Gassan kabileleri
arasinda ve Guney Yemen'de baz Hiristiyan gruplar vardi.®
Bunlarin da siyasi ve askeri herhangi bir agirhklan yoktu. Ya-
nmadamn i¢inde de yer yer baz1 Hiristiyan gruplara rastlan-
maktaydi. Hiristiyanhk, Arabistan’a Habesliler ve Romahlann
isgalleri sonucu miladi 340 yillanndan itibaren girmistir.4°

Kur'an Yahudilerle musrikleri bir tutarken Hiristiyanlan
daha 1limh daha yumusak olarak géstermektedir.#

Yahudilerin saldirgan bir tavir i¢ginde miunafiklarla ve
musriklerle isbirligi icinde olmalan, aynca Yahudiligin milli
bir din olusu dolayisiyla diger insanlara kapah olusu bunda
etken olmustur. Buna kars1 Hiristiyanhgin islam gibi herke-
se acik oldugu ve onlann bu sebepten daha anlayish ve mu-
nis olabilecekleri akla gelebilir.#? Ama durum ne olursa olsun
Hiristiyanlann diyaloga daha acgik olduklanm sdyleyebiliriz.
Aynca Hiristiyanlar Yahudiler gibi musriklerle isbirligi yapa-
rak Muslimanlan tedirgin etmemislerdir. Bu da Kur'an'a bu
sekilde yansimistir.

4.1.3. Yahudilik

Yemen, Vadil-Kura, Hayber, Teyma ve Yesrib'de (Medine)
Yahudiler vardi. Bunlar, diger inan¢ gruplanna goére askeri,
siyasi ve iktisadi agirhga sahipti. Kendilerini Allah’in seckin
milleti kabul ediyor ve Allah'in insanlan onlarla yénetecegine
inamyorlardi. Bu sebeple, beklenilen son peygamberin kendi-
lerinden biri olacagi beklentisi i¢cindeydiler. Arabistan’a, tlke-
lerinin MO 587 yilinda Buhtiinnasir tarafindan isgal edilmesi
Uzerine go¢ etmislerdi.*3

39 Bulut. Ali, “Cahiliye Stirinde Bazi Dini Motifler”, OMUIFD, Yil: 2005, Sayx:
18-19, s. 216.

40 el-Mubarekfuri, Safiyyurahman. er-Rahiku’l-Mahtum, s. 42,

41 Maide. 60/82.

42 Dumlu, Omer, Kur'an'da Bazit Kavramlar, s. 286.

43 el-Mubarekfuri, Saflyyurahman. age.. s. 46.
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Yahudiler, buytik iskender'in istilasindan sonra Filistin'den
cikarak hem giney hem de kuzey Arabistan’a girdikleri halde
Araplar arasinda yayllma imkani bulamamstir. Onceleri Hay-
ber ve Yesrib tam bir Yahudi beldesi idi. Evs ve Hazrec kabilesi
Yesrib'e geldikleri zaman, dogustan tticcar olan Yahudilerin
hegemonyalarim tanimak zorunda kaldiklar: halde Yahudiligi
kabul etmemislerdir.** Boélgedeki diger kabilelerin de bu dine
olumlu bakmadiklar bir gergcektir. Ctinkd Yahudilik milli bir
din idi ve teorik olarak monoteist bir karaktere sahip olmak-
la birlikte Uzeyir'de tannsal bir kisilik gérerek onun Allah'in
oglu; kendilerinin de seckin bir irk oldugunu iddia ediyorlardi.
Seckin 1rk ideolojisi, ister istemez diger insanlan kig¢timseme-
yi gerekli kildigindan, insani iligkilerde itici fonksiyon gormek-
teydi. Iste bir taraftan gururlu Araplann Yahudilerden daha
asapg1 konumda kalmak istememeleri, diger taraftan da bir¢ok
Musevi ahkaminin bedevi yasam tarziyla uyusmamasi, Yahu-
diligin Araplar arasinda yayilmasin énledigi séylenebilir. An-
cak biraz 6nce s6yledigimiz gibi, Medine 6nemli 6l¢tide Yahudi
kidltdranin tesiri altinda bulundugundan, “Beytii’l-Medaris”
isimli dershanelerde Tevrat dersleri okutuluyordu. Yahudile-
rin, muhtemelen, buradaki dini ve kulttirel etkinlikleri ytiztin-
den Israili bircok ritiiel ve gelenek, rivayet ve hurafe Araplar
arasinda yayilma firsatim bulmustur. Mekke’de ise hemen he-
men hi¢ Yahudi yoktu. Bununla birlikte bélgenin yilhk pazar-
larinda ve Ukaz'da onlan sik sik gérmek mimkindui.*®

Ukaz'da hem ticaret emtias1 satarak, hem de kendilerini
gizli seyleri bilen veya gaipten haber veren kahinler olarak
tanmitmak suretiyle iyi para kazanma yollarim1 bulabiliyorlardi.

Kur'an pek ¢ok ayette Yahudilere hitap etmistir:

Yahudilerden biri Araplann mukaddes kitab: ve vahiy su-
retiyle bildirilmis dinleri olmadigindan Muhammed, Yahudile-
re karsi bir asagilhik hissi duymus, bu sebeple, bu sabit fikrin

44 Gunaltay, Semseddin, age., s. 88-89.
45 Hamidullah, Muhammed, age.. C. I. s. 368; $ibli, Mevlana, Asr-1 Saadet
(islam Tarihd, C. L s. 98.
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tesiriyle Kur'an1 kendisi yazmis demisti.*¢ Yahudilerin bu tu-
tumu Kur'an'da onlann daha fazla yer almalarina sebep ol-
mustur. O cografyada yasayan diger ilahi ya da ilahi olmayan
bircok din olmasina ragmen Kur'an musriklerden ve Yahudi-
lerden daha fazla s6z etmistir. Ctinkt Kur'anin getirmis oldu-
gu yeni sisteme en ¢ok karsi durus bu gruplardan geliyordu.
Yahudilerin dini inan¢lan konusunda Kur'an1n ilk degerlen-
dirmesi, onlann, Yahudilik disinda kurtulus olmadi@na inan-
malar Gzerinedir:*” “Derler ki, ‘Yahudi veya Hiristiyan olun ki
hidayete eresiniz.” De ki, ‘hayir, biz ibrahim'in yoluna uyanz,
dosdogru olan ve miusrik olmayan Ibrahim'in."*® Yahudiler
ahlaki karakterlerini mahveden, kendilerini begenmislik ve
dini gurur hastahgina muptela idiler.*

4.1.4. Sabiilik

Sabiiler Kur'an'da, Araplar tarafindan Ehl-i Kitap olarak
bilinen Yahudiler ve Hiristiyanlarla birlikte amilmis, bunlar-
dan Allah’a ve ahiret gtintine inanip salih amel isleyenler i¢in
Rab'leri katinda mukafat bulundugu, korkulannin olmaya-
cag1 ve uzanta ¢cekmeyecekleri bildirilmis;*® ayrica Araplann
yasadig) ¢cevrede bulunan diger gruplarla birlikte Sabiiler de
zikredilmis, Allahin kiyamet gina bunlarla ilgili hikmana
verecegi belirtilmistir.>

Sabiiligin mensei Hz. isa 6ncesi dosnemde resmi Yahudilik
anlayisina karsi ¢ikan Nasuraizm akimina kadar uzanir. Bu
hareket icinde yer alan ilk Sabiiler daha sonra Hz. Yahya'nin
vaftizci cemaati ile iliski icinde olmuslar ve Yahya'nin oldaril-
mesinden sonra Yahudilerin baskisina maruz kalmislardir.
Miladi L. ytizyilda anavatanlan Filistin-Urdtin bélgesinden bu
baskilar nedeniyle 6nce Kuzeydogu Mezopotamya’'da yer alan
Musul civanndaki daglik Medye bélgesine, daha sonra da bu-
radan buytk oranda, muhtemelen miladi Il. yazyilda Giiney

46 Hamidullah, Muhammed. Kur'an Tarihi, s. 29.

47 Siddiki, Mazharuddin. Kur'an'da Tarth Kavrarmu, s. 149.
48 Bakara, 2/135.

49 Siddiki, Mazharuddin, age.. s. 151.

50 Bakara, 2/62.

51 Hac, 22/17.
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Mezopotamya'ya gelip yerlesmisler, bélgede mabetler insa et-
mislerdir. Araplar bunlan Sabiiler olarak adlandirmislardir.
Bolge VII. yuzyillda Muslimanlar tarafindan fethedilmis ve
Sabiiler Ehl-i Kitap muamelesine tabi tutulmuslardir.>?

Sabiiler Yuce varhk inanca (hayat kulti), Yaratiar gug,
gnostik dualizm gibi temel inang esaslanna sahiptirler. Kut-
sal metinleri vardir. Kendilerine 6zgti dua, vaftiz, orug, kur-
ban kesme, kutsal glinler, bayramlar ve kendine has islevleri
olan mabetleri vardir. Sarhosluk veren alkolli maddelerin
icilmesini haram, heykel ve suretlere tapinmay: biiyuk gu-
nah kabul ederler. Sabiiler dinlerinin Hz. Adem’le basladig-
n1 iddia ederler. Onlarin literatiiriine gére Sabiilik’'te mevcut
olan vaftiz, ayin yemekleri ve ibadetlerin prototipleri Adem’e,
yaratildiginda 6gretilmis, uygulamasi yaptinlmistir. Sabiiler
kutsal kitaplannda Hz. Yahya'ya buyuk énem verir, onu 11k
peygamberi ve gercek peygamber olarak tavsil ederler. Ahir
zaman ve ahiret inancina sahiptirler. Kur'an'da isaret edilen
Sabiiler bunlar olmahdir. Bu, ilk dénem Islam bilginlerinin
Sabiileri tavsif etmesine uygun dismektedir. Bu bilginler
Sabiilerle iligkili olarak yildiz-gezegen kultiinden, ya da put-
perestlikten bahsetmemektedirler. 53

Diger yandan Araplar, kavminin dinini terk edip baska
bir dine giren kimseye de Sabii derlerdi. Bu ikinci anlamda
olmak tizere Mekkeliler Hz. Muhammed (sav)’e ve ilk Muslu-
manlara da Sabii demislerdi.>

Goruldiga lzere Arap cografyasinda var olan semavi ve
diger dinlerin olusturdugu inang sistemlerinden ilahi olanim
veya beseri fitrata uygun olamm Kur'an kabul etmis ve hatta
Islami degerlerin temel riiknii olarak ilan etmistir.

4.1.5. Mecisilik
[slam'in dogdugu sirada Sasani imparatorlugu'nun resmi

dini olan Mecusilik, Araplar arasinda pek itibar gérmemistir.

52 Draz. Abdullah, Kur'an'a Giris. s. 95.
53 Sabiiler icin bkz. Sinasi Ganduz. Sabiiler: Son Gnostikler.
54 imam Sibli. Peygamberimizin Risalet ve Sahsiyeti, s. 30.
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Bu sebeple Arap Yanmadasi’'nda bulunan Mecusilerin biytk
cogunlugu Bahreyn, Yemen ve Umman'da oturan iranhlar-
dan ibaretti. Bahreyn'deki Mecusiler sayica daha ¢ok ve Um-
man'dakilere nazaran bulunduklan yerde daha fazla nifaza
sahip idiler. Ciinkti Bahreyn, iran topraklanna daha yakin-
di. Mecusiler Bahreyn'e, Basra Korfezi'nin dogu sahillerinden
goc etmislerdir. Yemen bolgesine ise Mecusilik iranhlarin Ha-
beslilerden sonra bu tilkeyi istildlan sirasinda gelip yerlesen
askerler tarafindan sokulmustur.

Mecusilik Araplar tarafindan pek fazla itibar gormemekle
birlikte, iranllarla iliski icinde bulunan bir kesimin bu dini
benimsedigi de kaynaklarda zikredilmektedir. Ancak bunun
6nemli bir sayiya ulasmadig) kesindir. Ctanku Irak’'ta Sasani
Imparatorlugu'na bagh Hireliler bile Mecusiligi degil, Hiristi-
yanhg) kabul etmislerdir. Bunda Sasanilerin, Mecusiligi ulu-
sal bir din kabul etmelerinin, bu ytizden yaymak i¢in ¢alisma-
malannin etkisi vardir. Aynca Sasaniler dinlerini yaymaktan
ziyade, siyasi ve ekonomik hakimiyete 6nem vermislerdir.

Cahiliye déneminde bu tir inams: olanlara Dehri, Maz-
dekist veya Mecusi isimleri atfedilmektedir. Bu inamstakiler
hayir ve serrin, nur ve zulmiin ebedi oldugunu séyleyerek
yaraticl ve ahiret gorisiine kars: ¢ikmaktadirlar. Zulmet ve
nur diye iki ildha inanan Mecusiler, sehvetin seytan tarafin-
dan yaratildigimi savunup kadinlardan uzak durmay:1 em-
retmektedirler. Ama livatay1 da mubah goérirler, hayvanlan
kesmeyi haram sayarlar. Ancak, &liince etini yerler.> Dehri
(Mecusi)'lerin zamam varhgin faili gérmesi, zamanin sonsuz-
lugu, Allah1 ve ahireti inkar gibi 6zelliklerinin var olmasi ve
Kur'an'da “onlar dedi ki: Ancak diinya hayat vardu. Bizi éldii-
ren, yasatan, heldk eden sadece dehr (zaman) dir,"*® seklinde
aciklanarak Mecusilerden bahsedilmektedir. Mecusiligin kut-
sal metinleri olan Zend Avesta’da Hz. Muhammed’e y6nelik
pek cok referanslar vardir.5”

55 Celikkol, Yasar. islam Oncesi Mekke, s. 188.
56 Caslye, 15/23.
57 Vidyarthi, A, H., Ali U., Dogu Kutsal Metinlerinde Hz. Muhammed. s. 167.
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Cahiliye donemi Araplarinda giinese tapanlar da vardi.
Gunes, giiney Araplarinda disi, Tedmuirliilerde ise erkek tann
olarak kabul edilirdi. Meshur putlardan Lat, Menat ve Uzza,
gunesi temsil eden tannlar olarak kabul edilirdi. Giinesin
kutsal kabul edilmesi ve tanri olarak algilanmasi dolayisiyla,
Islam'dan énce Abdiisems (giinesin kulu) ad1 yaygin olarak
kullanilmaktaydi. Abdiisems adi Sebelilerde oldugu gibi, Ku-
reys kabilesi arasinda da kullanihiyordu. Ay, giines ve ziihre-
nin disinda daha baska yildizlarin da kutsal sayildig gorul-
mektedir. Lahm, Himyer ve Kureys kabileleri tarafindan sira
yildiz1 (Sirius) takdis ediliyordu. Kur'an'’da bu yildiza isaret
edilerek “Dogrusu, si'ra yildwzirun Rabbi O (Allah)’'dur” buyu-
rulur. Bu yildiza ilk tapanin ve bu suretle Kureys kabilesi-
nin putperestlik anlayisina muhalefet eden kisinin Eba Keb-
se adh bir Huzaali oldugu sdéylenir. Gliinese tapanlar, ginesi
temsil eden putun bulundugu tapinakta gilinesin dogusu,
zevali ve batis1 sirasinda giinde ti¢ vakit dua ederlerdi. Bu tg¢
vakit, giinese tapanlara muhalefet icin islam'da kerahet vakti
kabul edilmistir.

Islam éncesi Araplarda var olan Mecusilik inancin1 Kur'an
reddetmis, bu gelenegin ortadan kaldinlmas i¢in de yogun
miucadele etmis ve bunda da basarih olmustur.

4.1.6. Hanifler

Mekke'de, ilahi mesaj ile irtibatlanm koparmak istemeyen
ve yeni bir dini rehberin gelmesini bekleyen diger grup Ha-
niflerdi. Arapca'da ‘Hanif’, sapikliktan dogru yola meyletme
anlaminda ‘hanefe’'den turemistir. Putlardan uzaklasarak tek
Allah’a inanan kimse demektir.

Hanif olarak adlan gecen Umeyye ibn Ebis’'Salt,’® Varaka
b. Nevfel, Abdullah b. Cahsg, Osman b. el-Huveyris, Zeyd b.
Amr®, Araplarin cansiz putlara tapinmasindan tiksiniyor ve
putperestlie muhalefet ediyorlardi. Bunlar Yahudi ve Hiris-

58 Izutsu, age.. s. 106.
59 ibn Hisam, age.. C. 1. s. 237; Sibli, Mevlana, age., C. 1, s. 99; Celik, Ali,
Islam'in Kabul veya Reddettigi Halk inanclary, s. 65.
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tiyan din adamlanyla da zaman zaman goériiserek Hz. Ibra-
him'in dinine tabi olmaya calisiyorlardi. Hanif olarak sadece
dort-bes kisinin adinin gectigi bu kugtik grup, 6nceleri, belirli
bir dinin mensubu degillerdi. Cevrelerindeki dinleri de incele-
yerek o6zellikle Mekke’ye ilk ilahi mesaj1 ulastiran biiytik ata-
lan Ibrahim’in dinini arastinyorlardi. Ama bozulmamus, saf
bir din bulmakta zorlaniyorlardi.

Sayet, Hicaz'da Ibrahim'in dini diye ayn bir din bilinmis
olsaydi, Hz. Muhammed, puta tapanlan miisrik olarak va-
siflandirdig1 zaman Kureysliler o kadar sert tepki gostermez,
[slam da onlara o kadar yabanci gelmezdi. Bu durum, Mekke
ve civannda, putperestligin dogurdugu sosyal sorunlarn orta-
dan kaldirmaya diistinen kolektif bir yapilanmanin olmadigini
gosterir. Ancak, bireysel ¢aph karsi1 duruslar énceden beri de-
vam edegelmekteydi. S6zgelimi, ad1 Hanif olarak gegmemekle
birlikte Abdulmuttalib de hi¢bir zaman putlara ibadet etmedi.
O, Hz. ibrahim'in dinine ¢ok yakin idi ve Allah, kendisi icin
buiytk bir gerceklik ifade ediyordu. Bu nedenle, materyalist
ve tuccar olan Kureyslilerin, metafizik konulan akillarina bile
getirmediklerinden dolayr Mekke'de “Hanif dini diye musrik-
likten farkl bir dini akim bulunmuyordu”® demek, bir baki-
ma gergegin ve dogrunun arastincisi olan bu insanlara hak-
sizlik etmek anlamina gelir.

Yine de burada ilgin¢ bir durumla kars: karsiyayiz: islam
tarihi kaynaklarinda genellikle saygiyla bahsedilen bu sa-
hislardan Umeyye b. Ebi's-Salt ve Zeyd b. Amr harig, diger
dcinun Hiristiyan dinine girdigi nakledilir. Hz. Hatice'nin
amcasinin oglu olan Varaka b. Nevfel'in Allah Resuli'nitin ilk
vahiy aldig1 giine ulastifi ve onun peygamber oldugunu itiraf
ettigi halde, acik davet gitinlerine ulasmaya 6mri yetmedigi
icin Musliiman olamadig1 mazereti, hadiseyi takip eden bir
muimin okuyucu icgin, ‘keske yetisebilseydi’ tarzinda buruk
bir hayiflanmaya neden olabilir.

60 Guanaltay, Semseddin, age.. s. 81.
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Bundan daha ilging olan: ise, Abdullah b. Cahs olayidir.
Abdullah, Hz. Muhammed'in davetini duyunca Misliiman
oldu ve esi Ummii Habibe binti Ebu Siifyan ile beraber Ha-
besistan’a hicret etti. Ama oraya gittikten sonra Hiristiyan
oldu ve orada bu inang tizere 6ldi. Hiristiyan olduktan sonra
Habesistan’a gelen Musliimanlara rastladik¢a “Biz goziimiizi
actik. Siz gérmek icin hala goézlerinizi kirpistinyorsunuz” di-
yerek alay ederdi.®!

Osman b. Huveyris Rum meliki Kayser'in yanina giderek
Hiristiyanlasti. Orada kendisine itibar gésterildi. ibn Hisam'in;
“Osman’in Kayser'in yamindaki durumu hakkinda séylenecek
cok sey var ama kisa kesiyorum” demesi, onun hos olmayan
macerasinin olabilecegini disiindirmektedir. Nitekim, G-
naltay, onun, vatanina ihanet ettigini belirtir.52

Zeyd b. Amr'a gelince, basta ibn Hisam olmak tizere diger
kaynaklar ondan 6vgtiyle s6z etmektedir.?®> O, ne Yahudilige
ne de Hiristiyanhga girmeden dogru bildigi yolda yuriimeye
devam etti. Putlardan, 6l hayvan etini, kam ve putlar adi-
na bogazlanan hayvanlan yemekten uzak durdu. Toplumu,
kiz ¢cocuklanni diri diri 6ldiirmekten sakindirmaya c¢alisti. Bu
arada peygamberlik gelmeden 6nce bir giin Hz. Muhammed,
yaninda Zeyd b. Harise ile birlikte Zeyd b. Amr'in bulundu-
gu bir tepeye ugrams ve gen¢ Muhammed, yaninda putla-
ra kesilmis kurban etinden hazirlanms olan azigindan Zeyd
b. Amr'a sunmak istemistir. Bu azigin etinin, putlara kesi-
len kurban etinden oldugunu 6grenen Zeyd b. Amr, o azik-
tan yemeyi reddetmis ve gen¢ Muhammed'e, putlara kesilen
kurbanlarin etlerinden yemedigini agiklamistir. Bu olaydan
sonra da gen¢ Muhammed, hi¢bir puta dokunmamis ve onlar
icin kesilen kurbanlarn etinden yememistir.%

61 Bkz. ibn Hisam. age., C.1.s. 238. Esi Ummu Habibe ise Miislaman ola-
rak Medine'ye déndikten sonra Hz. Muhammed ile evlenmistir.

62 Gunaltay, Semseddin, age.. 100.

63 ibn Hisam, age.. 1/239-244.

64 Siret ibn ishak. el-Misemmatit bi Kitabi'l-Miibtedei ve'l-Meb'asi ve'l-Me-
gazi. 1, 95-98.
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Izutsu'nun verdigi malamata gore, Haniflerin i¢inde yer
alan, Taifin Sakif kabilesine mensup tnli sair Umeyye b.
Ebi's-Salt'in konumu daha farkhdir. Rasulullah ile ¢cok 6zel
munasebeti dolayisiyla hadislerde digerlerine gére adindan
daha fazla bahsedilir. Cahiliye devrinde tevhid dinini arastir-
makta oldugu, puta tapmaktan kac¢indigi, Yahudilik ve Hiris-
tiyanhga da girmedigi rivayet edilir. Yahudiligi ve Sturyaniligi
iyi inceledigi, Kitab-1 Mukaddes'in ibranice ve Siiryanice niis-
halanm okudugu da nakledilir. Daima ¢uval bezi yahut kaba
kildan yapilmis bir elbise giyerdi. Bu, kendisini tamamen iba-
dete veren kimsenin remzi idi. Sarabin haram oldugunu, ara-
dig1 dinin Ibrahim ve Ismail'in dini olan Hanif dini oldugunu
sbylemistir. Siirlerinde tevhid inancini belirten sézler agirlikh
olarak yer almistir. Ancak, islam'in gelisiyle birlikte bunun,
Muslimanlar tarafindan “Allahin didsmani (aduvvullah)”
sayllmasina sebep olan bir dizi gelismeler ortaya cikmstir.
O’nun Araplar arasinda bir peygamberin gelecegine ve bunun
kendisi olacagina inandig1 séylenir. Bu ytizden Hz. Muham-
med peygamber olarak geldigi zaman Umeyye sasirmis ve cok
gecmeden Islam’'a karsi cephe almaga baslamisti. Kureys'i
s0z ve siirleriyle Hz. Muhammed’e kars: kiskirtti. Bedir Sava-
si'nda 6ldarilenler arasinda iki oglu Utbe ve Seybe de vardi.
Daha sonra Yemen'e yerlesmekle birlikte yazdig siirlerden,
Islam peygamberine kars: diismanca tutumunu émriantn so-
nuna kadar degistirmedigi anlasilir.53

Daha ¢ok Medeni stirelerde gecen Hanif kelimesi, “cok tann-
cllann” ya da “Putperestlerin” tam karsiti olarak “Allah’ birleyen
manasin” ifade eder. Kur'an'da sekiz kez ibrahim milletini veya
dinini nitelemek i¢in, diger dért yerde de ya Hz. Muhammed i¢in
ya da “Muislim” kelimesiyle es anlamh olarak kullamlmstir.%

Stphesiz ki ben, bir miivahhid (Allah" bir taruywcy olarak yazamil
ogdklerive yeri yaratmus olan Allah’a yénelttim. Ben miisriklerden
degildim.®7

65 Izutsu, Toshihiko, Kur'an'da Allah ve Insan, s. 106-107.
66 Izutsu, Toshihiko. age.. s. 105; Ganaltay. Semseddin. age.. s. 81-99.
67 En'am, 6/79.
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(Soyle) de: Siiphesiz Habibim beni dost dogru bir yola, dimdik
ayakta duran bir dine Ibrahim’in hakka yénelmis (hanif) milletine
iletmistir. O, Allah’a es kosanlardan degildi.%%

Ve ytziini Hanif (tevhid) dinine déndiir, sakin miisriklerden ol-
ma.%®

Sonra (Habibim) sana: Hanif bir Misliiman olarak ibrahim’in dini-

ne uy. O, hicbir zaman masriklerden olmadi.™

O halde (Ibrahim) sen yiiziin bir Hanif (miwahhid) olarak dine, Al-
lah’in o fitratina cevir ki, O, insanlart bunun tizerine yaratrmustir.
Allahin yaratistna (hicbir sey) bedel olamaz. Bu dimdik ayakta
duran bir dindir. Fakat insanlarin ¢ogu bilemezler.”!

4.2. Olaganiistii Varhklara inanma
4.2.1. Melek

Melek; erkeklik ve disilik 6zelligi olmayan, yemeyen, icme-
yen, evlenmeyen, dogmayan, dogurmayan, normal gozle goé-
rulmeyen, Allah'in emirlerine itaat eden yaratiktir.”

Arap dili uzmanlanna ve baz: Islam alimlerine gére “me-
lek”, Arapca bir kelime olup, “Elak” veya “Eluke” koékiinden
gelir. Eluk, “gétaren”, eluke ise “haber gotiiren” manasinadir.
Cogulu “melaike” gelir. Ancak “melek” kelimesinin, Arapc¢a’da
bazen, hem tekil, hem ¢ogul manasinda cins ismi olarak kul-
lanildig1 da goriliir. Bu kelimenin kéki sayilan “elk”, aslinda,
“risalet” yani “el¢ilik”; melek de, “el¢i” demektir.”3

Miifessir Ibn Hayyan ve dilcilerden Ragib el-isfahani, melek
kelimesinin, “kuvvet ve iktidar sahibi” anlamina gelen “melk”
veya “miulk” kékiinden turetildigi gérisiindedirler. Dolayisiyla
melek kelimesi liigat bakamindan; haberci, el¢i, kuvvet ve ik-
tidar sahibi, tedbir ve tasarruf manalanna gelmektedir. islam
dininde ise; melek denince, akla 6nce, peygamberlere génderilen

68 En'am, 6/161.

69 Yunus, 10/105.

70 Nahl, 16/123.

71 Rum, 30/30.

72 Macdonald, D. B., “Melaike™ md., C. VII, ss. 661-664.

73 Colak, Ali, Kur'an ve Hadislere Gére Melek Kavramy, s. 13.
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ilahi elgiler: sonra, insanlar ve kainat tizerinde Allah (cc) narmna
tasammufta bulunan ve O'nun emirlerini ve verdigi vazifeleri ay-
nen yerine getiren kudret sahibi manevi varliklar gelmektedir.”

Islam 6ncesi Arap toplumunda melekler bilinen varhklar-
di. Mesela, ginahlan ve sevaplan yazan “Kiramen-Katibin”
melekleri hakkindaki inanclan islam'in bu konudaki inan¢
esasina uygundur.” Aynica cahiliye donemi sairlerinde An-
tara bir beyitinde “(Sor ki), o sana kilicitmin ucunda &8lim
meleginin daima hazir olup, hi¢ kaybolmadigini goésterecek-
tir"’¢ diyerek, o donemde 6lim melegi inancinin da oldugunu
gostermektedir. Fakat musrik Araplar putlan disi melekler
olarak kabul ederler ki bu Islam inanciyla tamamen zittir.”
Kur’an'da alt1 surede, yedi ayette meleklerin disi olmadiklan
vurgulu bir bigimde anlatiir. Batin bu ayetler Mekki ayet-
lerdir. Bu ayetlerdeki hitap musrikleredir, ¢iinka cahiliye
Araplarn melekleri disi ve Allah'in kizlan olduklanni zannedi-
yorlardi. Zanla da kalmayip 6yle oldugunu iddia ediyorlardi.
Kendilerini Allah’a yaklastirsin diye meleklere tapiyorlard:.

Kur'an'da s6yle buyurulur: “Belki onlar, Allah'in serefli kul-
landur. Onlar Allah’in séziinden énce s6z séylemezler ve O'nun
emrettiklerini (hemen) yaparlar™?®; “Onlar, Allah'nn emirlerine
(isyan edip) karst gelmezler ve emr olunduklan seyleri (ay-
nen) yaparlar™°; “Goklerde ve yerde ne varsa hepsi O'nundur.
O’nun katindakiler O’'na ibadet etmekte (asla) kibir géstermez-
ler ve (asla) yorulmazlar. Gece ve giindiiz durmadan (yorulma-
dan) O’'nu tesbih (ve takdis) ederler.™!

74 Macdonald, “Melek” md., [A., Fazla bilgi i¢in bkz. ibn-1 Manzur, Lisana'l-
Arab, C. XII, s. 386-387: Ragib el-isfahani, el-Mifredat. s. 49; M. Hamdi
Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, C. I, s. 301-303.

75 Celik, Ali, Islam’in Kabul veya Reddettigi Halk inanglan. s. 81.

76 Colak, Ali, age.. s. 24.

77 Celik, All, age., s. 76.

78 Cebeci, Latfullah. Kur'an'a Gére Melek. Cin, Seytan, s. 151.

79 Enbiya, 21/26-27.

80 Tahrim, 66/6.

81 Enbiya, 21/19-20.
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Su ayet-i kerimelerde ise Allah (cc) séyle buyurmaktadir:

Gokleri ve yeri yoktan var eden, melekleri ikiser, ticer ve dérder
kanath elgiler yapan Allah’a hamd olsun. O, yaratmada diledigine
(diledigini) artinr. Muhakkak ki Allah her seye kadirdir.??

Onlarla kendi arasina bir perde ¢ekmisti. Biz de Ruhumuzu (Ceb-
rail as) ona génderdik. (O) ona dizgiin bir insan seklinde gériin-
dii,® buyurmaktadir.

Goruldiga gibi Kur'an, Araplarin melekler konusundaki
inancina biiyuk degisiklikler getirdi. Meleklerin varhklar hi-
yerarsisindeki yerlerini belirledi. Onlar1 goérevlerine gére ken-
di aralarinda cesitli kisimlara ayirdi. Béylece meleklerin Allah
katindaki konumlan belirlenmis oldu.

4.2.2.Cin

Islam éncesi Arap toplumunda ruhlarin, iyi ve kéti giic-
lerin 6nemli bir yeri vardi.®* Onlar, bazi1 kayalarda, agaclar-
da, kuyu, magara ve benzeri yerlerde insana tesir edecek bazi
gugclerin varligina inamyorlardy.®s Onlara gore ruhlar alemi-
nin faydalh olanlarini melekler ve baz: cinler, kétii ve zararh
olanlarim da seytanlar ve cinlerin diger kism olusturuyordu.
Cahiliye Araplan cinleri de Allah’a ortak kosarak® onlan bir
nevi Tann sayiyor zararlarindan korunmak i¢in onlara tapi-
yorlardi.?” Allah ile cinler arasinda bir soy birligi oldugunu
ileri stirtiyorlard.®8-8°

Cinlerin hayir ve ser islemeye muktedir olduklan, kabile-
ler ve gruplar halinde yasadig), birbirleriyle zaman zaman sa-
vastig), insanlan kacginp éldurebildikleri, insanlarla evlenen
cinler olabildigi, bazilannin insanlara yardim ettigi, yi1lan gibi
baz1 hayvanlarin kihgina girebildigi, genellikle tenha, kuytu
ve karanlik yerlerde yasadiklar, baz: insanlara musallat ola-

82 Fatir, 35/1.

83 Meryem, 19/17.

84 Derveze, izzet, Kur'an Cevap Veriyor, s. 289.

85 Cagatay. Neset. Islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi, s. 103.
86 En'am. 6/100.

87 Sebe. 34/41.

88 Saflat, 37/158.

89 Cebeci, Latfullah, Kur'an'a Goére Melek, Cin, Seytan, s. 210.
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rak deliliklerine sebep olabildiklerd, insanlar gibi yiyip ictikleri
cahiliye dénemindeki insanlar icinde kabul edilmekteydi.®

Cahiliye dénemi Araplan bir eve yerlestiklerinde veya ben-
zer bir is yaptiklarinda kétulikleri dokunmasin diye cin ve
seytanlar icin kurban keserlerdi. Muasrik Araplar cinlere ba-
zen Allah'in hamimlari bazen kizlan, bazen de akrabalarn ola-
rak bir nevi ilahhk verirlerdi.®! Onlar kendilerini ¢evreleyen
tabiatin insanlarinkinden tstin; fakat 6zel vasitalarla kendi
hizmetlerine ahinabilinen kuvvetlerle dolu olduguna inamyor-
lard1.? iste bunlar misriklere gére Allahin kizlan olan cin-
lerdi. Onlann sevgisini kazanmak, onlara sayg) gostermek,
ibadet etmek ve boylece serlerinden emin olmak gerektigine
inamyorlardi. Cahiliye ¢aginda adamin birisi 1ssiz bir vadi-
de yatmak veya bir middet kalmak isterse, “Ey bu vadinin
azizi senin emrinde olan sefihlerden sana sigimyorum” der,
bdylece o vadinin efendisi olan cinin kendisini koruyacagina
inanird1.%® Cahiliye déneminde her sairin bir cini olduguna
ve o cinin ona ilham verdigine inamhrdi. Masrik bir kadimn
Hz. Peygamber'e; “Ey Muhammed, umanm seytamn seni terk
etmistir, 2-3 gecedir geldigini gérmuiyorum” demistir.

Bedeviler yerytzinin, cin diye adlandirdiklan, ¢ogu za-
man géranmeyen, ama hayvan sekilleri alinda da tezahur
edebilen ruhlarla dolu olduguna inanirlardi.®

Ben onlan (iblis ve soyunu) ne géoklerin ve yerin yaratlisma, ne de
bizzat kendilerinin yaratdistna sahit tuttum. Ben yoldan ¢itkaranla-
n yardinct edinecek degilim.%®

Su da gergek ki, insanlardan baz: kimseler, cinlerden bazi kimsele-
re siginrlardt da, onlann tagkwinliklanm artturlarde®®

90 Celik, All, age., s. 76.

91 Guanddz, $inasi, “Cahiliye Dénemi Arap Politeizmine Nebatilerin Etkileri”,
Dinler Tarithi Arastumalan, Sempozyum: 08-09 Kasim, s. 355-378.

92 Babel, August. Hz. Muhammed ve Arap-islam Kaltar Donemi, s. 27.

93 Razi, Fahreddin, et-Tefsiru’l Kebir, C. XXlI, s. 178; Yazir, Muhammed
Hamdi. Hak Dini Kur'an Dili, C. VIII, s. 5400.

94 Rodinson, Maxime, Hazreti Muhammed, s. 19.

95 Kehf, 18/51.

96 Cin, 72/6.
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Cahiliye Araplar cinlerden korkar ve onlarin zararlarindan
korunmak i¢in ilging¢ yollara basvururlardi. Su mizahi olay
bunun émegidir: “Bir adam ev yapar, sonra da evi bos birakir-
sa bir kurban keserdi. Bu kurban kesmesine karsilik cinle-
rin onun ailesine zarar vermedigine inanirdi. Bu kurbana cin
kurbani (zebhu'l-cin) denirdi.” Bu adet hadisle yasakland:.®’
Bir kisim cahiliye sairlerinin siirlerinde ve kissacilann hikaye-
lerinde gecen es-stlatin (galun) hayalden ibaret ¢6l canavarn
oldugu dile getirilmektedir. Ayrica Araplar onun cinlerin disisi
olduguna ve devamh c¢éllerde kaldigina inanmaktadirlar.®®

Eski Araplarda sairlerin, kendilerine siir melekesi verdik-
lerine ve yine kendilerine siir ilham ettiklerine inandiklan
cinleri, seytanlan mevcuttu. Boylece sair ilham kaynagini,
irtibat halinde bulundugu bir cin ile bu dinyanin 6tesinde
sihirli bir aleme baghyor, dolayisiyla kendisi de tabiatiista bir
kuvvetle micehhez bulunuyordu.?® Rivayete gére sair Ubeyd
b. el-Abras (6. 554) daha 6nceleri sair degildi. O uykuda iken
bir seytan ona bir yumak sag¢ getirdi, onu agzina att1 ve sonra
da sdyle dedi: “Kalk!” O da kalkt1 ve o andan itibaren siir s6y-
lemeye basladi. Benzer sekilde Kuseyyir (6. 723), bir yolculu-
gunda yanina gelen ve onun karisi oldugunu séyleyen bir cin
vasitasiyla siir sdylemeye bagladigim anlatmistir.!® Sairin cini
etrafinda dolasmaya basgladiginda siir sanatindaki kabiliyeti o
zaman ortaya ¢iktigim ve onlara faydal olabilecek sairlerden
bahsettiklerine inanirlardi. Yine onlar, siirlerini bu sairlerin
isimleri ile séylerlerdi. Mesela; Hutay'e'nin (6. 678) kasidesinin
ilk beytini mechul bir gen¢ séylemistir. Bununla ilgili olarak
“Bu Hutay’e’nin degil mi?” diye soruldugunda “Evet. Ben onun
cininin sahibiyim”demistir.!°! Kendisine ilham veren seytani-
min oldugu ileri siiriilen sairlerin ilki imru’l-Kays'tir.'°2 Yine bu
97 Bkz. ibn Manzur, age.. C. XIll, s. 97, 17.

98 Bkz. el-Mes'udi, el-Hgseyn b. Ali, Muricu’'z-Zeheb, s. 155-157: Cglik. Ali,
“Asr-1 Saadet’te Hg.l.k Inang¢lan”, Biitiin Yénleriyle Asr-1 Saadet'te Islam, s.
373-377; Celebi, ilyas, “Gal* md., DIA.. C. XIV, s. 177.

99 Nihad. M. Cetin, Eski Arap Siiri. s. 12-13.

100 Bedevi. Abdurrahman. Dirasatu’l- Mustesrikin. s. 238-239: Nihad. M.
Cetin. Eski Arap Siiri. s. 12.

101 Bedevi, Abdurrahman. age.. 239-240: Nihad, M. Cetin, age.. s. 12.
102 er-Ralfli, Mustafa Sadik. Tarihu Adabi'l-‘Arab, C. I, s. 59.
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konu ile ilgili olarak Ebu’l-‘Ala el-Ma’arri'nin (6.1057) Basra'da
arkadasi Haseyin Ahmet en-Nukti'ye yazmis oldugu mektup
zikredilebilir. Mektupta el-Ma’arri goyle diyor: “Araplarca her
sairin, kendi dilinde siir soyleyen birer seytam oldugu bilin-
mektedir.” Buna su beyitler stiphesiz gtizel misaldir:

Yasim her ne kadar kiictk ve gézden de rak olsam, seytanun cin-
lerin reisidir ve benti siir sahasinda her tirlii sanata ulastur.'°3

Kur'an, cinler hakkinda sunlan soyler:

Cinleri de (insandan) daha evvel kavuwrucu (dumansiz) atesten ya-
rattuk.10¢

Ben cinleri ve insanlan sadece bana ibadet etsinler diye yarat-
tmlOS

Ey cinler ve insanlar toplulugu! icinizden, size ayetlerini anlatan ve
su guaninizle (Kyamet Gini) yiz yize geleceginiz hususunda sizi
uyaran resuller gelmedi mi?...'%

Dogrusu insanlardan baz: erkekler, cinlerden baz: erkeklere sigun-
yorlard: da onlanin kibir ve azginhklarvu arttnyorlardu 07

Ayetten; insanlarda oldugu gibi cinlere de kendi aralann-
dan peygamberler géonderildigini, ilahi yasalar agiklanarak
anlatildigini 6greniyoruz. Kur'an, cin topluluklan tarafindan
dinlenmis ve izlenmistir.

Bir zamanlar cinlerden bir grubu, Kur'ant dinlemeleri icin sana
(Hz. Muharmmmed'e) yoneltmistik. Ona geldiklerinde birbirlerine: Su-
sun dinleyin, dediler. Kur'an'in okunmas: bitirilince de uyancudar
olarak kendi toplumlanna déndiler ve soyle dediler: Ey kavmimiz!
Biz Musa'dan sonra indirilen, kendinden éncekini dogrulayan, ger-
cege ve dogru yola goétaren bir Kitap dinledik. Allah'in davetgisine
uyun ve ona inanin ki Allah ginahlannizdan bir kismuu bagislasin
ve sizi azaptan korusun.'®

103 Bedevi, Abdurrahman, Duasatu'l- Mustesrikin, s. 243.
104 Hicr, 15/27.

105 Zanyat, 51/56.
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Hz. Peygamber cinleri goézleri ile gormemis, onlarin Kur'an
dinledikleri Cenab-1 Allah tarafindan ona vahiy ile bildirilmistir.

De ki: Cinlerden bir toplulugun dinleyip sunu séyledikleri bana
vahyolundu: Gercekten biz, hayranlik verici bir Kur'an dinledik.'°®

Dogrusu bizlerden (cinlerden) iyi olanlar var, olmayanlar da var,
cesit cesit yollara aynlmsizdir.''°

Bizden (cinlerden) Allah’a teslim olanlar da var, hak yoldan sapan-
lar da var. Allah'a teslim olanlar dogruyu ve hayn aramglardw.'!!

Kur’anin a¢ikladig gibi cinler iki kisimdir. Bir bélimu iyi,
ahlakl, hayirhdir ki onlar Cenab-1 Allah’a iman etmislerdir.
Bir kismi da isyankar, kétilGgan ve fenaligin kaynagidir ki;
insanlan saptiran, aldatan, vesvese veren, iman etmemis sey-
tan denilen asi kullardir.!'?

Kur'an'da cinler hakkinda daha aynntih bir agiklama ol-
mamasinin sebep oldugu bilgi eksikligi; insanlardaki bilin-
meyen, ¢oziilemeyen sirlara olan asin meraki kétiye kullani-
larak, cinler ile iletisim sagladigimi iddia eden birtakim kim-
selerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Cinler ile baglanti
kurarak biayu yapmak, bilinmeyeni ve gelecegi haber vermek
iddiasi ile olusan cincilik, gtmtimﬁzde de ¢cok kazang sagla-
yan bir sektér haline gelmistir.

4.2.3. Biiyii-Biiyiiciilik

Eski Arap toplumunda bugiin de oldugu gibi, daha ziyade
kadinlar bayaculik ile mesgul oluyor, okuyup tfleyerek iplere
digam baghyorlardi. Buna kara buyt de deniliyordu. Bu bu-
yuculer kadin ile kocamin arasim agiyor, etki altina aldiklan
insanlarn yénlendirerek, onlara tarla zararlar veriyorlard:.''?

Kur’'an; biyu satip onunla ¢ikar saglayan kimseler oldu-
gunu, kadin ile kocanin arasini acacak buyiler yapildigin;

109 Cin, 72/1.

110 Cin.72/11.

111 Cin.72/14.

112 Nas. 114/1-6.

113 Baydar, Ahmet, Kur'an Agisindan Korku ve Buayi, s. 128.



Dini Durum 175

ancak Allah'in izni olmadik¢a buyu ile kimseye zarar verile-
meyecegini aciklamaktadir. Biytlinin tesirinde kalinsa bile
buytcilik ile ugrasanlardan yardim istemek, ancak onlann
hazirladiklan tuzaklara digilmesine, parasal kayiplara ugra-
nilmasina sebep olur... “Digiimlere tifleyen biiyticii kadinlann

kétilagiinden, kiskandug zaman hasetginin kétiligiinden Al-
lah’a syunuun. "4

Stileyman’in mitlk ve saltanati konusunda onlar, seytanlarin uy-
durduklan sézlere uydular. Oysa Stileyman (biiytt yaparak) kiifre
sapmamust. Fakat o seytanlar kiifre saprmusty; insanlara biytyii
ogretiyorlardv Ve Babil'de Harut ve Marut adli iki melek tizerine in-
dirileni de halka égretiyorlardt O iki melek ise : «Biz, ancak bir im-
tthan aracwyz, kiifre sapmar demedikge hi¢ kimseye bir sey ogret-
miyorlardi. Insanlar o biyiiciilerden erkekle esinin arasiu acacak
seyleri égreniyorlard. Ancak, Allah'in izni olmadik¢a byt ile kim-
seye zarar veremezlerdi. Onlar kendilerine zarar vereni, yarar ver-
meyeni 6greniyorlardt. Yemin olsun ki, biiytiyi satip onunla ¢ikcar
saglayarun, ahirette hi¢bir nasibi olmayacaguu ¢ok iyi biliyorlarde
Vicdanlarvu sattiklart sey ne kétiidar, keske bunu bilselerdif''s

De ki: Siguuirun ben, karanligi yanp sabahi ortaya ¢ikaran Rabbe,

yarattuclannun kétalagianden (serminden). Karanlde bastigi zaman

gecenin kétiligiinden, dagiimlere tifleyen biyticii kadwinlann kéti-
lagiinden, laskandig: zaman hasetginin kétiliaginden. !

Karanliklardan, buytciilerden, hasetgilerden ve her tuarla
varhgin kétaligianden (serrinden) Allah’a siginilmasi emre-
dildigi i¢cin, Kur'anin bu son iki siiresine Sigindinc: streler
denmektedir. Ayette bahsedilen digtimlere tflemekle mey-
dana getirilen ve kaginilmasi gereken bir ser olarak sunulan
sihri; ya bakislariyla ve sézleriyle buyuleyen, insan isinden
gucunden alikoyan, isveleriyle ve ask oyunlanyla onun zihni-
ni zayiflatan kadinlara, ya da insan kendilerine sarildiginda
zihnini ve ruhunu yaralayip sonunda yikama gétiren hevesler

ve istekler olarak yorumlayanlar vardir.!?

114 Felak, 113/4.

115 Bakara, 2/102.

116 Felak, 113/1-5.

117 Baljon, J. M. S., Kur'an Yorumunda Cagdas Yénelimler, s. 38,
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4.2.4. Fal ve Kehanet

Kehaneti, en yalin anlamiyla, duyu dis1 bir sezgi yoluyla,
dogrudan dogruya gelecegin bilinmesi olarak tanimlayabiliriz.
Kehanet olgusuna en ilkel kabile kultarlerinden en gelismis
uygarhklara kadar her toplumda rastlamak mumkuandur.
Cunki bu olgu biz insan suuruna 6zgu bir yetenegin eseridir
ve bazi insanlarda dogustan mevcut olmakla beraber aslinda
hepimizin icinde saklh durmaktadir. Nitekimm hemen hepimiz
yasamlanmizda en azindan birkag kez gelecege ait sezgiler ya
da riyalarnimizin gergeklesmesi gibi -gerek kendimizde, gerek-
se cevremizde- olaylara rastlamisizdir.

Guanumuzde bile gelecekte nelerin olacag: birey, toplum
ve dinya insanhg: olarak herkesin ilgi duydugu, merak et-
tigi bir konudur. Kehanete duyulan ilginin temelinde, insa-
nin gelecege karsi zayif ve bilingsiz durumda bulunmasindan
otara, yasama karsi daha bilgili olarak direnebilme, kendini
emniyete alma, arzulannin gercgeklesip gerceklesmeyecegini
6grenme, asin derecede es kosulan hedeflerin gerceklesme-
mesi durumunda hayal kinklklan yasamama ve kaderinin
ne oldugunu bilme istegi yatmaktadir.!'®

Kahinlik ve falcihigin cahiliye Araplarimin zihinlerinde,
ruhsal psikolojik problemlerinde énemli bir yeri ve etkisi var-
di. Araplar o6zellikle kahinlere saygi ve takdirle bakiyorlardi.!'®
Kahinlerin her seye kadir olduklarina inandiklanndan her
iste onlara basvururlardi. Aralarinda ¢ikan anlasmazhklarda
onlarin aracihgina ve verecekleri kararlara 6nem verirler, has-
ta olduklan zaman tavsiyelerine uyarlardi. Das gérdaklerin-
de onlara yorumlattinirlar, gelecekte baslanna ne gelecegini
onlardan 6grenmek isterlerdi. Bu sebeple kahinler toplumda
ruhani baskanlarn temsil ediyorlardi.'?® Sairlerin gacua, yalmz
s6z sanatindaki ustaliklanndan degil, aym zamanda kahin-
lik niteligini tasimalanndan geliyordu. Arap toplumunda ¢ok
eskilerden beri sairlerin kendileriyle iliski kurdugu, bilgi ve il-

118 http://www kelebek.org/fal_ve_kehanet.htm (05.01.2006).
119 Derveze, izzel, age.. s. 267
120 Cagatay. Neset, age.. s. 144.
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ham aldig1 bir cine sahip olduguna inanihyordu. Sairler de bu
inanc1 canh tutmaya ézen gosteriyorlardi. Omegin el-Hatay
cinlerden bir arkadasi bulundugunu; el-Ferazdak gerektigi
zaman cini ile gorastigini, Kusayyir siire bir cinin yardi-
mu ile basladigini séyliiyordu. Bu inan¢ hem ilham kaynagim
insanustu sihirli bir aleme baglayarak sairde dogatisti gug-
ler bulundugu zannim gu¢lendiriyor, hem de bunun sonucu
olarak siirlerinin etki gliciint artinyor, ona kahinlik niteligi
kazandinyordu.!?!

Araplar kahinlerin her seyi bildiklerine ve bu bilgileri on-
lara ruhlann o6grettiklerine inandiklan icin cahiliye dénemi
Araplanndan tannya tapanlar kahinlerin gayba ait bilgileri
meleklerden 6grendiklerine, puta tapanlann ise putlarda bir-
takim ruhlann mevcut olduguna, bu ruhlann kahinlere ve
puthane bakicilanna tabiat sirlanm acgiklayip dgrettiklerine
inamirlardi. Araplara gére putlann icinde cinler bulunur, bu
cinler kahinlerle konusur ve kahinlere gokte neler olup biter-
se haber verirlerdi.'?2

Bir kimse bir yel girmesinden veya bas agrisindan hasta
olsa kahine gider, kahin onu efsunla, yani okuyup ufleyerek
onu tedavi ederdi. Bir problem hakkinda fikri sorulsa remil
atarak veya bir ipe diigtim atip tizerini tifleyerek goris belirtir-
di. Bu sekilde ipi digliimleyerek tflirmeye Arapcada “ en-Nef-
tu fi'l-Akdi” denir. Kimin yaptig1 belli olamayan bir hirsizlikta
da kahine basvurulurdu. Cahiliye Araplan yagmur yagmasim
istedikleri zaman topraga su dokerlerdi. Fakat suyu, agacin
yuksek yerinden dékmesi daha tercihe sayandi. Zira onlara
gore buiylict olaganistt bir giiciin temsilcisiydi. Blyt ve din
onlara gore aym ve ikisi birbirlerinden aynlmazda.!??

Kur'an kehanet ve falcihktan, bunlarin toplumsal zararla-
nndan bahsederek bu davramslan yasaklamstir. 24

121 ibn Haldun, Mukaddime, s. 248.

122 Gunaltay. Semseddin, islam Oncest Araplar ve Dinleri, s. 125.
123 Bkz. Kuzayha, Fukahe, s. 111.

124 Bakara, 2/102.
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4.2.5. Burglar

Cahiliye dénemi Araplarinin yildizlarin hareketleri ve de-
virleriyle ugragmalari, onlarla ilgilenmeleri meshurdur. Onlar
yaruayen ve duran yildizlarin bir¢ogunu tamyorlardi.

And olsun ki biz, gékte bur¢lar (yildiz kiimeleri) yaptik. Ve onu,
balkap gérenler igin siisledik.'?®

Gornediniz mi Allah yedi gégii ahenkli bir biitiin olarak nasu ya-
ratti? Ay"t bunlar icinde bir 1suc yaptt ve Giines'i de kandil haline
getirdi.'2®

Ve nice isaretler! Yildizlarla da onlar (insanlar), yén ve yol dogrul-
turlar.'??

Yukaridaki ayetlerden de anlasildig) gibi Kur'an'da, pozitif
bir ilim olan astronomi (gék bilimi) hakkinda bircok bilgiler
bulunmakta; yildizlar, yildiz kdmeleri (burglar), Gines, Ay
gibi gok cisimlerinin o6zellikleri anlatilmakta, astronominin
arastinhp 6grenilmesi tesvik edilmektedir. Astroloji hakkinda
ise tek bir ayet bile bulunmamaktadir. Yildiz fah, burg fal gibi
cahiliye inamislannndan Kur'an bahsetmez. Vasitasiz bilgileri,
bilinmeyeni ve gelecegi konu alan astroloji, bilinmeyen ve ge-
lecekten haber verme, insan tabiatimin gék cisimlerinin etkisi
ile olustugu iddiasinda bulunma, Allah’a ortak kosma (sirk)
olarak kabul edilmistir.

4.2.6. Nazar

Goz, bakma, bakis, fikir, disinme, mulahaza, niyet, dik-
kat, iltifat, teveccih. Arapca asilli olan bu kelime, Tarkgeye
gecerken mana degisikligine ugrams ve “ayn/ géz" kelimesi
karsihginda kullamilmaya baslanmistir. Nitekim Araplar, goz
degmesi ic¢in “isabetil-ayn” tabirini kullanirlar.!28

Gerek folklor olarak gerekse dini bir inang olarak, dinya-
nin hemen her yerinde milyonlarca insan nazarn tammakta

125 Hicr. 15/16.

126 Nuh, 71/15-16.

127 Nahl, 16/16.

128 ibn Manzur, Lisani'l-Arab. “Na.za.ra” md., C. XIII, s. 301.
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ve ona inanmaktadir. Nazarla ilgili olaylan anlatan haberler
de tevatuar derecesine ulagsmaktadir. Nazann mahiyetinin bi-
linmemesi, onu inkar etmeyi gerektirmez. Nitekim mahiyeti
hentdz anlasimamis nice olaylar vardir. “Tabii hayatta veya
zihin hayatinda buginki ilmi metotlarla agiklanmasi mam-
kin olmayan olaylara metapsisik veya parapsikoloji denir."'2°

Nazar kavraminin batidaki ifadesi “psikokinezi"dir. Nazar
olayinda iyi niyet ve yogunlasmaya goére alic ile verici uglar-
dan gecen bir “ark” olusmaktadir. Gipta, 6vinme, imrenme
gibi dostca duygular, hatta ebeveynlerin; ¢ocuklanna sevgi-
si, nazann kiguk dozda ugratma sebebidir. Nazara ugrayan
kisi, cok sik esner ve sikilir. Asil ugursuz nazar, “haset” duy-
gusundan gelisir. Bu duyguda, dismanlk, kin ve intikam
mevcuttur. Nazann dozajinda bu haset duygusunun siddeti
cok énemlidir. Haset duygusu ne kadar siddetli olursa, naza-
nn gacu de o kadar siddetli olur.!3°

Oyle anlasihyor ki goz degmesinin temelinde yatan esas se-
bep kisinin kiskang¢hk duygusudur. Ve bu duygunun, baktig:
kimseye yansimasi ve onu te'sir altinda birakmasidir. Nazar
boncugu takmakla bu kiskan¢lhik dolu balaslann tesirinin
azaltilmasi veya baska yonlere yansitilmasi amaglanmaktadir.

Cahiliye Araplari1 arasinda nazar degmesi inanci son de-
rece yaygindi. Nazar degmesi konusunda bazi kimseler ¢ok
mahir idiler. Ozellikle Beni Esed icinde bu tur kimseler coktu.
Cahiliye déneminde bir kimse hasetlikle ve dismanlikla biri-
ne bakinca, o, bu bakig sebebiyle hasta olurdu. Onun igin,
“falana nazar degdi” derlerdi.'! Bir Arap siirinde s6yle denir:
“bir (toplanti) mahal(linde) karsilasinca nazar ederek bakisin-
ca, basilan yer ayaklarinin altinda kayiverir.”!32

Alusi (6. 1270/1854)nin el-Kelbi'den yaptig1 bir rivayete
gore; Arap asill bir kisi, yemek yemeden iki veya G¢ gin ca-

129 Pazarh, Osman, Din Psikolojisi. s. 202.

130 “Nazann Bilimsel Yona", Yank Dergisi. 5-30 Haziran 1983, Sayx: 635, s.
52.

131 ibn Manzur, Lisanitl-Arab, C. XilI, 301.

132 Celik, Ali, Islam'in Kabul veya Reddettigi Halk inanglan, s. 193.
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dinna cekilir, daha sonra oradan gelip gecen koyun ve deve
surisine bakar ve "goérdiigim bu koyun ve deve surisin-
den daha guzelini géormedim” derdi. Bunun tizerine o surud
hastalanir veya yere diiserek helak olurdu. iste nazar etmede
maharetli olan bu kisiye, Hz. Peygamber'i cekemeyen Mekkeli
musrikler, Hz. Peygamber'e nazar etmesini teklif etmisler, o
da bu teklifi kabul etmisti. Allahu Teala da Kalem stiresi 51-
52. ayetleri ile Resdlinid korumustu. '3

islam’da géz degmesi (nazar) vardir. Ancak, nazar boncugu
takmak vs. batil inan¢lardan sayillmistir. Hz. Peygamber de
nazarhk kullanmay: hos karsilamamis, bu gibi seyleri Gzer-
lerine asan kimselerin bey‘atlerini kabul etmemistir.!?* Diger
taraftan Rasulullah (sav), “Goz degmesi gercektir™!3® buyur-
mak suretiyle bir manevi faktore isaret etmislerdir.

Muifessirlerin ekseriyeti, “Rabbi onu secip iyilerden kud
Dogrusu inkar edenler, zikri (Kur'an- isittikleri vakit nerdeyse
gozleri ile seni yikip devireceklerdi. Bir de durmnuslar, o her-
halde bir delidir, diyorlardi’*¢ ayetinde gecen “gdzleriyle seni
yikip devireceklerdi” s6ztna “nazar” ile tefsir etmislerdir. %7

Kur'an nazardan s6z ederken acik ve kesin bir hikiam
bildirmnemekte, buna karsi hadisler, kesin bir ifadeyle naza-
rin gercek oldugunu bildirmekteler. Hz. Aige (ra)den rivayet
olunduguna gére Rasulullah (sav) gséyle buyurmuslardir: “Na-
zardan Allah’a siginimz. Cunku goz (degmesi) gergektir.”!38

4.2.7. ibadetler
4.2.8. Hac

Kelime anlami olarak genelde dinlerin kutsal saydiklan
yerlere yapilan ziyarettir. Hac ziyareti sadece Misliimanlarca
gerceklestirilen bir olgu degildir. Islam'dan énce de Mekke'de

133 Alusi, Rahu'l-Meani. s. 29-38.

134 Nesai, Zinet.17; ibn Mace, Tib, 39.

135 Buhari. Tib, 36: Muslim, Selam, 41.

136 Kalem, 68/50-51.

137 Yazir, M. Hamdi., Hak Dini Kur'an Dili, C. V111, s. 5305; ibn Kesir, Tefsiru'l-
Kur'an'il-Azim. C. VIIIL s. 227.

138 ibn Mace, Tib, 32; Buhari, Tib, 36; Maslim, Selam, 41.
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Kabe'ye hac ziyareti yapildigy gibi, Hiristiyanlikta ve Budizmde
de hac ziyaretleri vardir. Hiristiyanlann 2. ytzyllda Kudas'a
hac amaciyla ziyaret ettikleri bilinir. 2. Ytzyilda, Havari Pet-
rus'a adanms amtlar Gzerinde, hac seyahatlerinin yapildigi-
na dair yazilar bulunmaktadir. Ortagagdan kalma bir¢cok hac
merkezi de bugiin hala Hiristiyanlarca ziyaret edilmektedir.

Islam'daki hac olgusunu irdelemeden énce, haccin islam
o6ncesi donemine ¢ok dikkatli bir sekilde bakmak gerekir. Hz.
ibrahim déneminden kaldig1 bilinen hac ibadetinin islam én-
cesi dénemde devam ettigi anlasilmaktadir. Cahiliye devrin-
deki mevcut haccin ihram, telbiye, tavaf, sa'y, vakfe cemre-
lerin taslanmasi, kurban kesilmesi gibi uygulamalan ihtiva
ettigi bilinmektedir.!3°

Cahiliye dénemindeki ihram uygulamasi sadece hacla ilgili
degildi, putlar i¢in de ihrama girilirdi. Medine'de baz1 kimse-
ler Menat putu ic¢in ihrama girer, telbiye getirirlerdi.'* Yine
Medinelilerin deniz tarafinda bulunan isaf ve Naile adh iki
putu icin ihrama girdikleri rivayet edilir.!#! Cahiliye dénemi
Araplanmin ihramhyken hayvan eti ve yag yemeyerek perhiz
yaptiklan kaydedilmektedir. Muhtemelen Hiristiyanlhktan al-
diklar1 bu adeti islam ortadan kaldirmgtir.!42

Yine cahiliye déneminde Araplar ihrama girmeyi bir ta-
kim zorluklar eklemislerdir. fhramlhiyken gélgede oturmaz-
lar, evlere kapilardan girmezlerdi ve bunu iyilik sayarlardi. 43
Elbette bu kurallar Kureyslilerin disindakiler icin gecerliydi.
Kureysliler ihramhyken evlerine kapilanindan girer cikarlar-
di'# Kur'an bu uygulamayi gerekli gormemistir.!*> Cahiliye
déneminde Kabe ihramla tavaf edilir ve hacilar ihrami sade-
ce Kureyslilerden satin alabilirlerdi. hram alabilecek parasi

139 Sénmezsoy, Selahattin, Kur'an ve Oryantalistler, s. 88-89.

140 Buhari, Hac, 203.

141 Muslim, Hac, 928.

142 A'raf, 7/32; Maide, 5/95-96.

143 Yazir. M. Hamdi, Hak Dini Kuran Dili. C. 1. s. 685; Cilaci, Osman, ilghi
Dinlerde Oru¢ Hac ve Kurban. s. 77.

144 Soysaldi, H. M., Kuran ve Sinnet Isyinda Ibadet Tarthi, s. 221.

145 Bakara, 2/189.
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olmayanlar Kabe'yi ¢iplak tavaf ederlerdi'*¢ ya da tavaf sira-
sinda kullandiklan giysileri atip bir daha kullanamazlardi. 4’

Araplarin ihram kyafeti Yahudilerin matem giysilerine
benzemektedir. Yahudilerin matem siiresince yikanmama-
lan, tirmaklanni kesmemeleri, cinsi miinasebetin haram ol-
masl, vicudun ihmal edilmesi, hahamlann sanndiklan ve
omuzlanna attiklan dikissiz értii, yalinayak ytirimeleri Mek-
ke kiltirianiin ihram uygulamalanna benzemektedir. 48

Putlar Kureys acisindan insanlarin kendisine baglandig:
ve ugrunda 6ldiigua kutsal sey degildi, 6zel milli mabutlarn bu-
lunan, 6te yandan bir saldin durumunda insanlarin savun-
maya can attig) ve ugrunda 6lmek istedigi milli mabutlar da
degildi. Ger¢cekten Kureys'in putlar1 ve Tannlar, her seyden
once servet kaynagiydi ve ekonominin temeliydi. Mekke Arap
Tannlarimin ve putlarimin merkeziydi. Kabileler oraya hac zi-
yareti yapar, adak sunar, gevresinde veya yakiminda pazar
kurar, ahm satim yapardi. Boylece Mekke, biitiin Araplarin
aym zamanda ticari merkeziydi. Bunun da étesinde ve hem
cografi etkenler, hem de Arap kabilelerinin geldigi dini bir
merkez olusu dolayisiyla, aym zamanda kuzey, giiney, bati
ve dogu arasinda milletlerarasi ticaret yolunda baslica istas-
yondu. Iste bu ytizden putlara saldirmak, dogrudan dogruya
hac gelirlerine ve onun c¢evresindeki Araplarin mahalli veya
milletlerarasi ticari kazan¢larina dokunma anlamina gelirdi.

Araplar Mekke'ye hacca giderdi. Ctinki en 6nemli putlari ve en
buyik Tanrilar1 oradaydi. Hatta isa ve Meryem ikonalanmn bile
Kabe'de bulundugu rivayet edilir.

Her bir kabile, Tannsi i¢in sembol ve heykel edindigi putunu zi-
yaret ederdi. En biaytuk putlar, kutsal 6zel evlerdeydi. Hac, Mekke
ve yakinlannda yapilan ziyaret ve gosterilerden ibaretti. Araplar
Kabe'ye hac yaparlardi.. Haceri'l-Esved’e dokunurlardi. Safa ile
Merve arasinda sa'y ederlerdi. Safa'da isaf, Merve'de Naile putlan
vardi. Telbiye yaparlardi, bazilan telbiye'de sirk kosardi. ibadet-

146 A'raf, 7/31.
147 Buhari, Hac, 1554.
148 Wensinc, [A., “ihram” md.. C. VII, s. 942-943.
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leri isaf icin olan Kureys soyler derdi: ‘Lebbeyk Allahtimme Leb-
beyk. La serike leke illa serikun huve lek. Temlikuhu ve ma-me-
lek. Bundan sonra her kabilenin kendisine 6zgu telbiye’si oldu.
Uzza'ya tapanlann telbiye'si sdyleydi: ‘Lebbeyk Allahtimme Leb-
beyk. Lebbeyk ve Sa’deyk. Ma ehabbena ileyk.!4°

Aym sekilde, Araplar Arafat’ta vakfe yapardi. Oradan gu-
nes batmadan ayrnlirlar, Mazdefile'ye gelirlerdi. Kureys Muz-
defile’den cikmazdi. Arafat'ta vakfe yapmazdi. “Biz harem
halkiyiz, haremden disan ¢ikmayiz,”'*° derlerdi ve hediyeleri
sunarlardi, taslan atarlardi, haram aylara sayg) gosterirlerdi.
Ezd ise, Mekke'de hac yapardi, her yerde insanlarla birlikte
hareket ederlerdi ama baslanni tiras etmezlerdi. Bunlar biti-
rince, tannlan Menat'a gelirler, onun yaninda baslanni tiras
ederlerdi. Onun yaninda dururlardi. Haclanmin ancak béyle-
ce tam olacagimi dusunurlerdi.'s!

O dénemdeki cahiliye inamglarina gére insanlann baslari-
n1 tiras etmemelerinden yola cikarak, Kur'an'in Bakara 196.
aaetine bakarsak, Kur'an'da musriklerin 6nceki inan¢larinin
da kullanmildigim1 gértiraz:

Hacci ve umreyi Allah icin tam yapwin. Eger (bunlardan) alikonursa-
niz kolayinza gelen kurbaru gonderin. Kurban, yerine vanncaya
kadar baslannizi tras etmeyin.'5?

“Kureys, Uzza'y1 ziyaret eder, ona hediyeler sunar, kurban-
larla onun yaninda ibadet yapardi. Kudaa, Lahm, Cuzam, ve
Suriyeliler, Ukaysir'a hac yapar, onun yaninda baglanni tiras
ederdi. Mezhic, Yegus hac yapar, Tay ise Fils'e tapar ve hedi-
ye sunardi. Kureys'in yararlandig: hac gelirlerinin bir parcasi
olan hediyeler iki bélimdu: Allah’a aynlanlar ve Tannlanna
ayrilanlar. Kur'an bu hediyelerden s6z eder. “Kendi zanlarnna
gore, bu Allah’indwr, bu da putlarumizindrr, diyerek Allah’'tn ya-
rattigt hayvanlar ve ekinlerden pay aywrdiar. Putlan icin ayur-

149 Sénmezsoy, Selahattin, Kur'an ve Oryantalistler, s. 88; Ates, Ali Osman,
Islam’a Gére Cahiliye Orfve Adetlert, s. 143.

150 ibn ishak, Siretiz Ibn Ishak, s. 100.

151 Cabiri, M. Abid, age.. s. 180.

152 Bakara, 2/196.
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diclan, Allah icin verilmez, ama Allah icin aywrdiklan putlara
verilirdi. Ne kétit hitkiim veriyorlardi.”'>® Bunun anlami sudur:
Allah’a da Tannlarina da pay ayirirlardi. Ancak Allah’a ayri-
lan pay sonugcta yine tanrilarina giderdi. Sunulduktan sonra
bu hediyelerde tasarruf imkam dogmasi i¢in bunun zorunlu
oldugu anlasihiyor. Cinka Tanrilarina dénmek suretiyle pu-
tun hizmetini yaratenlerin mualka oluyordu.

Araplarin Mekke'deki Tannlanna hediyeleri, zekat'a ben-
zeyen belli paylan bulunan hediyelerdi. Aynca, altin gamis
vb. gonulla sunulan baska hediyeler de vardi. Hi¢ kuskusuz
bu hediyelerden ilk yararlanan, baslannnda Kabe'nin yer al-
dig1 put evlerinin islerini yuritenlerdi. Oyleyse putlar Mek-
ke halkinin nzk kaynagiydi. Dolayisiyla onlar1 savunmak bu
rizk1 savunmakti. Taif halki da Mekke halki gibiydi. Araplarnin
sayg1 gosterdigi putlardan biri de Menat idi. Taifte bulunu-
yordu. Hediyelerinden Sakif kabilesi yararlanirdi. Bu hediye-
lerin 6nemini gosteren biri sudur: Sakif kabilesi, Mekke'nin
fethinden sonra Hz. Peygamber Taif'i kusattiginda séyle dedi:
“Bize bir y1l daha tanrilarimiza hediye sunulmasi i¢in stre
ver. Onlara sunulan hediyeleri aldiktan sonra miulkiyetimize
gecirir, sonra Musliman oluruz.”

Sizden her kim hasta olursa yahut basindan bir rahatsizligt varsa,
oru¢ veya sadaka veya kurban olmak tizere fidye gerekir. (Hac yol-
culugu icin) emin oldugunuz vakit kim hac giinlerine kadar umre ile
faydalanmalk isterse, kolayina gelen bir kurban kesmek gerekir.
Kurban kesmeyen kimse hac gtinlerinde g, memleketine déndtigii
zaman yedi olmak tzere oru¢ tutar ki, hepsi tam on gindiir. Bu
soylenenler, ailesi Mescid-i Haram civannda oturmayanlar icindir.
Allah'tan korkun. Biliniz ki Allah'in verecegi ceza agurdir.'5*

Asagidaki ayete Kur'an'in evrenselligi anlayisiyla baktigi-
mizda herhangi bir yoruma gerek yoktur:

insanlar arasinda hacc ilan et ki, gerek yaya olarak, gerekse nice

uzak yoldan gelen argin develer iizerinde sana gelsinler.'%®

153 En’'am, 6/136.
154 Bakara, 2/196.
155 Hac, 22/27.
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Cahiliye Araplarina gore hac, yalnizca dini bir esas degil-
di, aynca ¢ok 6nemli ticari bir dénemdi. Hacda ticaret isleri
ile ibadet isleri birbirine girmisti. Béylece Zilhicce ayinda hac
yapilinca, insanlar ilgili yerlere giderlerdi.

Islam éncesi Arap toplumunun hac uygulamasiyla is-
lam'daki hac uygulamasimi karsilastirdigimizda, uygula-
madaki sirk unsurlannin temizlenmesinin disinda ciddi bir
degisikligin yapilmadigin1 gérmekteyiz. Gelenekteki tarihsel
uygulama buytk 6l¢tide muhafaza edilmis ve Kur’'an'in 6n-
gordiigu hac ibadeti bu uygulama tizerine bina edilmistir.!56

4.2.9. Umre

Umre: Sozlukte ziyaret manasindadir. Dini bakimdan ih-
ram, tavaf, sa’y, sonra da tiras olmak veya saclan kisaltmak-
tan ibaret olan 6zel bir ziyarettir. Umre, kigik bir hac demek-
tir ki, ihram sarti, tavaf ve sa'y rnikunleri, tiras olmak veya
saclan kisaltmak vacibidir. Demek ki bunun hacdan mahiyet
itibariyle fark:; vakfe rikninin bulunmamasi, sa'y'in rikan
olmasidir. Hakum itibariyle farki da, hac farzdir; umre ise
farz degil, nafile bir ibadettir.

Cahiliye devrinde umre ile haccin, hac aylarinda birlikte
yapilmas: caiz degildi. Bu ayet, bunlarin mesru oldugunu
aciklamak i¢in nazil olmus ve sikranesi olmak tizere kurbani
da vacip kiinmistir.

Cahiliye devrinde Araplar, hac aylannda umre yapmay,
yeryizinde en biyuk ginahlardan sayarlardi. Bunlar, Mu-
harrem ayindaki hiirmeti de Safer ayina nakleder ve; devenin
arkasindaki yara iyi olur, hacilann ayak izleri silinir, Safer ay1
da gikarsa artik umre yapmak iste o zaman helal olur, derler-
di. Hz. Peygamber sahabelerle beraber (Zilhicce'nin) dérdinca
gecesi sabalunda hac niyetiyle telbiye ederek (Mekke'ye) gel-
mislerdi. Rasulullah, sahabelere haclanm umreye cevirmele-
rini ve (tavaf, say, tirasla) ihramdan ¢ikmalanni emretti. Hac
aylannda umre ile emredilmeleri (bu aylarda umre yapmay:

156 Pak, Zekerlya, “Kur'anin Tarihselligi ve ibadetlerde Tarihsellik”, Dini
Arastuvmalar Dergisi, Cilt: 8, Sayx: 22, s. 105-122.
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biyuk ginah zannettikleri i¢in) sahabelere agir geldi. Bunun
dzerine: Ey Allah'in Resulid! Bununla ihramin bitin yasakla-
nndan kurtulduk mu? diye sordular. Hz. Peygamber cevaben:
“Evet, ihramun biitan yasaklanndan kurtuldunuz” buyurdu. %’

Kur'anin bir¢ok ayetinde hac ibadetinin énemi, hacda
uyulmasi gereken hususlar, mesair dedigimiz ziyaret yerleri
ve bu yerlerde yapilacak ibadetler anlatilmaktadir. Bu ayeti
kerimelerden bazilar:

Dogrusu insanlar icin konulan ilk mabed, stiphesiz ki Mekke'de
bulunan ¢ok mibarek ve biitiin alemlere hidayet olan Beyt'dir.

Orada agctk alametlerle Ibrahim’in makarm vardwr. Kim oraya girer-
se taarruzdan emin olur. Azik ve binek bakumundan yoluna gict
yeten her kimsenin o Beyt'i haccetmesi, insanlar tizerinde Allah'in
haklkadr, farzdir. Kim bu farzi tarumazsa, herhalde Allah'in ihtiya-

ct yok, o biitiin alemlerden miistagnidir.'>®

Amma o ktfre varp da Allah yolundan ve Mescid-i Haram'dan Mu-
kim ve misafirlere esit olmak tzere butin insanlar i¢in (kible ve
ibadethane) yaptigimiz Mescid-i Haram'dan alikoymakta ve geri
cevirnmekte olanlar elbette azab géreceklerdir.” Her kim, Mescid-i
Haram’'da, zulimle haktan sapmak isterse ona acikl bir azab tat-
tracagiz.'®

Hatirla o zamaru ki, biz Kabe'nin yerini Ibrahim’e beyan etmis ve
ona: “Bana hig¢ bir seyi ortak kosma. Beytimi de tavaf edenler igin,
orada oturanlar, ruku ve secdeye varanlar i¢in iyice temizle.” diye
vahiy etmistik.

Biitin insanlara hacc ilan et; gerek yaya olarak, gerek her uzak
yoldan binek tizerinde senin huzuruna gelsinler.'°

Ta ki kendilerine ait menfaatlere sahit olsunlar ve Allahin ken-
dilerine nzik olarak verdigi dért ayakl hayvanlar (kurbanliklar)
tzerine belirli gtinlerde (kurban kesme giinlerinde) Allah’'vn aduu
ansinlar. Iste bu kurbanliklardan yiyin ve svanti icindeki fakirleri
de doyurun. Sonra kirlerini (sa¢ ve ttmaklaruw) atsinlar, adaklart-

157 Maslim, Hac, 1309.
158 Al-i imran, 3/96-97.
159 Hac, 52/25.
160 Hac, 52/27.
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nt yerine getirsinler ve o kaduin olan Beyti, Kabe"yi tavaf etsinler.
Iste bu isleriyapswinlar. Kim, Allah'in korunmasuu emrettigi seylere
hirmnet ederse, bu Rabbi katinda kendisi icin mutlak hayudu. Size
(maide stresinde beyan edilip) okunanlar miistesna olmak tzere,
bitin davarlar size helal kdinde O halde pis putlardan kaguun,
yalan sé6zden salavun. Allah icin halis Muslimanlar, o’'na ortak
kosmayanlar olun. Her kim Allah’a ortak kosarsa, sanki o gékten
dismis de kendisini kuslar kapisiyor veya rizgar onu uzak bir
yere distiriayor gibidir. ‘6!

Haca da, umreyi de Allah i¢in farz ve sinnetleriyle tam yapin. Eger
herhangi bir sebeple bunlardan alikonulursaniz kurbandan (deve,
sygu ve davardan) sizin i¢in hangisi kolaysa o vacip olur ve kurban
mahalli olan Mina’ya vanncaya kadar baslaruvuz tras etmeyin. Ici-
nizden hasta veya basnndan eziyetli olup bundan 6t tiras olan
kimseye tg¢ gin orug, ya alt: faldre birer fitre sadaka yahut bir kur-
ban kesmekle fidye vermek vacip olur. Hastaluc ve yol tehlikesi gibi
engellerden emin oldugunuz vakitte, ldm umresini bitirip ondan fay-
dalanarak hacci yaparsa, kolayina gelen bir kurban kesmek vacip
olur. Fakat kesecek kurban bulamazsa veya buna gtcti yetmezse,
ona hac gunlerinde ¢ gin, vataruna déndiagia zaman yedi gin-
Iad, tam on gin orug tutmakec vacip olur. Bu hdkm, ailesi Mescid-i
Haram civannda otwmayanlar icindir. Allah’in azabt cidden ¢ok
siddetlidir.'5?

Hac, bilinen (sevval, zilkkade ve zilhiccenin ilk on gintinden ibaret
olan) aylardir. Iste kim o aylarda hacct, ithrama girerek kendisine
farz yaparsa artc hacda kadwina yaklasmak, ganah yapmak ve
kavga etmek yoktur. Siz ne haywr yaparsanz Allah onu bilir. Bir
de (hac yahut ahiret icin) azuc edinin. Muhakkak ki, azigin hayrlist
takvadur ve ey akli tam olanlar benden korkun.'63

Buraya aldigimiz ayet-i kerimeler, Kibe-i Muazzama'min
yerinin belirlenmesini, putlardan ve her tarla kirli seylerden
temiz tutulmasini, haccin farz olusunu, haccin yapilacag:
mekanlarn ve haccin zamamm belirtmektedir.

161 Hac, 52/ 25-31.
162 Bakara. 2/196.
163 Bakara, 2/197.
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Aynca Rasulullah (sav)1n hadisleri de bu konuyu aynnti-
lanyla agiklamaktadir. Ozellikle Rastilullah (sav)in veda hac-
c1, Kur'an'in degisik sure ve ayetlerinde anlatilan hac ibadeti-
nin canh yasama bi¢imidir.

ibn Omer (ra) séyle haber vermistir:

Bir kimse Rasiilullah (as)'a, ihrama giren kisi ne gibi elbi-
se giyebilir? diye sordu. Hz. Peygamber, “géomlek, sarik, kilot,
bornoz, mest giymeyin. Ancak biriniz ayakkabi1 bulamazsa o
zaman mest giysin. Ama mestleri topuktan asagisindan kes-
sin. Zagferan yahut vers (alagehri) ile boyanmis olan bir sey
giymeyiniz,” buyurmustur.'64

ibn Abbas (ra) séyle haber vermistir: Hz. Peygamber Medi-
ne halki i¢in Zu'l- Huleyfe'yi, Samhlar (Misir, Magrib) icin Cuh-
fe'yi, Necd halki icin Karnu’'l-Menazil mevkiini, Yemenliler icin
Yelemlem'i (ihrama girmek i¢in) mikat yerleri olarak belirledi.
Bunlar, hac ve umre yapmak isteyen bu memleketler halki ile
diger memleketlerden yollan bu mevkilere ugrayan kimselerin
mikatlandir. Bunlardan baska, bu mikatlarla, Mekke arasin-
daki yerlerde yasayanlar da bulunduklan yerden ihrama gi-
rer. Hatta Mekke halki, Mekke'den ihrama girer.!6°

ibn Omer'in (ra) bildirdigine gére: Rastlullah (as): “Medine
halki Zu'l-Huleyfe, Sam'dan gelenler Cuhfe, Necd'den gelenler
Karn'dan (itibaren) ihrama girer ve telbiye ederler,” buyurmus-
tur. Abdullah, Restilullahin: “Ve Yemen ahalisi de, Yelemlem'de
ihrama girsin” buyurdugu bana ulasti, demistir. 66

Hz. Aise (rah) séyle haber vermistir: “Ben Restilullah’ (as)
ihrama girerken, ihram i¢inde, bir de ihram ¢ikarip Kabe'yi
tavaf etmesinden 6nce, giizel koku ile kokulandinrdim.”

Ebu Hureyre (ra) soéyle haber vermistir: Ebu Bekir Siddik
Resulullah'in kendisini hac emiri tayin ettigi, Veda Haccr'n-
dan bir sene 6nceki hac’da, kurban bayramin birinci giintin-
de, insanlar arasinda: “(Artik) bu yildan sonra hi¢bir miisrik

164 Muslim, Hac, 2012.
165 Muslim, Hac, 2022.
166 Muslim. Hac, 2024.
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hac etmesin ve higbir ¢iplak da Beyt'i tavaf etmesin” diye ilan
eden bircok miinadi ile birlikte beni de gondermisti. !5’

Hz. Peygamber'in hac uygulamalarina baktigimizda orfi
uygulamalann buayuk bir kismim sirk unsurlanndan temiz-
leyerek devam ettirdigini gormekteyiz. Hac, cahiliye toplumu
icin dini birtalam ritiellerden 6te ticari faaliyet idi. Bu sebep-
le de ihram uygulamasi, mikat uygulamasi, oralardaki insan-
lann da para kazanma amacina yardimeci oldugu anlamlan
cagnstirmaktadir.

4.2.10. Zekat

Cahiliye doneminde zekat ve sadaka bilinen kavramlar-
d1.'®® Cahiliye siirlerinde islenen iki 6nemli temadan bir c6-
mertlik, digeri de cesaretti. Bunlardan ilki, comert davranma,
gerektiginde malim sarf etme; ikincisi de kahramanhkta bu-
lunma, yerinde hayatin1 dahi istihkar etme manalarina gelir.
Bu iki 6nemli dinamik, daha sonra Mislimanhk tarafindan
da kullamlmis; bunlardan biri, muanfikin=infak edenler -ki,
Kur'an daha ikinci sirede, “Kendilerine ithsan ettigimiz ni-
metlerden infak ederler"'®® buyurur- cemaatinin olusmasina;
digeri de mucahidin=dinin i'las1 i¢in camin ortaya koyanlar
sinifinin meydana gelmesine déntsmustar.

Yine o donemde siirlerde salih amel fikrine atifta bulunan
pek cok sair vardir. Bunlardan biri de Iimru'l-Kays'tir.

Her sey zeval bulur, fakat Rabbi ve salih ameller haric.!”°
Sayet mahlikat é6lirse bil ki Allah ve salih ameller bakd kalur.'”!

Aziga ihtiyacin oldugunda, salih amel gibisini bulamazsin.'”?

Gortlduga gibi, cahiliye doneminde Salih amel fikri bu-
lunmaktadir. Bu ameller iginde gusiil, cuma gina yapilan
haftahk ibadet, yillik yapilan ibadet, hac, kurban, adak, orug

167 Maslim, Hac, 2401.

168 Soysaldi, H. Mehmet, Kur'an ve Sinnet Isginda ibadet Tarthi, s. 138.
169 Bakara, 2/3.

170 Serhu Divani Imru’l-Kays. s. 259.

171 Serhu Divani imru'-Kays. s. 416.

172 ibn Mukbil, Temim ibn Ubeyd, Divant ibn Mukbil, s. 150.
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vb. ibadetler gériilmekte olup, bunlar Salih ameller olarak ka-
bul edilmekteydi.'” Sayilan bu salih amelleri Kur'an'da da
bulmamiz mimkundur.

Efendimiz (sav), cahiliye’de verilen sadakalarin, yapilan
iyiliklerin sevabinin olup olmadigim soran bir sahabeye, “Sen
ne ile Muslaman oldugunu zannediyorsun?’ buyururlar.

iste bu cerceve icinde, eger cahiliye déneminde her seyi
kusatan, Allah bilmezlik diistincesi i¢inde icra edilen hayirlar
bile bu kadar kiymetli ve Efendimiz’in (sav) ifadesiyle kisinin
[slam’'a girmesine vesile oluyorsa, bu anlatilanlardan iyilik,
sadaka, zekat gibi unsurlarin cahiliye doneminin de adetleri
oldugu sonucu cikiyor.

4.2.11. Namaz

Islam'daki namaz ibadetinin cahiliye déneminde Arap-
lar tarafindan bilinen ve Kabe'de yapilagelen bir ibadet sek-
li oldugunu rivayetlerden anhyoruz. Kur'an'da da “es-salat”
seklinde marife (bilinen) bir kelime olarak zikredilmesi bunu
ortaya koyuyor. Namazin Hz. Ibrahim'den beri devam ettigi,
vakitli olmasa da Araplarin bir sekilde namaz kildig: rivayet
edilir. Kabe ve cevresine Mescid-i Haram denilmesi, mescidin
de secde edilen yer anlamina gelmesi, burada secdeli namaz
kilindigimin kamti olarak goésterilebilir. Misriklerin kendileri-
ne gore birtakim hareketlerle namaz kildiklarin1 Kur'an bize
haber vermektedir.

“Onlann Kabe'deki namazlan sadece islik calmak ve el ¢urp-
maktan baska bir sey degildir, inkannza karsilik olarak azabi
tadin.”'”* Bu ayetin niizul sebebini Vahidi ibn Omer'den séyle
rivayet eder: “Musrikler Kabe'yi tavaf ederler, ellerini ¢irpar-
lar, 1shk calarlar ve yanaklarim yere koyarlardi, derken bu
ayet nazil oldu.”'”® Cahiliye dénemi Araplannin bu sekil na-
mazlan yani sira o dénemde Hanif olarak tarif edilen inan¢h
insanlannda namaz kildiklar rivayet edilmektedir.!7®

173 Dumlu. Omer, Kur'an-t Kerim'de Salah Meselesi. s. 26.

174 Enfal, 8/35.

175 el-Vahidi. Esbabu’'n-Niizul. s. 193

176 Soysaldi. H. Mehmet, Kur'an ve Stinnet Isiginda ibadet Tarihi, s. 30.
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fzutsu bu beyitte gecen salat kelimesini sdyle yorum-
lar: “Cahiliye déneminde bilinen bu maddi “salat” islam'in
“salatindan baskadir. Fakat sekil ve yap1 aymdir. Aradaki
tek fark ise orada kible, mukaddes Kabe yerine iran impara-
torudur ve Allah’a tapinma yerine krala tapinma vardir.”'7?

Yine Lisanu’l-Arab’da g6yle denir: “salat’ dua manasina-
dir. Bir hadis-i serifte Hz. peygamber s6yle der; “sizden biriniz
yemege cagnldiginizda ona icabet etsin. Eger oruclu degilse
yesin, oruclu ise dua etsin” sonra “salat, yemek veren icin
bereket ve hayirdir™'78 dedi.

“Salvanu” kelimesi hakkinda Cevali bu kelimenin ibrani
dilinde Yahudi kilisesi manasina geldigini, aslinin “saluta” ol-
dugunu soyler.'”

Maxime Rodinson'un Dogu Hiristiyanlan'nin kendi iba-
detlerine “salat” dediklerini, islam'daki namazin da Dogu Hi-
ristiyanlan'nin bu ayinlerinden esinlenerek tanzim edildigi-
ni iddia eder. M. Rodinson namaz ibadetinin Hiristiyanlk'ta
emredildigini ve Dogu Hiristiyanlan'nin bunu uyguladiklanm
haber vermektedir. '8

A. J. Wensinck de “Salat™ kelimesinin daha 6nceki dillerde
de mevcut oldugunu sdylemekte ve namazla Yahudi ve Hiris-
tiyanlann dini ayinleri arasindaki benzerliklerle ilgili tespit-
lerde bulunmaktadir. Wensinck'in kaydettigine gore Aramice
salota kelimesinin istikaki ¢ok agiktir, kéki olan “salle” Ara-
mi dilinde katlamak, bikmek manasina gelir. Salota bir mas-
tar ismidir. “Katlamak™ vb. fiillere delalet eder. Cesitli Ara-
mi lehgelerinde namaz gibi ayin seklindeki dua manasinda
kullamlmistir. Hi¢ olmazsa Stryani dilinde genellikle Ba'uta
denilen ferdi ve serbest dua manasina gelebilir.'®!

Goldziher de namaz miessesesinin cahiliye devrinde mev-
cut olmadigini, “salat”™ istilahimin Hiristiyanhk'tan alinma

177 izutsu, Toshihiko, Kur'an'da Allah ve Insan, s. 141.

178 ibni Manzur, Lisanu'l-Arab, C.XVI, s. 465.

179 es-Suyuti, imam Celaleddin, el-itkan fi Ulumil-Kur'an, C. 1, s. 372.

180 Rodinson, Maxime, Hazreti Muhammed, s. 86.

181 Ates, Ali Osman, Islam’a Gére Cahiliye ve Ehli-Kitab Orf ve Adetlert, s. 50.
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gayri Arap bir kelime oldugunun buna delil teskil ettigini id-
dia etmektedir.'s?

Cahiliye Araplarinda abdest, gusiil, namaz ve orug var idi.
Ozellikle kutsal kabul edilen zemzem suyu ile abdest ve gu-
sl 6nemli ibadetlerden sayilirdi. Namazin bazilannda kiyam,
bazilaninda niku, siicud, bazilarinda da kuud var idi. Allah'a
hitaben namazda baz s6zler dahi sdylenirdi.'®® Bu gelenegin
brahimi dinden kaldigimi séyleyebiliriz.

Cahiliye doneminde cuma ile ilgili baz1 uygulamalar goze
carpmaktadir. Bu dénemde, Ka'b b. Liey b. Galib b. Fihr b.
Malik'in Kureys'i cuma guanu toplayip, icinde bir de hutbe
kismu bulunan haftalik bir ibadet icra ettigini gérmekteyiz.
O ddénemde bu ibadete “Yevmu'l-Arube” (Araphk Guna) ya-
hut “Ma'ruzat” (Aciklama) Gunua adi verilmekteydi. Ka’b'in bu
gine “Cum'a” adim verdigi nakledilmektedir. ibnu’l- Cevzi,
Ka'bn okudugu bu hutbelerden baz kisimlan nakletmis-
tir.'84

Alasi'nin tarihgci Ibni Siri'den naklettigine gére; cuma na-
maz ile ilgili gelismeler séyle olmustur: Hicretten énce cuma
namazinin farz oldugunu bildiren ayetler hentz inmemisti,
buna ragmen Medineli Maslimanlar kendi aralannda topla-
narak soyle bir karara vardilar: “Yahudiler ile Hiristiyanlar
haftada bir gian toplaniyorlar. Bizler de kendimize bir gin
aywrarak toplanalim ve Allah topluca zikredelim, sikredelim.
Cumartesi giina Yahudilerin, pazar giini Hiristiyanlarin gu-
nudar. Arube gianinu ise biz kendimiz i¢in toplanma ganua
yapalim.” Medineliler cuma gunune arube gini diyorlardi.
Medineli Maslimanlar yukaridaki karan aldiktan sonra Esad
b. Ziarare'nin evinde toplandilar. Esad burada toplanan ce-
maate iki rekat namaz kildird: ve bir de konusma yapti. Top-
landiklan o giine cuma adim verdiler. '8

182 Ates, Ali Osman, age.. s. 51.

183 Ahmed Mithat Efandi. Tarthu Edyan, s. 167.
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Cuma namazimn farz oldugunu bildiren ayet peygamberi-
mizin Medine'ye hicretinden sonra inmistir. '8¢

4.2.12, Orug

Islamiyet 6ncesi Arap toplumunun orug tutma gelenekleri
vardi. Orug bilindigi gibi Yahudilik ve Hiristiyanlikta da var-
dir, fakat “belli bir ayda oru¢ tutma” gelenegi Arap toplumu-
nun eski bir gelenegiydi.

Cahiliye déoneminde Kureyslilerin Recebu'l-Esam ve Sehr-i
Mudar dedikleri ve putlann ziyaretine gidip, atire kurbam
kestikleri Recep ayinda orug tuttuklan bilinmektedir.'®’

Cahiliye doneminde, Kureys'in islediklerl bir giinaha kef-
faret olmak tizere veya kithk tehlikesine karsi stikran borcu-
nu 6demek icin de, orug tuttuklar nakledilmektedir.'®8

Yine o dénemde goériilen bir oru¢ c¢esidi de “Sukut Oru-
cu” dur. Cahiliye Araplan bir giin boyunca hi¢ konusmazlar
ve bunu ibadet sayarlard:.'®® islamiyet, cahiliye Araplannin
tuttuklan diger oruclarn dizenleyerek devam ettirmistir; fa-
kat bahsedilen bu Sukat Orucu’'nu kabul etmemistir. Hz Pey-
gamber: “Ihtilam olduktan sonra yetimlik yoktur, bir giin gece-
ye kadar sukiit etmek de yoktur”'*° buyurmustur.

Cahiliye devrinde Kureys, Asure Giinii'nde oruc tutardi.
Hicretten 6nce Hz. Peygamber de asdre orucu tutardi. Medi-
ne'ye hicret ettikten sonra bu oruca devam etti. Ashabina da
tutmalarim emretti. Ertesi y11, Ramazan orucu farz kihmnca,
asure gunua orucunu birakti, isteyen bu orucu tuttu, dileyen
de birakti.”9!

186 Yazir, Hamdi, Hak Dintl, 6/4977.
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Kur'an cahiliye déneminde musrikler ve diger dini grup-
lar tarafindan bilinen ve uygulanan orug ibadetini asagidaki
ayetlerle kurallar belirleyerek disipline etmistir.

Ey iman edenler! Orug¢ sizden énce gelip gecmis ummetlere farz
lalindigu gibi size de farz kindr. Umulur ki korunursunuz.'9?

Sayul giinlerde olmak tizere (orug size farz kiindt). Sizden her kim
hasta yahut yolcu olursa (tutamadigu giinler kadar) diger giinlerde
kaza eder. (ihtiyarlik veya sifa umudu kalmarmis hastalik gibi de-
vamlt mazeretiolup da) oru¢ tutmaya gii¢leri yetmeyenlere bir fakir
doyumu kadar fidye gerekir. Bununla beraber kim géniillii olarak
haywr yaparsa, bu kendisi icin daha iyidir. Eger bilirseniz (gii¢liigti-
ne ragmen) oru¢ tutmanuz sizin icin daha hayvldu.'®?

Ramazan ayy, insanlara yol gésterici, dogrunun ve dogruyu egri-
den ayumanin agik delilleri olarak Kur’an'in indirildigi aydir. Oyle
ise sizden ramazan aywru idrak edenler onda oru¢ tutsun. Kim o
anda hasta veya yolcu olursa (tutamadig giinler sayisinca) baska
giinlerde kaza etsin. Allah sizin igin kolaylk ister, zorluk istemez.
Bitin bunlar, saywyt tamamlamaniz ve size dogru yolu gostermesi-
ne karsilik, Allah't tazim etmeniz, sitkretmeniz icindir.'9*

Orug gecesinde kadinlanniza yaklasmak size helal kuwindi. Onlar
sizin i¢in birer elbise, siz de onlar icin birer elbisesiniz. Allah sizin
kendinize kétiiliik ettiginizi bildi ve tevbenizi kabul edip sizi bagis-
ladu Artik (ramazan gecelerinde) onlara yaklasin ve Allah\n sizin
icin takdir ettiklerini isteyin. Sabahin beyaz ipligi (aydinhgy), siyah
ipliginden (karanigindan) ayrt edilinceye kadar yeyin, icin, son-
ra aksama kadar orucu tamamlayin. Mescitlerde ibadete ¢ekilmis
oldugunuz zamanlarda kadwnlarla birlesmeyin. Bunlar Allah'in
koydugu siurlardwr. Sakin bu siurlara yaklasmayin. iste boylece
Allah ayetlerini insanlara agiklar. Umulur ki korunurlar.'93

4.2.13. Kurban

Kurban kelimesi objeleri bir tanriya veya diger tabiatisti
varliklara takdim etmek suretiyle onlan tanrimin mulka hali-
ne getirmek ve bdylece kutsal yapmak fiiline delalet eder. Bu

192 Bakara. 2/83.
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durum, her ne sekilde olursa olsun tabiatiista bir giice su-
nulan seye genel anlamda takdime, 6ldirme veya bogazlama
yoluyla sunulanlara kurban adi verilmistir.

Islami literatiirde kurban karsihginda kullanilan genel te-
rim “grb” kékinden uretilen “kurban” olup, “Allah”a yaklasti-
ran sey” anlamina gelmektedir. ister hayvan ister insan olsun
bogazlama yoluyla kurban sunma karsihginda genel olarak
“zebeha” fiili kullanilmistir. Hatta cahiliye doneminde putlara
sunulan kurbanlar da aym kelime ile isaret edilmistir. Aynca
kurban ibadetini, bu amagcla kesilen hayvam ve kurbam kes-
me fiilini belirtmek Uzere “neseke” kékinden “nisuk, men-
sek” gibi kelimeler de Kur'an'da ge¢mektedir.

Kurbanin tarihg¢esinin insanhk kadar eskiye dayandigim
goéruyoruz.

Ey Muhamuned! (onlara Adem'in ild oglunun durumunu anlat. fkisi
birer kurban sunmuslarde Btrininki kabul edilmis digerininki ka-
bul edilmemisti. (Kurbaru kabul edilmeyen)”Andolsun seni éldire-
cegim demis, (kardesi de) “Allah, yalniz kendisine saygiui olanla-
nnkini kabul eder” cevabint vermigti.'%

Hazreti ibrahim'den beri tekbirlerle kestigimiz kurban,
ilahi ya da ilahi olmayan butan dinlerde bir gsekilde var ol-
mus. Kurban sunma, Hazreti Adem'in ogullan Habil ile Kabil
dénemine kadar uzamiyor. Habil ve Kabil'le baslayan kur-
ban ibadetine sonraki dénemlerde de rastlamak mumkin.
Insanhk tarihinde énemli bir déntim noktasi1 sayllan Tufan
hadisesinden sonra Nuh Peygamber'in de kurban sundugu
bilinmekte. Kurbamin kesilmesi gelenegi Hz. Nuh ile basla-
mis ve tarih boyunca da devam etmis. Tufan'dan sonra Hz.
Nuh mezbah tizerinde hayvanlann ve kuslarin temiz olamm
Rabb’e takdim olarak sundu.'?”

Kurbana, insanlhk tarihinin kaydettigi pek ¢cok dinde rast-
lanmis oldugunu, kutsal metinlerdeki ifadelerden anlamak
mimkin. Omegin Hazreti Nuh'un kurban kesmesinin bir

196 Maide, 5/27.
197 Soysaldi, H. Mehmet, Kur'an ve Siinnet Isijinda Ibadet Tarihi, s. 290.
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benzeri Mezopotamya tufan hikayesinde, tufandan sonra
kurban sunan Utnapistim tizerinden anlatilmaktadir. '

4.2.13.1. insan Kurbam

Cahilliye déneminde Yahudilikte de oldugu gibi insan kur-
ban etme adeti mevcuttu. Welhausen cahiliye déneminde og-
lan ve kizlarla esirlerin el-Uzza'ya kurban olarak takdim edil-
diklerini ileri siirmektedir.'*® Kaynaklar Hz Ibrahim'in oglunu
kurban etmek istemesi olayinin bir benzerinin Hz. Muham-
med'in dedesi Abdulmuttalib tarafindan yasandigim1 haber
vermektedir. Bu olay bize hem ogul kurban etmeyi hem de
nezir muessesesinin varhgim goéstermekle beraber Mekke ile-
ri gelenlerinin Abdulmuttalib’in oglunun kurban edilmesine
kars! ¢ikarak bunun adet haline gelmesini 6nlemek istediler.
Bundan, teorik olarak ogul kurbani uygulamasi olmakla be-
raber pratikte bunun uygulanmadigini gériiyoruz.

Bazi kaynaklar daha eski zamanlarda Araplarin sabah yil-
dizina (daha dogmadan 6nce) bayuk bir aceleyle insan veya
beyaz deve kurbam takdim ettiklerini bildirmektedir.2%

islam, cahiliye adetlerinden olan insan kurbani uygulama-
sin1 ve bu konuda adakta bulunulmasin yasaklamaktadir.
Bdyle bir adak gecersiz olup, yerine getirmekse cinayettir.

4.2.13.2. Putlara Kurban

Islam éncesi Arap toplumunda putlara kurban kesme ade-
ti olduke¢a yaygindi. Bu kesilen kurbanlarin etleri putlara ait
oluyordu. Kesilen kurbanlann etleri putlann tGzerine saru-
lirda. Bu putlarin basinda Isaf ve Naile adli putlar gelirdi.2®!

Kureyslilerin her yil kurban kesip yaminda bayram yap-
tiklan Buvane isimli bir puttan kaynaklar bahsetmektedir.202

198 Feyizli. Tahsin. Islam’'da ve Diger inang Sistemlerinde Oru¢-Kurban. s. 110.

199 ibnwr'l-Kelbi, Putlar Kitabt s. 70; Sancik. Murat. Islam Oncesi Cahiliye
Kualtari, s. 253.

200 Cilac, llahi Dinlerde Oru¢, Hac ve Kurban, s. 147. Soysaldi. H. Mehmet,
Kur'an ve Siinnet Isiginda ibadet Tarihi, s. 302.

201 ibni Hisam. Siret-i ibn-i Hisam. C. 1. s. 162.

202 Halebi, Eba’l-Ferec, es-Siretii'l-Halebiyye, C. 1, s. 200.
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Rasiilullah’in gengliginde Zeyd bin Amr'la basindan gecen ha-
dise Sahih-i Buhari'de séyle anlatilir: Rastlullah Hanif Zeyd
bin Amr1 goyle anlatir. “Mutlaka o vesenleri (insan sekilli put)
ilk ayiplayan ve beni onlardan ilk nehy edendi. Bir zaman
(nabavvet 6ncesi) Taiften doniyordum. Yamimda Zeyd bin
Harise vardi, Mekke'nin yukan tarafinda bulunan Zeyd bin
Amr’a ulasincaya kadar geldim. Kureysliler onu dinlerinden
ayrilmasi sebebiyle teshir etmislerdi. Hatta onlar arasindan
cikt1 gitti. Mekke'nin yukan tarafinda kaliyordu. Derken ya-
nina gelip oturdum. Yanimda tizerinde et olan bir sofra vardi
ki Zeyd bin Harise sanemlere kestikleri etlerden olan bu sof-
ray1 tasiyordu. Sofray1 ona yaklastirdim: (Ben o zaman geng
bir delikanliydim) “Amca bu yiyecekten ye” dedim. O, bunun
dzerine ey kardesimin oglu belki o vesenleriniz icin kestiginiz
kurbanlarin etlerinden olabilir? dedi. Ben “evet Oyledir” de-
dim. O, bunun Gzerine: “Kardesim oglu, bak eger sen Abdul-
muttalib’in kizlanna (halalanna) sormus olsaydin benim bu
kurbanlardan yemedigimi sana mutlaka sdylerlerdi, benim
buna ihtiyacim yok™ dedi. Sonra putlar, onlara ibadet eden-
ler ve onlar i¢in kurban kesenler hakkinda kéta (ayiplayici)
sozler konustu ve ekledi: “Bunlar (putlar ve digerleri) batildir,
fayda da zarar da vermezler."2°3

Cahiliye déneminde bu tiar putlara kurban olay1 oldugu
gibi bunlara karsi olan ve kendilerine Hanif adi verilen bi-
reysel karsi cikiglar da vardi. Bu kars1 cikislar neticesinde
toplumdan diglanan, hatta Mekke disina ¢ikartilan Zeyd bin
Amr Hz. peygamber tzerinde etkili olmus olabilir. Cahiliye
déneminde Kabe'nin etrafinda 360 tane put vardi. Araplar bu
putlann yaninda kurban keserler, kanim1 bunlara sirerler,
kurbani parc¢alayip bu putlann tzerine koyarlardi. Kestikleri
bu hayvanlarin etlerini “yirtic1 kuslar ve hayvanlar yeyinceye
kadar bu bize helal olmaz” derlerdi.?%

203 ibn ishak, Yesar, Siretii tbn Ishak; el-Miisemmat bi Kitabt'l-Mabtedel
ve'l-Meb'asi ve'l-Megazi. s. 95-98; Buhari, Sahth, Kitabu'z-Zebaih,s. 15.

204 Bu konuda bkz. Ates. A. Osman, "Putlara Kurban Kesme ve Allah'tan
Bagkas1 Adina Kesilenlerden Yeme Konusunda Hz. Peygamber’in Tutumu”,
DEUIFD, C. IV, s. 363-402.
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Kur'an cahiliye adeti olan bu uygulamayi kaldirmis, kur-
bam sadece Allah i¢in kesilen ve etinden insanlarin faydala-
nacag bir sekle sokmustur.2°°

4.2.13.3. Kdbe’de Kurban

Kabe'ye kurban adama ibadetinin ilyas peygamber tarafin-
dan baslatildig: rivayet edilir. Nizar tarafindan da Harem'de
kurbanlar adandig) rivayet edilmektedir.2°® Kabe'de kurban
adama bir ibadet haline gelmisti. Uzak yollardan gelinerek
kurban kesilirdi. Zamanla, Kabe'ye adanan bu kurbanlar
putlara kesilmeye baslandi. Her kabile kendi putuna kurban
keser hale geldi. Islam, Hacc'in ritiellerinden olan kurban
kesme adetini cahiliye ddneminde oldugu gibi sirk unsurla-
rindan arindirarak devam ettirmistir.

4.2.13.4. Akika Kurbani

Once “Akika” kelimesi tizerinde duralm. Cocugu ilk defa
tirag etmeye “Akk”, cocugun ilk saclarina da “Akika” denir. Is-
lami istilahta: “Cocugun dogumundan yedi giin sonra basin-
daki tayleri tiras edip, adim1 koyduktan sonra Allaha Teala'ya
sukdur icin kesilen kurbana “Akika kurbant” denir.2°” Hz. Aise
(ra), “Res1l-i Ekrem (sav) bize erkek cocuklar icin iki, kiz co-
cuklan icin de bir koyun “Akika” kesmemizi emretti"2% Aki-
ka, nafile olan bir kurbandir. Hz. Peygamber bizzat kesmis ve
kesmeleri i¢cin miaminleri tesvik etmistir. Nitekim bir Hadis-i
Serif'te: “Erkek ¢ocugu icin akika kurbam kesilmelidir. Onun
icin kan akitarak gelecek belalan defedin™?°® buyurulmustur.
Akika kurbam ¢ocugun dogumunun yedinci gininde kesil-
melidir. Eger bu mumkiin olmazsa 14. veya 21. gunleri de
kesilebilir.2!°

205 Hac, 22/28.

206 Dahlan, el-Mekki es-Salii, es-Siretii'n-Nebeviyye ve Asarii'l-Muhammediy-
ye. C. L s. 10: Celikkol. Islam OncesiMekke, s. 171.

207 Erbay, Celal, islam Hukukunda Kiiciiklerin Himayesi. s. 246.

208 ibn-i Mace, Siinen, 3163.

209 Tirmizi, Udhiyye, 1515.

210 Atik, Dilsat, Eski Tiirklerde Kurban inanuist ve Uygulamalary, s. 35.
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Hz. Peygamber cahiliye doneminde Araplar arasinda yay-
gin olan “Atire ve Fer'a” kurbanlanm kaldirustir. “Atire”, Re-
ceb aymna sayg icin kesilen kurbana verilen isimdir. “Fer'a”
ise deve, koyun ve kecinin ilk dogurduklan yavruya verilen
isimdir.?!! Cahiliye doneminde Araplar bu ilk yavruyu putlar
onunde keserlerdi. Hz. Peygamber: “Artudc Fer'a ve Atire kur-
banlan yoktur™?'? emrini vererek bunlari yasaklamistir.

Hak-batil batian inang sistemlerinde ytceligine inanilan
varhiga kurban kesme olayi tarih boyunca hep devam edegel-
mistir. Insanlar, inandiklar varhgin sevgisini kazanmak veya
gazabindan korunmak i¢in onun adina kurbanlar sunmus-
lardir. Bu inamg ve davrams bi¢imi insanhgin yabanci oldugu
bir konu olmamakla beraber, Hz. ibrahim ile daha bir énem
kazanmistir. “Dogrusu bu agik bir deneme idi. Ona fidye ola-
rak biiytik bir kurbanlic verdik.™'3

Aynica Hz. Ibrahim'den beri Kabe ve etrafinda icra edilen
Hanif dininde Hz. Ismaille devam eden Hacc ve kurban olay:
Mekke ve cevresinin hep gorip icra ettigi bir olaydi. Ancak
zaman iginde hedefler saptinlmig, Allah bilinmesine ragmen
kurbanlar putlar1 adina kesilerek kanlan Kabe'nin duvanna
strtilmeye baslanmistir. islamn ilk giinlerinde gelen Kev-
ser suresinde bu olaya isaret eden bir ifadenin yer aldigim
goriyoruz: “(Ey Muhammmed!) biz sana Kevser’i verdik; o hal-
de Rabbin i¢in namaz kil ve kurban kes. Senin sarnun yicedir.
Sonu kesik olan sana ebter diyenin kendisidir.™'4

Buradaki kurban kesme olayinin Hz. Peygamber'in haya-
tinda, 6zellikle Mekke'de nasil gercgeklestigi konusunda her-
hangi bir malamat olmamakla beraber, kesilen kurbanlarin
ancak Allah adina kesilmesinin gerektigini vurgulayan bir
ifadeyi gérayoruz.

Mekke déneminin sonu, Medine déneminin baslannda
geldigi kabul edilen Hacc suresinin 6zellikle 34. ve 38. ayetle-

211 Firuzabadi. Eba’'t-Tahir, Karuis Tercemest, C. IlI, s. 355.
212 Sanen-iibn Mace, C. 1. s. 1058, Hadis No: 3169.

213 Saffat. 37/102-109.

214 Kevser, 108/1-3.
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rinde yapilan vurgu kurbanin umumiligine, infak’a, takvaya
ve Mislimanlarin Allah tarafindan savunulacaginadir.

Her timmet icin kurban kesmeyji bir kulluk eylemi olarak éngérdiik
ki, kendilerine rizk olarak verdigimiz hayvanlan keserken Allah’in
ismini answnlar diye. Sizin tannuz tek bir tanndir. Oyleyse biitiin
varliginizla kendinizi ona teslim edin.?'>

Bu ayetlerin ardindan H. 3. y1l Kaynuka Yahudilerinin
sturgin edilmesinden sonra kurban kesilmesine dair soyle bir
rivayetten bahsedildigini gériiyoruz.

Samduhi ibni Sebbe'den naklen, “ilk defa kurban bayra-
minda koyun kurban edilmesi Benii Kaynuka ile girisilen sa-
vastan sonra gergeklestirildi” demektedir.2!¢

Peygamberimiz, hicretten sonra Medine'de cahiliyeden
kalma bayramlar olarak kutlanan Mihrican ve Nevruz bay-
ramlarim kaldirarak yerine islami olan bu iki bayrami (Ra-
mazan ve Kurban bayramlanni) Allah’in bir ltitfu olarak sun-
mustur.

Ancak kurban bayramim kutlarken Hz. Muhammed (as)'in
kurban kesip kesmedigine baktigimizda su rivayetleri géru-
yoruz:

Bera Ibn-i Azid (ra)'den: “Rasalullah (sav)'tan kurban bay-
ram hutbesini sdylerken isittim™:

Bu ganiamizde bizim icin ilk yapilacak sey namaz kilmaktir.
Ondan sonra evlerimize dénlip kurban kesmek olacaktir. Her
kim boyle yaparsa, stinnetimize uygun is yapmis olur.?"?

4.3. Kutsallar
4.3.1. Kabe

Kabe'nin bir¢ok isminin olmasi, dikkat ¢eken hususlardan
biridir. Ona Kabe, Beytullah, Beytir'l-Atik, Beyti’l-Haram vs.
denir. Mescidii’l-Haram da denen Kabe'nin, kendine has bazi

215 Hac, 22/34.
216 Hamidullah, Muhammed, Islam Peygamberi, C. 11. s. 1131.
217 Zebidi, Tecrid-i Sarih Tercemesi. C. V, s. 162.
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ibadet tarzlar1 vardi. Senede bir defaya mahsus olmak tizere
sadece Mekkeliler degil, Kabe'ye hirmet eden diger Araplar
da hac i¢in Mekke'ye gelirlerdi.2!®

Hz. Peygamber dogdugu zaman, Mekke'de tek Tann inanci-
nin oldugunu gériyoruz. Fakat buna ragmen, taptiklan bircok
put vardi. Ulu Tann'ya inamyorlar ve buna «Allah» diyorlardi,
islamiyet de bu kelimeyi korumustur. Bu Allah icin Kabe'yi
insa etmislerdi ki buna: «Beytullah, Allah'in Evi» diyorlardi.?!®
Cunkd onlar da Allah'in gériinmez olduguna inamyorlard.
Sembolik olarak ona bir ev insa etmisler ve onun 6ninde iba-
det ediyorlardi. Biitiin bunlar, Hz. ibrahim ve Hz. Ismail'den
gelen bazi yagama ve inang bi¢imi olarak duastinilebilir.

Cahiliye déneminde Kabe ile ilgili cok enteresan uygula-
malar da gérialiiyordu. Mesela: Kabe'nin onarilmasi sirasinda
halktan yardim toplamyordu. Fakat bu yardim i¢in haram
olduguna inandiklan kazanglardan bagis kabul edilmiyordu.
Zina karsili1 olan ucret, faiz geliri, zorla bir kimseden alinan
mal veya para bunlar arasindaydi.2?°

Kur'an ayetlerine gére, Kabe'nin yapimi Hz. ibrahim ve
oglu Hz. ismail tarafindan gerceklestirilmistir.22! Kur'an, Ca-
hiliye doneminde Kabe'ye gosterilen ihtimami aynen devam
ettirmis,???2 Kabe'nin kutsalligim1 daha da arttirmistir.

4.3.2. Ibadethaneler

Arap Yanmadasi'nda su ya da bu sekilde bir tannnin var-
hgimn izini tagiyan baz yerler kutsal sayillmaktaydi. Bu gibi
yerlerin sinirlan iyiden iyiye belirlenir ve bu simurlar icinde
hicbir canh varlik yok edilmezdi. Bu bakimdan béyle yerler,
bir 6¢ alicinin takibine ugrayanlar i¢in, esi bulunmaz birer
siginak haline gelirdi. Bu yerler, rahip aileleri tarafindan ko-
runmaktaydi. Buralarda ilahlara gesitli arrnaganlar sunulur,

218 Akpwnar, All, Kur'an Cografyast, s. 153,

219 Watt, Montgomery, Hz. Muharmmed'in Mekke'si, s. 75.

220 Sentark, Habil, Pstkoloji Actsindan Hz. Peygamberin Ibadet Hayatt, s. 44.
221 Bakara, 2/125-127.

222 Al imran, 3/96.
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adaklar adanir ve hayvanlar kurban edilirdi. Baz1 tapinak-
lar, belirli ayinlerin yapildig: birer hac yeri haline gelmisti. Bu
ayinler ¢ogunlukla, kutsal bilinen nesnenin etrafinda dénme
seklinde cereyan ediyordu.???

Gercekten dikkati ceken sey, Arap Yanmadasi'nda en bii-
yuk dini merkez olan Mekke'de “din adamlan” yoktu. “Cok
garip bicimde, Mekke'yle veya Islami davetle ilgili haberler-
de din adamlannin asla amldigim gérmiiyoruz. Hz. Peygam-
ber'in karsitlarimin din adamlari olduklarina dair hi¢bir kamt
da yoktur. ister Kabe'yle isterse Lat, Uzza, Zulhalasa ve ote-
ki Arap tannlanyla ilgili olsun, perdedarlik yalmzca kapimin
acihp kapatilmasina, mekanin maddi korumasina 6zgi bir
hizmetti. Bu dini bir makam degildi. Aynica din islerinde bir
ihtisaslasmay: da gerektirmiyordu.2?24

Cahiliye dénemi Araplannmin tapinaklarimi hem mabet,
hem de ilah olarak algiladiklan ve bunlara tapindiklan géril-
mektedir. Dolayisiyla tapinaklar, putlardan farklh olarak hem
mabet hem de mabut olmak tizere iki isleve sahiptir.22®

4.3.3. Putlar

Islamiyet éncesi Arap toplumunda ilahi varhklann sayisi
ve her birine verilen énem kabileden kabileye degismekteydi.
Bunlann en énemlileriyse biitiin Arap Yanmadasi'nda say-
ginhk kazanmis olan Allah (el-ilah)tir. Ilahi ve kutsal diin-
yay1 en yuksek seklinde benliginde toplayan Allah, evrenin
yaraticisi kabul edilirdi. Bunun disinda Allah'in kizlan olarak
kabul ettikleri ti¢ ilahe daha vardi. el-Lat (Lat), dogrudan dog-
ruya ilahe anlamina gelen Latin sabahyidizim temsil ettigi
sOylenir.?2¢ Yine, Araplann Vents ile 6zdeslestirdikleri ve ismi
“pek kudretli” anlamina gelen el-Uzza yer almaktadir. Ugtlin-
cu buytk ilahe de kader tanrigasi olarak kabul edilen, deniz

223 Rodinson, Maxime, Hazreti Muhammed, s. 19.

224 Cabiri, M. Abid, Islam'da Siyasal Akil, s. 432.

225 Ozkan, Ali Rafet, “islam'in Ortaya Ciktig1 Dénemlerde Arap Yanmadasi'nda
Diger Dinlerin Durumu” Dinler Tarihi Arastirmalan, C. IV, ss. 19-33.

226 Rodinson, Maxime, age.. s. 18.
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kiyisinda tapinag) bulunan Menat'tir. Kirmizi akik tasindan
yapilan Hubel ise Mekke'nin en buytk tannsiydi.??”

Gerek heykellerin yapilisi, gerekse kullanilisi tapinma ga-
yesinin 6nine ge¢cmiyordu. Hemen hemen her kabilenin bir
putu bulunuyordu. Aynca Kabe'nin i¢ginde bulunan Hace-
ru’l-Esved de o donemde Araplarca tapimlan bir put idi.??8
Hz Muhammed Mekke'yi fethettigi zaman Kabe'nin icinde 360
put bulundugu rivayet edilir.??®

Puta tapiciigin Mekke'de yayilmasi ile ilgili olarak birkag¢
neden anlatilmaktadir. ibni'l-Kelbi'nin Kitabi'l-Esnam'daki
rivayetine gore, ilk putperestlik Mekke'ye Amr b. Luhay tara-
findan getirilmistir. Kibe'nin perdedarhk gérevini yapan Hu-
zaa kabilesinden Amr b. Luhay, bir gtin agir bir hastaliga ya-
kalanminca, sifal sulardan yararlanmak i¢in $Sam'daki Belka'ya
gider. Orada tedavi olduktan sonra, Belka halkinin putlara
taptiklanm gorir ve ne yaptiklanm sorar. Onlar da, “Bunlara
tapiyoruz. Bunlarla yagmur dileriz, diismanlarumuza kars yar-
dun isteriz” diye cevap verirler. Bunun tzerine Amr, o putlar-
dan bir tane isteyip Mekke'ye getirmis ve Kabe'nin yalkinina
dikmistir.23° Bagka bir neden de, Mekke'den aynhp yolculuga
cikan kimseler, Kabe'ye saygilanm ve Mekke'ye baghliklanm
gostermek icin, yanlannda Harem'den alinmig bir tas gotarar-
ler ve konakladiklan yerde bu tas1 koyup, Kabe'yi tavaf eder
gibi, cevresinde dénerlermis. Daha sonra bu davranis sekli ile
eski dinleri unutulmus ve putculuk inanci yayilmigtir.?!

Bir baska neden ise, Cirhtim kabilesinden Isaf ve Naile
adlannda bir erkek ile bir kadin Kabe'nin i¢cinde gayri mesru
olarak cinsel iliskide bulunmuslar ve bu ytzden de taslas-
muslardir.?*? Ders alinsin diye bu ikisi Kabe'nin yakinindaki

227 Guanduiz, $inasi, “Cahiliye Dénemi Arap Politeizmine Nebatilerin Etkileri”,
Dinler Tarihi Arastutnalan - Sempozyum, s. 355-378.

228 Ca@nci, Mustafa, "Arab” md., DIA., C. III s. 320.

229 Sekerci, Osman, Islam’'da Resim ve Heykel, s. 11.

230 Ibna'l-Kelbi, Putlar Kitab: (Kitabi'l-Asnam), s. 43-44.

231 ibna'l-Kelbi, age.. s. 27-28: Ahmed Mithat Efendi, Tarihu Edyan, s. 158.

232 Ugur. Miicteba, Hicri Birinci Asrrda islam Toplumu, s. 9; Lings, Martin, Hz
Muhammed'in Hayatt, s. 27.
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tepelere dikilmislerdir. Ama zamanla ikisi de tapilan putlar
haline gelmislerdir. Belki de bu iki kisi Kabe'nin icinde 6l-
muslerdi ve ders alinsin diye heykelleri yapilarak Kabe yaki-
nindaki tepelere dikilmisti.233

Kur'an'in neredeyse btitiin miicadelesi bu putlarla olmus-
tur. Araplar putlan Allah’a ulagsmada araa olarak goérdukle-
rinden, onlara ¢ok fazla deger veriyorlardi.

4.3-4. Yeminler

Cahiliye déneminde musrikler putlara, dikili taslara, kur-
ban kesilen yerlere, babalarina, annelerine, atalanna, Kabe'ye
vb. degisik seylere yemin ederlerdi. Cahiliye déneminde bu
tar yeminler icin térenler diizenlenirdi. Yemin ettikleri veya
sozlestikleri zaman bir ates yakarlar, atese neredeyse kendi-
lerini yakacak kadar yaklasirlar, atesin faydalarin sayarlar
ve bu yemini bozmak isteyen olup olmadigim sorarlar, atesin
basinda musafaha yaparak “bizim karurmz sizin kaninz, sizin
mahvruz bizim mahvimiz” derlerdi. Hz. Peygamber Ensar ile
yaptig1 anlasmada bu yéntemi kullanmistir.234

Yine Islam 6ncesi Arap toplumu yemin edecegi zaman el-
lerini i¢i kan dolu bir kaba batinyorlardi. Bu gelenegi pey-
gamberimizle yaptiklan antlagmaya kadar stirdiirmuslerdir.
Cahiliye Araplarimin yeminlesme esnasinda bir kap hazirla-
yip, icine kan, kil veya misk koyup ellerini buna batirdik-
lar1 haber verilmektedir.?*> Hz. Peygamber'in ¢ocuklugunda
“Hilfu’l-mutayyibin” (koku stirinenler antlasmasi) olarak ani-
lan bir antlagma yapilmistir.2% Hasimogullan, Ziihreogullar,
Teym Kabilesi mensuplari, ibni Ciidan'in evinde toplanarak
bir kap ic¢ine koku koymuslar, ellerini bu kabin icine batira-
rak, zalimden mazlumun hakkini alma ve yardimlagma konu-
sunda yeminlesmislerdi. Hz. Peygamber amcalanyla beraber

233 ibni'l-Kelbi, age., s. 26-27, 29.

234 i. Hisam, Sire, C. II. s. 85: Ates. All Osman, age.. s. 418; Hamidullah,
Islam Peygamberi. C. 1, s. 169.

235 Ates. Ali Osman. age., s. 418.

236 ibn ishak. Sire, s. 86-87. i. Hisam, age., C. |, s. 209.
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bu yemin térenine katilmistir.2¥” Yine islam éncesi dénemde
Araplarin bazen tuz uzerine yemin ettikleri géoralmektedir.
“Hula” denilen bu yemin ¢esidi, icine tuz atilan kabile atesi-
nin Gzerine yemin etmek suretiyle gerceklestirilirdi.23

Hz. Peygamber cahiliye doneminde mevcut olan bu tur ye-
min etme sekillerini kaldirmistir.23°

Bunun disinda cahiliye donemi Araplan ¢ogunlukla put-
lan Gzerine yemin ediyorlardi. Her kabile kendisinin saydig:
putlar Gizerine yemin ediyordu.2*° Bazen de buyuk putlar adi-
na yeminler ediliyordu:

Lat'a, Uzza'ya ve Menat'a andolsun
Lat ve dikilmis taslar hakl i¢cin
Baslann ve bitlerin kazindig: yere and ic¢tim.

isaf ve Naile'den c¢ikan sulara and olsun*

Cahiliye doneminde Araplarin Kabe'ye yemin ettikleri de
gorulmektedir. Hz. Peygamber bu yemin seklini kabul etme-
mis, tashih ederek, Kabe'nin Rabbi’'ne yemin edilmesini em-
retmistir.242

Yine cahiliye doneminde Araplar ¢ogunlukla tabiat teza-
hurleri tizerine yemin etmekteydiler. Yemin ettikleri varhklar
arasinda su, hava, yer, nur, 151k, karanhk, ay, gines, yildiz
vb. bunlar arasinda sayilr.

1518a ve zifir karanliga, aydinhga ve karanhga yemin ederim.

hayir, gége, suya, yildizlara, dogan ve batan yildizlara, ytzen yil-
dizlara andolsun.

Bu tar yeminlerin Kur'an'da da birgok surede kullanildig:
gorilmektedir.

237 i. Hisam, age., I, 141.

238 Ates, All Osman, age.. s. 419.

239 Buhari, Sahih. 92: Muslim, Sahih. 1960-1961: Ebu David, Sinen. 338.
240 ibna'l-Kelbi, Putlar Kitabt, s. 33.

241 ibna'l-Kelbi, age. s, 37.

242 Tinnizi, Sanen, 110: Nesai, Sanen, 6; Ebu Davad, Sanen, 570.
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Kur'an'in bircok suresi degisik cisimler tizerine yapilan
yeminlerle baslar. Tin, $Sems, Fecr sureleri bu kabildendir.
Bakara suresinin 225. ve Maide suresinin 89. ayetinde Al-
lah Teala'min, yemin-i lagv sebebiyle kullarim1 miilahaza et-
meyecegi bildirilmektedir. Yine Maide suresinin 89. ayetinde
sorumluluk getiren yeminin man’akide yemini oldugu ifade
edilmekte, yeminlere riayet emredilmekte ve yeminini bozan-
larin nasil keffaret 6deyecekleri beyan edilmektedir. Bunlarin
yam sira; Nahl (16) 38, 92, 94; Al-i imran (3) 77; Maide (5) 53,
108; En’am (6) 109; Tevbe (9) 12,13; Nur (24) 53; Fatir (35)
42; Mucadele (58) 16; Miinafikan (63) 2; ayetleri de yeminin
mesruiyetinin Kur'an'’dan delilleridir.

Cahiliye déneminde Haniflife mensup kimselerin yapmis
olduklan yeminlerde Allahin kudretine, azametine, varhgina
yemin ettikleri gérilmektedir:

Hayir, denizleri akitana andolsun.

Hayir, arz1 yayip déseyene andolsun.

Hayir, yedi kat semanin tzerinden beni gérene andolsun.
Hayir, bana sah damanmdan daha yalun olana andolsun.

Hayir, hurma c¢ekirdeginden hurmay, tas parcasinda atesi ¢ika-
rana andolsun.

Hayir, sabahi yaratana ve ruhlan diriltene andolsun.?*3

Yine bu donemde acik¢ca Allah lafz1 kullanilarak yapilan
yeminlerde goriilmektedir.

Gortildiiga gibi cahiliye déneminde haniflerin kullanmis
oldugu bu tir yeminler neredeyse Kur'an'daki yeminlerle ay-
nidir. Hi¢bir sirk unsuru yoktur.

Hz. Peygamber bir hadisinde iinmetine, babalar ve putlar
adina yemin etmemelerini, yemin edeceklerse Allah adina ye-
min etmelerini ya da hi¢ yemin etmemelerini emretmistir.24

243 Ates, Ali Osman. age., s. 416-417
244 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 7: Tinnizi, Ntzur, 8.
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Rasiilullah bizzat kendisi de yemin etmistir. Onun yemin
ederken en ¢ok kullandig: tabirlerden birisi: “Nefsime veya
Muhammed'in nefsine sahip olana yemnin ederim Ii"dir.24%

Yalan yere yemin veya yemini yerine getirememe gibi ko-
nularda Muaslimanlar keffaret olarak on fakiri bir gin do-
yurmak veya giydirmek ya da bir kole azat etmek, bunlara
gucu yetmedigi takdirde G¢ gian oru¢ tutmakla ytikamladar.
Yahudilikte de yemin keffareti vardir. Buna gére yeminini bo-
zan, keffaret olarak, disi bir kuzu veya keginin su¢ takdimesi
olarak sunulmasi emredilmistir.246

245 ibn Mace, Kefaret, 1; Ahmed b. Hanbel, Misned, 16.
246 Tevrat, Levililer, 5/4-6.






SONUC

llahi hakikat esas itibariyle 6zel bir zamanda ve 6zel bir
mekanda baslar. Her peygamber oncelikle bir zaman ve
mekan gercevesinde ilahi hakikati alir ve evrensellik meselesi
daha sonra kendiliginden ortaya cikar. ilk bakista ilahi vah-
ye diisman gibi goriinen insanlar sonunda hakikatlerin daha
bir derinligini ve toplumu her yénuyle kucaklayici bir 6zelligi
olduguna inanirlar.

Tum peygamberlerde oldugu gibi Hz Muhammed de ya-
samin ve insanlann anlayisina sundugu ilahi doktrine karsi
gelen bir toplumla yaz ytize geldi. Cainka Araplar i¢in degisim
nefret uyandiran bir seydi ve gercek olan sey degismeyendi.
Hz. Muhammed'in getirdigi vahiy ise insanlan diastagua inang
kargasasindan bertaraf etmeyi, ¢cektikleri ac1 ve sikintilardan
kurtarmayi, adalet ve esitlik fikrinin toplumda egemen ki-
linmasim emrediyordu. Bunu yaparken de vahiy, toplumun
degerlerine, ilging verilerine, ilahi kurama aykir olmayan ve
asirlar 6ncesinden gelen bazi folklorik degerlere de bir kutsal-
hk kazandinyordu. ilahi vahyin onaylamadig: ise toplumda
olusan dini mahiyetteki inanclar ve onlarin sosyo-politik so-
nugclariydi. Bunlarin disinda din ile yakin ilgisi oldugu gora-
len degerlerin ister Arap gelenegi, ister ehl-i kitap gelenegi ol-
sun anlasilabilecek ve uygulanabilecek bir anlatimla formiile
edildigini géormekteyiz.

Bu sebeple Kur'an Araplarin siki sikiya bagh olduklan orf
ve adetlerini kesin bir gsekilde kaldinp, yerine bambaska bir
sistern meydana getirmemis; bagh olduklan inanglari, ibadet-
leri ve davranislarn zamanla i¢cine bulasmis olan sirk unsurla-
rindan anndirarak ayni sekilde devam ettirmistir.

Insanlik tarihine baktigimizda gériiriiz ki bir toplumun ta-
rihi, deger yargilar, folklorik yapisi, gelenek ve gorenekleri
bir anda var olmamuistir. Aksine tarih siireci icerisinde gelisip
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olgunlasmistir. Bu baglamda canl ve parlak bir belagat gu-
ciine sahip olan Mekkeliler de parlak sézler ve mutlu bir ¢eh-
renin canlandirdig otoriteli ve niifuz edici bir giice sahiptiler.
Boéyle bir toplumda Allah inanci var idi ve bu tann, tannlar
hiyerarsisinde ustin bir giictd. Hz. Muhammed'in getirdigi
bu mutlak Allah inanc: ise bitiin Arap distince yapisin de-
rinden etkiliyordu. Bu akide, Mekkelilerin yasam ve diistince
yapilanni adalet esas1 tizerine bina ediyordu. Yoksa halkin
degerler sistemini bozmayi, asirlar éncesinden gelen gelenek
ve goreneklerini yok etmeyi degildi.

Araplann, Kur'an dgretisini kabul etmemelerinin esas ne-
deni kanaatimizce bir olan Allah’a inanmama degil, ellerinde
bulunan egemen giicilin yeni sisternde yok olacag: korkusuy-
du. Eger Araplar bu yeni 6gretiyi kabul etselerdi, yalmz dini
inanglan degil, bireysel ve sosyal esitsizligin de ortadan kal-
kacagini dustntyorlardi.

Bizim tizerinde durdugumuz ve Kur'ann da isaret ettigi
(Suara, 194) ise, Islam 6ncesi Arap folklorundaki ve menkibele-
rindeki mitolojik unsurlan Kur'anin yok saymadigidir. Ciinka
Kur'an’a baktigimizda onun emrettikleri ve anlattiklan da hig
var olmayan seyler degildir. Bunlar o toplumda bilinen ve icra
edilen seylerdir. Kur'an'’da emredilen ibadetlerin bir kism za-
ten Araplann yasaminda, kultiirtinde, orf ve adetlerinde mev-
cuttu; bir kismui da Tevrat'ta bulunuyordu. Omegin: Namaz,
orug, hac ve zekat... gibi. Burada, Kur'anin hukuk sistemi;
Araplann geleneksel hukuk sistemiyle Tevratn hukuk sis-
teminin bir kansim seklindedir dersek, abartmis olmayiz.
Araplarda kisas, diyet, hirsizin elinin kesilmesi cezalan oldu-
gu gibi értiinme de kokla bir gelenek halinde idi. Yahudilikte
de kisas bulundugu gibi, faiz de yasaklanmisti. Baz1 hallerde
zina eden kadin ve erkek taslanarak oélduruliirdi. Abdullah
Drazn ifade ettigi gibi, “Kur'an kendinden 6nceki kitaplara
siki bir sekilde baglanmaya ve zamanla sénmeye yiz tutmus
nurlan tekrar canlandirmaya biiylik 6nem vermistir.”

Bu calismamizda Arap folklorundan bazi unsurlann
Kur'an igerisinde ne kadar yer aldigim arastirmaya calistik.
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Gorduk ki Kur'an'da emredilen dini, sosyal ve hukuki bir-
cok konu Araplar tarafindan daha énce bilinen ve uygula-
nan hidkamlerdir. Ancak bunlar birtakim sirk unsurlanyla,
haksizhklarla ve zulimle anlamsiz hale getirilmistir. Kur'an,
Araplarin inan¢ hayatim sirk unsurlarindan arindirmis, sos-
yal hayatina denge getirmis, hukuki alanda da adaleti sagla-
mastir.

Kur'an’la ilk tanmisan okuyucular O’'nda 6gtut veren, mujde-
leyen ve korkutan peygamber ilhamindan, eski halklann ib-
ret verici hayatlarindan ve onlara génderilen peygamberlerin
hikayelerinden, dualanindan, giizel davramslardan, hukuki
geleneklerden, ibadet sekillerinden, tarihi ve dini hikayeler-
den meydana geldigini gorur. Yine Kur'an, Hz. Muhammed'in
kendi kendisiyle olan diyalogundan, Allah ile Resuli ara-
sindaki diyalogundan (Allah kendi adindan Ben, biz ve o
olarak bahseder), Peygamber’le sahabeler ve putperestler,
Mekkelilerle Medineli Yahudiler ve Hiristiyanlarin diyalogun-
dan s6z eden canh bir konusmadir. Bu diyaloglarda giindeme
gelen bircok konu halkin 6rf ve adetleri, gelenek ve gérenek-
leri idi. Hz. Peygamber bu diyalogda ¢cogu zaman yerlesik ve
korunan sosyal ve kultirel degerleri korumaya sahip cikmus,
onlar1 degistirmek icin yeni él¢itler bulmaya kendini zorla-
mamistir. Bu da islam dininin bir ulusun edebi ve folklorik
geleneklerine olumlu yaklasimim gostermektedir.

Bu calismamizda gérdik ki, kutsal kitaplardan alnan
hikayeler ve kissalar Araplar tarafindan bilinmekteydi, bu
yuzden de bunlar Araplar arasinda daha kolay yayilma im-
kam bulmustu. Hz. Muhammed (sav), etrafindaki bu bilgi or-
taminda biyimus ve puta tapinan Araplar ile Yahudiler ve
Hrristiyanlann inancglanndan, sapkin olanlan diizenleyerek
Hz. Ibrahim'in tek tannh dinini yeniden olusturmaya cals-
mastir.

Sonug olarak “Cahiliye Dénemi” olarak adlandirilan islam
oéncesi Arap toplumu, butinuyle hukuksuz, inangsiz, zorbali-
g1n hakim oldugu bir toplum olarak gérilmemelidir. O dénem
Arap toplumunun kendilerine 6zgii yazih olmayan fakat yap-
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tinmlan ¢ok gugla bir hukuk sistemleri vardi. Mesela Arap
hukuk geleneginde yer alan, hirsizlik yapanin elinin kesilmesi
gibi. Aynica hicbir sekilde sinifsal olarak din adamlar1 zamre-
si de yoktu. Fakat toplumu yénlendiren bir inan¢ sistemleri
vardi. Buna ragmen birtakim zorbaliklan da vardi. Bunun
yaninda Hilfirl-Fudul adim verdikleri mazlumlar1 korumak
uzere olusturulmus bir demekleri de vardi.

Butun bunlar o dénemde yasayan Arap toplumunun ya-
pisini ortaya koyan gerceklerdir. Burada su gercegi sdylemek
istiyoruz: Kur'anh anlamak i¢in Kur'anin indigi toplumu ve
bu toplumun folklorik yapisimi ¢ok iyi incelemek gereklidir.
iste 0 zaman Kur'an1 cok daha iyi anlayabiliriz.
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Fatih DUMAN
Islamiyet Oncesi Arap Folkloru ve Kur'an

ur'an alaninda aragtirma yapmak isteyenler, onu
layabilmek icin gonderildigi toplumun dini,
kiiltiirel, folklorik ve hukuki yapisini ¢ok iyi bilmek
durumundadir. Bu nedenle Islam 6éncesi Arap toplu-
munun folklorik yapisim, 6rf ve adetlerini, bunlarin
Kur'an icerisinde ne kadar yer aldigim arastirmaya
calistik. Calismamizda Islam éncesi déonemle ilgili bil-
gilere, genellikle islami kaynaklardan, tefsirlerden ve
baz1 Batili miistesgriklerin eserlerinden faydalanarak
ulastik. Cahsmalanmiz neticesinde ulastigimiz so-
nug¢ ise; Kur'an'da uyulmasi emredilen dini, hukuki
ve sosyal bir¢ok konu Islam éncesi Arap toplumu ta-
rafindan bilinen ve uygulanan hiikiimlerdir. Ancak
bunlar birtakim sirk unsurlariyla, haksizhklarla ve
zuliimle anlamsiz hale getirilmistir. Kur'an getirdik-
leriyle Araplarin inan¢ hayatim sirk unsurlarindan
arindirmig, sosyal hayatina denge getirmis, hukuki
alanda da adaleti saglamistir. Bu calismamizin islam
6ncesi donemin folklorik yapisin ortaya koymasi ve
Kur'an'in bu konulardaki tavrimin ne oldugunun bi-
linmesi acisindan 6nemli oldugu kanaatindeyiz.
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