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Cevirenin 6nsézli

bir degisim siireci gecirmektedir. Hala ¢ok canh bir bi¢imde

agirhgini ve 6nemini koruyan bu siireg, bir agidan bakildiginda,
bagka hi¢bir toplumun tarihi ile kargilagtinlamayacak denli ¢alkan-
t1l1 ve sancil olmustur. Zira konu, biitiin boyutlariyla ele alindigin-
da en sonu bir uygarlik se¢imi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu bakim-
dan, geleneksel yap1 ve degerlere bagh olanlarla genel anlamda Bati-
I1 bir bakis agisim1 benimseyenler arasinda giderek artan hararetli
tartigmalar olmaktadir. Bu baglamda biitiin Islam diinyasinda oldu-
gu gibi Bati’'da da dogrudan dogruya bu konuyu ele alan yazih ve
sozlii yaymnlar yapilmakta; seminerler, sempozyumlar diizenlen-
mektedir. Hatta bu konuda Bati’da yapilan toplanti ve yazilan eser-
lerin, gorebildigimiz kadariyla, bizde ortaya konanlardan daha ¢ok
oldugunu séylemek bile miimkiindiir. W. M. Watt'in ¢evirisini sun-
dupgumuz Islamic Fundamentalism and Modernty adl kitabi da iste
bu baglamda kaleme alinmis 6nemli eserlerden biridir.

Gerek bizde gerekse Bati’da olsun, Islam’la ilgili son dénemlerde
yapilan tartismalann afirhk noktasini toplumsal degisim ve siirekli-
lik olusturmaktadir. Oyle olunca da, tartigmalarda “modernlik”,
“modernizm”, “cagdashk”, “yenilik(¢ilik)”, “dirilis”, “thya”, “islah”,

“teceddiit”, “fundamentalizm”, “entegrizm”, “muhafazakarhk” ve

I slam diinyas: yaklagik yiiz elli yildir hemen her alanda kékli
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hatta “Selefiye(cilik)”, “direnis hareketleri”, “Islami hareketler” gibi
kavramlarla bunlarin igerimleri durumunda olan yorum ve yakla-
simlar 6n plana gikmaktadir. Ote yandan, bu kavramlardan &6zellik-
le bazilari, nesnel karsihiklarim konusanin zihninden bagimsiz olarak
diigiinemeyecegimiz veya en azindan referanslarini belli bir kiiltir ve
zihniyette daha net bulan kavramlar olarak karsimiza gikmaktadir.
Dolayisiyla, bu kavramlarla ne kasdedildiginin agik segik bir bigim-
de ortaya konmamasi ya da, yerine gore, bilinememesi bu konudaki
tartigmalar1 daha da iginden ¢ikilamaz hale sokmaktadir.

Sozgelimi modernlik, en kalin ¢izgileriyle, Batii toplumlarda
Ronesans, Reformasyon ve arkasindan aydinlanma déneminde ya-
sanan gelismelerin sonucu olarak ortaya ¢ikan bir rasyonellesme ve
sekiilerlesme siireci ve bu siiregte ger¢eklestirilen deneyimlerin adi
olarak tanimlanmaktadir. Imdi, “modern” veya onun tiirevi duru-
munda olan belli bir kelimeyi “Islim”la yan yana getirdigimizde,
ortaya ¢ikan tamlamanin, “modern” kelimesinin i¢inden dogdugu
kiiltiriin degerlerine atifta bulunmaktan kaginmasi gok zor ve hat-
ta imkansizdir. Kaldi ki mesele sadece bir algilanma, anlama ve an-
lamlandirma sorunu da degildir. Mesele bir yerde bir hayat tarz: ve
kimlik sorunu olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Konuya kendi toplumumuz agisindan bakildiginda, Tanzi-
mat’tan bu yana modernlik ve Batililagma 6zellikle aydinlarimiz ta-
rafindan bir ideoloji olarak benimsenmistir. Giderek artan bir gay-
tetle savunulan ve toplumumuza bir hayat tarzi olarak takdim edi-
len bu diinyanin referans aldig degerlerle geleneksel kiiltiirel kod ve
degerlerimiz arasinda bir doku uyusmazhig bulundugu agik¢a orta-
dadir. “Modernlik”, “¢agdaghk” gibi kavramlar: yeniden tamimlaya-
rak, bunlara yeni bir muhteva kazandirmak ve bu kavramlar kendi
kiiltiirel degerlerimizle ortiigecek bir yerde algilamak elbette miim-
kiindiir; dahasi, bu anlamda modernligi savunan aydinlarimiz da
yok degildir. Ancak, yapian ¢ogu tartismalarda Islam diinyasinin
durumu genelilkle Bat1 kiiltiir ¢evrelerinde iiretilmis “modernizm”,
“fundamentalizm”, “entegrizm”, “liberalizm” gibi kavramlarla
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aciklanmaya ¢aligilmakta, bu da sirasinda bizi o kavramlarin ilk ve
ozgin delaletlerine gotiirmektedir. Oyle olunca da, tartigmalarda
soz alan taraflarin agik segik ne séylemek istedikleri ¢ogu zaman ka-
pah kalmaktadr.

Konuya, Watt’in gevirisini sundugumuz bu kitab agisindan ba-
kildiginda, soziini ettigimiz hususlann 6zellikle gegerli oldugunu
saniyorum. Giinkii Watt, Islam diinyasinin iginde bulundugu mev-
cut durumu salt siyasi, ekonomik ve toplumsal agidan degil; dini ve
akidevi (6gretisel) agilardan da ele alarak, yorumlarinda derin gén-
dermelerde bulunmaktadir. Kald ki, siyasi, ekonomik, toplumsal,
dini vs. geklinde yaptigimiz ayirimlar bir yerde zihni ve ele alista ko-
laylik saglamaya yonelik ayinmlardir. Zira zihniyet dedigimiz ¢atiyr
olusturan genel atif gercevesi i¢inde ve hayatta bunlar bir biitiiniin
pargalar1 mesabesindedirler.

Bu diisiincelerden yola ¢ikarak, Watt'in ne s6ylediginin, daha da
ileride ne soylemek istediginin daha iyi anlagilmasi i¢in, modernlik,
liberalizm ve fundamentalizmin Hiristiyan Bat1 tarihindeki yerini ve
bunlarla ilgili yaklagimlar: kisaca anlatmanin yararli olacagin diisii-
niyorum. Giinki bu kavramlarin Batr’'da, 6zellikle Hiristiyanhk ag1-
sindan gecirdigi seriiven ve tarih i¢inde kazandiklan anlamlann
Watt'in bakig agisina ister istemez yansiyacagi agiktir. Bagka bir ifa-
deyle, modernligin, s6zgelimi Katoliklik ya da Protestanlikla olan ta-
rihi -ve diyelim ki Watt tarafindan olumlu olarak algilanan- iligkisi
ile Islamla olan iligkisi, farkinda olunmadan, ayni sekilde ele alinip
ona gore bir degerlendirmede bulunulmug olmasi son derece miim-
kiindiir. Dogrusu, Watt'in zaman zaman béyle bir tutumu sergiledi-
gi yerler de yok degildir. Bunlarin neler oldugunu tek tek belirtme-
ye ihtiyag duymuyoruz. Watt, [slam ve 6zellikle Miislimanlar adina
¢ok 6nemli olduguna inandigim birtakim iddia ve izahlarda bulun-
maktadir. Bunlarin aydinlarimiz ve aragtirmacilar igin yararh olaca-
gin1 diigiiniiyorum. Burada unutulmamas: gereken husus, Islam’la
Hiristiyanligan, teistik dinler olmalaninin 6tesinde, hem temel 6gre-
tileri, hem de gegirdikleri tarihi tecriibeler agisindan farkli yonleri-
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nin olmasidir. Bu farkli yénler, bu iki dinden biri hakkinda geligtiri-
len bir yorumu oldugu gibi 6tekine tasimamizi engeller.

Simdi yukarida andigimiz kavramlarin Hiristiyanhkla ilgisi ba-
kamindan Bati'da meydana gelen gelismeleri kisaca anlatmaya ¢ali-
salim. Verecegimiz bilgiler, buyiik ol¢ide, Van A. Harvey'in A
Handbook of Theological Terms, (1964) adh kitabinin ilgili maddele-
rine dayanmaktadur.

Liberal Protestanlik: Ayirdedici 6zellikleri olan bir greti olmak-
tan ¢ok bir zihni tutum. ve belli bazi ortak motiflerin olusturdugu ge-
nig bir dini diigiince yelpazesine gevsek bir sekilde atfedilen bir kav-
ram. Liberal Protestanhk olarak adlandirilan akim 19. yiizyilda orta-
ya ¢ikt1 ve lkinci Diinya savasina tekaddiim eden giinlerde doruk
noktasina ulasti. Liberal Protestanhigin belli bagh 6zellikleri sunlar-
dir: 1. Modern bilginin 1s1g1nda akil dis1 olduguna hitkmedilen veya
dini tecriibenin 6zii olarak goriilen seyle ilgisi bulunmayan eski or-
todoks formlarin safdisi edilmesi arzusu; 2. deneyin kilavuzluk ettigi
insan aklinin giiciine giivenme; 3. 6zgiirliige inang; 4. insani varolu-
sun toplumsal yapisina inang; 5. Tann’min iyilikseverligi ve yara-
ti(l1)s1n iyiligine inang. Netice olarak Liberal Protestanlik, elegtirel-
bilimsel yaklagima biiyiik bir tutkuyla sarilmis; buna bagh olarak da
Kitab-1 Mukaddes’in tarihsel ve edebi yonden elestirilmesi gerektigi
goriisiinii kabul etmistir. Boyle bir seyin iman’a olsa olsa yaran ola-
bilecegi goriisiinden hareketle ve bundan emin olarak, Liberal Pro-
testanlik bilim, felsefe ve insani istidlalin her sekli ile baglant1 kurma-
ya gayret etmistir. Hareketin baslaticisinin, genellikle Alman ilahi-
yatg1 F. Schleiermacher (1768-1834) oldugu-kabul edilir. Onun te-
mel tezini, Hiristiyanligin 6ziiniin belli bir dini teessiirde (etkilenim
ve duygulanimda) yattig1, dolayisiyla bu konudaki teolojik ifadelerin
sozli dile getiristen bagka bir sey olmadign iddiasi olusturuyordu.
Oyleyse, tiim dini 6gretilerin dini 6zbilincinde olusla bir baglantila-
rinin bulundugunun gésterilmesi gerekiyordu. Oyle ki bu, sézgelimi
yaratils, asli giinah ve Isa’nin uluhiyeti gibi ortodoks égretilerin ol-
dukga koklii bir déniisiime ugramasi anlamina gelmektedir.
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Albrecht Ritschl, Schleiermacher’i elestirmekle birlikte, temelde
o da ayn1 yolda yiiriidii. O, Hiristiyan teolojisinin tiim metafiziksel
spekiilasyonlardan arindinlmasi, dolayisiyla basta Hz. Isa’'nin koru-
yuculugu ve keffareti olmak iizere, birtakim hususlarin deger yargi-
larini ifade etme girigsimi olarak goérillmesi gerektigini savundu.
Schleiermacher’den daha kisisel ve ahlaki yénlere agirhk veren
Ritschl, ortedoks asli giinah, Isa’nin keffareti ve cehennemin ebedi-
ligi 6pretilerini agik¢a reddetti. Ona gore asil iizerinde durulmasi
gereken sey Isa’'min ahlaki mitkemmelligi ve onun ilahi agka iliskin
vahyidir. Ritschl'in gériislerinin temel 6zelligini, Tann’nin kutsal ve
gazap sifatlarinin reddedilerek O’nun agkla bir tutulmasi olusturur.

Yiizyihmizin basinda, 6zellikle Amerika’da, liberal Protestanligin
en belirgin 6zelligi, genel olarak Tann’nin babaligina, Isa’min yiice
bir ahlaki ve dini 6rnek olusuna, insanin asli olarak iyi olduguna ve
onun akil ve 6zgiirliik agisindan sonsuz bir gelisme yetenegine sahip
bulunduguna, -ister toplumsal adaletsizlik, ister cehalet olsun- insa-
nin varhgini tehdit eden tim sartlann dizeltilmesi igin birgeyler
yapmanin gerekliligine 6nem ve 6ncelik vermek oldu. Ortodoksluk,
akl ve tecriibeye biiyiik ¢apta bir engel olarak goriiliince, kaginilmaz
olarak bundan, asin bir bigimde geleneksel standartlara bagh olanin-
dan ihmlisina varincaya degin bir dizi inang yelpazesi ortaya gikt1.
Henry N. Wieman (1884 -...) gibi, ger¢ekte dini naturalizmi temsil
eden liberal kanada mensup teologlar, insan tecriibesiyle dogrulana-
mayan tiim inanglan reddediyorlardi. Onlara gore, Tann, insani tec-
riibedeki, iyi'nin gergeklik kazanmasi arzusuyla dolup tasan, yaratici
boyutu ifade eden isirhden bagska bir sey degildi. Ote yandan, liberal
protestanlarin biiyiik bir ¢ogunlugu geleneksel Hiristiyanlk ile bag-
lanini kékten koparmamis olan evangelik, yani Incil 6gretisine bagh
kalan liberaller de vardi. Bunlar, agirlikh olarak Isa’min ahlaki ve di-
ni mitkemmelligi iistiinde durdular ve onu, Tanr’pin litufkir baba-
higimin bir agilmasi (vahyi) oldugu kadar, bir iman ve ahlak 6rnegi
olarak da yiicelttiler. Bu evangelikler, kars1 ¢iktiklan liberallerin ¢e-
sitli inang ogretilerine agik ve miisamahah olmalan, her tiirlii zahiri-
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lige karsi tahammuiilsiiz bir tutum sergilemeleri, ortodokslugun genel
insan anlayisim ve bu anlayistan dogan keffaret 6gretilerini reddet-
meleri dolayisiyla ayni kulvardaki liberallerden ayrnldilar.
Modernizm: Bu terim, yiizyillimizin ilk on yilinda. Roma Kato-
likligi i¢indeki son derece belirli bir harekete isaret etmek i¢in kul-
lanilan bir kavram oldugu gibi; yine, daha gevsek bir bigimde, yir-
milerin sonlarinda ve otuzlu yillarda Amerikan Protestanhiginda ge-
¢erli olmug bir akim i¢in de kullanilmaktadir. Roma Katolikliginde
modernizm, bir grup insanin dini felsefesiyle 6zdeslestirilir. Bu kisi-
lerin baginda A. F. Loisy (1857 - 1940), L. Laberthoniere (1860 -
1932), E. Le Roy (1870 - 1954) ve G. Tyrrell (1861 - 1909) gelmek-
tedir. Bunlar, Roma Katolikliginin dogmalarinin “modernligin ha-
kikatleriyle” birlestirilmesi gayesini giidiiyorlardi. Béyle bir terkip,
dogmanin yeniden yorumlanmasi oldugu kadar, Kitab-1 Mukad-
des’e tarihsel ve edebi agidan tam bir elestirel gozle bakilmas: anla-
mina da geliyordu. Bu yeniden yorumlamanin temelinde pragma-
tizme ¢ok sey borglu olan ve belli bir modern ekzistansiyalizmi an-
diran oldukga gelismig/inceltilmis bir hakikat nazariyesi yatiyordu.
Bu goriige gore, gergek bilinemez; veya, baska bir deyisle, soyut
6nermelerle haklunda konugulamaz. Gergeklik, ahlaki davranis yo-
luyla ancak sezgisel bir yolla kavranabilir. Bu yiizden, dini inang
(iman), ilahi otorite s6zkonusu oldugunda, 6nermelere dayah bir
dogruluga zihniriza gostermek degil, fakat ilahi ruhun derinden, ig-
ten ve ahlaki yondenbenimsenmesidir. Dogma, diye iddia ediyor Le
Roy, hayata karg1 6nceden 6nlem almanin (korunmanin) olumsuz
islevini icra eder; ancak, dogru olani kesin bir bigimde ifade etme-
nin olumlu fonksiyonunu icra etmekten acizdir. O halde, onun ger-
¢ek olumlu fonksiyonu ameli ve ahlakidir; o, belli bir sekilde dav-
ranmak i¢in bir “davramg kural”, bir yiikiimliiliik ifade eder. Soz-
gelimi, “Isa’nin dirildigine” inanmak, diyor le Roy, cesedin dirildi-
gine inanmak degil, fakat Isa adeta ¢agdagimizms gibi yasamakuir.
1907°de modernizme dayal bu tiir 6gretiler Papa X. Pius tara-
findan Hiristiyanliga uymadig gerekgesiyle mahkum edilmistir.
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Modernizm, gevsek bir bicimde de olsa, zaman zaman Harry E.
Fosdick (1878- ...), Shailer Mathews (1863 - 1941), H. N. Wieman
gibi belli bazi Amerikal protestan diisiiniirlere de atfedilir; bu di-
siiniirler, Incil'i ve dini, evrimci ve gelisimci bir ¢izgide yorumla-
miglardir. Bu sekilde anlagilan modernizm, sik sik, fundamentaliz-
min kargit: bir goriis olarak ortaya konur. Bu modernistlerin biitiin
¢abasi din ile bilimi bagdastirmaya ¢alismak olmugtur. Onlar bunu
dogaiistiiciiliigii reddederek ve Tanri fikrini “biitiin insan hayatinin
toplam iyiligini koruyan ve en yiiksege ¢ikartan yaratici bir gii¢”
seklinde yorumlamak suretiyle yapmiglardir.

Fundamentalizm: Bu yiizyilin daha baslarinda, ortodoks protes-
tan inanc degistirmeye veya herhangi bir agidan Incil’in hatasizhig-
n1 sorgulamaya yénelik tiim liberal girisimlere kars: ¢ikarilarin bakig
aqlarina (goriislerine) verilen bir isimdir. Bu isim, Protestan akide-
sinin esaslanm tammlamak ve savunmak amaciyla 1912-14 yillan
arasinda yayimlanmis, The Fundamentals (Temeller) adim tagiyan
bir dizi kitapgiktan alinmigtir. Onem ve éncelik sirasina gore, iize-
rinde durulan temel 6gretiler sunlardir: 1. Incil’in otoritesi ve kusur-
suzlugu, 2. Teslis 6gretisi, 3. Isa’nin babasiz dogumu, 4. Keffaret (Hz.
Isa’nin), 5. Isa’nin dirilisi, goge yiikselisi ve ikincikez gelisi.

Bu iman esaslarinin ¢ogu ortodokslugun esasim olusturdu-
gundan, tarihgiler, Fundamentalizmin ayirdedici 6zelliginin, In-
cil’in belli baz1 6gretilerine z1t gériinen her tiirlii inanca siddetle
kars1 ¢itkmaktan ibaret oldugunu kabul ediyorlar. 1920 ile 30’lu
yillarda bu muhalefet, miinhasiran, Isa’nin kékenine iligkin (bag-
ta evrim kurami) genesis (Tekvin)in izahiyla uzlasmaz goériinen
her tiirlii kurama yéneldi. Sonunda Fundamentalizm, her tiirli
elestirel aragtirmaya kori koriine muhalefetle 6zdeslestirilmeye
baglandi. Bu 6zdeslestirmeden dolayi, yukarida anlatilan inangla-
1 kabul etmekle birlikte, bunlarin rasyonel bir bi¢imde savunula-
bilecegini diigiinen belli baz1 muhafazakir ilahiyatgilar, “funda-
mentalist” adina karsi gikarak, bu kelimeyi kullanmaktan 6zellik-
le kaginmiglar; bunun yerine kendilerine “evangelik muhafaza-
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karlar “demeyi tercih etmislerdir. Bunlar, yeni/reforme edilmis
teoloji de iginde olmak iizere, Incil'i iman ve amelin mutlak ve
sagmaz olgiisii olarak kabul etmeyen herhangi bir teloojiye ve ekii-
menizm ruhuna kars ¢ikiyorlar.

Bu anlatilanlardan agik¢a anlagilacapn iizere, “modernizm”, “li-
beralizm” ve “fundamentalizm” gibi kavramlar Batidaki dini hare-
ketler igin bile gelisigiizel bir bi¢imde kullanilamayacak kavramlar-
dir. Bu kavramlann Bati kiiltiir ve dini diisiince tarihi i¢inde nesnel
kargiliklarim bir yerde bulsak bile bu karsihiklann Islami hareketler-
le 6zdeslestirilmeleri asla dogru degildir. Kaldi ki, Islam diinyasinda
“fundamentalist” olarak degerlendirilen kisilerle, “modemist” ola-
rak goriilen ve hatta modermnist oldugunu soyleyen ¢ou kisiler (s6z-
gelimi Fazlur Rahman) arasinda temelde biiyiik bir fark yoktur. Oy-
sa bu durum, Batr’da, birbiriyle gatisan, ortak paydalan neredeyse
hi¢ bulunmayan bir aynhsa ve kopusa isaret etmektedir.

Bu bakimdan, kitabin Islamic Fundamentalism and Modernty
seklindeki 6zgiin adin, Isldmi Hareketler ve Modernlik olarak Tiirk-
¢eye gevirdik. Yani “fundamentalism™ kelimesinin karsih olarak
“Islami hareketler” seklinde bir tamlamay: segtik. Dogrusu, Islam
diinyasindaki, Fundamentalist” olarak tamimlanan hareketler a¢i-
sindan bakildipinda da, bunun gergege tekabiil eden énemli bir y6-
niiniin bulundugunu gérityoruz. Zira, 1slam diinyasindaki tarih, tu-
tum ve séylem bakimindan birbirinden olduk¢a farkli hareketler bir
tek “funtamentalist” s6zciigt altinda toplanmaktadir. “Islami hare-
ketler” tabiriyle, 6yle saniyorum ki bu aynma da dikkat ¢ekilmis ol-
maktadir. Belki burada “modernlik” kelimesini de “yenilesme”,
“yenilikgilik” ya da “capdaslasma” olarak Tiirkgelestirmemiz miim-
kiindii. Ancak, bu kelimenin toplumumuzun son dénemlerde yasa-
dipa siireg i¢inde ¢ok genis kullanimlara sahip oldugu ve bir yerde de
Bati etkisini ¢agnstiran bir anlama ve anlamlandirmaya isaret ettigi
i¢in, o sekilde ¢evirmeyi tercih ettik.

Son olarak bir konuya daha deginmek istiyoruz: Kitapta Watt’la
paylasmadigimiz, elestiriye agik birtakim goriisler bulunmaktadir.
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Burasi, bu goriisleri ayrintih bir bigimde ele ahp tartisilacak yer ol-
madigy i¢in, bunlardan sadece ikisine dikkat ¢ekmek istiyoruz.
Watt, Miisliiman toplumlarin gelenekgi bir zihniyete sahip olmala-
rinin nedenini “siinnet” kavramindan ve bu kavramin, basta Arap
diinyas: olmak iizere, Miisliiman toplumlarda icra ettigi fonksiyon-
dan yola ¢ikarak izah etmektedir. Buna kargiik, Watt, “Hayir! Biz
atalanimizi tizerinde buldugumuz yola uyariz” dediler. Ya atalan
bir sey anlamamis ve dogruyu da bulamamus idiyseler!” (Bakara:
170) ve “Babalarimiz1 iizerinde buldugumuz (yol) bize yeter’ der-
ler. Ya atalan higbir ey bilmiyor ve kurtuluga da ulasamamiglarsa!”
(Maide: 104) seklindeki, gegmisi korii koriine taklit etmeyi elesti-
ren bir¢ok ayeti hemen hemen hi¢ anmamaktadir. Oyle olunca da,
Islam toplumlarinin gelenekskel yapiyisiirdiirmelerini bir tek sebe-
be baglayarak agiklamaktadir. lkinci olarak, Watt'in, diinyadaki
tim Mislimanlarin st kimliklerinin bir alemi statiisiine sahip
“Islam” sézciigiinii, “Hind Islam1” ya da “Iran Islam1” seklinde kul-
lanmakla, Islam’in, Miisliiman toplumlarin bir alt kimligi olarak
anlasilmasini akla getiren bir dil kullanmasini1 da hog karsilamiyo-
ruz. Bize 6yle geliyor ki Watt, Islam’in bir yerde Hiristiyanlig da il-
gilendiren akidevi yonlerini ele alirken gosterdigi hassasiyeti, Miis-
limanlarin toplumsal ig ve iligkileri s6zkonusu oldugunda pek gés-
termemektedir. Bu tiir eksikliklerine ve elestiriye a¢ik birtakim
yonleri bulunmasina ragmen, itiraza agik her konuda not diigerek
ceviriyi bir “reddiye” durumuna diigiirmek istemedim. ltiraz ve
elestiriye agik hususlarin bash bagina ele alinarak tartigilmasinin
daha dogru olacagim disiinityoruz. Dahasi, eksik ya da elestiriyi
hakeden hususlarin bu konularda duyarh aydin ve aragtirmacilan-
miz tarafindan tartigilmasinda ¢ok biiyiik yararlar vardir. Watt'in
bu eseri, ancak bu tartigmalarla aydinlarimiz ve arastiricilarimizin
nezdinde hakettigi yere oturacaktir.

W. M. Watt, bu kitabinin Tiirkgeye ¢evrilmesi ve basilmas tale-
bimizi iceren mektubumuza, 17 Ekim 1996 tarihli mektubuyla “tam
izin” vermekle bizi fazlasiyla memnun etmis oldu. Kendisine karsi
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biiyiik bir giikran duygusu tasidigimizi burada belirtmek durumun-

dayiz. Dostlanim Dr. Ilhan Kutluer, Mustafa Armagan ve 1z Yayin-

cilik’in, bu kitabin basilmasinda emegi gegen tiim 6teki ¢ahiganlan-
na karsi da 6zel bir sikkran duygusuyla doluyum.

Turan KOC

Kayseri / Ekim 1996
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islam’in geleneksel olarak
kendini gortisu

Miisliiman aydinlarla siradan biiyitk halk kitlelerinin dii-

siinme bi¢iminin hala standart geleneksel Islami diinya go-
riigii ve buna tekabiil eden Islim tasavvurunun etkisi altinda olma-
sidir. Islamin etkisinin diinya ¢apinda gelisme gosterdigi boyle bir
zamanda bu son derece biiyiik 6nemi olan bir olgudur; ¢iinkii bu,
birgok Miisliman tarafindan goriilen ¢agdas sorunlarin onlarin Ba-
tili gozlemci ve devlet adamlarina bakislarindan nasil farkhihk gos-
terdigi anlamina gelir.

Onde gelen liberal bir Miisliman aydin olan Muhammed arko-
nu bu hususu diisiiniilebilen, diiiiniillemez ve diigiiniilmemis (Pen-
sable, impensable, impensé) kategorileriyle vurgulamaktadir.! Son
zamanlarda yazdig) bir makalede ‘16. yiizyildan bu yana Batida ge-
listirilen temel felsefi problemlerin Ibn Riigd’den sonra felsefi tefek-
kiiriin yoklugu (vey safdis1 edilmesi) olgusu yiiziinden Miisliiman-
lar arasinda) diigiiniilemez (kategorisine) itilmesine igaret ettikten
sonra, bir dipnotta sunlan ilave eder:

B u kitabin ana konusu kati muhafazakir (fundamentalist)

1. Mohammed Arkoun, Pour une Critique de la Raison Islamique, Paris, 1984, s.
58 vd.
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Bugiin ideolojik kontrol 1slamla baglantisi olan her sey adi-
na bu diisiiniilemez’i pekistirmektedir. Kur'an, Hadis ve $e-
riat1n tarihiligini diiginmek higbir zaman miimkiin degil-
dir; ¢iinkii bdyle bir seyi yapmakla fiili giiglerin temellerine
dokunmus olursunuz. Sadece ‘feryat edenlerin’ sesine kulak
kesilen gézlemciler tarafindan dile getirilen ‘Islam dirilisinin’
koca bir diigiiniilmemig temel iizerinde yer almasinin nede-
ni iste budur. Ve bu diisiiniilmemis bu toplumlarn kigkirtan
¢atisma ve gekismeleri ¢ok iyi aydinlatici bir boyut haline
gelmistir. Spekiilatif felsefeye gitmekten bagka bir ise yara-
mayan bu verilere hemen analitik diigiinmeyi agmak gereki-
yor; zira Miisliimanlar tarihlerinden miras kalmig kat: engel-
ler olan diisiiniilemez ve diigiinilmemis kargisinda sendele-
mektedirler ve simdiki bir¢ok problemin derinlerdeki ama
gizli nedenleri de iste burada yatmaktadr.?

Yazar, ‘Kur’an’in tarihiligini diisinmek..." derken, onun iddi-
alarini, tarihsel elestiri yontemlerinin gerepi gibi uygulanmas:
miimkiin olan, tarihsel olgular olarak goriilmesini kasdettigi anlagil-
maktadir. Siiphesiz bu, diigiinillemez ve disiiniilmemis’in yalmzca
kiigiik bir blimiinii olusturur; zira, ileride anlagilacag) iizere, stan-
dart diinya goriisii gergekte hayatin butiiniinii kapsar.

Bu standart ya da geleneksel diinya goriisiiniin ana hatlariyla
M.S. 950 ve belirgin sekliyle 1200 yillarina kadar oturdugu séylene-
bilir. O tarihten sonra da degismeden kaldi. Daha onceki aykin
mezhepgi gorusler bityiik 6l¢iide bastinildi, dolayisiyla yeni mezhebi
goruslere, gelismeleri icin ¢ok az firsat kaliyordu. Onsekizinci yuz-
yilda orta Arabistan’da ortaya ¢ikmig ve simdi Suudi kralhginmin res-
mi 6gretisi olan Vahhabilik gibi bir hareket, bir bakima yeni olsa da,
asilinda, muhafazakar bir dogrultudaki standart diinya goriigiiniin
baz1 yonlerinin yeniden giiglendirilmesidir.

Gergi kesinlikten uzak olsa da, gazete dilindeki yaygin kullam-
mindan dolayi, bu kitabin baghginda fundamentalist terimini oldu-

2. Islamochristiana, XII (1986), 159.
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gu gibi kullanmak uygun gériilmiistiir. Bu terim, 6zellikle Incil’in
kabul edilmesi ve harfi harfine yorumlanmasi gerektigini savunan-
lar i¢in kullanildiginda, Anglo-Sakson Protestan bir terimdir. Bu-
nun Fransizcadaki en yakin esanlamlisi intégrisme’dir; ki bu Roma
Katolikligindeki benzer, ama asla ayni olmayan bir egilime tekabiil
eder. Islimda Siinni kat1 muhafazakarlar Kur’an’, bazi durumlarda
birtakim kayitlamalara gitseler de, zahiri olarak kabul ederler,? ama
onlarin bagka ayirdedici 6zellikleri de vardir. Cok genel anlamda
mubhafazakar (fundamentalist) olan Iran Siileri ise Kur'an'in harfi
harfine yapilan yorumunu kabul etmezler.

Bu kitabin amaci agisindan 6nemli olan ayirim biitiiniiyle gele-
neksel diinya gériisiinii kabul eden ve onu oldugu gibi korumak is-
teyen Miisliimanlarla bunun baz1 bakimlardan diizeltilmeye ihtiyag
duydugu goriigiinii benimseyenler arasindaki ayrimdir. Birinci grup
fundamentalistlerdir; ancak burada, 6teki gruba liberaller diye atif -
ta bulunulurken, bunlardan daha ¢ok muhafazakarlar ve gelenekgi-
ler olarak soz edilecektir.

Ozellikle birinci grupta olmak iizere, her iki grup iginde gok sa-
yida farkh siyasi hareket ve tutumlar vardir. Geleneksel diinya gérii-
stniin baglica tagiyicisi ve aktaricisi durumunda olan ulemé ya da
din bilginleri reformlara kars: geldikleri anlaminda genellikle tepki-
sel bir tutum gostermektedirler. Bununla birlikte, burada gelenekgi
ve muhafazakir olarak adlandirilanlar arasinda da sagirticl 6lgiide
cesitli reformist unsurlar bulunmaktadir ve bunlar zaman zaman
ulemayi ¢ok kat1 bir bi¢imde elestirmektedirler. Bunlarin ilgi duy-
dugu reformlarin hemen hemen tamami toplumsal ve siyasidir ve
geleneksel diinya goriisiinii oldugu gibi birakmaktadirlar. Liberaller
ise sadece diinya goriigiiniin degismesine degil, bagka 1srarh gahs-
malarina da ilgi duymaktadirlar.

Bu bolimiin bundan sonraki kismi, geleneksel diinya gorisi-
niin, Islam devletinin ve bireysel olarak Miislimanlann politika ve

3. Bkz. ilerde, Béliim 2a, s. 80.
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uygulamalanm etkileyen yénleri iizerinde yogunlasarak, genel bir
goruntisini sunmak olacaktir.

DEGiSMEYEN DURAGAN DUNYA

Miisliimanlar igin degismezlik hem birey ve toplumlar i¢in bir ide-
al, hem de ayni zamanda insanlik ve ¢evresinin fiili yapisinin bir ka-
bulidiir. Degismezlik, standart diinya goriisiiniin ¢ogu yénlerine
sinmis olan ¢ok yaygin bir varsayimdir, dolaysiyla bu durum, bura-
da en ¢ok onun tizerinde durmamz hakh ¢ikarmaktadir. Dahasi
bu, bir Batilinin, kasith bir fikri ¢abaya girmeksizin, degerlendir-
mekte giicliik ¢cekecegi bir seydir. Geligme fikri bizim genel zihni ba-
ki agimizin par¢asidir. Otuzunun istiinde olan herhangi bir kimse
hayatinda biyiik degisiklikler oldugunu goriir ve bu degisiklikler-
den daha iyisi saglik diye diiiiniir. Giderek artan sayida kullandig;-
miz makina ve benzeri aletler sozkonusu oldugunda, her birkag yl-
da bir daha yeni ve gelistirilmis bir model beklentisine kapiliyoruz.
Gergi bazilarimiz ilerleme fikrine karg1 Victoria dénemi atalarimiz-
dan daha elestirci olsa da, biz hala toplumlann sadece ilkel zaman-
lardan degil, hatta onsekiz ve ondokuzuncu yizyillardan bu yana da
ilerleme kaydettigini digiiniiyoruz. Iste bu yiizden, diigsinmesinde
ilerleme, gelisme veya toplumsal yiikselis ve iyilesmeye yer olma-
yanlarin bakis agisini degerlendirmek bir Batili i¢in gii¢ olmaktadir.

Ben, gelisme fikrinin hi¢ bulunmadiginin ilk defa Islim mez-
heplerini aragtirirken farkina vardim. Islam’da, Hiristiyanlik’ta ol-
dugu gibi hi¢bir resmi akide (creeds) yoktur; ¢iinku belli bir akide-
yi tiim Miisliimanlarin resmi akidesi kilacak yetkili bir kurum yok-
tur; ancak, iman esaslariyla ilgili 6gretilerin formiillendirilmesi ko-
nusunda genis bir gayr-i resmi icma alam siirekli olagelmistir. Cok
sayida din bilgini iman ve itikad esaslarini formiillendirmislerdir;
6yle ki modern bir batili gézlemci bunlara bakacak olursa bir gelis-
me siirccinin bulundugunu gorecektir; zira mezhepgi sapiklar tara-
findan 6ne sirilmi gorislerin yanhighgim gostermek igin yeni ve
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daha kesin hiikiimler eklenmistir. Ancak, bu konularda uzman olan
geleneksel Miisliiman din bilginleri bu gelismeyi kabul etmezler;
bunun yerine gergek 6gretinin, biitiinligi iginde, ta Hz. Muham-
med zamaninda ortaya kondugunu iddia ederler. Cesitli mezhepler
ise sadece batil gériigleri kabul eden kisiler olarak goriiliir ve yanhs-
liklan gosterilir. Mezhep yanhlanndan bazilarinin, dini konularda
Islam disiincesine 6nemli katkalarda bulunduklan hig akla getiril-
mez. S6zgelimi ilk donem Hariciler mezhebi, o giin birgok Miislii-
man dnder Islam 6ncesi Arap adetine uyma egilimi gosterirken, bel-
li baz1 pratik kararlarin Kur’an’in ilkelerine dayandirilmas gerekti-
gi konusunda 1srar etmistir: Boylece bu Hariciogreti, otorite olarak
Kur’an’a eklenen Peygamber'in siinnétinden sonra, standart Siinni
opreti haline gelmistir. Bununla birlikte mezhepler konusunda y2z1
yazan daha sonraki Miisliiman yazarlar, batil olarak telakki edilen
ve mezheplerin olumlu herhangi bir katkida bulunmalarinin diigi-
niilemeyecegi seklindeki goriisler iizerinde durmaktadirlar.

Ancak, kelam yaninda bagka bir¢ok alan daha bulunmaktadir ki
bu alanlarda Miisliiman diisiiniirler nigbir gelisme anlayis1 goster-
memektedirler. Onlar Hz. Muhammed’den beri yiizyllar iginde in-
sanlarin 6zde bir degisim gegirmedigini kabul ederler. Gergekte ¢e-
sitli tiirden degisiklikler olmus olabilir; ama bunlar son derece
onemsizdir; dolayisiyla insanin temel 6zelliginde herhangi bir gelis-
me ya da ilerleme oldugu s6ylenemez. Insanin mahiyetinin, onlann
anladhg: sekildeki bu degismezligi, Kur'an ve Peygamber’in siinne-
tinde ifadesini bulan insan davranigina yénelik kural ve kanunlarin
nihiilisi iddiasinda Miisliiman din bilginlerine bir gerekge olugtur-
maktadir. Insanin mahiyeti degismedigine gore, temelde yeni so-
runlar diye bir sey de olamaz; yleyse seriata yonelik herhangi bir
koklii tashihe gerek yoktur. Boylece, toplumsal reform fikri, gele-
neksel bir kafa yapisina sahip Miisliimanlar i¢in, ger¢ekte diisiiniile-
mez demektir.

Bu, insan mahiyetinin degismezligi kavramy, iistiinde biraz daha
durulmaya deger bir kavramdir. Degismeye olan inanglarina rag-
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men, modern Batil gézlemciler, eger diiriist iseler, bugiin diinyada
insanhigin, ondort asir 6nce oldugundan genelde hig de daha iyi ol-
madigim séylemek igin bir siirii gey bulundugunu kabul edecekler-
dir. Bunun igin, sadece, Hitler doneminde Yahudilere ve bagkalar-
na yapilan zulmii, Latin Amerika’da servet sahipleri ve giiglii olan-
lar tarafindan genis halk kitlelerine yapilan baskiyi, niikleer bomba-
nin icadi ve kullanilmasini ya da Ugiincii Diinyanin ¢okuluslu deva-
sa batili sirtketler tarafindan sémiiriilmesini diiginmek yeterli ola-
caktir. Insan dogasimin 6ziinde hala ¢ok biiyiik kétiiliik var. Ancak,
bu durumda kabul edildiginde, iizerinde diisiiniilmesi gereken bag-
ka hususlar da olacaktir. Nitekim, 6yle giiriiniiyor ki siyasi bir yapi
i¢inde bulunan kisilerin sayis1 kendi toplumsal hayatlarinin niteligi-
ni etkilemektedir. Biz (Hz. Muhammed’in zamanindaki gégebe
Arap kabileleri gibi) kiigiik siyasi birimlerdeki hayati ilkel olarak ni-
telendiriyor ve bunu (Roma Imparatorlugu ya da Abbasi halifeligi
gibi) ok daha biiyiik birimlerin bulundugu ve bans, giivenlik ve
toplumsal adalet 6l¢iisiiniin korundugu medeni hayatla, aralarinda-
ki farki gostermek igin karsilastinyoruz. Islamin ilk ig yiizyilh veya
ona yakin bir siire boyunca seriat iizerine yapilan ayrintih 6zgiin ¢a-
liymalar, baglangigta nisbeten ilkel bir toplulugun uygulamalari olan
seyi medeni bir imparatorluga uyarlamak olmugtu.

Daha asli bir mesele de Batinin, 6zellikle son iki yiizyildaki bi-
limsel ve teknolojik ilerlemelerinin insan toplumunun yapisim de-
gistirip degistirmedigidir; insanlar herhangi bir zamanda oldugu
kadar kétii olma yetenegine sahip olsalar bile, cevap olumlu yonde-
dir. Ulagim alanindaki gelismeler, yetkiyi elinde bulunduranlara,
¢ok daha biiyiik sayida kardesleri iizerinde siki denetim uygulama
imkani saglamigtir. Radyo ve televizyonun icad birkag kisiye, genis
halk kitlelerinin diigiinmesini denetim altinda tutma olanag getir-
digi gibi, diinyanin herhangi bir bolgesinin'bir bagka yerde olup bi-
tenden ayn tutmay1 da giiglestirmistir. Sonug olarak, insanin 6zde
degismedigi kabul edilse bile, toplumlarda, hukuk alaninda degisik-
likleri gerektiren degisimler olmustur. Durum béyle olunca, Miisli-
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manlann, insanin mahiyetinin degismezligi konusundaki geleneksel
kanaatleri, teknolojik gelismelerin toplumlar i¢in ortaya ¢ikardig
yeni sorunlara kars: gozlerini kapamalarina neden olmaktadr.

Miislimanlann, degisimin bulunmadigim sandiklar belirli bas-
ka bir alan ise felsefi, diisiincedir. Gelenek¢i Miisliimanlar giinii-
miizde ‘Islam’in akla dayanan bir din oldugunu™ iddia etmekten
hoglanmaktadirlar; ancak, bu konuda genis bir agiklama istendigin-
de, sadece, yirminci yiizyilda gegerliligini yitirmis olan felsefi akil
yiriitme tiiriinden bir seyler ortaya koyabilmektedirler. Muham-
med Arkoun’un igaret ettigi gibi, Ibn Riigd’den itibaren felsefe ko-
nusunda hi¢bir sey bilmiyorlar; dolayisiyla yirminci yiizyl filozofla-
nmiz s6yle dursun, Hume ve Feucrbach gibi insanlar tarafindan di-
ne yo6netilmis yeni tehditlerden tamamen habersizdirler. Felsefenin
gelisme gosterip gostermediginin tartismali oldugu séylenebilir;
ama o kesinlikle duragan degildir.

Degismezligin hem bir olgu, hem de bir ideal olarak kabuli,
muhtemelen Araplarin gocebe hayatina iliskin tecriibelerine kadar
geriye gitmektedir; bunun bir sonucu olarak, giivenligin, atalann
‘yiirinmiis izinden’ (siinnet) gitmekte yattig1 kabul edilmigtir. Ara-
bistan gogebeleri degismenin siiphe gotiirmez bir sekilde farkinda-
lardi. Kabileler bagarih idiler, serpilip gelistiler ve say1 bakimindan
artig gosterdiler; sonra talihsizlikler yasadilar, ¢oktiiler ve zaman za-
man da tamamen ortadan kayboldular; ancak bu tiir degisiklikler
hayatin 6zde degismekte oldugu anlamina gelmiyordu. Oyleyse, en
iyisi ‘atalarimin’ her zaman yaptigin1 yapmakty; ¢iinkii bu, ¢ogu du-
rumlarda doyurucu sonuglara gétiirmiigtii. Arabistan iklimi karar-
sizd1 ve ¢6l hayatinda ilerisini kestirmek miimkiin olmuyordu; 6yle
ki gogebe titiz planlar yapmakla facialardan kaginamazdi, tersine
kaderin kendisi i¢in belirledigi her ne olursa ona kendisini ahgtir-
maliydi. Béyle bir bakis agis1 ‘yiiriinmiis yolu’ izlemeyi en saglam
secenek yapmistir. Yeni olan herhangi bir sey kugkulanilmaya agik-

4. Kargilagtirumz, Risalat al-Jihad, no. 36 (Eyliil 1985), s. 77.
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t1. Kur’an, Hz. Muhammed’in peygamberlik ¢agnsinin bir yenilik
(bid’a) olmadigy, aksine uzun bir peygamberler ve resuller silsilesi-
nin devam oldugu hususu iizerinde 6nemle durur (Ahkaf: 9). Da-
ha sonralan kelamda sapiklik i¢in kullanilan yaygin kelime ‘yenilik’
(bid’a)tir. Bir baska 6nemli nokta da sudur: Eger bir kimse ¢6l seya-
hatlerinde (eger varsa) daha énce ‘gidilmis yoldan’ gidecek olursa
yolunu kaybetme ihtimali ¢ok azdir; dolayisiyla dini yaklasimlarda
(usages) bu durumun da katkisi olmus olabilir.”>

Islam konusunda yazan Huristiyan yazarlar, zaman zaman Miis-
liimanlarin, bakis acilarinda Huristiyanlara gore daha 6te diinyaya
yonelik olduklanm, dolayisiyla toplumun bu diinyada ideal bir ko-
numa ulasmasindan ok gelecek diinyayr diisiindiikleri seklinde bir
gorisi benimsemiglerdir. Bunun béyle olup olmadigi agik degildir;
bununla birlikte geng Iranlhlarn, Iran-Irak savasinda gosterdikleri
sehadete susamiglik bu durumun etkileyici bir delilidir. Miisliiman-
larin daha ¢ok 6te diinyaya déniik olduklan gorigiinde belli bir de-
receye kadar dogruluk pay1 oldugu siirece bu, insanin mahiyetinin
degismezligi ve insanligin gergekte daha iyi bir toplum yapisina
dogru gelisebilecegine iliskin herhangi bir inancin bulunmadig an-
layigiyla birlegecektir.

ISLAM’IN NiHAILIGI
Islam kendisinin son din oldugunu, dolayisiyla giiniimiizden kiya-
met kopuncaya kadar biitiin insanhigin ihtiyag duydugu tiim temel
dini ve ahlaki hakikatlerin Kur’an ve Stinnette bulundugunu iddia
eder. Islam, ortaya ¢ikigindan itibaren ilk ii¢ yiizyll i¢inde seriatin,
simdi ulema diye bilinen, iyi yetismis nitelikli din bilginleri tarafin-
dan giderek daha ayrintili bir bigimde islendigini kabul etmekle bir-
likte, bitiin teolojik hakikatin ta ilk basta mevcut olduguna inanir.
Islam devleti Bizans ve Pers imparatorluklarinin hakim olduklan

5. H.R.Idris, Orientalia Hispanica i¢inde, ed. ]. M. Barral, Leiden, 1974, Cilt 1, s. 405.
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bolgelere yayillinca, Hz. Muhammed’in zamaninda karsilagilmamig
olan yeni sorunlarla yiizyiize gelindi. Ancak, Kur'an ve Siinnet bu
tiir sorunlarin ¢6ziimiinde kullanilacak ilkeleri igermekteydi. S6zge-
limi, ulemna §6yle bir akil yiiriitmede bulunuyordu: Kur’an’in sarabi
(hamr) yasaklamasinin dayanag) (illet) onun sarhos edici olmasidir;
bundan ¢ikan sonug, viski ya da cin gibi, o giine kadar bilinmeyen
bir igki bulunur ve bunun sarhos edici oldugu kamitlanacak olursa
onun da aym sekilde yasaklanmis oldugu ortaya cikar. Iste bu esasa
dayanarak, Islam, tiim insanlik i¢in gerekli olan ahlaki ve dini haki-
katler biitiiniine sahip oldugunu ileri siirer. {ddia, insan toplumu-
nun asli herhangi bir gelisme gosterebilecegi beklentisi tagimayan
geleneksel Miisliimanlar icin daha ikna edici goriinmektedir.

Nihailik iddias1 Kur’an tarafindan da desteklenir (Ahzéab: 40);
oyle ki bu ayette Hz. Muhammed ‘peygamberlerin miihrii’ (hate-
mu’n-nebiyyin), olarak gésterilir. Ilk kez isitenlere bu ifade muhte-
melen Hz. Muhammed’in daha 6nceki peygamberlerin dogrulugu-
nu onaylayan bir miihiir oldugu anlamina geliyordu; ama artik, her
zaman ve her yerde Miisliimanlar tarafindan Hz. Muhammed’in
peygamberlerin sonuncusu oldugu, ondan sonra hi¢bir peygamber
gelmeyecepi seklinde yorumlanmaktadir. Bu yorum, Ahmediye ce-
maatinin yelerinin Misliman olmadiklari, ¢inkii onlardan en
azindan bazisinin, kurucular1 Mirza Gulam Ahmed’in peygamber
oldupuna inandiklan seklinde son zamanlarda agiklanan Pakistan
bildirisinin dayanag olmugtur.6

Islam’in son din oldugu iddias, ilk Miisliiman toplulugun ok
daha siki iligki icinde oldugu iki din olan Yahudilik ve Hinistiyanlik
hakkindaki iddialarla da desteklenir. Kur'an’'da Hz. Musa ve Hz.
Isa’nin, sirasiyla Musevilik ve Hiristiyanhg kuran peygamberler ol-
dugunu kabul eden ayetler vardir (sozgelimi, Maide 44-8). Bu ayet,
bu peygamberlerin Allah’tan aldiklari vahiylerin 6zde Kur’an'in 6g-
retisiyle fzdes oldugu ve onun tarafindan teyit edildigini kabul et-

6. Bkz. ss. 58-60, ileride.
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mektedir. Bununla birlikte, hicretten sonra, Miisliimanlar Medine
Yahudileriyle daha siki iliski kurmaya bagsladiklarinda hemn akideye
iliskin konularda, hem de hukuku ilgilendiren hususlarda farklilik-
lar bulundugunun farkina vardilar. Kur'an'da, 6zellikle Yahudilere
karg1, ‘sozlerin konumlarim degistirmeleri (Nisa: 46) gibi, ¢esitli
-suglamalar yéneltilir. Bu ayette, ‘konumlan (mevadr’) diye gevrilen
kelime hem ‘yerleri’, hem de ‘anlamlary’ anlamina gelebilir; ancak,
6zgiin yorum ne olursa olsun, bu ve benzeri suglamalarin altina ya-
tan husus, Yahudilerin, kutsal metinlerinde Hz. Muhammed gibi
bir peygamberin gelecegini 6nceden agik bir bicimde soyleyen iba-
relerin bulundugu olgusunu bile bile 6rtbas ettikleri inancidir.
Kur’anin bagka ayetleri, Yahudilerin, s6z oyunlariyla aym zamanda
Hz. Muhammed'le alay ettiklerine isaret eder. Bunlar Kur’an’da Ya-
hudilere kars: fiilen yoneltilmis en ciddi suglamalar olarak goriiniir-
ken, Islam’in ilk yiizyilinda Miisliiman din bilginleri bu ayetleri, Ya-
hudi ve Hiristiyan kutsal metinlerinin tamamen ‘tahrif edildigi’ (ve-
ya ‘degistirildigi’) seklinde bir kuram gelistirmekte kullanmglardir;
onlar 6zellikle ‘degistirmek’ (yuharriftine) kelimesinin gegtigi ayet-
lere dayanmglardir ve genellikle ‘bozma’ olarak terciime edilen tah-
rif bu kelimenin mastar ismidir. Bunun, metnin mi yoksa sadece
anlamin bozulmasi m1 oldugu agik degildir; ama bu belirsizlik Ki-
tab-1 Mukaddes’e dayanarak Miisliimanlarla tartigan Yahudi ve
Hristiyanlarin 6nlenmesinde kuramin yararim azaltmamigtir. Ki-
tab-1 Mukaddes bozulmus olarak goriildiigiine gore, ciddi bir kamt-
ta kullamlamaz demektir. Gergi Kur'an’da bu gekilde elestiriye tabi
tutulmalar temelde Yahudiler olsa da, Yeni Ahit de aym sekilde tah-
rif edilmis olarak kabul edilmek durumundadir.

Kutsal metinlere iligkin bu tahrif 6gretisi ya da kuramm gelenek-
sel bir kafa yapisina sahip olan Miisliimanlarin diigiinmelerine hala
hakim olmaktadir. Onlar, vahye dayal tiim dini topluluklarin bir ve
aym gergek dine sahip olduklarimi kabule hazirdirlar; ama onlar bu
iddiayr Kur’an’dan 6grendiklerine dayanarak ve bu dinlerin miinte-
slsiplerinin gercek gorislerine iliskin arastirmadan elde edilmis her-
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hangi bir delile sahip olmaksizin ileri siirmektedirler. Sonra da iddi-
alariny, oteki dini gelenekler tahrif edilmis olduguna goére, Kur’an
geldikten sonra artik onlara baglanmanin akil dis1 oldugunu soyle-
yecek kadar ileri gotiirmektedirler. Aym kisiler, genellikle, o6teki
dinlerin Islim’inkinden farkh seriat ya da hukuk sistemlerine sahip
olduklarim kabul ederler; ama arkasindan da ya bunlarin Islam ge-
riati tarafindan ilga edildigini veya tahrif edilmis metinlere dayan-
diklanim ileri siirerler.

iSLAMIN KENDi KENDINE YETERLILIGI

Islam inancina gore, Islam’in kendine yeterliligine olan inanci sem-
bolize eden bir hikayeye Edward Gibbon tarafindan Decline and Fall
of the Roman Empire (bolmii: 51) adh kitabinda agiklik kazandinlir.
Arap ordulan 641’de Iskenderiye'yi fetih ve isgal ettiginde ¢ok bii-
yiik sayida kitaplarla dolu iinli kiitiiphane ile kargilastilar. Arap ko-
mutan Medine’deki halife Hz. Omer’e baganlarini bildiren ve kii-
tiiphanenin durumunun ne olacagna iliskin bir mektup gonderdi.
‘Eger kitaplar Kur’an’a uygunsa gereksizdirler, dolayisiyla imha
edilmelidir; yok eger Kur’an’la gelisiyorlarsa tehlikelidirler ve yine
kesinlikle imha edilmeleri gerekir’, seklinde cevap aldi. Komutan
buna gore hareket etti, dyle ki Iskenderiye’nin ‘hamamlarinin aylar-
ca bu degerli ciltlerle 1sitildign rivayet edilir. Bizzat Gibbon hikaye-
nin dogrulugunun siiphe goétiiriir oldugu kanaatindedir; ve modern
tarihgiler de boyle bir seyi kesinlikle uydurma olarak gériiyorlar;
iinkii kitiiphanelerin yillarca 6ne Iskenderiye’den bagka bir yere
tasindigy diigiincesini hakh gosterecek dayanaklar bulunmaktadir.
Ancak, hikayenin anlatmaya ¢ahistig1 tutum asla uydurma degildir
ve bugiin bile hala canhihgini korumaktadir.

Siiphesiz hikaye, ¢ok sayida Hiristiyanin Islaim imparatorluguna
‘korunmug azinliklar’ (zimmi) olarak katilmasi ve Kur’an’i, Yahudi
ve Hiristiyan fikirlerinin soluk bir yansimasi olarak elestirmelerin-
den sonra Miislimanlar arasinda revag bulmustur. Ondokuzuncu
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yiizyilda, Batili bilginler Kur’an’in Yahudi ve Hiristiyan kaynaklara
dayandigim gostermeye ¢alistiklarinda da Miislimanlar bir yere ka-
dar buna benzer bir tavir sergilemislerdir. Miisliimanlara goére,
Kur’an Allah’in, Cebrail tarafindan Hz. Muhammed’e getirilen s6-
ziidiir; dolayisiyla herhangi bir kiiltiirel ya da edebi etkiye agik ola-
maz. Gelenek yanlhlarinin gériigii hala budur.

Islam’in kendi kendine yeterli oldugu diisiincesi dogrudan dogru-
ya Kur’an’dan degil, Hz. Muhammed’den sonraki ilk ya da ikinci ku-
saktan kaynaklanmis gibi gériinityor. Batili bir bilgin i¢in yedinci yiz-
y1l Mekkesinin entelektiiel bakis agisinin Yahudi ve Hiristiyan fikirle-
riyle kanismis oldugu agik¢a ortadadir. Bizzat Hz. Muhammed bile,
Kur’an’da sézii edilen birgok konunun Yahudi ve Hristiyanlar tarafin-
dan bilindiginin farkindayds; ama o bunu mesele etmiyordu. Peygam-
ber heniiz Mekke’de iken, muhalifler onu, Kur’an’in muhtevasin bag-
ka kisilerden belki de Kitab-1 Mukaddes’e asina olan birilerinden al-
makla (Furkan: 4 vd.) sugladilar. Ancak, su¢lama reddedilirken boyle
bir kiginin varhgimin kabul edildigi goriiliir; ama onun Kur’an ayetle-
rini ortaya koyamayacagy, zira kendisinin ve dilinin yabanci oldugu
(Nahl: 103)7 hususu iistiinde durulur. Bagka bir ifadeyle, vahyin ken-
disine gelis-seklinden dolay: -insan aracihgi olmaksizin, dogrudan
dogruya Allah’tan- Hz. Muhammed i¢in, hatta her ne kadar Yahudi ve
Hiristiyan 6gretileriyle paralellikler bile bulunsa da, bagkasindan alma
diye bir seyin sozkonusu olmadig) apagik ortadaydi.

Hiristiyanlarin, korunmus azinliklar olarak Islam imparatorlu-
guna katilmalarindan sonra, bunlardan bazilari, 6yle anlagihyor ki
Kur’anin genellikle Kitab-1 Mukaddesteki kissalari kopya ettigini
soylemekteydiler; ve Kur’an Hz. Isa’nin ¢garmihta éldiigiiniinii inkar
ettigine gore (Nisa: 157 9) zaman zaman bu hususta yanla da dii-
siyorlardi. Hz. Muhammed’in 6nceki kutsal metinlerden kopya et-
tigi suglamasina kargi Miislimanlar Hz. Muhammed’in immiligi
ogretisini gelistirdiler; 6yle ki bu onun kutsal metinleri okuma yete-

7. Aynica bkz. W. M. Watt, Muhammed’s Mecca, Edinburgh, 1988, Bélim 2, 4d.
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neginin-hi¢ bulunmadig1 anlamma geliyordu. Ogreti, Kur'an'daki,
‘okuma yazma bilmeyen’ anlamina kullamilan immi sifatimn Hz.
Muhammed i¢in kullanilmasina dayaniyordu. Bu kelime, Kur’an'da
tekil ve ¢ogul olarak bir kag kez geger ve 6yle goriiniiyor ki Yuhadi-
lerden alinmig bir kelime olup ‘Yahudi olmayan’ veya ‘kitapsiz’
(unscriptured) anlamina gelmektedir. Modern Batili bilginler, Hz.
Muhammed’in okuma yazma bilmedigine iliskin kamit: biraz siip-
heli bulsalar da, onun, Kitab-1 Mukaddes'i asla okumadigim ve hat-
ta muhtevasiyla ilgili herhangi bir sozlii kaynaktan belli hi¢bir sey
edinmedigini kesinlikle kabul etmektedirler. Boylece onlar,
Kur’an'da, bagka kutsal metinlerden bilingli olarak alinmis higbir
sey bulunmadig1 konusunda anlagmaktadirlar; ancak, Kur’an’la Ki-
tab-1 Mukaddes arasinda, Hz. Muhammed ve ilk Miislimanlarin
yasadiklan entelektiiel cevrede, Yahudi ve Hiristiyan geleneginden
gelen birtakim unsurlarin bulunmasindan kaynaklanan baz1 para-
lellikler bulunduguna atifta bulunmaktadirlar.

Islam’in, Yahudilik ve Hiristiyanlik karsisinda, kendi kendine
yeterliligi tizerindeki israr, muhtemelen Islam 6ncesi gogebe tutum-
lardan gelmektedir. Gé¢ebe hayatinda giiclii kabileler yaninda zayf-
lant da bulunuyordu. Giigli olan kabile diisman kabileler karsisinda
varligim siurdirmekten gurur duymaktaydi. Zayif kabileler bunu
yapamazlards; bu yiizden giigli bir kabilenin destek ve ‘korumasina’
dayanmak durumundalardi. Yahudi ve Hiristiyan gruplar, korun-
mus azinhiklar olarak Islam devletine girdiklerinde, asag1 yukar ls-
lam toplumununun giiglii kabilesi tarafindan korunan zayif kabile-
ler konumundalardi. Oyle olunca, herhangi bir anlamda da olsa, za-
yif Yahudi ve Hiristiyan kabilelere dayanmay: kabul etmek bir yer-
de zillet gibi bir sey olacakt.

Bu husus, Islami kendi kendine yeterlilik, yani fiilen oldugu du-
rumlarda 6diing almanin varhigin kabul etmedeki isteksizlik fikrinin
ayrintili bir bigimde incelenmesi konusunda bagka bir yoniin izah
edilmesine yardimda bulunacakur. {bn Ishak’in (6. 768), Hz. Mu-
hammed’in hayatina iliskin temel kaynagimiz olan Sire adli kitabin-
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da, ona, Hz. Adem’e kadar geriye giden bir soykiitigi verilir; ama
bunun ilk kisminin Kitab-1 Mukaddesten alindig1 zikredilmez. Aym
sekilde, Kitab-1 Mukaddes’te bulunan baz seyler, itiraf edilmeksizin,
Hz. Muhammed’e atfedilen sdzler (hadis)’de de bulunmaktadir. S6z-
gelimi onun, ger¢i ‘baba’ s6zciigii atlanmis olsa da, Hiristiyanlara ait
Rabbin Duasr’ndaki ifadelerin gogunu ihtiva eden duayr okumalar-
n1 tavsiye ettigi rivayet edilir.2 Daha da ilgi ¢ekici olan, bir defasinda
Hz. Muhammed’in, Tekvin 1.27’yi yansitir bigimde, ‘Allah’in,
Adem’i kendi suretinde yarattigini’ séyledigi rivayetidir. Bazi Miisli-
man din bilginleri bunun Kitab-1 Mukaddes’ten geldiginin farkinda-
dirlar ve bunu orada oldugu gibi, yani Allah’in Adem’i kendi (Tann)
suretinde yarattin anlaminda kabul etmeye hazir olmuslardir; ancak,
bu yorum sonunda Miisliman din bilginlerinin icmasi ile reddedil-
mis ve ifadeyi, ‘Adem’in kendi hakiki suretinde’ gibi, bagka anlamnla
yorumlamanin gesitli yollari bulunmustur. lleri siiriilen rivayetlerin
en ustaliklisi ise, bir‘gi'm Hz. Muhammed’in, kélesini déven bir ada-
min yanindan gegerken, ‘onu dévmekten vazge¢mesini, ¢iinki Al-
lah’in Adem’i o koélenin suretinde yarattigini’ soyledigidir.? Kitab-1
Mukaddes’in yorumunun reddedilmesi, bir 6l¢iide onun Kitab-I
Mukaddes’e ait bir yorum olmus olmasi olgusuna bagh olabilir; ama
aym zamanda bunda, Islam’in Allah'in askinliga konusundaki 1srari-
nin ve suret sozciigiiniin Allah’a atfedilmesi asla miimkiin olmayan
bir ‘bilegikligi’ akla getirmis olmasinin da pay olabilir.

Incil ile Tevrat'in tahrif edildigi bir kez genel kabul gériince, Ki-
tab-1 Mukaddes’in aragtirlmasina ¢ok az sayida Miisliiman alim il-
gi gostermistir. Kur’dn’da ge¢en Hz. Nuh ve Hz. Yusuf kissalan ile
benzerlerinin Kitab-1 Mukaddes’tekilerle kargilastinlmasina yonelik
hi¢bir girisimde bulunulmamstir; ve dogrusu béyle bir seye giris-

8. Abt Dawid, Sunan, Cilt I, s. 101 ve bagka Miisliiman yazarlarda. Ayrica bkz.,
L. Massignon, Opera Minora, Beyrut, 1963, Cilt I, ss. 92-6.

9. Auflar W. M. Watt’in ‘Created in his Image'mda, Transactions of the Glasgow
University Oriental Society, XVIII (1959-60), ss. 38-49.
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menin tehlikeli sorgulamalara kap: aralayacagini gérebiliriz. Birkag
Miisliiman din bilgini Hz. Muhammed'in peygamberligini 6nceden
haber veren ayetler bulmak igin Kitab-1 Mukaddese bakmig ve iddia
ettiklerine gore, ¢ok sayida ayetle kargilasmiglardir. Baskalan, gesit-
li donemlerde, Hiristiyan iddialarina karsi kamtlar bulmak i¢in Ye-
ni Ahit iizerinde aragtirmalar yapmiglardir. Ama gergekte tiim yapi-
lanlar hemen hemen bu kadarla kalmigtir. Birinci yiizyllda, Miislii-
man olan iki Yahudi bilginden alinan baz bilgiler Kur’an'in yoru-
munda kullamlmigtir; ancak zaman gegtikge, Yahudi kaynaklardan
alinan bilgi ve belgeler kuskuyla karslanmaya baglanmistir. Bu yiiz-
yilin ilk eyreginde, yitkanda anilan Yzhudi kékenli Miidiimanlar-
dan gelen bilgilerin, isterse bunlar ‘sahih’ hadis kiilliyatinda bulun-
mus olsun, kabul edilmemesi gerektigini savunan Misirh din bilgin-
leri vardi.!® Boyle bir sey ‘Islam’in safhigina ve Islimi olmayan un-
surlarla birlestirilmesinin tehlikesine olan inancin hala siirmesinin
bir uzantisidir. Islaimi olmayan karsisindaki bu kusku, daha da kati
bir bigimde Hiristiyan felsefi ve dini 6¢retisine, yani ¢ogu modern
Bat1 diisii nce si ne kars1 duyulmaya baglanmastir. Bu husus ileride da-
ha aynntl bir bigimde goz 6niine serilecektir.

Islami olmayan her seye kargt diyulan bu kusku bir zamanla{
Kur’in vokabiilerisi ne kadar uzand ve dinr (para) ve Cehennem gi-
bi sézciiklerin: ashnda Arapga kokten geldigini kanitlamaya yonelik gi-
risimlerde bulunuldu; ki bu sozciikler agik¢a Latince denarius ve fbra-
nice Gehemma’dan gelmekteydi. Sonunda daha iyi 6grenim gérmiis
olan Kur’an bilginleri bu tiir sozciiklerin yabanc kokenli oldugunu
kabul etmekle birlikte, gergekten Arapgaya alindigini ileri siirdiiler.

Yabana kiiltiirlerden, yani Yanun entelektiiel kiiltiiri ile Iran
kiltiirinden ahinanlara y6neltilen itirazlarda, ilk yuzyllarda iki is-
tisna bulunuyordu. Araplar Irak’i fethettiklerinde, ger¢i 6gretim di-
li o giin Siiryanice olmus olsa da, Yunan bilimi ve felsefesini 6greten

10. G. H. A. Juynboll, The Authenticity of the Tradition Literatuer: Discussions in
Modem Egypt, Leiden, 1969, s.s. 121-38.
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okullarla kargilagtilar. Araplar Yunan tibbi ve astronomosine 6zel-
likle ilgi duydular; sonrakinin, namaz aninda kible (Mekke) yonii-
niin belirlenmesi isinde, alabildigine genislemis imparatorluklarin-
da yararh olacagi agikti. Abbasi sarayinda Hiristiyan hekimler bulu-
nuyordu; ve bunlar s6zkonusu okullarin daha 6nceden Miisliiman
olmug 6grencileri ile kurulan iliskiler sayesinde bir¢ok Miisliiman
din bilgini, felsefe basta olmak tizere, Yunan diigiincesine ilgi duy-
maya bagladilar ve bunun ister Islam toplumu i¢inden, isterse disa-
ridarn gelsin, teolojik muhaliflere karg1 kullanilabilecek silahlar sag-
ladigani anladilar. Yaklagik olarak 800 yillarinda bir dizi Yunan dii-
sincesinin kelami 6gretilerle baglantis1 kuruldu ve bu durum kelam
ya da felsefi kelamin gelismesine yolacti. Buna ilk Hellenizm dalga-
s1 denebilir. Ancak, ana akima bagh olan din bilginleri, taninmis bir
kelamci olan Gazali’nin (6. 1111) o giine kadar Arapgaya ¢evrilmis
olan yunan gelenegindeki eserleri, 6zellikle, Batida Avicenna diye
bilinen filozof 1bn Sina’min (6. 1037) kitaplarim dikkatli bir bigim-
de inceledigi zamana kadar gegen yaklasik ii¢ yiizyildan sonra, Yu-
nan digiincesinin arastirilmasina artik katilmadilar.

Bu ii¢ viizyillik siire i¢inde birka¢ Misliiman, iyi Misliman ol-
duklarini iddia ederlerken, aym zamanda temelde Yunan diigiince-
sine ait (daha dogrusu Yeni Platoncu bir sekil) olan entelektiiel bir
konumu benimsediler. Bu diisiiniirlere, yerinde olarak Felasife diye
atifta bulunulur. Gazali, Felasife’nin eserlerini kendi bagina okumak
suretiyle, onlarin disiincelerinin 6ziimsenmesinde dikkate deger
bir basan gosterdikten sonra, bu filozoflarin goriisleri hakkinda, ¢o-
gu Islam memleketinde felsefenin ¢6kmesine katkida bulunmug
olan bir reddiye yazdi. Bununla birlikte aragtirmalan sirasinda Yu-
nan digiincesinin bazi y6nlerinin biiyitk 6l¢iide etkisinde kald.
Aristoteles mantigindan 6zellikle' etkilendi ve mantikla ilgili, dini
kurumun iiyelerine konunun kavranmasim saglayan bir iki kiigiik
kitap yazd1. Daha da ileride o, Yunan kavram ve kanitlarin1 kelama
soktu. Onun ¢aligmalarinin bir sonucu olarak, sonraki yiizyillarda
felsefi giriglere kelama uygun diisenden daha ¢ok yer ayirmis olan
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kelam kitaplanyla kargilagiriz. Bu yiizden, sonunda Yunan felsefesi,
bazi1 Miislimanlarin ona karg1 gosterdikleri 6zgiin tutkuya ragmen,
sadece Islami bir &rtii olarak farzedildigi yerlerde ayakta kalabilmis-
tir. Oteki Yunan bilimleri bir siire bireyler tarafindan yerlestirilip
gelistirilmis, 6zellikle tip ve eczacilikla ilgili bitkibilim alaninda ol-
mak tizere, yararh katkilarda bulunulmustur, ne var ki sonunda,
belki de genel olarak Islam toplumundan destek gorememekten do-
lay1, bu bilimler ortadan kaybolmugtur:

Iran kiiltiiriine ait bazi seyler de Islim’a alindy; siiphesiz bunun
nedeni Iranhlarin ¢ogunun erken bir dsnemde Miisliiman olmasiy-
d1. Bu kabuliin isaretlerinden biri, Roma tarihini hemen hemen bi-
tiiniiyle gérmezlikten gelmelerine karsilik, geleneksel Iran tarihinin
Miisliman yazarlara gore genel diinya tarihi arasinda bir yerinin
bulunmasiyd. Siyasi bilgelige iliskin, yiizyillann tecriibesine daya-
nan Iran mirasi, genel olarak ‘sahlarin aynasi’ diye bilinen edebi
eserler kanaliyla aym sekilde Islam’a sokuldu.

Islam"in kendi kendine yeterli olduguna olan inang, Islami olma-
yan her seyden kuskulanma ve yabana kiiltiirlere agilmaya isteksiz-
likle birlikte hala devam etmektedir. 1977 baharinda Mekke’de ger-
ceklestirilen Birinci Uluslararasi Islam Egitimi Konferansi’'na kati-
lanlarin ¢ogu, ¢ok sayida insanin aldig1 Bati tipi egitimin Miisliiman-
lar iizerindeki etkilerine ilgi gosterdiler ve doga, toplum ve insan bi-
limlerinin Islim’dan alinan kavramlara dayanan yeni Islami bigim-
lerine ¢agrida bulundular. lleride bu konu iistinde daha aynntil
olarak durulacaktir. Ancak, burada bu tutumun belli bir bilgi anla-
yisiyla ilgisi olduguna isaret edilebilir. Hz. Muhammed’in, ‘Bilgi
Cin’de bile olsa arayiniz’ dedigi rivayet edilir; ancak, goriildiigi gibi,
Muiisliimanlar, kendi topraklarindaki yabanc kiiltiirlerden bile gelse,
bilgiyi aramakta isteksiz davranmuglardir. Belki de bu durumu, Miis-
liimanlar bilgi konusunda digiindiiklerinde temelde ‘hayatta yararh
olan bilgi’ denebilecek bir bilgiyi diigiinmiis olmalar olgusuyla izah
etmek gerekir. Buna kargilik bir Batilinin bilgiden anladig sey temel-
de ‘giice yonelik bilgi’, yani dogay1, maddi nesneleri, bireyleri ve top-
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lumlan denetim altina almamzi saglayacak tiirden bir bilgidir. Iste
bu dini ve ahlaki degerlerden ibaret olan hayat i¢in bilgiden dolay:
Islam nihailik ve kendi kendine yeterlilik iddiasinda bulunmaktadr.

Burada Sir Hamilton Gibb'in ortagag Islami bilgi anlayisini bi-
raz farkl bir sekilde karakterize edisine de bakmak gerekir. Soyle
diyor Gibb:

Bilgi konusundaki eski Islami goriis ‘bilinmeyene’ ulasma de-
gil, ‘bilinenin’ biriktirilmesine iligkin mekanik bir siiregti. Bi-
linen, degisen ve genisleyen bir sey olarak degil, fakat ‘belirli’
ve ebedi bir ey olarak anlagilirdi. $iiphesiz, hi¢ kimse bijtiin
bilgiye sahip olamazds; ancak, en azndan belirli bir bilgi mik-
tar1 vardi ki bunun ¢oguna su veya bu kisiler sahipti.!!

Bu durumu bir yere kadar Fazlur Rahman da kabul etmektedir;
ortacag Islam bilginlerinin durumundan s6z ederken o soyle der:
‘Bilgi, etkin bir ugras ve ilerleme, -bugiin oldugu gibi- zihnin bilin-
meyene dogru yaratici bir ‘uzanmasi ve agilmasr’ olarak degil, fakat
zaten ortaya konmus olanin edilgen bir derlenmesi olarak goriliir-
di.!? Bilgiyi bu gekilde tanimlamanin insan hayatinin degismezligi
ile baglantis1 oldugu gibi bu, hayat icin bilgi ile gii¢ icin bilgi arasi-
na ¢ekilmis olan aynmin da tamamlayicis1 mahiyetindedir.

Bu geleneksel bilgi anlayisinin sonucu olarak Miisliimanlar bag-
ka bilgi sekillerine, hatta pratik amaglar bakimindan kendilerine ya-
rarh olanlarina bile, insan sagirtacak olgiide az ilgi gostermiglerdir.
Bernard Lewis’in The Muslim discovery o f Europe adl kitabinda bu-
nun bir¢ok 6rnegini gérmek mimkiindiir.!? Hatta Osmanl impa-
ratorlugunun giineydogu Avrupa’nin ¢ogunu ydnetimi altinda tut-
tugu ve bat1 Avrupa devletleriyle ¢atisma iginde oldugu zamanlarda

11 H. A. R. Gibs, Modern Trends in Islam, Chicago, 1947, s. 64.

12. Fazlur Rahman, Islam and Modemity: Transformation of an Intellectual Traditi-
on, Chicago, 1982, s. 38.

13. Bernard Lewis, The Muslim Discovery of Europe London, 1982.
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bile, bu devleti yonetenler Avrupa cografyasindaki temel bazi ger-
¢ekleri 6grenme zahmetine girmemislerdir. Daha 1770’lere kadar
Baltik denizinden Akdeniz’e agik bir deniz yolu bulundugunun far-
kinda degillerdi. Bir Rus filosu Akdeniz’de gériindiigiinde, Osman-
lilar bunun Baltik denizinden Venedik’e a¢ilmis bir kanal yoluyla
gerceklesmis olmasi gerektigini diigiindiiler ve Venediklileri, Rusla-
rin bu kanaldan gegmelerine miisaade etmelerinden dolay: protesto
ettiler.

TARIHTE iSLAM

Islam gelmeden &nce gogebe Araplann tarihe iliskin ¢ok az bilgi bi-
rikimleri (awareness) vards; hatta denebiir ki sehirli Araplar bile bu
konuda pek fazla bilgili degillerdi. Onlar dogrudan dogruya iginde
yasadiklar ¢evrenin diginda herhangi bir seye kars: fazla ilgi goster-
miyorlardi. Col hayatinda kabilelerin yiikselis ve ¢6kiislerinin nasil
olduguna kars1 duyarl idiler. Onlar kabilelerin, bagka bazilan sayr
ve 6nem bakimindan biyiirken, zayifladiklarin1 ve yokolmaya yiiz
tuttuklariny; dolayisiyla kalanlarin da ayni sekilde ortadan kaybola-
caklarin1 ve yerlerini bagkalarinin alacaginin farkindaydilar.
Kur’an’dan 6grendigimize gore, hafizalarda, artik hayatta olmayan
Ad ve Semid kavimlerine iliskin bir seyler kalmisti. Islam 6ncesi
Araplarin bildigi tarihi bilgi ve belgeler cogunlukla ‘Arap gecelerine’
(eyyamu’l-Arab) iliskin hikayeler seklindeydi; ki bunlar da aslinda
onemli savaslarin oldugu giinlerdi. Bu belgelere iliskin kabataslak
kronolojik ¢erceve soyagacindan elde ediliyordu; bu bakimdan
Araplar yillar, on 1llarla diisinmekten ¢ok, kusaklara dayali olarak
diigiinmekteydi. Yizyillar kavrayislarinin 6tesindeydi. Uzun ve de-
rinligi olan bir bakis agisina sahip degillerdi; giinkii kabilelerin ¢ogu
ancak bir iki kusak hayatta kalabiliyordu. Kitab-1 Mukaddes’te an-
latildig sekilde siiriip giden bir tarihi siire¢ kavrami yoktu. Gelisme
kavramimin bulunmamasina bu tarih bilincinin yoklugu katkida
bulunmusg olabilir.
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Mekke’de, Kitab-1 mukaddes’e ait tarih konusunda azicik bir
bilgi vardi ve bu, belki de biraz ilave bir geyler katilarak, Kur’an’da
kullanilmistir. Kur’an’da zikrédilen Kitab-1 Mukaddes’in anlattig1
kisi ve olaylar tarihi sira iginde verilmemistir; kissalar ayr1 ayn ve ge-
lisigtizel bir tarzda takdim edilmistir; bu bakimdan Israillilerin dog-
rusal tarihine iliskin higbir fikir yoktu. S6zgelimi Kur’an’daki (Mer-
yem: 28) Harun’un kizkardesi Miriam ile Hz. Isa’nin annesi Mer-
yem arasinda yapilan a¢ik karigtirmay1 bu durum izah edebilir; bun-
larin her ikisi de Arapgada Meryem olarak soylenir.

Hz. Muhammed bu sekilsiz diinyaya, Allah tarafindan adeta
‘damdan diiger gibi’ peygamber olarak gonderildi veya génderilme-
sinin bir nedeni olmus olsa bile bu, Araplarin, Mekke’de bir toplu-
luk olusturmus olan Hz. Ibrahim ve Ismail’den sonra hi¢bir pey-
gamberleri olmamasiydi. Kur'an’in bagka bslimlerinde Hz. Mu-
hammed’in biitiin insanlipa peyamber olarak génderildigi iddia edi-
lir. Hz. Muhammed’in 6limiinden sonraki yiizy1lda Arap ordulari-

. nin 6nemli bir bagan elde etmeleriyle boyle bir gériis daha da pekis-
tirilmigtir. Batiya dogru biitiin Kuzey Afrika’y1 fethettiler, Ispan-
ya’'nin ¢ogunu ele gegirdiler ve Fransa’nin iglerine kadar ilerlediler.
Doguya dogru ise Pers imparatorlugunu devirdiler ve Orta Asya ve
Pencab’a niifuz ettiler. Hz. Muhammed’in sehir devletinin bu sekil-
de imparatorluga déniismesi, Miislimanlarin, 624’teki Bedir sava-
sinda oldupu gibi, Allah tarafindan desteklenmeye devam ettikleri-
nin bir gostergesi olarak alindy; ve Islam imparatorlugunun, biitiin
insanhg1 igine alacak sekilde genisleyecegi beklentisine diigiildii.

Bu beklenti ya da varsayim ‘Islam iilkesi’ (daru’l-Islam) ve ‘savas
iilkesi’ (daru’l-harb) karsithgiyla ifade edilmeye baslandi. Islam iil-
kesi, Miisliman yoneticilerin emri altindaki, her ne kadar korun-
mug azinhklar statiisiine sahip ve kisisel konularda kendi hukukla-
rina uyan gayrimislimler de bulunsa, seriatin gereklerinin gozetil-
digi ve Miislimanlarin dinlerini uygulayabildigi bolgeleri kapsa-
maktadir. Savag iilkesi ise Miisliiman yoneticiler altinda bulunma-
yan bélge ve toplumlardan ibarettir. Islimin birinci yiizyilindan
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sonra imparatorlugun yayilmasi istikrarli olmamig; ama zaman za-
man, baz1 geri cekilmeleri telafi eden ve Islam iilkesinin nihai zafe-
rine olan inanci koruyan vyeterli ilerlemeler de kaydedilmigtir. Os-
manli imparatorlugu onaltinc yiizyihin sonlarina kadar giineydogu
Avrupa’nin ¢ogunu fethettikten sonra, Avrupa’y, kargisinda bir ‘Sa-
vas iilkesi’, kendisini ise genislemekte olan ‘Islam iilkesi’ olarak gor-
miigtiir; ve bu anlayigin, toprak kaybina ragmen, en azindan nere-
deyse onsekizinci yiizyilin sonuna kadar devam ettigi anlagilmakta-
dir. Su anda, Ayetullah Humeyni'nin ¢ogu dis politikasinin ilham
kaynag], Islam’in nihai zaferine olan bu inangla ilgili birtakim seyler
gibi goriinmektedir.

Islam tarihine iliskin bu anlayigta Miisliiman olmayan devletler
i¢in 6nemli olan husus Islam’in nihai egemenligine olan inang de-
gil, fakat, giiniimiizde Islam devletlerinin Miisliiman olmayanlarla
kalic1 bir antlagma yapmalarinda giiglitkler bulunmus olmas! olgu-
sudur. Ortagag fukahasi, savas iilkesine ait olan bir devlet ya da y6-
netici ile yapilacak bir antlagmanin on yildan daha fazla siireli ola-
mayacagini kabul etmigti. Siiphesiz modern Miisliman devlet
adamlari -s6zgelimi, Birlesmis Milletler gibi- baglayic1 antlagmalara
girmislerdir; ne var ki bu durum geleneksel seriat yanhlan tarafin-
dan asla kabul ggrmemektedir. Bu bakimdan, diinyanin Islam iilke-
si ve savag lilkesi diye ikiye boliinmesi hi¢bir zaman gegmise ait bir
sey anlamina gelmez. Gelenek yanlisi Islam gii¢ kazandik¢a diinya
siyasetinin 6n sahnesine ¢ikmasi miimkiindiir.

Son yiizyil veya buna yaklasik bir siire boyunca ¢ok sayida Miis-
liiman tarafindan alinan Bati egitiminin veya 6zellikle onlarin Avru-
pa tarihi konusundaki aragtirmalarinin bir yan etkisi, son zamanlar-
da Miisliiman tilkelerin ¢ok aci ¢ektigi kolanyalizmin, bir 6l¢iide on
bir, on ikinci yiizyillardaki filistin ve gevresinin Haglilar tarafindan
isgaline paralellik arzettiginin farkina varmalari olmugtur. Gegrekte
hagh seferlerinin anlam ve 6nemi Miisliiman ve Hiristiyanlar agisin-
dan ¢ok farkli idi. Hagh seferlerine fiilen katilanlar Bati Avrupa’da
biiyiik bir dini heyecan dalgas! ile desteklenmisti ve onlarin ¢ogu-
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nun kafasinda en 6nemli yeri dini amaglar isgal ediyordu. Bununla
birlikte genel olarak Miislimanlar i¢in hagh seferleri daha az ilgi ce-
kici, salt bolgesel olaylar dizisinden ibaretti. Siiphesiz, konuya ilgi
duyanlar igin bu olaylar bir 6liim kalim meselesiydi; ama, denebilir
ki bu Mislimanlar bile bu olaylar, ger¢i ¢ok gegmeden Frenkleri
Bizanshlardan ayirdetmeye baglamis olsalar bile, ¢ok uzun zaman-
dan beri agina olduklar Bizans akinlarindan pek fazla bir sey olarak
gormiiyorlardi. Bagdat’ta bulunan halifeye Frenk yayilmasindan soz
edildiginde higbir ilgi gostermedi ve o zamanlar Islam diinyasinin
asil giicii olan Selguklu hanedam belli bagh merkezlerini Bagdat'in
yiizlecre kilometre dogusunda kurdular ve muhtemelen Hagh Sefer-
lerinden Haberleri bile yoktu. Ancak, bugiin bazi Misliimanlar, Ba-
timin Islam diinyasina yonelttigi cesitli saldirgan tutumlan ha¢h ha-
reketinin yeniden giindeme getirilmesi ve giiclendirilmesi olarak
gormektedir. Libyah Albay Kaddafi, Napolyon’un 1798’de Misir’a
saldinsim Dokuzuncu Hagh Seferi, Israil devletinin Amerika’nin
destegiyle kurulmasini ise Onuncu Hagh seferi oldugunu séyleyecek
kadar ileri gitmektedir. Bu sonuncusu biraz dogru degil; ¢iinkii asil
haghlarin ¢ogunun amaci Hiristiyan kutsal mekanlarim Hiristiyan-
larin denetimi altina sokmakti.

HZ. MUHAMMED VE iLK DONEM iSLAM’IN
iDEALLESTIRILMESi

Hz. Muhammed ve ilk Miisliimanlarin idealize edilmesi ve bir duygu
halesine biiriindirillmesi Islim’in diinya tarihindeki yerine iliskin al-
giyla birlestirilmisti. Kur’an’in, Hz. Muhammed’den ‘sagirmis’ (dall)
diye sozetmesi (Duha) ve bagka kaynaklarin bélge putlarina kurban
kestigini bildirmis olmasi olgusuna ragmen, onun her bakimdan mi-
kemmel ve asla miisrik olmadigx kabul edildi. Hz. Muhammed'in bu
sekilde idealize edilmis olmasi, biyiik tarihg¢i ve miifessir Taberf tara-
findan kabul edilmesine ve bir ayetten biraz destek bulmasina rag-

men (Hacc) ¢agdas Misliimanlan ‘seytan ayetleri’ hikayesini reddet-
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!
meye sevketmistir. Hikaye oyledir: Bir vesile ile Hz. Muhammed,
kendisine husumet besleyen Kureys énderlerini kendi tarafina geke-
cek bir vahiy beklentisi icindeydi; seytan, gelen vahye ii¢ bolge tann-
¢asinin araciligina miisaade eden ayetler karistirdi. Hz. Muhammed,
bu ayetlerin hakiki vahyin bir pargasi oldugunu disiinerek, agik bir
bigimde teblig etti ve bunlar Mekkeli liderler tarafindan Islami iba-
detlerde okundular. (Joined) Daha sonra bu ayetler konusunda hata-
l1 oldugunu anladi ve aracilipa izin vermeyen, gézden gegirilmis bir
sekiuini teblig etti; dolayisiyla bu durum Mekkelilerin ondan yiiz ge-
virmelerine neden oldu. Oyle gériiniiyor ki bu hikayeyi herhangi bir
Miisliimanin uydurmasi veya Taberi’'nin onun Miisliman olmayan
birinden almasi diye bir sey sozkonusu olamaz. Yine de ¢opu gelenek
yanlis1 Miisliiman bugiin bunu kabul etmemektedir.
Bu idealize etme siireci bizzat Hz. Muhammed ve ashabi ile sinir-
11 kalmads; fakat ilk rasit halifeler donemi ve hatta daha ilerisini i¢ine
alacak sekilde genisledi. Nitekim ilk dénem Islam ordularina katilan
kisileri baglica Islam ve onun yayilmasi tutkusunun motive ettigi ka-
bul edilir, ancak bu tarihi kaynaklara nesle bir yaklasimdan kaynak-
lanan bir goériig degildir. Seferler, baglagnigta (Rina diginda tutulacak
olursa) dyle bityiik ¢apli ihtida olaylanna yolagmady; ¢iinkii iggal edi-
len iilke sakinlerinin ¢oguna ‘korunmus azinliklar’ statiisii taninrmis-
t1. Copu seferlerin asil amaa -732’de Fransa’ya kars: yapilan ve To-
urs'ta kaybedilen gibi, ganimet elde etmek icindi ve suphesiz birlikle-
rin aklindaki ilk sey de bu idi. Bugiin Miisliimanlar zaman zaman ilk
Islam fetihlerinin ‘sémiirgelestirmeye yonelik bir olay’ degil, fakat
‘inang alamna ve insani kisiligin kurulmasina yénelik fetihler’ oldu-
gu, gerci bu ciimlelerini aktardigimiz yazar, biraz geliskili bir bi¢im-
de Islam’in kiligla yayilmadigini idida etse de, ileri siirmektedirler.!
1lk dénem Miisliimanlarinin ideallestirilmesinin bir bagka yonii
ise, onlarin dini baghhklarinin ¢ok gii¢lii oldugu bu yiizden Kur’an"
miikemmel bir sekilde ezberledikleri ve yazici olarak onun niishala-

14. Risalat al-Jihad, no. 48.
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rim ¢ogaltirken asla hata yapmadiklan seklindeki goristiir. Bugiin
siradan bir Miisliiman, Kur’an’da, Kitab-1 Mukaddes’te oldugun-
dan farkl olarak; hi¢bir metin degisikligi bulunmadigini iddia eder.
Bununla birlikte, din bilginleri yedi tiirlii (veya baska sayida) oku-
ma gekli bulundugunun ¢ok iyi farkindadirlar; ki tim bunlar, bu
husustaki, Kur’an’in yedi harfe (hurdf) gore vahyedildigini belirten
hadise uygun olarak, genel ve resmi bir kabul gérmiistiir. Bu bakim-
dan onlar, Batih bilginlerin metne iliskin bir degisiklik olarak goér-
diikeri seyi depisiklik degil, hakiki vahyin alternatif sekilleri oldugu-
nu ileri siirmektedirler. Modern Batili bilginler buna ilave olarak or-
tagag Miisliiman din bilginleri tarafindan kaleme alinms eserlere
dikkat ¢ekmektedirler. Oyle ki bu eserlerde, Kur’an metninin, Hz.
Osman’in halifeligi zamaninda, 650’lerde iki niisha arasinda toplan-
masindan 6nce ellerde dolasan ve resmi olmayan metin farkhlikla-
rin1 gosteren listeler bulunmaktadir.

Yine, ilk dénem Miisliimanlarin hayatlarina iligkin idealize edil-
mis agiklamalar bulunmaktadir. Ozellikle Ehlu’s-Suffa olarak bili-
nen bir grup bulunmaktadir ki bunlar yoksullugun ve dini baghh-
gin timsali (models) idiler ve suffa’dan, yani Medine mescidinin bir
pargasi olan (ve Hz. Muhammed'in evine bitisik bulunan) ¢ardak-
tan baska higbir evleri, barklar1 yoktu. Sonraki kaynaklara bakilacak
olursa, bunlarin sayisinin 400’e varacak kadar ¢ok oldugu soylenir.
Ancak, ilk kaynaklardan yola ¢ikilacak olursa, ger¢ek oldukga farkh
idi. Stirekli suffa’da yasayan insanlara iligkin hi¢bir delil bulunma-
maktadir. Medine digindan gelen insanlar, yoksul olmasalar bile,
onlar1 Mekke’de agirlayacak bir tanidiklar: yoksa, kisa ziyaretleri sii-
resince orada kalabiliyorlardi ve Hz. Muhammed zaman zaman
yoksul kimseleri sofrasina ¢agiriyordu; ama 6yle goriiniiyor ki hep-
si bundan ibaretti. Ehlu’s-Suffa’ya iliskin agiklamalar, siiphesiz, ¢ag-
daslarindan bazilarinin maddi liikks ve refahini tasvip etmeyen daha
sonraki Miisliimanlar tarafindan yayilip duyurulmugtur.!>

15. Bkz., Encyclopaedia of Islam, 2 *Alh al-Suffa’ maddesi.
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Hatta bir anlamda biitiin Islam tarihinin gelenekgiler tarafindan
idealize edildigini veya en azindan, Sir Hamilton Gibb’in ifade etti-
gi gibi, ‘dini duygu ve teolojik dogmanin taleplerine’ gore sekillen-
dirildigini soylemek bile miimkiindir.'®¢ Milattan sonra onuncu
yiizyila gelinceye kadar tarihgiler elestirel yontemleri kullandilar;
ancak o noktadan sonra tarih, onu ‘ahlak egitimi ve inangla ilgili
tartismalarin bir aleti’ olarak géren ulemanin ilgisine birakildi. Bun-
dan sonra ulemanin kabul ettigi tarih yorumu Islami diinya gériigii-
niin standart bir par¢asi haline geldi; 6yle ki bu goriisten herhangi
bir sapma sapiklik olarak kabul edildi.

Batili bir gozlemci ilk dénem Islam’in idealize edilmesinde yatan
biiyiik tehlikelerin hemen farkina varabilir. Bir anlamda burada, re-
form lehinde kullanilan “Incil’e Déniis” qighginin andiran Huristi-
yan sloganina benzer bir sey sozkonusudur; ancak, aralarinda
énemli bir fark vardir. Kitab’s Mukaddes (Incil’te anlatilan hayat se-
killeri bir¢ok yiizyih kapsar; bu bakimdan Hiristiyan reformcular
taklit ettikleri seyde segici bir tutum sergilemislerdir. Baslica takip
edilen sey Yeni Ahit’'in baz1 yénleri olmugtur; dolayisiyla Eski
Ahit’teki kaba ve bayag: seylerin benimsenmesi diye bir mesele ol-
mamustir. Buna karsilik, Islim’da, Kur’an’a ve Hz. Muhammed ér-
negine geri gitme fikri; dilnyanin, hayatin bir bakima hala ilkel ve
barbarca oldugu bir bélgesindeki, yirmi ii¢ y1l gibi kisa bir siireyi igi-
ne alan déneminin ideallestiriimesi anlamina gelir. Tanr korkusu
tagisin tagimasin, hemen hemen tiim Batillar, giinimiz Misli-
manlarinin, hirsizlik icin ceza olarak el kesmeyi veya zina i¢in tasa
gomme cezasini disiinebilmelerinden dehsete kapilmaktadirlar, is-
terse bu tiir uygulamalar ¢ok ender ve belirli durumlarda olsun.

Hirsizin elinin kesilmesi Kur’an’da (Maide: 38) agik bir bigimde
ifade edilir ve muhtemelen zaman zaman uygulanmas: da yapilmis-
tir. Modern bir toplumda bu, bir erkek ya da kadinin diiriistge bir
hayat yagsamasini giiglestirir ve boylece toplumun iizerinde bir yiik

16. Gibb, Modern Trends, s. 125.



44 ISLAM!I HAREKETLER VE MODERNLIK

olurlar. Durum béyle olunca, insan ancak soyle diisiinebiliyor: Hz.
Muhammed’in zamaninda bu sekilde cezalandirilmig bir kisi su ve-
ya bu sekilde bir aile destegine sahipti; dolayisiyla bir tiyenin hata-
sindan dolay biitiin ailenin ac1 gekmesinin yerinde oldugu hissedil-
mis olabilir.

Zina edenin taglanmas1 Kur’an’da anlatilan bir ceza degildir. Bir
ayette (boyle) bir sug isleyen kadimin evden ayrilmasina izin veril-
memesi ifade edilir (Nisa: 15); bagka bir ayette ise (Nur: 2) zina eden
erkek ve kadinin doviilmesi gerektigi sdylenir. Bununla birlikte, ri-
vayetlere gore, halife Hz. Omer’in, bu cezay anlatan ‘recm ayetini’
Kur’an’in bir pargasi olarak okumug olduklarim ve ayetin hala baki
oldugunu ileri siirdiigii séylenir.’’ Yine, Hz. Muhammed’in zaman
zaman bu cezay1 uyguladigina iligkin rivayetler de vardir. Modern
tarih elestirisinin bakis agisindan hem Hz. Muhammed’le ilgili riva-
yetlerin, hem de Hz. Omer’e atfedilen hikayenin hemen hemen ke-
sin bir bicimde reddedilmesi gerekir. Bunun igin ¢esitli dayanaklar
bulunmaktadir; ancak, kesin olan kamt Islam &ncesi dénemde
Mekke ve hatta Medine’de bile, poliandri (bir kadinin birgok ‘koca-
ya' sahip olmasi) gibi, ‘evlilik’ iliskilerinin gesitli garip sekilleri bu-
lunuyordu ve bu sekiller toplumsal agidan da kabul goriiyordu.!8
Kur’an’i kurallarin amaglarindan biri, bir kadinin hayatta yalmz bir
erkekle cinsel iligki i¢inde olmasimi giivence altina almakt;; ama 6y-
le gériiniiyor ki bu amaca bir anda ulagilamayacaginin farkina varil-
musty; ¢iinki bu o giine kadar olan birgok olagan uygulamalara ters
disiiyordu. Nitekim Kur’an’in, bir erkekle sinirh kalmay: kabul
eden ve buna uyan kadinlarla (Kur’an bunlara muhsinat ya da muh-
senat der) boyle bir sinmirlamay: gozetmeyenler arasinda ayrim yap-
tig1 gorilmektedir. Tim bunlar, taslama emredilenler adina (Ingi-

17. Th. Néldeke, F. Schwally, Geschicte des Qorans, Leipzing 1909 (ikinci basim)
cilt, I, ss. 248-51.

18. W. M. Watt, Muhammed at Medina, Oxford, 1956, ss. 378-85, Buhiiri, 67.37.1
ve bagka kaynaklardan aktarma.
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lizceye ‘adulitrey’ olarak gevrilen) zina’min ne oldugunun bilinmesi-
ni gii¢lestirmektedir. Dovmeyi emreden ayeti takip eden ayet (Nur:
3) ‘zina eden bir erkegin’ ancak ‘zina eden bir kadinla’ veya miisrik
bir kadinla evlenebilecegini s6ylemektedir; dolayisiyla bu (gelenek-
sel olarak izin verilmis anlaminda) zina’y1 siirdiiren ve Islam toplu-
munu icinde yagamaya devam etmekle birlikte artik bir ol¢iide de
olsa (?) onlann diginda tutulan bir sinifin bulunduguna isaret ettigi
seklinde alinabilir.

Bu durum s6yle bir sonuca isaret etmektedir: Islam’da, en azin-
dan Hz. Muhammed’den bir sonraki nesle kadar zinadan dolay:
hi¢bir taglama olay1 olmamistir; 6yle ki artik 6nceki ¢ok erkekle ev-
lilik uygulamalan ortadan kalkmis ve unutulmus bulunuyordu.
Taslamanin kabul edilmesi; Kur’an'in zina konusunda Kitab 1 Mu-
kaddes kadar kat1 olmadig -ki burada ceza 6liimdiir- seklindeki Ya-
hudi elestirilerinden dolay: olabilir.1® Gergi taglama bu bélimlerde
ozellikle zikredilmemis ise de, cezanin, Yeni Ahit?9 ve baska kaynak-
lardan, taslanarak icra edildigi bilinmektedir. Lex talionis (kisas
yontemi)'in héla yirirlikte oldugu bir toplumda taglama, herhan-
gi bir kisiyi kan akitmaktan dolay: 6liitme mahkum geriata girmesi
Islam’in ilk yiizyihnin ikinci yansinda Miisliiman din bilginlerinin
eseri olmus olmalidir; bununla birlikte onlarin istiinde durdugu
kesin toplumnsal kosullar1 bilmek g¢ctiir. Burada sdylenebilecek olan
sey, ginimiiz Miislimanlarinin taslamay, zina i¢in uygulanabile-
cek bir ceza olarak kabul ederken gergek sekliyle ilk 1slam’1 degil, fa-
kat daha sonraki bilginlerin 6ngérdiigii Islam’1 ideallestirdikleridir.

Yine bazi kisilerin, ideal bir insani hayatin, en azindan bir yere
kadar, kisas yonteminin yiirirliikte oldugu bir toplumda bulunaca-
g ileri siirmeleri yirminci yizyilin sonlarinda inanilmaz gorin-
mektedir. Bu hususu biraz genisge agiklamakta yarar vardir. Cok sa-
yida Hiristiyan ‘goze g6z’ ilkesinin bayag1 bir sey oldugunu diisii-

19. Tesniye 22.22; Leviler 20.10.
20.Yuhanna 8 vd.
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niir; ¢iinkii béyle bir sey -1slami bir terim kullanacak olursak- Hz.
Isa’nin Dagdaki Vaaz ogretisiyle ‘feshedilmistir’.2! Ancak, bayag bir
sey oldugunu diisiinmek onu yanhs anlamak olur. Etkili bir giiven-
lik giiciine sahip gii¢lii bir yéneticinin bulunmadign birtoplumda k-
sas ya da misilleme (basa bag, dise dis vs.) kamu giivenligini sagla-
yip siirdiirmenin, denebilir ki, en iyi yoludur. Bu yiizden hem Eski
Ahit'te, hem de Kur’in’da emredilmistir.22 Caniyi cezalandiracak
merkezi bir otorite bulunmadigindan, 6len bir kimsenin intikamim
almak en yakin akrabanin kutsal gérevi olmaktadir. Kitab-1 Mukad-
des, kasith 6ldiirmeyle kasitsiz 6ldiirme arasinda ayrim yaparak, mi-
sillemenin birinci durumda yapilmas: gerekliligi hususunda israr
eder.2? Hatta Kur’an’in niizuliinden 6nce baz1 Araplann gergek bir
insan hayatina kargilik bir kan-bedeli (deve ya da para) koyduklan
gorilmektedir; ama muhafazakar ahlakeilar kan yerine siitle dolu
olan develeri kabul edenleri alaya almiglardir. Kur’an, tam cezadan
vazgegilerek kan bedelinin kabul edilmesini salik verir. O giinlerde
hayatin genel karakterini ortaya koyan olgu su idi: Miislimanlardan
bazis1 miigrik bir kabilenin eline distiigiinde, Miisliimanlarla yapi-
lan bir savagta 6ldiiriilen bir aile iiyesinin yerine misilleme olarak
acimasizca 6lime mahkum edilmesi i¢in Mekkelilere sahyorlardi.
Misillemenin yerine getirilmesi normal olarak bir akrabalik daya-
nigmas sayihyordu.

‘Ozel’ misillemenin, Kur'an’da emredilmesine ragmen, bugiin
insan toplumu igin bir ideal olarak kabul edilemeyeceginin temel
nedeni, bunun baghbasina ahlak dig1 olmasi degil, fakat ilkel bir top-
lum yapilanmasina ait olmasi ve onu 6ngormesidir. Daha medeni-
lesmis ve daha organize olmus toplumlarimizda etkili giivenlik giig-
leri ve yargi kurumlar1 bulunmaktadir; 6yle ki bunlar ¢ogu durum-

21. Matta 6.38-42.

22. Guas 21.12-14, 23-5; Levililer 24.17; Sayilar 35.16-34; Tesniye 19.21; Sureler:
. 178; Maide: 45; Nahl: 126; vs.

23. Levililer 19.1-13.
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larda katil ve canileri tutuklama, yargi 6niine ¢ikarma ve cezalandir-
ma giiciine sahiptirler. Bu bakimdan toplumlarimiz ‘6zel’ misille-
mede bulunmay veya bireylerin ‘hukuku kendi ellerine almalarinr’
hakl olarak yasaklamislar; ¢iinkii 6¢ alan kimsenin her zaman mis-
li mislinden daha fazlasim talep etme tehlikesi vardir. Kur’an’da,
misillemenin gorillen haksizhiktan daha fazla olmamasi gerektigi
hususu iizerinde 1srarla durulur. Islam 6ncesi Arabistan’da bir vesi-
leyle bityiik bir seyh 6ldiirilmiig, buna misilleme olarak ise katilin
kabilesinden bir delikanh 6liime mahkum edilmisti. Katilin kabile-
si bu kurbanin, seyhin ancak ayakkabisinin bagcig yerine gegebile-
cegini ileri siirdii ve bu durum kanh bir savasa yolagti. Bu gozlem-
ler, Kur’ani kisas emrinde gegerli bir ilke bulunabilecegi, ama béyle
bir ilkenin, insan toplumunun yapisinda bir gelismenin bulundugu
ve bunun herhangi bir ‘6zel’ misilleme hak ve gérevinin digarida tu-
tuldugu kabul edilirse ancak o zaman modern kosullarda uygulana-
bilecegi imkanim agik birakmaktadir.

{lk dénem Islam’in ideallestirilmesinde yatan belirli tehlikeler-
den ayn olarak genel bir tehlike daha vardir; yani toplum eski olan
bir seyi yeniden yaratmaya 6ylesine gomiilir ki halihazirdaki gergek
meydan okumalar ve sorunlan goéremez ve onlarla ilgilenemez. Ar-
nold Toybee, Study of History adh eserinde gelip gegici kisi veya ku-
rumun idollestirilmesinden (idealize edilmesinden degil, putlastiril-
masindan) sozetmis ve oldukea genis birgok 6rnek ve agiklamalar
getirmistir.24 Gergi o ¢apdas Islaim’1 anmasa bile kavrami ona da uy-
gulanabilir. Daha 6nce de belirtildigi gibi, putlastirilan, gergekten
oldugu sekliyle ilk dénem Islam degil, fakat takip eden ii¢ ya da dért
yiizy1l iginde din bilginleri tarafindan olusturulmus, Islam’in kendi-
sini goris bicimidir. Seriatin kil kirk yararcasina incelenmesine ve
kismen siyasi yoneticilikte islemekle birlikte kismen de ondan ba-
grmsiz olan, dini bir kurumun tesekkiiliine dayanan Islami bir top-
lumun yapilanmasinin da bu imajla baglantis1 vardi. 1000 veya da-

24. Arnold Toynbee, A Study of History London; 1939, ciltIV, ss. 261 vd.
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ha 6nceki bir tarihten baslayarak 1600’lere kadar Islami bir diinya
toplumunun meydana getirilmesi, biitin bir insanhigin en istiin ba-
sarilar1 arasinda sayillmasi gereken dikkate deger bir basaridir. Yer-
yuziiniin alabildigine genis bir bélgesinde yasayanlara yiiksek bir
toplumsal istikrar ve denge diizeyi bahsedilmistir; ki bu biiyiik siya-
si ayaklanmalarla ciddi bir bicimde rahatsiz edilmemistir. Ancak bu
basariya ragmen, yeniden ayni ilk dénem Islam imajina dayanan bir
toplumun olusturmaya yonelik herhangi bri girisimin doyurucu so-
nugta elde etmesi ihtimal digidir. Dogal olarak ilk dénem Islam’in
temel tecriibesinden kaynaklanan ¢agdas sorunlara ¢6ziim buluna-
bilmesi i¢in yapilmasi gereken sey, Kur’an ve hadiste miindemig bu-
lunan asli ilkelerin kéklii bir degerlendirmeye tabi tutulmasidir.

{lk dénem Islam’in ideallestirilmesine y6nelik bu elestiri, giinii-
miiz Miislimanlarina, Kur’an ve Siret’(Peygamber’in hayati)ten yo-
la qikarak ¢apdas sorunlarla basa ¢ikmaya yénelik ilharmi bulabilme
imkanmin agik birakma niyetini tagimaktadir. Bu noktanin énemini
belirtmek ve ge¢mise ‘geri gitmenin ¢ daha uygun yollarim ortaya
koymak igin, taninmis iki Hiristiyan liderin Hiristiyanhga iligkin bir
ifadesini buraya almak yararh olabilir:

Bagtanbaga biitiin Hiristiyan diinyasinda, ddeta Kutsal Ba-
t'nin yénlendirmesiyle oluyormus gibi, Hiristiyanlar yeniden
koklerine gidiyorlar. Gergek kiliseyi bulmaki ¢in ilk yiizyila
geri gitmemiz gerektigi kanaati ‘ilkelcilik’ degiidir... Sonra da
¢ocukea bir yaklagimla ideal olarak gériinen bir ¢aga iligkin
bazi romantik yanilsamalar: yeniden olugturmaya ¢aligiyorlar.
Tersine, Huristiyanlara, birgok bagka disiplinlerden elde edi-
len bilgilerin 19131nda mezhebi tutumlarindan hangilerinin
kalici, hangilerinin gelip gegici ve sersemlestirici oldugunu
ayirdetmelerinde yardim edecek olan bu ilk ¢aglarin diigiince-
si ve 6nceligidir, gibi gériiniiyor.2

25. M. Rasmey ve L. ]. Suennes, The Future of The Chirsitan Church, London,
1971, s. 78.
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Dini kurum ve ¢Oktisu

O. nceki béliimde anlatilan standart Islami diinya gériisii ve

kendisine iligkin tasavvuru dini kurum tarafindan yiizyil-

lar siiren bir donemde olugturulmugtur. Bu kurumun ¢a-
balariyla bu diinya gériisii tiim Miisliimanlarin diigiincelerine ege-
men olmustur ve kurum ve egemenligini hala sirdiirmeye ¢alis-
maktadir. Bugiin Islam diinyasindaki ¢atigmalarin bir¢ogunun te-
melinde bu yattigindan, mevcut durumu anlamak i¢in dini kuru-
mun simdiki konumu ve tutumuna, ge¢mis tarihine yeterince gé-

zatmak 6nem arzetmektedir. Dini kurum, Batih gazetecilerin genel
olarak ‘din adamr’ dedikleri kimselerden olugmaktadir;ancalc bun-

lar papaz ve rahiplere benzemeyen, temelde hukuk bilgisi ve dona-
nimuna sahip olan kigilerdir. Islam hukuku, her zaman Islami yiik-
sek egitimin ¢ekirdegini olusturmug ve hala da 6yle olmaya devam
etmektedir. Kelam, arastirma ve inceleme konusu olarak, adeta
ikinci dereceden bir konu durumundadir. Siinni Misliimanlar ara-
sinda bu kisiler igin kullamlan en yaygin tabir, ‘molla’ gibi bagka ta-
birler de bulunmakla birlikte, (Ingilizceye de ‘ulema’ olarak ge¢mis
olan) ‘ulema’ deyimidir; dolayisiyla ‘din bilginleri’ tabiri kabataslak
bir geviri olur. Cogu Islam iilkesinde ulema ok sayida farkh gérev-
leri icra eder: Avukatlarin yaptig1 siradan isler yaninda, $er’i mahke-
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melerde yargighk, miiftiiliik, camilerde imam ve vaazhk, vakif yone-
ticiligi gibi gorevleri bunlar arasinda sayabiliriz.

11k yiizyllarda, kimin alim olma niteligine sahip oldugu konu-
sunda bir anlayis ve anlasma olmakla birlikte, her sey gayr-i resmi
idi ve higbir teskilat bulunmuyordu. Buna kargihk Osmanh impara-
torlugunda, birazdan goriilecegi iizere, 6zellikle merkezi bolgelerde,
muazzam bir hiyerarsik érgiitlenme vardi; Araplarin yagadig bélge-
lerde ise yalmzca yiiksek makamlar yapinin pargasi durumundaydi.
Bugiin bu bolgelerde ve ¢ogu Islam iilkesinde ulema simfy, iglerin-
den birinin baskanhginda bir isbirligi ve ortaklik olugturmaktadir-
lar. Bu ortakliklar arasindaki iligkinin gayr-i resmi olmasindan do-
lays, Siinni din kurumunun kendine 6zgii ya da istisnai oldugunu
soylemek herhalde daha dogru olacakur. Iran’da ise (V1. béliimde
anlatilacagy iizere) durum oldukga farkhdir; zira burada resmi din
Sia’min Imamiye koludur.

GUCUNUN DORUGUNDAKI DiN KURUMUZ26

1850’ye kadar olan ii¢ yiizyil veya ona yakin bir siire i¢cinde Osman-
I Imparatorlugu’nda din kurumu Islim diinyasinin herhangi bir
yerinde olandan ¢ok daha yiiksek bir 6rgiitlenme igine girmigtir. Bu
gelismenin, hiyerarsik bir bigimde 6rgiitlenmis Yunan Ortodoks Ki-
lisesi’nin ana merkezinin Istanbul’da bulunmus olmasi olgusundan
kaynaklanmis olabilecegi 6ne siiriilmiistiir. Oyle veya boyle, din ku-
rumunun baginda Seyhu’l-islim denen ve imparatorlukta sultan ve
Vezir-i a’zamdan sonra iigiincii en giiglii kisi olan yiiksek riitbeli bir
kigi bulunuyordu. Seyhulislamin altinda bir dizi din bilgini siralan-
yordu. Bu sinifa iiye olmak bir dizi okula devam ettikten sonra elde
edilen akademik bagariya baghydi. Bunlar derece bakimindan yiik-

26. Bu kisim baglica su kitaplara dayanmaktadir: H. A. R. Gibb ve Harold Bowen,
Islamic Society and the West, i/2, London, 1957 ve Bernard Lewis, The Emergen-
ceofModern Turkey, London, 1961.
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seldikge kendilerine medreselerin bir ve ikinci simflarinda hocahik
ve kiigiik kazalarda kadilik gorevleri veriliyordu. Birgok atama yal-
nizca on iki ayhk bir siire i¢in oluyordu; sonra ilgili kisi, belki de bir
aradan sonra, bir iist derecedeki bir makama getiriliyordu. Biitiin
ilerleme sistemi kati bir bigimde diizenlenmigsti. En yiiksek riitbeler
medreselerdeki miiderrislik (profesorliik)’lerden oluguyordu. Bu
egitim ve adli makam hiyerargisinden baska, miiftiilerin, yani resmi
hukuki goériigii (fetva) bildirme yetkisi olan kisilerin i¢inde bulun-
dupgu daha gevsek bir 6rgiitlenme vardi. Bunlar bu makama éliince-
ye kadar bir siire i¢in atamyorlardy; ancak, agikladiklan gériisler i¢in
bir ticret talep etmeleri imkani olsa da, genellikle maas alamiyorlar-
d1. Seyhulislamin uhdesinde bulunan din kurumu béylece tiim yiik-
sek egitimi, adli yonetimi ve bir anlamda agiklanmayi gerektirse de,
yasalarin formiillendirilmesini denetimi altinda tutuyordu.

Bu hususlarla ilgili yeterli bir anlayis ortaya koymak igin seriat ya
da Islam hukukunun mahiyeti konusunda birkag seyden daha sé-
zetmek gerekmektedir; ¢iinki bu, birgok bakimdan Batida anlagilan
hukuktan 6nemli olgiide degisiklik gostermektedir. Kur’an, miras
kurallarinin durumunda oldugu gibi, bazilar1 genel yapida, bazilan
daha aynintili olmakla birlikte, nisbeten kiigiik sayida hukuk kural-
lan1 icermektedir. Bu kurallar, hadislerde kaydedilen sekliyle Hz.
Muhammed’in sézleri ya da 6rnek davranmiglarina dayanan bagka
kurallarla takviye edilmistir. Hz. Muhammed’in 6rnek davranigina
siinnet'diye de atifta bulunulur. Ilk ulema4, Islam devletinin yéneti-
mi ve hukuk sisteminin Arab’in geleneksel kullanimana degil, Islam
ilkelerine dayanmasi gerektigi konusuna derin bir ilgi géstermis
olan insanlardi. Onlar, bu ilkelerin ne oldugu ve pratikte nasil uy-
gulanmalar gerektigi konusunda uzun sozli tartigmalara katildilar;
ve bu durum daha sonraki yiizyillarda yapilan hukuki aragtirma ve
incelemelere emsal (pattern) teskil etti. Tartigmalarin birg¢ogu, Bati-
Ii bir gézlemciye, hukuki olmaktan ¢ok ahlaki olarak goriinen ilke-
ler konusunda idi. Sonunda, genis bir anlagma alan1 bulunmus olsa
bile, bir¢ok bakimdan birbirinden farkh olan bu tiir ¢ok sayida ele
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alis tarzi (treatise) ortaya gikti. En biiyiik uzlasma siradan insanlarin
pratik gorevleri alaninda oldu ve bunlar olduk¢a kesin ve degismez
bir bigim ald1. Ancak burada bile, gérevlere iligkin bir tek 6zli for-
miillendirme yoktu. Dért Siinni’ ‘okul’ (mezahib) kabul gérmeye
basladiktan sonra, ger¢i okul i¢inde bazi konularda hakim olan bir
goriisten s6zetmemiz miimkiin olmakla birlikte, bir tek otorite kur-
mus metin héla yoktu.

Seriatin boyle bir karaktere sahip olmasindan dolay, bazi yeni
durumlarda neyin dogru oldugu konusunda hukuki gériis ya da fet-
va verecek nitelikli ve yetkili kisilerin bulunmasi 6nem arzetmeye
basladi. Bu kigi miifti idi. Ancak, miiftiniin ‘gériigi’, hatta onun
resmi bir konuma sahip oldugu zaman bile, nihai degildi; ilk muf-
tinin kamtlarina karsi gikabildigi siirece, bask abir miifti tarafin-
dan buna meydan okunabilirdi.

Seriatin karakteri ayn1 zamanda geriat mahkemesindeki bir yar-
gicin fonksiyon gérmesini de etkilemistir. Bir tek yetkili metin ol-
mamasindan dolay, o, kararlarinda bir 6l¢iide esneklik elde etmis;
dolayisiyla, uygun metinleri dayanak olarak almak suretiyle, yerel
sartlar1 kargilamak i¢in kiigiik degisiklikler getirebilmistir. Abbasi
hilafeti doneminde (750-1258) seriat mahkemelerinin yaninda bag-
ka yargilama yontemleri ortaya ¢ikmaya bagladi. Bu mahkemelerin
gorevlerini icrada igine diistiikleri belli bazi zaaflarindan dolay, ha-
life muhtesib denen bir gérevli atads; bu kisinin ¢ars1 pazar islerin-
de yargilama ve halkin ahlaki davraniglarim denetleme hakki vardi.
Ayni sekilde bazi kamu gorevlilerine de hukuki yetkiler taninmisti
ve Bapdat’ta mezalim mahkemeleri adiyla sivil ve cinayet davalarina
bakan bir iist mahkeme kurulmustu. Bu tiir mahkemelerin kurul-
mas), cezai konularda yoneticiye genis bir takdir yetkisi tanidiina
gore, seriata aykiri degildi. Ne var ki Osmanl Imparatorlugu’nda bu
yargilama hak ve yontemlerinin kétii(ye) kullanildig1 bazi durum-
larla karsilagildy; ve sultanlar kanunlar (y6netimle ilgili diizenleme-
ler) ve bagka 6nlemler araciigiyla bunlari din kurumunun kesin de-
netimi altina soktular. Bu durum, seyhulislam ve 6nde gelen ulema-
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nin adli yonetim iizerinde tam bir denetime sahip oldugu anlamina
gelmektedir; ¢iinkii bagtan sona imparatorluktaki seriat mahkeme-
lerinde gorev yapan tiim yargiglar (hakim ve kadilar) din kurumu-
nun iiyesi ve o devletin medreselerinde egitim gormiis kisilerdi.

Fikih, yani Islam hukukunun Islami yiiksek egitiminin ¢ekirde-
gini olusturmasi ve aym kisilerin nobetlese olarak yargichk ve mii-
derrislik gorevlerinde bulunabilmelerinden dolay, din kurumunun
Osmanli egitim sistemini denetimi altinda tuttugu agik¢a ortada
olan bir seydir; ve bu sekilde de geleneksel diinya goriisii ve kendini
algilama bigiminin tstiin gelmesi lehinde ¢aligmalar yapabiliyordu.
Ancak, egitim, daha kapsaml bir bigimde, bu béliimiin dérdiincii
kisminda ele alinacaktir.

Din kurumunun 6nceki gelisimini burada daha fazla anlatmaya
gerek yoktur; ancak, bunun yénetici ile veya daha genel olarak, siya-
si kurumla olan iliskisi konusunda bir seyler séylemek 6nem arzet-
mektedir. Islim’in birinci yiizyih boyunca, Islami ilkelere dayali bir
Islam devleti gérmek isteyen samimi kimseler bu tiir konular tar-
tismak i¢in mescitlerde bir araya geliyorlardi. Bir kimsenin, bu tiir
meselelerde ortalama bilgi ve kavrayistan daha fazla seyler bildigi
anlagildiginda, o kisi mescitte bir gorev iisleniyor ve qevresihde top-
lanan 6grencilere ders veriyordu. Emevi halifeleri hanedaninin Ab-
basilerle yer degistirmesine yolagan 750’deki olaylarda bu samimi
alimlerin hemen hemen tiimii Abbasiler tarafindan desteklendi ve
sirasinda, yargiglar ¢ogunlukla bunlarin arasindan atandigina gore,
resmi Lir tamnma derecesiyle ddiillendirildiler.

Heniiz olgunlasmamis din kurumunun taninmasi, ayni zaman-
da onun iizerinde baz siyasi baskilar oldugu anlamina gelmekteydi.
Uygulanan ‘baski ve siddet’ (mihne) yonetici, yani halife ile olan
iligkide bir bunalima yolacmisti. 833’te (veya daha 6nce) halife
Me’'mun, adli yénetiminin herhangi bir yoniiyle baglantisi olan
alimlerin, Kur’an’in Allah’in yaratilmamig degil, yaratilmig s6zii ol-
duguna inandiklarini agikea itiraf etmelerini emretti. Bu, anlamsiz
bir kelami tartiyma olarak goriinebilir; ancak, bunun din kurumuy-
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la halifenin ‘sekreterleri’ya da memurlan arasindaki iktidar ¢ekis-

mesiyle baglantis1 vardi. Eger Kur’an Allah’in yaratilmis sozi ise,

farkli bir sekilde yaratilmus olabilir, dolayisiyla ilahi yetkiyle donatil-

mig bir biri (bazi Muslumanl:;n';'l ‘halife adina iddia ettikleri gibi) onu
degistire llll‘dl Ote  yandan, eger yaratilmams ise Tann’nin mahi-

yetine iliskin bir sey ifade etmektedir ve degistirilemez demektir;

dolaylslyla bu durumda nihai s6z halife ve onun yandaslarinda de-
i, ‘seriatin yetkili temsilcilerinde, yani din bilginlerindedir.

Ulemanin ¢ogu, aksi kanaatte olmalarina ragmen, yaratilmighg
itiraf yoniindeki talebe teslim oldu; ancak, basta Ahmed 1bn Hanbel
olmak iizere, bir kag kisi bu istegi reddetti ve isten el ¢ekmeye zor-
landilar. Baslu ve siddet sonraki iki halife doneminde de aralikh ola-
rak devam etti; ama 847’de Miitevekkil’in iktidara ge¢mesinden he-
men sonra buna son verlidi. Siyasal kurum, yaratilmighk 6gretisi-
nin, imparatorluktaki yaklagik olarak daha sonraki Siinni ve Siilere
tekabiil eden 6nemli iki ana fikir akiminin arasim diizeltecegini
umuyordu; ancak, 847’ye kadar 6gretinin boyle bir etkisi olmadig
acikca ortaya ¢ikty; ¢iinkd bu ogreti her iki kanadi da tatmin etmi-
yordu. Baski ve siddetten vazgegme politikasindan ¢ikan sonug, hi-
lafetin resmi 6gretisi olarak Siinniligin kabuliiyle ayn1 anlama geli-
yordu. Ahmed Ibn Hanbel yeniden itibar ve iltifat kazand: ve din
kurumunun belli baz1 alanlarda yetkili oldugu kabul edildi; ancak
bu, din kurumu adina asla tam bir zafer anlamina gelmiyordu; zira
onun siyasal kurum kargisinda ayakta kalmasi ¢ok zor olmustu.

Bu andan itibaren, Stinni din kurumu ile siyasal kurumun degi-
sen sekilleri arasinda bir anlagma oldugunu séylemek mimkiindir
(arkadan, siyasi iktidarin 945’te halifelerin eline ge¢mesi geldi). Din
kurumunun, hilafetin hakim oldugu yerlerde toplumsal hayat: 6zel,
medeni ve ceza hukuku araciliiyla belirlemesine miisaade edildi;
ancak, siyasal kurumun dig politikasi veya hatta halifenin kendisine
bagl birimlerle olan iligkisi agisindan higbir yetki taninmad. Bu ta-
ninma derecesinin kargihg1 olarak din kurumu da siyasal kuruma
biraz mesruiyet verdi.
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Abbasilerin 750’de iktidara gelmelerinden sonraki yaklagik yiiz el-
li yilhk dénem, seriatin ayrintih bir bi¢imde incelenmesi konusunda
yaratici bir dénemdi. Bu siire i¢inde bir dizi ‘okul’ ya da mezhep (me-
zihib) ortaya ¢ikty; oyle ki bunlardan doérdii, bagka bazilan giderek
kaybolurken, resmi olarak kabul edilmeye baglandi. Bunlar nazariye
bakimindan farklhihk gosteren sadece birer ‘okul’ degil, ayn1 zamanda
uygulama konusunda da farkhliklan olan mezheplerdi; dolayisiyla
her Miisliiman bunlardan birine bagh olmak durumunda oldugun-
dan, 6ldiigiinde malimin nasil béliinecegi ve namazin (salat) nasil ki-
linacaginin aynntih olarak bilinmesi gibi konularda onu pratik a¢1-
dan etkilemiglerdir. Dért Siinni mezhep Hanefilik, Malikilik, Safiilik
ve Hanbeliliktir. Bu mezhepler adlanm kuruculari olan, sirasiyla Ebu
Hanife (6. 767), Malik {bn Enes (6. 795), Sfii (6. 820) ve Ahmed fbn
Hanbel (6. 855)’in adlanndan almigtir. Seriatin bu okullarda ve gii-
niimiize kadar gelemeyenlerde kil kirk yararcasina incelenmesi kisi-
sel gabaya (ictihdd), yani nitelikli 4limin temel kaynaklara gitme ve
onlardan Islami ilkeler olarak diigiindiigii geyi gikarma hakkina daya-
niyordu. Onuncu yiizyihn ilk yansinda artik ictihad kapisinin kapan-
dig1 yolunda bir icinia {consensus) ortaya ¢ikrmug gériiniir; bu demek-
tir ki artik okullar/mezhepler ortaya ¢ikamaz, dolayisiyla bundan
boyle din bilginleri mezheplerinde daha 6nceden tesbit edilen geyle-
ri takip etmek durumunda kalacaklardir. Bu konuda higbir kesin ifa-
de kaydina rastlanmamaktadir; ancak, Islam hukukuyla ilgili birgok
Lonuda oldugu gibi, gayr-i resmi bir uzlagma bulundugu gérilmek-
tedir. Bi twtumun din Kurumunu ve onun iiyelerini siyasi baskilar
kargisinda korumiak igin kabul ed;'digi pekala séylenebilir; ¢iinkii bir
yargi¢ artik soyle sdyleyebilirdi: ‘Ben, huxu:ku, sizin istediginiz gibi
egip bilkemem,; iinkii ben ge¢mise uymakla yiikiiniiiyim.’

DiIN KURUMUNUN TOTALITERCi STRATEJILERI

Din kurumunun gelisim tarihine daha fazla girmeksizin, onun
onerdigi ve 6ngordiigii diinya gorigityle biitiin Islimi diigiinme bi-
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¢imine hakim olmasina yolagan isleyis tarzina artik gézatabiliriz.
Sapikhiktan Kurtulus adh otobiyografik eserinde Gazili, bir defasin-
da Ahmed Ibn Hanbel'in geng bir alim olan Muhasibi’ye, sapik bir
mezhebin, yani Mu’tezile’nin 6gretilerini reddeden, ama daha 6nce
ogretilerinin tam ( ve belki de nesnel) bir izahimi veren bir kitap yaz-
mus olmasindan dolayi nasil gikigtigim anlatir. Ibn Hanbel, okurun,
Mu’tezile’nin 6gretisinin etkisinde kalabilecegi ve reddiyeleri oku-
madan onlar oldugu gibi kabul edeceginden korkuyordu. Bu tu-
tum, din kurumunun daha sonraki birgok yaklagimi agisindan tipik
bir durum arzeder. Tutum, sapikliklara kars1 savunmada bulun-
maktadir; ama aym zamanda da onlarin gérislerinin herhangi bir
sekilde hos gelecek takdiminin genel Miisliman kitleye ulasmasim
engellemeye ¢alismaktadir. Ana akim olan siinni kelam eserlerinde,
daha 6nceki sapik kusaklara ait goriislerin ayrintih bir bigimde tar-
tisildig1 ve reddedildigini, ama gagdaslarin gorislerinin tartisilma-
digini goriiyoruz. Boylece, sapikligina hitkkmedilen gériisler, onlara
hi¢bir alenilik tanimamak suretiyle, yokedilebilirdi.

On ve on birinci yiizyillarda, felsefeyle ilgilenmesi beklenen mii-
tekellimler de i¢inde olmak iizere, kelamcilar; Felasife ya da Miisli-
man Yeni Platoncularla béyle soguk davranarak ilgilendiler. Bu fi-
lozoflarin goriisleri kelamcilar tarafindan ne okundu, ne de tartisil-
d1. Ancak, 1100 yilina dogru bir iki kisi bu startejinin biitiiniiyle ba-
sarih clmadiginin farkina vards; 6yle ki Felasife din bilginleri ¢evre-
sinin disinda olan zeki kimselerden destek goriiyordu. Bu durum ve
sartlar altinda, Gazali, onlarin goériislerinden bazilarinin dine aykin
nitelikte olusunun kelam agisindan kesin bir bigimde kanitlanmas:
gerektiginin yerinde olacagim diisiindii. Ozellikle Ibn Sind’ninkiler
olmak tizere, onlarin kitaplarinin kopyalarini elde etti ve dikkatli bir
bi¢imde inceledi. Onlarin gériislerinin bir 6zetini, yani Filozoflarin
Amaglar’ni yazdy; 6yle ki bu kitap bazi bakimlardan filozoflarin
kendi metinlerinden daha agiktir; ve arkasindan da inangsizlik ya da
sapikhik olarak gérdigu hususlarla ilgil ibir reddiye niteligindeki Fi-
lozoflarin Tutarsizhgr'mi yazdi. Kendi uzmanlaniyla bagimsiz bir di-
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siplin olan felsefe Islam’in 6ziilkesinde ¢k mekteydi ve simdi ise bii-
tiiniiyle ortadan kalkmis durumdadir. Bir yiizyil kadar Islami Ba-
t'da devam etti, sonra orada da gézden kayboldu. Yalmzca Iran
bolgesinde, teosofiye daha yakin olmakla birlikte, bir felsefe sekli
olarak kendini koruyup devam edebildi. Basta Aristoteles mantig
olmak iizere, Yunan felsefesinin belil baz1 dallan kelam disiplini
icinde alikonuldu. Bu sekilde din kurumunun stratejileri Felasi-
fe’den gelebilecek tehditleri biitiiniiyle ortadan kaldirmaya yéneldi.
Ortagagda Felasife’ye karsi takinilan tavirla Osmanli ulemasinin son
birkag yiizy1l boyunca modern Bat diigiincesini gormezlikten gel-
mesi arasinda bir paralellik bulunmaktadir. Eger Osmanhlar Bat:
Avrupa'yl fethetselerdi, sonu¢ muhtemelen ayni olurdu; ama goriil-
. diigii gibi, durum ¢ok farklidir. .

Ortagag boyunca ve bu yiizyila gelinceye kadar Miislimanlar
Hiristiyan ogretisine karg1 reddiyeler yazagelmislerdir; ancak, Ah-
med Ibn Hanbel'in belirttigi hususa uygun olarak Hiristiyan inang-
larinin sadece ¢ok kisa bir agiklamasini vermislerdir. Dahasi, Incil’le
ilgili ‘tahrif’ 6gretisinden dolayi, Miislimanlar Huristiyan ve Yahu-
dilerle tartismaya girmemisler, dolayisiyla da, bu dinlerle ilgili ola-
rak Kur’dn’da anlatilanlarla yetinmek suretiyle, onlarin gregekten
neye inandiklarim anlama firsatini fiilen kagirmiglardir. Kargilatir-
mali din biliminin Islam ilkelerinin modern iiniversitelerinde bir
arastirma konusu halinde ele alinmasi, ancak son on yirmi y1l igin-
de olmugtur; ama bu giine kadar fazla bir ilerleme kaydedilmis go-
riinmemektedir. Islam’in, hayat i¢in gerekli olan tiim bilgileri icer-
digi goriigii bir yana, 6teki dinlerin arastirilmasi, Islam’a bagka bir
din adina teslim olan Mislimanlarin cezalandirilmasini emreden
ayetlerde (Nahl: 106; Gasiye: 23 vd.) Kur’an tarafindan kotii goste-
rilmektedir; din kurumunun ge¢miste genel olarak 6ngordiigi uy-
gun ceza 6lim cezasiydi. Dinde higbir zorlama olmadigini séyleyen
Kur’an’a (Bakara: 256) ragmen bu boyle olmugtur.

Bu yiizyilda, geleneksel diinya goriisii ve kendini algilama bigi-
mini (self-imafe) koruyup siirdiirmek ve bunlan degistirme tegeb-
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biislerine engel olmak i¢in din kurumu tarafindan sikilastirici 6n-
lemler alinmistir. Iskenderiye’de yargichk ve oradaki Mescid Med-
resesi’nde miiderrislik yapan Misirh 4lim Ali Abdurrezzak’in duru-
mu bunun dikkate deger bir 6rnegidir. Hilafetin Tiirkiye Cumhuri-
yeti tarafindan 1924 ’te kaldirilmasindan sonra ve bu kurumun gele-
cegi hala tartigilmakta iken bu zat Isldm ve Usitlu’l-Hukm (Islam ve
Yonetim llkeleri) adiyla bir kitap yazdi. Bu kitapta o, Hz. Muham-
med’in giiciiniin 6ziinde siyasidegil dini ve ruhi oldugu seklinde bir
zemine dayanarak, Islam toplumunda halife olamayacagim savun-
du. Kitap hemen bir protesto firtinasina neden oldu ve karsit gorii-
sl savunan ¢ok sayida kitap yayimlandi. Ezher Universitesi’nin yir-
mi bes ulemasindan olugan mahkeme onu sapiklik ve ‘uleménin
vasfina uygun diigmeyen’ davranigta bulunmakla suglads; ve bir da-
ha ders verememesi ve yargighk gorevinde bulunamamas igin aka-
demik iinvanlarini elinden aldi. O da Misir'dan aynlarak Paris’e
yerlesti.?” Bir kisiye \ y6neltilen bu sert saldinnin asil nedeni, 6yle go-
runuyor_klronun gelenel(sel dunya goru$unun temel noktalarindan
birini, yani 1; Islam’da dinle siyasetin aynl(a)mazligim mkar etmis ol-
mas jdl, bu konu ileride Bolim V’te tartigilacakuir.

" 1926°da hatin sayilir bir firtina estiren bagka bir kitap vaylmlan—
d1. Bu, Tahé Hiiseyin tarafindan yazilmis ‘Cahiliye Siiri’ (Fis-Si’ri’l
Cabhili) adin1 tagiyan bir eserdi. Yazar, edebiyata ait elestiri yéntem-
lerini kullanarak, ¢ogu Islam-6ncesi Arap siirinin daha sonraki do-
nemlere ait bir uydurma oldugunu é6ne siirdii; o bu konuda kendi-
ni cahiliye siirinin ¢ogu Avrupali elestirmenlerinden daha siipheci
gosterdi ve ister istemez ¢ok asin gitti. Gergi cabilive giirinin otan-
tikliginin standart Islami diinya gériisiiniin asli bir pargasi oldugu-
nu sdylemek miimkiin degilse de, din kurumu, belki de Batiya ait
elestiri yéntemlerinin zimnen tasdik edilmesinin tehlikeli eldugunu
hissetmis olmasindan dolayi, ona saldirdi. Sonunda kitabin toplatil-

27. Charles C. Adams, Islam and Modernism in Egypt, London, 1933, ss. 259-67;
Kenneth Cragg, Counsels in Contemporary Islam, Edinburgh, 1965, ss. 69-72.
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masina karar verildi; ama Taha Hiiseyin, (Bat1 tipi bir kurum olan)
Misir Universitesindeki arkadaslan tarafindan akademik 6zgiirlii-
gun tehdit edildigi gerekgesiyle desteklendi. 1929’da Giizel Sanatlar
Fakiiltesi'nin ilk Misirli dekani oldu; derken birgok inis ve ¢ikiglar-
dan sonra, 1950°’den 1952’ye kadar egitim bakanhg yapt1. Islim 6n-
cesi (cahiliye) siir konusundaki gériiglerinden asla vazge¢medi; ama
kitap 1927°de Islam-Oncesi Arap Edebiyat1 (siir, edebiyata doniistii-
riilmiis) adiyla yeniden yayimlandiginda, Hz. brahim ve Ismail ile
ilgili Kur’an kissalarina ‘mit’ olarak atifta bulundugu kisimlan ki-
taptan ¢ikard:.?8

Hakim diinya gorisiine aykiri olan herhangi bir seyi bastirma po-
litikasinin en son ornegi Pakistan’da goriiliir. Oyle ki bu iilkede,
1986’da Hz. Muhammed hakkinda sayisizca yazilar yazan veya konu-
sanlar icin kati cezalar éngéren bir yasa kabul edilmistir. Oyle gérii-
niyor ki bu yasa onun risaletinin herhangi bir yéniiniin modern ta-
rihsel elestiriye tabi tutulmasim 6nlemek igin ¢ikarilmigtir. Keza Pa-
kistan (bir sonraki'bolimde anlatilacak olan) modern Ahmediye
mezhebine karsi da bir dizi 6nlemler almigtir. Sonunda Ahmediye
mezhebinde olanlarin Miisliman olmadiklar ilan edildi ve ‘mescid’,
‘ezan’ gibi, 6zellikle Islami olan sézciikleri kullanmalar yasaklandi.

Son olarak, dini kurumun tutumunun nasil Arap¢anin yoksul-
lagmasina yolagtig1 da dikkat gekicidir. Islim’in diginda neler olup
bittigi konusundaki genel ilgisizlikten dolay: veya hatta bu diinya-
nin kasten goézardi edilmesinden o6tiirdi, din bilginleri (on altina
yiizylldan baglayan) modern dénemdeki Avrupa ve Hiristiyan dii-
siincesine hig ilgi gostermediler. Kartezyen ve Kartezyen sonras: fel-
sefe ya da toplumbilim kuramcilan tarafindan ortaya atilan so-
ru(n)lar iistiine arapgada yaratici higbir eser bulunmamaktadir. Bu-
nun sonucu 6yle olmugtur ki, bugiin Avrupa’da yazilan birgok kita-
b1 Arapgaya aktarmak imkansiz hale gelmistir; ¢iinkii Arapga, tam

28. Adams, Islam and Modernism, ss. 253-9; Pierre Cachia, Tahd Husayn, London,
1956, ss. 58-65.
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ve kesin bir bicimde karsilayacak yeterli kelime hazinesinden yok-
sundur. Siphesiz on dokuzuncu yiizylldan beri bazi Miislimanlar
Bat1 diisiincesini 6zgin dillerde aragtirmis ve bu dillerde kitap bile
yazmuglardir; ama bunlar liberal bir bakis agisina sahip olan kisiler-
dir. Séylendigine gére, 1950’lere kadar Ezher Universitesi'nde hig-
bir profesér, herhangi bir Avrupa dilinde higbir kitap okumamugtir.
Arapgadaki bu yetersizilkler Arapga konusan Misliman yiginlar
i¢in, onlarin geleneksel diinya gorisiiniin Gtesine gitmelerini onle-
mek agisindan baska bir engel ortaya ¢ikarmustir.

YASAMA VE HUKUKLA iLGiLi SORUMLULUKLARIN KAYBI

1850’ye kadar gelen yiizyillar icinde, Osmanli Imparatorlugu’nun
dini kurumu merkezi eyaletlerinde giigclenme gosterdigi ve olduk¢a
orgutli bir yapiya birindigi halde, 1850°den sonra bu giici hizla
azaldi. Imparatorlugun genel gii¢ kaybindan ayn olarak bu, kuru-
mun kendi i¢indeki bozulmayla birlikte, din kurumu ile devlet
adamlari arasinda agilan boslugun bir sonucuydu.

Osmanlilar ondérdiincii yizyihin sonlarinda, 1453’te Istanbul’un
fethiyle Bizans imparatorluguna nihai 6ldurici darbeyi vurmala-
rindan onlarca yil 6nce giineydogu Avrupa’ya yerlesmislerdi. On al-
tinc1 yiizylhn baslar1 Osmanh Imparatorlugu’'nun sagilacak sl¢iide
genislemesine tanik oldu ve o yizyilin ortalarina gelmeden bu dev-
let Suriye, Irak, Misir, Hicaz ve Kuzey Afrika’nin ¢ogunu oldugu ka-
dar Karadeniz’'in kuzey sahillerini de y6netimi altina ald1.

Bu devletin énderleri ve askerleri, Islam kilicin1 ve insanin1 yeni
iilkelere tagiyan miicahitlerdi. Osman gaziler ve dervisleri, Amerika
onciileri ve misyonerleri gibi, barbarliga ve inang¢sizliga batmig halk-
lara medeniyet ve gergek imam getirdiklerine yiirekten inanmglar-
di... Osmanh devleti i¢in, hudut, onun hem kilig ehline, hem de
ulemasina (men of religion) i ve miikafat saghyordu ve daha derin
bir sezgiyle, onun devlet olmasinin gergek ‘varlik nedeni’ (raison
d’etre) idi. Osmanli askeri 6rgitlenme sistemi, sivil yonetimi vergi
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usulii ve toprak imtiyazi fetih ve kolonilegtirmelerle kiifiir iilkesine
yayilan bir toplumun ihtiyag¢lanna biitiiniiyle uyuyordu.?®

1529’da Osmanh ordulan Viyana’y: tehdit edebildi ve gergi da-
ha sonra geri ¢ekildilerse de, Macaristan’i ele gegirmek igin Avustur-
ya ile miicadeleyi siirdiirdiiler ve 1683’te Viyana'y1 tekrar tehdit et-
tiler. Ancak, on altina yiizy1l sona ermeden once gii¢ dengesi Os-
‘manh tarafindan Avusturya tarafina kaymaya baslamisti. 1606’da
yapilan antlasmada Osmanl sultam ilk kez Avusturya imparatoru
ile esit muamele gérmek durumunda kaldi. Osmanhnin 1683’teki
Viyana yenilgisinden sonra Avusturyalilar hizla Macaristan, Yuna-
nistan ve Karadeniz sahillerine dogru ilerlediler; ve Osmanhlar
1699’da yapilan Karlof¢a Antlagmasr’ni yenilen taraf olarak imzala-
yarak biiyiik bir toprak kaybina ugradilar. On sekizinci yiizyilda Os-
manhlarin bagka yenilgileri ve 1774’te yapilan Kiigiitk Kaynarca ant-
lagmasiyla doruga ¢ikan baska toprak kayiplar: oldu. Osmanlh siya-
si kurumu, daha onsekizinci yiizyihn baglarindan itibaren, Avrupa-
llarla mukayese edildiginde gii¢ kaybetmekte oldugunun farkina
vard1 ve bu durumdan kurtulmanin ¢arelerini aramaya koyuldu;
ama elde edilen basarilar o kadar da 6nemli degildi.'Béyle, siyasiku-
rumda birtakim yeni diizenlemelere gitmenin gerekli olduguna ilis-
kin giderek artan bir bilinglenme bulunmakla birlikte, reforma git-
me istegi, Islam’in istiinliigiine ve kendi kendine yeterliligine olan
tevariis etmis inang tarafindan alabildigine zayiflatildi. Bu durum
din kurumunu daha da biyiik 6lgiilerde etkiledi. Siiphesiz Osman-
I'nin zayiflamasina katkida bulunan, ekonomik ve tarimsal ¢6kiis
gibi, birgok etken bulunmaktadir. Imparatorluk teknolojik bakim-
dan da geri idi. Gergi devlet on besinci yiizyilda Avrupahlardan agir
ve atesli silahlar ve yine savag gemisi yapimi ve savas teknigini al-
migty; ama baska degisikliklerin gergeklestirilmesi yavas oluyordu.
Imparatorlugun Yahudi ve Hiristiyan tebaasi onaltinci yiizyilin bag-
larindan beri matbaa makinalarina sahipti; fakat, din kurumundan

29. Lewis, Emergence, ss. 26 vd.
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gelen baskular yiiziinden Tiirkge ve Arapga olarak kitap basmak ya-
saklanmisti; 6yle ki (1729 ila 1742 yillan arasinda birkag kitap basil-
mugsa da) bu i ancak 1784 yilinda tam olarak gergeklesebildi.

Osmanlinin genel zayifiginin bir sonucu olarak din kurumunda
da bozulma basgostermisti; 6yle ki bu bozulma gergekte y6énetim ku-
rumu ile Yenigeriler arasinda da vardi. Ekonomik gerilemeden dola-
y1 maagslar bir sey ifade etmez olmus, netice olarak insanlar bunu bas-
ka yollardan telafi etme hevesine kapilmuslardir. Ozellikle din kuru-
munun yiiksek mertebelerinde olanlar erkek ¢ocuklara ve yakinlari-
na birtakim imkanlar saglamaya ¢aligmiglardir. Bu tiir kisilere, gerek-
li akademik niteliklere sahip bulunmamalari ve uygun sinavlari geg-
memis olmalarina ragmen, onlar birgok iistiin goreve getirebilecek
diplomalar bahsedilmistir. Boylece din kurumunun en yiiksek mer-
tebeleri, 6nceki kusaklardan (hocalardan) hakiki hi¢bir 6grenim goér-
meksizin, bir tiir ayricalikli aristokrasi haline gelmistir. Bunlar devlet
adamlarina tavsiyede bulunma konusunda son derece kétii bir dona-
nima sahiptiler; ¢iinkii topyekiin imparatorlugun refahini yiikseltme
yerine daha ¢ok kendi giiglerini koruyup siirdiirmekle ilgileniyorlar-
di. Matbaanin getirilmesine karsi gosterdikleri muhalefet bunun 6r-
negidir. 18. ylzyilin sonlarina gelirken, yonetim kurumu igindeki re-
form yanlisi ruhlar, din kurumunun ¢ogu reformlara kars: direng
gostereceginin farkina varmigt;; ama buna karsi, yaklagik olarak 19.
yuzyilin ortalarina gelinceye kadar etkili adimlar atilamadi.

Osmanl Imparatorlugu’nda gergek reformu baglatma Sultan II.
Mahmut’un eseridir. Bu déneme kadar Osmanl devlet adamlari,
daha 6nceden var olan yetkilileri kaldirmak veya bu yetkileri ulema-
nin denetimine vermek suretiyle, din kurumunun giiciinii azaltmak
yoluna gitmek olmugtur. Ancak, 1838’de II. Mahmut bir Meclis-i
Ahkam-1 Adliye (veya Adalet Meclisi) kurdu ve bu meclise 1840 y1-
linda daha fazla yetkiler tanindi. Bu, adalet mekanizmasinin sadece
gozetilip denetlenmesi degildi; ayn1 zamanda yasa koyucu giig de el-
de etti. Iki ya sonra Kanun-1 Ceraim adi altinda yeni bir ceza yasasl
yurirliige kondu. Sultanlarin kanunlar ¢ikarabilecekleri eskiden be-



DIN! KURUM VE GOKUSU 63

ri kabul edilmis bir seydi; 6yle ki bunlar, ger¢i zaman zaman kanu-
na yakin veya en azindan kanun hiikmiinde gériinse de, yénetimde
yapilan diizenlemelerden bagka bir sey degildi. Bu ceza yasasi bazi
bakimlardan yeni bir baslangigti. Her ne kadar bu, Seriatla uyum
halinde idiyse de, aynm1 zamanda birtakim Fransiz hukuk goériisleriy-
le de ortak yonlere sahipti; kaldi ki, din kurumunun normal prose-
diiriine gore degil, belli bir grup insan tarafinndan ortaya konmus-
tu. Dogrusu, yasa koyma diisiincesi (yukarida izah edildigi tizere)
geleneksel Islami diisiinceye yabana idi.

Baska bir ileri adim, Osmanli tebaasi ile Osmanli olmayanlar il-
gilendirendurumlarabakmak iizere 1847’de ‘karma mahkemelerin’
ihdasiyla atildi. O giine kadar Osmanl imparatorlugu ile is yapan
Avrupalilardan sikayet gelmekteydi; ¢iinkii Seriat mahkemeleri gay-
rimiislimlerden delil kabul etmiyordu. ‘Karma mahkemelerde’ esit
sayida Miisliman ve Avrupali yargig bulunuyordu, dolayisiyla delil
ilkeleri ve prodesiir de Islaimi olmaktan ¢ok Avrupa uygulamasina
uygundu. Bunu 1850’de, ticaret mahkemeleri tarafindan yuriitiil-
mek iizere, ticaret yasasinin ilani izledi. Bu bir kanun olarak gorriil-
miistiir; ama gergekte Seriat alaninin diginda ve din kurumunun de-
netiminde bulunmayan bir hukuk sistemi ve yargilama yontemiydi.
1858’de toprak yasast ile yeni bir ceza yasasi, 1861 ve 1863’te de bas-
ka bir ticaret yasas: ile denizcilik yasasi ¢ikarildi. 1860’ta ‘karma
mahkemeler’ ticaret mahkemeleriyle birlegtirildi. 1869 ile 1876 yl-
lar1 arasinda Mecelle olarak bilinen bir belge ortaya kondu, ki bu,
miilkiyet ve borglar da iginde olmak iizere, medeni hukukla ilgili
konular bakimindan Seriatin Hanefi fikhina (farm) iligkin bir 6zeti
ve sistern haline sokulmasiydi. Bir 6l¢iide bunun amaci, Ser’i konu-
larda geleneksel bir egitim gérmemis olan yargiglara medeni konu-
larda rehberlik etmekti. 1876’dan sonra, 1823’te Tiirkiye Cumhuri-
yeti kuruluncaya kadar bagka kiigiik reformlar da oldu.

Tim bunlarin anlami, Osmanh Imparatorlugu’nun merkezi
eyaletlerindeki hukuki ve yasal faaliyetlerin bir¢ogunun seriattan
uzaklagtig1 ve geleneksel hukuk 6grenimi goérenlerin fonksiyon icra
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edemeyecegi mahkemelerde yiiriitilmekte oldugu anlamina gelir.
Siiphesiz evlenme, bosanma ve miras gibi 6zel hukukla ilgili mese-
leler icin Seriat mahkemeleri hila mevcuttu. Ancak, Cumhuriyet
doneminde, tam bir reformist olan cumhurbagkam Mustafa Kemal
goreve geldikten daha birkag ay gecmeden Seriat mahkemeleri ka-
patildi ve yerine “‘bagimsiz mahkemeler’ kuruldu. Ayni zamanda
seyhiilislamlik makamu ile Evkaf ve Seriat bakanlhklar da ilga edildi.
Meclis kendisini tek yasa koyucu olarak kabul etti ve 1926'da, te-
melde Isvigre hukukuna dayanan, yeni bir hukuk sistemi benimse-
di. Geleneksel dini okullar da kapatilmis oldugundan, din kurumu
fiilen ilga edilmis oldu; veya en azindan iiyelerinin camilerde namaz
kildirmak ve vaaz vermekten baska pek bir fonksiyonlan kalmada.

Osmanli Imparatorlugu’nun Arap olan eyaletlerinde din kuru-
mu 19. yiizyilda siddetli sikintilar gekti; ama bazi hukuki ve yasama
ile ilgili sorumluluklarim siirdiirdi. Misir 1914 yilina kadar ismen
Osmanli imparatorlugunun bir eyaleti idi; ama aslen Arnavut olan
Osmanli Pagas1 Mehmet Ali Paga 1805 yilinda ikktidari ele gegirmis
ve sonunda 1848’de vuku bulan 6limiinden 6nce miras yoluyla in-
tikal etmis pasa olarak taminmisti. Sonunda bu iilke, Ingiliz isgal
kuvvetlerinin bulundugu ve asil giiciin Ingiltere valisinin elinde ol-
dugu 1882’den 1922’ye kadar olan yillar sayilmazsa, 1952’ye kadar
onun soyundan gelenler tarafindan yonetildi. 1874’te Misir hukuken
Istanbul’dan bagimsiz hale geldi ve 1875’te ‘karma mahkemeler’ ku-
ruldu; 6yle ki burada sadece kismen Seriata dayanan, ama esasta
Fransiz modellerini takip eden yeni bir medeni hukuk ve ceza huku-
ku s6zkonusuydu. 1883’te ‘milli mahkemeler’ i¢in de benzer bir me-
deni hukuk vardi.Bununla birlikte Seriat mahkemeleri hild devam
ediyor ve 6zel hukukla evkaf islerini yiriitiiyordu; ama bunlarin du-
rumunda da baz1 degisiklikler yapilmigti. Misir 1922’de bagimsiz ha-
le geldikten sonra gok sayida yeni yasa ¢ikarildy, ki bunlarin hepsi de
seriata dayanmiyordu. 1949’da hem ‘karma mahkemeler’, hem de
Ser’i mahkemeler kaldirilarak bunlarin yerine, bazi uleménin da go-
rev aldi, birlestirilmis ‘millhi mahkemeler’ ihdas edildi.
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Buna benzer bir sey 6teki Arap iilkelerinde de oldu. Cogu du-
rumda ulemanin geleneksel din kurumu Ser’i mahkemelerde 6zel
hukukla ilgilenmeye devam etti; ama hemen hemen hepsinde de
o6teki mahkemeler ve 6zellikle bagimsizliktan sonra, yeni hukuklar
vardi. En az degisime ugrayan iilke Suudi Arabistan idi; 6yle ki bu-
rada seriatin Hanbeli fikh1 formu uzun siire korundu. Ancak bura-
da da (1880 Osmanh Ticaret Kanunnamesi’'ni kullanmak suretiyle)
sonunda ticaret mahkemelerini kabul etmek gerekli goruldi. Sip-
hesiz tim bunlar, Suudi Arabistan’daki din kurumunun énceki
fonksiyonunu baska iilkelerde oldugundan ¢ok daha iyi korudugu
anlamina gelir. Pakistan, Misir gibi tilkelere benzeme yoluna gitti;
ama denebilir ki, daha ¢ok Ingiltere’dekine benzer demokratik fikir-
leri benimsedi. Her ne kadar 1962'de ‘Islami toplumsal adalet ilke-
lerine dayali demokratik bir devlet’ ve ertesi yil ‘Islam Cumbhuriye-
ti’ olduklan beyan edilmis olsa da, devlet adamlari, ulemanin yasa-
may biitiiniiyle kontrol etmeye yonelik toptanci taleplerine asla tes-
lim olmadilar. General Ziya tarafindan, bazi durvrmlzrds Lirsizin
elinip kesilmesi gibi, zéleneksel isiami cezalarda yapilan son zaman-
lardaki diizeltme (restoration), 6yle gérniiyor ki, ulemanin destegi-
ni almak i¢im, zayif kalinan bir anda yapilmig bir aynicahktr; dola-
yisiyla bu duriuses; onlann taleplerinin biitiiniiyle kabul edildiginin
bir isareti olarak gorinmemektedir.

Bu demektir ki, son yiiz elli y1l iginde din kurumu giiciinden ¢ok
sey kaybetmistir. Tiirkiye Cumhuriyeti’nde olanlarn digsanida tutacak
olursak, bu durum, ulemanin giiciinii azaltacak veya biitiiniiyle yo-
kedecek herhangi bir hareket dolayisiyla degil, tersine, daha énce
onlar tarafindan icra edilen hukuk ve yasamayla ilgili iglerin ¢ogunu
devralan yeni kurumlarin olusturulmasiyla ortaya ¢ikmugtir. Bunun,
din kurumu ile yéneten gruplar arasindaki anlayigin bozulmasinin
bir sonucu oldugu séylenebilir. Scnrakiler, yeni diinyadaki modern
teknolojik, ekonomik ve siyasi geligmeler tarafindan yaratilmakta
olan seylere iilkelerin ihtiyaci oldugunun biitiiniiyle farkindalard:
ve bu yiizden birtakim reform ve degisikliklere gitmeyi gerekli go-
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riiyorlardi. Din kurumu, belki de hemen herhangi bir degisikligin
kendi giiciinii azaltacagim gormiis olmasindan dolayi, birgok nok-
tada engel olmaya ¢aligty; fakat bunun sonucu, devlet adamlarinin,
adeta, ulemay: bypass’la ge¢mesi oldu. Eger ulema hitkumetlerle
gergekte yaptiklarindan daha fazla isbirligine gitmis olsaydi gicleri-
ni daha fazla koruyabilirlerdi. (Tiim bu séylenenler sadece Siinni
ulema igin gegerlidir; zira Sii Iran’daki din kurumunun durumu
simdilerde oldukga farklidir.)

EGITIMDEKIi DEGISIKLIKLER

Hukuk alaninda olanlarin hemen hemen aymsi egitim alanina da
oldu. Osmanli reformcularindan biri ilk kez bir ticaret yasasi 6ne-
risinde bulundugunda, ulema bunun seriata kars1 gelmek oldugu
goriigiinden hareketle, reddetti; ve reformcu, seriatin bu gibi ko-
nularla bir ilgisinin bulunmadig: seklinde kargilik verdiginde kii-
fiirle itham edildi ve 6neri terkedilmek zorunda kald1.*® Ote yan-
dan, egiimde reform istivenler, ulemanin 6gretilmesini arzu et-
medikleri yeni yeni konularin 6gretilmesini istiyoilardi. ik etkili
egitim tasanlarindan biri Misir’da giindeme gelmisti. Mehmet Ali
1805’te iktidara geldikten sonra Avrupa modeline dayal bir ordu
kurmaya koyludu; bunun igin de, asker mithendislere yonelik, ma-
tematik gibi, geleneksel Islimi miifredatta bulunmayan, Avru-
pa’da ogretilen konularda egitim gormiis gorevlilere ihtiyaci oldu-
gunun farkina vardi. Bu yiizden ileride gorev alacaklarin egitilip
ogretilmesi igin Misira Avrupa’dan ogretmenler getirildi; ve
1826'da resmen gen¢ Misirhlarin Avrupa’da arastirma yapmaya
gonderilmesi siyasetine baslandi.

Istanbul’da on sekizinci yiiz yilin sonuna gelmeden denizcilik ve
askeri mithendislik okullar1 kurulmugtu; ama pek basarili olunama-
di. II. Mahmut, Mehmet Ali'nin Misir'daki tesebbiisiinii takip etti;
mithendislik okullarini ihya etti ve Avrupa’ya 6grenci gondermeye

30. Aym eser, s. 108.
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bagladi. Ayni sekilde, Bat tiirii bir ilk ve orta 6gretim verecek hazir-
lik boliimii olan bir tip okulu a¢ts; bu okul ordu i¢in hekim yetisti-
rilmesi amacin tagiyordu. 1834’te bir Askeri Bilimler Okulu agild
ve I[I. Mahmut'un 1839’da 6lmesinden once sivillere Bat: tipi egitim
veren iki okul bulunuyordu. Universite diizeyine kadar eksiksiz bir
yeni egitim sistemine yonelik inceden inceye planlar yapilmisti; an-
cak bu planlarin gergeklestirilmesi son derece yavas oluyordu. Dik-
kate deger bir ilerleme, 1868'de Galatasaray Sultanisi (Galatasaray
Lisesi)nin kurulmasi olmugtu; 6yle ki bu okulda ¢ogu dersler i¢in
egitim arac1 Fransizca idi. 19. yiizyllin sonlarinda 6nde gelen Os-
manl yonetici ve diplomatlarinin ¢ogu bu okuldan mezun olmus-
lardi. Politikacilarin egitimdeki etkinlikleri, Amerikal protestanlar
tarafindan 1863’te kurulan Robert College basta olmak iizere, ya-
banc1 (Hiristiyan) misyoner unsurlarin kurdugu Bati-tipi okullar
tarafindan tegvik ve tahrik edildi.

Bu yeni egitim sekli gelismesini siirdiiriirken, bir dizi ulema ye-
ni konularda yeterli bilgiler edinerek siyasi kurumda 6nemli ma-
kamlar isgal etmeye basladi. Ancak, ¢ogu ulemé ahgilmis tarzlarim
siirdiirerek her diizeydeki yeni okullan salt gérmezlikten gelmekle
yetindi. Muhtemelen onlar bu tiir konular: ‘kendi hususi alanlari-
nin diginda, belki de gelip gegici, sekiiler hayatin ihtiyaglarina uy-
gun, diinyevi kurumlar’* olarak goriiyorlardi. Geleneksel ulam-i
diniyye (tekili ilm, ‘hayat i¢in bilgi’) medrese ya da mekteplerinde
agirhklarini (monopoly) korudugu siirece Bati tipi okullarda mo-
dern sekiiler disiplinlerin (fiiniin, tekili fen) 6gretilmesine itiraz et-
miyorlardi. Tek kargi ¢ikma hareketi 1870’te, Diriilfiinan (gergekte
yeni tip bir iiniversite) onlarin ‘bilimlerinden’ bazisini kendi miifre-
datina almay: 6nerdigi zaman oldu. Burada onlar bu okulu bir iki
yil i¢inde kapattirmakta bagarili oldular ve nihayet 1900’e kadar da
acilmadi. Cogunluk, aynmi zamanda Fransizca gibi bir kifiir dilinin
kendilerinden hi¢ kimseye yakismayacag: goériisiinii benimsemis ol-

31. Niyazi Berkes, The Developinent o f Secularism in Turkey, Montreal, 1964, s. 187.
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dugundan, Bati egitim ve 6gretiminden birseyler elde etmek isteyen
ulema, ya Fransizcay gizli gizli 6grenmek ya da din kurumundan
biitiinityle kopmak zorunda kalmistir.

Tiirkiye Cumbhuriyeti ve ¢esitli bagimsiz Arap iilkelerindeki Ba-
ti-tipi egitimin geligimini burada daha fazla anlatmaya gerek yoktur.
Bugiin ilk, ortaokul ve iiniveristesiyle her yerde tam bir Bati-tipi egi-
tim sistemi bulunmaktadir. Bu arada geleneksel Islami egitim siste-
mi de varhigini genel olarak siirdiirmektedir. Bunun en alt dizeyi
Kur'an kurslanidir (mekteb ve kuttab); buralarda ¢ocuklar hem
Kur’ant okumay 6grenirler, hem de ezberlerler. Keza bir de, genel-
likle nisbeten kiigiik bir kurum olan ve bir fikth miiderrisinin dene-
timinde bulunan medreseler vardi. Séylendigine gére, 18. yiizyilda
Istanbul’da 275 adet medrese bulunuyordu. Yiiksek medreseler dik-
katli bir bigimde derecelendirilmisti; 6yle ki en yiiksek mertebeye ¢1-
kan ulema belli bir diizen iginde bunlari bitirirdi. Kahire’de, ¢ok bii-
yiik sayrda miiderrisi ile daha kapsamh bir kurum olan El-Ezher
Universitesi vardi. Her ne kadar fikih (Islam Hukuku) ana konuyu
olusturuyor idiyse de 6teki geleneksel din ‘bilimleri’ veya disiplinle-
ri de ogretiliyordu.

Suiphesiz, egitim sistemindeki bu ¢atallagma halkin bakis agisin-
da bir ¢atlama ve bolinmeye yolagti. Yeni sistemde normal olarak
hi¢bir dini 6gretiye yer verilmediginden, din kurumu bu yeni siste-
mi gormezlikten geliyor ve ona karsi soguk davraniyordu; ¢iinkii
ulemé yeni 6gretim yontemlerine yabanci idi ve yeni tip okullann
ogretmenleri de hicbir Islami egitim almamms olan kisilerdi. Tiirki-
ye'de 1930’larda ¢apdaslagtinlmis ilahiyat ve dteki Islami ilimlerin
ogretilmesi konusunda bazi girisimlerde bulunuldu; ama bu tiir ¢a-
lismalar pek basanl: olmadi. Bununla birlikte son on, on bes yil i¢in-
de Tirkiye'de yeni tiir bir Islami egitim kurslarinin gelistirilmekte
oldugu gorilmektedir; ve baska yerler (iilkeler)’deki bir iki Gniversi-
tede kargilastirmali din bilimleriyle ilgili derslere yer verilmektedir.
Ancak ¢ogu iilkelerde, niifusun en iyi egitim gérmiis olan kesimi, her
ne kadar kendilerini hald Miusliman, hatta iyi Misliman olarak
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gorse de, bakis agis1 bakimindan Islami olmaktan ok Batihdir. Oze-
lilkle aragtirma yapmak iizere Batiya génderilen bazi kimseler orada-
ki daha ¢ok din karsiti propagandalari okumakta ve bir bakima ag-
nostik bir tutumu benimser hale gelmektedirler. Bir yeni iiniversite-
ye veya hatta orta 6gretimin daha iist simiflarina gidenlerin ¢ogu ule-
manin_ durumunu pek anlamakmakta ve bu duruma karsi ¢ok az
sempati duymaktadir. Belki de baz iilkelerdeki ¢atlama ya da boliin-
me burada anlatildig) kadar agin degildir; ¢iinkii ulemi ile modern-
lik yanilan arasinda ¢esitli uzlagma zeminleri bulunmaktadr.

Onemle belirtmek gerekir ki bu yeni egitim tiirii Islam diinyasi-
nin halklarina adiyla samiyla Hiristiyan olan sémiirgeciler tarafindan
empoze edilmis bir sey degildir. Dogrusu, bazi noktalarda Hiristiyan
misyonerler (ki bunlar her zaman hiikiimetlerinin aleti degillerdi,
tersine hiikiimetle ¢ok ters diistiikleri de olurdu) okullar ve hatta
iiniversiteler kurmuslardir. Beyrut ve Kahire’deki Amerikan iiniver-
siteleri gibi. Ancak, Osmanli imparatorlugunda oldugu gibi, aslinda
bu yeni egitim seklini isteyenler Miisliiman halklarin iist siniflan idi.
Bunun gerekliliginin ilk farkina varanlar hem askeri, hem de bagka
bakimlardan kendilerinin Avrupallardan geri oldugunu farkeden
devlet adamlari olmustur. Zaman gegtik¢e onlar i¢in su agik¢a orta-
ya gikmustir ki, eger Imparatorluk ve ona bagh gesitli eyaletlerin gag-
das kosullarda layikiyla yonetilmesi gerekiyorsa, bu yeni egitim gek-
liyle yetismis ¢ok biiyiik sayrda insana ihtiyaglari vardi. Keza niifu-
sun daha akh baginda olan kesimleri yeni tip egitimin, medreselerin
geleneksel egitimine gore kendilerine ¢ok daha iyi bir mesleki gele-
cek vaadettiginin derhal farkina vardilar. Yirminci yiizyilin ortalari-
na gelindiginde medrese egitiminin ehliyet ve liyakat sagladig1 go-
revler biiyiik 6l¢iide azalmists; Tiirkiye’de ise hi¢ kalmamisti.

Hint alt-kitasinda durum biraz farkhydi. Hindistan 1800 yilina
kadar, gergi teknik agidan yerel prenslerle ittifak halindeki Dogu
Hindistan Sirketi tarafindan olsa da, gercekte Ingiltere tarafindan
yonetilmigtir. Ingilizler, yonetimlerindeki asag1 ve alt makamlara
eleman yetistirmek i¢ini okullar kurdular; ¢ok sayida Hindu ¢ocuk-
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larini bu okullara gonderirken Miisliimanlardan génderenler ¢ok az
oldu. 1857’den 6nce ulema Ingiltere’ye kars: kesin bir tavir iginde
degildi; ama Miisliimanlar1 Batili bir egitim almaktan caydirdilar.
Bizzat bu ulema inangsiz Ingiliz dilinin 6gretilmesine, devlet islerin-
de 6nemli gorevler alinmasina ve hatta Ingilizlerle dostluk kurulma-
sina uzun siire karsi ¢ikti. Bunun bir sonucu olarak siyasal kurumun
alt yonetim kademelerinde, oran olarak, Miislimanlardan ¢ok Hin-
dular gorev almis oldu ve 1857°de ortaya ¢ikan biiyiik Hind Ayak-
lanmasr’'na katkida bulunan etkenlerden biri, —ki biiyikk 6l¢iide
Miisliimanlarin gergeklestirdigi bir is~ bu idi. Isyan bastirildiktan
sonra, Sir Seyyid Ahmed Han (1817-98) gibi, Ingiliz kiltiiriini go-
niillden kabul etmek isteyenler goriinmeye baslady; ki bu zat
1877’de, daha sonra Aligarh Universitesi olacak olan Muhammadan
Anglo-Oriental College’i kurmugtur. Bu tiir gelismelere, Deoband’da
Daru’l-Uliim ve Lucknow’da Nedvetir'l-Ulema gibi merkezleri bulu-
nan ulema tarafindan karsi gikilmistir. Giderek artan sayida Miislii-
man, en azindan orta 6gretime kadar, Bati tipi bir egitim alirken,
ulema bu sekilde muhafazakar olarak kaldi.

Ta 1935’te Alt-Kitanin 6nde gelen Miisliiman disiiniirii olan bir
adam, Mevdudi, bu iki paralel egitim sisteminin, toplumun akl ba-
sinda tyeleri arasinda nasil ¢atisan gruplar ortaya ¢ikardiginin far-
kina vardi. Bu zat, ashinda muhafazakir olmasina ragmen, din ku-
rumunun bir iiyesi degildi; bu bakimdan, ulemay, ‘hala’ on sekizin-
ci yiizyilda yagadiklar ve genglige cagdas diinyaya katilmalari konu-
sunda etkili hi¢bir yonlendirmede bulunmadiklar gerekgesiyle eles-
tirdi. O su sonuca variyordu:

Bu durum, Islam diinyasinin her yerinde nigin birbiriyle ta-
ban tabana zit ve birbiriyle kavgall diigiince gruplar ve
okullariyla kargilastigimiz: izah cdiyor. Bunlardan biri stan-
dart Islami egitim ve kiiltiiriniin tagiyicisidir; ama Miisli-
manlari hayatn her alaninda yénlendirmek ve irsad etmek-
ten acizdir. Oteki grup Miislimanlarin entelektiiel, edebive
siyasi iglerini kontrol etn:ektedir; ama bunlar da Islam’in
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temel ilke ve ézelliklerini bilmiyorlar, Islam kiiltiiriiniin ru-
huna yabanci ve Islam’in cemaat yapisi ve toplumsal yasa-
larinin temel 6zelliklerinin neler oldugundan habersizdir-
ler. Génliniin (mind) bir kégesindeki iman kivilcimi hesa-
ba katilmazsa, bu son gruba ait olan bir Miisliiman bir gay-
rimislimden hig de farkh degildir.>

MEVCUT DURUM

Islam diinyasinin az ya da ¢ok bir birlik iginde oldugu yiizyillarda
din kurumu standart bir diinya goériisii yaratmig ve bunu Siinni
Miisliimanlarin diisiince bigimlerinde hakim bir duruma getirmis-
ti. 19. yiizyihn baglarinda bu durum, Islaim diinyasimin biiyiik bir
pargasi olan Osmanl Imparatorlugu’nda hala biiyiik bir giice sahip
bulundugu gibi bagka yerlerde de hatir1 sayilir bir etkinligi vardi.
Ancak, yaklagik 1580 ila 1950 arasinda bu giig biiyiik 6l¢iide kaybol-
du ve 1950’den beri, gii¢ elde etmedeki herhangi bir ilerleme marji-
nal kalmis goriiniiyor.

Bu gii¢ kaybs, biiyiik ¢apta, devlet adamlarinin acil ¢agdas so-
runlar olarak goérdiikleri seylerle basa ¢ikmak igin, uleméanin, dene-
timleri altinda tuttuklan -hukuk, adalet mekanizmasi ve egitimin
diizenlenmesi gibi- alanlarda miimessillik yapmaya isteksiz davran-
malarindan kaynaklanmistir. Devlet adamlari, daha 6nce ulemi ta-
rafindan yiiriitiillen islerin ¢ogunu tedricen devralacak kurumlari,
onlarin giiciinii resmen azaltmadan olugturdular.

Birgok Islam iilkesinde, bagimsizliktan bu yana segilmis gruplar,
yasamay1 herhangi bir ulema kurulunun vetosuna bagh olmaksizin
yapma iddiasinda bulundular. Eski ile yeni hukuki ve yasal sistem-
ler arasinda baz1 uzlagmalar olagelmektedir; ancak bu durum iilke-
den iilkeye degisiklik gostermektedir. Asiri uglarin birinde laik hu-
kuk sisterninin getirildigi ve ulemanin hi¢bir giiciiniin olmadig

32. 5. Abul A’la Maudidi, The Sick Nations of the Modern Age, Lahor, 1966, s. 15
(1935’te ders olarak verilmis ve karagi de Islimi Arastirmalar Akademisi tara-
findan kiigitk bir kitap halinde yayimlanmgtir).
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Tiirkiye bulunmaktadir. Ote yandan, Suudi Arabistan’da uygulanan
hukuktemelde seriatin Hanbeli seklidir. Oteki iilkeler bu iki agir1
ucun arasinda ¢esitli noktalarda bulunuyorlar. Kisisel (6zel) statii
konusunda yeni hukuklarin benimsendigi yerlerde bile bu hukuklar
Seriatla az ¢ok bir uyum i¢indedir; dolayisiyla geleneksel bir egitim
gormiis ulemnay: hala belli baz1 gorevler beklemektedir.

Egitimde uleménin gii¢ lcaybetmesI ¢ok behrgm olmustur. Tiim

Islam iilkeleri umvérsnte duzeyme "kadar Bati-t upl egitim sistemine

sahiptir; ilkenin en iyi beymlermm qogu bu_sistem icinde egitim

“gormektedir. Eger bu iilkeler modern diinyada makul bir yeterlilik
derecesiyle islev goreceklerse buna kesmhkle gerek vardir. Bu siire-
cin bir sonucu Batl bir egitim gormiis yeni bir insan simfi yarat-
mak olmugstur; ki bunlarin ¢ogu geleneksel ISlﬁmi diinya goriigiinii
kabul etmemektedir. Bu insanlar, kendileri olmaksizin iilkenin y6-
netilemeyeceginin farkindadirlar ve zaman zaman da, sozgelimi iil-
kelerinin gelecegi konusunda yetersiz kaldiklarin hissediyorlar.
Ulema geleneksel egitim sistemnlerini korumus, ama bu kurum bo-
yut ve 6nem bakinundan fire vermistir; ¢iinkii ¢ocuklarin biiyiik bir
¢ogunlugu alternatif sistemn igindedir.

- Cesitli iilkelerdeki ulema birlikleri genellikle ok muhafazakir-
dir. Bazilan gegen yiizyilin tarihinden ¢ok az sey 6grenmis goriinii-
yor. Nitekim Misir’da, 1961°de kizgin bir hiikiimet eski El-Ezher
niversitesi ile ilgili olarak bir reform yasas1 dayattif1 zaman, profe-
sorler o bloke edici taktikleri uyguladilar ve reformlar gergekten
uzun siire gerceklestirilemedi.?® Belki de Suudi Arabistan diginda
her yerde, ulema artik topumlarinda 6nceki oldugundan daha
6nemsiz bir konuma sahip olduklarimin farkindadir ve bu durum
sadece siyasi alanda da degildir. Netice olarak ¢ogu, onceki gii¢ ve
o6nemlerinden bir seyleri yeniden elde etmek icin siddetli bir arzu ile
doludur. Bu amaca ulagmak i¢in Islami dirilis ve direnis (funda-
mentalizm)in kitleler arasinda gii¢ kazanmasim canla basla tegvik

33. Nikki Keddie (ed.), Scholars, Saint and Sufis, 1972, ss. 204-9.
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etmektedirler ve iyi egitim gormiis baz1 kimseler bile, gesitli neden-
lerdendolayi, bu harekete kaymislardir. Son otuz kirk yiliginde ule-
maé, kaybolmus dayanaklarinin ¢ogunu, ister istemez, ele gegireme-
di; ama geleneksel diinya goriigiiniin Misliimanlarin kafasinda iyi-
ce yerlesmesi konusunda gergekten belli bir ilerleme gosterdiler.
Ama aym zamanda da, politikalanni geleneksel diinya gériiiine da-
yandiran ve ulemay1 hiikkiimetlere boyun egmelerinden dolay ge-
neliikle elestiren birgok reformist hareket ortaya ¢ikti.
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islamf dirilisin baslamasi

Islami konularda yetenekli bir arastiric1 $6yle yazmaktadir:

On sekizinci yiizyilin sona ermesinden bu yana ister Hristi-
van, ister laik, isterse ateist olarak algilanmis olsun hakim
Bat1 sorunu; diisiiniirlerin, siyasi eylemcilerin ve dogrusu
Kur’an’in mesajimin kendi kugaklariyla olan ilgisini ¢6zme-
ye ¢alisan tim Miislimanlarin kafalarin1 mesgul eden ana
konu olagelmistir.34

AVRUPA'DAN GELEN ETKILERE VERILEN CEVAPLAR

Bugiin baz1 Miisliimanlar Avrupa’nin Islam diinyasina etkilerinin
Hagli seferleriyle basladigini kabul etmektedir. Bu gériste bir haki-
kat pay: vardir; ama asil modern etki, Avrupa’nin, onbesinci yiizyil-
da baglamug ve farkh itici gigleri olan, okyanus otesi yayllmasinin
ardindan gelmistir. Bu durum, Islam diinyasi agisindan etkili bir bi-
¢imde Vasco da Gama’min 1498’de Umit Burnu’ndan Hindistan’a
giden yolu agmasi ev gesitli Avrupa milletlerinin Giney Afrika,
Hind Altkitasi, Dogu Hind Adalan ve Uzak Dogu ile ticari iliskilere
girdigi zaman baslamistir. Miislimanlar arasinda uzun bir denizci-

34. Malise Ruthven, Islam in the World, Harmondswarth, 1984, s. 289.
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lik (seyahati) gelenegi olmasina ragmen higbiri bu yeni ticareti ger-
¢eklestirme yoluna gidememistir. Okyanus otesi denizcilikte kulla-
nilan teknikler 6yle anlagiliyor ki bilinmekteydi; dolayisiyla Islam’in
kargihikli ticaret yapmadaki bagarisizhign merkezlerinden gelecek tes-
vik ve destek eksikliginden kaynaklanmaktaydi.

Ticaret siyasi bagliliga yolagti. Once yerel yoneticilerle antlagma-
lar yapiliyor, derken ticaret merkezlerini korumak igin askeri birlik-
ler gonderiliyor, sonra daha bagka miidahaleler oluyor ve nihayet
bazi bélgelerde tam bir sémiirgecilige gidiliyordu. Hatta Islam iilke-
lerinin Avrupalilarca yonetilmedigi zamanlarda bile, onlarin iize-
rinde Avrupalilarin istedigi gibi davranmalari1 konusunda genellikle
dikkate deger bir baski vardi. Bu siirecin 6nemli sonuglarindan biri,
Islam diinyasinin birgok bélgesinin kiiresel (yani, Avrupali ve Bati-
l1) ekonomik sistemlerle biitiinlesmeye baglamasi oldu. Nihayet bu,
bazi durumlarda, bu golgelerin Avrupa igin hammadde saglama ve
geriye islenmis mallar alma fonksiyonuna sahip iilkeler olduklan
anlamina gelmeye bagladi.

Onceleri, bizzat Avrupa’da, Osmanh Imparatorlugu’'nun ta Ma-
caristan’a kadar ilerlemesiyle Islam’in Avrupal giigler iizerinde et-
kili olmasi gibi tersi bir durum s6zkonusuydu. Ancak bu ilerleme
1550’ye gelinceye kadar durduruldu ve onyedinci yiizyilin sonlanna
dogru, askeri teknolojideki yeni istiinligiin bir sonucu olarak bu
kez ilerleme siras1 Avrupallara gegti. Bu arada Avrupa iilkeleriyle
Osmanh Imparatorlugu arasinda ticaret -anlagildigs iizere, daha ¢ok
Avrupa gemileriyle yapilmak suretiyle- gelisti, aym sekilde diploma-
tik iligkilerde de gelisme oldu ve 6yle ki, her ne kadar Avrupali dip-
lomatlarin Istanbul’da oldugu kadar olmasa da, Avrupa baskentle-
rinde birka¢ Osmanli diplomati bulunuyordu. On sekizinci yiizyihn
sonlarina gelindiginde Osmanhlar pratik birgok konuda Avrupali-
lardan geride olduklarinin ¢ok iyi farkindaydilar; bu bakimdan yo-
netim kurumu iginde reform yapmaya can atan bir siirii insan bu-
lunuyordu. Avrupali diplomatlar da reforma gitmenin iyi bir sey
olacagini israrla telkin ediorlardi, zira Imparatorlugun ¢6kmesi ge-



ISLAM! DIRILISIN BASLAMASI 77

nis bir bolgede istikrarin kaybolmasina yol agacakts; bu ise Avrupa-
I giiglerin ¢ikarina olmazdi.

Dikkat etmek gerekir ki, ondokuzuncu yiizyilin sonlarina gelin-
ceye kadar, ¢ok az sayida siradan Miisliimanin Avrupalilarla siki bir
irtibat1 olmustu. Islam iilkelerini gezen nisbeten az say1da Avrupali-
larla kargilaganlar, daha ¢ok devlet adamlariyla zengin ticaret erba-
biydi. Hatta Ingiliz Hindistan gibi sémiirgeci bir durumda bile In-
giliz personel daha ¢ok st sinifa mensup Hintlilerle kargilagiyorlar-
di. Dahasi bunlar bazi yerel adetleri benimsemigler, bu yiizden de
¢opu Hintli i¢in kendi iist siniflarinin sadece degisik bir bélimii ola-
rak goriiniiyorlardi. On dokuzuncu yiizyihin sonlarina dogru daha
fazla Avrupa teknolojisi ve endiistrisi iiriinii bulunmaya baglayinca
isler degisti. Yoneticiler iilkelerini modernlestirmek istediler; 6nce
ordular ve modern savags silahlari, sonra elektrik ve su sebekesi gibi
sehir hayatini kolaylagtiran seyler, arkasindan arba, imalathane ve
fabrikalar ve nihayet yirminci yiizyilin yeni icad1 olan herrgeye el at-
mak gerekiyordu. Bat1 egitimi gérmiis sinif, say1 ve servet bakimin-
dan arttik¢a Bat1 konfor ve liiksii de paylagilmak istendi. 1877 gibi
erken bir tarihte kagif Charles Doughty Arabistan’in kii¢iik bir k-
yunde kibritle kargilagirken, asag1 yukar1 ayni tarihte Arabistan’ ge-
zen bagkaseyyahlar, Bluntslar, ger¢i sebeke yoklugundan dolay1 kul-
lanilamiyor olsa da, yoneticinin Haril’deki malikhanesinde bir tele-
fon aleti gormiislerdir.* Yirminci yiizyilin yarisini geride birakirken
¢opu sehirli Miislimanin, giinlik hayatlarinin biyiik bir kisminin
Batihlagtiginin farkina varmamasi miimkiin degildi.

Su da 6nemle belirtilmelidir ki, sémiirgeci yonetime boyun eg-
mek $6yle dursun, bu gelismenin ¢ogu bizzat Miislimanlar tarafin-
dan talep edilmisti. Bunlar goniilsiiz kurbanlara Batil sémiirgeciler
tarafindan hile ve desise ile asla dayatilamazdi. Kisisel olarak Avru-
pa refah ve rahatini istedikleri kadar iilkelerini de modernlestirmek
isteyenler Miisliiman yoneticilerdi, dolayisiyla bu Miisliiman yéne-

35. Zahta Freeth - H. V. F. Winstone, Explorers of Arabia, London, 1978, ss. 237-284.
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ticiler kendilerini ve iilkelerni diinya finans sistemine borg¢lu olarak
sokmakta hi¢ tereddiit etmediler; veya istersek s6yle soyleyelim, Ba-
til 6riimcekler tarafindan aga dolastirildilar. Bununla birlikte y6ne-
ticiler bu tiir arzularda yalmz degildiler. Zaman gegtik¢e, bu y6neti-
cilerin tebaa (subject)larindan daha fazla kimse de Batida gelistiril-
mis yeni maddi hayat standardini paylasmak istedi. Bu nedenle ¢ok
sayida Missliiman ¢ocuklarina Bat tipi bir egitim istedi, dolayisiyla
son boliimde anlatilan yeni egitim sisteminin geligmesi, eger Miis-
limanlar arasindaki bu gii¢lii istek olmasayd: asla ger¢eklesemezdi.

Gozden kagirilmamasi gereken bir husus da sudur: Bati kiltiiri-
niin birgok dig goriiniisiiniin benimsenmesiyle birlikte, Islam top-
lumunda, ka¢imlmaz olarak Bati egitimli yeni bir “orta stmf’in or-
taya qitkmasi gibi degisiklikler vuku buldu. Bazi fert ve gruplar da
Avrupa’dan yurda gelen hertiirlii yeni iiriinden yararlanabiliyor,
dolayisiyla durumlari iyilesiyor, hele hele bazan ¢ok daha iyiye gidi-
yordu. Bagka kisi ve gruplarin durumu ise kendi adlarina herhangi
bir girisimde bulunmama gibi nedenler olmaksizin, ister istemez
¢ok kotitye gitti. Tim bunlar, aynintida birgok farkhiliklar olsa da,
iilkelerin ¢ogunda su veya bu sekilde toplumsal hognutsuzluklara
yol agti. Bati tcknolojisini getirmekten sorumlu olanlar sonunda
bunun bilyiik bir toplumsal ayaklanmaya neden olacagini kavraya-
madilar. Toplumsal hognutsuzluk Islami dirilisin filizlenmesinin
stiphesiz 6nemli bir par¢asimidir. Toplumsal degisim ile Bat: tekno-
lojisinin kabulii arasindaki baglantiy: ulemé da kavrayamad: ve Ba-
t1 digiincesinin muhtemel herhangi bir ifsadindan son derece uzak
durmaya caligtiklar1 halde, Batr'nin maddi kiiltiriinden yararlan-
maya biitiiniyle hazirdilar.

Maiislimanlarin (Hindular, Budistler ve bagkalar gibi) somiirge-
lestirilmesine kars: takinilan tavir bagimsizlik taleplerine yolagti. En
dramatik bagimsizlik basarist Mustafa Kemal’”in basinda bulundu-
gu Tirkiye Cumhuriycti’nin bagimsizligi oldu. lkinci Diinya Sava-
s'ndan sonra ¢ogu Islam iilkesi bagimsiz hale gelince, bagimsizlik
Birlesmis Milletler tyeligini gerektirdi. Bu durum Miisliman ilke-
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lerin (states) diinya siyasi sisterninin bir par¢asi, dolayisiyla Miislii-
man devlet adamlarinin da biitiin yeryiiziindeki 6teki devlet adam-
lariyla irtibata gectigi anlamina geliyordu. Daha ileride boyle bir du-
rum devlet adamlarinin iilkelerini, hala “daru’l-Islam” ve belki de
aym sekilde “daru’l-harb” baglaminda diisiinen ulemadan ¢ok daha
genis bir bakis agisiyla gérmeye bagladiklarini ifade ediyordu.

GELENEKSEL KENDiINi GORUSUN ASINMASI

Islam’in kendi kendine yeterli oldugu diisiincesinin Osmanl Impa-
ratorlugu ve bagka yerlerdeki din bilginlerinin kendilerine nasil Re-
ne Descartes, David Hume ve Aydinlanma filozoflar tarafindan ge-
listirilen yeni diigiince akimlarina karg1 kapatmalarina yolagtigini
yukarida gérmiistiikk. Miisliman 6grenciler ondokuzuncu yizyilda
Avrupa'ya geldiklerinde, Islam’in saldiriya ugradigimi hissetmeleri
ve hatta denilebilir ki, Islaim aleyhindeki kanitlarin lehinde olanlar-
dan daha giiglii oldugunu hissetmeleri kaginilmazdi. Ayni din kar;
sit1 kanitlarin Hiristiyanliga karsi da kullanildigini ve onu ciddi bir
bigimde zayiflattigini, ama Hiristiyan din bilginlerinin bu din karg-
t1 kanitlara giderek cevap yetistirmekte olduklarim farketmeleri o
kadar kolay degildi. Bat1 diiiincesindeki Islam karsiti unsurlarin
farkinda olug, bagta Bat1 egitimi alanlar ve hatta din bilginleri de
i¢inde olmak iizere, bir yere kadar iilkelerinde yasayan siradan Miis-
limanlara ulagti. Islami kétii bir bigimde takdim eden belli bir Is-
lam karsiti Hiristiyan polemik héld mevcuttu, ancak bunun etkisi
Bati diiincesinin genel havasina nazaran ¢ok daha azdi.

Islamcr (Fundamentalist) propagandacilar bugiin oryantalistleri
Islam’1 yok etmeye yonelik siyasi bir ana-planinin ajanlan olarak
gormektedirler. (Albay Kaddafi tarafindan kurulmug ve Hiristiyan
misyoner cemiyetlerinin yaptiginin hemen hemen ayni olan eylem-
lerde bulunan Islami Cagr1 Cemiyeti’nin ayhk dergisinde bu sugla-
maya Hiristiyan misyonerlerin de dahil edilmesi sagirticidir; dolayi-
siyla birinciler ¢ok kétii kimseler olarak goriiliirken, sonrakilerin
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temsilcilerinin adeta 151k melekleri olarak telakki edilmelerini anla-
mak giigtiir.) Kabul etmek gerekir ki, oniki ve oniigiincii yiizyillar-
da ciddi bir bigimde Islami aragtirmalara koyulmus olan ilk Hiristi-
yan bilginler, bugiin Islim'in “arpitilmig imaji” denen seyi yarat-
muglardir; ancak, her ne kadar Islam askeri ve kiiltiirel agidan (ger-
¢ekten) kendilerinden istiin bulunmakla birlikte, yine de onlar da-
ha iistiin bir dine sahiptiler; dolayisiyla Hiristiyan dindaglarim oyle
hissetmelerini saglayarak savunmaktan bagka bir ey yapamiyorlar-
d1. Daha sonra gelen élimler, 6zellikle son yiizyillar boyunca bu ¢ar-
pitmalar1 diizeltmek igin biyiik gayret sarfettiler. 1734’lere kadar
gerilere giden bir tarihte George Sale, Kur’an’in, genellikle en yetki-
li miifessiri olarak goriilen Beyzavi'nin yorumlanyla uyum i¢inde
olan Ingilizce bir ¢evirisini gergeklestirdi.

Son yiiz kiisiir yil boyunca Batili bilginlerin aragtirmalarina bi-
lim adamina yarasan objektif hakikat ideali kilavuzluk etmektedir.
Siiphesiz bu durumun yukarida, hayat i¢in bilgiden ayirdedilmis
olan giice yonelik ‘bilgi’ ile ¢ok siki bir baglantis1 vardir. Nesnel dog-
ruluk, esyanin, nasil iseler o sekildeki bilgisidir; dolayisiyla bu, in-
sanlara, egyay) kontrol etme yetkisi veren tiirden bir bilgidir. Mo-
dern Miisliman propagandacilar, oryantalistlerin elde ettikler ibil-
gilerin kendi hiikiimetlerine Isldim"1 yikmakla tehdit etme giicii sag-
ladigindan yakinirken; insanin, ‘peki Miisliman alimler kendi hii-
kiimetleri adina Avrupa ve Hiristiyanhk konusunda nigin benzeri
bir aragtirmaya girmediler?’, diye sorasi geliyor. Onlarin bu isi ger-
ceklestirememeleri 1slam’in kendi kendine yeterli oldugu yeklindeki
yanlis anlayistan (image) kaynaklanmiyor muydu? Gergekten, ¢ogu
oryantalist, bagka herhangi bir seyle oldugu kadar Liraz da merak-
tan dolayy, o isi yapiyordu. Bircogu aslinda dogu dinlerine ilgi du-
yuyordu; ki bu, miitecaviz somiirgeci politikacilar i¢in pek biyik
bir deger ifade etmeyen bir konuydu.

Oryantalistlerin ve Bati diigiincesinin saldinsina ugrayan, gergi
baz1 Miislimanlar muhtemelen farkh diisiinse de, genelde Islam ve
onun temel ilkeleri degil, Islam’in geleneksel kendini gériis tarzi ve
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diinya gorisine iligkin tali hususlardi. Bunlar, “modernlik asidine”
tabi tutulur tutulmaz aginma gosterecek olan yénlerdi. Nitekim ta-
rihsellige (historicty) iligkin iddialar diinya gériigiinde zimnen bu-
lunuyordu; ama bu iddialann bazisi, Bati tarih arastirmalarnna ha-
kim hale gelmis olan elegtirel yontem 151¢1nda desteklenemedi. Bati-

- I bilginlerin septik bir tutum gosterdikleri 6nemli alanlardan biri
Hadis'ti; bu konuda onlar ¢ok sayida Hadisin, Miisliman hadis
alimleri tarafindan sahih kabul edilse bile, sahih olmadig gorisiini
kabul ediyorlardi. Diger mesele ise, Hz. Muhammed’in peygamber
olarak geleceginin Incil'de 6nceden kesin bir bi¢imde bildirildigi
inancidir; bu fikir bugiinlerde Hiristiyan bilginler tarafindan ciddi-
ye bile alinmaz; zira onlar, Tanr’'min boyle uzun bir gelecek hakki-
da kesin bir vahiy gonderecegine artik inanmiyorlar; bunun yerine
Incil ve Tevrat’ta gecen peygamberlerin Tanrr’dan aldiklan mesajla-
rin temelde kendi zaman ve zeminleriyle ilgili oldugunu kabul edi-
yorlar. Incil’de, peygamberlerin gelecekteki bir Mesih ¢agindan s6-
zettikleri yerlerde, bu herhangi bir kesin tarihsel referansta bulun-
maksizin, genel terimlerle dile getirilmis ilkelere iliskin bir ifadeden
bagka bir sey degildir; 6yle ki Tann insanlara bu ilkelere gére mu-
amelede bulunacaktir.

Batida bir¢ok din karsit1 egilim, dogru veya yanls olarak, bilim-
le birlegmistir; ama Hiristiyan bilginler, gerek reddederek, gerekse
Hiristiyan 6gretisini bilimin kesin sonuglariyla ¢elismeyecek sekilde
yorumlamak suretiyle simdi bunlarla genellikle uzlasma halindedir-
ler. Miislimanlar, bu tiir egilimlerle ilk kez karsilagtiklarinda nasil
kargilik verilecegini bilememek gibi bir giicliikle yiizyiize geldiler.
Evrim anlayis1 6zellikle bir problem olarak ortaya ¢ikti. $imdi Hiris-
tiyan ilahiyatgilar ¢ogunlukla evrimi bir olgu olarak kabul ediyor ve
Tanr’'min alemi evrim siireci yoluyla yarattigim benimsiyorlar. Bir-
¢ok Miisliiman ise, bilim adamlarinin bu konuda anlagma halinde
olmadiklarin ileri siirerek, evrimin vuku buldugunu kabul etmek-
ten kaginmaya ¢aligiyorlar. Ama bu Miislimanlar bilim adamlar-
nin tartistipr seyin Hamo sapiens’in daha agag) hayat sekillerinden
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evrim gegirerek gelmis olmasi olgusu degil, evrimin nasil gecrekles-
tigine iligkin kuram oldugunu kavrayamiyorlar. Miisliiman gele-
nekgilerin boyle umutsuzluk i¢inde her ¢areye bagvurduklarim gor-
mek biraz acikh oluyor. Bir bakima buna benzer sekilde, onlar,
Fransiz bir hekim, yani Maurice Boucaille tarafindan yazilan bir ki-
tab: da fazla biiyiittiiler. Bu kitapta Boucaille, Incil ve Tevrat'ta bi-
limle ¢eligen bir siirii yey oldugu halde Kur’an’da higbir geligki bu-
lunmadigini iddia etmektedir. Yine farkinda olunmayan bir ey de,
Incil’e yonelik bu tiir elestirilerin ¢ok 6nceden Hiristiyan bilginler
tarafindan yapilmis olmasidir. Eger gelenek yanhisi Miisliimanlar
¢agdas Bati dii$1'incesini daha derinden kavramg olsalards, kendile-
rine, Islim’a sadin olarak gériinen seyin, Islim’a kars1 kasith bir
entrika ¢eviren herhangi bir grubun eseri degil, kendi geleneksel
diinya goriislerinin gagdas Batih bakis agisiyla yiizyiize gelmesinin
kagimilmaz bir sonucu oldugunu goriirlerdi. Boylece onlar, Bati dii-
siincesinin aynmi zamanda bilim ve teknolojinin dayandigx yénlerini
de paylagmaksizin Bat1 bilim ve teknolojisini paylagamayacaklarini
ve bunlari1 Batililarin geleneksel diinya goriigiinii olugturan kismina
siipheler firlatan tarihsel ve edebi elestiriden biitiiniiyle ayirmanin
miimkiin olmadigin1 anlamis olurlardi.

Jung and the Story of Our Time¢ adli kitabinda Laurens van der
Post, Giiney Afrika ormancilarinin hayatinda “hikayelerin” yerin-
den s6z ederken soyle der: “Hikayenin onlarin en degerli serveti ol-
dupgunun farkina vardim... Bir yabancinin, hikayelerinin sirrina va-
kif olmasina miisaade edilmesinin... ne kadar tehlikeli oldugunu
biliyorlardi. O bunlan1 mahvedebilirdi.” Oyle anlagihyor ki, bu or-
mancilarin durumunda “hikaye”, kendini gérme bigimi (self-ima-
ge) dedigim seye iligkin kismi olugturmaktadir. Bagkalar1 buna, kii-
¢uiimseyici ve kotiileyici anlamda degil, olumlu anlamda “mit” veya
bagka bir agidan bir halkin “kimligi” diyebilir. Miislimanlar i¢in,
“hikaye” ister yukarida anlatilan sekilde olsun, ister bagka bir seki-

36. Laurens van der Post, Yung and the Story of Our Time, London, 1978, s. 125.
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de, bunun bir kendini gérme bi¢imi oldugu a¢ik¢a ortadadir; dola-
yistyla gelenek yanlis1 olan ulema hakh olarak dehgete kapilmakta-
dir; ¢iinkii onlar Bat1 diigiincesinin onu mahvetmek ile tehdit ettigi-
ni gormektedirler. Yiizyillardir, Bati1 diisiincesine kars1 kendilerini
kapatmanin bir neticesi olarak, ona iliskin hi¢bir anlayiglar1 bulun-
madigindan, Bat1 egitimi almis Misliman gengligi tatmin edecek
bir kanitla bu kendini gorme bi¢imini savunmakta bagar gostere-
miyorlar. Sonug olarak yapabilecekleri tek sey bu kendini gorme bi-
¢iminin istikrarsiz bir diilnyada degismeyen bir sey oldugunu tekrar
etmek ve Miislimanlan ilk dénem Miislimanlarin uygulamalarim
daha iyi gbzlemeye ¢agirmaktir.

Alternatif cevap, ¢ok genis bir anlamda liberal denebilecek olan
Miislimanlarin verdigi cevaptir. Bunlardan bazis1 Bat1 diigiincesi
hakkinda miikemmel bir anlayisa sahiptirler; ve Islami diinya goriisii
ve kendini gérme bi¢imini, yirimci yizyillin sonunda imanlarin so-
nuna kadar yasama konusunda bir temel olusturabilmesi i¢in, degis-
tirmenin yollarim bulmaya ¢ahgiyorlar. Gelecek béliimde bu disii-
niirler iizerinde durulacaktir. Bu arada, biitiiniiyle bir gettoya ¢ekil-
meksizin kendini gérme bi¢imini savunan bir iki kisiye gozatabiliriz.

MUHAFAZAKAR REFORMCULAR VE EYLEMCILER

Bakis agis1 bakimindan, genel bir yaklagimla muhafazakar olarak ni-
telendirilebilecek bir veya iki Miisliiman, geleneksel diinya goriisii-
niin aginmasina, onun gegerliligini salt yeniden tekrar ederek degil,
fakat icinde reform yapic bir unsur banndiran daha genis ve daha
olumlu bir cevapla karsilik vermislerdir.

Muhammed Abduh
Burada iizerinde durulacak bu 6zellikleri tagiyan ilk insan Misirh
Muhammed Abduh (1849-1905)’tur. Abduh, el-Ezher Universite-
si'nde tamamlanan geleneksel bir egitim gordii; ama bu egitimin
bazi yénlerini elegtirdi. Yirmilerinde iken, Islim diinyasinin birgok
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kesimini gezerek Miislimanlan Avrupa ve Bat1 etkisine kars: diren-
mek igin birlik olma yoniinde tesvik eden Cemaleddin el-Afeani
(1839-97)’nin etkisinde kaldi. Muhammed Abduh 1882’den 1888’e
kadar siirgiinde kald: ve bu siirenin bir kismini Paris’te Afgani 1le
gecirdi. Ancak, sonunda Afgani’nin siyasi programina kars1 duydu-
gu ilgi azald1 ve daha ¢ok egitim ve hukuk reformlanyla ilgilenmeye
bagladi. 1889°dan 1905’e kadar Misir Bag Miiftiiligii yapt1 ve dikka-
te deger bir siyasi etkiye sahip oldu.

Muhammed Abduh haklunda, Charles C. Adams tarafindan ya-
pimys Islam and Modernism in Egypt: A Study of the Modern Reform
Movement Inaugurated by Muhammed Abduh® adini tagiyan 6nem-
li bir aragtirma vardir. Bu modernlestirici reform hareketi kavramin-
da dogruluk olmakla birlikte Muhammed Abduh biraz yanls bir ba-
kis agis1 iine yerlestirilmektedir. Onun baglattig1 hareket, bundan
sonraki bolimde gozden gegirilecegi tizere, “liberal” olarak nitelen-
dirilen 6teki modernlegtirici hareketlerden farkl idi; zira o temelde
bir muhafazakardi. O, gergekten bir takim reformlar yapilmasin is-
tiyordu; iinkii Misir ve 6teki Islam iilkelerindeki sartlarin doyurucu
olmadiginin bilincindeydi ve pir 6l¢iide bunlarin kaynag olarak Ba-
tihlasmig egitim sistemini gérityordu. Aym sekilde yiiksek diizeyde-
ki geleneksel Islami egitimin zayifhginin da farkindayds; ¢iinkii onun
ilk y1llarinda bu ig, metinlerin anlamini pek kavramaksizin ezberle-
meye dayaniyordu. O, 6grencilerden, metinlerle ilgili olarak akla vu-
rulmug bir anlayis elde etmelerini istiyordu ve Ezher’de heniiz bir
ogrenciiken bile profesorlerin el atilmasinin ok getin oldugunu di-
stindiigii kelam metinlerini arkadaglarina yorumluyordu. Ayni sekil-
de genis ¢aph hukuki reformlara ihtiyag bulundugunu da anlamigt1.
Ancak, Misir ve 6teki Islam iilkelerinin basina gelen sikintila: biitii-
niiyle yabana etkilere atfetmek yerine, Islamin ilkelerini geregi gibi

37. Charles C. Adams, Islam and Modernism in Egypt: A Study of the Modern Re-
form movement Inaugrated by Muhammed Abduh, London, 1933. Amerikah bu
ilim adami, Kanadali alim Charles J. Adams ile karigtirilmamali.
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ve sonuna kadar yagsamaktaki azclerinden dolay, bizzat Miisliiman-
lar1 kinama yoluna gitti; bu yiizden Islami egitimin daha etkili bir
seklini istedi. Hayatinin son birkag yili boyunca giiciinii Ezher’de bir
takim reformlar gergeklestirmekte kulland, ancak hoca ve 6grenci-
lerin durumlarim iyilestirmenin diginda, uleménin ¢ogunlugunun
muhalefetinden dolay pek bir ey bagaramad.

Arkadagslan olan ulemé’dan farkh olarak Abduh, Bati diigiincesi
ile ilgilendi ve hem Avrupa’da gegirdigi giinlerde, hem de kirkindan
sonra ogrendigi Fransizca’dan kitaplar okumak suretiyle, bu konuda
dogrudan baz bilgiler edindi. Bununla birlikte o, asla bir Bat1 dii-
stincesi vurgunu degildi; 6yle ki Islami egitim idealinin bir kismi, ak-
la bagvurmanin yaninda, yabanci unsurlarin ayiklanmasindan olus-
maktaydi. Onun gérislerinin en iyi izahi Tevhid Risalesi (Risaletu’t-
Tevhid*®)’inde bulunmaktadir. Bunu en iyi bir bigimde, geleneksel Is-
lami diinya goriigii ve kendini gorme bi¢iminin yeniden onaylanmasi
olarak nitelendirmek mimkiindiir. Islim’in nihailigi ve ustiinligi
(keza diinya tarihindeki yeri de) vurgulanir. Onun yabanci unsurlar-
dan kurtulma arzusu, Islami kendi kendine yeterlilige olan inancina
isaret eder. Abduh’un kelami 6gretiyi takdimi, geleneksel kelam dilin-
den kaginmis olmasi anlaminda, modernistgedir; fakat bu takdimde
akh kullamg: biitiiniiyle Islami gelenek iginde kalmistir ve Avrupal
diigiintirlere hicbir sey borglu degildir. Avrupa’da gegerli olan din-
karsit felsefelerle hig ilgilenmemis gériinmektedir; ama dine bilimsel
bakis agisindan gelen saldinlarr’ dikkate almaktadir. Bu konuda o,
eper akil yaratiklarin aragtinlmasinda (yani, bilimsel konularda) yerli
yerinde kullanilacak olursa, ulastigi sonuglarin dinden 6grenilecek
olan ilahi hakikatle uyum i¢inde olacagini kabul etmek suretiyle, Isla-
mi kendini gorme bi¢imini savunur. Aym zamanda aklin dinde
onemli bir yeri oldugunu kabul eder ve kendisinin arzuladig saf Isla-
mi aklen savunulacak ve dogrulugu kanitlanacak giigte goriir.

38. Muhammed Abduh, The Theology of Unity (Risaletu’t-Tevhid), Ing. Cev., Ishaq
Musa’ad ve Kenneth Cragg, London, 1965.
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Dine, bilimsel bir bakis agisindan gelen elestirilere olan genel
atiflar1 diginda Muhammed Abdubh, Isldmi diinya gériisiiniin Bati
diisiincesi tarafindan agindinlmasina hi¢bir duyarlik gostermez. Ig-
naz Goldziher’in hadisin sihhatine saldirida bulundugu Muhamme-
danische Studien adli kitab1 1890’da Almanca olarak yayimland: ve
muhtemelen Abduh bundan habersizdi, ama o, Hz. Muhammed’in
hayatinin ilk donemleriyle ilgili izahlardan da habersiz gériinmek-
tedir. Dahas, kitabimin “Hz. Muhammed'’in Gérevi ve Mesajr” ile il-
gili olan kisiminda tarihi kendi hayaline gore yazar. Eger Batili tari-
hi-elestirel yontemler konusunda herhangi bir ger¢ek degerlendir-
meye sahip bulunsaydi 6yle yazmasi adeta imkansiz olurdu. Bagka
bir soyleyisle, Muhammed Abduh’un aradig: temel reform Islami
anlaysa iligkin daha rasyonel olan bir anlayis ve bunun takdimidir.
Bunun diginda o geleneksel kendini gorme bigimini yeniden 6ne
siirmektedir. Eger Bat’'min Islam diinyasi iizerindeki genel etkisi ol-
masaydi, Abduh’un béyle bir yeniden tekit etme ihtiyacin hisset-
meyebilecegini soylememiz pekala miimkiindiir.

Hasan el-Benna

Bagka bn Misirh ise Misliman Kardesler (El-lhvanu’l-Miisli-
min)’in kurucusu olan Hasan el-Benna (1900-49) idi.*® Onun ilk
donem egitimi bir 6l¢iide gelenekseldi. (Ciinkii babas gergi bir sa-
at¢i olsa da, ayn1 zamanda bir Hanbeli alimiydi); ama bir 6gretmen
olarak egitimi, en azindan kismen Bati tarzindaydi ve devlet okulla-
rinda ders vermek iizere yetistirilmisti. Bir yere kadar Muhammed
Abduh’un takipgilerinin etkisinde kalmigt1 ve kitleler arasindaki Is-
lami uygulamalann diisiik diizeyde olmasindan sikint1 duyuyor ve
daha saf bir Islaim i¢in ¢aligmanin geregi iistiinde duruyordu. Dini
sevki, bir tarikat tiyesi olunca derinlik kazandi. Batihlagmis segkin
sinifi ve “orta tabaka”y: elestirmekten higbir zaman geri durmada.

39. Encyclopaedia of Islam, 2. basim, makalleler: “al-Banna” (J. M. B. Jones), “al-1h-
vanu'l-Muslimon” (G. Delanoue); Ruthven, Islam in the World, ss. 310-21; Oli-
ver Carre ve Gerard Michaud, Les Freres Musulmans, Paris, 1983.
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1928'de, Ismailiye’de ogretim iyelgine atandiktan sonra, orada
Muiisliiman kardegler’i kurdu. Bu birlik, daha biiyiik kiimelenmelerle
birlikte “aileler” denen kiigiik birimler halinde 6rgiitlenmeye baglad.
Toplumsal ve atletik faaliyetlerle ugragilirken asil iizerinde durulan
husus Musliimai genglige dini 6gietmek idi; ¢linki bir gogunun din-
leri hakkindaki bilgisi yok denecek kadar azd1. Bu iste Hasan el-Ben-
na ve yardimcilarim Bati tarzi okullarda dini egitimin bulunmamasi-
nin yol agtig1 boslugu doldurmaya yénelik bir seyler yaptiklarim soy-
lemek miimkiindiir. thtiyacin kargilandifn kesindi; zira hereket, 6zel-
likle Hasan el-Benna’min 1933’te Kahire’ye tasinmasindan sonra hiz-
la yayildi. Miisliman Kardesler’in olsa olsa yanm milyon veya hatta
bir milyon iiyesi ve sempatizani bulundugu samhyor. Bu durumuyla
bir kitle hareketine doniistii ve sonunda da bir kism digerinden da-
ha eylemci olan birgok farkli grubu icinde barindirmaya bagladi. Or-
git, her ne kadar siyaseti asli amaglan i¢inde bulundurmadiysa da,
kaginilmaz olarak kendisini siyasetin i¢inde buldu. Kardegler’in ve
bununla birlesmis olan gruplarn siyasi faaliyetlerinin tarihi burada
anlatilamayacak kadar karmagiktir. Politikayla ilgilenme Hasan el-
Benna’'nin 1949’da suikaste kurban gitmesine neden ¢ldu. Kendisi-
nin yerini alan kiginin bagkanhginda Kardesler, kral tahttan indirilin-
ce 1952°de ‘Ozgiir Gorevliler’i destekledi; ama veni hiikiimeti, Batih
ideallere agin sempati besleyen ve yeteri kadar Islami olmayan bir hii-
kiimet olarak gordii. 1954'te iiyelerinden bazisinin Cemal Abdunsa-
nasir'a karig oit suikast hazwrhg) icinde oldugu iddiasiyla agik faaliyet-
lerinte bur siire ara venildi. Orgiit, Misir’daki siyasetin arkaplaninda
onemli bir gii¢ olarak varhgini hala siirdiirmektedir.

Gergi zaman zaman Kardegier'in veya onunia bagiantisi bulunan
gruplarin siyasi faaliyetleri, dikkat ¢ekse de (bazan tersi de oluyor),
orgiitle ilgli, denebilir ki, en 6nemli ger¢ek, onun Misir ve Suriye;
iirdiin ve Sudan gibi bagka iilkelerdeki genel Islami dirilis hareketine
katkida bulunmus olmasidir. Orgiit arada sirada, gregi daima geriata
dayanmis olsa da, toplumsal reformlardan s6zetmektedir. En dikka-
te deger toplumsal reform programu, siyasi faaliyetlerinden dolay:
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1965'te idam edilen iiyelerinden biri, Seyyid Kutub, tarafindan yazil-
ms olan Islam’da Toplumsal Adalet (el-Adaletu’l-Ictimai fi’l-islam)
adl kitapta 6ne siiriilmiigtiir. Kardegler, Seriat’a dénme konusunda
israrli olmakla birlikte, ortagag ceza seklinin diizeltilmesini isteme-
mektedir; dolayisiyla, s6zgelimi hirsizlik cezas: olarak el kesmenin
ancak, hi¢bir yokluk ve darhigin s6zkonusu olmadig mitkemmel bir
Islim devletinde uygulanmak durumunda oldugunu séylemektedir.
Kardesler’in bu reforma a1k tarafi pek baganl degildir; ¢iinkii iiye-
ler arasinda tam bir anlagma yoktur. Hareket, giderek daha muhafa-
zakar hale gelmis, reformdan ¢ok az sozeder olmus ve geleneksel
kendini gorme bigimiyle daha ¢ok ilgilenmeye baglamistir. Bu mu-
hafazakarliga ragmen, kardesler hiikiimetin politikalarinin Islami
degil, Batil degerlere dayandiginda bile, onun agin bir bigimde hiz-
metkari olarak gérdﬁkléri ulemay elestirmekten geri durmamustir.

Miisliman Kardesler bagtan beri iiyelerinin Islami kurallara gé-
re dosdogru bir hayat yasamalan gerektigi hususunda israrh olmus-
tur. Kaginilmas: gereken seyler arasinda kumar ve zina geliyordu;
ama, zaman gegtikce dah ok, Islami dirilisin ayirdedici yonii olan
noktalar iizerinde durulmaya baslandi. Bunlar alkollii igkilerin kul-
lanilmamasi, (paranin sabit bir kérla 6diing verilmesi demek olan)
faziden kaginma ve kadinlann iffetli giysiler giysiler giymeleri konu-
sundaki isrardir. Bu ii¢ hususun segilmesinin nedeni, bunlarin ger-
¢ekten, Miislimanlarin ¢ogu Batihlardan farkh kilmasi ve ayirdedi-
ci kimliklerini belirgin hale getirmesidir.

Misir’da Kardesler’in iiniversitelerdeki 6grenciler arasinda 6zel-
likle giigli oldugu soylenmektedir; ve niifusun bir¢ok kesiminde,
Kardesler'in durumuna ayak uydurma konusunda §imdi, en azin-
dan distan, dikkate deger bir toplumsal baski bulunmaktadr.

Mevdudi
Hind Altkitasinda Mevdudi (Seyyid Abu’l-Al4, el-Mevdudi)’nin
(1904-79) durumu Hasan el-Benna’nin Misir’daki durumuyla kar-
silastinlabilir. Mevdudi de, gergi ¢ok iyi bir geleneksel Islimi egitim
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gormiigse de, Hasan el-Benna gibi, uleméadan degil ashinda bir gaze-
teci idi. 1941’de Miisliiman Kardesler'den farkli olmayan Cema’at-i
Islami’yi kurdu. Birligin ana gayesi hakiki Islam konusunda gengle-
re tam bir egitim-6gretim vermekti. Mevdudi, 1932’den beri aym
amagla aylik bir dergi yayimladi. Kardesler'in durumunda oldugu
gibi, Cemaat de politikaya girdi ve Mevdudi baz1 hapis cezalarina
carptinldi. Aslinda ayn bir Pakistan devleti yaratilmasina kars: idj;
ancak bir kez ortaya ¢ikinca bunun gergek bir Islami nitelige biiriin-
mesini glivenceye alma konusunda bityiik bir gayretle ¢aligti. Cema-
at say1 bakimindan Kardesler kadar kabarik degildi; bu bakimdan
siyasi etkisi daha az oldu.

Mevdudi’nin 6gretisinin 6ziinde yatan sey, geleneksel diinya gé-
riisi ve kendini gorme bi¢iminin yeniden ifade edilmesiydi; ancak
bu orta derecede egitim almis olan genis halk kitlelerine ¢ekici gele-
bilecek popiiler bir tarzda ortaya kondu. Bunun ilk genel takdimi [s-
lam’in Anlasilmasina Dogru®® adh kitabinda bulunmaktadir; oyle ki
bu kitapta peygamberligin ve 6liimden sonraki hayatin “akla dayali
savunmas!” adini tagiyan béliimler oldugu gibi, daha da ileride “in-
san bilgisini ve akhim iyi kullandiginda” Allah’1 ve Islam’ bilecegi
iddia edilir.4! Bu kitap (béliim I'de anlatildig: sekliyle) Islim’in ni-
hailigi, tistiinligii ve kendi kendine yeterliligini vurgular; ama ye-
dinci yiizyilin baglarinda Arabistan’in komsusu olan iilkelerdeki dii-
siik diizeyli manevi hayata iliskin tarihi olmayan sikintih izahlar
vermenin diginda Islam’in tarihteki yerine dokunmaz.

Mevdudi ateist ve maddeci olarak gordiigii Bat1 hakkinda son de-
rece elestirel bir tutum takainir. “Bat1” diyor, “dogadaki olgu ve olay-
lar, duyular yoluyla bilinenin diginda alemde hi¢bir sey bulunmadig:
varsayimina dayanarak arastirmig, bylece de alemin bir yaraticisi ve

40. Mawdudi, Towards Understanding Islam, Lahore, 1960 (ilk baskis: 1940). Ayri-
ca bkz., Kenneth Cragg, Counsels in Contemporary Islam, Edinburgh, 1965, ss.
120-4; Ruthven, Islam in the World, ss. 326-34.

41. Towards Undestanding Islam, s. 13.
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Rabb1 oldugunu kavramaktan aciz kalmistir. Ortaya koydugu duyar-
lik ciddi bir gatlakla maliildiir, “bu mahvedici uygarlk ve kiiltiir aga-
cindan, Bati insani igin hayat1 cehenneme ¢eviren, ardi arkasi kesil-
meyen belalardan baska birsey ortaya gikmamistir.”2 Mevdudi, Islim
dinyasinin bagina gelen her tiirlii bela i¢in Batr’y1 suglamaz, tersine
bunda bir 6l¢iide Miisliimanlarin da sugu bulundugunu diisiiniir:

‘Bati uygarhig) Islam’a kesinlikle denk degildir; dolayisiyla
eger catisma Islaim’la olmug olsaydi, dogrusu bagka hi¢bir
uygarhigin Islam’in yiiceligine erismesi imkan1 bulunmazdi.
Ama acikh olan su ki, bugiin Bat1 uygarhiginin gatigma ha-
linde bulundugu Islam gergek Islam’in salt bir gélgesidir.
Miisliimanlar Islami karakter ve ahlaktan, fikir ve ideoloji-
den yoksundur ve Islami ruhu kaybetmislerdir. Ne camile-
rinde, ne okullarinda, ne 6zel hayatlarinda, ne de kamu is-
lerinde Islam’in hakiki ruhu vardir. Pratik hayatlan Islam’la
olan tiim baglarim1 koparmigtir. Ozel ya da toplumsal dav-
ramglarini artik Islam hukuku yénetmemektedir.4}

Misir’daki Miisliman Kardeser gibi Mevdudi de Islam diinyasi-
nin gegmekte oldugu “kritik devrim” konusunda 6zellikle kinanma-
1 ve suglamay: hakedenler olarak uleméy: gériir:

Bu tehlikeli duruma diisiillmesindeki kabahat ve sorumlu-
lugun ¢ogunu ulema ve imamlar iistlenmek durumunda-
dir. Devrim daha bagindayken harekete gegip, Bati’nin yeni
uygarhginin ilkelerini ve asli 6zelliklerini kavramaya gahs-
mak ve o uygarlik binasinin iizerinde yiikseldigi entelektii-
el ve bilimsel kaynaklar aragtirmak i¢in Bat iilkelerine git-
mek onlarin goreviydi. Batih uluslarin béylesine gorkemli
ilerlemeler elde etmelerini saglayan yararh pratik bilgileri ve
bilimsel kegsifleri kabul edip hizmete sokmak igin icti-
had’dan yararlanarak Miisliimanlari ikna etme konusunda
ugrasip didinmeleri gerekiyordu. Ve bu yeni ilerleme vasi-

42.S. Abdul A’'la Maududi, The Sick Nations of the Modern Age, Lahore, 1966, s.13.
43. Ayni eser, s. 10.
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talariny, Islam’in ilkeleriyle birlikte ele alarak, Miisliimanla-
rn egitim sistemine ve toplumsal hayatina uyarlamanin
yollarim aramahydilar.*

Buradaki son iki ciimle, Mevdudi’nin geriat1 giiniin sartlarina
daha tatmin edici bir bi¢cimde uygulanmasin saglayacak reformlar-
dan yana oldugunu akla getirmektedir. Konferansin daha 6nceki bir
yerinde o, Miisliimanlarin “Seriaty;, degisen sartlara gore yorumla-
ma yeteneklerini yitirmis”4* olmalarindan dolay: diinyanin genis bir
boliimiinde iistiinliiklerini kaybetmenin cezasini gektiklerini s6yle-
misti. Mevdudi’nin toplumsal sorunlar konusunda bu a¢ikea ileriye
yonelik yaklasimina ragmen, Cemaat’in destekledigi fiili reform
programi zayifti. Hatta Mevdudi refahtaki esitsizligin ilahi takdirin
bir par¢asi oldugunu vurgulamigtir:

Insanin, gegimini saplamasi i¢in ézgiir olmasi, emegiyle ka-
zandip) her sey iizerinde miilkiyet hakkini elinde bulundur-
masi gerektigi, dolayisiyla farkli yetenekleri ve degisen sart-
lara bagh olarak ¢esitli insanlar arasinda ister istemez bir
esitsizligin bulunacag) ilkesi tabiatla uygunluk arzettigi 61-
¢iide Islam’in kabul ettigi bir geydir.4¢

Yine o, refah ve servet konusundaki agir1 dengesizlikleri onle-
mek igin gerekli olan tek seyin (faiz ve tefecilik, tekelcilik, spekiilas-
yon vs. konusunda) geleneksel Islim hukukunu gézetmek oldugu-
nu ifade ediyor; ancak, bunun nasil yapilacagini kesin bir bi¢imde
soylemiyor:

Eger Islam ticareti ve is hukukunu ayrintih birbigimde arag-
tiracak olursamz, géreccksiniz ki, modern zamanlarda in-

44. Ay eser, s. 11 vd.

45. Aynieser, s. 8.

46. Maudidi, The Economic Problem of Man and its Islamic Solution, Lahore, 1966,
s. 33; bu, 1941°de verilmig bir konferansur.
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sanlarin milyoner ve inulti-milyoner olmasim saglayan yol
ve yontemlerin, ¢ogunlukla Islam’in kati simrlamalar koy-
dugu yontemler oldugunu gériirsiiniiz. Eger igler bu Islami
simirlamalar iginde yiiriitiilecek olursa, herhangi bir kimse-
nin devasa bir servet biriktirme imkam pek kalmaz.4’

Son iddia Miisliimanlara ait olan topraklarda genis petrol yatak-
lar1 kesfedildiginde, bitiiniiyle yanhslanmis goriiniyor. Dogrusu,
Mevdudi’'nin sozlerinin dindarca arzudan pek de ileriye gitmeyen
neticesine karg1 gelmek giictiir. Bunlan pratik siyaset konular: hali-
ne getirebilecek yeterli ayrintili ¢aligmalar hi¢bir zaman olmadi. Bu-
nun sonucu olarak Pakistan’daki Cemaat’in belli bagh basarisi gele-
nekseldiinya goriigii ve kendini gérme bigiminin muhafazasim giig-
lendirmek olmustur.

Albay Kaddafi
Libyalh Albay Kaddafi (Muammer el-Kaddafi) iizerinde de kisaca
durmak gerekmektedir. Kaddafi “Ugiincii Uluslararasi Kuram” di-
ye bir goriis ileri siirdii ve bunu Libya’da uygulamaya koydu. Ku-
ram, hem kapitalizme, hem de komiinizme karsit bir goriis olarak
diguniiliir. Burada en 6nemli hususun su oldugu gériiliir: Bir koy-
deki tiim insanlar veya bir fabrikadaki tiim is¢iler, “halk konferans-
larinda” (mu’temerat) gérev almak suretiyle, bir biitiin olarak dev-
let adina karar alma siirecine katilir, sonra da bunu daha yiiksek dii-
zeydeki organlara bildirir. Oyle anlagiliyor ki bu, bir kabilenin tiim
tiyelerinden olugan bir meclis fikrinin genisletilmesi girisiminden
bagka bir sey degildir; ama bunu giiniimiiziin alabildigine genis se-
hirlesmesinde gergeklesmesi ihtimal digidir. Bu baglamda daha bir
onem arzeden husus, Hiristiyanlarin diinya ¢apinda misyonerlik fa-
aliyeti dedikleri isi yapacak Islimi Cagr1 Cemiyeti’ni kurmasidir. In-
gilizce “call” sozciigii insanlarin Allah’a ¢agirilmasi veya celbedilme-
si demek olan da’vet’e karsilik geliyor; ama farkl bir s6zciigiin kul-

47. Aym éser, s. 35.
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lanilmas1 Miislimanlarin yaptiklar isin Hiristiyanlarin yaptigindan
¢ok farkl oldugu ididasina imkan tammaktadir. Cemiyet, Albay’in
sapladig) fonlarla, gesitli tilkelerdeki Miisliman gruplara dini egitim
kurslan diizenledigi kadar, onlara cami ve mescitler de yapmakta-
dir. Siyasete biiyiik bir agirhk verilmektedir; ama dogrudan dogru-
ya dini olan alanda tekrar tekrar teyid edilen sey geleneksel diinya
goriisii ve kendini gérme bigimidir. Cemiyet, aym zamanda albeni-
li bir ayhik dergi ¢ikarmaktadir ki, bunun Ingilizce baskisi bu incele-
me i¢in canl bir kaynak saglamistir. Ger¢i Albay Kaddafi'nin tutu-
mu temelde geleneksel olsa da, Cemiyet’in islerinde aym zamanda
liberal Miislimanlar:1 da gérevlendirmektedir.

Ahmediye Mezhebi

Ahmediye hareketi, Bat1’'nin etkisine karg1 ahgilmadik bir Islami ce-
vap vermesi bakimindan 6nem arzetmektedir; ama bu hareket aym
zamanda Miislimanlarin biiyiik bir ¢ogunlugu tarafindan siddetle
reddedilmektedir. Hareket on dokuzuncu yiizyillin son yirmi yih
i¢inde Mirza Gulam Ahmed (1836-1908)’in vaaz ve yazilariyla Pen-
cap’da ortaya ¢ikti. O hem Hiristiyan misyonerlerinin, hem de Hin-
du ve Sih reformcularinin misyonerlik yéntemlerini kabul etti. Gu-
lam Ahmed ve takipgileri 6ylesine bagar1 gosterdiler ve Gylesine iyi
bir érgiitlenmeye gittiler ki, bugiin 4 milyonu Pakistan’da, geri ka-
lan kism gesitli Bat1 ve Afrika iilkelerinde olmak iizere 10 milyon
Ahmedi bulundugu sanilmaktadir. Asil merkez, simdi Hindistan’a
bagh olan Kadiyan koyiinde idi; ama Hindistan’la Pakistan’in ayril-
masindan sonra Pakistan’da bulunan Rabve’ye tasindi. Kurucunun
ilk halifesinin 6limiinden sonra hareket, genellikle Kadiyaniler ve
Lahoriler olarak bilinen iki kanada ayrildi. Her ikisinin de Lond-
ra’da mescitleri bulunmaktadir.

Gulam Ahmed, bir Islam yenileyicisi (miiceddid) oldugunu ve
yine bir anlamda peygamber (nebi) oldugunu iddia etti. Derken,
Hiristiyanlann bekledigi Vaadedilmis Mesih ve aym sekilde Hindu-

lar i¢in Krigna’nin yeryiiziinde ete-kemige biirinmiis hali oldugu
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sekilde bagka iddialarda da bulundu. Bu durum agik¢a Hindis-
tan’daki mevcut dini ¢ogulculuga karsi verilmis bir cevaptir ve gogu
Miislimanlann 6teki dinler haklanda sessiz kalislanna tezat tegkil
etmektedir. 1891 gibi erken bir tarihte ulema Gulam Ahmed’in go-
risslerini sapiklikla itham etti; hem Pakistan’da, hem de baz1 Afrika
iilkelerinde bu harekete karsi muhalefet hala siirmektedir. 1984 y1-
linda Pakistan hiikiimeti Ahmedilerin gayiimiislim olduklarim du-
yurdu ve “mescit”, “cami” gibi Islami terimleri kullanmalanni ya-
sakladi. Kars: gikilan asil husus peygamberlik iddiasi idj; zira stan-
dart Siinni 6gretiye gére Hz. Muhammed peygamberlerin sonuncu-
sudur; ancak daha diinyevi miilahazalar da s6zkonusu olmug olabi-
lir. Gulam Ahmet’in peygamberlik iddiasinda bulundugunda siiphe
yoktur; ancak bu, yeni bir kutsal kitapla yeni bir din kurma anla-
minda degil, sadece, Kur’an1 yeniden yorumlama anlamindadir.
Dikkat ¢ekici olan su ki, 1984’teki mahkumiyete, kurucularinin bir
peyamber degil, bir din yenileyicisi oldugunu kabul eden Lahori ka-
nat da dahil edilmistir.

Hareketin asil amaa Miislimanlar1 yeniden geleneksel Kur’ani
terimlerde ifadesini bulan gergek Islima ¢agrimakti. Agirhkh olarak
kisisel dindarlik iizerinde duruluyordu ve 6yle goriiniiyor ki hareke-
tin bagarih olmasindaki asil neden insanlara kigisel bir derin dindar-
lik hayati gelistirmelerine yardima olabilme yeteneginde yatmakta-
dir. Hareket, kadinlarin pege kullanmas1 konusundaki geleneksel fi-
kirleri biitiiniiyle kabul etmektedir; ama cihadi siyasi ve askeri bir
kavga olarak degil ruhi bir miicadele olarak yorumlamaktadir. Bu-
na gore, bir anlamda Ahmediye’nin Batih modele gére hususilesti-
rilmis bir din seklini kabul ettigi s6ylenebilir.

Ahmediye’nin son zamanlardaki en taninmig dyesi Sir Muham-
med Zafrullah Han idi (1893-1985). Pakistan’la Hindistanin ayril-
masindan 6nce, hukuk ve yonetim alaninda ¢ok iyi bir kariyer elde
ettikten sonra Pakistan’in ilk Digigleri Bakam oldu (1947’den 1954’
kadar). 1961°de Pakistan’in temsilcisi olarak Birlesmis Milletler’e gi-
tit ve ertesi y1l Genel Meclis Bagkan segildi. Aym sekilde Lahey Ulus-
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lararas1 Adalet Divanr'na girdi ve 1970’den 1973 yilina kadar bu ku-
rumun bagkanhgini yapti. Cok sayida kitap ve risaleleri arasindan
ikisi zikredilebilir. Muhammed, Seal of the Prophets (Peygamberlerin
Miihrii Muhammed*8), bildigim kadariyla herhangi bir Siinni Miis-
limanin kargi ¢ikacag higbir sey ihtiva etmemektedir. Daha 6nceki
bir ¢aligma olan Isldm, Its Meaning for Modern Man (Islim ve Mo-
der.. Insan I¢in Anlarmi*®) Islam’in Batililara bir Miisliiman tarafin-
dan yapilmis en iyi takdimlerinden biridir. Ahmediye Hareketinin
kurucusu hakkinda bir paragrafi vardir ki, burada, Kur’anin ¢agdag
sorunlarla ilgisini gostermek i¢in Kur’an’dan bir béliim iktibas eder
(Cuma: 3 vd.) ve Siinni olmayan bir yorum verir.

Bu, Peygamber’in Kur’an’dan, Yeni Cag’in ihtiyag duyabi-
lecegi irgadi teblig etmek ve insanin kars1 karstya gelebilece
gi acil durumlarin istedigi degerleri gostermek igin manevi
bir ikinci gelisi anlamina gelir. Bu vaat Kadiyanl bir Ah-
med’in gelisiyle yerine getirilmigtir.>

Aym sekide bu zat, Ahmediye Hareketi’nin misyonerlik ¢aligma-
larina iligkin belgesel nitelikte iki sayfa izah vermekte ve amaglarini
sOyle agiklamaktadir:

Hareket'in gayesi, Kur'an ve Peygamber 6rneginden ¢ika-
rilan Islami degerleri hayatin her alaninda canlandirmak
ve Islim’in mesajini, i¢inde bulundugumuz ¢aga uygulan-
mas! {izerinde 6zellikle durarak, diinyamin dért bucagina
iletmektir.

Kitabin geri kalan kisminda, gorebildigim kadanyla, Siinni 6g-
retiye ters diisen hicbir sey bulunmamaktadir. Dogrusu, Zafrullah
Han Gulam Ahmed’in hususilestirilmis dininden uzaklagmakta, do-

48. Muhammed Zafrulla Khan, Muhammad, Seal of the Prophets, London; 1980.
49. Muhammad Zafrulla Khan, Islam, Its Meaning for Modern Man, new York, 1962.
50. Aym eser, s. 90.
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layisiyla, bir devlet adamlign tecriibesine sahip olan bir kimseden
beklenecegi iizere, kitabinda kamu isleri ve uluslararasi iligkiler ko-
nularina yer vermektedir. Gergi 1slam’ bu gekilde anlamak ve yo-
rumlamak, Batili bakis agisina uyarlanmug bir iislupta olsa da, gele-
neksel diinya goriigityle son derece uyum igindedir.>!

Gelenek yanhlannin, Mirza Gulam Ahmed’in peygamberlik id-
dialanna yonelik saldinlan ilk bakista biitiiniiyle hakl gériinmese
bile, yine de daha yakindan bir inceleme, onun Kur’an’i ele alig tar-
zinin geleneksel yorumlara ve uleménin yontemlerine bagvurmaksi-
zin bir tiir ilhamla onun yeniden yorumlanabilecegi iddiasim i¢inde
barindirdigini ortaya koymaktadir; dolayisiyla bu, din kurumunun
kaynaklarini titkketmek ve temelini yikmak demekti. Pakistan’da Ah-
mediye’ye karg yapilan muamele gelecekte ortaya ¢ikabilecek her-
hangi bir miiceddidin kargilagacagi korkun¢ muhalefet hakkinda bi-
ze baz fikirler vermektedir.

Netice-i Kelam

Burada anlatilan hareketleri gozden gegirecek olursak, bunlarin -
Ahmediye istisna edilebilir- Islami dirilise en 6nemli katkiy: yaptik-
lar1 ve bunun, bazi iiyelerin zaman zaman katildiklan reform giri-
simlerinden daha etkili oldugu agik¢a goriiliir. Denebilir ki, en
onemli istisna, ger¢i gercek bir reform sayilabilecek pek bir sey ya-
pilmamigsa da, miifredattaki degisiklikler gibi, geleneksel egitim
alaninda 6gretim yontemiyle ilgili bazi iyilestirmelere gidilmis ol-
masidir. Belki de bu hareketler tarafindan ulemaya yoneltilen elegti-
rilerin etkisi olmugtur. Siiphesiz ulema geleneksel diinya gorigiinii
teyid etmeye devam etmis ve dirilisten elde ettikleri destegi, Seriatin
ortagaglardaki belli bir yorumuna geri déniis gibi, gormek istedik-
leri degisiklikleri gerceklestirmekte kullanmaya ¢aligmislardir.

51. Aym zamanda Encyclopaedia of Isiam (2) ile The Encyclopaedia of Religion’daki
“Ahmadiyya” maddeleri ile Zafrulla Khan’in 4.9.1985 tarihli The Times'taki ya-
zisindan da yararlanilmgtir.
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Dirilisin asil nedeninin, bazi iyi egitim gormiis olanlar da iginde
olmak iizere, ¢ok sayida siradan Miisliimanin Batili entellektiiel tu-
turnlarin agindirmasindan é6tiirii, -Laurens van der Post’un “hikaye-
leri” dedigi- kimliklerini kaybetme tehlikesi i¢inde olduklari duygu-
suna kapilmalan oldugu goriililyor. Aym zamanda bu insanlarin
birgogu, Batr'nin kendi diinyalan iistiindeki etkisinin sebep oldugu
toplumsal ¢alkanti ve karmagada, bagka bir¢ok gruptan ¢ok daha
kot bir duruma ditgmekte olduklarini hissetmigsti ve ¢ok sayida ge-
lenekgi, ilk donemlerin hakiki Islim’ina geri déniisiin tiim toplum-
sal sorunlarn ¢6zecegini vaadediyordiil.



98 ISLAMI HAREKETLER VE MODERNLIK



YEN! BIR KIMLIK IGIN LIBERAL ANLAYIS 99

Yeni bir kimlik icin Liberal anlayis

Batli bakis agisim biiyiik dl¢iide takdir eden ve Islam’a

iliskin gizli veya agik elestirilerin bir 6l¢iide dogru oldugu-
nu hisseden, ama aym zamanda kendilerini Miisliiman olarak géren
ve Islami bir hayat yasamak isteyen Miisliimanlara isaret etmek icin
kullanilmaktadir. Muhafazakarlar, Islimi kimlige yonelen tehditle-
ri, mevcut Islimi yasantida bir zaaf bulundugu kabuliinden yola ¢1-
karak, gercek Islaim’a geri déniis, yani geleneksel kimligi daha mii-
kemmel bir bi¢imde yagama ¢agrisinda bulunarak kargilama gayre-
ti i¢inde olduklar1 halde; liberaller, en azindan bazi bakimlardan,
Batihi degerlerle daha bir uyum iginde olacak yeni bir kimlik aray:-
sina baglamiglardir.

C L iberal’ terimi bu kitapta, daha 6nce de izah edildigi uizere,

iLK LIBERALLER

Islim’daki liberal hareketler hakkinda, ¢ogu Miisliiman iilkenin
1945 ila 1962 yillan arasinda bagimsizliklarin1 kazanmalarina tekad-
diim eden giinlerde yazilmis gesitli aragtirmalar bulunmaktadir. Li-
beral Miisliimanlar tarafindan 6ne siiriilmiis tim toplumsal ve siya-
si reformlan simdi ele aldigimiz baglamda aynntih bir bi¢imde an-
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latmaya gerek yoktur. Burada yeni kimlik ve kendini gorme bi¢imi-
nin irdelenmesiyle ilgili hususlara dikkat ¢ekilecektir.

Hind Islamindaki liberal diigiincenin gelismesi Wilfred Cantwell
Smith tarafindan Modern Islam in Indis (Hindistan’da Modern Is-
1dm32) adh kitabinda ayrintili bir bigimde ele alinmigtir. Sir Hamil-
ton Gibb Modern Trends in Islam (Islim’da Modern Yonelislers?)
iizerine verdigi Haskel konferanslarinda Alt-Kitayr oldugu kadar
Arap diinyas! ile Tiirkiye'yi de anlatmis ve Islimi modernizmin ge-
nel yapisi konusunda bir tahlil ortaya koymustur. Kenneth Cragg da
Counsels in Contemporary Islam (Cagdas Islam’da Sira4) adh kita-
binda aym bélgeyi ele almig, ama ayni zamanda daha yakin tarihteki
bagimsizlik sonrasi hareketleri de dahil etme imkani bulmugtur.

Sir Hamilton Gibb’in ‘modernistler’ dedigi, ama burada ‘liberal-
ler’ olarak tanimlanmis olanlarla agag) yukan ayni olan kisiler hak-
kindaki elestirisi baslangi¢ i¢in uygun bir noktadir. Hamilton, ilgi-
lendigi donemde (1945’e kadar) bu kisilerin, Batih balkis a¢isinin
baz1 yonlerini kabul ederlerken bagka bazilarim kabul etmedikleri-
ne dikkat ¢eker. O, bu kisileri en ¢ok etkileyen seyin, ondokuzuncu
yiizyilda, Miislimanlar Bat ile ilk kez baglanti kurmaya bagladikla-
r1 zamanlarda Batih bakis a¢isinda hakim durumda bulunan ro-
mantizm oldugunu diigiiniir. Onun romantizmle kasdettigi ise ‘kla-
sik’ ve rasyonel olanin aksine, kiiltiirde hayali ve duygusal unsurla-
ra fazla agirhk verilmis olmasidir. Gibb romantizme, milli tarihle
birlesmis degerlere agarhk veren milliyetciligi de katar. Miisliman-
larda, romantizmle Batili anlamdaki tarih elestiriciligini gézardi et-
me birlikte gitti. Gerg¢i geleneksel kendini gorme bi¢imine yonelik
en yikia elestirilerden bir kismi Batiya ait tarih elestirilerinden gel-
mis olsa da, modernist ya da liberaller bu elestirileri, Hz. Muham-

52. Wilfred Cantwell Smith, Modemn Islam in India, Lahore, 1948; g6zden gegiril-
mis baski, London, 1946.

53. 1945te verilmig, 1947°de Chicago'da yayimlamstir.

54. Kennetn Cragg, Counsels in Contemporary Islam, Edinburgh, 1965.



YENI BIR KIMLIK IGIN LIBERAL ANLAYIS (]

med’in ideallestirilmesi gibi birtakim onlemlerle karsilamaktan
memnundular; 6yle ki bu ideallestirme biiyiik 6l¢iide tarih digiydu.
Daha yakin zamanlarda ise 1srarla ve biraz da hakli olarak, modern
Bat1 biliminin ortagag Islaim biliminden alindigim séylediler.

Gibb’in, romantizmin olumsuz etkileri konusunda séyledikleri
biiyiik 6lgiide dogru olmakla birlikte, aym1 zamanda, onun gozardi
ettigi, olumlu bir yam1 da bulunmaktadir. Milliyetgilik halka, belli
baz1 degerleri ge¢mis tarihinde i¢inde barindirmig bir milletin tye-
leri olarak, bir kimlik duygusu verir. Gibb, modernlesen Miislii-
manlarin, ‘Cemaleddin el-Efgini’ye varincaya kadar (s. 111) Is-
lam’in milliyetgi bir yorumunu’ kabul ettiklerini soylerken, 6yle g6-
riinityor ki bu, onlarin, Islim toplumunu tarihinde belli baz1 deger-
lerle birlesmis olarak gérmelerinden bagka bir anlama gelmez; ve bu
tarih takdimi, belli baz1 ididalar saglam oldugu siirece, dogrudur.
Siiphesiz Gibb, bu tiir iddialardan ¢ogunun tarih dis1 oldugunu his-
setmis olabilir.

Bu hususlan1 Alt-Kitadaki Sir Seyyid Ahmed Han ile Emir
Ali’'nin i¢inde bulundugu hareketten yola ¢ikarak goz6niine sermek
miimkiindiir.. 1857’deki Hind Ayaklanmas’'nda Miisliimanlarin
korkung bir bigimde tepelenmesinden ve arkasindan gelen acikh
durumdan sonra, Seyyid Ahmed Han (1817-98) Miisliiman halkin
ruhunu onlan Ingiltere ile isbirligi siyasetini kabule ikna etmek su-
retiyle diriltme isine koyulur. Burada bir dl¢iide Batili degerlerin ka-
bul edilmesi sozkonusuydu; zira bu, Miislimanlarin ¢ocuklarinin,
onlaridevlet hizmetleri i¢in egitmek iizere agilmis okullara gidecek-
leri anlamina gelmekteydi. Seyyid Ahmed Han'in bagardig: islerden
biri, 1877°de, 1920°’de Aligarh Universitesi'ne doniisen koleji agms
olmasidir. Bu hareketin ortaya koydugu en taninmis eser, Emir Ali
(Seyyid Emir Ali, 1849-1928) tarafindan yazilmis The Spirit of Islam
(Islim’in Ruhu®5)dur. Kitap 6z olarak, Islim ve Peygamberinin,

55. Yeni baski, London, 1922; The Life and Teachings of Muhammed'den derlenmis
ve 1890'da yayimlanmgtir.
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Victoria dénemi Ingilteresinin el iistiinde tuttugu tiim liberal deger-
lere dayali olarak takdim edilmesinden ibarettir. Emir Ali Hz. Mu-
hammed’i ‘bityiik bir 6gretmen’, ilerlemeye inanmis biri, akhin kul-
lanilmasina ¢ok biiyiik bir 6nem ve 6ncelik veren, gercekten ‘Rasyo-
nalizmin biiyiik Onciisii’, kisaca biitiiniiyle modern bir insan olarak
goriiyordu. O, Islam”, Tanrr’ya hakiki imam 6greten, ahlaki safiye-
te ve yiiksek bir ahlak koduna ulagmaya biiyiik 6nem veren, her ba-
kimdan ideal bir din olarak gériiyordu. Islam’in savaslan biitiiniiy-
le savunmaya yénelikti. Islim kadinlarin statiisiinii yiikseltti. Kéle-
lerin kétii durumunu diizeltti ve kéleligi kaldirmaya ¢ahsti. Ogren-
meyi ve bilimi yiiceltti; ve insanin sorumluluguna ve irade/se¢me
ozgiirligiine ¢ok biiyiik bir 6nem verdi. Bu iddialar lehinde deliller
getirilmis ve karsit goériisler ¢iiriitillmeye ¢ahigilmugtir.

Islam’in Ruhu birgok Islam diline gevrilmis olup, Bat1 egitimi
gormiis olan Miisliimanlarin bakis agilarinda genis bir etki yapmus-
tir. Bu kitap onlara, gelenekgi Islaim imaji yerine, bir Miisliiman ola-
rak, en azindan Batililarinki kadar iyi bir kimlige sahip olduklar:m
hissettirebilecek yeni bir imaj vermigtir. Ne var ki, Bat1 egitimi gor-
miig olanlar i¢in ¢ok anlamli olan bir gey, siradan Miisliiman kesim
i¢in anlamsizdir.

1945’te konugan Sir Hamilton Gibb, o tarihe kadar liberallerin,
genel olarak, Miisliiman diisiincesinde kayda deger herhangi bir de-
gisiklik meydana getirmekte etkisiz kaldiklarimi agik bir bicimde
gormiistii. Bunun nedenlerinden biri, ‘onlarin, hallkuin ruhundaki
genis ve derin akinti ile toplumsal evrimin karsi konulmaz giigleri
arasinda’ veya soyle de diyebiliriz, halkin kendisini gorme bi¢imine
olan koklii baglihigi ile yirminci yiizyil diinyasim bir par¢asi olma-
nin sonuglar arasinda ‘bir denge kurmadikg¢a higbir ¢abanin baga-
rili olamayacag gergegini kavrayamamis olmalandir’ (s.113). Gibb,
1924’te halifeligin kaldirlmasindan sonra modernistlerin 6niine
agilan gesitli alternatiflere dikkat ¢eker: Tamamen manevi nitelikte
bir halifelik kurumunun ihdass; birbirinden ayn Miisliman ulus-
devletlerin ingasy; ve ‘kati bir kutsal hukuk (seriat) iistinliigi veya
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zaman zaman s6yledigi sekliyle Mehdilik iddiasi. Gibb, bu alterna-
tiflerden higbirinin Islam’in gelecegi adina fazla umut vadetmedigi-
ni savunmaktadir.

Modernistlerin bir bagka zaafi, daha 6nce de ifade edildigi gibi,
‘tarihsel diigiinmeyi gozardi etmeleridir’. Bir defa bu durum, onla-
nn, Islam”1 gegmisteki toplumsal baganlanm ve giiniimiiz Bat1 diin-
yasinda bulunan toplumsal kétiiliikleri agin bir bigimde biiyiitmele-
rine neden olmusgtur. Bununla birlikte, daha da ¢iddi olan Husus, bu
durum, onlann hayal giiciine dayanan ve duygusal yénden tatmin
edici olan, mevcut durumlara cevap verdikleri anlamina geliyordu;
ama bu, halki temel sorunlan degerlendirmekten alikoyuyordu.
Gibb, modernistlerin ‘kendileri i¢in, genel olarak Miisliimanlann ih-
tiyaglarini gozeten heniiz tutarh bir toplumsal hedef bile ¢izememis’
(s.111) olduklanna 6zellikle dikkat ¢eker. Kitabinin son sayfalarinda
o soye bir 6neride bulunur: ‘Miisliimanlarin en biiyiik ihtiyaglann-
dan biri tarihsel diigiinmeyi gelistirmeleri (cultivate), boylece ‘dii-
siincenin verilerini’ daha iyi degerlendirebilir ve ‘Ebedi Akhin biiyiik
ve ezici hareketine iliskin goriisiin zaaflardan, kusurlu yorumlardan
ve bunun insani alet ve amillerle siislenmesinden anndinlmas: y6-
niinde harekete gegebilir hale gelmeleridir.” (ss. 126-7).

GAGDAS LIBERAL DUSUNME

Tiirkiye 1922’de bagimsizligim elde etti ve yaklagik o tarihlerden
baslayarak Arap iilkelerinden bazisi da bir él¢iide bagimsizhik ka-
zanmug oldu; ama bagkalan ve 6teki belli bagh Islam iilkeleri tam ba-
gimsizhiga ancak 1945 ila 1962 yillar arasinda ulastilar. Buradaki
amacimiz agisindan yiizyilin son ¢eyregi veya buna yakin bir siire
icinde olup bitenleri ¢agdas olarak telakki etmek yerinde olacaktir.

Siiphesiz, donemin hakim 6zelligi, muhafazakar unsurlarin gii¢
ve etkisindeki gelismeyle birlikte Islami dirilis olmustur. Bu durum
cogu Islam iilkesinde, liberallerin iistiinde, gériiglerini serbestge
yaymalarin giiglestiren gittikce artan bir baski oldugu anlamina
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gelmektedir. Pakistan’inki gibi bazi Islam iilkesi hiikiimetleri, belki
de giigsiizliiklerinden dolayi, muhafazakar uleméanin belli baz1 ta-
leplerine boyun egmislerdir; bunun érnekleri daha 6nce verilmigti.

Islam’in etkin oldugu tiim iilkeler arasinda liberallerin en basa-
rih oldugu iilke denebilir ki Tiirkiye’dir.56 1924’te Istanbul Univer-
sitesi’nde liberal bir llchiyat Fakiitesi kurmaya yonelik akamete ug-
ramis bir girisim oldu. 1949°da Ankara Universitesi'ne bagh bir 1la-
hiyat Fakiiltesi fiillen kuruldu; ve bu fakiilte, liyakatli hocalar bul-
mak gibi, kargilagilan bir siirii engelin giderek iistesinden geldi.
1971’de Erzurum Universitesi’nde bir Islimi Aragtirmalar Fakiiltesi
agildy; ve bugiin, su veya bu sekilde, bagka iiniversitelerde bagka 1s-
lami aragtirmalar yapilmakta ve 6gretilmektedir. Istanbul’da Edebi-
yat Fakiiltesi biinyesinde bir Islami Aragtirmalar Enstitiisii bulun-
maktadir. Profesérlerden bazisi ilimli muhafazakérdir; ama akade-
mik denetim liberallerin elinde goriiniiyor. 1985’te lzmir (Dokuz
Eyliil) Universitesi Uluslararasi Kur'an Arastirmalan Konferansi’'na
ev sahipligi yapty, ki bu konferansta liberal egilimler hakimdi.>” Bu-
gin, agilan okullara giden ¢ok say1da 6grenci buralara, 6gretmen ol-
mak i¢in devam ediyor; bu demektir ki on ya da yirmi yil i¢inde
geng kusagan copgunlugunun islim konusunda liberal tutuma daya-
l iyi bir bilgi edinme ihtimali vardir. Bu tiir gelismeler, Tiirk din ku-
rumunun Atatiirk tarafindan ilga edilmesinden dolayi, Tiirkiye'de
bagka yerlerde oldugundan siiphesiz daha kolay oldu; ancak, yeni
bir sekil iginde olsa da, yine de din kurumuna benzer bir sey var gé-
riiniiyor. Tiirk liberalleri iilke ¢apinda, Islam’in daha dogru bir ima-
jun1 yayma konusunda boyle ¢ok basarili olmakla birlikte, simdiye
kadar, baska iilkelerde dikkat ¢ekecek taninmis bir kitap ortaya ko-
yamamig goriiniiyorlar.

56. Fazlur Rahman, Islam and Modemnity, Chicago, 1982, ss. 92-8 (A. Agikgeng ve
M. H. Kirbasoglu tarafindan, Islam ve Capdagshk adiyla Tiirkgeye gevrildi, An-
kara, 1996).

57. Uluslararast Birinci Isldm Arastirmalari Sempozyumu, (rapor), lzmir, 1985.
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Sudan’da, seriatin modern sartlara uyarlanmasinin basarih ola-
caginailigkin bazi umutlar var. Orada en gii¢lii siyasi kisilik olan Sa-
dik el-Mehdi béyle bir yonelisin destekgisi olarak bilinmektedir. O
daha biiyiik bir Islamilestirme istemektedir; ama ‘cagdas toplumu
eski, modasi ge¢mis entelektiiel ve toplumsal kaliplar iginde’ sekil-
lendirmeye ¢alhisarak degil. O, seriatin buna miisaade etme konu-
sunda yeteri kadar esnek olduguna inanir; ancak, bunu ger¢eklestir-
meY icin ‘Islam hukuk okullarinin, sadece Kur’an ve Siinnet’e bagh
kalan yeni bir tutum adina agilmasi ve ¢agdas kosullarla ilgilenebi-
lecek duruma gelmesi gerekmektedir.8 Kendisi bu tiir konularda
Sudan’a 6zgi Mehdici gelenek icinde yazilar yazmaktadir. Meh-
di’nin soyundan biri ve Ensar (Mehdi’nin takipgiler)1n lideri olarak
Sudan’da 6nemli bir destege sahiptir ve 6ncii konumu itibariyle bir-
seyler basarabilecek durumdadir. Bununla birlikte, ulema tarafin-
dan degil -bunlar Sudan’da nisbeten zayiftir- fakat tarikatlanin ba-
sinda bulunan kigsiler tarafindan yonlendirilen giigli muhafazakar
kuvvetler de bulunmaktadir.

Liberal hareketler agisindan Endonezya’daki durum ilgi ¢ekici
oldugu kadar da karmagiktir. Endonezya, 130 kiisir milyona varan
niifusunun ‘istatistiksel olarak’ yiizde 80 ila 85’inin Miisliiman ol-
mastyla en biiyiik Islam iilkesi oldugu ididasinda bulunmaktadur.
Ancak, Miisliman toplum i¢inde, uygulamaya 6nem veren Miisli-
manlar ya da Santriller’le ismen Miisliman olan veya Abangan’lar
arasinda kat1 bir ayirim yapilmaktadir; bu yiizden bunlar fiilen iki
ayn topluluk durumundadirlar ve ismen Miisliman olanlar ise sa-
yica daha kabariktir. Bu yiizyilin baglarinda bazi Endonezyah Miis-
liimanlar Batr’'min siyasi, ekonomik ve kiiltiirel etkisinin Islami kim-
lige yonelen tehdidinin farkina vardilar; ve 1912 gibi erken bir tarih-
te Muhammediye olarak adlandirilan reformcu bir dernek kuruldu.
Giderek Islam, Felemenk veya Hollanda sémiirge yénetimine karst

58. Alexander S. Cudsi, James P. Piscatori'nin (ed.) Islémi n the Political Process,
Cambridge, 1983, s. 52.
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direnisin odak noktasi haline geldi; dolayisiyla bu belli bir derecede
Islami dirilisi ve Islam toplumundaki kendine giivenin kesfedilme-
sine yola¢ti. Bu durum 1942’den 1945’e kadar Japon isgali altinda-
devam etti.

Ancak, 1945’ten beri, Endonezya’yr yénetme isi biiyiik 6l¢iide,
oldukga sekiiler bir bakis agisina sahip olan Abangan’larin elinde ol-
mugstur; bunun bir sonucu olarak Islam, devlet bagkani olan Sukar-
na ile Suharto’ya muhalefetin odak noktasi haline gelmistir. Bu ko-
nuda, uygulamaya agirlik veren Miisliimanlar, 6zellikle 1926’da ku-
rulmus olan Nahdatu’l-Ulema (Ulemanin Uyamg1) orgiitii aracili-
giyla, liberallerden daha etkili olagelmislerdir. Liberallerin etkisiz
oluslary, biiyiik 6l¢iide kendi aralarinda uyumsuz olmalaridan kay-
naklanmaktadir. Liberallerden Nurcholis Madjid ‘Islami diigiinme-
nin gerekliligini’ savunmug ve 1970’lerde gelisme gosteren Gerakan
Pembaharuan veya Dirilis Hareketi’ni kurmustur; ama Islami kendi-
ni gorme bi¢imi (self-image)’inde herhangi bir oiumlu déniigiimii
gerceklestirememis goriinmektedir. Egitim alaninda hem Muham-
mediye, hem de Nahdatu’l-Ulema dini 6gretimi bazi ‘modern’ ko-
nularla bagdagstiran okullar agarken, daha yiiksek diizeyde hem Bat1
tipi, hemn de daha gleeneksel bir egitim veren okullardan gelen 6g-
rencileri kabul eden Devlet Islam Enstitiileri kurulmugtur. Ancak, bu
gelismelerin geleneksel diinya goriisii ve kendini gérme bigiminde
ne kadar gozle goriiliir bir degisiklige yolagtign hala agik degildir.5®

Misir’da Ezher Universitesi gelistirilmis ve ‘modern’ konularda
dersler konmustur; ama geleneksel Islami 6gretimde herhangi bir li-
berallesme olup olmadigi heniiz belli degildir. Siiphesiz Misir’da
¢ok sayida Bat1 egitimi almig insan bulunmaktadir; bunlarin bakig
agilarim genelde liberal olarak tanimlamak miimkiindiir; ama ule-
ma4, gerg¢i bazisinin daha liberal olma yolunu tuttugu soylenebilirse

59. Bkz., Ruth McVey, Piscatori’nin (ed.) Islam in the Political Process’inde, ss. 199-
225; ayrica Fazlur Rahman, Islam and Modernity, ss. 125-9; B. ]. Boland, The
Struggle of Islam in Modern Indonesia, The Hague 1971 ve gesitli makaleler.
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de, ¢opunlukla ¢ok muhafazakardir ve dikkate deger bir etkiye sa-
hiptir. Misir ulemésinin, ne tiir bir hiikiimet iktidarda olursa ona
boyuneger seklinde bir iinii vardir. Bat1 tipi iiniveristelerdeki birgok
ogrenci, belik de mezun olduktan sonra ig bulma giigligiinden do-
layy, gelenekgi hareketlerin cazibesine kapilmiglardir; aym durum,
Misir’a gore nisbeten gelisme gosteren bir iilke olan Tunuslu 6gren-
ciler i¢in de s6zkonusudur.

Pakistan’da bagimsizliktan sonra ne olup bittigi Fazlur Rahman
tarafindan Islam and Moderntiy (Islam ve Cagdashk, gev. A. Aqk-
gen¢ -M.H. Kirbasoglu, Ankara, 1990) adl kitabinda (ss. 110-125)

_enine boyuna anlatilir. Bu kitap liberal aydinlara, toplumun 6nemli
bir kesimini olusturduklar halde goriislerini agik bir bigimde ifade
etmelerini giiglestirmis olan ve giderek baskic bir hale gelen muha-
fazakarhigin hiizinlii bir hikayesidir. Bu agidan bakildiginda Hindis-
tan Miislimanlan ¢ok daha iyi bir konumdadirlar. Daha 6nce ad
gecmis olan Aligarh Universitesi, 1920°de kurulmus olan Camia Mil-
liye Islamiye {veya Milli Islam Universitesi) gibi, gelismesini siirdiir-
mektedir. Son zamanlarda kurulmus olan ve Beytu’l-Hikme adiyla
anilan ulema birligi 1984’te ‘Islam Diisiincesinin Yeniden Kurulusu
Ustiine Uluslararas1 Konferans’ diizenleyecek bir giice ulagmgtir.

Imdi, Islami liberalizmin tutumunu degerlendirmenin en iyi yo-
lu, giiniimiziin tamnms iki digiiniiri, Pakistanh Fazlur Rahman
ile Cezayirli Muhammed Arkoun’un eserlerine bakmakur. ligi eki-
ci olan su ki bunlardan higbiri su anda bir Islam iilkesinde yasama-
maktadr. 1lki Chicago Universitesi'nde, ikincisi ise Paris, Sorbon-
ne’da profesor olarak gore yapiyor. Her ikisi de Bat1 diigiinme bigi-
mine hem tarihsel olarak, hem de son zamanlardaki gelismeleriyle
tam bir vukufa sahiptirler. Fazlur Rahman, Hans George Gadamer’e
kars: ikna edici kamtlar gelistirirken; Muhammed Arkoun Paris’te
gegerli ve gozde olan en son kuramlarla ilgili son derece derin bir
bilgiye sahiptir; 6yle ki Ingilizce konugan okurlarin onu takip etme-
si zaman zaman zor olmaktadir. Her ikisi de Islam adina derhal ye-
ni bir kendini gérme bi¢imi ortaya koyma zorunlulugunun bilin-
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cinde olmakla birlikte, ayn1 zamanda bunun, siradan Miisliimanla-
rin Islami olarak taniyabilecekleri hakiki bir Islimi temele dayal
olarak yapilmasi gerektiginin de farkundadirlar. Egitim reformunu
tartigirken Fazlur Rahman soyle diyor:

Bununla birlikte, eninde sonunda burada cevap bulmamiz
gereken canalici soru, IslAmi diinya gériigiiniin giinimiiz-
de ortaya konmasi gerektigi ve bunun acil bir zorunluluk
arzettigi konusunda Miislimanlar arasinda bir bilinglen-
menin bulunup bulunmadigi -eger varsa bunun derecesi
ve yeterliliginin ne olgiide oldugu- meselesidir (Islam and
Modernity, s. 86).

Islam and Modernty: Transformation of an Intellectual Tradition
adl kitabinda Fazlur Rahman esas olarak hem hakiki anlamd a Isla-
mi, hem de ayn1 zamanda giiniimiiz diinyasina uygun diisen bir egi-
tim sisteminin olugturulmasi istiinde durur. Bu isin bsarilmasina.
yonelik programinda Kur’an’in yeni bir yorumuna merkezi bir yer
ayinr. Boyle bir yorum, Kur’an’in 6gretisini, ayetleri baghbagina ve
birbirinden kopuk bir bigimde degil, bir biitiin olarak gormek du-
rumundadir: Bu yorum, iginde belirli bir kuralin formiile edildigi -
tarihsel sartlann arastirilmasina dayanmak durumunda oldugu gi-
bi, buradan hareketle Kur’an’dan ¢ikarilacak ‘genel ahlaki ve top-
lumsal amaglarla’ ilgili bir ifadeye gegecektir. Bugiiniin sorunlaniyla
uprasirken rehberlik edecek olan iste bu genel amaglardr.

Muhammed Arkoun da ayni sekilde yeni bir Kur’an yorumu pe-
sindedir; ancak o semiyotik ve semiyolojideki (Gostergebilim) en son
fikir ve goriislere dayanarak konusur.6® Aym zamanda o, Islam dii-
siincesinin ‘cepecevre gelenegi'ne iliskin bir kesifte bulunmay umar.
Oyle anlagihyor ki, o bununla, sadece ortayoldan ayrilmis olanlara
degil, Islam’in gelismesine olumlu katkilarda bulunmus olan ¢esitli

60. Bkz., Arkoun’un kitaplari: Pour Une Critique de la Raison Islamique; Lectuers du
Coran, Paris, 1982 (A. Z. Unal Tarafindan Kur’dn Okumalan adiyla Tiirk¢eye
cevrildi, Istanbul, 1995.); Essais sur la Pansese Islamique, 3. bask, Paris, 1984.
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mezheplere egilmeyi kasdetmektedir. Fazlur Ralman, Mutezililerle
Eg'ariler arasindaki ¢atigmadan sozederken benzer bir tutumna imada
bulunur. Her iki disiiniiriin de kasdettigi, 6ye goriiniiyor ki, Mute-
zililerinkini andiran goriislerin sapik olarak bir tarafa itilmesinin ne-
denlerinin yeniden degerlendirilmeye tabi tutulmasidir.

Bu iki disiiniiri, ‘en iyi bigimde, Islim’in mevcut durumunu
tahlil eden kisiler olarak tanimlamak miimkiindiir. Bunlar, acilen
ihtiya¢ duyulan yeni diinya goériii ya da kimligini a¢ik bir bigimde
farkina varmiglar ve bunu aynntih bir bi¢imde ortaya koymanin
yontemlerini 6ne siirmiiglerdir. Bununla birlikte, onlar, yeni kimli-
gin saplanmasim kendi gorevleri olarak gérmiiyorlar; dolayisiyla
onlann, hareketlerin liderleri olmalan miimkiin degildir. Bu tiir go-
revler i¢in farkh tiirden diigiiniirler gereklidir; yani bir ‘yenileyici’
(miiceddid)’nin geleneksel roliinii ifa edecek olan biri. Boyle bir ki-
si belki de sairlere 6zgii yetilere sahip bulunmak ve halk: yonlendir-
me yetenegine sahip oldugu kadar siradan Miisliimanlarn hayal gii-
cinii harekete gegirebilecek giigte oimak durumundadir. Belki de
¢ok sayida insana ihtiya¢ duyulacakiir ve goriinen o ki arzu edilen
amaca ¢atismasiz ve sancisiz ulagilmayacaktir.

Sir Hamilton Gibb’in, Islami medernizmin 1945’e kadar olan
basarilanyla ilgili degerlendirmesine geri donecek olursak, onun
isaret ettigi zaaflann, Fazlur Rahman ve Muhammed Arkoun’un
temsil ettigi en son liberal Miisliiman diigiiniirler kusag tarafindan
biryiik 6l¢iide iistesinden gelindigini goriiriiz. Onlar Bati tarihsel
elestiriciligini bitiiniyle kabul ettikleri gibi, bunu, Kur’an’in yoru-
munda ve Islam diigiince tarihinin yeniden incelenmesinde uygula-
maya hazir bir durumdadirlar. Gergi daha dogru bir Islami kendini
gorme bigimine heniiz ulagilamamis olsa da, yine de ona dogru gi-
den yolda 6nemli ilerlemeler kaydedilmektedir. Yani kendini gérme
bi¢imine bir ifade ve anlam verildikten sonra, siiphesiz onun genis
bir kabul gérmesinden 6nce daha katedilecek uzun bir yol bulun-
maktadir. Bununla birlikte, uygun bir adam uygun bir zamanda,
kelimelerin uygun sekliyle, Batih bakis agisiyla yetismis dini zihni-
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yete sahip Miisliimanlar arasinda birden genis bir takip dalgas: ka-
zanabilir. Eger zaman zaman yalinzca sesleri duyulan gelenekgileri
programlarindaki becerisizlikler gozden diisiirecek olursa, bunun
vuku bulmasi 6zellikle ihtimal dahilindedir.
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Kendini gérme bigimi ve
¢agdas sorunlar

lin sonlarinda hayata geregi gibi uyum saglamay giiglestir-

digi konuya asina olan gozlemciler igin agik¢a ortadadir.
Keza bu, Islam iilkelerine, toplumlarinin ve giiglerinin dogruladig
diinya meselelerinde rol oynamalarim da giiglestirmektedir. Ancak
sorunlar ayrintih bir bigimde incelemeden 6nce, geleneksel diinya
goriisii ve kendini gorme bi¢iminin tatmin edici olmayan ozellikle-
rini genel olarak gozden gegirmek yararh olacaktir.

G eleneksel Islami kendini gérme bi¢iminin, yirminci yiizy1-

DAHA DOGRU BiR KENDiNi GORME

BiGiMININ BULUNMASI
Cok sayida Miisliiman devlet adami ve 6nemli kararlar almak duru-
munda olan bagka kimseler, bugiin Miislimanlarin kargilasmak zo-
runda olduklan 6zel gii¢liiklerin bilincindedirler ve bir yere kadar
bunlarin geleneksel kendini gérme bi¢iminin 6zelliklerinden kay-
naklandiginin farkina varmalari da miimkiindiir. Oyle ki Miislii-
manlar, toplumsal sartlarin degismez oldugu kanaatini tagiyageldik-
lerinden; ¢oklan ilk dénemdeki Islimi toplumsal hayatin bilinen
(exact) sekline doniigiin tiim ¢apdas sorunlan ¢ozecepini varsay-
maktadirlar. Ancak bu kanaat, i¢inde yasadigimiz diinyanin, 6zel-
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likle bunun toplumsal yapisinin degismez oldugu seklindeki yanlhs
bir varsayima dayanmaktadir. Birinci Boliim’de belirtildigi izere,
temel insani yapinin degismedigi kabul edilebilir; zira yirminci yiiz-
yilda yasayanlardan bazilan tipki ge¢miste yagamig herhangi biri ka-
dar habis oldugunu géstermistir. Bununla birlikte, Bat1 bilim, tek-
noloji ve sanayii, insanlarin i¢inde yasadigi maddi kosullan son de-
rece bityiik degisiklige ugrattig, toplumsal yapidaki bu degisiklikle-
re kaginilmaz clarak uyuldugu agik¢a ortada olan bir geydir.

Bu durum en agik bir bigimde hem fiili seyahatler, hem de haber-
lesmenin yayginhk kazandig) iletigim alaninda goriilmektedir. Bu iki
etken, bir kisi ya da kiigiik bir guruba ge¢misteki bilinenlerinden ¢ok
daha biiyiik kuruluglar denetlemeleriniimkan dahiline sokmaktadir.
Biiyiik devletler daha 6ncekilerden ¢ok daha etkin bir bigimde tepe-
den kontrol edilmekte, dolayisiyla ayn1 zamanda devasa ekonomik
imparatorluklan tesis edebilmektedir. Haberlerin bir anda ulagtinl-
mas}, diilnyanin belli bir bélgesindeki bir olayin birkag saat sonra bag-
ka bir kitada kitlesei gosterilere yol agabilecegi anlamina gelmektedir.
Daha da garpial clan degisiklikler mevcut bilgisayar devriminden
kaynaklanabilir. Bu tiir degisikliklerin ayn1 zamanda olumsuz sonug-
lan da vardir. Eski beceri ve el sanatlannin bircopu artik gercksiz ha-
le gelmigtir; dolayis:yla, bu tiir sanatlarla uprasanlar birtalum yeni be-
ceriler edinmedikleri siirece toplumdaki yerlerini kaybedeceklerdir.

Birgok iilke niifusunun -bazan biiyik- bir kismz igin maddi eyya
ve mallar kolaylikla elde edilebilmektedir; ve bu tiir insanlarin baks
agilarina tiiketicilik hakim olmaya baglarmigtir. Aym zamanda iilke-
lerde giderek artan bir servet esitsizligi s6zkonusudur. Tiim bunlar,
bugiin ¢ok sayida Miisliimanin yedinci yiizyil Mekke’si ya da doku-
zuncu yiizyll Bagdat'inda yasayanlardan ¢ok farkh kosullarda yaga-’
diklar1 anlamina gelmektedir. Bu yiizden bu sehirlerde yapilmis
olanlan salt taklit etmenin Kahire, Bagdat, Lahor, Tahran ya da Ja-
karta’daki bugiiniin sorunlarini ¢6zmesi ihtimal digidir.

Kendini gérme bigimi ideali ayn1 zamanda ¢agdas sorunlara el
atmaktan Miislimanlar1 alikoymaktadir. Bugiin Bat1 egitimi almig
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¢ok sayida Miisliman, Bat1 diigiincesindeki din karsit1 unsurlan ta-
rafindan dini inanglarinin zayiflatildiginin neredeyse pek farkinda
degildir; keza ¢ok az sayida Miisliiman lider Hiristiyan diigiiniirler
tarafindan din karsit1 giiclere kars: yiiriitilmekte olan muhalefetin
alan ve kapsamini ve bu Hiristiyani cevaplarimi Miisliimanlann ih-
tiyaglarina uyarlama imkininin farkindadirlar. Bu bakimdan ule-
manin Batidan bir seyler 6grenmekteki isteksizligi dini siiphe i¢inde
olan oteki Miislimanlara yardimda aciz kalacaklar ve dogrusu bu
tiir insanlarin ilgilendikleri problemlerin derinligi ve karmagikhig
konusunda higbir vukuf ve sezise sahip olmadiklar1 anlamina gelir.
Bu durumu, on birinci yiizyilda kendi 6gretilerine kars: Felasife’den
gelen ciddi tehditten ulema biiyiik 6l¢iide habersiz oldugunda, Ga-
zali’nin kars1 karglya geldigi durumla mukayese etmek miimkiin-
diir; ancak giiniimiizdeki tehdit ve meydan okuma ¢ok daha kap-
samlidir; ¢iinkii bu sadec felsefeden degil, aym zamanda tarihi ve
edebi elestiriden de gelmektedir.

Denebilir ki, geleneksel kendini gérme bi¢iminin yarattig1 en ge-
tin giigliikler uluslararasi iligkiler alanindadir. Siiphesiz Miisliiman
devlet adamlar Birlesmis Milletler ve bagka uluslararasi kuruluglar-
daki topluluklara katilmaktadirlar; fakat Islami gegmiste bunun hig-
bir emsali bulunmamaktadir. Cok sayida Miisliiman hala daru’l-Is-
lam ve daru’l-harb arasindaki kargithg esas alarak diisiinme tema-
yuli gostermektedir. Hatta Misirh reformist Seyyid Kutub bu kav-
ramy, ileride goriilecegi iizere, kendi iilkesine uygulamigtir. Iranhla-
rin 1980 ve 1981’de Amerikali rehinelere ve 1987’de Ingiliz diplo-
mata karg1 uyguladiklari muamelenin seriata ters diigtiigi digiinil-
memistir. Geleneksel Islami diigiinmede diplomatik dokunulmazhk
diye bir sey yoktu. Devlet adamlar yabana giiglerle olan iliskilerin-
de siiphesiz boyle bir seyi gozetiyorlardi; ama bu, ulemanin herhan-
gi bir formiiliine uymaktan dolay: degil, pragmatik bir esas adaya-
niyordu. Modern diinyada diplomatik dokunulmazlik, gelenekgiler
tarafindan Bati somiirgeciliginin empoze ettigi, pek ciddiye alinma-
masl gereken bir sey olarak goriilmektedir. Tabii, geleneksel Islami
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bakis agisindan bu “yabanci” fikri gozardi etmek hi¢ de giinah de-
gildir. Gelenekgiler su hususu kavrayamiyorlar: Eger 1slam tlkeleri
milletlerin uluslararasi toplulugunun bir iiyesi olarak kabul edile-
ceklerse, kabul edilmis kurallar gézetmek zorundadirlar. Belki de
bu kurallar, ortagaglarda asla formiillendirilmemis olmasi olgusuna
ragmen, Seriatla uygunluk igindedir.

Giiniimiiz diinyasinda geleneksel kendini gérme bigimine goére
yasama girisiminden kaynaklanan bu geri ¢ekilme ve giigliikler, bu-
nun saghkh bir kendini gérme bigimi olup olmadig veya baz1 ba-
kimlardan saptirlmadan yorumlanip yorumlanmadig1 sorusuna
kapi aralamugtir. Degismezlik anlayis1 Islami diinya gériisiine sahip
devlet adamlarina hakim olan bir anlayig degildir, ama temel teskil
eden bir varsayimdir. Hatta Seyyid Hiiseyin Nasr gibi, nisbeten Ba-
tlllla§}n1§ bir Miisliiman bile $6yle yazabilmektedir: “Islam icin, ezi-
ci delil, siirekliligindendir, 6yle ki bu Islam’in asli gercekligini ihti-
va eder... Islam’da siireklilik fikri, kendisi hakkindaki biitiin Islami
bilinci deldurur.”®! Mamafih, toplumsal yapilarda 6nemli bir ta-
kim degisikliklerin vuku buldugunu ve degismezlik varsayiminin
yanlis oldugunu gostermek igin burada yeteri kadar seyin s6ylendi-
gi kanaatindeyim.

IslAm’in nihailigi ve iistiinliigiine olan inang her zaman genel bir
sekilde iddia edilir ve ayrintili olarak savunulmaz. $iiphesiz digari-
dan bir gozlemci, bir Miisliimanin kendi dininin 6tekilerden tistiin
oldugu fikrine sahip olmasinaitirazedemez;zira bu her dinin miin-
tesiplerinden beklenen bir seydir, ancak salt iistiinliik iddiasi ok az
inandincilik vasfina sahiptir. Islam’in yirminci yiizyilin sonunda or-
taya ¢ikan sorunlarla baga ¢ikmak bakimindan o6teki dinlere nasil
iistin oldugu konusunda belli bir kanit isteyebiliriz. Dahasi, Is-
lam’1n Yahudilik ve Hiristiyanhk’tan istiin oldugu iddias, bir 6l¢ii-
de onlarin kutsal kitaplarinin tahrif edildigi 6gretisine dayanmakta-
dir. Bu iddianin Kur’an’da ifade edildigi s6ylenir; ama gercekten bu

61. Muslim World de, LXXVII (1987), s. 67.
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iddiaya Kur'an’dan dayanak bulunamadig gibi, bunu tarihsel agi-
dan da savunmak miimkiin degildir.

1slami kendi kendine yeterlilige olan inang agik¢a gegersizdir. Ne
bir insan, ne de herhangi bir din adidir. Islam ilk kez esitli rakip di-
ni inanglarin bulundugu yedinci yizyll Mekkesinde ortaya ¢ikt:
Arap politeizmi, “yiice bir Tann” olarak 6teki tanrilardan iistiin
olan Allah’a iman ve Yahudilik ile Hiristiyanhga iligkin ciizi bilgiler.
Bu dini fikirlerin Mekke’de mevcut bulunmas yeni dinin biitiiniiy-
le onlara dayandig veya onlardan alinan unsurlarin yeni bir kari1-
mi oldugu anlamina gelmez. Ben yeni dinin Tann tarafindan yapil-
mis yepyeni bir takdim (a fresh initiative) oldugunu kabul ediyo-
rum; ama ogretisinin ifade edilidigi (Kur’an) formlar Mekke ve Me-
dine’deki mevcut dini duruma ¢ok sey borgludur: Bir tezada isaret
etmek suretiyle ifade etmek gibi; dolayisiyla insanlarin Kur’an’1 an-
lamalan1 onlarin mevcut inanglarindan baglamak durumundaydi.
Ayni sekilde, Arabistan’in ¢ogu bolgelerinde kabul géren ve uyulan
Islam oncesi bir ahlak vardi ve bu ahlik, tatmin edici olmadig his-
sedilen ve Kur’an'in (evlilik durumunda oldugu gibi) yeni kurallar
koydugu hususlar diginda, ayni zamanda ilk Miislimanlar tarafin-
dan da uygulamyordu. Islamin kendikendire yeterli oldugu inanci,
Kur’an’in Hz. Muhammed’e onun hi¢bir dahli olmaksizin vahyedil-
mis Allah sozii oldugu inanciyla desteklendi; 6yle ki bu inang (ileri-
de daha aynntih bir bi¢imde izah edilecegi iizere) metnin ifadesi,
kabulii ve yorumunda insan unsuruna hi¢ yer vermez. Kur’an’da
herhangi bir insani unsurun bulundugunu inkér etmek ondaki her
seyinyalmz Allah’a ait olduguna, onun Hz. Muhammed ve ilk Miis-
limanlarin iginde bulundugu begseri iliskiler yumagina hi¢bir sey
borglu olmadigina delalet eder.

1600’e kadar olan siire igin diinya tarihi goriigiinde bir dogruluk
pay1 vardy; dyle ki bu gériise gore Daru’l-Islam ilerlemektedir ve so-
nunda biitiin diinyay: kusatacak oldugu halde yavas yavas azalip kii-
giilen Daru’l-Harp’te yalmzca gecici diizenlemelere ihtiya¢ duyula-
caktir. Belki de bu goriisiin bir ¢esit yayginhk kazanmasindan dolayi
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bazi Miisliimanlar Bati alemini Islam" yikmak i¢in gizli bir anlagma
i¢cinde gormektedir. Diinyanin geleneksel olarak iki aleme boliinme-
si son dért yiizyila uygun diismemekte ve Isliam iimmetine ¢agdas
diinyadaki yeri konusunda yeterli bir olumlu imaj verememektedir.

Yine Hz. Muhammed ve ilk dénem Islim’a iliskin idealize edil-
mis imaj, digaridan bir gozlemciye ¢ok sayida tarihi olmayan unsur-
lar igeren bir imaj olarak goriinmektedir. Hz. Muhammed’in geng-
liginde, Mekkeli miigrik hemgehrilerinin inancini paylagtigi nigin
inkar edilmektedir? Bunu ifade eden rivayetler bulunmaktadir ve
bagta Duha: 7’deki “hata yapms” (dall) kelimesi olmak iizere bazi
Kur'dn ayetlerini buna yakin bir anlamda yorumlamak pekala
miimkiindiir. Bir¢ok Miisliman yazar da, Islim oncesi Arabis-
tan’daki hayat kogullar1 hakkinda ¢ok karanlik tablolar ¢izmektedir-
ler; halbuki Cahiliye Araplarina iliskin ¢ok sayida haber ve rivayet

- bu tablonun pek de 6yle karanhk olmadigim gostermektedir. Su da
gercekten kesindir ki ilk dort “ragid” halifenin yénetimde bulundu-
gu sartlar, gelenekgilerin ¢ogunlukla sandiklan gibi, asla 6yle siir gi-
bi degildi. Cok fazla siddet ve zorbalik vardi ve halifeler suikastlar-
da oldiiriildiiler; ayni sekilde muhtemeldir ki halkin yonetimiyle il-
gili birgok karar Islami ilkelere degil, Arap adetlerine dayamyordu.
Birinci boliimde isaret edildigi gibi, zina su¢lusunu taga gomme
(recm) cezas1 Hz. Muhammed’in 6liimiinden sonra belli bir siire ge-
¢inceye kadar muhtemelen uygulanmamusts; ve teki Islimi yasalar
Emeviler dénemi (661-750) veya daha sonraki bir zamana kadar ni-
hai bir bigimde formiillendirilememisti.

Bu son birkag paragraf, geleneksel kendini gorme bi¢iminin bazi
bakimlardan yanls ve yetersiz bir Islam anlayisim devam ettirdigi ce-
sitli gekilleri gostermektedir. Bu konuda hakikatin mahiyeti asla basit
ve agik degilidr. “Religion as a Cultural System” (Kiiltiire]l Bir Sistem
Olarak Din)’le ilgili bir tartiyjmada Clifford Geertz goyle yazmaktadr:
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Dini inang ve uygulamada bir grubun 6zellikleri, diinya gé-
riigiiniin tasvir ettigi genel fiili duruma ideal bir bigimde
uyarlanmg hayat tarzin temsil ettigi gosterilmek suretiyle
zihni olarak makul kilinirken, diinya gériisii de boyle bir
hayat tarziyla bagdagmasi iin 6zellikle iyi diizenlenmis fiili
genel durumun bir imgesi olarak takdim edilmek suretiyle
duygusal yénden ikna edici kilinir.5?

Bu diisiinme tarzina gore, denebilir ki geleneksel Islami diinya
goriigii, biraz once elestirilen hususlara ragmen, mevcut sekline
benzer bir geye biiriindiigii andan yaklagik 1600’lere gelinceye ka-
'dar, Miisliiman topluluk i¢in hayatin temeli olmak iizere ¢ok iyi uy-
durulmustur. Bu goriig Miislimanlara diinyadaki yerleri konusun-
da bir giiven duygusu vermis ve dini ve siyasi kurumlar arasindaki
i¢ gii¢ dengesini desteklemistir. Boylece diinya goriisii, baska islev-
lerinin yaninda su veya bu sekilde gii¢ sahibi olanlarin ¢ikarlarina,
giic ve iktidarlarim hakh ¢ikarmak suretiyle hizmet etmistir. Biraz
once, ‘tarihi olmayan’ seklinde zikredilen hususlar, ortagaglarda
muhtemelen mesele olmamistir; zira bunlarin kendini gorme bigi-
minde takdim edilen degerlere ters bir etkide bulunmasi s6zkonusu
degildi. Boylece geleneksel kendini gorme bigimi, bir kez sekil ka-
zandinlinca amaglarina ¢ok iyi bir sekilde uydurulmus oldu. Ancak
diinyadaki kogullarin degismesinden dolay:r bugiin degistirilmeyi
gerektirmektedir.

Geleneksel Islami kendini gérme bi¢imine olan ihtiyagtan s6ze-
derken, bu vesileyle, Islam’a saldirmis olmuyorum; aksine toplumla-
rinin ¢agdas diinyadaki yerini daha iyi almalar igin Miisliimanlara
yardim etmeye ¢alistyorum. Bu hususu daha iyi belirtmek i¢in Hiris-
tiyanhkta boyle bir doniisiime olan ihtiyagtan sézeden bir Hiristiyan
yazardan alinti yapacagim. Doniigiim (transformation) zaten bir yere
kadar gergeklesmigtir; ama aym zamanda gelecege de sarkmaktadir:

62. Clifford Geertz, “Religion as a Cultural System”, R. Bocock ile Kenneth Thomp-
son’un (ed.) Religon and Ideology, Manchester, 1985, s. 67.
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Kilisenin &6gretisi ile uygulamasi arasinda bir tutarlilik ola-
bilir; ama temel varsayimlan yanligsa, bu durumda kilise-
nin 6gretisi ile giinlilk hayatimiz arasinda bir uyumsuzluk
olacak, dolayisiyla takdim edilen 6greti pargalanacak ve bi-
lincimizin, geri kalan insani tecriibelerimizle higbir ilgisi ol-
mayan bir pargasi haline gelecektir. Insani tecriibelerimiz-
den soyutlanms bir kilise, baghlarina, kendi kendilerine so-
rular sorma ve diigiinmeyi yasaldama isinde basarih oldugu
siirece ancak ayakta kalabilir. O, dini otoriteye itaatin, yani
6gretme yetkisi elinde olan tarafindan takdim edilen her ge-
yi sorgusuz sualsiz kabul etmek geklinde anlagilan itaatin ve
tiyeleri igin elegtiride bulunmay: ya da herhangi bir karsit
éneride bulunabilecek bir kimseyi okuma veya dinlemeyi
giinah kabul etmenin énemine son derece biiyiik bir agirhk
vermek durumundadiur...

Kilise, iiyelerinde bulunan elegtiri yéniinii tesvik etmek zo-
rundadir. Bunu yapamayacak olursa, insan, dini inancim
ginliik tecritbeyle biitiinlestiremeyecek veya, bagka tiirli
soyleyecek olursak, Tanri ¢ogu kisinin,hayatindan gikarila-
cak, oyle ki din sonunda kiigiik bir azinligin 6zel ama zarar-
s1z bir garabeti olarak diisiiniilmeye baglanacaktir.

Eger kilise elestiri 6gesini tegvik ederse, bu durumda iiyele-
ri tarafindan sorgulanmayi ve meydan okunmay: beklemek
durumunda kalacak, dolayisiyla, kendisini hakikatin 1g11na
teslim etmek suretiyle, kendi diigiinme ve davramyg tarzimi
degistirmeye hazir olmak zorunda olacaktir. Boyle bir tu-
tum ise ancak, Tanri’'min her yerde hazir ve nazir olduguna
gii¢lii bir inanc1 bulunan bir kilisede olabilir.5>

Bu sozlerin yazan sadece Hiristiyanlik hakkinda ve kendi Katolik
din kurumu konusunda diigiinmektedir, [sldim hakkinda degil; ama
insanlann soru sormalarinin yasaklanmasi ve “dini otoriteye itaatin”
vurgulanmas: konusunda séyledikleri, neredeyse, Islami din kuru-
munun, geleneksel kendini gorme bigiminde olabilecek degisiklikle-
re iligkin tartigmalan bastirma girisimlerinin bir tasviri gibidir. Bir

63. Gerard W. Hughes, God of Surprises, London, 1985, ss. 16 vd., 21.
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dine bagh olanlar -bugiin Mislimanlarin yaptig1 gibi- sorular sor-
maya bagladiklarinda, sorulan soru sorduklan diizeyde cevaplandi-
rilmals; dolayisiyla irtidat ve isyan olarak muamele edilmemelidir.
Bunun diginda herhangi bir yaklagim er veya geg faciaya yol agar.

ZiHN([ YENIDEN KURULUS

Goz 6niinde bulundurulas: gereken ilk husus Islami diinya gériisii-
nin entelektiiel temelinin yeniden kurulmasina olan ihtiyagtir.
Miisliman ulema, yiizyillardir Batinin entelektiiel hayatina kargi
kendilerini kapatmakla orada vuku bulan énemli yeni gelismelerden
tamamen habersiz kaldilar, dolayisiyla iligkiler ilerlediginde bu tiir
konularin ele ahnip islenmesinde hazirhiksizdilar. Ondokuzuncu
yiizy1lda Batiya gonderilen diplomatlar ve 6grenciler de aym sekilde
hazirhiksizdilar; dolayisiyla Bat1 entelektiiel hayatinin girdabinda bo-
guldular. Batida bir tek tutarh felsefi sistem degil, birok rakip sis-
temler vardi. Aydinlanmanin degerleri bunlanin bircoguvla isbirligi
halindeydi ve bagta rasyonellige olan inang olmak iizere bu degerler
halk tarafindan aym zamanda genis bir kabul gériiyordu. Keza ¢ogu
egitim gormtis kisiler bilimlerde kullamilan deneysel yontemlerin
saglamligina inamyordu ve bilim adam!annin ana biinyesinin iize-
rinde anlastig1 sonuglan kabul etmeye baglamigti. Dogrusu, yiizyilin
sonlarinda insan soyunun daha agag hayvan tiirlerinden tiiredig;,
genel olarak kabul edilmeden énce, tipki bu yiizyilda Freud ve
Jung'un kuramlan konusunda oldugu gibi, belli bir tereddiit vard.
Geleneksel Islami kendini gbrm‘é bi¢imini hedef alan en siddetli
sok, baz1 bakimlardan, tarihsel elestiriciligin (ki buna edebi elegtiri-
ciligi de katabiliriz) Batida neredeyse evrensel bir kabul gériisiinden
geldi. Batih bilginler kendi normal tarihsel-elestirel yontemlerini Is-
lam tarihinin belli bazi y6nlerine uyguladiklarinda geleneksel bir bi-
¢imde gekillenmis bir kafaya sahip Miisliimanlari ¢ok tedirgin edici
sonuglara ulagtilar. Cogu bilginin 6zel hi¢bir garezi yoktu. Bu sade-
ce geleneksel Islimi kendini gérme bigiminin zayifligimin Bati dii-
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stincesiyle kargilasmasi sonucu agiga ¢ikan bir husustu. Dolayisiyla
baz1 ¢apdas Miisliimanlar taarfindan oryantalistlere yoneltilen elesti-
riler haksizcadir. Oryantalistler, bagka bilginlerin Hiristiyanliga ve
sekiiler tarihe uygulamakta olduklar1 aym fikir ve yéntemleri Islam’a
uyguluyorlardi. Onceleri ¢ok sayida Hiristiyan, Hiristiyanhiga saldi-
rida bulunuldugunu diisiindii; ama zamanla Hiristiyan bilginler Hi-
ristiyanhg savunmak i¢in ayni yontemlerin nasil kullanilacagini 6g-
rendiler; dolayisiyla Hiristiyan diinya goriisii ve kendini gorme bigi-
mine iliskin tali konularda degisiklikler kabul edilmis olsa bile, nihai
sonug Hiristiyan hakikati hakkinda daha derin bir anlayisa ulagmak
oldu. Islaim sézkonusu oldugunda, David S. Margoliouth ve Henri
Lamments gibi, bir iki bilgin biraz hasmane davrandilar; ama ¢ok sa-
yida bagka bazi bilgin, Isldim konusunda ortagaglardan miras kalan
carpitilmis imaji diizeltmeye ¢alisiyordu. Giiniimiizde Islam ve Hiris-
tiyanlik adl kendi kitabimda, bagka seyler arasinda, Allah’a ve Pey-
gamberlige imanin modern diisiinceye dayanarak nasil savunulabi-
lecegini gostermeye ¢ahigtim.

Yirminci yiizyilin sonlarinda ¢ogu ulems, Islim diinyasinin Ba-
tiya agilmasimin sebep oldugu sorunlann biyikliginiin farkina
varmakla birlikte, bu sorunlarin derinligi konusunda higbir fikre sa-
hip degillerdi. Bu durumu agagida yapacagimiz alintiyla géz 6niine
sermek mimkiindir. Bu alinti, 1977 baharinda Mekke’de diizenle-
nen Birinci Uluslararasi Islam Egitimi Konferansinda okunan ma-
kalelerin gozden gegirilmis seklini (Ingilizce ¢evirisi olarak) ihtiva
eden bir dizi kitaba yayincinin yazdig) sunus yazisindan alinmistir:

Miisliimanlar yirminci yiizyilda kendini yoklama ve kendi
bilincine varma siirecinden ge¢mektedirler. Fas’tan Endo-
nezya'ya kadar uzanan Miisliiman gogunluga sahip iilkeler,
zihni ve maddi agidan ilerleme saglansin diye modern bilgi-
yi elde etmek i¢in Bat1 egitim sistemini kabul ettiler. Bu egi-
tim sistemi ¢ok daha 6nceden ilahi diinyadan ayrilmisty;
dolaysiyla simdi sekiiler bir yaklasim igindedir; zira Dogal,
Uygulamali ve Toplumsal Bilimlerle Insan Bilimlerinin ar-
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kasindaki temel varsayimlar dinden gikarilmamaktadir. Bu
kavramlarla birlikte Islam toplumunda seriatin gézetimin-
de olan geleneksel hayat tarzina ters diigen modern bir ha-
yat tarzi kurulmakta ve bu durum radyo, televizyon ve di-
ger kitle iletisim programlanyla tegvik edilmektedir. Bu
yiizden Islam diinyasinda kiiltiirel bir ikilik ortaya ¢ikmus-
tir. Hala ayakta olan geleneksel Islami egitim geleneksel !s-
lami gruplan desteklerken, modern sekiiler egitim kendi
gelenek ve degerleri konusunda ok az bilgisi olan, bunlara
karsi ¢ok az ilgi ve 6zen gosteren veya sadece dudaklarinin
ucuyla béyle bir sey yapan laikgiler yaratmaktadir.

Islam diinyasinda sekiiler egitim hakim oldugu siirece
Miisliman diigiiniirler, Islim diinyasinin, Islami niteligini
giderek kaybederek kendi kimligini yitirecegi, dolayisiyla
Bat1 gibi aym ahliki ¢oziilme ve bozulmadan ac1 gekecegi
kaygisim duymaya baglamiglardir. Eger Miisliimanlar haki-
ki bir Islami egitim alirlarsa, ancak bu durum o kimligi ko-
ruyabilir ve immeti, degerlerin bozulmasi ve aginmasin-
dan, dini ve laik gruplar arasindaki ¢atiymadan uzak tutabi-
lir. Dolayisiyla eger Miisliman alimler bilginin her dalinda
Islami kavramlar ortaya koyabilir ve bunlari Miisliman ay-
din ve 6grenciler arasinda yapabilirlirse egitim ancak o za-
man gergekten Islami olabilir. Bu durum arastirma projele-
rini, ders kitaplarinin iiretilmesini ve uygun bir bi¢imde
diizenlenmis 6gretmen-egitim programlarim gerektirir.
Miisliiman bilginler bu sistemi gelistirebilir, temel kavram-
lar1 dini bakig agisindan olusturabilir ve bu kavramlara da-
yanan ders kitaplar1 ortaya koyabilirlerse Batili dindar dii-
slinir ve egitimciler bile diiginme bigimlerine yeni bir bo-
yut bulacak, béylece de dini degerleri kendi sistem ve top-
lumlarindan neredeyse silip gétiirmekte olan akintiyr dur-
durma ¢abalarini giiglendirme imkanina kavugacaklardir.

Alint1 gostermektedir ki, konferansta baskin olan muhafazakar
ulema, kendileriyle, agirhkh olarak Bat: tipi bir yiikseke gitim almig
Miisliimanlar arasinda bir ugurum bulundugunun bilincindedirler.
Bununla birlikte onlar, gerekli olan tek seyin “bilginin her dalinda
Islami kavramlar iiretmek” ve bunu yaymak oldugunu diisiiniiyor
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gorinityorlar. Muhtemelen bu, “Batili” konulara atifta bulunmak-
tadir; zira Islami diye adlandinlan “bilimlerin” herhangi birisinin
degistirilmesi ihtiyacindan hig s6z edilmemektedir. Daha da yakin
zamanlarda bir yazar, sorunlara, “kéklerini Islami epistemoloji ve
deger sisteminden alan bir bilimin gelismesiyle”®* acilen el atilma-
sindan sozetmistir. Deger sisteminden s6zederken, 6yle goériiniiyor
ki bu yazar; bilimsel i ve ugrasinin insani refaha tabi kilinmas ge-
rektigini kasdetmektedir; bu, birgok Batihmin anlagabilecegi bir
duygudur; ama epistemoloji ile, o yalmzca geleneksel Islami diinya
goriigiiniin kelami yénlerinin felsefi ve epistemolojik temellerine
isaret edebilir; ve bu durum ise kesinlikle g6zden gegirilmeyi gerek-
tirmektedir. Bu boliimiin bundan sonraki kism bu alandaki sorun-
larin tartisilmasina aynldi

Dini Hakikatin Linguistik Ifadesi

Geleneksel kafaya sahip Miisliimanlar, insan zihininn Tann’y1 bil-
me konusunda tam bir yeteriilige sahip oldugu ve dilin bu bilgiyi
ifade etme yetenegini biitiiniiyle tagidig1 kanaatinde gériiniiyorlar.
Her iki varsayim da siipheli, dogrusu, yanhistir. Hem Islam, hem
de Hiristiyanhkta bir diigiince ¢izgisi varolagelmistir ki bu, Tan-
r’nin biitiin varhgiyla insan zihni tarafindan nihai olarak biline-
mez oldugunu kabul etmektedir. Miisliiman ilahiyatgilat (miite-
kellimler) tarafindan Kur’an’daki tegbihi terimlerin Allah’a atfedil-
mesiyle baglantili olarak bu problemle ilgili bazi tartigmalar yapil-
mugti. Basit bir kafaya sahip olan kimseler bu terimleri harfi harfi-
ne aldilar; baz1 kelamalar bunlarin mecazi olarak alinmasi gerek-
tigini soylediler; ve bu arada bagka bazilar da bu terim ve tabirle-
rin “herhangi bir hitkkme oturtulmadan” (amodally) veya “nasil ol-
dugunu belirlemeksizin” (bilad keyf), yani s6zliikk anlamlariyla m1
yoksa mecazi olarak mi alindiklarini belirlemeksizin kabul edilme-
leri gerektigini séylediler.

64. Ziauddin Sardar, Hamdard Islamicus'ta, IX (1986), s. 30.



KENDIN! GORME BIGIMI 123

Herhangi bir dildeki en temel sézciikler maddi nesneler (agag,
ev), nesnelerin nitelikleri (mavi, agr), basit eylemler (yiiriimek, ta-
simak) ve basit iligkiler i¢in kullanilan sézciiklerdir. Bunun, dilin te-
mel kullanimim olugturdugu ve dili kullananlarin giinliik is ve ilig-
kilerinde birbiriyle iletigimlerini sagladigi séylenebilir. Insanlar,
simdiye kadar hakkinda belli bir séz¢iik kullamilmams bir sey hak-
kinda konugmak istediklerinde, bir sézciik tili bir anlamda kullani-
labilir. Nitekim elektrigin 151k verecek sekilde kullamldig: yeni ica-
da, yani elektrik lambasina Ingilizler, bildigimiz bitki olan lale soga-
nin1 andirdig igin, “bulb” (lale sogani) adin1 vermislerdir. Kanigtir-
ma tehlikesinin bulundugu yerlerde “elektrik sogani” denebilir;
ama halk bu tiir soganlarla nasil, ne yapmak gerektigini genelilkle
bilir, dolayisiyla bunlar1 bahgeye ekmezler.

Insanlar, Iran “devrimi”, Islim devletinin “yayilmasi”, Batinin
Islam diinyas: iizerindeki “etkisi” gibi, karmagik fikir ya da “kalip-
lardan” sozederlerken dilin tali kullanimi ¢ok yayginlasir. Dilin bu
tali kullamminin ¢ogu, Latince ve Yunanca’'dan devsirilmis s6zciik-
ler kullanmamizdan dolayi, Ingilizce’de bize pek agik degildir.
“Atom”, basit¢e “bdliinmeyen” bir seydir. Bu 6rnek bilimde bile, di-
lin ikincil bir kullanimi bulundugunu gostermektedir. Daha da 6g-
retici olani ise “dalgalar” ve “pargaciklar™n 15181n mahiyeti tartis-
malarindaki bilimsel kullanimlaridir. Bilim adami olmayan biri i¢in
bu, 151810 bazi 6zellikleri, matematiksel olarak bilindigi gibi, okya-
nus dalgalarim andirirken, baskalan kiigiik maddi cisimleri andinr
anlarnina gelir goriinmektedir.

Din alaninda insanlar ¢ogunlukla dili bu ikincil anlamda kulla-
myorlar. Tann dua edenleri “isitirken”, bu, O’nun ses dalgalarim
alan bir organa sahip oldugu anlaminda degil, fakat su veya bu se-
kilde, niyazda bulunan insanlarin arzularinin farkinda oldugu anla-
muna gelir; 6yle ki burada siiphesiz “farkinda olmak” dahi ikincil bir
kullanimdir. Burada agirhikh olarak istiinde durulan husus, bu tir
terimlerin kati bir tasvir edici anlamda olmayip sadece ¢agrigtinci,
yani kesin mahiyeti bizim kavrayigimizin 6tesinde olana iligkin bir
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seyler akla getiren veya ima eden terimler olduklandir. Ote yandan,
bu terimler, sadece ¢agristirici olmalar olgusuna ragmen, dinimizi
anlamamiza ve muhafaza etmemize yardimci olur ve insan soyunun
hayat: i¢in 6nemli olduguna inanilan gegsitli etkinliklere girismemi-
zi saglar. Her seyden 6nce bunlar, bizim, hayatin kendisine dayan-
digx giigle anlamh bir iliskiye girmemizi miimkiin kilar. Oyleyse di-'
nimizi uygularken, bu terimleri ya itibari degerleriyle veya “nasil ve
nice olduklarim sormaksizin” kabul etmek durumundayz. Basit bir
kafaya sahip olan insanlar dogal olarak boyle yaparlar; ama linguis-
tik sorunlarla ilgili kafa karigtirici geylerin farkinda olanlara gelince,
ben bu terimlerin gérmiis gegirmis bir sadelikle kabul edilmesi ge-
rektigini 6neriyorum.

Giiniimiizde Islam ve Haristiyanlik65 adli kitabimda, dilin bu tali
kullanimim anlatmak i¢in ¢ogunlukla “sembolik” terimini kullan-
dim; ama simdi bu kelimenin ¢ok sayida bagka anlam tonlanna sa-
hip bulunduguna, bunun yerine “ikonik” tabirini kullanmaya karar
verdim. lkon, ii¢ boyutlu bir gergekligin (kisi) iki boyutlu olarak
temsil edilmesidir; boylece bilinen gey yetersiz olsa bile, yine de o
nesneyi yeteri kadar temsil ettigi kabul edilmektedir. Bir s6zciigiin,
bir nesneyi yeteri kadar tasvir etmeyerek, sadece, onu akla getirdigi
veya ¢agnistirdigy bilindiginde, onun ikonik bir anlamda kullanildi-
g1 soylenebilir. Dilin ikonik kullanimi agisindan, bunun 6nem arze-
den neticesi su oluyor: geliski olarak goriinen ey zorunlu bir bigim-
de ¢eliski olmamaktadir; “agkin” teriminin Tann’ya atfedilmesi “i¢-
kin” terimini zorunlu bir bigimde disarida tutmamaktadir; dolayi-
siyla, Hiristiyan igin, “baba” terimi “anne” terimini ister istemez di-
sarida tutmus olmamaktadir.

“lkonik” kelimesinin kullanimini aym sekilde kutsal metinler-
deki, elegtirici tarihgilerin nesnel olaylarin izahi olarak gériilmesi-

65. W. Mongomery Watt, Islam and Christianity Today, Lbndon. 1983, ss. 23 vd.
(Turan Kog tarafindan Giiniimiizde Isldm ve Hiristiyanhk adiyla Tirkgeye evril-
di, Istanbul, 1991); “ikonik” dil s. 119°da énerrilir.
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ni reddettikleri tarihi olaylarin izahina kadar yayginlastirmak
miimkiindiir. Ornekler, Kitabi Mukaddes’teki Bilge Kisilerin Beyt-
lehem’i ziyareti ile Kur’an’daki Hz. Ibrahim ile Ismail'in Mekke’'de
bulunmalari olaylaridir.é¢ Bilge Kisiler ya da Kahinler Kissasi, Hz.
Isa’nin dogumunun Yahudiler kadar Yahudi olmayanlar igin de
énemli oldugunu sdylemenin bir seklidir; ve Hz. Ibrahim’in Mek-
ke ile irtibati ile hakiki bir olguyu, yani Islam ile Ibrahimi gelene-
gin bagiantmm ¢agristirmaktadir. Bu tiir agiklamalarin, nesnel bir
bigimde dogru olmasa bile, ikonik hakikate sahip olduklarini s6y-
lemek miimkiindir; dolayisiyla bunlar “nasil ve nice olduklarim
sormaksizin” veya gormiis ge¢irmis bir safdillikle kabul edilmek
durumundadir. Ayni1 durum, Nuh Tufani ve Israil ogullarinin ¢1-
kis sirasinda Misirhlar bogulurken Kizil Deniz’i gegmeleri gibi,
kutsal metinlerdeki bilimsel agidan reddedilmesi gereken olaylar
hakkinda da gegerlidir.6”

Vahiyde Insan Unsuru
Uzerinde durulacak ikinci husus Kur’an’in Allah sézii oldugu sek-
lindeki geleneksel Islami anlaygtir. “Tanr’’min konugmasi” (Speech
of God) tabiri kelamullah’in daha dogru bir gevirisi olur; fakat Ingi-
lizce ¢agngimlar bakimindan “Allah s6zi” (Word of God) tercihe
sayandir. Elestirilmeyi gerektiren sey Kur’dnin Allah’tan geldigi
inana degil, daha ilerideki, ezeli ve ebedi (zamaniistii)'nin insani
olan herhangi bir seyle karigsma olmaksizin bir sekilde dilde bulun-
duguna olan inangtir. Birazcik bir tefekkiir bunun imkansiz oldu-
gunu gosterir. Mesele bazi1 Miisliiman alimler tarafindan degerlen-
dirilmeye tabi tutulmus ve onlar Kur’an’in bizatihi Allah’in s6zii de-
gil, Allah’in séziiniin sadece bir ibaresi, delaleti, hikayesi veya resmi
oldugunu séylemislerdir; ve bu terimlerle onlar onun (Allah’in s6-

66. Matta, 2. 1-13. Sureler: 2.125-9; 3. 97; 14. 35-7; 22. 26-9.
67. Daha ayrintili bir tartisma igin, Islam and Christianity Today, s. 98.
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ziiniin) “belirtisi” (indication) veya “temsili” gibi bir seyi kasdeder
gorinmektedirler.s8

Bir defa, Kur’an Arapga olduguna gére, bu bizatihi insan unsu-
ru demektir. Bir dil, salt durup dururken ortaya ¢ikmaz, tersine ha-
tirlanmayan bir gegmiste insan toplulugu tarafindan meydana geti-
rilir. Keza dilin, oru konusan toplulugun diinyay: goriis tarziyla da
siki bir baglantisi vardir, dolayisiyla o toplumun diigiinme bigimi-
nin temel kategorilerini ihtiva eder. Arap¢a da, bazan zannedildigi
gibi, meleklerin dili olmaktan uzak olmasi dolayisiyla, icare ya da
dost¢a himayede bulunma gibi, Arap gogebeliginin toplumsal adet-
lerini yansitacaktir. Bu kelime; “korur, kendisi ise korunmaya muh-
tag degildir” ibaresinde ikonik bir bigimde kullamlmigtir; bu bakim-
dan yedinci yiizyil Arabistanindaki hayata agina olmayanlara bunu

“anlatmak uzun uzun izahlan gerektirecektir.%® Nitekim Kur’an’daki
Allah s6zciigii bize tam yalinhg ve safligiyla ezeli ve ebedi olani ver-
mez, tersine insani is ve iligkilerle baglantisi olan ezelinin bir ¢agrn-
simi1 ya da ikonunu verir. Gergekten agik¢a ortadadir ki, insanlar
uluhiyete inanacak dilin ¢agnstiric1 ve ikonik kullafumi yoluyla kav-
rayabilirler. Vahiyde ister istemez bir insani unsurun bulunmas: se-
killerinden biri budur. Insani olan bir sey ayn1 zamanda ilahi mesa-
j1 anlama siirecinde de mevcuttur; ¢iinki bu igte alici bitiiniiyle
edilgen degildir, zira o s6zciikleri kendi genel bakis a¢is1 ve gegmis
tecriibelerinin 15181nda yorumlamak durumundadir.

Baska bir husus ise, Kur’an’in, Batili tarihsel elestiriciligin gozle
gorulur bir hata olarak gorebilecegi bir seyi igermesidir. Pek de
onemli gorillmeyecek buhata, Isa’mn annesi Meryem’in, Harun’un
kizkardegi Miriam’la agik bir bigimde karigtinlmig olmasidir (Mer-
yem: 28); Arap¢a’da her ikisi de Meryem olabilir. Daha agik bir ha-

68. Bkz., W. M. Watt, The Formative Periodo fIslamic Thought, Edinburgh, 1973, s.
284 (Bu eser, E. R. Figlali tarafindan Isldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri adiyla
Tiirkgeye cevrilmt;tir, Ankara, 1981).

69. Sure 23. 88.
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ta ise Hz. Isa’min Hag’a gerildigi ve hagta 6ldiigiiniin inkar edilmesi
(Nisa: 157) ve Huristiyanlarin ii¢ Tanriya (teslis) inandiklan iddias-
dir (Nisa: 171, Maide: 73, 116). Hz. Isa’min Hag’a gerilmesi yoluyla
6limii biitiin eski tarihin en agik olgularindan biridir; ve aym gekil-
de su da bilinmektedir ki Hz. Muhammed'den ikiyiizelli yil kadar
once Hiristiyanlarin biiyiik gogunlugu haftalik ve bazan da giinliik
olarck “Bir tek Tanrr'ya inaniyorum” sézleriyle baglayan bir amen-
tilyii okuyorlardi. Oyle anlasiliyor ki, ii¢ tanriya inanmakla suglana-
bilecek taninmamig Hiristian mezhepleri bulunuyordu; ancak bun-
larin Hiristiyanlarin yiizde biri kadar tutup tutmayacag stiphelidir.
Kur’an’da olgusal yanhslar bulundugu bir kez kabul edilince, bu
ibarenin geleneksel Islimi anlayista Allah’in s6zii olarak kabul edil-
mesi nasil olacaktir? Ben bir¢ok yerde,”® bir Miislimanin, Allah’in
Kur’an’in tslubunu Mekke halkinin bakis agisina uyarladig1 gori-
sini benimseyebilecegini 6ne siirdiim; 6yle ki Mekkeliler arasinda
bu hatal fikirler yaygindi ve bu tiir hatalan diizeltmek vahyin gaye-
lerinden degildi. Ancak, bu 6nerinin iiberal Miisliimanlarin dikka-
tini ¢ekmesi ihtimal dahilinde degildir.

Modern Batih bakis agisindan, Hz. Muhammed'e gelen mesajla-
rnn (Jungcu anlamda) onun bilingalt:ndan geldigini kabul etmek
daha inandinc gelecektir. Béyle bir sey, ona, kendi digindan gelen
mesajlan tecriibe edisiyle uygunluk icinde olacaktir; zira bilingalti
bilingli zihni halin 6tesinde olmak anlaminda ben’in. 6tesindedir.
Dahasi bilingalt1 Bat1 felsefi sistemninde heniiz kesin bir yer edinme-
mis, hala biraz oturmamis bir kavramdir; ve tabii bu durum, Tan-
r’'min bir peygamberin bilingaltiyla is gorebilecegi imkanim agik bi-
rakmaktadir. Bilingalti, kisinin bilin¢altindan gelen sey, onun bi-
lingli diinya goriisiine dayanilarak ifade edildigine gére, -gergi bilin-
¢alt1 kendisinden yeni diigiincelerin gelebilecegi ileriye d6niik bir ig
dinamizme sahip goriinse de- bilingle siki bir bigimde birlesmis bir
durumdadir. Buna benzer bir sey Hiristiyanlarin [znik akidesine go-

70. Sozgelisi, Islam and Chirstianity Today, s. 63.
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re “peygamberler vasitasiyla konugan” Kutsal Ruh’tan anladiklan
seyin de bir pargasim olusturur. Eger Kur'ani mesajlar Hz. Muham-
med'in bilingli zihnine, boyle, onun bilingaltindan geldigi seklinde
goriilebilirse, o takdirde bu, hatalar da iginde olmak iizere onlarin
nasil hem yiiriirlilkteki Mekke ve Arap diinya goriigiine dayamlarak
ifade edildigini, hem de aym zamanda ilahi bir inisiyatifi temsil et-
tiklerini izah edecektir. \

Nebevi tecritbeye (vahiy tecriibesine) iligkin bu izah ayni za-
manda Eski Ahit peygamberlerine de uygulanabilecek bir izahtur.
Bunlarin her biri iginde yasadiklari zamanin insanlanna anlayacak-
lar1 sekilde hitap etmislerdir. Bizzat peygamberler de, bir peygam-
berler silsilesine ait olduklarinin ve halefleri tarafindan getirilmis
olan mesajlan siirdiirdiikleri ve gelistirdiklerinin bilinciydeydiler.
Ama ayn zamanda her birinin niibiivvetinde Allah’tan geldigine
inandiklari yeni birgeyler vards; bagka bir ifadeyle ilahi bir inisiyatif
sozkonusuydu; bu yiizden de “Béyle dedi Rab” ciimlecigi kullamh-
yordu. Boyle olunca, ben Kur’an’in Hz. Muhammed’e kendi bilin-
¢altindan geldigini ileri siirerken, onun ilahi kaynakh oldugunu in-
kér etmiyorum; fakat onu Eski Ahit niibiivvet ve ilhamlarinin diize-
yine yerlestiriyorum. Inkar edilen tek sey, ‘Kur'an Allah séziidiir’
derken ne kasdedildigine iliskin anlayigin basit bir seklidir.

Bugiin Hiristiyanlar, Eski Ahit peygamberlerinden her birini,
Tanr tarafindan basit bir bigimde genel ilkelere iligkin ifadelerle de-
gil, belli bir insani duruma yénelik bir mesajla génderildikleri sek-
linde gérmektedirler. Nitekim Yeremya, ¢cagdaglarina yonelik bir di-
zi mesajla gonderilmisti; 6yle ki o, Yahuda kralligimin yikilisim 6n-
ce dehgsetle bekliyor, sonra da fiilen tecriibe ediyordu. Hz. Muham-
med’in durumunda ise, onun Allah’tan hakkinda teblig (message)
aldig1 insanlik durumu, Mekke’deki ticari refahin bir sonucu olarak
basgodstermis toplumsal ve dini ¢okiintiiydii.”! Ancak, su var ki, bel-

71. Ayrintih bilgi i¢in bkz., W. M. Watt, Muhammad at Mecca, Oxford, 1953, ss. 72-
85 (Bu eser Rami Ayas ve Azmi Yiiksel tarafindan Hz. Muhammed Mekke’de
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li bir durumdaki etkenler bagka durumlarda da kargilagilan etken-
lerdir; 6yle olunca belii bir duruma yénelik mesajin ¢ok daha genis,
belki de evrensel bir 1igi ve uygunlugu bulunacaktir. Hz. Isa bir de-
fasinda kendisinin sadece Israil evinin kaybolmus koyunlan igin
gonderildigini sdylemisti; ama yine de mesaji evrenseldi. Islim’in
yayilmas gosteriyor ki Hz. Muhammed’e verilen mesajin da benze-
ri bir ilgisi ve uygunlugu bulunmaktadir.

Islam’in Biricikligi

Islam’in kendi kendine yeterli oldugu anlays, kaynagna gidildigin-
de, muhtemelen, Miisliman Arap toplulugun kendi himayesi altin-
daki zayif Yahudi ve Hiristiyan “kabilelerine” iistiin oldugu seklin-
deki duygusuna bazi seyler bor¢ludur. Kendikendine yeterlilige ilis-
kin daha yakin zamanlardaki ifadeler, Kur’an’in, saf ve insani her-
hangi bir sey bulasmamis Allah s6zii oldupu goriisiiniin etkisinde
kalmistir; zira Allah’in tam bir bagimsizhikla faaliyette bulundugu
farzedilmektedir. Son birkag paragraf; !slam’in kendi kendine yeter-
li oldugu seklindcia boyle bir anlayigin savunulamaz oldugunu ke-
sin bir bigimde ortaya koyacaktir; ancak bu, Islam’in 6teki dinlerin
soluk bir kepyasindan bagka bir sey olmadiph seklinde alinmamali-
dur. Bir aqidam, Yahudilik ve Hiristiyanhga dayanmasina ragmen, Is-
lam’daki birgok sey biricik ve ayirdedici ézelliktedir; simdi ele ala-
cagamiz konu meselenin bu yéntidiir.

Tim dinler, halihazirda bulunan seyi degistiren yeni unsurlar
katmak suretiyle, daha 6nce var olan bir dini durumdan neg’et eder.
Mekke’de daha 6nceki ‘Arap politeizminin kalintilan bulundugu bi-
linmektedir. Ancak, bizzat Kur’an, Mekke ve gevresindeki bolgede
¢ok sayida insanin “yiice bir tann” olarak Allah’a inandiklan halde
bagka tannlan tasdike devam ettiklerine iligkin deliller getirmekte-

adiyla Turkgeye ¢evrilmistir, Ankara, 1986); Muhammad Prophet and Statesman,
London, 1961, ss. 46-55 (Bu eser Hayrullah Ors tarafindan Hz. Muhammed: Pey-
gamber ve Devlet Kurucu adiyla Turkgeye gevrilmistir, Istanbul, 1963).
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dir. Bu durumun Hz. Muhammed’in ¢agdaglan arasinda hakim bir
goris olmasi pekala miimkiindiir.”2 Aym zamanda Mekke’nin bakis
agisina belli bazi Yahudi ve Hiristiyan fikirleri de, ger¢i bu dinlere
iligkin bilgi ¢ok eksik ve bazi bakuimlardan hatal: idiyse de, niifuz et-
misti. [slam &ncesi Mekke'deki bu tuhaf fikirler karigimindan, peka-
la ilahi inisiyatif olarak goriilebilecek bir ey, oradaki dini ve toplum-
sal durumla 6zellikle ilgili ve uygunluk arzeden belli bazi konulan
secti ve aym1 zamanda buna yeni konular ve bilgiler dahil etti.
Kur’an’in ilk gelen ayet ve surelerinde ana konular sunlard:: Allah’in
iyiligi ve kudreti, Kiyamet Giiniiniin hakimi olarak Allah; kullann-
dan siikiir, ibadet, servetlerinden tasadduk, comertlik vs.; ve Hz.
Muhammed’i bir rasul olarak géndermesi.”? Bu konular, toplulugun
hayatina hakim olan zengin tacirlerin kaba gururu ve vicdansiz dav-
raniglarindan sézettigine gore Mekke ile ilgiliydi; ayn1 zamanda gele-
neksel gogebe ahlakinda ve dinin ¢ogu kural ve teamiillerinde (for-
ma) ¢okiintiler meydana gelmisti. Bizzat bu konular, Hz. Muham-
med’in peygamberliginden ayn olarak, Yahudi-Hiristiyan gelenegi-
ne aittir; ama iddiaya konu olacak husiislann se¢imi ve bunlara veri-
len nisbi 6nem ve agirhk dogrudan dogruya Islam’a ézgii bir seydir.
Bu yiizden [slam, Yahudilik ve Hiristiyanligin sadece bir devami de-
gil, onlara paralel olmakla birlikte, onlardan ayr ve kendine 6zgii bir
dindir. Bunu ifade etmenin en iyi yolu; Islam, Hiristiyanlk ve Yahu-
diligin, Ibrahim’in dininin ii¢ dah oldugunu séylemektir. (Bu anla-
15 6. kisimda daha ayrintih bir bigimde ele alinacaktir).

Tarihsel Elestirel Yontemlerin Benimsenmesi
Miisliimanlar tarafindan Bati diigiincesinin en rahatsiz edici gorii-
len yonii, Batr’daki tarihsel elestiriciligin sonuglarinin genel kabul

72. Bkz., W. M. Watt, “Beliefin a ‘High God in Pre Islamic Mecca”, Journal of Semi-
tic Studies, XVI (1971), ss. 35-40; “The Qur’an and Belief in a ‘High God”, Der
Islam, VI (1979), ss. 205-11.

73. Bkz., Watt, Muhammad at Mecca, ss. 62-72.



KENDIN! GORME BIGIMI 131

gormesi oldugu soylenebilir; 6yle ki buna, benzeri yontemleri me-
tin incelemelerine uygulayan edebi elestiriciligi de dahil etmek
miimkiindiir. Oryantalistler,” yukarida isaret edildigi iizere, Is-
lam’a saldinyor goriiniirken, onlar genelde, Batih bilginlerin tari-
hin biitiin dallarinda uyguladiklari yéntemleri Islami malzemeye
uygulamaktan bagka bir sey yapmiyorlardi. Gergi tarihsel elestiri-
ciligin gayesi aslinda nesnel olgular: kesfetmek olsa da, bir tarih
aligmasi salt bir nesnel olgular toplama isi degil, tersine belli bazi
degerlerin giin 15181na ¢ikarildig1 bir tablo ortaya koyabilmek i¢in
biiyiik bir olgular yi1gin1 iginden bazi olgularin se¢ilmesini gerekli
kilan bir ugrastir; ve iste bu yoldan gidilerek ikonik olup nesnel
olgu olmayan malzeme iin bir tarih ¢alismasinda bir yer buluna-
bilir.

Geleneksel Islami anlayislarin tarihsel elestiricilik tarafindan alt-
iist edilisine iliskin, Kur’an’da bulunan olgu hatalan gibi, baz1 6r-
nekler daha 6nce zikredilmisti. Birinci Boliimde, Hz. Muhammed
ve ilk dénem Islam toplumunun ideallegtirilmesi olarak anlatilanla-
rin birgogunun dogrulugu da aym sekilde siiphe gétiiriir bir seydir.
Hz. Muhammed gengliginde Mekkeli hemsehrilerinin Islami olma-
yan inanglanni paylasmak zorundaydi. Miisliimanlar, Islami kabul
ettiklerinde gerek hafizalari, gerekse bagka bakimlardan miikernmel
degillerdi. Nitekim Kur’an metninin farkli okunuglarinin, aktarici-
larin (hafiz ve kurralar T.K.) isledigi hatalardan kaynaklandig sek-
r1 olmayan bir toplum degildi.

Miisliimanlar i¢in Hz. Muhammed ve ilk Miisliimanlari, tarihi
olmayan bir gekilde ideallestirilmek mecburiyeti olmamalidir. Hz.
Muhammed ve arkadaglarinin fiilen gergeklestirdikleri saygiya de-
ger bircok bityiik bagarilar1 vardir. Burada Miisliimanlarin 6gren-
mek zorunda oldugu sey, Tanrr’nin insani eksiklikler araciligiyla bi-
le is gormekte oldugu,*dolayisiyla insani hata ve yanlislara ragmen
biiyiik seyler meydana getirebilecegidir. Kitab-1 Mukaddes, Hz. Da-
vud’un nasil zina isledigini ve arkasindan kadinin kocasim 6ldiirii-
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lecegi bir konuma koydugunu anlatirken,’* modern tarihgi:olguyu
reddedememektedir; ama Hiristiyan bir mi’min, Davut’taki bu cid-
di giinahla agi1ga ¢ikan zaafa ragmen Tanrr’nin, onun 6nemli nite-
liklerini kullanabileceginin ve Davud'un yine de ¢ok biiyiik bir in-
san oldugunun farkina varmaktadur.

Bati Biliminin Benimsenmesi

Modern diinyada bilim, bilime dayal teknoloji ve sanayinin 6nemi
inkar gotiirmez; ve bilimin kabulii bakig agisinin asli bir pargasidir.
Ancak, bu kabulde bir ayirimin yapilmasi gerekmektedir. Cogu ak-
11 baginda kimse, bilimin kesin sonuglanni, yani bilim adamlarinin
genel ¢ogunlugunun kabul ettigi seyleri, dolayisiyla diinyaya iligkin
hakikati kegfetme yolu olarak bilimsel yéntemlerin genel gegerliligi-
ni kabul etmemiz gerektigi konusunda anlagma halindedirler. Ote
yandan, bilimle birlesmis felsefi karakterli ¢esitli varsayimlar bulun-
maktadir ki Tanrr’ya inanan biri bunlan reddetmek durumundadir;
sozgelimi, gergekligin sadece su anda bilim tarafindan ¢ahyilan ger-
¢eklik oldugu varsayimi. Bu varsayimlar toplami bilimcilik ya da fi-
zikalizm olarak nitelendirilebilir. Bilimciligin elestirisi, Giiniimiizde
Islam ve Hiristiyanlik adh eserimde yapildi; dolayisiyla burada tek-
rara gerek yoktur.

Bilimin, kabul edilmesi gereken kesin sonuglan arasinda, insan
tiriiniin daha agap1 hayat seldllerinden tiiredigi gelmektedir. Yiizey-
sel olarak ele alindiginda, bu hem Kitab1 Mukaddes’in bagindaki ya-
ratilig izahiyla, hem de Kur’an'in her yerinde sik¢a gegen atflarla ¢e-
lismektedir. Bilincinde olunmasi gereken husus, kutsal kitaplarin
gayesinin bilimsel bir alem anlayig1 (cosmology) ortaya koymak ol-
madigidir. Bunlatin 6nem ve 6ncelikle iizerinde durdugu sey, insan
soyu ve ¢evresinin Tanrr’yla nasil ilgili oldugunu géstermektir; ve
onlar bu ii, ikonik ifadelerde bulunduklan geklinde anlagilmak ko-
suluyla, tam bir yeterlilikle yaparlar.

74.2 Samuel 11
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Kutsal metinlerdeki iddialarla bilimin sonuglan arasinda agik
bir zithgin bulundugu bagka bir husus ise, Tanr1’nin insanlar ceza-
landirmak, 6diillendirmek veya korumak icin doga yasalarina mi-
dahalede bulundugu iddiasim tagiyan mucizevi olaylardir. Bilimsel
yasalarin, hakkiyla kuruldugunda, kirilamayacagn bilimsel bakis a¢i-
sinin bir aksiyomudur. Bundan, eger mucize doga yasalanna miida-
halede bulunulan bir olay ise, o takdirde bunun imkansiz oldugu
sonucu ¢ikar. Ancak bu, mii’'minin, Kur'an ve Kitabi Mukaddes'te-
ki mucizevi olaylara iligkin tiim beyanlan basit bir bi¢imde reddet-
mesi gerektigi anlamina gelmez. Saghga kavusturma gibi baz1 du-
rumlarda bu beyanlarin dogru olmasi mimkiindiir; kalds ki elimiz-
de, bilim adamlarn tarafindan heniiz yeterince arastirilmamis ve an-
lagilmarmug, faaliyette bulunan giiglere iligkin delil bulunmaktadir.
Nuh Tufam gibi bagka érneklerde ise 6yle gériiniiyor ki, gergekten
vuku bulmus bir olaya iliskin agiklamalar nakledilme siiresi i¢inde
carpitilmistir; dolayisiyla burada kussa, onun bize 6grettigi dersi tak-
dire debilmemiz i¢in ikonik bir bicimde alinmak ve gormiis gegir-
mis bir sadelikle kabul edilmek durumundadir. Bu son tutum, Hz.
Isa’nin yaptign camurdan kuslarin canlanmasi mucizesinde oldugu
gibi, kissanin temelini olusturan gergek hi¢bir olayin bulunmadig:
durumlara da uygundur.”> Eger sahte ve hatali unsurlardan kurtu-
larak, Islam’in ¢agdas diinyadaki yeri konusunda daha dogru bir
imaja ulasmak gerekiyorsa, 1slimi diinya goriisiiniin esash bir ente-
lektiiel yeniden kurulmasinda gerekli olan bagka hususlar sunlardir:

B Kabul etmek gerekir ki, Tanr1 hakkindaki hakikat insan zihni ta-
rafindan tam olarak kavranamaz ve bunun insan dilinde tam bir
bi¢imde ifade edilmesi imkansizdir; uluhiyet konulanyla ilgili
ifadeler ¢agnstiric1 ve ikonik olmaktan ileriye gidemez.

B Tanrr’dan gelen ve kutsal kitaplarin ihtiva ettigi mesaj ve teblig-
lerde insani bir unsur bulunmaktadir.

75. Sureler: 3. 48; 5.10.
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m Islam, gerek mengei, gerekse daha sonraki zamanlar itibariyle
bagka din ve entelektiiel hareketlerden bagimsiz degildir; ama
yine de Allah’in diinyaya yonelik “gayesinde”, baska dinlerle bir-
likte, Islam’in kendine 6zgii bir yeri vardir.

B Tarihsel ve edebi elestiriciligin yontemleri kabul edilmeli ve so-
nunda, geleneksel inanca iliskin bazi asli ve tali hususlar atilmak
durumunda olsa bile, daha derin bir anlayisa yonelinmelidir.

® Buna benzer ber sey bilimin yéntem ve sonuglar1 bakimindan da
dogrudur.

DiN - SiYASET BAGLANTISI

Gelenek yanhs1 Miislimanlar, Islam'in bir Islam devleti, yani Miis-
limanlar tarafindan yénetilen ve hukuku seriat olan bir devlet ol-
maksizin gergekten ve biitiiniiyle kendisi olamayacagini kabul eder-
ler. Bazilan daha da ileri giderek, tiim Miisliimanlar igin yabanci yo-
netimin altinda olmayan, sadece bir tek Islam devleti olmasi gerek-
tigini soyliyor. Bu anlayigin, bundan sonraki kisimda daha ayrinti-
11 bir bigimde ele alinacak olan, Daru'l - Islam yada Islam iilkesi an-
layigiyla siki bir baglantisi vardir. Islam'in siyasetle olan bu baglan-
tis1, Batihlarin, Islam'1 6zellestirmeye ve onu biitiinilyle kisisel bir
mesele haline getirmeye yo6nelik girisimlerine muhalefetin zorunlu
bir gekli olarak da goriilebilir.

Islam Devletinin Degisen Sekli
Miisliimanlar Hicret'ten itibaren sadece dini degil aym zamanda si-
yasi de olan bir topluluk olusturdular. Bu durum ilk dénem Islam
ile ilk donem Hiristiyanlik arasindaki 6nemli bir farkhliktir; zira Hi-
ristiyanhk ilk ii¢ yiizyillik siire icinde siyasi bir varlik degildi. Sade-
ce gelenekgiler degil ¢ok sayida Miisliman Hz. Muhammed'in (S.
A. V) olusturdugu devlet ve toplulugu miinhasiran Islam'n bir sey
olarak gérmektedirler; ve bir zamanlar ben de buna benzer bir go-
riigit benimsedim ve Islam devletinden "teokratik bir devlet" diye
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sozettim.”® Ancak, genel olarak Medine Anayasasi denen belge,”” ki

‘Hicret'ten sonraki siyasi hayata temel tegkil etmis olarak gériinmek-
tedir, devletin yeni bir gey olmadig), fakat aslinda kabile ya da akra-
ba gruplarimi geleneksel Arap ilkelerine uygun bir konfederasyonu
oldugunu goéstermektedir.’”® Bu Konfederasyon, 6zel Kur’ani kural
vasitasiyla degil, fakat sozlesmeye katilan ana gruplarin tiimiiyle
Miisliman olmalarindan dolay: Islami hale geldi. Hz. Muham-
med'den "rasul", kavga ve ¢ekismeleri halletme hak ve gorevine sa-
hip ama bunun diginda 6zel higbir siyasi ayncaligi bulunmayan bir
kimse olarak s6zediliyordu. Bunda, elbette sasilacak bir sey yoktur.
Yeni bir siyasi yap1 yeni bir dinin olabileceginden daha hizh bir bi-
¢imde,damdan diiger gibi pat diye ortaya konamaz. Bir kabileler fe-
derasyonu olan bu yap:1 Emevi déneminin sonuna ve onu da agan
bir zamana kadar varhgim siirdiirdi. Araplar disginda Miisliman
olanlar 6nce federasyon uiyelerinden birinin, yani biri Arap kabile-
nin miivekkili (mevidli) olmak durumundayds; ve hiikiimet tarafin-
dan savaga katilanlara ve bagkalarina 6denen iicret kabileler aracili-
giyla 6deniyordu.

Hz. Muhammed'in 6liimiinden sonra Hz. Ebu Bekr onun hali-
fesi oldugunda bu durum bir 6l¢iide yeni bir gelismeydi; ancak ha-
lifenin dairesinin, bir kabile ya da federasyon seyyid'inin dairesi ol-
dugu gorilmektedir; su var ki bu federasyon o giine kadar Arabis-
tan’da bilinenlerden ¢ok daha biiyiiktii. Oyle anlagihyor ki, halife-
nin goruglerine bagvurabilecegi, 6nde gelen kisilerden olugan, bir
bakima gayr-i resmi bir kurul bulunmaktaydi. Federasyon bir impa-
ratorluk seklinde genisleyince halifenin giicii alabildigine artt1. Im-
paratorluk'ta devletin tam iiyesi olmayan bir¢ok gayrimiislim grup
veya "korunmus azinlik" (ehlu'z-zimme, zimmiler) bulunuyordu;

76. W. M. Watt, Muhammad at Madina, Oxford, 1956, s. 240

77. Ibn Higam, Géttingen, 1858, ss. 341-3; Watt, Islamic Political Thought, Edin-
burgh, 1968, ss. 130-4; Watt, Muhammad at Madina, ss. 221-5.

78. Watt, Islamic Political Thought, s. 14.
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bunlar federasyonu olugturan kabilelesin degil federasyonun koru-
mas! altindaki bagimh gruplardi. lktidann 750'de Emevilerden Ab-
basi hanedanina gegmesiyle Iran devlet yonetimi geleneginden ali-
nan fikirlerden de yararlanildi ve halifenin yonetimi daha miistebit
hale geldi.

Ancak, iki yiizyll gegmeden devlet sekli yeniden degisti. 745'ler-
de Bagdat'taki Abbasi halifesi pratikte biitiin siyasi giiciinii kaybet-
ti. Islam imparatorlugu, bir ordu komutani olmaktan elde ettikleri
giicle _cesitii bolgeleri (eyalet) yénetmis olan bir dizi sultan ya da
mahalli diktatérle (war - lords) arasinda béliindii. Ancak, bu bolge-
sel diktatorlerin hemen hemen hepsi mesruiyet kazanmay, yani
gergekte askeri giigle ellerinde tuttuklan topraklann valisi olarak -
halife tarafindan atanmis olmay1 uygun gérdii. Siyasi giicii olmayan
bu Abbasi hilafeti 1258'de Mogollann Bagdat'i ele gegirmesiyle son
buldu. O tarihten sonra Misir'da ama Misir diginda taninmayan si-
radan bir halifelik bulunuyordu; ve Osmanl sultanlan halifelik iin-
vanini bu halifelikten miras aldiklanni iddia ettiler. Ancak o zama-
na kadar bir seref iinvam olmaktan pek fazla bir sey degildi ve
1924'de Tiirkiye Cumhuriyeti tarafindan lagvedildi. 1926'da hilafet
konusunu gériigen Islam birligi konferans: halifenin gorev ve yetki-
lerini eski haline getirme konusunda herhangi bir anlagma saglaya-
madan dagld.

Bu konular burada, Islam tarihinin gergek bir Islami devlet le-
hinde bugiin a¢gik hi¢bir model sunmadigy gergegini ginisigina ¢i-
karmak igin zikredildi. Gegmiste Miisliman devlet adamlan prag-
matistti; kendi hususi durumlarn agisindan ne tiir bir siyasi ideal ya-
rarh goriiniiyorsa onu uyguluyorlardy; ve 6yle gériiniyor ki bu yiiz-
yilda da aymi sey olmaktadir. Bazi Islam iilkelerinde demokratik bir
yonetim (forms) kurma yoniinde girigimler olmustu, ki bu yaklasim
bir 6l¢iide gerekge ve haklhiligim "Isleri aralarinda istisare (ile)'dir"
(Sara: 38) ayetinden almaktadir; ancak bu durum nisbeten son za-
manlarda olan bir gelismedir. Son kirk yil boyunca, bagimsizhik ka-
zanildiktan ve belli bir demokratik yénetim bi¢imi olusturulduktan
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sonra, bu girisimler sik sik, gerek bir "ulusal bagimsizhk hareketi"
gerek bir hitkiimet darbesinin arkasindan, diktatorliiklerle yer de-
gistirdi.”? Askeri giice dayal diktatdrce yonetim Islami gelenekte
¢ok fazladir; ve giiniimiiz diinyasinda bu yoénetim haberlesmeyi
kontrol etmesinden (dolay1) daha fazla destek elde edebilmektedir;
ama bunun ideal Islam devleti oldugunu iddia etmek pek miimkiin
degildir.

Yonetimin Mesruiyeti
Islami bir devlette yonetimin megruiyeti meselesi Mevdtidi'den ya-
pilan bir alintiyla ele alinabilir:

Islam devleti, her bakimdan, Resulii vasitasiyla Allah tarafindan
vaz' edilen hukuka dayandirilmalidir. Béyle bir devleti yéneten hii-
kiimet, Allah'in yasalanni uygulamak i¢in kurulmus siyasi bir organ
(agency) olma vasfiyla ve sadece bu vasifla faaliyette bulundupu sii-
rece itaate hak kazanr.80

Yénetici kurumun megruiyetinin geriat1 onaylayip yiiceltmesine
bagh oldugu fikri Islam tarihinde ta baslara kadar olmasa da ¢ok ge-
rilere kadar gotiiriilebilir. 11k dort halife yonetime gegitli sekillerde
geldi.® Birinde atama, digerlerinde secim denebilecek, hilafete gelis
sekli agik oylama ya da baglilik yemini (bey'at) neticesinde 6liiyor-
du. 750'ye dogru, Abbasiler iktidara geldiklerinde, en azindan ¢ekir-
dek halinde bir din kurumu vards; ve bu kurum Emevilere karsi ¢o-
gunlukla onlan destekledi. Karsihginda ise bu kurum bir anlamda
hilafet bir hiikiimeti tarafindan taninmis oldu; bu durum onun ge-
riata iliskin yorum ve yaklagimlannin mahkemelerde uygulandig:
anlamina gelmektedir. Bu yénetim kurumu ile din kurumu arasin-
daki bir tir ittifakin baglangicimi olusturuyordu. Sonraki yonetici-

79. Bkz., M. Arkoun, Islamochristiana’da, XII (1986), s. 141.

80. Mawdudi'nin, Islam, Its Meaning and Message adli eserinde, ed. Khurshid Ah-
mad, London, 1976, s. 161.

81. Watt, Islamic Political Thought, ss. 35-40.
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nin megruiyetini ilan ediyor, kendi sirasinda ise adalet islerini yi-
ritmeye oldugu kadar seriat1 formiillendirmeye de yetkili bulundu-
gu onaylanmus oluyordu. Abbasi halifeleri biitiin siyasi gérilerini
kaybedip yerlerini mahalli diktatorler alinca, din kurumu, bu son-
rakilerin halife tarafindan sézde vali olarak atandiklar olgusuna ila-
ve olarak, megruivetleri lehinde kanitlar gelistirdi.

Buna gore, 750'den itibaren, yonetimin, mesruiyetini geriati
onaylayp yiiceltmesinden aldigini séylemekte dogruya yaklastigim
bir anlamda kabul etmek miimkiindiir; ama uygulamada, bu y6ne-
ticilerin din kurumunun haklarim onayladig1 anlamina gelmektey-
di. Ancak siyasi kurumla dini kurumun ortak yasaminda bir dani-
sikli d6viig unsuru bulunmaktadir. Ulemanin-formiile ettigi sekliy-
le seriat, hukukun medeni vezai, 6zel, ticari gibi ¢esitli yonlerini igi-
ne aliyordu; ama ulema tiim hiikiimet kararlarinin geriata dayan-
masi gerektigi konusunda israrh olmadi. Baz1 nazariyeciler, gergek-
ten, savas durumu i¢in kurallar koydular; ama bunlarin ordu ko-
mutanlarinca uygulattinlmas: i¢in hi¢bir girisimde bulunulmadi.
Birgok alan vardi ki, buralarda yéneticinin Kur’an veya bagka Isla-
mi ilkeleri gbz 6niinde bulundurmaksizin, kendi fikirlerine gore,
bagina buyruk bir bi¢imde davranmasina miisaade ediliyordu.

Gagdas Islam devletlerine baktigimizda, agik¢a goriiliir ki, be-
nimsenen yonetim sekli; 1slami teamiil ve 6rneklere dayanmaktan
¢ck iktidan elinde bulunduranlarin pragmatizmine veya o anda
bulduklan ¢6ziimlere dayanmaktadir. Cogunlukla, ulemanin bir
nebze denebilecek bir itibar1 vardir. Ozel durumlar sézkonusu ol-
dupgunda geriat veya buna benzer bir sey etkili olabilmektedir; ama
bagka bakimlardan hukuk daha ¢ok Bati1 hukuku diisiinme bigimi-
ne baghdir. Reform yanlis1 muhafazakarlar ulemanin hiikiimetlere
boyun egisini elestirmektedir. Ote yandan hiikiimetler, bir zaaf his-
settiklerinde, hirsizlik i¢in el kesme ve zina sugu i¢in taglama geklin-
deki Islami cezalan yeniden giindeme getirerek muhafazakarlar pa-
sifize etmeye ¢ahgymaktadirlar; ancak, bu cezalar, mesru kilindig
durumlarda bile, 6yle goriiniiyor ki ancak belli bir yere kadar uygu-
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lanmaktadir. Bagka bir ifadeyle, bunlar aslinda bir jest olmaktadir.
Onemsiz bir¢ok bakimdan, devlet adamlan iyi bir Miisliiman ol-
duklarin gosterme gayretine diisiiyorlar. Devletleri gesitli uluslara-
ras1 Islami kuruluglara giriyor veya onlari destekliyor; bizzat kendi-
leri de agik¢a cami cemaatine katiliyorlar. Ancak, tiim bunlarda, de-
nebilir ki onlar Islam"1 sadece kullaniyorlar. Onlarin en kéklii hare-
kete getirici giicleri Islimi olmayan gii¢lerdir; dolayisiyla onlar,
Mevdidi'nin seriatin ululuk ve azametini eliistiinde tutma idealinin
¢ok uzagina diisiiyorlar.

Dinin Siyasetle Hiskisi

Gelenek yanhs1 Miisliimanlar Islim'da din ile siyasetin ayrilmazhigin,
dolayisiyla Islam'i 6zellestirmeye yonelik Batili girisimlerin ona yé-
neltilmis bir saldin1 oldugunu iddia ederler. Batih gézlemcilerle Miis-
limanlarin cevaplandirmak zorunda oldugu soru, bunun gergek bir
iddia mi, yoksa uleménin Islam toplumundaki konumunu destekle-
meye yonelik (gegerliligi siiphe goériiniir) bir kanittan ileriye gitme-
yen bir ey mi oldugu sorusudur. S6z gelisi, gayrimiislim bir toplum-
da Miisliiman olmanin miimkiin olmadig: sorulabilir; ki cevap kesin-
likle olumlu tarzda olacaktir. Islam'iz ashinda (in its origins) hem di-
ni bir topluluk hem de siyasi bir birlik (body politc) oldugu elbette
dogrudur; ve bunun Miisliimanlar i¢in ideal bir sart olarak kalmasi
kadar dogal bir sey olamaz. Ancak bundan, bir insanin, ancak Islam
devleti i¢cinde Miisliman olabilecegi sonucu ¢ikmaz. Yiizyillar bo-
yunca Misliimanlar ticaretle ugrasmglar, dolayisiyla isleri geregi
Miisliiman olmayan iilkelere seyahat etmisler ve hatta oralara yerles-
mislerdir; ama bunlar Miisliiman olarak kalmiglardir.

Yerlesik Batili devletler gibi, Miisliiman olmayan bir devletle ki
bir Miisliimanin durumuna gézatacak olursa, onu dinini uygula-
maktan alikoyacak ¢ok az sey bulundugu goriilecektir. Alkol igme-
ye veya domuz eti yemeye zorlanmaz. Serita benzer bir ceza yasasi
tarafindan -ger¢i bu yasanin cezalari ona daha hafif goriinse de- ko-
runur. Bir Miisliiman bir kadindan fazlasiyla evlenmek istese gii¢litk
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¢ikabilir; ama muhtemelen bu giigliikler biiyiik 6l¢iide ilk kan ve ai-
le tizerindeki hak ve taleplerine ilaveten bir refah devleti (toplum)
i¢indeki hak ve talepleri konusunda olacaktir. Baz1 Miisliimanlar
i¢in en ciddi gii¢litk geng kizlarim karma egitim yapan okullara gon-
dermektir. Bu durum da kesinlikle seriatin gelenek¢i yorumunun
¢ok sayida Miisliiman tarafindan sorguya ¢ekildigi hususlardan bi-
ridir. Ancak, bundan ayn olarak, Eger Miisliimanlar bir Bati iilke-
sinde yasamak istiyorlarsa, oranin orf ve adetlerini paylagmaya ha-
zirhikh olmalan ve kendilerini bir gesit gettoya kapatmamalan ge-
rektigi seklinde bir goriis bulunmaktadir. Geng bir kizin (teenager)
veya dogrusu erkegin karma bir okulda egitim gérmesi kangip kay-
nasma konusunda kadin ve erkeklere ¢ok serbestligin bulundugu
bir toplumda hayat i¢in iyi bir hazirhk olacaktir.

Pakistan devletinin yaratilmasinin, Islaim devlet olmay (state-
hood) ister seklindeki bu iddia ile ¢ok siki bir ilgisi vardir. Oyle g6-
riiniiyor ki ayn bir Islami devlete sahip olma fikri biiyiik él¢iide
birlesik bir Hindistan'da Miislimanlarin Hindu ¢ogunluk tarafin-
dan kéti muamelede bulunulacaklan endisesinden destek bul-
mustur; ve bu pekala dogru bir alg ve anlayis da olabilir. Ama bu,
Pakistan'in, Miisliimanlarin maddi ¢ikarlarim savunmak i¢in ya-
nstinldigina delalet eder. Aslinda Mevdiidi gibi muhafazakarlar
ayn bir Islam devleti fikrine karsi giktilar; bu sagirtic bir sey degil-
dir; zira Muhammed Ali Jinnah'in Pakistan lehinde kullandigz ka-
mitlar bityiik lciide sekillerdi.®? Ancak sonunda Miisliiman kitle-
lere galip gelen eski Daru'l-Islim fikri oldu. Bununla birlikte Pa-
kistan'in yaratilmasi 40 milyon kadar Miislimanin Hindu niifu-
sun ¢ok daha baskin oldugu bir Hindistan'da daha 6nemsiz bir
azinhik olarak kalmalar1 anlamina geliyordu. Mevlana Azad gibi,
birlesik bir Hindistan'da kalma politikasim savunanlarin Islim'in
gergek mahiyetine iliskin daha derin bir anlayisa sahip olmus ol-
malar1 miimkiindiir.

82. Kenneth Cragg, Counsels in Contemporary Islam, ss. 21-3.
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Pratikte devlet olma istegi, devletin, seriatin genel olarak (veya
belki de ideal bir bicimde ulema tarafindan formiile edilen birtakim
sartlanni koruyacagy seklindeki talepten bagka birgey degil gibi go-
riiniyor. Daha 6nce isaret edildigi iizere, bu, yénetim kurumunun
tim kararlanm kapsamamaktadir. $eriatin uygulanmakta oldugu
yerlerde bile s6zgefimi Osmanh Imparatorlugunda yéneticilerin
kendi goriislerini hakim kildiklar: bir¢ok ayrintili husus bulundugu
kabul edilmektedir. 1slam'da din ile siyasetin birbirinden ayrilmaz
oldugu iddiasinin din kurumunun siyasi 6nemine iliskin bir iddia
oldugu sonucuna karsi ¢ikmak zordu. Bu konuda béyle bir goriigii
benimser gériinen bir Miisliiman yazar, daha da ileride, Islam'da di-
nin 6zellestiriimemis olmasi olgusunun, ulemanin abartih iddia,
hak ve taleplerine kars: gikabilecek giiglii ve kendine giivenen bir or-
ta sinifin yoklugundan kaynaklandigin1 savunmaktadir.®?

Bununla birlikte, Seriatin devletle yiiceltilmesi ile dinin biitii-

« nidyle 6zellegtirilmesi arasinda bir orta yol bulunmadig1 sanilmama-
lidir. Modern bir devlette yasayan vatandaslann hayati simdi olduk-
¢a karmagik ve alabildigine érgiitlenmis duramdadir. Oyle gériinii-
yor ki seriatta zimnen bulunan genel ahlak ilkeleriyle bu ilkelerin
yasal diizenlemelerde ayrintii bir bi¢cimde uygulamsi arasinda bir
aymnm yapacak yer vardir. Eger boyle bir aynm kabul edilecek olur-
sa, bundan, ilkeleri formiillendirmek i¢in gerekli olan ehliyetin ya-
samay1 yapmak igin (framing) igin gerekli olan ehliyetten farkli ol-
dugu sonucu ¢ikar. Boylece, ilkelerin formiillendirilmesinin ulema-
ya devredilmesi ve yasalan belirlemenin memurlardan yardim alan
devlet adamlarinin isi olmasiyla bir is boliimiine gidilimesi miim-
kiindiir. Bu sorun bazi1 muhafazakar Miisliimanlar tarafindan kabul
edilmekte, dolayisiyla ulemanin araba sigortasi ya da embriyo aras-
tirmasi gibi belli bir yasama alaninda uzmanlagmasi gerektigi gibi
bir 6neri getirilmektedir. Béyle bir sistemin uygulma imkaninin bu-
lunup bulunmadig) genel siyasi yapiya baghdir. Demokratik yol ve

83. M. Arkoun, Islamochristiana’da, XII, s. 151.
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yordam (forms)’larin bulundugu yerlerde siradan kisilerin gériisle-
rinin temsil edilecegi alanlar da bulunmak durumunda olacaktir.
Ancak bu tiir herhangi bir ideal is béliimii, denebilir ki, Iran digin-
da yiiriirliikteki Islam devletlerinin siyasal yapisindan oldukea uzak
goriiniiyor. Bagka bir sorun da, bu alanda her seyin uzmana biraki-
lip birakilmayacag veya siradan kisilerin saygiya deger ahlaki bir
bakis agisina sahip olup olamayacagi konusudur.

Baz1 Miisliiman yazarlar Bati siyasetinde ahlakliliga pek ilgi gos-
terilmedigi goriisiinii benimsemektedir. Mevdudi, temsili demokra-
si sisteminden s6zederken soyle diyecek kadar ileri gider:

Siyaset ile din arasinda bir boganma olmus ve bu sekiilerles-
menin bir sonucu olarak, toplum ve 6zellikle onun siyasi
agidan etkin unsurlar1 ahlaka ve ahlakhiliga fazla veya her-
hangi bir 6nem atfetmeye son vermiglerdir.8

Batida, giincel (current) birgok konu ile ilgili tartigmada kisisel
¢tkarlarin baskin goériindiigii dogru olabilir; ama temelde yasamanin
¢ok biiyiik bir kismi Hiristiyanlann Eski Ahit’ten ve kiigiik ¢apta da
olsa Roma Imparatorlugu ideallerinden aldigx ahlak ilkelerine daya-
nir. Keza yoksullarin ve kimsesizlerin refahi da modern Batihi devlet-
lerin 6nemle iizerinde durduklari bir konudur. Bazi yiizyillar, Bat,
tiim yurttaglar tarafindan paylagilan ahlaki bir bakis agis1 bulundu-
gunu varsayma egiliminde olmustur ve bu 6ziinde Hiristiyan ahlaki
bakis agisi idi. Ancak, daha sonralan ahlak ilkelerinin arastirilmasi
teolojiden ayrildi ve ahlék filozoflarinin ayn bir sinifina tevdi edildi
ve bu yiizyilda ahlak filozoflar1 konunun kural koyma yénleri ile ah-
laki meselelerde kilavuzluk etmeye ilgi gostermez oldular. Béylece
bu durum, Mevdudi gibi digaridan bir gozlemciye, siyasi konularda
ahlaka pek 6nem verilmedigi seklinde goriinebilmektedir.

Ancak, Batr’da isler degismeye baslamistir. Birinci Diinya Sa-
vasr’na kadar savaga girmenin giinah oldugunu kabul eden ¢ok sa-

84. Su eserde, Mawdudi, Islam, its Meaning and Message, s. 161.
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yida Hiristiyan pasifist bulunuyordu ve bu pasifistlerin sayisi niik-
leer bombanin icadiyla biiyiik 6l¢iide artig gostermektedir. Keza
simdilerde, ¢ocuk diigiirme ve benzeri konularda yasa ¢ikarma ih-
tiyacindan dolayi, tibbi ahlak ¢ok biiyiik bir dikkat konusudur.
Ayni zamanda kilise liderleri de bagka ¢agdas siyasi sorunlari dile
getiriyor ve politikaciar tarafindan kendi igleri olmayan meselele-
re karigmalarn dolayisiyla azarlamyorlar. Belki de politikacilar ah-
laki konularda kendilerinin yeterince uzman oldugunu ve yine ay-
rintilarda kilise liderlerinden ayriabileceklerini diisiinmektedir-
ler. Oyle goriiniiyor ki éniimiizdeki on yil i¢inde Hiristiyan bir
esasa dayali ve siyasi uygulamanin miistagni kalamayacag kural
koyucu bir ahlakin gelismesine ¢ok daha fazla dikkat gosterilecek-
tir. Eger bu vuku bulursa Hiristiyan ahlakeilan ile s6zi edilen
Miisliiman uzmanlar arasinda genel ahlék ilkelerinin formiillen-
dirilmesi konusunda yararh tartigmalar yapma imkani1 dogacaktir;
zira bu ilkeler her iki taraf i¢in de hemen hemen aymdir. Ahlak il-
kelerinin bir devletin yasama ve yiiriitmeyle ilgili islerinde uygu-
lanmasi devam eden bir siirectir, ¢iinkii yeni sorunlar ortaya ¢iki-
yor, ¢iinkii yeni bazi yer ve zamanlarda adaletsizlikler veya haksiz-
liklar giin yiiziine gikabiliyor veya zamanla gelisebiliyor. Misslii-
man uzmanlarin muhtemelen katkida bulunacaklar sey iste bu
tartigmalar olacaktir.

Tiim bunlardan ¢ikarilmasi gereken sonug, seriati el iistiinde tu-
tan Miisliman bir yéneticinin baginda bulundugu bir Islim devleti
diginda Islam’in Islam olamayacag ididasimin higbir hakl tarafi ol-
madigidir. Bugiin ¢ogu Batili devletlerde bir Miisliiman iyi bir Miis-
liman olabilmekte ve dininin temel vecibelerini yerine getirebil-
mektedir. Ancak, iddianin altinda yatan 6nemli bir hakikat vardir ki
bunu Hiristiyanlar da kabul ederler; yani herhangi bir devlet, Seri-
atin agik¢a 6ngoérdugii ahlaki degerlere ve aymi sekilde ahlak ve ada-
letin giivencesi (upholder) olarak Tanri inancina dayanmadikga ek-
sik olacaktir. Keza bu durum Birlegmis Milletler gibi uluslararasi bir
teskilat icin de dogrudur.
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ULUSLARARASI SiYASET

1s1am tarihi, uluslararasi bir camiada uygun bir yer arama sézkonu-
su oldugunda, 1s1am iilkelerine hi¢bir model saglamamaktadir. 1s-
1am 6ncesi Arabistaninda biiyiik kabileler bagimsiz siyasi birimler-
di; boyle olunca, gergi her biri normal olarak sadece kendi yakin
komgsulanyla iligki kurmus olsa da, bir anlamda ¢ogulcu bir toplu-
luk olusturuyorlardi. Bazi bakimlardan genel kiiltiire dayal bir or-
tak davranig tarz1 vardi. Keza zaman zaman ittifak ve federasyonlar
da olabiliyordu. Burada en belirgin “uluslararas1” 6zellik kisas yasa-
s1 idi. Eger bir kabilenin bir iiyesi bagka bir kabilenin iiyesi tarafin-
dan yaralanir veya oldiiriiliirse, 6nceki kabile sonrakinden tam bir
intikam alma yoluna giderdi ve hatta olanlardan asil kurban kaba-
hatli bulunsa bile intikam genellikle cebren yerine getirilirdi. 1987
olaylarinin bazisinda bu usule (pattern) uyuldugunu gérmemek
gugtiir. Kiigiik bir Iranh diplomat Ingiltere’de, (tam diplomatik ay-
nicahklara sahip degil) tutuklanmadan kagimlarak kiigiik bir kusur
ve bagka kabahatlerle suglandi. Aqik¢a buna bir kisas olarak, daha
iist bir diplomat Iran’da (tam diplomatik ayncahklara sahip) ka¢-
nld1 ve déviildii ve ancak yiiksek diizeydeki protestolardan sonra
serbest birakildi. Buna benzer bir sey Iran’la Fransa arasinda da ol-
du, ancak buradaki asil su¢lamalar daha ciddi idi.

Hz. Muhammed'in 6limii siralannda Islam devleti herhangi bir
Arap kabilesinden ¢ok daha giiglii idi ve giicii artmaya da devam et-
ti, yle ki Arap kabile toplulugu modeli konu dis1 haline geldi. Dev-
let bir imparatorluk haline geldikten sonra, onun baglantt kurdugu
mukayese edilebilir tek devlet (body), ger¢i Bat1 Avrupa’da ve dogu
sinir bolgelerinde daha kiigiik giigler bulunuyor idiyse de, Bizans
Imparatorlugu idi. Halifeler bunlardan bazilariyla, zaman zaman da
olsa iliski kurmaktaydi ve belki de ¢ogu zaman uyulan bir takim
diplomatik anlagmalar s6zkonusuydu. Ancak, bu Miisliiman devlet
adaminin yetkisinde bir konuydu ve ulemanin bu tiir iglere miida-
hale etmesi s6zkonusu degildi. Nitekim din kurumu, farkh devletler
arasindaki temsilcilerin davrams ve islemleri igin seriata dayah ku-
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rallar koyma noktasina hicbir zaman ulagmamustir. Eger kurallar
koyabilselerdi, belki de bugiinkii uluslararas: “diplomatik dokunul-
mazliklardan” farkli olmayan sonuglara ulagacaklardi. Ancak, olan-
lara bakilacak olursa, bunlann geleneksel Islimi diinya gériigiinde
hig yeri yoktur ve Bat1 ¢ikan adina Miisliimanlara empoze edilmis
Bati icadi birsey olarak gériilmektedir.

Geleneksel kendini gérme bigimine gore, Islam’in diinyadaki
yeri L. Béliimde agiklandig) iizere, Daru’l-Islim, Daru’l-Harb ayn-
muyla tamimlanir. Bu, Hz. Muhammed’in 6liimiinden sonraki yiiz-
yilda Islam devletinin dikkate deger serpilip gelismesine iliskin bir
cesit tahmindir. Seriatin biitiiniiyle gézetildigi Daru’l-1slim, biitiin
diinyayi igine alincaya kadar -belki de ka¢inilmaz olarak- gelisip ge-
nislemeye devam ettigi seklinde goriilmektedir. Bu arada diinyanin
Miisliiman olmayan kismi, Daru’l-Harb ya da savag iilkesi olarak,
potansiyel bir bicimde hasim olarak gorillmektedir. Bir siire sonra
Islaim sinirlannin zaman zaman daralip kiiiildiigiiniin farkina va-
«ildi, ama geri gekilmeler gegici olarak gorildi; dogrusu 1600lere
gélipceye kadar bu son fikir i¢in bir haklhilik pay1 da vardi.

Miisliiman gelenekgiler, aym zarhanda bugiin Islam devletinin
yayllmasinin sémiirgecilik degil, fakat o giine kadar manevi hayat-
tan yoksun olan halka tam bir manevi hayat getirmek oldugunu ka-
bul ederler. Islami yayllmamn sémiirgecilik oldugunu ima ve izhar
eden or)fantalistler her ne kadar gergekte Islam’, kili¢ zoruyla yayil-
mus bir din oldugu suglamasina (ki bu Avrupalinin goziinde ortagag
“carprtilmig imajimin” bir bolimiini olusturmaktadir) karsi savun-
maya ¢aligsalar da, yanhs ithamda bulunmakla suglanirlar; onlar Is-
1ami fetihlerin sebep oldugu seferlerin aslinda gogebe Araplarin ¢a-
pul ve yagma gelenegine uygun ganimet i¢in yapilmis seferler oldu-
gunu gostermeye ¢aligmaktadirlar. Kaynaklar tarafsiz bir bi¢imde
okunacak olursa bunun boyle oldugu agikga goriiliir. Dahasi, Islam
imparatorlupunun bat1 yarisinda fethedilen topraklardaki insanla-
rin ¢ogu hemen Miisliman olmadilar; bunlar “korunmusg azinhk-
lar” (ehlu’z-zimme) statiisiine sahiptiler. Bizzat Arabistan’da, ilk
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donemlerde putperestlerle coktanniciligi benimseyenlere muhteme-
len Islam’la kili¢ arasinda bir se¢im hakki taniniyordu; ama bagka
yerlerde Yahudiler, Hiristiyanlar, Zerdiistiler ve hatta Hindular ehl-
i kitap kabul ediliyor, dolayisiyla korunmus azinhklar durumunda
bulunuyorlardi. Hindular, siradan insanlarin agik ¢oktanriciigina
ragmen, bilge kisilerinden (Philosophers) dolay: tek Tanric1 olarak
kabul ediliyorlard:.

Islam’a hasim diinya algilamasi Hicret'ten 6ncesine kadar geri-
lere gider. Kur’an'in ilk inen bircok bdlimiinde Mekkeli tacirlerin
tutumn ve uygulamalanna elestigiler yoneltilir, boylece bu sonrakiler
Hz. Muhammed ve takipgilerine kars1 dogal olarak diismanca bir
durum alisa gegtiler. Hicret’ten ve Miisliimanlann Mekke kervanla-
rina saldinlarda bulunmalanndan sonra husumet askeri bir gorii-
niim kazandi. Nitekim Hz. Muhammed’in son on yilin1 mubhalifle-
re kars1 verilmis askeri bir kavga olarak nitelendirmek mtimkiindiir;
bu kavga Islim’in yayilmas: icin degil, Miislimanlann ayakta kal-
malarim giivence altina almak i¢in yapilmistir. ‘

Bu husumet duygusu (peroeption) Miisliimanlarin Batida yaptik-
lar: tarih aragtirmalannin bir sonucu olarak bu yiizyll boyunca yeni
bir boyut kazanmigtir. Bugiin ¢ok sayida Miisliiman, sémiirgeciligj,
Hiristiyanlann Islam diinyasina karsi ta Hagh Seferleriyle baglarmis
olan tecaviizlerinin bir devami olarak gormektedir. Bu asla bir halk
hafizasi degil, tersine Miisliimanlarin Batr’'dan 6grendikleri, denebilir
ki Muhammed Abduh’la baglamis olan seye dayali yeni bir algilama-
dir. Siiphesiz onlann Hagh Seferlerini, Akdeniz'in giiney ve dogu sa-
hilleri i¢in, Islim diinyas: ile Hiristiyan Avrupa arasindaki kavganin
ilk agamasi olarak gormelerinde belli bir haklilik pay: vardir.

Dinde gii¢ kullanmaya yonelik tutum Miisliimanlarla Hiristi-
yanlar arasindaki 6nemli bir aynhk noktasidir. Gelenek¢i Miislii-
manlar ve tabii bagka bir¢ok kimse, bir Miislimanin, dininin uygu-
lanisim gozetme hakkinin, gerektiginde silah giiciiyle savunulmasi-
nin gerekecegini kabul etmektedir. Son zamanlarda yazilmig bir ki-
tapta su ciimleyle karsilagiyoruz: “Bir Miisliimanin, inancinin gere-
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gini yerine getirme hakki herhangi bir gii¢le inkar edildigi zaman, o
ya kendini savunmak igin savagacak ve miicahid olacak; veya sava-
samazsa ya da bu savasta yenik diigerse, gogetmek durumunda ka-
lacak ve muhacir olacaktir”® (Miicahid, Muhacir’in hicrete oldugu
gibi, cihada tekabiil eden bir etken ortagtir.) Siiphesiz bu, Hz. Mu-
hammed’in zamaninin fikirlerini modern sartlara uygulamak igin
biraz kaba bir tegebbiistiir. Birgok Hiristiyan, Hiristiyanhig bu sekil-
de savunmanin gerekli olmadigim kabul eder gériinmektedir ve Is-
rail devletinin kurulusuna riza ve muvafakat gostermeleri, kismen
de olsa bu tutumun bir sonucudur. Bununla birlikte, Hiristiyan
kutsal mekanlarinin Yahudilere verilmesine karsi ¢ikan hatir1 sayilir
bir Hiristiyan diigiincesi de bulunuyordu. Burada iizerinde durulan
husus 6yle goriiniiyor ki sudur: Din temelde manevi bir sey olmak-
la birlikte, onun maddi bir somutluk kazanmasi da aym olgiide
onemlidir ve dogrusu onun bir par¢asidir; dolayisiyla Hiristiyanlar
bu konuda muhtemelen fazla kafa yoruyor olmalilar.

Islam digiincesinde cihad ya da “kutsal savas”in yerine de bak-
mak gerekir. Bu kelime s6zliikk anlaminda “galigmak”, “ugrasmak”,
“caba gostermek” anlamina gelir, ama “mallariyla, canlariyla Allah
yolunda ¢alisanlar”® ayetinin Kur’an'daki bir¢ok kullanimindan
hareketle bu (kelime) savag ihtimali bulunan seferlere katilma anla-
mina alinmaktadir. Savasa izin veren veya emreden ayetler de var-
dir. Bunlardan ilk ineni muhtemelen “Zuliim gérmeleri nedeniyle
savasanlara izin verildi” (Hac: 39) ayetidir. llk inen ayetlerden bas-
ka biri de sudur: “Baski ve zuliim ortadan kalkincaya ve din yalmz
Allah’in oluncaya kadar onlarla (Mekkeli kafirlerle) savasin” (Enfal:
39). Daha sonraki fetihlere yol gosteren siyaseti formiile etme imka-
n1 olan ayet ise gudur: “Ey inananlar, yakininizda bulunan kafirler-
le savasin, sizden sertlik hissetsinler” (Tevbe: 123).

85. M. Ali Kattani, Kh. Ahmad ve Z. 1. Ansari'nin (ed.) Islamic Perspectives: Studies
in Honour of-Mawdudi, Leicester/Cidde, 1979, s. 242.
86. Sureler: 8.74; 9.20; 2. 218.
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Bu sozciiklerle tasvir edilen yedinci yiizy1l Miislimanlarinin il-
gileri, Mevdudi’nin 1932’de yazilmig ve buraya 1960’taki gozden ge-
¢irilmis Ingilizcesinden yaptigimiz alintidaki bir pasajda yankisim
bulmaktadir. Miisliimanlarin ve Islam’in ¢ikarim korumak iin fe-
dakarlikta bulunmaya hazir olma gereginden sozettikten sonra o
soyle devam ediyor:

Cihad Islam’in topyekiin savunulmasinin bir pargasidir.
Cihad insanin giicii ve yetkisi altinda bulunan her seyi ile
miicadele anlamina gelir. Maddi ve manevi olarak gayret
gosteren veya servetini Allah yolunda harcayan insan ger-
¢ekten cihad etmektedir. Ama geriat dilinde bu kelime yal-
niz Allah adina ve Islim diismanlan: olarak bask: ve zuliim
uygulayanlara karg1 yaplfan savay i¢in kullanilir. Bu canla
bagla fedakarlikta bulunma tiim Miislimanlara diisen bir
gorevdir. Ancak, eger Miislimanlarin bir kismi cihada kati-
lirsa biitiin toplum sorumluluktan kurtulur. Ama hi¢ kim-
se bu isi géze almazsa herkes suglu olmus olur. Bir Islain
devleti Miisliiman olmayan bir giiciin saldirisina ugrarsa o
devletin vatandaslan igin cihad muafiyeti ortadan kalkar.
Bu durumda herkesin cihad igin 6ne atilmasi gerekir. Eger
saldirtya ugrayan iilkenin kendisini savunacak giicii yoksa,
bu durumda komgu Miisliiman iilkelerin o iilkeye yardim-
da bulunmasi dini bir gorevdir, eger bunlar da aciz ve baga-
nsiz kalirsa, © zaman biitiin diinya Miisliimanlar1 ortak
diiymana karg1 savagmak zorundadir. Tiim bu durumlarda
cihad Miisliimanlar igin tipki namaz ve orug gibi asli bir g6-
rev halini alir.%’

Mevdudi’nin bu ifadesi ulemanin yiizyillardir siireéelen opreti-
siyle tam bir uyum i¢indedir, ki bu su sekilde 6zetlenmektedir: “Hu-
kukta, genel akideye gore ve tarihi gelenek i¢inde cihad; Islaim’in ya-
yilmasi ve gerektiginde savunulmasi amacina yonelik askeri bir ey-
lemdir”.88 Mevdudi’nin ciimlelerinin bazisi bir akademisyenin hiis-

87. Mawdudi, Towards Understanding Islam, Lahore, 1960, s. 150.
88. Encyclopaedia of Islam (2. ed.), “Djihad” maddesi (E. Tyan).
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nii kuruntusunu akla getirmekte ve insan onun, yénetiminin yir-
minci yiizyil silahlariyla icra edilecegi konusunda gergekten bir bek-
lentisi olup olmadigim merak etmektedir. Yine de Iran-Irak sava-
sindaki olaylar, boyle davranmanin bir gorev olduguna inanan
Miisliimanlar bulundugunu géstermistir.

Irakli saldirganlan dinden gikmig(miirted) ve kafir olarak goren
Ayetullah Humeyni sunlari séylemistir:

Bir Islam iilkesini ve Miisliimanlarin serefini savunmak ila-
hi bir yiikiimliliiktiir. Islim"t gézetmemizden dolayi, biz
daima savasa karg ¢iktik ve tiim iilkeler arasinda barigin va-
rolmasim istiyoruz. Bununla birlikte, bizi savagmak zorun-
da birakirlarsa, isterse tiim siiper giiglerin desteginde olsun,
millet ona giiglii bir bigimde karg1 duracaktir.??

Bu, hasim bir diinyada yagama duygusunun ne kadar derin ol-
dugy, V. S. Naipaul'iin 1979’un sonlarinda Pakistan’in kiigiik bir
Koyiindeki yash bir Mevlana ya da bir ilahiyat okulundaki hocayi
tasviriyle gozoniie serilebilir:

thanet gibi dini bir tutkuyla dipdiriydi: Islim"in tehlikede
oldugu diigiincesine, kutsal savag ihtiyacina ve diiyman fik-
rine déniisecek olan gergek bir iman tutkusu.®®

Son zamanlardaki Islim diisiinme bi¢iminde, zaman zaman
Mehdilik olarak da adlandirilan bir husus da cihad fikriyle sia sila-
ya birlesmistir. Dogurusunu soylemek gerekirse, siinnilere gore,
Mehdilik ilahi ilhama mazhar olmus bir liderin, “ilahi irgad sahibi
birinin” ya da Mehdi’nin ortaya ¢ikacagina olan inan¢ anlamina ge-
lir, 6yle ki bu Mehdi silah zoruyla diinyada isleri yoluna koyacaktir.

89. Khomeini, Light ofthe Path, Cihad-1 Sdzendegi (Kurtulus Igin Cihat) tarafindan
yayimlanmagtir, Tahran, 1982, s. 54 vd.

90. V. S. Naipaul, Among the Believers: an Islamic Journey, Har mondsworth, 1982,
s. 88.
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Oysa siiler onikinci imamlarinin héla sag olduguna, uygun bir za-
manda Mehdi olarak geri gelecegine inanirlar. Siinnilere gére, Meh-
di'nin kimligi o zuhur edinceye kadar bilinmemektedir. Sir Hainil-
ton Gibb, 1945’te yazdig1 bir yazida, ¢agdag Mehdiligin 6ziinii bir li-
der ihtiyacina olan vurguda degil “Islam diinyasimin kiligla aritilma-
s1 ve yeniden birlegtirilmesi gerektigi” seklindeki kanaatte gormek-
tedir.®! Daha ileride, o bunu Batr’'min Islim toplumuna olan etkisi-
ne duygusal bir tepki, acimasiz ve dayamlmaz bulunan durumlara
karg1 bir bagkaldiri; ama seriatin eski haline iadesi diginda, bunun
yerine ne konacag1 konusunda herhangi bir agik ve aynintili fikre
dayanmayan bir tepki olarak gérmektedir. Gibb, kat1 siddet yanhsi
Mehdici tepkilerin 1slam" tehdit eden bir tehlike olma olasihigin
onceden gormiigtiir; zira “Mehdiligin sapikhig, insanlarin kafa ve
iradelerine sadece zorla hakim olunabilecegine degil, aym zamanda
bu hakikatin kiligla kamtlanabilecegine inanmasidir.”%2

1945’ten bu yana bu tiir tepkilerin bir dizi 6rnegine rastland
ozellikle Mekke’deki Biiyitk Mescid (Harem-i Serif)in 1979'da bir
avug agin partizan tarafindan iggal edilmesi bunun iyi bir 6rnegidir.
Misir'da, Miisliman Kardesler arasindaki gruplar da, herhangi bir
misbet amagla degil, fakat mevcut durumdaki tikenmislik ve
umutsuzluk duygulanni agiga vurmak igin Mehdiligin cazibesine
kapilmiglardir. Terorist eylem planlarina katilmakla suglanarak,
mahkOm edilen ve sonunda da idam edilmis olan Seyyid Kutub’un
1966’daki durusmasiyla ilgili bir rapordan alinan kisim oldukga ay-
dinlaticidir. Raporun bu kisminda Seyyid Kutub cahili terimini, en-
nizamu’l-Islimi, gercek Islami toplumsal diizen ile en-nizamu’l-ca-
hili, yani Miislimanlarin ¢iiridiigi ve Cahiliye bakis a¢isina (Hz.
Muhammed’den 6nceki Araplarin durumuna) dondiigi diizeni
birbirinden ayirmak i¢in kullanir. Seyyid Kutub’un goriislerini an-
latan sava sunlan soyler:

91. H. A. R. Gibb, Modern Trends in Islam, Chicago, 1947, s. 113.
92. Ayni eser, s. 121.
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Tanzim (6rgiit)’inizin liderleri, kendilerinin, cahili bir top-
lumda bir inananlar toplulugu (ummetun mi’minetun) ol-
duklarini, onlar: devlete, topluma ya da mevcut hiikkiimete
baglayacak higbir seyin bulunmadigini ve bir Islam imme-
ti olarak kendilerini devletle ve i¢inde yagadiklan toplumla
savag durumunda diigiinmeleri gerektigini uzun uzun an-
lattgin soyliiyorlar; dyle ki sen tiim iilkenin daru’l-harb ol-
dugunu buna gore herhangi bir cinayet ya da yikimin sug
degil, tersine dini kargihig1 olan kutsal (dindarca) bir eylem
oldugunu sdylemigsin.??

Seyyid Kutub, agik¢a Ayetullah Humeyni'nin takipgileri arasinda,
neredeyse olagan hale gelmis olan sehadet arzusundan uzak degildi.

Uluslar Diinyasinda Islam

Gegmis tarihte Islam’in bizzat diinyanin geri kalan kismina kars bir
husumet duygusu beslemesinde hakhlik vardir, Hatta Iran’in Ame-
rika’y1 “biiyiik seytan” olarak algilamasinda bile bir yere kadar hak-
Lk payr bulunmaktadir. Bu durum, Zerdiist zamanindan beri
Iran’da yaygin olan dualizmin ifadesinden daha fazla bir seydir. Gii-
niimiiziin biyik kétiiliklerinden birinin Ugiincii Diinyan:in, Ba-
t'nin ¢okuluslu sirketleri tarafindan acimasizca sémiiriilmesi oldu-
gu ve her ne kadar tiim Batihi iilkeler bu ise karismis ve ondan ya-
rarlamyor olsa da, béyle bir uygulamada Amerika’nin bas rolii oy-
nadip) ne yazik ki dogrudur. Ayetullah Humeyni biiyiik olgiide
abartilmg bir dil kullaniyor olabilir; ancak onun iddialanndan ba-
2151 ciddiye alinmak durumundadir:

Amerika diinyanin yoksul, yoksun ve mustaz’af (ezilmis)
insanlarinin bir numarah diigmanidir; o politik, ekonomik,
kiiltiirel ve askeri etkisini hakim olunan diinyaya yaymak
i¢in herhangi bir sugu iglemekten gekinmemektedir.

93. James P. Piscatori (ed.), Islam in the Political Process, Cambridge, 1983, s. 26
(Sami Jawhar, al-Mawta Yatakallamun, Kahire, 1977, s. 138'den naklen).
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Devrimimizi tiim Islam iilkelerine ve hatta “mustekbirin
(kibirli ve biiyiikliik taslayanlar)’in “mustaz’afin” (yoksun
ve yoksul)’e tahakkiim uyguladigs tiim tlkelere ihrag etme
niyeti tagidigimizi sdyleyen bizler higbir bask, zuliim ya da
cani bir hitkiimetin bir daha varolamayacag bir durum ya-
ratmak istiyoruz.®

Baz Batililar, Bati ekonomik giiciiniin Ugiincii Diinyaya kars1
uyguladig1 utang verici yollanin farkindadirlar ve bu durum Batih
birey ve 6zel kuruluglann hayir ve bapss faaliyetleriyle ¢ok 6nemsiz
bir 6l¢iidde dengelenmektedir. Ancak, Batih uluslarin siyasetlerini et-
kileyebilecek giigte olanlar, Batiya kars1 yoneltilen bu elestirinin al-
tinda yatan duygunun derinliginin tam olarak farkinda olmak du-
rumundadirlar; 6zellikle Ayetullah’in, Amerika ve Bat1 hakkindaki
bu gériisiniin Ugiincii Diinya'da genis bir kabul gérmesinde bir ta-
kim basanlar elde ettiginin isaretleri oldugu igin.

Biiyiik ¢apta bir hasim diinyaya gogiis geren ve ona karg1 miica-
dele eden bu Islam algilamasi, hala birtakim hakh gerekgelere da-
yansa da, 6nemli agilardan biitiiniiyle yanhstir.

Her seyden 6nce, pek yerinde olarak ekonomik sistem denen bir
sey vardir. Gergi Baty, biiyiik bir farkla bunun en biiyiik ortag olsa
bile, burada bir yere kadar Sovyet bloku, Cin ve Ugiincii Diinya da
bulunmaktadir. 1slam iilkeleri bu sistemin bir par¢asidir ve bunla-
rin hepsi de olup bitenler iizerinde hig s6z hakki olmayan salt ikin-
ci dereceden bir ortak degildir. Iran'in da iginde oldugu bazi Islam
iilkeleri, petrol servetlerinden dolayi, diinya ekonomik sistemi i¢in-
de hatin sayilir bir yer ve etkiye sahiptir; 6zellikle OPEC’te oldugu
gibi, birlikte hareket ettiklerinde. $unu da unutmamak gerekir ki,
diinya ekonomik sistemi, birgok bakimdan sert elestirileri hakketse
de, genelde yararhdir; zira diinya niifusu i¢inde ¢ok sayida insana
makul bir hayat standard: saglayan bu sistemdir. Batimin kiiltiirel
sisteminin de ekonomik sistemle ok siki bir baglantis1 vardir. Ge-

94. Khomeini, Light of the Path, ss. 90, 106.
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nelde bir biitiin olarak Islam iilkeleri ve ¢ok sayida Miisliiman kim-
se Batinin bilime dayah teknoloji ve sanayiinden yararlanmak iste-
mektedirler. Ayetullah Humeyni bile 1979°da, (daha Islami olan?)
bagka bir yolla seyahat etme imkami oldugu halde, Iran’a bir jet uga-
g1ile dénmeyi tercih etmistir. Batr'y1 seyahat amacaiyla gezen ¢ok sa-
yida Miisliiman oldugu gibi bagka bazilan da aragtirma yapma ga-
yesiyle gelmektedir. Hatta, din diginda her seyde Batinin entellektii-
el bakus agisin1 paylagmak isteyen epeyce Miisliiman bulunmakta-
dir. Bu faktérlerin 1s1ginda Islam’i hasim bir diinyaya karg1 savasa
hazir bir durumda bekliyor olarak gérmek bir hata olur. O, bir tek
diinyanin 6nemli bir par¢asidir.

Ikinci olarak, 6nemle belirtmek gerekir ki, Bat’da, entellektiiel
agidan Islim’a saldirida bulundugu seklinde algilanan bazi kesim-
ler (elements) &zellikle 1slam’a husumet beslediklerinden dolay
degil, fakat genel olarak dine diisman olduklarindan dolay1 6yle
davramyorlar. Yukaridaki sayfalarda Hiristiyanhga yapilan bu tiir
saldinlar ve bunlara verilen cevaplar konusunda yeteri kadar sey
soylendi. Islam’a yénelik, temelde ekonomik ve siyasi agik saldiri-
lar sézkonusu oldugunda, ¢ogu durumlarda ana diirtiiniin Islam
diismanhg degil, fert ve gruplar:n bencilce gikarlan pesinde kos-
malari oldugu gériilecektir.

Ugiincii olarak, kabul etmek gerekir ki, insanlarin dogustan
bencilce duygular tagimalarina ragmen, diinyadaki birgok birey ve
grup arasinda genel olarak insanhgin refahim yiikseltme yoniinde
bir igbirligine hazir olug s6zkonusudur. Dahasi, bu isbirligi ahlaki ve
toplumsal degerlerin ortak kabuliine dayanmaktadir ve bu degerler
biiyiik ol¢iide Miisliimanlar tarafindan da kabul edilmektedir. Bas-
ka bir ifadeyle, Ayetullah’in baski ve zulmiin yoklugu olarak anlat-
tig1 sey de icinde olmak iizere, ortak insani degerlerin tam olarak
gerceklesmesi igin yeryiiziinde Miislimanlarin da kendileriyle bir-
likte ¢ahgabilecegi ¢ok sayida insan bulunmaktadr.

Bu miilahazalar, Miislimanlara, kendilerinin her balumdan
diigman bir diinyaya gégiis gerdikleri imajini terketmek durumun-
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da olduklarina isaret etmektedir. Miisliiman olmayan diinyayi, Da-
ru’l-Harb olarak gormek yerine, gayrimiislimlerle her tiirlii iyi igler-
de igbirligine gidilebilecek firsatlarla dolu bir alan olarak gérmeleri
gerekir. Ancak, boyle bir igbirligine esas olmak iizere Miisliimanla-
rin belli bazi geyleri kabul ve teslime ihtiyaglar vardir.

Gerekliolan en 6nemli ey ise, Islam digindaki dini ve ahlaki sis-
temnlerin, bunlar Miislimanlarin g6ziinde miikemmel olmaktan
uzak olsa bile, biiyiik 6l¢iide bir hakikat igerebileceginin kabul edil-
mesidir. Siiphesiz, Miislimanlar Islam’in din ve ahlak agisindan da-
ha iistiin olduguna inanmay siirdiireceklerdir; ama aym zamanda
onlar, herhangi bir ahlaki ve dini sisterni benimseyen kimsenin nor-
mal olarak kendi sisteminin bagkalarindan iistiin oldugunu diisiine-
cegini de kabul etmek durumundadirlar. Bu tiir sisternlerin dogru-
su ile yanlhigim birbirinden ayiracak genel kabul gérmiig bir kistas
bulunmadigindan, farkh sistern miintesipleri arasinda yapilacak bir
isbirliginde, hepsinin de, en azindan belli bir yere kadar, bagkalari-
nin dogru oldugunu belirlemeye ¢aligmak genellikle gereksizdir.
Bagska bir soyleyisle, Miislimanlar dini ve ahlaki ¢ogulculugu kabul
etmek ve kendilerini ¢ogulcu bir diinyada bir topluluk olarak gor-
mek durumundadirlar.

Ahliki degerlerin toplumsal ve siyasi hayata uygulanmasinda, is-
birligi, yle anlagihiyor ki, en azindan zihni aidan, yeni yeni sorunlar
ortaya gikaracaktir. Ahlakan dinle iligkisi getin bir meseledir, ¢iinkii,
her ne kadar bir Hiristiyan ahlakindan, bir Budist ahlakindan sézetme
imkanimiz bulunsa da, ahlak biiyiik él¢iide dinden bagamsizdir ve da-
ha gok insanin tabiatina dayanir. Ancak, aym zamanda din bireylere,
ahlaki kanaatleriyle daha uyumnlu yagamalan i¢in yardim eder. Tiim
insan topluluklarinin hayaty, bagka degerler arasinda, Cikis 20°’de bu-
lunan On Emir’in beg ila dokuzuncusunda bulunan degerlere dayanir;
oyle ki bunlari kesin bir bigimde ana-babaya, hayata, evlilige ve miil-
ke sayg ve soziinde dogruluk olarak ifade edebiliriz. Bu degerlerin ta-
ninmasi ayni zamanda Birlesmis Milletlerin ve 6teki uluslararasi ku-
ruluslann dayanaginin, gergi tiim uluslararas: siyasi faaliyetlerin ahlak
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ilkelerine dayanmasindan 6nce yapilmasi gereken héla ¢ok sey bulun-
sa da, bir pargasi olarak kabul edilir. Bu degerlerin tiimii Seriat tara-
findan el iistiinde tutuldugundan, Miisliimanlarin, ahléki degerlerin
insanhin hayatina her diizeyde tam olarak girmesi igin ¢aligan bagka-
laniyla igbirligine gitmesinde higbir giiglik cekmemeleri gerekir.

Aym zamanda Miisliimanlardan, savas ve miicadelenin yirmin-
ci yiizyilin sonlarindaki yapisinin yedinci yiizyildakinden ¢ok farkl
oldugunu kabul etmeleri beklenebilir. Bu, Kur’an’in slava$la ilgili
bazi emirlerinin ¢agdag kosullarda uygulanamayacag) anlamina ge-
lir. Bir devletin, saldirya ugradiginda kendini savunma hakki hala
vardir; ama dini inancin yayilmasi i¢in modern savaglann kullanila-
bilecegi herhangi bir ortam diisiinmek zordur. Miislimanlar aym
zamanda sunu da hatirlamak durumundadirlar: Seriatin bu konu-
daki geleneksel anlayiginda bir gergekgilik 6gesi s6zkonusuydu. “Ci-
had gorevi nisbi ve sarta baghdir (contingent)... o sadece sartlar ve
ortam elverisli oldugunda ortaya ¢ikar.?> Bu durum, modern savasi
cevaz verilebilir bir cihad sekli olarak goriilmesine kesin sinirlama-
lar koymaktadir. Miislimanlar, askeri teknolojinin gelismesiyle or-
taya ¢ikan ahlaki sorunlara genelde pek dikkat etmemis goriiniiyor-
lar. Bununla birlikte, azinlikta kalan bazi1 Miisliimanlar niikleer si-
lahlar meselesi iizerinde diigiinmekte ve bunlarin kullanilmasinin
seriata aykun oldugunu savunmaktadirlar.

TOPLUMSAL KONULAR

Islam iilkeleri bugiin ¢ok say1da yeni toplumsal sorunlarla kars kar-
styadir. Bunlann ¢ogu, son iki yiizyildaki siyasi birimlerin olugmasi
ve daha hizli iletisim kurulmasina imkan saglamis olan teknolojik
ve sinai gelismelerin kaginilmaz bir sonucudur. Miisliiman toplum-
lar endiistriyel teknolojinin iiriinlerinden yararlanmak istediklerine
gore sorunlardan kagmalan da miimktin degildir.

95. Encyclopaedia o fIslam (2. basim) “Djihad” maddesi.
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Ictihad Kapisimin Agllmas:
Ondokuzuncu yiizyillda bazi Miisliman aydin ve devlet adamlan
ortaya ¢ikan sorunlarin farkina vardilar ve “ictihat kapisinin agilma-
s1” ihtiyacindan s6zetmeye bagladilar. Bu, seriati modern sartlara
uyarlamayi anlatmanin bir yoluydu. Ictihad aslinda ¢aba sarfetmek
demektir. Hukuki konularda bu ‘taklid’e ya da dncekileri takibe ters
diiger; dolayisiyla bir hukuk kuralinin ilk ilkelere geri gidilerek be-
lirlenmesine isaret eder; zaman zaman “bagimsiz yarg:” diye geviri-
si de kullanilir. Daha kesin bir tanimu ise sudur:

llgili veya ge¢miste ortaya konmug ve bir kural igeren met-
nin anlamini kavrama ve bu kuraly, yeni bir ¢6ziimle, altina .
yeni bir durum sokulabilecek gekilde genigleterek, sinirlaya-
rak, olmazsa bagka bir gekle sokarak degistirme ¢abasidir.%¢

Tanminmug dért Siinni hukuk okulu veya mezhebi, dokuzuncu yiiz-
y1l dolaylarinda kurucularinin ictihad uygulamalarinin bir sonucu
olarak ortaya giknustir. Ictihat kapisinin kapanmis olduguna iligkin
herhangi bir resmi ifade barindiran higbir kayit bulunmamaktadir;
ama ulemanin biiyiik ¢ogunlugu tarafindan artik ictihat uygulamala-
rina miisaade edilemeyecegi kabul edilmeye bagland. Yaklasik 900 y1-
lindan sonra da fiilen hi¢bir hukuk okulu ortaya ¢ikmadi. Bazi Han-
beliler ise yasaklamay1 kabul etmeyerek, ictihad uygulamalarim siir-
diirdiiler; aniden agilmas: ihtiyacindan ilk kez s6z eden, bazi son dé-
nem muhafazakér miidafaacilarin iddia ettigi gibi, oryantalistler deg;l,
ondokuzuncu yiizyihn sonlarinda yetismis Miisliman reformcular-
dan biri oldugu hemen hemen kesindir. The Sprit of Isldm (Islam’in
Ruhu)in 5. inci Bolimiinde Emir Ali evlilikle ilgili kurallar bakimin-
dan ictihadin yasaklanmasi konusunda yakinmalarda bulunur.

On dokuzuncu yiizyilin sonlarinda ve ondan itibaren, ulemanin,
hukukun 1slahina ihtiyag oldugu konusunda anlastiklar1 zaman bi-

96. Fazlur Rahman, Islam and Modernity: Transformation o fan Intellectual Traditi-
on, Chicago, 1982, s. 8.
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le, bunu, ictihat uygulamasiyla yapmaya isteksizdiler. Gergekte bir
dizi degisiklik gerceklestirildi; ama bunlarda ¢ocuk evliligi agik bir
bigimde yasaklanmadi -6yle ki bu, Hz. Muhammed’in Hz. Aise ile o
heniiz dokuz yaginda iken evlenmesinden dolay, gii¢ bir isti- ama
mahkemelerin, evlendikleri zaman kocanin 18, kadinin 16 yasindan
kiigiik oldugu evlenme isleriyle ilgilenmeleri yasaklandi. Aym sekil-
de, gebelik siiresi de ilgili modern bilimsel goriis de ulema tarafin-
dan kabul edilmedj; ¢iinkii Islam tarihinde iki, dért ve hatta beg y1l-
lik gebelik durumlari oldugu kabul edilmisti; bunun yerine, mahke-
meler gebeligin bir yildan daha fazla siirdiigii kabul edildigi durum-
larda nafaka taleplerini gozoniinde bulundurmama yoluna sokul-
du.%7 Bu tiir hukuki kararlar, yéneticilerin geleneksel olarak mahke-
melerin hak ve yetkilerini belirleme hakkina dayamyordu. Bagka bir
kestirme tedbir (hile-i ser’iye, T.K.), bazi ilk donem alimlerin eser-
lerinde, isterse bu kisi iilkedeki resmi olarak kabul edilmis olandan
bagka bir mezhebe ve hatta o mezhep i¢inde bir azinlhiga bagli olsun,
uygun bir hukuki kural bulmakti.

Ictihat kapisinin yeniden agilmasi geregi kabul edildikten sonra
bile, reformcularin nasil yol almalar gerektigi asla agiklik kazanma-
d1. Fazlur Rahman $6yle yazmaktadir:

Keza, s6zde kati muhafazakir (fundamentalist) Miislii-
manlar1 yenilik yanlisi (modernist) Miisliimanlarla kargt
kargiya getirmek de alay konusu olacak bir geydir; zira on-
larin yiiksek sesle dile getirdikleri yol ve yontem o sekilde
devam ettigi siirece, Miisliman modernistler (yenilik ve
¢apdashk yanhlari) de s6zde Miisliman muhafazakarlarin
soylediklerinin kesinkes aynmisimi séyleyeceklerdir: Oyle ki
Miislimanlar Islam’in asli ve kesin kaynaklarina dénmek
ve bu esasa dayanarak ictihat yapmak durumundadirlar.®®

97. Noman Anderson, Law Reform in the Muslim World, London, 1976, s. 45.
98. Fazlur Rahman, Islam and Modemity, s. 142.
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Fazlur Rahman 6zelde Islim hukuku ilkelerinin ¢ok daha derin-
lemesine aragtirilmasi ve Islam ahlakimin Kur’ani bir temele dayal
olarak anlasilmas ve iglenmesini istemektedir; ancak o mevcut dini
kurumlarda yasa yapmanin ¢ok uzun bir siiredir at1l kalmasindan-
dolayy, bunlarin, onun tasavvur ettigi yeni gorevleri yerine getirecek
giicte olmadiklarim diisiinmektedir. Disaridan bir gézlemcinin ko-
layca gorecegi iizere, biraz tutarsiz bir bigimde, $imdi yeniden yapi-
lanmis sekliyle el-Ezher iiniversitesinde bazi seylerin bagarilabilece-
gini diigiinmektedir.?®

Bir gayrimiislim; Miislimanlarin, yiizyiize geldikleri muazzam
gorevlerine girisirlerken, ancak iyiliklerini isteyebilir. Yukarida soy-
lendigi iizere, sorunlarin ¢6ziimiiniin bir kismi, 6yle goriiniiyor ki,
yasa yapmanin kuramsal ve uygulamaya doniik yonleri arasinda bir
ayrim bulundugunu kabul etmekte yatmaktadir ve bu durum Faz-
lur Rahman’in savundugu seye de uyacaktir. Fikih ve Kur’ani ahlak
sistemninin ilkelerinin arastirilmasi kuramsal alana ait olacak ve bu
konuda ¢alismaya hazirlikli olurlarsa, bunun uleméya birakilmasi
imkan dahilinde bulunacaktir; ama bu gérev liberal aydinlar tara-
findan da yerine getirilebilir. Ote yandan, fiili yasa koyma, bu isi Is-
lami degerlere uygun olarak yapacag tahmin edilen, ama aym za-
manda yasa yapma isi konusunda ve yasalarin uygulanacag alanlar
hakkinda birtakim bilgilere sahip olan devlet adamlarina, parla-
menterlere ve yiiksek kamu gérevlilerine birakilmalidir.

Belli Baz1 Toplumsal Sorunlar
Burasi Islami, toplumsal, ahlaki ve hukuki diigiinme bigiminin eni-
ne boyuna gézden gegirmeye ¢alismanin yeri degildir; ama gozle go-
riiliir zaaflar bulundugu bir iki husus iizerinde durulabilir.
Batida tersinden dikkat ¢ekici olan bir konu, hirsizlik ve zinaya
verilen Islami cezalarin iyilestirilmesidir. Taninmig Miisliiman bir
hukukgu s6yle yazmaktadir:

99. Aynu eser, ss. 150, 156.
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Kur’an’da bulunan hemen hemen tiim cezai sartlar 14 yiiz-
yil 6nceki Arap kabilelerinin temel 6zelligi olan toplumsal
durumlar: yansitmaktadir; dolayisiyla bugiin onlar1 bagla-
yia1 olarak almak bir¢ok durumda esef verici bir tarih hata-
s1 olabilir. Kisas yasasi bunun taninmug bir 6rnegidir. Bu-
giin yasamada bulunurken, 14 yiizyil 6nce verilmis emirle-
rin degismez ve biitiin zamanlar i¢in baglayici oldugunu
idida etmek asli evrim yasasina meydan okumak ve sadece
manevi degerlere kalicilik 6zelligi atfeden Kur’an’in ruhunu
gormezlikten gelmek olur. Yeryiiziinde hayat her yoniiyle
degismeye tabidir ve aydinlanmig higbir topluluk aykr1 bir
ilkeye dayanarak yasamada bulunamaz.!®

Hirsizhigin cezasi olarak el kesme Kur'an’da agik bir bigimde
emredilmektedir (Maide: 38) ve yedinciyiizyil Arabistaninda uygun
olmus olabilir; ama modern bir toplumda kesinlikle uygun bir ceza-
landirma degildir. Daha 6nce isaret edildigi iizere, bunu kismen,
iiyelerinden birinin yanlis davranigindan dolay: ailenin cezalandiril-
masi olarak gormek miimkiindiir (Aile dayanigmas: fikriyle uygun
diismektedir); ama bugiin normal bir isi yapmaktan aciz olan bir ki-
si butiin topluma yiik olmaktadir. Dahasi, cezai yasamanin amaci
bir toplumu sugtan aritmaktir ve tecriibe kat1 cezalarin bu amaci
gerceklestirmede pek ise yaramadigini gosteriyor.

Islami diriliste, gercek Islam’in ayirdedici 6zelligi olarak iizerin-
de durulan hususlardan biri 6diing alip vermelerdeki faiz yasagidir.
Bu riba’y1 yasaklayan ayetlere dayanmaktadir (Bakara: 275-80;
Rim: 39); ama riba’nin kesin anlami belirsizdir ve bu konuda fark-
l1 gorisler olagelmistir. Ancak, simdilerde gelenek yanlilari bunun
hangi sartlarda olursa olsun, parayi sabit bir faiz oraniyla 6diing ver-
mek anlamina geldiginde israr ediyorlar. Gergekten, Kur’an’in, Hz.
Muhammed’in zamaninda yiiriirliikte olan ticaret alanindaki her-
hangi bir mali uygulamay: yasaklamak istemedigi kesindir; zira
Maiisliimanlar bir ticaret toplulugu idiler. Muhtemelen yasaklama

100.Faruq Sherif, A Guide to the Contents of the Qour’an, London, 1985, s. 4.
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bir Miisliimanin diger bir Miislimanin aleyhine olabilecek avantaj-
lar elde etmesini 6nlentek igin yapilmigti. Agikga, Eski Ahit’teki bir
bakima buna benzer kurallann amacinin da bu oldugu gériiliir; s6z-
gelimi, “Halkimdan birine, i¢inizden herhangi bir yoksula 6diing
para verirseniz; ona tefecilik etmemeniz, ondan faiz istememeniz
gerekir” (Cikis 22-25); ama para yabanc birine 6diing verilirse faiz
alinabilir (Tesniye, 23-20).

' Bugiin Miisliman kuramcilar tarafindan gelenekgi bir zeminden
hareketle 6ne siiriilen ekonomik sistemde sabit faizle 6diing alip ver-
meler kar-zarar ortaklig1 esasina dayali, iiretime yo6nelik bor¢ alip
vermelerle yer degistirmektedir. Bu sistemi ¢aligtirmak i¢in “Islami”

bankalar kurulmaktadir ve ayn1 zamanda bunlann uygun kisilere tii-

ketime yo6nelik faizsiz borg vermeye hazir oldugu sanilmaktadir. Sinai
bir girkete iiretim bor¢lanmasi yapanlar (veya bir Batilinin ifadesiyle,
ondan pay ve hisse alanlar) bir yere kadar o sirketin siyasetinin so-
rumlulugunu da iistlemek durumundadirlar seklindeki goriis lehine
soylenecek baz1 seyler vardir. Ancak, tiiketim bor¢lanmasi agisindan,
bir bankanin muhtemel alicilarin ihtiyaglar arasinda nasil karar ve-
rebilecegini anlamak giigtiir. Keza paralan i¢in sabit bir faiz oram gii-
vencesini, bir sirketten alacagi muhtemelen daha yiiksek bir kérin be-
lirsizligine tercih eden yoksul kimseler de vardir. Yine, trilyonluk bir
sirkete 10 milyon yatiran bir kisinin onun yapti®) islerde etkili bir so-
rumluluk almasi nasil saglanacaktir? Onun yapacag en iyi sey tasvip
ettigi bagka bir sirket bulmak ve ondan hisse almaktir; bu tiir segici
yatirima inanan Batili Hiristiyanlar da vardir. Birazcik bir inceleme,
bu “Islami” ekonomik sistemin, Miisliimanlar icin tutarh ve uygun
hale getirme konusunda iizerinde yeterince diisiiniilmedigini, Miis-
liiman olmayanlar i¢in ise bir sistem olarak hala eksiklikleri bulundu-
gunu gosterecektir. Birgok bakimdan bu, zenginlerin ideal Miisli-
man, biitiiniiyle bagkalarim diigiinen ve toplumsal sorumluluklarin
kisisel kazancin iistiinde tutmaya hazir olduklarin1 6ngérmektedir.
Bir bakima buna benzer bir gekilde geleneksel Islami zekat mii-
essesesini (concept) ideal bir Islami ekonomik sistemin bir pargasi



KENDIN!I GORME BIGIMI 161

olarak diizenleme girigsimleri de olmustur. Sermayesi (sozgelin, de-
veleri) veya bagka durumlarda geliri, belli bir miktann iizerinde
olan bir Miisliman onun belli bir yiizdesini fakirlere ve muhtaglara
vermekle yikkiimliidiir. Ne yazik ki ¢cagdas yazarlar, zekatla ilgili ola-
rak sadece ortagaglarin baglarinda mevcut olan zenginlik ve servet
sekilleri konusunda anlasiyorlar; ama zenginligin ¢ok sayida yeni
seklinin s6zkonusu oldugu giiniimiizde bu kurallan bazi Miisli-
manlarin alabildigine genis servetlerine adil ve uygun bir gekilde uy-
gulanmasini ortaya koyamamaktadirlar. Zekatin altinda yatan fikir
miitkemmeldir; yani yoksulluk ve baska sikintilardan kavrananlara
vardim maksadiyla iyilik etme gérevi. Karmagik modern toplumla-
rimizda fakir ve ¢aresizlerin g6zetilmesi, varhkh Miislimanlar tara-
findan bir¢ok alanda giiphesiz ¢ok sey yapihyor olsa da, sadece bi-
reylerin insiyatifine birakilmasinda ciddi kusur ve hatalar olabilir.
Devlet tarafindan kurulacak birtakim yardim kurumlanna da he-
men her zaman ihtiyag duyulacaktir. Bu, Seriatin asiinda bulunan
ahlak ilkelerinin uiema tarafindan yoksullara yardima yénelik ola-
rak formiile edilebileceginin bir 6rnegi olarak gorilnmektedir; yani
hem bireylerin hem de yénetici kurumun olmak iizere biitiin toplu-
mun sorumlulugu dolayisiyla 6zel ve kamu faaliyetleri arasindaki
iligki saglama ve uygun bir vergilendirme geklinin politikacilara bi-
rakilmasi miimkindiir.

Miislimanin géziinde Batimin ahlaki yozlagma yénlerinden biri
tiiketiciligidir; ve birgok Batili, yeni seylere karsi agin bir ilgi ve gii-
ven bulundugunu kabul edecektir. Ancak, tiiketicilik zengin ve hat-
ta pek de zengin olmayan Miisliimanlarin kesinlikle etkilenmeye-
cekleri bir sey degildir. $imdi sadece Bati ilkelerinde degil, baz Is-
lam iilkelerinde de muazzam servet esitsizlikleri bulunmaktadir; yi-
ne diinyanin zengin kesimi ile (ki buna bazi1 Miisliman iilkeler de
dahildir) Ugiincii Diinyadaki ¢ogu iilke arasinda ¢ok biiyitk mali
esitsizlikler vardir. Bunlar biitiin insanhg ilgilendirmesi gereken so-
runlardir. Zekatin altinda yatan ilkelerin burada birtakim uygulan-
ma Yerleri olabilir; ama bunu ayrintih bir bi¢imde ortaya kaymak
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Miisliimanlara diiger. Surasi kesin goriinmektedir ki, diinyadaki
zenginlerin, servetlerinin, geleneksel zekat kurallarinda tasarlanan-
dan ¢ok daha yiiksek bir yiizdesini vermeleri (veya vergi olarak 6de-
meleri) gerekmektedir.

Timur Kuran tarafindan yazilmig “The Economic System in
Contemporary Islamic Thought: Interpretation and Assessment”
(Cagdas Islam Diisiincesinde Ekonomik Sistem: Yorum ve Deger-
lendirme) baslikh bir makalede, bu konularla ilgili son zamanlarda-
ki Islami goriiglerin mitkemmel bir izahi ve elestirisi bulunmakta-
dir.10! Netice olarak o Islam ekonomisi hakkinda yazilanlarn tat-
min edici olmaktan uzak bir¢ok 6zelligini yontemle ilgili iki kusura
baglar. Birincisi, modern diinyanin karmagik ekonomik meseleleri
ile Kur'dn ve Siinnetten alinan ekonomik model (blueprint) arasin-
daki tezadi tam anlamivla kabul edememek. Ikincisi ise, tarihsel de-
lilin, 6zellikle de Seriatin ekonomik kurallarinin ancak tedricen for-
miile edilmis oldugu ve 6yle ki siire¢ i¢in Hz. Muhammed’in zama-
ninin uygulamalarinin degistirilmis veya bir kenara atilmug oldugu
olgusunun gozard: edilmesi.

Insan Haklar
Insan haklan, 1948’de Insan Haklan Evrensel Bildirisi’nin ilanindan
beri tim diinya kamuoyunda 6nemli bir yere sahiptir. Birlesmis Mil-
letlerin insan haklanyla ilgili, ¢esitli iilkelerde bunlara ne kadar uyul-
dugu veya ihlal edildigini gozetlemekle yitkiimlii bir komisyonu bu-
lunmaktadir; yine, Uluslararasi Af Orgiitii gibi, ayni1 amaci paylasan
goniilli kuruluglar da bulunmaktadir. Birgok iilke insan haklan ko-
nusunda kiigiik ihlallerde bulunmakla suglanmigtir; ama bazilan da
vardir ki biyiik ihlallerle itham edilmektedir ve bunlarin arasinda
belli bazi [slam iilkeleri de bulunmaktadir. Bu yiizden Miisliimanlar
insan haklan konusuna biraz duyarh hale gelmislerdir; dolayisiyla bu

101. Intemational Journal of Middle Esast Studies, XVIII (1986), ss. 135-64.



KENDINI GORME BIGCIMI 163

konu biraz abartilarak tarihe ters diisen iddialarda bulunulmaktadir.
Son zamanlarda bir yazar su iddialarda bulunuyor:

Modern demokrasilerin ortaya ¢ikmasinda yiizyillarca 6nce
insan haklar fikri Kur’an-1 Kerim’de ve Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) emir ve uygulamalarinda agik bir bigimde vardi. Da-
ha sonralani Missliman hukukgular tarafindan Allah’in
haklari (hukukullah) ve insan haklari (hukfku’l-’ibad) sek-
linde ikiye ayriarak tam bilimsel bir tarzda enine boyuna
aragtinlip incelenen iste bu insan haklari kavramiydi; dyle
ki bu Islam devleti ve toplumunda yasayan gayrimiislimle-
rin haklarini da igeriyordu.

Bu haklar arasinda “insanin goriis ve diigiincelerini 6zgiirce ifa-
de etme hakki” da bulunmaktadir; ve dért halifenin hayatindan bir
temsil verdikten sonra yazar $6yle devam ediyor:

Bu durum agik¢a gostermektedir ki, bir kisi herhangi bir
diigiince gelistirebilir veya herhangi bir fikre sahip olabilir
ve bunu serbetge ifade edebilir; ve Islam devleti onu bu ko-
nuda engellemek i¢in higbir sey yapmaz; ama o kisi gorii ve
fikirlerini, toplumda diizensizlik yaratacak sekilde bagkala-
rina zorla empoze etmeye kalkisacak olursa, ona kargi 6n-
lemler alinir. 102

Yazar, bu haklarin mevcut oldugunu ve formiile edildigini kabul
etmekte hakli olabilir; ama uleménin baskic tutumuna iligkin yuka-
rida verilen 6rneklerde bunun gozetilmedigi agik¢a anlagilmaktadir
ve bugiin Ahmediye mezhebine yénelik Pakistan’daki uygulamalar-
da acik¢a bunariayet edilmemektedir. -

_ Islamin, Cahiliye tutum ve davramiglarim biiyiik 6lgiide diizeltip
gelistirdigi kabul edilebilir. Islim éncesi Arabistan’da bireyin bir bi-
rey olarak hi¢bir hakki yoktu, sadece bir akraba grubunun iiyesi ola-
rak birtakim haklara sahipti. Eger ¢6lde birisiyle kargilasumz ve ada-

102.S. M. Sayeed, Hamdard Islamicus'ta, 1X/3 (1986), ss. 67, 74.
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min bakiglanndan hoglanmadiysaniz, kabilesinden gelecek kisas kor-
kusu disinda sizi, onu 6ldiirmekten alikoyacak hig¢bir sey yoktu. Ya-
ni, hayat hakk: yakin akrabanin “korunmasina” (kesin intikam alma
giiciine) dayaniyordu. Islami immet akraba grubuyla yer degistirin-
ce bu hak, bagka haklar gibi, agik¢a daha giivenli bir bicimde tesis ve
tesbit edildi. Ancak, Evrensel Bildiri'nin tamidig1 haklar ¢ogunlukla
bireyin yénetici kurum kargisinda sahip oldugu haklardir ve Is-
lam’da yénetici kurumlar genellikle gii¢lii olmus ve sik sik baskici ve
diktatorce egilimler tasimigtir. Bu durum pek de birey haklarinin go-
zetildigine delalet etmemektedir. Ahmed bn Hanbel gibi, ulemanin
haklan i¢in yoneticilere bagkaldirmaya hazir insanlar vardy; ama si-
radan insanlann haklanm yiiceltmekle ilgilenen pek olmamstir.

Son yirmi yil veya buna yakin bir siiredir, insan haklan konu-
sunda Miislimanlar tarafindan bir dizi yaz1 ve bildiri yayimlanmis-
tir. Bunlardan birgogu Islamochristiana dergisinin 6zel olarak bu
konuya ayrilan sayisinda tartigilmaktadir ve ayn1 zamanda ¢esitli
belgelerle ilgili metinler verilmektedir.1%* En erken beyanat, 1970 ta-
rihli, Birlesmis Milletler Komisyonu’'ndan gelen, insan haklanyla il-
gili bir mektuba cevap olarak yazilmig, Suudi Arabistan Disisleri Ba-
kanhginin resmi yazisi (memorandum)’dir. Bu yazida, Suudi Ara-
bistan’da insan haklannin ilahi vahiyle giivence altina alindig: is-
tinde duruluyordu. Suudi Arabistan Evrensel Bildiri’ye bagh kal-
may1reddetti ve ii¢ hususta anlagamadigini bildirdi; Misliman bir
kadinin bir gayrimiislimle evlenmesi imkény, ticari birlikler olustur-
ma ve grev hakki. Kisaca, bu memorandum yayimlandiktan sonra,
Riyad’'da Suudi ve Avrupah hukukg¢ular arasinda bir konferans dii-
zenlendi (Mart 1972); bu konferansta bu ve baska sorunlar tartigil-
d1 ve Suudi tutumu savunuldu.

Arahk 1980’de Kuvevt'te, Uluslararasi Hukukgular Kuruly,
Arap Barolar Birligi ve Kuveyt Universitesi'nce ortaklasa diizenle-
nen daha kapsamh bir konferans yapildi. Bu konferansin tutanakla-

103. Islamochristiana, IX (1983).
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1 1982°de Les droits de ’homme en Islam basghg altinda yayimlandi
ve varilan Sonuglar ve Tavsiyeler Islamochristiana’da duyuruldu
(78-91). Bu konferans, belli bazi noktalarda bazi Islam devletlerin-
deki fiili uygulamanin elestirisi niteligindeydi. Bu bilimsel taplanty,
Ocak 1981°de Islam Konferans: Orgiitii'nce Taif'te pesinden gercek-
lestirilen Islam Ulkeleri devlet bagkanlar toplantisinda insan hakla-
r1 konusunun ele alinmasinda yeterince etkili oldu. Bu nedenle Is-
lam’da Insan Haklan Taslak Bildirisi hazirlandi; ama vakit yoklu-
gundan tartisilmadi. Aralik 1983’te Dakka ve Benglades’te ve Ocak
1984’te Kazablanka'daki Islam Konferansi Orgiitii'niin toplantila-
rinda benimsenen hususlar agik¢a bu taslak bildirinin bir sekliydi.
Bu bildiri Kuveyt Bilimsel Toplantisinin sonuglarindan daha muha-
fazakardir. Eyliil 1981°de, Avrupa Islam Konseyi tarafindan UNES-
CO’nun Paris’teki binasinda bir ‘Islim’da Insan Haklan Evrensel
Bildirisi’ ilan edildi; bildiride zikredilen her hak Kur’an ve Hadis’ten
yapilan bir alintiyla desteklenmektedir.!% Genel durumu ise Taif ve
Dakka bildirisinin durumuna benzemektedir.

Bu belgeler, tahmin edilebilecegi gibi, gostermektedir ki 1948
Evrensel Bildirisi'ndeki haklarin ¢ogu Seriatla uygunluk igindedir.
Bununla birlikte, gercekten 6nemli olan soru, gegmiste Islam iilke-
lerinde bunlara nereye kadar uyuldugu ve simdi nereye kadar riayet
edildigidir. Times muhabiri, Dakka'da insan haklan bildirisinin
onaylanmasi iizerine -ki Dakka bildirisi diye bilinmektedir- gectigi
haberde (12.12.1983) o an Benglades'te mahkemeye ¢ikarilmaksizin
tutuklanmis bulunan bir dizi insanin goziinde bunun alay konusu
oldugunu belirtmekten kendisini alamamistir. Kuveyt Konferansi
(Colloquium) bu durumun farkindayd ve bir Islami Insan Haklari
Komisyonu kurulmasi konusunda tavsiye karari aldi (no. 16). Bu
durum gergekten getrefil bir konudur. Islim’da, insan haklarinin
korunmasiyla ciddi bir bi¢imde ilgilenen giiglii bir fikri olugumun
ortaya ¢ikmasi nasil miimkiin olacaktir? Yonetici kurumda insan

104. Islamochristiana'daki Ingilizce metin, IX, ss. 103-20.
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haklarina yonelik hakiki bir ilginin olabilecegi beklentisi i¢inde ola-
biliriz; ama y6netici kurumlarin, eger boyun egmez bir tutum sergi-
leyecek olurlarsa, davramglanni gézetleyen bagimsiz bir kurul veya
baska bir 6rgiitiin bulunmasi da gerekmektedir. Bu tir bir orgiit
kurulacak olursa, onun i¢in, benzer amaglari olan gayrimiislim ku-
rum ve kuruluslarla igbirligi yapma konusunda ¢ok biiyiik firsatlar
dogacaktir. '
Bu arada suna da dikkat etmek gerekir ki Miislimanlarin 1948
Bildirisinin sekiiler karakterine yonelttikleri elestirilerin haklilik pa-
1 vardir. Bu metinde zikredilen haklar o giinkii Birlesmis Milletler
tiyelerinin ilgi duydugu ve iizerinde anlagtig1 haklardi. Ancak, agik
hi¢bir kuramsal dayanag yoktu; 6yle ki, eger zamanla baz1 degigik-
likler arzu edilecek olursa bunlar iizerinde nasil anlagma saglanaca-
gin1 gormek gii¢ 6labilir. Yine burada kural koyucu bir ahlak naza-
riyesi ya da ahlak felsefesine ihtiya¢ duyulmaktadir ve bu husus
Miisliimanlarin katkida bulunmalari gereken bir konudur.

Kadinlarin Durumu
Islami diriliste iizerinde 6nemle durulan noktalardan biri Miislii-
man kadinlarin kamuya agik yerlerde Bati tipi elbiseler degil, mesru
giysi (ez-zeyyw's-ser’i) olan Islami 6lgiilere uygun elbiseler giyimnesi
gerektigidir. Iran’da bu giysi ¢ador olarak yorumlanirken, Misir’da
sadece yiiz ve elleri agikta birakan giyinme seklinde alinmakta, ama
daha muttaki olanlar ise pege ve eldiven giymektedirler.!% Giyinis-
te miitevazilik meselesi yaninda kadinlarin genel haklar1 meselesi de
bulunmaktadir. Muhafazakar sozciilerin ¢ogu, islim’da kadinlarin
erkeklerle esit oldugunu iddia edebildikleri halde, kadinlarin ev is-
lerinden bagka gorevler de iistlenmeleri talebi kargisinda goniilsiiz
davranmaktadirlar. Avrupa Islam Konseyi Insan Haklani Bildiri-

105.Bkz., Valerie ]. Hof fman - Ladd, “Polemics on the Modesty and Segregation of
Women in Contemporary Egypt”, International Journal of Middle East Studies,
XIX (1987), ss. 23-50.
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si'nde, sadece kannin haklanyla ilgili bir tek kusim digarida tutula-
cak olursa, kadin haklanyla ilgili hi¢bir bolim bulunmamaktadir ve
bunlar da koca tarafindan desteklenenleri icermektedir. Nitekim ge-
lenekselci diinya goriisiinde, genel olarak anlagildigx sekliyle, kadin
ev i¢i igleriyle simrh tutulmaktadir.

Kadinlann Batihlara uygun bir bigimde giyinmelerine itiraz ve
kadinlarla erkeklerin igyerleri ve baska mekanlarda serbestge bir ara-
da bulunmalanna muhalefet, Islim toplumunda Batimin etkisiyle
meydana gelmis biiyiik ¢alkantilan gézoniine getirdigimizde, pek sa-
sirtici gelmeyebilir. Kendi yakinlar1 diginda hi¢ yasmaksiz kadin gér-
memis olanlar i¢in bir mini etegin sokaklarda gériinmesi sarsic1 ve
doprusu tehdit edici bir tecriibe olabilmektedir. Bazi ¢evrelerde Miis-
liiman erkegin geleneksel goriisiiniin kadimn cinsel yonden daha ak-
tif oldugu, dolayisiyla onun korunmasi igin ayri kalmasi ve ortiinme-
sinin zorunlu bulundugu seklinde oldugu soylenmektedir. Ancak,
hatta bundan ayn olarak, geleneksel Islami gehir sosyal hayatindan
yirminci yizyllin ortalarindaki Bati hayatina yapilan gégler; baglan-
gicta ister erkek, ister kadin olsun, Miislimanlan ¢ok rahatsiz etmis
olmahdir. Burada psikolojik rahatsizliktan daha fazla bir geyler soz-
konuydu. Misirh bir yazarin gériisleri su sekilde tasvir edilmektedir:

Muhammed el-Behiy kadinlarin ekonomik bagimsizliklari-
nin neticelerinden korku ve endigeye kapilmaktadir: Bunlar
aile baglarindan kopacak, evlenip evlenmeyecekleri veya ki-
minle evleneceklerine, nerede yasayacaklarina ve ¢ocuk iste-
yip istemediklerine kendileri karar vereceklerdir. El-Behiy,
erkekler kadinlardan sorumlu (yénetici durumunda) olma-
yacak olursa, kadinlarin tiim insani degerlerin gozetilmesini
yitirecegini ve ailenin dagilacagini varsaymaktadir.1%

Baz1 yazarlar diinya feminizmini, Islam toplumunu yikmaya ys-
nelik emperyalist planlarin bir pargasi olmakla suglayacak kadar ile-

106.Ayn1 eser, s. 34.
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ri gitmektedir; ve bu durum onlan, milletin ahlaki karakterinin ko-
runmasinda kadinin merkezi bir yer isgal ettigi konusunda israrla
durmaya sevketmistir.!’ Digsaridan bir gézlemcinin, “Islami” giysi
ve kadinlann erkeklerden ayn tutulmasi tutkusunun, epeyce bir ye-
re kadar, ulemi ve geleneksel erkek ayricaligim kaybedecek olan
oteki erkeklerden korkmaktan kaynaklandig1 sonucuna varmaktan
kaginmasi giigtiir. Ayni zamanda bu tutumu biitiiniiyle tasvip eden
Miisliiman kadinlar da bulunmaktadir; ama bu durum, kadinlann
ni¢in Islami elbise giydiklerine zorunlu bir neden olugturmaz. Bir-
¢ok sehirde Batihi bir kuliga biiriinmiis kadinlara sokaklarda sarkin-
tilik edildiginden, bazilar Islami giysiyi bir korunma olarak benim-
semektedir; ve bazi1 Mjisliiman kadinlar tipik Bat1 toplumuna 6zgii
tam agikliga hazir olmadiklanni hissedebilirler.

Sunu da belirtmekte yarar vardir ki, kadinlara uygun giysi olarak
goriilen seyde ge¢miste birgok degisiklikler olagelmistir. Tarlalarda
yiiziinii 6rtmeden ¢aligan milyonlarca Miisliman kéylii kadin bu-
lunmaktadir. Kudiis’te 194€’larin Miisliiman kadini siyah yagmakla
birlikte siyah bir manto giyerken komsu Hebrondakilerin mavi pal-
tolan vardi ve baslaninda da ¢igekli miislin yagmag yerinde tutmak
i¢in, kendilerini iskelete benzeten uzun bir mavi egarp tagiyorlard:.
O siralarda Kahire’deki ¢ogu orta sinifa mensup kadin (1922’de Hu-
da Sa’ravi'yi izleyerek) yagmag terketmisti; ama daha yoksul olan
bazi kadinlar hala gozleri agikta birakan bir ¢esit pegeyi kullaniyor-
lard1. Birgok Batili, kadin giysilerindeki miisaade edilebilir hizl de-
gismelerin arzu edilemez oldugunu ve bu yiizden gegici bir 6nlem
olarak Islam iilkelerinde baz1 sinirlamalar bulunmasini kabul ede-
cektir; ama uzun vadede kadin iffet ve tevazuunun nasil tanimlan-
masi gerektigi konusunda daha koklii tartigmalar olacaktir.

Ancak daha ciddi olan mesele kadinlarin sadece evigi islere has-
redilerek tecrit edilip edilmeyecekleri veya ev disinda ¢aliyma imka-
nina kavugarak belli bir yere kadar erkeklerden ayn tutulmalarnina

107.Aynu eser, s. 28.
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geri doniis, muhafazakarlar bu konuda ne kadar israrh olurlarsa ol-
sunlar, oyle goriiniiyor ki imkansizdir. Misir, Suriye, Tirkiye ve
bagka iilkelerde simdi iiniversitelerde, edebiyatta, miizik ve eglence
diinyasinda ve bagka alanlarda 6nemli yerlerde bulunan ¢ok sayida
iyi egitim gormis kadin bulunmaktadir. Pakistan’da Benazir Bhut-
to bagbakanlik makamina oturabilecek giigte bir adaydir. Iran’da,
devrimden sonrakadinlann ¢alismalanna sinirlamalar getirilmis ol-
sa da, simdi baz1 devlet adamlan savas bittikten sonra, iilkeyi inga
etmek i¢in kadinlarin ¢aligmasina ihtiya¢ duyulacagini séylemekte-
dirler. Bu tiir iilkelerde muhafazakarlar bugiinkii durumlanndan
¢ok daha giiclii olmadik¢a kapsaml geriye gidici 6nlemlerin alin-
masi ihtimali bulunmamaktadir; her seyden 6nce, bu iilkelerin mo-
dern devletler olarak islev gérmelerinde kadinlarin katkisi artik 6y-
lesine 6nemlidir ki, onlar1 bu gérevlerden almak son derece giigtiii
Ancak, teki iilkeler daha geridir. Suudi Arabistan’da, ev diginda ka-
dinlara agik olan tek alan kiz ¢ocuklarin egitimidir; hatta araba kul--
lanmalarina bile miisaade edilmemektedir. Belki de Suudi Arabis-
tan’in petrol serveti kadinlan evde tutmay nisbeten kolaylagtirmak-
tadir; ama mevcut tecrit derecesinin ildnihaye siirdiiriiliip siirdiiril-
meyecegi stiphelidir. Varlikli Suudi kadinlari, Bati’daki hayat hak-
kinda film ve televizyonlar aracili ile birseyler 6grenmek duru-
munda kalir ve ozellikle, birgoklannin yaptig1 gibi, Batr'yr gezecek
olurlarsa ve kadinlann 6teki Islam iilkelerindeki basarilarim 6gre-
nirlerse bundan belli bir pay almay: isteyeceklerdir.

Batr’da ¢ok sayida Hiristiyan ve baskalari, toplumda giinyiiziine
¢ikmis olan birtakim ahlaki bozulmalara karg: koklii bir ilgi goster-
mektedir ve alabildigine bagibos cinsel keyfilik ve serbestlik gidigini
tersine gevirmek i¢in ¢aligiyorlar. Bu tiir insanlar, eger pratik bir al-
ternatif haline gelirse, Islam diinyasindan birtakim seyler 6grenme-
ye hazirdirlar. Miisliimanlar, kadinin biitiinityle ayn tutulmasim
terkedecek olurlarsa bu olabilir, yani bu, onlar tek bir dilnyanin bir
pargasi olmak istedikleri siirece, yapmak durumunda olduklar bir
sey olarak goériinityor. Miislimanlar, erkeklerle kadinlarin serbestge
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bir arada bulunmalarina baz1 engeller ve simrlamalar koyan Islami
kurallara bir diizen verebilirler ve eger bunlarin pratikte ise yaradi-
gin1 gosterebilirlerse, muhtemelen Bati’da bunlarikabul etmeye ha-
zir gruplar olacaktir. $u hususa isaret etmekte de yarar olabilir: Ka-
dinin ayn tutulmasimin devam etmesi varlikli kadinlan tiiketiciligin
bir kurbam olma tehlikesiyle kars1 karsiya birakacak; boylece oku-
dugu parlak Bat1 ve Bat: tarzindaki dergilerde reklamlarim gérdiigi
moda giysilere ve bagka liikslere biiyiik bir savurganlkla ve gereksiz
yere harcamalarda bulunacaktir.

iSLAM VE OTEKi DINLER

Islami diinya goriigiiniin diizeltiimeye en ¢ok ihtiyag duydugu
onemsiz hususlardan biri, onun bagka dinlere iliskin anlayis1 ve 1s-
1am’in bunlarla olan iliskisidir. Islam bir tek peygambere Allah tara-
findan génderilmis vahiylere dayanan bir dindir; bu yiizden
Kur’an’in éteki dinlerin de aym sekilde bir tek peygambere vahye-
dilmis olan seye dayandigim kabul ettigi goriiliir. Ozellikle, Musevi-
ligin Hz. Musa’ya ve Hiristiyanhgin Hz. Isa’ya génderilen vahye da-
yandigy kabul edilir. Daha da ileride, tiim 6teki peygamberlere oldu-
gu gibi, bu iki peygambere gonderilen vahiylerin, en azindan 6ziin-
de, Hz. Muhammed’e gonderilenle ayni oldugu tasdik edilir. Sonra-
ki Miisliiman alimlerin Yahudi ve Hiristiyan kutsal metinlere iliskin
gelistirdikleri bozulma (tahrif) 6gretisini ve ¢agdas Yahudilik ile Hi-
ristiyanhgin Islimdan nasil aynlmaya basladigini izah etmek Miis-
limanlara diigmektedir.

Aslinda Kur’an’da Sabiiler (Sabi’iin) denen esrarengiz topluluga
yapilan ii¢ atif disinda bagka higbir din zikredilmemektedir; bunlar-
dan birinde Mecusiler veya Zerdiistiler (Mectis) de amlmaktadir
(Bakara: 62; Maide: 69; Hac: 17). Bununla birlikte, Mii’'min suresi-
nin 78. ve benzeri ayetlerde baska dinlerin de bulundugu kabul edil-
mektedir; 6yle ki bu ayetlerde Allah tarafindan Hz. Muhammed’den
once peygamberler gonderildigi, onlardan sadece bir kisminin ken-
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disine kissalar1 anlatildig1 ve Casiye: 28°de, Kiyamet suresinde isim-
siz topluluklarin “kendi Kitaplarina gagrilacaklari”ndan soz edilir.
Mamafih, bu tiir herhangi bir din bir tek peygamber ya da rasule
gonderilmis vahiylerin bir iiriinii olarak goriiliir; buna gére, bu din
anlayisinda herhangi bir gelisme fikrine hi¢ yer bulunmamaktadir.

Kur’an’in bu dini tarih anlayisi, hem Yahudilik, hem de Hiristi-
yanhk a¢isindan agik¢a yetersizdir. Yahudilikte uzun bir peygam-
berler silsilesi bulunuyordu. Yahudilik en azindan Hz. lbrahim, Is-
hak ve Yakub’a kadar gerilere gider. Hz. Musa’nin, Tanrr’'nin halki-
m Misir'daki kélelikten kurtarmak icin aldig1 ¢agr1 Hz. Ibrahim’in
Tannsindandy; ama Hz. Musa Hz. Ibrahim’den daha tam bir Tann
anlayigina sahipti. Hz. Musa’y1 Yesu, Samuel ve Davud gibi dini li-
derler ve sonra da lsaya, Yeremya ve Hezeykiel gibi bityiik peygam-
berler zinciri izler; 6yle ki bunlarin kitaplar1 Eski Ahit’te muhafaza
edildigi halde Kur'dn'da adlar1 gegmemektedir. Bu peygamberler
kendilerine aktarilan 6gretiyi kabul etmisler; ama bunun 6tesine ge-
¢en vahiyler de almiglar ve o giin kargilagilan sorunlar kargisinda ir-
sat ve kilavuzlukta bulunmuslardir. Ozellikle Israilliler, Tanrr’nin
kendi segilmis halkini siirgiine gondermesi ve daha sonra da onlar-
dan bir kismini topraklarina iade etmesinin nedenini anlama konu-
sunda yardim gérmiislerdir. Hiristiyanlik da Hz. Isa’nin 6limii ve
dirilisi sirasinda hala eksikti. Rasullerin Igleri Kitaby, ilk Hiristiyan-
larin, Kutsal Ruh’'un ihsanim almak suretiyle Tanr’nin gayesine
iligkin nasil daha tam bir anlayisa ulastiklarimi ve nasil Kiliseyi 6r-
giitlemeye koyulduklarini (gergi bu orgiit dérdiincii yizyilda yapi-
lan:kiliseler birligi toplantisina kadar eksik idiyse de) anlatilir.

Bir daha belirtelim ki, Miisliiman alimlerin, Yahudi ve Hiristi-
yan kutsal metinlerinin tahrif edildigine iligkin iddias: bir deger ta-
simamaktadir; zira bunu aynintili bir bi¢imde ortaya koymaya yéne-
lik hi¢bir girisimde bulunulmamstir. Bu iki din hakkinda bulunan
alabildigine ¢ok tarihi belgeden haberdar olan herhangi bir kimseye
bu hig¢bir kanaat agilamamaktadir. Bununla birlikte, aym zamanda
su da dogrudur: Her din insan ruhunun canl ve organik faaliyeti-
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dir; dolayisiyla biyiir ve gelisme gosterir. Dahasi, biiyiime ve gelis-
me ister istemnez her zaman daha iyiye gitme yoniinde olmaz. Bugiin
bazi Hiristiyanlar Hiristiyan teolojisinin ii¢ ve dérdiincii yiizyillarda
asin bir bigimde Hellenistik olmaya bagladigini, boylece belli bazi
Semitik unsurlarin bir kenara itildigini diisiinme egilimindedirler.
Yine bir¢oklary, yedinci yiizyilldan itibaren, Hiristiyanhigin fazlasiyla
6zellesmeye basladigini hissetmektedirler. Hiristiyanlar bir kez bu
eksiklilderin farkina vardiklarina gére, Kutsal Ruh’un inayet ve yar-
dimiyla bunlan degistirme imkanina da sahiptirler.

Yahudi ve Hiristiyan kutsal metinlerinin tahrif edildigi fikri stip-
hesiz, gelenek¢i Miislimanlar arasinda yaygin olan, Bat’'nin ahlaki
agidan bozuldugu ve biitiiniiyle iflas ettigi goriigiine ve hakikat ve
ahlakin yalmz Islim’da bulundugu seklindeki bunu tamamlayici
goriige katkida bulunmustur. V. S. Naipaul, Endonezya’da geng bir
Islama ile kargilagir; bu gencin goziinde “Islam saf ve miikemmel-
di; Bat'nin sekiiler can ¢ekismesi reddedilmeliydi”;!%® bu gen¢ orta
tabaka bolgesinde bulunan bir camiye bagh 6nemli bir genglik or-
gitiiniin bagkaniydi. Bu tiir kanaatler, Miislimanin géziinde, diin-
yada Islam diginda higbir gercek (etkili) din olmadig: ve tiim insan-
ligin iyiligi i¢in ¢aligan bagka higbir giiciin bulunmadig noktasina
varmaktadir. Muhtemelen bu goriig, Kur’an’in, éteki peygamberle-
re iliskin ¢opu agiklamalarinin Allah’in onlan, inanmayan mubhalif-
lerine kars1 nasil destekledigini anlatan ayetleriyle takviye olunmak-
tadir; bu tiir izahlar, Hz. Muhammed’in kati muhalefetten 1zdirap
¢ektigi giinlerde uygun diigiiyordu.

Kur’an’dan, Hiristiyanliktan takdirle sozeden birkag ayet bulun-
maktadir. Bir ayette Hiristiyanlar, Yahudiler ve migriklerle muka-
yese edilir ve “inananlara sevgide en yakin olduklarindan... ¢iinkii
onlar arasindan kesisler ve rahipler bulundugu ve bunlarin bityiik-
lik taslamadiklarindan” (Maide: 82) soz edilir; bagka bir ayette de
(Hadid: 27) Allah’in, onlarin kalplerine sefkat ve merhamet yerles-

108. Naipaul, Among the Believers, s. 352.
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tirdigi belirtilir. Ne var ki, daha sonraki, bagka dinlerle ilgili Islami
kitaplarda bu olumlu degerlendirmelerin gergekten higbirinden
bahsedilmez; ki bu kitaplarin sayis1 ortagag boyunca belli bir mikta-
n tutmaktadir.!® Cogunlukla bu dinler Allah ve Kiyamet Giinii
hakkinda aldiklan1 kabul edilen gergek vahiyden gesitli noktalarda
aynlmis olarak goriilmektedir. Ayn1 zamanda hig¢bir vahye dayan-
mayan ve insan icad1 olan putperest dinler de vardi. Boyle bir bakis
aqisi, geleneksel Islami diinya gérﬁﬁnﬁni Islam diginda dini ve ah-
laki degerleri basarili bir bigimde yiicelten herhangi bir hareketin
bulundugunu diisiinmedigi anlamina gelir. Buna gére, daha iyi bir
diinyanin inga edilmesinde, Miisliimanlarin isbirligine gitmeyi bek-
leyebilecekleri higbir cemaat ya da topluluk bulunmamaktadir.

Hz. Muhammed'in, “peygamberlerin sonuncusu” oldugu iddi-
asinin da diinya dinleriyle ilgili olan bu goriisle baglantisi vardir;
ozellikle, Islam’in daha énceki vahiyleri nesh ve feshettigi de ileri sii-
riildiigiinde, iddia, Ahzab: 40’ta bulunan “peyamberlerin miihrii”
(hatemu’n-nebiyyin) ibaresinin yorumudur. Ayeti ilk defa dinleyen
biri i¢in, muhtemelen bu ibare Hz. Muhammed’e gelen vahyin 6n-
ceki vahiyleri onaylayan bir miihiir oldugu anlamina geliyordu; ama
simdi neredeyse evrensel bir sekilde Hz. Muhammed'in son pey-
gamber oldugu, ondan sonra bagka peygamber gelmeyecegi seklin-
de alinmaktadir. Bu goriisiin, higbir gelisme olmayan sabit, degis-
meyen bir diinya anlayigiyla siki bir baglantisi vardir. Bu bakimdan
Islam, Hiristiyanhktan aynhr. Ger¢i Hiristiyanlar, Hiristiyan vahyi-
nin temel ilkeler bakimindan nihai olduguna inansalar bile, onlar
aym zamanda Tanr ve etkinlikleri haklkinda ogretilecek daha baska
hakikatlerin bulunduguna ve bu konuda Yuhanna 16. 13’te vaade-
dildigi iizere Kutsal Ruh’tan irsat aldiklarina da inanirlar. Miislii-
manlara gore Ictihdt kavram ve kurumu seriat1 degisen kosullara

109.Bkz., Jacques Waadenburg “World Religions as Seen in the Light of Islam”, Is-
lam: Past Influence and Present Challenge, A. T. Welch ve P. Cachia, Edinburgh,
1979, ss. 245-75.
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uyarlama imkani vermektedir; ama degismezlige olan inan¢tan do-
layy, Igtihadin bu sekilde kullamlmasi dogrultusunda genel bir ku-
ram ortaya konmasi konusunda siiphesiz pek az sey yapilmistir.

“Segilmis halk” ibaresi Miislimanlar tarafindan kullanilmazsa
da, oyle anlagsiliyor ki, gergekten onlar kendilerini, tim insanlkla
iletisim kurmak igin saf ilahi hakikate tek basina sahip olan, Allah’in
secilmis milleti olarak goriiyorlar. Belki de dikkatlerini Hz. Muham-
med’den binlerce y1l 6nce kendilerini Tann’nin segilmis halki ola-
rak gorenlere baska bir peygamber vasitasiyla seslenen Tann’nin
sozlerine y6neltmek durumundaydilar: “Yeryiiziiniin tim asiretleri
arasinda yalniz sizi bildim; onun igin tim ginahlannizdan dolay
sizi cezalandiracagim” (Amos 3.2). “Bildim” sozcigii dogrudan
dogruya ve 6zel olarak bilmeye, dolayisiyla sevilmislik ve se¢ilmisli-
ge isaret eder. Mislimanlar ilahi hakikate iliskin tam ve katiksiz bil-
giye sahip olduklan iddiasim siirdirdiiklerine gére, s6zgelimi, Al-
lah’tan gelen vahye dayali olarak formiile ettikleri insan haklarim
nasil gozettikleri veya ihlal ettikleri konusunda Allah tarafindan he-
saba ¢ekilmeyi de beklemelidirler.

Dirilisin kiigiik bir yonu de, birgok Misliimanin ibadet ettikleri
Varlik I¢in Ingilizcede “Allah” sézciigiinii kullanmaya baslamalan
olarak goriiniiyor. Belki de bu Yahudi ve Hiristiyan Tanr1 anlayisla-
nnda tahrif edilmis yoénler bulundugu, dogru anlayisin yalnizca Is-
lim’da bulundugunu soéylemenin bir yoludur. Ancak bu kullanim
kangik bir disiinme bigimine dayanmaktadir. Allah Ingilizce
“God”1n dengi olmaktan daha fazla bir sey degildir ve haddi zatinda
Maiislimanlara 6zgi bir sey degildir; bu sézcitk aym zamanda Arapga
konusan Yahudi ve Hiristiyanlar tarafindan da kullanilmaktadir. Ke-
za 600 yillarinda Mekke’de taptiklan 6teki tanrlardan ustiin “yice
bir Tann” olarak Allah’a inanan miisrikler bile vardir. Bu son kulla-
nimda zimnen bulunan iddianin en iyi izah tarzi, IslAmi Tann anla-
yisimin biitiiniiyle dogru, buna karsilik Yahudi ve Hiristiyan anlayis-
lannin gesitli bakimlardan yanhs oldugunu ifade etmek olabilir. Ay-
n1 zamanda, tapinmanin bir kavram, bir anlayig veya bir isme degil
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bir Varhga dogru yoneldigini kabul etmek 6nem arzetmektedir; do-
layisiyla bu Varlik hakkinda farkh ve belki de kusurlu anlayislara sa-
hip olanlarin hepsi yine de biitiiniiyle O’na tapiyor olabilir.

Daha da tuhaf olani, Ayetullah Humeyni'nin etkisi altinda bulu-
nan Iran’da Islim devrimine benzer amaglar tagiyan hareketler hak-
kinda agiktan agiga olumlu degerlendirmelerin yapilmasidir. 12
Ocak 1979'da, Iran’a dénmesinden kisa bir siire énce, Ayetullah
New York Times'ta “diinya Hiristiyanlanina™ hitaben bir duyuru ya-
yimladi. Mesajinin bityiik bir béliimii selam ve tebriklerden olugu-
yordu; bunun iginde din adamlanyla 6zgiirlitk agig1 Hiristiyanlara
gonderilen selam ve kutlamalar da vardi. Aym zamanda, Hiristiyan
tilkeleri liderlerine, Sah1 desteklememe uyarlan da bulunuyor-
du.!!9 Bu mesajin bir béliimii daha bagka belgelerle birlikte, Lond-
ra’'da Ingilizce olarak yayimlanan propagandaya dayali ayhk lmam
dergisinde yeniden yayimlanmugtir. Bir pasaj soyle devam ediyor:

Siiper giigler Hiristiyan oldugu veya Hiristiyanliga sahip
¢iktiklan siirece Hiristiyan din adamlarinin kendilerine 6z-
gii birqok gorevleri var demektedir. Siiper gigler, her seye
giicii yeten Tanr’nin sozlerine uymayarak, 1sa Mesih’in 6g-
retisine ters diisen davramiglarda bulunuyorlar. Hz. Isa’nin
o6gretisine gore, Hiristiyan din adamlarinin, peygamberle-
rin ve Hz. Isa'nin yoluna ters diigen faaliyetlerde bulunan
siiper gii¢lere karst manevi bir savag siirdiirme gorevleri
bulunmaktadir.!!

Iran'in, Hiristiyan destegini kazanmaya yonelik bu ilgisi daha
sonra Mart 1985’te Tahran’da gergeklestirilen ve bagkalar1 arasinda
Hiristiyan teolog Hans Kiing'iin de katildigy 1slam-Hiristanlik diya-
logu ile ilgili bir seminerde de goriiliir.!!2 Ayetullah Humeyni, gok
daha siyasi bir diizeyde miitemadiyen tiim 6zgiirliik hareketlerini

110.Naipaul, Among the Believers, s. 14.
111.Imam, IV/1 (Ocak 1984), s. 40.
112.Bkz., Die Zeit, 29.3. 1985.
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destekledigini ve diinyanin baski altindaki tiim halklarina sempati
besledigini ifade etmistir.

1slam’in, degismeyen bir din olarak anlagilmas: agik¢a yanhstir.
Tiim 6teki dinler gibi Islam da canh bir olusum (growth)dur; dola-
yistyla, dogmatik formiillendirmeleri degismese de, kendi etkinligi
i¢inde degismektedir. Hepsi de liberal olmayan birgok Miisliiman,
Islami uygulamanin fena halde degisime ugrayan yonlerinin farkina
varmiglardir. Muhammed Abdub, el-Ezher gibi kurumlann yaratici
diisiinmeyi uyarmaya ¢ahisacaklar yerde asin1 bir big¢imde ezbercili-
ge ve eski yorumlara dayanmalarim elestirmistir; ve Mevdudi, hem
ulemanin hem de siradan Miisliimanlarin davranig ve uygulamala-
rinda bir canhilikaneydana getirmek i¢in bir¢ok yakici s6z séylemek
zorunda kalmigtir.

Biiyiik bir Hiristiyan ilahiyat¢i olan Hans Kiing, kisa bir siire 6n-
ce, Tanri’nin (yarattip1) diinyasi ile Islam’a 6teki Ibrahimi dinler ya-
ninda serefli bir yer verecek tarzda ilgilenmesiyle ilgili bir anlay
verme imkani tagiyan belli bazi goriisler ileri siirmiistiir. Bu zat, da-
ha 6nceki baz1 alimlerin, yedinci yiizyil Mekkesi ve Arabistan'inin
entellektiiel ortaminda mevcut olan Hiristiyan fikirlerinin daha hu-
susiolarak Yahudi kokenli Hiristiyan gruplar ve belki de Nestariler
gibi, 6teki “Siiryani-Semitik” Hiristiyanlar tarafindan kabul edilen
bir sekilde oldugu gériigiinii benimsemistir. Bu tiir Hiristiyanlann
Hz. Isa hakkindaki diigiinme tarzlar1 onun hakkindaki Kur'an'da
takdim edilen diigiinme tarziyla siki bir paralellik gostermektedir.
Ancak bu; Hellenistik diisiinme bi¢iminin etkisi altinda dordiincii
yiizyilda formiile edilmis olan resmi ekiimenik (kiliseler birligine ait
ve genel kabul goren) amentiilerde anlatilan tarzdan oldukga farkli-
dir. Hans Kiing’iin iddias: 6yle anlagiliyor ki sudur: Hellenistik 6zel-
likler tasiyan resmi amentiiyii kabul etme geregi sozkonusu olsa bi-
le, 6gretilerle ilgili 6teki daha Semitik formiiliin de cevaz verilebilir
bir alternatif olarak goriilmesi miimkiindiir. Bu iki amentii birbiriy-
le gelisen degil, birbirini tamamlayan amentiiler seklinde alinabilir;
zira dilin ikonik kullammindaki a¢ik ¢eliskiler zorunlu olarak ger-
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cek ¢eliski degildir. Buna gore, Kur'anin, Hiristiyanlarin yiizyillar-
dir gozard: ettikleri Hiristiyan hakikatinin vechelerini yeniden ha-
tirlamalari ¢agrisinda buldugu s6ylenebilir.

Kur’an’la Yahudi Hiristiyanhig) arasindaki paralellik 6nerisi ka-
bul edilecek olursa, o zaman bu bize bir bakima soyle bir “kurtulug
tarihi” tasavvuru verecektir. Tann 6nce Hz. Ibrahim’e bir seyler
vahyetmeyi tercih etti ve bu Hz. Ibrahim’in oglu Ishak ve torunu
Yakub tarafindan kabul edilen ve buna daha bagka vahiyler eklendi;
bunlar Hz. Yakub’un soyundan gelen Israilliler tarafindan muhafa-
za edildi. Tann ve O’'nun yaratiklariyla nasil bir iligkisi bulundugu-
na iligkin anlayis Hz. Musa ve Eski Ahit peygamberlerine gonderi-
len daha bagka vahiylerle genisletildi. Hz. Isa’nin zamanina gelindi-
ginde Yahudi uygulamalarinda tatmin edici olmaktan uzak belli ba-
21 6zellikler ortaya gikt1 ve Hz. Isa’nin gretisi ve fedakarlik érnegi
6limiiyle bunlar diizeltildi. Aym zamanda Hz. Isa Allah’tan daha
genis kapsam bir vahiy getirdi ve bu, takipgileri tarafindan, kendi-
lerinde faaliyet gosteren Kutsal Ruh araciigiyla gelistirildi. Hz. Mu-
hammed’in zamanina gelindigide Hiristiyan uygulamalarinda belli
baz yetersizlikler ortaya ¢ikt1 ve Allah Hz. Muhammed’e tamamla-
yici nitelikte olan bir vahiy génderdi. Buna gére, Islim’y, her ne ka-
dar Yahudilik ve Hiristiyanhigin yerini aldig1 seklinde olmasa da, 1b-
rahimi gelenegin bir vechesini temsil ettigi seklinde gormek miim-
kiindiir. Tanr’nin tiim insanhga yonelik kurtulus modeline iligkin
bu anlays, siiphesiz daha kiicitk dinlerle birlikte, tiim 6teki buiyiik
dinleri i¢ine alacak sekilde genisletilebilir; ancak burasi bunun anla-
tilacagy yer degildir.

Uzerinde durulmas: gereken husus sudur: Eger Miislimanlar
gelecekte yerine getirme giiciine sahip olduklar yaratic bir rol oy-
namak durumundalarsa, 6teki dinlere karg: yeni bir tutumu kabul
etmek zorundadirlar. Miislimanlar bu dinleri, onlara mitkemmel
olmaktan uzak goriinseler bile, yine de kendi adlarina olumlu baga-
rilar elde etmis dinler olarak ggrmek durumundadirlar... Béylece Is-
1am’in kendini gérme bigimi, onun, Tanr’'min insanhigin kurtulugu-
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na yonelik planinin bir par¢asi olmaktan fazla bir sey olmadig: sek-
linde algilanabilmesi igin degistirilmeyi gerektirmektedir.

Diger dinlere y6nelik bu tutum, aym sekilde, insanhk kiiltiri-
niin genellikle dinle birlesmis olan 6teki yonlerini de igine alacak ge-
kilde genisletilmelidir. Miisliiman olmayan bir gézlemci, Islami ge-
lenekgiligin, dini ve ahlakidegerler iizerinde yogunlasmak suretiyle,
Miisliimanlann Islam kiiltiiriiniin estetikyénleriyle bile ilgilenmele-
rinde cesaret kina oldugu izlenimi edinmektedir. Islam mimarisi-
nin gaheserlerini gérmek i¢in geziler diizenleyen herhangi bir Miis-
liiman seyahat girketi var mi? Miisliiman yéneticiler ve varhkh kim-
seler ¢ok ¢esitli alanlarla ilgili kiiltiirel baganlardaki giizelligi elbette
takdir etmektedirler; ama 6yle gériiniiyor ki bu takdir genelde Miis-
limanlar tarafindan genis bir bigimde paylasilmamaktadir. Daha
¢ok sayida Miisliiman kendi estetik miraslanm takdir etmeyi 6gren-
digi zaman, kendilerine a¢ik olan topyekiin insanlik mirasim takdir
etmek onlar igin daha da kolaylasabilir.

DAHA DOGRU BiR KENDiNi GORME BiGCiMINE DOGRU

Geleneksel Islami diinya goriisii ve kendini gérme bigiminin bu bé-
liimdeki elestirisi muhafazakar Miisliimanlara onun tamamen tah-
rip edildigi seklinde gériinebilir; ama durum béyle olmaktan uzak-
tir. Bu noktay1 vurgulamak igin, daha dogru bir diinya goriisii ve
kendini gorme bigimine iligkin taslak ya da ¢atiy1 kesin bir bigimde
belirlemek yararl olabilir.

m Kur’an, Allah tarafindan vahyedilmis olan dini ve ahlaki bir ha-
kikat ortaya koymaktadir. Gergi bu ilk planda yedinci yiizyil
Araplannin ihtiyaglarina uyarlanmis olsa da onun asli yonleri ev-
rensel bir gegerlilige sahiptir ve yirmibirinci yiizyll ve otesinde
yasayacak olan tiim insanhga kilavuz olma 6zelligi tagimaktadir.

@ Hz. Muhammed biiyiik bir peygamber ve dini bir liderdir.

®m Islami din kurumu bir diinya gériisii ve kendini gérme bigimi
ortaya koymus ve bu sekilde yiizyillar boyunca milyonlarca in-
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sana tatmin edici bir hayat bahgeden toplumsal bir yap: olugtur-
mustur. Bugiin bunun degistirilmeye ihtiya¢ duyulmasi, onun
belli bir zaman i¢in 6zgiin bir bigimde formiile edildigi sekliyle
kendisinde kusurlar barindirmis olmasindan dolay: degil, mo-
dern teknolojik ve sinai gelismelerden ve bunlarin toplumsal ya-
pida yolagtipy degisikliklerden dolayidir.

m Isldm toplumu, diinyanin biiyiik bir kesiminde, hatta siyasi ¢al-
kantilarin bulundugu yerlerde bile, toplumsal istikrar yaratmak
suretiyle, insanlik tarihine 6énemli bir katkida bulunmustur.

m Islam, Ibrahimi tevhid inancinin ayirdedici bir versiyonunu tak-
dim etmekte, boylece de Tanr’min, insanhgin kurtulusuna yé-
nelik planinda bir yeri bulunmaktadir. Belki de Islam, belli baz:
Hiristiyan agirihklaritun bir diizelticisi olabilir ve aym zamanda,
i¢inde saglam bir ahlaki ilkeler temeline dayal toplumsal adalet
ve barigin bulundugu diinyanin meydana getirilmesine yardim
eden o6teki dinlerle igbirligine gidebilir.

Bu, Islam’in, gelenekgilerin desteklediginden daha dogru bir
kendini gorme bigimine iliskin bir taslaktir; ama i¢i bizzat Miisli-
manlar tarafindan doldurulmasi gereken bir taslaktan bagka bir sey
degildir. Tim bunlann iistiinde ihtiyag duyulan ise lkbal’in sairane
yetileriyle dolu bir yenileyici ya da miiceddid’dir.
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Iran tecriibesi

devrimi ve Sah’in devrilmesi oldu. Bu konu iizerine birgok

agidan ciltlerce kitap yazildi. Bu baglamda asil iistiinde du-
racagimiz husus, Iran Siiliginin kendini gérme bigiminin énceki bo-
limlerde agirlikh olarak ilgilendigimiz Sinni Islaminkinden nasil
aynldigini ve bu kendini gérme bi¢iminin devrimci Iran devletinin
siyasetini nasil etkiledigini gostermek olacaktir.

B u yiizyilda Islam diinyasindaki en ¢arpici olay, 1978-79 Iran

iRAN’DA SiiLiK
Iran, resmi dinin ve halkin ezici bir ¢ogunlugunun dininin Siilik,
daha agik bir bicimde Siiligin Imamiye kolu oldugu tek Islam iilke-
si olmasi bakumandan biricik bir konumdadir. Irak’ta, niifusun ya-
nsina kadar varan 6nemli miktarda; Liibnan, Bahreyn ve bagka yer-
lerde ise daha kiigitk gruplar halinde Imamiye Siileri bulunmakta-
dir. Bununla birlikte, Imamiye Siilerinin toplami, yaklagik yiizde
90’11 Siinni olan tiim Miisliimanlarin ancak yiizde 8 kadarini olus-
turmaktadir. Imamiye Siileri ayn1 zamanda Oniki Imam’a inanan-
lar .(Arapqa olarak Isna ‘Aseriye) diye bilinir; ¢iinkii bunlar Oniki
Imam’1 kabul ederler. $iiligin 6teki sekilleri Zeydiye ve Ismailiye'dir;
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bunlar sirasiyla Yemen’de Sana Imamlari ve Aga Han'in cemaati ta-
rafindan temsil edilir ve Miisliimanlarin ancak yiizde iki veya iigii-
nii olustururlar ve kendilerini Imamiye’ye yakin olarak gérmezler.
Genel Siilik terimi mezhepler konusunda yaz yazan Miisliiman ya-
zarlarca uygun goriilmektedir.

Siiligin tim kollarimin (forms) temel inanci, tiim Miisliimanla-
rin imamu (lideri) olarak Hz. Muhammed'in 632°de gergek halefi,
“halife” lakabiyla onun en eski/yagh ashabindan biri olan Hz. Ebu
Bekir oldu ve onu 6teki iki halife, yani Hz. Omer ile Hz. Osman ta-
kip etti. Nihayet Hz. Ali 656’da dérdiincii halife oldu ve 661’de bir
suikastta sehit edilinceye kadar devleti yonetti. Siiler Hz. Ali’nin ger-
¢ek halefinin, oglu Hz. Hasan oldugunu kabul ediyorlards; o, 661°de
hilafet konusunda sonug¢suz kalan bir girisimde bulundu ve daha
sonra politikadan ayrild1 ve ondan sonra halifelige layik olan kisi
kardesi Hz. Hiiseyin idi. Birinci Emevi halifesinin 680’de 6liimii
tizerine, Hz. Hiiseyin halifenin oglu Yezid’e kars: ¢ikarak halifelik
iddiasinda bulundu; ama ¢ok az destek gordii ve ¢ogu Hz. Muham-
med’in Ehl-i Beyti (ailesinden) olan tam yiiz kiisdr yiirekli ve ince
taraftan, Yezid tarafindan gonderilen muazzam bir orduya teslim
olmay: reddedince, Kerbela’da soykirimdan gegirildi. Hz. Hi-
seyn’in bu sehadetinin hatiras1 Imamiye tarafindan hala her yil ya-
dedilir ve bu durum siradan insanlarda derin duygular uyandinr.

Batili tarihsel ve elegtirel yontemlerikabul eden ¢agdas $ii diigii-
niir S. Hiiseyin Caferi The Origins and Early Development of Shi’a I's-
lam (Si’a Islamimin Kokenleri ve 1lk Gelismeler!!?) adh kitabinda
Imamiye’nin durumu ile ilgili ¢arpia seyler anlatmaktadir. Bu zat,
Hz. Ebu Bekir’in 632’de Hz. Ali yerine halife olarak atanmasini, agik
bir bi¢cimde Hz. Muhammed’in kabilesi Hagimi’ye verilmis, ilahi

113.S. Husain M. Jafri, The Origins and Early Development of Shi’a Islam. London,
1979; alintilar s. 203’ten; ayrica, béliim boyunca su kitaptan da yararlamlmigtir,
Nikki Keddie, Roots of Revolution: an Interpretive History of Modern Iran, New
Haven, 1981.
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vahye dayanmasi miimkiin olan birine karsihik, biitdniiyle beger
olan bir adayin tercih edilmesi seklinde gérmektedir. Emevi hilafe-
tini ve 6zellikle Yezid’in tahta gikmasim da, bir bakima buna benzer
sekilde, Hz. Muhammed'in ilerici Islimi eylemine kars: Arap tutu-
culugunun yeniden dayatiimas: olarak degerlendirmektedir. Hz.
Peygamber’in torunu olan biri igin diinyevi Yezid'in halife olarak
kabul edilmesi diisiiniilemezdi.

Islami eylem’e karsi olan bu tepki’yi onaylamak igin Hz. Hiise-
yin kendi stratejisini gelistirdi. Onun diigiincesine gére, ailesinin de-
geri ve kendisinin bu ailedeki konumu balimindan halkina irgat gé-
revinde bulunmak ve onlarin sayginhgim yenilemek hakkiydi. An-
cak, eger bu hak tehlikeye sokulmugsa, gayesi igin 6zveride bulun-
may: ve 6lmeyi géze aliyordu. Saltsilah giiciiniin Islami eylem ve bi-
linci koruyamayacaginin farkina vardi. Onun igin, ¢arpan ve girp1-
nan yiireklere ve duygulara ihtiyag vardi. “Bu” diye karar verdi o,
“ancak kurban olmakla ve aci gekmekle basanlabilir”.

Boylece Hz. Hiiseyin’in 6liimii, neye malolursa olsun, yiiksek bir
ideale tamk olan birinin 6limii oldu. Gok sayida geng Iraniimn
kendisini feda etmesini besleyen iste bu imandir.

Imamiye’ye gére, Hz. Hiiseyin’den sonra ger¢ek imam onun
ogluidi ve ondan sonra da imamlik onikinciimama kadar babadan
ogula gegmistir. Bu imamlardan higbiri agiktan agiga iddialarda
bulunmamis ve Emevi halifeleri ile (750°ve kadar) Abbasi halifele-
rinin yéntemi altinda sulh ve sukiin i¢inde yasayabilmiglerdir. On-
birinci Imam 1 Ocak 874’te veya ona yakin bir giinde, arkada ya o
giinlerde veya birkag y1 sonra esrarengiz bir sekilde ortahktan kay-
botan hir ¢cecuk birakarak 6ldi. Imamiye onun lmedigini, fakat

“gizliliklere” (soziik anlamxyla gaybet,) kangtigam idida eder. Yet-
mis yllik bir stire igin, :;7dmiye cemaati icinde, siirekli, kendisiyle
baglantis1 buhsaian bir vekili oni;'stur; bu siire “kiteitl aavhet” dg-
nemi olarak bilinir. 940°ta “vekiller” dizs; sona erdi; bu tarih, top-
lulugun Gizli Imam' (Irmam-1 gaib)’la higbir baglantistun bulun-
madip “biiyiik gaybet”in baglkangran: isaret eder. Ancak, Imamiye
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onun hala sag olduguna ve uygun bir zamanda diinyadaki isleri yo-
luna koymak iin geri gelecegine inamir. Gizli Imam aym zamanda
“irgat edilmis biri” veya Mehdi, yani Mesihviri bir kisi olarak bili-
nir. Imamiye’nin bu 6zel inancy, ¢esitli bakimlardan Iran’daki siya-
si olaylan etkilemistir.

Alti yiizylhk bir siire icinde Imamiye Siileri kiigiik gruplar ha-
linde Islam cografyasina dagilmislardir; bunlar i¢inde Iranhlar ka-
dar Araplar da bulunmaktadir. 1501'de, daha sonra Sah Ismail ola-
rak bilinen bir lider Iran’in bityiik bir béliimiinii fethedip Imamili-
gi Iran’in resmi mezhebi haline getirince biiyiik bir degisiklik mey-
dana geldi. Bu durum giderek Imamiye taraftarlannin, 6nemli Ima-
miye tiirbelerinin bulundugu Irak’taki biyiik kitle ile bagka bélge-
lerdeki kiigitk gruplar diginda, Iran’da toplanmalarina yol a¢ty; bu
arada Iran’daki Siinniler kayboldu. Aynizamanda Iran, Imamiye il-
miye sinifinin bir merkezi haline geldi ve hukulk, ilahiyat gibi alan-
larda gelismeler oldu. Sah Ismail tarafindan kurulan hanedanlik, ya-
ni Safevile,. 1722’ye kadar Iran’1 yénetmeyi siirdiirdiiler ve o tarihe
kadar Imaniiye ok iyi bir érgiitlenmeye gitti. Onsekizinci yiizyihn
bu tarihten sonraki kismi, Afgan diktatorleri ve Siinni Nadir $ah’in
yonetimiyle (1736-47) bir kargaga dénemi oldu; ama Imamiye ha-
kim mezhep olarak kald. Yiizyihin sonlarina dogru iktidara gelen ve
1924’e kadar devam eden Kagar Hanedanligi Imamiye ulemasinin
destegine ihtiya¢ duydu ve sirasinda da onlar: destekledi.

Imamiye $iiliginin, kendisi hakkinda, Siirniliginkinden énemli
agilardan farkhlik gésteren bir tasavvura sahiptir. Imamiye, gercek
Islam olarak yalmz kendisini gériir; ¢iinkii Siinniler Hz. Muham-
1med’in hakl halefi olarak Hz. Ali’yi reddedip Hz. Ebu Bekir’i kabul
etmekle hataya diismiislerdir; ama son yirmi, otuz yildir Siinnilik ile
Siiligi birbirine yaklagtirma ¢ahgmalari yapilmaktadir. Imamiligin
ayird edici bir ozelligi Mehdi’nin donmesini beklemeleri; bu arada,
Imamlarinin ogretisini ulema tarafindan yorumlanan sekliyle takip
cunelerinii bir egit gegici 6nlem olmasidir. Gergekte onlarin Seri-
at anlayisl  ((orms) standart Siinni okullarinkinden olsa olsa ¢ok
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kiigiik bir farkhilik géstermektedir; ama hukuklarimin ayrintilarim
Imamlarin otoritesiyle takviye edilmis olan kendi Hadis kiilliyatla-
rina dayandirirlar. Imamiye, Ehl-i Beyt’e olan sadakatlerinden dola-
y1, kendilerini iistiin goriirler ve yukarida ifade edildigi tizere, her yil
Hz. Peygamber’in torunu Hz. Hiiseyin’in Kerbela'daki sehadetini
agir acih ayinlerle yadederler. Hz. Hiiseyin, iskence ve 6liimii cesur-
ca kabul etmesinden dolayy, bir sefaatgi olarak 6zel giiglere sahip bi-
ri seklinde telakki edilmeye baglanmistir; dolayisiyla yaygin dini ya-
sayista maddi ve manevi olarak ondan, hin-i hacette yardim talebin-
de bulunulmaktadir.

Iran Islamr'min kendini gérme bigimi; Iran’in Zerdiist dininde,
Maniheizm’de ve mezhepgi Mazdekizm’de ifadesini bulan bin yilhik
eski dualizminin etkisinde kalmigtir. Bu etkinin uzantilar1 alimler
tarafindan tartiglmaktadir.!!4 Siiphesiz Islam agik bir bigimde tek
Tann inancina dayanir; ama Kur’an’da genellikle Iblis olarak gegen
Seytan’a da yer verir. Iran’daki, erken déneme ait bazi kiigiik Islam
mezhepleri ikici (dualistic) fikirler tizerinde fazla durmuglardir. $a-
ir Firdevsi, Sehndme adli destaninda Iran’in Turan’a, yani Tiirk oy-
maklari halinde Orta Asya’dan hayalet gibi Iran’a bastiran vahsi be-
la ve barbarhga kars1 duran saflik ve hakikat timsali bir halk oldugu
seklinde bir imajim yaratmistir. Bu, dini olmaktan ¢ok milli bir ken-
dini gérme bigim idi; ama Iran Siiliginin kalbinde saf, dosdogru, Ye-
zid'in ordularinin temsil ettigi ser giiglere kars1 miicadele veren Hz.
Hiiseyin 6rnegi bulunmaktadir. Dogrusu, Iran $iiligi kendisini yan-
lisa, karanlhiga ve onceleri Sinniligin, simdi ise siiper giiglerin ve
6zellikle Birlesik Devletler denen “Biiyiik Seytan™1n serrine karg di-
renen bir hakikat ve 151k kalesi olarak gérmektedir.

Siinni diinya gériisii ve kendini gorme bigiminin bir ¢ok yénii
Imamiye Siilerince paylagilmis olsa da, yine de ince farkhhklar s6z-
konusudur. Degismezlik iistiinde fazla durulmamaktadir; zira Meh-

114.Bkz., W. O. Beeman, Nikki keddie’nin (ed.) Religion and Politics in Iran, New
Haven, 1983, s. 195.
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di agiga qiktig1 zaman diinyanin durumu daha iyiye gidecektir. Ke-
za, Islam zaten yiice bir hakikat olmakla birlikte, Mehdi'nin gelme-
siyle daha iyi bir seylerin olmas1 miimkiindiir. Bizzat Hz. Muham-
med ve Hz. Ali yonetimindeki Islami hayata iliskin ayn1 ideallegtir-
me sézkonusu oldugu halde, ilk halife yonetimindeki hayat hakkin-
da elestiriler bulunmaktadir. Siinnilerde oldugu gibi, Daru’l-1slim
konusunda ayni vurgulama yoktur; siiphesiz, bunun sebebi, Siilerin
(yukarida igaret edildigi iizere, Iran Siileri kendilerini ilahi hakikat
ve is1gn temsiclileri olarak gorseler de) simrh sayida olmasi ve cog-
rafi dagihmlandur.

iRAN DiNi KURUMU

Siinnilik ile Imamiye Siiligi arasindaki &gretisel farklar her birinin
dini kurumunun sekil ve giiciinii etkilemistir. Siinnilik 900 yillarin-
da kesin bir bi¢ime otururken, din kurumu ya da ulema kesimi yet-
kisini (zaman zaman imam da denen) halifeden elde ettigi seklinde
goriililyordu; bu durum, halifeler 945’te tiim siyasi gii¢lerini kaybet-
tikten sonra da devam etmistir; ¢iinkii is bagindaki yoneticiler, fiili-
yatta kendilerini ordulariyla ayakta tutuyor olsalar da, sozde, halife-
nin atadipa kisilerdi. Hatta 1258'den sonra bile, halifelik neredeyse
biitiiniiyle son buldugu zaman, Siinni ilkelerdeki din kurumu yé-
neticilere bagh kaldi. Osmanh sultanlannin halife olduklanna ilig-
kin daha sonraki iddiasi, Siinniler tarafindan genis ol¢iide kabul
gormils olsa da, Osmanh imparatoriugu diinda pek 2z ¢tkive sahip-
ti. Imparatorluk i¢inde din kurumu biiyiik 8l¢tide halife-sultana da-
yamyordu.

Sah Ismail Iran’ fethettikten sonra bagka yerlerdeki Sii ulemia-
nin oraya gelmeleri ¢agrisinda bulundu; ve tiim bu kisiler siiphesiz
ona dayamiyorlardi. Bununla birlikte, giderek kendilerini devletin
asli bir unsuru haline getirdiler. Gérev almadiklan érfi hukuk mah-
kemeleri de bulunsa bile, sadece Seriat mahkemelerinde gérev ala-
biliyorlardi. Pek gelismemis bir din kurumu vards; zira ‘Sadr’ diye
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bilinen mahkemede ulemamn bir temsilcisi bulunuyordu ve Seyhii-
lislam tinvanina sahip bag hukukguyu aday gosteren bu kisiydi. Din
kurumunun gittik¢e gelismesiyle Ictihadin nereye kadar caiz oldu-
gu, yani yeni bir durum ortaya giktiginda liyakat ehli ¢agdags ulema-
nin Seratin ilkelerini yepyeni bir tarzda uygulayip uygulayamayaca-
g1 konusunda kamtlar gelistirildi. 1600 yihina dogru bir fikih okulu
ortaya ¢ikty; dyle ki bu okul Seriatla ilgili yeni uygulamalar yapma
hakkinm sinirlamak ve ulemay), onlardan bize kalan belgelerde (ah-
bar) goriilecegi iizere, sadece Imamlarin kararlarini takip etmek zo-
runda birakmak istedi. Ekberi adiyla bilinen bu okul, Safevilerin ¢6-
kiis zamaninda (1722) ve onsekizinci yiizyihin ¢ok biyiik bir kis-
minda hakim durumda idi.

Safevilerin yikihsindan, iktidann yiizylhin sonunda Kagarlar'in
eline gecisine kadar olan dénem Imamiye ulemasi i¢in zor bir dé-
nem oldu; ¢iinkii Iran, ¢ogunlukla Siinni sempatizan olan ve Ima-
miye ulemasim birtakim ayricaliklarindan yoksun birakan Afgan is-
tilac1 ve yoneticilerinden aci gekti. Ancak, onsekizicni yiizyihn son-
larinda, Irak’taki Imamiye miintesipleri iginden Usuli okul adiyla
bilinen yeni bir okul ortaya ¢ikti. Bu okul, belli bazi ulemanin igti-
had hakki oldugunu, siradan Miisliimanlarinsa Imamlarin goriigle-
rini kabul ettikleri gibi miictehitlerin (ictihad yapanlarin) kararlari-
m taklit etmek veya onlara uymak zorunda olduklarim kabul etti;
dogrusu her Miisliiman, kendisine uyacag) bir miictehit segmeliydi.
Kagar Sah’in y6netimi altinda Usuli okul hakim hale geldi ve ulema
yitirdigi gii¢ ve aynicaliklarin ¢ogunu yeniden elde etti.

Ondokuzuncu yiizyihn ortalarina dogru bagka bir gelisme daha
oldu. Bir miictehidin bir bagka miictehidden daha bilge ve bilgili ola-
bilecegi, bu yiizden taklit ya da takip edilmeye daha layik oldugunun
farkina varilds; bundan sonra, tiim Imamiyet taratarlanim baglayica
resmi hukuki gorig (fetva) bildirmeye yetkili tek “taklit kaynag”
{merci-i taklid) bulunmasi gerektigi fikrine ulagmak icin kisa bir
adim kalmigti. Evrensel bir bigimde olmasa da genis ¢apta merci-i
taklid olarak kabul edilen ilk kisi Necef (Irak)’te yagarms ve 1850’de



188 ISLAM! HAREKETLER VE MODERNLIK

6lmiis olan $eyh Muhammed Hasan’d1. Ona, genel bir kabul gérmiisg
Iranli Seyh Murtaza Ensari (1800-64) halef oldu. Onun éliimiinden
bu yana her zaman bir tek merci’ olmamgtir -en sonuncusu 1961°de
olen Ayetullah Burucerdi idi; ama zaman zaman bir grup kidemli
ulema ittifakla “taklit kaynagn” olarak kabul gérmiigtiir.

Bu baglamda Ingilizceye genellikle “imitation” olarak ¢evrilen
taklid kavrami, daha agik bir ifadeyle taklid veya takip etmek igin,
se¢tigimiz miictehidin hiikiim ve goriislerine uygun olarak hareket
etmektir. Bunun ne anlama geldigi Murtaza Ensari tarafindan dik-
kate deger bir ayrintiyla ortaya konmug ve onun diigiincesi, din ku-
rumunun gayr-i resmi bir meratip i¢inde yapilanmasi ve orgiitlen--
mesi i¢in temel olusturmugtur. Ulema (Iran’da genellikle mollalar
denir) derece ve sirasinin baginda miictehitler geliyordu; bunlardan
kidemli hocalara Ayetullah ve 6nemli durumlarda biyiik Ayetullah
(Ayetullah-1 Uzmé) denmeye baslandi. (Ayetullah, “Allah’in igareti”
anlamina gelir.) Bazen, piramidin tepesinde yiice bir “taklit kayna-
g1” bulunuyordu. Bu riitbe ve derecelenme tarzina resmi olmayan
bir ¢esit uzlagsma yoluyla ulagilmistir. Nihai sonug, 1978’e gelindi-
ginde, Ayetullahlann diisiincelerini ve emirlerini hizla tiim iilkeye
yayabilecek gii¢lii bir duruma sahip olmalan olmugtur.

Ayni zamanda, ulemanin Kur’an, Hadis ve Imamlarin 6gretisi-
ne iligkin bilgileriyle, Gizli Imamlarin diisiince ve arzulanm ¢agdas-
larina yalnizca kendilerinin yorumlayabilecegi seklinde ileri siirdiik-
leri goriis genis bir kabul gérmeye baglamigtir. Bundan, askeri giice
sahip olmanin yonetme hakkini vermedigi sonucu ¢ikti. Yonetiin,
yo6neticinin ancak din kurumunun 6gretilerine uydugu zaman mes-
ru olurdu. Bunun digindaki bir yonetim biitiiniiyle gaspti. Gizli
Imama olan bu inang, din kurumunun fiili yéneticinin iistiinde ol-
duguna igaret ettigi seklinde alindi. Bu durum, din kurumunun des-
tegine ihtiya¢ duyduklarina gére, bir dereceye kadar Kagar hane-
danlig1 tarafindan da kabul edilmigtir. Ancak bu, yéneticilerin her
zaman ulemanin istedigi seyi yaptig1 anlamina gelmemektedir. On
dokuzuncu yiizyil boyunca Kagarlar iilkelerini modernlestirmek
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i¢in kii¢iik de olsa baz1 adimlar atmiglardir ve bu siyaset uleménin
muhalefetini celbetmistir; ¢iinkii onlar bunun kendi giiglerini azal-
tacagindan korkuyorlardi. Yoksullar ve pazarcilar veya pazar ispor-
tacilan da etkilenince, ulemanin, baskici yénetimine karsi siradan
insanlarin savunuculari olarak iin kazanmalar1 kolaylagmgti.

Bir iki 6nemli durum vardir ki, bu konularda ulema hiikiimete
kars1 muhalefetlerinde basarili olmustur. Sahlar, Avrupadan yap-
tiklari ithalat1 ve oraya yaptiklari gezileri finanse etmek igin Avru-
palilara ayricalik tanimislardir; sozgelimi, Avrupalilar Sah’a toplu-
ca yapian 6demeden belli bir vergi toplama hakkini elde etmisler-
dir. 1872'de, Ingilizuyrugunda olan Baron de Reuter adinda birine
alabildigine genis ayricaliklar taninmig; bu da kargihginda 6zellikle
pazarcilar etkilemis; boylece onlar ve ulemé sonunda birlegerek ay-
ricaligin kaldinlmasina ¢aligmiglardir. Buna benzer bir olay da,
1891°de Tiitiin Tekelinin (iran’da yetisyen biitiin tiitiiniin pazar-
lanmas: iginin) bagka bir Ingiliz vatandagina verildiginde olmustur.
Bu olay iizerine zamanin “taklid kaynag1” olan Ayetullah Sirazi,
mevcut sartlarda mii’minlerin titiin kullanmasi veya onunla igtigal
etmesinin gayr-i mesru oldugunu duyuran bir bildiri yayimlamisg-
tir ve bu ¢agriya halk genelde 6yle genis bir katilimla uymustur ki,
tekel kaldinlmak zorunda kalinmigtir. Ulema 1905-1911 anayasa
hareketinde rol oynadi; ama asla tek ve muhtemelen en 6nemli fak-
tor degillerdi.

Riza Han’in, 192} de Bagbakan olarak, sonra da 1924’te Kagar-
lar’in iilkeden kovulmasi iizerine Riza $ah olarak iktidara gelmesi
din kurumunun giiciinde ciddi bir gerilemeye yola¢ti. O zamana ka-
dar modernlesme zenginlere Batinin konfor ve litksiinii getirmekten
pek fazla ileri gidememis ve tilkenin gelistirilmesi konusunda ¢ok az
sey yapimsti. Bu, biiyiik 6l¢iide, Biiyilk Britanya ve Rusya’nin
Iran’1 kontrol etme konusundaki rekabetlerinden kaynaklaniyordu.
Bunlar 1907°de bir anlagma yaptilar; buna gore, iilkenin kuzey tigte
biri Rusya’nin etki alaninda ve giiney iigte biri Ingiliz alaninda ka-
lirken orta iigte biri her ikisine de a¢ik tutuldu. Ancak, bu durum,

’
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iilkeyi bityiik 6l¢iide gelismemis bir halde tutmak igin onlara uygun
geliyordu. Boylece Riza $ah modernlesmeyi hizlandirmak i¢in ken-
disine genis imkanlar a¢mis oluyordu ve canla basla bu ise koyuldu.
Bat: tipi egitim tegvik edildi; Seriata dayanmayan yeni yasalar ¢ika-
rldi ve bunlari uygulamak i¢in yeni mahkemeler kuruldu; ¢esitli
yardim hizmetleri laiklegtirildi. Bizzat bu tiir degisiklikler din kuru-
munu zayiflatirken, onun iizerindeki devlet denetimini artiran bas-
ka 6nlemler de alimyordu. Giderek ulemé Pehlevi rejimine muhalif
hale gelmeye bagladi.

Riza $ah, Mustafa Kemal Atatiirk’iin Tiirkiye’de giittiigii siyase-
tin, iilkeyi nasil “Laik” bir devlet haline getirdigini ve modernlesme
stirecini kolaylagtirmak i¢in din kurumunu nasil kaldirdigim siiphe-
siz ok iyi biliyordu. Pehlevi’nin hanedan adina gergek se¢imi, ls-
lam’1n aleyhine olarak Islam éncesinin yiiceltilmesine ilgiyi 6ne ¢1-
kariyordu. Geg¢misin yiiceltilmesine oglu Muhammed Riza $ah do-
neminde daha gayretli bir bi¢imde devam edildi ve 1971’de Iran
monarsisinin 2500. y1ldéniimii ile ilgili muhtegern kutlamalarda do-
ruga ulasti. Dogal olarak bu da aymi sekilde, din kurumu ve ¢ok sa-
yida bagka Miisliiman tarafindan Islam’a saldin olarak gériildi.

DEVRIME HAZIRLIK

Iran’da devrimin basarih olmasi ve $ah’in devrilmesine yolagan du-
rumla ilgili ¢ok sayida tahlil yapilmaktadir. Asil sebebin, Sah’in pet-
rol gelirlerindeki biiyiik artigtan sonra modernlegme siyasetini ger-
¢eklestirebilmek i¢in hizli davranmasi oldugu konusunda hemen
hemen genel bir ittifak vardir. Modernlesmeyi gergeklestirebilmek
i¢in, $ah genis bir Bati tipi egitim gérmiis simf meydana getirdi ve
bu siniftan Batinin maddi kiiltiirtinii biiyiik 6l¢iide paylasacagi bek-
lendi. Bu sinifin bagarisi ve mutlulugu, yeni refahtan hig pay alama-
yan veya ¢ok az yararlanan toplum kesimlerinde biiyiik bir memnu-
niyetsizlige sebep oldu. Sehirlerin ¢evresinde barakalardan olusan
biiyiik yerlesim birimlerinde igsiz veya sadece isi var denebilecek git-
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tikge artan sayida yoksul insanlar birikmeye basladi. 1963 s6zde
“Beyaz Devrim”inde bir buguk milyon koyli aile toprak sahibi ol-
du; ama bu tarimsal durgunluk ve enflasyonla bir 6l¢iide dengelen-
di; boylece niifusun kirsal alanlarda oturan kesimleri de memnuni-
yetsizlik i¢ine diigmiis oldu. Sah, 1975’te kendi konumunu giiglen-
dirmek igin tek bir Dirilig Partisi kurup din kurumunu zayiflatma
isinc girisince bagka gruplar da ona husumet beslemeye bagladilar.
Bu onlemler pazarcilarla kiigiik esnafin husumet ve kizginhgini ar-
tirdi. Bu arada, daha giiglii olan Batihilagmis is adamlar gevresi enf-
lasyondan sorumlu tutularak ve vurgunculugu durdurmaya yénelik
yasalarla diglandi. Petrol ve fabrika ig¢ilerinin iicretlerinde indirime
gidilmesi onlan $ah’in aleyhine ¢evirdi ve enflasyondan dolay: Bati-
h egitim almig ¢ok sayida orta sinif insana da hayat zorlagmaya bas-
ladi. Tim bu sogumus gruplar Sah’in defedilmesine yénelik ortak
amagta birlesince, onun kovulmasi neredeyse kagimlmaz hale gel-
migti.

Iran’da, 1960’lar ve 1970’lerde hem ulema, hem de bagkalar ara-
sinda biiyiik bir entellektiiel etkinlik vard. Rahatsizliklarin kaynag-
nin modernlesme veya Batihlasma veya hi¢ olmazsa bunun baz
yénleri oldugu konusunda genis bir ittifak sézkonusuydu. Halk,
“Bat1 ¢arpmas1” veya “Bat1 zehirlenemsi (garbzedegi) dedikleri bir
hastaliktan s6zetmeye baglamigty; ve 1962°de Celal Al-i Ahmed tara-
findan bu ismi tagiyan bir kitap yazilmugti.! 1> Siiphesiz bu, her yer-
de, Islami kimliklerini kaybettiklerini hisseden Miisliimanlann teh-
likeyi anlatmalannin ince ve bilgece bir yoluydu. Devrimin ger¢ek-
lesmesini saglayan asil diigiiniiriin Ali Seriati (1933-77) oldugu-ge-
nellikle kabul edilir. Seriati'nin Meshed Universitesi'nde égrenci
iken yaptigy siyasi faaliyetler, tutuklanmasina neden oldu; ama
1959’da diplomasim ald: ve bir Paris bursu kazandy; sonunda orada,
1964’te sosyoloji alanininda doktora derecesini aldi. Paris’te kargi-

115.tngilizce ¢eviri, Occidentosis, a Plague from.the West, Cev. R. Campbell, Berke-
ley, 1984.
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lastigy entellektiieller arasinda Franz Fanon da vardi. Onun, The
Wretched of the Earth (Yeryiiziiniin Lanetlileri) adh kitabim ve bu
arada Cezayir Ozgiirliik hareketini destekleyen baskalarini Fars¢a’ya
gevirdi. 1965’te konusunun “Islam sosyolojisi” oldugu iddiasiyla
Iran’a déniince, hiikiimetin kendisine karsi énlem almasina rag-
men, 6nce ders vermeyi siirdiirebildi. O tarihten sonra derslerinin
teyp ve teksirle ¢ogaltilan niishalari elden ele dolastiysa da hapisle ve
evinde g6z hapsinde tutulmak suretiyle fiilen sessiz birakild. Seriati
ozellikle Batihlagmis genglik arasinda popiilerdir.

Seriati, her seyden 6nce, parlak ve ¢arpici ders anlatma iislubuy-
la dinleyenleri harekete gegiren bir hatipti. Ger¢i doktorasi olsa da,
eserleri elestirmenlerin igaret ettigi gibi, bilimsel bir bi¢imde temel-
lendirilmemigtir. Asagidaki ilgi ekici ifadeler iislubunun bir 6rnegi
olarak gosterilebilir:

Sonra lIsa (a.s.) zuhur etti. Yahudiligi ilga etti ve Roma Impa-
ratorlugunu devirdi. Ancak, Sezar adim Papa’ya déniistiirdii.
Yahudi hahamlarin yerini Hiristiyan papazlar aldi, eski Roma
senatorleri din adamlarn: ve Vatikan kardinalleri oldu; saraya
kilise kendi ve Jiipiter Isa gibi hareket etti.!

Bu, ilk bakista gériindiigiinden daha az hayalidir; ¢iinkii o tarih-
sel isimleri ¢agdas gergeklikler i¢in kullanmaktadir. Onun iddia ettigi
sey, isim ve fikirlerde biiyiik degisiklikler olsa da, giicii elinde bulun-
duranlarin gii¢ sahibi olmaya devam ettikleridir. Muhtemelen o bu-
rada her seyden 6nce, baski ve zuliim kargisinda etkili bir bigimde ha-
reket edemedigine tanik oldugu Iran din kurumunu diigiinmektedir.
Seriati Paris’te, Ugiincii Diinya’daki tiim 6zgiirliik hareketlerinin, ay-
n1 sémiirgeci ve yeni somiirgeci zalimlere kargi miicadele etmekte ol-
duklarini hissetmeye basladi. Gergek Islim’in tiim baskic giiglere
kars1 gelerek toplumsal adalet ugrunda ¢ahsmak i¢in génderildigini

116.A. Shariati, Hajj, Ing. cev., Somayyah ve Yaser, Bedford, Ohio, 1977, s. 130; ay-
rica, Imam, IV/1, s. 46.
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diigiindii ve buna, Kur’ani “ezilmisler” (mustaz’aflar) terimini kul-
lanmak ve Miislimanlar1 geleneksel “iyiligi emretmek ve kétiligu
nehyetmek” goérevine capirmak suretiyle Islami bir dayanak buldu.

Seriati’nin, bizim “Safevi $iiligi” ve “Ali Siiligi” dedigimiz sey
arasinda yaptig1 ayrimin bu son noktayla siki bir baglantisi vardr.
Bu konuyla ilgili bir kitabinda farkliliklar: sekiz baglik halinde sira-
lamaktadir.!’? En .6nemli nokta, siradan Miisliimanlarin Gizli
Imam’1 bekledikleri gibi siyasal agidan pasif olmalar gerektigi sek-
lindeki geleneksel goriisii reddetmesidir; aksine, Miisliimanlara dii-
sen “Imam’in liderligini temsil eden bilingli, sorumlu ve diiriist in-
sanlann” irsadina ve rehberligine uymaya ve toplumsal adaleti ve
bagka reformlar1 gergeklestirmek i¢in ¢aligmaya hazir olmalaridir.
Bu tiir bir rehberlik ve irsad gérevinde bulunabilecek olanlar, onun
kiyasiya elegtirdigi resmi ulema degil, “aydin diisiiniirlerdir” (riise-
nenfikr). Bunlarin yapaca@ rehberlik faaliyetleri sadece Iran’daki
yoksul ve ezilmisler adina degil, biitiin diinyadaki benzer insanlar
i¢in olacaktir. Bunun yaninda, sehitler sehidi Hz. Hiiseyin’e iligkin
yeni bir anlayis gelir. O, hi¢ de acilara katlanmamiz i¢in bize yardim
eden salt bir Sefaat¢i degildi; o salt Peygamber ailesinin yontem ve
y6netimini eski haline iade etmek i¢in degil, diilnyanin her yerinde-
ki insanlara toplumsal adaleti temin etmek i¢in miicadele eden ve
kendi canini feda eden biiyiik bir 6rnekti.!!8

Oyle anlagihyor ki Seriati bir hatip olarak popiiler olmasindan
dolayi,. Islam’in eylemci; daha dogrusu devrimci bir yeni kendini
gorme biciminin yaratilmasinda biiyiik bir rol oynamigtir. Bu sekil-
de o, gok sayida Batili egitim gormiig orta sinifa mensup insanin, Is-
lam" Sah’a kars1 yapilan eylemde bir odak noktas olarak gormesini
saglamigtir. Seriati, ulema tarafindan sik sik elestirildi, -onun ule-
maya saldirilan géz 6niine getirildiginde bu dogaldir- ama onlardan
bazis1 onun eylemci Islam yorumunun deger ve 6nemini anlamaya

117.Kendie (ed.), Religon and Politics in Iran, ss. 218-20.
118.Ayni eser, ss. 140 vd.
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bagladi. Bu yorumun merkezinde Hz. Hiiseyin 6rnegi bulundugun-
dan, gelenek yanhs: ¢esitli cemaatlere de gekici geldi. Bir anlamda,
Seriati’nin eseri 1973’te hapsedilmesinden 6nce tamamlanmigsti ve
1977’deki vakitsiz 6liimii, olsa olsa etkisinin daha da artmasina ne-
den olmustur.

Tim muhalefet giiglerini $ah’1 kovmak i¢in harekete gecirmeyi
beceren kisi Ayetullah Ruhullah Musevi Humeyni oldu. 1902°de
dogdu, arastirmalarim tamamlamak i¢in 1921’de Kum’a gitti ve
1926’da miictehit riitbesini ald1. 1944 gibi erken bir tarihte Pehlevi
rejiminin durumunu agiktan agiga elestirmeye giristi, ama onun
yiitksek sesle konusan bir elegtirici olarak éne ¢ikmasi 1962 ve
1963’teki kargasa dalgas1 doneminde oldu. Netice olarak Humeyni,
once Tirkiye’ye, sonra 1965’te Necef (Irak)’e, son olarak da 1978°de
Paris’e siirgiine génderildi. Bu dénem zarfinda, 6grencilere verdigi
derslerde agikladig tizere, diisiincesi bir kahba oturdu. Bati etkisi-
nin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan yabancilagma ve kendine 6zgii
Islami kimligin kaybolmasi sorunlariyla derinden ilgilendi. Bu “Ba-
t1 carpmasi”na kargi durmak igin, o, $eriatin hakim oldugu ve ide-
olojik bir nizamin bulundugu bir ortamin meydana getirilmesinin
gerekli olduguna inaniyordu. Ulemédan biri olsa da, Seriati’nin ey-
lemci $ii Islam anlayisim benimsedi:

Islim, kendilerini dogruluk ve adalete teslim etmis militan ki-
silerin dinidir. O bagimsizlik isteyenlerin dinidir. Emperyaliz-
me karsi miicadele edenlerin okuludur.119

- Hz. Muhammed, Ali ve Hiiseyin’in emir ve yénetimlerindeki
gercek Islam, ezilenler adina toplumsal adaleti giivence altina alma-
ya yonelik diinya ¢apinda bir hareketti. Ancak, Humeyni liderligi
Seriati’nin yapmis oldugu gibi, belirsiz bir bi¢imde “aydin digiiniir-
lerin” ellerine birakmad; aksine bunun din kurumunun iyesi olan-

119.Ayn eser, s. 166; derleme yazilarindan alinmistir, Islam and Revolution, Ing.
¢evb, H. Algar, Berkeley, 1981, s. 28.
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larin elinde olmasi gerektigine nza gosterdi. Bu, onun “fakihin yo6-
netimi” (veldyet-i fakih) ilkesiydi. (Velayet s6zciigiiniin bir¢ok anla-
m vardir, dolayisiyla baska ¢evirileri de kullanilmaktadir; ama éyle
goriiniiyor ki, onun kasdettigi temel anlam ‘y6netim’dir.) Gergi bu
ilke, bazi bakimlardan yeni bir yaklagim tarz1 (departure) idiyse de,
Sii digiincesinde derin koklere de sahipti. Imam’in yoklugunda
toplumu yénlendirme vasfim en iyi haiz olanlann fakihler (Islam
hukuku uzmanlari) oldugu ve fiili bir yoneticinin ancak fakihlerin
hiikiimlerine uydugu siirece megru olacag genel bir kabul gormiis-
ti. Buradan, fakihlerin hiikiimete ait sorumluluklar almalan gerek-
tigi goriisiine ge¢mek igin kisa bir adim atmak gerekiyordu. Belki de
burada, bir tek yiice “taklit kaynag” bulundugu fikri s6zkonusu ol-
mus olabilir; zira ilkenin (tekil olarak) “fakihin yénetimi” seklinde
formiile edilmesi dikkat ¢ekicidir.

Humeyni 1978’e kadar Sah’a kars1 olan harekette yonlendirici
rol oynayan bir konumdaydi. O, kendi miisbet prograrmi hakkinda
biiyiik 6l¢iide sessiz kaldigs halde, hiikiimetin tiim yanhs ve itiraz
gotiriir yénlerini agiga vurmakla siyasi maharetini gosterdi. Boyle-
ce sekiiler ve sol kanada mensup olan gruplan kazanmay: ve onlan
geleneksel Miisliiman cemaatlerle igbirligine sokmay: bagardi. So-
nunda Sah iilkeden ayrilmaya karar verdi ve Humeyni Iran’a geri
donerek hiikiimeti kontrolii ele gegirdi.

DEVRIMCi KENDINi GORME BiGiMi

Ayetullah Humeyni ve taraftarlan ilk kez 1979’da iktidara geldikle-
ri zaman ¢ogu kimsenin yapabileceklerini diisiindiikleri seyden ¢ok
daha fazlasim basardilar. Ulkenin modern bir devlet olarak islev
goérmesini korudular ve gériindiigii kadanyla koylere elektrik dagt-
mak gibi, belli baz1 alanlarda ilerlemeler kaydettiler. Irak’a kars
uzun ve getin bir savag siirdiirdiiler ve topraklarinin iggal edilmesi
girigimlerini geri puskiirttiller. Bunun béyle olmasinin nedeni, ulu-
sal siyaseti yoéneten dini lider ve fakihlerin Bat1 egitim ve becerileri-



196 ISLAM!I HAREKETLER VE MODERNLIK

ne sahip politikaci, devlet memuru ve bagka kisilerle igbirligini stir-
diirme becerisi gostermis olmalaridir. Burasi Humeyni rejiminin
bagan ve bagarisizhklannin degerlendirilecegi yer degildir; biz sade-
ce devrimci yapis iginde dini kendini gérme bi¢iminin, olup biten
islerin gesitli yonlerine olan etkisine goz atacagz.

Yeni rejimin belirgin &zelliklerinden biri, her yerdeki Islami di-
riligin bir amac olarak, alkoliin yasaklanmasi ve kadinlarin ¢ador
giymeleri konusundaki 1srar gibi, Islimi hayat tarzlanm geri getir-
mek olmustur. Ancak, su da dikkat ¢ekicidir: ger¢i kadinlar ¢ador
giymek zorunda birakilsa ve miithendislik gibi bazi mesguliyetlerden
alhkonulmus olsa da, kesin bir bigimde ayr1 tutulmasi ve onlan ev is-
lerine hasretmeye y6nelik herhangi bir girisimde bulunuldugu gé-
rilmemektedir. tersine, kadinlar silahh gii¢clerde rol almis ve yan
resmi kaynaklar, savas bittikten sonra, iilkenin yeniden ingasina yar-
dima olmak i¢in kadinlarin en azindan sanayide ¢aligmalarina ihti-
ya¢ oldugunu duyurulmustur.

Bunlar Humeyni’nin, Seriatin hakim oldugu bir ortamin yaratil-
masina y6nelik talebinin (bazi) yonleridir; ama daha ciddi elestirile-
re agik olan bagka yénler de bulunmaktadir. 1940’larda, Pehlevi reji-
minin aleyhinde konusmasi ve mevcut adli yonetim yéntemlerine
itiraz etmesinin yaninda, daha hizh ve daha az vakit kaybeden Islami
adalet yontemleriyle birlikte geleneksel cezalara geri doniilmesini sa-
vunuyordu. 1979 yili boyunca yiizlerce devrim muhalifi son derece
kusa siiren durusmalardan sonra 6lime mahkam edildi ve daha son-
raki donemlerde de birgok idamlar oldu. Burada genellikle “Allah ve
Rasuliine karsi savasan ve iilkede etkin bir bigimde bozgunculuk ¢1-
karmaya galisanlar”a (Maide: 33) 6liim ve igkenceyi emreden ayetten
yararlanildi. $ii hukukun giivenilir ve saghkh durugmalar yapilmas
sarti, goriindigi kadanyla, unutuldu veya bir kenara itildi.

Islami degerlerin yeniden vurgulanmasi, siradan Iranh Miislii-
manin anladip) sekildeki geleneksel kendini gérme bigiminde bulu-
nan degerlerle sinirh tutulmaya yéneldi. 1deal Islam toplumu Hz.
Muhammed, Ali ve Hiiseyin'in yonetimi déneminde oldugu varsa-
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yilan toplumdu. Gok sayida $ii ulemédnin ictihat hakkina sahip ol-
dugu iddiasina ragmen, devrimden 6nce bu konuda ¢ok az sey ya-
pilmistir ve o giinden bu yana, Seriatla ilgili formiillendirilmelerin
¢apdas kosullara uyarlanmas i¢in pek bir sey yapilmamistir. Gergi
yonetimde bulunan segkinler tizerinde hiikkiimette bulunmanin so-
rumluluklanindan kaynaklanan bir takim kiiiik degisikliklere gitme
konusunda zorlamalar olmugsa da, ayetullahlar ve miictehitler ge-
nel toplumsal reformlara gidilmesine ilgi géstermemiglerdir.

Islam Konferansi Orgiitii gibi baz1 kuruluslar tarafindan yapil-
mug, Islam’da insan haklan formiillendirmelerine ve hatta Sii fakih-
lerin bu konu ile ilgili birtakim tartigmalarina ragmen, siradan Iran-
I Missliimanin Islami bilincinde (bagka iilkelerdeki siradan Miislii-
manlann bilincinde oldugundan daha fazla) insan haklanyla ilgi-
lenmenin yeri bulunmamaktadir; netice olarak gayrimiislimlerin te-
mel insan haklan olarak gordiigii yeyler konusunda bir siirii ihlaller
olagelmektedir. Amerikal rehinelerin durumunda oldugu gibi, dip-
lomatik dokunulmazhklarin gézardi edilmesi bu Islami biling sinir-
hhginin kiigiik bir ornegidir. Bu konuda daha ciddi bir durum ise
geleneksel diinya gériisiinden aynlanlara yapilan muameledir. Aye-
tullah Humeyni ideolojik birlik veya tek bigimlilikten sozetmistir;
gesitli olaylar, fakihlerin bunlar1 onaylamayanlara 6lim cezasinin
uygunlugunu disiinip diisinmedikleri konusunda insam meraka
sokuyor. Yoksa bu ceza, aym zamanda bu kisiler devlet i¢in bir teh-
like kabul edildiginde mi veriliyor? Sir Hamilton Gibb (sadece Siile-
re 6zgii olmayan) Mehdicilik dedigi seyden sézederken, “Mehdicili-
gin aykin bir diigiince olusunu, insanlarin diigiince ve iradelerine
sadece zorla hakim olmaya degil, ayn1 zamanda bu ger¢egin kiligla
gosterilebilecegine inanmasinda yatugim” ileri siirmiigtiir.'2 Iranh
dini liderlerin nereye kadar bu inanca bagh kalacaklanni insan sor-
madan edemiyor. Olaylar agik¢a gosteriyor ki, bu inang onlann ta-
kipgileri tarafindan genis bir kabul gormektedir.

120.H. A. K. Gibb, Mcdem Trends in Islam, Chicago, 1947, s. 121.
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Dogrusunu séylemek gerekirse, aym sekilde gayrimiislimlerin
de Mehdicilik “sapikhgina” benzer bir seye inanabileceklerine isaret
edilmesi gerekir. Sézgelimi, Birlesik Devletler’in 1987’nin ikinci ya-
nsinda Korfez’de uyguladifa siyasetin bazi yénleri, sanki, hakikati
kilgla kamtlamak miimkiin olmasa bile, insanlarin disiince ve ira-
delerine gii¢le hakim olunabilir fikrine dayanmug gibidir. Amerika-
hlarin, ezici giice karg: yiiksek bir ilkeye inanmalarindan dolay: ge-
hadetin yiiceligine tam kanaat getirmis muhaliflerle karg1 karsiya
geldikleri zaman, bu tir siyasetlerle nasil bagan bekleyeceklerini in-
san merak ediyor.

Iran’in yeni eylemci kendini gérme bigiminin bir bagka yénii ise,
Islam’in, batil ve ser karsisinda hakikat ve adalet igin bir savas oldu-
gu anlayisina merkezi bir yer vermesidir. Bir Iran kdyiinde Haziran
1978'den Aralik 1979’a kadar aragtirmalarda bulunan Amerikah bir
kadin antropolog, koyliilerin, Hz. Hiiseyin’in dinsiz (godless) bir
zorbaya kargi miicadele veren biri oldugu ve onun sehadetinin tiim
gelecek caglar icin bir 6rnek tegkil ettigi seklindeki yeni anlayis
sevkle benimsemis olduklarim tesbit etmistir:

Hz. Hiiseyin, tim zamanlarin Islim sehidi (hem sehit, hem
tamik anlamina) olmak igin ve diinyevi yenilgiyi fiilen goze al-
masindan dolay, o ve sehadeti Sii Islam’in merkezi bir para-
digmasi olmugtur. Bu Islim gériisiinde, biitiin insanlik tarihi
ser giiglerle iyilik yanlisi giigler arasindaki bitmeyen bir kavga
olarak resmedilir. Her ¢agda, diye anlatti bana kéyliiler, bir
Hiiseyin, yani Allah i¢in savagan ve bir Yezid, yani Allah’a kar-
§1 savag agan biri vardir.'?!

Ancak, Siinni Miislimanlardan farkh olarak, Siiler kendilerini
ser kargisinda iyiligin tek savunuculan olarak gormezler. $iiphesiz
bunun nedeni onlarin sayica az -Siinnilerin ancak on veya on ikide
biri- ve ¢ogunlukla diinyanin sadece kiigiik bir bolgesinde yasiyor
olmalandir. Ayetullah Humeyni de, tipki Seriati gibi, diinyanin her

121.Mary Gland, Keddie (ed.) Religion and Politics, s. 226.
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yerindeki 6zgiirlitk hareketlerini, aym kavgay: veren, dolayisiyla po-
tansiyel miittefikler olarak goriir. Nitekim Iran’in, Birinci Diinya’ya
kars1 verdigi miicadelede Ugiincii Diinya’nin liderligine oynadigim
séylemek miimkiindiir. Iranh liderler, 6zgiirliik teolojisini destekle-
yen Hiristiyan tipi ile Miisliimanlarin géziinde, kargisinda miicade-
le verdikleri kotiilik ve bozgunculugun kaynag olan “biyiik Sey-
tan”in ekonomik ve siyasi faaliyetlerini elestirmeyen sézde Batih
Hiristiyan arasinda bir fark bulundugunun da, 6yle goriiniiyor ki
farkindadirlar.

Bu ser giigleri arasinda en géze ¢arpani Irak’taki mevcut rejim-
dir. Devlet bagkan1 Saddam Hiiseyin, hakli olarak, sadece bir zorba
olarak goriilmez, o ve yénetici segkin kesim aym zamanda kafir ve
miirted olarak kabul edilir. Bagkalarinin bunlara, Islam’in kendine
6zgii olan uygulamalarim pek gézetmeyen, s6zde Miisliimanlar de-
mesi de mimkiindiir. S6zgelimi, tiniversite resepsiyonlan gibi top-
lantilarda Irakhlarin yapacagy hemen hemen tek seyin viski igmek
oldugu bilinmektedir. Tipki Imam Hiiseyin’in kafir ve miirted Ye-
zid’le uzlagmasim diisinmenin imkénsiz oldugu gibi, aym sekilde
Ayetullah Humeyni’nin de Irak’la baris yapmasi son derece giigtiir.
Imam Hiiseyin’in hi¢bir basan umudu tagimamakla birlikte, bir il-
keye inanarak canini feda etmeye hazir olmasi 6rnegi burada rol oy-
namaktadir. Bu husus, Sii kendini gérme bigiminin Siinnilerinkin-
den aynldig1 noktalardan biridir; zira Stinni ulemé cihadin ancak
belli bir zafer sans1 bulunan durumlarda yapilmasi gerektigini kabul
etmigtir.
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Sonsoz.

1 slami fundamentalizmle ilgili bu incelemeden sonra mevcut ko-

numa iliskin baz1 diigiinceler diizene girmistir. Gériinen o ki,
tim Miislimanlardan cevap bekleilen temel soru, tek diilnyanin
bir pargasi olmak mu, yoksa buna bos vererek tamamen kendilerine ait
bir Islimi diinyada m1 yagamak istedikleri sorusudur. Siiphesiz, Miis-
limanlarin biiyikk ¢ogunlugunun Batyda iretilen her tirli maddi
konfor ve liiksii almak istedikleri agik¢a ortadadir; ama ¢ok sayida ge-
lenekg¢i bunlara sahip olmakla birlikte, yine de kendiig¢inde ¢okmiis ve
Islam toplumunu bozucu bir sey olarak gérdiikleri Bat: kiiltiiriiniin
bagka yénlerine bulagmadan kalabileceklerini diigiinmektedirler. Bu
tutumun Islim tarihinde derin kékleri vardir. Hicri ii¢ ve dérdiincii
yiizylldan beri ulemé geleneksel diinya gériigiiniin mutlak hakimiye-
tini glivence altina almak igin totaliter yontemler uygulayagelmistir.
Osmanh Imparatorlugunda din kurumu Batr’daki yeni entellektiiel
akimlari hig kile almamakla ve imparatorluk tebaasinin bu kenularda
bir seyler 6grenmesini engellemekle bu diinya goriigiinii saf haliyle
koruyabilecegini diiginmiistiir ve hilad bu tiir bir siyaset yiiriitmeye
¢ahsan tepkici ulema gruplari bulunmaktadir.
Bu tiir bir siyaseti imkénsiz kilan sey nisbeten basit bir olgudur.
Belki de Miisliimanlar Bat1 iiriinlerinin iretilmesinde hi¢bir pay sa-
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hibi olmadan onlan satin almak suretiyle Bat1 iizerinde salt bir pa-
razit olmak istemiyorlar. Ancak, eger dogal ve toplumsal bilimlerle
teknolojik endiistride Miisliiman uzmanlann bulunmasi zorunluy-
sa, bunlar ister istemez Batinin genel entellektiiel bakis agisindan bir
seyler elde edecek ve geleneksel Islaimi diinya gériisiiniin, rasyonel-
lik iddiasinda bulunmasina ragmen higbir cevap bulamadig) sorula-
n sormaya baslayacaklardir. Bu somut bir olgudur. Eger Miisli-
manlar diinya bilimsel hareketi i¢inde bir paya sahip olmak istiyor-
larsa, kendilerini ortagaga ait olan diinyalarinin kalelerine kapata-
mazlar; bunun yerine kendilerini i¢inde ¢ok¢a deger barindiran da-
ha bityiik bir diinyanin par¢asi olarak gérmek zorundadirlar. Insan,
gergekten Miisliimanlarin sadece diinya biliminden degil, insan so-
yunun biitiin entellektiiel ve kiiltiirel hayatindan pay almak isteye-
cegi beklentisinde olabilir. Bu, ayn1 diinyada yagayan insanlar olarak
bizim mirasimizdir.

Eger Miisliimanlar Daru’l-1slam ve Daru’l-Harb ikiligine dayal
olarak diigiinmeye devam eder ve ilkinin bu ikili diinyanin daha bii-
yiik kismi oldugunu veya kisa zamanda olacagini sanirsa, Daru’l-Is-
1am’da yasamaya devam etmek ve diinyanin geri kalan kismini gér-
mezlikten gelmek tatmin edici gelebilir. Ancak gergek, Miisliiman-
larin biitiin insanligin ancak begte biri kadar oldugu ve 6teki beste
dért arasinda Islam’a genis ¢apli ihtida akigi olduguna iliskin higbir
isaretin bulunmadigidir. Buna gore, diinyanin daha biyiik boli-
miinde olup bitenlere kendilerini kapatan Miisliimanlar, gergekte
kendilerine bir getto olusturuyorlar demektir. Diinyanin geri kalan
kisminda ne olup bittiginin farkinda olmak zorunlu olarak onu
onaylamak degildir. Ne var ki, diinyanin geri kalan kismindaki dini
ve iyilikseverlik hareketlerinden biitiiniiyle habersiz olan ¢ok sayida
gelenek¢i Miisliiman bunlarin tiimiiniin degersiz oldugunu diigiin-
me yoluna gitmektedir. Bagka dinler iizerine Miisliimanlar tarafin-
dan daha erken dénemlere ait ¢aligmalar genellikle ogretileri sapik
olarak nitelendirilebilecek noktalara y6nelmistir. Bugiin Miisli-
manlan 6zellikle ilgilendirmesi gereken hususlardan biri, bagka din-
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leri, onlarda miisbet deger adina neler bulundugunu gérmek i¢in
incelemektir. Bu sekilde, diinyanin geri kalan kisminin savagilmasi
gereken degil, paylagilan amaglar ugrunda isbirligine gidilebilecek-
leri ¢ok sayida insanla dolu oldugunun farkina varabilirler.

Bu, Miislimanlarin bakis agisinda ihtiya¢ duyulan en 6nemli
degismenin bir yiiziidiir; yani tiim tarihsel hakikatlere agikhk. Sir
Hamilton Gibb’in isaret ettigi gibi,!?? Islam diisiincesi hicri/lslami
dordiincii yiizyilldan sonra esnekligini kaybederek kemiklesmistir;
ve bu biiyiik 6l¢iide, tarihgilerin, kendi disiplinlerinin bagimsizhigi-
1 koruyup siirdiirme yerine; teolojik dogmanin, ulemanin dile ge-
tirdigi sekildeki ihtiyaglarinin giiddiimiinde bulunmayi kabul etme-
lerinden kaynaklanmistir. Ancak, eger tarihin akigi, Miislimanlarin
kabul ettikleri gibi, Allah tarafindan belirleniyorsa, insanin, Allah’in
yapmas: gerekli diye diisiindiigii/kurguladigi seyi O’'nun gercekten
yaptiklarinin yerine koymasi veya bagka tiirlii séylersek, teolojik a¢1-
dan yeniden yazilan bir tarihi (Allah’in gergekten yaratti1), elestirel
tarihgi yontemleriyle kesfedilebilecek olan, nesnel olgularla degistir-
mesi, bir inang¢sizlik belirtisi halini alir.

Bu “inanmama” ve Islam’in tarihsel olmayan kendini gérme bi-
¢iminin ¢agdas olaylara etkide bulundugu 6nemli noktalardan biri,
ilk dénem Islam’in, geri déniilmesi miimkiin ve arzu edilir mitkkem-
mel bir toplum olarak goriilerek ideallestirildiginde ortaya ¢ikmak-
tadir; bu tiir higbir geri doniig ¢apdas sorunlarimizi ¢6zemez. Daha-
st hi¢bir ideallestirme derecesi Hz. Muhammed zamaninda Arabis-
tan'in barbar bir ge¢misten dogmakta oldugu olgusunu iptal ede-
mez. Islam’in eski barbarhigi yenmeye ¢alistigim séylemek dogru
olabilir; ama bu barbarlign izleri ilk (erken) Islami uygulamalarda
baki kalir ve bunlar Kur’an tarafindan tasdik ve tasvip edilir. Yaka-
lanan mubhaliflere (diiymanlara) el ve ayaklannin (¢aprazlama T.K.)
kesilmesi suretiyle (Maide: 33) iskence edilmesi ve hirsizhgin cezasi
olarak el kesilmesi (Maide: 38) buna érnektir. Fazlur Rahman yeni

122.H. A. R. Gibb, Modern Trends in Islam, Chicago, 1947, 5. 124 vd.
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ahlaki ve hukuki foriniillendirmelerin tek bagina alinmis ayetlere
degil, bir biitiin olarak Kur’an’in 6gretisine dayandinlmas gerekti-
gini soylerken kafasinda tuttugu belki de bu tiir ayetlerdir. Olgu: -
lagmis bir medeniyette yasayan insanlar uzak ge¢misin bu tiir uygu-
lamalarim takip edilecek bir ideal olarak kabul etmezler.

Tarihi olmayan kendini gérme bigimi, Miislimanlarin hayatim
bagka bakimlardan da zaafa ugratmaktadir. V.S. Naipaul’iin Among
the Believers (Mii’minler Arasinda!?*) adh kitabinda “Tarihi Oldiir-
mek” adh bir béliim vardir; bu boliimde geleneksel tarih 6gretisinin
nasil bir veya iki dénemin yiiceltilmesi, geri kalan kisminin ise go-
zardi edilmesinden ibaret oldugunu anlatir. Tiim bunlar, Kur’an’a
uymada ilk Miislimanlar (Araps) gibi olmalar: tesvik edilen giinii-
miiz Miisliimanlan igin de gegerlidir. Onun goz attigr okul kitapla-
rinda Hz. Ali’nin 6liimiine kadar olan dénemin ideallestirilmis res-
mi ile Muhammed lkbal ve Muhammed Ali Cinnah’in hayatlan
arasinda hemen higbir sey yoktur; o, boyle bir tarihin y6niiniin ger-
¢ekdisilik oldugu neticesine_varir. Miisliimanlar, modern diinyada
iistlerine diiseni geregi gibi yapmalan icin, Islam tarihindeki belli
bash olaylar hakkinda sadece genis ve gergekgi bilgiye sahip olmak-
la kalmayip, aymi zamanda diinyanin geri kalan kisminin bugiin ol-
duklan yere geldikleri uzun siiregler hakkinda da birseyler bilmek
zorundadirlar.

Miisliimanlarin, eger bir Tek Diinya’nin nimetlerinden tam bir
pay almak durumundalarsa, ¢ok ¢aliymak zorunda olduklar1 bagka
bir alan da Seriatin genis tutulmasi ve yeniden formiillendirilmesi-
dir. Seriatin, insaii hayatimn her yéniine ahlaki bir irgatta bulundu-
gu iddia edilmekicdir: 6yle ki bunun gergekten oriacag hayatimn bii-
yiik bir bdlimiinii kapsadipy kabui edilebilir; amz bunun yirminci
yiizyihin sonunda hayatin yeni toplumsal yapilarina uyarlanmasi igin
¢ok az sey yapilmistir. Bu alanda, “fikih ilkelerinin” (ustlv’l-fikh)
yeniden formiile edilmesi ihtiyacina ilave olarak, Mtliiman fikuhgi-

123.V. S. Naipaul, Among rhe Believers: an Islamic Journey, Harmondsworth, 1982,
ss. 125-35.
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larin (hukukgularin) gayrimiislim hukukgularla ne kadar ortaklikla-
n bulundugunu ve Birlesmis Milletler i¢in tam bir ahlaki temel is-
tiinde ve uluslararas hayatin bagka yénleri iizerinde ne kadar isbir-
ligine gidebileceklerini idrak etmeleri gerekir. Insan haklannin ay-
rintilan1 konusunda Miisliimanlarla Miisliiman olmayanlar arasin-
daki farklar, Miisliimanlar tarafindan kabul edilen insan haklarimin
Islam ilkelerinde gergekten gozetildigini giivence altina almak igin
adim atilmasi ihtiyacina Miislimanlar gozlerini kapatmamalidir.
Bunun i¢in, Miisliman kamu bilincinde insan haklarinin 6nemi ve
Islim iilkelerinde haklarin gozetilmesini saglayacak kurumlarin
olusturulmasi yoniinde bir uyanigin olmasi gerekmektedir.

Islam hakkinda hatali kendini gérme bi¢iminin diizeltiimesine
yonelik boyle bir program hayali ve gerceklesme ihtimali olmayan
bir program olarak goériinebilir. Bununla birlikte, isaret edilmesi ge-
reken birtalum karsit etkenler bulunmaktadir. Ulemanin bazisi da-
ha liberal egilimler sergilemeye baslamugtir ve siiphesiz, 1slim’da ge-
nis ve genelde sessiz bir liberal fikir biinyesi bulunmaktadir. Siradan
Miislimanlar, ilk dénem Islim’a geri gittiklerinde bulacaklar va-
adedilen temiz ve igagic sartlarin pratikte gerceklesmesinin ihtimal
dis1 oldugunun farkina vardiklar1 zaman, bu siyaseti savunanlara
kars1 buyiik bir duygu degisikligi olabilir. Cagdas entellektiiel ve
kiiltiirel kargasada ytizeyin altinda fazlasiyla canhihik bulunmaktadir;
oyle ki bundan sahneyi bastan basa degistirecek yeni insiyatiflerin
patlak vermesi de miimkiindiir. Miisliman olsun, gayrimiislim ol-
sun, Tann’ya inananlarin gergeklesmesi i¢in dua etmek zorunda ol-
dugu sonug en azindan budur.
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