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ö NSÖZ 

l.stanıcı akıınlur yani toplıınıliCll ya,.aııun \ie .. iya.;.al kuruınlaı;ınanın 
l.slanıi eı;a.slara göre dü:ı:enlenıııesirıi .s.avıınıııı gürıiş ya da örgütler, güıııi­
nıii:ı: Tiirkiyesiııin gündemindeki ağu·lıklı konularından sayılmaktadır. 
Uu sor.un lıir tarafı.an günlük Lwmı tarafından yu�uıı Lir Liçiıncle izlenir· 
ken, dii{ı!r taraf lan da akademiı;yeııler ve lopl um lıilimciler i ı;iıı çekici 
lıir ilgi alaıu olu1jlurmaktadır. Bu ı:elişıııenin Tiırkiye İ\·in oldukça yeni 
olduğu sciylcnelıilmek tedir. ümı�giıı 1 O ya ıla 15 yıl öncesinin Türkiye­
sıne lıııkılı..lıı,ıııHlıı ııerek giııılük lıasm ve ı:erek akadl!ınik çalışına ya da 
tnrlışııu.Jarda lslami akıınlann marjinal 1..ıir konum işgal l'lljgi giirülelıil­
nıekledir. 

Bıına karşılık son yıll;.ırda lsLaııı \'t• siya.set konusunun giderek 
aı.lırlık kazaııılıi,iı ve yoğun lıir ilı:i alam olu!?lurdugu çok aı;ıktır. Nite­
kim lıu çalı!)nıaıla son yıllarda orluya çıkan yoı;iuıı ilgilere bir örnek sa­
yılabil ir . İslaıııiyct Türk toplumu i<.'in lı··r ı . .ı.ınan ı;ok önemli ve ağırlık­
lı lıir .sist<'ııı ya da •iğreti olınuljLur; bıı"uıı l.sJaıncı akımlara ilı:i gösterip 
onları inceleıııl!ye ya da tarlı!?ımıya �·alış<ın gazeteci, akademisyen ve dü­
liiinürlerin lıüyük lıir bölümü lı;lanıi iııaııı,fara sahip kişilı•rdir. Ancak, 
u.ıı.::llik le 1 flt!O yılın dan sonra toplum.sal ya'iamın ve siya.sal dü:1.eniıı İs· 
L.ınıi esa;;lara gore düzenlenııwsirıi iı;teyı•ı ı ak ınıın lıi.iyük gıiç ka?.aıımaııı, 
lrn akımın mevcut .siı;lt•nıi ciddi bir bi,· iıı.ctc �ürı;ııhııııa,;ı Tıirkiye iı;in 
yepyeni bir gelişme olmuştur. D"ğinilcn ıll!!i yoı;iuıılaşma.sının t.cnwlinde 
ıoö:ı:ü cdilen hu tfoğişiklık vardır. 

l.aiklii;:iıı ve lslamcı siyasal akrnılaıııı l!J:ı(J'lı•r, 19ti0'lar ve 1970' 
lu Türkiyesi i1,·in önemli bir sorun ulıııadıı.:ı. giınd•·mıkki yerin oldukı;a 
aı;;a�ılarda kuldİı,iı a,· ı ktır .  1 !lilO'li yıllarııı ıııılii Ticcıırıi harrkdi, CHP ile 
öıı.:e 1>1' 111• sonra Al' arasındaki laiklik l;ırl.ı.�nıuları Vl' suı;lamal.ırı, 1970 
lniıı !\1Sl"si bu sorıırılnrın iiıwıııini ııö�tt·ren örnekler arasında &ayılabil­
ııwktı·dir. Bununla beruber Türk karııııoyumı ve dii!)üııce dimya.sına egl"­
ıııcıı olan eğilim arlık laiklik &oruııunıırı iınenıini yitirdiğidir. Bir başka 
de:yi:;ıle toplumsal ıııodımıleliııll'nin l..ıı•lli dii;wy J.,re eriştiği ve arlık lsla· 
mi bir toplum.sal, politik diUenleın••niıı, bu yolda yapıları taleplı•rin 
bin•r faııtı•zidcıı Öleye gc1,·meyecı•ı,ii yolundu yaygın kıınaaLlt!r oluştuj;iu 
ihffi siirıildJilınektedir. lştl! 191\0'leriıı M'rt.:ilcdij.;i gclişnı,• lıu 1..anaatleri 
:yuk cılerkeıı ka.ıııuoyu İ\·İıı dl! kapsamlı iıir �ok i�lc·vi gorebilmişlir. llu· 
nurı soııııı·u olarak da, yukarııla det::iııildii::i gibi ortaya ciddi bir tartı.;· 
ııı;.ı v•· incelt•mc alanı <,·ıknıışlır. Bu ,-aıı)ıııa da sözıi edilen gelişmenin 
iırüııl. · '" ılen lıiri sayılabilir. 

\' 
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Çalışma l(e1Pnek6"1 anlnında akodrınik hir yaklıışım iimr(!i sayıl:ı­
maz. Biçim olarak akııdl'mik çalışma kntrgorisi içine l(irıncmr.ktrdir; 

dipnot vennek, kullanılan kııynakl.arı sıralaınııık l(ibi işlere kıılkışılma­
mışbr. Bwıclan öt.f>dr yapısal olarak nkadl.'mik bir çnlışma i)zelli!li taşı­
mamaktadır, çünkü iincE'cl!'n ı<antaıımış hipotezi yoktur. Akademik hir 
incelemenin bt'lirlryici Ü7.f'lligi, iinceden açıklayıcı bir hipotf>zin tanım­
lanmasıdır; çal ışma, l'Sllll olarak bu hipotezi tartışmakta Vf'ya onu cloı':­
nılamakta ya da red elmektPdir . Kısacaııı aknclemik ç:ılışmanın yöntl'm 
Vl' içerik sorunları, büyük i_il�·iide i)n("rden bclirlrnmiş hipol.P11 c;erçevr· 
sinde ortaya çıkmaktadır . Ak:ıdemik ara.'jtırına yopon kişi . konu üzrrin­
de yell'rli bilgi sahihi oldukt:ın sonra hir hipotez tıınımlaınakt.ıı ve çalış­
ması ile bu hipotezi teı;t rtnır k l.Pdit llurııda İ8P hPrhangi lıir lıirıotrı ta­
nımlanması wz konuı<u ohnnmıştır; başka bir deyişle yapılan iş, d:ıh:ı 
çok hipotez tanımlaması için i>n bill(İ edinilml'si türiinr girm<'klNlir. 

Uu çalışma köken ol:ırııl< 1984 vr 19flfı yıllarıııcla sevl(ili dostum 
Ali Sirmen ile yaptı j;iınm: bilııı<'Z tük<'nml'Z Larl.ışnıalnra uzanmnk t.aclır. 
Kap ıllı mekanda , deı;lelin yakın koruma Vl' kullamm•ı altında yaş:ırkcn 
yapılan hu tartışnıalnrda ı\li, hiiyiik bir iingi>rü ilr sorunun önemini vr. 
Türkiyl' için taşıdı!ıı aj'.!ırlıcı. rnııin hir ımbırlu bana anlatmaya çalışırdı. 
Daha ı:oııra açık nıek:ıncla, l!l'rçek ile yiiz yü:r.e grlnıck beni bu konuılıı 
çalışmaya itmiştir. Çalı�ına, hiiylı>sine kapsamlı ve karma şık sorun ola­
nını kavramak için atılmış kü�·iic-iik hir adım Ö7.f'l.lij'.ii taşınıaktarhr. Her­
de, aynnlılı bir l>içimdı> ele alınmaya ç ahşıl11c11� 1 Ü7rre Türkiye'tle din 
ve siyaset ilişkilf'ri çok yi"inlii, kapsamlı, rlü:r.eyli akadrmik çalışmalara 

pn'ksinme gi.iııtermektl'dir. Jl!'nüz bu tiir çalışnıalann sayısı çok :ı:ı:dır 
ama bilimııl'l nçıdan umut vrrici grlişml'lerin belirtileri dl' ıriizdrn kaç­
mamaktadır. Yukarıda ela vıı!'J(ulan(lığı gibi, hu çalışnııının akaclrrııik ol­
ma iddiası yoktur ya ela bir başka clryişlr lest E'riilmeıü gcrl'kli lıir hipo· 
tezi yoktur. Sadl'ce alanla ill(ilı iinbill(i l'ıiinnıE'yi İçPrrn genf'l bir ı:iizlı•ın 
olma niteliı:ii taşımaktadır. 

<;alışmanın benim a�·ıınclan en büyiik fııydalanndan biri yeni dost.· 
tar edinmek olmuştur. Bilgi <'dinınrk için konu�t.ııj"!um hu inı;ımlar bir 
taraftan kitabın oluşumuna tPmf'I katkıyı ı;a(!larkl'n, diı;!er Larnrtnn 

benim için yl'ni ve ı<on rl('rf'f.'" ilı:inç diişiinc<' ufukları n�·mışlarclır. l<rn­
dilPrinc tl'şrkkiir horçluyunı. 

ı :rııcay Şarl:ııı 

vı 
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BÖLÜM BİR: GİRİŞ 

A. DİN VE TOPLUM BiLİM 
Din ,  toplum ve insan yaşamında so.n derece önemli bir kurııııı ola­

rak her çağda toplum bil imcilerin yada daha geniş olarak , düşünürlerin 

ilgisini cekm ist ir . Amacı insan �c toplumu ka vrav ı rı  açıklamak ol;ın 

toplum bilim ve bilimin çeşitli alı disiplinleri din kurumu yada kavramı 

üzerinde düşünmek , çalışmak zorunda kalmıştır; çünkü elin , insan il iş­
kilerini, insan tutum ve davranışlarını, toplumsal yaşamı belirleyen 
temel kurumlardan biri olagelmiştir. Böyle olduğu için de toplum 
bilimcilerin ilgisine konu olmuş, ancak din ile ilgili inceleme ve tartış­
malar tarihin hiç bir çağında pek rahat yürüyememiştir. 

Din konusunun, toplum bilimciler yada genel olarak düşünürler 
için çok duyarlı ve çetin bir alan oluşturduğu yadsınamaz. Başka bir 
deyişle diğer toplumsal olgulara, kurumlara yada kavramlara oranla 
din konusunu ele almak , incelemek ve tartışmak belli zorlukları ,  
güçlükleri göğüslemeyi gerektirmektedir. Örneğin bir antropolog yada 
sosyolog, Polinezya'da dinsel mitlerin, inançların, norm ve değerlerin 
incelemesini çok rahat yapabilir; Polinezya'daki dinsel inanç ve uygula­
maların tarihsel kökenlerini araşt ırıp, tartışabilir. Ama müslüman yada 
hıristiyan bir antropologun yada sosyologun aynı çalışmayı, mensup 
olduğu din açısından aynı kolaylıkla yapamayacağı söylenebilir. Araştı­
rıcının bireysel inancı, konunun toplumsal duyarlılığı vb. nedenlere 
bağlı olarak aynı nesnel çerçeve i çinde konuya yaklaşmanın pek 
mümkün olamayacağı ileri sürülebilir.  

Çağdaş toplum bilimcileri de örneğin bir antropologun Avustural­
ya'nın yerlisi olan Aboriginiler arasındaki dinsel inançların erotik öge­
lerinin rahatça incelenip tartışılabileceğini; ama aynı işin hıristiyanlık, 
müslümanlık yada musevilik için hiç de kolay yapılamayacağını kabul 
etmektedirler. Bu doğru olmakla beraber din kavramı ve kurumu yine 
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ele toplum bilimciler tarafından incelenmektedir. Başka bir dcyişle, din­
sel iııaıı.,:ların toplumsal gücü ve etkinliği, din konusu ile ilgili inceleme 
\O: tartışmaları sınırlamakla beraber kesinlikle ortadan kaldırmış değil­
dir. Nitekim toplum bilimcilerin bu alandaki çalışmaları din adamlarını 
ve t.:ologları da etkilemiş; bu kişiler de dinsel sorunları bilimsel yön­
temle ele alma eğilimi gösterrueye başlamışlardır. Kısaca belirtmek 
gerekirse, modern ve ileri toplumlarda hala duyarlılığını belli ölçülerde 
sürdürmekle beraber din konusunun tabu olmaktan çıktığı, inceleme­
lere, araştırmalara ve tartışmalara konu teşkil ettiği söylenebilmektedir. 

Yukarıda da değinildiği gibi, din konusunu ele alıp inceleyen 
antropolog, sosyolog vb. toplum bilimciler öncelikle ilkel toplumların 
jinleri üLerinde durmuşlar, çalışmalarını bu alanda yoğunlaşıırmışlar­
fa. Örneğin Morgan, Fraser, Taylar gibi bilim tarihinde seçkin yer tutan 
antropolog ve sosyologlar din kavramına yada kurumuna toplumsal 
değişim açİsından yaklaşmaya çalışmışlar; toplumun evrimine paralel 
olarak, toplumsal değişim ile din arasındaki ilişkileri ampirik temeller 
üzerinde saptamaya yönelmişlerdir. Bu araştırıcılar, din kavramını, 
en geniş anlamda, insanların tinsel (spiritual) varlıklara inanması biçi­
minde tanımlamaktadırlar. İlkel toplumlarda insanlar, kendilerini ve 
çevrelerini kavrayıp rasyonelleştirme gereksinimini duymaktadırlar. 
işte bu temel gereksinim çerçevesinde, ölüm, rüya, tutku, anlaşılması 
zor doğa güçleri gibi şaşırtıcı olguları açıklama ve kavrama arzusu 
dinsel varlıklara inanç duymaya kaynaklı� etmektedir. Kısaca belirt­
mek gerekirse, ilkel toplumlarda din kurumunu tanımlama ve çözüm­
leme çalışmaları bilgi birikimimize önemli katk�lar sağlamıştır. Geçerli­
liklerini hala büyük ölçüde koruyan bu çalışmalar, din kurumunun 
toplum içinde oluşumu ve işlevi konusunda yeterli bilgileri sağlamış 
sayılabilmektedir. 

Bu noktadan hareketle toplumsal düzenin işlerliğini sağlayan temel 
kurumlardan biri olarak dinin, insanoğlunun kendini ve çevresini açık­
lamak gereksinmesinden doğmuş olduğu; toplumsal değişim ve geliş­
meye paralel bir evrim gösterdiği kabul edilebilir. Dinle� tarihine bakıl­
dığında din kurumunun evrimi esas olarak politeizmden (çok tanrılılık) 
monoteizme (tek tanrılılık) dönüşüm olarak tanımlanabilmektedir. Bu 
gelişmeye paralel olarak, insanın soyutlama yeteneği yükselip, geliş­
tikçe evreni ve tinsel varlıkları açıklamak da soyut yaratılış kavramı 
üzerine oturtulmaya başlamıştır. Başka bir deyişle, din çok tanrılılıktan 
tek tanrılılığa evrimleşirken tanrı kavramı da değişmiş; animizm (put ve 
hayvandan tanrı) "soyut-yaratıcı tanrıya" dönüşmüştür. Dinlerin 
evrimi üzerinde duran bazı toplum bilimcilerine göre dinler tarihi aynı 
zamanda insanoğlunun gelişme ve aydınlanma tarihidir. Örneğin Hıris-
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ıiyanlıktan doğan fakat kendine özgü bir biçim ve içerik kazanan 
Qııaker dimel öğretisinin bu anlayışı ıemel altlığı söylenebilir. Yani din 
kurumunun evrimi ile ilgili bir yaklaşım giderek kendisi dinsel bir öğreti 
halini almıştır ve bu çerçeve içinde ilginç bir örnek oluşturmaktadır. 

Ünlü toplum bilimci Radcliffe-Brown, kendisine bilim tarihinde 
seçkin bir yer kazandıran Andaman Adaları toplumları inceıenu::sinde, 
bu adalarda yaşayan ilkel toplulukların dinleri üzerinde durmuş ve 
bu soruna işlevsel açıdan yaklaşmıştır. Radcliffe-Brown'a göre Anda­
man toplumundaki dinin temel toplumsal işlevi, toplumun bütünleşme­
sini sağlayan normları üretmek yada formüle etmektir. Bu adalarda ya­
şayan ilkel toplumlarda tanrı sayılan putlar, belirli şeyleri sembolize 
etmekte ve bu sembollere dayanılarak toplum içinde insan ilişkileri ve 
davranışları düzenlenmektedir. Kuşkusuz Radcliffe-Brown'un çalışma­
ları ve elde ettiği bulgular tartışmaya, eleştiriye açıktır. Ancak bu yakla­
şımın yani din kurumunun işlevsel çözümlemesinin yapılmasının mo­
dern toplum bilimciler üzerinde çok etkili olduğu söylenebilmektedir. 
Din kurumunun, mevcut toplumsal dengeleri ve düzeni koruyup, 
sürdürme işlevi günümüz toplum biliminin en yaygın yaklaşım ve ele 
alış biçimini meydana getirmektedir. 

Bilindiği gibi işlevselci-yapısalcı yaklaşım, zaman boyutuna bağlı 
bir nedensellik ilişkisi kurmamaktadır yada daha basit bir ifade ile bu 
yaklaşım, "gözlemlenen yada incelenen işlev nasıl oluşmuş ve bu yapı 
nasıl ortaya çıkmış" gibi sorularla ilgilenmemekte; esas olarak oluşan 
toplumsal yapının varlığını sürdürmesini sağlayan işlev bütünleşmesini 
inceleyip, çözümlemekle yetinmektedir. Nitekim gerek Radcli ffe­
Brown ve gerek onu izleyen diğer yapısalcılar, din kurumunun ortaya 
Çıkışı, bu kurum içinde oluşan sembollerin neden mukaddes sayıldıkları 
ve din kurumunun hangi koşullar altında değiştiği incelemesine girme­
mektedirler. Kurumu ve kurumun işlevini oluşturan toplumsal koşul­
lar, bu koşulların değişimi ve değişimin diğer kurumlar yada işlevh!r 
üzerindeki etkisi yapısalcı-işlevselci yakla,ımı ilgilendirmemekte; 
bıı yaklaşım, zaman ve mekan boyutlarının tarihselliğini hesaba kat­
mayan bir bütünleşme çözümlemesine yönelmiş bulunmaktadır. Bu çok 
yoıygın ve popüler yaklaşım tarzının toplum bilimciler arasında derin 
bir tartışma ve çatışma alanı oluşturduğu söylenebilir. Ama burada 
ll/•'rinde durulan esas sorun, toplum bilimde hangi tür yaklaşım öncül­
!.:··i11in daha geçerli olduğu değildir ve bu ne<lcnle herhangi bir tartış­
:n ı) a girmek yada bir değerlendirme yapmak söz konusu olamaz. 

Günümüzde din kurumu ile ilgilenen, bu alanda çalışmalar yapan 
:'!ııın bilimciler genel olarak dinsel tutum ve davranışları incelemekte, 
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ölçmeler yapmakta, sayısal seriler yada istatistik endeksler oluşturmak­
tadır. Yani din kurumu ve dins,ı inançlar, çağdaş. ampirik bilimsel tek­
niklerle incelenmektedir. Aslında din ıle ııgili, bilimsel yaklaşımlı çaıış­
malarırı -tarihi 1 8.yüzyılın ortalarına kadar uzatılabilmektedir. Daha 
önceki çalışmalar ise esas olarak, dinler arasında karşılaştırmaları kap­
sayan ve bir dinin neden diğerlerinden daha üstün olduğunu kanıtla­
maya yönelik içerik taşıyan türdendirler. Genel olarak teologlar tara­
fından yapılan ve tarihleri çok eskilere gidebilen bu çalışmalar bilimsel 
olmaktan çok metafizik içerikli yaklaşımları kapsamaktadır. 

Din olgusuna bilimsel açıdan yaklaşmak, yani dinin Tanrı buyruğu 
olması yönünü bir tarafa bırakıp onu bir toplumsal kurum olarak ele 
alıp incelemek, başlangıç olarak Avrupa'nın "aydınlanma çağında" 
ortaya çıkmış sayılabilir. Rousseau, Kant,  Spinoza, MQntesquıeu, 
Comte din olgusuna bilimsel yaklaşım içinde bakmaya çalışan kişilere 
örnek olarak verilebilir. Çağlarının önde gelen düşünürlerinden, siyaset 
bilimcilerinden ve sosyologlarından oluşan bu kişiler, dini, din kuru­
munu, toplumsal açıdan temellendirmeye ve açıklamaya çalışmışlardır. 
Onların bu girişim ve çabaları, yani din olgusunu rasyonelleştirme eği­
limi göstermeleri çağdaşları olan din adamlarını, teologları da etkile­
miş; onların da din ile ilgili çözümlemelerinde "akla uygun din" kavra­
mını kullanmaya başladıkları görülmüştür. 

Örneğin yaşadıkları çağa damgalarını vuran Rousseau, Kant gibi 
düşünürlerin, içinde yaşadıkları aydınlanma çağının koşullarına uygun 
olarak din olgusunu akıl ile temellendirip açıklamaya çalışmaları son 
derece ilgi çekici gözükmektedir. Bilindiği gibi bu iki düşünür de hıris­
tiyan inancını yadsımayan, "deist" kişilerdir. Ancak inançlarını ve 
Tanrının varlığını, kendi düşünce sistemlerinde geliştirdikleri "insan 
doğası" yada "etik deney" gibi kavramlarla temellendirmeye, açıkla­
maya çalışmaktadırlar. Bir başka deyişle dini ve yaratıcı kabul ettikleri 
Tanrı'yı, düşünce yolu ile rasyonel yarii açıklanabilir olgular haline ge­
tirmektedirler. Bu yaklaşımın, düşünürlerin inançlı bir deist olmalarına 
karşın teologlar tarafından kabul görmesi beklenemez. Teologlar ve din 
adamları, genel olarak, inançları ile gayet tutarlı bir biçimde, din olgu­
sunun herhangi bir bilimsel, felsefi yada etik temele oturtarak açıkla­
manın mümkün olamayacağını ileri sürmektedirler. Teologlara ve din 
adamlarına göre, din ile Tanrı'nın varlığı, akıl ile değil ,  inanç ve duygu 
ile temellendirilmelidir; din olgusunu rasyonalize etmenin olanağı ve 
anlamı yoktur. Bu noktadan hareket eden teologların ve teolog yaklaşı­
mını benimseyen toplum bilimcilerin din ile ilgili çözümlemeleri özel­
likle Almanya'da gelişen "hermcneutics" yaklaşımı çerçevesinde oluş­
muş gözükmektedir. Hermeneuıics, bir kavrama ve anlama yolu olarak 
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tanımlanabilir. Bu yol, insan ile ilgili sorunların esas olarak doğa bilim­
lerinde kullanılan bilimsel yöntem ile açıklanamayacağı varsayımına 
:layanmaktadır. Buna göre hermeneııtics insan ve toplumla ilgili aç.ıkla­
maların kısmen düşünce ile kısmcR irasyoncl bir olgu ile tcmcllcndirile­
:eğini kabul etmektedir. Bilindiği gibi bu yaklaşım, toplum bilimlerine 
idealist ve metafizik açıklamaların ana çerçevesini oluşturmuş bulun­
maktadır. Doğal olarak da teologlar ve din adamları tarafından da yay­
gın biçimde kullanılmıstır ve kullanılmaktadır. 

Bir bakıma sosyolojinin kurucusu sayılan August Comte'un da din 
Jlgusu üzerinde durduğu ve bu alana, bilinen, ünlü "üç hal vasası" 
çerçevesinde yaklaştığı söyıeneoılmektedir. Comte'a göre dinsel inanç, 
felsefe ve bilim aşamalarından önce gelen ilk aşamaya egemen tasarım­
lama biçimidir. Yani toplumu oluşturan temel mekanizma, birinci aşa­
mada dinsel inançlardır ve bu aşamalan felsefe ile bilim izlemektedir. 
Bu yaklaşım çerçevesinde August Comte'un, Radcliffe-Brown ile bir­
likle din olgusunun ilk işlevsel çözilmlemesini yapmış kişilerden biri ol­
duğu söylenebilmektedir. Comte dini inanç ve töreleri, toplumu oluştu­
ran dayanışma araçları olarak yorumlanarak esasta, dinin toplumsal· 
bütünleşmeyi sağlayıcı işlevi üzerinde durmuştur. liaşka bir deyişle om 
olgusunun yapısalcı-işlevselci çözümlemesi geçen yüzyıl içinde hem 
antropolojinin hem de sosyolojinin içine girmiş bulunmaktadır. 

Çağdaş toplum bilimcilerin din sorunsalına birbirinden farklı 
biçimlerde yaklaştıkları söylenebilmektedir. Toplum bilimciler, ilgilen­
dikleri ve araştırdıkları soruna göre din olgusuna çeşitli yönlerden yak­
laşmaktadırlar. 

Bazı toplum bilimcileri bir dini kapalı bir sistem olarak ele al­
makta; dinin ortaya çıkışını, getirdiği inançları ve temel öğretilerini in­
celemektedirler. Özellikle teolog kökenli toplum bilimcilerin bu tilr 
yaklaşımlara ilgi gösterdikleri söylenebilmektedir. Dinin semavi bir 
kaynağı olduğunu kabul etmiş teologlar yanında bu tür bir öncülden 
hareket etmeyen araştırıcılar da belli bir din çerçevesinde insan tutum 
ve davranışları ilzerinde durmaktadırlar. Örneğin Belçika gibi lııris­
tiyanlığın 2 farklı mezhebinin egemen olduğu toplumda Katolikler ile 
Protestanlar arasında karşılaştırmalı tutum incelemeleri de burada sözü 
edilen yaklaşımın kapsamı içinde düşünülmelidir. Belçika'da, yüksek 
öğrenim görmüş kesimlerde Protestanların mı yoksa Katoliklerin mi 
:!insel inançlarının daha güçlü olduğunu araştırmak belli bir dinin 
sosyoloiik açıdan incelenmesi demek olmaktadır. 

Belli bir dini ele alıp kendi içinde incelemek mümkündür ve bu 
yolda yapılmış bir çok çalışmadan söz edilebilmektedir. Bunun yanında 
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din olgusunu bir toplumsal kurum yada süreç olarak ele alıp toplumsal 
sınıf, ekonomik yapı, siyaset gibi diğer kurum yada süreçlerle ilişkisini 
incelemek olanaklıdır. Örneğin İngiltere'de yapılan bir seri araştırma, 
dinsel tutum ve inançlarla toplumsal sınıflar arasındaki ilişkileri sap­
tayıp, ölçmeye yönelmiş; dinsel tutum ve bağlılıkların çalışan sınıflarda 
belirgin bir azalma eğilimi gösterdiğini ortaya çıkarmıştır. Bir bakıma 
buradaki çalışmanın da aslında benzer bir içerik taşıdığı, belli bir 
mekan ve zaman dilimi içinde (yani bugünkü Türkiye' de) İslam dini ile 
politik sistem arasındaki etkileşimi incelemeye yöneldiği söylenebilir. 

Toplum bilimciler için çekici bir ilgi alanı da dinsel akımların 
toplumda örgütleniş ve yayılış kalıpları olabilir. Özellikle Amerika'da 
olduğu gibi çok farklı ve çok sayıda dinsel akımın örgütlenişi ,  yayılışı 
ve bu oluşumun sosyo-ekonomik temelleri, araştırıcılar için ilginç bir 
çalışma alanı oluşturmaktadır. Din olgusunun etkin bir sosyalizasyon 
mekanizması olduğu varsayımında hareket eden bu tür çalışmaların 
önemli ölçüde lıilgi birikimi sağladığına kuşku yoktur. 

Toplum bilimcilerin din olgusu ile ilgili çalışmaları aslında burada 
sayıldığı gibi kesin olarak birbirinden ayrılmış tipler yada kategoriler 
içinde sınınandırılamaz. Burada sayılan tipler yada kategoriler, sadece 
yaklaşımlar ile ilgili bir fikir vermeye yönelik olarak tanımlanmış 
bulunmaktadır. Gerçekte ise yapılan çalışmaların karmaşık ve çok 
yönlü olduğu kolaylıkla gösterilebilmcktedir. insan davranışlarına yön 
veren mistik ögelerin ağırlığı yada bir kişinin belli ve özgün bir yaşam 
deneyinden sonra dine dönmesi ni incelemek hem psikolojinin hem de 
teolojinin ilgi alanına girebilmektedir. Aynı oıaylarda genelleştirici 
sosyo-ekonomik faktörlerin rolünü araştırmak ise ortaya sosyoloji ça­
lışmalarının çıkmasına neden olabilmektedir. Başka bir deyişle, bir kişi­
nin Tanrı 'ya dönmesi teologların olduğu kadar psikologların yada 
sosyologların çalışmalarına konu olabilmektedir. Örneğin burada esas 
olarak günümüz Türkiye'sinde bir dinsel akını, lslamcı akım ile onun 
siyasal yaşama ilişkin etkileri üzerinde durulmaya çalışılacaktır. 

Din olgusunun insan ve toµlum yaşamındaki çok büyük ağırlıga 
sahip olması nedeni ile toplumu makro düzeyde açıklamaya kalkan ku­
ramcıların, kaçınılmaz bir biçimde din üzerinde durdukları; din kuru­
munu kuramsal sistemlerinin bir parçası olarak ele aldıkları söylenebil­
mektedir. Örneğin Marx, Weber, Durkheim gibi toplumu makro 
düzeyde açıklamaya kalkışan kuramcıların din sorunsalı üzerinde dur­
dukları ve bu olguyu açıklamaya kalkıştıkları söylenebilmektedir. 
Bilindiği gibi, Marx, dine esas olarak hakim sınıfların ve kurulu düze­
nin ıemrl ideolojisi olarak bakma el!iliminde�ir. Din ile ilgili kuramsal 
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çözümlemelerini ve politik öngörülerini sözü edilen ideolojik işlev olma 
noktası ile temellendirmiş bulunmaktadır. Marxist çözümleme çerçeve­
sinde din, toplumsal değişmeyi önleyici, kurulu düzeni sürdürqcü bir 
ideoloji olarak tanımlanmaktadır. 

Din olgusu üzerinde durarak bir kuramsal acıklamaya ulaşma gay­
retı göstermiş kişilerden biri de Emil Durkheim'dır. Bilindiği gibi Durk­
heim için temel soru, toplumsal bütünleşmedir. Durkheim'in kuramsal 
çözülemesinde toplumsal bütünleşme yada bir başka deyişle toplumun 
organik oluşumu, insan türünün varlığını sürdürebilmesinin birincil 
koşulu yada kısaca belirtmek gerekirse temeli olarak kabul edilmekte­
dir. Durkheim sosyolojisinin bu ana öncüle dayandığı kolaylıkla göste­
rilebilmektedir. işte bu yaklaşım çerçevesinde, toplumsal bütünleşmeyi 
sağlayıcı ana mekanizmaların kuram içinde çok ağırlıklı bir yer tutacağı 
söylenebilmektedir. Durkheim'e göre din, söz konusu mekanizmalar­
dan biri ; hatta en önemlisidir. Din, toplumun bütünlüğünü, işleyişini ve 
ahengini bozacak davranışları, bireysel benmerkezciliği bastırmakta 
ve böylece kişiyi topluma uyumlu hale getirmekte büyük bir işlevsel 
ağırlığa sahip bulunmaktadır. Başka bir deyişle din, Durkhcim'ın siste­

minde toplumun varlığı ve bu varlığın sürrııesi için gerekli ana mekaniz­
malardan biri olarak tanımlanmaktadır. 

Görüldüğü gibi Fransızların bu büyük sosyologu din ile ilgi li 
çüıümlemesinde, yaşadığı çağda çok ağırlıklı gözüken rasyonalist-pozi­
tivist bakışın karşıtı bir yaklaşım içinde bulunmaktadır. Bir başka 
deyişle, din Durkheim için kendine özgü (sui generis) bir toplumsal ger­
çektir. Dinsel semboller yada inançlar herhangi bir başka olgunun ye­
rine geçmemişlerdir; bu semboller ve inançlar özgün kurumlardır. Bu 
kurumlar yada dinsel nesneler (haç. kilise, tapınak, lsa'nın dirileceği 
[tibi inançlar) birevlcrin düşünce sistemine girerek onların toplumsal sis­
temin işlerliğinı bozucu tutum ve davranış kaIİpları geliştirmelerini ön­
lemektedirler. Tek tek bireylerin inanç sistemi haline gelen din, bu in­
sanların dış gerçeklerle uyumlu davranışlar içine girmesini sağlamakta; 
daha açık bir deyişle din, her birey içintoplumsal hak ve yükümlülükle­
rin meşru olarak kabul edilmesinde en etkin mekanizma görevi görmek­
tedir. 

Doğrudan doğruy;.ı. Lıurada ele alınan sorunlarla ilgili olmamakla 
beraber Marx ile Durklıeinı'rn din ile ilgili çözümlemelerinin benzerliği 
son derece ilginç gözükmektedir ve buna kısaca değinmek faydalı olabi­
lir. Gerek Marx gerek Durklıeim, din kurumuna toplumsal bütünle� 
meyi sağlayan yada bir başka deyişle toplumsal sistemin nitel olarak de­
ğişimini engelleyen bir mekanizma olarak bakmaktadırlar. iki kuramcı 
için de dinin, toplumsal sistemin islemesini sağlayan bir işlevi olduğu 
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görüşü ortaktır. Ancak ik isinin ortaya atmış olduğu kuramsal sistemle­
rin temelindeki öncüller ve hipotezler çok farklı ,  hatta karşıt oldukla­
rından din kurumuna bakışları da farklıymış gibi gelmektedir. Daha 
açık bir deyişle Marx, toplumun sürekl i  nitel değişimini öngördü­
ğünden değişimi önleyen bir mekanizma olarak din kurumunu ideolo­
jik düzeyde olumsuz bir çerçevede değerlendirirken dine aynı işlevi yük­
leyen Durk lıeinı bunu olumlu bir siireç olarak tanımlamaktadır. 

Durkheim ve Marx gibi Max Weber de din üzerinde durmuştur. 
Weber'e göre insanın düşüncelerinde, davranışlarında, eylemlerinde 
daima irasyonel bir taraf bulunmaktadır; çünkü insan, akıl ve duyguları 
ile hareket eden çok karmaşık bir davranış yada eylem düzenine sahip 
bir yaratıktır.  i nsanı ,  buna göre, bütün il ile anlaşılabilir, açıklanabilir, 
rasyonel bir varlık olarak tanımlamak mümkün değildir. Nitekim insan 
davranışlarının rasyonel seçmelere dayandığı h ipotezinden hareket 
eden kuramsal çözümlemelerin (ekonomik insan hipotezi gibi) yetersiz 
kaldığı söylenebilmektedir. Weber de, ölüm, kötülük , ızdırap gibi insan 
yaşamında kaçınılmaz olan fakat diğer taraftan da  bilimsel kavramlar 
ve yaklaşımlarda çözümlenemez gözüken olgular karşısında insanın 
irasyonel cevaplar getirdiğine dik kat Çekmektedir .  Kuşkusuz bilimsel 
olarak ölüm olayı , açıklanmakta, tanımlanabilmektedir. Ancak kolay 
açık lanamayan husus, tek tek insanın ölüm olayını nasıl algıladığıdır. 
Bu algılayış, ölümün bilimsel tanımından çok farkl ı  olabilmektedir. 

Weber , insanın rasyonel o larak kavrayamadığı h ususlar iç in 
çözüm ve cevapları din kurumunda aradığını belirtmektedir. Örneğin 
Weberci yaklaşımlarda çok önemli bir yer tutan "karizma" kavramı da 
rasyonel olarak temellendirilememektedir. Gerçekte doğada bizim ka­
rizma olarak tanımladığımız türden, olağanüstü özelliklerin olmadığı 
göster i lebi lmekted i r .  Ama insanlar  kendikendilerine i rasyonel bir 
tanım yaparak, bir başka deyişle bir insana olağanüstü yetenekler atfe­
derek karizmayı oluşturmaktadır. Karizmanın oluşumunu ve temellen­
dirilişini rasyonel olarak açıklamak mümkün gözükmemekte�ir. Webe­
r ' in sistemi içinde din de k arizma gibi ,  kolayl ıkla rasyonel temel 
oıurıu laıııayan bir toplumsal olgu olarak ele alınmaktadır .  Bilindiği 
gibi, \Vei.ıer, k;ııumsal yapının evrimini ve konumunu belirlerken 3 ana 
ölçüt kullanmak t<lJır .  Bunların birincisi karizmadır ve ikinci aşamada 
din karİ7:manın yerine geçmektedir; yani toplumsal sistemin temel belir­
leyicisi din olmakta ,  her şey din kurumu etrat ında şekil almak tadır. 
Üçünı.:ii aşamada i se d in  tarafından belirlenip düzenlenen toplum, 
rasyonel topluma dönüşmektedir. 
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Hiç kuşkusuz Weber'in din ile ilgili en önemli ve yankı yapmış 
çözümlemesi, evrensel bir toplumsal ilişki ve yapıları kapsayan kapita­
lizm olgusu ile din yada protestanlık arasında kurmuş olduğu ilişkidir. 
Weber, kapitalizmin bir sistem olarak ancak protestan toplumlarda baş 
göstereceğini ileri sürerek, evrensel özellik taşıyan bir makro düzeyli de­
ğişim ile din kurumu arasında bir nedensellik ilişkisi kurmuş bulunmak­
tadır. Buracaki tartışma konusu ile doğrudan ilişkili olmamakla be­
raber bu nokta üzerinde kısaca durmak yararlı olabilir. 

Protestanlık, tarihin belli döneminde ve belirli bir alanda, orta ve 
kuzey Avrupa'da ortaya çıkmış yeni tür bir hıristiyanlık yorumu yada 
öğretisidir. Tıpkı diğer dinlerde olduğu gibi Protestanlık da ortaya at­
tığı öğretiyi normlarla tamamlamış; bir başka deyişle insanların nasıl 
davranması gerektiği konusunda düzenleyici kurallar getirmiştir. Pro­
testanlık öğretisi çeşitli ülkelerde, çeşitli kişiler tararından ortaya atılır­
ken, mevcut toplumsal ilişkiler sistemine alternatir ilişkiler ve değerler 
getirerek hıristiyanlığın o zamana kadar yapılmamış bir yorı,ımunu 
tarih sahnesine çıkarmıştır. Hemen eklemek gerekir ki Protestanlık Av­
rupa'nın her yerinde, her hıristiyan ülkede ortaya çıkmamıştır. Örneğin 
ltalya, ispanya, Portekiz gibi güney Avrupa toplumları yada doğu Av­
rupa'nın hıristiyan toplumları Protestanlık çıkışına sahne olmamıştır. 
Protestanlık orta, kuzey ve kuzey-batı Avrupa ile Britanya adasında 
baş göstermiştir. 

Weber, toplum bilimlerin en büyük �orunsallanndan biri sayılan 
kapitalist dönüşümü Protestanlığın çıkışına ve getirdiği ahlak normla­
rına baglamaktadır. Bu çerçeve içinde kapitalist dönüşümün ancak 
Protestan ahlakının egemen olduğu yerlerde ortaya çıkabilecektir. P.ro­
testanlığın öngördüğü yaşam biçimi, insan ilişki ve davranışlarına yön 
veren kurallar, toplumda sermaye birikimini o zamana kadar mümkün 

.olmayan düzeye çıkarmışlar; böylece Protestanlığın egemen olduğu 
toplumlarda kapitalist dönüşüm gerçekleşmiştir. Buna karşılık diğer hı­
ristiyan yada farklı dinlere sahip toplumlarda kendi iç dinamikleri ile 
kapitalizm oluşamamıştır. Örneğin Ortaçağlarda ticaret alanında en 
büyük atılımları yapmış, önemli ölçüde ticaret sermayesi biriktirmeyi 
başarmış lıalya şehir devletleri bütün boyutları ile kapitalist dönüşünü 
gerçekleştirememişlerdir. 

Weber'in kapitalizm ile Protestan ahlakı arasında kurduğu neden­
sellik ilişkisine dayalı kuramsal çözümleme, kendisinden sonra gelen 
toplum bilimcileri de önemli ölçüde etkilemiş; aynı doğrultuda bir çok 
kuramsal yaklaşım ve deneme ortaya çıkmıştır. Örneğin dinsel inanç 
yada din tarafından öngörülen normlar ile çalışmaya, otoriteye, eğitime 
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ılgili tutum ve davranışlar arasındaki ilişkilerin araştırıldığı ve dinsel 
inançların sözü edilen tutumları nasıl belirlediği yolunda yapılmış çalış­
malar toplum bilim literatüründe oldukça popüler hale gelmiş gibidir. 
Kuşkusuz burada Weber'in kuramsal yaklaşımı ile onu izleyen çalışma­
ların ne ölçüde yeterli olduklarını tartışmak söz konusu olamaz. We­
bercr,.ktaşımın olumlu yada olumsuz bir çerçevede değerlendirilmesi, 
bu yöndeki tartışmaların sürüp gitmesi kesinlikle burada ele alınacak 
konular değildirler. 

Bununla beraber, çok kısa olmak koşulu ile bir hatırlatma yapmak 
faydalı olacaktır. ilk bakışta Weberci yaklaşımın büyük bir doğruluk 
payı taşıdığı söylenebilmektedir; çünkü tarih, kapitalist dönüşümün 
Protestanlığın egemen hale geldiği toplumlarda başlayıp, yürüdüğünü 
göstermektedir. Ancak bu gerçekte hiç bir şeyin kanıtı olmamaktadır; 
çünkü yine tarihe bakıp tam tersi bir yaklaşımı da savunmak 
mümkündür. Eğer nedensellik ilişkisi tersine çevrilirse ve Protestanlığın 
ancak kapitalizmin geliştiği yada dönüşümün nitel hale geldiği toplum­
larda egemen olduğu ileri sürülürse tarihten aynı doğrulayıcı desteği 
almak mümkün olacaktır. Protestanlık, lsa'nın doğumundan 15 yüzyıl 
sonra ortaya çıkmış ve esas olarak Hıristiyan, öğretisinin yeni ve farklı 
bir yorumudur. Yani Protestanlığın neden 1 5  yüzyıl bekledikten sonra, 
hangi koşulların etkisi altında ortaya çıktığını incelemek gerekmekte­
dir. Duna göre Protestanlığın tarih sahnesine çıkışını, belli toplumlarda 
ortaya çıkan belli , köklü ve kapsamlı sosyo-ekenomik değişimlere bağ­
lamak bir bakıma akla daha yatkın gözükebilecek tir. Başka bir deyişle, 
Protestanlığın doğuşuna yol açan temel etkinin, tarihin belli döneminde 
ve belirli toplumlarda baş göstermiş olan kapitalist dönüşüm olduğu 
ileri süriilebilecckt ir .  · 

ister k apitalizm Protestanlığa yol açmış olsun yada tam tersi kabul 
edilip Protestan ahlakının k apitalizmi yarat tığı varsayıl�ın. yadsına­
mayacak bir gerçek vardır. 15 ve 17 . yii1.y ı llar arasında ortaya çıkan bir 
seri sosyo-ekonomik değişikliğe paralel olarak ideoloji alanında da bir 
köklü değ işim izlenmiştir. Kuzey-b;:ıtı ı\\'rııp;ı ve lngiltere'de ortaya 
;ıkaıı sosyo-ekoııomik dcğisinı . ticarc.:ı 'c:ı ııaye,iııin et kin hale gclmc:,i, 
k entlerin büyüyerek, depolar. antrepolar ile dolması, bankerlerin, gemi 
sahiplerinin ve tiiccarların toplumun etkin kesimi haline gelmesi, siya­
sal sisteme ilişkin meşruiyet yapısının ve kurumların değişimi gibi olgu­
ları kapsamaktadır. 

Burada kısaca ve özetle tanımlanmaya çalışılan bütün bu toplumsat 
değişimler, toıal ideolojinin yeniden yorumlanmasına neden olmuştur. 
Dah a  önce de değinildiği gibi Ortaçağlarda din yani hıristivanlık 
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toplumsal yaşamın her alanını, düzenleyen total bir ideoloji konumuna 
gelmiştir. Bir başka deyişle, Katolik öğretisi, Protestanlık ortaya çık­
madan önce, toplumun nasıl olması gerektiğini belirleyen, her türlü 
insan ilişkilerini düzenleyen kuralları ve normları üretmektedir. Sözü 
edilen kural ve normların organik bir toplum anlayışını öngördükleri 
söylenebilmektedir. Yani Katolik öğretisine göre toplum adeta yaşayan 
bir organizmadır ve sözü edilen kurallar yada normlar, toplumun işl�v­
leri birbirinden farklı ve eşit olmayan gruplardan (toplumsal sınıflar­
dan) meydana gelmiş saymaktadır; gruplar, tıpkı yaşayan bir organiz­
manın organları konumundadır. Katolik öğretisi, gruplar yada sınıflar 
arasındaki eşitsizİiği öngörürken grup içinde eşitliği savunmaktadır. 
işte sözü edilen o kapsamlı ve derin sosyo-ekonomik değişimler bu 
toplum anlayışını sarsmış, çökmesine neden olmuştur. Çünkü yaşanan 
toplumsal gerçeklik çerçevesinde, bir taraftan mevcut sınıflar arasın­
daki hiyerarşik ilişkiler çözülürken diğer taraftan da sınıf içi eşitlik an­
layışı hem düşünce düzeyinde hem de pratikte ortadan kalkmaktadır. 
Bu gelişmeye paralel olarak örneğin dinin sıyasal sistemi düzenleme iş­
levi de giderek kurumakta; siyasi sistem·ve politik meşruiyet anlayışı 
din yerine doğaya ve akla dayanan açıklamalarla temellendirilmeye 
başlamak tadır. 

Kısaca vurgulamak gerekirse, Protestanlığın ve kapitalizmin tarih 
sahnesine eş zamanlı olarak çıktığını belirtmek yeterli olacaktır. Sadece 

bu saptama bile din kurumu ile toplumsal yaşamın çeşitli alanları ara­
sındaki çok sıkı bağları ve etkileşimi apaçık bir biçimde ortaya koyabil­

mektedir. Bir başka deyişle toplum bilim ·ve toplum bilimciler için din, 
daha uzun süre araştırma yada tartışma alanı oluşturmaya aday gözük­

mektedir. Nitekim, yukarıda kısaca değinilen ve Weber ile başlayan iş­
levselci yaklaşımın, din ile toplumun diğer kurum yada yapıları arasın­
daki ilişkilerin araştırılmasında yaygın bir biçimde kullanılmaya devam 

ettiği söylenebilmektedir. 

Günümüz toplum bilimi içinde Weber:in kuramsal çizgisini izleyen 

en etkili toplum bilimcilerden birinin Takoı t Parsons olduğu söylı.:nebi­

lir. Ilu çerçeve içinde günümüz toplum bilim çalışmalarında en yaygın 
din çözümlemelerinin de esas olarak Parsons'un "eylem kuramına" 
(action theory) dayandığı ileri sürülcbilmfktedir. Eylem kuramına 
göre, bir yada daha fazla sayıdaki organizmanın yani biyolojik varlığın 
kendine özgü bir davranış biçimi ve ı.lavranış biçimine ilişkin sembolik 
denetimi vardır. Yani her biyolojik organizma, gereksinmeleri ve ken­
dine dış alemden gelen tepkiler yada uyarılar çerçevesinde bir davranış 

kalıbı geliştirmekte; uyarılar ve gereksinmeler öğrenmeye konu olı.lu­

ğundan bunları sembollerle yorıımlanıak taı.lır. Bir organizmanın eylem 
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yapması yada bir davranışta bulunması için bir güdülenme gerekmekte­
dir� güdülenmenin kaynağı ise ya gereksinmelerdir yada dış alemden 
gelen uyarılardır. Eylem yada davranış için gerekli enerji ise organizma­
nın bünyesi tararından sağlanmaktadır. 

Parsons, eylem kuramını tüm toplumsal ilişkileri ve oluşumları 
açıklamakta hareket noktası olarak kullanmaktadır. Kurama göre, 
birey yada organizma çevresinden sürekli veni uyarılar almakta, bu 
uyarılar çerçevesınue yeni gereKsinmeler duymaya başlamaKıaoır; boy­
lece öğrenme yada bir başka deyişle sembolleştirme süreci devamlılık 
göstermektedir. Birey öğrenmeyi yada sembolleştirmeyi, dış dünyanın 
özelliklerini beyinsel bir süreçten (cogniıive process) geçirerek tamam­
lamaktadır. Böylece Parspns'a göre toplum içinde bir aktörün yani bi­
reyin herhangi bir uyarıya karşı eylem yada davranışı sözü edilen kar­
maşık ve d inamik sembolleşti rme sürecine bağlı olarak ortaya 
çıkmaktadır. Bir bireyin eylem yada davranışı ise başka bireyler için bir 
uyarı işlevi görmektedir. insanın eylem sisteminin amaca yönelik ola­
rak i�lcdiği Parsons'un temel kabullerinden birıcıır. \'.ani bütün öğ­
renme, sembolleştirme ve eylemde bulunma, aslında otonom olarak bir 
amac.ı yönelik bulunmaktadır. Bu amaç, en kısa ve genel biçimde, bir 
tararıan gereksinmeler karşılanırken öbür tarartan da bireyin topluma 
uyum sağlaması, toplumun parçası haline gelebilmesi biçiminde tanım­
lanabilmektedir. Eylem sistemi, öğrenme yeteneği, sembolleştirme, 
karar verme, kontrol edebilme gibi alı ögelerden oluşmaktadır. 

Gerek toplum içinde bir bireyin yada bireylerden oluşan grubun, iş­
levini etkin bir biçimde yerine getirebilmesi, bir başka deyişle gereksin­
melerini karşılayıp toplumla uyumlu bir bütün oluşturabilmesi çevresi 
ve kendisi hakkında gelişmiş tanımlara sahip olmasına bağlıdır. Yani 
birey yada grup, çevresini, çevresinin özelliklerini ve kendisini taıııınla­
dığı ölçüde işlevini daha etkin bir biçimde yerine getirebilecektir. 
Aktörün (birey yada grup) kendini ve çevresini tanımlaması kısaca 
"kimlik" (idenıity) sorunu olarak düşünülmektedir. Kimlik tanımı, ko­
laylİkla görülebileceği üzere sembolleştirme sistemine yön verebilmek­
tedir. Kimlik sorunu yeterli ölçüde çözümlenmediği zaman, bireyin dış 
dünyadan gelen uyarıları kavraması ve eylem yada davranış modu geliş­
tirmesi zorlaşacaktır. Bu zorlaşma ise toplumsal sistemin işlemesinin 
ahengini bozacak; bireyin gereksinmeleri ve toplumla uyumu sorunlu 
hale gelecektir. işte toplumsal bir olgu olarak di·n bu noktada sisteme 
girmekte, toplumun işlerliğini kolaylaştırıcı bir rolü yerine getirmekte­
dir. 

Direy yada organizma, tehdit. belirsizlik, korku, umut vb. bir temel 
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üzerinde kendisine gelen uyarıları kavramakta, sembolleştirip, eylem 
kalıbına dönüştürmekte zorluk çekmektedir. Çünkü burada ciddi bir 
kimlik sorunu ortaya çıkmaktadır. Tehdit, korku, gerilim yada umut 
veren durum ile organizmanın kimliği arasındaki ilişki düşünsel meka­
nizmalarla kurulamayabilmektedir. işte din burada devreye girmekte, 
bireye söz konusu durumlarda kimlik sorununu çözebilecek bir 
düşünsel temel sağlamaktadır. Birey, dinsel öğrenme yada sembolleş­
tirme yolu ile çevresine ve kendisine bir kimlik tanımlaması yapabil­
mekte; böylece giderek her türlü eylem yada davranışını temellendire­
ceği bir güdüleme sistemi oluşturabilmektedir. 

Kuşkusuz Parsons yada onun izleyicileri tarafından geliştirilen din 
çözümlemesi, toplum bilimdeki tek yaklaşım biçimi değildir. Toplum 
bilimciler geliştirdikleri ,ada benimsedikleri temel yaklaşımlar çerçeve­
sinde din olgusu11u ele alıp, açıklamaya çalışmaktadırlar. Önemli olan 
nokta, hangi tür yaklaşımın daha ikna edici olup olmadığı tartışması 
değildir. Önemli olan din olgusunun diğer toplumsal sorunlar, ger­
çekler, kurumlar yada olgular gibi bilimsel yönden açıklanmaya kalkı­
şılmasıdır. Bu girişimler içinde genellikle herhangi bir dinin, semavi 
özellikleri yada yönü sorgulanamamaktadır. Başka bir deyişle din ku­
rumuna bilimsel yaklaşımların deist yada ateist olma zorunluğu yoktur. 
İşin bu yönü inceleme dışıdır. Burada da esas olarak böyle bir yaklaşı­
mın benimsendiğini vurgulamak ilerki tartışmaların değerlendirilmesi 
açısından faydalı olacaktır. Burada esas olarak lslam öğretisinin ilahi 
kaynaklı olup olmadığı kesınlikle tartışma dışı tutulacaktı; sadece ıari­
hin belirli döneminde, belirli bir ülkede lslamcı öğreti ile politik sistem 
arasındaki ilişkiler incelenmeye çalışılacaktır. 

B. GENEL OLARAK DİN VE POLİTİKA İ L İŞKİLERi 

Siyaset denen süreç yada siyasal terimi ile nitelenen insan ilişkileri, 
kurumlar ve olgular birer toplumsal gerçekliktirler. Siyaset terimi en 
genel olarak şöyle tanımlanabilir; bireyler, toplumsal gruplar yada sı­
nınar, uluslar yada uluslar toplulukları arasında iktidar. uygulamasına 
yada iktidar gösterisine konu olan karşılıklı etkileşim yada ilişkilerin 
toplamı siyaset denen olguyu meydana getirir. Bir başka deyişle siyasal 
olarak tanımlanan toplumsal sürecin özünde iktidar ilişkileri ile bu iliş­
kilerin somut kurumları (devlet, bürokrasi, egemenlik, siyasi örgütler 
gibi) bulunmaktadır. İktidar ilişkileri ve kurumları ise çok açık bir nes­
nel gerçekten, toplumsal kaynakların paylaşımından doğmaktadır. lk­
ıidar ilişkileri yada bir başka deyişle toplumsal kaynakların toplum 
içinde nasıl dağılacağı politik süreci ve bu sürecin ögelerini belirlemek­
tedir. Yukarıda da değinildiği gibi, devlet kurumu, siyasal ilişkileri dü-
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zenleyen kurallar ve normlar, siyasi örgütler, siyasi süreç içinde yer alan 
insan davranışları sözü edilen ögelere örnek olarak verilebilir. 

Harold Laswell'in deyimi ile toplumda "kimin neyi ne kadar ne 
nasıl alacağını" belirleyen siyasi süreç ile din kurumu arasında sıkı bir 
ilişki ağı olduğu söylenebilir. Din esas olarak insanlara kimlik ver­
mekte; davranış kural ve normları oluşlııfarak kimin ne zaman nasıl 
hareket edeceğini yada etmesi gerektıgıni belirtmeKıedir. Eğer din sa­
dece ibadetin nasıl yapılacağını belirleyen düzenlemeden ibaret değilse, 
insanın toplumda neyi yapıp neyi yapamayacağını belirliyorsa; başka 
bir deyişle her türlü insan davranışı ve eylemi için bir "doğru-yanlış" 
ölçütü veriyorsa din ile siyasal yaşam arasında kaçınılmaz ilişkiler ve 
bağlar oluşmuştur denebilmektedir. Çünkü yukarıda da değinildiği gibi 
>iyasal yaşam, toplum olmanın toplum halinde yaşamanın türevidir ve 
din toplumsal yaşamı düzenleyen bir öğreti olarak siyasal yaşamı da dü­
zenlemekle; en azından siyasal yaşamda neyin nasıl olması gerektiğini 
belirlemektedir. 

Tarih, oldukça eski çağlardan beri din ile siyaset arasındaki sıkı 
ilişki ağına ilişkin örnekler vermekıedir. Din için siyasalsistem açısın­
dan en önemli işlev, meşruiyet sağlamadır. Siyasetin özünü iktidar iliş­
kileri ve kurumları meydana getirmekte; her toplum içinde bulunduğu 
çağa ve çevresel etkilere bağh olarak bir iktidar ilişkileri biçimi ve ku­
rumları geliştirmektedir. Bu olmadan toplumsal düzenin sürekliliğini 
sağlamak, o düzene özgün insan ilişki kalıplarını yeniden üretmek 
mümkün gözükmemektedir. Oluşan iktidar kurumları ve ilişki kalıpları 
ise, toplumda kimlerin hangi ölçüde iktidar kullanacağını yada kullanı­
mına katılacağını, iktidarın ne ölçüde hangi kurumsal yapıların içinde 
toplanacağını belirlemektedir. Bu aynı zamanda o toplumsal sisıem iı,:iıı 
meşnıiyet temelini oluşturmakta; yani iktidar ilişkilerinin dağılım ve 

kullanım biçimi, toplumun ıamamı yada tamamına yakın bir kesimi la· 
rafından meşru kabul edilmektedir. işte bu meşruıyet anlayışının doğ­
masında en önemli r01f Prclen biri din kurumuna düşmektedir. Özellikle 
tarih içinde dinin bu ı uw ı·e işlevi çok açık bir biçimde ortaya çıkmak­
tadır. 

Örneğin eski Hindisıan'da din �i-,t,·mi, oiuşan kast sisteminin değişi­
mini önleyen, sürekliliğini sağlayan en etkin faktör sayılabilmektedir. 
Böylece Budizm yada diğer çok sayıda dinsel inanç, ortak olarak Hint 
toplumunda oluşan toplumsal yapıyı ve bu yapıya özgü siyasaı sıstemı 
meşru kılma işlevini yerine getirmektedir. Aynı şekilde kurulu toplum­
sal düzenin ve bu düzene özgü siyasal kurumlaşmanın değişimini 
öngören başkaldırmalar yada benzeri girişimler kendi meşruiyct an-
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layışlarını da yine din kural ve normları ile temellendirmeye çalışmışlar­
dır. Kapitalizm öncesi tarımsal toplumlarda din, toplumsal yaşamın her 
alanını düzenleyen total ideoloji konumundadır ve buna bağlı olarak 
mevcut siyasal sistem yada kurulu düzene karşı çıkan anti-siyasal yakla­
şım her yerde meşruiyetini, yani insanlar tarafından kabul edilir olmayı 
dine dayandırarak sağlamaya çalışmaktadır. 

Din-siyasal sistem ilişkilerinin tartışmasında ·Hıristiyanlığın ilginç ve 
özgün bir konum işgal ettiği söylenebilmektedir. Hıristiyanlığın ortay·a 
çıktığı tarihi dönem içinde dünyaya yada en azından Akdeniz yöresine 
ve Avrupa'ya egemen çok güçlü bir siyasal sistemin varlığından söz edi­
lebilmektedir ve Hıristiyanlığın getirdiği öğreti, Roma devletinin koru­
duğu toplumsal düzenin norm ve değerleri ile karşıtlık içinde gözük­
mektedir. Bu durumda, daha başlangıçtan itibaren Hıristiyan hareketi 
ya Roma'ya meydan okuyacak ve onun yerine başka bir siyasal sistem 
yada güç getirmek tezi ile ortaya çıkacak yada bir siyasi çatışmayı ve 
Roma'ya meydan okumayı göze alamayacaksa siyaseti, devlet kuru­
munu kendine göre yeniden düzenlemeyi, öğretisi dışında bırakacak 
tır. Hıristıyan nareketının başlangıçta bu ıkinci yolu seçtıgı ııerı suruıe­
bilmektedir. lsa'nın pek bilinen, ünlü "Sezar'ın hakkını Sezar'a, 
Tanrı'nın hakkını Tanrı'ya verin" sözü bir eğilimin çok açık i fadesi 
sayılabilmektedir. Böylece, diğer dinlerle karşılaştırıldığında Hıris­
tiyanlığın siyaseti öğretisi dışında tutmak gibi özgün bir nitelik taşıdığı 
söylenebilmektedir. 

Ama hemen eklemek gerekir ki bu durum pek fazla sürmemiş ve Hı­
ristiyanlık da siyasal düzenlemeyi öğretisi içine almıştır. Devlet 
örgütünün dışında ve bağımsız olarak örgütlenen Katolik Kilisesi, hem 
öğreti hem de uygulama alanında siyasal sistemin yada bir başka deyişle 
iktidar kullanmanın araçlarından biri haline gelmiştir. Yukarıda da de­
ğinildiği gibi din kurumunun en önemli işlevi olan siyasal sistemin yada 
devlet iktidarının meşruiyetini sağlama, hıristiyanlığın yayıldığı yer­
lerde Kilise tarafından yerine getirilmeye başlanmıştır. işte o zamanlar­
dan beri de, değişik formlarda ve içeriklerde olmakla birlikte Hıristiyan 
öğretisi, sürekli olarak siyaset ilgili d ü1cıı kıııeleri, meşruiyet tanımlama 
islevlerini içermektedir. 

Hıristiyan öğretisinin devletin ve iktidarın meşruiyctini tanımlama 
işlevi ilk kez yukarıda kısaca değinilen 1 5- 1 6. yüzyıllardaki sosyo-eko­
nomik gelişmeler sonucu ciddi bir sorgulamaya tabi tutulmuş; bunun 
sonucu olarak Kilise'yc bağlı devlet kurumu ve iktidarı laikleştirilmiş­
tir. Yani artık siyaset ve iktidarın meşruiyet sınırları yada temelleri 
jinde değil, doğa, akıl gibi kavramlarda aranmaya başlamıştır. Örneğin 
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1 7.yüzyıldan itibaren Avrupa'nın bir çok yerinde siyasal sistemin ve 
devletin meşruiyeti, "Tanrı'ııın isteği" ile değil insanlar arasında yapıl­
,dığı varsayılan bir "mukavele" ile temellendirilmeye başlamıştır. Böy­
lece, siyaset ve devlet Tanrısal kökenli kavramlar olmaktan çıkarılıp , 
akla dayalı dünyevi kavramlar haline indirgenmiştir. Devletin yapısı ve 
meşruiyeti ile ilgili bu kuramsal çözümlemeler giderek siyasal yaşam­
daki uygulamaları belirlemiş; laiklik yada siyasal sistemin laikleşmesi 
önce lngiltere'de, sonra Amcrika'da ve nihayet Fransa'da tarih sahne­
sine çıkmıştır. 

Avrupa ülkelerinde siyasal yaşamın ve devlet kurumunun laikleş­
mesi Hıristiyanlığın siyaset ile ilişkilerinin kesilmesi anlamına gelme­
miştir. Aksine, tıpkı bugün de geçerli olduğu gibi, bir din olarak Hıris­
tiyanlık etkinliğini koruduğu her toplumda siyasi sistemin önemli 
girdilerinden biri olma özelliğini sürdürmüştür. Örneğin gelişmiş Av­
rupa Hıristiyan toplumlannda temel siyasi hareketlerden biri kendini 
Hıristiyan öğretisi ile bütünleştirmiş ve-özellikle i l. Dünya Savaşından 
sonra bu akım önemli ölçüde güç kazanmıştır. Avrupa'da ismi Hıris­
tiyan-demokrat olmayan liberal-sağ partilerin de esas olarak aynı ideo­
lojik doğrultuda siyaset yaptıkları söylenebilmektedir. Aslında tutucu­
luğun kalesi sayılan Katolik Kilisesinin bile 1 9.yüzyıl sonralarına doğru 
daha liberal ve demokrat bir tavır aldığı gözlemlenebilmektedir. 

1 878 yılında Papa seçilen X l l l . Leo. sözü edilen demokratik dünya 
görüşünü tanımlayan ve formüle eden kişidir. Papa, her türlü iktidarın 
kaynağının Tanrı olduğu ve yöneticilerin esas olarak Tanrı tarafından 
atandığı yolundaki klasik Hıristiyan bakışına sahip çıkmakla beraber 
bu bakışa yeni bir yorum getirmiştir . Papa Leo, "iktidarın kaynağının 
halk yada ulus olduğunu ve bu iktidarın bir mukavele ile devlete dev 
redildiğini" öngören siyasi kuramın yanlış ve günah olduğunu ileri sür­
mekle beraber Kilise'nin hiç bir devlet türünden yana tavır almayaca­
ğını belirtmesi ilginç olmuştur. Çünkü bu yaklaşımın doğal sonucu ola­
rak, Tanrı 'yı tanıyan ve ik tidarın kuramsal olarak Tanrı'ya ait 
olduğunu kabul eden demokratik siyasal sistemler Paşa tarafından des­
teleneeektir. Bu uygulamada da böyle olmuştur. 1 9.yüzyıl sonunda Ki­
lise'nin siyasi bakışlarında demokratikleşmenin ve liberalleşmenin or­
taya çıkması, bir süre sonra Katolik Kilisesi'nin faşizmden yana bir 
tutum benimsemesini engellememiştir. Örneğin, Papa Xl. Pius, çıkardığı 
genelgelerle açıkça faşizmi desteklemiş ve faşist siyasal sıstem. tle laşıst 
devletin Tanrı'nın isteklerine uygun düzenlemeler olduğunu belirtmiş­
tir. 

Bugün ise Katolik Kil isesi, baş ta  Latin Amerika olmak üzere 
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Üçüncü dünya toplumlarının içinde bulundukları koşullardan dolayı 
ciddi bir bunalımın eşığinde olduğunu artık saklayamamaktadır. Latin 
Amerika toplumlarının içinde yaşadıkları, büyük yoksulluk,  adeletsiz­
lik ve Kuzeyli komşuların acımasız baskısı yerel Katolik Kiliselerini de 
tepki göstermeye itmiştir. Aslında daha iyi, adil, eşitlikçi ve barışcı bir 
dünya için Katolik Kilisesinin, yeminli düşmanı marxistlerle daha 
l 960'lı yıllarda bir diyaloga girdiği bilinmektedir. Katolik çevrelerde 
"Pacem in Terris" kavramı ile sembolize edilen Hıristiyan-Marxist 
diyalog, özellikle Papa XXIII .  John tarafından da çok desteklenmiştir. 
Bu gelişmenin, çok canlı ve sert bir toplumsal mücadelenin sürdüğü 
Latin Amerika ülkelerindeki yerel kiliseleri etkilememesi mümkün ola­
mazdı ve bir çok din adamının geleneksel, yerel ve askeri güçlerle itti­
faka dayanan Kilise politikalarına karşı çıktığı, hatta bunlardan bazıla­
rının silahlı mücadele yürüten marxist gruplara katıldığı görülmüştür. 
Başka bir deyişle uzun yıllardır siircn ve faşist rejimlerin temelini oluş­
turan "ordu-kilise-toprak sahipleri" ittifakının yaşanan toplumsal ger­
çeklikler karşısında etkinliğini hızla yitirme sürecine girdiği gözlemlen­
miştir .  Örneğin 1 968 yıl ında Kol omİ:ıiya'nın Me

,
dellin şehrinde 

toplanan "Latin Amerika Psikoposları Konferansı" bir dönüm noktası 
oluşturmuştur. Konferansın Sonuç Belgesi, Latin Amerika'daki Kato­
lik Kilisesinin "lsa'nın yolundan saptığını, uzun yıllar toplumsal ade­
letsizliğe, açlığa, yoksulluğa, sefalete ve eşitsizliğe gözlerini kapadı­
ğını" belirterek bundan sonra Katolik Kilisesi'nin "yoksulluğa, sefalete 
ve toplumsal eşitsizliğe" karşı kesin bir mücadele içinde olacağını vur­
gulamıştır. 

Latin Amerika ülkelerinde, yerel kiliseler içinde oluşan bu yeni ha­
reket bir süre sonra tüm Hıristiyan dünyasını etkilemiştir. Başlangıçta 
bu gelişmeye hiç de sempatik bakmayan Vatikan, giderek yeni oluşuma 
ayak uydurma çabası içine girmiştir. Çünkü Latin Amerika'dan sonra 
diğer üçüncü dünya ülkelerinde de aynı gelişimin baş gösterdiği söyle­
nebilmektedir. Örneğin Filipinler'de Kardinal James Sin, Marcos dik­
tatörlüğüne açıkça cephe almıştır ve 1 985 yılında, bu. ülkede dik­
tatörlüğün yı k ı l ıp, Acquino'nun iktidara tırmanmasında Katolik 
kilisesinin önemli rolü olmuştur. Kısacası, yoksul yörelerde başlayan 
"özgürleşme teolojisi" (libcraıion ı heology) giderek Vatikan'ı kaçınıl­
maz bir biçimde etkisi altına almıştır. Örneğin şimdiki Papa, 11.John 
Paul, Latin Amerika ülkelerine yaptığı bir gezide, "Ekvador'da bir 
çocuk okulsuzken, bir aile evsizken, bir işçi işsizken, bir hasta' tıbbi ba­
kımdan yoksunken diinya ilzerinde yaşayan hiç kimse kendini huzurlu 
hissedemez, hissedememeledir" diyerek geleneksel çizgiden biiyük bir 
sapma gils ıcren h ir  ı ııı ıım hcni ınscnı i� ı  ir .  
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Katolik Kilisesinin bu yeni tutumu, bekleneceği gibi, önemli siyasal 
sonuçlar doğurmuş bulunmaktadır. Kitlelere yön veren en etkili güçler­
den biri olan diıı kurumunun mevcut siyasal sisıeme ve sosyo-ekonomik 
diizene karşı tavır alması başta Lat in Amerika ülkeleri olmak üzere 
üçüncü dünya ülkelerinde yepyeni gelişmelere yol açmıştır. Latin Ame­
rika ülkelerinde askeri diktatörlüklerin birbiri ardından devrilmesi ve 
siyasal demlıkrasinin 2elmesinde Kilise'nin yeni tutumunun önemli payı 
olduğu söykıı..:bilmektecıir. Gelişmelerin bundan ibaret kalmayacağı ve 
daha ileri hedcnere yöneleceğine ilişkin göstergeler bulunmaktadır.  Ni­
tekim bu gelişmelerin Amerika Birleşik Devletlerini önemli ölçüde ra­
hatsız ettiği söylenebilmektedir. Federal H ükümetin ve özellikle Mer­
kezi istihbarat Örgütü, CIA'nın Latin Amerika'da Katolik Kilisesinin 
etkinliğini azaltmak ve onun yerine, mevcut sosyo-ekonomik düzenin 
savunucusu gözüken, askeri diktatörliiklere sempati ile bakan Prote�­
tan Evangelist Kilisesi'nin geçmesini sağlamak için büyük kaynaklar 
ayırdığı, operasyonlara girdiği günlük ABD basınında yer almaktadır. 
Sadece bu olay bile dinsel politikanın, çağımı.zda hala ne kadar önemli 
olduğunu açıkça ortaya koymaktadır. 

Günümüzde din kurumunun akti r politik eylem içine girmesi yada 
en azından açık, seçik bir politik tutum takınması sade..:e Katolik yada 
Evangelist Kiliselerine özgü bir hareket olarak gözijkmemektedir. Ör­
neğin "semavi" dinlerden biri sayılan Museviliğin, bütünü ile siyasi bir 
hareket olan Siyonizmin temel öğelerinden biri olduğu kolaylıkla göste­
rilebilmektedir. Son derece karmaşık bir hale gelen ve bir tarartan da 
büyük ölçekli insanlık dramlarına sahne olan Ortadoğu politikasının çı­
banbaşı sayılabilen, uluslararası siyasal dengeleri yoğun bir biçimde et­
kileyen siyonist politikaların, ideolojik yönden, Musevilik ile temellen­
rildiği  söyleııebilmekıedir.  Muse\' i l ik  yanında lslamiyet'in d e ,  
özcllikle son 1 0- 1 5  yıllık dönem içinde b u  bölgede etkin siyasal gelişme­
lere kaynaklık ettiği bilinmektedir. 

ilerde çok ayrıntılı bir biçimde tartışılacağı üzere lslamiyet, öğretisi 
açısından total bir yaşam biçimini ifade etmektedir. Başka bir deyişle 
lslamiyet, örneğin Hıristiyanlıktan farklı olarak, insan ve toplum yaşa­
mının her alanını düzenlemek eğilimi taşımaktadır. Bu bakımdan lsla­
miyet'in 1 3  yüzyıldır politik düzenleme yada alıernati r olan öze.iliğini 
hiç yitirmediği ileri sürülebilmektedir. 1 3  yüzyıldır varlığını sürdüren 
lslami siyas:-1 sistem talep ve uygulamasının son yıllarda dünya ölçe­
ği nde ivme kazandığı söylenebilmektedir. Aslında, Türkiye Cumhu­
riyeti dışında kalan lslam ülkelerinin hepsi , en azından kağıt üzerinde 
birer lslam devletidirler; yani sahip oldukları siyasal sistem, esas olarak 
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lslam'ın temel kaynaklarına uygun olarak işlemektedir. Bununla be­
raber, son yıllarda lslamiyetin yayıldığı her yerde, siyasal açıdan tekrar 
lslam düzenine dönme arayışlarının etkinlik kazandığı söylenebilmek­
tedir. 

Tekrar lslami siyasal sisteme dönüş hareketinin, tek değişkene bağlı 
olarak açıklanamayacak ölçüde karmaşık ve çok yönlü etkileşimleri 
içerdiği açıkllr. Bununla beraber lran lslam Cumhuriyetinin kuruluşu ,  
sözü' edilen akımlara hız v e  güç kazandırmıştır. Ancak dünya ölçeğinde 
bir gelişme gösteren lslamcı akımı lran devrimine bağlamak son derece 
yanıltıcı olabilecektir . Çünkü burada ortaya çıkan etkileşimin, esas ola­
rak hangi yönden geldiği; yani lran 'daki devrimin mi diğer ülkelerdeki 
lslamcı akımı güçlendirdiği yoksa güçlenen akımın önce lran'da mı bir 
siyasi değişikliğe neden olduğu kolay l ı k la ortaya konamamakıadır . 
Burada önemli olan ve araştırmalara başlangıç noktası sağlayan lıu�us. 

bütün müslüman toplumlarda l slamcı akımların güç kazandığıdır. 
Toplum bilimcileri de daha ileri düzeydeki genellemeler yada kuramsal 
çözümlemeler için bu noktadan hareket etmek d_urumundadır. 

Örneğin bir müslüman ülke olan Mısır'da lslameı harekeıin en 
güçlü kesimi olan Müslüman Kardeşler örgütünün siyasal rejimi tehdit 
ettiği bilinmektedir. Mısır ordusuna sızan bu örgüt üyelerinden bir 
grup, 1 98 1  yılında Cumhurbaşkanı Enver Sedat'a karşı başarılı bir sui­
kast örgütlemiş bulunmaktadır. O zamand.an beri güvenlik güçlerinin 
çok sıkı izlemesi altında bulunmakla beraber M üslüman Kardeşler ha­
reketinin bu ülkede etkinliğini sürdürdüğü söylenebilmektedir. ilginç 
olan nokta, Müslüman Kardeşler örgütünün esas olarak Mısır'da bir 
lslam devleti kurmaya yönelik olmasıdır. Yani Mısır anayasasındaki 
devletin dini lslam oldul\una ve bütün yasalara Şeriat'dan kaynaklana­
cağına ilişkin hükümlerin Müslüman Kardeşler hareketi için tatmin 
edici olmaktan uzak bulunmasıdır. 

İslamcı siyasal hareketlerin etk in liği Arap ülkeleri ile sınırlı değildir. 
Örneğin sosyalist ülkeler sınıfına g i ren Y ugoslavya yada Sovyetlcr Bir­
liği gibi ülkelerde de İ slamcı harekc:ı i ı ı  giderek güç kazandığı söylenebil­
mektedir. Örneğin Sovyetler Birliği K,; ınii nisı  Partisi Genel Sekreteri 
Gorbachev ' in  yöncı imde yenilik kampanyası çerçevesinde Kazakistan 
Komünist Partisi sekreteri Din Muhammed Kunayev görevden alınınca 
sayıları binleri bulan göstericiler Alma-Ata şehrinde 3 gün boyunca so­
kaklarda yürüyüş yaparak alınan kararı protesto etmişlerdir. Ameri­
ka'daki Sovyet uzmanı çevrelere göre söz konusu protesto girişiminin 
a rkası nda lslamcı hareket bulunmakta .  İ � lanıcı dünya görii�i ı  <.;ıwwı k­
r i ıı Orta Asya Cumhuriyet lerinde hızla y; ıyı l ı ıı a k ı adır.  Bu ,. , • ı  ı ı� vada 
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değerlendirmelerin geçerliğinin taruşması bir tarafa bırakılacak olsa 
oile lslamcı akımların sosyalist ülkelerde de etkinliklerini arttırdıkları 
açıkça görülmektedir. Bu konu çeşitli yönleri ile ilerde daha ayrıntılı bir 
biçimde tartışılacaktır. Ancak şimdiden, yadsınamaz bir gerçek olarak 
lslamcı siyasi akımların dünya ölçeğinde gelişme gösterdiğine işaret 
etmek gerekmektedir. 

Diğer dinler gibi lslamiyet de, gösterdiği politik etkinlikler açısın­
dan incelenebilir ve nitekim özellikle batı ülkelerindeki siyasal bilimcile­
rin bu alana yoğun bir biçimde girdikleri görülmektedir.  Müslüman ül­
kelerde ise lslamiyetin politik etkinliği ile ilgili çalışmalar 2 farklı boyut 
üzerinde yürümektedir. Birinci olarak İslamcı akımların aydınları, ey­
lemcileri yada önderleri lslami bir siyasi sistemin tanımını yapma, sınır­
larını ve daha önce lslam devletleri tarafından ü1.erinde durulmamış so­
runları açıklığa kavuşturma gibi çalışmalar yapmaktadırlar. Başka 
deyişle lslamcı siyasal düzen t artışmaları, lslamcı bir politik sürecin 
içinde yer alan, amaçları lslamcı siyasal düze.ni kurmak olan kişi ler ta­

rafından yapılmaktadır. 

lslamcı siyasi sistem incelemelerinde ikinci boyut ise, herhangi bir 
uygulamalı amaca yönelik olmayan, durumu saptamayı amaçlayan ça­
lışmalard!r. Bu tür çalışmaların ana paradigması, İslamcı bir siyasal dü­
zenin nasıl yaşama geçeceği ve karşılaşacağı sorunları nasıl çözeceği de­
ğ i ld i r ;  esas olarak ls lamcı  hareketi  kavrayıp  s i yasal açı dan 
çözümlemeye ulaşmak amaçlanmaktadır. Kuşkusüz böyle bir ayırım 
kesin çizgilerle belirlenememektedir. Başka bir deyişle bir çalışma hem 
birinci hem de ikinci boyutu beraberce kapsayabilmektedir. Aslında 
bunun da böyle olması gerekmektedir. İslamcı akımlara sempati duyan 
yada tam tersi kuşku ve olumsuz bir gözle bakan bir araştırıcının yapa­
cağı çalışma, hiç, kuşkusuz, şu yada bu ölçüde tercihlerini de aksettire­
cektir. insan ve toplumla ilgili çalışma yada araştırmalarda bu, kaçınıl­
maz olarak ortaya çıkan bir gerçekliktir .  

Hiç kuşkusuz bir bilim adamının yada araştırıcının tarafsız olması 
gerekir, Ancak bu tarafsızlık, esas olarak bilimsel yöntemleri yada 
araştırma tekniklerini izlemedeki tarafsızlıktır. Araştırıcılar robot de­
ğildirler ve onların da bir ideolojileri yani toplumsal olayları değerlen­
dirdikleri bir "bu iyidir-bu kötüdür" ·ölçekleri vardır. Bilim adamının 
tarafsızlığı, onun ideolojisiz olması anlamına gelmez; çünkü ideolojisiz 
i ıı�an olamaz. Bi l im aı.lanıı yaı.la ara� ı ı r ıcı için tara fsızlık, bilimsel yöıı­
ıcnıe kesin sadık kalmak ve nesnel gerçeklikleri saptırmamak olarak ı a­

nınılanabilmektedir. Bu çerçeve içinde lslam ve siyaset konusunun ince­
lenıne, i ,  i nceleme yapan k işin in bu sorun üzeri nde ideolojik bir tutum 
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takınmaması demek değildir. Bu çalışmada da önemli olan husus, yön­
tem yalnışı  yapmamak ve nesnel gerçek leri saptırmamak olarak 
düşünülmüştür. Ama unutmamak gerekir ki lslam ve siyaset konusuna, 
yukarıdaki tanımlanan sınırları içinde tarafsız yaklaşmak demek yapı­
lan çözümleme ve değerlendirmelerin doğru olduğunu ileri sürmek an­
lamına gelmez. Bir araştırıcının yaptığı çözümlemeleri doğru kabul et­
mesi· doğaldır ama bu doğrunun her zaman tartışmaya açık olduğu 
gerçeği konuya bilimsel yöntemle yaklaşmanın temel ve değişmez doğ­
rusudur. Dilimin, bilgi birikiminin, her türlü ve yaklaşımlı çalışmalar 
yada görüşler arasındaki tartışmalarla, doğrulamalar yada yadsıma­
larla gelişeceği açıktır. 

C. NEDEN BÖYLE BİR ÇALIŞMA YAPILIYOR? 

Yukarıda ayrıntılı bir biçimde tartışı lmaya çalıŞıldığı üzere din ve 

politika arasındaki ilişkiler, her toplum için ilginç ve incelenmesi gere­
ken bir konu oluşturmaktadır; çünkü her toplumda din şu yada bu 
ölçüde politika ile ilişkili bulunmakta yada bir başka deyişle siyasal sis­
temin önemli girdilerinden biri sayılabilmektedir. Örneğin bir sosyalist 
ülke olan Polonya'da Katolik Kilisesinin tutumu, rejime karşı mücade­
lesi ve bu yönde Polonya halkını etkileme gücü, üzerinde çok durulan, 
tartışılan bir sorun olarak dünyanın her yerinde hem bilim adamlarının 
hem de politikacıların ilgisini çekmektedir. Bu tür örnekleri çoğaltmak, 
her din ve ülke için ilginç din politika ilişkilerinden söz etmek mümkün 
gözükmektedir. 

Bu çerçeve içinde, yine yukarıda değinildiği gibi lslam dini ile poli­
tika ilişkilerinin özellikle son 1 5-20 yıl icinde çok gilncel hale ızeldiği 
söylenebilmektedir. Örneğin lran'da şahlık yönetımınin devrilmesı ve 
bu olayı izleyen yeni lslam devrimi hem uluslararası ilişkilerde hem de 
dünya dengesinde çok önemli gelişmelere kaynaklık etmiş gibidir. Bir 
takım görüşlere göre l ran 'daki l slam devriminin başarısı , diğer 
mil).i.lman ülkelerdeki lslamcı akımlara güç kazandırmış, onlar için 
önemli bir destek sağlamıştır. Ancak lran'ı, yükselen lslamcı akımların 
arkasındaki ana kaynak olarak görmenin yanıltıcı olacağı da ifcri sürül­
mektedir. Duna göre dünya üzerinde yükselen lslamcı akımlar lran'dan 
güç ve kaynak almamakta, gerçekte lran'da olup bitenler lslamcı akı­
mın .yükselişinin göstergesi olarak yorumlanmaktadır. lslamcı akımla­
rın gelişiminde lran'ın bir başlatıcı faktör mil yada sonuç mu olduğu 
tartışmasının burada yapılmasına gerek yoktur, hatta belki de böyle bir 
tartışmanın, tartışıcıları bir yere götürmeyeceğinden söz etmek olan:okl ı­
dır. lslamcı akımın gelişimini bugün için sadece lran'a özgu saymanın 
mümkün olmadığı açıktır. lslamcı akım, Yııgoslavya'd:ın /\ fganİ\ lan'a 
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kadar yerkürenin bir çok yerinde, miislüman toplumların yaşadığı her 
ülkede şu yada bu ölçüde etkinlik gösteriyor sayılabilmektedir. 

Aynı gel işmenin, yurttaşlarının ft/o 98'nin müslüman olduğu Tür­
k iye'de de gözlendiği söylenebilmektedir .  Hiç kuşkusuz bu doğal ve 
beklenmesi gerekli bir gelişmedir. Ama yine de lslamcı akımların Tiir­
kiye açısından bir önemli özellik gösterdiği ileri siirülebilmektedi r .  Tür­
kiye, Cumhuriyet ile birlikıe Laik l ik  ilkesini benimsemiş ve bunu radi­
kal bir polit ika olarak uygu lamış yeryüzündeki ıek müslüman t oplum­
dur. Belk i  başka tarihi koşullar belki  laiklik i lkesini uygulayahil ı ı ı i� 
olması nedeni ile Türkiye'nin diğer müsliiın;ın ülkeler arasında, en ikri 
ve en çağdaş sistem olduğu söylenebilmektedir .  Daşka bir deyişle 60 
küsur yıllık Cu,mhuriyct rej imi  ile T ii rk iyc , geri b ir  doğulu topltıııı ol­
maktan çıkmış, dünyan ın en i leri t oplumlarının oluşturduğu grı ıha_yak­
laşan, bu gruba katı lmaya hazırlanan bir  gcli�mc gösterebilmiş t i r. 

nir bak ıma hangi ıopl ı ını la rı ıı i leri  sayı ldığı , gcli�nı iş yaı.la çağdaş 
kategorisine sokulduğu yaı.la bu kategorilerin dışında bırakıldığı tar­
t ışma konusu yapılabilmek tcdir. " i leri ' '. ,  "Çağdaş" yada "gel işmiş" 
sıfatlarının bir toplumsal sistemi betimlerken kul lanılması, bir ölçüt 
olarak alınması ,  esas olarak ideolojik tercihlerde yüklenmiş bir işt ir .  
Daha açık bir deyişle " l  leri" ,  "geri" yada "çağdaş" nitelemelerinin al­
tında sadece nesnel ve ölçülebilir özel likler değil ideolojik tercihler de 
kaçınılmaz olarak yer almaktadır. Örneğin

. 
Çekoslovakya'mı yoksa 

lngil tere mi daha i leri ve çağdaş bir toplumdur seçmesi yapılırken ölçü­
lebilir özell ikler yanında kapital izm-sosyalizm ik i lemi çerçevesinde 
oluşmuş ideoloj i k  ölçülerin de betimlemede rol oynayacağı tabidir. Du­
nunla beraber burada Türkiye en ileri ve çağdaş müslüman ülkedir be­
t imlemesi yapı l ı rken,  kullanılan faktörlerin esas olarak ölçülebilir para­
metre ler  o lduğuna  i şare t  e t m e k  gere k i r .  Y a n i  ge l i şmen in  t ü m  
toplumsal, ekonomik ve kültürel parametreleri açısından Türkiye'nin 
diğer, kardeş l slanı ülkelerine oranla daha ileri , daha gelişmiş olduğu 
varsayı lmaktadır .  

iş te bu çerçevede laik ve i leri  ııı üslüman ü lke  varsayı lan Tür· 
kiye'dcki İ slamcı akımların yükselişi özel önem k azanmakta, daha 
yoğun ilgi çekmektedir .  İslamcı akımlar Türkiye içinde de yoğun bir 
tartışmanın ve çekişmenin odağı haline gelmekte; bu akımlar laik lik ten 
yana kesimler için bir geriye dönüş biçiminde yorumlandığından "ir­
tica" sözcüğü i le tanımlanmakta;  l s lamcı ak ımların yandaşları da 
"mürteci" yani geriye dönüş yanlısı olarak çağrılmaktadır. Özel likle 1 2  
Eylül 1980 askeri darbesinden sonra Tiirkiye'de l slamcı-laik akını çc­

k i�nıcsi ı ı i ı ı  hı1.landığı , oldukça i lc ı  i hcıy ı ı ı la ra va rd ığı \ilykııcl ı i l ıııck ı c-
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dir. Bu çekişmenin bugün de aynı hızla sürd iiğii yada bir tıa�ka deyı�lc 
lslamcı akımların varlığının ve giderek yükselen et kinl ikleri n i n , ı i l kcıı i n  
siyaset g ündemi nde en ağırl ıkl ı  ı a r t  ı �ma konularından bir ini n lw, ı  ur­

clu kları yadsınaınaınaktadır. 

En büyük giinlük gazetelere rasgcle bir göz atmak bile, İs lamcı 
akımlarla ilgili tartışmanın ne kadar ağırlıklı hale geldiğini kanıtlayabil­
mektedir. Örneğin üniversiteli kız öğrencilerin lslamcı bir polit ik göste­
ri haline dönüşen "başörtüsü" olayı yada Almanya'da siyasi mülıeci 
konumunda bulunan, l slami Cemiyet ve Cemaatler Birliği adlı örgütün 
l ideri  yada lslami adıyla "cmiri" Cemalet t i n  Kaplan'ın girişimleri 
giinliik basının yada tüm siyasi yayın diinyasının başlıca konuları ara­
sında yer almaktadır. Aslında söz konusu lslamcı akımlarla ilgili haber, 
yurum yada diğer türdeki yayınların basındaki örnekleri üzerinde dur­
mak art ık  gereksiz göziikmektedir.  Çünkü, değinildiği gibi , rasgele bir 
göz atına sonucunda bile çeşitli haberlere ve yorumlara raslaı:ıabilmek­
tedir .  

Dasında yer alan dinci akımlar tartışması ,  kabaca gö7.den geçirildi­
ğinde ortay:;ı bir birinden farklı boyutları olan sorunların çıkt ığı sOyle­
nebilmektedir. Bir boyut, esas olarak dinci hareket içinde yer alan kişi­
lerin doğrudan doğruya politika ile ilgili olmayan, ıoplumsal sorunlar 
üzerindeki görüşlerini kapsamaktadır.  Örneğin Nakşibendi tarikatı  
şeyhlerinden, Fatih lsmailağa Camii imamı Mahmut Ustaosmanlıoğ­
lu'nun vaazlarında " kadınlarla aynı plajda denize giren zina yapmış 
sayılır" diye konuşması önemli bir gazete haberi olabilmektedir .  As­
lında buna benzer yada aynı kategoriye sokulabilecek görüşlerin, camii­
lerdeki vaazlarda her zaman yer alabildiği, bazı hoca yada imamların 
toplumsal yaşam ın çeşitli yönlerine böyle yada benzer biçimde yakla�­
ı ıkları  bilinmektedir. Anc:ık İslamcı akımların yükselmesine paralel 
olarak basının bu gibi olaylara verdiği önem de artmış gibidir. 

Basının lslamcı akımlarla ilgili  yaklaşımında ikinci boyut ,  olayın 
siyasi yönü 07.erinde durmakta ve İslamcı akımların, demokratik-parla­
manıer siyası sisteme karşı nasıl bir tehdit oluşturduğunu vurgulamak­
tadır. Genel olarak "Şeriatçı hareket" anlayışı içinde verilen haber 
yada yorumlarda, olayın yasa dışı yönüne değinilip, Türkiye'nin mev­
cut siyasi rej iminin korunması için bu akımlarla mücadele edilmesi ge­
reğinden söz edilmektedir. Hemen eklemek gerekfr ki burada söz ko­
n u s u  edi len , bell i  b i r  geçmişe sah ip  ve kendi ler in i  şu ya da bu 

sınırlamalar içinde " tararsız" sayan bası ndır. Çünkü ileride clcğinilc-
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ceıi gibi, gelişmeye paralel olarak lslamcı akımlar kendi günlük, hafta­
lık yada aylık yayınlarını basın sistemi içine oturtmayı başarmışlardır 
ve doğal olarak basının bu kesimi l slaıncı akımlara çok farklı bir bi­
çimde yaklaşmaktadır. 

lslamcı akım tartışmaları ile ilgili üçüncü boyut, esas olarak tıu 
akım içinde yer alan farklı görüşler arasındaki çelişkileri kapsamakta­
dır. Örneıin resmi din bakışını temsil eden Diyanet işleri Başkanlığı 
çevresi ile Süleymancı tarikatı arasında oldukça ters bir karşılıklı değer­
lendirmenin var olduğu -söylenebilmektedir. Diyanet İşleri Başkanlığı­
nın, Avrupa'daki göçmen işçiler arasındaki Süleymancı etkinliğini kır­
mak için operasyonlar düzenlediği yada yurt içinde Kuran kursları 
örgütleme alanında yine aynı grupla sert bir yarışma içinde bulunduğu 
gözlcnılcı•cbilmektedir. Dinayet işleri eski Başkanı Tayyar Altuku­
laı;'ın bu kı ınuda basına açıkça şöyle konuştuğu bilinmektedir. 

' 'Kuran Kursu denilince altında Diyanet 'in mührünü aramalı­
sınız. Kuran Kursu adı altında gizli kapaklı çalışanlara izin 
''ermeyin. Başkanlıtımıza batlı kurslarda gizli hiç bir şey yok­
tur. Ama bu işi başka şeylere adet edenler var. Onlara kar­
sıvız. " 

Görüldüğü gibi resmi ve devlete bağlı din örgütü ile gayriresmi bir 
tarikat örgütlenmesi arasında çok ciddi ve derin bir karşıtlık olup, 
Diyanet İşleri Başkanı, gayri resmi Kuran Kurslarını yasa dışı girişimler 
olarak nitelemektedir. Aslında dinci kesimler arasındaki karşıt.tık sa­
dece Diyanet İşleri ile Süleymancılar arasında görülen suçlamalardan 
ibaret değildir� lslamcı akımlar içinde yer alan çeşitli grup yada hare­
ketler arasında şu yada bu ölçüde karşıtlıkların, çelişkilerin baş göster­
miş olduğu söylenebilmektedir. 

Kısaca özetlemek gerekirse, ı . , : rada söz konusu edilen 3 boyutun da 
basında yoğun bir biçimde işlen...::ı:,;, konunun uzun sayılacak bir süre­
den beri Türkiye'nin gündeminde kaldığı ileri sürülebilmektedir. Ko­
laylıkla gösterilebileceği gibi, bu 3 boyut aynı olgunun, İslamcı akımla­
rın, farklı yüzleridir. l slamcı hareketin gelişimine paralel olarak 
güncelliklerini sürdürmektedirler. 

Kuşkusuz lslamcı akımların Türkiye'de yeni ortaya çıkmış olgular 
olduğu sOylcncmez. Cumhuriycıin ilanından sonra yaşanan toplumsal 
devrimlerin özünü oluşturan laiklik ilkesinin yorumlanış ve uygıılanı5 
biçimi nedeni ile varlıklarını uzun süre yer ahında sürdürmek zorunda 
kalan lslamcı akım, son yıllarda daha rahaı hir siyaset yapma olana­
ğına kavuşmuş gözükmektedir. Bilindiği gihi müslllmanlık , sadece in-
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sanların Allah'a ibaret görevlerini ve öteki diinya ile ilişkilerini düzen­
leyen bir din değildir.  l slamiyet , her afanı kapsayan, büt üncül bir 
yaşama biçimidir. Daha açık bir deyişle, l slamiyet insan ve toplum ya­
şamının her alanını,  her yönünü düzenlemektedir. Bu çerçeve içinde 
lslamiyetin, açık ,  belirgin bir siyasal yaşam ve düzen anlayışına sahip 
olduğu söylenebilmektedir. işte bu çalışmada yapılmak istenen şey söz ko­
nusu yaşam ve düzen anlayışını siyasal açıdan irdelemek, bu anda to­
plum içinde ne ölçüde kabul gördüğünii ölçmektir .  

Türkiye'deki l slamcı akımların siyasi çözümlemeleri, siyasi sistemle 
ilgili öneri ve eleştirileri burada yapılmaya çalışılan incelemenin kapsa­
mını oluşturmaktadır. Başka bir deyişle, incelemede esas olarak sözü 
edilen politik sorunların ve bu sorunlarla ilgili yaklaşımların saptan­
ması amaçlanmış bulunmaktadır. Bu çerçeve içinde çalışmada kullanı­
lan ana kaynaklar, l slamcı akım içinde yer alan kişilerin söyledikleri ve 
yazdıkları olarak seçilmiştir. İslamcı akım içinde yer alan kişiler yada 
örgütlü hareketler birbirlerinden farklı siyaşi çözümlemeler ve öneriler 
getirmekte; yani lslamcı düşüncenin temeı

" 
ve tek kaynağı olan Kuran 

ile hadisler gruplar tarafından farklı bir biçimde yorumlanabilmekte­
dir. Bu nedenle İslamcı hareket içinde yer alan kişilerin görüşleri ve 
yayınları, bu hareketleri kavrayabilmek için en önemli kaynak katego­
risini oluşturmaktadır. 

f slamcı siyasi akımların incelenmesinde ortaya çıkan belli bir zor­
luktan söz etmek mümkün gözükmektedir. Bu akımın,  diğer siyasi 
akımlardan önemli bir farkhhltı vardır: lslamiyet aynı zamanda bir �!.,dir, 
bir inanç sıstemidir. inanç sistemleri yada bir başka deyişle dınıer tartı­
şılmaması gereken olgulardır. Çünkü inanç sistemi içinde doğru yalnış 
değerlendirmesi yapmak, sistemin bazı ögelerini yalnışlığını yada en 
azı ndan gerçek lerle çel işt iğini  o rtaya koymak anlamsız bir işt ir ;  
inançlar mantıksal doğrulamaya tabi tutulamazlar. İslami siyasi sistemi 
tartışmak ise bir anlamda inançları tartışmak anlamına gelmektedir. 
işte bu noktada da zorluk başlamaktadır.  Bir siyasi sistemi tartışırken, 
onu nesnel ölçüler itinde değerlendirmenin yanında belli eleştirilere tabi 
tutmanın yada en azından önermelerinin tutarsızlığını göstermenin bi­
limsel bir çalışmanın ayrılmaz parçası olduğu açıktır. Ancak pu nok­
tada iş çatallaşmakta,  lslami siyasi sistemle ilgili tutarlılık yada geçerli­
lik tartışması bir t araftan bir inanç sistemini karşısına almakta, diğer 
taraftan da b.u i n anca sahip kesimler tara fından "din ve vicdan 
özgürlüğü" ileri sürülerek tartışmaların geliştiri lmesi dar boğaza sokul­
maktadır. 

Aslında lslamcı akımların bu özelliği esas olarak lslamcı siyasi giri­
şimlere karşı çıkanların işini zorlaştırmaktadır; çünkü bu karşı çıkış 
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dine karşı çıkış olarak yorumlanabilmekte yada öyle gösterilebilnıekte­
dir. Siyasi mücadele alanındaki kadar olma..makla birlikte lslamiyet ile 
ilgili çalışma yapmak da aynı sorun ile karşı karşıyadır .  Burada yapıl­
maya çalışılan işin hiç bir biçimde lslamiyeti yargılamak yada eleştir­
mek olmadığı daha baştan açıkça ortaya konmaktadır .  l slamiyet her 
yönü ile bir inanç sistemidir ama siyasal yaşama yönelik bir toptan yada 
kökten düzenleme talebini de açıkça gündeme getirmektedir. O halde 
öncelikle yapılması gereken iş, söz konusu siyasi düzenleme talebini ele 
almak , bütün yönleri ile betimlemektir .  Ancak bu yapıldıktan sonra 
aynı zamanda bir siyasal ideoloji işlevi yükümlenmiş olan lslami polit i­
kaya karşı yandaşlık yada karşıtlık tutumu geliştiri lebilecektir.  
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BÖLÜM İ K İ :  İSLAMİYET VE LAİKLİK 

Yukarıda da değinildiği gibi Türk iye laikliği uygulayabilen tek 
müslüman ülke ve toplum olarak çok özel bir konuma sahiptir .  Laiklik , 
tarih sahnesine çıkış açısından Hıristiyanlığın egemen olduğu toplum­
larda kendini göstermişt ir .  Tarihsel gelişim içinde laiklik,  gelişmiş yada 
gelişmesini tamamlamamış bütün H ıristiyan toplumlarda uygulanan, 
kabul edilen bir anlayış haline dönüşmiiştiir .  . örneğin bugün lsveç 
Anayasasındaki bazı hükümler, l ngilterc'de Kraliçenin aynı zamanda 
Kilisenin başı sayılması vb. olgulara bakıp gelişmiş batı ülkelerinde de 
lai klikle ilgili bazı sorunların olduğu düşünülebi lir. Ancak görünür­
deki bütün bu kurum, düzenleme yada kuralların artık birer fantezi ha­
line geldiği; başka bir deyişle gelişmiş batı toplumlarında laiklikle ilgili 
hiç bir sorunun bulunmadığı kolaylıkla ileri siirülebilmektedir. 

Laiklik açısında H ırist iyan toplumlar için ileri sürülen durum 
müslüman toplumlar için geçerli değild ir.  l slamiyet ile laiklik arasında 
kesin bir uyuşmazlık vardır.  Nitekim laikliği temel ilkelerden biri haline 
get irmiş ve 60 yılı aşkın bir süredir bunu radikal bir biçimde uygulamış 
olmakla beraber Tiirkiye'de bi le laikliğin kesin olarak yerleşmediği ko­
laylıkla gösterilcbi lmektedir. Başka bir deyişle Tiirkiye'nin siyasal ve 
toplumsal yapısında lslamiyet ile laiklik il kesi arasındaki gerilim devam 
etmekte; laikliğe karşı, siyasal, toplumsal ve k il ! :  � ·ı rcl alanda lslami dü­
zenlemelere döııme talebi varlığını koruyabi lıo : ·. L : c·dir.  lslamiyet ile 
laiklik arasındaki kaçınılmaz geri lim, lslaıniyctin bütüncül yapısından 
kaynaklanmaktadır. lslamiyet , bir anlamda belirgin bir yaşam biçimi  
olarak tanımlanabilmektedir ,  yani b ir  din olarak sadece Allah'a nasıl 
ibadet edileceğini tanımlamakla kalmamak l a, yaşamın her alanını açı k ,  
seçik bir biçimde düzenlemektedir.  

lslamiyetin bu özelliği nedeni i le müslüıııaıı toplumlarda laiklik uy­
gulanamamakta;  lslam ülkelerinin tamamına yakın kısm ında devlet , en 
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azından kağıt üzerinde, İslami devlet sayılmaktadır. işte İslamiyetin bu 

özelliğini daha iyi kavrayabilmek için kısaca İslamiyetin siyasal sistemi 
yada daha somut bir deyişle devleti düzenleyişi üzerinde kısaca dur­
mak, tarihi gelişmeyi ana hatları ile gözden geçirmek anlamlı olacaktır. 

A. lSLAM IYETIN BÜTÜNCÜLLÜÔÜ 

lslamiyeti, tarih sahnesine çıktığı 7 .yüzyıldan i tibaren aynı za­
manda bir siyasi düzenlemeyi içermiş; başka bir deyişle öğretinin bir ke­
sirui siyasal sistemin ve devlet kurumunun nasıl olacağı yolundaki öner­
meler sistemini kapsamıştır. Bu durum diğer dinlerden önemli ve özgün 
bir farklılık olarak yorumlanabilmektedir. İslamiyetin temelinde birlik 
(tevhit) ilkesi bulunmaktadır, yani Allahın birliğine inanç, İslamiyetin 
her alanı düzenlemesini gerekli  kılmaktadır. İslamiyet bir öğreti olarak 
kendini gösterirken bir siyasi güce, bir devlete dayanmış; bu siyasi gücü 
ve devlet mekanizmasını kullanarak yeryüzünde yayılmıştır. Başka bir 
deyişle lslam ö�retisi ve lslam devleti ,  eşzamanlı, paralel olgular şek­
linde ortaya çıkmış; Islamiyet dünyaya İslam ordularının fetihten ııe 
yayılmıştır. Örneğin ortaya çıkış ve yayılış.biçimleri açısından İslamiyet 
ile Hıristiyanlık arasında çok büyük bir farklılığın bulunduğu söylene­
bilmektedir. 

lslam devletin kurucusunun bizzat Peygamber olduğu açıktır. Eğer 
siyaset, devletin işleyişine katılmak yada yön vermek, devletin özünü, 
amaçlarını ,  ;:ıiçimini ve faaliyetlerini belirlemek şeklinde tanımla­
nıyorsa İslami devletin Peygamber'in Medine'ye "Hicretinden" sonra 
ortaya çıktığı ileri sürülebilir. Başka bir deyişle, daha Kuran'ın inişi ta­
mamlanmadan önce İ slamiyet aynı zamanda bir devlet haline gelmiş ve 
bu pol i t ik  sistemin geliş imi  Kuran ' ı n  tamamlanması ile beraber 
yürümüştür. lslamiyet'in dünya üzerinde yayılışı da bu devlet sayesinde 
olmuş, Arap orduları feth ettikleri yerleri yeni İslam imparatorluğuna 
katarken o yöre halkları da İslamiveti kabul etmişlerdir. Bilindiği gibi 
lslam öğretisinde zorlama yoktur ve l slam ancak barışcı yollarla, ikna 
yöntemi ile yayılacaktır. Ancak lslam öğretisinde bir de "cihad" zo­
runluluğu vardır. Bir hadiste ifade edildiği gibi, "Allah ve Onun Pey­
gamberinin düşmanı olan "karirlere" karşı cihad yapılır ." İslamın da­
vetine, bu davet kendisine ulaştığı halde olumlu cevap vermeyenlere 
karşı ve yeryüzünde din, bütünü ile İslamiyet oluncaya kadar savaşmak 
yani cihad görevini yerine getirmek gerekmektedir. 

Görüldüğü gibi devlet olarak örgütlenmek ve devletin en temel iş­
levi olan iktidarı gerekirse zorlamayı da içerecek biçimde kullanmak 
lslam öğretisi ile iç içe gelişmiş bulunmaktadır. Bu siyasal sistemin ya-
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pısı, özellikleri ,  lslamiyet tarafından açıkça ortaya konmuş bulunnı ;ı k ­
tadır. Tıpkı insan ve toplum yaşamının oıger alanıarıncıa oıauğıı gıoı 
siyasal yaşam alanında da ilişkilerin ve kurumların nasıl düzenleneceği ,  
meşruluğun kaynağının ne olduğu lslaın öğretisin in temel kaynakla­
rında gösterilmiştir. Bilindiği gibi lslamııı temel kaynak ları Kuran ve 
Peygamber sünnetidir. 

Kuran , İslamiyetin mukaddes kitabıdır ve bu nedenle esas kaynak­
tır. lslam inancına göre Kuran, Peygamber'e 23 yıllık bir  dönemde, 
vahiy yoluyla inmiştir. Pergambcr, inen ayetleri, en kısa zamanda katip­
lerden birine yazdırarak saptanmasını sağlamıştır .  Ayetlerin sure lere 
göre düzenlenmesi, hernangi bir kronoloJık sıra soz konusu olmaksızın, 
bizzat peygamber tarafından yapılmıştır .  Böylece İslamiyetin mu­
kaddes kitabı, sistematiğine kavuşmuştur. Yazıma ek olarak, Peygam­
berin yakınları arasında bulunan yetenekli kişiler Kuran'ı  ezberlemiş­
lerdir. 

M ukaddes kitabın, bilinen bir kitap (Mu>h::ıl) formuna sokulması 
birinci Halife Ebubekir zamanında yapılmı�ı ı r .  Peygamber zamanında, 
yakın çevreden kişilerin de ayetler indikçe bunları yazılı hale getirmiş 
bulunmaktadırlar. Ebubekir tarafından oluşturulan bir kurul, bu yazılı 
düzenlemelerden en güvenilir 2 tanesini \ e  ezbercileri bir araya getire­
rek ,  Peygamber'in düzenlediği biçimde, bir " kitap" oluşturmuştl}r.  
Ebubekir bu Kuran'ı  kullanmış ve onun ölümünden sonra kitap ikinci 
Halire Ömer'e geçmiştir. Ömer'in ölümünden sonra da onun kız kar­
deşi ve Peygamber'in eşlerinden biri olan Havsa'nın olmuştur.  Bu sı­
rada İslam imparatorluğunun sınırları çok genişlemiştir ve bu büyük 
devleti tek bir merkezden yönetmek zorlaşmışt ır .  işte bu nedenle 
üçüncü Halife Osman, Havsa'dan " kitabı" ödünç olarak almış ve 
aynen çoğaltarak (tarihçilere göre 7 adet) çeşitli ülkelerdeki İslam \'ali­
lerine yollamış; eldeki metne uymayan Kuranlarında imhasını emretmiş­
tir. l::ioyleee Islamiyetin mukaddes kitabı, biçimlenmiştir. 

Kuran, İslam inancına göre temel kaynaktır, tüm insanlık için ıc1< 
yol göstericidir. Kuran i le beraber oluşan bir önemli kavram "cahiliye ' '  
olarak adlandırılmaktadır. Gerek Kuran öncesi toplumlar, gerek Kuran 
indikten sonra onun gösterdiği yola gitmeyenler İslami inanca göre 
"cahiliye insanıdır" . Allah'ı tanımak, onu kabul etmek, insanı cahiliye 
insanı olmaktan kurtarmamaktadır. Kurtuluş için Kuran'ın gösterdiği 
yoldan gitmek gerekmektedir. Buna göre All:ıh'ın varlığını yadsıma­
makla beraber, kendi arzularına yada iradelerine göre yaşayan ,  kural­
ları buna göre düzenleyen insan ve toplumlar cahiliye kavramı içine gir­
mektedir. Eğer soruna salt siyasi sistem açısından bakmak gerekirse. 
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Kuran'da belirlenen siyasi sistemden farklı bir siyasa içinde yaşayan 
toplum cahiliye toplumu sayılabilmektedir ve bu toplumun doğru yola 
dönmesi gerekmektedir .  

lslamın ikinci kaynağı Peygamber sünnet i ,  yani hadislerdir. Bu 
Kuran'a göre ikinci dereceden kaynaktır ama t ıpkı  Kuran gibi ilahi kö­
kenli sayılmaktadır .  Peygamberin sözleri , yaptığı işler ve aldığı tavırlar 
onun Sünnetini oluşturmaktadır ve bu sünnetin yazılı hale gelmesi ha­
disleri oluşturmaktadır .  Hadisler ilahi kökenli sayılmaktadır, çünkü 
bunlar esas olarak Kuran'daki hükümlerin nasıl anlaşılması yada yo­
rumlanması gerektiğini göstermektedir. Aslında Kuran 'da her sorun ele 
alınmıştır ve "hiç bir şey eksik bırakılmamıştır" ama mevcut hükümle­
rin kavranması ve yorumlanması için zaman zaman Peygamber'in yol 
göstericiliğine gerek duyulmuştur. Böylece hadisler de ilahi kökenli bir 
kaynak oluşturmuştur. 

Hadisler, esas olarak kişiden kişiye yada kuşaktan kuşağa aktarı­
lan bir yolla zaman içinde yolculuk yapmışlardır. Bu nedenle İslam öğ­
retisinde Hadislerin güvenil irliği önemli bir sorundur ve bunu sağlayıcı 
yöntemler gel iştırılmeye çalışılmışt ır .  Saptanan yönteme göre bir ha­
disi, nakledenden nakledene geriye götürınek ve kaynağı Peygamber 
çevresinde, sözüne güvenilir kişiye dayandırmak gerekmektedir. Böy­
lece gelişmiş bir tarihsel saptama yöntemi bu kaynağın kul lanımı ile be­
raberce yürümüştür. Bununla beraber, günümüzde bile bazı hadislerin 
gerçekten Peygamber'e ait olup olmadığı tartışması sürmektedir. Bu 
nedenle mevcut hadislerin geçerlik ve kaynaklarına göre bir sını nandır­
maya tabi tutulduğu; Peygamber'in kendisinden yada çevresindeki kişi­
lerden (sahabelerden) kaynaklanan hadislerin ayrı ayrı kategorilerde 
toplandığı, bazı hadislerin geçerliliğinin tam güvenilirliği sahip olduğu ba­
zılarının ise zayıf güvcnilirli-k derecesi içimle bulunduğu söylenebilmek­
tedir. Bütün bu tartışmaların lslam teoloj isinin kapsamı içinde olduğu 
:tçıktır ve kuşkusuz burada bu sorunlar üzerinde durmak söz konusu 
değildir. 

l slam öğretisinin yada siya , ;  : ı ıılayışın ın bir de ik inci derece kay­
nakları vardır; bunlar birinci ıkı ,,c kaynaklar, yani Kuran ve Sünnet 
gibi i lahi kökenli sayı lmamak tadır. İkinci derece kaynaklardan biri 
" lcmadır" . İslam imparatorluğu yeni fet i l ıkrlc büyürken lslarrİ devleti 
yöneticileri de yepyeni sorunlarla karşılaşmışlardı r .  Feth edilen toprak­
larda yaşaya:ı toplumların örf ve aı.lctleri , onları yönetme ve vergikıı­
d irme gereksinmeleri gibi sorunların bir kısmı doğrudan doğruya 
Kuran yada hadis hükümlerine bakarak çöziilememişt ir .  işte İ cma, bu 
t iir sorunları aşmak için geliştirilen bir  yön temd i r ;  t a n ı nm ış l sla ıı ı i  ycı 
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rumcuların, Peygamberin sağlığı sırasında karşılaşılmayan bir durıını 
iç in esas kaynaklara uygun yorum getirmesi anlamına gelmekted ir .  
lcma sözcüğünün anlamı uzlaşmadır ve burada söz konusu edilen uz­
laşma, ana kaynaklara ters düşmeyecek biçimde l slam bilginlerinin 
(ulema) uzlaşmasıdır .  

lcma yolu ile lslam hukukunu geliştirmek ve değişen koşullara 
uyarlayıp güncelleştirmek , lslam öğretisine göre mümkün değildir. lc­
manın sınırları Kuran ve Peygamber sünnetidir. Ancak değişen koşulla­
rın etkisi altında ana kaynakların sınırlarını geliştirici yada hükümlerin 
anlamını değiştirici yorumlar yapıp bu yorumlara dayalı lcma ile lslami 
siyasal sistemi güncelleştirmek olanaklı gözükmektedir. Bu takdirde ise 
Kuran ve Peygamber sünnetinin ilahi kökeni tartışılmaya başlanabile­
cektir, işte 1 ! .yüzyılda içtihat kapısının kapanması yada bir başka 
deyişle icma, kıyas vb. yöntemlerle lslam Şeriat'ının genişletilmesinin 
durdurulması bu endişelerden kaynaklanmıştır. Kısaca vurgulamak ge­
rekirse, İcma Şeriat'ın kaynakları arasında sayılmakla beraber bu yön­
temin  k u l l a n ı l ması  zaman açıs ından o ldukça  s ın ı r l ı  k a l m ı ş t ı r .  
Günümüzün lslami çevreleri icmanın kullanılabilirliği konusunda bir 
tartışmayı yürütmektedir. Ama bu tartışmaların henüz belli bir mesafe 
aldığı söylenememektedir. 

lslam öğretisinin bir diğer ikinci derece kaynağı "kıyastır " .  Yeni 
durumlara uygun düzenlemelerin lslam bilginleri yani ulema tarafrndan 
yapılmasına ilişkin bir yöntem olarak kıyas, akıl yürütmeye dayanmak­
tadır .  Asl ında k ıyas,  yönteminde,  Kuran yada hadislerdeki bir  
hükümden hareket edilmektedir. Belli bir  durum için vaz edilmiş bu dü­
zenlemenin, akıl yürütme ile benzer durumlar için de geçerli olacağı 
kabul edilmektedir. Örneğin Kuran şarap içmeyi günah sayıp yasakla­
mışsa bu hüküm viski içmek için de geçerli sayılacaktır. lslami siyasi 
sistemi düzenleyen ve adına Şeriat denen öğreti, esas olarak bu 4 kay­
nağa dayanarak oluşturulmuştur. Ancak bu 4 kaynağa ek olarak bili­
nen , ünlü lslam büyüklerinin, Peygamberin yakın çevresinin eylemleri 
ve davranışları da birer kaynak olabilmektedir. l slam inancına göre 
Kuran, herkesce iyi iş olarak bilineni (marul) yapın, kötü olarak bili­
nenden (münker) sakının hükmünü getirmiş; böylece kaynak anlayışını 
geliştirmişt ir .  

Ancak lslamda neyin kaynak sayıldığı, hangi durumlarda kaynağı 
nasıl geliştirmek gerektiği gibi sorulara nasıl cevap ,·cri ld i�i uygulama 
i le  ortaya çıkmaktadır.  Bu uygulama ? .yüzyıldan zamanımıza k adar 

uzanan bir tarihi dönemi kapsamakta ve halen de bazı lslam devlcılc­
ri ndc k e n d i n i  gösıcrmck ı cd i r .  A y r ıca ilrııcğiıı la ik  Türk iye Cıı nı l ı ı ı ı  İ )T 
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t inde bile lslamcı siyasi akımların sözcüleri bu konu ile ilgili kuramsal 
tartışmaları ·sürdürmektedi r .  Ilu nedenle lslamcı bir siyasal sistemin,  
esas olarak Kuran ve hadis hükümlerine göre düzenlenmesi gerektiği 
ileri sürülebilecektir. Burada esas olarak sözü edilen kaynaklara göre 
siyasal sistemin ve siyasi meşruiyet anlayışının ne olduğuna ana hatları 
ile değinmek yeterli olacaktır. 

lslam devleti ,  lslam öğretisine göre oluşmuş bir iktidar yapısına 
dayanmaktadır. Bu iktidarı belirleyen temel nitelik, Allah'a ait olması­
dır. Başka bir deyişle lslam devletinde iktidar Allah'a aittir ve insanlar 
Allah'ın memuru yada hali fesi olarak dünyadaki varlıkların üzerinde 
tasarruf hakkına sahiptir. lslam devlet inin, temel kaynaklar tarafından 
belirlenmiş görevleri vardır. Bu görevler, normal devlet görevleri olan 
güvenliğin sağlanması, düzenin korunması , dışarıya karşı korunma gibi 
işlevlere ek olarak lslam hükümlerini toplumsal yaşamın her alanında 
uygulamayı, lslamın koşullarına göre ibadet edilmesini ve lslamın çağı­
rısın yaymayı da kapsamaktadır. lslam devleti bu görevlerini yerine ge­
tirirken , koşullara uygun kurallar koyma yani yasama faaliyetinde bu­
lunmak zorunda değildir.  Çünk ü  yasama yetkisi yani kural koyma 
Allah'a aittir .  Müslümanlar, karşılaştıkları sorunları çözmek için Allah 
'ın koyduğu kuralları o duruma uygulayabilmektedirler. Devleti yöne­
tenlerin yani emirlerin yada imamın görevi sözü eclilen uygulamaları 
yapmaktır. 

Yukarıda da değinildiği gibi lslamcı bir siyasal sistemin ne olduğu, 
hangi özellikleri kapsadığı temel kaynaklara bakarak kolaylıkla sapta­
namamaktadır. Kuran ve hadisler bazı genel ilkeleri ve düzenlemeleri 
vermektedir. Siyasal sistemin ayrıntılı bir biçimde tanımlanıp, betim­
lenmesi ise uygulamaya bakılarak yapılmaktadır. Kuşkusuz uygulama­
lar ve bu uygulamalar sırasında kaçınılmaz olarak ortaya çıkan farklı­
l ık lar l slami bir siyasi sistemin ne olduğu konusunda tartışmaları 
gündeme getirmektedir. Bir bakıma sözü edilen bu tart ışmalara .ve eleş­
tiri lere bakarak 1 3  yüzyıllık tarih içinde tam bir lslami devletin yada sis­
temin hiç bir zaman oluşmadığı; Peygamber ' in  ölümünden sonra 
lslamda sapmaların başladığının iddia edildiği söylenebilmektedir. Ör­
neğin bazı lslam düşünürleri , lslamın insanlığın görüp, göreceği en 
büyük devrim olduğunu kabul etmekle beraber karşı devrimin hemen 
ik inci halife Ömer zamanında başladığını ileri sürmektedirler. Başka 
bir deyişle lslam düşüncesinde "aziz" mertebesine yükseltilen hali relc­
rin (örneğin Ömer yada Osman) azınlıkta da olsa yine bazı l slam 
düşünürleri tarafından karşı devrimin başlatıcısı olarak değerlendiril­
meleri çok ilginç bir sorunu gündeme get irmektedir. Aslında bütün hu 
! artışma ve clcşlirilcrin esas olarak ı , ıa rıı ı colo j İ\ İ nirı alanına gird ii;.i 
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söylenebilmekted ir .  Örneğin bugün gerek Türk iye'de gerek diğer 
müslüman Ülkelerde bazı düşünürlerin yada kendilerini lslam adına 
söz söylemeye yetkili gören bazı kuramcıların Humeyni l ran'ının bile 
tam anlamı ile l slami bir düzenlemeyi aksettiremediğini ileri sürdükleri 
görülmektedir. Bu örnekleri uzatmak , ortaya atılan eleştirileri yada 
eleştiri lere yöneltilen karşı-eleştirileri sıralamak mümkündür. Ama 
böyle bir girişimin yani tarihte yada bugün hangi uygulamanın "ger­
çek" l slama daha yakın olduğunu göstermeye kalkmanın bilimden çok 
tMlojinin işi olduğunu unutmamak gerekmektedir. 

En kısa ve özlii olarak i fade etmek gerekirse çağdaş bilimin teme� 
!inde olguya bakmanın yattığı söylenebilir. Daha açık bir deyişle çağdaş 
bilim, Galileo'nun "ben taşın neden düştüğünü değil nasıl düştüğünü 
araştırıyorum" sözü ile özdeşleşmektedir. Gerçekten Galileo, "serbest 
düşüş yasasını" ünlü S = 1 12 gt' formülü ile ifade ederken üzerinde dur­
duğu nokta düşüş olayının nasıl olduğudur. i şte bu noktadan hareketle 
burada da lslami bir siyasal sistemin nasıl olması, ne gibi niteliklere 
sahip bulunması gerektiği türünden sorunları tartışmak kesinlikle söz 
konusu olmayacaktır.  Bu tür tartışmaların, en ·azından siyasi süreci 
kavrama ve açıklama yönünden hiç bir anlam taşımadığı açıktır. lslam 
üzerinde çalışan teologlar yada lslami bir siyasi sistem için politik mü­
cadele içinde bulunanlar neyin l slama uygun olduğunu yada hangi 
somut sistemin gerçek lslam devletini temsil ettiğini tartışabilirler; tar­
tışmalıdırlar. Ancak olaya salt bilimsel açıdan yaklaşmaya çalışanlar 
için bütün bu tartışmalar, sözü edilen somut uygulamalar, incelemeleri­
nin konusunu oluşturmaktadır. Nitekim. burada da esas olarak ortaya 
atılan görüşlerin ve yaklaşımların betimlenmesi ile uğraşılacak, bu iş 
başarılmaya çalışılacaktır . 

Çalışmanın esası, belli bir zaman ve mekan kavramı ile sınırlandı­
rılmış bulunmaktadır .  Yani burada üzerinde durulan ana soru , bu 
günün Türkiye'sindeki ls lamcı akımları n  siyasi talepleri , çözümlemeleri 
ve etkinlikleridir. Tarih içinde ortaya çıkmış bulunan lslam devletleri­
nin ne gibi özellikler taşıdığı , hangi tur �orunlara hangi tür çözümler ge­
tirdiği , kuşkusuz son derece ilginç bir çalışma alaııı olmakla beraber in­
cele.me konumuza girmemektedir .  Bu nedenle tarihsel boyutlu bir 
karşılaştırmalı ele alış burada söz konusu olmamaktadır .  Ancak belli 
bir noktanın açığa çıkması gerekmektedir; lslam baştan beri siyasetle iç 
içe bulunmuş din ile devlet hiç birbirinden ayrı lmamış ,  hep birbirlerini 
tamamlamıştır. 

Yukarıda değinildiği gibi daha Kuran'ın inmesi tamamlanmadan 
lslam devleti oluşmıışı ıır . Peygamberin öliim iindı:ıı  l ıcıııcıı sonra lıir ik-
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tidar mücadelesinin başlaması ve lstam devletinin bu mücadele içinde 
şekillenmesi din siyaset ilişkilerinin ayrılmaz bir bütün oluşturdulunu 
kanıtlamaktadır. Örneğin üçüncü Halife Osman zamanında, bir devlet 
yapısı içinde evrensel olarak kaçınılmaz olan iktidar mücadelesinin 
yada iktidar yarışının şiddet kullanmaya yöneldili görülmektedir. Bu 
iktidar yarışı yada mücadelesinde taraf olanlar, çalın gereği ön planda 
bulunan toplumsal örgütlenme türü yada daha somut bir deyişle kabile­
ailelerdir. 

Üçüncü Halife Osman'a baş kaldıran ve onun halifeliğini tanı­
mayanlar Medine'nin yani lstam dünyasının önde gelen kişileridir ve 
bilindiği gibi bu çevreler sonunda Halire'ye karşı başarılı bir suikast 
örgütlemişlerdir.  Bunun üzerine Peygamber'in yakını, lslam dünya­
sında bilgisi, cesareti ve lslamiyete bağlılılı ile tanınan Ali hilafet maka­
mına geçmiştir. Ancak onun Halifeliği aralarında Ayşe, Talha, Zübeyir 
gibi çok önemli kişilerin de bulundulu bir grup tarafından red edilmiş­
tir. Ünlü deve olayı ve daha sonra Suriye valisi olan Muaviye'nin Ali'ye 
karşı çıkışı herkesin çok iyi bildiği tarihi olaylardır. Bu olayların yeni­
den yorumlamak ,  her biri lslam dünyasının en önde gelen "müminle­
rinden" olan bu kişi yada onların mensup oldukları Haşimi ve Omeyye 
ailelerinden kimin haklı kimin haksız olduğu tartışmasına girmek 
milmkündilr. Ancak biltUn bu tartışmalar, lslam devletinin kurumsal 
yapı ve uygulama yönünden esas olarak bu siyasi mücadeleler içinde be­
lirlendiği gerçeğini ortaya koymaktadır. Bu sadece ·Emevi devleti için 
geçerli olan bir durum değildir ve tarih içindeki bütUn lslam devletleri, 
Osmanlı imparatorluğu da dahil olmak Uzere içinde bulunduğu kon­
jonktüre! siyasi koşullara, çatışmalara göre kurumlaşmış; politikalar 
bu çerçevede belirlenmiştir. 

lslam öğretisi, dinın gereklerinin uygulanmasını, ibadetin yapılma­
sını, dinsizliğin cezalandırılmasını ,  miislüınaııların güvenliğinin sağlan­
masını ve topluma l slam adaletinin egemen olmasını öngörmektedir. 

Ayrıca lslamın çağrısını alan fakat buna uymayanlara karşı cihad 
açmak gerekmektedir. Bütün bunların gerçekleştirilmesi için hir güç bir 

iktidar kurumu gereklidir. Başka bir deyişle lslam için devlet mutlaka 
gerekli bir kurumdur. Ancak bu devletin kurumlaşması ayrınıı dü­
zeyinde belirgin değildir. lslami amaçlara yönelmiş olan \'e l'ı.'ı:ıııcnliğiiı 
Allah ' a ait olduğunu kabul eden dcvlcı l s l:ım devle ı idi ı : ·  dev let 
Kuran ve Peygamber sünnetine göre yönet i lecek t ir . Anc;ıı.. : •nctımı 

k im yapacaktır ,  yöneticiler makamlarına n;ı�ıı ı;elece k t i r  '"' 11,u çok 
açı k bir biçimde cevaplanamanıaktadıL Bu rıı ık ıa ,  blami hir 'iy;ı,i ,j,. 
lemin bcı imlcıııncsi açısım.lan çok il ııcrı ı l i  oldıığıırıdaıı i lerde, 'iya'.İ 
rejim höliimiinde ayrınt ılı bir biçimde ı artış ı l ınaya çalışılacaktır .  Ancak 
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şimdiden değinilmesi gereken bir nokta lslami siyaset anlayışı içinde yö­
neticilerin kim olduğu, nasıl göreve geldikleri sorularından çok daha 
önemli, çok daha vurgulanmış husus lslam devletine mutlak itaate veri­
len değerdir. Yöneticilere yani "müminlerin emirlerine" mutlak olarak 
itaat edilecektir. itaat her miislüman içiıı bir farz sayılmıştır; çünkü 
itaat eden kişi,  Allah'ın kendisi için takdir ettiği konumda bulunnıakta­
dır ve hiç bir inanan kendisi için takdir edilen konumun sınırını aşamaz. 
Böylece "Allah'ın hikmetine ve Peygamber hadislerine uygun dünya 
nizamı" kurulabilecektir. lslam devletinde yöneticiler ve halifelik so­
runu ise daha ilerde, siyasi rejim ile ilgili tartışmalar içinde betimlen­
meye çalışılacaktır. 

Görüldüğü gibi Hıristiyanhktan çok farklı bir biçimde lslaıniyet ile 
laiklik acasında derin bir gerilim yada uzlaşmazlık mevcut gözükmekte­

dir. Kuşkusuz Türkiye Cumhuriyeti deneyi bir lıakıma sözü edilen uz­
laşmazlığın kağıt üstünde görüldüğü kadar derin olmadığını kanıtlamış 
gibidir. Ancak unutmamak gerekir ki yarım yüzyılı geçmiş laiklik ııygıı­
lamasına karşın lslamcı siyasi akımlar ne tarih sahnesinden silinmiş 
nede laiklik ile uzlaşabilmek için yeni yorumlara yönelmiştir. Başka bir 
deyişle siyasal ve toplumsal gücü şu yada b"u ölı;Ude kalmakla beraber 
lslamiyet ile laiklik arasındaki gerilim en ufak bir yumuşama gösterme­
miştir. Bu nedenle önce ana hatları ile laiklik kavramı üzerinde durmak 
ve sonra Türkiye' deki uygulamalara de�innıek ilerki tartışmalar açısın­
dan faydalı olacaktır. 

B. LAIKLİGİN KAVRAMSAL TAN l 7' 1 1  

Laiklik, yabancı bir dilden, Fransızcadan Türkçeye geçmiştir. Yani 
bu kavram ö1.gün olarak Tlirk toplumunda olıışınamış, ancak insan lar 
bunun üzerinde düşünmeye başlayınca rransızcadaki laique ter imi  

Türkçeleştirilmiştir. Hemen eklemek gerekir ki  terimin köken nlaıak 
Fransı1cadan gelmesi Osmanlı topl ıııııund:ı hu kavranım i fadc c t  ı if� i  an­
lamın herhnııgi b ir  temele otıırnıad ığı �eklinde yorunılaııaımll . 1 .ai k l i J.. 

kavramı ile ifade edilen gereksi ı ı i ıı ı !cr yada daha genel anlamda 0!�1 1  
Osmanlı toplumunda da ortaya ı,:ıkıııış ve (hınanlı düşünürleri , ;ı\ d ı ı ı ·  

lan günlük yaşamlarında karşılaşmaya başladıkları sorunları v e  ol)! ı ı y ı ı  

·Fransızcada oluşmuş kavramı kendi di l lerine ak t ararak kaHanıak )!C-
reksinmesini duymuşlardır. 

Fransızcadaki la ique ter imi isc Y u n a ncada n ,  halk yıf!.ın lan : ı ı :L ı · 

nıına gelen "laikos" sözcüğiiııdcn gelmektedi r ;  yani laiklik kavramın ın  
ctimolo.iik kökeninde halk yığ ınla rı an lamı  varılır. R ı ı  Yunanca \ilzc.:ilk  
zaıııaıı İ<,:inde semantik i<,:eri�ini dcği� t i r ın i� ve Lati ncedeki "der ic i"  
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sözcüğünün karşıtı " laici" haline gelmiştir. Clerici sözcüğü Kil ise men­
suplarını bir kategori olarak i fade etmektedir ve buna karşılık laik kav­
ramı din adamı olmayan yığınlar için kullanılmaya başlamıştır .  Döylece 
laiklik sözcüğü, din adamlarının yada dinsel yaşayış biçiminin dışında 
kalan kişi leri ve yaşama biçimlerini tanımlamak için kullanılmıştır. 
Daha açık bir deyişle kavramın semantiği yani anlamı içi ıe, insanın ya­
şamının ve başka insanlarla ilişkilerinin din tarafından düzenlenmemesi 
girmeye başlamıştır. Hemen eklemek gerekir ki bu çerçeve içinde her 
din, özünde laiklik kavramı ile gerilim içinde bulunmaktadır. 

Ancak bilindiği gibi laiklik, tarihsel gerçeklik açısından H ıristiyan- . 
lığa karşı çıkışı ve özellikle sosyo-politik yaşamın dinsel kurallar tara­
rından düzenlenmemesini içermektedir. Başka bir deyişle laiklik, batılı 
Hıristiyan toplumların yaşamında ortaya çıkan , belli bir tarihsel dö­
nemde sosyo-politik gerçeklik haline gelen bir olguyu i fade etmektedir. 
Aslında bir çok düşünürün H ıristiyanlığı, özünde bir laik din olarak ta­
nımladığı s.öylenebilmektedir. Yani Hıristiyanlık daha başlangıçtan iti­
baren din ve dünya işlerini ayırmış; özell ikle siyasal sisteme ilişkin dü­
zenlemelere girmeyeceğini vurgulamıştır. Bu nedenle Hıristiyanlık ile 
laiklik arasında bir gerilim olmamış, Hıristiyan toplumlar kolaylıkla 
laik uygulamaya geçmişlerdir .  

Hırist iyanlığın başlangıçtan itib"aren laik bir  din olduğu ve bu ne­
denle H ıristiyan toplumlarda laikliğe karşı tepki oluşmadığı tezi ger­
çekte çok tartışmalı gözükmektedir. Hıristiyanlık başlangıçta bir siyasi 
sistem olarak çıkmamıştır, yani müslümanhk gİbi derhal devlet örgüt­
lenmesine dönüşmemiştir. Bunda, yukarıda da değinildiği gibi 2 din in  
ortaya çıktığı dönemler arasındaki farklılığın ro l  oynadığı açık t ı r .  
Müslümanlık,  güçlü b i r  devlet örgütlenmesinin görülmediği , kabile 
egemenliğine dayanan bir siyasi sisteme sahip Arabistan yarımadasında 
ortaya çıkmıştır. Duna karşılık Hıristiyanlık dünya tarihinin gördiiğii 
en güçlü devlet sistemlerinden biri olan Roma imparatorluğunun bir 

eyaletinde baş göstermiştir. Bu durumda ba ' n ı ıı dünyevi bir i k ı idar  
yapısını kapsayan, bu yolda düzenlemeler içeren bir  öğreti formüle et­
mesi mümkün olamazdı .  Nitekim H ırist iyanlık başlangıçta, "Scza r ' ı n  
hakkı Sezar'a" diyerek Roma devletini , onun siyasi sistemini meşru 
saymak zorunda kalmışt ır .  

Ancak bilindiği gföi H ıristiyanlık kısa bir süre sonra siyasetle iç içe 
girmiş, yani devlet ve siyasi sistemle ilgili temel düzenlemeler de Hıris­
tiyanlığın öğretisinin kapsamı içinde kalmışt ır .  Roma imparatorluğu 
yıkılınca, yerine gelecek yeni toplumun, hukukunu yani insan ilişkileri­
nin düzenlenme biçimini toplumsal diizcnini,  siyasal yapısını ve siyasi 
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sistemin meşruiyct esasını belirleyici en etkin ideoloji olarak Hıristiyan­
lık kalmıştır. Dunun sonucu olarak din yani Hıristiyanlık düny� işlerinin 
her alanını rliizenlemeye başlamıştır. ôrne�in papaların .. krallara taç 
giydirmesi , siyasi iktidarın esas sahibinin Tanrı olduğunu ve ancak 
onun izninin Kilise aracılığı ile krallık iktidarını meşru kılacağını sem­
bolize etmektedir .  Burada 1 l ıristiyanlık düşüncesinin artık siyasi iktidar 
ve devlet ile ilgili düzenlemeleri de kapsadığı görülmektedır. iktidarın 
esas olarak Tanrı'ya ait olduğu ve ancak Onun bu iktidarını krala dev­
retmesi ile devletin meşruiyet kazanacağı görüşü ağlrlık kazanmıştır. 
Örneğin taç giydirme ile Osmanlı Padişahlarına şeyhülislamın kılıç ku­
>atması birbirine çok benzeyen bir sembolleştirmeyi i fade etmektedir. 
Her iki olayda da temel düşür.ce Allah 'a ait olan iktidarın din aracılığı 
ile dünyevileştirilmesi sembolize edilmektedir. 

Ancak bu noktada Hıristiyan ve lslaın uygulaması arasında bir 
önemli farkın belirlendiği u:ıutulmamalıdır. lslam sisteminde, siyasal 
olarak monolit ik bir yapı vardır; yani dini otoriteyi temsil eden ulema 
yada şeyhülislam vb. makamlar devlet iktidarı ile bütünleşmiştir. Dini 
oıoriıeyi temsil eden kişi yada örgütlerin, siyasi iktidarı elinde tutan 
emir karşısında bir otonomisi yoktur. Bu nedenle örneğin şeyhülislamın 
yeni padişaha kılıç kuşatması gerçekten sembolik bir girişimdir. Buna 
karşı l ık ,  tarihi koşullar dini otoriteyi temsil eden Kilise örgütünün 
siyasi iktidardan ayrılması:�a neden olduğundan Hıristiyan dünyada 
farklı bir durum ortaya çıkmıştır. Siyasi iktidar ve devlet karşısında 
otonomiye sahip bulunan dini otorite, yani K ilise, bu özelliğinden do­
layı devlet gücü ile yarışabilmiş, devlet gücünü sınırlamaya yönelmiştir. 
Başka bir deyişle Tanrı 'nın emir ve isteklerine uygun bir devlet örgüt­
lenmesinin nasıl olacağı, devletin gücünün nerelere uzanabileceği konu­
sunda devletin dışında başka bir toplumsal gücün varlığı Hıristiyan dün­
yasının temel özel liğini oluşı urmııştur.  Orta çağlardaki ünlü papalar­
krallar çekişmesi bu farkl ı laşmanın somut örneklerinden sayılabilir. 
Dini ve siyasi otorite arasındaki bu farklılaşma ve devlet iktidarının ba­
şından beri bir devlet dışı toplumsal giiç tarafından sınırlanabilmesi, 
bazı düşüncelere göre lııristiyan toplumlarda çoğulculuğun,  insan hak­
larının ve demokrasinin gelişmesine öneml i  katkılarda bulunmuştur. 
Aynı ı.l üşüniirlere göre, l slam dünyasında dini ve siyasi otorite ayrımı­
nın oluşmaması, müslüman toplumlarda baskıcı devlet anlayışının geli­
şimine yol açmış; bu siyasi toplumlarda devlet gücünün sınırlandırıl­
ması mümkün olmamıştır .  

lslam ve Hıristiyan öğretileri arasındaki farkı ve bunun gerçekten 
demokrasiye yol mu açtığı yoksa önlediği mi tartışması bir yana bırakı­
lacak olursa Hıristiyanlığın da esas olarak dünyevi iktidarı düzenle-
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meye yönelik olduğu, 1 2- 1 3  yü7.yıl boyunca da dünyevi iktidarı ve dev­
let kurumunu düzenlediği söylenebilir.  Hıristiyanlığın siyasi sisteme ve 
devlet k urumuna ilişkin öğret isinin 1 3 .yüzyıldan itibaren elcştirilıneye 
başlandığı ileri sü r ü l cbi l m e k t ed i r .  Yani  bel i r l i  sosyo-ekonom i k  
dönüşümler sonucu değişen dünyada total ideoloji olan H ıristiyanlığın 
de\'lcl ve siyaset ile ilgili tezleri yıkılmaya, onların yerine başka tezkr 
geçmeye başlamıştır.  Duna göre H ırist iyanlığır. da bir öğreti olarak lsla­
miyet gibi lai k l i kle gerilim içinde olduğu soylenebilınektedir. H ıris­
tiyanlığın başta siyasi sistemi ve devleti düzenleme dışı tutması kısa 
sürmüş; siyasete egemen olma, devlet kurumunu düzenleme, sisteme 
meşruiyet sağlama hemen dinin işlevleri hal i ı:c  gelmiş ,·e yüzyıllar 
hoyunca sürmüstür.  

Hıristiyanlık ile laikliğin uyuşması yada bir başka deyişle Hıris­
t iyanlığın siyasi sistem i ,  de\'leti düzenlemeden vaz geçmeşi, nesnel 
toplumsal değişimlerin sonucu olmuştur.  Tarihçikr, ekonomistler ve 
!konomi tarihçileri 1 2 . yüzyıldan itibaren Kuzey-batı Avrupa ile llri­
tanya adasında farklı bir sosyo-<:konomik sistemin belirlenmeye başladı­
ğını  göstermektedirler. nıı sistem y_ada oluşum k ısaca kapital ist toplu­
ımın ve bu t opluma özgü yapılarla sınıfsal kategorilerin tarih sahnesine 
çık ışı olarak adlandırılmaktadır. Du yeni toplum ve yeni kategoriler, 
çok farkl ı  i l işkiler içinde herşeye rarklı  açıdan bakmakta ve o zamana 
kadar insanların herşeye n:ısıl hak maları, nasıl algılamaları geı ckı iğini 
düzenleyen <lin yada dinin total  ideoloji olma işlevi geçerliğini y i ı i rmck · 
tedir .  

Di nsel d üzenkmenin s:ırsılnıa�ı ve laikliğe yönelen bir  g id işi n  lı;:� 
!angıcı ünlü Hırist iyan tcologu ol:ın Aquinum'lu Thomas'a kadar g.:ri 
göt üriilebilmek tedir .  1 3 . yüzyılda yaşayan Thomas, biil iin erk lerin k ; :�·­
nağının Tann olduğunu vurgulamakla N:raber bu erkler in  yani si:•a,i 

ikt idarın kullanı l ışı n ın d iinycvi hir yönü olacağını helir! nıc k ı edır . l'.p:­
ıııenliğin Tanrı'ya ;ı i ı  oldıığ1 1 ' C  Tanrı ' ıı ı n  hu egemcn l i� i k u l la ı ı ııı;ı�. 
üzere krallara dcvr cı ı i !.'. i n i  k ahıı l  edince bıı dü�iincenin clopal son u nı . 

k ralların egl·nıcn l ij!i  � ; ı n i i l.. ı id ; ı ı ı  k ı ı l lan ırk cn bir t a k ı m  ' ı ı ıır:aı  iri ı ıd,· 
kalmak zoru nda hıı l ırn d u k l a ı  ı d ı r .  Bir haşka deyişle kral lar . egemen l iğ i  
ancak Tanrı' nın is tek leri <loğ rn l ı ıl '  .. ıında kul lanabilecek lercİir . Taıırı ' n ın 
istek ler i <loğrul ıusun<la eı:eıncnliğin k u llanı lıp kullanılmadığının dene­
t imi  ise <lü�iiniirc giire insan akl ı  i le iiret ilen yasalar yada düzenlemeler 

aracılığı ile yapılaca k t ı r .  Yeryüzünde herşeyi düzenleyen ve Tanrı'nın 
aklının tezahiirü olan ölümsüz yasalar \'ardır.  Ama bunlara ek olarak 
Tanmal akl ı n in�an ak lında yansıması olarak belirlenmiş doğa yasaları 
\'e yine <loğa yasaları yolu ile ulaşılan beşeri yasalar vardır. işte sadece 
Tanrısal ak l ın ürünii olan ehcdi y:ısalar değil doğa yasaları ile insan 
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ürünü olan beşeri yasalar da cgemenlilin kullanım biçimini ve sınırla­
rını belirlemek zorundadır. Daha açık bir ifade ile Aquinum'un Tho­
mas, siyasi iktidarın yani devletin insan· aklına uygun düzenlemelere 
uyumlu davranması gerektiğini belirterek devletin dünyevileştirilmesi, 
yani laikleştirilmesi yönünde önemlı bir adım atmıştır. 

lsa'nın doğumundan tam 1 224 yıl sonra dünyaya gelmiş bır inançlı 
Hıristiyan teologun laikleşen bir siyasi iktidar anlayışını çok ilkel dü­
zeyde de olsa gündeme getirmesi bir raslantı sayılamaz. Yukanda da 
değinildiği gibi 13.yüzyıl Avrupa'sı çok kapsamlı sosyo-ekonomik ge­
lişmelere sahnedir ve bu çerçevede oluşan yeni tor insan ilişkileri yada 
kurumlar eski nonnlara göre düzenlenememekte; bir yeniden düzen­
leme, yeni norm sistemleri oluşturma gereli ile karşı k arşıya bulunul­
maktadır. Yeni ticari ilişkiler, bu ilişkilere bağlı olarak oluşan prestij ve 
statü dağılımı, yeni tür kontrol biçimleri, yasaları, ahlak sistemlerini 
yenileştirme gereksinmesini yaratmış bulunmaktadır. işte siyasal ya­
şamda ortaya çıkan yenileşme süreçlerinden biri laikleşme, yani devlet 
ve egemenlik gibi kavramlann giderek insan. aklı ile temellendirilmeye 
başlamasıdır. 

Nitekim Aquinum'lu Thomas'tan sonra Padualı Marsilyo ( 1 270-

1 342) ve bu çallarda yaşamış diler düşünürler konuyu daha ileri hoyııt­
larda işlemeye başlamışlardır. Artık esas olarak devlet kurum ı ı  üze­
rinde durulmakta ve devleıin halka dayanması, halkın mut lulı ıj! ı ı i\· i ı ı 
çalışması gerektiği ileri sürülmeye başlamaktadır. Yani arl ık giidiııii 

Tanndan alan devlet anlayışı yerine topluma yönelik ve topluma so­
rumlu devlet anlayışı On plana çıkmış bulunmaktadır. Böylece ele' lct 
yada siyasi iktidar kavramı giderek dünyevileşmekte, sistem içinde Tan­

rının düzenleyici işlevi ve rolü azalırken toplumsal gerçeklik temeli  a.L!ır­

l ık kazanmaktadır. Ou arada Protesıanl ııtın ıarih sahnesine çıkışı  ve 

Avrupa'd::ı me1.hep savaşlarının başlanı;ısı devlet anlayışını:ı lail\ lıi r  t c ·  
mele oturımısına kaı k ıda bıı lunınak ıau ı r. Bütün b u  gclişmclcriıı ,o. 

nııcu , Aydınlanma çağında artık devletin Tanrının isteği üzerine clcği l ,  
insanların gereksinmeleri sonucu, yine insanlar tarafından oluş turu lan 
bir kurum olduğu düşüncesi egemen olmaktadır. Aslında bir siyasi 
kuram olarak ortaya çıkan bu yaklaşım , 1 S- 1 7 .  yüzyı llar :ırasında or­
taya çıkmış olan bOyilk bilimsel paıl:ımadan da önemli ölçüde eık ilcn­
miş bulunmaktadır. 

Bilindiği gibi yeni çağlarla birlikte bilimsel alamla, o ı.a m:ına kadar 
benl.eri görülmemiş bir s11,:rnm::ı yapılmı�t ı r .  lhı hllyllk sıçrama içimk 

yer alan bilim ada ın l::ırından 4 ı a ııesiı ı i ı ı  çok i\ncmli olJııl l:ırı ,i\y krıc 
bilınek ıeclir . nunl::ır Kopernik ( 1 47J - 1 54.1 l .  Kepler C l 57 1 - 1 63cıı. Cial ilcn 
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( 1 564- 1 642) ve Ncwtcın'd ı ı r .  ( 1 642- 1 727). Kopcrni k ,  Güneş' in gözüken 
evrenin merkezi olduğıını ı  \ l' J ü n yanın 2 türlü hareket içinde olduğunu 
ileri sürmüştür. Kepler i'< _:ük cisimlerinin eliptik yörüngeler üzerinde 
hareket et t iğin i ,  bu elipt ik  dolaşıma egemen 3 yasanııı bulunduğunu or­
taya atmıştır .  Galileo, modern bilim anlayışının kurucusudur ve serbest 
düşüş yasasını bulmuştur. Newton ise bu kcniinden önce gelen 3 bilim 
adamının bulgularını tek bir yasada toplamı t ır ;  bu temel doğa yasası 
olan "genci çek im yasasıdır " .  Ilöylecc Newton doğayı yada evreni açık­
lamak için kul lanacağımız temel yasayı formüle etmiştir. Newton inan­
mış bir H ıristiyan olarak evreni harekete geçiren gücün Tanrının eli ol­
duğunu Jüşünmüştür; ama bilgine göre evren bir kez harekete geçtikten 
sonra art ı k  t anrısal iradeye, ilahi yönlendirmeye gerek kalmamaktadır. 
Başka bir deyişle Newton, evrenin işleyişinde Tanrıya ait bir irade yada 
müdahale görmemekte, işleyişin insan aklı ile kavranabilecek yasalara 
göre yürüdüğünü belirtmektedir.  

Bu bilimsel patlama toplumsal ve siyas�I açıdan da çok önemli deği­
şimlere kapı açmışt ır .  O zamana kadar din yada Tanrı iradesinin her 
şeyi di,izentediği düşüncesi bili m  yaşamına da egemendir.  K lasik Yunan 
uygarlığı ve Ptolemi k uramından gelen bil im anlayışı Tanrının yarattığı 
bir evrenden, bir düzenden söz etmektedir. Şimdi gerçekte mevcut evre­
nin Tanrı tarafından yaratıldığı kabul edilen evrenden farklı  olduğu or­
taya çıkmıştır. Örneğin dünya evrenin merkezi sayılırken bunun böyle 
olmadığı ; merkezin Güneş olduğu ve dünyanın diğer gezegenlerle be­
raber merkez etrarında, elipt ik  bir yörüngede dolaştığı ortaya çıkmışt ır .  
Kısaca evrenin Tanrı tarafından nasıl yaratıldığını ve nasıl işlet i ldiğini 
açıklayan eski kuram yıkılmış yerine insanın akıla dayanarak,  gözlemle 
elde ettiği bilgilere bakarak kurduğu kuranı gelmişt ir .  Evreni açık layan 
tanrısal kökenli kuram yıkıl ırken toplumu da aynı şekilde açıklayan , 
toplumsal kuru mları Tanrı 'nın eseri sayan görüşün ayakta kalması ola­
naksızlaşmıştır. Kurulu dünya düzenini Tanrının eseri sayan ve böylece 
kurulu düzende oluşan ayrıcalıkları koruyan Kilise yani dinsel otorite­
nin Galilco'ya k::: rşı çıkışının, yakılma tehdidi i le ona kuramını inkar et­
tiren girişiminin altında bu yalın gerçek yatmaktadır. Ancak tehdit al­
t ında Gali leo'ya kuramını inkar ettirmek bir işe yaramamıştır .  Evreni 
açıklamaya yönelik büyük bilimsel patlama düşünce ve toplum bilim­
leri alanında da yankı bulmuş; devlet yada iktidar toplumsal olgular 
olarak ele alınıp açıklanmaya başlamışlardır. Grotius ile başlayan tabi 
hukuk düşüncesi giderek tabi haklar düşüncesine yol açmış ve buradan 
toplum ile devletin insanlar arasında oluşan "düşsel" mukaveleye bağlı 
olarak ortaya çıktığı ileri sürülmeye haşlanmıştır .  

Kuşkusuz burada Hohhc� 'un,  Lcıckc 'un ,  Montcsquicu'nun yada 
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Rousseau'nun "mukavele kuramlarını"  ele alıp tartışmak, birbirleri i le 
benzerlikleri yada farklılıkları üzerinde durmak kesinlikle söz konusu 
olmayacaktır .  Ancak önemli olan nokta artık devletin Tanrısal bir 
kurum olmaktan çıkarılıp toplumsallaştırı lması , toplum içinde neden 
ve nasıl oluştuğunu bilimsel olarak açıklamaya gayret gösteri lmesidir. 
Tarımsal toplum yada bir başka deyişle feodal toplum yıkılırken yerine 
oluşan yeni toplum, siyasal yaşamı ve kuramları laikleştirmiştir. Laik­
lik hareketi Fransız devrimi ile tamamlanmıştır. Hıristiyanlı k ,  tıpkı 
İslamiyet gibi siyasi iktidar olgusunu düzenlemektedir ve bu düzenleme 
bir taraftan iktidarın kurumlaşma biçimine uzanırken diğer taraftan da 
meşruiyet temelini sağlamaktadır. işte bu iktidar yapısını devirmek, 
farklı bir kurumlaşma ve meşruiyet temeli getirmek isteyen akım, ister 
istemez laik olmak zorundadır. Eski düzende kralların i ktidarının ilahi 
kökenli old;,ığu kabul edilmekle ve bundan dolayı meşru sayılmaktadır. 
i k tidarın yada egemenliğin sah ibinin halk olduğunu ileri süren bir 
görüş ise ancak laiklik çerçevesinde meşruiyet dayanağı b·ılabilecektir .  
Bunun için de dinin politik işlevini yeniden gözden geçirmek ve din i le 
politika arasındaki belirleyici bağı ortadaa kaldırmak gerekmektedir. 
işte Fransız devrimi ile tamamlanan süreç budur ve dinin pol itikaya 
müdahalesi biçiminde görünüm arzeden kurum yada örner, gerçe k t e  

törensel olmaktan öteye geçmiyen b ir  konuma sahiptiı'ler. Başka b i r  
deyişle Fransız devrimi i le  laiklik, Avrupa toplumlarının siyasal yaşa m ·  
tarının temel ilkelerinden biri haline gelmiştir. 

C. KEMALiST LAİKLiK AN L A Y I Ş I  

lslam öğretisi oldukça yaıın bir yarıya sahirı olup yukarıda d a  deği ­

nildiği gibi yaşamın her alanını kapsamak , d iizeıı lemck i<ld iasınd::ıd ı r .  

Ancak yaşamın karmaşık v e  dinamik yapısı içinde her türlü insan ili�k i ­
sinin İslama göre düzenlcnmesi o kadar kol:ıy olmamakta; en azından or­
taya farklı yorumlar çıkabilmektedir. Ornc�ın �ıyasal açıdan konuya 
yaklaşılınca daha Emevi imparatorluğu döneminde, geniş ve karmaşık 
bir sistemi yönetmek için İslami kurallar tarafından düzenlenmeyen 
alanlarda akla uygun kurallar oluşturmanın ortaya çıktığı söylenebil­
mektedir. Kuşkusuz resmi doktrine göre ortaya atılan bütün bu yeni 
kurallar Şeriat ' ın içindedir; yani lslamın temel kaynaklarına uyumlu­
dur. Ancak söz konusu uyumlulaştırma sorunu ülkeden ülkeye ve 
içinde yaşanılan zamari dilimine göre önemli farklılıklar gösterebilmektedir. 

Laik Türkiye Cunhuriyet i ,  Osmanlı imparatorluğunun, bir bakıma 
devamı sayılabilmektedi r .  Osmanlı lmparaıorluğu ise Şeriat'a göre yö­
netilmiş bir l slam devleti sayılabi lmek tedir.  Ancak yukarıda Emevi 
devleti için geçerli oldıığııııa i�arct cdilcıı \orıııı , O\lııanl ı  .\i\tcıııi için çok 
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daha ağırlıklı bir konuma sahip gözükmektedir. Bilindiği gibi Osmanlı­
lıır çok geniş topraklıırı feth etmişlerdir ve devlet kendi sosyo-ekonomik 
düzenini ycnidc-n üretebilmek için feth edilen yerlerdeki yerel düzcnle­
mclcrc, kurallara pek dokunmamıştır. Buralardaki yerleşik ilişkilere ve 
dengelere müdahale etmek ve zorla kendi düzenlemelerini yerleştirmek 
"pa:ıı. Oııoınan" için irasyonel bir girişim olacaktır. Bu nedenle yerel 
halkl;,ır yıışanılarında özgür bırakılmış; örneğin Hıristiyan yada Musevi 
ccmaııtlcr (Osmanlı terminolojisi içinde milletler) yaşamlarını esas ola­
rıık kendi kurallıırı çerçevesinde sürdüregelmiştir. Osmanlı için rasyo­
nel olan husus, tüm sistemi kararlı halde tutmak ve böylece artı ürüne el 
koymayı maksimize edebilmektir. Bunun için Osmanlı sistemi Şeriat 
artı yerel örfi hukuk düzenlemesi içinde yürümüştür. 

işte klasik çağda yani yükselme devrinde Osmanlı sisteminin bu 
özelliğine bakarak batıdaki sivil topluma benzer gelişmelere açık bir ka­
pının bulunduğundan söz etmek mümkün gözükmektedir. Genel ola­
rak klasik tarihçilerin Osmanlı sisteminin aşırı merkeziyetçi bir özellik 
taşıdığı yolundaki görüşleri en azından ciddi biçimde tartışmaya açık 
;ayılabilmektedir. Merkeziyetçilik y:ıni temel siyasi yada ekonomik k:ı­
rarların bir merkezde alınıp koskaca imparatorlukta uygulanması vc­
yine merkeziyetçiliğin temel özelliği olan uygulamanın aynı merkezden· 
denetimi fizik açıdan olanaksızdır. imparatorluğun herhangi bir ye­
rinde ortaya çıkan bir sorunu merkezden alınacak bir kararla çözme ve 
ondan sonra bu karara uyulup uyulmadığını denetleme mümkün ol­
mayan bir iştir. Kuşkusuz beylerbeyi , sancakbeyi gibi yöneticilerin mer­
kezden atandığı ve bu yöneticilerin aynı karar öncülleri içinde davrana­
cağı söylenebilir. Ancak yine de 3 kıtaya yayılmış imparatorlukta 
heryerde geçerli ve her yerde aynı biçimde yorumlanacak kurallar koy­
mak mümkün olmamış; yerel hukuk, yerel örf. insan ilişkilerini düzenle­
mede kısmen Osmanlı yöneticileri kısmen de yerel topluluk yetkilileri 
eliyle uygulanmıştır. Başka bir deyişle siyasal gerçeklik ve koşullar, Şe­

riat yanında farklı düzenleme sistemlerinin de uygulanmasına yol 
açmıştır. 

Osmanlı imparatorluğunda gerileme başladığı, sıkıntılar arttığı 
ölçüde dinsel düzenlemeler yani Şeriat'a dönüş ağır basmaya başlamış­
tır denebilir. Görüşleri büyük ölçüde birbirinden farklı olsa da hemen 
hemen bütün tarihçilerin üzerinde anlaştıkları nokta Osmanlının geril­
meye başlamasının iç değil dış nedenlerden kaynaklandığıdır. Değişen 
koşullar, çok kapsamlı bir sosyo-ekonomik farklılaşmaya giren Batı 
Avrupa, tarih sahnesine ilk kez çıkan merkezi ulusal devletler, Osmanlı 
sisteminin gücünü kıran ve gerileten ana faktörler olarak sayılabilmek­
ıedir. işte dış dünyada başlayan ve sonuç olarak Osmanlıyı gerileten de-
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ğişime karşı ilk tepk i , geleneksel idcnloj iyc yani l slami düzcnlcınclere 
daha sıkı sarılmak olmuşt ur. Örnc!lin O•r.ıanlı Padişahlarının "hali re" 
Unvanını kullanmaya başlaması 1 S .yii1yılJa olmuşt ur . Dundan önceki 
dönemlerde Padişahların genci olarak " mukaddes yerlerin bekçisi ve 

koruyucusu" Unvanın ı  k u lland ık lar ı  gi, rii lmckted ir .  1 9 . yüzyı lda,  
Abdülaziz ve 1 1 .Abdillhamid döııcııı lcrindc ise  Padişahlık iin\'anıııa ek  

olarak "Halirei M üsli nı in v e  Zı l l ' ıı l la lıı Fi' ra7." yani  ıniisl ii man lmın 
haliresi ve Allah'ın yeryiiziinJcki piilgcsi ıi ll\'an ları nı k ullanmak resmi­

leşmiştir. Başka bir deyişle sistemin kend ini  yeniden üretmesi sorunlu 
hale geldikçe siyasal alanda lslama ve lslami kurumlara daha sıkı sarı­
larak çözüm aranmaya başlanmışıır. Ancak bu gelişmenin bir yüzüdür 

ve bununla çelişkili olarak özellikle 19 .yüzyılJa siyaoçi yaşamla i lg ili dii· 
zenlemelerde, somut koşullar hlam dışı kuralların benimsenmesine ve 
bunların giderek yasa haline gelmesine neden olmuştur.  

Osmanlı devletinin bir din devleti olduğuna kuşku yokt ur, yani \iya· 
sal sistem Şeriat kurallarına göre düzenl.:nmektedir .  Ancak bu dı,ğr u ­

nun yaııınJa başka bir  do�ru vardır ,.c buna gl\re Osmanlı sisteminde 
Şeriatın en azından çağın gereklerine uydu rularak yorumlandığı söyle­

nebilmektedir. Yukarıda da değinildiği gibi , k lasi k  dönemden beri O.,. 

mantı düzeni Kuran ve sünnete dayalı Şeriat i le rcıh edi len ycrlcnlı:k i 
yerel örfi hukuk ikilemi içinde yöneti l mektedir.  Siyasa l sistemdeki  
lslami düzenlemenin ağırlığına karşın değişen toplumsal i l işkiler, ister 
istemez din dışında yeni düzenleme arayı�larınııı giindcme gelmc�ine 

yol açmıştır. Örneğin gerek iç yapıdaki değişme ve gerek ·d ışarıdan 
gelen baskı ile etkiler belli bir yoğunluğa erişince ve artık mevcud şeri 
hukuk sözü edilen yenilikleri düzenlemede yetersiz kalınca imparator­
luk yasaları yabancı "kanun kodlarından" çevrilmeye başlamıştır .  
Fransız yasalarının çevrilip kabul edilmesi i le Osmanlı yasası haline 
gelen Ticaret Kanunn . Deniz Ticaret Kanunu, Ceza Mahkemeleri 
Usulü Kanunu ve Ara..:i Kanunnamesi sözü edilen yasalara örnek ola­
rak gösterilcbilnıek tedir. 

Yukarıda sayılan yasalar ı n  yeni tür ekonomi ve mülkiyet ilişkilerini 
düzenlemeye yönelik olduğu s0ylı-nebilir. Başka bir deyişle kapitalizm 
giderek ağırlıklı üretim düzeni l ı..ı! i : ·c gelirken bu tür yasal değişiklikle­
rin kaçınılmaz olduğu ileri silrülebilmcktedir. Ancak Şeriat düzeninden 
sapma bu alanlarla sınırlı kalmamış, temel insan ilişkilerinin düzenlen­
mesine de sıçramıştır .  Toplumsal yapının çok köklü bir değişime uğra­
ması nedeni ile temel insan ilişkilerini düzenleyen yeni bir yasaya gerek­
s inme duyulmuş;  bunun sonucu olarak Şeriat i le modern "bat ı  
hukukunun sentezi sayılabilecek Mecellei Ahkamı Adliyye'nin yapı­
mına girilmiştir. Rugünkll medeni hukuk alanını diizenleyen Mecelle 

43 



gerçekten çok kapsamlı bir çalışmadı r  ve hukukçulara göre bu yasada 
batı hukukunun üstünlüğü kapalı bir biçimde de olsa l<abul edilmekte­
dir. Aynı gelişmenin eğitim-öğretim alanında ortaya çıktığı, din dışı öğ­
retim kurumları i le felsefesinin yerleşmeye başladığı söylenebilmek­
tedir. 

Şeriat düzen lemesinin Osmanlı sistemi içinde yediği en büyük darbe 
1 876 Kanuni Esasi 'si sayılabilir. 1 876 Anayasası,  çağının gerçek anaya­
salarından çok farklıdır ve iktidarın kaynağı yine semavi kökenli olarak 
tanımlanmaktadır. Ama kabul edilen belge yine de bir anayasadır ve 
halife-sultan, iktidarını halk tarafından seçilen bir organla, Meclisi 
Mebus<ın ile paylaşmak zorunda kalmıştır. 1 1 .Abdülhamid'in kısa bir 
süre sonra Meclisi Mebusan ' ı  dağıtması ve 33 y

'
ı l  anayasanın bu 

hükmünü uygulamaması önemli değildir;  çünkü artık doktrinde Os­
manlı milletinin iktidar yada egemenlik sahibi olduğu kabul edilmiş t ir .  

i şte " Kemalist laikl ik" anlayışı ,  bir  taraftan Şeriat düzenlemesi 
top lumsa l  değ iş ime bağlı  o larak çözü l ürken d iğer ta raf tan  e la  
"Türkçülük" gibi yepyeni b ir  ideolojinin egemen hale gelmesi sü reci 

içinde oluşmuştur. Bilindiği gibi 20.yüzyıla girerken Osmanlı ülkesine 
egemen olan akım milliyetçiliktir ve İ mparatorluğun Arap uyruk ları 
bile bu akımın içine girmiş bulunmaktadırlar. imparatorluk içinde en 
geç oluşan ulusçu akım "Türkçü l ü k "  o l m u ş t u r .  Bir b a k ı m a  Türk 
nı i ! liyetçiliğinin büyük ideologu sayı lan Ziva G ö k a l p  u l usçu l u k  i l e  
ls lamcılığı uzlaştırmaya çalışmıştır ama bunun tümüyle başarılı b i r  gir i­
;iııı olmadığı ortadadır;  çünkü ulusçu lu k akımının ıemeli sayılabi len 

"milli devlet" ve "milli egemenlik" kavramları lslaıni siyasi doktrinle 
asla bağdaşmayacak bir içerik taşımaktadır. 

işte Mustafa Kemal'in kişi liği bütün bu tartışmalar içinde oluşmuş, 
laiklik anlayışı bu çerçeve içinde biçim almıştır. Sözü edilen bu laiklik 
anlayışının 2 boyutu vardır. Birinci olarak toplum yapısında belirlenen 
ikili yapının tekrar tekli hale indirgenmesi ciddi bir gereksinim halini al­
mıştır. Bir başka deyişle hukuk, eğitim, öğretim ve adliye ikil i  bir sistem 
varl ığı ortaya çıkmışt ır;  yani Şeri hukuk yanında modern hukuk , 
l s lami öğr ..:ıim yapan kurumlar yanında çağdaş bil imi öğreten okullar, 
şeriye mahkemeleri yanında adliye mahkemeleri toplumsal yaşamı,  
devlet düzenini işlemez hale getirmiş bulunmaktadır. işte Kemalist laik­
lik anlayışının birinci boyutu, toplumda insan ilişkilerinin düzenlenme­
sinde dinsel kurallardan vaz geçme ve dini sadece bireyin Allah'a iba­
deti i le  sınırlamadı r .  i k inci boyut ise l s lamiyeti n ,  siyasi i� tidarın 
kurumlaşmasını düzenlemesi ve meşruiyet kaynağı oluşturmasından 
vaz geçilmesidir. Mustafa Kemal , heğenilsin yada beğenilmesin, büyük 
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bir devrim yapmış; toplumsal kurumlaşmayı , siyasal meşruiyet anlayı­
şını ve ilişkileri kökten değiştirmiştir. Onun yok ettiği yada değiştirdiği 
siyasi sistem, bu sistemin meşruiyet temcileri ideoloji olarak lslama 
dayanmaktadır. Bunun için Mustafa Kemal, karşı devrimin esas olarak 
dinsel ideoloji biçim inde ortaya çıkacağını düşünerek laiklik anlayışını 
oldukça radikal esaslara bağlamıştır. Bu laiklik yorumunun belli ölçüde 
"anti-clerical" bir içerik taşıdığı yadsınamaz. Kemalist laiklik anlayış 
içinde din, si·ıil topluma bırakılan geniş bir özgürlük olarak yorumlan­
mamış, aksine sıkı bir devlet denetimine tabi tutulmuştur. 

Kemalist laiklik anlayışının çok açık olarak belgelendiği ilk büyük 
olay 1 92 1  Anayasası yada Kurtuluş Savaşının Teşkilatı Esasiye Kanıı­
nudur. Aslında bu anayasa, daha önce yine TBMM tarafından çıkarı­
lan Nisabı Müzakere Kanununa gönderme yaparak ,  yürütülen savaşın 
amacının l slamı ve Halife-Sultan' ı  kurtarmak olduğunu beyan etmek ­
tedir. Ama aynı anayasanın ! .maddesi "hakimiyet bila kaydüşarl mil­
letindir" diyerek ls lami siyaset ve devlet anlayışına büyük bir darbe i n ­
dirmiştir. Atatürk 'ün kişisel .;abaları i l e  kabul edilen bu maddeden 
sonra Şeriata dayalı devletin tarihe karıştığı söylenebilmektedir. Ancak 
Atatürk 'ün laikl ik anlayışı için bu kadarla yetinmek söz konusu deği l ­
dir ve daha bu yolda çok mesafe almak gerekmektedir. 

Atat ürk, belli bir laiklik anlayışına sahip olan tek kişi deği ldir.  
Onun laiklik anlayışı belli ve somut tarihsel koşullar içinde oluşmuştur; 
buna bağlı olarak aynı anlayışın onun çağdaşı bir çok kişi tarafından 
paylaşıldığı söylenebilir. Ancak Kurtuluş Savaşına katılan ve önderlik 
işlevi yüklenen kişilerin tamamının aynı düşüncelere sahip olduğu iddia 
�dilemez. Örneğin Savaşı götüren l .TBMM bir takım ilgine vasalar da 
kabul etmiştir. Dinsel ideolojiyi yanına almaya ve onu güçlendirmeye 
yönelik bu yasalar karşısında Atatürk'ün sessiz kaldığı görülmüştür. 
Ancak zaferden hemen sonra Atatürk'ün zorlaması ile aynı Meclisin 
saltanatın kaldırılmasını kabul etmesi ilginç bir örnektir. Yani savaş sı­
rasında 465 yeni medresenin açılması, okullarda okutulacak ders prog­
ramlarının Milli Eğit im Vekaleti tarafından değil Şeriye Komisyonu ta­
rafından denetlenmesi yolunda kanunlar çıkaran TBMM ,  1 Kasım 
1 922 tarihinde saltanatı lağv etmiştir; yapılan işin dine' uygunluğu ko­
nusunda Şeriye Vekili fetva vermiştir. 

Saltanatın lağv edilmesine karşı içeride ve dışarıda İslamcı çevrele­
rin önemli tepkiler gösterdikleri bilinmektedir. Örneğin ünlü El Ehzer 
uleması, Türkiye'nin bu kararla dinden çıktığını  ilan etmiştir .  içerideki 
eleştiriler ise esas olarak saltanat ile hilafetin ayrılmayacağı noktasında 
toplanmaktadır. Bütün bu eleştirilerin Mustafa Kemal 'in işine yara-



<l ığı , aslı ıı<la daha zor gözüken Hilafetin lağvı için ona dayanak hazırla­
dığı söylenebil ir .  Örneğin H ilafeti ile saltanat gerçekten birbirinden ay­
rılamaz kavramlarsa saltanatın lağvı, bunun TBMM

. 
tarafından kabul 

edilmesi, Hilafetin lağvı için ortam hazırlamış demektir. Ama yine de 
büyük dönüşümler ancak bir siyasi kadrolaşma ile gerçekleştirilebilecek 
bir görünüm arzetmekıcdir ve Kurtuluş Savaşı'nın önderi olan Birinci 
Türkiye Büyük Millet Meclisi 'n in  yapısı böyle bir kadro kompozisyo­
nıından uzaktır. Özellikle laiklik alanına giren yasalar için TBMM'nin 
direndiği ve Atatürk ' iln prestijini kullanıp, baskı yaparak kararları çı: 
kardığı söylenebilmektedir. 

işte kafasındaki büyük dönüşümler için kurumlaşmış bir siyasi des­
teğin zorunlu olduğunu gören Mustafa Kemal , Mcclis' ten 1 Nisan 1 923 
tarihinde yeni seçimlere gitme kararı aldırtmıştır.  Bu seçimler sonunda 
oluşan ikinci TBMM'nin çok büyük ölçüde Atatürk'e yakın kişilerden 
meydana geldiği görülmektedir;  parti leşen ve Cumhuriyet Halk Fı kra­
�ın ı  kuran Kemalist kadrolar yeni seçilen T BM M ' ye egemen olnııışlar­
dır. Hil in<liği gibi Cıınıhuriycı i i lan eden \'C iin lii lai kl i k  pol i ı i kasıı ı ı  uy• 
gıılayıp yaşama geçi ren , bıı Mccl i � ı i r .  Aslında Cmnhuriycı in i la n ı ile 
beraber Hi lafet i lginç bi r konuma düşmüşt ür.  Bir taraftan modern, 
ulusal egemenlik kavramına dayanan bir Cumhuriyet yönetimi kurul­
muştur, diğer taraftan da dinsel işlerde oıoritc olma özelliğini koruyan 
H i lafet varlığını  -sürdürmek tedir ama lslanı siyasl't doktrinine ters bir 
biçimde devlet ve politika yaşamında kurumsal hiç bir eı kisi kalmamış­

ı ır .  llaşka hir deyişle bu <lönemcleki H i la fcı kurı ı rnu , H ı rist iyanl ıktaki 
Papalığa benzr.r hir ha le gelmişt i r .  

Bu durumun yani ikili otoriteye d::ıyalı devlet düzeninin çok sür­
meyeceği aşikardır ve 3 Mart 1 924 günii yeni Cumhuriyetin temel ilkele· 
rinden biri olan laikl ik,  bir seri radikal yasa ik toplum yaşamına girmiş­
t i r .  Eğer Ata türk 'ün  düşünce pol i t ik  eylem yapısında aşamalar  
aranacak olursa, bu tarihin farklı h ir  aşamanın başlangıcı olduğu söyle­
neb i l i r .  Daha açık bir  i fade i le  3 M a r t  1 924 t a r i h inde n �oı ıra  
Atat ürk 'üıı , Gökalpçi çözüııılemclerckıı kcsi n l i k k  Yaz geçtiği \'C hu ıa­
rihten i t ibaren çok belirgin bir biçimde " batıcı l ığ ı"  benimsccl ig i söyle­
nebilir. Sözü edilen tarih le TBMM tara fı ndan k a b ı ı l  edi len .1 tcıııd yasa 
ile laiklik ,  Türkiye'nin sosyo-pcilit ik yaşaı ı ı ı ı ı ; !  r : ıui kal bi r biçi mde gir­
miştir. 

3 Mart tarihinde kabul edilen yasalanlaıı  b i r i .  420 'ayı l ı Şl•riye w 

Evkaf Vekaleti ile Erkanı Harbiyei U mum iye Vck a lcı lcrini k:ıl<lıra n k a­
n u ııchır .  B11 k am ına güre kaldır ı lan Yck:ılcı lcr  yeri ne Dinayl:t 1 � il'r i  i l<:  

Erkanı H:ırhiyci Umumiye reis l ik leri bırı ı l ı ıı ı ı� ı ı ı r .  l\ ;ı ı ı ı ı ıı ı ı y; ı r ı ı ı c : ı  v . .  



kaletleri lağv edilen 2 ünlü kişi de bu tarihten sonra Hükümet dışı kal­
mışlardır. Bunlar Şeriye Vekili, Saruh:ın mebusu Must:ıra Fevzi erendi 

ile lstanbul mebusu ve Erkanı Harbiyei Umumiye Vekil i Mareşal Fevzi 
(Çakmak) dir. Kurtuluş Savaşının bu 2 ünlü ismi , S Mart 1 924 ta rihinde 
göreve başlayan ikinci Cumhuriyet hükilmetinde yer almam:ıktadır. 
Önemli olan husus, bu değişikliğin nedenidir ve söz konusu Vek:ıletleri 
lağv eden Kanunun gerekçesinde bu neden hiç bir kuşkuya yer vermeye­
cek kadar açık bir biçimde irade edilmiştir. Gerekçede şöyle denmektedir: 

"Din ve ordıınıın siyaset cereymıları ile alak:ıcfar olııı:ısı 
bir çok meh.1ziri d:ıidir. Bu hakik.ıt bütün nıcdeııi milletlc:r ı'c 
hüküıııetler tarafından bir diistıır-ı esasi olarak k.1bul edilmiş­
tir. Bıı noktayı nazard:ın yeni bir hayat ı':ırlığı temin etmek 
vazifesini dauhte eden Tiirkiyl' Cunılıııriyeti Tcşkil.11-1 siya­
siycsindc zaten muhdcs olan Seriye ve Evkaf Vekaleti ile Er­

kanı 1-Iarbiyci Umumiye Vd;ıfcti 'ııin nıcı'cııt olması nıııı·;ı fık 
olamaz. " 

Buna gön: Atatürk ve çevresinin temel seçmelerini yaptıkları; laik ve 

sivil bir rejime yöneldikleri ileri sürlllebilmektcdir. Laik ve sivil bir 
rejim için en ağırlıklı ön koşul din ve ordu kurumlarının siyaset dışı kal­
malarıdır. Ancak hemen eklemek gerekirki Cumhuriyet in kurucu ata­

ları bu amaçlarını gerçekleştirememişler, dın ve ordunun siyaset dışı 
kaldığı sivil bir toplum kuramamışlardır. Aksine, bu 2 kurum da söz 

konusu tarihten sonra bazen gizli bazen de açık olarak yoğun bir bi­
çimde politikanın içinde kalmıştır. Ordunun siyasal yaşamdaki cı !o. i n  
rolü neredeyse periyodik hale gelen askeri darbelerle kanıtlanmı� bıı­
l�nıuktadır. Din ise poli t i ka sahnesini  h ic  bırak ma mı ş ; ı ııun h i ı  

dönem yer akında varlığını sürdiinlllk teıı sonra . özellikle son yı lL ı rda 
hı1.la hir politik gelişme gösterip, ıııe�rııiycı k ;11;ı n ı ı ıa  tı[!r:ı)ııı;ı ı,:iı ııı i'' ' ' . 

3 Mart 1 924 t:ırihinde çıkarılan temel l;ı i l d i k  yasal:ır ından biri ı.k 
430 sayılı Tevhid-i Tedrisat Kanunudur.  Y u k J r ıda da ı.k�i n i ld if:i g ih !  ,_ , 

tarihe kad;ır oluşan eğit im-öğret im sisteminin ik i l i  (ı.l ı ıalis ı )  bir yapı" 
vardır; bir kısım eğitim-öğret im k urunılnrı nda dinsel esaslı  bir progıaııı 
yilrütülürken Milİi Eğitim Vekaletine bağlı kııruluşl:ırda " dinsel ol­

mayan" bir eğitim-öğretim yapılmaktadır. işte Tevhid-i Tedrisat ka­

nunu ile yapılan iş bu ikili yapıyı tekli yapıya dönüştürmektir. Ancak 
yeni yas;ıyı basit bir yeniden dii1.enleme girişimi olarak görmek yalnı51 ır;  
Tevhid-i Tedrisat ile kurumsal eğit im-öğretim sisteminde din yada din­
den kayn:ık lanan bi lgileri öj!ret nıck son hıılmıışt ıır. Kıışkıısıız hıı l(iri­

şimi övmek yada eleştirmek ınümkllndür ve Türkiyc'de insanlar men­
sup olduk ları 'iyasi kamplara yada taşıdık ları ideolojik eğilimlere göre 
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sözü edilen Kemalist ııygulamaya karşı tavır almaktadır.  Arıcak aç ı k 
olan husus, batıdaki l <ı . l dik uygulamasıııdan farklı olarak din ve dine 
Jayalı bilgilerin sivil  toplumun kendi kendine oluşturacağı öğret im ku­
rumlarına bırakılmadığı; din alanında sosyalizasyonun sadece aile ku­
rumu i le sınırlı tutıılduğudu�. Dir başka deyişle Atatiirk eği l im ve öğre­
timi tek elde, devlet bünyesinde toplarken bu eğitim ve ögretımin dınle 
ilgil i  bir yönü bulunmamasına dikkat etmiştir. Nitekim Cumhuriyet 
içinde yetişen kuşakların esas olarak din öğrenimlerini yada dinsel alan­
daki sosyalizasyonlarını aile içinde aldıkları çok açık bir gerçektir. 

3 Mart 1924 tarihinde çıkarılan diğer bir yasa da 43 1 sayılı Hilafetin 
i lgası Kanunudur. Bu kanunla Hilafet kurumu tarihe karışmış ve Os­
manlı ailesi üyelerinin Türkiye dışına çıkarılmaları hüküm altına alın­
mıştır. Hiç kuşkusuz Hilafetin  kaldırı lması son derece önemli boyutları 
olan bir siyasi olaydır ve bu olayın her yönii ile tartışılması bu çalışma­
nın sınırları ötesindedir. Örneğin Hilafetin ilgasının ağırlıkl ı  bir

. 
ulusla­

rarası polit ika boyutu olduğu ileri sürülmektedir ve kuşkusuz bu yada 
buna benzer sorunlar ayrıntı l ı ,  kapsamlı tartışmaları gerekli kı lmakta­
dır. Du tartışmalara girmeksizin, önemli olmakla beraber Hilafetin  il­
gasının Kemalis\ hareketin zorunlu eylemi olduğu söylenebilecektir .  
Çok uluslu bir devlet ulusal Cumhuriyete dönüşürken ve toplumsal ya­
şamın bütününü kapsayan bir devrim süreci harekete geçirilmişken bir 
kurum olarak H ilafetin devamı olanaksızdır. Eğer burada varsayıldığı 
gibi Kemalist hareketi bir ulusal burjuva demokratik devrim olarak ta­
nımlamak mümkünse Hilafetin lağvı beklenen, doğal bir girişim sayıl­
malıdır. 

Burada kısaca özetlenmeye çalışılan 3 büyük yasa ile laiklik anlayı­
şının içeriği belirlenmiş, uygulanmasına geçi lmiştir.  Bunlara ek olarak 
uygulamada yapılması gereken bir iş te dinsel ideoloji üreten kurum 
yada yapıların ortadan kaldırılması yada en azından denetim altına 
alınmasıdır. Diyanet İ şleri Reisliği böyle bir denet imi  girişimi örneğidir. 
Tekke ve zaviyelerin kapatılması ise dinsel ideoloji üreten kurumların 
yani tarikatların ortadan kaldırılması olarak yorumlanabilir. Kuşkusuz 
Tekke ve Zaviyeleri kapatmakla tarikatları yok etm�m mümkün olma­
mışt ır  ama bu yapıların kanun dış ı  sayı l ıp varlı k larını yer alt ında 
sürdü rmek zorunda bırakılmaları onların di nsel ideoloj iyi  yeniden 
üretme işlevleri.ni önemli bir ölçüde gerikı m i � ı i r .  

Laiklik alanında esasa yönelik olmayan, formalite sayılabilecek bir 
girişim 3 Kasım 1 928 tarihinde Anayasa'nın bir maddesini deği�tirnıc­
dir. Du değişiklikle Anayasa'daki "devletin dini İ slamdır" ibaresi kal­
dırılmışt ır .  Ama yukarıda açıkça ortaya konmaya çalışıldığı gibi . Ti i r -
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!\ iye Cumhuriyet i bir İ slam dcvlcıi olma niteliğini çok daha öıKclcri 
yi ı irmiş t i r .  Bu bakımdan Anayasa değişikliğinin hiç bir önemi kalma­
mıştır ve aslında gerçekte ortaya çıkan durumun tescilinden başka bir 
şey değildir. Ilıma karşılık hukuk alanında 1 926 Şubatında kabul edilen 
Medeni Kanun çok daha önemli ,  çok daha kapsamlı bir devrim olma 
özelliği taşımaktadır. 

Bilindiği gibi Şeriat sadece İslam devletinin yapısını belirlemekle 
kalmamakta toplumda insanlar arasındaki i l işkilerin nasıl düzenlenece­
ğini de· belirlemektedir. Yukarıda değinilen Mecelle, insan ilişkileri yani 
medeni hukuk alanında Şeriat ile lai k ,  batı hukukunu birleştirmeye yö­

nelmiş bir kanun olarak tanımlanabilir. Ancak İsviçre Medeni Kanunu­
nun Türkçeye çevrilip Cumhuriyetin yasası olarak kabulü çok farklı bir 
şeydir ve bu girişimle evlenme, boşanma, mülkiyet,  borçlanma vb.  
i nsan i l işki leri İslami esasa göre düzenlenmeden çıkmış;

. 
gelişmiş bir ba­

tılı  ülkenin normlarına göre düzenlemeye başlamıştır. Medeni Kanuna 

ek olarak l talyan Ceza yasasından çevrilen Ceza Kanunu ve yine 1 926 
yılında bu kanuna eklenen ünlü 1 63 .  madde ile din devleti kurmaya kal­
kanların cezalandırılması laiklik anlayış ve uygulamasını tamamlamıştır. 

Başta Mustafa Kemal Atatürk olmak üzere Kemalist kadroların 
laiklik konusunda çok duyarlı oldukları açık tır.  Daşka bir deyişle, bir 
çok araştırıcının da önemle vurguladığı gibi Kemalist devrimin özü , 
Atatürk tararından yorumlandığı biçimde laikl iktir .  Dunun en açık ka­
n ı t ı  Kemalistlerin , karşı devrimi din idolojisi çerçevesinde t anım lama­
larıdır .  Yani Atatürk'e ve onu izleyenlere göre yaptıkları devrime karşı 
olanların kalkışacakları " karşı devrim" ideoloji olarak İslamcılığa otu­
racaktır.  Bu nedenle toplumda din kurumu ve dinsel öğretiyi üreten ya­

pılar sıkı denetime alınmış; politik yaşamda da İslamcı ideoloji ile iliş­

kili karşı çıkışlar oldukça sert bir biçimde ezi lmiştir. Özetle i fade etmek 
gerekirse genç Cumhuriyetin yada Kemalist devletin radikal bir "anti­
cİericalism " içimle bulunduğu söylenebilmektedir. 
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BÖLÜM ÜÇ:  ATATÜR K  SONRASI 
DİN-DEVLET İLİŞKİLERİNİN GELİŞİMİ 

VE DEVLETİN DEÔİŞ�N TUTUMU 
Cumhuriyet dönemi boyunca devlet-din i lişkilerini incelemek ve 

ö1.ellikle 1 2  Eylül darbesinden sonra devletin bu alanda giderek berrak­
laşan tutumunu ortaya koymak, bugünkü l slamcı akımların yayılışını 
ve etkinliğini kavramak için yapılması gerekli hatta zorunlu bir iştir. 
Kuşkusuz toplumsal, ekonomik yada başka nedenlerle insanların gide­
rek daha çok dine yönelmeleri, dinsel inançların güçlenmesi yada bir 
başka deyişle toplumsal sosyalizasyonda dinin etkisinin giderek ağırlık 
kazanması, İslamcı akımların politik gücünü arttıran faktörler olarak 
değerlendirilebilir. Ama, ileride de tartışılacağı gibi, devletin yani siya­
sal iktidarı ellerinde bulunduranların dinsel politikaya bakış biçimleri­
nin değişmesi,  lslamcı siyasal hareketin gelişmesi açısından belirleyici 
öneme sahip sayılabilmektedir. Kısaca vurgulamak gerekirse, devleti 
yada siyasi i ktidarı şu yada bu yolla ele geçirmiş kadroların lslamcı po­
litikaya bakış biçimlCri bir kaç öncüle bağlı olarak değişmiş gözükmek­
tedir. Daha açık bir ifade ile, İslamcı akımlara Atatürk döneminden 
çok farklı olarak, bdli bir hoşgörü ile bakılmaya başlanması tek öncüle 
dayandırılarak açıklanamamaktadır; zaman içinde .iktidara gelen kad­
roların bu alandaki öncülleri ve varsayımları birbirinden farklı oldu­
ğundan dinsel politikaya yaklasım biçimleri de farklı olabilmektedir .  

Kuşkusuz Atatürk devrimlerinin yerleşmesi ve toplumca benimsen­
mesine paralel olarak İslamcı ideolojiye bakış biçimi nin yumuşamas ı .  
beklenen, doğal karşılanması gereken bir gelişme olmalıdır. Türkiye'de 
yaşayan insanların çok büyük bir kesiminin inanç sistemini oluşturan 
lslam dinini , sürekli olarak karşı devrimin ideolojisi olarak görmek ve 
buna bağlı olarak baskı altında tutmak mümkün değildir. Kaklıki Ke­
malist laikl ik vorumunun ve dinde reform sayılabilecek girişimlerin 
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<Ezanın Türkçe okunması , lslamiyetin laik bir din olduğu yolunda yo­
rumlar yapılması vb.) toplumda tepk i yaratmaması olanaksı;ı:dır. Özel­
likle katılımcı ve yarışmacı bir siyasal yaşama geçerken bu tepkilerin 
önem kazanmaması, ağırlıklı politik faktör haline gelmemesi düşünüle­
mez. Nitekim 1 940'1ı yıllardan it ibaren siyasi iktidarların din kurumuna 
karşı farklı bir tutum takınmaya başladığı söylenebilmektedir. 

Bu çerçeve içinde ço'k partili yaşama geçerken siyasi iktidarların din ·  
kurumuna karşı farklı öncüllerle bakmaya başladıkları ileri sürülebil­
mektedir. Artık din-devlet ilişkilerinde bir yumuşama ortaya çıkmıştır 
ve dinin özgürlük alanı genişlemeye başlamıştır. Çok partili siyasal 
yaşam ile birlikte ortaya çıkan yeni siyaset el itinin, en azından önemli 
bir kesiminin samimi dindarlar olduğunu da unutmamak gerekmekte­
dir. işte genci oy ve seçim mekanizma.�ına bağlı olarak iktidara gelen yani 
devlet yönetimini ele geçiren bu kadroların, dinın toplumsal rolü ve iş­
levi konusunda, k ısmen polit ik kaygulara bağlı olarak ,  k ısmen de 
inançlarının gereği, daha hoş görülü bir tutum almaları politik alanda 
İslamcı akımları belli ölçüde rahatlatmıştır. Ancak ileride daha ayrıntılı  
bir biçimde gösterilmeye çalışılacağı üzere bu noktayı fazla da abartma­
mak gerekmektedir. Başka bir deyişle, belli bir yumuşamaya karşın top­
lumu temsil eden, seçilmiş iktidarların , sivil kadroların, Kemalist laik­
lik yorumundan önemli ölçüde sapmadıkları, esas olarak bu laiklik an­
layışına sahip çıktıkları ileri sürülebilnıektcdir. Örneğin laiklik konu­
sunda büyük tavizler verdiği nedeni ile geleneksel olarak suçlanan 
Demokrat Parti ikt idarlarının, esas olarak Kemalist laiklik yorumunu 
değiştirmedikleri açıktır. 

· 

Seçimle iktidara gelen sivil kadroların din-devlet ilişkileri ile ilgili 
öncülleri belli bir yumuşama ve hoşgörü ögesi içerirken, özellikle son 
20-25 yıl içinde iktidara gelen askeri yönetimlerin din kurumuna daha 
pragmatist bi•· açıdan baktıkları söylenebilmektedir .  Bu pragmatism, 
dinsel ideolojiyi yani lslamcı hareketi polit ik alanda kullanma önciilürıe 
dayanmaktadır. Burada ıam bir gerçekçi politik değerlendirme (rcal 
poliı ics) söz konusu gibidir. Bu yaklaşımın ö;ı:ellikle 12 Eylül darbes in­
den sonra çok belirgin hale geldiği söylenebilmektedir. 

A. ÇOK PARTİLi  SİSTEM VE DEVLET-DİN İLİŞK i LE R İ  

Atatürk tarafından yorumlandııı biçimi ile laiklik devlet pol i t i k ası 

ola;·ak titizlikle uygulanmıştır. Ancak Kemalizm sadece laiklik uygula­

ması değildir; Türk toplumunun tarihi boyunca yaşadığı en kök l ü ,  en 
kapsamlı değişimdir. Bu değişim siyasal yapıyı yada bir ba�ka ı.leyi�lc 
ikt idardaki sınıfsal denge ve itt ifakları da kapsayan bir içeriğe sahip! i r ;  
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yeni bir ik tidar yapısı , yeni bir meşruiyet anlayışı ve yeni bir egemen 
ideoloji ortaya çıkmışt ır .  Bu değişimin toplumsal yaşamdaki uzantısı 
çok kapsamlı bir k ültür devrimidir. Geleneksel siyaset bilimi ve eko­
nomi-politik terminolojisi ile i fade etmek gerekirse, Cumhuriyet ve Ke­
ma l izm hir burjuva-ulusal devrimi olarak tanımlanabilmektedir. 

Söz k onusu devrim sadece ekonomik ilişkileri kapsamakla kalma­
mış, Türk toplumunun giderek daha büyük kesimi pazar ilişkileri içine 
sokulurken toplumsal yasam da kılık kıyafetıen, yazı biçimine, kullanı­
lan takvime kadar köklü bir değişime tabi tutulmuştur.  Bu, tıpkı.diğer 
toplumsal devrimler örne.klerinde görüldüğü gibi kapsamlı bir kültürel 
değişim demektir. Başka bir deyişle eski kültür, bilinçli bir biçimde yı­
kılmakta ve yerine yeni bir kültür  yerleştirilmeye çalışılmaktadır. 
A ncak yine d iğer devrim örneklerinde olduğu gibi , Atatürk Tür­
kiye'sinde de yıkılan kült ür, değer sistemi ve düzenleyici kurallar yerine 
eş zamanlı olarak yeni k ültür kurum ve değerleri yerleşmemekte, bir 
boşluk doğmaktadır. Bu boşluk, bilindiği gibi " k imlik sorunu ' "  olarak 
tanımlanabilmektedir. İşte Cumhuriyetle· birlikte bir taraftan Kemalist 
devrimler diğer taraftan kültür boşluğu ve toplumsal kimlik sorunu 
gündeme gelmiştir.  Toplumda devrimlerle birlikte yükselen .bir kısım 

beklentilerin gerçekleşmemesi, yani toplumun bazı. kesimleri yada sınıf­
ları için daha adil bir toplum düzeni özlemlerinin gerçekleşmemesi kim­
lik sorununun kapsam ve içeriğini genişletmiştir. 

Bu noktada belki bir parça duraklayıp Profesör Mardin'in geliştir­
diği çözümlemeye değinmek gerekmektedir. Profesör Şeri f Mardin, 
Din ve ideoloji (Ankara: 1 969) adlı kitabında Cumhuriyet ve Kemalist 
k ültür devrimi karşısında dinsel ideolojinin konumunu belirlemeye ça­
lışmaktadır. Mardin , yukarıda değinilen kültürel boşluk ve kimlik so­
runu ile ilgili olarak şu yargıya ulaşmış gözükmektedir: 

Kemalizm, kültiiriiıı kişilik y;ıriltıcı katıll(/;ı reni hir ;111/:1111 
yararaın;ıdıiJı ı·c yeni bir fonksiyon göremediği i"·in /Jir rak ir 

(/.,fanı ideoloji.sine.· karşı) ro/ii oy11;ır;uııa1111ştır. ' ·  

Aslında bu yargının oldukça tartışma götürdüğü ileri sürülcbilıııck­
tedir. Örneğin Kemalizmin ulusla bir ideoloji olduğu ve topluma bir 
ıılıısallık bilinci ile kim liği verdiği söylenebilmekted i r .  Mard i ıı ' in  ikri 
sürdüğü gibi kültürel devrimle oluşan boşluğun K emalizm değil din ıa ­
rafından doldurulduğu k abu l ed i lse bi le b u radaki  d i n  kavraııı ı ı ı ı ı ı  
önemli ölçüde değişmiş olduğuna kuşku yoktur.  Egemen ideolojide 
ulusallı k bilinci ve kimliği ağır basmaya başlayınca din, ortadan k a l k ­
mamış ; fakat kapsam alanı cleği�m iş olarak etkisini sürd lirıııcğc lıa�l :ı -



ınışt ır. Daha somut bir deyişle toplumun büyük bir kesimi için lslam, 
dünya işlerine karışmaması gereken, öbür dünyaya yönelik ve ibadeti 
düzenleyen bir öğreti haline dönilşmiiştilr. Yani insanlar. kimlik sorun­
larını müslümanlıkla çözmüşlerdir. Ancak bu çözümde Allah 'a, Ku­
ran 'a ve Peygamber'e inanç vardır, namaz, oruç gibi lslamın şartları 

vardır; ama devlet in, siyasi iktidarın lslam kurallarına göre düzenleme 
düşiiııccsi yol.:tur. llu nedenle Profesör Mardin tarafından ileri sürülen, 
Kemaı!�t reformların benimsenmediği ve kültür boşluğunun lslam ile 
doldurulduğu düşüncesini bu sınırlılıklar içinde doğru kabul etmek ge­
rcl.:mektedir. 

Aynı çalışmada Mardin tarafından ortaya atılan , " 1940'1arın so­
nunda toplumda 'volk l slama'dönüş isteği" belirmiştir yargısı üzerinde 
öneınlr durmak gerekmektedir. Bu yargının büyük bir doğruluk payı 

ta�ıdı�ına kuşku yoktur. Gerçekten de yukarıda değinildiği gibi , yeni 
toplumsal düzende de sınıfsal eşitsizliklerin belki de artarak sürdürül­
mesi , toplumda yükselen beklentilerin gerçekleşmemesi bilinen tek 
idet,lojiyc, halk tarafından geliştirilen lslami yoruma dönmeyi hızlan­
dırmıştır .  Profesör Mardin'in bu bulgu ve gözleminin bugün için de ge­
.,:erli olduğu ileri sürülebilmektedir. Başka bir deyişle, halen içinde ya­

şadığımız dönemde İslamcı hareket i n  yükselmesin i n  esas olarak 
Profesör Mardin tarafından "volk l slam" olarak belirlenen tarikatlar 
eliyle olması bu bulguyu desteklemektedir. Tıpkı 1 930' lu yıllarda ol­
duğu gibi bugün de aynı süreci yaratan etken kategorilerinden birinin 
"toplumsal eşitliksizlik ve adaletsizlik" olduğuna kuşı...u yok gibidir .  
i şte Profesör Mardin, kültür boşluğu ve kimlik sorunu ile ilgili çözüm­
lemesinde söz konusu boşluğun l slam tarafmdan nasıl doldurulacağına 
ilişkin önermeler geliştirerek bu alanda yapılacak bir kuramlaştırma gi­

rişimi için önemli katkılar sağlamaktadır. 

Gerçekten de Atatürk dönemine bakıldığında, Cumhuriyetin ilanın­
dan 7 yıl sonra halkın Serbest Fırka'ya büyük bir ilgi göstermesi laikliğe 
tepki olarak yorumlanabilmektedir .  Cumhuriyet dönemi üzerinde çalı­
Şan bir çok tarihçi ve toplum bilimcinin bu yargıyı paylaşt ığı söylenebil­
mektedir. Ancak bu noktada da fazla ileri gitmemek gerekmektedir. 
Kuşkusuz Serbest Fırka'ya karşı büyük bir ilgi gösteri lmiştir ve bu ilgi 

sonunda Fırka kapatılmak zorunda kalmıştır .  Unutulmaması gereken 
husus, bu dönemin 1 929 llüyük Bunalımının en ağır keşullarının yaşan­
dığı yılları kapsamasıdır. Bunalımın yükünü, sıkınt ı larını ve haııa acı­
sını çeken büyük yığınların tepki göstermesi, bu tepkinin i kti<lara yöne­

lik ol ması doğal karşılan malıd ı r .  Bu bakımdan Serbest rı r k a ' y a  
gösterilen ilginin yada dinsel yanı çok daha açık olan Menemen ba� kal­
dırmasının ne ölçüc..le salt dinsel ideolojiden kaynaklandığı, bu olay-

54 



larda Bunalımın etkisinin ne olduğu dikkatle irdelenmesi gereken so­
ru nlard ı r .  Nitekim 1 930 yı l ından sonra devletçil ik uygulaması i le 
hunalımın atlat ılması ,  ekonomik alanda önemli gelişmelerin sağlan­
ması Kemalist i lkelerin yerleşmesi ve benimsenmesi için daha uygun bir 
ortam yaratmış gibidir. Kuşkusuz bütün bu yıllar içinde lslamcı akım 
yani bir siyasal ideoloji olarak lslam, varlığını yer altında olsa da 
sürdürmüştür. Ama 1 940'1ı yıllara girerken toplumda Kemali�t ideoloji 
ve uygulamaya karşı, ideoloji düzeyinde de olsa etkili bir karşı koyma­
nın olmadığı söylenebilmektedir. 

Ancak i l .  Dünya Savaşı ve bunu izleyen yıllarda çok partili, katı­
lımcı , yarışmacı bir siyasal sisteme geçiş, bekleneceği üzere yenilikler 
yaratmıştır. Dinsel politika alanında yaratılan en büyük yenilik yada 
gelişme, artık devletin dinsel akımlara daha yumuşak ve hoşgörülü bak­
masıdır. Çok partiH , yarışmacı ve katılımcı bir siyasal düzene geçerken 
tüm siyasi akımların yada örgütlü hareketlerin laiklik konusuna tekçi 
bakışla yaklaşması olacak bir şey değildir. Nitekim olmamıştır ve tüm 
siyasi hareketler yada partiler din konusunda tutumlarını yeniden 
gözden geçi rmek d u r u m u n d a  ka lmış t ı r .  Daha açık  bir deyiş le  
Atatürk'ün partisi olan CHP bile, Atatürk'ün ölümünden daha 1 0  yıl 
geçmeden laiklik ile ilgili yorumunu yenilemek, tutumunu yumuşatm\lk 
zorunda kalmıştır .  Bunu doğal ve siyasi açıdan doğru, olumlu bir gc:lişnıe 
olarak değerlendirmek gerekir. Katılımcı ve yarışmacı siyasi sistemde par­
tiler, geniş yığınların kimlik sorunlarına cevap vermek onlarla "bizlik" 
bağı kurmak zorundadır. Söz konusu bizlik bağının, sınıfsal , tabaka­
sal , yöresel vb. türden çok esas üzerinden kurulabileceği açıktır. Radi­
kal bir laik lik uygulamasından geçmiş bir müsliiman toplumda genel ve 
yeniden yorumlanmış bir İslam kavramına göre bir bizlik bağının ku­
rulmaya kalkışılması kaçınılmaz bir gelişmedir; ve kaçınılamamıştır. 

Örneğin 1 947 yılında toplanan CHP Kurultayında din ve laiklik ile 
ilgili parti tutumu gözden geçirilerek bu konuda daha hoşgörülü bir po­
litika izlenmesi; yeni politikanın devlet·yaşamına l!ygulanması kararlaş­
tırılmıştır. Kurultayda saptanan yeni poli ı ikanın özü , "dini manevi 
gıda" olarak tanımlamaktır. Toplumun bu gıdaya öncelikle gereksin­
mesi olduğu gerekçesi ile i lkokullara din dersi konmasına, Hac görevini 
yapacak olanlara döviz tahsis edilmesine ve yüksek düzeyde din adarnı 
yetiştirmek üzere i lahiyat Fakültesi açılmasına karar verilmiş; hükümcı 
bu kararları uygulamıştır. K ısacası, çok partili sisteme geçilmesi ve se­
çime yöoclinnıesi, CHP'yi 20 yıldır izlediği laikl ik politikasını gözden 
geçirip revizyona t.abi tutmasına)leden olmuştur. 

Çok partili sisteme geçerken yeni kurulan parti ler arasında laikl ik 
konusuna en liberal yaklaşanın Millet Partisi olduğu söylenebilmekte-
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c l i r .  Et k i nlik sıığlayan ve ana nnılıalcret işlevini yükümlenen Demokrat 
Part in in  la ikl ik  k onusunda CH P'den çok fark lı düşünmediği görül­

ıııekıedir A ncak Demokrat Pıırı i ile C H P  arasında, görünürdeki ben­

zerl i k ler yanındıı oldukça önemli bir fark bulunmaktadır. CHP esııs 

olarak yerel bağları kopmuş yada olmayan, biirokraılara dayanıın bir 
s iya�:ıl seçkin ler kadrosu görünümü vermektedir .  Duna karşılık De­

mokra t ı.,ıı r t i  kadrolıırının daha çok yerel ba�ları güçlü bir seçkinler 
grubıı o:uş ı mduğu i leri sürülebilmektcdir. Doğal olarak yerel ilişkiler 
ve ba;' l.:ır TJcnıok rııı Parti kadroları içinde, en azı ndan önemli sayılacak 
bir kc�i ı n in  daha tutucu bir dünya göriişilnc sııhip olmalarına neden ol­
nıaktııd ı r .  Bunun sonucu olarak DP' lilerin din konusuna daha yuıııı ı ­

şak yak la5ma eğilimi taşıdıkları söylenebilmektedir. 

! 950 y ı l ında yapılan seçimlerle, Türkiye' de ilk kez iktidarın oy me­
k:ı n ! z .ıq·· ı  ile barışçı bir biçimde değişmesi sağlanmış ; Demokrat Parti 
büyilk bir çoğıın lukla iktidara gelmiştir. Yeni başbakan Adnan Men­
deres TBM1\·t 'ye sunduğu ilk programında laiklik konusu ile ilgili ilginç 
bir dcğerlendirıııe yapmıştır . Me_nderes'e göre Atatürk devrimleri, hal­
kın ıepkisinc göre t utanlar ve tutmayanlar diye 2 gruba ayrılabilmekte­

dir;  yeni lıükünıet yada ikt idar tut mayan yada öyle olduğu var sayılan 
devrimler üzerinde ısrarlı olmayacaktır.  Aslında bunun doğru ve tu tarlı 
bir yaklaşım olduğu açıkt ır .  Demokrasiyi siyasi rejim olarak benimse­
dikten s0nra , toplumun hoş karşılamadığı değişiklikleri devlet zoru ile 
uygulamak alanaksız sayılmak zorundadır. Bir bakıma hangi devrimle­

rin tutup hangi lerifı i n tutmadığına karar vermenin nesnel ve evrensel 
ölçütleri olmadığı ileri sürülebilir ama bunun bir siyasal uyuşma (con­
sensus) sorunu haline geldiği açıkt ır .  Yani bazı ikt idarlar ba1.1 devrim le­
rin tutmadığını ileri süriip bu konuda nötr bir tutum alabi l i rkr ,  aıı ı ; :  

daha sonra çoğu nluk sağlayıp ikt idar olabilen başka bir grı ıp da  ;1 \· 1 ; 1  

devrim lerin tuı ı uğunu savunarak, onları devlet polit ikası ha l ine  �·L· t i ı  c ­
bi l ir . Dcınokr:ı ı ik  olmak iddia�ı nı  ıa� ıyan bir sistem içi n bı ı ı;ok ı hı!' · ı l  
l ı i r  gdişme sayı lmak zoru ndad ı r .  

Bazı devrimlerin tutmad ığı ve  bunlardan vazgeçi lebi leceği ortaya 
aı ı \ınca ilk tartışılacak konuların laiklik ile i lgi l i ıı ygulıımalar old ı ı[• ı ı  

açık ı ır .  Nitekim Demokrat Part i iktidarı i le  beraber bu kon u lar tar ı  ı �ı l ­
nıaya başlanmış ve bazı değişiklikler yapı lmışt ı r .  Yeni ik t idarı n yaptıi_!.ı 

iş lerin başında Ezan ' ın  Tiırkçelcş t i r i l ıncsinden vaz �c\· ıJi ı' ı c k ra r  

Aıapça okunması ,  Eyüp Sultan türbesinin açılması v e  l ıııanı - H a ı i p  

okulları n ı n kurulması gibi girişimler yer almaktadı r .  Bu - gir i� i ııı lcri 

CHP'nin 1 947 Ku nı l ı .ı ; ımlan sonra başlattığı değişi k l ik lerden far k l ı  lll­

mad ığı ; bir başka lk :- i � l e  Demokrat Part i ik t idarlarının anti-laik bir po­
l i ı ika  · izledik leri siiyl..:: ııemez. Ancak Tiirkiye 'nin siyasa l yaşamı nda 
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laikl ikten ayrılmanın yada sapmanın Demokrat Parti ile başladığı yo­
hında yerleşik bir tezin oluştuğu yadsınamaz. Aslında sö1. konusu te1.in ,  
açıklanmayan bir  kaynağı vardır;  b u n u ,  demokrasi i l e  lai klik ve gencide 
A t a t ü r k  devri m ler ini  k a rşı t l ı k  iç inde görme şekl inde t a n ı m lamak 
miimkiindür.  

Siyasi örgütler arasındaki ikt idar mücadelesi içinde her zaman ras­
yonel , t u tarlı ve doğru tutumların değerlendirmelerin yapıldığı söylene­
mez. Nitekim C H P ' n i n  geleneksel olarak DP ve onun devamı sayılan 
siyasi hareketleri laiklikten taviz veren, siyasi etkinl ik  sağlayabi lmek 
için dini  kul lanan pol i t i kalar izlemekle suçlaması b u  çerçeve içi nde de­
ğerlendirilmel idir .  Yapılan eleşt iriler al t ında yatan bir varsayım, de­
mokrasi için lai kl ik ıen t aviz verilmemesi olarak tanımlanabili r .  A ma bu 
\ ar�ayı ıııa göre miisllinıan bir toplıımda demokrasi ın ümk ün değildir,  
çünkü İ slamiyet tekçi  (monist)  bir öğret idir;  farklı lığı kabul edemez. 
T ü r k i y e  d ii n y a  ü z e r i n d e  d e m o k r a s i ye geçen ve u y g u l u y a n  t e k  
nı üsliiman i ılkedir v e  bunu laiklik i l e  �ağlanı ı�t ı r .  llu bakımdan lai kl ik­
ten taviz  vermemek gerekir ama geniş halk yığınlarının kolay ve rahat 
deqeğini sağlamak için " C H P  dışındaki parti ler dini polit ikaya alet et­
ı ııc!._ t c ,  lai k l i kten tavizler vermektedi r " .  Du çerçeve içinde dini  poli t i ­
ka\  ;ı alcı  etme ve Atatürk devrimlerinden taviz vermenin,  1 950 sonrası 
·, i \  .ı,i yaşamın önde gelen siyasi tartışma konularından birini olu5t ıır­
d u�u 'öylenebi lmcktedir .  Dunun gii n iiııı iiz pol i t ikasında da ağırl ıkl ı  bir 
Öf?C'  ( ı ldıığuna kıı�ku yokt ıır.  

İ leride daha ayrınt ı l ı  bir biçimde tart ış ı lacağı üzere İ slamcı akı llılar 
Tiirkiye'de hiç bir  zaman yok olmam ışlar, varl ık larını şu yada bu etkin­
lik düzeyinde sürdürm üşlerdir .  Çok parti l i  ve yarışmacı bir siyasi �i' 
teme geçince yani siyasal ortamın yumuşaması i le birl ikte bir k ı q ı ı ı  
aydın yada düşünürleri n l slama dönüşü savunmaları kaçınılmaz b i r  gc · 
lişnıe olarak kabul edilmelidir .  Ancak yııımışamakla beraber devlet i n  
haskı.sı v e  kovalaması hala sürdOğünden, İ slamıı dönüş çağrısı b i r  rnraf­
tan "din ve vicdan özgürlüğü gereği olarak İ slaıiıı anlatma",  d iğer t a­
r a ftan da laik l i k  ile toplumun nasıl bir  moral çök ü n t ü  içine girdiği n i  
v ; ı rgulamak biçiminde yiiriitülmüşt ü r .  Asl ı nda hu stratej i ,  30 y ı l ı  aşkın 
bi� süreden beri İslamcı akımlar t arafından başarı i le ııygul;ınmaktadır .  
Yaıı i  İ slamcı bir sosyo-politik d ii zcn i n  propogandası "din ve vicdan 
özgürlüğü" t em eline oturt ularak y ü r ü t ü lmekte;  bu propogandaya , 
farklı siyasi ideolojiyi savundukları iç in karşı ç ıkmak isteyenler t emel 
bir özgürlüğe karşı çıkıyormuş konumuna düşürülmektedir.  Uu soru­
nun hala geçerli liğini koruduğuna hiç bir kuşku yoktur .  

Demokrat Part i . i kt idarına son veren 27 M ayıs m üdahalesini izleyen 
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1 96 1  Anayasa'sı laii;lik ilkesini,  din ve vicdan özgürlüğünü oldukça li­
beral bir çerçevede düzenlemiştir. Anayasa 2.maddesi ile laikliği devle­

tin temel niteliklerinden biri haline getirmişt ir.  Anayasada sözü edı len 
laikl iğin bir taraftan sınırsız din ve vicdan özgürlüğünü öngördiiğü 
diğer taraftan da devletin temel yapısının belirli bir dine göre düzenlen­
mesini yasakladığı ileri sürülebilir. Gerçekten Anayasa'nın 19 .  ve 20. 
maddelerine göre Türkiye!de yaşayan insanlar daha doğrusu vatandaş­
lar dinsel inançları ile ilgili olarak ibadet etmekte, örgütlenmekte ve 
inançlarını başkalarına anlatmakta özgürdürler. Devletin temel görevi 
bir dine yada inanca ayrıcalık sağlamak değil, genel anlamda din ve vic­
dan özgürlüğünü korumaktır. Burada önemli nokta, çeşitli dinlere yada 

inançlara tanınan özgürlüğün bir hoşgörü sorunu yada uygulaması ol­
madığıdır. Devlet dinler karşısında tarafsızdır ve diğer dinlere yada 
inançlara göre devlet için daha ağırlıklı bir dinin bulunduğu söylene­
mez. Eğer devlet bir dini ve inancı şu yada bu yolla tanıyor ve bu ta­
nıma kamu yaşamında kendini çeşitli biçimlerde gösteriyorsa bu devle­
t i n  t a m  a n l a m ı  i le l a i k  o l d u ğ u  i l e r i  s ü r ü l e m e z .  A n cak 1 96 1  
Anayasa'sına göre Türkiye Cumhuriyetin laik bir devlet olduğu ı ar­
ı ışma götürmeyecek kadar açıktır .  

Ancak 1 96 1  Anayasası 'nın kapsamı içinde i lginç bir siyasal dinami­

ğin belirleneceği ileri sürülebilecektir .  Anayasa'ya göre din ve vicdan 
özgürlüğü, ibadet etmenin yanında düşünce ve inançları özgürce ya\ -
mayı da kapsamaktadır. Daha somut bir biçimde i fade eı mek gereki rse 
örneğin Hıristiyanlar yada Yehova Şahitleri toplumda inançlarını a n ­

latmak , yani propogandasını yapmak özgiirlüğüne sahiptirler. Bu ı.ltı­

rumda halkın çok büyük bir çoğunluğunun dini olan l slamı da anl<ıt­

mak, yaymak ve propogandasını yapmak Wı herhangi bir  engellemeye 
uğramayacaktır.  Ancak bu noktadan it ibaren bir paradoksun bel ir len­
diği  de gözden kaçmamaktadır. l slamı anlatmak,  propogandasım yap­
mak serbesttir ama toplumun yada devletin lslamın öngördüğü biçimde 
yapılanması laikliğe aykırıdır ve buna göre hukuk sisteminin dışında 
kalmaktadır. Bu paradoksun hukuksal yada mantıksal çözümü yoktur ,  

Ancak bir  siyasi çözüm söz konusu olabilir.  Kuşkusuz bu paradoks çer­
çevesi nde, Modern Türkiye'de din hizmetlerinin yerine getirilmesinin 
"sivil t opluma" bırakılması gereği çok açık hale gelmiş gözükmektedir . 

Anayasa'ya göre l slamı anlatmak ,  yaymak engellenemez. Ama aynı 
anayasaya göre devletin lslam öğret.isine göre örgütlenmesi ve yönetil­
mesi mümkün olamaz. Ayrıca Ceza Kanunu, 1 63 .  maddesi ile bu gibi 
girişimleri yani devletin lail özelliğini değiştirmeye kalk ışan kişi yada 

örgütleri cezalandırmak t at> . H albuki özgür olan l slamı anlatmak , 
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i\ler i\l emcz toplumun sosyo-poliıik yapısın ın İ slama göre düzenlenme­
sini içermektedi r .  Bu durumda örneğin Budizmi yaymak,  anlatmak d i n 
ve \ icdan özgürlüğü k apsamına girdiğinden serbest olacak ama anti­
laik bir  içerik taşıdığından halkın OTo 98 ' in i n dini  olan İ slamı anlatmak, 
prnpogaı ıcl ıs ın ı  yapmak yasak lanacakm ıdır? Türkiye'nin siyasal  ya­
)amı lıu paradoksun yaraı t ıgı geri l im içinded i r ve henii z bu geri l imin 
:ıcı , ı l  çiı1.ülelıilcceı;.i yolunda bir  gelişme gö1.e ça rpmama ktadır .  

1 96 1  Anayasa'sının sağladığı özgürlük ortamı içinde lslamcı akım­
larm yada en azından ideolojisinde İslamcı dilzenlemelere ağırlık veren 
siyasi hareketlerin ortaya çıkmaya başladığı görülmektedir. Din ve vic­
dan özgürlüğü uygulaması çerçevesinde lslamcı ideolojinin yayılması 
yanında örgiltlü hareketlerin ve özellikle siyasi partilerin belirmesi bu 
gelişmenin çarpıcı örnekleridir. Milli  Nizam Partisi ve daha sonra kuru­
lan Milli Selamet Partisi, politik yaklaşımlarında İslam ideolojisinin 
ağır bası ığı siyasi örgütler olarak tanımlanabilir. 1 973-1 980 döneminde, 
giiven oyu alamamış Sadi Irmak hükümeıi d ışmda sürekl i  i k t idar ortağı 
konumunda bulunan M illi  Selamcı Partisinin Türk siyasal yaşamında 

çok önemli bir yeri olduğu açıktır. 

lslamcı akımlar 1 970 yılına kadar Demokrat Parti' nin devamı olan 

Adalet Partisi 'ni  desteklemişler, bu arada bağımsız örgütlenme dene­
melerine de kalkmışlardır. Aslında yukarıda da değinildiği gibi lslamcı­
ların 1 950 yılından beri sağdaki en büyük partiyi yani iktidarı destek­
leyerek devlete karşı bir koruma önlemi almaya çalıştıkları açıktır .  
A ncak Adalet Partisine sağlanan siyasi destek yanında 1 %0'1ı yıllarda 
lttihad , Babıalide Sabah, Hakikat , Yeni Asya gibi',dergi yada gazeteler 
etrafından bağımsız bir örgütlenmeye gidildiği görülmektedir. Bu sıra­
larda yükselen sol yada sosyalist harekete karşı örgütlü bir biçimde şid­
dete dayanan bir mücadele verilmekte ve bu mücadele içinde lslanıcı 
kesim ile devlet arasında, Cumhuriyet tarihinde ilk kez bir birliktelik 

doğmaktadır. Örneğin ünlli " Kanlı Pazar" bu tür bir birlikteliğin ve iş­
birli�inin belirgin örneklerinden biri sayı labil ir .  l slamcı hareket , solcu­
lara karşı Amerikalı denizcileri korumak içi n ,  güvenlik güçlerinin 

önünde şiddete dayanan bir eylemi gerçekleşt irmiş ve bu eylem sonucu 
yaralananlar, ölenler olmuştur. 

1 970'1i yıllardan it ibaren ise siyasal parti biçiminde örgütlenmeler 
vardır. i lk siyasi parti 1 970 yılında kurulan Milli Nizam Partisidir. Ko­
nya'dan bağımsız olarak ara seçime giren ve kazanan Necmeddin Erba­
kan, seçim başarısından sonra bu partiyi kurmuştur. Milli Niz.am Par­
t isi ekonomik alanda büyük , tekelci sermayeye karşı bir tavır almış, 
l slamın adalet ilkesinin ekonomik yıışama uygulanması ile bu kesimin 
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gucunun k ı r ı lacağı rl i belirt mişt i r .  Part i ,  genci ideolojik  yaklaş ımın ı  
l slam temeline oturt muştur.  İ s lam haki kat ın tek k:'ıynağı olarak t anı ı ı ı ·  
lanmış: her türlü bilginin ve razilet i ı ı  ancak İ slam öğret isinde bıı l ı ı ıı ah i ­
leceği belirıi lmiş ı i r .  Bu çerçeve içinde part i ,  İs lamlaşmayı sadece Tür­
k iyc' ı ı in  deği l bütün t!ünyaıı ın kur ı ı ı lu�  koşulıı  olarak ıan ı ıı ı laın ı � t ı r .  

Milli Nizam Partisi , adında "mi l l i  s·özcüğünü t aşımakla beraber bıı 
sözcüğe modern içerikli  ulus kavramı olarnk bakmamakta; daha evren­
sel l slam semantiği içinde bir anlam vermektedir. Başka bir deyisle 
Pari , evrensel bir l slam düzeninin amaçlandığını dolaylı bir biçimde or­
taya koymuş bulunmaktadır. Oöyle bir ideolojik yaklaşımın devlet in  
laiklik anlayışı ile uyuşması çok zordur ve  Milli Nizam Partisi çok  uzun 
ömürlü olmamıştır .  12 Mart 197 1  günü yapılan askeri müdahaleden 
sonra esas olarak sol ve sosyalist hareketin üzerine çullanılırken sağda 
da Milli  Nizam Partisi üzerine gidilmiş; 1 97 1  Mayısında, laikliğe karşı 
olduğu gerekçesi ile Anayasa Mahkemesi tarafından kapatılmıştır. 

Milli Nizam Partisi uzun ömürl ii olmamakla beraber böyle bir par­
tinin kurulabileceğini  kanıtlaması açısından son derece önemli hir işlevi 
yerine getirmişt ir .  Nitekim daha sonra kurulan Mi l l i  Selame t Par t i � in i  
bir  bakıma Milli Nizam Part isinin devamı saymak yalnış olmayacakt ı r . 
Milli Selamcı Partisinin de aynı ideolojik çizgiyi daha açık b i r  hiı;i ıııdc 
iz lediği i le r i s ü r üleb i l i r .  P;u t i  İ s lam dev l e t i n i  sanı ıı ı ıı a k ı a d ı ı  " 

diğer siyasi partilerin batıl olduğunu belirterek k urulacak l s la ı ıı dcvlı.:­
tinde bunlara yer olmayacağını ima etmektedir. Buna karşı l ı k  idcolııj i ­
sinin ekonomi v e  d ı ş  poli t ika  boyutları çok daha açı k ,  ayr ı n t ı l ı  hi r bi­
çimde t a n ı m l a n m ı ş  b u l un m a k t ad ı r . E ko n o m i k  i d co l lı.i i " İ -,L ı ; : ı  
düşmanı batı ıı ın" sömürü ve ha�k ı s ı ı ıdan kurıulmaı· i ç in  aı� ı r  ->anayı 
kurmak noktasında odaklaşmaktadır.  Dış pol i t i ka  ise evren�cl İ s la m 
devleti düşüncesi çerçcvesindr diğer blanı ü lkeleri i le her a laııd :ı yakın ­
laşmayı hedcncmiş hulıınnıak ı ad ı r .  

Yukarıda da değinildiği g ib i  l'vt i l l i  Sdaınet Part isi , Türk iye 'n i ıı s iya­
sal yaşamında üzerinde önemle durulması gereken bir oluşumdur. Bu 
çalışmada, aslında çok kapsamlı tartıŞınalar gerek t iren MSP ideoloj isi 
üzerinde durulması söz konusu değildir. Ancak değinilmesi gereken bir 
nokta vardır; bunu MSP'nin İslamcı ideolojiyi devlete kabul ellirmesi 
olarak tanımlamak olanaklıdır. MSP evrensel bir l sl;ım devleti ve ıop­
lıını düzeni amaçlamış bıılıııımakıadır.  Bu noktad:ı, ömrü çok d:ı lı:ı 

kısa süren MNP'yc göre çok daha nett ir .  Ancak· ıç ve oış siyasal kon­
jonktür ile MSP'nin  sağladığı toplumsal destek Partinin uzun ömürlü 
olabilmesine olanak sağlamıştır. 1 970' 1 i yıllar dünyada İslami hareket­
lerin yükselmeye başladığı bir dönemdir. Özellikle petrol zengini İslam 
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i "dkelcri . ba� ta Suudi Arab i st a n olmak ü1.ere her yf!rde l slamcı hareket ­
lere desıck sağla m :> k t adır  v e  bu h iç  d e  k üçümsenecek bir destek dc)!i l ­
c l i r .  Ama l\ıl i l l i  Selamcı P<1r l isi ı ı in i l g i nç serüven i .  dışt an çok iç kıııı­

j cı n k l iirden kayn a l danını5 g i b i d i r .  Par t i 1 2  Mart sonrasını n si yasi 
koşullarıııda sürekli koalisyon ortağı olarak ikt idarda bulunmuştur. llu 
sürekli ik tidar olanağı bır taraftan siyasi yaşamda l slamcı politik akımı 
kabul edilir hale getirirken diğer tara ftan da devlet ile lslamcı hareket 
arasındaki uyuşmazlık belli ölçıiık çö1.ülıniiştür. Ancak MSP'ye hunu 
sağlayan şey partinin önce C H P ,  , . .  �. n ı a  sağ partilerle koalisyon kurabil­
mc�ini sağlayacak kadar h a l k t a n  ılL , ı ck görmesi ; biiyiik bir grupla 
TJHvt M 'ye g irmesid i r .  Diğer ı araft a :ı Je\'lct i le İ slamcı siya�al hareket 
arasındaki  k arş ı t l ığın çözülmes i ,  aşai!,ıJ�ı t art ışı lacağı ü1.ere esas olarak 
1 2  Eylül  yönet i m i  sıtasında olnıı ıştur.  

B .  12 EYLÜL VE ISL,AMCI AKlMLAR 

Tiirkiyc'de yerleşik �·e yaygın bir kaııı si lahl ı kuvvetlerin yani ord u ­
n u n ,  tüm Atatürk devrim!cr i ı ı in  olduğu gibi  laikl iğin de t aviz \Trnıo 

bir bekçisi olduğudur.  Örneği n emekli  bi r korgenerale göre Türk iyc 'ck .  
l s laıncı siyasi a k ı mların gelişmesi ve poli t i k  lıcdcnerine \'arması kc,i:ı -· 
J i k le ınii m k iiıı olacak bir  şey dc�ildir .  ç ü n k ü  " Atat ürk de\'riııı k ı i ı ı i ı ı  
koruyucusu ve  kollayıeısı ordu buna izin vermeyecekt ir" . Başka b i r  
deyişle Atatürk devrimleri yada Kemaliq hareket, genel l i k le ,  kendi ı a ­
ri lı i , toplumsal v e  pol i t i k  koşulları çerçevesinde deği l ,  b i r  örgii ı l ı i  yapı ­
nın yani ordunun değiştirici ve ilerici i�levine bağlı o larak açı l·.Jan ıııak ­
tadır. Bu yaklaş ım aynı zamanda resmi ideoloj i n i n  bir  parçası haline 
gelmiş olduğunda n ,  her fırsa t t a  ycııiden ü reı i lınek ıe,  yayg ınla� ı ı r ı l ı ı ı a ,·a 
çalışı lmaktadır.  llu nedenle sfü konusu yargı n ın , yani ordunun l;ı i U i l\ ­
ı e n  taviz verd irııı eycceği inancı n ı n ,  pek çok in�an tarafından paylaşı ldı­
ğına kuşku yok ı ıır .  A n kara' ıı ın siyasi kul islerinde zaman zaman di nsel 
ak ı m ların gelişmesin in  orduyu çok rahaısız ettiği yolunda dedi kodula­
rın dolaştığı bi l in mek ted i r .  12 Eylül m üdahalesini n ,  görünürde en 
önemli gerekçelerinden biri Milli Selamet Partisi tarafından düzenlenen 
ve laikliği ihlnl ettiği söylenen ünlü Konya mitingidir. Gerçekten de 1 2  

Eylül  darbesinin önderler i ,  neden. böyle bir harekete kalkıştıklarını  
açıklarken Konya mitinginden sık sık söz etmişler, Türkiye'nin Ortaçağ 
karanlığına geri götürülmesine izin vermeyeceklerini vurgulamışlardır. 

Bununla beraber son 2 askeri müdahaleye ve bu müdahaleleri iz­
leyen askeri yönetim dönemlerine bakınca durumun hiç de öyle olma­
dığı görülmek tedi r . Özel li k lc- ' 2  Ey l ül yönetiminin lslamcı akımlara 
hlıyiik bir ho�görü ile bal\tığı  a\ . k t ı r .  Ni tek im İ slamcı akımların siyasal  
yapısı ve evrimi i le i lg i l i  çalı5malard�  nrdı ınun . A t alürk  devrimleri n i n  
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ve laikliğin taviz vermez savunucusu olduğu yolundaki resmi kabülün 
en azı ndan sorgulanması gerekmekted i r .  Kuşkusuz bu çalışmada 
Atatürk devrimlerini,  bu devrimlerin zaman içinde nasıl farklı yorum­
lamalara tabi tutulduklarını yada Tiirkiye'nin son elli yıllık modernleş­
mesinin her yönünü tartışmak gibi işlere kalk ışılmayacağı açı ktır. Bu­
rada üzerinde durulacak konu, l slamcı akımların politik içeriği ile ilgili 
olarak 12 Eylül yönetiminin yaklaşımıdır. Askeri müdahaleyi izleyen 

dönemde benimsenen, İslamcı akımlara ilişik resmi tutum yada uygula­
maları desteklemek, yada karşı çıkmak doğal bir tutum sayılmalıdır .  
n:ı�ka bir deyişle insanlar ideolojik eğilim ve ıercilılı:rinc göre sözü ed i len 

uygulamaları Oeğerıendirccck lerdır. Ancak burada öncelikle iizcrinde 
durulacak nok ta, bir değerlendirme değil d ıırum sapt:ııııasıdır. Böyle 
bir saptamada sonra, ortaya çıkacak bulgular çerçevesinde bir yandaş­
l ık yada karşıtlık tavrı belirlemek mümkün olacakt ır .  

Bir  bakıma, askeri darbeleri izleyen yönetimlerin l slamcı siyasal 
akımlara farklı gözle bakmaya başlaması ilk kez 1 2  Mart rejimi sıra­
sında ortaya çıkmış sayılabilir. 12 Mart yönetimi,  tıpkı 12 Eylül yöne­
timi gibi, görünürde koyu 

0
bir Atatürk ideolojisini dile getirmektedi r;  

ama bu ideoloji " Kemalist seçme ve uygulamalara" göre epeyce fark l ı ­
laşmış g i b i d i r .  E n  azından 12  Mart Atatürkçü l ü ğü n ü n ,  t ı p k ı  1 2  
Eylülcülerde gözlendiği g_ibi çok kendisine özgü bir yorumlamaya gir­

diği söylenebilmektedir.  1 2  Martçılar için esas soru n ,  ıoplı ı ınd:ı sol 
akımlara rakip bir ideolojiyi dcstekh:mektir.  Geniş yığınlar tarafından 

kabul görecek rakip ideolojinin ancak lslamcılık olacağına karar veril­
diği anlaşılmaktadır ve bu karara uygun politik uygulamalara girildiği 

görülmektedir. Örneğin bu dönemde Milli  Eğitim Temel Kanununda 

yapılan değişiklik sözü edilen uygulamalardan biri sayılmaktaJır. To­
plumda sol akımların, marksist eğilimlerin güçlenmesini önlemek için 
"milli ve manevi değerler ile örf ve adetleri" güçlendirmenin gerekli ol­
duğuna karar verilmiş; milli ve manevi değerleri güçlendirecek, yaygın­
laştıracak en etkili önlemin de İ mam-Hatip okullarını lise haline getir­

mek o l d u ğ u  vurgulanmışt ır .  İ mam-hatip o k u l l ar ının  l i se hal ine  
getirilmesi i le ,  biçimsel hukuk açısından olmasa da uygulama alanında 

Tevhid-i Tedrisat Kanununun büyük bir darbe yediği açıktır.  lslami bi­
limlerin okutulduğu okulun lise sayılması ve bu okul öğrencileri.ne üni­
versiteye girme hakkının tanınması , bir bakıma eğitim-öğretim ala­
nında tekrar ikili yapıya dönme anlamını taşımaktadır. 

1 2  Eylül, bir çok gözlemci ve araştırıcıya göre 12 Mart'ıiı izleyicisi­
dir; ancak uygulamaları çok daha kapsamlı ve etkili  olmuştur .  Bu çer ­
çeve içinde 1 2  Eylül yönetiminin laiklik anlayışına yepyeni bir yorum 
getirdiği söylenebilmektedir. Örneğin 12 Eyl ülün öı.ıderi ve Devlet Baş-
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kanı, halka Atatürkçülük adıııa laikliği henimsenıelcrini söylerken Kıı ·  
ran'dan ayetler okumuş; yani laiklik i lkesini lslamın temel kaynakları 
ile temellendirmeye kalkmıştır. Bu yaklaşımın yepyeni hir laiklik yo­
rumu olduğuna kuşku yoktur.  lslama bağlı ve inançlı halk yığınlarının 
Kuran kaynak gösterildiği takdirde laikliği benimseyebilecekleri iddia 
edilebilir ama bu tezin çok da geçerli olmayacağı açıktır. Gerek inançlı 
nıüslümanların gerek siyasal içerikli lslamcı akımların içinde yer alanla­
rın böyle bir varsayım ile ikna edilebileceğini düşünmek o insanları çok 
hafi fe almak demektir. Kısaca vurgulamak gerekirse, laikliğin Ku­
ran'dan ayetler okunarak temellendi r ilmeye kalkılması çok ilginç ve 
yeni bir yaklaşımdır. Ancak hemen belirtmek gerekir ki bu sadece bir 
örnektir ve 12 Eylül yönetiminin l slamcı akımlara bakışı biçimi çok 
daha somut olgulara dayandırılarak tartışılabilmektedir. 

Bu konu ile ilişkili olarak üzerinde durulması gereken ilk olgu, 1 982 
Anayasasıdır. Yani Anayasa, daha önceki anayasalarda devrim kanunu 
olarak kabul edilen ve korumaya alınan Tevhid-i Tedrisat Kanununa 
doğrudan saldırmamakta beraber bu alanda, dolaylı yoldan önemli de­
ğişiklikler getirmektedir. Yeni Anayasa 42. maddesi ile, "eğitim ve öğ­
retim, Atatürk i lkeleri ve inkılapları doğrultusunda, çağdaş bilim ve 
eğitim esaslarına göre Devletin gözetim ve denetimi altında yapılır. Bu 
esaslara aykırı eğitim ve öğretim yerleri açılamaz" hükmünü getirerek 
laikl ik alanındaki geleneksel tutumu sürdürmüştür. Ancak yine aynı 
Anayasanın 24. maddesi, "din ve ahlak eğitimi ve öğretimi Devletin gö­
zetim ve denetimi altında yapılır. Din kültürü ve ahlak öğretimi ilk ve 
orta öğretim kurumlarında okutulan zorunlu dersler arasında yer al­
maktadır" hükmünii getirerek yepyeni bir gelişmenin kapılarını açmış­
tır. 

Anayasa din kültürü dersini ilk ve orta öğretimde zorunlu hale geti­
rirken, kişilerin kendi isteğine ve küçüklerin de kanuni temsilcilerinin 
talebine bağlı olarak özel nitelikli din eğitim-öğretimi yapılabileceğini 
belirtmektedir. Yani 1 96 1  Anayasasında din öğretimine serbestlik ta­
nınmışken 1 982 Anayasası ile din eğitimi, milli eğitim-öğretim sistemine 
zorunlu ders olarak girmektedir. Devlet din " kült ü" öğretmekle 
yükümlü kılınmıştır. Bu durumun çok sayıda soruyu gi.ındcme getirdiği 
açıktır. Örneğin laik olmak iddiasında olan bir devlet din öğret imini 
nasıl yapacaktır? Bu din öğretimi , çocuklara dinler ve peygamberler ta­
rihi ile ilgili genci bir kültür vermek biçiminde mi işlenecektir? Yoksa 
bu derste halkın çok büyük bir çoğunluğunun dini olan müslümanlık 
nıı öğretilecektir? Eğer müsllimanl ık  öğretilirse bu okullara devam eden 
ve müslüman olmayan çocuklar ne yapacaklardır? Halkm çoğunluğu­
nun dini olan müslümanlığın devlet okullarında zorunlu olarak oku ı  ı ı l -

(ıJ 



m: ı'ı i le dev let i n bel l i  lı ir  d i nden yana taraf al ınası · yani  laikliğin temel 
i l k c\i ı ı in ihla l i söz konusu olınayaı.:akmıdır? Eğer devlet okullarında zo­
ı ı ı n l ı ı olarak müshimanlık okutulaı.:aksa bu dersler Sünni yada Şii inan­
cına �öre mi verilecekt i r ,  yoksa 2 inanç da, tarafsı7. bir biçimde mi işle­
necekt i r?  Bu sorulara yenilerini eklemek mümkündür ama gereksizdir.  
Bı ırada önemli olan nokta Dcvletın temel düzenleyici belgesinde din 
<kr�lerinin 7.0runlu kı l ınmasıdır .  

· 

Yukarıda sorulan soruların nasıl cevaplandırıldığı bellidir, çünkü 
soruların cevabı uygulama i le verilmişt ir. 12  Eylül darbe�ini. izleyen gü­
n lerde Mil l i  Eğitim Bakanlığında ort aya çıkan kadrolaşma, sözü edilen 
�oru lara nasıl cevaplar verildiğini açık olarak göstermektedir. Din öğre­
t i m i  Genel Müdürlüğünün ,  kendi personel dairesine sahip olacak şe­
k ilde yeniden düzenlenmesi ve mekansal olarak da M illi Eğitim Bakan­
l ığının bulunduğu binanın dışında, kendi binasına yerleşmesi; devlet 
ok ullarında arkası arkasına mesci t ler açılması; din d"ersi öğretmenleri­
nin en fazla ödül alan öğretmen kesimi haline gelip, bu sayede Bakanlı­
r.ı ıı yiinet ic i l ik  kadrolarına yoğun olarak atanabilme olanağına kavuş­
ması ;  öğretim programlarında Tali m  Terbiye Kurulu'nun yetki lerinin 
aı.alt ılması ; yeni yazdırılan ders kitaplarının içerikleri; Milli Eğitim Ba­
kanl ığınca öğrencilere önerilen okuma malzemesi içinde Türkiye'de 
yayınlanan bütün lslamcı kilap, gazete ve dergilerin yer alması gibi hu­
s uslar yukarıda sıralanan soruların nasıl cevaplandırıldığını ortaya koy­
maktad ı r .  

Ders kitaplarında d in i  bilgilerin öncelik kazandığı, daha doğrusu 
din öğret isi i le çelişen yada çeliştiği sanılan bilgilerin kitaplarda yer al­
madığı , bunların yadsindığı art ık günlük gazeteler�n olağan haberleri 
a rasında yer almaktadır. Bununla beraber laik öğret im açısından en il­
ginç ve aykırı örneklerin din bilgisi kit aplarında bulunduğu söylenebil­
mektedi r .  

Bu k i tapların görünürde kat ı  b i r  Atatürk çizgisi -sürdürdükleri, bol 
bol resimli  Atatürk imajı kullanıldığı görülınektcdir. içerik olarak ta 
k i t aplar ın  ısrarla kanı t lamaya çal ış t ıkları  nok t a  Mustafa Kcmal' i n  
i nanmış b i r  müslüman olduğudur.  Örneğin o r t a  üçler i ç i n  yazı lmış 
" Din K ültürü ve Ahlak Bilgisi" kitabında, Atatürk 'ün  bir sözünden 
a l ın t ı  yapılmakta ,  "temeli çok sağlam bir dinimiz var, malzemesi iyi, 
fakat bu bina asırlardır ihmale uğramış" denmekte;  ancak Atatürk 'ün  
bu konuşmasının devamında neler dediği kesilmektedir .  Bilindiği gibi 
bu konuşmanın devamı şöyle gelmektedir: 

(ı-l 

" . . .  Jıarçlar döküldıik çc yeni /ı;ır�· yapılıp iıin . ı vı ı;ı k ı ·iyl' cııııck 
hizumıı hissedilmcmi�. Ak ,ine ol.ırak ,  /ıiı '' '"  .ı·;ı /ı;ı 1 1u ı ı rı , l i r ,  



ıcf.�irler, hura fe/er bin.1yr da/ı;ı f:u/:ı hırpalamış. llır)!iin bıı lıi· 
naya dokııııııl<! •mız, tamir de cdi/cım·1.. A ncak zam.111/a ç;ı ı ­

/ak/ar dcriıı lcşccck �·c .rnfil.wı ıcnıcllcr iizcriııdc ycııi bir bin;ı 
kurmak lüzumu hasıl olacak tır. " 

Görüldüğü gibi Mustafa Kemal'den alınan alınıının yarıda kesilme­
sinde belirgin bir anlam vardır; daha doğrusu rasyonel ve tutarlı bir iş 
yapılmıştır. Çünkü inanmış bir müslüman olarak takdim edilmek is­
teyen Mustafa Kemal, bu konuşmasında ls lam öğret isine çok ters bir 
tutum almakta, dinde reform gereğinden söz etmc\;tedir. Kuşkusuz bu­
rada önemli olan husus kimin nekadar doğru yada yalnış d ilşündiiğünil 
ortaya koymak değild ir .  i lginç husus,  1 2  Eylii l  yöne t imi  sırasında 
İslamcı akımın ne ölçüde geliştiğini ortaya koymaktır .  Devlet mekaniz­
ması ve özellikle Milli Eğitim Bakanlığında büyük bir etkinlik kazanı­
lırken taktik bir hedef olarak Atatürk imajından da faydalanılmak is­
tenmiştir. Bu taktik hedef, bir taraftan lslamcı akımın devlet içinde 
etkinlik kazanmasının eleştirilmesini belli ölçüde önleyecek , 1 2  Eylül 
önderlerinin Atatürk jargonu ile uyum satlanmış olacak hem de ideolo­
j ik  bir mesafe alınabilecektir.  Bir bakıma 1 2  Eylül yönetimi döne­
minde, "Atatürkçülük" kavramının nasıl içeriği boşaltılarak taktik-po­
litik bir araç olarak kullanıldığı çok ilginç bir çalışmaya konu olacak 
kadar zengin malzeme vermektedir. Ancak burada üzerinde duru lan 
konu da bu değildir. 

12 Eylül sonrası ders kitaplarında, özellik le din dersi kitaplarında 
bilim kavram ve anlayışının çok açık bir biçimde lslami temele oturtul­
duğu görülmektedir. lslam öğretisi, kendi tanımladığı bilim anlayışı 
içinde bilimden yanadır. Bu konuda gerek Kuran'da gerek Peygamber 
sünnetinde çok açık hükümler vard ır. Ancak epistemolojik açıdan 
İslama göre bilim yani insanların neyi bilip bilmeyeceği sınırlıdır. insa­
nın bilebileceği her şey, yani bilimin sınırları İ slamın temel kaynakla­
rında, Kuran'da belirlenmiştir .  Buna göre bir kuramın sınırları ve doğ­
ruluk ölçütü Kuran'da bulunmaktadır .  işte ders kitaplarında işlenen 
bilim ve bilgi kavramlarının, esas olarak bu temele oturduğu açıkça 
gözükmektedi r .  

1 2 - Eylül hareketinin önderler i ,  göriildiiğii gibi çok açık bir pol i ı i k  
seçim yapmış bulunmaktadırlar. Her politik seçim yada karar ele� t i rilc­
bilir yada desteklenebilir.  12 Eyliileiilerin kafalarındaki esas soru n u n .  

disiplinli ve  otoriter b i r  toplumun nasıl kurulabileceğidir. Hu  toplumda 
kişilerin mümkün olduğu kadar az t alepte bulunması , herkesin toplum­

sal konumuna razı olup bunu deği .� t i rmcyc Lı lk ıı ıaması gere k i r .  l la�b 

bir deyişle hedef çoğulcu olmaya n , yani çatıs�ı n .  varı � a ıı gru pla r ı ı1 P i ·  



madığı otoriter bir toplum düzenidir. Laftaki Atatürkçülüğe karşı Ke­
malizmin böyle bir hedef için uygun bir ideoloji olmadığı açıktır; çünkü 
Kemalizmin en belirgin özelliği gelişmedir, değişmedir .  Du nedenle Ke­
malizm , "Atatürkçühik" kavramı altında içeriği bo}altılarak yorumla­
nırken lıcdeOencn toplum yapısı için en uygun idcoİoji olarak tanımla­
nan l s lam ö�rct i s ine  d ö n ü l m ü ş ,  ona  ku l lanmak  ve is tenmeyen 
ideoi .ıjilı:, ;n Is lam sayesinde zayınamasırıı sağlamak istenmiştir. Dilşün­
:enin tam bir kurmay yaklaşımını i fade ettiği söylenebilmektedir. Bu 
çerçeve içinde yapılanlar sadece Anayasa değişikl iği ve Milli Eğitim dü­
zenkıııesinden ibaret kalmamış; "Türk-l slam Sentezi" resmi ideoloji 
olara k  kabul edilmiş, bıı alanda yoğun bir polit ik uygulamaya girilmiş­
! ir .  

Türk-lslam sentezi kapsamlı bir ideolojidir ve 12 Eylül yönet imi ta­
rafından resmi bir seçenek olarak değerlendirildiği biçimi i le Türk­
lslam sentezi 1 970'fi yıllarda Aydınlar Ocağı tarafından formüle edil­
miştir. Aydınlar Ocağı, i lk bakışta belli siyasal eğilimlere sahip akade­
misyen, gazeteci yani kısaca aydının oluşturduğu bir dernek izlemini 
vermektedir. Ancak özell ikle 1 980 askeri darbesinden sonra yaşanan 
gelişmelere, politik uygulamalara bakınca söz konusu derneğin oldukça 
önemli bir işleve sahip olduğu söylenebilmektedir.  Aydınlar Ocağını, 
Türkiye' ı ı in Opus Dei'si saymak hiç de abartma değildir. Bilindiği gibi 
Opus D·: İ .  Latin Ülkelerde ve özellikle demokrasi öncesi lspanya'da 
çok etkili lı i r harekettir ve temel işlevi rejim için ideoloji üretmektir. 
Aydınlar o, ı� ı ' da Türkiye için böyle bir işlev yükilmlenmiş gözükmek­
tedir ve ask .:ri müdahaleden sonra Ocağın ürettiği ideoloji resmi devlet 
poli t ikası l ıal ıne gelmiştir.' 

Bir idc(llnji olarak Türk-lslam sent�zinin ne olduğu , nasıl bir içeriği 
bulunduğu . !Jeolojinin nasıl yayıldığı ve "yetki li-etki l i  kesimlerce" 
neden beıı i ı ııscndiği gibi sorular üzerinde önemle durmak gerekmekte­
dir. Çünkü bu ideoloji ,  12 Eylül ile Türkiye'ye nasıl bir biçim verilmek 
istendiğini, toplum ile ülkenin nereye götürülmeye çalışıldığını açıkça 
göstermek ıcdir. Toplumda kültür üreten ana kurumlar birbiri ardına 
Aydııılar (kığı 'nın denetimi altına girerken, sözü edilen ve resmi kim­
lik verilen ideoloji her giln her fırsatta topluma şırınga edilirken bu ol­
guyu tart ı .  : ııak her aydının, hatta her bireyin görc\' i haline gelmekted i r. 

Türk-k. • :• ı  sentezi ideolojisinin ne oldıığunıı ve devlet kaı ıml:ı nas ı l  
kabul ,güı u u;;ii ııü gösteren temel hclgelcrden biri , 1 983 yazı nda nı•\"kl  
Planlama Tl''.;\.;ilatı tarafıııdan yayınlanan Milli Kültiir Özel /Jıı is;ı.< ı-.·o· 
misyonu rapoı 'udur. Bilindiği gibi kalk ınma planları , belli dönL· ı ı ıkrd• 
izlenecek ana ._; · vlct pol i t ikalar ın ı  gü-ı crı.:ıı  �·;ı p ı l la r d ı r .  ()rnci! i ı ı  l ! c"o Y : 



tık Kalkınma Planları, öngörülen süre içinde, helli amaçları gerçeklc5-
ı irıııeye yönelik olarak devle! poliıikalarının nelerden ib;trcı olacağı::: 
belirlemektedir. Çeşitli alanlarda plana egemen olacak politika .seçme­
lerinin neler olacağı , hazırl ı k dönemi içinde, özel ihtisas komisyonları­
nın çalışmaları ile saptanmak tadır . lşıe yukarıda sözü edilen özel ilıı isas 
komisyonu raporuda V. Beş Yıllık Ka lkınma Planı için sürdürülen �·alı5-
malardan biridir; başka hir deyişle bu raporda oluşan görüşler \'. Ik� 
Y ıllık Kalkınma Planı 'nın seçmeleri haline gelmiştir. 

Rapor'un giriş bölümünde Türk toplumunun hızlı bir sanayileşme 
ve değişim içinde olduğu belirtilmekte, bu süreç içinde devletin korun­
ması ve ulusal birliğin parçalanmaması i�in din kurumuna büyük bir rol 
düştüğü vurgulanmaktadır. Bekleneceği üzere bu raporda da 1 2  
Eylülün jargonuna uyularak din ile ilgili çözümlerin Atatürk 'e dayan­
dırma girişiminin egemen olduğu gözlemlenmektedir. Sadece bu nokta­
nın bile Tilrkiye'nin siyasal yaşamı ile ilgilinen araştırıcılar için son de­
rece i lg inç olduğu ileri sürülebi lmektedir .  Örneğin Rapor'un 5 1 7 . 
sayfasında bu konuya ilişkin olarak şu görüşün yer aldığı görülmekte­
dir: 

" . . .  A tatürk milletin celıaleııcn kurtulması için uğraşmış­
tır; ama dininden l'C alıl.1kından ıızakl3$madaıı, bııımıı için ele 
'Türk milleti dindar ol11wlıdır. Tiirk nıilleıi miııes;ı ı·iyen cli­
nini öğrenmelidir. Dinini öğrenmek için tek /ıir yere nııılı­
taçtır, orası da mc:ktt•ptir' demiştir. Bıınıın için Tel'fıid-i Te­
drisat Kanununu çıkarıp , hcrkc.çin ayııı öğretimden gc:çmc.siııi 
istemiştir . . . nıı Kanun.1 ı·e clirc:krinere day.ınan Milli (iün·ıı/ik 
J.. , çeyi din ve ah/;ık derslerini im sebeple ım·ı:b ııri /ı;ık pt·ıir-
ı ı '  

Yukam.:.ıl-i alıntının çok ilgi çekici oldu&'llna kuşku yok ı ıır . Bir  kere 
Tevhid-i Tedrisat yasasının, herkese tslamı öğretmek için çıkarıldığ ın ı  
ileri sürmek çok yeni bir buluştur. Anlaşılamayan nokıa.  A w ı iirk ' ii ı ı  
belli b i r  amaçla bu kanunu çıkarmış olmakla beraber gereğin i ıı �·cr i ı ıc  
�etirilmesi iç in neden 60 yı l  bck lcıııi� oldı:ğudı ır .  Rapor : ·. : ı  : . . .  ; . . . 
açığa çıkarmamaktadır ve ileride kısae<ı değinileceği gibi Tüı k- lslaııı  
sentezi iı.leolojisinin bu tilr bilimsel tutarlılık kaygıları yok ı ıır .  Öııcıı ı l ı  
:>lan husus, Milli Güvenlik Konseyi, A ıatürk'ü ıı �nıi rkri \ l'  "':·u n l u  d i :ı 
dersi arasında tak ı ik açıdan gerekli göliikeıı bağın kıırıı lıııamlı r .  1-1:. , ; ı  
Atatürk 'ten süz cımek hem d e  lai klik anlayış ve ııygulayı�ıııa ycp�·eııi 
bir yorum get irmek ancak " ben söylccl inı ,  d<'�rıı oldu" yak la�ııııı ik 
ıııiiınküııı.lii r .  

1 982 Anayasa'sın ın ıııiıııan olan l'rofesiir Orhan Ald ıka-;ı ı .  aynı  
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�orun üzerinde dururken Rapor kadar ileri gidememekte; Tevhid-i Te­
drisaı yasasının "yalnış uygulandığını" belirtmektedir.  Profesör Aldı­
kaçt ı ' ya göre, "bir halkın din eğitiminden, din bilgilerinden mahrum 
�cl i lme�i ile lai kl ik arasında ciddi bir münasebet kurmak zordur".  
Fakat la ik l ik  adına okullarda din bilgisinin okutulmaması halkta laikli­
ğin dinsizlik olduğu yolunda bir kanının yerleşmesine neden olmuştur 
ı·e Anayasa'nın yapıcısı bu geri limi ,  laiklik ile din arasında giderek şid­
detlenen çatışmayı çözdüklerini ifade etmektedir. Yani kısaca belirtmek 
gerekirse, Profesör Aldıkaçtı da toplumda dini bilgilerin ,  zorunlu ola-· 
r:ık herkese öğretilmesinin gerektiğini düşünmektedir. 

Rapor'un 543. sayfasında dinin toplumsal işlevinin ne olması gerek­
�iği, hiç bir tereddüte yer �·ermeyecek biçimde açık lanmaktadır .  Burada 
Jinin sadece ibadet düzenleyici olarak düşünülmesinin mümkün olma­
dığı belirtilmekte ve şöyle denmektedir: 

"Herşeyden önce dinin sadece bir vicdan meselesi olduğu 
ı·c vicdanlarda hapsedilerek ferdi cla\'fanışlarda ve toplıım 
lıayatında hiç bir yankısınııı olımıdığı fikri isa lıcıli c/cj:il­
dir . . .  bir takını dini emir ı•c k uralların canlı bir şekilde yaşan­
makta olması, dinin toplumdan ayrı tutulamayacağını gÖsıcr­
nıcktcdir. 

Eğer din sadece insanların vicdanını değil toplumsal yaşamı da dü­
zenleyecek bir kurallar bütünü olarak kabul edilecek olursa toplumsal 
yaşamın bir bölümünü oluşturan siyasal sistemin de din tarafından dü­
zenlenebileceğini yadsımamak gerekir.  Resmi devlet politikalarının be­
lirlendiği belgelerde, bu yolda görüşlerin yer alması yönetimin eğilimi 
konusunda yeterli fikir vermektedir .  Kuşkusuz lslamcı çevrelerin TCK 
1 63 .  maddesi korkusundan uzak bir ortam içinde görüşlerini ileri süre­
bilmeleri demoknısi ve özgürlükler açısından çok olumlu bir gelişme 
olacaktır.  Şimdi bu gelişmenin tam bir düşünce özgürlüğüne doğru 
evrilnıeside gerekmektedir. Ancak devletin resmi ideoloji�i haline gclıni� 
gözüken Tiirk-lslam sentezi, l slamcı akımlar i le ters düştüğü gibi ıcnıcl 
amacı yada hedefi i tibarı ile otoriter bir siyasi düzeni , kısıtlı özgürlük 
anlayışını savunmaktadı r .  Başka bir deyişle "çoğulcu olmayan otoriter 
demokrasi" Türk-lslam sentezi anlayışının ana hedefidir . 

Gerçekten de Türk-l slam sentezi çözümlcı�esi altında, değişmeyen 
hir toplum yapısı ve otoriter bir siyasal rejim özlemi çok açık bir bi­
çimde ortaya çıkmaktadır. .Orıaya atılan ideoloji ,  "ulusal mutabakat ı"  
sa!!lam:ık amacı gütmektedir ve  bu  mutabakat bir  "milli kiiltür" kav­
ramı çerçevesinde oluşacakt ır .  Kim ıarafından ı ıa�ı l  saplanacağı bel l i  
1 1 l ıı ıayan bıı mini  k ültür,  t oplumsa l yaşaııı ı ı ı  d iiıc:ıı lcnnıe i l kc�i ı e  siya­
�a ı  k u ru m ların meşruluk temeli olaca k t ı r .  C ırncğ i n  Tii rk iyc'dc ik t idar ın  



meşruluğunu bu milli kültür anlayışını kabul etme bclirleyeeektir. Ay­
dınlar Ocağı 'nın kuramcıları çok açık bir biçimde, oy çoğunluğunu elde 
etmiş olsa bile milli kültür politikasını kabul etmeyen iktidarın meşru 
sayılamayacağını vurgulamaktadır.  Buna göre örneğin toplumun ne 
kadar büyük çoğunluğunu temsil ederse etsin herhangi bir hareket in,  
iktidarın,  yeni bir  "milli kültür" tanımı yapmaya, mevcut tanımı değiş­
tirmeye hakkı yoktur.  

Türk-l slam sentezi, yukarıda da değinildiği gibi  bilimsel olma kay­
gısı taşımayan bir ideolojidir. Örneğin böyle bir sentezin 1 .000 yıl önce 
yapıldığı ve şimdi "sentez" kavramı ile eskiye dönmenin mi kast edil­
diği yada senteze yeni boyutlar mı katıldığı gibi tartışmalara girilme­
mektedir .  Eğer yapılmış olan Türk-lslam sentezinin neden bozulduğu 
yada bozulmaya_ neden olarak gösterilen batı lılaşmanın hangi faktör­
lere bağlı olarak gündeme geldiği gibi sorunları tartışmıyorsa bu ideolo­
jiyi ortaya atanların bilimsel tutarlık kaygısı taşımadıkları açıktır.  Ay­
rıca söz konusu sentezin kendi içinde nasıl keskin gerilimler taşıdığı; 
l slam düşüncesi i le bağdaşmayan ulus kavramını l slamla birleştirmenin 
hiç de kolay bir iş olmadığı açıktır. Başka bir deyişle laiklik i lkesini 
kabul etmiş olmakla beraber Türk-lslam sentezinin, düşünsel bir akım 
olarak lslamcılığa doğru evrileceğine hiç kuşku yoktur. Nitekim sentez 
içinde ağırlıklı bir yer tutan , " lslam dininin kültürün özü olarak" 
kabul edilmesi kaçınılmaz bir biçimde lslama dönüşü gündeme getir­
mektedir. 

Kendi içindeki çelişkiler yada gerilimler bir yana bırakılacak olursa 
Aydınlar Ocağı tarafından savunulan Türk-lslam tezinin bir siyasi pro­
gram olarak yorumlanmasını doğal karşılamak gerekir. Doğal karşıla­
namayacak husus, bu tezin yada ideoloj inin askeri bir darbe \oıı ııcıı  

topluma zorla benimsetilmeye kalkışılmasıdır. Üniversiteler, Yüı..: . T RT. 
Atatürk Yüksek Kurulu gibi  k ül t ürel üretimde çok önemli i�c\ ini  oLı ı ı  
v e  mutlaka belli bir otonomi içinde çalışmaları gereken kı ıı ı ı ı ı ı l ; ır  .'\y­
dınlar Ocağı ile Tür

.
k- lslam sentezi ideolojisinin kontroliiııe bıra k ı l ıı ı ı ·. 

tır. Böylece güçlü devlet , total toplum anlayışı bütün topluma b lı ı ı l  cı  
tirilmek yoluna gidilmiştir. Du sorunun demokrasi ve özg ii rl lik i le i l g i l i  

yönleri b ir  tarafa bırakmak halinde bile ortada kalan gerçek,  asl..ı.:ı ı  yiı 
netimlerin artık lslamcı akımlar yada düşünceler karşısında ç0k ra rk i ı  
bir  tu tum içinde olduk larıdır .  Bu önem l i  gerçeği gözden k aç ?r ı p ,  
lslamcı akımların sadece serbest seçimlerle i ş  başına gelen "sağ part i le­
rin" i k t idarlarında clestek lcnd i k k r i ıı i ,  bu sayede gii ç l c ı ı d i k l c r i ı : i  

dü�ii ıımek çok yalnı� çözü nıleıııclcr iircı ıneyc aday gözük ıııck t c·d i r .  
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BÖLÜM DÖRT: 1 980 SONRASI İSLAMCI 
SİY ASAL AKIMLARIN GELİŞİMİ VE TARİKAT 

'ÖRGÜTLENMESİ 
Günümüzde, müslüman halkların yaşadığı bir  çok ülkede olduğu 

gibi Türkiyc'de de lslamcı akımların önemli bir gelişme gösterdikleri 
gözlemlcncl.ıilmektedir .  Başka bir deyişle l slam, artık Türkiye'de siya­
sal açıdan en azından ciddiye alınması gereken bir alternati f  haline gel­
m i ş  gözükmektedir .  Kuşkusuz böyle bir tez, l slamcı akımların bu 
g,ünJcn yarına ikt idar olma şansı taşıdıkları anlamına gelmemektedir .  
Ortaya çıkan bliyük gelişmeye karşın henüz l slami devrim yani sosyo­
pol it ik sistemin lslama göre düzenlenmesi oldukça uzak bir olasılık 
sayı labilmektedir. Ancak lsl:ımcı siyasi akımlar Türkiye'nin polit ik ya­
şamında lıesaoa katılması gereken bir ağırlığa sahip olmuşlardır ve bun­
dan da ötede. özel l ikle gençler arasında bu akımların yayılma hızının 
daha yüksek olduğu söylenebilmektedir. 

lslamcı akımlar ne ölçüde yaygınlık ve etkinlik göstermektedir? Ge­
lişme zaman içinde nası l  bir çizgi izlemektedir? Gelişmenin ve yayı lma­
nın örgütsel formu nedir? Bu soruları artırm_ak,  l slamcı siyasi :ık ı ın la ­
rııı biçim ve niteliğini tam ohrak kapsayacak biçimde yeniden fonn l ık 
etmek mümkündür. l slamcı siyasal ideolojinin yada lslaıni devlet dok­
trininin içeriğini tartışmadan önce bu noktalar li7.criııclc durmak ikr ­
dcki tartışmalara ışık tutabilmesi açısından faydalı olacakt ır .  lsl:ını..:ı 
siyasi akımların halen Türkiye'de ne ölçüde etkin olduk ları, hangi d li ­
zeyde kabul gördükleri gibi  sorunlar en azından t:ırtışmaya sokulmaL 
dır. Çünkü bu tartışma yapılmada lslami siyaset doktrini iizerinde dur­
mak çok anlamlı  olmayacaktır. Kuşkusuz lslamcı akımların yaygın l ı ğ ı  

ve etkinliği t artışılırken bunun örgüt sel formları üzerinde durmak g.ere­
kccck t ir .  

lslanıcı akımların örgü tsel formu dcnin..:c akla gelen ilk soru tarikat­
lar olmaktadır .  nugüıı İslamcı akımların esas olarak tarikat örJ!,iit lcn-
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mcsi içerisinde geliştiği ileri sürülebilmektedir. Nitekim günlük basında 
l slamcı akımlara yönel i k  haberlerin hemen hemen tamamına yakın  k ıs­
mının tarikat kavramına gönderme yaparak verildiği söylenebilmek te­
dir .  Bu nedenle l slamcı akımların örgütlenme sorunu üzerinde durur­
ken tar ikat  olgusuna değinmek gerekmekted ir .  Aslında tarikatlar 
dışında da "bağımsız" sayılabilecek l slamcı örgütlenmelerin olduğu ve 
bunlarla tarikatlar arasında zaman zaman sert çelişkiler çıktığı bilin­
mektedir. Ayrıca tarikat lar arasında da bir smınandırma yapmak ve ge­
leneksel, eski tarikatlarla, yeni, siyasi tepki olma özelliği ağır basanlar 
arasmclaki farklılaşmaya da değinmek gerekmektedir. işte bu bölümde 
esas olarak Türkiye'de l slamcı akımların yaygınlığı ile mezhep ve tari­
kat kavramları ele alınmaya çalışılacaktır .  

A. İ S L AMCI S İ Y A S İ  A K I M L A R I N  Y A YG I N L I Ô I  V E  
ETKİ NLİÔİ 

Yukarıda da  değinildiği gibi Türkiye, halkının çok büyük b ir  çoğun­
hığımun müslüman olduğu laik bir ülkedir.  Yani Türk halkı yada ulusu 
kamu yaşamında d i n  ve siyaset işlerinin ayrılmasını; toplumsal ve poli­
tik yaşamın dine göre düzenlenmemesini kabu l  etmiştir. llu olay, genci 
hatları ile lslam dini ile siyasal yaşam arasında bir uyuşmanın (consen­
;us) sağlanmış olr.ıası biçiminde de tanımlanabilir .  Cumhuriyet Tür­
kiye'si bir bakıma böyle bi r uyuşma temeli iizerine oturmuştur. H emen 
hu nok tada .eklemek gerekir ki sözii edilen ı ıyuşma, la ik liği remel i lke 
oL:ırak kabul etmemiş bir çok ülkede de şıı yada bu ölçüde kendini  
<'-ıh ıcr ın i � t i r .  Yani halkının biiyi ik bir k ı ,mı ıı ı n  miisliimaıı olduğıı . 
:\ f ı s ı r ,  Ürd ün,  Cezayir,  Tıınus vb. iil kclerdc Je aynı t iir u i n -si yascı 
ı ıyıışınasmın ortaya çıktığı;  hiç bir şeyin Şeriat 'a  aykırı olmayacağını  
anayasalarına geçirmiş olan ülkelerde bi le siyaset in  art ık l slami kur allar 
cl ı)ına ç ık t ığı söylenebilmek tedir .  Örneğin Mı,ır. anayasal sistem ola­
rak görünürde Şeriat devlet idir, yani Jcvlet ve siyaset İslami kmal lara 
)!orc dıiıenlcnmiş bulunmaktadır .  t\ma ger�·ekıc M1'ır'daki siyasal y;1-
�a11 1 1 11 ve devlet i n  kıırumlaşmasmın )eriat kuralları dışına çık tığı söylc­
nebil ıı ıcktedir .  Nitekim Mısır ' da siyasal ve toplumsal yaşamı tanı ola­
rak İslami kurallara göre düzenlemek is teyen İs lamcı örgüt ler in rejime 
karşı  çel in bir yeraltı mücadelesi verdikleri bi l i nmektedir .  Bıı d ı ınıııı 
siiı.ü cd i k•n ııyuşıııanm geçerli olduğu b ii t iin siyasi s i�temlcrdc gözlcııı-
lcncbi 1 ıııck t edi r .  

· 

Kısaca vurgulamak gerekirse lslamcı siyasi akımın belirleyici özel­
liği "devrimci" yani köktenci bir biçimde değiştirici olmaktır. Bu değiş­
t i r icil ik ,  belirtildiği gibi , sadece laik devlete sahip Türkiye için değil, 
İ slami olduğunu kabul etmiş diğer ülkeler için bile geçerli olmaktad_ır. 
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lslamcı siyasi akım Türkiye' de ve diğer müslüman halkların yaşadığı ül­
kelerde belirtilen uyuşmaya (din-siyaset consensusu) karşıdır; onu yok 
etmeyi amaçlamaktadır. Örneğin Türkiye'de lslamcı siyasi hareketin 
önderlerinden biri , yayınladıkları dergide, " Müslüman Kardeşler Ha­
reketinin" kuramcısı ve büytık lslam bilgini Seyyid Kutub'a gönderme 
yaparak şöyle demektedir: 

Bazı lslam toplumları göriiııiişte Allah ',1 inanmakla be­
raber gerçekte mii.çlünı,ın _ça_nlmazlar. Çiinkii bıı toplıımhırda 
1\1/Jlı 'rn ıılııliyetinc inanılmakla beraber, ıılııliyetiıı erı />aşta 
gelen özelliği yani egemenliği Allah 'ıaıı başka giiçlerı: ı.ıııırı­
ması ile İs/anı olrıı.ık taıı çıkıyorlar. Rıınl.ırı ealıilliye toplumu 
olar.ı k  t.ııııml.ınıak ger�·k . Çiiıık ü  bu toplumlar, poliıik , to­
plumsal ı'e ekonomik k urumlarını bu yetersiz egemenlik kay­
nağ111.1 dayanclırıyorl.ır. 

Görüldüğü gibi lslamcı akımlar için belirleyici özell ik, toplumun ve 
siyasetin l slam öğretisine göre düzenlenmesidir. Örneğin lslamcı akım­
lar için , Türkiye'de olduğu gibi hem dine saygılı olduğunu ilan etmek 
hem de laikliği benimseyip, toplumsal düzenlemeyi "bilime" dayandır­
maya kal k mak ancak cahillerin i leri  sürebileceği "ahmakça" bir 
düşünce olduğu kabul edilmektedir. lslam bu tür toplumlara "cahiliye 
toplumu" olarak bakmaktadır ve cahi liye toplumlarını aydınlatmak 
yani lslama döndürmek , lslamcı siyasi akımlara göre her ınüslümanııı 
görevi olmaktadır. Çünkü lslaın öğretisinin temeli olan Şeriat bunu 
öngörmektedir. llu nedenle l slanıcı akımlardan, bıı akımların i.,:indc 
yer alan k işilerden söz ederken belir leyici ölçütün, Şeriat egemen l iğ i  o l ­

duğu söylenebilmektedir. Başka bir  deyişle, aralarındaki belirgin fa r k ­
lara karşı bütün l slamcı akımların ortak noktasının toplumun smyo­
ekonomik ve politik yaşamına Şeriat hük ümleri uygulaması oldıığıı i l e r i  
sürülcbilmektedir. 

lslamcı siyasi akımlara yada bu akımların orıak temel varsayı ın ı ı ıa  
göre, müshlman ancak Şcriat 'ın kesin emirlerini kendisi iç in bağlayıcı 
sanan kişilerdir .  Şeriat ilahi kanun olduğuna göre onu yorumlamak ,  
belli kesimlerini b i r  yana bırakmak,  belli kesimlerini yaşama uyarl;ımak 
lslam öğretisine göre olmayacak bir  şeydir .  ls lamcı akımlara göre 
müslümanlar, bu i lahi yasanın sadece genci i lkelerini değil ayn ı za­
manda çeşitl i  yaşamsal alanları d iizenleyen somut kuralları da t i tiz bir 
biçimde uygulamak zoru:ıdıllk . laten sözü �dilen akımların da temel 
amacı bunların tavizsiz bir bi\ · · · ' :: uygulanmasını sağlamaktır.  

Görüldüğü gibi lslamcı a k ı dar, dini kapsamlı bir bütünlük içinde 
algılamakta ve dinin kurat:ar ; : ; : ' ı  hir yaşam biçimini i fade ettiğini vur-
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gulamaktac.lırlar. Bu anlamc.la blamın c.liğer dinlere.len önemli bir fark l ı ­
lık gösterdiği hemen ileri süriilebilmck tedir. Örneğin Hıristiyaıı l ı k ıa  
böyle bir ilahi kanun yoktur. l slamda ise " Seıar'a a i t  olanı Sezar'a ver­
mek" diye bir şey yoktur; aksine Sezar'ın alanını ayrıntılı bir biçime.le 
diizenlemek0vardır. O halde lslamcı akımlardan söz ederken bu nokta­
nın gözden uzak tutulmaması gerekmektedir ve bu anlamda İslamcı 
akımlar ile balıc.la kullanıldığı biçime.le "Köktenci lslamcıl ık" ( l slamıc 
Fundamentalism) terimi özpeş hale gelmektedir. Başka bir deyişle bu­
rada kullanılan lslamcı siyasi akımlar yada köktenci l slamcılık gibi 
kavramlar birbiri yerine geçebilmektedir. 

Daha önce de belirtildiği gibi son yıllarda bütün dünyada İslamcı 
akım üzerinde giderek artan bir ilgi ile durulduğu söylenebilmektedir. 
Özel l ik le  l ran'da ls lam devriminin başarıya ulaşmasından sonra 
lslamcı akımlarla ilgili çalışma ve incelemelerin bir patlama yaptığı ko­
laylıkla gösterilebilmektedir. Aslında bu gelişmeyi doğal karşılamak , 
genel olarak olumlu bir tavırla yaklaşmak gerekir.  lslamcı akımların 
her yerdeki ara�tırıcıların ilgisini çekmesi bu alandaki bilginin genişle­
mesine, birikmesine neden olmaktadır. llu çerçeve içinde Türkiye' deki 
gelişme de gerek yerli gerek yabancı araştırıcılar tarafından dikkatle iz­
lenmektedir. Batı ile Ortadoğu arasında bir köprü konumunda bulunan, 
Avrupa'nın bir parçası sayılan ve NATU ittifakının üyesı olan filr­
kiye'deki l slamcı akımların ilgi çekmesini doğal karşılamak gerekmek­
tedir. Sayıları artık onlarla i fade edilebilen Amerikalı yada Avrupalı 
araştırıcıların, gazetecilerin ve bunlara ek olarak politikacılarla, diplo­
matlarında en azından Türk aydınları kadar bu alana ilgi duyduklan söy­
lenebilmektedir. N itekim ortaya çıkan çok sayıda çalışma yada ınce­
lcme, sözü edilen yaklaşım zenginliğini kanıtlamaktadır. 

Türkiye'deki lslamcı akımların gelişme düzeyinin ne olduğu, ger­
çekten hızla yükselen bir İslami hareketin yakın gelecekte ülke politika­
sını ne yönde etkileyeceği , Tiirkiye'de de bir İslami devrim olasılığının 
bulunup bulunmadığı türünden soruların yerli-yabancı, bir çok Kişıyı 
yakından ilgilendirdiği açıktır. Bu nedenle Türkiye' deki l.slamcı hareket 
ve bu alandaki gelişmeler yakından izlenmeye başlanmıştır. Örneğin 
lslamcı yayınlarda ortaya atılan, " lslami dünya görüşüne bağlı hal ve 
tarih muhasebesi yaptığımızda, içinde bulunulan dönemde Türkiye'de 
büyük bir lslami zuhur, gerçek bir lslam inkılabı bekleniyor" türünden 
görüşler üzerinde dikkatle durulmaktadır .  Yukarıda alıntı  yapılan 
görüş esas olarak Necip Fazıl'a yakın bir çizgide duran lslamcı bir der­
gide ortaya atılmış bulunmaktadı r  ve İ slamcı akı m ların yak la�ını bi.;i ııı"­
lcrine örnek olması ne.deni ile buraya al ı ı ını ı� t ı r .  Aslınd;ı İ � la nıcı \iv; ı , . : I  
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düşüncelerin içeriği ile ilgili örnek sayısı binlerce alınt ıya olanak vere­
cek kadar genişlemiştir.  Ancak burada önemli olan husus, l s lamcı 
akımların dışındaki gözlemcilere ek olarak hareket içinde yer alan ke­
simlerin de geleceği nası l görmeye başlad ık lar ın ın  art ı k  ortaya ç ı k m ı �  
ol ı ııa, ıd ır .  

Tiirkiye'de l slanıcı akımlarının etkinl ik a rı ış ı  çeşitli ölç ii ı lere bağlı 

olarak ölçülebilmektedir. l slamcı siyasal örgiit lerin yani partilerin al­

dık ları oy oranı belli bir ölçü olabilmekte, ancak bu ölçünün büyüklüğü 
ıam aksettiremediği kolaylıkla ileri sürülebilmektedir. Bunun yanında 
toplumsal yaşamla ilgili doğrudan gözlemler, l slamcı yayınların içerik­
leri gibi hususlar da önemli bir ölçüm aracı olabilmektedir .  Kuşkusuz 
en sağlam \'e nesnel ölçiilerden hiri gazete ve dergi t üriinden İslamcı 
yayınların �atış nıi k ı arları olabi lmektedir .  Tü rk iyc 'de ls lamcı görüşle­
rin etkinliklerini giderek artırdıkları, kend i görüşlerini  akscı ı i rcn, dergi 
ve gazete gibi yayın organları nın , sat ı ş  rak amların ı n  Tü rk iye ortalama­
larının çok iist iinc çıkt ığı bi l inmektedir .  Örneğin hla ın ,  Doğu5, İcmal ,  
Tav ı r ,  Gir iş im gibi b lamcı ak ımları  sanıııan dcrgi kr in ortalama saı ı �  
ra ı.. kam ları harckc ı i n  pol i ı i k  eı k i ıı l iği ıı i n  bnyı ı t ları hakkı ııda bel l i  b i r  
fi k i r  \'Crcbi l ınck ı l·dir .  Bir  örnek n:rınd. �nc k i r>c hlam dcrgi,i ı ı i ıı ,;1 1 1 � 
rak kaınının 1 1 5 . 000 dvarında olduğu 'iiykııcbi l ıııck ı cd i r ;  ı.. u�ı.. ı : , u ;:  hı ı  
rak ;: ını n Tü rkiye l.cışulları içinde .; o k  ör:rnı l i  bir  -,;ıygı ı ı l ık  k ayııa�ı cı l , • · ·  
ı ur d u�u i leri siirii lcbilccckı i r .  İ lerde iiıcri ı ıdc d u ru lacağı \ e  giını lccc� i 
liıcre j ,(amcı yayı ıı organları n ın  sat ış r;ı U . a ınl. ır ı  ı,:oı.. yi ıb.d. di 1 1.cyk: c· 
ulasını� bulunmaktadır. 

l slamcı hareketin giderek yükselen etk inliği ve toplum içinde yayıl­
ması sadece dergi satışları ile ölçülmemektedir. Örneğ in giinlük gaze ll'­
lere rasgele bir göz atmak bile olayın  önemin i .  boyutlarını ortaya koya­
lıi lmektedir. Hemen hemen her gün l sla ıncı h a reketle i lgi l i  bir tak ım 
l ıaocrlerin yada fotoğra fların günlük  µ<11.c· ı c· icr(fc yer  a l d ı � ı  iı.kıııııd ı c· .  
orta lama yurttaş için lslamcı akımlar T iirk iye ' nin en önde gelen pol i t i k 
rnrunlarından biri haline gelmiş gözükmektedir. Örneğin " başörtüsü" 
olayı çok yoğun yankılar uyandırmıştır ve bugün hala, yani olaydan 
� aldaşık 4 ay sonra bile söz konu'u _: a ııkı ların sürdüğü �öylcnebilmekıc­
tedir . Aynı şekilde Kuran kursları i le i lgili haber yada fotoğraflar, gaze­
teler için sürekli önemli haber olma konumunu devam ettirmektedirler. 

Gel işmelere bakarak Türk h a : k ı n ı n  tamamına yakın kısmının 
nılislüman olmasının bu ilgiye neden olduğu ileri sürülebilir mi? Başka 
bir deyişle toplumun dinsel inançları kabaca boyutları verilmeye çalışı­
lan gelişmenin temel belirleyicisi olarak kabul edilebilir mi? Bu tür so­
rulara çok dikkatli bir biçimde l' · : ' !' vermek gerekmektedir. Basında 
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yada daha genel düzeyde, tüm toplumda gösterilen ilginin temel nedeni 
halkın, insanların lslami inaçları değildir. i lginin temel nedeni ,  lslami 
görüşün yada l slami devlete dönüş düşüncesinin toplumun politik yaşa­
mında ctkinleşmesidir .  Yoksa Türkiye gibi halkının tamamına yakın 
k ısmının müslüman olduğu bir ülkede l slamcı gazete ve dergiler yada 
Kuran kursları doğal karşılanması gereken şeylerdir.  Ancak farklılık 
yada görünürdeki doğallığı doğal olmayana çeviren faktör, Is lamcı 
akımların toplumsal yaşamın her alanını l slami kurallara göre düzen­
lenmesi talebi ile ortaya çıkıp, aktif bir biçimde polit ik yaşama girmesi­
dir. işte bu husus, yoğun ilgi uyandırmakta; insanları telaşlandırma\cta, 
ürkütmekte, dilşündürmekte yada sevindirmektedir. 

Bütün bu göstergelere bakıp İslamcı akımların yaygınlığı ve etkisi 
konusunda sonuçlara ulaşılmaya çalışılmaktadır. Bazı değerlendirme­
lere göre l slamcı akımlar henüz tek başkalanna iktidara gelecek kadar 
güçlil olmamakla beraber i ktidarın oluşumuna marjinal katkı yapabile­
cek düzeye gelmişlerdir. Örneğin "28 Eylill 1 986 tarihinde yapılan ara 
seçimlerde Süleymancıların ve Nurcuların Doğru Yol Partisini destekle­
dikleri ve bu partinin seçim başarısında etkin b ir  rol oynadıkları" 
görüşü bir çok kişi tarafından paylaşılmaktadır. Seçimleri izleyen ve bu 
a landa uzmanlaşmış sayılan kişilerin ,  sözü edilen yargıyı kabul etmeleri 
lslamcı akımların yaygınl ığı ile ılgıli değerlendirmelerde ilgınç bir ip ucu 
sayılabilecekt ir .  Kuşkusuz bu yargının yada saptamanın ne ölçüde 
doğru olduğunu kesin olarak test etmek mümkün değildir; çünkü ne Sü­
l{'ymancıların ne de Nurcuların hangi seçim bölgesinde ne kadar oya 
sahip olduğunu bilmek yada ölçmek olanaksızdır. Ama bu 2 etkin tari­
kat tarafından sağlandığı ileri sürülen siyasi desteğin oldukça Önemli ol­
duğuna kuşku yoktur. Eğer bu varsayım yani sağlanan desteğin gerçek­
ten önemli olduğu doğru kabul edi liyorsa yapılacak iş bell idir; l slamcı 
bir polit ik  düzen isteyen kesimin büyüklüğünü :--e yapısını, olabildiğince 
doğru bir biçimde belirlemek gerekmektedir .  

Dinse). bir  akımın etkinliğini ve yaygınlığını ölçmede kullanı lacak 
tekniklerin yada yöntemlerin başında toplum bil im araştırmalarının 
gelmesi doğaldır. Dinsel akımlar yada lslamcı siyasal ideoloji, kişiler 
dilzeyinde bir "tutum" olarak tanımlanabil ir ,  yani tutuma indirgenebi­
lir. Tutumlann nasıl ölçülebileceği konusunda güvenilir araştırma tek­
niklerinin geliştirildiği bilinmektedir. Ancak şimdiye kadar, bu çok ilgi 
çı:kici alanda, tutum ölçmeye yönelik araştı rmaların Tiirkiye'de yok ck­

necck kadar az yapılmış olduğu söylenebilmektedir .  Kuşkusuz konu­
nun çok duyarlı olması araştırıcıları ürküt mekte, bu alanda çalışmalara 
girmelerini engellemektedir.  Bir bak ıma hu çok i lginç alanda ı u t u m  
ölçme araşt ı rmaların ın  c o k  az olması 2 nedene bağlanabilmekted i r. 
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Bunlardan birincisi ıeknik nedendir;  yani toplumun tamamını kap­
sayan bir biçimde tutum ölçmesinin hiç de kolay bir iş olmadığı söyle­
nebilmektedir. Özellikle yapılacak araştırmaların güvenirliği ile yakın­
dan ilgili gözüken, örneklem seçiminin çok ciddi bir sorun olduğu 
bilinmektedir. i kinci olarak böyle bir araştırmada örneklem içine soku­
lan ve tutumu ölçülmeye çalışılan kişinin ne ölçüde işbirliği yapacağı 
kolaylıkla cevaplanamayan bir  soru olmaktadır .  Başka bir deyişle, 
lslamcı akımlara ilişkin polit ik  tutumu ölçülmeye kalkışılan kişilerin ,  
bu çok duyarlı alanda ne ölçüde samimi davranacakları kolaylıkla kes­
t irilebilecek bir şey değildir. işte bütün bunlara bağlı olarak lslamcı 
siyasal akımların etkinliğini ve yaygınlığını ölçmeye yönelik tutum araş­
tırmalarının yapılabilirliği ve güvenilirliği her zaman tartışmaya açık 
gözükmektedir. 

Yukarıdaki yaklaşım çerçevesinde lslamcı siyasal akımların etkinli­
ğini ölçmeyi amaçlayan araştırmaların bulgularını esnek bir değerlen­
dirmeye tabi tutmak gerekmektedir. Yani bu alanda yapılan araştırma­
ların bulgularında belli bir yanılabil irl ik payı olduğu hiç akıldan 
çıkarılmamalıdır. Ama bunu önceden kabul etmek, bu tür araştırma­
lara, güvenirlirliği düşük olacağı gerekçesi ile girmemek anlamına gel­
mez; aksine yanılınabilirlik olasılığı içinde de olsa araştırmalara girmek 
gerekmektedir. Bir siyasal tutumun ölçülmesinde "bilinemezlik" diye 
bir şey söz konusu olamaz; karşılaşılacak tek sorun ancak "yalnış 
ölçme" olabilir. Araştırmaların sayısı art tıkça bu yalnış ölçme sorunu­
nun, kendiliğinden çözülmeye başlayacağı açıktır .  

Türkiye'de l slamcı akımlarla ilgili en son tutum ölçme araştırmala­
rından biri 1 986 yılının son aylarında Proresör Onur K umbaracıbaşı ta­
rarından yapılmış bulunmaktadır. Bu araştırma NOKTA dergisi tara­
rından Proresör K umbaracıbaşı 'na yaptırılmıştır ve bu çalışmada SÖZ 
konusu edilen araştırmanın bulgularını kullanmak için NOKTA dergi­
sinden ve yazardan izin alınmışt ır .  Klasik bir tutum araştırması özelliği 
arzeden çalışmanın,  teknik yönden oldukça yüksek bir güvenilirliğe 
sahip gözüktüğü söylenebilmektedir. Araştırmanın, Türkiye' deki yetiş­
kin nü fos içinde " Kuran kursları" ,  "Tarikatlar" ve "Şeriat düzeni" ile 
ilgili tutumların oransal dağılımı ile ilgili bulguları aşağıdaki çizelgede 
gösterilmektedir: 
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Ç_iıclgc 1 :  Toplumun Kuran Kursları, Tarikatlar ve Şeriat 
DiiLcni 1-.:o n u larındaki Eğil imleri ( % )  

Olumlu Olumsuz i lgisiz., Tavır Tavır Tavır 

Kuran Kursları 50. 3 28.6 2 1 . 1  

farikatlar 14 .2  5 3 .7 32. 1 

Şeriat Düzeni 7 . 1  79.4 1 3 . 5  

Yukarıdaki çizelgenin bulguları ilginç bir gerçeği ortaya koymakta­
dır. Toplumda Şeriat düzeninden yana olanların oranı OJo 7 .  1 'dir ve 
toplumun büyük bir bölümü (OJo 79.4'ü) siyasal sistemin lslami kural­
lara göre düzenlenmesine ve işlemesine karşıdır. Yukarıdaki çizelgeye 
göre Kuran kursları ve tarikatlar konusunda oldukça yüksek gözüken 
" ilgisizler" oranı Şeriat düzeni konusunda iyice düşmektedir. Bunun il­
ginç bir sonuç olduğu ileri sürülebilmektedir. K uran kursları ve hatta 
bir ölçüde tarikatlar, Kemalist laiklik anlayışı çerçevesinde hoşgörü ile 
karşılanabilecek olgulardır.  Nitekim K uran kurslarına olumlu bakanla­
rın oranı % 50. 3 ' ü  bulmakta,  tarikatlar konusunda olumlu bakış oranı 
düşerken "i lgisiılerin "  oranı yükselip % 32. 1 'e çıkmaktadır. Bıına kar­
şın Şeriat düzeninde iş değişmektedir ; çünkü burada dünya işlerine ka­
rışmayan din anlayışı nın �ona erdiği kavranmakta ve buna bağlı olarak 
"olumlu" yada " karşı" bir t:ıt uın aıınmakta, ilgisiz oranı iyice düş­
mektedir .  Sonuç olarak , yukarıda Çizclge'ye göre l slamcı siyasi akım­
ları n  lıcni iL  büyük bir güç h a l i ne geldiği , ama şu andaki destek oranını 
da küçüm�::mcnin hiç doğru ol mayacağı söylenebilmektedir .  

Acaba yukarıda k ısaca yorumlanan yüzde 7 oranı dışında Araştır­
manın diğer önemli bulguları varmıdır  yada bir başka deyişle Araşt ır­
manın başka hangi bulgusu burada ıarı ı�ı l a n  esas soruna ışık ı ı ı ı a !, i l ­

mektedir? 

Gaz.cteleri ve dergilerini incelemeye kalkan bir araşt ırıcının \afll; \v; ı ­

cağı ilk sonuçlardan biri , l slamcı ak ımların "gelecek bi1.inıd ir " i n a n ­
c ına  sah i p  o l d u k lar ıd ı r .  G erçe k t e n d e  çok say ıd a gös t erge b ı ı  
öngörünün en  azından ciddiye alınması gerektiğini kanıt lamaktadır .  
l slamcı hareket, gençler ve özellikle üniversi tel i  gençler arasında gcli�­
mektedir .  Aşağıdaki Ç i z.elge 2 . Ü niversite öğrencilerinin Kuran k ı ırsl:trı .  
t arikatlar ve Şeriat d iiı.cn i  i le i lgil i  ı ıı ı umlarının oransal dağı l ımın ı  ver­
mek t edir ;  



Çizelge 2: Ün iversite Öğrenci leri n i n  K uran K urslar ı ,  Tarikat lar ve 
Şe riat Düzeni ile ilgil i Tutumları (% dağı lım olarak) 

Olumlu Ol umsuz i lgisiz 
Konular Tavır Tavır Tavır 

Kuran Kursları 45. 1 28 .4  26. 5  

Tarikatlar 20.4 57.3  22.3 

Şeriat Düzeni 1 0 .7  83 .5  5 .8  

Görüldüğü gibi üniversiteli gençler arasında lslamcı siya�i \lk ım ile 
ilgili tutumlar 2 yönde de radikalleşme eğilimi göstermektedir. Şeriat 
düzeninden yana olanların, yani toplumsal ve siyasal yaşamın lslama 
göre düzenlenmesini isteyenlerin oranının üniversite ö�rencileri ara­
�ında % IO. 7 değerine ulaştığı görülmektedir .  Bu, k esimin d inamik ya­
pısı göz önüne alınınca hiç küçümsenecek bir oran deği ldir . Anca k yi ne 
aynı  kes im iç in  Şe r i a t  d üzen i ne kar� ı  o l a n l a r ı n  o r a n ı 0io 8 J . 5 'c 
ulaşmaktadır. Yani Türkiyc'dc lslamcı akımların gelişmesi ve kendini 
açıkça ortaya koymaya başlaması üniversite öğrencileri arasında ka rşı 
t epkiycde neden olmuş gibidir. Bu bulgulara bakarak üniversi teler i n ,  
bugün, esas olarak lslamcı akımlarla buna karşı olanların siyasi çekiş­
mesine sahne oldukları söylenebilmektedir. 

1 %0 \ ;:-ıecsindc genellikle sol akımların ve örgütlenmenin etkin ol­
duğu, ODTU, Boğaziçi, l stanbul Teknik Üniversitesi, Ankara Siyasal 
Bilgiler Fakül tesi gibi seçkin ku rul uş larda halen örgü t lü  ve ort ada 
gözüken tek siyasi hareket l slamcılardır. Bu durumun son derece ilginç 
bir gel işıı ı :: olduğuna kuşku yoktur ve özellikle imam-hatip lisesi kö­
kenli gc;;� l.;rle l slamcı hareketin sözü edilen kuruluşlarda ve diğer yük­
sek ö[;rct i ııı kurumlarında etk inliğini artt ırmakta oldu�u gözlemlenebi l ­
mektedir. Örneğin ODTÜ ' ııün bir kadın öğret im üyesi ,  üniversit edeki 
gelişmeler karşısında tepkisini �  "bu gelişmeyi an l ıy::ımıyorum ve şimdi 
hayatımda ilk kez Türkiye'nin geleceğinden , en aiı ndan bir kadın ola­
rak endişe ediyorum" sözleri ile dile geti rmck ı e ;  hayret ve tedirginliğin 
oldukça yaygın olduğunu vurgu lamak t ad ır. Aslı nda yüksek öğreni m  
kurumlarındaki İ s lamcı öğrenci ler i n ,  1 980 öncesine benzer eylemler 
yapmadıkları, görüşlerini oldukça uygar bir biçimde ortaya koydukları 
söylenebi lmekted i r .  En önem l i  ey l em t ü r ii ,  başör t ü  k u l l"::ı narak 
"görsel " bir  k iml ik bildi riminde buhı ıı ına  ve �·t•vrcye başört üsü n ü  
kabul ettirmektir. i ster salt i n a n ç  nedeni i le ister bir  siyasal propoganda 
yapmak amacı ile olsun, bir ünivers i t e  öğrencis in in  başör tüsü  takma-
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sına karşı çıkmak demokrat olma ile bağdaşacak bir tutum değildir. 
Üniversite öğrencileri inandıkları siyasal görüşlerin propogandasın ı  
özgürce yapabilmelidirler. " Is lamcı ak ımlara özgürlük ıanınamnz, 
çünkü onlar her kadına zorla başörtüsü giydirirler" tezi, belli bir ger­
çeklik oranı taşısa da yine demokrasi i lkl"Sinin kısı t l ı  uygulanmasına 
neden olamaz. Örneğin Ünivcrsiıeclcki öğretim üyelerinin belirtt iklerine 
göre l slanıcı öğrenciler. her rırsat ıa,  uygar bir biçimde görüşlerini or­
taya koymakta ve hocalarını bu görüşler i le ilgili t avır almaya zorla­
maktadırlar. Bir b.:r.ıka deyişle l s lamcı akımları savunanların görü�lc­
rini sakladıkları devir, en azından yüksek öğrenim kur umları için artık 
geride kalmış gözükmektedir .  

Genç aydınların neden mevcut sosyo-poliıik sbtemden memnun ol­
madık ları ve çözüm arayışları içinde neden l slamiyete de yöneldikleri 
sorusunu artık bağımsız bir bilim dalı haline gelmiş olan siyaset-sosyo­
lojisi cevaı:ılandırmaya çalışmaktadır.  Nitekim çeşit l i ,  yerli ve yabancı 
araşt ırıcıların bu konu i le ilgili kuramlar yada hipotezler geliştirmeye 
çalıştığı gözlemlenebilmektedir. Ancak Türkiye açısından eldeki verile­
rin henüz kapsamlı bir kuramsal düzeye erişmeye yetmediği söylenebi­
lir. Bu nedenle sorun üzerinde soyut ve kuramsal bir tartışma yürütme 
yerine somut bilgiler toplama daha anlamlı bir tercih görünümündedir. 
Bu aşamada üzerinde önemle durulan nokta lslaıncı akımların gençler 
arasında ne ölçüde yayıldığın ın en azından doğrııya yakın bir biçimde 
saptanabilmesidir .  

Pro resör Kumbaracıb<Jşı 'nın çalışmasına göre l s lamcı hareketin 
yak ın gelecekte daha da gelişmesinin söz konusu olduğu ortaya çıkın::!.k­
ıadır. Bunu gösteren temel bulgu, Şeriat d.iizeni isteyen kesimin ya� 
gruplarına göre dağılım frckanslarıdır.  Bu çalışmada Şeriat d üzeni k u­
ru imasını isteyenlerin yaş gruplarına göre dağılımı aşağıda gösıerikn 
oranları vermektedir: 

1 5-24 yaş grubu : OJo 25 .3  
25-34 yaş grubu: OJo 20.0 
35-44 yaş grubu: OJo 1 7 .9  
45-54 yaş grubu : 0/o 1 1 .6 
55-64 yaş grubu: 0Jo 1 5 .8  
65 + yaş grubu : o/o 9.4 

Yukarıda açıkça görüldüğü gibi ,  l slamcı akımların yaygınlığı ve et­
kinliği yaş grubu küçüldükçe artmaktadır. Bu durum , lslamcı akımın 
gencide. son yıl larda büyük hir gelişme gö�ıerdiği yargısını güçlendir­
mektedir .  Aslında insanların ileri yaşlarda dine daha çok yöneleceği ve 
buna bağlı olarak dinin emrettiği Şeriat düzeni isteğinin ileri yaş grupla-
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rında daha fazla olacağı beklenmektedir. Ama bunun böyle olmadığı,  
yani böyle bir hipotezin gerçekle uywşmadığı görülmektedir. Araşt ırma 
bulgularına göre, içinde yaşanılan dönemde Şeriat düzeninden yana 
olanların yaklaşık yarısının genç olduğu; 35 yaşın altında bulunduğu 
söylenebilmektedir. Buna karşılık aynı kesim içinde 55 yaşın üstünde 
olanların oranı OJo 25.2'de kalmaktadır.  

Araştırmada son 5 yıl içinde dinsel bağlı lık ları artan , yani sorunla­
r�n çözümünü dinde arayıp, bulmaya yönelenlerin kimlik sorunu üze­
rınde de durulmuştur .  Eğer l slamcı a\ımların 12 Eylül darbesinden 
sonra önemli bir gelişme gösterdikleri varsayımı doğru ise bu tarihten 
it ibaren dine dönen yada cevapları orada aramaya başlayan kesimlerin 
özelliklerini bilmek önem kazanmaktadır. işte bu amaçla araştırmada, 
son 5 yıl içinde dinsel bağlıl ıkları artan kişilerin meslek dağılımı üze­
rinde de durulmuştur.  Burada kastedilen "dinsel bağl ı lığın artması" 
kavramı mülakat yapılan kişilerin öznel tanımına bırakılmıştır; yani bi­
reyler, belirtilen dönemde dinsel bağlarının artıp, artmadığına kendileri 
karar vermişlerdir. Bu çerçeve içinde dinsel bağlarının son 5 yıl içinde 
arttığını belirtenlerin mesleksel dağılımı aşağıda gösterildiği gibidir: 

Bir mesleği olmayanlar OJo 2 1 .  7 
İşçiler OJo 1 2.0 
Memurlar OJo 30. 1 
Çirçiler -
Esnar ve zanaatkarlar OJo 9.6 
Serbest meslek sahipleri OJo 6. 1 
Öğrenciler OJo 20. 5  

Yukarıdaki dağılıma göre son 5 yılda dinsel bağları önemli ölçüde 
artan kesimlerin başında memurlar gelmektedir. Memurların içinde bu­
lundukları sosyo-ekonomik koşullar, onların sorunların çözümünü 
dinde, dinsel ideolojide aramalarına neden olmuştur.  -\ncak memurlar 
açısından esas belirleyici olayın, devletin İslamcı ideolpji J;arşısındaki 
tu tumunun değişmiş olmasından kaynaklandığını gözden kaçırmamak 
gerekmektedir .  Devlet l slamcı ak ımlara. hoşgörülü bir biçimde bak­
maya ve onlarla siyasi işbirl iği  yapmaya başlayınca memur kesimi 
içinde lslama dönüş hareketinin giderek ağırlık k�zanması kaçınılmaz 
bir gelişme olarak düşünülmelidir. Memur grubunu, 8üyüklük açısın­
dan öğrencilerin izlemesi yukarıdaki çözümlemelerle uyum gösteren bir 
bulgudur .  Ancak diğer meslek grupları ile ilgili oran lar ve özellikle ç irt­
çiler için bir oran saptanamaması, mülakatlar sırasında bu sorunun ye­
terli bir biçimde formüle edilemediği kuşkusunu uyandırmaktadır. Bu 
nedenle yukarıda verilen oranları, bu kuşkuyu akıldan çıkarmadan .de-
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ğerlcndirmek gerekmektedir. Böyle bir ihtiyat payı i le bakmak koşu­
lunu unutmadan son 5 yılda dinsel bağları artan kesimin öğrenim dağı­
lımına eğilmek ilginç olabilecektir. Başka bir deyişle yukarıda meslek 
dağılımı verilen grubun, öğretim ölçütüne göre nasıl bir dağılım oranı 
verdiği aşağıda gösterilmektedir: 

Eğit imi olmayanlar OJo 1 .2  
İ lkokul OJo 1 8 .2 
Ortaokul OJo 8.4 
Lise ve dengi OJo 34.9 
Yüksek öğrenim OJo 37 .3 

Yukarıdaki oranlar, lslamcı akımın esas olarak eğitim ve öğrenim­
den geçmiş kesimde hızla geliştiğini kanıtlamaktadır. Lise ve daha yu­
karı eğitim-öğrenimden geçmişlerin oranı OJo 72.2'yi bulmaktadır; yani 
bir başka deyişle son 5 yılda dini bağlan artmış insanların dörtte üçüne 
yakın kısmı lise yada daha yüksek bir öğrenim görmüş bulunmaktadır. 
Bu bulgu, Cumhuriyet tarihi boyuncu tiplemesi yapılan geleneksel 
" Is lamcı" tipinin değiştiğini kanıtlamaktadır; başka bir deyişle artık  
İslamcı siyasal akımları savunanları "yobaz" kavramı i le  tanımlamak 
yada nitelemek kesinlikle doğru olmayacaktır. lslamcı bir sosyo-politik 
düzeni savunmaya başlayan, böyle bir düzenin egemen olması için siya­
set yapma sürecine girenlerin arasında eğit im-öğretim sorunlarını 
çözmüş kişi lerin çoğunlukta bulunması dikkat çekicidir. Buna göre 
l slamcı hareketin artık kendi aydınlarını yetiştirdiği ve bir anlamda 
aydın hareketi olarak yürüdüğü söylenebilmektedir. lslamcı siyasi 
akımların yükselisi ardında, dünyayı değiştirmek amacının bulunduğu 
açıktır ve belki de aydın kavramının açıklaması bu noktada yatmakta­
dır. içinde bulunduğu koşullara eleştirel bir gözle bakabilmek ve bu ko­
şulları , tanımlanmış, belirlenmiş bir biçimde değiştirme yolları aramak 
aydın kavramının belirleyici özelliği sayılabilir. Eğer bu tanım doğru 
kabul edilecek olursa, hareket noktası ve hedefi metafiziğe girmiş olsa 
da l slamcı akımları savunan, belli eğitim-öğretimden geçmiş kişileri 
aydın saymak gerekir. 

Bir adım daha ileri gidip tarikatları tartışmaya başlamadan önce 
üzerinde durulması gereken nokta, İslamcı politik akımların genel an­
lamda hedeneridir. Türkiye' de toplam 57 .000 civarında cami olduğu 
bilinmektedir. Bwılara ek 374 tane imam-hatip okulu ve 6.000 civa­
rında K uran kursu toplumda İslamı öğreten temel kurumlar olarak faa­
liyet göstermektedi� Buna karşıl ık, yukarıda sözü edilen araştırmada 
İslamcı bir siyasal düzen isteyenlerin OJo 7 oranında kalması şaşırtıcı gel­
mektedir.  Ancak Türkiye'de İslamı siyasal bir ideoloji olarak yorum-
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layıp bu yönde faaliyet göstermiş partilerin oy oranının maksimum OJo 8 
civarında kaldığı hatırlanacak olursa yukarıdaki bulgunun şaşırtıcı ol­
madığı ileri sürülebilecektir. İşte bu çerçeve içinde lslamcı bir siyasal 
düzeni savunan grupla, geniş müslüman yığınlar arasındaki temel fark­
lı l ık yada bir başka deyişle l slamcı siyasal hareketi belirleyen temel 
özellikler üzerinde durmak gerekmektedir. 

Şeriat' ın toplumun sosyal, ekonomik ve siyasal yaşamını düzenle­
mesi soyut bir i fadedir ve bunu somutla�tırmak gerekmektedir. Daha 
önce de değinildiği gibi lslam, insan yaşamının her alanını düzenleyen 
bir yaşam biçimi yada "total ideolojidir" .  Şeriat her türlü insan ilişkile­
rini düzenlemek iddiasındadır ve siyasal ilişki ler de bunun içindedir. 
Ayrıca bütün bu düzenlemeler evrenseldir.  Yani İslami siyasal sistem, 
her zaman ve her yerde geçerli olan bir sistemdir. Ancak bu sistem 
henüz ortaya çıkmış değildir. Hatta İslamcı hareket içinde yer alan bir 
çok kişiye göre, gerçek İslam düzeninin kurabilmek için 1 300 küsur yıl­
lık İslam tarihini silmek ve Peygamber zamanına dönmek gerekmekte­
dir. Yani İ slamcı akımlar içinde dünya ölçeğinde etkili olan bu yakla­
şıma göre İslami bir düzen "tabula rasa" olarak başlamak zorundadır.  
Nitekim bu yaklaşımla ilgıli olarak Samir Amin'in,  lsıamcı düzene en 
büyük eleştirinin yine l slamcı düzen yandaşlarından geldiğini belirtmesi 
ilginçt ir .  Sami Amin'e göre 1 . 300 küsur yıldır kurulamayan İslami 
düzen hiç bir zaman kurulamayacak demektir yada ortadaki sosyo-po­
litik sistemleri İslami düzen olarak kabul etmek. gerekmektedir. 

Kuşkusuz Amin'in eleştirisi anlamlıdır ve en azından üzerinde duru­
lacak, tartışılacak konulan kapsamaktadır. Ancak diğer taraftan da 
bugün Türkiye' de yada başka ülkelerde yükselmekte olan lslamcı siya­
sal akımın yeni bir şey olduğu; bir bakıma eskiye dönmeyi önerirken 
bile bir yeniyi gündeme getirdiği söylenebilmektedir .  Nedir İslamcı 
akımların ortak yönelimleri? Dünya ölçeğinde İslamcı akımlar içinde 
ideolog ve kuramcı işlevini yüklenmiş bir lslamcı aydına göre müslü­
manların siyasi hedeneri yada bir başka deyişle politik mücadelelerinin 
yönelimi 5 ana noktada belirlenmek zorundadır.  Bunlan kısaca şöyle 
ifade etmek mümkündür: 

1 .  Allah ve onun Peygamberi dışındaki bütün otorite kaynaklarını 
red etmek, onları yok saymak; 

2. Dünya üzerindeki bütün müslümanları birleştirip, tek bir İslam 
devleti altında toplamak, ancak bu aşamaya ulaşıncaya kadar tek tek 
müslüman toplumlarda Şeriat'ın egemenliğini kurmak; 

3.  Batı dünyasının lslam dünyası üzerindeki siyasal, ekonomik ve 
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kii l t ürel etkinliklerini bütünü i le yok etmek , ancak tek noloji ve bilimi 
almayı sürdürmek; 

4. Evrensel İ slam devleti düşüncesi ile bağdaşmadığından ulusçuluk 
ideolojisini ve ulusal devletleri yadsımak, müslüman tebası olan ulusal 
devletleri yıkmak yada iptal etmek; 

5. l slam toplumunda, lslam devleti altında, bütün insan ilişkilerini 
lslami adalet esaslarına göre düzenlemek . 

Burada tanımlanmış olan 5 politik hedef üzerinde büt ün lslamcı 
grupların anlaşttıkları söylenebilmekte; bir başka deyişle bu 5 amaç 
lslamcı siyasal hareketin kabaca ana yönelimlerini belirlemektedir.  Bu­
nunla beraber bazı g rupların bu hedefler konusunda farklı tavırlar al­
jığı gözlemlenebilmektedir. Örneğin Türkiye'de özel l i k le son 6-7 yıl  
içinde çok etkili bir konum ka7A1.nan "Türk- l slam sentezi" yaklaşımı­
nın ulusçuluk ideolojisini yadsımad ığı söylenebi lmektedi r . Ancak bu 
tür ideolojik formülasyonların i ç  tutarlıl ığı çok zayıf  görıinmekte v� 
esas olarak polit ik eyleme yön \·erme işlevi ön plana çı karmaktadır .  Ör­
neğin Türk-l slam sentezi yaklaşımının giderek çözüleceği ve lslam öge­
;inin egemen hale geleceği kuramsal olarak kolaylıkla kanıtlanabilmek­
tedir. lslam , ilerde ayrınt ılı bir biçimde tart ışılacağı üzere modern ulus 
ve ulusçuluk kavramlarını red etmek t edir  ve ulusçuluk i le l slam arasın­
daki bir sentez, ancak lslamın yeniden yorumlanması yani reforma tabi 
tutulması ile mümkün olabilecek t i r . Bu nedenle l slamda reform düşii­
ncesini ve gereklil iğini kabul etmeyen Tiirk - l slam sentezi ıüriinde iç t u ­
tarlı lığı olan bir ideoloj ik inşa mii nı k ii n  göıüknıektedir .  N i t e k i m  kök­
tenci l slamcılar ( l slamic fundaııır ı ı ıali�nı) yada İsla mc ı siyasi ak ımlar 
;özü edilen senteze olumlu bir gözle ba kmamak t adır l;ır .  

lslaıııcı akımların siyasi hedefleri vardır ve bu hedeflere varmak için 
Cumhuriyetin  başından beri ciddi bir savaşım vermektedirler. Aslında 
lslamcı akımın tarihi cİaha da eskilere gitmektedir. l slamın esaslarına 
dönerek kurulacak bir l s lam devlet inin ve "toplumsal düzenin in ,  
müslliman dünyasının geri lemesin i  durduracağı inancı ve bu yolda 
ideoloji oluşturulması , en azından 19 .yüzyıla uzanan bir geçmişe sahip­
tir. Yani bu siyasi akım Türkiye'de hep var olmuştur ve hiç kuşkusuz 
var olmaya devam edecektir. 1 970'1 i  yıllara kadar esas olarak yer al­
t ında kalan lslamcı akımlar son 1 5-20 yı l l ık dönem içinde siyasal siste­
min meşru bir parçası haline gelme uğraşı içine girmiş gözükmekte­
d ir ler .  Bu uğraş iç inde or taya siyasi part i ler in ç ı k t ığı ve hiç de 
küçümsenemeyecek başarılar kazandığı bilinmektedir. Örneğin Milli 
Selamcı Partisi 'nin Türk siyasal yaşamında çok önemli bir yer tuttuğu 
k imse tarafından yadsınamamaktadır . Ayrıca bütün lslamcı grupların 
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bu partileri desteklemediği, bazılarının ikt idardaki büyük parti içina, 
kalmayı yeğledikleri söylenebilmek tedi r .  Türkiye'de "sağcı" olarak bi­
linen bütün siyasi part i lerin l slamcı gruplarla yakın ilişkilere girip, on­
ların desteğini a lmaya çalıştık ları görüşü bir çok siyasi gözlemci ve araş­
t ı rıcı t a ra fından paylaş ı lmaktadır .  Örneğin diğer büt!.ın  partilerle 
birlikte 1 98 1  yılında askeri yönetimce kapatılan Mill i  Selamet Parti­
s i 'nin önde gelen yöneticilerinden biri olan, oldukça deneyimli bir poli­
t ikacı ,  "Türkiye'de bir tarikat üzerine oturmayan yada en azından o 
yönde gayret göstermeyen sağcı parti yoktur" diyerek sözü edilen ol­
guyu ilginç bir biçimde dile getirmektedir. 

l slamcı akımların bel l i  bir gel işim içinde oldukları açıkça gözlemle­
nebilmektedir. Bu hareket in  belirgin bir siyasi program doğrultusunda 
hareket ett iği, çok belirgin siyasi öneri ler oluşturduğu söylenebilmekte­
dir .  Buna göre şimdi burada yapılması gereken şey, bir adım daha atıp 
önerilen siyasi programın yada daha geniş bir i fode ile lslami siyasi sis­
temin neleri kapsadığını, hangi özel likler taşıdığını ortaya koymaktır. 
Y alnız daha önce Türk iye'deki e tk i l i  sayılabilen İ slamcı akımların 
örgütsel yapılarını ve özell ik le bu hareket içinde yer alan, ağırlıklı bir 
konuma sahip gözüken tarikatları ana hatları i le gözden geçirmek ge­
rekmekted i r .  
B. MEZH EPLER VE T J\RİKJ\ TLJ\ R 

Genel olarak tasavvuf yada sufi l i k  ola rak tanımlanan tarikat, l sla­
mı ıı önemli kurumlarından biridir .  İnsan lara yada esas olarak inanç sa­
hibi olan lara yol gösterme i� levini  yerine getiren tarikat lar birer to­
plumsal kollektivite olarak nitelenebilmek ıe ı '  . . lcr ve her kollektivite 
gibi örgütsel bir kimlik arz etmektedirler. Bu örgütlerin, özellikle sünni 
olanlar ının,  içinde yaşadığımız dönemde, çoğunlukla Şeriat düzeni 
amaçlayan siyasi kurumlara dönüştüğü ileri sürülmektedir. Örneğin 
son yıl larda yet k il i  makamlara sunulan bir Mil l i  istihbarat Teşkilatı ra­
porunda, "devleti yıkmaya yönelik faaliyetler, daima tarikat kaynaklı 
po l i t i k  faal iyetlerdi r "  i fadesine raslanmaktadı r .  Aynı doğrultuda 
olmak üzere günlük basında yada diğer yayın organlarında çeşit l i  
haber, yorum ve  değerlendirmeye raslanmaktadır.  

Örneğin en b_üyük ve etkil i  günlük gazetelerden birinde, geçtiğimiz 
yılın Aralık ayında çıkan bir haberde " i şte Şeriatçı 1 2  Örgüt" başlığı 
altında şu örgütlerin sıralandığı görülmektedir ;  Nurcular, Süleymancı­
la r ,  B a h a i l e r , H umeynie i lcr , Nakşibendi ler ,  H izbüt Tahrirci ler ,  
Müslüman Kardeşler, Kadiriler, Rıfailer, Fethullahçılar, H izbullahçı­
lar , Asyacılar ve Işıkçılar. Haberin taşıdığı do�rııluk ve gerçeklik dü­
zeyi bir yana, sayılan 12 örgutten en az 8 tanc' i �ı i n  Türkiye'de belli bir 
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ağırlığa sahip tarikatlar olduğu ileri sürülebilmektedir .  Aynı- haber 
içinde şöyle bir değerlendirmenin yer aldığı görülmektedir; 

"dini duyguları i5tisnıar eden ôrgüt ve akımlar, degişik 
sıratejiler uyguluyor fakaı aynı hedefle buluşuyorlar; irticaı 
körükleyip Türkiye 'deki Cunıhuriyeı rejimin yıkmak, ülkeye 
Şeriaıı getirmek ve Birleşik lslam Cumhuriyetine ulaşmak. " 

Bu değerlendirmenin tipik bir örnek ı. :duğu ve günlük basında 
yayınlanan benzeri bir çok haberde olduğu gibi bu haberin de esas ola­
rak istihbarat örgüt lerinin görüşlerini aksettirdiği söylenebilmektedir. 
İşin bu yanı yani istihbarat örgütlerinin değerlendirmeleri bir yana bıra­
kılacak olsa bile tarikatların ,  özell ikle halen çok etkili gözüken modern 
tarikatların esas olarak siyasi amaçlı kuruluşlar olduğu kolaylıkla ka­
nıtlanabilmektedir. Bu nedenle tarikat kavramı üzerinde durmak ve 
bazı özet bilgileri sıralamak ilerki tartışmalara ışık tutabilmek açısından 
önem kazanmaktadır. Ancak daha önce mezhep kavramını ele almak 
ve kısaca İslamdaki mezhepler olayını hatırlatmakta yarar vardır. 

İslamiyet monist bir öğreti değildir ve ortaya çıkışından çok kısa bir 
süre sonra kendi içinde bölünmeye uğramıştır. Aslında İslamın temel 
kaynakları Kuran ve hadislerdir. Bu kaynaklar, toplumsal yaşamı, in­
sanlar arasındaki ilişkileri ve bireylerin her türlü davranışlarını düzenle­
mektedir. Bu kaynakların ,  zaman ve mekan boyutunda bağımsız ola­
rak her zaman ve her yerde, aynı biçimde geçerli olması gerekir. Ancak 
bu böyle olmamış, temel kaynakların bazı hükümleri farklı bir biçimde 
yorumlanabilmiştir. işte bu farklı yorumlar İslami mezheplerin doğu­
şuna yol açmıştır .  

İslamın temel kaynaklarının bazı hükümlerinin farklı  yorumundan 
doğan İslami mezhepleri 2 temel kategoride toplamak mümkün görün­
mektedir .  Birinci kategoriye giren mezhepler, İ slam dünyasındaki 
siyasi çatışmalardan doğan Sünnilix ,  Şiilik ve Hariciliktir. 4 haHe dö­
neminde başlayan siyasi çatışmaların , 4.Halife Ali 'ye Emevi ailesinin 
baş kaldırışı ile kanlı bir iç savaşa dönüştüğü bilinmektedir. işte sözü 
edilen 3 mezhebin doğumuna yol açan tarihi olay, bu iç savaş sırasında, 
657 yılında cereyan eden Sıflin savaşıdır. Ali ile Emevi ailesınden M ua­
viye arasında yapılan bu kanlı savaş İslam dünyasını esas olarak 2 siyasi 
parçaya ayırmıştır .  Ali ve onun çocukları, aynı zamanda Peygambe­
rin torunları olan H asan ile H üseyin' i  destekleyenler Şiileri oluştu­
rurken Emevi saltanatını kabul eden İslam alemi sünnileri meydana ge­
tirmiştir. Bu ayrımın aynı zamanda etnik farklı l ık üzerine oturması 
(Şiiler daha çok acem, sünniler ise esas olarak Araplar) arasındaki uz­
laşmazlığın giderek derinleşmesine de neden olmuştur. Sıffin savaşı sırasında 
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Ali'yi destekleyen fakat savaşın sonucunu hakem kurumu ile belirle­
meye karşı çıkan grup ise Haricileri oluşturmuştur. lslami mezheplerin 
en radikali sayılan Haricilere göre Şiiler de Sünniler de gerçek lslamdan 
uzaklaşmışlardır; çünkü temel kaynaklarda belirlenmiş ilahi irade doğ­
rultusunda çözüm ve uygulama arama yerine "beşeri" hüküm oluştur­
maya (hakem kurumu) yönelmişler, onu meşru kabul etmişlerdir. 

Kısaca özetlemek gerekirse, Haricilik ve Şiil ik, başlangıçta halifenin 
kaim olacağı sorusu etrafında oluşan bir siyasi çatışmadan kaynaklan­
mıştır denebilmektedir. Ancak bu soruya cevap veriş biçimi,  giderek 
Sünni yorumlardan farklı yorumlamalara gitmiş ve böylece özel l i k le 
siyasi sisteme ilişkin düzenlemelerde önemli ayırımlar belirlenmişt i r .  
Siyasi sistem, siyasi sistem içinde yürütme, kural koyma ve denetim gibi 
sorunlara çözüm getirme açısından Sünni ve Şii öğretide birbirlerinden 
önemli ölçüde farklılaşmaktadır. Bu farklılaşmanın siyasal önemi özel­
likle l ran'daki Humeyni devriminden sonra daha açık hale gelmiş sayı­
labilmektedir. Du husus şimdilik bir yana bırakılarak, Şiil iğin esas ola­
rak lran'da, bugünkü l rak'ta, bir ölçüde Suriye'de ve Anadolu'da 
yaygınlık gösterdiği söylenebilmektedir. I S.yüzyılda l ran Şahı Nadir,  
Şii hukuku olan Caferi düzenlemesini yeniden yorumlayıp, Sünnil ik ile 
Şiilik arasında bir sentez olacak, yeni bir mezhep düşüncesini ortaya at­
mıştır. Böylece Sünniliğin 4 mezhebine ek bir yeni mezhep ile yada bir 
başka deyişle yeni bir hukuk anlayışı ile büyük ayrıma son verilmek is­
tenmiştir. Ancak politik nedenlerle Osmanlı halifelerinin bu girişime 
karşı çıktıktan bilinmektedir. Nadir Şah' ın girişimi yaşama geçememiş­
tir. 

i kinci kategori l slami mezhepler,  esas olarak Sünni hukuk anlayışı­
nın farklı biçimlerde yorumlanmasından kaynaklanmıştır. lslam büyük 
bir imparatorluk haline gelince, her türlü ve karmaşık insan ilişkilerini 
düzenleyen sistematik bir l stam hukuku temel gereksinme haline gel­
miştir. işte böyle bir sistematik lstam hukuku yada Şeriat' ın her şeyi 
düzenleyecek biçimde, kapsamlı bir sistem haline getirilmesi gerekince 
lslam bilginleri bu işe kalkışmışlar; böylece ortaya farklı hukuk yo,rum­
larını içeren 4 ana dal çıkmıştır. Bu temelinde hukuk yorumu farklılığı 
yatan 4 dalı mezhepler olarak tanımlamak mümkündür. Örneğin 
büyük lstam bilgini i mam Malik Medine'de, diğer büyük bilginlerden 
biri olan Ebu Hanife de Kufe'de sözü edilen sistematik hukuk düzeni 
oluşturmaya girmişlerdir. Daha sonra imam Şafi ve İbn Haribel de aynı 
işe kalkışmışlardır. Böylece Haneflik, Malikil ik,  Şafilik ve Hanbelilik 
olmak üzere 4 ana sünni mezhep ortaya çıkrruştır. 

Ebu Hanife'nin oluşturduğu Şeriat yorumu, yani sistematik bir 
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hukuk külliyat ı  Abbasi i mparatorluğu sırasında resmi hukuk haline 
gelmiş;  buna bağlı olarak Hanefilik sünniler arasında en yaygın mezhep 
konumunu almıştır.  Mal iki mezhebi ise Kuzey Afrika' da yayılırken Şa­
ri l ik de Mısır'da egemen olmuştur.  l cmaı ve k ıyası rcd eden , bu nedenle 
en katı mezhep olan Hanbelilik ise sadece bugünkü Suudi Arabistan'ın 
Yelıabileri arasında kabul görmüştür. Bugün de Suudi Arabistan'ın 
resmi ıne2.hebi Hanbelil iktir.  Sünni dünyasının 4 temel mezhebi 9 .yüz­
yıl içinde ortaya çıkmış ve ondan sonra da İslam da, çok yaygın deyimi 
ile "içtihad kapısı kapanmıştır" . Buna karşı l ık,  temel ögretisi gereği, 
Şiilikte içtihad kapısı hep açık kalmış; başka bir deyişle Şii din adamla­
rının sürekli temel kaynakları zamana uygun olarak yorumlayarak yeni 
1 ° ı rnı h ı r yı>cl:ı cliin·nkmC'1er oluşturabileceği düşüncesi kısmen kabul 
görmüştür. Hem lsmailiye hen'ı de lmamiye Şiasında, din adamları yani 
imamlar Şeriat' ın yoruıncusudurlar; onların geliştirdiği yorumlar Pey­
gamber sünneti çerçevesinde geçerli kabul edilmektedir. 

2 temel kategoride toplanan bu mezhepler dışında 8 .yüzyı lda Vasıl 
bin Ata adlı bir kişi tarafından geliştirilen " Mutezile mezhebinden" söz 
etmek mümkündür.  Öğrcı isinin tam olarak İslama uyup uymadığı ol­
dukça tartışmalı olan bu mezhep, diğerlerinden farklı olarak , her şeyin 
önceden, Allah' ın iradesine göre belirlendiğin i ;  bu nedenle hiç bir insa­
nın yapt ık larından dolayı Al lah ' ın  önünde sorumlu olamayacağını 
kabul etmektedir. Dunun çok ilginç bir yorum olduğuna kuşku yoktur 
ve bu mezhebin toplumsal tarihinin incelenmesi gerekmektedir. Ancak 
bıı konunun tartışması burada söz konusu değildir. Ayrıca İslamiyet ile 
esk i İ ran ve önasya dinlerinin sentezi olarak ortaya çıkmış olan Batıni­
l i k ,  Balıaiyelik ,  Dürzi l ik ,  Yezidil ik,  Nusayrilik gibi mezheplerin varlı­
ğından da söz edilebilmektedir. 

Tiirkiye'de mezhep ayrılığının son derece önemli toplumsal ve poli­
t i k  boyutları olduğu bilinmektedir .  1 6 .yüzyıldaıı it ibaren , Osmanlı ve 
İ ran hanedanları arasındaki siyasi çekişmeler Anadolu'da Sünni çoğun­
luk ile Alevi azınlık arasında bir gerilime yol açmışt ır .  Bu gerilimin esas 
0larak Cumhuriyet ile birl ik te iyice yumuşadığı söylenebilmektedir .  
Ancak l 970'1i yıllarda, çok sertleşen siyasi mücadele ortamı içinde esk i 
mezhep ayrılığının körüklendiği ve hort latılmak istendiği gözlemlen­
mişt ir .  Kısaca belirtmek gerekirse Alevilerin ve diğer Şiir azınlık grupla­
r ı n ı n ,  l ran'daki Humcyni devrimine karşın Kemalist laiklik anlayışına 
bağlı kaldıkları ve laik siya�i güç yada örgıitleri destekledikleri söylene­
bi lmektedir .  Y ü zyıl !:ır.:a ;uı n l ık olarak , çoğunluk baskısı altında yaşa­
mış olman ı n  Alevi grupları laiklikten

. 
yana tavır almaya it t iği , en azm­

e.lan üzerinde durmaya 1.kgcr bir varsayım olma özelliği taşımaktad ır .  



bir biçimde politika içinde yer almasına karşı Alevilerin yada diğer Şi i  
tarikatların lslamcı bir düzen için �avaşım vermed i k l eri söylcncbi l ııı c k ­
ted i r .  K ısaca özetlemek gerekirse,  l s l anı cı b i r  d ül'.l' ll i ç i n  b i l i ıı .,: l i ,  

örgütlü v e  kararla bir m ücadele veren gruplar ara�ınJa ba11 s ü ıı ıı i  ı a r i ­

katların yer aldığı görülmektedir. 

Türkiye'deki tarikatların ,  özellikle süııııi tari kat ların sayısı d iilinc­
lere ulaşmaktadır. Bununla beraber, belirıildiği gibi, poli t ik etkinliği 
belli d üzeyin üzerine çıkmış tarikat sayısı çok fazla değildir. Adapazarı 
yakınlarında bir köyde yaşayan ve Nakşibendi tarikatı içinde etkin bir 
konuma sahip olduğu söylenen bir k işiye göre şu sıralarda kayda değer 
poli t ik  aktivite gösteren tarikatlar, Nurcular, Süleymancılar, Nakşiben­
diler, Kadiriler, Rıfailcr, Fethullahçılar ve lşıkçılardır. Tarikatların dı­
şındaki bağımsız lslamcı hareketler yanında, bunlara ek olarak ,  diğer 
müslüman ü lkelerde gözlenen ls lamcı hareketlerin de Türkiye' de örgüt­
lenmeye başladıkları gözlemlenmektedir .  H izbullahçılar, M üslüman 
Kardeşler, H izbüt Tahrirciler bunların arasında dikkat çekmektedir .  
Ancak henüz bu grupların etkinliklerinin marj inal düzeyde kaldığı söy­
lenebilmektedir .  

Daha önce de bir kaç kez yinelendiği gibi  poli t ik etkinl ik gösteren 
tarikatların ortak ve nihai hedenerinin Şeriat düzenini kurmak olduğu 
söylenebilmektedi r .  Asl ında bu hedef Türkiye'de faaliyet gösteren 
bütün l slamcı gruplar için orıak tır .  Önde gelen bir sünni tarikat üyesi 
sözü edilen hedefi yani Şeriat ' ı  şöyle tanımlamaktadır :  

"Şeriat, Al/alı 'ın iradesini gösteren ı'e bütün İslam to­
plumları için geçerli olan tek yasadır. Bu yasa ile ınUslümaıılar 
ve müslüman toplumlar, evrensel bir lslam devleti hiikiinıran­
lığı altında birleşecektir. Şeriat, Allah 'ın iradesini gösteren bir 
yasa olduğuııcları tartışılmaz ve insanlar tarafından değiştirile­
mez. B u  yasa iıısanın yada insanların nasıl ibadet etmesi ge­
rektiğini göstermekle kalmak, ayııı zamanda ekonomik ilişki­
lerden, politik yaşama, kadın erkek ilişkilerinden , _vemek 
yemeye, giyirııneye kadar yaşamın her alaıııııı dii1enler. Rıı 
dilzenlemc ilalıi bir köke s.1/ıip oldıığııııdarı, imaıılarııı gelişt i­
receği lıer y;ısadaıı , diizenlcme ı·e k ıırıınıdaıı t;ırrışınasız 1i.�t ıi11 
olacaktır. " 

Bilindiği gibi <liğcr dinlerde örneğin Hıristiyanlıkta böylesine kap­
samlı bir.düzenleyici yasa yoktur.  Hıristiyanlık tarih sahnesine çıkarken 
çok güçlil bir 3iya�i sistemle, Roma imparatorluğu i le karşı karşıya kal­
mıştır ve bu nedenle özgün bir siyasi düzenleme boyutıı gcı irememiştir .  
Aksine siyasi alan<la yapacak bir şeyi olmadığını i lan etmek zorunda 
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Tarikatlar ise tarihsel olarak mezheplerden sonra doğmuş dinsel ku­
ruluşlardır. Genel olarak tasavvuf kavramıyla da tanınan t arikatlar, 
dinsel açıdan bir yolu, ilahi gerçeği uzanan yolu bulmaya yönelik yapılardır. 
Başka bir deyişle tarikat, lslamda ilahi gerçeğe nasıl ulaşılacağını göste­
ren örgüt lü bir öğreti olarak tanımlanabilmektedir. Eger lslam alemi bir 
daire olarak düşünülürse ve dairenin merkezinin l slamın ilahi gerçeğini 
temsil ettiği varsayılırsa tarikatların da bu merkeze giden daire yapı­
çapları olarak kabul edileceği ileri sürülmektedir. Yani lslamda ilahi 
gerçeğe ulaşmanın sonsuz sayıda yolu vardır; çünkü bir dairenin çem­
beri üzerinde sonsuz sayıda nokta bulunmaktadır. K uşkusuz bu çalış­
mada, tarikatların ilahi gerçeğe nasıl ulaştıkları konusu tartışılmaya- . 
cak , oluşumun teolojisi üzerinde durulmayacaktır. Tarikatlar, lslamcı 
siyasi akımların örgütü olma işlevi görmektedirler ve burada sadece bu 
önemli sayılabilecek husus üzerinde durulacaktır. Çünkü tarikatların 
köktenci I s  lam hareketi içinde ağırlıklı bir yer tuttukları bilinmektedir. 

Ancak l slamcı siyasi akımların tarikatlardan ibaret olmadığı, tari­
katlar dışında, bağımsız gözüken, örgütlü lslamcı grupların varlığından 
söz edilebilmektedir .  'Tarikat yapı ve örgütlenmesinin Türkiye'deki 
İ slamcı akımlar içinde büyük ağırlığı vardır ama tarikatlar dışı, bağım­
sız lslamcı görüşlerin bazan tarikatlara karşı kesin bir tavır aldıkları da 
söylenebilmektedir. Örneğin aşağıda alıntı yapılan pasaj , tarikatlara 
kiırşı savaş açmış gözüken bir l slamcı dergiden alınmıştır; 

" . . .  Mehmet Efendi, Mahmut Efendi, Hilmi Efendi, Sami _ 
Efendi, Hacı Hulusi, Hacı Hasan, Şeyh izzettin, Şeyh Ba­
haeddin, Şeyh Şevket, Şeyh Yaşar, Şeyh Ali, Şeyh Galip, 
Scyda Hazretleri, Esat Hoca, Cinci Hoca, Ermiş Bilal, Ermiş 
Döndü, Sofu lbrahim, Uzun Mehmet, Dilsiz Nuri, Abdal 
Molla, Boncuk Eşe Gülperi, Topal Zeynel, Sürmeli Nuriye, 
gibi bilumum ilah ve ilahe/erin burada (Hacıbayram semti 
kast edilmektedir) sözcüleri vardır. Bu sözcüler sıraladığımız 
putlardan hangisine bağlı iseler, ona ait kerametleri halka 
yaymayı bir ibadet gereği olarak bilirler . . .  Etrafınızda sünepe 
siinepe dolaşan, Nakşilerin, Kadiri/erin,  Mevlevilerin, Nurcu­
ların, Süleymancıların, Melami/erin, Hurufilerin, Rıfailerin, 
Bektaşilerin, Şazelilerin ve daha bir çok tarikat ve tasavvuf er­
babının hal ve hareketlerini hangi ölçye sığdırırsınız? . . .  " 

Türkiye' de politik açıdan aktif olan ve lslamcı bir siyasi düzen tale­
bini yüks�Iten gruplar esas olarak sünni tarikatlardır. Hemen eklemek 
gerekir ki politik açıdan aktif olan sünni tarikatların sayıları bellidir, 
yani bütün sünni tarikatları siyasi hedeflere yönelmiş örgütler olarak 
dt>ğerlendirmek kesinlikle doğru değildir. Bazı sünni tarikatların aktif 
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kalmıştır .  Buna ek olarak Hıristiyanlık çok gelişmiş bir hukuk düzeni 
ile de karşılaşmıştır .  Roma uygarlığı, antik çağların en parlak ögelerine 
;ahip büyük bir sistemin ifadesidir ve bu nedenle Hırist iyanlık, egemen 
jin haline gelene kadar hukuk, bilim ve kültür alanında özgün bir öğ­
reti getirememiş, getirmek gereğini duymamıştır .  Ancak l slamiyet yayı­
lırken Roma gibi güçlü bir sistemle karşı karşıya kalmamıştır; bu ne­
denle siyasal yaşamı da düzenlemenin kapsamı içine almıştır .  Ayrıca 
lslamiyetin ortaya çıkıp yayıldığı bölgede gelişkin bir uygarlık olmadı­
ğından Islamiyet yaşamın her alanını düzenlemek gereğini duymuş; bi­
lindiği gibi bu düzenleme ile o geri yörelerde parlak bir lslam uygarlığı 
doğmuştur .  

Şeriat, yaşamın her alanında ortaya çıkan insan ilişkilerini düzenler­
ken, doğal olarak bir sınıflandırma yapmakta; davranışlar bu sınıflan­
dırma içinde " iyi-kötü" ölçütüne sokulabilmektedir. Buna göre davra­
nışlar, yapılması zorunlu (vacip), öğütlenen (mendup), izin verilen 
(mübah), kınanan (mekruh) ve yasaklanan (haram) türünde kategori­
lere ayrılmaktadır.  Bu kategorilendirme, insanlara ilahi ya�ayı kavra­
malarında yardımcı olmakta; onların neyi yapıp, neyi yapamayacakla­
rını belirlemektedir.  Şeriat'a uygun olarak işlev yükümlenmiş bir lslam 
devleti de tebalarının davranışlarını ,  birbirleriyle ilişkilerini bu katego­
riler içinde değerlendirip, cezalar ve yasaklar uygulamakta; kısaca Şe­
riat düzenini yaşama geçirmektedir. İslam düşünce ve uygulamasındaki 
özgürlüğün sınırları da burada sözü edilen kategoriler çerçevesinde be­
lirlenmiş olmaktadır. 

Şeriat'ı her zaman ve her yerde geçerli olan ilahi bir yasa olarak 
kabul etmenin doğal sonucu, "lslamda reform" düşüncesini kesinkes 
red etmektir. Nitekim gerek tarikatların gerek diğer lslamcı grupların 
bu nokta üzerinde tam bir anlaşmaya vardıkları görülmektedir. Aslında 
l slamda reform yapmak,  öğretiyi çağa uydurmak gibi düşünceler 
1 9 .yüzyıldan beri gündemdedir; fakat bu yöndeki çeşitli girişimlerin ba­
şarıya ulaşamadığı da bir gerçektir. Hatta lslamın 1 300 yıllık tarihini 
silip tekrar Peygamber dönemine (asr-ı saadet) geri dönüp, tüm düzen­
lemeyi bu çerçeve içinde yapmayı öngören akımların da politik etkinlik 
açısından çok gelişmedikleri söylenebilmektedir. Çünkü böyle bir geri 
dönüş, ister ifade edilsin ister üstü kapalı geçilsin ,  önemli ölçüde yeni 
yorum ve uyarlamaları gerektireceğinden bir reform özelliği taşıyacak­
tır. Yukarıda da değinildiği üzere bir çok ülkedeki sosyo-politik düzen­
lemeler l slamda reform özelliği taşımaktadır ve Türk toplumunun 
sosyo-politik yaşamının laikleşmesi bu tür oluşumlara en iyi örnek sayı­
labilmektedir.  Ama yaşamın pratiği başka bir şeydir,  öğreti başka bir 
şeydir ve örneğin Türkiye' de bile geçerli l slam öğretisi reform düsünce-
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sini kesi nl ikle yadsı maktadır.  

İ s lam Şer ia t  ' ı nın t emel kaynakları K u ran ve hadislerdir;  lcma ile 
K ıyas i le  yardımcı kaynak sayılmaktad ı r .  İcnıanın özelliği, ümmetin 
tart ışarak düzenleyici bir kural oluşt urmasıdır .  Bu özel l ik üzerinde du­
rularak İslam i le parlamanter sistem arasında bir sentez o l uşturmanın 
ın u m k tin olurı olmadığı sorusu soru lmaktad ı r .  .\ncak pol i t i k  olarak 

a k t i f  gözüken bütün tarikat yaklaşım larında bu soruya olumsuz cevap 
verildiği görülmek tedir. Bir kere İ cma i le oluştu rulacak yeni k urallar 
temel kaynaklara uygun olmak zorundad ı r .  Ancak bu uygunluk kararı , 
herhangi bir çoğunluğa dayanılarak değil uzmanlığa dayanılarak verile­
bilece k t i r ,  yaııi İ slam uleması burada son sözü söylemek d urumunda­
u ı r .  A yrıca İ cma ile ol uşan karar ist işarid i r ,  yani lıa li l'eyi bağlayıcı de­
ğiluir.  llu neden lerle sözü edilen k u ru m u ,  demokrat i k  hir gelişmenin 
aıı�ı lıtarı olarak görmek mümkün değildir;  zaten tarikatların da böyle 
lı i r  ı:ği l i ııı taşımadıkları çok açıkt ır .  Gerek tarikatlar gerek diğer İ slamcı 
:jruplar, eldeki hali i le  Şeri a t '. ı n  yeterli  olduğuna kesin olarak inanmak­
tadırlar; başk a  bir deyişle 1 1  . yüzyılda kapanan içtihad kapısını , yeni­
den açmak gihi bir  gereksinim duymamak tadı rlar. Tarikatlar için ortak 
bir  husus,  Şeri a t ' ı n  yeterli l iğine ve mükemmeliyetine tam bir imandır.  

Günüm üzde polit ik hareket içinde gözüken İslamcı grupların esas 
olarak kendi görüşlerini aksett iren yayın organları etrafında örgütlen­
d i kleri söylenebilmektedir. Ancak bunun yanında tarikatların bir de 
kendi lerine özgü yapılanma biçimine sahip oldukları görülmektedir. 
Tarikatların bir  böl ü m ü ,  kökleri tarihten gelen, yüzyı l lardır varl ı klarını 
korumuş k

·
uruluşlardır .  Nakşibendiler, Kadiriler, Melamiler gibi tari­

kat lar bunlara örnek sayı labil ir.  Bunların ya·nında,  Cumhuriyete ve 
özell ikle Kemalizm i le onun laikl ik uygulamasına tepki olarak doğmuş 
tarikatlar vardır .  N urcular, Feth ullahçılar,  Süleymancılar,  I şıkçılar 
sözü edilen bu yeni tarikatlara örnektir .  Bu yeni yada " modern" sıfatı  
i le tanımlanabilen tari katlar çok daha politik iya dönük örgütlerdir. 
Dunu çok doğal karşı lamak gerekmektedir ;  çünkü modern tarikatlar 
esas olarak bir pol i t i k  olaya (laikl iğe) tepki olarak doğmuşlardır ve bu 
nedenle esas işlevleri poli t ikt ir .  Nitekim burada sözü edilen modern ta­
rikatların çok büyük bir bölümünün tasavvu f anlay1şı bak ı mı ndan ana 
tarikat sayılabilecek Nakşibendil ikten farkl ı  olmadı kları i leri sürülebi l­
mekıedir.  

Tari k a t l a r ı n  gen c i  olarak izledikleri  klas i k  bir  örg ü t lenme ve 
yayılma biçimleri vardır.  Cumhuriyetin i lk  yıl larından beri varlık larını 
yer altında sürdürmek zorunda kalmış bulunan tarikatların örgütlen­
mesinde ana birim "dergah" yada "tek kedir " .  Her dergahta bir hali fe 
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yada şeyh bulunma k t a ,  hunların yanında yet işen,  yet k i n  ha l i fe yada 
şeyhler yeni dergahlar açmak tadır . BöylcCL· tar ikat  mekan içi nde yayıla­
bilmektedir .  Bunlara ek olarak Kuran kurs ları , öğrenci yurt !ar ı ,  ha t t a 
özel okullar gibi kurumlaşmalar da t arikat örgii t lcnınesiıı i n  yaygınlaş­
masında çok önemli roller oynamaktadır .  Özel l ikle Nurcula rın ve S ii­
leymancıların Kuran kursları ile öğrenci pansiyonlarına çol ağırlık ver­
di ki eri b i l inmekted i r .  Tar ikat  örgii t ln ın c s i  b i r  yönden t asavvu f 
gir iş imine sahne olmakta  ama diğer yönden de ekonomik  olanaklar 
sağlamaya yönelmektedir. Tarikatların şirket ler k urarak t i caret yaşa­
mına girdiği ve bu yolla biiyük mali kaynakları kont rol edebildiği söyle­
nebilmektedir .  

Tarikatların ekonomik  olanak sağlamaya yönelik girişimleri esas 
olarak vakıf kurumu çerçevesinde ortaya çı k maktadır .  Bu vakınarın 
bir kısmı , özellikle Suudi Arabistan kaynakl ı  sermaye katkıları ile etkin 
bir ekonomik güç haline gelirken bir k ısım vak ı llar da tarikatın yayıl­
ması, lslamcı siyasal ideoloj inin geliştiri lmesi gibi amaçlara yönelik 
faaliyetler yürütmektedir. En büyiik ve güçlü dinsel vakı f, "Türk Diya­
net Vakfı"  sayılabilir. Ancak bu vak fın  tek bir tarikat tarafından kon­
trol edilmediği açık tır ;  aksine Diyanet Vakfı örneğin Siileymancılarla 
lr.eskin bir karşıtlık içinde bulunmaktadır. Diğer taraftan politik -olarak 
aktif olan tarikatların çeşit l i  vakı narla desteklendikleri ileri sürülebil­
mektedir . 

Tarikat için faaliyetlerde ve tarikat mensuplarını sisteme bağlamada 
kullanılan mistik ögeler, t arikat ulularına doğa üstü güçler atfeden ke­
ramet öyküleri vb. şeyler daha rasyonalist bir çizgiye sahip olan bağım­
sız lslamcı grupların tepkisi{li çekmektedir .  Yukarıdaki al ıntıda bir ör­
neği görülen tepkiler, eleştiriler, tarikat k ültüründe çok ağırlıklı yer 
tutan mistik ögelerin ,  hurafelerin ,  eğitim ve öğretimden geçmiş, çağdaş 
yığınların lslam diişüncesinden uzaklaştıracağı noktasında toplanmak­
tadır. Sözü edilen eleştirilere göre hurafelerin yada mistik propaganda­
nın temel amacı tarikat seçkinlerine, güç, mali ve ekonomik çıkar sağla­
madır. Mistik propoganda ile tarikat üyeleri adeta uyuşturulmakta,  
onların soru sorması yada akla dayanan bir  yaklaşım benimsemeleri 
önlenmeye çalışı lmaktadır. Bütün bu nedenlerle tarikatlar ile tarikat 
dışı lslamcı gruplar arasında sert bir çatışmanın yürüdiiğü, çoğu zaman 
ekonomik etkinlik sağlama sorunu yüzünden tarikatlar arası sürtüşme­
lerin çıktİğı i leri sürülmektedi r .  

Tarikat ların , özel l i k le burada tart ışılanların ın ,  aç ık .  5eçik polit ik  
hedener peşinde koşt u k ları söylenebilmektedir .  Ancak bu politik işlev­
lerine ek olarak tarikatların bir de sosyoloj ik  işlevlerinden söz edilebil­
mektedir .  Tarikatlar, hı zla değişen bir toplumsal yapıda kendilerine 
özgün bir i kincil grup olma özelliği taşımaktadırlar. 
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insanlar daima bir toplumsal kollektivitenin üyesi olarak yaşarlar 
ve bu kollektivite birincil gruplardan büyük ulusal topluma doğru de­
rece derece karmaş·ıklaşan ve farklılaşan bir yapıyı ortaya koyar. Aile 
ve yakın arkadaş yada dost çevresi insan için birincil grup sayılmakta­
dır ve birincil grupların aı:ıa işlevi bireyin sosyalizasyonudur. Ancak 
insan daha büyük,  ikincil denilen türden de kollektivitilerin (interma­
diate groups) de üyesidir.  Bu grupların temel işlevi,  birey için ortak bi.r 
kültür, ortak deneyimler ve ortak amaçlar ve değerler sağlamaktır. 
Köy, mahalle vb. mekansal özellikli küçük toplumlar bu tür ara grup 
lara örnektir. Komünite olarak tanımlanabilen bu tür kollektiviteler, 
üyeleri için bir taraftan ortak bir kültür ve amaç seti oluştururken diğer 
taraftan da onlar için bir kimlik ve duygusu yaratılmasına katkıda bu­
lunmaktadır .  Meslek örgütlerinin yada işçi sendikalarının da bu tür iş­
levleri yerine getirebilen kollektivitiler olduğu unutulmamalıdır. Bütün 
ikincil grupların esas olarak toplumsal sistemin bütünleşmesini sağla'­
dıkları söylenebilmektedir. Başka bir deyişle dil, din yada soyut bir 
kültür birliğinin örneğin "ulusal" olarak tanımlanan büyük kollektivi­
ıeleri bütünleştirmeye yetmediği bilinmektedir. Daha doğrusu kültürel 
bütünleşmenin ancak ikincil yada ara gruplar"aracılığı ile sağlanacağına 
kuşku yoktur. Bu ara toplumların oluşturduğu alt kültürlerin ve kim­
liklerin zaman zaman biribirleriyle çatışması, sözü edilen bütünleşmeyi 
engelememektedir. 

Hızla değişen, geleneksel yapısı hızla çöken bir toplumda, insanın 
temel gereksinmeleri arasında sayılabilen "kollektif kimlik" ve "top 
lumsal dayanışma' açısından ciddi sorunlar var·demektir. Daha somut 
bir deyişle, geleneksel toplum yapısının, bu yapıya özgü kurum ve de­
ğerlerin hızla çöktüğü, kapalı bir köy ekonomisi toplumundan açık bir 
kent toplumu yaşamına geçildiği Türkiye'de ciddi boyutlu bir "kollek­
t i f  kimlik" ve "top lumsal dayanışma" bunalımı yaşanmaktadır. Kent­
leri çevreleyen büyük gecekondu bölgelerinde yaşayan insanlar işçi ha­
line gelip modern sanayi toplumu ile bütünleşmelerini tamamlayama­
mışlardır. Örneğin soyut hemşerilik bağı, gecekondu bölgelerinde ya­
şayan insanlar için sözü edilen kimlik bulma ve dayanışma sağlama ge­
reksinmelerine cevap vermektedi r .  işte t ıpkı hemşeri l ik bağı gibi 
tarikatların da bu gere�sinimi karşılamaya yönelik bir işlevi yerine ge­
tirdikleri söylenebilmektedir .  Geleneksel kurumları ve değerleri çöken, 
fiziksel yada mekansal yapısı değişen bir toplumda yalnız, çaresiz kalan 
insanlar tarikatlar aracılığı ile ortak alı kültür, ortak deneyim, ortak 
amaç ve ortak kimlik,  yani bir "bizlik" duygusu geliştirmekte; böylece 
değişen toplum ile bütünleşmesi sağlanmaktadır .  Bu beğenilse de beğe­
ni lmese de bö:rled i r ;  yani toplumsal değiş imin kapsam ve içer iği  
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belirli tip bütünleşmelere yol açmıştır. Bu oluşum içinde tarikat örgütle­
rinin, örneğin 50 sene öncesine göre çok daha farklı bir toplumsal işlev 
yüklendiği açıkça görülmektedir. Eğer bu çözümleme belli ölçiide doğ­
ruluk payı taşıyorsa tarikatların aynı zamanda bir tepki örgüt lenmesi 
oldukları ve değişimin sancılarını en fazla çeken kesimlerde yaygınlaş­
maları gerekt iği  bir varsayım olarak i leri siirü lebi lece k ı i r .  

Bu varsayımların toplum bilimciler tarafından e le  alınıp, kapsamlı 
bir biçimde, araştırmalarla test edilmesi gerekmekted i r .  Başlangıçta da 
belirtildiği gibi henüz Türkiye'de bu tür girişimler yok denecek kadar 
azdır .  Ancak yine de kaba gözlemlere dayanarak tarikatların İslam 
ideolojisi çerçevesinde belli bir toplumsal tepkiyi dile getirdikleri ve 
daha çok gecekondu bölgelerinde etkinlik sağladıkları söylenebilmekte­
dir .  Buna dayanarak tarikatların aynı zamanda bir ikincil grup olma 
özelliği taşıdıkları da kabul edilebilir hale gelmektedir . 

Tekrar yukarıdaki soruya �elip İslamcı bir siyasi sistemden yana 
olanlar içinde tarikatların ağırlığı üzerinde durulunca ortaya ilginç bir 
görünüm çıkmaktadır. Örneğin Profesör Kumbaracıbaşı'nın  sözü edi­
len araştırmasına göre, Şeriat düzeninden yana olanların OJo 42. 1 ' i  tari­
katlara karşı olumlu bir tutum alırken; olumsuz tavır alanların tavrı OJo 
26. 3 ' te kalmaktadır . Yani Şeriat yanlıları arasında tarikatlara karşı 
olanlar ufak bir azınlık görünümü vermektedirler. Ancak araştırmada, 
Şeriat düzeninden yana olanların OJo 3 1  .6'sının tarikatlara karşı ilgisiz 
bir tavır alması ilginçtir. Bu oran, azımsanmayacak ağırlıkta bir grubun 
tarikat üyesi olmamakla beraber Şeriat düzeninden yana olmaları ve ta­
rikat üyelerine muhtemel müttefik gözü ile baktıkları biçiminde yorum­
lanabilmektedir. Bu oranların gerçeği ne ölçüde aksettirdikleri tartış­
ması bir yana, tarikatların en disiplinli, örgütlü ve güçlü İslamcı politik 
grupları oluşturduğu ileri sürülebilmektedir. 

İlk bakışta sünni tarikatlar arasında bir çekişmenin olmaması gerek­
tiği ve bu örgütlerin özellikle politik konularda ortak hareket edeceği 
varsayılabilir.  Ancak bu varsayımın pek doğru olmadığı açıktır; tari­
katlar arasında işbirliğinden çok çekişme ve zıtlaşma egemendir. Özel­
l ikle Süleymancıların hem diğer sünni tarikatlarla hem tarikat dışı , ba­
ğımsız İ s lamcı grup lar la  c idd i  b i r  çat ışma iç inde  b u l u nd u k ları  
görülmektedir. Tarikatlar arasındaki çatışmaların belli ölçüde ideolojik 
bir boyut da içerdiği söylenebilmektedir .  Örneğin Süleymancıların, 
devlete vergi veren her müslümanın aslında zekat görevini yerine getir­
diği yolundaki yorumları diğer İslamcı gruplar tarafından şiddetle eleş­
t iri lmektedir .  Ancak . tarikatlar arasındaki zıtlaşmalarda ideolojiden 
çok kişi yada "biz" faktörü rol oynamaktadır. "1.istik ögelerle, tarikat 
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ııl ı ı lar ının o l ağanüst ıi giiçlcr taşıdığı yolundaki inançlarla yoğrulmuş 
olan ıarikaı k ül ıürlcr inin birbirlerini yadsımasını doğal karşılamak ge­
rek mekted i r .  Yani sözü edilen zıtlık yada karşıtlık yapıdan kaynaklan­
m a k tadır .  Rıına ek olarak ekonomik faktörün unutulmaması gerek­
m e k t edir .  Tar i ka t lar aynı zamanda ekonomik ve mali olanaklar için 
bi rbi rleri i le yarışmak durumundadır ve bundan dolayı da bir karşıtlı­
ğın doğması kaçınılmazdı r .  

Y ukarıda da değinildiği gibi  lslamcı gruplar, politik eylemlerini ve 
savaşımlarını daha çok etrafında örgütledikleri yayın organları aracılığı 
ile sürdürmektedirler. Sözü edilen yayın organlarından bazıları, dağı­
tım örgütünden alınan 1 986 Kasım ayı tirajları ile aşağıda sıralanmak­
tadır .  Tirajlar parantez içindeki sayılarla gösteri lmektedir. 

1 .  Zafer. Nurculara yakın,  l slamiyctli bilimsel olarak tanıtan dergi 
( 10 .000) 

2. Sızınrı. Nurcu görüşlere yakın dergi (80.000) 
3 .  Köprii . Nurculara yakın bir edebiyat dergisi (5 .000) 
4. Doğuş. Nurculara yakın olduğu söylenen dergi .  
5 .  Sur. Nurculara yakın ve sadece abonelere dağıtılan aylık dergi 

(20.000) 
6. Can Kardeş. Nurcuların çocuk dergisi . 
7. Mekrııp. Nakşibendilere yakın görüşlü bir kadın dergisi (30.000) 
8 .  Altınoluk. Nakşibendi öğretisine yakın olduğu söylenen aylık 

dergi (25 .000) 
9. /s/am. Nakşibendilere yakın en büyük aylık dergi ( 100.000) 
10 .  Aile ve Kadırı.  Nakşibendilere yakın, aile dergisi (60.000) 
1 1 .  //im ve insan . Nakşibendilere yakın bilim dergisi (5.000) 
1 2. insan ve Kainar.  Nakşibendi öğretisine yakın görüşler savunan 

felsefe dergis i .  
13 .  Ôğüt. Kadiri lere yakın , Trabzon'da yayınlanan bir  dergi 

(30.000) 
1 4 .  icmal. Kadirilere yakın bir dergi (70.000) 
1 5 .  insan. Humeyni hareket ine sempati duyduğu söylenen, fakat 

düzenli yayınlanmayan bir dergi . 
1 6 . Ribad. Tarikatlardan bağımsız olduğu ileri sürülen , Konya'da 

yayınlanan bir dergi (20.000) 
1 7 .  Ta nr. İ stanbul'da yayınlanan, Necip fazı l 'a yakın olduğu �öy­

lenen dergi. 
1 8 .  Mektep. Nakşibendi öğretisine yakın olduğu ileri sürülen faka! 

bağımsız bir grup tarafından yayınlanan dergi (5 .000) 
19 .  Girişim . Bağımsız  bir grup ı arafıııdan cı karılan dergi (7.000) 



20. Yazı. Eski MHP'nin İslamcı kanadı tarafından çıkarılan dergi 
(2.000) 

2 1 .  Kitap. Bağımsız bir grup tarafından çıkarılan dergi ( 10.000) 
22. iktibas. Bağımsız bir grup tarafından çıkarılan ve esas olarak 

İslamcı yayınlardaki görüşlerden alıntılar yapan aylık dergi (7 .000) 
23. Türkiye Çocuk. Türkiye gazetesi tarafından yayınlanan bir 

çocuk dergisi. 
24. foiklal. İran devrimine sempati duyan, bağımsız bir grup tara­

fından çıkarılan dergi (3.000) 
25. Atılım." Tarikatlara karşı olan, bağımsız bir İslamcı grup tara­

fından düzenli olmayan biçimde çıkarılan dergi. 

Bu dergilere ek olarak çeşitli yayınevlerinden kitaplar yayınlan­
makta, İslamcı siyasi görüşlerle ilgili kuramsal eserler Türkçeye çevri­
lip, Türk okuyucularına sunulmaktadır. Ayrıca yine 'tslamcı siyasi 
akımlara sempati ile bakan günlük gazetelerden de söz etmek olanaklı­
dır. Bunlar arasında Yeni Nesil (8.000), Milli Gazete (30.000), Türkiye 
( 1 50.000) ve Zaman (25.000) dikkati çekmektedir. Milli Gazete'nin esas 
olar;tk Refah Partisi'ne yakın olduğu ve Yeni Nesil'in de Nurcu görüş­
leri aksettirdili söylenebilmektedir. 

Cumhuriyet öncesi dönemde- Osmanlı imparatorluğu toprakları 
üzerinde ve Anadolu'da yaygınlık gösteren tarikatlar laiklik ilkesinin 
uygulanması ile yasa dışı sayılmış, dergahlar ve tekkeler kapatılmış; kı­
sacası tarikatlar yer altına itilmiştir. Cumhuriyetin başlangıç yıllarında 
Diyanet İşleri Reislili görevini yürüten Şerafettin Yaltkaya ve Ahmet 
Hamdi Akseki tarikatlara karşı bir tutum içinde olmuşlardır. Bu kişile­
rin, Peygamber çağına dönüş yapmayı öngören selefiye hareketinden ol­
du klan ve Peygamber çağında meYCut olmadıkları gerekçesi ile tarikat­
lara karşı çıktıkları ileri sürülmektedir. Nitekim resmi kuruluş olan 
Diyanet işleri ile tarikatlar arasında, başlangıçtan itibaren bir çekişme 
baş göstermiş ve özellikle son yıllarda bu çekişmenin çok sert bir müca­
deleye dönüştüğü izlenmiştir. Cumhuriyet'in, bir devlet kuruluşu olan 
Diyanet İşleri ile dini düzenleme girişimi yada bir başka deyişle resmi ve 
İslam yorumu oluşturma çabası tam bir başarı sağlayamamış, tarikat­
ları ortadan kaldıramamıştır. Ancak bu yaklaşımın yani devlet eliyle 
düzenlemenin İslamcı akımların politik etkinliğini keseceği ve laik 
siyasi sistemi yaşatabileceği görüşünün hala bir çok çevrede geçerli ol­
duğu görülmektedir. Örneğin Milli istihbarat Teşkilatı 'n ın h ii k iimeıc  

sunduğu raporlarda Şeriat amaçlı İslami hareketle mücadele etmek iç in  
Diyanet İşleri Başkanlığının en önemli araç olduğu beli rt i lıııck tcd i ;· _  
Ancak bütün girişimlere, Diyanet-tarikat kavgalarına karşın bu yapı ia-



rın varlıklarını sürdürdükleri ve giderek etkinlik lerini artırdıkları söyle­
ncb i lıııck tedir .  

Bu çerçeve içinde Türkiye'de varlıklarını sürdüren ve özellikle siyasi 
acıdan akti r olan siinni tarikatları kısaca tanımanın yararlı olabileceği 
düşünülmüştür. Bu amaçla aşağıda tarikatlarla ilgili ba7J bilgiler sıra­
lanmaktadır. 

Nakşibendiler. Anadolu'daki ana sünni tarikat Nakşibendiliktir. Bu 
en yaygın yolun kökeni 1 4.yüzyıla kadar uzanmaktadır. Tarikat öğreti­
sinin temelinde "Şeriat'la zahiri ve tarikatla batını temizlemek" düşün 
cesi yatmaktadır .  Buna bakarak Nakşibendi tarikatının siyasetle ilgilen­
memesinin mümkün olamayacağı söylenebilir.  Gerçekten de tarikatın 
önemli düzeyde siyasetle ilgilendiği, Türk siyasal yaşamını belirleyen 
raktörlcrden biri haline geldiği gözükmektedir. Ancak siyasal ağırlık­
lar ı ,  yaygınlıkları ölçüsünde değildir yada bir başka deyişle, ileride 
görülecek tari kaıların hepsi Nakşilikten daha az yaygın olmalarına kar­
şın daha etkin bir siyasi güç odağı oluşturabilmektedirler. 

Bunun en büyük ve önde gelen nedeni, tarikatın çok parçalı bir ya­
pıya sahip olmasıdıi". Bugün için Nakşibendiliğin Anadolu'da 14 ayrı 
kolunun bulunduğu söylenmektedir .  Kuşkusuz bu kollar için ortak 
noktalarda vardır. Örneğin Şeriat'a bağlılık ve zikr usulleri sözü edilen 
ortak noktalar arasında sayılabilmektedir .  Ancak yayılma biçimi, tari­
katın çok parçalı  bir yapıya sahip olma�ını belirlemiştir. Ortak özellik 
olan zikr sırasında Allah , ruh ve varlık üzerinde düşünülmekte; ileri dü­
zeyde bir insan olmak için (insan-ı kamil) bir manevi yolculuk yapıl­
maktadır.  Tarikatın ana örgütlenme biçimi dergahtır. Dergahta bir 
şeyh bulunmakta ve dergaha devam edenler bu şeyhe bağlı olarak zikr 
faaliyetlerini yürütmektedirler. Şeyhler, yetişkin ve yetkin üyeler ara­
sından kendilerine halifeler seçmekte, onları belli bir yetiştirme usul ve 
disiplinine so_kmaktadır. Bu çileli eğitimi başarı ile tamamlayan aday 
şeyhin haliresi olmakta ve şeyh adına bir dergah açmaktadır .  Ancak 
şeyh yada hali re olmak için sözü edilen çile eğitiminden geçme zorunlu­
luğu yoktur; ölmüş bir şeyhden 1 50-200 yıl sonra bile halifelik alınabil­
mektedir. Yetkin ve yetişkin insanlar, kendilerinin yaşadığı çağda n ı,:ok 
önce yaşamış bir tarikat ulusundan inanç yolu ile halifelik alabi lmekte­

dir. 

Nakşi bendi l i k  tar i k at ı büı iinı.:ül  bir yapıya sahip olmad ığından ı"ü ; ı ı  
tarikatı kapsayan o r t a k  lı i r  poli ı i k  t a vır almak söz konusu o l ıııa r ı ı ; ı k ! ; ı .  

d ı r .  Örneğin Nakş ikr in  b i r  kanadını rı 1 980 öncesinde M i l l i  ScL1 ' ? 1 ·:\ 
Part is ini  destcl derkcıı d iğer k a nat ların111 Atlalct Part i s i n i  clcqd: :cd ı !, ·  

lcri bil inmekıcd i r .  l 9SO �onra\ı poii ı i k  gel işmeler içinde clı.: ı a r i k ;ı i ı ıı ı.:c • · 
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ğıı ıı l ı ığıı tıl ıı�tııran bazı'kcsimlcri ı ı in  !\ ııavatan Part is in i ,  bazı kesimleri­
nin ılc Refah Part is i ıı i  destekled i k leri sl\ylcıınıcktedir. Ancak Anavaıan 
hi ik iiıııcı kriııi ıı faiz pol i t i k asını n ve pa;t i l iderinin ai le üyelerinin laik­
l ik  ren �·ana tavır almaları ııın, Nakşilerin desteğin i a1.alıt ığııı ı ; Anavatan 

l'arı i� inin son 28 Eylü l ara seçim yenilgisinde hu gelişmenin önemli bir 
rol oynad ığı belirti lmektedir. 

Nakşibendi tarikat ının bazı camilerde etkinlik sağladığı söylenebil­
mektedir .  lskender Paşa cami imamı Mchmed Zahit Kotku'nun, özel­
likle orta ve batı Anadolu'daki Nakşi örgii tlenmesinin en önde gelen ki­
şisi yada Nakşibendi terminolojisi ile "kutubu" olduğu bilinmektedir. 
Ancak hu 1.at ııı vcfatıııdan sonra tar ikat içinde bir yarışmanın ortaya 
çıktığı görülmektedir. Pol i t ik  açıdan oldukça akti f gözüken lstan­
bul'daki Nakşi öfgütlenmcsinde vefat eden Mr.hmed Zahit  Kotku'nun 
damadı, i lahiyat Fakültesi Öğretim Üyelerinden Esat Çoşan i le lsmaila­
ğa'dan Mahmut efendinin "kutuplıık" yarışması içinde oldukları belir­
t ilmektedir. Ayrıca eski bakanlardan ve MSP milletvekillerinden Kor­
kut Ö1 .. .al'ın da Nakşibendi tarikatı içinde etkinliğinin çok yükseldiği 
söylenmektedir. Sonuç olarak Nakşibendi tarikatının , çok parçalı bir 
yapıya sahip olmasına karşın lslamcı politik akımlar üzerinde belir­
leyici bir konuma sahip olduğu, bu nedenle Türkiye'nin siyasal yaşa­
ınında ağırlıklı bir faktör olarak düşünülmesi gerektiği ileri sürülcbil­
ınckıedir .  

Kadiriler. Buda tarihsel kökenleri yüzyıllar öncesine giden bir tari­
katdır. Sünni inanca sımsıkı bağlı olduğu kuşku götürmeyen Kadiri lc­
rin, kendilerine özgü tasavvuf anlayışları ve zikr biçimleri vardır. Sünni 
inanca bağlı olmak, kaçınılmaz bir biçimde Şeriat'a yönelme anlamına 
gelmektedir. Başka bir deyişle Kadiriler için ,bütün köktenci lslamcı 
gruplarda olduğu gibi aııti-laik bir tutum söz koıııısuclur .  Daha çok 

Marıııara ve Karadeniz bölgelerinde et k i n l i k  gösteren bu tarik at , Nak­

şilerc göre daha bütünleşmiş bir yapıya sahip gözük mektedir. Bıına 
bağlı olarak da, mensuplarının çok büyük sıyalara e.rişmcıncsine karşın 
ortak siyasi tavır alabildik lerinden marjinal politik et k i leri öncın ve 
ağırl ık kazanıııaktadır. Bu alanda uzman laşmış gö1.lcım:i lcr K ad irilcrin 

genel l ik l e  ik tidar şansı en yüksek olan . en biiyiik sağ partiyi desteklc­

cl i k lcrini bel i rt mck tcd irler . 

Bu 2 ana tarikat dışında tarihsel kökenleri yüzyı llar önce�ine giden 

çok sayıda tarikatın hala varlıklarını sürdürebildikleri görülmektedir. 
Bütün bu tarikatların ,  varlıklannı sürdürmekle beraber politik etkinlik 
açısından bir ağırlık taşımadıkları açıkt ır .  Çoğunun tasavvuf anl;,ıyışbrı 
da birbirine iyice yakın olduğundan aralarında bir çek işme yada ça-
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t ışnıa söz konusu olmamaktadır. Yascvilcr, Mevleviler, Bayramiler, 
Halvet ilcr, Cerrahiler, Şazcliler söz konusu tarikatlara örnek sayılabi­
l i r .  ı\nadolu ' nun ve Anadolu insanlarının kültür mirasının, renkli, 
zengin bir parçasını oluşturan tarikatlar, yapıları, işlevleri ve toplumsal 
yaşam üzerindeki etkileri ile son derece ilginç bir inceleme-araştırma 
alanı oluşturmaktadırlar. 

Tarihe bakılınca, bir tarikatın etkinliğini yitirmesi, üye sayısının 
azalması ve bütünü ile ortadan kalkması sık sık gözlemlenmiş bir olay 
özelliği taşımaktadır. Ancak yok olmuş yada etkinliğini iyice yitirmiş 
bir tarikatın tekrar canlanması yada tarikat terminolojisi içinde "uy­
kuya yatmış" bir tarikatın "uykudan uyanması" mümkün olabilmek­
tedir. Örneğin 1 940'1ı ve 1 950'1i yıllarda Türkiye'de en etkin İslamcı 
siyasi hareket olarak gözüken Ticcani tarikatı şimdilik uykuya yatmış 
sayılmaktadır. Bilindiği gibi Kuzey Afrika'da ortaya çıkan ve Anado­
lu'ya kadar gelen Ticcani tarikatı sözü edilen dönemlerde büyük bir 
siyasi etkinlik gösterll}iş, ancak tarikatın önderi Kemal Pilavoğlu'nun 
laikliğe karşıt hareketlerden dolayı mahkum olmasından sonra hızla ge­
rilemiştir. Halen çok marjinal düzeyde varlığını sürdüren Ticcanilerin 
gerilemesi, bir ölçüde de Nurcuların gelişmesinden kaynaklanmış; hare­
ketin önderliği Nurculara kaptırılmıştır. 

Tarihsel kökenleri yüzyıllar öncesine giden ve gerçekten kültür mi­
rasının parçası haline gelen tarikatlar yanında ortaya çıkmış modem ve 
yeni örgütlenmelerden söz edilebilmektedir. Bu modern örgütlenmeler 
birer tarikat kimliği taşımakta olmalarına karşın esas olarak siyasi ku­
rumlar olarak değerlendirilebilmektedirler. Başka bir deyişle tarikat 
olma iddıasını taşımalanna karşın bu oluşumları birer politik öge olarak 
tanımlamak gerelcmektedir. Bundan dolayı da söz konusu modem yada 
çağdaş tarikatların, politik eylem açısından çok aktif oldukları belirtil­
mektedir. Örneğin 1 976 tarihli, Türkiye'de öğrenci eylemlerini araştı­
ran TBMM Senato Komisyonu Raporuna göre üniversitelerdeki ilk öğ­
renci direnişi ve eylemi 1968 yılının Nisan ayında llahiyet Fakültesinde 
olmuş; baş örtüsü tartışması sonucu fakülte dekanlığı 2 kız öğrenciyi 
baş örtülerini derste çıkannadıkları gerekçesi ile fakülteden uzaklaştı­
rınca diğer öğrenciler 20 günlük bir boykot hareketine kalkışmışlardır. 
Fakülte yönetimi de bu girişimin arkasında bir tarikatın bulunduğunu 
ve amaçlarının laik devleti yıkmak olduğunu kamu oyuna duyurmuş­
tur. 

Bu modern tarikatları yada bir başka deyişle lslamcı siyasi akımla­
rın önde gelen örgütlerini kısaca gözden geçirmek yararlı olacaktır. 

Süleymancılar. Son yıllarda üzerinde çok sık tartışılan, üyeleri sü-
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rekli olarak ceza ve yargılanma tehdidi altında bulun.an ve önde gelen 
bir gazetenin baş yazarının ileri sürdüğüne göre 1 982 Anayasası'na 
"evet" oyu vermeleri için askeri yönetim temsilcileri ile müzakereler 
yapan Süleymancılık, bir tarikatdan çok siyasi bir hareket olarak nitele­
nebilmektedir. Harekete adını veren Rumeli göçmeni Süleyman Hilmi 
Tunahan 1 940'lı ve 1 950'li yıllarda hareketi oluşturmuştur. 1 946-1 959 
yıl ları arasında l stanbul'da arapça öğretmenliği yapan ve Kuran 
kursları yöneten Süleyman Hilmi Tunahan yetiştirdiği öğrencileri ile 
hareketini başlatmış; bu öğrencilerin açtığı Kuran kursları ile de 
yayılma· olmuştur. Hareketin kurucusu ve önderi olan Tunahan'ın 
ölümünden sonra tarikat olarak Süleymancılık varlığını sürdürmüş, 
sürdürmekle kalmayıp önemli ölçüde de gelişme sağlamıştır. 

Süleymancılık İslamcı siyasal akımlar ve sünni tarikatlar içinde en 
sekter olanıdır. Laikliğe, Cumhuriyete ve Kemalizme karşı olmakla be­
raber Kurtuluş Savaşına sahip çıkmaktadırlar. Örneğin Süleymancılara 
göre Kurtuluş Savaşı, Tunahan'ın gayret ve duaları sayesinde kazanıl­
mıştır. Ayrıca yine tarikat öğretisine göre Türkiye İkinci Dünya Sava­
şına onun duaları sayesinde girmemiş, müslümanlar korunmuştur. Ta­
rikat inancı yok sayıda mistik ve doğa üstü ögeyi kapsamaktadır. Aynca 
tarikatın yada hareketin kurucusu ve önderi Süleyman efendiyi yü­
celtme girişimi, İslam kültürü için çok yabancı olan bir tür ikonacılığın 
(Süleyman efendinin resmi) gelişimine yol açmıştır. 

Süleymancılık hareketi oldukça monolitik ve hiyerarşik bir yapıya 
sahiptir; bu nedenle de siyasi etkinlikleri oldukça yüksek düzeylerde 
gerçekleşmektedir. Tarikatın esas yayılma biçimi Kuran kursları ve öğ­
renci yurtları açmaya dayanmaktadır. MiT raporlarına göre Türkiye 
düzeyinde 1 .600 erkek ve 300 kız Kuran kursu çerçevesinde örgütlenmiş 
bulunmaktadırlar. Bu örgütlenmeye, esas birimler sayılan tekke yada 
dergahlar dahil değildir; Kuran kursları esas olarak yeni üyeler kazan­
maya yönelik bir örgüt ağı oluşturmaktadır. Örneğin bu toplam 1 .900 
Kuran kursunun öğrenci kapasitesi 1 00.000 kişi civarındadır. Ayrıca 
bunlara ek olarak muhasebecilik, biçki-dikiş, halıcılık kursları gibi giri­
şimlerle hareket yayılmakta; etkinlik kazanmaktadır. Süleymancı lığın 
özellikle, başta Antalya olmak üzere Mersin, Isparta, Burdur, İzmir, 
Manisa, Kütahya, Adapazarı yörelerinde etkin olduğu söylenebilmek­
tedir. Örneğin daha önce Antalya valiliği yapmış ve halen merkez valisi 
olarak görev yapan 2 yüksek rütbeli bürokrata göre Süleymancılar An­
talya ilinde en az 2 milletvekili çıkaracak kadar politik güce sahiptirler. 
Şimdiye kadar genellikle iktiqar adayı olan en güçlü sağ partileri des­
tekleyen ve 6 Kasım 1 983 seçimlerinde ANAP'a oy veren Süleymancılar 
son yılda bir tutum değişikliği yapmışlar ve 28 Eylül :tra seçimlerinde 
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DYl"yi  uc\lck leııı işlcrdir. Bu tutumları nedeni ile ANAP'ın Süleym:ın­
cı lar ın  üzerine gitt iği ve t:ırikatın çok s:ıyıda davay:ı yada :ıdli kovuştur­
maya uğrad ığı ileri sürülmektedir. 

Siileymancıl ık,  yuk:ırıd:ı da belirtildiği gibi son derece sekter bir 
ideolojiye sahip olduğundan diğer lslamcı grup ve hareketlerle de yakın 
i li ş k i ler yacla işbirliği kurmak ta zorluk çekmektedir. Süleymancılığın 
diğer sünni tarikat larla gerilim ve çatışma içinde olması ilginç bir du­
rumd ur. Örneğin Süleymancıların 1 973 ve 1 977 seçimlerinde nasıl aktir 
bir M i l l i  Selamet Partisi alcytarlığı yaptığı üzerinde durulması, incclen­
me\i gerekli bir konudur. Özellikle geliştirilen propoganda taktiklerinin 
incelen mesi Türkiye'nin politik k li l türlinü tanımlama ve kuramlaştırm:ı 
açımıdrın çok /\nem taşımaktrıdır .  Bununla beraber Sllleymancıların 
cs:ı� olarrı k Diy;ınct İşleri ll:ışkanlığı ile büyük bir çekişme içinde olduk­
ları gözlemlenebilmektedir. Süleym:ıncı-Diyanet çatışması artık günlük 
basında sık sık işlenen ve herkesin bildiği bir konu haline gelmiştir. Bu 
çatışmanın görüniir ve resmi açıklaması, Süleymancıların Şeriat yanlısı 
olmasına karşın Diyanet işlerinin Şeriat 'a karşı, laik bir kuruluş olma­
sıdır.  Ancak bu açıklamanın çok söz götürür olduğu söylenebilmekte­
dir .  Örneğin Diyanet işleri ve devlet yetki l i l�ri Süleymancıların açtığı 
Kuran kurslarının zararlı ve tehlikeli olduğunu beyan ettikleri görül­
mekted i r. Ancak Kuran kursunda Kuran'ın öğretilmesi söz konusudur 
ve bu öğret inin Şeriat ' ı  ön plana çıkarmaması mümkün değildir. Kuş­
kusuz Süleymancıların öğretisi olağanüstü mistik ögelerle zenginleştiril­
miş, ikonalaştırılrtıış bir önder betimlemesi içeren bir ideolojiyi kapsa­
maktadır; anıa bu ideoloj inin  temcide Şcriat'a yöneldiği ve bu nedenle 
tutarlı olduğu yadsınamamaktadır. Bu nedenle Süleymancı-Diyanet ça­
tışmasını çok yünlü bir biçimde düşünmek yada ele almak gerekmekte­
dir.  Örneğin Süleymancıların katı hiycrarşik yapıları, öğretinin monoli­
t ik liği ve ekonomik kaynakları kullanma için diğer gruplarla sert bir 
yarışma içinde olmaları sözü edilen çatışmaya etki eden faktörler ara­
sında düşünülmelidir. 

Yapısal olarak bir tarikat özellikleri taşımakla beraber Süleymancı­
l ık,  belli polit ik hedeneri olan, sıkı bir biçimde örgütlenm iş bir hareket­
dir.  Bu hareket heder olarak Şeriat düzenine, lslam toplumuna yönel­
miş olmakla beraber aynı lıeddi paylaşan diğer lslamcı hareketlerle sert 
bir gerilim ve yarışma içinde gözükmektedir. 

Nurcular. Nurcular yada Nurculuk, t ıpkı Süleymancılık gibi mo­
dern bir tarikat sayılabilmektedir .  Asl ında tarikat Saidi Nursi 'nin 
görii�lcrindcn ilham almak ta,  ona dayannı:ı k t;ı d ı r .  Bı1 1 1 1 1 1 1 la berahc; 
�aitli N ı ı r s i ' ıı i ı ı ,  kend i göriişlcrinc daya ı ı ;m bir t ;ı ;· i J.. ; ı ı  iir! ! ii r kı ııl' niyl·-



t ini  hiç bir zaman taşımadığı söylcnmcktcclir .  1 873 yılırıda llitlis 'dc 
doğan Saidi Nursi'nin gençliğinde de lslamcı siyaset içinde yer aldığı ve 
3 1  Marı ayaklanmasına karıştığı için siirgün cezasına mahkum edildiği 
bil inmektedir .  Ancak Cumhuriyet döneminde sürek li  izlenen Saidi 
N ursi 'nin günlük politikaya karışmadığı onun yerine l slamı bilgileri öğ­
reten kitaplar yazdığı söylenebilmektedir .  işte 1 30 kadar parçadan olu­
şan ve S:ıidi Nursi tararından yazılan Ri�alei Nur, daha sonra t arikatın . 
a n a  öğretisini oluşturmuştur .  Asl ın d a  Nurculuğun bir tarikat olarak 
örgiitlcnmesi 1 9SO'li yıllarda başlamış. 1 960 yılın d a  Saidi Nursi 'nin 
ölümünden sonra belirgin bir bil,:imclc ortaya çıkmışıır .  Nurcular da 
diğer siinııi tarikatlar gibi Şeriat diizcnindeıı yanadırlar ve hu amaç için 
pol i t i k  faal iyetlerde hııhı ı ı ıııak ı adırlar.  

Nurcular da Silleymancılar gibi siyaseti ön plana alan bir hareket ol­
makla beraber onlardan önemli bir fark göstermektedirler. Bu kısaca 
Nurcuların monolitik ve hiycrarşik bir yapıya sahip olamamaları biçi­
minde ıanımlanabilmektedir. Başka bir deyişle Nurcu hareketi sürekli 
böhinınelcre sahne olmuş ve bu onlann poliıik etkinliklerini azaltmışt ır. ör­
neğin ilk büflôk-bölünme 1 960'1ı yıllarda olmuş; R isalei Nur'un latin al­
fabesi ile dizilip, matbaada basılması tarikat içinde büyük bir bunalıma 
yol açmıştır. Bir grup, Risalei Nur'u herkesin okuyabilmesi için latin al­
fabesi ile yayınlanması gerektiğini savunurken H üsrev Altunbaşak ön­
derliğindeki diğer grup bunun doğru olmayacağını belirtip, R isalei 
Nur'un, eskisi gibi Arap raneri ile yazılması ve elle çoğaltılması gerekti­
ğini  bel i r tmiş t i r .  Bu tar tışma sonunda Nurcular " Yazıcı lar" ve 
"okuyucular" olarak ikiye bölünmüştür. Örneğin Yazıcılar grubu Mill i  
Nizam Partisini desteklerken Okuyucuların Adalet Partisine yöneldik­
leri ,  bir grubun ise Mil li Hareket Partisi içinde yer aldığı ileri sürülmek­
tedir. Yani tarikatın temel öğretisi ile ilgili gözüken bölünmenin derhal 
siyasi yaşama yansıdığı ve Nurcuların kendi içlerinde farklı siyasi kamp­
lara bölündükleri söylenebilmektedirler. 

Nurcular arasında daha yeni bir bölünme 1 980 sonrasında, tama­
men siyasi nedenlere bağlı olarak ortaya çıkmış gözükryıektcdir.  Tarik a­
lın önde gelenlerinden Erzu rumlu bir hocanın 1 982 Anayasasına 
"evet " oyu verilmesini telkin etmesi ve Milli G üvenlik Konseyinin des­
teklenmesi gerektiği yolunda bir tavır alması tckrnr bir iç çatışmaya 
neden olmuştur. Böylece Nurcular tekrar ik iye bölünme tehlikesi ile 
karşılaşmışlar, daha radikal kanadı temsil eden Fethullahçılar günlük 
siyasetle ııt:r::ışmama tezini kabul etmemişlerdir .  Örn�in bugün siyaset 
dışı kalmayı ve sağ iktidarları destekleme dışında bir polit ik raaliyet 
g.C\�ternll'mcyi savunan kanadın Zafer dcrgi�i çevresinde topl::ıııdığı;  
l ' ı ! ı ıa karsı l ı k  daha aktif ve bağımsız bir siyasi m ikadl:lcyi iiııgürcıı Fet-
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hullahçıların Sızıntı dergisi etrafında örgütlendikleri söylenebilmekte­
dir. Son 28 Eylül seçimlerinde 2 �· 1nadın da CJYP'Yi destekledikleri bi­
linmektedir. 

Esas olarak siyasal amaçlar güden modern tarikatlann en önemli­
lerı Süleym"ancılarla Nurcular sayılabilmektedir. Ancak bunların ya­
nında, üye yada militan sayısı açısından çok güçlü olmamakla beraber 
belli  düzeyde etk inliği olan modern tarB atlardan da söz etmek 
mümkün gözükmektedir. Bunların başında I.. ıkçılann geldiği söylene­
bilmektedir. Emekli bir ordu mensubu tarafından kurulan bu tarikat 
öğreti yönünden Nakşibendiliğe çok yakın gözükmektedir. Işıkçıların 
özellik le yayınları yolu ile etkinliklerini artırdıkları gözlemlenmektedir. 
lş ıkçılardan daha eski bir tarikat olan Rıfailerin de siyasal yaşamda 
belli etkinlikleri olduğu bilinmektedir. Tasavvuf anlayışı olarak dünya 
nimet lerine önem vermeyen Rıfailerin 1 980 öncesinde Milliyetçi Hare­
ket Partisini destekledikleri ileri sürülmektedir. 

Görüldüğü gibi burada tarikatların tasavvuf anlayışı yada bir başka 
deyişle tarikat teolojisi üzerinde hiç durulmamıştır. Yukarıda da deği­
nildiği gibi tarikatlar, öğretileri, toplumsal işlevleri Türk kültür yaşa­
mında ağırlıklı yer tutan, büyük zenginlik katan ögelerdir. Bu nedenle 
toplum bilimcilerin bu olgu üzerine eğilmeleri ve araştırma yapmalan 
gerekmektedir, Bu çalışmada çok kisa olarak sünni tarikatların siyasal 
işlevleri ve siyasal yaşamdaki rolleri üzerinde durulmuştur. Özellikle 
üzerinde durulmaya ve tanıtılmaya çalışılan sünni tarikatların, İslamcı 
siyasal hareketin önde gelen parçaları olduğuna kuşku yoktur. Tarikat 
örgütlenmesi ve toplum içinde yayılması aynı zamanda.lslamcı ideoloji­
nin ve siyasetin toplum içinde· örgütlenmesi ve yayılması olarak yorum­
lanabilmektedir. Bu noktayı saptadıktan sonra şimdi lslamcı siyasal 
ideolojinin incelenmesine geçilebilir. 
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BÖLÜM BEŞ: İSLA:MCI SİY ASİ AKIMLAR VE 
SİY ASİ REJİM SORUNU 

Bütün Cumhuriyet tarihi boyunca, i&ter yer altında kalsın, ister 
1 980 sonrasında olduğu gibi açık hale gelsin, lslamcı siyasi akımların 
yada l slamcı hareketin genellikle sağ yada tutucu olarak tanımlanan 
siyasi hareketler kategorisi içinde yer aldığı söylenebilmektedir. Ger­
çekten de çok partili siyasi yaşama geçildiği 1 946 yılından beri İslamcı 
hareketin ve lslamcı ideolojinin, sağ olarak nitelenebile'"ek siyasi parti­
lerin destekçisi olduğu görülmektedir. İslamcı hareket içinde yer alan 
grup yada tarikatlar, kaçınmamışlar; zaman zaman da sağ partilerin 
grup yada tarikatlar aralarındaki görüş ayrılıklarına, çatışmalara kar­
şın ayni sağ partiyi desteklemekten , kaçınmamışlar; zaman zaman da 
sağ partilerin seçim başarısında ortak olarak önemli katkılar sağlamış­
lardır. Bu olaya geniş bir zaman dilimi içinde bakınca l slamcı siyasi ha­
reketin ve grupların önce CHP laikliğine sonra da yükselen sol harekete 
karşı sağ partileri destekledikleri yada desteklemek zorunda kaldıkları 
ileri sürülebilmektedir. Başka bir deyişle Türkiye'nin siyasi gelişimi ve 
koşulları l slamcı hareketin öncelikle anti-laik ve anti-sol bir çizgiyi izle­
mesine, izlemek zorunda kalmasına neden olmuştur. 

lslamcı akımların yada daha geniş bir ifade ile lslam.cı hareketin bu 
belirgin ve genel eğilime bakılarak siyasi yelpazenin "sağ ucuna" yer­
leştirilmesi yaygın bir ele alış olmuştur. işin ilginç noktası, bu ele alışın 
egemen resmi ideoloj i tarafından da benimsenmesid i r .  Tür ­
kiye'de geçerli ve  egemen olan resmi ideolojinin, siyasi yelpazenin sağ 
ucundan yada onların deyimi ile "aşırı sağdan" söz ederken faşizmi 
değil dinci akımları kast ettiği bilinmektedir. Resmi ideolojinin bu tu­
tulumu bu gün için de geçerlidir. Devletin etkili ve yetkili çevrelerine göre 
aşırı sağ İslamcı akımlardır. 

Örneğin Türkiye'i "bölmek, parçalamak ve geriyi götürmek" is­
teyen aşırı sola ve aşırı sağa karşı yapıldığı ileri sürülen 1 2  Eylül askeri 
nıiidahalcsi ,  kendi tanımladığı aşırı sa� kategorisine lslanıcı akımları 
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ycr\cşı i rmiş!  ir.  1 2  Eylül hareketinin en yetkili kişilerinin konuşmaları, 
darbeye gerekçe olarak MSP'nin yaptığı Konya Mi tinginin gösterilmesi 
bu ı u ı ı ı ıı ıu ıı açık kanı t larıdır .  Yani 1 2  Eylülcülere göre 1 1  Eylül'ün 
büyük l l·hdiılcri Şeriat özlemi içimle bulunan lslamcı akım ile soldur. 
Raşk� bir deyişle darbecilere göre Türkiye'niıı gündeminde faşizm teh­
d i t ve teh l ik es i yoktur. 

Ku�kusuz 12 Eylül darbesinin paradokslarını ,  gerçek ideolojik ter­
cih lerinin ne olduğunu,  siyasi tanım ve propoganda etkinl ik lerini 
bütiinii i le incelemek yada tartışmak bu çalışmanın kapsamına girme­
mektedir. /\ma lslamcı siyasi hareke! ile ilgili olarak 1 2  Eylül yönetimi­
ni n İ:ıkındığı resmi tavır ile kalkışılan uygulamalar son derece ilginç ve 
karmaşık bir bütün oluşt urmaktadır; bu nedenle de, yukarıda yapıldığı 
gibi bir i k i  noktaya değinmekte yarar vardır. 1 2  Eylül lslamcı akımları 
aşırı sağ olarak nitelemiş ve " tehlikeli oldukları gerekçesi" ile onları 
tasfiye edeceğini belirtmiştir. Ancak uygulamada sürdürülen resmi söy­
leme karşın lslamcı akımlara , Cumhuriyet tarihinde eşi görülmemiş 
ölı,:pcle özgürlük tanınmış; öl.gürlük tanınmakla kalmamış, bir taraftan 
"Tiirk-l slam sentezi" resmi ve egemen ideolojinin temel ögesi haline 
geı i ril irkeıı İslamcı akımların devlet örgülü içinde bilyük etkinlik sağla­
maları,  bilerek ve isteyerek yürütülen bir hareket olmuştur. Kısaca 
öze! lemek gerekirse, 1 2  Eylül yönetimi, sola ve sıatükoyu değiştirici 
a k ı mlara karşı l slamc ı harel!eı i ,  ideoloj iyi kul lanmayı öngörmilş; 
lslamcı hareket in,  özlenen ve amaçlanan, "değişmez toplum yapısı­
otoriter siyasi rejim" hedefi için uygun bir taban ve ideoloji sağladığı 
diişlinülmüşlür. 

Görüldüğü gibi 12 Eylül yönet imi de lslaıncı öğretiye, resmi ve gele­
neksel açıdan yaklaşmış; bu hareketin ot oriıer bir rej im için toplumsal 
destek sağlayacağını düşünmüştür. Ancak bu değerlendirmen in doğru 
olmadığı , İ slamcı hareketlerin klasi k ,  oıori ıer �ağ i ktidarlarca kullanı­
labi lecek bir smyo-politik araç olmadığı ortaya çıkııı ı�ı ır .  Yani lslamcı 
hareket in kapsamlı ve özgiiıı bir ideolojisi �·ardır ve biİ ideoloji mevcut 
s isıem i muhafazayı değil değiştirmeyi öngörmektedir. Sö7. konusu deği­
şim toplumsal ve siyasal yaşamın her alanını kap�amakıadır. Bu an­
lamda ela l slamcı hareket tıpkı sol yada devrimci hareket gibi "devlet 
düşnıaııı" konumuna düşmektedi r .  Başk:ı bir  deyişle İ slamcı hareket 50 
k üsur yıll ık geleneği içinde tutucu, stat iikocu sağ partileri destekle­
mekte ve değişimi öngören siyasi akımlara karşı "devletıen yana" bir 
tavır  almakta; ama temel öğretisi gereği mevcut dcvkti yıkıp, yerine 
" l �laın dev leti ' '  kurmaktan da vaı geçememektedir .  Aslında bu bir pa­
radoks gibi p.özükeİı durum lslaın�ı ::ıkınıın bağımsızlaşma süreci içinde 
ortaya çık maktadır ve ha rek et in ba�ımsız olarak gelişme düzeyi yüksel-
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dikçe söz konusu paradoksun çö7.li leceği söyknebilnıektcdir.  

l slamcı akımlar içinde ku ram1:1lar ve dli5ünürler giderek bu sözü 
1.:dilen olgunun farkına varmakta; ideolojinin değiştirkiliği ön plana 
alan özelliği belirgin hale gelmeye başlamaktadır.  Örneğin lslamcı 
ak ımlar içinde en t utucu gruplardan birini olıışt uran Nakşibendi tarika­
tının önde gelenlerinden bir kişi devlet ve değışım konuları ile ilgili ola­
rak şu çöziimlemeyi yapmıştır: 

"Sizler yani so/cıı/;ır y.1d;ı faik/iği .�.wun.wl.1r, ıılışay.dı/igi­

ııi? .\İy;ı.\i tıısnilkıı ıc içinde lıi.dcrc sağcı elersiniz. /\s/ım/;ı deı·­

lcrin giin•n/ik ı·c /ı;ı /:ıcr ıılııw y. iiçleri de böyle söyliiyor. /\ ııııı 

/Ji7., özellikle dcl'/ı:ı koıııısıı ııı.la lıiliııcn .\ağcı çi7.gick ı.lıırııı ııyo­

rıız. /Jııgiinkii c/eı'/eıin y.1ııi dcdeıimi?iıı 1<1111 o/ıııas;ı bile belli 

ö/çiiclc fir.ı vıın özellikleri t;ışıclığı ııa ş iiphc yok ı ıır .  /Jir 

müslilm:m için fit.1 nrn egeıneıı/ıgi .1ltıncl;ı yaşamak hoş bir şey 
dcA.ildir ama fitne ek en lıiiyük giiııalıtır. Hu rıeclenle, fira nııı 

özellikleri taşıs;ı da biz ıle�·lerc itilaC cclcriz. ' '  

Devle t in ,  l slamcı görüşü savunanlar tarafından firavun özelliği ta­
şıyor biçiminde değerlendiri lmesi Kuran'dan kaynaklanmaktadır. Bi­
lindiği gibi Kuran, izlediği yöntem açısından ,  hcrşeyi bir takım örnek­
lerle aç ık lamakta ve buna  göre de d üzenlemeler get irmekted i r .  
Kuran'da geçen firavun örn�ği d e  devletin ni teliği ile ilgili bir açıklama­
dır. Bu örnekte, Musa Peygamberin hak düzeni çağrısına karşı Mısır 
Firavun'un,  kendi ayrıcaklıklı durumunu korumak için zulüm ve baskı 
yoluyla cevap verişi anlatılmaktadır. Aslında bu örnekte anlat ılan şey, 
tarihin belli döneminde, belli yerde ortaya çıkmış bir olay değildir. Bu 
olay yada örnek hikaye çerçevesinde evrensel bir  gerçeğe değinilmekte;  
de\'letlerin hak düzeni çağrısı karşısındaki tutumları ile ilgili bir çözüm­
leme ve sını flandırma yapı lmaktad ır .  Başka bir deyişle " firavun dev­
let " ,  zaman ve mekan sınırlarına bağlı olmaksı zı n , hcı' dönemde ortaya 
çıkabilen ve hak düzeni �·ağrısına karşı koyan devlet tipini i fade etmek­
tedir. Yani yukarıdaki çözümlemesine deği n i len l sİaıncı aydın için mev­
cut devletin firavun özellikleri taşıdığı görüşü kabu l görmek ted ir . 

Cumhuriyet tarihindeki gelişmelere bakınca, fi ravun özel l ik leri ıa­
�ı�a hile devlete itaat etmeyi öngören Nak�ihcı ıdi lcr i ıı gcı;:ıni� tc  laman 
ıaınan şiddet yolunu kul lanarak dircni�c geçt i k leri �iiykııdı i lnıck ı cd i r .  
Bil indiği g ib i Şeyh Said ayaklanma�• .  Mencıııcıı L' layı  bi rer Nakşibendi 
girişi midir .  Ancak yukarıda ortaya at ı lan gör ii�iin µ li ıı iiın iizdc gerek 
Nakşibendi ler in gerek d iğer ı a r i k a t laıı n ,.e lıüyi'ı k  ü lç iidc bağıms ız  
i � l anı cı hareket lerin paylaştığı h ir  yak laş ım o lduğu giirülnıckted i r .  
İ s laın.:ı lıa rckcı , snıı yı l lardaki  lı iiyiik aı ı l ı ın ı na kar�ı ıı devlete baş ka l -
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dırmayı ve şiddet yolu ile İslam devleti kurmayı öngörmemektedir. 
İ s lamcı hareket için yaşadığımız çağda devlet düşmanı olan hareket 
"sol akımlardır" ve bu nedenle İslamcı hareket, bugünün devletinden 
mcmn'un olmasa da ona baş kaldırmayı düşünmediğini beyan etmekte­
dir .  Bununla beraber bütün İslamcı akımlar için ortak nokta, hepsinin 
devleti bir İslam devletine dönüştürmeyi vaz geçilmez amaç saymaları­
dır. 

Görüldüğü gibi İslamcı siyasi akımlar, aralarındaki farklara ve 
hatta çelişkilere karşın genel olarak değişimden yanadır; kapsamlı ve 
köklü bir sosyo-politik düzen değişikliği gündeme gelmiş bulunmakta­
dır. Ancak İslamcı siyasal ideolojinin bu değişime yönelik özü ile statü­
kocu tutumu arasında açık bir uyumsuzluk bulunmaktadır. Bu uyum­
suzluğun nasıl çözüleceği ve ideolojinin siyasal açıdan nasıl iç tutarlı­
lığa kavuşturulacağı henüz tam olarak belli değildir. Ama en azından 
lslamcı hareketin kuramcılarının ve aydınlarının artık sözü edilen 
uyumsuzluğun bilincinde oldukları söylenebilmektedir. Kuşkusuz 
İslamcı siyasi hareketin yada akımların, devlet konusunda açık bir tavır 
almalarını önleyen başka faktörler de vardır. 

Bilindiği gibi Türkiye'nin siyasal düzenini değiştirip Şeriat hüküm­
lerine uyumlu hale getirmek için eyleme kalkmak yada bu yolda görüş 
belirtip, propoganda yapmak Türk Ceza Yasası tarafından suç sayılan 
bir fiildir. Bu nedenle İslamcı çevreler, çok haklı nedenlerle, siyaSal sis­
teme ilişkin öneri ve çözümlemelerini ortaya atarken dikkatli davran­
makta; genellikle çok ihtiyatlı bir üslup kullanmaya özen göstermekte­
dirler. Bu eğilimin geçmişte özellikle siyasi parti biçiminde örgütlenmiş 
kesimlerde çok belirgin olduğu görülmektedir. İslamcı görüşlere yakın 
olduğu bilinen eski yada yeni siyasi partilerin programlarında bu 
durum çok açıktır. Sözü edilen programlarda siyasi sorunlara ve düzen­
lemelere ilişkin öneriler, çözümlemeler çok genel düzeyde tutulmakta, 
olabildiğince esnek bir dil ve ifade tarzının kullanıll:lığı izlenebilmekte­
dir. Buna karşılık aynı programların, ekonomi, dış ekonomik ilişkiler, 
uluslararası ilişkiler ve bağlantılar, toplumsal düzen ve ahlak gibi so­
runlar üzerinde çok ayrıntılı, somuta indirgenmiş, kapsamlı çözümle­
meler ve değerlendirmeler yaptığı bilinmektedir .  Aynı durum, belli 
ölçüde günümüz İslamcı yayınlarında da görülmektedir. Bu yayınlarda 
lslam ideolojisi ana hatları ile anlatılmakla beraber mevcut siyasal sis­
temde ne tür değişiklikler yapılması gerektiği noktası üzerinde çok du­
rulmamaktadır. İslamcı hareket içinde yer alan kişi yada kuramcıların, 
siyasal eğilimleri ve tercihleri, öngördükleri yeni düzenleme biçimleri 
gibi hususlar daha çok özel konuşmalarda ortay.a ç

.
ıkmaktadır. Bu-
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nunla beraber İslamcı hareketin siyasal düzenleme konusunda giderek 
berraklaşan ve daha cesaretle ifade edilen görüşler üretmeye başladığı 
yadsınamaz bir gerçektir. 

A. İSLAMDA EGEMENLİK DOKTRİNİ VE YASAMA 
İŞLEVİ 

Bir siyasal sistemi belirleyen en temel özelliklerden biri egemenlik 
anlayışı yada bir başka deyişle egemenlik doktrini sayılabilir. Bunun 
nedeni çok açıktır; egemenlik doktrini, belli bir toplumda geçeri\ ikti­
dar ilişkilerini ve siyasal kurumlaşmayı kavrayıp, çözümlemede kullanı­
lan temel ölçüt yada anahtardır. Kuşkusuz tarih içinde egemenlik an­
layış yada doktrininin belli bir evrim geçirdiği ve bu evrime bağlı, 
olarak her toplum için geçerli bir tipleştirmenin yapılabildiği söylenebil­
mektedir. Örneğin içinde yaşanılan çağda, genel olarak egemenliğin top 
luma ait olduğu görüşü kabul görmektedir; çağımız dünyasının önde 
gelen doktrinin "ulusal egemenlik" yada "Halk egemenliğidir" .  Ama 
bu nokta bile çok berraklaşmış değildir. Örneğin çağdaş demokrasi­
lerde egemenliğin halka yada ulusa ait olduğu doktrini kesin bir kabul 
görüyor izlenimi vermektedir. Ama bu konuda söylenecek çok şey var­
dır ve bunların başında halka yada ulusa ait olduğu varsayılan egemen­
liğin nasıl kullanılacağı konusunda bir uyuşmanın (consensus) henüz 
ortaya çıkmadığı gelmektedir. Başka bir deyişle halk yada ulus kendi­
sine ait egemenliği kendi eliyle seçtiği kurumlar aracılığı ile kullanabil­
diği gibi bir seçim olmaksızın, bazı grupların yada kurumların, siyasal 
dengeleri ustalıkla kullanıp, "biz halkın bağrından çıktık" diyerek ege­
menliğe sahip olabildiği sık sık görülmektedir. 

İnsan toplumu için en belirgin ve yadsınamaz gerçek değişmedir.  
Her toplum belirli anda geçerli olan dış ve iç koş�llara bağlı olarak şu 
yada bu hızda değişmektedir. Yani toplumların yapısı, insanlar arasın­
daki ilişkileri düzenleyen yönlendiren kurallar ve normlar, bilim ve tek­
noloji ,  kısaca akla gelebilecek insanla ilgili her şey sürekli .değişim için­
dedir. İşte egemenlik doktrini de tıpkı diğer düzenleyici kurallar yada 
normlar gibi sürekli değişmekte; bu değişim içinde belirgin çizgilerin 
var olduğu söylenebilmektedir. Weber'in toplumsal otoritenin evrimi 
ile ilgili kuramsal çözümlemesi bu durumu apaçık bir biçimde ortaya 
koymaktadır. Gerçekten de genel bir tarihsel envanter yapılınca, hemen 
hemen her yerde egemenliğin tanrısal kökenli bir kurum olarak algılan­
dığı söylenebilmektedir. Başka bir deyişle 1 6.yüzyıl "Batı Avrupası" 
hariç, dünyanın her yerinde egemenlik doktrininin dine dayandırıldığı, 
yani tanrısal bir içerik taşıdığı görillmektedir. Çizginin farklılaşması , 
yukarıdaki bölümlerde değinildiği gibi tarihin belli bir döneminde Av-



nı pada ortaya çıkan kapsamlı değişmenin türevi olarak değerlendiril­
mekted ir 

lslamcı görüşlerc,göre de egemenlik gerçekte Allah'a aittir ve Allah 
bu yet kiyi başka hiç bir kimse yada kurum ile paylaşmamaktadır. lslam 
devlet inde egemenlik ilahi kökenlidir ve lslam devlet inin egemenlik 
doktrini hiç bir tereddüte yer bırakmayacak bir biçimde bunu ortaya 
koymaktadır. Ayrıca lslamcı siyaset doktrinine göre Allah'a ait ege­
menliğin insanlar tararından nasıl kullanılacağı da yine Allah tararın­
clan beli.rlenmiş bulunmaktadır. Örneğin Kuran 'da "Onun dur göklerin 
ve yerin hükümranlığı " (25-2) denerek egemenliğin Allah'a ait olduğu 
açıkça i fade edilmiştir. 

. Ancak egemenliğin Allah'a ait olduğunu kabul etmek , lslami esas­
lara göre kurulmuş bir siyasi sistemin nasıl işleyeceği sorusunu ortadan 
kaldırmamaktadı.r. Gününmüzün karmaşık ve gelişmiş toplumlarında 
siyaset de son derece karmaşıklaşan, yaşamın her alanına uzanan bir 
süreç olmak özelliği taşımaktadır. Acaba lslameı bir siyasi düzende ikti­
darı elinde bulunduranlar, yani lslami siyeset görüşüne uygun olrak 
egemenliği kullandığı varsayılanlar, herhangi bir karar alırken nasıl 
davranacaklardır? Acaba lslamcı bir siyasal sistemde Allah'a ait olan ege­
menliğe sahip olanların iktidar kullanımı için herhangi bir sınırlama söz 
konusu olacakmıdır? 

Kuşkusuz bu soruların sayısını artırmak olanaklıdır ama çok da ge­
rekli değildir. Çünkü tek bir soru bile konunun önemini ortaya çıkara­
bilmektedir. Egemenlik anlayışı yada doktrini, belli bir sistemde siyasi 
ikt idarın nasıl ve nereye kadar sını rlanacağını göstermektedir. Örneğin 
" ulusal egemenlik doktrinine" göre iktidar kullanımının belirgin sınır­
ları vardır .  Bu sınırların başında ul usal egemenliği yaşama geçiren 
" seçim ve temsil ilkesinin" işlerliği gelmekte; bu çerçeve içiride insan 
hakları, demokratik yapı vb . kı"' ıımlar anayasal bir yapı olarak ulusal 
i radeyi temsil eden ik t idar orga nlarının güçlerin i  .sı nırlamaktadır .  
lslamcı b i r  siyasal sistem d e  ise egemenliğin Allah'a ait  olması, yuka­
rıda değinilen soruna açıklık getirmemektedir. Örneğin halen üniversite 
öğrencisi konumunda bulunan genç bir lslamcı aydın sözü edilen so­
ru na şöyle bir açıklama getirmeye çalışmıştır: 
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"Ônemli olan husu.� lslam devletinin kurulması ve ege­

menliğin Al/alı 'a ait olduğunun kabul edilmesidir. lslam dev­

leti, ônce m üslümanların ibadet ôzgürlüğünü ve kolaylığını 

s<ığlayacak, sonra da insanların lslam nizamına uygun yaşa­

malarını kollayacak cır. /.dam nizamına uygun yaşamak, Şe­

ri;ıc kurallarından dışarı çıkmamayı içerir. l.5lam devleti Şe-



ri:ı ı 'ı uygularken gü venlik sağlama ve insan ilişkilerini 
diizenleme görevlerini de yerine getirecek tir. nıı amaçlar, 
İ.d;ım devletinin yaz geçmeyeceği görevlerdir. nıı gôrC\'lerin 
yerine getirilmesinde Şeriat 'a uyulması esas kritik noktadır. 
Şeriat 'a uyulduktan sonra bir sultanın yada seçilmiş parla­
mentoya dayalı hiikümeıin bulunması hiç önemli değildir. " 

Aıı yaklaşımın belirleyici özelliği , siyasi iktidarın sınırlanması gibi 
bir sorunun yokluğudur. Bu ele alış bir bakıma kendi içinde tutarlıdır. 
Eğer Şeriat in�anlara doğru yolu gösıeren, ilahi kökenli bir kurallar 
bütünü olarak kabul ediliyorsa Şeriat'a dayalı bir siyasi ikt idarın sınır­
lanmasının kabul edilmemesi gerekir.  Ancak çağımızın karmaşık ve ge­
lişmiş toplumlarında Şeriat'ın bazı düzenlemeleri yoruma gerek göster­
m e k t e ,  yan i  i k t i d a rd a  b u l u n anlar ı n ,  Şer i a t ' a  u yg u n  olduğunu 
düşündükleri kurallar oluşturması gerekmektedir.  Örneğin özel kişile­
rin gazete yada dergi çıkarması, televizyon istasyonu işletmesi gibi hu­
suslar çağdaş lslam devletinde nasıl düzenlenecektir? Böyle bir sistemde 
eleştiri ve yayın özgürlüğünün .sınırları ne olacaktır? lslam devleti nasıl 
bir denetim uygulayacak,  denetim sistemi ne tür cezalar kapsayacaktır 
türünden sorulara verilecek cevaplar egemenliği Allah adına elde tutan­
ların yorumlarına bağlı olacaktır.  Başka bir deyişle ls lam devletinde 
egemenliği kullananlar, toplumda basın-yayın işlevi nin ne olaca.ğını be­
li rleyecek ;  bunu yaparken de Şeriat'ı yorumlamış olacaktır .  

Egemenliğin Allah'a ait olduğu · kabul edilince siyasi sürecin yada 
sistemin yasama kavramı ile tanımlanan kesimi önemini yitirmektedir .  
i lahi düzenleme Kuran ve hadislerle belirlenmişt ir ,  insanlar herhangi 
bir çoğunluğun iradesini aksettiren anayasalar yolu ile bu düzenleme­
lere uygun olmayan k urallar koyamayacaklardır .  lslam anlayışına göre 
"akıl" bir insan yeteneğidir ve Allah insanoğlunun "kalbine" düşün­
mesini, anlamasını ve çözümleme yapmasını sağlayan bir melcke .ver­
mişı ir ;  bu meleke ancak " kalp" için indirilmiş K uran ve a);et lcr doğrul­
tusunda kullanıldığı zaman yerinde kullanılıyor demek tir .  Ni tekim in­
sanın düşünmesi yani akıl yürütmesi bu yolda olunca, huzurlu ve ileri 
bir toplum düzeni ortaya çıkacaktır .  "Cahiliye" toplumlarında ise in­
sanın akıl yürütmesi,  Kuran hükümleri doğrultusunda olmamaktadır 
ve bu nedenle o toplumlarda düşmanlık ,  gerilim ve çatışma egemendir.  

Yasama sorununa bu noktadan yaklaşılınca l slam düşüncesinin, 
halkın çoğunluğunu temsil eden bir organa kural yapma yetkisi tanıya­
bi  iı:'ccği düşünüleb i l i r .  Ama en azından uygulamada ortaya çıkan 
İ s la ıııi \ İ yasi öğrcı i açısından bunun böyle olmadığı görülmektedir .  
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İ slam, toplumun sürekli değiştiğini ve değişme sonunda ortaya yeni tür 
insan ilişkilerinin yada kurumların çıktığını kabul etmektedir. Yani de­
ğişim ve ortaya çıkan yeni ilişki biçimleri, yeni kuralların konulmasını 
yada en azından mevcut kuralların köklü bir biçimde yeniden yorum­
lanmasını zorunlu k ılmaktadır, yani bir ölçüde egemenlik kullanımını 
kapsamaktadır. Eger yeni bir kural koymanın gerekliliği kabul edilecek 
olursa bu kuralların, kimler tarafından ve nasıl konulacağını belirlemek 
gerekmektedir. Müslümanlar, kalplerine indirilmiş Kuran hükümleri 
çerçevesinde akıl yürütüp, yeni kural oluşturmaya yetkili olabilirler mi? 
Gerek bağımsız lslameı grupların ve gerek tarikatların hevüz bu konu 
ile ilgili bir doktrin geliştiremedikleri söylenebilmektedir. Bununla be­
raber İ slamcı aydınların, bireysel düzeyde bazı arayışlar içinde olduk­
ları,  çözüm geliştirme girişiminde bulundukları gözlemlenebilmektedir. 

Klasik lslam düşüncesinin " lcma" kurumunu kabul ettiği bilin­
mektedir. lcma, müslümanların bir araya gelip, birbirleri ile danışarak 
ortaya çıkmış sorunlara çözüm bulmaları; yani kural oluşturmaları an­
lamına gelmektedir. Yukarıda da değinildiği gibi lcma kurumu sınırsız 
bir biçimde kullanılmamaktadır; bu kurum aracılığı ile oluşturulan ku­
rulların, normların temel kaynaklara, yani Kuran'a ve Peygamber sün­
netine uygun olması gerekmektedir .  Nasıl modern bir devletde yasama 
organı tarafından çıkarılan yasaların anayasaya uygun olması zorunıu­
luğu varsa İslam siyasi sisteminde de İcma yolu ile üretilen kuralların 
temel kaynaklara uyumlu olması gerekmektedir. Ancak tartışmalı 
nokta burada ortaya çıkmaktadır. İcma yolu ile üretilen kural yada 
normların uygunluğunun nasıl olacağı, uygunluk ölçütlerinin ve karar­
larının nasıl verileceği henüz açık, seçik olarak belli değildir. Bu ko­
nuda hem İslamcı gruplar hem de İslamcı aydınlar arasında bir görüş 
birliği oluşmamıştır. 

Örneğin çeşitli grup yada tarikatlara mensup lslamcı aydınlara, 
modern sanayi toplumlarında çok önemli bir alan oluşturan çalışma 
ilişkilerinin nasıl düzenlenmesi gerektiği, grev hakkının tanınıp tanın­
mayacağı ve eğer tanınacaksa grev hakkının sınırlarinın neler olacağı 
sorulduğunda birbirinden çok farklı cevaplar alındığı görülmektedir. 
Başka bir deyişfe henüz bu gibi konularda İslami görüşün ne olduğunu 
belirleyecek egemen bir eğilimin ortaya çıkmadığı söylenebilmektedir. 
Örneğin İslamcı hareket içinde bulunduğumuz dönemde yükselmekte­
dir ve yığınlarla daha iyi bir ilişki kurabilmek için radikal bir tutum al­
maktadır. Bir başka deyişle İslam adil olmayan düzene karşı radikal ve 
değiştirici bir konum almıştır. Belki bu nedenle, İslamcı aydınların 
yada hareketlerin çok büyük bir kesimi, ilkesel olarak grev hakkına 
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karşı çıkmamaktadır.  Ama bu hakkın ıı :ısıl kullanılacağı, sınırlarının 
neler olacağı gibi sorular henüz cevapsız bırakılmaktadır. Ancak hemen 
eklemek gerek ir  ki l slamcı akım grev, işçi hakları yada modern sanayi 
toplumuna özgü yenilikleri konusunda tam bir karanlık içinde bulun­
mamaktadır. 

l s lamcı lar ı n ,  " peki  bu alanda nas ı l  bir d üzenleme olaca k "  
türünden sorulara karşı genel bir yaklaşım jcalıbı geliştirdikleri gözlem­
lenmektedir. Örneğin grev ve işçi hakları konusunda ayrıntıya inilmek 
istendiğinde sorun başka bir düzeytle çözümlenmekte; lslam devletinde 
olabi lecek en mükemmel adaletin işleyeceği ve bu nedenle aslında top­
lumsal adaletsizliklerden doğan grev vb. kurumlara gerek kalmaya­
cağı belirtilmektedir. Ancak bu arada, en azından Türkiye'deki İslamcı 
akımlar arasında önemli ideolojik rarkhhkların ortaya çıktığı gözlemle­
nebilmektedir. Yani lslamcı akımlar içinde sağ ve sol k;::natların varlı­
ğından söz edilebilmektedir. Örneğin klasik Selefiye akımı temsilcisi 
olmak durumunda bulunan yada bu akıma yakın gözüken bazı kişi ve 
grupların oldukça solda bir konum aldıkları söylenebilmektedir. ilginç 
bir biçimde bu kişi yada grupların İslam'da temel değerin "emek " ol­
duğunu ileri sürdükleri görülmektedir. Şeriat, bu kişilere göre sözü edi­
len temel değer üzerinden yorumlanmalıdır. Buna karşılık özellikle tari­
kat lar ırt bu t ür sosyo-ekonom i k  konularda daha tutucu bir tavır 
aldıl darı gözlemlenebilmektedir. 

lslami yaklaşıma göre, değişen toplum ve yaşam biçimi nedeni ile 
l cma yada Kıyas yolu ile Kuran 'a ve Sünet'e uygun, uyumlu kurallar 
liretilmesi, zorunlu olarak İslam bilginlerinin yani ulemanın devreye 
girme�ine neden olmaktadır.  Sünni doktrin, din adamlarından oluşan 
bir aracı kurumun gerekliliğini yadsımaktadır ve bazı İslamcı aydınlara 
göre bu, gerçek bir lslam demokrasisine uygun ortam hazırlamış ol­
maktadır. Nitekim l ran lslam Cumhuriyetinde halkın gizli oyla seçtiği 
bir meclis vardır. Bu meclise seçme ve seçilme İslami açıdan belli koşul­
lara bağlandığı gibi kurumun ı�mel işlevi de İslam halkı temsil etmek­
tir; meclisin üreteceği yasalara din adamlarından oluşan bir kesim uy­
gunluk denetimi yapmaktadır. Bu nedenle de l ran anayasasına göre 
yasama organı, yani meclis gerçekte bir danışma kurumudur. 

Sünni doktrin seçim ve temsil i lkesini kabul etmektedir ve İslam ce­
maatini temsil eden bir kuruluşun lslam devletinin siyasi yaşamında 
yeri olduğuna kuşku yoktur. Ancak bu kurumun esas görevi yöneticiye 
yani imama danışman lık et [llekt ' �  ve yeni norm oluşturmak işlevi ol­
dukç:ı k ı sı t l ıdır . Yu karıda da deği nildiği gib i ,  koyulacak yeni kur'!lın 
nı u t iak olarak İ slam 'ın temel kaynaklarına uygun ve uyumlu olması ge-
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rekmektedir.  Ancak bu uygunluğun örneğin bir yüzde 5 1  çoğunluk ka­
rarı ile sağlanamayacağı açıktır. Temel kaynaklar, yani Kuran ve Pey­
gamber sünneti ilahi hükümleri kapsamaktadır; tamamen müminlerden 
oluşsa da herhangi bir rasgele çoğunluğun ilahi kaynakları yorumla­
ması mümkün olamaz. Çünkü bu çoğunluğun karşısında, farklı yorum 
yapan ve yine müminlerden oluşan bir azınlık vardır. Kaldı ki  her seçil­
miş organ da olduğu gibi İslam devletinde de halkı temsil eden kuru­
mun, kaçınılmaz bir biçimde siyasi çekişmeleri aksettireceğini gözden 
uzak tutmamak gerekmektedir. Bu nedenle uygunluk sorununun çözül­
mesi, zorunlu olarak halifenin yada uzman sayılan ulemanın devreye 
girmesini gerekli kı lmaktadır. Örneğin Osmanlı imparatorluğunda ha­
life-sutıan'ın alacağı bazı kararlar için ulemanın başı sayılan Şeyhülis­
lam'dan fetva (uygunluk belgesi) alması burada değinilene benzer bir 
çözüm olarak düşünülmelidir. 

Bu noktada Şii ve Sünni doktrinlerin oldukça birbirine yaklaştığı 
söylenebilmektedir. Sünni doktrine göre bir din adamlarının hiyerarşi 
olmaması durumu değiştirmemektedir.  İ slami bir siyasi sistemde, seçil­
miş, cemaati temsil eden organın yasa yapmaktan çok danışma işlevi 
göreceği söylenebilmektedir. Ayrıca bu organın üreteceği yeni kural 
yada normların zorunlu olarak bir uygunluk denetiminden geçeçeği an­
laşılmaktadır. Nitekim lslam devletinin kurulması ile Sünnilik ile Şiilik 
arasındaki farkların yumuşayacağını belirtenler bu noktalara parmak 
basmaktadırlar. 

İ slam cemaatini temsil eden kurulun yada organın yetkilerinin sınır­
lılığı göz önüne alınınca "güçler ayrılığı " ,  "güçlerin birbirlerini denge­
lemisi" gibi klasik anayasal sorunlar yada işlevler önemini yitirmekte­
d i r .  l s l a m i  s i y a s a l  s i s t e m i n ,  d ü zenlcm e c.le  bu g ib i  s o r u n l a r l a  
ilgilenmeyeceği anlaşılmaktadır. B u  aslında İslamcı siyasi akımların ge­
lişimi içinde tutarlı bir tavırdır. lslam, batıdan gelen herşeyi yadsımak­
tadır ve sözü edilen bu ilkeler yada tüm anayasal düzenlemeler, anayasa 
kavramı dahil, batıdan geldiği için İslam'a yabancı kabul edilmektedir. 
lslam 'ın batıya yada dış dünyaya bakışı ve kendtsi ile dış dünya arasın­
daki ilişkileri düzenleyişi , siyasal sistemin yönetime ilişkin düzenlemele­
rinde daha açık hale gelmektedir. 

B .  YÜ RÜTME ORGANI VE Hi LAFET SORUNU 

Daha önce de değinildiği gibi, İslamiyet için hareket noktası yada 
ıemel inanç, dinin ve din öğretisinin ilahi kökenli oluşudur. Müslüman­
lar, dinlerinin en son ve en mükemmel din olduğuna inanmaktadırlar. 
Allah bu dini insanlara yollamış ve seçtiği elçi aracılığı ile tebliğ etmiş-
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ı ir .  Tebliğ edilen din  ıam bir mükemmeliyete sahip olduğundan art ık 
yüzyıllarca yada dünya var oldukça insanlara yeni bir din "tebliğ" edil­
meyecektir. İslam , Allah'ın bu durumu hiç bir kuşkuya yer bırakmaya­
cak biçimde insanlara duyurduğuna inanmaktadır; bir başka deyişle 
lslamiyetin en son ve en mükemmel din olması da ilahi kökenli bir ger­
;ektir. i şte bu temel hareket noktası , yilzyı_llardır lslam ile onun dışında 
kalan diinyamıı ilişk ilerini belirlcnıek ıe  en ağı rlıklı etken rolü oynama­
maktadır. 

lslamcıların ana sorunsalı 1 .300 yılı aşkın bir süredir bu mükemmel 
sistemin neden uygulanamadığıdır.  Özellikle müslüman toplumların 
geri kalmışlığının ve ezilmişliğinin iyice ortaya çıkıığı son 500-600 yıllık 
>üre içinde bu soru daha ağırlıklı bir biçimde sorulmaya başlanmışt ır. 
Esas olarak soru , insanlara yollanmış bu en miikemmcl sistem neden 
bir türlii uygulanamıyor diye sorulunca, İ slamiyet in dışında kalan dün­
yanın gelişimi yada en azından tarihi lslamcı düşünce için önemini yit ir­
mekdedir.  Çünkü İslamiyetin dışında kalan dünya, bu dünyaya egemen 
öğretiler apriori olarak eksikt ir, değersizdir ve yetersizdir .  IJu dünyaya 
egemen olan ve lslamiyet tarafından ılahi kökenli sayılan Hıristiyanlık 
yada M usevil ik de yetersizler kategorisine sok ulmak tadır; çünkü Allah 
tarafından yollanan bu dinleri insanlar saptırmışlar, onların ilahi içeri­
ğini bozmuşlardır. Buna karşılık lslamiyet için böyle bir tehlike yoktur, 
çünkü lslami inanca göre Allah son kez olarak insanlara, insan eli yada 
aklı ile bozulmayacak ,  saptırı lamayaeak bir din tebliğ etmiştir. 

Böyle bir çıkış noktası nın doğal sonucu, İ s lamiyet in kendi dı�ında 
kalan dü nyaya ilgi göstermemesidir .  Başk a bir deyişle İ s lam için 
"neden bil im ve teknoloji batıda gelişt i" ,  "demokrasi, insan hakları , 
özgürlükler, anayasacılık lslam'da nasıl olmalı" türünden soruların hiç 
bir anlamı yoktur. Bütün bunlar, lslam 'ın dışında kalan, geri, yetersiz 
ve kötü dünya için geçerlidi r ;  lslam için hiç bir ağırlıkları ve geçerlikleri 
yok tur.  Bu nedenle İslami siyasi doktrini tartışırken İslam dışında 
kalan , buralarda gelişmiş kavramlarla olaya yaklaşmanın bir zorluğu 
vardır. Ancak bu abartılacak yada üstesinden gelinmeyecek bir zorluk 
jeğildir .  

lslam dünyasında ortaya çıkan siyasi kuram ve uygulamaya bakıp 
batı dünyasında ortaya çıkan kavramlarla değerlendirme yapmak elbet 
mümkündür. Bu İslam'ı  batı gözlüğü ile değerlendirmek demek değil­
dir. Her siyasi sistem için,  ister dünyevi ister ilahi kökenli olsun, evren­
;;el olgular vardır. i ktidarın kurumsallaşması, kullanımı, insanlar ara­
;ındaki il işkilerin düzenlen mesi , karar alınıp uygulaması gibi çeşi tli 
ögelerin,  kurumların ve olguların toplamı siyasi sistemi oluşturmakta-
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dır. Her siyasi sistem içinde düzenleyici kurallar üretilmekte, bu kural­
lar uygulanmakta ve gerekirse sistem uyruklarına karşı kuvvet kullan­
maktadır .  Hiç kuşkusuz l slami bir siyasi sistemde, batıda gelişen 
"anayasacılık" yada "güçler ayrılığı" gibi olgulara raslanmamaktadır.  
Yukarıda da değinildiği gibi lslamcı düşünürler de bu tür sorunları tar­
tışmakta, bunları l siam'a yabancı kabul etmektedir. Ama hiç kuşkusuz 
lslami bir siyasi sistemde de düzenleyici k urallar üretilmekte yada yo­
rumlanmakta, sonra da bu kurallar yürütülmektedir.  

lslam devletinde, egemenliğin Allah'a ait  olduğu kabul edilmekte­
dir. Ancak bu egemenliği kimlerin kullanacağı sorusu çok açıklık ka­
zanmış değildir.  Öğretiye göre l slam dünyasında yöneticiler vardır .  
ti unlar imamdır, emirdir yada sultandır ama belirleyici adı  ne olursa 
olsun devletin yöneticisi olduğu andan itibaren onlara itaat edilmekte­
dir. Büyük İslam düşünürü Seyyid Kutub'a göre İslam dünyasında tam 
bir eşitlik ve özgürlük vardır ve lslam devletinde iktidarı , Allah adına, 
bu eşit ve özgür insanlar kullanacaktır. Adı ne olursa olsun devletin yö­
neticisi İ slam hukukunu uygulayacak ve lslam dünyasını darül harb'a 
karşı koruyacaktır. "Ulul emr" yada "ümera; , devleti yöneten kişiler­
dir ve İ slam öğretisi ,  bunlara karşı müslümanların mutlak itaatini talep 
etmektedir.  Ulul emr, devleti yönetmekte ve yürütme görevi yanında 
yasama işlevini de üzerine almış gözükmektedir .  ister Emeviler de ol­
duğu gibi, ister Osmanlı İmparatorluğu alıns ın,  bu devlet türlerinde 
bütün iktidarın merkezileştiği , tek elde toplandığı görülmektedir.  Bu 
aslında l slam 'ın "tevhid" kuralına uygun bir düzenleme sayılabilmek­
tedir .  

iktidarın merkezileşmesi ve tek noktada toplanması sadece İ slamcı 
siyası sısteme özgü bir nitelik değildir. Örneğin Çin toplumuna da ba­
kı ldığında aynı tarihi olgunun egemen olduğu söylenebi lmektedir .  
Buna karşılık batı toplumlarında, daha doğr.usu batı Avrupa'da duru­
mun farklı olduğu görülmektedir. Başka bir deyişle batı Avrupa top­
lumlarında ortaya çıkan, iktidarın parçalanması ve dağıtılması olgusu 
istisnai bir gelişme sayılabilmektedir. Örneğin l ngiltere'de parlamento­
nun oluşumu ve iktidarın parçalanıp, kurumsal farklılaşma belirtileri­
nin ortaya çıkışı 1·3 . yüzyıla uzanan bir tarih geçmişine sahiptir. Nitekim 
anayasacıl ık,  güçler ayrılığı, insan haklan gibi olgular bu tarihsel gelişi­
min ürünleri sayılabilmektedir. 

lslami siyaset ve devlet doktrini içinde önemli bir yer tutan kurum 
hali feliktir. Daha doğrusu yürütme ile ilgili tartışmaları ve lslami siya­
set doktrininin, iktidar kullanımı sorununa yaklaşımını hilafet kav;amı 
çerçevesinde tartışmak gerekmektedir. 
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Halifelik yada hilafet, en genel biçimde Peygamberin vekaleti olarak 
tanımlanabilmektedir .  Ancak bu vekalet esas olarak dünya işlerini kap­
samaktadır. Yani halife dünyadaki müslümanların önderi ve yöneticisi­
dir, orduların başkomutanıdır; kısaca, evrensel İslam'ın siyasal başıdır. 
Bilindiği gibi daha Kuran'ın inişi tamamlanmadan İslam devleti kurul­
muş, bir taraftan lslam orduları bu devletin sınırlarını genişletirken 
komşu ülkelerle de diplomatik ilişkilere girilmiştir.  Daha Mekke feth 
edilmeden bile Peygamber'in Mısır'a, l ran'a ve Yemen'e elçi gönder­
diği bilinmektedir. Bı.rdçiler din çağrısı yapmanın yanında siyasi iliş­
kiler kurulmasını da sağlamıştır. Böylece Peygamber, Allah' in elçisi 
olarak l s lam çağrısını bir devlet kurarak yapmışt ır .  Hilafet kurumu, da 
kurulan İslam devlet inin 

.
ve lslam dünyasının yönetimi için Peygam­

ber'in ölümünden sonra gündeme ııelmistir .  

Peygamber'in ölümünden sonra onun yakın çevresi Ebu Bekir' i  ha­
life seçmiştir ve bu seçimde Ömer'in önemli bir rol oynadığı bilinmekte­
dir. Ama daha birinci hali fe döneminde ikt idar mücadelesi başlamıştır. 
Ebu Bekir'den sonra Ömer ikinci halife olmuş ve burada seçimden çok 
birinci halifenin eğilimi, yani yerine Ömer'i bırakmak arzunu ön plana 
çıkmıştır .  İ kinci halife Ömer döneminde lslam devletinin büyük bir im­
paratorluk haline geldiği; M ,sır'ın , Suriye'nin ve l ran'ın İslam orduları 
tarafından feth edildiği görülmektedir. Böylece lslamiyet , Arap ordu­
ları ile bugünkü Ortadoğu bölgesinin egemen dini haline gelmiştir. Bir 
sui kast sonunda ölümcül biçimde yaralanan Ömer, Ali, Osman , Ab­
durrahman, Zübeyir, Sad ve Talha 'dan kendi aralarında bir halife 
seçmelerini  istemişt i r .  Bu seçim sonunda Osman hali fe olmuştur.  
Görüldüğü gibi bu dönem içinde henüz, iktidara geliş biçimi yada bir 
başka deyişle hali fe olma kurumlaşmamıştır.  K imin hali fe olacağı, 
daha çok o andaki siyasi güç dengelerı çerçevesınde belirlenmış; bir sıs­
tem oluşmamıştır. 

Nitekim 3 .halife Osman döneminde siyasi geri lim ve çekişmenin art: 
tığı, giderek silahlı çatışmaya döndüğü görülmektedir. Bir dünya impa­
ratorluğu haline gelen lslam devletinde güçlü ailelerin yani kabilelerin 
şiddetli bir çekişmeye girdiği söylenebilmektedir. Bu çekişme yada iç  
savaş içinde 3 . halire Osman i le  4.halife Ali'nin öyküsü iyi bilinmekte­
dir. Peygamber ile 2 yönlü kan bağına sahip olan, kişisel özellikleri çok 
mükemmel sayılan Ali, bu avantajlarına karşın iktidarı elinde tutama­
mış ve l slam tarihinde çok önemli bir yer tutan iç savaş sonunda Üm­
meye kabilesinden, Şanı valisi Muaviye iktidarı eline geçirmiştir. Mua­
viye i le b i r l i k t e ,  l s l a m  devlet i nd e  hanedana dayanan sul tanl ık  
başlamışt ı r. Başka bir deyişle Emcvi ailesinin saltanatında, ortada hila-

1 1 7 



retden çok mutlak bir monarşi egemendir; yada hilafet mutlak monar­
şiye dönüşmüştür.  

Emevi devleti döneminde hilaret kurumu, siyasi ikt idarı tanımlayan 
bir kavram olarak kullanılmaya başlamışt ı r .  Örneğin bu dönemde Mı­
sır'da, lspanya'da halife ünvanını kullanan yerel hanedanlara raslan­
maktadır. Ancak Abbasiler döneminde hilafet kurumu bütün lslam dün­
yasını yada en azından sünni kesimi kapsayan bir otorite olarak 
yemden düzenlenmiştir .  Bu düzenleme içinde kimlerin hal i fe olacağı, 
lıal i rc olmak i�·in ne tür özel l ikler taşımak gerektiği gibi bmuslar bir 
doktrin çerçevesinde i fade edilmeye çalış ılmıştır. Ancak hilafet ile ha­
nedan arasında oluşan ba� çöziilmemiş, aksine giiçlenmiştir .  Ohışan 
doktrine göre l s lanı toplumları askeri yet ki leri elinde bulunduran 
" ümera" ile l slami bilgilere sahip bulunan "ıılema"ya itaat etmekle 
yükümlüdür; bu ümera ve ulema ise halireyc bağlıdır .  Yani halire,  
lslam dünyasında son ve tartışılmaz yetkiyi temsil etmektedir. Halife,  
evrensel l s lam devletinin başı  kabul ed ilmekte ve "sağırlar" hariç 
bütün müslümanların hal i renin otoritesine uymasının zorunlu olduğu 
belirtilmektedir. Hali renin otoritesi, başka, lslam'a yabancı bir siyasi 
>İstem altında yaşamak zorunda kalmış olan ınüslümanlar için de ge­
.;erli sayılmaktadır .  Bu neden le hali fen in  görevlerinden biri de bu 
miisliinıanlan kurtarmak yani cihat kurumunu işletmek olmaktadır .  

Abbasi devlet inin zayınamasına paralel olarak hilafet makamı da 
önemini yitirmiştir . lslam dünyası içinde çok sayıda ve zaman 1.aman 
birbirine diişman devletlerin oluşması halifelik kurumunun işlevini yi­
t i rmesine yol açmıştır. Tarih içinde aynı anda birden çok halifenin bu­
lunabildiği çok görülebilen bir gerçektir .  Ama yine de, siyasi gücü ve et­
kinliği kalmamakla beraber Abbasi sü lalesinin hilafet kurumunu elinde 
tuttuğu görüşü geçerliğini koruyabilmişt ir .  Nitekim Mısır'ı feth eden 
Osmanlı padişahı I .Selim,  hilafet makamının yetkilerini son Abbasi ha­
l ifesinden merasimle devr almıstır. Ancak Osman1ı sultanlarının uzun 
bir süre halife ünvanını kullanmadıkları, onun yerine "hadim-u Hare­
meyn uş Şerifeyn" (mukaddes yerlerin koruyucusu) Unvanı ile yetindik­
leri bilinmektedir .  Osmanlı sultanlarının resmen halife Unvanı kullan­
maya başlamaları 1 8 . yüzyıl ın sonlarını bulmuştur. Daha sonra esas 
politikasını l slam Birliği temeline oturtan 1 1 .Abdülhamid'in, "halife-i 
nıüslilmin, zıl l 'ul lah-ı firaz" (müslümanların hali fesi ve Allah'ın göl­
gesi) Unvanını kullandığı bilinmektedir .  TBMM'nin hilafetin lağvı ka­
rarından sonra lslam aleminde halife Unvanını kullanana raslanma­
maktadır .  

Görüldüğü gibi  lslanıi siyaset doktrininde, içinde bulunduğumuz 
jönemde, siyasi liderin kimliği ve iktidarcı gelişi konusunda bir sorun 
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vardır. Suudi Arabistan yada lran gibi ülkelerde bu sorun değişik bi­
çimde çöziilmüştür. Suudi Arabistan'da monarşi vardır; l ran'da ise Şii 
din adamları hiyerarşisi ik tidarın kurumlaşmasını kolaylaştırmıştır. 
Buna karşılık lslamcı hareketin hızla yükseldiği müslüman ülkelerde ik­
tidarın nasıl kurumlaşacağı çok açık değildir. lslam 'ın temel kaynakla­
rına göre lslam devleti "velayet" ilkesine göre işleyecektir. Velayeti 
elinde tutan kişi, yani siyasi yönetici lslam toplumunda yaşamın her 
alanını düzenleyen kararlar alacak ve l>unları uygulayacaktır. Velayeti 
elde tutan kişiden beklenen tek şey, Allah'ın ilahi adaletini ve düzenini 
yeryüzünde egemen kılmaktır. Bu ise belli bir yetkinliği gerekli kılmak­
tadır. Ancak bu yetkinliğin ,  kim tarafından ve nasıl saptanacağı , ve­
layetin kime, hangi prosedürlere uyularak kimler tarafından devredile­
:eği belli değildir. Belki  de bu, siinni öğretinin l slam devrimi ve ilgili en 
büyük sorunu oluşturmaktadır. 

C. DEMOKRASi ,  Si YASi PARTiLER VE ÖZGÜRLÜK 
SORUNU 

lslami bir siyasi düzenlemeyi savunanların her hangi bir siyasi rejim 
üzerinde durdukları, Allah'ın iradesini ·aksettiren bir siyasal diizenle 
herhangi bir siyasi rejim arasında ilişki kurmadıkları söylenebilmekte­
dir. Örneğin çağımız toplumları için "demokrasi" sihirli bir kavram ve 
sözcüktür; hemen hemen her yerde siyasal rejimin ideal formu yada he­
defi olarak tanımlanmaktadır. Kuşkusuz toplumdan topluma demok­
rasi kavramına yüklenen anlam değişmektedfr; örneğin birbirlerinden 
çok farklı bir klasik demokrasi ve marksist demokrasi tanımlarının ge­
liştirildiği söylenebilmektedir. Ancak önemli olan husus, demokrasi­
nin, nasıl bir anlam yüklenirse yüklensin, çağdaş toplumların, en azın­
dan kağıt üzerinde siyasi hedefi olduğu söylenebilmektedir. Ayrıca 
yüklenen farklı anlamlar bir yana, her türlü demokrasi tanımı için 
ortak nokta, eşitlik ,  özgürlük, insan hakları ve katılım olarak belirlene­
bilmektedir. Bütün bunlara karşı l slami siyaset doktrininin herhangi 
bir demokrasi tanım ve hedefi taşımadığı, bu sorun üzerinde durulma­
genç müslüman aydın bu olguyu şöyle dile getirmektedir:· 

Türkiye'deki lslamcı akımlar içinde ideologlu k  rolü üstlenmiş bir 
genç, müslüman aydın bu olguyu şöyle dile getirmektedir: 

"Cumhuriyet, monarşi, demokrasi, bütün bunlar Batt'nın 
hasta toplumlarının, hastalıklarına çare bulmak için geliştir­
dikleri ilaçlardır, ama sahtedirler; tedavi edici özellikleri yok­
tur. Allah, insanlara siyasi yapıyı düzenlemek için irade ve 
ôzRürlük tanımıştır. istersek monarşi oluruz, istersek Cumhu-
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riyet .  Ôzgürlütılmüziin mıırları ilahi kurallardır. c]er top­
lumsal ve siyasi dilzen bu kurallara uygun olarak işliyorsa bı­
çinıin hiç önemi yoktur; en adi/ ve eıı  ileri diizene ııla�ı/nıış de­
mektir. " 

Alıntı yapılan görüşün , özgürlük ler, demok rasi ve siyasi partiler ko­
nusunda İ slami bakışı temsi l et t iği  s0ylenebilnı e k t ed i r .  Örneğin Is­
lam 'ın temel kaynaklarına göre özgürlük akıl yii riilme son unda u laşıl­
mış bir değer değildir; Allah insanları özgür yaratmışt ır .  Bir bakıma bu 
noktada İ s lami yaklaşımın, 16 ve 1 7 . yüzyılda Avrupa'da egemen olan 
doğal ıopkım ve doğ·ıl  haklar yak laşımına bir paralellik gösterdiği söy­
lenebil mektedir .  Bilindiği gibi bu dönem i n  yada bir başka dcyi�lc /\y­
dın lanma çağının t ü m  haklar beyannameleri . " insanlar eşı t  ve ivgl i r  
doğarlar" düşüncesine dayanmak taJır . .. , n c a k  benzerlik görünürde hir  
benze r l i k t i r  v e  l s l a m i  özg ü r l ü k  an la y ı ş ı d e r h a l  fark l ı laşmak t a ,  
özgürlükle ilgili belli sınırlamalar getiri l ınck •cdir .  Bu sınırlar, .\ydın­
lanma çağında olduğu gibi,  "başkasının özgli rl ü kleri ' '  değildir; Allah 
insanları özgür yarat ırken, ya�amın her alanı  i le  i lgi li hak ve sorumlu­
luk ları da belirlemişt i r .  Bu temel yakla�ım içinde özgürlük i nsanlar için 
bir sorun olmaktan çıkmaktadır ;  çi i n k ı..i i nsan i nanmış bir müslünıan 
olarak yaşamaya başlayınca özgür hak grlıııc k ıed i r .  Başka bir deyişle 
öğret i ,  l s larıı i ye t i  ve insanın özgürleŞmesinin öıdeş kabul et mekte;  
l s laıı ı i  bir  düzende özgürlük sorunu i le karşılaşıl mayacağın ı varsay­
maktadır. 

İ slami düşünürlerin çoğu; işin hiç de bu kadar basit olmadığının rar­
k ı ndadıı lar ve İ slam toplumlarında ortaya çıkan özgürlük sorununa 
bağlı olarak beliren t utarsızlık Ç'eşi t l i  biçimlerde çözülmeye çalışılmak­
tadır .  1 . 300 yıllık tarihi içinde mü.,liiman toplumların ve bu topl:.ım 
üyesi insanların herhangi bir özgüdük sorunu ile karşılaşmadıklarını ,  
hep tam bir  özgürlüğün egemen olduğunu ileri sürmek hiç  de inandırıcı 
gelmemektedir. Bir çok lslam düşünürü bu tutarsızlığın farkındadır ve ta­
rihsel koşullara dayanarak bu tutarsızlığı ortadan kaldıracak çözümler 
aramaktadırlar. Örneğin ünlü lslam düşünürlerinden Ali Şeriati, l slam 
dünyasında baştan tam bir özgürlüğün egemen olduğunu, fakat 5.  ve 6. 
yüzyıldan (Hicri takvime göre) i t ibaren taassub ve tutuculuğun ön 
plana geçtiğini, dinsel baskıların lslami özgürlüğü yok ettiğini ileri sür­
mektedir. Yani l slam tarihi içinde bireyin özgürleşmesi gerçekleşme­
mişse, bunda öğretinin değil insanların suçlu olduğu kabul edilmekte­
;.l ir . 

Bu tür e� alışların bile, esas olarak özgürlüğü lslami bir içerik ile ta­
nımladığı açıktır. Yani lslarn için bir özgürlük sorunu yoktur .  Kavram-
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.;al çözümleme böyle yapılınca batı toplumlarının özgürlük savaşımı da 
�ok kolay açıkhınabilir hale gelmektedir .  Batı toplumlarında özgürlük 
yoktur,  baskı vardır ve bu nedenle batı toplumları yada batı insanı sü­
rekli özgürlük savaşımı vermek zorunda kalmaktadır .  Bu savaşım hiç 
bitmeyecekt ir ,  çünkü gerçek özgürlük ancak Is lanı �ayesinde elde edile-
bi lecekt i r .  Örneğin batı toplumlarında ortaya çıkan İ nsan hak ları 
beyannameleri, özg;irlük bi ldirgeleri, demokrasi düzenlemeleri hep bu 
bitmeyecek savaşımın ürünleridir;  l slam dünyasında aynı gelişmelerin 
görülmeyişini.ı nedeni bir özgürlük savaşımına gerek duyulmamasıdır. 

Avrupa'da, batıda, gelişen özgürlük mücadelesini yadsımak lslam 
öğretisinin belirgın bir tutumudur .  Ne var ki , yukarıda da değinildiği 
gibi bu hareketleri önemsememek, lslam ile bağdaşmaz sayıp dışlamak 
o kadar kolay olamamaktadır; çünkü müslüman toplumlarda da demok­
rasi ve anayasacılık l:areketi baş göstermiş olmaktadır. Bu ıse ister iste­
mez, demokrasi ile, i nsan hakları ile ve özgürlükler ile l slam arasında 
bir ilişki kurulmasını gerekli kı lmaktadır. Örneğin Seyyid Kutup bu i liş­
kiyi şöyle kurmaktadır :  

"A vrupa 'da Martin L ücher \'e Cali iıı 'in dinde yaptığı islihaı­
/ar, yenilikler, bu güne kadar, A l'rııpa 'ya müreffeh bir hayat 
temin eden bütiin reformlar ve kalk ınma harekecleri, derebey­
lerin ve asillerin tasallutundan kurı ıılmak için gôsterilen 
bütün nıiicadcle/er, Almanya 'da l'e /ngilıere 'de ortaya çıkan 
eşitlik \'e hiirriyeı hareketleri, Fransız biiyiik ilııila/ı, fen, ilim, 
sanayi A vrupa 'sının borçlu o/dutu ve bu asırdaki müchiş ilmi 
gelişmeleri meydana eeıiren ve yeni yeni keşifleri do!,uran 
ıecrübe ve araştırma ahlakı,  kalkınmada herkesin donıim 
noktası olcrak gördiitü bürün bıı harekeıler, yeni yeni mez­
hepler ''e bunların getirdiklerinin hepsi de, f s/am dininin 
büyük etkisinden çıkmış, derin bir biçimde ondan eıkilerımiş­
cir. " 

Profesör Kutub'un çözümlemesi gerçekten çok i lginç gözükmekte­
dir. Proresör K utub, inanmış Vl! içten bir l slam bilim adamıdır; aynı za­
manda geri kalmış, ezik bir toplumdan gelmenin sıkıntılarını yaşamak­
tadır. Batı toplumlarının gelişmesini ve başarılarını küçümsemek , yok 
•aymak en azından onun için kolay olmamış ve kabul edilen gelişme ve 
başarı esas olarak l slam'a bağlanarak bir çözüm bulunmaya çalışılmış­
t ı r .  lslam'ın batı dünyasını etkileyerek gelişmeyi sağladığı tezi , kaçınıl­
maz bir biçimde İslam toplumlarının neden aynı başarıyı gösteremedik­
leri sorusunu gündeme getirmektedir .  Buna verilen cevap ise, yukarıda 
da değini ldiği gibi, tarihi koşulları suçlamayı , karşı devrim tezlerini 
içermek zorunda kalmaktadır .  
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Özgiirliikler ve özgürlüklerin siyasi kapsamı tartışılmaya başlanınca 
giindenıe gelen sorunlardan biri de dircnın� hakkıdır. Dir öğretinin, 
öıgiirlük kavramı ile ilişkisi esas olarak direnme hakkı noktasında be­
lirlenmektedir. Daha açık bir deyişle, eğer bir siyasi yönetim müslü­
manların haklarını kısıtlarsa, ona karşı direnme, bozulan Şeriat düze­
nini zor kullanarak geri getirme hakkı varmıdır? Yada lslam öğretisine 
göre, böyle bir siyasi güce direnme ve gereğinde zor kullanma, en azın­
dan "mübah" sayılabilir mi? 

Tarih bize Osmanlı i mparatorluğunda "Şeriat isteriz" sloganı ile 
başlatılmış yüzlerce baş kaldırının olduğunu göstermektedir. Cumhu­
riyet tarihinde de bu tür baş kaldırmalar görülmemiş değildir.  Son ola­
rak l ran'da da müslümanlar, Şah yönet imine karşı "kıyam" edip Şe­
riat düzenini kurmuşlardır. Bütün bunlara karşın, halcıı Tiirkiyc'dd.i  
lslamcı akımların , büyük bir çoğunlukla, yönetime karş ı baş kaldırma 
düşüncesini yadsıdı kları söylenebilmekted i r .  llir kaç ufak bağıııı� ı ı. 
grup ile Işıkçılar dışında hiç bir İslamcı hareket yada tarikat açıkça ba� 
kaldırmanın, devrim yolu ile lslam devleti kurmanın gereğinden söz et­
memekte; aksine, bu konuda devrime ve zor kullanarak l slam devleti 
kurmaya karşıt bir tavır almaktadır. Uuna karşı l ı k ,  özellikle İ ran'daki 
başarıdan da etkilenmiş bazı gruplar dört dörtlük bir lslam devriminin 
kuramını oluşturmaya çalışmaktadırlar. Bu tür girişimlerin, yurt dışın­
daki l slami hareket ve örgütlerde çok daha ağırlıklı olduğu gözden 
kaçmamaktadır. Ancak Türkiye içindeki l slamcı hareket içinde, şiddet 
yolu ile İslam devrimini amaçlayan kesimlerin çok marjinal kaldıkları 
söylenebilmektedir. Bu grupların birinde yer alan ve lstam devrimini 
savunan bir kişi, başkaldırma ile ilgili olarak şu çözümlemeyi yapmış­
tır .  

"/s/am için fitne çok büyük bir günahtır. Bu nedenle bize ulu/ 
emr'e itaat edin buyrulmuştur. Ancak toplumun çok büyük 
bir kesimi lslam 'ın çağrısı yolunda gitmek isterse ve yönetim 
bunu görmemezlikten gelip lslam 'a düşman bir düzeni 
sürdürmekte ısrar ederse fitne koşulu ortadan kalkmış olur. 
Çünkü artık cemaatin ikiye ayrılması diye bir durum yoktur. 
lslam devriminin şartları oluşmuştur. Bütün müslümanlat, is­
ter/erse yönetime baş kaldırılır ve Allah 'ın istediği düzen ku­
rulur. " 

Bu alıntıdan açıkça görüldüğü gibi , en azından düşünce düzeyinde 
direnme hakkı ve devrim lslamcı ��iyasi öğretinin içine girmiş bulun­
maktadır. Yukarıda da değinildiği gibi, "Şeriat için baş kaldırma" top­
lumun tarihsel mirasında yer almış bulunmak tadır. l ran devriminin ba-
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şarısı ve yaşaması,  doğal olarak lslamcı akı mları etkilemiş; lslam devri­
mini  bir kavram olarak tarıışma alanına geıirmişıir. 

Bir siyasi sistemin demokratiklik ölçüsü, o sisıem içinde siyasi örgüt­
lenme hakkı yada bir başka deyişle siyasi partilerin varlığı olarak ta­
nımlanabilir. Aynı biçimde, siyasi partilerle ilgili  yasaklamalar ve kısıı ­
lamalar ise siyasi sistemin demokrasiden ne kadar u7.ak olduğu nun  öl­
ı;cği kabul edilebilir. Aslında l slami düşüncenin,  demokrasi kavramına 
çok önem vermediğine, bunu bir biçim sorunu kaydığına ve demokrasi 
ile elde edilecek bütiin olumlu değerlerin l slami sistemde 7.alen var ol­
duğuna inandı�ına yukarıda değinilmişt i .  Acaba daha ömel bir düzeye 
inilip lslamcı yaklaşımın siyasi parti ka\'raınııı ı nasıl değerlendirdiğine 
bak ınca neler göriilınekıedir? l slaıııcı bir aydın lıu konuya şüyle yaklaş­
ınak ı:ıdır: 

"/slam her şeyden önce özgürliikçü bir inançtır. Ama bu 
özgürlüklerin bir .�mırı vardır. Uizi yaraımı, bir takım kurallar 
koymuş �·e sonra özgür bırakmıştır. insan olarak Allalı 'ın 
koydugıı k urallara ters davranabiliriz ama o zaman hem bu 
dünyada lıem öteki dünyada huzura, rahata kavuşamayız. Du 
bakımdan lslanıi dilzende bir siyasi partinin ne anlamı nede 
gereli vardır. Dir kere düzen adaletli oldugu için hak kavgası 
yapmanın temeli kalmamıştır. ikincisi ve daha önemlisi, mev­
cut düzen ve siyasi kurumlar Allah 'ın istekleri dogrultusunda 
biçim almışken bıına muhalefet eden, degişmesini talep eden 
.�iyasi partilere nasıl müsade edilebilir? lslam düzeninde çok 
partiye gerek yoktur. " 

Bir kişi tarafından ileri sürülmesine karşın bu çözümlemenin İslami 
siyaset anlaşışını tam olarak aksettirdiği söylenebilir. Burada ortaya 
çıkan son derece ilginç nokta, farklı lslamcı grupların farklı partiler al­
ımda örgütlenmelerine olanak tanınmayacağıdır.  Çierçekten lslami dü­
zeni ve lslam iktidar yapısını ilahi kökenli olarak kabul edince buna 
karşı muhalefete, insanların bu ilahi kökenli sistemi değiştirme girişi­
mine izin verilemez. Muhalefet, lslami siyasi düzenin tam olarak kurul­
madığını ve ancak kendi görüşleri uygulanırsa Allah'ın istekleri doğrul­
tusunda bir sistem kurulabileceğini yada ancak o zaman ilahi adaletin 
dünyaya egemen olacağını ileri sürse bile meşru sayılmayacaktır. Örne­
ğin bugün Tilrkiye'deki çeşitli lslamcı akımlara bakıldığında, bu grup­
ların aynı Şeriat hükümlerini farklı biçimde yorumlayabildikleri gözden 
kaçmamaktadır. Bu durumda Şeriaı ' ın hangi yorumu doğru kabul edi­
lecektir? Böyle bir sorunu çö7.menin bir yolu ,  lslamcı grupların ayrı 
oartiler içinde toplanmalarına olanak tanıma ve yorumu toplumun oyu 
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ile belirlemedir .  Ancak böyle bir şeyin temel l slami anlayış ile tutarlı ol­
madığı açıkt ır ;  ilahi hük ümler rasgele insan yığınlarına yorumlatıla­
maz. Başka bir deyişle ilk bakışta lslamcı grupların ,  en azından kendi­
leri için çok partili düzeni makul karşı lıyacağı beklenebilir.  Ancak 
bunun böyle olmadığı açıktır.  Örneğin bir Nakşibendi tarikatına men­
sup bir gene üniversiteli bu konuya şöyle yaklaşmaktadır: 

"Bizim en büyük düşmanımız tabi, komünistlerdir. Elbette 
bir lslam dev'erinde komünisrlere fikir yayma ve örgütlenme 
özgürlüğü tanınamaz. A ma ben lslamım diye ortaya çıkıp 
Is/ama hiç uymuyan, ters düşen fikirleri yayanlar · da nıiis:r­
maha ermemek gerekir. Is/anım diişmanları ve komünistler 
doğru dan doğruya k a rşı ç ı k a m adı k ları  z a m a n  /. � l a m  
görünıilsü altında melanetlerini işlemeye devam edeceklerdir. 
Bu nedenle /s/am devletinde, İslami görüşii savunuyorum id­
diası ile çıksa da siyasi partilere izin verilemez. " 

Eğer bir siyasal sistem, bütün sorunların çözüm ve reçetesini elinde 
bulundurduğuna inanıyorsa, yeni yada farklı arayışları gerekli değil, 
zararlı görüyorsa, çoğulculuğun bu sistemde yeri yoktur. Bu çok açık 
bir biçimde ortadadır .  Türkiye'de, bugün savunulduğu bıçimi i lr 
l slamcı akımların polit ik çoğulculuğa, demokrasiye çok uzak olduğu 
söylenebilmektedir.  lslaınj siyaset anlayışı yada başka bir deyişle kuram 
bunu böyle düzenlemektedir. Demokrasi, çoğulculuk, farklı düşüne­
bilme ve farklı düşünceler arasında uzlaşma (consensus) gibi olgular 
lslam taraFından, lslam dışı oldukla-ı gerekçesi ile yadsınmaktadırlar. 

İ slamcı siyasetin bu yaklaşımı, lslamcı akımlar için olduğu kadar 
Türkiye' deki siyasal sistemin sağlıklı işlemesi açısından da sorun yarat­
maktadır. l slamcı akımlar için demokrasi, özgürlük ve çoğulculuk gibi 
kavramlar taktik açıdan kullanılabilir kategorisine sokulmaktadır. Ör­
neğin son başörtüsü olayında da aynı takt ik  tavırlar izlenmişt i'r .  
Başörtüsünün gerçekten b i r  dı:mokrasi sorunu ·olduğuna kuşku yoktur 
ve maaleser Türk demokrasisinin ayıpları sadece başörtüsünden ibaret 
kalmamaktadır .  Ancak burada tartışılan sorun açısından önemli olan 
husus , taktik siyasi çekişmeler değildir. l slamcı siyasal ideolojinin, çok 
totaliter bir özellik taşıması ve diğer ideolojilere var olma hakkı tanıma­
ması siyasal sistemin işlerliği açısından ne gibi sorunları gündeme getir­
mektedir? Demokrasiyi ve çoğulculuğu yadsıması nedeni ile lslamcı 
akımlara siyasal sistem içinde temsil edilme hakkı tanınmaması rasyo­
nel bir seçimmidir? Bu ve benzeri soruların sayıs �nı  artırmak olanaklı­
d ı r  ama gereksizdir;  çünkü ortaya çıkan manzara daha ilk soru so­
nunda anlaşılabilmektedir .  

1 24 



lslamcı akım bu toplumun bir gerçeğidir ve hep öyle kalacaktır. 
Yani toplum içinde, daima, Türkiye'nin Şeriat esaslarına göre yönetil­
mesi gerektiğini savunanlar çıkacaktır. İslamcı ideolojinin monist yada 
totaliter olması, bu açıdan bakılınca önemini ve ağırlığını yitirmektedir. 
lslamcı akımların özgürce örgütlenip, meşruiyet anlayışı içinde siyasi 
mücadeleye katılması gerekmektedir .  Ancak bu adım atıldıktan sonra 
İ slamcı siyaset akımlarının nereye yöneleceği ,  k ısa ve uzun vadeli 
amaçlarını nasıl formüle ettiği anlaşılabilecektir. Bundan da önemlisi, 
İslamcı bir siyasi düzene karşı olanların daha rahat mücadele etmesi 
mümkün olabilecektir. Bugün İslamcı akımlar, en azından bir takım 
yasal zorluluklar yüzünden kendini dolaylı bir biçimde ifade edebil­
mekte; bu nedenle de siyasi tezlerine karşı çıkanları "din ve vicdan 
özgürlüğüne" karşı  olmakla suçlamaktadır .  Eğer İ slamcı akıma 
özgürce siyasi örgütlenme ve mücadele et .ne olanağı tanınırsa karşıt 
görüşler de kendilerini, bir siyasi mücadele ortamı içinde çok daha 
rahat ifade edebileceklerdir. Son olarak da yasal ve meşru sayılan bir 
İslamcı siyasi akımın,  ideoloji iıe kadar katı olursa olsun, siyasi yaşa­
mın pratiği içinde giderek çoğulcu bir tutuma yaklaşacağı yada en azın­
dan bunu düşünmek zorunda kalacağı söylenebilmektedir. Bu bakım­
dan ideolojinin, siyasal pratik içinde yumuşaması, karşıtları da dahil 
herkes tarafından öğrenilebilmesi ve başka siyasi akımlar tarafından 
kullanılmasının son bulması için İslamcı siyasi hareketin örgütlenme ve 
partileşme özgürlüğüne kavuşması gerekmektedir. 
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RÖLÜM ALTI : İSLAMİYET, U LUSÇULUK 
VE SOSYALİZM 

Ulusçuluk ve sosyalizm 20.yüzyılın en önde gelen, en ağırlıklı siyasal 
ideoloj i leri olarak tanımlanabilmektedir. Günümüz toplumlarının ve 
özellikle üçüncü d ünya halklarının siyasal yaşamı esas olarak bu iki  ana 
ideoloji çerçeves inde biçim ve içerik kazanmaktadır. Bilindiği gibi,  
önce milliyetçilik yada ulusçuluk I S .yüzyılın sonlarında tarih sahnesine 
çıkmış; Fransız devrimi ile de hem i fadesini bulmuş hem de dünya üze­
rinde yayılmıştır .  Sosyalizm ise yaklaşık olarak yarım yüzyıl sonra, sa­
nayileşmiş ve gelişmiş toplumlarda baş göstermiş; Yirminci yüzyılda da 
bir global kimlik kazanmıştır. Özetle vurgulamak gerekirse bu iki  ana 
ideolojinin, dünyanın son 200 yıllık tarihini belirledikleri söylenebil­
mektedir .  Başka bir  deyiıle, yakın geçmişte ve çağımızda, dünyanın her 
yerinde, insanlar sosyalizm yada ulusçuluk için örgütlenmekte, müca­
dele vermekte, kendilerinin ve toplumun yaşamını bu doğrultuda dü­
zenlemek için ölesiye kavga vermektedirler. 

Dünyamızdak i  siyasal gelişmelere ve siyasal sürece yön veren bu 2 
ideolojinin de ortak bir yönü vardır; ikisi de monolit ik .bir yapıya sahip 
değildir. Ulusçuluğa göre daha genç bir ideoloji sayılan sosyalizmin 
hem kuram ve öğreti düzeyinde hem de uygulamada çok farklı biçimler 
aldığı görülmektedir .  Sovyetler Bi rliği n 'dek i ,  Çin 'deki,  Yugoslav­
ya'd::ıki yada bir üçüncü dünya ülkesindeki sosyalizm anlayışı ve uygu­
laması , aralarında uçurumlar olacak şek ilde farklı olahilmektedir. Bu 
farklılığın zaman zaman şiddeti de içeren karşıtlıkl::ıra dönüştüğü görül­
mek tedir. 

Aynı durumu n  ulusçuluk ideoloj isi için de geçerl i  olduğuna kuşku 
yokıur .  Bu ideoloji de, t ıpkı sosyalizm gibi zaman içinde çeşitli değişim­
lere uğramış, farklı yorumlara konu olabihni�t ir .  Böylece çağımızda 
u lusçuluk da bi rbirinden çok farklı olan yorumlara yada tanımlara 
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konu olmuştur . Örneğin bazı ülke yada toplumlarda ulusçuluk,  kurulu 
sosyo-ekonomi k  düzenin,  gereğinde kaba kuvvet kullanarak k0runma­
sını ve değişimin önlenmesini amaçlayan bir ideoloji olarak yorumlan­
maktadır.  Başka bir deyişle ulusçuluk, sosyalizme karşıt bir alternatif 
olarak yorumlanmakta iç ve dış saldırganlıkla özdeşleşmektedir. Buna 
karşı lık bazı ülkelerde ise ulusçuluk çok farklı bir içerikle yorumlan­
makta; sosyalizm ile tam bağımsızlık kavramını birleştiren, toplumsal 
yapıyı değiştirmeye yönelen bir çerçeve içinde tanımlanabilmektedir. 
Bir çok siyaset bilimcisine ve araştırıcısına göre, günümüzde üçüncü 
dünyada ortaya çıkan sosyalist sistemler yada hareketler aslında .ulus­
çuluk ideolojisinin tezahiirlerinden başka bir şey değildir. 

Kuşkusuz burada sosyalizm yada ulusçuluk ideolojilerinin zaman ve 
mekan boyutları içinde nasıl evrildiklerini tart ışmak söz konusu ol­
mayacaktır.  Burada esas olarak üzerinde durulan konu , lslamiyetin bu 
iki temel ideolojiye bakış biçimi ve onları değerlendirmesidir.  .Bu ne­
denle, kendi içlerinde neden ve nasıl farklılaştıkları sorularını bir yana 
bırakıp, sosyalizm ve ulusçuluğu genel, belirleyici ilkeler çerçevesinde 
lslamiyet ile karşılaştırmak gerekmektedir .  Çok genel düzeyde, sosya­
lizmin belirleyici özelliğinin bil imsellik olduğu söylenebilmektedir .  
Yani  bu ideoloji ve öğreti ,  toplumların oluşumunu, evrimini ve değişi­
mini belirleyen, insan iradesinden bağımsız yasalar olduğu varsayımına 
dayanmaktadır. Bu varsayıma göre insanlar, doğa yasalarını kavraya­
bildikleri gibi akıllarını kullanarak toplumu düzenleyen yasaları da 
kavrayabileceklerdir. Sosyalizme göre, özellikle belli bir biçimde yo­
rumlandığı zaman çok daha fazla meta-fizik ögeler taşımakla beraber 
ulusçulu� ideolojisi de aslında rasyonel bir temele oturmaktadır. 

Bu iki ana ideolojiye karşı lslamiyet ' in tutumu nedir sorusu giderek 
önem ve ağırlık kazanmaktadır; çünkü lslamiyel son yıllarda büyük bir 
gelişme gösterirken t ıpkı sosyalizm ve ulusçuluk gibi evrensel bir ideo­
loji olmak iudiasındadır.  Yani , daha önce de vurgulandığı gibi, lsla­
miyet her zaman ve her yerde geçerli bir toplum ve d ünya düzenlemesini 
ör.gören , total bir ideoloji olma özelliği taşımaktadır .  Bu özelliğinden 
dolayı l slamiyet, hem ulusçuluğa hem de sosyalizme al t ernat if  olma du­
rumundadır;  yani bir üçüncü evrensel ideoloji konumunda takdim edil­
mektedir. 

İ slamiyet , ulusçuluk ve sosyalizmden farklı olarak rasyonel bir te­
mele oturmamaktadır; bu İ slamiyet 'in en temel ayırıcı özelliğidir.  Bir 
ba�ka deyişle l slamiyet ideolojisinin Üzerine oturduğu temel, inançtır.  
Runa göre İs lamiyet , ulusçuluğu da sosyalizmi de yadsıma yada en 
l:Zından kendine özgür bir biçimde yorumlamak zorundadır. Bir ba-
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k ı ına �o�yal i zııı ve ulusçu luk da birbirlerini yadsııııa k tad ırlar ama ikisi 
de ra�yoııı:I temele ot urduğundan, ara lar ında bir büt ün leşme mant ı k i  
ba k ı mdan tı ı tarsız b i r  girişim sayılmamaktadır. N i tek im bu yolda çeşit l i  
1 1ygu l: ı ıı ı a l a r ın bulunduğu gözden kaçmamak t ad ı r . Örneğin ilçiineil 
. l l inya sosyalizmi yada ulusçuluğu bu yolda kalkışılan deneyimlere ör­
nekler oluşturmaktadır .  Buna karşılık inanca dayandığı, yani kaynağı 
ve kökeni ilahi olarak kabul edildiği için lslam iyeı ' in bu tür biil iinleş­
melere girmesi mantıksal açıdan bir ıuıarsızlık oluşturmakta; en azın­
dan bla ııı iyel içinde köklü bir rerornı girişimi olma özelliği ıaşımak ta­
d ı r .  Si� .ı , i koşulların zorlaması ile zaman zaman bu tür  biltiinlcşıirme 
yada sentez deneylerine kalkışılsa bile bunların uzıın ömürlü olmadık­
l:m i ler i �iiriilebil ınektedir. l lenle üzerinde daha ayrııııılı hir biçimde 
ı 1 1 1 rıılacağı üzere. hu ıür girişimler esas olarak siyasi uygulamalara yö­
nelik prat i k  çözümler olma özelliği taşımak tad ır . 
A .  ISLAMİYET ULUSÇU LUK i DEOLOJ iSi i LE 
RAGDAŞADİLI R M I ?  

l slanı iyet ile u lusçuluk arasındaki ilişk ileri ve l slamiyet ' in bu ideolo­
jiye bakış biçimini tart 15abi lmek için belki yapılması gerekli ilk iş, ulus 
i le ilgili kaHamsal bir tanım gelişıirmektir .  Kuşkusuz ıılus kavramı ile 
i lt. i l i  çqitli tammlardan söz eımck olanaklıdır. Bazı yaklaşımlar ulusu, 
in�anl ığ ı n her döneminde var olan bir toplum kaıegorisi olarak tanım­
lamak eği l imindedir .  Buna karşılık ulusu tarihin belli döneminde or­
taya çıkm ış bir ıoplumsal kategori olarak ele alan sosyolojik yaklaşım­

lardan da söz etmek olanaklıdır. Burada esas olarak ulus kavramı höyle 
b ir  sosyolo.i i l: çerçeve içinde ele al ınıp, tanı mlanmaya çal �ı lacakt ır . 

i nsanlar daima örgütlü bir grup içinde, bir kollekt ivitenin parçası 
olarak yaşamışlardır .  insanın atası olan "yaraı ık" ,  2 ayağı iizerindc ı.li­
k i l ip ,  ayağa k a l k ıı ktan beri  i nsan lığın tarihi ,  bir grubun yada kollckıiv i­
teni ıı t arihi olarak akıp gelmiştir. Daha a.,:ık bir i fodc ile insanın atası 
olan "yarat ığın" ayağa kalkıp, insanlaşması bir kolld t i •: i te  içinde ya­
�;ı ınası sayes inde olmuştur denebilmektedir .  Bi l indiği gibi loplıımun ta ­

r i h i  aynı  7.:ınıanda iş bölümünün gel işmesin in tar ih i<lir .  Grup yad a ı , , J .  
l d t iv i te ,  kendiliğinden iş böl lim iine neden olnı a k ı a  ve lıiiylccc t a r ih  
iç inde i ıı�a n ı ı ı  bi iyük yürüyüşü ba�lam ış  bı ı l t ı ı ı ınak ı a d ı r .  

Örg ii t l ii i n�an grubu yada kol lck ı ivi ıc ıwsıl o lu� ına k ta \ C  varl ığı n ı 
qirdiirelı i lnıck için ne l ii r  işlevleri yer ine gct i rnıcktcdir? " a ba1:a i ra<lc 
et mek gc r.:k ir�e örgii t lii grubun yada kol lckı ivi ıenin c'as olarak 2 kaıc­
g.ori i '..kv i le  varl ığın ı siirdürchi ld iği söyleneb i lmek t edi r . Biri nci katc­
enıi : �. l : ı· lcr ,  insanlara k iml i k ,·erme. lıağlı l ık ve giin ii l l ii k a t ı l ı m  'ağ-
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lama, dayaııışma bağları oluşturma gibi hususlardan oluşmaktadır. Bu 
ka tegori işlevlerin, temel insan gereksinimleri arasında yer aldığı yada 
bu gereksinimlere hizmet ettiği söylenebilmektedir. i kinci kategori iş­
levler ise doğal insan gereksinimleri arasında sayılmayan korku, baskı, 
.zorlama gibi faktörlerden oluşmaktadır.  Başka bir deyişle toplum, var­
lığını sürdürebilmek,  yapısını yeniden üretebilmek, üyeleri üzerinde, 
uyumlu davranışları sağlamak için,  korkuya dayalı baskı ve zorlama 
önlemleri uygulamaktadır. 

Her hangi bir insan grubunun oluşumunda sözü edilen işlevlerden 
biri yada birkaçı daha etkin bir rol oynayabil ir ;  birer uç olarak tama­
men gönüllü katılıma yada korkuya dayalı toplumsal kollektivitelerden · 
söz etmek olanaklıdır. Ancak esas olarak bilinen örgütlü grupların olu­
şumunda ve varlıklarını sürdürmelerinde bütün bu işlevlerin şu yada bu 
ölçüde etken olduğu söylenebilmektedir. Burada ortaya çıkan ve bizim 
için önem taşıyan soru, ulus kollektivitesinin nasıl tanımlanacağıdır. 
Gönüllü katılım, kimlik  gereksinmesi, dayanışma, bağlılık, baskı ve 
korku ulusal kollektivitenin oluşumunda etkili olmaktadır; ama aynı 
faktörler ikincil grup adı verilen kollektiviteler için de geçerli gözük­
mektedir. U lus kavramını esas olarak "paylaşılan ortak k ültür" değiş­
kenine bağlı Qlarak tanımlamak mümkündür. Ancak bu tanımlama gi­
rişimi de bizi çok rahatlatmamaktadır;  çünk ü k ültürler arasındaki 
sınırlar bazan çok gevşektir ve birbirinin içine girme söz konusu olabil­
mektedir. Du nedenle ulusu tanımlarken, paylaşılaf! ortak k ültür değiş­
kenini siyasi birim olma değişkeni ile tanımlamak gerekmektedir. 

Ulus, Profesör Gellner' in tanımı ile "uluslar çağının" kollektif  üni­
tesidir. Bu kollektif ünite, tarihin belli döneminde, belli sosyo-ekono­
mik koşullara bağlı olarak ortaya çıkmıştır. En genel biçimi ile ulusal 
olarak tanımlanabilen toplumlar, kapitalizmin gelişmesi ve pazar bütün­
leşmesi çerçevesinde oluşmaya başlamışlardır. Bu oluşum etnik bir. 

ünite üzerine oturarak paylaşılan,  ortak kültür sistemi ile özdeşleşebil­
mişı ir .  Ancak bu , tek ve belirgin oluşum modeli değildi r, aksine pazar 
bütünleşmesi, ortak kultürün oluşumunda ağırlıklı rol oynayabilmiştir. 
Bunun en bilinen örneklerinden biri Britanya adalarındaki uluslaşma 
sürecidir ve bugünkü hali ile lngilizce dilinin ,  1 5 . yüzyılda, pazar bütün­
leşmesi çerçevesinde doğduğu söylenebilmektedir. Ayrıca ulusal top­
lumun doğumu için etnik temelin de şart olmadığı açıktır ve Amerika 
kıtasındaki uluslar, lsviçre ve bugünkü A frika'nın ulusal toplulukları 
bunun açık örnekleri sayılmaktadır. Ulusal toplumlar yada ulusal ola­
rak tanımlanan toplumsal kategoriler, kültürel ve politik temel üze­
rinde oluşmaktadır. Yani ortak bir kültür, siyasi birlik ve bir "bizlik 
ideoloj is i" sosyoloj ik  bir olgu sayılan ulus kavramının ana ögeleri ol-

1 30 



maktadır. Bu çerçeve içinde ulusal toplulukların 1 6 .yüzyıldan itibaren 
tarih sahnesinde görünmeye başladıkları söylenebilmektedir. 

lslam ideolojisi bu çerçeve içinde tanımlanan ulus kavramını ve ulu­
sal ideolojileri yadsımaktadır. Türkiye'de bağımsız lslamcı gruplardan 
birine mensup bir genç aydın bu konuda şu çözümlemeyi yapmaktadır: 

"ilk insan toplulukları kan bağına dayalı aile ve kabile örgüt­
lenmesiydi. Kabileden büyü� toplumsal kollektiviteler impa­
ratorların, kralların zorlaması ile ortaya çıktı. Millet dediği­
miz toplulukta bu çizgide oluştu. Nedir millet ? Dil, ırk yada 
coğrafi sınırlarla belirlenmiş bir alanda doğmuş olmaktan 
kaynaklanan bir topluluk. Açıkça görülüyor ki hangi esas 
kabul edilirse edilsin millet denilen toplumsal kollektivite bir 
çok insanı kategorik olarak dışlıyor. işte bu dışlama ve bizlik 
duygusu, insanlar arasında herzaman gerilim ve savaş tehli­
kesi yaratıyor. Yani milli toplum düşGncesi beraberinde çatış­
mayı getiriyor. lslam ise toplumsal kollektiviıe için ne kan ne 
dil nede ırk yada belli coğrafi bölgede doğmuş olma koşulu 
arıyor. A llah 'ın çağrısına uymak Jıatıa bunun ötesinde bu çağ­
rıyı duymak kollektivitenin oluşumu için yetiyor ve ortada hiç 
çatışma nedeni kalmıyor. Buna dııyanarıık lslam 'ın bir ideo­
loji olarak milliyetçilikten çok önde olduğunu ve bu çerçeve 
içinde milliyetçilik düşüncesi ile bağdaşmayacağını söyleyebi­
liriz. "  

Bu görüşün İslam ideolojisi ve öğretisi için temsil edici bir özellik ta­
şıdığı açıktır. İslam, evrensel olma iddiasında bir ideolojidir ve biitiin 
dünya için kendine özgü bir " İ slam barışı" anlayışı getirmektedi r .  
Ulusçuluk ise, oluştuğu tarihsel koşullar nedeni i le  bölünmeyi içermek­
tedir. Bu bölünmenin belirleyicisi, kaçınılmaz olarak karşıtlıklar içeren 
ulusal ideolojilerdir. Uİusal oluşumun temelinde pazar bütünleşmesi o l ­
duğundan ulusların yarışması v e  buna bağlı olarak ulusal ideolojilerin 
birbirine karşıtlar içermesi doğaldır. Bu nedenle de ulusçuluk kavram 
ve ideoloji olarak İslamiyet ile bağdaşamayaca"k tır. Burada ilginç olan 
husus, İslami ideolojinin kuramsal düzeyde ulusçuluğa sos:;alizimden 
daha uzak görünmesine yani ulusçuluğa sosyalizme olduğundan daha 
sert bir biçimde karşı çıkmasına karşın siyasal uygulama düzeyinde 
durum farkl ı  bir görünüm kazanmasıdır. Örneğin Türkiyc'de lslamcı 
ideolojiye yakın duran, açıkça eğilim gösteren kişiler siyasal olarak 
ulusçuluğu benimsemiş siyasi partileri desteklemektedirler. Esas olarak 
ideolojisinde ulusçuluk ögesini önplana çıkarmış partileri desteklemiş 
bulunan bir tarikat üyesi, ulusçuluk ideolojisi ile ilgili olarak şu değer­
lendirmeyi yapmıştır .  
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"Müsliimanlık, milliyetçilik ile bagdaşmaz. Milliyetçilik ba­
tılı emperyalistlerin /.dam dünyasını bölmek, parçalamak ve 
sômilrnıek için buldukları bir zehirdir. Binbir desise ile halife­
liği ortadan kaldırdılar, çünkü halife var oldukça /s/ıım birliği 
\'C beraberliği milliyetçilik akımının üstünde kalacaktı. Ru ze­
hirirı pan zehiri /slam 'a dönmek ve Jıilafeti geri getirmektir. " 

Aslında burada lslamcı akımlar için kaçınılmaz gözüken bir para­
doks ifade edi lmiş gözükmektedir. lslamcı akımlar, değişime karşı olan 
tutucu ideolojiler ile işbirliği yapmış biı' siyasi ıercih biçiminde kendini 
gösıermiştir. Örneğin Cumhuriyet ve Kemalisı reformlar, köklü deği­
şiınkri gündeme getirirken tuıuculuk lslami bir kimlikle değişime karşı 
çıkmışıır. lşıe bu çerçeve içinde değişimi savunan sol akımlara karşı ıu­
tuculuk,  milliyetçiliği kendi amaçlarına uygun olarak yorumlayarak 
kullanmak istemiş ve lslami ideoloji de onla i ı ı i rak yapmış, destek 
sağlamıştır. Böylece ls lamcı ideoloji ve bu ideolojiyi savunan kadrolar, 
ulusçuluğu savunan akımların yedek siyasi güçleri işlevi görmüşlerdir; 
bu durum hala sürmektedir. lslamcı aydınlar bu kuram ve uygulama 
arasındaki paradoksu çözmek zorundadırlar. l slamcılara ne yapmaları 
gerekliğini söyiemek elbet l slamcı akımların dışında kalanlara düşme­
mektedir. Nitek im burada değinilmek istenen husus sadece bir para­
doks görüntilsiine işaret etmektir. 

Kuramsal açıdan bakınca lslamcı akımların ulusçuluk ideolojisine 
hiç yakınl ık duymad ı k lar ı ,  bu ideolojiye olumlu gözle bakmad ı k lar ı 
söylenebi l mek tedir.  Ulusçuluğun l slam toplumunu parçalaması,  ayrı 
milli  devlet biçim inde siyasi birimler oluşturulması Şeriat d üzeni için 
�ngel olarak yorıımlanmaktadır. Ulusal toplum ve ulusla devleı istense 
de istenmese de Şeriat düzeninden sapmalar geti recekı ir ;  bu ka1,:ını l ına1. 
bir gel işmedir. Bundan da ötede, çok daha ciddi bir sorun olarak , u l u ­
sal devletler, lslam hali feliği kıırumuııuıı yaşama döndürülmesini ola­
naksız k ı lacak t ı r .  11u bakımdan, en azından kuramsal d üşiincç d ü ­
zeyinde , ulusal ideoloj i ve ul usal devlet . İ slamcı kesimler t arafı nd a n  
:Jrtadan kaldırılması gerekl i  k u rumlar olarak değerlendir i lmekted i r .  

İ s lam iyet i le ulusçu luk arasındaki kuramsal bağdaşmazlığa karşı , 
uluslaşma çağında birleştirme ve senteze ulaşma çabalarının eksik ol­
madığı söylenebilmektedir. Bunların içinde en tutarlısının, lslamiyeti 
Arap ulusçuluğunun ve Arapların siyasi birliğinin ideolojisi olarak yo­
rumlanma�ı olduğu açıktır.  Örneğin Mısırlı Profesör Ali Hüsni al-Har­
butli'ye göre K uran Peygamber Muhammed'e indirilen mukaddes ki­
tapt ır .  Bu, bir Arap Peygamberine indirilmiş, Arabistan 'daki Araplara 
h i t a p  eden,  Arapça di l inde yazılm ış bir Arap Kuran'ıdır;  Arap düşünce 



ve da\Tanı�larını akseıtirmektcdir, Harbutl i ,  seçilmiş Muhammed açı­
sından bir mucizenin söz konusu olduğunu ve bu mucizenin iki yönü 
bulunduğunu ileri sürmektedir. Peygamber, Araplar tarafından hayran 
olunan bütün özell ik lere sahiptır ve buna ek olarak Araplar içın Kuran 
Jışında bütün yasaların geçersiz olduğu belirt ilmektedir. Buna göre 
Kuran, esas olarak Arapların polit ik birliğini amaçlayan bir içerik ıaşı­
makıadır. 

Gerçeklen lslamiyet sonrasındaki Arap siyasal yaşamında "millet" 
sözcüğü lslam cemaati olarak yorumlanmaya başlamıştır. Kuşkusuz 
lslam cemaatinin içine Arapların dışında da bir takım etnik kesimlerin 
girmesi tam bir Araplaşmayı önlemışt ır. l:Jılındiği gibi l slamiyet önce 
Araplar arasında yayılmış, sonra Farisiler, Türkler, Hintliler gibi farklı 
etnik kökene sahip topluluklar da lsl::ımiyeti kabul ederek bu dinin ev­
rensel bir görünüm kazanmasına yol açmışlardır. Ancak uluslaşma ça­
ğma girildiğinde l slam ile ilgili yeni yorumlar kaçınılmaz olarak gün­
deme gelmiştir. l slamiyet'in Arapça ve Araplıkla yakın ilgisi, doğal ola­
rak Arap ulusçuluğu bu özelliğini sürdürmekte; l slamiyet ile Araplık 
özdeş kabul edilmekte, u lusal kimlik tanımı lslamiyete dayanarak ya­
pılmaya çal ışılmaktadır. Başka bir deyişle nasıl l slamiyet ulus kavra­
mını yadsımakta ise, ulus ideolojisinin de kimlik tanımını dine dayana­
rak yapmayı red etmesi beklenmektedir. Çünkü din farklı ulusları bir 
araya getirip bir bütün içinde eritmeyi öngörmektedir. Bu özelliğine 
karşın ı� ıamiyet gerek Arap ulusçul!Jğunırn ve gerek günümüz Tür­
kiye'sinde sağcı ulusçuluk anlayışının belirleyici ögesi haline gelmiş hu­
lunmaktadır. 

Türkiye'de ulusçuluk ile l slamcılık arasındaki gerilimin ve çalışma­
nın tarihi oldukça eskilere gitmektedir. Aslında ulusçuluk ve özellikk 
Türk ulusçuluğu, göreli olarak çok yeni bir ideolojidir. Türk u l ıı�ç ıı­
luğ ı ı  hu  yüzyı l ın başında, ls lamcı bir evrenselli kten ıılıısal devlete 
döı; i • ·.Cım süreci içinde ortaya çıkmışt ır .  Osmanlı sistemi,  evrensel bl :ı ııı 
idcolojisinin egemen olduğu çok uluslu bir düzendir ve o�ınaıı l ı ı ı ı ı ı  ye­
rine kurulan Türkiye Cumhuriyeti ,  Türk ulusçuluğuna ve ulusal de,..­
leıe dayanan bır oiuşumdur. Türk ulusçuluğu , kavranl" ve ıdeoloJı ola­
rak Leon Cah u n ,  Armin ius  Vambery g ib i  yabancı t li rkologlar 
tarafından sistemleştirilmiş; 20 yüzyılın başlarında topluma mal olnııış­
ıur .  Ulusçuluktan çok daha eski bir ideoloji olan lslamcı di'şünce, tarih 
sahnesine çıkar çıkmaz Türk ulusçuluğuna karşı bir tutum takınmıştır. 
Örneğin içinde "Turancıl ık" ögelerini de taşıyan ilk Türk ulusçu akı­
mına, o dönemin lslamcı ak ımının sözcüsü durumunda bulunan Sebilü­
r Reşad dergisi Nisan 1 9 1 4  tarihli sayısında şöyle saldırmaktadır: 
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" . . .  Telkin etmek istedikleri şey açıkça dinsizlik mefkuresidir. 
Halk tan dini sclbedip yerine ona m uadil bir şey ikame edile­
meyeceğini, i '/ay-ı kl'limet ııllah ıığrıına kılı depreşme.ven bir 
lıerifin ta Kamçatka yaylalarındaki ırkdaşları için .çi/aha sarıl­
mayac.ığını, bin yıldan beri kardeşimdir dediği, bin yı/d;ııı 
beri hiiziin ı·e messeretine iştirak ettiği, uğrunda /ıa_vaı ııır fe­
dadan çekinmediği din kardc,,ini bı ·akan bir kimsenin Si/ıir­
ya 'nın bilmem Jıangi boz oı•a/arınd. Nasrani mi, Şam;ı ııi mi 
belli olma.van Yakııt kardeşini sevmeyeceğini diişiinemc_wıı, 
Tiirklcrin devr-i ikmali devr-i J.ç/ama temessiik dc�"irlL-riııc 
m iisdaııif, tedennisi i.çe iııı.::ın ve akidenin iııhitatından heri bccl 
ettiğini ketmedeıı zernr ile miinakaşa yeri lıerhalde bıı maJ..alc 
değildir. Biz yalnız Tiirkçii-lslamlarla dertleşebiliriz: zira bıın­
larla İslam dairesinde aıılaşmak , onlara hakikatı din naınrııa 
kabııl et rirmck daha kolaydır kıyasındayım . . .  " 

Schi lü-r  Reşad dergisinde çıkan hıı yazı ünlü Türkçü ve Kafkas 

göçmeni Ahmed Agayef (Ağaoğlu) ile girilmiş bir polemiğin parçasıdır. 
Agayer, Türk Yurdu dergisinde l slamiyet ile ulusçuluk ideolojisinin 
bağdaşabilir olduğunu ileri sürmüştür. Ona göre İslam'ın temel kay­
nakları ulus düşünce ve kavramını değil "asabiyet" kavramını yadsı­
maktadır. Halbuki Ağaoğlu'na göre ulus denilen toplumsal birim 2 ana 
ögenin üzerine oturmaktadır: bunlar dil ve dindir. Irk, tarih, anane ve 
görenek ,  örr, edebiyat gibi faktörler ise ulusu oluşturmada ikincil dere­
:cde önem taşımaktadırlar. Başka bir deyişle Türkçüler, İslam düşün­
:esini ve İslamcıları karşılarına almamakta; onlarla bütünleşmek yol­
ları araştırmaktadırlar . Gerçekten Türk ulusçularına göre İslam Türk­
lerin ulusal kimlik ve ideolojilerinin temel belirleyicisidir. Bu çizginin 
hala günümüzde de sürdüğü söylenebi lmektedir . 

Günümii:·de ulusçuluk ile dinsel ideoloji ,  son zamanlarda iyice ü nle­

nen "Türk Islaııı sentezi " yak laşım ı içinde bütünleştirilmeye çalışıl­
maktadır. Bat ıdan farklı bir toplum olma varsayımı üzerine oturtul­
m a y a  ça l ı ş ı la n  T ü r k - İ s l a m  sentezi de d iğer  siyasi ak ımlar  gibi  
20.yüzyılda tarih sahnesine çıkmıştır. Bir  bakıma Türk ulusçuluğunun 
ünlü kuramcısı ve idcologu Ziya Gökalp' in bile bir Türk-İslam sentezi 
arayışı içinde olduğu söylenebilmektedir .  Ancak Gökalp' in çözümle­
melerinde "Türk" ögesi "islam" ögesine ağır basmaktadır. Buna kar­

şı l ık  örneğin ,  aynı dönem içinde lçtihad dergisi çevresinde toplanan Sü­
leyman Nazi r ve arkadaşları , İslami dozu çok daha ağır basan bir Türk­

İ sla ııı sentezi oluş turma çabası içindedirler. 

Çağdaş \İy;ısi gcli�mclcr içinde, 1 980 öncesinin MHP'si ,  İslami çi1.-
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gisi giderek başat hale gelen bir senteze sahip çıkmış; bu ideolojiyi sa­
vıınmuştur. Aynı çizgi, günlük politikaya olabildiğince az değinerek ve 
kuramsal alana ağırlık verilerek Aydınlar Ocağı tarafından sürdürül­
meye devam etmektedir. Bu çerçeve içinde Türk-lslam sentezi 12 Eylül 
sonrasında devlet katında çok itibar ve kabul görmüştür. Bir ideoloji 
olarak 1 2  Eylül'den sonra resmi bir kimlik kazanan Tiirk-lstam sentezi 
yaklaşımının Türkiye'nin "Opus Dei" si sayılabilecek Aydınlar Ocağı 
tarafından geliştirildiği ileri sürülebilmektcdir. 

Türk-lslam sentezinin, sağda bir ideoloji arayışı olarak kökleri 1 960 
askeri müdahalesine kadar uzanmaktadır. 1 960 müdahalesi, daha son­
raki 2 müdahaleden farklı olarak Türkiyc'dc gerçek bir özgürlük or­
tamı yaratmış; kurulu düzen sosyal, ekonomik ve politik yönlerden 
köklü eleştirilere tabi tutulmaya başlanırken, tarihimizde ilk kez ço­
ğulcu topluma doğru bir dönüşümün belirtileri ortaya Çıkmıştır. işte bu 
gelişmelere karşı, kurulu düzenden yana olan Türk sağı ve muhafaza­
kar çevreler ideoloj ik  arayışlara başlamıştır. Türk- lslam sentezinin bu 
arayışlar sonunda ulaşılan bir formülasyon olduğu söylen_ebilmektedir. 
Bu ideolojik  formül 12 Eylül 'den sonra resmi bir kimlik kazanmış: 
Milli Eğitim Bakanlığı, TRT, Üniversiteler, Atatürk Yüksek Kurumu 
gibi örgütlerde, askeri darbenin olanakları kullanılarak egemen kılın­
mıştır. 

Bu senteze Türklükten ve lslamlıktan hangi ögelerin girdiği yada 
birbirleriyle uyuşmadığı için hangi ögelerin çıkanlıp atıldığı pek belli değildir. 
Ama Tlirk-lslam sentezini savunanların amacı_, anla�ılabi lır, bilimsel 
tutarlılığı olan bir kurumsal sistem oluşturmak· dcğildir. Amaç değişimi 
öngören ve çoğulcu bir yapıya dönüşümü zorlayan gelişmelere, ideolo­
jilere karşı ideolojik savunma yapabilmektir .  Sentezciler için önemli 
yada hayati olan nokta siyasal etkinlik sağlamaktır ve bunun için de 
"ordu ve iktidar" formülleri geliştirdikleri gözlemlenebilmektedir .  Ni­
tekim 12 Eylül'den sonra Aydınlar Ocağı ile askeri yönetim arasındaki 
sıkı işbirliği ortaya çıkınca daha önceleri bu tezden yana gözüken Süley­
man Demirci, Aydınlar Ocağı 'na ve ideolojiye karşıt bir tutum almıştır.  
Buna karşılık Türk-lslam sentezinin esas sahibi gözüken eski MHP'li 
çevreler yeni partileşme süreci içinde sentezi ters çevirerek l slam-Türk 
yaklaşımına gelmişlerdir. Bunun altında yatan nedenleri ise kısaca poli­
tik etkinlik sağlama çabası olarak tanımlamak mümkündür. Kuramsal 
açıdan Türklük ve lslamlık ögeleri arasında bir sentez girişiminin, so­
nunda lslam köktenciliğine gitmesi doğaldır. Ancak bunda daha önem­
lisi 1 980 sonrası Türkiye:sinde l slamcı siyasal akımın hızla gelişmesi ve 
yeni kurulan sağcı partilerin bu gelişme ile dirsek temasını muhafaza 
etme istek ve eğilimleridir. 
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Tiir k - İ slaııı ><:ntczi ideolojis inin t emelinde belli bir tarih anlayışı 
vardır .  Uııııa göre tarih ' ' mi lletlerin kavgası" olarak yorumlanmakta ve 
tarih içinde her " millet i n "  özgün bir yeri ve kaderi olduğu kabul edil­
mektedi r .  Bu temel kabullerden yola çık ınca evrensellik , uluslar arası 
etki leşim ve özell ikle sosyo-ekonom ik değişim gibi kavramlar yadsın­
makıa; demokrasi ise ancak ulusun t arihsel kaderi konusunda düşünce 
lıirliğinc sahip gruplar arası nda, mekanik lıir yarışma olarak ıanımlan­
ınak ıadır.  Tabi burada ulusun tarihsel kaderinin ne olduğunun tanım­
laması ,  Aydınlar Ocağı gibi mutıarazakar yapılı grupların yetki alanına 
g irmek tedir . Böyle bir ideoloj inin 1 2  Eylül 'den sonra devlet kat ında 
kabul görmesi ve resmi bir k imlik  kazan ması doğal sayı lması gereken 
hir gelişmedir .  

Sağdaki grupların bütün bu çabalarına karşın köktenci l slanıi akı m.­
t a rı n .  ulusçuluk d iişiincesinc pek scmpa ı i  ile bak m adıkları ve senlC7. gi­

rişimlerini yad�ıdı kları sclylcncbil mcktedir .  Ul usçuluk akımlarını yad­
sı y a n  İ s l a m c ı  a k ı m l a r ,  0 11 u 11 y e r i n e  e v r e n s e l  l s l a m  b i r l i ğ i n i  
koymaktadırlar. Ancak sözü edilen evrensel İ slam birliğinin nasıl kuru­
lacağı pek açıklığa kanışmuş değildir.  Örneğin böyle bir birliğin İ ran 
devriminin ihracı yoluyla  kurulup kurulamayacağı konusunda, tarikaı ı  
içinde önemli bir konuma sahip olduğu söylenen bir Süleymancı ş.u 
çözümlemeyi yapm ışt ır : 

"/r;ııı 'c/.ı Ş.ılı 'ı dcı·in:ıı ,  lıiitiiıı diiny;ıy;ı k.ıf.ı ıııı;ııı lsl<ıııı dcı·­
riıııi lıcpiıııizc _çiiç ı·e şeı-k ıcrıııi�ıir. A ııı.ı lraıı 'c/.ı olaıı, r.ım 
lıir i.�/.1111 clcHiıııi dejii/ lıir Şii lıarckcıidir. /Jii l iiıı İ.\/iıııı c/iin_ı-; ı­

.rnıı b,1yr;ığı .ı/ırııda toplam.ısı ;ıs/:ı cliişiiııiileıııez . J.,J.ıııı diiııy;ı­

çıııı /lir lıayrnk ı·c bir dcl'/ct ;ı/tıııd:ı ıop/.ıııı.ık için ilk çöziil­

ıııcsi gereken sorıııı l/i/;ı(ctiıı tekrar ıı.ısı/ c.ıııl.ıııdırıl:ıc.ığıdır. 
Çiiıık ii .ııw/ıı.ır /ıııc/ıır. " 

Gerçekten de, yu karıda değinild iği gibi H i la fet k urumunun l slam 
ideolojisinde çok önem li bir yeri vardır. Kuşkusuz politik gelişmeler, 
gerçekler ve dengeler hep bu kurumun işleyiş biçimini belirlemiştir ama 
yine de her şeye kar�ın kurumsal ağırlık önemli gözükmektedir. l slam 
d ü n yasında siyaset adamları buna hep dikkat  etmişlerd ir .  Örneğin 
1 .  Dünya Savaşı sırasında, Büyük Dritanya'nın kışkırtması ile Osmanlı 
Devletine baş kaldıran ve Arap ayaklanmasına önderlik eden Mekke 
Şeri fi H üseyin, harekete ulusal boyut vermemeye ve Hilafet kurumunu 
karşısına almamaya çok özen ve dikkat göstermişt ir .  Şerir Hüseyin,  
" Hali fenin değil , ancak bozkıırda ibadet edecek kadar Turancı l ı k la 
meşbu olan Nazı rların aleyhine k ıyam ediyoruz" diyerek hareketirıin 
açık bir l slamc ı ,  çizgi izlediğin i  ;ııı laımak isıcırıişt i r .  
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Ulusçuluk 20. yiizyılın haşlarından it ibaren Türk toplumunu sarmış, 
c t k i le ıniş  , .e benimsenmiş bir ideoloj i konumuna gelmişt i r .  Ancak 
İ �laıncılık da Türk toplumu için her zaman geçerliğini ve etkinliğini ko­
rumuştur.  Bu iki 2 temel ideoloji arasındaki uyuşmazlık zaman zaman 
ilginç gelişmelere yol açmıştır.  Örneğin Türk u lusçuluğunu yadsıyıp, 
" l slam esasına dayalı bir u lusçuluk" anlayışını savunan Mehmed Akif  
bu alandaki karmaşanın nerelere uzandığını kişiliğinde çok iyi sembolleşti­
rebilıııektcdir. Türk dilinin usta ve çok yetenekli yazarı Akif, bilindiği gibi 
Türk ulusçuluğunun simgesi haline gelmiş olan is t ik lal Marşı 'nın yaza­
rıdır ama ayni zamanda Türk ulusçuluğuna karşı bir d üşünürdür.  Ona 
göre, "kafalara bu milliyetçiliği şeytan sokmuştur", çünkü bu ıür  u lus­
çuluk,  çeşitli ve farklı u lusal grupları " ıek bir ulus olarak toplayan lsla­
ııı ' ın"  ıemellerin i  sarsabilecek t ir .  Akif  bu düşüncelerini 1 9 1 2  yılında 
iınc sürmüştür. H atırlanacağı üzere hu sıralarda Balkan Savaşı gerçe­
ğini yaşayan l ı ı ihad Terakki ,  Osmanlıcılık görüşünden kesin olarak vaz 
geçmek zorunda kalmış ve Türkçülüğe sarı lmıştır. Aynı dönemde özel­
likle Avrııpa'da ok uyan Arap asıllı öğrenciler arasında "Arap ulusçulu­
ğunu" eyleme döniiştürmeyi öngören örgütlenmeler baş göstermiş bu­
lunmaktad ı r .  İ ş t e  A k i f, bu  gelişmelere k arşı kendine özgün  bir  
kavramsal çerçeveye oturan " İslam ulusçuluğu" i le karşı çıkmış; ama 
bir  taraftan da Dünya Savaşı sonrası Kurtu luş hareketine katılmaktan 
geri kalmamışt ır .  nu yak laşım bugün de Türkiyc'Jc İslamcı çevreler 
arasında önemli ölçüde destek bulmaktadır .  

Kısaca toplamak gerekirse, kuramsal d iiıeyde İ slamcılık i le  u lusçu­
luk arasında kesin bir uyuşmazlık olduğu �öylcnebilmektedir. Bununla 
bcrahcr Türkiye gibi ulmlaşına sürecini oldukça geç yaşamış bir ülke­
deki tu t ucu ve sağcı siyasi hareketlerin ,  hatıda olduğu gibi salt mill iyct ­
\' i l ik ideolojisine dayanarak ki t le dc�tcği sağlayamadıkları gözlcmleııe-
1bilmcktcdir. Du nedenle lslamcılık ile ulusçuluk,  çoğu zaman iç iı,:c 
sokulmuş ve hirbirini tamamlayan ögeler halinde yorumlanmaya çalı­
şılmaktadır. Du çerçeve içinde hakim yaklaşımın , İslamiyeti Türk ulus­
çuluğunun belirleyici ögesi kabul etmek olduğu ileri sürülebilmektedir .  
Başka bir deyişle İslamiyet u lusal kimliğin ve kültürün hakim ögesi ola­
rak tanımlanmaktadır. Bu yaklaşım şimdiye kadar lslamcı ideoloji ve 
kadrolarla sağcı siyasi güçler arasında kesin bir i t t ifak yaratmayı sağ­
layabilmiştir. Ancak özell ikle 12 Eylül sonrasında ls lamcı siyasi akım­
ların daha bağımsız bir gelişme süresince girmesi, i lk kez iki  yaklaşım 
tarzı arasındaki çelişkileri su yüzüne çıkarmış; l slamcılar ile "milliyet­
çiler" arasındaki sıkı işbirliği sorgulanmaya başlamıştır. Bu sorgulama­
nın ilk sonucu, sağcı siyasi akımların köktenci İslama daha fazla yak­
laşmaları olmuştur .  
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B. ISLAMCI SiY ASI AKIMLAR VE SOSY ALIZM 

Türkiye dışında gelişen lslamcı siyasi akımların ,  genel olarak sosya­
lizme sempati ile baktıkları ve sosyalizmi kendi lslamcı ideolojileri içine 
monte etmeye çalıştık ları görülmektedir .  Kuşkusuz lslamcı akımlar 
komünizme ve bu ideolojinin savunucusu sayılan Sovyetler Dirliği'ne 
pek olumlu gözle bakmamakta; bundan da ötede bu ideoloji ve uygula­
maya şiddetle karşı çıkmaktadırlar. Ancak lslamcı akımlar, daha eşit­
likçi ve adil bir toplum düzeni, kaynakların toplumda daha insani bir 
biçimde dağııılması gibi özlemlere karşı çıkmamaktadırlar. Aksine bu 
akımlar söz konusu özlemlere sahip çıkmakta ve lslamiyet i ,  daha adil ,  
eşitlikçi ve insani bir toplum düzeni yaratabilecek tek ideoloji olarak 
yorumlama eğilimi göstermektedirler. 

Buna ek olarak Türkiye ve l ran dışındaki l slam ülkeleri uzun y ı l l a ı  

yabancı  güç ler i n  y ö n e t i m i  a l t ı nda yaşa m ı ş  ve bat ı l ı  ü l k e l erce 
sömürülmüşlerdir. Bu nedenle lslam halkların toplumun çoğunluğunu 
oluşturduğu ülkelerde güçlü bir anti-emperyalist bilinç uyanmıştır.  Bıı 
anti-emperyalizmin l slamcı siyasi akımları etki lememesi m ü m k ü n  de· 
ğildir ve böylece anti-emperyalist bir tutum, zorunlu ve kaçın ılmaz ola· 
rak sosyalizm ile en azından düşünsel planda i l işk iler kurmaya yol 

açmıştır. 

Çeşitli yorum ve uygulamaları çerçevesinde "Arap Sosyalizmin in"  

1 960'1ı ve  1 970'1i yıllarda dünyada önde gelen siyasi hareketlerden biri 
olduğu bilinmektedir. Ancak hemen işaret etmek gerekir ki Arap sosya­

lizmi, aslında Arap ulusçuluğu olarak değerlendirilebilmektedir. Arap 
sosyalizminin en belirleyici özelliği , toplumsal zenginlikleri ve üret im 
araçlarının mülkiyetini kamulaştırmaktan çok anti-emperyalizimdir ve 

bunun yanında anti-komünizm de sözü edilen siyasi akım ve uygulama­
ların belirgin özelliği olmuştur. Örneğin Arap ülkelerinde çok popüla­
rite kazanan ve halen bazı Arap ülkeler inin resmi ideoloj isi ola_n 
" Baas" hareketi bu çerçeve içinde değc:rlendirilcbilmektedir .  Baas 
d üşüncesinin kuramsal kurucusu, bir Hıristiyan Arap olan Mişel Enak 
marksist sayılabilecek bir sınıf çözümlemesinden hareket etmekle be­
raber, amaçta "ekonomik kalkınma" ve bunun için "devlet kapita­
lizmi" uygulama gibi hedenere yönelmiş bulunmaktadır .  lslamiyeti ,  
Arap ulusçuluğunun temel, ayırd edici ögesi saymasına karşın Baas ha­
reketinin lslamcı ideolojiler ile pek ilgisi yoktur. Mısır'daki Nasır hare­
ket i yada onun karşıtı olan M üslüman Kardeşler örgütü de bir tür lslam 
sosyalizmi ideoloj isi üretme yada sosyalist düşüncenin bazı ögelerini 
lslama monte etme çabaları içinde gözükmektedirler. 

1 39 



Müslüman Kardeşler hareket i ,  Türkiye dışındaki en etkin l slamcı 
akımlardan biri sayılabilmektedir. Hareket in kurucusu,  1906- 1 949 yıl­
ları arasında yaşamış Hasan al-Banna'dır.  Bir bakıma Seleriye hareketi 
içine soku labilecek olan M üslüman Kardeşler yada lhvan-ı M üslimin ,  
İslam devleti ve  toplumu düşüncesi içinde kalkınma, sanayileşme, refa­
hın yaygınlaşması ,  sosyal adalet, t icaret gibi sorunlar üzerinde durmuş; 
bunlara ls lami çözümler getirmeye çalışmıştır. ihvan hareketinin büyük 
kuramcısı Seyyid Kut ub'a göre Komünizmin büyük başarısı sınır Farklı­
l ı klarını red edip, bunları ortadan kaldırmasından \'e demokrasilerin 
başarısı ise özgiirliik kavramından kaynaklanmaktadır .  Halbuki Kıı ­
tub'a göre İ slam bu 2 sistemin de ba�an değerlerini bünyes inde hu l ı ı ı ı ­
Jurmaktadır .  Emeviler döneminde toprak paylaşımında büyük b i r  L'� i t ­
sizliğin ortaya çıkış ı  ve bir Arap egemen s ın ırın ın bel irlcni� i  (<,Lı ı�ı 
dünyasında bir karşı devrime neden olmuşt ur .  Şimdi bu karşı dev r i m i  
yenmek ve yeniden aslına uygun olarak lslam düzenini kurmak icin ya­
pılacak ilk iş ekonomik alanda yeni dii7.enlcmelere gitmekt ir .  Rıı diizcn­
lemelerin amacı sosyal adaleti sağlamak,  yani daha adil ve eşi t l i kçi l:ı i r  
ı oplum yaratmaktır .  Böylece Seyyid K u t ıı b ,  harekete yepyeni b i r  boyut 
katmış ve lslama uygun bir toplum d ii7cıı i rıtle egemen S in i r kavramına 
yer olmadığını,  egemen sınırı yaratan temel değişkenin de ekonomik 
\iireç olduğu d üşüncesi tart ışmaya girmişt ir .  

Bu tart ışmanın pek kolay yürümediği söylenebilmektedir .  Çünkü 
mülkiyet kurumuna nasıl yaklaşılması gerektiği konusunda lslamctlar 
arasında bir uyuşma ortaya çıkmamaktadır. Egemen sınırı yadsımak 
\Öz konusu ise özel mülkiyete müdahale etmek gerekmektedir; çünkü 
toplumda eşitsizliklerin kaynağı özel mülkiyet kurumudur . Halbuki 
lslam düzeninde özel mülkiyet vaz geçilmez bir haktır ve lslam devleti­
nin temel görevlerinden biri özel miikliyet kurumunu güvenceye almak­
t ı r .  Bu durumda, "mülkiyet baskı ve sömürü aracı olmamalıdır" yada 
"zenginlik bir sorumluluk getirir" türünden lslami ilkelerle sosyal ada­
let sorunu çözülebilir mi? Zenginlik ve özel mülkiyetin güç kaynağı ol­
duğu , eşitsizliklere ve toplumda egemen sını fın  oluşmasina yol açtığı 
kabul edilince bu güç sahibi egemenlerin üzerinde k imler, nasıl kontrol 
sağlayacaktır? Bu tür soruların sayısını artırmak olanaklıclır ve lslam 
düşünürlerin bu sorulara karşı gerçekçi çözümler arayışı içinde olduk­
ları söylenebilmektedir. Örneğin El Ezher proresörlerinden ve bu üni­
versitenin rektörlüğünü de yapmış olan Mahmud Shaltut'a göre çözüm 
mülk iyetten vaz geçmemek,  ama onu 5'aygınlaşt ırmaktır. lslam ile sos­
yalizm arasında bir ilişki kuran Proresör Shaltut,  dünya mallarının 
mülkiyet inin ı\ llah'a ait  olduğunu ve ancak özel kişilere kullanım hak-
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kının dcvr edildiğine işaret ederek ,  bu devir işinden bütün kulların eşit 
olarak yararlanması gerektiğini ileri sürmektedir .  

Görüldüğii gibi Türkiye dışındaki lslamcı hareketlerde özel mül­
kiyet, sosyal adalet, eşit l ik gibi kavramlar üzerinde önemle durulmakta 
ve çözüm yolları aranmaktadır. Bu alanda lran'daki gelişmelerin de i l ­
ginç bir örnek oluşturduğu söylenebilmektedir. lran'da lslam devrimi­
nin başlangıç yı llarında sosyal adalet ve �şitlik üzerinde çok durulduğu 
görülmektedir. Başlangıçta devrimin resmi tezlerinden biri , "mus' t ah­
zaflar (ezi lenler, sömürülenler anlamında) için çalışıldığı ve dünyayı 
onlar için yaşanabilir kılma kavgası verildiği" biçiminde formiilc edi l ­
mekteydi .  Ancak zaman içinde Ayetullahlar i le  orta sın ı rın bir  ııyıı .�ıııa 
içine girdiği ve servetlere müdahaleden vaz geçildiği söylcnclı i l ıı ı d . ı c ­
:lir .  Ancak bu gelişmeler sorunun tartışmasını ortadan kaldıraııı<ı ı ı ı ı �  
gözükmektedir .  

Türk iyc'deki  l s lamcı a k ı m l ara b<ık ı ld ığında oldukça rark l ı  lı i r  
görünümün söz konusu olduğu söylenebi lmektedir .  T ü r k i y e ' d c k i  
lslamcr akımlar, sözcük yada kavram düzeyinde bile sosyalizmi şiddetle 
yadsımakta; lslam' ın bu ideoloj iden ala1.:ak hiç bir şeyi olmadığından 
>öz etmektedirler. Yukarıda da değini ldiği gibi Arap sosyal izmi,  ulusal 
bağımsızlık ve anti-emperyal iznı temellerine oturduğu için, lslami ideo­
lojide yadsınması çok zor bir öge haline gelmiş bulunmaktadır. Nitekim 
bir çok l slamcı akım yada Libya'daki fslamcı olmak iddiasındaki siya­
>al rej im,  sosyalizm konusunda çok yumuşak ve yaklaşımcı bir tutum 
almış bulunmaktadır .  Başka bir deyişle sosyalizmin, İslam öğretisi i le 
uyuşan bir çok yanının bulunduğu Tiirkiye dışında, kuram ve uygulama 
d iizcyindc kabul edilmiş gibid ir .  

Türkiye'dc ise ulusal bağımsı zlık ve ant i-cmpcryalizm başka ideolo­
ji ler tararından savunulmuş; savunulmak la kalmamış yaşama da geçi­
rilmişlerdir .  Daha açık bir i fack ile bağımsızl ık  ve anti-cmperyalizm, 
Tiirkiyc'dc u lusçuluk ideoloj isinin ögesi haline gelmiş ve daha sonra sol 
akımlar da aynı kavramlara daha ileri diizeylerde sahip çıkmaya kal­
k ışmışt ır .  nu nedenle Tiirk iye'deki İs lamcı akımların, Arap ülkelerinde 
görülen yorum yada sentezlere yönelmelerinin nedeni yoktur.. Aksine 
Türkiye'de sosyalizmin, en azından kuramsal ve ideolojik düzeyde son 
25 yıl içinde bel l i  bir etkinlik sağlayabilmesi ; bir başka deyişleJslam için 
rakip bir ideoloji haline gelmesi nedeni ile uzlaşma arama, sosyalizmin 
belli ögelerini I s  lam 'a monte etme gibi  girişimler kesinlikle ortaya çık­
mamışt ı r .  Aksine, yukarıda da değini ldiği gibi Kemalist laik ve değişti­
rici ideoloji uygulamasına karşı l slamcı akımlar, tutucu, sağ siyasi ha­
reketler ile i şb i r l i ğ i  yapmış ,  -� i : r k i yc'dc sağı n yedek gücü iş lev in i  
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yüklenmişlerd ir .  Böy lece Türkiye'deki l slameı akımlar sosyalizmi 
bütünü ile yadsıyan, ona karşıt bir tutumu benimsemiş gözükmekte­
dirler. , 

Türkiye'deki l slamcı hareket içinde ağırlıklı yer tutan tarikatların 
sosyalizme karşı en olumsuz tutum içinde bulundukları söylenebilmek­
t edir.  Örneğin Nakşibendi tarikatına mensup bir ik t isatçı bu konu ile 
ilgili olarak şu çözümlemeyi yapmıştır: 

"Sosyalizm ve kapitalizm aslında birbirlerinden çok farklı de­
ğildirler. iki sistemde de adalet yoktur. Birinde özel ıniilk iyct 
imanları ezer ı·e sönıüriir öbiirüııdc de insan yaşan11ııııı ı c �·a ­
lışmasının hedefi olan özel ııı iilkiyete izin verilmez; baskıcı lıir 
de�·ıeı sizin çalışmaııızın karşılıgmı almanızı önler. Yalnız ka­
pitalizm hiç olmazsa görünürde Allah'a baglıdır. So.syalizııı 
bir de All:ılı 'ı inkar et ıııck tcclir. · ' 

Nakşilerin sosyalizm ile ilgili değerlendirmelerini temsil ettiği ileri 
;;ürülebilen yukarıdaki alıntı belli bir tutumu çok açık biçimde gözler 
önüne sermektedir. Bir bakıma bütün sünni tarikatların sosyalizm ko­
nusunda aynı tavrı aldıkları ve kesin bir karşıtlığın söz konusu olduğu 
söylenebilmekted ir .  Dunun yan ında, yukarıdaki alıntaya bakarak 
l slamcı düşüncenin belli bir popülizm ögesi içerdiği ileri sürülebilmek­
tedir. Bilindiği gibi popülizm esas olarak kapitalizmin başlangıç aşama­
larında ortaya çıkan, özel mülkiyeti yadsımamakla beraber mülkiyet 
yoğunlaşmasına karşı orta ve u fak özel mülkiyetin yaşamasını savunan 
bir ideolojidir. Kapitalizmin gelişme hızı, aşaması ve yaygınlaşması po­
plilist ideolojilerin sağ yada sol yorumuna neden olabilmektedir. Bu­
rada esas olarak küçük ve orta boy mülkiyetin devamlılığına ve güven­
�ede bulunmasına yönelik bir sağ popülist anlayışın İslamcı ideoloji 
içinde yer bulabildiği görülmektedir. Nitekim bu nokta üzerinde bir 
parça daha durulunca sözü edilen popülist yaklaşımın daha belirgin bir 
biçimde ortaya çıktığı görülebilmektedir. 

Sosyalizmin din düşmanı olduğunu ileri sürerek ona karşı çıkmak 
lslamcı ideoloji içindeki belli sorunları çözememekte; hatta bu0 sorun­
larla ilgili çözümlere ulaşmayı zorlaştırmaktadır. Sosyalist ideolojinin 
ana hedefleri sayılabilecek olan eşitlikçi ve adaletli bir toplum düzeni 
sağlamak , i nsana insan olduğu için en büyük değeri vermek gibi 
düşünce yada tercihler, gelişmeye ve yayılmaya çalışan bir ideoloji için 
önemsenmeyecek hususlar değillerdir.  Buna karşılık söz konusu sorun­
ların lslamcı akımlar içinde pek gerçekçi bir biçimde tartışılmadığı söy­
lenebilmektedir. Örneğin tarikatların genellikle savunduğu yaklaşım 
çerçevesinde kapitalizmin sosyalizimden çok daha iyi bir düzen olduğu 
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savunulmaktadır. lslaıncı görüşlere göre sosyalizme tercih edilecek bir 
düzen olmasına karşııı kapitalizm de toplumda eşitliği ve sosyal adaleti 
sağlayamamaktadır. O halde lslamcı ideolojinin bu nokta üzerinde 
durması gerektiği ve sosyalizmi şiddetle yadsımakla beraber geniş yığın­
lar için geçerli olacak yeniden düzenleme önerilerinin birer silah olarak 
sosyalizmin elinden alınması savunulmaktadır. Sosyalizmin, geniş halk  

yığınları için çekici gözüken silahlarını elinden almak ise, istense de i ' ­

tenmese de özel mülkiyet kurumunu ıartışmayı gündeme getirmekted i r .  
Yukarıda sosyalizm konusundaki görüşleri alıntı yapılan Nakşibendi 
tarikatına mensup iktisatçı özel mülk iyet ve bu kurumun l slanıcı bir  <lii­

zende nasıl değerlendiri leceği konusunda aşağıdaki çözümlemeyi yap­

maktadır: 

"lslam 'a gôre özel mülkiyet temel lıaktır ve İ.slaııı devleti lııı 
Iıakkı güvence altında tutacaktır. Ancak ıııiilkiyctin rcrııdiııdc 
çalışma olmalıdır yani lıile ile mülkiyet elde edilmemelidir. 
Miilkiyct kötüye kullanılmamalı, başkalarını sömürme aracı 
olmamalıdır. Miilkiyet ve servet sosyal sorumluluk getirir ve 
bu sorumluluk gereti yoksullara yardım edilmeli, zekat veril­
melidir. Jslanı için miras da mülkiyet �adar ônemli bir haktır. 
Bu esaslara ri:ıyet eden bir toplumda sosyalizmin sôylediti her 
şey satl:ınmış olacaktır. " 

Görüldüğü gibi yukarıdaki çözümlemeyi yapan Nakşibendi tarika­
tına mensup aydın, aslında çağdaş kapitalizm ve "toplumsal refah dev­
leti uygulamasını" lslam'ın düzeni olarak takdim etmektedir. Başka bir 
deyişle günümüzde bir çok lslamcı için çağdaş kapitalizm ve refah dev­
leti uygulaması, lslam'ın ekonomik düzeni olarak algılanabilmektedir .  
Çözümlemedeki popülist yaklaşım çok açık hale gelmiş gözükmekte; 
mülkiyet ile çalışma arasında bir ilişki kurularak mülkiyet yoğunlaş­
ması dolaylı biçimde yadsınmaktadır. Mülkiyetin kötüye kullanılması­
nın nasıl önleneceği sorusuna cevap olarak da lslam devletinin adaleti 
her şeyin üstünde tuttuğu söylenmektedir. .Tabi lslam devletinin ilahi 
yasalara göre işleyen bir sistem olacağı göz önüne alınınca çözümleme 
kendi içinde belli bir tutarlılığa kavuşmaktadır. Ancak yine de mülkiyet 
yoğunlaşması ile toplumda güçlü ve egemen hale gelenlere karşı ilahi 
yasaların kimler tarafından nasıl işletileceği sorusu açıklığa kavuşma­
maktadır. B�ka bir deyişle Seyyid Kutub'un dediği gibi servet ve mül­
kiyet yoğunlaşması lslam'da karşı devrime neden olmuşsa ve bu karşı 
devrim 1 .300 yıldır lslam dünyasında geçerlik taşımışsa şimdi bunun 
nasıl düzeltileceği pek açık gözükmemektedir. 

Tabi bazı lslamcı grupların böyle bir paradoksla karşılaşmadıkları 
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kolayl ıkla gös •eri lebi lmektedir: K urulu düzen i le l s lamcı ideolojiyi  
bütünleşt iren yorumlarda sosyal adalet yada daha eşitlikçi bir toplum 
için köklü sosyo-ekonomik değişimlere girmek gibi bir sorun ortaya 
çıkmamaktadır. Özellikle tarikat lar düzeyinde bu çok belirgin hale gel­
miş göziikmektedir.  Örneğin özel mülk iyet ve toplumsal adalet il işkile­
rine bugünkü düzen açısından yaklaşan Sü leymancıların ,  daha kesin bir  
tavır aldık ları söylenebi lmekted i r .  Bir Sü leymancı bu konuda �ıı  
çözümlemeyi yapmıştı r :  

"Sosy:ıli:mıiıı özel m iilkiyeıi yok etmesi v e  /Jıı ıcmcl ii/criııılc 
bir eşitlik k urmaya kalkması i.�l:ım in:ıneı ile bağd:ışnlilz. 
Al/alı insanlara mülkiyet hak kı  ı:ııııııııştır ve mal edinme key­
fini ı·ermiştir. Bıınıı yaparken ılc k iıııiıı neye .�:ı lıip ol:ıc:ıFııı ı  
bdirlcıııişıir; y.ıııi lıerke.�e /ıak eııi�iııi ı-crnıişıir. · :  

Ciürüldüğü gibi buradaki yak laşım çok açık ve t u tarlıdır .  İ slam dün­
yayı düzenleyen bir sistem olarak kabul ed ilmekte ve siyasal yaşamın, 
ıoplumsal dü1.enin buna göre yeniden kurumlaşması önerilmektedir. 
Ancak yukarıdaki çözümlemeye göre toplum Şeriat 'a göre yönetilecek 
fakat ekonomik kaynakların dağılım biçimine yada bir başka deyişle 
özel mülkiyetin yapısına m üdahale edilmeyecekt ir .  Çünkü bugünün 
toplumunda özel mülkiyet in dağıl ım biçimi yada kimlerin zengin kimle­
rin yoksul olduğu Allah tarafından belirlenmiş bulunmaktadır. Tabi bu 
d ıı r ı ımda söz konusu dağılımı insan irade ve aklına dayanarak değiştir­
meye kalkmak ilahi kökenli bir düzene karşı çıkmak olacaktır.  

Sünni tarikatların kapitalizm ile uyum gösteren yaklışımlarına kar­
�ın bazı bağımsız lslamcı grupların oldukça sol sayılacak· bir yorum­
lama biçimini benimsedikler'i görülmektedir .  Bıı gruplar da terim ve 
kavram olarak sosyalizmi yadsımakla beraber çözümlemelerinde sosya­
lirnıe yaklaşan bir tu tum benimsedikleri söylenebilmektedir. Bu tür  yo­
rumlarda Seyyid Kutub ve benzeri lslam düşünürlerinin etkisi açıkça 
:ırtaya çıkmaktadır. Örneğin sözü edilen bağımsız lslamcı gruplardan 
birinin , l slam tarih ve felsefesini adeta marksist bir içerikle yorumla­
dığı söylenebilmektedir� Buna göre insanlık İarihi , "müstekbirler" 
(baskı yapanlar, zulüm edenler) ile " musta'zaflar" (ezilenler, yoksul­
lar) arasındaki savaşımdan ibaret t ir .  Bu savaş, sonunda musta'za flar 
ıara fından kazanılacakt ır  ve bu zaferi sağlayan etken, l slam düzeninin 
d ünyaya egemen olması şeklinde tanımlanmaktadır. Görüldüğü gibi 
burada bir tür tarihsel determinizm yapılmak ta ,  eşitsizliğin ve adaletsiz­
liğin egemen olduğu her toplum düzeninin lslam'a  yabancı ve karşıt ol­
duğu varsayılmaktadır. Müstekbir ve mıısta'zaf terimlerinin Kuran'da 
geçtiğini ileri süren görüşe göre, İ slam devlet i amaçlarına varmak, yani 
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i lah i  güç tarafından önerilen toplumu kıırnıak içiıı özd m ü l k i ye!  k ıırıı ­
: ı ı ı ın ı ı  s ık ı  bir deneı i nı alt ına almak , ı ophı nısal cliizcıı lcnıl') İ " cıııck en 
yiıce de�crdir" i lkesine ııygun biçimde yüri i !mek mrııııd:ıdıı . 

Göriildügii gibi l s lam ideoloji'i çe�itli  gnıpl:m.:a hirbirimkn f:ı rk l ı  
iı;-ı: r ik lerle yorum lanmak tad ır .  Kağıt iizcrinde Lıpiı :ıli 1.11 1 i n  ,·:ıd-;ı ııd ıj!ı . 
"eğt·r kapitalizm materyali�! dii�üm:c tiirleriııclcıı biri olarak ele ;ı l ı ­
nıyorsa doğal ol::ırıık lslam'ırı btı sisleme senırı<ı t i  i l L' ba k nıayac:ağı aı ı ıa  
k apitalizmin sadece özel mülkiyet ve piyasa mekani111ıas ı ı ı ı ıı işbli!"i 
�' lar:ık tanımlanması halinde ortada bir �orun yada İ �la ın · a aykırı bir 
Jıırı ıın olmadığı" söylenebilınck ıedi r .  Başka bir deyi�!c. eıı a1111dan 
Tiı r k iye'dcki İ slamc ı akımlar ın  gel iş imi çcrçe, esindc sosv:ı l i nıı d c  
�(ı r i ıleıı eşit l ik  v c  sosyal adale! amaçlı ı ı ı üd:ı l ıalclcrin ııyg ı ın  �orü l ı ı ıe­
Jiği;  böyle tür müda haleler olmadan lslam d ü1.en i ıı i ı ı  kurıı la nı;ı,·aça­

�1111 i leri süren gliriişlerin marjinal kaldığı anlaşılnıakıadır.  Buıı:ı göre 
�koııonıiyi yeniden düzenleme açısından lslaırn:ı öğretinin oldukça ınıı­
lıa faı.akar bir konumda durduğu gözlemlencbilıııck ıedir.  

l sl;un, ı otal bir ideoloji olarak çağdaş rakipleri sayılabilecek olan 

;osya lizm ,.e ulusç�luğıı yadsımakta; bu iki  ideoloj inin bütün olıını lu ve 
i k r i  yönleri n i zaıen kendi bünyesinde barındırdığını ileri sü rmek tedir .  
.ı\sl ında bu noktanın k uvvetle vurgulanması , l slami ideoloj inin yaygın­
ia�nıası ve siyasi ağır l ık kazanması açısından yaşamsal bir önem taşı­
ı ı ıaktadır. Başka bir deyişle l slam'ın bu iki ana ideolojiye karşı et kinlik 
;;ı�layıp öne geçmesi, yığınlara onlardan daha çekici görünmesi ile 
nıiimkün olabilecektir.  l slam öğretisinin, geniş kit lelere, onları kendine 
çekecek önerilerle gi tmesi ideolojinin yaygınlaşması ndak i st ratej i k  
: ıcık ıa  sayılabilir.  Ru nedenle lslamcı grupların v e  bu grupların yönlen­
dir icisi i�lcvi gören düşünürlerin hem sosyalizm hem de ulusçuluk iize­
r indc daha çok düşiiıınıeleri, daha çok ıart ışmaları ve gl\riinen t ıı ıarsız­
lık yatla paradoksları çözmeleri gerekmektedir. Kabul etmek gerekir k i  
lslamcı aydınlar b u  yolda önemli mesafeler kat etmişlerdir. 
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BÖ LÜM YEDİ : SONUÇ V E  DEG E R LENDİ RME 

Y ukarıdaki bölümlerde, bir kaç kez İs!anı ' ın toplumsal yaşamın her 
alanın ı  diizcnlcycn bir öğreti oldıığıına değinilmiş; bir başka deyişle, in­
�anııı her t iirlü davranış biçimi ve başkaları ile kurul:m her türlii ilişki­
nin l slam' ın  k urallarınca düzenlenmiş olduğu vurgulanmışt ır. Gerçek­
ten de lslam'ın düzenleyici kuralları, ceza hukuku, devletler hukuku, 
ai le hukuku, miras hukuku gibi alanları kapsadığı gibi nasıl yemek ye­
neceği , nasıl giyini leceği ve 2 cinsiyet arasındaki karşıl ıklı  ilişkilerin 
nasıl olması gerek l iğini de belirlemektedir. Aslında Şeriaı denen siste­
matiği oluşturan bu düzenlemelerin günümüzde tartışma konusu ol­
duğu açıktır .  i lginç olan nokta İslamcı akımlara mensup kişilerin de 
birbirlerine karşı bu tartışmaya girdikleri ve Şeriat hükümlerini farklı 
bir biçimde yorumladıklarıdır. Bunun en çarpıcı örneklerinden biri 
İslam ceza hükümlerindeki tartışma sayılabilir. l slami ceza hükümleri­
nin el kesme, göz çıkarına, taşlayarak öldürme gibi ceza infaz türleri ge­
tirmesi l slaıııcılar arasında keskin görüş ayrıl ıklarının çıkmasına neden 
olmllş gibidir. Çoğunluk sayılabilecek gruplar bu tür cezaların ilahi kö­
kenli ol<luklarını ve ııygulan<lıkları takdirde ıoplumda suç işlemeyi ön­
leyeceklerini iddia etmelerine karşın bazı İ slamcı aydınların da Ku­
ran'da kast edilen ceza hükümlerinin yanlış yorumlandığını ve bu tür 
ceza uygulamalarının çağımızda- bir  çok çcvrc<le lslam konusunda kuş­
kular uyandırdığını belirtmektedirler. Bu görüşlerden hangisinin doğru 
hangisinin yalnış olduğu tartışması zor ve kolaylıkla sonuçlandırıla­
mayacak bir girişimdir. Kuşkusuz burada da sözü edilen türdeki tartış­
malar konusunda bir yargıya ulaşmak amacı güdülmemektedir .  

Aslında İslami düzenleme i le ilgili olarak belli ve pratik çözümler 
aranıp, bulunduğu <la gözden kaçmamaktadır .  Bu t li r  çözüm ve uyar­
lama girişimleri alanında faiz kurumu ilginç bir örnek oluşturmaktadır. 
Bilindiği gibi İ slam ideolojisinin ekonomik alanda en belirgin ve açık 
tercihi faiz konu�ı ı ııda getirdiği hükümlerdir.  Yukarıda kendisinden 
alıntılar yapı la :ı i ı ı ncı ik tisatçı bunu şöyle ifade etmiştir: 
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"l\ıır;ıı ı "cl;ı .'\//;ı/ı -;ılı� ı cri.'i /ıc/;ıf. f:ıizi /ı;ır;ırıı k ılıyor ı c  .ı: cı · 

çck ıcıı iııı;ııı  cclcıılcriıı ı:ıiı ile dı/c cır il.:lcri .�crn·ıi /ıır;ıL:,·;ık · 
/;ırr lıııyıırıılı ryor. Lıııi dıırı ını eni.: ;ıp k ;  ı:ıiı /ı;ır;ı rııdır. (;ı i.' 

;ıf;ııı ıhı ı ·crcrı ele lıiiylik .c ı ı ıı;ı/ı i�lc11 1 i'  olıır. " 

Ciöriddiiğü gibi d u ru m  çok a.; ı J.. t ı r \'l' l i ı ı ı ı  inananları n faiz ya,a)!ına 
uymas ı gerekmektedir .  ı\nı:ak kapi ı a l i ı.ııı i n  i lı:r i  aşamas ında bu  yn�;ı ğa 
na�ıı ı ıyı ı l ;ıcn k t ır? Eğer blaııı öğrel i\i zam an \'C mekan lıoyuı l;ı rı ııdaıı 
bağım\lz,  her yerde ve her zaman geçerli ol;ıl·ak doğrıı l;ırı \'eriyorsa ve 
lıu doğrular i lnhi  kökenli  sayıl ıyorsa faiz yasağı na uymak gçrekece k t i r .  
Bu nun l a  ber;ıber çeşi t l i  l slamcı gruplar ın,  göriiniirdc foiz ya5ağına u y ­

m a k l a  beraber , bu yasağın kenarından dola�manıı ı  yolunu buldukları 

söylenebi lmektedir.  Örneğin Sü leymancı lara sempatisi  olduğunu gizle­

meyen bir iş  ad::ımı bıı konuy::ı başka türlü yaklaşmanın olanaklıl ığına 
işaret etmek ted i r : 

"/sl.1nı 'da lıer şey akla uygun. Faiz yasağı da lslam tara fından 
/ıayırlı bir iş olarak kabııl edilen tirnreti, tüccarı korum;ık için 
getirilmiş bir kural. A llah bir şeyi buyurmuşsa bu elbette lıer 
zaman için doğrudur ı·e geçerlidir. Burada buyruk, ticareti, 
l iicc.ırı n· iireticiyi korumaktır. Ayrıca artık toplum çok geliş­
miş, tic.ırct olayıııııı boyut hırı çok biiyiiıniiş ve karmaşık l1.1lc 
gelmiştir. Artık borçlu ve alacaklı birbirlerini taııımıyan kişi­
/crılir, ellerde kimiiı imzaladığı önemini yitirmiş, ciro edilmiş 
scııctkr dol.ışmaktadır. Yani artık alacak-verecek ilişkileri es­
kisi gibi kişisel güı·cne dayanan bir iş olmaktan çıkmıştır. Bu 
durumda borç ı·ermek riskli bir iş lıaline gelmiştir ve bıı risk 
karşılığında al.ıcaklının bir kazancı olmalıdır. Kazanç faiz ile 
sağlaıııııamalıdır, çiiıık ii faiz lıaramdır. Ama kar ortaklığı 
yada öze/ bir satış ıııııka ı·clc.çi ile alacaklıya gire/iği risk k.ırşı­
lığ.ı lı.ıklı /Jir şey sağlamak yal111ş bir iş değildir. " 

Sözü edi len özel sa t 1 5 ,  ı\nadolu'da uzun bir  süreden beri uygulanan 
bir  yöntemdir. Burada borç isteyen kişi borç verenden bir  malı , her­
hangi bir malı örneğin 10 milyona kredili olarak satın almakta ve karşı ­
l ığında 10 milyonluk bir senet imzalamaktadır. Senet imzalanır imza­
lanmaz da , görmediği hatta çoğu kez ne olduğunu bilmediği malı 
örneğin 7 m i lyon liraya alacaklıya satmakta ve bu bedeli peşin olarak 
tahsil etmektedir. Böylece faiz kurumunun yada yasağının kenarından 
dolaşı lmış olmakt adır .  Du tür yöntemlere l slam hukukunda "hile-i Şe­
r ' iye" ad ı verilınektedir ve kısaca bel i rtmek gerekirse Hi le-i .... Şer'iye 
yöntemi lslam hukukunun her alanında uygulanarak Şeriat ' ın yasak ları 

yada kat ı l ık ları aşılmaya çal ış ı lmaktadır .  Kuşkusuz bu yolla yani insa-
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nın akl ını  kı ı l l:ınarak i lahi  h li k ii ı ı ıkri  ı:r�·nsi1. k ı l nı aq yada bliyk l ı i r  : · ı  
riş i ı ı ı in blanı öğret isi ik ı ı y u ıı ı l ı ı l•l ı ı p  o l ı ı ı,ı ıııası t ar t ı�m;ı\ ;ı a�· ı l. ı ı r .  

U ygu lamaya bakı lı.l ığ ı nd a İ s l a ııı1:1 idn• lnj i n i n (ızc l l i k le ça[:da� d. ı ı  
ı ıonıi ya5:ını ı nda kend i n i  ıııoı..lcrıı  ['l' i i � ı ııclcrc uydurduğu acıkl· ; ı  •,•.\i r i ı l ­
ıııck t cı.l ir . 1 97 3  yıl ı nda , pet ro l  fi yat lar ındaki  büyük pat laı ı ıad; ın � n n r ; ı  

ı.l iinya fi nans piyasas ı ııa giren ve çl>J... hüy<i k  fnn l :ı rı  koı ı t rııl edl'ıı S u u d i  
A rabist a n ,  kağıt üzerinde faizi ort adan k aldıran lı i r  ri na ıısııı;ııı dı i tl'­
n i n i  her yere yaymay:ı yönclıııi� h u l ı ı n ıııa k t a d ı r .  S u ııı.l i  ı\rabi\ t :t ı ı ,  
ı\ BD'nin e n  yakın müt lcrikidir  v e  l iı m  kapitalist ı.lünya i l e  içli-dışl ı  i l iş­
k i ler kurup,  kendi ne özgün bir bütünleşmeye girmişt i r .  Dinsel :ıçıdan 
oldukça tutucu olan Suudların,  içtenlikle Ccnncı'dc Arapça konuşul­

duğuna inandıkları bil inmektedir. Suudi Arabistan, kısaca " l slam ban­

k <ıcı l ı)!ı " yada " ka r  orı:ıklığı " kavramları ile ı:ını ınlanan yöntemlerle 
başta m üslüman ülkeler olmak üzere her yere sermaye ihraç etmek tedi r .  
İ s lam bankacılığı yada k a r  ortakl ığı olarak tanımlanan yöntemleri n ,  :ı s ­
lında yukarıda değinilen özel satış yönteminden forklı olmadığı söylc­
ncbilınck tcdir.  Su ud i sermayesi , sadece ekonomik işlevler i le yetinme­
mekte, gi rdiği is l:ım ülkelerinde l slam düzeni için lıir propoganda d:ı 
yÜrüt mektedir. Son yıl larda ve özel l ik le 1 2  Eylülden sonra Suudi ser­
mayesi nin ve rinans desteğinin Türk iye'de büyük bir ağırlık kazandığı;  
şirketler ve vak ı flar yolu i le önemli bir kontrol gücü elde euiği i leri  
sürü lebilıııck te<li r.  

işin uluslararası i l i şkiler yönü bir yana bırakı lacak olursa, faiz i le il­
gili  gelişme yad:ı yoruml:ır l slamiyct ile kapitalizmin uyuşmasına i lginç 
bir örnek kabul edilebil ir .  Örneğin t icaret yapma, özel mülkiyet ve 

hatta büyük servet sahibi olm:ı lslam tararından teşvik edilen giri�i ııı ­
lerdir.  lslam açısından öğret ide konulan tek sınır  sen·et sahipleri n in so­

rumhı luk  sahibi olduklarıdır ;  ancak lııı sorum lu l ı ığun ne olduğu yada 
ne ! lir sı n ırlama lar get irdiği pek belli değildir .  Soruml uluğu düzenleyen 
ve sosyal adaleti sağlamaya yönelik rı lan k uriım Zcka t 'd ır .  Ancak mo­
dernleşmiş ve özel l ikle dış diinya ile biıt iinleşmiş ileri bir ekonomide 
Zekat k urumunun nasıl işleyeceği ,  buna ek olarak vergilendirme işinin 
nnsıl yapı lacağı henüz açıkl ığa çıkmamıştır .  K uşk usuz bu alanda çeşi t l i  
çalı�malara ve yoru m denemelerine raslanmaktadır;  ancak genci bir  
kabul gören herhangi bir çözümlemeden hen üz söz etmek olanaksızdır .  
Daha som u t  bir deyişle l slanıi bir devlet düzeninde geli r ,  servet , mal  
yada katma değer vergilerinin al ınıp alınmayacağı,  özel bir vergi liirü 
olan "cizyenin" nasıl uygulanacağı yada en azından uygulanabilir olup 
olmadığı k onusunda l slamcı aydınların geçerli çözümler üretemedi k leri 

söyh:ncbilıııcktedir.  Uaska lı ir deyişle l sla ın eı a k ı nı ,  siyasal düzcıılcmc-
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ı ı in  nasıl olnı;ı:;ı gerekl iği komısuııda açı k ,  seçik bir prc\pck ı i f kny;ı h i l  

ı :ıcktc:  fakat iş  ekonomik diizeııe gel ince l"aiz dı�ında herhangi l'i r  y•:: ı i  
iineri  geli�ti rıncıııckı c ,  ıncvrnı kapi lal i s ı d iizcı ı i  kabul ed i l ir sayı ı ıa l' !-· İ 

l irı i  h;ı� gosı crmek t ed i r . Örneğ.i ıı Tiir k i yc\lek i hbıııcı düşüniirlerc ba­

ı- ı ldığı ı ı c l :ı ,  .->avuııulan ideoloj inin ıııcvrnt ekonom i k diizcne kar�ı cılnıa­
d ıf!ı : 1 '1 1 :1 , : J ııı:ı k t ad ı r .  Ekonom ik ya�;ı m ı n  :ıdaleı ve eşit l i k  i lkclcriıı i  

gm;c k lc� t i r i ..:i olması d ii ş ii nccsi genci b ir ka bu l görmekle beraber 

hıınun n�.� ı l  \aP,lanacağı hususunda sistematik çözilın lemderc kalk ışıl­

·ıı:ını:ı k ;  ati ı r .  
ı �; l ; ı �".-ı ideoloji, özel l ik le bazı Arap iilkelerinde yorumlandığı bi­

çimi i le .; •. ·, k bel irgin bir ant i -cıııperya list çi1.giye sahip göziikmektcdir. 
Siizii cclilcn aııı i-emperyali1min esas olarak ekonomik değişkene bağlı 
:ılarak ı a ıı ını land ığı ; yani bi r başka deyişle anti-kapitalist bir t emele 
.H u r ıJ ı : � ıı �ı'ı knebil ınck ted ir . llıına karşılık başta Suudi Arabistan 
,ıl :n:ıl. • ı1.:rc bir çok Arap ü l kesinde lslaıniyet ile anti-empcr�lizm ara­
'ı ııd ;ı 1 1 :�  bir i l i şki  ku nı lm ad ığı ; aksine lslamiyet 'in çok uluslu çağdaş 
k a p i ı a k t.ın i ıı ııcreklerine uygun bir biçimde yorumlandığı gözlerden 
kııçmarna �tadı r .  Tiirkiye'de de, yukarıda değinildiği gibi İslamiyet esas 
olarak k apital i ı.ın ile uyumlu bir çerçevede yorumlanmaktadır. Bu çe_r-
1eve içinde radikal Arap ülke ve örgütlerinde ortaya çıkan l slamcı an­
layışın Tiirkiye'dc pek kabul görmediği ileri siirülebilmcktedir.  ()rneğin 
Tercii ınan gazeıesinin yazılarından Taha Akyol, lslamcı harekete sem­
pati ile bakmakla beraber l slam'ın radikal yorumunu "Yeni Haricil ik" 
olarak nitelemektedir. Akyol'a göre, "sanayileşme ve sosyal değişme 
<;iirecindcki biitün toplumlarda ortaya çıkan devrim nervozu, lslam dün­
yasında da başta Şiiler olmak iizcre M iisliinıan etikl'tli fanat ik grup­
laşmalara yol" açmaktadır. t .ıaıııi Cihad, Emel, H izbullah gibi örgüt­
lerin örnek olar:ık gösterildi�i bu radikal akımın lslam'ın gerçek öğre­

t i si i le hiiyiik bir zıd lık içinde bulunduğu belirt i lmektedir.  

llu çüziiınlemen in , Tiirkiyc'de lslam ile i lgi l i  çok yaygın bir çözüm­
leme kaıegorisi ne girdiği düşilniilebilmektedir. Bunu kısaca, lslam ile 
doğrudan siyaset arasmdak i ilişkileri lslam'a dayanarak yadsıma biçi­
m inde tanımlamak olanaklıdır.  Örneğin Cumhurbaşkanı sayın Evren, 
laikl iği Kuran'dan ayetlere dayandırarak temellendirirken, Profesör 
Doğramacı başörtüsü giyenlerin Kuran hükümlerine aykırı davrandık­
larını i leri siirerken bu tiir bir yaklaşımı benimsemiş sayılabilmekte­
dirler. Bir başka deyişle lslamın yaşamın her alanını kapsayıcılığı , l sla­
m 'ın kaynaklarına gönderme yapılarak sınırlandırılmaktadır. Bu ne­
den le l slam ile devrimciliğin ,  radikalizmin ve anti-cmperyalizmin bağ­
daşmayacağını ileri sürmek de aynı kategori içine alınabilecek bir bakış 
kahı ı l  cdilchilece k t i r .  Kuşkusuz burada örnek olarak ele alınan çözüm-
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lcmelerin yanlış olduğunu, l slam öğrl'l isi ile uyuşmadığ ın ı  ileri ' i ı r ıııcı. 
kesi nlikle söz k on usu değildir .  Önemli olan lnmıs Tiirk i yc'dc l s laı ıı  iii! 
rrı isi ile ilgili yorumlarda ant i-pııl i t i k  hir  ıe ı ııcl lcnclirıııcııin dl' old ı ı k (a 
ağır l ı k l ı  lıir yer t ul l lığuna i�arrt etmek t i r .  

:\ ıı t i -emperyali1111 konusuna geli nce, \ l SI'  l ıarek .:ı i ı ı i ıı lıu a l a ııd: ı  i l ­
� i ııç bir  örnek ol ı ış t ıı rduğu �öyknebil ıııektcd i r .  l\1 S P  i.-iıı ıııeıaryal i-, ı  ve 

H ı risıiyan haı ı n ı n  İ slam alemini sömürmc�i temel bir kabul olııı ı ıst ı ı r .  
P;ırı i ,  im sömiiriidcn k ı ı rıulmanıı ı  tek yolunun sanayileşme k ,  y a n i  ba­
: ı l ı  giiçlcr tararıııdan dayat ı lmış dünya i ş  böliimiine kar�ı devrimci bir 
baş kaldırmak old uğunu vurgulamışt ır .  Bilindiği gibi MSP programı bu 
Joğrul ıuda ayrı ıı t ı l ı  hük ümleri k:ıpsamakıaı.l ır  ve koali�yon ortağı ola­
rak ikt idarda bulunulduğu siire içimle iinlii "ağır sanayi hamlesi" şu 
yada bu ülçiide uygulanmaya çalışılmışt ı r .  Bat ıdan gelen her şeyi yadsı­
mak fa kat tek noloji ile sanayileşmeyi kabul etmek o dönemden beri 
hıitiin ls lamı:ı a k ımlar için ortak .görüş yada hedeflerden biri haline gel­
mişt i r .  Ba�ka bir clcyişlc, içinde bulunduğumuz çağda, batı l ı laşmaya ne 
kadar karşı olursa olsun hiç bir l slamcı grup art ı k  sanayileşmeyi ve ba­
tıdan teknoloji transferini olumsuz bir öge saymamaktadır. Bu durum , 
Türk iye'nin gelişmeyi ve bilimsel alandaki  sıçramayı izlemesinin lsla­
miyct tarafından ünlendiği yolundak i resmi tarih çözümlemesi temelsiz 
kalmaktadır. 

Bilindif,i gibi  :·• >mi tarih tezinin helli b ir yorumuna göre laikl ik  ilkc­
; in in  nı.:J e n i  Tl� r k i ye ' n i n  geri kalmasını önlemektir; çii n k ü  l s lamı:ı 
görüş "gavur i.-adı " diye ileri teknoloji ve bilimin Türkiye'yc girişini 
önlemişt ir .  Rasıııi t arih yorumu içinde bu tezin ünlü kanıtlarından biri , 
matbaanın, icadından ancak jcıo yıl sonra Osmanlı toplumuna gircbi l­
nıesidir .  Bu iı.ldianın doğru olmadığı bilinmektedir ve bundan öncmli�i 
bugün k ü  l slanıcı a k ımlar, ister H ı ristiyan ister Tanrı tanımaz toplum­
larda olııştunıfnıuş olsun ileri yada yeni teknolojilere karşı değildir .  En 
bağnaz yada t utucu t arikatçı yak laşımlarda bi le  modern teknolojinin 
yada sanayileşmenin red edi lmediği görülmektedir .  İslamcı ak ımları n 
ileri teknolojinin gelmesini önlediği için laikliğin gerekli  olduğunu savu­
nan ve 12 Eylül 'den sonra resmi ideolojide sık sık yinelenen yaklaşımın 
hiç de gerçekçi olmadığı açıkt ır .  Laik liğin böyle bir  temel içinde savu­
nulamayacağı, savunulmaması gerektiği söylenebilmektedir . Laikl ik 
böyle totalci bir temel üzerinde savunulamaz, gerekliliği " toplumun çı­
karı" yada "toplumsal gelişme" gibi ne olduğu kolaylıkla t anımlana­

mayan yad� en azından her kesimin kendine göre yorıımlayabileceği 
m uğlak ve bel i rsiz bir çerçeveye oturt u lamaz. Laikliğin gerekl i l iği ,  
ancak çağda:11 ı k ,  evrensillik ve bireysel özgürlük gibi  t anımı oldukça 
�omut ve belirgin ölçütler çerçevesinde savunulabilir.  Bu nedenle Tiirk 



; ı '  ,_ : ! ı ı L ı ı· • rı ı rı ı e k rar ı.1 1 1  a l a na cgi l ın esi ve l a i k l ii! i  gı.:rı;,•kçi  t cııl<.'lkr iiıe­

' i ı ı ,· ı > 1  ı ı rı  '' hikrd; t rı rt 15ıııalara gi rme' i gcıd; mektcıl i r.  

l l;d·, :ı i'ııı,'d\i bölümlerde d e  i fotle edildiği Tiirki�·e, cl iinya ii1.eri ııdck i 

t• � ıa : ı.. . m iislüman t opl ıını un yaşad ığı iilkcd i r .  lfalkı ı ı  ncretleyse tama­
ı ı ı ; • ı ;ı ı·a k ı n  kc,i ıııi ıııüsliiıııaııdır ve yar ını yiizyılı aşkın laikl ik  uygula­
;n;! .. ı ı ı a  k ar�m m iisl ii ıııan halkın gene çok hii�·ük bir kesimi di nine yii­
r;·� · �·ı ı  b;ığlıı.lı r .  Bu yüzyıl lar gerisine uzanan hir bağl ı l ıkt ır .  Ancak son 
� ı l � : ırd;ı  ! �l:'ımiyet ' i n  t oplum yaşamındaki etkisinin giderek yükseld iği 

y:ı ıl .; ı ı ı ; ı m a 7. bir gerçekliktir .  Başka bir deyişle Tiirk toplumu siyasal 
; ı l : ı ı ı •  ..ıa kapsayacak biçimde yeni hir lsl:ını iyete dönüş sürecine girm iş 
g i lı i<lir.  Örneğin son yıllarda camilere devanı eden cemaatin büyüklüğü 
k o ıı u�ııııda kaba hir gözlem bile sözü edilen sürecin kapsamı konu­
s ı ı !ıda yeterli  bir fi kir verebilmektedir .  

fhı l slama dönüşe yol açan et kenlerin neler olduğu, son ı.lereee 
uı.c• ı ı ı l i  ve ciddi inceleme alanı oluşturmak tad ır . Türk toplumunun 
l ı ı ı ! ;  ı � i r  dcği�i ı ıı y:ı�aıııas ı ,  hu tlcğişiııı son111:11 ynlcşik toplumsal de­
ğerler sisteın!nin c;l\lrnıeye başlaması , Cumhuriyet'in başından beri top­
lll ' ı ;ı \'erilen " ka l k ı nıyoru z " ,  "çağdaş uygarlık düzeyini yakalıyoruz" , 
" i leri  t oplı ı ı ı ı lar düzeyine erişiyoruz" t iirii nden lıedenere ulaşılama­
ııı:ı�ı yada toplum hil imeilerin deyimi ile " yiiksclen beklentilrrin ger-
1,·ı; k lc�nıeıııcsi" ve lrnntlan doğan d iiş  k ı r ık l ı k lar ı yenidl'n İ slamiyete 
dönii�tc bclirlcyki rol oynamış olabil ir .  Yani  insanlar toplumsal sorıın­
l a rı ı ı ı ıı çüziimiinü tekrar dine yönelerek bulma eği limi gösterebilirler. 
l\ ı saı.:a değinilmeye çalışılan t ophınısal raktörlcr arası nda, dine yöneliş 
açhı ııd;ın hangileri n in  diğerlerine göre daha ağırl ıkl ı  olduğu sorusu tar­
ı ı� ıııaya ve incelemeye açı k t ı r .  Kuşkusuz İ slama ı.lönüş hareketin i n  al­
t ı ıH.la başka nedenlerin de yatt ığı,  sayı lanların dışında da toplumsal , 

ckononıi k  ve polit ik raktörlerin etki l i  olduğu ileri sürülebilir.  Anca k 
içinde h u l u nd uğıımıız dönemde endişe verici n ok ta,  heniiz lsla m ' a  
tlöııiiş hareketinin ciddi b i r  biçimde incelenmeye -ve tartışılmaya başla­
ıııanı15  olmasıdır.  Mevcut tartışma düzeyinin,  en azından çok yetersiz 
Jiiıeydc bulunduğuna kuşku yoktur.  

Toplumsal değişmeni n  hızı ve kapsamı , diinyanın diğer yerlerinde 
oltluğu gibi  m ilsıüınan halk lar arasında da dine dönüş hareket ine 
İ\'lllC kanındırınaktaclır. Tiirk iye' ye de bak ı ltl ığında , gelişmenin poli tik 
yanı d ış ında bir de toplumsal yanı olduğu açıkt ır  ve bu t oplumsal yan 
oldu kça ağırlı kl ı  gözükmektedir.  Toplumsal değişmenin çeşitli  boyut ­
l a rı .  yabaıH:ılaşnıa , k imlik sorunu, anoıııi gibi d i ne döniişii h ızland ı ran 

olµuların ortaya çıkmasına yol açmak t ad ır . lbt ı ile hii t ii ıılcşmı: ve et k i ­

k � i ı ı ı .  kent leşme, k i t k  hahcrlcşıııcsi v e  u laşımda büyü k  ı.:cl i � nıckr "ı � ·  
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hıı ııı;ıs ı ,  eğiı inı- iiğrl' t i ııı a l a n ı ııda �. i  i k r !ı: • ı ı c  � : h  ra � l i irl cı "\ıi i  ed i k : :  
j , ! ; ı ı ı ı 'a  döııi i�ii ı ı  a ııa ıııı:k;ı n i1 111a l ; ı r ı  aıa\ l ı ı ı l ; ı  ' " �  ı Lı h i l ınc k ı ı.:d i r .  

( )rııeğin h ıılı  kent leşme. yepyeni nıckaı ıs:ıl Prtaı ı ı larcla k ı rd::ııı ı:elcl!  
� ır. ı ı ı l a r ı ıı gı:kııek sel değerlni ı ı i  vc hu <lcğerlcri ycııiclcıı ii rl·tecck olan 
ı opluııısal  yapıları  yit i rmelerine yol aç•ııak tadır. lla�ka bir deyişle kcnı ­
ıe�ıııc i le beraber ortaya çıkan ;111oıı ı i ,  ::ıtoıııiz:ısyon ,.c nıarj inal i tc  karşı­
sında insanlar kiml ik  ve sosyal cl::ıyarıışma için dine dönmek tedirler. 
İ <lanıcı hareketin k ırsal kcsiımkn çok kentlerin çevresinde, yani geee­
k o ıı cl ı ı  hölgelcrin<le hızl ı  bir gelişim göstermesi bu hi potezi k a n ı ı l a r  
gözükmektedir .  t\slında hır olgu 1 9 . yit•:yılcla, sanayileşen baıı toplum­
ların<la da ort aya çıkmış; dinsel temelli  tarikat türü örgütlenmeler sayı 
ve etkinl ik açısından ornlar<la da büyük bir sıçrama göstermişt ir .  Tür­
kiye'de de kırdan kente göç ve yeni dilzende kimlik  arama gereksinmesi 
l slaıneı akımların gelişmesi için nesnel bir taban oluşturmuştur. 

ls lameı akımların gelişiminde nesnel t aban işlevi gören diğer i k i  
önemli parametre de k i t le ulaşım v e  lrnberkşınesiııdeki patlama i le eği­
t im-öğret imdek i  sıçrama olarak t anımlanabilmekte<lir. Kitle haberleş­
mesinin hızlı gelişim i ,  kolay ulaşım ve büyük insan yığııılarının kent va­
roşlar ında toplanması  l s lameı bir d ü n ya görüşü iç in  propaganda 
yapmayı ; topluluklara hlam i le i lgili  bi lgi ler i a k t :ırm:ıyı çok kolay hale 
get i r m i ş  b u l u n m a k t ad ı r .  N i t e k i m  sa<leı.:e T ii r k i y e ' d e  deği l d iğer 
ı n ii�llim::ın topluml:ır<la da el ini yayı n ,  kaset yada video pat lam:ısı ı ı ı ıı 
ortay;ı çıkt ığı söylenebilmek t edi r .  Kuşkusuz hu gelişme l slamcı akımla­
rıı ı  yükselmesine ve yaygın laşma\ına çok önem li katkı lar sağlamıştır  ' e  
halen bu katkı larııı giderek etkinli klerini artırdıkları açıkt ır .  

i lk bakışta çağdaş eğit im-öğret imi n  yaygııılaşınası ile l slameı yada 
herhangi bir dinsel akımın etkinliği arasında ters bir i l işki olduğu akla 
gelebi lmektedir .  t\ma b u  böyle deği ldir;  aksine topl umda eğit im-öğret i­
min gelişmesi i le lslameı ak ımlar arasında doğru bir orantı söz konusu 
olmaktadır .  lslamcı hareket in ve örgii tlenmenin esas olarak üniversite­
lerde geliştiği söylenebilmektedir. Du durum özel l ik le, M ısır, Pakistan 
gibi ü lkelerde çok daha belirgin hale gcl ıni�t ir .  İ ran l sl:ım devriminde 
ele üniversitelerde oluşan örgii t lcnmenin çok önemli rol oynadığı bil in­
mektedir .  Örneğin l ran'da i l k  l slami örgütlenme (siya�i hareket olarak) 
1 942 yıl ında Mehdi Dazargan tarafından Ta hran üniversitesinde k urul­
muş ve özellikle tıb, mühendisl ik  ve doğa bil im bölümlerinde biiyiik et­
kinlik sağlamıştı r .  M ısır'da ela İ slami siyaşi hareket in i ini\"ersi ı c  ö!!rc ı ı ­
ri leri  arası n d a  en ağı r l ı k l ı  örgüt lenmeyi k apsadığı  b i l i nmekted i r .  
Tiirkiye'dc bu kadar olm:ınıakla beraber, önceki höliimlcrclc �özü c·d i -



kıı ara�t ırnıanın ela or ı ,,ya koyduğu üzere İ � lanH:ı siya\i lıarekcı i ı ı  ı i n i ­
' ·:r , i t clcrdc hızlı b i r  gel iş im içinde o l d u ğ u  söylenebi lmekted i r .  

Bugün l slaıııeı lı:ırdcı içinde yer al:ınlar içinde egemen t ip ,  gençı ir ,  
k ı r�al kc,iııı  yada ı ı fak ka,abalardan gclıııek ıedir,  gelişmeye ve ilerle-
111l')'C (cği t i ın-öğrcı i ın olarak) açı k ı ı r ;  siyasal amacına yada bir başka 
deyişle İslam d üzeni ve devlet i ideal ine ıııi l i ıanea bağlı gözükmekıedir. 
Bir başka deyişle geleneksel olarak "yobaz" yada " m ürteci" sözcükleri 
i le ıaııımlanan lslamcı siyasetin izleyicileri art ık  bu geleneksel ıammlara 
kesin likle uymayan bir tipolojiye sahip gözükmektedirler. Kuşkusuz 
İ slamcı hareketle ilgili inceleme yada monografiler çoğalınca daha sağ­
l ı k l ı ve güveni l ir  genellemelere ıılaşılahi lccc k ı i r .  llugün için lslanıcı ha­
rckeıle ilgili yayınlar, genellikle günlük basında yer alan ve sansasyon 
yönü ağır basan haber-yorumlardan ibaret sayılabilmektedir .  

l slamcı akımların yada lslama'a dönüş hareketinin şu yada bu tür 
nedenlere bağlı olarak hızlandığı açı ktır. Bu nedenle de kamu oyunun 
ilgisini çekmesini doğal karşılamak gerekmektedir. Türkiye' de basının, 
özell ikle son yıllarda bu hareket üzerinde çok durduğu; günlük gazete­
lerin hemen hemen her gün birinci sayralarında bu konu ile ilgili haber­
kriıı yer aldığı gözlemlenebilmektedir. llasının ve kamu oyunun bu i l­
gi�i  ls lamcı hareket leri ik i  farklı yönden etki lemektedir_ Bu konu 
üzerinde yoğun bir biçimde durulması bir  t araftan hareket için bir ta­
nınma ve propoganda sağlarken diğer ı arafüın da adli  ve cezai kovuş­
ıurmaları gündeme getirmektedir. 

Aslında lslamcı akımlara karşı sözü edilen adli ve cezai önlemlerin 
uygulanmasında karmaşık bir durumun ortaya çıktığı iddia edilebil­
mektedir .  i ktidardaki siyasi partinin, en azından etkili bir kanadının 
l slanıcı akımlara ve tarikat lara pek olumsuz gözle bakmadığı bilinmek­
tedir .  Bundan da ötede Türkiye'de 12 Eyliil ' de iktidara gelen güçlerin 
l slaıncı akımlara gerçekte karşı olmadıkları ve onları belli bir amaç için 
kullanmaya kalktı kları söylenebilmektedir. Sözi.i edilen güç yada ke­
simlerin,  sola karşı l slamcı ideolojinin devlet denetiminde yaygınlaşıı­
rı l masından ve etkin hale getirilmesinden yana oldukları bilinmektedir. 
Bu istek ve eğilimin ütopik olduğu, lslamcı ideolojinin yayılması ile be­
raber, kaçınılmaz olarak lslami devlet talebinin gündeme geleceği çok 
açı k t ı r .  Ancak etkin çevrelerin Türk i ye'de değişimi öngören ideoloji 
yada ak ımlara karşı en iyi kontrol aracının l slaıncı akımların yaygınlaş­

ması olduğuna karar vermiş gözük mekt edirler. Bu durumun diğer 
ıııüslüman halkların ülkelerinde de geçerli olduğu yolundaki tezler en 
azından ciddiye alınmak durumdadır. Böylece Türkiye' de ilginç bir iki­
lem yaşanmaya başlamış bulunmakt adır. 
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Cumhuriyet tarihinde ilk kel lslamcı ideolojinin önündeki engeller 
:iııcın l i  ölçüde açılırken, devlet kurumu içinde örgüt lenmeye izin verilir­
ken \'e l\ l i lli Eğitim içinde hem yönetsel açıdan hem ele eğitim felsdcsi 
olarak lslamcılık büyük mesafe alırken, basında yaygııı bir "irtica" 
tartışması yapılması ve kamu oyunun endişelerinin yükselt ilmesi yaşa­
ııı lan iki lemi çok açık bir biçimde ortaya koymaktadır. Daha uzun sayı­
lacak bir dönem için Türkiyc'nin bu ik ilemi yaşamayı sürdüreceğini 
ileri siirnıek hiç de yalnış olmayacaktır. l slami gelişme karşısında top­
lumsal endişeler yükselirken kamu oyunun lslami ideoloji konusunda 
ciddi olarak bilgilendiri lmemesi yada bilgilendirmenin çok yetersiz kal­
ma�ı  olumsuz bir tutum olarak değerlendirilmelidir.  Daha açık bir 
lkyişle lslanıcı siyasi akımlarla diyalog ve özgür tartışma yerine onları 
yadsıma ve ezilmesi gerekli bir tehlike olarak gösterme, bu akımların 
yandaşlarını d ış lanmış,  iı i lnı i ş  ,bir konuma sokmaktadır. Böylece 
i slaıncı akımlar giderek daha militan ve sert bir tavır almak zorunda 
kalmaktadırlar. Şimdiye kadar lslamcı siyasal ideolojinin, kapsamlı ,  
sağlıklı ve tutarlı eleşt irilerinin geniş kit lelere yada kamu oyuna ulaşma­
dığı açıktır.  

Türkiyc'de lslamcı hareketlerin tart ışılma.�ıııda dikkatleri çeken bir 
ıutum da "dinin siyasete alet edildiği" türünden bir suçlamanın ağır­
lıklı olarak kullanılmasıdır. Bu yaklaşım sadece basında değil bir çok 
;evrede egemen gözükmektedir. Buna göre lslamcılar, "mukaddes di­
nimizi" bir takım siyasi hesaplar için kullannı�kta ve insanların dini 
duygularını sömiirnıektedir. Türkiyc'dc lslamcı akımların ve çevrele­
rin, tutucu sağ siyasi hareketlerin yedek gücü işlevi gördükleri doğrudur 
ama yine de yukarıda değinilen tarzda suçlayıcı bir tutumun kendi 
içinde tutarlı l ık tan yoksun olduğu ileri sürülebilmektcdir .  l slamcı 
akımları hiç de akılcı olmayan, böyle bir suçlama ile eleştirmek doğru 
jcğildir.  İslam ideolojisini ve devletini savunanlar tabi ki siyaset yap­
:naktadı rlar ve burada dini alet etme diye bir şey yokı ur; siyasetin dine 
:ılet edilmesi yada siyasetin din açısından araçlaştırılması �arzında bir 
değerlendirme çok daha doğru olacaktır .  İ slamcı akımların savunduk­
ları siyasal düzenleme, onların kafası içindeki gizli b i r  yapı deği ldir, 
İslam'ın temel kaynakları tarafıııdan belirt i lmiş açık ,  se�ik bir sistem 
ıercihidir. Bu nedenle "dinin siyasete alet edilmesi" tarzındaki suçlama 
ve eleşt irilerin pek anlamı yokıur. 

lslamcı hareket , yukarıda da değinildiği gibi,  ciddiye alınması gere­
ken, etkinlik ve büyüklük olarak belli bi r d iizcye ula�ınış bir siyasa l 
ideolojidir. Bu ideolojinin vazgeçmez yandaşları ·vardır ve Türkiyc'de 
insanlar, kendilerinden farklı düşünen \'e d li�ii ı ıcclerin i yaşama gcı;i r 

nıck ist eyen ins;:ınlarla lıerahcn:c ya�aın ;ı k d • ı rı ı ııı ı ı nc ! J d ı rl;ı r .  l l ı ı  ııt· · 
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denle  herk �sin yad:ı ıarafların birbirini iy i  ı anıması gerekmektedir. Son 
y ı l l ; ı ı d;ı Türkiye'de içi hoş bir fet iş haline geıiri lıııiş olan " birl ik ve be­
rabni i k  i�·imlc" i l kesini bu çerçeve içimle yoru mlamak gerckmckıcdir .  
ı\ ncak oı ori ı cr ve ba�k ıcı siyasi sistemlerde, totaliter ıophımlarda " bir­
l ik ve beraberlik içinde" bulunabil ir .  Sağl ık l ı  birlik ve beraberl ik ,  karşıı 
y;ıda farklı görüşlerin ,  çıkarları n ,  yaklaşımların birarada bulunabilmc­
'id i r .  

ı � ıamcı siyasi harekete bakılınca i k i  k ategori özcl l ik ıcn s ö z  cdilehil­
ıııek ı cdir .  Uunl:ır yapısnl ve taktik özellikler olarak t :ınıınl:ınabilmckıe­
J ir .  

l slaıııcı siyasi a k ı mların en ünde gelen yapısal özelliği , sa\·u ııulaıı 
ıdcolojinin ıoı:ı l  bir yaşam biçimini  i fade cımesit.l ir .  Yani yu kam.la da 
deği nildiği gibi ı �ıam , insan ve ıoplum yaşamının her alanını düzenle­
mektedir. Uilindiği gibi,  ideolojiler en genci nıılamdn insanlara "iyi­
k ö t ii değerlendirme ölçeği" vermekte,  bu ölçeği kullanan her insnn , 
karşılaşıığı her olay yada etkiyi iyi yatla kötii s ını n:ındırmasın:ı sokabil­
mektedir.  Ilıı açıdan bakıldığında l slami ideolojinin çok :ıyrın ı ıya in­
diği:  yani yaşamda karşılaşılan her sonı nıın cevabını vermek iddiası nı  
ta�ıclıf;ı söylenebilınekıe<lir .  

Uir ideolojinin ıoıa l l ik  düzeyi , yani  her  l iirlü soruyu ce,·apl:ındırma 
idd iası hem güçlü yönü oluşturma k t a ,  fakııt aynı zamanda o ideolojiye 
yö:ıeltilccck elcşı irilcri arı ı rmak ı n ,  çcşi ı lendirmckıedir.  i deoloji ler, ya­
pıları gereği s taı ik  sisıcmlcrdir ,.e değişim yada gelişim karşısmda ideo­
lojinin stat i k liği , t oıal l ik  derecesine bağlı olarak clcşı irilcrc neden ol­
ıııak ı adır .  l slami ideolojiye karşı çıkanların hesaplaşmayı bu alanda 
yapmnları gcrck mckıedir.  Bııııun için önce İ slami siyasi akımların cid­
diye alınması, d;ıha sonra iyice öğreni lmesi doğru olacakt ır .  Türk ay­
d ın ları 60 yıl ı  :ışkın laik ıoplum yaşamı iÇi nde bu akımlnrı giderek cid­
diye almama eği l imleri göstermişler ve nasıl olsa hu yöndeki gclişınekri 
bastıracak güçler gürev ba�ınclıı rehavet ini yaşamışlardır. Şimdi, arl ı k  bı ı  
giiçlcrin düşünülen yerde d ı ırın:ıdığı oıı ava çıkmışt ır .  İ slami ak ım i se  
siyasal he<lefleri açısından en azından ciddiye al ınaca k hoyıı ı lar;ı u l : ı .-.­

nı ışı ır .  Dıı nedenle aydınların w laikl ik ı cıı yana olan siyasi giiçle r i ı ı  
İ �l:ıın cı siyasi ak ımlarla denıokraı ik  b i r  nı iieadclcye k:ılkışınaları gerd ­
ıneklcdir. l slamcı akımlar henüz bugünden yarına siyasi lıedencrinc er i ­
şecek güçle gl\ziik nıenıek ıedirlcr. Ama hızlı  bir gelişmenin varlığı yad-. ı ­
naınnmaktadır. D u  nedenle l slaıncı kadrolarl a .  İ slami siyasa l sistem \'C 
hu sistemin işlerliği konusunda tartışma lara girmenin zamanı  gel n ı i .� 
l ı ı ı l ı ının a  kı:ıdır.  
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tı r ı ı ı ı  yani kuramcılarını ve ideologlarını yet i� t ir ıııiş olmasıd ır. Daha 
iim:c t an ı t ı lmaya çalışılan �·eşi t l i periyod i k  yada k i t ap yayıııl:ırı yan ı nda 
d ığer ti lkclcrdek i  İs lam bi lginleri yada ideologları t ara fından kaleme 
<t l ı ıı ı ı ı ı ş  ça l ı�malarla i lg i l i  kapsaml ı hir ÇC\ i ri programının izlendiği söy­
lcı ıebilnıck ted i r .  Bu t iir gir i� i ıııler in  ıııcy,·e lcr i n i  verdiği ve Is lamcı 
d ii ı ıva )!öriişün ii savunan aycl ı ıı bir kuşağın yetiştiği gözkın lencbilmek­
ıcdir. İ �laını:ı ideolojiye hağlı k işileri t anım lamak l a  k ul lanılan gelcnek­
sd sı r:ı ı larclan biri olan "yobaz' ' ,ö1ciiğii giderek anlamını y i tirml"kte­
d i r .  Eğer aydın kavram ını ,  içinde ; ;.ı�aı.lığı çağın d üşünce a kımlarından 
haberdar, onları kavramış ve bıı a k ı m l::ırclan birini şu yada bu ölçüde 
dnğru kalııı l  eımiş kişi olarak tanımlarsa K ı �ıamcı akımın kendi ayclın­
ları m yet iş t irmiş olduğu ar,:ık t ı r. Snrıı ıı lı ıı k işi lı:rin y;ırgılarına yat.la 
çii1.üınkmelerine k a t ı l ıp,  kat ı lmamak değ i ldir .  Ama bu kişiler kendile­
ri nden farklı cliişünenlcrin savtıııı.lukları göriişlerı.len hahcrı.lardırlar ve 
l s l::ımcı ideolojiyi yeniden üretebilecek bir cliizeye gelmiş bulunmakta­
dırlar.  

llı ına bağlı olarak lslamı:ı hareketin üçüncü yapısal özelliği, art ı k  
hareketin kendi kendine iiretebi l ir  ha le gelmesi olarak tanımlanabil­
mektedir. Başka bir deyişle lslamcı örgütler, tarikat lar, örgütlerinin sü­
rek l i l iğin i  sağlayacak etkinliğe ulaşmışlar; bunun için gerekl i  mali ve fi­
ziki kaynağı clcle edebilecek konuma gelmişlerdir .  lslameı hareket için 
i\nenıl i  sayı lacak .bir clış desteğin söz konusu olduğu ve bunun esas ola­
rak finansman alanında kendini gösterdiği çok açı k tır .  Ancak bu destek 
bir yana bırakı lsa bi le Türkiye'deki lslamcı grupların varl ı k larını kendi 
güç ,.e olanaklarına dayanarak siirdiirebilecekleri anlaşılınaktaclır.  

İ slamcı akımın en başka gelen taktik özell iği,  pol i t ik  mücadeleyi ve 
hedeflerini umn dönemli olarak tanınılamamlır .  nelk i  bunda hareketi n  
u z u n  yıl lar \"e bir ölçüde h a l a  t u t u c u ,  sağ siyasi hareketlerin yedek güı:ii 
işlevi yüklenmiş olmasının rolü vardır .  Ama olaya claha geniş hir tar ih­
sel  perspek t i ften bakılclığıncla, l slaııın harL·kct i ıı son derece sabırlı .  d ik­
kat l i  ve değişen siyasi konjonkt ürü i h t iyatlı  bir hiçimdl' değerlendirme 
1iıdl ik leri taşıdığı i leri siirülcbi l ınekıcdir.  Orııı.:ğ in  12 Eyhil ara rejim 
ı.löncın inde askeri yönet imin kendilerinden <..lcst c k  talep edişini gayet iyi 
değerlendirmişlerdir.  Kuşkusuz 12 Eylül yönet iminin bir l s lami devlet 
amacını güttiiğii söylenememek tedir ama pol i t i k  destek lerin i  alabi lmek 
için ls lanıcı siyasi akıma oldu kça llllşgörü l ii clan::ııı ıldığı yad sınama ­
ıııaktacl ır .  Söz konıısıı hoşp.öriiniin <.ılt ı ııda bla ııı ı sol ak ım lara \l' e leği·  
s i ıı ı  iı.lcoloj i lerine kar�ı kul lanmak öı ıı:ii lün iı ıı de lıuhı nc.lıığıı siiylcııelı i l ­
ınd . t c<..l ir .  Yarını yüzyıl ı  a�k ı n bir siiredcıı beri  eıı azını.lan k ısmen yer 
: ; l ı ı ntla kalmak zorunda kalmış bulunan İ \laı ı ıı:ı akımın bı ı  değişik l ij! i  
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kendisi açısından olumlu bir biçi mde değerlendirdiği açıkça izlenebi l­
mekted ir .  

Y u karıdaki cleğerlendirme içinde önemli bir sorunun yer aldığı 
görülmektedir. Acaba 12 Eylül yönet imi başarıya ulaşmış, yani ls lam 

ideolojini ve hareketini öngördüğü biçimde kullanabilmişmidir? Bilin­
diği gibi d insel ideolojileri toplıınısal deği�ım lere , değişimi ötıgören 
ideolojilere karşı kullanma eği l imi yeni bir şey değildir. Bu alanda yüz­
lerce tarihi yada güneci örnd. verilebilir. Örneğin günilmüzde ABD'nin 
özel l i kle kendine dost müslüman ülkelerde l slamcı akımları destekle­

d iği i leri sürülmektedir. Hatta lslaıni bir siyasi sistemin, çok radi kal bir 
biçimde yorumbndığı ıAıman bile İ ran örneğinde olduğu gibi ekonomik 
cl üzende k ö1 tenci deği� : ın lere g i d i l m ed i ği , hu nedenle de rndika l  
İslamcı akımlarla bile o lumlu  i l işkiler kurulduğu yolunda tezlerden söz 
edi lmektedir . f)rneğin Humeyni l ran'ı ile ABD arasında, görünüşteki 
çok sert ve şiddetli karşı t l ığa karşın el a l t ından ilişkiler kurulduğu; bu 
ilişkilerin silah satmaya kadar yöneldiği ortaya çıkmış bulunmaktadır. 
Ancak sorunun bu uluslararası boyutu ayrı ve özgün bir incelemenin 
konusu olma durumundadır. 

· 

Bir bakıma Türkiye'de son 6-7 yıldır benzer bir oluşumun ortaya 
çıkt ığından söz edilebilmektedir .  Değişimi öngören siyasi akımlara 
karşı l s lamiyet kullanılınak istenmektedir ama bu l slamiyet 'siyasi sis­
temi değişt irmek için bir hedefi bulunmayan ve kontrol altında tutula­
bilen bir akını olma l ıdır. Ancak bu girişi min büyük ölçüde başarısızlığa 
uğradığı , l slamcı a kımların kendi bağİmsız gelişme sürecine oturmaya 
başladığı söylenebilmektedir .  Bu cloğal karşılanması gereken bir geliş­
medir .  lslamcı ideoloj i sözü edi len bağımsız gelişmeyi sağlayacak kadar 
kapsamlı ve iç tut arlılığı olan bir öğret idir. Ayrıca gerek Türkiye'de 
gerek diğer m üslüınan ülkelerde İslamcı ak ımların siyasi baskıya dire­
nebildik leri, varlıklarını yer alt ında sürdürebildikleri hatırdan çık::ı r ı l ­
ınamalıdır. Toplumsal yaşamı bii t üııü i le düzenlemek iddiası İ �laıııcı 
öğret inin vaz geçilmez ögesidir .  

Gerek geçmişi ve yapısı, gı.:rck bugiiıı ulaşt ığı etkinl ik  ve yay�ı nl ık  

açısından lslamcı akımm başka bir giiç t arafından kont rol edilcıncyı.:­

cek konuma ulaştığı gözlemlenebi lmekted ir .  Nitekim sağ-otoriter �i y:ı�i 

hareketlerin mil liyetçil ik ideolojisini giderek yumuşatıp gcli�en i �ta ııı 
hareketine yönelme eğil imi içinde oldı ı k ları ortaya çıkmış buhınnıa k ı a­

dır .  İslamcı akımlar, yukar ıda da dı.:ği r ı i lt l iği gibi  her ı aral'ıa yiibl'l­
ınektedir ve dünyaya yön veren bazı güçleri ı ı  bıınıın için uygun bir  k o n ­

jonktür sağladı ğı i leri  sürü lcbi lınekted i r .  Bıı gerçek i le  Türk iyc' ıı i ı ı  

t e m e l  s or u n u sayı lab i l e n  çoğıı l c u l ıı k  ve d e m o k r a s i y i  b ir  arada 
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d iişünnıek gerek mektedir.  Başka bir deyişle art ık  Türkiye'de lslamcı 
harekete siyasal örgütlenme özgürliiğii n ii n  tanınması gerekmektedir .  
İ slamcı siyaseı kuraııımın toıaliter olu�u . yani farklı siyasi görüş ve 
ideolojileri nıe�rıı saymayışı sözü edilen özgürleştirmeyi önlememelidir .  
l slanı Türkiye için bir gcrçekıir  ve bunun ötesinde siyasal sisteme meşru 
sayılan bir hareket olarak girdiği zaman diğer siyasi hareketlerle diya­
log kurmak zorunda kalacaktır .  l slanıcı harekete bir siyasi parti olarak 
örgütlenme ve siyasi iktidar içııı y;• rışma olanağının tanınması , hareketi 
sağ siyasi güçler tarafından k1 1 1 i.ımlan hir yedek güç olma konumundan 
da kurıarınış ulaca k ı ı r .  

lslam öğretisine inanmış kişilerin siyasi örgütlerini kurma v e  göriiş­
lcrini :rayma hakkı tanınmalıdır. Zateıı kullanılan bu hak çoğulcu bir 
demokratik yapı içinde yasal ve kurumsal bir k imliğe kavuşmalıdır .  
Böylece lslanıi ideolojinin ve kadroların otoriter eğilimli gllç yada 
akımlar tarafından kullanılması bir ölçüde önlenmiş olacaktır. Bunun 
ek olarak, lslami bir siyasi sisteme karşı olanlar eleştirilerini, vicdan 
özgiirlüğilnü zedelemeden, onu karşılarına almadan siyasi mücadele sü­
reci içinde dile getirebileceklerdir. Devlet in,  bat ıdaki gibi laikleşmesi, 
yani her türlü dinsel hizmet ve faaliyetin sivil topluma bırakılıp, de­
mokratik bir siyasi mücadele düzeni içinde lslam ile siyasi diyalogun 
kurulması bugünkünden çok daha sa�l ıklı bir gelişme düzeyine eriş­
meye olanak sağlayacaktır. 
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