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ONSOZ

Bu kitabin biiyiik bir tutkusu var: yararli olmak.

Islamiyet sorunlariyla ugrasan bir toplumbilimcinin -
elinden ¢iktigr icin, isldm dini ve medeniyeti alanina gi-.
ren memleketlerin aydinlarina yararli olmak ve kader-
lerini anlamada onlara yardim etmek istemektedir. «Av-
rupaliyim» diye onlarin en iyilerinderi daha bilgili ve
akilli oldugumu iddia edecek degilim. Kendime bu tiir-
li bir istiinlik tamimiyorum. Ne var ki, sartlar, onlarm
sorunlarimin anlasilmasini giiglestiren bazi sosyal engel-
leri daha 6nce asmama yardim etti. Ge¢misleri hakkin-
da yalmn bir bilgi edinmek firsatim buldum ve simdiki du-
rumlarimi anlamay1 engelleyen efsanelerden kurtulmaya
calistim. Serbestce konusabilecegimi ve ¢ogu zaman on-
larin susmak zorunda olduklari seyi soyleyebilecegimi
de eklemek gerekir. Bu, biitiin hiirriyetler gibi, karsihig
ddenmesi gereken bir hiirriyettir ama benim icin bunun
degeri ¢ok yiiksek degildir. Genellikle, bunu daha pahalt
Odemesi gereken onlardir.

Bu kitap Avrupali okura da yararli olmak istemekte-
dir, hem de aym sekilde. Bugiin solcular arasinda bu ka-
dar yaygin olan Ugiincii Diinya mistisizmi bende yok ve
ben, her hangi bir Kongo'da dogmadim diye hcr gin
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8 ISLAMIYET VE KAPITALIZM

gogsiimii yumruklamiyorum. Ama Ugiincii Diinya’nin so-
runlar1 basta gelmektedir. Otuz yildan beri yaptigim in-
celemeler ve arastirmalar, &zellikle Ugiincii Diinya'min,
genel sorunlarina bagh ama kendi 6zgiil sorunlan da
olan, onemli bir bolgesi hakkinda bilgi edinmemi sagla-
di. Bilgilerimin ve diisiincelerimin bana ilham ettiklerini
okuyucuya sunuyorum. Bunun hakkinda hiikmii o vere-
cek ve bunu, tasarladigi gibi, yerine koyacaktir. Biitiin
kapilar1 agan bir anahtar yoktur.

Bir 6ns6z necye yarayabilir? Bir kitabi toptan tanmit-
maya, yazarin konuya yanasma tarzi hakkinda, yanlis
anlamalardan miimkiin oldugu kadar kaginacak sekil-
de agiklamalarda bulunmaya. Bugiin bir yazar1 (hatta
bir insam) yapmay hi¢bir zaman diisiinmedigi seyi yap-
mad: diye kinamak ¢ok yaygin bir hale gelmistir.

Bu kitap ne islam diinyasinin ekonomik tarihi el-ki-
tabidir ne de boyle bir el-kitabinda olmasi gereken ba-
sitlestirilmis bir agiklamadir. Aslinda, boyle bir el-kita-
binin ve aciklamanin (1) olmayisimi hos karsilamiyorum.
Belirli ve bana temel goriinen konularda halen tarih bi-
liminin elinde mevcut verileri gergekten &zetledim. Ama
konunun tamamim incelemeyi akhmdan gecirmedim.
Baska bir deyisle, burada olgularin, ¢ok cesitli goriiniis-
leri iginde, (tam ya da eksik) bir tasvirini yapmak soz ko-
nusu degildir. Verdigim referanslar, gerektigi zaman, bu
ayrintilar hakkinda bilgi edinmeyi arzu edenlerin, bun-
larn inceledigi eserlere ve makalelere basvurmalarim
saglayacaktir.

Nazari bir eser yazmak istedim. Bunun anlam ne-
dir? Bilimsel aragtirmanin. ortaya koydugu olgulardan
hareket ettim ve dilbilimi alamndaki bilgilerimle; sarki-
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ISLAMIYET VE KAPITALIZM 9

yatgilik, tarih ve toplumbilim tekniklerinden gelen olduk-
¢a biiyiik bir igli-dighhktan yararlanarak bunlar hakkin-
da miimkiin oldugu kadar bilgi edinmeye ¢alistim. Ama
bunlardan, 6zellikle genel sorunlar ve daha ¢ok da bana
son derece onemli goriinen bazi genel sorunlar planinda
sonuglar ¢ikarmaya ¢alistim. Mal iiretimi ve dagitimina
dayanan sistemlerin genel simflandinlmas: icinde (tari-
hin farklh safhalarinda) islam diinyas1 nereye konulabi-
lir? Bu soruya verilebilecek cevaplar, gozlemlenen olay-
lar, bu sistemler iginde ve bir sistemden diger bir siste-
me dogru muhtemel bir evrim ve bu evrimin ya da ev-
rimlerin faktorleri hakkinda; bir toplumun ekonomik
faktorleriyle biitiin kiiltiiriiniin diger goriiniisleri arasin-
daki iligkiler hakkinda; ozellikle ideolojik goriiniisler ve
daha da o6zellikle din hakkinda bizi aydinlatabilir mi?

Istenirse, bu biiyiik sorunlar tarih felsefesi ya da sos-
yoloji alaninda yer alabilir. Bu siralandirma sorunu ba-
na pek ilging goriinmiiyor. Sorunlar ortadadir. Onemli
olan da budur.

Bu sorunlarin, 6zellikle genel olduklan igin, aktiiel
bir yam vardir. Uzmanlarn korkutmak pahasina da olsa
acikca soOyleyelim: bunlarin siyasi bir yam vardir. Ama
bu, bu sorunlarin ¢6ziimii siyasi bir yonelime ya da ey-
leme baghdir, bunlar1 ortaya atan, zaruri olarak, boyle
bir yonelime kulluk edecektir anlamina gelmez. Bilim-
sel faaliyetin (o zamanlar felsefe deniyordu) uzun za-
man teolojinin kolesi olmas: biiyiik bir talihsizliktir.
Simdi teolojinin yerini almis olan siyasi ideolojinin kulu
olmas1 da daha az bir talihsizlik degildir. Bu alandaki
(benim de katildigim) denemeler, bilimi, hatta siyaseti
kétii duruma diisiirmiistiir. Bu konuda 1srar etmek fay-
dasizdir. Olgular yeterince agiktir.
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10 1SLAMIYET VE KAPITALIZM

Ne var ki, bu sorunlar hakkinda arastiricilarin eri-
sebilecekleri sonuglar1 hesaba katmak uzak goriislii bir
politikanin yararinadir. Bu arastinicilarin faaliyetinin
“miimkiin oldugu kadar bagimsiz kalmasi1 da boyle bir
politikanin yararinadir. Ayrica, her siyasi-sosyal ideoloji-
nin de saglam temellere dayanmasi kendi ¢ikarmadir. Si-
yasi yoneticilerle militanlarin ve olgularla fikirler dehli-
zinde kendilerine bir yol arayan vatandaglarin tutumlari,
diisiinceleri, yonelimleri ¢ogu zaman son derece yanlis
kavramlara dayanir. Genellikle, bundan kagmilamaz. Ama
genellikle de bu, bilenlerin ve bilgilerini daha iyi iletebi-
leceklerin yoklugundan ileri gelmektedir. (Kendi alanla-
rindaki konular hakkinda) halk arasinda yaygin efsane-
ler (mitler) karsisinda giiliimseyen ya da yiiz burusturan
uzmanlar, bu efsanelerin ragbet gormesinden her zaman
sorumsuz olmadiklarimin bilincine varmalidirlar.

Cok iyi biliyorum ki insan ¢ogu zaman duygusal kay-
naklan agir basan ve her tiirlii muhakemeden, her tiirlii
tecriibe ve bilgiden uzak fikirlerle ugrasmak zorundadir.
Ama bu, ancak kismen dogrudur ve bir ideolojik kiispe
igine sagduyu ve bilgi karistirmak yapilmaya deger bir
istir ve bunu yapmak miimkiinken tam bir umutsuzluga
kapilip tesebbiis etmekten vazgegmeye gelmez.

Gene c¢ok iyi biliyorum ki egiticinin egitilmeye biiyiik
bir ihtiyaci1 vardir ve kendisi ne kadar oyle sansa da,
tiitmdengelimlerini yoneten temel-diisiincelerden higbir
zaman kurtulamayacaktir. Ama burada da bu temel-dii-
siincelerin etkisi, ideologlarin sandig1 kadar tam degildir.
Objektif olmak bir dereceye kadar miimkiindiir. Tam bir
objektiflik erigilmez bir idealdir bahanesiyle, diisiincesi
iizerindeki biitiin bir ideolojik kontrole sesini ¢ikarma-
dan boyun egmek bagislanir sey degildir. Bu, 1slanmak-
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ISLAMIYET VE KAPITALiZM 11

tan kagimmak igin kendini bile bile nehre atmak demek-
tir.

O halde bu kitap nazaridir. Bu yiizden de tartigsma-
lara yol agacaktir. Vardigim sonuglar, son derece yay-
gin olan tezlerle gergekten ¢atigmaktadir. Kavramlar ko-
nusundaki uzlasmazligin, beni insanlara kars: kirici ol-
maktan kurtarmasi i¢in elimden geleni yaptim. Belki de
bunu her zaman bagaramadim. Savasmn, hatta fikir sa-
vasimn bile kanunlar: vardir ve insam daima biraz daha
atilgan yapar. Kiiglimsedigini belli etmeden tartigmak
giictiir. Bununla beraber, insanlarin fikirleri ve eylemleri
tizerine ¢Oken determinizme (gerekircilige), karsimdaki-
leri kiiclimseyemiyecek kadar, inaniyorum, En iyisi mua-
rizlarim ve okurlarimi uyarmaktir.

Ozellikle, miisliimanlar arasinda ¢ok uyaygm olan mit-
lere (efsanelere) yiiklendim. Islam diinyasinda birgokla-
riin beni, bundan dolayi, irk¢1 ve sémiirgeci art-niyetler-
le suglayacaklar: siiphesizdir. Siyasi tutumlarinin bu sug-
lamalar: yeterince cevaplandiracagini saniyorum. Hosgo-
riirliigiin arkasinda, edinilen fikirlere kars: bir kiigiimse-
me ve hesaplilik gizlidir. Pek Avrupali olan mitlere de
aym sekilde yiiklendim.

Temel olgularin kesin bir bilgisini ve bir genelleme
yetenegini birlestirmeyi istemek (benim de istedigim bu-
dur) okurlarin her zaman bilincine varmadiklar: temel
bir giicliik yaratir. Kendimi bundan yeterince siyirabil-
dim mi bilmiyorum. Bu tiirden kitaplar, uzmanlarin ¢o-
gu zaman asilmaz dedikleri ¢oziilmesi gii¢ ikilemler igin-
de qirpinirlar. Bu uzmanlar sadece, kendi alanlarindaki
sorunlar hakkinda onceden yeterince bilgisi olan simirh
bir okur kitlesi i¢in yazmaya umutsuzca ya da seve seve
raz1 oluyorlar. Onlarin, bu kadar yaygin hale gelmesini
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12 ISLAMIYET VE KAPITALIZM

hakli olarak kinadiklari tarzlardan sakinmaya c¢alistim:
nazariyenin kucaklamak istedigi alanin pek kiigiik bir kis-
miuyla ilgili simirh verilerden hareket eden ihtiyatsiz bir
nazariyecilik, gergek olgular1 gézéniinde tutmaksizin (ge-
cerli olup olmadiklarina bakmadan) olgular genel goriis-
lerden hareket eden 6zel yargilara dayanan ciiretli bir
tiimdengelim, ayn1 uzmanlarin kinamakta hakli oldukla-
rt ve ¢ogu zaman da melez deneme tiiriinde yeserdigini
gordiikleri felsefi-edebi bir yigin gevezelik... gibi. Boyle-
sine yayginlagsmis bu tip genel konusmalarin varhgi, bu
uzmanlarin zannettikleri ya da sik sik zanneder goriin-
diikleri gibi, genellestirme cabasinin gereksizligini, za-
mansizhifim ve 6zii bakimindan erisilmez amaglar pesin-
de bosuna bir vakit kayb1 oldugunu, gostermez. Kamu
oyunun, diger alanlardaki uzmanlarin, hatta sosyal eyle-
mi uygulayanlarin, gegici de olsa (gegici olmamalar: im-
kansizdir), sentezlere ihtiyaglar1 vardir. Eger bilenler
bunlar1 vermiyorlarsa, onlar baska kaynaklara yonele-
cekler ve bunun sonuglarindan hoslanmiyacaklardir. Za-
ten hoslanmaz hale de geldiler. Bizzat bilimdeki ilerle-
menin de, yiiriirliikkteki ¢alismalarin iyi disiiniilmiis bi-
langolarinin yapilmas: tesebbiislerine ihtiyaci vardir.

Genellestirme heveslileri de sikayetlerinde ¢ogu za-
man hakhdirlar. Bu tehlikeli tesebbiislere atilanlarin,
genel fikirlerin evrimi, modern diisiincenin sorunlara ya-
nasma tarzi, basvurulmasi uygun olan ve ¢oziim bekle-
yen biiyiik sorunlar hakkinda, bir pargacik da olsa, bilgi
vermelerini istemek haklaridir. Temel giigliik, bunlar hak-
kinda, 6zel arastirmalarla temas1 kesmeden, bilgi sahibi
olmaktir. Bu, pratik bir giiglitktiir. Bundan kaginmak,
belki de yeteneklerimi ve ¢alisma giiciimii zorlayarak ka-

zanmay1 deneggligim hir l{ﬁ]ﬁlggﬁp Wﬁ@ﬁ&ﬁ%.‘%r' Biitiin soy-
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‘

leyebilecegim sudur: kendimi bu ise diiriist ve dolambag-
s1z bir sekilde verdim.

Nihayet, konuyla ilgili okurlar, yerli yersiz bir bil-
giclik taslanmasindan hoslanmamakta hakhdirlar. Ben
de acgiklamalarimda sadece ispatlamalarim igin gerekli
olgular1 ele aldim. Notlar (bunlara basvurulmayabilir),
ileri siirdiigim seylerle karsilasacak olanlara bunlarin
dogrulugunu arastirmak, tartisma imkanin saglamak ve
gelistiremedigim her hangi bir husus hakkinda bilgi edin-
meyi arzu edenlere yol gostermek igindir. Bu notlar, ba-
zan agiklamayr agirlagtirabilen tali kisa tartismalar1 da
icine almaktadir.

Burada agiklamam gerektigini sandigim biiyiik bir
mesele var. Bu deneme marksist yonelimdedir ve, béyle
olmak istemektedir. Bircoklarimin zannedecekleri gibi bu,
arastirmamin, dogrulugu su goétiiren ve ash siipheli dog-
malara dayandig: anlamina gelmez. Bunun anlami sadece
sudur: bilimsel kesfin heniiz baslangicinda oldugu ve sim-
diye kadar somut bilgilerimizle dogrulandigina inandi-
gim ve biitiin bir inceleme alanina yon veren cok genel
tarihi-sosyal varsayimlarin 1s1ginda incelememin ortaya
koydugu sorunlar iizerinde diisiinmeyi denedim. Bunlari
dogrulamak igin, olgulara ya da bilimsel arastirmalarda
alisilagelen tipte bir muhakemeye dayanmayan higbir ka-
nit ileri siirmedim ve bunlari, degersizlikleri olgular ya
da bilimsel muhakemeyle ortaya kondugu takdirde ter-
ketmeye hazirim. Ustelik, bu tiirlii biiyiik varsayimlar ol-
madan genellestirme yolunda ¢ok uzaga gidilebilecegini
kabul etmiyorum. Bunlardan vazge¢gmeyi iddia edenler
anlagilmaz bir olgular birikimine varirlar ya da, gok in-
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14 ISLAMIYET VE KAPITALIZM

ce kategori sistemlerini kurmak icin, bence hi¢ de sag-
lam olmayan, farkl varsayimlar: farkina varmadan kul-
lanirlar.

Bununla beraber, bu biraz daha gelisme ister. Ger-
cekte antimarksistler (bazan hakh olarak) kinadiklar
ama bulamiyacaklar1 tutumlar1 bu kitapta ortaya c¢ikara-
caklarina iyice inanacaklardir. Ote yandan, Ugiincii Diin-
ya'da, Avrupali solcular arasinda bu kadar bol olan mark-
sistler, marksist gecinenler, yari-marksistler ve sozde-
marksistler, marksizm kavraminin kendisinden ayrilamaz
zannetmeye alistiklar1 konumlara burada rastlamayinca
hayal kirikligina ugrayacaklardir.

Yirmi, yiiz, bin tiirlii marksizm vardir. Marx, ¢ok
sey soylemistir ve Incil’de oldvgu gibi, onun eserlerinde
de her hangi bir fikri dogrulayan seyleri bulmak ¢ok
kolaydir. «The devil himself can cite Scripture for his
purpose». (Isine yaradiginda Seytan’in kendisi bile kut-
sal kitaba basvurabilir). Bir yiice yazarin beni sugladig
gibi, marksist yonelimi anlayis tarzimin daha iistiin ol-
dugunu zorla kabul ettirmek iddiasinda degilim ve gene
ylice bir yazarm bana serzeniste bulundugu gibi hi¢ kim-
seyi aforoz edecek yetkim (giiciim) yok. Afaroz edilen
benim. Benim olan bu yonelimi tamimlamak hakkindan
baska bir sey istemiyorum. Hatta, Marx bile bunu ta-
mamiyle kabul etmezdi diyorum. N

Benim marksizmim resmi (kurumsal) marksizm de-
gildir. Siiphesiz bu resmi marksizm (Sartre’in formiiliine
gore) sadece bir yonde «durmustur». Komiinist memle-
ketlerde, hatta oteki tilkelerde, mesela Fransa’da onun
1isiginda (ya da golgesinde) onemli ¢alismalar yapimis-
tir. Bunlardan bazilarnm kullandigim gériilecektir. Ama
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vir yasaklar yigim, biiyiik sorunlara (hatta bazen baz
kiiciikk problemlere) serbestce deginmeyi engelliyor. Bu
sorunlar i¢in kabul edilen tek cevap, dogmanin cevabi-
dir. Ya da bu konuda sekil ve 6z bakimindan &ylesine
ihtiyath olmak gerekiyor ki bu da diisiincenin serpilip ge-
lismesini adamakilli kostekliyor. Komiinist memleketler-
de biiyiik diisiiniirlerin ¢ogu, bir Devlet ideolojisinin hii-
kiim siirdiigii iilkelerde gelenek haline gelmis olan cifte
diisiiniise bagvurarak bu engellerden kurtuluyorlar. Cozii-
mii her zaman siipheli olan ve ne denirse densin, fikirle-
rin serbestge tartisilmasi uizerinde oldukga yikicr sonug-
lar doguran bu hal ¢aresine boyun egmek zaruretini Fran-
sa’da gormedim. Eserimin her hangi bir organda 6giilme-
si ya da sadece zikredilmesi, benim goziimde bu kapi-
tiillasyon kadar degerli degildir.

Bir davaya bas koymanin, bir ¢evreye baglihin, bir
genglik taahhiidiine sadakatin, diigtincelerini anlatmak
hiirriyetinden 6nce geldigini kabul eden eski arkadaslari-
m1 anliyorum, ¢ogu zaman onlara saygi duyuyor bazen
de hayran oluyorum ama onlar, bu anlatim hiirriyetine
konan kisitlamalarin onun gelismesini engelledigini gor-
miiyorlar. En sonunda vardigim yargi su: benim sahsi
durumumda, yapilacak fedakarhga deger bir sey yoktu
ortada.

Bu kitap, kurumsal (resmi) marksizmi kaplayan ve
asan bir kategori olan ve pragmatist marksizm diyecegim
seye de baglanmaz. Pragmatist marksizm deyince, kendi-
lerince biiyiik 6nemi olan gesitli sosyal eylemlere daya-
nan ama genellikle nazari ve fikri faaliyeti bunlara tabi
kilan bir ¢ok marsist ideoloji tipini kastediyorum. Ama,
bu eylemlerden bazilarinin faydasini da inkar etmiyorum.
Gergi bu ideolojileri temsil eden gruplarin azhi (6nceki
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16 ISLAMIYET VE KAPITAL{ZM

kategorinin icinde simflandirilmis olan komiinist orgiit-
lerin disinda), kurumsal marksizmin hosa gitmeyen bir-
cok niteliginden, o6zellikle, dogmatizmin agirhigindan, fi-
kir alaninda yasalar koyan kadrolarin biirokrathgindan
(memurculugundan), samimi diigiiniirleri igrendiren ve
bulundugu her yerde kuvvete sayg: duyanlar igin ¢ekici
olan bir kuvvet politikasimin yayilmasindan onlari korur
ama gene de bu ideolojiler bu gelismenin ¢ocuksu, belki
de doliitsel (foetal) bir seklini iglerinde tasirlar. Onlar,
bu karakteristikleri ¢ogaltmaktan kaginamazlar. Bazan
onlarin ¢abasina saygi duyuyorum ve ben de bir militan-
Iigr, koklii bir etkinciligi (activisme) uygulayarak, simirh
konularda onlara yararhh olmaktan umudumu kesmiyo-
rum. Ama ne kagimlmaz bir sekilde bu yonelimi doguran
iitopyalara katilmak, ne de arastirmam bu gruplarin he-
deflerine kul etmek istiyorum.

Hakikatla pratik arasindaki bag, marksistlerin bugii-
ne kadar siyasi politigin yararina pek hafiften cevaplan-
dwrdiklari ciddi ve karmasik bir meseledir. Bu meseleyi
iki ii¢ climleyle ¢ozmek iddiasinda degilim. Hakikatin
arastirilmasinin, hem de en iyi diisiiniirlerde ¢ogu zaman
dogrudan dogruya siyasi eyleme dogru uzanan bir kolla
engellenmis oldugunu gozlemledigimi saniyorum. En ko-
tiileri igin ne denir ki? Kendilerininkine paralel bir faa-
liyetin tek endisesinin sadece hakikati bulmak olusundan
uzun vadede kazangh cikacaklar gene siyasilerdir. Olay- .
lan salt faydaci ve tartigmaci bir yonden ele almak ha-
yallerden baska bir sey dogurmuyor ve sonunda hayal-
ler kaybolup gidiyor.

Nihayet, bana ilham veren marksizm, ozellikle, Fran-
sa’da moda olan felsefi marksizm degildir. Beni iyi din-
leyin. Aslinda pozitivist degilim. Felsefi diigiincenin fay-
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1SLAMIYET VE KAPITALIZM 17

dasina, zaruretine, temel ve kagimlmaz karakterine ina-
niyorum. Ne kadar objektif olmak isterse istesin, her
arastirmada sakli bulunan felsefi temel-diisiinceler kar-
sisinda gozii kapah degilim. Ozellikle, Marxin bilimsel
tesebbiisiinii, baslangigta felsefi tutumunun yonettigi giin
gibi agiktir. Bununla beraber, bu felsefi temel-diisiince-
leri gecici olarak parantez igine alarak ve belli bir kiil-
tiir iginde felsefi yonelimleri ne kadar farkli olursa ol-
sun, biitiin arastiricilarin (hi¢ degilse prensip bakimin-
dan) rizasim alarak bilgi alanimin ¢ok 6nemli bir kismm
kesfedilebilir ve kesfedilmelidir de. Sartre gibi bir filo-
zof da positivist yonelimin bilim alamna uygulanmasim
kabul ediyor.

O halde, bazi1 marksistler ne derse desin, insan bi-
limlerine, sosyal bilimlere ya da en genis anlamiyla top-
lumbilime- 6zgii bir problematik vardir. Marx, toplumbi-
limde bazi kanunlar ortaya atti, baz1 kesifler yapti, ken-
di felsefi yoneliminden (gergekten) ayr1 olan ve ¢ok ¢e-
sitli felsefi ufuklardan gelen diisiiniirlerin iizerinde an-
lagabildikleri bazi varsayimlar ileri siirdii. Burada bu
alan icinde bulunuyorum. Bu arastirmalar bdlgesine,
onun kendine 6zgii kavramlari, metodlari, ¢6ziim bekle-
yen sorunlan hakkinda bilgi edinmeyi kiiciimseyerek mii-
dahale etmek (¢ogu zaman yaptigi gibi), marksist de ol-
sa bir filozofa hayir getirmez (tecriibenin beni hakli ¢1-
karacagim saniyorum).

Dogrulanmis da olsa, dogrudan dogruya genel felse-
fi bir tezden, asil tarihi-sosyal kanunlarin araciligina bas-
vurmadan, arastiricilarin biriktirdigi ampirik veriler ya
da kismi genellestirmeler hakkinda bilgi edinmeden, bu
arastiricilarin gelistirdikleri metodlar1 kullanmadan, sos-
yalizmin ya da tarihin 6zel sorunlariyla ilgili sonuglar

F. 2
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cikarmak gegici olarak parlak ve anlamli sezgilere imkan
verebilir. Ama cogu zaman da bu, bayagi, kararsiz hatta
giiliing «kesiflere» yol agar. Polonya’da bana anlatilan ka-
rikatiirliik bir fikrayi, Polonyali bir aydina« Sosyalist iil-
kedesiniz. Hila yabancilagsmay: hissediyor musunuz?» di-
ye merakla soran biiyiik bir batih filozofla ilgili fikray:
diistiniiyorum.

Marx’a hayranhigin nedenleri iginde ilk basta sayaca-
gim sudur: Baslangigta filozof olmasina ragmen, sosyal
gelisme hakkinda ¢ok saglam tezler ileri siirmeden ©n-
ce, ekonomi politigi, sosyal tarihi ve bugiin toplumbilim
ya da beseri bilimler dedigimiz seyi 6grenmek icin ken-
dini incelemelere vermesi gerektigini anladi. Ve bunu
yapti.

Marksizmin birligine inanmiyorum. Marksist fikirler-
de, ozelikle felsefi bir yonelim, sosyolojik tezler, ideolo-
jik bir ilham farkediyorum. Tabiatiyle, Marx'm diisiince-
sinde ve hatta esyanin tabiatinda bunlar arasinda bir bag
vardir. Ama metodoloji bakimindan aynlabilirler. Utop-
yac1 olmayan koklii bir etkincilik (activisme) goriisiime
diger yandan getirecegi giigliikleri kabul etmekle bera-
ber, burada sadece felsefi yonelimi hesaba katmayacagim.
Gergekte bu, Marxin tersine, ille de gergegin bir icabi
olmayan bir «ideal»i gozoniinde tutma egilimidir. -

Burada oGzellikle (ya da hemen hemen) Marx'in or-
taya koydugu sosyolojik yahut tarihi-sosyal biiyiik tezle-
re dayaniyorum; bunlar bana saglamca konulmus, bilim-
sel planda herkes taarfindan kabul edilebilir goriinmek-
tedir. Bunlar1 toptan - kabullenmenin doguracag ve bu-
giin de dogurdugu engeller inkar edilemez. Cisimlerin
diismesiyle ilgili kanunu kabul etmenin karsisina da ideo-
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lojik engeller cikmugti. Bilimsel temellerinin saglamhgim
anlamak i¢in bu tezlerin marksist ideolojiye ve felsefeye
tamamen karsi olan gevrelerce bugiin nasil kabul edildi-
gini gozlemlemek yeter. Bunlarla sadece ideologlarin de-
gil, bilginlerin de miicadele ettigi dogrudur (kitabimda
bu gézlemin sayisiz ornekleri vardir). Bunun beraber,
hi¢ degilse bilginler, hatta bunlara nazari planda itiraz
edenler, bazan kaynagim unuttuklarn marksist tezlerde
kuvvetli bir dozun bulundugunu kabullenmek zorunda
kalmiglardir. Nazariyeye dalmayan normal bilginler, bas-
langigta marksizmin ortaya attigi ve son derece itiraza
ugramus genel fikirler temeli iizerinde normal bir sekil-
de calisiyorlar. Bu fikirler bilimin ortak malh olmustur.

Marx ve marksist gelenek tarafindan 6nem verilen
hatta marksistler tarafindan, goklere ¢ikarildigi halde,
pratikte en iki yiizlii bir sekilde ayaklar altina alinan
degerlerin tiimiine marksist ideoloji diyorum. Gergekte
bunlar, ozellikle marksist degerler degildir; 18. yiizyil-
da liberal-insancil ideoloji (Mannheim'in terminolojisi-
ne gore) tarafindan ortaya konmus iiniversalist deger-
lerdir, kokleri uzun bir ahlaki, felsefi, kismen de dini ge-
lenege dayanir. Bu gelenege bile bile bagh kahyorum.
Bilimsel olmak isteyen bir kitapta bunu gozniinde tut-
mak gerekli midir? Evet, kitap, marksizmin tebcil etti-
gi bu degerlere saldirmak niyeti giiden karsit ideolojile-
rin etkisinde kalarak bilimsel verilere itiraz eden goriis-
lerle miicadele ettigi Olgiidde. Mesela Ozellikle milliyetci
ya da toplumcu (dini topluluklar) degerlere mutlak iis-
tiinlitk taniyan ideoloji s6z konusudur.

Bunun ig¢indir ki, tarihi-sosyal incelemeler alaninda
«marksist» oldugunu séylemenin bir anlami vardir. Mark-
sist tezlerin biitiin gegerli unsurlarimin genellikle bilim-
de bulundugunu diisiinen iyi sosyologlarla tarihgiler bunu
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kabul etmiyorlar. Daha once de séylendigi gibi bu genis
olgiide dogrudur. Sorumsuz felsefi-edebl gevezelidin ge-
lismesine en uygun olan beseri bilimlerin bircok kesimin-
de, iyi hazirlanmams arastiricilarin kétii (yavan) bir
felsefeye rahatca dayandiklan ya da Engels’in ¢ok iyi be-
lirttigi gibi, felsefe yapmak istemediklerinden, felsefenin
kotiisiinii kendiliginden verdikleri genellestirmeler kesi-
minde ve nihayet birbirleriyle miicadele halindeki ideolo-
jilerle dogrudan dogruya ilgisi olan kesimlerde bilime ay-
kir1, boylece de marksizme aykir1 bir yonelim boy ver-
mektedir. Bu yonelim kendini hissettirdigi siirece (kor-
karim uzun bir siirece) bu alanda marksistligini ilan et-
menin bir anlam: olacaktir.

Bu kitapta ortaya atilan sorunlar1 kendileriyle tar-
tistigim bircok dost bana yardimci oldu. Hepsine bir-
den tesekkiir borgluyum. Adlarim1 sayamayacagim kadar
¢ok dost var. Aralarindan bir se¢cme yapmama imkan
yok. Kendilerine olan minnettarligimi ¢ok iyi biliyorlar.
Bu kitabin meydana gelmesinde tesvikleriyle bana yar-
dimcr olanlara, 6zellikle karima ve ilk olarak bu konu-
da (bir tartisgmaya katilmak igin) sonradan kitap ha-
line gelen yirmi satirlik bir makale yazmami telkin eden
Jean Lacouture’e de minnpettarnm. Bu kitabin 6ziinii
Mart 1965'de Cezayir Edebiyat Fakiiltesinde verdigim bir
derste aciklalmstim. Ders sonunda yapilan tartigmalar
benim i¢in ¢ok faydali oldu.

Hedefi boylesine genis olan bu caliymanin yetersiz-
sizliklerinin herkesten daha ¢ok farkindayim. Ukala
«deneme» yazarlarinda bilgisizlikten ileri gelen bu dii-
siince rahath@ bende olmadigindan bilgimin bosluklari-
n1 ¢ok iyi biliyorum. Soylemesi gerekli seyler oldugu ve
bunlan ilgili okurlara, hem herkesin anlayabilecegi bir
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dille hem de oldukga giivenilir ve genis bir belgelendir-
meye dayanarak soOyleyecek kimse gormedigim igin bu
ise kalkistim. Finli halk ozamnin tiirkiisiinde dile getir-
digi gibi «daha iinlii sarkicilara, sarkilan tiikenmiyenle-
re, serpilip gelisen genclige, yetisen kusaklara yeni bir
yol» gizebilmek tek dilegimdir.

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



BOLUM I

SORUNUN KONUMU

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Simdi herkes iyice bilmektedir ki az gelismis iilkeler
sorunu yani sanayi toplumlarmmin mutlu ve karm tok
diinyasiyla, insanhgmn geri- kalan kismmnin iginde ¢irpin-
dig1 aglar diinyasi arasinda durmadan artan geliski so-
runu zamammizin basta gelen iki ya da li¢ biiyiik soru-
nundan biridir. Bunu incelemek, diger bir sira temel so-
ruyu ortaya atmaktir. Biitiin bu Ugiincii Diinya, bu mut-
lu ve karm tok sanayi diinyasinin yaninda, hi¢ degilse
bazi bakimlardan, miimkiin oldugu kadar ¢abuk yer al-
mak arzusuyla yanip tutugmaktadir. Ashinda bunun ih-
tiva ettifi nedir? Bu arzu edilen mutluluga erisme yo-
lunda nereye kadar gitmek gerekmektedir? Bu is, sz
konusu halklarin 6zelligini, ferdiyetini, kimligini meyda-
ma getiren ve lzerinde titrenilen degerleri feda etmeye
kadar varmalt midir? Ya simdi agikca goriilen bu geri-

lemeye aslinda bu degerler ya da bunlardan bazilan se-
beb olduysa?

Bu sorua, herkes icin gergekten hayati olan geyin ya-
rattifn bu tutku ve bu ateslilikle her yerde, 6zellikle de
islam diinyasimin temsil ettifi az gelismis iilkelerin
Snemli bir kisminda yani islam dininin yiizyillarca cge-
men oldugu diinyada tartisilmaktadir. Ve her alanda bu
diinyanin birligi gergekten séz konusudur. O halde, bu
iilkelerin her yerinde tartisma su temel kavramlar gev-

vesinde toplanmaktadir: iktisadi gelisme, sosyalizm, ka-
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pitalizm, millet, islamiyet. Bu farkli kavramlar birbirle-
rine nasil baglanmalidir? En dolaysiz, en pratik, en giin-
liik politika, agiklamalar1 ve hal garelerini gerektirmek-
tedir. Yoneticiler harekete geciyorlar, ideologlarla politi-
kacilar, soruya verilen zimni ya da agik, disiiniilmiis ya
da tutkulu, nazari ya da pratik cevaplara bagh olarak
programlar ileri siiriiyorlar.

Aslinda simdiki zamam asan ve daha nazari daha
temel tartigmalara yol agan meseleler hemen biraraya ge-
tiriliyor. Ekonomik faaliyet, siyasi faaliyet, dini ideoloji
yahut dini olmayan ideoloji ve kiiltiir gelenegi arasinda-
ki baglar, iliskiler nelerdir? Bu noktada nazariyeler ¢a-
tisiyor, filozoflar, sosyologlar ortaya atiliyorlar, siiphe-
siz kismen inceledikleri (ya da incelenmesi caiz) olgu-
lardan ama aym: zamanda g¢evrelerinden edindikleri tut-
kulardaun, cikarlardan, 6zlemlerden; kendilerinden once-
kilerin biraktiklar1 hatta bazan ¢ogu zaman diisiiniilme-
yen diisiince sekillerinden; sadece her hangi bir salonda,
bir agik oturumda ya da bir toplant: salonunda kendi-
ni gostermek arzusundan dogan tezlerini ileri siiriiyorlar.
Ne var ki sosyal olaylarin anlasilmas: konusunda daima
catisan aym genel yonelimler bu tezlerde bulunabiliyor.

Bu kitap bu meselelerin aydinlatilmasma bir katki-
dir ve hem aktiiel olaylara hem de 6nemli temel sorun-
lara yonelmistir. Bunlara 6zel bir agidan yanagtim. Ama
kitab1 yazarken gene de biitiin bunlarin ortaya konmus
oldugunu farkettim.

Kapitalizm ve Islamiyet. Mesele hem miisliimanlar-
la sarkiyatcilar, hem de Avrupal iktisatgilarla tarihgiler
tarafindan tartisildi. Bu tartigma bosuna degil. Dindarh-
#mn ya da milliyetgiligin yahut her ikisinin etkisinde ka-
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lan miisliimanlar, modern ve ilerici (1) ekonomik metod-
larin kabul edilmesine dini geleneklerinin hicbir sekilde
kars:1 olmadigini ya da s6z konusu gelenegin ekonomik
ve sosyal adaletten (2) yana oldugunu gostermeye can
atiyorlar. Islam diinyasina ilgi duyan bazi Avrupal bil-
ginler bu tezlerden birini ya da digerini tutuyorlar (3).
Islamiyete diigman olan digerleri ise (higbir bilgisi ol-
mayan halkgilar da bunlara katilmaktadir) IslAm’in, her-
tiirlii ilerici ekonomik tesebbiisii miiritlerine yasaklamak-
la onlar1 durgunluga (4) sevkettigini hatta aslinda yikica
olan komiinizmle geytanca bir ittifak kurmaya hazirladi-
gim (bu da veni sdylenti) gostermek istiyorlar (5). Bu-
radan, bu halklarin, genellikle medeniyetin ilerlemesi ya-
rarina siddetle ezilmeleri gerektigi- sonucu gikarilabilir.
Ne kadar gelisik olursa olsun, biitiin bu tezler, aym zim-
ni temel goriise dayanmaktadirlar. Buna iyice dikkat ede-
lim. Bu tezlere gore, bir devrin, bir dinin insanlar1 yani
toplumlar, kendilerinin disinda meydana gelmis 6nceki
bir doktrine tamamen boyun egerler, bu doktrinin ku-
rallann pesinden giderler, onu kendi hayat sartlarina ve
bu sartlann ilham ettigi diisiince tarzlarina uygulamak-
s1zin ve koklii hicbir degisiklige ugramaksizm bu ogretiy-
le dolup tasarlar. Bu tezlerden yana olanlarin genellikle
bilincine bile varmadiklar1 bu temel gériis, tartismanin
problematigini bence, berbat etmektedir. Ama ben, bu te-
mel itiraz1 gozoniinde tutmaksizin onlarin fikirlerini in-
celeyecegim ¢iinkii bu temel itiraz herkesge kabul edil-
meyecektir.

Sorunu tarafsiz bir sekilde ve ideolojik doktrinler-
le¢ soyal gerceklikler arasindaki iliskiler hakkinda daha
saglam bir sosyolojik goriise uygun olarak da ortaya ko-
yan sadece birkag ciddi yazar (6) vardir. Aslinda kapita-

lizm, nigin (Seellikle)- iskmdilkeloxindecdetil de modern
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devirde Avrupa’da hakim olmustur? Aym: zamanda ni-
¢in Avrupa kapitalizmi islam diinyasint bu kadar kolay-
ca istila etmistir? Islamiyet (ya da en azindan islam il-
kelerinin kiiltiir gelenegi) kapitalizme, sosyalizme, «feo-
dal» tipte geri bir ekonomiye kolaylik sagladi m1 ya da
saglamakta midir? Yoksa bu iilkeler bambagka bir yola,
kendilerine 6zgii yeni bir ekonomik sisteme dogru mu
gitmektedirler?

KAPITALiZM NEDIR?

Bu sorunu inceleyenlerin ¢ogunun (sayilari bir hay-
li kabarnktir), kullandiklar1 kavrami, kapitalizm kavra-
mmi, bir an 6nce tamimlamak istemeleri garip goriine-
bilir. Aslinda bu, ancak, bilim ve bilginler hakkinda saf-
dil bir goriisii olanlara garip gelebilir. Cagdas bilgisizli-
gin en yaygmn usullerinden biri, kullanilan kavramlara bi-
le bile bir belirsizlik vererek bunlar iizerinde oynamak-
tir. Bu egilime karsi, 18. yiizyilin titizligini, dogrusu bu
ada layik her tiirlii bilimsel ¢aligmadaki titizligi benim-
sememiz gerekir: kullanmilan kelimeleri daima tanimla-
mak ve bunlar1 ancak tammlandiklar1 gibi kullanmak.

Kapitalizm teriminin iki farkl1 anlamda kullamldig-
n iyice anlamak gerekir. Ozellikle, kapitalizm terimi, iki
farkls semantik alanda gruplandirilabilen biiyiik bir an-
lam c¢esitliligi icinde kullamlmistir. Mesela klasik antiki-
tede kapitalizm var miydi yok muydu diye yapilan tar-
tismalarin biiyiik bir kismu bu anlamlar grubu arasinda
bir karisiklik yaratabilir.

Bir yandan, kapitalizm terimi, tek tek ekonomik ku-
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rumlar1 ya da bunlardan bazilarmm karigtminmi yahut bu
kurumlar icindeki uygulamalarda goriilebilen ya da bu
uygulamalardan esinlenen bir ruh halini belirtmek igin
kullamldi. Biitiin bu durumlarda, kavrami bu anlamda
kullanan yazarlar ister istemez, biitiin bir topluma uy-
guladigimni g6zoniinde tutmuyorlardi. Kapitalist kurumlar
ya da kapitalist bir zihniyet, toplum igindeki baska tip-
te kurumlarla ya da zihniyetle birarada bulunabilir. Bun-
lar toplumda azinlikta olabilirler. Bu kurumlar ve kis-
men de olsa, bu kapitalist zihniyet belirtileri arasinda
tiretim araglarmm 6zel miilkiyeti, serbest tesebbiis, eko-
nomik faaliyetin can damar olan kir pesinde kosma,
pazar icin iiretim, para ekonomisi, rekabet mekanizmasi,
bir isletmenin yonetiminde rasyonellik sayilmistir.

Ote yandan, kapitalist kelimesiyle, kapitalist nitelik-
teki kurumlarin ya da kapitalist zihniyetin hakim oldu-
gu biitiin bir toplum belirtilmektedir. Boylece, degisik
bir tarihten itibaren, oOzellikle Bati Avrupa toplumu
(Amerika’daki uzantilariyla birlikte) nitelendirilmistir
(19. yuizyilin baglangici ya da 16. yiizyil); bazen de diger
toplumlar nitelendirilmigtir (belli bir tarihteki Roma Im-
paratorlugu gibi).

S6z konusu kavram, bu kadar farkli tanimlara konu
olurken, burada ele alinan tiirden bir sorunu tartismak
gercekten giigtiir. Buna karsilik, birgok dogmatik mark-
sistin yaptif1 gibi, 6zel bir tammm kabul etmek ve bu ta-
mina dayanarak sorunu ¢ézmek pek kolaydir. Mesel4, her
hangi bir toplumun bu anlamda kapitalist clmadig: ispat
edilebilir. Ama bu, kapitalizmin diger bir tammmi kabul
edenleri higbir sekilde ikna etmeyecektir. Ote yandan,
iyice anlamak gerekir ki (s6z konusu dogmatik marksist-
lerin -yapmadi$1 budur) hicbir tamim kendili¥inden, di-
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ger bir tanimdan daha <bilimsel» degildir. Her bilimsel
tartismada, herkes mantik¢a tutarli olmak ve tartisma
boyunca bundan vazgegmemek sartiyla, bir tamm segebi-
lir. Tanimlar arasindaki segme, daha ¢ok bu tamimlarin
kanitlamada ve arastirmada saglayabilecegi Ogreticilige
ya da elverislilige baglidir. Bu yiizden, olaylarin derin
tahlilinde faydal olan kavramlar1 smirlandiran tamimlar
tercih edilmelidir.

Bir segme yapmak gerekti. Ben de Marksist ekono-
mik ve sosyolojik diiglince gergevesi iginde yer alan ta-
nimlar segtim. Ama gene de ayirdetmek gerekiyor. Marx
ve marksistler, «kapitalizm» ve «kapitalist» terimlerini
marksist olmayan birgok yazardan ¢ok daha tutarh bir
sekilde kullanmistir. Bununla beraber, onlar bu terimleri
bazan 6zel ekonomik kurumlara, bazen de bu kurumla-
rin son derece gelistigi modern Avrupa toplumuna uygu-
lamislardir. Marksist yazilarda bu terimlerin farkh an-
lamlar1 (her ne kadar aralarinda bir bag varsa da)
ayiwrdedilebilir. Kullandiklar1 kavramlar arasindaki ayrnm
zimniydi ama bu tiir bir tartigsmada bunlar iyice smur-
landirmak olduk¢a 6nemlidir (9). Bu kavramlar: ayirdet-
mek icin, bugiine kadar bu alanda (10) en ileri gitmis
olan Polonyali sosyolog Julian Hochfeld’in terminoloji-
sini kabul ettim. Ayirdedecegim kavramlar sunlardir:

Bir yandan, kapitalizm, kelimenin en dar anlamiyla
bir «iiretim tarzidir» yani (kelimenin en genis anlamiy-
la) bir «isletmede» iiretimin tamamlanabilmesinde esas
olan bir ekonomik modeldir. Uretim araglan1 sahibi, bu
iiretim araglarimi kullanarak meta iiretmeleri igin hiir is-
gilere bir iicret 6der ve bu metalan kendi ¢ikarina satar.
Bu bir «sanayici kapitalist»tir. (11).

tkincisi, kapitalist iirctim tarzinin yiiriirliikte oldu-
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gu isletmelerin tiimiinii belirtmek igin, belli bir toplu-
mun ekonomik sisteminde kapitalist «sektoér»den séz edi-
lebilir. Ornegin, Sovyet Rusya’da N.E.P. devrinde oldugu
gibi. (12)

Nihayet, kapitalist bir «sosyo-ekonomik kurulug»
vardir. Kapitalizmden soz edildiginde ¢ogu zaman diisii-
niilen de budur. Biz bunun iginde yasiyoruz. Bu kuru-
lus, kapitalist sektoriin hakim oldugu 6zel bir «ekonomik
sistem» ile buna uygun diisen ideolojik ve kurumsal bir
iistyam tarafindan karakterlendirilmistir.

Ama bu tamimlar incelenecek alandaki 6nemli bir
meseleyi cevapsiz birakmaktadir. Marx, Kapital'in III.
cildinde «ticaretin ve hatta ticari sermayenin kapitalist
iiretim tarzindan (bizim kabul ettigimiz terminolojiye
gore, kapitalist sosyo-ekonomik kurulustan) daha eski ol-
duklarim ve gergekte, tarihi goriis agisindan, sermaye-
nin en eski bagimsiz varolus tarzin1 temsil ettiklerini
agiklar» (die historisch ilteste freie Existenzweise des
Kapitals) (13). «Onceki biitiin iiretim tarzlarinda (yani
kapitalist kurulustan énceki biitiin sosyo-ekonomik kuru-
luglarda) ticari sermaye, sermayenin temel fonksiyonu
olarak goriinmektedir (14)». Daha ilerde faiz getiren ser-
mayeyi ya da mali sermayeyi de buna ekler: «Faiz geti-
ren sermaye, ya da eski sekliyle belirtmek i¢in, mura-
baha sermayesi, ticari sermaye ile birlikte, kapitalist tire-
tim tarzindan (kapitalist ekonomik-sosyal kurulustan)
onceki en eski sermaye sekilleripin bir kismin1 meydana
getirir ve en gesitli sosyo-ekonomik kurulusglar iginde
bulunur (in den verscheiedensten 6konomischen Gesell-
schaftsformationen) (15). Bunlar en azindan, Max We-
ber gibi nazariyecilerin «gesitli gekillerdeki bir kapita-
lizm» olarak telakki ettikleri kapitalizm &ncesi bu tica-
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ri sermaye ve bu murabaha sermayesi sekilleridir. Weber
ve Sombart gibi, Marx da «kapitalist sosyo-ekonomik ku-
rulusun ya da modern kapitalizmin, orta ¢ag sonlarinda-
ki Avrupada ticari ve mali sermaye sekillerinden meyda-
na geldigini» kabul etmektedir. ilk bakista, orta ¢ag is-
lam diinyasinda benzer sermaye sekilleri goriiyoruz. Bu
sermaye sekillerinin Orta-gag Avrupasinda bilinen sekil-
lere gergekten benzeyip benzemedigini bilmek bizim igin
cok 6nemli olacaktir giinkii, eger boyleyse, Islamiyetin
kendisinin, Avrupa’da kapitalist sosyo-ekonomik kurulu-
sa, ya da baska bir deyisle, modern kapitalizme varan
bir evrimin ilk agamalarina bir engel teskil etmedigi
ispatlanacaktir. Tabii, cevap olumluysa, nigin bu ilk asa-
malarin Avrupa’daki gelismenin aynisim1 gostermedigini
ve Islamiyetin bundan sorumlu olup olmadigimi bilmek
sorunu ortaya gikacaktir. Tartismay: kolaylastirmak igin,
kapitalizm Oncesi toplumlarda ticari ve mali sermayenin
meydana getirdigi sektoriin tiimiine «kapitalistimsi» sek-
tor demeyi teklif ediyorum. Siiphesiz, Rusya’da N.E.P.
devrindeki kapitalist sektor anlaminda bir sektor s6z ko-
nusu degildir. Rusya’daki bu kapitalist sektor, kelimenin
dar anlamyla, kapitalist iiretim tarzinin yiiriirliikte oldu-
gu ve hiir isgilerin isgiiclinii kullonan «iiretim sermaye-
si»nin meyvelerini verdigi kiiciik ve orta sanayi isletme-
lerinin 6nemli bir kismint ihtiva ediyordu. Bu sermaye-
nin, biitiin sinai iiretimi kontrol edecek kadar gelismesi-
ni sadece Sovyet Devletinin giicii 6nliiyordu. Ticari ve
mali sermaye hi¢ bir sekilde bu sektére hakim degildi.
Oysa, Orta Cag'da, liretim sermayesinin ¢ok simirls bir
rolii oldugundan, ticari ve mali sermaye bu isi goriiyor-
du.

{
Boyle «kapitalistimsi»  {capitalistiane) bir sektoriin
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varhg, ozellikle, ticari sermayenin «varligi» ve belli bir
diizeyde «gelismesi», Marx’a gore, kapitalist sosyo-ekono-
mik kurulugun gelismesi icin gerekli sarttir. (Ama hig-
bir sekilde yeterli sart degildir, Marx, bu nokta iizerinde
israrla durmaktadir) (17). Terminoloji ayriliklari, ozel-
likle, Avrupa’da kapitalist sosyo-ekonomik kurulusa ge-
cisi saglayan tali sartlarin mahiyeti hakkinda Marx'la
anlagmazliklar1 ne olursa olsun, bu noktada biitiin ikti-
satgilarin aym sekilde diisiinecekleri muhtemeldir. O hal-
de, bu sektoriin, Avrupa’da kapitalist sosyo-ekonomik ku-
rulusun gelismesini saglayan bir yayilmaya ve yapiya ben-
zer bir yayilma ve yapiyla birlikte, Orta Cag miisliiman
diinyasinda varolup olmadigimi dogrulamak gerekmek-
tedir.

Burada en 6nemli bir sorunla karsilasiyoruz. Kapi-
talist sosyo-ekonomik kurulustan once, her faizle borg
verme ya da her ticaret (kelimenin en genis anlamiyla,
yani biitiin mal miibadelesi) «kapitalistimsi» bir sektor,
yani diger baz1 sartlardan &tiirii, muhtemelen béyle bir
sosyo-ekonomik kurulusun gelisebilecegi bir sektér mey-
dana getirecek mahiyette telakki edilebilir mi? Marx bi-
ze diyor ki: ticari sermayenin belli bir diizeyde varolusu
ve gelismesi, boyle bir gelismenin gerekli sartlaridir:
«1)ciinki bunlar nakit servetin bir yerde toplanmasim
sartlandirirlar; 2) c¢iinkii kapitalist tiretim tarzi (yani ka-
pitalist sosyo-ekonomik kurulus) perakende degil, toptan
ticareti Ongoren bir iiretimi; yani kendi ihtiyaglan icin
satin almayan fakat toptan satin alan bir tiiccan gerek-
tirir. Ote yandan, ticari sermayedeki biitiin gelisme, iire-
time gittikce miibadele degerine dogru yonelen bir ka-
rakter veren ve iiriinleri daima daha genis Glgiide meta-
ya doniistiiren (18) bir egilimdedir. Demek ki, «kapitalis-

F.3
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timsi» ticaret, en azindan toptan bir ticaret olmali ve pa-
rayl pazar igin iiretimi gelistirecek sekilde kullanmalidir.

Max Weber, modern kapitalizmin (bize gore, kapita-
list sosyo-ekonomik kurulusun) temelinde bulunan, bu-
nu hazirlayan fakat onun 6zdesi olmayan ve Kkapitalist
diye adlandirdig1 62giil bir faaliyet tipini de tammlar.
Gergekte bu, kapitalistimsi dedigimiz sektoriin faaliyeti-
dir. «Bir miibadeleye elverisli biitiin sartlarin kullanilma-
sindan bir kar bekliyen, yani (seklen) barisg1 kar firsat-
larina dayanan» bir faaliyet s6z konusudur (19). Bu faa-
liyet, hi¢ degilse, bir 6lciide (20) rasyonel olmaldir, bas-
ka bir deyisle, «s6z konusu faaliyet, sermaye hesaplarina
dayanmalidir. Onemli olgu daima sudur: ya modern mu-
hasebe metodlariyla ya da, ilkel ve kabataslak da olsa,
her hangi bir sekilde bir sermaye hesabi yapilir (21).»
Max Weber, -«bus anlamda, kapitalizm ve kapitalist islet-
meler, hem de kapitalistimsi hesabin hissedilir derecede
rasyonellestirilmis bir sekliyle, diinyanin biitiin medeni
memleketlerde..., Cin’de, Hindistan’da, Babil’'de, Misir’-
da, eski Akdeniz medeniyetinde, Orta-Cag’da ve modern
zamanlarda varolmustur (22)» diye ekliyor. Modern ba-
t1 kapitalizmi, eski sekillerin yaminda, ozellikle, ekono-
mik faaliyetle ev ekonomisi arasinda kanuni bir ayrima
ve rasyonel bir muhasebeye bagl «kapitalistimsi rasyo-
nel bir hiir (seklen) emek Orgiitii»niin ortaya ¢ikmasiyla
aywrdedilecektir (23).

Marx ile Weber’in, modern kapitalizmden ya da ka-
pitalist sosyo-ekonomik kurulustan dnceki aym ekonomik
sektor tipini diisiindiikleri yeterince goriilmektedir. Is-
lim diinyasinda boyle bir «kapitalistimsi» sektoriin var-
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hg hakkinda burada bu kriterlere gore hiikiim verile-
cektir. En azindan, bu nitelikleri (6zellikle etnolojinin ta-
nikhik ettigi trampay: ve genellikle sihri degeri olan he-
diye (armagan) niteligindeki (24) esya miibadelesinin
biitiin sekillerini) arzetmeyen ticaret seklini gdzoniinde
tutan faaliyetleri bir kenara birakmak gerektigi acgikca
gorilmektedir. Nakit olmayan biitiin 6diing verme (25)
sekillerini yani «nakdi biiyiik sermaye yogunlagmasina»,
«toprak miilkiyetinden ayn olarak bir nakdi servetin ya-
ratilmasina» yol agmayan (26) biitiin sekilleri de kredi
alaninda bir yana birakmak gerekir. Bu, kapitalist sos-
yo-ekonomik kurulusun gelismesi i¢in yeterli olmasa bi-
le, gerekli bir sarttir ve bu hususta herkes Marx'la aym
fikirdedir.

Nihayet, ister onceki bir emegin,ister tabiatin iirii-
nii olsun, diger kaynaklarin iiretimi ya da sadece kendi-
lerince kullanimi igin birbirlerine yardim edebilmelerini
saglayan ve bir ferdin ya da bir toplumun emrinde bu-
lunan nesneler ve kaynaklar biitiinii olarak tanimlanan
sermayenin rol oynayacag: biitiin ekonomik yapilann bu
«kapitalistimsi» sektor taniminin disinda birakmak ge-
rektigi aciktir. «Mesel4, en ilkel tarim aleti olan ve top-
rag1 kazmaya yarayan sopa, iiretime yarayan bir serma-
yedir; tipki bir yayimn, balik agimin, hatta bir yemis siri-
gimn, tabii iiriinlerin toplanmasina ya da elde edilmesi-
ne yarayan sermaye olmasi gibi. Gergekte, bu tiirli «ser-
maye» biitiin toplumlarda hatta en basit toplumlarda bi-
le vardir (27). Bunlarin varhg ve hatta 6nemi, kapitalist
sosyo-ekonomik kurulusun gelismesiyle ancak uzaktan il-
gilidir. Tabiatiyle, marksist anlamda, hatta Weber anla-
minda «kapitalist» bir gelismenin s6z konusu olmasi igin
bu.bakimdan, toplumun emrinde muazzam bir «sermp-
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ye» birikimi olmasi1 gerektir. Burada sozii edilecek top-
lumlar bu durumdadir (belki islamiyetten onceki Arap
toplumunun bazi sektorleri hari¢) ve mesele yiiksek bir
diizeyde ortaya konacaktir. Bu kapitalizm durumundan
s6z eden R. Thurnwold'a ragmen (28), bir ¢oban toplu-
mu, siiriiniin artmasini umdugu ya da kadinlarinin niifu-
sunun artmasim bekledigi zaman kapitalistimsi sektor
hicbir sekilde soz konusu olamaz. Melville J. Hersko-
vits'in ¢ok yerinde soyledigi gibi: R. Thurnwold, gergek-
te, s6z konusu duruma higbir sekilde uygulanma imkani
olmayan kavramlar1 uygulamaya kalkisiyor (29). Bazi
terminolojilerin (6zellikle Yunan terminolojisinin) telkin
ettigi gibi, siiriiniin artmasi, faiz kavraminin gelismesi-
ne katkida bulunabilmis de olsa, bunun sadece kapitalist
sosyo-ekonomik kurulusla degil, mesela, Weber anlamin-
da-bir kapitalist anlayisla uzaktan bile bir ilgisi yoktur.

O halde, tartigsmamn. aydinlanmas: i¢in yukardaki ta-
mmlan kabul edecegim: tiretim tarzi, sektér, ekonomik
sistem, kapitalist sosyo-ekonomik kurulus, kapitalistim-
si sektor. Bununla beraber, yukarda isaret ettigim dog-
matik marksizmin isledigi hatalara diismemek igin, vara-
cagim sonuglarda, marksist olmayan en 6nemli yazarla-
rn kabul ettikleri tammlamalardan ayr1 tamimlamalan
gozoniinde tutacagim. Zaten marksist tamumlara onlarn
yanasmakta olduklarint goézden kagirmamak gerektir. 16.
yiizy1ldan, hatta en koétii ihtimalle 18. yiizyildan bu yana,
Avrupa toplumunu, ekonomik bakimdan «kapitalist» di-
ye nitelendirmekte birgoklar1 simdiden hemfikirdirler.
Bununla beraber, bazilari, mesela, 13. yiizypnl Italyan
cumhuriyetlerinin bize «hem ticari hem de mali kapita-
lizm tipleri» (30) sundugunu saniyorlar. Bu devirde ne
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Avrupa ekonomisini hatta ne de ftalyan ekonomisini hig
kimse kapitalist diye nitelendiremedigine ve Weber’in,
Sombart’m ve digerlerinin modern kapitalizm dedikleri
sey arasindaki farklarin onemini hi¢ kimse inkar etme-
digine gore, bu, «kepitalistimsi» sektor dedigim seyin
varligim kabul etmektir. Nihayet, herkes, su ya da bu ni-
teligi iizerinde oldukga farkli bir sekilde durarak aslhinda
aym olan bir igletmenin isleyis tipini (tarzimi) tanimh-,
yor. Bu da, burada, dar anlamda kapitalist iiretim tar-
71 denilen seye uygun diismektedir. Oyle goriiniiyor ki,
biitiin tamimlar, tamamen miinferit bir tesebbiis imkéa-
mm ortadan kaldinyorlar. Kapitalist iiretim tarzi1 ancak,
nispeten yaygin bir kapitalist «sektor» i¢inde isleyebilir.
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Burada ele alinan sorunu incelemenin en yaygin sek-
li, islam dininin buyruklarimin kapitalist iiretim tarzim
(ya da bambagska bir iiretim tarzin1) meydana getiren
amelleri kolaylastiriyor mu, engelliyor mu, yasakliyor
mu yoksa bu amellerle bir ilgisi yok mu diye kendi ken-
dine sormaktir. Bence, ilerde de goriilecegi gibi, en 6nem-
li olan bu degil. Bu zaten ortaya atilan ve meselenin tii-
mii bakimindan 6nemli olan bir sorudur. O halde bunu
oldukca cabuk bir sekilde tartisacagim.

KURAN VE SUNNET

Islam dininin buyruklari, Muharhmet peygambere
ulastirilmis Tanr1 kelami olan, kesin ve iyice simirlanmis
bir belgede, Kuran'da ve Siinnet denilen simirlandirilma-
mis ¢ok genis bir metinler biitiinii iginde toplanmstir.
Siinnet, Peygamberin soylenilmesini, yapilmasini caiz
gordiigii seyi anlatan «hadisler» biitiiniidiir. Peygamberin
bu sozlerinin ve amellerinin miisliimanlar i¢in 6rnek ali-
nacak bir deger tasidigr kabul edilmistir; Muhammed'i
taklit etmek, buyruklarim1 yerine getirmek gerektir. Bu
hadislerin Peygamberin diisiincesini oldugu gibi temsil
ettiklerini tarih¢inin ancak ¢ok smirli durumlarda kabul

»
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edebildigi gercegi iizerinde durmaya liizum yok. Gergek-
te ,bugiin de miisliiman yazarlarla sadece adi miisliiman
olanlar ve agik¢a tanri-tanimaz hatta dine kars1 bir tu-
tum alanlar bile bu hadisleri, ¢ogu zaman otantik (res-
mi) tarihi belgeler diye kabul etmektedirler (1). Oysa bu
hadislerin, Peygamberin oliimiinden ancak iki-ii¢ yiiz yil
sonra yazili hale geldiklerini ve islam tarihinde biitiin
bir devre boyunca bu tiirlii sdylentilere (2) pek az ilgi
duyuldugunu ve higcbir deger verilmedigini biliyoruz. Bu
hadisler, bazi kigilerin tanikligia basvurarak (isnad ede-
rek) belgesel degerlerini dogrulamak iddiasindadirlar.
Son yazici, bu menkibeyi baskasindan aldigini, bu baska-
sinin da, Muhammed’in ¢agdaslarindan ve bunu goren
ya da duyan birinden (hepsinin de adlar yazilidir) aldi-
g bildirir. Dogrulugu higbir sekilde garanti edilmeyen
bu isnad’a giivenmek imkansizdir. Birgok hadis birbiriy-
le celismektedir; bu da Orta-¢cag yazarlarini, bunlardan
bazilarim uydurma diye kabul etmemeye ve gesitli 6lgii-
lere (kistaslara) dayanarak digerlerini de dogrulugu siip-
helidir diye smiflandirmaya gotiirmiistiir. Ama modern
tarihi metod, ¢ok daha saglamdir. Bir hadis, ancak ¢ok
inandirict kanitlarla ispat edilmisse, dogru olmasi ihti-
mali kuvvetlidir diye kabul edilebilir. Hi¢ degilse érnek
alinan hadislerin pek az bir kismu bu durumdadir (3).
Fakat bu hadisler kendi devirleri ve sonraki devirler igin
belge olarak kalirlar ve bazilarinin diisiindiikleri seyi, ba-
z1 egilimlerin, 6rnek olarak kabul ettirmek istedikleri
seyi bildirirler. izlendikleri 6lgiide, miisliimanlarin dav-
ramsglarini belirleyen kurallar1 temsil ederler. Ne var ki,
bunlarin celisik yonlerinin pratikte biiyiik bir bosluk ya-
rattiklarim daima hatirlamak gerekir. Her hangi bir ha-
disin degcri ya da yorumu hakkinda yetkiyle hiikiim ve-
rebilecek merkezi higbir otoritenin (Katolik Kilisesi gi-
bi) bulunmamas: bunun boyle oldugunu gosterir.
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Once, genellikle (sadece genellikle) baslica ve giirii-
tiilmez bir otorite olan Tann kelammm, Kuram gore-
lim. Tabiatiyle bu bir ekonomi-politik kitabi degildir ve
onda kapitalizme bir ovgii ya da yergi aramak bosuna-
dir. Hi¢ olmazsa, kapitalist mahiyette telakki edilen ya
da kapitalist sosyo-ekonomik kurulusun temellerini ya
da unsurlarim meydana getiren ekonomik kurumlarla il-
gili goériisler Kuranda bulunamaz m? Once, Kurann
ozel miilkiyete karsi olmadigi, ¢iinkii mesela, miras: bir
kurala bagladigi agikca goriilmektedir. Haita ecsitsizlik-
leri mesele haline getirmemeyi (4) tavsiye eder, zengin-
lerin imansizhgim lanetlemekle (5), Hiikm-ii-ilahi kars:-
sinda servetin faydasizhgina isaret etmekle yetinir (6).
Uretim araglarinin miilkiyeti igin istisna yapiyor mu?
Siiphesiz, Kuran yazar1 boyle bir seyi diisiinmemistir bi-
le. Ucretli igcilik hi¢ itiraz edilemeyecek tabii bir ku-
rumdur. Kuran, birgok kere Tanrmn katinda insanin
ticretinden (degerinden) soz eder. Bir seferinde Musa'ya
.ticretli coban olarak calistirmak isteyen medyenli Jethro-
yu sahneye cikarir (7). Para almadan vazeden peygam-
berin ve Muhammed'in (8) kendisinin de iicret istemek
haklan oldugu gibi, yikilan bir duvari tamir etmek igin
ticret istemek de insanin hakkidir (9).

Kutsal kitaplarinda insanlarin rizkim Tanri’min ve-
recegini Ogiitleyerek genellikle ekonomik faaliyeti iirkii-
ten ya da ozellikle kar pesinde kosmay1 dogru bulmayan
dinler vardir. Siiphesiz hileli igleri (amelleri) yermekle
ve baz1 ibadetler boyunca (10) ticaretle ugragmaktan ka-
¢imlmasim istemekle yetinerek ticari faaliyeti makul kar-
sitlayan Kuran bu durumda degildir. Cagdas bir miislii-
man savunucunun namusluca ozetledigi gibi, «Kuran, sa-
dece diinya nimetini unutmamak gerektigini (28:77) de-
gil, aym zamanda maddi hayatla ibadetin birarada yiirii-
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yebilecegini, hac sirasinda ticaret yapilabilecegini soyler;
hatta ticari karlar1 «Tanri’’'mn liitfu» (11) olarak nitelen-
dirir (2:193-194/197-198; 62:9-10).

Ama, daha ilerde goriilecegi gibi, Kuran, Arapga’da
riba denilen bir ticaret seklini yeren bazi pargalar1 da
ihtiva etmektedir. Riba'min ne oldugunu kesinlikle bil-
miyoruz. Kelimenin asil anlam «artma, artig»tir. Bugiin-
kii anlamda basit bir faiz s6z konusu olmasa gerek.
Odiing alinan meblagin (nakdi ya da ayni. sermaye ve
faizler), borglu vadesinde 6deyemedigi zaman, bir kat
daha artinnlmasimn s6z konusu oldugu anlasilmaktadir.
Kuran’'daki buyruklarin ¢ogu gibi (ashinda, diger dinle-
rin kutsal kitaplarindaki buyruklarin da ¢ogu), bu da
belki gegici sartlar1 kargilamak igin kabul edilmis gegi-
ci bir kuraldir. Ama daha sonralari, zamanda ve mekan-
da bu kadar sinirh sartlardan dolayr ancak Tanri'min ka-
nunlastirdig: varsayilarak buna evrensel bir deger veril-
mistir. Kuran'da riba'y1 yasaklayan gesitli parcalar ba-
zen miisliimanlar1 bazen miisliman Tiirkleri (paiens)
(Mekke’deki bir uygulamanin s6z konusu oldugu soyle-
niyor), bazen de Yahudilerle Hiristiyanlar1 hedef almak-
tadir. Yahudiler, faizi (murabahay1) yasaklayan kendi ka-
nunlarim ¢ignedikleri igin kinanmaktadir. Yoksul ve Me-
dine’de diismanlarla ¢evrilmis kiigiik miisliiman toplu-
lugun, «sempatizanlarindan» para (sermaye) toplamaya
calistig1 bir sirada ona bu meblagi makul sartlarla ver-
megi reddedenleri lanetlemek i¢in konulmus olmasi1 muh-
temeldir. Metinlerden c¢ikan ¢ok -agik anlama gore, elde
mevcut paray: faizle 6diing vererek (12) daha din-dis1 ve
daha istifadeli bir sekilde kullanmak amaciyla Peygam-

berin kurdugu (ve bagka amagclar i¢in de kullandig1) ha-
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yir sandig1 aracilifn ile misliimanlar1 yoksullara sada-
ka yani zekat vermeye tesvik etmek s6z konusudur.

Kuran gibi, Siinnet de kapitalizm hakkinda agik¢a
bir sey sdylemiyor. Ozel miilkiyeti ise tartismiyor. Siip-
hesiz, genellikle bir malin miilkiyetinin, insanin &zerk
faaliyetinden ¢ok Tanri'nin iradesine bagli olmasi caiz-
dir. Siiphesiz sahip olunan malin kullanilmasi, miiraba-
hanin yasaklanisi ve mesru zekat zorunlugu ile smirlan-
dirilmigtir. Siiphesiz ki bir ailede miilkiyet tamamen
ozeldir ve boliinemez; ve bu ¢ok yaygin hale gelmis bo-
liinemezlik bazi bakimlardan kanunlarla korunmustur.
Ayni sekilde, islam iilkelerinde kabilenin ya da kéyiin
kollektif topraklari din hukukuna gére kollektif kabul
edilmemekle beraber, himaye edilir ve bu bir gelenektir.
Su ve ot gibi ilkel mallar, miilk edinilemez. Miisliiman
Devlet'in, baz1 bakimlardan, topraklar (1) iizerinde «yii-
ce bir hakki» vardir. Miilkiyet hakki, her insanin yasa-
ma hakki gibi, baz1 diisiincelerle simirlandirilmistir. Ag-
Liktan ‘6len bir insanin, yasamak i¢in asgari bir yiyecegi
(gereginde zor kullanarak) mesru sahibinden (14) alma-
s1 hakh goriilmektedir. Ama bu tiirlii simirlandirmalar,
hiristiyan tanri-bilginleri tarafindan 6ngoriilmiis ve gesit-
li dini ve laik hukuklara gegmistir. Fakat biitiin bunlar,
pratikte, 6zel miilk sahibi miisliimanin, 6zel miilk sahi-
bi hiristiyan kadar kanuni, dini, ahlaki ya da torel kisit-
lamalara ugramadan mallarim kapitalist tarzda ve en
mesru yolla verimlendirebilmesine engel degildir. Tabia-
tiyle, din hukuku bakimindan, iiretim araglarinin miilki-
yetiyle ilgili higbir 6zel kisitlama yoktur.

Ucretli iscilik de tamamen normal bir sey olarak
telakki edilmistir. Kiralamamn 6zel bir seklidir bu. Bir
insanin isgiicti, tipki bir ev ya da gemi gibi kiralanmir. K1-
sitlamalar, ahlaki, dini miilahazalara ya da hukuki tipte
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diger ilkelere dayanan ahisilmis kisitlamalardir (15). As-
Iinda kiralama meselesini asan 6zel bir kisitlama iizerin-
de yani kismet (talih) iizerinde durulmustur. Kuran'da
sozii edilen bir cesit kader kismet oyunu (meysir) genis
Olclide yasaklanmistir. Sansa tesadiife baghh her kazang
yasak edilmistir. Mesela, derinin yarisim karsilik olarak
verecegim diyerek, bir hayvanin derisini bir igciye yiiz-
diirmek, ya da kepegi senindir diyerek ona bugday: 6giit-
tirmek ahlaksizliktir. Gergekte, derinin bozulup bozul-
mayacag1 ve is siiresince degerini yitirip yitirmeyecegi
ya da ne kadar kepek elde edilecegi (16) bilinemez.

Ekonomik faaliyeti, kazang pesinde kosmayi ve so-
nug olarak pazar igin iretimi hem Kuran hem de gele-
nek makul karsilamaktadir. Hatta bunlarda tiiccara ov-
giiler diiziilmiistiir. Peygamberin «samimi ve giivenilir
(diiriist) tiiccar, (Kiyamet Giinii) peygamberlerin, adil-
lerin ve sehitlerin arasinda yer alacaktir» (17) ya da
«giivenilir tiiccar, Kiyamet Giinii Tanrimin tahtimin gol-
gesinde oturacak», ya da «tiiccarlar bu diinyanin haber-
cileri ve yerytiziinde (18) Tanri’’'min vasileridir» dedigi
ileri siiriilmektedir. Kutsal Hadis’e gore, ticaret, hayatini
kazanmanin 6zel bir seklidir. «<Miisaade edilen seyden kar
saghiyorsan senin yaptigin bir cithad'dir ve bunu ailen ve
yakimnlarin i¢in kullanmiyorsan bu bir sadaka olacaktir; ve
gercekte, ticaretten saglanan bir drahmi, baska sekilde
kazanilan (19) on drahmiden daha iyidir». Peygamberin
ve onun kutsal halefleri olan ilk halifelerin ticaretten
duyduklari zevk coskunlukla anlatilmaktadir. Omer, «ai-
lem igin alim-satim isleriyle, ticaretle ugrasirken 6lmek
bence oOliimlerin en giizelidir» demis. Bu noktada Ame-
rikan is adamlarina benzeyen bu yiice kisilerin igine
Obiir-diinyay: diisiiniirken bir hasret ¢okmiis olmali. Mu-
hammed, «Tanri, cennetteki kullarin ticaretle ugragmasi-
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na izin verseydi, kumas ve baharat ticareti yaparlardi»
ya da «eger cennette bir ticaret olsaydi, kumas ticareti-
ni secerdim g¢iinkii acik yiirekli Ebu Bekir de kumas tiic-
cariydi» (20) demis. Daha once adi gegen c¢agdas bir
miisliiman, Peygamber’in tutumunu, Guizot'ya yarasir 6v-
giilerle ozetlemektedir: «Peygamber, asalak olacaklarina,
baskalarina yardim etmek igin zenginlesenleri ovgiilere
bogar» (21). Her zamanki gibi, g¢elisik metinler bulun-
maktadir, ama, bir kesislik akiminin yansidig: tek basi-
na durumlar harig, elestirilen, tiiccar ya da ticaret de-
gil, madrabaz tiiccardir.

Bununla beraber, Hadis, baz: ticari isleri (amelleri)
yasaklamistir. Tabiatiyle, her seyden 6nce, su ya da bu
sekildeki hileli ameller ya da din bakimindan menfur
kabul edilen sarap, domuz, dini merasimle kesilmeden
olen hayvan ya da herkesin ortak mal olan su, gayir ve
ates (22) gibi nesnelerle ilgili ticaret s6z konusudur. Ce-
sitli amelleri hedef alan yasaklamalar, liberal bir ekono-
minin serbestce gelismesine karsi koyan engeller olarak
kabul edilebilir. Mesela, yiyecek maddeleri iizerindeki
spekiilasyon ve her seyden once de ihtikdr. Ama ozellik-
le, stipheli bir yam olan her tiirlii satisin yasaklanmasi
s6z konusudur. Mesela, saticimin, satilan maldan eline
ne kadar paranmin gececegini bilmedigi agik-artirma, fi-
yat kesin bir sekilde belirlendigi halde malin sayica be-
lirlenmedigi satis (mesela, palmiye agaclan iizerindeki
yemisler). Simdi verdigimiz Ornekler kategorisine gire-
bilen sansa dayanan anlagmalar iizerinde de durulmus-
tur. Fakat bazi hadisler kismet’i (talihi) 6zel bir durum
olarak gostermektedirler. Mesela, kagan bir koélenin ya
da hayvanin, ana karmindaki bir hayvanin satilmasi. Ber-
mutad, din bilginleri arasinda ayrintilar iizerinde birgok
goriis ayrihg vardir ama ilke herkesge kabul edilmis-
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tir. Bu yasaklamanin Kuran’'daki dayanaginin pek sag-
lam olmadigina isaret etmek gerektir. Bu ancak, riba’-
nin ve bir kumar olan meysir'in yasaklanmasina bagla-
nabilir; bu da gergekte a posteriori zoraki bir dogrula-
madir. Peygamberin diisiincelerindeki bu hiikmiin koke-
ni pek siipheli oldugundan, kaynag: tartisilmasi gereken
sonraki nazariyelerle amellerin bu ayetlere baglandig:
ve daha agik hadislerle koklestigi goriilmektedir.

Buna karsilik, riba’'nin yasaklanmasi, goriildiigii gi-
bi, Kuran'da bulunmaktadir ve sonra. gelen din bilgin-
leri bunu yorumlamaya ve tamimlamaya ¢alismslardir.
Gergekte, bu riba'nm ne oldugu tam olarak bilinmiyor-
du. Bir hadise gore, Kuran’da bununla ilgili ayet, vah-
yedileceklerin en sonuncusuydu Oyleki Peygamber bunu
agiklayamadan olecekti. Kelime ve kuralla (emirle) ilgi-
li yorumlar ¢ok gesitlidir. Oyle gériiniiyor ki, baslangig-
ta, riba denince 6diing para ya da . yiyecekten saglanan
her tiirli kar anlasihiyordu. Ribanin tanimi sonralan kar-
masik bir tiimdengelimler ve dis etkilerle kesinlesti ve
agikliga kavustu. Herhalde, varilan sonug¢lar Kuran met-
ninde dogrulanmaktadir. Bu sonuglar, ancak Peygambe-
rin, dogrulugunu higbir seyin garanti etmedigi sézde ve-
cizeleriyle mesru sayilabilirdi. Genellikle riba denince,
taraflardan birinin degerli madenlerin ya da yiyecek mad-
delerinin satis1 ya da trampas: boyunca sagladig:r her
tiirli kar anlasilmaktadir. Bu tiirlii islemlerde, ancak iki
tarafin sagladign sey arasindaki tam bir esitlik mes-
rudur. Hukukgular, Peygamber’in yoldaslarinin hadisleri-
nin s6zde otoritesine dayanarak, ¢ogu zaman tamamen
hayali gerekgeler ileri siirerek bu esitligin tanmimi iize-
rinde inceden inceye durdular. Buna karsilik, digerleri,
pesin parayla satin alinmayan seyi yasaklayarak sadece
zaman sorunu iizerinde kili kirk yardilar. Hadislerde di-
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le getirilen goriislerdeki farklihik aslinda oldukc¢a bii-
yiiktiir, ve ozellikle yiyecek maddeleri, altin ve giimiis
so6z konusu olmadifi. zaman (23) siiphe uyandirmak-
tadir.

Ticarette mutlak bir diriistliigi ogiitleyerek, malim
ovmemeyi, onun kusurlarim gostermeyi emreden ve za-
ten tek tiik rastlanan bazi hadislerde rekabeti onleyici
bir sey kesfedilebilir (24).-

/

BIR SOSYAL ADALET ULKUSU MU?

Simdiye kadar inceledigimiz her mesele daha genel
ve daha toptan bir goriisle ayrintrlanyla yeniden gizden
gecirilebilir. Islamiyetin modern savunuculari, simdiye
kadar basvurdugumuz kurallan1 ve diger bazilarini, sos-
yal alanda adaleti temsil ettigini ileri siirdiikleri bir sis-
tem haline getiriyorlar (25). Goriisleri bir bakima dog-
rulanmistir. Gergekte, her toplumun, kendi bagrindaki
sosyal tabakalarin, gesitli gruplarin hatta fertlerin fikir-
lerini dile getiren farkh goriiglerle birlikte sosyal adalet
hakkinda toptan bir goriisiit vardir. Kuran’daki sosyal
buyruklarin Muhammed’in ve hi¢ degilse Mekke ve Me-
dine toplumunun bazi gruplarinin ve sosyal tabakalari-
nin sosyal iilkiisiinii temsil ettigi siiphesizdir. Bu iilkii
(ideal) hi¢ olmazsa o devirdeki Arabistan icin kabul edi-
lebiliyordu. Ciinkii Arablarin ¢ogunlugu kacginilmaz bir
sekilde onun c¢evresinde toplanmisti. '

Bu iilkii, tiikketim mallan, iiretime yarayan nesneler,
toprak ya da insan miilkiyeti de s6z konusu olsa, miilki-

F. 4
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yet hakkini tartigmiyor. islam ekonomisi hakkinda na-
zariyeler ileri siiren ve ashinda diger pakistanllara kar-
s1 olan Pakistanli bir is adami, Nasir Ahmet (26) Seyh,
toprak miilkiyeti konusunda buna itiraz etmektedir. Is-
lam Cemaati Birligi baskani ve «modern islamiyetin en
sistemli diistiniirii» (27) Abu Ala Mavdudi'ye karsi, top-
rak miilkiyetinin gelismeyi engelledigi hakkinda ekono-
mik kanitlar ileri siirmekte bu 6zel toprak miilkiyetine,
bu miilkiyet hi¢ degilse sahsen toprak sahibi tarafindan
ekilen bir toprak pargasim astig1 6lciide, Muhammed ile
Kuran'in karst oldugunu metinlere dayanarak ispatla-
maya calismaktadir. Toprak biitiin olarak «millilestiril-
meli» ve belirli zamanlarda sadece ekicilere, giftgilere
verilmelidir. Pakistanli iki miisliiman, goriiniiste birbi-
riyle gelisik hadislere basvuruyorlar. Bunun pek biiyiik
bir anlami yoktur; ¢iinkii, yukarda da sdylendigi gibi,
hi¢ degilse Muhammed'in devri igin, bu hadisler hicbir
tarihi deger tasimazlar. Ustelik, (ne yazik ki) Mawdudi’-
nin hakl oldugu agiktir. Hadislerin her hangi bir toprak
kiralama seklini yasaklamalari, biiyitkk toprak miilkiye-
tinin kendisini de yasakladigi anlamina gelmez. Bu ha-
disler, topragin tam olarak ne getirecegi onceden bilin-
medigi igin, ¢ogu durumlarda rekoltenin belirli bir kis-
m1 karsiliinda kiralamanin yarattigns siiphe unsurunu
hedef alirlar. Demek ki hukukgular bunlar, riba'ya ko-
nan yasagin gelismesine baglamaktadirlar. Sistem fik-
riyle hareket eden bazilar1 yasaklama konusunda ¢ok ile-
ri gidebildiler. Ama akli basinda hukukgular, riba’nin
kendilerine apagik goriindiigii baz1 sekilleri yasaklamak-
la yetindiler. Peygamberin kendisinin, haleflerigin ve en
saygi deger yoldaslarinin, gelir karsiliginda topraklari-
n1 kiraya verdiklerini ve bu isi yasaklamayi (28) hicbir
zaman diisinmediklerini ¢ok iyi biliyorlard:. S6zde «mil-
lilestirme» nin hedefi, miisliiman toplulugun baskaninm
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sahsi mallariyla bu toplulugun genel kaynaklarn arasin-
daki ayirdedilmezliktir. Ama baskanin topraklar iize-
rinde uygulanmis olan seyin biiyiik mal sahiblerinin top-
raklarina da uygulandig: siiphesizdir. Topraklarin paye-
dilmesinden yana olanin Muhammed peygamber devrin-
deki uygulama igin bagvuracagi son kaynak, tek ciddi
tarihi kaynak hizmeti gorebilecek olan Kuran'dir. Ama
Kuran'da gosterebilecegi metinler, ispatlamak istedigi
sey icin gok yetersizdir. Misirhlara karsi koymalar1 ug-
runda halkiri yiireklendiren Musa Peygamber, «Toprak,
Allah'indir, kullar1 arasinda diledigine verir» diyor (7 :
125/128). Zaten, Elgisine kudretini hatirlatan Allah, O-
na sunu bildirmesini séyler: «Allah yeryiiziinde (toprak)
yiice daglar yaratti. Oraya bolluk verdi. Orda, arayanlar
icin tam dort giinde aziklar yasadi» (41: 9/10). Nasir Ah-
met Seyh'’in izledigi bazi yorumcular bu son ciimleyi §0y-
le anlamaktadirlar: «Allah, isteyenlere aziklar1 dort giin-
de esit olarak dagitti». Bu anlam kabul edilse bile, bu
metinlerde, Tanri’'min kudretinin ispatlanmasindan bas-
ka bir sey bulmak giigtiir.

Bu ilkelerden bazilarina dayanarak miilkiyet hakki-
mn kullanihsimin ve bazi durumlarda koétiiye kullanilma-
simin sirlandirildig: sonucunun gikarilabilecegi de dii-
siiniilse, Kuran'in miilkiyet hakkim: hicbir sekilde tar-
tismadig1 agiktir. Bu, biitiin kanunlarda béyledir. Miil-
kiyet hakk: higbir sekilde adalete aykir1 gériinmiiyordu.
Kuran igin, ekonomik bakimdan adalet, asir1 bir kazang
seklini, riba’y1 yasaklamak, toplulugun. baskam tarafin-
dan toplanan vergilerden ve bagislardan bir kismmn
yoksullara, konuklara, kélelerin satin alinmasina, belki
de biiyiik felaketlere ugrayanlarin yardimina kosmaya
hasretmekten ibarettir (29). Kisacasi, topluluk iginde,
zenginlerin, gelirleri oraninda, katilma mecburiyetinde
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olduklar1 orgiitlii bir yardim s6z konusudur. Tann tara-
findan istendigi kabul edilen tabii ve hatta Obiir diinya-
da da, stiphesiz baska olgiilere gore, devam edecek olan
sosyal sartlardaki farklilagsmaya dokunulmuyor. «Bak,.
biz onlar1 birbirinden nasil da iistiin kildik. Obiir diin-
yada basamaklarin daha yiiksekleri, iistiinliiklerin daha
yiiceleri vardir» (17/22/21).

Bu, yetersizliklerinden dolay: 1stirap gekenler dahil,
insanlarin ¢ogunlugu tarafindan yiizyillar boyunca tat-
min edicj goriilmiis bir adalet iilkiisiine uygun diismek-
tedir. Ama sosyal ahlak biliminin tarihi, durmadan yeni
ihtiyaglarin (gereksinmelerin) ortaya c¢ktigim goster-
mektedir. Niifusun bir kisminin baskalarimin imtiyazlari-
na karsi1 miicadele ettigi toplumlar daima varolagelmis-
tir. Belki de 1\'8. yiizyilldan itibaren, imtiyazlara kars: bu
protestolar, Avrupa Olgiisiinde, sonra da diinya olgiisiin-
de birlesmeye basladi. Once soyluluk (asalet) ya da ko-
lelik gibi, dogustan gelen ve Ozgiil bir statiiye dayanan
ozel bir «durum»un yarattifi imtiyazlarin ya da yeter-
sizliklerin hesabim sordu. Egemen bir gruptan olmanin
sagladigi imtiyazlara karsi protesto hareketi genisledi.
Nihayet, sosyalist diisiince, biitiin toplum hayatim kont-
rol altina alan bazi mallarin: iiretim araglarinn, iiretim-
de kullamlan ham madde kaynaklarinin miilkiyetinden
dogan imtiyazlara karsi miicadeleyi 6n planda tutan bir
iilkii (ideal) ileri siirdii. Sosyalist diisiince, bu evrimin
tamamlandigindan hi¢ de emin degildir.

Muhammed devrinde, modern kapitalizmin ve biiyiik
sanayinin ortaya ¢ikmasindan 6nce biitiin diinyada oldu-
gu gibi, Arabistan’da da, tek kisinin (ya da pek az isci-
nin) g¢ahstigr atolye Olgiisiinde, ¢ok yaygin olan iiretim
araclarn miilkiyeti toplum iginde 6zel bir kudret sagla-
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miyordu ve protestolara yol agamiyordu. Buna karsilik,
topraklarin ve tasinir mallarin biiyiik bir kismi iizerinde-
ki miilkiyet ozellikle baz1 toplum tiplerinde 6nemli bir
kudret saghyordu. Bundan dolayi, Muhammed’'den iki
yiiz yil 6nce Iran'da, metafizik bir sisteme bagh olarak,
biitiin mallarin kamulastirilarak bu imtiyazin kaldirl-
masin ileri siiren nazariyeciler ortaya ¢ikti. Iran asille-
rine sayisiz imtiyazlar saglayan bu imtiyazlar arasinda,
haremlerine kapattiklari kadinlar da, vardi. Bu ogreti,
iran hiikiimdar1 Kawad I (448-531) tarafindan kabul édil-
digi i¢in kismen bir iktidar denemesinden de gegmistir.
Ne var ki Kawad, komiinist sef Mazdak'in ilkelerini an-
cak pek az koklii bir sekilde (30) uygulamisti. Miilkiyet
hakkinin restorasyonu, Kawad'in oglu ve halefi Kisra I
(Enusirevan da denir) (531-579) tarafindan tam olarak
gergeklestirildi. Onun hiikiimdarliginin sonunda Muham-
med dogdu. Biiyiik komsu imparatorlukta gegen komii-
nist tecriibenin Arabistan’da ¢ok tartisilmis oldugu siip-
hesizdir. Muhammed de, ozellikle Mekke’deki ilk vaizle-
rinde zenginlige ve zenginlere kars1 ¢ikiyor, insana gu-
rur veren, onu Tanri’dan uzaklastiran (31) serveti ozel-
likle kiniyor. Ama Mazdak ve efendisi Zerdiist gibi, miil-
kiyetin kendisini tartismiyor Servet esitsizliginin dogur-
dugu felaketlere ¢are olarak; toplulugun baskani tarafin-
dan kismen hayir islerine sarfedilmek iizere zenginlerden
vergi alimmasi, o devir igin bile tamamen «reformcu»
bir hareketti. Belki de Muhammed, Kawadin kabul et-
tigi ve Mazdak komiinizminin gerekirliliginin gerisinde
kalan buyruklarin cok uzagindaydi. Muhammed'in, bu
buyruklar1 ve bu ideolojiyi bilmezlikten gelememis olma-
s1 anlamlidir. Muhammed’in muarizlarimn, Hindistan'in
biiyitk miisliiman sairi Ikbal’i, Javid Nama adli eserin-
de, Mazdak'm Ogretisinin miiritligini yapmakla su¢lama-
lar1 gercekten haksizliktir.
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Boylece, Kuran’'da vazedilen ideoloji, sosyalist diisiin-
cenin, modern toplumun biiyiik bir kisminin ideali ola-
rak devrimize empoze ettigi ideoloji degildir. Grimme-
'in (32) sandig gibi, Muhammed sosyalist degildir. Gi-
rimme bunu sOylerken pek koklii olmayan bir sosyaliz-
mi disliniiyordu. Bunda sasilacak bir sey yok. Kuran,
miimkiin biitiin toplumlara uygulanacak ilkeleri yazdiran
Yiice bir Varhk’in dile gelmesi degildir. Kuran, devri-
ne (33) ozgii baz iilkiilerden esinlenen bir insamn eseri-
dir. Uretim araglarimin miilkiyetinin, bir giin baz1 insan-
lara verecegi kudreti ongdremeyecegi pek tabiidir. On-
gormiis olsaydi, tutumu ne olurdu? hi¢ kimse bunu bile-
mez.

Siinnet’de kavranmaya galisilacagr gibi, Orta-Cag
miisliiman toplumunun adalet iilkiisii, Kuran’daki tlki-
den tamamiyle geridir. Zaten, kismen celisik bircok iil-
kityii birbirinden ayird etmek gerekir. Miisliiman toplu-
mun bagrinda birgok sosyal ve etnik tabaka vardi; bu-
giinkii partilere az ¢ok benzeyen bir¢ok ekol ve mezhep,
Peygamber’in, dogrulugu genellikle siipheli sozlerini ya
da davranislarin1 nakleden «hadislerin» otoritesine daya-
narak celisik nazariyeler ileri siiriiyordu. Onlarin sistem-
lerini burada s0yle bir incelemek bile miimkiin degil.
Bana siipheli goriinmeyenler iizerinde ana ¢izgileriyle
durmak yetecektir.

Islamiyette baz1 akimlar, miilkiyet hakkim sert ted-
birlerle kisitlamay1 gozéniinde tutmuslardi: servetin ver-
giyle sinirlandirilmasi gibi. Bu goriiglerin kaynag (ki Is-
lamiyetten ¢ok buska bir yerde, 6zellikle, Hiristiyanlikta
bulunmaktadir) hem dini hem de laiktir. Bu diinya ma-
Iinin insam Tanri’dan uzaklastirdigi, giinaha soktugu,
bundan dolay1 da zenginlerle giigliilerin (en azindan ¢o-
gu zaman) giinahkar olduklar1 hakkindaki dini fikir, zen-
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ginler ve giigliiler adil degildirler ve zalimdirler diyen
laik fikre icinden cikilmaz bir sekilde karigmaktadir. Is-
rail Peygamberlerinin ahsik olduklar: bu goriisler, 6nce
Isa Peygamber, sonra da ilk yiizyillarin (34) baz1 hiristi-
yan ideologlariyla bazi hiristiyan mezhepler tarafindan
iinli formiiller seklinde gelistirildi. Bunlara Kuran'in en
eski pargalarinda rastlanmaktadir. Bunlar bir tutumu:
zenginliklere (servete) karsi az ¢ok kuvvetli bir diisman-
lig1; zenginlere bir 6giitii: mallarim iyi (hayirh) bir se-
kilde kullanmalarm; bir gozdagmi: Tanrinin gazabin,
dile getirirler. \

Ama biitiin bunlar az ¢ok sert ve degisik sekillerde
ortaya gikabilir. En asiris1, Isa Peygamber’in Filistinli
gen¢ adamdan istedigi gibi, zenginleri, fakirlerin yaran-
na, biitiin zenginliklerinden siyrilmaya c¢agiriyor, zengin-
lerin hemen hemen kagimlmaz bir sekilde giinah isleye-
ceklerini soylityor, onlar1 amansiz bir hitkkmii ilahi ile
tehdit ediyor. Bir devenin igne deliginden gecmesi, bir
zenginin goklerin kiralligma (saltanatina) girmesinden
daha kolaydir. Ilimhisi ise, zenginlerden makul bir sada-
ka istemekle, onlari, ruhlarinin kurtulmasi igin durumla-
rimin [yaratacagi] tehlikelere karsi uyarmakla yetiniyor
ve cezalarimin Tann tarafindan affedilecegini inkar etmi-
yor. Kuran’m en yeni kaynaklar1 agikca bu ilimlilig: [be-
nimsemek] egilimindedirler. Kuran, sosyal sorunlari, Tan-
1 huzurunda [herkesin] esitligine indirgemekte ve insan
toplumundaki kagimlmaz haksizliklarin 6te diinyada gi-
derilecegi ilizerinde durmaktadir. Asiricilik, esit¢i ideal
bir insan toplumu goriisiine meyletmektedir. Bunu in-
sanca yollardan gergeklestirmeyi arastirmak gabasinda
ve boylece, Tanri’'nin iradesini gerceklestirmek diisiince-
sinde olabilir. O zaman, bu egilimde, fertlerin ve sosyal
gruplarin yoksunluklarim, kinlerini, 6zlemlerini g6rme-
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mek (meydana ¢itkarmamak) giictiir. Temelde yikici bir
ruh halini isaret etmedigi zaman, bunda sadece bir fikir
¢abasmin sonucunu goren gelenekcei dini ve idealist yoru-
ma katilmak giictiir. $imdi hemen hemen biitiin tarihgi-
lerin izledikleri marksistler, burada iktidarin. ¢ikarlari
ve kaynaklar1 gevresinde sosyal gruplarin [yiiriittiikleri]
o6liimsiiz miicadelenin bir belirtisini gérmekte bence, hak-
hdirlar.

S6z konusu asirt1 yonelim, Orta-Cag miisliman [diin-
yasinda] Peygamberin yoldaslarindan Ebu Daar-iil Gifa-
ri'den esinleniyordu. Mesela, herkes servetinin ya da ge-
lirlerinin hepsini (geginmek i¢in, kendisine en azin1 ayir-
diktan sonra) Tanri ugruna ya.da hayir islemek igin sar-
fetmelidir gibi yargilar (ayetler) ona atfediliyordu. Gifa-
ri, Peygamber’in oliimiinden on yil kadar sonra, Kuran'in
sadaka vermeye pek niyetli olmayan zenginler (35) hak-
kindaki gozdag: verici ayetlerinin, Yahudi ve Hiristiyan
bilgiclere oldugu kadar miisiilman yoneticilere de uygula-
nacagmi, ileri stirmekle skandal yaratmisti. Sosyal tehli-
ke, sapa bir yere atilmis oluyordu (36). Gene de, bu Abu
Daar’da tarihi olani, efsane olandan kesin sekilde ayira-
miyoruz. Bununla beraber, bir parca gergege dayanmasi
miimkiindiir.

Ne olursa olsun, Ebu-Daar, XX. yiizy1ll miisliman
diinyasinda, beklenmedik sekilde, muazzam bir iine er-
mistir. Sosyalist ve komiinist egilimli sol, sosyalist egi-
limli fikirlerin islam gelenegine aykir1 olmadigim gos-
termek igin onu bir Oncii [olarak kabul etmis] ya da hig
olmazsa, bu teminattan [Ebu Daar'dan] faydalanmista.
Yazarlar, bu 6rnekten hareket ederek isi, komiinizmin,
Islamiyetin temel bir geregine cevap verdigine kadar var-
dirdilar. Islamiyetin, sosyal meselenin kokeniyle ilgilen-
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digini ve kapitalizm, sosyalizm, komiinizm denilen mo-
dern sistemlerin getirdikleri ¢6ziim yolunu asan bir ¢6-
ziim yolu getirdigini gostermek icin, miisliiman egilimli
sagcilar da bunu kullandilar. Ebu-Daar’a ait oldugu var-
sayilan fikirlere, yani servetin, zekat yoluyla tekrar-dagi-
limma dénmek yetiyordu. Bu tez ilerde tartigilacaktir.

Sunu gozoniinde tutmak gerekir: Siinnet’in ve Orta-
Cag tarihgiliginin yari-efsanevi Ebu-Daar’i, dini gerekir-
liklerin disinda, zenginlerin ve giigliilerin liiksii ve baski-
s1 karsisinda, yoksunluk igindeki yoksullarin protestosu-
nu dile getiriyor. Bu akim, ayrilikci ve devrimci sekiller-
de oldugu kadar, zararsiz sekillerde de varoldu. Ama ke-
sin bir etkisi olmadi. Bu akim, hayatinin sonlarina dog-
ru, Muhammed’'in kendisinin egilimlerine de aykiriydi.
1948’de, El-Azhar’in din bilginleri, Ebu-Daar’a dayanarak,
Islaimda komiinizmin varoldugunu iddia edenlerden biri-
ne karsi, Kuranin ¢ok agik buyruklarim, hakli olarak,
ileri siiriiyorlardi. Gergekte Kuran, cimrilige ve israfa
kagmayan 1limh bir comertligi 6giitlemektedir. (17;31/29;
25:67). Mesela, miras hakkindaki buyruklari, edinilmis
ve Tanri tarafindan kabul edilip diizenlenmis servetlerin
var olmasimm (kararhihigim, saglamhgim) gerektirmekte-
dir. Bir bakima, bundan dolay, biiyiik islam iiniversite-
sinin [gikardigi] fetva: «islamda komiinizm yoktur (37)»
diye bildirmekte gergekten haklhdur.

Baz1 Orta-Cag mezhepleri de, servet diismani bu yo-
nelimi, az-cok kesisce ve dini, az-gok etkinci ve devrimci
bir tonda derece derece kendi paylarina "benimsediler.
Ama bunlarin pek sinirh bir etkisi oldu ya da programla-
rninda bu konuda temel olam iktidar yolu iizerinde birak-
tilar. Gergi gesitli ilkelerde iktidari uzun yillar elinde tu-
tan Ismailiye mezhebi, edinilmis servetlere kaba bir se
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kilde saldirdi ama, Tunus'da sonra da Misir'da iktidara
gelince, bu hakka hicbir sekilde dokunmadi. Yalmz, bu-
nun bir kolu gibi goriinen Karmat hareketi, Dogu Ara-
bistan’da Bahreyn'da iktidara gecince hiir insanlar ara-
sinda (Karmat cumhuriyetinde bir¢ok siyah kole vardi)
bir isbirligi sistemi kurmustu. Bu, Devlet'in yoksullarin
yararina, hayir islerini finanse etmesi igin, zenginlerden
agir vergiler almasim gerektiriyordu. Kisacasi, Biiyiik
Britanya gibi, sosyal hizmetlerin gelistigi bugiinkii dev-
letleri, gerekli degisiklikleri gozoniinde tutarak, az-cok ha-
tirlatan, bir cesit welfare state (sosyal devlet) vardi.

Kuran'daki idealden ayrilmak istemeyen miisliiman-
larin aradiklan yiice adaletin, yukarda anlatilanlarla, bir
¢ok bakimdan, gercekten ilgisi vardi: Tanri’'min koydugu
ilkelere gore yonetilen ve ilahi Kanun nazarinda biitiin
miiminlere esit davranan, miisliman toplulugun iginde
en zenginlerin katilmasiyla, en yoksullar yararina bir yar-
dimlagsma uygulayan bir Devlet. Islam tarihinde ¢ok go-
rillen reformcu ve devrimci hareketlerin tekrar tekrar
gerceklestirmek istedikleri, bu idealdir. Bu, sinifsiz bir
toplumun iilkiisii olarak tamimlanmistir. «Simf» kelime-
sinin objektif bir tamm yerine, siibjektif bir tanim, ba-
zilarimin belli imtiyazlara sahip olmalarina, digerlerinin
bunlardan yoksun birakilmalarma yol acan «yatay» sos-
yal tabakalar arasinda hissedilen ayrimlan gézéniinde tu-
tan bir tanmmm kabul edilirse, mesrulasabilecek bir for-
miildiir bu. Mesela, Fransiz Devrimi, li¢ «simif», yani 6n-
ceki tabakalar (soylular, din adamlan, tiyerzeta) orta-
dan kaldirilip, biitiin Fransizlar artik kanun oniinde esit
olunca, smifsiz bir toplum kurdugunu sandi. Mesela, zen-
ginlerle yoksullar arasinda devam eden ayrimlar, birgok-
larinca, esitsizligin yok edilemeyen kalintisi, yani simflar
arasinda bir ayrnim yaratmaya hi¢ de «elverisli» olmayan
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ve biiyiiklerle kigiikler, gigliilerle giigsiizler arasindaki
ayrim kadar tabii, bir kalint1 olarak kabul edilmigti. Ay-
m sekilde, Orta-Cag miisliilmanlarinin cogunlugu i¢in, bu
diinyada bu isle gérevli devlet memurlar1 ve yargiclar ta-
rafindan dogru bir sekilde uygulanan ilahi kanun éniin-
deki esitlik, [bir] idealdi. Hiir insanlarla koleler, toprak
sahipleriyle miiltezimler, zenginlerle yoksullar arasinda-
ki ayrimlar, esitsizligin yarattify ve yok edilemeyen ka-
Iinti, kacinilmazdi ve «kdétiiye kullanilma hali» disinda,
bu diinyada bir Devlet’in erigebilecegi [miimkiin] tek
esitlie zarar vermiyordu.

Gegmis zamandaki insanlar, devirlerinin sartlarma
uygun diismeyen bir ideale erisemediler diye suglanamaz-
lar. Ama kendi idealimizi bu devire aktarmak ve onu suni
bir sekilde orada kesfetmeye kalkismak da bir o kadar
sacmadir. Bugiinkii bilincin [gerektirdigi] istekleri, geg-
mis bir devrin gerekirliklerine indirgemek de, kelimenin
dar anlammyla, gerici bir harekettir. Ne Kuran'da tasar-
lannmis adalet, ne de Kuranin etkisiyle Orta-Cag miislii-
manlarimin tasarladiklari adalet, modern idealin gerek-
tirdigi adalettir. Bunun bilincine varmak gerekir.
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KAPITALISTIMSI (Capitalistique) SEKTOR

. Kuran ile Siinnet'in teorik tutumunu agikladigimz
icin, simdi pratikte bunun hangi Slciide gozoniinde tutul-
dugunu ve kapitalist sosyo-ekonomik kurulus ¢agdas de-
virden Once higbir miisliiman iilkenin ekonomik rejimi
olmadigina ve bu da herkesce kabul edildigine gore, is-
lam diinyasinin kapitalist bir iiretim tarzimi ya da kapi-
talistimsi bir sektorii taniyip tammmadigini incelemek ge-
rekiyor.

Kapitalistimsi sektor, siiphesiz ki, cesitli goriiniisler-
de gelismistir. Bunun en agik goriineni, ticari olamdir.
Islamiyet devrinde kapitalistimsi ticaretin gelistigi her-
kesce bilinmektedir. Burada bunu 6zetlemekle yetinebi-
liriz.

Islamiyetin dogdugu toplum, Mekke toplumu, kapi-
talistimsi ticaretin merkeziydi. Mekkeliler, Kureys kabi-
lesinin mensuplari, sermayelerini, ticaret yaparak ve faiz-
le 6diing vererek, Weber'in deyisiyle, rasyonel bir sekil-
de verimlendiriyorlardi. Nakit sermayelerini meta alim-
satimiyla artirmak istiyorlardi. Seremoniel, ahlaki ve
dini hicbir sey, onlarin biitiin kar firsatlarin1 kullanma
arzularim dindiremiyordu. Kuran'in da onlarda kinadig
budur. Asiret (kabile) reislerinin niifuzlarim [artiran]
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comertlik gelenegi silinmeye yiiz tutuyordu. Arada bir ya-
pilan dini torenlerin tek amaci, Mekkeli tiiccarlarin uy-
guladiklan rasyonel islemlerde Tanri’’'nm inayetini garan-
ti etmekti. Gergekte, Karl Polanyi'min deyisiyle, «gemin-
den kurtulmus» (unembedded) bir ekonomi s6z konusuy-
du. Ekonomik faaliyetler, siirekli ekonomik kuruluslar
halinde yani ticari toplumlar halinde gruplandiriimis eko-
nomik roller gergevesi iginde gergeklestirilmisti. Ve bu
toplumlar arasindaki iligkilerin yapisi, klan (1) gibi, eko-
nomik olmayan bir muhtevaya biiriinmiis degildir. Eko-
nomik bir yapiydi ve bu ig-iliskiler s6z konusu olunca,
fiyatlarin esas itibariyle, arzla talebe bagh olarak dalga-
lanir goriindiigii bir pazardan ibaretti. Kendilerine kar
saglayan transit ticaret alaninda Komsu Devletlerle ticari
iligkiler soz konusu olunca, Mekkeliler, [bu] Devletle-
rin (2) empoze ettikleri sabit esdegerler sistemlerine, bir
dereceye kadar, bagli kaliyorlardi. Ama bu sistemlerin
kismen uyabilecekleri ekonomik diisiinceler onlardan gel-
miyordu, yabanci toplumlar tarafindan onlara empoze
edilmisti. O halde H. Lammens ile (3) M. Hartmann (4),
bir dlgiiye kadar «kapitalizmden» soz etmekte haklidir-
lar. Bununla beraber, Mekke, genis Arap yarimadasi icin-
de, pazar icin pek az iiretim yapan ve esas itibariyle, ge-
¢im ekonomisi safhasinda kalmis bir adacikti sadece.
Arabistan’dan gegen Baharat yolu (ticareti), ozellikle Ku-
reysliler gibi (5), ulastirim saglayanlara, muhtemelen de,
kervanlarin gegtikleri yerlerde bulunan kabilelerin (asi-
retlerin) reislerine nakit gelir saghiyordu. Bu da, Arabis-
tan'in belli bir kisminda geleneksel hayat: sarsmaya ye-
ter goriinmektedir. Ama bu, gergekten kapitalist bir eko-
nomi igin, bir hareket noktasi olabilmekten ¢ok uzakti.
Ticari ve mali sermaye iiretici faaliyete nasil katilabile-
cekti? Ne gibi bir iiretim s6z konusu olabilirdi? ve bu
firetim hangi pazarlara akacakti?
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Sonra bir devir geldi Araplar muazzam bir impara-
torlugun efendisi oldular, ele gegirdikleri topraklardan
ve bu topraklar {izerinde yasiyan halklardan dolayli ya da
dolaysiz sekilde aldiklar1 vergiden biiyitk karlar sagladi-
lar. Oyle goriiniiyor ki bu devirde bol ¢ikarh idari go-
revlere kendileri gectikleri ya da yeni Devletin biitiin fa-
tihlere bagladig: ayliklarla yetindikleri igin tebaalarinin
ticaretle ugrasmalarina ve faizle 6diing para vermelerine.
seve seve razi oldular. Bununla beraber S. D. Goitein'in
belirttigi gibi, bazi Kureysliler, atalarindan gordiikleri
ticaretle ugragsmaya devam ediyorlardi, Mesela, kendisine
aylik baglanmis olan ve bos vakitlerinde hukuki ve tari-
hi hadisleri toplayan 6rnek din adami Said ibniil Musa-
yip bunlardan biriydi (6).

Abbasi isyam (750) sonunda kabilelerin (asiretlerin)
esitligi, niifusun biiyiik ¢ogunlugunun miisliimanhg: ka-
bul etmesi ve Impaartorlugun onemli bir kismimn
Araplastirilmas1 saglaninca, ticaret en azindan tabii ha-
yat sartlarin elverdigi olgiide, halkin biitiin tabakalar
arasinda yayildi. Vaktiyle ayrilmis bulunan topraklan da
igine alarak imparatorlugun genislemesi bu faaliyeti ala-
bildigine artirds, ortak bir gevre icine yeni ve gesitli me-
talar1 soktu. O zaman Islam Imparatorlugunun iktisadi
gelismesinin, her seyden once de ticari gelismesinin kla-
sik devri basladi. Faaliyette bir azalma olsa bile bu dev-
renin, genellikle 14. yiizyithn sonuna kadar siirdiigii ka-
bul edilebilir. Tiiccarlar Weber'in kapitalistimsi faaliyeti
belirten kriterlerine uygun sekilde davraniyorlar, kar et-
menin tadina variyorlar, giderlerini, gelirlerini ve kazang-
larim nakit olarak hesaphyorlardi. Buna binlerce tamk
gosterilebilir. 14. ytizyilin biiyiik sosyologu ve tarihgisi

F.5
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ibni Haldun'un ticaret tammmim okumakla yetinebiliriz.
Higbir siipheye yer birakmiyan bir tanimdir bu:

«Bilmek gerekir ki ticaret ucuza mal ahp pahah
satmak ve boylece baslangic sermayesini artirarak ka-
zang saglamaktir. Koleler, hububat, hayvanlar ya da ku-
maslar maldirlar. Bu artisa kar denir. Bu kir ya mallan
kapatip pazar fiyatlarinda bir yiikselmeyi bekleyerek el-
de edilir; fiytlardaki bu yiikselme biiyiik bir kar birakir;
ya da s6z konusu mallar, talebin yiiksek oldugu bir bas-
ka bolgeye nakledilerek saglanir. Bu islem de biiyiik bir-
kar birakir. Ticaretin esasi nedir diye soran birine ihti-
yar bir tiiccar, bunu sana iki kelimeyle cevaplandiraca-
gim diyordu: Ticaret, ucuza aldigim: pahali satmaktir (7).
Bizim agikladiklarimizi o boyle anlatiyordu.»

Yazarin (Ibni Haldun'un) sozlerine, tiiccarlarin ku-
surlar1 hakkinda soylu bir kisi olarak soylediklerini ila-
ve edelim: ticaretle ugrasanlarin miinasebette bulundugu
insanlar icinde namuslu olanlar pek azdir. Borg verdik-
lerinin ¢ogu borglarim inkar ederler. Borglular ancak s6z
anlamaz, kavgaci alacaklilara olan borglarim 6dedikleri
icin binlerce giigliigii géze almak gerektir. Bu gibi seyle-
re alisik olmayanlar ticarete atilmamalidirlar. Bu meslek-
te ister istemez kurnaz, kotii, kavgaci, bosbogaz olmak
gerektir. Pek az tiiccar kendini bu kotii aliskanlhiklardan
kurtarabilir. Bunlar da meseld mirasa konduklarn ya da
talih yiizlerine giildiigii icin baslangigta sermayesi olan-
lar ve uzun yillar ¢ekise cekise pazarhik etmek zorunda
kalmayanlardir. Bu onlara, sermayelerini verimlendirmek
ve ozellikle segkinler arasina katilmak imkanim verir (8).

Acikca goriilmektedir ki, cevresindeki aydinlara de-
rin bir gekilde niifuz etmesini bilen Ibni Haldun’a gére,
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normal tiiccar her yerde ve her zaman, biitiin imkanla-
riyla para kazanmaya galisan kimsedir. Borglarin éden-
mesindeki gecikme alacakliya zarar verir ¢iinkii bu siire
icinde o, sermayesini verimlendiremez (9) diyor. Bundan
dolayi, tiiccarlar sermayelerini isletmeden duramazlar.
On birinci yiizyilla dogru yazilmis bir ticaret kitabinda
islerini Weber’in kapitalist ekonomi hakkindaki kriterle-
rine tamamen uygun bir ortam iginde .yiiriiten birgok
tliccar tipi tamimlanmaktadir. Mal ‘ucuza kapatip uygun
bir ortamda yiiksek fiyata satan tiiccar vardir. Mallarini
sattign memleketlerdeki fiyatlar ve glimriik vergileri
hakkinda giinii giiniine bilgi edinmesi gereken ve tasit
masraflarin1  gozoniinde tutarak, fiyatlarini ve karim
dogru olarak hesaplayabilen gezginci ve ihracatci tiiccar
vardir; bu tiiccarin, séz konusu iilkede giivenilir bir ada-
mi ve mallarim1 korkusuzca bosaltabilecegi bir amban
olmalidir. Bir de giivenilir birini se¢gmek zorunda olan bir
baska tiiccar vardir. Bu elkitabinin verdigi 6giitler de ay-
n1 ortam iginde yer almaktadir. Mesela, bir ticarette ba-
sar1 saglanmazsa, hazreti Muhammetin yaptig1 gibi, bir
baska ticaret denemeli. Fiyatlarda indirim yapmasini,
hediye vermesini bilmek gerektir. Bu el-kitabinda belir-
tildigi gibi, fiyat indirimi miisteriyi ¢ekmek icin saghk
verilmistir. Oysa Imam Gazali, bunun, Tanri'min litfu-
na ermek, hemcinslerini imana getirmek i¢in yapilmasini
ogiitler (10).

_ Biitiin bu kar pesinde kosmamn nakit bir temele
dayandiga konusunda da I1bni Haldun agikga séyle de-
mektedir: «Tanri, altinla giimiisii, her tiirlii servet biri-
kiminin &lgiisii olsun diye yaratti. Yeryiiziindeki ¢ogu in-
sanlar i¢in, elde edilen servet ve mal altin ve giimiisten
ibarettir. Baz1 sartlarda baska g¢esit mal edinmenin tek
sebebi, diger metalann pazarda tibi olduklari, ama al-
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tinla giimiisii etkilemeyen, fiyat dalgalanmalarindan ya-
rarlanarak bu degerli madenlerden miimkiin oldugu ka-
dar cok elde etmek arzusudur. Her kazancin, her mal
edinmenin, her servetin temelinde altinla giimiis var-
dir» (ll).

Ortagagin miisliman memleketlerinde yazilmis eko-
nomi kitaplarinda igboliimiinden dolayr mal ve hizmet
miibadelesinde gerekli Olgii olarak, degerli madenlerin
(para seklinde olsa da olmasa da) 6nemi hakkinda agik-
secik ve bugiin bile gegerli tanimlara rastlanir. Bu kitap-
larda is boliimii, insanlarin tabii ve kiiltiirel ihtiyagla-
rinin gogalmasi sonunda meydana gelen teknik uzman-
likla agiklanmustir (12).

Biitiin bunlar, Marx'in dedigi gibi, toprak servetin-
den ayri nakit bir servetin meydana gelmesini mi sagla-
di? Siiphesiz, Ortacag Islam diinyasinda muazzam nakit
servetler ve degerli madenler vardi (13). Cogu zaman
zenginlerin, servetlerinin hi¢ degilse bir kismimi topra-
ga yatirdiklar1 dogrudur. Belki de buna kapitalist olma-
yan yonde gelismenin bir (14) belirtisi diye bakildi. Ama
topraga ve ticaret alanina ne oranda bir yatirnm yapil-
digmni bilmiyoruz. Siiphesiz ki bu, zamana, mekédna ve
sartlara genis Olciide bagh olmustur. Giivensizlik dev-
resinde topraga yatirim yapmamin zararhh oldugunu be-
lirten gene ibnil Haldun'dur. Diizen ve baris devresinde
ise, topraklarin degeri artar ama hicbir zaman bol ge-
lir saglamaz bu. Toprak sahibi liiks ihtiyaglarim karsi-
lamak igin toprak rantina bel baghyamaz. Oliince g¢oluk
gocuk ortada kalmasin, igsizlik ¢ekmesin diye toprak
satin almak iyidir. Boylece onlarin gecimleri saglanmg
olacaktir. Bazilarmin toprak spekiilasyonu yaparak ve
niteligi bakimindan bir arti-deger saglayan topraklar sa-
tin alarak, biiyiik servetler elde ettikleri olmustur. Ama
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o zaman, askeri aristokrasi toprak sahibini mallarindan
eder (15). Bu genellikle boyledir. Bu metne gore, ger-
¢i toprak miilkiyeti biiyitk bir 6nem kazandirabilir ama
aslinda onemli olan nakit servettir. Ciinkii topraga ya-
pilan yatirimlar servetin sadece tali bir kistmdir.

Ortagag islam diinyasinda ticaretteki biiyiik gelisme
iiretimin hig degilse bir kisminin pazara, miibadele deger-
lerine dogru yoneldigini gostermektedir. Gergekten de,
belirtildigi gibi, bu ticaretin 6nemli bir kismi, miisliitman
memleketlerdeki iiretim yapilarim hi¢ etkilemeyen tran-
sit ticaretti (16). Bu ticaretin biiyiik bir kismi igerde ya-
piliyordu ve islam diinyasinin cesitli kesimlerindeki iiriin-
lerin miibadelesinden ibaretti. Bu da, el sanayi ve tarim
tiriinleri alaninda gercekten mahalli bir uzmanlifin mey-
dana geldigini gostermektedir. Ortagag Arap diinyasinda-
ki biitiin cografya eserleri, bu uzmanlasma ile ilgili belirt-
melerle doludur. Bu eserlerin bir sehre ya da bir bolgeye
ayrilan boliimlerinde bundan s6z edilmektedir. Mesela, B.
Spuler’in 7. ve 11. yiizyillar arasinda Iran’da ticaret adli
incelemesini sayabilriz. Bagta Ray, Kazvin, Kom olmak
uizere Kuzey ve Dogu sehirleri, 6zellikle kumas ihrag edi-
yorlardi. Bu kumasglar ¢ogu zaman yapildiklari sehrin
adim tasiyorlar ve baz1 durumlarda Avrupa’da bile sati-
Iiyorlardi. Baz1 sehirler ipegi cesitli sekillerde isliyorlar-
di: Sam ipeklisi, atlas gibi... Obiir sehirler pamuk, deri,
kosele, hah yapimiyla iin salmisti. Sabun, merhem, giil
suyu, lavanta, balmumu, bal, safran, c¢ivit ihracatinda
basta gelen sehirler ve bolgeler vardi. Bu incelemelede
pazarda satilmak i¢in kuru meyva, ¢esitli meyva, ozellik-
le hurma, seker kamisi ve baharat ekimi yapildig1 da be-
lirtilmektedir. Pazarda satmak igin at, deve yetistiriliyor-
du. Hazar Denizinden, Basra korfezinden kurutulmus ba-
lik ihrag¢ ediliyordu. Baz1 sehirlerde, ihrac edilmek lizere,
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silahlar, tencereler, bakir kovalar, teraziler, mobilyalar
yapiliyordu. Mobilyacilik 6zellikle kerestenin bulundugu
bolgelerde: Pusank’ta, biitiin Afganistan’da, Mazanderan
ve Semarkant’da gelismisti (17). Bol miktarda ihrag¢ edi-
len yiyecek maddeleri arasinda, Firat yoluyla Bagdat ve
cevresine gonderilen Suriye zeytin yagini, asagi Irak'in
ya da Arabistan’in (18) hurmalarim sayabiliriz. Bunlarin
pazarda satilmasi, belli bir bolgedeki tarimsal iiretimin
bazan tek tip iiretime kadar varan birsekilde orgiitlendi-
rilmesini gerektiriyordu. Baz1 yiyecek maddeleri hakkin-
da bildiklerimiz bu pazarlamaya dogru gidisi gostermek-
tedir. Uretim bolgeleriyle, uzak yakin diger bolgeler ara-
sinda, aym bir malin biiyiik fiyat farklariyla satildig: (19)
belirtilmektedir. Ekonomi kitaplariyla sozliiklerde pa-
zar fiyatimn olusumu (20) hakkinda teorik goriisler ileri
suiriilmektedir. Seriat, arz ve talebe aykir1 (21) uygulama-
lar1 kinamaktadir. S6zde Peygambere ait bir hadis, fi-
yatlar yetkililer tarafindan tespit edildigi igin, zorla kabul
ettirilen tarifeleri yermektedir (22).

Ne yazik ki miktarlar hakkinda bir bilgimiz yok. Ay-
m ¢agda Avrupa'da oldugu gibi, biitiin miisliman mem-
leketlerdeki sektorlerin ¢ogunda gecim ekonomisinin agir
bastig1 siiphesizdir. Fakat baz iiriinleri dig pazarda sa-
tilan sehirler ve bolgeler hakkinda elde edilen bilgiler
pazar igin iiretimin gok gelismis (23) oldugunu goster-
mektedir. Gegimini ancak g¢evresindeki ve uzagindaki
koylerden saglayan sehirlerin goklugu ve mesleki uzman-
lasmadaki artis gozoniinde tutulursa bunun baska tiir-
lii olamiyacag anlasilir. Agi¥¢a goriilmektedir ki dal bu-
dak salnus biitiin bu zanaatkarlik pazar igin yapilan son
derece 6nemli bir iiretimi temsil ediyordu.

Ticari sermayenin tamamen kapitalistimsi yondeki
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bu gelismesine, mali sermayenin aym yondeki geligme-
sini de katmak gerektir. Lammens Kureysli (26) «ban-
kerlerin» sayisim1 ve faaliyetini abartmus da olsa, Isla-
miyetin dogdugu Mekke toplumunda da faizle 6diing ve-
riliyordu ve mali sermaye gelismisti. Kuran'in riba’yx
yasaklamasina ragmen, daha sonralar alabildigine uy-
gulandigina hig siiphe yoktur. $arkiyat¢i tarihgilere kar-
st degil, fakat cekici birkag Arap¢a kelime kullanan ba-
z1 iktisatgilara, hukuk yazarlarma ve viilgarizatorlere
kars1 bu kitapta ispatlanmasi gereken budur. Bunlar,
miisliiman memleketlerde modern anlamda her tiirlii
ekonomik faaliyetin, Riba'min yasaklanmasiyla 6nlenmis
oldugunu ispat ettiklerini samiyorlar. Kendilerini agz
agitk dinleyen ya da Araplara atip tutan irk¢: bir tezi ka-
bul etmeye can atan kimseler karsisinda konusuyorlar
ve bazen bu tez, modern diinyadaki para hirsim kiigiim-
seyen idealize edilmis gelenekgi bir medeniyete kars1 du-
yulan sahte bir hayranlik seklinde sunuluyor.

Islamiyetin M. Hamidullah gibi modern savunucula-
rimin bile, riba’ya konulan yasagin klasik devirde genis
olgiide uygulandigini iddia etmeye kalkismadiklarimi be-
lirtelim. {slam Devleti faizsiz 6diing verdigi icin, yasak-
lamay1 «kredinin millilestirilmesi» yolunda bir deneme
diye yorumlayan M. Hamidullah, bu hiikiimlerin ancak
halife I. Omer (634 - 644) zamaninda (27) uygulandig-
nm ortaya koyuyor. Omer’in halifeligi Siinnilerce idealize
edildiginden, bu bile siiphelidir. Fakat ¢ok daha sonraki
kaynaklarin tarihi degeri kabul edilse bile, iig¢ yiiz yilhik
bir tarih boyunca sadece 10 yillik bir devre s6z konusu
olacaktir.

Goriildiigii gibi, Riba'nin yasaklanmas1 pratikte pek
etkili olmadi ¢iinkii din bilginleri teorik yasaklamalam
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«kitabina uydurmakta» ustaydilar. Buna Arapc¢ada hileyi
[seriye] denir. Bunlar1 agiklayan (serheden) ozel kitap-
lar vardir. Ebu Bekir el Kessaf (6liimii 874), Ebiikerim
Mahmud el Kazvini (6liimii 1050) ve Muhammed Ibniil
Hasan Seyhbani (6liimii 804)nin bu konudaki kitaplar:
basilmis ve S. Schacht (28) tarafindan kismen terciime
edilmistir. Dort Siinni mezhebi iginde en yaygin olam
Hanefilikdi (el Kessaf ile Sehban hanefiydi). Bu mezhebe
gore, zaruret yasak dinlemez. Miisliimanlarin biiyiik ¢o-
gunlugunun hanefi mezhebini kabul ettiklerini ve bunun,
modern devrin en biiyiik miisliiman devleti olan Osmanl
Imparatoriugu’nun resmi hukuki 6gretisi haline geldigi-
ni belirtelim. Maliki ve Safi mezhebi uzlasmaz iki mez-
hebtir. Hileyi seriyelerden bazilar1 bu mezheplerce de
kabul edilmistir. Mesela bu hilelerden birkagini gorelim.
Masamin iistiindeki bu kitabr bir yilda 6denmek iizere
120 franka birine satiyorum. Fakat hemen pesin 100 frank
odeyerek kitabr ondan geri aliyorum yani bu kimseye
100 frank veriyorum kitap bana kaliyor. Ayrica bir yil
sonra 120 frank daha alacagim. Faizle 6diing para ver-
mis olmuyorum. Sadece satmis ve satin almis oluyorum.
Bu islemde hile agikca goriilmektedir Bununla beraber,
Oylesine yaygin hale geldi ki Ortacag’da (29) bati Avrupa-
lilar bu tip anlagsmay1 Arapca adim degistirmeden uygu-
lamaya basladilar. Pascal 1656’da «Bir Tasraliya 8. mek-
tubunda» bu muhatarali satig'in faydalarim siralayan ve
«Efendicigim sadece adi yabanci» diyen cizvit papaziyla
alay eder. 1679'da Saint-Office’in yayinladig bir kararna-
me «muhatarali satis miibahtir» goriisiinii (30) yerer.
Zaten benzer yapili toplumlarda vicdan sorunlanyla ug-
rasanlar bu konuda, baska yoldan da olsa, aym hilelere
basvurmak hiinerini gosterirler.

Siilerce otorite sayilan bir -hukuk kitabinda veri-.
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len Ornegi ele alalim. Riba'nin (burada tefecilik anla-
minda) yasaklandigimi belirttikten sonra sGyle denil-
mektedir: '

«Tefecilikten siyrilmanin bir yolu vardi. Mesela Se-
yit, her hangi bir sey karsiliginda Emru’ya bir 6lgek bug-
day, Emru da Seyit'e bir baska sey karsihiginda iki 6lgek
bugday satmis olsun. Verilen seylerin degeri az oldugu
ve bugday karsiliginda verildigi igin tefecilik s6z konusu
olamaz ¢iinkii miibadele edilen seyler ne nakden ne de
agirlikca (31) esdegerlidirler. Aymi tiirden ama farklh
agirhikta iki deger hibe ya da 6diing (32) olarak miiba-
dele edilirse veya aldigindan daha fazlasini veren taraf,
fazla olami1 bagislarsa durum gene aymidir; megerki bu
farkh islemler kanundan kagmak amaciyla yapilmis 6zel
bir anlagsma konusu olmaya» (33).

«Kanundan kagmamn mesru yolu bundan daha saf-
casina Ogretilemez» diyen (34) miitercimin goriisiine ka-
tilmamak miimkiin degil. Aslinda bu, faizle 6diing ver-
meye miisaade etmenin usuliine uygun seklidir.

Yasaklamanin somut uygulanis1 ve bundan siyrilma-
nin hileleri hakkinda bildiklerimiz nelerdir? Bu konuda
hiikiim verebilmek icin pek nadir ve pek az incelenmis
arsiv belgelerinden yararlanmak ya da Arapga, Farsga ve
Tiirkge yazilmis yiginlarca eseri dikkatle incelemek ge-
rektir. Bu giine kadar bu metinlerin pek azi1 incelenmis-
tir. Gene de birka¢ karakteristik olgu iizerinde durabili-
riz.

Biiyiik bir islamiyetcinin dedigine gore tefeciligin
yasaklanmasi, para ticaretinin islam diinyasinda Once
Hiristiyanlarin sonra da Yahudilerin tekeline ge¢mesine
yol agmustir (35). Bu topluluklarla yan yana bulunmak



74 ISLAMIYET VE KAPITALIiZM

miisliimanlara, eger tamamen uymak zorundaysalar, ken-
di dinlerince yasaklanan islemlerde o6diing verecek ve
baskalarinin yerine imza atacak kimseler bulmalarim
sagliyordu (36). Ama bu gibi endiselerin hi¢ degilse ba-
»z1 yerlerde ve baz1 zamanlarda yersiz oldugunu olgular
bize gostermektedir. Miisliiman olmayan topluluklarin
cogunlukta bulundugu yerlerde, miisliimanlar, agiktan
agiga ve kimseden gekinmeden 6diing verme isini onlara
seve seve birakiyorlardi. Ama bu, miislimanlarin, ge-
nellikle, tefecilikte onlarla rekabet etmelerini énlemiyor-
du ¢iinkii her aracilik eden, eninde sonunda, parasin:t ali-
yordu. Yahudilerin, miisliimanlar1 bu gesit her tiirli gii-
nahtan kurtaracak kadar onemli bir azinlhik teskil ettik-
leri Fas’da durumun bdyle oldugunu ilerde gorecegiz.
Ama bu, «hini hacette» seriat bakimindan mesru da sa-
yusa, miisliitmanlarm, ¢ok yiiksek faiz getiren islemlere
basvurmalarim higbir sekilde 6nlemiyordu. Dinen yasak
olusun 6nemi iizerinde duranlara tamamen hak verdire-
cek husus, bircok meslegin, baz1 dini, etnik ya da ma-
halli tabakalarin ozelligi haline geldigi bir toplumda
miisliiman olmayanlardan 6diin¢ almanmin kolaylhig: yii-
ziinden bu kimselerin tefecilikte uzmanlasmaya dogru
gitmeleridir. Boylece, Tipk: Ortagag Avrupasinda Yahu-
dilerle Lombarlar’in, Cin’'de Sansi bankerlerinin bir ge-
sit tekel kurmalan gibi, Fas ve dolaylarinda Yahudiler;
Modern Misir'da Rumlarla diger yabancilar ve Hindis-
tan’da hintli tiiccarlar tefecilikte uzmanlastilar. Fakat,
bu tip topluluklarin s6z konusu sosyal gorevi hakkiyla
yerine getirecek kadar kalabalik olmadiklar1 yerde bu
isi miisliimanlar seve seve kabulleniyorlardi. Gene tek-
rarliyalim ki bu tip uzmanlarin bulundugu yerlerde bile
miislitmanlarin ¢ogu bunlarla, bir baska sekilde rekabet
etmekten higbir zaman gekinmediler. Bu hususta hi¢bir
siiphe birakmayan bir ka¢ érnek verelim.
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Caiz'i okuyalim. Hicri II., miladi 9. yiizyilda Irak’ta,
Basra’da yasamis olan zenci asilh bir Arap yazaridir bu.
Cok zeki, cok kiiltiirlii, ¢ok anlayishi bir insandi. Degi-
sik ve son derece gercekci bir eser birakmistir. Cimri-
lerle ilgili alay dolu bu kitabinda vadeli sattigini pesin
para Odeyerek satin alan Basrah iki tiiccardan s6z eder.

Bir baska ¢aga ve bir baska bolgeye donelim. Huku-
ki belgelere dayanan yeni bir inceleme Tunus’un 8. Gzel-
likle de 12. yiizyildaki ekonomik hayati hakkinda bir fi-
kir edinmemizi saglamaktadir. O devirdeki Tunus’ta fa-
izle 6diing verildigi ve vadeli satis yapildig1 goriilmek-
tedir. Tunus sarraf - bankacilarla doluydu. Bankerler ti-
caretin 6énemli bir kismim kontrol ediyorlardi. Oyle go-
riinliyor ki, toptancilarin, keten, pamuk, zeytinyag: tiic-
carlarmin, kasaplarin, zahirecilerin bu bankerlerde (al-
tin para olarak kaydedilmis) hesaplari vardi. Gelirleri-
nin bir kismm (giimiis para olarak)) onlara yatirarak
bu hesaplan ¢ogaltiyorlardi. Kendilerine mal saglayan-
lara bankerler aracihigi ile 6deme yapiyorlardi. Giimiis
para verip altin para almanin (ya da almak zorunda kal-
manin) riba oldugunu ve bunun, 6zellikle, o devirde Tu-
nus’'ta hakim olan Maliki mezhebince yasaklandiginmi be-
lirtelim. Demek ki riba ile ilgili dini kurallar ihlal edil-
mekteydi. Bundan dolayi, o devirdeki diger ticari islem-
lerin de ihlal edilmis olmasi ¢ok muhtemeldir ve bunun
insanseverlik ve merhamet duygulariyla yapildigimi dii-
sinmek safdillik olur. 1087’ye dogru Mahdia'da rehin
karsihigr odiing verenlerin ve esnafin elinde sayisiz mev-
duat bulundugu belirtilmektedir. Yararlandigim incele-
meyi yazinin isaret ettigi gibi, «faizsiz denilen 6diing ver-
melerle birlikte yapilan bazi vadeli satislarin neler ola-
bilecegini tahmin edersiniz. Bazi tiiccarlar zeytinyagi ya
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da bugdayla ilgili bu tiir ticari islemlerde uzmanlasmis-
lardi» (38).

Islam edebiaytinda tefecilerle ilgili sikayetlerden an-
lagildigina gore, faizle 6diing verme gelisiyordu. Mesela,
11. yiizyilda Ismailiye mezhebinin propagandacilarindan
Nasir'i Hiuisrev'e atfedilen farsga yazilmis bir siirde te-
fecilerin «kotii niyetlerinden» soz edilir. Yoksullarin ka-
nint emen asagilik insanlardir bunlar ve gidecekleri yer
Cehennemdir. Belli bir kazan¢ ugruna ruhlarim satan
insanlara nasil giivenilebilir? (39). Bu son yakmma, 6zel-
likle miisliimanlarm s6z konusu oldugunu gostermekte-
dir.

Avrupali bir gozlemcinin belirttigine gore, 17. yiizy:-
hn ortalarina dogru Osmanli Imparatorlugunda, Istan-
bul’da mescitlerin miilklerini yonetenler, biiyiik camile-
rinki gibi genis miilklere sahip olmadiklarindan, bagis
yoluyla gelen paralar1 %18 faizle 6diing vererek kendi
gecimleri icin gelir sagliyorlardi (40).

Farsga bilen ve 17. yiizyilin ikinci yarisinda uzun bir
siire Iran'da kalmis olan sévalye Chardin «iilkenin sar-
rafi ve bankeri olan Yahudilerle Gentil Hintliler tefeci-
lik yapiyorlar fakat miislimanlar da kendi imkénlar
olgiisiinde buna katihiyorlardi», diye belirtir. Faiz oram
tiiccarlar arasinda %12 digerleri i¢in bunun iki katidir.
Hileyi seriyeye basvurmanmn bir yolu da 6diing verilen
meblag su kadardir diye tamiklar gostermektir, oysa as-
linda verilen para daha azdir (41).

20. yiizyilin baslarinda bir ticaret sehri olan Fas'la ;3

ilgili ¢ok genis bir incelemeyi gorelim. Hemen belirte-
lim ki Fas’ta ekonomik faaliyette bulunanlar (bugiin de
oldugu gibi) genellikle miisliimanlardir. Yahudiler ikin-
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ci derecede bir rol oynuyorlardi. Yazar, olup bitenleri
soyle Ozetlemektedir:

«Bilindigi gibi, seriata ya da hi¢ olmazsa bunun Ma-
likilerce yapilan yorumuna gore faizle odiing vermek
kesin olarak yasaktir. Gene bilinmektedir ki- miisliiman
tiiccarlarin ¢ogu, bu buyruga riayet etmekle beraber,
faizle O0diing para verirken ya da vadeyle mal satarken
goze aldiKlan rizikolar1 saglama baglamanin yolunu bul-
muslardir. Fas bu genel kuralin disinda degildir: Rene
Leclerc bu sehirdeki eski bir ticari adetten so6z eder. Bu
adete gore, odeme kabiliyeti olmayan tiiccar, poligenin
vadesi sona erince, anlagsma sartlarina gore (42) yilhk
%6 hatta daha fazla bir faiz 6der.»

Aymi yazar Fas'taki Ingiltere konsolosu yardimcisi-
nin 1883 tarihli bir raporundan s6z eder:

«Tefecilik Islam'da yasaktir ama buna ragmen uygu-
lanir. Bu soyle olur: 6diing isteyen, 6diing verenden
uzun vadede ama degerinin yiizde otuz, yiizde elli hat-
ta daha fazlasi iizerinden 6denmek sartiyla, mal (seker,
pamuk, v.s) satin alir. Boylece, 6diing alan kimse malla-
ri gogu zaman odiing verene diisiik fiyatla satar. Ama
havalarin kotii gittigi yillarda bu alacaklar 6denmeyebi-
lir. Bu uygulamalar, diger sehirlerden daha ¢ok Fas'ta
yaygmdir» (43).

Faizle 6diing verme hakkinda seriat buyruklarmnin
kesinlikle uygulandigina inanabilecek olanlar ayni kitab-
ta anlatilan olayr okumalidirlar. Bu olayi, 1896 yilinda
Fas’ta Fransa'nin kosolos yardimcihigini yapmis olan Mic-
haux-Bellaire gormiistiir. Kendisinin bir¢ok Fashi dostu
vardi. Bu devirdeki Fas hakkinda ilging gozlemlerde



78 ISLAMIYET VE KAPITALIZM

bulunmustur. Dindar bir miisliman olan Fash bir tiic-
can1 ziyaret eden Michaux-Bellaire igren¢ bir durumla
karsilasir. Bu koyu miisliman paralarini bir kasaya
koymakla mesguldiir. O sirada bir baska tiiccar ondan
odiing ister. Veremeyecegini séyler. Sonunda, kendisinde
bulundugunu iddia ettigi ama gercekte bir baskasindan
satin aldirdig1 sekeri tiiccara 6diing verir. Adamcagiz bu
sozde mali (aslinda 9100 faizle) ii¢ ay icinde ona geri
vermek zorundadir. Bu yi1lda %400 faiz demektir. Bir se-
net imzalanir ve 6diing alanin evi rehin gosterilir. Fakat
bor¢lu borcunu vadesinde 6deyemediginden, kendisine
bir vade daha tanimr, buna karsilik da borcu iki katina
gikartilir. Adamcagiz borcunu higbir zaman Gdeyemeye-
cegi igin, rehindeki ev, degerinin dortte birini bile kar-
silamayan bir fiyata alacakliya kalir. Ustelik, zorla ka-
bul ettirdigi sekeri diisiik fiyata tiiccardan geri almakla,
bor¢lusunun borcunu 6deyememesine katkida bulunmus
oldugunu da biz ildve edelim. Bu yetmiyormus gibi, bir
de kalkar bir hizmette bulundugunu, miisliimanlarin bir-
birlerine yardim etmesi gerektigini belirterek dinden,
ahlaktan dem vurur (44). Yiizlerce defa tekrarlanan bu
olay, miisliimanhgin kurallarinin iktisadi iliskiler ala-
ninda yiiksek bir ahlaklilik saglayacag: hakkindaki bii-
tiin bu yiirekler acis1 sagmaliklarin gercek yiiziinii gos-
termektedir.

Kutsal Mekke sehrinde bir yi1l (1884-1885) kalmis
iyi bir gézlemcinin ekonomik hayattaki ahiskanliklar hak-
kinda yazdiklarimi da gorelim. Mekke'deki yerli miislii-
manlar «sadece ticaretten degil, kredili satisdan da bii-
yik karlar saghyorlardi. Seriat, tefeciligi gercekten yer-
mektedir ve %50 faizle 6diing verme kiyamet giiniiniin
yaklastiginin belirtisidir diye anlatilmaktadir. Ama tefe-
cilerin gogu seriat1 ihlal etmekte hicbir sakinca gérmez
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ve seriatla ilgili her yorum onlarin isine yaramaktadir.
Isin iginden siyrilmanin yollar1 vardir. En ¢ok uygula-
nanlarini sayalim: 1) Borg senedine, belirli bir tarihte
Odenecegi belirtilen daha yiiksek bir meblag yazihr;
2) Odiing veren, 6diing alana, daha sonra 6denmek tizere
yiiksek fiyatla herhangi bir sey satar ve bu sattig1 seyi
cok diisiik bir meblag karsihginda ondan hemen geri
alir. Bu yolda Hintlilerden asagi kalmayanlar vardir. Fa-
izle 6diing vermek asil ugraslar1 olmadig: halde, Cavali’-
dan, ellerindeki borg senetlerine gore 5000 ila 8000 ster-
lin alacakli olan Mekkeliler tamdim. Odiing verilen meb-
lag, gercekte, bor¢ senetinde belirtilen miktarin yarisi
bile olmadig1 halde, alacakhilar Java’'da iktisadi durumun
kotiiye gitmesinden umutsuzluga kapilmiglardi. Odiing
verenlerin ¢ogu Orta smiftandi. Tefecilikle ugrasan Mek-
kelilerin Kiyamet giinii yaklasiyor diye korkmalari gere-
kirdi. Fakat «faiz» (riba) kelimesinden dikkatle kagiml-
musti. Mekkelilerin amaci «faiz» degil «kar» di. Tefecilik-
te Hintlilerin en ciddi rakipleri -Hadramutlular arasin-
dan cikiyordu. Hepsi de Mekke'ye bes parasiz geliyorlar
fakat gevreye hemen uyuyorlar ve her tiirli yoksunluga
katlamyorlardi. Once Mekke'de giindelikci olarak ¢ahsi-
yorlar boylece teknik bilgilerini artiriyorlar, bulunduk-
lar1 yerdeki insanlari iyice tamiyorlar ve bundan en kisa
zamanda yararlanmaya bakiyorlardi. 2,5 sterlin kazan-
mis 6n dort yasindaki bir ¢ocuk hemen tefecilige bash-
yor ve verdigi borcun vadesi sadece birkag ay oldugu
halde %100 kar ediyordu. Mekkelilerin gercek «sagmal
inek» olan hacilar1 nasil yolduklar1 séyle anlatilmakta-
dir: «tadabilecegi her tiirlii zevkin Mekke’de bulundugu-
nu goren hacinin paraya ihtiyaci oldugunu sezinleyen ye-
ni dostu, zengin bir aileden oldugunu anlamissa ona Mek-
ke usuliince para vermeye hazirdir. Borglu, aldigimin iki
kati bir meblag igin bor¢ seneti imzalayinca buna tath
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kar denir. Yazar, «aslinda bu sozler hicbir faiz istenme-
digi anlamina gelir (yani anlamina gelmesi gerekmekte-
dir) (45)» diye bir de not eklemis.

Biitiin ¢agdas miisliiman memleketlerde tefecilerin
koétiiliiklerini anlatan bir yigin esere basvurmaya ihti-
yag yok (46). Sosyal meselelerle az ¢ok ilgili olup da bu
kotiilitkklerden s6z etmeyen eser, bunlar1 saptamayan goz-
lemci yoktur. Faiz oranlarinin g¢ok yiiksek tutuldugu sik
sik goriliir. Borglu da alacakhi da seriat karsisinda ken-
dilerini temize g¢ikartmanin yolunu bulurlar. Miisliiman
memleketlerde tarim kredisi veren kurumlarm meydana
gelmesini saglayan ¢ogu kanunlarin asil amaci, koyliileri
tefecilerin pengesinden kurtarmak ve onlara makul bir
faiz oramiyla kredi vermektir. Tefeciler bu bankalardan
diisiik faizle aldiklar1 kredileri, boylesine karmasik ku-
rumlara bagvuramayan koyliillere daha yiiksek bir faiz
oranmiyla 6diing olarak verirler. Cezayirli bir Fransiz hu-
kuk yazan soyle diyor: «(Kuzey Afrika’da) faizle 6diing
verme sadece genis Olgiide uygulanmakla kalmadi, tefe-
cilik de aklin almayacag: bir gelisme gosterdi» «bu usul-
lere akil sir erdirmek miimkiin degil» (47). E. Michaux
Bellaire, «tefecilik Fas'ta ekonomik hayatin (48) ayrilmaz
bir parcas1 haline geldi»; «tefeciligin, hakiki bir kurum
sekline biiriinecek kadar Fas’taki ticari torenlerin tamam-
layic1 bir parcasi haline geldigi, buna dokunmaya kimse-
nin ciiret edemedigi hatta Seriat'in bile sadece ona uy-
makla kalmadigi, yiice menfaatleri tehlikeye diisiirme-
mek igin tefeciligin hizmetine girdigi stliphesizdir. Her
yerde tefecilik yapilmaktadir» (49) diye belirtiyor. Ceza-
yir'de tefeciligin onlenmesiyle ilgili fransizca bir karar-
namede (17 temmuz 1936 tarihli kararname) «Cezayir
genel Valiligi ve Bagsavcilik tarafindan birgok genelgenin
yaymlanmasina yol agan ve gittikge artan sikayetler Ce-
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zayirli tefecilerin Avrupalilara ve yerlilere kars: davranis-
larimin ne kadar utang verici oldugunu ve 6diing verdik-
leri paralardan sagladiklar asir1 kirlar:1 ne kadar ustaca
sakladiklarim1 gostermektedir» (50) deniliyor. Resmi ol-
sun olmasin, bu tiirlii metinler saymakla bitmez. Cezayir-
li bir miisliiman hukuk yazarmin 1908'deki gozlemlerini
de burada ozellikle belirtelim: «Tefeciligin Cezayir’in bii-
yiik yararlarindan biri oldugunu tekrarlamak beylik bir
soz haline geldi. Yahudilerin, Avrupalilarin ve ne yazik
ki, kendi dindaslarimin, yani, Kabyles’lerin, Mozabite'le-
rin ve Araplarin kurbanlar1 6zellikle yerlilerdir. Tefeci-
likle ugrasan miisliimanlar, hi¢ degilse ¢ogu durumlar-
da bunun gayrimesrulugunun farkina varir gibi oluyor-
lar ve sermayenin getirdigi faizle tefeciligi birbirine ka-
ristinyorlar. Seklen de olsa, faize kars1 bir ¢eKingenlik
duymalarinin sebeblerinden biri biiyiik bir ihtimalle bu-
dur» (51). Yenilik taraftar1 miisliimanlar, bu gibi faali-
yetleri sOmiirii¢iiliigiin etkisine ya da Araplar s6z konu-
su olunca, yabanci hékimiyetine baglamak egiliminde-
dirler. Miisliimanliktaki yasaklarin kesinligine inanan ik-
tisatgilar da bunu, daha ¢ok, modern Avrupa ekonomisi-
nin etkisiyle agiklayacaklardir. Ama bu faktorlerin hig
bir rol oynamadig daha eski devirlerde tefeciligin varol-
dugunu goérmiistiik. Hileler iizerinde, riba iizerinde du-
ran hukuk eserlerinin, konulan yasaklarin ¢ogu zaman
cignendigine tanikhik ettiklerini de tekrarlayalim.

Fakat o zaman da gegistirilmesi imkansiz teorik bir
mesele ortaya ¢ikmaktadir. Kuran'da riba’'min yasaklan-
mis olmasini ¢ok simrh bir sekilde yorumlamak kolay-
di. Oyleyse ortagag toplumu, kendi eylemiyle gelisen buy-
ruklara ne diye bel baglamisti. Daha 6nce gordiigiimiiz
gibi, Siinnet gercekte, bagrindan g¢iktigt toplumun fikir-

F. 6
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lerini kurallar halinde ve Peygambere atfederek dile ge-
tiriyorsa, ideolojiyi, sosyal durumun yarattigin1 6greti-
yorsak, ¢igneyip gectigimiz ya da Onemsemedigimiz ku-
rallan1 nigin koyuyoruz?

S6z konusu islemlerle dogrudan dogruya ilgisi bu-
lunmayan ve diisiince sistemlerinin mantig1 geregince,
bunun biitiin sonuglarim1 (ne kadar hosa gitmese de) ge-
listiren teorisyenlerin eseri soz konusudur diye diisiinii-
lebilir. Yasaklamanin, bu teorisyenlerin bagli bulunduk-
lar1 sosyal grubu, diger sosyal gruptan daha az etkile-
mis olmas1 da miimkiindiir. Ama bunun sebebleri daha
derindedir.

Ciinkii tipki ¢agdas hristiyan toplumu gibi ve Yaho-
vaciliktan esinlenen Israil toplumu gibi (ve bu toplumun
Yahovaciliktan esinlendigi olgiide) ortacag miisliiman
toplumu da ideolojik bir toplumdu (52) ve Tanriya hiz-
met etmek, ona giden yollari hazirlamak, onun buyruk-
larina boyun egmek varlhiginin nedeniydi. Oysa, Islami-
yette Ozellikle Tanri'min buyruklar1 Site’'nin diinyevi ya-
pisiyla ilgilidir. Bu yap1 bazi alanlarda bir esitlik sagla-
mayabilir ama toplulugun biitiin iiyelerine kars1 iyi ve
adil olmak zorundadir. Uyelerinden bazilan sosyal fe-
laketlere ugrayinca susmasi miimkiin degildir. En azin-
dan «meseleyi ele almasi» gerektir. Yapilanlara sesini ¢i-
karmazsa, kurbanlarinin nazarinda gorevine ihanet et-
mis olur. Onlar bunu mutlaka goriirler. Kitlelerin, bu
toplumu dile getiren ideolojiye inanglarimi yitirmeleri
demektir bu. N

Boylece ideologlar, incelenen sorunla ilgili bir 6gre-
ti (doktrin) yaratirlar. Bu Ogreti, normal olarak, ideo-
lojik gelenekten esinlenir. Bu ideolojik gelenegin kokii,
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bizi ilgilendiren durum go6zoniinde tutulursa, ta eski
Ahit’e ve Aristo'ya kadar uzamr. Bu iki otorite de faizle
odiing vermeyi yerer. Her iki durumda, geleneksel top-
luma dal budak salmig merkantil ekonominin sebeb ol-
dugu felaketlere karsi yapilan ilk (eski) protestolar soz
konusudur.

Geleneksel topluma karsi, esitgi koy toplumu iilkii-
sii ya da otarsik site iilkiisii (ideali) ve de ideolojik kar-
deslik iilkiisii ileri siiriiliiyordu. Incelenen olayla ilgili
ogreti, Tanr1, diinya ve insan hakkindaki daha genel bir
ogreti icinde, kendi emrinde bulunan malzemelerle ve
kendine 6zgii bir mantiga gore kurulmustu.

Ogreti bu sorunu ele aldigina gore, bunu bilmedigi-
ni hi¢ kimse iddia edemez. Ama 6greti, soruna bir ¢oziim
getiriyor mu?

Islamiyette bile, ideologlar yonetici degildirler. On-
lar sadece Tanr1 goriisiinii dile getirirler. Tanr1 haksiz
(vani dine aykir1) bir toplumun yikilmasini ve yerine ken-
di istegine uygun, yani adil bir toplumun kurulmasim
istiyor diye diisiinen devrimci ideologlar vardir. Bagkal-
dirmalari, mezhepler kurmalari bundandir. Fakat &biir
ideologlar, sadece Tanrtmin buyruklarmi (kanununu)
soyler ve yoneticileri bunlar1 uygulamtmya ¢agirirlar. Ne
kadar dindar olurlarsa olsunlar, yoneticiler toplum ha-
yatimin gerekirliklerini gozoniinde tutarlar. Diinyanin
Tanri’'nm iradesine gore yonetilmesinde ayak direyenler,
Akhenaton’lar, Josias'lar, Asoka’lar, Saint Louis'ler go-
ciip gittiler. insan toplumunun ve tabiatinin kér kanun-
lan niinde boyun egmekten baska care yoktur.

Devrimci olmayan ideologlar - bunlar daima ¢ogun-
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luktadir - yoneticilere kutsal 6gretiden ayrilmamalarini,
buna kars: gelenleri cezalandirmalarimi, (zzimmen de ol-
sa) kitlelere diinyadan el etek ¢ekmelerini, tek teselliyi
kendi vicdanlarinda bulacaklarimi ogiitlerler. Savunduk-
lan1 ideolojiye bagh diizenin sarsilmasini, yikilmasim is-
temiyorlarsa tek care budur. Bu anlamda, biitiin dinler
ve biitlin Devlet ideolojileri gergekte halkin afyonudur-
lar.

Sivil toplum (biiyiikk ¢ogunlugu ile) sosyal felaket-
lere ve bunlardan sorumlu olan bir sosyal tabakaya kar-
s1 gittikgce sert davramiyorsa, ve bu uygulamalara karsi
isyan halk kitlelerinde gittikce yayiliyorsa, ideologlar da
daha sert bir tutum alacaklardir. Bu yiizden, sosyal du-
rum geregi, iicretliler sorununu ele almak zorunda ka-
lan Katolik kilisesi, kapitalist sistemin isleyisinden do-
gan felaketlere kars: gittikce daha sert bir tepki goster-
mektedir, isi (heniiz?) sistemin kendisini su¢lamaya ka-
dar vardirmasa da, artik kapitalistleri kinamaya basla-
mistir. Somiirgecilik kargisindaki tutumu da tipki boy-
ledir (eskiden kolecilige karsi da boyle davranmisti).

Buna karsilik, sivil toplum (biiyiik ¢ogunlugu ile),
kendi isleyisi ve gelismesi igin gerekli normal faaliyet-
ler diye kabul ettigi s6z konusu uygulamalar1 hos goriiy-
le karsiliyorsa, bazilarimin ugrayacag felaketlere ragmen,
ideologlar gitgide bunlar1 mazur géstermeye ve ideolojik
otoriteler de teoriye aykir1 davranislar1 gérmezlikten gel-
meye baslarlar. Bundan dolayi, G.le Bras'nin Ortagag
hristiyan toplumu hakkinda yazdig1 gibi, «Ogreti, sap-
malara (53) g6z yummakla beraber, temel ilkeye baghy-
mis gibi goriinen ispatlamalarla ugrasir.»

Ogretiye aykir1 uygulamalar g¢ogaldik¢a, ideolojik
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otoriteler, etkilerini yitirmek istemiyorlarsa, - diisiince
sistemlerinde bir tutarlihk bulunsun istiyorlarsa, daha
ince ve hesapli diisiinmek, sugluluktan kurtulmanin, gii-
nahlarim1 az ¢ok bagislatmanin yollarim aramak, istisna-
lar yaratmak zorunda kalirlar. Yani agikca goriilmekte-
dir ki, Ortagag hristiyan toplumunda oldugu gibi, miislii-
man toplumda da faizi zorunlu kilan kapitalistik uygula-
malarin gergekten gelistigi andadir ki tanribilimciler (ila-
hiyatcilar) ve hukukgular faizin yasaklanmasini teoriles-
tirmekte, bunu haklh gostermekte, agiklamakta buyuk bir
gligliik gekmektedirler.

Ideologlarin ve ideolojik otoritelerin siyasi ve hu-
kuki uygulama iizerindeki baskisi, onlarin Devlet karsi-
sindaki durumlarina gére farkl bir sekil almaktadir ama
bu baski genel hatlariyla aymi kalmaktadir: bir iilki
6nermek ve bu iilkiiniin insan zaafinin erisemiyecegi ka-
dar yiiksek oldugunu daha baslangictan itibaren kabul
ederek buna uyulmasim istemek, giigliilerin yolsuzlukla-
rim1 uyarmalarla, sartlar elverince de nadir fakat ibret
verici miieyyidelerle 6nlemek; sosyal diizeni kurtarmak
amaciyla giigsiizleri korumak, isteklerinin ve iglerinde
biriken acilarin hakim ideolojiye ve bu ideolojiye daya-
nan topluma kars1 diismanliga doniismesini Onleyerek
onlarmn ideolojiye olan inanglarim1 devam ettirmek ve ni-
hayet, ideolojinin koydugu buyruklar fertlerin dinleme-
dikleri ¢ogu durumlarda, yasaklamanin dozunu ayarla-
yan teorik hal ¢areleri ileri siirmek; hem bu iilkiiniin sa-
fiyetini kurtarmak hem de pratikte bunun ihlal edilme-
sini saglayan kinamalara ve hosgoriilere bagvurmak...
ideoloji, bagrindan ¢iktig1 ve dile getirdigi toplumu dur-
durmayi isteyemez. Bunda zorunlu bir makyavelcilik, bir
sahtekarhk yoktur, sosyal hayatin gereklerine goniilsiiz
bir boyun egmedir bu.
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Devrin feldketlerinin mevcut dinsel hosgoriiden ileri
geldigini diisiinen ve birgok konuda kanuni yasaklarin
eksiksiz uygulanmasi i¢in ugrasan bagnaz islahatgilarin
zaman zaman ortaya ¢iktigi dogrudur. Ama onlarin ba-
saris1 her gegici olmustur. Ciinkii, bir siire sonra, gergek
miislimanlar aym sikayetleri dile getiriyorlar ve bir bas-
ka islahat¢r ortayaatiliyordu. Ayni sey, hristiyan manas-
tirlarinda da goriilebilir. Burada bizi ilgilendiren 6zel
durumu go6zoniinde tutarak bazi ornekler verebiliriz: ken-
di kurtuluslarini, ihtiyag iginde olanlara faizsiz 6diing
vermekte bulan dini biitiin kisiler, az da olsa vardir. Ama
bu, toplumun genel ekonomik isleyisinde biiyiik bir degi-
siklik yaratmiyordu. Miislimanlhigin modern savunucu-
lar1 gegmiste faizsiz 6diing verenlerin bulundugunu gos-
termeye can attiklar1 halde ancak birkac Grnek verebil-
mektedirler.

Baz1 ¢aglarda, bazi yerlerde ekonomik alanda uygu-
lanan teknigin geri oldugu goriilmektedir. Yoksullasma
devirleridir bunlar. Faizle 6diing verme hakkindaki ka-
nunlar bu devirlerde daha az ihlal edilmistir, ¢iinkii bu-
nun uygulanmasi pek zorunlu degildi. Sonradan miislii-
man olan Leon I'Africain 16. yiizyilda Magrebliler hak-
kinda soyle demektedir: «Magnblilar ticari konularda
dar kafali ve bilgisizdiler. Bankalar1 yoktu, mallar1 bir
sehirden bir baska sehre sevkedecek kimse yoktu. Her
tiiccarin, mallarimin basinda durmasi gerekiyordu. Mal
sahipleri de mallarimin gidecegi yere gitmek zorunday-
dilar (55)». Bu anlatilanlarda bir abartma pay:r bulun-
dugu siiphesizdir. Ama bir gergegi dile getirdiklerine go-
re, bu bolgenin iyice yoksullagmaya basladig: bir devrin
s6z konusu oldugu anlasgilmaktadir.

Burada 6nemli bir noktay: belirtmek gerekiyor. Top-



iSLAMIYET VE KAPITALIZM 87

rak sahibi ile toprag: kiralayan arasindaki iligki (en ge-
nis anlamda) bu toprak koyde veya sehirde de olsa, gay-
rimenkullerle de olsa, kiraya da verilmis olsa, yeralt1 ma-
denleri isletilmis de olsa, higbir sekilde kapitalistle pro-
leter arasindaki iliski degildir. Marx’la Engels bunun iize-
rinde gergekten durmuslardir (57). KOy topraklarindan
(genellikle nakit olarak) alinan toprak ranti, tipki sehir-
deki gayrimenkullerden alinan kiralar gibi, ticaret eko-
nomisinin gelismesinde, biiyiik nakit servetlerin meydana
gelmesinde 6nemli bir rol oynammstir. Rant alan toprak
sahibi bir sehirli oldugu ol¢iide (ki en ¢ok goriileni de
budur), koyiin sehir tarafindan somiiriilmesine bir kat-
kida bulunur. Gelisen sehir de hakiki kapitalizme giden
yollan hazirlayabilir. Celisik faktorler gozoniinde tutu-
lursa genellikle denilebilir ki nakit olarak alinan top-
rak ranti ve kiralar kapitalistik sektoriin gelismesinin
bir belirtisidir. Allnan rantin Mali sermaye i¢in gegerli
sartlara benzer sartlar iginde kapitalist yonde bir gelis-
meye katkida bulunabilmesi muhtemeldir. Gergi ekilen
topraklar iizerinden alman rantin ne oranda nakit oldu-
gunu hesaplamak giictiir ama gelir getiren gayrimenkul-
lere, magazalara, hamamlara, diikkanlara yatirilan ser-
mayenin onemi agikca goriilmektedir. Miilk (toprak) sa-
hipleriyle kiracilar arasindaki iliskiler klasik Arap ede-
biyatinda ¢ok islenen bir temadir (59).

Simdi de asil kapitalist iiretim tarzina gegelim. Bu
tarzin bilindigi siiphesizdir. Hukuki metinlerin, Hadisle-
rin, kapitalist {iretim tarzindan soz ettikleiini gormiistiik.
Bu da onun varoldugunu kanitlamaya yeter.

Gene de suna dikkat etmek gerektir: yukarda tanim-
landig1 gibi, kapitalist iiretim tarzi en basit anlamuyla,
biri iiretim araglar1 sahibi, digeri bundan yoksun olan



88 ISLAMIYET VE KAPITALIZM

iki fert arasindaki ekonomik iliski olarak ele alinirsa,
marksistlerin «kiigiik ticari tiretim» dedikleri tiretim tar-
zimin basit bir eklentisi olabilir. Bu iiretim tarz iginde,
iiretim araglarimin sahibi olan zanaatkarlar kendi tiike-
timleri ya da ailelerinin tiiketimi igin degil de pazarda
satmak igin, bagka bir deyisle, diger tiikketim mallariyla
miibadele etmek i¢in mal iiretirler. Sinai iiretimin genel-
likle bu sekilde saglandig: toplumlarda kiigiik ticari iire-
ticilerin (daha dogrusu zanaatkarlarin) bir kismi yan-
larinda giindelikgi ¢alistirirlar ve bunlara tipki klasik
kapitalistler gibi davranirlar, baska bir deyisle, onlarin
isgiiciinii parayla satin alirlar ve kendilerine ait olan is
aletleriyle onlarn galistirirlar (genellikle kendileri de on-
larla birlikte ¢ahsirlar). Bir iicret karsihiginda cahigan
emekgilerin, is giigleri ve kendilerinin olmayan iiretim
aletleriyle yarattiklari meta iizerinde hicbir hakk: yok-
tur.

19. yiizyilda islam diinyasinda kapitalist iiretim tar-
721 gergekte bu sekilde goriinmektedir.: kiigiik ticari iire-
tim hakimdir. Zanaatkéarlar, {icretlileri degisik hukuki
statiilere gore galistirirlar, mesela baz1 sartlar geregince
emekcilerin kendileri de belli bir devirde zanaatkaar ola-
bilirler. Cogu durumlarda, 6zellikle 13. yiizyildan once,
bir yardimc1 galistirmak i¢in uygulanan sistemin ortak-
lik sozlesmesinden ibaret oldugu anlasilmaktadir. Or-
taklar, isgiiclerini, iiretim aletlerini ve ham maddelerini
ortaya koyuyorlar ve kazang, ¢ok karmasik kurallara
gore, her birinin katkis1 oraminda pay ediliyordu (61).
Emekcinin sadece isgiiciinii ortaya koyan bir ortak ola-
rak gorindigii sayisiz durumlar meydana geliyordu. Mu-
azzam bir sekilde gelisecek bir iliski olmak bakimindan
bu durum gene de 6nemlidir. Ortakliklarin en sik goriin-
diigii bir ¢agda bile iicretli iscilerin varoldugu bir ger-

ta
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cektir. Sinai ¢alisma lonca sistemine gore kesinlikle &r-
giitlenince, yani 13. yiizyildan sonra, iicretli emegin ge-
listigi goriililyor. Biitiin ortacagda, en iyi bildigimiz du-
rumlar, bu kitaptaki ugrasimizin biraz disinda kalanlar-
dir. Mesela, Misir'daki seker tasfiyehaneleri gibi Devlet-
in yonettigi buyiik maniifaktiirlerin iscileri ve dini ku-
rumlarda calisanlar. Ozel sanayide, zanaatkarlikta iic-
retli iscilerin cahstigim gosteren durumlara rastlanmak-
tadir. Rastgele birka¢ ornek verelim: 9. yiizyilin ortala-
rina dogru Saffar hanedanimin kurucusu ve iran’in miis-
takbel hiikiimdar: bakir iscisi olarak ayda 15 drahmi ka-
zamyordu. Ona biitiin omriince «bakirci» dendi ve hane-
danina bu ad verildi (62). 12. yiizyilin ikinci yarisinda
yapilmis hukuki bir arastirmaya gore kursun madenle-
rindeki madenciler belli bir ¢alisma karsihinda sabit
bir iicret yani su kadar kiife maden gikarmak sartiyla su
kadar iicret alabiliyorlardi (63). Ortacag baslarinda M-
sir'da dokuma sanayi ¢ok gelismisti. Tinnis'de 5000 do-
kuma tezgahi vardi. Bu sanayi kolundaki iscilerin g¢ogu
evlerde calisiyorlard: ama biiyiik atolyeler de vardi. Kis-
men bir Devlet sanayidi bu. Ama kendi hesaplarina is¢i
calistiran 6zel kapitalistlerin bulundugu anlasilmaktadir.
Devlet bunlar oldukga siki bir kontrol altinda tutuyor-
du (64). Bu iiretim tarzina tabi oldukg¢a 6zel bir kapita-
list tesebbiis tipini, inci avcihgini da bu arada belirtelim.
Inci aveillign bugiinkii gibi, Basra korfezinde, Hint Okya-
nusunda yapiliyordu. Miitesebbisler balik¢ilar1 orgiitlii-
yorlar, onlara bir iicret 6diiyorlar ve incileri kendi hesap-
larma satiyorlardi (65).

Orgiitlenmis loncalarin gelistigi devirde yani hi¢ de-
gilse, 13. yiizyildan itibaren her loncada iicretli isginin ye-
ri kabul edilmisti. Basta usta geliyordu, sonra ona bagh -
olan ¢irak vardi. Cirak genellikle iicret degil, bahsis alir-
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di. Eger ustas1 onu begenir, takdir ederse kalfahga yiik-
selir ve ticret alirdi. Her halde, loncanin dayamisma (yar-
dim) sandifinin onun usta olmasinda yardimi dokunabi-
lirdi. Bu da baz1 yerlerde bir saheserin yaratilmasim ve
yeni ustamn serefine parlak bir térenin diizenlenmesini
gerektiriyordu (66).

Demek ki, zanaatkar usta ya tek basina ya cgirak tu-
tarak (para vermeden) ya da iicretli iscilerle ¢alisiyor-
du. 17. yiizyihn ikinci yarisinda her atdlye ya da diikkan-
da ortalama 3-4 is¢i vardi (67). 18. yiizy1l sonlarmdaki
Miasir hakkinda genis bilgiler edinmis durumdayiz. O za-
manlar Kahire'de isgii¢lerinden baska iiretim araglan ol-
mayan 15000 iicretli isci ¢alisiyordu (68). Mesela ¢omlek
atolyelerini 8 para giindelikle is¢i galistiran bir kalip us-
tas1 yonetiyor ve bu iscilerin kardiklari kil-toprak kari-
simum ¢arktan geciriyordu. Ayrica, kendisine yardim
eden bir ¢ocuk vardi, buna da giinde 3 para veriyordu.
Pisirmeyi bir is¢i yapiyordu. Bu is¢i parca basina gali-
siyor ve firmna verdigi her bin kap i¢in 90 para aliyor-
du (69). Seker imalathanelerinin, scker kamisi tarlalan-
nin yaninda bulundugu anlasiliyor. Demek ki, bu tarla-
Jarin toprak sahiplerine ait olmalar1 gerekiyordu. Fakat
baz1 toprak sahipleri (Memliikler) Guirguech ilindeki bir
fabrikatrole ortak olmusglardi. Topraklari, hayvanlar: ve-
ren, binalarim kurulmasimi ve bakimin iizerine alan ve
kéarlar1 maniifaktiirii yonetenle paylasan oydu. Normal
olarak, seker kamslarim atélyeye tasimak icin iki deve-
ci, bunlar1 soymak ve hazir hale getirmek igin 2 isci, de-
“girmenin ¢alismasini saglamak ve Gzsuyunu toplamak
i¢in 2 isci, stkma aletini dondiiren okiizlere bakmak igin
2 kisi, 2 atesgi, pisirmeyle ugrasan ve seKerin mayalan-
masin1 saglayan 2 is¢i ve nihayet biitiin bu ¢alismalara
nezaret eden bir atolye sefi ¢alisiyordu. 12 isgi giinde 6
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giimiis para ahyordu. Evlerde oldukga yaygm kapitalist
bir sanayi vardi.

Yukarda siralanan olgular arasinda tam bir uyum
yok, daha o6zlii olmalari, zamanda ve mekanda daha ge-
nig bir alam kaplamalar1 gerekirdi. Ama bu kadar bile,
Kuran'in ve Siinnet’in golgesinde geleneksel bir tarzda
yasayan islam diinyasinda ticari ve mali sermaye faaliye-
tinin nemli bir gelisme gosterdigini ve kapitalist tiretim
tarzinin iiretici sermayenin verimlendirilmesi goriniisiin-
de varoldugunu ortaya koymaktadir. Bu ekonomik faa-
liyetlerin hicbiri islam diinyasinda aykin ya da olagan-
iistitymiis gibi goriinmiiyordu. O halde kapitalistik sek-
torden soz edilebilir. Sektér terimi, ekonominin az-gok
tutarh bir kesimini yani benzer uyaranlara tabi insanlar
tarafindan yonetilen tipik bir faaliyetin (genellikle) hii-
kiim siirdiigii bir kesimini hatira getirmektedir. Burada
incelenen toplumda karsimiza nakit serveti bulunan ya
da hig¢ degilse servetinin baglica kismi nakit olan 6nemli
miktarda miilk sahibi ¢ikar. Bunlar Devlet’e, toprak sa-
hiplerine, 6z-tiikketime (autoconsommation) oranla iire-
timde bir rol oynarlar giinkii topraklari, atolyeleri var-
dir ya da bunlan (kredi yoluyla) kontrol etmektedirler.
Tedaviilde ¢ok daha biiyiik bir rol oynadiklar siiphesiz-
dir. Ciinkii tarimsal iiretimin ya da ilkel sinai iiretimin
onemli bir kismini dogrudan dogruya iireticilerden, top-
rak sahiplerinden veya Devlet'ten satin alirlar ya da bu
iretimden bir pay alirlar. Ya kendilerinin olan ya kont-
rolleri altinda bulunan topraklardan veya atélyelerden,
ya da baska topraklardan ve atolyelerden gelen iiriinleri
perakendecilere, tiiketicilere sattiklar icin de dagilimda
(distribution) biiyiik bir rol oynarlar.

Nakit serveti olan bu miilk sahipleri ekonomik faa-
liyctin biitiin safhalarnnda, boylece, biiyiik bir rol oynar-
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lar. Isletmeleri rasyonel bir hesaba dayamir, sermayeleri-
ni bu isletmelerde artirmaya, «verimlendirmeye» bakar-
lar. Uriinleri meta haline getirmeye galisirlar. Miibadele
degerleri iiretmek igin ellerinden geldigi kadar ugrasir-
lar. Para getirecek iiretimi, pazar igin iiretimi gelistirir-
ler. Demek ki, toplam faaliyetleri bakimindan kapitalis-
tik bir sektdrden s6z edilebilir.

Bununla beraber, ekicilerin pazar igin, kendi tiike-
timleri icin lretim yaptiklan, bityiik toprak sahiplerinin
kendi miilklerinde iiretilmis mallarin bir kismini aldik-
lar1 ve her zaman pazarda satmadiklari, Devlet'in, kendi
miilklerinde iiretim yaptirmak igin toprak sahibi olarak;
kendi atolyelerinde iiretim yaptirmak igin tekelci sana-
yici olarak miidahale ettigi, burada elde edilen iiriinlerin
bir kismim aldigi, diger bir kismum satin alabilecegi, tek-
rar tiiketicilere ya da aracilara satabilecegi ya da mese-
14 orduya, devlet memurlarina, biiyiik sehirlerin halki-
na bedava dagitabilecegi ¢ok daha genis bir sektor var-
dir (72). Ekonominin bu degisik yollar1 arasindaki oran-
lar, bundan dolay:1 da, kapitalistik sektoriin gelisme de-
recesi zamana ve mekéna gore biiyiik degisiklikler gos-
termistir ve bizim bunlan tespit etmek imkammiz yok-
tur. Her seye ragmen, agikc¢a goriilen sudur: modern ka-
pitalizmden Once, iiretimden dagilima kadar tam bir ka-
pitalist devrenin varoldugu durumlar smirliydi. Devrenin
su veya bu noktasinda kapitalistin yerini toprak sahibi
ya da Devlet aliyordu.

Bati'daki geleneksel terminolojiye gore bu kapitalist-
lere burjuvalar diyebiliriz. S. D. Goitein, uyaric: bir ma-
kalesinde, Hicret’ten iki yiiz yi1l sonra (718-815) islam
diinyasinda o6zellikle bir ticaret burjuvazisinin nasil mey-
dana geldigini, bu burjuvazinin dnemli bir durum kazan-
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digin1, diger sosyal tabakalara kendini kabul ettirdigini
ve 9. yiizyilda (912-1009) en 6nemli sosyo-ekonomik fak-
torlerden biri oldugunu gostermistir. Bununla beraber,
kendinin, giictiniin, degerinin bilincine varmis olan bu bur-
juvazi, iiyelerinden cogunun Devletin yiiksek kademele-
rinde gorev almalarina ragmen, sinif olarak siyasi iktida-
r1 ele geciremedi. 11. yiizyila dogru, biitiin Orta-Dogu’da,
¢ogu Tiirk asilli kole-askerler kastimin hikim olmasi, bur-
juvazinin siyasi bakimdan daha 6nemsiz bir rol oynama-
sina yol agmis ve kapitalistik sektoriin yayilmas: tavsa-
mstir (73).

Derin bir arastirmaya girismeden goriilebilen sudur:
Oz-tiikketimin ve nakit olmayan devrelerin (circuits) agir
bastig1 sektorlerle, toprak sahiplerinin ve Devlet'in ge-
sitli safhalardaki miidahaleleriyle bir arada bulunan bu
tur kapitalistik sektor cesitli medeniyetlerde: eski Dogu’-
da, Yunanistan'da, Roma’da, Hindistan’'da, Cin'de, Japon-
ya'da, Ortagag Avrupasinda goriilmektedir. Bu medeni-
yetlerde de sektorler arasindaki oranlar zamana ve me-
kana gore degisebilmisti; yapisal benzerliklerin bulunup
bulunmadigim belirlemek i¢in uzun arastirmalar yapmak
gerekecektir. Bu medeniyetlerde basit transit ticaret saf-
hasimin ¢ok siirmedigini belirtelim. Biitiin bu medeniyet-
lerde iiretim safhasindan itibaren kapitalistler az ¢ok ge-
nis bir olgiide ortaya ¢ikiyorlar.

Kesin olmamakla beraber su noktayr da belirtebili-
riz: ne baska yerde ne de daha Once rastlanmayan bir
seviyeye erisilmisti. Islam diinyasinda ticari miinasebet-
lerin yogunlugu, o zamana kadar goriilmemis boyutta bir
diinya pazan (biraz yersiz bir terim kullanmis oluyoruz)
meydana getiriyordu. Miibadelelerin gelismesi, bazan ¢ok
uzak mesafelere kadar varan ckonomik bagliliklar yara-
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tarak Tarimda oldugu kadar sanayide de bolgelerin ozel-
lik kazanmasina yol agti. Roma Imparatorlugunda aym
tipte bir diinya pazar1 kurulmustu. Ama miisliiman «or-
tak pazari» cok daha genisti. Ustelik daha «kapitalist» idi
yani, kurulusunda, Devlet’e oranla, 6zel sermayeler da-
ha biiyiik bir rol oynamist1 oysa Roma imparatorlugun-
da durum boyle degildi (75). Islam diinyas1 sadece ka-
pitalistik bir sektorii tamimakla kalmadi, ayni zamanda
bu sektor, Bati1 Avrupa burjuvazisinin yarattigi diinya
pazan ortaya ¢ikmadan Once, en yaygmn ve en gelismis
olandi. Bat1 Avrupa bunu ancak 16. yiizyildan itibaren as-
t1. Pazann geniglemesi, Islamiyetin askeri zaferleriyle,
Islam imparatorlugundaki birligin uzun bir siire devam
etmesiyle ve parcalanma sirasinda Imparatorlugun gesit-
li kissmlar arasinda kesin simirlarin yerlesmesini onleyen
ideolojik bagin giiciiyle agiklanir.

Tiiccarlarin 6zel servetlerinin s6z konusu diinya pa-
-zarmm, Devlet’in miidahalesi olmaksizin, orgiitleyecek ka-
dar onem kazanmasi; muazzam servetlerin fetih yoluyla
bazi siniflarin elinde toplanmasi, boylece yaratilan ihti-
yaglarin 6neminin artmasi, 6zellikle talebin fazla, arz’m
az oldugu litkks maddelerden biiyiik karlarin saglanmast
ve belki de baslangigta, imtiyazh Arap tiiccarlarimin yap-
tiklar1 tesebbiis sayesinde oldu. Islam’dan onceki Dev-
letler, fetih sirasinda ekonomik alanda kuvvetli bir dev-
let yapisina sahip degillerdi. Onceki devlet yonetimini
kendi cikarlarina isleten miisliitman yoneticiler Devletgi
bir egilimle karsilagsmadilar. Boyle bir devletgiligin Islam
diinyasinda sadece bazi devirlerde simirhh bir sekilde ku-
rulmus olmasinin nedeni kesin tarihi arastirmalarla an-
lasihp agiklanabilir. Burjuvazi, Hicret'in ilk yiizyillarin-
daki giiciinii gelistiremediyse, aristokrat ve askeri hiye-
rarginin hakim oldugu Devletler, burjuvazinin, siyasi ik-
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tidara agirligim koymasim onledilerse, sehir kéye hakim
olamadiysa, maniifaktiir sermaye, Avrupa’daki ve Japon-
ya’'daki gibi. gelismediyse, ilk sermaye birikimi Avrupa’-
daki seviyesine erismediyse, buna sebep, islam dini degil,
tamamen baska faktorlerdir. Bol ve ucuz bir isglicii sag-
layan nisbi niifus yogunlugu gibi temel, siirekli faktor-
ler buna sebep olabilir... siiphesiz hi¢ umulmadik tarihi
sartlar, mesela, Asya’dan kopan istila dalgalar1 ©6nemli
bir rol oynamis olabilir.

FEODALIZM Mi ASYA TiPi URETIM
TARZI MI?

Engels’in ad usum profani vulgi diye tanimladig1 ve
sosyal demokrat egitici mekanizma, sonra da Stalinci
idari mekanizma tarafindan 6gretici formiillere indirge-
nen klasik ideolojik marksizmle beslenmis diisiiniirler,
bagrinda bu burjuvazinin gelistigi sosyo-ekonomik kuru-
lusa higbir imada bulunulmadigini, siiphesiz igleri bur-
kularak farketmis olacaklardir. Iglerinden gogu, bir mark-
sistin kaleminde buna [yani sosyo-ekonomik kurulusa
C.] «feodal» etiketinin yapistirildifini gérmeyi mutlaka
beklemistir. Sovyet Rusya’da ve Sovyet yonetimini izle-
yen iilkelerde ve partilerde halen yiirtirlitkte olan dog-
may1 tamimlayan Ekonomi-politik el-kitabi klasik islam
diinyasini agiktan agiga «feodal iiretim tarzi» iginde si-
niflandirmaktadir (77), baz1 6zelliklerle tabii. Arap dili
uzmamn bir Sovyet diisiiniirii, isldmiyet uzman bir Ame-
rikaliy1, Orta-¢cag miisliman burjuvazisinden, bu burju-
vaziyi feodalizm cergevesi iginde gostermeksizin soz edi-
yor (78) diye kimyordu. Feodalizmin, insanhgmn evrimin-
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de, kapitalist kurulusun ilk taslaklarinin meydana gele-
bildigi tek zorunlu safha oldugu hakkindaki goriis mark-
sist gevrelerde hala biiyiik bir kabul gormektedir.

Feodalizm kavram ile ilgili bu belirtmeyi bile bile
yapiyorum. Kapitalist iiretim tarzimin hakim oldugu bir
ekonomik sistemle donanmis topluma kapitalist sosyo-
ekonomik kurulus denir. 19. yiizyildan beri Bati-Avrupa
ile Birlesik-Devletlerin, birgok alt ve iist-yapr Ozellikleri
kapitalist tiretim tarzina bagli, tipik bir toplum meydana
getirdikleri siiphesizdir. Marx ve Engels, iiretim tarziyla,
sosyo-ekonomik kurulusu pek ayird etmiyorlardi. Onlar,
Orta-Cag Avrupasinda kapitalizmle karsilastinlabilir bir
kurulus farkettiklerini samyorlardi. Bu kurulusun teme-
lindeki iiretim tarzim, »toprak koleleriyle» (serfler), top-
rak sahibi senyorler arasindaki iiretim iligkilerini gercek-
ten farkediyorlardi ama bunu ancak, cok iyi bildikleri
kapitalizm-6ncesi bir bagka iiretim tarzina, kélelige oran-
la sinirlandiriyorlardi. Bu iiretim tarzim anlatirken, bu-
nun Bati-Avrupa’daki iist-yap:r o6zelliklerini ve siyasi 6zel-
liklerini boyuna bu anlatima karistiriyorlardi. Bu iiretim
tarzina verdikleri ve kendi buluslar1 olmayan kelimede,
yani, sadece kendi devirlerindeki (79) deyimler arasin-
dan segip kullandiklan geleneksel «feodalizm» kelimesin-
de bu agik¢a goriilmektedir. Tekrar tekrar soylendigi gi-
bi, yersiz bir adlandirmadir bu; giinkii, aslinda iiretim
tarziyla olan zorunlu bag: ispat edilemeyen siyasi iist-ya-
pilara dayanmaktadir. Bu terim yanhshgi, sorunla ilgili
her marksist goriisiin kestirmeden inkari icin, marksist
olmayan bilginler tarafindan, bazen sebep ya da bahane
olarak ileri siiriiliir (80).

Bununla beraber, Marx'in kapitalizmden (8) &nceki-
kuruluslarn yakindan incelemeye ¢alistign -tek bir metin-
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de (kendi caligmalar: igin yazdigi) feodalizmden soz et-
memesi ve kelimeyi pek az kullanmasi anlamlidir (82).
Kapitalizm 6ncesi kuruluslar, Marx’a gére, olusumunu ol-
dukca kotii agikladipy fakat, gesitli ilkel topluluk sekil-
lerinden itibaren baslayan bir evrim sonunda biraraya
gelmis bulunan bir sartlar biitiiniidiir. Miilk sahipligi sa-
dece toplulugun iiyesi olmaktan ileri geldigi igin, bu se-
killer (kuruluslar), yani siirli da olsa ozel toprak miil-
kiyetinin ortak miilkiyetle yanyana bulundugu sekiller
yavag yavas dagilir. Her seyden once, bu dagilmaya se-
bep, miibadelenin ve miibadele hacmini artiran savas-
larin etkisiyle, topluluk karsisinda bagimsizliga yonelen
ve elde edilebilecek mallar arasina toprak koélesi (serf)
ve kole olarak insam da sokan bu &zel miilkiyetin ge-
lismesidir. Baskalarinin sahip oldugu (miilk edindigi) bu
iki tip insanin ayn1 plana konuldugunu belirtelim. Insan-
lar1 mal edipme, yerini hiir isgiye birakmak i¢in, orta-
dan kalkacaktir. Bu da kapitalizm hakkindaki temel go-
riislerden biridir. Toprak koleliginin hikim oldugu bir
safhadan sonra gelen ve 6zellikle toprak koleliginin hakim
oldugu bir safha degil, daha onceki tiirlii tiplerden basla-
yan cok sekilli bir evrim s6z konusudur. Feodalizm terimi
Orta-gag Avrupasinda vasallik baglar1 iizerine kurulmus
biitiin bir siyasi sistemi ya da Orta-Cag Avrupasindaki
tarihi devreyi isaret etmek igin sadece arzi bir sekilde
kullamlmgtir..

Saglam goriinmedikge Marx'mn tezlerinden uzaklas-
makta tereddiid etmeyecegim ve gergekte bazi noktalar-
da bu tezlerden ayrnlacagim. Ama bana oOyle geliyor ki,
onun kolelik ve toprak koleligi hakkindaki goriisii, bu
sayfalarda goriildiigli gibi, tamamen dogrudur. Insanin
insant somiirmesi ekonomik bakimdan miimkiin olur

F.7
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olmaz yani teknik ilerlemelerin muntazam bir artr-deger
imkanimi vermelerinden bu yana (neolitik «devrim»den
beri) ve bir hiir isciler kitlesinin varhigm gerektiren ka-
pitalist sistem ortaya ¢ikmadig: siirece, az ¢ok kismi ya
da az-gok hakim sekilde gesitli ekonomik sistemlere gi-
ren Ozel iiretim tarzlar1 s6z konusudur. Herkes bilmek-
tedir ki vasallik baglarinin, bagka bir deyisle, feodal de-
nilen sosyo-politik yapmmin da hakim oldugu Orta-Cag
‘Avrupasinda toprak koleligi (cok genis bir anlamda)
(sosyal tekrar-iiretimin tiimii bakimindan) temel iiretim
tarzi oldu. Bu iiretim tarzinin, bu sosyo-politik yapiy1 ne
dereceye kadar belirledigini (83) incelemek gerekir. Ama
toprak koleliginin, Orta-Cag Avrupas: disindaki diger bir-
¢ok toplumda ve goriiniise gore sosyo-politik iist-yap:1 ba-
kimindan feodal tipe ancak giigliikle baglanabilen top-
lumlarda meydana geldigi kesinlikle ortaya konmustur.

Esas itibariyle, temel iiretim tarzi olarak toprak koé-
leligine dayanan sistem diye tamimlanan «feodalizm»in,
kolelikten sonra gelen ve kapitalizmi hazirlayan (diinya
Olgiisiinde yaygin) sosyo-ekonomik kurulus oldugu hak-
kindaki dogmatik ve kurumsal marksist goriis hem
Marx’a hem de tarihi olgulara aykir1 bir goriistiir. «Feo-
dalizm»in, Marx'in Kapital'in ITI. cildinde tahlil ettigi
toprak rantimin ii¢ seklinin (emek, meta ve para) ardar-
da gelmesi iizerine kurulmus 6zgiil, tek yonlii bir evrim
izledigi hakkindaki dogmatik ve kurumsal marksist go-
ris de Marx’a ve tarihi olgulara aykindir.

O halde, Sovyet Elkitabi’'nda yapildigi gibi, klasik,
tipik Bat1 Avrupa «feodalizm»ine oranla, Dogu «feoda-
lizm»ine ozellikler atfedip bu simflandirmay: daha akla
yatkin hale getirerek, Orta-Cag miisliiman tonlumunun
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sosyo-ekonomik yapisint bu kurulus icinde gostermeyi is-
temek bosuna bir cabadir.

Dogu feodalizmi yerine, Marx'in gesitli vesilelerle s6-
ziinii ettigi bir «Asya-tipi iiretim tarzi»m1 koyarak baz
marksistler olgulara ve Marx'in diistincesine daha yakin
olacaklarimi sandilar. Marx, yukarda soézii edilen miisved-
desinde, bu «Asya-tipi iiretim tarzi»nda ilkel toplulugun
¢esitli sekillerinden evrime en az elverisli olan birini go-
rityordu. Bu iiretim tarzini, toplulugun toprak iizerinde-
ki kollektif miilkiyeti, yani ferdin, kamu topraginin bir
kismina «tasarrufdan» (Besitzung) (bu tasarruf veraset
ycluyla gelse de gelmese de), igreti bir temellitkten bas-
ka bir seye hakki olmadig1 miilkiyet nitelendirmektedir.
Marx'in, Ingilizce-Fransizca-Almanca 6zel jargonunda top-
luluk, «durchaus self-sustaining» (84) dir, baska bir de-
yisle, tamamen otarsiktir, toplulugun tiyeleri, hem tarim-
la ugrasmakta, hem de kendileri igin gerekli biitiin nes-
neleri yapmaktadir.

Marx bu modeli Hint toplulugundan ¢ikarmistir, Séz
konusu miisveddede, Marxin bu topluluktan ozellikle
6zerk iinite olarak soz etmesi dikkate deger. Marx, bu
toplulugun, ¢aglar boyunca Hindistan’da birbiri ard: sira
gelen imparatorluklara nasil temel oldugunu agiklamis-
tir. Bu imparatorluklar, bu toplulugun yapisina pek do-
kanmiyorlar, ondan bir harag (vergi) almakla yetiniyor-
lar ve karsiliinda bu iilkenin tarim iiretimi i¢in gerekli
sulama islerini yonetiyorlardi. Baska bir deyisle, burada
«dogu» tipi tiretim tarzi, (Marx'im diisiincesinde) daha
genis bir ekonomik sistem icinde, hakiki bir «sosyo-eko-
nomik kurulus» icinde yer almaktadir.

Godelier (85), bu kurulusun (O da tipki1 Marx gibi,
terminclojisinde «stricto sensu» iirctim tarzi ile sosyo-
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ekonomik kurulus arasinda bir fark gdzetmemektedir.)
insanhigin evriminin evrensel safhasi ya da yari-evrensel
safhas1 oldugunu gostermeye calismustir. Kisacasi, Go-
delier’ye gore, ilkel topluluktan tiireyen ve kendi bagrin-
dan diger kuruluglarin tiiredigi simfh ilk toplum soz ko-
nusudur.

Bu goriis bence kékten yanlistir. Marx'in otarsik top-
luluk diye tanimladii iiretim tarz: diinya Olgiisiinde mev-
cuttur ve bunu, insan gruplarmmin ilkel 6zerkliginin ve
diisiik bir teknik diizeyde bulunmalarinin gerektirdigi
(ve kendinden o6nce meyve toplama, avlanma ve bahk
av1 safhasindaki kamucu benzer «topluluk» sekillerin
geldigi) en ilkel tiretim tarzi oldugundan siiphe edilemez.
Marx'in yaptig1 gibi, buna «dogu tipi» ya da «Asya-tipi»
demek icin higbir sebep yoktur. Aslinda Marx, daha ¢ok
Hindistandaki seklini bildigi ilkel tarnm toplulugunu dii-
siiniiyordu. Ama yer yiiziinde bu tip esitgi tarim toplu-
luklar1 varolmustur. Meseld bu iiretim tarzina «kamucu
ilkel iiretim tairzi» (86) denilebilir.

Buna karsihik, ozellikle kapitalizm ©Oncesi tiretim se-
killeri hakkindaki miisveddesinin disinda kalan eserlerin-
de Marx, ayn1 Asya tipi tiretim tarzi deyimi altinda bii-
tiin bir sosyo-ekonomik kurulusu tasarliyor gibidir. Bu
kurulusun 6zii, bu topluluklardaki iiretim fazlasimin bir
kisminin «iistiin bir topluluk» tarafindan ya da bu tire-
tim icin faydali veya gerekli biiyiik isleri orgiitleyerek
iiretim sartlarina miidahale eden bir Devlet tarafindan
alinmasina dayanmaktadir. M. Godelier, bu kavramin,
Devletin yada iistiin toplulugun iiretim sartlarina miida-
hale etmedigi ama diger islevleri yerine getirdigi (mese-
la, kabileleraras: ticaretin kontrolu gibi) ¢ogu durumla-
ra uyculanmasin: ileri sitriiyor.
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Boylece, gercekte ¢ok yaygin bir sosyal iliskiler tipi
tanimlanabilir. Ama bunda ille de sémiirme yapisiin
nisbeten ilkel bir kurulus tipini gormek bir hatadir. On-
ce kamucu ilkel iiretim tarz, iistiin bir topluluk tarafin-
dan sOmiiriilebilecek tek topluluk tipi degildir. Marx da
miisveddesinde bunu gergekten ima etmektedir. Marx,
i¢-sOmiiriiye dayanmayan diger iiretim tarzlarmni ayirde-
diyor ve bildiklerini sayiyor: (Roma’daki sekline gore
tamimlanan ama Yunanlilarin ve -biz de kaydedelim- ilkel
ibranilerin iiretim tarz1 diye kabul ettigi) «antik» iiretim
tarzi; «Germanik» iiretim tarzi. Ama slav iiretim tarzin-
dan da soz ettigi oluyor. Tasarladig: listenin simirli olma-
dig1 agiktir. -Dogu tipi iiretim tarzinin aksine, 6zel top-
rak miilkiyetinin bir rol oynadigi- bu ¢esitli iiretim tarz-
larinda «kendi karsitina doniisecek kadar bir gelisme go-
riyor ama, bu, antik ve germanik miilkiyetin heniiz giz-
li bir temelidir (her ne kadar bu ¢elisik bir temelse de)»
(87). Ama «toplulugun ya da kabile iiyelerinin, kabile
toprag: ile yani iizerinde yerlestikleri toprak ile iliskisi-
nin bu degisik sekilleri, kismen kabilenin tabii nitelikle-
rine, kismen de kabilenin toprak karsisinda gercgekten
toprak sahibi (miilk sahibi) gibi davranmasina yani eme-
ginin meyvalarini kendisine mal etmesine yol agan eko-
nomik sartlara, emegi de iklime, topragin fizik niteligi-
ne, onun fiziki bakimdan sartlanmis isletme tarzina, (bu
kabilenin) dost ya da diisman kabileyle iliskilerine, gog-
lerin, tarihi olaylarin yarattifi, doniisiimlere bagl-
dir» (88). Miikemmel bir formiillendirme. Bunun iizerin-
de durmak igin bir sebep yok. Marx’in gécebe coban top-
luluklarmin toprakla iliskilerinin &zel sekillerinden (89)
de soz ettigini ekleyelim. «Toplulugun (gemeinwesen)
kendisi ilk biiyiik iiretim giicii olarak goriinmektedir.
Uretim sartlannin 6zelligi bakimindan (mesel4, hayvanci-
hk, tarim) hem fertlerin nitelikleri olarzk siibjektif, hem
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de objektif (90) bir sekilde goériinen Ozel iiretim tarzlari
ve Ozel iiretim giigleri gelisir.

Eger gercekten boyleyse, eger ilkel iretim tarzlari,
ozel toprak miilkiyetinin kismen bulundugu tiretim tarz-
lar1 da dahil, mantik¢a en ilkel iiretim tarzimin belirli
varyantlarindan baska bir sey degilse, bu 6zel tiretim se-
killerinin kurulusunu zorunlu olarak belirleyen (sartla-
yan) bir baska sosyo-ekonomik kurulusa gegis s6z konu-
su olamaz. Hepsi de az-¢cok devlet niteligindeki iistiin bir
topluluk tarafindan sOmiiriilebilir (bu topluluk iiretim
sartlarina miidahale etse de etmese de bu boyledir).

Modern etnoloji ve tarih Marx'in miisveddesindeki
bu goriigleri dogrulamakta ve farkli ilkel iiretim tarzla-
rindan ayri sosyo-ekonomik kuruluslarin birbiri ardisira
geldigi tizerine kurulmus her goriisii giiriitmektedir. Ger-
cekte, ozel toprak miilkiyeti, az gok belirli bir bigimde,
ilkel topluluklarda goriilmektedir ve bu tip miilkiyet bi-
cimiyle, toplulugun bir istiin topluluk tarafindan somii-
riilmesi_arasinda hi¢cbir bagint1 yoktur (91). Tarihin ta-
nidign ilk devletlerden en basit tipte gagdas devletlere ka-
dar, devletler, topluluklarin iiretim fazlasinin somiiriil-
mesine dayanmaktadir. Bu topluluklarda 6zel miilkiyet
ile toplulugun haklari, son derece cesitli bigimlerde bag-.
dastirilmistir. Roma hukukunun tanimladigi mutlak 6zel
miilkiyet kavramina pek az rastlanmaktadir Her yerde,
aile, soy, dini ve siyasi otoriteler gibi gesitli topluluklarin
toprak ve tiriinleri iizerine kurulmus olan bir hiyerarsisi,
bir hukuk tiirii vardir.

Boylece gozlemlenen iiretim tarzlar1 smmflandiril-
mzk istenseydi, sonsuz bir cesitlilik elde edilecekti. En
iistte diizenleyici ve sOomiiriicii bir Devlet’in bulundugu
bir yapiya (biitiine) dogru cikilsaydi, her iiretim tarzi-
na uygun diisebilecek ve temel o6zellikleri, kapitalizmde.
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oldugu gibi, hakim iiretim tarziyla belirlenmis bir eko-
nomik sistem ve ekonomiko-sosyal bir kurulus [buluna-
miyacakt1i]. Belki de, koleci iretim tarzi ile toprak ko-
leligi (servage) tiretim tarzinin hakim oldugu; temel tire-
timin, koleci cigletmelerrde koleler tarafindan yapildig
(ki bu pek nadir bir durumdur) ya da Orta-Cag bati-Av-
rupasinda ve Japonya’'da varoldugu sanmilan ve temel iire-
timin, toprak koleligine dayanan «isletmelerde yapil-
digr goriilecekti. Suna isaret etmek gerekir ki bu
hakim [karakteri] tamimlamak giictiir, belki de ba-
z1 bolgelerde ve bazi devirlerde s6z konusu olabilir;
her ne kadar kolelik olduk¢a agik bir sekilde tanimlana-
bilirse de, toprak koleligi, ozellikle, isledigi toprak iize-
rinde cesitli haklar olan bir koyliiniin, bu koéylii ve top-
rag iizerinde gesitli ama mutlak olmayan haklann bulu-
nan toprak sahibi tarafindan sOmiiriilmesi gevresinde
sonsuz degisiklikleri ve derecelenmeleri ihtiva eden ol-
dukga belirsiz bir kavramdir ve farkinda olmadan, kole
statiisiinden ya da serbest mukavele statiisiinden (giftgi,
yaric1) toprak koleligine gegilir (92). Ote yandan, top-
rak sahibi, yani senyor tarafindan somiiriilmeyi, Dev-
let tarafindan sOmiiriilmekten ayirdetmek bir¢ok bakim-
dan giictiir. Bunu ilerde gorecegiz.

Biitiin diinya go6zoniinde tutulmak istenirse, kapita-
lizmden Once, insanlhigin baslangicindaki tek iiretim tarzi
diye varsayilabilecek kamucu bir ilkel iiretim tarzi ayird-
edilebilir. Sonra, bir toplumun, diger bir toplumu, 6zerk-
ligine, tutarhlifina, otarsik karakterine dokunmadan,
sOmiirebilecegi; ya da fertlerin, fert olarak, ya iistiin «si-
nifin», ya toplulugun iiyeleri ya da bu toplulugun tiimii
tarafindan somiiriildiigii, sonsuz ve somiirii tizerine kurul-
mug iiretim tarzlan gelir. Burada karsimiza koleler, yani
kamu ya da Ozel toprak kéleleri cikar. Bir boleede belirli
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bir tutarhhg gerektiren baglar kurulursa, bu. bolge 6l-
giisiinde ekonomik sistemden soz edilebilir. Oyle gorii-
niiyor ki, bu sistemler genellikle cesitli iiretim tarzlari-
nin, farkh oranlara ve tarzlara gore, yan yana siralanma-
s ya da [biriyle] kaynasmasim gerektirmektedir. Bu
ekonomik sistemleri (93) simflandirmanin ¢ok gii¢ ola-
cag varsayilabilir. Cesitli sistemlere uygun diisen ekono-
mik-sosyal kurulustan s6z etmek istenirse, bu sistemler-
de, sadece bolgesel olgiide gegerli ve bazan ¢ok smirh ku-
ruluslar gormek gerekecektir. Siiphesiz, karakteristikleri-
nin ortak noktalar1 olacaktir ama ¢ok yiiksek bir genel-
leme diizeyinde, yani pek az 6zgiil. Klasik Yunanistan’-
daki kolelik durumunda (bu iddiay: nitelendirmenin ye-
ridir) ya da Orta-Cag Bati-Avrupasindaki toprak koleli-
gi durumunda oldugu gibi, sadece belli bir sistem igin-
deki tiretim tarzimin goze carpan iistiinliigii bu sisteme
ve buna uygun ekonomiko-sosyal kurulusa ¢ok karakte-
ristik bir ozgiilliik verebilir. Gene de, sistem ve kurulus
bakimindan tamamen temel olmasalar bile, pek 6nemli
olabilen ve biitiiniin yapisi ile goriiniisiinii karsilikhh ola-
rak adamakilli degistirebilen tili ekonomik (mesela, ti-
caretin gelismesi gibi) ve kiiltiirel nitelikleri de g6z 6niin-
de tutmak gerektir.

Yakistirmalar (etiketler) isteniyorsa eger, durumla-
ra gore «kamucu» ya da <ferdi» sifatin1 ekliyerek su te-
rimleri ileri siirecegim: «sémiirmeli iiretim tarzlari». Uy-
gun (miitekabil) ekonomik sistemlere genellikle «kapita- ..
list-6ncesi somiirme sistemler» denilebilecek ve gerekir-
se, bu sistemlerdeki kategoriler su deyimlerle ayirdedi-
lebilecektir: Kamucu (ya da ferdi) [karakterdeki]; ta-
rimsal (ya da pastoral) [karakterdeki] kategoriler. Yu-
karda belirtilen 6zel durumlar icin, «feodalite» veya «ko-.
lecilik» yerine, «kdleligin» ya da. «toprak  koleliginin»-
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agir bastig1 sistemlerden s6z etmek daha uygun' olacak-
. tir. Uygun ekonomik sosyal kuruluslarin hepsi somiir-
meye dayanan kapitalism oOncesi kuruluslar kategorisi-
ne girecek ve gene orada da ancak, sehir ya da ticaret
hayatinin [oynadigi] az-¢cok biiyiik roliin hesaba katil-
mas1 gereken su ya da bu unsurlarn iistiinliigi ile ilgili
‘cografi sifatlar ya da tasviri terimlerle ciddi sekilde
ayirdedilebileceklerdir.

Orta-Cag miisliman toplumunun dayandig: ekono-
mik sistem zamana ve mekéina gore degismistir. Bu eko-
nomik sistemin, farkh iiretim tarzlarinin diizenlenmesin-
den (koordinasyonundan) ibaret oldugu soylenebilir. Kir-
da, Marx'in stzde «asya tipi liretim tarzi» modeli [dedi-
gi] hint topluluklarn semasina gore yabanci fertler ya da
Devlet tarafindan somiiriilen koy topluluklarina rastliyo-
ruz. Ama bir yandan, en azindan hepsinin ilkel toplulukla-
rin kalintis1 olmak soyle dursun, nisbeten yeni kurulus-
lar olduguna dair elimizde gostergeler var. Ote yandan,
bunlar, ferdi koyliiye birakilmis cok siirli miilkiyetle
ya da intifa hakk ile birlikte devrelere ve bolgelere go-
re degisebilen oranlar icinde, birarada bulunmuslardir.
Bundan dolay: somiirme, bir miilk sahibi, Devlet ya da.
hak sahipleri (bazan bir topluluk) tarafindan, artik-de-
gerden cesitli hukuki statiilere gore, bir pay alinarak ger-
geklestiriliyor. Ciftci koyliiyle, hak sahibi somiiriiciilerin
karsilikli haklarn da ¢ok degisiktir; ¢ogu zaman koylii,
malikaneye baglanmis yani toprak kolesi olmus, ¢ogu za-
man da, roma miilkiyet kavramina nispeten yakin bir
miilkiyet anlayisi icinde, bahgeler, baglar... gibi baz1 top-
rak tiirlerine baglanmistir. Goriildigi gibi, bu sistem,
ne sadece «asya tipi» ne de «feodal» diye siniflandirilabi-
lir. Baz1 topraklar, baz1 devrelerde koleler tarafindan da
.islendi, mesela, 8. ve 9. yiizyillardaki asag: Irak; halifeli-



106 ISLAMIYET VE KAPITALIZM

gi 868 den 883’e kadar sarsan kole savag1 yani Zanj'larin
meshur isyami gibi. Ama bu, olaganiistii bir durum-
dur (94). Ucretli tarim iscileri daima varolmustur. Bu-
nunla beraber sadece iicretli is¢i calistiran kapitalist ta-
rim igletmelerinin kurulmasi, enderdir. Bazi zamanlarda
avrupa «feodalizminin» (95) yapilarim andirmis olan ya-
pilar ancak hak sahiplerinin kendi aralarindaki ya da
Devletle olan iliskilerinde ortaya ¢ikar. Ne var ki, siiphe-
siz ¢ok ilging olan ama iiretim tarzlarinin kendisinde bii-
yiik bir degisiklik yaratmayan tist-yapi ile ilgili olaylar s6z
konusudur. Bazan Devlet'in bazan bir «feodal»in koyliidden
vergi almasi, yani tek yonlii bir evrimden hareket-eden
sovyet yazarlarimin genellikle (ama simdi gercek olgu-
lan ileri siiren (96) bir muhalefet belirmektedir) 6nemli
bir ayrim diye gosterdikleri ve M. Godeliler'nin «asya ti-
pi iiretim tarzi»nm «feodalizm» den ayiran bir kriter yap-
mak istedigi degismenin gercekte biiyiikk bir anlami ol-
dugu goriilmiiyor. Ciinkii, Dogu’da «feodal» (derebey)
¢ogu zaman Devlet’i temsil ettiginden ya da kendisi bir
Devlet gibi hareket ettiginden bir simir (ayrim) gizgisi
¢ekmek c¢ok giigtiir. Bu tarimsal iiretim tarzlarina, yu-
karda sozii edilen sehir iiretim tarzlarim eklemek gerek-
tir.

Okudugunuz bu uzun agiklamadan dolay: yazar siz-
lerden oziir diler. Ama Marksit eserlerde pek belirsiz ka-
lan bu sorunlan aydinlatmak igin bence bu gerekliydi.
Marksist dogmanin (marks¢i goriislerle geliserek) kabul
ettigi gibi, kapitalizmin kokenleri tarimsal iiretim iliski-
lerinin tek yanh bir evrimiyle agiklanamaz, igte ispatla-
mak istedigim sey budur. Genellikle, sehirlesmeye dogru
bir gelismeden, 6nemli bir nakit servetin birikiminden
ve iiretimin (her seyden 6nce de sinai iiretimin) paza-
ra yonelmesinden hareket etmek gerekir. Siiphesiz sehir-
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lesme yoniindeki bu gelisme, kapitalist bir ekonomik sis-
teme (yani daha 6nceden varolan kapitalist iiretim tarzi-
nin hakim oldugu bir sisteme) erismek igin, karsisinda,
i giiclinii kapitalist bir tarzda kullanabilecegi yani so-
miirebilecegi 6nemli bir miktarda hiir isci (emekgi) bul-
mahdir. «<Emekle sermaye arasindaki iligki..., is¢inin
miilk sahibi oldugu ya da miilk sahibinin de ¢alistig1 ce--
sitli sekilleri ortadan kaldiran tarihi bir siireci gerek-
tirir» (97). Marx, demek ki, her seyden once iscinin top-
rak, alet, tiikketim mallan (iirtinleri) karsisindaki zilyet-
lik iliskisinin ortadan kalkmasi gerektir yani iiretimin
objektif sartlar1 arasinda iscinin bedenen (sadece isgii-
cii degil, kendisi) yer aldig iliski iginde is¢inin kendisi
toprak kolesi ya da kole (98) olarak edinilmelidir, diye
ekliyor. Bu tip her tiirlii bagdan «kurtulmus» bu isgiicii
bollugu, feodal devrin sonunda, «kurtulus yolundaki eme-
gin altin ¢aginda» Avrupal kapitalistlerin emrinde bulu-
nuyordu, mesela 14. yiizyilda ve 15. yiizyilin (99) ikinci
yarisinda Ingiltere’de oldugu gibi. Avrupa’mn bu devir-
deki sosyal, siyasi konjonktiiriinden ileri gelmektedir bu.
Bu konjonktiir heniiz yeterince tahlil edilmis degildir.
Ama bu konjonktiiriin ancak, Avrupa ekonomik sistemi,
marksist dogmanin «gecikmis feodal» dedigi iiretim tarz1
izerine yani, koyliiniin, bir hak sahibi tarafindan nakit
bir rant alinarak somiirtilmesi iizerine kuruldugu igin,
meydana gelebildigini hi¢ kimse ispatlamadi. Gene de M.
Godeliernin varsaydig1 gibi, bu iiretim tarzina .yoneli-
min, Greko-Romenlerin 6zel toprak miilkiyetine daya-
nan bir iiretim tarzim tercih etmelerine kadar uzandig:
ispat edilebilir. Ozellikle, bu iiretim tarzinin, kapitalist-
lerin biiyiik nakit serveti karsisindaki iistiinkiigiiniin,
kapitalist ekonomik sistemin gelismesini gerektirebile-
cegini kimse ispatlamadi. Demek ki, yukarda belirtilen
ekonomik sistemlerin ve genellikle bu sistemlerin gerek-
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tirdigi tarmmsal {iiretim tarzlarimin isldm diinyasinda
varolmasinin, bu bolgede kapitalizmin ortaya ¢ikmasim
engelledigi kesin degildir.

ADIiL BiR TOPLUM MU?

Orta-Cag miisliman ekonomisi «adil» bir ekonomi
olmus mudur? Birka¢ safdilin, iistelik bilgisiz safdilin
ve halk yazarlarimin ya da tasasiz politikacilarin boyle
bir seyi sOylemeyi g6ze almalarmma ve bu konuda (100)
kitlelerde o kadar yaygin olan efsanelesmis diisiinceleri
iclerinden pek azinin yalanlamak cesaretini gostermele-
rine ragmen, Islamiyetin en atesli savunucularn bu go-
riisii desteklemekte giiclilk cekmektedirler. Onlara gore,
bu diisiinceler Kuran’daki iilkiiniin (idealin) kaba bir
tahrifidir. Daha dindar olanlar bu tahrifi, dinlerin Sey-
tan’in bu diinya iizerindeki olaganiistii giicii diye acgikla-
yabildikleri, insan ruhundaki igleracis1 kotiiliik egilimi-
ne atfediyorlar. Hi¢ degilse Araplar arasinda daha milli-
yet¢i olanlar, ¢ogu zaman bunda Tiirklerin hakimiyeti-
nin bir etkisini goriiyorlar. O halde islam iilkiisii hig
mi uygulanmadi? Bu sonuca varmaktan kaginmak igin,
Topluluk (Hakikat yolunda ilerleyen) Peygamberin yol-
daslari, kayinbabalar1 ve damatlari <«hulefay: Rasidin»
tarafindan yoneltildigi zamandan, Islamiyetin baslangi-
cindaki yani Peygamberin &liimiinden Emevi hanedani-
nin zaferine kadar gegen 29 yil iginde, yar1 ideal bir dev-
re gosteriliyor. Cok eskiden beri, hi¢ degilse Siinniler
arasinda, bu devre yiiceltilmistir (ideallestirilmistir). Bu
yiiceltme, ilk defa olaydan en az iki yiiz yil sonra genel-
likle menkibelere basvurularak yapilmaktadir. Bunlar,
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yukarda sozii edilen ve dogrulugundan siiphe etmek icin
¢ok kuvvetli sebepler bulunan bu <hadisler» ve Peygam-
ber hakkinda anlatilanlardir. Biitiin bunlar, pek iyi bil-
digimiz sonraki. yiizyillarda diisiince akimlar1 ve siyasi-
sosyal-dini kararlarla ¢ok yakindan ilgilidir. Bu uyarma
gereklidir. Gergekte, miisliiman iilkelerdeki halk yazar-
lar, gazeteciler, din adamlar: ve siyasiler bu menkibele-
ri gogu zaman kanit olarak ileri siirmektedirler. Bu iilke-
lerin ciddi tarihgileri, kendileri siiphe ettikleri halde, sos-
yal sebeblerden dolay: bunlarin dogrulugunu agik¢a tar-
tigmaya cesaret edemiyorlar. Islam sorunlaniyla ilgilen-
meyen Batililar, miisliiman ¢evrelerce yayinlanan kitap-
larin dediklerine gore ¢ogu zaman bunlar tarihli menki-
beler olarak kabul etmek egilimindedirler.

Ayrica, once sunu gozlemlemek gerekir ki, bizzat is-
lamiyetin savunucularina gore, bu ideal yirmi dokuz yil
piril piril degildir. Tabiatiyle Siiler, 656’de Ali'nin iktida-
ra gelisine kadar bu devrede sadece algalma (nefret) go-
riiyorlar yani bu yirmi yili, Ali'nin ¢ok gii¢ sartlar iginde
hiikiim siirdiigii bes yila indiriyorlar. Siinniler, Halife
Osman’a (644-646) karsi yapilan ve onun oldiiriilmesine
kadar varan suglamalarin hi¢ degilse kismen dogru ol-
dugunu yani Osman’m giigsiizliigiiniin bir ¢esit iltimasg1-
~hga yol agtigimi kabullenmek zorunda kalmislardir. Ali*
nin (656-661) iktidarinda, taraflar arasindaki i¢ miica-
dele adaletsizleri arttirmistir. Demek ki, ideal devre da-
ralmakta, Ebu Bekir ile Omer’in hiikiim siirdiigii 12 yila
inmektedir.

Ote yandan, dogrulugu ¢ok su gétiiriir kanitlarla sa-
vunulan bu tezde bir hakikat pay: siiphesiz vardir. O za-
manlar, miisliiman toplulugu, ortak bir inan¢ ve ortak
gikarlarla birlesmis sayica pek kalabalik olmayan ve
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diinyay: fethe ¢ikmis bir gruptu. Muhakkak ki o devirde
bedevi asiretinin (nispeten) esit¢i idealiyle, Kuran'da
sozii edilen Tanr1 katindaki esitlik ideali ve toplulugun
iiyeleri arasinda gerekli hatta zorunlu bir yardimlasma
ideali hiikiim siiriiyordu. Kiiciik fatihler grubu fethedilen
ulkelerden elde edilen muazzam servetleri pay etmek zo-
rundaydi ve bu da nefere bile miinasip bir hisse verilme-
sine yol agiyordu. Modern terimlerle sdyleyecek olursak,
Parti i¢inde kidemli olanlara prim veren bir ayhk siste-
mi hazirlanmist1. Sefler, miifrezelere baglhydilar ve itaati
saglamak icin onlar1 tatmin etmek zorundaydilar. Ordu
heniiz, bedevi asiretlerinin anarsik ve samatac: zihniyeti
icindeydi. Biitiin bunlar, topluluga kars: izlenen politi-
kada bir adaleti gerektiriyordu.

Bu adalet tamamen izafidir. Seflerin izledikleri poli-
tika, 657 den itibaren ilk «ayrilma» ile Haricilerin aynil-
masiyla sonuglanan protestolara, aayklanmalara, siddet-
li savaslara sebeb oluyor. Fethedilen asiretlerin din de-
gistirmeleriyle topluluk muazzam bir sekilde biiyiiyor.
Araplarla Arap olmayanlar arasindaki esitsizlik, toplulu-
gun icinde de bashyor. Bu esitsizlik, 750°de Abbasilerin
isyaniyle biiyiik olgiide tasfiye edildi. Ama toprak miil-
kiyetini adamakill1 ellerine gecirmis olaniarla digerleri,
sonra da, zenginlerle yoksullar arasindaki esitsizlikler
arttik¢a artti. Din degistirmeler miisliiman koélelerin or-
taya ¢itkmasina sebeb oldu. Devlet, her zaman oldugu gi-
bi, imtiyazl1 sosyal ve etnik tabakalarin ¢ikarlarim koru-
yordu.

Durum halklarin 6zlemlerine o kadar aykinyd: ki
islam diinyasinda hemen hemen devamh bir sekilde dev-
rimci hareketler basladi. Bu protesto hareketleri, bir ide-
olojinin bagrinda dogan biitiin hareketler gibi, reform-



ISLAMIYET VE KAPITALIZM 11

cu ve revizyoncu diye simiflandirilabilir. Reformcular,
biitiin kotiiliigiin baslangigtaki ilkelerin birakilmasinmdan
ileri geldigini ve bunlara tekrar dénmenin yeterli oldu-
gunu samyorlar, ilkeleri gizlice degistirmis olan yoneti-
cilerin yiiz kizartict revizyonculugunu yeriyorlar; Reviz-
yoncular ise, ilkelerde eklemler ve degisiklikler yapiima-
smu ileri siiriiyorlar.

Islam tarihindeki gelenekg¢i goriis, bu hareketlerin
sebebini ideolojik ayrintilarda, 6zellikle de din ogretiy-
leriyle ilgili ayrilhiklarda goriiyorlar. Burada bu goriisii
elestirecek degiliz. Kitabimizda izledigimiz usa-vurma
gizgisine uygun olarak, bu hareketlerin ¢ogunun, bazen
cok soyut seviyedeki ideolojik elestirilerin, iktidar1 mey-
dana getiren ve destekleyen gevrelerin hayat tarzimin ye-
rilmesiyle birlikte yapildigim gozlemlemek yeter. Bu ha-
yat tarzzmin ahlak-dis1 ve dinin hakiki kurallarina ayki-
n olusu genellikle yerilmistir. Bu hareketin taraftarlari-
nin, baghhgina ve ¢abasina, hukuki muhakemenin kay-
naklar1 ya da iistiin Zekalar arasindaki iligkiler hakkin-
da ileri siiriilen dusiincelerden ¢ok, iktidarda bulunanla-
rin elestirilmesinin sebeb oldugunu hi¢ kimse inkar ede-
mez. Ismaili hareketi gibi bazi1 hareketler igin elimizde,
dini Ogretiye eslik eden sosyal bir vaiz hakkinda kesin
gostergeler var.

Fakat, Kuran'daki adil toplum idealini kokiinden
degistiren bir hareketin izlerine rastlamadik. En azin-
dan, Herkesin Tanr nazarinda ve Seriat karsisinda esit-
ligi; bir mezhebin, bir partinin iiyeleri haline gelmis ha-
kiki miislimanlar toplulugunun iiyeleri arasinda gerek-
li yardimlasma s6z konusudur. Bu yardimlasmay: artir-
mak i¢cin daha sert hiikiimler konabilir. Yoneticiler, belir-
li bir siire, basit ve gosterissiz bir hayat siirebilirler. Pek
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seyrek goriilen istisnalar haric, ne ozel miilkiyet ilke-
sine, ne de kolelerin ve hiir insanlarin, 1rsi statiisu ilke-
sine dokunmak s6z konusudur. Iste bunun igin aym se-
bebler hep aymi sonuglari yaratmaktadir. Miilk sahip-
leriyle miilksiizler, zenginlerle yoksullar ve de kdlelerle
hiir insanlar vardir. Devlet iktidar1 normal olarak. miilk
sahipleriyle zenginlerin elindedir. Devlet onlar1 koru-
maktadir. Zenginlik, normal olarak ahldka ve dini ku-
rallara kars: bir kayitsizhik yaratmaktadir. Iktidar, taraf-
tarlarinin ve kendisinin zenginligini artirmak igin, gere-
ginde ahlak disi, gereginde seriata aykir usuller telkin
eder. Insanlhk tarihinde adi olan her sey burada da var-
dir. Bu bakimdan Islamiyet hicbir orijinallik gostermez.
Olsa olsa, her ahlaki ve dini o6greti gibi baz giiclii ve
zengin insanlarda, giiglerini ve zenginliklerini kotiiye
kullanmak egilimlerini smirlandirabilir. Islam tarihi ile
yakindan ilgilenmenin telkin ettigi tek sey sudur: Bu ta-
rih de, rakip ideolojilerin tarihi gibi, ayni biiyiikliikte-
dir yani pek cilizdir. '

Hi¢ olmazsa, 6gretinin (doktrinin) belli bir ekono-
mik tutumu saghk verdigi simirl: alanda Islamiyete uyul-
du mu? Bunu bilmek ¢ok énemlidir. Ciinkii Islamiyetin
modern savunuculari bu hiikiimlerin (kurallann) adil
bir toplumun gidisini ekonomik bakimdan saghyacagim
bize temin ediyorlar. Bu hiikiimlerin, faizle 6diing para
vermeyi, kuman yasakladigim ve mallarin 6nemli bir
kisrmini, toplulugun yardim sandiimi yoneten Devlete
vermeyi mecbur kildigim1 hatirlayalim. Servetin, ihtiyag-
tan fazla olan bu kismim yeniden iilestirmek Devlet’in
gorevidir (102). Faizle 6diing vermenin yasaklanigini boy-
le yorumlayan Hamidullah’a gore, ihtiya¢ sahiplerine
odiing vermek de Devlet'in gorevidir. Anlasilan, kredinin
millilestirilmesi s6z konusudur. Gergegin, genellikle bu
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idealden ¢ok uzak oldugunu, Islamiyetin en atesli savunu-
culari arasinda hi¢ kimse inkadr edemez. Seriati, dini
Kanunu, miisliimanlarm 6teden beri gercek hayattan ¢ok
uzak bulunan bir diistur olarak kabul ettikleri ideal ha-
yat tarz1 diye yorumlamak isldmizanlar arasinda beylik
bir sozdiir. Siiphesiz, miisliiman Devlet (hiristiyan, bu-
dist Devlet gibi) hayir islerini finanse etmek mecburiye-
tini duymustur: hastaneler agmak, cesmeler yaptirmak,
fakir ogrenciler igin yatili okullar, asevleri v.s.:Ama bu
harcamalar, daima biit¢enin sinirli bir kismyla ilgilidir.
Ne yazik ki, hayir isleri biitcelerini artirmak i¢in miisli-
man yoneticilerin pek az1 litkks masraflardan, askeri mas-
raflardan fedakarhik etmiglerdir. Bu giin gibi agktir.
Belki de istisnalar vardir: pek dindar hiikiimdarlar, bas-
langigta devrimci bir hareketle iktidara gelen hanedan-
lar. Ama bunlar sadece istisnadir. Geleneksel miisliiman
Devlet'lerin tiimii, tarih boyunca saraylarin ve zengin
cevrelerin en isitilmedik zenginligi ile, kiitlelerin iginde
yuvarlandiklar1 en koyu sefalet arasindaki keskin bir ge-
ligkinin goriiniimiinii bize vermektedirler.

"Bu agik olguyu saptamaktan da daha 6nemlisi, bu-
nun bagka tiirlii olamiyacagma isaret etmektir. Sosyal
iiretim fazlasi, yani toplumun iiyelerini yasatmak icin ge-
rekli miktardan fazla olan sosyal iiriin pay1 hem toplu-
mun hakim unsurlarinn liiksiinii, hem de yoksullarin ra-
hatim saglayamayacak kadar azdi. Ulesimin (dagilimin)
Tanri’'nmn vahyettigi ahlakin buyruklarina ya da telkin-
lerine gore degil, her grubun, durumun kendisine sagla-
yabildigi avantajlar1 azamisine ¢ikarma egilimine, bu in-
sani ve tabii egilime gore yapildigini kabul etmek zo-
rundayiz. Ahlaki ve ideolojik buyruklar ne olursa olsun,
her Devlette, her sosyal kategorinin iilestirimdeki hakla-

F. 8
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r1 ve c¢ikarlari, ancak Devlet'de temsil edilmisse ve say-
gi yaratan bir giice dayaniyorsa, tam olarak gozetilir.
Oysa, geleneksel miisliiman Devlette bu sartlarin ne bi-
ri ne de otekisi vardi. Hayir faaliyeti (isleri), sadece boy-
le bir durumun yaratacag: yikict sonuglari bir azinhik
ugruna hafifletmekten baska bir seye yaramiyordu.

Boylece, geleneksel miisliman diinyasimn ameli,
Kuran'in nazari buyruklarina tamamen sadakatsizlik et-
medi. Zaten bu buyruklar, her hangi bir ekonomik faa-
liyet tarzim emredecek ya da yasaklayacak mahiyette
degildi. Kutsal metnin [herkesi] adalete ve merhamete
cagirmasi, diger dinlerdekinden ne eksik ne de fazlaydi.
Genel ya da ozel bir¢cok hayir isine yol agacak kadar ye-
terli fakat, yonetici seckin tabakanin, kendi rahat1 paha-
sina da olsa, ¢ogunluga namuslu bir hayat tarz1 sagla-
maya kendisini mecbur etmeyecegi kadar yetersizdi. Boy-
le olmasi da kaginilmazdi. Ciinkii kutsal buyruklar, ne
azinhigin ¢ogunluk iizerindeki fiili siyasi kontroliinii ne
de miilkiyet hakkimi mesele ederek azinhik iktidarinin
temelini zayiflatmayr ya da yikmayr emrediyordu. Her
zamanki gibi, kutsal iyi Ogiitler, bunlar1 ger¢eklestirmek-
te ¢ikar1 olan insanlar1 giiglendiren kurumlara dayan-
madig1 siirece etkisiz kaldilar. Burada sunu da isaret
etmek gerekir ki inceledigimiz tarihi devre boyunca, ge-
nellikle, toplumda daha biiyiik bir esitlige yol agabile-
cek so6z konusu tedbirleri, (bu buyruklarin kutsal men-
seinin yarattigi kagimlmaz teminati ile birlikte) getiren
Ogretiler ortaya cikti. Bu 6gretilerin koyu taraftarlar da-
ima yenildiler. Bu siirekli yenilgiler arkasinda sakli bu-
lunan sebebleri diisinmemek miimkiin degil. Devrin eko-
nomik ve sosyal durumu, herhalde, onlarin kazanmalari-
na elvermiyordu.
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Siinnet ile amel (pratik) arasindaki iliskiler biraz
daha karmagiktir. Siinnet, Kuran'dan daha belirlidir. Ne
miilkiyetin simrlandinlmasina ne de yoneticilerin halk
tarafindan kontrol edilmesine uzak kalmistir. Bu bakim-
dan, devrin sosyal durumunu ve imtiyazli tabakalarin
ortalama goriisiinii yansitir. Ama, kurtulma carelerini
hemen gostermesine ragmen, bu imtiyazhlarin ¢ogunu
gi¢ durumda birakan bir yasak koyuyordu. Bu olgunun
neden ileri geldigini yukarda gOrmiistiik. Ne olursa ol-
sun, Ogreti ile amel (pratik) arasinda catisma oldugu
zaman genellikle pratik iistiin geliyordu. Yasaklar, simr-
I devreler boyunca ve ancak mahdut bolgelerde siki bir
sekilde uygulamiyordu. Hiyal'ler nazariyesinin gelismesi
¢ok genis bir bolgede, pratikte daha gevsek [davranilma-
s1] goriisiine yol agiverdi. Hiyal nazariyesinin daha az iti-
bar gordigi yerde bile, hi¢ degilse genis bolgelerde (ke-
simlerde) laxisme, en yaygin pratik (amel) oldu. Boylece
dini nazariyelendirme, pratigi pek simrh bir sekilde et-
kiledi. Her seye ragmen, devrin ekonomik faaliyetinin te-
mel dayanaklarimi elestirmiyordu. Bir kere daha hatirla-
talim ki bu dayanaklar1 elestirmeye kalkisan ogretiler,
bir ¢esit tabii ayiklanmayla, bir kenara atildilar.






BOLUM IV

GENELLIKLE ISLAM iDEOLOJISININ
EKONOMIK ALANDAKI ETKIiSI






Simdiye kadar, Kuran'da ve Siinnet'de dile getirilen
Islamiyetin ekonomik ogretisi incelendi ve bu kitapta
ekonominin kapitalistimsi kesimi denilen seyin gelisme-
sini mahkim etmedigi ve pratik bakimdan engellemedi-
gi gorildii. Gergekte, Orta-Cag'da bati Avrupada aym
tipte kapitalistimsi bir sektor mevcuttu. Ekonomik 6gre-
tilere gore, modern kapitalizm ya da kapitalist sosyo-eko-
nomik kurulus denilen seyi yaratti. Bu gelisme, hi¢ de-
gilse 19. yiizyildan 6nce miisliiman iilkelerde olmadi. O
halde, bir dis etkiyle meydana geldigini diisiinmek igin
sebebler var. Gelismedeki bu esitsizlik miisliiman dini-
nin mahiyetinden mi yoksa s6z konusu tipte bir gelisme-
ye hiristiyan Avrupa ideolojisinden daha az elverisli olan
Orta-Cag miisliman diinyasinin ideolojisinden mi ileri
gelmektedir?

Bu ¢ok yaygin kaba bir goriisiin iddiasidir. 1deoloji-
nin yaydig1 kadercilige saplanmis miisliimanlarin ihmal-
ciligi ozellikle elestirildi. Bu kaderci umursamazlik, is-
ter soya ¢ekmeden geldi varsayilan, ister genellikle haris-
tiyanhgm ya da her hangi bir hiristiyan ideolojisinin ge-
listirdigi bir nitelik olsun, Avrupalilarin tesebbiis fikri-
ne karsidir. Bu anlama gelen bir tezi, bilimsel kanitlara
gore sistemlestirmek, nazariyelendirmek ve kurmak icin
en ¢ok ugrasan Max Weber'dir.
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Avrupalilarin yolunu izlemeyenlerin sadece miislii-
man diinyasmin olmadig: iizerinde, bu agik olgu iizerin-
de burda durmak gerektir. Yukarda da soylendigi gibi,
eski Dogu'da, Yunanistan’'da, Roma diinyasi'nda, Hindis-
tan'da, Cin'de ve Japonya’da da miisliiman diinyasinda-
kiyle hemen hemen aym tipte kapitalist bir sektor var-
di. Ve bu iilkeler de avrupalilan izlememislerdi O halde,
biitiin agiklamalar ‘hem miisliman diinyasina hem de
biitiin bu medeniyetlere uygulanabilir. Zaten Max We-
ber’in tezleri de bunun iizerinde durmaktadir.

Weber'e gore, Avrupa’daki kollektif zihniyet iistiin
bir rasyonellikle nitelenmistir. Weber, bu olayin sebebi
tizerinde tereddiid etmekte ve biyolojik sebeblerin, bas-
ka bir deyisle, irk sebeblerinin s6z konusu olabilecegi
hakkindaki tezini ihtiyatla ileri siirmektedir. [Ciinkii]
bu kaygan alanda daha fazla dolasmak istememekte-
dir (1). Weber, bunun belirtilerini (goriiniislerini) sira-
lamaktadir. Avrupa’da, ama. sadece Avrupa’da uzmanlas-
mis devlet memurlariyla, son derece rasyonel bir huku-
ka, formalist hukuk goriisiinii (das formal-juristche Den-
ken), Dogu hukukunun zararma olarak, faydahlik ve ada-
let ilkeleri gibi, «maddi ilkeler» iizerine kurmus Roma
hukukuna dayanan rasyonel bir Devlet goriilecektir. Ka-
pitalist gelismeye diisman unsurlarin en az goriindiigi
yer Avrupa'dir: diistincenin sihre dayanmasi, bazi mad-
di ¢ikarlar, din ya da ahlak iizerine (2) kurulmus gelenek-
sel tipte bir ideoloji.

Weber'in tesebbiisiiniin, az-gok onun egiliminde olan-
larin ¢ogunun tesebbiisii gibi, gelisik olduguna isaret et-
mek gerektir. Weber, modern kapitalizmi Avrupa’nin ya-
rattigini, ciinkii, Avrupa’nmin diger medeniyet alanlarin-
dan daha akilcl oldugunu, varsayiyor. Ama bu avrupa
akilahipy ile ilgili olarak verdigi o6rneklerin ¢ogu, Bati-
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Avrupa’nmin modern kapitalizme daha kesin bir sekilde
girdigi devreden sonrasmna aittir. Weber'in, burada ki-
sir bir dongii igine. diistiigi, bu akiler niteliklerin, kapi-
talist yonde ekonomik gelismeden -ileri gelebilecegi, ya
bu gelismeyle ilgili veya bu gelismeyle birlikte ortak bir
sebebin sonuglar1 oldugu kendisine karsi ileri siiriilebi-
lir. Bilindigi gibi, aymn kanitlama, Weber’in, kapitalizmin
kokenini protestan ahldk biliminde goéren daha .Gzel te-
zine karsi, inandirici bir sekilde ileri siiriilmiistiir. Eko-
nominin, modern anlamda, kapitalistlestigi bir sirada
ortaya ¢iktig1 igin, s6z konusu protestan ahlak biliminin,
bu ekonomik yonelime bagli olmadigi (baz1 belirtiler bu-
nun boyle oldugu izlemini verseler (3) bile), hicbir se-
kilde ispatlanmamstir.

Ne olursa olsun, bu tezler, bu konuyu inceleyenlerin,.
gercekte miisliiman ideolojisinin rasyonel bir diisiince
yonelimine elverigsiz olup olmadigini, sihir diisiincesini,
kaderci umursamazhig uygun karsilayip karsilamadigini,
modern anlamda kapitalist gelismeye Orta-Cag hiristiyan
ideolojisinden daha giiglii bir engel teskil edip etmedi-
gini yakindan incelemelerini gerektirir. Bu bakimdan,
miisliitman ideolojisini iki diizeyde incelemek gerekmek-
tedir: Kuran ideolojisi, Kuran-sonras1 Orta-Cag ideolo-
jisi. Sebebini sonra gorecegiz. Tabiatiyle ana-gizgiler iize-
rinde durulacaktir.

KURAN IDEOLOJISI

Kuran, aklin (akla dayanmanin) ¢ok biiyiik bir yer
tuttugu kutsal bir kitaptir. Kuran'da yargilayan da hiik-
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meden de Allah’tir. Caglar boyunca, Tanri'nin gesitli Pey-
gamberlere, son olarak da Muhammed’e tevdi ettigi Va-
hiy, yani bir dindeki bu en akil dis1 olay, aslinda bir ka-
mtlama arac olarak kabul edilmektedir. Peygamberlerin
«delilleri» (al-bayyinat) (4) getirdikleri tekrar tekrar
soylenmistir. Bu «delillerin» dogru oldugunu kim garan-
ti ediyor? diye sorulacaktir. Oyle gériiniiyor ki, Muham-
med’e gore, bunlar ig-tutarlig olan, farkl: tarihlerde, fark-
Ii halklar tarafindan ve farkli peygamberlerin araciligi
ile alinmig vahiyler arasinda tam bir uygunlugu (anlas-
ma) gosteren kistaslardir. Peygamber’in kendi Vahyi,
6zii bakimindan 6nceki vahiylerle ayni oldugu igin, dog-
rudur. En onceki vahiyler, Peygamber’e tarih tarafindan
garanti edilmis goriinmektedir. (5) Muarizlarina bunun
bir benzerini yani gekli ve 6zii bakimindan ayni kutsal
karakteristikleri tasiyan bir benzerini getirmeleri icin
meydan okuyor (52:34; 28:49; 10: 39/38). Musa’nin ya da
Muhammed’inkinden daha iyi yoneten bir kitab:r Tanri
katindan getirsinler (28:49). Ama bu kriterler kabul edil-
medigi takdirde, bir baska muhakemeye basvurulabilir:
Bu da Firaungiller’den (6) gizli bir miisliimann, gizli bir
miiminin Musa Peygamber lehine yiriittiigii muhakeme-
dir: «Siz, benim Calabim Allah’tir, diyen bir kimseyi 6l-
diirecekmisiniz? Hem de bu kimse size -Calabiniz’dan de-
liller getirdigi halde. Bu kimse yalanci ise, yalam kendine-
dir. Ya dogru soyliiyorsa( ve siz onu dinlemiyorsaniz),
sizi korkuttugu azabin bir pargasi olsun, basimza gele-
cektir» (40:29/28) (7).

Kuran, Allah’in yiice kudretini akla dayanan delillerle
durmadan gelistirmektedir. Yaratilis harikalari, mesela,
hayvanlarin gebe kalisi, gokteki ecran hareketleri, atmos-
fer olaylari, insanlarin (8) ihtiyaclarina harikulade bir
sekilde uyan hayvan ve bitki hayatimn cesitliligi. Biitiin



ISLAMIYET VE KAPITALIiZM 123

bunlar, «ruhla dolu olanlar igin ayetlerdir» (9) (3:
187/197).

Hiristiyanhgin iiglemesine (teslis) karsi agilan pole-
mik Ornegi, tipik bir 6rnektir. Kuran bunu, Muhammed'in
hikaye oldugunu sandi@: seyle, yani kutsal varlik sifatim
reddetmek icin bizzat Isa’'nin soyledigi kabul edilen sey-
le ¢iiriitmektedir. Hiristiyanlarin da garip olmamalan,
R. Blacher’in kelime kelime gevirdigi gibi, «miibalaga et-
memeleri», olgiiyii kagirmamalar:, makul fikirlerin disina
cikmamalari istenmektedir (4. 169/171; 5: 81/77). Allahin
bir ¢ocugu olabilir mi? Biitiin diinyay1 dolduran Tann,
bir paredre’e ihtiyag duyabilir mi? isa, Mesih'di, annesi
azize idi. Onlarin lehine ya da onlarin aracilig ile biiyiik
mucizeler oldu. Ama onlar da yemek yiyorlard: (5: 79/75).
Bu da onlarn, insan tabiatinda olduklarini, iireyip giirii-
diiklerini ve bundan dolay1 da, Allah’in onlan o6ldiirebi-
lecegini gosterir (5: 19/17).

«Usa vurmak», fikirleri birbirine «baglamak» anla-
‘mina gelen «aqala» fiili Kuran'da agagi yukar1 50 defa
gecmektedir. Aklmiz yatmiyor mu, aklmiz ermiyor mu»
ciimlesi bir nakarat gibi, 16 defa gecmektedir (2: 41/44).
Kafirler, Muhammed’in vaizini dinlemeyenler, diisiinme-
yen, akil yormayan, akli yatmayan insanlar olarak lanet-
lenmislerdir (5: 63/58) 102/103; 10: 43/42); 22: 45/46;
59:14). Bu bakimdan onlar hayvan gibidirler (2: 166/171);
25: 46/44). H. Lammens’in ¢ok dogru olarak soyledigi gi-
bi, «Muhammed, inanmazhg (itikadsizligi) insan akli-
nin (10) bir kusuru olarak gormeye yatkindir.» Muhafa-
zakarlar gibi. dinsizler (imansizlar) de biz atalarimiz-
dan ne gordiikse onu yapariz derler. Biitiin yenilikgiler-
gibi, Muhammed de bu kanmit karsisinda &fkelenmekte-
dir. Ya atalari, torelerini yerlestirdikleri zaman hi¢ mi
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diistinmediler? (2: 165/170; 5: 103/104). Bundan dola-
y1, Allah 6zellikle, temel diigiincelerini gézden gecirme-
yenleri kinar, onun géziinde en kotii olanlar bunlardir.
(8: 23, 10:100). Yaratilig'ta Allah'in varligr ve iradesi
goriintiyorsa, Allah, Elcisi Muhammed’e ayetler gonderi-
yorsa, bir usa vurmay: temel olmak, benimsenmek ve
anlasilmak icgindir bu. (16: 69/67; 29: 34/35; 45: 3/4).
Muhammed (kutsal yazar) soyle diyor: «Iste biz diisii-
nenler takimmna delillerimizi boyle uzun uzun anlatinz
(30: 27/28). Duyularim1 ve usavurma yetenegini (11) bi-
raz olsun isletebilmek icin, iradei ciiziye olarak, bu buy--
ruklar yerine getirilmelidir. Belki de insanlar, bu delil-
lerin bildirdiklerini diistinebileceklerdir (24: 61; 57:
16/17), o zaman insanlar bilgin olacaklar (29: 42/43).
Tanri’'min Peygamber’e ilettigi ve Hakikat'i getiren Va-
hiylerden (5: 55/50; 25: 64/63; 28:55; 33:64; 7:198/
199) (12) onceki insanin, bilgisiz durumuna karsi1 koyan
bilime (2: 114/120, 140/145; 3:54/61; 17:108/107) kati-
lacaklardir. Imansizlar, higbir bilgisi olmadan, Kilavuzu,
Aydinlatict kitab1 yokken yine de Allah hakkinda c¢eki-
sip dururlar (31: 19/20). Onlara «Eger bir bilginiz var-
sa onu bize gosterin. Gergekte, sadece samilarin, ihtimal-
lerin pesinden gidiyorsunuz» (16: 149/148) demek gerek-
tir. Arap halkindan olanlarmn isini kolaylastirmak igin,
Allah onlara kendi dillerinde yazilmis bir vaiz gonder-
mek zahmetine katlandi. Belki boylece anlayacaklardir
(24: 61; 57:16/17).

Zaten, Hakikat1 akil yoluyla kavramak yetmez. Me-
sela, Medine Yahudileri, Tevrat’i ¢ok iyi anhyorlar fakat
sonra da bunu bile bile bozuyorlard: (2: 70/75). Saf akil-
dan pratik akla gegmek, Allah'in buyruklarmr uygulama-
nin, onun emri tizerine Elgisi'nin kurdugu topluluga ka-
tilmanin faydaly oldufunu anlamak, gerektir. Bu' aktif
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dindarlifin daha sonra da bir miicadeleci olarak katilma-
nin zorunlulugu fikrini kafalara iyice yerlestirmek igin,
Muhammet, tiiccar bir kavim olan Mekkelilerin, anlaya-
bilecegi ticari mahiyette fikirler ileri siirdii. 1892’de
Charles C. Torrey'in (12) ayrintih bir sekilde gosterdigi
gibi, bu fikirler daima ticari bir atmosfer iginde yasa-
mis bir insanin aklma geliveriyordu. Torrey’in sozliikk ve
kavramlar hakkindaki incelemesinin sonunda Kuran'in
pratik teolojisiyle ilgili sozlerini burada gevirmek yete-
cektir:

«Tann ile insan arasindaki karsilikh iliskiler tama- .
men. ticari mahiyettedir. Allah ideal tiiccardir. Hesap
pusulalarina biitiin diinyayr sokmaktadir. Her sey hesap-
Jamip Olglilmiistiir. Tanr1 hesap kitabim ve terazileri ya-
ratmis kendini de namuslu isler igin 6rnek olarak koy-
mustur. Hayat bir igtir. Ya kazamilir ya kaybedilir. Iyi
ya da kotii bir is yapmis olan («kazanan» ya da kazan-
mayan) bu hayatta bile bunun karsihigim alir. Bazi
borglar geciktirilir. Ciinkii, Allah amansiz bir ravi degil-
dir. Miisliiman, Allah’a bir yatirim yapar; cennet igin pe-
sin 60demede bulunur. Allah’a ruhunu satar. Bu mutlu
bir istir. Dinsiz (imansiz), kutsal hakikati1 yok pahasina
satmistir; insanlarla son hesabini goriir. Defter-i Kebir'-
de hisse senetleri kayithdir. Bunlar teraziyle tartilir.
Herkesin hesabi tam olarak 6denir. Hi¢ kimse doland:-
rilmaz. Dindan da dinsizi de iicretini alir. (Iyi hareketle-
rinin her birine karsiik 6deme yapilan miisliiman) ay-
rica 6zel bir prim alir».

Torrey’'in dedigi gibi: «<bundan daha hesabi bir teo-
loji kitab1 tasavvur etmek giigtiir» (14). (Hesap) Mate-
matik demek, akil (akla dayanma) demektir. Kuran ide-
olojisine gore, tabiatiyle bu, akil her seyi kavrar (akhn
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bilemiyecegi higbir sey yoktur) anlammna gelmez. Tersi-
ne, bir ¢ok sey akhin disinda kalir. Bu da Tanri'mn yiice
kudretinin ve bilimin kanitlarindan biridir. Sadece in-
san aklmn giiciiyle bilinemiyecek olan bu seylerin bir
kismim1 Tanri, Peygamberleri aracilig ile insanlara bil-
dirir. Diger seyler edebiyen gizli kalir (15). Aklin rolii,
Peygamberlerin bilinemiyen hakkindaki soézlerinin dog-
rulugunu saglamhligini, onlarin buyruklarina uygun ha-
reket etmenin faydasim1 anlamaktir. '

Siiphesiz, burada, akil dis1 olan, ama her din, belki
de her ideoloji icin gerekli olan iman ortaya ¢ikmakta-
dir. Goriiniigte aym yetenekte, aymi1 durumda olan ingan-
larin aym olaylar karsisinda nigin farkhh tutum aldikla-
rin1 aciklamak gerektir. Bazilar1 sert tepki gosterirler,
digerleri hemen kabul ediverirler. Imansizlarla miicade-
le edilecekse, onlar1 yermek, cezalandirmak igin, onlara
imansizliklarindan bir sorumluluk yiiklemek gerektir.
Dinlerde bu, Tanrisal giic dogmasi ve dayanilmaz iki fi-
kir arasinda yani Tanri’'min hi¢ degilse izafi giigsiizliigii
ya da kétiiliigii arasinda bir segme yapmaya yol agan agil-
maz ikilemle karsilasir.

«Kuran'daki iman kavrami, Tanri’'min bahgettigi bu
imana, ¢oziilmez baghhkla simirlanir (16).

Ama imanla, akla dayanan inang arasinda dolaysiz
bir iliski vardir. Bunun ispat1 da ¢ok uzun bir siire bek-
liven imansizlarin Tanri’'nin gazabina ugramalaridir. Iste
o zaman Allah'in bir tek olduguna inanip iman ederler.
Ne var ki, azab1 gordiikten sonra inanmalar bir ise ya-
ramaz. Tanr onlan cezalandinir. (40:85; 6: 159/158). Bu
iki metin, iman ile bir ispatlama karsisinda duyulan
inancin Ozdesligini acikga gostermektedir. Tanri, objek-
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tif belgelere inandiric1 bir etki «saglamakla» yetinir. Hos-
goriiyii dogrulamak igin soylenmis bu aym ciimlede ak-
la dayanan inancin da s6z konusu olmasi1 anlamhdir.
«Eger senin Calabin isteseydi, yeryiiziindekilerin hepsi
birden inanmis olurdu. Yine de sen insanlar1 inansin-
lar diye zorlayip duracakmusin? Allah izin vermedikge
kimse inang getiremez. Allah azabi, aklim kullanmayan-
lara gonderir» (10: 99-100)

Kuran’daki imanm akla dayanan inanctan ve Pey-
gamberin gosterdigi hakikatlar1 kabul etmekten de ayr:
bir sey oldugu inkar edilemez. Ciinkii bu inang, biitiin-
sel insam yiikiimli kilan bir tutum yaratir. Iman i¢ hu-
zuru verir. (Tann korkusunu gelistirmekle) beraber kor-
kudan kurtanr; sabir, dayanma giicii verir, iman eden
insan Tanr1 ugruna biitiin kotiiliklere katlamir, her seyi
goze alir ve hayir isler (17). Ama bu, imamn edinilmesin-
de akla aykirhg gerektirmez. Akla dayanmaksizin sez-
gi yoluyla kendiliginden meydana gelen iman hicbir za-
man sdz konusu degildir. Onemli olan da budur. Siiphe-
siz, Vahiy, Muhammed’e mistik hasyet iginde gelmistir.
Ama bunlan anlatan Siinnet (Hadis) bunlarin kdkenin-
den Peygamberin once siiphe ettigini bize gosterir. Pey-
gamber bu $eytan’in isi olmasin diye kendi kendine so-
ruyordu. Karisinin kuzeni olan Tann asig tektanrici
Varaka ibn Nevfal gibi, Vahiy «uzmam» ile konusma-
s1 gerekmis, yakinlar1 onu cesaretlendirmis, Cebrail'le
konugsmalar yapmus, hatta Cebrail, Tanri'dan gelen bir
haberin s6z konusu olduguna onu inandirmak igin ka-
nitlar 6ne siirmiis (19). Siinnetin bu verileri, bu kaynak-
tan gelen her sey gibi, pek az dogrudur. Ama burada,
mesrulugu tartisma kabul etmez Kuran'la dogrulanmis-
tir. Vahiy'de kokeni siipheli ve dogrulugu belli olmayan
bir sezgi gorenlere Allah'in Kuran'da cevap verdisi ka-
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bul edilir. Itirazin muteber sayilmas: gercekten dikkate
deger. Ancak, itiraz bu sartlar iginde makul . degildir.
Muhammet, hastaliktan dolay: bir buhran gecirmemistir.
Bu hasyet boyunca tabiatiistii ama, mevcut, belirli, say-
gideger bir sahsiyetin gonderdigi bildirileri almistir. Ve
bu, ¢ok iyi bilinen yerlerde ve belirli anlarda olmustur.
«Yoldasimiz dogru yoldan hig ayrilmadi, sapmadi. O, ken-
diliginden de konusmuyor. Onun soyledikleri ancak ona
bildirilenlerdir. Bunu ona bildiren giiglii bir varliktir.»
(53: 1-6). «Iste, Kuran gorklii bir elginin, cebrealin bil-
dirdigi sozdiir. Yoldasimiz deli degildir. O, Cebrail’i ufuk-
ta gOrmiistiir» (81: 19-23) Y. Moubarac ne derse desin,
dogrulugunu garantiliyen sartlar icinde tabiatiistii, ama
bazilarinin yanasabildigi tabiat {iistii, bir varlik tarafin-
dan iletilmig, akla dayanan bir bildiri (mesaj) ilizerine
kurulmus bu imanla, kesinligi sozle anlatilmayan (20),
bir i¢ duyguya, sezgiye dayanan iman arasinda esesli bir
fark vardir.

Bu goriisleri, diger dinlerin goriisleriyle, 6zellikle,
Eski ve Yeni Ahit’in getirdigi goriislerle, ayrintilariyla ve
derinlemesine karsilastirmak bizi ¢ok uzaklara gotiire-
cektir. Bazi noktalara deginmekle yetinmemiz gerek.

Kuranin, Vahiy'i desteklemek icin akil yiiriitmesi,
Vahiy’'in makul onermelere dayanmasindan, hig degilse,
buna karsi gikmamasindandir. Peygamberlerin bildirile-
ri sliphesiz, insamn kendi kendine kesfedemeyecegi ve-
rileri icermektedir. Ama akla dayanan kanitlar, érnegin,
namuslu gezginlerin uzak iilkeler hakkinda verdikleri
bilgilere inanildig1 gibi, bu bildilere de inanmak gerek-
tigini gostermektedir. Tamamen akla dayanan diger
kanitlar, iletilen buyruklary izlemenin yararli oldugunu:
ispatlamaktadhr.
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Buna karsilik, Eski-Ahit, tanrisal niyetlerin esrarh
ve niifuz edilemez karakteri lizerinde ¢ok durmaktadir.
Siiphesiz, Rab, niyetlerinin, istemlerinin ve mahiyetinin
bir kismini, ilk resullere, peygamberlere ya da digerleri-
ne agiklamaktadir. Hakiki elcilerinin bildirisinin dogru
oldugunun belirtilerini (isaretlerini) veriyor; mesela,
Elie ugruna Carmel’in mucizesi. Ama insam inancgh ve
kararli kilmak icin, tabii bir sekilde, Tanr1 korkusuna,
Tanriya inanmaya, imana basvuruyor. Rabbin varligim
ispatlamak ve vahiylerin 6ziinde bulunan akla dayanan
onciillere katilmak igin bu inan¢ hi¢ de gerekli degil-
dir. Her seyden siiphe edilmedigi elestiri-oncesi bir saf-
hadir bu. Bu iman, Israil'in yiice Tanris1 Rab’bin esrar-
Ih ve niifuz edilemez derin niyetlerine (kararlarina) inan-
maktir sadece. Rabbin, oglunu kurban et dedigi Ibra-
him'in inancidir bu. Ornek alinacak bir inanctir. Rab-
bin, sozciileri peygamberler aracilig: ile ilettigi buyruk-
larin1 tartismamak gerektir. Sorun, pratik, siyasi plan
icinde yer almaktadir. «Sahte peygamberlere» yani siir-
giin'den sonraki zafer akimina aykir bir egilim tasiyan
ve ne yazik ki, eserleri bize ulasmamis bulunanlara kar-
st savurduklar1 kerametlerin bos ciktigini ileri siirmek-
le yetiniliyor. Asurlularin yayilmacihigina karsi koyan
partizanlarin, rasyonel siyasi hesaplarmm giiriitmek igin
insanin bilgeligi ile Tanri'min bilgeligi arasindaki karsi-
ik temas1 peygamberin devrinde ortaya cikiyor. «Ken-
dilerini bilge sayanlarin vay haline» (Is. 29: 14) «Rab
dedi: ...ve hikmetli adamlarin hikmeti yok olacak ve di-
rayetli adamlarin anlayis1 kalmayacak» (1s. 29: 14) Rab-
bin tabiat tizerindeki etkisinin nasil isledigini incelemek
icin Kirallhigm baslangicindan itibaren bir cesit akilc-
ik gelisti (G. Von Rad, isi, Auflirung’'dan s6z etmeye ka-
dar vardinyor (1). Ama felaketler devrinde, ilk israil

F.9
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Peygamberlerinden biri olan Esi'ya, bilgelerin tabiat iis-
tii Varlik'a giivensizlik belirtisi olan tasarilarmin redde-
dilmesini isteyen rabbe kayitsiz sartsiz inanilmasim
ogiitliiyor.

Bu tema, hikemiyat eserlerinde ve Mezmurlar’da ge-
lisecektir. Insanin hikmeti, goriiniiste, Israil cevresinde
gelisiyor, bu diinyada olup bitenler hakkinda kendi gii-
ciiyle hiikiim verebilecegine inandig1 bir alan yaratmaya
bashyor. Ciinkii, Incil yazarlari, bu ruh halini, bizzatihi
akli kullanmay: degil, akh her yerde kullanmanin vere-
cegi gururu yenmenin gerekli olduguna hiikmediyorlar.
Hikmet, Rab’in bir vergisidir, «Rab’in iradesinin insan-
lara gOriiniis tarzidir (22)». Mitkemmel olan sadece Rab'’-
bin hikmetidir. Rabbe inanmak (23), herbirinin giinlitk
davranisim tek basina yonetemeyecek olan insan aklimin
bosluklarimi dolduracaktir. «Biitiin yiireginle Rab’ba gii-
ven... Kendini hikmetli gérme, Rab’dan kork ve serden
ayril» (Siileyman’in meselleri, 3; 5, 7), «kendi yiiregine
giivenen akilsizdir» (. M. 28: 26). Iki bilgi, iki hikmet
vardir ve bunlarin bir teki dogrudur. Tek hakiki hikmet,
Rabbe kayitsiz sartsiz inanmakla saglanir. «Sagduyu ve
hikmeti bana &gret, ¢iinkii buyruklarina inandim» (Mez.
119: 66)

Yunan akilciligi ile ilgi kurmak, evrenin laik bir agik-
lamasini yapmak igin sarfedilen ve Yunan medeniyeti-
nin prestiji ve etkisiyle dolu bu gaba yeni problemler
getirdi. «Bu diinyanin hikmeti», eski hikmetlerin sagma-
Iig1 ya da politikacilarin daima elestirilebilir sagmalik-
lann degildi artik. Bu herkesin kabul ettigi Onciillerden
hareket edilerek, akil yoluyla ispatlanabilir bir hakikat-
lar biitiiniiydii. Incildeki Vahiy boylece yeni bir karak-
tere biirintivordu: bu Valiv, isnat edilemez va da hig
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degilse, ispat endisesi gozetilmeden iletilmis bir veriler
biitiiniiydii. Acik-seciklik, 6n-yarg: oluyordu. Edinilmig
fikirlerin keyfi oldugu ortaya ¢ikiyordu. Bu fikirlere, ve
6zellikle de, bunlarin hayatlarina verdigi istikamete ve
milli anlamlarina bel baglayanlar, bunlar1 Yunanlilar gi-
bi nazariyelestirmek zorunda kaldilar. Bilindigi gibi, na-
zariyelestirmede en onde gelen Iskenderiyeli Philon’dur.
Vahiy'i dogrulamakla, onun dogrulugunu belgelerle ispat-
lamakla ugrasiyor, aydin bir insan oldugu icin, felsefeye
yer veriyor, laik diisiiniisii, bilgiye tabi, ikinci derecede
bir kaynak olarak, yani, Vahiy'in kulu olarak kabul
ediyor ve iki bin y1l boyunca insanlar1 ugrastiracak olan
problemi, imanla akil arasindaki iliskiler problemini ilk
defa ortaya atiyor. .

Siiphe yok ki, Palestinli Yahudilerin protestan tari-
kati, Yunan uygarhgna, Iskenderiyeli biiyiik bilginden
daha az yer veriyordu. Yukarda belirtilen sonraki eski-
Ahit metinlerinden dolayi, halkta, dinsizlikle, zenginlik-
-le, milli degerlere ihanet etmekle karisik diinya hikmeti-
ne kars:1 bir duygu yiikseliyordu. Bu ¢evrede kok salmis
olan ilkel hiristiyan kérygme'i, gercekte bunu agikca ifa-
de etmektedir. Siiphesiz, Isa’min sozii sik sik tartisiimak-
ta, kanit olarak ileri siiriilmektedir. Mucizeleri, alamet-
lerdir, kanitlardir. Fakat biitiin bunlar, Yahya Peygam-
ber'i (Mat. 11: 2), Ferisiler ile saskin ama imansiz ka-
hinlere, iki yiizlii bir tavir takindiran bir bilmece sor-
mak zorunda birakiyordu (21: 23-27). Isa’'nin faaliyeti ve
kisiligi skandal yaratiyordu yani goriiniiste, gelisik, akil
dis1 karakteri bir engel oluyordu (26). Bundan, ancak
kayitsiz gartsiz bir imanla kurtulunurdu. Tomas'a gorii-
nen Isa’'nim, meshur soéziinii herkes diisiinecektir: «Beni
gordiglin igin iman cttin, gormeden iman edenlere ne
mutlu» (Yuhanna, 21: 23). Ama Isa, daha énee, insenla-
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rin belgelere ihtiya¢ duymalarna iiziilmiistii: «Alamet-
ler ve harikalar gérmedikge asla iman etmiyeceksiniz»
(Yuhan. 4: 48) Pawlus, ozellikle Yuhannadaki bu israri
sonuna kadar siirdiirecektir; Eski Ahit'in metinlerini ile-
ri siirer: «Hikmetlilerin hikmetini yok edecegim ve anla-
yigsizlarin anlayisim iptal edecegim. Hikmeti nerede? Ya-
zic1 nerede?» (Is. 29: 14; Mez. 33: 10; Is. 33: 18) ve de-
vam eder: «Bu diinyanmn bahsedicisi nerede? Diinyanin
hikmetini Allah akilsizhga dondiirmedi mi? Fakat biz
Yahudilere tokez ve milletlere akilsizlik olan Haga ge-
rilmis Mesihi vazederiz. Ciinkii Allah'in akilsiz olan seyi
insanlardan daha hikmetlidir. Ben size Allahin sehadeti-
ni ilan ederek geldigim zaman, kelam ve hikmet ulviye-
tiyle gelmedim. Soziim ve vaazim, Hikmetin kandiric s6-
ziiyle degil, fakat ruhun ve kudretin biirham ile idi, ve
bu, imanmiz insanlarin hikmetinde degil fakat Allah’in
kudretinde olsun diyeydi. (1 Kor. 1: 19-20, 23, 25;
2: 1, 4-5).

Ilahi felsefe (gnosticisme) ile modern felsefeyi ilham
eden yunan antropolojisinin kategorilerini, kendine &z
gii ibrani antropolojisini dile getiren Eski ve Yeni Ahit'e
uygulamamak gerektigi ileri siiriildii. Ozellikle, iman,
akil (anlayis) dan ayirdedilemezdi; tipki aklm, eylemden
ve hayattan ayirdedilememesi gibi. Inan¢ (iman), Efla-
tun’daki gibi, bilginin en asag: sekillerinden biri degil,
bir anlayistir, bir bilgidir. (27) Siiphesiz bu tezde dogru
[bir taraf] vardir. Ama gene de Yeni Ahit'de, hi¢ olmaz-
sa, Eski Ahit’e yayilmis biitiin bir akimda insan aklinin,
diinyanmn derin hakikatina, baska bir deyisle, Tanr1’ya
higbir zaman erisemeyecegi goziiyle bakilmistir. Bu, Var-
Iik'la ve Tanri'mmn iradesiyle, her kamitlamadan énce ya
da her kamtlamanin disinda, dofrudan dogruya ve ta-
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rifsiz bir sekilde yakin iliski duygusu yaratan bir ig¢ tec-
rilbeden gelen tanri sezgisine taban tabana ziddir.

Ikinci yiizyihn ikinci yarisindan itibaren, hiristiyan
din bilginleri, Philon'un problematigini ele alacaklar, yu-
nan felsefesini, yeniden hiristiyan ideolojisi ¢ergevesi igi-
ne koyacaklar, Alexandrin’in, Vahiy’e iman ile -akil yo- -
luyla ispatlama arasindaki iliskiler hakkinda [ileri siir-
diigii] fikirleri gelistireceklerdir. Tertullien'i 6rnek alan
bazilari, vahyedilenin akil yoluyla ispatlanmas: teklifini
Aristo, yapicilikta, yikicilikta iistad, onermelerinde akicy,
tahminlerinde asir1 olan, usavurmalarinda esnek davran-
mayan Aristo... Atina ile Kudiis arasinda, Akademi ile
Kilise arasinda ortak olan ne vardir? Stoaci, eflatuncu,
diyalektikgi bir hiristiyanhig1 ortaya atanlara yazklar ol-
sun. Isa'y1 6grendikten sonra bilgiye, Incil'i 6grendikten
sonra arastirmaya ihtiyacimiz yok bizim. Inandigimiz an-
dan itibaren, baska bir seye inanmak istemiyoruz (28)».
«Buna (Tanri’'min oglunun 6liimiine ve dirilisine) iman
etmek gerek» (29). Ama hiristiyan din bilginlerinin ¢o-
gu aklin, su ya da bu sekilde ise karismak zorunda ka-
lacagimi diisiineceklerdir. Imanin akla dayandip: diisiin-
cesi lstiin gelecektir. Akil, vahyedilmemis hakikatleri or-
taya koyabilir, Vahiy'nin muhtevasimi tali olarak dspat-
Jayabilir. Vahyedilenin iginde akil yoluyla ispatlanmadi-
$ icindir ki Vahiy'nin habercilerine inanmak akla yat-
kindir. Muhammed’den once, Augustin'in ortaya koyaca-
g1 sey budur. Normal bilgide hatta felsefede, inanilmaz,
kesinlikle ispatlanamaz 6nermelerin dogrulugu kabul edi-
lir, baz1 kimselere, [mesela], hi¢ gérmedigimiz sehirler
ve iilkeler hakkinda bize bilgiler veren gezginlere, ina-
nilir. Manikeistlerin siipheli bilgi kaynaklarnin aksine,
hiristiyanlar, tarihi bakimdan giivenilir ve inamlir In-
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cil'le Eski Ahit’e dayanabilirler (30). ilk yiizyllarin hi-
ristiyanligmda akilc1 (rasyonalist) akim genellikle ege-
men olacaktir. Kuran iizerindeki dolayh etkileri Tor
Andrae (31) tarafindan ispatlanmis olan Aphraate,
Aphrem, Mabboug'lu Philoxéne gibi IV. ve V. yiizyilda
Suriye’'de yasamis din bilginlerinde bunu iyice goriiyo-
ruz. Muhammed’'de esas oldugu anlasilan bu akilci ve
algilayict iman (32) goriisiine de bu akimda rastliyoruz.

Ama, halkin Tertullien tarzindaki dindarligina, ve
durumlan geregi, bilginlerin ve diisiiniirlerin iyi niyetli
usavurmalarina kars: giivensizlik duyan yoksullarmn ko-
rikoriine inandiklar teolojiye tabii gelen imanin Once-
ligi tezi, fikir plaminda, az-gok gerilemis ve az-cok saf
bir sekilde dile getirilmis de olsa, Dogu’da VI. yiizyilin
basinda ilk defa sbzde Denys l’Areopagite’in gelistirmis
oldugu yeni-eflatunculuktan esinlenen mistik teoloji ta-
rafindan beklenmedik bir sekilde gii¢lendirilecektir.
Iman [yani] Tanri'ya biitiin yiiregiyle inanmak ya da ak-
Im kesfettigi hakikatlara isteyerek katilmak, mistik te-
masa ile varnlan ve bu temasa boyunca Tanri'min hisse-
dildigi ve diger metodlarin (33) saglayabilecekleriyle 6l-
giilemeyen yiice bir bilgiye erisildigi «teopatik» bir du-
rum olur. Akla dayanmayan imanin Onceligi fikrine hiris-
tiyan din bilginlerinin g¢ogunda rastlanacaktir. Mesela,
VIIL. yiizyil basinda Suriye’de arabligi (34) yeni kabul
etmis Jean Damascéne’de oldugu gibi Latinler, iman ta-
rafindan kabul edilmis sirlar1 kismen aydinlatmak rolii-
niin tabii olarak akla verildigi ve imanin her alanda iis-
tiin (35) oldugu bir iligkiler problematigini [yanil akil
ile iman arasindaki iligkiler problematigini hazirlayacak-:
lardir. Mesela, XI. sonundaki (36) Cantobery’li Ansel-
me’de ve nihayet, muazzam otoritesi sayesinde bu g6iii-
sii adcta goklere ¢ikaran (kutsallagtiran) Thomas d’Ag-
uin'de (XIII. yiizyl): «Invisibilia Dei altiori modo, quan-
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tum ad plura, percipit fides quam ratio naturalis ex crea-
turis in Deum procedena (37)». «Puta cum quis aut non
haberet promptam voluntatem ad credendum, nisi ratio
humana induceretur. Et sic ratio humana inducta dimi-
nuit meritum fidei (38).»

Buna karsihk, Kuran'daki akilcilik bir kaya [gibil
goriinmektedir. Dogrudan dogruya ve tck yanli bir se-
kilde yunan akilciigina baglanamaz. Muhammed'in kar-
s1 oldugu mekkeli tiiccarlar da akilciydilar. Ama bunlar,
safdil, yavan, itibarsiz bir akilciligin, yunan felsefesine
benzer bir ogreti biitiinliigii gostermeyen bir akilciligin
taraftar1 idiler. Bagh bulunduklar: toplum, bir giin ger-
cekten aydinlatilmas: gerekecek sebeblerden otiirii, ef-
sane ve menasiktan yoksundu. Siiphesiz, tabiatiistii var-
hklarin mevcudiyetini varsayiyorlar (bazilarinin  bunu
siipheyle kargiladig1 anlagiliyor) ama bizimkilerden biraz
iistiin giigleri olan goériinmez insan tiirleri s6z konusu-
.dur sadece. Ne var ki, tabiat kanunlarina boyun egen
ama bunlann gatismalarindan ve bosluklarindan fayda.
lanabilen insanin goriiniisiinde bu, pek biiyiik bir degi-
siklik yaratmiyor. Goriiniiste ticaret sehrinin belirginles-
tirdigi bu ¢ol asiretinin (39) hiimanizmi i¢inde insan, giig-
lerinin ve giigsiizliiklerinin ne oldugunu iyi anhliyordu.
Ancak sonuglarini gorebilecegi, giiciinii ve etkisini deger-
lendirebilecegi seye inanmaya hazird:.

Buna karsilik, Muhammed tektanrici Vahiy'e itibar
.ediyordu. Onun goziinde, makul, akla dayanan, ciiriitiile-
mez, iistelik, biiyiik medeni iilkelerle, kiiltiir, yazi, kitap
-ve bilginler diinyas: ile olan iliskinin sagladig iistiinliik-
ten yararlanan bir vahiydi bu. Bunu savunmak icin, din
‘bilginlerinin  kullandiklar: ve agzdan ofiza ona kadar
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niden ele ahyordu. Bildirisinin akla dayandigim ve er-
kinligini yani ashnda, Allahin kudretini, birligini, arap
peygamberin kendi vahyinin gecerligini onlara goster-
mek igin, tabiatiyle, muarizlarimn dilini ve diisiinme tar-
zim kabul ediyordu (dogrusu, bundan hi¢bir zaman tam
olarak kurtulamamisti). Mekkelilerin barbar akilcihig:
karsisinda kendi medeni akilciligimi koyuyordu. Kabul
ettigi yahudi-hiristiyan problematiginin igindeki gizli ¢a-
tismay: bir tiirlii anlayamiyordu. Zaten, kendisine en ya-
kin olan Suriye Kilisesindeki hiristiyan diisiincesinin in-
tellectualisme’i tipki, (iliski kurdugu Yahudiligin algicili-
8, intellectualisme’i gibi) bu ¢atismanin gizliligini agiga
vurmuyordu. Muzaffer Kilisenin karsisina, yenik ama
manen giiclii Havra’min karsisina, gelecek yiizyillarda or-
taya g¢ikacak olan saf aristoculugun bayragum hic kimse
dikemiyordu. Her ikisi de, akilcihik adina ne varsa hep-
sini Oziimlemislerdi ve sadece tanrisal bildirinin miras-
¢ilan olarak degil, aym: zamanda Akil ile Bilimin temsil-
cileri olarak da goriinmek igin, akilcilig: kullamiyorlardi.
Sevgilisinin arabasina kosulmus Felsenin rolii bunu alla-
yip pullamakti. Cevresindeki aydin kabaligindan iirkmiis.
ve medeniler, bilginler diinyasindan gelme kitaplarin
prestiji ile gozleri kamasmisg, yari-bilgin mekkeli tiiccari-
mizin, Medeniyetin bu ortak bildirisinde hicbir celiski
gormemis olmasinda ve bunu, vatandaslarina makul ve
akla dayanan tek yol olarak sunmasinda sasilacak birsey
yok.

Kuran'in, akla, yahudiligin ve hiristiyanligin kutsal
kitaplarindan ¢ok daha biiyiik bir yer verdigi goriiliiyor.

Kuran’'daki kader ogretisinde, Islamda kapitalizmin
gelismesine sézde elverisli olmayan bir havanmin agikla-
ms1 da aragtirildi (siiphesiz Weber degil, avrupa kapita-
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lizminin kokenleri hakkindaki kalvinist nazariyesi diisii-
niiliirse bunun sebebleri agikga goriiliir). En eski suret-
lerde insamin hiirriyeti iizerinde duran yargilarin yann-
da, (Tanri’nin litfunun yoniinii bazan ¢ok kaba bir se-
kilde saptirabilen egilimlerle insam1 donattigim) [ileri
siirerek], kader tezini bazen ihmh sekilde aciklayan en
yeni metinler bulunmaktadir. Gergekte, Muhammed, is-
lamiyet-oncesi ideolojinin kaderciligine karsi, kaderin,
hem tanrilara hem de. insanlara kendini kabul ettiren,
kor kanunlarmin istiinligih hakkinda arap diinyasinda-
ki yaygin tezi, [yani] tabiat kanunlar1 hakkindaki deter-
minist goriisiin bir taslagim ileri siiriiyordu. Kaderin yii-
ce kudreti yerine, kendisine yakarilabilen, tapinilabilen
(40) kisisel bir iradenin, Allahin, yiicé kudretini koyu-
yordu. Siiphesiz ki, Muhammed’'in birbirinden ayr sekil-
de tasarladigy, aralarindaki cgeliskilerin goériinmedigi fi-
kirler s6z konusudur. Hem din degistirmeye (miisliiman-
hga) tesvik etmek, goriiniiste namuslu ve zeki insanla-
rin imansizlikta ayak diremelerini aciklamak hem de
herkeste Allah korkusu ve saygisi uyandirmak, insanlara
odiiller vaadetmek, diismanlar: en siddetli cezalarla kor-
kutmak gerekiyordu. Muhammed’in diisiincesi, inkar
edemeyecegi (41) basit ve giiclii birka¢ hakikat arasin-
da gidip geliyordu. Bu, rasyonel diyalektige alismis, ince
bir din adami degil, Tanrt'min yiice kudretine inanmis
koyu dindar, iistelik de bir hareket adamiydi. Grimme'in
cok iyi gordugii gibi, bir sorunla karsilastig1 zaman, «diin-
ya olaylarim, ilahi ve beseri faaliyetlerin birbiriyle ya-
rigan etkisinin sonucu olarak (42)» go6zoniinde tutmasi
gerekiyordu. Coziimlemede daha ileri gitmek, O'nun igin
imkansiz, akil almaz, hatta faydasiz bir seydi. Medine
Camiindeki insanlarin kader ve irade-i ciiziye iistiine tar-
tismalarim isittigi zaman ofkeden kipkirmizi kesildigini
agiklayan hadisin her ne kadar asli yoksa da Muham-
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‘med, bu sorunla gergekten karsilagsaydi herhalde bu-
na benzer bir tepki gosterirdi.

Burada benim ig¢in 6nemli olan, diger yargilarla ya-
lanlanmis azgok 1limli bu kader tezinin, Kuran ideoloji-
sinde eyleme hi¢ de engel olmadigini1 gostermektir. Ku-
ran, miimini, tarafsizlik, yeminlere baghlk, itidal, dog-
ruluk, hayir isleme, yoksullara, biiyiiklerine, yakinlarina,
gezginlere karsi iyi davranma gibi erdemlere tesvik edi-
yorsa, bu aslinda, hi¢ degilse goriiniiste insana, yapmak
ya da yapmamak gibi bir hiirriyetin tanmmasindan o6tii-
rildiir. Dindarca ya da hayirseverce olmayan faaliyetler
ona saghik verilmese bile, hi¢ degilse yasaklanmamistir
ve bunlar normal yasayis tarzlan olarak kabul edilmis-
tir. Mesela, namuslu ticaret ¢ogu zaman normal bir faa-
liyet olarak gosterilir: «Ey miiminler, goniil rizasiyla ya-
pilan bir alis verisin disinda birbirinizin mallarim1 bos
yere tiiketmeyin» (Kuran 4: 33/29). Diinya nimetleri,
ozellikle, yemisler ve siiriilerin otladiklan otlaklar (80:
24) bircok kere Tanrimin litfu olarak goklere gikarili-
yorsa bu, ciftcileri, bahgivanlari, hayvan yetistiricilerini,.
bu tanr1 vergisi nimetleri giinliik hale getirmeyi saglayan
calismalarinda tesvik etmek igindir. Kutsal savasa cag-
rlar, bir bagka sekildeki faaliyete tesvik degil midir? Ku-
ran, disman karsisinda cesareti, dayamklilig:, miicadele
azmini oglitlemiyor mu? «Giigce ¢ok ustiinken sakin ba-
rig istemeyin» (47: 37/35) Tanri'nin yardim vadedilmis,
saglanmigtir, zaferin temel bir etmenidir ama insanlan
savasmaktan alikoymaz. Mesela, Tanr1 demirci peygam-
ber Davud’a isinde yardimci olur: «Onun icin demiri de
yumusattik. Genis etekli zirhlar yap, halkalarimi iyice
sle» (34: 10/11)

Biitiin bunlarda, Allah yardim eder diye, elleri bogriin-
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de beklemek gerektigini gosteren hicbir sey yoktur. Ku-
ran’daki bircok ayet, siiphesiz, bu diinyada olup bitenle-
rin, bos degersiz, aldatici oldugunu belirtir (44). Sonra
gelen mutasavviflar, Kuran’da bu diinyadan elini etegi-
ni ¢ekmeye, kesislige bir tesvik gordiiler (45). Peygam-
ber'in ¢agdaslarimin kendilerinin de, bundan, bu tiirlii
bir sonug ¢ikarmis olmalar1 muhtemeldir. Ama, Muham-
med i¢in kesin bir sey varsa, o da, bu metinlerin boyle
bir tutumu hi¢ de tesvik etmedigidir. Tanri’'nin kaadiri
mutlak ve bu diinyanin gegici oldugunu gostermek, ken-
dini topluluga etken bir sekilde adamay, kisisel ugras-
larimin, basanlarimin istiinde tutmalar igin miiminleri
tesvik etmektir; onlari, boyle bir yardim elinin destek-
ledigi zaferin kesinligine ve imansizlar1 dayamilmaz bir
akima katilmaya inandirmaktir. Peygamber'in son dere-
ce faal hayati, Allah'in kuvvetli nefesine kendini bir sa-
man ¢Opiu gibi birakmak egiliminin bazen onda belirdi-
gini ama bu egilimi cabucak bastirdigim1 agikga goster-
mektedir (46). Allah, Kuran'da, sadik kuluna eylemi (ha-
reketi) buyurmuyor mu? «soyle» yani bildir, ruhlari ha-
rekete gecir. Imansizlara soyle demesini buyuruyor: «Siz
elinizden geleni yapin. Ben de elimden geleni yapacagim»
(39: 40/39) Onlarla savasmasin1 emrediyor. «<Ey Peygam-
ber, imansizlarla, iki yiizliilerle din ugrunda savas. On-
lara karsi sert davran» (66: 9). Yaptig: isin basarisinin
Allah’tan geldigine bazen inansa bile, bu, kulunun higbir
is gormeden durmasina Allah'in razi oldugu anlamina
gelmez (47).

Kaderle ilgili ayetlerin, miisliimanlar;, kagimimaz
bir sekilde kadercilik yoluna siiritkklemis oldugu kabul
edilmek istenseydi, aym1 sonucu yahudilik ve hiristiyan-
hik icin de kabul etmek gerekecekti. Hemen birkag me-
tin aktaralim: «Ve Rab, Habil'e ve onun takdimesine
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bakti: «fakat Kabil'e ve onun takdimesine bakmadi» (Tek.
4: 4.5). «Rab dedi: ve lutfedecegim adama lhtfedecegim
ve aciyacagmm adama aciyacagim» (Cikis: 33: 19. «Ve
Rab, Firavun'un yiiregini katilastirdi: Rab’in soyledigine
uyarak Musa ile Harun’u dinlemeyi reddetti» (Cikis, 9:
12; 10: 1,20,27; 11: 10). iste bundan, iyi hareketlerle Tan-
ri'min goziine girmek icin ¢aba sarfetmenin pek gerek-
medigi sonucu cikiyor. Ama genellikle, bu diinyada ve
bu diinya i¢in ¢alisgmanin, [yani] insan ¢abasimn bos ol-
dugu sonucunu, Mezamirci, Rab’bin ylice kudretinden
gikariyor ve bunu cok giizel ve iinlii bir siirinde dile ge-
tiriyor:

Evi Rab yapmazsa eger
Bosuna calisir yapicilar
Eger sehri korumazsa Rab
Bek¢i uyantk durmus neye yarar?
Sevdigini derin uykusunda
Nimetlere bogarken Tanri
Bosuna sizin igin
Yorgunluk ekmegini yemek
Erken kalkmak bosuna
Ge¢ yatmak bosuna
(Mez. 127: 1-2) (48)

Isa da, kurtulus konusunda, Tanrinin segtiklerinden
(velilerden) s6z eder «boylece bu se¢menin kisisel ka-
rakterini ve yiiceligini dogrular» (bak: Mez. 13: 20). Bu
kader temas:i uzerinde Paulus’un ne kadar durdugu ye-
terince bilinmektedir. «Onceden bildigi kimseleri oglu-
nun suretine uygun olmak iizere ezelden de takdis etti»
(Rom. mek. 8: 29-30). Yakup'la Esav hakkinda: «gocuk-
lar heniiz dogmamis ve iyi ya da kotii bir sey yapmams
iken, Tanri’'min murad: islerden degil, fakat segtiklerin-



ISLAMIYET VE KAPITALIZM 14

den yana oldugu igin (analar1 Rebeka'ya) buyiigu kiigii-
gine kulluk edecek» denildi. Nitekim, «Yakubu sevdim
ama Esav’dan nefret ettim» diye yazilmistir. (Rom. mek.
9: 11-13). Bu diinyada ve bu diinya i¢in ¢alismaya gelin-
ce, siir niteligindeki iinlii bir metni hatirlatmak yetecek-
tir: «Ne yiyip ne icecegim diye hayatimiz igin, ne giye-
cegim diye bedeniniz icin kayg1 ¢ekmeyin. Gokteki kusla-
ra bakin onlar ne ekerler, ne bigerler ne de ambarlara
toplarlar; goklerdeki babamz onlar1 besler. Siz onlardan
daha degerli degil misiniz?... Ne diye esvaptan &tiirii kay-
g1 ¢ekiyorsunuz? Kir zambaklarinin nasil biiyiidiigiine
iyi bakin. Ne calisirlar ne de iplik egirirler. Size derim:
Siileyman bile, biitiin izzetinde bunlardan biri gibi gi-
yinmis degildir.» (Mat. Incil. 25-30. Bak. Luka Incil.
12: 22)

Yahudilige ve hiristiyanliga mutlak gerekirciligin ha-
kim oldugu anlamina gelmez bu. Bir kadercilik ve ey-
lemsizlik egiliminin muhtemel gelismesinin, bu dinlerin
kutsal kitaplarinda bulunan ve bu tutumu, daha fazla
degilse bile Islamdaki kadar ,dogrulayan kaynaklara da-
yandigimi ispatlamak igin sadece bu birka¢ metin yeter.

O halde, kapitalist ekonomik rasyonelligin ya da ka-
pitalizme yol acan rasyonelligin sihir denilen bu &teki
diismanini1 Kuran ideolojisinde bulabilecek miyiz?

Siiphesiz, Kuran'da sihir s6z konusudur (50). Mu-
hammed sihirlerin gercekligini kabul ediyordu. Ama bu
konuda, devrindeki yaygin goriise katiliyordu. Ciinkii ha-
simlar1 mekkeli coktanricilar onu bir biiyiicii olmakla
sugluyorlardi. Gegmis biitiin peygamberler, ozellikle, Mu-
sa ile Isa da, Muhammed’inkinden daha etkili mucizele-
rinden dolayi, biiyiiciiliikle suglanmislardir. Oyle ki, Pey-
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gamber, onlarin istedikleri gibi, hakiki bir keramet de
gosterse, imansizlar bunda biiyiiciiliigiin yeni bir seklini
goreceklerdir.

Gergekte burada, Muhammed’'in muarizlarinda akil-
c1 bir yorumun s6z konusu oldugunu gormek gerektir.
Ashnda biiyii (sihir) onlar ig¢in, sasirtici sonuglari olan
ve ancak iistiin bilgili bazi insanlarin uygulayabilecegi
bir bilimden, bir teknikten, baska bir sey degildir. Belki
de cinlerin yardimiyla, uygulanmaktadir. Muhammed'in
vahyini ve biiyii islemleri arasinda, onceki elgilerin mu-
cizelerini reddetmek, onlara tabii ya da yari-tabii sebeb-
ler atfetmek, onlar1 bazi insanlarin normal ya da ola-
Saniistii kudretlerinin ya da insanlardan biraz iistiin fa-
kat tipki onlar gibi tabiatin ve kaderin kanunlarna tabi
varliklar diizeyine indirmektir.

Goriiniiste Muhammed bu yorumu paylasmaktadir.
Bunun icindir ki, kendi vahyinin, 6nceki peygemberlerin
vahyinin, gosterdikleri kerametlerin Tanri’dan geldigini
ya da hi¢ degilse Tanri’'min rizasiyla gerceklestigini zorla
ispatlamaya ya da tasdik etmeye calisir. Giiclii bir bii-
* yiicii olan, riizgarlara hiikmeden, cinleri emrinde bulun-
duran Siileyman’in bu giicii ve bilgisi ancak Allah saye-
sindeydi. Allah’a bel baglamadan calisan biiyiiciiler ye-
nilgiye ugramaya, lanetlenmeye ve Tanri'nin rizasiyle ya-
pilan biiyii karsisinda c¢aresiz kalmaya mahktamdurlar
(2: 96/102, 7: 115/118). Allah onlarin :biiyiilerini bozabi-
lir (10: 81, 26: 44/45). Muhammed'’in kendisi de, ugraya-
bilecegi zararlardan korkmakta, Tanri'ya siginmanin yol-
larin1 aramaktadir. Gorildigii gibi, Muhammed biigiiyii
inkar etmiyor, onu Allah'in iradesine tabi kiliyor.

Bu onemlidir. Gergekte, Max Weber biigiiyii nigin
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kapitalizmin diismam teldkki ediyor? Biigii, hukukta
Tanr1 yargis1 olarak kullamldigindan, hukukun rasyo-
nellesmesini engelliyor. Bu sorunu inceleyecegiz. Ote yan-
dan, biigii, teknigin ve ekonominin kaliplasmasim gerek-
tirir. Cin'de toprak falina bakanlar, baz1 daglar, bazi or-
manlar, bazi1 nehirler, mezarlik olarak kullanilan baz te-
peler iizerinde fabrikalarin kurulmasina, demiryollarimn
yapilmasina, ruhlarin huzuru bozulacak diye kars1 koy-
muslardir. Kastlarin birbirlerini hor gormelerinden do-
lay1, farkli kastlara mensup isgilerin ayni bir atelyede
birlikte ¢ahismalarina engel olundugu Hindistan’'da da
durum aymdir. [Verilen] ornekler belki de salt biigii ile
ilgili olmasa ve biigii ile ekonomik rasyonellik arasin-
daki iligkilerin, Max Weber'in sandigindan daha karma-
sik oldugundan siiphe edilebilse bile, simdilik [bu] fikri
kabul edelim. Bazi durumlarda, sihir (biigii) ile ilgili go-
riisler «rasyonel» bir ekonominin gelismesine gercekten
engel olabilir. Ama o zaman da (herkesin gergek diye
kabul ettigi) sihrin dine baglanmasinin bir ilerleme oldu-
gunu kim gormez. Teknik giiclikleri ¢6zdiigii gibi, bii-
giiyii de bozmas igin Allah’a daima yalvarlabilir. Bun-
_dan dolayi, «yahudilikle hiristiyanhk ve iki ii¢ Dogu mez-
hebi (biri Japonya’dadir) harig, biigiiye acgikca diisman
olan bir din yoktur (53)» diyen Max Weber’in iddiasim
reddetmek gerekir. Max Weber, [bunu sdylerken] Isla-
miyeti unutmus.

Ciinkii, yahudi ve hiristiyan kutsal kitaplarimin bii-
giiye «acikca diisman olusu» Kuran’daki biigii diismanh-
g1 ile aym tiptedir. Sadece her seye kaadir Tanr’nin si-
nirlandirdig: sihir tekniginin ve ilkelerinin degerinin, et-
kisinin tanmmasidir bu. Tipk: teknik is gibi, sihir isle-
minin de basaris1 ya da basarisizhign Tanri’ya baghdir.
Yukarda mezmura nazire olarak soyle sOylenebilir: Tan-
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r1 degnegi yilana dondiirmezse, biigiiciilerin yaptiklar
bosa gider.

Gergekte, Cikig’ta musirh biigiiciiler degneklerini yi-
lanlara doniistiirdiikleri ama Rabbin miisaadesi ile Ha-
run’un degneginden ¢ikan yilan daha kuvvetli oldugu igin
yahudi-aleyhtar1 bu yilanlan yedigi (Cik. 7: 8-12) soyle-
nir. Gergekten, Balam’a «senin miibarek kildigin kimse
miibarek olur ve lanetledigin kimse lanetli olur» (Say.
22: 6), ve Rab, onun lanetlemesini etkisiz kilamaz. Onu
lanetlemekten alikoyacak, Israil’i takdis etmeye zorlaya-
cak tek kuvvet Rab’dir (Say. 22: 24) Bir takdis hemen
etkisini gosterir ve bu etki siireklidir. ishak, babalarinin
korligiinii ve ihtiyarhigim firsat bilerek kendini kardesi
Esav diye tamitan Yakubu miibarek kildi. Esav avdan
doniince kendini tanitir ve itiraz eder. Ishak ona, bundan
boyle kardesine hizmet edeceksin, artik senin igin bir sey
yapamaz diye cevap verir. Israil'in (54) secimi hi¢ degil-
se kismen bu aldatma iizerine kurulmustur (Tek. 27) He-
zeikel, «kavmin canlarim alan» biigiiciilere karsi, Rab
adina ates piskiiriiyor. Rab, biigiiciilerin bu afsunlama-
lar i¢in kullandiklar yastiklari ve oOrtiileri yirtacagini ve
esir edilen canlar1 kurtaracagini vadediyor. Biigii islemi
boylece etkisiz kaliyor (Hez. 13: 17)... Yahwisme, sihir-
bazlara ve biigiiciilere damigsmay: tekrar tekrar yasakl-
yorsa (Tes. 18: 10), hatta 6liime mahkim ediyorsa bu,
onlarin kudretinin, zararh, yani gercek ve etkili olma-
masindandir (Cik. 22: 18; Lev, 20: 27) Onlarin yaptik-
larina amal (55) denilmesi anlamhidir.

Inciller, cinlerin faaliyetinin gergekligini varsayiyor-
lar. Isa, onlar1 avlamasim bilenleri ima ediyor (Mat. 12:
27; Lev. 11: 19) Resullerin Isleri, Samiriye’de sihirbaz-
hk eden Simun ile, Kibris valisi Sercius Pavlus'un ya-
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nindaki sihirbaz Elimas Beryesu'yu anlatir. Timaeos’a
Ikinci Mektubun’'da evlere girip kadinlan esir eden bii-
yiiciilerin zararlarinin yerilmesinin de gosterdigi gibi,
bunlarin kudretleri bosuna degildir. Bunun igindir ki,
Yuhanna'min Vahyi, biiyiiciilerin Tanrinin gazabina ug-
rayacaklarim soyliiyor. (21: 22: 15) Ashinda bunun an-
lam: sudur: Biiyiiciilerin kudreti gercektir ama tipki tek-
nisyenin kudreti gibi, Tanri'min nzasina baghdir. Uste-
lik, genellikle de zararhdir. Kudretinin simrlandigimin bi-
lincine varan biiyiicii, Ambroise Paré'nin aksine, «Tan-
ri'nin izniyle onu biigiiledim» diyebilecektir.

Kuran ideolojisi bize, Eski ve Yeni Ahit'in yansitti-
g1 ideolojilerden ¢ok daha iistiin derecede bir muhake-
meye ve akla yer verir gibi; kader fikrini bu iki kutsal
kitaptaki ayni 6lgii icinde One siiriip ferdi ve sosyal ha-
yatta agiktan agiga faal bir yonelime tesvik eder gibi;
nihayet, tipk1 diger iki kutsal kitap gibi, biigii teknigini
Tanr1’’'mn iradesine baglayip, insanlarin bu teknigi engel-
lemeleri imkanim ortadan kaldinr gibi goriinmektedir.

.

KURAN-SONRASI iSLAM IDEOLOJiSI

Sonug olarak, Kuran ideolojisi Islamiyeti, higcbir se-
kilde kapitalizme diisman bir ekonomik yola, ya da hat-
td Eski ve Yeni Ahit’'ten esinlendikleri varsayilan top-
lumlarin izledikleri yoldan tamamen farkli bir yola yo-
neltememisse sorun daha sonraki bir safhada tartisila-
maz m? Isldm ideolojisinin kuran-sonrasi gelisiminin
Islamiyete boyle bir yon verdigi iddia edilemez mi?

F. 10
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Sorunu bu sekilde ele almayi ciiriitecek bir itiraz
var. Kuran-sonrasi islam ideolojisi, topluma, Kuran gi-
bi, adeta disaridan hiikmeden, sinirlar: belirli kapal: bir
biitiin degildir. Bu ideolojinin ifade edildigi metinler,
uzun bir tarihi devre ve uzun bir sosyal evrim boyunca
tasarlanip yazilmistir. Miisliiman olmayan bir insan bun-
larin tanrisal ilhamla yazildigina degil, ¢agdas sosyal
(56) bilingten dogduguna inanir. O halde bu sosyal biling
bu metinlerle aciklanamaz. Bunlar, olsa olsa bu sosyal
bilincin bazi egilimlerini kuvvetlendirebilirler. Aciklan-
mas1 gereken bu egilimlerdir. Bu metinlerde Kuran'dan
yani tamamen miisliman bir kékenden gelebilen seyin
ne oldugunu yukarda gormiistiik. Kuran ile ilgili bu un-
surlarin, varsayilan ekonomik egilimleri higbir sekilde
agiklayamayacagi goriildii. Kuran'da yazili olmayan sey,
ancak sonsal (a posteriori) ise yani kutsal kitabi Kuran
olan bir toplumun bagrinda gelismisse islama 6zgii diye
kabul edilebilir. Bir 6rnek verelim: Bazilarmnn istedigi
gibi, Kuran-sonrasi bu islam ideolojisini kaderciligin ni-
telendirdigini varsayarak, [bu ideolojinin] islamiyete da-
yandig1 icin kaderci oldugunu higbir sey ispatlayamaz.
Bu ideolojinin, Kuran’da hem kaderci bir yonelime uy-
gun, hem de tersine bir tutumu gelistirecek mahiyette
yargilar bulabildigi (ve gergekten buldugu) gosterildi.
Her iki bakimdan ileri siiriilen iddialarin, Yahudiligin
ve Hiristiyanlarin kutsal kitaplarinda bulundugunu or-
taya koyduk. Bundan dolayi, ideolojilerden birinin iyice
kaderci oldugunu, &ébiirlerinin de olmadigim varsayarak,
Islamiyetin din olarak, bunda bir pay:1 kalmaz.

Bununla beraber, onceki devirde meydana gelmis bir
kiilliyatin tamamlandi1 yani, s6z konusu topluma ya-
banci bir karakter kazandigi bir devir ve bundan dolay:
da sosyal evrimi distan etkileyebildigi bir an vardir. Ger-
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cekten, li¢ yiiz y1l sonra (X. yiizyilda 57) kitap haline
getirilen Hadis, Siinnet, kutsal bir deger kazaniyor, tip--
ki1 Kuran gibi, Tanri'min vahyi olarak telakki ediliyor.
Demek ki II. ve III. yiizyillar boyunca meydana gelen ide-
olojinin, sonraki yiizyillarda toplumun evrimini iki yo-
ne kaydirmasi da kinanabilir. Bu ideolojinin kendisi, sa-
dece ve ozellikle islama 6zgii olarak teldkki edilemez.
Ama, ideolojinin, Hadis'te kapali bir sekilde bulunan ide-
olojinin kesin etkisi hakkindaki tez bile, en azindan bir-
¢ok nitelendirmelere ugramak zorundadir.

Once, Hadisler birgok celisik egilimleri yansitir ve
tasir. Cogu zaman, bu hadislerde karsit tezler lehinde
metinler bulunabilir. Zaten, islam diinyasimin biitiin ta-
rihi boyunca bunun bodyle olmasi kagimilmazdir. Bu ce-
sitlilik, yorum siirecini yayginlastirdi. Din bilginleri bu
metinler iizerinde kafa yordular ve bunlardan ¢ok fark-
I sonuglar ¢ikardilar, birbirleriyle oldukca siddetli bir
sekilde catisan gesitli akimlar yarattilar. Hiristiyanhkta-
ki gibi, ayetin ya da amelin belli bir noktasi1 hakkinda,
her yerde (hatta sadece oldukca genis bir bolgede) ka-
bul edilen kesin bir yorumda bulunmak igin, Ruhani
meclisler, Papalik, Yiiksek dogmatik kurullar islamiyet-
te higbir zaman olmadi. Hicri IV. Yiizyillda (XI. yiizyil-
da) hiir yorumun, bagimsiz diisiincenin kapisi1 genellik-
le kapand: ve el-kitaplarinda yazili olanlara bagvurmak-
la (59) yetinildi. Ama dogmatik sorunlarin tartisilmasi
devam etti ve hatti pratik sorunlar bakimindan, torele-
rin, genellikle de sosyal hayatin evriminin kabul ettirdi-
gi bir gelisme oldu. Ozellikle, isteyenlerin katilip katil-
mamakta serbest oldugu farkhi ekoller (meslekler) her
zaman birarada bulundu. Hatta aykin telakki edilen bir-
cok mezhep birbirlerini hosgoriiyorlardi. Miisliiman top-
lumu son derece pliiralist bir toplum oldu. Iktidar, ¢ok
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tehlikeli ya da aykiri buldugu asir1 egilimleri ¢ogu za-
man bastirarak ya da sadece propagandalarimi engelleye-
rek bazen bir ekolii bazen de digerini destekledi. Ama
genellikle, sz konusu pliiralizmi genis élgiide tuttu. Is-
lam diinyasindaki siyasi pargalanma Oyleydiki cesitli hii-
kiimetlerin, tutumlari1 farkli oldugu icin bolgelerde en
¢ok karsi konulan egilimler, daima siginacak bir yer bu-
labildiler.

Kuran'm, her ne kadar yorum yoluyla her yana ge-
kilebilirse de, oldukg¢a simirli fikirler sunmasma karsi-
ik, Hadis, en karsit egilimlerin kolayca yer alabildigi
genis bir yargilar (meseller) biitiiniidiir. Bundan dolay,
denilebilir ki, miisliman g¢evrede goriilebilen her egilim,
onceden mevcut olan ve diisiinceleri kaliplastirmak igin
bir dis kuvvet gibi hareket eden kutsal bir kiilliyatin zo-
ruyla agiklanamaz. Bir metnin zikredilmesi, onun bir
baska metne tercih edilmesinden otiiriidiir. Demek ki, as-
linda, Kuran sonrasi islam ideolojisi, topluma sekil ve-
ren bir dis kuvvet degil, fakat toplum hayatimn tiimiin-
den gelen egilimlerin bir ifadesidir.

Her toplumda oldugu gibi, ideolojiyle, bu ideolojiye
¢agdas olan toplum arasinda bir ayrilik, bir uzaklik mey-
dana gelmesine engel degildir bu. Ideoloji geleneksel bir
sekilde iletilir. Yukarda go6zoniinde tutulandan daha si-
mrh kronolojik dilimler halinde incelenirse, gegmis cag-
larin siyasi hayatiyla yogunlastig icin, ideoloji, gercekte
bir dis kuvvetin aldatici bir sekil olarak goriiniir. Bura-
da incelenmesi, hele ¢oziimii zor, nazik ve c¢etin sorun-
lar var. Cagdas hayatin farkina varilmadan esinledigi
yorum, aradaki uzaklasmayi, hi¢bir zaman ortadan kal-
‘dirmaksizin, azaltmaktadir. Kutsal bir deger kazanms
onceki bazi metinler, yeni ¢evreye uygun diisen bir yo-
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ruma elverisli degildir. Bunlar unutulup, Ortbas edile-
bilir. Gelenekgiler yeni toplumu eski kaliplara oturtmak
icin bunlar1 kullanabilirler. Eski reformcular, ¢ogu za-
man yeni zorunluluklara uymay: gizleyen sézde ilkel bir
saflifa doniisii gerektirmek igin diger metinleri ortaya
atabilirler. Yukarda sdylenmis olanlara ragmen, sorun,
ideolojinin etkisinden higbir sekilde ayri tutulamaz. Fa-
kat biiyiikk bir israrla belirtilmesi gereken sey sudur: bu
ideolojinin ancak pek az bir kismu miisliiman kaynak-
lardan dogmustur. Diger biitiin kaynaklardan gelen ha-
disler arasinda ayirdedilmesi ¢ok giic birka¢ hadis ile
yapisal bakimdan Muhammed ideolojisinin gerektirdigi
ve etkilerini nispeten ozerk bir sekilde siirdiirecek olan
ve Islamin «degismeyenleri» (invariants) denmeye layik
baz egilimlere ve Kuran'a bu gozle bakilabilir. Ama bii-
tiin etkilerine ragmen, bu egilimlerin, cagdas ¢evrece hig
degistirilmemis .ve ilk goriiniislerinden ¢ok sey kaybet-
memis olmalar1 bence pek siiphelidir. Bundan dolayidir
ki, dogruluklar1 miisliman koékenlerden g¢ok, bulunduk-
lar1 devrin sosyal, kiiltlirel ve ideolojik muhtevasiyla
aciklanabilir.

Eger Max Weber hakliysa, yani kapitalizm, kendi
gelismesi bakimindan gerekli rasyonalizme, islam diin-
yasinda hakim olan ideoloji kars:1 koydugu icin gelisme-
diyse bunun sebebi, Islamiyette, islam dininde degil, bu
ideolojinin temelindeki faktorlerde: islam diinyasimin
tiim sosyal hayatinda, dogudaki sekliyle Hiristiyanlik da-
hil, gecmis (6nceki) ideolojilerde aranmalidir.

Bununla beraber, sadece kabataslak ve ¢ok yaygin
fikirleri ¢iiriitmek igin, hemen gostermek gerekir ki, ku-
ran-sonrasi islam ideolojisi ile, kismen ve suni bir se-
kilde de olsa, Weber'in tezini dogrular goriinen hiristi-
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yan diinyasinin ideolojisi arasinda Orta-¢ag’da bu keskin
celisme yoktur. Zaten, fark olduysa da, bu, Weber'in kas-
tetdigi anlamda degildir. Ideolojik evrim Weber'in tezi-
ni dogrular gibi olmaya baslayinca her seye ragmen, iki
ekonominin yollarinin ayrildigy bir devir s6z konusu-
dur. Bundan dolayi, ideolojinin yeni goriiniisii, onceden
baglamis bir farklilasmay1 agiklayamaz.

Orta-¢ag islam kiiltiiriiniin akilci (rasyonalist) ka-
rakteri, gercekte ¢ok belirgindir, hi¢ degilse aym devre-
de Bat1 kiiltiiriiniinki kadar belirgindir. Siiphesiz alabil-
digine ¢oziimleyici bir akil s6z konusudur ve diinyamn
derin bir sekilde anlasilip degistirilmesine bu aracin (ak-
lin) yeterli olmadig1 sOylenebilir. Rasyonel faaliyetin,
kendisiyle hig¢ ilgisi olmayan Onciillere, sayisiz sonuclar
cikarmakla yetindigi dini Onciillere (temel diisiincelere)
saygili oldugu da dogrudur. Ama durum, aym devredeki
Bat1 toplumu igin de tipki boyledir. Pek az onciilden ha-
reket ederek miimkiin biitiin durumlan (bazan da miim-
kiin olmayan durumlar) onceden goren ve bunu da, Aris-
to felsefesi ve biitiin Yunan bilimi tarzinda, yeniden ele
almak, yeniden diisiiniip tamamlamak amaciyla sasmaz
bir mantikla yapan deontolojik ve hukuki bir 6gretiyi,
eserleri binlerce cilt tutan ve elestirici bir temele, belge-
lerin karsilastirilmasina (hattd bu belgelerin elestirilme-
si yersiz de olsa) dayanan bir tarihgiligi gelistirmek icin
Orta-Cag’'da binlerce miisliman aydimn sarfettikleri
muazzam rasyonel caba karsisinda insan sadece saygi
ve hayranhk duymaktadir. Sanata varincaya dek her sey
diistinceye ve rasyonel bir yaraticiliga dayanir.

Devlet sorunu daha karmasiktir. Weber, mbdem de-
vir igin «rasyonel» bir Bat1 Devleti'nden soéz eder (60).
Ama o halde Devletin agtklayic1 degeri yoktur. Ciinkii,
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modern kapitalizmin cagdasi olan Devlet'i bu kapitaliz-
min yarattigi ya da [bu Devlet'in] ayni sebeblerden mey-
dana geldigi varsayilabilir. Once Weber'in bize sdyledigi
sudur: Stindestaat yani Kiralin, simiflar1 ve ziimreleri
korumak ve onlarin anlagsmazliklarimi halletmek icin hii-
kiim siirdiigii Devlet, Bat1 Avrupa’ya ozgidiir (61). Bel-
ki. Ama Orta-Cagin sonunda gelisen, klasik feodal yapi-
nin pargalanmasindan dogan, yani Avrupa gergekten ka-
pitalizm yoluna girdigi zaman ortaya ¢ikan bir Devlet ti-
pinin s6z konusu oldugu bilinmektedir (62) . Gene We-
ber, rasyonel bir Devlet'in temel unsuru olarak rasyonel
bir hukuk gostermekte, modern rasyonel Devlet’in, son
derece rasyonel olan Roma hukukunu nakleden hukuk
yazarlarina nasil olup da bel baglayabildigini farkli bir
sekilde agiklamaktadir. Weber, «modern kapitalizmin bii-
tiin karakteristik kurumlarinin Roma hukukundan de-
gil de baska bir yerden geldigini» kabul ediyor. Ama ro-
ma hukuku, yararlilik ve adalet ilkeleri gibi, «maddi» il-
kelere agik teokratik ve mutlakiyetci rejimlere 6zgii hu-
kukun zararina (miisliiman kadinin yargilar1 bunun or-
negidir), «formalist hukuk» diisiincesini yarattigi ol¢ii-
de (sadece yarattig: olgiide) kesinlikle kabul edildi. For-
malist hukuk bilimini savunan hukuk yazarlar1 ile Mo-
dern Devlet arasindaki baghlik kapitalizmi kolaylastirdi,
ciinkii kapitalistlerin, isin igine biigiiyii, dini karigtirma-
dan, kendi haklarim garanti eden bir hukuka ihtiyaglart
vardl (63).

Derlenmis kurallarla nispeten tespit.edilmis ve oto-
rite olan tutarhh bir sistemin, kapitalizmin (daha once
de kapitalistimsi sektorlerin) gelismesini kolaylastirdig
siiphesizdir. Etkileyici roma hukukundan yararlanmanin,
Avrupa’da bu gelismeyi kolaylastirmis olmasi miimkiin-
diir. Islamiyetteki kad: sisteminde basvurulmasi gere-
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ken kurallarin ¢okluguna ragmen, yargilarda kisisel et-
kinin agir basmasi, boyle bir evrimin yamsira elverissiz
bir egilim yaratmis olabilir. Ama bunun kesin bir faktor
oldugunu soylemek giigtiir. Weber'in ileri siirdiigii veri-
lere, elestirilebilir olduklar1 halde, hi¢ elestirmeksizin
basvursak bile, kapitalizmin kok saldigi bu Avrupa or-
tacagma roma hukukunun hakim olmadigini goriiriiz.
Roma hukuku, kokenleri degisik bir ameller ve sistemler
karmasim igindeki faktorlerden sadece bir tanesiydi. He-
men hemen unutulmus olan Roma hukukunun «kabul
edilmesi» ve her seyden 6nce de, bunun bilincine varma
11. yilizyildan itibaren tedrici bir sekilde olmus ve 12. yiiz-
yilda da gerceklesmistir. Ve bunlar, Paul Koschaker'in
cok iyi belirttigi gibi, Bizans ve Araplar yoluyla klasik
kaynaklara yeniden doniis demek olan «12. yiizy1l Rone-
sansi»na, sonuc¢ olarak da, ticaretin canlanmasina ve ti-
cari sehirlerin (64) serpilip gelismesine siki sikiya bagh-
dir. Bundan dolayi, Roma hukukuna yeniden doniiste bir
sebebten ¢ok, bir sonu¢ ya da hi¢ degilse, onunla ilgili
bir olay goriilebilir. Ustelik, bu ge¢ «kabul» yavas yavas
ve kismen gerceklesmistir. «Kapitalizmin vatam Ingilte-
re'nin Roma hukukunu hig¢bir zaman «kabul» etmedi-
gini» belirten Weber’'in kendisidir. Mesela, Fransa’'da Ro-
ma hukukuna karsi direnmenin ¢ok kuvvetli oldugunu,
toresel hukukun iistiin geldigini ve 1789 devrimine ka-
dar Fransiz hukukunun temelini meydana getirdigini ek-
leyelim. Baslangicta, Giiney illerinin toresi olarak kabul
edildigi icin, Kutsal-imparatorlugun diinyaya hakim ol-
masim kolaylastiriyor diye, krallar buna karsi: koydu-
lar. Philippe Auguste'iin, Roma hukukunun Paris Univer-
sitesinde Ogretilmesini yasaklayan 1219 tarihli Papalik
fetvasim III. Honorius'tan nasil sagladigi bilinmektedir.
Kuzeyde torenin islemedigi durumlarda sadece ¢oziim
yollarim1 gostermesi kabul edilmisti: 16. yiizyilda torele-
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rin yazili hale getirilmesi Roma hukukunun yayilmasini
Onlemistir. «Tére demek hukuk demektir» goriisii kabul
edilmis ve mahalli torenin gegerli olmadigi durumlarda,
medeni hukuku (66) hazirlayacak olan toreleri birlestir-
me akim icinde toresel hukuk genellikle yeg tutulmus-
tur. Oyle goriiniiyor ki, sozlii daha sonra da yazih téreye
ya da gelismis, yorumlanmis ve uygun hale getirilmis Ro-
ma hukukuna gore yargilayan Orta-cag Avrupasinm yar-
gici, genellikle Bati1 toresinden daha sistemli, daha dii-
zenli ve daha rasyonel olan muazzam Fikih'a gore yargi-
layan miisliman Kadi'dan cok daha fazla bir sekilde,
kesin kurallarla simmirlahdirillms degildi ve karar verir-
ken Kadi kadar bagimsiz olamiyordu.

Weber'e gore, uzmanlagsmis devlet memurlarinin do-
lustugu rasyonel Devlet'in diger unsuruna gelince: miis-
liman devletin, yakin devirlerdeki (67) bat:1 devletlerinin
yonetimiyle aymi1 yogunlukta ve Avrupa’da kapitalistik
sektoriin gelismesinden 6nceki devirde, yani Orta-cag bas-
larinda ise, cok daha 6nemli bir yonetime sahip oldugu
soylenebilir.

Bundan Once gordiigiimiiz gibi, kapitalist gelismenin
biiyiik diigmanlar1 arasinda Weber, en basta sihri (bii-
gliyli) saymaktadir. Miisliiman diinya goriisiinde bu tiir-
lii bir engelin bulunmadig séylenebilir. Tabiatiyle, sihir
fikri islamiyette de vardir. Baz1 dini uygulamalarin si-
hirli bir etkisi olduguna inamlmstir: yapilan islerde ve
siiphesiz digerlerinde oldugu gibi ekonomik faaliyetler-
de de basariya ulagsmak icin giinliik hayatta sihire bel
baglamak yaygin hale gelmisti (68). Ama Islamiyette si-
hirin, Ortacag Avrupa toplumuna oranla, daha agir bas-
tigim gosteren hicbir belirti yoktur. Mesela Ortacag Av-
rupasindaki toplumlarda sihre dayanan goriislerin mii-
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bareze, «hiikmii ilahi» gibi uygulamalarla birlikte uzun
bir siire hakim oldugu bilinmektedir. Islamiyette buna
benzer bir sey hicbir zaman kabul edilmemistir. Sihire
yonelim, insanlari, hayali arastirmalara ve uygulamalara
dogru gotiirebilir. Teknik yenilik pesinde kosmanin za-
rarina olur bu. Kapitalizmin degilse bile, hi¢ olmazsa s1-
nai medeniyetin temelinde teknik yenilik vardir. Fakat,
gogu zaman gosterildigi gibi, Ortagag Avrupasinda sihrin
gelismesi, bu kitanmin sinai devrime yonelise temel olan
yeni teknikleri kabul etmesini ve kesfetmesini engelle-
medi. Goruldiigi gibi, sihir en azindan, miisliiman Do-
gu'da oldugu kadar hristiyan Bati'da da gelismisti. Her
seye ragmen, bir tarihten itibaren, Dogu diinyasindaki
teknik Avrupa’daki teknikten daha geri olduysa buna se-
beb islam dini degildir. Ciinkii onceki devirde miisliiman
Dogu’'nun teknik bakimdan Avrupa’dan ustiin oldugu ap-
agik goriiniiyordu. Bati'min bu alanda Dogu’dan 6grenip
uyguladiklar1 bunun en kesin belirtileridir (69) ¢iinkii,
islam doktrininde, teknik faaliyete karsi olabilecek bir
sey kesfedilemez. Bunu en iyi ispatlayan da Louis Gar-
det’dir. Kisa ama o6zlii agiklamasim1 su sozlerle bitirir:
«Gergekte, uygulamali bilimleri incelemenin ve teknik
aletlerin islam Ogretisine (dogmasina) neden dolay1 ay-
ki1 olabilecegi anlasilmamaktadir.» '

Kar pesinde kogmaya ideolojik yonden gosterilen
dirence gelince, Weber'in biiyiik bir énem verdigi bu di-
reng Islam iilkelerinde Hiristiyan Bati'dakinden, siiphev
siz, daha azdir. Ortagagda hiristiyanligin ahlak anlayisiy-
la miislimanhgm ahlak anlayist arasinda bir karsilas-
tirma yapmak gerekecektir. Bu, uzun ve ¢ok titiz bir in-
celemeyle ortaya konulabilir. Bu kitapta bdyle bir ince-
lemeye girisemeyiz. Hiristiyan ve miisliiman ilakiyatgi-
lar zenzinierin kar nesinde kosmasim, Tant'va bos verin
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bu diinyadaki nimetlere bel baglamay: yeriyorlar. Fakat
cok gecmeden derin goriis ayrihiklar: beliriyor. Ortagag
hiristiyan ildhiyatgilarina gore, gerekli olandan daha faz-
la servet edinecegim diye ugrasmak giinahtir. «<Homo se-
cundum aliquam mensuram quaerit habere exteriores di-
_vitias, prout sunt necessaria ad vitam eius secundum
suam conditionem. Et ideo in excessu hujus mensurae
consistit peccatum: dum scilicet aliquis supra debitum
modum vult eas vel acquirere vel retinere» (71). Miislii-
man ilahiyatgilara gore, serveti iyi ve yerinde kullan-
mak, akillica sarfetmek ve cOmertce dagitmak gerektir.
Bu tutum, iktisadi yayilmayi, hiristiyan ilahiyatcilarin tu-
tumundan daha ¢ok kolaylastirmistir.

C. H. Becker'e gore, Islamiyetin, bu iktisadi yayil-
may1 kostekleyen «merhametli yani», sadakanin seriatca
kabul edilen bir hak haline gelmesine, dilenciligin hakh
gosterilmesine ve halkin bunu hos karsilamasina yol ag-
makta bu da, ¢ogu insanlar iiretici faaliyetten uzaklas-
tirmaktadir (73). Bu tipik liberal kapitalizm goriisiinii de-
rinlemesine tartismaksizin, Ortagag hiristiyan ideoloji-
sinde yoksulun ve dilencinin yiiceltildigini, dilenci yurt-
larnmin kuruldugunu hatirlatmak yeter.

Miisliiman Dogu’da tesebbiis zihniyetin bulunmadi-
gindan da soz edilmis ve insamin gecimini saglayan ni-
metleri vermesi igin Tanri'ya yakaran bir kaderciligin
Ortaga® Islam diinyasinda yer ettigi ileri siiriilebilmistir.
Avrupa'da en yaygm olan ve hatta bir gerceklik kazan-
mis bir tezdir bu, Leibniz'in fatum mahumetanum’u bu-
nu iyi ifade etmektedir. 18. ve 19. yiizyilda Avrupali bir-
¢ok yazar, Osmanli Imparatorlugundaki, Fastaki, Iran'-
daki durgunluk devresini ileri siirerek bu tezi gelistir-
mistiv, Giiniimiizde de sik etk ortnyn atiimaktadir (74).

/l-
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Gene de iizerinde tartisilabilir. C.H. Becker, «gercekte
cok yaygin olan dogu kaderciliginin, dini buyruklardan
cok siyasi diizensizlikten, ve iktisadi darhiktan ileri gelip
gelmedigini bilmek sorunu O6nem kazanmaktadir» (75)
diye yaziyordu. Islam teolojisinin girdisini ¢iktisim bu-
rada incelemek miimkiin degil. Diger biitiin dinlerde ol-
dugu gibi, hiirriyetle insanin sorumlulugu arasindaki ilis-
kiler ilahiyatcilarn ¢ok ugrastirmistir. Bu konuda farkl
coziimler getiren mezhepler ortaya ¢ikmis ve bu mezhep-
ler birbirleriyle miicadele etmislerdir. Tanr’'min yiiceler-
den yiice ve her seye kaadir oldugu iizerinde durulmus-
tur. Yani insan bir yarr-higlik (yokluk) gibi goriinmek-
tedir. Insan bu yiice iradeye boyun egmekten, basina ge-
Ienlere katlanmaktan baska bir sey yapamazdi. Her yerde
hazir ve nazir olan, insanlarin en ufak hareketlerine va-
rincaya dek her seyi bilen yiice bir iradeydi Tanri. Hal-
kin benligine islemisti bu. «Bir insan bir baska insam
oldiiriirse magdur olur, ciinkii Tannn boyle emretmistir.
Halk buna «alin yazsi, kara yaz1 (76)» diyecektir.

Ama, kurucusunun izinden giden islamiyet, miimin-
lerini yeryiiziinde hep eyleme dogru itmistir. Hi¢ degil-
se Islamdaki hakim goriisler (egilimler) eyleme yer ve-
riyorlardi. Gergi diinyevi ile uhrevi arasinda bir ayrim
gozetilmemisti ama bunlara hiristiyanbktakinden bam-
baska bir gozle bakiliyordu (77). Miisliiman topluluk, hi-
ristiyan Kilise’si gibi, Devlet’in hosgoriisiine sigman, son-
ra da Devlet’i etkiliyen, kontrol eden ve ona hakim olan
bir topluluk degil, kendisini meydana getiren tarihi sart-
lardan dolay, esas itibariyle bir Devletti, ama hemen he-
men hicbir zaman bu hiiviyete biiriinmedi. Toplulugun
baskanlarinm dini gorevi zaptetmek, savunmak ve yonet-
mekti. Bu islerde onlara yardim etmek de bu toplulu-
gun tiiyelerinin dini goreviydi. Eylemdi biitiin bunlar, ak-
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la dayanan eylemdi, Tanri’'nin iradesine boyun egmekle
beraber, imkanlar1 maddi bir amag igin kullanmakt.

Insanlar eyleme katilmay:1 dini bir gorev biliyorlar-
di. Eylem kutsaldi. Cihad (Kutsal savasg), sartlar elver-
diginde, miisliiman toplumun yerine getirmesi gereken
bir gorevdi. Tann katinda itibarh olmak icin zafer mut-
laka kazanilmaliydi. Heryerde oldugu gibi, miisliiman
toplulukta da teknik ilerleme yolunda en biiyiik caba,
savas teknigi icin harcamyordu (78). Toplulugun iktisa-
di refahim1 saglamak da yoneticilerin goreviydi ve plan-
siz bir ekonomide, toplulugun elde ettigi imtiyazlarin ve
kazanglarin sahsi cikarlar i¢in kullamlmasimi yasakla-
mak giigtii. «Her sey Tanri'dan gelir ve ona gider ama
Tanri, kullarina diinya nimetlerini verdigine gore, bun-
lar1 en iyi sekilde, akillica kullanmak, Tanri’'min verdik-
lerine siikretmek, basa gelenlere sesini ¢ikarmadan kat-
lanmak da onlarin gorevi degil midir?» (79). Miisliiman-
Iigin gagdas bir savunucusu, vergi 6demenin, tipki dua
etmek gibi, dini bir gorev oldugunu agiklamiyor mu?
(80).Bu hig degilse, ilahi hukuktaki kanuni vergi anla-
yis1 bakimindan tamamen dogrudur. Demekki miislii-
man Devlet kendi miiminleri mutlu oldugu 6lgiide mii-
reffehdir.

Bu miiminler hayatlarim kazanmali, 6zellikle ticaret-
le ugrasarak kar saglamahdirlar. Bir ilahiyatci olan Ba-
curi'nin vardig: sonuca gore, kimi kendini Tanri’’min ira-
desine birakiyor, kimi de eyleme katiliyordu. Mademki
eylem Tanri’'dan geliyordu, o halde, ticaretle ugrasan bir
insanm, yaptig1 isde kendisinin bir dahli olmadigim bil-
mesi yeterdi. Demek ki, Tanr1’'nin onda yarattigi bu duy-
gudan ve bu hiirriyet havasindan yararlanmaya bakma-
liydi» (81). Gazali'yi yorumlayan birinin anlattifina go-
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re (82) miisliimanhigin ilk devresinde dini bir otorite
olan ibrahim Nakai'ye, sence namuslu bir-tiiccar m1 yok-
sa kendini tamamen tanri'ya vermek i¢in diinyadan elini
etegini ¢ekmis biri mi makbuldiir diye sormuslar: «Ben-
ce namuslu tiiccar makbuldiir ¢iinkii onun yaptif1’ ci-
had’dir. Ticari muamelelerde Seytan teraziler ve dlgii
aletleri yoluyla ona gelir ve boylece O, Seytana cihad ilan
eder» demis (83).

Aslinda bu daha normal bir tutumdur. Gazali «iig
tiirli insan vardir diyor: gegimlerini saglamak igin ebe-
di hayattan yiiz ¢evirenler, bunlar hep kaybedeceklerdir;
kendilerini ebedi hayata hazirladiklar: i¢in gecimlerini
saglamaya calismayanlar, kazanacak olanlar hep bunlar-
dir. Bir de gegimlerini ebedi hayata erecek sekilde sag-
layanlar, yani Orta yolu segenler vardir» (84).Gazali,
Tanri'ya inanan yoksul insanlarin, Tanri’nin verdiginden
daha fazlasim koparmak icin asir1 hareketler yapmama-
larim, mesela, kiralin emriyle kendilerine ekmek dagi-
tan hizmetkarlara, paylarina diisenden fazlasim almak
i¢in, asilmamalarim 6giitliiyor. Ama gercekte olan nedir.
Gazali'ye gore, bunlarin % 90’u bu hizmetkarlara asili-
yorlar. Bu oran son zamanlarda artmms olsa gerektir. (85)

Kisacasi, teorisyenler, Tanri’ya imanla makul bir
faaliyeti bagdastirmay: Ggiitliiyorlar. Dindarca ve namus-
luca yasamak isteyen insanlar bunu boyle anladilar (86).
Fakat, ideolojik humma devrelerinin disinda kalan sart-
lar i¢inde g¢ogunluk normal bir tutum aliyordu: biitiin
mesru imkénlar1 kullanmak, imtiyazlarimi ve karlarini
artirinaya cahsmak. Islamiyet bu «tabii» egilimleri sos-
yal diizence kabul ediiebilir hale getirmenin yollarini ara-
di. Mensei ne olursa olsun, kudreti mutlaka hakkindaki
tenrilevi fzellille tiiccavlarm makul faaliyetleriyie ba¥-
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dastinldi. Miisliiman tiiccarlarin nasil bikip usanmadan
kar pesinde kostuklarimt ve nasil bir gesit kapitalistik
sektor meydana getirdiklerini gérmiistiik. Gergi Islami-
yet bu faaliyeti kosteklemedi, bu asamaya erisilmesini
onlemedi ama, onlarin ya da dindaslarinin, modern ka-
pitalizmin gelisme dogrultusunda yer alan ve dini ahlak
bakimindan, tipatip aym tiirden faaliyetleri siirdiirme-
lerini nasil onleyebilirdi, iste bu pek iyi anlasilmiyor. Ka-
za ve kader hakkindaki kalvinist dogmanin, Avrupa’da
kapitalizmin Onciilerinin tebcil edilmesine nasil cevaz
verdigi bilinmektedir. Sadece bu bakimdan, protestan-
hikla kapitalizm arasindaki iliski hakkinda Weber'in ile-
ri siirdiigii tez tartisma kabul etmez.

«islamdaki kaderciligi» belirtmek icin Avrupali ya-
zarlarin ¢ogu zaman ileri siirdiikleri 6rnekler islam diin-
yasinin az gelismis tarim iilkelerinden alinmistir. G. Des-
tanne de Bernis, Tunus’un tarim hayati hakkindaki derin
bilgisine dayanarak, matematik yolla ve biiyiik bir yet-
kiyle su gercegi ortaya koymustur: islam iilkelerindeki
koyliiler gercekten kaderciydiler, bu, hi¢ de irrasyonel
(akildis1) bir tutumun sonucu degildir; ¢abalarimin ba-
sariya ulagsmasinda tesadiife (sansa) bagh faktorlerin bii-
yiik bir rol oynadigini, dogru olarak degerlendirdikleri
i¢in boyledirler. «Kaderci olmasinlar da ne yapsinlar« di-
ye haykiran bu yazar «tarima dayanan yani teknik iler-
lemeden haberi olmayan her geleneksel medeniyet ka-
dercilik iginde yiiziiyor» diyor ve aym sebeplerden do-
lay1, Ortacag hiristiyan iilkelerinde de aym zihniyetin
yerlesmis oldugunu belirtiyor (88). Onun vardigi sonug-
lara katilmamak miimkiin degil, bununla beraber, kader-
ciligin de dereceleri vardir. Dogu’da ve Bati'da baz1 bol-
gelerde, baz1 devirlerde bazi sartlar, koyliniin elde et-
weyi umdoin gelirin tesadiifi nitelidini daha da artirmg-
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tir Rekolte iizerinden toprak sahiplerinin ve Devletin al-
dig1 paylar oylesine yiiksekti ki ve o kadar keyfi bir se-
kilde tayin edilmisti ki koyliidde calismak, verimi artir-
mak icin sevk kalmiyordu; demek ki, kadercilikle islam
dini arasinda bir bag kurmaya kalkismak bosunadir.

Islamda yavas yavas gelisen ve sonunda biiyiik bir
giic kazanan, halk arasinda tarikatlar kurulmasina yol
agan, goriislerini ve uygulamalarimi (amellerini) kitle-
lere yayan tasavvuftan hi¢ s6z etmedigim dogrudur. Ama
belirtmek gerekir ki Hiristiyanhikta oldugu gibi Islami-
yette de hakim goriig, tasavvuf deneyini, akilcihgin ya-
ninda, iistiin ama smrli bir yer aldigi, bir sentez iginde
birlestirirdi. Rasyonel (akla dayanan) bilgi, vahiy, ilha-
m ilahi, degerleri bakimindan mertebeli olan ama ayni
sonuglara vardiklar1 ve aym hakikatlar1 agikladiklar: icin
birbirleriyle celismeyen farkli diisiince tarzlandir. Ga-
zali'nin (1058-1112) goriisleri boyledir (89). Genellikle
sadece ilahiyet teorilerinde degil, aydin miisliimanlarin
gergek fikri faaliyetlerinde de akla biiyiik bir yer veril-
mistir. Tarikatlarin kendileri de halk kitlelerine tama-
men yiiz ¢evirmis degillerdi. Tasavvuf ehli de kendini,
herkesin erisemiyecegi segkin bir kisi olarak goriiyor-
du; ama ge¢imini saglamasi i¢in koyliilerin ve zanaatkar-
larin kutsal olmayan emegi, devlet adamlarinin yoneti-
ciligi, ve askerlerin savasmasi gerekiyordu. Ustelik igle-
rinden ¢ogu bu diinyadaki yasantidan vazgecilmemesi,
fakat bunun ulvilestirilmesi gerektigini, goniillerindeki
ilham ilahi sayesinde yeryiiziindeki hayatin baska bir
anlam kazanacagim diisiiniiyorlardi. islamiyeti yaymak,
savunmak icin misyonerlige basladilar, savastilar. Cogu
zaman kendilerini hayir islerine verdiler (90). Miiridleri-
nin bir ¢ogu tasavvufun icaplarim yerine getirmekle be-
raber diinya isleriyle de ugragiyorlardi. Bu biitiin tari-
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katlerde boyleydi. Dogudaki tasavvuf tarikatlarinm bazi-
larinda el emegine itibar ediliyordu (91). Baz tarikat-
lann 16. yiizyilda Osmanh Imparatorlugunun ekonomik
gelismesinde biiyitk bir rol oynmadigini tiirk tarihgileri
gostermislerdir (92). Miiridlerini bir ailenin ya da ‘tari-
kat yéneticilerinin yararina somiirdiigii- igin ahlaki- ba-
kimdan ne kadar yerilirse yerilsin. tasavvuf, iiretici faa-
liyeti ve sosyal faaliyeti artirma egilimindedir. Dogu'daki
tarikatlarin kendi topraklan vardir, buradan' elde -ettik-
leri gelirle, baska bir deyisle, bu topraklar: isliyen koy-
lillerin emegi sayesinde yasarlar (93). Siyah Afrika'da ye-
ni tarikatlar el emeginin kutsal niteligi iizerinde o kadar
durdular- ki, miiridlerinden - binlercesinin, karsilign tam
olarak odenmemis emegine dayanan ¢ok Onemli igletme-
ler haline geldiler (94).

C.H. Becker, bir¢oklarimin hissettikleri ve az-gok an-
lattiklar bir olay: en acik sekilde tammlamistir. Gelenek-
sel islam diinyasinda fert, ne oldufunu bilmese bile, Se-
riat’a kars1 bir sayg1 duyar. Biitiin hayatinin :dini vegi-
beler agiyla oriildijgiinii, hayatinin dine bagh eldugunu
diisiiniir. Bu onu, aslinda miisliimanhkla higbir ilgisi ol-
mayan mevcut kurumlan kutsallagtirmaya siiriikler, Fer-
din yaratici faaliyetine (95) karsi ¢ikan bir muhafaza-
karhigin, bir yenilik korkusunun, A. Riihl'lin dedigi gibi,
bir «Nicht progressivisussun dogmasi bundandir. Orta-
cagda ilerleme fikri pek yaygin degildir. Gegmis devrin
daha iistiin oldugu . diisiincesi hakimdir (95). Bu tam-

"min genis Ol¢iide. dogru -oldugu siiphesizdir. Fakat bu-
nun Orta¢ag hristiyan® diinyasina da . uygulanabilecegini
belirtmek yeter. Bu zihniyet, hristiyan Avrupahlann, ka-
pitalizme yonelmelerini engellememistir. Miisliimanlarin
da aym sgekilde hareket etmelerini’ onleyemezdi. -
£
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Islamiyetin, kapitalizme yatkin bir ahlakin ve zihni-
yetin gelismesine karsi koyacak bir yapida olmadiginin
en acik kamiti Mozabitlerdir. Cezayir'in giineyindeki va-
hada yasayan Mozab'lilar, Abadites’lerin miisliman ko-
lundandir. Bunlan incelemis olanlarin hepsi, Weber'in,
kapitalizmin dogmasinda biiyiik bir rol oynadiklarm ile-
ri siirdiigii Kalvinistlere bircok bakimdan benzediklerini
hayretle gormiislerdir. Onlan tanimlamak igin kullanilan
«Islamiyetin Piiritenleri» deyimi beylik bir s6z olmustur.
Mozabitler ¢olde hurma agaglar yetistirmek icin canla
basla ¢ahstilar. Ama bunlar, aym zamanda tiiccar insan-
fard:. Biitiin Cezayir'de ve Cezayir disinda meta alim-sa-
tinu sayesinde ve faizle odiing para vererek muazzam
servet biriktirdiler. (Soylenenlerin aksine olarak) belirt-
mek gerekir ki bu tipik kapitalistlerin dini dogmasinda,
faaliyetlerinin mahiyetini -agtklamaya yarayabilecek hu-
suslar hakkinda, "genellikle Islamiyete ‘oranla, kesin bir
orijinallik yoktur. Mesela  Abadites'lerle Malikiler yani
Kuzey Afrika’da ezici bir hakimiyet kurmus olan huku-
ki ve teolojik mezhebin miiritleri, arasmadaki farklar
frakkinda 7. Smagorzewski'nin yaynladiga (97) siir oku-
mkinca bunun béyle oldupu goriilecektir. Ozellikle kaza
ve kader (alin yaZis1) meselesinde Abadites’lerin tutumu
diger miislimanlarin tutumundan- farkh degildir. -Faizle
‘8diing veriyorlarsa, Islamiyettekine benzer. hilelere bas-
‘visrduklari ‘icindir (98). Onlarin “6zel ekonomik dinamiz-
‘minin $irt1, idedlojik bir ‘azmhk -olmalarinda, ¢ok -giicli
bir -birlige ‘dayanan bir particularisme’i dévam' ettirmek
“istémielerinde ‘aranabilir ancak. Bu birlik iradesi, cemaa-
‘tin ‘ahlaki ‘davranigim, térelere baghhgim yakindan iz-
“leyen - bilgihlere, din- adamlarmna -6zel ‘bir ‘6hem  verilme-
sine yol ac¢thigtir. Bu, tembellesmiyeceklerinin, sefahata
:dalmiyacaklarimin, har vurup harman savurmayacakla-
rimin bir garantisidir. Ideolojik azinhklara 8zgii bir olay-
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dir bu. Baska mezheplerde, mesela, Ismailiye mezhebin-
de de aym olay goriiliir. Schumpeter, «yaratici azinlik-
lar»mn rolii iizerinde durmustur. Amerikah bir iktisatg1,
-«Arabistanin giiney dogusunda Oman’da, yani Cezayirli
kardeslerinin i¢inde bulunduklar1 sartlardan daha degi-
sik sartlar altinda, yasiyan Ibaditler, Britanya aslanmimn
kuyrugunu sikistirngaktan baska bir sey diisiinmezler di-
yor» (99). S6z konusu tutumun nedenini fikirlerde degil,
toplulugun sosyal durumunda aramak gerektir. Bu da
gostermektedir ki Islam’in ekonomik hayat ya da genel-
likle insanin davramslarnn hakkindaki goriisleri kapitalist
yonde bir faaliyeti hicbir zaman engellememigtir.

Demek ki, Weber’in, kapitalizmin Avrupa’da ama sa-
dece Avrupa’da gelismesini Avrupalilarin kendine Ozgii
rasyonelligine atfeden tezi, biitiin sonuglariyla birlikte
incelenirse yani kapitalizmin gelismedigi Islam medeni-
yeti gibi diger medeniyetlerde rasyonellik derecesinin
diisiik olacag: goriisiine varilirsa, hicbir noktada saglam
(dogru) goriinmez. Zaten daha once de gostermeye ga-
hstigim gibi, Weber'in (ve ona az ¢ok katilanlarin) gorii-
sii kendi kendisiyle celismektedir (100). Weber’in, Avru-
pa’da belirgin 6zelliklerini anlatt1g: iistiin rasyonellik sa-
dece modern ¢ag igin, ozellikle modern kapitalizmin hii-
kiim stirdiigii cag icin gegerlidir ve bu belirgin ozellik-
lerin bu ekonomik rejimden ileri gelmedigi de ispatlana-
maz. Demek ki, miisliiman diinyanin modern kapitalizm
yolunda gelismesini (ilerlemesini) islam dininin engel-
ledigini ve hristiyanhgin da Bat1 Avrupa diinyasin1 bu yo-
la ittigini kesinlikle gosteren hicbir sey yoktur. Kendi
doktrinini ogreten (yayan) insanlara, medeniyete, Dev-
letlere Islamiyet, 6zgiil bir ekonomik yolu ne buyurmus
ne de zorla kabul ettirmigtir. Ortagag islam diinyasmm
ekonomik yapisi, ipki1 Cin'in, Japonya'nin, Hindistan’m,
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Avrupamin etkisinde kalmadan onceki ekonomik yapi-
styla oldugu gibi, Ortagag Avrupa’simn yapisiyla da ge-
nellikle karsilastirilabilir. Avrupa’daki gelisme, islam
diinyasinda ve diger medeniyetlerde goriilen gelismeden,
farkl1 olmustur. Bu farkliliklarin sebebleri iizerindeki
tartisma siiriip gitmektedir, hi¢ degilse bu kitapta bu tar-
tismaya girismeksizin, kendi konumla ilgili olarak su-
nu belirtmek yeter: séz konusu farklihgm (ayrihigin) se-
bebleri, insanlarin, onceden kurulu bir doktrini boyun
egmeleriyle aciklanamaz, hele bunda, bir doktrine can
verecek olan bir adalet kaygisinin etkisi goriilemez.
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Islam iilkelerinde kapitalistik bir sektoriin, hatta ba-
z1 devirlerde ¢ok yaygin kapitalistik bir sektoriin hep var-
oldugunu gérmiistitkk. Ama Ortagag gozoniinde tutulursa,
bu iilkelerde kapitalist bir sosyo-ekonomik kurulustan
soz edilemez, [¢iinkii] bu kurulusun kapitalist bir eko-
nomik sisteme dayammas1 gerektir yani kapitalist sekto-
riin, diger sektorleri etkileyerek hakim bir ro}l oynadif:
ama bu sektorlerin pek etkisinde kalmadigy bir sistemij
gerektirir (1). Durum boyle olmaktan uzakti.

Halen, miisliiman iilkelerin cogunda bu meseleyle
karsilasildigy bir gercektir. Kapitalist sektor, hig deil-
se, bu hikim rolii oynamaya baslamistir. Birkag¢ yil 6n-
ce Amerikah bir iktisatg1, Irak’ta ve Iran'da yillik yati-
rimm % 20’sinden, Tiirkiye'de % 50’sinden, Suriye ve
Liibnan’da (2) % 80’inden bu kesimin sorumlu oldugunu
tahmin ediyordu. Kapitalist sektoriin mutlak bir haki-
miyete biiriinecek kadar yayginlagsmasi miimkiindiir. Bu
siireg, devlet sektdriiniin hakim oldugu bir bagka ekong-
mik sistemin yerlesmesiyle durdururabildi ya da sonug-
landirildi. Ama bu takdirde, ya bu kopma kapitalist sek-
toriin, Ekim devrimi'nde Rusya’da oldugu gibi, belirti-
len anlamda yayilma niteligi gosterdigi bir durumda
meydana gelmistir ya da, esas itibariyle, mevcut kapi-
talist isletmelerin devletlestirilmesinden (Misir) ibares
kalmigtir. Oyleki, bu ekonomik sistemi belirtmek igir

"t
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ileri siiriilen «devlet kapitalizmi» terimi, hi¢ degilse bu
bakimdan dogrulanmis bulunmaktadir.

Kapitalist sektoriin hakim oldugu kesin bir an tes-
pit etmek, tabiatiyle giictiir. Avrupa, Amerika ve Japon-
ya'daki olgular, tiim olarak da gozoniinde tutulsa, bunun
i¢in kapitalist iiretimin, bagka bir deyisle, kapitalist iire-
tim tarzina gore kurulmus sinai isletmenin varolmasi ve
bir gelisme gostermesi gerektigini bize Ogretmektedir.
Biliyoruz ki, kapitalist iiretim tarzimin: bu hakimiyeti ne
kiiciik ticari diretime bagl zanaat isletmeleri ne de ma-
niifaktiirler degil, ancak hakiki bir sanayi; makinalagmis
fabrikalar s6z konusu olunca ortaya c¢ikar.

]

Oysa, olgulara soyle bir bakmak bile, sanayinin,
miisliiman iilkelerde ancak son siralarda gelismeye basg-
ladigim bize gostermektedir. Soylenenleri kamtlamak
igin higbiri kesin olmayan birkag rakam verecegim. «Ak-
tif. niifus» tamminin ve buna benzer kavramlarin yarat-
tifgr- giigliikleri gidermek amaciyla, toplam niifusa oran-
la sahayideki isci sayisini ele alacagim. Béylece, bilimsel
kesinlik iddiasinda olmayan asagidaki tablo ortaya cikar.

Memleketler Tarih Toplam Saniyede calisan

‘ niitus . niifus

: (bin) olarak Bin olarak %
Afganistan 1958 13000 (a)

» 1959 _ 13- (b) 0,1
iran 1958 19680-(a) 208,55 (b) 1,05
Irak. 1952 4871 (a)

» 1954 —_ 163 (b) 332
Liibnan- 1958 1550 (a) 21,2 (b) 1,36
Osmanly im. 1913 23000 (c) 17 (d) 0,07
Tiirkiye 1957 25500 (a) ..613 (b) 240

Misir 1917 12750 (e) 201 (f) 1,57
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» 1937 15500 (e) 273 (f) 1,76

» 1958 24600 (e) 280 (g) 113
Israil 1958 Toplam 2032 (h)' 142 ~ (i) 698

» » Yahudiler 1810 (h) 135 (i) 745
Tunus 1956 3800 (a) 265 (b) 6,97
Cezayir 1954 9529'(a) 322 (b) 337
Fransa 1815 129380 (j) 1600 (k) 544

» 1866 38080 (j) 3800 (k) 9,97

» 1906 39270 (j) 4000 (k) 10,18
KAYNAKLAR :

\

a — Birlesmis Milletler Niifus Yillig.

b — VI. tablo. Aziya i Afrika 1950-1960'm (cesitli kaynaklarina
gore - derlenmis) statistltshesky sbornik, Moskova, Nauka,
1964, s. 18. ; N

¢ — J. Birot, Statistique annuelle de géographie humaine com-

. parée, 1913, Paris, Hachette, 1913, s. 7.

d — Statistique industrielle des années 1913 et 1915, Istanbul,
ministere du Commerce et de I'Agriculture; 1917, d’aprés
0. Conker et E. Witmeur, Redressement économique et
industrialisation de la nouvelle Turquie, Paris, Recueil Sirey,
1937. s. 58.

€ — Hassan Riad, I'Egypte nassériennc, Parls, ed. de Mmuxt
1964, s. 135, 137.

f — L. A. Fridman, Kapitalistitsheskoe razvitie Egipta (1882-
1930), Moskova.

g — H. Riad, ibid,, s. 62.

h — Statistical Abstract of Israel, 1958-1959, Jérusalem, tableau
I, s. 7, cité d’apres Sk. Sitton, Israel, émigration et
croissance, Paris, ed. Cujas, 1963. s. 106.’

i — Sh. Sitton, ibid. s. 200, 219.

j -~ Annuaire statistique de la France, Rétrospectif, Paris, I. N.
S. E. E, 196}, s. 32, 34.

k — E. Mossé, Marx et le Probleme de la croissance dans une
économie capitaliste, Paris, A. Colin, 1956, s. 153.
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Ileri siiriilen rakamlar iizerindeki tereddiit ve bu
rakamlarin tespitinde kullamlan olgiilerin tutarsizhiga
ne kadar biiyiik olursa olsun, gene de apagik bir olguyu
gostermektedirler. Somiirgelestirilmis olanlar: hari¢ (kis-
men), bir yarim yiizyilldan beri goriilen baz1 ilerlemelere
ragmen iilkeler, 1952-1959 yillan arasinda, XIX. yiizyiin
birinci yarisindaki Fransa’min sanayilesme diizeyine eris-
mekten heniiz uzaktilar (3). 1914’de sinai kapitalizm, bii-
tiin bu iilkelerde pez ak gelismisti. Bununld beraber, bu
devreden itibaren, bu olaya kesin bir onem verilmisti.
1914’de (4) bir amerikal1, «Biitiin Asya'y1 modern sanayi
makinalagsma sarmistir» diye yaziyor. O zamandan beri,
bu sektoriin gelismesi i¢in birgok caba sarfedildi.

Bu makalede inceledigim genis sorun gergevesi igin-
de ortaya atilmasi gerekli sorunlar bence sunlardir:

1 — Miisliiman iilkelerde kapitalist sektoriin boyle
yayginlagmasinin kokii icerde midir, yoksa disarda mi-
dir? Baska bir deyisle, bu yayginlasma, bir dis etkiyle mi
meydana gelmistir, yoksa kendiliginden bir geligmenin
sonucu mudur? .

2. — Cagdas devirde kapitalizmin bu gelismesini is-
‘1am dini engellemis midir, yoksa kolaylastirmis madir ve
bu ne dereceye kadar boyledir?

3 — Cagdas kapitalizm, miisliiman iilkelerde ozgiil
bir yol izlemis midir? Izlemisse bunun sebebi islam dini
midir?

ICERDEN Mi DISARDAN MI?
Mesele caprasik hale getirildi ama halledilmesi olduk-

ca kolaydir. Gene de bazi ince ayrimlara basvurmak
[gerekecektir].



ISLAMIYET VE KAPITALIZM 171

Misir’t ele alalim. Misir'da sanayi, Muhammed Ali
(1805-1849) zamaninda, ama Devlet sanayi olarak 1816
dan itibaren kurulmustur. Yeni binalarn kuran, biitiin
yatirnmlar1 yapan, iscilerin iicretlerini Odeyen, iiretilen
mallan satan Devlet'dir. Sanayi'deki Devlet tekeli, bu pa-
sa i¢in de calisan, zanaat atdlyelerine kadar girmis. Ca-
hisan isgilerin sayisinin 70000 den fazla oldugu tahmin
edilmektedir (belki de o zamanki niifusun %2,3"ii). Dev-
let kapitalizminin sanayi alaninda kurdugu bu tekel, Ali'-
den sonra kaldirildi. Hangi sartlarda kaldirildigim goére-
cegiz. Ekonomik liberalizm, Avrupa mallarinin rekabeti
karsisinda, 6zel zanaatkarhigin yeniden dogmasi ve bii-
yiik Misir isletmelerinin birgogunun kapanmasi sonucu-
nu dogurdu. 1873’de maden sanayinde asagi yukar1 7000
is¢i'nin calistigs birkag atélye ile 28000 (6) iscinin calig-
t1ig1 dokuma ve elbise sanayi kahyordu. Ingiliz isgali
(1882) bu siireci giiglendirip hizlandirdi. Gelisen sanayi
tamamen ‘yabanci sermayenin, ozellikle Ingiliz ve Fran-
siz (7) sanayinin eline gecti. Misir sermayeleri oldugu
gibi, biyiik toprak miilkiyetine yatirildi. 1917'de ticaret
ve sanayi komitesi, bir Misir sanayi yaratmak igin ug-
ragt1. A. Abdel Malek (8) aynen soyle yazmaktadir: «Se-
hirlerdeki yeni burjuvazi - tiiccarlar, is adamlan, ser-
best meslek sahipleri, 6zellikle avukatlar ve miihendisler
- igin, biiyiik toprak sahipleri arasindaki ilerici kanadin
kullanilmayan sermayelerine bir faaliyet’ ve yatirim ala-
m saglamak s6z konusudur. Talat Harb, amaci bu yeni
Misir milli sanayini finanse etmek olan Mi¢r bankasim
1920'de kurdu. Siyasi bagimsizhik miicadelesinde, bu
miicadelenin burjuva yoneticileri Misirhilar:1 bu bankanin
finansmanina ve isletmelerinin iiretimlerini arttirmasina
katkida bulunmaya g¢agiriyorlardi. Bu, aslinda, yabanci
kapitalizmle birgok bagi olan gercek musir kapitalist sek-
toriiniin kurulusunun baslangicidir (9). Eski kapitalistle-
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rin bir klsmlyla (muslumanlar) ve yeni kapltallstlerle
(bunlann bazilar1 devlet memuru olmustur, bazilar’mn
da, siiphesiz tabi bir durumda kalan 6zel sektorde cikar-
lar1 vardir) iligki kuran nasirci askeri biirokrasi tara-
findan, 1952'den sonra biiyiik kisrmyla tedricen milli-
lestirilip yonetilecek olan ‘sektér budur.

Misir gézoniinde tutulmazsa, genel]ikle Osmanli im-
paratorlugunda XIX. yiizyildan once hakiki kapitalist
smai isletmelerden soz edilemez.’ Ozel manifaktiirlerin
sayisi azdir. Her halde, kullamlan 1ekn1L «olduk¢a az ge-
hsmxstlr ve esas 1t1bar1yle el- Lmegl lizérine kurulmus-
tur.” Heniiz (zanaatkarhk safhasindaki fabrikalarda ve
biiyiik atolyelerde bile makinalar pez azdir ya da yok-
tur (10)». Bityik isletmeler, (teknlgm cok gelismedigi)
devlet isletmeleridir. 19. yiizyilda Avrupa'nin etkisi bas-
libasma bir tehlike olunca, Osmanli yoneticileri, Muham-
med Ali'nin yaptlgi gibi, biiyiik bir Devlet sanayii yara-
tarak bir tepkl gostermeye gahsmlyorlar Gergi, bazilan
boyle bir seyi tasarladilar ama siyasi sartlar ve mali du-
rumun bozuklugu bunu gergeklestirmeye el vermedi. Us-
telik, 6zéllikle Ingilizlerin etkisinde kalarak, Muhammed
Ali'nin eserlerinin tahrip edilmesine fiilen katildilar. 1820
Fermaniyla tamamlanan 1818 Inglhz-Osmanh ticaret ant-
lagmasi, ithalat vergisini malin degerine goére %3 olarak
sinirlandiriyordu. Bunun 'yerini, kutsal ticaret hiirriyeti
adina tekelleri ortadan kaldiran ve bu temel tedbirin
karsihiginda, ihracata %12 vergi konuldugu halde, ithala-
ta degerine gore %5 vergi koymay1 ongdren anlagma al-
mst1. Diiriist bir yorumcu olan Belin'in safca soyledigi
gibi, «bu, yerli c¢ikarlardan daha ¢ok yabanci cikarlar-
dan yana olmakt1 (11)». «Gergekte, (tarihgi sarkiyatgila-
rm_ genellikle, belirtmeyi liizumsuz bulduklarl) ve aym
yil biitiin Avrupa devletlerine uygulanan bu anlagma bir
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Osmanh sanayinin kurulmas1 yolundaki her tesebbiisii
onceden engelliyordu. 1812 ile 1841 yillar1 arasinda iskod-
ra ve Tirnova’da ipek dokuma tezgahlar sayis1 2000’den
200’e diistii. Anadolu’da her gesit global ipek iiretimi 19.
yiizyithn ilk yansinda, 50 yil éncekinin onda biriydi. Ay-
m devre iginde Halep’te pamuklu ve ipekli kumas iireti-
minin degeri, 100 milyon kurustan 8 milyon kurusa diis-
miistii (13). 1838 antlasmas, Palmerston ve Ingiliz filosu
tarafindan Misir'a 1840’da. zorla kabul ettirilmis ve tov-
bekir Muhammed Ali, serbest miibadele dini huzurun-
da giinah ¢ikarmusti:. «Mevcut anlagmalarla onaylanmig
ticaret hiirriyetinin faydalarim (iistiinliiklerini) kabul
ediyorum. Bugiin benim igin apacik olan seyi inkéar ede-
mem. Beni, tekeli kurup devam ettirmeye sadece olagan-

iistii sartlar zorladi (14)», :

Yon degistiren bazi tepkimelere ragmen (Ozetlikle
ithalat giimriigiinii %8 yiikselten anlagmalar. Bu oran
1907’de %11’e yiikseltilmisti ama hakiki bir himaye igin
gene -de yetersizdi). Osmanli imparatorlugu, yabanci ser-
maye boyunduruguna dogru hizla yol aliyordu. Muhar-
rem kararnamesi (20 Aralik 1881) memleket ckonomisi-
nin tiimiiniin kontroliinii, Osmanli Imparatorlugu Banka-
s1, Osmanli Duyunu Umumiyesi gibi Avrupali orgiitle-
re veriyordu. Sonug belli. Yabanci isletmeler, gayrimen-
kul]er harig, her tiirlii vergiden muaf tutuluyordu .Os-
manh imparatorlugundaki kapitalist isletmelerin cogu
yabanc isletmelerdi. Ismen Osmanh olan isletmeler, Av-.
rupa sermayesine ya da biiyiik ¢ogunlugu ile, Avrupa'ya,
siki sikiya bagh azinhklarin sermayesine dayaniyond.
1913'de Osmanh Imparatorlugunda 269 sinai isletme war-.
di ve bunun 242'si gahisiyordu. - Sermayelerinin %10'u
vebanelara, 9550'si Yuanhlara, 9620'si Ermenileré; %54 ;
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Yahudilere ve nihayet %15'i de miisliman Tiirklere ait-
ti (15).

Durum, mesela Suriye bolgesinde daha ayrintili in-
celenebilir. Liibnan'da 19. yiizyihin baglangicinda, ilk si-
ralar iyi olan ama Osmanl devrindeki sartlarin ¢okert-
tigi (16) bir ipekcilik vardi: Koylii koza yetistiriyor ve
ipek, koylerin ya da emirlerin ortak miilkiyeti olan ilkel
cikriklar iizerine sarihyordu. Kirk kadar iplik egirici ile
gelip Btéter'de bir iplik fabrikasi kuran Nicolas Porta-
lls admda b1r Fran51i, kapltahst temgeller iizerinde 1840’a
ra ait olan 5 yeni iplik fabl'lkaSl kuruluyor Bab-1 Ali'nin
Liibnan’a tamdig1 6zerk anayasa 1864'de Liibnanhlarin
benzeri isletmelere sermaye yatirmalarmma yol agti. 1885'-
de sadece 5 tanesi Fransizlarin olan 105 iplik fabrikasi
vardl ama biitiin bu iplik fabrikalar1 Fransiz sermayesi-
ne, ozellikle de Lyon sermayesine dayamiyordu (17). ipek
kozas1 satin-alimma tahsis edilen sermayenin yarisi, pra-
tikte %10'a yiikselen bir faiz haddi ile Lyon’dan 6diing
alinmisti. Buna karsilik, Liibnan ipéginin hemen hemen
titmii Lyon pazarim besliyordu (18).

Suriye’de genellikle, birinci diinya savasi donemin-
de, siyonist hareketi igin ¢alisan iyi bir gézlemcinin be-
lirttigine gore, yerliler zanaatkarlik ve ev sanayi ile ug-
rastiklarindan, biiyiik 'sanayinin tiimii Avrupahlarin elin-
dedir. Gézemci, 50°den fazla iscinin galistiga fabrikalarin
sayistmn 100°den az; 100’den fazla iscinin cahstigi fab-
rikalarn ise ancak 12 oldugunu tahmin etmektedir. 300’
den fazla ig¢i'nin ¢alistigy fabrika yok‘tur (19).

fran’da '1921'den once, fabiika siyxe1 séh derecé ar-
di. 1891°d¢é kurulan kibrit Fabrikast (tek kibrit fabnka-



ISLAMIYET VE KAPITALIZM 175

s1) ve 1895'de, Cani-od-Dowle adindaki bir Devlet adam-
nin, bir Belgika sirketiyle isbirligi yaparak Kahrizak'da
kurdugu bir seker fabrikas: istisna olarak gosterilmek-
tedir. Bu seker fabrikasi, ya batil soylentiler ya da ithal
mal1 seker rekabeti (20) yiiziinden hemen kapandi ve di-
ger seker fabrikalarimin agilmas: igin tam otuz yil bek-
lemek gerekti. Herhalde, Anglo-franien Oil Company elin-
deki petrol ihract bir yana birakilirsa, 1914 savasindan
‘Oonce hatta daha da sonra sanayi giicsiizdii. Hic siiphe
yok ki, sanayiyi kostekleyen belli bash faktorler arasin-
da, Iran'in bir askeri vyenilgisinden sonra Rusya’nin
(1828) de zorla kabul ettirdigi Turkmangay anlasmasin-
dan beri yabancilarla imzalanan ticari antlagsmalan say-
mak gerektir. Turkmangay anlasmasi geregince iki mem-
ket arasindaki biitiin i‘thala't ve ihracata %5 bir giimriik
resmi konuyordu. Diger Devletler'de aym 6rnege uydu-
far. Bu da, dogmakta olan sanayiye, gergekten ihtiyag
duydugu muhtemel bir giimriik himayesi saglamak im-
kanim ortadan kaldiriyordu. 1828’den itibaren Ingiltere,
Iran’dan 11,5 milyon yarda, 1834’de de 28,6 milyon yar-
da (21) pamuklu bez ithal ediyordu. Siyasi hakimiyetleri
gereémce yabancilara taminan imtiyazlar, yabanci reka-
‘betin ekonomik etkisini ¢ok artirmsti. Buna karsihik,
ekonomik geri kalmishk, Bati karslslnda siyasi giicsiiz-
liik yaratiyordu. Fransiz doktoru Feuvrier (22), «imti-
yaz vere vere lran’ yakinda tamamen yabancilarin eline
diisecek» diye yaziyordu. 1885 fle 1900 arasinda, on bes
iilke lehine «kapitiilasyonlar» imzalandi. Avrupalilarm
) cikarlarma zarar verecek higbir sey yapilamazdi. 1905'de
‘cografyac1 Elisée Reclus soy'le yazabiliyordu: «Rusya
“ile ‘Ingiltere sidi iki rakip mefbudar. Iran hiikiimeti,
“onlarin arzulanina ve kaprislerine boyun egmek, Littfla-
_tina mail olmaya calismak, onlan ofkelendirmektén ve
“istéklerde bulutmmakitan kacrmak (23) zorandadir» Halk
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tepkimesinin ilk biiyiik gosterisi, tiitiin tekeli imtiyazins
(iiretim, satis, jhracat) 1890 Martinda Ingiliz kapitalisti
G. F. Tallot’a veren ekonomik bagimhhga karst yone-
tildi. Ama 1905-1911 Iran Devrimi &zellikle Rus miida-
helesi sayesinde bastirildi. Devrim, 31 Agustos 1907'de
Rus-Ingiliz anlagsmasimn imzalanmasim onleyemedi. Bu
anlasma geregince, iki biiyitk Devlet Iran’'daki 6nemli
bolgeleri paylasiyorlar ve Iran hiikiimetini ancak bir ay
gectikten sonra. bundan haberdar etmek zahmetine kat-
laniyorlardi. Bu sartlar iginde hicbir hagimsiz sanayiles-
me ¢abasi miimkiin degildi. '

1920’den beri sorun hicbir giicliik yaratmiyor ve
higbir siiphe uyandlrrmyor Biitiin bagimsiz miisliiman
iilkelerde hatta yerli burjuvazinin bazi tesebbiis imkan-
nimn bulundugu az-gok somiirge iilkelerde bir kapitalist
sanayi ya da Devlet sanayi kurmak igin sarfedilen gaba-
y1, Avrupa ve Amerikan kapitalizmi smirlandiriyordu.
Modern bir Misir sanayinin kurulmas: i¢in canla bagla
cahisan musirh kapitalist Talat Harb, bir Fransiz gazete-
cisiyle yaptig1i tartismada soyle yaziyordu: «Sizi ornek
almay1 arzu ediyoruz... isteklerimiz pek miitevazidir...
Biz de ¢ift qubuk sahibi olmak, baskalar gibi yasamak,
tiretmek, liretimi artu'mak urettlglmle ihrag etmek, tii-
ketmek ve tiiketimi artirmak istiyoruz. Bu amaca eris-
mek igin, sizi 6rmek alarak gahsiyoruz. Ve bize gosterdi-
giniz bu yoldan &tiirii size minnettarz (25)».

. Modern Tiirkiye'nin en agik goriislii ve kemalist dev-
rede sozii en cok dinlenilen ideologlarindan biri olan
Tiirk sosyologu Ziya Gokalp, sModern Devlet biiyiik sa-
nayi tizerine kurulmustur. Yeni Turklye modern bir dev-
let .olmak icin her seyden once milli bir sanayiyi gelis-
tirmelidir. Avrupa’pm en yeni ve en gelismis. tekniklerini
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uygulamak zorunda olan yeni Tiirkiye, fertlerde tesebbiis
zihniyetinin dogmasimi bekliyemez. Askeri teknik alanin-
da yaptigimiz gibi, milli bir cabayla, sanayide Avrupah-
lara erismeliyiz (26)». diye yaziyor. Aym Ziya Gokalp
«Tiirk milletine, islam dinine, Avrupa medeniyetine ait
olmak» (27) slogamini ortaya atmisti. Biitiin kemalist
kadroda Avrupalilasma arzusu vardir. «Biz Avrupahyz. -
Buna hepimiz katiliyoruz. Bu soz, zengin, fakir, geng ih-
tiyar hepimizin dilinde. Avrupah olmak bizim idealimiz-
dir (28)». Bir yil 6nce, bizzat M. Kemal Atatiirk’iin heye-
canla belirttigi gibi, «daglar1 delen goklerde yol alan, en
uzak yi1ldizlara varana dek her seyi goéren bu modern me-
deniyet, kars1 durulmas: imkansiz bu bilim (30)» Avru-
pa medeniyetidir. Sanayilesme yani devlet igletmesi, 6zel
kapitalist igletme bu modele gore kuruluyor. Acikga bil-
dirilen devletgilik ilkesine ragmen, ozel kapitalist miil-
kiyet her bakimdan tesvik edilip yardim gormektedir.
1927'de kabul edilen sanayiyi tesvik kanunu, kisa zaman-
da biiyiik bir etki yaratti. Cok smirl bir yiizél¢iimii icinde
1913’de 242 olan sinai isletmelerin sayis1 1933’de 1400’e
yiikseldi. Sanayi igcisi sayis1 1923'de 16-1700 iken, on yil
sonra 62000'e, 1939'da da asag yukar1 90000'ne (31) yiik-
seldi.

Bu, Iran'da da acik¢a goriilmektedir. Sozii uzatma-
mak icin bugiinkii Sahin, babas: $ah Riza ile ilgili hatira-
larin1 okumakla yetinelim. «Babam Iran’in biiyiik gecmisi-
ne hayrandi. Eski tdrelerimizin ilerilikle bagdasanlarim
kurtarmak istiyordu. Hem toprak ve millet biitiinliigii-
niin hem de halkin mutlugunun hizhh bir batililasmay:
gerekli kildigin1 anlamisti. Siiphesiz yabana iilkeleri pek
az ziyaret etmisti; bununla beraber Bati'da oldugu gibi,.
modern fabrikalarin, barajlarin, modern sulama tesisle-

F. 12
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rinin, modern sehirlerin ve ordularin, demiryolu aglarn-
nin (32) kurulmasim istiyordu. «Bundan dolay, iran Sa-
hi memleketini sanayilestirmek amaciyla 1930’dan itiba-
ren biitiin giiciiyle (33) calsti.:

Gergi Tiirkiye'de ve Iran’da sanayilesme ¢abasi, 6zel-
likle baslangicta devlet sinai isletmelerinin yaratilmasiy-
la kendini gosterdi ve Tiirkiyede «Devlet sosyalizmi» ya
da «devletgilik» adi altinda kanunlasti ama bu, ne kapi-
talist Bati'nin yolundan ayrilmak ne de hayali bir gele-
nege uymak amaciyla yapilmisti. Yukardaki metinde Zi-
ya. Gokalp'in ¢ok iyi agikladigr gibi, bu bir zorunluluk-
tu. Bir Tiirk hukukcusunun, Istanbul Hukuk Fakiiltesi
Dekaninin soézlerini de burada belirtelim: «Ozel isletme-
lerin tesebbiislerinin ve imkéanlarinin yetersizligi, ekono-
mik egitimin ve sosyal isbirligi anlayisinin ¢ok az gelis-
mesi yliziinden bu muazzam isi gergeklestirmek, tabia-
tiyle, milli idealin temsilcisi olan Devlet’e diisiiyordu. Is-
te Tirkiye'de devletciligin anlami budur. Demek ki, Cum-
huriyet'in hareket ilkesi olarak Devletgiligi se¢mesi bir
doktrin hevesi degil, milli bir zorunluluktur (34). «Bir
Tiirk iktisatcgisiyla, Belgikali bir profesoriin birlikte yaz-
dig1 bir eserde «Devletgilik - en yetkili kisilerin tanimla-
dig1 gibi - 6zel tesebbiisiin durdugu yerde baslar ve ilke-
si bakimindan ne kapilizme karsidir ne de yabanci diis-
mamnidir (35)». 1950’ye kadar Tiirkiyeyi tek basina yone-
ten Halk . Partisi'nin programi agik¢a 6ngérmektedir ki
«6zel galismayi ve faaliyeti temel bir fikir olarak telakki
etmemize ragmen, genel ve hayati ¢ikarlarin s6z konu-
su oldugu meslelerde milleti ve memleketi miimkiin ol-
dugu kadar kisa bir zamanda mutluluga gétiirmek igin,
Devletin fiilen miidahale etmesi temel ilkelerimizden bi-
ridir. Ekonomi konusunda ozel isleimeleri tegvik etme-
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de ve girigilen isi diizenleyip kontrol etmede fiilen yapi-
c1 olmak Devletin yararmadir (36)».

Iran Sahi da agik¢a soylemektedir: «teknisyen ve
yonetici eksikliginden otiirii (glinkii 6zel yatinimlar sii-
rekli degildir), Hiikiimet yol gostermek zorunda kaldi.
Babamin devrinde bu, boyleydi; bugiin de bazi alanlar-
da boyledir. Mesela, bugiin yeni ¢elik sanayini sadece hii-
kiimet kurabilir... Ne olursa olsun, bizim politikamiz,
hiikiimetin mevcut fabrikalarini tedrici bir sekilde ozel
kumpanyalara devretmektir. Bunun igin, tiretimi incele-
yecek, Ozel tesebbiise devir ihtimali karsisinda verimi
miimkiin oldugu kadar artirmanin yollarint gosterecek
Amerikali organizasyon damsmanlarina bagvurduk» (37).

Kisacasi, bu memleketlerde yoneticilerin ideali, 6zel
kapitalist isletmedir. Ama yoneticiler, yerli 6zel serma-
yenin modern sanayiye pek istekli olmadigimi gordiiler
clinkii, 6zel sermayenin Oniinde bu faaliyet i¢in higbir
ornek yoktu; goriildiigii gibi, modern kapitalizmin to-
humlan kendiliginden yesermemisti. Ustelik, her zaman-
ki gibi, bu iilkelerin ekonomik doniisiimii i¢in daha fay-
dali yatirnmlar en az rantabl olanlardi. O halde, Devlet
bir yandan, yerli sermayedarlara, nasil bir yatinnm yap-
malar1 gerektigini 6gretmek igin egitici bir rol (Misir'da
Muhammed Ali zamaninda oldugu gibi), 6te yandan, ran-
tabl yatinnm yapmasmi kolaylastirmak igin ozel kapita-
lizme yardimci bir rol oynamak zorunda kaldi. Cunkii
Devlet, rantabl olmayan yatirimlari, her seyden once de,
modern bir ekonomi i¢cin gerekli altyapimin kurulmasi-
n1 kendi iizerine aliyordu.

Az-¢ok bagimsiz kalmis belli bagh miisliiman iilke-
lerde sanayinin cvrimiyle ilgili olarak yapilan ozetleme-
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nin 1s1ginda ve ileri siiriilen olgularin yetersizligine rag-
men, miisliiman Dogu’daki smai kapitalizmin, Bati’da-
kinin bir taklidi oldugu agikga goriilmektedir. Kirk yil
once, sanayinin en fazla gelistigi yer, Muhammed Ali za-
maninda bir devlet sanayinin kuruldugu Misir'dir. Mu-
hammed Ali'nin bu yolu secmesine sebeb, yerli bir sana-
yi kapitalizminin kendiliginden gelismesine bel baglama-
nin bos oldugunu (bir bakima hakli olarak) anlamasi-
dir. Misir pasasi bunu iyice biliyordu. 1833’de baron Bo-
islecomte’a bunu agikga soyliiyor: «Her seyi ele gegir-
dim. Ama bu, her seyi iliretken kilmak igindi. Benden
baska kim bunu yapabilirdi? Gerekli tesebbiisleri kim
gerceklestirebilirdi? Bu memlekete pamugu, ipegi bir
bagkasinin getirebilecegini saniyor musunuz? (38)».
Sovyet tarihgisi F. M. Atsambanin (39) sandig1 gibi; Mu-
hammet Ali gelisme halindeki siiregleri hlzland‘}rmada
degil, tersine, Avrupa modeline uygun yeni bir siirece
baslamak igin mevcut sartlarla ilgiyi koparmada bir rol
oynamistir. Her yerde Avrupa’nin kudreti yerli hiikiimet-
lere, sanayilesmenin milli planda ne kadar arzu edilir
bir sey oldugunu gosteriyordu. Ama 1920’den sonraki yil-
larda, hi¢ kimse Muhammed Ali'yi taklid edemedi. Zeka,
anlayis, enerji, ve sartlardan yararlanmayi gerektiren bir
isti bu. Herkes sanayilesmenin tistiinliiklerini iyice an-
lamist1 ama artik gok gegti. Bati emperyalistlerinin as-
keri ve ekonomik giicii, Misir Ornegini izlemeyi onleme-
se bile, son derece giiclestiriyordu.

Zaten Misir tecriibesi, 25 yil boyunca ancak Ingiliz-
Fransiz rekabeti sayesinde gelisebilmisti. 1840’da olduk-
¢a zor kurulan Avrupa Birligi, bu tecriibeyi basarisizliga
ugratti. Avrupa’nin istiinliigii, avrupa sermayesini zor-
la getirdi ve miisliiman Dogu’yu sanayilestiren de bu
sermaye oldu. Yerli smai kapitalizm, ancak avrupa kapi-
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talizmini model alarak, onu taklit ederek ve genellikle
de onun hakimiyeti altinda gelisti. Avrupa’nin ustiinligii,
bu gelismeyi, 6zellikle Avrupa tekniginin iistiinliigiinden,
himaye yoklugundan, zorla kabul ettirilen serbest miiba-
deleden, bagimsiz kalmis iilkeleri mali borglar yoluyla
boyunduruk altina almaktan ve onlarin ekonomik ve
askeri giigsiizliiklerinden dolay1 son derece giiglestiriyor-
du. Avrupa’min bu iistiinliigii olmasayd, yerli bir sinai ka-
pitalizminin- gelismemesi i¢in hicbir sebeb (Japonya'da-
ki gibi) olmazdi. 1800’den itibaren, hatta daha Oncesin-
den Avrupa’min istiinligi bir olup-bitti haline geldigin-
den, yerli sanayinin, ancak avrupa Orneginden esinlene-
rck gelisebilecegi agiktir. Muhammed Ali zamaninda her
hangi bir sinai isletme kurmak i¢in, hi¢bir yerde 6zel bir
tesebbiis hatta 6zel bir tasar1 belirtisi gérmiiyoruz. Ve
siai Devlet isletmesi, agiktan agiga Avrupa’yr 6rnek ali-
yor.

Bununla beraber, modern devirde bir sekotorde,
esas itibariyle, biiyiik bir yerli sanayinin gelismesinden
soz edildi. Ozellikle Misirdaki tarim kapitalizmi séz ko-
nusudur. Abdel Malek, Muhammed Ali'nin (6liimii 1849)
son devreleriyle 1952 devrimi arasinda Misirda «somiir-
ge tipinde, geri kalmis, tannmin hakim oldugu ve feodal
zamandan miras kalan uygulamalarla dolu bir kapitaliz-
min» kuruldugunu gérmektedir (40). Gergekte, 1880'den
ve Ingiliz isgalinden sonra, monokiiltiire dogru giden pa-
muk ekimi yogunlasinca topraklarin iicretli isciler tara-
findan islenmesi gelisiyor. 1907 niifus sayimna gore, ak-
tif kir niifusunun %36,6s1 tarim iscilerinden meydana
gelmisti (41). 1958-1959'da topraksiz koylii sayis1 kir nii-
fusunun %74 idi. Bunlar gercekte bagka gegim kaynag
olmayan bilkuvve iicretli iscilerdi ama, bu yiizdeye dahil
14 milyon insanin sadece 3 milyonu iicretli isciydi. An-
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cak daha gozde (zengin) toprak sahiplerinin yaninda ¢a-
lisabilen, kiigiik isletme sahiplerini yani 1.075.000 koy-
lilyii, asag1 yukar: kir niifusunun %5’ini temsil eden
215000 aile reisini de bunlar arasinda saymak gere-
kir (42). Aym tarihte, biiyiik topraklar arasinda (20 fed-
dandan fazla olanlar), kiralanmamis olan ama dogrudan
dogruya miilk sahibi tarafindan, yani pratikte iicretli is-
giler aracihigi ile isletilen topraklarin yiizél¢timiiniin %56
oldugu tahmin edilmektedir (43).

Demek ki, kapitalist iliskiler kirda ¢ok ©nemli bir
rol oynamaktadir. Bundan, bu iliskilerin biitiin toplum
Olgiisiinde hakim olduklari sonucu ¢ikar im? Abdel-Ma-
lek, verdigi kredilerle tarima hakim olan banka serma-
yesinin (esas itibariyle yabanci sermayenin) gelismesini
hatirlatiyor. Biitiin bunlar, tanim iiriinlerinin biiyiik bir
kisminin satilmasina baghdir. Her seyden once, baslica
tarim uriini de diinya pazarinda satilan pamuktur. H. Ri-
ad'in isaret ettigi gibi, en nadir yani en 6nemli iiretim
faktorii sermaye degil, topraktir. Toprak aristokrasisi
arasinda yer almak igin biiyiikk bir sermayeye sahip ol-
mak yetmez. Hatta bu toprak aristokrasisi kapitalist ilis-
kilere de dayanmus olsa. Bu demektir ki: kapitalist olma-
yan iliskilerin 6nem kazandii kirda sermaye hakim de-
gildir (44). Tarimda kapitalizm de tek basma yahut ti-
caret ya da banka sermayesindeki 6nemli gelismeyle bir-
likte toplumu bir kapitalist ekonomik soyal kurulusa
doniistiiremez. Toprag: isletmenin kapitalist sekilleri ilk
Cag’da (45) vardi ve Orta-Cag Islam diinyasinda da bu-
nu gormiistiik (46). Tarim iriinlerinin satilmasi ticaret
ya da banka sermayesinin hdkim oldugu bir diinya pa-
zaniyla iligkisi, mutlaka bu yonde gelismez. Bu, Roma
Imparatorlugu (47) zamaninda da vardi. Dogu Avrupa
tariminm, tam kapitalist gelisme halindeki Bati-Avrupay-
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la ticari iliskisinin 6nce, Elbe’nin Dogusunda «ikinci bir
toprak koleligine (servage)» nasil meydan verdigi bilin-
mektedir.

Misi’da 1880’den sonra kapitalistimsi bir sektoriin
gelistigi acik¢a goriilmektedir. Burada onemli olan su-
dur: bu gelisme, Avrupa’nin etkisiyle meydana gelmistir.
H. Riad, bunda o6zellikle niifus baskisinin sonucunu gor-
mektedir. Ama, baska yerde oldugu gibi burada da, nii-
fus baskisimin kendisi, su ya da bu sekilde, kapitalist
Avrupayla iliski kurmanin sonucudur. Bunun, tarim irin-
lerinin tiimiiniin satilmasiyla (ticarilestirilmesiyle) bir
bagintist oldugu siiphesizdir. H. Riad’a, gore, ticaretin ge-
listirilmesi her halde gerekliydi. Ama yiyecek maddeleri
kismen ticarilestirilemezdi. Pamuk zorunlu olarak tica-
rilestirilmisti ve pamuk monokiiltiiriiniin gelismesi siip-
hesiz ki diinya pazanyla ilgilidir. Bilindigi gibi, pamuk
ckimi, Avrupa’yt pamuk kaynagindan yoksun birakan(48)
Amerikan I¢ Savasi sayesinde tutundu.

Avrupali olmayan halklarda asagilik higbir sey ka-
bul etmemek gibi 6vgiiye deger bir arzu ile hareket
eden Sovyet yazarlarinin bir kisrm Dogu iilkelerinin Av-
rupa’nin etki alanina girdigi sirada her seye ragmen,
kapitalist sosyo-ekonomik kurulusa ¢ok yaklastigin ile-
ri sirmek istedi. Zavall1 V. B. Loutsky, Haziran 1960’da
«Dogu ilkelerinin somiirge yada yari-somiirge olmadan
onceki sosyo-ekonomik gelisme diizeyi, tartisilacak bir
sorundur, ¢iinkii marksist tarihg¢iler, bu konuda batili
Sarkiyatgilardan daha ileri bir durumdadirlar» diyor-
du (49).

Avrupa disindaki iilkeler aydmlarinin copu tara-
findan coskunlukla benimsenen béyle kavgac bir jddia
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her ideolojinin daima basvurdugu ve ozellikle devri-
mizde salgin hale gelen bu ideolojik totalitarizmin (50)
acik bir goriiniisiidiir. Ben de uzun yillar boyunca bu
salgina ugradijim ve yayilmasina canla -basla katkida
bulundugum igin ahlaki planda bunu elestirmekten saki-
nacagim: sosyal gerekirliklerle miicadele eden insamn
tabiatina boylesine islemis, bu kadar giicli bir egilimin
yenilebilecegini diisiinmek bosunadir. Kitlelerin asil
amaclar ugruna harekete getirilmesi bu sayede miimkiin-
se, bu egilimin yok edilmesini istemek belki de arzu edi-
lir bir sey degildir. Ama, aklin da, agik-goriisliiliigiin de
hakkini verrek gerekir. Bazi anlarda, bazi sartlarda, bir
dereceye kadar sagduyudan (agikgoriisliiliikkten) ayrilma,
pahaliya mal olan pratik bir hatadir. ‘

Burada amacim sadece hakikat1 arastirmak oldugun-
dan, baska yerlerde yaptigim gibi asirt ideologlara dogu
halklarinin beseri degerinin s6z konusu olmadigini belirt-
mekle yetinecegim (51). Irkc: tezlerin saglamligi bugiine
kadar bilimsel sekilde dogrulanmis degildir ve goriilecek-
tir ki aciklamamin biiyiik bir kismi, zararli olduklan igin
degil, bilgilerimizin bugiinkii durumunda, yanls oldukla-
r1 i¢in, bunlar1 yalanlamaktadir. Avrupa disindaki halk-
lar, kapitalist bir ekonomik-sosyal kurulusu gelistirmedi-
lerse, eger Avrupa halklari, boyle bir yapiya eristilerse,
bu ne onlarin «kusurlarindan» ne de &6tekilerin «nitelik-
lerinden» &tiiriidiir. Bundan dolay1 ne onlari1 cezalandir-
mali, ne de Gtekilere 6diil verilmelidir. Ne onlar bir asa-
gilik duygusuna kapilmali, ne de 6tekiler gurur duymali-
dirlar. Derin sosyal ve tarihi faktorler boyleydi. Insan-
lar bunlara karsi ya da bunlarin ugruna pek az sey yapa-
biliyorlardi. Bu, insanlarin kararlarinin 6nemli olmadig:
anlamina gelmez. Ama bu kararlar 6zel tasarilar1 hedef
almist1 ve bu genel evrimin kapsamim, hi¢ olmazsa belli

bir safhadan 6nce, kimse farkedemezdi. Bu safhaya erigis
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lince faktorler ve olaylar ¢arkinda Oylesine ileri gidildi
ki hi¢bir insan iradesi, Tanrilastirilmis bir tarihin yiice
iradesi geregince degil, ilerleyen sosyal mekanizmalarin
objektif giiciiniin etkisi geregince, olaylarin akisim1 de-
gistiremezdi.

Lehte veya aleyhde sonuglar ¢gikarmadan ama alay: da
elden birakmadan belirtelim ki, Sovyet yazarlarimin ileri
siirdiikleri ve Marx ile Engels’'in tezleriyle tam ¢elisme
halindeki kamtlar hic de dogru degildir. Loutsky ve di-
gerleri, mesela Misir'da maniifaktiirlerin gelismesini ile-
ri siiriiyorlar. Ne var ki, maniifaktiir (hem 6zel hem de
Devlet maniifaktiirii) kapitalistimsi sektorii oldukca ge-
lismis ama hi¢ de kapitalist sosyo-ekonomik bir kurulu-
sa yonelmeyen cesitli toplumlarda antikiteden beri gorii-
nen bir olaydir. Marx, «maniifaktiir, mesela, italyan se-
hirlerinde oldugu gibi, bambagka bir devreye ait bir ger-
ceve iginde tek tek ve mahalli olarak loncalarla yanyana
gelisebilir. Ama, sermayenin, bir ¢aga damgasini vuran
varolus sartlar1 sadeec mahalli olarak degil, biiyiik ol¢tide
de gelismek zorundadir. Loncalarin dagilmasi ve ustaba-
silarin sanayici kapitalistler haline gelmesi bu olguyu gii-
riitmez. Bu ender bir durumdur ve esyanin tabiatina uy-
gundur. Kapitalistle is¢inin (iicretli is¢inin) goriindigi
yerde, lonca tiim olarak, ustasi1 ve girag ile ortadan kal-
kar (52)» diye belirtiyor.

Kapitalizme hazirlik belirtisi olarak ileri siiriilen di-
ger nitelikler i¢in de durum aymdir: sehirlerin gelismesi,
toprak rantinin evrimi, 6zel toprak miilkiyetinin gelisme-
si. Bu olaylar, kapitalist kurulusa muhtemel bir gegis
i¢in (azami) gerekli sartlardir. Bunlar, 6nemli bir kapi-
talistik sektorii ihtiva eden ve bir iktisadi sisteme daya-
nan sosyal bir yapinin unsurlar: olabilirler. Belli yapisal
sartlar ve olaylardan dolayi, Avrupa’'da, kapitalist sosyo-
ekonomik kurulus buna benzer sosyal bir yap: iizerinde
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gelisebildi. Ama bu yapin, zorunlu olarak kapitalist
kurulusu yaratacagimi gosteren higbir sey yoktur. Demek
ki, V. B. Loutsky’'nin «Dogu’daki feodal Devletlerin ¢ogu
kapitalizme su ya da bu sekilde gebeydiler» diye kullan-
dig1 tesbihlerle dolu formiiliniin anlamsizlig1 ortadadir.
Maksat tesbih yapmaksa, bu toplumlarin gelinlik ¢agda
olduklar1 sOylenebilir. Bir kadinin gelinlik ¢agda olma-
sindan mutlaka dogum yapacagi sonucunu higkimse ¢1-
karamaz. Kisir kadmnlar ya da dogurmak istemeyen ka-
dinlar ve dogurmasi yasaklanan kadinlar varduir. -

Durum toplumlar i¢in de aymdir. Loutsky'nin ve di-
ger bircoklarimn gosterdikleri ¢abamin altinda marksist
diisiinceyi tereddiide ve geliskiye diisiirmiis olan ama 19.
yiizyilin evrimci ideolojisindeki gelisme sonunda ideolo-
jik marksizmde yer etmis ideolojik bir goriis yatmakta-
dir. Bu goriise gore, biitiin sosyal sekiller, sadece az-gok
yavas ya da hizlh olarak ayni evrimi gecirirler. Bugiin-
kii ileri hareketlerin ideolojik icaplar1 onlar1 buna katil-
maya zorlasa bile, olgular bu postulat'nin karsisina dikil-
mektedir. Cikmazda kalan gelismeler vardir. Burada ba-
z1 halklarin kinanmasim gerektiren bir geri kalmishk so6z
konusu degildir. Loutsky’nin, hasimlarina atfettigi bir tez-
dir bu. Daha 6nce soyledigim gibi, modern kapitalizmin
gelismesini bir yakinma, bir sikayet, bir kusur gibi goéren
yorumla gercekten miicadele edilmelidir. Ama bu, bizi
her yerde fiskirmaya hazir bir kapitalizm gormeye sev-
ketmemelidir.

Benim temel goriisiime gore, miisliiman toplumlarin,
somiirgeler ele gegirmeksizin, Avrupa ve Amerika’daki gi-
bi kapitalist bir kurulus yaratabilecekleri, bilgilerimizin
bugiinkii durumunda ispat edilemez. Boyle bir kurulus
yaratamayacaklann da ispat edilemez. Tersine, her sey
gostermektedir ki, bu toplumlarda, belli bir konjoktiir
iginde baz1 gelismelerden dolayi, buna benzer bir duruma
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erisebilecek temel yapilar vardi. Avrupayla temas amn-
da bu gelismelerin, bu konjonktiiriin bulunmadig1 bir
gercektir. Bundan dolayi, kapitalizmin gelismesi, digar-
dan gelen bir sey, bir agilama ya da Avrupa’y:r taklit et-
mek oldu. Avrupa kapitalizmi, elle tutulur, gézle goriliir
bir sekilde, boyun egilmesi ya da uyulmasi, taklit edilme-
si gereken iistiin bir kurulusu temsil ediyordu. Ama bu
kapitalizme kendini uydurmak, i¢c-yapidan gelen sebepler-
den otiirii giictii; ¢uinkii, bunu, Avrupa’min ezici ustiinlii-
giniin tehdidi altinda gergeklestirebilecek sartlar, s6z ko-
nusu halklarin verecekleri kararin 6zerkligi bakimindan
tehlikeliydi. Yoneticilerin ve yerli segkinlerin ¢ogu, fela-
ketli sonuglar yaratabilecek bdyle tatsiz bir segmeden
uzun zaman kagindilar. Ideologlar, akil-dis1 iigiincii yol
modelleri yaratarak; sosyal diinyay:1 fantastik bir sekilde
tasavvur eden mistik diistiniirlerin, ya da kendileri de
kurtaric1 bir efsane pesinde kosan Avrupali birkag ikti-
satginin inanabilecegi ve Kuran'daki ekonomi efsanesine
uygun modeller icad ederek, bos yere bundan kaginmaya
cahistilar. Muhammed Ali, sonra da Atatiirk tarafindan
girisilen ve kapitalizme giden «egitici» devlet (54) yoluy-
la bu siireci kontrol altinda tutma denemesi pek az inan-
diric1 bir sonug verdi. Ugiincii yol, 6nce Sovyet tecriibe-
siyle meydana gelen sosyalist modelle gergekten acildi.
Oyle goriiniiyor ki, bu iigiincii yol, baz1 yapisal giigliikleri
kestirmeden hallederek ve serbestge karar vermekten vaz-
gecmek tehlikesi dogurmaksizin, kapitalizmin yarattig
sonuglara ve hatta belki de kapitalizmden de iistiin bir
sosyal safhaya varilmasimi saglayabiliyordu. Bunun da
giigliikleri ve tehlikeleri yok degildi. Ama bu, ayri1 bir
sorun.
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iSLAM DiNININ ETKiSi Mi?

Yukarida uzun uzun gosterildi ki, islam dini kapita-
list iiretim tarzina karsi higbir zaman itiraz etmemistir
ve bu dinin buyruklari, bu iiretim tarzinin kapitalist bir
sosyo-ekonomik kurulusun meydana getirilmesi yoniin-
den gelismesini engellememistir.

Orta-Cag icin gegerli olan, modern ve cagdas devir
i¢in de gegerlidir. «Uretim kapitalizmi» nin Orta-Cag'da,
atolye ve maniifaktiir seklinde bilindigini gormiistiik.
Cagdas devirde de fabrika seklinde gelismistir. Kapi-
talistlerle emekgiler arasindaki temel iiretim iliskileri
biitiin bu durumlarda aynidir; degisen sadece boyut, dii-
zenleme ve ozellikle de uygulanan tekniklerdir. Gelenek-
sel bir sekilde kabul edilmis bu iligkilerin, hi¢bir kutsal
metin bunlan yasaklamadigina gore, birden bire kabul
edilmez goriinmeleri igin bir sebeb yoktur.

Miisliiman iilkelerde dini diisiiniisiin Otede beride
yasaklayabildigi sey, isletmenin, baz1 imalat1 ve tarzlari-
dir. Bunlar da, kutsal metinlerle koklesmis degil, durgun-
luk yiizyillarinin dini bir deger verdikleri gelenekle ¢a-
tismaktadirlar. Mesela, alkollii igkilerin imali, kadinlarin
isci olarak calistirilmasi, v.s. Muhafazakar diisiiniirler,
baz: tekniklerin uygulanmasina bid’a (yenilik) caiz degil-
dir diye karsi c¢ikmuslardir. Ama Hazreti Muhammed
devrine kadar uzanmayan uygulamalarin mutlak olarak
yasaklanmasindan Orta-Cag’dan itibaren vazgegilmisti.
Iyi ya da ovgiiye layik yenilikle, zararli yenilik arasinda
bir ayrim yapilmist1 (55). Torelerde yapilan her 6nemli
yenilik, kendi devirlerinde reddedilmisti. Mesela, kahve
ve tiitiin icmek gibi. Ama bunlarin yayilmas: 6nleneme-
mistir. Genellikle de bir siire sonra din adamlari, ken-
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dilerinden 6nceki din adamlarinin reddettikleri seye sek-
len miisaade ediyorlardi. Iki taraf da, gelisik kararlarin-
da metinler ve kamitlar ileri siirmekten geri kalmams-
tir. '

Orta Arabistan’da goriilen ve Suudi Arabistan’in res-
mi ideolojisini temsil eden Vahabiler «mezhebi» (1924’
den beri Arabistan’in biiyiik bir kismina yayilmistir), ye-
nilikleri (bida) yermekteki sertligi ile dikkati ¢eker. Bu
mezhebin din adamlari, baslangigta bazi modern teknik-
leri yasaklamaya kalkistilar. Ama siyasi yoneticiler, en
basta da kiral Abdiil Aziz ibn Suud (inanmus bir vaha-
bidir) mesela, telgraf, telefon ve radyoya kars1 yapilan
muhalefete hemen bir son verdi (56). Basra korfezi kiyi-
sindaki diger birgok miisliitman devlet gibi, Suudi Ara-
bistan, milli gelirinin en biiyiikk kismim petrole borglu-
dur (57). Bu da, Devlet topraklan iizerinde kapitalist bir
amerikan sirketinin hizmetinde son derece biiyiik en
modern kuruluslar1 ve birgok yerli isci ve memurun ¢a-
lismasim gerektirmistir.

Islam dini, faizle 6diing vermeyi ve tesadiife (sansa,
talihe) bagli sozlesmeleri yasaklamakla, ekonominin ka-
pitalist yonde gelismesini olumsuz bir sekilde etkilemis
gibi goriiniiyordu.

Mesela, Lothrop Staddart 1921'de sdyle yaziyordu:
«Hazinelerini (servetlerini) iiretici bir amagla kullanma-
ya kalkisabilecek olan uzak goriislii kimselerin yolunun
ozellikle, siyasi giivensizlikten ve faizle 6diing vermenin
dinen yasaklanmasindan dolayr kapandigimi hatirlarsak,
bundan yiiz y1l 6nce Dogu’da yatirimlar i¢in sermaye bu-
lunamamasinin sebebini anlayabiliriz.» Cok anlamli bir
sekilde ama safca bir mantiksizhk iginde hemen ekli-
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yor: «Gergekte mali faaliyet, yani murabaha igin bir pa-
zar vardir ve Eski Dogu'nun biitiin likit sermayesi, pra-
tik bakimdan bu iste kullamlmst1 (58).

Faizle 6diing vermenin ve baht ya da tesadiife bagh
sozlesmelerin yasaklanmasi, siiphesiz, bir rol oynamstir
ama bu rol, iddia edildiginden ¢ok daha az olmustur.
Nigin Seriatin, sik sik ve ¢ok genis Olciide, mesela yati-
rim i¢in ikraz1 degil de, tiiketim igin ikrazi cevaz verme-
sine ¢ahsilmistir? 19. yiizyilda ve 20. yiizyilin baslangi-
cinda miisliiman iilkelerde sermayelerin sanayiye yati-
rilmasindan, yatirimlar igin hisse senetli sirketlerin ku-
rulmasindan ¢ekinildigi kesin bir olgudur ama, seriatin
buyruklarinin bunda pek biiyiik bir etkisi yoktur. Bu
buyruklar, ozellikle, devrin biitiin sosyal yapisinin gerek-
tirdigi tutumlarn kutsallastirmaya yaramistir.

Miisliiman olmadiklar1 halde, miisliiman iilkelerin
toplumuna benzer sosyal yapili toplumlarda aymi olayin
meydana gelmesi bunun agik bir kanitidir. Kuran'daki
yasaklamanin higbir sekilde etkilemedigi Cin ile Japon-
yay1 Ornek alalim.

Bir Cin iktisatgist 1935'de sdyle yaziyordu: «Cinli tiic-
carlarin, militaristlerin ve devlet memurlarinin <dindik-
leri ozel servetler sanayiye yonelmemis, tersine, biiyiik
kismiyla gayri-menkullere ve bankalara yatinlmistir. Bu
insanlar sanayi alanina atilmak igin gerekli yetenekler-
den ve bilgilerden yoksundular (59).» Cin sosyalizminin
zaferi arefesinde bir baska iktisatg1 da diyor ki: «Cin’de
en fazla eksik olan sey sanayi sermayesidir. Ne yazik ki,
modern bankalarda birikmis sermaye ancak kisa vadeli
ikrazlar igin sanayide kullamilmistir. isbankasi heniiz ge-
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‘lismemistir ve bu, iilkenin sanayilesmesi i¢in mutlaka ge-
rekli bir faliyet koludur (60).» Hisse senetli sirketler ise
giigliikle kurulabilmistir. R. Wagel, 1915'de «Bugiin bile,
Cinliler hisse senetli sirketler yoluyla isgevirme ilkesini
kavramamiglardir... Banka dahil, biitiin isleri pratikte
ozel kisiler yiiriitiirler ve kontrol ederler (61).» diyordu.

Japonya’da da durum aynidir. Meiji zamanindan ya-
ni 1868'den beri girisilen modernlesme ¢abasina ragmen,
1914-1927 devresinden soyle s6z edilmektedir: «Dogru-
dan dogruya sinai yatirinm yapacak Japonlarin sayis1 ¢ok
simrhdir. Cogunluk, tasarrufunu bankalara, tasarruf san-
diklarina, postahanelere yatirmayi tercih ediyordu ve si-
nai sermayenin ¢ogunu resmi bankalar sagliyordu (62).»
Sanayilesmenin basinda, muazzam sermaye sahibi en bii-
yiik aileler, «mali sermayeciler» bile, «baslangigta bu
kadar biiyiik bir sermaye harcamasini gerektiren isletme-
lere katilmakta tereddiit ediyorlardi. Boylece, ilkel Japon
kapitalizmi, Devletin himayesinde ve devlet yardimlar
sayesine boy verebildi. Biiyiikk 6zel sermaye, ticarette,
banka ve kredi islemlerinde, 6zellikle, giivenilir ve karh
devlet istikrazlar1 alaninda kalmay: tercih ediyordu. Oy-
sa kiiciik sermaye, kirdan ‘ayrilmak istemiyordu. Ciinkii,
ticaret, murabaha ve ayrica da yiiksek toprak ranti, ta-
rima yatirilms sermayenin sanayi kollarina akmasini 6n-
liyordu (63)» Gergi, iki savas arasi devresinde hisse se-
netli sirketler biiyiik sanayiye ve biiyiik ticarete hakim-
diler ama «Japon ekonomisinin biiyiik sektorlerini de ele
gecirmek zorundaydilar (63)»

Biitiin bu anlatilanlar, sadece pek az kelimesi degis-
tirilerek, islam iilkelerine uygulanabilecektir. Goriildiigii
gibi, biitiin bu tip toplumlardaki bu genel durumun, yiiz-

¢ yillar boyunca siiriip gelen, Orta-Cag hiristiyan Avrupasi-
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m da etkileyen ve onun kapitalizme dogru gelismesini/
hicbir sekilde engellemeyen dogmatik yasaklamayla bir
ilgisi yoktur. Bu durumun, «Islamin 6zii» ile higbir ilgisi
olmadig1 goriilmektedir. Bunun sebebleri esas itibariyle
ekonomiktir.

Bir sinai yatirirmdan beklenecek kar, bunun bir bas-
ka yerde kullamilmasindan umut edilebilen kardan asa-
g1 oldukga, sanayiye yatinm yapmaktan kaginmak nor-
maldir. Sadece briit miktar, asil «kar, kazang» olarak de-
gil, ama ayni zamanda hem ekonomik (mesela, Keynes'in
israrla iizerinde durdugu «likidite»), hem de sosyal plan-
da, yani esas itibariyle prestij bakimindan diisik olan
bir kardir bu. Belli bir toplum tipinde, topragmn «likidi-
tesi», paranin likiditesinden (65) diisiikk olmayabilir. Ja-
ponya konusunda, W. W. Lockwood, topraga (tarima)
yapilan yatirnmlarin ya da servet biriktirmenin iistiin-
liiklerini, bence, itiraz edilemez bir sekilde dile getir-
‘mektedir.

«Sanayi-0ncesi tiirde yogun niifuslu bir tarim ekono-
misinde toprak ranti, niifusun baskisi1 ve kiigiik miiltezi-
min pazarlik giiciiniin azligi1 dolayisiyla, yiiksek bir sevi-
yede kalmistir. Islenebilir topraklarin artmasi, toprak
rantim1 kolayca azaltamamustir. Toprak, diger tiretim fak-
torlerine oranla, sahibine bagka istifadeler saglar: toprak
sahipleri simifina bagh olmaktan ileri gelen biiyiik bir
siyasi ve sosyal niifus, nispeten kararh ve giivenilir bir
gelir, gerektigi anda kolay bir ferag (likidite) ve toprak
sahibi, tahsildar, murahabaci gorevlerini bir arada yiiriit-
menin yarattifi kazang imkanlari... Aym sey, degerli ma-
denlerin ve sanat hazinelerinin birikiminde cesitli dere-
celerde goriiliir. Toprak sahibi olmay1 veya servet birik-
tirmeyi tercih etme, yeni sermayeler elde etmek igin si-
nai ya da ticari isletmelere yatirim yapildig: takdirde,
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yatirilan sermayenin saglayacagi kar oramim yiikseltir.
Bu tip bir toplumda bdyle yatirnmlarin yeterince yapil-
masi ihtimalleri, pazarin simrh karakteri, teknikteki dur-
gunluk ve tarimla ilgisi olmayan faaliyetlerin yarattigi
giivensizlik ve itibarsizliktan dolay: simirlhidir. Yeni eko-
nomik seriivenlerin biitiin maliyeti ve rizikolar1 bu sart-
lar icinde hesaplaninca, elde edilecek kar, 6nemli bir ya-
tirima yol agmayacak kadar diisitk olabilir. Demek ki,
kisa bir devrede yiiksek kazanglar saglayabilecek durum-
lar harig, yeni bir yatirnm goze alinamaz (66)».

Zaten, kapitalizmin baslangicinda, ilkel sermaye bi-
rikimi devrinde Avrupa’da da aym sey oldu. M. Dobb,
«Sanayide karli bir yatinnm icin gerekli sartlar kapita-
lizmin bu ilk yiizyillarinda tamamen olgunlasmamisti.
Ugramlan giigliikler, isin baht ya da tesadiife bagh bu-
lunusu ve 6zel tesebbiise tahsis edilen likid sermayenin
¢ok az olmasi yiiziinden, diger yatirnmlar tercih ediliyor-
du. Smnai yatirimi oldukga yiiksek bir seviyeye ¢ikarmak
igin gerekli temel sartlar, yogunlasma siireci eski miilk
sahiplerini miilklerinden yoksun birakacak ve esash bir
miilksiizler smifi yaratacak kadar gelismeden 6nce mey-
dana gelemezdi (67)» diyor. 18. yiizyilin sonlarina kadar
«sanayinin durumu, ¢ok genis Glciide bir sermaye yatiri-
mina elverisli degildir. Bu devirde genellikle goriildiigii
gibi murabaha ve ticaret, cogunlukla baht ve tesadiife
dayandiklar1 gozoniinde tutulsa bile, yiiksek karlar sag-
liyordu (68)». Kapitalizmin baslangi¢ devrinde bati-Av-
rupa’daki sartlar siiphesiz, birgok bakimdan bugiinkii
miisliman Dogu’daki sartlardan farklidir. Ama baz1 or-
tak faktorlerle uygun ozgiil faktorler, miisliiman Dogu’-
daki sinai yatirimi pek ¢ekici kilmiyordu. Tipki ii¢ yiiz-
yil dnce Avrupa’da oldugu gibi. Hem Tiirkiye, Iran, Misir

F. 13
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ve sanayilesmenin baslangicindaki Japonya'da, hem dg
merkantilizm devrindeki Avrupa’da Devletin 6nemli bir
rol oynamasi bundandir.

Zaten miisliiman devletlerdeki modernlesme egilimi-
nin baslangiclarinda, baska bir deyisle, Avrupa degerle-
rinin buralara sizmaya bagladigi siralarda bu egilimi on-
lemeyi hakh gostermek icin, murabahanin (tefeciligin)
ve sansa bagh ticaretin dinen yasak oldugu sik sik ileri
siiriilmiis degil . Ashnda bu yasak, faal ve sorumlu miis-
Himanlarin zihinlerini pek az bulandinyor gibiydi. Mo-
dern islam hukukunu en iyi bilenlerden birinin dedigi gi-
bi, <her ne kadar seriat genellikle biitiin alanlarda gegerli
idiyse de, hayatin biitiin dallarina saf ve tiim olarak hicbir
zaman uygulanmamistir. Ticaret hukuku alaninda da bu
boyledir. Gergekte, burada da, «murabahanmin» ve spekii-
latif sozlesmelerin yasaklanmasi, tiiccarlarin, ticari ha-
yatta tahammiil edilemiyecek kadar sert bulduklari so-
nuglar yaratiyordu. Bundan dolayi, piyasa kontrolorii ya
da resmi olmayan ticari mahkemeler gibi yargt mercile-
ri kisa zamanda kurulmaya baslanda.

19. yiizyilda islamin merkezi ve kalesi olan, kolonize
edilmemis misliimanlarin biyiik c¢ogunlugunu yetkesi
altina alan ve Avrupalilasma yolunda ilk defa kararh
adimlar atan Devlet'te yani Osmanl Imparatorlugunda,
bu dini kurallarin kesinlikle taninmamasim gerektiren
kanuni tedbirler c¢cok gecmeden alindi. Mesela, hicri
1268’de (1851-1852), faiz oramim1 diizenlemekle ilgili bir
imparatorluk ‘fermani, ne sebebleri aciklarken, ne de hii-
kiimlerde, dini yasaklamaya hicbir imada bulunmuyor-
du:

«Genellikle biitiin ahalinin, ozellikle de, eyalet kapi
talistlerinden asir1 oranlarda ya da bilesik faizler de da-

1Z¢
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hil olmak iizere ¢ok agir sartlarla 6diing para almak du-
ramunda kalan toprak sahiplerinin ve giftgilerin menfa-
atlerini korumak i¢in, faiz oranmmn %8’e indirilmesini
saglamak amaciyla, biitiin bu alacaklarin incelenmesine
karar verilmisti. Bu maksatla ¢ikarilan fermanlar, bu
sistemin biitiin Osmanli imparatorlugunda (71) uygu-
lanmasim emrediyordu.»

Pratik giicliikler karsisinda, degisiklikler yapildi.
1268 tarihli fermanda tedbirin, yabanci uyruklara oldu-
gu gibi, «Osmanl, Miisliiman ya da diger tiiccarlara» uy-
gulandig1 belirtilmisti. Yetimlere ve evkaf'a ait meblag
tizerinden verilen avanslarin faizinin «geg¢miste oldugu
gibi, %15 «olarak (72) tespit edildigi de soylenmisti. Os-
manlhyr Avrupalilastiran islahatin ikinci biiyiik fermani,
18 Subat 1856 tarihli Hat-t1 Hiimayun, 24 maddesinde,
devieti: «bankalarin ve benzeri tesislerin kurulmasi (76)»
ile gorevlendiriyordu. On bir yil sonra, Disisleri Bakan-
Iiginin, Bab-1 Ali'nin Avrupa iilkelerindeki elgilerine, bu
programin uygulanisi hakkinda yabancilar1 aydinlatmak
amaci ile yolladig1 genelgede sdyle deniyordu: «Impa-
ratorluk hiikiimeti, memleketin ticaret ve sanayini gelis-
tirecek biiyiik kredi tesislerinin kurulmasimi biitiin gii-
ciiyle kolaylastirdi... Bunlarin ¢ok sayida ve yararlari-
nin daha yaygin olmas: hiikiimete bagli degildir (77)»
«1888’de kurulan bankalar arasinda Ziraat Bankas1 var-
di. Bu banka: 1. Ciftgilere 6diing para vermek; 2. Faizle
sermaye almak (madde 2) i¢in kurulmustur her mevdu-
ata %4 faiz 6der (madde 8), 6diing verdigi her mablag-
dan %6 faiz alir (madde 29) (78).»

Ama Osmanli Devleti, uzun zamandan beri icinde bu-
lundugu mali giicliikklerden dolay, faizle bor¢ almak zo-
runda kalmisti. 1840'da, ilk defa olarak, kagit para ye-
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rine gegen ve %8 faiz getiren (79) bir ¢esit hazine bono-
su ¢ikardi. Bunlar, Osmanli imparatorlugunun dis borg-
lar ya da konsolidasyon yoluyla umutsuzca kurtulmaya
calistigi dalgali bir borcu meydana getiren iinlii kaime’-
lerdir. Konsolide borcu, 1857'den itibaren ¢ikarilan ve
faiz de getiren rant hisse senetleri teskil ediyordu. Su-
nu da belirtmek gerekir ki, Bab-1 Ali'yi, genel borglari-
nmn faizlerinin sadece % de 50’sini 6demek sonra da, 1876
dan itibaren hi¢ 6dememek zorunda birakan mali iflas
sirasinda halife Abdiil Aziz, elindeki 8 milyon senetin
faizlerini tam olarak almaya devam etti. Mithat Pasa’'mn
yonettigi miisliiman 1slahatgilarin manifestosu, Abdiil
Aziz'i bundan dolay1 suglamaktadir (80).

Buraya kadar faizin agik sekli s6z konusu oldu. Ama,
bir faiz oram almay1 sagliyan diger biitiin yollar incelen-
mis olsaydi, gercekten ¢ok ilging bir tabloyla karsilasi-
lacakti. Mesela, Osmanlh imparatorlugu’nu iyi gozlemle-
mis olan bir Fransiz, 1861’de Vakiflarin icar islemlerini
anlatirken, pratikte bu islemlerin, Diyanet Isleri tarafin-
dan alinan g¢ok yiiksek faizli bir ranta doniistiigiinii gos-
terir. Diyanet isleri, bir miilkii, degerinin onda biri ka-
dar bir para ddeyerek (pek de kanuni olmayan sekilde)
sahibinden «satin» alir. Kuranin murabaha ile ilgili
ayetlerini zikreden M. B. C. Collas, «bu ayetleri unutan
din adamlar1 Tanri’y1 bir Shylock haline getirdiler» di-
ye yakir (81).

Kisacasi, 19. yiizyi1lda ve 20. yiizyilin baginda Osman-
Ii Imparatorlugunda, faizin Kuran'da yasaklanmig ol-
masinin, hukuki metinlerde olumsuz bir etki yarattig
goriilmektedir. Mecelle'nin faizle 6diing vermekten soz
etmemesi bunun en -agik belirtisidir. Bu susmanin anla-
m1 biiyiiktiir. Fakat, Mecelle Osmanli hukukunun sade-
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ce bir kismiyd: (82). Kanuni faiz oramyla ilgili bir hiik-
miin hukuki metinlere girmesini saglayan yeni bir kanu-
nun ¢ikmasi icin 36 yil gecmesi gerekti. Gene de bu hii-
kiim, Kuran’'daki goriisii biraz olsun yansitiyordu. 9 Re-
cep 1304 (3 Nisan 1887) tarihli kanun, %9 gibi itibari
bir faiz oram tespit ediyor fakat bu meblagin, verilen
borcu asmamasi gerektigi ongoriiliiyordu (83). Muraba-
hanin yasaklanmasina (muammali) bir agiklik getiren
bir ayeti hatirlatiyordu bu: «Kat kat faiz alarak yasama-
ymiz» (3: 125/130). Bir yoruma gore kanun, kutsal metni
gbzoniinde tutmustur. Ama ayni kanun birlesik faizi ya-
saklamay1 gioze alamyor. Oysa Justinien, Hazreti Muham-
metten yiiz y1l 6nce, Hristiyan ahldki adina, birlesik fa-
izi yasaklamisti. Aymt seyi Muhammed’in de yapmis ola-
bilecegi diisiiniilebilir. Kanun birlesik faize belirli ii¢ du-
rumda cevaz vermektedir (ticari konularda, taraflar ara-
sinda ii¢ yili gegmeyen anlagsmalarda, v.s).

Demek ki, ¢ogu zaman soylendigi gibi, kredinin faiz-
siz verildigi (olaganiistii durumlar disinda) iktisadi bir
uygulamadan o6diing verilen paranin faiz getirdigi bir
baska iktisadi uygulamaya gecis degil; karmasik usulle-
re gore para verilen kredili bir uygulamadan, genellikle
daha diisiik bir faiz orammn agikga goriildiigii, hesap-
landig1 bir duruma, yani, modern teknige dayanan ku-
rumlarin, bankalarin, faizle 6diing vermenin gerektirdi-
gi biitiin islemleri yaptiklari, agikca faizle kredi verdik-
leri bir bagka iktisadi uygulamaya gegis s6z konusuydu.
Tedirginlikler sonradan basladi. Bunun olusumunu ince-
lemek igin Oonemli ve uzun iistelik de gili¢ arastirmalar
yapmak gerekecektir. Dini biitiin insanlar ortaya ¢ikma-
d1 degil, ama olgulara yakindan bakilirsa, bankalarin
kendi alanlarina el atmalarindan kaygilanan eski tip mu-
rabahacilarin dini pek umursamadiklar1 anlagilir.
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Fas Ornegi bizi aydinlatmaktadir. Fas'in ileri gelen-
leri ve dini otoriteleri Sultan Abdiil Aziz'in tahtan indi-
rildigini ilan ettiler. Bu sultandan sikayetler artmsti;
ve bunlarin gogu hakh sikayetlerdi. Ashinda iradesizligi
ve sefahata diiskiinliigii Avrupali maliyecilerin Impara-
torluga el atmalarim kolaylastirmisti. Siyasi iktidar ele
gecirmenin hazirhigiydi bu ve bu isi basaracak olan da
Fransa'ydi. Sultan, ashinda yabanci kontroliinde olan bir
Devlet bankasimin 1906'da Algesiras’da kurulmasim ka-
bul etmek zorunda kalmigti. Kokii kismen Kurana daya-
nan ve miikellefleri agir bir yiik altinda birakan ve tesa-
diife bagh bir gelir saglayan geleneksel vergiler yerine
rasyonel bir tarzda tahsil edilen adil bir vergi sistemi
(tertip) koymak istemisti. Cok daha faydali bir ¢abaydi
bu, bir yenilikti. Biitiin bu olgular yani Avrupa maliye-
sine bagli olmak ve faydali islahat cabalari, kimi milli-
ci bir duyguyla, kimi maddi ¢ikarlarimi korumak ama-
ciyla kimi de bambaska duygularla, harekete gecen Fas-
hilarin muhalefetiyle karsilandi. «<Emir Mulay Abdiilaziz
Seriat’a ve akla aykir1 isler ¢evirmis, zekat'in ve Osiiriin
yerine tertibi ve faizle para veren bankayr koymustur.
Islenebilecek giinahlarin en biiyiigiidiir bu (87)» diyen
Fas ulemalarinin sikayetleri bu durumu agik¢a yansit-
maktadir. Dogrusu, vatanseverligin de, dini taassubun
da, burjuva ikiyiizliiliigiiniin de bundan daha iyisi ol-
maz.

Bu metni imzalayanlar icinde tefecilik yapmamms
olan ya da tefeciligi Seriat’la 6rtmeye kalkismamis bir tek
kisi bile yoktur. Fas'ta tefecilik ve din adamlarimin bu-
nu nasil gizledikleri hakkinda anlattiklarimiz ve E. Mic-
haux - Bellaire'in verdigi tafsilat okununca isin igyiizii
iyice anlagilacaktir.
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Avrupa’nin ya da Avrupa’y: taklide yeltenen yenilik-
¢i yerli hiikiimetlerin zorla kabul ettirdikleri modern
bir banka sisteminin, gelismesi (88), en bagnaz miislii-
manlan bile bastan gikarabilecektir. Gergi cogu Kuran'i,
Fikihn umursamiyor, digeri de kaba hilelere basvuru-
yor, bunu milletin refahi i¢in yaptiklarin1 soyliiyorlard:
ama bazilarn da dini bakimdan daha saglam dayanaklar
bulmaya ¢alisiyorlardi. Fetvalarin ve ileri siiriilen goriis-
lerin bir kronolojisini ¢ikarmak, belki de gerekgeleri ve
uygulandig1 cevreleri ayirdetmek igin fetvalar1 ve arsiv-
leri bulunduklar ve muhafaza cdildikleri yerde derinle-
mesine incelemek gerekecektir. Ben burada oldukca ko-
lay erisilehilecek birka¢ nirengi noktasi tesbit etmekle
yetinecegim.

Normal olarak, Osmanl hiikiimetinin yukarda be-
lirtilen belgelerini de kapsamasi gereken tiirk fetvalan
pek biiyiik bir ilgi uyandirmisa benzemiyor. Cogu yazar-
lar, bu belgeleri zikrediyor ama (89), anlasilan, kimse
bunlan gormiis degil. 1907'de Kahire’de bir konferans
veren bu yazarlardan biri, Abdiilaziz Savis, «gercek bir
miisliman olan Osmanl hiikiimetinin, kutsal kitabin
(Kuran'in) buyruklarini bir an bile kasten ihmal etme-
yi diisiinmiis olabilecegi kabul edilemez» (90) diyordu.
Bu sozleri biraz supheyle karsilamak gerek.

Biitiin agik gorisliliigiine ragmen, Misir'da 1899
dan Oliimiine kadar (1905) bas miiftiillik yapmis olan
unlii 1slahat¢gt Muhammed Abduh, 1903’de tasarruf sandik-
larina para yatirmamn (faiz getirdigi muhakkak) mes-
ru oldugunu bildiren bir fetva gikardi. Asir1 (muraba-
hali) faizle mesru bir isin karina katilmak arasinda bir
ayrim yaptig1 ve bankalarin verdigi faizleri bu ikinci ka-
tegoriye dahil ettigi goriiliiyor (91). Her ne kadar R. P.
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Jomier bu fetvamn ‘metnini (92) bulamamigsa da, boyle
bir fetvamin ¢ikarilmis oldugundan siiphe etmenin gere-
gi yok. Oliimiinden ii¢ yil sonra yaymnlanan «merhumla
diismanlan arasinda bu konudaki (93) tartismalardan,
kavgalardan» s6z eden bir tezde (94) bu goriilmektedir.
Posta Idaresinin tasarruf sandiklar1 kurabileceklerine
dair 14 subat 1904 tarihli hidiv kararnamesi (Muham-
med Abduh’un fetvasina siginarak) bu sandiklarin ve-
recekleri azami %2,5 faize «temettii» demekle Kuran’-
daki yasaklamay: kitabina uydurdugunu sanmisti. Sade-
ce sbzde kalan bir degisiklikti bu. Para yatiran bir kim-
se «yatirilan paralari, her tirlii murabahanin disinda,
seriata uygun olarak kullanmas: igin» Idareyi yetkili kil-
digim: bildiren bir vekaletname imzalamakla vicdanmim
huzura kavusturmus oluyordu. Tutarsizhgin daniskasiy-
d1 bu, ¢iinkii, s6z konusu kararnameyle gerceklestirilen
islemin kendisi Seriat'in «murabaha» (95) dedigi seyi
gerektiriyordu. Ne var ki, ¢ogu zaman vicdanlari, $eri-
ata gercek bir uygunluk degil, teskin edici bir s6z huzu-
ra kavusturuyor.

Lahor’da ¢ikan miisliiman gazetesi Paisa Ahbar (Or-
du dilinde), Ahmet Ali Muaddis baskanhigindaki 18 ule-
madan meydana gelen bir kurula 1908’de su sorulan
sormustu: Bir miisliiman, belli bir siire i¢inde faiz al-
madan bir bankaya para yatirabilir mi? Bir komisyon
karsiliginda, bir yerden bir baska yere cekle para yolla-
yabilir mi? Bu iki soruya da verilen cevap olumluydu.
Gergekte, bankaya yatirilan para murabahaya yol agabi-
lir yani faiz getirebilir. Ama, miiminin amaci faiz degil,
hicbir giinah islemeden servetinin giivenligini saglamak-
t1. Alman komisyon da faiz degil, bir emek karsiligadir,
bir ticrettir; alinmasinda bir sakinca yoktur (96).
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Burada belirtilmesi gereken sudur: séz konusu fet-
valar, ekonomik siire¢ icinde sadece ikinci derecede bir
rol oynamstir. Iyice diisiiniilecek olursa, bu olgunun teo-
rik onemi farkedilecektir. Idealist bir tarih goriisiine
gore ya da baska bir deyisle, marksist tezlerde ortaya
atilan dinamize aykir1 bir dinamizm ileri siiren bir go-
riige gore, kagimlmas1 imkansiz istisnalarin disinda, ge-
nellikle kutsal kitaplardaki yasak kuralina uygun hare-
ket eden miisliimanlarin, ancak yetkili din adamlarinin
bu konuda verecekleri karardan sonra kendilerini ser-
best hissetmeleri miimkiindiir. Ama durumun tam tersi-
ne oldugu siiphesizdir. Faizle ¢diince cevaz veren fetva-
larin yamsira bazan (bu pek kesin degil) bu konuyla il-
gili kanunlar da ¢ikarilmigti. Bu kanunlar ne bu fetva-
lardan 6nce gikmistir ne de bunlari belirlemistir. Olsa
olsa, tamamen iktisadi ve siyasi sebeblerden dolay1 su
ya da bu tedbire basvurmaya kararli yoneticiler igin, din
adamlarinin rizasim1 almak gibi bir formalite s6z konu-
suydu. Bu metinler Oylesine gegistiriliyordu ki bir iz bi-
le kalmiyordu kendilerinden. Sorunlara daha ciddi ve
daha igten egilen Muhammed Abduh, aymi anlamda bir
fetva gikarmaya karar verdiginde, bazi endiseleri yatis-
tirmak zorunda kald: ve entegristlerin itirazlarina sebeb
oldu. Ama iilkenin ekonomik hayati gézoniinde tutulur-
sa, biitiin bunlarin pek 6nemi kalmiyordu. Bunun en gii-.
zel kaniti, Muhammed Abduh ile sadik miiridi Rasit Ri-.
za'mn, fetvanin gergek onemi hakkinda higbir hayale ka-.
pilmamalariydi. Fetvanin pratik karsisinda tutunama- .
digmm1 cok iyi biliyorlardi. Ustadin diisiincesini nakle. .
den Rasit Riza soyle diyor:

«Modern egitimden ge¢mis bir¢ok insan, miisliiman- -
larin  yoksullagtigimi, servetlerinin yabancilarin eline -

gectifini somyor, Bunlar, gerektiginde, faiz karsih@inda .
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yabancilardan para alabileceklerdi... Hatal bir goriistiir
bu, durum derinlemesine incelenirse, bu hataya diisiil-
mez. Miisliimanlar, gogu hareketlerinde artik dini kale
almiyorlar. Eger boyle olmasaydi, kendilerini mahvet-
mekten baska bir sonu¢ vermeyen murabahaya kapilip
borglanmazlardi» (97). Misir'daki (98) murabaha usul-
lerinden bazilarim ayrintilariyla anlatmaktadir. Orta-Cag
hakkinda bazi yamlgilara diismekle beraber, kabul edile-
bilecek genel bir kural ileri siiriiyor: «murabaha biitiin
dinlerce yasaklanmistir ama O6lgiisiiz bir sekilde de olsa,
halklar bunu uygulamaktadir. Miisliimanlar uzun zaman
murabahadan ¢ekinmisler fakat sonunda onlar da diger-
lerini taklit etmislerdir. Yarim yiizyildan beri, faizle
o6diing verme biitiin miisliman iilkelerde uygulanmakta-
dir. Gergekte, vaktiyle hileyi seriye seklinde uygulani-
yordu ve hukukcularin ¢ogu bunu kabul etmiglerdi. Me-
sela resit olmamis yetimin ve 6grenim ¢agindaki ogren-
cinin parasini (bankaya) yatirmak caizdi» (99).

Gergi bazi bolgelerde, pazar ticaretinin ihtisasa da-
yanmasi, mislimanlar1 bu isle ugrasmaktan alikoymus-
tu ama, ¢agdas devirde modern islemlerin (muamela-
tin) gelismesi, leyhte ya da aleyhteki biitiin fevalardan
once, bu engeli yikmst1. 1925’lere dogru, Pencap’ta «miis-
liman tarimcr (giftgi) bile dinin buyruklarim isin ge-
rekirlikleriyle  bagdastirmaya bashyor. Mammon’un
oniinde diz ¢okenlerden binlercesi boyle yapiyor. iglerin-
de Seyyidler bile var. %12 ila %50 arasinda faiz aliyorlar.
Bu yiiksek faiz oranlan faizciligi ¢ekici bir hale getiri-
yor» (100). Bu sozler geleneksel faiz usulleriyle ilgilidir.
Fakat modern bankalarin gelismesi de miisliimanlan et-
kiledi. Bunlari, ilkel islamiyetin kurallarina doniilmesini
bararetle savunan bir miisliman sgyliiyor. Ona jnanabi-
liriz. Jkinci Diinya savagidan Once, ticareile udrasan ve
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miisliimanlarin sermayesiyle yonetilen bankalar sayi-
yor: simdi Pakistan’a kadar yayilmis bulunan Bombay’-
daki Habib Bank, Madras’taki Haydarabat Bank ve di-
gerleri... «Tabii, bu banklarin hepsi de Avrupa 6rnegine
gore kuruimustu ve faiz aliyorlardi (indulgin in inte-
rest)» (101) derken i¢i burkuluyor. Birkag¢ sayfa sonra
bir genelleme yapiyor, aksi egilimi de Ornekleriyle gos-
termek isteyen yetkili bir insan karsisinda bulundugu-
muzu anhyoruz: «Bugiin diinyadaki biitiin misliiman iil-
kelerin faizi hosgoriiyle karsilamalari, islam agisindan
siiphesiz ki ac1 bir durumdur» (102). Muhammed Hami-
dullah’a gore, asagi Hindistan'da, ¢ck miitevaz1 oranlar
icinde de olsa, faizsiz 6diing verilmektedir (103). Goriin-
mez sosyal giiglerin etkisi altinda kalan miisliimanlarm
pratik, zzmni ama siirekli revizyonizmi ile dini ideal ara-
sinda birdenbire ortaya ¢ikan uyumsuzlugun yarattifi
fiilli duruma kars1 gosterilen gecikmis bir tepkime, nis-
peten yeni bir gelisme ve bir bilinglenme séz konusu-
dur. Hemen belirtelim ki din iilkiisiiniin (dini idealin)
icaplarimin bilincine diger sosyal giiglerin etkisiyle va-
rilmistir. Bunda marksizmin yayginlagsmas: da onemli

bir rol oynamistir. Bugiinkii biiyiikk dinler, ancak Tan-
yerleri agarirken ugan Minerva kusu hakkinda Hegel'in
t131 baz1 sonuclarin en azindan hristiyan iilkiisiine ayki-
r1 oldugunu hristiyan kiliseleri ancak son 20-30 yildan
beri nasil birdenbire kesfettilerse, tipki bunun gibi, ko-
yu miislimanlar da dindaslarimin davramsindan birden-
bire dehsete kapildilar. Belirtilmesi gereken bir husus:
da sudur: komiinist bir hareket gibi dine aykin ideolo-
jik bir harekette, ideoloji disindaki olaylarin amansiz
baskisi, hareketin ideal temelleriyle gerg¢eklik arasinda
gittikge artan mesafenin (kopmamwn) farkina varmalari.
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icin ideologlarla yoneticileri zorlamak bakimundan bir
o kadar gerekli olmustur.

Son zamanlarda Katolik kilisesinin kendi gegcmisin-
de birdenbire kesfettigi ve yermeye kalkistig1 zafer sor-
hoslugu sadece katolik kilisesine 6zgii bir hastalik degil-
dir. Bir iktidar1 kontrolu altina alan her ideolojik hare-
ket, bu iktidar ciddi bir sarsint1 gecirmedikce bu zafer
sarhosluguna kapilir. Bir siire sonra rahat bir konfor-
mizme saplanir, ilk hiz kaybolur, uygun bir idealin gol-
gesinde avunmalar baslar. Hareketi yoneten kadrolarda
bu sartlar altinda, ideolojiyi yavas yavas sosyal hayatin
ve insan tabiatimin icaplariyla bagdastirma egilimi bas-
lar. Uzlagsmalar ¢ogalir ve bu uyum kabiliyetiyle 6giinii-
liir. Bu tatli uyusukluktan kurtulmaya karar vermek igin
anlagsmazligin kesin olmas1 gerektir.

Herhalde, Osmanli hukukgulari, Saray’'in emirlerini
yerine getiren zavalli ideologlardi. Bambaska bir kisiligi
olan Muhammed Abduh, Avrupadakine benzer bir evrimin
giiciine ve hayirli olacagina inanmis bir yenilik tarafla-
riydi ve bu evrimin Islamin temel ilkeleriyle bagdasa-
bilecegini diisiiniiyordu. Bu ilkelerin geleneksel yorum-
larini yeni diizenin teeml yapisiyla bagdagtirmak s6z ko-
nusuydu sadece. Digerleri farkh bir tutum aldilar. isla-
min ilkeleriyle modern medeniyet arasinda bir celisme
goriiyorlardi. Son yillara kadar bu medeniyetin hakim
ekonomik sekli olan kapitalist topluma karsi yapilan
elestiriler halka yayildikca bu diisiince kuvvetlendi. Av-
rupa bu catismada haksizd1 ve yenik diismesi gerekti. Av-
rupanin dayandig: sisteme karsi kendi ogullarinin yo-
nelttikleri bu elestirileri Islamiyet geride birakah gok
olmustu ve miiridlerinin bile bilmedigi hal careleri ileri
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siirmiistii ve bu hal gareleri dogruydu giinkii Tanri’dan
geliyordu. Bunlar yeniden ele almak yetiyordu.

Boylece, faizsiz 6diing verecek kredi kurumlar: ya-
ratmak i¢in bir harekettir basladi. Bugiin diinyanin ug-
ramms oldugu biitiin felaketlere gercekten deva olan bu
sistemin erdemlerini gosteren bir teori gelistirildi. Aslin-
da, bu sistemin tek erdemi, tam bir miisliimanhk ve in-
sanlik bilinci vermesi, iimmet’in yiiceltilmesine katkida
bulunmasi, rahat bir yasant1 6zleminden vazgegmeksi-
zin, devrin feldketlerine karsi kahramanca bir miicadele
duygusu uyandirmasiydi.

Her devirde, kurtuluslarini, higbir ¢ikar gozetmek-
sizin, yoksullara yardim etmekte bulan birka¢ dindar
ve mistik insanmin yaptiklari tek titk denemelerle belki
de baslangigta bir ilgisi olan bu hareket bugiine kadar
simirh bir basar saglamistir. Hamidullah bu hareketin
19. yiizyilin sonundan itibaregp Hindistan'da gelistigini
ve daha sonralann (Avrupa’daki kooperatif¢ilik hareketi-
nin etkisinde kalarak) kooperatif sirketler sekline biiriin-
diigiinii agikliyor ve iiyelerinin ille de miisliiman olmasi
islamin ileri siirdiigii hal carelerinin herkes igin gegerli
oldugunu gostermektedir. Haydarabat'da bu sirketlerden
biri, Hindistandaki miisliiman nizam hiikiimetince ka-
patildiktan sonra bile yeniden kurulmustu. Fakat Hami-
dullah’un kendisinin de soyledigi gibi, biitiin bunlar, nor-
mal olarak faizle is yapan kurumlara oranla pek «miite-
vazi» kalmaktadir.

Fakat, (faizin halen uygulanmakta olusunu, iktisat-
cilarin islam hukukunu bilmemelerine, ulemalarm da
ekonomiden anlamamalarina atfeder goriinen) Hamidul-
lahin da yaptigh gibi, (105), «miisliiman memleketlerin
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bir gecis safhasinda oldugunu ve faizden kurtulmak igin
vargiicleriyle miicadele ettiklerini» ileri siirmek safdil
bir iitopyaciliktan, hatta idealist bir tarih goriisiinden
ileri gelir. Kuranin buyruklarimi giinliikk hayatta uygu-
lamaya gergekten karar vermis bir Devlet olan Pakistan’
da neler goriiyoruz? Anayasa tasarisi, baslangigtan iti-
baren, miisliiman bir devlet oldugunu ilan eden yeni dev-
letin evrimini etkileyebilecek genel ilkeler arasindan fa-
izin ¢ikarilmasim Ongérmiistii. Tasan tartisildifi sirada
Haydarabat’da (bati Pakistan) Indo-Pakistan Islam Lea-
gue Convention’un diizenledigi bir mitingde, bu madde-
nin anayasaya, bir ilke olarak degil, gerektigi zaman uy-
gulanabilecek bir hiikiim olarak konmas: isteniyordu.
Anayasa onaylandig1 zaman (19 subat 1956) bu (106) ka-
rar higbir sekilde goziiniinde tutulmadi. Anayasa’'da ri-
ba'nin hemen kaldirilmasi gerektigi, Devletin amaglarin-
dan birinin de bu oldugu belirtiliyordu (107). O zaman-
dan bu yana olup bitenler, bu satirlarnt yazdigim sirada
haftalik bir dergide okudugum su sozlerle 6zetlenebilir:
«Pakistan millet meclisi, seri hukuku (ilahi hukuku) ih-
lal ettikleri gerekgesiyle, biitiin faiz oranlarimin kaldiril-
masi isteyen bir teklifi gorisiir durur. Oysa simdiye
kadar, hep ticari zorunluluklar agir basmstir» (108). Bu
arada Pakistan Devlet bankasi, biitiin devlet bankalar
gibi, faiz oranim yiikseltip azaltmaktadir. Ocak 1959 ta-
rihli tarim reformuna gore, topraklar: ellerinden alinan-
lara %4 faizli bonolarla 6deme yapilacaktir (109).

Metin halinde kalmaktan Gteye gitmese de, faizi ya-
saklamak cesaretini bir tek ¢agdas miisliiman Devleti
gostermistir. Ekonomik ve kiiltiirel bakimdan en geri
devletlerden biri olan bu devlet Suudi Arabistandir. Bi-
‘lindigi gibi, bu devlet, kurulusu itibariyle de, entegrist
ve ¢ski bir ideolojiden, ilk zamanlarm saf islamiyetine



ISLAMIYET VE KAPITALIZM 207

doniilmesini isteyen Vehabilik’ten esinlenmistir. Kendini
nisbeten tecrit etmesi ve halkin biiyiik bir kisminin il-
kel hayat tarzi, bu Devlete ilkel reformlarim (mesela,
hirsizhik yapanlarin ellerinin kesilmesi gibi) bugiine ka-
dar siirdiirmesini saglamistir. Vehabilige baghlk ve bun-
dan dolayr da, onun temsilcilerini, yani Necid vehabi
ulemalarim giicendirmemek zarureti, siyasi yoneticilerin
ve toplumun yeni tabakalarimin az-¢ok yenilikci egilim-
lerini bugiine kadar frenlemisti. Kralligin, 1850 Osmanl
ve 1808 Fransiz ticaret kanunundan esinlenerek cikart-
t1g1 ticaret kanununun faiz hakkinda tek bir s6z s6yleme-
mis olmasinda sasilacak bir sey yoktur. Suudi Arabis-
tan sehirlerinde «iyiligi saglamak ve kotiiliigi yok et-
mek» igin kurulmus komisyonlar, yaymladiklar1 buyruk-
larda riba’nm her tiirlisiinii (110) yasaklamislardi. 1950'-
de Suudi Arabistanin Suriye'ye verdigi ddiing, ozellikle
faizsiz diye tanmimlanmasta (111).

Anlattiklarimizi bir sonuca baglamanin vakti geldi.
Son sayfalardaki olgularin eksik ama oldukc¢a 6zli bir
sekilde gozden gecirilmesi, bence su goriisin dogrulu-
gunu ortaya koymaktadir: Islamiyetle kapitalizm arasin-
da temel bir zitlik oldugu goriisii (tezi), ivi niyete de
dayansa kotii niyete de dayansa, bir efsanedir. Teorik
alanda, islam dininin kapitalist tiretim tarzina higbir iti-
razi olmamisti. Modern kapitalist ekonomik sistemin ku-
rulmasi i¢in gerekli olan ve kapitalistik bir sektoriin ge-
lismesini az ¢ok engelleyen bazi 6zel iktisadi uygulama-
larin Ortagag’da dinen yasaklandigir dogrudur. Fakat bu
yasaklama, baslangictan itibaren, pratikte gegerli olmadi.
Oyleki 's6z konusu kapitalistik sektér Ortagag’da essiz
bir gelisme gosterdi. Bu devirde ve daha sonralari, yas
saklamalar haz1 bolgelerde bazi dini ya da etnik azinhk-
larm para ticaretinde uzmanlasmalanndan ve miisliman
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olmayan toplumlara da girmis bulunan sanayiye yatirim
yapmamay: (bir tiksinti haline gelmisti bu) kutsallas-
tirmaktan baska bir seye yaramadi. Modern Avrupa’'da,
Cin'de ve Japonya’da oldugu gibi, cagdas devirde yerli
bir sanayi kapitalizminin gelismesi, hep bu genel c¢ekin-
genlikle karsilasti. Ve sanayilesme siirecinin baslangicin-
da bu c¢ekingenligin dini yam iizerinde pek az duruldu.

Bu sanayilesme (miisliiman) Devlet'in miidahalesi
sayesinde ve Avrupa’min iistiinliigiinden dolay1 (bu {istiin-
liigii yaratan Ozel sartlar onceki boliimde ana hatlariyla
aciklanmist1) devam etti. Yerli kapitalistler, bir onceki
devirde konulan yasaklardan zarar gormelerine ragmen,
yenilikci dini otoritelere siginarak ve Ortacagdan beri
siiregelen hilelere bagvurarak, ya da gegici karlardan vaz-
gecerek, sonunda yavas yavas ‘Avrupa modelini izlediler.
Bankalara yatirdiklar1 paralarin faizlerini almayi redde-
denlerin durumudur bu.

Bu kolayliklara basvurmayi acikca reddeden enteg-
rist bir tepkime ancak sonralari meydana geldi, gecik-
mis bir tepkimeydi bu. Bu hareket asagi Hindistan'da
iktisadi 6nemi simirh birka¢ kooperatifin kurulmasina
yol acti sadece ve ekonominin kapitalist sektoriiniin isle-
yisini, tipki Avrupa’da ve Amerika’da buna oldukga ben-
zer fakat laik nitelikte bir ideolojiden esinlenen bir koo-
peratif hareketinde yapildig1 gibi, pek az kisitladi. Teo-
rik bakundan, islamin buyruklarina uymaya gercekten
kararli devlet yani Pakistan, biitiin arzusuna ragmen, bu
hareketin ortaya attigy tezleri hukuki yonden onaylama-
ya karar veremedi. Tktisadi bakimdan en geri miisliiman
devletlerinden sadece bir tanesi entegrist bir ideolojinin
etkisiyle, geleneksel yasaklamalann hukuki metinlere koy-
mzX cesaretini nispeien gisterdi. Daha gelismis miisli-
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man devletlerde olup bitenlere bakarak denilebilir ki,
bu Devlet, diger devletlerin gelismesini biraz olsun izle-
misse, bu yasaklarin kanunen ya da pratik bakimdan
yiiriirlitkte kalmis olmas: pek miimkiin degildir. Olsa o}-
sa, politik durumlara bagl ideolojik gelismeler bu dev-
letlerden bazilarim (buna) benzer kanunlar1 gikarmak
zorunda birakmistir. Bu durumda, bu kanunlarin istis-
nalari, kagamak yollarmmi ongormeleri, kesinlik kazan-
dikca daha az uygulanmalari ¢ok muhtemeldir, meger
ki, bu devletlerin, hi¢ de dini olmayan sebeblerin etkisiy-
le, sosyalist ekonomi tiplerine ya da en azindan devlet-
¢i ekonomi tiplerine ge¢mis olmasindan dolay: faiz ora-
m meselesi oneminden ¢ok sey yitirmeye. Dini otorite-
ler, bir kere daha, sosyal hareketi izleyecekler ve seg-
mek zorunda kalacaklar1 iktisadi politikanin gerekleri-
ne tamamen uygun ideolojik ispatlamalar1 hiikiimetlere
saglayacaklardir, en biiyiik ihtimal budur.

Demek ki, tarihi olgular, marksist tezlere tamamen
uygundur. Sosyal durumun icaplari ve azami giicii elde
etmek, sahip olduklan her tiirlii iistiinliikleri ve imti-
yazlar: alabildigine artirmak ugruna toplumlarin ve sos-
yal guruplarin yapacaklari miicadelenin icaplan, uzun
vadede, ideolojiden daha agir basacaktir. Moda olan tez-
leri de cevaplandirmak igin bu arada sunu da belirtelim
ki semboller ve anlamlar diinyasi, evrimin tiimii gézo-
niinde tutulursa, acikladigimz faktorlere oranla, sadece
ikinci derecede bir rol oynayacaktir. '

BIR MUSLUMAN KAPITALiZMi Mi?

Kapifalist sosyo-ekonomik kurulusun hékim oldugu
Gilkelerdeki biitiin bir ekonomiyi yoneten sektore benzer
F 14
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modern kapitalist bir sektoriin miisliiman memleketlere
disardan geldigini gormiistiik. Ve gene gérmiistiik ki, bu
sektoriin isleyisinin ve her memleketin tiim ekonomik
sistemi icinde (Hindistan’da oldugu gibi) iistiinliik ka-
zanmasinin gerektirdigi seylerle bagdasan yeni ekonomik
uygulamalarin kabul -edilmesini isldm dininin buyrukla-
‘11 6nleyememisti.

Bat iilkelerinde hakim olan sektoriin, yapisal bakim-
dah, ana hatlanyla aymi olan bu modern kapitalist sek-
tor, kendi tammmi geregince, miisliiman memleketlerde
ozel nitelikler (karakteristikler) kazanacakmidir? Kaza-
nacaksa, bu ozelliklere islam dini mi sebeb olacaktir.
Simdi bu sorular1 cevaplandirmamiz gerekiyor.

‘Her milli toplulukta, modern kapitalist rejimin isle-
yisi 6zellikler gosterir. Pratisyenlerin bu genel gézlemini,
teorisyenler, aslinda, bir agiklama yapmadan ve buna bi-
limsel bir sekil vermeden kabulleniyorlar. Bakalim Fran-
Gois Perroux ne -demis:

«Gefgi modern kapitalizmin teknikleri hizla yayilms
ve milli ekonomiler arasinda géze ¢arpan benzerlikler ya-
ratmigtir ama bu ekonomllerm her birinin orijinal bir
organizasyonu vardir ve buradaki ekonomik faaliyetlere
katilan insanlarda ortak ruhsal egilimler goriiliir. Halkla-
rn psikolojisini inceleyen eski kohne bilimlere kapilma-
yan ve aceleyle yapilmis genellemelere ve asin tutkulara
kars: sert bir tepki gosteren modern bilim, bir milletin
tarihinin yogurdugu simflara ya da simflar biitiiniine 6z-
gii birkag ortak karakter saptamaya basladi. Milletlerara-
s1 alanda SlVI’llml$ bir is adami, yanhs da belirlese, bir
milletle diger milletin miitesebbisleri, miihendisleri, me-
“murlan, iscileri, miiltezimleri arasindaki farklar gormek-
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tedir. Miilkiyete, sozlesme’ye, Devlete, yani iiretim ve mii-
badele kadrolarimi meydana getiren kurumlara, milletle-
rin gelenegi ve yasantist damgasin1 vurmaktadir. Bu ge-
nel ve belirsiz gozlemleri agsmak isteyen iktisatci, belli
bir milli kapitalizmin karakteristik oranlarimi belirleye-
cek ve bunun yapisal bir incelemesini yapacaktir... Sade-
ce Ingilizlerin, Amerikalilarin yaptiklan ithalat ve ihra-
catla, bu iilke vatandaslarimn arz ve talepleriyle ilgilenil-
meyecektir. Ingiltere’nin, Amerika’'nin ithalat ve ihraca-
tin1, bu milletlerin toplam arz ve taleplerini goziiniinde
tutmak hakkimiz ve ‘gérevimizdir. Iktisadi bakimdan
millet, kamu giiciinii tekeline almis bir merkez yani bir
Devlet tarafindan diizenlenen ve yonetilen bir isletmeler
(tesebbiisler) grubundan meydana gelmis bir gruptur. Te-
mel unsurlar arasinda, bu unsurlar1 tamamlayan 6zel ilis-
kiler kurulur» (113).

Hemen belirtelim ki bu, hi¢ degilse kapitalist iilke-
lerin karsilastirmali prodiiktivite seviyesi baklmmdan
Marx’in bir goriisiinii yansitmaktadir:

«Bir halkin iiretimi, bu halkin kendisi en yiice nok-
taya eristigi-sirada en yiiksek seviyesindedir. Gergekte bir
halk, kazanc1 degil, kazanma tutkusunu kendine amag
edinmisse -sanayide en yiiksek noktaya erisir. Amerikali-
larin, Ingilizlerden iistiin olmasimin nedeni budur. Su irk,
su egilim, su iklim, su tabii sartlar... iiretime digerlerin-
den daha elverislidir» (114).

«Uretimin sosyal sekli bir yana birakilacak olursa,
emegin verimliligi, bulundugu c¢evrenin tabii sartlarina
baghdir. Bu sartlarin tiimii, ya insanin kendi tabiatina,
wkina, ya da gevresmdekl tabiata 1nd1rgeneb1hr» (115).
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Tabii, bu iddialarin diizeltilmesi gerektir. O devir-
deki bilime gore, wrka atfedilen seyi (116), biz daha ¢ok
belli bir toplulugun (halkin) kiiltiir gelenegine atfedxyo-
ruz. Zaten kismen de olsa, Marx'in ve Taine'in devrinde
«1irk» kelimesinden anlagilan buydu. Bu iddialar: geniglet-
mek ve prodiiktivite alam1 disina da yaymak gerektir. Ay-
n1 bir sosyo ekonomik kurulusun ya da bir iiretim tar-
zimn milli isliplarmin (styles) degisik olabilecegi bu
iddialarda agikca goriilmektedir.

Kapitalizmin bu o6zel iislibu, bu 6zgiil karakteristik-
leri gergekten varsa, miisliiman iilkelerde de bu tiirden
bir sey bulunmasi ¢ok miimkiindiir. Ama islam diinya-
sinda, karsimiza, genellikle, Avrupa milletlerinden olduk-
¢a farkli milli tipte topluluklar gikiyor. Bu toplulukla-
r1 birbirlerinden aywran simirlar iyice tespit edilmis de-
gildir ve bazlarinda, her seyden 6nce de, Arap¢a konu-
san topluluklarda farkli seviyelerde milli bir bilin¢ uyan-
maya bashyor. Bu topluluklarin gogunda, milli bilincin
uyanmasina katkida bulunmus olan geleneksel kiiltiir,
islam dinini (milli) benligin 6nemli bir faktorii olarak
iletmistir. Bundan dolays, ekonomlk davramigtaki mill¥
iislap, belirli bir iilkenin kiiltiir tarihinin cesitli faktor-
leriyle degisik sekilde aciklanabilir. Genellikle, islam di-
ninin hakim oldugu iilkelerin bir kisminda ya da tama-

mindaki bu faktorler arasinda islam dini de bulunabi-
lir.

Iktisadt psikoloji incelemelerine burada yer verile-
bilirdi. Sosyal hayatta ekonominin rolii hakkindaki
marksist tutum, taraftarlarinm ya da muarizlarinin san-
digr gibi, iktisadi psikolojiyle hi¢ de ¢atigmaz. Marksist
tezlere gore, biitlin ekonomik yapilarin genel kanunlar
ve bunlardaki biiyiik degisiklikler, birinden diferine ge-
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¢is, ne baz1 insan gruplarini, digerlerinin aksine, nitelen-
diren farkli psikolojik yapilara, ne de sosyal yapinin ev-
rimi disinda kalan bu psikolojik yap:r degisikliklerine
baglhidir. Ama bu tutumun, fertlerin ve gruplarin psikolo-
jisi, ekonomik sistemlerin isleyisini etkileyebilir goriisiiy-
le ¢atigan bir yam yoktur, hatta bu sistemlerin yapisi,
hi¢ degilse bu psikolojinin genel karekterlerini belirle-
mede biiyiik bir rol oynamis da olsa, bu boyledir.

- Ekonomik alanda o&zel etnik topluluklarin farkh
davranisi hakkinda, iktisadi psikoloji bugiine kadar il-
ging sonuglara varmis goriinmiiyor. Iktisadi psikoloji,
mesela, az gelismis ya da yar1 gelismis tiim halklarda
oldugu gibi, genellikle niifusun genis kategorilerinin eko-
nomik davrams1 hakkinda gozlemlerde bulunmakla, ya
da, Avrupa ve Amerika toplumlarindaki (117) miiteseb-
bislerin, bankerlerin, genel egilimleri iizerine dagiik ga-
lismalar (genellikle de pek bilimsel olmayan) yapmakia
yetinmistir. Mesela, bazi toplumlarda ekonomik fonk-
siyon, diger sosyal fonksiyonlara siki sikiya baghdir di-
yen ve bu toplumlardaki insanlarin -davramisim tahlil
eden etnograflar1 bu arada sayabiliriz. Bu etnograflarin
¢alismalar1 bence, ¢cogu zaman adamakilly elestirilebilir.
Ama ne olursa olsun, inceledikleri toplumlarin benzerleri-
ne miisliiman tilkelerde ancak milli ekonominin genel ¢ar-
kina kendilerini kaptirmis olan ve nispeten tek baslarina
yastyan koy (kir) topluluklarinda rastlamir. Hi¢ siiphe
yok ki, kapitalist sektoriin isleyisi, bu tip topluluklara
has 6zel sorunlarin disinda kalir.

Miisliiman memleketlerde kapitalizme has nitelikle-
ri ortaya koymaya calisan yazarlar, islamiyeti, genel ola-
rak ve ikinci elden tamiyan birkag iktisatcidir. Her yerde
islAima has 6zellikleri bulmay: aklina koymus miisliiman
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ideologlar1 da bunlar arasina katmak gerektir. Batili ve
yakin Dogulu sosyologlarla sosyal tarihgiler daha ihtiyat-
lidirlar, onlar1 daha iyi bilirler. 1yi aragtirmakla, miislii-
man kapitalizminin bu 6zellikleri hakkinda az da olsa bir
sonuca varilir. Fakat bu sonug incelenirse, pek umut ve-
rici ve ilging olmadig goriiliir.

Islamiyet alaninda pervasizca dolasan ve bu konuda
kesin yargilarla dolu kitaplar ve makaleler yazan geng
iktisatg1 J. Austruy’'e gore, «Islamin gelenekci zihniyeti
kapitalizmin gelismesini kolaylastirmadig: igin» kapita-
list sekiller (formlar) miisliiman memleketlerin sanayi
ve ticaretine pek az sokulabilmis ve «6nemli isletmelerin
¢ogunu yabancilar kurdugundan» miisliiman kapitalist ig-
letmeler «biiyiik bir canlihk» gosterememistir (118). J.
Austruy, modern ekonominin Arap iilkelerine girisinin bir
tablosunu ¢izen J. Berque'i okuduktan sonra bu konuda-
ki fikirlerinin biraz degistigini belirtmektedir. Arap diin-
yasinin degistigini diisiinen Austruy, bu degismeyi goz-
Ontinde tutacaktir (119). Aslinda yeni gelismeleri dikkate
aldigim bildirdigi sayfalarda islamin sézde «ekonomik
egilimi»ne tabi bir «miisliman ekonomisinin gercekler-
den ¢ok uzak, hayali bir tablosunu ¢izmektedir. Sorun-
lara «idealist» bir agidan yanasmanin tehlikelerini en iyi
sekilde gosteren bu iitopyalara ilerde deginecegim.

Austruy’'den ¢ok daha yetkili kisiler bu goriisii daha
ihtiyatlica ileri siirmektedirler. Amerikali sosyolog Mor-
roe Berger, cagdas Arab diinyas: hakkinda yazdigi akil-
lica bir kitapta Islam’da riziko'ya kars1 duyulan gelenek-
sel kuskunun, Arab is adamlarimn kisa vadede biiyiik
karlar saglayan islere atilmayi, tarima yatirim yapmayi
ya da sehirlerde arsa alip satmay: tercih etmeleriyle bir
ilgisi var midir diye kendi kendine sormakta ve Misir'da
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hukuk kitaplarinda bile tahvilatin hisse ‘senetlerine olan
iistiinliiklerinin (giivenlik agisindan) gereginden fazla.
(120) «obartildigini» farkeden Misirh iktisat¢1 El Giritli’-
den soz etmektedir. Fakat Berger de «Yakin-Dogu'daki
genel siyasi ve ekonomik giivensizligin riziko[lu] iglere
karsi duyulan g¢ekingenlikte bir rolii olabilecegini» ileri
siiriiyor ve Arablarm, ozellikle Birlesik - Devletler'e gog
etmis olan Suriye - Liibnan asill1 Arablarm, bu yeni gev-
rede daha goziipek is adami haline geldiklerini belirtiyor.
Gergekte, bu Arablarin biiyiik cogunlugu Hristiyan Arab-
lardir fakat iglerinde miisliiman olanlar1 da vardir (121).
Latin Amerika ve Siyah Afrika’daki Suriye-Liibnan asil-
1 Arablar icin de aym sey soOylenebilir. Cok ilging olan
bir husus da, bu Hristiyan Arablarin, Dogu’da yagadikla-
1 siirece, ekonomik faaliyet alaninda miisliiman Araplar
gibi davranmalanidir. Ote yandan, Cogdas gozlemciler,
Orta-Dogu’daki mriisliimanlarin da tipki yahudi ve Hristi-
yan vatandaslar gibi, kapitalist ekonomik faaliyete git-
gide katilmakta olduklarim belirtiyorlar (122). '

Boylece, cogu yazarlara gore, Orta-Dogulu miiteseb-
bisler kisa bir siire iginde kolay kazang saglamayi arzu
ediyorlar, biiyiik' ve uzun vadeli yatirnmlardan gekiniyor-
lar. Birgok isi birarada yiiruitmek, miinferit isletmeler
kurmak egilimi gosteriyorlar. Her isi kendileri gormek
istiyorlar, teknik tavsiyelerin, ve arastirmalar igin yati-
rim yapmanin zaruretini anlamiyorlar. Ferdiyetcidir bun-
lar. Fabrikalarin1 higcbir tecriibeye dayanmadan yoneti-
yorlar. Saglanan basarilar, bu egilimler yiiziinden, tutar-
sz, oluyor, yapilan yatirimlardan dogru diiriist bir so-
nu¢ alinmiyor (123). Cogu zaman da, bu tutumun se-
beblerini sirahiyorlar: miisliimanhkta murabahanin ya-
sak olmasi, kadercilik ve (daha gegerli bir sebeb olarak
da) diisiince yapisinda ve sosyal yapilardaki degisikligin



216 ISLAMIYET VE KAPITALIZM

isletme gevresinde yarattifi sarsint1. Biitiin bunlar (124)
kapitalizmi hazirlayan her seyi kaynaginda kurutmak-
tadar (125).

" J. Berque, ¢agdas Arap diinyasmin fenomenolojisiy-
le ilgili degerli denemesinde aymi temay: islemekte ve
son ¢tkan arapga ekonomik yayinlardan bol 6rnek ver-
mektedir (126) «Her yanda hep aym sikayet: biitiin pa-
ralar lilks harcamalara gidiyor» (127). Irakli kapitalist-
lerin davranisimi tahlil ettikten sonra, J. Berque, «kokii
ahlaki degerlere dayanan» (128) «riziko korkusu»ndan
soz ediyor. Ama Ote yandan, tesadiife (sansa) bagh kar-
larin yasaklanmasinin artik «teorik bir engelden» (129)
baska bir sey olmadigini, ve vicdanlarda huzursuzluk
yaratmadigini» belirtiyor. Kamu oyu biitiin bunlarda»
yikilmas1 gereken bir ge¢misin karakteristiklerini gor-
mektedir. Ciinkii bu gergeklikler, sosyal ve ahlaki etki-
lerini giinden giine kaybediyorlar» (130).

Biitiin bu memleketlerde genel bir evrim, ekonomi-
de yonetici bir rol oynayan insanlarin hi¢ degilse 6nemli
bir kismini, kapitalist Avrupa'nin karakteristikleri diye
kabul edilen ekonomik davramslara benzeyen davranis-
lara dogru itmektedir. Ozellikle J. Berque'in eserlerin-
de bu evrimle ilgili ince tahliller yer almaktadir. Bu tah-
liller sosyolojik arastirmalarla da belgelendirilmistir,
Siiphesiz ki bu evrim, dini bir evrimden degil, ekonomik
ve teknik bir degismeden ileri gelmektedir.

Buraya kadar aktarabildigim tahlillere gore, islam
diinyasindaki bazi milli kapitalist gruplarin ozellikleri
olarak kabul edilen nitelikler kaybolmaya yiiz tutmus
gecici niteliklerdir. Fakat arastirmalar1 daha da derin-
lestirmek gerektir. Adi1 gegen yazarlarin ve daha birgok-
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larmn ileri siirdiiklerinin aksine bu nitelikler miisliiman-
hga oOzgi degildir. Bu kitapta anlattiklarimiz, ozellikle
de Cin'de ve Japonya'daki olgular bunun béyle olmadi-
gim1 gostermektedir. Islamiyetin biitiin bir tarihi devre
boyunca kutsallastirdig: gecmis ekonomik ve sosyal ya-
pilara bagli ve sosyo-ekonomik yapi degistigi olgiide or-
tadan kalkmaya ya da degismeye yiiz tutan davranis-
lar séz konusudur. Nasil hristiyan memleketlerin kapi-
talist isletmelerinde milli tislaplar varsa, tipki bunun gi-
bi, miisliiman memleketlerin kapitalist isletmelerinde de
milli iisluplar bulunabilir. Eger ciddi bir arastirmayla
ortaya konulabilirse (simdiye kadar boyle bir sey ya-
pilmamistir) belki de bu iisliplar arasinda, ortak bir
diisiine tarzindan ve davramslardan ileri gelen bir bag-
hlhk oldugu kesfedilecektir. Bu ortak miras ortak bir
kiiltiir tarihinden gelir. Bu ortak kiiltiir tarihi, diger bir-
¢ok unsurlarin yaninda, islim dinindeki baz1 degismez
egilimlerin, islamin nadir «invariant» larimin sekillendir-
digi nitelikleri kapsar. Demek ki, miisliiman memleket-
lerin kapitalist iislaplarinda «islami» karakteristiklere
rastlamak hi¢ olmayacak bir sey degildir. Ama benim
bildigime gore, bugiine dek kdyle bir sonuca varilmamis-
tir.

Dini bir Ogretinin, taraftarlarimn ekonomik davra-
ni§1 iizerinde 6nemli bir etkisi oldugunu, dolayli ya da
agikca ileri siiren tezler dogru olsaydi, islamiyetin bir
hususta ¢ok etkili olmasim1 beklemek gerekirdi. Islami-
yet, yoksullara adil davramilmasmi, insanlarin istirapla-
rina sefkatle egilmeyi vazettigine goére, miisliiman kapi-
talistlerin, iicretli iscilerini asin calistirmamalari, onla-
r biiyiik yoksunluklar iginde birakmamalan gerekirdi.
Fakat, miisliiman kapitalistlerin, Marx'in deyimiyle, «s6-
miirdiikleri» iggilerine kars1 insanca davrandiklarim id-
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dia etmeye hi¢ kimserdin - kalkismamis olmasi anlamli-

dir. .

Avrupa'min- sanayilesme devrinde yapilan ve Marx'-
in siddetle verdigi zuliim miisliiman Dogu'nun sanayiles-
me devrinde de goriiliir: Isciyi Oldiiresiye calistirmak,
cok diisiik bir iicret 6deyerek korkung bir yoksulluk igin-
de birakmak, onu bir kiirek mahkamu haline getiren ¢ok
sik1 bir ¢alisma disiplini uygulamak, bir kelimeyle onu
insanhigindan ¢ikarmak. Nasil hristiyanhigin insancil il-
keleri Avrupali kapitalistlerin en dindarlarinin bile bu
yollara bagvurmalarim oOnleyemediyse, hristiyanhgin di-
ni kuruluglari bundan dolay: onlar1 kinamadiysa, tipki
bunun gibi, islamiyetin insancil ilkeleri de miisliiman
kapitalistlerin ayni yolda gitmelerini ‘6nleyemenmis, Islam’-
in dini otoriteleri buna karsi en ufak bir itirazda bulun-
mamistir. ‘

Avrupalilarm vicdanlarim en gok rahatsiz eden uy-
gulamalardan biri ¢ocuklarin ¢alistirilmasidir. Bunun bi-
lincine’ ge¢ vardilar. (Ve din adamlarimin da bu bi-
linglenmede higbir etkisi olmadi). Oysa c¢ocuklarin ¢a-
Listinlmasi, miisliman memleketlerdeki kapitalist teseb-
biisiin de (sahibi miisliiman olsa da olmasa da) karakte-
ristiklerinden biridir. Avrupa is¢i- stmfinin, haklarini el-
de etmek icin kapitalistlere karsi giristigi miicadeleden
ve kazandig zaferlerden, ve zaman farkindan, miiskiman
memleketlerin igs¢i simifi, hi¢  degilse teorik bakimdan
yararlanmistir. ‘Avrupa orneginden, ozellikle de, siddetli
grevlere yol agan giiglii bir ig¢i hareketinin gelismesin-
den, hatta bir ihtilalden duyulan korku, bityiik olgiide
kurtaric1 bir rol oynamistir. imtiyazhi simflarin yola gel-
mesi korkuyla baslar.
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Demek ki, tipki hristiyan kapitalizminde oldugu gi-
bi, miisliiman kapitalizminde de g¢ocuklar ¢ahstirilmis-
tir. Misir, bunun’ tipik bir Ornegidir:

«Yakin tarihte, is¢iyi koruyan kanunlar hazirlamak
icin Misir hiikiimeti 1909’da ilk calismalara basladi. Pa-
muk fabrikalarinda ¢alistirilan 13 yasindan kiigiik gocuk-
larin gahisma sartlarimi diizenleyen bir kanun cikarda.
Sonra bu kanun, 1926’da sigara fabrikalarina uygulandi.
Ama ashnda bu kanun gerektigi gibi uygulanmadi: Bu
fabrikalar1 denetliyen miifettisler Icisleri Bakanlhigina
baghydilar ve bu ise gereken énemi vermiyorlardi.» (131)
Cocuklara.

«Avrupali bir gozlemcinin dikkatini en ¢ok c¢eken
sey, Misir’daki fabrika ve atelyelerde bu kadar ¢ok ¢o-
cuk calistirilmasiydi. 1927°de yapilan bir istatistige go-
re, sinai ‘isletmelerde ¢alisanlarin %15’ini ¢ocukiar tes-
kil ediyordu. Gittigim yerlerde, sadece yerli isletmelerde
degil, fabrikalarda da 10 yasindan kiicitk ¢ocuklarin ca-
histinldigini gérdiim. Bunlarin aldiklan iicretler de son
derece dusiiktii» (132).

Bu yazarlar, miisliman memleketlerde kapitalist
sektoriin nispeten az gelismesini, dinamizmindeki giic-
stizligii, baslangictan beri Devletin ekonomideki onemli
katkisini, devlet ekonomisinin daha belirgin sekillere ve
dogrudan dogruya sosyalist yapilara yonelimini islami-
yetin etkisine atfetmektedirler.

Olgulara uzaktan baka baka, bu yazarlarda, miislii-
man memleketlere ithal edilen modern ekonomiyle eski
[sosyo-ekonomik] yapilar arasinda bir gesit ayrim oldu-
gu yer etti; ve bu yazarlarin miisliiman memleketler igin-
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de en iyi bildikleri yer Fransiz Maghreb’i oldugundan
bu duygu daha da gerceklik kazanmiyordu. Ciinkii burasi
toreleri bakimindan son derece ilkel bir bolgeydi ve miis-
liiman Dogu ile Avrupa (ozellikle orta Avrupa) arasinda,
Osmanli Imparatorlugu himayesinde 1850 ile 1914’de
girisilen bu ¢esit kiiltiir sentezini hi¢ tammmamsti. J. Aust-
ruy ve digerleri, ozellikle islam diinyasinin bir sektorii
icin dogru olan bu izlenimi, bu eski yapilari« islamin ig-
ritmiyle» Ozdegleyerek, yanhs bir sekilde yorumladilar.

Yeni ekonomi kendini islam diinyasina zorla kabul
ettirdigi sirada islam diinyasmin ig¢-ritmi ile bu yeni eko-
nomi arasinda bir uyumsuzluk (kopukluk) oldugu dog-
rudur. Ama o6nce, bu diinyammn siirekli bir karekteristigi
(niteligi) s6z konusu degildi... Bu konu iizerinde, yukar-
da anlatilanlara ve orta-¢ag ekonomisinin dinamizmi ile
ilgili pargalara basvurulmasim sdylemekle yetinecegim.
Ote yandan, bu «ritm» gergekte, islamiyet tarafindan kut-
sallagtinlmis olabilir. Din adamlari, bununla ilgisini ke-
senleri imansizlikla suclayabiliyorlardi ama gene de bu
ritmin, islam dinine derinden bagh olmadigi dogrudur.
Onceki sayfalarda ispat etmek istedigim de budur. Islam
dininin oziiyle ilgili «invariant»larin varolabilecegini hig
de inkar etmiyorum. Fakat, bunlar1 bir durgunluk dev-
rinin karakteristiklerinden daha bagka bir yerde arastir-
mak gerektir. Tevekkiil, isi Allah’a havale etmek, ne Is-
lama has o6zelliktedir ne de Islamin kendine 6zgii bir ka-
rakteristigidir. Bu yazarlar, evreminin belli bir asama-
sinda bulunan bir toplumun, disardan gelen ve gogu za-
man disardan zorla kabul ettirilen yepyeni teknikler, ku-
ruluslar ve degerlerle birdenbire karsilasmis bulundugu
bir gecis safhasinin tepkilerini, mahiyetleri bakimindan
birbirlerine tamamen yabanci ve asla niifuz edilemeyen
iki kiiltiirin karsilastirilmasindan dogan tepkimelerle
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kanstirdilar. Son yillardaki hizli bir evrimin gézlemlen-
mesi ya da kesfedilmesi, kafalarda iyice yer etmis yan-
Lis fikirleri degistiremez. Goriiniiste durgun bir toplu-
mun kabiliyetli fakat goziipek ve bu toplumun karakte-
ristiklerini teorilestirmek ve Oliimsiizlestirmek egilimin-
deki bir tasvircisine, E. F. Gautier'ye, ya da genellikle
yetkisiz viilgarizatorlere (R. Charles ile A. Pellegrin) ve-
rilen 6nem, kokten yanhs bu goriisleri kuvvetlendirdi.

Eski durumun bir ¢esit ilahi durum olarak gériilme-
si de bir o kadar yanhstir. Burada da farkh olaylar: bir-
biriyle karistirmamak gerekir. Siiphesiz, Avrupalilarin
sizmalarindan o6nceki durgunluk devresinin miisliiman
toplumun, iiyelerine, koyu bir dini konformizmi, mesela
Allah’in adim1 dilinden diisiirmemek, menasik vecibeleri-
ne uydugunu herkese gostermek gibi bir dindarlik zor-
la kabul ettiriyordu. Gene de isaret etmek gerekir ki,
aliskanlik, bu sozlerin ve uygulamalarin (amahin) dini
anlarmindan ¢ok sey kaybettiriyor ve ozellikle, sosyal de-
gerlere katilmay: agik¢a bir otomatizm haline getiriyor-
du. Iki-yiizliiliik ve farisilik, bu tutumu tipka samimi bir
dindarlik kadar nitelendiriyordu. Ustelik bu dini kon-
formizm, sosyal tabakalara, hayat tarzlarina, etnik grup-
lara ve mezheplere gore biiyiik Olciide degisiyordu. Is-
lam dininin degismez bir karakteristigi diye anlatilan bu
konformizm sehir burjuvazisine 6zgiiydii. Bu devrin ede-
biyatin1 dolduran ahlaki ve dini yergilerden ilk bakista
anlasilacag1 gibi, edeviant» larin sayis1 gene de bir hay-
liydi.

Ozellikle de bu ruh hali, bu konformistlerin mutad
davranislarimin ne Kuran'm ne de Siinnet’in buyrulda-.
rindan otomatik olarak quartllablleeél anlamina gelmez.

Tipkt en kokli iman devrelerinde de olsa, hiristiyanla
/
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rin davramsmn Incil'in buyruklarindan gikartilamiya-
cagr gibi. Her iki durumda da, yorumlar kolayd, biling-
ler esnekti, din adamlar1 hosgoriiliiydiiler. Kutsal metin-
lere agikca aykm yorumlar yapilarak riba’nin yiizkizar-
tic1 bir sekilde ¢ignendiginin ornekleri bundan 6nceki
sayfalarda tekrar okunsun. Ve bu da, dindarligi (imam)
ile son dercce Oviinen bir ¢evrede, Fas burjuvazisi igin-
de . oluyordu. Bu geleneksel islam diinyas: hakkinda ya
da hayattan edinilmig bir bilgisi olan kimsenin bu tab-
lonun dogrulugunu kabul etmemesi miimkiin degildir sa-
niyorum. Ama bunun sonuglar: teorik planda daha az
farkedilmektedir. Ciinkii, bura insanlarmm sosyal dav-
ranislarinin temelini her seyden énce, Kuran’da ve Siin-
net'de aramak gercekten bosunadir. Temel baska yerde-
dir.' Diger itilimlere derin bir sekilde tabi olan bir dav-
ramsa, Kuran ile Siinnet, ashnda kounformist ve dini bir
cilad ¢ekmeye yarar.

Miisliiman miitesebbislerin dinamizmi uzun zaman
ciliz kaldiysa, miisliimanlarin ¢ogu, modern sanayi is-
letmeleri yoluna atilmaktan uzun bir siire cekindilerse
Islamiyet bundan hi¢ de sorumlu degildir. Islamiyet,
kimsenin, kendi menfaati geregi, riba konusundaki buy-
ruklarina tamamen aykin bir tutum almasim engellemi-
yordu. Ote yandan, Japonya ve Cin "de de ayni ¢ekingen-
liklerin gozlemlendigini gordiik. Geleneksel sosyal iliski-
lere ve bunlarin gerektirdigi tutumlara, davramslara ay-
kir, yepyeni ekonomik davramslarin birdenbire ithali
karsisinda gegis devresi icin normal bir tepkime s6z ko-.
nusudur. Her seyden Once, yerli tesebbiisiin 6niine ¢1-
kan engelleri, hem de yerli isletme faaliyete gectigi sira-
da cikan engelleri unutmamak gerektir. Osmanhh Impa-
ratorluguna ve Iran’a zorla kabul ettirilen ticari anlag-
malar hakkinda bundan énce bazi agiklamalarda bulun-
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mustuk (136). Aslinda, somiirgecilik, daha koklii engel-
ler gikartyordu. Biitiin bu giigliiklerin Gtesinde, Avrupa’
nin teknik ileriligi esas engeldi. Diger engeller ikinci de-
recede kaliyordu. Y. Sayigh'in belirttigi gibi, teesbbiis
(isletme) gelismenin ilk ve tek motoru degildir, bu, an-
.cak uygun kurumsal bir ortam iginde 6nemli bir strate-
jik faktor olur (137).

Aym yazarlar (ve diger bazilan) miilkiyet hakkimn
kisitlanmasini ve toplu yardimlagsma egilimini, islamiye-
te ozgii egilimler diye belirtmekten hoslaniyorlar. S6z ko-
nusu uyumsuzlugu yaratan bu egilimlerdir. Ve bundan
dolayidir ki, bu memleketlerin halklan islamiyete ka-
~tilmaya devam etseler de, bu uyumsuzluk siiriip gidecek-
tir. Bazilar1 bundan iyimser sonuglar ¢ikarmaktadir. On-
lara gore, islam diinyasim sosyalizm yoluna yoéneltmek
icin bu egilimlerden yararlamlabilir.

Islam hukukundaki miilkiyet hakkindan daha &nce
soz edilmisti. Bu konudaki yaygin hatalar ve bunlardan
¢tkarilan yanhis sonuglarin 6nemi bakimindan miilkiyet
hakki iizerinde belki de gene durmak gerektir. Burada
da islam hukukunun- 6zgiilligii obartilmaktadir. Hukuk
tarihgilerinin de bildigi gibi, mutlak miilkiyetin klasik
alam Roma hukuku bile s6z konusu olsa, DUSTUR’da
«miilkiyet, hukuk anlayisina uygun bir 6l¢ii icinde mah-
m kullanmak, ona tamamen sahip olmak, ondan yarar-
lanmak hakkidir» (Dominium , est jus utendi, fruendi,
abutendi re sua. quatenus juris ratio patibur) diye ge-
¢en iinlii tanmim kaydi ihtiyatla karsilamak gerekir. Za-
ten, genellikle zikredilmeyen ikinci kisminda, bu belir-
~tilmistir. 12 Levha Kanunu'ndan itibaren bu hak, kom-
sular (bagkalar1) yararmna smrlandinlmisti. Toplum ya-
.rarina ve adalet, insanlik ya da merhamet ugruna bu hak
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daha da simirlandirildi.  Gayrimenkuller ¢esitli kisitla-
malara ugruyorlardi. Imparatorlugun ¢okiis devrinde,
tarimla ugrasan malikéne sahipleri, topraklarinin ekimi-
ni ihmal ettikleri takdirde, haklarimin ellerinden ahna-
cagim biliyorlardi. Kesfedilen bir maden, miilk sahibinin
nizas1 hilafina, isletilebiliyor ve miilk sahibi gelirin sa-
dece 1/10'ini ahyordu. Kamu yararina yapilan miilksiiz-
lestirmeler gogaliyordu. Hakkin koétiiye kullanilmasina
dair bir teori gelistirilmisti ve 1. yiizyildan itibaren, efen-
dilerin, koleler iizerindeki haklarinda, insanlik yoniin-
den, ciddi kisitlamalar yapilmist: (139). Tanri'ya sigin-
nus insamin haklar: ve gorevleri konusunda genel bir teo-
" ri hazirlayan hristiyan teolojisi, miilkiyet hakkina izaft
ve sartll bir deger vermis ve bunu islam teolojisinin ve
hukukunun teorilestirilmesine oldukca benzer bir sekil-
de yapmisti. Thomas d’Aquin’in bu konudaki klasik for-
miilleri bilinmekteydi. Sosyalist hareketin, bunlara se-
beb mutlak miilkiyet hakkidir dedigi sosyal esitsizliklere
Kilise'nin kayitsiz kalmadigim gostermek s6z konusue
olunca, XIII. Leon'dan itibaren bu formiiller tekrar ele
alindi.

Araplar'in gergeklestirdikleri fetih hareketini mey-
dana getiren sartlar Isldmdaki toprak miilkiyeti kavrami-
n1 derinden etkilemistir. Bu fetih sayesinde, fatihlerin eli-
ne ekime elverisli biiyiik topraklar ge¢misti. Bunlarm de-
gerlendirilmesi, halifenin idare ettigi Beyt-iil-mal1 besle-
mek ve once alacaklilar arasinda tekrar-dagitim igin gerek-
liydi. Tabiatiyle, hiikiimdarin kendisine ayirdig pay gi-
gide gogaliyordu ama bu da, diizenli ve biiyiik miktarda
tahsilat zorlufunu boyuna artinyordu. Bu tip toplumida
bu gelirler (vergiler) esas itibariyle tarimsal iiretimden
saglaniyordu. Sartlar Roma imparatorlugundaki sattla-
rm aymydi ama, topraklarin biivitk bir kism ganimet
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olarak telakki edildiginden, miilkiyette daha biiyiik 6l-
giide bir igretilik meydana geliyordu. Biraz obartarak ve
ozellikle tcprak miilkiyetinden anlasilan-seyi kasten ge-
nellestirerek soyle denilebildi: «miilkiyet fikri, islam teo-
risinde, degerlendirme fikrine siki sikiya baghdir. Miilki-
yet hakkina layik olmak gerekir. Toprak iizerinde edini-
len hak, kullanilmamaktan dolayr kaybolmasa bile, ye-
ni bir degerlendirme karsisinda kaybolur (141).

Ama burada sadece hukukgularin yaptiklar1 teori-
lestirme s6z konusudur ve miisliimanlhiktaki din hukuku-
nun salt teorik karakteri lizerinde daha 6nce durulmus-
tur. Uygulama, zamana ve yere gore sonsuz sekilde degis-
mistir. Bu konudaki incelemeler pek azdir. Soylenebile-
cek sey sadece sudur: 6zel miilkiyet hakki Bati’dakinden
hissedilir derecede daha karmasik olduysa, islim hukuk
teorisi buna daha tutarsiz bir karakter verdigi icin degil-
dir; politik sartlardan ve olaylardan dolay: bu bdyledir:
savaglar, fetihler, istilalar ve ¢ogu zaman iktidaria mut-
lakiyet¢i tutumu... Unutmayalim ki, Fransa'da «mut-
lak monarsi devrinde de miilkiyet dokunulmaz degildi.
Siiphesiz, kamu yarar1 ugruna miilkiinden edilen miilk
sahibi makul bir tazminat aliyordu. Ama, tebalarin miil-
kiine el atmanin pratik bir yolu olan vergi, sonunda Kra-
hin arzusuna birakildi... Tebalan, «canlan ve mallaryla»
onundur (142).

Miilkiyet hakkini mesele haline getiren kétiiye kul-
lanma kavrami, ne islam hukukunun &zelligidir ne de G.
Destonne Bernis'in sandig1 gibi, islam diinyasinda pratik-
te bu kadar iyi uygulanmstir, 143) J. Austruy ile birlikte,
«bat1 kapitalizminin sebeb oldugu privatif miilkiyet tipi-
ne islamiyetin uyamadigindan» (144) soz etmek diipediiz
haksizhiktir. Ilahi ideal ile pratik sosyal iliskileri birbi-

E. 15
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rine karigtirmaktir bu. Thomas d’Aquin’e dayanarak,
Hristiyanliin da bu miilkiyet tipine uyamadig sOylene-
bilir. Gergekte, miisliiman kapitalistler ya da miisliiman
olmayan kapitalistler tarafindan, bir fabrikamin kurul-
masina, bir sermayenin verimlendirilmesine, islam miil-
kiyet hukukunun engel oldugunu sanmiyoruz. Ustelik,
19. yiizyildan itibaren, bashca bagimsiz miisliitman iilke-
ler, Bati’daki toprak kanunlarimi 6rnek aldilar ve bu da,
her hangi bir direncle karsilagsmadi. Oysa toprak statii-
sii, Avrupa somiirgelerinde, genellikle somiirgecilerin ¢i-
karlarina bagli olarak, degismisti (145). Burada da ya-
zarlarimiz -teoriyi ya da teorinin bir goriiniisiinii, gercek
olgularla karistiriyorlar, oysa baska yerde, yakin gegmis-
teki gergek durumu ya da simdiki zamamn bir kesimi-
ni, bir toplumlar grubunun biitiin bir gegmisine ve bi-
tiin bir gelecegine siirekli sekilde bagh, degismez bir ya-
p1 saniyorlar.

A. Piettre ve Frangois Perroux’ya (146) gore, J. Aus-
truy'nin isaret ettigi gibi, kapitalist toplumda miilkiyet
kavraminin gelismeye dogru gittigi, fonksiyonel olmaya
ve yerine getirilmesi gerekli sosyal ihtiyaclar dolayisiy-
le, mutlak karakterinde gedikler agilmaya basladign dog-
rudur. Bu, bir yandan modern smai toplumlarin icapla-
rindan, Ote yandan da, olgularda ve fikirlerde sosyalist
tartismanin giiciinden, sosyalist iilkelerin dig iilkelerle
rekabetinden ve igerde ticretli iscilerin baskisinin art-
masindan dolayr boyledir. Bu arada sunu da kaydetmek
gerekir ki, formiillerin goriiniisteki uygunluguna rag-
men, kapitalist diinya, sosyalist miilkiyet kavramina eris-
mekten heniiz uzaktir (147). Ama miisliiman toplumlarm
sosyalist yapilara hatta «ilerici» iktisatgilarin géklere ¢i-
kardiklar, ekonomik hayatin sosyal kontrolu gibi bu pek
belirsiz sekillere dogru ilerlemesini teklif etmek ve des-
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teklemek icin siinnet’teki geleneksel miilkiyet kavramina
ve onun nisbi kisitlamalarina dayamilabilecegini ileri siir-
mek, fantastik bir fikirdir. Klasik Fikah, kitlelerin vicda-
nindan Batidaki Skolastik kadar -silinmistir. Milli benli-
gi doguran faktorler geregince kitlelerin geleneksel dine
baghhgimn elverdigi tek sey, diger kaynaklardan gelen
az-cok toplumcu davramslan bastirmak icin, islam sloga-
ninm islam prestijinin bir bayrak olarak demagojik bir
sekilde (kelimenin dar anlamyla) kullanilmasidir. Bun-
lar hemen hemen her sey igin kullanilabilecektir.

islam diinyasinda siyasi yoneticilere bu kadar ¢eki-
ci gelen bu makyavelcilik, ahlak telakkileri bir yana bi-
rakilacak olursa, sadece pratik bir itirazla karsilasilir.
Gerici miisliimanlar, ileri siiriilen hal carelerini_giiriit-
mek icin Kuran'in ve Siinnet’in sagladiin imkanlardan
yararlanabilirler. Bunlar, aym kaynaklan ilericilik yo6-
niinden yorumlayanlardan daha biiyiik iistiinliiklere sa-
hiptirler. Once, gergekte, miilkiyet hakkinin ciddi bir se-
kilde tartisilmadig ve smirlandirmalarin simdi verilmek
istenilen daha biiyiik bir kapsamu olmadig:1 devreyle
ilgili metinler, ne denirse densin, onlarin yararinadir. Bu-
nu, biiyiik toprak miilkiyeti hakkinda Pakistanlinin ag-
tig1 tartisma konusunda daha 6nce gormiistiik. Sonra ve
daha da téhlikelisi, gerici yorumcularin; gegmisin biitiin
mirasindan, gelencksel yorumlarin yapildigy yiizyillarin
baskisindan, bu yorumlarin prestijinden, bunlann ilan
edilen dine baglamak aligkanlhigindan hi¢ de dini olma-
yan sebepler icin istifade etmeleridir. Onlarn koruyucu-
lugunu yaptiklann 6gretilere bu sathi katilmalyla otorite-
si kuvvetlenmis olan din adamlar: sinify, belki de 6zellik-
le gogu zaman (ama dogrusu her zaman degil) gelenek-
¢i yorumu desteklemek durumunda kahyor (148). Bu
faktorler, ancak islam: dininde koklii bir aggi ornamen-
to’dan sonra ortadan kaldirilabilir. Katolik diinyasinda
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boyle bir evrimin karsilastig1 giicliikler yeterince goriil-
mektedir. Islam diinyasinda engeller daha da biiyiiktiir
ve evrim, burada inceleyemeyecegim bircok sebepten Otii-
rii daha az hizhdir.

Ayni yazarlarin ve digerlerinin (6zellikle, miisliiman
ideologlar ve politikacilar) islamiyete 6zgii dedikleri da-
yamsma, yardimlasma ve kamusal hayat tarzi egilimleri-
ne de aym goriisleri uygulamak gerektir. Bu konuda g¢ok
farkhh olaylar birbirine kanistiriliyor. Bazilann koyliiler
arasinda (koyliik yerlerde) (149) yardimlasma gelenegi-
ne isaret ediyorlar. Bununla islamiyetin disinda ve islam
diniyle higbir ilgisi olmayan ve sanayi diinyasina ozgii
iligkilerin kurulmasi karsisinda her yerde ortadan kal-
kan ya da kalkmaya yiiz tutan bu tip biitiin toplumlar-
da rastlanan olgular s6z konusu edilmektedir. Rusya’da
sosyal evrimi, aym sekilde, tamamen benzer gelenekler
iizerine kurmak isteyenlerin ugradiklar1 hayal kinkhig:
bilinmektedir. Bu, aslinda, baz1 sartlarda, bazi yerlerde,
bu -amellerden (uygulamalardan) alinacak bir ders yok-
tur anlamina gelmez. Ote yandan, miisliiman toplulugun
dayamisma zihniyetinden, toplulugun bu anlayisinin ge-
listirdigi siddetli baskidan ve bunlardan c¢ikarilabilecek
olumlu degerlerden de s6z ediliyor. J. Poirier, 'digerlerin-
den daha ihtiyath bir sekilde diyor ki: «teknik ve eko-
nomik ilerleme, proleterlesmenin, eski degerlerin gozden
diismesinin, ferdi yoksulluklarin ortaya ¢ikisinin haber-
cisidir. Baska bir deyisle, bu ilerleme, kisileraras: iliski-
ler diizeyinde insam insana kayitsiz kilan asir1 bir ben-
cillige yol acar gibidir. Eger islamiyet, sanayilesirken,
Kuran’daki kardeslik ve dayanisma buyruklarinin 6ziinii
muhafaza etseydi, hayat diizeyindeki farklari makul
oranlar iginde siirdiirebilseydi diinyaya unutulmaz bir
ders vermis olurdu» (150).
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Boyle tezler, cagdas miisliiman ideologlar tarafindan
cok daha genis bir sekilde gelistirildi. Mesela, Miislii-
man Kardesler Teskilatinin ileri gelen iiyelerinden olan
Suriyeli Mustafa-as-Sibai, Arap diinyasinda kapis kapis
satilan «Islam’in sosyalizmi» adli kitabinda bir¢ok say-
fayi bu soruna ayiniyor. Biitiin bu ideologlarin katildikla-
r1 fantastik insanhk tarihi goriisiine gore, kendi hayat
temellerinin yarattigi felaketli durumun nihayet bir par-
¢a bilincine varnus olan Avrupa’nin, degerini yeni yeni
anlamaya basladig ilkeleri, islamiyet kesfedeli 14 yiizy:-
la yakin bir zaman ge¢mistir. Her seyden 6nce, Kuran'da
ve Siinnet’de ilan edilen «sosyal dayamisma ilkesi» sz
konusudur.

«Kuran’dan aktardigimiz ayetler agikca gostermek-
tedir ki, Tanri, birr (dindarca iyilik) ve takva (sofuluk)
kelimelerinin gesitli anlamlara gelen isbirligini ve daya-
nismayl emretmistir. Zikrettigimiz hadisler gostermekte-
dir ki, Pégygamber sosyal dayanisma kurumunu tam ve
en genis anlamiyla kurmustur. Bundan dolayi, miislii-
man sosyalizminde gesitli sekillerde goriinmektedir (15).
Sonra da, hadisleri zikrederek bu tarzlarin, «toplumun
mutlulugu i¢in en 6nemli, en gerekli olanlarini kisaca si-
ralamaktadir : ahlaki dayanigsma, bilgide dayamisma
(bildigini baskalarina da ogretmek), siyasette dayams-
ma, toplulugun (cemaatin) savunulmasinda dayanigma,
ekonomik dayamsma, dini térende dayamigma, kiiltiirde
dayamisma, toplulugun biitiin iiyelerine hi¢ degilse, yete-
cek kadar besin saglamak igin dayanisma (152). Vardiga
sonug sudur: «Miisliiman sosyalizminde sosyal dayanis-
ma ilkesi bu hiimanist ve ahlaki sosyalizmi, bugiine ka-
dar bilinen biitlin sosyalizmlerden ayirdeden nitelikler-
den biridir. Eger bu, toplumumuzda uygulanabilseydi,
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toplumumuz ideal bir toplum olur ve hicbir toplum onun
seviyesine erisemezdi» (153).

. _Gergekte kimse bundan siiphe edemez. Mesele sade-
ce sunu bilmekten ibarettir. 1300 yildan fazla siiren bir
imanin, bu kadar genis bir olgiide, tamimazliktan geldi-
gi bu muhtesem ilke nasil uygulanabilecekti.

Gergek tarihe kiigimseyerek bakan Mustafa-as-Si-
bai, J. Austruy ve benzerlerinin- diisiinebildiklerinin ter-
sine, bu ilkeler (ki metinlerde gergekten vardir) bu ta-
rihi, yahudiligin, hiristiyanligin, budizmin daba az mii-
kemmel olmayan buyruklar: kadar etkilemistir. Laik ah-
laklarin soziinii etmiyoruz. E. F. Gautier ve digerleria-
den sonra, J. Austruy de, geleneksel miisliiman toplu-
munun konformizminde bu etkinin (olumsuz) izlerini bul-
dugunu saniyor. «Her zaman ve her yerde bir miisliiman,
bagkalarimin bakislarim1 kendi iizerinde hisseder ve ev-
rensel ayiplamanin sessiz baskis1 son derece etkili-
dir» (154). J. Austruy ekliyor: «Bizim karsimizda biiyiik
bir dini siiphecilik gosterdikleri halde, dindaslarinin goz-
leri oniinde Kuran'in buyruklarnni ¢igneyen miisliiman-
larin, Avrupa’da uzun bir siire kaldiktan sonra bile, ya-
‘banc1 iiriinlere karst gosterdikleri gekingenligi ve duy-
duklan korkuyu diisiiniin. Bir katolik i¢in bu anlagilmaz
bir seydir» (155).

Geleneksel miisliiman tpolulugunda da, aym tipteki
diger toplumlarda da ve ideolojik hareketlerde de sos-
yal baskimn giicii inkar edilemez. Bu, ne E. F. Gatier'nin
sandign gibi Dogu’nun, ne de J. Austruy’un diisiindiigii
gibi, islamin bir 6zelligidir. Islam diinyas1 pliiralist ve
liberal olmustur. «Katolik» Fransa, pazar duasmna katil-
mamn mecburi ve bundan kagmmamn tehlikeli olduju
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yiizyllardan geg¢mistir. Islam diinyasinda geleneksel top-
lumun baskilar1 azaldig1 sirada tam gelisme halindeki
ideolojik bir hareketin gerektirdikleri ortaya c¢ikmstir.
Ihmhlarin ve siiphecilerin bile tamamen katihr goriin-
mek zorunda kaldiklar1 genel Ozlemleri dile getiren mil-
liyet¢ilik, hakim smmflarin kiigiimsedikleri ve yerdikleri
yerli dinin ibadetini tabiatiyle kendi sembolleri arasina
ahyordu. Biitiin bir halkin elele vermesini bir «katolik»
anlayamaz. 1914 - 1918 yillan1 arasinda hangi Fransiz, Al-
man miizigine hayranhgimm ifade etmek icin bir konfe-
rans diizenlemeyi géze alirdi? Kendi varhg: saydig1 imti-
yazlarinin tehdit edildigini goren toplulugun o6fkesinin
ve kininin dile geldigi biiyiik toplu gosterileri Cezayir-
deki siyah Afrikalilarin «katolik» halki iginde kii¢lim-
semeye kim cesaret edebilirdi— «Katolik» liberal, ve
pliiralist Fransiz toplumunun iginde bile, ideolojik bir
harckete (meseld bir komiinist hareketine) kalkisanlar,
giinliik hayatin akis1 iginde hareketin dayandig: degerle-
re isteyerek, seve seve ya da kendilerini zorlayarak ka-
tildiklarim belli etmek zorunlugunu duyuyorlardi.

Taraftarlarimin birligi, basarisimin gerekli bir sarti
oldugundan, Kuran'in, miisliimanlar, kardeslige, isbirli-
gine ¢agirmasi, ideolojik bir hareketin, baslangictaki nor-
mal gosterileridir. Bu, biitiin bir toplumun dayandig te-
mellerden biriydi; insam Tanri'ya gotiiren ve yeryiiziinde
Tann buyruklarina boyun egmis toplumlarin en az koti
olanim kuran bir ideolojiye, kitlelerin giivenle katilma-
siyd1. Seckinlerin ahlaki ve dini konformizmi, toplum
igindeki imtiyazli durumlarmm hak ettikleri, bunun Tan-
n tarafindan istendigi inancimin ideolojik belirtisiydi.
Gelenekci toplumlarin normal bir tutumudur bu. Isla-
miyete katilmanin belirtisi olan her seye (meseld dini
vecibelerin yerine getirilmesi gibi) baghhk, saldiriya u3-
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rayan, tehdit edilen topluluklara ait olmanin millici bir
ifadesidir. Arap aleminin bu «birlikci egilimi» nasil ¢o-
ziimlenebilir? Benim diisiindiigiim iste budur. J. Berque'e
gore, bu diinyanin, «yiizyillar siiren burjuva yasantimizi
bir sicrayista ge¢mesini saglayan» cagdas tarihinin bir-
denbireligi» sayesinde, bu egilimi yitirmeye vakti olma-
mustir» (156). Anlamlardaki degisikligi gizleyen ve alda-
tict bir degismezlik sanisi verebilecek basitlegtirilmis bir
formiildiir bu.

Biitiin bu ilkeler, biitiin bu katilma gosterileri, is-
lam diinyasinin, kapitalist diinyaya katilma siirecini ve
miisliiman bir iilkede kapitalist bir sektoriin kurulmasi
siirecini degistirecek giigte degildir. Miislitman kapitalist-
ler sermayelerini, hiristiyan kapitalistler gibi verimlen-
dirdiler. Hrristiyanlarin arasinda oldugu gibi, miisliiman-
lar arasinda da, katildiklar: ideolojiyi ciddiye alarak, in-
sani bakimdan yarattiklar1 zararli bazi sonuglarn ort-
bas etmek igin sistemin bazi kurallarini yumusatmaya
kalkisan insanlar bulunabilir. Ama, milli &lgiide genel
isleyiste bir degisiklik yaratmak imkansizdir. Bunlan
¢ok iyi gozlemlemis bir Amerikan iktisatgisimin yazdig:
gibi, «en sagma hayal giiciiyle bile, orta-gagin herhangi
bir sehrinin tiiccar topluluklarimin «maneviyatla yonel-
tildigi» ya da buralarda zenginlik yarismasina kars: ba-
gisiklik kazanmis burglar bulundugu soylenemez. Ashn-
da, Fritz Redlich’in deyimiyle, onlar, daha eski bir dev-
rin Amerikali ve Ingiliz isadamlan kadar «seytani» dir-
ler ve sosyal darvinizme onlar kadar inanmaktadir-
lar (157). Toprak sahiplerinin, koyliilerin kanim1 emme-
lerine, gayrimenkul sahiplerinin, kiracilarimin iligini ku-
rutmalarina, tefecilerin borclularim soyup sogana ge-
virmelerine engel olmayan miislimanlar arasmndaki da-
yanisina, sermayedarlarn, iicretli iscilerine, kanitalict si-
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‘miirmenin ¢ogu zaman daha yumusatilmis  kanunlarim
uygulamalaria ne diye mani olacakmus.

J. Poirier’e gore, simflar arasindaki farkhlasmayi
azaltmak, Mustafa as-Sibai'ye gore de ideal bir toplum
kurmak i¢in, so6z konusu ilkelere dayanmak (giivenmek)
bos bir idealist titopyacihgin belirtisidir. Bu ilkeler, go-
riilmedik bir likks hayat siiren siiflarla, en koyu sefa-
let igindeki genig halk kitlelerinin bir arada bulun-
masim, birkag¢ yoksulu siiriinmekten kurtarmakla zengin-
lere bir i¢c-huzuru veren sadakay1 ortadan kaldirmak $6y-
le dursun, tersine bunlar1 gizlemeye yaramstir. Baska
ne gibi bir seye yarayabilirdi? Bir toplumda imtiyazsiz-
larm, insan varliklan olarak haklarmna sayg: gosterilme-
‘sini saglayabilmenin tek yolu, onlara en azindan siyasi
iktidarin kontroliinde bir pay vermek, ve en ¢ok da im-
tiyazlar1 miimkiin oldugu kadar kaldinip saglam ve uy-
gun kurumlarla bu bagarilan garanti etmektir. Istenirse,
bu kurumlar, islam, hiristiyan, yahudi, budist, stoac,
kantg1 ve daha binlerce kurallardaki bos sozlerle siisle-
nebilir. Bu da bu kurallara bir anlam verecektir. Ama
kurumlar olmadan kurallar ortaya atmak, sadece bos bir
edebiyattir ve temel esitsizlikleri (haksizhiklar1) utang
verici bir sekilde ortbas etmektir. Eger somiirmeyi ve
baskiyi, pratikte Ortbas ediyorsa, aym sey marksist ku-
rallar i¢in de dogrudur. Hi¢ olmazsa, Marx bize, bu me-
kanizmay1 anlamak ve ortaya keymak imkanmi verdi.

Miisliiman toplumlarin sosyalizme kismen yodnelme-
sinin, ancak biitiin dinler insanligin baz1 temel zorunlu-
luklarim dile getirdigi 6l¢iide , islamn kurallanyla bir il-
gisi vardir. Ama bu zorunluluklar, ancak din sorununu
agmakla (kismen) pratik hale gelebilirlerdi. Insanhgin
kurtulus tarihinde Islamiyetin 6nemi, ozellikle bu soru-
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nu kismen asmis olmasidir. Islamiyet sadece tavsiye et-
memis, kanunlastirmstir da (mesmlastlrmlstlr da). Ama
cekirdek halindeki kiiciik bir topluluk icin, dogmakta
olan ve derhal bir Devlet seklini alan ideolojik bir hare-
ket icin tasarlanmig bu kanunlar, bu topluluk i¢inde. yar-
dimlagmay: diizenlemekle ve gugsuzlerle yoksullar1 asga-
ri bir sekilde korumakla yetiniyordu. Arap kabilelerinin
kurumsal ufkunu asacak, imtiyazli tabakalarin  ortaya
¢ikmasim ya da devamini ve baskalarimin zararina ola-
rak, iktidanin ve servetin zenginlerin elinde toplanma51-
ni onleyecek hi¢bir kurum ongorulmemlstl Orta - cag
miisliman diinyasinda halklarin protestosu ancak bir-
kag mezhep icinde bu safhay: asacak, hi¢ degilse, kurum-
larla saglanmis imtiyazsiz bir miilkiyet yapis: tasarlaya-
cak bir sonuca varmusti. Bu mezhepler ya yenildiler ya
da programlarina ihanet ettiler; suphesn baska tiirlii de
olamazdi. Protesto, ideologlarin, kutsal metinlere dayana-
rak, imtiyazlhilara ilmh olmalarin: &giitlemekten bagska
bir sonu¢ vermedi. Ve imtiyazlilar, gosterisci ya da sa-
mimi dindarhklar1 ne olursa olsun, maddi giigleri sa-
yesinde, bu dgiitlerin_sadece pek az bir kismim gozoniin-
de tuttular.

Imtiyazlarin dogmasimi ve imtiyazhilarin toplum iize-
rindeki hakimiyetini Onleyebilecek kurumsal mekaniz-
malarin ilkeleri Dogu’'da ye Bati’da da Gteden beri. bilin-
mekteydi: vatandaslarin tiimiiniin siyasi iktidara kati]-
masi, bu demokratik ve siyasi iktidarin, imtiyazlarin eko-
nomik kaynaklarmm kontrol etmesi. Bu ilkelerin, genis
toplumlara (ilk-Cag'daki imparatorluklar bunlarin ilk
modelleridir) uygulanabilir kurumlar haline gelebilmesi
ve bunu ilan edlp, kesin - teorisini yapmaya baslamak igin
Avrupa’nmn ideologlarimi; iktidarin kitleler tarafindan si-
yasi kontroliinii genis olgiide uygulamak igin Fransiz
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Devtimini,l" saniyilesme yolundaki bir toplumda ekono-
mik imtiyazlarin kaldirilmasini teorilestirmek i¢in mo-
dern Avrupa sosyalizmini ve bu teorilestirmenin ilk uy-
gulanisim denemek igin ‘de Rusya’daki Ekim Devrimini
belkemek gerekti. Tktidarin ve servetin bu gifte kontro-
liinii ister Tanr, ister insanlik iilkiisii gerektirsin, bu,
uzun zamandan beri ilan edilmisti. Ama bunu saglayabi-
lecek kurumsal mekanizmalarin teorilestirilmesi karsisin-
da bu ikinci derecede kaliyordu.

Imtiyazlilarin siyasi' ve ekonomik hakimiyetini ka-
bullenmis, din adamlarinin, 0 zamanki din ideolojisi hak-
kinda yaptiklar1 azgok gegerli yorumla ve wyiizyillar bo-
yunca edinilmis sert bir tecriibeyle inandirilmms 18 ve
19. yiizyil sonundaki miisliiman *diinyasinda, Fransiz
Devrimi ve bunun sonuglari demokratik bir devletin
miimkiin ve arzu edilir bir sey oldugu (158), Rus Devri-
mi. de, imtiyazhh smiflarin bulunmadigi bir toplumun
miimkiin oldugu fikrini (bu devrimlerden dogan Devlet-
lerin, temel ilkelerinden sapmalari ne olursa olsun) ye-
niden canlandirdi. Once kapitalist devletlerin hizli eko-
nomik gelismeleri, sonra da marksist devletler, ekonomik
ilerleme yoluyla bagimsizliga kavusmak isteyen segkin-
ler igin, hiirriyet ve mutluluga susamis ve bunlarin miim-
kiin oldugunu dgrenmis kitleler i¢in bu ornekleri son de-
rece gekici hale getirdi. Model (6rnek) disardan geliyor-
du. Bunun kurulusundan Islamiyet hi¢ de sorumlu degil-
di. Olsa olsa su kabul edilebilir: kapitalist sektoriin ci-
liz gelismesi ve koklerinin derin olmayisi, karakterinin
yeniligi, ferdiyet¢i geleneklerin, bat1 toplumlarindaki ka-
dar gelismesine elvermedi. J. Berque'in dedigi gibi, «bun-
juva yuzyillarinin {izerinden atlanildi». Liberal ekonomi-
ye bagl ve bunun isleyisinden faydalanan sinif ¢ok daha
siirlandinlmist. Siiphesiz, bu da, sosyalist modelin ce-
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kiciligine kars1 zihinlerde beliren direnci azaltti. Ama bu-
nun islamin kurallariyla higbir ilgisi yoktur. Sadece bu
halklarin normal millici gururu, yapilan se¢cmenin ve gi-
dilen yolun dogru oldugunu ispatlamak igin, biraz geg
de olsa, bu kurallara (buyruklara) bgsvurdu.

Hiristiyanhigin ve budizmin merhamet ilkesi gibi,
miislimanhgin dayanigsma ilkesi de, gercekte, imtiyazsiz
bir toplumu kutsallastirmaya (eger boyle bir toplum
miimkiinse) herhalde onu yaratmaya ve savunmaya, her
ekonomik ve siyasi imtiyazla miicadele etmeye yarayabi-
lir. Ama bu aymi ilkeler, imtiyazlar iizerine kurulmusg
toplumlan simdiye kadar hakli gostermeye yaradi. Bu
da bu ilkelerin bu yondeki hareket giiciinii azaltmaktan
baska bir sey yapmadi. Demek ki, diinyay1 degistirmek
icin sadece bunlara giivenmenin bos oldugu goriiliiyor.
Esit¢i toplumlarin mekanizmalarinin laik bakimdan teo-
rilestirilmesi 6ncelik kazanmaktadir ve bu toplumu mecsy-
ru kilsalar bile, sadece dini ve ahlidki kurallarla bunu
saglamak miimkiin degildir. Baskan Camal Abdiil Nasir-
in teklifsizce fakat ¢cok dogru bir sekilde soyledigi gibi,
her gesit «ahlaki» ya da dini sebeblerden dolay1 bir fut-
bol magimi kazanmaya tesvik etmek sadece teknik fak-
torlerin rol oynadig:1 bu oyuna hazirlanmay: ortadan kal-
dirmaz. Siiphesiz, enerjileri harekete getirecek faktorle-
rin arastirilmasi esastir. Asil amacim ideolojilerin giicii-
nii incelemek oldugundan, bunu inkar edecek en son in-
san benim. Ama bunu saglamak igin, tiirlii yorumlara el-
verisli ve tarihi bakimdan gozetilen cabaya zit ideoloji-
lere kangmis bulunan kurallara bel baglamak yetmez.
Her halde, bizi burada ozellikle ilgilendiren sey, bu ku-
rallarin sosyalizme ya da devlet ekonomisine yonelmede
bugiine kadar higbir rol oynamamis olmalaridir. Kapi-
talist ekonomiyi simirlandirmak ya da nitelendirmek igin
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de hicbir rol oynamamiglardir. Bir miisliiman kapita-
lizmi olmadi, gelecekte sosyalizme giden bir Fas, Ceza-
yir, Misir, Arap, Tiirk, Iran yolu olmasi miimkiindiir.
Ama bunlarin 6nemli karakteristiklerinin, islam dinine
cok sey borglu olacaklar: ihtimali pek azdir.






BOLUM VI

SONUCLAR VE PERSPEKTIFLER






Kargilikh baghhklar ve dncelikler

Onceki sayfalarda varilan sonuglar, son derece olum-
suz goriinmek tehlikesiyle kars1 karsiyadir. Bu sonuglar
giiniimiizdeki anlayislara gergekten aykiri. Islamiyet, din
olarak, taklit edilemez, essiz orijinalligi ile muhayyeleyi
kamgilamaktadir. Taraftarlarimin ruhuna, kars1 konulmaz
bir kuvvetle islemistir. Onlarin ekonomik hayatlarini pek
az etkilemis olacag diistiniilebilir mi? Bunda, gergegi
umursamayan, onceden verilmis dogmatik bir kararin
etkisi 'yok mudur? Arastirma alaminda, ¢ok verimli ola-
bilecek telkinlerden, inceleme yolarindan biiyiik bir ko-
laylikla yan gizmek degil midir bu?

Her seyi gbzoniinde tuttum diye bir iddiam yok.
(Belli) bir olayin her seyin kdkeninde bulunmadigini-ya
da Ozerk bir evrim gegirmedigini sdylemek, onun bazan
cok biiyiikk olan Onemini inkdr etmek ve onunla ilgili
aragtirmalar1 birakmay: 6giitlemek anlamina gelmez. Ol-
gulari, gizli bir yonelimle inceledigimi inkir etmiyorum.
Ama uygun temel olgular1 toplamaya ve bunlar1 namus-
luca incelemeye cgalistim. Bilgi edinirken ya da hiikiim
verirken hata islememek hi¢ kimsenin elinde degildir.
Bir tezi ispatlamak ya da kendini géstermek, parlamak
arzusu ile de olsa, hi¢ degilse, dogru bilgi edinmeye ve

F. 16
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yargilarinda kesin olmaya, bilim-dig1 goriislerin etkisinde
kalmamaya galigmak insanin elindedir. Bu kitabi1 sagma
_bulanlar olabilir, belki de uzmanlar, bu eserde, verilen
‘bilgiler bakimindan biiyiik bosluklar bulacaklardir. 'Ya-
zarken dogrulardan ayrilmamaya ¢aligtim.

Islaimla ekonomik sistem arasindaki karsihkl bag-
lilik, hi¢ degilse, temel sosyal yapilar alaminda bir hayli
olumsuz goériinmektedir. Islammn kurallar1 (buyruklari)
meseld ¢ogu miisliiman toplumlarda goriilen ticari faali-
yet egilimini yaratmamstir. Islamiyetin yayilmasina én-
ayak olanlar, bu dini kabul etmeden (dinlerini degistir-
meden) once, tiiccardilar. Ticaretin ¢ok gelismis oldugu
toplumlar ele gegirdiler. Islamiyetin kurallari, son yiiz-
yildaki kapitalist yonelimi ciddi bir sekilde engellemedi-
gi gibi sosyalist bir yonelime gercekten karsi koyan bir
seyi de ihtiva etmemektedir. Miisliiman tiiccarlar, gittik-
leri .(yayildiklar1) toplumlarda bazen kendi faaliyet tarz-
larim: kabul ettirdilerse davramslarinin tiimiiniin bunda
bir etkisi vardir; dinlerinin temel buyruklarini kesin bir
sekilde uyguladiklarim gostermez bu. Bu din, tiiccara iyi
gozle bakabilir ama kimseye tiiccar olmasini emretmez.
Islamin kurallan, hicbir yerde yepyeni bir sosyal ya da
ekonomik yapi yaratmamustir. Islamiyetin kabulii, ken-
dine ideoloji.olarak bu dini se¢mis biiyiik bir topluma
diger kiiciikk toplumlarin -katilmasiyla es-zamanhidir ve
¢ogu vakit bu biiyik miisliiman temel ekonomik ve sos-
yal sisteminin de kabul edilmesi sonucunu dogurmustur.
Baslangigta miisliiman olmayan toplumun, miisliiman ol-
mus topluma katilmasinda ideolojik faktorler bir rol oy-
namis da olsa, sosyal ve ekonomik yapiy:1 sadece ideolo-
jinin etkiledigini kabul etmek giictiir. Olgular1 pesin hii-
kiimlere kapilmadan inceleyen bir kimse igin agikca go-
rillmektedir ki, islamiyetin yayilmasi, ideolojik inanglar-

v
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dan daha ¢ok sosyolojik, siyasi askeri faktorlere bagh ol-
mustur. Hiristiyanlik ve budizm gibi koyu din propagan-
das1 yapan dinlerin yayilmasinda bu durum daha az go-
riiliir. Ideolojik inanglardaki her degisiklik, her din de-
gistirme sosyolojik faktorlerin etkisiyle kismen olur. Bu
simdi o kadar ¢ok a¢iktir ki, biitiin bir katolik din sos-
yologlarn Okulu bu olgu iizerinde duruyor ve bunu ayrin-
tilartyla inceliyor. Agik kapilar1 zorlamakla suglanabili-
rim. Ama, vaktiyle tarihgilife mutlak bir sekilde hakim
olan ve insan kisiligini bozan goriisleri devam ettiren bi-
tiln bir edebiyat siiriip gitmektedir ve benim bagli bu-
lundugum goriis (akim) buna kars: gikmistir. Bu edebi-
yat zzmnen ya da acgikca, sanki her ideolojik degisiklik,
bilingli kararlardan ya da duygusal itilimler sonunda
meydana gelmis gibi hiikiim veriyor.

Buna karsilik, diger yonde, simirlarim farketmek ve
mahiyetini anlamak ne kadar 6nemli olursa olsun, son
derece biiyiik bir etki yaratilmistir. 6. ve 7. yiizyilda Ara-
bistan'da sosyal yapidaki degisiklikler, toplumun bazi
tabakalarinda bir tatminsizlige yol ac¢ti. Bu degisiklik-
ler, diisiincesi kendi tarihiyle, kendinden 6nceki ideolo-
jilerle ve ayni sosyal sartlarla belirlenmis bir Peygambe-
rin Vaazini dinlemek egilimini onlarla yaratti. Etkisi ve
ileri siirdiigli maddi hal careleri genis dlgiide bu sosyal
sartlara bagh oldu. Biiyiik islam istilalarina yol acan te-
mel uyarici, bu sosyal sartlardir. Onlarin zaferini belirle-
yen, ele gegirilen iilkelerin siyasi ve sosyal durumudur.
Daha sonra, islam diinyasinin ekonomik ve sosyal duru-
mu, meseld, ticaretin goklere ¢ikarilmasinda, tiiccarin
tebcil edilmesinde, ideolojik tematigin bazi1 ayrintilarim
gozle goriiliir sekilde etkiledi. '

Ideolojik tematigin belli noktalarim ekonomik siste-
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min benzer unsurlarina baglamak c¢ogu durumlarda sag-
ma, diger durumlarda da bosuna bir sey olur. En iyi du-
rumlarda diisiindiiriicii ama ispat edilemez bir gecerligi
olan sonuglarla birgok marksisti bastan ¢ikarmis bir te-
sebbiistiir bu. Geng¢ bir panstruktiiralist filozof, Lucien
Sebag, bu tesebbiisii ¢ogu zaman, hakhh olarak hedef al-
mistl.- Onun gesitli istidlallerinde kil kirk yarmanm ya-
rattigr hakh zorunluklar, biitiin marksist yonelimi bir ya-
na birakmasina sebeb olmustur. Mesela, Sebag, bir yan-
da meleklerin Tanr katindaki mertebesi ve Orta-Cag hi-
ristiyan teolojisindeki tabiatiistii varliklarla, 6te yanda,
feodal toplumun yapis1 arasinda R. Garaudy'nin kurma-
ya gahstig iliskinin boslugunu gosteriyordu. Her ne ka-
dar bu, tamamen yabana atilmayacak ve lehinde tahmin-
ler yiiriititlebilecek bir diisiinceyse de, ekonomik ve sos-
yal sistemin ideoloji iizerindeki etkisini esas itibariyle
ortaya koyan gercekte bu tesebbiisler degildir.

Burada inceledigimiz somut durumda, Islamiyetin
durumunda, miisliiman toplulugu temel kitlesiyle ele
alirsak agikca goriiriiz ki, islam dininin can damar: olan
dogmalar, ibadetler, bu din yaratildigindan beri pek az
degismistir. Islaim dininin Ortagagdaki yorumunda gorii-
len gelisme, bir fikirler sisteminin yani Yunan felsefesi-
nin etkisini tasir. Ilahiyatcilar, filozoflar, mistikler, Ku-
ran'in, Yunan diigiincesinin, biraz da Hint diisiincesinin
ortaya attig1 temalar ¢evresinde dolasan bir goriisii izle-
diler ve fikir alaninda bagka etkiler altinda da kaldilar,
kendi kafalarindaki egilimlere gore, ebedi ve ezeli sorun-
lan1 (insanmin diinyadaki yeri gibi) ele aldilar. Ama belli
ki, bu sorunlar, kismen Ortagag miisliiman toplumunda-
ki insanin 6zel durumunun zorla kabul ettirdigi sekilde
ortaya atilmist1 ve kafalarindaki egilimler de ayni gevre
icinde olu$mustu. Baz1 sorunlar, insamin her zaman ve
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her yerde karsilagtigi sorunlardi, ayni bizim sorunlari-
mizdi. Tarihi bir devre boyunca gegerligi olan diger so-
runlar, Yunanhlarin karsilastiklar1 sorunlarin ayniyds,
Yunanlilar, bu sorunlari, devirlerinin tarihi bakimdan
belirlenmis zihni araglariyla diisiinliyorlardi. Felsefi-dini
bir problematigin bu temeller iizerinde kurulabildigini
vaktiyle Ibn Sina hakkinda (1) kisaca gdstermeye c¢ahs-
mistim. Ama saf diisiincenin faaliyeti, her seyi aciklaya-
maz (2). Ideolojik segmeler, siyasi-dini partiler, felsefi
egilimler arasinda kesin, siirekli, siddetli bir miicadele
boyunca yapilmistir. Oyle bir miicadeleydi ki bu miislii-
man mezheplerle doldu ortalik. Bu siirecin karmasiklig,
kaba marksistlerin ve muanzlarinin da bayildiklar1 bu
karsilikli baghliklara pek elvermez. Bununla beraber, 10.
'yiizyi1ldaki islamla, Kuran’daki islam ve 18. yiizyildaki is-
lamla 10. yiizyildaki islamin aym olmadig: agiktir. Ve bu,
sosyal evrimle ilgilidir. Sosyal doniisiimlerin, daha kok-
1i, daha kitlevi oldugu ve daha iyi tamyabildigimiz cag-
das devreye gelince: olgular ortadadir. Sozii edilen dogma-
larin ve menasikin (ibadetlerin) esasi, her ne kadar de-
gismediyse de, miisliimanlarin biiyiik kitlesinin bunlar:
anlayis tarzi, bu dinin yorumlanis ve uygulanis tarzi ar-
tik iyice degismistir. Tali dogmalar, ¢ok farkli bir sekil-
de yorumlanmus, ibadet birakilmis, degistirilmis, kiicim-
senmistir.

Demek ki, panstriiktiiralistlerin diisiindiikleri gibi
her noktada karsilikli baglihk yoktur. Toplumlarin, sade-
ce bilingleri degistirmeye calismakla degismeyeceklerini,
bu degismenin arzuya bagh olmadigim bilmek son dere-
ce 6nemlidir. Toplum da ancak tipk: tabiat gibi, ona uy-
makla yonetilir. Toplumlar1 degistirmek igin, bu toplum-
lardaki sosyal giicleri etkilemek, bu giiglerden bazilarina
_hareket imkan1 verecek kurumlar yaratmak, yeni bir me-
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kanizmanin .unsurlarim yerlestirmek ve bunlari daha iyi
zaptedebilmek igin, tabii ve ‘sosyal durumun icaplarina
uymak’ gerektir. Gerisi bos sozdiir, siislii edebiyattir. Pey-
gamber ¢olde bagiriyor. Sesi, ancak bildirisini, pratik
eyleminin buyruklarim1 dinlemeye hazir insanlara rastla-
di1gr zaman bir kuvvet haline geliyor. '

* Yanilgilar ve Aldatmacalar

Onceki boliimde belirtmeye ve bu kitap boyunca da
somut bir durumdan hareket ederek ispatlamaya galsti-
gimiz uuzn vadeli («son tahlilde» ortaya ¢ikan) oncelik-
ler hakkinda bazilari Raymond Aron gibi ¢ok zeki olan
birgok yazar, biiyiik bir kayitsizlikla, genel bir hiikiim
veriyor. Tarihginin, sosyologun, siyaset adaminin pratik-
te karsilastigs iligkilerin karmasikligi bu kadar genel ve
boylesine genis diisiincelerle hicbir zaman agiklanamaz.

Bu diisiince tarzi son derece yaygindir ve bircok
marksistin dogmatik sematizmi bunun yayilmasim ¢ok
kolaylastirmistir.-Bu tez bana hi¢ de saglam goriinmii-
yor. [Ciinkii] ihtiva ettigi temel bilinemezcilik (agnosti-
sizm) (tipki panstriiktiiralistlerin metodolojik bilnemez-
ciligi gibi) hem gercegin dinamiginin bilinmesini hem de
bu gergegi etkileme cabasim engellemektedir.

Bu bilinemezciligin iki téemel sekilde goriindiigii soy-
lenebilir — hem de edebi bir sekilde —: «insan» 1n oy-
nadigr roliin ve fikirlerin ya da bilincin iistiin degerinin
yiiceltilmesi (tebcil edilmesi). Her iki durumda da, ¢i-
kartilan sesler, insanoglunun génliinde yatan romantiz-
mi uyandirmada son derece etkili olur. Usteli_k, bu tutu-
mun saglar gibi goriindiigii ¢cok degisik ve derin anlayis;
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ve. can sikic1 davramglar: savusturarak parlak edebi ge-
lismelere sagladigi kolayliklar gene bu tutumun somut,
ferdi ve pratik faydalarm (iistiinliikleri) artirir. Resmi
(kurumsal) marksistlerin soyledlklermm aksine, bu tu-
tumun, burada pek yeri olmayan simf faktorlerini isin
icine kanistirmaksizin, agir basmasinda sasilacak bir sey
yoktur. Ciddi okurlarin yararmna bu temalar: burada bi-
raz daha yakindan incelemek isterdim. Herkes diledigini
secmekte serbesttir. Mesel4, hayal giiciiniin verdigi cos-
kunluk, gergegin soguk tahliline yeglenebilir. Ben gerge-
gin soguk tahlilini yegliyorum, siirin tadina kaptirmiyo-
rum kendimi, insanhk tarihinin carklari nasil donuyor
iste bunun aydinlatilmasim istiyorum. Aym segmeyi, ge-
gici de olsa, yapacaklara sesleniyorum.

Tarihi yapan insandir, bunda siiphe yok. Bu tarihin
iki sekilde yapildigs goriiliiyor. Bir yanda, kurulu diizeni
sarsan ve gruplari, devletleri, toplumlan dize getirdikle-
ri goriilen biiyiik adamlar, 6te yanda, duygulari, ézlem-
leri ve olaylarin akisim1 durmadan etkileyen toplum grup-
lar, kitleler...

Biiyilk adamlarin etkisinin, iginde yasadiklari sos-
yal gevre tarafindan sinirlandigim gostermekle marksizm
tarihi bir rol oynamstir. Bunu yaparken ¢ogu zaman agsi-
riliga kacmis ve her zamanki gibi, kaba formiiller, basit
ozetlemeler yayildik¢a yayilmigtir. Dikkati en gok' (;eken
ve en ¢ok yerilen de budur. Ama hemen Dbelirtelim_ ki,
marksist sosyoloji, bu kaba basitlestirmeleri (sadele$t1r~
meleri) zorla kabul ettirmiyordu ve marksizmin ustalan
tasviri ve tahlili eserlerinde ¢ok daha farkh goriiniiyor-
lard1. Son siralarda Sartre, ferdin psikolojik yonden agik-
lamsiyla, tarih diizeyinde sosyolojik yonden agiklaniginin
bir arada yiiriitiilmesi gerektigi iizerinde durmustur. An-
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layish (zeki) marksistler bundan higbir zaman kuskulan-
madilar. Mizaci, fizyolojik ve psikolojik egilimleri, ferdi
olugsumu (tarihi), ailesiyle ve iginde bulundugu mikro-
gevreyle olan iliskileri gozoniinde tutulmadan belli bir
insam anlamak miimkiin degildir (7). Tabii, bu tahlili
yapmak igin en modern metotlarin (bilimsel bakimdan
gegerliyse) kullanilmasi mutlaka gereklidir. Fakat bu in-
san, ne kadar biiyiik olursa olsun, belli sinirlar iginde ha-
reket eder; siiphesiz bazen ¢ok 6nemli olan fikirleri cev-
resinin ve ¢agimn goriislerinin yansimasidir. C6zmeye ca-
hstign sorunlar, yasadi§y devrin sartlarindan dogan so-
runlardir. Harekete gecebilmesi, fikirlerini ve onderligi-
ni kabul edecek az-cok genis grublar bulmasiyla miim-
kiindiir. Kendi ferdi olusumunun (tarihinin) ona hazrla-
dig1 roliin, bu gruplar tarafindan kabul edilebilir olmasi
ve kabul edilmesi gerektir. Tarih, bir roliin pesinde ko-
san insanlann siirekli yarigmasidir. Ama sosyal gruplar
tarafindan yapilan siirekli bir segmedir de. Arcol koprii-
siinde Bonaparte'in hayati ne idigii belirsiz birkag Avus-
turya askerinin iyi nisan almasma baghydi. Olaylarin gi-
disini prestiji sayesinde degistirebilecek olan Hoche has-
taliktan Olmiistiir. Ama Bonaparte, fikirlerle, niyetlerle,
kabul edilebilir acik ya da dolayli bir programla ortaya
¢ikiyor, Fransiz toplumu kendisine kucak agiyordu. Za-
ten o da bunun bilincine varmist1 ve kendini bu duruma
alhstirmigts. Tasarilar1 (planlar1) ayirdetmesini bilmek
gerektir. Bonaparte'in Olmemesi ve basariya ulagmasi,
Hoche'un hastaliktan gogiip gitmesi siiphesiz ki, olayla-
rim akiginda cok sey degistirmistir. Baz1i marksistlerin
diisiindiiklerinin aksine, Fransiz burjuvazisi bir bagka
Bonaparte bulabilirdi diye kesin bir hiikiim verilemez.
Fakat baza temel yapilar, bir tek insan tarafindan, bu in-
san ne kadar biiyiik olursa olsun, degistirilemezdi. Tan-
rilastinlmis bir tarihin kagimlmaz bir etkisi s6z konusu
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degildir. Ama mevcut sosyal yapilar, insanlar ve olgular
tizerindeki baskilarimi kiigiiciik binlerce giinliik olayla
daha kaba bir sekilde hissettirirler. Bu baskilar baz ey-
lemlere yol agar, bazilarim 6nler. Biiyiik adamin boynun-
daki ip, obiir insanlarin boynundaki ipten ¢ok daha
uzundur ama fazla gekerse, bu ip onu bogar.

Bityiik adamlarin rolii iizerine tartismamin modasi
gecti artik. Sosyal yapilarin etkisi iizerinde israr eden
marksist diisiinceye karsi, ¢ogu zaman, demagoji yoluy-
la, «insan» [kavrami] 6ne siiriiliiyor. Tabakalarin, kate-
gorilerin, toplum katlarmin, sosyal gruplarin psikolojisi
bu kavramla (terimle) dile getiriliyor. Psikolojik egilim-
lerin ‘sonsuz ¢esitliligi, bu egilimler arasindaki ince ayl-
rimlar, bu zihniyetleri biitiin derinligi ile okurlarina an-
latmak icin bazilarina gozlemciliklerini ve edebi yetenek-
lerini ortaya koymak imkanim saglayabilir. Buna karsi-
bk, digerleri, incelemelerinde karmasik teknikler ve ol-
giiler uygulayabilirler, boylece, incelemeleri biiyiik bir
«bilimsellik» kazanmis goriiniir. Biitiin bunlar bosa git-
mis sayillmaz. Fakat, ne kadar 6nemli olursa olsun, ede-
bi sekliyle okuyucuya ne kadar hos gelirse gelsin, «bi-
limsel» sekliyle ciddi diistiniirleri ne kadar tatmin eder-
se etsin, arastirmanin tasviri safhasi asilmahdir ve asi-
labilir de. Kollektif zihniyetlerdir 6nemli olan (Bileske
kollektif zihniyetlerdir.) insani sekillendiren biitiin ge-.
nel ve 6zel giiglerin, her insan tiirii igin gegerli genel ka-.
rakteristiklerin ve artik sosyal bakimdan simirh gruplar.
soz konusu olduguna gore, sosyal karakteristiklerin go-
riiniisitdiir bunlar. Bilesenler degisir degismez bileske de.
degisir. Oysa, bu zihniyetleri nispeten siirekli bagimsiz
veriler olarak kabul etmekten daha zararh bir sey yoktur.
Olgulari bu sekilde ele almakta s6z konusu yazarlarin
bazen (her zaman degil) bir giinam yoktur, rakat, aray-.
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tirmalarinm yonelimi (en azindan) bu goriisii ilham
eder.

Gergekte, marksistlerin ozellikle hassasiyet goster-
dikleri ve kars1 konulmaz bir sekilde varilan pratik so-
nuca gore, bu zihniyetlerin degismesi, her sosyal degisik-
likten once gelmelidir. Ama surasi bir gergektir ki bu
zihniyetler, psikolojik tipte (egitim gibi) dogrudan dog-
ruya miidahalelerle az ¢ok ciddi bir sekilde degistirilebi-
lir. Ama biitiin bir tarihi tecriibenin bize gosterdigine go-
re bu koklii degisiklikler, ancak bu psikolojik egilimle-
rin bilesenlerini etkilemek suretiyle saglanabilir. Siiphe-
siz, sosyal durum higbir zaman toptan degismez. Baz
faktorler etkilerini hep siirdiiriirler, bu bakimdan, zihni-
yetler de tiimiiyle degismez. Ama bazen birdenbire mey-
dana gelen belirli sosyal degisiklikler salt psikolojik yol-
dan onlarca, yiizlerce yilda saglanabilecek olandan.cok
daha derin temel degisiklikler yaratirlar. Meseld tarim
reformu kanunlari, koklii olduklann zaman, uygulandik-
lan yerlerdeki koéylillerin zihniyetini derinden degistir-
mistir. Tam 6zerk, kiigiik miilk sahibi olan Fransiz koy-
liisii, Orta-Cagdaki toprak koyliisii hattd feodal bir miilk
sahibine kars: gesitli yiikiimliiliikler altindaki miiltezim
degildir artik. Cok yakin bir gegmiste baslamasina rag-
men, sanayilesme, her yerde sosyal gruplarin zihniyetin-
de kokli degisiklikler yaratmistir. Bununla beraber, go-
riiniiste daha az «psychologique» olay yoktur.

Adlan ne olursa olsun, etnograflar, etnologlar, ya da
antropologlar, sosyal biling tiplerinin orijinalligi tizerin-
de durdular. Kesfettikleri seyin biiyiisiine kapildiklar
icin, hem Marx, hem de avrupah tarih yazarlarinca orta-
ya konuldugu gibi, insan tarihinin dinamiginin diger top-
Jumlara uveulanamayaca$ sonucunu cgikardilar. fktidar
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ve iktidarin nimetleri ugruna yapilan siirekli miicadele,
mesela dini ve estetik temasanin ya da genel bir banisc
sekinciligin, mal edinme (kazang saglama) faaliyetinden
daha tistiin goriildiigii toplumlar: agiklayabilir mi? Siya-
si ya da ekonomik tipteki olaylarin akisi, «tekrarlar igin-
de bogulan» toplumlarin anlasilmasinda ilk yeri alabilir
miydi? Birgok topluma hitkmeden kutsal kategori, yani
efsane, «maddi», diinyevi ¢ikarlardan daha ¢ok, bu kut-
sallik iizerine kurulmus davranmiglarin bir nedenselligi
olarak gozoniinde tutulamaz miydi? Biiyiik medeniyetle-
rin uzmanlan bu diisiince tarzim 'izlediler, Lucien-levy
Bruhl, Cin tarihgisi So-ma-gien’i okudugu igin, ilkel di-
siiniis kavramina varmadi ma? Gegenlerde belgikahh bir
etnograf «siyaset bilimi, dinlerin karsilagtirmali tarihin-
den dogar» diye yazdi. Bu yakinlarda Hint bilgini Louis
Dumont bir gesit bildiride, Bat1 kategorilerinin o6zellikle
de marksist kategorilerin Hindistan'm tarihine uygulana-
miyacagmm soylityordu. Bir yigin dini fenemenoloji uz-
mani, bunlarin arasinda kabiliyetli ve derin bilgisiyle
onde gelen Mircea Eliade, aym tarih kavramini, Yahudi-
ligin yarattign kavramlar diinyasina da uyguladi. islam
diisiincesinin tarihinde, Henry Corbin, tarihi, .tarih-Gte-
sine tabi kihyor (12). Bu biiyiikk medeniyetlerin yaratti-
g1 halklarin aydinlari, avrupa modeline gore bir tarih
yazmak i¢in ugrastilar. Gegmislerinin idealize edilmesi,
yani milliyet¢i ideoloji sonunda béyle bir seyin ortaya
¢tkmasi, onlar1 ¢ogu zaman goriiniiste Avrupa tarihini
harekete getiren mekanizmalar bir yana birakmak gibi
bir tutuma siiriiklemistir.

ISLAMIYET VE SOSYALIZM

Bugiin Islam diinyasindaki Devletler, kendi yolunu
secmenin mumkiin oldugu bu kesin anlardan birini ya-
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siyorlar. Somiirgelikten kurtulmanin genellesmesi, dog-
rudan dogruya hakimiyet kurma metodlarindan batili
emperyalistlerin vazgegmeleri, iki biiyiikk ekonomik sis-
temin birbiriyle rekabeti, ge¢misle bagin1 koparmann
ve yeni bir adim atmanin bir dereceye kadar miimkiin
oldugu devrimci bir durum yaratmistir. Bazi smirlar
icinde ve baz1 sartlarda yonetici ekipler her yerde bir
segme yapabilirler.

Yonetmeye kalktiklar kitlelerin 6zlemlerini gercgekles-
tirmeleri gerektir. Bu sdylediklerimi burada dogrulamak
kolaydir. Yiizlerce (hattad binlerce) yildan beri baskiya
ve sefalete boyun egmis bu kitleler, kendilerinden daha
miireffeh ve daha hiir olan ve bu degerleri her giin bi-
raz daha gekici kilan bir yolda yiirtidiiklerini iddia eden
toplum modellerinin varoldugunu birdenbire kesfettiler.
Onlar da bu yonde bir evrimi istiyorlar ve ¢igliklarim
duymazhktan gelmek artik miimkiin degil.

Dolaysiz yabancit boyunduruguna hemen hemen
her yerde son verildi. Boyun egme sekilleri, hem icte hem
dista, daha ince hatta daha goriinmez hale getirildi. Her
halde, milli kurtulus hareketinin sagladigi biiyiik ferah-
Iiktan sonra bunun agirhg pek fazla hissedilmemekte-
dir. Nisbi bir refahin saglanmasi simdi heryerde giinde-
me alinmustir. Zaten bu 6zlem, hiirriyet arzusuyle bir
aradadir, avrupa-sovyet-amerikan smail toplum modelle-
rinin yayilma ve ¢ekim giicli karsisinda Obiir toplumla-
rin bir segme yapmak zorunda olduklar goriilmektedir:
Ya smai toplumlarin iktisadi hakimiyeti altina girecek-
ler (bu iktisadi bagimlilik, gizli ya da agik bir siyasi ba-
gimsizh getirir) ya da kendileri bir sanayi toplumu ha-
line geleceklerdir.
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Eger bu ikinci yol segilirse (objektif sartlarin pek el-
verisli olmadig1 zaman bile her sey bu secmeyi zorla-
maktadir) bu sefer iki temel segme daha yapmak gereke-
cektir. Kapitalizm/sosyalizm ikileminden kurtulmaya
can atan avrupal iktisatcilarin ve iktisadi programlari-
na millici bir renk vermek isteyen Ugiincii-diinya ideolog-
larindan birgogunun diisiindiiklerinin aksine, igiincii bir
sik yoktur.

Temel karakteristikleri gozoniinde tutulacak olursa,
mimkiin iktisadi yapilarin sayis1 sumirhdir. Kapitalizm
oncesi devrelerde az ¢ok farkli birgok iiretim tarzi yan
yana ya da birbirine bagli olarak bulunuyordu. Kapita-
list ekonominin kudreti, diger iiretim tarzlarimin ¢ok si-
nirlt sartlar iginde, ikinci derecede bir rol oynamasina
yol agti. Kapitalist bir sosyo-ekonomik kurulus iginde,
ozel sartlarla korunmus degilse, hi¢ kimse kapitalist re-
kabete dayanamaz ve orada biitiin bir ekonomik ve sos-
yval hayati yonetmek, iiretim hacmi bakimindan simirh
olmasina ragmen, kapitalist sektore diiser. (Yabanci bir
kapitalist bolgenin basit bir dig uzantis1 olarak kalmi-
yan) bir iiretim kapitalizminin (capitalisme de produc-
tion) kok saldiga her yaygin toplum, belli bir anda sos-
yalist bir segme karsisinda kalmazsa, kapitalist sosyo -
ekonomik kurulus yoniinde gelisir.

Sanayilesme ya hiir kapitalist gruplar ya Devlet ta-
rafindan ya da Devletin kontrolii altinda gergeklestirile-
cektir. Sanayilesme ilerleyince temel ekonomik segmeler,
ya hiir kapitalistler, ya Devlet tarafindan, ya da serma-
yesi bulunmayan gruplar tarafindan Devletin himayesin-
de, Devletin zaruri kontrolii altinda yapilacaktir. Kapita-
list igletmeler, Kapitalist Devlet isletmeleri ve Devletin
himayesindeki kapitalist olmayan isletmeler sonsuz bir
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gesitlilik gosterir. Kapitalist igletmelerin ya da kapitalist
olmayan isletmelerin hiir faaliyetlerini Devlet tiirlii se-
killerde simirlandirabilir. Ama tiim ekonominin evrimi ba-
kimindan temel mesele her seyden 6nce sudur: varol-
makta devam ettikleri takdirde hiir kapitalistler, iradele-
rini, temel ekonomik segmelerini Devlete ne dereceye ka-
dar kabul ettirebilirler. Sonra, tiim ekonomik sistemin
isleyisi, her seyden once, bu sektorlerin sagladiklan eko-
nomik faaliyetin, 6zellikle de bunlarin iktidar iizerindeki
etkisinin derecesine (oranlarina) baghdir.

Toplumun temel y6nelimine oranla bagka her degise-
bilirlik ikinci derecede kalir. Ozel kapitalistlerin ya da
Devletin (isletmelerin yonetimini saglayan ya da bu isi
kapitalist olmayanlara gordiiren Devletin) hakimiyeti,
biitiin bir toplum hayat: lizerinde muazzam sonuglar’ya-
ratir.. Sosyal hayatin ve bilincin etkiledigi siyasi faktor-
ler, su ya da bu yolu segmek zorunda birakabilir. Ama
se¢me yapildi mi1, bunun sonuglarindan kaginmak miim-
kiin degildir.

Demek ki, ekonominin miisliimani, hristiyani, katoli-
gi, protestani, fransizi, almanm, arab, tiirkii olmaz. Biitiin
bunlar, olsa olsa, temel ekonomik segmeleri renklendir-
meye yarayabilir sadece. Milli karakteristikler, sistemle-
rin isldyis tarzinda ilging bir gesitlilik (variations) sagla-
yabilirler. Ama, sistemlerin dayandig: temelleri tek basg-
larina degistiremezler.

Kapitalist segcmenin, biitiin bir halkin 6niine gergek-
lestirilmesi gerekli bir program koyan bir ideolojiye ih-
tiyac1 yoktur. Kar, itici gligtiir, mutladka gereklidir. Ama
kapitalistler igin yeterlidir de. Kitlelere gelince, onlara
damsilmaz, siiphesiz, toplumun kar pesinde kosan bir
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boliigiiniin yonelimi, bir zihniyeti, biitiin toplumlarda
mutladka gériinmeyen bir zihniyeti gerektirir. Kapitalist
zihniyet bir olgudur. Cok cesitli bir goriiniisii oldugu siip-
hesizdir, ama Ortagagdaki Venedik ya da Cenova tiiccar-
larinda, Ronesans’taki armatorlerde ve bankerlerde, 18.
yiizyilda Ingiltere’deki sinai Devrimin &nciilerinde, em-
peryalist ¢agin para babalarinda ve giiniimiizdeki Ameri-
kan is adamlarinda ayni kar hirsina rastlanir. Bir kesis
gibi, biitiin Omiirlerini kar pesinde harcarlar. Ayn:i cin
¢arpmistir onlari. Kurtulamazlar bundan. Bu hummayi
bilmeyen bir iilkede bankalar, fabrikalar, sirketler kurup
bu zihniyeti gelistirmek igin «zenginlesin» diye avazi ¢ik-
t1ig1 kadar bagirmak yetmez. Fakat bu zihniyet bosuna
dogmamstir. Max Weber’'in diisiindiigii gibi, bir baska
zihniyetten (ruhtan) de dogmamistir. Kapitalist zihniyet
bir avug insanda vardi. Sosyal, siyasi ve ekonomik sart-
lar belli bir anda gelisip, Avrupa ve Amerika’daki biitiin
toplumlara yayilmasin: sagladi. Gittikleri ve somiirgeles-
tirdikleri iilkelerdeki sermayedarlarda tesebbiis zihniye-
tinin bulunmayisindan yakinan Avrupahlar, bu iilkelerin
sartlarimin kapitalist atilis1 kostekledigini gérmiiyorlardi
ya da gormek istemiyorlardi. Kapitalist tesebbiisiin ilging
bir kar elde etmesini, kapitalistin bu kart belli bir gii-
venlik iginde verimlendirmesini, yabanc: kapitalist reka-
betin baslangicta pek az da olsa tutunmasim sagliyan
belli sartlar gergeklesince, geleneksel zihniyetin, dini ve
ahlaki yasaklarin yarattigi sosyal engellerin yavas yavas
ortadan kalktigi, kanunlarin kitabina uyduruldugu, ilk
onclilerin, ya da ilk yabanci drneklerin digerlerini de ce-
saretlendirdigi, kapitalist kar seytaminin genis halk kit-
lelerini bastan qikardif, sistemin . etkisinin (essiz dina-
"mizmi sayesinde) gittik¢e yayihp giiclendigi goriliir. Ja-
ponya’'da, Cin'de, Hindistan’'da meydana gelen, ve Latin
Amerika’'da oldugu gibi, ticari ve diSer anlasmalarla hi-
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maye edilen ¢ok daha giiglii bir avrupa rekabetinin ya~-
rattigl daha biiyiik engellere ragmen islam diinyasinda
da goriilen budur.

Onceden varolan zihniyet, biling, bu se¢mede hicbir
rol oynamiyor mu? Soylemek - istedigim bu degil. Ger-
cekte, Hindistan'da Brahmanlar miisliimanlardan daha
once ve daha biiyiik bir sevkle kapitalist seriivene katil-
dilar. Tipk: Avrupa’da Protestanlarin, Katoliklerden 6n-
ce bu seriivene atilmalan gibi. Ama s6z konusu olan, saf
haldeki din buyruklan (kurallar1) degildir. 16. yiizyilda
Avrupa halklarimin dinler arasinda yaptiklan1 secme, sa-
dece, Incillerin Papahk fermanlarinin, Luther’'in: ve Cal-.
vin'in karsilastirmali bir okunusu sonunda edinilen bir
inanctan gelmiyordu. Bunda derin sosyal faktorlerin ve:
hatta sildhlarin ¢ok daha biiyiik bir katkis1 vardi. Inang:
farklar, genellikle farkli sosyal durumlardan ileri geli--
yordu. Se¢menin heniiz s6z konusu oldugu Hindistan'da.
Brahman ve miisliman toplumlar dini inanglarin disinda
kalan diger bir¢ok alanda da farkliydilar. Bir toplumun,,
sosyal hayatinin sartlarina siki sikiya bagli 6nceden var-
olan zihniyetinin, kapitalist zihniyetin gelismesine karsr
koymasi, az ¢ok bir etki yaratir. Fakat, gelismesini sagla-
yan ekonomik sartlar sayesinde kapitalist ekonominin bir
toplumun bagrina ¢oreklenmesi bu toplumu zamanla,.
kars1 konulmaz bir sekilde etkiler. Tanr1 ve tannlar, ha-
yatin kurallari, kutsal ya da kutsallagtirilous ahlaklar,.
muzaffer Mammeon'un Oniinde teker teker dize gelirler.

Kapitalist olmayan sosyal bir ¢evrede tutunmaya ¢a-
lisan kapitalist yapilar, Mannheim’in smiflandirdigi an--
lamda, «iitopik» ideolojileri gelistirirler. Ekonomik ideo-
lojiler degil, siyasi ideolojilerdir bunlar. Kar ekonomisi--
nin va da bunn gelistiien ekonomik sartlarm vaylmasy.
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icin miicadeleye ¢agrilmaz insanlar. Bagka bir deyisle, 18.
ya da 19. yiizyill Avrupasinda oldugu gibi, bu gelismeyi
kolaylagtiran ama Marx'in, Yahudi Meselesi'nde miikem-
mel bir sekilde acikladig: bir dinamige gore, hiirriyet,
esitlik gibi evrensel siyasi degerleri ya da siyaset-dis1 de-
gerleri gerektiren. siyasi yapilar ugruna miicadele edilir.
Ya da kapitalist gelismenin bir unsur olarak goriindiigii
millici bir ideoloji s6z konusudur..

Kapitalist toplumun ekonomik ideolojisi, Mann-
heim’in aym simflandirmasina gore, tam anlamiyla, «ide-
olojik» bir ideolojidir. Gergegi idealize eder, mahiyetini
degistirir. Cagirmzda Avrupanmin ve Amerika’min sanayi
toplumlarinda bir yanki uyandirabilir. Bu ekonomiden
faydalananlar, imtiyazlh durumlarinin dogru, hakh oldu-
guna, bunun esyanin tabiatindan ileri geldigine inandira-
bilir. Bir bolluk iginde bulunduklar1 bir gelisme safha-
sinda bu toplumlarn salgiladign kalabalik bir tabakayi,
miimkiin sosyal yapilarin en iyisinde yasadiklarina inan-
dirabilir. Maddi ¢ikarlarini yeterli goriiyorlarsa ya da di-
ger rakip modellerin timii pek gekici degilse, yoksullar
bile buna inandirabilir.

Fakat Uciincii-Diinyada biitiin bu faktorler, kapita-
list ekonomiden en ¢ok yararlanan ¢ok dar bir sosyal ta-
baka i¢in Onemlidir. Kapitalist toplumlarin orta ve kii-
ciik - tabakalarina tekabiil eden tabakalar dahil, genis
halk yiginlan: igin ekonomik alanda temel 6zlem, sanayi
toplumunun seviyesine erigsmektir. Ag¢ kitleler, Devlet
memurlan ya da dar gelirli vatandaglar icin siyasi ideolo-
ji ikinci planda kalir. Dis diismanlar ortadan -kalkinca
millici ideoloji ¢ekiciligini hizla kaybeder.

‘F. 17
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Boylece, yani Adeta olaylarin zoruyladir ki ikiaci
secme, sosyalist segme kendini kabul ettirmistir. Gene
belirtelim ki, bu se¢me, 6nceden varolan zihniyete, bu
segmeyi yapan halkin 6zgiil zihniyetine higbir sey ya da
hemen hemen higbir sey borglu degildir. Baz1 memleket-
lerde kapitalist ekonomiye bagli ve kendilerini bask al-
tinda tutan bir rejime karsi kitleler isyan etmis ve ko-
miinist hareketin diinya Olg¢iisiinde yaymis oldugu mark-
sist ideolojinin etkisinde kalan ve sosyalist ilkeleri Ggre-
ten seckinler bu isyana yon vermiglerdir. Diger iilkeler-
de memleketlerini kurtarmak ve ilerletmek isteyen yone-
ticiler, bulunduklar1 6zgiil siyasi ve sosyal sartlar iginde
kapitalist ckonomiye bel baglamanin bu kurtulusu tehdit
ettigini ve ilerlemeyi hizlandirmaya ve yaymaya elverme-
digini farkettiler.

Kapitalist segmenin aksine olarak, sosyalist se¢cme,
ekonomik alanda harekete getirici, «iitopik» bir ideoloji-
yi gerektirir. Kapitalist ekonomi gerekli sartlar elverin-
ce otomatikman yayilir. Kar imkénlarinin arttigim géren
fertler bu ekonomiyi benimserler (ona uyarlar). Kar egi-
limi, kapitalist ekonomiyi engelleyebilecek biitiin fikri
engelleri ortadan kaldirmistir. Sosyalist ekonomi ya da
devlet ekonomisi i¢in durum boéyle degildir. Sosyal ba-
kimdan, kollektif olarak, orgiitlenmesi gereken bir eko-
nomidir bu. Insanlara bu ekonominin sagladig1 faydalar
her zaman agikca goriilmez. Bazen, ilk asgamada bu fay-
dalardan eser bile yoktur, bunlar, kollektif ¢ikar yoniin-
den ve oldukga genis bir zaman icinde diistiniilebilir sa-
dece. Bundan dolayidir ki, fertleri seferber etmek (hare-
kete gecirmek) icin bir ideolojinin ve maddi uyaranlarin
etkisi gerektir. Maddi uyaranlar etkilerini her zaman gos-
terirler. Ama ideolojiye yatkinhk, dnceden varolan sos-
val biling tipine gore az-gok biiyiiktiir, siiphesiz bu bilin-
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ci degistirmek icin ugrasilabilir fakat bu, birdenbire de-
gil, yavas yavas, aligtira ahigtira yapilir. Diger bilesene
gelince, yani dogrudan dogruya saglanan faydalarin (iis-
tiinlitklerin) dozu, ideolojinin, belli bir halki harekete
gecirme giiciiyle ters orantili. olmalidir.

Zaten, sosyalist kurulus i¢in bir ideolojinin gerekli-
ligini hi¢ kimse inkar edemez. Bu ideoloji, bu kurulusun
gerekli oldugunu gostermeli fakat onu agmalidir. Gere-
kirse, kendi yararina «ileriye dogru sigramasi» igin, si-
nirl: bir devre boyunca bir halktan, biiyiik bir caba sar-
fetmesi istenebilir. Asiri bir ¢aba olmamalidir bu. Bu-
na kalkisanlarin, kendilerinin bundan yararlanabilecek-
lerini akillar: kesmelidir. Ama bu pek az goriilen bir
durumdur. Boyle bir sey olsa bile, yoksul bir hayat, so-
nucu tesadiife bagh asir1 bir ¢abaya yeglenebilir. Her se-
ye ragmen, genel kural, her kollektif ¢aba igin ideal
amaglar1 (bu amaglar arasinda ¢ogu zaman bir uygunluk
yoktur) tesbit etmektir. En igreng sebeplerle yapilan sa-
vaslarda bile goriilen budur. Ustelik, en etkili ideoloji-
ler, kavgayi, rekabeti 6ngoren ideolojilerdir. Insan - hig
degilse bizim bildigmiz, ilgilendigimiz insan - Ozellikle
diismanlan ezmek ya da rakipleri asmak icin caba gos-
termelidir.

Bizim bildigimiz ideolojiler genellikle ii¢ ideal ama-
ca bagvurur: milli grub, Tanii, insan (yani bunlarin yii-
celigi). Bu son iki biiyiik sebep (amag) pratikte ¢ogu za-
man bir tek sebebe, Tanri ve insan ugruna ger¢ekten mii-
cadele etmesi gereken milli (ya da milli olmayan) gru-
bun biiyiikliigiine indirgenmistir. Aslinda, giinliik hayat-
ta oldugu gibi miicadelede de, bu amaglar ugruna (adr
na) fedakiarlik yapilmas: istenebilir. Ama giinliik hayat
bir miicadele olarak gosierilmisse, dzellikle insan adina
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fedakarlik yapilmas istenir. Ekonomik kurulusu gergek-
lestirmek igin, bu li¢ amagtan her hangi birine bagvu-
rulabilir. Ama bu, baz1 sartlara baghdir.

Eger ekonomik kurulus, eski yapmnin temellerini
sarsmaksizm, belli bir toplumun kabul edilmis normlar-
na gore gergeklesiyorsa, yukarda belirtilen ii¢ amaca ya-
ni millici ideolojiye, dini ideolojiye, evrensel hiimanist
ideolojiye ya da aymi zamanda bu ii¢ ideolojiden birka-
cina gore tasarlanmasina hicbir sey engel olmaz. Ama
o zaman, istenilen (gerekli) davramslar konformist dav-
ranislar olacaktir. Konformizm, higbir dis miicadeleyle
keskinlik kazanmadig1 zaman, isyandan daha az etkilidir.
Imtiyazlilar, ideolojiden yararlananlar, kendi bencil
amaglar1 i¢in bunu bir maske olarak kullananlar yiiziin-
den, hiz1 kolayca kesilir. Ustelik bu ideolojilerden her
biri, ekonomik kurulusun disina tasar. Millete, Tanriya
ya da insana bagka yollardan yararli olmak igin bir seg-
me yapilabilir. Hi¢cbir miicadele belirmemisse, ya da top-
lum igindeki rolii, ekonomik kurulusa aykiri diigmiiyor-
sa, ferdin, millet ugruna baska yollara basvurmas:1 giig-
tiir. Buna karsilik, mesela, mistik bir ige kapamsla Tan-
r'ya ve hayir igleyerek ya da kesis, doktor olarak, insa-
na hizmet edilebilir. Bundan dolayidir ki millici ideolo-
ji, bu tip bir ekonomik gelismeye (genellikle) en yatkin
olanidir.

Ekonomik kurulus, kabul edilmis normlarn sarsmak
igin tasarlanmigsa, bir miicadeleyi gerektiren ideoloji,
getirdigi birdenbirelikle daha keskin, daha keskin, daha
cekicidir, itici giici daha biiyiiktiir. Imtiyazhlar, cikar-
cilar, ikiyiizliiler (hep vardir bunlar), biiyiik eylemin ka-
¢inilmaz kusurlan diye kabul edilirse, 6nemlerini daha
kolay yitirebilirler. Gerceklesen tarihle asilacaktir bun-
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lar, bir sonraki asamada yerleri olmayacaktir, gogiip gi-
deceklerdir. Fakat boyle bir tasari, durumlarinin, imti-
yazlariin, hatta sadece aliskanhklarinin, maddi ve ma-
nevi rahatlarmin yeni ekonomik yapida elden gidecegini
goren gruplarm ve fertlerin direnisiyle karsilasir. Bu
fertler ya da bu gruplar, her seye ragmen, milli ya da
dini toplulugun bir pargasidirlar. Millete ya da Tanri’ya
baghliklarimi agikca gosterebilirler. Onlan, pratikte bu
degerlere ihanet ediyorlar diye suglamak miimkiindiic.
Fakat bu daha giig bir seydir. Buna karsilik, i¢lerinde
«insan»in davasina ihanet edenleri, biitiin iiyelerinin ye-
teneklerinin serbestce gelismesine daha elverisli bir top-
lum ugruna yapilan miicadeleden kaganlari gdstermex
enlan hiirriyet ve esitlik diismanlari olarak suclamak ko-
laydir. Bundan dolayi, iiniversalist hiimanist bir ideolo-
ji, ne denirse densin, bir simf miicadelesini gerektiren
bu tip ekonomik kurulusa en yatkin olanmidir. «Gerici»
insan, iyi bir Fransiz, iyi bir Cinli, iyi bir Arab, ya da iyi
bir hristiyan, iyi bir miisliman oldugunu leri sﬁreBilir.
Buna itiraz etmek o kadar kolay degildir. Ama gerici ol-
dugu igin iyi bir «devrimci» olamaz.

Miisliiman iilkelerde Islami, sosyalist ekonomik ku-
rulusun bayrag: yapmaya kalkisanlarin iddialarima yakin-
dan inceledigimizde olgular bunu bize daha somut bir
sekilde gostermektedir. Islam dini bu role pek az yat-
kin gorinmektedir.

Yeni tipte ekonomik amaglar ugruna kitleleri hare-
kete gecirmek modern bir olaydir. Eskiden, ekonomik
yapilanrn kokten degistirmek diye bir sey diisiiniilemezdi.
Islam gegmiste, kitleleri ekonomik amaglar ugruna sefer-
ber etmeye ¢alismadi. Eski kabile (asiret) baglarmm ko-
parip yeni bir topluluga katilmalar: i¢in Once Araplara
seslendi. Ve Tann, kullarindan dindarca ve erdemli bir
hayat siirmelerini, ekonomik faaliyetlerini degistirmeme-
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lerini istiyordu. Kisa bir siire sonra, biitiin kabileler ve
kabile hayatina bagli olmayanlar topluluga katildiklarin-
da da Tanrt daha bagka bir sey istemedi. Toplulugun eko-
nomik hayat1 maddi (diinyevi) olaylarin etkisiyle degis-
mistir: fetihler, diinya 6lgiisiindeki «ortak bir pazar»da
iiretimin ihtisasa dayanmasi. Bu yeni sartlar altinda din-
darca ve erdemli bir hayat yeni gérevleri gerektiriyor-
du. Bu gorevler, yeni ekonomik yapilara uygun olarak
tanimlandilar ve tabiatiyle, Tanr1 ya da Elgi’si tarafin-
dan kutsallastinildilar. Bundan dolayi, Islam, ferdin be-
lirli bir tutum almasmn isteyen bir ideoloji oldu.

Sosyalist kurulusu etkileyecek bir ideoloji, bu kuru-
lus miicadeleleri gerektiriyorsa (ki gerektirmektedir),
bunun kurulmasina diisman olan kim varsa onun, ideo-
lojinin dayandi@1 yiice degerlerin diismani diye goste-
rilebildigi bir ideoloji olmalidir. Oysa tipki dini ideole-
ji gibi, millici ideoloji de, bugiinkii durumda, vatanin ve
dinin en iyi savunucular gibi goriinmeleri imkanmi ge-
ricilere saglamaktadir. Sosyalist kurulusun ideolojisi, bu
yiice degerlere oranla, buna daha 6nemli bir yer verme-
lidir. Millici ideoloji i¢in de miimkiindiir bu, ¢iinkii sos-
yalizm, milletin kudretinin ve mutlulugunun sart1 olarak
gosterilebilir. Ama yiice degerleri 6te diinyada alan dm‘
igin boyle bir sey giigtiir.

Milli dinler safhasinda degiliz artik. Siiphesiz, M. O.
VII. yiizyildan itibaren patlak veren ve milli dinlerin ye-
rini alan biiyiik dini evrenselcilik akimi, ¢ogu durumlar-
da yeni bir millilesmeye ugradi. Ama biz daha saf bir
evrenselcilige doniis safhasindayiz. Giiniimiizde din, esas
itibariyle, fertle tabiatiistii degerler arasindaki iliskileri
yoneten bir kurum olarak goriinmektedir. Ama din, in-
samn veryiiziindeki mutlulugi icin hichir sey vanamaz
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demek degildir bu. Son yillarda, Fransa'da solcu- hristi-
yanlarin faaliyetinin gosterdigi gibi, dine dayanan bir
miicadele ahladki kurulabilir, Ama ¢ok farkli bir sekil-
de yonetilen dini gevrelerle siirdiiriilen iligki tutarh bir
devrimci eylemi engellemektedir. Hiristiyan sosyalist ha-
reketlerin evrimi, Avrupa’da, islam sosyalizmi bayrag:
altinda toplananlarin hareketlerinin evrimi de miislii-
man iilkelerde bunun béyle oldugunu gostermistir. Dini
ve ahlaki ilkeleri, ezen ve ezilen kardeslerine karsi iman
konusunda uzlasmaz bir tutum takinmalarim1 yasakladi-
g1 igin, segmeleri (tercihleri) ister istemez daha az kok-
lii oluyordu. Bu izafi ilimlilhik, 6zellikle, ihtilal devrele-
rinde, imtiyazlilari, yar-imtiyazlilar, sakin ve ilimli ki-
sileri kendine g¢ekiyordu.

Avrupa’'da acgitkca goriilen bu siire¢, miisliiman iil-
kelerde de baslamistir ve simif miicadeleleri siddetlendik-
ce artacaga benzemektedir. Simdiden bellidir ki, yoneti-
ci tabakalar, kendi muhafazakéar tutumlarim kutsallagtir-
mak icin Islami kullanacaklardir. Bunu yapmak onlar
icin ¢ok kolaydir. Hadise bagvurabilirler. («ilericiler»
bundan yoksundurlar). $iiphesiz toreler ve sosyal ilig-
kiler hakkindaki eski hadislerin, tarihi bakimdan, salt
miisliimanhkla bir ilgisi yoktur. Ama islam bunlan kut-
sallastirmistir. Yonetici smiflarin, imtiyazhilar arasinda
yer alan din adamlarim etkilemek imkanlar1 vardir. Ta-
bii din adamlari hep tevekkiilden s6z edeceklerdir. Top-
luluk iginde baris ve iyi gecinme, haklardan vazgegmek,
mevcut durumlan kabul etmek anlamina gelir. Kutsal
kitaplarda bunu dogrulayacak metinler bulunabilir. Ge-
rekirse, bu kutsallasmis segmeler, kitlelere ¢ok gekici ge-
len miisliiman sosyalizmi gibi yeni isimlerle bezenir.

Bu tutum iistiin gelirse, islam dini gercekte gerici
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olan unsarlarin tekeline girerse, n’olacaktir? Tarihi tec-
riibemize gore bunu kesfetmek giic degildir. Kitleler,
maddi, ahlaki ve kiiltiirel sefaletten kurtuldukca, binler-
ce yillik tevekkiilden siyrildikca, modern diinyanmin ve
modern sosyal adalet iilkiisiiniin etkisi kendini hissettir-
ditce, geleneksel imanlarim yitireceklerdir. Bu durumda’
ilerici giiglerin kargisina Islam bir engel olarak ¢ikacak
fakat bu engel yikilacaktir. Milli din rolii oynamanin ver-
digi ek-giice ragmen, 19. yiizyilda hristiyanhgm gegcirdi-
gi krizi o da gegirecektir.

Islam ancak kendi icinde derin bir degisikligi ger-
ceklestirirse bu krizden (kismen) kurtulabilecektir. Bu-
nun igin, Islamn gerici yorumlarina kars: miicadele ede-
cek miimin miislimanlar bulmasi gerekecektir. Bu mi-
minlerin, eylemlerine Tanriy1 karigtirmayanlara taham-
miil gotermeleri, Kuran’dan ve Islamin hadislerinden
modern diinyaya, her seyden ©Once, imtiyazlarin ve so-
miirtiniin kaldinlmasin: isteyen kitlelere uygulanabilecek
degerleri bulup ¢ikarmalari gerekecektir. Biitiin bunlar,
kutsal metinlerde iktisadi kurallar aramakla ve bu metin-
lerde bulunmayan bir sisteme bu kurallar1 uygulamakla
degil; geleneksel dini degerlerle, toplulugun iiyelerine 1a-
yik bir hayati saglamanin tek garesi olan ekonomik ku-
rulusu dile etiren hiimanist degerler arasinda din alanin-
da organik bir sentezi gerceklestirmekle miimkiindiir.

Biitiin sapmalarina ragmen marksist ideoloji, mo-
dern diinyanin ilerlemege en acgik, laik ve harekete ge-
girici ideolojisi oldugunu ispatlamis durumdadir. Mil-
yonlarca insani akil almaz fedakéarhklara katlanmaga sii-
rilkklemeyi basaran, bu ideolojidir. Marx ve marksistler
tarafindan gelistirilen sosyolojik kavramlar ve bilimsel
buluslar, sémiiriiniin ve zulmiin barmaf olagelmis hel.



ISLAMIYET VE KAPITALIZM T 265
libash aldatmacalar -ideolojik mekanizma bunlarin bii-
tiin tezahiirlerine el atmayr engelledigi halde - gozler
Oniine sermis bulunmaktadir. S6miirii ve zulme kars: agi-
lan hicbir miicadele, marksizmin bu katkisini goérmezlik-
ten gelemez; ve marksist hareket tarafindan, bugiine ka-
dar asilmams bir bicimde ortaya konmus olan degerler
de, modern insani harekete gegirme giiciine sahip temel
degerlerdir. Yeni sentezlere alinsin alinmasin, bu deger-
ler, modern Prometeus'un ya da Arkimides’in evreni ye-
rinden oynatmasina yarayacak olan bir kaldira¢ meyda-
na getirmektedir. Bir zamanlarin Dar iil-Islam’'mm halk-
lar1 ve yoneticileri icin bu gercegi unutmamakta sayisiz
faydalar vardir. Cesitli ideologlar, laf cambazlarn, uyut-
maca ustalari ve bunlarin arkasindaki zalim ve somii-
riiciiler tarafindan durmaksizin ortaya siirillen sayisiz
biiyiik aldatmacalara, .yorulmaksizin yeni yeni mitler
imal eden o muazzam goz boyama makinasina karsi, di-
leriz ki Islam halk ve yoneticileri acikgoriisliiliige bas-
vurmayi tercih etsinler.. Miislitmanlarin «Meryem'in oglu
Isa» dedikleri Yesus: «Hakikati 6greneceksiniz ve haki-
kat sizleri hiirriyete kavusturacakiir.» demisti. Kuran
sunu ekliyor: «Zan, higbir vakit hakikatin yerini tutmaz».
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1.

ON - s0OZ

Bu kitab1 yazdigim sirada bu bogluk kismen doldu-
ruldu. Modern ekonomik tarih, Z. Y. Herschlag'm,
to the modern economic history of the Middle East,
Leiden, Brill, 1964, XIV-419 s., adh eserine konu ol-
mustur. Bu el kitab1 tamamen yeterli degildir, ama
birgok verileri, rakamlar: ve belgeleri ihtiva etmek-
tedir. Bu kitaba ancak yer yer bagvurabildim.

BOLUM 1

J. Jomier'in, Le Commentaire Coranique du Manar,
Paris, G.P. Maisonneuve, 1954 (Coll. Islam d'hier et
d'aujourd’hui, 11), s. 226 adli eserinde modern re-
formculardan Mohammad Abdoh ve Rasid Rida’'nin -
fikirlerine bakimz; Tiirkiye i¢in bakimz; Ahmet
Nazmi, Nazar1 Islam’da Zenginligin Mevkii, Istan-
bul,  1340-1342 (1921-1923). Bu kitaptan. pargalar,
W. Bjorkman'm, «Kapitalentste hung und - anlage
im Islam» adli incelemesine alinmisgtir. (Mitteilun-
gen des Seminars fiir orientalische Sprachen, 32,
1929, 2. Abteilung, s. 80-98).

- Mesela, M. Hamidullah, «islam’s solution of the

basic economic problems, the position -of labour»_
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(Islamic culture’de, 10, 1936, s. 213-233), «Lemonde
musulman devant I'économie moderne» (cahiers de
Pl S. E: A, ek. No. 120 [seri V, No. 3], Aralik 1961,

s, 23-41) ve bu yazarmn diger eserleri; Miisliiman

Kardeslerin biitiin eserleri, bak. F. Bertier, «L’ideo-
logie politique des Fréres musulmans» (Temps Mo-
dernés, No. 83, Eyliil 1952, s. 541-556; Orient dergi-
sinde onemli pargalar, No. 8, 1958, s. 53-57) ve bun-
larin kurucularindan Hasan al-Bannd'nm bir brosti-
riiniin gevirisi, «Vers la lumiere» (ceviren, J. Morel,
ORIENT, No. 4. 1957, s. 37-62), s. 52, s. 61; modern
reformculugun savunuculugunu yapan biitiin bir
edebiyat, «Mesela J. Jomier, Le Commentaire Cora-
nique du Manér, Paris, G.P. Maisonneuve, 1954 (Coll,

Islam d’hier et d’aujourdhui, 11), s. 217; biitiin res-

mi Pakistan edebiyat1 (Zekat komisyonunun bir ra-
poru; bu rapordan bir pargay1 «La vie de Mahomet
et le probleme sociologique des origines de 1'Islam
(Diogene, No. 20, Eyliil 1957, s. 37. 64) adh maka-
lemde ayrica belirttim. Bu, binlerce kitap, makale
ve brosiirde boyuna tekrarlanmstir.

«Mesela, kiyasiya elestirilebilir fakat gene de ihti-
yath formiillerden («sosyal bakimdan, Islamiyet
herkesin, toplulugun gelirlerine Osiir yoluyla katil-
masi gibi ¢ok esitci bir kavrama basvurur; hava -
oyununa (agio), banka sermayesine, Devlet istik-
razlarina, en gerekli mallardan dolayli vergi alin-
masma karsidir; ...burjuva kapitalizminin ogretile-
riyle bolseviklerin komiinizmi arasinda yer alir»
1939) tamamen asir1 yargilara gecen L. Massignon
(«Islamiyet higbir puta tapmaz: ne Altin’in Giiciine
ne de polis tekniginin zalimligine» 1953). Bu metin-
ler icin su eserlere bak: Situation de L'Islam (Paris,
Geuthner, 1939) in fine = Opera Mimora I, Beyrut,
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Dar al - Maaref, 1963, p. 11-52; «Le Mouvement in-
tellectuel contemporain en proche - Orient» (Hespe-
ria, Ziirich, Bd..4, H. 10, 1953, s. 71-78 = Opera Mi-
nora I, s. 224-231) ve bu son basimin 226. sayfasi.
Bununla beraber, «Archaisme et Modernisme en Is-
Jlam: & propos d’une nouvelle structure du travail
humain (Cahiers de I'L.LE.E.A., ek. No. 120 [seri V,
No. 3], Aralik, 1961, s. 7-22), adli makalesinde, yu-
kardaki fikirlerle yer yer catisan goriislerinden ba-
zilarim tekrar ele alarak, Islamiyetin ekonomik ¢o-
kiisiiniin giinahini; murabahanin biitiin sorumlulu-
gunu lizerine almis yahudi bankerlerin sayesinde
«somiirgeci» bir somiirii iizerine kurulmus ve kapi-
talizme olduk¢a benzeyen «milletlerarasi moderm
bir ekonomi» yaratan Orta-Cag Abbasi Halifesine
yiiklesnektedir. Essiz bir zekaya ve bilgiye sahip
olan ama tarihi olgular1 mistik bir goriisle yorum-
ladig1 icin gittikce saskina donen bu hayret verici
islamiyetginin derin vukufuna ragmen bu goriislere
acikga itiraz edilebilir. Her halde bundan, islamiye-
tin kendisinin kapitalizme kars: her zaman tam bir
cekingenlik (nefret) duymadig: sonucu gikarilabilir.
J. P. Roux, L. Massignon’un bu tutumunu, L’Islam
en Asie, Paris, Payot, 1958 (Coll Bibliothéque his-
torique) adli eserinde (isin igine biraz da solculuk
karistirip) obartarak dile getirmektedir: Komiinizm
gibi islamiyet de kapitalizme karsidir ve toplumcu-
dur (gercekten sermayeci ve ferdiyetci olan kapita-
lizmin aksine) ama kapitalizm gibi o da miilkiyete
(hangi miilkiyete?) saygi duyar. J. Austruy, L'Islam
face au développement économique, Paris, Ed.
ouvriéres, 1961’de su agiklamay1 yapiyor: «Islamiye-
tin gelenekgi zihniyeti kapitalizmin gelismesini ko-
laylasgtirmamistir» (s. 60), «derin miilkiyet goriisii,



272

islamiyette6zellikle, modern ekonomik ilerlemenin

“ona’ yikledigi «yeni goreve uydurulmustur» ve bu,

~liberal ekonomik oyunun' islamiyete “atfettigi role

"' aykindir; Oyleki «islamiyetin karakteristigi olan kol-

*lektif’'in Ozel anlami, kapitalist ve sosyalist olmayan

sui generis bir yondeki ekonomik ilerlemenin moto-
ru olabilir (s. 98). Bu tezler, Structure économique
et civilisation, ’Egypte et le Destin économique de
I'Islam, Paris, S.E.D.E.S., 1960 adl1 diger bir ese-

“rinde ve Ozetlenmis bir sekilde de «Vocation éco-
‘nomique de I'Islam» (cahiers de I'L. S. E.A.; No.

106 [seri 'V, No. 2] Ekim 1960, s. 151-212) makale-
sinde’ bulunmaktadir. Bu kitapta ileri siiriilen tez-
lere karsit olan bu fikirlere tekrar tekrar deginmek
firsatim bulacagiz. Simdiden belirtelim ki, bu fikir-
ler olgularin ¢ok yetersiz bir bilgisine dayanmakta-
dir ve sozde-bilginlerin ikinci, ticlincii elden aktar-
diklar1 degersiz kitaplardan devsirilen belgelerle do-
nanmustir. Buna oldukca benzeyen -ama daha zengin
ve daha saglam belgelere dayanan sonuglar J. Hans'-
1 Homo oeconomicus islamicus, Klagenfurt - Wien,
J. L. Sen, 1952; Dynamik und Dogma im Islam2,
Leiden, Brill, 1960 (bak. s. 71), adh kitaplarinda bu-

Tunmaktadir.

Baskalarmmin ardindan, amator ve bilgisi kit is-
lamiyetci R. Charles’in da destekledigi tez: «Bilindi-
gi gibi, kaderci miisliiman tutumunun son derece
vahim etkileri olmus, tesebbiis zihniyetini ortadan
kaldirmus, maddi faaliyeti felce ugratrms, iilkeleri
uyusukluga siiriiklemistir.» (L'Ame musulmane, Pa-
ris, Flammarion, 1958, s. 71). Renan, islamiyet dog-
masinin kaba egemenliginin «hayvanlastirici» sonug-
larin1 daha genis bir sekilde yeriyordu (E. Renan,
L’Islamisme et la Science, Paris, Calmann - Lévy,

-
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1883), L'Islam, doctrine de progrés ou de réaction?,
Paris, Union rationaliste, 1961 (= Cahiers rationa-
listes, no. 199, aralik 1961) adli elestirime bakimz.

. 'Mesela Hans E. Tiitsch, «Arab Unity and Arab
Dissensions», (The Middle East in Transition, ed.
by W. Z. Laqueur, London, Routledge and Kegan
Paul, 1958, s. 12-32; ayn1 derlemede N. A. Faris'in
«The Islamic Community and Communism» (s. 351 -
'359) adh yazisi, The Islamic Review'de tekrar basil-
‘mugtir; R. Charles, L’Evolution de I'Islam, Paris,
Calmann - Lévy, 1960 (coll.  Questions d’actualités)
s. 188. B.  Lewis, The Middle East in Transition’'da
daha ihtiyathdir, s. 311 - 325 (International Affairs’
de 'yeniden basimstir, 30 Ocak 1954, s. 1-2). So-
runu ortaya atma tarzi bakimindan, su incélememe
bakimz; Problématique de l'étude ‘des rapports
"entre Islam et communisme» (Colloque sur la socio-
logie musulmane, Actes, '11-14 Eyliil 1961, Bruxel-
les, Centre pour l'étude des problémes du monde
‘musulman contemporain, 1962, s. 119 - 149).

. Mesela, biiyiik islamiyetci C. H. Becker’'in ¢ok ki-
sa aciklamasi: «Islam und Wirtschaft» (Archiv fir
Wirtschaftsforschung im Orient’de, Weimar -1, 1916.
s. 66-77; yeni basimi: Islamstudien, Vom Werden
und wesen der islamischen Welt, 1, Leipzig, Quelle
U. Meyer, 1924, s. 54-65) ve W. Bjorkman, «Kapital-
entstehung und - anlage im Islam» (Mitteilungen
des Seminars fiir orientalische sprachen’de, 32,
1929, 2. Abteilung, s. 80-98); iktisatc1 Alfred Riihl'-
iin, Cezayirle ilgili kiiciik kitabi: Wom Wirtschafts-
geist Im Orient, Leipzig, Quelle und Meyer, 1925,
VIII, s. 92., eskimis baz1 bilimsel iddialarina rag-
men, siyasi on-yargilar1 olmayan bir eserdir. G. Des-

F. 18
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tanne de Bernis'in son derece diiriist ve aydinhk
makalesini okumak gerektir: «Islam et Développe-
ment économique» (Chaiers de I'L.S.E.A., no. 106
[seri V, no. 2] ekim. 1960, s. 105-150). Bu makale,
yazarin Tunus'taki kir hayat1 hakkindaki bilgisine
ve bu ¢evrede edindigi tecriibelere dayanmaktadir.
Ne var ki, tarihsel yapiy: ve diger miisliiman bolge-
leri ikinci derecede kaynaklardan tanimaktadir:

Ozellikle Claude Cahen, «Les Facteurs économiques
et sociaux dams l'ankylose . culturelle de 1'Islam»,

" (classicisme et Déclin culturel dans Phistoire de I'Is-

lam’'da, Paris Besson et Chantemerle, 1957, s. 195-
207, 1956’da Bordeaux'da yapilan sonraki tartigma
ile birlikte. Bu tartigmanin tutanaklar: bu eserin 208-
215 nci sayfalarindadir). Paris’te Mart 1960 da yapi-
lan bir toplantinin bildirileri ve tartismalar ne yazik
ki ancak ¢ogaltilarak yayinlanmis ve satisa gikaril-
mamistir: L'Evolution économique, sociale et cultu-
relle des pays d'Islam s’est-elle montrée défavorable
a la formation d'un capitalisme de type occidental?
Paris, Institut d’études islamiques, Centre d’'études
de I'Orient contemporain, Ecole pratique des hautes
études, 6e section, s.d., 24422+ 17 +23. Bildirileri R.
Brunschvig, J. Berque, p. Marthelot, Cl. Cahen oku-
muslardir. Bu kitap orada yaptigim ¢ok kisa konus-
manin gelistirilmis seklidir.

Bu tamimlardan bazilar1 M. Dobb tarafindan, stu-
dies in the Development of Capitalism, London,
Routledge, 1946, s. 1-10 kitapta tartisilmigtir. Mese-
13, R. H. Blodgett'in, Comparative Economic Sys-
tems, (New York, Macmillan, 1944, s. 24-42), adh
el-kitabindaki gesitli kapitalist «ekonomik kurum-
lar» tammmim F. Perroux, Le Capitalisme’'de tartis-
mastir, Paris, P. U. F., 1962 (Coll. Que sais-je? 315),
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s. 9-29. Max Weber, bu iki tanim birlestiriyor: «Ce-
sitli sekillerde bir kapitalizmn tarihin biitiin devirle-
rinde karsimiza ciktigi halde, giinliik ihtiyaglarin
kapitalist tarza gore tatmini Bati'ya ozgiidiir ve bu-
rada bile, ancak XIX. yiizyilin ikinci yarisindan beri
gergeklesen bir veridir bu.» M. Weber, Wirtschafts-
geschichte, Miinchen und Leipzig, Duncker und
Humblot, 1923, s. 239.)

Marksizm’'e iyi gozle bakan George Lefevbre gibi

-biytik bir tarih¢inin gosterdigi tepkiler, Marx'in

eserlerinde «kapitalizm» terimi altinda yatan gesit-
li kavramlar arasindaki belirsizlikle agiklanabilir.
(«Observations», Pensée’de, No. 65, Ocak - Subat
1956, s. 22-25; bak. s. 270, not. 80), Marx, agikca ti-
cari sermayeden (kapital, kitap III, boliim 20) ve
murabaha sermayesinden (Ibid, béliim 36) 1lk-Cag'-
da ve Orta-Cag’da sermayenin «tufandan onceki» se-
killeri diye s6z etmektedir. Ama Mommsen'in «ya-
nilgilaniyla» (Kapital, birinci kitap, es. K. Kautsky,

3. baski, Stuttgart, Dietz 1920, p. 123, no. 39, le Ca-

pital, J. Roy'un cevirisi, cilt 1, Paris, Ed. sociales,
1950, s. 171, not 1. ve iIlk-Cag’'da sermayeden soz
eden «biitiin filologlarin» sagmaliklariyla alay eder
(Grundrisse der kritik der politischen Oekonomie,
Rohentwurf, Berlin, Dietz, 1953, s. 412).

Studia o marksowskiej teorii spoleczentswa, Wars-
zawa, panstwowe Wydawnictwo naukowe, 1963, s.
168 (bu 6nemli eserin Fransizca gevirisi pek yakin-
da yayinlanacaktir).

W. Sombart’in tamimi da budur. Ote yandan, Marx,
goriilecegi gibi, «iiretim tarzi» terimini sadece bu
anlamda degil, burada «sosyo-ekonomik kurulug»
denilen anlamda da ¢ogu zaman kullanmigtir.
Lenin'in, 1918 tarihli brosiiriinde: La Tache essen-
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13.

14.
15.

16.
17.

18.
19.

tielle de nos jours sur l'infantilisme «de gauche et
les idées petites-bourgeoises (sotshineniya, 4. éd.
Moscou, Gosurdarstvennoe izd. polititsheskoy lite-
raturi, t. 27, 1950, s. 291 - 319) ve fransizca gevirisi
s. 303. (Oeuvres, t. 27, Paris, Ed. sociales, Moscou,
éd. en Langues étrangeres, 1961, s. 337 - 370), s. 350,
«unsur» ya da «temel kisim» dedigi sey, sektordiir.
Lenin, bu pargayi, daha yaygin ve okunmas: daha
kolay olan 1921 tarihli brosiiriinde aynen zikretmek-
te ve gelistirmektedir: sur 'impét en nature (Mesela
Oeuvres choisies, t. II, Moscou, éd. en Langues ét-
rangeres, 1947, s. 850-887 [bak. s. 851 ve 865], sot-
shineniya, 4e. ed., t. 32, ibid., 1950, p. 308-343 [bak.
p. 309, 322], Selected Works, vol. IX, London, Law-
rence and Wishart, 1937, p. 164-202 [ak. s. 165, 179]).
Stalin, bu pargay, S.S.C.B. Kom. Partisinin 1934
tarihli XVII. kongresinde okudugu raporuna almis-
tir (Les Questions du Léninisme, Paris, Ed. sociales,
1947, t. 11. p. 132-192) s. 149.

Das Kapital, Bush III, 20. Kap., Berlin, Dietz, 1953,
s. 356; Fransizca gevirisi, le Capital, livre troisieme
I (t. VI), Paris, Ed. sociales, 1957, s. 333.

ibid,. III, s. 358; Fransizca cevirisi, t. VI, s. 335.
ibid., 111, s. 641; Fransizca cevirisi, Le Capital,
Ugtincii kitap, II (cilt. VII), Paris, Ed. sociales,
1959, s. 252 (bu geviriyi biraz degistiriyorum).
Terim, Jean Bénard.dan alinmistir: La Conception
marxiste du capital, Paris, Société d’éditions d’en-
seignement supérieur, 1952, s. 244.

Das Kapital, Buch III, s. 358; Fransizca gevirisi, c.
VI. 335.

Ibid.

Die protestantische Ethik und der Geist des Kapi-
talismus (Gesammelte Aufsitze zur Religionssozio-
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21.

22,

23.
24.

25.
26.

27.

28.

29.
30.
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logie, I, Tubingen, J. C. B. Mohr, 1920), s. 4; Fran-
sizca gevirisi, L’Ethique protestante et l'esprit du
capitalisme, Paris, Plon, 1964, s. 15.

Gergekte, Weber, bir bagka yerde, modern Avrupa’-
nin disinda «nichtrationalen kapitalismus» gekille-
rinden s6z ediyor (Wirtschafts - geschichte, s. 286).
Webe e biiyiik bir saygi duyan G. H. Bousquet'nin,
Mekke kapitalizminden s6z edilebilmesi igin, Mu-
zaaf muhasebe usuliiniin bulunmas: gerektir dedigi
zaman kendi diisiincesine nasil aykir1 hareket etti-
gi goriilmektedir (Hespéris, 41, 1954, 239).
Gesammelte Aufsiitze, I, s. 4-6; Fransizca gevirisi:
I’Ethique protestante..., s. 16 ve devami.

Ibid, s. 7., gevirisi. s. 19 ve devam.

Melville J. Herskovits, Economic Anthropology,
New York, A. A. Knopf, 1952, s. 181; bak. s. 155-179.
ibid., s. 225. ,
K. Marx, Das Kapital, Buch III, s. 642, 645; Fransiz-
ca gevirisi t. VII, p. 254, 257,

Herskovits, Ibid, s. 298. Biitiin tiretimin genel belir-
lenimlerini bu anlamda sirlayan Marx, sGyle diyor:
«Sermaye, Ozellikle, bir tretim aracidir yani, geg-
mis, nesnellesmis islemek aracidir. Sonu¢ olarak,
sermaye siirekli ve oliimsiiz tabii bir iliskidir, yani
sermayeyi, once bir «liretim araci», bir «birikmis
emek» yapan ozgiil olay1 bir yana birakiyorsam:...
(Grundrisse der kritik der. politischen Oekonomie,
Rohentwurf, Berlin, Dietz, 1953, s. 7)

R. Thurnwald, Economics in Primitive Communi-
ties, London, Oxford University Press, 1932, s. 205;
Fransizca gevirisi: L’Economie primitive, Paris, Pa-
yot, 1937, s. 268.

Herskovits, ibid., s. 304.

F. Perroux, ibid., s. 35.
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BOLUM 11

1. Yaygin ya da orgiitlii sosyal baski, Islam hakkinda

Arapca, Tiirkge, Farsga gergekten elestirici bir ince-
leme (bilimsel ya da kaba bir sekilde de olsa) ya-
ymlanmasin1 hemen hemen imkansiz kildi. Sarki-
yatgi bilginlerin elestirici incelemeleri, liberal ve ile-
rici gevrelerde bile siipheyle karsilands; ¢iinkii mil-
li dini gozden disiiriicii irk¢1 ve somiirgeci bir niyet
tasir gibiydiler. Zaten, kismen bundan dolayi, isla-
miyet, her tiirlii elestiriden suni bir, sekilde korun-
dugn icindir ki miisliiman din bilginleri, bu sdylen-
tileri, kismen de olsa, efsanevi diye ele aimay: sagla- .
yan bir Ggreti ortaya atmadilar. Edebi tiirler teori-
leriyle katolik ilahiyatgilarin yaptiklan gibi miislii-
man ilahiyatgilar da islamiyet dogmasimin Oziinii
boylece kurtarabilirlerdi. Bugiinkii miisliiman dav-
ranigin biitiin sosyal sebeplerini goérmedigi anlagi-
lan ve bundan dolay1 da bunlan agsmak gii¢ligtinii
kiicimseyen J. Poirier ile bu  konuda hemfikirim
(Cahiers de I'l. S. E. A, ek no 120 [seri V. No. 3]
Aralik 1961, s. 218).

Bu, ozellikle J. Schacht tarafindan tamamen ispat-
lanmistir, The Origins of Muhammadan Jurispru-
dence, Oxford, Clarendon Press, 1950; sonuglari su
eserde Ozetlenmistir: Esquisse d'une histoire du
droit musulman, Fransizca gevirisi, Paris, M. Bes-
son, 1953 (Coll. Institut des Hautes Etudes Maro-

"eains, Notes et documents, 11).

Saf tarihi olgularla ilgili hadisler, seylar, v.s. hi¢ de-
gilse anlattiklar1 olgularin semas1 bakimindan, goz-
oniinde tutulmahdir. $u incelememdeki tartismaya
bak. «Bilan des études Mohammadiennes» (Revue
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historique, 229, 1963, s. 169-220) ozellikle 197 sayfa
ve devam.

Kuran 4 : 36/32 : «Allah’'in kiminize daha ¢ok ver-
digi seyi arzulamaym». Burada, metne gore, servet
farki soz konusudur. Fakat aym: deyimler baska ce-
sit esitsizlikler i¢in de kullamlmstir. Mesela, bak.
17 : 22/21; 4 : 38/34.

34 : 33/34. D. Santillana’nin ileri siirdiigii metinle-
rin listesi, Istituzioni di diritto musulmano mali-
chita, II, Roma, Istituto per 1'Oriente, 1938, s. 62,
no. 256.

8 : 28; 13 : 19 ve Blachere'nin cevirisinde Fortune
kelimesinin endeksi.

28 : 26.

18 : 76/717.

36 : 20/21; 52 : 40 ve devam.

«Ticaretler» makalesinin baslangicinda W. Heffen-
ing'in soruyu ozetlemesi, Encyclopédie de I'Islam,
1. baski, c. IV (Ed. Frangaise, Leyde, Brill et Paris,
Klincksieck, 1934, s. 786). v

M. Hamidullah, Cahiers de I'l.S. E. A, ek. No. 120
(seri V, no. 3). Aralik 1961. s. 26.

Ozellikle, J. Schacht'in «riba» makalesi, I'Encyclopé-
die de I'Islam, 1. basky, t. IIT (éd. Frangaise, Leiden,
Brill et Paris, Klincksieck, 1936, s. 1227-1230) ve F.
Arin’in dikkate deger tezleri: Recherches historiques
sur les opérations usuraires et aléatoires en droit
musulman, Paris, A. Pedone, 1909. s. 13-22 ve Benali
Fekar'in tezleri, L'Usure en droit musulman, Paris,
A. Rousseau, 1908. Bak. M. Gaudefroy - Demomby-
nes, Mahomet, Paris, Albin Michel, 1957, s. 609-611
ve W. M. Watt, Muhammad at Medina, Oxford, cla-
rendon press, 1956, s. 296-298. Ama Watt'in Kuran'-

"da Riba ile ilgili polemik ozellikle yahudileri hedef
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13.

i4.

15.

almaktadir demesi, sadece kuran metinlerini okuma-
ya dayanmaktadir ve kabul edilmesi imkansizdir.
Peygamber’in biitiin vergi kurumlan hakkinda, 6zel-
likle, L. Caetani’nin uzun monografisine bakimiz.
Amnali dell' Islam, vol. V. Milano, Hoepli, 1912, s.
287-319.

Bu paragrafta, hinistiyan ilahiyatcist L. Gardet ta-
rafindan miilkiyete ayrilan ‘boliimii genis bir sekil-
de aciklamaktan baska sey yapmiyorum, la Cité mu-
sulmane, vie sociale et politique, Paris -J.. Vrin,,
1954 (coll. Etudes musulmanes, 1) s. 79-90.
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yatini) 6demeyi taahhiit etmelidir. Malini zor kulla-
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cis de droit d'ibn Quad4dma, Beyrut, Institut- Fran-
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(Abu-l-Kasim Kafer ibn Muhammed, seria-tiil is-
lam, Calcutta, 1839, s. 407, Fransizca gevirisi, A.
Querry, Droit musulman, Paris, 1871-1872, t. II. s.
244). '
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le rite .de I'imam Malek, ceviren G. - H. Bousquet,
t. ITI, le Patrimoine, Alger, Maison des Livres et
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D. Santillana, Istituzioni di diritto musulmano ma-
lichita, vol. II, Roma, Istututo per 1'Oriente, 1938,
s. 254-275; E. Sachau, Muhammedaniches Recht
nach schafiitischer Lehre, Stutgard et Berlin, W.
Spemann, 1897, s. 539 - 560; A. Querry Droit musul-
man, Paris, 1871 - 1872, t. 1, s. 543 -556; H. Laoust,



16.

17.

18.

19.

20.
21.

23.

281

le précis de droit d'Ibn Qudama, Beyrut, Inst. Fran-
cais de Damas, 1950, s. 117 - 119.

Bak. Ozellikle.D. Santinalla, ibid., II - s. 56, 259, 270
(endeks’te, s. 663 bak alea). Karsilastirnmz C. Car-
dahi, Proit et Morale, c. II, Beyrut, impr. Catho-
lique, 1954 (coll. Universite de lyon. Annales de la
Fakulte’de droit de Beyrut) s. 353.

Darimi, Sonan, XVIII, 8 ve baska derlemelerde ha-
fif degisikliklerle (Vensinck'in referanslari, A Hand-
book of early Muhammadan Tradition, Leiden,
Brill, 1927).

B. Lewis, The Arabs in History, 3¢ edition., London,
Hutchinson, 1964, s. 91; W. Heffening, ticara maka-
lesi, Encyclopédie de L’Islam, t. IV (255 s. no. 10).
Fransizca baskisi s. 786;

Zaid Ibn Ali, Corpus iuris, ed. E. Griffini, Milano,.
Hoepli, 1919, no. 539.

H. Ritter, Der islam, 7, 1917, s. 29, 32.
Hamidullah (Cahiers de I'i. S.E.A., ek. No. 120.
[seri V. No. 31], Aralhk 1961, s. 27.

. D. Santinalla, Istituzioni di diritto musulmano ma-

lichita, Roma, Istituto per I'Oriente, 2 vol., Roma,.
1926-1938, t. 1, s. 318.

J. Schacht, ad1 gegen makale (s. 255, n. 12); F. Arin,.
Recherches historiques, s. 22; B. Fakar, Usure en
droit musulman, s. 29, 33; J. Schacht, The Origins
of Muhammadan Jurisprudence, Oxford, clarendon
press, 1950, s. 67, 108, 313 ve ozellikle 251. Kisa ama
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Bellefonds, Traité de droit musulman comparé, t. 1.
Paris, La Haye, Mouton, 1965, s. 217 - 223. Peygam-
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Rlachare, «VAlocution ds Mahomet lors du pale-
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‘rinage d’'adieu (Mélanges Louis Massignon, t. I, Da-

mas, Institut Francais de Damas, 1956, s. 223 - 249)
s. 242,

Ornegin, Gazali, ihya aliim ad-dia, Le Caire, 1352/
1933, t. II, s. 68;

Bu tema bol bol islenmistir. Bunu Avrupa dillerin-
den biriyle agiklamak gibi bir iistiinligii olan tem-
silcilerinden en vukuflusunun eserini burada zikre-
decegim: Le Prophete de I'Islam, Paris, Vrin, 1959,
t. II. s. 611-625.

Nasir Ahmed $eyk, Some Aspects of the Constitu-
tion and Economics of Islam, Woking, Surrey, The
Woking Muslim Mission and Literary, Trust, 1961,
s. 139-229. ,

W. C. Smith, Islam in Medern History, New York,
The New American Library, 1959 (coll. Mentor
Books), s. 236, Fransizca gevirisi: L’Islam dans le
monde moderne, Paris, Payot, 1962, s. 297.
Fransizcaya sozlik yardimiyla gevrilmis bir tartig-
may1 Abou Yusuf Yakub’un kitabinda bulacaksamz:
Le Livre de I'impét foncier, Paris Geuthner, 1921,
s. 133 - 139. Bak. H. Laoust, Le Précis de droit d’Ibn
Qudama, Beyrut, Institut Frangais de Damas, 1950,
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A. Christensen, L'iran sous les Sassanides, Copen-
hague, E. Munsksgaard et Paris, 1944, s, 335, 364;
0. Klima, Mazdak, Geschichte einer sozialen Bewe-
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ke Akademie Ved, 1957) marksist inceleme).

H. Grimme, Mohammed, Miinster I. W., Aschen-
dorff, 1892-1895, 1, s. 14 (11, s. 39). C. Snouck Hur-
gonje'nin tutarh elestirisine bak: «Une nouvelle Bio-
graphie de Mohammed» (Revue de I'Histoire des



33.

34.

- 36.

37.

38.

283

Religions, 30, 1894, s. 48-70, 149-178. M. Rodinson,
«La vie de Mahomet et le probleme Sociologique
des origines de L "slam (Diogene’de, no. 20, ekim
1957, s. 37-64).

Mahomet adli eserimde gostermek istedigim de bu-
dur. Paris, Club frangais du Livre, 1961.

J. Leipoldt'un iyi sentezi, Der soziale Gedanke in
der altchristlichen. Kirche, Leipzig U. Amelang,
1952, s. 168. Fransizca'da P. Bigo, La Doctrine So-
ciale de VEglise, Paris, P.U.F. 1965, s. 27-34 ve 6n-
soziinii yazdiga metinler kiilliyati: Riches et Pauv-
res dans I'Eglise ancienne, Paris, Grasset, 1962.
Ibn Saad, Biographien Muhammeds, seiner Gefihr
und der spiteren Trager des Islams, éd. E. Sachu,
v.s. Bd. IV. Theil 1, Leiden, Brill, 1906, p. 166; L.

. Massignon, Essai sur les origines du Lexique tech-

nique musulmane, Paris, Vrin 1954 (coll. Etudes
musulmanes, II), s. 145, 158;

Oriente moderno, 28, 1948, s. 80, Al-Ahram’a gore,
28 Mart 1948; Ayni1 anlamda, Muhsin Barazi'nin Is--
lamisme et Socialisme adli biraz mekanik - ispatla-
masi, Paris, Geuthner, 1929 (hukuk tezi)

HAR. Gibb, «Government and Islam under the:
early Abbasids» (L’Elaboration de VIslam, Paris,
P.UF. 1961, s. 115-127) ozellikle s. 119.

'BOLUM III

. T.H. Hopkins, «Sociology and the Substantive

View of the Economy» (Trade and Market in the

Early Empires, Econdmies in History and Theory,
ad. hv K Po]nn‘m C M. Arpne})nrv and H.'W. Pear-
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son, Glencoe, The Free Press and the Falcon’s Wing
Press, 1957, s. 271-306), s. 297-299;

Francisco Benet'in yayinlanmamus bir incelemesin-
den bir kismi buraya aldim. Bu imkam bana verdi-
gi icin kendisine candan tesekkiir ederim.

H. Lammens, «La Mecque a la veille de l’hégire»
Beyrut, Imp. Catholique, 1924 (= Mélanges de
I'Université Saint-Joseph, t. IX, fasc. 3), 6zellikle s.
135. G.-H. Bonsquet, «Une explication marxiste de
IIslam par un ecclésiastique épiscopalien, Hespe-
ris, 41, 1954, s. 231-247, Lammens’in tahlillerinin de-
gerini kesin bir siipheyle karsilamaktadir. Siiphesiz,
bircoklarimin da farkettigi bu yazarin metodu, her
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gu zaman giivenilemez, agikga taraf tutmaktadir.
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sizdir. Mekke'nin kendi iagesini ithal etmek zorun-
da kalmasi, bunu ancak zanaatkarlarin iirettikleriy-
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2,7 kg glimiis agirhgndadir.
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ne, t. II, s. 348, F. Rosenthal ¢evirisi, t. II, New
York, Pantheon Books, 1958, s. 336, G. H. Bousquet
gevirisi, Les Textes économiques de la Maquddima,
Paris, Riviere, s. 32. Mal, kelimesini, Bousquet gibi,
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Winter, 1922, s. 449; ch. Pellat, le Milieu basrien et
Ia formation de Gahiz, Paris, Adrien-Maisonneuve,
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Abot Diaoud, XXII, 49; Tirmidi, XII, 73, Ibn Maja,
XII, 27; Darimi, XVIII, 13; Ahmed ibn Hanbal, III,
85, 286.

Sovyet Okul Atlasindaki Orta-Cag’da Avrupa ve Ya-
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XVII, siecle, Paris Adrien - Maisonneuve, 1962, s.
355, 412.

Chabrol, Description de I'Egypte, Etat moderne,
t. II, de. partie, Paris, Impr. nationale, 1822, s. 365.
M.P.S. Girard, Mémoire sur I'agriculture, I'industrie
et le commerce de I'Egypte, Paris, Impr. royale,
1822, s. 102.

Girard, ibid, s. 96, 120, 220.

Girard, Ibid, s. 105.

Ticaretin nazariyecisi Cafer ibn Ali, mal edinme
tarzlarini ii¢ kategoriye ayirir; Devletin ve canilerin
yaptiklar1 gibi, zorla; Zanaatkarlarin yaptiga gibi,
sanat yoluyla ve tiiccarlar... Kuvvetin ve sanatin ka-
rimisiyle nitelenen bu son kategoriye otoriter ted-
birler yardimiyla yiiriitiilen devlet ticareti ile, kiit-
le halindeki satislarla pazara hakim olan ve pazar
fiyatim, yoksullarin zararina bazan biiyiik kapita-
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73.
74.
75.

76.

77.
78.

79.

81.

82.
83.

84.
85.

listlerin yaptiklar1 ticaret de girer. Ritter, Der Is-
lam, 7, 1917, s. 6.
H. Ritter, Der Islam, 7, 1917, s. 15.

"M. Rodinson, ad1 gegen makale (s. 261, no. 8)

M. Rodinson, «De I'archéologie a la sociologie his-
torique, notes méthodologiques sur le dernier Ouv-
rage de G. Tchalenko» (Syria, 38, 1961, 170-200),
s. 195.

E. Mandel, Traité d’économie marxiste, Paris, R.
Juillard, 1962, I, s. 109-152; The Transition from
Feudalism to Capitalism, by M. Sweezy, H. K. Ta-
kahasi, M. Dobb, R. Hitton, chr. Hill, London, Fore
Publications.

Manuel d’économie politique, Paris, Ed. socialen,
1956, 54.

Belyaev, chaiers d’historie mondiale, 4, 1957-1958,
s. 233.

R. Boutruche, Seigneurie et féodalité, I, le Premier
Age des liens d’homme a homme, Paris, Aubier,
1959 (Collection Historique, s. 11.

K. Marx, Grundrisse der Kritik der politischen Oe-
konomie, Rohentwurf, Berlin, Dietz, 1953, s. 375
413 Ingilizce cevirisi, E. J. Hobsbawm’'in miikem-
mel bir girisi ile, K. Marx, precapitalist economic
formations, London, Lawrence and Wishart, 1964.
ibid, s. 409, 1, 25; 390, I. 24.

Claude Cahen’'m degerli ve yetkili yazisina bak.:
«Réflexions sur l'usage du mot «féodalité» (dans
Recherches Internationales ala lumitre du marxis-
me, No. 37, 1963, s. 203-214).

Grundrisse, s. 377, 1. 11.

M. Godelier, «La Notion de «mode de production
asiatique» et les schémas marxistes d’évolution des
sociétés, Paris, 1964, 43 sayfa. J. Chesneaux’nun
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elestirisi, «Le mode de production asiatique; quel-
ques perspectives de recherches (dans la pensée, no.
114, Nisan 1964, s. 33-55); P. Vidal - Naquet ( «His-
toire et idéologie, Karl Wittfogel et le concept de
mode de production asiatique, (dans Annales, Eco-
nomies, Sociétés, civilisations, 1964, s. 531-549).

Bircok marksistin aksine, Marx miilkiyet (Eigen-
tum) ile tasarrufu, sahip olmay:1 (Besitzung) birbi-
rinden tamamen ayr1 gormektedir. Onun miilkiyet
hakkindaki goriisiinii, Roma ve Bati1 hukukundaki
miilkiyet kavram ¢ok etkilemistir. Dogu tipi top-
lumda fert, Marx’a gore «veraset yoluyla olsa da ol-
masa da, sadece belirli (6zel) bir parcanin sahibi-
dir»; «miilkiyetin herhangi bir kismi, ancak toplu-
lugun bir iiyesi oldugu i¢indir ki ona aittir, yoksa
sirf onun kendisinin degildir»; «demek ki bu fert
sadece tasarruf edendir. Burada var olan sadece
kamu miilkiyeti ve 6zel tasarruftur» (Grundrissc,
380, 1. 27-3). Tabiatiyle, ¢cogu etnograflarin yaptif
gibi «miilkiyet»e Roma hukukundakinden ¢ok daha
genis bir anlam verilirse, bu «o6zel tasarruf» miilki-
yet olarak kabul edilebilir. «tasarruf» veresat yoluy-
la gelebildigine, s6z konusu kollektif miilkiyet de,
esas itibariyle, toprak miilkiyeti olduguna gore, her
ozel temelliikiin kime ait oldugu bilinemez diye, bu-
rada «ilkel komiinizm»den s6z edilemez: «bu dola-
yimlasmis miilkiyet, ferdin sadece tasarruf ettigi ve
ozel toprak miilkiyetinin bulunmadigi kamu miilki-
yeti olarak goriiniir» (aym eser, s. 385, 1. 30-33).
Engels’in Ailenin, ...kokeni hakkindaki «Stalinci» ma-
kalemde bu ayrimlar iizerinde durmustum (Pensée,
No. 66, mart - nisan 1956, s. 13-15). Bu makalede
adi gegenlere ve «ilkel komiinizm» hayaletine kar-
s1 son siralarda daha sistemli saldirilarda bulunan-
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87.
88.
89.
90.
91.

92.

93.

94.

95.

H

lara bir cevaptir bu. Mesela, bak. Die Anfiinge des
Eigentums bei den Naturvilkern und die Entstehung
des privateigentums, Gravenhage, Mouton, 1954.
Grundrisse, s. 397. 1. 1-3.

a.g.e., s. 385. I. 43 den 386’ya kadar, 1. 10.

a.g.e., s. 390. I. 25.

a.g.e., s. 395, 1. 1-6.

Burada Papu’lari ornek verecegim. Ilkel tarimci
lard: bunlar, savasmadan edemezlerdi. Ama yenik
diiseni hicbir zaman kendilerine kul edip somiir-
mezlerdi. Bir grup Papudu icin soyle soylenebilir
(ve bu onlarm hepsi igin gegerlidir). «Onlara gore,
sahipsiz bir toprak diye bir sey diisiiniilemezdi» (G.
Landtman, The Origin of the inequality of the social
classes, London, Kegan Paul, Trench, Trubner, 1938,
s. 6) aym yazarin, The Kiwai Papuans of British
New Guinea, Londan, Macmillan, 1917, bélim X ve
XII; R. M. Berndt, «New Guinea, The Central High-
lands» adli makale. (= American Anthropologist,
cilt 66, No. 4, kisim 2, Agustos 1964), de s. 183-203;
L. Pospisil, The Kapouku Papuans of West New
Guinea, New York, Holt, Rinehart and Winston,
1964, s. 44, 49, 55 ve devamu.

Ozellikle R. Boutruche, (79 No. lu notta belirtilen
eser)

Mesela, R. Thurnwald’in simiflandirma denemeleri:
Economics in Primitive Communities, London, Ox-
ford University Press, 1932; Fransizca gevirisi,
L’Economie primitive, Paris, Payot, 1937.

Bak. R. Brunschving, Abd maddesi (Encyclopédie
de Vislam2, cilt I, Fransizca baski, Leyde, Brill et
Paris, M. Besson, 1960, s. 25-41), s. 34.

Bu konuda en iyi seniez Claude Cahen'inkidir:
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«Contribution a lhistoire de Ikta (Annalen) de,
Economies, Sociétés, civilisations, 8, 1953, s. 25-52).
Mesela, Dogu’'da kapitalizmin koékenleri hakkinda
Sovyet tarihgileri arasinda Haziran 1960'da L. B.
Alaev'in tutumu (O genezise kapitalizme v stranah
(XV - XIX VV.)? da materiali obsujdeniya, Mosko-
va Izdatel/Stvo Vostotsnoy Literatiiri, 1962, s. 396
ve 1. M. Smilyanskaya'min Arap memleketleri ile
ilgili tutumu (aym eser, s. 409).

7. K. Marx, Grundrisse, s. 396, 1. 32,
98.
99.
100.

Aym eser, s. 396.

Aym eser, s. 409.

Elashar tiniversitesinden Zeydan Ebu-l Kerim'i en
safdiller arasinda saymak gerek, Bina' al ictihat fi
islam (Islamda ekonomik yap1) Kahire, dar il ri-
ba, 1959, (s. 4) adli kitabinda, Tiirk hakimiyetinin
sebep oldugu «durgunluk»tan once miisliiman Arab
toplumunun Fikih'a gore ¢ok iyi yonetildigini soy-
ler. .

Min tarih-al harekat al-fikriya fi I-Islam, I. min ta-
rih-al harekat al-i¢ctimaiya, Jerusalem, 1928’de Ben-
deli Jawzi; Musul’maskoe Sektantsvo; Moskova, izd.
Vostotsnoy literatiiri, 1957 (Akademiya nauk SSSR,
Institut vostokovedeniya)'da E. A. Belyaev gibi
marksistler, baz1 obartmalara ragmen bunu reddi
imkansiz olgulara dayanarak gelistirmislerdir.
Hamidullah’a gére (Cahiers de I'I.S.E.A., zeyl. No.
120 [Seri V, No. 3], Aralik 1961, s. 28) Kuran'da mi-
rasla ilgili hiikiimler, vasiyet hiirriyetini kisitladig,
ve mirasin belli hisselere gore, isim belirtilerek ak-
rabalar arasinda pay edilmesini sart kostugu igin,
servetin aym ellerde birikmesini 6nleyecektir. Ger-
cekte, (doguracag: ekonomik sonuglari géz 6niin-
de tutmaksizin sadece bir adalet fikrinden esinle-
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nen) bu hiikiimler, servetlerin meydana gelmesini
degil, intikalini Onleyebiliyordu. Klasik devirde is-
letmeler (tesebbiisler) ozellikle aile isletmeleri ol-
dugundan aile reisinin (babanin) mallarinin,, ailesi-
nin mensuplar: arasinda boéliisiilmesi, ailevi, firma-
nin belli bir servet biriktirmesini énlemiyordu. Ote
yandan, klasik Islam, vakif formiiliinii ortaya at-
mst1 (Bak. G. Baer, A. History of Landownership
in Modern Egypt, 1800-1950, London, Oxford Uni-
versity of Press, 1962, s. 115, 163). Cogu bolgelerde
ve ¢ogu durumlarda Ortacag Avrupasinda da vasi-
yet hiirriyetinin ¢ok simirh oldugunu unutmamak
gerektir,

N

7 BOLUM IV T %

Die protestantische Ethik und der Geist des Kapita-
lismus (s. 15; fransizca ¢evirisi L'éthique protes-
tante et l'esprit du capitalisme, Paris, plon, 1964,
s. 29.

Bak. ozellikle M. Weber, Wirtschaftsgeschichte, s.
270, 289, 300.

1 No. lu notta belirtilen eserin Ingilizce ¢evirisinin
giris kisminda R. H. Tawney, nispeten yeni bir bib-
liyografya vermektedir, s. 4, N. 1; bak. The Refor-
mation, Material or spiritual? Lewis W. Spitz, Bos-
ton, D. C. Heath, 1962 (coll. Problems in European
Civilization) ve Herbert Liithy'nin makalelerinin
toplandig1 kitabin ilk kismi: le passé présent, Mo-
naco, Ed. du Rocher, 1965 (Coll. Preuves).

R. Blachere'in gevirisi : Le Coran, Paris, G. P. Mai-
sonneuve, Besson et Chantemerle 1949-1950, 3 cilt;
Le Coran (al-Kuran), Paris, Besson, 1957 {bir cilt
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halinde]. Karsilastirimiz. A. Pautz, Muhammeds
Lehre von der Offenbarung, Leipzig, W. Drugulin,
1898, s. 80-81.

Bak. H. Grimme, Mohammed (s. 258, No. 32), cilt
I1, s. 71; Gaudefray - Demombynes, Mahomet, Pa-
ris, Albin Michel, 1957 (Coll. L'Evolution de i’hu-
manité, 36) s. 330.

Kuran ideolojisine gore, Isldmiyet her zaman var-
olmustur. Adem’den bu yana biitiin gercek peygam-
berler ve onlara kulak verenler hep miisliimandur.
Aynmi anlamda bak. 10 : 42/41

Mesela, Gaudefroy - Demombynes, Mahomet, s.
322.

Kelimenin anlami hak. bak. Pautz, Muhammeds
Lehre, s. 93

«Caractéristique de Mahomet d’aprés le Qoran»
(Recherches de science religieuse, 20, 1930, s. 416 -
438). Aciklamalarimin hepsi Y. Moubaracein itira-
razina (Abraham dans le Coran, Paris, Vrin, 1958,
s. 111, n. 1). Bu yazar, Muhammed’i acikca hiristi-
yanlastirmaktadir.

Grimme, Mohammed, II, s. 105.

Pautz, Muhammeds Lehre, s. 80.

C.C. Torrey, The Commercial-theological terms in
the Koran (thése de Strasbourg), Leyden, E. J.
Brill, 1892, 1V, s. 51.

Aym eser, s. 48

Gaudefroy - Demombynes, «Le Sens du substantif
gayb dans le Coran (Me’langes Louis Massignon’-
da II, Beyrut, Institut francais de Damas, 1957, p.
245-250)

H. Grimme, Mohammed, II, s. 119.

H. Ringgren, «The Conception of faith in the Ko-
ran» (Oriens’de, 4, 1951, 1-20) s. 15.
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18.

19.

20.

Birgok kere anlatilmistir. Meseld bak. M. Rodin-
son, Mahomet, Paris, Club frangais du Livre, 1961,
s. 73. (Bu eser, Hazreti Muhammed adiyla Giin ya-
yinlarinda ¢ikmistir. Ceviren: Atilla Tokatl1)

Her ne kadar bilgin g¢evrelerin asir1 haya duygu-
suyla bagdasmiyacaksa da bu hadis’i buraya aktari-
yorum, ¢iinkii bunu koyu dindar olan Tabari zik-
retmektedir. Hadis Peygamberin ilk karis1 Haticey-
le ilgilidir. Hatice «Seninle goriisen yoldasin sana
geldiginde beni (onun varligindan) haberdar eder-
misin dedi; Allahin elgisi, olur dedi; Hatice o hal-
de, geldiginde onu bana bildir dedi. Sonra Cebrail,
her zamanki gibi onu gérmeye geldi. O zaman Al-
lahin Elgisi, Hatice iste Cebrail geldi dedi. Hatice,
kalk dyleyse ve sol kalgama otur dedi. Allahin elgi-
si kalkt1 ve onun sol kal¢asina oturdu, Hatice onu
gorityor musun dedi. Peygamber evet dedi. Ha-
tice simdi biraz kimilda ve sag kalcama otur dedi.
Allahin elgisi kimildadi ve onun sag kalgasina otur-
du, O, Cebrail'i goriiyor musun dedi, Allahin elgisi
evet dedi; Hatice; kucagima otur dedi; Peygamber
onun kucagina oturdu. Hatice onu goriiyor musun
dedi, Allahin elgisi evet dedi. O zaman Hatice so-
yundu, Tanrmin elgisi kucaginda oturuyordu. Hati-
ce, simdi onu goriiyor musun dedi. Allahin elgisi
hayir dedi. Sevin dedi Hatice, Allah’a hamdolsun,
bu seytan degil, bir melek dedi» (Annales, éd. M.).
de Gocje, Leyde Brill, 1879-1901), cilt 3 (1881 -
1882) ), s. 1152; éd. Le Caire, 1357-1358/1939, cilt
II, s. 50)

Y. Moubarac, Abraham dans le Coran, Paris, Urin,
1958, s. 108-118. «Bilan des études mohammadien-
nes» adli yazzimda (Revues historiques, cilt 229, fa-
sikiil 465, Ocak-Mart 1963, s. 169-220), s. 215, No.
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1'de «etkiler» meselesi hakkinda bu yazar: elestirir-
ken, konuyu derinlemesine incelememistim; bun-
dan dolay1 da onun teziyle, Tevrat ve Kuran'da ib-
rahim Peygamber hakkinda ileri siiriilen gériis ara-
sinda bir mahiyet farki oldugunu sanmigtim. Ama
durumu yakindan inceleyince biiyiik bir fark olma-
digim1 gordiim. Bu konuda bak. J. Bonsirven, Le
Judaisme palestinien au temps de Jésus-christ, Pa-
ris, Beaauchesne, 1935, II, 48-52

G. von Rad, Theologie des Alten Testaments, Bd. I,
2. baski., Miinchen, Kaiser, 1958, s. 61, 422; fransiz-
ca gevirisi, Théologie de I'’Ancien Testament, I, Ge-
neve, Labor et Fides, 1963, s. 55, 367.

Aym eser, s. 442; fransizca gevirisi s. 384

Sonraki eserlerde «inanmak» ve «iman» sozleri sik
sik- gecer. Bak. J. Bonsirven, Le Judaisme palesti-
nien au temps de Jesus-Christ, cilt III, s. 48, not. 3.
H.A. Wolfson, The philosophy of the church Fa-
thers, cilt 1, Cambridge Mass, Harvard University
Presse, 1956, s. 19.

aym eser, s. 97.

Vocabulaire de la théologie biblique, X. Léon Du-
four, v.s. yonetiminde, Paris, Ed. du Cerf, 1962, s.
1002 a. b.

Cl. Tresmontant, Essai sur la pensée hébraique Pa-
ris, Ed. du Cerf, 1953 (Coll. Lectio Divina, 12), s.
118.

De praescriptione haereticorum (VII, 6, 9, 11-13),
P. de Labriolle’nin ¢evirisi, Paris, A. Picard, 1907,
s. 16-19 (bu ¢eviriyi biraz degistiriyorum).

De carne Christi, 5; Bak. H. A. Wolfson, The Phlo-
sophy..., I, s. 103, 1024.
Wolfson, aym eser, s. 127.
T. Andrae, Ders Ursprung des Islams und das

¢
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32.

33.

34.
35.

36.
37.

38.
39.

40.

Christentum, Uppsala, Stockhlom, Almquist et
Wiksell, 1926, s. 123, Fransizca ¢evirisi Les Origines
de I'Islam et le Christianisme, Paris, Adrien-Mai-
sonneuve, 1955 (Coll. Initiation a l'Islam), s. 130.

H. Ringgren, The Conception of faith in the Koran
(Oriens’de, 4, 1951, s. 1-20), s. 12. Ama bu goriise
Philon’da da rastlamir. Bak. J. Danielou, Philon
d’Alexandrie, Paris, A. Fayard, 1958, s. 148.

R. Roques, Structures théologiques, de la Gnose a
Richard de Saint-Victor, Paris P.U.F., 1962 (Coll.
Bibliothéxque de I'Ecole des Hautes Etudes, Sci-
ence religieuses, 72), s. 144, 161. De divinis nomini-
bus, II, 9 (648 B)’de «Ogrenilmeyen ama esrarh bir
sekilde yasiyan bu birlik ve bu iman» dan s6z edi-
lir. (Oeuvres completes du Pseudo Denys I’Areopa-
gite, Paris, Aubier, 1943, s. 86.

Wolfson, ad1 gecen eser, s. 140.

Bugiinkii katolik teolojisinin iyi bir Ozeti i¢in bak:
L. Gardet ve M.-M. Anawati, Introduction a la théo-
logie musulmane, essai de théologie Compareé, Pa-
ris, Voin, 1948 (Coll. Etudes de philosophie mé-
diévale, 37) s. 330, 345.

R. Roques, aym eser, s. 246, 288.

«Iman Tanri’'mn goriinmez vasiflarini, tabii akil-
dan daha kuvvetle idrak eder» (Summa theologiae,
II, 2, madde 3 (1216), 1962, s. 1102 b, R. Bernard'-
n ¢evirisi, La foi, cilt I, Paris, Desclée, 1941, s. 87).
aym eser, madde 10 (1223), s. 1107 b;

W. M. Watt, Muhammad at Mecca, Oxford, Claren-
den Press, 1953, s. 24; bak. Maxime Rodinson, His-
toire Universelle’de, cilt II, Paris, Gallimard, 1957
(Encyclopédie de la Pléiade, IV) s. 26.

H. Ringgren, Studies in Arabian fatalism, Uppsalo, -
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46.

47.
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A.B. Lundequist; Wiesbaden, O. Harrassowitz,
1955 (Coll. Uppsala Universitets Arsskrift, 1955, 2)
H. Grimme, Mohammed, II, s. 105-109; Tor Andrae,
Muhammed, hans liv och hans tro, Stockholm, Na-
tur och Kultur, 1930, s. 83; fransizca gevirisi Maho-
met, sa vie et sa doctrine, Paris, Adrien-Maison-
neuve, 1945 (Coll. Initiation a 1'Islam, 2), s. 62;
Goldziher, Vorlesungen iiber den Islam, Heidelberg,
Winter, 1925, s. 12; fransizca cevirisi, Le Dogme et
la Loi de I'Islam, Paris, Geuthner, 1920, s. 11; W. M.
Watt, Free will and Predestination in Islam, Lon-
don, Luzac, 1948, s. 12-17; O. Pautz, Muhammeds
Lehre..., s. 106 '

H. Grimme, Mohammed, II, s. 109, n. 1, daha ¢ok
Kuran’1 esas alir, Coran, 3:159/165; 4:80/78.

M. Hamidullah, le prophéete de I'Islam, Paris, Vrin,
1959, II, s. 515.

4. boliimiin, 4 No. lu dip notunde geger, R. Blache-
re’in gevirisi..

L. Ma551gnon Essai sur les origines du lexique
technique de la mystique musulmane, 2. baski, Pa-
ris, Vrin, 1954, s. 140.

Biiyiik mutasavvif Celdleddin-i Rumi de ayni seyi
gercekten hissetmistir (bak. F. Meier: Classicisme
et Déclin culturel dans I'histoire de I'Islam, Besson-
Chantemerle, 1957, s. 232)

Islam diinyasimin modern gerceklikler karsisinda

“uyaniginda onemli bir rol oynamis olan bir eserde, -

Sakip Aslan’in eserinde bu hakli olarak islenmistir:
Lima da takkara l-Muslimun Va-limada tagaddema

-gayrom (Miisliimanlar nigin geri kaldilar ve diger-

leri nigin ilerlediler), Kahire, Manar baskisi, 1349
(1930-1931), s. 68. Amal kelimesinin gectigi birgok
ayeti bu eserde ele alir; bazilarinin kapsamini abart-
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48.

49.
50.

51.

52.
53.
54.

55.
56.

mistir. Ama aslinda haklidir. O da benim gibi, In-
cil'de kadercilik denilebilecek sey iizerinde (s. 72)
durur. Biiyiik Islahatci Muhammed Abduhda yap-
mustir. Bak Osman Amin, Muhammed Abduh, essai .
sur ses idées philosophiques et religieuses, Kahire,
Micr basimevi, 1944, s. 160. Islamda bu egilimin be-
lirtilmesi, Islamda yenilesme hareketinde beylik
soz haline gelmistir. Sosyolog J. Poirier, Kadercili-
ge karsi olan tutumlarimi dogrulamak i¢in Kuran
metinlerini ileri siiren yenilik taraftari1 miisliiman-
lardan siiphe etmekte haksizdir. (Chaiers de 1'I.S.
E.A. eyl, no. 120. [seri V., No .3], Aralik 1961, s.
213). Kadercilik aleyhindeki .ayetler determinist
metinler kadar gegerlidir. Avrupa kamu oyu Islam-
daki kadercilie ne kadar ¢ok inanmus!.

Ozellikle Kudiis Incilinin ¢evirisinden, biraz da
Mgr. Garrone’'un gevirisinden esinleniyorum, Les
Psaumes, Bourges, Tardy, 1963.

Vocabulaire de théologie biblique, s. 271 b.

D. B. Macdonald, bu meseleyi, Encylopédie de I'fs-
lam’da Sihr maddesinde incelemistir. Cilt 4. (éd.
francaise, Leyde, Brille et Paris, Klincksieck, 1934,
s. 425-435), s. 426-428.

D.B. Macdonald, 26:153, 185 deki ayetler, birgok
kere soOylendigi gibi, Muhammed’i degil, diger pey—
gamberleri hedef almustir.

M. Weber, Wirtschaftsgeschichte, Miinchen und
Leipzig, Duncker und Humblot, 1923, s. 308.

Aym eser, 307.

Johs. Pedersen, Israel its life and culture, London,
Oxford University Press et Copenhagen, P. Branner,
1926-1940, cilt I-11I, s. 199.

Pedersen, aym eser, s. 164, 430, 448.

R. Arnaldez ekonomik alanda bol 6rnek vermekte-
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60.
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63.

64.

65.
66.

67.
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dir, «Sur une interpretation économique et sociale
des théories de la «zekit» en droit musulman»
(Chaiers de I'S.E.A."da No. 106 [seri V, No. 2] ekim
1960, s. 65-86.

A. Guillaume bunu ¢ok iyi anlatmigtir: The Tradi-
tions of Islam, an introduction to the hodith litera-
ture, Oxford, Clarendon Press, 1924, s. 19.

A. J. Wensinck, «sunna» maddesi, Encyclopédie de
I'Islam, cilt IV (ed. francaise, Leyde, Brill et Paris,
Klincksieck, 1934, s. 581-583).

J. Schacht, Esquisse d’'une histoire du droit musul-
man, Paris, Besson (1953), (Coll. Institut des Hau-
tes Etude marocaines, Notes et documents, XI), s.
65-70.

Wirtschaftsgeschichte, s. 270.

Die protestantische Ethik und der Geist des Kapi-
talismus, s. 3, fransizca gevirisi, s. 14.

Fr. Olivier-Martin, Précis d’histoire du droit fran-
¢ais, Paris, Dalloz, 1938, s. 220, 239, karsilastirnmz.
J. Huizinga, le Déclin du Moyen Age, fransizca ge-
virisi, Paris, Payot 1948, s. 69. .
Wirtschaftsgeschichte, s. 290, Islaim hukukunun
ekonomik gelisme iizerindeki etkisi i¢cin bakiniz:
C. H. Becker, Islamstudien, I, s. 60. Anlatilanlarin
higbiri kesin degil.

P. Koschaker, Europa und das romische Recht,
Miinchen und Berlin, C. H. Beck, 1953, s. 57.
Wirtschaftsgeschichte, s. 292.

Fr. Olivier-Martin, Précis, paragraf 246, s. 560, 585,
591; P. Koschaker, Europa, s. 76, 120, 142.

Islam diinyasi ile ilgili en iyi sentez Cl. Cahen’indir;
«The Body Politic» (Unity and Variety in Muslim
Civilization, ed. by G. E. von Grunebaum, Chicago,
the University of Chicago, Press, 1955, s. 132-158.
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68.

69.

A. Abel, «La place des sciences occultes dans la dé-
cadence» (Classicisme et déclin culturel dans I'his-
toire de I'Islam, Paris, Besson-Chantemerle, 1957),
s. 291-311. Cagdas fransiz etnograflari Avrupa me-
deniycti disindaki halklarin ekonomik faaliyetinin
sembolik ve biigii-din karisimi bir muhtevaya bii-
riindiigli tzerinde 1srarla durmaktadirlar, iclerinden
bazilari, kendilerine inceleme alani olarak, miislii-
man koy topluluklarmi, ozellikle berberi dilinin
konusuldugu topluluklar1 seg¢mislerdir. Mesela, J.
Servier: Essai sur les bases de 'économie tradition-
nelle chez les Berbérophones d’Algerie, Chaiers
de I'.S.E.A.’"da No. 106 [seri V. No. 2], ekim 1960,
s. 87-103. Daha genis bilgi icin Les Portes de 1’an-
née, adl1 kitabina bakiniz, Paris, R. Laffant, 1962),
(¢ok onemli gozlemlerde bulunan bu etnograflarin
goriislerinin elestirilmesi gerektir, kendilerinin de
isaret ettikleri gibi, bu sihri muhtevamin Islamla
hicbir ilgisi yoktur. Avrupali, Amerikali sanayicile-
rin ¢ogu, bir ise kalkismadan 6nce dergilerdeki yil-
diz fallarina bakmaktadirlar.

Halk i¢in yazilmis kitaplarda bu bir¢ok kere islen-
mistir (¢cogu zaman da kétii bir sekilde yapilmistir,
ozellikle, J.C. Risler ile A. Mazaheri'nin Fransa'da
¢ok yaygin olan eserlerinde). Daha giivenilir agik-
lamalar yapilmistir. Bak. The Legacy of Islam, T.
Arnold and A. Guillaume basimevi, Oxford, Claren-
don Press, 1931; D. Meyerhof, Le Monde Islamique,
Paris, Rieder, 1926, s. 29-44 (¢ok bilgili bir insanin
yogun bir incelemesi); A. S. Atiya, Crusade, Com-
merce and Culture, Bloomington, indiana Univer-
sity Press, 1962, s. 205-250. Islamiyet uzmam olma-
yan Vinte'joux'nun diiriist incelemesine bakimz :
Le miracle arabe, 6nsbzii yazan L. Massignon, Pa-
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ris, Charlot, 1950). Ozellikle G. Jacob’'un eseri :
Der Einfluss des Morgenlands auf das Abendland,
Vormehmlich wihrend des Mittelalters, Hannover,
Lafaire, 1924; H.A.F. Gibb, The Influence of Isla-
mic culture in mediaval Europe (Bulletin of the
John Rylands Library, 38, 1955, s. 8298) verdigi
bilgi genis olmakla beraber, vardig:i sonuglar kis-
men elestirilebilir;. A. Abel, «le probleme des rela-
tions entre 1'Orient musulman et 1'Occident chré-
tien au Moyen Age» (Annuaire de I'Institut de phi-
lologie et d’histoire orientales et slaves’da, 14, 1954
-.1957, s. 229-261; ve dev bir eserde Charles Singer’-
in yetkiyle yaptigi degerlendirme (East and West
in Retrospect, A History of Technology adl1 eserde,
cilt II, The Mediterranean Civilizations and the
Middle Ages, Oxford, Clarendon Press, 1956, s. 753 -
7176.

L. Gardet, «Le Monde de I'Islam face a la civilisa-
tion technique» (Bulletin du Cercle Saint Jean -
Baptiste, Mars 1959, s. 106-111), s. 108; bak. P. Ron-
dot: Cahiers de I'Institut de science économique
applique’e, No. 106 (Série V, No. 21), ekim 1960,
s. 39.

. «insan tabiatin nimetlerine bir olciide, icinde bu-

lundugu sartlara gore yasamasi icin gerekli olduk-
lar1 Glgiide sahip olmalidir. Bu olgiiyii asmak gii-
nahtir» (Summa theologiae, 1I, 2. soru 118, mad.
1, 1799, Alba et Roma, ed. Poulinae, 1962, s. 1562
b). R. Lafouche, les Origines de I'économie occi-
dentale (IV-XlIe siecles), Paris, A. Michel, 1956, s.
62).

Mesela, Gazali, Thya'ulum-u din, Kitap 27, Kahire

F. 20



306

73.

74.

75.

76.

77.

78.

79.
80.

1352/1933, cilt III, s. 200, G.H. Bousquet, Parls,
Besson, 1955, parag. 109.

C. H. Becker, «Islam und Wirtschaft» (Islamstudi-
en, I, adlh incelemelerinde, Leipzig, Quelle u. Me-
yer, 1924, s. 54-65) s. 60. Karsilagtirimz: A. Riihl,
Vom Wirtschaftsgeist im Orient, Leipzig, Quelle u.
Meyer, 1925, s. 71. '
Mesela, R. Gendarme, «La Résistance des facteurs
socio-culturels au développement économique,
I'exemple de I'Islam en Algérie, (Revue économique,
Mars 1959, s. 220-236), I'Economie de 1’Algérie adly
kitabinda da ayni konuyu islemistir. Paris, A. Co-
lin, 1959, s. 126-141. G. Destanne de Bernis bu ese-
ri hakli olarak elestirmistir, Cahiers de I'L.S.EA.,
No. 106 [seri V, no. 2], ekim 1960, s. 110.

C.H. Becker, «Islam und Wirtschaft» (Islamstu-
dien) s. 56. Karsilastiriniz, A. Riihi, Vom Wirtsch-
aftsgeist im Orient, s. 38.

L. Gardet, La Mesure de notre liberté, Tunis, Bas-
cone et Muscat, 1946 (Coll. Publications de I'Insti-
tut des Belles Lettres arabes, 9), s. 100.

L. Gardet, La cité musulmane, Paris, Vrin, 1954
(Coll. Etudes musulmanes, 1) s. 281.

E. Tyan'in yazdigs «cihad» maddesi, miikemmel bir
inceleme, Endylopédie de I'Islam, 2. baski, cilt II,
kitap 31, fransizca baskisi, Leiden, Brill et Paris,

'G. P. Maisonneuve et Larose, 1963, s. 551-553. Kar-

silastirimiz: P. Rondot, Cahiers de I'l.S.E.A., No.
106 (seri V, n. 2), ekim 1960, s. 42.

L. Gardet, aym eser, s. 281.

«la vie de Mahomet et le probleme sociologique
des origines de I'Islam» adli makalemde belirtti-
gim Pakistan hiikiimet komisyonunun raporu (Dio-
geéne, No. 20, ekim 1957, s. 37-64), s. 45, not 14.
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L. Gardet, La Mesure de notre liberté, s. 99.

Gazali, Thya... Kitap 35, ¢. IV, s. 228, G. H. Bous-
quet’nin kisa tahlili, s. 386.

Mortada, Ithaf as-sada, H. Ritter'e gore, Der Islam,
7, 1917, s. 32.

Gazali, Thya, Kitap 13, c. II, s. 56 (tahlil paragraf
54)

Gazali, aym eser, IV, s. 238 (tahlil, s. 389)

Bu tutumun giizel bir 6rnegi icin bak: F. J. Bon-
jean et Ahmet Deif, Mansur, histoire d'un enfant
du pays d’Egypte, Paris, Rieder, 1924, s. 169.
Mesela bak: Henri Sée, Science et philosophie de
I'histoire, Paris, Alcan, 1928, s. 302.

Cahiers de I'l.S.E.A., no. 106 (seri V, no. 2), ekim
1960, s. 114.

L. Gardet, «Raison et foi en Islam» (Revue tho-
miste, 43, 1937, s. 437-478; 44, 1938, s. 145-165, 342 -
378)

F. Meier, «Soufisme et déclin culturel» (Classicis-
me et Déclin culturel dans I'histojre de I'Islam, Pa-
ris, Besson-Chantemerle, 1957, s. 217-241), ozellik-
le s. 230, ve tartisma, s. 244. Aksi goriis igin bak.
C. H. Becker, Islamstudien, s. 59.

Mesela, L.M. Garnett, Mysticism and Magic in
Turkey, London, 1. Pitman, 1912, s. 88.

Mesela O. Liitfii Barkan, kendi ¢cahsmalarimin fran-
sizca Ozeti : Revue de la Faculté des sciences éco-
nomiques de 1'Université d'Istanbul, yil 11, No. 14
(ekim 1949 - temmuz 1950), s. 77, not 9.

Mesela, L. M. Garnett, ayni eser, s. 68-94 - A. Gouilly,
L'Islam dans I'Afrique occidentale francaise, Paris,
Larose, 1952, s. 121, aym miiridler hakkinda, ayrin-
til1 bilgi igin bak. A. Bourlon, «Miirid ve Miiridlik
1953», (Notes ¢t Etudes sur I'Islam en Afrique noi-
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95.

96.
97.

98.

99.

100.

re, Paris, Peyronnet, 1963, s. 53-74), fakat aym der-
lemede F. Quesnot’nun makalesine bak (Influence
du mouridisme sur le tidjanisme, s. 117-125).

C. H. Becker, Islamstudien, I, s. 64; A. Riihl, Vom
Wirtschaftsgeist im Orient, s. 44; R. Brunschvig :
I’Evolution économique sociale et culturelle, I, s. 9.
R. Brunschvig Classicisme et déclin culturel..., s. 35.
Z. Smogorzewski, Un poeme abadite sur certaines
divergences entre les Malikites et les Abadites
(Rocznwk Orientalistyczny, 2, 1919-1924, s. 260 -
268).

Mzabites'ler hakkinda sosyolojik bakimdan daha
derli toplu bir goriisler icin bak. A. Riihl, Vom
Wirtschauftsgeist im Orient, Leipzig, Quelle und
Meyer, 1925, s. 84-92; P. Bourdieu, Sociologie de
I'Algerie (Coll. Que sais-je?, 802) Paris, P.U.F., 1958,
s. 43-58; 2. baski, s. 35-50 (fakat dogmatikler hak-
kinda soylediklerini ihtiyatla karsilamak gerek).
ibadisme meselesinin kisa ama giivenilir bir 6zeti
icin bak: T. Lewicki, Ibadiya du Handwérterbuch
des Islam, Leiden, Brill, 1941, s. 179-181 (Shorter
Encyclopedia of Islam, Leiden, Brill, 1953, s. 143 -
145)

A. J. Meyer, Middle Eastern Capitalism, Cambridge,
Mass, Harvard University Press, 1959, s. 43.

daha oOnceki sayfalara bakimz.

BOLUM V

. Bu iistiinliikk kavram hakkinda bak. F. Perroux,

Esquisse d'une théorie de I'économie dominante
(Economie appliquée, 1, 1948, 5. 243-300), ozellikle
s. 251.
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A. J. Meyer, Middle Eastern Capitalism, s. 45.
Bu kitabin diizeltmelerini yaptifaim sirada elime
Sovyet iktisatgilarindan yapilan degerli bir eser
gegti: Rabotshiy Klass Stran Azii: Afriki, spravot-
shnik, Moskova, Nauka, 1964, verilen istatistikler
genellikle 1959-1963 yillarindaki cesitli kaynaklar-
dan ahnmustir (bu istatistiklerin hepsi giivenilir
degildir). Bunlara goére buldugum yiizdeler sdyle-
dir: Afganistan 0,21, Irak 1,85, Liibnan 3,09, Tiirki-
ye 4,19, Misir 4,51, Israil (toplam) 7,60, Tunus 2,87,
Cezayir 3,60.
C. S. Cooper, The Modernizing of the Orient, Lon-
don, T. Fisher Unwin, 1915, s. 5.
Mustafa Fehmi, La Révolution de I'Industrie en
Egypte et ses conséquences sociales aux XIX siecle
(1800-1850), Leiden, Brille, 1954, s. 84; bak. F. M.
Acamba, Otsherki po istorii arabskih stran, Mosko-
va, éd. de I'Université de Moscou, 1959, s. 13; Z. Y.
Hershlag, Introduction to the modern economic
history of the Middle East, Leiden, Brill, 1964, s.
86, adli eserinde, Fehmi'nin verdigi rakamlar:t hak-
1 olarak elestirmektedir.
L.A. Fridman, Kapitalistitscheskoe razvitie Egipta
(1882-1939), Moskova, éd. de I'Université de Mos-
cou, 1963, s. 147; bak. F. M. Acamba, aym eser, s. 27.
Abdel-Malek, Egypte, société militaire, Paris, Seuil,
1962, s. 20; L. A. Fridman, aym eser, s. 5-21, 151.
Abdel-Malek, aym eser, s. 22.
Hassan Riad, L'’Egypte nassérienne, Paris, éd. de
Minuit, 1964, s. 76-84; bak. Z. Y. Hershlag, Intro-
duction, s. 219.
R. Mantran, Istanbul dans la seconde moitié du
XVII siecle, Paris, 1962, s. 419, Aym yazar, Constan-
tinople aux temps de Soliman le Magnifique et de
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11.

12.

13.
14.

15.

ses successeurs, Paris, Hachette, 1955, s. 149-152;
H.AR. Gibb ve H. Bowen, Islamic Society and the
West, cilt I, kisim 1, London, Oxford University
Press, 1950, s. 296.

Journal asiatique, 6. seri, cilt 5 (86), ocak-Haziran
1865, s. 159.

Novaya istoriya stran Zarubejnogo Vostoka, Mos-
kova, Moskova Universitesi yaymni, 1952, cilt 1, s.
317.

Z. Y. Hershlag, Introduction, s. 71.

Mehmet Ali Paga’min Konsolos Barnett’in konusma-
sina cevabi, yayinlayan René Cattaui Bey, le Régne
de Mohammed Ali d’aprés les archives russes en
Egypte, cilt III, Roma, Reale Societa di Geografia
d’Egitto, 1936, No. 277 bis, s. 587. A. E. Crouchley
Muhammed Ali'nin sinai devletgiliginin i¢ kusurla-
r1 tizerinde birgok defa durmustur. «Yenilgi belki
de kag¢inilmazdi» der. Kusurlar islendigi muhak-
kak, ama, sistemin sonraki gelismesi hakkinda 6n-
ceden hiikiim verilemez. Bak. A. E. Crouchley, The
Economic Development of Modern Egypt, London,
Longmans, Green and Co., 1938, s. 73. Ama kabul
etmek gerekir ki sistemin ¢6kmesine Londra Anlas-
mas1 sebeb olmustur (Bak, aym yazar, A century
of Economic Development, 1837-1937 [I’Egypte con-
temporaine, 30, 1939, no. 182-183, s. 133-155], s. 145)
Bu istatistikte, toplam degeri en azindan 1000 TL.
olan hi¢ degilse 5 beygirlik motor giicii kullanan
tesislere sinai tesisler denilmektedir. Kaynak ola-
rak, Statistique Industrielle des années 1913 et
1915; Istanbul, ministére du commerce et de 1’Agri-
culture, gosterilmistir. Tahliller i¢in bak. O. Con-
ker ve E. Witmeur, Redressement économique et
Industrialisation de la nouvelle Turquie, Paris, Re-



16.

17.
18.

19.

20.

21.

22.

23.

24.

31

cueil Sirey, 1937 (Coll. Bibliothéque de I'Ecole su-
périeure de Sciences commerciales et économiques
de I'Université de liege, 18), s. 55-59, A. F. Miller,
ots herki noveyshey istorii Turcii, Moskova-Lenin-
grad, S. Birligi Bilimler Akademesi yayini, 1948, s.
17; Z. Y. Hershlag, Introduction, s. 72; bak. M.
Clerget, La Turquie, passé et présent, Paris, A. Co-
lin, 1938, s. 140. Bu 269 isletmeden, 22 si devletindi,
sadece 28 anonim sirketti.

G. Ducousso, I'Industrie de la soie en Syrie, Paris,
A. Challamel et Beyrout, Impr. catholique, 1913, s.
53-60.

G. Ducousso, aym eser, s. 123-128.

G. Ducousso, aym eser, s. 172; bak. D. Chevalier,
«Lyon et la Syrie en 1919, bases d'une intervention»
(Revue historique, cilt 224, 1960, s. 275-320).

A. Ruppin, Syrien als Wirtschaftsgebiet, Berlin et
Wien, B. Harz, 1920, s. 172.

Frédy Bémont, I'Iran devant le progres, Paris, P.
U.F., 1964, s. 122; N. Agasi, «Saharnaya promish-
lennost irana» (Iran, sbornik statey, Moskova, Izd.
Vostotshnoy Literaturi, 1963, s. 3-18), s. 3.

K.A. Boldirev, Novaya istoriya stran Zarubejnogo
Vostoka, Moskova Universitesi yayinlarindan, cilt
I, 1953, s. 375.

Dr. J.-B. Feuvrier, Trois ans 2 la cour de perse, Pa-
ris, F. Juven (1900), s. 211.

L’'Homme et la Terre, C.V. Paris, Hachette, 1905,
s. 492, :

Biitiin bunlar hakkinda bakiniz: A. Malekpur, Die
Wirtschaftsverfassung Irans (tez), Berlin, 1935;
Amin Banani, The Modernization of Iran, 1921 -.
1941, Stanford Calif, Stanford University Press,
1961, s. 137; Novaya Istoriya... I, s. 375; II. s. 322;
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25.

26.

27.

28.
29.
30.

32.

33.

34.

35,

36.

E. G. Browne, The Persian Revolution of 1905-1909,
Cambridge, University Press, 1910, s. 31, F. Bémont,
L’'Iran devant le progres, s. 111. '

Mustafa Kamil el Falaki, Tal'at Harb, batal al-is-
tiklal, Kahire, 1940, s. 18.

Ziya Gokalp, Iktisadi inkilap icin nasil cahismah-
yiz (Kiiciik Mecmua, Diyaribekir, no. 33, 1923), Z.
Gokalp, Turkish Nationalism and Western Civiliza-
tion, Selected Essays ceviren ve yayinlayan N. Ber-
kes, Newyork, Columbia University Press, 1959, s.
310.

Z. Gokalp, «Medeniyetimiz» (Yeni Mecmua, Istan-
bul, no. 68, 1923), Garbe Dogru (Tiirkciiliigiin
Esaslart, Ankara, 1923.

Sadri Etem, Vakit gazetesi, 8 Agustos 1928.

Tanin, Subat 1926.

Agustos 1925'te Inebolu’daki konusma, R. Esref, M.
Sadullah ve N. Sadik’in Cumhuriyet Kiraati'nden

. ¢evirdim, Kisum 8, Istanbul, Tefeyyiiz.
31.

J. Parker et ch. Smith, Modern Turkey, Londong G.
Routledge, 1940, s. .101.

Mémoires du chah d’Iran, Fransizca gevirisi, Paris,
Gallimard, 1961, s. 44.

Amin Banani, The Modernization of Iran 1921-1941
Stanford, 1921, s. 137, D. N. Wicber, Iran, past and
present, princeton Univ. press, 1958, s. 246; Z. Y.
Hershlag, Introduction, s. 194 - 207.

Ali Fuad Basgil, «<La Constitution et le régime poli-
tique» Turquie, Paris, Delagrave, 1939, [coll. La
Vie Juridique des peuples, 7], s. 23.

O. Conker et E. Witmeur, Redressement... Paris,
Recueil Sirey, 1937, s. 70.

C. H. Partisi 4. Genel Kongresinde kabul edilen
program (1935), Madde 5.,
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41.
42.
43.

44.
45.

46.
47.

48
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Mémoires du chah d’Iran, s. 138, 142.

Raron de Boislecomte heyetinin 1833’de Diik Brog-
lie've verdigi rapor (Archives du ministere des Af-
faires étrangéres, zikreden Ed. Driault, Précis d’his-
toire d’Egypte, cilt. 111, L’Egypte Gttomane, L’ex-
pédition Francaise en Egypte et le regne de Muham-
med Ali (1517-1849), Kahire, impr. de 1'Institut
Frangais d’Archéologie orientale, 1933, s. 311.

F. M. Acamba, Otsherki po istorii Arabskih stran,
Moskova, 1959, s. 14.

Abdel Maliek, Egypte, Société militaire, Paris, Sevil,
1962, s. 80. Zengin schirliler, biyiikk toprak sahip-
leri haline geliyorlar. Bak. G. Baer, A History of
Landownership in Modern Egypt, 1800-1950, London,
Oxford University Press, 1962, s. 70.

I.. A. Fridman, Kapitalistitsheskoe razvitie Egipta
(1882-1939), Moskova, 1963, s. 38.

Hasan Riad, 'Egypte nassérienne, Paris, éd. de Mi-
nuit, 1964, s. 16-19. .

H. Riad, ayn: eser, s. 14.

L. A. Fridman, aym eser, s. 48-52.

K. Marx, Das Kapital, 3. Bd, Berlin, Dietz, 1953, s..
837; Le Capital, Cilt. VIII, cevirenler C. Cohen - So--
lal ve G. Badia, Paris, Ed. Sociales, 1960, s. 168.
Ayni eser. S. 82.

M. Rodinson, «De I'archélogie a la sociologie histo-:
torique, notes méthodologiques sur le dernier ouv-
rage de G. Tchalenko» (Syria, 38, 1968, s. 170-200),
s. 189.

. Z. Y. Hershlag, Introduction s. 94; Muhammed Yu- °
"suf El Sarki, La monoculture du coton en Egypte

et le développement économique, Geneve Proz, 1964
(Coll. Travaux de droit, d’économie, de sociologic

et de sciences politiques, 30). °
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49.

50.

51.

52.

O genezise kapitalizma V stranah vostoka (XV-XIX),
materiali obsujdeniya Moskova, izdatelstvo vostot-
shnoy literaturi, 1962, s. 407.

Olay, bu satirlarin yazar1 da dahil bu egilime kapi-
lanlar: son derece etkiledi ama Sovyetler Birligi
Komiinist Partisi XX. Kongresinden sonra bunun
boslugunu ac1 bir sekilde hissettiler. «Ideolojik ag1-
rhk» «mutlak ideoloji egilimi» dendi buna. Ve ol-
dukga uygun bir sekilde Pierre Hervé tarafindan
tahlil edildi: La Révolution et les Fétishes, Paris,
La Table ronde, 1956, s. 10. Jean - Frangois Revel
buna «sofuluk» diyor (La Cabale des dévots, Paris,
Juillard, 1962). George Orwell de «milliyetgilik» de-
mekle bu tutuma yaklagsmaktadir (Notes on Natio-
nalizm, London, Secker and Warburg, 1953, s. 41-
67).

«Racisme et civilisation» (Nouvelle critique, no. 66,
Haziran 1955, s. 120-140); «Ethnographie et relati-
visme» (aym: dergi, no. 69, Kasim 1955, s. 46-63) ve
Nations negres et culture (Paris, éd. Africaines,
1955) adlh bir amt-eser yazmis olan seyh Anta Diop’-
la yaptigim tartismada bu egilim, sagmaliga kadar
vardirildi. Ama sunu belirtmem gerekir: Nouvelle
Critique’dcki makalelerim, somiirgecilikle savasan-
larin ideolojik totalitarizmine kars: miicadele eder-
ken, komiinist ideolojik totalitarizmle hatta (far-
k:nda olmadan) Fransiz komiinist partisi yoneticile-
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