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Giris

iISLAMCI HAREKET 1980'den bu yana hizli bir dedisim geciriyor. Siya-
si hareket ya da dini inancin 6tesinde kamusal alana tasmiyor, kendine
yeni mekanlarda yer ediniyor. islam'in Yeni Kamusal Yiizleri bu degisi-
mi anlamaya ydnelik bir atélye ¢alismasinin driini. On yildir Bogazici
Universitesi Sosyoloji bolimiinde yetismelerini izledigim bazi 6§renci-
lerimle yapilmis bir atélye calismasi.

Bu calisma, son yirmi yildir hizl bir degisim gosteren ve kamusal
alana tasman islamci hareketlerin farkli yizlerini mikro élcekte, hatta
molektllere ayristirarak okuma ¢abasindan kaynaklaniyor. Siyasi yo-
rumlamalardan cok sosyolojik analizlere yer veriyor. Tarihsel uzun-
dénem olgular yerine, buginiin icinden, hepimizin asina oldugu yizler,
yasam kesitleri, toplumsal olgular ele aliniyor. Senkronik, simdiki za-
man dilimi icerisinde ¢calismak ister istemez kalicilik sorusunu akla ge-
tirebilir. Ele aldigimiz konularin kimisi belki de gelecekten bugtline
baktigimizda 6nem tasimayacaktir. Ancak buglniin sosyolojisini yap-
mak bu riski beraberinde getirir. Nitekim, Mills'in "'sosyolojik muhay-
yile" diye adlandirdigi metod, yasanilan 6znel duyarhliklarla tarihsel
olgular arasindaki kopriyd, iliskiyi kurabilmeyi gerektirir. Eger bu m-
tevazi calisma toplumsal okumamizi zenginlestirmeye katkida bulunur-
sa basariya ulasmis demektir.

Toplumsal yasamin dokularina nifuz etmek sanildigindan cok fazla
emek istiyor. Topyek(n toplum resmi ¢cekmek ancak ylizeyde kalinarak
miimkin. Toplumsal doku ise hem kalin, hem degisken. Surekli olarak
asabi bir zihniyet, arastirmaci bir bakis istiyor. Teorik cerceveler, ideo-
lojik pozisyonlar, siyasi gérisler bizleri saglama alir, emniyet duygusu
verir, hatta bilgiye, "dogruya' dayali sayginhgin iktidarini saglar. An-
cak ote yandan yavas yavas her seyi kaniksamaya baslayan meraksiz zi-
hin gdzlerini kapatir ve toplumun yeni resimleri karsisinda giderek kor-
lesir.
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8 ISLAMIN YENiI KAMUSAL YUZLERI

Toplum, bizi rahatlatan teorik bilgilerimizi, siyasi inanc¢larimizi zor-
lamakta, bizi zora sokmaktadir. Sosyal bilimler ¢ok zaman iste bu gor-
mek istemediklerimizi resmetmek durumundadir. Topluma iliskin bilgi
Uretmek ve 6grenmek nétr bir olgu degildir. Edward Said'in Entelektii-
ellkitabinda sdyledigi gibi, bilgi Uretmek, istemeden taslan yerinden
oynatabilir, toplumsal sinirlere dokunabilir, zihinsel tabulari kirabilir.
Bilgi sadece resmi dogmalari, ideolojik tekerlemeleri degil, ayni za-
manda daha zor olan kamuoyunun sinsi dayatmalarini ve akademinin
iktidar sunan ortodoksilerini de asmak durumundadir. Sosyal bilimler-
de bilgi, tniversite sinirlarinin bize sagladigi akademik Kisiligimizle,
toplum ile diyalogun kaginilmaz kildigi aydin kimligimiz arasindaki
gelgitlerle Uretilir. Akademik ve aydin kimliklerin birbirini yok etme-
den, birbirini besleyerek gelisme zorunlulugu sosyal bilimleri doga bi-
limlerinden ayristirir. Sosyal bilimciler, bilimsel mesafe ve objektiflik
arayislarim ""akademik sagirliga", topluma ilgi ve sorumluluk duygula-
rim ise "pozisyon aydinhgma"™ donustiirmeden, toplum dzerine bilgi
Uretmek durumundadirlar. Bu atblye ¢calismasiyla, entelektiel merak ve
sorgulama dirtisiiniin, gézlemci ve arastirmaci bir akademik kimligin,
toplum ile analitik mesafenin gelistirilmesi, kisacasi sosyal bilim &gre-
tisinin kuguk 6lcekte bir zanaat gibi islenmesi arzu edilmistir.

Kamusal Alan ve Cogulculuk

islamci hareketlerin son yirmi yildir kamusal alana tasinmasini konu
alan bu calismay! bir yandan saha arastirmalarina dayanarak, 6te yan-
dan sosyolojik teorilerden beslenerek yuruttuk.

Kamusal alan kavraminin sosyal bilim giindemine yeniden girmesi-
nin iki 6nemli nedeni var. Birincisi, farklilik ilkesinin Bati toplumlarin-
daki demokrasi tartismalarim giderek daha fazla sorgulayarak belirle-
mesi. ikincisi, Jiirgen Habermas'in kamusal alan (izerine gelistirdigi te-
orik cercevenin farklihga kapali olmasi. Habermas'in Bati toplumlarin-
da kamusal alanin tarihsel olarak ortaya ¢ikisini ve yapisal dénusimu-
ni konu alan kitabinin ingilizce gevirisinden sonra2 baslayan tartisma
¢ogulculuk ilkesi, kamusal alan ve demokrasi teorileri arasindaki iliski-
leri ele almaktadir.

1. E. Said, Entelektiel, istanbul, Ayrinti Yayinlan, 1995.
2.J. Habermas, The Structural Transformation ofthe Public Sphere, ingilizce geviri-
si: 1989, Cambridge, Massachusetts, MIT Press.
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GIRIS 9

Habermas, yurttaslarin esit bir bicimde kamusal alanda kendilerini
ilgilendiren 6zel konularda elestirel ve rasyonel bir bigimde tartisabil-
mesini demokrasinin temeli olarak kabul etmektedir. Bati toplumlann-
da 18. yuzyilin sonunda sekillenen kamusal alan, bir yandan -kahveler,
centilmenlerin gittigi klupler gibi- mekanlarin olusmasina, éte yandan
okur-yazar siniflarin okuma aliskanliklarinin gelismesine, basimevleri-
nin gogalmasina, kitiphanelerin yayginlasmasina, kamusal iletisim ka-
nallarinin artmasina, kisacasi ""edebi kiltir'*tn olusmasina bagli olarak
gelismistir. Baslangigta kamusal alan, burjuva sinifinin Gyelerinin ve li-
beral siyasi gorusin izdusimiinde yapilanmistir. Nitekim Habermas
burjuva kamusal alan ifadesini kullanmaktadir. Oncelikle edebiyat ve
sanat elestirisi etrafinda gelisen kamusal alan, Fransiz devrimiyle bir-
likte politiklesmis ve sansiire karsi 6zgir distince micadelesinin esli-
ginde 19. yuzyil ortalarinakadar gelismistir. Ancak yazar, kamusal ala-
nin yapisal olarak kapitalizmin ileri asamasinda degisime ugradigini,
iletisim kanallarinin ticarilesmesi sonucu medya iktidarinin dogdugu-
nu, bunun da 6zglr distince ve haber alma 6ntinde engel olusturdugunu
ve boylelikle kamusal alanin manipiilasyonlara maruz kalarak safligini
kaybettigini de belirtmektedir.

Habermas distincesinde kamusal alan, ideal-tip (model) olarak yurt-
taslar arasinda elestirel ve rasyonel tartismalar yoluyla iletisim sagla-
yan, homojen ve tekgi bir alan olarak kavramsallastiriimistir. Buginki
farklihk ve gogulculuk talepleriyle sorgulanan da iste dzellikle bu tekgi
tanim ve homojen yapidir.3Feminist elestiri kamusal alanin baslangigta
kadinlar1 disladigini ve sadece burjuva degil, ayni zamanda patriarkal
bir duizen olarak ortaya ¢iktigini hatirlatarak, isci sinifinin dislanmasin-
dan farkli olarak kadinin kamusal alandan dislanmasinin 6zel alanin ta-
nimini da belirledigini ortaya koymustur.4 Tarihsel olarak tek bir kamu-
sal alan kavramindan s6z edilemeyecegine, baslangigtan beri farkli ka-
musal alanlarin birbirleriyle rekabetine ve biraradaliina isaret edilmis-
tir.5 Seyla Benhabib, Habermas'in demokratik kamusal alan tanimi di-
sinda, Hannah Arendt'in tanimina ve liberal yaklasimlara dikkat ¢ek-
mistir.6 Siyaset bilimcileri ise daha ¢ok sivil toplum ve kamusal alan
arasindaki iliskileri irdelemis, rasyonel tartisma ve séylem uzerine ku-

3. C. Calhoun, der., Habermas and the Public Sphere, Cambridge, Massachusetts,
MIT Press, 1992.

4. N. Fraser, "Rethinking the Public Sphere", der. C. Calhoun, a.g.e. icinde.

5. G. Eley, "Nations, Publics, and Political Cultures”, der. C. Calhoun, a.g.e. iginde.

6. S. Benhabib, "Models of Public Space", der. C. Calhoun, a.g.e. i¢inde.
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10 ISLAM'IN YENi KAMUSAL YUZLERI

rulu bir demokrasi kavrami gelistirmigslerdir. 7

Bugun elektronik medyanin gelismesiyle birlikte kamusal alan ulu-
sal sinirlari asmis, 6te yandan bir yere, mekéna aidiyet hissini de zayif-
latmistir. Tartisma zeminlerinin ¢cogalmasi, farklilasmasi bilginin, go-
rugslerin akisini kolaylastirmakla birlikte, kamusal alanin birlestirici, to-
parlayici niteligini geri plana itmistir. Kamusal alanin demokrasi agi-
sindan énemi, sonug olarak ortak bir alan, ortak bir dil yaratabilmesidir.
Herkesin kendi kamusal alanini olusturdugu, bdlgesellesen, cemaatle-
sen, hatta kavimlesen bir toplumda demokratik diyalogdan sz etmek
zor olacaktir. Farklilik ve ¢ogulculuk talepleri, evrensel ve birlestirici
ilkelerle nasil bir arada yasatilabilir sorusu bugiinkt demokrasilerin en
O6nemli sorusu olarak karsimiza ¢ikiyor. Kamusal alan kavraminin yeni-
den giindemimize girmesinde en énemli neden bu karmasik soruyu
kendimize sormamiz ve ortak bir zemin aramamizdir: "Bir arada yasa-
yabilir miyiz? Esit ve Farkli*'.8

islam'in Yeni Yuzleri

Bugunku Tslami hareketleri Bati modernligi karsisinda dinsel hatta me-
deniyetsel bir farklilik iddiasi belirliyor. Batili yeni toplumsal hareket-
lerden farkli olarak fslami hareketler topyek(n degisim stratejileriyle
ortaya ¢ikmis, bu nedenle sivil toplumun Gyesi ve cogulculugun bir 6ge-
si olarak degil, totaliter ve tek¢i hareketlerin miras ¢gizgisinde birlesmis-
lerdir. Ozellikle iran Tslami devrimiyle birlikte, tim toplumun yukari-
dan asagiya, yonetim biciminden bilime, yasam bigimlerine, Kisilik olu-
sumuna ve inang diinyasina kadar islamilestirilmesini amaclamislardir.
Ancak iran devriminin bizzat kendisinin bugiin geldigi asama, devrimle
gelen farklilik iddiasinin ancak zorlayici, baskici ve kapali rejimlerle
mumkiin oldugunu ortaya koyuyor ve islami hareketlerin, tekci projele-
rinin sinirlarini gérmeleri, 6zelestirilerini yapmalari igin iyi bir 6rnek
olusturuyor. Nitekim siyasal islam'in sonu, post-islamizm gibi tezler de
islami hareketlerin giderek siyasal devrimci emellerinden vazgegtikleri
olgusuna isaret ediyor.9

Siyasal islam yerine kiiltirel Tslami hareketin dinamiklerinin daha

7. A. Arato ve J. Cohen, Civil Society and Political Theory, MIT Press, 1992.

8. Alain Touraine'in kitabinin bashgi, Pourrons-nous vivre ensemble? Egaux et diffé-
rents, Paris, Fayard, 1997.

9. O. Roy, Siyasal islam'in iflasi, Istanbul, Metis Yayinlan, 1994; F. Khosrokhavar,
Commentsortir de la révolution religieuse?, Paris, Seuil, 1999.
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GiRis 1

belirleyici oldugunu baska bir yerde ileri sirmiistim.10Bu nedenle Isla-
mi hareketleri devrimci sol hareketlerin merceginde okumak yetersiz
kalmaktaydi. Kadinlarin yeni toplumsal aktorler olarak islami hareket-
ler icinde yer almasi, basértiisii simgesi, kamusal alanda Tslami farkhlik
ilkesinin sergilenisi, ahlaki konulara verilen 6nem, cinsellik ve gévde-
nin siyaset alanina girmesi gibi konular yeni islami hareketleri belirle-
mekte ve farkli bir sosyolojik analiz gerektirmekteydi. Sinifsal ¢eliski-
lerin ekonomi-politik bir temellendirme ile ifade bulmadigini, daha zi-
yade kilturel-politik alanda yer aldigini gormekteyiz. Habitus diyebile-
cegimiz, yasam bigimlerinin sekillendigi ve toplumsal farkhliklarin te-
mellendigi alan, modernist ve Tslami kesimler arasindaki en 6nemli ¢a-
tisma ekseni olarak karsimiza cikiyor. Bu nedenle islamci/modemist
celiskisi ""musliman toplum-laik devlet™ ekseninde degil, yatay bir top-
lumsal iliski olarak giindelik yasam bigimlerimizde, zevk tanimlarimiz-
da, kadin-erkek iliskisi anlayisimizda, bedenlerimizi sergileyis bigimle-
rimizde, ic mekanlarimizi nasil kullandigimizda, inang ve diinyevi isle-
rimizi nasil duzenledigimizde tanimlanmaktadir. Dijer yandan bu ya-
samsal alan bilingli bir bicimde yeniden kurgulanmaktadir. islami hare-
ket kultirel farkliligin tzerine calisilmasini, kimliklerin yeniden kurgu-
lanmasini mimkin kilmaktadir. islami hareket misliman kimligin yeni
bir tanimina, modern dinya i¢erisinde farkli bir konumlanisma talip ol-
maktadir. Kamusal alanda farkliligini talepkar bir bicimde gérinir kil-
maktadir. Boylelikle, Turkiye'de modernlesmenin tasiyiciligini yapan,
burjuvaziden ziyade Aydinlanmaci seckinlerin olusturdugu ve liberal
goristen ¢ok devlet otoritesi altinda gelisen kamusal alanin homojen
yapisini ve laik kurallarini zorlamakta, politik ¢atisma yaratmaktadir.
Atdlye calismamiz, islam’in kamusal alanda kazandi§i bu gérinarli-
gun getirdigi yeni yiizleri, séylemi, yasam bicimlerini konu ahyor. isla-
mi hareketin siyasal eylemi, kolektif boyutu, anonim kitle géruntusu,
yerini giderek seslerini korodan ayristiran, yeni mekanlara (TV, konser
salonlari, plajlar, festivaller, génulli kuruluslar) giren, yiz hatlarini
gbrmeye basladigimiz, kisacasi bireysellesen bir islami dinamige bi-
rakmaktadir. islam'in Yeni Kamusal Yizleri iste bu bireysellesen yiizle-
ri okumaya yéneliyor. islamci kolektif hareketle siyasal sahneye ¢ikan
musliman kimlik giderek toplumsal-kiltirel alanlara nifuz etmekte,
bir yandan da "normallesmektedir*. Yani kendini tanimlamak i¢in ko-
lektif bir islamciliga basvurmaya artik gerek duymamaktadir. islami’*

10. N. Gole, Modem Mahrem, istanbul, Metis Yayinlan, 1991.
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12 iISLAM'IN YENi KAMUSAL YUZLERI

kavrami zaten bu yumusayan vurguyu -siyasal'dan kdltirel'e gegisi—
ifade eder. islamci, islami, musliman kavramlari arasindaki ortak pay-
dalar artmaktadir.

Bu at6lye calismasi ayni zamanda dini ve laik kesimler arasinda yi-
kilan duvarlara, degisen iliskilere, keskinli§ini kaybeden sinirlara da
1stk tutuyor. Catismaci bir bicimde de olsa, bugiin islami ve modem ke-
simlerin, sdylemlerin, yasam bigimlerinin birbiriyle konusmaya basla-
dig1, birbirinden etkilendikleri ve boylelikle degisime ugradiklari gdz-
lemlenmektedir. islam, vicdan, aile ve cemaat diinyalarindan ¢ikip, egi-
tim, piyasa ekonomisi, iletisim, tiiketim ve sivil topluma dogru acildik-
¢ca modem toplumun gereksinimleri isiinda kendi yasakgi sinirlarini
asmak zorunda kalmakta, ama ayni zamanda bu alanlari da deg§isime
ugratmaktadir. islam ve modern mekanlar arasinda ériilen, értiisen ilis-
kiler ya da cekilmekte olan yeni sinirlar, duvarlar bu atélye ¢alismasi-
nin ilgi alani iginde. islam'in modernligin elestirisinde, nereye kadar
yeni bir kiltlrel ve sosyal kaynak olusturabilecegi, ya da tersine, birey-
ci-hazci toplumun, piyasanin dayattigi diinyevi ginlik zamanin, ileti-
sim seffafliinin tim farklhilik arayislarini nereye kadar silip suplrecegi
sorusu bu atélye ¢alismasinin gégusledidi bir soru degil; ama kuskusuz
arastirmalarin sonucunda zihinde olusan bir soru bu. islami hareketle-
rin siyasi iktidar stratejilerinin dtesinde kultirel bir boyut tasidigi tezi
bu soruyu ister istemez sordurtuyor: islam'in modernlikle elestirel kar-
silasmasinda, gelenek ve dinin yeniden harmanlanmasi sonucu soyle-
yebilecedi yeni bir sdz, yaratabilecegi bir etik-estetik anlayis, yeni bir
6zne-toplumsallik iliskisi, yeni bir medeniyet kaynagi olabilir mi? Mo-
dernligi kayitsiz sartsiz kabul etmis bir toplumda bu soruyu sormak ya-
dirgatici olabilir. Ancak unutulmamahdir ki modernligin en énemli
6zelligi modernligin elestirisini birlikte gelistirmesidir. Modernlik, su-
rekli olarak kendi kendini gbzden geciren -Utopyalar adina totaliter ca-
navarlar dojurmus, sanayi adina gevreyi Kirletmis, is adina bireyi ya-
bancilastirmis, rekabet adina esitsizlikler Gretmis olmak gibi- hatalari-
ni asmaya calisan bir programdir. Marksizm, cevrecilik, feminizm,
post-modemizm, insan haklari ve son olarak da Seattle'da ortaya ¢ikan
klresellesme karsiti protestolar, icerden olusan elestirinin 6rneklerini
olusturuyor. Modern toplumlar modernligin elestirisiyle birlikte, alter-
natif arayislariyla kendilerini strekli asmaktadirlar. Bati-disi toplum-
larda ise modernligin elestirisinden cok modernligin reddinin ve inkari-
nin yasakgI bir bicimde dayatiimak istendigini gériyoruz. Turkiye top-
lumunun ézelligi ise modernligi artik icerden, sadece dikey, yani dayat-
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maci degil, yatay bir bicimde yani toplumsal aktorler arasi etkilesimle
birlikte, sadece kurumlar diizeyinde degil ayni zamanda toplumsal mu-
hayyilenin kavramlarim sahiplenerek yasamakta olusudur. Bu atdlye
¢alismasini yapabilmemizi Turkiye'nin modernlik deneyiminin zengin-
ligine borgluyuz.

Atolye Calismasi

Ampirik arastirmalarin teorik cercevelerden bagimsiz olmadigi gorisu
iyi bilinir. Ancak diger yandan topluma iliskin gozlemlediklerimizi
mevcut teorik bilgilerimiz yardimiyla okuyamadigimizda arastirma
baslar kanaatindeyim, tersi degil. Yani teorik bilgileri toplum Gzerinde
sinamak yerine, toplumu daha iyi okuyabilmek, anlam, dil, renk, ses,
yogunluk, derinlik kazandirabilmek igin arastirma yapiyoruz. Teorik
birikimimiz toplumu bire bir okuyamaz, agiklayamaz duruma geldigin-
de ise arastirma projeleri tretiyoruz. Toplum bize soru sordurtuyor. Te-
orik bilgilerimiz sorulan dogru bir bicimde formile etmemize yardimci
oluyor. Gézlem, arastirma ve soyutlama arasindaki iliskilerin ince bir
bigimde érulebilmesi ustalik gerektiriyor. Atélye calismasi bir ¢esit do-
kuma tezgahi; farkh malzemelerle, renklerle ortak bir desen ¢ikariyor.
Her zanaatkarin ortaya ¢ikardig is, kisisel ilgilerinden, ¢alisma tarzi ve
birikiminden bagimsiz degil. Ancak atdlye ¢alismasi diyerek ortak en-
telekttiel havzanin olusumuna isaret ediyoruz.

Bu kitap zaten yazilmis olan makalelerin bir araya toplanmasi sonucu
ortaya ¢ikmadi. Calisma, tek tek konu seciminden itibaren baslamis ol-
du; makaleler, teorik dersler, arastirmaya yonelik seminerler, Bogazigi
Universitesi'nde diizenledigimiz konferanslar isiginda sekillendi ve ya-
zildi1. Calismaya katilanlann Kimisi o guinlerde lisansusttne ilk adimlari-
ni atarken, bugiin doktoratezlerine basliyorlar. Bu kitapta adlari gegme-
se de at6lye calismasinafarkl zaman dilimleriicinde dahil olan baskala-
ridaoldu, ancak ilgi alanlari bu projeyle kesismedi. Katilimcilar arasin-
da heniiz 6grenci olanlar oldugu gibi, diger Gniversitelerde asistanlk
yapmaktaolanlar, egitimlerine Amerika'daya da Fransa'dadevam eden-
ler de var. Her yazarin katilim yogunlugu ayni olmadigi gibi, akademik
yetisme duzeyleri de farklilk tasiyor. Kenan Cayir ve Ugur Kémecoglu
gibi on senedir bu atélye calismasinin icinde yer alanlar oldugu gibi, da-
ha yeni katilanlann da yazilan var bu kitapta. Benden égrendikleri ka-
dar birbirlerinden de é6§rendikleri bir egitim sistemi sayesinde bu ortak
havzay! olusturabildik. ilk gelenlerin olusturdugu bu gekirdek, arkadan
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gelenlerin daha kolay yetismesine vesile oldu. Lisansustu derecelerini
tamamlamis olsalar da atdlyenin Gyeleri sireklilik icinde dijer daha
geng 6grencilerle birlikte lisansusti derslerine katiliyorlar. Atélye calis-
masi boylelikle bilgi aktarimindan bilgi Uretim slirecine gegis zincirinin
halkalarini olusturdu. Bogazici Universitesi'nin verdigi temel birikim
ve Sosyoloji Bolumi'niin sagladi§i akademik egitim ve ortamin katkila-
riolmasaydi, bu ¢calisma mimkin olamazdi.

Atélye calismamizin bir kitap projesi halini alisi, Bogazici Universi-
tesi'nde diizenledigimiz konferanslar sonucunda gerceklesti. Bu konfe-
ranslarin birincisi 1995 yazinda sadece 6grencilerin, ikincisi 1996 ya-
zinda uluslararasi sosyal bilimcilerin ve bazi dgrencilerin katilimiyla
yapilmisti. Makalelerimizin cogunlugu bu nedenle énce ingilizce yazil-
mistir. Sonradan tercume edilerek Uzerinde yeniden ¢alisiimistir.

Modem Mahrem adh kitabim ve islami ahlak ve kamusal alan konu-
lu makalem, bu kitaptaki ¢calismalarin kuramsal ¢ercgevesine bir hareket
noktasi olusturuyor. Kamusal alanin Bati modernlik stirecinden farkli
olarak kadinlarin dislanmasiyla degil, hatta tersine kadin merkezli ta-
nmimlandigini ve bigim kazandigini ileri siiriiyorum. islami hareketlerin
1980 sonrasi kazandiklari kamusal gorinurligin merkezinde de yine
kadin meselesi bulunuyor. islami hareketlerin esas dinamiginin siyasi
ve ekonomik catismalardan ¢ok, kamusal alanin ahlaki yapisina iliskin
yasaklar ve sinirlar cercevesinde temellendigini gorilyoruz. Gittikce
netlik kazanan bir bicimde, kadin meselesinin islami-laik tartismanin
odak noktasinda oldugunu yasayarak 6greniyoruz. Nitekim son olarak
Meclis'teki turban olayi, kadin milletvekilinin értinme talebini Mec-
lis'e tasimasi ve bunun etrafinda dénen tartismalar, kamusal alan ve is-
lam arasindaki iliskilerin kadin meselesi etrafinda olustugunu gosteren
en ¢arpici drnek olmustur. Kamusal alanin sinirlarinin nerede ¢izilecegi
sorusu demokrasinin énemli bir sorusu olarak karsimiza ¢cikmaktadir.

Kenan Cayir, 90'I yillardaki islami kadinlarin degismeye devam
eden profilini iziyor. Gokkusag! istanbul Kadin Platformu iizerine yap-
tig1 lisansiistii tez arastirmasina dayanarak, islami kadinlarin nasil sivil
toplum drgutleri olusturdugunu, kamusal alana bunlar aracihgiyla ¢ikti-
gini, hatta uluslararasi platformlara (Habitat G toplantisi, Pekin konfe-
ransi gibi) tagindigini anlatiyor. islami kadinlar bu eylemler gergevesin-
de modern laik kadinlarlave feministlerle daha fazla etkilesime girmek-
te, 6te yandan sivil-politik aktorler olarak kamusal alan ve ev i¢i aile ya-
samlarinailiskin yeni tavirlar, éneriler, coziimler getirmektedirler. ikin-
ci kusak Islami kadinlar, kamusal alana katildikca 6zel alanlarini ve
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kendi geleneksel musliman kadin kimliklerini donustiirmektedirler.

Defne Suman, Fadime Sahin olayindan yola ¢ikarak gelenek icerisin-
deki en tabu konuyu, imam nikéhini ele aliyor. Makalesinde kamusal
alan, islam ve feminizm konularini isliyor. Medya araciligiyla cok mah-
rem bir konunun, yani cinsel istismar konusunun nasil kamusal alana
mal oldugunu ve islamci aydinlar, geleneksel miislimanlar, kadinlar ve
feministler arasinda yeni bir tartismanin basladijini gésteriyor. Goér-
mezlikten gelinen imam nikahinin, medyaya yansiyan cinsel skandal et-
rafinda nasil giindeme geldigine, farkli kesimler tarafindan agikca tarti-
silmaya ve islami kesim icerisinde kirilmalarayol actigina isaret ediyor.

Umut Azak ise islami radyolar ve kadin spikerleri konu ediniyor. is-
lami yasaklarin nasil kadinin sesi ve govdesi Uzerinden tanimladigini
bir kere daha hatirlatiyor. Ve giderek profesyonel gazeteci, spiker ola-
rak calisan kadinlarin yasam ve is stratejileriyle islami yasaklarin uyus-
mazh§i ortaya ¢ikiyor. Kadin sesi ve mahremiyeti izerindeki islami ya-
sagin, radyo iletisim kanallariyla nasil delindigini, diger yandan radyo-
larin nasil islamilestirilmeye cahsildigini gériiyoruz.

Buket Turkmen, liseli genclik tizerine yaptigi lisanstisti ¢calismasin-
dan hareketle, Atatiirk rozeti ve tlrban simgelerinin gen¢ kusaklarca
nasil algilandigini, kullanildigini anlatiyor. Siyasi simgelerin ¢izdigi si-
nirlarin keskinligini yitirmeye basladigini, hatta aralarindaki gecisken-
likleri ortaya ¢ikariyor. Yazisinda, 80 sonrasi Turkiyesi‘nde gelisen li-
beral bireyci kultiirel kodlarin yeni kusaga nasil daha fazla niifuz ettigi-
ni yaptigi kapsamli saha calismasinda goériyoruz.

Tezini Fethullah Giilen hareketi tizerine yapmis olan Ujur Kémecg-
oglu, makalesinde bu hareketin cemaat ve kamusal alan arasinda kurdu-
gu karmasik iliskiyi ele aliyor. Kutsal séylem ve dini inanclarla diinye-
vi ¢ikarlar arasinda képri kuran Fethullah Gilen hareketi, modern egi-
tim, ticaret, medya kurumlanna islami bir maya katiyor. Radikal islam-
ci hareketlerden farkl olarak sistem karsiti, devlet muhalifi olarak ko-
numlanmayan bu hareketin, dindar ve muhafazakar musliman kimligi-
ni nasil dnce cemaat bazinda yeniden Urettigini, yayginlastirdigini ve
nihayet kendi kamusal kurumlan araciligiyla bu kimlige mesruiyet ka-
zandirmaya ¢alistigini gériyoruz.

Esra Ozcan islami 8§retinin mesruiyet kazanma siirecine, Yasar Nu-
ri Oztiirk'iin temsil etti§i yeni dindar aydin profili aracihgiyla bakiyor.
islam'in gazete, televizyon, kitap araciligiyla yeni kesimlere nasil anla-
tildigina, 6gretildigine tanik oluyoruz. Kemalist-laik gelenek gizgisine
ters diismeden kendisine kamusal bir piyasa edinen bu yeni islami yiiz-
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lerin geleneksel musliman kesimlerle modem kesimler arasindaki si-
nirlan, yabancihgi giderdigini, ortak bir mislimanhk paydasi gelistir-
meye calistigini sdyleyebiliriz.

Micahit Bilici, islami orta siniflarin gelismesiyle birlikte ortaya ¢I-
kan yeni tuketim kaliplama ve yasam bigimlerine dikkat cekiyor.
"Caprice Hotel" érneginden yola cikarak, tatil aliskanhgimnin islami ke-
simlerin hayatina nasil yeni bir ihtiyac olarak girdigini; deniz, plaj ve
bronzlasmanin geleneksel musliman gévdeleri ve diinyalari nasil de-
gistirdigini anlatmaktadir. islami kimligin tesvik ettigi edep, tevazu,
mahremiyet gibi degerlerle bireyci kimligin tesvik ettigi estetik, haz ve
gosteris arasindaki sinirlarin belirsizlesmesine bu otel iyi bir érnek su-
nuyor.

islam ve doga arasindaki iliskileri konu alan Oguz Erdur, islami ha-
reketlerin cevrecilik iddiasini tartisiyor. islami yesil anlayisinin bugiin
Batili ve kiiresellesmis ekoloji hareketiyle bagdasip bagdasmayacagini
inceliyor. Daha da o6tesi, islami yesil hareketlerin diinya ¢evre hareket-
lerine yeni bir bakis acisi ya da katki getirip getiremeyecegi, yani yeni
bir kulttrel kaynak olarak okunup okunamayacagi sorusunu yoneltiyor.

Bu soru bizi ister istemez fslami hareketlerin modernlik karsisinda
kalici olup olmadidina, bir alternatif olusturup olusturamadigma getiri-
yor. islami ve modern kesimler arasinda karsilikl etkilesimin, bir arada
yasama deneyiminin basladigini ve bunun eski sinirlan zorladigini g6-
riyoruz. Yeni islami ylzler yerel ve kiresel diizeyde kendi cemaatleri-
nin disina ¢ikiyorlar, bireysellesiyorlar, sinirlann dtesine gegiyorlar,
farkh kesimlerle diyaloga girerek, piyasa, egitim, medya, tiketim, poli-
tika aracihgiyla gig edinerek, safliklanni, farkhlik iddialarini kaybedi-
yorlar, melezlesiyorlar. AncSuc bir yandan sinirlar asilirken ¢te yandan
yeni sinirlar ¢cizme ve kimligin muhafazasi da birbirini takip eden ihti-
yaclar olarak ortaya ¢ikiyor. slam'm melezlenmeye basladigi bu strec-
te, yeni saflik arayislarinin, yeni sinir muhafizlannin ve yasak tanimla-
rinin olustuguna tanik olabiliriz. Bu melezlenme siirecinin modernlik
ve slam arasindaki iliskileri nasil degistirecedi sorusunu ise sormaya
devam edecegiz.

Modernligin kacinilmaz kurallarinin ve cekiciliginin tim farklilik
iddialarini silip supirdigu ya da ikincil bir konuma ittigi bir cagdayiz.
Nitekim, siyasal islami hareketlerin yeni bir acilim saglayamamis ol-
mas! da bunu dogrulamaktadir. Ama 6te yandan, islami kulttirel hare-
ketlerin modernlikle melezlenmeyi kabul ederek, modernligin igerisin-
den yeni bir ses ¢ikartarak, tek-medeniyetli modernligin gokseslilige
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gegmesine ve yerlilesmesine yol actigini sdyleyebiliriz. Modernligin
elestirisi ancak modernligin pratige donustaga, icsellestigi, hazmedildi-
§i toplumlarda mimkdn.

Toplumsal dinamikler aktorlerin niyet ve ideolojilerinden, siyasi
stratejilerinden bagimsiz bir yol izliyor. Biz bu at6lye ¢alismasinda iste
bu yolun izini strdik.

Nillifer Gole
29Aralik 1999
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Modernist Kamusal Alan
ve islami Ahlak*

Niltifer Gole

KAMUSAL ALAN, dzellikle musliman toplumlarda yasanan modernlik
ortamlarinda, kadin haklan ve kadin bedeninin gérantrlugune iliskin
siyasi catismalar etrafinda belirlenmektedir. Bu toplumlarda islam dini-
nin ahlaki yaklasiminin tizerinde durdugu "kadinin géranirligd, hare-
ketliligi ve sesi*'neliliskin yasaklar, kamusalligm sinirlarini belirleme-
de merkezi bir 6neme sahiptir. Kamusal alan, siyaset ve kadin arasinda-
ki karmasik baglantilara isik tutabilmek icin, Turkiye'nin yakin gegmi-
sinde ve bugliniinde yasanan iki tarihsel tecribeyi anlamak énemlidir:
1920'lerdeki modernlesme projesi ve 1980'lerde ortaya cikan islamci
hareket. Benzer bir siniflandirma, yani bir taraftan modernlesme proje-
si, diger taraftan islamci hareketler ve tiim bunlann ortasinda kadin so-
rununun politik tartismalar, toplumsal donusimler ve 6zel alan / kamu-
sal alan tanimlannda merkezi bir rol oynuyor olusu, difer misliman
toplum baglamlannda da gecerlidir. Ancak tarihsel olarak Tirk mo-
dernlesmesi, diger misliman ulkelerle karsilastirildiginda, kadinlan
(kamusal) vatandas olarak tanimlayabilmis en radikal 6rnek olarak du-
sunulebilir.

Ulusal ilerlemenin ancak kadinin ézgirlesmesiyle mimkin oldugu-
nu 6ngoren yaklasim Kemalist feminizmin belkemigini olusturur. Ote
yandan Tirkiye, diger misliman Ulkelerle eszamanli olarak, cagdas is-
lamci hareketlerin ylkselisine de tanik olmustur.2Bu gelismenin en go-

* Bu yazi ilk kez 1997 yilinda Public Culture dergisinde "Gendered Nature of the
Public Sphere" adiyla yayimlanmistir.

1 F. Milani, Veils and Words: The Emerging Voices oflranian Women Writers, Syra-
cuse, N. Y., Syracuse University Press, s. 238.

2. islamci hareketi, gesitli ulusal baglamlar iginde, gesitli politik bigimlerde ortaya ¢1-
kan, cagdas bir toplumsal hareket olarak ele aliyorum. Bu hareket, iran devrimi bigimin-
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riinir baskaldiri simgesi "'tiirban tartismasi™* olarak da gecen (ve islamci
kiz 6grencilerin devlet iniversitelerindeki derslere értiinerek katiimala-
rinaizin verilmesini talep eden) "6rtinme meselesi**3olarak tanimlana-
bilir. 1996 yilinin Temmuz ayindan itibaren Refah Partisi'nin koalisyon
hiikiimetini olusturmasiyla birlikte islami sdylem ve kadin konulari ka-
musal alana ve Turk politikasinin giindemine belirgin bir bigimde gir-
mistir. Dahasl, televizyon ve radyolarin ¢zellesmesi de Turkiye'deki
tartisma ortamini gesitlendirmis, hareketlendirmistir. Ozellikle 1983'
ten bu yana, 1980 darbesinin ardindan demokrasiye gegis streciyle bir-
likte, siradan vatandaglar, politik aktorler ve aydinlar laiklik, demokra-
si, kimlik sorunu gibi konulan paneller, acikoturumlar ve talkshowlar
gibi medyatik ortamlarda tartismaya baslamislardir. Bir yandan kamu-
sal alanin resmi devlet séyleminden siynlmakta oldugunu, 6te yandan
kamusal séylemin islamilestigini, en azindan bugiine kadar laik sdy-
lemle belirlenen kamusal alana islami din, kimlik ve ahlaka ait temala-
rin da tasindigini séyleyebiliriz.

de ortaya ¢ikabilecegi gibi, Turkiye'deki yasal parti veya Tunus, Misir ve Cezayir'deki el
altindan yurutilen muhalif hareketler biciminde de ortaya ¢ikabilir. Bunlar arasindaki or-
tak noktalar olarak, hepsinin sahip oldugu kentsel ézellikler, kadin veya erkek, egitimli
genclerin katilimi ve ideolojik diizeyde, bir yandan islam'in geleneksel yorumunu elesti-
rirken diger yandan da modernlige islami bir alternatifgelistirme gabalan sayilabilir. Ala-
in Touraine'in tanimindan yola gikarak, islamci kimligini yeniden tanimlamasi ve kiltii-
rel modelin aldigi sekle karsi elestirel, catismaci bir tutum iginde olmasindan dolay! is-
lamci hareketin bir toplumsal hareket oldugunu séyleyebiliriz. Toplumsal hareketler Gize-
rine, bkz. A. Touraine, The Voice and The Eye: An Analysis of the Social Movement,
Cambridge, Cambridge University Press, 1981. islamcilijatoplumsal hareket olarak yak-
lagim icin bkz. N. Géle, "L'emergence du Sujet Islamique”, Penser le Sujet, A. Touraine
cercevesinde, der. F. Dubet ve M. Wieviorika, Paris, Fayard, 1995.

3. Ortiinme, basortiisii ve tiirban, islam'in tesettir ilkesini ifade etmek iizere (yani ka-
dinlann baslarim, omuzlarini, bedenlerinin seklini saklayarak namuslarini korumalarinin
saglanmasini ve toplumda fitne (dizensizlik) kaynadi olmalannin engellenmesini 6ng6-
ren bir gereklilik olarak) degismeli olarak kullanilirlar. Giniimiizde kullanilan islami giy-
si, genelde tiim sagi ve omuzlan kapatan bir basortiisti -ki bu, bagértiisinin geleneksel
kullanimindan oldukga farklidir- ve kadin viicudunun bicimini gizleyen uzun bir parde-
siiden olusmaktadir. 1980'lerden bu yana islamci kiz 6grencilerin derslere baslan értilii
olarak girmeyi talep etmeleri, islamcilar ve laikler arasinda en gok tartisilan ve en ok bé-
linmeye neden olan kénu olarak kalmistir. Bu tartisma hakkinda detayli bilgi igin bkz. O.
Emelie, "Muslim Identity and Secularism in Contemporary Turkey: The Headscarf Dis-
pute”, Anthropological Quarterly 4, no. 58 (1985), ss. 161-71. Ayni tartisma Bati bag-
lamlannda da mevcuttur. Ornek olarak Fransa, misliman kiz 6§rencilerin liselerde basla-
nm kapama haklan konusunda yasal, politik ve yan felsefi bir tartisma i¢indedir. Medya
bu tartismadan bahsederken "l'affaire du foulard" (basortiisi meselesi) terimini kullan-
maktadir. Bkz. F. Gaspard ve F. Khosrokhavar, Le Foulard et la République, Paris,
Découverte, 1995.
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Kamusal alanin ve siyasi tartismalarin sekillenmesinde kadina ilis-
kin meselelerin, 6zellikle musliman toplumlarda merkez konumda ol-
dugunu ileri sirdik. Kamusal alemile kadin arasindaki baglantiyi vur-
gulamamin ardinda daha genel iki neden yatmaktadir. Bu nedenlerin il-
ki, islamci hareketlerin demokrasiyle ne élciide bagdasabilecegine ilis-
kin sorularla ilgilidir. Siyaset bilimcileri, islamci kéktendinci hareket-
leri, islam hukukuyla yénetilen ve demokrasinin mesruiyetini tanima-
yan bir devletin (seriat devletinin) kurulmasina ydnelen bir iktidar stra-
tejisiyle aciklarlar. Bu baglamda dustndldiginde, kadin sorunu ya
ikincil konumdadir ya da islamcilarin iktidari ele gecirme stratejileri
dahilinde sadece aragsal bir 6neme sahiptir. Bu tur yaklasimlarda kadin
sorunu ya islamcihi§in bir yan iriinii olarak goriliir veya en fazla, insan
haklan konusuna indirgenir. Bir dider ucta yer alan feminist ve antropo-
lojik yaklasimlar ise, kadin konusunun, gug, iktidar ve toplumsal proje
secimlerindeki belirleyici etkisini gézardi ederek cemaat ve kimlik so-
runlarinda yogunlasirlar.4 islamci ve laikler arasindaki siyasi catisma-
nin dogasini ancak kadin konusunu siyaset ve kltir konularinin mer-
kezine tasiyarak kavrayabiliriz. Ekonomik ve politik yaklasimlarin
yayginhgi, cagdas islamciligi besleyen toplumsal ve kiiltiirel kategori-
lerin éneminin anlasiimasini gélgede birakmaktadir. islam'in radikal-
lesmesini salt toplumsal bastiriima, kiskinlik ve ekonomik mahrumi-
yetin sonuglan olarak dusunmek, sosyal similar arasindaki gug iliskile-
riile islamci kimligin kendisini tanimlama bicimlerini gézardi eder.

Kimlige iliskin sorular, modernist Batici seckinler ve onlara islamci
bir perspektiften meydan okuyanlar arasindaki iktidar iliskilerini agiga
cikartmak Gizere toplumsal cinsiyete ve Bati modernligine iliskin sorun-
sali tartismak zorundadir. Bu nedenle islamci politikalann kendisini
modernist liberal projeden farkh kilma arzusu ve kamusal alani kontrol
altina alma cabalannin merkezinde, cemaat ahlaki, kadinlann iffeti ve
kadinlarla erkeklerin sosyal ortamlarda bir arada bulunmalannin sinir-
lan gibi konular yatmaktadir. Bu makalede éne siirdigum hipotez, is-
lamci siyaset ve demokrasi arasindaki iliskinin, ahlak, kimlik gibi kate-
goriler ve dolayisiyla da kadin konulan tarafindan belirlenen kamusal
alanin (daralan) sinirlarindan aynlamaz olusudur. Ciinkii islamci politi-
kalar kamusal gorunurlikleri ve kadm-erkek *samimiyetini** denetle-
meyi amaglayan puriten politikalardir.

4. Diana Singerman kadin konusu ve politikay birbirine baglayarak bu bakis agisini

paylasmaktadir. Alintilayan D. Singerman, Avenues of Participation, Princeton, Prince-
ton University Press, 1995.
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Bati Avrupa tarihinde liberal burjuva alani olarak ortaya ¢ikan ka-
musal alan, ilk haliyle kadinlari (is¢i sinifiyla birlikte) bu alandan ve
dolayisiyla evrensel vatandas tanimindan dislayici bir 6zellige sahipti.5
Buna karsin Tirk modernlesmesinde kadinlarin gérintrlugi ve vatan-
daslik haklan, kamusal alani taslyan, hatta onun varligini onaylayan ni-
telikler olarak tanimlanmistir. Bununla baglantili olarak, modernist ha-
reketin sahnesi olarak kamusal alan, laik seckinlerin siki gbzetimi altin-
daydi. Bati-disi modernlik ortamlarinda, kamusal alanin liberal buijuva
ideolojisinin uzantisinda degil, otoriter devlet modernizminin bir Grini
olarak ortaya ¢iktigini soyleyebiliriz. Bu ylizden de modernligin Turki-
ye drnegindeki edinilme bicimini 6zel kilan durum, laik seckinlerin
modernist projelerinde tasarladiklari kamusal alanin hem toplumsal
cinsiyete dayali yapiya hem de otoriter bir dogaya sahip olmasidir.

Bir Yasam Bigimi Olarak Kamusal Alanda Laiklik

Turkiye, kendi laiklik tecriibesinin getirdigi radikal déntusiim bakimin-
dan diger misliman ulkelerden ayrilir. Cumhuriyet 1923 yilinda ilan
edilir, Halifelik 1924 yilinda kaldirilir, 1926 yilinda isvigre Medeni Hu-
kuku'nun kabult ile aile hukuku tamamen laiklik temeline oturtulur (di-
ni nikadh ve cok-evlilik yasaklanir); ve nihayetinde 1937 yilindaki bir
anayasa degisikligiyle Turkiye Cumhuriyeti'nin laik bir devlet oldugu
ilan edilir. Turkiye'de laiklik Fransizlann laicité'sinden ilham almakla
beraber -din ve devlet islerinin birbirinden ayrilmasi, devletin farkli
mezhep gruplanna tarafsiz davranmasi ve kamusal alanin dinden ann-
dinlmasi anlaminda- daha farkl bir yol izlemistir.6 Turk laikligi dinin
devletten ayrilmasina ve bagimsiz olmasina sicak bakmaz. Tersine, di-
ni soylemi ve egitimi, modernist ve akilci ideallerle ayni ¢izgiye ¢ek-
mek icin, kurumsal olarak dini devlet kontroliine alir. ikincisi devletin
bitiin mezheplere esit davranmis oldugunu séylemek zordur, Siinni is-
lam, Gstd 6rtdld bir bicimde devlet dinini temsil eder. Nitekim bu du-
rum &zellikle son yillarda Aleviler tarafindan siyasi ve kiltirel boyut-
larda dile getirilmektedir. Sadece Uguinct ézellik agisindan baktigimiz-

5. M. P. Ryan, "Gender and Public Access: Women's Politics in the Nineteenth Cen-
tury America", Habermas and the Public Sphere, der. C. Calhoun, Cambridge, Mass.,
MIT Press, 1993, s. 227.

6. Turkiye ve Fransa'daki laikligin karsilastiriimasi icin bkz. "Laicite/laiklik: Intro-
duction”, J.-P. Burdy ve J. Marcou, "Laicité(s) en France et en Turquie”, CEMOTI (Cahi-
ers d'études sur la méditerranée orientale et lamonde turco-iranien) icinde, no. 19,1995.
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da bir paralellik s6z konusudur, yani kamusal alanin sekuler ve evren-
selci modeli Turkiye ve Fransa laikliginde benzerlik gdsterir. Kisiler
kamusal mekanlara girerken, ézellikle egitim ve siyaset alaninda varhk
gosterirken yerel ve dini kimliklerini birakmakla yokamludirler. Ay-
dinlanmanin ideallerine paralel olarak, cinsiyet, din ve etnik kimlikler-
den bagimsiz olarak kurgulanan evrenselci vatandaslik modeli kamusal
alanin laikligini belirler.7 Dini simge ve pratiklerin kamusal alandan
kaldirilmasi (6rnegin okullardan ve mahkemelerden haglarin indirilme-
si), Fransiz laikliginin 6nemli bir 6zelligidir. Uglincti Cumhuriyet déne-
minde bu sure¢ demokratiklesmeyle birlikte hiz kazanmistir.8 Turki-
ye'de ise diger musliiman Ulkelerde oldugu gibi laiklik Batililasmanin
On sarti olarak otoriter politik sistemlerle gelmistir.

Turkiye'nin laiklik projesi modernist yasam bicimlerini yerlestirmek
icin tek parti doneminden itibaren bircok dini simge ve pratikleri kamu-
sal alandan dislamistir: tirbelerin, tekke ve zaviyelerin kapatilmasi
(1925); sank ve fesin yasaklanarak yerine fotr sapkanin getirilmesi
(1925); Miladi takvimin kabulii (1926); Arap harflerinin Latin alfabe-
siyle degistirilmesi (1928); radyolarda devlet tarafindan belirlenen mi-
zigin empoze edilmesi - slami diinyaya ait baglardan kopmanin ve Ba-
ti medeniyetine yonelme arzusunun isaretleri olarak gérulebilir.

Emest Gellner, Kemalist sekiilerizmi didaktik sektilerizm9olarak ad-
landirir: Kemalist sekilarizm ahlaki ve pedagojiktir, sekiilerizmi Batili
yasam bigimi olarak empoze eder ve 6gretir. Egitimin, siyasetin, gin-
delik yasam pratiklerinin ve toplumsal mekéanlann laiklestirilmesi mo-
dernist proje icin hayatiyet arzeder. Pazar ginlerinin tatil ginu olarak
kabul edilmesi, metrik sisteme gecilmesi, yilbasi kutlamalan, Gregor-
yen takvimin secilmesi ve resmi evlilik térenleri, Bati sekilerizmini
gundelik hayat, zamansal diizenlemeler ve toplumsal pratikler diizeyin-
de asilamaktadir. Kamusal alan cumhuriyet se¢kinleri i¢in yeni bir me-

7. Evrensel ve laik kamusal alan kavrami en iyi bicimde Habermas'in bir ¢alismasinda
islenmistir. J. Habermas, The Structural Transformation of the Public Sphere, Cambrid-
ge, Mass., MIT Press, 1991;Tirkgesi: Kamusalin Yapisal Dontstim, ileti§im, 1997. Son
yillarda cinsiyet, cemaat, sinifve etnik kimlik kavramlariylakamusal alanin tanimi genis-
letilmek istenmektedir, bkz. C. Calhoun, der., Habermas and the Public Sphere, Camb-
ridge, Mass., MIT Press, 1992, ve S. Benhabib, Situating the Self, New York, Routledge,
1992.

8.J.-P. Burdy ve J. Marcou, "Laicite(s)...", a.g.y., . 13.

9. Didaktik sekulerizm kavrami Emest Gellner tarafindan Turkiye'deki laiklik modeli-
ni tanimlamak igin kullanilmistir. E. Gellner, Muslim Society, Cambridge, Mass., Camb-
ridge University Press, 1981, s. 68.
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kan islevi gérurken bu alana uyum saglamayanlar disarda birakilr,
bunlar Batililasamamis misliman kesimdir. Kamusal alan esitlik¢i ka-
tilmla butin vatandaglarin kamuya ait meselelerde akilci-elestirel bir
tartismaya girmesini saglayan demokrasi bicimi olarak ortaya ¢ikmaz;
bunun yerine modernist pratiklerin ve yasam bicimlerinin uygulandigi
bir model olarak ortaya ¢ikar.

Dabhasl, islami bir toplum baglaminda, kamusal alan kadinin gori-
nurligu ve erkekle kadinin toplumsal olarak kaynasmasiyla ortaya ¢ik-
maktadir. Kadinin kamusal alanda vatandas olarak kurgulanmasi ve ka-
din haklan Tirk modemizminin temel tasini olusturmus, hatta diger si-
vil haklara ve yurttashiga gore dnceligi olmustur. Basortisiunin kaldiril-
masl, zorunlu egitimin kiz-erkek kansik yapilmasi, segme ve segilme
haklan dahil olmak tizere kadinlarin hukuki haklanni elde etmesi ve is-
lami aile hukukunun kaldirilmasi kadinlann kamusal gérinarlagini ve
vatandash@ini garanti altina almistir. Bir baska deyisle Kemalist proje-
de kadinin govdesel, toplumsal ve siyasal gorinirligd, modernist ka-
musal alana sekil vermektedir.

Bu nedenle Kemalist Modemizm kadinin merkezi roli anlasiimadan
tam olarak kavranamaz, kadin sekiller modemizmin hem simgesi hem
de aktoru olmustur. Her devrim bir "ideal erkek™ tasviri yaparken Ke-
malist devrim, Batili gérunti ve yasam bicimine sahip yeni toplumsal
rolleri ve kamusal gérinurlikleriyle kadin figurlerinin temsili ve ideali-
zasyonu yoluna gitmistir.

Hem bedensel gergekligi hem de kamusal rolleri bakimindan kadi-
nin gérundrluginin yeniden Uretilmesi kamusal yasamin laiklestiril-
mesini glclendirmistir. Turban takmayan, atletizm misabakalanna ka-
tilan, meslek edinerek profesyonellesen kadin imgelerinin yani sira,
Avrupai yasam bigimlerini edinmis erkek ve kadinlar yeni ve *'prestijli**
bir modem yasamin temsilcileri olmuslardir.10

Cumbhuriyet romanlarinin kurgusu bu yeni ""medeni** yasam bicimle-
rini ele alir; dekorlar, yiyecekler, yeni tiketim kaliplan, kiyafetler ro-
manlarin fonunu olusturur. Bu sekilde, ilerlemeci ve medeni Cumhuri-
yet bireyinin ideal 6zellikleri ve ahlaki rittelleri ylceltilir. Cay salonla-
n, aksam yemekleri, balolar ve kent caddeleri kadin ve erkegin sosyal-
lesme siirecini gergeklestirdigi kamusal mekanlar olarak islev gorir. El
ele yiruyen evli ciftler, balolarda dans eden, el sikisan, birlikte aksam

10. S. Graham-Brown, Images of Women: The Portrayal o f Women in Photography of
the Middle East, 1860-1950, New York, Columbia Press, 1988.
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yemegine ¢ikan kadin ve erkekler iki cinsiyetin Avrupa tarzi karsilasma
bicimlerini niteler. Bununla birlikte Cumhuriyet romanlarinda kendini
Tark milletinin ilerlemesine adamis, is sahibi, ciddi kadinlar Batilihiga
yapay tavir ve gyktinmelerle talip olanlardan ayristirihr.11Ciddiyeti, 61-
culi olmayi ve adanmishigi iistlenen Kemalist kadin, varsayilan islami-
yet dncesi Anadolii kultirine alan agarak Osmanl kozmopolitligine
karsi milliyetci projeye hayat verir.

Yakup Kadri Karaosmanoglu'nun Ankara (1934) adli romani, milli-
yetci modernlesme ve Bati kozmopolitligi arasindaki gerilimi kadinla-
rin iffetle ve algakgonillilikle kamusal yasama katilmalarini saglaya-
rak asmaya calisan en iyi 6rneklerden biridir. Romanin kendi insanlari-
na yabancilasmis ve olumlu anlamiyla "Batililasmis™ olarak tasvir edi-
len istanbullu kadin kahramani, yasamindaki tatmini ancak halkina ya-
kinlasarak elde eder. Bunun sonucu olarak ulusal hareket i¢cinde kendi
"otantik" Anadolu koklerini aramak izere Osmanl kozmopolitliginin
merkezi istanbul'dan ¢ok farkl olan Cumhuriyet'in yeni baskenti Anka-
ra'ya tasinir. Selma, sempatiyle tasvir edilir, gayretli ve ding mahalleli
kadinlar arasinda saygin bir yere sahiptir, kendine glvenlidir, géze bat-
mayan kalgalari ve gogusleriyle -ki bunlar Avrupai sayilan fiziksel
ozelliklerdir- bir erkek cocugunu andirmakta ve erkeklerle ayni masa-
da yemek yiyip, onlarla birlikte ata binmekle drneklenen "modem" bir
hayat tarzi strdiirmektedir. Romanin yazari istanbul'un kozmopolit
seckinleri tarafindan benimsenen ve gramofon, isvicreli dadilar, beyaz
eldivenler, dans ve brig partileri ile simgelenen Batili yasam tarzini Sel-
ma'nin sadece kendi halkina yabancilasmasinin kaynagi olarak degil
ayrica, kendi kendine yabancilasmasinin da nedeni olarak gordir.

Yakup Kadri roman karakterlerini Kurtulus Savas! sirasinda tecriibe
edilmis olan "'sade, sicak, gu¢li ve samimi hayata”™ dénmeye cagirir.
"Turk kadinlari ¢arsaf ve pecelerini, ise gitmek, calismak igin daha ko-
laylik olur diye ¢ikarip atacaklardi... evet, Turk kadini, hirriyetini dans
etmek, tirnaklarini boyamak... stslu bir kukla olmak icin degil, yeni
Turkiye’nin kalkinmasinda ve kurulusunda kendisine disen ciddi ve
agir vazifeyi géormek icin isteyecekti, kullanacakti."12 Yani kadinlar
ulusal hareket ile Batili laikligin gergeklesmesinde 6ncii konumunda-

11. Cumhuriyet romanlarinda yapay Batililasmanin elestirisi ve erkek karakterler igin
bakiniz . Mardin, "Super Westernization in the Ottoman Empire in the Last Quarter of
the Nineteenth Century”, Turkey: Geographic and Social Perspectives, der. P. Benedict,
vd,, Leiden, E. J. Brill, 1974.

12. Y. K. Karaosmanoglu, Ankara, Istanbul, iletisim, 1936, s. 129.
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dirlar. Cumhuriyeti kuran erkekler, modem milletin kurulabilmesi igin
kadinlari aktif rol oynamaya ¢agirmislardir. Dolayisiyla kadinlarin ge-
leneksel ve dinsel rollerinden 6zgurlesmeleri ancak kamusal rol ve go-
rinurlukleriyle ulusal davaya katki sagladiklari dl¢lide arzulanmis ve
sonu¢ olarak kadinlarin bireysellesmesinden ziyade kolektif bilin¢ ve
ahlakin korunmasi 6n plana ¢ikariimistir.13

Kadinlarin toplumsal hayata katilimlari, vatandas ve memur olarak
sehir mekéanlarindaki gérunirlikleri, erkeklerle olan sosyallesmeleri
modern ve laik yasam bigimini tanimlarken islam dininin belirledigi
toplumsal érgutlenme ve cinsiyet iliskilerinden radikal bir kopusa da
isaret eder. Baska bir deyisle misliman toplumlarda laiklik modern bir
yasam tarzina rehberlik ederek, kadinlari értiinme ve cins ayrimciligiy-
la simgelenen dinden "6zgurlesmeye" cagirir. Dolayisiyla kadinlar ig
mekanlardan disariya dogru ¢iktik¢a, modern bireyin olusumuna katki-
da bulunmalarini saglayacak kamusal roller edinirler.

Kemalist kadin imgeleri hem kamusal alana hem de ev yasamina da-
ir modernist hayalleri resmetmekteydi. Kamu gérevlisi olarak Cumhu-
riyetin yararina calisan kadin, 6gretmen olarak egiten kadin, spor karsi-
lasmalari ile glizellik yarismalarina katilarak kendi bedeninde 6zgurle-
sen, sahnede rol alarak dini yasaklarca imkansiz kilman islere girisen,
lokantalarda yemek yiyip, araba kullanarak sehir alaninda bir yer edi-
nen kadin - bittn bu toplumsal roller kadinlarin kamudaki géranurlik-
lerini artirmis, feminen seckinler tarafindan pekistirilmis, diger yandan
da gen¢ cumhuriyetin, Batilililasmis ""medeni** diinyanin yeni bir parca-
sini yaratmis olmaktan ulusal bir gurur duyan "*babacan’ erkekleri tara-
findan desteklenmistir.14 Cekirdek aileye, saglik ve hijyene verilen éne-
min artmasi da ev yasantisi ve ideallerinin Batil degerlerin etkisi altin-
da kaldigini gostermektedir.15 Yeni dergiler, reklamlar, romanlar, ev
yasamini kamusal gdzetim altina almisti. Ya da baska bir deyisle mo-

13. Daha sonra 19807lerde Tirk feminist dusiinur ve yazarlar ulusal hareket i¢inde ta-
nimlanan kadin kimligini elestirerek, yeni bir feminist bilincin yolunu agmislardir. Sirin
Tekeli énculuginde baslatilan degerlendirmeler kadinlara yénelik Kemalist reformlari
elestirmistir. Bkz. Kadmlarve Siyasal Toplumsal Hayat, Ankara, Birikim, 19B2; S. Tekeli,
"Emergence of the New Feminist Movement in Turkey" (Turkiye'de Yeni Feminist Hare-
ketin ®lusumu), The Women'sMovement: Feminism and Political Power in the USA (Ka-
din Hareketi: ABD'de Feminizm ve Siyasi Gli¢), der. D. Dahlerup, Londra, Sage, 1986.

14. Y. Arat, The Patriarchal Paradox (Women Politicians in Turkey), Londra, AUP,
1989.

15. C. Behar ve A. Duben, Istanbul Households: Marriage, Family and Fertility
1880-1940, Cambridge, Cambridge University Press, 1991.
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dern ev yasami kamusallasti. Modem yuvay!i kuran, yeni hijyenik trin-
leri tiketen kadinlar ve ebeveynler, modern yasamin yaratiimasi igin
gereken pedagojik medenilesme gorevini Ustlenmislerdi. Ev ve i¢ me-
kanlarin insasi da Batililasmis ¢ekirdek aile tutkusunu izleyerek, *'rahat,
basit, sade ve kubik' mimaride ifade bulmustur (1930'lar boyunca Le
Courbusier'in disinceleri tim bir kusak mimarlara esin kaynagi olmus-
tur).l6Modernist proje, 6ncelikle kadinlar tarafindan ve onlarin yeni ya-
pilanmis kamusal alan iginde erkeklerle olan yakinliklariyla tasman ye-
ni bir varolus ve yasam bicimi insa etmeyi amagclamistir.

Bu nedenle, Turk modernlesme projesi boyunca, kamusal alan dev-
letin yakin ve siki gézetimi altindaydi. Bu gézetim Cumhuriyetin ilk
yillarinda, 6zellikle 1923'ten 1946'ya kadar suren tek parti déneminde,
kati bir sekilde, cogulcu demokrasiye gegis stireci olan 1950'lerden iti-
baren de dereceli olarak yumusayarak (bu stre¢ 1960,1971 ve 1980 as-
keri midaheleleri ile kesintiye ugramistir) sirmustir. 1983 sonrasi do-
nemde kamusal alan devletten bagimsizlasarak cumhuriyetci kamusal
alan projesinin milli, laik ve homojen dogasina baskaldiran sivil toplum
hareketlerinin (islamci, Alevi, Kirt, liberal) birbirleriyle yaristiklari bir
alan haline gelmistir. Masliman kiz 6grencilerin tniversitedeki dersle-
re islami kiyafetle katilma talepleri bu projeye yapilan en gérsel mey-
dan okuma sayilabilir. Bu talep laik se¢kinler tarafindan da *‘kendileri-
ne ait olan" kamusal alanin (Universite siniflari, meclis, televizyon,
konser salonlari, sokaklar) ihlali olarak algilanmistir.

Kamusal Gorunirliik ve Cemaat Ahlaki Arasinda Ortinme

Tronik bir bicimde, 1980 sonrasi islamci hareketler icinde kadinlar, her
ne kadar bu kez ¢ok karsit yénde bir role soyunmuslarsa da, modernist
projedekine benzer merkezi bir rol oynamaktadirlar. Kadinlarin értin-
mesi Islamilesen siyasetin, kadin-erkek iliskilerinin, kamusal kentsel
alanin ve glnlik yasam pratiklerinin en gérinur amblemi olmustur.
Modernizm ile islam arasindaki meseleler devamlilik gdstermektedir:
catisma zemini mahremiyet ve kimlik, medeniyet ve modernlik gerili-
mi Gzerinde temellenmektedir. Kadinlarin kamusal gérundrliga ve si-
yasi aktorliigi cagdas islamci hareketlerin yeni 8zelligini olusturmakta
ve kadinlarin értiinmesiyle ev i¢i mekanlara kapanmasini ve aile i¢i rol-

16. S. Bozdogan, "Living Modem: The Cubic House in Early Republican Culture"”,
Rethinking the Project o fModernity in Turkey, der. S. Bozdogan, R. Kasaba, Seattle, Uni-
versity of Washington Press, 1997.
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lere hapsolmasini dogal karsilayan geleneksel islam anlayisina meydan
okumaktadir. islamciligin yeni kadin aktérleri iniversite egitimine, si-
yasi yasama ve kentsel kadin/erkek mekanlarina (heterososyal) dogru
yol almaktadirlar. Béylelikle, modemist kadinlar ile islamci kadinlar
arasinda toplumsal yasama katilim bi¢imi agisindan hem bir devamlilik
hem de bir tersinelik durumu vardir. Her iki durumda da, kadinlar yeni
toplumsal rolleri yiksek egitim yoluyla elde etmisler ve toplum-kurucu
siyasi projeler ¢ergevesinde mesruiyet kazanmislardir; hem modemizm
hem islam kadinlan egitmen ve misyoner olarak bastaci eder. Aynca,
farkli medeniyet secimleri kadinlann simgesel gévde politikalariyla ka-
musal alanda sergilenebilmektedir. Bu nedenle, kadinlar ikincil, yedek
aktorler degil, tam tersi, hem modemist hem islamci hareketlerin 6nem-
li simge tastyicilari ve toplumsal-yasam kurnadandirlar. Fakat 6te yan-
dan, her iki hareket de kadin kimligini siyasal projelere endeksleyerek
tanimlamaktadir. Hem modemist kadin imgesi hem islamci kadin im-
gesi, iki siyasi ideolojinin de toplumcu dogasina uygun olarak kadin
kimligini milli ya da cemaate 6zgl ahlak degerlerine tabii kilar. Ancak
ideal kadin imgesi "modem ama edepli*”den “islami yani edepli"ye
dogru kaymistir.17 islami értiinme, misliiman kadinlarin kendi kimlik
tanimlamalarinda dini ve ahlaki degerleri laik modemizm karsisinda
mazur gosterme ¢abasi olmadan 6ne sirmelerini ifade etmektedir.

Nitekim modernlige karsi islam'i mazur gésterme cabasi olmadan
alinan bu karsi durus yeni islamci hareketlerin ayirt edici siyasi ézelli-
gidir.18 Kimlik, yasam bicimi ve sanat tartismalari -kisacasi gévde ya
da cinsiyet siyaseti- laikler ve islamcilar arasindaki aynsma faylann,
¢atisma odaklarini kamusal alana tasimaktadir.

Refah Partisi'nin yerel ydnetimler diizeyinde (27 Mart 1994), sonra-
dan da koalisyon hukumeti kurarak (Temmuz 1996) iktidara gelmesi,
kamusal ve kisisel alanlar arasindaki sinirlan yeniden tanimlamaya yo6-
nelik bu tartisma konulanni Turkiye’nin siyasi gindeminde ylzeye ¢I-
karmistir. islamci politika, kadinin cinselliginin kontroli, cinsler ara-
sinda toplumsal temasin sinirlandmimasi, alkol tuketiminin yasaklan-
masl ve sanatin sansur edilmesi gibi yontemlerle kamusal alanin ahlaki
kontrolinii ve islamilestirilmesini hedeflemektedir. Yasam bigimleri,
kadin-erkek iliskileri, dil kullanimi (Arapca, 6ztirkce kelimeler) gibi

17. A. Najmabadi, "Hazards of Modernity and Morality: Women, State and Ideology
in Contemporary Iran", Women, Islam and the State icinde, der. D. Kandiyoti, Philadelp-
hia, Temple University Press, 1991, s. 48-76.

18. E. Sivan, Radical Islam, New Haven, Yale University Press, 1985, ss. 50-82.
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gorindste siradan konularin yeniden siyasilestigine tanik olmaktayiz.
Sonug olarak, yasam bicimleri tGzerinde odaklasan catisma, Kisisel ter-
cihlerin ya da degisen toplumsal moda egilimlerinin bir tezahtuirii ol-
maktan ziyade, kamusal alanin genisleyen ya da daralan sinirlarim ifa-
de ettigi icindir ki dogrudan demokrasi meselesini giindeme getirir.

Cagdas islamci hareketlerin aktorleri modem egitime, kentsel yasa-
ma, siyasal ve kamusal gériinirlige sahip olmakla birlikte laik ve mo-
dem degerleri sahiplenmemektedirler. islamci hareketlerin radikalligi-
nin altinda Batici modernist se¢kinler ile aralarindaki sinif, iktidar ve
dislanmishik iliskileri ve farklilasma arayisi yatmaktadir. Yasam bicim-
lerinin, estetik ve etik dederlerin modernligin aynasinda degisime ugra-
masi ve Batl medeniyet dairesine dahil olma istenci beraberinde yeni si-
nif ve iktidar iliskilerini de getirmistir. Bati tarzi (yasam, giyim, spor,
konusma, ev ici mekan kullanimi vb.) seckinciligin yeni géstergelerini
tanimlamis, yeni toplumsal statli gruplan (nitekim Weber sosyal stati
gruplarini yasam tarzlarina gére tanimlar) olusturmustur.

Bdoylelikle Bourdieu'nlin adina "habitus™ dedigi ve bizim dil ve ira-
demizin 6tesinde yer alan yasama, yeme icme, vicut dili ve zevke ilis-
kin bir alanin toplumsal iktidar iliskilerinden bagimsiz olmadigini go-
rilyoruz.19 iste cagdas islamci hareketler, Batici seckinlerin varlik ve
mesruiyet ortamini saglayan Batililasmis habitus alanim siyaset meyda-
nina sokmakta, onu sorunsallastirmaktadirlar. islamcilik, ""medeni" ile
"Batih™ arasindaki 6zdeslik iliskisine baskaldirmakta ve alternatif ola-
rak yasam bicimlerinin islamilesmesini 6ne siirmekte ve boylelikle Ba-
tict segkinler ile aralanndaki iktidar iliskilerini abartih bir bicimde aci-
ga vurmaktadir.

islam'in siyasilesmesi musliiman ahlakin, estetigin ve aktdrlerin ta-
rih sahnesine dénmesini saglamakta ve onlan bu konuda giclendirmek-
tedir. Bu anlamda islami hareketler Aydinlanma« modernlige getirilen
elestiri agisindan Bati'daki ¢cagdas toplumsal hareketlerle ayni hassasi-
yeti paylasirlar. Bastirilmis olanin guiciini gostermeleri bakimindan fe-
minist, ¢evreci ve etnik hareketlerle benzerlik arzederek, modemitenin
evrenselci ve tek¢i kavramsallastirmalanna karsi ¢ikarlar. Feminizmin
evrenselci ve esitlikci insan kategorisini sorgulayarak kadin kategorisi-
nin farklihgini éne cikarmasi gibi islamcilik da, islami farkliliktan dis-

19. P. Bourdieu, Distinction, Cambridge, Mass., Harvard University Press, 1984.
20. N. Gole, "Secularism and Islamism in Turkey: The Making of Elites and Counter-
Elites", Middle EastJournal 51, no. 1, Kis 1997.

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



30 iISLAM'IN YENi KAMUSAL YUZLERI

layan "'Bati medeniyetinin'' evrenselci iddialarini elestirir. Radikal fe-
minizm, aslinda erkegi simgeleyen tekci insan kategorisinin asimile
edici stratejilerini reddederek kadin kimliginin farkliligini éne cikarir.
islamcilik da Bati kiiltiiriiyle 6zdeslesen medeniyet projesinin tekgi ve
dislayici yaklasimlarini reddederek kendi farklihgini vurgular. Her iki
pozisyon da kimlikleri ve farkhihgr ezen modernligin esitlikci, tekgi ve
kuresel giiclerine karsi ¢cikar ve modernlige karsi 6zir dileyici olmayan
bir tavri temsil eder. "'Siyah glzeldir' slogani bitiin yeni protesto hare-
ketleri icin ortak bir tini olusturur, neticede bitiin bu protesto hareketle-
ri “'erkek™, ""beyaz' ve "Batili'" kategorilere yenik dismeyi reddederler.
Kimlik politikalarini ve gl¢ kaynaklarini "kadin™, 'siyah™ ve "'musli-
man"' olarak farkliliklariyla tanimlarlar. Islami cevrelerde "islam giizel-
dir' iddiasi sayginlik kazanir. islami giyim, yasam bicimi ve inang -Ki
bunlar geri kalmislik, batil inan¢ ve medeni olmayanla 6zdeslestirilerek
muslimanlan dislayan ve baski altina alan bir duruma neden olmustur-
Islami aktorler tarafindan yeniden sekillendirilir ve guglendirilir. is-
lam"in siyasilesmesiyle misliman kimlik kendini gésterme imkani bu-
lur ve modern politik hayatta mesruiyet arayisina girer. islamcilik mis-
luman kimligin modern diinya icinde ve modern diinya tarafindan yeni-
den insa edilmesi ve farkli bir sekil alarak gui¢clendirilmesi demektir. Bir
baska deyisle, islamcilik miisliiman aktdrlere kamusal alanda gorinir-
luk saglayarak farkhliklarini pekistirme yolunu acar. Kadinlarin értin-
mesi ise, kolektif gliclenme (farkhiligin belirginlestirilmesi) ve benligin
sinirlandirilmasi (edep) arasinda, ayrica da kamusal gérindrlik ve
mahremiyet arasinda gizli kalan gerilimleri ve anlamlari ortaya ¢ikarir.
Cagdas islamcilik tarafindan tretilen paradokslari anlayabilmek icin
feminist hareketle benzerliklere ve zitliklara bakmak, bize demokrasi
ve kamusal alanla ilgili olarak yeni ipuglari sunabilir. Hem islamcilik
hem de feminizm cinsellik veya din baglaminda 6zel ve mahrem olani
siyasetin igine sokmaktadir. Feministlerin "kisisel olan politiktir'* slo-
gani, benlik tanimlarindan kadin-erkek arasindaki iktidar iliskilerine
kadar siyasi alanin genislemesine yol agmistir. Feminist hareket aslinda
modern toplumlarin ortak dirtilerini takip etmistir. Bu durtli Michel
Foucault tarafindan, ilk hiristiyan pratiklerinden kaynaklanan bir **haki-
kat' arayisi ve en mahrem tecriibeleri, arzulan, hastaliklari, uyumsuz-
luklari ve sucu kamuda "itiraf* etme istegiyle aciklanir.2l Bu yaklasim,

21. M. Foucault, The History ofSex_uaIity, cilt 1, New York, Vintage Books, s. 61;
TUrkgesi: Cinselli§in Tarihi, cev. H. Tufan, Istanbul, Afa Yayinlan, 1986.
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kisisel ve mahrem oldugu icin sdylenmesi en zor ve yasak olanin, itiraf
edildikten sonra kamusal, siyasal ve bilinebilir olduguna isaret eder.
Kullandi§i tanimlarin da (kiirtaj hakki, cinsel taciz, flort sirasinda teca-
viuz) gosterdigi gibi feminizm, kamusal hayattaki seffaflik ve agiga ci-
karma politikasini guclendirdigi gibi, dzel iktidar iliskilerini siyasi ikti-
dar iliskilerine dénustirerek demokratik atmosferin genislemesine kat-
kida bulunur.

islami hareketlerin ortaya ¢ikisiyla inang, benlik tanimlari, kadin-
erkek iliskileri -6zel, mahrem iliskilerin butin yénleri- kamusal alanm
ve siyasetin icine tasinmis oldu. Bu yer degistirme ayni zamanda Bati
laikliginin ve modernliginin asimile edici gticine karsi dini kimligin di-
rendigi bir alanda gerceklesir. islamcilik cinsiyete dayali 6zel-i¢ mekan
Uzerinde vurgu yaparken ayni zamanda kadinlarda edebin korunmasi
ve kadin-erkek iliskilerinin islam'a uygunlugu ile ilgili konularda siyasi
mudahalelere de gider ve kadin-erkek iliskilerinde kendine ait bir mo-
del yaratmaya calsir. islami yasaklara uygun olarak kamusal diizeni
yeniden tanimlamak isteyerek cemaat ahlakini kuvvetlendirme egilimi
gbsterir. Batili olmayan diizlemlerde islamcili§in bir bileseni olarak ce-
maat ahlaki, turizm, uydu TV, tiketim gibi modernist degerlerin kire-
sellesmesine karsi toplumsal gruplara hayatiyet kazandirir. Modem bi-
reyciligin, bireysel vicdanin, itirafin, benligin kamusal bigimlerinin Ki-
sisel ve toplumsal yapiya hakim olmadi§i toplumlarda, cemaat ahlaki
onemli bir 6zellik olarak ortaya ¢ikar. Bati diinyasinda, mutlak hakika-
tin kolektif vicdanin bir sorunu olmayip, bireysel vicdana ait bir sorun
oldugu varsayimiyla (*"6zel dustnceler™, "kendini suglama', "6zbilin¢g"
gibi tanimlarla ifadesini bulan) modem birey ortaya ¢ikar.2 Musliman
baglam, kisiyi, kendini Tanri'ya vermeye dogru yonlendirirken cemaa-
tin kisisel hayatlara rehberlik etmesini de saglar.23 Boylece ahlaki me-
selelerde cemaat rehberligi dinle ve glindelik pratiklerle mesrulastirihr
ve bu rehberlik tabandan gelen bir otoritarizmin sonucu olarak da orta-
ya ¢ikabilir. Bu anlamda Salman Ruisdu olayi -ki bu olayda misliman-
larin kizginhigr Ayetullah Humeyni'nin "yukaridan' gelen 6liim fetvasi-
na "asagidan" destek vermistir- musliiman kimligin ve cemaat ahlaki-
nin Bati'yla catismasina 6mek olusturur. Benzer bir bicimde, musli-

22. Turner, Hiristiyan ve islami vicdanin farkliliklarini géstermek iizere yapilan giri-
simlerin ne kadar az ve yetersiz oldugundan bahseder. B. S. Turner, Orientalism, Post-
Modernism and Globalism, Londra, Routledge, 1994, s. 62.

23. C. A. O. Van Nieuwenhuijze, The Lifestyles ofIslam, Leiden, E.J. Brill, 1985, s.
144.
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man cemaatin dindarhgi ve dokusu ile kadinin ahlaki arasindaki bag-
lanti Misir'da yasanan bir dinden ¢ikma meselesinde ortaya ¢ikmistir.24
Olay, Risdiu olayindan daha az duyulmus olmasina ragmen daha an-
lamlidir. Kahire Universitesinde Kuran yorumlan (tefsir) tizerine cali-
san bir profesor, Nasir Ebu Zeyd, Seriata karsi gelmekle suclanarak
miirted ilan edilir. Mayis 1993'te ise islamci avukatlar misliiman bir
kadinin masliman olmayan bir erkekle evli kalamayacagini ileri sir-
musler ve hisba adinda dini bir kanuna dayanarak bosanmalarini talep
etmigslerdir. (Bu kanun en son 1950'lerde uygulanmistir ve her misli-
mana cemaatin c¢ikarlanni tehdit eden konularda diger kisilere dava ag-
ma hakkini getirmektedir.) Bu olay, kamusal alan ile kadinin rollerinin,
namusunun, dindarhginin ve iffetinin -ki bunlarin hepsi (yitirilmis)
musliman cemaatin batiinselligini ayakta tutan temeller olarak distini-
lir ve bugiin kamusal tartismalar olarak ortaya ¢ikar- birbirinden ba-
gimsiz olmadigini géstermektedir. Bir anlamda, islamcilik ashnda yiti-
rilmis cemaati yeniden ikame etme cabasi olarak okunabilir. Cesitli
simgelerin restorasyona tabi tutulmasi, 6zellikle kadinlann (yeniden)
drtiinmesi bu muhayyel siyasi cemaati temsil eder, nitekim bu cemaat
birbirini tanimayan fakat genis ve derin bir baghhgin hayalini kuran
fertler arasindaki toplumsal baglari yeniden giiclendirir.25 islamcilik si-
yasi bir ideoloji olmanin 6tesinde kutsal alan i¢inde sekillenen ve glic-
lenen muhayyel bir cemaat olarak ortaya ¢ikar.2%

Modem zamanlarda 6rtiinme hareketi egitimli, kentli ve militan
musliman kadin imajini kamusal alana tasir ve siyasi bir edimci olarak
onu gérundr kilar, kadinin dis cazibesini azaltip cemaat ahlakinin koru-
yuculan olarak kadinlara yeni roller bicer ve mahremin alanini giiclen-
dirir. Kadinlar yiksek egitime ve Islami siyasete katilarak mesruiyet ve
gorunirliik kazanirlar. Aslinda islamcilik yoluyla bu giiglenme bigimi
kendi icinde gizli bir paradoks, bir gerilim tasir: kadinlar kendi gelenek-
sel yasam rollerini terkederek, Kkisisel yasamlarini bir se¢cim meselesine

24. Dinden ¢ikma olaylari hakkinda genis bir tartisma icin bkz. M. Kerrou, "Blas-
phéme et apostasie en islam", Monothéismes et Modernités, Tunus, OROC [Orient-Occi-
dent] ve Friedrich Nauman Stiftung, 1996.

25. Burada Anderson'm miliyetcilik hakkmdaki analizini islamcihga uygulayarak ta-
kip ediyorum. B. Anderson, Imagined Communities: Reflections on the Origins and Spre-
ad ofNationalism, Thetford, U.K., Thetford Press, 1983; Tiirkcesi: Hayali Cemaatler, is-
tanbul, Metis Yayinlan, 1993.

26. Emile Durkheim uzun zaman dnce toplumsal baglann kurulabilmesi ve yeniden
uretilebilmesi icin vazgecilmez iki ayn alan olarak kutsal ve dinyevi alanlara isaret et-
mistir.
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doéndstirar, profesyonel ve siyasi kariyerler elde eder, ama ayni zaman-
da islami ahlak, islami yasam bicimi ve Islami cemaat kavramlarini ha-
yata gecirme misyonunu sorgusuzca Ustlenirler. Bu yiizden islamcilik
bir yandan beklenmedik bir bicimde kadinlarin bireysellesmesine yol
acarken, es zamanl olarak bu siireci kisitlamaktadir da. islamcilik ka-
dinlara kamusal hayata katilma imkani tanir, ama ayni zamanda cemaa-
tin huzuru ve cemaate hizmet ile sinirlandiriimis bir katilima yol acar.
islami yasam biciminin siyasilesmesi kisisel yasam tercihlerini azaltir.
Kamusal alanin kontroll gene kadinlarin kontrolii Uizerinden gercekles-
mektedir.

Bununla birlikte insan eylemlerinin her zaman icin beklenmeyen so-
nuclan vardir; hareketin dinamikleri aktorlerin niyet ve isteklerinin ote-
sinde bir alan acar. islamcilik da bu kurala bir istisna teskil etmez. is-
lam'in kamusal alanda gorinurliagu yeni misliman éznelliklerle ic ice
gegmektedir. islam kamusal alana dahil olarak muslimanlar igin yeni
Oznelliklere sebebiyet verir, ama bu 6znelliklerin bizzat kendisi cemaat
vicdani aracihgiyla mesrulasan homojen bir islami kamusal diizen ide-
alini tehdit etmektedir.

Kamusal Alanin Tirdesligi ve Miisliiman Oznelerin Dogusu

Gectigimiz yirmi yilda 6zellikle cagdas islamci hareketlerin ortaya ¢i-
kistyla Tiarkiye'de laik kamusal alanin batinliga radikal bir meydan
okumayla karsi karsiya kalmistir. islamci hareketler siyasal olarak ka-
musal alanin ahlaki kontroliini amaglayip demokrasiyi kisitlarken ébir
taraftan yeni islami kamusal gériinirliikler ve mekanlar yaratarak ka-
musal alani genisletmektedirler. Yakin zamana kadar laik seckinlere
6zgl alanlar olarak bilinen Gniversite, medya, siyaset gibi modernligin
kaleleri islamci aktorlerin bu sahalara girisine giderek daha fazla tanik
olmaktadir. Kadin veya erkek, Universite egitimi almis, laik ve islami
bilgi kaynaklarina ulasabilen, gazeteci, siyasetci, akademisyen olarak
karsimiza cikabilen islamci entelektiiel, kiiltiirel, siyasi giic ve medya
gucl elde etmek igin laik seckinlerle yansir. Biraz zorlanma, bélinme
ve hosnutsuzlukla da olsa laik seckinler Gniversite siniflanni, akademik
konferanslari, yuvarlak masa tartismalarini, meclis siralarini, belediye-
leri, konser salonlanni ve Bogazdaki tekne gezilerini yeni islami kamu-
sal yiizlerle paylasmaktadirlar. Bu yeni islami yiizler siyasette bir dinle-
yici kitlesi yaratmaya, medya ve tiketim piyasasinda pay sahibi olmaya
ve okur yazar kesim iginden takipciler edinmeye ¢alismaktadir.
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Bu sekilde islami kamusal alan, moderniteyle son derece karmasik,
rekabetci ve kagamakli iliskiler icine girer. Bu iliski, modernizm ve tu-
ketim ideolojisine yonelik direnisci bir kimlik politikasina indirgene-
mez. "Piyasalar ve 6zgurlik, meta ve kimlik, mulk ve haz" arasindaki
iliski, direnme, karsi koyma politikalarinin énerdiginden ¢ok daha kar-
masik ve belirleyicidir.2z Ornegin Amerika'daki siyah kamusal alan
kendisine siyahlardan olusan bir takipgci Kitlesi yaratmaya ve bu kitlenin
herhangi bir triind sirf siyahlara ait bir ézellik tasidigi icin almalarini
saglamaya calisir.28 Benzer sekilde islamcilik da kendisine bir alan ya-
ratir. islamC|I|@|n aranleri, islami romanlar, filmler, miizik ve gazeteler
gibi kiiltirel elestiri araglarindan, islami kiyafet ve moda gésterileri gi-
bi alternatif tilketim stratejilerine ve sehirde yasamanin islamilesmis bi-
cimlerine, yani alkolli icki satmayan ve namaz saatlerine 6zen gdsteren
otel ve restoranlarin himaye edilmesine kadar uzanir.

islam'in yakin zamanda edinilmis kamusal gérinirligi laik bakis
acilariyla catisir ve yarisir, ancak bu goérinirlilk ayni zamanda islami
politikalarin kendi iclerindeki gerilimleri de harekete gegirir. islam'in
siyasallasmasi yeni konulan ve aktorleri kamusal olarak gérunur kil-
makta ama radikal islamcilik bireyin kamuya ydnelik sunumu tizerinde
ahlaki kontrol ve miidahale talep etmektedir. islamcilik yeni aktérleri
kamusal gorunirlige tasiyip onlara kultiirel, siyasi ve ekonomik alan-
larda firsatlar saglamakta, ancak bir yandan da yaratti§i sahayi ideolo-
jik sinirlar iginde tutmaya calismaktadir. Bundan dolayi islami aktérle-
rin bireylesme stratejileri, kendilerini tanimlamalari ve 6znesellikleriy-
le onlan kolektif hareket ve cemaatin sinirlan icinde tutmaya calisan is-
lami politikalarin gerekleri arasinda dogal bir gerilim vardir. Gene ka-
din konusu bu gerilimin dinamiklerini anlamamizda belirleyici bir rol
oynuyor. Kamusal alanin yasaklanmis sinirlan kadin gérunarlaginin
engellenmesiyle gizilmistir. Ne var ki kadinlar kendi hayallerini seslen-
dirip yeni mesleki, siyasi ve kentsel alanlara girerken, niyet ve istekle-
rinden ba§imsiz olarak aykiri bir siirecin dogusunu da baslatmislardir.

islamci kadinlar bu bilmecenin kavsak noktasinda dururlar; ¢iinki
daha fazla kamusal gérunurlik kazanip mesleki hayallerini gergekles-
tirdikce artan bir sekilde kendilerini onlaraen basta gelen ahlaki sorum-
luluklari olarak annelik ve zevcelik vazifelerini hatirlatan gelenek ve

27. Siyah kamusal alana bdyle bir yaklasim icin, bkz. "Editorial Comment: On Thin-
king the Black Public Sphere”, Public Culture 7,1994, xii.
28.A.g.e.
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yorumlarla ¢atisir bir halde bulurlar ve bu onlari kendilerini tanimlama-
nin yeni yollarini bulmaya zorlar. Kendi tabirleriyle "disilik degil kisi-
lik™ derler ve bu sekilde yasam stratejileri i¢in toplumsal rollerinden
(eslik, annelik ve hatta kolektif bir hareketin aktérlugi gibi) bagimsiz
bir alan yaratirken iffet ve ahlaki 6n plana cikarirlar.2Feminizm islami
hareket icindeki kadinlarin kendilerine farkh bir kimlik insa etmek icin
kullandiklari entelekttel bir kaynak vazifesi gorir. Feminizm, kadinla-
rin erkeklerle aralarindaki ve kendi i¢lerindeki yorum farkliliklarinin
tizerinde belirginlestigi bir sinir ¢izgisi olur.30 islami hareket icindeki
kadinlarin kimi kadinlar icin belirlenmis geleneksel rollere ve islamci
aktorlige sorgulamadan sahip ¢ikarken digerleri bu rollere iceriden
elestiriler getirmekte ve kendi kimliklerini yeniden tanimlamaktadirlar.
Baslangicta tabandan karma bir islami ve feminist biling tabandan beli-
rir ve islami hareketin kendi igcindeki tartismalarla sinirhidir. 1990'larda
ise yayinlar (kadin kimligi Gzerine dergiler) ve sivil kadin kuruluslari
aracilifiyla kamusal tartisma ortamlarina tasinir ve daha goérinir bir
tarzdaifade bulur.3

islami hareketler yoluyla kadinlarin kamusal gériinirliguni artirma-
ya yonelik her adim kamuda yeni bir tartisma konusunu giindeme getir-
mekte, laikleri ve islamcilari karsi karsiya koymakta ve ayni zamanda
islamcilarin da birbirleriyle miicadele etmesine sebep olmaktadir. Or-
negin televizyon yayincihigi tizerindeki devlet tekelinin kalkmasi ve ti-
cari televizyon kanallarinin yayginlagmasiyla islam Turk televizyonla-
rinda her an gériiniir duruma geldi. Ancak, kadinlarin varhig, islami
televizyon kanallarinda kadinlarin értilu veya basi acik olarak goérun-
mesi islami kamusal alan igindeki farkli yollan birbirinden ayiran sinir-
lan ve islamcilik icindeki ideolojik konumlanmalan belirlemeye de-
vam etmektedir. Benzer sekilde, islami 6zel radyo kanallannm ¢ogal-
mas! islami kesimden kadinlara yeni is olanaklari yaratmaktadir. Fakat,

29. N. Gole, Modem Mahrem. Medeniyet ve Ortiinme, istanbul, Metis Yayinlan,
1991.

30. Turkiye'de 1980'lerde laik feminist hareketin ortaya ¢ikisi feminist literatliriin ¢o-
galmasina katkida bulundu. Turkiye'deki radikal feminist hareket i¢in bkz. Y. Arat, "Wo-
men's Movement of the 1980s in Turkey: Radical Outcome of Liberal Kemalism?" Re-
constructing Gender in the Middle-East i¢cinde, New York, Colombia University Press,
1994; N. Simian, "Feminism in Turkey: A Short History", New Perspectives on Turkey 3,
no. 1,1989.

31. Bkz. Kenan Cayir'in bu kitaptaki makalesi.

32. A. Oncii, "Packaging Islam: Cultural Politics on the Landscape of Turkish Com-
mercial Television", Public Culture 8,1995, ss. 51-71.
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bazilari tarafindan tahrik edici bir unsur sayilan, dolayisiyla "haram™
kabul edilen "kadin sesi" konusu kadinlarin mesleki gérinarliklerini
supheli bir duruma sokmakta ve bu durumun mesruiyetinin tartisma ko-
nusu olmasina sebep olmaktadir.

Islami kamusal gérinirligun bu tir paradokslarina isaret eden diger
bir 6rnek turizmde ve yeni olusan islami orta siniflarin degisen tiketim
kaliplarinda bulunabilir. "Islami kurallara uygun™ yaz tatili imkani su-
nan -namaz saatlerini gézeten, alkolll icki sunmayan, kadin ve erkek-
ler icin ayri plajlar ve ylizme havuzlan bulundurup tslami mayolar sa-
tan- yeni bir liks otelin (Caprice Otel) popularitesi Islami kimligin pi-
yasa ekonomisinin yerel ve kiresel yonelimleri tarafindan belirlenen
tiketim, Urdin, milkiyet ve hattaeglence kaliplarindan aynlamaz olusu-
nu ispat eder niteliktedir. Bu tiir kaliplara karsi direnisi ve kimligin
otantikligini savunan islamci entelektiieller ise bu tiirden eklemlenmeci
ve tabi olucu stratejileri Islami hareketi Bati tiketim ve tatil tarzlanyla
guclendirme girisimleri olarak degerlendirdikleri igin elestirilmektedir-
ler. Ancak yeni ortaya ¢ikan ¢ogu orta sinif mensubu tiiketici igin "tatil"*
de en az "calisma™ kadar dogaldir ve hicbirinden de giiya Batili oldugu
icin vazgecilecek degildir.

Geng Bir islamcinin Otobiyografik Romani

Geng bir islamci yazar tarafindan yazilan bir roman miisliman éznele-
rin (siyasal islam"in kaginilmaz bir siireci olarak) kendi tizerlerinde dii-
siinmeye baslamalannin bir 6rnegini olusturmaktadir. Mehmet Efe’nin
yazdi§i roman kendi neslinin islamcihgini yansitan bir eser olarak ka-
bul edilebilir.8 Yirmili yaslarda olan yazar, 1980 sonrasi dénemin is-
lamcr gencliginin hikayesini anlatmaktadir. Romandaki genc islamci
erkek égrenci karakteri bize bir islamciyi ve radikal islam'i tanimlama
yolunda énemli ipuglari vermektedir. irfan, istanbul Universitesi Tarih
bsliimiinde okuyan bir 6§rencidir. Kendini islamci hareketin bir parga-
si olarak gérmektedir; kendi sozcukleriyle o bir "misliman, dindar, is-
lamcl, radikal devrimci, fundamentalist, iranc, sufi vs... biitiin bunlann
arasindaki bir seydir."34 1980 sonrasi islamci hareketler icindeki tipik
6grencilerden biridir: tasradan, yoksul ve geleneksel dindar bir aileden
gelmektedir, bilyiik sehirdeki tiniversiteye geldiginde islamci olmustur.

33. M. Efe, Mizraksiz ilmihal, istanbul, Yerli Yayinlar, 1993.
34.Ag.e.,s. 78
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Ailesinde sehir hayati ve yuksek egitim goren ilk kisi oldugundan hayat
hikayesi bir dikey hareketliligi 6rneklemektedir. Kendi 6grencilik ha-
yatini siyasal islamci ve eylemci olarak tasvir etmektedir. israil ve
Amerika'ya karsi yapilan eylemlerde, panellerde, islamci kitabevlerin-
de ve mahkemelerde boy géstermektedir. Universitenin koridorlarinda
ve istanbul'un sokaklarinda bir islamci devrimci gibi hareket etmekte-
dir: "lran devriminin dislerimize ekledigi géruntilerin oyunculari ol-
mustuk."3 Siyasi biling elde etmesi yazan kizlarla iliskilerde de guglu
kilmaktadir: "eskiden bir kiz bir sey sorsa, elim ayadim birbirine dola-
sirdi. Sonralan, yani bilinclenip... kendimi Kurtulusun islam'da oldugu-
nainanan, bunun icin hayatlanni adayan insanlann arasinda bulunca da
zaten kizlar pek ciddiye alinacak seyler olmadilar benim igin. Basortulu
kizlar da bacilanmdilar benim. Ugrunda cabaladigim, disund kurdu-
gum toplumun 6nculeriydiler, anneleriydiler onlar..."'3%

islamci 6grencinin bu anlatisi Turkiye'de 1970'lerdeki devrimci sol-
cu 6grencilerin hikayesinin hemen hemen bir kopyasidir. Her ikisinin
de bir ideal toplumu, kurtulus icin bir Gtopyasi vardir; her ikisi de bu-
nun radikal ve devrimci bir toplumsal doniisiimle olacagini 6ngérmek-
tedir. Her iki durumda da devrimcinin hayati bir erkek ve bir égrenci
olarak giindelik hayatin zevklerinden yiiz ¢evirmeyi, onlan degersiz
gérmeyi gerektirmektedir. Militanlar olarak gelecekteki ideal topluma
odaklanmislardir. Diger bir deyisle, toplumsal idealler ve siyasal dev-
rim ugruna dzel, i¢csel kimlikler ve iliskilerden vazgecilmektedir. lronik
olarak sol hareketin ve islamcihgin erkek aktérleri erkeksi kimliklerini
bastirarak siyasal olarak gliclenmekte, bdylece kadin-erkek iliskilerini
baci, anne ya dayoldas kavranilan gercevesinde tanimlayan cemaat ah-
lakinin degerlerini yeniden Gretmektedirler.

Romanin geng islamci karakteri kendi toplumunda istedigi radikal
degisikligi gerceklestirememekte, ama (niversitedeki bir islamci kiza
asik olunca kendi hayatinin kokli bir degisiklige ugradigini gérmekte-
dir. Kiza duydugdu ask genc islamcinin siyasal tavnni, tutumunu ve
inaclarini sarsmaktadir. Ask sonugta yeni musliman 6zneyi ortaya ¢i-
karmaktadir.

Kiz cagdas islamciligin egitim gérmek isteyen, iddiali, kendini ka-
bul ettiren kadin aktérinl temsil etmektedir. Erkek kizla universitede
kayit giiniinde karsilasir: islamcilar tiirban yasagina karsi eylem yap-
maktadir ve erkek kizdan eyleme katilmasini ister. Kiz bireysel kimligi-

35.A.g.e,s. 16. 36. A.g.e., ss. 14-5
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ni 6n plana ¢ikararak feminist bir ironi ve elestiriyle cevap verir. Erkek-
lerin kadinlarin yararina ugrastiklarina inanmamaktadir: "*Bana sordu-
nuz mu eylem i¢in? Siz erkekler nutuklar atip, kahramanliklar sergile-
yip tatmin olacaksiniz, biz de orda dekor olacagiz di mi?"'37 Kiz islamci
erkege meydan okur: ""Micadele etmek bir sabit fikir oldu sizde... sol-
culara karsi asagilik kompleksleri mi duyuyorsunuz? Bu yizden mi te-
lasla cullandiniz basértimize?"" 38

Kadin karakter Nurcan 1980 ve 1990'larm egitimli, kentli ve elestirel
islamci kadin aktérlerini temsil etmektedir. Romandaki rolii hareketin
mantigina pasif bir sekilde bagl olmayan aksine degisimi dogurucu ak-
torler olan islamci kadinlari giizel bir sekilde érneklemektedir. Kadin
karakter, Modem Mahrem kitabimda tasvir ettigim hareketi igceriden
déntsturen kadin tipinin neredeyse bir kopyasidir. Fakat énemli bir
fark vardir. Roman Modem Mahrem'de, tanimlanan gizli dinamikleri
bir erkek Islamcinin bakis agistyla giin yiiziine gikarmaktadir.

Yeni tip bir islamci kiza asik olmak (yazar "basit, geleneksel ve ita-
atkar bir kdy kiziyla daha kolay olurdu™ diye sikayet etmektedir) erke-
gin devrimci siyasal islam'i sorgulamasinda hizlandirici bir rol oynar.
Bu elestirellikte dncii karakter kizdir. Elestiriler kizin ginlaginden
alinmis sozcuklerle gorindr: "Ne tuhaf! Buyik bir cogunlugumuz, oy-
namasini istedikleri roli benimsemeye basladi... koridorlarda, sanki er-
tesi glin devrim yapacaklarmis gibi dolasiyorlar... hatta bazilarimiz da
'musluman erkekler ¢cok pasif gibi laflar ediyor. Herkes hizla erkeksile-
siyor.3 ... Benim elime de Kitaplar tutusturuyorlar. Bana bir savas¢i ol-
mam gerektigini, bir gerilla olmam gerektigini, diinyayi degistirecek,
her seyi kokunden degistirecek bir savasin yikiumlalaganu yikleyen
cimleler... fakat, kiicigim ben. Zayifim. Bir kizim ben. Ben bir ki-
zim... KIZ"40B6ylece geng bir kiz olarak kimligini yeniden tanimlayan
islamci kiz kendisine yiiklenen siyasi ve kolektif rollere direnmektedir.
Kizin "zayifligi”", kendi 6zel hayatina kimliginin sinirlarina ¢ekilmesi
ironik bir sekilde islamci radikal déniistim fikrini elestirmek icin yeni
bir glic kaynagi olusturmaktadir.

Déniisiim siirecinin sonunda irfan'in diisiinceleri kizin sézciiklerini
yansitmakta, siyasal islam'dan uzaklasma arzusunu dile getirmektedir:
"Bu parkay! c¢ikarmak istiyorum... ben artik diismanhklarimla degil,
dostluklarimla var olmak istiyorum... kiiglik seylerle yetinebilmek isti-

37. M. Efe, Mizraksiz ilmihal, istanbul, Yerli Yayinlar, 1993.
38.A.g.e.,s.32 39. A.g.e,s.49. 40. A.g.e., ss. 50-1.
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yorum. Evrensel seyleri tastyamiyorum."41 Ozel "kigiik™ hayatin yeni-
den kesfi islam'in totaliter tabiatini sinirlayabilmek icin bir dayanak
noktas! olusturmaktadir. Ask arzuyu, kisiseli, yalnizhgi getirmektedir.
Bir kadina asik olmak halihazirda bir islamci icin problemlidir, ciinkii
irfan'in s6zleriyle "misliman, bir kadina degil, ancak Allah'a &sik
olur."42 Kendisi sasirsa da ilk kez 6zel bir meselesini, askini arkadasla-
riyla paylasmaya baslar. Romanin sonunda is arar ve mutlu bir ¢iftin
hayalini kurar. Kendisini sevdigi kiza renkli elbiseler ve ipek esarp alir-
ken, beraber okurken ve yemek pisirirken hayal eder.

islamci genclik arasinda hayli popiiler olan bu romani bircok radika-
lin yaptigi gibi islamciligin iceriden bir elestirisi olarak degerlendirir-
sek cok basit bir yorum yapmis oluruz. Asik olma ve is arama islamci
gencin harekete bagliliktan vazgecisini simgeleyen olgular olarak ah-
nabilir. Fakat bence roman siyasal islamciliktan miisliiman 6zneye ge-
¢isi anlatmaktadir. Yazar kendi Uzerine disinmenin modem bir aracini
-edebi bir tir olarak romani- kullanarak ""masliman 6znelestirmekte,
ona ses vermektedir. Bunu yapmak icin islami kimligin kolektif tanim-
larinin baskisindan kurtulmasi gerekmektedir. Paradoksun yasandigi
alan burasidir. Siyasal islamcilik miisliman aktorleri yaratmakta ve
guclendirmekte ama onlarin kendi 6znelliklerini ifade etmelerine izin
vermemektedir. Roman islamci hareketin hikayesini bir adim ileri gé-
tirmektedir. Séyle ki yazar baslangicta varligini kolektif siyasi hareke-
te borglu olan, ama artik kimligi igin tepkisel, baskaldiran politikalara
ihtiyaci olmayan musliman 6znenin ortaya ¢ikisini anlatmaktadir. Bu,
musliman kimligin "normallesmesi'* olarak da okunabilir. Roman bize
bir kizla yasadigi ask iliskisiyle déniisen bir islamci gencin hikayesini
anlatmaktadir. Oznenin olusumunda belirleyici rol agktadir. Alain Tou-
raine'in dedigi gibi, ""6z-biling 6zneyi yaratamaz, ¢cuinkl 6znenin olusu-
mu otekiyle olan yakin iliskilerle baglantilidir... ask iliskisi sosyal belir-
leyicilikleri ortadan kaldirir ve bireye mevcut duruma uyma yerine yeni
bir durum yaratma ve aktor olma istegi verir... bir 6zne olarak 6tekiyle
iliskileri sayesinde bireyler sosyal sistemin islevsel unsurlari olmaktan
kurtulmakta, kendilerinin yaraticilari ve toplumun dreticileri olmakta-
dirlar."43 Dolayisiyla bizim erkek karakterimiz siyasal islam'i elestirip,
sistem karsiti tavrindan vazgegerken basit bir sekilde modernligin mev-

41. A.g.e., ss. 170-3. 42. Ag.e,s. 16.
43, A. Touraine, Critique ofModernity, ¢ev. D. Macey, Oxford, Blackwell, 1995, ss.
226-7; Tiikgesi: Modernligin Elestirisi, istanbul, Yapi Kredi Yayinlan, 1995.
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cut degerleriyle uzlasmamakta, tersine modernlik ve kendisi (self) ara-
sindaki iliskileri yeniden 6rmekte, harmanlamaktadir.

Hem bir kendi Uzerine dusinme hem bir (kamusal alandaki) bir itiraf
olma niteligiyle roman tiiri modem bireyin dogus siirecinde dnemli bir
yere sahiptir. Kendi tzerine disiinme ve itiraf cemaat degerlerinin hi-
kiim surdiiga toplumlann bir 6zelligi degildir. Dolayisiyla bir tiir olarak
otobiyografinin Fars (Turk olarak da okunabilir) edebiyatindaki yoklu-
gu, "bireylerin serbest bir sekilde kamu dniinde konusmalari konusun-
daki isteksizligi" gostermektedir. Bu durum sadece "mahremlestiril-
mis olan kadin igin degil, ""kendilerine hakim olmalari'* beklenen er-
kekler icin de gecerlidir.44 Bu otobiyografik roman yeni olusan muslu-
man kadin-erkek 6znelligine isaret etmekte, sonuc olarak da islamci ha-
reketi dénustiirmektedir.45 islam'in totaliter idealine karsi roman, bire-
yin kamu tarafindan kontroliine direng gdsterebilen bir gizlilik ve igsel-
lik alani agmaktadir. Dolayisiyla islamcihgin “'kendi kendini sinirlayan
radikalizmini géstermekte, islamci politikaya miindemic totaliter egi-
limlere karsi durmaktadir.46 islamci kamusal alanin yasaklari bizzat
misliman kadin ve erkegin yakinlhk iliskisiyle delinmektedir. Ask ka-
din-erkek 6zneselliginin bastinhsina ve kamusal alanin saflastiriimasi-
nakarsi bir direnis noktasi olusturmaktadir.

44. F. Milani, Veils and Words, ss. 201-2.

45. Cagdas "otobiyografik sesler"in antropolojik bir malzeme, birey ve cemaatin insa-
sl, geleneklerin yansimasi ve pargalanmis kimliklerin bir araya getirilisi olarak nasil oku-
nacag1, analiz edilecegi ve yorumlanacagi konusundabkz. M. J. Fischer, "Autobiographi-
cal Voices (1, 2, 3) and Mosaic Memory: Experimental Sondages in the (Post)Modem
World", Autobiography and Postmodemizm iginde, der. K. Ashley, Amherst, University
of Massachussets Press, 1994.

46. Cohen ve Arato, "kendini sinirlayan radikalizm" terimini Batili yeni sosyal hara-
ketlerin ¢ogulcu yonuni goéstermek icin kullanmaktadir. J. L. Cohen ve A. Arato, Civil
Society and Political Theory, Cambridge, Mass., MIT Press, 1992, s. 493.
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islamci Bir Sivil Toplum Orgiitii:
Gokkusag! istanbul
Kadin Platformu*

Kenan Cayir

Giris

BASORTUSU sorununun Tiirkiye'nin giindemine girisi 19801 yillarda
islamci kizlarin tniversitelerde okuma talepleriyle oldu. Bu dénemde
islamer kizlar, islami hareketin radikal/ideolojik séyleminin uzantisi
olarak, modemizme karsi gelistirdikleri tepkisel tavirla 6n plana ¢ikti-
lar. Bu tavir, islamci kizlarin kendi kimliklerinden ziyade Asr-1 Saadete
dayal bir ideal islami diizen {izerinde yogunlasmalari gercegini dogur-
mustur.

1990'lara gelindiginde ise laik egitim kurumlarindan mezun olup,
modem meslekleriyle belirli bir 6zerklik elde eden islamci kadinlar, ka-
dinin Tirk toplumundaki ve islamci hareketlerdeki konumunu sorgula-
yici bir séylemi dillendiriyorlar. Kadinin ev i¢i ve disi rollerini tartisa-
rak kimliklerini yeniden tanimlamak istiyorlar. Yerlesik normlari, ku-
rallari sorgulayarak kendilerine hem kamusal alanda hem de 6zel alan-
dayeni biryer agmaya ¢alisiyorlar. Bu amag dogrultusunda da yeni der-
neklerin, girisim gruplarinin ve platformlarin c¢atisi altinda érgutleni-
yorlar.

Bu calismada, 90'li yillarda islamci kadin kimliginin olusumunu ve
icerigini, biinyesinde kirktan fazla islamci kadin demegi, vakfi ve giri-
sim grubu barindiran Gokkusagi istanbul Kadin Platformu érneginde
anlamaya calisacagiz. Temelde sorulan sorular ise; bu kadinlarin ne
tarz bir dil gelistirdikleri, kadinin sosyal hayattaki yerini nasil tanimla-

* Bu makale Bogazici Universitesi Sosyoloji Bélumii'nde Niliifer Gole yonetiminde
yapilan ve Eylul 1997'de savunulan yiksek lisans tezine dayanilarak yazilmistir. Ayrica
makaledeki bulgular, Nilifer Gole tarafindan Ford Foundation'in deste§iyle Bogazici
Universitesi'nde 11-13 Eyliil 1996 tarihinde diizenlenen "Women in Islamist Politics:
Between Public Visibility and Communitarian Morality" bashkl uluslararasi toplantida
teblig olarak sunulmustur.
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diklari, kadinlara 6zel ve kamusal alanda ne tip roller énerdikleri, ken-
dilerini gunluk pratikler icinde nasil konumlandirdiklari ve kimliklerini
nasil insa ettikleridir. Calisma, Platform Uyelerinin profilini anlamak
icin yapilan bir ankete, Uyelerle yapilan derinlemesine mulakatlara,
Platformun brosirlerine ve panellerinde yapilan gézlemlere dayanmak-
tadir.

islamci Hareketlerin Sosyolojik Dili

Bugiine kadar birgok sosyal bilimci islamci hareketleri dini kurallara
gore isleyen bir diizen kurmak igin devleti ele gecirmeye yonelmis bir
siyasi strateji olarak aciklamistir. Bu tip bir yaklasim islamci (esasen
tim diger sosyal) hareketleri kétii ekonomik ve siyasi kosullarin bir
Urdinl olarak algilamaktadir. Buna gére musliman toplumlardaki hizli
sehirlesme, ekonomik kriz ve siyasi istikrarsizlik cagdas islamci hare-
ketlerin ortaya ¢ikisina zemin hazirlamistir.

Bu yaklasim kadinin konumunu da "ikincil ya da islamcilarin siyasi
glcu ele gecirme stratejilerinde bir ara¢™ olarak ele almaktadir.1Dola-
yistyla kadin sorunsalini islamci hareketin bir alt kategorisi olarak de-
gerlendirmektedir.

Bu durum Tirkiye baglaminda da gegerlidir. Gerek gazete dilinde
gerekse akademik dilde islamci kadinlar, islami hareketler iginde pasif
ve itaatkar aktérler olarak sunulmustur.2 islamci kadinlar birgok metin-
de erkek egemen islam dininin magdurlan olarak gérillmektedir. Ezil-
misliklerinin ve ikincil konumlarini kabullerinin degismez simgesi ise
basértileridir.

Halbuki geng islamci kizlarin értiisii, annelerinin geleneksel ortiile-
rinden tamamen farkhdir. Geleneksel ortii egitimsiz, pasif ve eve kapal
kadini simgelerken yeni ortii ya da kamuoyunda adlandirilan haliyle
tirban, geng, sehirli ve egitimli kizlan simgelemektedir. ilki modern-
karsiti olmaktan ¢ok modern-6ncesi iken, ikincisi Bati modernligine al-
ternatif gelistirme iddiasindaki bir hareketin aktif ve géranur aktorleri-
ni simgelemektedir. Tirbanh kizlann gorinurligu bir yandan kadini
dzel alanla tamimlayan geleneksel islami anlayisin, bir yandan da Ke-
malist seckinlerce olusturulan homojen laik kamusal alanin sorgulan-
masina yol agmistir.

1. N. Gole, "Gendered Nature of the Public Sphere", Public Culture 10(1997), s. 62.
2. A. Saktanber, "Becoming the 'Other' as a Muslim in Turkey: Turkish Women vs. Is-
lamist Women", New Perspectives on Turkey, no.l1 1,1994, s. 103.
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Turkiye'de Cumhuriyet¢i Kemalist seckinler tarafindan bagslatilan
modernlesme projesinde kadinin 6zgurlesmesi -ki bu Tirk kadininin
islami konumundan ve gériintiisiinden siyrilmasi olarak konulmustur-
temel unsurlardan biri olarak gérilmuisttr. Cinkii modern diinya cins-
ler arasi esitlige dayali bir yapidadir ve muasir medeniyet seviyesine
ulasmay hedefleyen Tirk toplumu nifusunun yansint gérmezden gel-
memelidir. Bunun igin de Kemalist seckinler, kadinin mahrem alana ve
ikincil konuma itilisinin zemini olarak gérdiikleri geleneksel islami Os-
manll toplumuyla baglan koparmayi hedefleyen bir dizi reformu ydrir-
lige koymustur. Hedef, cinsler arasi esitlige dayal laik ve homojen bir
kamusal alan yaratmaktir. Cumhuriyet tarihi boyunca értisuz, egitimli
ve meslek sahibi kadin profilleri cesitli vesilelerle gorunir kilinarak bu
alanin sekilerlesmesi ve homojenlesmesi saglanmaya calisiimistir.

Dolayisiyla yetmis yillik laiklesme cabasinin sonunda, islamci kizla-
rin drtileriyle Universite kampuslerinde gériinmeleri 80'li yillarda Turk
toplumunda kadinin konumu, esitlik, modemizm, laiklik ve kamusal
alan gibi konular Gzerinde hararetli tartismalarin dogmasina yol agmis-
tir.

Ote yandan islamci kadinin tiirbanla gériiniir hale gelisi kadini mu-
hafazakar bir anlayisla 6zel alana referansla tanimlayan geleneksel isla-
mi anlayisin da sorgulanmasina yol acmistir. Kentlerde ortaya ¢ikan
tirban, islamci kadinin kamusal hayata katilim talebinin simgesi ol-
mustur. Kadin konusundaki muhafazakar sdylemine ragmen islamci
hareketlerin kadinlara kamusal hayatta gérinur olmak ve ev disinda
sosyal iliskiler agi kurabilmek igin kanal acti§i da bir gercektir.3 Diger
bir ifadeyle, laik egitim kurumlanndan mezun olup meslek sahibi olan
islamci kadinlar hem Kemalizm hem de islamcilik tarafindan yaratilan
firsat alanini basanli bir sekilde kullanmiglardir.4Bu kanallarla gérinar
hale gelen islamci kadin kimligi 80'li yillarda hakim olan radikal/
ideolojik islami séylemin etkisi altinda sekillenmistir. Kadinin kimligi
gelenege ya da Kemalizme karsi gelistirilen tepkisel tavirla, baska bir
ifadeyle, "'dteki'ne referansla tanimlanmistir. Kadinin islamci haraket-
ler icindeki konumu ise pekproblematize edilmemistir.

1990'lara gelindiginde ise 80'lerin tepkisel tavrinin yerini daha gok
kendi Gizerine diisiinen bir islami séylem almistir. Nitekim bu dénemde

3. Y. Arat, "Islamic Fundamentalism and Women in Turkey", Muslim World, 80,
1990, s. 21.
4.N. Gole, Modem Mahrem, Istanbul, Metis Yayinlan, 1991, ss. 137-40.
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siyasal islam"in islamci kadin-erkek ya da "'miicahit-miicahide" uyumu
bozulmus, kadinin Tiirk toplumundaki ve islamci hareketlerdeki konu-
mu bizzat islamci kadinlar tarafindan sorgulanir olmustur. Kadinin 6zel
ve kamusal alandaki kimliginin yeniden tanimlanmasini talep eden ses-
ler yikselmeye baslamistir. Buna paralel olarak bir 6nceki dénemde
oturma eylemleri ve mitinglerle hareketlenen islamci kadinlar, bu dé-
nemde yeni ortaya ¢ikan platformlar gibi profesyonel sosyal hareket 6r-
gutlerinin gatisi altinda etkinlik gostermeye baslamislardir.

islamciligin bu yeni aktorlerinin en énemli 6zelligi egitimli, meslek
sahibi ve kentli orta sinif oluslaridir. Dolayisiyla klasik pasif misliman
kadin tezleri bu aktorleri agiklayici degildir. Bu kadinlar hem biyolojik
ve toplumsal kimliklerini hem de yerlesik toplumsal normlari sorgula-
makta, kimliklerini yeniden insa etmek istemektedirler. Dolayisiyla bu-
giin Turk toplumunda islamci kadinlarin gérinirligi, sadece inangla
ya da basini kapamayla degil, kiltirel terimlerle cergevelenmesi gere-
ken bir fenomendir. CUnki bu kadinlar sadece baglarini kapamakla ye-
tinmemekte, yeni bir hayat tarzini, degisik giinlik ve sosyal pratikleri
gorunur kilmakta, modem kent ortaminda tutarl bir inang ve yasam sis-
temi gelistirmeye calismaktadirlar. Sonucta e§er bir hareket olarak ta-
nmimlayacaksak, islamci kadin hareketi, dislanmis ve marjinal bir grubu,
kimligin yeniden insasi stireciyle beraber merkeze tasimaktadir.

Dolayisiyla islamci hareketleri klasik sosyal hareket teorilerine da-
yanarak ekonomik ve sosyal krizlere tepki olarak ortaya ¢ikmis hare-
ketler diye tanimlamanin sonucu giinimiiz islamcihigina niteligini ve-
ren kltiirel siireclere gereken dnemi vermemek olacaktir.5 islamcihgi
modernizme tepki olarak ortaya ¢ikan gelip gegici bir hareket olarak ni-
telemek bu hareketin aktorleri tarafindan tretilen ginluk yasam pratik-
lerini gérmemizi engellemektedir. Bu sebeple islamci kadinlari pasif/
etkin, geleneksel/modern kategorilerine oturtmaya calismak yerine, bu
aktorlerin kimliklerinin ve gunlik yasam pratiklerini algilama tarzlari-
nin analiz edilmesi gerekmektedir.

Bu noktada modern Bati toplumlannda ortaya ¢ikan cevreci, etnik
ve kadin hareketleri gibi yeni sosyal hareketleri agiklamaya calisan dis-
sal aciklamalar yerine hareketlerin kiltirel anlamlan tzerinde yogunla-
san Yeni Sosyal Hareketler Paradigmasi'nin islamci hareketleri anla-
mada yardimci olabilecegini diistiniiyoruz.

5. N. Gole, "Gendered Nature...", a.g.y., s. 69.
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Yeni Sosyal Hareketler Paradigmasi

Sosyal hareketlerin analizinde klasik sosyoloji iki asir1 u¢ta dolasir. Ko-
lektif hareketi ya yapisal krizin bir sonucu ya da ortak ¢ikarlarin bir ifa-
desi olarak agiklamaya calisir. ilk yaklagim sosyal hareketlerin igindeki
catisma ve farklilik boyutunu gézardi eder, onlari maijinal bir konuma
iter; ikincisi ise mevcut sosyal kosullardan bir kolektif harekete nasil
gecildigini aciklayamaz.6 Ornegin sosyal hareketler konusunun klasik
teorisyenlerinden Smelser, kolektif hareketi modernlesme suirecinin ya-
rattigr yapisal degisimlere tepki olarak ortaya ¢ikan istisnai ve irrasyo-
nel bir olgu olarak degerlendirmektedir.7

Bu tir bir analiz, sosyal hareketleri dncelikle yoksul ve koksiuz in-
sanlar tarafindan desteklenen marjinal olgular olarak algilamaktadir.
ikinci olarak da, modernizm siirecinin kazanimlari herkese ulastijinda
sosyal hareketlerin zayiflayacagini éngérmektedir.8 Diger bir deyisle,
kolektif hareketi sosyal ve ekonomik kriz zamanlarinda yikselen bir
“ates' olarak nitelemektedir.9

Dolayisiyla klasik sosyal hareketler sosyolojisine gore degisimin
gercek dinamigi toplumda degil, tarihte yatmaktadir. Ciinki kurgula-
nan toplum bigimi énemli dl¢clide modernizasyon teorisinden etkilen-
mistir. Buna gdre toplum, belirli tarihsel kurallara gore islemektedir.
Bireyler bu slrecte kendilerini geleneksel baglardan (din, akrabalk,
vs.) koparmaktadirlar. Sosyal hareketlere yon veren de bu suregtir. Do-
layisiyla klasik sosyoloji, bu stirecin sinirlarinin disinda kalan her hare-
keti aktorun disindaki bir faktorle agiklama yoluna gitmistir.10 Sonugta
bu yaklasim sosyal degisimi sosyal hareketlerin degil, tarihselligin bir
Urdnu olarak gérmektedir.

1960'l1 ve 70'li yillarda Avrupa ve Amerika'da ortaya ¢ikan yesil ha-
reket, anti-nukleer hareket, ikinci dalga feminizm, gay ve lezbiyen ha-
reketleri gibi buyuk 6lcekli hareketlerle bu klasik gelenek sorgulanma-

6. A. Melucci, "The Symbolic Challenge of Contemporary Movements", Social Rese-
arch, c¢. 52, no. 4,1985, ss. 790-1.

7. N. Smelser, The Theory of Collective Behavior, New York, Free Press, 1962.

8. C. Offe, "New Social Movements: Challenging the Boundaries of Institutional Poli-
tics", Social Research, c. 52, no. 4,1985, ss. 839-40.

9. P. Sztompka, Sociology ofSocial Change, Cambridge, Blackwell, 1994, s. 296.

10. M. Somers, G. Gibson, "Reclaiming the Epistemological 'Other": Narrative and the

Social Construction of Identity”, Social Theory and the Politics ofIdentity i¢inde, der. C.
Calhoun, 1994, ss. 49-50.
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ya baslandi. Bu hareketler cogulcu, demokratik ve gugli bir sivil yapi-
ya sahip toplumlarda ortaya ¢ikmisti. Dolayisiyla bu hareketleri yapisal
krizlere tepki olarak ortaya ¢ikan basit bir olgu ve bu hareketlerin sos-
yal tabanini tepkisel, anomik aktorler olarak degerlendirmek oldukga
gugctar. Bu hareketlerin belirli gayeleri ve stratejileri vardir. Bireysel ve
kolektif kimliklerini yeniden tanimlamak ve kamusal alana bu kimlik-
lerle katilmak istemektedirler. Dolayisiyla mucadele alanlari ekonomik
olmaktan gok kultiirel diizlemdedir. Kendilerini partilerle degil, profes-
yonel sosyal hareket érgutleriyle ifade etmektedirler.

Modernitenin erken donemlerinde hakim olan hareketler ekonomik
¢ikarlar etrafinda merkezi bir sekilde drgatlenmis, sinif temeline daya-
narak siyasi guicu ele gecirmeye c¢alisan hareketlerdi. Bu hareketler yeni
sosyal hareketler teorisyenlerince "eski sosyal hareketler' olarak nite-
lendirilmektedir. Siyasi parti ¢atisi altinda, kendini devrime yonelmis
siyasi bir hareket olarak konumlandiran is¢i hareketi bu eski sosyal ha-
reketlerin en tipik drnegidir.

Eski sosyal hareketlerin itici glict sanayi toplumunun kiltiirel mode-
li modernizmin atesleyici ilkesi olan esitlik idealidir. Esitlik toplumsal
aktorleri mobilize eden ve kolektif hareketi yaratan ilkedir. Kélelik kar-
siti hareketler (irklar arasi esitlik); sosyalizm (emek esitligi); somirge-
cilige karsi esitlik (Ulkeler arasi esitlik) ve de en son olarak feminist ha-
reket (cinsler arasi esitlik) bu ilkenin toplumsal aynaya yansittigi ger-
cekliklerdir.11 Esitlik ilkesi ayni zamanda sosyal hareketlerin politik
yonlnd de ortaya ¢ikaran unsurdur. Nitekim burada amag "kendi gibi
olmak™ degil, "oteki'" gibi olmak, toplumda "'oteki" ile esit olarak yer al-
maktir. Bu hareketlerin aktérleri toplumsal sahneye *birinci dinyal™
gibi, "beyaz" gibi, "erkek™ gibi ¢cikmayi hedeflemektedirler. Bu da ak-
torlerin hareketi degil, hareketin aktérleri tanimlamasi gergegini dogur-
mustur. Sag-sol, sosyalist-kapitalist gibi eksenler toplumsal aktorleri
oturtmak i¢in uygun bir teorik zemin hazirlamistir. Bu hareketlerin mu-
cadele alani kilttrel olmaktan ¢ok ekonomik/politiktir. Melucci eski
sosyal hareketlerin bu aktdrlerini, "'daima biyik ideallere ya da drama-
tik bir kadere kosan trajik karakterler seklinde tasvir eder. 19. ve 20.
ylzyil tarihi bu karakterlerle doludur.12

Gunumuzde eski sosyal hareketlerin zemini olan sanayi toplumu ve
bu toplumun kdltirel modeli olan modernlik yeniden tanimlanmaya ca-
lisiimaktadir. Post-endustriyel, post-modem ya da programli toplum gi-

11. N. Gole, Modem Mahrem, s. 70. 12. A. Melucci, a.g.m., s. 809.
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bi kavramlarla yeni bir toplum tipinin teorisi gelistirilmektedir. Evren-
sel rasyonel degerlerin yerini yerel degerlerin alisi, kiltirel kimlik ara-
yist, kutsalin déniist, vs. bu yeni teorik modelin temelini olusturmakta-
dir. Modernlik artik esitlik ve homojenlikle tanimlanmamakta, onu
farkhlik, heterojenlik, hosgdri, doga ve kimlik gibi kavramlar sekillen-
dirmektedir. Modern sanayi toplumunun "dogaya hakim olma™ ideali,
dogal kategorileri giindeme getiren yeni sosyal hareketler tarafindan
sorgulanmaktadir.13 Yesillerin "cevre'si, feminist hareketin "cinsiyet"i
bu dogal kategorilerin en ¢arpicilaridir.

Touraine yeni sosyal hareketleri post-endustriyel toplum modelinin
cercgevesinde anlamlandirir. Ona gére bu hareketler yenidir, ¢inku yeni
toplum modelinin actigi bir alanda boy gdstermektedir. Bu alan ise ar-
tik devlet degil, sivil toplumdur. Touraine'e gére sosyal hareketler, top-
lumsal aktérlerin sivil toplumun yapisi Uzerindeki mucadelelerinden
dogmaktadir.}4 Touraine'in sosyolojisi sosyal hareketleri belirli bir du-
ruma gosterilen patolojik bir tepki olarak degil, tersine toplumsal iliski-
lerin Uretiminde bir arac olarak gorir. Ona gore toplum, sosyal iliskiler-
den muitesekkil bir oyundur ve bu oyun sosyal celiskilerle yeniden ve
yeniden yazilir.15 Dolayisiyla Touraine'in tanimlamasiyla sosyal hare-
ketler kulturel kaliplarin kontrol i¢in miicadele eden ve toplumsal ilis-
kileri yeniden Ureten birer aractir. Bu hareketler devlete degil, muariz
bir sosyal gruba yonelmistir. Ona gére rakip bir sosyal grubun yoklugu,
sosyal hareketi modemlesmeci ya da anti-modemist bir akim konumu-
naindirgemektedir.

Yeni sosyal hareketlerin 6nemli bir boyutu da bu hareketlerin aktor-
lere yeni bir kimlik insasi i¢in alan agmasidir. Cluinki bu hareketler, ak-
torlerin gunluk pratiklerini diizenlemek i¢in sosyal diizeninkine alterna-
tif yeni bir dil Gretmelerini sadlayarak, toplumun oturdugu simgesel
duzlemi sorgular. Toplumdaki "normallik’ kavraminin sinirlarini tartis-
maya acar.16Diger bir deyisle bu hareketler, farklilik temelinde yiikse-
len talepleriyle yerlesik normlari sorgular, pratikleriyle "“seylerin®* farkl

13. N. Gole, a.g.e., s. 106.

14. A. Touraine, "An Introduction to the Study of Social Movements", Social Rese-
arch, c. 52, no. 4,1985, s. 670.

15. A. Touraine, The Voice and the Eye, New York: Cambridge University Press,
1981,s. 1

16. A. Melucci, "A Strange Kind of Newness: What is ‘New' in New Social Move-
ments”, New Social Movements: From ldeology to Identity icinde, der. E. Larana ve J.
Gusfield, Philadelphia, Temple University Press, 1994, ss. 117-23.
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tarzda yapihs sekillerini drneklerler.

Giddens'in terimleriyle konusursak yeni sosyal hareketlerin bu nite-
ligi 6zglrlesmeci politikalardan (emancipatory politics), "hayat politi-
kalarina (life politics) gecisi simgelemektedir. Giddens'a gore 6zgiir-
lesmeci politikalar temelde "6teki’'nin politikasidir*.17 Ya da 6teki gibi
olabilmenin politikasidir. Esitlik prensibi temelinde yikseldigi icin
amac! aktorler (zengin-fakir; beyaz-siyah; kadm-erkek) arasindaki
farkliliklari azaltmaktir. Halbuki hayat polikasi "gelenek-sonrasi bir
toplumda nasil yasamaliy1z?" sorusuna aranan bir cevaptir. Aktorlerin
kendi Uzerlerinde distinmelerini ve kimlik insa etmelerini igeren bir su-
rectir. Tnsa edilen kimligin toplumsal kabul gérebilmesini amaglayan
bir politikadir. Ancak burada kabul gérmesi istenen Taylor'un dedigi
gibi evrensel bazda ayni olan degil, her grubun kendi kimligi ve diger-
lerinden farkhihgidir.18

Yeni sosyal haieketleri, farkhiligi vurgulayan ve tamamen kultirel
alana hapsolmus olarak gérmek de dogru degildir. Ctinki ¢agdas sosyal
aktorler farkhihk temelinde insa ettikleri kimliklerini diger aktorlerle
esit bir sekilde toplumsal alana tasima taleplerini de dillendiriyorlar.19
Dolayisiyla hem farkhhgr hem de esitligi (toplumsal katilimi) vurgula-
yan yeni sosyal hareketler ikili bir mantikla isliyor. Bu ikili mantik yeni
sosyal hareketlerin bir 6rnegi olarak verilen ikinci dalga feminizmde
acikca gorilmektedir.

1970'lere kadarki ve bu tarihten sonraki gorinimuyle feminist hare-
ket su ana kadar tartistigimiz noktalar igin somut bir érnek olusturur.
70'lere kadar agirhgini hissettiren, esitlik¢i feminizm diye nitelendire-
bilecegimiz akim yukarida tanimladigimiz eski sosyal hareket tipini or-
neklemektedir. Esitlikci feministlerin temel amaci toplumsal yasamin
her alaninda erkeklerle beraber var olabilmektir. Bunun igin de kendile-
rini bu hedefte dezavantajh kilan biyolojik kimliklerini reddetmekte,
aslinda kadin ve erkek arasinda hicbir fark olmadigini ileri stirmektedir-
ler. Dolayisiyla kadin, geleneksel baglarindan siyrilmali ve mutlaka ka-

17. A. Giddens, Modernity and Self-Identity, Standford: Standford University Press,
1991, s. 210.

18. C. Taylor, "The Politics of Recognition”, Multiculturalism: Examining the Poli-
tics ofRecognition iginde, der. A. Gutmann, Princeton, Princeton University Press, 1995,
s. 38.

19. J. Cohen ve A. Arato, "Social Movements and Civil Society”, Civil Society and
Political Theory i¢inde, MIT, 1992, ss. 530-2.

20. J. Elshtain, Public Man, Private Women, Princeton, Princeton University Press,
1981, s. 309.
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musal alana agilmalidir. Cocuk dogurmak, ev isleri yapmak, dolayisiy-
la 6zel alanda bulunmak kadinin yaratici kapasitesini sinirlamaktadir.
Sonucta bu akim kadinlarin kamusal alana erkekler tarafindan belirlen-
mis standartlan benimseyerek cikabileceklerini 6ngérir. Dolayisiyla
kadin aktivistler tam bir ekonomik ve sosyal esitlik yolunda 6zel alani
ve kadinin annelik rolini degersizlestirirler. Bu da kadinin bir "icsel
metamorfoz" stirecini gerekli kilar.20 Bu yaklasim sonugta erkegin ko-
numunu kutsamakta ve kadin kimligini reddetmektedir. Kadinlar mev-
cut kulturel kaliplan dénustiirmek yerine bu alanda erkeksi degerlerle
var olmaya ¢abalamakta, erkek merkezli olarak distiinmektedirler.

70'li yillarda ise 6zellikle kirtaj gibi konulann giindeme gelmesiyle
kadinin kendi bedeninin denetimine sahip olmasi gerekliligi vurgulan-
mis, bu tartismalarla yeni bir sdyleme sahip bir kadin hareketi giin yu-
zline gcikmistir. Yeni sosyal hareketler kategorisinde dederlendirilen bu
ikinci dalga feminizm, kadinin biyolojik kimligini reddetmemekte, sdy-
leminin merkezine farklilik kavramini oturtmaktadir. *"Kadinin erkek-
ten hicbir farki yoktur™ diyen esitlik¢i feminizme karsi, "'kadin guzel-
dir diyerek farkhhgr yuceltmekte, kadin hareketini erkek merkezli ol-
maktan kurtarmaktadir.2l Kadinin modem homojen kamusal alandan
dislanmasina sebep olan dogurganlik gibi degerlerine sahip ¢ikmaya
calismaktadir. "Bastinlmis yonlerini** ortaya ¢ikarmanin yaninda ka-
dinsi dzellikleri temelinde kurguladiklan kimlikleriyle kadinlar, kamu-
sal alana katilim taleplerini de dile getirmektedir. Ancak dnceki akim-
dan farkh olarak ikinci dalga feminizm, kamusal alandaki verili stan-
dartlar kabul etmemekte, kadina uygun yeni standartlar énermektedir.
Habermas'in deyisiyle, "erkek monopolu tarafindan belirlenen hayat
tarzlanm sorgulamaktadir''.2 Dolayisiyla hem geleneksel kadin anlayi-
sini hem de 6zel ve kamusal alanda kadin i¢in belirlenmis standartlan
sorgulayan kadin hareketi, kltirel ve politik alanda énemli déntsim-
ler yaratma potansiyeli sergilemektedir.

Su anakadarki tiim tartismalarimiz ¢agdas sosyal hareketlerin ekono-
mik ve politik problemler merkezli eski politikalardan farkhlastigini, ak-
torlerin 6znelesme, esitlik, farklilik, toplumsal kabul gérme, katilim gibi
talepleriyle cergevelenen "yeni politika'lar etrafinda sekillendigini gos-
teriyor. Peki islamci hareketler bu politikalarin neresinde durmaktadir?

21. N. Gole, "Bati Modemizmi ve Post-Feminizm", Toplum ve Bilim, no. 53, 1991, s.
53.
22.J. Habermas, "New Social Movements", Telos, c. 49 (1981), ss. 34-5.
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"Eski" ve "Yeni Politika" Arasinda islamci Hareketler

islamci hareketler miisliman aktérleri yeniden tarih sahnesine tasiyici
bir islev goriyor. Aktorlerin alternatif hayat tarzlarini gérintr bir hale
getiriyor. Bu anlamda Géle, islamci hareketlerin feminizm, sivil hak-
lar, cevreci ve etnik hareketler gibi cagdas Batili sosyal hareketlerle ba-
z1 benzerlikler gosterdigini ileri sirmektedir. Bati'daki yeni sosyal ha-
reketlerin bastirilmis kategorileri (doga, etnisite, din) giin yiiziine ¢ikar-
malari anlaminda islamci hareketler de modemizm tarafindan dislanan
"muisliman aktorin' toplumsal diizleme ¢ikisini simgelemektedir. Fe-
minizm gibi islamcilik da evrensel esitlikci kategorileri sorgulamakta,
alternatif yasam pratiklerine alan agmaya ¢alismaktadir. Her iki hareket
tipi de modemizmin esitlikci ve tekci kategorileri icinde asimile olmayi
reddetmekte, farkliliklari vurgulamaktadir.23 Burada sorunsal, Batili
sosyal hareketlerin kultirel dizlemde "yeni politika™lar ¢cercevesinde
islemesine karsin, islamci hareketlerin "politikasinin®* ne oldugudur.

Bu noktada yukaridaki teorik tartismalari bizim ¢alisma konumuza
baglayacak su sorular giindeme geliyor. Tiirk toplumu baglaminda is-
lamcilik ve islamci kadinin gériniirligi, ekonomik ve politik problem-
ler etrafinda mi, yoksa kimlik insasini, farklilik temelindeki esitlik ve
katilim taleplerini dillendiren "'yeni politika''lar etrafinda mi anlamlan-
dinlmahdir? islamci kadinlarin kamusal alandaki gérinirligi ekono-
mik ve sosyal krizlere bir tepki midir, yoksa yeni degerlerin, normlarin,
hayat tarzlarinin tastyicisi midir? islamci kadinlar islam'in totaliter ya-
nini mi gi¢lendirmekteler, yoksa farkl pratikleri kamusal alana tasiya-
rak sivil toplumu mu genisletmekteler? Bu sorulari Gékkusag istanbul
Kadin Platformu 6zelinde anlamaya ¢alisacagiz. Ancak énce bu sorula-
rin turetildigi tarihsel ve toplumsal sahnenin goériinisini resmetmeye
cahisalim.

80'lerden 90'lara islamci Harekette Kadinin Seriiveni

islamci hareketlerin Tirkiye'nin giindeminde agirlikh olarak yer bul-
masl, kadin sorunuyla, 19807lerde turbanli égrencilerin Kemalist sec-
kinler tarafindan modemizmin kalesi olarak gorulen laik e§itim kuram-
larinda boy géstermeleriyle baslamistir denilebilir. Ttrbanh 6grencile-

23. Her iki hareket tipinin benzerlik ve farkliliklari i¢in Nilifer Gole'nin bu kitaptaki
makalesine bakiniz.
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rin e§itim kurumlannda, dolayisiyla kamusal alanda var olmak isteme-
leri, modernlesmeden laiklige, islamciliktan feminizme kadar bircok
konunun tartisiimasi sonucunu dogurmustur.

islamci sosyolog-yazar Fatma K. Barbarosoglu'na gére 80'lerde miis-
lumanlarm kizlarini modern egitim kurumlarina géndermeme tavirlari
son bulmus, "kendisi olarak iceride olma' tavri benimsenmistir. Ancak
egitim gérmek isteyen tirbanhnin artik "'kendisi*, yani geleneksel mis-
liman kadin degil, islamci hareketin icinde politize olmus aktorler ol-
dugu aciktir. Bu kadinlar artik kendilerini ézel alanla tanimlayan gele-
nege elestiriler getirmekte, islamci hareketin aktérleri olarak kamusal
alanda yer almaktadirlar.

1980'li yillarda islamci hareket ve kadinlar modernizme tepkisel
yaklasan siyasal sdylemin etkisi altindadir. Bu sdylemi belirleyen un-
surlar, devamli gelecege yonelik hedeflerin vurgulanmasi, daha ¢ok di-
key iliskilerin tartisilmasi, islami kesimdeki farkliliklarin bastirilmasi,
anti-modemist saf ve temiz bir projenin dillendirilmesidir bu dénemde.

Nitekim ayni donemde modem esitlik¢i sdyleme tepkisel yaklasan
islamci yazarlar, islam'da cinsler arasinda esitsizli§gin bulunmadigini,
ancak biyolojik ve fizyolojik farkhliklari geregi beden yapisi daha kuv-
vetli olan erkegin kamusal alanda, buna karsilik daha duygusal olan ka-
dinin annelik ve ¢ocuk egitimi gibi islerle aile icinde istihdam edilmesi
gerektigini ileri sirmaslerdir. Ayrica erkekten kendisini gecindirmeyi
bekleme hakki olan kadinin, evi gecindirmekle yikimli olan erkege
oranla daha avantajl oldugunu da iddia etmislerdir.24

islamci yazarlar kadm-erkek iliskisini esitlikten cok "hak" ve "ada-
let" kavramlarina oturtmaya ¢ahismaktadir. ""Hak™, dogru, uygun, yerin-
de demektir. Hukuki anlamda, temel insan haklarinda kadin ve erkek
esittir. ""Fakat toplumsal hayatta bir hakkin iktisabi belli bir emegi ve
antropolojik uygunlugu gerektirir'.25 Dolayisiyla kadinlarin dogalari
farkh oldugundan bazi alanlardaesitlik istemeleri adalete aykiridir.

Boylece islamci yazarlarin modern esitlikgilige verdikleri cevap
Berktay'in deyisiyle dogal-bedensel farkhliktan turetilen bir ""toplumsal
fonksiyonlar" kavraminda anlam bulmaktadir.26 Kadin 6z-dogaci (es-

24. Bu tezlere bir 6rnek olarak bkz. H. Hatemi, Kadinin Cikis Yolu, Ankara, Fecr,
1988.

25. 1. Gler, "Kur'an'da Kadm-Erkek Esitsizliginin Temelleri", islami Arastirmalar,
¢. 5,n0.4,1991, s. 311.

26. F. Berktay, "islam'in Hiyerarsiye Dayali Esitlik Séylemi", Kadin Gergeklikleri,
der. N. Arat, istanbul, Say Yayinlan, 1996, s. 159.
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sentialist) bir séylemle biyolojik kimligiyle tanimlanmis, toplumsal
cinsiyeti buna gére sekillendirilmistir. Zaten feminist hareketler de is-
lamcilarca, kadinin biyolojik cinsiyetini kabul etmemeleri acisindan
elestirilmektedir.

ilging olan, bu dénem boyunca kadin konusunda kitap yazanlarin,
kamuoyunda islam ve kadin konusunda sesi duyulanlarin hemen hepsi-
nin erkek olusudur. Kadinlar cikardiklari birkag dergiyle, kendi arala-
rindaki toplantilarla kendilerine yiiklenen rolii benimsemis gériinmek-
te, sisteme "bulasmamaktadirlar’. Eylemleri 6rgitleyen, panellerde ko-
nusan islamci erkeklerdir. Kadin “'gériinti" olarak vardir. Suclanan ka-
pitalizmin, modemizmin, sistemin karsisindaki Islami simgedir. Radi-
kal islamci kimligin temel harcidir. Baskin olan ideolojik/radikal soy-
lemde aktdr kendinden cok dtekini/dismani, bugiinden cok gelecegi
distindigii icin islamci aktérler arasinda kimlik ya da hareketin icinde-
ki farkhliklar problematize edilmemektedir. Fakat "tim sorunlarini
devrim sonrasina erteleyen' siyasal islam, 80'lerde insanlara belli kim-
likler verdiyse de, islamcilarin kiiltirel alanda varolmalariyla birlikte
¢Ozlilmemis problemlerin gun yizine ¢ikmasini engelleyememistir.27

Nitekim kadin sorununa ilk aykiri sesler 1987 yilindaZaman gazete-
sinde duyulmaya baslamistir. Kamuoyunda *‘tlrbanli feministler™ diye
adlandirilan bir grup islamci kadin, kadinin mevcut statiisiinde bir
problem oldugunu, erkeklerin kadinlara atfettikleri ev kadinhgi ve co-
cuk bakimi gibi rollerin islam'dan ¢ok gelenekten kaynaklandigini ve
kadinlarin kamusal alana ¢ikislarini engelledigini ileri stirerek gelenek-
sel rollerine elestiriler getirdiler. Daha sonra "Ayce' adinda bir de dergi
cikaran bu kadinlara gére islam, kadinin kamusal alanda galismasina
herhangi bir sinirlama getirmiyordu ve erkekler bu konuda anlayis gés-
termeliydiler. islamci erkeklerden gelen elestiri yazilariyla bu konu Za-
man gazetesinde haftalarca tartisildi. 28

80'lerin ortalarina kadar islamci kadinlar artik evde oturmak isteme-
diklerini, "siradan™ kadinlardan farkli olduklarini séylemekteydiler.
Ozel alanla tamimlanmalarina tepki olarak islamci kadin, ev isi yapmak,
cocuk emzirmek zorunda olmadigini vurgulamaktadir. Bu dénemde is-
lamci kadinlarin yazdigi hikayeler, Giniversite mezunu, ancak calisma-
yan, evde ¢ocuklarina bakmak durumunda olan kadinlarin problemleri-

27. N. Gole, Modern Mahrem, s. 116.
28. Tartigmalarin 6zeti i¢in bkz. O. Caha, Sivil Kadin, Ankara, Vadi Yayinlan, 1996,
ss. 192-4.
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ni dillendirmektedir.20Kadinlar, okuduklariyla gercek hayatin geliskisi-
ni yasamaktadir. Universite mezunu bir islamci kadin bu durumu sdyle
ifade ediyor:

Universite mezunuyum, bes de cocugum var desen, acaba hangisiyle éviin-
meye calisiyor, derler. Dogrudan ev kadintyim desen, ev islerinden arta kalan
zamanlarda baska bir sey olamadigim hissine kapilirim. Yanina 6gretmenim'i
eklesem, 6gretmensin de hani 6grenci, hangi okuldasin sorularina cevap hanesi
bos olacag! igin pismanlikla "ne gerek var" diye dusiinirim. Genellikle evde-
yim, ¢ocuklarim var, diye cevap veriyorum, ama bu sorunun cevabi bana daima
cok zor geliyor.3)

Bu dénemde islamci kadinlar yeni bir hayat tarzi yaratamamanin si-
kintist igindedirler. Calistiklari, kamusal alanda bulunmayi savunduk-
lari zaman feminist s6yleme; calismadiklari zaman da kitaplardan 63-
rendikleri konunun gerisine dismekte, elestirdikleri "siradan" kadina
yaklasmaktadirlar.3L Bir baska deyisle modemizm ve gelenegin arasina
stkismis durumdadirlar. Ev ici ve disi hayatlarim kaynastiramamakta-
dirlar.

90'lara gelindiginde tepkisel/radikal sdylemin agirhigini yitirdigi ve
islamci kadinlarin kendi {izerlerinde daha fazla diisiinmeye basladiklar
gorulmektedir. Artik evleriyle, gocuklariylabarismalari gerektigini soy-
lemekte, kimliklerini yeniden sorgulamaya basladiklarinin ipuglarini
vermektedirler. Refah Partisi istanbul Hanimlar Komisyonu eski baska-
ni Sibel Eraslan bu durumu kendi hikayesiyle soyle érnekliyor:

Biz evde oturmayacagiz dedik, biz ¢alismak istiyoruz dedik, biz gocuk bak-
mak icin yaratilmadik dedik, hala diyoruz. Evde oturan kadin kimli§inden artik
farklhyiz dedik. Ben aktif siyasetten sonra bir buguk yildir evdeyim. Hala alisa-
madim. Cocugum gecen giin bir resim yapmis icler acisi. Bir ev ¢izmis, evin
icerisinde kollarim iki yana agmis ve koca evi kucaklayan bir kadin. Ogluma
"bu kadin kim?" diye sordum. "Anneannem" dedi. Evin disinda da bir kadin
var. Arabanin yaninda. Bu da benmisim. Ama arabaya bes alti tane tekerlek ¢iz-
mis. "Niye bdyle ¢izdin?" dedigimde "hizli gelip gidersin diye" cevabini aldim.
Ben gocuklarimin resminde bile evin icinde degilim. Simdi benim bir tezim
war. Kadin ve odalar diye... Misliman micahide bacilar aslinda ok modem
mbacilardir. Biz evin disinda tiplerdik. Cocuklar anne yiizi gérmediler. Eve dén-
dugiinde o miicahide biyik krizler gecirecek. Ben gegirdim. Odalarimizla, co-

29. Ornek olarak bkz. C. Aktas, Ug ihtilal Cocugu, istanbul, Nehir, 1991; Son Bilyili
Giinler, Nehir, 1995 ve H. Toros, Tanimsiz, istanbul, Damla Nesriyat, 1990.

30. N. Yildiz, "Universite Mezunu Bir Ev Kadininin Portresi”, izlenim, Eyliil 96, s. 30.

31. F. K. Barbarosoglu, "Kopan Filmler Arasinda Bagortiililerin Kisa Tarihi", izle-
nim, Eylul 1996, s. 23.
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cilklarimizla barismamiz gerekiyor. Cocuklarimiza sit emzirmenin ne kadar
glizel bir sey oldugunu séylememiz lazim...32

1980 yillarda islami kesimde tartisilan kavramlar tagut, mistekbir
(ezen), mustaz’af (ezilen) gibi kavramlardi. Hepsi dikey icerikli olan bu
kavramlar siyasal islamci séylemin bir yansimasiydi. 90'larda ise tarti-
silan konular islam'da tatil, eglence ve diigiinlerin nasil yapilacagi, vs.
gibi inceltilmis konulardir. Turbanli kadinlar da bir¢cok alanda meslek-
lerini icra etmektedir.

Bu gelismeler siiphesiz islamci haraketin geldigi nokta ile yakindan
ilgili. 90'larda artik islam marjinal bir ideoloji degil, miisliimanlar da
mustaz'af degiller. Modern egitim kuramlarindan, hatta tlkenin en iyi
universitelerinden mezun olan islamcilar, toplumsal hiyerarside gori-
nar bir dikey hareketlilik gerceklestirmis, kendi isyerlerini, TV'lerini,
gazetelerini, tatil yapacaklari bes yildizli otelleri acmislardir. Bir¢ok
belediye islamcilarin elindedir. Biitiin bu kuramlarin alttan gelen is-
lamcilara yer actigi, ortileriyle her yerde calisamayan islamci kadinla-
rayasama alanlari olusturdugu bir gercektir.

Kiltiirel alanda varolus 90’lann islam'ini belirlemektedir. islamcilar
devleti nasil ele gecireceklerinden ¢ok kendi tzerlerine, gelecekten ¢ok
buglnin meselelerine egilmeye baslamislardir. Mizikleri, radyolari,
tesettir defileleri, tatil mekanlariyla farkl bir hayat tarzini gérinur kil-
maktadirlar. Bunun igin de sivil diizlemde birgok 6rgiit kurdular. is
diinyasinda daha iyi yer edinebilmek igin miicadele eden MUSIAD, kiil-
turel alandaki kazanimlar igin calisan Gonulli Kaltir Tesekkilleri Bir-
ligi ve sendikal alanda Hak-is bunlardan sadece birkagi. Gékkusag is-
tanbul Kadin Platformu da iste bdyle bir ortamda dogdu.

Gokkusadi istanbul Kadin Platformu: Platformun Profili

1994 yilinda kurulan Gékkusagi istanbul Kadin Platformu (GiKAP)
Tirkiyedeki islamci kadinlarin ilk platformudur. Sonradan kurulan
Ankara Baskent, Bursa, Kayseri, Konya, Antalya ve Diyarbakir Kadin
Platformlari gibi diger islamci kadin érgiitlenmelerine model olustur-
mustur. GIKAP 2 kadin vakfi, 7 vakif alt kurulusu, 8 kadin demegi, 2
dernek alt kurulusu ve 22 girisim grubu olmak tzere 41 sivil toplum &r-
gltini barindiran bir platformdur.

32. Sibel Eraslan'la sdylesi, Zaman, 14 Eylul 1996.
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Platform'da agirhi§i, giderek artan sayilariyla girisim gruplarinin
olusturmasi ilgingtir. Girisim gruplan Kadin Bakanhigi'na bagh Kadi-
nin Statusu ve Sorunlari Merkezi tarafindan taninan, calismalardan ha-
berdar edilen, dernek statiisinde olmadigi igin yasal denetime tabi ol-
mayan kicik gruplardir. Bu gruplar, gelismeleri daha kolay izlemekte,
daha hizli tepki vermektedir.

Platform su ana kadar dordu yurtigcinde, doérdu yurtdisinda olmak
Uzere toplam sekiz kongre ve konferansa katilmistir.

Hazirladiklan brosurlerde platform dyelerinin Tirkiye'de kadinlan
ilgilendiren hukuksal cerceveyi takip ettikleri ve bu cerceveyi etkile-
mek icin 6rgitlendikleri belirtiliyor. Katilim davetiyesinde Platformun
oturdugu hukuksal zemin anlatilirken, 18.2.1993 tarihinde Tirk Hiki-
meti ve BM Kalkinma programi ¢ergevesinde imzalanan "Ulusal Prog-
ramin Kadinin Statiisii ve Sorunlan Merkezi tarafindan uygulanmasi
calismalarinda sivil drgutler ve hikimet arasindaki iliskilere islerlik
kazandirmak amaciylayerel danismaplatformlannin kurulmasi ve bun-
lann temsilcilerinden olusan bir danisma kurulunun tesekkilinin 6n-
gorildigu vurgulaniyor.

Platform'a katilim icin hazirlanan davetiyede "milli ve manevi deger-
lere bagh, egitim, kiltir, sanat, vs. alanlarda hizmet veren gonilli kadin
kuruluslan ve girisim gruplari olarak birlikten kuvvet dogar distincesiy-
le" Gokkusagi istanbul Kadin Platformu'nun kuruldugu bildiriliyor.

Platform'un 1995 yilindaki ikinci Baskani Mehlika Misiroglu esasen
bu birlik mevzuunun daima Islami cemaatlerin giindeminde oldugunu,
ancak simdiye kadar tartismalarin hep ayni dernek ya da vakif altinda
birlesmek hususunda yapildigini séyliyor. Dolayisiyla farkhiliklari
icinde barindiran, ortak meselelerde daha giicli hareket etme anlamin-
da platform, hayli yeni bir érgitlenme tipi. Nitekim 1995 yilinda du-
zenlenen Pekin Kadin Konferansi'nda dagitilan ingilizce brosiirde gok-
kusagi soyle tarif ediliyor: "Gokkusagi, her biri kendi kimligini tasiyan
degisik renklerle bir birligi temsil eder. Birlikte kuvvet vardir, farkhlik-
lar birlige engel degildir.”

Gergekten de Platform, Osmanhlar ilim ve irfan Vakfi gibi daha ¢ok
milliyet¢i-muhafazakar olarak nitelendirilebilecek vakiflardan, Maz-
lum-Der gibi daha sert bir miicadeleyi savunan demeklere kadar degi-
sik egilimlerden bir¢ok kurulusu banndinyor. Ancak drgitler kendi fa-
aliyet ve goruslerini izin almadan Platform adina sunamiyorlar.

Platform'un brosirlerde belirtilen amaclan arasinda kadinin annelik
rolintin 6n plana ¢ikanlmasi; toplumsal katilminin artinlmasi; sehirli



56 ISLAM'IN YENT KAMUSAL YUZLERI

kadinin yaninda kirsal kesimdeki kadinin da sorunlarinin arastiriimasi
ye ¢ozlimler dretilmesi; hakim kulturin etkisiyle kadinin itildigi "nes-
ne" durumundan "6zne" durumuna yikseltilmesinin saglanmasi zikre-
diliyor.

Bu amaclar dogrultusunda Platform her kurulustan gelen iki temsil-
ciyle ayda bir toplaniyor. Her kurulusun bir oyu var ve kararlar Plat-
form Uyelerinin tgte ikisinin oyuyla alinabiliyor. Platform tyelerinden
biri, iki yilligina sekreterya seciliyor ve bir merkez vazifesi gorerek
tyeler arasinda iletisimi saghiyor.

Bu noktada Platfom uyelerinin profilini ¢ikarmak amaciyla 1995 yi-
linda yaptigimiz anketin sonuclarindan bahsetmek yerinde olacak. An-
kete aylik olagan toplantida bulunan 22 tiye katildi. Bu Gyelerin meslek
profilleri s6yle: 6 ev hanimi (lise mezunu ), 3 avukat, 2 doktor, 1 egi-
timci, 1fizik¢i-yazar, 3 ilahiyatci, 1tekstil desinatéri ve 1gazeteci.

Uyelerden iki avukat harig hepsi aktif bir bigcimde mesleklerini icra
ediyorlar ve kendi gelirleri 40-50 milyon (1996 yili rakamlari) civarin-
da. Bu anlamda ekonomik 6zgurliikleri oldugu anlasiimaktadir. Yariya
yakini 25-30 yaslan arasinda ve 10'u istanbul dogumlu. istanbul disin-
da doganlar ise otuz kirk senedir istanbul'da yasamakta. Dolayisiyla
gruba yeni kentli diyebilmek mimkiin degil. Yandan fazlasi Yesilkoy,
Atakdy, Florya, Erenkdy gibi hayat standardi yliksek semtlerde oturu-
yor. istanbul'un kenar semtlerinde oturan hemen hi¢ kimse yok. Daha
evvel ve simdi oturduklari semtler arasinda da pek bir farklilasma go6-
rilmemektedir.

Uyelerden 6'si hi¢ yurtdisma ¢ikmamisken, yaridan fazlasi Arabis-
tan ve diger bazi Dogu ulkelerinin yani sira cogunlukla Avrupa ulkeleri
olmak uzere birden fazla ulkede bulunmus. Yaklasik yansi (10 Kisi)
Avrupa dillerinden birisini konusurken, ikisi Arapca, ikisi Arapca-
ingilizce bilmektedir.

Parti tercihleri sorusuna 5 kisi cevap vermedi, 3'U sartlara gére oy
kullandiklarini belirtti. 2 kisi kocalan farkli partileri tercih ettigi halde
kendilerinin RP'ye oy kullandiklanni sdyledi. Bunlarin ikisinin de ev
hanimi olmasi dikkat ¢ekici. Cevap verenler arasinda RP disinda baska
bir partiyi tercih ettigini belirten yok. Parti tercihinde etkili olan faktor-
ler sorusuna cevap verenlerden ikisi hari¢ hepsi parti programinin ter-
cihlerini birinci derecede etkiledigini sdyledi; ikisi birinci derecede sos-
yal cevre faktérind belirtti; bir ilahiyatgi bayan parti tercihinde parti
programi ve liderinden sonra esinin Gciinct derecede etkili oldugunu
dile getirdi. Bunun disinda anne-baba ya da eslerinin parti tercihlerinde
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etkili oldugunu séyleyen kimse olmadi.

Her ne kadar hepsi RP'ye oy verse de, kendilerinin kamuoyunda RP'
ye bagh bir érgit olarak taninmalarindan sikayetciler. Platformun hu-
kukgu bir Gyesi "lyelerimiz arasinda RP'ye de Uye olanlar olabilir ama
Platformun parti ile herhangi bir iliskisi yok™ demektedir.

Sonuglara gore dini bilgilerini yansinin kendi cabalariyla, diger yari-
sinin ise aileden aldiklari goriliyor. Dini bilgilerini aileden aldiklarini
soyleyenlerin buyik bélimu Platformun genc¢ yastaki (1960-70 arasi
dogumlu) dyeleridir. Dolayisiyla bunlarla aileleri arasinda bir farkllas-
ma olmadigi goriilmektedir.

22 kisiden tgl bekar biri dul. Evlilerin blyik ¢cogunlugu iki ¢ocuk
sahibi. Ugten fazla cocugu olan yok. Cocuklardan ilkokul cagmdakile-
rin hepsi dindar cevrelerin acti§i 6zel okullarda okuyor. Universiteler-
de okuyanlar ve mezunlar ise gogunlukla Tirkiye'nin iyi tniversitele-
rinden.

Goruldigu gibi Platform dyelerinin cogu meslek sahibi, kentli ve
ekonomik 6zgurluk sahibi aktif kadinlardir. Platform toplumun orta ve
orta-usttabakalarindan olusan seckinci bir profile sahip. Dolayisiyla Gl-
KAP hareketini marjinal, kente entegre olamamis gruplarin ekonomik
krize ve yapisal degisikliklere bir tepkisi olarak agiklamak oldukga zor-
dur. Hareketin analizi i¢in Platforma daha yakindan bakmak gerekiyor.

Kimlik Uzerine Kurulan Yeni Séylem

90'li yillarin islamci kadin aktorleri séylemleri acisindan 80'lerin kadin-
larindan farklidirlar. 1980'lerdeki hdkim siyasal séylemin etkisi altinda-
ki islamci kadinlar kendi iizerlerine diisiinmekten cok, Kemalizm, kapi-
talizm ve modernizme elestiriler Gretme izerine yogunlasmislardi. Ka-
musal alanda daha ¢ok erkek aktdrlerin faaliyetlerinin bir uzantisi ola-
rak gorunir olmaktaydilar. Erkeklerce diizenlenen panel ve konferans-
larin dinleyicileriydiler.

90'lara gelindiginde gesitli islamci kadin platformlarinin kurulmasi
kadinlarin kendilerine ait bir sese sahip olma arzularinin bir géstergesi-
dir. Bu platformlar aracihgiyla artik islamci kadinlar ulusal ve uluslara-
rasi konferanslara aktif olarak katiliyorlar. "Kadinin kimligi" kavrami
cevresinde sekillenen paneller diizenliyorlar.33 Bu panellerde kadinin

33.1996-97 déneminde Platform'un bir girisim grubu tiyesi olan Proje Uretim Merke-
zi (PUMER), her ay kadm kimligi ile iliskili baghklarin tartisildigi paneller diizenlemisti.
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hem 6zel hem de kamusal alandaki rollerini tartisiyor, giincel konumla-
rina uygun ¢ézuam onerileri getiriyorlar.

Bununla beraber bu yeni kadinlar, islamci cevrelerden, yukarida s6z
ettigimiz 1987 yilinda Zaman gazetesindeki yazilariyla "islamci femi-
nistler" olarak adlandirilan grup kadar elestiri almamaktadir. Bunun bir
sebebi belki de bu yeni kadin aktorlerin kimliklerini 6ncelikle erkekler-
le esitlik yerine, kadinsi dogalari temelinde tanimlamak istemeleridir.
Cunku bu kadinlar kadinin annelik roliini yiiceltmekte, kadinsi nitelik-
lerine sahip ¢cikmaktadir. Dolayisiyla kimliklerini 6ncelikle esitlik degil
farklilik temelinde insa ediyorlar. Bu anlamda farkliligi, dtekiligi ve ka-
dinsihd vurgulayan yeni kadin hareketi islam'in hiyerarsik toplumsal
modeliyle ortustyor.

Bununla beraber Platformun kadinin kimligini sadece 6zel alanla si-
nirlamadigi, kamusal alanda kadin igin firsat esitligi talep ettigini vur-
gulamak gerekir. Diger bir deyisle islamci kadinlar hem kadinsi doga-
lar1 temelindeki farkli kimliklerinin hem de esit haklarinin taninmasi
icin micadele ediyorlar. Dolayisiyla esitlik ve farklilik taleplerini mec-
zediyorlar. Siyasal ve toplumsal katilim yolunda kendilerinin diger hig-
bir gruptan farkli olmadigini sdyleyerek taleplerini evrensel degerler
dizlemine oturtuyorlar. Konusmalarinda ve yazilarinda sik stk BM ra-
porlarina ve evrensel insan haklari bildirisine atifta bulunuyorlar.

Dolayisiyla 90'larin kadinlari 6nceki dénemin aktdrlerinin aksine ev-
rensel Batili deger ve kuramlara pesin hikimlu ve tepkisel yaklasma-
maktadir. Siyasal islam'in "gelecege odakli" gézliginin bakis agisin-
dan siyrilmis goriinen yeni islamci kadin aktorler, "bugiin"ii problema-
tize etmektedirler. Platformun bir kitapciginda, "gecmis, guzellikleri-
nin yaninda hatalariyla da dolu bir dénemdir. Tarihi tekerrir ettirerek
atalarimizin evine dénmek ve bir daha orada yasamak artik mevzu ba-
his degildir. Bununla beraber zaman ve mekanla sinirli olmayan pren-
sipler bizi aydinlatmaya devam etmektedir. Misliman kadin daha 6nce
seyirci kaldi§i zamana ve olaylara artik midahil olmak istemektedir.
Amaglarina ulasma yolunda hem maddi hem de manevi olarak gl¢lene-
rek hayatta nesne konumundan 6zne konumuna yikselmek istemekte-
dir" deniliyor. Ancak her ne kadar ge¢misin tekrar edilemeyecegini

Bu paneller halen Kadin Kimligi dergisi tarafindan strdiiriilmektedir. Bu ddnemde en po-
piler islamci kadin dergisinin adinin "Kadin Kimligi" olusu da ilgingtir. Bunlara ilaveten
16-17 Kasim 1996 tarihinde istanbul’da Kagithane Belediyesi’nin sponsorluguyla diizen-
lenen Uluslararasi Kadin Zirvesi'nde tartisilan basliklardan bazilar da sunlardi: Kadin ve
kadinin problemleri; kadin kimligi; kadin, politika ve modernlik; kamusal hayat ve kadin.



GOKKUSAGI ISTANBUL KADIN PLATFORMU 59

vurgulasalar da islamci kadinlarin, arzuladiklari 6zel ve kamusal rolleri
hala Asr-1 Saadete referansla mesrulastirmaya c¢alistiklari gérilmekte-
dir. Bu da ileriki sayfalarda vurgulanacagi gibi islamci kadin hareketi-
nin iki celisen ideal arasinda sikistigini gostermektedir. Kadinlarin "ta-
rihin aktorleri" olarak islamciligin totaliter yéniinii mii 6n plana gikara-
cagl, yoksa "dzneleserek” islam'in daha bireyselci bir yorumunu mu
glclendirecegi sorusu zihinlerde takil kalmaktadir.

Bu noktada surasi aciktir ki giniimiiz islamci kadinlari farklilik ve
esitlik iddialar temelinde kimliklerini yeniden tanimlama c¢abasinda-
dirlar. Kimlik, Giddens'in dedigi gibi verili bir olgu degil, aktoriin di-
stinsel etkinligiyle kurguladigi bir strectir.34 Aktoriin ideolojisi ve "6te-
ki"siyle iliskisi cercevesinde sekillenen bir yapidir.3 Dolayisiyla is-
lamci kadinlarin kimliklerini kurma siirecinin analizi bizim sorunsali-
miz i¢in dnemli ipuclari verecektir.

"Oteki"; Feministler ya da islamci Erkek

islamci kadin hareketi 6rneginde "6teki"nin yeri daha cok Kemalist ve
feminist kadinlar tarafindan doldurulmaktadir. islamcilara gére femi-
nistler kadinin dogasini reddetmekte ve erkeksiz bir toplum yaratmaya
calismakta, Kemalist kadinlar ise resmi ideolojinin yaninda konumla-
narak kamusal alana ¢ikislarini engellemektedirler. Bu iki grup arasin-
daki catisma 6zellikle 1995 Pekin Kadin Konferansi'nda ve 1996 BM
insan Yerlesimleri Konferansi'nda (Habitat I1) iyice agi§a cikmistir. Pe-
kin Konferansi'na Gokkusagi Kadin Platformu adina katilan Nazife Sis-
man, resmi Tirk delegasyonuyla neredeyse hi¢ diyaloglari olmadigini
sdylemekte ve "bize orada ne isimiz oldugunu soran asagilayici gozler-
le bakiyorlardil,” diye eklemektedir.36 Habitat 11 icin bir ulusal eylem
plani hazirlamak amaciyla yapilan hazirhk toplantilarinda da islamci
kadinlar, kadina karsi siddet gibi konularda isbirli§i yapsalar da, bazi
feminist gruplarla 6zellikle toplumsal cinsiyet, aile ve kadinin roli ko-
nularinda uzlasamamislardir.

Platform Uyelerinin diger sosyal aktdrlerle isbirligi ve miicadele igi-
ne girmeleriyle, 6nceki dénemin ya toptan ret ya da icine alma tutumu-
nu da donusturdukleri gorulmektedir. Seyla Benhabib'in diliyle konu-
sursak, islamci kadin aktérler "genellesmis oteki" algilamasindan "so-

34. A. Giddens, a.g.e., 1991, s. 52. 35. A. Touraine, a.g.e.,1981, s. 85.
36. Yeni Safak, 21 Eylul 1995.
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mut 6teki"ni kesfetmeye gecisi simgelemektedir.37 Baska bir deyisle,
giinimiz islamci kadinlan radikal islamci aktorlerin aksine yatay ilis-
kiler kurarak "oteki"ni kesfetmis, onu farkl duygu, distince ve hayat
alani olan bir toplumsal gercek olarak algilamaya baslamistir. Bu du-
rum Platform cergevesinde mobilize olan islamci kadinlan, 80'lerin si-
yasal séylemi agir basan kadinlarindan farklilastirmaktadir.

Bununla beraber islamci kadinlann, erkekleri "8teki" konumuna ko-
yarken daha dikkatli davrandiklari gorilmektedir. Fakat kamusal alana
cikan misliman kadinlari elestiren islamci erkeklerden sikayet eden
sesler de giinden giine artmaktadir. En azindan islamci kadinlar artik
"erkek icin" degil, "erkege hitaben" konusmaktadir denilebilir. Buna
bir 6rnek olarak doktorasini ilahiyat fakiltesinde yapmis bir kadin ko-
nusmaci 1996 yilinda Kagithane Belediyesi tarafindan diizenlenen
Uluslararasi Kadin Konferansi'nda erkeklerin kendisini algilayisim su
sozlerle elestirmisti: "islamci erkekler akademik kariyer yapan kadinla-
ri evde mutlu olamamis ve bu isle kendini tatmin eden kadinlar olarak
gérmekte. Bizim sadece dinleyici olmamizi istiyorlar." Ve sunlan ekle-
misti: "islamci kurumlarda ¢alisan musliman kadinlann hepsi disik
Ucretle calistirihyorlar. Bir anlamda basdrtilerinin bedelini édiyorlar.
Ben bunu adil bulmuyorum.”

Kadini sadece ev i¢i rolleriyle tanimlamaya calisan geleneksel erkek
tipi Kadin Kimligi dergisinin sayfalarinda daha acgik elestirilmektedir.
Bu elestirilerden Refah Partisi de payini almakta, partinin se¢cimlerden
once kadinlari kullandi§i fakat secim sonrasinda Ust diizey gorevlere
atamadigi belirtilmektedir. Bunun yaninda feministlerin actigi kadin si-
ginma evlerine karsi ¢ikarken "kadin niye evi terk ediyor? Gerekiyorsa
erkek gitsin, evler bizimdir" tezini; ve kadinin evliligi suresince elde
edilen mallann patriyarkal telakkilerle koca adina tescil edildigini, do-
layisiyla kadinin korunmasi igin mal ayriligi prensibinin uygulanmasi
gerektigini ileri siiren Platform Uyesi kadinlar, islamci kadm ve erkek
aktorler arasindaki iliskileri dénusturebilecek bir potansiyel sergile-

37. "Genellesmis &teki" ve "somut Oteki" kavranilan Seyla Benhabib'in aktor-oteki
iligkisini agiklamakta kullandi§i iki aragtir. ilkinde aktdr "6teki"ni kendi igin varsaydig
hak ve ytkiumluliikler gergevesinde tanimlamaktadir. "Oteki" ile iligkisini farklilik teme-
linde degil, kendi kurguladig ortakliklar diizleminde kurmaktadir. Dolayisiyla bu bakis
acisinda, otekinin farkl kimligi ve bireyselligi dikkate alinmamaktadir. Halbuki "somut
6teki" pozisyonunda aktor her bir bireyin kendi somut hayat ¢izgisi, kimligi ve bireyselli-

§i oldugunu kabul etmektedir. Bu pozisyon '6teki'nin hayata bakisini, motivasyonlarini,
arzularim anlamayi gerektirmektedir. Kavramlarin daha detayh tartismasi igin bkz. S.
Benhabib, Situating the Self, New York, Routledge, 1992, ss. 158-70.
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mektedir.

Biitiin bu veriler 1s1§inda 90'larin islamci kadin aktérlerinin 80'ler-
den bir farkinin diger toplumsal grup/aktorlere bakis agisinda oldugu
soylenebilir. 80'lerin kadinlan diger aktorlere ya ret ya da muellefe-i
kuliib (kalpleri islam'a 1sindinlabilir) mantigiyla yaklasmis, gercek bir
iletisim gerceklestirememistir. Oysa Platformun 6rgitledigi islamci ka-
dinlar feministlerle isbirligine ve miicadeleye girismis, islamci erkek-
ten nispeten bagimsizlasmistir. Dolayisiyla "éteki"ni kesfetmis, "oteki"
tarafindan taninmis, yatay iliskiler kurabilmistir. Bu da islamci kadinla-
nn Touraine'in tanimlamasiyla 6znelestiklerinin isaretidir.3 Platfor-
mun bir brosiiriinde gegen, islamci kadinlann "Bir birey olarak kadinin
kendisine Kimim? Neyim? Nasilim?, sorulannin yani sira Kiminle-
yim?, Ne olmaliyim?, Ne yapabilirim? sorulanni sormasi gerekir" sek-
lindeki ifadeler bu yeni aktérlerin 6znelesme surecindeki ayak izlerini
olusturmaktadir.

Ev ici Rollerin Yeniden Tanimlanmasi

Calhoun'un deyisiyle her kimlik politikasi kolektif oldugu kadar birey-
seldir; 6zel alanla oldugu kadar kamusal alanla da ilgilidir. Ciinkii hem
kendi varhgini tanimlamayi hem de baskalari tarafindan da taninmay!
gerektirmektedir.2 Platform (yeleri de bu anlamda hem &zel hem de
kamusal rollerini sorgulamakta ve yeniden tanimlamaya ¢alismaktadir.
Guniimiz islamci kadinlan dini inanglannin bir uzantisi olarak ev igi
rollerine biylk énem vermektedir.

Platformun dnemle Gzerinde durdugu konulardan biri kadinin anne-
lik roludir. Annelik, 6zel alanla ilgili sdylemlerinin omurgasini olustu-
ruyor denilebilir. Platformun hemen her brostriinde saglikl bir toplu-
mun "mutlu anne” kavrami etrafinda yaratilacagi belirtilmektedir. Bu
amagcla islamci kadinlar anneleri ve yeni anne adaylanni dini ve sosyal
bilimlerle donatmak igin annelik seminerleri diizenlemektedir. Kendi
tabirleriyle artik amaglanan "eg@itimci annelik"tir. Bdylece annelik se-
minerlerinden gecen islamci kadin artik geleneksel degil, "bilimsel" bir
annelik yapmaktadir. Bu yeni annelik kimligiyle kendilerini geleneksel

38. A. Touraine'in 6zne tanimi igin bkz. Critique ofModernity, ¢cev. D. Macey, Ox-
ford-Blackwell, 1995; Turkgcesi: Modernligin Elestirisi, istanbul, Yapi Kredi Yayinlan,
1995.

39. C. Calhoun, "Social Theory and Politics of Identity", der. C. Calhoun, Social The-
ory and Politics ofldentity icinde, Cambridge, MA, Blackwell, 1994, ss. 20-9.
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annelerinden farklilastirmaktadirlar.

islamci kadinlara gére kadinin annelik rolii gibi ev kadinhgi rolii de
yeniden tanimlanmahdir. Platformun bir girisim grubu lyesi olan Proje
Uretim Merkezi'nin hazirladigi bir brosiirde F. K. Barbarosoglu, elekt-
rikli ev aletlerinin hayatimiza girmesiyle ev kadinlarinin roliiniin deger-
sizlestigini sdylemektedir. Bu aletler programlanarak kullanilabildigi
icin ev disindakiler programlayanin énemini hesaba katmamaktadirlar.
Dolayisiyla Barbarosoglu'na gére ev kadinlari dretici degil tiuketici ola-
rak gorilmektedir. Kadinlarin kendi aralarindaki toplantilar da zaman-
larim &ldirmekten baska bir seye yaramamaktadir. Halbuki Barbaro-
soglu son arastirmalarin "kendilerini daha iyi ifade eden annelerin ¢o-
cuklarmi daha iyi yetistirdiklerini gosterdigini,” belirtmektedir. Esasen
"geleneksel Turk hayat tarzinda kadin daima bir isle mesgul olmustur.
Buglinki Turk toplumu baglaminda yeni olan kadinlarin dretime katil-
masi degil, 9-6 mesaisiyle calismasidir. Dolayisiyla eger evler atdlyele-
re donustirilebilirse kadinlar evlerini terk etmeden hem ev islerini ya-
pabilecek hem de zamanlarini verimli bir sekilde kullanabileceklerdir."
Aynca dizgi ve tashih yapmak ya da muhasebe gibi islerle kadinin evi
terk etmeden de c¢alisabilecegi belirtilmektedir. Konustugumuz, Cali-
san Kadina Destek Grubu'nun baskan yardimcisi da kadinlarin ¢calisma-
larini saglayacak at6lyeler kurmak icin yerel belediyelerle iliski iginde
olduklarini séylemistir.

Dolayisiyla islamci kadinlar kadinin annelik ve ev kadinli§i rollerini
yerine getirirken hala uretken olmasini saglayacak bir 6zel alan tanimi
gelistirmektedir. Bu yolla ¢calisma saatleri ve yerlerinin yeniden duzen-
lenmesini 6neriyorlar. Sonugta bir anlamda kadinlar geleneksel rolle-
riyle modern ekonominin faaliyetlerini ev ortaminda sentezlemeyi
amachyorlar.

Kadinin annelik ve ev kadinhgi rolii islamcilar icin énemli, ¢iinkii
"anne gelecek nesilleri yetistirmekte, ev kadini glinliik hayati dolayisiy-
la aileyi organize etmektedir.” Aile, Platform igin Gzerinde anlam mu-
cadelesi verilen diger bir nemli kavramdir. islamci kadinlara gére iki
cins arasindaki farkliliklarin yok sayilmasi homoseksuelligin artmasi-
na, ailenin ¢ékmesine yol agmaktadir. Tek cinsten olusan aileleri sap-
kin olarak niteliyor, bu tir bir aile tanimini kabul etmiyorlar. Hem 1995
Pekin Kadin Konferansi'nda hem de 1996 istanbul Habitat Il zirvesinde
"cesitli aile tipleri mevcuttur” climlesini eylem planina alma iste§ini di-
ger gruplarla (katolikler gibi) ishirligi yaparak engellemeye ¢alismislar-
dir. islamci kadinlara gore erkek ve kadinin biyolojik kimligiyle olus-
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tonlugu aile saghkli bir toplumun temelidir. Dolayisiyla islamci aktor-
ler ailenin taniminda muhafazakar bir tutum takinmakta, kadinin aile-
deki kimligini biyolojik kimligiyle temellendirmektedirler.

Boylece bir anlamda Tirk toplumunda normalligin kurallarini sor-
gulayan ve farkhili§i vurgulayan islamci kadinlar, aile ve cinsiyet ta-
nimlamalariyla var olan normallik kurallarini yeniden tretmektedirler.

Kamusal Alandaki Gorinarlik

islamci kadinlarin ev ici rollerin nemini vurgulamasi, onlarin kadini
sadece 0zel alanla tanimladigr anlamina gelmiyor. Zaten basli basina
Platformun varli§i islamci kadinin kamusal alanda bulunusunun bir
yansimasidir ya da sonugta bunu getirmektedir. Calisan Kadina Destek
Girisim Grubu, Kadin Hukukcgular Girisim Grubu ve Eczacilar Daya-
nisma Dernegi gibi Platform lyesi 6rgitler, islamci kadinin kamusal
alandaki varhigini simgelemektedir. Platformun brosirlerinde, Platfor-
mun amacinin kadini, "Islami kimligiyle evde ve is hayatinda mutlu ki-
labilmek" oldugu belirtiliyor.

islamci kadin hareketinin Batili yeni sosyal hareketlerle benzesen bir
yoni do@a, ¢evre, cinsiyet gibi modernizmin bastiriimis kategorilerin-
den birini guin ylzlne ¢ikarmasidir. Bu kategori, Cumhuriyet Turkiye-
si'nin homojen kamusal alanindan dislanan musliman kadindir. Kendi-
lerinin kamusal alandan diglanisi ve tekrar girisleri islamci kadinlarca
Habitat Konferansi'nda dagitilan bir brosiirde soyle tasvir ediliyor: "Os-
manli imparatorlugumun ¢ékiisiinden sonra modem hayatta kendisinin
yeri olmadi§i séylendigdi i¢in misliman kadin kendi kdsesine cekildi.
Zaman zaman kamusal alanda gorinduklerinde ise hukuksal engelle-
melerle karsilastilar. Kendilerini disarida tuttular ¢iinkii onlara kimlik-
leriyle simgeledikleri her seyin ilerlemeyle gelistigi sdylendi... Bunlari
asacak glcleri de yoktu... Demokratik sisteme biraz giiven duymalariy-
la, hayatin ana eksenine yeniden girdiler.” Bu siirecin agik sonucu is-
lamci kadinlarin 80'lerde Universitelerde baslayan kamusal gértinilir-
lagunin 90'larda modem meslek sahibi doktor, avukat ve 6gretmenlere
dénismesidir. Bu gériinirliik bastirilmis bir kategorinin (6rtilii islamci
kadin) dontsiini, dolayisiyla laik kamusal alanin homojenliginin fark-
lilagsmasini simgeliyor.

Platformun kamusal alandaki en énemli faaliyetlerinden biri panel
ve konferanslar diizenlemek, katilmak. Bu tip organizasyonlari disari-
dan elestirmek yerine katilimci bir tavir takinmak, Platform'u daha ev-
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velki érgutlenmelerden farkli kiliyor. Bu degisimin bir baska yoniu da-
ha var: panel ve konferanslarda kadinlar yalniz degiller. 80'lerde islam-
ci cevrelerde kadinin sesinin haram olup olmadi§i tartisilirken, bugiin
panel ve konferanslarda kadinlar konusmaci, hatta oturum baskani ola-
rak yer aliyorlar. Sonucta erkeklerle ayni mekéani paylasarak geleneksel
islam'in 6nemli bir tabusunun yikilmasina sebep olmaktadirlar. islamci
kadinlar yeni konumlariyla mahrem ve namahrem arasindaki siniri del-
mektedirler.

islamci kadinlar kamusal alana katihim taleplerini islam'in ilk dé-
nemlerindeki uygulamalan érnek géstererek radikal bir sdylemle mes-
rulastirmaya calisiyorlar. Sik sik kadinin kamusal alandaki hareketlili-
gini mesrulastiran dort Halife ddnemi uygulamalarini ve Kuran ayetle-
rini glindeme getiriyorlar. Onlara goére kadini 6zel alanda tutan bozul-
mus olan gelenektir. Bir kadin avukat o dénemi sdyle tasvir ediyor: "is-
lam'in ilk glinlerinde kadinlari bazen bir halifeyi hatasi dolayisiyla ikaz
ederken, bazen, Hz. Ayse 6rneginde oldugu gibi Peygamber'in gevre-
sindekilerin yanlislarini diizeltirken gérebilirdiniz." Peygamber'in ka-
dinlardan da biat almasi onlara gére kadinin dogrudan siyasi hayata ka-
tilmini simgelemektedir. islamci kadinin kamusal alanda bulunma ar-
zusunu Habitat zirvesi icin islamci sivil toplum érgitleri arasinda yapi-
lan hazirlik panellerinden birinde "Degisen Tirkiye'de Misliman Ka-
dinin Kimligi" baslikli panelde konusan bir kadin konusmaci su sézler-
le 6rnekliyordu:

Kuran'da kadinin sosyal hayata katilimini mesru hatta zaruri kilan tim ayet-
lere ve ilk dénem uygulamalarinin lehteki sehadetlerine ragmen islam tarihinde
Rasit Halifelerden sonra yayginlasan, kadinin zaruret hali disinda ortalikta bu-
lunmamasi anlayisi, kadinin sosyal hayata katilimini engellemistir. Ona sadece
es ve anne olarak var olma sansi verilmis, bu saha disinda potansiyelini gelistir-
mesine mani olunmustur. Kadin vesayet altinda tutulmus, onunla ilgili fesat ve
fitne sdyleminin yayginlasmasina sebebiyet verilmistir. Kadinin 6zgr bir birey
olarak kendini gerceklestirmesine mani olunmustur... Kadin ve erkek diinyasi-
na yonelik bu keskin yalitim, erkek ve kadm cinselliginin ¢ok fazla abartiimasi-
na ve vurgulanmasina sebep olmustur...

Gorildugu gibi islamci kadinlar "ortili kimliklerini® sosyal hayat-
tan dislanmanin degil, katihmin bir araci olarak gérmektedirler. Bu
noktada kadinin mahrem alanla tanimlanmasinin temeli olarak gdésteri-
len fitne kaynagi olma durumlarini kabul etmemektedirler. islamci ya-
zar Cihan Aktas, "fitneye yol acacagi varsayilan kadinin bitiin hayatini
dort duvar arasinda gegirse bile, giinah isleme ihtimaline karsi ruhban-
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ilk egilimini andiran bu énlem, iletisimin ve telekomiinikasyonun gelis-
tigi ginimuizde fitne sorununun ¢6zimi icin asla yeterli olmayacak-
tir," demektedir.40 Aktas, kadinin batiindyle toplumdan tecrit edildigi
ya da istismara yol acacak sekilde topluma katildig1 durumlarda fitne-
nin daha kolay yayilma zemini buldugunu vurgulamaktadir. Kisacasi
islamci kadinlar, "biz artik 6rtiindiik, artik hala fitne cikarsa bu erkekle-
rin sucu™ deyip kamusal alana ¢ikarak hem mevcut kamusal alani, hem
de geleneksel Tslami tavri donustiirme potansiyeli sergilemektedirler.

islamci kadinlar islam'da kadinin galisma hakkinin oldugunu iddia
etmektedirler. Kadin Hukukgular Girisim Grubu'nun baskani, "eger ka-
din calismak istemezse, buna zorlanamaz. Fakat ailevi sorumluluklarini
unutmaksizin ¢calismak isterse engellenmemelidir" demektedir. Bunun-
la beraber islamci kadinlar is hayatinda teki cinsle tam bir firsat esitli-
gi de talep etmemektedirler. Calisan Kadina Destek Girisim Grubu'nun
baskan yardimcisi bu durumu, "biz gen¢ arkadaslari doktorluk, 6gret-
menlik ve hemsirelik gibi belirli mesleklere yoneltmekteyiz. Cunki
biz, kadinin fiziksel gli¢ gerektiren bazi islerde zorlanacagini disunu-
yoruz. Mesela bir insaat mihendisi olmak bir kadin igin hemen hemen
imkansizdir. Ben bir mimarim, fakat biiro disindaki isler benim icin bir
surli problem olusturuyor"” diye 6zetlemektedir. Bazi mesleki alanlarda-
ki "eksikliklerini" kabul eden islamci kadinlar boylece, kamusal alana
katilim taleplerini kendi 6z-do§aci (essentialist) arglimanlariyla har-
manlamaktadirlar.

Bununla beraber basortileri sebebiyle mesleklerini icra etmekte kar-
silastiklari engeller karsisinda kendilerinin diger kadinlardan farkli ol-
madiklarini séylemektedirler. Bir kadin hukukc¢u bu durumu séyle ifa-
de ediyor: "Biz de digerleriyle ayni entelektiiel kapasiteye sahibiz. Di-
gerlerinin yaptigi her seyi biz de yapabiliriz. Fakat bize mahkemelerde
avukathk yapma izni vermiyorlar." Dolayisiyla islamci kadinlar talip
olduklari mesleklerde tam bir esitlik talep ediyorlar. Bu arada ortileri
sebebiyle ¢alisamayan kadinlarin bu problemin ¢evresinden dolanacak
careler Urettikleri de géruliyor. Konustugumuz mimar, bir erkek ortak-
la, avukat ise basi acik bir bayan ortakla bu problemi asmaya calisiyor.
Erkek mimar insaatta, basi acik avukat ise mahkemede isleri yurutur-
ken ortult kadinlar biro icindeki isleri takip ediyorlar.

islamci kadinlar birtakim modern meslekler edinmelerini, belirli du-

40. C. Aktas, "Kadinin Toplumsallasmasi ve Fitne", islami Arastirmalar, c. 5, no.4,
Ekim 1991, s. 254.
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ramlarda kadinlara ihtiya¢ duyuldugu teziyle de desteklemektedirler.
Kadinin bazi rahatsizliklarda erkek doktora gidemeyecegi, dolayisiyla
kadin doktora ihtiya¢ oldugunu éne siriiyorlar. Ayni iddiay1 avukatlar
da kadinlarin bazi problemlerini ancak bir kadin avukata acabilecekleri
seklinde tekrarlamaktadirlar. Dolayisiyla kadinlar egitim yoluyla sade-
ce egitimli anneler olmamakta, diger kadinlara hukuki, tibbi, vs. hizmet
de sunmaktadirlar.

80'lerin radikal islamci sdyleminde egitim ve meslek aktérlerin bii-
yiik ideallerinin bir araciydi. Fakat 90'larda islamci kadinin modern
mesleg§i ve kamusal gorinirligi ona yeni bir hayat tarzinin kapilarini
actl. Bu alternatif hayat tarzinda, her ne kadar tam-zamanli calismay!
gerektiren isler talep etmeseler de islamci kadinlar ézel (6zellikle anne-
lik) ve kamusal alandaki rollerini kaynastirmaya c¢alisiyorlar. Calisan
kadinlarin ¢ocuk problemini ¢c6zmek icin Calisan Kadina Destek Gru-
bu, calismayan fakat egitimli kadinlarin ¢alisan kadinlarin cocuklarina
bakabilecekleri bir proje uzerinde ¢alismaktadir. Grubun baskan yar-
dimcisi, bu projeyle "¢ocuklara evin sicakhigini saglamak istiyoruz" de-
mektedir.

Bu tip projelerle islamci kadinlar mesleklerini icra etme arzularim
annelik rolleriyle kaynastirmak istiyor. Fakat modern kent hayatinda
0zel alandaki rollerini ihmal etmeden kamusal alanda nasil bulunacakla-
ri hala tam olarak ¢6zemedikleri bir sorun. Dolayisiylaev i¢i ve disi rol-
leri ya da esitlik ve farklilik talepleri arasindaki gerilimin kimliklerinin
6nemli bir boyutunu olusturdugunu sdylemek yanlis olmayacak.

Sonug

1990'l yillarda islamci kadinlar artik 807lerin tepkisel ve dislayici ak-
torleri degildir. 80'lerin "inancimi istedigim gibi yasayamiyorum" sika-
yeti, "basortimle avukatlik yapmak istiyorum" talebine dontsmustir.
Kadinlar kurduklari érgitlerle erkeklerin degil, kendi sézcikleriyle ko-
nusmaktadir. 80'li yillardaki "temsil” kavraminin yerini "katilim™ al-
mistir. Politik haklarindan ¢cok mesleki haklarini vurgulamaktadirlar.
Modernlesme siirecinin uzantisi olarak laik egitim kurumlanndan mes-
lek edinen, ekonomik 6zgiirligiinii kazanan ve islamci hareketler kana-
liyla aktif hale gelen islamci kadinlar, 90'l yillarda platformlar etrafin-
da 6rgitlenerek ev ici ve disi kimliklerini tartismakta ve yeniden tanim-
lamak istemektedirler. islamci kadinlar artik Géle'nin deyisiyle mo-
dernligi kontrol etmeyi arzulayan karsi-segkinler olmuslardir.4L Hem
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geleneksel islam'in hem de Kemalist modernlesmenin kendilerine bigti-
giroli elestirip asmaya calisarak her iki alani da dénistiirme potansiye-
li sergilemektedirler.

islamci kadinlar yeni kimliklerini, "6teki" gibi olmak igin tam bir
esitlik talep etmek yerine dislanmislhiklarinin, mahrem alanla tanimlan-
malarinin sebeplerine sahip ¢ikarak kurmaya calismaktadirlar. Kadinsi-
liklanna, tiirbanlarina, islami yasam tarzlarina, annelik rollerine sahip
¢ikarak, misliiman kadinin béyle de gicli, zengin, egitimli, avukat ya
da doktor olabilecegini soylemektedirler. Biyolojik kimliklerine sahip
¢cikmakta, fakat bununla sinirli kalmayip kamusal alandaki kimliklerini
bununla kaynastirmaya calismaktadirlar. Anneligi, egitimci annelik gi-
bi bir kavramla yeniden tanimlayarak, ev kadinlarina ¢alisabilecekleri
atdlyeler kurmaya calisarak, 6zel alani ¢ekici kilma cabalan sergile-
mektedirler.

Ozel alanla besledikleri kimliklerini kamusal alana tasimakta, bu
alani kadinsilastirmaktadirlar. Kendi farkli kimliklerinin taninmasinin
yaninda kamusal alana g¢iktiklannda 6teki aktorlerle esit imkanlar talep
etmektedirler. Bir yandan belirli islere talip olarak kendi kamusal alan-
lanni yaratmakta, bir yandan da bizzat gorindrlikleri ve farkli pratikle-
riyle laik homojen kamusal alanin kurallanni sorgulamaktadirlar.

islamci kadinlar kamusal alandaki varliklanyla islamci hareketi de
donustiruyorlar. Panellerde erkeklerle beraber konusmaci ve hatta y6-
netici olarak yer alan islamci kadinlar geleneksel mahremiyet duvarla-
nni yikiyor, Asr-1 Saadete referansla yeni bir mahremiyet tanimi yapi-
yorlar. Boylece hareketin kendi i¢cindeki kadm-erkek iliskisini donusti-
riyorlar.

Neticede kadinin hem 6zel hem de kamusal alanda bulunabilecegini
savunan islamci kadinlar, aile kavramina verdikleri 6nem sebebiyle de
mesleki ve ailevi hayatlarini uzlastirmaya calisiyorlar. Calisan kadinla-
rin cocuklari icin her ne kadar projeler gelistirmeye calissalar da, islam-
ct kadinlar 6zel ve kamusal rollerini bir arada yuritebilmenin gerilimini
yasiyorlar. Bir anlamda islami idealleriyle mesleki arzulari arasinda si-
kismis gibiler. Ne var ki sonucta cagdas islamci aktérler értiilii bedenle-
riyle ve farkli sosyal pratikleriyle Kemalist modernlesmenin éngdrdi-
gu kamusal alanin sinirlanm zorluyor, sivil alani genisletiyorlar.

41. N. Gole, "Secularism and Islamism in Turkey: The Making of Elites and Counter-
Elites", Middle EastJournal, c. 51, no: 1,1997, ss. 46-58.



Feminizm, islam ve Kamusal Alan

Defne Suman

KAMUSAL ALAN kavrami ve bu kavramin gelisme streci, hem Turki-
ye'de hem de Bati'da son yirmi yilda ortaya ¢ikan toplumsal déniisiim-
lerin ¢6zlimlenmesinde anahtar bir rol oynuyor. Bu ¢alismamin amaci
modernlesme projesinin Bati ve Bati disindaki baglamlarini ve bu bag-
lamlarda gelisen toplumsal hareket ve kimlikleri resmi kamusal alan ve
dénlsimi gergevesinde incelemektir. Modernligi her iki baglamda ir-
deleyecedim icin yazi boyunca kamusallik kavramini iki boyutlu bir
kuramsal cergevede ele alacagim. Bunun igin bir yandan Nancy Fra-
ser'in Jurgen Habermas'in ideal burjuva kamusal alan modeline getirdi-
gi elestiri yoluyla Bati’daki dontistime bakarken, diger yandan Tirki-
ye'de kamusal alan kavramini ve dénisuminid Niltfer Géle'nin bu ko-
nudaki calismasi 1s1ginda tartisacagim.1Bu iki boyutu birlikte inceler-
ken, Fraser'in elestirisini, Goéle'nin kuramsallastirdig1 Turkiye'de kamu-
salligin doniisimi baglaminda ele almayi ve her iki durumu kadin soru-
nunun yiklendigi anlami g6z oéniinde bulundurarak karsilastirmayi
amacliyorum. Bu donusimun teorik boyutunun yani sira, 1980 sonrasi
Tirkiyesi'nde 6zellikle medya araciligiyla genisleyen kamusal alanin
dondsimind ve sinirlarini da Fadime Sahin olay! drneginde tartisaca-
gim.

Calisma boyunca kamusal alan kavrami Habermas'in tanimini asa-
rak, kimlik politikalari cercevesinde genisleyecektir. Amag, ¢ikis nok-
tasi olarak Bati'da liberal burjuva sinifinin, Tirkiye'de ise laik kesimin
tekelinde oldugunu varsaydigimiz kamusal alanin genisleyerek, daha
odnceden dislanmis olan "6tekileri* kapsayisini gésterebilmektir. Bunun
icin kullanacagim 6rnekler Bati'da Feminist harekete, Tiirkiye'de ise Is-
lamci hareketlere dahil topluluklardan olusuyor. Cok genel anlamiyla
soylemek gerekirse, Bati baglaminda "6teki" olarak kadinlar, Turkiye

1. N. Gole, "The Gendered Nature ofthe Public Sphere”, Public Culture, Giiz 1997.
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baglaminda ise kamusal alandan dislanan "6tekiler" olarak islamci
grup(lar) ele alinacaktir.2Her iki calismadaki anahtar kavramlari kulla-
narak, "modemist" kamusal alan kavramini sorgulamayi hedefliyorum.
"Modernist kamusal alan" sadece Habermas'in burjuva modeli icin de-
gil, ayni zamanda Cumhuriyet dénemi Turkiyesi'nde olusan laik kamu-
sal alan modelini tanimlamak icin de kullanilacaktir. Her iki modeli de
"modemist” olarak nitelemem, bunlari son yirmi-otuz yilin alternatif
modellerinden ayirt edebilmek icindir.

Kamusal Alan ve Nancy Fraser'in Elestirisi

Oncelikle cagdas demokrasiye uygun yeni bir kamusal alan teorisini
kavramlastirmaya calisan Fraser tarafindan ortaya atilan bazi temel so-
rular Gizerinde odaklasacagim. Kamusal alanin ne zaman ve nasil kamu-
sal alan haline geldi§i sorusunu soran Fraser, bu sorusuyla ginliik ha-
yatta konusulanlarin hangi durumlarda kamusallastigini anlamaya ¢ali-
sir. Baska bir deyisle, Fraser'in sorguladigi, tartistigimiz sorunlara karsi
gelistirdigimiz stratejilerin hangi kosullar altinda bize toplumsal kim-
likler sagladigidir. Bu sorulan cevaplarken Habermas'in modeli ¢cok net
sinirlar gizer. Fraser'in sorguladigi ise bu sinirlann belirsizligi veya da-
hadogru bir deyisle degisebilirligidir. Fraser calismasi boyunca-ve di-
ger pek cok calismasinda- kamusal ile 6zel arasina ¢gizilen sinirlarin ar-
kasinda glgc iliskilerini arastirir. Ona gdre bu sinirlar Habermas'in du-
stindugu gibi net ve kendinden ¢izilmis degil, iktidar sahipleri tarafin-
dan belirlenmistir.3Habermas'in ideal kamusallik modeli, giinimuz de-
mokrasileri Gzerinde calisanlari artik tatmin etmemektedir. Bu model-
den bir adim 6teye gegmek zorunda oldugumuzu savunan Fraser, tarti-
sacagim makalesinde Habermas'a getirdigi elestiri ile bu adimi atar.4

2. Ancak hemen belirtilmesi gereken nokta sudur ki, Stinni mislimanlardan olusan
islamci hareketlerin katilimcilari Cumhuriyet déneminde yapilandirilan kamusal alandan
dislanan tek topluluk degildir. Aksine, bu hareketin Uyeleri kendini dini kimligiyle temsil
etmek isteyen topluluklar arasinda, bugiin kamusal alanda en gortintr ve gucli yeri edin-
mislerdir. Ayni tez Bati'da kadinlar icin de gecerlidir. Ne Bati'da kadinlar ne de Trkiye'
de islamcilar kamusal alanin disladi§i topluluklara tek drnektir. Feminist ve islamci hare-
kete katilan gruplan "dislanmis 6tekiler'e 6mek olarak kullanmamin nedeni her iki hare-
ketin de toplum iginde belirgin ve gucli bir konum alarak kamusal alanin déntisimuni
tartismak icin énemli 6rnekler olusturmalandir.

3. N. Fraser, "Sex Lies and the Public Sphere", Public Spheres, Genealogies and
Symbolic Orders, der. N. Fraser, New York-Londra, Routledge, s. 101.

4. N. Fraser, "Rethinking the Public Sphere", Habermas and The Public Sphere, der.
C. Calhoun, Cambridge Mass. ve Londra, MIT Press, 1992.
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Habermas gibi Fraser da ginimduzin kapitalist toplumlarmda ortaya
cikan demokrasinin sinirlarini kavramlastirmaya calisir. Habermas'in
kamusal alan kavraminin elestirel kuram acisindan ¢ok énemli bir ara¢
oldugunu kabul etmesine ragmen, Fraser, bu kavramin tanimlandidi o
¢ok 6zel bigimin giinim{z demokrasilerine uygulandijinda tam anla-
miyla tatmin edici sonuglar vermedigini savunur. Ona gore Habermas'
m kamusal alan kurami yeniden yapilandirilarak ¢agdas demokrasiye
uygun bir hale getirilmelidir. Bu da ancak 6zel ile kamusal arasindaki
sinirlarin ve gegiskenligin sorgulandigi alternatif bir kamusal alan mo-
deli insa etmekle mimkin olabilir.

Habermas'in Kamusalligin Yapisal Déntdstimi adli kitabinda agikla-
digi gibi, Bati Avrupa tarihinde kamusal alan liberal burjuva sinifinin
bir parcasi olarak ortaya ¢ikmistir.5Habermas'a yoneltilen pek ¢ok eles-
tiride belirtildigi gibi bu alan buijuva olmayan siniflarla kadinlan digla-
yicl bir yapiya sahipti.6 Fraser, geleneksel tarih anlayisini sorgulayan
revizyonistlerin teorilerinden yararlanarak, bu gruplann egemen du-
rumdaki kamusal alandan nasil ve neden dislanmis olduklanni ve bu-
nun sonuclanni agiklamaya calisir. Ornegin tarihsel revizyonistlerin
onemli isimlerinden Mary Ryan, dislanmis topluluklarin bir araya gele-
rek olusturduklan "karsi-kamusal gruplardan" s6z ederken, bunlann
amaclannin siyasete katilmak icin alternatif yollar yaratmak oldugunu
anlatir. Revizyonistler, Habermas'in kamusal alan kuramini oldukg¢a ka-
ranlik bir ¢erceve icinde algilarlar. Onlara gére kamusal alan daha 6n-
cekilerden pek de farki olmayan bir resmi baski mekanizmasi olarak is-
lev goérir. Kisacasl kamusal alan, cagdas demokrasinin gereklerini kar-
stlama acisindan yetersiz bulunmaktadir.7

Cumhuriyet Donemi Tirkiyesi ve Kamusal Alan

Tirkiye'nin yakin tarihine baktigimizda Kemalist devlet tarafindan yii-
rutulen Batililasma/modernlesme projesinin derin etkisini goruriz. Gu-
niumizde, Batililasma hareketi Turkiye'nin tarihindeki en dnemli iki
dénusimden biri olarak kabul edilmektedir. Gdle'ye gore, 1920'ler Tur-
kiyesi'nde Bati modernligine bagh kalinarak insa edilen kamusal alan,

5. J. Habermas, Kamusalligin Yapisal Dontstimi, ¢ev. T. Bora ve M. Sancar, istan-
bul, iletisim, 1997.

6. Ayrintili bilgi icin bkz. Feminists Read Habermas, der. J. Meehan, New York-
Londra, Routledge, 1995.

7. N. Fraser, "Rethinking the Public Sphere".
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modernlesme projesi ile 6zdesleserek Ulkenin Batililasmasi siirecinde
merkezi bir rol oynamistir. Toplumun ve devletin bu dénemde sekille-
nen yeni yapisi ile bu iki yapinin birbirleriyle iliskisi, Fransizca kokenli
"laicite” s6zclglyle tanimlanabilir.8 "Laicite", dinsel davranis ve adet-
lerin terk edildigi dunyevi bir diizeni éng6rir. Kemalist devletin yarat-
maya calistigi modern kamusal alan da laiklik ve diinyevilik kavramla-
riyla tanimlaniyordu. Bu bicimiyle kamusal alan kavrami, Habermas'
mkinden farkli olsa da ikisi arasinda pek ¢ok ortak yén bulmak mium-
kindlr. Bu yazi "modemist” olarak adlandirdigim kamusal alanlari,
son yirmi yilda gi¢ kazanmis olan alternatifleriyle karsilastirmayi he-
deflediginden, ben de ikisi arasindaki farkliliklardan ¢ok, paylastiklar
ortak noktalar tGizerinde duracagim. Bu konu, giniimizde var olabile-
cek ¢ogulcu demokrasileri agiklamak agisindan énemlidir. Ancak, or-
takhklar tartisirken, 18. yuzyil Avrupasi’nda kamusal alana hakim olan
liberal burjuva kesimiyle, 1920-30'larda Turkiye'de kamusal alani sa-
hiplenen laik kesim arasindaki farkhliklari toptan gdzardi etmek de
dogru olmaz. Bu nedenle dncelikle her ikisi arasindaki farkliliklara ki-
saca deginecegim.

Bati'daki kamusal alan modelinden farkli olarak, Tirk modernlesme
surecinde yapilandirilan kamusal alan modelinde, en azindan séylem-
sel diizeyde, kadinlarin varhgi séz konusudur.9Bati'nm tersine kadinla-
rin gorindrlugu ve vatandaslik haklan, ideali temsil eden modem ka-
musal alani tanimlayici unsurlar olarak gériilmektedir. Turkiye'deki ka-
musal alan olusumunun Bati'dakinden bir diger farki da bu alanin, bur-
juva sinifi gibi belli bir toplum tabakasinin degil, otoriter devletin eliyle
yaratilmis ve laik seg¢kinlerin kontroline birakilmis olmasidir. Bu ne-
denle kamusal alanin laiklesmesi iktidar odaklan tarafindan yuritilen
toplumsal projenin temelini olusturmaktadir. Gunlik yasamin laikles-
mesi siirecinin en dnemli gdstergesi de Batililasmis kadin-erkek iliski-
leridir.100Modernlesme hareketinin simgesi olan kamusal alanda kadin-
lar ve erkekler bir araya gelebileceklerdi. Yeni kamusal alan, Avrupali
gorinimli yeni Tirk kadininin, erkedinin yaninda, onunla ele ele cay

8. N. Gdle, "The Gendered Nature of the Public Sphere", s. 64.

9. Pratik anlamda, gunlik ve politik yasam dizeyinde kadinlarin biyik bir bélima-
niin kamusal alandan dislanislan ile ilgili olarak bkz. Y. Arat,"1980'ler Turkiyesi'nde Ka-
din Hareketi: Liberal Kemalizmin Radikal Uzantisi”, Toplum ve Bilim, 1991; D. Kandi-
yoti, "Kurtulmus Ama Ozgiirlesmis mi? Tirkiye Ornegi Uzerine Bazi Distinceler”, Cari-
yeler. Bacilar, Yurttaglar, istanbul, Metis Yayinlan, 1996.

10. N. Géle, "The Gendered Nature ofthe Public Sphere".
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salonlarina gittigi, dans ettigi, diger erkeklerle el sikistigi gorintilerle
simgelenmektedir. 1l

Cumbhuriyet dénemi kamusal alani ile Habermas'in liberal burjuva
kamusal alani arasindaki benzerlikler farkhliklardan daha dikkat ceki-
cidir. Oncelikle, her ikisi de diinyevi ve evrensel kavramlar iizerine ku-
rulmustur. Hem Habermas’in modelinde hem de Turkiye'de kamusal
alana giris, ancak Kisinin kendine has 6zelliklerini ardinda birakmasi ve
evrensel normlara gore hareket etmesi kosuluyla mimkin olmaktadir.
Habermas’a gére kamusal alan "6zel" insanlarin bir araya gelerek "ka-
muoyunu" ilgilendiren konulan tartismalan sonucu olusabilir.22Fraser,
Habermas’in bu varsayimini sorgular. Habermas'in kamusal alani her-
kese acik ve herkes tarafindan ulasilabilir olma iddiasini tagir. Bu varsa-
yimin ardinda, kamusal alana giren herkesin farkliliklarini, kendilerine
6zgl disiince, inang ve hareketlerini bir yana birakmalari gerekliligi
yatmaktadir. Kamusal alani paylasanlar, dogustan getirdikleri ya da
sonradan edindikleri farkhiliklari yok farzederek, bu alani paylasan di-
ger kisilere sanki toplumsal ve ekonomik anlamda esitmisler gibi dav-
ranirlar. Fraser, Habermas'l kullandigi bu "sanki" sézcugu ytzinden
elestirir. Eger bu kisiler, digerlerine sanki esitlermis gibi davraniyorlar-
sa demek ki gercek anlamda kamusal alani paylasanlar birbirleriyle esit
degildirler. Bu da bizi kamusal alanda esitsizliklerin devam ettigi ger-
cegi ile ylz ylize getirir. Fraser bunu demokrasinin sinirlarini kavram-
lastirmada buyik bir sorun olarak goriir. Ona gore gercek anlamda de-
mokrasinin gergeklesebilmesi igin, esitsizliklerin Habermas'in dedigi
gibi bir kenara birakilmasi degil, tamamen yok edilmesi gerekmektedir.

Habermas'in farkliliklan bir kenara koyma kavramina benzer bir se-
kilde, Tirkiye'de de modern yasam bicimini yaratmayi amag edinen ka-
musal alanin laiklesmesi, dinsel, yerel ve ideolojik simge ve hareketle-
rin yasaklanmasini gerektirmistir. Laiklik ve ginluk yasamin dinyevi
degerler ¢evresinde kurulmasi, Batili yasam tarzinin bir parcasi olarak
algilanmaktaydi. Batili yasam tarzini ve Batili dederleri benimseyeme-
yenler ve bunlara karsi direnenler ise egemen durumdaki resmi kamu-
sal alandan diglanmislardir. Bu durumda Tirkiye'de evrensel vatandas
kimliginin karsisina ¢ikan farkli kimlikler, tanimlarini dinsel ve etnik
farkhliklarindan alarak, Kemalist kamusal alanda gerceklestirilen mo-
dernlesme projesine aykiri disen topluluklar olarak kabul edilebilir.
Yeni bir yasam tarzini benimsemeyerek kamusal alandan dislananlar,

11. N. Gole,a.g.m. 12.J. Habermas, Kamusalligin Yapisal Déntsum.
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oncelikle Batililasmayi kabul etmeyen tniisluman kesim ile kirsal ke-
simden olusmaktaydi.

Habermas'm kamusal alani ve 1920'ler Tirkiyesi'nin kamusalligi
arasindaki bir diger benzerlik de her ikisinin de ¢ogulculugu reddede-
rek, toplumda sadece tek bir kamusal alanin ilerleme getirecegine inan-
mis olmalaridir. Habermas'a gére kamusal alana dahil olan farkli grup-
larin sayica artmasi ve ¢esitlenmesi onu bélinmeye ve bozulmaya goti-
rir. Fraser bu kati varsayimi sorgularken, tek bir kamusal alandansa,
birden fazla kamusal topluluktan yiikselen ¢oksesliligin hakim oldugu
bir toplumun gliniimiiz demokrasisi igin vazgecilmez bir kosul oldugu-
nu ileri strer. Fraser'a gére demokrasi, farkliliklarin gézardi edilmesi
ile degil, onlarin gorindr kilinip dile getirilmesi ile gergeklesebilir. Ay-
ni zamanda farkli gruplarin, birbirlerinin degisik yapilarini gézardi et-
meden kuracaklari iletisim ve iliski aglarini kapsayacak genel, herkesi
icine alabilen bir kamusal alanin gerekliligi de vurgulanmaktadir Fraser
tarafindan. Aksi takdirde, toplum icindeki kamusal topluluklarin gesit-
liligi, basite indirgenmis bir gérecelik de getirebilir. Ancak bu durumda
karsimiza herkesi ve her seyi kapsayacak bu mekanizmanin ne olacagi
sorusu ¢ikmaktadir. insanlarin birbirleriyle anlasmak icin neredeyse or-
tak bir dile ve mekéna bile ihtiyaglarinin kalmadigi iletisim caginda
herkesi altinda toplayacak cati ne olabilir? Devletin ve llke sinirlarinin
da eski édnemlerini yitirmis olduklarini g6z éniinde bulundurdugumuz
takdirde, bu sorunun cevaplanmasi daha da zorlasmaktadir. Benedict
Anderson'in "hayali cemaatler"in kurgulanabilmesi icin gerekli gordi-
gu geleneksel anlamda ortak dil, ortak din veya ortak bir toplumsal bel-
lekten s6z etmek sorunlu bir hale geldigine gore, Fraser’in gerekli gor-
diugu ortak kamusal alani nasil tanimlayacagi1z?13 Toplumda pek ¢ok
farkli grubun seslerinin duyulmasinin demokrasi agisindan yararlarina
ayrintili bir bicimde deginen Fraser, bu gruplarin nasil bir ortak kamu-
sal alan altinda bir araya gelecekleri sorusunu cevapsiz biraksa da "kar-
si-kamusal topluluklarin™ taninmak ve mesruiyet kazanmak icin girdik-
leri miicadelenin Habermas'm modelini donistiirmede etkili bir role sa-
hip oldugunu belirtir.4

13. B. Anderson, Hayali Cemaatler, ¢ev. 1 Savasir, istanbul, Metis Yayinlan, 1993.
14. N. Fraser, "Rethinking the Public Sphere™.
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Kimlik Politikalari ile Déntsen Kamusal Alan

Karsi-kamusal topluluklar Fraser tarafindan "egemen durumda olan ka-
musal alana alternatif olarak ortaya ¢ikan gruplar” olarak tanimlanir.15
Bu gruplar evrensel degerlerin karsisinda, farkliliklarini dile getirdikle-
ri bir karsi-séylern yaratirlar. Amaclari, toplumun diger kesimleri tara-
findan taninabilmek ve mesru olarak kabul gérmektir. Taninma ve mes-
rulasma (kabul gérme) Craig Calhoun'un belirttigi gibi, kimlik politika-
larinin en belirgin iki 6zelligidir.16 Kimlik politikalarini tartisabilmek
icin dncelikle egemen konumdaki resmi kamusal alanin dislayici karak-
terini ve ona karsi gelismis olan karsi-kamusal topluluklarin dogasini
anlamamiz gerekir. Calhoun, kimlik politikalarina en iyi 6rnek olarak
Feminizmi gdsterir. Feministler, Aydinlanma dislncesiyle ortaya ¢i-
kan "bagimsiz evrensel kisi"nin, erkek egemen sdylemin bir devami
olusunu elestirirler ve kisinin ayricalikli beyaz erkek olarak tanimlandi-
g1 Bati himanizmasinin kavramlarini yikip yeniden insa ederler. Onla-
ra gore Bati hiimanizmasi "6teki"nin bastiriimasi ve asagilanmasini te-
mel alarak yapilanmistir. Feministler, Aydinlanma« Bati kiltlirinde
deger goren bagimsiz akilci kisinin "6tekinin" tersi; "6teki”nin de Batili
veya erkek olmayanlar seklinde tanimlandigina dikkat ¢ekerler. Bu yol-
la elestirdikleri modemitenin evrensel kavramlaridir. "insan"in evren-
sel ve esitlikci kavramlar cergevesinde tanimlandigi modemiteyi sorgu-
larlarken, kadin olmanin farkliligini 6n plana gikarirlar.17 "Ozel olan
politiktir" slogani da kendini taniyis, kendini kadin olarak algilayis su-
recinin sonucunda ortaya c¢cikmistir. Kadinlar, éncelikle kendilerinin
toplumda bastirilan ve ezilen bir topluluk olduklarinin farkina varmis,
daha sonra, kisiyi bastiran ve asagilayan seyin ¢ok &zel de olsa, kamu-
sallastiriimasi gerekliligini savunmuslardir. Kendilerini farkli ve ayri
bir grup olarak tanidiktan sonra, toplumun diger kesimlerinden de ken-
dilerini tanimalarini talep etmis, karsi-kamusal topluluk olarak Haber-
mas'in ideal model olarak betimledi§i kamusal alani dénistirmeye ca-
lismislardir. Daha dnce de belirtmis oldugum gibi bu hareket hem kim-
lik politikalarini hem de karsi-kamusal topluluklarin olusmasini agikla-
yan en iyi drnektir. Feminist 6znelesme sireclerini tartisacagim ileriki

15.A.g.m.

16. C. Calhoun, "Social Theory and the Politics of Identity”, Social Theory and the
Politics ofldentity, der. C. Calhoun, Cambridge, Mass., Londra, MIT Press, 1992.

17.1 Diamond ve L. Quinby, "Introduction”, Feminism & Foucault, der. I. Diamond
ve L. Quinby, Boston, Northeastern University Press, 1988.



FEMINiZM, iSLAM VE KAMUSAL ALAN 75

boltimlerde, bu konuya tekrar donecegim.

Kamusal alanin Turkiye'deki dontsiimine baktigimizda, 19801i yil-
lara kadar Tirkiye'de laik kamu modelinin hakimiyetinin stirmis oldu-
gunu goririz. Bu modele karsi gelisen en glicli itiraz ve isyanlar, 1983
sonrasinda bas gostermistir. Gole, bir dénlsim sureci gegiren 1983
sonrasi Turkiyesi'nin, pek ¢ok sivil toplum hareketinin birbiriyle ¢atis-
t1g1 bir alan haline gelmis oldugundan séz eder.18Bu dénemde kamusal
alanin daha dnceleri var olan homojen karakteri de zarar gordi. Laik
seckinler ise bu dénisumi kendi alanlarinin isgali olarak yorumlarlar.
Dénlsimin en ¢arpici hareketi, misliman kiz 6grencilerin tniversite-
lerindeki derslere Tslami kiyafetle katilmak istemeleri oldu. Ayni za-
manda, Kurt ve Alevi hareketleri gibi baska sivil toplum hareketleri de
seslerini yiikseltmeye basladilar. Ancak islamci hareket, diger sivil top-
lum hareketleri arasinda, egemen durumdaki Cumhuriyetgi laik kamu-
sal alana en siddetli bigimde karsi ¢ikan hareket olarak sivrildi. Turki-
ye'de, islamci kimligi benimseyenler, kendilerini dini veya etnik kimlik
yoluyla tanimlayan topluluklar arasinda oldukga gucli ve dolayisiyla
kamusal alana girme olasiligi epey yiiksek olan bir topluluktur. Stnni
misliman kimligiyle hareket olusturanlarin yaninda Alevi, gayrimis-
lim (Yahudi, Rum, Siryani), Cerkez, Laz, Kirt kimligiyle kamusal
alanda yer edinmek isteyenlerin sesi ise hayli ciliz kalmistir. Dolayisiy-
la, kamusal alanin Tirkiye'deki déniisimiine érnek verirken islamci
hareketi segmem onun digerleri arasinda en fazla sivrilmis ve gi¢ ka-
zanmis konumda olmasidir. Bunun nedenleri genis kapsamli bir diger
arastirmayi gerektiriyorsa da, Cumhuriyet dénemi milliyetci ideolojisi-
nin homojenlestirdigi bir toplum diizeni icinde yine de en giicli grup
olarak varligini surdiirmis Stinni maslimanlarin, 1980 sonrasinda ka-
musal alanda yer edinme girisimlerinin diger gruplara oranla daha ko-
lay kabul gérmis (ve halen gérmekte) oldugunu disiindyorum.

Kamusalligin Dondistimu ve islami Hareketler

Géle'ye gore islamci hareketlerin ortaya ¢ikisi Tiirkiye tarihinde bir di-
ger déniim noktasini belirlemektedir.19 Bu déniim noktasi, digerinin,
yani Cumhuriyet déneminin modernlesme projesinin Turkiye tarihine
biraktigi iz kadar derin bir iz birakmistir. Batili yasam tarzini sorunsal-
lastirarak, kamusal alanin ahlaki denetimini savunan islamci hareket,

18. N. Gole, "The Gendered Nature ofthe Public Sphere”, s. 68. 19. A.g.m.
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laik kamusal alana karsi bir kamu olusturarak yapilanmistir. Hareket,
laik yasam tarzini elestirir ve kamusal alanin islami degerler cerceve-
sinde ahlakilestirilmesini merkez alir. islamci hareket ve yarattig ka-
musal alan bir anlamda Fraser'in ortaya atti§i karsi-kamusal topluluk
kavraminin Tirkiye'de olusan bir 6rnegi sayilabilir. Feminizmde oldu-
gu gibi, islamci ideolojide de Bati medeniyetinin kapsayici evrensel id-
dialari elestirilmektedir. islamci harekette katilimcilar, bastirilarak res-
mi kamusal alandan dislanmis olan farkliliklarim yiiksek sesle dile ge-
tirmeyi amaglarlar. Bu hareket icinde gelisen misliman kimligi, kendi-
sini tanimlamakta, mesrulastirmakta ve gérinir kilmaktadir. islami de-
gerler ¢evresinde gelisen ahlak anlayisi, aktorlerin farklhiliklarinin te-
melini olusturmaktadir. Bu farklilik en belirgin bi¢cimiyle harekete da-
hil olan kadinlarin értiinmesiyle simgelenmekte, bu nedenle de 6értiinen
kadinlar islamci hareketin simgesi haline gelmektedir.20 Tipki Cumhu-
riyetci kamu modelinin olusumunda oldugu gibi, islamci harekette de,
kadin gorintusinin bir kamusal alan modelini simgelemek igin kulla-
nilisina tanik oluyoruz.

Gole, Feminizm gibi islamci hareketin de 6zel olani kamuya tagima
goérevini ustlendigini anlatir. Feministler, cinsellik gibi ¢cok 6zel bir ko-
nuyu kamusal alana tasirlarken, islamcilar da bir diger ézel alana atil-
maya calisilan -ancak islam dininin dogasi nedeniyle pek de miimkiin
olmayan- bir konunun, dine dayali yasam tarzlarinin, ¢zel alanin yani
sira kamuda da rahatca tartisilabilmesini talep etmislerdir. Bu nokta
Habermas'in Fraser tarafindan elestirilen kati varsayimlarindan bir di-
geri ile de iliskilidir. Habermas, kamusal alanin herkesin ilgisi/iliskisi
dahilinde olan konulan icerdigini 6ne surer. Fraser'in elestirdigi nokta
ise, herkesin ilgi ve iliskisinin ne oldugunun sadece o alanin katilimci-
lari tarafindan belirleniyor olusudur. Fraser, Feministlerin 6zel alana ait
olarak tanimlanan aile ici siddet konusunu toplumsal bir sorun olarak
kamusallastirislarini érnek vererek bazi konularin kamuoyuna tasinma-
sinin ancak karsi gruplarin cabalari sonucunda olabildigini hatirlatir.
Fraser'in gdstermek istedigi, 6zel ile kamusal arasinda sanildigi gibi net
sinirlar olmadigi, bugiin ézel alana ait gibi gériinen herhangi bir konu-
nun ertesi gin politik bir mesele haline gelebilecegidir. Nelerin kamu-
sal, nelerin ise 6zel alana ait oldugunun belirlenmesi iktidar konumlari
ve iliskileri ile dogrudan iliskilidir.2L Ancak Fraser'in dikkat cektigi bir
diger nokta da, bu terimlerin bazi konularin, ilgi ve gorislerin mesrulu-

20. N. Gole, a.g.m. 21. N. Fraser, "Sex Lies and the Public Sphere".
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gunu yok ederek onlari kapsam disina itmekte kolaylikla kullanilabile-
cegidir. iktidar sahipleri tarafindan kamusal ve siyasi séylemin disina
cikarilmak istenen konu ve gorusler, kamuya maledilebilmek igin ¢ok
Ozel olduklari gerekgesiyle mesruluklarini yitirebilirler. Cinsellik ve
din gibi 6zel alana ait olarak gorilen konulari, siyasi séylemin bir par-
casl yapmaya calisan Feministlerin ve islamcilarin engellemeye calis-
tiktan durum da budur. Bu sekilde amaclanan cinsellik, din, kadinlarin
drtinmesi ve hatta milliyetc¢ilik gibi konularin kamusal alanda rahatca
tartistlabilmesidir. Bdylece gunluk séylem ile siyasi s6ylem birbirleri-
ne yaklasacaklardir. Fraser'in da savundugu, gercek demokrasinin sag-
lanabilmesi icin azinhiklarin kendi seslerini duyuracaklari ortamlarin
yaratilmasi gerekliligidir. Baska bir deyisle kamusal alanin dislayip
bastirdigi gruplarin, ézel konularini siyasi hale getirebilmeleri icin alan
aciimahdir.2

Fraser'in Habermas'a getirdigi diger bir elestiri ise, sivil toplumun
devletten tamamen ayrilmasini ve ikisi arasinda cizilecek net bir ¢izgi-
yi, demokratik bir kamusal alan igin gerekli g6ren varsayimi ile ilgili-
dir. Habermas, kamusal alanin kurulus nedeninin devlet ideolojisine
karsi ¢ikmak oldugunu, bu yiizden de ikisinin mutlaka birbirinden ay-
rilmasi gerektigini savunur. Habermas'a gére kamusal alan, devlet ideo-
lojisinin karsisinda yer alan, halkin distince ve goruslerini icerir. Bu
nedenle de ikisi arasinda yapilacak keskin bir ayrim zorunludur. Baska
bir deyisle, Habermas icin kamusal alani bagimsiz yapan, onun devlet
ideolojisi karsisinda dustince dretici bir konumda olusudur.23

Fraser kamusal alan kavraminin bu sekilde ele alinmasinin zayif ka-
musal topluluklar yaratacagini éne sirer. Zayif kamusal topluluklar ise
karar verme mekanizmalan olarak islev gérmeyip, sadece diistince ure-
timinde etkin olabilirler. Habermas’a gore kamusal topluluklarin karar
verme islevini gordikleri durumlarda, kamusal alanin devlete donus-
mesi tehlikesi ortaya ¢ikar. Fraser’a gore ise devlet icinde bir kamusal
alan gorevi Ustlenen demokratik parlementonun ortaya ¢ikisi bu gérin-
tuyl bulandirmaktadir. Hem distnce Gretme hem de karar verme me-
kanizmalarinda etkin oldugu igin demokratik parlemento Fraser tarafin-
dan gucli kamusal topluluk olarak tanimlanir. Diistince Uretenlerin ka-
rar verme mekanizmalannda etkin oldugu durumlarda demokrasi gig-
lenmektedir. Bu nedenle de Fraser icin, devlet ve sivil toplum arasinda

22. N. Fraser, "Rethinking the Public Sphere”.
23.J. Habermas, Kamusalligin Yapisal Dontistima.
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cizilecek keskin bir ¢izgi giinimuz demokrasilerinin isleyisini engelle-
yicidir.24

Tirkiye 6rnegine dénecek olursak, islamci aktérlerin "zayif kamusal
topluluk”tan "glicli kamusal topluluga" gecisinin son derece belirgin
oldugunu géririiz. Bir yandan islamci kiz ve erkek dgrencilerin niver-
site siralarinda gérilmeye baslanmasi, 6te yandan islami kesimin tye-
lerinin konferanslara, seminerlere, televizyonlardaki acik oturumlara,
panellere katilmasi ve gerek mecliste gerekse diger énemli iktidar nok-
talarinda islamci kesimin aktérlerinin gériniir hale gelmesi bu gegisin
gostergeleri arasindadir. Bir siire 6ncesine kadar laik kesime ait olan ka-
musal alanlar, islamci aktdrlerin girislerine tanik olmustur. Tartisma ve
catismalara neden olan bu gelismeler, ayni zamanda Tirkiye'de farkl
olanin taninip kabul edilmesi acisindan énemli rol oynamaktadir. Fark-
hihi§in taninip kabul edilmesi siirecinin farkli kesimler tarafindan ne de-
rece basari ile ylratilebilecegi ise henliz cevaplanmamis bir sorudur.

Feminist ve islamci Oznelesmeler

Feminist ve islamci hareket arasindaki benzerlikler, hem Bati'da hem
Turkiye'de resmi kamusal alanin sadece kendi katilimcilari tarafindan
algilanan demokrasi anlayisina ve dislayici dogasina karsi gelistirilen
tepkiyi aciklamasi bakimindan énemlidir. Feminist hareket ile islamci
hareket ideolojik farkliliklarinaragmen ¢ikis noktalan agisindan benze-
siyor. Benzerliklerinden biri olarak her iki hareketin aktérlerinin 6zne
olarak taninmak igin verdikleri miicadele sayilabilir. Bu savimi dogru-
lamak igin 6nce "6zne" ve "6znelesme" kavramlarinin ne anlama geldi-
gini aciklayip daha sonra da, islamci ve Feminist hareketlerde 6zneles-
menin gerceklestigi iki asamali bir stireci tartisacagim. Yakin gegmiste
yasanan Fadime Sahin olayini da hem bu konular kapsaminda hem de
genel anlamiyla kamusal alanin déndsiimine 1sik tutmasi igin yazimin
son boliminde ele alacagim.

Modernligin elestirisini yapan Touraine igin 6znenin dogusu ¢ok
onemli bir noktadir. Touraine ¢ok uzun bir siire boyunca modernligin
sadece aragsal akil ile tanimlanmis olduguna dikkat ceker. Touraine'e
gore bu yanm modernliktir ve ancak Ozne'nin aracsal akila eklenme-
siyle tamamlanabilir. Oznelesme, Ozne'nin bireyin igine girmesi ve onu
Ozne'ye donistiirmesiyle gerceklesir. Kendi hareketlerini ve durumunu

24. N. Fraser, "Rethinking the Public Sphere".
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denetleyen ve kendini bir aktdr olarak gérme giiciine erismis olan birey,
yani Ozne, Touraine'e gore 6zgurliiktir. "Ozne, bireyin kendisini bir
aktor olarak gérme ve bir aktor olarak taninma istegidir"2 Touraine'e
gore, bireyin aragsal aklin nesnesi durumundan kurtulup, toplumda ak-
tif bir aktor olan Ozne'ye déniismesi, ancak farklihgini ortaya ¢ikarma-
si ve bu farkliligr mesrulastirmak icin savasmasi sonucunda mimkiin
olabilir. Ozne, toplumda aktif bir aktér oldugundan kendi éznelligi icin
miicadele etmesi gerekmektedir.26 Yapilan bu Ozne tanimi, Bati top-
lumlarindaki "Feminist" kategorisine de Tiirkiye'deki "islamci" katego-
risine de uydugu sodylenebilir. Her iki hareket de bastiriimis toplulukla-
rinin taninmasi igin, karsi durulacak veya bastirilacak bir nesne olmak-
tan cikip toplumsal aktdr olarak mesruiyet kazanmak icin miicadele ve-
rirler. Bu da her iki hareketin aktorlerinin kendi 6znellikleri icin savas-
tiklarim gosterir. Ozne toplumda aktif bir aktor olduguna gére, kolektif
harekete dahil olmak dznelesme igin sarttir.27 Bu da bizi Touraine'in
Ozne'yi, toplumsal bir hareket olarak tanimladi§i noktaya getirir. Fark-
lihiklarin taninmasi ve mesrulasmasi i¢cin micadele veren Feministler
ve islamcilar, Touraine'in tamimladigi Ozne'ye 6rnek sayilabilirler.
Aradiklari alternatif kimligi, Bati medeniyetinin evrensel degerleri cer-
cevesinde veya modernlesme paradigmasi icinde algilamaya ¢alismak
bize dogru sonuglar vermeyebilir.

Oznelesme siirecinde kisinin "6tekine™ karsi olan iliskisi anahtar ko-
numdadir. Oznelesme, kisinin kendi farklihidini su yiiziine ¢ikarirken,
ayni zamanda Otekinin farkliliklarini tanimasi anlamina gelir. Bu ne-
denle Touraine'e gore bireyin Ozne'ye doniismesi ancak kisinin kendin-
den uzaklasip digerini ayri bir Ozne olarak anlamaya calistig: bir iliski-
nin yardimiyla agiklanabilir. Ozne'nin var olabilmesinin ancak "6teki-
ni" Ozne olarak tanimakla mimkin olabilecegi disiincesi, Seyla Ben-
habib'in "genellesmis"e karsi "somut 6teki" tartismasinda da isleniyor.
Touraine'in Ozne'si pek cok bakimdan Benhabib'in "somut 6teki"sine
benzer. Benhabib, "somut dteki"si, "genellesmis dteki"den farkli ola-
rak, her kisiyi kendine 6zgu, farkli ge¢mis, diisiince, duygu, ihtiyac ve
sinirlari olan bireyler olarak tanimamizi saglar. Evrensel kimlik tanim-
lari, yani genellesmis Kisi, "otekini” ezer. Bu tanim herkesi ayni kaliba
koyarak farkliliklari gormezden gelir. Ote yandan "oteki"ni tanimak ve

25. A. Touraine, Modernligin Elestirisi, gev. H. Tufan, istanbul, Yapi Kredi Yayinla-
r1, 1995 (ikinci basim).
26.A.g.e. 27.Ag.e.
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ayni zamanda bir "6teki" olarak taninmak, bireyin Ozneye dénismesini
anlamamizda anahtar bir role sahiptir.

Ozne ve "somut 6teki" kavramlarini, evrensel/esitlik¢i Batl medeni-
yeti degerleri veya Tirkiye'deki laik diizen tizerine kurulu kamusal alan
kavramiyla iliskilendirmek ise mimkin degildir. Aydinlanmaci Bati
medeniyeti ile Cumhuriyet Tlrkiyesi'nin kamusal alan tanimlarina uyan
ve tanimlamak igin "notrlestirme" terimini kullanacagim bir sire¢ igin-
de, farkliliklar g6zardi edilir ve kamusal alana ¢ikarken unutulmalari is-
tenir. Kisi, toplumda farkli olusu nedeniyle degil, "insanoglu" veya "va-
tandas" gibi aynilastirici kategorilere dahil oldugu igin taninir. Notrles-
tirme siireci, Touraine'in dznelesmesinin tam tersidir; 6znelesmeden
cok benzesme ile bireyin ya da dtekinin nesnelestirilmesini icerir.

Feminist Hareket ve Oznelesme Stiregleri

Kadin olarak farkliliklarini ilan eden kadinlar aslinda sadece erkekleri
iceren "insan" kategorisine karsi ¢ikiyorlardi. "insan” kategorisine tep-
ki gosterilmesinin nedeni, bu kategorinin farkliliklari bastiriyor olusu-
dur. Farkliligr dile getirmek 6znelesmedir. Burada, 6znelesme sireci-
nin hem Feminist hem de islamci hareketlerde iki asamah bir sekilde
gerceklesmis oldugunu ileri stirecegim.

Birinci dalga Feministlerin yaptigi gibi erkeklerle esit haklar igin sa-
vasmak, farklihgin vurgulandi§i 6znelesmenin ikinci asamasindan ay-
rilmaktadir. Ancak birinci dalga Feministlerin hareketinin bir 6zneles-
me micadelesi oldugunu toptan inkar etmek dogru olmaz. Birinci dalga
Feministler erkeklerle esit haklardan baska bir sey icin miicadele et-
mezken, tek talepleri ekonomik ve politik konularda verilen kararlarin
cinsiyete gore degil, mesleki uzmanhga gore belirlenmesiydi. Dono-
van'm belirttigi gibi, "dogal haklar geleneginden gelen Feminist kuram-
cilar kadinlarin birer vatandas olarak erkeklerle ayni temel haklara sa-
hip birer insan olduklarini ileri sirmekteydiler".28Erkeklerle esit haklar
talep etmek de ayri bir kimligin farkina varmak ve onu duyurmaktir.
Onlara gdie, kadinlar 6zel alana hapsolmamali ve kamusal hayatin "bi-
yuk girisim dunyasi™ icine girmelidirler.2Aydinlanma diisuncesinin et-
kisinde gelisen bu hareket boyun egdirilerek aldatilan kadinlarin bu al-

28. J. Donovan, Feminist Teori: Amerikan Feminizminin Entelektiiel Gelenekleri,
cev. A. Bora, M. A. Gevrek, F. Sayilan, istanbul, iletisim Yayinlan, 1997,s. 23.
29.A.g.e., ss. 30-3.
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datmacay! elestirel disunce ile deleceklerine inanmaktadir. Akil ve
elestirel dustincenin yardimiyla kadin, toplumda erkeklerden asagi bir
noktada bulunan konumunu yikseltecek ve onunla esit haklara sahip
olacaktir.30 Bu 6znelesmenin birinci asamasi olarak kabul edilebilir.
Ancak farkliliklardan ¢ok esitlik ana temayi olusturmaktadir ve bu da
farkliliklarin beyan edilmesini gerektiren 6znelesme sirecinin, birinci
dalga Feminizm hareketinde tam olarak gergeklesememis oldugunu dii-
sundurdr.

ikinci asama, biyokiltiirel kimliklerini beyan eden ikinci dalga Fe-
ministlerle birlikte baslar. Onlar icin erkeklerle esit olarak taninmak ar-
tik yeterli degildir. Bunun igin daha énceki kusagin Feminist temsilcile-
ri miicadele vermistir. ikinci dalga Feminizmi baslatanlar siyasal ya-
samda esitlik micadelesine odaklanmaktansa daha genis bir kiltirel
dénisum ararlar. Donovan'in s6zleriyle ifade edecek olursak, "bu go6-
rislere sahip olan Feministler... kadinlarla erkekler arasindaki benzer-
likleri vurgulamak yerine, genellikle kadinlik niteliklerinin kisisel kuv-
vet, gurur ve kamusal yenilenme kaynagi olarak kabul edilen farkhlik-
lari Gzerinde dururlar”.a ikinci dalga Feministler, benzerliklerinden
cok farkliliklarini ortaya koyarak, "erkegin esiti" degil, "kadin" olarak
taninmay!| talep ettikleri yeni bir 6znelesme sireci baslattilar. Toplum-
da bir nesne konumundan 6zne konumuna ge¢cmek daha biylik 6nem
tasimaktadir. Savunduklari tez, fiziksel, duygusal ve biyolojik olarak
kadinlarin erkeklerden farkli oldugu, ancak bu farklihigin kadinlarin er-
keklerden asagi bir toplumsal seviyede bulunarak ezilmesini gerektir-
medigi Gzerinedir.

Betty Friedan'in 1962'de yayimlanan Kadinhigin Gizemi (The Femi-
nine Mistique)®adli kitabi, bu yeni 6znelesme siirecinin ilk adimi say!-
labilir. Modern kadin hareketinin bu klasik metninde, Friedan o giine
kadar hi¢ szl edilmemis ancak herkes tarafindan bilinen bir problemi
dile getirir. Friedan'in isimsiz oldugunu soyledigi bu problem, 1950'le-
rin sonu ve 1960'larin basinda ABD'de yasayan kadinlarin anne, es ve
ev kadini olarak tanimlanmaktan dolayi duyduklari bosluk ve tatmin-
sizlik duygusundan kaynaklanir. Friedan, ikinci Diinya Savasi'nin biti-
minden 1960'lara kadar uzanan dénemde, hemen hemen bitun geng

30. M. A. Wollstonecraft, Vindication of the Rights of Woman, Baltimore, Penguin,
1975 (ilk basimi: 1792).

31. J. Donovan, Feminist Teori: Amerikan Feminizminin Entelektiiel Gelenekleri, s.
69.

32. B. Friedan, Kadinhgin Gizemi, cev. T. Mertoglu, istanbul, E, Yayinlari 1983.
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kizlarin hayallerinin evlenecek hos bir erkek, pek ¢ok ¢ocuk ve hayatla-
rinin geri kalanini "gtvenli” bir bicimde gecirecekleri buyiik bir evden
ibaret oldugunu yazar. Universitelere gidip, yiiksek egitim alan bu kiz-
larin (Friedan kendisini de bu gruba dahil eder) amaclan, tniversite egi-
timi almak degil, evlenebilecekleri egitimli hos erkekleri orada bulabil-
mektir. Bu kizlann evliliklerinden hemen hemen yirmi yil sonra ayni
kadinlar, anne, es ve ev kadini olmaktan dolayi duyduklan rahatsizligi
ve tatminsizligi farkedip, kendilerini "kadin" olarak kesfetmeye baslar-
lar. Daha onceki kusakta yer alan Feministlerin "tutkulu yolculugu"
(ayni zamanda Friedan'in kitabinda bir bélim adidir bu) sayesinde esit-
lik ve vatandaslik haklan zaten kazanilmistir. Ne var ki erkeklerle esit
haklara sahip olmak veya vatandaslik, kadin kimliginde agilan boslugu
doldurmaya yetmez. Betty Friedan'in Gniversiteden arkadaslari olan iki
yliz kadinla yaptigi gériismeler sonucunda bu kadinlarin hepsi, hem er-
keklerden hem de sahip olduklari annelik, eslik rollerinden farkl olan
kadin kimligiyle taninmak ihtiyaci duyduklanni dile getirmislerdir. Bu
ilk adimdan kisa sire sonra ikinci dalga Feminizm tim Amerika'yl ve
Avrupa'yi sararak 1960'lann en belirgin toplumsal hareketlerinden biri
haline geldi. Kadinlar hem kendilerini hem de sirf kadin olduklan igin
glnluk hayatta cektikleri sikintilan anlatmaya basladilar. Kirtaj, aile
ici tecavliz ve siddet, cinsel taciz gibi ¢cok 6zel kabul edilen konulari ka-
musal alanda tartistilar, kendilerini yuksek sesle ifade ettiler. Kadinla-
rin 6nce diger Feministler arasinda, daha sonra tiim toplum icinde ken-
dilerini anlatacak, yliksek sesle ifade edebilecek glice erismeleri, Femi-
nist harekette ikinci asama 6znelesme arayislarinin anlasiimasi agisin-
dan énemlidir.3

33. Feminist hareket icindeki t¢lincu asama bir 6znelesme stirecinden de bahsetmek
mimkindur. Bu Gglincl asama, yoksul, is¢i sinifina mensup kadinlar ile, etnik azinlik du-
rumundaki ve lezbiyen kadinlarin egemen Feminist séyleme itirazlariyla ortaya cikmistir.
Bu kadinlar Feminist kuramin, kendi sorunlarini ¢g6zmede basarili olamadigim ve sadece,
ikinci dalga Feminizme hakim olan "beyaz, orta sinif ve heteroseksiiel kadinlarin* dene-
yim ve problemlerini dile getirdi§ini iddia ederler. (Nicholson ve Fraser, 1988, s. 387)
Ugiincii dalga Feministler, kadinlar arasinda ve cinsel asagilanmartiirleri arasinda da fark-
liliklar oldugunu sdyleyerek kapsayici "kadinlik™ kategorisinin etkisini ve glcuni azaltir-
lar. Beyaz, orta sinif ve heteroseksuel olmayan kadinlar tarafindan dile getirilen tiginci
asama 0znellikler streci ikinci dalga Feminizmin yerini daha renkli bir postmodem Femi-
nizme birakmasinayol agiyor.
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Islamci Hareket ve Oznelesme Siiregleri

Feminist harekettekine benzer iki asamali bir 6znelesme arayisini (ve
miicadelesini) islamci harekette de bulmak miumkin. islamci hareket
de "evrensel"in tekilci tanimina karsi gelisen bir tepkiyle baslamistir.34
Bu hareket, herkesin dinsel ve etnik kimliklerini birakarak nétrlesmesi-
ni 6ngodren laik kamusal alan iginde 6znelesme arayisidir. Baska bir de-
yisle islamcilar, Bati-disi bir modernlik baglaminda dislanmadan ve
bastiriimadan, taninan ve mesru gorilen bir misliman kimligin yaratil-
masi icin miicadele etmektedirler. Touraine'e gére Ozne arayisi modern
bir olgudur. Bu nedenle ironik olarak islamci hareketin kendi icinde
modem oldugunu sdyleyebiliriz. Bunu islamci hareket igindeki 6zne-
lesme siirecinin ilk asamasi olarak gérebiliriz. Ancak islamci hareketin
beklenmedik sonuglan islamcilar arasinda ikinci asama bir 6znelesme-
ye de yol agmistir. Toplumda farkliliklanyla taninmaya ¢alisan islamci
aktérler, ayni zamanda (itopyas! tim toplumun islamilestirilmesi olan
bir "musliman genellesmis oteki" yarattilar. Bu tGtopyay! gerceklestir-
mek icin miicadele vermek, sinirlan islam tarafindan ¢izilmis bir ideal
yasam tarzini benimsemeyi gerektirir. Onceden tanimlanmis bu islamci
Ozne'nin kati smirlanni ilk kez zorlayanlar islamci kadinlar oldu.%
Farklilik sorunu bu sefer islamci kadinlarin kendi sesleriyle islamci ce-
maatin icinden yikselmektedir. Kadinlann egitim ve siyaset alanlann-
da kamusal yasama katilimlanni destekleyen islamci hareket, bu katili-
min beklenmedik sonucglanyla ylizlesmektedir. Gdle'nin belirttigi gibi,
"kadinlar i¢ mekanlann hapsinden kurtulmus, egitim ve siyaset haya-
tinda kendi stratejilerini gelistirmislerdir."3 Yeni kusak islamci kadin-
lar, musliman kadinin evinde oturup, ¢cocuklanna ve kocasina bakma-
sini dngoren geleneksel islami tanima karsi ¢ikarak, Gniversite mezunu
olmayi ve calisip calismayacaklan konusunda kendi kararlanni kendi-
leri vermeyi tercih ederler. Benhabib'in terimlerine dénecek olursak is-
lamci kadinlar kendilerine 6zgu ge¢misleri, duygulan, istekleri ve ayni
zamanda ihtiya¢ ve sinirlan olan "somut 6teki" olmayi se¢cmislerdir.
Oznelesme siirecinin ikinci asamasi, islamci hareketin kendi iginden
kaynaklanan bir baskaldindir. Kadinlann hareketin 6n planinda yer al-
masi islamci hareket tarafindan desteklenmis bir olguyken, yasanan

34. N. Gole, "The Gendered Nature of the Public Sphere".
35. N. Géle, Modem Mahrem, istanbul, Metis Yayinlan, 1991.
36.A.9.e.
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ikinci diizeydeki 6znelesme hic de beklenen bir gelisme degildi. Uste-
lik 6znelesme siirecinin sadece islamci kadinlarla sinirli olmadigini, ye-
ni kusak islamci erkekler arasinda da farklihgi ve 6zgiinliigii ortaya ci-
karma arayisinin bas gosterdigini de belirtmeliyim. Bu durum ginlik
hayattaki gergek aliskanliklarla, 6nceden belirlenmis norm ve prensip-
ler arasinda bir gerilime neden olmaktadir.

Fadime Sahin Olay!

24 yasindaki islamci bir kadinin, Fadime Sahin'in hikayesinin "disari-
daki" modernlik ile "icerideki" islami hareket arasinda gelisen miislii-
man &znelesmelere drnek teskil edip etmedigi tartismaya agik bir konu.
Ancak bu olay bize hem islamci hareket icinde olusan kirilmalari, hem
de Tirkiye'de kamusal alanin dénisimini tartisabilecegimiz bir alan
aclyor.

Kamuoyu Fadime Sahin adini ilk kez 1996 yilinin 29 Aralik glinu te-
levizyonda yayinlanan aksam haberlerinde duydu. Haber, Aczmendi li-
deri Mislim Ginduz'un evinin polislerce basiimasi olayiyla ilgiliydi.
Baskin sirasinda Mislim Gundiz'in evinde bulunan Fadime Sahin'in
de Aczmendi lideriyle birlikte g6zaltina alindiginin haberi veriliyor ve
Fadime Sahin ile Mslim Gindiz'un baskin sirasinda cinsel iliski ha-
linde olduklari belirtiliyordu. Hemen ertesi giin haberin yayinlandigi
gazetelerde, "Aczmendi lideri Mislim Ginduz'le basilan Fadime Sa-
hin" (daha sonraki aylarda yayinlanan bitiun haberlerde de Fadime Sa-
hin bu sifatla anilacakti) ilk sayfa haberi olmustu. Fadime Sahin hak-
kinda bilinenler kendisinin tiniversitede okuyan genc bir islamci kadin
olduguydu. Bu sirada Fadime Sahin'in niifus clizdaninda yer alan fotog-
rafi ile Muslim Gundiz'in evinden ¢ikarken televizyon kameralarinin
yakaladi§i yuzi kapali gorintileri de basin ve televizyon kanaliyla ka-
muoyuna sunuluyordu. Ancak olayin Fadime Sahin karakterini ilging
kilan b6lim{ bundan sonra bashyordu. Kamuoyu, basinda yer alan bir
"basilma" haberinde adi gecen genc bir kizin utanip g6zlerden uzak bir
koseye cekilmesini, kendini unutturmasini bekliyordu. DahasiI Fadime
Sahin'in islami kesimin 6rtindigii bicimde értiinilyor olmasi bu bek-
lentileri artirtyordu. Ancak olayin hemen ardindan Fadime $ahin 6zel
bir televizyon kanalinin aksam haberlerine konuk olarak katildi. Bek-
lentilerin aksine, kararli bir tavirla basindan gecenleri ve ugradigi cin-
sel taciz olaylarini ayrintisiyla anlatti. Oncelikle Mislim Giindiiz'iin
One sirdigu gibi aralarinda bir imam nikahi olmadigini belirterek Mis-
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lum Gindiz'ln kendisini cinsel yolla taciz ettigini acikladi. Daha sonra
sadece Gundiz'lin degil, tarikatina katilmis oldugu Ali Kalkanci'nin da
kendisini ve tarikattaki diger pek ¢ok kizi taciz ettigini, tarikattaki bi-
tin kizlari kendisiyle cinsel iliskiye girmeleri icin zorladigini éne sir-
du. Kalkancr'nin tarikatinda meydana gelen cinsel tacizleri ayrintisiyla
anlatmaktan cekinmezken, basina gelenleri hatirladik¢ca kimi zaman
gozyaslari icinde hickirarak aglamasi, kimi zamansa -ozellikle islamci
kesimin geleneksel liderleriyle yaptigi canli telefon baglantilari sirasin-
da- takindigr sert tavir ve Kalkanci'ya yoneltti§i agir suglamalar ve
onunlagirdigi sert tartisma uzun zaman boyunca akillarda kaldi.

Haber heniiz tazeligini korurken, kamuoyu olayin ayrintilarini Fadi-
me Sahin'in televizyonda yaptigi konusmadan izledi. Televizyonlar Sa-
hin'in konusmasini tekrar tekrar yayinlarken, gazeteler de uzun sure bu
konuyu ilk sayfa haberi olarak yayinladilar. Tarikat i¢inde yasanan bu
skandal kamuoyunun degisik kesimlerince farkli agilardan ele alinarak
tartisildi. Katilmis bulundugu Ali Kalkanci'nin tarikatinda Kalkanci ta-
rafindan pek ¢ok kez tecaviize ugradigini anlatan Fadime Sahin'in agik-
lamalari, o giine kadar kamusal alanda pek s6zi edilmeyen tarikatlarin
boyle bir seks skandaliyla agiga ¢ikmasi agisindan toplumun bitin ke-
simlerinde buyik yanki uyandirdi. Basindan gegenleri televizyon ek-
ranlarindan izleyicilere aktarirken heyecanim ve gecirdigi sarsintiyi
gizlemeyen Fadime Sahin'in kamuoyunda en derin iz birakan gérinti-
sU hi¢ sliphesiz gézyaslari yanaklarindan suzulirken, hem Ali Kalkanci
hem de Mislim Giindiz tarafindan nasil kandirilarak kullanildigini di-
le getirisidir. Fadime Sahin, ¢cok kapali topluluklar olarak bilinen tari-
katlari topluma acarken, (yada medyada kullanilan deyimiyle tarikatla-
rin igylzund agiklarken) kendisinin aldatilan ve kullanilan tek kiz ol-
madi§ini, tarikat maridi olan pek ¢ok kizin da kendisi gibi aldatilip cin-
sel sémiriye tabi tutuldugunu ama seslerini ¢ikaramayacak kadar teh-
dit altinda olduklari icin sustuklarini da belirtti.

Fadime Sahin, 1997 Agustosu'nda yayimlanan otobiyografisi Fadi-
me Sahin'in Anilari'nda da islami hareketin hikayesi ile bu genc kizla-
rin hareketin parcasi haline gelislerini anlatir. Tarikatlarin aktif katilim-
ctlari olan bu kent kékenli geng kizlarin (Fadime Sahin'in kendisi de da-
hil olmak {izere) cogu iiniversite dgrencisidir. Kendisinin yeni kusak is-
lamci kadin kimliginin bir temsilcisi olduguna inandigimdan, Fadime
Sahin olayinin énemini incelemeden 6nce, bu noktada biraz durarak
Sahin'in ge¢gmisine, toplumsal kdkenlerine ve aile yapisma de§inmekte
yarar goryorum.
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Fadime Sahin'in Hayat Hikayesi

Geleneksel anlamda dinine bagli, mitevazi bir alt orta sinif aileden ge-
len Fadime, 1972 yilinin Ekim ayinda Malatya Arguvan'da dogar. Aile,
Fadime'nin dogumundan iki yil sonra istanbul'a gé¢ eder ve Fatih'e yer-
lesir. Hasta bir anne, seyyar saticilik yapan bir baba ve kendisinden Kkii-
¢lk iki kardesinin yasadi§i ev ortaminda biylyen Fadime, cocuklugu
ve ilk gencligi boyunca okul disi zamanini evde kardeslerine bakarak
gecirir. Ortaokul ve lise yillarini istanbul'un en tutucu semtlerinden Fa-
tih ve Sultanbeyli'de gegirmis olmasina karsin o da, islami hareketin
icinde olan pek ¢ok geng kiz gibi kentte blilyiim{is ve modern laik egitim
kurumlannda yetismistir.

Liseden mezun olduktan sonra bir sure ilag fabrikasinda bir siire de
Ogretmen Evi'nde calisir, ancak her iki iste aradi§ini bulamaz. Ali Kal-
kanci'nin tarikatina katilmasi da bu déneme denk gelir. ilk olarak bir ta-
nidiginin israri ile tarikata giden Fadime, kisa slre sonra Kalkanci'nm
gbzde muritlerinden biri haline gelmeyi basarir ve tarikatta aktif olarak
calismaya baslar. Ayni zamanda Selcuk Universitesi'nin Nigde'de bulu-
nan Biro Yonetimi bolimine devam etmektedir. Nigde'de okuyan di-
ger tarikat tyesi kizlarla ayni evde kalmakta ve istanbul'a déndigiinde
de Universite 6grencisi olan diger kizlarla birlikte Kalkanci'yi gérmeye
gitmektedir.

Fadime tarikattaki ilk yillarinda mutlu ve huzurlu oldugunu, kendi-
sini ¢cok glivende hissettigini belirtir. Ayrica, Batili anlamdaki "habi-
tus"tan37 cok farkli olan ve "giindelik yasamin islamilestirilmesini
amagc edinen bu yeni habitus"ta,38 Fadime'nin kendine ve hayata karsi
guveni artmis, tarikata katilmadan dnceki tim problemleri ve bunalim-
lar1 son bulmustur. Tarikata katilmasini Fadime'nin 6znelesmesindeki
ilk adim olarak gérmek yanlis olmaz. Tarikatin, katilimcilarinamodem
diinyanin vaat ettiginden cok farkli kimlikler sagladigini belirten Fadi-
me Sahin, kitabinda kendi kimligiyle ilgili citkmazlarinin, dinin hizme-
tine girmesiyle son buldugunu anlatir.®Fadime tarikata katilmadan 6n-
ce ne olacagi, nasil davranacagi, nasil giyinecegi gibi kisisel konularda
¢ok sikinti ¢ektigini, modem bir geng¢ kiz gibi davranma arzusu (mini

37. P. Bourdieu, Distincton: A Social Critique o fthe Judgement of Taste, Cambridge,
Mass., Harvard University Press, 1984.

38. N. Gole, "The Gendered Nature of the Public Sphere".

39. F. Sahin, Fadime Sahin’in Anilari, istanbul, Ad Yayincdik, 1997.
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etek giyip arkadaslariyla sinemaya, kafeye gitmeyi istemek gibi) ile ai-
lesinin ve igcinde yasadigi tutucu cevrenin baskilari ve beklentileri ara-
sinda sikisip kaldigini anlatmaktadir. Bir yandan istediklerini yasaya-
madi§1 icin Gzulirken, diger yandan da bu tip seyleri istedigi icin ahlak-
sizhk edip etmedigi dislincesi kafasini kurcalar. Fadime'nin bu kimlik
celiskisi Ali Kalkanci’'nm tarikatina girdikten sonra son bulur. Tarikatta
modem ve laik diinyanin tiim araglarina karsi durmayi égrenir. Televiz-
yon seyretmeyi, gazete okumay1 birakir, islamci harekete dahil olan ka-
dinlarin tarzinda basini érter. Artik daha 6nceki bilingsiz Fadime degil,
tarikatin gucld, bilingli bir mirididir. Buraya katilacak baska gen¢ kiz-
lar bularak hem onlari hem de kendini egitir. Tarikat icinde bir aile gibi
olduklarini yazan Fadime, aile i¢cinde kimsenin onun namusuna zarar
vermeyeceginden emin oldugu icin orada kendini ¢ok giivende hisse-
der. Memissini'nin bilinen tezinde belirttigi gibi,40islam'da kadinlarin
namusunun denetimi, tim ailenin ve cemaatin onurunu belirledigi icin
Fadime'nin tarikati bir aileye benzeterek kendini guvende hissetmesi
yerinde bir dusuncedir.

Tarikat iginde duydugu bu giivenlik hissinin Ali Kalkanci'nm kendi-
siyle cinsel iliski kurmasi sonucu yikilip yok olusu, Fadime'nin yasa-
mindaki dénim noktasidir. Kendisine temizlik, saflik getirecegine
inand1g1 islam ideali ile bu hareketin icinde yasadigi kirlenme, asagi-
lanma gercekligi arasinda sikisip kalir. Yasadigi hayal kirikhgr sonu-
cunda harekete baglihgi da zayiflar. Kisa siire sonra bir diger tarikat li-
deri Mislim Gindiz tarafindan ugradigi bir baska cinsel taciz deneyi-
minden sonra Fadime, tarikatlardan koparak egitiminin ve icinde biyi-
digd kent kaltariniin kendine sagladigi olanaklarla kisisel stratejiler
gelistirmeye baslar. Kendini kamusal alanda goriintr kilmasi da bu yeni
stratejilerden biridir. Bu noktada, daha dénce bahsetmis oldugum 6zne-
lesme sirecinin ikinci asamasina gectigini soyleyebiliriz. Kitabinin ilk
sayfalarinda, islamci harekete katildigi siralarda, disinmesinin, sorular
sormasinin, akilci bir birey olarak davranmasinin engellendiginin far-
kinda olmadigini, bu dénemde hiraz olsun kendi manti§i cergevesinde
dusunebilmis olsa, bu yanlislarin higbirine dismemis olacagini belirtir.
Tarikat Fadime Sahin'e bir kimlik saglamistir, ancak kendini bir Ozne
olarak ortaya koyusundan s6z edilecekse, bunun tarikattan ayrildiktan

40. F. Memissini, Beyond the Veil: Male Female Dynamics in Modem Muslim Soci-
ety (g6zden gegirilmis basim), Bloomington ve Indianapolis, Indiana University Press,
1987.
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sonra gergeklestigini éne stirmek gerekir. En basit sekliyle modernligin
araclarini kullanmanin misliiman kimligine bir zarar vermedigine karar
veren Fadime'nin bu sekilde modernlikle barismis oldugunu da sﬁiyle-
yebiliriz. Boylece misliman kimliginden vazgegmeden, kendini Islam
ile modernitenin bir sentezi olarak kurguladigi séylenebilir.

Fadime Sahin Olayi Uzerine Diisiinceler

Fadime Sahin'in hikayesi gunlik yasamin modern aracglarinin kabul
edilmesiyle birlikte olusan musliman 6znelesmelere bir 6rnek sayilabi-
lir mi? Fadime Sahin'in televizyon ve basin araciligiyla kamusal alanda
sesini duyurmasl, hareketin 6nde gelenleri ile tartisarak kendi fikirlerini
savunmasi 6znelesmenin ikinci asamasina ge¢cmis oldugunu diisiindi-
rebilir. Ancak esas sorunsalimizin kamusalhgin dénisimi oldugunu
akilda tutarak 6znelesme tartismasini sinirlamak ve olayin distndurdi-
gu diger noktalar iizerinde durmak istiyorum.

Oncelikle, toplumun 8niinde gergegi itirafetme olgusu islam tarafin-
dan onaylanmaz. Hiristiyanlik'takinden farkl olarak islam'da cinsellik,
escinsellik, cinsel taciz gibi ¢ok 6zel konularin konusulmasinin kisiye
ozglrlik sagladigr sdylenemez. Bireyin kendi igini topluma agmasi
hem ¢ok modem hem de ¢ok Hiristiyanhga 6zgi bir olgudur.4L Buna
karsilik, islam'da gergegin itirafi cemaati rahatsiz edebilir ve cemaatin
duzeni kisinin icsel benligini ortaya dokmesinden 6nce gelir. Bu ba-
kimdan Fadime Sahin’in televizyon ekranlarindan en gérinir bigcimde
kendi icinde yasadiklarini itiraf etmesi, en 6zel deneyimlerini anlatma-
s1, icinde bulunmus oldugu islamci hareketin prensipleriyle ciddi bir se-
kilde gelisir. Bu saptamadan sonra olayin gergekten bir itirafya da i¢csel
benligin yansitilmasi durumunu icerip icermedigi sorusu akla gelmek-
tedir. Elbette Fadime Sahin'in televizyon ekranlarinda yaptigi konus-
mayl, bir itiraf ve kendini ifade edis (yansitma) olarak degil de bir skan-
dal veya firsat¢i bir ilkesizlik olarak gérmek de mimkin. Bdyle bir agi-
dan bakildiginda, yukarida éne sirdiklerim gegerli§ini yitirecektir. Za-
ten 6ne srdigim bu noktalar mutlak dogru olma amacini tasimak yeri-
ne, yeni gelismekte olan bir kiltiirel kimligi ve doniisen kamusal alani
sorgulamay1 ve bu yolla yeni sorular tretmeyi amaglamaktadir.

Bu konunun dikkat ceken bir diger boyutu da, olayin cokesli evlilik

41.  Aynintili bilgi igin bkz. M. Foucault, Cinselli§in Tarihi 1, gev. H. Tufan, istanbul,
AfaYayinlan, 1986.
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ile imam nikdh1 konularim kamusal alanda tartismaya a¢cmis olmasi.
Mislim Gindaz'in televizyon kameralari karsisinda kendisi ile Sahin
arasinda imam nikahi kiyilmis oldugunu belirtmesinin, hem ikisi ara-
sindaki iliskiyi hem de imam nikahini kamusal alanda mesru kilma
amacini gidiyor oldugunu éne siirmemiz yanhs olmayacaktir. imam
nik&hi, Cumhuriyet déneminden bu yana devlet tarafindan resmi olarak
taninmamakta, bu nedenle de islamci kesim tarafindan laik diizene di-
renmek igin bir ara¢ olarak uygulanmaktadir. Ancak Fadime Sahin ola-
yi ile alevlenen imam nikahi tartismalari bu konuda géris birligi iginde
olan islamci kesim arasinda da bir béliinmeye neden oldu. Fadime Sa-
hin'in de icinde bulundugu bir grup islamci kadin dini nikahin tarikat li-
derleri veya hareketin 6nde gelen isimleri tarafindan suistimal edildigi-
ni belirttiler. Fadime Sahin'in Ali Kalkanci ile yaptigi canli telefon bag-
lantisinda da izledigimiz gibi, 6zellikle genc ve egitimli islamci kadin-
lar, islami bilgilerine dayanarak dini nikahin bazi islamci kesim erkek-
leri tarafindan suistimal edilisini kinamislar ve onlari dini kendi Kkisisel
amaclarina alet etmekle su¢lamislardir. Fadime Sahin olayi daha dnce-
den resmi diizene direnmek icin uygulanan imam nikahi konusunun is-
lamci kesim i¢inde yarattigi bolinmeyi gésterme agisindan énemlidir.

Olayin bir diger ilging yani da kadinlarin (6rtilu veya agik) radyoda
seslerinin, televizyonda ise gériintiilerinin yayinlanmasinin islam'a uy-
gun olup olmadigi tartismasinin islami cevrelerce halen siirdigii bir do-
neme rastgelmis olmasidir. Kadinlarin medya organlarinda bulunmasi-
nin dine uygun olup olmadi§i Gzerinde tartismalar siirerken, Fadime
Sahin'in en 6nemli haber olarak televizyon ekranlarinda gériinmesi, ba-
z1 islamci kesimler icin Sahin'in anlatiklarmdan daha sasirtici ve sarsi-
clydi. Bu da kamusal alanda sivrilen masliman kadin kimliginin su yi-
ziine ¢ikardigi bir diger celiskili durumdur.

Son olarak, Fadime Sahin'in hikayesi, islamci hareket icindeki yeni
kadinlarin kimligini anlamamiz agisindan énemlidir. Sahin'in sadece
anlattiklarinin icerigi degil, ayni zamanda olaylari anlatirken takindigi
tavir da ¢arpicidir. Sahin konusurken agliyor, ancak ayni zamanda is-
yan ediyor, baskaldiriyordu. Tarikat igcinde yasadi§i her seyi, utanci bir
kenara birakip anlatirken, Ali Kalkanci gibi daha dnceleri otoritesini
kabullenmis oldugu bir dini liderle tartisirken ve onu sucglarken sesi
ylksekti. 1997 yilinin son glinlerinde Hurriyet gazetesinde yayimlanan
kendisiyle yapilmis bir réportajda, o siralar televizyon ekranlarinda ag-
ladigi igin ¢cok pisman oldugunu, kendi i¢c hesaplasmalarini yaptiktan
sonra kontrolli ve gi¢li bir kadin olarak orada gérinmis olmay! istedi-
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gini dile getirdi. Bu balamdan Sahin’in toplumsal alanda kendilerini ifa-
de etme konusunda giiclenen misliman kadin 6znelerin bir 6rnedi ol-
dugunu 6ne siirmek yanlis olmaz.

Ancak bu olayin, Touraine'in kuramsallastirdigi 6znelesme sirecine
tam anlamiyla 6rnek olusturup olusturmadigi tartismaya acik bir konu-
dur. Fadime Sahin, basini érten tirbaniyla televizyon ekranlarinda ken-
dini anlatan, gercegi ve cinselligini itiraf eden goruntisi ile kimlikleri-
ni, modernlik ile fslam arasinda kurgulayan yeni kusak islamcilarin ge-
listirdigi 6znelesme sirecinin bir simgesi sayilabilir mi? Sahin 6zneles-
mis midir, yoksa tam tersine tarikatlarin olmasa bile medyanin elinde
nesnelesmis, hatta ticarilesmis midir? Televizyon ekranlarindan seyir-
cilere gercegi anlatiyor olmasi modern bir kendini yansitis midir, yoksa
"meshur” olmus bir malin pazarlanmasi midir? Gugcli bir 6zne olarak
mi1 kamusal alanda var olmaktadir, yoksa sirtindan ¢ikar elde edilen bir
mazlum mudur?42

Bu makale bu sorulara yanit bulmaktan ¢ok tartismaya agmay1 amag-
hiyor. Bu noktalar sadece gelismekte olan bir kadin kimligini anlayabil-
memiz ile degil, kamusal alanin Tirkiye'de nasil bir doniisim gegirdigi
sorunsali ile de iliskilidir. Olayin ardindan alevlenen c¢okesli evlilik ve
imam nikahi, cinsellik ve ahlak gibi konularin farkli kesimlerce farkl
sekillerde savunuldugu tartismalar, hem kamusallasan veya 6zel alana
atilan konulari belirlemedeki giig iliskilerini hem de islamci kesim icin-
deki kirilmalari gérmemiz agisindan énemlidir.

Sonug

Bu c¢alisma boyunca egemen durumdaki dislayici kamusal alanin Ba-
tI'da ve Turkiye'deki drneklerini yan yana koyarak Feminist ve islami
hareketlerin ortaya ¢ikis siireglerini aydinlatmaya calistim. inceleme si-
rasinda Nancy Fraser'in Habermas'in liberal burjuva kamusal alan mo-
deline getirdigi elestiriden Bati'daki kamusal alan kavramini ve gecirdi-
gi degisiklikleri tartisabilmek; Niltfer Gole'nin calismalarindan da Tir-
kiye'deki kamusal alan dénisumini agiklayabilmek icin yararlandim.
iki toplumu yan yana koyarak anlamaya c¢alismak, birini digeriyle 6z-
deslestirmek anlamina gelmemektedir. Turkiye'deki kamusal alan mo-

42. Bn yazmm ilk versiyonunu okuyarak, elestirileri sayesinde bu noktalan sorgula-
mami saglayan Oguz Erdur'a yardimlan icin tesekkr ederim.
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deli Bati'ya pek ¢ok yonden bagimli olsa da, modernligin misliman
toplumlardaki goriintisi ile Bati'daki gériintiisiiniin 6zdes olamayacagi
kesindir. Bu nedenle Bati'dakinin tipatip kopyasi bir kamusal alan mo-
delini Turkiye'de bulmaya calismak anlamsiz bir ¢abadir. Batili olma-
yan kamusal alan modelinin Bati'ya bagimliligini gézardi etmemiz ne
kadar mimkiin degilse, bu bagimlihgin iki durumu birbiriyle 6zdes kil-
digini séylememiz de mimkiin degildir.

Bati'da ve Tirkiye'de gelisen alternatif kamusal topluluklarin ortaya
cikis surecleri ve egemen kamusal alanla iliskilerini agiklayabilmek
icin her iki toplumdaki egemen kamusal alan modellerinin ortak 6zel-
liklerini ve benzer yapilarini incelemem gerekiyordu. Laik yasam tarzi
ile Habermas'm burjuva kamusal alan modeli arasinda pek ¢cok benzer
nokta vardir. Oncelikle her ikisi de evrensel vatandas kavramina daya-
narak kurgulanmistir. Makalesi boyunca Fraser, Habermas'm kurgula-
digi kamusal alan modelinin glinimiz demokrasisinin kuramlastirma
agisindan yetersiz oldugu gorisiuni savunur. Fraser'a gore bugiin ge-
reksindigimiz, neyin, neden ve nasil kamusallastiginin (ve ayni zaman-
da Ozellestiginin) tanimlanabildigi yeni bir kamusal alan kuramidir.
Fraser'in kuramlastirmaya galisti§gi da bastirilan, ezilen, dislanan kimlik
gruplarinin eklemlenecegi bu yeni kamusal alan modelidir.

Tirkiye 6rneginde de 1920'lerin laik kamusal alan modelinin bugiin
donismekte oldugunu gérmekteyiz. islamcilar gibi daha énceden dis-
lanmis gruplarin kendilerine bir alan agmak igin kamusal alan sinirlari-
ni nasil zorladiklari Goéle tarafindan ayrintili bir bicimde anlatilmistir.
Bugiin s6z konusu olan, eger gliniimiiz demokrasisi i¢in ¢ogulculugun
ve farkli gruplar arasindaki etkilesimin dnemine inaniliyorsa, alternatif
kamusal topluluklarin, kamusal alana girerek daha 6nceden "6zel" ol-
duklari gerekgesiyle tartisiimayan konulan kamusallastirmalarina ola-
nak verilmesidir.

Yazinin ikinci béliminde 6znelesme kavrami ile bu kavramin Femi-
nist ve islamci hareketlere uygulanisi tizerinde durdum. Giiniimiiz mo-
dernliginin 6nemli bir parcasi olarak goriilen Touraine'in "Ozne"si ve
Benhabib'in "genellesmise karsi somut 6teki"sinin 1s1§ginda, her iki ha-
rekette 6znelesme arayisi ve micadelesinin oynadigi roli gdstermeye
calistim. Ayrica her iki hareketin katilimcilarinin, hareket iginde kendi
farklihklanni ortaya cikararak gelistirdikleri ikinci asama 6znelesme
sureci de bu bélimde tartisilmistir. Fadime Sahin'in televizyon ekranla-
rindan topluma kendini anlatmasinin da yeni ortaya ¢ikan ve alisilagel-
mis sinirlan zorlayan islamci kadin kimligini incelemek agisindan
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énemli bir nokta oldugunu diisiinilyorum. Sahin’in hikayesi yeni islam-
ct kadin kimligine veya kendilerini islam ve modernlik arasinda kurgu-
layan ve bir 6nceki kusaga oranla modem yasam tarzi ve degerler siste-
mine daha ihmh yaklasan yeni islamci kusaga canli bir 6rnek teskil et-
mekle kalmaz, bu sirecin farkli ¢gevreler tarafindan algilanisi hakkinda
da ipuglari verir. Olay, kamusal alanin kimler tarafindan nasil doniisti-
rildiigine dair tartisma bekleyen sorular ortaya ¢ikarmaktadir.

Sonug olarak amacimin Bati ve Tirkiye arasinda 6zdes bicimler bul-
maya ¢alismak olmadigini bir kez daha belirtmeliyim. Ne kamusal alan
modelleri ne de bunlara alternatif olarak gelisen kamusal topluluk ve
hareketler birbirlerine 6zdestir. Benzerliklere dikkat cekmemdeki
amag, bagimhlik cizgilerini belirginlestirmek, Tiurk modernlesme pro-
jesinin nasil Bati'daki kamusal alan modelinin etkisiyle sekillendigini
gosterebilmektir. iki toplumu yan yana koyabilmek igin kavramlar bir
baglamdan digerine tasinmistir. Bu iki egemen kamusal alandaki ben-
zerlikler gozardi edilemezken, kuskusuz, konformist bir yaklasimla Ba-
ti modernlesmesine 6zdes, simetrik bir gorunti arayarak Turkiye'yi (ya
da herhangi bir Bati-disi modernlik baglamini) anlamaya ¢alismak yan-
lis iz Gizerinden gitmek olacaktir.



islami Radyolar ve Tiirbanl Spikerler

Umut Azak

Giris
TURKIYE'DE, islamci hareketin politik ve kiiltiirel bir alternatif sunma
iddiasinin kitlelere ulasmasinda, iletisim aracglarinin rold biyik oldu.
199011 yillarda yayincilikta devlet tekelinin kaldiriimasiyla birlikte sa-
yilari hizla artan 6zel televizyon ve radyo kanallarina, islami cemaat ve
gruplara ait kanallar da katildi. Bu makalenin konusunu islami bir tarzi
glindelik yasamda yaratma ve yasatma iddiasiyla Turkiye'deki genisle-
yen iletisim ve etkilesim ag§ina katilan bu "islami" radyo kanallari ve bu
kanallarin kadin spikerleri olusturuyor.

Tirkiye'de kamusal alanda kadinin nasil bir gériinim sergiledigi ko-
nusu, islamci-laik kutuplasmasinin ana giindemini olustururken, kadin-
lar idealize edilmis -modern/laik ya da islami- yasam tarzlarinin sim-
geleri olarak algilaniyorlar. Kadinlari salt simge dizeyinde algilayan
bir anlayisin 6tesine gecerek, icinde bulunduklari toplumu dénistiren
aktorler olarak kabul eden bir bakis acisindan yola ¢ikan ve kadinlarin
deneyimlerini, icinde yasadiklari c¢atisma ve gerilimleri anlamayi
amaclayan kiiciik élcekli arastirmalar bu noktada énem kazaniyor. is-
tanbul merkezli "islami" radyolarda spiker olarak ¢alisan bir grup teset-
tirlt geng kadini konu alan bu arastirma da bdyle bir amag guduyor.

Radyo spikerleriyle yapmis oldugum milakatlarin analizine gegme-
den 6nce, genel bir gerceve cizmek amaclyla, Tirkiye'deki islami hare-
ketin gelisimine, kadinlarin bu siirecteki roliine ve "islami" radyo ka-
nallarina deginecegim. Milakatlarin analizine dayali olan son bélimde
ise, spikerlerin kimlik olusturma siireclerini ve "islami yasam tarzi"nin
radyodaki calisma ortaminda somut olarak ne anlama geldigini acikla-
maya calisacagim.
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Turkiye'de Islami Hareketin Gelisimi ve islamci Kadinlar

1980'li yillar, Turkiye'de, Cumhuriyet rejiminin ve kurguladig ulusal
kimligin her zamankinden daha fazla tartisildigi ve sorgulandigi yillar
oldu. Bati medeniyetinin evrenselligi varsayimina dayanan ilerlemeci
bir modernizm anlayisi izerine kurulu olan Cumhuriyet rejimi, "¢agdas
uygarlik seviyesi'ne ulasmayi ve Bati medeniyetine dahil olmayi he-
defleyen bir ulusal kimlik kurgulamisti. Bu, ayni zamanda, dini "gele-
neksellik"le ve "geri" olanla 6zdeslestirerek disarida birakan ve marji-
nallestiren, onun yerine "modem"ligi ve "rasyonel"ligi vurgulanan laik
bir ulusal kimlikti (Keyman, 1995: 106)*. Cumhuriyetin sec¢kinleri ise
bu yeni Tirk kimliginin tastyicihgi gorevini Gstlenmislerdi.

1980’lerde ise, dinden bagimsiz, hatta dine karsi olarak tanimlanan
"medeniyet"”, "ilerleme"”, "modernlesme” ve "cagdaslasma" kavramlari
acik bir sekilde sorgulanmaya basladi. Bu sirecin ivme kazanmasinda
en ¢ok etkili olan hareket, 6zellikle 1980'lerin ortalarinda etkisini arti-
ran islamci hareketti. islamci ideolojinin szciileri konumundaki "miis-
luman aydinlar", Bati medeniyetinin modem liberal yasam tarzinin ev-
rensellik iddiasini ve modernist seckinin "medeni/cagdas" olan ile "Ba-
tih" olan arasinda kurdugu esitligi reddederek, "modern yasam tarzi"na
alternatif, Islami bir yasam tarzini savunmaya bagsladilar.1 Bdylece,
Cumbhuriyet’in laik kuramlarinin sagladigi yukari hareketlilik olanakla-
rindan yararlanan, ama ideolojisinden kendini ayristirmaya cahisan is-
lamci bir karsi-seckin olustu.

Niliifer Gole'nin de belirttigi gibi, yeni ortaya ¢ikan bu "modern is-
lamci seckin”, resmi ideolojinin "cahil, edilgen, geleneksel™ musliman
tiplemesinin inandiricihgini yitirmesine neden oldu (Gole, 1992: 88).
Bu siregteki en dnemli doniim noktasi, tirbanli 6grencilerin blyik se-
hirlerdeki tUniversite kampduslerinde gitgide daha ¢ok goriilmeye basla-
malariydi. Giyimleriyle "cagdas" bir goriinti sergilemeyen bu geng kiz-
lar kamusal alandaki etkinlikleriyle, "pasif’', "ezilmis" misliman kadin
imgesinin sorgulanmasina neden oldular (a.g.e.). Ayrica, islamci ser-
mayenin sagladigi istihdam olanaklarindan faydalanan ve doktor, 6§-
retmen, gazeteci, yayinci, vb. olarak calisan tesettiirlii kadinlarin sayisi
her gecen giin daha da artti.

*Bolimin kaynaklan icin s. 109'a bakiniz.
1 "Misliman Aydinlar" konusu igin bkz. Toprak (1987) ve Meeker (1991).
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Sonug olarak, savunulan islami yasam tarzi, en gok, tesettiirlii kadi-
nin kamusal alandaki bu géruntrligi sayesinde kendini agiga vurdu ve
farkini ortaya koydu. Diger bir deyisle, tiirban, hareketin "bayragi" ha-
line geldi (a.g.e.). Laik kesim ise universitelerdeki tiirbanli geng kizlar
islamcilarin "modern/cagdas kalelere sizmasi™ ve "irtica" tehlikesinin
en somut gdstergesi olarak gordii. Fakat bu durum, kadinlarin, islamci
hareketin sadece edilgen simgeleri ya da piyonlari gérevini tstlendikle-
ri seklinde anlasilmamali. Aksine, Ayse Saktanber'in de belirtti§i gibi,
islamci hareketin icindeki kadinlar, islam'in yasanan bir toplumsal pra-
tik haline donustiiriilmesinde ve islami yasam tarzinin mesruluk kazan-
masinda 6nei™li bir rol oynamaktadirlar (Saktanber, 1994:103).

Tirkiye'deki islamci hareket ve islam'da kadinin yerini konu alan ol-
dukgca genis bir literatiir olmasina ragmen, kadinlari islamci hareketin
aktorleri olarak ele alan arastirma sayisi oldukca sinirli. Bu durum, te-
settirli kadinlar hareketin aktorleri olarak degil de yukarida da s6z
edildigi gibi ikincil derecede 6nem tasiyan, simgesel araglar olarak al-
gilama egiliminin bir sonucu olabilir. Yine de, Tirkiye'deki islamci ka-
dinlarin kendilerini nasil algiladiklari ve yansittiklariyla ilgilenen bir
dizi calismanin yapilmis 8ldigind goriyoruz. Feride Acar (1993) ve
Yesim Arat'm (1995) islamci kadin dergilerini inceleyen galismalarinin
yani sira, Cihan Aktas (1989), Nilufer Gole (1992), Aynur ilyasoglu
(1994), Ayse Saktanber (1994) ve Elisabeth Ozdalga (1998) da katilim-
ci gbzlem ve mulakat yontemlerini kullanarak yaptiklari arastirmalarda
konuya bu tiir bir perspektifle yaklasiyorlar.

Bu makale, farkli bir alan olarak islami radyolara egilmekle birlikte,
islamci kadinlarin kendilerini nasil algiladiklarini ve disariya nasil yan-
sittiklarint anlamay1 amacglayan yukaridaki ¢alismalara bir katkida bu-
lunma cabasi olarak da degerlendirilebilir. Arastirmanin ana eksenini,
istanbul'dan yayin yapan islami radyolarda program yapimcisi ya da
spiker olarak ¢alisan kadinlarla yaptigim mulakatlarin analizi olusturu-
yor. Fakat, buna gecmeden dnce, kadinlar igin, siradan bir is ortami ol-
manin 6tesinde, dinamik, bircok ¢atisma ve gerilimlere gebe bir alan
sunan bu islami radyolarin iizerinde durmak istiyorum.
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Islami Radyolar2

199011 yillara kadar radyo ve televizyon yayini yapma hakkina sahip
tek kurulus olan Tirkiye Radyo ve Televizyon Kurumu, laik devlet ide-
olojisini ve "medeniyete katilma istegi"ni yansitan bir "ulusal birlik his-
si yaratma"nin en 6nemli araglarindan biri olarak kullanilageldi (Onci,
1994: 18). Ancak bu yayin tekeli, 1990'da, ticari bir televizyon kanali-
nin uydu yoluyla "korsan" yayina baslamasi ve onu baska kanallarin iz-
lemesiyle kirildi. Radyo sektdriinde de benzer bir durum yasandi. Hazi-
ran 1992'de yayina baslayan Kent FM'i, yerel ve ulusal diizeyde birgok
ozel radyo kanali takip etti. Birgok islami cemaat ve tarikat da bu furya-
ya katilmakta gecikmedi.

ilk islami radyolar olan, Nurcu cemaatten Yeni Nesil grubunun kur-
dugu Moral FM, Naksibendi tarikatina bagh iskender Pasa cemaatinin
kurdugu Akra FM ve bagimsiz oldugu sdylenen bir grup tarafindan ku-
rulan Uskiidar FM Mart 1993'te istanbul'dan yayma basladi. Refah Par-
tisi ile yakin iliski icindeki Marmara FM, Fethullah Gilen cemaatine ait
Bur¢ FM, bagimsiz Gunisi§i FM ve Mir FM gibi bircok islami radyo da
kisa bir sure sonra bunlara katildi. Akra FM, Moral FM ve Marmara FM
gibi arkalarinda glcli bir cemaat ya da parti olan radyolar dinleyici Kit-
lesini gitgide genisletirken, Gunisigi ve Uskiidar FM gibi belirli bir ce-
maate ait olmayan ve degisken yayin politikalari uygulayan radyo ka-
nallari sik stk mali krizlerle karsilasip yayinlarini fazla genis bir alana
ulastiramadilar.

iskender Pasa Cemaati veya Fethullah Hocacilar gibi bilyiik cemaat
ve gruplar icin radyolar, cemaat i¢i haberlesmeyi kolaylastirmak, cema-
at dayanismasini guglendirmek gibi islevlerinin yani sira, etkili bir pro-
paganda araci olarak da kullanihiyor. En genis alana ulasabilen radyo is-
tasyonu, ait oldugu cemaatin islam anlayisini da yayma sansina sahip
oluyor. Buna bagl olarak, cemaatlerin liderlerine ya da énde gelenleri-
ne ayrilan sohbet programlari -6rnegin, Moral FM’de Yavuz Bahadir-
oglunun giinlik yorumlan ve "Nur Penceresi" dizisi, ya da Akra FM'de
Esat Cosan'm gunlik konusmalari, vb - program akisi igerisindeki yer-
lerini surekli olarak koruyorlar.

2. Buradyo istasyonlarinin yetkililerinin ve galisanlarinin gogu, radyolarinin "islamci
radyo" olarak adlandiriimasina karsi ¢ikiyorlar. Toplumun her kesimine agik olduklarini,
ama yine de yalnizca miizik yayim yapan radyolardan farkliliklarini vurgulamak amaciy-
la, kendi radyolarini "kiltirel radyolar” olarak niteliyorlar. Bazilari ise kanallarini, “top-
lumun manevi ve ahlaki degerlerine saygi duyan" kanallar olarak tanimhyorlar.
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Radyolar, televizyona kiyasla daha derli toplu ve kicuk isletmeler
olduklarindan, gerek mali bakimdan gerek istihdam agisindan cemaatin
olanaklari disina ¢ikilmadan yiritilebilme 6zelligine sahipler. Bu da
radyolara, ¢cok daha "cemaat-ici" bir 6zellik kazandiriyor. Dolayisiyla,
radyolarin yayin politikalarindaki herhangi bir ilkesizlik televizyon ka-
nallarina gére daha buyuk tepki alabiliyor ve yayinlar Gizerindeki cema-
atdenetimi ¢cok daha fazla hissedilebiliyor.

islami radyolarin ve daha sonra da islami televizyon kanallarinin or-
taya cikisi, en basindan beri, hem laik hem de islamci tepkilere sebep
oldu. Laikler, islami radyolarin antilaik propaganda yapmalarina karsi
cikarken, islamcilardan gelen elestiriler teknolojinin nereye kadar ice-
rikten bagimsiz oldugunu sorguluyordu. Ornegin, taninmis musliman
aydinlardan Abdurrahman Arslan'a gére, McLuhan, aracin, mesajin ta
kendisi oldugu konusunda hakliydi ve muslimanlar ona yeni, daha
dogrusu islami bir mesaj ekleyemeyeceklerdi. Arslan mislimanlann,
baskalari tarafindan iretilmis seyleri degisik formlar icinde, yani islami
bir 6rtliyle paketlenmis bir halde tukettiklerini, oysa asil sorgulanmasi
gerekenin tiiketimin kendisi oldugunu savunuyordu (Arslan, 1993:57).

Fakat Kemal Can'in vurguladidi gibi, tarikat ve cemaatler genelde,
boyle bir sorgulamaya gerek duymadan, teknolojinin olanaklarindan
yararlanmakta pek sakinca gérmediler (Can, 1997: 61). Aksine, 1990'h
yillarda Tslami kesim, "modernlik"le 6zdeslestirilen her seye "islami bir
6z" ekleme gayretine kapildi (Cakir, 1993: 301). Boylece, islami sine-
ma, kolejler, saglik merkezleri, tatil merkezleri, vb. ile birlikte islami
radyolar da sermayenin ve talebin hazir oldugu durumlarda hig¢ vakit
kaybetmeden ortaya ¢ikabildiler.

Bugiin, islami radyolarda calisanlar, Bati'nin tiiketim ¢ilginhigina ve
hedonizmine kapilmadiklarini ve "Batici anlayisa sahip™ radyolara al-
ternatif olusturduklarini iddia ediyorlar. Yayin politikalarini "islami
esaslar"a gore belirlediklerini, érnegin, islami finans kuruluslari harig
olmak Uzere, banka reklamlari yayinlamadiklarini belirtiyorlar. Fakat,
islamci kesimde, radyolara iliskin bircok tartisma halen devam ediyor.
Ornegin, bu radyolarda hangi tiir miiziklerin yayinlanabilecegi konu-
sunda ortak bir tavirdan séz etmek mimkiin degil. S6zIi Bati mizigi ya-
yinlamamak konusunda bir uzlasmadan séz edilebilir ise de, islam'da
muzik aletlerinin "caiz" olup olmadigi halen bir tartisma konusu.3Kadin

3. Gergi,"yesil pop" adi verilen islami miizik kasetlerinin sayisinin hizla artmasi bu
tartismanin, pratigi pek de fazlaetkilemedigini disundtruyor.



98 ISLAM'IN YENiI KAMUSAL YUZLERI

sesi de Tslami kesim igin hassas bir konu oldugundan, islami radyolarin
hichiri kadin sanatgilarin sarkilarini yayinlamiyor. Yine de, nadiren de
olsa, yayinlanan kimi sarkilarin yardimci vokalisti kadin olabiliyor.

Marmara FM ya da Mir FM gibi daha "radikal" radyolarin ¢alisanlari
arasinda kadinlara hig rastlanmiyor; diger islami radyolarda ise, yoneti-
ci kademelerinde yer almasalar da, kadinlar spikerlik ya da sekreterlik
yapabiliyorlar. Marmara FM'in personel midurid olan Cengiz Demir,
kanallarinin basarisini radyoda kadin ¢alistirmama karari almis olmala-
rina baghyor. Kadinlarin radyo merkezindeki varhginin bazi istenme-
yen iliskilere sebep olabilecegini, bunun da radyo ¢alisanlarinin perfor-
mansini kétd yonde etkileyecegini belirtiyor: "... Biz hanimlarla karsi
karsiya veya ayni odada ¢alismak istemiyoruz. Rahat bir ¢alisma orta-
mi saglamak igin hanimlari ¢ahstirmama karan aldik... N'olur n'ol-
maz... Birtakim gonul iligkileri isimizi kétu yonde etkiler..."

Akra FM'in genel yayin yénetmeni Hiiseyin Emin Oztiirk ise, Tslami
bir magazin dergisi olan X Magazin'in muhabirinin yoneltti§gi soruya
verdi§i yanitta, "musiki programlarinda, islami degerlere saygilanndan
oturd" kadin sesi kullanmadiklarini ve sarkilann guftelerini "iyi bir se-
kilde" denetlediklerini belirtiyor.

Kisaca, islami radyolann yetkilileri -ki yukanda da belirtildigi gibi
aralannda hicbir kadina rastlanmiyor- islami agidan "caiz" bir cizgi ta-
kip etmeye calisirken yorum ve uygulamalarinda farklihk gosterebili-
yorlar. islami olanla olmayan arasindaki sinirin tartismalara agik olma-
s, belki de kadinlar i¢in avantajli bir hareket alani sagliyor.

Nitekim birgok islami radyo daha ilk aylannda "hanim programlan”
sunacak bayan spikerler aramaya basladi ve bulmakta da zorluk cekme-
di. Boylece, tirbanh kadinlar igin yeni bir meslek alani dogdu. Orne-
gin, kariyerine Ginisi§i FM'de radyo spikeri olarak baslayan Serpil
Ocalan, iki yila kalmadan, Kanal 7'de Tiirkiye'nin ilk tiirbanli televiz-
yon spikeri oldu. Sonuc olarak, Ocalan'm deyisiyle, islamci kadinlar,
"ortuld olmanin hichir alanda engel teskil etmedigini herkese kanitladi-
lar" (Ocalan, 1995).

Radyo Spikerleri

1996 yilinin Mayis ayinda tanisip gorustugim radyo spikerleri, kusku-
suz, butun meslektaslarini temsil edecek bir 6meklem olusturmuyorlar.
Yine de, kendileriyle yaptigim milakatlar boyunca aktardiklari dene-
yim ve gorisleri, hem islamci kadinlarin kimlik olusturma siirecleri
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hem de islami yasam tarzinin radyodaki calisma ortaminda nasil somut-
lastig1 hakkinda ipugclari tasiyor.

Emine (19) goristigim spikerler arasinda en geng olani; Giniversite-
de fizik béliimiinde okuyor ve Uskiidar FM'de doga bilimleri konusun-
da haftalik bir program sunuyor. Semiha (24) Moral FM'de ¢ocuk prog-
ramlari hazirhiyor. Yine Moral FM'de ¢alisan Ayse (25) evli ve ekonomi
dalinda yiiksek lisans 6grenimi goriiyor. Fatma (23) Uskiidar FM'de ¢a-
listyor, ayni zamanda bir islami kadin dergisinde yaziyor.*

Bilingli Mislimanlar

Ailesi "suurlu bir sekilde islam'l yasayan" Fatma disinda biitiin spiker-
ler orta sinif, "geleneksel musliman" ailelerde yetismisler. Yine hepsi,
islami yasam tarzini kendi istekleriyle benimsemisler. Sunulu olan
"modem" yasama bicimini reddederek, segtikleri yasam tarziyla, farkli-
liklarini ortaya koymaya calisirken, tirban onlar icin bu farklihgin bir
simgesi haline gelmis. Ornegin iki yil énce "kapanan" ve Moral FM'den
énce Kuliip FM, Geng FM gibi islami olmayan radyolarda ¢alismis olan
Semiha, bu radyolardan ayrihs sebebini soyle agikliyor:

"Mizik yayim yapan radyolardan tirban sebebiyle ayrilmak duru-
munda kaldim. Clnki ydneticiler boyle bir durumu istemediler... Bir
tercih yapmami soylediler. Yani ya eski tarzima dénecektim ya da rad-
yoyu birakmak durumunda kalacaktim. Ben de tabii, tercihimi radyo-
dan ayrilmakta kullandim."

Diger bir deyisle, Semiha'nin tiirban takarak islami kimligini gori-
niir kilmasi, mesleki yasamini ciddi bir sekilde etkiliyor. Oysa, islami
radyolar ona yeni kimligiyle var olabilecegi ve meslegini surdirebile-
cegi bir alan sunuyor.

Yasam tarzlarindaki degisiklikten bahsederken, sirekli olarak, etraf-
taki "bos, eglenceden baska bir sey disiinmeyen, yoz" genclige atifta
bulunuyorlar:

"Gengler o kadar bos yasiyordu ki! Tek amaclan eglenmekti. Bunla-
rin bir yere varmayacagini diasindim. Bir degisiklik yapmak, bir yer-
den dénmek gerekiyordu.

"Etrafimdaolan igreng olaylar beni itti dini yasama... Radyo ve tele-
vizyon ortamina girdigim igin cok igreng olaylar gérdiim. Kadin-erkek
iliskilerinde... insanlann ne kadar boslukta ve manasiz yasadiklanni

*Bu isimler spikerlerin gergek isimleri degil. istekleri Gizerine isimlerini gizli tuttum.
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gordiim. Hayatin sadece eglenmekten ibaret oldugunu sanan birgok in-
san var. Ben kendimi anlamaya calistim; diinyay1, nigin yaratildigimizi
anlamaya galistim. Bu disiincelerle, bir seyler yapmamin gerekliligine
inandim... ve islamiyet'i elimden geldigince yasamaya karar verdim."
izledikleri yolun kendilerine hi¢ kimse tarafindan empoze edilmedi-
gini her firsatta vurguluyorlar. "Onemli olan bilingli miisliman olmak;
geleneksel misliman ¢cok” diyerek kendilerini "geleneksel musliman-
lar"dan da ayiriyorlar. Diger bir deyisle, islam"i bilingli bir sekilde ya-
samak, spikerler igin, sadece hedonizm ve yozlasma ile 6zdeslestirilen
bir "Batililia" karsi ¢ikisi degil, ayni zamanda, bilingsizlikle es tutulan
bir "geleneksellik"ten kendilerini ayristirmayi da beraberinde getiriyor.

Islami Bir Feminizm mi?

Feride Acar, (¢ islamci kadin dergisi (Kadin ve Aile, Bizim Aile ve
Mektup) tzerine yaptigi incelemeler sonucunda, dergilerin genel ola-
rak, kadinlarin egitim gérmesini, disarida calismalarindan farkl bir se-
kilde degerlendirdiklerini belirtiyor. "Egitimin, kadin ve erkek herkese
farz kilind1g1" gerekgesiyle kadinlarin Gniversitelerde égrenim gérme-
lerine karsi ¢ikilmiyor; ancak, disarida ¢alismalari, yalnizca ekonomik
bir zorunlulugun bulunmasi ve islam’a aykiri olmayan bir iste calisma-
lar1 kosuluyla kabul ediliyor (Acar, 1993:84).

Sevda Alankus Kural ise, kadinlarin ev disindaki etkinlikleri konu-
sunda bu sekilde tavir alan islamci kadinlarin yani sira, "radikal”" diye
niteledigi ve Cihan Aktas ile rnekledigi islamci kadinlara isaret ediyor
(1997: 29). Alankus'a gore, "feminist paradigma ile iliski i¢inde" olan
"radikal" ¢izgideki bu kadinlar, kadinin topluma ve islam'a karsi gérev-
lerini ev isleriyle sinirlamamasi gerektigini ve evdeki rollerin kamusal
alandaki etkinlige engel olusturmadi§ini savunduklari igin, Islami ke-
sim i¢inde "feminist” olmakla suclanabiliyorlar.4

iclerinde hem evli hem bekar kadinlarin bulundugu radyo spikerleri,
bu "radikal" cizgiyi izliyor, kadini eve hapseden anlayisa timuyle karsi
¢ikiyor ve kadinin toplumsal yasamin her alanina girmesi gerektigini
savunuyorlar. Ailenin énemini ve anneligin kutsalligini savunmakla
birlikte, bunlarin kadinlarin toplumsal yasama katilmalarina bir engel

4. Bu konuda, 1987 yilinda Zaman gazetesindeki bir grup "radikal" islamci kadin ya-
zarin taninmig misliman aydinlarca feministlikle suglanmalari 6rnek gésterilebilir. Bu
tartismanin ayrintilari icin bkz. Caha (1996), ss. 192-5 ve Gole (1992), ss. 119-25.
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olusturmadigini distntyorlar.

"tslami yasayan bir¢ok insan hanimini calistirmiyor, kapi disari bir
yere ¢ikartmiyor. Ben buna karstyim. Cunkd, bence o insanlar onlarin
bedenlerini hapsediyorlar. Onemli olan yiredi. Yani eve bayani tikip
ona sahip olmaya c¢alistyorlar. Bu gergek manada sahip olmak degildir.
Bence 6nemliolan o insanin ylregine sahip olmak."

"Feminist olarak algilanmasin ama... bence -esitlik derken fiziksel
esitlikten bahsetmiyorum- bir¢cok konuda bayanlar da artik toplumda
kendilerini gdstermeliler. Kadinlarin hayat goérusleri ¢ok daha fazla.
Cunku erkegi yetistiren de kadindir. Surekli egitiyor ve egitirken de 6§-
reniyor."”

Kadinlarin egitiminin mesleki kariyer yapmalarina degil de ¢ocukla-
rini daha iyi bir sekilde yetistirebilmelerine yarayacagi seklindeki go-
rislere de ayni dogrultuda tepki gosteriyorlar:

"Bir Universiteyi bitirip sadece cocuguna bakmak yetmiyor ki... Bun-
lar (mesleginden zevk almak, vb.) dinyevi duygulardir. Bunlari inkar
etmek bence yalan..."

"Fizik egitimi alan bir hanimin cocuguna fizik d§retecegini soyle-
mek ¢ok sagma. Evde gocuk bakmak icin egitim goérdigini séyleyen
Universiteli hanimin mezun olduktan bir yil sonra fikrini degistirecegin-
den eminim."

Basortisiinii ve islami tesettiirii, kadinin ezilmisliginin ve erkek ege-
menliginin bir simgesi olarak gorenler icin yukaridaki sozler sasirtici
gelebilir. Oysa, bu radyo spikerleri icin tesettir, "erkeklere degil, Tan-
ri'yaboyun egmek" anlamina geliyor. Ayrica tesettlrli olmak, kamusal
alandan dislanmalarina yol agmiyor, aksine daha rahat hareket edebil-
melerini saghyor. Tesettir sayesinde, kamusal alanda cinsel bir nesne
olarak algilanmaktan kurtulup saygin birkonuma ulasiyorlar.

Spikerler, sunmakta olduklari "Hanimlar Sizin icin" tiirii programlar
aracihifiyla, kadinlarin ev ve ev isleriyle 6zdeslestirilmesine karsi ¢iki-
yorlar. ironik bir sekilde radyolarda spiker olarak calismaya baslamala-
rinin aslinda bu 6zdeslestirme sayesinde mimkin olmasi, bu durumu
elestirmelerine engel olmuyor. Aksine, artik sadece kadinlara seslendi-
gi distntlen konularda programlar degil, her tirlii konuda program ha-
zirlamak ve sunmak istiyorlar.

"Kadin programlan yapmak, kadinlara kadin olarak hitap etmek icin
kadin programcilar araniyordu. Yoksa kadinlara fazla yer vermek, yo-
netimini kadinlara kaptirmak icin degil. Sadece cesni tirinde kadin
programlan bulunsun diye. 'Kadin programi' adi altinda bulunsun, git-
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sin siyasi program yapsin diye degil... Hemfikir olduklari bir nokta, ka-
din programlarindan tepki almak istemedikleridir. Yani kadinlarin ha-
zirlayip sundugu kadin programlarinin baslarini agritmasini istememis-
lerdir. Ben, bu zihniyetin 'pasif kadin' imajinin Tirk erkeklerinde yer-
lesmis olmasiyla baglantili oldugunu distindyorum.”

"Radyo dinleyicilerinin yuzde sekseni bayandir. O yizden hanimla-
rayonelik programlarin olmasi anlasilabilir. Ama bu programlari bir er-
kek de sunabilmeli bence, yemek tarifi de verebilmeli. Biraz feministce
bir yaklasim olacak ama, nigin mutfak denince hep kadin geliyor akla
veyaev isi denince kadin geliyor? Bir erkek de bence rahatlikla sunabi-
lir... Bir kadin da bence gayet rahat bir sekilde bir spor programi suna-
bilir... Neden sunulmasin ki?.. Bu bir ilgi alani meselesi... Bence 6zdes-
lestirilmemeli bazi seyler kadinlarla. Kadinlar ¢ok fazla abes kagma-
mak sartiyla her seyi yapabilir, her seyi sunabilir..."

Spikerler, elestirdikleri bu durumu tamamiyla "gercek islam'in ya-
sanmiyor olmasi”na baghyorlar. Calistiklari radyolardaki yetkililerin
uygulamalari da dahil olmak Uzere, kadini sadece 6zel alanla, anne ve
es rolleriyle sinirlayan biitiin davranis ve yaklasimlarin, islam'in yanlis
yorumlarindan ya da halen etkisini strdiiren "gelenekler"den kaynak-
landigim disiindyorlar. Gergek islam'in yagandigi tek dénem olarak ka-
bul ettikleri "Asr-1 Saadet"te, yani Hz. Muhammet ve onu izleyen dort
halife déneminde kadinlarin toplumsal hayatin icinde esit bir sekilde
yer almis olduklarim savunuyorlar. "Pasifl "evle 6zdeslesmis" kadin
imajinin ise islam'dan degil, "geleneksel Tiirk kiltiiri"nden kaynaklan-
digini belirterek, "gelenek"le aralarina koyduklari mesafeyi bir kez da-
ha vurgulamis oluyorlar. Béylece, "mesrulugunu islamiyet'e dayandir-
mis olan kadm-erkek, iktidar iliskilerini sorgulayarak yeni bir mislu-
man kadin kimligi tanimhyorlar" (Gdle, 1992: 126).

"islamiyet'te kadinin yeri evidir, diye bir sey yok. Ben islamiyet'teki
kadin haklarinin tam anlamiylabilinmedigini ve toplumda olan pek ¢ok
haksizhgin da bundan kaynaklandigina inaniyorum. Kadinin tercihine
bagl bir sey; evinde de oturabilir, calisabilir de. Ama her haliikarda
kulturint gelistirmek zorunda. Bunun i¢in de okumak ve kendini as-
mak zorunda. Cinki kadin da bir insan ve sonugta kendi yaptigi hare-
ketlerden kendisi sorumlu.”

Butun spikerler, bu konudaki dusuncelerini aciklayacaklari zaman
climleye "Biraz feministge olacak ama..." ya da "Bu dedigimden femi-
nistoldugum zannedilmesin, ama..." gibi girislerle bashyor; kendilerini
"feministler"den ayirmaya 6zen gosteriyorlar. Reddettikleri feminizmi
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genel olarak, "fiziksel farkliliklari g6z 6ninde bulundurmadiklari igin
ayaklan yere basmayan" ve "kadinlann asil sorunlanyla degil de gerek-
siz seylerle ilgilenen kisilerin ugrasi” olarak goriyorlar. Fakat spikerle-
rin, kadinlarin sadece 6zel alanla tanimlanmalanna karsi elestirel bir tu-
tum almalari ve islam'l kendi etkinliklerine mesruiyet kazandiran bir
sekilde yeniden yorumlamalan, séylemlerinin "islami bir feminizm"
olarak gériiliip gérillemeyecegi sorusunu akla getiriyor. islami ideoloji-
yi feminizmle bagdastirmak zor olsa da, en azindan, spikerlerin Tirki-
ye'deki 1980 sonrasi feminist hareketten bir sekilde etkilenmis oldukla-
n sdylenebilir.5

Yayin Programi, Dinleyiciler ve Ortak Dil

islami radyolann genel yayin politikasi dogrultusunda, miilakatlara ka-
tilan spikerler de programlannda topluma "bir seyler vermeye", égreti-
ci olmaya, 6zellikle kadinlann islam, islam tarihi, ¢ocuk egitimi, sag-
lik, sanat gibi konularda bilgilenmelerini saglamaya ¢ahstiklanni sdy-
liyorlar. Aynur ilyasoglu'nun deyisiyle, "mesleklerinin toplumsal anla-
mina" yaptiklan bu vurgu, ¢alisan kadin olma durumlanmn mesrulugu-
nu artirmaya ve islami olmayan radyolarda calisan kadinlardan farkla-
rint belirtmeye yanyor (ilyasoglu, 1994:98).

"Hanim kusag1" adi verilen program kusagt, genellikle, ev hanimlan
icin en uygun zaman olan 6gle saatlerinde (11.00 ile 15.00 arasinda) yer
aliyor. Radyo dinleyicilerinin sayisini tahmin etmek cok gii¢ olsa da,
kimi programlara gelen telefonlann yogunluguna bakarak, en azindan
genis alana yayin yapabilen islami radyolarin dinleyici sayisinin azim-
sanmayacak miktarda oldugu sdylenebilir. Bliyik ¢ogunlugunu ev ha-
nimlannin olusturdugu dinleyiciler, telefon baglantisi yapilabilen prog-
ramlarda spikerlerle uzun ve samimi sohbetler yapiyorlar.

Fakat dinleyicilerin tepkileri her zaman olumlu olmuyor. Spikerler
programlarini, "saygi uyandirici”, ciddi, olgun bir ses tonuyla sunmaya
calisiyorlar. Hatta daha islami olacagini diisiinerek, cesitli ifadeleri, 6r-
negin "insallah™ sézciguni bazen anlamini yitirecek derecede sik kul-
laniyorlar. Yine de, sunus tarzlari herkes tarafindan yeterince "islami"
bulunmayabiliyor. Ornegin, cocuk programlari sunan Semiha'mn karsi-
lastigi bir tepki, glindelik selamlasmanin bile kimi zaman bir sorun ha-

5. islami ideolojinin, ne cinsler arasi esitligi ne de farkliligi vurgulayan feminizmle
bagdasamayacagi gorus igin bkz. Arat (1995), ss. 68-70.
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line gelebilecegini gdsteriyor:

"ilk geldigim zamanlarda (programa baslarken ya da telefonla ara-
yanlara) ‘'merhaba’ diyordum. Dinleyiciler de arayip, 'selamin aleykim’
diyorlardi... bayagi ko6t oluyordum. O, 'selamin aleykiim' dedigi za-
man ben de selamini aliyordum, ama benim vurgulamak istedigim
'merhaba'ydi orada. Y6netim 'merhaba deme hayirli glinler falan de' de-
di. Ama ben ¢ocuklara sesleniyorum! Hem, merhaba da Arapca bir ke-
limedir. Ben disundim bir sakincasi var midir diye. Hatta arastirdim.
Arapcabir kelime. Herhangi bir ters manasi da yok."

Semiha'nin anlattigi bu olay, islami kesimin bazi ayrimlari korumak
konusundaki kararliligini géstermesi bakimindan da oldukca ilging. Se-
miha, kendini "merhaba" sézcugunin Arapca'dan gelme oldugunu is-
patlamak zorunda hissediyor. Ciinkii, 6z Tiirkce ile konusmak, islami
kesimin géziinde islami kiltiiri reddetmeyi ve Baticihgi simgeliyor.
Fakat burada 6nemli olan nokta, "merhaba™ sézcigiunin Arapca olup
olmamasindan cok, hangi kesim tarafindan kullanildigi: islamci kesim
"karsi tarafca kullanilan bir selamlasma bigimi yerine kendi farklihgi-
ni ortaya koyan, Tann'nin adinin anildi§i, "daha islami" bir selamlasma
biciminde israr ediyor.

Cemaat, Ahlaki Denetim, Hassas Sinirlar

islami yasam tarzinin farkhligini ortaya koyma araclarindan biri olan
islami radyo kanallari, dedisik sekillerde yorumlanabilen bir islami ah-
lak anlayisinin giindelik yasama yansidigi bir alan olarak da 6zel bir ko-
numa sahip. Yukarida anlatilan Marmara FM &érneginde oldugu gibi, ki-
mi zaman kadinlarla erkeklerin bir arada calismasi islam'a aykiri kabul
edilebiliyor. Fakat, islami olan ve olmayan, bir baska diizeyde farkl bir
sekilde de tanimlanabiliyor; drnegin, kadinlarin spiker olarak galisabi-
leceklerine dair bir fetva, islami radyolara bu konuda bir mesruiyet ze-
mini sa§layabiliyor. Bu sefer de bu radyolardan birinde program sunan
kadin spikerlerin davranis ve sunus bicimleri o radyonun ne derece isla-
mi oldugunun gdstergesi sayiliyor. Bu durum, kadin spikerlerin seslen-
dikleri dinleyici kitlesi, ya da cemaat tarafindan denetlenmeleri anlami-
na geliyor. Bu denetim, kadini "fitne" kaynagi, diger bir deyisle "cinsel
tahrik yoluyla toplumsal/dinsel diizeni bozmaya egilimli bir cins” ola-
rak kurgulayan bir ahlak anlayisina dayaniyor ve radyonun &zelligi se-
bebiyle, gériinim konusuna degil, ses konusuna odaklaniyor (Memissi,
1987:3-6).
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"ilk yapti§im programin adi 'Hanimlar igin’di. ismi ¢ok klasikti; ¢iin-
ki bir hanimin radyoda sesinin duyulmasi bile ¢ok hassas bir konuydu.
Bir de bunun fikhi tarafi vardi tabii; islami kesimde kadin sesinin ha-
ram olup olmayacagi tartismasi. Aslinda hemen herkes ‘haram degil’ di-
yordu; ama bazi tutucu kesimlerin bu konuya biraz daha hosgoériyle ba-
kabilmeleri icin bir-iki yerden fetva alindi. Hayrettin Karaman verdi 6r-
negin. Zaten bu rahat verilebilecek bir fetvaydi. Kadinin normal sesinin
haram olmadigini herkes biliyordu... Fetva verenlerin koydugu sinirlar-
dan ziyade dinleyicinin tepkisi, yani sizin dinleyiciye olay! kabul ettir-
meniz 6nemliydi. Yd&neticiler de bunu esas aliyorlardi aslinda, fetvayi
degil. Fetva gerekiyordu. isin altyapisini sagliyordu."

islami kesimde, kadin sesinin kamuya yayinlanmasinin "caiz" olup ol-
madig! ya da hangi kosullarda "caiz" oldugu tartismaya acik bir konu.
Ama yine de biitiin islami radyo kanallarinin tizerinde birlestigi bir ko-
nudan s6z etmek mimkiin: islami radyolarin gogu kadin spiker galistir-
makta bir sakinca gérmezken, kadin sesinin "kulak zinasi"na neden ola-
bilecegine dair, Kuran hikiumleriyle de desteklenebilen, yaygin goéris
nedeniyle hicbir islami radyo kadin sesiyle sarki yayini yapmiyor.6

M ilakatlar boyunca kendilerine bu konudaki gorusleri sorulan radyo
spikerleri, "reklamlarda bile kadin sesi kullanmayan™ Marmara FM'in
kadin programci calistirmamasina olumsuz bir tepki gosterirken, bu ko-
nuda net bir goris belirtmekten genellikle kaciniyorlar. Belirli sinirlar
icinde, yani "asirilya kagmayan", agirbash tonlamalarla, tahrik edici ol-
mayan bir sekilde konusulursa, kadin sesinin haram olmayacagini di-
sunuyorlar. Kadinin "bilinen sinirlar i¢inde", edepli bir sekilde konus-
masini yasaklamanin ise islam'la hicbir ilgisi olmadigini, bunun is-
lam’in yanhis bir sekilde yorumlanmasindan kaynaklandigini savunu-
yorlar.

"Marmara FM'de kadin sesini reklamlarda bile duyamazsin. Fakat
gecen gln radyoyu dinlerken kafama takildi. Kadinlar telefon agip ko-
nusuyor. Simdi burada mantik nerede? Allah askina mantik degil ki bu,

6. "Ey Peygamberin hanimlari! Sizler herhangi bir kadin gibi degilsiniz. Allah'tan
kiniyorsaniz edali konusmayin, yoksa, kalbi bozuk olan kimse kotu seyler imid eder; dai-
ma ciddi ve agirbash s6z séyleyin" (Ahzab suresinin 32. ayeti), Kur'an-1 Kerim ve Tirkge
Anlami (Meal), Diyanet isleri Bagkanh§i Yayinlan, Ankara, 1990; Topaloglu'nun birgok
kez baskisi yapilmis ve bazi islamcilann da basucu kitabi olmus islam'da Kadin adli ese-
rinde, "Kulak Zinasi" baslikh bir bdlim bulunuyor. Bu béliimde Topaloglu, yukaridaki
ayette yapilan uyanlann bitun miasliman kadinlar icin gegerli oldugunu belirtiyor (Topa-
loglu, 1990: 216).
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sagmalik! Sinir bozucu bir durum. Sen giinah diye, kadin sesi haram di-
ye calistirmiyorsun. Kadinlar arasinlar sabahtan aksama kadar telefon-
lari... Ki onlarin da dinleyicilerinin yizde doksani bayan... Hatta espri
bile yapiyorlar, yani karsilikli olarak guliisuyorlar!.. Ya hig izin verme-
yin ya da adam gibi alin spikerini de koyun. Cifte standart!"

"Kadin kendi sesini kullanmasini bilir. Caiz oldugu noktalar vardir,
caiz olmadigi noktalar vardir."

"Dinleyicilerden neden kadin sesi ¢ikartiliyor diye tepki geliyor... is-
lamiyet'te kadin sesinin haram olan kismiyla haram olmayan, mesru 6l-
cller cergevesinde olan durumlan var. Eger buna uyuyorsa zaten énem-
li degil."

Ayse, "Cok enteresandir, radyoda ¢alisanlarin hepsi evinde Sezen
Aksu dinler; radyoda Sezen Aksu calmaz" diyerek ironik bir ¢eliskinin
uistiine basmakla birlikte, kadin sesiyle sarki yayini yapmanin islami
kesim icin "hassas bir sinir” olusturdugunu ve bu sinir asilirsa bu kesi-
min ahlaki degerlerinin zarar gérecegini dustinlyor:

"... Bence, bu asilirsa pek ¢ok sey de tehlikeye girer. Bayan sesiyle
miizik calinirsa bayan sesiyle sarki da sdylenebilir islami kesimde. Bu
islam alimlerinin pek fetva vermedigi bir goris. O ylizden, mesela mis-
liman bir kadinin kaset ¢ikarmasi kolay degil. Bundan islami kesimin
birtakim degerleri korumak gudusi ciddi sekilde zarar gorir. Korudu-
gunuz bir alana girildikten sonra 6teki seylere de zarar gelmeye baslar,
bu da bir panik veya kargasaya neden olur. O yiizden en liberal dustinen
islami radyolar bile calmamaya gayret gosteriyorlar. islami kesim icgin
bu bir sinir... Caldi§iniz takdirde, bu insanlarin gorislerine zarar vermis
olursunuz. Kardeslerinize muhalif davranmis olursunuz... Bu goriisin
bence gegerli pek ¢ok tarafi var, ¢linkil bu toplumu etkileyen bir sey. Be-
nim yayin politikam bdyle, istedigimi yaparim goziiyle bakamazsiniz."

Ayse'nin s6ziind ettigi, 6din verilmemesi, asilmamasi gereken "has-
sas sinir', misliman kadinin hareket alaninin sinirlarini da belirliyor.
Bu hassas sinir asildiginda, yani kadin sesi tabu olmaktan ¢iktiginda, is-
lamci kesimin elestirdigi kesimlerle aynilasmaya, kimligini yitirmeye
baslayacag! dusuniliyor. Diger bir deyisle, islamci radyolarda kadin
sesinin "“iffet sinirlar™ icinde olmasina verilen énem, islamci kimligin,
farkini en etkili ve somut bir sekilde kadinlar Gizerinden vurguladigina
dair bir baska drnek olusturuyor.

islami radyolarda genel olarak, kadin ve erkek spikerler birlikte
program sunmuyorlar. Zaman zaman bazi istisnalar olabiliyorsa da bu
tir programlara dinleyiciler tepki gosterdiklerinden, radyo yetkilileri
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buna, "izleyicilerin heniiz hazir olmadiklan" gerekgesiyle pek sicak
bakmiyorlar. Sonugta, kadin spikerler kendilerini "birtakim cahil Kisile-
rin islam'la ilgisi olmayan mantiksiz ve dayanaksiz tepkileri" yiiziinden
sinirlandiriimis hissediyorlar:

"Buraya ilk geldigim zaman Davut diye birisi vardi. Onla biz bir
program sunacaktik fakat yénetim bunu istemedi. Clnku dinleyiciler
cok tepki gosteriyorlar. Dinleyici cok bagnaz fikirli. Bunlar hi¢ otobise
binmiyorlar m1? Hi¢ yolda ytrimiyorlar mi? Cunki 6yle bir durumda-
yiz ki, ya hi¢ evden ¢ikmayacaksin ya da ister istemez bu aktivitelere
katilacaksin."

"Programinabir bey cagiracak. Tepkiler geliyor, ikisi nasil bir odada
yan yana durur diye. Yani manti§i ben kuramiyorum. Ne gibi bir sakin-
casl olabilir bunun?.. Elestiriyorlar ama nigin elestirdiklerini bilmiyor-
lar..."

Bu konuda, Ayse, dinleyicilerin artik degistigini, su anda bir erkekle
birlikte program sunsa tepkiyle karsilasmayacagini, ama radyo yetkili-
lerinin bu konuda riske girmek istemediklerini diisintyor. Yetkililerin
tepki alinirsa savunmanin zor olacagini éne sirerek bu konuda cekin-
gen davrandiklarini belirtiyor. Bu ve bu gibi bircok durumda cemaatin
ahlaki denetimi radyo yetkilileri araciligiyla radyo calisanlarinayansiti-
liyor.

Sonug olarak, radyo programcisi ve spikeri geng kadinlar, radyo yetkili-
lerinin ve dinleyicilerinin tepkilerine ve denetimlerine karsi elestirel bir
tutum takinsalar da temelde, kadinin cinselliginin ve bedeninin denet-
lenmesi Uzerine kurulu olan ahlak anlayisini sorgulamaktan kaginiyor-
lar. Cemaatin ahlaki kisitlama ve denetiminin kendilerince "asiriya ka-
can" ve "islam'lailgisi olmayan" kimi yonlerine tepki duymalarina rag-
men, cemaati karsilarina alacak davranislardan kaginiyorlar.

Son S6z

GlnOmizde, devletin sagladigi egitim olanaklarindan esit sekilde ya-
rarlanmak icin mucadele veren ve kamusal alandaki etkinliklerini is-
lamci sermayenin yeni istihdam olanaklarini degerlendirerek sirdiren
tesettiirlii kadinlar, bir yandan islami hareketin gériintrlugini saglar-
ken, bir yandan da mesleki kimlikleriyle, islami kesimin icinde 6zerk
bireylerolarak var olma isteginin neden oldugu gerilimleri yasiyorlar.
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Niltifer Gole'nin "yasam stratejilerinin bireysellesmesi” diye adlan-
dirdigi stireg, Islami radyolarda ¢alisan geng kizlar 6zelinde de agikga
gorulebiliyor (1992: 114): Sik sik "Kendimi asmak istiyorum" ctiimle-
siyle sinirlarini zorlama istegini dile getiren Emine, fizik béliminden
mezun olduktan sonra 6grenimini astrofizik dalinda stirdirmek istiyor;
Semiha egitimini Universitede devam ettirmeyi amagliyor ve gocuk
programlari icin yeni teknikler gelistirmeye calisiyor; lisansusti tezini
yazmay! surdiiren Ayse yeni bir dergi ¢ikarma hazirliklari iginde. Diger
bir deyisle, her biri, toplumsal yasamin olanaklarindan yararlanmak,
yasamlarini kendi istek ve tercihlerine gore yonlendirmek icin ¢aba sarf
ediyor.

Ancak bu "bireysellesme" slreci, yukarida bahsedilen, kadini dene-
tim altinda bulundurmaya dayanan ve islami kimlik adina savunulan ah-
lak anlayisina tamamen karsi ¢itkmak anlamina gelmiyor. Kamusal ala-
nin ahlaki denetimin islami radyolarda aldi§i sekil, dider bir deyisle, spi-
kerlerin "ciddi", "fitne"ye yol agmayacak bir tarzda konusmalarinin bek-
lenmesi, kadm-erkek birlikte sunulan programlara gelen olumsuz tepki-
ler ve kadin sesiyle sarki yayinlanmamasi gibi uygulamalar, milakatlar
sirasinda spikerlerce elestirilse de, bu uygulamalarin temelindeki kadini
fitne kaynagi olarak goren ve kadinin davranislarini sinirlandiran ahlaki
tutum sorgulanmiyor. Cuinkii gerek toplum genelinde, gerek islami ke-
sim icinde kadinin saygin bir konum elde edebilmesi, bu, iffeti merkez
alan ahlak anlayisinin i¢sellestirilmesi yoluylamimkin oluyor.7

Sonug olarak, yine de diyebiliriz ki, islami radyolardaki bu spikerler,
her seyden 6nce, kadini evle 6zdeslestiren bir anlayisin islami olmadi-
gini savunuyor ve kamusal alandaki etkinliklerini surdiriyorlar. islami
cemaatlerin ahlaki denetimine maruz kalmakla birlikte, islam adina
empoze edilmeye c¢alisilan her normu oldugu gibi kabul etmeyerek ve
islami olmadidina inandiklari sinirlama ve yasaklan reddederek, is-
lam'l bir anlamda yeniden tanimliyor ve dénustirlyorlar. Boylece, Ni-
lifer Géle'nin de vurguladidi gibi, ayni zamanda hem islami hareketi
hem de misliman kadin kimligini déntstirmas oluyorlar (Gole, 1996).
Bu da onlari, en basta bahsedilen islamci "karsi-seckin" iginde kritik
O6neme sahip bir grup haline getiriyor.

7. Radyo spikerleri 6zelinde ele aldi§imiz islami kesim icindeki kadinlar ile Cumhuri-
yetin erken déneminde kamusal alanda etkin ve saygin bir yer edinebilmek icin cinsel
kimliklerini arka plana atarak aslinda ayni ahlak anlayisini i¢sellestiren Kemalist kadinlar
arasinda bir streklilikten s6z edilebilir (Durakbasa, 1987:93).
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Laikligin Dondstima:
Liseli Gengler, Turban ve Atatlirk Rozeti*

Buket Tirkmen

Girig

KAMUSAL ALANDA islam'in yeni gérinirliiklerinin getirdigi déni-
stmleri laiklik kavramindan yola ¢ikarak incelemek istiyorum. Bu do-
ndslimler bazi Avrupa ve Ortado§u Ulkelerinde oldugu gibi, Tirkiye'de
de bir ¢atisma gorintisi ardinda gergeklesiyor. Amacim bir anlamda
bu ¢atisma géruntistnin ardinda yatan karmasik toplumsal gerceklige
yaklasabilmek. Bu ¢atisma gériintisiinin ardinda yatan, kamusal alan-
daki degisimi tartistyorum birinci bélimde.

Bircok alanda yasanan bu dénistimde bizi ilgilendirenin ne oldugu-
nu belirlemek igin, ikinci bolimi Tirk modernlesmesi ve egitim yoluy-
layaratilan yurttas profili Gizerine yaptigimiz sinirh bir tarih okumasina
ayirdim. Yeni bir tarih okumasi yapmak igin degil, bir degisimden soz
ederken, bundan ne anladi§imiza agiklik getirmek igin. Bu yolla, Tirk
yurttas yaratiminda laikligin yeri ve konumunu tartisarak, saha ¢alisma-
sindan ortaya ¢ikan modernlik ve laiklik tanimindaki dedisime 1sik tuta-
bilmeye calistim.

"Degisen Toplum ve Liseli Gengler" baslikli Gguncu bélum, bir ta-
raftan sorunsalimizi sosyolojik bir perspektife yerlestirmeye calisirken,
bir taraftan da, kiresel boyutta yasanan bu degisimin kavramlar (izerin-
deki etkilerini tartisarak, bu arastirmatirtinde calismalarin 6nemine de-
ginmektedir. "Entelektiel bir is" olan kavramsallastirmanin, islevselli-
gi acisindan toplumsal gergeklikten kopuk yapilamayacag! bir veri ise,
bu tiir saha galismalarinin kuramsal ¢alismalara katkisi kaginilmazdir.

* Bu makale, Haziran 1996°da Paris-Ecole des hautes Etudes en Sciences Sociales,
sosyoloji bolimiinde, Michel Wieviorka yo6netiminde sunulan master (DEA) tezinin
uyarlanmis versiyonudur. Ayrica bu arastirma Bogazici Universitesi'nde 11-13 Eylul
1996 tarihinde yapilmis "Women in Islamist Politics: Between Public Visibility and
Communitarian Morality" bashkh uluslararasi atélyede sunulmustur.
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Saha calismamizi, Touraine'inl6zne ve 6znelesme kavramlari 1s1-
ginda yaptik. Bunu yaparken amacimiz, toplumsal sistemlerin, bireyi
asan ideallerin ve toplumsal hareketlerin ¢ézildigi yer ve zamanda, bi-
reylerin bu degisimleri nasil yasadiklarini ve yasadiklariyla toplumsal-
li§1 olusturan dinamikleri nasil dontstirduklerini gormekti. Daha énce
de belirttigimiz gibi, ¢catismanin ardinda yatan dontisimi gérmek ama-
clylayapilan bu ¢alismada, devlet okullarinda 6grenim géren geng lise-
liler Gzerine calistik. Buradaki amag, donlstim halinde olan bir toplum-
da buytyen gengler ile, burada okul ile temsil edilen toplumsal sistem
arasindaki iliskiyi ve mesafeyi gérmekti. Bu amacla yapilan niteliksel
saha calismasi, 1995-96 ders yilinda, istanbul'un farkli sosyal kategori-
lerinden genglerin gittigi t¢ devlet lisesinde gergeklestirildi. Bu calis-
madan elde edilen sonuglar, makalenin ikinci béliminde incelenmistir.

Sonu¢ bélimiinde ise yapilan bu saha ¢alismasinda ¢ikarilan tespit-
lere Touraine'in 6zne kavrami 151§inda bakarak genglerin 6znelesme su-
recleri tartisiimistir.

Catismanin Ardinda Yatan Doniisim

Son on yilda agirlik kazanan kimlik tartismalari, sadece modem top-
lumlardaki bireylerin kiltirel aidiyet ifadeleri olmaktan ibaret degildir.
Bu tartismalar, bir yandan sosyal taleplerin artik kultiirel ve siyasal ice-
riklerden ayri olarak ifade edilmediklerini gdstermekte, dier yandan
modem toplumun kamusal alan taniminin sinirlarini zorlayarak, bu
alandaki ¢atisma eksenlerinde odak nokta olarak gorilmektedir.2
Kamusal alanin sinirlari, 8zel hayat kapsami icine hapsedilen farkli-
liklarin ifade hakki arayislari cergevesinde zorlanmaktadir. Bireyler
tam da bu 6zel alanin disina ¢ikarak, farkliliklari i¢in, kamusal alanda
ifade ve taninma hakki istemektedirler. Modern demokrasilerin kurulu-
sunun temelinde yatan kamusal alan / 6zel alan ayriminin sorgulanma-
si, son yillarda cinsiyet, etnik kiltir ve din temeline dayanarak kimlik
tanimi yapan aktorlerin, demokratik sistemlerde yapisal degisim yo-
niindeki talepleriyle ortaya ¢ikmaya baslamistir. Bu taleplerden etnik
kimlikler modem ulus-devletlerin bitincil yapisini, cinsiyete dayali
kimlikler esitlige dayal toplum yapisini, dinsel kimlikler ise talepleriy-

1. A. Touraine, Critique de la Modernité, Paris, Fayard, 1992; Turkgesi: Modernligin
Elestirisi, Yapi Kredi Yayinlan, 1994.

2. M. Wieviorka, "Culture, société et démocratie”, Une Société Fragmentée?, der. M.
Wieviorka, Paris, La Découverte-Poche, 1997, s. 15.
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le kamusal alanin sekiler ve laik yapisini tehdit eder gériinmektedir. Bu
ylzden de bu kimlikler modern toplumdaki yurttaslarin basit aidiyetleri
degildir yalnizca. Tarihsellikleriyle toplumun dénistirtici gigleri ola-
rak dnemli bir yer olusturan toplumsal hareketlerden ¢ok farkli yapilari-
na ragmen, kimlik hareketleri de yeni sosyallikler olarak, toplumsal ha-
reketlerden farkli bir boyutta olsa da, dénisimin nirengi noktasinin
gectigi yerler haline gelmislerdir. Daha da ilging olan ise bu aktorlerin,
makro-sosyal taleplerinin olmamasi ve giindelik yasamdaki sorunlar-
dan yola ¢ikarak "eylem"lerini ortaya koymalaridir. Bunlar belki Klasik
sosyolojik kavram olan eylem tanimini doldurmuyor. Ancak giindelik
sorunlarin ifadesine dayanan bu karsi ¢ikislar, belki de modem demok-
ratik sistemlerin temellerini sarsmalari ve siyasal-6tesi bir yere gonder-
me yapmalari agisindan yillardir uygulanan politikalari gecersiz kil-
makta, hukukun dayandigi normlari sorgulamakta ve bunlarin giindelik
hayattaki sorunlari kapsayamaz bir duruma dismelerine sebep olmak-
tadirlar.

Kamusal alanin sorgulanmasini biraz agmaya galisalim: Habermas,
Kamusalligin Yapisal Déntstiminde, kamusal alanin ortaya cikisi sira-
sindaki Avrupa burjuva sinifinin hakim konumunu ortaya koymus ve
bu alanin "dislayici” 6zelliginin nasil insan ve burjuva esitligi Gzerin-
den, burjuva ve yurttas esitligini tanimlayarak kendini mesrulastirdigi-
ni gostermistir. 19. ylzyilda liberal modelde gecerli olan, her insanin
burjuva olabilecedi 6nkabuliine temellendirilen bu denklem, kamusal
alanda ifade hakkina sahip olan siniflarin genislemesiyle bozulacak ve
kamusal alanin tanimi da degisecektir.30 donemde bu alanda s6z sdy-
leyen yurttaslara ifade hakki, onlarin kim olduklarindan bagimsiz ola-
rak taninmaktaydi. Tanimlanan "yurttas" 6zelliklerinin, her ne kadar
bugiin geriye doniip bakildiginda, irk, cinsiyet ve sinif 6zelliklerine
kuvvetle bagl oldugunu tespit etmek mumkinse de, o dénemdeki ka-
mu alani "esit haklar" Gzerine kumluydu. Bu, farkhliklari dislayan ve
esit bireylerin esit séz séyleme hakkina sahip olduklari bir alandi. Ge-
nel esitligi bozan ve 6zel alana itilen farkliliklar, kadin olmak, beyaz ir-
ka dahil olmamak ve burjuvazi disindan olmakti.4 Bu veriler, verili bir
dénemde yurttas taniminin yapilmasinda, o dénemde hakim olan sinif

3.J. Habermas, Kamusalhgm Yapisal Déntisim, cev. Tanil Bora, Mithat Sancak, is-
tanbul, iletisim Yayinlari, 1997.

4. M. Wamer, "The Mass Public and The Mass Subject”, der. C. Craig, Habermas and
the Public Sphere iginde, The MIT Press, Massachussetts Institute of Technology, 1996,
s. 382-3.
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ve kategorilerin etkisini degerlendirmemize yardimci olmaktadir. Mo-
dern demokratik sistemlerin bugin kendilerini temellendirdikleri ka-
musal alan / 6zel alan ayrismasinda, bireylere ifade hakkinin verildigi
kamusal alan kapsaminin o déneme gore oldukca genisletilmis oldugu
bir gercektir. Ancak bu, modem demokrasilerde de, "genel esitligi" teh-
dit eden 6zel durumlar olmasi nedeniyle ézel alana dogru itilen ve ka-
musal alana ¢cikma kanallarinin tikali oldugu "farkliliklarin™ gérilmedi-
gi anlamina gelmiyor.

Her modern toplumda bu ayrimdan hareketle tanimlanan bir "kamu-
sal alan bireyi" bulmak mimkundiir. Gole, Tirk modem kamusal alani-
nin Cumhuriyet¢i projede tanimlanan sekliyle, Batici seckinlere ait ol-
dugunu soyleyerek, ginimizdeki kimlik hareketlerinin, onlara ait ola-
nin isgal edilmesi seklinde goruldugini belirtir. Bu sekilde aslinda ka-
musal alanda tanimlanan “"normal” yurttas profilinin Batili tarzda yasa-
yan Cumbhuriyetci seckin oldugunu gésteriyor.5 Tiirkiye'de bu sekilde
tanimlanan kamusal alan, yalnizca demokratik katihm ve kamuoyunun
tartisma alani degil, ayni zamanda Batili ve modern yasayis ve davrani-
sin hakim oldugu ve halka 6gretildigi alandir. Hatta Gellner, Kemalist
laiklik icin, "didaktik laiklik" tanimini yapmistir.6Batili yasam tarzinin
ogretilmesi ve yayilmasinda laiklik, kamusal alanda bir emniyet siibabi
gorevini gormektedir. Laiklik Batil tlkelerde modem demokrasilerin
isleyisinde vazgecilmez bir ilke iken, TUrkiye'de bu daha 6ncelikli ola-
rak, basta medeniyet degistirmeye yarayan, daha sonralari ise degistiri-
len medeniyeti gindelik hayatta korumaya yonelik vazgegilmez bir
prensip olarak islev gérmastr.

Bu durum ise, giiniimiize de yansiyan bir bicimde, laikligin Batici
seckinler ve daha sonralari bu goérusii benimseyen "laik kategorilerce"*
demokrasiden daha oncelikli olarak algilanmasini, sahiplenilmesini ge-
tirmistir. Degisik sebeplerle olsa da, Bati'da da Turkiye'de de laikligin
kamusal alanda vazgecilmez bir prensip oldugunu sdyleyebiliriz. Du-

*  Sosyal kategori veya siniflara gére bu "laik kategorilerin” dagilimini vermemiz pek
anlamh olmayacak. Clnki bu kategori, Tirk siyasal konjonktirinde laiklik tehdidi ola-
rak algilanan Islami yapilarin gucuni artirdi§i ortamlarda belirginlesmekte, bir tepki ha-
reketi gorinimi vermektedir. Bu durumda onlan sosyal hareket olarak alamayacagimiz
gibi, yalnizca ¢atismadan beslenen bir aidiyet olmalari, ne derece bir kimlik hareketi ola-
rak degerlendirilebileceklerini de sorgulamamizi gerektirmektedir.

5. N. Gole, "The Gendered Nature of Public Sphere", Public Culture, c. 10, no. 1,
1997, s. 68.

6. E. Gellner, Muslim Society, Cambridge University Press, 1981, aktaran N. Gole,
a.g.e., s. 65.
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rum boyle iken, kimlik tartismalari dine dayali olduklarinda bu alanin
sekdlerligini sorgulamaktadirlar. Fransa'da bu sekillerlik kendine 6zgu
bir sekilde, Kilise ile nce bir ¢atisma, daha sonra ise Kilise ile Dev-
let'in ayrilmasi ile tanimlanan laiklik yoluyla yerlestirilmistir. Turkiye'
de uygulanan laiklik ise, bir taraftan dini kurumlarla bir catisma halinde
baslamis ise de, Fransa'dan farkli bir ¢izgi izleyerek, dinin Devlet tara-
findan sekillendirilmesi seklinde tezahir etmistir. Bu sekillendirme,
degistirilen medeniyetin bir geregidir: Batili tarzda yasama uyacak,
farkli ve Tirkiye'ye 6zgii bir islam tanimidir, bu laiklik anlayisinda 6ne
cikan.

iste tam da kamusal alanin sorgulandidi yeni kimlikler déneminde,
laiklik ve sekulerlik de, bu alanin tarafsizliginin sorgulanmasindan pay-
larini aliyorlar. Bu durum Fransa gibi laikligin ¢ikis noktasi olan bir Gl-
kede, gégmenlerin sorunlari ve bunun sonucu olarak gériilen islamci te-
rér ile birlikte ele alintyor. Bu durum, o ilkede modernligin kamu ala-
ninin yurttashiga sonradan katilanlarca veya onlar yiiziinden sorgulan-
masl olarak gorilmektedir. Diger Ulkelerde kamusal alan, Fransiz laik-
liginden farkli bir sekulerizmle tanimlansa da dinsel temelli kimliklerce
benzer sekilde elestirilmektedir. Bu sekilde, gliniimiiziin toplumlarinda
kamusal alanda "birlikte yasama" sorunlarina ¢6zim tretmekte ¢ok gi-
venilen laiklik kavraminin ¢6ziimleri zorlastirici, dahasi sorun yaratici
karakteri ortaya ciktikca, kavram cesaretle tartisilmaya baslanmistir.7
Laiklik, demokrasinin vazgecilmez prensibi olarak, bazi sosyal aktorler
tarafindan demokrasi adina elestirilip, demokrasinin karsi kampina ko-
nuldugunda, sanirim bu aktorlerin géziindeki laikligin bir yeniden oku-
masini yapmak ve bu kavramin kendinde neyi degistirmesi istendigini
anlamaya calismak zorunlu hale geliyor.

Laiklik tartismalari Turkiye gibi siyasal tarihi islam'dan ayri distini-
lemeyen, ve bu dinin, diger misliiman tlkelerden farkh bir ortam ve sii-
recte de olsa, nifus dzerinde etkisini hissettirdigi bir tlkede yapilirsa,
s0z konusu elestiriler Batil tlkelerde oldugundan ¢ok farkli bir boyutta
onem kazanmaktadir. Oncelikle bu ilkede laiklik demokratiklesmenin
ve modernlesmenin temelinde yer aldigindan, laikligin elestirisini geti-
ren her tartisma, Batili de§erler ve yasam tarzina, merkezin sahiplendi-
gi Cumbhuriyetci degerlere kendini yakin hisseden insanlarda korkuya

7. Laiklik hakkinda yapilan tartismalara Batili érnekler icin bkz. E. Poulat, Liberté,
Laicité, Paris, Ed. du Cerf, 1986; "Laicité et sécularisation, nouveaux débats", Projet, no:
213, Paris, 1988; E. Pion, L'avenir laique, Ed. Denoél, D. Hervieuleger (sous la dir.), La
Religion au Lycée, Paris, Ed. du Cerf, 1990.
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ve c¢ok gesitli kuskulara yol agmakta, sogukkanlilikla kavramlari tartis-
mak zorlasmaktadir.8Bu durumdayapilan laiklik tartismalari, ideolojik
bir kutuplasma cercevesinde analiz edilebilirse de, bu yapilirken ¢ok
onemli bir noktanin gézden kagmasi kaginilmazdir: Laikligin sinirlari-
nin sorgulanmasini getiren catismalar, cogu kez belirli bir siyasal ideo-
lojinin savunmasi kaygisinda olmaktan ¢ok, kimlik hareketlerinin bir
yansimasi olarak, gundelik sorunlardan kaynaklanmaktadir. Bazen bu
durum, siyasal bir konumlanmasi olmayan bir¢ok aktorin, bir kutuplas-
ma-catisma ortaminda seslerini duyuramamalarina da yol agabilmekte,
¢ogu kez siyaset disi olan bir konumlanmanin siyasallastirilarak yonin-
den sapmasina sebep olmaktadir. Bunu s6ylemek, stz konusu taleple-
rin mevcut laiklik icerisinde ¢dziimlenebilecegini ve sosyal sistemin
hicbir degisiklige ihtiyac duymadan bu sorunlara cevap verebilecegini
soylemek demek degildir. Daha énce de belirttigimiz gibi kimlik hare-
ketleriyle dile getirilen talepler -ki bunlar sosyal talepleri de iglerinde
barindirabilirler- sistemleri donlstirtci 6zellige sahip yegéane sosyal-
likler olarak glinimiizde 6nem kazanmaktadirlar. Toplumsal hareketle-
rin 61Umi ile sosyolojinin de yasim tutan bir konumlanma, aslinda libe-
ral sistemlerin degerlerinin her seyi kapsadigi bir dénemde, kimlik ha-
reketleriyle sosyal sistemlerden kavramlara kadar birgok seyi dontstir-
me kapasitesine sahip olan aktorleri yok saymak demek olur.9 Guni-
mizde kavramlarin sinirlarini sorgulayan tartismalar, bu kimlik hare-
ketlerinin oturmus sistemleri zorlayici 6zelliklerinin kanitidirlar.

Diger yandan, Turkiye'de laikligin sorgulanmasi, Cumhuriyet ile bir-
likte, Turk toplumuna gdre yeniden tanimlanan bir kavramin sorgulan-
masi demektir: S6z konusu laiklik, Tirkiye'de, Fransa'da oldugu gibi
devlet ile dinin ayrilmasi degildir; Turk modernlesme projesinin amaci
olan Batili bir yasam tarzina engel olmayacak bir din anlayisinin ve
pratiginin yaratilmasidir ve laikligin sorgulanmasi, biyik olglde, s6z
konusu "yeni din"in sorgulanmasi gercevesinde yapilir - gerci bu "yeni
din" yetmis yildir uygulanmaktadir, dyleyse artik yeni olmaktan ¢ik-
mustir. islam dininin Turkiye'ye 6zgi bir sekilde yasanmasini getiren

8. Serif Mardin'in analizleri, bize Tirk modernlesme sirecinde, Tanzimat'tan bu yana
agirhigim hissettiren "merkez-gevre" ayriminda sinir gizgisinin islam'dan gectigini goste-
rerek, bu catismanin arka planini anlamamiza yardimei olmaktadir: S. Mardin, "Turk Si-
yasasini Agiklayabilecek Bir Anahtar: Merkez-Cevre iligkileri", Tiirkiye 'de Toplum ve Si-
yaset, istanbul, iletisim Yayinlan, 1992.

9. Sosyolojinin asil simdi basladigim &ne siiren bir bakis agisi i¢in bkz. A. Touraine,
Qu'est-ce Que la Démocratie?, Paris, Fayard, 1995.
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bu din anlayisi ve pratigine, bu calisma esnasinda Kemalist islam adini
verecediz. Yani Kemalist islam, modernlestirici medeniyet projesinin
tanimladigi, Batili yasam tarzi ile catismayan, bu projenin dnemle tze-
rinde durdugu, Tilrkiye'ye 6zgl olarak yaratilan ve sosyal bir gerceklik
olarak ¢ok sayida Turk yurttasinin dinsel yasayisi haline gelen "modem
ve laik" bir islam'dir. Burada Tirk mislimanhigimn zaten Anadolu
Turkleri'nin musliman olus bigcimlerinden dogan bir farkliligi bu top-
raklarda tarih boyunca gostermis olmasinin ¢ok 6tesinde bir degisme-
den sbz ediyoruz: Bu degismede séz konusu olan, bir toplumun benim-
sedigi dini pratigi kendi gelenekleriyle eklemleyerek yorumlamasi de-
gil, Batililasma ve modernlesme politikalari ile ayni paralelde, siyasal
seckinlerce, modem yasam tarzi ile uyum igerisinde yasayacak yeni bi-
reye manevi ihtiyagtan igin, bireysel olarak yasayacagi bir inang tanimi
yapilmasidir. Oyle ki, bu dinin 6zel alandan kamusal alana her gikisin-
da, yeniden tanimlanan "gorindrlik" smirlanna uyum saglayacak se-
kilde cercevesi ¢izilir.10

Bunun yani sira, yurarlikteki laiklige yoneltilen elestiriler Tlrk top-
lumsal yapisinda yasanan degisiklikler agisindan Bati'dakinden ¢ok da-
ha 6dnemli bir doéniisiime isaret eder ve bu da en az birincisi kadar, mer-
kezdeki kategorilerce kuskuyla karsilanir. Bu tartismalar, daha 6nce
modernlige gecisin nimetlerinden yararlanamamis, bulunduklar sosyal
konumda muslimanlikla i¢ ige bir yasam tarzi tutturmus,1lancak libe-
ralizmin yiikselmesi ile toplumsal hiyerarside yikselerek, hizl bir top-
lumsal hareketlilik yasayan, halk arasindaki deyimiyle, "hizla koseyi
donen" sosyal kategorilerin tartismalan etkileyecek konumlara gelme-
lerine isaret eder. Batili devletlerde kamusal alanin sekilerligine yapi-
lan elestiriler, 6zellikle de bu elestirilerin besigi, Turkiye'dekine benzer
bir Cumbhuriyetci laikligin vatani Fransa'da, gé¢menler sorununa bagl
olarak yapilan cokkiltircilik tartismalari etrafinda gelistiriliyor. Tar-
kiye'ye gelince, laikligin elestirisi, her zaman Turkiye Cumhuriyeti'nin
bir pargasi olmus insanlarca yapilmaktadir: Onlar uzaklardan gelmedi-
ler, yalnizca merkezin nimetlerinden uzaktaydilar ve bugiin pastayi
paylasmak amaciyla paylarini almaya gelirlerken, pastaya "kendi kre-
malarin1” katmaya kalkmislardir. Bu yiizden merkez kitlelerince kus-

10. Kamusal alanda yeni gorundrluk sinirlan icin bkz. M. Arkoun, "Islami Bir Bakis
tginde Pozitivizm ve Gelenek, Kemalizm Olayi", Cogito, no. 1, istanbul, 1994, ss. 55-7;
N. Géle, Modern Mahrem, istanbul, Metis Yayinlan, 1991; A. tlyasoglu, Ortiili Kimlik,
istanbul, Metis Yayinlan, 1994.

11.N. Gole, Miuhendisler ve ideoloji, iletisim Yayinlan, 1986; Metis Yayinlan, 1998.
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kuylakarsilanmalari dogal kabul edilebilir.

Bu tartismalarin bir baska énemi ise sudur: Laiklik bugin &zellikle
de Turkiye'de aktorlerin siyasal kimliklerini tanimladiklar bir referans
noktasi olmustur. Laikligin karsisindaki ¢esitli konumlanmalar, siyasal
sahnede degisik kimliklerin kendilerini ifadelerine yardimci olmakta-
dir. Aslinda laiklik etrafinda yapilan tartismalar, kavramin aktorlerin
gunlik hayatlarinda yeniden tanimlanmasinin siyasal alana bir yansi-
masindan baska bir sey degildir. S6z konusu olan, laiklik kavraminin
siyasal olmaktan ¢ok, gunliik hayatta yasanan kimliklere dayanilarak
yapilan yeniden tanimidir. Gunimuizde sosyal bilim analizlerinde kul-
lanilan bir¢ok kavram gibi laiklik kavrami da, heniiz entelektiiel diizey-
de, guinimuizde yasanan kiiresel dénisiimlere ve bunlarin getirdigi ka-
musal alanda ortaya ¢ikan dedismelere cevap verecek bicimde yeniden
tanimlanamamistir. Bu ise kavramin iginin bosalmasiyla sonuclanmis-
tir. Ancak kavramin iginin bosalmasi, bunun bireylerce, toplumsal ha-
reketlerin getirdikleri déniisimlerin yansimalarini giindelik hayatlarin-
da yasamalari sebebiyle ¢ok fazla kullanilmasina paralel olarak gelisen
bir surectir. Bu ise, kavramin, glindelik hayatlarinda yasadiklari kimlik
donusimlerini ifade etmek isteyen bireylerce yeniden tanimlanmasini
getirmektedir. Bugiin aslinda laiklik kavraminin etrafindaki tartisma-
lar, toplumsal hareketlerin -burada islamcilar- siyasal konumlari ve ta-
lepleri etrafinda dondigi izlenimi uyandirsa da, bundan daha agirlikh
olarak, butiin bu hareketlerin, giindelik hayattaki yansimalari olarak
gundelik pratikler ve bunlarin karsisinda, konumlanan giindelik yasam
bicimlerinin savunulmasi sebebiyle yapiimaktadir.

Bu arastirmanin amaci bu donistime 1s1k tutmaktir. Liseli gencler
tzerine ¢alismak istedik, ¢linkd bu sekilde, bahsedilen déntisiim halin-
deki bir toplumda dogmus ve blylmis geng bireylerle, egitim sistemi
ile temsil edilen toplumsal sistem arasindaki mesafenin niteli§ini gor-
mek mimkiindi. Her zaman sokakta rastlayabilecegimiz, "siradan" in-
sanlarla ¢calismayi, bir harekete angaje olmus aktorlerle ¢calismaya ter-
cih etmemizin sebebi, bireyler tarafindan yeniden yorumlanip tanimla-
nan "glndelik laiklik"te yukarda bahsettigimiz donlstmlerin yansima-
larini yakalamak istememizdi. Entelektiiel ve siyasal-ideolojik dilizey-
deki tanimlamalardan ¢ok, hergiin yasananin fotografini cekmek ve bu
fotografta donisuimin izlerini stirmekti bizi ilgilendiren. Okul bizim
icin, ortak degerlerin verildigi ve buradan hareketle ortak bir sosyal ger-
ceklik ve sosyal alginin tanimlandigi kurumdur. Yani okul, aslinda ka-
musal alanda gecerli olan hareket ve davranis kodlarini bireylere akta-
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rirken, Elias'm bahsettigi, 6gretilen &rf ve adetler vasitasiyla kendinden
denetimli bir toplum12 ortaya ¢ikarmayi amaclayan kurumlardan biri-
dir; boylece resmi olarak tanimlanan kamusal alanin pratik yansimasini
okulda gorebiliriz. Bireylere yalnizcabilgi aktarimi boyutu ile dustinil-
digiinde dnemi yeterince anlasilamayacak olan okul, aslinda kamusal
alanin kiiguk bir érnegini teskil etmesi ve bu alana uygun bireyler yetis-
tirmesi boyutuyla, bir sosyallesme yeri olarak olduk¢a 6nemlidir. Bu
durumda Use ile bireyler arasindaki mesafe, donlismekte olan bir toplu-
mun dinamizmine uymayan statik bir "kurum"un durumunu eleverir bi-
ze. O kurum ki, cumhuriyetci degerlerin topluma yayilmasi, laik, mo-
dem ve Batili yurttaslar yaratiimasi gorevlerini tstlenmistir.

Egitim Yoluyla Tirk Yurttasinin Yaratiimasi

Her ulus-devlet, sinirlan iginde bulunan insanlardan bir toplum yarat-
mak amaciyla, milli bir aidiyet tanimlayacagi toplumsal degerleri yay-
mak icin egitimden yararlanir. Milli bir aidiyet ve yurttashk bilinci ya-
ratacak ortak bir kiltur arayisi, devleti, varliginin somutlasmasi demek
olacak yurttashdi yaratmak tzere bir milli egitim sistemi kurmaya yo-
neltir.13

Modem ulus-devletin kurulusu sirasinda laiklik, topluma verilen ye-
ni kimlikte birlestirici temel unsur roliind oynar. Bir yandan bireylerin
eski rejimlerin onlara miras biraktigi ikili mesruiyet sistemini hatirlata-
cak geleneklerden uzaklagmalarina yararken, diger yandan da yurttasla-
ri farkhhklarindan "kurtararak", onlardan 6zgir ve esit bireyler yapar;
amag, Louis Dumont'un deyimiyle, daha sonrasinda onlardan yurttasla-
rin yaratilacagi "dunyevi-bireyler" meydana getirmektir. Farklihiklann-
dan "kurtanlmis" bu bireylerden yurttaslann olusturulmasi, ulus-devle-
tin prensiplerine uygun bir baglilik ve aidiyet duygusunu toplumun bi-
tlinline yayan egitim sayesinde olur. Bu sireg, yayilan davranis kalipla-
ri ve adetlerin mesrulastirilmasi suretiyle basanya ulasir: bu mesrulas-
tirma bunlari i¢sellestiren yurttaslann isletecekleri bir otokontrol meka-
nizmasi ile toplumun kendi kendisini disiplin altina almasini getirir.4

Bu tespit bitlin ulus-devletler icin bazi nlianslara ragmen gecerlidir.

12. N. Elias, La Civilisation des Moeurs, Paris, Calmann-Lévy, 1973.

13. Y. Deloye, Ecole et Citoyenneté, L Individualisme Républicain de Jules Ferry a
Vichy, Paris, Presses de la Fondation de Sciences Politiques, 1994, s. 18.

14. Milli duygularin bicimlenmesinde &detlerin 6nemine drnek igin bkz. N. Elias, La
Civilisation des Moeurs, Paris, Calmann-Lévy, 1973, ss. 11-14.
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Kuskusuz her milli projenin temelindeki ruh ve dustinceler -sonugta
her ulus-devletin, farkli davranis ve hissedis kaliplan, farkli inanislar
ve farkli bir toplumsal gergeklik tanimlayan projeler etrafinda kuruldu-
gu bir gercgektir- bu projenin kurulus surecinden etkilenecektir. Her
devletin sosyo-politik durumu bu projenin ruhunu etkileyecek, bu ise
daha sonrasinda kurulacak kuramlarinin yapisini etkileyecektir. Bu an-
lamda Turkiye'nin tek ayncalig, laik bir milli proje etrafinda yapilan-
mis tek misliman ulus-devlet olmasi gibi goriinse de, bir medeniyetten
digerine gecmek gibi 6zel bir zorlugun yani sira, Tlrk modernlesmesi-
nin toplum projesinin olusturulmasi sirecinde, Tirkiye'ye ait baska
Ozelliklerin de oldugunu gézden kagirmamak gerekir. Bunlar gz 6ni-
ne alinmadan, egitimin bu projedeki yerini anlamak imkansizlasir. Da-
ha da 6nemlisi, bizim bu ¢alismada asil amacimiz olan, bu ulusal kimli-
gin ve temelinde yer alan laikligin ginimiz genclerince nasil ve neden
yeniden tanimlandigini anlamak da gliclesecektir.

Tirk Ulusal Projesi ve Egitim

Tirk modernlestirici segkini i¢in modernlesme, medeniyet degisimi an-
lamina geliyordu, yani tlkenin bitiin kurumlanyla beraber, toplumun
kendisinin de Batililastinlmasi séz konusuydu. Modernlesme ve Batili-
lasma, modernlestirici merkezin segkinlerinin toplumsal projesi olarak,
oncelikle, o giine kadar modem bir ulus-devletinkine timiyle yabanci
bir cerceve icerisinde yasamis kitleleri harekete gecirecek bir dinamik
olan milliyetcilik yoluyla toplumun batlnlestirilmesini éngdriyordu.
Tirk milliyetciliginin bir okumasi, model aldigi Alman ve Fransiz
milliyetciliklerinin bir sentezi olarak yapilmaktadir. Louis Dumont, iki
tar milliyetciligi karsilastirirken, modem toplumlar icin bireyciligin na-
sil bir gecis asamasi oldugunu goéstermistir: Hiristiyan "dinya-disi-
birey" ile, bireyin kurtulusunu hiristiyan ermis gibi toplumsal hayattan
kopusta degil, hayat ile uyumda goren "diinyevi-birey" arasinda aynm
yapmakta ve birinden 6tekine gegis ile modern insanin ortaya ¢ikisini
baglantilandirmaktadir. Bu gelisme, bireyin modem toplumun temel
unsuru olarak yiiceltilmesini getirir. Bu 6zellikle Fransa'da, Thsan Hak-
lannin anayasaya girmesi sayesinde gerceklesir.15Fransiz milliyetgili-
ginde "birey”in haklanmn korunmasi her seyin tizerindedir; dyle ki bu
haklann, érgitlenmeler tarafindan zarar gérecegine inanilarak, ihtilal

15. L. Dumont, Essaies Sur L'Individualisme, Paris, Seuil, 1983, s. 120-1.
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sonrasi bu drgutlenmeler birey haklari adina yasaklanmistir. Boylece
"holist"16her tirli tehlike karsisinda birey korunur: Bu tehlike éncelik-
le kilise, daha sonra ise her tirli kolektif baglanmadir. Burada millet,
bireyin dzgurlesme cercevesidir.

Fransiz milliyet¢i disiincesinin birey yaratma kaygisi ile insanlari
eski baghliklarindan "6zgurlestirerek”, onlardan ulus-devlete bagh 6z-
gur yurttaslar yapmasi, eski dinsel ve geleneksel cemaatlere olan bagli-
hgi yok etme kaygisiyla hareket eden Tirk milliyetgi dislincesine ¢ok
uygundu. Bu kaygl, Osmanli Devleti'nin "milletler sisteminin™ temel-
lendigi dinsel baglari silmek ve gelecekteki modern anlamda yurttasla-
rin dayanacagi 6zgur birey cergevesini yaratma ihtiyacindan kaynakla-
nir. Ancak, Alman milliyetci dustncesinin, bireyleri ancak toplumun
bir parcasi olarak géren ve toplumun btlinligund éne gikaran holist
disiincesi, medeniyet degistirmeye yo6nelik bir ulus-devlet projesi 6n-
gdren Turk milliyetci disuncesinin ihtiyaclarina biyik élgiide cevap
vermesiyle, toplumsal projemizi etkilemistir. Tlrk egitim politikalarini
derinden etkilemis olan Ziya Gokalp'in dislincesinde bu iki milliyetci
disuincenin bir sentezini bulmak ilgingtir. Gokalp'te, bireyin 6zgirlugu-
ni ancak toplum ile tam bir uyum sonucunda elde edebilecegi gorisu
hakimdir ve egitim ile ilgili diisiincelerine de bu yansimistir.Z7Durkhe-
im ve Parsons'un klasik okul anlayisindan da etkilenen bu anlayis, top-
lumun batinligind ve bireyin toplumla uyumunu én plana cikarir. Bu
okul anlayisinda her toplum bir batlindir, ¢ciinki ortak olarak paylasilan
bir degerler ve fikirler birlikteligine sahiptir. Okulun toplumdaki gére-
vi, bu deger ve fikirleri, uyumlu ve mutlu bireyler yetistirmek amaciyla
arkadan gelen kusaklara aktarmaktir. Bu tir bir okul anlayisi, aktorleri
toplumsal sistemin tasiyicisi olarak gdren klasik sosyolojinin Granadr.
Bu anlayisa gore farkli kokenlerden gelen insanlardan Ulus olusturacak
tek adres okuldur. Bu kilturiin aktarim kapasitesine bagh olarak, ulu-
sun bitunligu ortaya ¢ikar ya da ulus olusturmada basarisiz olunur.
(Kuskusuz bu anlayis, toplumsal degerlerin bir ve biitiin olmasi gerekti-
ginden, ve bir toplumda farkli alanlarda birbiriyle ¢elisik degerlerin ol-
madig1 énkabulliinden yola ¢ikar).

Aslinda tam da bu noktada, Tirk milliyetci diisiincesinin bir ikile-

16. L. Dumont’dan aldi§imiz holist kelimesi, toplumun bireyden 6ncelikli oldugu ve
bu nedenle bireyin toplum icinde eridigi toplumsal sistemler icin kullaniimaktadir. Béyle
bir toplum, bireyci (individualist) toplumun zitti konumundadir.

17. H. Y. Celkan, Ziya Gokalp'in Egitim Sosyolojisi, istanbul, Milli Egitim Yaynlari,
1989.
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minden s6z etmek gerekiyor. Gokalpci dustincede gériilen bireyin top-
luma uyumlu olmasi disuncesi higbir sekilde bir toplumsal yeniden
Uretim anlamina gelmiyordu. Tersine, daha 6nce ¢ok baska mesruiyet
noktalari olan bir toplumdan, laik ve Batili anlamda modern bir toplum
yaratma kaygisi ile temellenmis bir milliyetci diisiincede, dnce yeni bir
toplumsal gergeklik yaratmak, daha sonra ise yaratilan bu toplumsal
gerceklige uyumlu olacak bicimde yurttaslar yetistirmek s6z konusuy-
du.18Bu yeniden yaratimda okulun roli biytktar. Tark milli e§itiminin
hedefledigi yurttas, laik, medeni ve Batili bir insandi. Bu durumda bu
yurttasin dini de, Batili hayata gére yeniden tanimlanan islam'di. Once-
ki ddnemde, Osmanli Devleti'nde dinsel inancin tstlendigi islevleri ye-
rine getirerek dinin yerine konmaya c¢alisilan ise yeni ritielleri, tapmak-
lari ve azizleri ile Millet ve Devlet'ti. Burada belirtmek gerekir ki, bu
durum sadece Tirkiye'ye 6zgi degildir ve Fransa'da da Cumhuriyet'in
ve Millet'in kutsallastirilarak, kendi tapinaklarini, azizlerini ve rittelle-
rini kurdugunu gérmek pekala mimkindir.19

Eg§itimde izlenen politikanin, iktidardaki edilim ve konjonktir degis-
tikce degisen, kararli bir politika olmadigini hepimiz biliriz. Ama bizi
ilgilendiren, egitimin programlarda yansiyan holist ruhu, yani bireysel
inisiyatifi degil, toplum butlnlGgunu éne ¢ikaran anlayisidir.20Bu ruh,
Kemalist ve Cumhuriyetc¢i de§erlerin kultlestirilmesi ile mesruiyetini
kurmustur. Tirk modernlesme projesi Batili bir millet yaratmaya cali-
sirken, ortaya ¢ikan yeni kiltiirel yapinin milli egitimle yetistirilen ku-
saklarca korunmasini hedeflemisti. Bu yapinin korunmasi sirasinda, ta-
rihte 6nemli bir muhalefet kaynagi olmus olan islam dininin, laiklik yo-
luyla bir rakip konumundan toplumsal projeyi destekleyici bir konuma
getirilmeye calisildi§r gérulur. Kuskusuz mesruluk sinirlarinin fazla-
siyla dini mesruiyet ¢evresinden dolandigi bir toplumdan, Batili ve laik
bir toplum yaratmak hic kolay degildi, 6zellikle de bu dinin islamiyet
oldugu disundlirse. Tirk modernlestirici seckini, bu ¢catismayi asabil-
mek icin halki "egitme" yolunu secti. Kamusal alanin Batillastiriimasi
gereginin sonucu olarak ortaya ¢ikan laiklestirme sireci sirasinda uy-
gulanan politikalarda Alman milliyetciliginin holizminin etkilerini tes-

18. A. A. Yigit, indnii Dénemi Egitim ve Kiltir Politikasi, istanbul, Bogazigi Yayin-
lan, 1992, ss. 13-32.

19. D. Schnapper, La Communauté des Citoyens, Paris, Gallimard, 1994.

20. H. E. Wilson ve i. Basgéz, Tirkiye Cumhuriyetinde Milli Egitim ve Atatiirk, Anka-
ra, Dost, 1964, ss. 44-6; N. Ayas, Turkiye Cumhuriyeti Milli E§itimi, Ankara, Milli Egi-
tim Basimevi, 1948.
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pit etmek mimkindir. Her yurttasin Kemalist prensiplerin bir tastyicisi
olarak goraldugi oranda, bireysel olarak bu tasiyicilik isleminin disina
¢ctkma olanagi oldukca sinirhdir. Yani holizm, bireylerin yasama bigim-
leri, giyinis, hissedis ve disiints bicimleriyle bir toplumsal gérisin ta-
styicisi olarak énem kazandiklari bir sistemde son derece belirgindir.
Boyle bir toplumsal sistemde bireysel ézgurliklerin sinirlari ancak bu
Ozgurlukler rakip ideoloji ve inang sistemlerinin tasiyicisi olarak goril-
medikleri yere kadardr.

Turk laikliginin kamusal alani dinden tamamiyla arindirmak demek
olmadigini daha énce belirtmistik. Aslinda 1920 hikiimeti programin-
da ilk kez milli egitimin amaclarini agiklarken, milli bir din egitiminin
verilmesinin de dngorildugi ortaya ¢ikmaktadir.2L Gokalp'in dislince-
lerine baktigimizda da, islam'in, toplumsal ahlakin dayandirilabilecegi
bir zemin olarak dneminin belirtildi§ini goririz. Ancak laikligin egiti-
me uygulanmasina baktigimizda, gitgide din egitiminin milli e§gitimden
dislandigini ve ilk onyil icinde Tirkiye'de 6zel olarak din egitimi veren
kurumlarin oldukga azaldi§ini, 22 birgok Kuran kursunun kapatilip, ye-
nilerinin acilmasinin yasaklandigini goériiriiz. Ancak 1945ten sonra hii-
kimetin aldi§i kararlarla tek parti déneminin din egitimini okuldan
uzaklastiran tutumu degisecek ve "ahlaki acidan yozlasan genclere” din
dersi verilecek, toplumu birlestirici bir ahlakin kaynagi olarak gérile-
rek yeniden okullara sokulacaktir. Siyasal dengelere gore deg@isen egi-
tim politikalarinda, bir gercek, egitimin Uzerine kuruldugu temel ger-
cek, degismeden kalmistir: Kemalist bireyciligin tUzerine temellendigi
holist diisiincenin hakimiyeti. Toplumsal butlnlig, yaratilmak istenen
(ama bu durumda yaratilamayan) birey-yurttasin dniine geciren bu an-
layis, din derslerinin egitime yeniden sokulmasi tartismalarinda olduk-
ca carpici olarak goralir. Bu holizmi, Turk laikliginin dini devletten
dislamak yerine kutsal olanin yerini degistiren pratiginde tespit etmek
mumkindar. Kutsalligin devlet ve millet cercevesinde yeniden tanim-
lanmasi her ulus-devletin tipik politikasi olsa da, Tlrk siyasi tarihinde,
bireysel 6zgirlukler agisindan bunun daha ézel bir yeri oldudu agiktir.

Eger gliniimize gelirsek, 1980 ile dozu artiriimis bir Atatlirkgtlu-
gun, bu kez slami bir sentezle sunuldugunu goéririiz. Her derste bolca

21. N. Ayas, Turkiye Cumbhuriyeti Milli Egitimi, Ankara, Milli Egitim Basimevi,
1948, s. 122 ve H. R. Oymen, "Cumhuriyet Egitimine Gegiste Atatirk'in Etkisi", Belle-
ten, Ankara, 1988, ss. 1013-4

22. X. Jacob, L'enseignement religieux dans la Turquie moderne, Berlin, Klaus
Schwartz Verlag, 1982.
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islenen Atatlirkculik, toplumdaki anarsiyi 6nlemek icin gerekli ilag
olarak goriilmis, Kemalist islam'in milliyetgi dozunun epey artirildigi
bir versiyonunun 6gretildigi din dersleri ise, zorunlu olmak suretiyle,
milli birlik ve beraberligin birlestirici nivesi olmak lzere egitime so-
kulmustur.23 Tam da bu dénem, yiukselen siniflarin kendi degerleriyle
kamusal alandaki mesruluk sinirlarini sorgular bir duruma gelmelerine
denk dusmus, egitimde ve devlet kurumlannda artan holist yapi, toplu-
mun hizh déniisim ile ¢atisan bir goriintli vermeye baslamistir.

Bugiin okulun yasadigi bir krizden s6z edecek olursak, vermek iste-
digi degerlerin, 6grencilerin gindelik yasamlarindaki etkisi gitgide aza-
lan bir okuldan bahsetmemiz gerekecektir. Kriz, kurum tarafindadir,
dénisiim halinde olan bir toplumun dinamizmini yakalayamayan ve
yakalayamadikga, kultleri ile kendini savunan bir kurumun krizidir.
Bugln s6zi edilen "sistemin krizi" tartismalarina bu tir bir bakisin kat-
kida bulunacagdini dustinliyoruz. Zira bir toplumsal sistem, bireylerin
yasamlarinda reddedilen veya yalnizca i¢i bosalmis oldujundan anla-
mini kaybeden degerleri nasil savunursa savunsun bu degerleri tasiya-
cak bireyler olmadan var olamaz.

Degisen Toplum ve Liseli Gengler

Bugiin bizim igin en fazla zorluk tasiyan konu, toplumsal analizler igin,
eskiden beri kullanilagelen kavramlarin icine hapsolma zorunlulugu-
dur. Oysa bu kavramlarin anlamlarinin artik degistigini de biliyoruz.
Yurttashik, laiklik ve ulus kavramlarinin klasik tanimlarindan yola ¢i-
kildigi takdirde, bu kavramlarin insanlarin gindelik yasamlarinda nasil
yeniden tanimlandigini anlamak imkansizlasir. Oysa sosyal bilimlerde
kavramlarin temel amaci, olaylarin ve olgularin incelenmesini kolay-
lastirmak icin onlari ¢ergeve igine almaktir. Eger gercekte ortaya ¢ikan
olaylar ve olgularin tezahirleri bu cergevelere artik sigmiyor ve disina
tasiyorsa, belki de onlari cergevelerin icine tikistirmak yerine, ¢cergeve-
mizi yeniden c¢izmek tercih edilmelidir. Bu ise, kanimizca ancak kav-
ramlarin eski tanimlarini bir yana birakarak, bireylerin onlari nasil ta-
nimladiklarina bakmakla mimkin olacaktir. Biz yaptigimiz arastirma-

23. 1980 sonrasi egitimde Kemalizm-Islam sentezi icin bkz. X. Jacob, L'enseig-
nement religieux dans la Turquie moderne, Berlin, Klaus Schwarz Verlag, 1982 ve "Ten-
dances actuelles de I'Enseignement"”, der. P. Dumont ve F. Georgeon, La Turquie au Seuil
de | Europe iginde; F. Ustel, "La synthése turco-Islamique entre traditionnalisme et mo-
dernisme”, CEMOTI, 1994.
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da, "toplumun buitininde gegerli degerler"inZiolmadi§indan hareketle,
klasik sosyolojinin pozitivist gorisiini benimsemek yerine, aktérlerin
oznelligine vurgu yapan sosyolojik perspektifi benimsedik. Bu anlam-
da aktdrlerimizi herhangi bir sistemin (rlind, ya da devlet politikalar ve
ait olduklari cemaatler tarafindan yonlendirilmis piyonlar olarak almak
yerine onlarin 6znelliklerini vurguladik. Bu demek degil ki onlar Sart-
re'cl anlamda saf 6zgurluge sahip bireyler olarak kabul ettik. Bu onlari
cevreleyen kurumlar ve sosyal ¢evrelerinin etkisini hafife almak olur-
du. Tam tersine, gorece ince bir analizle, bireylerin gegtikleri cesitli
sosyallesme sureclerini ve bu siireclerin sonucunda, hayatlarinin ve ey-
lemlerinin 6znesi olmak igin ortaya koyduklari éznel kimlikleri anla-
maya ¢alistik.5Bdylece bireylerin secimlerini yorumlarken tek bir sos-
yal kurumla sinirli kalmayip, onlarin yasamlarini etkileyen kurumlan
bir butln olarak ele alarak, mikro-sosyolojik bir arastirmadan, makro-
sosyal boyutta sonilabilecek sorular ¢cikarmayi amacladik. Kalitatif bir
metodu benimsedik, dolayisiyla az sayida insanla sinirladik ¢calismami-
z1. Kalitatif calismada s6z konusu olan, toplumun bitinind temsil ede-
cek orantisal sayida insanla calismak degil, mimkin olan bitin gesit-
lerdeki kisilerle derinlemesine goriismektir ve bireyin kendisi, ait oldu-
gu kalttran (veya kilttrlerin) temsilcisi olarak, metodu uygulayan igin
degder tasir.26Bu ise, bir sosyal olgunun varhgini ortaya ¢cikarmaktan zi-
yade, bu olgunun tasiyicilari olan bireylerin, hangi 6znel siireglerden
gecerek bu noktaya vardiklarini anlamak agisindan énemlidir. Buyuk
Olcekli arastirmalarda kaybedilen birey, burada agirlik kazanir. Ayrica
aktorlerle yari-yonlendirici derinlemesine gdriisme metoduyla yapilan
arastirmada,* arastirmacinin soru formlanyla calistiginda kurbani oldu-
gu kendi ényargilari ve 6n hipotezlerinin baglayici tuzaklanndan bii-

*  Yan-yonlendirici (semi-directif) gérlismede, gdrismeci gorusileni, gereken yerler-
de konuya ¢ekmek, ya da sdyledigi bir seyi daha fazla agmasini saglamak amaciyla yapti-
§1 mudahaleler disinda, konusmasina miidahale etmeden dinler.

24. Klasik sosyolojinin bu énkabulle hareket etmekte hakki vardi belki, ancak gini-
mizde "deder" ve "norm" dedigimiz seyler, bireylerin hayatlarini etkileyen cesitli alan-
larda birbiriyle gelisecek kadar zenginlik arz ediyor. Bunun da &tesinde, egitim sosyoloji-
sinde bugtin, "okulda gecerli degerler"in, okulun hazirladigi is dinyasindaki degerlerle
olsun, gunlik hayatin cesitli alanlarindaki degerlerle olsun uyusmadigi ortaya konmustur
ve 6§.enciler tarafindan okulun hayattan kopuk bir sey olarak degerlendirildigi ortaya ¢i-
kariimistir.

25. Ozne izerine: A. Touraine, La Critique de la Modernité, Paris, Fayard, 1992, ss.
240-1; Tirkgesi: Modernligin Elestirisi, istanbul, Yapi Kredi Yayinlan, 1994.

26. G. Michelat, "Sur I'Utilisation de I'Entretien non-directif en Sociologie", Revue
Francaise de Sociologie, XVI, 1975.



LAIKLIGIN DONUSUMU 125

yik 6lcude kurtulunur ve arastirmaci kafasindakini degil, tizerinde ¢a-
listigi aktorlerin diinyasini yakindan "anlama" sansini elde eder.

Arastirmamizi 1995-96 ders yilinda istanbul'daki ii¢ devlet lisesinde
gerceklestirdik. Bunlardan A Lisesi burjuva ve orta siniflarin gittigi,
Bagdat Caddesi'nde bir okul; B Lisesi Orhangazi'de, alt sosyal tabaka-
lardan ¢ocuklarin bulundugu bir lise; C Lisesi ise, yeri itibariyle fakir
6grencilerin, birinci liseden transfer edilen hocalar ve bir kisminin "si-
per lise" kapsaminda olmasi sebebiyle de st ve orta siniftan gocuklarin
beraber okudugu bir liseydi. Bize ¢ok yardimlari dokunan lise mudurle-
rine ve dgretmenlere verdigimiz sézden dolayi burada liselerin adlarini
belirtmiyoruz, zaten sorunumuz agisindan énemli olan da bu degil. Yal-
nizca, s6z konusu liselerin Ggtnin de 6zel degil, devlet lisesi oldugunu
belirtmeliyiz. Arastirma, bu liselerden yirmi (¢ 6grenci ve on kadar 6g-
retmenle yapilan derinlemesine goriismeler ve grup tartismalarindan
olusuyor.

Yaptigimiz saha calismasina gore 6grencileri, laiklik, Kemalizm ve
islam karsisinda takindiklar tutuma gére (i kategoriye ayirmak miim-
kin oldu. Burada sunu belirtmemiz gerekir ki, yaptigimiz bu gruplan-
dirma, bizim saha ¢alismamizla kisithdir. Yani bu mikro arastirmaya
dayanarak, Tirkiye ¢apinda genglerin laiklik karsisindaki konumlari-
nin bu Ug kategori ile sinirlandigini séylememiz mimkin degildir.27
Her turlii basite indirgeme riskini goze alarak, bu kategorilere anlamayi
kolaylastirici isimler verdik: Rozetgiler, tirbancilar, musliman Kema-
listler. Hichir kategori i¢in ideal tipleri gercek hayatta bulmak tabii ki
mimkdin degildir ve kategoriler arasinda gecislilik her zaman vardir.
Onemli olan tiggenimizi bu sekilde gizdigimizde, bu kutuplar arasina
aktorlerimizi yerlestirebilmemizdi. Kategorileri biraz acalim:

Rozetciler, Atatiirk rozeti takmis veya halen takan genclerdi. Bu ro-
zet onlar igin toplumda islamci diisiincenin yiikselmesine tepki olarak
gelisen laik ve modern kimliklerinin bir simgesi. Turbana karsi ¢ikar-
ken, hosgori gosterilmemesini istiyorlar. Trban onlar igin gelecekte
olabilecek bir seriat diizenini ya da en azindan geri bir dlistinceyi temsil
ediyor. Turban takanlarla, arkadaslgi kesme noktasina varan, sinirli bir
diyaloglari oldugunu tespit ettik. Turbancilara gelince, kimlik referansi
islam olan bu gencler, toplumsal hayati islam'a bagli olarak yasiyorlar;

27.  Ornegin radikal konumlarin burada gérilmemesinden hareketle, Tiirk genglerinde
bu konumlanmada olanlarin varhi§ini yadsiyacak degiliz. Bizim ¢alistigimiz sahadakile-
rinyaslarinin 15 ile 18 arasinda olmasi ve devlet liselerinde 6grenci olmalan belki bu du-
rumu daha iyi aciklamaktadir.
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yani islam sosyallesme siireclerinde énemli bir rol oynarken, onlar igin
toplumsal gercekligi olusturuyor. Liseden sonra tirban takma istegi be-
lirtiliyor veya bazilari simdiden okul disinda turban takiyorlar. Musli-
man Kemalistler ise sartlarin zorlamasi sebebiyle, musliman gelenegin
agirhigini hissettirdigi Anadolulu geleneksel aile tiplerinden gelmeleri-
ne ve "dogal ortamlarinda", yani yetistikleri cevrelerde muslimanhgin
cok etkili olmasina ragmen, sistemin disinda kalmamak amaciyla Ata-
tirk gibi sistem icinde mesrulugu tartisiilmayan bir degere sahip ¢iki-
yorlar.

Genglerin kimliklerini olustururken izledikleri yolu ¢izmek igin, bu
olusumun U¢ boyutundan s6z etmemiz gerekecek. Vardiklari kimligin
olusumunda ilk durak ailedir. Buradan yadinsel degerleri ya da modern
yasam tarzinin degerlerini -modern yasam tarzi burada, s6z konusu ka-
tegorinin anladidi anlamda kullaniimistir, yani Turk medenilestirici
projesinin anladigi anlamda: Bati medeniyetinin geregi yasam tarzi-
alan geng, okula gelir. Bu ikinci boyutta devlet okulunda, gence Ata-
turkeilik ve laiklik aktarilir. Bu iki boyutun disinda gencin sosyalles-
mesinde Uglinct bir boyut daha vardir ki, giindelik hayatinda, genc igin
gecerli degerler sisteminde dnemli bir yer teskil eder ve ilk ikisinden
daha agir basar: Buna biz kisaca "pazar ve sokak" diyecegiz. Sokak bi-
zim i¢in kanunlar ve kurumlar disinda, gtindelik hayatta gegerli olan de-
gerleri temsil ediyor. Yani gerek eglence enddistrisinin aktardigi deger-
lerle olusturulan kimliklerin, yasam tarzlarinin, gerekse kisilerarasi ilis-
kide deg@isim degerinin 6ne c¢ikti§gi yeni tir bir bireyciligin benimsen-
mesini temsil ediyor.28 Basite indirgersek, tliketim toplumunun sundu-
gu ve parasi olan herkesin kuralsiz ve sartsiz bir sekilde kolayca ulasa-
bilecegdi bir modernlik demektir bu. Yani burada, medenilestirici proje-
nin anlayamadigi ve éngoéremedigi bir gelismeden, alternatif bir mo-
dern olma bigiminden sdz ediyoruz: Bu modem olma bigimi, yalnizca
Batili degerleri benimseyenlere agik degil artik, parasi olan herkes, de-
gisim degeri yiksek bir seylere sahip oldugu 6l¢tide, modern olabiliyor
bu gencler arasinda. Bu yeni modernligin icerisinde, yeni yeni ylkselen
degerler 6nem kazaniyor: Bireyselcilik, kilturel ve ekonomik libera-
lizm, imajin ve markalarin sosyallesmedeki énemi ve 6zgurlik istemi.
Bu istem, stz konusu gencin hangi kategoriden olduguna gore degisi-
yor. Giyim 6zgurlugunden hareketle tiirban 6zgirligi savunulabiliyor.

28. Bu yeni tir bireycilik hakkinda bkz. G. Lipovetsky, L'ére de Vide, Essaies sur
I'individualisme contemporain, Paris, Gallimard, Collection poche, 1983.
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Bu G¢linct boyutun 6nemi biitlin kategorilerdeki genclerce paylasiliyor

olmasi. Ancak bu ortak "yeni-bireyci" kimlik, kriz anlarinda "Oteki "ne
karsi gelistirilen tepki kimliginin 8ne ¢ikmasini engelleyemiyor.

Rozetgciler

iste bu anlamda rozetci kimligi, tepki kimliginin tipik bir 6rnegini olus-
turuyor. "Oteki"ne tepki ile olusan bu kimlik, Batili degerlere kendini
yakin hisseden ve Batili bir hayat tarzi olan ailelerden gelen genclerce,
Islam'in yiikselmesine tepki olarak kendi yasam tarzini savunma seklin-
de ortaya ¢ikiyor. Burada yogun bir ¢cabanin driini olmaktan ¢ok, hayat
tarzini savunmaya dayalh bir kimlik gortyoruz. Bu kimligin tasiyicilari
islam'in yiikselmesine ve bunun "bardag tasiran son damla" olarak gor-
dukleri Refah Partisi'nin belediye secimlerini kazanmasina tepki olarak
taktiklari Atatlrk rozetleri ile kimliklerini simgesellestiriyorlar.

Rozet, Oteki ile iliskiden yola ¢ikarak tanimlanan bir kimligi ifade
ediyor. Bu kimlik, daha &nce bahsettigimiz "laik kategoriler"in geng
kusaklarini olusturur ve onlar gibi, Oteki olmadan ortaya ¢ikmayan bir
kimlige isaret eder: Yani Oteki, bu kimlik igin varolussal bir éneme sa-
hip goériinmektedir. Rozet, bir tir tekelin sahiplenilmesini ifade ettigi
icin 6nemli gérinmektedir: Laikligin ve laik degerlerin tekeli. Rozeti
takmaya basladiklari andan itibaren onlari "Oteki"lerle ayni kategoriye
koyabilecek her tiir yanhs anlamay1 6nlemektedirler. "Oteki", Atatirk'
iin yolundan ¢ikan ve dolayisiyla onun ilkelerini yok sayandir. Oyleyse
oOteki, prensip olarak laiklige potansiyel bir tehlike olusturmaktadir.

Neden Atatlrk rozeti takiyorlar?

Bu bir fikirdi... Bunlar savundugum fikirlerdi. ilericilik, laiklik ve cumhuri-
yetgilik... Bu fikirleri savundugumu gostermek istedim. Tabii ki yalnizca rozet
takmakla olmaz, bu fikirleri her zaman benimsemek lazim. 29

Ben laikligi simgeledigi icin takiyorum.

Bu gerekliligi duyuyorum ¢tinki, o ginler, iste Refah falan vardi... Boyuna
sagmaliklar soyliiyordu, iste erkekler dort kadinla evlenecekmis, insanlar ya-
samlarim islam kurallarina gére diizenleyeceklermis, egitim sistemini islam'a
gore degistirecekmis ve habire yikseliyor... O giinler Atatiirk bistlerini falan
kiriyorlardi, her tarafta olaylar oluyordu Atatlirk'e karsi. Ee tabii senin de sev-
gin kabariyor, gostermek istiyorsun. Biz simdi bdyle okula gelebiliyorsak, ra-

29. 0, 18yasinda, kiz 6grenci, A Lisesi.
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hatsak bu Atatiirk sayesinde... Bu bitlin her sey i¢in gegerli, her seyi ona borg-
luyuz. Bunu aslinda hep takmaliydik. 30

Benim seriat taraftan oldugumu sanabilirler, ama bunu taktigim zaman, bir
bayrak falan gibi, Atatiirkin yolunu izledigimi gosteriyor, onlarla karistiril-
mam.3L

Bu kimlikle kendini ifade eden gencler arasinda kizlar, gergek ina-
nanlar olarak kendilerini tanitarak, "Kemalist Islam"in gergek bir igsel-
lestirilmesine drnek olusturuyorlar. Kadin viicudunun kamusal goru-
nirliglne yiiklenen anlamlarin ¢ok belirgin bir yansimasini bu noktada
gérmek mimkin. Onlarin da viicudu, tarbanh kizlarinki kadar anlam
tagtyor: Oteki'nin varligi karsisinda giyinisleri bir inang sisteminin ve
bir ideolojinin tastyicisi oluyor. "islamci tehlike" yanibaslarinda belir-
medikce hosgorili ve bu "tastyiciliktan™ uzak gorinlyorlar, ne var ki
Oteki'nin, yani islamci tehlikenin sinirlari igine tiirban takan herkes gi-
riyor.

... Turban taktigi andan itibaren, o kisinin de o karanlik diisiinceleri paylasti-
gim disuntrim.32

Ben tirban takan bir kizla asla derin bir iliskiye giremem. Tirban yalnizca
dini bir gerek degil bence, bir gérisiin simgesi 0. Bu yiizden ben tiirbana karsi-
yim... E§er daha 6nce tanidi§im biri tiirban takarsa arkadasligimi keserim. Ke-
sinlikle buna tahammiil edemem, benimle ayni fikirleri paylasmayan biriyle an-
lasamam.33

Bu durumda turbanli kizlarla, ya da onlarla arkadaslik eden, veya her
cuma camiye giden ya da Kemalist islam'in savunmadigi bir din anlay!-
sina ve diinya gorisine sahip olan erkek arkadaslariyla arkadasliklarini
cok sinirh bir diizeyde tutup, gerekirse, bu durum ortaya ¢iktiginda ar-
kadash§i kesiyorlar. Oyleyse tiirban neyi simgeliyor? Bu gengler igin
trban, modernlikten uzaklasma, karanlik giclerin kurbani olma, Ke-
malizme -kendi kullandiklari terimlerle- ihanet ve kolelik anlamina
geliyor.

Bu genglerin iginde ateist oldugunu sdyleyen kimseye rastlamadigi-
miz gibi, ateistlere karsi da bir nefret veya hi¢ olmazsa, bir ¢ekinceyi
tespit ettik. Bu da aslinda Tirk laikliginde séz konusu olanin, Fran-
sa'daki gibi dinden uzaklastirma degil, dini modern bir yasama gore ye-
niden tanimlama meselesi oldugunun ipuclarini veriyor.

30. O, 18yasinda, kiz 6grenci, A Lisesi. 31. G, 18 yasinda, kiz &grenci, A Lisesi.
32. A, 16yasinda, kiz 6grenci, C Lisesi. 33. G, 18yasinda, kiz égrenci, A Lisesi.
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Hayir, bizim i¢imizde hic ateist yok. Benim mesela her tiir inanctan arkada-
sim vardir. Bir Marksistle veya islamciyla konusabilirim, kavga etmem. Ama
bir ateistle... Sagcma yani! inan¢siz biri! Allah'a inanmiyor... Bir ateistle arkadas
olabilecegimi sanmam.34

Bu noktada, bu genglerin "gercek islam'in" kendilerinin yasadigi ol-
masinda israr etmeleri de dikkat ¢ekici. Bu sozleri, Turk laikliginin ye-
ni bir din anlayisi yaratma ¢abasi olduguna bir kanit olarak degerlendi-
rirken, “islamci 6teki'ne karsi konumlanmalarinda "gercek islam"1 ken-
di yasadiklari olarak goren bu gencleri daha dikkatli degerlendirmeli ve
80 sonrasindaki egitim sisteminin etkilerini de g6z éninde bulundur-
maliyiz. Bu genclerin sozleri, modern bir din anlayisi veren laikligin
sonucu oldugu kadar, 80 sonrasindaki egitim programlarindan yansi-
yan Tirk-islam sentezinin de bir sonucudur.3Bu sentezin giindelik ve
siyasal hayattaki hakimiyetinin, laik kesimlerin de dine bir sekilde refe-
rans verme geregini duymalari sonucunu getirmesi, bu gengler Gizerin-
den de anlasilabilmektedir.

Ancak bu inanisin blyik él¢tide pratikten uzak bir bigcimde yasandi-
gini gdrmekteyiz.

Simdi bir ¢ocukla ¢ikacaksin, gocuk habire yok namaz kilacagim falan diye-
cek.. Tuhafyani, herhalde bdyle biriyle ¢ikmazdim.36

Bu ogrencilerin ailelerine baktigimizda, aileden itibaren bir Kema-
list aktarim oldugunu tespit ediyoruz. Gencler bazen 10 Kasimlarda ag-
layan annelerinden, bazen tirbana aile iginden gelen tepkilerden soz et-
mektedir.

Okul karsisinda alman tavir, bu kimligin en hassas noktasi olarak gé-
rinmektedir: Bir yandan okulun holist 6zelligine karsi ¢ikiyor, bireysel
Ozglrluklere deger verilmesini istiyor, milli bayramlarda yapilan téren-
lerden sikiliyor, "abarttiklarim" sdyliyor ve toplum ve dlke icin hicbir
sey yapmayip Kemalizmin arkasina saklananlardan nefretlerini ifade
ediyorlar:

Yaa bu térenler aslinda o giiniin anlamini veremiyor. Ug hoca konusma ya-
piyor, siir okunuyor, biz de sikiliyoruz. Biliyorum, sikilmamak lazim, ama siki-
liyoruz.37

34. K, 16 yasinda, erkek 6grenci, C Lisesi.

35. 80 sonrasi egitim sistemine niifuz etmis Tirk-islam sentezinin incelenmesi igin
bkz. F. Ustel, "La synthése turco-islamique entre Traditionnalisme et Modernisme", CE-
MOTI, Paris, 1994.

36. B, 18 yasinda, kiz 6grenci, A Lisesi. 37. B, 16yasinda, kiz 6grenci, C Lisesi.
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Hicbir sey yapilmiyor, sonra Kemalizm, Kemalizm... Arkasina si§inan bir
sUr(i tipL..38

Bizden birbirine benzeyen insanlar yapmak istiyorlar. Kafalarinda ideal bir
égrenci tipi var, illa ki ona uymamizi istiyorlar. Her sabah okula girdiginde bir
bakiyorsun hocalar kapiya dizilmis sagini tirnagini kontrol ediyorlar (...) Metal-
ci bir arkadasim var, taktigi aksesuarlar onun igin 6nemli. Ama okulda ¢ikari-
yor, okulda onlarin kaliplarinin disina ¢ikamazsin, disarisi disarida kalir. (...)3

Ote yandan ayni bireysel ézgirlik tirbanla okula gelmeye varirsa,
okuldan tarafa geciyorlar ve formaya karsi ¢ikmaktan vazgeciyorlar, o
anda okulun degerlen onlarin degerlen oluyor. Tirban takma 6zgurli-
gunun uygulanmasi riski, giyim 6zgurliga disiincesini terk etmeye
zorluyor rozetgi genci:

Yaa forma hi¢ olmazsa herkese dogru duriist giyinmeyi 6gretiyor. Yoksa
bunlar tiirbanla okula gelmeye kalkarlar.®

Degisik kimliklerini okula da tasiyabilecekleri bir egitim duizeni iste-
meleri, okulun holist yapisiyla catisiyor. Bu ylizden égretmenler ve yo-
netimle aralarinda gorius farkliligi ortaya cikarken, okulun holizmine
karsi cikis etrafinda tirbancilarla ayni cephede yer aliyorlar.* Ancak
okulda tiirban konusu ortaya atilir atilmaz, okula karsi olan tavirlari de-
gisiyor, okul ile rozetci 6grenciler ayni cepheye geciyor. Biraz ileride
gorecegimiz gibi, her iki kKimligin 6grencileri, okulda bireysel giyim 6z-
gurligiinin korunmasini, "tektip insanlar yapmak isteyen" okulun onla-
ri birey olarak, farkliliklariyla tanimasini talep ediyorlar. Ancak rozet-
cilerin bireyciligi genclik kultirinin okula da tasinabilmesi istegi cer-
cevesi icinde sinirli kahyor (rocker kimligin aksesuarlanni takmak, kot
giymek); herkesin kimligini okula tasimasi istegi degil bu. Boylece de-
gisik kimliklerden genclerin okulun holist yapisina bireyciligi savuna-
rak karsi ¢iktiklarini ve bu karsi ¢ikista, farkl sebeplerle de olsa birles-
tiklerini, ancak "¢atisma noktalan"na en ufak bir temasta bu birligin ki-
rilip, yerini kutuplasmaya biraktigini tespit etmis oluyoruz.

En carpici nokta ise pazann ve markalarin geng i¢in en dnemli sos-
yallesme araci olmasi konusunda ortaya ¢ikiyor:

Hakikaten sik, Pierre Cardin'den alinmis esarplari ve en son moda kiyafetle-
ri i¢inde tirbanh kizlar var bugiin Bagdat Caddesi'nde. Kotlan falan ayaklann-

*

ikisi tirbanci biri rozetgi ti¢ kiz 6grenci ile yaptigimiz grup tartismasinda bu birles-
me-catisma gerilimi oldukca net ortaya gikmistir.
38. O, 18 yasinda, kiz 6grenci, A Lisesi. 39. B, 18yasinda, kiz &grenci, A Lisesi.
40.0,18 yasinda, kiz 6grenci, A Lisesi.
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da... Gayet modemler. Herkes onlara hayran ve onlarin da istedigi bu... Onlar
tirban takarak da sik olunabilecegini gosteriyorlar. Ustelik ben bile onlari bu
sekilde kabul edebiliyorum, sonugta ¢arsaf giymiyorlar ve hakikaten de siklar,
degil mi?4

Yeni bir modem olma taniminin ortaya ¢ikisi bu rozetci gencin ifa-
desiyle daha da anlamli bir hale geliyor. Pazar ve tiiketim metalannm
gundelik yasamdaki énemi, yalnizca konusulan konular olarak dedil,
ayni zamanda sosyallesmenin temel sartlarindan biri olarak da ortaya
cikmaktadir. Bu 6nem, birlikte ¢ikilacak Kisiyi segmede, arkadasliklari
strdiirmede, diger genclerin saygi ve takdirini kazanma noktasinda or-
taya ¢cikmaktadir. A Lisesinden "rozetci" kiz 6grencinin, tirbanh kizla-
rin "tlketim normlarina” uyduklari zaman onlari modern buldugunu
ifade eden bu s6zleri, glindelik hayati yeni bir modernlik taniminin kap-
ladigim gostermektedir.

Atatlrk rozeti Kemalist kimligin bir bayradi olarak goriilmektedir
bu genglerce. Bu rozet laikligin, islamci fikirlere karsi olmanin ve dzel-
likle de Refah Partisi'ne karsl olmanin simgesi olarak tanimlanmakta-
dir. Gengler bu kimligi siyasal bir partiye karsi ifade ettikleri icin, siya-
sal bir kimligin tastyicisi gibi gérinmektedirler. Biz de gelecek se¢im-
lerde belki onlara oy hakki verileceg§ini hatirlatarak siyaset hakkinda
konusmaya itmek istedik. Politikayla ve glincel olaylarla ilgilenmedik-
lerini itiraf eden bu gencler, kitap okumadiklarini, gazetelere bazen gz
attiklarini ve onlari ilgilendiren olaylarin bunlar olmadigini itiraf edip
("bizi daha ¢ok ¢iktigimiz ¢cocuklar ve arabalar, markalar, yazlik mace-
ralari ilgilendiriyor, biz bu konulan hi¢ konusmayiz, sen geldin diye
simdi herkes laiklik konusuyor okulda"42), zaten okuldaki hocalarinin
daonlarla giincel olaylari hic tartismadiklanni anlatiyorlar. (Ogretmen-
lerle yaptigimiz grup tartismasinda égretmenlerin de, "sistem bizim
okulda politika yapmamiza izin vermez, sinifta bu konulan konusmaya
kalkani susturmak zorundayiz," diyerek bu durumu, inisiyatifin kendi-
lerinde olmadi§ini vurgulayarak dogruladiklanni tespit ettik.) Gengle-
rin bir kism1 medyada yer alan tartismalardan da hicbir sey anlamadigi-
niitiraf ediyor.

Giindelik siyasal olaylari bazen anlayamiyorum. Sormaya kalksak, 'sus,

otur, siz derslerinizle ilgilenin!'... Zaten bazi sorularin cevabini hocalar da bil-
miyorlar.

41. B, 18yasinda, kiz 6grenci, A lisesi. 42. B, 18yasinda, kiz 6grenci, A Lisesi.
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Bu anlamda da sonugcta zihinsel ve kiltirel bir cabayla islenmemis,
asil olarak hayat tarzini savunmaya dayah bir kimlikten bahsetmek du-
rumunda kaliyoruz. Rozetcilerde tespit ettigimiz bu olgu, onlarin ailele-
rine ve yasadiklari gevreye bakildiginda da gorilebilir. Burada s6z ko-
nusu olan, kendi mesrulugunu tehdit eden "6teki" karsisinda yasam tar-
zinin savunulmasidir ve bu yasam tarzi, okul ve sistemin degerleriyle
catismadi§i middetce sistemin savunmasina doniismektedir; ta ki oku-
lun holizmi yukselen yeni-bireycilikleriyle43catisana dek.

Tlrbancilar

Tarbanci kimligine genellikle lise son siniftaki 6grenciler arasinda rast-
laniyor. Bu kimlik, 6§renci kendi fikirlerine given duydugu ve bu fikir-
leri okul ve Kemalist laiklik elestirisine cevirebildigi 6lcude sahipleni-
liyor. Daha gok Anadolu kokenli ailelerin gocuklari séz konusu: Istan-
bul'a g6¢ etmis anne babalarin istanbul'da dogup biyimiis cocuklari...
Bu anlamda istanbullu, ancak din ve geleneklerin, modernlesmis veya
metropol yasam tarziyla eklemlenmis bicimde de olsa énemli oldugu
ailelerde yasayan genclerle karsi karsiyayiz. Bu 6grenciler tirbani ya
okul disinda takiyor, ya da okulu bitirince takmak niyetinde olduklarini
belirtiyorlar. Bu gruptaki erkek dgrenciler ise, tirbandan yana tavir ala-
rak, tirban takmak isteyen kizlarla ayni dislnceleri paylasiyorlar. Bu
noktada ilging olan, rozetci kimligi rozetler sayesinde her iki cins tara-
findan da bir bayrak gibi tasinabilirken, tirbanci kimliginin bayraginin
yalnizca kiz égrencilerce tasinabilmesidir. Dis goérinirlik Gzerinden
kimligi tasima, bu gen¢ grupta kizlara dismektedir.

Onlar igin tirban éncelikle "Tanri'ya inanani" ayirt etmeye yariyor.
Ama tirbanin islevi bununla sinirh degil. Turban, digerleri gibi bir gi-
yim tarzi olsa da, saygi gérme istegi de bu giyimin secimini etkiliyor.
Gorlsmelerimizden, "namus" figlri olan bir tiirbanli Kiz simgesi ¢ikti:
Tirban takan bir kiz, sokakta erkekler tarafindan atilan laflara ve bakis-
lara maruz kalan diger kizlardan daha fazla saygi gériyor. Tlrbanci ka-
tegorisine giren bir erkek dgrencinin tirbancilar hakkindaki su sozleri
anlaml:

43. "Yeni bireycilik" terimini, tiketim toplumunun getirdigi yeni tiir bireycilige atifta
bulunmak igin kullanmaktayiz. Bkz. G. Lipovetsky, L'eére du Vide, Essaies sur I'individu-
alisme contemporaine, Paris, Gallimard, 1983.
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Sokakta bir kiz gordigiinde, insanin aklindan her tiirlii sey gecer ama sura-
dan tirbanh bir kiz gegse, yani onu diger kizlarin arasinda gortince, hicbir za-
man hakkinda koti bir sey distinemem. Saygi duyanm, onun ciddi biri oldugu-
nu distindriim, kimseyi tahrik etmeye calismiyor, ciddi, namuslu. Gegici sey-
lerle ilgilenmedigini, hayati ciddiye aldigini, inan¢li oldugunu dasinirim.44

Turban takmayan, ancak liseyi bitirince takacaklarini sdyleyen iki
kiz 6grenci ise bunu su s6zlerle dile getiriyorlar:

Otobuste, yolda yirlrken kimse seni rahatsiz etmez, laf atmaz. Kimse seni
hafif bir kiz sanmaz. Gergekten insanlar daha ¢ok saygi duyuyorlar tiirban ta-
kinca.45

Ancak tirbani yalnizca saygl gérme istegi ve génderdigi "imaj" ile
sinirlamak olguyu fazla basite indirgemek olurdu. Bunun ayni zamanda
bir inan¢ ifadesi oldugunu unutmamak icin ayni erkek dgrencinin su
sOzleri yeterli:

Kapali bir kiz gérlince onun inanc¢h bir misliman oldugunu dustiniyorum.
Bu onun inangh oldugunu gdsterme bicimi, basi agik inanc¢li kadinlar da taniyo-
rum. Yani illa ki tirbanla dindar olunmaz. Ama su da var ki, tirbanl bir kadini
gorur gdrmez yanlis bir sey diisinmeden, onun inancli ve dindar oldugunu an-
larsin.46

Kiz 8grencilerden biri:

Tirban takmak istiyorum, ¢linkl bu Kuran'da yazili ve ben Kuran'a inaniyo-
rum. Mislimanim, dinimin geregini yerine getirmek istiyorum. Namaz gibi bu
da emredilmis.47

Turban bu genclere ne dlglide bir aidiyet veriyor? Tlrban, "6teki" ile
sinir gizgisi olusturacak kadar dnemli mi onlar i¢in? Rozetgiler igin ya-
pilan tespit tirbancilar igin de yapilabilir mi? Yani tiirban bir tepki kim-
ligi mi, yalnizca baska bir kimligin karsisinda tanimlayarak mi var edi-
yor kendini? Aslinda tirbanci kimligi, genel olarak tanimlanan bir &te-
Ki ile catisma Gzerinden kurulmus bir kimlik. Yani burada ¢atisma ha-
linde olunan o6teki, kisiler izerinden degil, "sistem" {izerinden tanimla-
niyor. Rozetci kimliginin tersine, turbanci igin "6teki" siralamasinda
sistemin kendisi birinci sirada, kisi olarak rozetciler ikinci sirada yer
ahiyorlar... Turbancinin "6teki"sini olusturan temel unsur, sistemin ken-

44.Y, 18 yasinda, erkek 6grenci, A Lisesi (Nurcu).
45. S, 17 yasinda, k1z 6grenci, A Lisesi.
46.Y, 18 yasinda, erkek 6grenci, A Lisesi (Nurcu).
47.S, 17 yasinda, kiz 6grenci, A Lisesi.
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disi -burada egitim sistemi, okul, Kemalizm, Bati- ve rozetci ancak
ikinci sirada etkili bir "6teki". Ustelik bu ikinci sirada 6nemli "oteki" ile
arkadaslik devam ettiriliyor, diyaloga giriliyor, beraberken bu konular
acllmamaya calisilarak baris muhafaza ediliyor. Bu durumu séz konusu
ogrencilerin "azinlik kalmalariyla agiklayabiliriz. Burada "azinlik"
kavrami higbir sekilde nicelik belirtmiyor bize; sistem tarafindan mes-
rulastiriimamis, istisna kabul edilen Kisileri igeriyor.

Benim Atatlirk rozeti takan bir¢ok arkadasim var. Onlarla tartisiriz, konusu-
ruz, hicbir problem ¢ikmaz... Zaten onlar fazla bir sey bilmiyorlar, her sdylene-
ni dinliyorlar, bize de fazla karsi gelmezler yani. islamcilar arasinda pek Ata-
tirk'd sevmezler, ama sevseler de ne olur ki?48

Lisenin kendi kurallari var, ben onlara saygi géstermek durumundayim. Ba-
na higbir sey ifade etmiyorlar. Bu benim egitimim, onu bitirmek zorundayim,
ha ben dyle bakiyorum yani. Hocalar da fazla bir sey égretmiyorlar, ama onlar
da hepsi iyidir, yani, bak o konuda bir sey diyemem, onlar da ne yapsin? (...) is-
te o torenler; siir okunur, marslar séylenir, her yerdeki gibi, yani sikici. Biliyo-
rum, aslinda sikilmamak lazim, onlarin bir anlami var ama ben o anlami hisse-
demiyorum, zaten tek ben degilim, yani herkes boyle... Surekli Kemalizm Ke-
malizm diyorlar. Nedir yani bu Kemalizm? Ben bdyle Kemalizm diye bir sey
bilmiyorum. Nedir yani? Herkes Kemalist, ee iyi, ama ne yapiyorlar? Hani bir
sey yapmislar mi? Televizyonda ben de izliyorum bitiin o tartismalari, bir sey
anlamiyorum. Yapilan bir sey var mi? Bana Kemalizm ¢ok uzak, ¢ok eski geli-
yor. Bana Ozal' sor, ha bak onun déneminde yasadim, ama Kemalizm, Atatiirk
benim biyik babam sirasinda yasamis, simdi neden bdyle Kemalizm Kema-
lizm onu anlamiyorum.49

Iste tam bu noktada sistemin elestirisini yapabilmek icin belirli bir
caba gerekmektedir. Bu gerekliliktir ki onlarin sirtlarini dayayabilecek-
leri bir dinsel cemaat ya da okul disinda alman &zel dersler gibi, okulun
aktardigr modelin ¢ok disinda bir alanin varhgini gérmemize neden ol-
maktadir. Bu 6grenciler ya okul disinda evde ya da bir cemaat icinde al-
diklari 6zel dersler ve icinde bulunduklari tartisma ortamlari vasitasiyla
diger dgrencilerden farkl olarak alternatif bir sosyallik ve egitim yasa-
maktadirlar. Bu cemaatlerin sadece dini bilgilerin 6grenilmesini degil,
tirbancinin kendisi gibi diger genclerle tanismasini, arkadaslik ve kar-
sthikli baglilik ortamina girmesini de sagladigi anlasiliyor.

Sistemin elestirisi zorunlu din derslerinin elestirisini de beraberinde
getiriyor. 1980'den sonraki dénemde Tirk toplumunun butinligina

48.Y, 18yasinda, erkek 6grenci, A Lisesi (Nurcu).
49. Ba, 18yasinda, kiz 6grenci, A Lisesi.
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koruyacak manevi bir temel vermek amaciyla konulan bu dersler, tir-
bancilar tarafindan dini bilgilerin aktarimini yapamadiklari ve diger
sosyal bilim derslerinden higbir farklilik géstermedikleri gerekgesiyle
elestiriliyor: "Din derslerinde boyuna Atatlrk konusuluyor, ne alakasi
var yanil.."50Okulun yani sira, kamusal alanda Atatirk ile din, bu kim-
lik icin bir ¢catisma ekseninde goriilmektedir. Bu ise, kamusal alanin si-
nirlarini sorgulamak isteyen tiirbanci ile rozetcinin tam da bu gergcevede
catismalarina sebep olmaktadir. Bu catisma, her ne kadar kendileri de
kamusal alani ve torenleri elestirseler de tiirbancilarin ayni kamusalligi
din lizerinden yasamak istemeleri karsisinda ortaya ¢ikmaktadir. Bu du-
rum rozetciler ile tirbancilarin karsilikli konumlarini géstermesi agisin-
dan énemlidir.

Ataturk'tn 6lim yildonimunde térenler yapilir, bir dakika saygi durusu ya-
pilir... Anlamiyorum, neden dlen her mislimana yapildigi gibi mesela mevliit
okunup dua edilmiyor da téren yapihyor? (S, A Lisesi, Kiz)

- Ama milliyetci bir sekilde diisunirsen, bu da gerekli. (B, A Lisesi, Kiz)

-Neden gerekli?

- Yaa... Size ¢agdashgi 6gretmis biri icin kalkip da... yabu ne sagmalik bdy-
le yaa? Ne yani o kadar insan gidecek Anitkabir'e, yere oturup namaz mi kila-
cak? Dua mi okuyacak hep bir agizdan? (Bi, A Lisesi, Kiz - rozetcilerde B ola-
rak gegmisti)

Ba- Ama oraya biri elinde Kuran'la gelip onun ruhu i¢in dua ederse bunu da
engelleyemezsin, o onun i¢inden gelmis, o da mislimandi, degil mi?

Bi- Abi, sagma bu yaa!

S- Niye sagma olsun? Sen bir masliiman éliince ne yaparsin?

Bi- Yaa, S, bu senin anan-baban degil, tamam mi? iyice sagmaladiniz artik!
Bu Atatirk yahu! Senelerdir bdyle aniliyor, gayet de iyi oluyor, simdi niye de-
istirilsin ki?51

Okulda 6grenci ile 6gretmen arasindaki diyalog eksikligi, tiirbanci
dgrencilerin cemaatlerde aldiklari "alternatif e§itimlerini”” hayatlarinda
birinci siraya koymalarim sagliyor. Bu alternatifegitim onlara diger 6g-
rencilerin karsisinda gu¢li bir konum sagliyor. Giindemi yakalayama-
yan e§itim sistemini elestirecek donanima sahip olduklarinda bu elesti-
rilerinde hakli konuma geliyorlar:

Tarih hocas bir ders kitabini biliyor, bagka bir sey bilmiyor. Ben ise Osman-
11 hakkinda istedigimi dgrenebilirim. Bize okulda tarafli ve yanlis bilgiler veri-
yorlar. Ustelik bir soru soruyorum, cevap veremiyor hoca. Bizde hocalar kendi-

50. Ba, 18 yasinda, kiz 6grenci, A Lisesi.
51. iki tirbanci ve bir rozetgi kizla yapilan grup tartismasi. Ul iyi arkadaslar.
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lerini yenilemiyor, eve gidince memur gibi, isleri bitiyor zannediyorlar. Okul
bana hicbir sey veremiyor. Din derslerinde zaten hicbir sey dgretilmiyor. Felse-
fe desen hoca yetersiz. Ben siyasal bilimler okumak istiyorum. Biraz da lisede
bir seyler 6grensek ne olur? Ama hoca bilmiyor ki bize ne versin! Ama bizi asla
susturamazlar. Arkadaslar da bilir yani, biz soru sorariz. Cevap alamazsak ala-
cak kaynak zaten buluruz biz." (Nurcu geng, "Biz" diyerek Nurcu bir gen¢
gruptan soz ediyor.)®2

Turbancilarin "6teki" karsisinda belirgin bir hosgori konumunda ol-
malari, "azinhk" konumunda olmalarini bir bakima onlar agisindan fay-
daya cevirmektedir. Ayrica bu noktada "6teki" konumundaki geng ile
ortak bir paylasimdan gelen arkadaslik da 6nemli bir rol oynamaktadir.
Ama bu arkadaslik, ancak "nazik" konulardan konusulmasina kadar ba-
ris icerisinde devam edebiliyor. Bizim onlari basortiisii ve dinden ko-
nusmaya tesvik etmemizle birlikte rozetci arkadasa karsi sesler yikse-
lebiliyor:

Sen bana niye tiirban takmak istedigimi soramazsin, bu yanhs! Ben de, o za-
man sana, sen niye takmiyorsun derim! Eger biri bu konuda soru sormaya de-
vam ederse ve bu secimimi sayglyla karsilamazsa onunla iliskimi keserim.53

Misliiman bir Gilkede, misliman olmamiz engelleniyor.

iste sizin yapti§iniz bugiine dek goriildii. Bundan sonra biz gelince her sey
duzelir insallah.54

Ayrica bu hosgoériili olma durumunun, yasamlarinin ilerki yillarinda
yapacaklari muhtemel secimleri tanimlarken bir dlciide sekteye ugradi-
gini da goérmekteyiz. Nurcu Y, kendi ailesi séz konusu olunca, "gele-
neksel muslimanhk™i yasayan anne ve babasini degistirmeye cabala-
mis oldugunu ifade etti ve gelecekte sececegi esi ile ilgili olarak, "ken-
disi onun guzelliklerini gérdukten sonra basini értmesi gerektigini,"
sOyledi. Bir ateistle veya degisik inangtan biriyle de ¢ikabilecegini, an-
cak kendisinde onunla konusacagi zaman soyleyecegi gergekleri anla-
ma kapasitesini sezmesi gerektigini sdyledi. Bu sekilde, ilerde yapacagi
tartismalarla onu ikna etmeye calisacagini ifade etmektedir. Aslinda bu
goriisme bize, basit bir sekilde aktorleri "hosgorili-degil” diye sinif-
landirmadan énce o anki stratejik konumlarini da g6z éniinde bulundur-
mamiz gerektigini, bir kimligin demokratikligini tanimlarken, goérus-
melerde sdylenen soézlerin ardinda yatan, "oteki ile iliski" boyutunu da

52.Y, 18 yasinda, erkek égrenci, A Lisesi (Nurcu).
53. B, 18yas, kiz 6grenci, A Lisesi.
54.Y, 18yasinda, erkek 6grenci, A Lisesi (Nurcu).
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g6z 6niinde bulundurmamiz gerektigini ispat eder. Oteki'nin okuldaki
hakimiyeti ve hosgoristzliginden yola ¢ikan bir séylem, aslinda ken-
disinin de hosgorisu ve oteki ile bir arada yasama isteginin sinirlari
lzerinde dustinmeyi gerektirecektir. Saniyoruz ki bu gérismeler bu ko-
nuda hem bir sosyal bilimci olarak bizim, hem de konustugumuz genc-
lerin bu konuda diisiinmesine yol agmasi agisindan da faydali olmustur.

Bu hosgoriusuzlik séyleminin gelistirildigi en 6nemli simge olan
"basini drtme dzgurligunin engellenmesi”, konusmalarda sik sik bu
kimligin elestirel konumunun dayandigi nokta olarak ortaya cikiyor.
Tirban her ne kadar onlar icin "misliman olmanin tek yolu" degilse
de, konusma devam ettikge, bir an "misliman bir tlkede misliman ol-
mamiz engelleniyor," diyorlar ve bu sekilde, misliman kadinin tlirban
ile tanimlanmasina katkida bulunuyorlar.

Sistemin elestirisi "dogmatik Atatirkculigin" de elestirisini getiri-
yor ve islam ile Atatiirk arasinda secim yapmak gerektiginde islamdan
yana tavir gosteriyorlar. Ancak rozetgilerin demokrasi ve modernlik te-
keline karsi gelmek icin Kemalizmi yeniden tanimhiyorlar: Turban tak-
mak ne modernlige ne de Ataturkculuge karsi onlara gore. Modern ol-
ma tanimlari kimliklerinin en énemli noktasini olusturuyor, zira "mo-
dem olmak"tan anladiklari egitim sistemi ve yurttaslarin siyasal mer-
kezle iliskilerini diizenleyen herhangi bir sistem tarafindan yayilan
"medeniyet projesi"nin ¢ok disinda. Rozetgilerin "gercek islam"1 sahip-
lenmelerini animsatir bir sekilde, "gercek modern, ilerici ve demokrat"
olduklarini, zira "bitin bunlarin Kuran'dan alinma™ oldugunu belirti-
yorlar. Cumhuriyetin Gstini érttiglini distindikleri gegmisi sahipleni-
yorlar: "Osmanli imparatorlugu denildigi kadar k&t degildi.”

Osmanli imparatorlugu'nu hamile bir kadin olarak alsak, bebek dogarken
anne 6ldu ve Cumhuriyet 6ksiiz bir cocuk simdi.5

Ne var ki bir gelenege sahip olma onlarin "geleneksel ailelerini" isla-
mi acidan elestirmelerine ya da dider genglerle "geng kilttrini" paylas-
malarina engel degil; ki bu sonuncusu bize gére "pazar"in énemli bir
parcasini olusturur. MTV ve Kral TV'yi izliyorlar, mizik kanallarini iz-
lemek ve miizigin sesini agmak icin aileleriyle tartisiyorlar, kot ve kulla-
nilan arabalarin markalari 6nem tasiyor. Ustelik kullandiklari markalar
"pazar" agisindan itibarli oldugu 6l¢tide, rozetcilerin gézinde itibarlari
artiyor. Burada 6zellikle, goristigiimiz Nurcu geng Y'nin, ilk olarak

55.Y, 18 yasinda, erkek dgrenci, A Lisesi (Nurcu).
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Adnan Hoca cemaati ile tanisarak aralarina girdigini, daha sonra Nurcu-
lar'a katildigini anlatirken sdylediklerini aktarmamiz yerinde olacak:

iste insanlar tanidim... 15 yasimda Adnan Hocanhin cemaatine katildim. Bu
cemaatte beni ¢eken, bitiin o konforlu, liiks hayat ve bitiin her seyin herkesge
paylasiliyor olmasiydi. Biitiin arabalar, iste evler ortakti. Herkes ¢ok sikti ve
ben de kiiguktiim tabii o zaman...

Ve yine bu noktada, daha 6nce rozetcilerden bir kizin séyledikleri de
dikkat gekicidir: Markali tirbanlari ve giyimleriyle cok modern gori-
nen ve begenilen kizlar. Bu durumda pazar adini verdigimiz t¢inci
sosyallesme boyutunda paylasilan degerler, markalar ve onlarin mesru-
luk sinirlan Gzerinden gegmekte, bunlara sahip olabilen tiirbancilar ise,
genglerin kamusal hayatinda belirli bir prestije sahip olabilmektedirler.

Son olarak, bu gencler hakkinda sosyo-ekonomik kriterlere gére ya-
pilan agiklamalar bize yeterli gérinmemektedir. Bu teoriler, kirsal k&-
kenli ailelerden gelen bu ¢ocuklann toplumsal hiyerarside sinif atlar-
ken yasadiklari hizli toplumsal hareketliligin getirdigi boslugu dinle
doldurduklanni ve islam'i bir anlamda itici bir giic olarak kullandiklari-
ni sdyler. Kirsal kdkenli aile tespiti dogru olsa da burada dikkatli olmak
gerekiyor: Sosyal hareketliligi yasayan ebeveynlerdir, cocuk istan-
bul'da zengin bir ailede dogmustur. Dolayisiyla, geng agisindan sinif
degistirirken islam'l itici gii¢ olarak kullanmak séz konusu degildir,
clinku zaten altindaki araba ve "marka" kotuyla, burada karsimiza ¢ikan
bir "yeni-zengin" genctir. Aynca bu genglerin yasadiklan son derece
sehirli bir islamdir, kirsal kesimden gelen ve "geleneksel islam" yasa-
yan aileleri ile catismalar da bundandir. Bizim calismamizdan ¢ikan
onemli bir tespitin altini cizmek gerekir: Sahip olduklan maddi olanak-
lar olmadan, bu gencler su anda s6z konusu oldugu gibi kendilerine gu-
venle hareket edemezler, bu kadar radikal elestiriler gelistiremezlerdi.
Onlarin "diger genclerle iliskilerini mumkin kilabilen ve digerlerinin
karsisinda kendilerine glivenlerini hissettiren sey, tiketim toplumunun
nimetlerini ellerinde bulundurmalaridir.

Misliman Kemalistler

Ekonomik olarak tst sosyal siniflara ait olmanin getirdigi "rahat" elesti-
rel konumu, alt sosyal siniflara ait bu ¢ocuklar gésteremiyorlar. Ekono-
mik kriterin kimligin sahiplenilmesini etkilemesine ¢cok anlamli bir &ér-
nektir misliman Kemalistler. Bu genclere, daha ¢cok saha ¢calismamizin



LAIKLIGIN DONUSUMU 139
ikinci lisesinde (Lise B adi ile geciyor) rastladik. S6z konusu lise, alt
sosyal kategorilerden gelen ¢ocuklarin gittigi bir okuldur. Bu dgrenci-
ler "geleneksel" anlamda bir din pratiginin yasandigi kirsal kdkenli ai-
lelerden ve sosyal ¢evreden geliyorlar. Din egitimlerini, ailenin yani si-
ra Kuran kurslarindan aliyorlar. Bu kurslara ya kiicik yaslarda devam
etmisler ya da hala devam ediyorlar. Onlarin tirbancilardan farki, dini
tarikat veya cemaatlere devam etmemeleri.* Cemaat boyutunda diger
misliman genclerle bir araya gelmeleri, ancak cuma namazi ve bayram
namazlarinda-o da erkekler igin gegerli- ve bunlarin ¢ikisinda olmak-
tadir.

Bu kategoride siniflandirdi§imiz gencler, egitim sistemi konusunda,
digerlerinden daha "konformist" bir tutum sergiliyorlar. Sistemi elestir-
mekten gekiniyorlar, zaten bunun igin yeterli donanima da sahip degil-
ler. Tek elestirdikleri nokta, tirbanin yasak olmasi. Her ne kadar okul
bitince tlirban takacaklarini ve bunu okulda yasaklamanin sagma oldu-
gunu soyleseler de, yakalarinda Atatiirk rozetleri tagiyorlar ve Atatlrk-
¢ulugu bir aidiyet olarak sahipleniyorlar:

"Bu okulda bazi tlkict gengler var, Atatiirk'e dil uzatiyorlar. Sen nasil Ata-
tirk'e dil uzatirsin? Gegen giin cocugun biri bdyle... Burada séyleyemem, ¢ok
kotl bir sey soyledi... Atatlirk hakkinda... Ben de onu ittim, dedim dogru konus,
biz bdyle yani, Atatiirk¢lyiz hepimiz!"56

Soru "Rozetleriniz de var... Neden takiyorsunuz?"

"Ee, biz hepimiz Ataturk¢lytz!"

S: "Peki ama bas drtmek yasaklanmasin diyorsunuz, kadimn basini agmasi
ilk olarak Atatiirk zamaninda ortaya ¢ikti... Bu konu sizin fikirlerinize ters gel-
miyor mu?"

"Yaa 0, 0 zaman gerekliymis, bu yasak bugiin olacak is mi? ... Surekli Ata-
turk'ten s6z ediliyor ama dinimiz ve peygamber icin mesela hichir sey yapilmi-
yor. Biz hepimiz Atatlirk¢lyiz ama yine de bunun abartili oldugunu distiniyo-
ruz."s7

* Ya da boyle bir aidiyetleri varsa bile, bizden saklamis olmalaridir. Bu bile anlamli-
dir aslinda: Saklanan bir aidiyet, kimligini kamusal alana tasima noktasinda bir kendine
guven yokluguna isaret eder. Bu ise, bir "kimlik"in sahiplenilmesinde "ekonomik kendi-
ne yeteriik"in dnemi Uzerine disinmeye iter. Ayrica derinlemesine gérismelerden ortaya
cikanin "tirbanci"lannkinden daha mitevazi bir din anlayisi ve yasayisi oldugunu dusi-
nirsek, olasi bir sakl aidiyetin de bu alt kategorilerdeki genglerce ¢ok farkl yasanmakta
oldugu tespitini yapmamiz mimkindir. Ancak burada analizimizi, genclerin sozlerinin
arkasinda sakli olmasi muhtemel gergeklerden degil, onlarin ifadelerinden hareketle siir-
direcegiz.

56.0z, 17 yasinda, erkek 6grenci, B Lisesi.

57. Om.,18 yasinda, erkek 6grenci, B Lisesi.
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Bu gencler islam ile Atatirk arasinda secim yapmak gerektiginde,
islam'in yaninda konumlaniyorlar ve dolayisiyla tirbandan yana tavir
aliyorlar. Ama onlar igin tlirban ideolojik bir anlam tasimiyor, basit bir
inanc ifadesi, onlara guindelik hayatlarinda yasadiklari ¢evre tarafindan
aktarilan bir giyim tarzi. Bu fikir, siyasal islamci kimlikle iliskisi olma-
yan anne ve kiz kardesin bagdrtusi taktig bir aile ortaminda geng tara-
findan daha kolaylikla savunuluyor.

Misluman Kemalistler icin, digerlerinden daha da fazla olarak, kim-
liklerini sisteme uydurma kaygisi gecerli. Burada, "verilen din dersleri-
nin yetersizligi ve inkilap dersi gibi olmalar”, "abartil térenler ve Ata-
turkguluk" gibi elestirilerle anilan sistem, ayni zamanda geng icin, ken-
dini "dislanmis" hissettigi bir diinyayla baglanti kurmak icin tek ulasila-
bilir sans durumunda. Bu gencler icin Kemalizm mevcut sisteme giris
anahtari. Onlarin tasidiklari rozetler, rozetgiler icin ifade ettiklerinden
cok farkli seyler ifade ediyor. Denilebilir ki Kemalizm, toplumda mes-
rulugunu hig¢ kaybetmeyen bir deger olmasi sayesinde, onlara "digerle-
ri"yle yakinlasma imkéani sagliyor, ya da 6yle olmasi umut ediliyor. En-
telektiel bir caba veya "sikayet"leri elestiri haline getirebilecek herhan-
gi bir cabadan sz etmek mimkin degil, ciinkl bu gencler en blyik ¢a-
bay! sistemi elestirmek icin degil, sistemin icine girebilmek icin gdste-
riyorlar. Okuldan ¢ikinca tiirbancilarm sahip olduklari "alternatif' egi-
tim -yani cemaatler, Kuran kurslari- gibi olanaklara sahip olmalari pek
mimkiin gérinmemekte, cogu okul sonrasinda bir iste calismakta, kiz-
lar da evdeki kiiglik kardeslerine baktiklarini, ev isleri yaptiklarini ifade
etmektedirler.

Sisteme yonelttikleri elestiriler, ancak gencler arasinda yiikselen bir
bireyciligin yankisi olarak boy gésteriyor: Sistemin holizmine, onlara
bireysel inisiyatif vermemesine karsi ¢ikiyor ve degerlerin tasiyicisi du-
rumuna indirgenmeyi elestiriyorlar. Bu elestiriler, gundelik sorunlar
olarak yasadiklari, 6gretmenlerin onlara ve 6zel hayatlarina saygi gos-
termemeleri, kiz-erkek iliskilerinde "tutucu olmalar™ konularinda yo-
gunluk kazaniyor. Ancak bu elestiriler, daha dnce de belirttigimiz gibi
derinlestirilemeyecek kadar "sikdyet" boyutunda kaliyorlar.

Bu kategoriyi incelerken, tiirbancilar ve rozetgilerden farkli olan bu
yanlarinin kaynagini diisinmek zorunda kaldik. Ayni tiirbancilar gibi
kirsal kokenli ailelerden gelen bu gencler, Atatlirk¢uligi sahipleniyor-
ve ilk bakista, "yukselen tepkisel Ataturkculigun" birer drnegiyle kar-
silasildigi izlenimini veriyorlar. Tepki bazen espirili bir sekilde ifade
edilen siddete de varabiliyor:
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"...iste gecen gin o cocuk Atatirk'e kifretti."
Soru: "Ee?""
"E, dovdiik tabii."
"Hui, dévdik.” (Oz., Om., B Lisesi, erkek égrenciler)

Ancak daha uzun konusulunca, s6z konusu Atatlirkculigun baska
bir boyutu isaret ettigi goriluyor. Bu kategori, digerlerinden farkl ola-
rak "ekonomik dislanmishi§in™ bir kimligi sahiplenme ve tanimlama
acisindan énemini gosteren dnemli bir érnektir. Kabaca agiklarsak, stz
konusu gencler diger genglerle beraber "sistem"in bir parcasi olmak
icin rozet takiyorlar, ancak burada, eski aidiyetlerinden onlari kopara-
cak, egitim sisteminin temelini teskil eden "Batili ve laik" kimlige aidi-
yet de hissedemiyorlar. Bu noktada "kirsal" kimliklerinden onlara akta-
rilmis bir kimlik simgesi olan turbanla baglarini koparamiyorlar. Tir-
bana gencler gibi elestirel bir kimlik de gelistiremiyorlar, ¢inki alt
sosyal siniflara aidiyetin getirdigi birtakim zorunlu sartlar -okul disi za-
manlarda ¢calismak gibi-, tirbancilarda gérdigumiiz kendine giiveni,
bilgiye dayali birikimin yapiimasini, ve tarikatlara devam etmeyi engel-
liyor.®8

Musliman Kemalistler bizim i¢in, toplumsal sistemin temsilcisi ola-
rak 6nemli bir sosyallesme kurumu olan okulun, toplumsal sistemde ai-
diyet arayan genclere, bu aidiyeti verememesini géstermesi agisindan
6nem tasimaktadir.

Geng Oznenin Olusumu ve Okul

Arastirmamizla ortaya ¢ikan dnemli bir gercek, geng 6znenin okulun
disinda olustu§u ve okulun bu olusuma katkisinin ¢ok sinirh oldugu-
dur. Bir egitim sistemi yalnizca segilmis degerlerin ve bilgilerin ideolo-
jik yayilma kaynagi degildir; é§renciler ve okul arasindaki iliski boyu-
tu, belli bir egitim sisteminin 6grencilerin gunluk yasamlarinda etkili
olup olmamasini belirleyen 6nemli bir faktordir. Ayni degerler 6gren-

58. Saha calismasi sirasinda basimiza gelen bir olayda Misliman Kemalistler ile tir-
bancilar arasindaki farki tespit etmek mimkiin. Daha derinlemesine gérismek istedigi-
miz bazi genclere ikinci kez gdriisme yapma talebinde bulunduk. Bu durum tiirbancilarla
yaptigim gorusmelerde hicbir sorun yaratmamisken, Musliman Kemalistlerin higbiri
ikinci randevuya gelmedi. Bu noktada gérismeci ile goriisilen arasindaki sosyal katego-
ri-sinif farkinin da énemli rol oynadigini gézardi etmememiz gerekir kugkusuz. "Oteki”
ile iliskinin gerilimlerini azaltmak icin girisilen bitln ¢abalara ragmen -sa¢ seklini ve gi-
yim tarzini degistirmek vb - davranis kodlarindan ve dilden stizilen farklihgin isaretleri,
gerilim ve korkuyu yeniden ortaya ¢ikarabilmektedir.
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ciler ve d6gretmenler tarafindan paylasamadiginda, ya gengler tarafinda
egitim sisteminin ve dégretmenlerin yakalayamadi§i hizh bir dénisim-
den ya da toplumun bituninde gegerli, ancak sistem ve temsilcileri ta-
rafindan 6nemsenmeyen, {sti 6rtilen ya da farkinda olunmayan bir do-
niisimden sz etmek gerekir.

Okulu resmi olarak tanimlanan kamusal alan modeli olarak kabul et-
tigimizde, okulla disarida gegerli olan glindelik hayat ile tanimlanan ka-
musallik arasinda bir kopukluk tespit etmekteyiz. Burada, bu kamusal
alan modelinin Uzerine kuruldugu egitim sisteminin holist yapisinin bu
kopuklugu derinlestirdigini gormekteyiz. Bu kopukluk, gengler arasin-
daki yeni-bireyciligin yukselmesiyle, 6grenciler ve egitim sisteminin
temsilcileri 8gretmenler arasinda gucli bir sekilde yasanmaktadir ve
genc¢ 6znenin olusumunda, okul disindaki sosyallesme sireclerinin et-
Kisinin artmasi ile sonuglanmaktadir. Daha dnce bireylerin 6znellikleri-
ne vurgu yaparken, onlarin "tam 6zgur" olmadiklarini bildigimizi ve
gectikleri cesitli sosyallesme stireglerinin énemini belirtmistik. Burada
da, bu sureclerden okulun disindakilerin gencin yasaminda etkin oldu-
gunu sdylememiz mimkiin.

Bugin kimlik, bir anlamda kamusalligin sinirlarini sorgularken, bir
yandan da, bireylerin gegmislerini ve gegtikleri stiregleri yeniden oku-
yarak, hayatlarinin ve eylemlerinin 6zneleri olmalarina da katkida bulu-
nabilen bir unsurdur. Bireyler herhangi bir sistemin, ideolojinin veya
politikanin yonlendirdigi piyonlar olmaktan kurtulma ve kendi 6znel-
likleri ¢ercevesinde yasamda durduklari yeri belirleme olanagini, bir
anlamda Kkendilerini askin amaclardan bagimsizlastirdik¢a bulmuslar-
dir. Kimlik bir anlamda, toplumsal hareketlerin ve kapsayici anlatilarin
kaybolduklari yerde belirmektedir. Bu sire¢ icinde énemli olan ise, da-
ha dnce tarihsel kurtulusla beraber kurtulusunu bekleyen bireyin, kendi
yasantisinin 6znesi olma olanagim elde ederken, aslinda kendini daha
zor bir yerde bulmasidir. Ozne, Touraine'e gore, "bireyin kendini aktor
olarak algilamasi, hareketlerinin ve hayatinin kontroliinii kisisel ge¢mi-
sine dayanarak elinde tuttugunu diisinmesi"dir. Touraine'in gérisiinde
6zne kavramini su formille 6zetlemek mimkin: birey + 6zgirliuk + ki-
sisel gegcmis = Ozne

Oznelesmek, bireyin toplumsal iktidara ve cemaat normlarina, ya-
saklara karsi gelebilmek icin 6zgurlik arayisi ile mimkin gériinmekte-
dir. Bu arayisinda bireyin kendisine kulturel anlamda kalan miras, ce-
maate ve dine bagli olsa da, nemlidir. Yani birey dinsel ve kilturel mi-
rasindan kurutularak 6zne olmaz, tersine bazen ailesi ve gevresinden
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kendisine aktarilan bu mirasi toplumsal iktidar hegemonyasindan kag-
mak i¢in kullanir. Bu hegemonya, Touraine'e gore, totaliter olsun olma-
sin butiin modem toplumlarda gérilen ve "akil"in disinda kalan her se-
yi reddeden "hatali modernlesme"” sonucunda ortaya ¢ikmistir. ®iste bu
noktada olusturulan kimlik, bitiin bu gecmisi sahiplenerek ve aklin dis-
lad1§1 6znelligi de icine alarak, bir yandan bireye bir 6zgurliik alani sag-
lamakta, diger yandan da eskiden toplumsal hareketlerin eylemleriyle
yaptiklari "sistem elestirisi"ni yalnizca varhgiyla yapmaktadir. Ancak
bu noktada bir tehlike de mevcuttur: Kimlige ve onun sahiplendigi ge¢-
misten gelen ozelliklere hapsolmak. Ozne'nin olusumu ancak, miras
almana karsi da elestirel bakis gelistirmekle mimkindir. Bu anlamda
0znenin tanimi, bireyin toplumsal, dinsel ve cemaate dayali rollerinin
karsisindaki 6zgirlugudar, ama bu 6zgirluk bu rollerden kimligini
olustururken, "6znel" bir tarzda yararlanmasinda da gecerlidir. Birey
6zne olmak icin gegmisinden kurtulmaz, gecmisinin kélesi de olmaz,
gecmisi ile barisir ve o gegmisi elestirel bir gézle yeniden tanimlamay!
basarir.

Bize gore dinsel, sosyal ve milli aidiyetler, bu gercevede 6znenin
kimliginin unsurlari olabilirler ancak bireyin onlari yeniden okumasi
sartiyla. Bu ise aidiyetlere elestirel ve bireysel bir yeniden bakisi zorun-
lu kilar. Kemalist veya misliman olarak kendini tanimlamak bir kimli-
gin ifade bigimi gibi kabul edilebilir. Ama Kemalist veya misliiman ol-
mak, kimligi kurallari tartisilmadan kabul edilmis bir kafese koymaya
dogru ittiginde, burada kimlikten degil, kriz anlarinda si§inilacak bir
barinak arayisi sirasinda bulunan, dogustan verili aidiyetten s6z edilebi-
lir... Bu noktada stz konusu olan "6teki"ne karsi gelistirilen sloganlar-
dir ve sloganlar bir kimlik olusturmaya yetmezler. Ve bu slogan-kim-
likler bir sekilde siginak gorevi gérmeye devam ederlerse ¢ok kolay
"gerici ve tepkici" kimliklere dénusebilirler, bu da &teki ile tek bir ilis-
kiyi mimkan kilar: Siddet.

Biz bu arastirmada genglerin 6znelliklerinin 6nemi ve kimliklerinin
bu 6znelligi olusturmadaki katkisindan yola ¢ikarak, yasanilan yeni si-
recin okuldaki yansimasina bakmak istemistik. Eger geng, kimliginin
nirengi noktalarini aradi§i aidiyetleri sorgusuz bir sekilde kabul ederse,
burada ona dogustan sunulan kimlige siginmaktan s6z edilebilir: Do-
gustan Kemalist, dogustan misliman vs. Codu zaman aile tarafindan

59. A. Touraine, Critique de la Modernité, Fayard, Paris 1992, s. 240-1; Turkgesi:
Modernligin Elestirisi, istanbul, Yapi Kredi Yayinlan.
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cocuga aktarilan sosyo-kiiltiirel cevre, bu dogustan kimligin kaynagidir.

Tirban ya da Atatlirk rozeti takmak "anlam"in yerine simge ve ima-
jin gecmesinin neredeyse toplumsal bir kural haline geldigi tiiketim
toplumunun yapisina oldukga uygundur. Bu simgelerin anlamlarini ye-
niden kazanabilmeleri ancak aktdrlerin elestirel cabalariyla mimkin
olur. Burada sorgulanmasi gereken, tepki ile ortaya ¢ikan ve ancak
"disman karsisinda" beliren bir kimligin ne 6lglide 6znellikten s6z et-
meye izin verdigidir. Bu durum Kemalist-rozetci kimlik icin gecerlidir.
Bu gengler, tirbanci-islamci gencler karsisinda aile ve cevreleri tarafin-
dan onlara aktarilan bir kimligi sahiplendiklerinde, aslinda mesrulugu-
nu asla kaybetmeyen "hazir giyim" bir kimligi Uzerlerinde tasimaya
bashyorlar: Bu kimlik kendilerine aileden aktariliyor, okul ise aktarimi
hakl ¢ikariyor, yani pekistiriyor. Ancak bu noktada, okula ve sisteme
kars! gelistirdikleri elestirel konumlanmadan yola ¢ikarak, bir tur 6zne-
lesme olanaklarinin oldugunu tespit etmek mumkindir. Bu olanak,
"Oteki" karsisinda elestirelligin kaybedilmesiyle g6lgelense de, bu eles-
tirelligin bir siire sonra yeni ve 6znel bir kimlik olusturulmasina zemin
hazirlayabileceginin de hesaba katilmasi gerekir.

Bizim arastirmamizda tirbancilar, Gst sosyal siniflara ait olmanin ve
tiketim simgelerini (zerlerinde tasiyabilmenin verdigi "modemlik"le
diger genclerin karsisinda kendilerine giivenleriyle 6ne cikiyorlar. One
cikmalari, rozetgilerinkinden daha fazla bir ¢aba sonucu gercgeklesiyor:
Entelektiel ve "iliskisel" ¢aba. Entelektiiel ¢caba, okuma, tartisma, 6g-
renme, dolayisiyla bilgi alaninda ustiinliik saglama ¢abasiyken iliskisel
caba, oteki ile iliskide barisi ve hosgériyl korumak anlamina geliyor.
Ancak séz konusu hosgord, "azinlikta olmanin verdigi gayri mesru du-
rumlarinin” zorladidi bir hosgéri olma riskini kuvvetle tasiyor. Onlarin
¢izdigi geng profili, resmi olarak tanimlanan kamusalligin degerlerinin
ylkselen siniflarin degerleri tarafindan zorlanmasinin gencler diinya-
sindaki yansimalarini temsil ediyor. Bu gencler, aslinda bir yandan yeni
bir kimlik olusturmaya calisirken, bir yandan da 6zne olma ¢abalarinin
bir ice kapanma tehlikesini de beraber getirdigi arada bir siire¢ yasiyor-
lar - tipki rozetgiler gibi. Bir yandan "azinlik" konumunda olmalarinin
getirdigi hosgorii ve bir arada yasamaya verdikleri 6nem, 6zglrlik iste-
mi, bir yandan da kendileri igin vazgecilmez olan konularda, "oteki" ile
iliskide 6tekinin kimliginin reddine gidebilmekte, bu noktada kimlikle-
ri bulaniklasmaktadir. Bitin kimliklerde yasanan gerilimin modern
toplumun kamusal alaninda var olan kimlik ile i¢e kapanan cemaat ara-
sinda yasanan gerilim oldugu dustndlirse, bu durum aslinda sasirtici
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degildir.

Musliman Kemalistler ise ekonomik anlamda altta kalan kategorile-
rin "6zne" olma sansinin hayli dustik oldugunun carpici bir kanitini
olusturuyor. Aynca bu genclerin "sistem disi" kalmamak icin goster-
dikleri cabaya ragmen, sistemden aradiklarini bulamamis veya sistem
tararfmdan "kucaklanmamis" olmalari ve turbanlarina, kendi "gecmis-
lerine" geri donmeleri de oldukga dikkate degerdir. Bu genglerin kendi
gecmislerine mesafe alarak "6zgurlesmeleri* ve dislandiklarini hisset-
tikleri sisteme girebilmek icin ulasabilecekleri tek sans olan okulda bir
aidiyet bulamamalari, ortaya 6bur kategorilerden daha tzlc bir profil
cikmasina neden olmustur.

Bu tespitlerden yola ¢ikarak okula baktigimizda, 6ncelikle laiklik ve
Kemalizm gibi bu kurumun kurucu prensiplerinin, sabit kavramlar ol-
madiklarini ve toplumsal aktorlerin guinlik hayatlarinda bu kavramlar
yeniden tanimladiklarini séylemek gerekir. Aktorler, birbirleriyle etki-
lesime girerek toplumsal sistemde kendilerine bir yer bulmaya calisir-
lar ve bu sekilde, bilingsizce de olsa, o toplumdaki sistemin kurucu kav-
ramlarinin dénusimune itici guc olustururlar. Okul ve &grenciler ara-
sindaki kopukluk, her kurum gibi okulun her zaman ve durum igin ge-
cerli kabul edilmis statik bir degerler sisteminin tizerine temellenmis ol-
masindan ve bu degerler sisteminin atifta bulundugu toplumun statik
degil dinamik olmasindan kaynaklanir. Bir yandan okul, resmi kamu-
salligin sinirlarini gizerken, diger yandan kimlikler bu kamusalligi var-
liklariyla sorgulamaktadirlar. Bu durumda bu kurumun {zerine dayan-
di§1 deger ve kavramlarin bu sorgulamadan paylarim alacaklarini ve
okulun, degisen toplumun dinamizmi karsisinda statik yapisiyla bir ige
kapanma tehlikesi yasayacagini sdylememiz gerekmektedir.

Sonug

Bu calismamizda, resmi kamusal alan tanimini yapan okul ile, toplum-
sal dénusimiin yansimasini yasayan gencler arasindaki etkilesime-
gerilime 151k tutmaya calistik. Kutuplasmalarin 6n plana c¢ikarildigi bir
dénemde donusiim kapasiteleri gézardi edilen gelismelerin arkasinda
yatan, bu kutuplasmanin ¢ok 6tesinde bir seylere isaret eden hareketlili-
ge biraz olsun yaklasmak istedik. Touraine'in, giinimiiz toplumlarinin
dondsimlerinin nirengi noktasi olarak ele aldigi "6zne" kavrami, bu
arastirmadaki ¢6zimlemelerimize yardimci oldu.
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Uzerinde calistigimiz geng liselilerin 6znelesme sireclerini sorgula-
mamiz ve bu sireg Uzerinde farkl sosyallesme mekanizmalarinin etki-
lerini incelememiz bu agidan énemliydi. Bu kalitatif saha ¢alismasin-
dan edindigimiz tespitleri, kantitatif sinirlihiklarini gdzardi etmeyerek,
"dondstim nirengi noktasi"nm nerelerden gegerek olustugunu anlamak
icin kullandik.

Resmi Kamusal Alan

t

Ozne

Bu arastirmada ortaya ¢ikan, resmi olarak tanimlanan kamusal ala-
nin sinirlarinin, bir taraftan tirban simgesiyle ifadesini bulan islam, bir
taraftan da bitiin kimliklerden genclerin blyik o6lclde etkilendikleri
yeni-bireycilik tarafindan sorgulandigidir. Bu ¢atisma, arastirmamizda,
ogrencilerin okulla yasadiklari bir catisma goriinttisu altinda ortaya ¢ik-
mistir. Dikkat ¢ekici olan, rozetgi ve tirbanci adi altinda tanittigimiz iki
farkl kimligin, okul (resmi kamusal alan) karsisinda, yeni-bireycilik al-
tinda yakinlasmalaridir. Liberalizm kadar, tuketim toplumu degerleri
ile gercevesi ¢izilen "yeni-bireycilik", genclerin okulun holizmini sor-
guladiklari dayanak olmustur. Bu dayanak, onlarin farkliliklarini arka-
plana iterek bir araya geldikleri ve yeni bir modem olma bigimini ta-
nimladiklar yer olmaya baslamistir. Bu yeni durum, bir yandan mo-
dern olmanin tanimini degistirirken, bir yandan da tiiketimin kodlariyla
oynamaktadir: Pierre Cardin esarplarin kotlarla bir arada farkl kulla-
nimlari, modernlik ve markalarin tanimlarini dénistirmektedir.

Genglerin, Kemalizm ve Tirk laikligi (Kemalist islam) ile 6zdeslesen
resmi kamusal alan (okul) ile catismasindan, s6z konusu kavramlarin es-
ki tanimlarinda bir dedisim ortaya ¢cikmaktadir. Kavramlarin yemden ta-
nmimlanmasi siireci, genci 6znelesmeye gétiiren siirectir: Uzerinde haki-
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iniyet kuran sistemi ve aidiyetlerini yeniden okuyabildi§i ve sorgulaya-
bildigi 6l¢tde gerceklesebilecek bir stire¢. Bu siireg, ayni zamanda gi-
nimuz toplumlarmdaki hizli dénisumler ve tuketim mekanizmalarinin
eski degerlerin yerini almalari karsisinda tepkisel ve cemaate dayali ice
kapanmalar olarak gortilen kimliklerin kirilma noktasina da isaret eder:
ice kapanmaile 6znellik arasindayasanan yol ayrimindaki kirlima.

Bu toplumlarda déniistiriicii giicii Ozne'de gorecek olursak, gencle-
rin bu sirecte hangi 6lciide basarili olacaklari sorusu, bu "kutuplagma
goruntusi”nin altindan ne ¢ikacagiyla ilgili batlin sosyal bilim sorun-
sallarinin da sorusu olacaktir.



Kutsal ile Kamusal:
Fethullah Gilen Cemaat Hareketi*

Ugur Kémecoglu

Girig

ISLAMI KiMLIGI bicimlendiren kiiltiirel anlamlar cercevesinde belli bir
cemaat hareketini analiz etmeyi amagliyorum bu yazida. Fethullah G-
len cemaatini, takipcilerce olusturulan bir etkilesim alanini disavurarak
tyelerin ortak hedeflere baghhiklarini giclendiren ve kisilerarasi yakin
iliskilerden meydana gelen bir ag olarak anlayabiliriz. Bu calismaya
konu olan cemaat, sinirlari tayin edilemeyecek kadar gevsek ve genis
bir topluluk olarak dustinilmustir. Katilimcilar cemaate olan kisisel
baghliklarina gére tanimlanabilmektedir. Cemaate girmek ve ¢ikmakla
ilgili herhangi bir ihtida ritGeli bulunmuyor. Hareketin motor giicii olan
ve cemaaatin merkezindeki Kisilere talebe, ikinci derece yakin takipgi-
lere kardes, t¢lincl derecedekilere dost ve dairenin en ug kismindakile-
re de mustaid (dost olma potansiyeli tasiyan) denmektedir. Bu tanimlar
Said Nursi'nin ortaya koydu@u hipotetik bir siniflandirmayla ilgilidir,
ancak son kategori Gulen tarafindan eklenmistir. Gruplamalar sadece
cemaat faaliyetlerindeki katilim siirecinin esnekligini simgeliyor, sinir-
lari cizilebilecek somut kategoriler olusturmuyor.

Cemaat, yerlesik "Nurculuk" doktrinini islam inancinin yeni bir yo-
rumu olarak sahiplenerek ve Kisisellestirerek, ayrica tyelerin islam
metafizigini yasama firsati buldugu 6grenci evleri ve yurtlari gibi en-
formel yasama alanlari yaratarak, katilimcilari mobilize etme yolunda
islam maneviyatindan faydalaniyor. Bu mekanlar giiclii Kisilerarasi
baglar kurmakta ve "kolektif ideal" olarak metafizik dizeyde Islam
inancinin yayilmasini saglamaktadir

*  Bugalismanin daha genis bir versiyonu Eyliil 1997'de Bogazigi Universitesi Sosyo-
loji Bolumiinde Y liksek Lisanstezi olarak savunulmustur.
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"Cemaat hareketi" yaklasimi, enformel aglara ve alternatif kurumla-
nil mobilizasyonuna énem atfettigi gibi (Buechler, 1990),* model ola-
rak bireylerden, gruplardan, cogul hedef ve faaliyetlerden olusan, lye-
lerin ortak ¢ikarlarini glden kolektif bir kimlik olarak ortaya ¢ikar
(Taylor ve Whittier, 1995). Bu bakimdan cemaat hareketlerinin farkli
kaynaklar kimesine sahip yogun toplumsal iliskiler agindan olustu-
gunu sdyleyebiliriz. Bu hareketler, icinde hem seckinleri (girisimciler,
finansorler, profesyoneller) hem de "adanmislari” tasimaktadir.

Gulen'in ideal bilissel (cognitive) tasarilan ile Nur doktrini kolektif
bir kimlik yaratmaktadir. F. Gulen cemaatinin érgltlenme yapisi, bu iki
ortak paydada gerceklesen musterek, mikerrer ve anlamli géndermeler
kiimesine dayanan baglilikta yatar. Birinci bolimde Nurculuk'un bu
kosetaslan kisaca 6zetlenerek, Said Nursi, Fethullah Gilen'in énculi
biciminde dusunildu ve iki hareket arasindaki tarihsel-baglamsal si-
rekliliklere (inancin yeniden bicimlendirilmesine) isaret edildi. Cemaa-
tin dini kaltart, Nurculuk'un tarihine ve katilimcilarin Nur doktrininin
toplumsal-psikolojik énemine duyduklari inanca bagh olarak ortaya
cikmaktadir.

ikinci boliimde Gilen'in kimlik profilinin ve hayat mecrasinin kiigiik
bir resmi ¢ikanlmistir. Bu kisimda Gilen'in Islami faaliyet anlayisi
olan deruni (i¢sel) dinin yayilimini agiklamak tzere belirli kritik slrec-
ler ele alindi. Gilen'in cemaat yaratma sirecindeki hayat hikayesi, bi-
yografiyi tarihe donistirerek C. Wright Mills'in (1971) "sosyolojik
muhayyilesine" érnek olusturuyor. Bu muhayyileden yola ¢ikarak dor-
diincii bélimde liderden sakirtlere (talebelere) akarak aslinda kendi ta-
rihini olusturan bir aksiyon bilgisinin varligindan s6z edilmektedir.

Uciincii bliimde ayni muhayyilenin yardimiyla, atil, durgun takipgi-
leri imanin yayilmasinda aktif birer 6ge haline siriiklemis olan teolojik
"tarih ve zaman" yorumuna bagli 6zel bir teodisilformu gésterilmistir.
F. Gillen cemaatinin i¢ kiltiirii (normlan, degerleri ve umutlan) islam
imaninin yayllmasina "baglanma" istegini mesrulastirarak grubun tye-
lerini kendisine yapistinr. Burada cemaatin bizzat kendisi, bir toplum-
sal hareketi taraftarlan nazannda degerli kilan temel ara¢ olmaktadir.
Herhangi bir maddi karsiliktan ayn ve bagimsiz olan bu durum "lIslami
altruizm" (islam imanini yayma temelinde bireysel arzulardan vazge-
cilmesi) seklinde tanimlanabilir.

*Bolimin kaynaklan igin s. 192'ye bakiniz.
1. Teodisi: Askin varhgin haliklastiriimasi.
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Ddérdiinci bélumde ise cemaat inga etme faaliyetinin, muhafazakar
degerlere dayanan islami yasam bicimlerinden asetik bir Kultar
gelistirdigine isaret edilerek bunun islamciliktan ziyade dini "muhafa-
zakarhk"2oldugu iddia ediliyor. Bu cati kamusal alanin muhafazakar il-
kelerce donistirilmesi biciminde ifadesini buluyor. Tslami piritanizm,
cemaat uyeleri ile karmagsik bir kamusal alan arasindaki ahlaki farklara
tekabil edebilir. Katilimcilar her zaman cemaat ile toplum arasindaki
ortak sinira gore yasayan bireyler biciminde de facto olarak var de-
gildir, imanin olusum ve yayilim siirecinde varlik kazanirlar. Bu ise ce-
maati cemaat hareketine donustiren dzelliklerden biridir. Cemaatin ko-
lektif yapisini anlamak igin islam ahlaki ve metafizigini kamusal alana
yayma diizeyinde yasanan toplumsal rekabeti 6ngérmek gerekir.

Bazi acilardan F. Giilen cemaatinin en belirgin 6zelligi yasam strate-
jilerinde hareket eden bir giic muhayyilesidir (kendini adama hareketi);
oyle ki "kolektif benlik-donisimindn" kendisi, kamusal insanin kut-
saldan arindirilmasina karsit olarak kamusali iceriden dénlstirmenin
temel isleyis bicimi olmaktadir. Bu isleyis, kutsal-mahrem ilgilerin, din
disi kamusal alanin egemen tanimlan ile yurattigt micadelede ortaya
cikar. Kolektif kimlik kavrami sekiler kamuya dogrudan karsithg ifa-
de etmiyor, ginlik yasamla i¢ ice 6rili ve Gilen’in metafizik séylemi
ile ilintili dini kaltiran “i¢ daireler"ini 6rerek, kamusal kimligin yeni
ifadelerini sunuyor. Burada aktorlerin kamusal alana tasmayan mobili-
zasyon surecindeki temel gudileri anlasiilmadan cemaatin kamusal per-
formansi kavranamaz; ilk ti¢ bolim bu drgi 6gelerinin tayinine yardim
ediyor. F. Glilen cemaatinin genel olarak formel toplumsal organizas-
yonlar yoluyla mobilize olmadigi, bunun yerine Melucci'nin (1989) de-
yimiyle "alt aglar"dan olustugu goériliyor; bu alt aglar ise dini anlam
formasyonu ile ilgili olarak alternatif simgesel sistemlere dayanan ve
strekli degisen direng bicimlerince yén buluyor.

F. Gllen cemaat hareketi "toplumsal ger¢eklik insasinin 6zel bir par-
casl" olarak ele alinmistir. Burada toplumsal hareket kavrami, toplum-
sal yapiy1 kiltirel konularda yénlendirme ¢abasinin aktori olarak dii-
stintlmastar (Touraine, 1985).

2. Bu yaklasim igin ayrica bkz. N. Gole, "Muhafazakarligin Manalandirdigi Modern-
lik", Ufuk Turu, der. E. Can, Milliyet Yayinlan, 1996.
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Kaynak Mobilizasyonu ve Yeni Toplumsal Hareketler

F. Gilen hareketine toplumsal alanda hissedilen adaletsizlige karsi yeni
bir tepki olarak bakilmadi. Dolayisiyla da gerginlikler tzerinde yo-
gunlasilarak tayin edilmemis oldu. Hareket, diinyevi asetizm yoluyla
bir sosyalizasyon alani yaratarak insan kaynaklan devsirmek ve bunlari
orgutlemek yolunda, enformel kurumlar agindan gii¢ alan bir topluluk-
tur. Bu baglamda cemaat adina konusma anlaminda bir liderligi olan F.
Gulen'in "yasam stratejisi ¢izme faaliyeti" referans noktasi olarak ele
alindi.

F. Gllen hareketinin takipcileri gevresel misliman olusumlann ma-
ruz kaldigi dislanan toplumsal statliyli paylasan mahrum alt siniflar ola-
rak da gorilmedi. Cemaat Gyelerinin toplumsal psikolojilerinden ziya-
de insani ve somut kaynaklara bakmanin daha yararl olacagi kanisin-
dayim. Aslinda takipgilerin duygu diinyalarina seslenen metafizik bir
zemin bulunuyor, ama "kaynak mobilizasyonu paradigmasina" refe-
ransla (McCarthy ve Zald, 1973; Tilly, 1978) F. Gulen hareketinin, in-
sani kaynaklarin yogunlastigi alan olarak geng bir Gniversite 6grencisi
kusagi ile genis bir esnaf ve isadami grubu érgilitlemede basari sagladi-
giniduslnebiliriz. Hareket bu insanlan diinya i¢ci maneviyattan kaynak-
lanan kolektifbir bilince, bu bilincin neticesi olarak da "cemaat kolejle-
rinde ideal misyoner 6gretmenler olma" ve "bu kurumlan finanse etme"
gibi ortak hedeflere Kilitliyor. Aslinda bitiin hareket bu tiir kaynaklann
devsirimi olarak okunabilir. Ancak teorik model olarak ¢ok iyi organi-
ze edilmis sayisal metotlann kullanimini gerektiren ve tek kisiyle yiri-
tilemeyecek bir arastirmanin masraflari ve zorluklan ytzinden bu ca-
lismada kaynak mobilizasyonu kullaniimamistir.

Alternatifrasyonel yasam stratejilerinin gelisimi, anlam insasi mese-
lesi ve hedonistik bir sekiiler kamunun egemen tanimlanna direnme gii-
ci, calisma problematiginin en 6nemli yonlerini olusturmustur. Rasyo-
nel se¢im teorisinin insanilikten bagimsiz varsayimlan ise (kaynak mo-
bilizasyonunun yaklasimlan bu varsayimlardan bagimsiz degildir)
Ozellikle sorun yaratan bir alan olarak dustintImastir, "her seyi rasyo-
nel bir secime indirgemek birinci olarak deger yargilannin farklhliklan-
ni gozardi eder, ikinci olarak da Kisisel tarihten, cinsiyetten ya da din-
den badimsiz, sahte-evrensel bir insan resmi varsayar" (Ferree, 1995;
Taylor ve Whittier, 1995). F. Gilen cemaatinin ¢ekirdegindeki insan-
lar, kendi geleceklerini Tslami altruizm -islam imanini yayma- teme-
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tinde misyoner projeler gcercevesinde gizdikleri icin maddi beklenti tasi-
miyorlar. Dolayisiyla da maliyet-kar analizi bu Kisilerin kendini adama
davraniglari konusunda iglemiyor. ikincisi, alternatif yasam bigimleri,
islami deger farkhliklari, cinslerarasi iliskilerdeki priten anlayis ve ce-
maat ahlaki yoluyla mislimanhigm yeniden tanimlanmasi, hareketin
temel belirleyicileri oldugu icin rasyonel se¢im teorilerini kullanmak
zorlastyor.

Diger taraftan F. Gulen cemaatini Yeni Toplumsal Hareketlerden bi-
ri olarak gormek de kolay degildir. Ancak Yeni Toplumsal Hareket teo-
risinin bazi temel &zelliklerinden yararlanmak mimkindir. Kolektif
kimligin ingasi bu yaklagimin en 6nemli anahtaridir ve kolektif kimlik
bir grubun Gyelerinin dayanisma yoluyla devsirdigi ortak tanimdir. Ce-
maat iginde ortak bir kimlik etrafinda érgitlenmek, yani bir Nur talebe-
si (sakirt) olmak F. Giilen hareketini siyasal islam'dan ayirir. Yeni Top-
lumsal Hareket teorisi daha ¢ok anlam formasyonu, kiltiirel degisim ve
mikro-mobilizasyon kuramlarindaki enformel aglar yoluyla toplumsal
ve fiziksel cevre gelisimi Gizerinde durmaktadir. Benzer bigimde F. Gii-
len hareketinde 6grenci evleri, sakinlerini kamusalin egemen bigimle-
rinden korumaktadir ve kamusal performanslari bicimlendiren alterna-
tif 6zel mekanlar olarak yorumlanabilecek i¢sel-derin dinin toplumsal
cevresini yaratir. Basta da dedindigim gibi calismanin ilk ¢ bolimi
kolektif bir ideale dayali gucli bir baglhlik duygusunca yaratilan yeni
dini-toplumsal anlamlarin incelenmesine ayrilmistir. Yeni Toplumsal
Hareket teorisi "kisisel donlisiim" politikasini kendi temel sorunsalla-
rindan biri olarak ele alir, ki zaten bu yiizden bu yaklasimlara zaman za-
man "kimlik merkezli" paradigmalar denmektedir (Cohen, 1985); "ben-
lik-dontisumu"nun kendisi Yeni Toplumsal Hareketlerin esasli bir stra-
tejisi olarak ortaya ¢ikmistir. Bu doniisim agisindan bakildiginda F.
Gulen hareketinin ana faaliyeti Michael Walzer'in deyisiyle, bir "ruhla-
ri dondstirme misyonu" olarak genellenebilir. Bu ortak 6zellik acgiga
vuruldugu ve "yalnizca baskalari i¢in yasamak"3biciminde tanimlandi-
g1 zaman katilimcilar kendilerini grubun tam bir parcasi olarak gorebil-
mektedirler.

Yeni Toplumsal Hareketler ge¢misle olan baglardan bagimsiz olma-
diklari gibi eski hareket gerceveleri ile streklilik iliskisinden de yoksun
degildirler. Ornedin, New Age hareketleri eski ruhani 6gretilerle bagla-
rini strdarar. Ayni sekilde F. Giilen hareketi de 1940 ve 1950'lerin Nur

3. M. A. Sahin, Truth Through Colours (albiim kitap), Nil Publications, 1992.
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hareketinden bir dizi miras tasir. Serif Mardin (1989) Said Nursi'nin de
Sirhindi'den etkilendiginden bahseder. Kisacasi Yeni Toplumsal Hare-
ketler agisindan bakildiginda "eski hareketler daha kapsamli hedefler
ve farkli mobilizasyon bigimleri tasiyan yeni bicimler altinda yeniden
ortaya ¢ikabilir. Hareketin hem ifade ve yayiliminin, hem de genisleme
alani ve cazibesinin yeniligi de buradan kaynaklanir" (Melucci, 1989,
177-178).

Butun bu benzerliklere ragmen cemaatin hareketlilik bigcimini yeni
bir toplumsal hareket olarak tanimlamak zordur, ¢tinki yeni toplumsal
hareketler icin kolektif kimlik, ilgili konuda diizene dogrudan y6nelti-
len glcli muhalefet anlami tasir. Yeni toplumsal hareketler kisi ya da
hareketin 6znel duygularini, cogunlukla arzularini ve deneyimlerini ni-
fuz kazanmak amaciyla kasten disariya yonelterek "onlar ve biz" karsit-
hgini yeniden dretirler. Halbuki F. Gilen cemaatinin takipgileri kendi
yasam ve mekanlarini disariya agiyorlar; kisacasi Gilen'in misyoner
projesinde otekilestirme ve aktif muhalefet 6desi zayiftir, bu da yeni
toplumsal hareketlerden biri olarak algilanmasini zorlastirir.

Toplumsal hareketler, sosyolojinin en fazla ¢alisilan alanlarindan bi-
ridir. "Teorik diizeydeki glclukler, toplumsal hareketleri doga bilimleri
yaklasimiyla ele almanin daha 6znel dgelerle kaynasip kaynasmayaca-
g1 Uzerinde yogunlasiyor; toplumsal hareketler konusunda kiiltlrel ile
yapisal, strateji ile kimlik, semiyotik ile pozitivizm bir araya getirilebi-
lir mi?" (Johnston, 1995). Bu konuda herhangi bir ¢6ziime ulasiimis de-
gildir, ancak toplumsal hareketler Gizerine gelistirilen kapsamli bir teo-
rik perspektif cesitli yaklasimlari "celismeye bagli benlik-uretimi*"
(conflictual self-production) olarak tanimlanmis toplumsal yasamin ge-
nel bir sunumunda birlestirmeyi amaglar (Touraine, 1977). Bu sunu-
mun yardimiyla toplumsal olanin ¢ekirdegi yeni degerlerin kullanimi
konusundaki daimi faaliyet ve toplumun donistiirme kapasitelerinin
kamusal olarak kontrol edilmesiyle belirlenebilir. Touraine'in yaklasi-
minda, toplumsal hareketler kultiriin ana kaliplarini Gretme micadele-
sine katilan aktorler olarak kavramsallastinlmistir. Aktorlerin hareket
bicimleri "bilgi, yatirnm ve ahlak" alanlarinda ortaya ¢ikmaktadir. Bu
lic 6ge, catisma alanlarini analitik olarak tanimlayarak ilintisel {relatio-
nal) bicimde oriilen modeli yaratir (Touraine, 1985). Bu modele daya-
narak hem kaynak mobilizasyonu yaklasiminin hem de yeni toplumsal
hareketler yaklasiminin bazi 6zelliklerini kullanma imkani do@ar; birin-
cisi bir "yatirim ve mobilizasyon™ alani, ikincisi de "islam iman ve ah-
lakinin" alani olarak. Ancak birinciden ok Ikincinin dénistiriict gii-
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clinc vurgu yapmak mumkindir. Touraine’e gore toplumsal hareketle-
rin analizinde toplumsal ¢atisma kilttirel yonelislerden ayrilmamahdir
(Touraine, 1995, 368-71). Toplumsal hareketler kiilturel kaliplar yara-
tarak birbirleriyle micadele ederler. Keza kamusal alani bu galisma
icinde rekabet sahasi olarak kavramsallastirmak da mimkiindir. Bu-
nun énemi kamusal alanin, yarismakta olan sosyal giglerin arenasi ola-
rak, yeni toplumsal degerlerin Grretim kaynagi olmasinda yatar.

F. Gulen Hareketinin iskeleti Olarak Nurculuk

F. Giilen hareketi islami cemaat hareketleri ile siireklilikleri izlenerek
analiz edilebilir. Bu anlamda hareket Tiirkiye'deki en etkin islami ce-
maat hareketlerinden biri olan Nur hareketince islenmis verimli bir ze-
min Ustlinde yesermistir.

F. Gulen hareketi Nurculuk olarak zaten baslatilmis olan kolektif fa-
aliyetin uzantisidir. Dolayisiyla da bu faaliyet cemaatin psikolojisine
O6nemli dlglide yansimistir. Nurcu Hareket olusumunun ortaya ¢iktigi
platform olarak enformel &rgiitsel adlar, F. Gilen cemaatinin hayatiyet
kaynaklaridir. Bu noktada kolektif harekette, varolusunun éncesindeki
mevcut iliskiler aginin énemine dikkat cekmek istiyorum. Nur hareketi-
nin temel dinamikleri F. Gulen cemaatini Nurculuk'un kurucusu Said
Nursi'nin sundugu ana cercgeve 1siginda yeniden yorumlamaya ve diin-
ya capinda seferber olmaya itmistir. Hareket dncesinde boyle bir ¢ati-
nin varhgr F. Gllen cemaatinin dogusunu kolaylastiran kultiirel kay-
naklari olusturmustur.

Nur hareketi bu ¢calismada F. Gulen hareketi icin mobilizasyon 6nce-
si mikro-yapisal faktér olarak ele alintyor. Kismi aydinlatmalar igin
mobilizasyon 6ncesi evrelere yogunlasmak amaciyla analizin zaman
catisi geriye cekiliyor. Hareketin geriye giderek kurgulanmasi toplum-
sal hareket arastirmasinda yapisalci 6nyargilari yenmeye ve arastirmay!|
"yorumlayici sosyoloji" perspektifine oturtmaya yariyor (McAdam,
1988).

iki hareket arasindaki siireklilik, Said Nursi'nin yazili séylemi (Risa-
le-i Nur'un on iki cildi) ve F. Gilen cemaatinin alt dilinde 151k evler ola-
rak bilinen 6zel gruplasmalarin insasi ile saglanmaktadir. Bu evler Said
Nursi'nin eserlerinin okunmasi ve takipgilerin islami kimliklerinin giic-
lendirilmesinde dnemli rol oynuyor. Kurumsal araglar olarak Nur der-
saneleri Nur hareketinden F. Gililen cemaatine "1sik evler" olarak gec-
mistir.
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islam'in sadece dini inanctan fazla bir sey oldugunu diisinmek gere-
kir. islam giinliik yasamin ve toplumsal érgiitlenmenin en kiiciik catlak-
larina dek niifuz edebiliyor. F. Gulen hareketi giinliik yasamdaki faali-
yetlerle iki bicimde butlinlesebiliyor. Birincisi, "zaman ve tarih", "akil
ve itaat”, "sevgi ve ibadet”, "iman ve mantik", "bilim ve vahiy" ve "Al-
lah ve dogal diizen" konularinda yeni anlamlar yaratarak kolektif kim-
lik yapilan kuruyor. ikinci olarak ise liseler, vakiflar, tiniversite, sigorta
sirketleri, finans kurumlan, spor kulupleri, TV ve radyo kanallan, gaze-
teler ve dergiler gibi toplumsal kuramlarin ana kaliplanni Gretebiliyor.

Bu iki diizeyde bir sosyologun yapmasi gereken sey, F. Gilen hare-
ketinin cemaat de@erlerinin yeniden tretimine nasil katkida bulundugu-
nu belirlemek olabilir. Bu baglamda hareketin basansi, mislimanligi
en 6znel diizeyde yeniden tanimlama cabasi ile radikalizm karsiti tutu-
munda yatmaktadir. Sufi 6znelligi ile benzesmektedir ama sufilerin
toplumsal alanda faal birim ve Kisiliklerden uzak olma halinden de
farkhlasir.

Aynca hareket birka¢ yil dnceki kapali durumuna gére kamusal
alanda daha fazla agiklik ve mesruiyet kazanmistir. Kamusal alandaki
gorinurluk meselesine ileride donecegiz.

Bu tiir genel konular icin yazann 6zel ilgisi Fethullah Giilen'in yazi-
lanndaki sdylemsel insada, cemaatin dergilerindeki metinsel kurguda,
yaygin bir medya réportajinda ve STV'nin ana programlarinin bazi sim-
gesel kinlmalannda yogunlasmaktadir. Hareketle ilgili uzun sireli soh-
betleri esirgemeyen katilimcilara da ayrica tesekkiir etmek istiyorum.
Bu sohbetler formel yapili sosyolojik milakatlar veya miidahaleci et-
nografik metotlar degildir. Yorumlamay1 mimkin kilan ve ampirik bil-
giyi glclendiren "muhabbetvari diyaloglardir".

Yorumlar bireyden toplumsal boyutlara uzanan bir ¢izgide yeni nor-
mativité (deger sistemleri) sorunsalina yonlendirilmistir. Touraine'in
tarihsellik4tanimi altinda objektif kosullar ve daha ¢ok hareketin yeser-
digi stibjektif sirecler incelenecektir.

4. Tarihsellik, toplumlann merkezi bir toplumsal ¢atisma yoluyla kendi yonelislerini
gelistirme ve degistirme, yeni normativité ve amagclar yaratma kapasiteleridir. Toplumsal
hareketler bunun temel ifadesidir.
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1.
Fethullah Giilen'in Oncilil Olarak Said Nursl

Said Nursi'ye son Osmanli entelijensiyasimn "diinyanin anlami* tzeri-
ne yaptigi entelektiiel tartisma ve buradan ¢ikan kargasa perspektifin-
den bakmak gerekiyor.

Nursi modem felsefe sorunlariyla ve 19. yiizyilin sonunda istan-
bul'da gli¢c kazanan pozitivist gorusle ilgileniyordu. Bati rasyonalizmi-
nin sorunsallarini islami diinya gériisiine referansla ¢dzmeye calisiyor-
du. Tann'nm deizm benzeri bir goris cercevesinde faaliyet gosterdigi
ya da olmadigi yeni bir tabiat kavrami tasarlamaya ¢alisan Osmanli po-
zitivistlerinin felsefi yaklasimlarini mercek altina aliyordu (Mardin,
1989). Pozitivist diinya anlayisi mislimanlar igin kaotik bir bilis yara-
tiyordu; objeler diinyasiyla mutlak bir Tann'nin telifi sorunlu bir alan
yaratmaktaydi.

Said Nursi'nin yasadi§i devir (1877-1960) modemite cagiyd. ileti-
sim aglan (6zellikle de sayisi artan gazeteler), endustriyel gelismeler ve
materyalist diinya gorisii yalnizca Istanbul'da degil, Anadolu'nun bati
bélgelerinde de yanki buluyordu. iste bu dénem icinde Said Nursi ilkin
Dogu Anadolu'da bdlge halki tarafindan énemsenen bir din adami ola-
rak ortaya ¢iktl. Yiiksek islam ilimlerindeki yetkinliginden dolayi ken-
disine Beditizzaman (Cagin Harikasi) deniliyordu.

Nursi kendi hayatini iki déneme ayinyor. Birincisi Sultan Abdilha-
mid'in mustebit idaresine karsi Jon Turklerle ortak hareket ettigi ve da-
ha ¢ok siyasi bir aktor olarak davrandi§i Eski Said donemi; bu donem-
de sag gorusli gazetelerde atesli makaleler yaziyor ve hem keskin bir
cumhuriyetci hem de yeni bir islamci profili giziyordu. En 6nemli 6zel-
ligi yazma becerisiydi. ikinci donem ise Anadolu'nun gesitli yorelerin-
de miinzevi bir hayat tarzi stirdig, stirgiin ve bazen de hapis hayati ya-
sadi§i Yeni Said (1926 sonrasl) devridir. Talebeleri bu ikinci dénemde
olustu ve yaklasik alti bin sayfalik Risale-i Nurun énemli bir kismi yi-
ne bu dénemde ¢ogunlukla da slirgiin ve hapisteyken yazildi. Nursi‘nin
micadelesi Nurculuk adiyla "cemaat hareketi" olarak da bu dénemde
ortaya ¢ikti. Risaleleri bazen el yazisiyla bazen basili olarak ve genel-
likle de devletin siki denetimi altinda Anadolu'nun gesitli kentlerine ya-
yildi. Bu risaleleri okuyan ve dagditanlara "Nur talebeleri" denmistir.
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imanin icsellestirilmesi

Said Nursi'nin eylemcilikten zliht hayatina gegmesinin altinda yatan se-
bep Nursi'nin su kisisel kanaatiydi: Ona gbre Bati modernizminin yik-
seldigi bir devirde toplumsal ve psikolojik rehber olarak islam'in ida-
mesi artik siyasal bir yolla mumkin degildi. Cinkd sorgulanan sey
inancin ta kendisiydi. "islam siyaseti" yerine bu akil ¢aginda “islam
imaninin” yeniden yorumlanmasina ihtiyag vardi, mislimanlann zihin-
sel diinyalarinin yeniden tesisine vurgu yapmanin geregine inanmistir.

Boyle bir akil ¢gaginda Said Nursi, diinyanin yaratilmasi, maddenin
ezeliligi, insan ve diger varliklarin amaci gibi tabiatgilarin ve materya-
listlerin sans ve dogaya atfettikleri konularla ilgilenmis, bunun yaninda
"Ahiretin varliginin mantiksal delilleri var midir?", "gergekten ben ne-
yim?", "bitln bu masivanin var olus amaci nedir?" gibi sorulara egil-
mistir. Bunlar derin felsefi sorunlardir ve genellikle de bilimsel bir s6y-
lemle ele alinir. Modernizmin sdylemsel bir dali olarak bilimin Nur-
si'nin eserlerinde 6nemli bir yeri bulunuyor. Nursi, islam'i bu ¢cagin fel-
sefi kavramlariyla ele aliyor ve bitiin bir varhgr islam ilahiyati ile fizik
bilimlerini harmanlayarak agiklamaya calisiyordu. Durum bdyle olun-
ca da islam'in zahiri pratikleri, formel ibadetler Nursi igin bir anlamda
duragan (statik) kalmisti. Cunkd Nursi icin iman zayiflayan ve kuvvet-
lenen bir 6gedir; dolayisiyla da en ¢ok inanca agirlik verilmelidir. is-
lam'in zahiri gergeklikleri bunu takiben zaten kaginilmaz olarak meyda-
na gikacaktir.

Bdoyle bir ¢ati, zahiri faktorleri yapisal bir siiregte ortaya koymak ye-
rine imanin en 6znel diizeyde i¢sellestirilmesinin yollarini analiz etme-
ye itiyor. Nur doktrininde siyasal bir ideoloji ya da kutsal bir sistem ola-
rak Islam'in kabuga ait yénleri, Islami uyanisin temel bir birimi olarak
imanin yeniden tesisine gore ikincil bir konu olarak ele alinmistir.

Said Nursi, takipcilerini, dlizeni, ahengi, simetriyi, Tanri'nin isaretle-
rini ve isimlerini (Esma-i Hiisna) anlamaya ¢agiriyordu. Nursi'nin iman
kavramsallastirmasinda, en kiigik madde parcaciklarindan gezegenlere
kadar her bir varliktan Tanri'nin varhigina dogrudan bir pencere acili-
yor. Ampirik bilgiden imana ve imandan da itaate bir yol giziliyor. Nur-
cular imanin tzerinde bir bilim dustincesi 6ngériyor.5Bu, bir tir mo-

5. P. Dumont, "islam As a Factor of Change and Revival in Modem Turkey", der. S.

Akural, Turkic Culture: Continuity and Change, Bloomington, Indiana, Indiana Univer-
sity, Tuikish Studies 6,1987, ss. 8-9.
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dern islam teodisisidir ve hareketin gercek giicii siyasal bir meydan
okumadan ¢ok, yeni bir ontolojiden derlenir.

_ islamciliktan Ayrilisi ile Nurculuk
Imanin Yazil Tezahur Etrafinda Birlesme

Bu bolimin amact Nurculukun yapisal giriftliklerini agmak degil. Bu-
rada takipgilerini Said Nursi'nin d@retisine baglayan itici giici kesfet-
mektir beni ilgilendiren.

En Ust epistemolojik diizeyde Nursi'nin micadele ettigi disman
inangsizliktir.Yazilarmin icerigi toplumun cesitli sektorlerini kapsama
egilimindedir. Ogretisi insanlari toplumdan soyutlamayi degil, bireyle-
rin kisisel dindarlik baglaminda islami kimliklerini gl¢lendirmeyi he-
defler.

Nursi'ye gore siyasal bir hareket ya da devrimci bir girisim Islami
uyanis projesinin bitti§i noktadir. Gergcek mislimanlardan (kuvveden
fiile gegen islam'dan) yoksun bir miisliman devlet anlasilir bir sey de-
gildir. Bu ytzden ayaklanmalarin (isyanlarin) fani, anlik ve kisa vadeli
ozelliklerine soguk bakilmistir. Hareketin strekliligi hayal edilmistir.
Nursi, sokaklara dékilmeyi, polisle catismayi, gosteri ve ayaklanmalar
dizenlemeyi 6gutlemiyor ancak "medenilere galebe ikna iledir..."6 di-
yordu.

Said Nursi, imanin yeniden tesisi ile Islam siyasetini karsilastiryor
ve daima “islam siyasetinin gereksizligi" sonucuna variyordu. Said
Nursi'nin benzetmeleriyle dinin elmas degerindeki gercekleri siyaset
yoluyla basit cam parcalarina déndyor ve bu zamandaki siyaset, kalple-
ri ifsad edip asabi ruhlari azap i¢inde birakiyordu. 7

Said Nursi'nin, cagdas Islami hareketlerin Ortadogu tlkelerinde yo-
gun bir egemenlik kazandigi devirde yasadigi unutulmamalidir. Mu-
hammed Abduh ve Cemaleddin Afgani gibi reformcularin ideolojileri,
milliyetci sdylemler ve anti-emperyal projelerle damgalanmis tamamen
siyasi projeler sunuyordu. Bunlarin hedefi devlet mekanizmalarini ya-
banci inangsizlarin elinden alarak misliman halka Islami bir idare ge-
tirmekti. Bu baglamda Nursi'yi Ortadogu reformcularindan ayiran sey
neydi?

Bu cografyanin Bati bélimiinde Nursi ulus-Ustii bir islam mesaji

6. Aktaran 1 Canan, Nur the Light, Aralik 1992, c. VI, no: 84, s. 8.
7. S. Nursi, Tarihge-i Hayat, istanbul, Sozler Yayinevi, 1995.
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amacliyordu. Bu mesaj milliyetci gindemden bagimsiz olmasa da mu-
cadelesini Glkenin ekonomik ve siyasal kosullarina degil, mislimanla-
nn "i¢ dinyalarinin* dénistirilmesine yonlendirmisti. Bu agidan mo-
dern zamanlarda yeni bir daveti iceren islami sdylemin nasil olusturula-
cagini onemsemis, 6znel islami sdylemler icinde bir yenilik tesis etmek
istemistir.

Nurculuk ve Sufizm

Modern islamcilik dénemine kadar dini temalari kitlelere ulastiran ana
yapl tarikatlardi. "Tarikatlarin 6rgitsel iskeletlerinin ¢ekirdegi seyhin
murit ile olan iliskisiydi. Formel 6gretiye gore mirit tipki cansiz bir vi-
cut gibi seyhin mutlak otoritesi altindaydi."8 Seyh ile mirit arasindaki
bu temel iliski ve tarikatin bu diinyaya ait arinmishgi gergekten de akil
¢agindaki modernist bir toplumun gereksinimleri ile uyusmuyordu. Ta-
rikatlarda kalb her zaman akim 6niinde gidiyordu. Burada akil yiriit-
mek ve zekayi sonuna dek kullanmak kisiyi Tanri'ya ulastiran yola ko-
nulan esasl bir engeldi. Hatta Vahdet-i Viicud anlayisinda dis diinya-
nin mutlak varhigi bile reddedilebilirdi.

Tekkeler dervislerin ruhlarini blylk oranda tatmin eden askin bir at-
mosfer yaratmakta oldukca basarili olsa da, is ruhtan baska konulara
gelince metafizigin ciddi bir bicimde tehdit edildigi yeni diinyanin giin-
demi karsisinda herhangi bir ¢céziim sunulamiyordu.

Cozumsizliik, modern islamci gevrelerde tarikatlara karsi keskin ta-
vir almalara sebep olmustur. Bu baglamda islami séylem bir kutuptan
diger kutba, ruhanilikten ideolojiye kaymistir; islam dinden ¢ok siyasi
bir ekolii andirir. i¢ diinyanin biiyiik oranda ihmal edildigi Vehhabilik
bu kayisin iyi bir 6rnegidir. Ayni sekilde iran teolojisinin toptancihgin-
daki toplumsal radikalizm de bugiin benzer bir manzara ¢izmektedir.
Said Nursi bu uglara gitmeme konusunda titiz davranmigtir. Nursi‘'nin
¢izdigi beser tabiati, insanoglunun sonsuz arzulariyla ilgili saldirilara
agikti. Bundan dolayi da tek basina insan akli yetersiz kaliyordu. insan
dogasinin zayifligi ilahi bir giice dayanmay gerekli kiliyordu. iste insa-
nin sonsuz arzulariyla, kii¢ik iradesi arasindaki boslugu bu iman doldu-
rabilirdi. Nursi'nin ontolojisinin ruhani altyapisi da bu zayiflik varsayi-
mindan kaynaklaniyor. Bu vaziyet icerisinde Nursi "iradeyi" iki sinifa
ayiryor: ilahi ve insani irade. Insan kendi iradesini ilahi olandan almal

8. D. Eickelman, The Middle East: An Anthropological Approach, NJ 1981, s. 225.
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ve bu iradesini Kuran ve Siinnet ¢izgisinde yasama yolunda kullanmali-
dir. Bununla beraber insan Tann'nin verdigi iradeyi kullanmada akla
gereksinim duyar. Nitekim delilik ilahi huzurda 6nemli bir mazerettir.
Kisi Tanri yolunda hareket etmek icin akla ihtiya¢ duyar; diger yandan
kisi aklhiylainangsizligi da secebilir. Nursi bitiin eserlerinde aklin, ima-
nin gercekligini gosterebilecegdini ispat etmeye calismistir. Akil ile ruh
arasindaki uyum tabiat hakkindaki buttn girift felsefenin ¢ikarildigi bu
mantikla aciklanir.

imanin bu sekilde kurgulanisi, Hiristiyanlik'taki Protestan felsefesiy-
le benzesir. Dunyevi isler Gizerinde siki mesai imanin tezahtrudir. An-
cak "iman ve akil arasindaki iliski islam'da Hristiyanlik'ta oldugu kadar
problemli degildir. ilk giinah meselesi, tamamen giinah etrafinda kur-
gulanan bir hayat, iyi olma konusunda dogustan gelen yetersizlik ve hi-
ristiyan af dileyiciligi gibi kavramlar islam'a uzaktir. Weber etik kurtu-
lus kavraminin islam'a yabanci oldugundan bahseder... islam'da Tanrr'
nin buyruklarinin ifasi insan gliciini asan bir sey degildir."9 Nurculuk
ile Protestanlik'l karsilastirmak bu ¢alismanin sinirlarini astyor. Ancak
F. Gilen hareketinin ilgili bélimlerinde Weber'in siniflandirmalariyla
ilgili sosyolojik bir bakis gelistirilebilir.

Said Nursi'nin égretisi ruhun déniisimind, islam icin yeni bir vic-
dan degisimini hedefliyor. Kati toplumsal yapilarin dénisturilmesi ye-
rine insanlarin ruhlarini degistirmeyi amaclayan bu ideal, Eski Said'den
Yeni Said'e gecisin de sebebidir. Bundan dolayi Nurculuk ile Sufizmi
karsilastiriyorum. Said Nursi'nin -sufizme benzeyen- ideal projesi dini
bilinci degistirmek ve sakirtin diinyevi hazlar terk ederek bedeni zevk-
leri agabilecedi bir yol ¢cizmektir. Ruhu fani arzulardan arindirmanin so-
nucu ise bu dinyada sirf Tann'nin nzasi icin yasamaktir. Bu Nurcu ide-
al bir farkla tarikatlarda da bulunuyor: Tarikatlarda seyh dogru yolu
gosteren tek kutsal rehberdir. Hicbir seyh muritlerine hayatin anlamini
onu okuyarak kesfedecekleri yazili bir metin 6nermez.

Tarikatlarda seyh ile fiziki iletisim kurmadan ruh aleminde ilerlemek
mimkdin degildir. Tersine Said Nursi her sakirt ile yiiz ylize gorismi-
yor, hatta Nur talebelerinin Kitle halinde toplandigi yerden kagiyordu.
Risalelerini okumak ve anlamak hareketin bir Giyesi olmak igin yeterliy-
di, Nur risalelerini okuyan ve yazan onun égrencisi oluyordu.

9. W. Schluchter, Paradoxes o fModernity, Culture and Conduct in the Theory ofMax
Weber, Stanford University Press, 1996, s. 129.
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Okuma Faaliyeti ve Nurcu Kimliginin Olusumu

Psikolojik agidan bakildiginda séyle bir durum ortaya ¢ikar: Seyhin ol-
mayisi ve yazili bilginin varhgi tarikatlardaki kisisel gelisimle karsilasti-
rildigindadahabireysel ve akli kullanmaya yatkin bir ben(lik) gelistirir.

Sayfalarca kitabin okunmasi ¢cok zaman ve ¢aba gerektirir. Her oku-
yucu kendi zihinsel kapasitesi ve 6grenme sevki 6l¢iisinde yararlana-
caktir bundan. Dolayisiyla da okuyucunun Risale-i Nur'dm 6grendikle-
ri zihinsel yeteneklerine gore degisebilir. Okuyucunun kitaplardaki fi-
kirleri kavramak igin kendi mantik ve aklini en ust dizeyde isletmesi
gerekir. Kitaptan kitaba degisse de risaleler kolay anlasilmaz; genel
olarak dinin girift bir analizinden olusmaktadir. Nitekim bu cemaat
binyesindeki okumalarda asil gaye sadece "kalb ve ruh™ degil, ayni za-
manda "akil ve mantik"tir. Burada ilging olan, mantik, okuma ve akil
yurutme faaliyetlerinin okuyucularin kalblerinde gi¢li gtidiiler olustur-
masidir. Bu da Kisi Uzerinde dervisligin yarattigi etkinin aynisini yara-
tir. Bu tezat ifadelerle ne kastettigim Nur hareketinin giinimuz liderle-
rinden biri olan Mustafa Sungur'un 6znel deneyimini anlattigi su kisim
okununca daha iyi anlasilabilir saniyorum. Sungur kitaplari algilayisini
ve onlarin kendi psikolojisi Gizerindeki etkisini sdyle anlatiyor:

Risale-i Nur ile ilk tanismam Ayet-i Kibra'mn elime ge¢mesiyle oldu. Bu
yirmi daktilo sayfasindan olusan bir kitapgikti. 1946 yazinda bir berber koltu-
gunda oturmus bu satirlari ilk olarak okuyordum. Okudugum satirlar ile igimde
simsekler cakiyordu. Bu satirlardaki ifadeler dogrudan ruhuma gidiyordu (Sa-
hitler, 1977:368, bkz. Mardin, 1989)... gercekten de imanin gercek isiklarini ya-
kalamistim. Bu bana yeni ve taze bir hayat getirecekti... ayetteki hakikat, kitap-
ciktaki ders ve benim ruh halim tamamen uyusuyordu. Sanki 6nimde ezelden
ebede uzanan sonsuz bir evren uyaniyor ve sanki ben sonsuza uzanan bu evren-
den mutluluk deriyordum. Sonralari anladim ki bu iman nurunun tezahuriydu
(Mardin, 1989).

Nur hareketindeki kalp ve aklin kesismesi ya da tezatsal birlesimin-
den bu yaklasim kastedilmektedir. Nur kozmolojisinde Tanri her yerde-
dir ve islam kapsayici bir kavramdir; dyle ki gezegenler diinyasi ile
kalpler ayni potada birlesir.

Genel olarak kisi bu metinleri ne kadar anlarsa harekete olan baglili-
g1 ve tatmin diizeyi o kadar yukselmektedir. Halbuki tekkelerde, hiye-
rarsideki yikselis akil yuritmeye degil, Tann'nin isimlerini zikrederek
gelistirilen ruhsal potansiyele baghdir. Tarikatlarda gercege erismek
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icin akletmeyen bir kalb yeterliyken Nur hareketinde "akil" Tanri'yi bil-
menin temel aracglarindan biridir. Bu farktan dolay: Tirkiye'de bazi Ts-
lami aydinlarin, Nursi'yi pozitivist iddialar tasimakla ya da Nevvtonvari
mekanik bir diinya goriisu tasarlamakla elestirdikleri bile olmustur.

Nur Hareketinin Amaglanmamis Sonuglari

Said Nursi, siyasetle mesgul olmay! islami bir toplumun tesisi yolunda
yararl bir ara¢ olarak gérmiyordu. Devlet mekanizmalarinin kontroli
Nursi'nin 6gretisinde dnemli bir yer tutmamistir. Ancak bitin toplum-
sal hareketlerde oldugu gibi Nur hareketi de kendi i¢inde bazi planlan-
mamis deneyimler yasamistir. Siyasal degisimler hareketi biyiik oran-
da etkilemistir. Degisim hareketin bélinmesi ve siyasallasmasiyla ken-
dini g6stermistir; bu iki durum birbirini dislayan gelismeler de degildir.

Siyasetin Nur hareketinin igine girisi ilkin Nursi'nin son dénemlerin-
de Demokrat Parti iktidarinda gerceklesti. Said Nursi icin énemli olan
gelisme yazilarinin serbestce yayilmasi ve Nur derslerinin ézgirce ya-
ptimasiydi. Nursi aktif siyasete ve herhangi bir partinin kosulsuz des-
teklenmesine karsi olsa da bu strateji onu hikiimet gevrelerinden tama-
men uzak tutamadi.

Demokrat Parti (1950-60) dinin yayilmasina ve islam'in 6zgiirce ya-
sanmasina karsi degildi. Said Nursi 1946 secimlerinde agikca Demok-
rat Parti'yi desteklemistir. Hatta bizzat oy kullanmak icin secim bélge-
sine gitmistir. Bu, siyasetten uzak durma kararindan dondiguini goster-
miyordu. Nursi ve talebeleri islamci partilerin siyasal amaglari icin dini
kullanarak Islam'a zarar verebilecekleri diistincesiyle daima bu partile-
re karsi kuskuyla yaklastilar. Nursi DP'yi siyasal bir amagtan ¢ok prag-
matik gerekcelerle destekliyordu. "Ona gére DP inangsizligin etkisini
azaltan bir yonetimdi; Nur hareketi daha esnek bir rejimin butlin top-
lumsal avantajlarini kullanmaya ¢alismistir” (Mardin, 1989).

Ancak Tirkiye'de sag partiler igin bile daima halkin dini hassasiyet-
leri ile hUikumet politikalar arasinda asiri hassas bir denge olagelmistir.
DP dini ibadetler konusunda CHP kadar baskici degildi. Merkez sag bir
partinin desteklenmesi yolundaki tavir Nursi'nin 8limiinden sonra tale-
beleri tarafindan da benimsendi. Ancak saf pragmatik hesaplardan
uzaklasarak siyasete girdiler.

Degisen etnik ve politik konjonktiir Nurcularin tavrini dénistirmis
ve hareketin béllinmesine ve siyasallasmasina yol agmistir. Menderes'
in idamindan sonra yeni merkez sag parti Adalet Partisi'ydi ve Nur ha-



KUTSAL ILE KAMUSAL 163

reketinin blyuk bir bélimu 1960'larda bu partiyi desteklemistir.

1960'lann sonunda ise bir grup Nurcu, islamci Milli Selamet Partisi'
ni destekledi. Bu siyasal bdlinme daha ¢cok AP'nin buyk is ¢evrelerini
destekleyen politikalarina bir tepkiydi. Bazi Nurcular MSP'nin kurulu-
sunda yer alarak sonralari meclise de girdiler (Yavuz, 1996).

Benzer siyasal ve ekonomik olusumlar 1960'lar ertesinde iyice bolu-
nen Nur hareketinin planlanmamis sonuglarinin somut érnekleridir. Or-
nedin Nurcularin Yeni Asya grubu, llkedeki merkez sagin 6nde gelen
liderlerinden Siileyman Demirel'e verdidi takintisal destekle meshur-
dur. Bu, F. Gilen'in Yeni Asya grubundan kopmasinin nedenlerinden
de biridir.

Bélinmenin diger bir sebebi de Said Nursi'nin kullandig ontolojinin
dogasinda yatiyor. Bu, sufi gelenegin tersine sozlu bir kiltirin Grind
degildi. Farkh yazili sdylemlere zemin hazirlayan bir mantik etrafinda
gelisiyordu. Nitekim hareketin farkli kollarinin yayin sektériinde kendi
gazete ve dergileri bulunuyor. Cogul cikarlar risalelerin ¢cogul yorumu-
nu dogurmustur. Esas metin her takipgi igin ayni olmustur, ama yorum-
lar farklilasmustir. Ornegin bir Nurcu grup olarak F. Giilen cemaatinin
ayrimsal 6zelligi Tlrk ulusu ve devletinin tarihsel roline yaptigi vurgu-
da yatar. Giilen, Turkltgu Islami dirilisin koruyucu ve éncl bir figurd
biciminde yorumlayarak milliyetgilik ¢aginda islam'i ve miisliiman
kimligi yeniden sekillendirmektedir.

1980 ve 1990'larda u¢ ana Nurcu grup belirginlesir: Fethullah G-
len'in takipgileri, Yeni Asyacilar ve Yeni Nesil grubu. F. Giilen cemaa-
tinin kaltlirel ve uluslararasi agilimina goére digerleri ikincil kalir. B&-
linme sebepleri daha derin, ¢cok yonli ve ayrintilidir. Ancak burada be-
nim amacim genel Nur hareketini incelemek olmadigi icin tekrar glinu-
muzin en etkin Nur cemaatine, F. Gilen'in takipgilerine donecegim.

F. Gulen'in Kimliginin Kisa Analizi

Giilen'in ailesi kendisinin dogdugu Erzurum'a, Said Nursi‘'nin dogdugu
Bitlis'ten gelmisti. Bitlis, tarihsel olarak Kadirilik gibi bircok tarikat
akiminin genislemeye baslama alani olarak diistunulebilir. Erzurum ise
giinimiizde Stinni ortodoks islam'in ve Tiirk milliyetciliginin halk Gize-
rinde ¢ok etkin oldugu bir cevredir. Bu kentin toplumsal realitesi kendi-
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sini Islam'in dirilisine adamasi baglaminda Giilen'in psikolojisini etki-
lemistir.

Biyografik bir roportajda (Erdogan, 1995) Giilen, hem annesinin
hem de babasimn seyyid ailelerinden geldigini teyid ediyor. Fethullah
Gilen 1938'de kiicuk bir kdy olan Korucuk'ta dogdu. Ayni réportaja
gore on bes yasindayken de vaaz vermesi istendi.

Dindar bir ailede yetisti. Buyikannesine ¢cok baghydi. Dedesinin ba-
basi olan Molla Ahmed dindarligi ve zenginligiyle meshurken babasi
Ramiz Efendi kisitl ekonomik kosullarda yasiyordu. Ramiz Efendi kdy
camiinde vaizdi. Gulen'e Arapga'yl 6greten ve igine Peygamber ve sa-
habe sevgisini yerlestiren babasiydi, ileri sufizm derslerini ise ilk egiti-
minde ¢ok etkin bir kisilik olan "Alvarl Efe" Unvanli Seyh Muhammed
Litfi'den aldi. Bu kisi Gulen'in erken yasami (izerinde en etkili insan-
lardan biriydi. Digeri de Said Nursi'dir.10Aldi§1 sufi egitim ruhsal gele-
cegini derinden etkilemistir.

Gilen hem medreseye hem de tekkeye devam etti. Sonralari bu du-
rumdan "akil ve hissin™ birlesimi olarak bahsediyor; otobiyografik ifa-
delerinde medreseden ¢ok sufizmin izlerini gdrmek mumkin.*1 1958'
de Edirne'deki Ugserefeli Camiye, 1966'da izmir'e atandi. Buralardaki
vaizlik gérevinin yaninda bircok sehirde halk toplantilarinda konusma-
lar yapti. izmir cemaat olusumunun merkez kentidir. Daha cok tanin-
dikca, cesitli kentlerde 6zellikle de Bati Anadolu kentlerinde blyik
konferanslara ¢agriliyor, buralarda "Kuran ve ¢agdas bilim", "Darwin’
in tabiat gorisine islam'in bakisi”, "islam'da toplumsal adalet"... gibi
modern dlinyaya ait Islami sorunlarla ilgili konusmalar yapiyordu. Me-
saisini en ¢ok da ilahi ve insani konularin telifine, bilim ile hakikat ara-
yisi arasindaki ahengi gostermek icin doga yasalarinin kesfini destekle-
meye ayirmistir. Ona gére muslimanlar pozitif bilimleri kullanarak ta-
biattaki miikemmel diizeni ne denli kesfederlerse Tanri'nin sifatlarini o
denli iyi anlayacaklardi. Universitelerden 6nemli sayida 6grenci toplu-
lugunu esinleyerek resmi vaizlik gorevinden 1980'de ayrilmistir. An-
cak vaazlarini periyodik olmayan bir bicimde 1990 yilina dek sirdurdr.

10. Gulen, Said Nursi'nin kendisiyle degil eserleriyle tanisti. Nursi 6ldiginde kendisi
22 yasinda idiyse de onunla hi¢ gérusmedi. Nursi'nin Islami dgretisini uygulamak igin
kendisiyle bizzat goriisme ihtiyaci duymadi. Nur cemaatinin hiyerarsisinde seyh-mirit
iliskisi yoktur.

11. Latif Erdogan'in F. Gulen'le gerceklestirdigi milakatta, Gulen su ifadeleri kulla-
nir: "Ben medreseye devam ederken tekkeyi de ihmal etmezdim. Alvar imami hayatta
iken hep onun yanina gidip geldim. Zaten ilk g6zimu agtigim, ruhumu mayaladigim yer
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Turkiye'deki Islami Liderler Arasinda F. Gulen'in Yeri
ve Genel Kimlik Profili

Tirkiye'deki baglica islami liderlerin disiinceleri, konusma ve yazilari
islami genclik tarafindan dikkatle izlendigi, kendi konumlan takipgile-
rinin ve okuyuculannm profilini bi¢cimlendirdigi i¢in kisaca portrelerini
¢izmek gerekiyor. Gilen cemaatinin kilturel yapisi Gilen'in konumu
ve kimliginden bulyuk 6l¢ude etkilenmistir. Hatta bu cemaatin tyeleri-
nin, bitiin islami gruplarin mensuplan icinde kendi karizmatik liderini
en mimetik olarak algilayan grup oldugunu sdyleyebiliriz. Gllen cema-
atin tek ve dogal lideridir.

Turkiye baglaminda tic tiir islami liderden s6z edilebilir:12

Birincisi "ulema gelene@i"nden gelen toplumsal seckindir. Bunlar
Arapca'yl konusur, fikhi ve diger islami ilimleri bilirler; Kuran'a, Sun-
net'e, Hadis'e ve dinin diger kaynaklanna hakimdirler. Ancak bu alim-
ler sadece geleneksel islami bilgiyi halka aktarmistir. Formasyonlan
hem tekrarlayict hem de kalipgidir; islevleri geleneksel islam'in mevcut
statik catisini muhafaza etmektir. Bir din olarak islam't yorumlamazlar.

Diger yandan 1980%erden sonra yeni bir islami aydinlar grubu olus-
tu. Bunlar medrese sisteminden degil sekiler e§i .m siirecinden gelen
entelektlellerdir. Sadece Kuran ve Hadis temelli ¢alismamaktadirlar;
Batili bilgiye hakimdirler ve Karl Popper, Ivan lllich, E. F. Schumacher
gibi Batili dustinurlere referansla kendilerini ifade etmektedirler. Bu
yeni entelektieller yukanda bahsedilen alim tipinden tamamen farkli-
dir.13Sekiler yazarlarla ve hatta solcu aydinlarla ayni dili kullanirlar.

Uciincii kategorinin pek temsilcisi bulunmuyor. Bu tirii ulema ve
entelektiiel kimliklerin arasina yerlestirmek ya da bunlan diger iki tip-
ten ayiran 6nemli 6zellikleri saptamak mimkun. Fethullah Gulen iste
bu sinifta ele alinabilir. Gilen geleneksel egitim sisteminden gelse de
yaptigi is ari bilgiyi aktarmak degil, islam'i toplumsal bir din olarak yo-
rumlamaktir.

Gulen, kendi mantigim agiklamak i¢in zaman zaman Bati diinyasina
gondermeler yapiyor. Bazi konusmalannda Immanuel Kant'dan Tanri'
nin teorik akilla degil pratik akilla bilinebilecegini séylerken, bazen de

tekkedir... Alvar imami'iun cazibe-i kudsiyesi ve benim suuralti miiktesebatim sik sik ke-
sisir, kucaklasir ve bana rengérenk anlar yasatirlardi” (Erdogan, 1995).

12. Benzer bir siniflandirma 1994 yilinda Niliifer Géle'nin yaptigi bir milakatta Ali
Bulag tarafindan kullaniimistir.
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Toynbee'ye gdbnderme yapiyor. Kavramlari arasina Bati sanat ve edebi-
yatindan dgeler aliyor; iyi ve kétllyl simgelemek icin Goethe'nin Faust
ve Mephisto'sunu kullaniyor; 1971 askeri miidahalesinin ardindan yasa-
di§1 durumu Victor Hugo'nun klasigi Sefiller'in kahramani Jean Val
Jean'm durumuyla 6zdeslestiriyor. Tarihsel bir érnegdi somut bir bigim-
de anlatmak icin meshur Amerikan filmi Benhur'a atif yapiyor.4 Bir
TV programinda devletin bitin (st dizey yetkililerince imzalanan
MGK'nin "Subat Kararlan" (1997) hakkindaki disiincesi soruldugunda
ise bu durumu Jean Jacques Rousseau'nun Toplumsal S6zlesmesi’ne
benzetiyor. Ayni programda Rousseau'nun "sivil din" kavramini ¢ikar-
mak zorunda kaldigindan bahsediyor. Yine devlet yetkililerinin Abra-
ham Lincoln’lin distugu hataya dismemesi gerektigini sdyliyor..5Ber-
nard Shaw ve Alman Prensi Bismark'in Hz. Muhammed hakkindaki 6v-
gulerini hatirlatiyor. Bir roportajda Dostoyevski'nin bitin eserlerini ve
diger birgok klasik romani okudugunu, Mozart ve Picasso'nun soyutla-
malanni sevdigini soyliyor.16

Gilen’in kisisel 6zellikleri geleneksel alim tipine pek uymamaktadir.
Her ne kadar geleneksel bir egitim sisteminde yetismis olsa da 6zel bir
dini dirilis formasyonu uygular. Bati ile ilgili sdylemi oldukca esnektir.
Yazilarindan emperyalist séyleme karsi bir tavir ve Bati'nin kiiltirel Gs-
tinlagune karsi bir elestiri ¢ikanlabilir, ancak bitiin meseleyi tahak-
kim iliskilerine indirgedigini séylemek zordur. Tanri ve masiva kav-
ramsallastirmasindaki iyi ve koét, samimiyet, durdstlik, iman ve sanat
gibi degerler evrensel baglamda kullaniimaktadir.

Bitin bunlara ragmen Gilen'in genel profili alim tipine entelektiel
figiirden daha yakindir. Her seyden énce Giilen islami bir cemaatin ma-
nevi lideridir. Hareketin mensuplari islam'la ilgili herhangi bir miigkiil
karsisinda kendisine danisirlar. ikincisi, Islam literatiiriinde alim Kuran
ve Hadis ilmine hakimdir ve gorislerini bu kaynaklara dayanarak mes-
ru kilar. Basta soylediklerim onu geleneksel alim tipinden ayirsa da bu
faktorler onu alim sinifina yakinlastirir.

13. ismet Ozel, Rasim Ozdenéren, Omer Celik, vb.

14. ilk hiristiyanlar olan havarilerin basarilarindan bahsederek, yalnizca on bir kisi-
nin, Roma ydnetimine ragmen Hiristiyanhgin yayilmasini sagladigini soyliyor. Havari-
ler guglerini iman ve samimiyetlerinden (ihlas) aldiklari icin bu érnekle niteligin nicelige
kars! ustiin geldigini belirtiyor. Sinema sektériniin dunimu ve misliimanlann bu alanda-
ki yeri hakkinda soru soruldugunda da Benhur'un ne kadar zor kosullarda ve buylk mas-
raflayapildigindan séz ediyor.

15. STV, "Haber Kritik", 29 Mart 1997.

16. Hiirriyet, 23-28 Ocak 1995 ve Sabah 23-30 Ocak 1995.



KUTSAL iLE KAMUSAL 167

Gulen'in Derin Kimlik Profili: Mistik Ozellikler

Aslinda Gilen'in dindarlik portresi cok yonlidir. Dinden anladigi ken-
di kimligine soyut bir anlayis olarak yansir. Oldukgca ruhani bir tarz sz
konusudur. islami séyleminde Kuran'in ser'i yorumuna degil batini (i¢-
sel) yorumuna agirhk vermektedir. Hukuk, Kuran'da yalnizca iki defa
gecerken, imanin gerekleri ve islam'in i¢ dinamiklerinin sayisiz yerde
anildigindan bahseder. insanin Tanri'ya kullugunun igsel yénii hakkin-
da yazdi§i Kalbin Zumrat Tepeleri adh kitabinin ardinda bu disiince
yatmaktadir. Ozellikle de istanbul'un G¢ biiyiik camiinde (Sultanahmet,
Siileymaniye ve Fatih), 1989 ve 1990'da verdigi vaazlar boyunca meta-
fizik Uzerine yaptigi vurgu bize "dogulu bir mistik" kimligini ¢agristi-
rir. Gulen bu vaazlarinda batini bir dil kullanmistir. Kuran dili olan
Arapca'daki ileri bilgisi ve Farsga kelime zenginligi, dilin gramatik di-
zenini bozmadan, dinleyicilerin yeni simge diinyalarina agilmasina fir-
sat tanir. Siirsel anlatimin zenginligi hayatin askinhgini (self-transcen-
deney) vurgulamaya yardimci olur. Serif Mardin, Said Nursi'nin "mit-
sel-siirsel butiinlesme ile yogrulan bir lehge" kullandigindan bahseder
(Mardin, 1989); benzer bir ifade guclyle Gilen de gerek yazilarinda
gerekse konusmalarinda toplumsali Ureten etkinlik adina dinleyicilerini
esoterik bir dille motive eder. Tasavvufi sdylemin yiikseklerde bir yer-
de ulasiimasi ¢ok zor olan ve asin idealize edilerek yasanir hale gele-
meyen durumundan sikinti duymaktadir ki, sufi idealin, geleneksel ku-
rumlar olmaksizin genis perspektifte yasanmasini arzulamaktadir. Dini
yaklasiminda Tann ile tam bir yakinlik hedeflenir. Dervis tavri icinde
bedenin arzu ve sehvetleri ¢arpici bir bicimde degersizlestirilir. "Din-
yevi tutkular ve bireysellik kutsalin derin okyanusunda gézden kaybo-
lur." (Berger, 1967).

Ancak Gilen'in "mistik profil"i zahitin diinyadan elini etegini ¢ekti-
gi bir durum yaratmiyor. islami séylem kutsal huzurun tepelerinden bir
anda dinyaya inebiliyor. Bu kolay gecisin sebebi kutsal ile dinyevi
arasinda radikal bir ayrimin 6ngoériilmemesidir. Bu 6zelliginden dolay!
Gilen'in asetik kimligi Weber terminolojisi ile ele alinabilir. Max We-
ber diinyevi ve uhrevi mistisizm arasinda bir ayrim yapmistir.17Dlinye-

17. ... dunyevi cikarlara karsi musbet bir ilgi duyulmaz; bunlardan ancak kagilabilir.
Sonug, ya miimkin oldukca kagmak -"uhrevi mistisizm*- ya da manevi hayati koruyarak
dis diinyaya katilmak -"dlnyevi mistisizm"- diinyaya karsi kayitsizliktir (aktaran T. Par-
sons, 1968).
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vi asetik icin bireyin bittn bir toplumsal alanda temel tasarimi kalbini
dunyaya agmadan ve dinyaya baglanmadan ama gene de diinyanin yo-
gun etkinlikleri icinde yasamaktir. Bu tanim Gilen'in konumunu tam
olarak aciklayabilir. "Uhrevi mistisizm tamamen anti-sosyaldir ama
dinyevi mistisizm bu diinyada yasami bicimlendiren dini kaygilarin en
uc noktasini, yani rasyonel ve dini bir ideal imajini simgeler."18 Gu-
len'in dini, akilla da anlasilabilecek bir sistem olarak ortaya koymasi
dis dinyaya kolayca katilmanin toplumsal zeminini yaratiyor. Weber'in
analizine esyonlil olarak bu cemaatin toplumsal érgutlenmesi sadece
toplumsal-6tesi bir dinin Griinl degildir. "Dlnya ve Biz" genel bashgi
altinda Gilen, "Sag ayagimiz hakikatin merkezinde, sol ayagimiz ise
yetmis iki milletin icinde ddnilyor,"19diyor ve ekliyor: "Dunya ile ilis-
kimiz temsil etmeye calistigimiz elmas degerindeki hakikatleri diger
insanlara da hatirlatmaktan ibarettir." Burada 6gitlenen yol ne dinya-
dan el etek cekmek ne de soyut bir hakikat alemine girmektir. Gulen
dunyevi islerin igine dalmayi 6gutliyor ama Weberin (1958) tabiriyle
"ne diinya adina ne de diinya icin". Etkinlikler kamusal alanin kurumsal
boyutunu dénustirerek sekiler ve dzellikle kaltirel faaliyetlere ydneli-
yor.

Cemaat ve Kisilik Tipi - Sadece Baskalar! icin
Yasama SOylemi, Kendini Adama Davranisi

Cemaat s6zcugu erken sosyolojideki Gemeinschaft (topluluk) ve Ge-
sellschaft (toplum) baglaminda kullanilmadigi gibi, teritoryal (topraga
dayali) anlaminda da kullaniimamistir. Dogal olarak, dnciil bir gérev
olarak cemaatin merkez ve sinirlarini kesfe kalkismiyorum. Burada
kullanilan cemaat diisiincesi mekan disiincesine bagh degildir. "Bunun
yerine ‘aidiyet duygusu', 'paylasilan degerler kimesi', 'toplumsal érgut-
lenme’, 'dayanisma ve birbirine baglilik sistemini' ve cemaatlesmeyle
ilintili diger kosullan g6z éniine aliyorum." (Weber, M. M., 1978). Ki-
silik tiplerinden olusmus bir kime olarak cemaat dusiincesi daha belir-
gin bir sosyo-psikolojik yaklasim sunabilir... Her cemaatte genellikle,
incelenecek genis bir Kisilik tipi yelpazesi bulunur (Tonnies, 1978). F.
Gilen cemaati dinyevi asetikler kiimesidir. Bu ise cemaate aynmsal

18.A.0.y. 19. Zaman, 3 Temmuz 1996.
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rengini veren yeni bir islam yorumudur.

"Bu tir bir diinyada insan iki farkli gticd, ruh ile bedeni temsil eder...
insan Oyle bir micadele igindedir ki birinin zaferi digerinin yikimi ile
sonuclanir."2

Dunyevi mistisizmdeki bu Kisilik tipi cemaatin i¢ karakteristigini
simgeleyen "bedeni yenmek" hedefiyle takipgilerin yasamlarini diizen-
liyor. Bir din olarak islam'in cemaat temelli bir harekete nakli igin yiik-
sek bir sadakat ve feragat gerekiyor. Buradaki sadakat diinyanin zevk-
lerine ve bedenin sehevi arzularina bagimli yasamamaktir. Ancak diin-
ya fiili ve sekli olarak degil kalben terkedilmelidir. Toplumsal yasamin
fiili birimleri bu muminlerce, sirf metafizigin hakikatlerini diger insan-
lara aktarmak igin yasayan cemaat dyelerince temsil edilmelidir: "Kisi
maddi zevklerden vazgecti§i ve kendisini bencillikten korudugu mid-
detge, yalniz baskalari igin yasayarak miukemmellesir."2L

Kendisi i¢in degil sirf baskalar icin yasama felsefesi bir hareketin
simgesel islevleri baglaminda F. Giilen cemaatinin kolektif faaliyetleri-
nin temel ¢ekirdegidir. Bu noktada cemaatin Kisilik tipinde Said Nursi
doktrininin bir izini daha bulmak mimkin. Gilen'in defalarca yineledi-
gi Said Nursi'nin meshur deyisi takipgilerin yasam cizgilerini belirler:
"Seksen yil askin hayatimda dinya zevki nedir bilmedim... Gézliimde
ne cennet sevdasi var ne de cehennem korkusu. Yirmi bes milyon vatan
evladinin imanini selamette gérsem cehenneme de raziyim, ¢inki vi-
cudum yanarken goénlim gl gilistan olur."2Cemaat baskalarinin ima-
nini kurtarma misyonu gercevesinde bireysel zevk ve arzulara belirli si-
nirlar getiriyor. islam'in diinyevi bir mistisizm olarak yorumunun ce-
maat temelli bir harekete nakli igin yuksek bir baglilik gerekecegini
sOylerken bunu vurgulamak istiyorum. Takipginin bltin hayatini kap-
sayan bir baghhk, Tanri'mn rizasinin sadece digerleri icin yasanarak
kazanilabildigi bir kendini verme surecidir. Nitekim hareket kaynakla-
rini genellikle dinyevi zihtte ifadesini bulan fedakarliklardan derle-
mistir.

F. Gulen cemaatinin gelistirdigi anlam aglarini calismak icin aktorle-
rin kendi deneyim ve motivasyonlarini tanimlamada kullandiklari sdy-

20. M. A. Sahin, Truth Through Colours (albiim kitap), Nil Publications, 1992. Gilen
1995 yilina kadar bazi kitaplarinda bu referanstaki gibi mistear isimler kullanir. Bu du-
rum kamusal gortinirlige karsi olma arzusuyla ilgilidir. D6rdinci bélimde gorilecegi
gibi, cemaatin 6zel alanindan toplumun kamusal alanina agilma siirecinde bu mahremi-
yetten vazgecilmistir.

21.Age. 22.Age.
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lemi analize tabi tutmak, calismanin niteliksel metodolojisini tamamla-
maktadir. Bu noktada Gilen'in mimetik takipcilerinin yasadigi kavram
dunyasinin ¢dzimlenmesi énem kazanir. Kendini cemaate adamanin
gostergeleri, cemaatin yurtdisindaki okullarina dusuk tcretlerle calis-
maya giden gonilli 6gretmenlerin, bir baska deyisle "adanmislarin®
anlatimlarindan analiz edilebilir. Ornegin haftalik Aksiyon dergisi, yurt-
disindaki ¢ 6gretmen ve bir doktorun "konusulmayan din"i érnekleyen
anlatimlarini yayimlamistir.23

ilging olan, bu séylemlerin islami bir dil kullanmamasidir. Dinilik
sarih evrende, Bourdieu'nin ifadesiyle doxa (s6ylenmeyenlerin, sdy-
lem diizeyine ¢cikmayanlarin) alanindadir. Bu konusulmayan bir dindir.
Dergiye aciklama yapan 6gretmenlerden biri, onlara hichir sey sdyle-
mememize ragmen bizim davranislarimizi, hosgérimiizi ve hislerimizi
benimsiyor ve kendi hayatlarinda kullaniyorlar, demektedir. Okullar is-
lami séylemden tamamen soyutlaniyor. Ogretmenler hakikatleri acikla-
mak yerine bunlari kendi toplumsal muhayyilelerinde temsil ediyorlar.
Nitekim 6grenciler onlarin his ve davranislarini tatbik edebiliyorlar. Bu
kendinden eminlik, F. Giilen'in "bu asirda islam'l kelimelerle anlatmak
degil onu davranislarimizla gdstermek gerekiyor," distncesiyle de
uyusuyor. Fethullah Giilen hareketinde, Tiirkiye'de Islami disiincenin
yayginlasmasinda toplumsal hayatin giindelik pratikleri agisindan pek
de ahisik olmadigimiz bir tavir sergilenmektedir. O da "temsilin teblig-
den 6nde geldigi" dustincesidir. Esotorik dil ile aslinda biraz da bunu
anlatmak istiyorum. Besir Ayvazoglu, islami sanatlarin ayni noktada
birlestiginden bahseder, tasvir degil temsil. Gllen gortinen fiil dilinin
ardindaki gérinmeyen ha'l dilini gérinir kilmak istemekte, boylelikle
dinleyicilerinin lisan-1 halleriyle sufi insan modelini temsil etmelerini
istemektedir. Sufi siirlerde oldugu gibi, goriinenlerin ardindaki gorin-
meyenleri, dedisen seylerin ardindaki degismeyen ahengi aramakta, bu
temsil ve hal dilinin glclyle metafizik soylemi yayginlastirmaktadir.

Dolayisiyla Bourdieu'niin deyisiyle 6z (essence) sozsliz yayilabil-
mektedir. islam'in 6zii, (veya baska bir séylem) sézle ve amirane bir bi-
¢imde ifade edildiginde "bilen ile bilmeyen arasinda bir gig iliskisi
olusmaktadir."2islam'i vaaz eden ile "bilgisiz muhatap" arasindaki ge-
rilim mesajin naklini engellemektedir. Bu gerilim takipcilerin disanda-

23. Aksiyon, no. 84,13 Temmuz 1996, ss. 26-7.
24. M. Foucault, Power/Knowledge, Selected Interviews and Other Writings, New
York, Pantheon Books, 1980, s. 163.
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kilerle kurduklari iliskilerde erir, ¢iinkii Giilen'e gore insanlar derin is-
lami bilgi ile yapilan blyik s6z, sdylev, felsefe ve yargilamalardan ar-
tik usanmistir. Bu yiizden tebligden ¢ok temsile ihtiyaci vardir.

Bu baglamda Giilen'le yapilan "Ufuk Turu" adh réportajda goze car-
pan 6nemli bir husus, ¢catisma ve miicadelenin Ustyapidan bireyin kendi
nefsiyle miicadelesine indirilmesidir. "Cismaniyeti birakmak, hayvani-
yetden ¢ikmak, ruhun ve kalbin derece-i hayatina girmek" biciminde ta-
nimlanan bu miicadele, islam'in ruh planini temsil eden sufi sdylemin
onemli dinamiklerinden biridir. Hareketin olusturmak istedigi kimlik bu
dinamikle siyasi islam'in ideolojik ve keskin boyutundan kopmaktadir.

Kutsal Hareketlilik

Askinhiktan yola ¢ikan bir temsil bilincine sahip yurtdisindaki 6gret-
menler Glkelerini terk etmenin hicret oldugu inancini da tasiyorlar ve
asagidaki retorigi kullaniyorlar:

Gog insanlik tarihinde 6nemli bir olgudur... yirmi yedi uygarlik go¢ edebi-
lenlerle tesis edilmistir. Cunk{ hi¢ kimse bu dinamik insanlari altedemiyor.
Bunlar kolaylik ve rahata degil glgliklere alismis, dinyalik her seylerini feda
etmeye hazir insanlardir ve gitmeleri icabettiginde her yere gitmeye hazirdir-
lar... Uygarlik tesisi ile ilintisinin yani sira go¢lin diinyaya 151k yayan "kudsi-
ler"le de 6nemli bir bagi vardir... Tarihin akisini degistiren ve insanlik igin yep-
yeni caglar acanlar neredeyse hep kendi topraklarini terkedebilenler olmus-
tur.5

Daniel Lemer'a gore, harekete ve degisime tesne bir tip olan "mobil
(hareketli, devingen, degisken) kisilik"26 modern bir figirdir. Bu tir
bir biling refleksif bir benlige ve toplumsal empatiye ihtiya¢ duyar. Di-
ger yandan yukaridaki yapi, yiice bir ideal ugruna kisinin kendini inka-
rinadayaniyor. "Hareketliligin kutsallastirilmasi™ bu anlamda moderni-
té ile ortaya ¢cikmamis olan fiziksel kopusun kutsallastinmasidir. Bu
cografi hareketlilik diinyevi olmaktan ziyade kutsaldir, tasinimin ardin-
daki temel glidi dinden kaynaklanir. Sufi gelenekte de benzer dervis
hareketliliklerini gérmek mimkindir. Modemiteyle ortaya ¢ikan cog-

25. The Fountain dergisinin (ingiltere'deki Gulen takipgilerinin ¢ikardigi uluslararasi
dergi) basyazilarindan biri bu cografi tasinmanin serivenini ¢ikariyor. Kasim-Aralik
1994, c. I,no. 8, ss. 1-3.

26. Aktaran E. Gellner, Mislim Society, Cambridge, Cambridge University Press,
1981,s. 11.
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rafi hareketlilik; ise fiziksel tasinimin yaninda "ahlaki kopusu"27da ice-
riyor ya da gerektiriyor ve birey temelli olarak maceraci bir ruhu temsil
ediyor. Bunun tersine kutsal cografi hareketlilik (hicret) gucli ahlaki
kokler gerektiriyor ve kisisel karar yerine kolektif biling ve cemaat ru-
huna dayaniyor: "Kudsiler iman 1sigini diinyaya yaymak icin hareket
ederler..."28Bu iki kisiligin tek ortak yoni hareket ve degisim istiyaki-
dir. Kutsal tasinim epistemolojik kopus tzerinden islemez.

Fethullah Gulen Hareketinin Zihinsel ve Simgesel Dayanaklan

Hareket sosyolojisindeki mevcut egilim blyk teorilerin insasindan zi-
yade kolektifbir olgu yaratan i¢ mekanizmalarin ayrintili icerigine kay-
maktadir. Bugiin epistemolojik sarka¢ metodolojik pozitivizmden ey-
lemci insan sorununa ve bunu takiben de "ben"in 6zel ve sdylemsel yo-
rumuna dogru sallaniyor (Elster, 1989; Gole, 1998). Melucci'ye gore
(1989), toplumsal hareketler kamusal glinlik yasamda asin gorinirlik
kazanmaksizin Kisiler arasinda tesis edilen toplumsal aglar sayesinde
olusturulabiliyor ve kolektif kimlikler burada Uretilebiliyor.

Asagidaki bolimde, aktoriin séylemine vurgu yapan ve bunun top-
lumsal baglamina ézellikle dikkat eden etnografik yaklasima génderme
yapilmaktadir (Johnston, 1991).

Gecmis ve Bugiin - Umit Teodisisil9

Glen'in tasavvuruna gore tarih, uluslarin yikseldigi ve distugu spiral
bir akisa gore hareket eder. Devletler ve uluslarin sinirh bir émri var-
dir; dogar, buyur ve 6lurler. Bu spiral akis imitvar (iyimser) bir siirekli-
lik dlistincesiyle ilintilidir. Gilen tarihsel akis anlayisinin, ve gegmisten
gelece@e uzanan kusaklar zincirine aidiyet duygusunun kaybolmasina
karsi ¢ikar. Tarihsel hafizanin erimesini engellemeye calisir.

Dogan ve dlen devletler herhangi bir devlet degil, islam'in yaninda
ve karsisinda olan bir devletin ¢esitlemeleridir. Bu teolojik bir tarihtir.
Gulen bu surekliligi Selguklu ve Osmanimin dogus ve ¢okusu ile or-
neklendiriyor: "Selguklular iki asir boyunca Anadolu yanmadasinin ha-

27.A.g.e. 28. The Fountain, Kasim-Aralik 1994, c. 1, no. 8, s.s 1-3.
29. Gulen'in bu kisimdaki agiklamalari 1978 Ramazan Bayrami Vaazi'mn kasetine da-
yaniyor.
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kimleriydi ama beyliklerin isyanlari ile sonlarina geldiler - ki bu her
varligin 6limd kadar dogal bir seydi. Bu ¢okis surecinde kigiik bir
beylik olarak Osmanlilar dogdu ve (s6z konusu spiraldeki boslugu dol-
durmak igin) tarih sahnesine onlar ¢ikti."

Glen'in tarih anlayisinda her ¢ékis bir sonraki dogusun mijdecisi-
dir. Her giictin ¢okist Osmanlllarin ¢okisu kadar kaginiimazdir. Bu,
blyuk guclerin cokuslerinin dodallastiriimasi ve Kisilestirilmesidir. Gu-
len, retoriginde muslimanlan bugin diger bir ¢okisiin ertesinde yasa-
diklarini diisinmeye itiyor. Mislimanlar mevcut durumu gergekgci bir
bicimde kabullenmelidirler: "Ug asirdan beri insanhgin hizmetine bir
sey sunamamislardir. Buyuk bir ¢okiisiin enkazini seyretmektedirler.
Dogduklarinda kendilerini bu enkazin basinda yas tutar bulmuslardir.
Bugun tarih yapma ya da yazmanin disindadirlar. Glgler dengesinden
(realpolitik) uzak bulunuyorlar.” Gilen takipgilerine kendi sdylemiyle
iliskili bir simdiki zaman bilinci asilamak istemektedir.

Bu yalnizca bir dogallastirma siireci degil, ayni zamanda giiclin yik-
selis ve ¢okusunin; gercekligin mesrulastiriimasidir. Burada dogallas-
tirma ve mesrulastirma ortiisen sureglerdir. Gilen gercekligin nesnel
bir tanimini yapiyor ve dinleyicilerin éznel tanimlariyla simetri olustur-
maya gayret ediyor. Mesruiyet sorunu tzerine ¢ok yazmis bir disuntr
olan P. L. Berger'a gore butiin mesrulastirma bicimlerinin asil amaci
hem nesnel hem de 6znel dizeylerde gercekligin idamesidir (Berger,
1967).

Bu baglamda F. Giilen i¢in tarihin ve dinin kdkeni aynidir. Kutsal ve
sekduler tarih birbirinden ayrismaz. Tann'nin yasa ve iradesi ile uyumlu
ve ilerleyen bir tarih tasarlanir. Sekuler tarih, dini kosullarindan ayril-
maz.Tarih, din ile mesruiyet kazanir. Berger'e gore din, tarihin en ¢ok
kullantlan ve en etkin megruiyet araci olmustur. Bltin mesrulastirma
surecleri toplumsal gercekligi tanimlar. Din bu denli etkin mesrulastinr
clinki ampirik toplumlann nazik realite yapilarini (6rnedin islam'in dii-
ststind) nihai realiteye baglar. Toplumsal alemin gugsiz realitelerini
kutsal realissimum zeminine oturtur.

Giilen islam'in diistisiinii tanimlasa da karamsar bir hava yaratmama-
ya ve islami hareketteki inananlari pasiflestirmemeye dikkat ediyor.
Tersine dinleyenleri Osmanlllarin ¢okusi ile tarihsel spiralin ylkselis
dizisinde olusan boslugu doldurmaya ¢agiriyor.

30. Bkz. A. S. Babeir, "Contemporary Islamic Revivalism: A Movement or A Mo-
ment", The Islamic Quarterly, c. XXXVII, no. 3, Kasim 1993.
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Spiral bir kavisle simgelenen bu daimi hareket sureci Giilen’in za-
man algilayisinin da seklini ¢giziyor. Disus ve ¢ikisin karsit hareketleri-
ni en iyi spiral kavis simgelemektedir. Mecazen bu kavis, dlsus ve ¢i-
kis hareketini kapali ve sonlu bir bicim olan daireden ve dairevi tarih
akisindan daha iyi temsil ettigi icin kullaniimaktadir. Gilen'e gore za-
man dogrusal ya da dairesel degil, agik dairelerin birlesimi olarak duisi-
nilebilecek bir spirale benzemektedir ve burada hem disus hem de ¢I-
kis mimkindir. Gulen, metafizik séylemi spiral zamanin yiikselen hat-
larina tasimaya ¢agirir.

Zamanin spiralligi de bir mesrulastirma surecidir; bu seklin essiz ka-
pasitesi, realiteyi mesru kilmak icin insan olgusunu kozmik bir referans
catisina oturtmasindan kaynaklanir. Bu bize sadece disls ve ¢ikisi de-
gil insa, bozulma ve yeniden insa sureclerini de hatirlatiyor. Reel zama-
nin varligi gérinme, kaybolma ve yeniden gértinmenin bir kosuludur,
esyanin ebedi bir olgu dunyasinda varlik ve yokluk macerasidir (Gulen
bu dustincesini, "hakiki zamanin viicudu levh-i mahv ve isbattir” diye-
rek tanimlar).3L Bu tiir bir zaman kavrami 6te diinyada yeniden dirilme
meselesine de acilir.

Gilen'in anlayisinda devletlerin dogus ve batisi, 6lim ve yeniden di-
rilme sureglerini de simgeler; Selguklularin 6limd ve bunlarin Osman-
I11ar olarak dirilmesi, Osmanlllarin 61imi ve Gilen'in davet ettigi "kud-
silerle” muhtemel yeni insa slreglerine girilmesi: zamanin spiral akisi
icinde olusum, ¢okus ve yeniden olusum sirecleri. Gergeklikte olan her
sey askin olanla paralellik igindedir. Spiral bir kavisin megruiyeti, bu
dunyadaki gercekligi nihai ve kutsal gerceklige baglama iddiasindadir.
Bu sdylemde insan driind sistemlere kozmik bir stati verilir; evrenin
ilahi yapisi, yani kigiik evrenle biyik evren arasindaki iliski, toplum-
sal yapi ile ilahi irade arasindaki iliskide ortaya ¢ikar (Berger, 1967).

Giilen'e gére mislimanlarin bu tiirden tarihi ve ideal bir harekete gi-
rememelerine sebep olan en énemli hastaliklardan biri Gmitsizliktir.
Umitsizlik Giilen igin islami dirilisin 6niindeki en buyiik engeldir. Nite-
kim surekli olarak bir umit séylemi gelistirmektedir. Kendisinin yazdi-
g1 "Umit" ve "Umit Ufku" baslikl iki makaleye gore iimit imandan bas-
ka bir sey degildir.

3i.Levh-i mahv ve ispat sozlukte su sekilde 6rneklendirilir: Hava siyah bulutlarla do-
luiken ve yagmur yagmaya basladigi zaman (kaybolma, mahv) bulutlar bir anda dagila-
bilir ve giines ¢ikar (goriinme, ispat), ancak tekrar yagmur baslayabilir ve bulutlar ortali-
§a egemen olabilir (yeniden kaybolma). Giilen'e gore bu, levh-i mahv ve ispat denilen al-
gilayisi mimkin kilan spiral bir zamanin sonucudur.
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Toplum Umitsizleri imitlendirme gayretiyle insa edilir. Giilen, Is-
lam'in getrefilli bir konusunu ¢ok 6znel diizeyde sorunsallagtim. Top-
lum kendi bigim, kural ve gereksinimleri olan kisi-6tesi bir birim olarak
var degildir. Toplumun Kkisiler izerinde bir 6nceligi yoktur... Toplum
Umitliler ve imitsizlerden mitesekkildir, yani soyut degil, insani ve so-
muttur. Gilen'in yaklasimina toplumun Kisilestirilmesi diyebiliriz
(Mardin, 1989). Ancak kendi kolektivitesinden tamamen ayri bir birey
kavrami da yoktur. Bireyin mevcudiyeti, kolektivitesine (cemaat, mil-
let, Ummet, vs.) aidiyetidir. Gilen'in, iman algilayisina organik olarak
bagli bdyle bir "umit séylemi" tasarlayisi bizi Berger'in diger teorik ca-
tisina yaklastiriyor.

Berger ampirik sosyolojik dizlemde askinhgin simgesel tiplerini
bulmaya ¢alismis ve bu simgelerin toplumsal izlerini incelemistir. Kes-
fettigi izlerden biri timit argiimani olarak tanimlanmaktadir. insanoglu-
nun deneyimi gelecek merkezlidir, siirekli yarina déniiktir. insanlar
kendilerini bu projelerle gerceklestirirler. Gelecegin ana boyutu Umitle
doludur. Teodisilerin gogunun anahtar kavrami imittir; insan anlamsiz-
g1 kabul edemez ve teodisi dncelikle anlam sunar; iyi bir teodisi Kisi-
nin acl tecriibelerini toplumsala oturan bir tarihle yan yana getirir. Umit
teodisisine gore birey 6lime maruz kaldigi icin projelerini gerceklesti-
remeyebilir ancak topluluk genellikle bunu basarir. Yasamini strdirir
ve kesinlikle nihai amaca, gaye-i hayale erisir (Berger, 1967).

Gllen'e gore, "Bu hareketin temel dinamigi iman ve Gmittir... tipki
Umitsiz (meyus) bir birey yasayamayacagi gibi umidini yitiren bir top-
luluk da felg olur."32 Butun bir insanlik tarihinde hem kolektif hem de
bireysel (imit teodisileri din yoluyla mesrulastirilabilmistir... Umide
baglanan her insan deneyiminde onu askin kilan bir ima ve niyet vardir
(Berger, 1967).

Dolayisiyla Berger'in sosyolojik diizlemde askinhigin simgesel bir ti-
pi olarak gérdiigu imit kavramsallastirmasinm Fethullah Gilen hareke-
tinde gicli delillerini bulmak mimkindiir. Giilen'in retorigi islam'in
modern zamanlardaki mahrum ya da karamsar konumuna bagh bir ezi-
lenler sdylemine degil, simdiki zaman bilincine bagl bir Gmit sdéylemi-
ne daha yakindir. Gelecekten Gmitvar bir kimlik, yilgin ve karamsar
inanclara umut asilar.

32.F. Gllen, Yeseren Dustinceler, izmir, TOV Yayinlan, 1996, s. 147.
33. "Kitmir" hurma gekirdeginin ince kabugu demektir. Aynca kitmir Ashab-1 Kehfin
kopegidir.
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Bu durumda Gilen in mazlum séylemi sergiledigini disinmek zor-
lasir; vaazlarinda aglamasi ve kendisini "kitmir"3diye nitelemesi ken-
dini kiictk dusiurme niyetinde degildir. Semiyotik olarak disiinirsek
buradaki anlam iddiasizlikla ilintilidir. "Mazlum séylemi" genellikle
muhataplara ezilmislik hissi vererek onlari harekete gegirmek amaciyla
kullanilir; baska bir deyisle yumusak bir ajitasyondur. Kitmirin kullani-
mi hakkinda ise fenomenolojik olarak sunu soyleyebiliriz: 6zel ve
onemli gdrinmemek islam ruhaniyetinde "nefs"in seslerine karsi koy-
manin klasik bir yoludur. Binlerce insana hitap etmek kisinin i¢ diinya-
sinda bir tir gurur ve kibre yol agabilir ve bu hep vurguladidi kisilik bi-
¢iminin samimiyetini zedeleyebilir. Kendini kiigimsemek olarak yo-
rumlanan davranis mazlum edebiyatiyla degil, sufi gelenekle iliskilidir.
Unutulmamahidir ki hareketin iddiasi nefsin imhasina adanan bir ko-
numdadir. Ayrica mazlum imaji karamsarligi ve Umitsizligi guclendire-
rek tepkisel hareketlere yol agtigindan yukaridaki "Umit teodisisi" ile
celiski halindedir.

V.

Toplumsal Hareket ve Kamusal Alan:
Kapall Bir Hareketten Yeni Kazaniimig
Bir Goriinurliik ve itibara

Uzerinde calistigim hareket, vurgusunu kutsaldan toplumsala kaydira-
rak islami hareketler iginde belli bir egilimi simgeliyor. Bu egilim hare-
ketin kutsal boyuttan yoksun oldugu anlamina gelmiyor; hareketin ruh-
sal (yeniden) dirilisin dzelliklerini tasidi§i kusku goétiirmez bir gercek-
tir. Geleneksel bir islami cemaat modeli biciminde islememesine kar-
sin, hareket islam gerceginin yayilmasinin bir aracidir.

Gllen cemaatinde gelisen yeni bir vurgu dogrultusunda toplumsal
drgutlenme ve kultirel bltunluk sorunlarina her gegen giin daha da
agirlik veriliyor. Etkin toplumsal hareketlerin hepsinin, en azindan séy-
lem dlzeyinde, bazi varhik-6ncesi aglan kullandigini séylemistik. Gu-
len modern zamanlarin gereksinimleri icin yeni bir islam ontolojisi
olusturmuyor; bunun yerine islam'in yasamsal pratiklerini yapilandir-
mak icin dogrudan dogruya Nursi'nin ana temalarini isliyor. Gilen'in
sesli/gorsel kasetleri ve kitaplan ile Nur risaleleri takipcilerine kendi
hayatlarina yon verecek ilkeler sunuyor. Nitekim ortak Nurcu kimlik-
lerden gelen insanlar belirli yasam bicimlerini paylasiyor ve kilturel bir
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hareketliligi gerceklestirmek icin en uygun ontolojik kaynak olarak
Nur risalelerini kullaniyorlar.

Nursi'nin yazili metinleri takipgiler arasinda ¢ok genis bir okunma
oranina sahiptir ve Risale-i Nur rehber kitap konumundadir. Okuma fa-
aliyeti ile kimlik olusumu arasindaki iliski, ilk Nur hareketinde oldugu
gibi Gilen hareketinde de ¢ok gug¢li bir 6gedir. Hareket tek bir kaynak-
tan beslenen bir metin cemaatidir. Yeniden dirilisin esaslari Said Nur-
si'nin metinlerinden ¢ikarilir.

Said Nursi, tslami gelismede kronolojik asamalar tanimliyor ve Fet-
hullah Gilen hareketinde de bu tanimlamalarin "naif' izlerini bulmak
mimkiin. Birey merkezli olarak inancin islah edilmesi ve yayilmasi
(iman fash); sosyo-kilturel yapilarin donistirilmesiyle toplumsal ha-
yatta inang (hayat fasli)3gibi. Ancak bu fasillar dogrusal-teleolojik bir
ilerleme biciminde anlasiimiyor. ikinci asamadaki faaliyet ilk asamayi
sona erdirmiyor; ilk asama sonu olmayan bir sire¢. Bununla birlikte
ikinci fasla ancak ilk fasilda anlamli bir basari elde edildikten sonra ge-
cilebiliyor. Bu asamalar Said Nursi'nin ¢agdaslarina gére neden daha az
politik olduguna isik tutuyor. Nursi'ye gore din yukaridan dayatmayi,
tanimi geregdi, 6ngérmez. islami toplum yaratmak icin yukaridan dénii-
sim abes bir dustincedir.

Said Nursi kendi kitaplarini yaymakla ikinci fasla yol agmis, Fethul-
lah Gilen hareketi de her iki asamada faaliyet gosterebilmistir.

Said Nursi Ulke Gzerinde yaygin bir inangsizligin egemen oldugun-
dan bahisle kendisinin kista diinyaya geldigini séyliyor. ileride ikinci
asamada gorev alacak olanlar, yani toplumsal yasamdaki miminler ba-
hara denk geleceklerdir. Bahar, kultiirel bir dontsim igin yeterli sayida
toplumsal aktdriin yaratilmasini saglayan ilk asamadaki ilerlemeyi sim-
geliyor. Ancak bu durum inancin yayilmasi misyonuna son vermiyor.

Said Nursi déneminde hedef yalnizca bireyken, F. Glilen déneminde
hem bireysel hem de kurumsal bilyime olmustur. F. Giilen 1995'te ikin-
ci asamaya gectiklerini ima etmektedir (Can, 1996). ikinci asama ayni
zamanda cemaatin inziva ve mahremiyetten toplumsal agciimaya3®geci-
sine tekabiil eder. ikinci asamada "imanl bireyler"in birlikteligi top-
lumsal kurumlan ve 6zellikle de egitim kuramlarini déndstarir. "Top-
lumun Kisilesmesi” bu yaklasimlarda da goértlmektedir.

34. S. Nursi, Kastamonu Lahikasi, Sézler Yayinevi, 1995, s. 61.

35. Buradaki aciima kamusal alandaki goriinimle ilgilidir; kamuda olma durumu, ka-
musal alandaki diger kesimlerce bilinme ve taninma durumuyla da ilgilidir. Kamusallik
(publicity) i¢in bkz. N. Fraser, 1992.
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Gilen’in biyografisinden elde edilen ¢ikarimlara gore bireyden kuru-
ma gecis 1980'lerin ortasinda, Universiteye giris sinavlarina hazirhk
dersaneleri ve 6grenci yurtlarinin kurulusuyla olmustur. F. Giilen’in
Onemli bir figur olarak kamusal alanda gorinurlik tasimayan varhgi ise
1960'larm sonuna rastlamaktadir. Bu da cemaatin mahrem dairesini ge-
nisletmek icin toplulugun uzun bir stire birey merkezli bir bigcimde ha-
reketlilik gosterdigi anlamina gelir.

Burada 6zel ve kamusal alan ikiligini hipotetik bir ayrim icin kulla-
niyorum. Aslinda Said Nursi'nin tanimladigi "birey merkezlilik" ile
"toplum merkezlilik" arasinda 6zel bir farklilasma s6z konusu degildir.
Cemaatin 1960'larla 1980'ler arasinda toplumun disinda kaldigini iddia
etmek de pek mimkiin gériinmiyor. Ornegin 1979'dan bu yana Sizinti
dergisi bilim ile imam ayni kategoride harmanlayarak dinin askinhgini
renkli-gorsel malzemelerle dile getirmektedir; boylece imanin bilimsel
bir sdylem cercevesinde kamusal alana ¢ikisini gerceklestirmistir. Bu
ylizden kamusal alan problematigi daha farkl bir kavramsallastirmaya
ihtiyac duyar.

Bir din olarak islam, mahrem ve kamusal yasam arasindaki bilinen
ayrimi kaldiriyor. Kamusal ile 6zelin her zaman igin karsit distuguna
soylemek de dogru degildir, ¢cinkii mahrem olan bazen kamu alanini
donulstirme gucune sahiptir ve bu hareket icin 6zellikle gecerlidir.

Kapali Dénem (Edirne'nin Etkisi)

Hareketin kitle iletisim araclarinca kesfedilmesi ile kiltiirel kdkenleri-
ni, olusumundaki goérinmez ve goérindr evreleri birbirinden ayirmak
gerekir.

Bu evreleri daha iyi anlayabilmek igin hareketin 1995 dncesinde na-
sil bir olusum dénemi gegirdigi sorusunu ele alabiliriz. Giilen'in eylem-
lilik dunyasina ilk adimi ¢ok erken yaslardaki vaizlik faaliyetidir. Gu-
len yirmi yasindayken Edirne'deki tarihi bir camiye resmi vaiz olarak
atanmisti (Erdogan, 1995). Bu kent hareketin yoniinu aciklamasi baki-
mindan 6nemli bir yerdir. Edirne, Tirkiye’nin Rumeli tarafindadir ve
din kentin egemen dgelerinden birisi degildir. Kentin mimari gorini-
mi Selimiye Camii gibi Mimar Sinan eserleriyle kaphdir ama din top-
lumsal yapida ¢ok yaygin degildir. Ortodoks bir islam anlayisi olmadi-
g1 icin siyasette genel oy egilimi CHP yoniindedir. Edirne Cumhuriyet
déneminden bu yana Batili ahlak ve sekilerizasyonun toplumsal yapi-
da en fazla (en erken?) hissedildigi kentlerden biridir. Gilen'in Edirne
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yasami dindarligin egemen oldugu Erzurum'dan yeni gelen biri igin
toplumsal anlamda 6gretici bir deneyimdir.

Gulen miinzevi yasam standardina ragmen kent esrafiyla basaril
iliskiler kurmustur. Bu durum dunyevi asetizm hakkindaki yorumlar
Isiginda sasirtici olmamalidir. Gilen Edirne'de camide kaliyor, pencere
esiginde uyuyor ve bazen tibbi yardim gerektirecek derecede az yemek
yiyordu (Erdogan, 1995).

Isik evlerde kalan bazi 6grenciler bu miinzevi yasamla ilgili olarak
daha az yemeye ve uyumaya calistiklarini, "stinnet" dogrultusunda pa-
zartesi ve persembe gunleri orug tutmaya gayret ettiklerini belirtmisler-
dir. Kuskusuz bu yorumlari tim katilimcilara yaymamiz mimkin de-
gil, ancak islam'in zahit yorumunda orug, ruhu bedenin egemenliginden
kurtaran, nefse karsi koruyan temel kontrol araglarindan biridir. Tam
anlamiyla ruhsal bir ¢erceve icinde orucun sagladigi disiplin "maddi
zevklerin sinirsiz tutkularina” karsi bir kalkan olarak distnilmastar.
Bu gdsteriyor ki, cemaatteki nefis terbiyesi ¢ok guclidir ve dogrudan
dogruya Gillen'in 6zel islam dgretisinden kaynaklanmaktadir.

Gilen 1950'i yillarin sonlarinda camide kalma nedenlerinden birini
kadinlardan uzak durma olarak da agikliyor (Erdogan, 1995). Gilen'in
takipgileri de karsi cinsle iliskilerinde ayni titizligi gosteriyor. Evlilik
disi iliskilerden uzak duruluyor. Giilen, islam ahlaki gergevesinde evli-
ligi desteklemesine karsin kendisi evlenmemistir. Buna ragmen Gu-
len'in yasami salt bir dervis yasami da degildi. Kent sakinleri ile gucli
iliskiler kurmada hayli basarili olmustur. Miinzevi yasam bigimi top-
lumsal yasamdaki etkinlikleri engeliememistir. Kl¢ik burjuvaziyle ya-
kin iliski iginde olmustur. Ortalama insanlarla yakinlasmak ve onlari
caminin dini atmosferine ¢ekmek i¢in daha sonra katilimcilar tarafin-
dan da benimsenen kahvehane ziyaretleriyle toplumsal iliskilerini giig-
U tutmustur (Erdogan, 1995). Giilen inanclarini anlatma noktasinda
bircok dzelligini Edirne'de edindigini disiiniyor (Erdogan, 1995). Gi-
len Konya'da veya Turkiye'nin diger muhafazakar kentlerinde degil de,
daha fazla sekulerlesmis bélgelerde faaliyet gdstermeyi tercih etmistir.
Edirne'de uzun siure kalmasinin kent yasamina asinalik kazanmasina
yardimci oldugunu disiinebiliriz. Gilen'in Edirne deneyimi hareketin
gelecekteki tutumunu da belirlemistir. Nitekim bir sonraki etkinlik ala-
ni, yine Turkiye'nin en fazla Batililasmis ve sekilerlesmis, ayni zaman-
da da gelismis kentlerinden biri olan izmir olmustur.

Gulen cemaati yaklasik olarak yirmi bes yil gériinmez evresinde kal-
mistir. F. Gilen ve dgrencileri Hirriyet (23-28 Ocak 1995) ve Sabah
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(23-30 Ocak 1995) gazetelerinde Gulen'le yapilan genis réportajlarin
yayinlandigi tarihe kadar higbir zaman gonilli olarak medyaya agiima-
dilar. Bu réportajlarin hemen éncesinde Giilen'in Basbakan Tansu Cil-
ler'le gérismesi konuya ayri bir Snem katmistir. Nitekim Gilen'in 6zel
yasami bir anda ortalama vatandas i¢cin énemli bir konu haline gelmistir.
Gilen'in niye sakali yoktu, vaaz verirken neden agliyordu, miizige yada
resme meraki var miydi, hangi takimi tutuyordu, niye evlenmemisti,
Atatiirk hakkinda ne diistintiyordu, siyasal tercihleri ve cemaatin faali-
yetleri neydi? Butiin bu sorular giindeme getirilmistir. Bu kamuya agili-
sin iki nedeni olabilir: Birincisi hareketin sayisal bliylimesidir; verdikle-
ri egitimle cemaati kamusal alanin igine ¢eken okullarin sayisindaki ar-
tistir; hareketin icinden birinin medyaya cikarak kamunun 6niinde ko-
nusmasinin geregi hissedilmistir. Bir dereceye kadar gegerli olan ikinci
sebep ise bazi gazetelerin, 6zellikle de birkag Cumhuriyet gazetesi yaza-
rinin resmi Kemalist ideoloji gibi kritik konulardaki yargilamalaridir.

Kamudaki bu gérinarlik medyanin kérikledi§i merakla birlikte ne-
gatif baskilarin sonucu olmustur. Gorinirlik sirecindeki ikinci adim
"Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi" tarafindan Subat 1995'te blyuk bir
otelde diizenlenen ve bini askin konugun katildigi iftar yemegiydi. Gu-
len ilk defa blylk bir iftar organizasyonuna katiliyordu. Yemege bir-
cok toplumsal grubun seckin isimleri davetliydi. Toplanti sonrasi giin-
lerde Gilen degisik televizyon programlarinda bazi sorulan yanitlamis,
Ulkenin guncel sorunlarina iliskin dustincelerini agiklamis, politikaya
uzak oldugunu ortaya koymaya calismis ve spekiilasyonlara agiklik ge-
tirmistir. Bunun disinda ayni yil yine ayni vakfin diizenledigi "1995
Hosgdorii Odiilleri” ile hareketin etkilesime agik bir yol izledigi kamuya
gosterilmek istenmistir.

Hareket 1996 yilinda diger bir organizasyonla yeniden giindeme gel-
mistir. Bu organizasyon (Zaman gazetesinde) Huntington'm "Medeni-
yetler Catismasi” tezine karsit olarak "Medeniyetler Diyalogu" bashgi
ile tanitilmistir. Fener Patri§i Barthelomeos, Vatikan Istanbul Temsilci-
si, Katolik Cemaatinin Lideri, Turk Protestanlar Cemaatinin Temsilcisi
ve Yunanistan Baskonsolosunun da katildigi organizasyonun amaci,
"catisma" tezinin yerine diyalog yaklasiminin yerlestirilmesi olarak ta-
nimlanmistir. Vakfin baskani "mesajlannin evrensel mutlulugu hedef-
ledigini" sdyleyerek gelecedin uygarliklar arasindaki ¢atismalarca be-
lirlenecedini savunan teze karsi olduklanni belirtmistir.3%

36.Zaman, 2 Kasim 1996.
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Cemaatin Kamusalligi, Mahremligi ve Goriinmezligi

Buraya kadar yaptigimiz kavramsallastirmalar, kamusal olanla mahrem
olani teorik olarak ayristiriyor. Ancak buna ragmen kamusalligi sadece
goranirlikle es anlamliymis gibi diisinmuyoruz.

Bu yaklasimi acikliga kavusturmak icin biyografi ile tarihin etkilesi-
mini anlamak gerekebilir.37 Yukaridaki biyografik géndermeleri okur-
ken ayni eylem modellerinin Gllen'in takipgileri tarafindan bireysel di-
zeyde taklit edildigi unutulmamalidir. Burada yapmak istedigim sey
Gilen'in gegcmis deneyimlerinin diiz bir tarifini yapmak degil, liderden
sakirtlere akan didaktik ve temsili eylem bilgisinin 6nemini agiklamak-
tir.

Bu perspektifle bakilinca harekette &nemli olan eylem bigimi katilim
surecinde yakin Kisisel baglarin merkezi énemiyle ilgilidir. Eylemin ta-
bandaki mikro diizeyli iliskilerden ayrilmaz oldugunu animsamaliyiz.
Cemaate katilim, ilk drnegi gen¢ Gulen tarafindan verilen kardeslik
(fratemization) sureciyle gergeklesiyor. Giiven, sicaklik, dostluk, arka-
daslik ve samimiyet, materyalist ve bireyci bir ortamda muhatap kitleye
cazip gelen toplumsal iliski bigimleridir ve bu alanin dinden bagimsiz
olarak kurgulanabilecegine dikkat etmek gerekir. Kisilerarasi iliskiler
agl kutsalin disinda bir alanda da kurulabilir, fakat aktérleri buna iten
psikolojinin kaynaginin kutsaldan beslendigi de gézardi edilmemelidir.
Elbette yaygin mikro diizeyde gergeklesen kardeslik sureci medyatik
ya da goérinlrlik olmaksizin genisleyebilir ve pekala kamusal alanin
tam ortasinda da gerceklesebilir.

Yukarida bahsedilen Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi'nin eski baskani-
na gore 1970'lerde Anadolu kentlerinde toplulugun faaliyeti bulyuk
oranda takipgilerin kahvehane ziyaretleriyle icra ediliyordu. Bu mekén-
lar kirsal bélgelerdeki orta ve alt siniflara acilan kapidir. Cemaat lyele-
ri kahvehane midavimleriyle imanin temel dinamiklerini temsil ettikle-
ri zemini hazirlayan gicli baglar kurmuslardir.

Kahvehaneler, mudavimlerin kompozisyonu ve konusulan konular
itibariyle birbirlerinden pek ayrismiyor. Bu kisiler dilkkan sahipleri ve
zanaatkarlar gibi kugiik esnaftan olusan kasaba sakinleridir ve tabii ki
buralar erkeklere ait mekanlardir. iste esnaf devsirimi ve daha sonra
bunlarin mali destegi ilk olarak bu kamusal alanlarda baslatiimis top-
lumsal iliskilerle mimkin olmustur.

37. C. W. Mills, The Sociological Imagination, Penguin Books, 1971, s. 10.
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Bu 6zel hareket bigimi i1siginda eylemin aktorleri ¢ gruba ayrilabi-
lir; isadamlari, esnaf Ye 6grenciler. Esnaf ve isadamlari hafleketin finan-
sorleri olarak belirirken, 6grenciler cemaatin i¢ dairelerinin aciliminda
hareketin gii¢c kaynagi olarak disindlebilir. Bundan sonra kullandigim
katilimci sézcugu ile Gniversite 6grencilerini kastediyorum.

Hareket, esnafin yani sira yeni geng¢ kusagda ve 6zellikle de d6grencile-
re esin kaynagi olmakta, kiiglik seferberlik kuramlariyla érgitlenen ce-
maat temelli bir 6§renci hareketini andirmaktadir. Bahsedilen esin, ge-
nellikle Glke ¢apinda halk toplantilarina katilan Gilen'in gezileriyle
drulmustir. Gulen iki sekilde halkin karsisina gikmistir: resmi bir vaiz
olarak cami vaazlariyla ve yasal bir konusmaci olarak salon konferans-
lariyla. Cami ve salonlar cemaatin mesajinin geng kesimlere ulastirildi-
g1 kamusal alanlardir. Ancak bu sure¢ yavas ve mekan bakimindan si-
nirli olmustur. Modern iletisim araglariyla ve Giilen'in vaaz ve konfe-
ranslarinin teyp ve video kasetleriyle ¢cogaltiimasi yoluyla cemaat daha
hizli ve pratik olarak halka agiImistir. Maneviyat yukli mesajlar gorsel-
isitsel araclarla yayilabilmistir. Bu araclarin dolasimiyla cemaatle ce-
miyet arasindaki sinirlar daha az goériinir olmaya baslamistir. Cemaate
giris ya da buradan ¢ikisin somut bir tanimi bulunmaz. 1995'ten bu ya-
na vaazlarin TV'de yayinlandigi dénemler olmustur. Gulen'deki derin
dini ve askinhgi simgeleyen aglama hadisesi cemaatin mahremiyetin-
den cemiyetin kamusalligina tasinabilmistir. Bu geciskenlikler ise as-
kmhgin kamusal alana tasinmasi, kutsalin ve esoterik séylemin kamu-
salda gorunirlik kazanmasi demektir. Bu yolla hareket yalnizca takip-
cilerine degil toplumun geneline kendi mesajini sunabilmistir. Ozel ile
kamusal arasinda etkilesimi saglayan, yuz yizeligi gerekli kilmayan
iletisim yoluyla islami séylem yeniden yapilandirilabilmektedir. Bu-
nun yaninda doganin sanath gizelligi ile Mutlak Sanatci arasindaki ilis-
Kiye isaret eden ve gorsel agidan zenginlestirilmis TV programlari Said
Nursi'nin kainattaki ahenkten Yaratici'ya ulasan 6gretisini kamusal ala-
na tasiyabilmektedir (6rnegin STV'de "Her Sey O'nu Anlatiyor" yazi-
siyla verilen tabiat ve uzay goriintuleri, muhtelifjenerik ve kipler).

Aslinda bu stire¢ yoluyla kamusal yasamin Batili sekiileristik etkile-
rinden katilimcilar koruyan ve kendi aginin érgulerini yaratan bir ce-
maatin mahrem alanina, yani kamusal alandan 6zel alana ters bir akis
da gerceklesmektedir. Batili sekiilerist etki ile dikkat cekmek istedigim
husus, takipgilerin Batili yasam bigimlerinden uzak durma ¢abalariyla
ilgilidir. Kaygilan islam ahlakinin muhafazasidir. Bu baglamda pub,
bar ve benzeri eglence yerlerine gitmek, alkol almak cemaat tyelerinin
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sicak bakmadidi kamusal yasam biciminin 6zellikleridir. Flort, evlilik
oncesi iliskiler ya da evlilik disi kadin-erkek yakinlasmalari gibi kamu-
sala ait cinslerarasi iliskiler de benzer bicimde degerlendirilir. Gole
(1998), modern mislimanlik baglaminda kamusalin sinirlarini gizen
temel 6§enin kadinin goérinurligd oldugunu sdyliuyor. Bu yaklasimla
yondes olarak cemaat temelli hareketlerde kamusalin sinirlan genis 6l-
clde cinslerarasi iliskileri diizenleyen ahlaki ilkelerce cizilir.

islam evlilik éncesi cinsel iligkileri benimsemiyor. Ancak bugiiniin
Bati-merkezli kamusal alaninin en 6nemli 6zelliklerinden biri genclerin
evlilik 6ncesi iliskileridir. Universite kampuslerini flortsiiz diisinmek
pek mumkin degildir. Erkek ya da kiz cemaat Uyeleri toplumsallasma-
nin bu egemen bicimlerine direnmektedir. Dolayisiyla da cinslerarasi
iliskilerde Bati tarzi kamusalliktan kaginilir. Dogal olarak takipgilerin
en birincil sorumlulugu olan imanin yayilmasi cinslerarasi ayrima da-
yanir. Cemaate Katilim dncesi arkadaslik sureci de cinsiyet bakimindan
ayrimsal iliskilerle gerceklesir. Bu iliskiler islam ile modernite arasin-
daki gerilim konusunda yeni bir geliski alani ortaya ¢ikarmaktadir; ca-
tisma Islam ahlaki ile Batici kamusal arasinda yasanir. Kadin ve erkek
arasindaki kamusal karsilasmanin dogasi ve cemaat ahlaki gibi konular,
hareketin kendisini Bati ahlakindan ayirma arzusunun merkezi noktala-
ridir.

Bu baglamda belli bir "kamusallik™ olusturan 6zel insanlar kiimesi
seklinde dislnilebilecek "cemaat alanindan" bahsedebiliriz (Haber-
mas, 1989). Takipcilerin dis diinyadan muhafazasi cemaatin i¢ daire-
sinde kutsal olanin dogrudan solunmasiyla basanlir. Cemaatsel muha-
faza yoluyla katilimcilar disandaki toplumsal yagamca donustirilmek-
ten, kansik cinslerarasi iliskilerden korunur.

Cemaatin genc Gyeleri dini bilingle érilmus olan i¢ dairelerin yardi-
miyla Batici kamusalin cezbedici (seductive) imajlanna karsi koyabili-
yor. Takipciler giinliik yasamlarinin ¢cogu bélimini sekiler kamusalin
tam ortasinda gegirseler de kisisel dindarliklari Batici toplumsalin im-
gelerine direnmelerine yardim ediyor.

Bu nasil basanhyor?... insanlann metafizik bilinclerinde ne yasadik-
lanni bilemeyiz. Bildigimiz sey kamusal alanin Batili yasamina gugli
direnisin ingasinda islami vicdanin énemli bir yer tuttugudur.

Erkek bir Oniversite dgrencisine "Evlilik oncesi iliskilerden nasil
uzak duruyorsunuz?" diye sordugumda bana "ahlaki davranislar vahye
dayanmahidir" sdyleminden veya "cemaat dayanismasinin katkilann-
dan" bahsetmedi. Bunun yerine kendi i¢ kanaatinde, Cevsen (slinnet
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perspektifli bir dua kitabi) okuyarak eristigi vicdandan, tuttugu oruglar-
dan, naille ibadetlerden ve tehecciid (gece) namazindan soz etti. Tan-
ri'yla insan arasindaki bu yakinlasmalar bireysel dizeyde gerceklesir
ama cemaat icinde dgrenilmektedir, dolayisiyla da kolektif bir biling
yaratmaktadir.

Marshall Hodgson gibi imanin agiklanamaz ya da indirgenemez bir
"dindarlik gercegi" olarak cemaatten bagimsiz oldugu disunilebilir.
Ancak bu noktada Bryan Turner'in dindarlik, iman ve vicdanin sosyolo-
jik faktorlerin etkilerinden bagimsiz olmadidi gérisine de katilabiliriz.
"Toplu ibadet, ilahi, mit, ritiel ve bir cemaat olmadan soyut bireysel
dindarlik eriyip gidecek ve hatta hi¢ olusmayacaktir. Vicdanin nedensel
aciklamalart makul ve mantiklidir."3

Ancak konu daha da fazla gu¢likler tasimaktadir. "Degerler gercek-
likten tamamen ayrilabilir ve bazen hicbir ampirik delil ahlaki konum-
lari etkilemeyebilir. Bu varsayimlar arasinda gidip gelmek gerekmekte-
dir."® Gercekten de konustugum Kisinin cevabini analiz ettijimde
Hodgson'in yaklasiminin bazi yonleriyle karsilasiyorum: "Dini cemaat-
lere mensup Kisilerin dindarhgi yalnizca ahlaka ya da 'mit ve ritiielin
askla kabuli'ne indirgenemez".40 Takipgcilerin Cevsen ve Risale-i Nur
okumalari, haftalik oruclari ve teheccudleri sadece "mit"in kabull de-
gil, ayni zamanda 6znel bir i¢ idraktir.

Mardin'e (1989) gore, bu slrecin isledigi bicimle ilgili olarak en il-
ging yaklasimlardan biri i¢in C. G. Jung'a gidebiliriz. Jung'un yaklasi-
minin 1siginda, Gulen'in vaazlar ve Risale-i Nurcun dinsel simgecili-
giyle iliskili olarak "musliman kimligin" insasinda bilingalti bir dize-
yin varhgindan bahsedebiliriz. Ortadaki tek durum yalin cemaatsel ya
da ahlaki gorevler degildir. Jung'a gére "benlik", yalnizca kisinin bas-
kalariyla, yani cemaat Uyeleriyle olsun cemaat disindakilerle olsun,
karsilastiginda korunmamaktadir; ayni zamanda katithimcilarin Tanr
hakkmdaki gorisleri de tyelerin kendi Tslami kimliklerini tesis amaciy-
la kullandiklari bir dizi simgenin par¢asidir. Cemaat kiltirlince yarati-
lan kutsal ortam, model davranislarin dahili mekanizmasini atesleyebi-
liyor ve bu da nihayetinde musliman kimligin kapsayici bigimde kesfe-
dilmesini dogurabiliyor (Mardin, 1989). Katilimcilar Cevsen, Risale-i
Nur ve Gilen'in vaazlari gibi mitsel unsurlari paylasinca ortak bir Tanri

38. B. S. Turner, Orientalism, Postmodernism and Globalism, Londra, Routledge,
1994, s. 56.
39,A.g.e. 40.A.ge.
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tasavvuru Uretebiliyorlar. Bu ortak Tanri tasavvurunun cemaatin odagi-
na yansimasi dini bir kolektivite yaratiyor. Giilen cemaatinin mistik yo-
ni sadece Kisinin ruhsal duygularina seslenmiyor, ayni zamanda bu
sezgiye -kimligin déniisimiine- bagh olan psikolojik mekanizmalarin
islemesine de imkan sagliyor (Mardin, 1989). Gilen'in vaazlarinin ha-
rekete gecirdigi kamusal olmayan mekanizmalari anlamak icin su tespi-
ti 6ngdrmek gerekebilir: "Ahlak sadece ahlaki emirlerden olusmaz ayni
zamanda kisiyi evrensel bir cevreye entegre etmenin araclarini da sag-
lar" (Mardin, 1989,180, Hodgson'dan).

Konustugum cemaat iyesinin bir baska soruya verdigi yanit da ben-
zer bicimde acik sosyolojik anlamlar igeriyor:

"Sizi gencligin egemen yasam biciminden uzak tutan ¢ok bireysel
bir maneviyattan bahsettiniz. Ancak siz diger katilimcilarla beraber ce-
maat temelli bir yapida yasiyorsunuz. Nedir bunun etkisi? Digerleri
icin ne diyeceksiniz?"

"Yani... ayni dili konusuyoruz. Risale-i Nur, Cevsen, Hocaefendinin
kitaplari, Kuran, orug, nafile ibadetler... Bunlar bizi nefsin durmak bil-
meyen arzularina karsi koruyan zirhlanmizdir. Metafizik gerilimin art-
masi énemlidir, yoksa biz anlatalim derken disarisi bizi dénusturar."”

Bu agiklamanin sosyolojik tasavvuru mimkindiir. iman hakikatleri-
ni yasayip gostermedeki kolektif biling Kisisel dindarlik gerektiriyor.
Bu biling ancak islami altruizmin, fedakarligin kamusal alana yansima-
styla miimkin olmaktadir. Disaridakilerin i¢ diinyalarini dénustirmeyi
amaclayan cemaatsel bir ideale bagh olan sey ne dini yukumluluklerin
Ozde rituel 6zelligi ne de agiklanamaz bir giz degil, bireysel bir vicdan
ve idrak bicimidir. ibadet kisisel hayatin anlamini derinlestiren bir yol-
dur. Mahremiyet ve ibadet kol kola genislemektedir. Ancak dénustir-
me misyonu da islam'in 6nemli modellerinden biridir; gruba katilim ve
doniisim ise kamusal bir eylemin neticesidir. "ibadet" ve "déniisiime
vesile olan teblig/temsil”, mahrem ile kamusal arasindaki iliskiyi de di-
savurur. Cemaatin 6zel alani, cemaate katilim sonucunu veren metafi-
zik cazibesini kullanarak kamusali donustirar. Fakat bu ne sadece ras-
yonal bir ideoloji ne de islam'i bilmeyenlere aktarma yolundaki misyo-
ner bir kalttir. Takipciler sadece amaglan dogrultusunda degil degerle-
re gore de hareket ederler. Nihayetinde, Hodgson’in belirttigi gibi
"iman ozeldir... kisiler 8ncelikle insandir, daha sonra su ya da bu idea-
lin takipcisidir."4l Cemaat Uyeleri kendi i¢ tatminlerini, i¢ baris ve hu-

41.A.g.e.
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zurlarini ve ruhsal gerilimlerinin giictinii genellikle bu durumla yéndes
olarak tanimliyor: fiziksel arzulara, sehvete ve Batici kamusalin cezbe-
dici imajlarina karsi direnisteki metafizik gticiin énemi ortaya ¢ikiyor.
Burada ilkin ruhani kaygilarin egemenligi ve ardindan da ideolojik gu-
duler ve misyoner projeler beliriyor. Bunlar 6rttisen sireclerdir. Micha-
el Walzer'in gosterdigi gibi, "modern aziz sadece kendi ideallerine de-
rinligine inanmakla kalmaz, 'ruhlari donlistirme misyonunu' yeni bir
profesyonellik olarak benimser" (Tarrovv, 1994, 38). Bunlarin birbirle-
rine karsi Gstunluga tyelerin farkli kisisel 6zelliklerine gore degisebilir.
Ancak son tahlilde takipcilerin kamusal alanda "varlik gésterme" basa-
rilari bu metafizik gerilimle guclenmektedir. Giilen'in vaazlari ve Risa-
le-i Nur'la kazanilan deruni esin, Batili kamusala yenik diismemek icin,
ice yonelen bir hazirlik islevi gérmektedir.

Bu yenik diismeme stratejisi farkli cinsiyetlerin karsilasma kurallari-
ni degistirerek, onlari islami piritanizm 1si§inda yeniden belirlemekte-
dir. Dinin Tann'ya kisisel teslimiyet olarak yorumlanmasi, katilimcilari
ruhlari donlstirme ve fedakarlik Uzerine kurulu bir harekete "vakfol-
maya" itiyor. Nitekim, gizemli olan kutsalla, ideolojik yiki olan kutsal
arasindaki hatlar bu harekette karsilikli olarak geciskenlik gosteriyor ve
her iki pozisyonun asiriligindan katilimcilari koruyor.

Cemaatin bu boyutu kamusal alana ait meselelerde radikallesmesini
ve siyasallasmasini engelliyor. Katilimcilarin hedefi kamusal alanin
Batili degerlerince doniistiirilmemektir. islam ile kamusal yasamin ke-
sisimini vurgulayabiliriz, ama bu cemaatteki haliyle din, siyasetin sinir-
larini ve siyasetle kamusal alanin ayni olmadigini da hatirlatiyor ve si-
yaset-Otesi bir hayata isaret ediyor. Cemaatteki Kisisel yasam, askin
olanla temas kurmaktan gecmektedir. Siyasal islami hareketlerin tersi-
ne, kamusal alanda kendi ahlaklarini korumak, yasakgi politikalarla di-
gerlerinin Batili kamusalina miidahale etmekten daha fazla énem kaza-
niyor. Uzerinde durulan sey, gruba ait olan kamusallim korunmasidir.
Dolayisiyla alkol tiiketiminin yasaklanmasi ve sanata sanstr gibi konu-
larla ilgilenecek kadar politik olamayacaklardir. Hareket kadinlarin or-
tinmesi ve kadin-erkek iliskileri konusunda siyasal miidahale istemi-
yor, ancak kendi varliklari ile kamusalin egemen sdylemine de direni-
yor. Mevcut kamusal diizenin ilahi bir dedisimini savunmuyor, kamu-
sal kuramlarla yarismaya ve basari diizeyi bakimindan alternatif olabi-
lecek egitim kuramlar olusturmaya calistyor. Bunun sonucu olarak ku-
rumsal kanallar yoluyla ahlaki hayat besleniyor. Nitekim hareket diin-
yevi yasami ¢ogaltmaya ¢alismaktadir ama bu "ne dunya adina ne de
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dunya igindir" (Weber, 1958).

Bu ylzden rekabetgi bir kamusal kurumsallasma ortaya cikar, aktif si-
yaset ise dnemsizlesir. Bunakamusal alanin icten dénusimi diyebiliriz.

Cemaat hareketlerinin bircogu Buechler'in kullandigi anlamda so-
yutlayici bir ice kapanma da degildir. Grubun ¢ikarmis oldugu dergile-
rin birinde paralel izler gorilebilir:

"Once biz olmayi ve ondan sonra da biz kalmayi bilmeliyiz. Bu bas-
kalarindan soyutlanma anlamina gelmiyor. Digerleri arasinda kendi yo-
lumuzu izleyerek 6z kimligimizi korumamizi ifade ediyor. Oz kimlik
gereklidir ama evrensel bir entegrasyonun yollarini da bulmaliyiz. Diin-
yadan soyutlanmanin nihai sonucu yikimdir."4

Katilimcilar marjinal azizler olmak yerine yeni bir ahlak tanimi ge-
listirmeyi tercih ediyorlar. Batili moderniteye yenilmenin yerine ihtida
ile sonuclanabilen Kisilerarasi gl¢li baglar, disaridakilerin yasam bi-
cimlerini donistirebiliyor. Bu, aslinda islam ile modernite arasinda is-
tenmeyen bir karsilasma ve etkilesimin isaretidir. Cemaat, islami piri-
tanizm ve feragat ile Batili moderniteyi harmanlamaya calisiyor; mo-
derniteyi reddetmeden, onun kurallarini dénistirerek ve yeniden di-
zenleyerek ona elestiri getiren bir yaklasimi benimsiyor.

Fethullah Gilen hareketinin aktorleri siyasette degil ama kent yasa-
minin egitim ve toplumsal kuramlarinda varlik gésteriyorlar. Kamusal
alana cikiyorlar ama Batili diinyevi degerler tarafindan eritilmeyi red-
dediyorlar. Katilmcilarin siyasi diizenlemelerle kavgaya girmeksizin
kamusal alani bicimlendirme istekleri, dindarlk, ahlaki piritanizm ve
Batili yasam bicimlerine yenik dismeme ¢abasi ile birlesiyor.

Gulen'in cemaat temelli hareketi, cinslerin kamusal karsilagimini,
ahlaki bir kurum olarak islami muhafazakarhgin temeli olan evlilik ek-
senine oturtarak kamuya ahlaki girisi gerceklestiriyor. Evlilik amaci ta-
simayan iliskilerden, evlilik disi yakinlasmalardan kaciniliyor. Dinye-
vi azizlik, evlilik, libidinal enerjinin denetimi ve metafizik gerilimin
gugclendirilmesi yoluyla kadin ve erkek cinselliginin diizenlenmesi, ka-
musal alanin ahlakilesmesinde merkezi bir rol oynamaktadir. Kamusal
alanda askinligi ve ahlakiligi yaratmak cemaatin tercihleri ya da degi-
sen egilimleri gibi naif bir sorunun 6tesinde, yasam bicimleriyle birlik-
te bizzat kamusal alanin daralmasina ya da tersine genislemesine yol
acmaktadir (Gole, 1998).

Fethullah Giilen cemaati kamusala talip oluyor ama cemaatin 6zel

42. The Fountain, Ocak-Mart 1996, c. 2, no. 13, ss. 1-3.
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alani bununla dogru orantili olarak genisliyor. Cemaatin 6zel alaninin
genislemesi ic dairelerin genislemesi demektir. Ozellikle de mikro top-
lumsal kurumlar, Kisileri Nur 6gretisi ile bicimlenen islam imani etra-
finda topluyor. Egitimli Gyelerden olusan cemaat kamusalinin i¢ iletisi-
mi yoluyla topluluk aslinda genis anlamdaki bir kamusallasmadan da
korunmus oluyor. "Kendi kamusalligini Greten kisilere gizemli bir ka-
munun Uyeleri olarak bakilabilir. Bu anlamda cemaatin kamusali bir
kamusal olarak bile 6zel kalabilir* (Habermas, 1989).

Bu, tamamen cemaatin 6zel alaninin kamusal olani isgal etmesi bigi-
minde anlasiimamahdir. Es-zamanli bir sekilerizasyon ve desekilari-
zasyon, agllma ve daralma, mudahale ve ¢ekilme sureci yasanmaktadir.
Kamusallik i¢ dairelerden toplumsal kuramlara tasindigi zaman durum
farklilasabilir. Cemaatin &zel lise ve yurtlarinda yasama alanlari kutsal-
dan armdinlabiliyor. Bu okullarin kamusalliymda ayet ve hadis gibi is-
lami unsurlar yer almazken bustler, 6zdeyisler, bayraklar, milli mars;
bilim ve milliyetciligin butln diger simgeleri varlik gdsterebiliyor. E§i-
timde birincil dil ingilizce ve okullar daha cok Batili misyonerlikle bag-
dastirilabilecek bir kolej havasinda ¢ahsiyor, dini bir mifredat bulun-
muyor. Bu okullarin benzerlerinden yegane farki kiz erkek ayrismasi-
dir. ilging olan sudur ki cins ayrimi islami olarak degil bilimsel olarak
aciklaniyor. Okullardaki égretmenlerden biri kendi ifadesiyle, "psiko-
loji ve psikiyatri otoriteleri ayrimli okullarin daha basarili oldugunu is-
pat etmistir, kaldi ki Cumhuriyet seckinlerinin ¢ogu bu tir okullardan
yetismistir" diyor. Hatta Batili arastirmalardan ornekler vererek bu
alandaki yuzdeleri ortaya koyuyor. Kisacasi liselerdeki cinslerarasi ay-
rim islam'a degil, Bati'ya referansla agiklaniyor.

Cemaat egitimde dini bir vurgudan kaciniyor. Egitim sahasi, Kema-
list kamusallik ile muhafazakar degerlerin birlestigi bir pratikler sahne-
sidir. Bu kuramlarda islam konusulmuyor, bunun yerine dinin muhafa-
zakar ahlaki okullari besliyor. Okullarin en &nemli 6zelligi é§rencilerin
zihinlerindeki tarihsel hafizanin solup gitmesini egitim yoluyla engelle-
me ¢abasinda ortaya ¢ikiyor. Bu, Turklik ve mislimanligin muhafaza-
karhk yoluyla harmanlandigi bir hafizadir. Egitim kuramlarinin kamu-
sal bigimi, tarih bilinci vurgusunun yaninda zaten ikincil kalmaktadir.
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Sonug

Fethullah Gillen cemaat hareketinin kamusal alana ¢ikisi kurumlar ve
bireyler diizeyinde gerceklesmektedir. Hareket islami muhafazakarlik
yoluyla cemaat temelli bir faaliyet yaratarak modem kurumlara yeni se-
Killer verebilmektedir. Goéle'nin yaklasimiyla bakarsak cemaatle ilgili
kisa bir karsilastirma yapabiliriz. Gole (1998), islam'in toplumsallasma
stirecini ¢cozimlerken bagdrtisi hareketinin 6nemini vurgulamisti. Se-
miyotik bir deyisle tirban mucadelesi "dinsel simgelerin” kamusal
alanda varlik gésterme miicadelesiydi, zamanla siyasal islam'in simge-
sine donustd. Ancak musliman kizlarin haklarini ve bununla ilintili
kiltarel gerilimi simgeleyen miicadele devlet (iniversiteleri gibi mevcut
kamusal kurumlar Gzerinden islemekteydi. Halbuki Fethullah Gilen
cemaat hareketi imza toplayarak ve meydanlarda miting orgutleyerek
degil, biyik, seckinci bir organizasyonla ve kendilerine ait kurumsal
bir ¢atinin varhgiyla kamusal alana ¢ikisi gerceklestiriyor. Topluma nii-
fuz etmeye calisan ve 6znel diizeyde dinin askinhgiyla i¢ dinyalarim
kuvvetlendiren katilimcilar Gandi'yi hatirlatan bir sivil itaatsizlik-pasif
eylemlilik icinde ve sadece islami teoloji ile tanimlanamayacak metafi-
zik bir retorik gercevesinde yatay toplumsal iliskileri donistiirmek, sos-
yal hareketlilige ve kamusal alana kendi damgalarini vurmak istemek-
tedirler. Bu ylizden hareketi protest bir girisim olarak degerlendirmek
zordur, s6z konusu olan kaygi taninma arzusudur. Toplumsal alandaki
her 6nemli hareket, haklari gaspedilmedigi taktirde uzun vadede diger
kesimlerce tamnabilmektedir.

Muhafazakar bir doku tasiyan hareket Tlrkiye'deki gayri resmi ku-
rumsallasmayla ilgili blylk boslugu kendi ¢apinda doldurmaya ¢alisi-
yor. Aktif siyaset disinda bir hareket olmasi, parti-merkezli eylemlilik-
lerde uzun vadede ortaya ¢ikabilecek uguculuk ve taban kaybetme han-
dikapindan hareketi korumaktadir. Bir cemaat hareketinin tyeleri ara-
sinda genis ¢6zilme olasthgi ¢ok dustktur, ¢inkl cemaat, her zaman
ve zeminde kendi i¢ kolektif yasam dairelerini olusturma ve muhafaza
etme yetenegine sahiptir, mensuplari arasinda siyasi hareketlerde goru-
len kirllmalarin yasanmasi daha zordur, takipgilerinin surekliligini ko-
ruyabilmektedir. Cemaatlesme unsurlari hareketin teniel dinamiklerini
yitirme tehlikesini uzaklastirir. Parti merkezli hareketlerin ise Bati-disi
toplumlarda baghlik siirecleri zayif ve kirilgandir. Ozellikle Tirkiye gi-
bi bilesik siyasal yapisallasma ve kurumsallasmay basaramamis, pat-
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ronaj partilerin egemenliginin yasandidi bir toplumda cemaat hareket-
leri siyasal partilerin tersine strekli bir grup dayanismasi gosterebil-
mektedir. Dahasi, metafizik soylemi olan bir hareket bu dayanismay!i
maneviyat yoluyla farkli bir boyutta gliclendirmektedir. Batili Glkeler-
de sayisiz toplumsal 6rgiit sosyal dokuyu islemistir. Bu organizasyon-
lar bagimsizlik ve sireklilikleriyle kurumsallasmislardir. Tirkiye'de si-
yaset ve siyasi partiler kurumsallasamadigi gibi, toplumu 6rgitleyen si-
yaset disi kurum ve kuruluslar da yeterince gucli degildir. Boyle bir du-
rumda toplumsal blnye ister istemez cemaat eksenli birlikteliklere kay-
maktadir. Fethullah Gilen hareketi de bu ister istemezin i¢ine girmistir
ve su siralar bu sinirlamadan kurtulmak istemektedir. Genis tabanli bir
kiicik burjuvazinin ve sinirli sayida blyik sermaye sahibinin finansal
destegiyle maddi bagimsizhgini kazanmis olan hareket, cemaat eksenli
bir organizasyon yapisindan cemiyet merkezli bir toplumsal képriye
adimini atmak istemektedir.

Kultiirel anlamda F. Gllen cemaatini takipgiler icin yeni bir etkile-
sim mekan ya da baska bir ifadeyle islami pratikler sahnesi olarak an-
lamak mumkindur (Fraser, 1992). Cemaatin kolektif yapisi toplumsal
davranis ve cinslerarasi iliskilerin dini ahlaka gore diizenlendigi bir me-
kan yaratmaktadir. Piritenlik biciminde ve cinslerarasi iliskilerin nor-
matif taniminda "kutsal 6zel" ile "diinyevi kamusal" arasinda en dire-
nisci karsilasma surecleri temellendirilebilir.

"Kisisel-6zel alandaki din", hem bireysel hem de toplu ibadetin ¢e-
sitli bicimlerince yaratilan, askinlikla temasa gecme hadisesidir. Ote
yandan "kamusal alandaki din" ruhlari doniistiirme misyonuna tekabl
eder. Nitekim kamusal alan, bu hareketteki haliyle kadin ve erkegin
toplumsal karsilasimindan ¢ok toplumdaki inang derecelerinin karsila-
simi ve birbirlerini donustirmesi olarak algilanmaktadir. Bu donustir-
me yuksek inan¢ derecelerinin daha zayif ve kirilgan inang derecelerini
guclendirmesi seklinde gerceklesmektedir. Bu misyonu Ustlenenler
karsihkh etkilesim streclerinde strekli dedisen ve farkh kulturel or-
tamlara gore yeni sekiller alabilen iliski aglan gelistirebilmektedir. Bo-
yutu ve amaglari ne olursa olsun her cemaat bir kiltir gelistirir. F. GU-
len cemaati analitik bir dizlem, ideal imgeler ve bilissel semalar kime-
si olarak anlasilabilir ama herhangi bir cemaat hareketi ancak kamusal
performansi ile anlamli olabilir. Kamusal alani hazir bir birim olarak
degil "bir dolu kamusal arasinda kiltiirel ve ideolojik rekabetin yasan-
digr strekli bicimlenen bir yapi" olarak diusiinmek yararli olacaktir
(Fraser, 1992). Bu ac¢idan bakildiginda Fethullah Giilen cemaati kendi
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kurumlan ile muhafazakar kimligin taninmasini amaglar ve bunu ya-
parken de hem enformel hem de formel toplumsal kurumlar yoluyla
kendisine yeni kamusal alanlar acar. Bu da toplumsal bir entegrasyon
bicimi olarak bir dolu gazete, dergi, kitabevi, yayinevi, 6grenci evi, ka-
set dagitim agi ve radyo-TV kanallarinin besledigi muhafazakar deger-
lerle ahlaki hayatin tesvik edilmesini dogurur. Cemaat kutsaldan anndi-
nimis kamusal alana direnerek dinin askinhgini sekiler kamusala tasir.

Katilimcilar dini olmayan mevcut kamusali dénistirirken toplum-
sal gercekligin tanimi igin yeni kavramlar yaratiyorlar: kutsal hareketli-
lik, metafizik gerilim, baskalari icin yasamak, bedeni yenmek, hosgori
toplumu, medeniyetler diyalogu... gibi. Kendi yarattiklari bu dille ge-
reksinimlerini ve dini-muhafazakar kimliklerini tanimlayarak kamusal
yasamdaki diinyevi, ama hazci olmayan alani da ¢cogaltiyorlar.

Bu hazci olmayan diinya alani kendi Gyeleri igin koruyucu askinhgin
alt kalttruna gelistiren ve bazen hedonistik kamusalliga alerjik olan bir
karsi-kamu olarak Islami cemaatin rekabet islevine hayatiyet kazandiri-
yor. Ancak cemaatlesme sadece kendi kabuguna ¢ekilme davranisi ola-
rak ortaya ¢ikmiyor, metafizik soylem yoluyla cemaat disindakileri de
etkileyebiliyor. iste bu caba "cemaat" ile “hareket"in kesisimini veri-
yor. Katilimcilar "ruhlari dénustirme misyonu"” cercevesinde dini-
psikolojik baglilikta ve Kisisel 6zdeslesmede degisim yaratarak, diger-
lerini kutsalin icine alabiliyorlar. Bu, imanin metafiziksel gerekliligi
badlaminda yayilmasi sonucunu veriyor. "Ruhlari déniistirme misyo-
nu" bu anlamda islami feragat ve fedakarhigin sekiiler kamusalin odagi-
na yansitilmasidir. Nihayetinde karsi-kamunun bir Gyesi olarak rasyo-
nel etkilesim Kisinin kendi séylemini miimkin olan en genis alana yay-
ma istegidir. Kamusalin bu anlamini Habermas (1989) oldukga iyi ta-
nimlamaktadir: "Bir kamu herhangi bir zaman dilimindeki ampirik
manzarasl itibariyle ne denli sinirli olursa olsun tyeleri kendilerini ‘'mu-
fassal kamu' diyebilecegimiz potansiyel biylk bir kamunun parcasi
olarak degerlendirir. Geoff Eley'nin analizleriyle distnirsek, F. Gilen
cemaat hareketinin de ikili bir karakteri oldugunu disunebiliriz: "Bir
yandan bir ¢ekilme ve gruplasma alani olarak diger yandan daha genis
bir kamuya yonelik agilma alani olarak iglev gorir. iste hareketin bii-
tlnleyici potansiyeli tam da bu iki islev arasindaki diyalektikte yatar"
(Eley, 1992).

Hareket, faaliyet kaynaklarini diinyevi asetizme dayali kisisel adan-
misliklardan devsiriyor; bu vakfetme ve kendini adamalar olmasa ce-
maat kendi sartlanni donistiirmeyi bekleyemez. Adayici hayat strateji-
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leri cemaat ahlakini yeniden etkinlestirerek giiclendiriyor ve nitekim is-
lam siyasal bir ideolojiden farkli olarak kutsal alanda beslenen ve isle-
yen bir cemaat seklinde tezahiir edebiliyor. "Fethullah Gilen olayinda™
din daima cemaatin ahlaki birliginin bir ifadesidir. Bu ahlaki ifadelerin
yardimiyla ve buradaki ¢oziimlemelerimizden hareketle adanmislarin
yedi 6zelligini ¢ikarabiliriz: bireysel olarak dindar, kiltirel olarak ase-
tik, siyasal olarak muhafazakar, geleneksel mislimanliktan uzaklasa-
rak ve ruhlari dénustirme misyonunu kendisine ideal edinerek norma-
tif diizeyde yeni bir islami tist-kimligi sahiplenen toplumsal aktér olma
cabasi; aktif siyasetten kaginma cgabasi, rekabet merkezli davranma ¢a-
basi, 6tekilestirme ve karsitlastirma unsurlarini zayif tutma gabasi.

Bu karakter tiplerinden olusan cemaat bir kiltiriin stiregiden idrak
(bilis) mecrasini degistirmek istemektedir. Dolayisiyla biling dizeyini
asan bir mantig1 da goz 6nuine almak gerekir. Bu ise Bati ile karsilagan
bir konumda, hareketin icinde, ingilizce'nin dolasiminda kendini géste-
rebilir. Yabanci bir dil kendi disindaki kiltirel semaya sizmaktadir ve
farkh bir kiltirin imgeleri habitus43diizeyinde sessiz bir akisin menfe-
zi olabilir. iste bu gizli simgesel akisa karsi, kiltiiriin dil yoluyla kendi-
lerini dénustirmemesi igin, ingilizce'nin iginde dini kavram ve meta-
forlari kullanarak, hareket kendi kiltiriiniin mesajini iletebilmektedir.
Liselerde yabanci diller bu kaltlriin simge ve isaretleriyle 6gretilebil-
mektedir. Fountairi isimli ingilizce ¢ikan fakat islam inancini irdeleyen
bir dergi yayimlanabilmektedir. Yabanci bir dilin mizikten tliketim bi-
¢imlerine kadar uzanan kdltirel alt-baglammda erimeksizin diger ko-
lejlerle yansilabilmektedir.

Tirkiye'de kamusal alan homojenlestirici bir tekgilikten uzaklastik-
ca, hareketin sahip oldugu mikro diizeydeki rekabet ve basari temelli
motivasyonlar, mislimanlann radikal karsithik yaratmak yerine moder-
nitenin kurallarini yeniden tanimlama cabalariyla ayni potada birles-
mektedir. Bu durum islami hayat tarzinin unsurlarini yeniden dagitarak
ve cemaat dayanismasi yoluyla kicuk-6lcekli gli¢ tekniklerini yeniden
orgutleyerek hem birey hem de kurum ekseninde kamusalin "muhafa-
zakar modelini" yaratmaktadir.

43. P. Bourdieu, Distinction, Cambridge, Mass., Harvard University, 1984.
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Yasar Nuri Oztlirk
ve Yeniden Ogrenilen islam

A. EsraOzcan

BU CALISMADA, kavranilan, kendileriyle uyum sagladiklan gozlem-
sel konuyu anlamlandiran ve aydinlatan birimler olarak ele alarak Tiir-
kiye'deki gtincel bir konuyu bu kavramlann pespektifinden anlamak ve
analiz etmek istiyorum. Bu giincel konu Yasar Nuri Oztirk'iin temsil
ettigi islam anlayisi ve bu anlayisin basta medya aracthdi ile olmak
lzere cesitli sekillerde popllerlesmesinin toplumsal yasam igerisinde
aciga cikardigi soru ve anlamlar tizerinde yogunlasiyor. islam'in gele-
neksel tarzdan farkli bir yorum ve Gslupla topluma sunulusu hem dé-
nustdrach bir nitelik tasimakta hem de mevcut toplumsal dinamik ve
aynmlan farkh bir agi ve diizeyde yeniden tretmektedir. Bir anlamda
bu farkli yorum bicimini populer kilan Turkiye'deki laiklik-antilaiklik
gibi karsitliklann disinda ve izerinde kalmaya calisarak -ki bilimsellik
soylemi bu mesafeyi temin etmektedir- her iki zit grubun Grettigi kar-
sithk gekirdeklerini ayni anda ve etkin bir sekilde kullanip mevcut olani
yeni bir bilesimle sunmasidir.

Yazinin ilk boliimii bu islami sunumun kamusal alanin kullanimi ve
paylasimi baglaminda icerdigi bilesimleri anlama/analiz etme ¢abasina
yogunlasiyor. Bu béliimde, Yasar Nuri Oztiirk'iin televizyon program-
lannin bigimsel kurgusu -bu, sorgulanabilir olsa da- mini kamusal alan
modelleri olarak kabul edilip, insanlann bu kurgudaki mekéansal yerle-
sim ve paylasimlan islam-kadm-modemizm arasindaki iliskiye getiri-
len yeni yorumun gorsel bir ifadesi olarak ele alinacak ve buna ilaveten
Yasar Nuri Oztiirk'in islam yorumunun var olan karsithk kurgulanni
farkli bicimlerde nasil yeniden Urettigi ve kullandigi sorusu Gzerinde
durulacak. Daha sonraki b6lim ise secilen belli érnekler tizerinden gi-
derek bu islami yorum bigiminin déniistiriicii etkisi tizerinde yogunla-
sacak ve bu etkiyi dzellikle Alain Touraine'in calismasinda sunulan
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perspektif aracihgiyla anlayip analiz etmeye galisacak. Calisma igin bu
bigimi tercihim Tirkiye'de islam, modernizm ve laiklik arasindaki di-
namizm ve yeni olusumlari, 6zgil bir 6rnek Gzerinden yorumlamayi ve
anlamlandirmayi amagcliyor.

Yagar Nuri Oztiirk'tin Kisa Ozgegmisil

1945 yilinda Trabzonlu bir baba ve Erzurumlu bir annenin ¢ocugu ola-
rak Bayburt'ta diinyaya geldi. Ticaret ve zanaatkarlikla ugrasan dindar
bir ailenin ¢cocugudur, dedesi bir Naksi seyhidir. Babasi ticari hayatini
biraktiktan sonra kendisini oglunu yetistirmeye adar. Kiigik yasta Ku-
ran egitimine bagslar, Kuran'i ezberler ve klasik medrese tarzinda egitim
gorir. Arapca ve Farsga 0grenir. Babasi, Latin harfleriyle okumayi
okula gitmeye degmeyecek kadar basit buldugu icin oglunu ilkokula
gondermez. Yasar Nuri ilkokul diplomasini on alti yasindayken disari-
dan sinava girerek alir ve Trabzon imam Hatip Lisesi'ne baslar.

Medrese egitiminden gecmis bir 6grenci olarak imam Hatip dersleri
kendisine ¢ok hafif geldigi igin ilk senenin sonunda okuldan ayrilarak
bir yil Stileyman Efendi kurslarina devam eder, ancak buralarda imam
Hatiplilerin asagilanmasina dayanamaz ve okuluna doner.2 Seneler
sonra sekiz yillik egitim tartismalarinin en hararetlendigi devirde ken-
disi de imam Hatip Liseleriyle ilgili tartismalarin merkezinde yer ala-
caktir. imam Hatipte 6grenci oldugu yillarda Yasar Nuri gayri resmi
olarak vaizlik yapar ve yerel gazetelere yazilar yazar.

1968 yilinda istanbul'a gelir ve Yiiksek islam Enstitiisii'ne baslar.
Meslek lisesi mezunlarinin Gniversiteye giremedigi o yillarda disaridan
sinavlara girerek lise diplomasi alir ve Hukuk Fakiltesihe kaydolur.
ilahiyat-Hukuk birlikteligi o dénemin pek ¢cok imam Hatip mezununun
hayatinda gozlenebilen bir bilesimdir. 1972'de islam Enstitiisi'nden,
1974'te Hukuk Fakultesi'nden mezun olur. Bir siire avukat olarak ¢alisir
ve 1976'da Universiteye doner. 1980'de doktorasini tamamlar. 1970-71
yillarinda Son Havadis gazetesinde, 1980 yilina kadar da Terciiman ga-

1. Bu 6zgegmis Haziran 1998°de, Kitap dergisinde yayimlanan roportaja ve arastirma-
cmin Y. N. Oztiirk ile yapti§i gérismeye dayanilarak yazilmistir.

2. imam Hatip Liseleri ¢cevresinde dénen tartismalar ve bu okullarin 6grencilerinin
toplumsal-sinifsal kdkenleri tizerine bir ¢alisma icin bkz. B. Aksit, “Islamic Education in
Turkey: Medrese Reform in Late Ottoman Times and Imam-Hatip Schools in the Repub-
lic", der. R. Tapper, islam in Modern Turkey: Religion, Politics and Literatiire in a Secu-
lar State, Londra, I. B. Tauris, 1991.
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zetesinde yazar. 1980'de Hurriyet gazetesinde yazmaya baslar. Halen
bu gazetede cuma giinleri yazilan yayimlanmaktadir. 1985-87 yillari
arasinda Amerika'da kalir ve dersler verir.

Yasar Nuri Oztirk'iin televizyon ekranlarinda gériinmeye baglamasi
1987 yilina denk gelir. Resmi televizyon kanali TRT I'in cuma geceleri
yayinladi§i "inan¢ Diinyasi" adli programda kisa konusmalar yapar.
Devlet televizyonunun resmi cergevesine uymakla birlikte tGslubu ilgi
cekici ve yenidir, daha genis bir kitle tarafindan taninmaya baslamasi
da bu devreye rastlar. Ticari-0zel televizyon kanallannm acilmasi ve
¢ogalmasiyla birlikte bu kanallarda da gérinmeye baslar. 1990'h yillar-
da 6zel televizyon kanallarinda islam'i en sik bicimde "paketleyen"3in-
san olarak karsimiza ¢ikar. Cesitli televizyon kanallannda pek ¢ok tar-
tisma programina katilir. "Siyaset Meydani" gibi programlann dinle il-
gili tartismalannin aranan isimlerinden biri olur. 1996 ve 1998 yillari
arasinda farkli aylarda baslamak ve bitmek lizere Flash TV ve Kanal
D'de "Isiga Cagri”, Kanal 6'da "Kuran ve insan" adli programlari hazir-
layip sunar. 1998 ve 1999 yillannda atv ve Kanal D'de Ramazan ayi bo-
yunca iftar vaktinden dnce sohbet programlari hazirlar. 1996 yilinin so-
nundan beri ise cuma gunleri, atv'de guindiz kusadinda hafta i¢i her giin
yayinlanmakta olan "Ayse Ozgiin" adli programin konugu olarak bir
"cuma sohbeti" yaptiktan sonraizleyicilerin sorularini cevaplandirmak-
tadir. Otuza yakin kitab1 yayimlanmis ve bazilan ¢ok yiksek oranlarda
satmistir. Halen istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi'nde dekan ola-
rak gorev yapmaktadir.

Yasar Nuri Oztiirk, Kamusal Alan ve Gelenegin Yeniden Uretimi

"Modernist Kamusal Alan ve islami Ahlak" adli makalesinde Niliifer
Gole'nin detayli bir sekilde anlattigi tizere misliman ulkelerde laik ka-
musal alanin tanimlanmasinda kadinin bu sahadaki gérindrltgi ve bu
saha lzerindeki haklari belirleyici bir rol oynadi.4Batili tilkelerde libe-
ral burjuva alani olarak ortaya gikan kamusal alanin baslarda kadini bu
alandan dislamasina karsin Turk modernizmi kadinin kamusal alandaki
gorinirlagund ulusal ilerlemeciligin simgesi olarak ele aldi.50smanli-

3. A. Oncil, "Packaging islam: Cultural Politics on the Landscape of Turkish Com-
mercial Television", Public Culture, 8(1), Fail 1995.

4. Bkz. N. Géle'nin bu kitaptaki "Modernist Kamusal Alan ve islami Ahlak” adli ma-
kalesi.

5. Bkz. N. Gole, a.g.m.
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islam gegmisinden kopusu ve Bati'ya yonelisi gicli bir sekilde gériinir
kilacak en esasli unsur kadindi. Modem Mahrem'az Géle, bunu su se-
kilde ifade eder: "Kadin konusu tarihsellikten giindelik yasama uzanan
toplumsal dénusiimin en ayricalikl konusudur. Clinki kadin, bir ucun-
da medeniyet projesi yatan tarihsel doniisumin, diger ucunda cinsiyet
ayrimcihir iizerine kurulu islami toplumsal yapinin en 8nemli mihenk
tasidir”.6 islami toplumlarda ézel ve kamusal alanin tanimlanmasi, ta-
mamen kadinin bu alandaki yeri, roli ve gorunarlagu ile belirlenmekte
ve modernizasyon projesinin bu toplumlarda uygulamaya konulmasiy-
la kadinin 6zel ve kamusal alanlardaki konumu Bati toplumlanndan
farkh olarak apayn bir anlam kazanip yeniden tanimlanmaktadir. Bu
proje gercevesinde kadinin ézel alana sikistiriimis, hapsedilmis yasami-
nin kamuya agilmasi, biranlamda kadinin hirriyetini kazanmasi ile, ge-
leneksel islami toplumun Bati'ya agilarak kendisini gelenekselligin tu-
tucu kaliplarindan kurtarmasi ézdes tutulmaktadir. Geleneksel islami
toplumda cesitli sekillerde disa vurulan dinsellik, modemitenin bu top-
lumlara girmesiyle i¢e déndurilip kisinin i¢sel-6zel yasaminin bir par-
casi olarak kabul edilmekte, bdylece kamusal yasamin bir unsuru olan
din 6zel alanin sinirlan igine transfer edilmektedir. Dolayisiyla yuzyil
basinda modemizmle tanisan islami toplumlarda ézel alana ait birtakim
unsurlann kamusal alana ait olanla ve kamusal olanin da 6zelle yer de-
gistirdigine sahit olmaktayiz. Bu degisim Kemalist modemizmde en
bariz ifadesini kadinin carsaftan ¢ikanlmasi ve kamusal alani erkekler-
le esitlik¢i bir gériniimle paylasmasinda bulur. Daha 6nce gérinarlugu
yalnizca 6zel alanin i¢inde mumkin olabilen kadin sagi/bedeni kamu-
sal alanda gorundr kilinmis ve dinsel yasami kamuda gorintr kilan pra-
tiklerin 6zel hayatin kapsami icinde tutulmasi arzulanmistir. Kisinin
din ve tannyla ilgili duygulanni s6zli olarak ifadesi, dinsellik iceren
kelimelerin kullanimi, értiinme, dini nikah, namaz gibi pratiklerin 6zel
yasamin disina tasinlmasina hem pornografiye gdsterilen bir tarzla tep-
ki verilmis, hem de bu "tasirma" deliligin, inasyonalitenin, gericiligin
ve karanhgin simgesi olarak ele alinmistir.

Modernist projenin rasyonaliteyi vurgulayan belirli yorumunun Tir-
kiye'de hakim kilinmasina ragmen islamci gelenek yok olmadi ve ka-
musal alan/kadin iliskisi Uzerine kendi kabul ve telakkilerini stirdiirerek
islam dininin belirledigi cinsel roller ve toplumsal organizasyonu kendi
icinde Uretmeye devam etti. 1980'li yillar bu yeniden Uretim siirecinin

6.N. Géle, Modem Mahrem, istanbul, Metis Yayinlan, 1992.
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toplumsal yasam iginde somutlasmaya baslamasina sahit oldu. Moder-
nizm/tslam karsithgi icinde Oztiirk'un birbirine zit olarak algilanan de-
gerleri uzlagtirmaya yonelik dini yorumu, islam, laik kamusal alan ve
kadin cevresinde doénen tartismalara yeni bir boyutta anlam kazandiri-
yor. Bu boyut her seyden énce Oztiirk'iin kendisini bilim adami olarak
konumlandirmasiyla dogrudan baglantih. Oztiirk'tin kendisini bilimsel-
lik séylemini kullanarak sunmasi, islam ve laiklik arasinda gegen tartis-
malara mesafeli durmasina ve kendilerini bu tartismalarin icerisinde
konumlandiran insanlarin dort elle sarilip stirekli kullandiklari karsithk
ve imajlarin hepsinden faydalanarak yeni bir yorum ve konum {retme-
sine katkida bulunuyor. Oztiirk Islami kaynaklara oldugu kadar Bati
kaynaklarina da hakim. Bati'nin taninmis felsefeci ve yazarlarina islam
bilginlerine oldugu kadar rahat bir sekilde referans verebiliyor. ibni
Tevmiye'nin, ikbal'in, Muhammed Abduh'un yaninda Socrat'l, Voltai-
re'i, Jung'u ve Nietzsche'yi de aniyor. Oztiirk'iin 6zellikle Nietzsche'ye
olan sevgisi ve hayranli§i okuyucunun hemen dikkatini ¢ekecektir.7
Oztirk'tin egitim gegmisi, (hem hukuk hem ilahiyat tahsili almasi) ve
kendisini sunus bicimi de karsitliklari harmanlayici niteliktedir. Bilim
adami kimligi ve sunumunun yaninda kendisinin bir tarikat seyhinin to-
runu oldugunu da surekli vurgulamasi bu bakimdan anlamlidir. Baska
bir deyisle Oztiirk cift liigat kullanmakta ve yeni bir tartisma alaninin
olusmasina sebep olmaktadir. Basit bir 6rnek verecek olursak Oztiirk
konusma ve galismalarinda hem Islamci kesimlerin siirekli kullandig
"Bati taklit¢iligi" tabirini hem de Kemalist laisizmin buyuk oranda fay-
dalandigi aydinlik/karan-hk karsithgimi kullanir.8 Bu sekilde islamci-
larla 8zdeslestirilen bir soyleme "bilimsellik" katarak bu sdylemle Bati-

7. Birérnek igin bkz. Y. N. Oztiirk, Mevtana ve insan, istanbul, Yeni Boyut, 1993. Sa-
dece bu kitapta on iki kez Nietzsche'ye atif vardir.

8. Bati imajinin islamci kesimin yaklagimina benzer bir kurgulanisma 6rnek teskil
eden bir pasaji burada nakledebiliriz: "Boyle bakildi§inda, belirgin niteligi, teknoloji pu-
tunu beslemek olan Bati uygarliginin insanlia musallat ettigi yaranin hem acisinin hem
de glinahinin ¢ok biylk oldugu géralur. Bu uygarligin perisan ettigi yaratilis degerlerin-
den birisi de anneliktir." Pasaj, "Annelerin cocuklarim emzirmeleri konusunda Kuran ne
diyor?" baglikli soruya verilen cevap gercevesinde gegmektedir. Bkz. Y. N. Oztiirk,
Kur'an'daki islam, istanbul, Yeni Boyut, 1994,7. basim, s. 442. Aydinlik-karanlik, jlen-
geri karsithginin dretimi ise isyan ve yaratici ruh arasindaki iliskiye deginilen bélimde
giindeme gelmistir. "Cunki mevcut en iyi sekliyle bile, durus, clrlydstir. ileri gegmek;
durani itmek, onun Ustiine basmakla olur. iste bu, isyandir. Ve ileri gidenler, giirimeyi
bekleyenlerin igrenc ¢igntilanyla stirekli rahatsiz edilirler. Hayati durdurmak, insani por-
sitmek isteyen karanligin igreng sesidir bu..." Bkz. Y. N. Oztiirk, Kur'an'm Temel Kav-
ramlari, istanbul, Yeni Boyut, 1994,3. basim, s. 264.
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ci-laik kesimlere vurur; diger yandan Kemalist laiklerin Aydmlanmaci
yaklasimlarini kullanarak da islamci kesimleri elestirir. Bir anlamda iki
tarafin araclarini kullanarak ayni anda iki kesime birden vurur. Ancak
her ne kadar her iki taraf da bu yorumun elestirel yaklasimindan pay al-
sa da Oztirk'iin siyasal islama elestirel yaklasimi ve siyasal islam kar-
sisinda laikligi savunup sahiplenmesi onun yorum bigimine devlet mo-
dernizmine bagh kesimlerin yine de daha fazla sempatiyle bakmasina
neden olmaktadir.

Oztiirk icin laiklik bir din degil, tavirdir. Oztiirk laikligi bir din gibi
yasayanlari elestirmekle birlikte laikligi savunur. Oztiirk'e gore, "laik-
lik buglin din diye ortaya getirilen anlayislarin hepsinden bir defa Tan-
ri'nin iradesine daha uygundur. Ama bu isin esasi bakimindan degildir.
Bu, bugiinkii manzara bakimindandir... eger din buysa o zaman birakin
laiklik insanlari hi¢ olmazsa Tanri adina birbirini bogmaktan kurtari-
yor."9 Bu tavir, islam'la laikligi baristirmaya calisan bir tavirdir. Bu-
nunla birlikte Oztiirk islam'in tanimini genisletmekte ve onu "miisli-
manlarin dini" olmaktan ¢ikarmaktadir. Bu anlatimda "insani" olan her
sey "Islami” olmakta, islam disindaki herhangi bir dine mensup bir in-
sanin “"giizel" bir davranisi da "islami" olarak nitelenebilmektedir. is-
lam kozmik, evrensel degerlere génderme yapilarak tanimlanmakta,
akli ve tabi bir din olarak sunulmakta, bir ideoloji olarak islam'a ise kar-
si ¢ikilmaktadir. Dine daha mesafeli ve tedbirli yaklasan kesimler Ay-
dinlanmaci/bilimsel séylemi agir basan, laikligi savunan ve siyasal is-
lam'l, islam'l dejenere etmekle suclayan bu dini yaklasimi islamci grup-
lardan daha siratli bir sekilde benimseyerek bu Islami tarzi "beyaz is-
lam" olarak algilamaktadirlar.10

Bu benimseyiste Oztiirkiin "zamanin gecmesiyle birlikte getirdigi
yeni yorumlarla adaptasyonu savunan islami trend"in bir pargasi olan
yaklasiminin kadin konusunu ele alis tarzi biyik rol oynuyor.11 Ancak
Oztiirk'iin kadin konusuna bakisina girmeden evvel biraz genisce bir
parantez acip bahsedilen egilime deginmeyi faydali buluyoruz. Oz-
tirk’in islam sunumunu tarihsel sirekliligi icinde gérmek bize yeni

9. Kitap Dergisi, Yasar Nuri Oztiirk Ozel Sayisi, no. 92, Haziran 1998, ss. 51-2.

10. Bu tabir Y. N. Oztiirk'iin kapak konusu yapildi§i 21 Ocak 1998 tarihli Aktiiel der-
gisinde kullanilmigtir. Derginin ayni sayisi Y. N. Oztirk'd "gézipek islam Jén Tark'd",
"28 Subat Seyhilislam'i", "Beyaz islam'in siiperstar hocasi" gibi tabirlerle tanimlamakta-
dir. Derginin editdri Metin Soysal, konuyla ilgili yazisinda onu "derin devlet"in din ala-
ninda biraktigi boslugu dolduracak olan "derin Islam"in temsilcisi olarak algilamakta ve
bu sekilde siyasetin tam gébeginde oturdugunu savunmaktadir.

11. N. Vergin, ayni dergide yayimlanan konuyla ilgili de§erlendirme, s. 16.
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acilimlar kazandirabilir. Oztiirk hakkinda gikan gesitli yazilarda da bu
sireklilige isaret edilmistir.2Oztirk cesitli gevrelerde bir islam refor-
misti olarak algilanip Luther'e benzetilmekte, Tirkiye'de milli bir din
yaratma ¢abasina, giiniimiizde dinin iginden destek saglayarak Kema-
listlerin dinsel bilgi yetersizliginden dolayr tamam]ayamadiklan sireci
tamamlamakta oldugu savunulmaktadir.13 Getirilen yeni yorumlarin
Protestanliga benzer nitelikte bir reform olup olmadig, bu tarihsel olu-
sumla ayni nitelikte dzellikler tasiyip tasimadigi tartisilabilir. Ancak
Oztiirk yapti§i isi "tecdid” olarak nitelendirmekte ve reform kelimesine
siddetle karsi ¢cikmaktadir. Ona gére Kuran'in reforma ihtiyaci yoktur,
cunkd: "Kur'an'da hicbir deformasyon olmamistir ki onun dininin refor-
masyonundan bahsedelim... Eger kastedilen; Kur’an disi uydurmalarin,
hurafe ve érflerin islam'dan temizlenmesi ise Kur'an dininde bunun adi
reform degil,"... Kur'an'adoniis, Kur’an'agdre dinin yeniden yapilandi-
rilmasi, 1slah veya arindirma’ deyimlerinden biridir."4Bu yaklasim 19.
ylzyillda Muhammed Abduh, Cemaleddin Afgani, Muhammed ikbal,
Resit R1za gibi dusiiniirlerin temsil ettigi islami yaklasimin bir tiir deva-
mi niteligindedir.55Bu isimler arasindan ikbal'in kendisi tizerindeki et-
kisini Oztiirk miilakatlarinda da dile getirmektedir.16

Bu sirekliligin varhigi Ozturk'i islamci entelektiiellerden ayiran
énemli bir noktadir. 1980'lerden sonra islamci hareketin fikri énderligi-
ni yapan yazarlar izerine yapilan ¢alismalarin ortak olarak isaret ettik-
leri nokta islamci entelektiielin 19. yiizyildaki éncillerinden ayrilan du-
rumudur.170n dokuzuncu ylzyilin islami dusiinirleri modernizmle is-
lam'i bir sekilde bagdastirmanin yollarini ararken islamci entelektiiel
kendisini keskin bir ¢izgiyle Bati ve modernligin karsisinda konumlar.
Bu konumlamada Bati dtekilestirilir, iyi ve giizel olan her sey islam'a,

12. Bir 6rnek icin bkz. Aktiel, no. 341,21 Ocak 1998.

13. T. Bora, "Allahina Kadar Laik”, Radikal-fki, 1 Subat 199i.

14. Y. N. Oztiirk, "Dinde Reform Fesatgiligi”, Tevhit Micadelesi, istanbul, Yeni Bo-
yut, 1994, ss. 169-70.

15. Bu hareketlerin genel nitelikleri ve Osmanlldaki din tartismalarina etkileri igin
bkz. N. Berkes, "Bilyiik Tartisma", Tirkiye'de Cagdaglasma, istanbul, istanbul Matbaast,
1978. Burada bahsedilen fikih profesorii Mansurizade Sait'in yaklagimlari sasirtici bir se-
kilde Y. N. Oztiirk't cagristirmaktadir.

16. Kitap Dergisi, ss. 37, 53. Burada Y. N. Oztiirk’iin Nietzsche'ye duydugu yakinli-
gin ikbal araciligiyla olustugu goriilmektedir.

17. M. E. Meeker, "The New Muslim Intellectuals in the Republic of Turkey", der. R.
Tapper, Islam in Modem Turkey...", s. 193; N. Gdle, "Secularism and Islamism in Tur-
key: The Making of Elites and Counter Elites”, The Middle East Journal, 51 (1), Kis
1997, s. 54.
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kotil, yoz, bozucu olarak gériilen her sey de Bati'ya atfedilir.18 Oz-
turk'dn konumu ise bundan farkhidir. Egitim ge¢misinin Islamci ente-
lektuel tipinden ayristi§i noktalan bir kenara birakacak olursak, onun
konumunu islamci entelektiielin konumundan farkli kilan en bariz 6zel-
lik, kendisiyle 19. yuzyildaki dusundrler arasindaki fikri streklilige
vurgu yapmasinda ortaya cikar. Oztiirk'iin Bati'ya karsi tutumunda ikili
bir durum vardir. Oztiirk yazilannda Batr'yi gesitli sekillerde elestirir
ancak ayni Bati, su anda, Kuran'in prensiplerini uygulamak bakimindan
muslimanlardan ¢ok 6ndedir. Kendisi bunu, "¢ag, Kur'an'in gerisinde,
biz muslumanlar da ¢adin gerisinde"19diyerek formile eder. Dolayisiy-
la mislimanlarin Kuran'in ¢agdin ilerisinde olusuna bakarak kendilerini
de cagin ilerisinde zannetmeleri bir yanilgidan baska bir sey degildir.20
Hatta Oztiirk biraz daha ileri giderek isveg, Isvigre gibi tilkelerin Kuran-
sal perspektifle bakildigindadiinyanin en iyi masliman tlkeleri gibi g6-
rindiguni sdyler.2L Bu sekilde Bati karsisindaki ge¢ kalmishk bilinci
Kurani bir séylemle tekrar viicut bulur.

Daryush Shayegan 19. yizyildan bu yana islam diinyasinda Bati kar-
sisindaki ge¢ kalisin farkedilmesiyle olusan iki evreden bahseder: yeni-
den dodus (Nahda) ve devrimler ¢agi (Sevre).2 Yeniden dogus dusu-
nirleri Bati'yla olan uyumsuzlugun farkina vararak gergek sorunlara
parmak basarken, sevre ¢agi dusundrleri sorulara hazirlop cevaplar ara-
yan indirgemeci bir yaklasim sergiler.23 Yeniden dogus evresi 19. yiiz-
yildan 1950'lere kadar siirerken, ikinci evre iran'daki devrimle son nok-
tasina ulasir. 4 Tiirkiye'de Oztiirk'iin temsil ettigi islam anlayisi yeniden
dogus hareketine bir geri doniise isaret etmekte ve dolayisiyla bir an-
lamda Turkiye'deki Batililasma tecriibesinin takip ettigi yolun farklili-
giin giincel bir ifadesini olusturmaktadir. Oztiirk'iin bu tarihsel siirek-
lilikten farkhlasan yonii ise islami kavram ve kaynaklari giinimuz dili-
ne tercime edip islami bilgiyi kitlesellestirmeye calismasinda yatmak-
tadir. 5 Kitleye Oztiirk tarafindan siklikla gondermede bulunulur. Kitle,
onun sdylediklerini anlamistir ve siyasi oyunlara gelmemektedir.6Bu-

18. Bkz. M. E. Meeker, "The New Muslim Intellectuals...", s. 209.

19. Y. N. Oztiirk, Yeniden Yapilanmak, Istanbul, Yeni Boyut, 1998, s. 5.

20.A.ge., s. 6. 21.Ag.e., s. 79.

22. D. Shayegan, Yarah Biling, Istanbul, Metis Yayinlan, 1997, s. 59.

23.A.g.e.,ss. 62-3.

24. Mohammed Arkoun'dan aktaran, D. Shayegan, a.g.e., s. 59.

25. Yaptig isi kendisinin diliyle aktanrsak:"... bunlara bugiinki dinyanin anlayacagi
bir tabir anyorum ben. Kur'an'in diinyasi diyorum; soruyor adam bana 'nedir 0?"... Ne di-
yecegim? Ortak 1Ugati kullaniyorum fakat igini dolduruyorum.” Kitap Dergisi, s. 58.



YASAR NURI OZTURK 203

nunla birlikte Oztiirk'iin kitle/halk kavramina yaklasiminda Cumhuri-
yet'in kurulus sirecinde Kemalistlerin takindi§i tavra benzer bir durum
s0z konusudur. Bu tavirda halk hem yiceltilmis hem de tedavi edilecek
bir hasta gibi gorilmistiir.27 Oztiirk de kitlesellesmenin, Kitleyi egitme-
nin, halka hitap etmenin geregini vurgulamakta, Kkitleyi yiceltmekte,
ancak bu cografyadaki "kolektifpagan alt suur"dan2duydugu tedirgin-
ligi de ifade etmekte, bu sekilde "halk"a ydnelik Kemalist tavn yeniden
Uretmektedir. Yalniz bir farkla: Kemalistler "milli" blnyeyi hastaliklar-
dan temizlemeye cahsirken Oztiirk "dini" binyeyi temizlemeye calis-
maktadir.

Bu temizleme gabasi esnasinda en ¢ok kullanilan kavramin "hurafe"
oldugunu goriyoruz. "Hurafe" dinin kirlenmesi ve kirletilmesinde en
temel islevi gérmis unsur olarak ele alinir. Bu tutum Serif Mardin'in
varhigina isaret ettigi ilging bir ikiligin temeline oturmaktadir. Mardin’
gore Turkiye'de "dine donls"un iki sekli vardir. Birinci sekil ortodoks,
stinni Islam'a dénme istedi olarak belirirken, ikincisi halk tabakalarinin
"hurafelere”, "volk islam'a" déniisii istemesi biciminde ortaya cikar.2
"Hurafe" kavraminin bir sistemi vardir ve halk katlarinda simgesel bir
islev gorir. Son derece anlamsiz goriinebilecek bir simge hurafenin is-
levini gorecek, kisinin ruhsal dengesini saglayici yeni bir mekanizma
olusmadi@i surece varligini sirdirecektir.30 Oysa tlkemizdeki birgok
aydin icin bu kavram kendi icinde bir anlam tasimaz ve bir sistem ola-
rak gorilmez.3 Bu kullanim, "ilerici" dindarlarin "laik"lerle beraber
ayni tuzaga yakalanmasina neden olur ve "dine doénts"un ikili yapisi
fark edilmez. Mardin'in sézleriyle nakledersek, "bu ikiligin farkina var-
mayan, veya 'laik'ler kadar kiigimseyen ‘ilerici' dindarlar durumun kar-
sisinda 'laikler' kadar sasirmislardir. Zira zaman zaman karsilarina hig
tanimadiklari bir islam'in sekilleri gtkmistir".2Bu tutumun tarihsel si-
rekliligi ittihatgilara kadar uzanir.33 Oztiirk'iin "hurafe” kavrami karsi-
sindaki tutumunu da bu analiz i¢cinde degerlendirmek mimkunddir.

Tekrar kadin konusuna gelirsek; bu yorum tarzinin kadini ele alisi

26. Kitap Dergisi, ss. 38-41.

27. Bu Kemalist yaklasim icin bkz. T. Bora, "inga Déneminde Turk Milli Kimligi®,
Toplum ve Bilim, Kis71, 1996, 168-92.

28. Kitap Dergisi, s. 67.

29. S. Mardin, Din ve ideoloji, Toplu Eserleri 2, istanbul, ileti§im Yayinlan, 1997, s.
151.

30. A.g.e., ss. 152-4. 31. Ag.e, s. 152. 32. Ag.e.,s. 151

33. ittihatgilardan beri Tirkiye'de dini modernlestirme egilimlerinin halk islami'm
dislamasi Gizerine bir analiz icin bkz. $. Mardin, a.g.e., ss. 147-51.
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onun dine uzak kesimlerce benimsenmesine zemin hazirlarken, ayni za-
manda Islamci gevrelerle Oztiirk arasinda beliren gatisma noktalarinin
da temelini olusturmaktadir. Bu yaklasimda islam'in kadin icin belirle-
digi geleneksel roller sorgulanmakta ve modernist bir tarzda yeniden
yorumlanmaktadir. Cokeslilik, dini nikah, kadinin se¢me ve secilme
hakki, kadinin erkeklerle bir arada kamusal alanda goriinir olmasi,
musliman kadinlarin gayrimislim erkeklerle evienmesi gibi konularin
geleneksel islam'dan kopan bir tarz iginde ele alinmasi, bu dini yorumu
modernist-laik kamusal alana entegre olmaya daha musait kilmaktadir.
Oztirk'in islam'da kadin-erkek iliskilerine getirdigi yorum kendisini
Oztiirk'iin sohbet ettigi ve izleyici oraninin oldukga yiiksek oldugu be-
lirtilen televizyon programlarinin kurgularinda da acik sekilde goster-
mektedir. Bu yorum bigiminin en net sekilde kendisini gorsellestirdigi
televizyon programi olarak "Ayse Ozgiin" adli yapimi ele almak mim-
kiin. Oncelikle programin bir kadin tarafindan sunulusu ve format
onemli ipuclari veriyor. Programin sunucusu olan bayan kendisini sor-
gulayan, kanit arayan, hemen her seye kolayca inanmayan, arastiran, in-
celeyen, okuyan bir zihin olarak takdim etmekte ve her seyle beraber
dinsel bilgiyi de sorgulamaktadir. Sunucu hanimin ve programin bu
"sorgulayan, arastiran" islubu Oztiirk'iin kendisini bilim adami olarak
takdim edis tarziyla ve islam'da kadinin yeri konusunda getirdigi yo-
rumlarla 6rtiismektedir. Buna gére kadinin yasami 6zel alanla sinirli de-
gildir, tarih icinde harem-selamlik gibi mekansal ayrimlara gidilerek
kadinin erkeklerle ayni mekani paylasmasinin énlenmesi dinsel degil
sosyo-politik bir olgudur. Turkiye'de sicak tartismalara sebep olan bas
értme-agma meselesi ise ne islamcilarin ne de laiklerin yaklastigi gibi
ele alinmalidir. Sonucta "ne basini érten ilkeldir ne de agan dinsiz". 3%
Bu tutum programa katilan insanlarin kompozisyonlarinda da kendini
gostermekte, kadin-erkek bir arada, ortiili kadinlar modern gérinimli
kadinlarla yan yana, konusulanlari dinlemektedirler. ilgi cekici olan, bu
kompozisyon i¢inde modern goériinumli kadinlarin, daha net bir ifadey-
le, yapili saclar, makyaj, oje vs. tiriinden araclari kullanarak kendilerini
gorsel olarak daha geleneksel gériinimli kadinlardan ayiranlarin daha
¢ok yer tutmasidir.®

Ozturk'tn islami yaklasimi dinsel disavurumu dislamamak, ona ka-
piy! acik tutmakla beraber dini i¢sel sahada tutmayi tercih eden kesim-

34. Y. N. Oztirk, Kur'an'daki islam, istanbul, Yeni Boyut, 1994,7. basim, s. 617.

35. Aslinda bu karma seyirci Kitlesi son yillarda kendisini pek ¢ok yerde gésterir hale
gelmistir. Ortiinen kadinlar Y. N. Oztiirk'tn katildi§i programda oldugu kadar, Cem Ozer
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lerden daha ¢ok talep almaktadir. Kemalist modernizmin Aydmlanma-
c1 sdyleminin dini bir kaynakla yeniden Uretilmesi ve bu lretimin Ke-
malist yaklasimin tavirlarini islamcilarin érneginde oldugu gibi radikal
bir tarzda dislamayisi Turkiye'de modernizasyonun uygulanisinin din-
sel alanda birakti§r boslugu dolduruyor. Oztiirk'iin islami yorumu dzel
alanla sinirlandirilan dinsel duygularin kendilerini modernist-laik ka-
musal alanin icinde kalarak ifade etmelerini mumkin kiliyor. Hayat tar-
zi meselesinin 6nemli tartismalara neden oldugu bir toplumda Oztiirk
sekiiler "habitus"u ve kadm-erkegin biraradaligiyla olusturulan kamu-
sal alani tehdit etmeyen bir islam yorumu sunmaktadir.3Bu dini anla-
yis islamcilarin savundugu tiirden bir dini anlayisin niifuz edemedigi
sahalara girerek, modernist-laik kamusal alanla butunlesmis insanlarin
iclerindeki dinselligin kamusal alanda ifade edilerek gortnir kilinmasi-
naaracilik ediyor. Dis gérinumlerinin higbir dinsellik unsuru icermedi-
gi insanlar din hakkindaki pozitif duygu ve distncelerini, kendi dinsel
anlayis ve tecriibelerini ifade ederek bunlari kamuda paylasilir hale ge-
tiriyorlar. Bu sekilde, dinin farkh bir tarzla ve farkh bir kesimden ka-
musal alana tasinmasi s6z konusu. Oztirk'iin islami yorumu dinselligi
kamusallastiriyor, ama bu sefer kamusallagan dinsellik kendini gorsel
simgeler kullanarak degil, s6zle ve anlik bir sekilde ortaya koyuyor. Bir
anlamda islamci kesimin kendi dinselligini stirekli bir tarzda kamusal-
lastirmasina karsin modernist bir yaklasimin dinselli§i kamusallastir-
masi anlik (ad hoc) bir tarzda olup, dinin igsel-6zel bir olgu olduguna
dair tavir bu tarzla korunmaktadir.

Oztiirk'tin kadin konusunu ele alisi her ne kadar geleneksel islam'in
konuya yaklasimini elestirip, Kemalist modernizmin kadina tanidigi
haklarin dinsel bir mesruiyetini saglasa da bir noktadan sonra kadina
verilen 6zgurlik "denge" ve "yaratilis realitesi" adli noktalara carparak
durmakta ve buralarda alisilagelmis erkeksi dinsel yorum bigimini ye-
niden tretmektedir.37Buna gére erkegin yaratilistan gelen bedensel gii¢
Ustinlugu, dayaniklihgi ve 6ncl yapisi inkar edilemez. Bu durumda er-

Show, Ibo Show gibi programlarda da goriintr hale gelmisler, kendileri icin uygun gorul-
meyen, Nillfer Géle'nin tabiriyle "arzulanan yasak kamusal alan"a daha fazla niifuz eder
olmuslardir. Bkz. N. Géle, a.g.e., s. 95.

36. Hayat tarzi meselesinin ve Bourdieu'niin "habitus" diye adlandirdi§i alanin iktidar
iliskileriyle olan bagintisi ve kamusal alanin Tirkiye'de toplumsal cinsiyet cevresindeki
sekillendirilmesi icin bkz. N. Géle, bu kitaptaki makalesi.

37. Y. N. Oztirk, a.g.e., s. 552. Y. N. Oztiirk'iin 6rtiinme, kadin sesi, tokalasmak, ha-
rem-selamlik, kadinin segme/secilme, devlet baskani, imam olma hakki konularina getir-
digi yorumlaricin bkz. a.g.e., ss. 611-34.



206 ISLAM'IN YENi KAMUSAL YUZLERI

kek, kadm Uzerinde kollayici, gozetici bir role sahiptir ve son tahlilde
higbir cins "yabanci degerleri sahiplenmeye™ itilmemeli, kendi alanini
bilmelidir.38 Bu yaklasim islamci kadinlarin feminizme atifta buluna-
rak elestirdikleri islamci erkedin konumunu hatirlatmakta ve kadinla
erkegin islami konumu yaratilis ve biyoloji séylemi araciligiyla mesru-
lastirilarak tekrar Gretilmektedir.3

Geleneksellige Direnen ve Doniistiiren islam

Alain Touraine'in modemiteyi yorumlayis tarzi Yasar Nuri Oztirk'iin
islami yorumunun popiilaritesini anlamamiza yardimci olabilecek bir
kavramsal cerceve sunar. Bu b6lumde, bu kavramsal gergevenin mo-
dernist projeyi ele alis ve elestiris bicimi kisaca ele alindiktan sonra, bu
cercevenin perspektifinden Oztiirk'tin temsil ettigi islami anlayisa baki-
lacak ve bu islam'in direngen ve donustiiriicii etkisi incelenmeye caligi-
lacaktir.

Touraine'in anlatimina gére, modemite basindan beri akilcilasma ve
dunyevilesme, daha genis bir ifadeyle, insanin doga-lsti degerlerin/
varliklarin baskisindan kurtarilmasi ve diinyanin irrasyonel ve duygu-
sal olarak kabul edilen bitun yénlerinden temizlenmesi ile 6zdes tutul-
du. Fakat diinyanin bu duygusal ve irrasyonel yénleri higbir zaman bu-
harlasip yok olmadi. Bunlar ilk olarak kendilerini Erasmus ve Descar-
tes gibi iman ve bilimi ayni zamanda savunan insanlarin konumlanma-
larinda bir ikilem olarak yansittilar; ikinci olarak da kendilerini 6zel
kimlikleri bitlinlikcu ideolojilere karsi savunan sosyal hareketler ola-
rak gosterdiler. Touraine'in sozleriyle ifade edersek, "Modemite 6zne-
sellikten nesnesellige gegisi ifade eder. Bilim gelisti, ¢linkii materyalist
oldu, ¢unkl duygular, distinceler ve inanclar icin fiziksel ve kimyasal
aciklamalar kesfetti".40 Boylece modemite projesi diinyanin nesnesel-
lesmesini ve kisiliksizlestirilmesini temsil etti.

Bu, 6zne ve nesne arasinda bir gerilimi beraberinde getirdi. Nesnel
ve akilci diinya, 6znenin sosyal sistemin islevsel bir elemani olmasini
gerektiren kendi kurum ve programlarim yaratirken, 6zne bu gereklili-
ge bir aktor olmaya, sosyal hayatin yaraticisi olmaya calisarak karsi
koydu. Boylece hayati homojenlestirmeye yonelik egilimler ve ¢ogul-

38.Y.N. Oztiirk, a.g.e., s. 553.

39. islamci erkeklerle islamci kadinlar arasinda feminizm konusu etrafinda gegen tar-
tismalar icin, bkz. N. Géle, a.g.e.,s.s 119-25.

40. A. Touraine, Critique ofModernity, Cambridge, Blackwell, 1995, s. 215.
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culuk talepleri arasindaki catisma daha yogun bir hale geldi.

Kendi modemizm elestirisinde Alain Touraine modernitenin akilci
dustinceye indirgenmesine itiraz eder. Modernitenin akilcilikla 6zdes-
lestirilmesini, bu 6zdesligin modernitenin vazgecilmez bir kismini tah-
rip ettigini belirterek elestirir. Touraine, modernitenin iki yizi oldugu-
nu, bunlardan birinin akilcilasma, digerinin 6znelesme oldugunu belir-
tir ve dznelesme ile yasamin ask gibi kisisel ve duygusal olan kismina
génderme yapar. Sosyal sistemlerin butiin genellestirici ve teklestirici
egilimlerine karsi koyan da yasamin bu bolumuadir. "Totaliter sistem
her ne zaman kurulursa kurulsun temel direng kaynagi 6zneye miracaat
etmededir".41 Bu sekilde akilcilasma ile beraber 6znelesme modernite-
nin ayrilmaz bir pargasidir.

Analizi gelistirebilmek ve onu Oztiirk'iin konumu ve islam'in modern
yorumlariylailgili tartismalara baglayabilmek icin Touraine'in 6zneles-
me kavrami (izerinde biraz daha durmak gerekiyor. Oncelikle 6zne ve
birey kavramlari arasindaki fark tizerinde duralim. Touraine'e gore bi-
rey, liberalizmin sosyal projesinin yarattigi bir kavramdir ve icinde libe-
ral bir piyasa ekonomisi ve toplum modeline entegre olup, bireyin, o
modele bagimli olmasi gerekliligini barindirir. Ozne ile kastedilen ise
Kisinin icindeki her turli bagimliliga, baski, otorite ve boyun egmeye
karsi koyan, itiraz eden bir direng noktasidir. Dolayisiylakendisine ege-
men olmaya, kendisini baski altina almaya ve yonetmeye kalktiginda
Ozne, liberal bir sosyal modele ve piyasaya da karsi koyacaktir. Birey, li-
beralizmle fazla 6zdeslesmis bir kavram oldugu icin onun yerine yeni
bir kavram gelistirmek daha uygundur. Touraine bu nedenle, kisilerin
icindeki hichir baskiya boyun egmeyen o 6zgir direng noktasini ifade
edebilmek icin 6zne ve 6znelesme kavramlarini kullanir.

Ozne ve 6znelesme kavramlarinin temel olarak ti¢ bélimden olustu-
gunu soyleyebiliriz. Bunlar; dzgiirliik, geleneksellesmis ve katilasmis
mevcut sosyal sistemlere karsi direng ve oteki ile kurulan iliskidir. Oz-
gurluk, 6zneyi bir aktor olarak kurgularken kullanilan anahtar kavrami
ve 6znenin diger iki bélimini de birbirine badlayan vazgecilmez kismi
olusturmaktadir. Oznelesme, bireyin sosyal hayata elestirel bir sekilde
yaklasmasi ve sosyal sistemin kendi Gizerindeki baskisina karsi koyma-
ya baslamasiyla olusur. Ozne, kendisi icin baskalari tarafindan, toplum-
sal roller ve sistemlerce yazilmis bir hayat hikayesinin ¢izgisini izle-
mek arzusunda degil, kendi hayat hikayesinin yaraticisi olmak, kendi

41. A. Touraine, a.g.e., s. 211.
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menkibesini kendi yazmak arzusundadir. "Ozne, bir bireyin hareket et-
me ve o hareketin yaraticisi olarak taninma arzusudur".£2Bu arzu ve si-
rekli 6zgirlik arayisinda bulunan o i¢sel gliciin yardimiyla insan totali-
ter sistemlerin ve doga-Usti degerlerin baskisina karsi koyar.

Bir yaratici olarak 6zne kavrami 6nemle vurgulanmali. Bu yaratici
6zne kurgusu Tourained sinif kavrami yerine sosyal hareketler kavra-
mini kullanmaya yoéneltir. Bir aktdr olarak 6zne kendisiyle toplumsal
rolleri arasina mesafe koyarak mevcut toplumsal yapilanmay: elestirir
ve onu sosyal hareketler gériinimiine biiriinerek degistirir. Ozne, kendi
aleyhine dondukleri zaman sosyal hareketlere karsi da direng gelistirir.

Touraine® gore sosyal roller ve kisilik arasinda George Herbert Me-
ad gibi yazarlarin énerdigi gibi bir tekabiliyet yoktur. Kisilik sosyal
iliskilerin icsellestirilmis bir modeli degildir. Kisinin kendi imaji ve
sosyal rolleri arasinda asimetrik bir iliski vardir ve bu asimetri 6zgur
irade ve yazgi sorununun ¢ikis noktasidir. Oznenin kendisini nesneles-
tirme girisimlerine karsi direnmesi ve onun énceden yazilmis, sosyal
olarak belirlenmis, kisisel olmayan hayat hikayeleriyle miicadele ede-
bilmesi icin gerekli alani bu asimetrik iliski yaratir.

Buna gore 6znenin ortaya ¢ikip gelisebilmesi icin gerekli olan iki te-
mel kaynaktan biri toplumsal sistemlere karsi direng ortaya koymaktir.
Oznelesmenin ikinci temel kaynagi, oteki ile olan iliskidir. Baskalar
icin yasamak 6znenin baski altina girip hareket 6zgurligiinin ortadan
kalkmasiyla sonuclanirken bir ask iliskisi veya "onun igin yasamak" bi-
reyi bir 6zneye donistirir ve onu sosyal kurallarin baskisindan kurta-
rir. Touraine’in sozleriyle ifade edersek, "ask iliskisi toplumsal yargilari
ortadan kaldirir ve bireye bir aktér olma, yaratilmis bir duruma uymak-
tansa bir durumu yaratma arzusu verir”.43

Yazinin bundan sonraki kisimlarinda giincel *modern® islam, 6zne-
lesme kavrami araciligiyla ve akilcilasma/6znelesme arasindaki tansi-
yon goz 6nunde bulundurularak incelenmeye calisilacak. Bu ¢aba igin-
de Oztiirk’iin geleneksel islam karsisindaki konumu ve onun karma ev-
lilikler Gzerine getirdigi yorum, 6znelesmenin iki kaynagina, yani gele-
nede karsi direng ve o6teki ile olan iliskiye 6rnek teskil ettigi disuntile-
rek ele alinacak.

42. A. Touraine, a.g.e., s. 207. 43. A. Touraine, a.g.e., s. 227.
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Bir Direng Noktasi Olarak Yagar Nuri Uztiirk

Modernligi akilciliga esitleyen 6zdesligi hi¢ sorgulamadan kabul eden
pek ¢ok ulke, modernligin bastirilmis yoninin sosyal hareketler seklin-
de yeniden agifa ¢ikmasina sahit oldu. Bati dinyasinda bunlardan en
gdze carpani, mevcut kamusal alani genisletme ve onu yeniden tanim-
lamaya yonelik cabalarin énemli bir pargasi olan feminist hareketti.#4
Modernizasyonla tanismis musliman dlkelerde ise mevcut kamusal
alana itiraz, kendileri de bilyiik oranda totaliter egilimler tasiyan islami
hareketlerden geldi.

Turkiye 1980'lerden beri laik kamusal alanin islami hareketler tara-
findan yéneltilen itirazlara maruz kaldigi iilkelerden biri. islamcilik ve
laiklik arasindaki uyumsuzluk hi¢cbir zaman yok olmadi. Ancak son za-
manlarda Oztiirk'tn sundugu, islami hareketler igindeki totaliter egilim-
lere meydan okuyan islami yorumlar, islam ve laiklik arasindaki iliskiyi
yeniden sekillendirirken geleneksel islam karsisinda bir direng noktasi
olusturuyor. Bu olusumu ilgin¢ ve manidar kilan kaynagini dinsel du-
stincenin disindan degil, tam merkezinden aliyor olmasidir.

Burada geleneksel islam tabiriyle kastettigimiz durumla Oztirk'in
konumu arasinda bir aynm yapmak yararli olacak. Geleneksel islam'la
islam'in ortodoks yorumlarinin ve bu yorumlarin olusturdugu sosyal
yapilanmalarin Mutlak Gercgek'in arzusunun gorinimi olarak kabul
edilip bu yapilanmalarin icindeki gug iliskilerinin sureklilik kazanmasi-
na cahisan anlayis kastediliyor. Siyasal islam'l da bu anlayisin icinde
kabul ediyoruz. Diger yaklasimda ise dinin kendisiyle, sosyal, siyasi ve
kiltirel yapilanmalar arasinda bir ayrim dngérilmektedir. Bu dusiince-
ye gore belirli bir yer ve zamana gore gelistirilmis, ancak zaman iginde
Mutlak Gergek'in ifadeleri olarak kabul edilip gelenege donistirilmis
ve dinin 6zlnd tahrip etmekte olan yorumlar dinden temizlenmeli, "ev-
rensel” bir mesaj olan Kuran'a dénilmelidir.

islami cevrelerde Oztiirk'tn anlatimina yénelik yaklagimlar, kendisi-
ne agir hakaretlerde bulunanlardan4 kendisinin politik diinyacilik yap-
tigini soyleyenlere; Uslubunu ve zamanlamasini elestirenlerden onu
"asrin miiceddidi" olarak goérenlere kadar uzanan bir cesitlilik goster-

44. N. Fraser, "Rethinking the Public Sphere", Habermas and the Public Sphere, der.
C. Calhoun, Cambridge, Mass. ve Londra, MIT Press, 1992.

45. Bkz. E. Doganay, "Yasar Nuri'ye Cevaplar”, Akit gazetesi, 2-21 Temmuz 1997 ta-
rihleri arasinda yayimlanan yazi dizisi.
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inektedir.46 Bununla beraber bazi islami kesimlerde kendi yanlarinda
gormek istedikleri birini "karsi tarafa" yakin bulmanin acisi hissedil-
mektedir. "Yasar Nuri Bey'in kilici ne zaman sistemle degil de sistemin
magduru muslimanlarla birlikte olacak?"47 diye soran sozler bu hissi-
yati en acik sekilde ifade eder. Bununla birlikte Oztiirk'iin yorumlan
pek cok insan tarafindan sicaklikla karsilanmakta ve Oztiirk islami ko-
nular Gizerinde bir uzman kabul edilmektedir.48Oztiirk islam'a gelenek-
sel ve siyasal bir bakis agisiyla yaklasan kesimlerin kimliklerini, yasam
tarzlarim ve sosyal projelerini olusturmak icin temel aldiklari hikaye ve
mitlerin kurgulanni parcalarina ayinp yeniden insa etmekte ve bu yak-
lagim igindeki Islami diisiinceye karsi énemli bir itiraz noktasi olustur-
maktadir. Bu konum yeni g iliskilerini de beraberinde getiriyor. Tir-
kiye'de, laik yonelimli televizyon kanallarinda goriinlip buradan insan-
lara onlann "hakiki" ve "bozulmamis" dinlerinin esaslarini vaazetme
mesruiyet ve otoritesine daha geleneksel islamci digiiniirler sahip de-
gilken Oztiirk bilimselligi ve dinselli§i bir arada ve daha dengeli bir se-
kilde sunarak kendisine bu mesruiyeti saglayabilmektedir. Burada bi-
lim ve din kansiminin iki taraftan birinin karanlik noktalanna gecit ver-
meyecek sekilde uyum i¢inde sunulma cabasi énemlidir. Cunkd "bilim-
sellik" séylemi islamcilar tarafindan da siklikla kullaniimakla beraber
bu "bilimsel” yaklasim islamci gérisi Oztiirk'in islam yorumunda ol-
dugu gibi Kitlelere agamamaktadir. Sonug olarak bir din adaminin bi-
limsel rasyonaliteye olan gii¢li baglanisi ve bilimsel disince ile dinsel-
ligin bu harmanlanisinin kdklerini tam da modemitenin iki yiiziinden,
akilcilasma ve 6znelesme arasindaki catismadan almakta oldugunu
soyleyebiliriz.

Oztiirk'iin bilimsel disiince ve dinsellikten olusan harmanini akilci-
lasma ve 6znelesme arasinda bir uzlasma olarak ele alabilir miyiz? Mo-
dernitenin bu iki yizi dinin ana temayi teskil ettigi bir durumu anlaya-
bilmek icin kullanilabilir mi? Oznelesme kavramindan kisisel ézgiirlik
adina sosyal sistemlere ve doga-Ustii degerlere karsi bir diren¢ olustur-
mak kastedildigine gore 6znelesme kavrami dinsellik iceren bir duru-
mun analizi i¢in pek uygun goériinmuyor. Eger dini bir butln olarak ele

46. Y. N. Oztiirk hakkindaki farkli yorumlardan bazilari i¢in bkz. Kitap Dergisi, Hazi-
ran 1998.

47. M. Islamoglu, Kitap Dergisi, s. 107. Benzer bir yaklasimi Y. N. Oztirk hakkinda
yaptigr yorumda Ahmet Tasgetiren de sergilemektedir. Bkz. A. Tasgetiren, "Yasar Nuri

Oztiirk Olay1”, Yeni Safak gazetesi, I0Ocak 1998.

48. Y. N. Oztirk'e gelen mektuplarin yayimlandidi kitap bu hususu 6rneklemektedir.
Bkz. Halkin Diliyle Yasar Nuri, Istanbul, Yeni Boyut, 1997.
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alir ve onu kurumsallasmis, geleneksellesmis bir goriiniimuyle 6zdes-
lestirirsek bu yargl dogrudur. Fakat bu yazida incelenmeye ¢alisilan du-
rum, dinin yeni gorunds ve telakkileri, boyle bir 6zdesligin olusturdugu
semaya uymamaktadir.

Buradaki 6nerme sudur: Oztiirk ve onun din versiyonu iki agidan 6z-
nenin ortaya ¢ikisim érneklemektedir. Birincisi, onun durumunun gele-
neksel dini sistemlerin baskici dogasina karsi gelistirilmis bir direng ve
isyan noktasina isaret etmesidir. Onun s6zleriyle ifade edersek, "Bitiin
yaratici ruhlar derece derece birer asidir. Mevcuda isyan etmeyen ruh
aliskanlik ve gelenege yenik diser. Aliskanliksa yaratici gliclin afyonu-
dur".49 Bu isyan noktasi yaratici ruhu her seyden bagimsiz kilmakta ve
onu O0znelestirmektedir. O halde aliskanlik haline gelmis, geleneksel-
lesmis, kisinin ve toplumun gelisimine ket vurur nitelik kazanmis her
davranis ve distince kalibi sorgulanmali, Kisi bu kaliplarin esiri olmak-
sizin igindeki 6znenin kendisini ve toplumu degistirmesine gegit ver-
melidir. Bu sekilde Oztirk'iin "isyan" konusuna yaklasimi Touraine'in
6znenin olusumunu ve déndstirucalagini anlatis bicimiyle értismek-
te ve iki yaklasim birbirlerini aydinlatici bir okuma olusturmaktadir.

Bundan sonra akla s6yle bir soru gelebilir: Dine din adina karsi ko-
yan, dolayisiyla bu karsi koyusu kisisel 6zgirlik adina degil de, Tanri
gibi doga-ustl bir varlik adina yapan bir kisi 6znenin olusumunu anla-
yabilmek igin bir érnek teskil edebilir mi? Bu soru bizi Oztiirk't 6zne-
nin olusumuna érnek olarak almamiza neden olan ikinci noktaya getiri-
yor. Bu nokta da onun 6zgirlik kavramina yaklasimidir. Kendisinin
sozleriyle ifade edersek: "Daha dnce de gdrdiik ki Kur'an insanlara ce-
henneme gitme 6zglrligl de taniyan bir kitaptir. Clinkl Kur'an bu 6z-
gurlige sahip bulunmayanlarin trettikleri hichir degeri makbul sayma-
maktadir. Robotlarla doldurulmus bir cennet Kur‘an'in cenneti degil-
dir.""50Bu sozleri Kisisel 6zglrluk ve hur Kisisel Uretim adina yapilmis
bir beyan olarak kabul etmek mimkun.

Yukaridaki alintida ifade edilen hiirriyet anlayisi geleneksel islam'l
modem islam'dan ayiran diger bir unsuru olusturuyor. Bauman'm kok-
tendinciligi analiz edis tarzi bu ayrimi yapabilmemize yardimci olmak-
tadir.5.Bauman'm analizi kisaca su sekilde 6zetlenebilir. Hir olmak se-

49. Y. N. Ozturk, Kur'an'in Temel Kavramlari, istanbul, Yeni Boyut, 1994, 3. basim,
s. 264.

50. Y. N. Oztiirk, Kuran'daki islam, istanbul, Yeni Boyut, 1994,7. basim, s. 423.

51. Z. Bauman, Postmodemity and Its Discontents, Cambridge, Polity Press, 1997, ss.
182-5.
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¢im yapmak demektir ama se¢im yapmak icinde risk barindiran bir du-
rumdur; c¢unkd her segim secilmemis olanm kaybi anlamina gelir. Bu
risk bazi insanlara tasinamayacak kadar agir bir yik olarak gériindugun-
den onlar se¢cim yapmanin riskini hiirriyeti tamamen ortadan kaldirarak
yok etmeye calisirlar. Boyle bir durumda doga-ustu bir varlik tarafindan
yazildigi ve sunuldugu dusinilen bir receteye harfiyen uyulur, her
adimda onadanisilarak secim yapmanin getirecegi risk ve bedelden kag-
maya ¢alisilir ve koktenci akimlar bu sekilde ortaya ¢ikar. Koktencilige
kayan Kisinin problemi hiir olmay1 arzulamak ancak hirriyetin getirdigi
bedeli tasiyamamaktan kaynaklanmaktadir. Bu analizin perspektifinden
baktigimizda geleneksel islam’in kisinin hareket 6zgirliigiinii ortadan
kaldirmaya daha meyyal oldugunu gérilyoruz. Oztiirkin yukarida ifade
edilen yaklasimi ézellikle, siyasal islam'in yiikselisiyle dinsel bir hayat
tarzi benimsememe harriyetlerinin tehdit altina girdigini disinen ke-
simleri rahatlatmaktadir. Bu rahatlama hissinin varligi ayni zamanda
Oztiirk'iin dinsel yonelimli televizyonlarda degil de laik yaklasimli ka-
nallarda gérinmesini de aciklamaktadir.

Oztiirk kendisini yalnizca geleneksel islam'a karsi konumlandirmak-
la kalmamakta, laikligi sahiplenmekle beraber laikligi radikallestiren
kesimlere ve devletin Diyanet isleri Bagkanli§i'nda kurumlasan din an-
layisina da siddetli elestiriler ydneltmektedir.22 Dolayisiyla burada iki
yonll bir direng s6z konusudur. Bu ¢ift ydnli direng yeni bir alan ve ko-
numlanma yaratip, toplumdaki 6tekilestirme siireglerinin disina ¢ikma-
ya c¢alisirken yeni ayrimlar ve sahiplenme ¢abalarinin olusmasina da se-
bep olmaktadir. Oznelesmis sosyal aktére yakisir tarzda insanlara, "ka-
derinize sahip ¢ikin, bizi de dislayin, yiriyin gidin!"53diyerek otorite-
lere karsi durmay! savunan insan, kendi niyetinden bagimsiz olarak,
otoritelesmekte, basit bir mantiksal ¢ikarim veye kisisel tercihle cevabi
bulunup ¢oéziimlenebilecek gindelik dinsel pratiklere iliskin sorular,
Oztiirk'iin tlkedeki samanist ve tarikatlara dayanan gegmisten duydu-
gunu belirttigi tedirginligi pekistirecek sekilde, kendisine sorulmakta-
dir. Bu anlamda Oztiirk iilkedeki dinsel davranis kaliplarini sorgulayip
onlari degistirmeyi amaclarken bu kaliplarin yeniden uretilmesine de
sebep olmaktadir.

52. Kitap Dergisi, ss. 72-3. 53. Kitap Dergisi, s. 27.
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Otekiyle iliski ve Oznenin Olusumu

islami toplumlarda kadin ve erkek kavramlarinin sekillenmesinde
Adem ile Havva'nin hikayesi temel bir 6neme sahiptir. Hikaye kadin ve
erkek arasinda kurulagelmis iliskilerin korunmasi igin kaginiimazlasti-
rici ve dogallastirici bir arag islevi gorir. Hikayeye gore 6nce Adem ya-
ratilir ve sonra onun kaburga kemiginden, yani egri bir kemikten, Hav-
va yaratilir. Bu kurgulama erkege bir dogruluk, diizgiinlik ve mikem-
mellik hali atfederken kadini egri, eksik ve kusurlu olarak resmeder.
Baska bir deyisle, kadinin mikemmel bir varlik olmasi mimkin degil-
dir, ¢linkl onun kusurluluk-egrilik hali kaginilmaz ve dogaldir; degisti-
rilemeyecek bir sey olan yaratilistan gelmektedir. Hikaye, kadini erke-
gin bir fonksiyonu gibi gostererek misliman toplumlarda kadinin bas-
ki altinda ve ikincil konumda tutulmasini mesrulastiracak zemini hazir-
lamistir.

Bu hikaye, Oztiirk'iin Kuran yorumu tarafindan Kuran'da boyle bir
anlati olmadigi, Havva adinin bile gegcmedigi ve e§er bir yaratilis hika-
yesinden bahsedilecekse Kuran'daki imanin Havva'nin Adem'den degil
de Adem'in Havva'dan yaratilmis olabilecegine isaret ettigi gerekgesiy-
le reddedilir.54 Oztiirk'iin yorumunda béyle bir hikéyenin figiirleri de-
gismez, mutlak gercegin parcalan olarak degil, simgeler ve mecazi an-
latimlar olarak ele alinir. Bu anlatim tarzi dinsel dusiinceye belli bir es-
neklik kazandinp onu zihinsel ve soyut bir alana tasimasi bakimindan
onemlidir.

Oztiirk'iin yaklasimi geleneksel islami disiincenin kadin ve gayri-
muslimleri ele alan kurgularini da sorguya acmaktadir. Buna gére Is-
lam'da misliman kadinlarin gayrimuslim erkeklerle evlenmesinin ya-
saklanmasi dinsel degil, sosyo-politik sebeplerden kaynaklanmakta-
dirs ve misliman erkek gayrimislim bir kadinla evlenebildigi gibi,
misliman bir kadin da gayrimuslim (ancak inangli) bir erkekle evlene-
bilir. Misliman bir kadina gayrimislim erkekle evlenme hakkinin ve-
rilmesi geleneksel islam'in kadin ve erkege yénelik kurgulamalarini
onemli 6lcude degistirmektedir.

Misliman toplumlann icsel yapilanmalarinda kadinin "6teki" ola-
rak kurgulanmasi s6z konusuyken, dis diinyaya y6nelik bakis agisinin
olusumunda masliman/musliman-olmayan, inanan/kafir aynini belir-

54. Y. N. Oztiirk, a.g.e., ss. 531-3. 55. Y. N. Oztiirk, a.g.e., s. 425.
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leyici bir rol oynar. Baska bir deyisle, islami topluluk kendi icindeki
iliskileri kadin/erkek ayrimi Uzerinden kurgularken, kendi disindaki
dunyaile iliskilerini misliman/kafir ayrimi tizerinden kurgulayip belir-
lemektedir. Bu durumda toplulugun icinde kadin "6teki" konumunda
bulunurken, toplulugun disinda gayrimuslimler "6teki" konumunda bu-
lunmaktadirlar. islami toplulugun "dtekiler"ini teskil eden kadin ve
gayrimuslimlerin birbirleriyle evlenmesi, bahsedilen kurgunun tabiati-
ni tamamiyla degistirmekte, musliman kadina gayrimuslim erkekle ev-
lenme hakkinin verilmesi beraberinde, farkli dinden bir erkekle evlenip
bununla birlikte kendi 6zgin kimlik ve kisiligini koruyabilecek gig,
dogruluk ve mikemmellikte olan kadin imajini getirmekte ve bu imaj,
kadinin erkegin deste§i ve koruyuculugu olmadan kendi kimlik ve
inancini koruyamayacagini varsayan islami goriise uymamaktadir.55
Musliman kadin/gayrimislim erkek evliliginin olusturdugu gayrimis-
lim imaji da gayrimislimleri "kafir" olarak kabul eden islami gériisle
catismaktadir. Bu sekilde "otekilerin" birbirleriyle evlenme hakki isla-
mi zeminin kendisini kadin ve gayrimuslimlere iliskin olarak konumla-
ylis tarzini sorguya agmaktadir.

Niltifer Géle bir makalesinde genc bir islamci yazarin romanindan
bahseder. Romanda islamci delikanh yine islamci bir kiza asik olur.
Ask bu delikanhyi donistiiriir. Kendisini kolektif, siyasi bir islami ha-
reketle dzdeslestiren delikanli kendi icindeki duygusalligi ve dzneselli-
gi kesfeder. Gole, romani su sekilde degerlendirir: "... roman, kolektif
siyasal islam’dan misliman éznelerin olustugu gelisim siirecine isaret
eder ve ona katkida bulunur."57 Geng bir islamci delikanl, hiristiyan
veya musevi bir geng kiza asik oldugunda ne tiir bir déniisim yasanip,
nasil bir misliman 6znenin ortaya ¢ikacagdi ayri bir merak konusudur.
Bizim konumuzu ilgilendiren Oztiirkiin islam yorumunun bu tiir bir
6znelesmenin olusumuna gegit vermesi, oteki ile karsilasmanin dénus-
turicl etkisine zemin hazirlamasidir. Buyuk olasilikla dinsel-kiltirel

56. Y. N. Oztiirk'iin konu tizerindeki yonimu séyle: "Fakihlerin anilan yasagdi koyma-
larinin gerekgesi sudur: Kadinin gayrimuslim bir aileye gitmesi orada eriyip mislimanli-
§ini kaybetmesiyle sonuglanir. Buna misaade edilmemelidir. Fakihlerin yaklasimi pek
¢ok konuda oldugu gibi kadinlan tam insan saymamalanndan kaynaklaniyor. Hayat bir
cok yerde fakihleri yalanlamaktadir. Onlann disindigiinin tersine, ¢ogu kez Ehlikitap
kadinlarla evlenen erkekler heder olup gitmekte, Ehlikitap erkeklerle evlenen kadinlarsa
hem kendilerini korumakta hem de dogacak ¢ocuklarin islam'a ismdinimasinda birinci
derecede rol oynamaktadirlar. Benligini yitirme veya dogacak cocuklara etki edip etme-
me bir cinsiyet meselesi degil, bir iman, kiiltir ve kisilik meselesidir." A.g.e., ss. 425-6.

57. N. Gole, bkz. bu kitaptaki makalesi.
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sinirlari asacak bu tur ask iliskileri Kisileri icinde yasadiklari toplumun
sinirlarini asmaya zorlayarak daha genis caplh déntsumleri ve yeni 6z-
neleri beraberlerinde getireceklerdir.

Sonug

Oztiirk'iin sahsiyetinde cisimlenen dini anlayis bugiin, modemitenin
birbirleriyle tezat olusturan miraslarini gérinar kilan iyi bir érnek olus-
turuyor. Bu badlamda Tirkiye'de modernlesmenin ilk safhalarinda
gundeme gelen tartismalar yeni baglam ve ortamlarda tekrar giindeme
gelmekte, yeni sorular olusturmakta, var olan dinsel aliskanlik, tutum
ve pratikleri sorgulayip onlari degistirmeye talip olmaktadir. Bu dini
anlayis kendisini toplumsal karsitliklarin étesine gegerek konumlandir-
maya ¢alismakta, ancak bunu yaparken mevcut olani baska bir dizeyde
yeniden Uretmektedir. Bu tutumun ne kadar "siyasi" bir tutum oldugu
ayri bir tartisma konusudur. Ancak kesin goriinen bir sey vardir, islam,
Oztiirk eliyle yeniden égrenilmekte ve yeni cevrelere agilmaktadir.



islam'in Bronzlasan Yiizii:
Caprice Hotel Ornek Olay!

Micahit Bilici

Giris

SIYASAL ve kiiltiirel meydan okumanin en ¢ok bilinen bigimi olan si-
yasal parti dizeyindeki rekabetin Turkiye'de yeterince ¢alisma konusu
yapildigi sdylenebilir. Ancak, siyasal meydan okumaya eslik eden ve
dnemi siyasal temsilin katmanlari arasinda yukari dogru ¢iktik¢a asin-
makla birlikte aslinda ¢catisma dinamikleri acisindan ¢ok daha belirleyi-
ci olan bir yasam bicimleri arasi rekabet de s6z konusudur. Ne var ki,
farklh yasam bicimleri ve bunlar arasindaki rekabetin yeterince calisil-
digi sdylenemez. Tirkiye'de Tslam konusundaki yaygin yaklasimlar din
olgusunu ya "siyasal islam" ya da "geleneksellik" baglamlarindaele al-
ma e@ilimi gosterdigi icin indirgemecilikten kurtulamamistir. Bu calis-
mada, islami kimlik ile modern tiiketim kaliplan (ya da tiketimin mo-
dern kaliplar) arasindaki iliskiyi, farkli yasam bicimleri arasinda sire-
gelen karsilikl iletisim ve rekabetin "dil"i baglaminda ele alacagim.

Tirkiye'de islamciligin son on yildaki seriiveninin en yeni giizergah-
larindan birini tartismay1 amaglayan bu galismam, Islamcilarin modern
tiketim kaliplarini sahiplenme ve kullanmalari stirecindeki doniisum
Caprice Hotel 8rnegi tizerinden anlatiyor. islamci kimlige iliskin varli-
gini stirdirme kaygilari iki ana egilime viicut vermektedir. islamci kim-
ligin ancak yeniden Uretilerek ve dolayisiyla déniiserek varligini strdi-
rebilecedini zimni olarak sdyleyen ve orta siniflarin pratiklerinde so-
mutlasan islam ile islam'in giindelik ve pratik nedenlerle melezlesme
egilimleri icine girmesine "otantisite" kaygilanyla karsi ¢ikan entelek-
tilel islam. Caprice Hotel, bu iki egilimin yarattigi kutupsallik ve Turki-
ye'de Cumhuriyet se¢kinleri olarak tanimlayabilecegimiz bir t¢iinci ta-
rafla surdirilen "diyalog" formundaki rekabet baglaminda anlasiimaya
calisilacaktir.
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Islami/tslamci kesimlerin tiiketim kaliplarinda yasanan degisim, séz
konusu kesimlerin kendi dislarindaki yasam bigimleriyle kurduklari bir
iletisim bicimi olarak tiiketim, kamusal alana katilim kanali olarak ca-
lismakta ve kamusal alandaki mesruluk arayislari ve kimlik siyasetleri
acisindan gerekli katilim araclarini edinme Surecini ifade etmektedir.
Kamusal alana katilim ve eklemlenme, islami kimligi hem dénustir-
mekte hem de s6z konusu kimlige streklilik imkanlari yaratmaktadir.

Caprice Hotel: Yeni Bir Tuketim Mekani
yada Yeni Bir Mekan Tiketimi

Caprice Hotel, 1996 yazinda Aydm-Didim'deki Akbiik Koyu'nda hiz-
mete acilan bir otel olarak glindeme gelmistir. Bes yildizli olan bu liks
otelin baslica 6¢zellikleri arasinda benzerlerinden farkli olarak igki ve
"casino" servisinin olmayisi gelmektedir. Yeterince blyik bir mescite
sahip olan otelde namaz vakitlerinde otel kompleksini donatan hopar-
I6rlerden ezan okunmaktadir.

Daha dnce May Hotel adiyla insa edilen ve 2000 yatak kapasitesine
sahip olan Turkiye'nin bu en blyuk oteli, zarar ettigi icin satisa ¢ikaril-
mistir. Oteli, son on yilin en hizli blyiyen ticari gruplarindan biri olan
JetPa Holding'in kurucusu ve sahibi Fadil Akgundiz satin almistir.

Adi daha sonra Caprice Hotel olarak degistirilen otel, aslinda dogru-
dan bir islamci girisimi degil. Ancak hedef kitlesi acisindan dindar/
muhafazakar/islamci kesimlere yonelik bir girisim olarak dizayn edil-
mistir. JetPa Holding ve Caprice Hotel'in sahibi olan Fadil Akgundiiz
daha ¢cok "muhafazakar” bir kimlige sahip bir isadami. Otelin tanitimi
icin yapilan basin toplantisindan gazetelere yansiyan haberlere gore
"Tlrkiye'nin icki satisi yapiimayan ve kumar oynanmayan bes yildizli
ilk oteli olma 6zelligi"ni tasiyan Caprice Hotel'de, kadinlar icin 6zel bir
plaj ve havuz bulunmaktadir. Fadil Akglindiiz'iin otelle ilgili agiklama-
sini veren haberin basliginda "Alternatif Tatilin Adi: Caprice"lifadesi
kullanilirken Akgundiiz agiklamasinda su vurguyu yapmaktadir:

Bugiin 9 trilyonluk bir yatirimi atil durumdan kurtarip Ulke ekonomisine ka-
zandirmanin mutlulugunu yasiyoruz. Bugtin halkimizin her kesiminden géste-
rilen ilgi de cok 6nemli bir noktayi yakaladi§imizi géstermektedir. Muhafaza-
kar kesimin de turizmde hakki olan yeri almasi, ekonomimize ayri bir canlihk
kazandiracaktir.2

1. Yeni Safak, 3 Temmuz 1996. 2.A0y.
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Otelle ilgili haberde talebin ¢ok fazla oldugu ve otelin daha sonraki
yillarda "kendi biinyesinde acilacak villalarla kapasitesini artirmayi”
hedefledigi kaydedilmektedir.

islam'in 6nceki siyasal ve entelektiiel gériiniirligiine3 ilave olarak
kamusal alandaki kalttirel gérindrlagini saglayan ilk kayda deger or-
nek olarak Caprice Hotel, islamci kesim icinde bir tartismaya da neden
olmustur. Islami kimligin 6zellikle 1980 sonrasi donemde artan kamu-
salligi ve her seyin bir de "Islami"sini tretme arayislari pek ¢ok kavra-
mi da tartisma konusu etmistir. islam'in, modernligin disinda ve lizerin-
de duran bir kimlik olarak kodlanmasi ve modem yasama ve onun sa-
hip oldugu kuramlara alternatif 6zgiin kurumlar sunabilece@i yolundaki
yaklasimin 6nce islamci entelektiellerce tretilmesi ve daha sonra ses-
lendikleri kitlelerce de i¢sellestirilmesi4 dolayisiyla pek ¢ok kurum ve
esyanin islami'sinin Uretildigine tanik olunmaktadir: Islami radyo, Isla-
mi televizyon, Islami demokrasi, Tekbir Giyim ya da Vahdet Kundura
gibi Islami kesimce de elestiriye maruz kalan yaklasimin bir triini ola-
rak "Islami tatil" kavrami da yenilikler listesindeki yerini almaktadir.
islam'in bireysel bir inanctan kamusal bir pratige aktarimi aslinda bir
tir tanimlama krizine neden olmakta ve Caprice Hotel 6rneginde bu
kriz Islamci entelektiiellerin beklentileri ile yeni yeni olusan Islami orta
siniflarin tiketim egilimleri arasindaki gerginlikte somutlagmaktadir.

Kuskusuz Caprice Hotel, Islami kesimin tatille ilk tanistigi yer degil.
Ancak Caprice Hotel'le giindeme gelen konu, tatilin ilk kez sistematik-
lesmesi ve kurumsallasmasi dolayisiyla belli bir tanimlama zarureti do-
gurmasidir. Bu noktada Caprice Hotel ikili bir sorunla karsi karsiya gel-
mektedir. Otel, hem "laik" yasam bicimiyle simgesel rekabetin alani
olarak calismak, hem de "islamci” ideolojinin piritenizm arayislarinin
mesruluk tanimama egilimleriyle basa ¢cikmak zorundadir.

3. islamT kesimin yer aldidi en belirgin kamusal alan, siyasal parti 6rgitlenmesi olarak
eski Refah Partisi'dir. islamci entelektiiellerin gériniir olmaya baglamasi ise daha ok 80'
li ve 90'h yillara tekabill etmektedir. Bu dénemde, islam kimliginin pek gok diger kimlik-
le birlikte mesru bir kimlik olarak -6rnegin tartisma programlan dolayisiyla televizyon-
larda "bir-griig-olarak-Islam” seklinde- yer aldigini gérmekteyiz. islam'in 90°'h yillarda
televizyonlardaki sunum bigimleri igin bkz. A. Onci, "Packaging islam: Cultural Politics
ontheLandscapeofTurkishCommercialTelevision”, Public Culture 8,1995, s. 64.

4. islam'in var olanin disinda ve Gstiinde, tamamen 6zgiin kurumlar sunabilecegini 6n-
gbren otantist islamci entelektiiel stratejinin ortaya ¢ikma nedenlerini ve bunun da Tirki-
ye'de Islam-laiklik kamplasmasina yol acacak sekilde "laik" kesimlerce benimsenmesini
tartistigim galisma igin bkz. M. Bilici, "igsellestirilmis 'Oteki'lik ve Her Sey Olarak Is-
lam", Birikim, no. 113,1998, s. 89.
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Tatil Kavrami ve Tanimlama Krizi

Laik yasam bicimi cephesinden "tatilin Tslamilestirildigi" bir mekén
olarak okunan Caprice Hotel, islamci aydinlarca "islam'in tatil edildi-
gi" bir yer olarak gorilmekte ve islami kimligin karsisinda direnmeye
cahistigr modem(nist) tuketim kultlrine karsi yenilginin somutlastig
bir yer olarak tanimlanmaktadir.

Nitekim Yeni Safak gazetesi basyazari Ahmet Tasgetiren, "Kapris'
ten Cecenistan Gortintyor mu?"5baslikli yazisinda Caprice Hotel ¢ev-
resindeki pratikleri elestirmektedir:

... DUslin ki tam havuza girmek i¢in hasemalan giydin, o anda pencereden
bir Cecen muicahidin kursun isteyen sesini isittin. Havuzun keyfi mi kalir?

Ag kalan maslimanm acisi, mazlum muslimanin perisanligi ne kadar yansi-
yor yiire§ime?.. ihtiyac o kadar ok ki, mesele herhalde ihtiyaglari bir siralama-
ya tabi tutmakta...

Miuslimanlarin bir viicudun uzuvlari gibi olmasi bu ¢agda bir anlam ifade
ediyor mu? Y oksa buttin bu sorular anlamsiz mi?

- Peki Kapris anlamsiz mi1?

- Hayir ¢cok anlami var Kapris'in... iginde bulundugumuz kusatmayi igimize
sindirmemize yariyor Kapris... Kapris'te batmiyor bize yerli ve uluslararasi sis-
temin higbir kusatmasi... Bu sistem iginde konforlu siginaklar uretip orada mut-
lu olmayi deniyoruz.

Caprice Hotel'in, islami kimli§in 6ncelikleri agisindan kabul edile-
mez oldugunu disiinen Ahmet Tasgetiren, yukarida alintiladigim tizere
Caprice Hotel'in islami kimligi yabancilastirdigini savunmaktadir.

Caprice Hotel'in islami kesimi ¢ekim alanina aldi§i haftalarda ko-
nuyla ilgili diisiincelerini yazan bir diger islamci yazar Ali Bulag, her
ne kadar Ahmet Tasgetiren'in kullandidi tirden dogrudan bir "mazium
ve magdur islam" vurgusu yapmasa da Caprice'in anlami konusunda
Tasgetiren'le benzer kaygilan tasiyor:

icinde yasadigimiz modem kaltiiriin bir ayag tatile dayaniyor... Calisan in-
san dinlenmek ister; bazan bu gercekten insani bir ihtiya¢. Ama unutmamak la-
zim, tatil yapmak ve is dizeninden farkh bir kategori olarak dinlenmek modem
zamanlara mahsus bir fenomen...

Ben her sene bu konuda bir iki yazi yazarim. Bu sene de yazma geregini du-
yuyorum. Cunku son yillarda hepimizin gozledigi ve hatta icine dahil oldugu

5. A. Tasgetiren, "Kapris'ten Cegenistan Gortiniyor mu?”, Yeni Safak, 16 Agustos
1996.
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gibi modem tatil kailtiriiniin bir parcasi olduk... Buna dayah "tslami bir endust-
ri*" de gelisti. Once denize girmeyi mesrulastiran mayolar, sortlar iiretilmeye
baslandi. Arkasindan mislimanlarin agirhkli olarak itibar ettigi tatil yoreleri,
bolgeleri tesekkil etti: Altinoluk, Esenyurt vs. Simdi bes yildizli tslami otelle-
rin yapimina sira gelmis bulunmaktadir... Aslinda kabul etmemiz lazim ki biz-
ler de bu modem tatil kulttrundn bir parcasi olduk...

Simdi c¢ikip "Arkadas, tatil bizim neyimize, herkes gibi bu kultird tikete-
ceksek, bizim digerlerinden ne farkimiz olacak?" diye soracak olursaniz, he-
men size ""Kardesim, denize girmek, denizin ve glinesin nimetlerinden istifade
etmek haram mi? Bir musliumanin da tatil yapmaya, dinlenmeye hakki yok
mu?"* diye soracaklar ve siz onlari tatmin edecek bir cevap veremeyeceksiniz.6

Ali Bulag’in degerlendirmeleri her ne kadar Caprice'te tatili "tatil
kiltirin( tiketmek" olarak kodlasa da orta siniflarin taleplerine -ki bu
kesimler pratiklerine islam'in iginden tezlerle mesruluk gelistirmeye
calistyorlar- karsi Ahmet Taggetiren'e oranla daha yumusak bir dil kul-
lanmaktadir. Ve Ali Bulag’in yazisinin alintilanan bolimi konunun
grup ici tartismaya son derece duyarh oldugunu goéstermektedir.

Bir Tatil Mekaninin islamilestirilmesi

Caprice Hotel'in hizmete girdigi 1996 yazinda otelde yaptigim gozlem-
ler cercevesinde otelin dikkat gekici nitelikteki 6zelliklerini soyle sira-
layabilirim: icki ve kumar servislerinin olmayisinin disinda oteli diger-
lerinden farklilastiran en 6nemli 6zellik otelin plajinda yapilan bdlim-
lemedir. Plaj ¢ kisma ayrilmistir. Bunlardan ilk kisim, "normal" mus-
terinin kullanimina yoénelik olup "aile plaji" olarak kodlanan ve cinsiyet
temelli bir sinirlamanin konmadi§i genel plajdir. ikinci kisim, plajin sa-
dece erkekler icin ayrilmis olan béliimudiir. Ugiincii ve en ilging olan
kisim ise tesetturli kadinlar (ve tesettlirli olmasalar da boylesini tercih
edenler) i¢in ayrilmis olan bélimdir. Bu boélimle plajin erkekler igin
ayrilmis kismi arasina brandadan bir engel konmustur. Bu bélmeleme-
deki siralamanin ayrica kayda deger oldugunu hatirlamakta fayda var.
Clnki plajin bélimlenmesi, modern ve diinyevi olanla temas konusun-
da erkegin her zamanki gibi kadina oranla bir basamak daha "yakinda"
oldugunu bir kere daha ortaya koyuyor. Ya da islam’in éteki ile olan
farkini neredeyse her zaman "kadin" (izerinden anlattiginin bir diger or-
negi olarak okuyabilecegimiz bu durum, kamusal alanin, 6zellikle Tiir-
kiye baglaminda, toplumsal koklere sahip cinsel kimliklerden ayri anla-

6. A. Bulag, "Dinlenmek ve Tatil Kiltirtini Tiketmek", Yeni Safak, 3 Temmuz 1996.
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silamayacagini gostermektedir.7

islamci erkekler, islamci kadinlardan farkli olarak dini kimliklerini
ilk etapta ele verir bir gériiniime sahip degildir. Ayni nedenlerden dola-
yI1, sdzgelimi, kampuslerdeki dine yonelis trendi de tiirbanl 6grenci sa-
yisindaki artistan izlenebilmektedir. Tesettlir olgusu, kadini erkege g&-
re daha bir "dinsellestirmek"tedir. Dinin talepleri konusunda teorik ola-
rak erkeklerle esit mesafede olan kadinlarin sekiiler olanla temas konu-
sunda erkeklerle ayni sansa sahip olmadiklari gortliyor. Yine buna pa-
ralel olarak kadinlarin tesettlr ve giyim tarzlarindaki renklilik ve farkh-
lik cok ciddi tartismalarin konusu olurken, erkeklerin luks giyimleri
esit oranda tartisiimamaktadir.8Nitekim, otelin agildigi ilk sezonda "ai-
le plaji” ile erkekler plaji arasinda herhangi bir "ayra¢" kullaniimamis-
tir. Daha sonra bu konuda degisiklik yapilmis olsa bile plajdaki bélme-
leme ve siralama islami séylem icinde kadinlarla erkekler arasindaki
iktidar iliskilerinin bir yansimasi olarak degerlendirilebilecek ipuglari
sunuyor.

Tekbir Giyim: Ortiilii Moda, Ortiilii Modernlik

Turkiye'de son yirmi yilda yasanan dénusum icinde disindldiginde
Caprice Hotel'in aslinda ¢ok tekil ve slrpriz bir olgu olmadigi goril-
mektedir. Caprice Hotel'i zamansal olarak 6nceleyen ama sosyo-kiiltii-
rel agidan da sarmalayan bir dénisimler dizisinden séz etmek gerekir.9
Caprice Hotel, islami kesim icindeki ekonomik gelismeye paralel bir
sekilde billurlasmaya baglayan islami st orta siniflarin tiiketim talep
ve pratiklerinin gorinirlik ve bir anlamda kurumsallik kazandigi bir
esik olarak disundlmelidir. Bu yuzden tatile dayali endistrinin yan sa-
nayi olarak tanimlanabilecek baskaca yenilikleri Caprice'in civarinda
ve bazan da bunyesinde gérmek son derece olasidir.

Tekbir Giyim, sadece Turkiye'de degil kiresel ¢captaki tesettiire da-
yali giyim alaninda isim yapmis bir tekstil markasi. islam cografyasi di-

7. N. Géle, Forbidden Modern, Michigan, Michigan University Press, 1996, ss. 5-30.

8. Degisik araliklarla islamci kadinlarca yuratiilen bu konudaki tartismalar igin iki is-
lamci kadin dergisinin 90'li yillardaki sayilarina bakilabilir: Kadin Kimligi ve Mektup
Dergisi.

9. Bu yazinin ileri siirdiigi tezin bir pargasi olarak islami kesimin yeni/modem tiike-
tim kahplariyla kamusal alana katilim1 pazar ekonomisi kosullan dolayisiyla baslayan bir
déntisimi kaginiimaz kiliyor. Bu durumun islami televizyonlar baglamindaki bir yansi-
masi ve buna yine islamci aydmlann gosterdigi tepkilerin bir 6rnegi icin bkz. A. Tasgeti-
ren, "TGRTYi Yazmak", Yeni Safak, 12 Temmuz 1996.
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¢inda musliimanlarin ve Tirk gé¢cmenlerin agirlikli olarak yasadigi pek
cok Dogu ve Bati tlkesine ihracat yapan10Tekbir Giyim'in Tirkiye'de
islami kitleyi hedefleyen diger firmalardan énemli bir farki var. Tekbir
Giyim, Turkiye'de "tesettir" ile "moda"yi birlestiren ve bu ¢ercevede
tartismalara neden olan bir ticari kurum. Tekbir Giyim'in tanitim bro-
surlerinde kullanilan spotlarda (ingilizce) "veiled fashion" (6rtiilii mo-
da) vurgusu sadece s6z konusu kurulusun "tesettiir defileleri"11 dlizen-
lemis olmasiyla ilgili degil, ayni zamanda tesettir kiyafetinin renk ve
modeller etrafinda cogaltilarak (islamci entelektiellerin tereddiitsiiz
kapitalizm olarak tanimlayacaklari) bir tiiketim formatina sokulmasiyla
da ilgilidir. Tartismali bir konumu olan Tekbir Giyim'in yine tartisma-
lara neden olan Caprice Hotel blinyesinde bir madazasi bulunmaktadir.
Bu magazada Ali Bulag'in "denize girmeyi mesrulastiran mayolar, sort-
lar" diye tanimladigi ve genel olarak "hasema" olarak bilinen seriat ku-
rallarina uygun mayolar satiimaktadir.

Yeni Musliiman Zengin Tipi ve MUSIAD

Tekbir Giyim ve Caprice Hotel érneklerinde moda ile tesettir, musli-
man ile tatil kategorileri arasinda yasanan i¢ ice gegme sirecinin ¢ok
daha genel ve "altyapisal” kosullan en iyi ifadesini "Mdstakil Sanayici
ve isadamlari Demegi" olarak bilindigi halde gogunlukla "Miisliman
Sanayici ve isadamlari Dernegi" olarak okunmaktan kurtulamayan MU-
SIAD'da bulmaktadir. MUSIAD, islami kimligin piyasa ekonomisine ba-
kisinin ve katiliminin somutlandi§i bir kuram oldugu gibi islam'in eko-
nomi anlayisi konusunda bir tanimlama zaruretinin yasandigi bir diger
problemli alan olarak ortaya gikmaktadir. islami kimligin kapitalizmle
0zdeslesmeme arayisi ile toplumsal yeniden Uretimin ekonomiyle ya-
kindan iligkili olmasi dolayisiyla "maddi terakki" arayisi MUSIAD bag-
lamindaki temel gerilim hattini olusturuyor. MUSIAD mevcut piyasa
kosullarindan tamamen bagimsiz bir islami ekonominin (6rnegin, eski
Refah Partisi'nin Adil Dlizen projesinin) olabilirliginin test edildigi bir

10. Tekbir Giyim'in 6nciilik ettigi moda ve tesettiir melezlesmesi kisa stirede diger te-
settlir markalarinca da benimsenmistir. Bu siirece uluslararasi pazarlarin bilyik katkisinin
oldugu s6ylenebilir. Bir érnegi icin bkz. "Turk Tesettir Modasi ABD'de", Zaman, 1 Ka-
sim 1997.

11. Tekbir Giyim'in tesettiir defileleri diizenlemesi, kimi radikal islamci kisi ya da
gruplarca elestirilecek bir davranis olmanin dtesinde bir anlam ifade etmis ve Tekbir Gi-
yim'in istanbul Fatih'teki magazasi kundaklanmistir.
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kuramsal boyuta da sahip. Ancak MUSIAD iizerine yapilan galismalar,
islami ekonominin taniminin belirsizligini korumasina karsin (kerhen
olsa bile) piyasa liberalizmini benimsemis durumda oldugunu gosteri-
yor. islamci isadamlarinin islam medeniyetinin insasi icin ekonomik
olarak gucli olma gerekliligine olan inanclari ile iginde yasadiklari pi-
yasa ekonomisinin yollarinin kesismesi, ideolojik aklanisim su tarihsel
argiimanda bulmaktadir: Bati'nin teknolojisini, maddi astinligina (bu-
rayl "maddi Ustlinlik araci olarak piyasa ekonomisini* olarak da okuya-
bilirsiniz) alalim, kendi manevi degerlerimizi koruyalim.

Menderes Cinar'a gére "MUStAD'm alternatif ekonomi anlayisinin
tek farki kendi kendini mesrulastirmasi zor olan mevcut piyasa rasyo-
nalizmini, farkh bir sekilde mesrulastirmaya ¢alismasindan kaynaklan-
maktadir. Buna gére, piyasa rasyonalizmi islam medeniyetinin canlan-
masinin bir aract, islam medeniyetinin canlandiriimasi amaci da piyasa
rasyonalizminin mesrulastinimasmin bir aracidir."12

"Islam igin Ekonomi"* ve "Ekonomi igin islam”

MUSIAD, Turkiye'de 80'li yillara (ve 90'larm baslarina) damgasini vu-
ran Ozalizm'in "farkh egilimleri birlestirici" ve kiiltiirel islam'a sicak
bakan politikalarinin egemen oldugu bir dénemde ortaya cikmistir.
Turgut Ozal liderlijinde yasanan, islami finans kurumlani3 basta ol-
mak tzere islami kesime kamusal alanda yer agma ve katilimi 6zendir-
me cabalarinin "kalkinmaci" devlet nezdinde ve Ozal'li yillarin ekono-
mizminin yaratti§1 atmosfer icinde mesrulastirmasi séyle yapiimaktay-
di: Ekonominin biiylimesi ve dinamizm kazanmasi icin piyasanin disin-
da kalan hatiri sayilir captaki -cogunlukla islami kesime ait- yastik alti
paralarin sisteme eklemlenmesi amaglanmaktadir. islami kesim bu ger-
cevede Tirk ekonomisinin buyume arayislari iginde "aragsal” bir rol
ustlenmektedir.

Obair taraftaki islamci isadamlari ise piyasa ekonomisine eklemlen-
melerini, yukarida belirttigim ve islam'in kendi disindaki kurumlara
yaklasiminda ortaya ¢ikan "teknigini alalim ama kaltiriint almayalim”
anlayisi gercevesinde, ekonomiyi islam medeniyetinih dirilmesinde

12. M. Cinar, "Ylkselen Degerlerin i§adam| Cephesi: MUSIAD", Birikim, no. 95,
1997, ss. 55-6.

13. ilk kuruldugunda, Caprice Hotel tizerine yapilan tartismalarin bir benzerine neden
olan ve "islami bankacilik" tanimlamasi etrafinda iki kategorinin kutupsalligini yumusa-
tacak bir formiiliin bulundugu "islami finans kurumlan"nm ilki Faisal Finans kurumudur.
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"aragsal"lastiran bir agiklamayla mesrulastirmaktadirlar.}4 Baska bir
ifade ile islamci isadamlari "islam'a hizmet etmek" tizere daha fazla bii-
ylmek gibi bir mesrulastirmaya basvurmaktadir.

Ozal'in islami kesim ekonomisini, biitiin bir Turkiye ekonomisi igin-
de mesrulastirma cabalan ile islamci isadamlarinin ekonomiyi islam
icinde mesrulastirma c¢abalarinin ikisinde de ortak olan bir sey var:
"Hizmet" kavrami.

Piyasa mantiginin "bencil birey"i mesru ve dogal kilan yaklasiminin
hem "Ummetci" islam anlayisi acgisindan hem de bu anlayisi baska
formlarda stirdiiren Cumhuriyet ekonomisinin kalkinmaci ve korpora-
tist egilimleri agisindan mesrulastirilisi icin basvurulan anahtar kavram
olan "hizmet"15kavrami, ulasilan kazancin bitiine yayildigini imleyen
bir altruizm vurgusu getirmektedir. Nitekim, Caprice Hotel 6rneginde
otelin sahibi Fadil Akglindiz'in otele iliskin "anlatisi"16da bu tiir bir
cerceve icindedir. Fadil Akgilindiz'le yapilmis, Caprice Hotel'e iliskin
bir réportajin da yer aldigi bir televizyon programi,17kurgusu itibariyle
Caprice Hotel'i Tirkiye'nin iktisadi kaynaklarinin verimli kullanimi ve
turistik acidan disarida kalmis kitlelerin mobilizasyonu baglamina otur-
tuyor. Turkiye'nin dogal guzellikleri ve ekonomisine iliskin genel bir
giristen sonra Tirkiye'nin turizm potansiyeli ve nihayet bu potansiyele
katkida bulunan Caprice Hotel'e uzanan bir "hizmet" izlegi var. Metin
sOyle devam ediyor:

Peki dinyanin en giizel sahillerine, en guizel koylarina sahip olan tlkemizde
muhafazakar Tirk insani, Allah'in insanlara bahsettigi bu guzelliklerden yete-
rince faydalanabiliyor mu? Bu soruya olumlu bir cevap vermek ¢ok zor.

Ancak gectigimiz yil 6nemli bir gelisme oldu ve muhafazakar disiinceye
mensup insanlarin da gonliince tatil yapabilecegi i¢kisiz, kumarsiz, kadinlara

14. M. Ginar, a.g.y., s. 54. MUSIAD ve TUSIAD iizerine etrafli ve yeni bir calisma
icin bkz. H. Alkan, "Turkiye'de Baski Gruplan: Siyaset ve isadami Orgutleri”, Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisi, yayimlanmamis doktora tezi, istanbul, 1998.

15. "Hizmet" kavrami, "kime" ve "neye" oldugu degistigi halde deger, 5nem ve mes-
rulugu hic degismeyen bir kavramdir. Bu kavramin sahip oldugu tarihsel bagaj ve bunun
Turk tarih yazimindaki kullanimlarina iliskin ufuk agici bir calisma igin bkz. E. Copeaux,
"HIZMET: A Keyword in the Turkish Historical Narrative,” New Perspectives on Tur-
key, no. 14,1996, ss. 97-114.

16. Anlatilar, kisisel ya da kolektif deneyimleri, kimligin ifade edildigi metinler ola-
rak dillendirilir/konumlandinlirlar. Anlati kavramini Jerome Bruner'in kullandi§i anlam-
dayani gergede iliskin butinliiklu bir resim olusturmaya yarayan linguistik gézlukler ola-
rak kullantyorum. J. Bruner, "The Narrative Construction of Reality", Critical Inquiry,
18,1991, s. 5.

17. "Ekonomi Vitrini" programi, Kanal 7,29 Nisan 1998.
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ve erkeklere ayri ayri plajlarda denize girme imkaninin sunuldugu liks bir tu-
rizm tesisi Akbuk Koyu’nda hizmete girdi.18

Caprice Hotel'in mesruluk sorunu, hem laiklik dolayisiyla Turki-
ye'de devletin iktisadi girisimlere midahaleye egilimli olmasi hem de
tarihsel olarak islami kimligini "mazlum ve magdur" olmak zerine
kurmus bulunan islamcihgin dolaysiz bir tiketim etkinligi olarak bes
yildizli otelde "dinlenme"yi mevcut islamci kimligin insa edilmis bigi-
miyle bagdastiramamasindan kaynaklanan itiraz beklentisi dolayisiyla
¢0zUmi zor bir soruna dontismektedir.

Caprice Hotel bu ikili soruna hem "milli ekonomi icinde bir Caprice
Hotel" hem de "muhafazakar Turk insani(mn) Allah’in insanlara bah-
settigi bu guzelliklerden" yeterince faydalanabilecegi bir "hizmet alani”
baglaminda cevap vermeye calismaktadir.

islam'in Tilketiminden Tilketimin Islami'na

Caprice Hotel baglaminda ortaya ¢ikan islami entelektiieller ile islami
iist orta siniflar arasindaki gerilim ayni zamanda islam'in bir kimlik ola-
rak yeniden insa bicimlerindeki degisimi de ifade ediyor. islamci kimli-
gin 6zellikle 80'lerde etrafinda sekillendigi mazlumiyet ve magduriyet
soyleminden, yani sinifsal veya ideolojik bir dislanmishik ve ezilmislik
duygusundan (islam'in buna cevap veren bir ideoloji olarak "tiiketi-
mi"nden) daha vurgulu ve tilketim siirecine daha fazla katilan bir islam
kimligine (bir anlamda "tiiketim"le barismis19bir islam kimligine) dog-
ru bir evrilmeden s6z etmek mimkiin.20

18. "Ekonomi Vitrini", Kanal 7,29 Nisan 1998.

19. Aslinda "tilketimin islam"" kavramlastirmasini dogrulayan bir anekdotu aktarmak
mimkin: Caprice Hotel'in agik bife kisminda (96 yazinda) asili olan bir hatirlatma vardi:
"Yiyiniz, iciniz; fakat israf etmeyiniz.” Bir ayet olan bu ifadenin altinda "Ayeti Kerim'e"
yaziliydi. Burada ayetin hem genel anlamda tiketim hem de 6zel olarak acik bufe bagla-
minda aragsallagtinlmasi ve "islam'in tiketimi“ne oranla -¢inki, dogrusu "Ayet-i Keri-
me"dir- daha az dogruluk/mikemmellik kaygilan tasimasi bu tir bir gegis surecini 6r-
neklemektedir.

20. Bu gegis siirecinin farkli islamci kesimler arasinda farkl sekillerde algilandigini
belirtmek gerekir. Basarisinda ve kurgulanisinda alt siniflann mobilizasyonunun 6nemli
bir rol oynadigi Refah Partisi etrafinda insa edilmis bulunan islamci kimlik ile Fethullah
Giilen’in liderliginde gelistirilen "seckinci" ve "beyaz" muhafazakar islami kimligin Cap-
rice Hotel'e bakislannda paralel bir farklilik ortaya ¢ikmaktadir. Refah Partisi kimligine
yakinhgiyla bilinen Yeni Safak gazetesinde Caprice Hotel tartisma konusu olurken, Fet-
hullah Gilen'e yakinhgiyla bilinen Zaman gazetesinde otelle ilgili herhangi bir tartisma-
ya rastlanmamistir.
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Caprice Hotel'in musteri profili g6z 6ntne alindiginda Gg tir musteri
onplana ¢ikiyor: a) Burokratlar/memurlar, b) Isadamlari, ¢) Yurtdisin-
daki isciler.

Turkiye'den gelen musterilerin geldikleri kentler de yine sirasiyla
Ankara, istanbul, Bursa, Konya gibi blyiik kentler. Ankara'dan gelen-
ler daha ¢ok "burokrat" olsalar da toplam igindeki oranlari %20'yi geg-
miyor. Orta 6lcekli isadamlarinin cogunlukta oldugu musteriler arasin-
da balayina ¢ikmis geng ¢iftler de bulunuyor.2L

Caprice Hotel, sadece yeni sosyalizasyon ortamlari yaratmakla kal-
mamakta ayni zamanda yeni bir zenginler sinifini da rafine etmektedir.
Caprice Hotel, sundugu yeni tilketim "vesileleri" ile ayni zamanda bir
"stati filtresi" olarak da islev goriyor.

Bir Statu Filtresi Olarak Caprice Hotel

Artan gelir diizeylerine paralel olarak yeni sosyal "fark"lann22 arayisi-
na giren islamci orta siniflarin statilye dayali toplumsal hiyerarside yer-
lerini almalarina katkida bulunan bir kamusal mekéan olarak -yani "sta-
tl avcilar"2icin av sahasi olarak- Caprice Hotel, kendi kendisini su-
nusunda da "bagimli bir farklihk™ vurgusu yapmaktadir. Aslinda tanim
geregi farklilik bir "farkli olunan"i gerektirmektedir. Tirk toplumunun
"muasir medeniyet seviyesini yakalamak" seklinde 6zetlenen misyonu-
nun getirdigi bir "ge¢ kalmishik" duygusuna karsilik gelen "aradaki
fark"I kapama cabasi "cagdaslasma" olarak kodlanmaktadir. islamci
kesimin, Turkiye'de "¢agdas" Cumbhuriyet seckininin sahip oldugu ama
kendisinin sahip olamadigi yeni bir alana yonelik bakisinda da benzer
bir "aradaki fark"1 kapama vurgusu agiga cikiyor. Otel yénetiminin, is-
lamci ve islamci olmayan ayrimi yapmaksizin degisik gazetelere verdi-
gi tanitim ilanlarinda Caprice Hotel su ifadelerle sunulmaktadir: Capri-
ce Hotel, "Cennetten Bir Kose", "Tatilde Ozgurlik - Artik Herkes De-
nize Girebiliyor."

"Tatilde Ozgurluk" islamcilar icin tatil yapma 6zgirligini ifade
ederken "Artik Herkes Denize Girebiliyor" ifadesi islamci kesimin

21. Otele iliskin gozlemlerimde liiks araba ve cep telefonu kullaniminin hatiri sayihr
bir dizeyde oldugunu belirtmem gerekir.

22. "Fark" kavramini Bourdieu'nun kullandi§i sekliyle aliyorum. P. Bourdieu, Dis-
tinction - A Social Critique ofthe Judgement of Taste, Londra, Routledge, 1984.

23. "Statl avcilari™ kavrami igin bkz. V. Packard, The Status Seekers, An Exploration
ofClass Behaviour in America, Londra, Longman, 1960.
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"Otekisi" tarafindan kodlanan "gerici" ve "geleneksel" gibi tanimlama-
lara karsi gosterdigi direnci dile getirmektedir. "Artik Herkes" ifadesi
hem laik olmayan islamci kesimin hem de islamci kesim igindeki -
daha fazla dini rol yuklenen- kadinlarin denize girebileceklerini anlat-
maktadir. Bir anlamda bastiriimis ve dislanmis kimlikler kendilerine
yeni alanlar agarken kamusal alan da yeni bahisler igin ¢catisma alani ol-
maya baslamaktadir.

Caprice Hotel'de "tatil yapmak", (mahremiyetle tanimlanan) Islami
kimlik ile (ylzmenin bir parcasi oldugu) modem yasam tarzlarinin, esa-
sen, birbirleriyle bagdasabilir olduguna iliskin ¢ok daha genis bir anlam
kiimesine gondermede bulunmaktadir.

Bir iletisim Bicimi Olarak Tilketim

Caprice Hotel'in "Alternatif Tatilin Adi" olarak kodlanmasi aslinda bi-
ze tiketimin ne denli iletisimsel oldugunu gostermektedir. Tiiketim un-
surlari arasinda yapilabilecek bir "temel ihtiyaglar" ve "liks ihtiyaclar"
ayrimi, ¢ahstigimiz érnegin iletisimsellik boyutunu daha belirgin kila-
caktir. Cunki tiketim analizi, ekonomik olarak baslasa bile birincil ih-
tiyaclardan Ilks ihtiyaclara dogru ¢iktikca tiketimi bir iletisimsel dav-
ranis olarak okumak daha anlamli olmaya baslamaktadir.24 Baudril-
lard'a gore, tiketimden kasit tuketilen sey degil tuketimin kendisidir ki
o da bizim baglamimizda iletisim demektir. Clinkli mallarin konfor de-
recesi ve prestij i¢in alindig1 bir durumda esasen metalar diinyasinda
degil, simgeler diinyasmdayizdir.25 Yani ihtiyaclar, bir birey ile nesne
arasindaki iliski olarak degil, daha genel bir sistemin unsurlari olarak
yaratilirlar. Bu nedenle de ihtiyaclar salt hayatlarin devami igin degil,
ayni zamanda hayatlar arasi iletisimin devami i¢in de énemlidir. Liks
otel, kosk2Bgibi kamusal tiilketim metalarinin sosyal dolasima sokulma-
sI toplumsal statil edinme kanallarinin agiimasi ve mevcut kanallara ye-
nilerinin eklenmesi anlamina geliyor. Pierre Bourdieu'niin sermayeyi
sadece "ekonomik sermaye" ile sinirli gérmeme konusundaki yaklasi-

24. A. Warde, Consumption Matters, Blackwell, 1996, s. 303.

25.J. Baudrillard, Tuketim Toplumu, Istanbul, Ayrinti Yayinlan, 1997.

26. Istanbul Biyuksehir Belediyesi'nin kamuya actigi "kosk™" ve "kasirlann olustur-
dugu yeni mekanlar da statl avcilan icin yeni kesiflere olanak taniyor. Belediyenin giri-
simleri diginda, 6rnegin, Uskiidar'da Islami kesimi hedef kitle olarak edinen (Dilruba
Bahcesi) bir restoranda "brunch" gibi tslami kilture geleneksel anlamda yabanci kimi ka-
tegoriler islamcilann kiiltirel bagajina dahil olmaktadir.
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mi tiketim analizleri icin son derece ufuk agicidir. Sermayenin genel-
likle ekonomik olduguna iliskin anlayisin aksine Bourdieu, ekonomik
sermaye ile "kiltlrel sermaye™ ya da "simgesel sermaye" arasinda bir
ayrim yapar ve bunlarin birbirlerine tahvil edilebildikleri gibi birbirleri-
ne karsi da kullanilabildiklerini sdyler.27

Simgesel ve kiltirel sermayenin ediniminde "egitim" bilylik 6nem
kazaniyor. Ozellikle Tiirkiye gibi prestijin ve statiiniin Cumhuriyet'in
ilk donemlerinde daha yogun olmak Uizere devlet-birokrasi-memuriyet
cercevesinde edinilmesi ve bu pozisyonlara ulastiracak kanalin "egi-
tim" olmasi dolayisiyla kiltlirel sermaye yasam bicimleri politikasinda
onemli bir yer tutuyor.28

Sahip olunan "esya (seyler)" aslinda "ifade edici"dir. Clinki kiltirel
kategorileri goriinur kilarlar, sosyal anlamlar tasirlar ve nihayet iletisim
saglarlar. Her bir tiketim davranisi toplumsal farklar yaratmaktadir.
Sosyal konumlar alemi ile yasam bicimleri aleminin haritalarini dst Us-
te koymak, hangi yasam bicimlerinin hangi sosyal gruplan temsil etti-
gini gébrmemizi olanakli kilar.2 Yasam bicimi politikalannm simgesel
sermayeye dayal isleyisi, sadece kilturel farklara yol agan nesnelere
sahip olmanin da yeterli olmadigini, birtakim "kiltiirel nesneler"e sahip
olunarak farklann yeniden retilebilecegini ortaya koymaktadir.

Kimlik ve Tuketimin Diyalojik Karakteri

Tiketim, sosyal anlamlarin ileti(si)mini saglamasi nedeniyle toplumsal
tstlinlik ve farkhlik konusundaki rekabet ve ¢atismanin da mahalli ol-
maya baslamaktadir.

Tirkiye'de yerlesik ve devletle dogrudan (memur, birokrat) veya
dolayh (ithal ikame sanayiciliginin bayutttigu) iliskili olan "Cumbhuri-
yet seckini“ne ait sermaye ile yikselmekte olan yeni gevresel orta 6l-
cekli muhafazakar velya islamci(lara ait) sermaye arasinda ciddi bir ge-
rilimin varlig1 degisik vesilelerle ortaya ¢ikiyor. Blyik sermayenin
"yesil" ya da "islamci” sermaye olarak tanimladi§i islamcilarin ekono-
mik alandaki "ilerleme"lerine olan "kizginliklari temelde iki nedene

27. P. Corrigan, The Sociology of Consumption, Londra, Sage Publications, 1997, s.
26.

28. Turkce'deki "sonradan gérme" tanimlamasi ekonomik sermayeye sahip oldugu
halde kiiltirel sermayeye sahip olmayan insanlara yonelik statil hiyerarsisi 6ngéren bir
asagilama ifadesidir.

29. P. Corrigan, a.g.e., s. 27.
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dayaniyor: Bunlarin ilki, "ekonomik sermaye"nin bélisimi baglamin-
da yasanan (ve belki de TUSIAD ile MUSIAD arasinda devlet ve ilgili
kurumlar Gizerinden yuritilen gerilimde yansimasini bulan) catismadir.
ikincisi ve daha dnemlisi "ilerleme”nin ve “cagdashk"m Tirkiye toplu-
mu icin ancak ve ancak "gecmis"le ve ge¢cmisin en niiksedici unsuru
olan "din"le kontrollil bir kopusla mimkin oldugunu 6ngéren "kultirel
sermaye"nin mulkiyetiyle ilgilidir. Turkiye'de cagdashik kimliginin,
"kultirel sermaye" agisindan "6teki"sini yitirmekten kaynaklanan krizi
s0z konusudur. Eski ve geri olarak tanimlanan seyin "eski"lik ve "ge-
ri"ligin sinirlarini ihlal etmesi, "yeni" ve "ileri" olanin iliskisel tanimini
sorunsallastirmaktadir ve sinirlarin keskinligine bagh olarak varhgini
surddren "kiltirel sermaye"sini riske atmaktadir.

Charles Taylor’in taninma politikalarina verdigi énemin arkasinda
kimligin diyalojik karakteri yatmaktadir. Yani bir kimlik, bireyin kendi
basina olusturdugu ya da edindigi bir sey degildir. Kimlik, sadece sahi-
binin arzusuna degil sahibinin temas halinde oldugu diger insanlarin da
onayina bagl olarak var olabilmektedir. Ve bu yuzden bir kimlik igin
"taninma", kelimenin tam anlamiyla "hayati" bir 6nem tasimaktadir.3
Dolayistyla bir kimlik, kendisi dismdakilerle surdirilen surekli bir ko-
nusmanin drind olarak var olabilmekte, kimlikler "iletisimsel" olarak
Uretilebilmektedir. Pazara dayali toplumlarda kimliklerin tiiketim yo-
luylainsaedildigi de dikkate alinirsa Baudrillard'in s6zin( ettigi nesne-
ler dinyasindan simgeler diinyasina gegis daha kolay anlagiimaktadir.

Dolayisiyla, Turkiye'de tiketim tizerinden suregelen yasam bicimle-
ri arasi rekabet ve siyaset bizi Niliifer G6le'nin olgunun "diyalojik"ligi-
ni ¢ok iyi yansitan bashigiyla bir "seckinler ve karsi seckinler"3Lanalizi-
ne gétiriyor. islamci seckinlerin ortaya ¢ikisi ve kamusal alanda etkin
olmaya baglamalari, islamci kimligin mesruiyet arayislarini "katilimda
bulunarak” stirdiirmesini saglamaktadir. islamn segkinler ve yeni ti-
ketim aliskanliklariyla artan gérinarlagi, kamusal alanla ne tar bir et-
kilesim igine girdigini belirlemektedir. Islami kamusalligin demokrasi
surecine etkisi de bu noktada 6nem kazaniyor.

30. C. Taylor, "The Politics of Recognition”, der. Amy Gutmann, Multiculturalism:
Examining the Politics o fRecognition, Princeton, NJ, Princeton University Press, 1994,
s. 36; Turkeesi: Cokkultarculik, istanbul, Yapi Kredi Yayinlan, 1996.

31. N. Gole, "Secularism and Islamism in Turkey: The Making of Elites and Counter-
Elites," The Middle EastJournal, 51, no. I,K1s 1997.
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Kamusallik ve Katilim

Kamusallik, rasyonel-elestirel tartisma ortami olarak, demokrasi sire-
cinin 6nemli bir pargasini olusturur. Ozel ve kamusal alanlar arasindaki
sinir gizgisinin tarihsel olarak gesitli toplumsal hareketler ve kimlik po-
litikalari cergevesinde degisiklige ugradigini biliyoruz. Jirgen Haber-
mas, Kamusalhgin Yapisal Donustimtaisimli calismasinda, kamusalli-
gin Bati'daki baslangic ve evrim sirecini anlatir. Kamu sahasi dedigi-
miz ortak alanlarin olusumu biyik 6lclide okuryazarlik oranindaki ar-
tis, bireysellesme, 6zerk bir sivil toplumun varligi, devlet otoritesinin
sahsi ve keyfi olmaktan ¢ikmasi, piyasa ekonomisi, kentler ve kahveha-
ne ya da salon gibi kentsel mekanlarin tiketimine bagl olarak gercek-
lesmistir. Devletten bagimsiz olarak "6zel" sahislarin herkesin paylasti-
g1 "genel" konulan tartismak ve bu konularla ilgili genel kanaati etkile-
me sireci olarak tanimlayabilecegimiz kamusal alan esasen liberal bur-
juva kamusal alanidir. Kamusalligin "resmilik"ten aynlarak 6zerkles-
mesi liberal burjuva kamusalligimn en temel 6zelliklerinden biridir.

Modernlik ve Aydinlanma'ya olan bagliligi dolayisiyla rasyonel
elestirel tartismay! kamusal alanin odagina alan Habermas, aynca ka-
musal alandaki tartismalarin da kamuya iliskin konularla sinirlandiril-
masl gerektigini savunur. Kamusal alan ilkesel olarak herkese agik ve
herkesi kapsayicidir. Herkes kamusal alana "farkliliklanni paranteze
alarak™ dahil olur. Habermas'in kamusal alan anlayisi homojendir ve
sosyal esitsizliklerin ifade edilmedigi bir yerdir. Evrensellige ve aklin
yolunun bir olduguna inanan Habermas icin kamusal alan eger varsa bir
tane olmak zorundadir.

Ne var ki, ilk dénem liberal burjuva kamusal alani, mulkiyete ve cin-
siyete dayali ayrimin yapildigi bir alandir. Habermas'in kamusal alan
teorisinin en ¢ok elestiriyle karsilasan yoni, liberal burjuva kamusalli-
ginin farklihklara duyarsiz olusudur. Feminist hareket bu kamusal alan
modelini son derece giiclii tezlerle elestirmistir. Ornegin Nancy Fraser,
kamusal alan yerine kamusal alanlardan s6z etmek gerektigini, kadin
veya isci sinifi kamusalligimn da 6teden beri bulundugunu, dolayisiyla
kamusal alani tekgi bir bicimde kavramsallastirmanin ideolojik bir tu-
tum oldugunu savunmaktadir.3 Farkliliklan paranteze almak yerine

32. J. Habermas, The Structural Transformation ofthe Public _Spflere, Carabridge,
MIT Press, 1996; Tirkcesi: Kamusalhgin Yapisal Dontisumd, Istanbul, Iletisim Yayinla-
ri, 1997.
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onlari agik bir sekilde tema haline getirmek gerekir. Cuink{ bastiriimis
kimlik ve kamusalliklann 6zgurlesimi icin kimliklerin vurgulanarak te-
malastigi bir kamusal alan ¢cogulculuguna ihtiyag vardir. Nancy Fraser,
butin kamusalliklarin esit 6l¢iude gi¢li olmadigini kabul eder, bu yiz-
den de "giclu" (siyasal) kamusallik ve "zayiflkamusallik arasinda ay-
rim yapar ve karar alma mekanizmalan Gizerinde etkisi olmayip sadece
tartisma ve kanaat olusturma islevi géren kamusalliklan "zayiflkamu-
salliklar olarak tanimlar.34 Ancak kamusal alanlan etkileri agisindan ol-
dugu gibi islevleri agisindan da siniflandirmak mimkiindir. Ornegin,
kamusal alanlan mesrulastinci ve (siyasal) karar aldirici kamusalliklar
olarak iki gruba ayirmak -bizim buradaki amaglanmiz agisindan- daha
yararli olacaktir. Bu anlamda, Caprice Hotel dolayisiyla glindeme ge-
len kamusalhigi, siyasal/karar aldinci bir kamusallik olmaktan ziyade
yarattigi toplumsal "fark"lar ve simgesel sermaye lretimine dayali re-
kabette aldigi rol baglaminda mesrulastinci bir kamusallik olarak de-
gerlendirmek gerekir. Kadin kamusalliginin da liberal burjuva kamu-
salligi karsisinda 6zerkligini ve mesrulugunu kazanmasi ancak kamusal
alanin ilkesel acikligi ile ilk dénemlerindeki dislayiciligi arasindaki ge-
rilimin, daha sonralan diger "kamusalliklar"in da taninmasiyla demok-
ratiklesmesiyle miimkin olmustur.3®

Seyla Benhabib, modem diinyadaki bitiin baski karsiti hareketlerin
yaptiklari seyin temelde, daha 6nceden "6zel", "kamuyu ilgilendirme-
yen" ya da "siyasi olmayan" gibi sifatlarla degerlendirilen konularin ye-
niden bir kamusal mesele, adalete muhtag bir problem ya da sdylemsel
mesruiyet gerektiren bir iktidar alani olarak yeniden tanimlanmasi ol-
du@unu anlatir.3%

Tarkiye: "Resmilik" ile "Kamusallik" Arasinda

Ulus-devletler ya da sehir devletleri, imparatorluklann ya da kozmopo-
lit sehirlerin aksine tiirdestirler. Milliyetgilik gibi Kitlesel mobilizasyon

33. N. Fraser, "Rethinking the Public Sphere: A Contribution to the Critique of Actu-
ally Existing Democracy”, Habermas and the Public Sphere icinde, der. C. Calhoun,
MIT Press, 1992.

34.A.g.e.,s. 134.

35. C. Calhoun, "Introduction: Habermas and the Public Sphere", Habermas and the
Public Sphere i¢inde, der. C. Calhoun, MIT Press, 1992, s. 20.

36. S. Benhabib, "Models of Public Space", Habermas and the Public Sphere icinde,
der. C. Calhoun, MIT Press, 1992, s. 100.
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saglayan bir ideolojiyle sekillenen ulus-devletlerin merkeziyetgi dogasi
yurttaslik kavramini da tirdeslik varsayan "milliyet” esasina gore ta-
nimlar. Tlrdeslik varsayimina bagl olarak da tek bir kamu vardir. Ka-
musal alan 6zel meselelerin degil, herkesin ortaklastigi konularin tarti-
sildigr bir alan olabilmek igin farkliliklarin gérmezden gelinmesini is-
ter. Herkes farklarini degil, benzerlik ve ortakliklarini tasir bu alana.
Habermas'in ideal kamusal alan olarak tanimladigi bu cerceve, yine ona
gore daha sonralari 6zel cikarlarin istilasina ugrayarak tahrip olmus-
tur.37

Kamusallik ve mesruiyetin kamusal olan ile 6zel olan arasinda yapi-
lan ayrima dayanmasi bu modelde "ben"in (6zel ¢ikarlar) "biz" (kamu
yararl) iginde eritilerek yutulmasi gibi bir sonu¢ dogurmaktadir. Sadece
cikarlar degil, ¢ikarlarin temsil edildigi kimlikler de s6z konusu evren-
sellik ve tirdeslik kaygilari gercevesinde taninmamaktadir. Sonug,
farkl olanlarin sivil toplumda yogunlasmalarina bagli olarak kimlik ve
farklilik siyasetleri yirttmeleridir.38Devasa bir devlet karsisinda birey
icin dengeleyici bir gii¢ olarak var olan sivil toplum ayni zamanda mil-
liyetciliklerin benzerlikte ifadesini bulan sahte-demokrasilerine karsi
bir ¢ikis yolu olarak goriilmektedir.

1923 yilinda bir ulus-devlet olarak kurulan Tarkiye Cumhuriyeti
farkh kimlikler ve kamusal alana iliskin farkli kavramsallagtirmalara
actk degildir. Ustelik Bati'da liberal burjuva bir karakter tagiyan kamu-
sal alan Turkiye'de Cumhuriyet seckini olarak tanimlayabilecegimiz
aktorlerin etkinlik alanidir. ¥ Turkiye'de kamusal alan ¢ok daha dar bir
sekilde tanimlanmistir ve blrokratik niteliklere sahiptir. Ctinki kamu-
sal alan Turkiye'de devlet ideolojisi olan Kemalizm'in modernlesme
projesinden bagimsiz olusturulmamistir. Burjuva sinifinin bile devlet
eliyle -bir anlamda "memuriyet" yoluyla- yaratildigi Cumhuriyet Tir-
kiyesi'nde kamusal alan, henlz ézerklesememis niteliginden otiru res-
mi bir kamusal alandir. Ve Bati'daki benzerlerinin aksine demokrasinin
degil, modern olunduguna iliskin gorselligin surdurtcisi olarak islev
gbrmektedir. Yani resmi olarak tanimlanan kamusal alan Turk toplumu
icin demokratik strecin isletilmesinden ¢ok modern(lesme) vurgusu-
nun 8nemsendigi ve dncelikli tutuldugu bir alandir. Tirkiye'deki kamu-
sal alan Weber'in tanimladi§i statd gruplarina gore cizilmis sinirlar

37. J. Habermas, The Struclural Transforination of the Public Sphere, Cambridge,
MIT Press, 1996, s. 145.

38. Charles Taylor'in "taninma politikasi"ni bir kere daha hatirlamakta yarar var.

39. N. Géle, "The Gendered Nature of the Public Sphere", Public Culture, 10,1997.
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icinde var olabilmektedir.40 Bati'daki sinifsal ayrimlarin belirledigi bir
kategori (buijuva) yerine statiniin belirledigi bir kategori (birokrat-
memur) ile sekillenmektedir. Bu 6zellikleriyle de bir burjuva kamusal-
hgr degil, memuriyete dayali kamusallik olarak adlandirilabilir. Ekono-
mik temellerinden ¢ok, sosyal ve kiltiirel konumlarindan dolayi etkin
olan bir kamu s6z konusudur. Kamusal alan kavramlastirmasmda "ka-
mu" olarak tanimlanan insanlarin kim olduklari da tam da bu nedenden
dolayi dnem kazaniyor. Ne tiir yasam bicimlerine deger ve statl atfedil-
digi ya da mesruluk mekanizmalarinin neleri énplana ¢ikarip neleri
marjinallestirdigi sorusu son derece dnemlidir ve kiltdr ile iktidar ara-
sindaki geciskenligi giindeme getirir. Bourdieu'niin kavramsallastirdigi
"kilttrel sermaye"” ve "simgesel sermaye" kultiriin pazara dayah top-
lumlarda bir iktidar bigimi olarak ne sekilde calistigini anlatmaktadir.4L
Tuketim aliskanliklari, egitim gibi yollarla edinilen "kiltirel serma-
ye"nin modern toplumlarda seckinlerin olusum ve farklhilasmalarinda
cok énemli bir rol oynadigi ve kiltirin bu acidan masum olmadigi géz
onuine alinirsa islamei kiltiirel bagajin laik yasam bicimiyle rekabet et-
me cabalariyla yeni tiiketim kaliplarina yonelmeleri arasindaki iliski
daha anlaml gériinecektir. Caprice Hotel bu tirden bir kiltirel serma-
ye edinim ve gosterim sahasi olarak yeni bir seckini -islami burjuvayi-
rafine etmektedir.

Tirkiye'de Cumhuriyet seckini, Turklik, laiklik ve devletle iliskili
olmakla tanimlanabilir. Turkiye'de bireyin devlete karsi 6zerk kalmasi-
na kaynaklik eden iki ana odaktan s6z edilebilir. Tlrkiye'de modernles-
meyle birlikte etkileri azaltilan bu iki kaynaktan ilki sivil nitelikteki
dinsel ve cemaatsel drgitlenmelerdir. ikincisi ise (vaktiyle cogunlukla
azinliklarin elinde bulunan) pazar ekonomisidir.&2Bu yiizden demokra-
siye gegcis her zaman farkliliklarin tekrar giinyiiziine gitkmasina ve sivil
toplumun devlete karsi dzerklesme egilimi igine girmesine neden ol-

40. Bu durumun 80'ler ve 90'lar Turkiyesi'ndeki izleri igin Niliifer G6le’nin ¢calismala-
rina; Osmanli toplumu ile stireklilik iliskileri icin de Serif Mardin'in ¢calismalarina bakila-
bilir; Din ve ideoloji, istanbul, iletisim Yayinlari, 1983.

41. D. Swartz, Culture and Power: The Sociology of Pierre Bourdieu, Chicago, Uni-
versity of Chicago Press, 1997, s. 287.

42. Serif Mardin'e gére, Osmanh toplumunda sivil toplumun olmayisi nedeniyle sivil
toplumun islevini cogunlukla heterodoks tarikatlar ve cemaatler tistlenmistir. Din ve ide-
oloji, istanbul, iletisim, Yayinlan, 1983, s. 70.

43. N. Gole, "Toward on Autonomization of Politics and Civil Society in Turkey",
Politics in the Third Turkish Republic: A Case Study in Transition to Democracy icinde,
der. M. Heper ve A. Evin, Boulder, Co, Westview Press, 1993.



234 ISLAM'IN YENi KAMUSAL YUZLERI

mugtur.Z3Bu noktada, 1950 ve 1980 tarihleri iki dnemli dénim noktasi-
na isaret ediyor. Ozellikle 1980'den sonra kimlik politikalarindaki yo-
gunlasmayla birlikte alternatif kamusalliklarin ylkselisine tanik olun-
du. islam'in artan goriinirlik ve etkinligi, sadece siyasal parti yolu ve
nedeniyle olan bir etkinli§in 6tesine gegerek, tiiketim ve katihm anla-
minda yeni kamusalliklarin yaratilmasiyla yakindan ilgili olmustur.

Kamusallik ve "Herkese Seslenme Zarureti'

islamci kesimlerin yeni tiiketim kaliplari ve seckinleriyle kamusal ala-
na katillmalari, beraberinde bir melezlesmeyi de getiriyor. islamcilara
ait televizyon kanallarinin yayin hayatina basladiklari ilk donemlerdeki
yayin politika ve icerikleriyle, mesruluk, reyting, reklam gibi bir dizi
faktoriin etkisi altinda glinimiizde takip ettikleri yayin politikasi ve ya-
yin icerigi arasinda ciddi bir fark var. Cinki kamusal alana katilim, ka-
musal alanin "herkese aciklik" ilkesi geregince bir "herkese seslenme
zarureti" doguruyor. Bu da s6z konusu kimlik ve kurumlan donistiri-
yor. Bu déniistim, islame televizyon kanallari, finans kurumlan, rad-
yolar ve gazeteler gibi bir dizi kurumu kapsiyor.

Bu donlsumi iki duzeyde ele almak gerekir. Birincisi, mesruluk
iiretme amaciyla Islami/islamci aktorlerin bilingli ve istekli bir sekilde
diger yasam bicimlerine mensup insanlarla isbirligi ve ¢calisma yapma-
lari. ikincisi ise aktorlerin niyetlerinden bagimsiz olarak isleyen ve in-
san davranisglarinin niyetlenilmemis sonugclari olarak tanimlayabilece-
gimiz daha sosyolojik bir dénistimdir. Caprice Hotel, érnedin Erol Ev-
gin, Mahsun Kirmizigll ve Ahmet Kaya gibi sarkicilarin ¢ektikleri
kuplere sponsorluk yaparak birinci tiirden bir dizeyde donismektedir.
Ama bir biitiin olarak Caprice Hotel'in islamci kesimleri yeni tiketim
kaliplariyla tanistirmasindan dogan sonuglar ikinci tir bir déniisim de
getirmektedir.

Tekrar Caprice Hotel'in plajindaki bolimlemeye ddnecek olursak
"aile plaji" olarak isimlendirilen ve kadin-erkek herkesin yiizebildigi
genel plajin piyasa kosullan disindaki bir islamci séylem icinde mesru-
luk kazanmasi miimkiin degildir. Ancak Caprice Hotel pratigiyle islam-
c1 kimligin bu tiirden "tanima" ve "i¢csellestirme" siregleri sonucunda
bir tir "cokkilturct duyarhhk" kazandigini sdyleyebiliriz.

Yine bir dontisimiin isaretleri olarak, islamci televizyon kanallarin-
da yayinlanan reklamlarin zaman icinde yasadiklan evrim, ya da "tatil"
ve "keyif gibi islamcihgin "dejenerasyon” suglamasina maruz kalaca-
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g1 beklenen sbzciikler -sézgelimi istanbul Biyiiksehir Belediyesi'nin
kendi eliyle- tedavile girebilmektedir.

Caprice Hotel: "Alternatif Bir Kamusallik

Caprice Hotel dolayimiyla giindeme gelen kamusallik ile Cumhuriyet
kamusalhgi olarak tanimladigimiz kamusalligi cesitli agilardan karsi-
lastirmak mumkindur. Caprice Hotel bir karsi-kamusallik ya da alter-
natif-kamusallik olusturdugu icin kamusal alanlarin ¢oklugunu ifade-
lendirmektedir. Cumhuriyetci kamusal alanin aksine birokratik seckin-
cilige dayali degildir. Yine Cumhuriyet kamusalliginin aksine Caprice
Hotel'le gindeme gelen islamci kamusal alan gesitli nedenlerden dolay!
bir burjuva kamusal alanidir. Caprice Hotel'in temsil ettigi kamusallik
cevreden (periferi) gelme anlaminda cevreseldir. Bu niteligi sadece
Cumbhuriyet kamusalligma gore cevresel olmasindan kaynaklanmiyor.
Bu dogru olmakla birlikte bundan daha dnemli olan, nispeten daha er-
ken dénemde kamusallik kazanan siyasal ve entelektiiel islamciliga go-
re de gevresel olmasidir ki, aralarindaki gerilim tipki seriat ile 6rf ara-
sindaki gerilime benzer bir merkez-gevre gerilimidir. Ayrica islamci
kamusallik koken olarak da serbest pazar ve sivil topluma dayanmakta-
dir. Bu 6zellikleriyle Cumhuriyet kamusalligindan ayrilan islamci ka-
musallik, demokrasinin -niceliksel bile olsa- genislemesine katkida
bulunmaktadir. Clinkii kendi iglerinde demokratik olsunlar ya da olma-
sinlar alternatif-kamusalliklar toplumsal katilimi artirmaktadirlar. Yeni
soylemsel alanlar agarak kamusalligi tekci olmaktan kurtarirlar. Capri-
ce Hotel, Cumhuriyet kamusalliginin kisisellestirerek marjinallestirdigi
bazi yonleri yeniden kamusallastirarak -yani merkeze tasiyarak- mes-
rulastirmakta ve 6zel alan ile kamusal alan arasindaki siniri yeni alanlar
acmak lzere degistirmektedir.

Caprice Hotel pratiginin iki tir sonu¢ dogurdugunu séyleyebiliriz:
Bir taraftan, Cumhuriyet kamusalligi icerisinde gelistirilmis bulunan
yasam bigimiyle tliketim kaliplan yoluyla konusmakta (iletisim) ve
farkh kamu(salhk)lar arasindaki iliski/rekabet cercevesinde islam'i
merkeze tasimaktadir.

Caprice Hotel, diger taraftan sunu aci§a ¢ikarmaktadir: islamcilarin
daha dnceki tecriibeleri ¢cogunlukla siyasal taleplerden kaynaklanan ve
islamci bireyi cemaatin genel talebi icinde eriten, bundan dolayi da
grup ici gerilimi gizleyen bir nitelikteydi. "Tatil" kavrami ¢ok klttrel
bir konu olmasi dolayisiyla kamu-ici (burada islamcilarin kendi iclerin-
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deki) gerilimi agiga cikarici niteliktedir. Tiiketici Islamci ile Muslii-
manlar Toplulugu arasindaki bu gerilim Islamci kimligin déniisme ro-
tasini da belirleyecektir. Caprice Hotel dolayisiyla giindeme gelen tar-
tisma islamci entelektiielleri (teori, merkez) yeni olusan islamci orta si-
niflarla (pratik, cevre) karsi karstya konumlandiriyor.

islamcilarin piyasaya eklemlenmeleri onlari, "6teki*ne yer vermek
zorunda birakiyor, olusan etkilesim dolayisiyla da melez kurumlar ve
kimlikler olusuyor.

Sonug

Caprice Hotel, bir islami/muhafazakar st orta sinifin billurlasmasinda
filtre islevi gorerek statu yaratimina imkan taniyan yeni bir kamusal
mekan olarak islam kimliginin Tirkiye toplumundaki déniisiim rotasi-
na iliskin isaret taslari sunuyor. islami orta siniflarin pratiklerinde orta-
ya ¢tkan yasam biciminin, entelektiiel islamci ideolojinin 6ngérdiigil
otantizm ve puritanizm ¢izgisini takip etmemesi dolayisiyla ortaya ¢i-
kan kamusallik, tiketim yoluyla strdarilen bir yasam bicimleri-arasi
iletisim ve rekabetin sahasi olmaktadir. Piyasayla etkilesim ve eklem-
lenme islam kimligi icin "6teki"ne yer verme konusunda hem istek hem
de zorunluluk yaratarak séz konusu kimli§i donistiirmektedir.



Modernligin "Yesil" Elestirileri:
Ekoloji ve islamcilik

Oguz Erdurl

TOPLUMLARI olusturan kosullarla onlari anlatan dustince ve teoriler
arasinda son derece karmasik, kavramsallastirilmasi gig, ancak varhgi
inkar edilemez karsihiklihk iliskileri vardir.2 "Postmodern durum" bu
iliskilerin siddetlenen karmasikhgiyla sekillenmektedir. Giincel post/
modernlik tartismalarinin altinda yatan en temel sorunlardan birisi de
bu karmasik iliskilerin kavramsallastirilmasi sorunudur.

Varolan olgularin, 6nceden var olmus olanlarin 6tesiyle, sonrasiyla
(post-materyalizm, post-Marksizm, vs.) hatta paradoksal olarak bizzat
su anin étesiyle (postmodernd tanimlanmasini olanakli kilan, bilginin
toplumsal kosullari kadar toplumlarin bilgi tarafindan etkilenmesinin
kosullarinin da degismis olmasidir. Bu degisimler, toplumbilim teorile-
rini yuzyih askin stiredir sekillendiren amag ve varsayimlarin bir sturedir
karsi karsiya kaldigi "muthis meydan okumalar“da ifade bulmaktadir.4

Sosyal bilimlere uzun siire hakim olmus, Gercek'i 6nce kesfetme
sonra da temsil etme ¢abasi, ginimiizde yerini tirnak icine alinacak bir

1. Gevrecilik ve islamcilik tizerine yaptigim ¢alismalara yén veren Andrzej Furman’a
ve Nillfer Gole'ye ve bu yazi icin yaptigim arastirma sirasindaki yardimlarindan dolayi
Kenan Cayir, Murat Cahit Cingi ve Dilaver Demirdagd'a tesekkir ederim.

2. Pierre Bourdieu'niin Outline ofA Theory ofPractice (Cambridge, Cambridge Uni-
versity Press, 1977) ve Logic ofPractice (Stanford, Stanford University Press, 1990) adli
kitaplarinda tizerinde durdugu temel problem, burada s6zi edilen sosyal pratiklerle aka-
demik teoriler arasindaki iliskilerin kavramsallastirilmasi problemidir.

3. Modem, s6zliik anlami olarak "su anda var olan" demektir. "Su anda var olanin &te-
si" demek olan postmodern sézcigunin su anda var olan kosullan belirtmek igin kullanil-
masl, bir anlamda postmodern dinyanin geliskilerinin de bu sézctikle temsil edilmesine
yol acan bir geliskidir.

4. G. E. Marcus, ve M. M. J. Fischer, Anthropology as Cultural Critique: An Experi-
mental Moment in the Human Sciences, Chicago ve Londra, The University of Chicago
Press, 1986, s. Vii.
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"Gergek"in uygun bigcimde nasil ifade edilecedi sorusuna birakmakta-
dir. Bu temel epistemolojik doniisim bilgiye dair "tretim iliskileri"ni
de radikal olarak degistirmektedir. "Gergek"in kimler tarafindan, hangi
otoriteye dayanarak tirnak igine alindigi, nelerin hangi sebeplerle tirna-
gin disinda birakildigi, tirnagin icine giren seylerin disinda kalanlarla
ne sekilde iligkili oldugu ve “"Gergek"in Uretilmesi stireclerinin kimlerin
yasamlarini ne sekilde etkiledigi gibi sorular, entelektiel emegin aka-
demik Griinlere donustigu alanlari belirlemektedir.

Gilntmuzde yaygin olan felsefi egilim, insan varolusunu belirsizlik
(indeterminancy) ve kosulsallik (contextuality) prensipleriyle tanimla-
ma yonlindedir. Toplumsal olaylarla ilgili sebepler ve sonuglardan s6z
etmeden 6nce defalarca diisinmemize yol agan, analizlerimize referans
olabilecek normatif degerleri elimizden alarak bizi adeta konusmaktan
korkar hale getiren bu varsayimlar, modernist diislincenin adalet, ahlak
ve estetik gibi konularda evrensel prensipler kesfetme hevesleriyle agik
sekilde ¢elismektedir. Bu temel geliskinin yarattigi gerilimler ise, aka-
demik sdylemlere oldugu kadar5toplumsal degisim hedefleyen politik
epistemolojilere de yaygin bicimde yansimaktadir.

Bu yazi, tanimlarini modern bilgi ve toplumsal kosullara karsit ol-
maktan alan, ancak varliklarim karsithktan ¢ok karsiliklilik olarak ta-
nimlanabilecek karmasik etkilesimlerle surdiren iki politik epistemolo-
ji Uzerine bir denemedir. Bati modernliginin kendine donk elestirelli-
ginin Grand olan ve modern topluma doga bazlh bir karsithk ifade eden
Ekoloji dislncesi ile, modem kurum ve degerlere kiltiir temelli bir
karsithk olarak konum alan islamcilik arasindaki ilk bakista belli olma-
yan iliskiler belirgin hale getirilmeye calisilacak ve bu karsitliklarin na-
sil karmasik karsiliklihk iliskilerine donistiigi Gizerinde durulacaktir.

islamcilik ile Ekoloji arasindaki etkilesimi mimkiin kilan, yukarida
szl edilen "bilginin degisen kosullari"dir. icinde bulundugumuz glo-
bal "postmodern durum”, toplumlarm ve bilgilerin arasindaki cografi
ve entelektiiel mesafeleri dnemsizlestirerek yeni iliskilerin kurulmasina
ve var olan iligkilerin karmasiklasmasina yol acarken, "kiresellesme"
ile birlikte, hem sdylemler hem de pratikler diizeyinde, bir yanda me-
lezlenmeler ve eklektizmler, diger yanda celiskiler ve tutarsizliklar

5. Marcus ve Fischer'a gore, edebiyat, sanat ve mimarideki "postmodern estetik" tar-
tismalari; sosyal teorinin pozitivizme meydan okumasi; ekonomik teoride (politika belir-
lemede yaratti§i agmazlararagmen) ortaya gikan ilerleme elestirileri; ve hatta doga bilim-
lerinde yayginlagan "diizenin zarif teorileri” yerine "diizensizligin mikro-sekilleri" tze-
rinde yogunlasmaegilimleri bilginin dedisen kosullarini yansitmaktadir (a.g.e., ss. 7-8).
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olusmaktadir.

Ne var ki, tutarli olmak gibi bir kaygiyi antikalastiran postmodern hi-
per-gercekliklerin, melezlenmelerin, karmasikliklarin ve celiskilerin
ardinda, ciddiyetinden hic bir sey kaybetmeyen "kiresel" boyutlu me-
seleler tarihsel ve politik miraslarinin bitin agirligiyla varhk siirmeye
devam etmektedir. Giincel s6ylemlerde ve medyada surekli tekrarlana-
rak siradanlastiriimis olmasina ragmen gevre sorunlari, bu meselerin en
ciddi ve en "kiresel" olanlarinin basinda gelmektedir.

Global ¢evre krizinin derinlesen éneminin giderek postmodern go-
rintli ve enformasyon kirliligine karistigi bir ortamda, 6zlinde radikal
birer modernlik elestirisi olan Politik islam ile Politik Ekoloji arasinda
nasil bir iliski s6z konusudur? Ekolojik distince islam(cilik)la ne dere-
cede uyumludur? islamcilik gevre sorunlarina ne kadar sahip ¢ikmakta-
dir? Ekolojik kriz ne élgide islamci Bati-karsiti séylem icin malzeme
olarak kullaniimakta, ne dlctide tzerinde samimiyetle disundlen bir en-
dise haline gelmektedir?

Bu makale, Politik islam ile Politik Ekoloji arasindaki karmasik ilis-
kilerin belirginlestirilmesinde, kamusallagan islam’in ne olgiide kiire-
sellesebilme potansiyeli tasidigi sorusunun cevabim arayacaktir.

Ekoloji Davasinin "Masum Hainleri™: Cevreciler

Bir dislince ya da inang sistemini radikal yapan, topluma egemen de-
gerlerin ve kurumlann karsisinda konumlanmaktir. "Simr"daki bir ha-
reketin varlik sebebi karsisinda konum aldigi "merkez"dir.6Bu ylzden,
radikal bir hareketin aktorleri icin "marjinallik", toplumsal kosullar ta-
rafindan Uretilmis ya da Kisiler tarafindan segilmis bir kimlik oldugu
kadar, strdirtlmesi gereken bir zorunluluktur da.

Micadele eden radikal bir hareket aslinda blytk bir paradokstur,
¢lnki merkeze karsi siirduriilen her miicadele, basariya ulasmasi halin-
de, marjinal hareketin merkezlesmesine, yani bir anlamda doniserek
yok olmasina yol acar. Tanrilar tarafindan cezalandirilan Sysiphus'un
yokus yukari ittirip durdugu tasin tekrar tekrar asagiya yuvarlanmasi
sonaerdigi takdirde Sysiphus'un mitolojideki isi de biter.

Bu paradoksun en belirgin érneklerinden birisini yakin tarihte gevre-
cilik ortaya koymustur. Sahip oldugu bir asirlik entelektiel mirasla

6. M. Douglas ve A. Vildavsky, Risk and Culture: An Essay on the Selection of Tech-
nological and Environmental Dangers, California, University of California Press, 1983.
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ekoloji dustincesi, 1960'lann sonunda Bati'da ortaya ¢ikan radikal top-
lumsal hareketlerle baslayan kiresel bir popilerlesme surecine girmis-
tir. Cevreciligin gliniimiizde yalnizca Bati'da degil tim diinyada benim-
senmis bir deger sistemi haline gelmis olmasi, dahasi ¢evresel tehditle-
rin global boyutu sebebiyle hikumetler tarafindan, "yesil” bir imajin iyi
bir pazarlama stratejisi olmasi sebebiyle de is cevreleri tarafindan sa-
hiplenilmis olmasi, sinirdaki bir hareketin merkezleserek dénismesinin
(yani yukarida belirtilen anlamda yok olmasinin) somut bir érnegini
olusturmaktadir.

"Ekoloji" (ecology) sdzcigu ingilizce'ye ilk kez 1873 yilinda, klasik
Yunanca'daki eokologie kavramindan aktariimis7 ve hayvan davranis-
larini dogal ¢evre icerisinde inceleyen “etoloji" (ethology) disiplini ya
da iktisadi ev idaresi anlamina gelen oekonomie sdzcukleriyle esanlam-
li olarak kullaniimistir.8 Giinimizde "ekoloji" hem bir akademik disip-
lini, hem de bir ideolojiyi ifade etmektedir. Bilimsel ekoloji, kapali bir
sistem icerisindeki (dunya) enerji akislarini inceleyen ve temelleri 19.
yuzyihn ikinci yarisinda birbirinden bagimsiz olarak ortaya ¢ikmis bir-
takim biyolojik, fiziki ve cografi diisinceye dayanan akademik bir di-
siplindir. Biyolojik holizmin, insan da dahil olmak tzere tiirler ve dogal
cevreleri arasindaki karsihiklilik iliskisini ortaya koymasi, "enerji eko-
nomisi" adli yeni disiplinin enerji kaynaklarinin azalarak insan varhgi-
ni tehdit altina soktugunu iddia etmesi ve cografyacilarin yerkireye
kaynak kullanimi agisindan yaklasarak topradin sinirsiz olmadigini or-
taya koymalari, ekolojinin yeni bir disiplin olarak ortaya ¢ikmasini ola-
nakl kilmistir. Ote taraftan, bilimsel ekolojinin bu yeni sentezini ve so-
mut verilere dayanan argiimanlarini benimseyen, 19. yuzyilin Batili ay-
din sinifi, kiiltarel ve ahlaki bir ekolojik elestiri Uretmistir. Glnimizde
politik ekolojinin karismis ve durulugunu yitirmis olarak akan "dusun-
ce nehri"nin kaynagi, 19. yuzyilin sonlarina dogru ortaya ¢ikmis olan
ekolojik elestiridir.9

I. Diinya Savasinin gercek bir felaketin mimkin oldugunu goster-
mesinin ardindan, ekolojik elestiri bir politiklesme siirecine girdi. Bas-
langicta anarsistlerden bireycilere kadar bir¢cok kaynaktan beslenen
"ilerlemeci, bilime dayali, anti-demokratik”10ekolojik elestiriden, ortak

7. L. White, Jr., "The Historical Roots of Our Ecological Crisis", Science, 155, 1203-
7, 1967.

8. A. Bramwell, Ecology in the 20th Century: A History, New Haven ve Londra, Yale
University Press, 1989, ss. 14-15.

9.Ag.e.,ss. 3-5. 10. Age., s. 7.
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paydasi kiresel bir perspektif olan ve bu yolla gevrecilikten ayrisan
farkh ekolojik politikalar gelismeye baslamistir. Bir baska deyisle, ta-
rihsel slireg icerisinde gevrecilik belirli problemlere ¢6ziim arayan bol-
gesel doda korumaci hareketler olarak gelismistir; politik ekoloji ise
toplumlarm ekolojik disiince dogrultusunda yeniden yapilanmasini ve
kiresel boyutta sosyal ve ekonomik dontsumlerin gergeklestirilmesini
talep eden bir politik felsefedir.1L Bilimsel ekolojiden kaynaklanmis ol-
masina ragmen politik ekoloji, "6ziinde ahlaki taleplerde bulunmakta,
siddetli ve apokaliptik cozumler 6nermektedir."12

1960'lann sonuna dogru Bati modernligi "yesil" hareketlerin dogu-
suna sahne olmustur. Cevre bilincinin Amerika'daki olusumunun erken
habercisi, Rachel Carson'un 1962'de yayimlanmis olan Sessiz ilkba-
harBadl kitabidir. Kitap DDT gibi tarim ilaglarinin toprak ekosistemi
Uzerindeki etkilerini konu almis, ¢evrenin "zehirlenmesi" sonucunda
kuslarin treme sistemlerinin zarar gordiigiine deginerek, "sessiz", yani
"kus civiltisiz" bir ilkbahari, insan-doga iliskisinin alarm sinyalleri ve-
ren bir metaforu olarak kullanmistir. 1970 yilinda kutlanan Dinya Gii-
ni ve ayni yil yayimlanan Charles Reich’in Amerika'nin Yesillenmesi
adli kitab124 Amerika'da genis boyutta bir yesil hareketin ortaya ¢ikisi-
nin belirtileri olmustur. Amerika'da yeni bir bilincin dogusunu, yeni bir
devrimi, "insanin kendisiyle, diger insanlarla, toplumla, dogayla ve top-
rakla yeni iliskisini" mijdeleyen Reich'a gore, "yesil" devrimi hazirla-
yan sebep Amerikan sisteminin bozularak demokrasi, 6zgurlik, toplum
ve birey kavramlarini erozyona ugratmasidir. Ne var ki, "sistem"in eko-
lojik elestiri dogrultusunda yeniden yapilanmasinin yerine, Amerikan
hikumetinin ve is cevrelerinin ayni sistem icerisinde kalarak yesillen-
mis oldugu, dolayisiyla da Bati modernizminin yakalandigi ekolojik
kritigi icererek 6gitmus oldugu géz énunde bulundurulursa, Reich'in
verdigi majdelerin giniimiize ulasmadiklarini séylemek mimkiindur.

1960'lann sonunda Ekolojik Hareketler Avrupa'da da ortaya ¢ikti.
1968'de Sovyetler Birligi'nin Cekoslovakya'yi isgaliyle Avrupa komu-
nizmi Sovyet sisteminin demokratiklesecegine dair umutlarini yitirdi.
Marksist devrimciligi, reformizm ve pratik politikalarla degistiren ko-
munist partiler, politikalarini kendi uluslarina gevirerek popiler destek
aramaya basladilar. Bu gelismeler, solcu politikalarin popllerleserek

11.A.g.e., ss. 103-4. 12. A.g.e,s. 8
13. R. Carson, Silent Spring, Boston, Houghton Mifflin, 1962.
14.C. A. Reich, The Greening ofAmerica, Middlesex, Penguin Books, 1970.
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isci sinifin yani sira, orta siniflar icin de cazip hale gelmesine yol agti.15
Fransa'da dgrenciler tarafindan desteklenen genel grevin basini ¢ektigi
yaygin protestolar esliginde insan haklan, feminizm, homosekstel hak-
lari, nikleer enerji karsithgi ve ekoloji gibi radikal toplumsal hareketler
ortaya ¢iktl. TUm bu hareketlerin ortak paydasi ortaya koyduklan radi-
kal modernlik elestirisi ve kapitalizm karsisinda aldiklan tepkisel ko-
numdur.

Aradan gecen yaklasik otuz yil i¢inde, 1960'larin radikal hareketleri-
nin hemen hepsi Bati toplumlarini biyuk élgtide etkileyerek donustir-
misler, hatta kiiresel olarak yayilmislar ve Bati-disi toplumlann kiltu-
rel yoriingeleri Gizerinde de etkili olmuslardir. Ancak bu sirrecte kendi-
leri de donismusler ve merkezleserek radikalliklerini yitirmislerdir.
Ekolojik hareket de bu durumun disinda kalmamistir. Glinimuzde he-
men herkes "cevreci"dir.16 Cevreci degerler, sadece Bati'da ya da Tur-
kiye'deI7degil, diinyanin dort bir yaninda yaygindir. 1992 yilinda 24 (l-
kede gerceklestirilen bir arastirma,18"makul herhangi bir standarda go-
re fakir sayilabilecek™ Nijerya, Hindistan ve Filipinler de dahil olmak
lizere, calismaya katilan tim ulkelerde cevre sorunlan karsisinda yik-
sek duizeyde bir duyarliligin varhgini ortaya koymus ve cevreci deger-

15. R. J. Antonio, "The Décliné of the Grand Narrative of Modemity: Crisis or Rene-
wal in Neo-Marxian Theory?", der. Ritzer, G,, Frontiers of Social Theory iginde, ss. 88-
116, Columbia University Press, 1990, ss. 94-95.

16. Gevre Sosyolojisi literatiirii bu yargry! destekleyen bulgularla doludur. Ornegin,
1990 yilinda yapilan Gallup Arastirmasina gére Amerikalilarin %75'i kendilerini “gevre-
ci" olarak tanimlamaktadir. Bkz. S. C. Gagnon-Thompson ve M. A. Barton, "Ecocentric
and Anthropocentric Attitudes Toward the Environment”, Journal of Environmental
Psychology, 14,1994, ss. 149-57.

17.1995 yilinda 408 Bogazigi Universitesi 6grencisi arasinda yapilan bir arastirmada,
ogrencilerin %69'u kendilerini "gevreci" olarak tanimlamistir (yayimlanmamis Esc 582
calismasi, 1995). 1992 yilinda 24 uilkeden istatistiksel olarak gecerli 6rneklemeler Gzerin-
de yapilan arastirmanin Turkiye ayaginda, deneklerin %18'i, arastirmanin gevre konulu
oldugunu bilmeden ¢evre problemlerinin Tirkiye'nin en blyik sorunu oldugunu ifade et-
mistir. Verilen problemler listesinde ise deneklerin %61'i cevre sorunlarinin ¢ok ciddi bo-
yutlarda oldugunu ifade etmislerdir. Bkz. R. E. Dunlap, G. H. Gallup, Jr., ve A. M. Gal-
lup, "Of Global Concem: Results of the Health of the Planet Survey", Environment, 35
(9), 1993, ss. 7-15,33-39.

Ayrica, 1995 yilinda istanbul'da yapilan ve Tiirkiye'deki cevreci degerlerin yayginhgi
konusunda gucli ipuglari veren arastirmanin bulgulan igin bkz. A. Furman ve O. Erdur,
"Are Good Citizens Environmentalists?" mimeo.; A. Furman ve O. Erdur, "Environmen-
tal Attitudes Among Bogazici University Students: Testing the 'Environmentalist' Hypot-
hesis", Bogazigi Journal, 9 (2), 1995, ss. 109-22 ve O. Erdur, "Environmental Values in
Turkey", yayimlanmamis master tezi, Bogazici Universitesi Kutiiphanesi, 1996.

18. Dunlap, vd., a.g.e.
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lerin kiiresel yayginliginaisaret etmistir.19

Cevreciligin yayginhg, yerel sorunlar ya da kiresel boyuttaki teh-
ditler kadar, ekolojik elestiriye yapisal degisiklikler yerine sistem ici
yesillenme ile cevap veren Bati modernliginin kiresel diuzeydeki etki-
leriyle de ilgilidir. Gunumuzde gevrecilik, radikal ekolojik elestiriden
ziyade pragmatik sebeplere dayanan, modernizmi ve kapitalizmi yip-
ratmaktan ziyade kabul eden ve guclendiren bir tavirdir. Cevreci deger-
lerin bireysel dlzeydeki yayginhi§i degisim amaclayan toplumsal hare-
ketler olusturmamakta ve ekolojik referanslar tasimamaktadir. Tarihsel
sureg icerisinde, ekolojik dustincenin “entropisi" giderek ylkselmis ve
ekoloji hareketlerinin kilturel donlstiriciluk enerjisi dagiimistir.

Gunumuzde kagdit, cam ve plastiklerle birlikte, modem kapitalizmi
de geri-donistiren (recycle) cevreciler, politik ekolojinin kandiriimis
cocuklari, ekolojik "dava"nin masum hainleridirler. Cevre korumaci
degerlerin kiresel boyuttaki yayginligi sonucu, sevimli tanrilara (agac,
balina ve pandalara) tapinip, geri-donistirilebilir seytanlarla (plastik-
ler, teneke kutular ve kagitlarla) savasan cevreciligin aktorleri, tim iyi
niyetleriyle, bir modernlik elestirisi olan politik ekolojinin giderek za-
yiflamasina hizmet etmektedirler.

Ama-misliimanlar, Zaten-misliimanlar ve islamcilar

Dunyada herkesin "cevreci" olmasi gibi, Tlrkiye'de de herkes "musli-
man"dir'2 Ancak son yillardaki toplumsal dinamikler, Tirkiye'deki
muslimanhgin dogurganlik dogrultusunun, diinyada ¢evreciligi dogu-
ran siirecin tam tersi oldugunu gostermektedir. Segkin, entelektiel ve

19. Cevre bilincinin yayginhgina dair bulgularin varhigi, global olarak ¢evrenin ko-
rundudu yanilgisina yol agmamalidir. Cevre problemleri konusunda duyulan endisenin
gevre korumaci davraniglara dénismesi hemen her toplumda sorun olmaktadir. Ornegin,
bkz. D. Scott ve F. K. Willits, "Environmental Attitudes and Behavior: a Pennsylvania
Survey", Environment and Behavior, 26 (2), 1994, ss. 239-60.; S. C. Gagnon-Thompson
ve M. A. Barton, a.g.e.\P. W. Schultz ve W. F. Stone, "Authoritarianism and Attitudes
Toward the Environment”, Environment and Behavior, 26 (1), 1994, ss. 25-37; D. Krau-
se, "Environmental consciousness: An empirical study", Environment and Behavior, 25
(1), 1993, ss. 126-42; W. O. Dwyer, C. F. Leeming, M, K. Cobem, B. E. Porter ve J. M.
Jackson, "Critical Review of Behavioral Interventions to Preserve the Environment: Re-
search Since 1980", Environmentand Behavior, 25 (3), 1993, ss. 275-321.

20. Pasajin tamamindan da anlasilacagi gibi bu ifade, musliman olmayan ya da nifus
memurlari tarafindan “musliman” addedilmis olup aslen inan¢ sahibi olmayan T.C. va-
tandaslarini distinsel olarak asimile etmek amaglh olmayip, aksine, din konusunda sik stk
tekrarlanan indirgemeci retorige atifta bulunmaktadir.
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"sistem™ agisindan problematik olan ekolojistlerden, giincel, popiler ve
"sistem” icin zararsiz ¢evrecilerin dogusunun dogrultusal olarak tam
tersine; sakin, mitevazi ve "sistem" icin zararsiz mislimanlarin arasin-
dan seckin, politik ve "sistem" agisindan problematik olan islamcilarin
¢ikmasi siireci yasanmaktadir.

Tirkiye'de kisa bir siire dncesine kadar gecgerli olan Batili, ¢cagdas
ama-muslimanlar ile, Dogulu, geleneksel, zaten-maslimanlarin disin-
da, modernligin oldugu kadar geleneksel muslimanhdm da sorgulan-
masina yol agan iigiincti bir kategorinin, islamci-mislimanlann sahne-
ye ¢ikmasiyla, toplumsal tiyatronun aktor kadrosu énemli bir degisikli-
ge ugramistir.2L

islamci-muslimanlann ortaya c¢ikisi, bir yandan ama-musliimanlari
daha fazla mislumanlastirirken, diger yandan da zaten-muslimanlann
mislimanhklarini sorgulamaktadir. Ama-muslimanlar, islamcilik kar-
sisinda sik stk "Hepimiz muslimaniz!" ana fikirli bir retorik kullanarak
muslimanhga sahip ¢ikmakta, bu yolla mislimanliklanna dair daha
belirgin bir sosyal bilince sahip olarak daha fazla muslimanlasmakta-
dirlar.2 Zaten-maslimanlik ise, aslinda zaten-muslimanlann pek de
haberi olmadan, islamcilik'm elestirel miidahalesiyle karsilasmaktadir.

islamci diisiince, 1970'lerin sonundaki genel uyanisini takiben, Tir-
kiye'de de etkili olmaya baslamistir. islamcilik'm kolektif ideolojisi,
farkh misliman ulkelerden bircok entelekttiel tarafindan ortaya konul-
makta ve moderlige oldugu kadar yerel geleneklere de karsi ¢ikarak,
"Asr-1 Saadet Ddnemi"ne, Peygamber ve dért halife zamaninda yasan-
mis oldugu kurgulanan "islam'in Altin Cagi"na dénis arayisini ifade et-
mektedir.2 Diger bir deyisle, politik bir "yasam tarzi" micadelesi ve
atesli bir modernlik elestirisi olan islamcilik, geleneksel misliimanlik-
tan farkli olmakla kalmamakta, geleneklere atfedilen yerel pratiklerin
islami mesruiyetini de sorgulamaktadr.

Ginlmizde Batililasmis kamuoyunda tizerinde fazla diistinilmeden
lanetlenen islamcilik, "dis mihrakli giicler*in bir oyunu ya da tarihsel

21. Ote yanda, tiyatro seyircisinin vazgegilmez favorisi, kor bag bigaklarim her an
ceplerinde tasiyan "yobaz irticacilar", tabii ki "kotu adam” kategorisindeki yerlerini her
zaman korumaktadirlar!

22. Giincel islamcilik’m ortaya ¢ikistyla ama-mislimanlann daha da mislimanlas-
mas! siirecleri, 6rnegin Yasar Nuri Oztirk'tn yiikselen popiilaritesi ve islam'in "yeniden
ogretilmesi” ile de yakindan iliskilidir! Bkz. Esra Ozcan'in bu kitaptaki makalesi.

23. N. Gole, "Authoritarian Secularism and Islamist Politics: The Case of Turkey",
der. A. R. Norton, Civil Society in the Middle East, c. 2, Leiden, New York, Kéln, E. J.
Brill, 1996, ss. 18-43, s. 25.
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bir sureksizlik ifade eden kalttrel bir kopus olmaktansa, bizzat Turkiye
modernlesme tarihinin bir Grind olarak algilanmalidir. Alain Tourai-
ne'in, Batl modernliginin bizzat kendi yarisina karsi acti§i savastan
dogdugdunu 6ne surerken sdyledigi gibi,2 Turkiye modernlesme tarihi
de var oldugu cografyanin 6znelligine (subjectivity) karsi bir rasyonali-
zasyon gerceklestirme micadelesiyle sekillenmistir.

Modernist dustince toplumu kendi kiltirel ve ekonomik yatiriminin
bir driinii olarak goriir. Aydinlanma geleneginin (rind olan moder-
nizm, yatirimlarini da Aydinlanma mirasi dogrultusunda bilim, ilerle-
me ve rasyonalite yoniinde yapmistir. Rasyonalizasyon yoluyla 6znelli-
gin yok edilmesini "modernligin trajedisi" olarak niteleyen Touraine'e
gore, bugline dek yasanan modernlik "proto-modernlik"tir ve "gercek
modernlik" ancak rasyonalite ve 6znellik arasinda kurulacak bir diya-
logla mimkiin olacaktir.

Bu cerceve icinde Tirkiye'deki islamcilik, ulusal birlik, diizen, iler-
leme ve medenilesme gibi amaclar dogrultusunda modernizasyon pro-
jesi tarafindan evcillestirilmis olan islam'in ve yerel 6znellige ait sos-
yal, kiltrel, politik gtcten soyutlanmis yénlerin uygun ortamda (1983
sonras! liberalizasyon ortaminda) ortaya ¢ikmis olan karsi atagidir.5
Diger bir deyisle, Tiirkiye'de islamci akimlarin bugiinki sekliyle var ol-
malari, modernlesme tarihinin hazirladi§i ortam sonucu mimkin ol-
mustur.

Yerel Bir Melezlenme Olarak "islamci Entelekttiel"

Modernlik payesini onlara vermekten genelde kaginan laik kesimlerin
tersine, islamci entelektiieller kimliklerinin modern boyutunun ¢ogun-
lukla farkindadirlar. Modern degerler tarafindan kirletilmis olmak di-
siincesi, ya da "garbzedelik"2, islamci entelektiellerin modernlik kar-

24. A. Touraine, Critique of Modernity, ¢eviren: David Macey, Cambridge, Massac-
husetts, Blackwell, 1995; Tiirkcesi: Modernligin Elestirisi, Yapi Kredi Yayinlan.

25. Touraine analizinin basinda anti-modemizm ve pre-modemizm yollarim kapat-
makta ve "koktendinci" akimlari bdylece modernlik semasinin disinda birakmaktadir.
Ancak, yazinin basinda da belirttigim gibi, tanimini Modernlik karsithgindan almasina
ragmen islamcihk'm Modemlik7e iligkisi karmasik bir karsihkhlik olarak sekillenmekte-
dir. Diger bir deyisle, Turkiyedeki islamcilik, Touraine’in sdziinii ettigi rasyonalite ile
6znellik arasindaki diyaloga katilma potansiyeli tasimaktadir.

26. Arapga’sl "garbzadegi" olan ve ingilizce'ye "westoxication" olarak aktarilan bu
sozcilk, ilk kez iranh Celal Al-i Ahmad tarafindan kullanilmis ve 1970'lerde iran gengligi
arasinda ¢ok populer olmustur. Aktaran N. Géle, "The Quest for the Islamic Self within
the Context of Modernity", haz. R. Kasaba ve S. Bozdogan, Rethinking Modernity and
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sisindaki micadelelerinin kisisel boyutunu olusturmaktadir. Deniz
Gursel'in, Gelenekselci Gevrecilikten Gelenekselci Liberalizme adl Ki-
tabi icin yazdigi sunusta Aydin Menderes bu miicadeleyi su sekilde ifa-
de ediyor:

... "Milli Organik Aydinlar' toplum sahnesine yeni ¢ikmaktadirlar. Bu orga-
nik aydinlar Batililagsma tarihinin Griinadir. Ancak Batililasmaya hizmet etme-
yeceklerdir. Onlari baska gorevler beklemektedir. ‘Organik Aydinlan® bekleyen
misyon, Batililasma ile giderek uzaklastigimiz medeniyetimizin ihyasi ve insa-
asidir.27

Sahip olduklari bu tiretken varolussal gerilim, islamci entelektiielle-
rin kimlik politikalarina ilging sekillerde yansimaktadir. Ornegin, asa-
gidaki sozlerinde Deniz Gursel, modernligin Uzerinde hissettigi etkile-
rini ve bu etkilerin yarattigi paranoyayi agikca ortaya koyarak, itirafi,
gucli bir kimlik politikasi olarak kullanmaktadir:

Bir yandan islam'in tabiata bakisindaki enginligin ucuna da olsa tutunup bir
seyler diyebilmenin hazzi; diger yandan tabiati savunma, ¢evre duyarhhgim
ifade etme konusunda yine Bati'nin ardinda kalisin *ben ne yaparsam yapayim
onlari izleme konumuna diisecegim' diye disiinmenin hiizni. (Aman Allahim!
Modem insanin zihnindeki yarilmanin aynisi dedil mi benim bu halim?) Bu sa-
tirlar okuyanlarin akillarindan acaba ‘islam sosyalistlerinden sonra simdi de
islam cevrecileri mi? diye geciyor mu'nun acikli siiphesi...28

Ancak Michel Foucault'nun modem Bati tarihinde gercegin Uretil-
mesinin en ayricalikli yéntemi olarak itirafin kullanildigini 6ne surdi-
gund hatirladigimizda29, bu disavurumun da aslinda bertaraf etmeye ¢a-
listigi seye, yani islamci kimli§gin modern yapisina katkida bulundugu
gorulmektedir. Gursel, Gelenekselci Cevrecilikten Gelenekselci Libe-
ralizme adl kitabinin éns6ziinde ise, "...bu Kitap siyasetin kaginilmaz
bir insani faaliyet olduguna inanan bir bilimcinin diinyay degistirmek
isteme heveslerinden bir kesittir..."0diyerek kendisini "bilimci" olarak
etiketlemekten gekinmeyecek kadar modernist bir tavir sergilemekte-
dir. Yukarida anti-modernist amach bir kimlik politikasinin paradoksal

National Identity in Turkey, Seattle ve Londra, University of Washington Press, 1997, ss.
81-94.

27. D. Gurse], Gelenekselci Cevrecilikten Gelenekselci Liberalizme, Ankara, Vadi
Yayinlan, 1995, s. 7.

28. D. Giirsel, Cevresizsiniz, istanbul, insan Yayinlan, 1989, ss. 13-4.

29. M. Foucault, History of Sexuality, c. 1, cev. R. Hurley, Middlesex ve New York,
Penguin Books, 1978.

30. D. Girsel, Gelenekselci Gevrecilikten Gelenekselci Liberalizme, s. 37.
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sonucu olarak ortaya ¢ikan modern tavrin yerine bu kez agikca ortaya
konan modernizm, okuyucuyla gug iliskisine girmekte ve onu birazdan
okuyacag! metnin sayginhigina kosullamaktadir. Yani, islamci entelek-
tielin modern disiince ve degerlerle muhatap olusu toplumsal kimlik
arayislariyla sinirli kalmamakta, modernlik kamusal alandan tasarak ki-
sisel psikolojik alanlara niifuz etmektedir.

Hem bireysel hem de toplumsal diizeyde miicadele etmek zorunda
kaldiklari "kultirel sizofreni"nin3lyani sira, islamci entelektiiellerin la-
ik egitimleri ve Batili kaynaklarla kurduklari iletisim de modernlik tara-
findan olanakli kilinmaktadir. Béylece Girsel'in etiketlenme endisesini
ifade ettigi "islami gevreciler" gibi melezlenmelerin olusmasi da miim-
kiin hale gelmektedir. islamci modernlik elestirisinin Batili modernlik
elestirileriyle benzerligi bu durumlayakindan iliskilidir.

islamci entelektiieller Batili kaynaklardan yogun bicimde yararlan-
makta ve Batili isimlere siklikla referans vermektedirler. Bunlarin igin-
de Bati modernligine carpici ekolojik elestiriler getiren Fritjof Capra,
Fritz Schumacher ve Rudolf Bahro gibi yazarlara, islamci kesimde bii-
yik ilgi gosterilmekte, hatta bu gibi yazarlar islamci agizdan Batiya
karsi tekrar konusturulmaktadir. "Amerika'nin bile bu kadar yiksek ge-
lir dizeyine ragmen, ¢6ztlmemis bir y1gin sorununun oldugu, kendileri
[Batililar] tarafindan sik sik vurgulanmaktadir"32 derken Ersin Girdo-
gan'm da kullandigi "onlar kendileri bile diyor" ana fikirli sdylemsel
strateji, islamci literatiirde yaygin sekilde kullaniimaktadir. islamci en-
telektiiel, kendi kimligini olustururken sirekli Bati'y1 muhatap almakta
ve bu, ironik olarak, modernligin yeniden insa edilmesi siirecine katki-
da bulunmaktadir.

Modernligin Din Kékenli Onctillerinin Ekolojik Elestirisi
ve Politik Ekolojinin Inang lle lliskisi

Gincel islamcilikla politik ekoloji arasinda, islamci entelektiellerin
modem egitimlerine dayanan karmasik bir iliski vardir. islamci ente-
lektlellere Bati karsisindaki en temel elestirilerinden bazilarini, ironik
bir bicimde, Bati dlisuince tarihinin Griind olan politik ekoloji saglamak-
tadir. Ancak baska bir ironi var ki, bu ironik dayanismayi bir anlamda
hakli ¢ikariyor: Toplumsal bir harekete dénisme siirecinde, Bati mo-

31. D. Shayegan, Yarali Biling: Geleneksel Toplamlarda Kulturel Sizofreni, ev. H.
Bayn, Istanbul, Metis Yayinlan, 1991.
32. E. Giirdogan, Kirlenmenin Boyutlari, istanbul, iz Yayincilik, 1993, s. 148.



248 ISLAM'IN YENi KAMUSAL YUZLERI

demliginin dinsel kdkenlerinin elestirisinden destek almis olan politik
ekoloji, rasyonaliteyi reddeden inangsal, hatta dinsel yonlere sahiptir.

1960'larin sonunda yayimlanan {nli yazisinda, Amerikali tarihci
Lynn White cevre sorunlarinin tarihsel kokeninde "egemen Batili diin-
ya gorlisi"nin bulundugunu, bilim ve teknolojiye hakim olan bu gorii-
slin Judeo-Hiristiyan ogretisinden kaynaklandigini éne stirmistir.3
Leibnitz ve Newton’a kadar bilimin "“Tanri’mn diistincesini onun ardin-
dan disinme cabasi" olarak sekillendigini ve Tanri 6nermesinin ancak
18. ylzyihn sonlarinda birgok bilim adami igin gerekli olmaktan ¢ikti-
gini hatirlatan White, teknolojinin ise insanoglunun "Tanri’nin goriinti-
sunden" yaratilarak diinyaya doganin efendisi olarak gonderildigi dog-
masI dogrultusunda gelistigini ve do§ay! boyunduruk altina alma amaci
guttiguni ortaya koymustur.

White'a gore, 19. ylzyilin ortalarina dogru bilim ve teknolojinin uz-
lasmasiyla birlikte, insan-merkezcilik ve ilerleme disincesi modernli-
ge oldugu kadar cevre sorunlarina da sekil vermeye baslamistir. Bir
baska deyisle, doganin insana hizmet etmekten baska amaci olmadigi
varsayimiyla hareket eden din kokenli insan-merkez-cilik ve dogaya
boyun egdirme yoluyla surekli bir gelisme ve ilerlemenin saglanmasi
dasuncesi, modernligin temel iki 6ncili olmustur. 1970'lerin sonunda,
cevre konusundaki sosyolojik ¢alismalarin ¢evre sosyolojisi kimligi ka-
zanmasini saglamis olan Catton ve Dunlap da, "yeni ekolojik paradig-
malarini olustururken White'in ayristirdigi insan-merkezcilik ve ilerle-
mecilik kavramlarini temel almislardir. 34

Bilim ve teknolojinin nétr olmadi§ini ortaya koyan White'in analizi,
gunimuizde yaygin olan pozitivizm elestirilerinin ekolojik hareketlere
akademik destek saglamis erken bir 6rnegidir. Ancak, bilimsel ekoloji-
den koklenmis olan politik ekolojinin bilim karsisindaki konumu her
zaman elestirellikle sinirli kalmamakta, ekolojik séylem zaman zaman
rasyonaliteyi topyekidn yadsimaktadir. Diyalog ve elestirinin yerini kar-
sithik ve otekilestirme aldi§i zaman ise ekoloji politik bir inan¢ haline

33. L. White, Jr., "The Historical Roots of Our Ecological Crisis," Science, 155, 1203-
7, 1967.

34. Bkz. W. R. Catton ve R. E. Dunlap, "Environmental Sociology: A New Para-
digm", American Sociologist, 13, 1978, ss. 41-9; "A New Ecological Paradigm for Post-
Exuberant Sociology”, American Behavioral Scientist, 24 (1),1980, ss. 15-47; R. E. Dun-
lap, "Paradigmatic Change in Social Science”, American Behavioral Scientist, 24 (1),
1980, ss. 5-14; R. E. Dunlap ve K. D. VanLiere, "The 'New Environmental Paradigm': A
Proposed Instrument and Preliminary Results”, Journal of Environmental Education, 9,
1978, ss. 10-9.
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gelerek rasyonalist simsekleri Uzerine cekmektedir.

Ornegin, New Scientist adli popiiler bilim dergisinde yayimlanan
"Yesil Hach Seferi'nin Sonu™ baslikli yazida, Greenpeace gibi &rglitle-
rin dikkat gekmek amaciyla "resmi ya da akademik bilgileri sectikleri
ve carpittiklari™ ileri siirlilerek "ekolojizm bir inangtir, ve bize inancin
Onemli oldugu ortacad ve ortagag-sonrasi dénemlerin izlerini sunmak-
tadir" denilmektedir.3 Ote yanda, 6nde gelen bir Greenpeace eylemcisi
tarafindan yazilmis olan diger bir yazinin "Kanitlama Cabasinin Otesi:
Cevreci Hareketi Degistiren Faktorler"3 olarak terciime edilebilecek
olan basligi, adeta rasyonalist saldirilara cevap vermektedir. Medyay!I
Greenpeace'e dair bilgileri "segmek ve carpitmak”la suglayan bu yazi,
ayni suglamalari Greenpeace'e yonelten digeriyle yan yana getirildigin-
de, Touraine'in "gercek modernlik™ icin kosul saydigi diyalogun gii¢li-
gu ortaya ¢ikmaktadir. Apollo'nun Diyonisos'la, akil ve manti§in duygu
ve inancla garpistigi Armageddon Savasl mitolojik zamandan modern
zamana devam etmektedir.

Modernlik Karsisinda Islamcilik'in Ekoloji ile ittifaki

Bir Greenpeace eylemcisini, belirli bir balina tiriiniin yok olma tehlike-
siyle karsi karsiya olmadigi yolunda "bilimsel" bulgular olduguna, do-
layisiyla da bu tiriin avlanmasinda bir sakinca bulunmadidina ikna et-
meye calismak beyhude bir cabadir. Ayni sekilde, bir islamci'y (yine
Gurselin itiraf ettigi Gzere) "...adini duydugu[n]da 6fkeden kulaklar
[n]in kizarmasina neden olan evrim teorisi..."37 tarafindan ortaya ko-
nan, ampirik kanitlara dayal "bilimsel" aciklamalarin gecerliligine ik-
na etmek mimkin degildir. islamci modernlik elestirisiyle politik eko-
lojinin bilim ve rasyonalite8Bkarsisindaki tutumlarindaki bu benzerlik,

35. R. D. North, "End ofthe Green Crusade”, New Scientist, 4 Mart 1995, ss. 38-41.

36. C. Rose, "Beyond The Struggle for Proof: Factors Changing The Environmental
Movement", Environmental Values, 2 ,1993, ss. 285-98.

37. D. Grsel, Cevresizsiniz, s. 103.

38. islam'in, ilk bakista burada iddia edilenin tam tersi gériinen, akil ve mantikla gelis-
meyen bir din olma iddiasinin oldugu dogrudur. Hatta islam'in akilcilik iddiasini ortaya
koyan kitaplar gok ragbet gérmektedir. Ornegin "Allah'in varhgi ve birliginin ilmi yollar-
la ispati"ni yapan ve "28 Eylil 1992 tarih ve 2367 sayih MEB Tebligler Dergisinde ya-
yimlanarak ortadgretim dgrencilerine tavsiye edilmis..." olan ilimlerin Diliyle Allah, 6
baski, Evrim Teorisini olasilik hesaplariyla “¢uriten" Darwin ve Evrim Teorisi ise tam 16
baski yapmistir. Bkz. S. Dégen, ilimlerin Diliyle Allah, istanbul, Genglik Yayinlan, 1992
ve S. Akbulut, Darwin ve Evrim Teorisi, istanbul, ilim ve Teknik Serisi, 1991. Rasyonali-
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islamci sdylemde ekolojik argiimanlara siklikla yer verilmesini olanak-
I kilmaktadir.

islam kozmolojisinde zaman ve mekanin algilanis bigimi, modem
dusunceyle temel farkliliklar icermektedir. "Asya ve Afrika uygarlikla-
rinin gocuklari olan bizler i¢ yuz yildir tarihte 'tatil'deyiz... Zamani me-
kanda dylesine miikkemmel bir sekilde billurlastirdik ki, sorgulama tasa-
larindan uzakta kollarimizi kavusturup, zamanin disinda yasama olana-
gimiz oldu."3derken Daryush Shayegan ilerlemeci Bati modernligiyle,
yaytlmacti islam dusiincesi arasindaki uyumsuzluga isaret etmektedir.

islam diisiincesinin zaman ve mekana yayilarak toplumsal ve diisiin-
sel higbir alani bos birakmama egilimi, zamanin nitelik olarak radikal
degisiklikler gostermeyen bir batiinlik olarak algilanmasina yol ac-
maktadir. islam'in en “ileri" kultiirini (Asr-1 Saadet dénemini) krono-
lojik olarak geride arayan Islamcilik'in ilerlemeci modernizmle catis-
masinin temelinde yatan bu kozmolojik uyumsuzluklar, islamci ideolo-
jinin felsefe ve bilimden baslayip toplum ve insana uzatti§i siddetli
elestirilerin belirleyicisi olmaktadir.

Bu cerceve icinde ele alman ekolojik sorunlar, islamci modernlik
elestirisi tarafindan Bati uygarliginin "koti" oldugunun kaniti olarak
ortaya konmakta, "[insanhidin] icine distiigl... manevi buhranin bir so-
nucu... Tanri'ya olan isyaninin bir cezasi"40olarak gorilmektedir. Bati
modernlidi, "glinimuzin en belali problemlerinden biri olan ¢evre so-
runlarini tim insanhi§in basina musallat et[mekle]" 4L su¢lanmaktadir.

"[BJunalimin ortaya ¢ikip bu evrensel boyutlarda derinlesmesinden,
modern Bati bilimi[ni]"42sorumlu tutan islamci elestiri, Copemicus'tan
Nevvton'a, Bacon'dan Descartes'a uzanan ¢izgide, metafizige ve vahye
dayali kutsal "kozmos"un mekanik kurallara gore isleyen "evren"e do-
nistiralduguni one sirmektedir43 "Afrika yerlilerinden Kizilderilile-
re, islam Uygarligindan, Hint, Uzakdogu Uygarliklarina kadar biitiin
kadim uygarhklarda" var oldugu iddia edilen44 ekolojik bakis agisl, yi-

te kavraminin buradaki kullanimi, "belirli 6nermeler izerinden mantik yiritmek" olarak
tanimlanabilecek olan Akilcilik’a degil, Bati duslince tarihi boyunca sekillenmis olan
Rasyonalizm'e gdnderme yapmaktadir.

39. D. Shayegan, Yarali Biling, s. 20.

40.1 Canan, Ayet ve Hadislerin Isi§inda Cevre Ahlaki, istanbul, Yeni Asya Yayinlan,
1995.

41.1. Uslu, Cevre Sorunlari: Kainat Tasarimindaki Degisimden Ekolojik Felaketlere,
istanbul, insan Yayinlan, 1995, s. 116.

42. A. Bulag, Din veModemizm, istanbul, iz Yayincilik, 1995, s. 15.

43.1Uslu, a.g.e,, ss. 14,48,55. 44.A.g.e,, ss. 8,13.
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ne islamci iddiaya gore Bati bilimi tarafindan yok edilmis boylece de
ekolojik felaketler yaratiimistir.

Bilimin "kainat"I "evren"e dénustiirmesiyle paralel olarak gorilen,
piyasa ekonomisinin insan kavrami (izerinde gerceklestirdigi 6ne suri-
len deg@isimdir. "Cevre sorunlarini basindan sonuna kadar bir insan tipo-
lojisi sorunu olarak algihyorum"45diyen Deniz Giirsel, neo-klasik eko-
nomik teorinin insan modeli olan homo economicus'a. génderme yap-
makta ve alternatif olarak islami degerlerin yucelttigi miitevazi ve tu-
tumlu "geleneksel" insani 6ne siirmektedir. Benzer bir bicimde Ali Bu-
la¢ da Din ve Modemizm adl kitabina, bir ekoloji yazisina giris yapar
gibi, "Insan, canh hayat ve eko-sistem derin bir krizden geciyor,"46 di-
yerek baslamaktadir. islam'a gore "alem-i sagir", yani "kiigiik kozmos"
olan insanda, "alemi kebir"in, yani "kainat"in bir 6zeti bulundugunu an-
latan Bulag, "ekolojik sorunlarin modern diinyasinda" kozmosun bozul-
masinin sebebinin insanin bozulmasi oldugunu 6ne siirmektedir.47

"Ekonomiyi, rasyonellik adina kazan¢ saglama tutkusu; insani da 6z-
girliik adina cinsel istekler yonlendiriyor. Bunun sonucunda bir yandan
tabiat ve gevre, 6te yandan da insan kirlenmektedir,"48diyen Ersin Gir-
dogan da ekonomik rasyonaliteye karsi siddetli bir savas agmakta, tiike-
tim ekonomisinin ahlakini ahlaksizlik,49 "dinyaci degerler”in ilkesini
ilkesizlik®0 olarak nitelendirmektedir. Glirdogan, "Metafizik degerlere
dayanmiyan Bati uygarliginin din kdkenli ahlaki 6lcileri 6ne gikarma-
sini elbette beklenemez... Allah'i tanimiyan bir toplumda, insanin tutum
ve davranislarim yoénlendirecek ve tutkularini dizginleyecek higbir 8lgl
ve deder disunulemez..."8ldiyerek Bati uygarliginin yarattigi varsayi-
lan insan kavramini lanetlemektedir.

islamcilik'in "Batili insan"1 kavramsallastirmast, siklikla, indirgeme-
ci ikili karsithklarin kullanildigi bir otekilestirme sdylemi seklini al-
maktadir. islamci anlatinin ¢izdigi tablo, Tanri'ya inanan, yiiksek ahlak
sahibi, tokgozll, tutumlu, mitevazi mislimanin Kkarsisina; inangsiz,
ahlaksiz, acgozIl, savurgan, gosterisci Batili ya da Batililagmis insani
ctkarmaktadir.22 Ali Bulag'in anlattiina gére "...ruhsal yetersizlik, cin-
sel sapmalar, ailenin par¢alanmasi, fuhus, ensest (aile ici zina) olaylari-
nin artisl, yabancilasma, uyusturucu, alkolizm..." modemizmin "insana

45. D. Gursel, Cevresizsiniz, s. 24. 46. A. Bulag, a.g.e,,s. 7.

47.A.g.e., s. 191. 48.E.Gurdogan,a.g.e.,s. 19.

49.A.g.e, s.52. 50. A.g.e., s. 55.

51-A.g.e., ss. 19-20. imla ve gramer bozukluklari orijinalden kaynaklanmaktadir.
52. A. Bulag, a.g.e.\ E. Girdogan, a.g.e.
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duinya cenneti vade[dip]... gezegeni cehenneme cevirtirken]"S3yol agti-
g1 seytanhiklardir. Hatta Bulag'a gore Batili insanin inangsizligi ve ah-
laksizli§i o kadar ileri gitmistir ki, "...zaman zaman genelevlerin en ¢ok
mudavimleri arasinda papazlar bas sirayi altmislardir]"5ve "aile i¢i zi-
naolan yuz kizartici ensest... kimi Bati toplumlarinda ailelerin %20'sin-
de goriilmektedir." 5

Metafizikten bilim ve teknolojiye, ekonomiden ahlaka, felsefeden
topluma ve toplumdan bireye aceleci gegisler yapan islamcilik, bu ge-
cisleri detaylandirmadigi 6lciide kendi hayalinin driinii olan bir "Batili
insan" kavrami yaratmakta ve ona kin ve dismanlik beslemektedir.
Kavramlar arasindaki karmasik karsilikliliklarin gézardi edilmesiyle,
ideolojik tirnaklar icinde oldugunun farkinda olmayan Gergek'ler anla-
tildig1 surece Islamcilik'in sdylemsel olasiliklart kisir, dustinsel yarati-
cithgr ise sinirli kalmaktadir. Batili olan her seyin topyekdn diismanlas-
tirilmasiyla elestirel mesafenin kaybedilmesi islamci entelektiielligin
kredi notunu disuren temel faktor haline gelmektedir.

islam'in "Tabiafa Bakisi ve Insan-merkezcilik

islam'in her konuda gerekli s6zleri 6nceden ve degismemek lizere soy-
lemis oldugu varsayimi, zaman zaman islamcilik’in kendi konumuna
karsi elestirel olmayan ve Sezar'm hakkini Sezar'a vermeyen bir séylem
Uretmesine katkida bulunmaktadir. Ornegin, ilahiyat profesérii ibrahim
Canan'agore:

Bati alemi, medeniyette ilerledikge insan haklan, kadin haklan, ¢cocuk hak-
lan gibi bir kisim haklan -¢ifte standart ¢cercevesinde bile olsa- glindeme getir-
mekle, kendi tarihi acisindan bir yenilik yapmis olmaktadir. Fakat bizim kay-
naklanmizda, fikih kitaplarimizda, ayet ve hadislerde bu haklar bidayetten beri
tespit edilmistir.56

Durum bdyle olunca, insan haklari ve kadin haklari gibi gevre de
esasen "bizim meselemiz"57olarak goriilmektedir:

53. A. Bulag, a.g.e., s. 28. 54.A.g.e., s. 162.

55. A.g.e., s. 166. Bula¢ bu "rakamsal gercegi" (!) hangi kaynaga dayandirdi§ini be-
lirtmemektedir.

56.1  Canan, a.g.e., ss. 21-2. islamci sdylemde yaygin olan bu "Esas énceden beri biz-
de vardi" tezini, 6rnegin kadin haklan konusunda Ali Bulag ve Minevver Ahmed Enis de
siddetle savunmaktadirlar. Bkz. A. Bulag, Din ve Modernizm ve M. A. Enis, Cinsel Ahlak
ve Biyolojik Tehlike (islam and Biological Futures, Ethics, Gender and Technology), ¢ev.

K. Dénmez, istanbul, iz Yayincilik, 1994.
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...Yasayan bir din olan islam... kusatici ilahi bilgisiyle bitiin sorunlar gibi
cevre sorunlarina da hicbir yasa ve iradeyle degistirilemez ¢éziimler sun[mak-
tadir]... muslimanlar; daha 1910’lardan beri ¢cevrenin énemi tzerinde durmak-
tadirlar]. Rene Guenon, Martin Lings, Seyyid Hiseyin Nasr gibi musliman du-
suindrler, yillardir modemizmin agtigi cevre sorunlarina karsi islami bir alterna-
tif gelistirmeye calis[mislardir]. Cevre, misliman dusindrlerce ¢ikarilan Inqu-
iry dergisinin gindeminden hi¢ inme[mistir].58

Gergekten de, hem kaltiirel hem de fiziki olarak, "cevre" islam'in da
temel bir meselesidir. islam, "kamusal ahlakin kolektif uygulamasi'ni
éngoren bir dindir.®islamcilik'm modernlige karsi verdigi yasam tarzi
micadelesi de kolektif ahlakin cografyasini olusturan kamusal alanin
islamilestirilmesi amacina ydneliktir. Kiiltirel gevieyi islamilestirmek
icin cabalayan islamcilik'm kolektif ahlak anlayisi, fiziki cevreyi konu
alan kolektif bir projeyle tam bir uyum igerisindedir.

Dahasl, Islam "tabiat"a biiyik bir 5nem atfetmektedir. Tabiat, insana
Tanri'mn varligini kanitlayan "Makrokozmik Vahiy"dir.@Tabiat "yara-
tilisin Kur'anY’dir.6l Kuran'a gore biitiin tabiat olaylari birer "ayet", bi-
rer isaret, birer simgedir.62 Bu agidan 6rnegin "televizyonda ¢aglayan-
siz, ¢iceksiz bir din programi” distinilemez.68 Dolayisiyla da, tabiata
atfedilen askin anlam mislimanin tabiatla iliskisinde belirleyici olmak-
ta ve bir musliiman igin ¢cevrenin 6nemine isaret etmektedir.64

Ancak islam'in "tiim kadim uygarliklarda” var oldugu iddia edilen
ekolojik bakis agisina sahip oldugunu sdylemek mimkiin degildir.
White'm Judeo-Hiristiyan dini geleneginden kaynaklandigini éne sir-

57.D. Glrsel, Cevresizsiniz, s. 51. 58. A.g.e.s.43.

59. A. Ayubi, Political Islam: Religion and Politics in the Arab World, Londra ve
New York, Routledge, 1991, s. 2.

60. S. H. Nasr, insan ve Tabiat, gev. N. Avcl, istanbul, isaret Yayinlan, 1989, s.
121'den aktaran Uslu, Cevre Sorunlari, s. 11.

61. D. Glrse], Cevresizsiniz, s. 65. 62. A.g.e., s. 66. 63. A.g.e.. s. 65.

64. Bu noktada ilgi ¢ekici olan, tslami sdylemde cicekler ve ¢aglayanlarla ideallestiri-
len "tabiat"in, gucliiniin var olmay1 ve Uremeyi strdurdigi bilimsel “doga"dan ne denli
farkli oldugudur. Ornegin, bazi maymun tirlerinde erkeklerin disilere tecaviiz etmesinin
"normal" denecek siklkta gerceklestigi, ya da bir disi aslan haremini ele geciren erkek as-
lanlann dnceki erkek aslandan déllenmis yavrulari 6ldurdikleri gibi ampirik "gercek"ler
anlatan Evrim Biyolojisi'nin, tabiatta "vahiy" arayan tslamci séylem tarafindan topyekan
inkar edilmesi oldukca "dogal" gorintyor! Daha da ilging olan nokta, zaman zaman ta-
mamen benzer idealizasyonlar tizerinden konusan ekolojik séylemin de bilim ile asiimasi
ayni derecede gii¢ karsitliklar icinde olmasidir. Ornegin, dogayi bir harmoni olarak kur-
gulayarak, tim canli tiirlerinin var olmayi ayni derecede hak ettiklerini savunurken, "de-
rin ekoloji" felsefesi, bilimin var giicliyle yok etmeye calistigi AIDS virlsiniin de bir
canh tir oldugunu gozardi etmektedir.
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duga insan-merkezciligi islam da ayni koklerden almaktadir. Politik
ekolojinin cevre sorunlarinin temel kaynaklarindan biri olarak gérdi-
ga, insanin doganin efendisi olmak gibi bir ayricalikla yaratildigi fikri,
islam'in insana bakisini aynen yansitmaktadir. islam'a goére "insan mah-
lukatin en sereflisidir ve yeryizinde, Allah adina tasarrufta bulunmasi
gereken halifedir, yani Allah'in vekili, Onun adina tasarruf yetkisi bulu-
nan temsilcidir."6 "Goklerde olanlarin, yerde olanlarin hepsi... insanla-
rin buyrugu, emri altina" verilmistir.6

insana taninan bu mutlak hakimiyet, tabiatin ona emanet edilmis ol-
masltyla sinirlanmaktadir. Temizlik, tutumluluk, tevazu, ahlaklilik gibi
erdemlerle tanimlanan misliman, bu 6zelliklerini Tanri'nin emanetine
sahip cikarken de gostermelidir. Cevresini temiz tutmali, Tanri'nin ken-
disine sundugu nimetleri israf etmemeli, Tanri'nin diger mahliklarina
iyi davranmali, yani dogal cevresiyle iliskisini "misafir ahlaki" denebi-
lecek bir cercevede siirdiirmelidir.

Islam'in tabiatla insan arasinda kurdugu bu denklem, islamci gevre-
cilik olarak nitelenebilecek olan bakis acisinin da temelini olusturmak-
tadir. "[i]nsanin tabiatin gézciisii, bekgisi olmasini gerektiren dini bakis
acIsi"nin gevre sorunlarinin ¢6ztmu olarak sunuldugu bu anlayisa gore,
“tabiat, bugiin oldugu gibi karanlk ve donuk bir gerceklik olarak degil,
manevi hayatin dogrulanmasi ve yardimcisi, hatta bir inayet vesilesi
olarak" gortlmelidir.67

insan-doga iliskisinin bu sekilde kavramsallastiriimasi, ekolojik ba-
kis agisinin tersine, insani doganin bir parcasi olarak degil, onun "igin-
de” yasayan ve ona karsi sorumlu olan, ontolojik olarak farkli bir varlik
olarak konumlamaktadir. Modern insan-doga iliskisini elestirmek ama-
clyla Deniz Gursel soyle demektedir:

Tabiatla iliskimiz bir "efendi-kole™ iliskisidir ve adeta diinyayi ¢op tenekesi-
ne cevirmeye yemin etmisizdir (R. Garaudy). Tabiati kendisinden yararlanip
ona karsi sorumlu oldugumuz bir es gibi degil de gonul eglendirecek bir fahise

gibi gdrmekteyizdir (S. H. Nasr). Bu bakis agisi bugiin hepimizi sarmis olsa da
kokeni Bati Ronesansi’na kadar gider.68

Burada kullanilan benzetmelerdeki, "faydalanilma™ ve bir nevi acz
ifade eden "sorumluluk" kavramlariyla kadinin karsi karsiya birakildigi
konumu bir an icin gézardi edersek, ayni kavramlarin dodayi konumla-

65.1 Canan, a.g.e., s. 20. 66.A.g.e.,s. 21.
67. D. Glirsel, Geleneksel Cevrecilikten Geleneksel Liberalizme, s. 43.
68. D. Girsel, Cevresizsiniz, s. 46.
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masi ekolojik bakis acisiyla tamamen celisen bir tavirdir. Birincisi, fay-
daci (utilitarian) yaklasim ekolojinin temel modernlik elestirisi olan in-
san-merkezciligin ekonomik ifadesidir. Bilimsel ekolojiye gore insan,
ekosistemdeki diger tirler icin de gecerli olan ekolojik karsiliklilik
prensibinden bagimsiz olmayan bir tirdir. Politik ekoloji ise her canli-
nin, hatta cansiz varhklari da kapsayan tim doganin, insanlara getirdigi
fayda ylziinden degil, kendi i¢sel (intrinsic) de§eri yiziinden var olma-
sI ve korunmasi gerektigini ortaya koyar.® Dahasi, dogay! insanin so-
rumluluguna tabi gérmek, insanla doga arasinda bir 6zne-nesne iliskisi
kurgulamaktadir. Ekoloji insani dogadan ayri bir sey olarak degil onun
bir parcasi olarak goriir. Cevre icinde yasanan bir mekan degil, insanla-
rin bizzat dahil olduklari bir battunliktir. Yani, adi ilk duyuldugunda
Gursel'in kitabinin yarattigi yanilsama gibi, ekolojik dusiinceye gore
"Cevre, sizsiniz"dir.0

islamci Bati Karsiti Hirs ve Karsi-ekonomizm

islamcilik'in Bati'ya karsi sivrilttigi kin ve Bati tarafindan sémarilmiis,
fakir birakilmis, kilttrel tecaviize ugratiimislik duygulan, zaman za-
man islamci entelektiellerde tigiinci diinyaci bir hirs yaratmaktadir.
Bat, islami cografyanin kiiltirel dokusuna énce sémiirgecilik, sonra da
gelisen kiresel ekonomik sistem sayesinde tecaviiz etmistir. Bu sebeple
bir glin elbet Bati’dan intikam alinacaktir.

Bati'ya karsi duyulan bu tarihsel hirs, Ersin Gurdogan'in yazilarinda
bazen sakin bazen de heyecanli bir dille ifade bulmaktadir. isletme ikti-
sadi ve Uretim yonetimi gibi konularda ¢alistiktan sonra doktorasini ta-
mamlamis olan Girdogan, Batili ekonomik teorilere asina bir kisi ola-
rak, islamcilik'in Bati karsisindaki tigiincii dinyaci hirsini ifade etmek-

69. Bu yazida analitik kaygilarla genellenmekte olan politik ekoloji, diger bircok ko-
nuda oldudu gibi aslinda bu konuda da raonolitik degildir. Canli ya da cansiz hangi var-
liklarin ne sebeplerle korunmasi gerektigi politik ekolojinin temel tartismalarindan birisi-
ni olusturuyor. Ancak yine de, ¢cevre korumaci ahlakin temelde bilimsel ekoloji tarafin-
dan ortaya konan canlilarla habitatlan arasindaki karsihkl bagimlilik prensibine dayan-
masi bdyle bir genelleme yapmayi mumkiin kilmaktadir.

70. Burada basitlestirerek ortaya konmus olan bu karsilastirma, ekolojik sdylemde de
insanin dogaya karsi var olan sorumlulugundan dem vurulmadigi izlenimine yol agma-
malidir. Bu konuda islamei gevrecilikle politik ekoloji arasindaki temel fark, insanin hem
doganin bir pargasi hem de ondan sorumlu bir varlik olarak kurgulanmasinin ekolojik tar-
tismalarda siklikla Gizerinde durulan sorunlardan birisini olugturmasina ragmen, islamci
cevreciligin insanla doga arasinda 6zne-nesne iliskisi kurgulamakta bir problem gdrme-
mesidir.
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le kalmamakta, bir anlamda islamci karsi-ekonomizmi de formiile et-
mektedir:

Turkiye'deki baski gruplan ve gug¢ odaklan, istemeseler de bir giin, Anado-
lu'da yasayan muslumanlar... buyuk bir kilturel savas vermek Uzere Bati ile
karsi karsiya geleceklerdir.71 Muslimanlar olarak nasil bir politika izlersek iz-
leyelim, Bati ile erken ya da gec¢ ge¢miste oldugu gibi yeniden karsilasacagiz.
Bu ylzden simdiden gerek bireyler, gerek tlkeler, gerekse siyasal kadrolar ola-
rak Avrupa ile hesaplasmaya hazirlanmak zorundayiz.72 ..Dinyanin Deli
Dumrullan... dretim devlerinden kurtulmanin yollan hepten yok degildir... ilk
olarak yapilmasi gereken, Osmanli Devleti'nin yikilmasiyla ortaya ¢ikan otorite
ve sorumluluk boslugunu dolduracak "*Mdsliiman Ulkeler Birligini*" kurmaktir.
...kulturden ekonomiye kadar her alanda isbirligi yapmak gerekmektedir.73

Bati'nin ileri 6l¢ide sanayilesmis Ulkelerine olan ekonomik ve sosyal ba-
gimhiligr minimum bir diizeye indirerek, saglikli ve dengeli bir ekonomik kal-
kinma igin Musliman Ulkeler giiglerini birlestirmelidir.74 Tim Bati’nin korku-
su: Gelecekte, Turkiye'nin yeniden kurulacak 'islam Birligihe onciliik etmesi-
dir. Misliiman Ulkeler gii¢ ve kaynaklarini bir araya getirmeyi basanr, aralann-
daki suni sinirlari ortadan kaldirmaya baslarsa...75 ... tim Bati'nin kendilerinin
ortak dismani oldugunun bilincine vardiklari igin "islam Birlesik Devletle-
ri"'nin gergeklesebileceginden uimitli olabiliriz.76

Gurdogan'in yazilari, g6sterissiz, tutumlu ve mitevazi musliman
kavramsallastirmasina dayanan islamci anti-ekonomizmin, Bati karsiti
hirsin agir basmasiyla ne sekilde karsi-ekonomizme dénistigunid so-
mut olarak ortaya koymaktadir. ifade edilen, farkli bir insan kavramina
dayanan farkl bir ekonomizm olarak gézikse de, sonug olarak yine de
bir ekonomizmdir. Dahasl, islamci ekonomik anlayisin islami finans
kurumlan ve islami holdingler gibi kuruluslarla gittikce yayilan pratik-
lerinin, ekonomik aktérlerin islamci kimligini bir kenarda tutarsak, ka-
pitalist piyasa ekonomisi pratiklerinden temel farkliliklar gésterdigini
séylemek gugtiir. Diger bir deyisle, islamci Bati karsiti hirs kadar, is-
lamcilik'm piyasa pratikleri de, islamci séylemin ekolojik samimiyeti
konusunda ciddi siipheler uyandirmaktadir. islamcilik'in aslinda gevre-
cilikten77 ¢ok daha dnemli hedefleri oldugu ve cevreciligin bu bitune
ne sekilde dahil edildigini Deniz Gursel sdyle ifade etmektedir:

71. E. Glrdogan, a.g.e., s. 96. 72.A.g.e., s. 106. 73.A.g.e., s. 95.

74.A.9.e.,s. 123. 75.A.g.e.,s. 102. Ib.A.g.e., s. 122

77. islam'in tabiata bakis agisinin tartisildi§i bir 6nceki bélimden sonra, islam ile eko-
loji bazli bir toplumsal proje arasinda bir baglanti kurulmasi olanakli gériinmiyor. Bura-
da "ekoloji" yerine "gevrecilik"in tercih edilmesinin sebebi, islami yasam tarzi ile gergek-
ten uyum iginde olabilecek insan-merkezci bir ¢evreci projenin dahi, karsi-ekonomizm
cercevesinde gerekirse ikinci planda kalabileceginin vurgulanmasidir.
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Cevrecilik hareketi Dogu'lu Ulkelerde, Bati'li cevrecilerin kopyesi olamaz.
Cevre hareketi Dogulular igin Bati'ya karsj bir nefsi miidafaa hareketidir; talan
edilen hayat tarzimizin, geleneksel mekanlarimizin mudafaasi; din ve vatan
mudafaasi...78

Islamcilik'in kendisine Bati'dan &¢ almak gibi bir gorev atfetmesi,
ekolojiye dayanan elestirilerin ve ekolojik yaklasimlarin modernlik
elestirisinde gerektiginde alinip gerektiginde terk edilebilecek araglar
oldugunun altini imzalamaktadir.

"MUsliiman Duinyanin Atom Bombasi“: Niifus

Nufus artisi en temel ve en ¢ok tartisilan ekolojik sorunlardan birisidir.
Refah diizeyi yiksek tlkelerdeki asiri tiiketim kadar, diinyanin ekono-
mik olarak geri kalmis bélgelerindeki hizli nifus artisi da blyik ekolo-
jik endise uyandirmakta, aktif olarak niifus planlamasi uygulamayan tl-
kelere insani yardimin kesilmesi gerektigine varan fikirler dahi 6ne su-
rilebilmektedir. Her ne kadar, ¢evre sorunlarinin "{ictinct diinyanin
asin uremesinden ¢ok birinci dunyanin asiri tiketmesi” ile ilgili oldu-
gu79; sémurgeciligin dinya nifusunun fazladan bir milyar artmasina
yol agmis oldugu80; ya da Bati Glkelerinin dislk niifuslara sahip olma-
larina ragmen, érnegin Amerika'daki yillik 1.75 milyon nifus artisinin
gelismekte olan ulkelerdeki 85 milyonluk artistan daha fazla gevre tah-
ribatina yol actigi8l ne sirllse de, nufus artisinin kiiresel boyutta bir
ekolojik problem oldugu yadsinamaz bir gercektir.

islam'in nifus konusuna yaklagimi sik tartisilan bir konudur. 1975
yihinda toplanan islam Ulkeleri Birligi niifus planlamasinin islamiyet
dismanlan tarafindan tezgahlanan bir taktik oldugunu ilan etmistir.
Birlik, miminleri ¢ok ¢ocuk sahibi olmaya ve her tirlii dogum kontrolu
ve kiirtaja karsi gikmaya cagirmistir. Ancak mislimanlar, islam'in ni-
fus planlamasina iliskin buyruklan konusunda fikir birligi icinde degil-
dirler. Bir yanda, peygamberin "Cocuk sahibi olunuz, ¢ogaliniz. Kiya-
met glini mislimanlann sayisi ile gurur duyacagim" seklindeki hadisi-

78. D. Giirsel, Gelenekselci Cevrecilikten Gelenekselci Liberalizme, ss. 42-3.

79. L. Martell, Ecology and Society: An Introduction, Cambridge, Polity Press, 1994,
s. 145,

80. B. Commoner, "Science and the Sense of Humanity,“ der. T. R. Armstrong, Why
do we still have an ecological crisis? iginde, New Jersey, Prentice Hall, 1972, ss. 19-30.

81. P. Henson, "Population Growth, Environmental Awareness, and Policy Directi-
on", Population and Environment, 15 (4), 1994, ss. 265-78.
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ne dayanarak mislimanlann olabildigince ¢cogalmalari gerektigi iddia
edilmekte, diger tarafta peygamber zamaninda dahi dogum kontroli-
niin uygulandidi ve peygamberin buna karsi ¢ikmadi§i savunulmakta-
dir.82Ne var ki bu tartismalar islamcilik'in niifus konusuna bakisini faz-
la etkilemektedir: Muslimanlar "dinyadaki demografik dengenin Bati
aleyhine bozulmamasi i¢in..."8 uydurulmus olan nufus planlamasi
oyunlarina kanmamali ve olabildigince ¢cogalmalidirlar!

islamci bakis acisi, niifus artisini iki sekilde politiklestirmektedir.
Bunlardan birincisi, niifus artisi yoluyla toplumun islamilestirilmesi
amacidir. islami bir hayat tarzini benimsemis olan niifusun olabildigin-
ce artmasl, zaman icerisinde toplumu islamilestirecek kilturel ve poli-
tik gictin, demografik dengelerin degisimi yoluyla saglanmasi anlami-
na gelmektedir. Dolayisiyla da islamcilik niifus planlamasina siddetle
karsi ¢cikmaktadir. &4

Yerel, demografik bir strateji olmanin yani sira niifus, ayni zamanda
Bati'ya karsi kullanabilecek ideolojik bir tehdit unsurudur. Politik is-
lam’in nifus konusuna atfettigi bu ikinci gorevi Ali Bulag retorik bir
dille soyle ifade etmektedir:

Simdi farkina variyoruz ki, bizim kurtulusumuz sadece geveze erkeklerin
degil, kutlu ve saliha kadinlarimizin elindedir. O, bir yandan Peygamberin sade
stinnetini, hayat tarzim evine tasiyarak Bati modemizmine, Urettigi araclara
karsi cetin bir miicadele verip kapitalist pazarlan tikarken, misliman diinyanin
atom bombasi olan niifusla da giicimiize gii¢ katacaktir. Bat'y1 en ¢ok korku-
tan bu mthis silah degil mi?&

Nufus artisinin Bati'ya meydan okumak igin politik bir gii¢ olarak
goriilebilmesi, bir kez daha, ekolojik elestirinin islamci diinya gériisii-
niin bir parcasi olmak yerine gerekli zamanlarda kullanilip sonra terk
edilebilen bir "lojistik destek" oldugunu disundirmektedir. Modernlik

82. P. Harrison, Ugiincli Diinya ve Ekoloji (inside The Third World), gev. C. Cerit, is-
tanbul, Pinar Yayinlan, 1993, ss. 183-4. Ayrica dogum kontrolinden, cinsel iliski ve kir-
taja kadar ¢ok genis anlamda cinselligin islam'daki yerinin ele alindi§i ve bu konudaki
Batili pratik ve degerlerin karsisina islami olanlarin ¢ikarildi§i kapsamli bir galisma igin
bkz. M. A. Enis, Cinsel Ahlak ve Biyolojik Tehlike.

83. A. Bulag, a.g.e., s. 156.

84. Bu konudaen tutarh érnedi Recep Tayyip Erdogan teskil etmektedir. Nufusun po-
litik 6nemini en acik bigcimde 1996 yilinda bir basin toplantisinda "Biz dogururuz karde-
sim; bundan size ne!" diyerek ifade ettiginden bu yana (bkz. O. Erdur, "Tayyip Bey, Eko-
nomi ve Ekoloji", Yeni Yuzyil, 18,7 Nisan 1996) Erdogan tutarli bir bicimde niifus artisi-
nin gerekliligini savunmaktadir.

85. A. Bulag,a.g.e., s. 160.
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elestirisinde ekolojik sdylemden alabildijine faydalanan, ancak yeri
geldiginde ekolojik ideallerin tam karsisinda konusabilen Ali Bulag gi-
bi yazarlarin tutarsizliklari ise, epistemolojik iletisimlerin sinirlihigini
vurgulamaktadir. Elestirel sagduyunun yerini, uzlasmaz bir 6tekilestir-
me aldigi 6lgiide Apollo ile Dyonisos dismanlasmakta, béylece Alain
Touraine’in gergeklesmesini umut ettigi rasyonalite ve 6znellik arasin-
daki diyalogun yolu da tikanmaktadir.

Sonug Yerine: “Islami Bir Cevrecilik Var mi?"

1997-98 yillarinda Harvard Universitesi'nde "Dinler ve Ekoloji" baslik-
I bir dizi konferans duzenlenmistir. Kiresel ekolojik problemler karsi-
sinda uluslararasi politikalara yon verecek genis bir rapor hazirlayarak
Birlesmis Milletler'e sunmak amaci tasiyan bu konferanslar dizisinde
"Islam ve Ekoloji" konulu bir konferans da yer aldi. Bu konferansa ka-
tilmis olan Columbia Universitesi profesérlerinden Richard Foltz'un iz-
lenimleri, burada ortaya koymaya ¢alistigimiz islamcilikla Ekoloji ara-
sindaki iliskileri 6zetlemekle kalmamakta, islamci sdylemin ekolojik
sinirhiliginin Tirkiye'ye 6zgi olmadiginin da altim gizmektedir:

Son zamanlarda Budizm ve Hinduizm gibi dinlerden ya da yerel gelenekler-
den giclu gevreci yorumlar tiretilmistir. Ancak, Din ve Cevre konusundaki tar-
tismalarda islam énemli bir varlik géstermemektedir. Bu durum, Harvard Diin-
ya Dinleri Merkezi'nin gectigimiz bir buguk yil igerisinde Din ve Ekoloji konu-
sunda dizenledigi on iki konferanslk dizide de acik¢a gorilmustur. Mayis
1998'de katildigim islam ve Ekoloji konferansinda, hayal kirikligiyla ifade edi-
yorum ki, sunulan bildirilerden neredeyse hicbirisi giinimuzdeki cevre Kkrizine
dogrudan odaklanmamistir. Bildirilerin ¢ogu, islam ve Bilim, islami Ekonomi,
hatta islami Mimari Gzerine olmustur. ... Bahsedildigi kisith durumlarda da
cevre krizi, genelde sadece sosyal adaletsizligin bir gdstergesi olarak ele alin-
mistir. Problem bir canli tir olarak insanlarin doganin dengesini bozmalari de-
§il, bazi insanlarin hak ettiklerinden daha ¢ogunu almalaridir. Eger, Kuran'in
faiz yasagi dogrultusunda faize dayali global bankacilik sistemini ortadan kal-
dirirsak, cevreyi yok eden gelisme projeleri de ortadan kalkacaktir ve ortada
herkese yetecek kadar ¢cok kaynak olacaktir. Ayni sekilde, problem nufus artigi
degildir, hareketliligin sinirlanmasidir. Vize sinirlamalari ortadan kaldirilsa in-
sanlar cok nifuslu bélgelerden az nufuslu bélgelere go¢ edeceklerdir.

Sahsen bu gibi argiimanlari son derece naif buluyorum.! Halbuki, diger kon-
feranslarda cevre krizine ¢ok daha dogrudan yaklasma egilimi hakimdi. Konfe-
rans organizitdrlerinin tim dinya geleneklerinden dnde gelen gevrecileri bir
araya toplayabilmek i¢in blyuk bir ¢aba harcadiklari g6z éniinde bulundurul-
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dugunda, ortaya giinimuzde diinyada pek az otantik tslami ¢evreci bulundugu
sonucu ¢ikmaktadir.&

Kuresel gevre sorunlarinin acil ¢dzim gerektiren niteligi, cevre kri-
zini bugunki duruma getiren tarihsel stireclerin bilingli ya da bilingsiz
olarak gozardi edilmesine olanak tanimaktadir. Ekolojik sorunlar kiire-
sel boyutlari geregi tim insanlari ilgilendirse de, "bir canl tiri olarak
insanlar" kavramsallastirmasi, tarihsel giic denge(sizlik)lerini unuttur-
dugu icin son derece politik ve problematiktir. Sorulmasi gereken temel
sorular "bir canli tirti olarak insan"in kimler tarafindan, hangi otoriteri-
ye dayanarak tirnak icine alindigi, hangi sebeplerle hi¢ kimsenin tirna-
gin disinda birakilmadi§i ve bu canli turtiniin doganin dengesini boz-
masi streclerinin kimlerin yasamlarini ne sekilde etkiledigi sorularidir.

Ancak ekolojik krizin yarattigi tehditlerin ciddili§gi, bu sorularin
uluslararasi bir diyalogu baslamadan bitiren retorik sorular olarak de-
gil, kiiresel bir mesele karsisinda hakli taleplere yol acan politik sorular
olarak sorulmasi gerektigini vurgulamaktadir. Yapilmasi gereken artan
nifuslardan, patladijinda 6nce kendini yok edecek bombalar retmek
degil, tarihsel asimetrilerin dogurdugu mesru s6z haklarini kullanarak,
uzlasmaci ¢dziimlere yol agacak sureglere katkida bulunmaktir.

Ne var ki, yukaridaki alintinin da isaret ettigi tizere, islam'in s6z hak-
kim etkin bir bigimde kullandi§ini séylemek miimkiin degildir. islamci
cevrecilik, ekolojik problemleri Bati karsiti séylemde kullanilacak fir-
satlar olarak gérmenin 6tesine gecmekte zorlanmaktadir. Politik is-
lam'in cevaplamasi gereken soru basta ekolojik problemler olmak tze-
re, kiiresel meseleler karsisinda giincel siyasete endeksli olmayan bir
soylem Uretme ve bu séylemi kamusallastirma potansiyelini barindirip
barindirmadi§ sorusudur. Bu soruya olumsuz yanit verildigi 6lcude,
ekoloji, kiiresellesemeyen islam'in kamusallasamayan yiizii olmaya de-
vam edecektir.

86. R. Foltz, "Is There An Islamic Environmentalism?" (Islami Bir Cevrecilik Var
mi?), 16 Eylul 1998'de Columbia Universitesi'nde yapilan konugma.






Niltfer Gole
Islamiri Yeni Kamusal Yuzleri

Bir atolye calismasi olan islamin Yeni Kamusal Yizleri, islam'in son
yillarda kamusal alanda kazandi§i gérinurlagin getirdigi yeni ve
farkl yuzleri, séylemi, yasam bicimlerini konu aliyor. islamin siya-
sal eylemi ve anonim kitle goriintusi giderek degisiyor: Televizyon,
konser salonlari, plajlar, festivaller ve gonilli kuruluslar vb. yeni
mekanlara giren, seslerini korodan ayristiran, tek tek yiiz hatlarini
gérmeye basladijimiz, bireysellesen bir islami dinamikle karsi kar-
siyayiz. Yazarlar, farkh arastirma konulariyla iste bu bireysellesen
ve farklilasan yizleri okumaya calisiyorlar.

Konusunun ve arastirici, merakh bakisinin 6tesinde bir 6nem ta-
siyor bu kitap: Bir 6gretmenle 6grencilerinin birlikte gerceklestir-
dikleri bir trun. Bu nitelidiyle bir ilk. Sosyal bilimler alaninda tni-
versitelerdeki mevcut 6greten/dgrenen iliskisine alternatif, yara-
tici ve Uriin vermeye yonelik bir 6neri... Birlikte ¢alismak konu-
sunda, akademik dinyanin hayal giictini kiskirtacag! distncesiy-
le yayimliyoruz bu kitabu.



