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Tesekkiirler

Diistincelerimin ve savunduklarimin gelisimine pek ¢ok ka-
din ve erkegin katkis: oldu... Burada ortaya konan distnce,
uzun yillardir, 6zellikle Al Houda (Rennesli Musliman Ka-
dinlar Birligi) ve Présence musulmane (Misltman Varhk) di-
namikleriyle dahil oldugum kolektif bir hareketin aranadur.
Bir stre Collectif des féeministes pour I'égalité¢’de de (CFPE)
(Esitlik¢i Feministler Kolektifi) esitlik i¢in muicadele ettim.
Oldukea 6gretici bir dayanisma deneyimiydi ve ogrendikle-
rimin en azindan bir kisrmm bu kitap aracihgiyla bu toplu-
luktaki yoldaslarima ve kiz kardeslerime aktarmak isterim.
Gegtigimiz uc yilda, ozellikle Bagdat'ta ve Sam’da tamsti-
gim, bana ¢ok sey ogretmis ve vermis olan, ictenlik ve cesa-
ret ornegi butiin o kadinlara da ¢ok sey bor¢luyum.
Tesekkurlerim elbette her seyden once aileme; ruh esim
ve sirdasim olan anneme ve iki ablama, dayanagim ve tesel-
lim olan iki agabeyime gidiyor.
Allah’a inanan kiz kardeslerim, Al Houda’daki kiz kardes-
lerim, sizlere ne kadar bor¢lu oldugumu yalnizca Allah bilir.

Hem iyi hem kotit anlarimda yoldasim oldunuz, bana esas
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olam ve sagduyuyu hatirlatimz. Bu kitap, size olan sevgi-
min ve minnetimin kanitidir: Fadma, Cindy, Sounnia, Cha-
mous, Ahlem, Virginie, Najate ve digerleri, Béatrice, Fozia,
Fatima, Hayet Ablalarim ve benim icin birer sabir ve sebat
ornegi olan herkes.

Ozellikle sana, 6zgurliik ve adalet savasqist sevgili Mari-
ah, her sey icin tesekkurler! Yollarimzi kesistirdigi ve ka-
derlerimizin birlestirdigi i¢in Allah’a asla yeterince tesek-
kur edemem.

Sevgili beit Lahlali ailesine duydugum minneti, Khalle
Houda ile ‘Amou Said’e ve alt1 kizina olan tiim sevgi ve hay-
ranligim sozctiklerle ifade etmek ¢ok zor. Khadija'ya ttiim
savaslanimda, o énemli anlarda, dinginlik ve sefkatle yanim-
da oldugu i¢in; Fatima’ya comertligi ve sadik sevgisi icin;
Aicha’ya cesur projelerinde bagarilar dileyerek tesekkur edi-
yorum.

Lila ve Souad Lamrani, sevgili “giizel” kiz kardeslerim,
guveniniz, desteginiz ve yardiminiz icin tesekkiirler; siz is-
tikbalimizsiniz. Insallah daha uzun siire birlikte yol alacagz.

Pierre Guivaudon, Julian Michelet, Tiphaine Monange,
cevirileriniz icin ¢ok tesekkiirler.

Guvenleri ve yureklendirmeleri icin La Fabrique yayinla-
rina tesekkurler. Ozellikle Stella Magliani-Belkacem’e bu ¢a-
lismaya olan inanci ve destegi icin tesekkur ediyorum.

Bagdat, 10 Mart 2012
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Hz. Muhammed'in esi Ummii Seleme, bir giin ona
dedi ki: “Neden Kuran’da erkeklerden bahsedildigi
gibi biz kadinlardan da bahsedilmiyor?” Ayni glin,
Peygamber, 6gle namaz sirasinda minberinin Us-
tiinden duyurdu: “Ey hepiniz! Iste Tann’min Ku-
ran’da dedikleri: ‘Nihayet Rabblari, onlara icabet et-
ti: Birbirinizden meydana gelen sizlerden; gerek er-
kek olsun gerek disi olsun, ¢alisanin isini bosa ¢gikar-
mam. Hicret edenlerin, yurtlarindan ¢ikaritanlarin,
benim yolumda iskenceye, hakarete, ziyana ugra-
yanlarin, muharebe edenlerin ve dldir(lenlerin sug-
larini elbette értecegim, Allah katindan miikafat ol-
mak (zere; onlar altlarindan irmaklar akan cennetle-
re koyacagim. Sevabin en giizeli, Allah katindadir.”
(3. sure [Al-i Imran], 195. ayet)

(Ebu Cafer Taberi ve lbn Kesir'in tefsirlerinden.)
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Giris

ZAHRA ALI

Feminizm ve Islam sozcuklerinin bir araya gelmesi, yalmz-
ca “Oyle bir sey var m1?”, “Mimkun mi?” sorulanni dogu-
ruyor. Oysaki “kadin”, “feminizm” ve “Islam” sozcukleri-
ni bir araya getiren tum sorgulamalar, bu sorunun apacik-
ligim yikarak ise baslamalidir. “Islam’da kadin” meselesi-
nin ele alinmasi, gunimizde Musluman kadinlarn “statt-
stuntn” ve Islam ile cinsiyet esitligi arasinda var olabilecek
uyumun sorgulanmasi, tarih boyunca yapilmis bir hazirh-
gin wrunudur. “Musevilikte kadm™ o kadar sik tartismiyo-
ruz, orada burada “Hiristiyanhkta kadin” meselesinden bah-
sedildigini gérmuyoruz. Ancak bu durumun Museviligin
yahut Hiristiyanhigin kutsal metinlerine, hele Hiristiyan ve
Musevi kadinlarin kuzeyde veya giineyde yasamalarina gore
degisen yasam sartlarina bagh olmadig kesindir. Dolayisty-
la yalnizca Misluman kadinlann dinleriyle tamimlandig go-
ze carpiyor. Bu da Islam’a kadinlanin yasam sartlan tizerin-
de temel bir etki atfettigimiz anlamina gelir. Daha genel ola-
rak, cok farkli dilleri ve kultirleri olan ve bircok kitaya ya-

yilmus olan bu ulkeleri “Miisliman diinya” soziiyle tanimli-
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yoruz. Goruldigi kadanyla, “Musliman dinya”dan ve “Is-
lam’da kadin”dan bahsetmek, apagik bir gercekten yola ¢i-
kiyor; Islam’a ve Mislimanlara yonelik basmakalip fikirle-
rin ve onyargilarin yayilmasina yol agiyor. Cogunlugu Mis-
luman olan tlkelerin sosyolojik cesitliligini ve karmasikhigi-
n1, aym zamanda sosyoekonomik ve tarihi faktorleri hor go-
rerek ¢ogu insan, Islam “Miisliiman dinya”nin “az gelis-
misliginin”, “arkaizminin” ve “geri kalmishginin” temel se-
bebi sayiyor. Bunun en acik kaniti, Miisliman kadinin —el-
bette tekil, ¢tinku ttitm Miusluman kadinlar birbirine ben-
zer- bu toplumlarda htuikum siiren gericiligi gosteren esit-
siz “statisudir”.

Bu ¢alisma, ginimuzde kadinlar ve Islam tuizerine yapilan
tartisma ve miizakereleri sekillendiren oryantalizm ve 1rkqi-
likla uyusmazlik i¢indedir. 1kili karsit yaklasimlan kirmakta
ve yap1 sokim yoluyla konunun baglangi¢c noktasimn (ttim
feminizm ve Islam okumalartmin bagimsizlastinlmasi) éne-
mini kesinlestirmekte, bir yandan da konunun karmagikligi-
n1 ortaya koymaktadir. Yani mesele, baskin feminist dustin-
ce tarafindan dayatilan sorulan cevaplamak degil, Musli-
man feministlerin dinyasina girerek onlarn esitlik sorusu-
nu nasil sorduklarim onlann kendi yontemleri, ifadeleri ve
problematikleriyle gormektir. Aym sekilde, Islami dusiince-
nin ve Miuisliiman kadin ve erkeklerin feminist doksanin or-
taya koydugu (dayattign) meselelerde nasil konumlandig-
ni1 ifade etmekten ziyade, Islami dini cercevede ve Islamn
onemli bir sembol oldugu baglamda, cinsiyet esitligi mesele-
sine dair bir diistincenin ve tavrin nasil dusunuldagini, ifa-
de edildigini ve gelistigini gostermektir.

Fransa’da turiinun ilk ornegi olan, kendini Islami dini ger-
ceve icerisinde kadin haklarim savunmaya adamis entelek-
tieller, arastirmacilar ve aktivistlerle goriismelerin ve ma-

kalelerin derlendi_gi bu kitaR, sunu dogﬂrulama iddiasinda:
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Evet, bir Islami feminizm var ve daha bugiin ortaya ¢ikma-
di! Cogu ilk kez Fransizcaya gevrilmis olan yazarlariyla' be-
raber bu metinler, Musliman feminist hareketin temelini
olusturmustur. Bu anlamda bu kitap, Islami-Miisluman fe-
minizme bir giris ve kadinlar, feminizmler ve Islam arasin-
daki baglantiyr kurma konusunda yeni bakis agilari sunan
bir diisinme ve analiz etme dayanag olarak gorulebilir.

Ingilizcede nispeten daha genis bir kaynakea varken Fran-
sizcada calismalar hala oldukca az? ve akademik alan da me-
sele iizerine fikirlerin ¢ogunlukla sagduyunun 6tesine gece-
medigi bu konuda agik dusiinmeye feminist diunya kadar az
yatkin. Islami feminizm tartismali bir konu. Bir yandan, fe-
ministler arasinda, dinin, 6zellikle Islaim’in kadinlarin 6z-
giirlesmesiyle ¢elistigini dustunenler tarafindan yadsimyor.
Onlara gore, basta Islam olmak tizere tium dinler ataerkildir,
dolayisiyla cinsiyet esitligi mucadelesi, din ile arasina mesa-
fe koymalidir. Diger yandan, birtakim Musliman kadin ve
erkekler bunu Islam'in Batililasmasi kabul etmekte ve Miis-
luman dtstinceyi her turlii dinamik yenilige ve yeniden yo-
rumlamaya diisman olan tamamlanmis bir tablo olarak gor-
mektedir. Yani Misliiman feminizm yine aym engelle karsi-
lasmaktadir: Islam 6ztinde dogmatik ve cinsiyetci olan sa-
bit bir gerceklik; feminizmi ise 6rnek bir model, Bat'nin 6r-
nek modernliginin simgesi olarak goren ozculuk.

Bu calisma, cinsiyet esitligi i¢in verilen micadelenin Mis-
limanhgin savunusu igin verilenle birlestirilmesi ihtimali-
ni reddeden feminist doksaya ve Musliman dustnce anlay1-

1 Margot Badran'in makalesi haric.

2 Suyaymlan selamlamak gerekli: bir giris kitabi niteliginde olan, 2006°da Com-
mission Islam & Laicité tarafindan UNESCO'da gergeklestirilen Islami femi-
nizm konferansinin raporu, Existe-t-il un féminisme musulman?, L'Harmattan,
Paris, 2007; Stéphanie Latte Abdallah’in calismalar, Stéphanie Latte Abdallah,
“Le féminisme islamique aujourd’hui”, Critique Internationale, S. 46, Ocak-
Mart 2010; Stéphanie Latte Abdallah, “Des féminismes islamiques”, Revue des

mondes musulpasesigtripla Mediserranse. a8/ faatdy 204-
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sinm yenilenmesine, dinamiklesmesine ve dini bilgi ve oto-
ritenin kadinlar lehine yeniden yorumlanmasina engel olan
Islami tutuculuga alternatif olusturacak okumalar sunarak
bu meselelerin derinine inmeyi 6neriyor. S6z hakki verdi-
gimiz tim aktivist arastirmacilann ortak noktasi, Islam ve
Musltimanhg kadin haklan yanhsi tavirlarindan korumala-
r1. Islam dininin temelinde esitligin oldugunu ve Kuran’in
vahiy olarak nazil olusunun kadin haklarinin teminan oldu-
gunu distniiyorlar. Yani feminist tavirlarim hem Islam ara-
ciligiyla hem de Islam icin olusturuyorlar ve bu duruslanyla
feminizmi oncelikle boyunduruktan kurtararak ve evrensel-
lestirerek yeniden tammliyor, yaratiyor ve yorumluyorlar.

Bu kitap, ozellikle somurgeci feminizm ve Black feminism?
tarafindan sirdurilen elestirel feminizm gelenegiyle ¢cagdas
yenilik¢i Misliiman diisincenin kesisiminde yer ahyor. Yal-
nizca arastirmaci erkek ve kadinlar i¢in hazirlanmis olmak-
tan ziyade buytk bir kitleye hitap ediyor. Ginumuzde ka-
dinlar, feminizmler ve Islam arasinda baglantu kurma yoén-
temini 1ralayan etnosentrizmden ve o¢zcilukten bagimsiz
bir diisiince ve analiz gelistirmek isteyen, Musliman olan
ve olmayan kadin ve erkekler i¢in bir diisiince arac1 olma-
y1 amaghyor.

Feminizm ile islam'in kesisiminde

Islami feminizmin anlamini son yirmi yilda ortaya ¢ikmis
olan yeni akademik ifadelerle simirlamadan, feminist yapi-
ya, yani Musluman cercevede erkek egemenliginin reddi-
ne olan talebin uzun suredir var oldugunu soyleyebiliriz.
Kadinlann yeni yeni olusan Musliman toplumdaki rolleri-

3 Black feminism veya siyah feminizm 1960-1970 yillarinda Amerika Birlesik
Devletleri'nde dogmustur. Cinsiyetcilige ve irkgiliga savas ilan eden bu goris,
Amerika Birlesik Devletleri'ndeki feminist harekete dahil olan siyahi kadinla-

rn kendine gzgihakiptsisiriiapanaskay rlsadirantey.org
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ni ve statiilerini protesto etmeleri ve sorgulamaya baslama-
lani, Kuran’m vahiy olarak nazil oldugu doneme kadar iner.
11k halife Ebu Bekir es-Siddik’in kiz1 ve Islam’in peygambe-
rinin esi Ayse ve peygamber doneminde yasamis baska ka-
dinlar, kimi erkeklerin masist tavirlarina ve kadinlarin ma-
ruz kaldiklar haksizhklara acikca karsi citkmislardir. En ¢cok
bahsedilen 6rneklerden birisi, Hz. Muhammed’in esi Ummii
Seleme’nin Kuran'm agikca erkeklere hitap etmesi hakkin-
da sordugu soru ve vahyin 6zellikle yerine getirilen dini go-
revlerin odullendirilmesi ve takdir edilmesi konusunda ay-
n1 sekilde kadinlara da direkt olarak hitap etmesi talebi ol-
mustur. Vahiy ile iki ayet* seklinde gelen cevap, Ummi Se-
leme’nin ve cinsiyetler arasindaki esitligin Kuran’da gecme-
si gerektigi konusundaki endiselerini dile getiren tum ka-
dinlarin talebini mesru kilacak ve karsilayacakur.” Aym se-
kilde, Medine toplumu ¢ok daha az ataerkildi ve kadinlarin
toplumdaki konumuyla iinliydi.® Bir¢ok hadis, Misliman-

4 Ebu Cafer Taberi ve 1bn Kesir'in tefsirlerinde (Kuran yorumu) belirtildigi uze-
re bunlar, 3. sure (Al-i Imran), 195. ayet: “Ve Rableri onlann dualarim soyle
cevaplar: Ister erkek ister kadin olsun, (Benim yolumda) ¢aba gosterenlerden
hi¢ kimsenin ¢abasim bosa ¢itkarmayacagim: (Canku) hepiniz birbirinizin so-
yundan gelirsiniz. Zulam ve kotuluk diyanindan kaganlara, yurtlarindan sii-
rillenlere, Benim yolumda eziyet gekenlere ve (bu yolda) savasip dldarilenle-
re gelince; onlarin kotaliklerini mutlaka silecegim ve onlar, Allah’tan bir ma-
kafat olarak, icinden 1irmaklar akan hasbahgelere sokacagim: Zira miuikafatla-
nn en guzeli, Allah katnda olamdir” ve 33. sure 35. ayettir (Ahzab): “Gerg¢ek
su ki Allah’a teslim olmus butan erkekler ve kadinlar, inanan biitiin erkekler
ve kadinlar, kendilerini adamis butan erkekler ve kadinlar, sézlerine sadik bu-
tin erkekler ve kadinlar, sikintilara gogus geren butiin erkekler ve kadinlar,
(Allah’in karsisinda) giigstzligina anlayan butin erkekler ve kadinlar, karsi-
liksiz yardimda bulunan butun erkekler ve kadinlar, nefsini kontrol eden bu-
tun erkekler ve kadinlar, iffetleri uizerine titreyen bitan erkekler ve kadinlar
ve Allah durmaksizin anan bitan erkekler ve kadinlar i¢in, (evet,) bunlar(in
tama) igin Allah, mafiret ve buytk bir mukafat hazirlarmstir.”

5 Vahiy doneminde kadinlarla ilgili anlaular ve gelenekler i¢in bkz. Abdel Halim
Abou Chouqqa, L'Encyclopédie de la femme en Islam, Al Qalam, 1998.

6 Aym zamanda Peygamber'in ve ikinci halifenin meshur dostu Omer bin Hat-
tab soyle demistir: “Bizde, Kureys halkinda, erkekler kadinlar1 yonetiyor. Ama

el-Ensari hal‘]’{‘?é&}?@ﬁ#"}ﬁf&ﬁ“k@ivpn?ﬁﬁﬁ&ﬁr}{ﬁ@.%15"‘3 sirasinda ka-
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larin Medine’ye yerlesmesi sirasinda gerceklesmis ve Mek-
keli el-Ensari’nin halkinin gelenekler ve kadinlara bakis ko-
nusunda Kureys kabilesinden ayirt edilmesini saglamis olan
degisimin, Hz. Muhammed tarafindan onaylandigim ve des-
teklendigini bildirir. Daha sonralan Peygamber'in 6lumiin-
den sonra, buna bagh cinsiyetci gelenekleri sorgulayanlarin
ve erkeklerin kadin haklan hakkindaki vahiyleri sorgulama
istegine karsi ¢ikanlarin sayist artacaktir.’

Modern olusumuna gelince, Musliiman toplumlarda, on-
celikle 19. yuzyilda ortaya ¢ikan dusunsel reformcu Musla-
man ad1 altinda, daha sonra 20. yizyilin baslarindaki milli-
yetci ve somiirge karsiti savas ortamindaki toplumsal hare-
ketler seklinde, endojen bir feminizmin var oldugunu soy-
leyebiliriz. Islam’da kadin haklar1 meselesi, ilk sirada Cema-
leddin Afgani’'nin 6grencisi Muhammed Abduh olmak ize-
re yenilik¢i Misliman dusuntrler tarafindan ortaya kon-
mustur. Cemaleddin Afgani ve daha sonra Muhammed Ik-
bal, Musliman diisiincenin dinamik algilanisina iliskin,
ozellikle de hukuki bir ara¢ olan ictihadin kullanimina da-
ir, Islam’in kendi baglaminda (yeniden) dustniilmesini sag-
layan temel bir dusunce ortaya atmistir. Bu Miisliman Nah-
da’s1 (Ronesans), kutsal kaynaklara (Kuran ve Sinnet) don-
meye ve eski bilginlerin fikirlerinin kutsallastirilmasina son
vermeye davet eden yeni bir goriise sahipti. Bu gorise gore,
zaman ve tarih boyunca gelismis olan fikih (Islami ictihat ve
kanun) ve Tann tarafindan belirlenmis ve Kuran’da dile ge-
tirilmis faik kurallara karsilik gelen seriat (kelime anlamiy-
la “yol”) arasinda fark gozeterek Miislimanlar: dine dair te-
mel bilgileri edinmek icin direkt olarak bu kaynaklara gel-

nisimn ona cevap vermesinden hoglanmayinca karisi ona soéyle demistir: “Pey-
gamber'in esleri ona cevap verirken sen neden sana cevap verilmesinden hos-
Ianmiyorsun?” (Sahih-i Buhari ve Sahih-i Mislim tarafindan bildirilmistir.}

7  Bu konuyla ilgili bkz. Muhammed Akram al-Nadwi, Al-Muhaddithat: The Wo-

men Scholars.in Islam, Interface Publications, 2007
Ucretsiz’ PDF Kitap Arsivi - htfps://rantey.org
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meye cagirmak gerekiyordu. Muslaman reformcular, insan-
larca ortaya atilmus, sosyotarihsel baglam tarafindan belir-
lenmis kural ve kanunlar ile Tanr’nin uyulmasi mecburi
olan ve sorgulanamaz kurallarinin ayn tutulmasim istiyor-
du. Bu elzem durum, Miisliitman hukukun ve tefsirlerin (Ku-
ran’m yorumlanmasi ve serhi) elestirel yorumuna, tarihsel-
lestirilmesine ve baglamlanmasina miisaade etmis; bu da ya-
sal uyanlarin ve Kuran'a ait yorumlann asiladiga ataerkinin
elestirilmesinin ve Islam hukukunun dinamik algilamisinin
onuni acmstir.

Musliman reformizmini savunan, Masliiman toplum-
larda ifade edildigi haliyle feminizm, Batili fikirlerden et-
kilenmis oldugu halde Avrupali feminizmden sonra orta-
ya ¢cikmamus, hele onun izinden hi¢ gitmemistir; daha ziya-
de onunla aym zamanda ortaya ¢ikmus ve kendini sémiirge-
ci karsit1 ve milliyetci bir durusla ifade etmistir.2 Misir va-
kas1® iyi bilinir; 6zellikle Margot Badran’in calismalari, di-
nin toplumda temel bir imlem oldugu durumda, laik ve dini
aktivizm arasindaki simirn inceligini kamitlamistir.'® Ayrica
cogunlukla “laik” olarak tanimlanan milliyetci ve feminist
sahsiyetler, kadin haklan savunularinda Islami imleme cok
onem vermislerdir. Misliiman reformcularca gelistirilen di-
stinceden faydalanan Arap feministler, daha o dénemde, Is-

8 Bu konuyla ilgili olarak bkz. Kumari Jayawardena'nm ilk defa 1986 yihnda
Hindistan'da Kali for Women tarafindan yayimlanmis olan Feminism and Natio-
nalism in the Third World adli c1gir agan kitabs; Sonia Dayan-Herzbrun, Femmes
et politique au Moyen-Orient, L'Harmattan, 2005. Meselenin giinimizde Orta-
dogu'da feminizm meselesiyle iligkili olarak sorunsallastinlmas: konusunda
bkz. Lila Abu Lughod, Remaking Women: Feminism and Modernity in the Midd-
le-East, Princeton University Press, 1998,

9 Digerlerine ilaveten bkz. L. Ahmed, Women and Gender in Islam: Historical Ro-
ots of a Modern Debate, Yale University Press, 1992; M. Badran, Feminists, Is-
lam, and Nation: Gender and the Making of Modern Egypt, Princeton University
Press, 1995; B. Baron, Egypt as a Woman: Nationalism, Gender and Politics, Uni-
versity of California Press, 2005.

10 M. Badran, F cri"éitsstlsz Bﬁfﬂgpy tri§1|'\'/’|-https://rantey.org
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lam’m ataerkil bir din olmadig, aksine cinsiyetler aras esit-
ligi destekledigi fikrini savunmuslardir.

Daha sonra 1970’li yillarda, cogunlugu Misluman olan
toplumlarda, Misliman kadin kimliginin savunusunda dini
imlemi birinci plana koyarak kadinlar konusunda yeni bir
diskur ve uygulamalar gelistiren, ¢cogunlukla Islamc: akti-
vizme yakin kadin figiirler ortaya ¢ikar." Siyasal Islam ge-
listikge birtakim feminist yapi talepleri iceren bir Islami mo-
dernizmi destekleme amacinda diskurlarin ortaya ciktig go-
rulir. Boylece Islam’da kadinlar diskurunun gelisimine ve
Mishiiman aktivist uygulamalara iki hadise damgasini vura-
cakur: bir yandan Ortadogu’daki kadinlarin egitim seviye-
sindeki artig —gittikce daha fazlas1 tniversiteye gidebiliyor—,
diger yandan Islama diskurun “yonetimin Islami”m sorgu-
larkenki yaklasimi, dini diskuru demokratiklestirme ve pro-
fili klasik Islami 6gretisine gore farkhilik gosteren dustinir-
ler tarafindan gelistirilmis alternatif bir bilgi birikimini mes-
rulastirma becerisi. Zainah Anwar'in bu kitapta takdim et-
tigimiz makalesinde'? ¢cok dogru bir sekilde soyledigi gibi,
egitimli Musliuman kadnlar, artik geleneksel Islami séylem-
den tatmin olmuyor ve dini gelenekselcilige sorular yonel-
tiyor." Islamcilarin diskurlar vasitasiyla dini bilginin yayil-
mast ve geleneksel Islami ogretininkilerden farkh tabirlerle
ifade edilmesi, dini bilginin kadinlar tarafindan yeniden yo-
rumlanmasina olanak saglamistir.

11 A Quiet Revolution: The Veil's Resurgence from the Middle East to America (Yale
University Press, 2011) kitabinda Leila Ahmad, 1970 ve 80'li yillarda Misirda
dini imlemin kullanilmasinin ve tiirbamn yeniden ortaya ¢ikmasinin hem sosyal
adalet talebi hem de Batuli modelin reddi anlamina gelebilecegini gostermistir.

12 Kitabin ikinci bolamande “Dini yasa alundaki Malezya'da kadin haklar1 muza-
kereleri”.

13 Féminisme, islamisme, soufisme (Publisud, 1997) kitabinda Abdessamad Di-
almy, bir toplumsal hareket olarak Islamciligin Misliman gelenekselciligi da-
hilinde yeni sorular sordugunu ve kadinlann kaulminin bu gelenekselciligin
tar meselelegjgieisi 2 iRt p RIS AR SRy 5y ™
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Bu, 1980 ve 90’h yillarda, ornegin Turkiye'de, Nilifer Go-
le’nin ¢ahsmalarinin gosterdigi gibi, modern mahrem adim
verdigi, Islam’in geleneksel uygulamasiyla modernlik gos-
terigini birlestiren Musliiman figirlerin ortaya ¢ikmasiy-
la artacakur. Boylece Islam’1 savunan feminen diskurdan
Islam’in icinden bir feminist diskura gegis saglanir; bu de-
mektir ki kadinlar daha egitimli hale geldikge, dini bilgi bi-
rikimini ele gecirdikce ve alternatif Islami diskurlar Islam-
c1 akimlardan istifade ederek demokratiklestikce Islami fe-
minizm, entelektiel bir diskur olarak ve militan uygulama-
lar seklinde gelisme gosterir. Aym sekilde Magrip'te, ozellik-
le Fas'ta,” Misir'da,'® Suriye’de,'” Suudi Arabistan’da,'® Tur-
kiye'de,'® bilhassa Islami feminizm kavraminin cikis nokta-
s1 kabul ettigimiz Zanan dergisi aracihigiyla fran’'da,?® Malez-

14 N. Gole, Musulmanes et Modernes: Voile et civilisation en Turquie, La Découver-
te, 1993.

15 Ornegin, Justice et Spiritualité (Adalet ve Ruhaniyet) adli Islamct harekette,
ozellikle Nadia Yassine ve Islami feminizmin énde gelen isimlerinden olan ve
bu kitabin birinci bolamiinde bir makalesini yayimladigimiz Asma Lamrabet
aracilignyla.

16 Bu kitabin ikinci boluminde bir makalesine yer verdigimiz Omaima Abou-
Bakr, Heba aouf Ezzat, Suhayla Zayn al Abidin Hammad gibi birtakim aktivist
ve aydin isimler aracihigiyla. Ayrica bkz. Lila Abu Lughod’un Misir uizerine ¢a-
lismalan, Remaking Women: Feminism and Modernity in the Middle-East, Prin-
ceton University Press, 1998; Saba Mahmood, Politics of Piety: The Islamic Re-
vival and the Feminist Subject, Princeton University Press, 2005; L. Ahmed, A
Quiet Revolution.

17 Ornegin bkz. bu kitabin uganct bolaminde yer alan Suriyeli dustnar ve ak-
tivist Hanane al-Laham ile sylesi, “Kadin haklan, Islami dusiincenin yenilen-
mesi ve Suriye’deki pasifist hareket”.

18 Kadinlann araba kullanma hakk icin baglatign kampanyayla Manal al-Sharif
bunun guzel bir ornegidir. Ayrica bkz. A. le Renard, “Droit de la femme’ et dé-
veloppement personnel: les appropriations du religieux par les femmes en Ara-
bie Saoudite”, Critique internationale, S. 46, Ocak-Mart 2010 icinde, s. 67-86.

19 Taninmus bir Tark Mushiman feminist olan rahmetli Konca Kuris, 1999'da kagi-
nlip iskence gordiikten sonra olduraldu: Bkz. Burgak Keskin-Kozat, “Entangled
in secular nationalism, feminism and islamism: The life of Konca Kuris”, Cultu-
ral Dynamics, 15/2, 2003 iginde, s. 183-211; N. Gole, Musulmanes et Modernes.

20 Bu konuyla iligili olarak bkz. Ziba Mir-Hosseini’nin 6nemli ¢alismasi Islam and
Gender: The Kt P PISE R ATERR R e R gy Universiey Press
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ya'da,?' Pakistan ve Hindistan'da,?? Misliman kadinlarin ta-
lepleriyle en feminist diskur ve uygulamalar arasinda degi-
sen yeni hareketler ortaya cikar. Avrupa’da®® ve Amerika Bir-
lesik Devletleri'nde?® ¢cogunlukla Musliiman hareketlere ka-
tlhm gosteren, sonradan Musliiman olmus kadinlarda, Is-
lam’m siddetle kinandig ve irksallastinldigy bir ortamda, Is-
lami feminist bir bilincin ortaya ¢ikist gozlemlenebilir. Bu,
Misliman kadin kimliginin savunusu ile en feminist talep-
ler arasinda degisir.

Yakin zamandaki “Arap Bahar1” konusunda kimi gozlem-
ciler, halkin bu protesto hareketlerinin otoriter rejimi sor-
gularken ayni zamanda “yonetimin Islami”m ve Islami gele-
nekselciligi de sorgulamayn tesvik ettigi kamsindadir.*® Pro-
testocular arasmda ¢ok sayida kadinin yer almasi ve devrim-
ci surecte kadinlann etkinliginin merkeziyeti, cinsiyet me-
selelerini topluma ve halka ait hareketlerin merkezine ta-
simaktadir. Arap ayaklanmalarinda kadinlarin etkinliginin
ve ytiksek kanliminin gerek zihniyet gerek Misliuman du-

1999; V. Moghadam, “Islamic feminism and its discontents: toward a resolu-
tion of the debate”, Signs: Journal of Women in Culture and Society, 27/4, 2002
icinde, s. 1126-1171.

21 Bkez. Zainah Anwar'in bu kitabin ikinci bolamiunde yer alan makalesi, “Dini ya-
sa altindaki Malezya’da kadin haklan: miizakereleri”.

22 N.C. Schneider, “Islamic feminism and Muslim Women’s rights activism in In-
dia: from transnational discourse to local movement - or vice versa?”, Journal
of International Women’s Studies, 11/1, Kasim 2009 icinde, s. 56-71.

23 Avrupa igin bkz. Malika Hamidi'nin bu kitabin ikinci bolaminde yer alan “Av-
rupa’da Masliman feminizm” makalesi. Fransa igin bkz. bu kitabin t¢anci
bolimiinde yer alan Fransiz Misliiman aktivist Saida Kada ile roportaj, “Cin-
siyetgilik ve rkilik karsithg: Fransa'da yagayan Masliman bir kadimin secti-
gi yol”; Z. Ali ve S. Tersigni, “Feminism and Islam: a post-colonial and transna-
tional reading”; S. Tersigni, Exchanges and Correspondance: The Construction
of Feminism, Ed. C. Fillard ve F. Orazi, Cambridge Scholars Publishing, Ekim
2009; “Féminisme et islam: entretien aves Zahra Ali”, Féminisme au pluriel, Ca-
hiers de PEmancipation, Syllepse, Eylil 2010.

24 Bkz. Leila Ahmed, A Quiet Revolution.

25 Husam Tammam ve Patrick Haénni, “Egypte: les islamistes face a Pinsurrecti-

on”, Religi Oi?&%tépz%l_b)la—[ %(I)tla}:) Arsivi - https://rantey.org
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stince baglamindaki gerekse yasal alandaki hakiki sonuc-
larin izlemek gerekecektir. Simdilik kadimlarn bu etkinli-
gi siyasi temsil konusunda bir sonu¢ vermemis gibi goziik-
mektedir.?®

Cagdas islami feminizm

Feminizm ve Islam terimlerinin bir araya gelmesine ve ge-
nellikle Islami ya da Misliiman feminizm olarak adlandiri-
lan distincenin teorik olarak gelistirilmesine olanak sagla-
yan platformlarin her seyden once aydin kesime ayrilmig
olan elitist, entelektiiel ve akademik alanlar oldugu dogru-
dur. Musliman kadinlarin Islam dini ¢ercevesinde cinsiyet
esitligi talep etme hareketlerini bir Islami feminizmin ifadesi
olarak adlandiranlar, oncelikle ¢ogunlukla Musliman kiil-
tirden aydinlar, sosyal bilim arastirmacilan ve Miisliiman
feminist aktivistlerdir. 1lgili kadinlarin hepsi bu tammi kul-
lanmamakta ve aralarindan bazilar kendini yalnizca cok ki-
sa suredir ve daima oldukga elestirel bir tutumla boyle ta-
mimlamaktadir. Yine de 1990’larin basinda ortaya ¢iktig1 ha-
liyle Islami feminizm kavraminin demokratiklestirilmesine
katkida bulunmus olan kadinlar, cogunlukla entelektiiel ve
aktivist olusumlara dahil olan, Islam’da cinsiyet meselesine
dair diistincelerini, toplumsal statulerinin iyilestirilmesini
savunan ve daha genel olarak Miisliiman kadinlann maruz
kaldigr aynmcihiga karsi ¢ikan toplumsal bir taahhtte bagla-
mak isteyen kadinlard.

Son yirmi yilda aldig sekliyle Islami feminizm, bu ulus
agin hareketi 19. yiizyihn sonlarinda ortaya ¢ikan —Kuran
ozgiirliket dogasina ihanet eden cinsiyet¢i okumalardan

26 Musir vakasi hakkinda bkz. kitabin ikinci bslamande yayimladigimiz Omaima
Abou-Bakr'in makalesi “Islami feminizm ve bilginin tiretilmesi: Devrim sonra-

st Misir'dan 'f}?;lr‘éflsrlazlaﬁbF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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ve yorumlardan kurtarmak i¢in— ve Islam’in kaynaklarina
(Kuran ve Stunnet) doniillmesini ve Islam'in konunun gelisi-
mine bagh olarak anlasilmasina olanak saglayan ictihat ad-
I1 hukuki aracin kullanilmasim gerektiren yenilik¢i Musli-
man dusiincenin surekliliginin bir parcasi olarak tamimla-
mistir. Musliman feministlere gore, orijinal Islam ataerkiyi
yliceltmez, aksine cinsiyet esitligini destekler. Sosyal bilim-
lerden faydalanarak esitlik ve adalet prensiplerini ¢ikarmak
ve ozellikle fikhin mirasi olan masist ve ataerkil bir okuma-
ya dayanarak yapilan yorumlari uzaklastirmak i¢in, Islam'in
kaynaklarimi1 okuma ve yeniden okuma ¢agrisinda bulun-
maktadirlar. Onlar i¢in bu, bilgi birikiminin ve dini otorite-
nin kadinlar icin ve kadinlar tarafindan yeniden yorumlan-
masidir ve bircogu Islam’da kadinlar konusuna yeni bir di-
stince ve anlayis bicimi getirmek icin cifte egitimle silahlan-
mustir; Hem Islami bilimlere hem de sosyal bilimlerin arac-
larina hakimiyet.

Miisliman feminizm boylece, feminist ve Islami alanlarn
kesisimi araciigiyla, bu iki alanda yeni sorgulamalar baslat-
maktadir: Feminist alanda, Bat'nin 6zgurlesmenin ve kurtu-
lusun tek yolu olarak empoze edilen kolonyal ve neokolon-
yal modelinin hakimiyetini ve feminizmin dine aykin oldu-
gu ve ondan uzak durmas: gerektigi fikrini sorguluyor. Is-
lami alanda ise ataerkil ve cinsiyetci bir bakis agisiyla olustu-
rulmus Miisliman hukukunu sorguluyor; klasik Mishiman
tarihinde kadinlarin roliiniin ve statiisinin marjinallestiril-
mesini ve erkeklerin bilgi birikimini ve dini otoriteyi, kadin-
lann aleyhine olmak tizere, kendilerine mal etmelerini kini-
yor. Feminizm teriminin Batili ve kolonyal anlam, ¢ogun-
lukla bu ismin hor gérillmesine ve Musliiman kulttrane da-
ha yakin gérinen bir soziin tercih edilmesine sebep olmak-
tadir: kadin reformizmi.

Diistinsel planda ¢agdas Musliman feminist hareket, ge-
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rek kadin gerek erkek diisunirlerinin bir araya gelmesi-
ni saglayan ve onlan ortak bir vizyon alunda toplayan kimi
konferans ve seminerlere” ve ¢ok sayida akademik calisma-
ya®® on ayak olmustur. Ne var ki ¢alisma dili oncelikle Ingi-
lizcedir ve yazih eserleri hala genis bir kitle icin ulasilabilir
degildir. Islami feminizm, genel olarak diistinsel planda ca-
hismalarini su ¢ alanda yogunlastirmistir:

1) Kaynaklardan, yani adalet ve esitligin temel prensip-
lerinden yola ¢ikilarak maskiilen ve cinsiyetci manalarin
ve ortaya ¢ikarilmasi®® amaciyla fikhin (Islami igtihat) goz-
den gecirilip diizeltilmesi ve tefsirin yeniden yorumlanma-
st. Bu alanda oncti cahismalar, Ziba Mir-Hosseini®® ve Azizah

27 Ozellikle Junta Islamica tarafindan 2005, 2006 ve 2008 yillarinda Barselona'da
dazenlenmis olan Congres International du Féminisme Islamique’ten (Ulusla-
rarasi Islami Feminizm Kongresi), Commission Islam et Laicité (Islam ve La-
iklik Komisyonu) tarafindan 2006'da UNESCO’da diizenlenmis olan Islami fe-
minizm seminerinden ve 2012 Mart'nda Woman and Memory Forum tarafin-
dan Kahire'de duzenlenmis olan Feminism and Islamic perspectives: New ho-
rizon of knowledge and reform seminerinden bahsediyoruz.

28 Masliman feminist digiinceyi ilk ortaya atan ¢ahsmalarin arasinda digerle-
rine ilaveten sunlardan bahsedilebilir: M. Yamani (der.), Feminism and Islam:
Legal and Literary Perspectives, Ithaca Press, 1996; Ziba Mir-Hosseini, Islam
and Gender: The Religious Debate in Contemporary Iran, Princeton University
Press, 1999; Amina Wadud, Qu’ran and Woman: Rereading the Sacred Text
from a Woman’s Perspective, Oxford University Press, 1999; Inside the gen-
der Jihad, women’s reform in islam, Ed. Oneworld, 2006; G. Webb (der.), Win-
dows of faith: Muslim Women Scholar-Activists in North America, Ed. Syracuse,
2001; Asma Barlas, Believing Women in Islam; Un-reading Patriarchal Interp-
retations of the Qu’ran, Ed. University of Texas, 2002; bu kitapta “Islami fe-
minizm: Nedir?” makalesini yayimladigimiz Margot Badran'in ¢alismalari ve
Feminism in Islam: Secular and Religious Convergences, Ed. Oneworld, Oxford,
2009 kitaby; Asghar Ali Engineer, The Rights of Women in Islam, Ed. Sterling
Publishers, 1992.

29 Bualanda Fatima Mernissi'nin ¢ahismalan énci olmustur. Bkz. Fatima Mernis-
si, Le Harem politique: Le Prophete et les femmes, Complexe, 1987.

30 Ornegin bkz. “The construction of gender in islamic legal thought and strategies
for reform”, Hawwa, 2003; ve kitabin ikinci bélimande yayimladigimiz “Ger-
ceklestirilememis bir proje: Iran’daki Misliiman kadinlarm esitlik arayis1” ma-
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al-Hibri'nin calismalar1,3' Asma Lamrabet'in® GIFRI'de®
Fas Ulemasrndan Rabita Mohammadia ile birlikte yurtitta-
gu calismalan, 6zellikle Musluman bilginlerle ortaklasa ¢a-
listlarak dini bilgi birikiminin kadinlar tarafindan yeniden
yorumlanmasina ornek teskil eder. Talepler, fikih usulle-
rinin basitce gozden gegirilerek duizeltilmesi ve ictihat ara-
cimin kullanilmast ile asli delillerin ~kanunun ve hukukun
duzenlenmesine rehberlik eden temel prensiplerin— Metin-
ler uizerindeki calismalara sosyal bilimlerin araglarinin dahil
edilmesiyle yeniden yapilandirilmasi arasinda degisiyor. Bir-
cok ornek arasinda, Global Women’s Shura Council1 basla-
tan Wise’dan,3* ozellikle cinsiyet konusu bu projenin mer-
kezinde yer aldig: icin, Arap ayaklanma hareketleriyle ilgi-
li olarak yakin zamanda, Ocak 2012'de Katar'da faaliyete ge-
cen Research Center for Islamic Legislations and Ethics'ten®
bahsedilebilir.

2) Miisliman kadinlann tarihinin (yeniden) yazilmas: yo-
luyla yeni bir bilgi birikiminin yaratilmasi, Musluman ta-
rih yazzminda konum ve rollerinin iyilestiriimesi ve Islam
tarihinin kadinca ve feminist bir bakis agisiyla gozden ge-
cirilerek diizeltilmesi. Majinallestirilmelerine dikkat ¢ek-
mek; gecmis ve simdiki tarihe, Miusliiman hukuki dustince
ve uretim sureclerine dahil edilmeleri konusunda 1srar et-
mek icin tarihi Musltiman anlaular: aracihgiyla kadinlarin

31 Aziza Al-Hibri, “Islam, law, and custom: redefining muslim women’s rights”,
American University Journal of International Law and Policy, 12/1, 1997 icinde,
s. 1-44.

32 Bkz. bu kitabin ilk bolamande yayimladigimiz makalesi “Ozcalagin reddi ile
Musliman dasancenin radikal reformu arasinda”.

33 Groupe international d’étude et de recherche sur les femmes en Islam (Uluslarara-
s1 Islam’da Kadinlar Uzerine Calisma ve Arastirma Grubu).

34 Women's islamic initiative in spirituality and equality (Ruhaniyet ve Esitlik
Uzerine Islami Kadin Inisiyatifi).

35 1slami tazik ve ahlak tzerine arastirma merkezi. Projenin sunum videosu icin

bkz. http://cilecente_r.org. ) .
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sesinin ve 6znelliginin duyurulmasidir. Ayrica aydin, dast-
nur, bilgin ve tarihci kadinlar yetistirilmesi, kadinlar tara-
findan ve kadinlar hakkinda hazirlanmis dini ve bilimsel bir
bilgi birikiminin olusturulmasidir. Tarihi metinleri ve Islam
tarihi boyunca kadinlanin hatiralarim ele alan bu calismay-
la ilgili, digerlerine ilaveten, bu eserinde tiretim ve zorlukla-
1 Uzerine bir makale sunan Omaima Abou-Bakr'in calisma-
larindan bahsetmek gerekir.®

3) Dinya capinda, insanlar arasindaki esitligin saglayicisi
olarak tevhid prensibini -Musliman monoteizm— ve Kural
olarak degil Yol olarak seriatin derin anlam tzerine diisin-
meyi baz alan kadinca ve feminist bir Miisliman dustincenin
gelistirilmesi. Islami feminizm, toplumsal ve ruhsal esitlik
meselesi tizerine, Islam’mn adalet ve esitlik prensibine uygun-
lugu konusunda Islami dusiinceyi bir bitin olarak sorgula-
yan bir dustince bicimi ortaya koymustur. Makasid-1 Seria —
Islami maneviyat ve hukukun temelindeki prensipler— ve asli
deliller uizerine cagdas yenilik¢i Musluman disiinceyle para-
lel bir dustince bi¢imi, Mitsliiman feminist hareket tarafindan
tesvik edilmistir. Boylece, kadin ve erkek dustnirler, cinsi-
yet esitligi ve daha genel olarak adalet ve esitlik prensipleri
anlayisini benimseyerek gelenekselci Miisliman disiincesi-
ne yeni bir gorus eklemis ve radikal bir yenilik sunmustur.?’

Musliman feminist hareket, ulusal ve ulus asir1 olarak ad-
landirabilecegimiz baglamda, calismalarini, cesitli Misli-

36 lkinci bolum, “Islami feminizm ve bilginin uretilmesi: Devrim sonrasi Mi-
sirdan manzaralar”.

37 Daha genel olarak Islami alanla ilgili sunlardan bahsedilebilir: Kahled Abou
Al Fadl'in ¢ahismalan, 6zellikle Speaking in God’s Name: Islamic Law, Authority
and Women, Oneworld, 2001; Muhammad Hashim Kamali, “Sources, nature,
and objectives of Shari'ah”, Islamic Quarterly, 33/4, 1989; Ibrahim Moosa ve
Fazlur Rahman, Revival and Reform Islam: As Study of Islamic Fundamentalism,
Oneworld, 1999; Tariq Ramadan, Islam, la réforme radicale: Fthique et libérati-
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man tlkelerde “Islami Kanun”dan ilham alarak olusturu-
lan bireysel statillerin gozden gecirilmesi meselesi ve Musla-
man kadinlarin Islami haklar1 konusunda bilgilendirilmesi
ve egitilmesi —Malezya'daki Sisters in Islam 6rguti 6rnegin-
de oldugu gibi- tizerinde yogunlastirmistir. Musliman Hu-
kuku Altinda Yasayan Kadinlar Agr (Women Living Under
Muslim Laws)3® ve 2009 yilindan beri Miisliiman ailelerde
esitligi ve adaleti tesvik eden Musawah, Musliman ulkeler-
de bireysel statiilere yonelik yasalarin yenilenmesi i¢cin mu-
cadele etmektedir. Batil toplumlarda, hem Musliiman ka-
dinlarin maruz kaldiklar ayrimciliklara karsi korunmasiyla
hem de Amerika Birlesik Devletlerinde yer alan Karamah —
Muslim Women Lawyers for Human Rights (Miisliman Ka-
dinlar icin Insan Haklar1 Avukatlar)- érgiitinde oldugu gi-
bi Islam’da kadin haklanyla ilgili bilgilendirme ¢alismalary-
la ugrasan bir Musliman aktivizmi vardir.

Miisliiman feminist hareket, Islami bilimlere hakim, huku-
ki uiretim sureclerine kanlabilecek, kiltirli bir seckin kadin
stnifinin olusturulmas: ve ayrica gerek Musliman ve Islamci
aglar dahilindeki gerek aktif bagimsiz Mishiman kadin 6rgut
ve gruplanmn giiclendirilmesi i¢in ¢alismistir. Turkiye'den
rahmetli Konca Kuris,?® Fas’taki Justice et spiritualité (Adalet
ve Ruhaniyet) hareketinin yuzu olan ve acik¢a “Masliiman
hukukunun masist oldugunu” beyan eden Nadia Yassine,*
Misirh Zayn al Abidin Hammad ile Heba Raouf Ezzat*' ve 1l-

38 Kutsal metinlerin yeniden okunmasi meselesi tzerine ¢cahsmalar yayimlayan
ve bu ¢alismalarin éncist olan ilk aglardan biridir (6zellikle Par nous mémes:
des femmes lisent le Coran).

39 Bkz. Burgak Keskin-Kozat, “Entangled in secular nationalism, feminism and isla-
mism: The life of Konca Kuris”.

40 Toutes voiles dehors, adli kitabin yazan, Alter Edition, 2003.

41 Bkz. Nawal al-sa’dawi ile birlikte yazdign kitab1 al-mara wal din wal-akhlaq
(Kadin, Din ve Ahlak), Dar el Fikr, 2000; http://www.heba-ezzat.com adre-

», @

sinden ulagilabilen “Women and the interpretation of islamic sources”; “al-mara
wal-ihad QR e ach 3K A R o SR Foeis. 1999
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kesinde kadinlara araba kullanma yasaginin kaldinlmas icin
bir hareket baslatan Suudi Manal ash-Sharif gibi sahsiyetle-
rin her birinin, kendi alaninda, bu ulusal ve ulus asin Miis-
luman feminist kadin aktivizminin énde gelen ismi oldugu
soylenebilir. Islam’da kadinlara geleneksel bakisi acikca eles-
tiren séylemleri, Masliuman kadin kimliginin yeniden tamim-
lanmasina ve cinsiyet meselelerinde gelenekselciligin sorgu-
lanmasina yardimac: olmaktadur.

Akademik ¢ahsmalan kisith bir kesime ayrilmis olsa da
Musliiman feminist diistince biyiik 6l¢iide demokratikles-
mis, fikirleri cesitli kadin hareketleri ve feminist hareketler
tarafindan benimsenmistir. Feminist kavrami da Miisliman
cevrelerde gitgide daha az reddedilmekte ve daha ¢ok yeni-
den tamimlanmaktadir. Ayrica Musliman feminizm, orta-
ya cikisi butiiniyle dini arastirma ve ¢alismalara dayanma-
digy, aksine diistince ve fikirlerini olusturmak i¢in sosyal bi-
limlerden beslendigi miiddetce “laik” ve Islamci aktivizm-
ler arasindaki sinirin ne kadar ince oldugunu gostermistir.
Bu hareketin, Islami alanda tiretilmis diisiince ve yazilar ile
“laik” aydinlar tarafindan bu alan disinda gelistirilmis ¢ahs-
malar arasinda bir koprii niteliginde oldugunu soyleyebili-
riz. Boylece 6nceden birbirini gormezden gelen ve koklii bir
sekilde elestiren distunceleri ve aktorleri bir araya getiren
tctnct bir yol sunmaktadir.

islami feminizmler:
Metinlerle iligkinin merkeziyeti

Islami feminizmlerin birbirleriyle ¢canisan gorus ayrilik-
larinin merkezinde, Islami kaynaklarin (Kuran ve Siin-
net) statusit meselesi ve daha genel olarak kutsal metin-
lerle iliski meselesi yatar. En gelenekselinden en liberali-

ne u¢ farkh gérus vardir. Bizim geleneksel reformist ad-
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dedecegimiz ilki, en ¢cok sonradan Musliiman olmus or-
tamlarda yaygindir ve en esitlik¢i Misliman ulemas: ara-
sinda cogunluktadir. Kadinlarin statasinun kadin ve er-
keklerin “ruhani olarak esit” oldugunu temin eden dini
kaynaklar tarafindan acikc¢a belirlendigini, ancak biyo-
lojik farkliliklarimin onlan farkh roller ve esit olmasa da
“denk” olan farkh “hak” ve “gorevler” ustlenmeye ittigi-
ni belirtir. Bu goris, Musliman ictihadin dinamik ve geli-
simci karakterini teyit ederek ve ictihadi tesvik ederek cin-
siyetler aras1 toplumsal iligkiyi cinsel “roller” ve “islevlerle”
—kadimin kiz cocugu, es ve anne rolilyle daima ailevi cerce-
ve icinde gorulmesi- aciklar. Ortaya cikardigy diskur ve ¢a-
lismalar, Islam’da cinsiyet esitliginin tesvik edilmesine dog-
ru atilan ilk adim olmustur. Bu dustunurler kusaginin éncii
eseri olarak 1990’h yallarda ortaya ¢ikmus olan ‘Abdel-Halim
Abou Chouqqa'nm Tahrir al-mar’a fi ‘asr al-rissala’sim (Va-
hiy Doneminde Kadinin Ozgiirlesmesi) gosterebiliriz.** Bu
baytk eserde ve cesitli cagdas Musliman kadin ve erkek du-
sunurlerin eserlerinde, Islam'in orijinal kaynaklarina donii-
lerek esidikci temel prensiplerin olusturulmas arzusu agik-
¢a goralmektedir.

“Radikal reformist” olarak nitelendirecegimiz ikinci go-
ris, kendini reformist diisincenin varisi olarak gorur; ancak
cinsiyet meselelerine dair Islami ictihadin hazirlanmas: su-
recine sosyal bilimleri dahil eden temel bir reformu amacla-
maktadir. Bu gorts de dini kaynaklara ve onlarin kutsallig-
na ilki kadar baghdir; ancak dustincelerini hukukla sinirla-
maz, fikih kaynaklanm ve usullerini sorgulamaya kadar go-
tardr. Boylece ictihadin olusturulmasindaki “ytksek pren-
siplere” daha karmagik bir tamm kazandirmayi amaglar: Ma-

42 Youssouf Al-Qardhawi ve Muhammed Al-Ghazali tarafindan 6nsozi yazilan,
L’Encyclopédie de la femme en Islam adiyla Claude Dabbak tarafindan Fransiz-
caya cemlen{fé%t‘é;l‘zn ﬁeDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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kasid-1 Seria. Burada kadinlarin toplumsal statiisii meselesi,
klasik dini dusiincede oldugundan tamamen farkh bir sekil-
de agiklanmstir: Artik s6z konusu olan “haklar” ve “gorev-
ler”, cinsiyetlerin toplumsal “iglev” ve “rolleri” degil, kalta-
rel ve toplumsal baglamlarin 6tesinde temelde esit olan ka-
din ve erkek varliklar ve 6znelerdir. Burada Musliman icti-
hadin olusumunun empoze ettigi ataerki ve cinsiyetcilik sor-
gulanyor, kiilturel ve baglamsal okumalar vasitasiyla olustu-
rulan, cinsiyetler arasi toplumsal iligkilere dair Islami anlayis
pesinen elestiriliyor.

“Liberal reformist” olarak nitelendirilebilecek uctncii go-
rig, Mishiman kultarden gelen feministler, yani illa gelenek-
selciligin tammlachg gibi bir uygulama talep etmeyen, ancak
Misluman kultiriinden ve/veya dininden sayilan, Islami di-
ni bir cercevede toplumsallasan Miisltiman feminist kadinlar
arasinda en yaygin olanidir. Bu goriis, Kuran'a Stinnet'ten cok
daha fazla olmak uizere, dini metinlere asag yukar baghdr.
Islam illa ictihat gerektirmeyen, hukuki ve resmi talimatlar-
dan bagimsiz olarak 6znel bir sekilde olusan ve gelisen bir fel-
sefi ve ahlaki prensipler butiini olarak gormektedir. Bu go-
rist savunanlar cinsiyetler arasi toplumsal iligkileri toplum-
sal bir sonug, geleneksel Musliuman anlayis1 da cinsiyet esit-
ligi temelinin ataerkil bir deformasyonu olarak gorar. Bura-
da, ozellikle antropoloji kullanilarak cinsiyetler aras: farkli-
liklarin ve ataerkil dini sistem tarafindan uygulanan cinsiyet-
ler aras1 hiyerarsinin ortaya ¢ikis nedenleri sorgulanmaktadir.

Feminist doksanin siyasi ve dini elestirisi

Kadinlarin 6zgarlesmesi icin birden fazla yol oldugunun
kabul edilmesini talep eden Islami feminizm, postkolonyal
feminist elestiri ve Black feminism ile aym cizgide yer al-
maktadir. Irkcilik, emperyalizm ve sémurgecilik arasinda-
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ki kavramsal bagin rehberligindeki bu postkolonyal femi-
nist elestiri, kolonyal feminizmin Guneyli kadinlarin hangi
yollarla 6zgurlesecegini belirleme iddiasina gii¢li bir sekil-
de kars1 cikmistir. Hareketin basi Chandra Mohanty, top-
lumsal ve kilturel gercekliklerin otesinde ortak bir bilingle
farklilasan “kadin” kategorisinin sézde evrenselligini sor-
gulamistir.®® Bu elestiriye dayanarak, Batili feministler ta-
rafindan onerilen miicadele yollarim sorgulamakta ve bas-
kin feminizm tarafindan belirlenmis olan énceliklerin ka-
dinlann tim mucadelelerine uyarlanamayacag konusun-
da 1srar etmektedir. Aym sekilde Valérie Amos ve Pratib-
ha Parmar gibi siyah feministlere gore power of sisterhood*
(kiz kardesligin giicii), feminist hareketin kendisi 1rk¢ili-
gin dayanag oldugunda ve kadinlarin farkli yasam bicim-
leri farkh talepler dogurdugunda biter.*® Dolayisiyla irkei-
ik karsithg ve cinsiyetcilik karsithgimin bulusmasi, Afro-

43 C. T. Mohanty, Feminism Without Borders: Decolonizing Theory, Practicing So-
lidarity, Duke University Press, 2003; 6nde gelen makalelerden “Under wes-
tern eyes: feminist scholarship and colonial discourses”, Feminist Review, S. 30,
Guz 1988.

44 “We have to look at the crucial question of how we organize in order that we add-
ress ourselves to the totality of our oppression. For us there is no choice. We cannot
simply prioritize one aspect of our oppression to the exclusion of others, as the re-
alities of our day to day lives make it imperative for us to consider the simultane-
ous nature of our oppression and exploitation. Only a synthesis of class, race, gen-
der and sexuality can lead us forward, as this form the matrix of Black women’s li-
ves.”, “Challenging imperial feminism”, Feminist Review, S. 17, 1984.

45 “Goruacit usulu evlilik” ve tirban gibi, Bauh feministler tarafindan ele alinan,
“oteki” kadinlann yasadig1 baskiya dair nitkseden konular, kendi micade-
le yontemini ortaya koyan bu elestirel feministler tarafindan yap: sokam yo-
luyla yeniden yorumland: “Many white feminists have argued that as feminists
they find it very difficult to accept arranged marriages which they see as reactio-
nary. Our argument is that it is not up to them to accept or reject arranged marri-
ages but up to us to challenge, accept or reform, depending on our various perspe-
ctives, on our own terms and on our own culturally specific ways.”, “Challenging
imperial feminism”. Ayrica bkz. Bell Hooks, “Sisterhood: political solidariry
between women”, Feminist Review, S. 23, 1986 icinde, s. 212-235; bu maka-
lenin Fransizcasi, (der.) E. Dorlin, Black feminism africain-américain, 1975-

2000, L’'Harmattan, 2008
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amerikan, antikolonyal ve Musliiman feminizmleri birles-
tiren bir gorustar.

Baskin feminizmin siyasi elestirisine, kadinlarin 6zgirles-
mesine giden her yolun dinden uzaklasmaktan gegtigi varsa-
ymmina yonelik dini bir elestiri ekleniyor. Misliman feminist-
ler, kaynagim Musltiiman maneviyattan alan ve Islam’ esitli-
gi tesvik edecek bir sisteme donustiiren bir aktivizm talep edi-
yorlar. Bilhassa temel tevhid (Allahn birligi) kavramina da-
yanarak Yaradan'm goziinde herkesin esit oldugunu belirtiyor
ve Allah’a ait olmayan bir giiciin ve otoritenin hitktim stirme-
sinin ve benimsenmesinin vahameti tizerinde duruyor. Béyle-
likle Batih kadinlarin ¢zgiirlesmesi icin verilen mucadele, di-
gerlerinden dini kurallara hiirmetsizlikle, bedenin afise edil-
mesinden gecen cinsel ozgurlukle aynhyorsa Musliiman femi-
nistler, beden ve cinsellikle dini kurallar, mahremin kutsallas-
tinlmasi ve heterosekstiel aile yapisinin korunmasiyla belir-
lenmis bambaska bir iliski kuran bir 6zgiirlesme éneriyorlar.

Bu kitapta yer alan tim kadmlar, gerek yazilan ve akade-
mik ¢alismalanyla gerek ulusal ve ulus asin Misliman ka-
din kuruluslarina ve aglarina (GIERF], Sisters in Islam, Mu-
sawah, Wise, vs.) kattlmlartyla Musliman feminist distn-
cesine ve hareketine katkida bulunmustur.

Kitap tu¢ boliimden olusmaktadir. Ik kisimda Islami femi-
nizmi olusturmaya ve demokratiklestirmeye katkida bulun-
mus ¢ makale sunuluyor. Bu metinlerin her birinde Islami
feminizme ait bir tamim ve sorunlar éne siriliyor. lkinci ki-
sim bu dustncenin farkh cografi, kulturel ve siyasi ortam-
larda baglamlanmasina ayrilmis durumda. Kitabin son bo-
luma ise izledikleri yol ve sadakatleri Islami feminizmin or-
taya ¢ikisinin ve uygulanmasimin somut érnekleri olan iki
Misluman kadinla kisisel, dusinsel ve aktivist yollarinin

izini stiren iki roportajdan olusuyor.
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Islami Feminizm: Nedir?’

MARGOT BADRAN

Bir sozciikte ne vardir? Bir sozcugun arkasinda ne vardir?
Islami feminizm nedir? Kisa ve 6z bir tanim énermeme
izin verin: Islami bir paradigma dahilinde ifade edilen femi-
nist bir sdylem ve uygulamadir. Anlayisim ve yetkisini Ku-
ran’dan alan Islami feminizm, tium varhklariyla kadin ve er-
kekler icin hak ve adaleti amaclar. Bu konuda pek ¢ok yan-
lis anlama, hatali aciklama ve tutarsizhik déner durur. Kimi-
leri tarafindan siddetle kars: ¢ikilan bu yeni feminizm, bas-
kalar tarafindan tutkulu bir bicimde desteklenir, ¢unki ay-
n1 anda hem umutlar1 hem de korkulan ortaya ¢ikarmakta-
dir. Kim tarafindan, nerede, neden ve hangi amagcla yaratil-
digina bakalim.

1 Makalenin bu Fransizca cevirisini yayimlamamiza izin verdigi i¢in Commission
Islam & Laicité’ye ve gozden gecirilmis bu cevirinin duzeltisi igin Sylvia Ba’ya
tesekkur ederiz. Makale, ilkin Al Ahram Weekly, Ocak 2002 icinde, s. 17-23'te
“Islamic feminism: what's in a name” adiyla Ingilizce olarak yayimlanmus ve
kisa stre once yazarm Feminism in Islam: Secular and Religious Convergences,

(Oneworld, Oxford, 2009) adh kitabinda yeniden yayimlanmistir.
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Feminizm

Daha once dogru bir sekilde belirtilmis oldugu gibi, sozctk-
lerin ve kavramlarin tarihleri vardir, tipki onlarla ilgili ve on-
lara baglh uygulamalar oldugu gibi. “Feminist” terimi, 1880l
yillarda Fransa'da, sozcugu erkek egemenligini (ve baskisini)
elestirmek ve Fransiz Devrimi tarafindan vaat edilmis olan
haklar ve 6zgurlugu talep etmek icin ilk kez La Citoyenne ga-
zetesinde, gazetenin sahibi Hubertine Auclert tarafindan icat
edilmis ve kullamlmistir. Feminizm tarihgisi Karen Offen, bu
terime ilk ortaya ¢ikisindan beri birden fazla anlam ve tanim
yuklendigini gosterir.

Sozciik gesitli sekillerde kullanilmis ve pek ¢ok harekete
ilham vermistir. Ingilizcede ortaya ¢ikisi, oncelikle 20. ytiz-
yihn ilk on yilinda Bityiik Britanya’da, daha sonra 1910'lu
yillarda Amerika Birlesik Devletleri'nde gerceklesmistir.
1920’lerin basinda Misir'da, hem nisa’iyya olarak Arapgasi
hem de Fransizcasi kullanihyordu. Terimin Batr'da, 6zellikle
Fransizcada ortaya ¢ikmis olmasi, onu Batill yapmaz. Ameri-
kalilarin ve Fransizlarin da ustiine basa basa ilan ettigi gibi,
Amerikan feminizmi, Fransiz feminizmi degildir. Misir fe-
minizmiyse ne Batulidir ne de Fransiz. Misirhdir. Kurucular
bunu dogrular ve tarih bu konuda apagiktir.

Feminizmler belirli cografi konumlarda dogar ve yerel ta-
birlerle ifade edilir. 1960’larda bi¢imlenip 1970’li ve 1980
yillarda genislemis bir arastirma alani olan kadin tarihi,
diinyanmin muhtelif yerlerinde ortaya ¢ikmis olan feminizm-
lerin ¢coklugunu inceler. Sri Lankali akademisyen Kumari Ja-
yawardena'nin 1986’da basilmis olan Feminism and Nationa-
lism in the Third World? (Ugiinct Diinya Ulkelerinde Femi-
nizm ve Ulusalalik) adh temel kitap niteligindeki eseri, As-

2 llkin Hindistan'da Kali for Women, daha sonra Zed Books yayinlan tarafindan

basilmstr. . ) ) o
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ya ve Ortadogu’daki cesitli tilkelerde ortaya ¢ikan feminist
hareketleri anlatir. Bunlar, ulusal kurtulus miicadelelerine
ve Islami hareketler de dahil olmak tuizere dini reformist ha-
reketlere entegre edilmis feminizmlerdi. Biliyoruz ki Misir,
feminist dusuncenin yaratilmasinda ve kolektif feminist ak-
tivizm orgiitlenmesinde 6nde gelen bir ulkeydi.

Cesitli dillerde dunyanin dort bir yaminda gezinen bu ko-
nudaki ¢calismalarin bolluguna ragmen, feminizmin Batih ol-
dugu yonindeki distunce, tarihi referanslardan yoksun olan
ve belki de gayrimesrulastirma amaciyla bu dustnceyi kas-
ten kullanan kimseler tarafindan yayilmaktadir. Kimi kadin
ve erkeklerin “Batih feminizmden” bahsederken takindig
ozcu, monolitik ve degismez tavir, oksidentalist bakis agi-
sin1 gozler oniine seriyor ve feminizmi sabote etmeye yone-
lik politik bir amagc tasiyor. Oysaki feminizm, yalnizca ken-
di topraginda yetisen bir cicektir (Bu, feminist fikir ve hare-
ketlerin disariya tamamen kapali oldugu anlamina gelmez).

islami feminizm

“Islami feminizm” ifadesi, 1990’h y1illarda, diinyanin muhte-
lif bolgelerinde ortaya ¢ikmaya basladi. Ben, bu ifadeyi Miis-
liman kadinlarin yazdiklarini okurken kesfettim. Iranh aka-
demisyenler Afsaneh Najmabadeh ve Ziba Mir-Housseini'ye
gore bu kavrami Iran’da ilk kez kullananlar, Shahla Sher-
kat tarafindan 1992'de Tahran'da kurulmus olan Zanan ga-
zetesinin kadin editorleridir. Suudi akademisyen Mai Yama-
ni ise bu ifadeyi ilk olarak 1996’da yayimlanmis olan Femi-
nism and Islam? adh kitabinda kullanmisur. Turkiye’de “Is-
lami feminizm” terimi, ilk olarak 1990’k yillarda akademis-

3 M. Yamani (der.), Feminism and Islam: Legal and Literary Perspectives, Ithaca
Press. Kitabin ¢ikis noktasi, M. Yamani’nin Ekim 1993 ile Haziran 1994 arasin-

da dﬁzenledi%, feminizm ve Islami kanun nzerine bir dizi konferanstr.
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yen Yesim Arat ve Feride Acar'in makalelerinde ve Nilufer
Gole'nin The Forbidden Modern® (Modern Mahrem) kitabin-
da (1991'de Turkge, 1996'da Ingilizce olarak basilmisur.)
tilkelerinde olusmaya basladigini fark ettikleri yeni bir femi-
nist paradigmay1 betimlemek amaciyla kullanilmistir. Gu-
ney Afrikal aktivist Shamima Shaikh'in, tipk: aktivist kiz ve
erkek kardesleri gibi, deme¢ ve makalelerinde bu kavrami
kullanmas1 da ayni1 doneme denk gelir. Dolayisiyla “Islami
feminizm” teriminin, 1990’larin ortalarinda ortaya cikisin-
dan itibaren, diinya ¢apinda, immetin (cemaatin) doért bir
yaninda kullanildig acik¢a goruliyor.

Belirli bir proje, analitik bir fikir olarak tamimlanan Islami
feminizm ile bir kimlikle alakal bir terim olan Islami femi-
nizm arasindaki farkin altini ¢izmek énemlidir. Evvelki yo-
rumlarda gordugumiiz gibi, kimi Musliman kadinlar cinsi-
yet esitliginin ve Kuran’'in emrettigi toplumsal adaletin di-
le getirilmesi, tesvik edilmesi amaglarini “Islami feminizm”
olarak kabul ediyor. Digerleri bu sekilde diisinmuyor ve 1s-
lami feminizmi, Kuranin ve diger dini metinlerin, 2001°de
Gisela Webb tarafindan yayimlanan Windows of Faith’te®
(Inang Pencereleri) gectigi sekliyle ifade etmek gerekirse
“akademisyen ve aktivistler” tarafindan, feminist bir bakis
agistyla yeniden yorumlanmasina yonelik Islami bir proje
olarak tanimlamay: tercih ediyor.

Islami feminizm diskurunu treten, dillendiren ve kul-
lananlar arasinda, “Islami feminist” etiketini tstlenen ka-
dinlarin da reddedenlerin de oldugunu géruyoruz. Islami

4 N. Gole, The Forbidden Modern, University of Michigan Press. Fransizca ¢eviri-
si, Musulmanes et Modernes: Voile et civilisation en Turquie, La Découverte, 1993
adiyla yayimlandr. (Turkcede Modern Mahrem, Medeniyet ve Ortanme, Metis
Yaywlart, Istanbul, 2011 adiyla yayimlanmisur — ¢.n.)

5 Gisela Webb (der.), Windows of Faith: Muslim Women Scholar-Activists in North
America, Syracuse. Kitap, Amerikali Musliman feministlerin yazilaninmn bir
derlemesi.
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feminizmin aktorleri arasinda religious Muslims’ (dindar
Muslumanlar, “dini vazifelerini diizenli olarak yerine geti-
ren” anlamina gelen bir ifade), secular Muslims (laik Miis-
liumanlar, yani Musluman olduklarn disaridan daha az belli
olanlar) ve gayri muslimlerin yer aldigy goruliyor. Bir¢ok
Misliman kendini ifade etmek icin “dindar” ve “laik” (re-
ligious ve secular) sifatlarim kullanmiyor, bazilariysa bu soz-
ctiklerden o kadar hoslanmiyor. Bu s¢zciiklerin kullani-
mum tarihsellestirmek ve bir baglama yerlestirmek onem-
lidir, cinkt anlamlar: yere ve zamana gore degismektedir.
“Dindar” ve “laik” sozctiklerinin siki sikiya kapah olmadi-
g, ancak i¢ ice oldugunu ve daima 6yle olageldigini de
belirtelim.

Islami feminizmin teorik olusumuna ve uygulamaya kon-
masina dahil olan kadinlardan kimileri, derhal “Islami femi-
nist” kimligini tistlenmektedir. Mesela Iranh gazete Zanan'in
yazarlari, Guney Afrikali yorumcu ve aktivistler ve ayrica
Malezya'daki Sisters in Islam grubundaki kadinlar® bu gruba
dahildir. Digerleri —ki aralarinda Islami feminizmle veya Ku-
ran’in cinsiyet meselelerine duyarh bir sekilde yeniden yo-
rumlanmasiyla ilgilenen pek ¢ok énemli isim vardir— kendi-
ni Islami feminist olarak tamimlamak konusunda daha istek-
sizdir. Islami feminizmin temelini olusturan metinlerden bi-
rini yazmis olan, Women and Islam: An Historical and Theolo-
gical Enquirynin (llkin Le Harem politique adiyla 1978'de ve
Ingilizce olarak ilk kez 1991’de yayimlandi.) yazari Fatima
Mernissi, kendisini Musliiman bir feminist olarak degil, laik
bir feminist olarak goriyor.

Bununla birlikte, gectigimiz yillarda tutumunu degistir-
mis olanlar da vardir. Qu’ran and Woman: Rereading the Sac-
red Text from a Woman’s Perspective (Kuran ve Kadin: Kutsal

6  Bu grubun dnemli ismi Zainah Anwar gibi. Bkz. bir sonraki bolimde yer alan
Malezya hakkindaki makalesi, .
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Metnin Kadin Bakis Agistyla Tekrar Okunmasi)’ adli 6nem-
li kitabin yazari, Afroamerikan Musluman ilahiyat¢1 Ami-
na Wadud, ge¢miste Islami feminist olarak simiflandirilma-
y1 reddediyordu. Guntumiizde bu konuda daha az temkinli
davraniyor ve esas onemli olanin ¢alismalarinin anlasiimasi
oldugunu diistiintuyor. Buna karsilik ona “Bauli feminist” eti-
keti yapistinldiginda tepkisi buyik oluyor. Kitabimin 1999
basiminin 6nséziinde, “Batth” ve “feminist” sozciiklerinin
asagilayic1 bir anlamda kullanilmasin elestiriyor. Tutkulu
bir Misliman olarak “Batili” olmaktaki sorunun ne oldugu-
nu sorguluyor (Aralarinda Wadud'un da oldugu Baul Miis-
lumanlarin veya Batr'daki Muslumanlarn sayisinin olduk¢a
fazla oldugunu ve gitgide arttigim unutmayalim). Feminiz-
me yoneltilen kotilemelere cevabi su sekilde: “Bunlar, kati-
yen oncelikle kadinlarin da insan sayilmasini saglayan radi-
kal bir kavram olan feminizmden bahsetmiyor.” Wadud gi-
bi 6nemli olanin ¢alismalarinin anlasilmasi oldugunu dusii-
nen, Amerika Birlesik Devletlerinde yasayan, Pakistan ko-
kenli Riffat Hassan da eninde sonunda “Islami feminist” eti-
ketini kabullenmistir.

Diinya capinda bir fenomen

Islami feminizm, dinya ¢apinda bir fenomendir. Dogwnun
veya Bat'nm kendi yaraus: olmak soyle dursun, bu iki olusu-
mun da 6tesindedir. Diinyanin gesitli cografi bolgelerinde or-
taya ¢cikmis olan Islami feminizm, énceden de alum cizdigi-
miz gibi, kadinlarin, kimi ¢cogunlugu Musliman olan, kimiy-
se evvelce Musliman azinhklarin ortaya ¢cikug ulkelerin-
de, kendi ulusal sartlan altinda gergeklestirdikleri ¢alisma-

7 A Wadud, Qu’ran and Woman: Rereading the Sacred Text from a Woman’s Pers-
pective, ilk olarak 1991'de Malezya'da, daha sonra 1999'da Oxford University
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larin sonucudur. Islami feminizm, Musliman diasporasmda
ve Musliumanlastirnlmis Batih toplumlarda hizla yayilmakta
ve gittikce artan bir yogunlukla sanal alemde dolasmaktadir.

Islami feminizmin dunya capinda ifade edildigi ve yayl-
dig1 temel dil, genis bir dil yelpazesi arasindan yerel olce-
ge tasinmus olan Ingilizcedir. Ozellikle Kuran1 yorumlamak
ve Islam'in diger dini metinlerini yakindan incelemek icin
Arapcaya hakim olmak esastir. Fakat Ingilizcedeki termi-
noloji de Islami feminizmin ortak dili olmas1 nedeniyle bir
o kadar kullanilmaktadir. Ayrica Islami feminist akademis-
yenler sayesinde yayilan bircok kelime, Arapcadan Ingiliz-
ceye gecmistir, ornegin ¢abucak guindelik dildeki yerini alan
ijtihad (ictihat).

Islami feminizm, zaman i¢inde ortaya ¢ikmis olan dindar-
laik veya Dogu-Bat1 gibi eski ikili ayrimlar yikar ve onlarnn
otesine gecer. Bu konunun ozellikle ustiinde duruyorum,
ciinki Islami feminizmin ya da Islami feminizm diskurunun
taninmasinin bu tiir bolunmeleri pekistirdigi veya onayladi-
g1 iddiasiyla sik sik karsilagirniz. Kendi konusmalarimda ve
yazilarimda Islami feminist diskurun bunun tam tersine yol
actigini savunuyorum: Islami feminizm, aradaki bosluklar
doldurur ve kadinlarla erkekler arasindaki esitligin ve sos-
yal adaletin saglanmasindan baslayarak menfaatler ve gaye-
ler toplumuna giden yolu gosterir. “Laik feminizm” ve “din-
dar feminizm”in birbiriyle ¢atistig1 varsayiminin kaynagi, ta-
rih bilgisi eksikligi veya cogu zaman kadin dayanismasinin
yayllmasin1 engellemek isteyen siyasi bir girisimdir.

Bu alandaki énculer, yani Misir'da ve diger iilkelerde or-
taya ¢ikan laik feministler, daima dine yer ayirmislardir. Or-
negin, Misir feminizminin kokleri, hem Islami reformist ha-
rekete hem de laik ulusalciliga dayanir. Laik feminizm, ka-
dinlann siyasi haklanni, egitim ve ¢calisma haklarini savun-

mak icin ulusalci, insancil (ve daha sonra hiimanist) ve de-
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mokratik savlarin yam sira Islami savlardan da faydalanmis-
tir. Ve tabii ki bunlar, Islami feministlerin bireysel statiile-
re yonelik Musltman kanunun yenilenmesini saglamak icin
kullandiklar savlardir.

Islami feminizm kadin haklar, cinsiyet esitligi ve toplum-
sal adalet savunulannda Islami savlann yeri énemlidir, an-
cak vazgecilmez degildir. Iranli Islami feminist diskur, talep-
lerini guiclendirmek ve genisletmek i¢in laik diskur ve yon-
temlere gonderme yapar. Wadud'un kadin meselesi uzerine
konumlanms olan ve kokleri Islami dusiinceden gelen Ku-
rany yorumlama calismasi, klasik Islami yontemler ile sos-
yal bilimlerin yeni araclarini, haklar ve adalet konusuyla il-
gili laik argtimanlar birlestirmektedir.

Yillardir yazilarnim ve demeglerim, dinin Miisliiman cevre-
lerde ortaya ¢ikan laik feminist diskurlara dahil olmasiyla il-
gili oldu. Daha yakin zamanda, yapim asamasindaki bu ye-
ni Islami feminizmi gozlemlerken dini ve laik feminizmlerin
birbirleriyle ne kadar ic ice olduklarin fark ettim. 2000 y1-
linda African Gender Institute, Agenda dergisinin ellinci ba-
sim 6zel sayisinda yayimlanan “Locating Feminismes: The
Collapse of Secular and Religious Discourses in the Mashriq”
(Feminizmlerin Konumlandirilmast: Masrek’te Laik ve Dini
Soylemlerin Cokust) makalemde anlatugim da iste budur.

Islami feminizmin bazi amaclan, mesela kimi ulusal versi-
yonlarinda oldugu gibi bireysel stati kanunlarinda degisik-
likler yapmak, 6nceleri laik feminizmlerin gerceklestirmeye
calistirdiklariyla aymdir. Baska feminist talepler, o zaman-
dan beri pek cok yerde gerceklestirilmistir. Laik ve Islami
feministler ortak amaclar icin birlikte calismayi denedikle-
rinde genellikle siyasi guicler arasindaki rekabet tarafindan
engellenmis veya aynlmislardir. 1997'de Yemen'de genis bir
kadn ittifaki, gerici bir bireysel stati yasasinin ilan edilme-

sini engellemeyi basardiktan sonra olan iste buydu.
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Bir diskurun olusturulmasi

Islami feminist diskur nasil olusmustur? Temel argimanm
sudur: Kuran, tim insanlarn esit oldugunu tasdikler ve er-
keklerle kadinlar (ve insanlarin aynldig diger tim katego-
riler) arasindaki bu esitligin uygulamaya konmasim engelle-
yen, ataerkil dustunce (ideoloji) ve geleneklerdir. Klasik for-
muyla 9. yuzyilda pekistirilmis olan Islami igtihat veya fi-
kih, dénemin ataerkil anlayis ve davranislan tarafindan ele
gecirilmisti. Giniamuzun farklh seriat formiilasyonlarma se-
kil veren de i¢tihadin bu ataerkil yorumudur.

Hz. Muhammed'in sozlerini ve yaptiklanm ileten, ancak her
zaman hakikati yansitmayan hadis de sik sik ataerkil fikir ve
uygulamalarin mesrulastinlmast i¢in kullamlmistir. Bazen ha-
dislerin kayna@ ve guvenilirligi sorgulanabilir ve baglam dis1
kullanulmalar da ¢ok nadir degildir. Dolayisiyla Islami femi-
nizmin onceligi, esitlik¢i mesajina kavusmak icin direkt ola-
rak Islam dininin kalbi ve temeli olan Kuran’a basvurmaktir.
Kimi kadnlar 6zellikle Kuran uzerinde yogunlasmstir (Ami-
na Wadud, Riffat Hassan veya Suudi Fatima Naseef); kimile-
ri kendi Kuran yorumlan ile farkli seriat formilasyonlanm
karsilasurir (Lubnanh Aziza Al-Hibri veya Pakistanh Shaheen
Sardar Ali); kimileriyse hadisi yeniden degerlendirme calisma-
lan yapar (Fash Fatima Mernissi veya Turk Hidayet Tuksal).

Bu Islami feminizmin temel yontemleri, klasik ictihat ve
tefsir yontemlerinin yan: sira dilbilim, tarih, edebi analiz,
sosyoloji, antropoloji vb. yontemlerdir. Kadinlar Kuran’la
da temasa gecmekte, okuma ve yorumlamalarina kendi ka-
dmsal tecriibe ve sorgulamalarim katmaktadirlar. Klasik yo-
rumlarin ve hatta daha sonra ortaya ¢ikan yaklasimlarin er-
keksi deneyim ve sorgulamalar uizerine kurulu oldugunu ve
icinde gelistikleri toplumun ataerkil atmosferini yansittig-

n1 gosteriyorlar.
Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
45



Feminist hermendétik

Feminist olarak niteleyebilecegimiz, cinsiyet meselelerine
karsi duyarli bu yeni hermenétik, Kuran'da kadn erkek esit-
liginin var oldugunu ikna edici bir bicimde dogruluyor. Bu,
gunumuz ataerkil kaltarlerinin ruh halini yansitan erkek
ustunlugunt destekleyen tefsir yapisinin olusturulmasi ile
unutulmus olan bir gercektir.

Kuran'da erkekler ve kadinlar arasindaki esitligi dogrula-
digy gorulen pek cok ayet vardir. Bunlardan birisi, Hucurat
Suresi'nin (hicreler) (49) 13. ayetidir:

“Ey insanlar! Bakin, Biz sizi bir erkek ve bir kadindan ya-
rattk ve sizi kavimler ve kabileler haline getirdik ki birbiri-
nizi taniyabilesiniz. Stiphesiz, Allah katinda en ustiin olani-
mz, O’'na kars1 derin bir sorumluluk bilincine sahip olam-
mizdir {takvaya uyandir].”

Ozinde, ontolojik olarak tiim insanlar esittir ve aralann-
daki aynm yalnizca dini usullere ve takvaya dayanir.

Feminist hermenotik, evrensel ve ebedi prensiplerle ke-
sin olmayan, tikel ve gecici prensipleri birbirinden ayinr. Bu
ikinci hususta, kimi uygulamalara, kisith ve kontrolli bir bi-
cimde miisaade edilmektedir. Burada amag, vahyin inanan-
lar1 yuireklendirerek tiim insan iligkilerinde adalet ve esitlik
yoluna sokarak miidahale ettigi toplumda gegerli olan dav-
ranislan sinirlandirmakur. Feminist hermenotigin benimse-
digi u¢ yaklasim vardir: yaratilis hikayeleri ve Cennet Bah-
cesi hadisesi gibi dilden dile dolasan ve erkeklerin astun ol-
dugu fikrinin vurgulanmasini saglayan asilsiz hikayeleri di-
zeltmek icin Kuran'in ayetlerini yeniden incelemek; tartis-
masiz bir bicimde erkek ve kadinlann esit oldugunu beyan
eden ayetleri iktibas etmek; cinsiyetler arasindaki farklihk-
lan ortaya koyan ve yaygin bir sekilde erkek egemenligini
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mesrulastiracak sekilde yorumlanmis olan ayetleri baglam-
landirmak.

Kurann bu yeni yorumunu izah etmek i¢in Nisa Sure-
si'nin (kadinlar) (4) 34. ayetini inceleyelim. Temelde esit
olduklan halde insanlar, turlerinin devamini saglamak icin
biyolojik farkliliklarla yaratilmislardir. Erkek ve kadinla-
rn tstlendikleri roller ve islevler arasinda yalnizca belir-
li durumlarda bir ayrim vardir. Yalmzca kadinlar dogura-
bildigi ve emzirebildigi icin, bu 6zel durumda Kuran, asag-
daki ayette belirtildigi gibi, kocaya maddi destek saglama-
y1 buyurur:

“Erkekler, kadinlari, Allah’in kendilerine onlardan daha
fazla bagisladig nimetler (bima faddala) ve sahip oldukla-
n servetten yapabilecekleri harcamalarla koruyup gozetir-
ler (qawwamun).”*

Wadud, Hassan, Al-Hibr, Naseef vb. “gqawwamun” ifade-
sinin, hamilelik ve cocuk yetistirme dénemlerinde ihtiyac-
lan karsilamak (provide) fikrine gonderme yaptigim goste-
rir. Bu, kadinlarn bu sartlar altinda kendi ihtiyaclarim kar-
silayamayacag anlamina gelmemektedir. “Qawwamun” ifa-
desi, erkek yorumcularin iddia ettigi gibi, erkeklerin kadin-
lar tizerindeki daimi tahakkumunun ve ustinlagunun tar-
tismasiz kaniti degildir.

Boylelikle kadin akademisyenler, klasik erkek yorumla-
rinin sartlara bagh, 6zel durumlardan yola ¢ikarak evrensel
prensipler insa ettigini gostermektedirler. Feminist akade-
misyenler ise bahsettiklerimiz gibi ayetleri yapr sokam yo-
luyla yeniden yorumlamakla yetinmezler. Aym zamanda, er-
keklerin kadinlar tzerindeki sozde “hakimiyeti” konusun-
da, ortak sorumluluk anlayisim tasdik eden ayetlere dikkat

(*) Bu ayet, orijinal kitapta yer aldig1 sekliyle ¢evrilmistir — e.n.
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cekmektedirler. Ornegin Kuran'in Tevbe Suresi’nin (t6vbe)
(9) 71. ayetinde soyle denmektedir:

“Erkek ve kadin miiminlere gelince, onlar birbirlerinin ya-
kinlandirlar.”*

Amag nedir?

Islami feminizm, kadinlara bireysel hayatlarinda yardimci
oluyor ve bir yandan devletin ve toplumun degistirilmesi icin
gug de verebiliyor. Batili Miisluman toplumlarda ve Mislu-
man azinliklarda ikinci nesil kadinlar, Magrip’ten, Orta As-
ya'dan yahut Giiney Asya’dan go¢ etmis olan ebeveynlerinin
aileden gelen kilttrleriyle yeni tulkelerinin yasam tarzi ara-
sinda sikisip kaliyor ¢cogu zaman. Islami feminizm onlara ne-
yin ataerkiden, neyin dinden kaynaklandigim ayirt etmekte
yardimc1 oluyor. Onlara, cinsiyetler arasi esitligi, cesitli top-
lumsal imkanlar1 ve kendi potansiyellerini gdrmelerini sag-
layacak bir yol sunuyor. Ancak Islami feminizm, ¢ogunlugu
Musluman olan toplumlar icin de elveriglidir. Islam in cinsi-
yet esitligi prensibinin teyit edilmesi yoluyla bakis ac¢isinin
degistirilmesine, din ve kalttar anlayisinin ve baglihginin ye-
niden degerlendirilmesine olanak saglamaktadur.

Tersini savunanlara cevaben, Islami feminizm, Kuranin
ve hadisin yeniden incelenmesi yoluyla ve ikna edici bir
usulle, Islamin kadinlara karsi siddete hicbir sekilde miisa-
ade etmedigini, hatta bu siddetin Islam karsit1 oldugunu or-
taya koymaktadir. Kabul edilmelidir ki bu yorumlama ¢a-
basi tek basina kadinlara kars: siddetin sonlanmasini sagla-
mayacaktir, ancak bu siddete kars1 koymak icin ilave bir si-
lah teskil etmektedir. Taleplerini ilan etme curetini gosteren
ilk gruplardan biri olan Malezyali Sisters in Islam (Islam Kiz

(*) Bu ayet, orijinal kitapta E)er aldig sekliyle cevrilmistir — e.n.
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Kardesleri) grubu, Islam adi altinda uygulanan cinsiyetci
siddet karsisinda verilen mucadeleye, Est-ce que lislam auto-
rise 'homme a battre sa femme? (Islam erkegin esini dovme-
sine muisaade ediyor mu?) adli bir manifestoyu buyik ol¢i-
de yayarak dahil oldu. Yine konu hakkinda bir ¢calisma ger-
ceklestirmis olan Guney Afrikali Shamima Shaikh, su anda
Islami metinlerde cinsel kimlik meselesiyle ilgileniyor.

Islami feminizm, laik Musliiman feminizmlerin ilk ortaya
ciktigy siralarda oldugundan daha radikaldir. Laik feminist-
ler tarih boyunca kadin ve erkeklerin kamusal alandaki esit-
ligini dile getirmis, bireysel hayattaki esitligi ise tamamlayici
bir kavram olarak eklemisken Islami feminizm, kamusal ve
bireysel alanlarda tam esitlikte diretir. Islami feminizme go-
re kadinlar devletin basina gecebilir, toplu ibadetlerde oéncu-
luk edebilir, yargichk veya muftilik yapabilir. Cogunlugu
Musliman olan kimi ulkelerde yargichk, basbakanlk, miif-
tultik gorevleri ve birinde de devlet baskanhig gorevi, kadin-
lar tarafindan yerine getirilmektedir. Dolayisiyla Islami fe-
minizm, herkes icin faydali olabilir: Her iki cinsiyetten Muis-
limanlar icin oldugu kadar, nerede olursa olsun kendi taraf-
lannda yasayan gayri muslimler i¢in de.

Esas olan, her iki tarafin dustinme, ¢6ztimleme ve konus-
ma haklan tizerine yapilan tartismalarla oyalanmaktansa Is-
lami feminizmin kendi icerigi ve amagclar iizerinde yogun-
lasmaktir. Savunmaci bir tavir takinmamn ve cinsiyet esitli-
gini Islam’in veya Islami feminizmin tekeline almaya cahs-
manin anlam yoktur. Benim bakis acima gore, Islami femi-
nizm herkesindir.

Islami feminizm, Islami paradigmayla olduk¢a uyumlu
bir diskurdur ve Islami feminizmin prensiplerini uygulama-
ya koyanlar ve ugrunda miicadele edenler bunu Islam adina
yapmaktadirlar. Islami feminizmden bahseden kimi Muislu-

man kadinlar, bu yeni soylemi meydana getirmis olanlar ve-
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ya ondan itham almis aktivistlerdir. Digerleri, akademisyen-
ler, yazarlar, gazeteciler veya aydinlar, Islami feminizm hak-
kinda yorum yapar, tartismalara katuhr ve yazarken kendile-
rini bu bitytimekte olan aym fikirde olduklan insanlar gru-
bunun disinda tutarlar. Fash sosyolog ve yazar Fatima Mer-
nissi, bu egilimin taninan bir oérnegidir: Islami feminist du-
stincenin énctilerinden biri olarak bu kimligi benimsemez.

Onct bir feminist harekete ev sahipligi yapmis olan Mi-
sirin tarihini ve daha giincel gelisimini goz énunde bulun-
durarak, Musluman kadinlar tarafindan savunulan feminiz-
min Islam’in merkezinde yer aldif1 gercegi uzerinde tekrar
durmak istiyorum. Isleyis bi¢imi Islami cerceveye son de-
rece uygundur, ancak kendisini bu alanla sinirlamaz, ¢in-
ki bu feminizm, kendisini aym zamanda milliyetciligin, de-
mokratik diskurlarin, insani haklarin ve insan haklarimin
savlariyla da ifade eder.

Laik ve Islami feminizmler arasindaki ayrim, ikincisinin
kendisini 6zellikle Islami (her ne kadar bu da karmasik bir
kavram olsa da) bir imlemle ifade etmesinden kaynaklanir.
Amacimiz bu iki feminist diskur arasinda bir ikilik oldugu-
nu telkin etmek (ya da bu ikiligi yaratmak) degil, daha ziya-
de konu dis1 kategorilere dikkat cekmektir. Her iki sdylem-
de de dini ve laik gorugler i¢ icedir.
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Ozciiliigiin Reddi ile Miisliiman Diisiincenin
Radikal Reformu Arasinda

ASMA LAMRABET

Einstein, atomu parcalamanin bir 6nyargiyr yikmaktan da-
ha kolay oldugunu soylemisti... Bu, 6zellikle Islam ve kadin-
lar hakkmdaki onyargilar i¢in gecerlidir. Tum iyi dileklere
ragmen stipheler gecerliligini koruyor; kadinlara ve Islam’a
bu kahiplasms aciyla bakilirken bu siipheler ortadan kalk-
mig gibi yapmanin hemen hemen hig faydas: yok. 1slam tize-
rine yapilan tartismalarda kadinin 6nemli bir yer tutmasinin
nedeni, karmasik ve cok boyutludur. Yine de iki esasa indir-
genebilir. 11ki; Islam’in, Tarih’in evrensel merkezi kabul edi-
len Batih bir medeniyet' tarafindan “tarih dis1” addedilme-
siyle baglantilidir. Bu oryantalizm anlayisinin, kolonizasyon
trajedisinin ve hatta cagdas jeopolitik stratejilerin sonucu
olarak bugtn, ideal bir giinah kegisi olan hayali bir Islam’in
kurumsallastinlmasina ve buyuk ol¢iide gayri mislimlerin,
ozellikle Batrmin kolektif hayal giciine dayanan 6zcii bir
imajin ideolojik insasina tamkhk ediyoruz.

1 Edward Said'in L'Orientalisme: L'Orient cré¢ par I'Occident, Le Seuil, Paris, 1980
adh kalt eserinde anlattig oryantalizm anlayigi, iste budur. Bu eserde oryanta-
lizm, Batrmn Dogu tzerinde kullandig: bir hakimiyet kurma, yeniden yapilan-
dirma ve otorite saglama yontemi olarak tanimlanmgtir.
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tkinci esas, Miisliman toplumlarm, insani gelisim goster-
geleriyle somutlastirilan icler acisi sosyoekonomik gercekli-
gi ve kadinlarin bu toplumlarda temsilini sekillendiren hay-
li ataerkil kulturel gercekligiyle alakahdir.

Miisltiman kadinlar, yiizyillar boyunca edilgen ézneler,
hatta gontllu kurbanlar olarak gorilmiis ve kadinlann elini
etegini cektigi Islam tarihinin derinliklerinde onlan din adi
altinda marjinallestiren soylemler tarafindan bir 6l¢tide alda-
ulmstir. Tam monoteist dinlerde oldugu gibi, kutsal olam
tekeline alma kaygisindaki dinine bagh erkekler, tarihten ka-
dinin izlerini 6zenle silmis ve kadinlar insan olarak ilk ve tek
gorevlerinin bu olduguna inandirarak ikincil faaliyetlerle s1-
nirlamustir. Kutsal kaynaklarin yorumu, tarih ve gelenek, bu
esitsiz dini temsilin saglanmasi i¢in el birligiyle cahsmistr.

Neticede bir cifte problematikle kars: karsiyayiz: Islam til-
kelerinde kadmlarn statiisiiniin sebatsizliginin asikar sonucu
diyebilecegimiz hayli kisitlayic1 bir gercek ve uluslararas: ka-
naat icinde Musliman kadm meselesinin aragsallastirnilmas.

Miisliiman kadinlara dair 6zci diskurun reddi

Tartismamizda daha ileri gitmeden once bazi gercekleri ha-
urlatmakta fayda var. llki, Islam tulkelerindeki kadmlarin asi-
n cesitliligiyle ilgili. Miisluman toplum sayis1 kadar Musti-
man kadin modeli vardir. Endonezya’dan Fasa, Suudi Ara-
bistan’dan Orta Avrupa’ya ve Sahraalt Afrika’ya, kadinlar,
onemli bir sosyokiilturel heterojenligi temsil etmektedirler.
Bu cogulluk, Batrnin stereotipleriyle olusturulan, tim
Miisliiman kadinlan sistematik olarak tek bir kulttirel boyu-
ta indirgemeyi amaglayan, kacimlmaz, tekil ve tektiplestirici
“Miisliman kadm” imajiyla aleni bir tezat olusturmaktadir.
Hatirlamanz gereken ve pek sik unuttugumuz ikinci ger-
cek ise kadinlara yonelik ayrimciligin “evrenselligi”. Kadin-

52



lara yonelik baski evrenseldir ve her sosyopolitik ve cogra-
fi baglam, kendi tahakkum kosullarina gore nitelendirilmek-
tedir. Bu farkhliklar fiziksel siddetten ekonomik ayrimcihiga,
cogunlukla goz yumulan muazzam cinsel sémtirii endustrisi-
ne, Asya'da kiz dogacak bebeklerin cinsiyetleri nedeniyle al-
dinlmasindan Avrupa’nin gébegindeki beyaz kadin ticaretine
kadar gider. Agikcasi, bu dehset verici gercekler karsisinda,
soz konusu baskilan birbirinden ayirmaya veya hiyerarsik bir
siraya sokmaya calismak, kabul edilemez bir davramstir; ctin-
ku by, kimi baskilann bagh olduklari kultur nedeniyle diger-
lerinden daha az kabul edilebilir oldugu anlamina gelir.

Dolayisiyla, Christine Delphy 6rneginde oldugu gibi, kimi
Fransiz feministlerin cinsiyetcilik ve irk¢ihgin sinsice ic ice
gecmis oldugunu vurguladigini goz éntinde bulundurursak
altinda gucli bir somiirgeci anlam yatan béyle bir 6zci soy-
lem hos goralemez. Kultirel farkliligi nedeniyle “oteki’nin
baskisini yaftalayarak diistinsel bir hegemonya empoze eden
ve evrenselligi tekellestiren de maalesef bu diskurdur.

Amerika Birlesik Devletleri'ndeki veya Avrupa’daki kadi-
na yonelik siddet, kultirel, hele irksal bir olay olarak degil,
rasyonel bir sekilde ele almamiz gereken sosyolojik bir olay
olarak incelenir. Buna karsin Meksika’da kadinlarin kadin
oldugu i¢in 6ldurialmesinin baskentine dontusmiis olan Ciu-
dad Juarez'deki kadin cinayetlerinin, “daha az medeni” ol-
dugu icin degeri dtisen Meksika kultarintn dogasinda ol-
dugu dusunilir. Yine aym mantkla bu Meksikali kadinla-
rin cinayete kurban gitmesi, dogal olarak medyada Sudan
veya Iran’daki Miusliiman bir kadinin taslanmasindan daha
az yer bulacaktir; ¢cinki arink Miisluman tilkelerde kadinla-
rin taglanmasi, Bat1 hegemonyasim yuceltmeye yarayan po-
litik bir araca dénuismustir.

Amacimiz Batr'y1 seytanlastirmak veya tek amaci kesin-
tisiz bir medyatik maniptlasyonlar silsilesi aracihgyla Is-
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lam’ kotilemek olan yekpare bir blok olarak gostermek de-
gil. Elestirimiz, ahlaki prensiplere ve otekine duyulan saygi-
ya aykir1 olmasi sebebiyle bircok Batih tarafindan da redde-
dilen baskin ideolojik sisteme yonelik.

Aym sekilde, tam tersinde de asiriya kagmamak, yani ma-
alesef Musliman Arap tilkelerde yayilmakta olan belli bir
Islami diskurun yapuig gibi kalturel farkhiliklan korumak
adina daha koétit ayimciliklan desteklememek gerekir. Ashn-
da bu diskur, dini mazeretleri, kadin haklarina getirilen ki-
sitlamalan hakli ¢ikarmak ve her tirla reform girisimini sa-
vusturmak icin kullanmaktadar.

Dolaysiyla bu iki anlayis da, yani Bat1 hegemonyasimin po-
litik ideolojisi de Islam iilkelerindeki asiriya kagan sert ideo-
loji de yanhstir; her ikisi de kendisini medeniyetlerin ¢catisma-
siyla ve “oteki”nin reddiyle ortaya koyar. Duistinsel uzlagmaya
oncelik veren ve Islam’da kadin meselesinin karmasiklign ger-
cekgi bir sekilde yaklasan alternatif bir yol dustnulmelidir.

Kadin meselesi, her toplumsal drgiitlenmenin temel tasi-
dir. Siradan bir “kadinlarin durumu” okumasiyla sinirlandi-
nilacak, ikincil 6neme sahip bir mesele degildir. Medeniyet
ve ilerleme meselesidir. Bu sebepledir ki Islam tlkelerinde
yer alan tartisma, her ne kadar bazen “dine doniis” —dolay1-
siyla kimilerine gore geriye doniis— gibi gorinse de celiskili
bir bicimde, kadinlarin modernlik ve Islam tartismalarninda-
ki yerinin gostergesidir.

Modernlik ve/veya gelenekler:
Biiyiik bir ikilem

Dolayrsiyla Islam’da kadinlar meselesinin ifade edilmesi, bu
modernlik ve gelenekler arasinda secim yapma stirecinde;
sorgulanmasi da uzun yillardir toresel ve gelenekselci oku-
malarla katilasmms Islami geleneklerin icinde gerceklesir. Isin
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asl, giiniimuz Musluman kadinlannin biyik cogunlugu, on-
lan kigtlten kaltirel adetler ve 6zgiirlestiren ideallestirilmis
modernlik arasinda ikilemde kalmaktadir. Bu tecriibelerin-
den dolayidir ki Miisluman kadinlar, bir se¢im olarak degil,
dayatilan bir kulturel gelenek olarak Islam’a uygun yasamak
tzere egitilmekte, “din karsithg1” olarak gorilen ve ozgirliuk
ve kurtulus sloganlanyla son derece cekici olan modernligin
hem faydalarina hem de zararlarina maruz kalmaktadir. Ikisi
arasinda bir secim yapmak ilk bakista kolay gortinebilir; an-
cak bu kadinlarin buyuk cogunlugu, yani huzurlu ve édullen-
dirici bir maneviyat yasama arzulari ile 6zguirlesme ve 6zgiir
kalma tutkulan —ki bu mesru bir istektir— arasinda duygusal
bir denge kurmak isteyen kadinlar icin oldukea zor bir secim-
dir. Ginumiizde Miisliman kadinlara, inang ve maneviyat
kurtulus ve ozgurlik prensipleriyle uzlagtirmak oldukga giig,
hatta Islami degerlerle celigki halinde gibi gorunmektedir.
Modernligin onlara sagladig iki secenek bunlardan ibarettir.

Miisliman kadinlan Islam’a belirli bir gelenekselci ve li-
teralist bakis ile Bati’'nin etnosentrizmine ait bir modernlik
arasinda secim yapmak zorunda birakan bu kisitlayra ikili
model terk edilmelidir. Kadin meselesi ve 6zgurlilk, gelisme
ve mantik gibi diger evrensel kavramlar, Bati medeniyetinin
tekelinde degildir; ortak bir “evrensel kultiir’e yapisal ola-
rak dahildirler; Islam’in da bu kilture zannettigimizden da-
ha onemli katkilan olmustur.

Su da var ki Kurann o6gudune gore, inang, manug (al-
‘aql) asla yok saymamalidir. Ayrica Batr'yr mantkla (laik
kullanimiyla ve dolayisiyla bilimle) ve “dini akilcihkla” ta-
nistiranin Aristoteles degil, Ibn-i Sina ve Ibn-i Riisd oldugu-
nu siklikla unutuyoruz.?

2 Omnegin Ortagag uzerinde uzmanlasms bir tarih¢i olan Alain de Libéra'min
Penser au Moyen Age, Le Seuil, Paris, 1997 kitabinda dedigi gibi: “Mantik ve
akalaihk, Bat'nin Miisliman dunyadan aldiklarimin aynlmaz bir parcasidir.”
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Dogrusu, Batrnm kalturel gelisimi karsisinda, Musliman
kadinlarin gercek bir kurtulusa ulasmak icin, her ne sekil-
de olursa olsun, koklerinden, belleklerinden ve tarihlerinden
kopmaktan baska careleri yokmus gibi gorunmektedir. Ancak
modernlik, gecmisimizden kopmak degil, aksine, onunla olan
iliskimizi giiglendirmektir. Ge¢misin ideallestirilmis bir oku-
masini yapmak degil, daha ziyade, onu gercekgilik ve tutar-
lilikla yeniden okumakur; ¢iinki kadinlann kolelestirilmesi
onun ve kutsal olanmin namna istenmistir (ve daima istenmek-
tedir). Bu gecmis ve gercekten ne olduguna dair olan cehaleti-
miz, Musliman kadinlara karg: yapilan tam aynmcihiklan ve
yine Miusliman kadinlar aleyhindeki tim arkaik gelenekle-
ri hakh ¢ikarmak amaciyla cok uzun zamandir kullamlmistir.

Esas problem, Kuranin 6zgurlestirici mesajina ve peygam-
ber gelenegine ragmen, medeniyetin yuzyillarca reddedilme-
siyle kadim degersizlestiren bir kultiran kurumsallastirilmis
olmasidir. Bu noktada, Kuran'in her seyden once adalet ve
esitligi temel aldiginin ve cinsiyete, irka veya baska herhangi
bir kritere dayanan her tirli aynmciligin bu ruhani mesajin
temel prensipleriyle acik¢a celistiginin énemle altim1 ¢izmek
gerekir. Bu mesaji somutlastiran ve uygulamaya koyan ilk ki-
si Islam’in peygamberidir. O, tarihte kadin dismanhgiyla bi-
linen bir ortamda, kadinlarnn en buyuk destekgisi olmustur.
Bu, Leili Anvar'in son bulgularina gore, onu feminizmin en
biiytik evrensel figiirlerinden birisi yapmaktadur.?

Ne tiir bir “yeniden okuma”?

Esitlik¢i ruhani hareketi, tesvik ettigi Kutsal Metinlerin
“i¢cinden” tekrar kesfetmek icin, Metinleri yeniden okumak

3 Islam ve Muslaman Dunya Arastirmalan Enstitusu'nde (EHESS) aragtirma go-
revlisi Leili Anvar, “La femme dans les religions”, Le Monde des Religions, no.
33, Ocak 2009.
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gereklidir. Burada esas mesele, bu yeniden okumanmn kadin
bakis acisiyla gerceklestirilmesidir — ki tek bir yorumun, ya-
ni erkeklerin yorumunun hakim oldugu tiim Islam trtinle-
rinde eksik olan da budur.

Bu yeniden okuma, Kuran'daki ayetlerin iki farkl: kategoride
incelenebilecegini g6z éniinde bulundurmalhdir:

1) Evrensel ayetler: Metnin 6ztunu olustururlar. Bu ayet-
ler mekan ve zamandan munezzehtir; zamana bagl olma-
yan, evrensel ahlak degerlerini kapsarlar: érnegin, adalet
(al-‘adl), esitlik (al-quist), insanlik onuruna saygi (karamna
baniadam), akil ve zeka (al-hikma ve ouli al-albab), ilim (al-
ilm) ve mantk (al-‘aql).

2) Gegici ayetler: Azinlikta olan bu ayetler, icinde bulu-
nulan duruma bagl olarak ortaya ¢ikan ihtiyaclara ve do-
nemin sorunlarina cevap verir. Kolelik, yagma, fuhus ve fi-
ziksel cezayla, ayrica kadinlarin bor¢ durumunda sahitlik
yapabilmesi meselesiyle® alakah kimi ayetler bu kategori-
ye girer.

Metinlere sadik kalmak; bu iki kategoriyi —evrensel ve ge-
cici- birbirine karistirmamayi, evrensel ve degistirilemez
prensipler ile 6znel ve rastlantisal durumlardan ortaya ¢ik-
mus olanlar arasindaki ayrimi dikkate almay: gerektirir. Fa-
kat erkek serhi, kadinlar konusunda, “6zel” ve “rastlantisal”
olani evrensel prensipler tizerine insa etmistir ve Arap Yari-
madasi’ndaki kabile-asiret duzenini domine eden zihniyete
nazaran olduke¢a avangart haklar ortaya koyan ayetleri hice
saymaktadir.

Bu agilardan incelendiginde ve yaklasildiginda literalist
okumadan ayrilan bu feminist yeniden okuma, metnin an-

4 Bkz. Le Coran et les femmes: une lecture de libération, Tawhid, 2007 adh kitabim-
da sahitlikle ilgili bolam.
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laminin her daim giincel kalmasini, ttim durum ve zaman-
lara uydurulabilir olmasim saglar.> Bu bakis acistyla Ku-
ran’in her seyden once tium insanlhga gonderilmis bir mesaj
oldugu anlasilir. Bu mesaj, cinsiyetlerin 6tesindedir; hem
kadinlara hem erkeklere, hem inananlara hem inanmayan-
lara hitap eder. Arapca da dahil olmak tzere pek ¢ok dilin
maskiilen tahakkumiindeki kuralc1 yapisina ragmen, al-Ins-
san (insan) ve bani Adam’da (Adem’in oglu, insanoglu) ol-
dugu gibi, en basta insanogluna hitap eden evrensel bir ¢ag-
ridir.

Metnin 6zinin ihlal edilmesinin en asikar érneklerinden
birisi de Misluman tefsircilerin ¢cogunun insanin yaratihis
oykustne, baska bir deyisle Adem ve Havvamn dykisune
getirdigi yorumdur. Kuran’da Havva'min ne ikinci olarak ya-
ratldigindan ne ilk gitnahtan sorumlu oldugundan ne de di-
ger monoteist dini geleneklerde oldugu gibi bastan ¢ikarici
bir sureti oldugundan bahsedilir. Insanoglunun ilk iki tem-
silcisinin cennetten kovulmasindan ikisi de sorumludur ve
bu su¢ daha sonra Yaradan tarafindan bagislanmistir. Yara-
dan’in mesaj1 boyunca yinelenen tek degerlendirme kriteri,
gerek erkekler gerek kadinlar i¢in, takva derecesi, kalbin dii-
rustligu ve bireylerin davramslaridir. Bu yaratihs meselesi
mithimdir, ¢inkit kadmlarn kars: karsiya kaldiklar evren-
sel dini ayrimcihgin temelinde yatan bir dizi dini-amalgam
ve argiimanin ¢ikis noktasi olmustur. Dogrusu, diger mono-
teist dinlerin geleneklerinde oldugu gibi bircok Miisliman
bilgin de teolojik argiimanlanmn 6zunt, eski dini yorumlar-
dan yola ¢ikilarak olusturulmus felsefi ve metafizik teoriler
tizerine kurmustur. Bunlar arasinda en 6nemlisi, bir zaman-
lar klasik dini eserlerde epey meshur olan “Kadin erkek i¢in
ve erkekten yaraulmistir” savidir.

5 Islam prensibine gore “al-quraan salihoun likouli makan wa zaman” (Kuran
mekan ve zamandan munezzehtir).
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Kuran'n diger tim ayetleri —6zellikle kadinlarla ilgili
olanlar— bu savdan yola cikilarak yorumlanmisur ve buyuk
Musliiman hukukeular kadinlara kars: biiytuk bir aynimcilik
uygulayan yasalan bu kadin diismam savi temel alarak olus-
turmuslardir.

Ayrnca kadinlardan bahseden ve Musa'min esi gibi 6zgiir-
luk, Ibrahim’in esi Hacer gibi bagimsizlik, Saba Melikesi Bel-
kis gibi iyi ve adil yonetim, Meryem gibi ruhani mitkem-
meliyet ya da peygamberlik sembolleri kullanan diger tim
ayetler tecrit edilecek, kiictimsenecek, hatta hepten yok sa-
yilacakutir.

Ummii Seleme 6rneginde oldugu gibi, vahyin tislubunun
fazla maskitilen olmasina kars: ¢ikan kadinlarin taleplerine
—ki 0 dénem icin oldukea cesurcadir bu talepler— cevap ve-
ren ve Kuran’a eklenmis olan ayetler; onlart énemsiz kilmak,
erkegin toplumdaki 6rnek ideolojik model konumunu ko-
rumak amaciyla olduk¢a 6nemsiz olarak yorumlanmistir.
Kadinlarin dénemin ittifaklarina —son derece siyasi bir hare-
ket olan, kadinlann erkeklerin de yapug gibi Peygamber'e
olan bagliliklarinm1 somutlastirmak ve onu secilmis temsilci-
leri olarak kabul etmek icin kafa kafaya verdikleri “al-bay”a®
gibi- siyasi katiliminin 6nemini belirten ayetlerde de durum
aymdir.

Kadinlan ilk Misliman toplumun gercek birer uyesi ka-
bul ederek, onlar1 dahil olacaklar yeni bir sosyal boyut kur-
maya tesvik eden ayetleri de unutmamak gerek.

Tarihi baglam dikkate ahndiginda butiin bunlarin son de-
rece devrimci nitelikte oldugu goruluyor. Kuran'm da des-
tekledigi, kadinlara bagimsiz ve namuslu bir statit saglamaya
ugrasan bu radikal degisim, maalesef dnce son derece mas-
kiilen ve literalist bir tefsir, daha sonra yapisal olarak ataer-
kil olan Islami ictihat tarafindan terk edilecektir.

6 Islam'in Peygamberi'ne baglilik yemini.
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Fikih ya da radikal bir reformun gerekliligi

Bu durumda, su elzem soruyu sormak yerinde olur: Ada-
let ve esitlik kutsal metinlerin analizinin gosterdigi gibi Ku-
ran’in tartisilmaz amaclariysa neden bu degerler Musliman
toplumlarin cogunda kadin erkek iliskilerini duzenleyen ya-
salara ve metinlerin okunmasina da yansimiyor?

Dogrusunu soylemek gerekirse, kutsal metinlerin buyur-
dugu ile Musliumanlarin giindelik hayatim diizenleyen dini
yasa ve geleneklerde uygulanan arasinda buytk bir uyum-
suzluk so6z konusu. Bu noktada, kafa kansikhigina sebep
olan ve Mislimanlarin biiytik ¢cogunlugu icin muglak olan
kavramlan acikliga kavusturmaya calismak onemli olacak-
ur: ornegin seriat ve fikih kavramlan.

Seriatin iki tanim vardir: Kimileri onu bir yasalar butu-
nine (al ahkam al quraanya’) indirger; digerleri icinse o bir
Yol'dur, evrensel degerlerle Kuran'in ruhani 6zinu olustu-
ran Vahy'in Yol'u.

19. ytizy1lda (Hicri takvime gore 4. yuzyil) olusturulmus
olan fikih, yani Misliman hukuku, dért klasik hukuk eko-
layle Kuran’dan ve Hadislerden yola cikarak yasalar ortaya
koymaya ¢alisan bir bilimdir. Fikih, her seyden once, Kutsal
Kitap'ta yazanlarin insan tarafindan yorumlanmasidar.

Dolayisiyla bu yeniden okumanin en 6nemli asamalarin-
dan biri, bircok ¢agdas dusiiniirin de tavsiye ettigi gibi, se-
riat ve fikhi birbirinden ayirmakur.? Sayet ilki llahi Vahy’in
ogretilerini yansitiyorsa ikincisi, yani Masliman ictihat ve-
ya hukuk, Vahy'in bir parcas: degildir. Dolayisiyla fikih kut-
sal degildir; insanin ve toplumun tretisidir. Temel ekolle-
rin kurucusu hukukc¢ulann da arzulamis oldugu gibi, degi-

7  Kuran'm 6230 ayetinden yalmzca 230 tanesinin, yani yaklasik olarak yizde
dgunin hukuki iceriginin oldugu séylenebilir.

8 Bkz. Antropolog Ziba Mir-Hosseynni'nin Islam'da evlilik, seriat ve fikih kav-
ramlan tizerine ¢alismalar: http://www.zibamirhosseini.com
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sikliklere tabidir ve 6yle kalmaldir. Ayrica bu hukukgular
hicbir zaman kendi kisisel ictihatlarimin degismez bir model
olarak kalmasi talebinde bulunmamuslardir.

Ikinci olarak, fikha yonelik elestirel bir yaklasim gelisti-
rilmeli, hatta radikal bir reform getirilmelidir; ¢cinki ruhani
mesaj olarak seriatin idealleri —evrensel degerler- ve fikhin
birtakim hukuki uretileri, birbiriyle apacik celismektedir.
Seriat amaclar arasinda esitlik, haysiyet ve kadinlarla erkek-
ler arasindaki esitligi sayarken fikih, ataerkil yorumuyla cin-
siyetler arasu esitsizligi ka¢inilmaz bir temel kabul ederek sa-
vunmakta, kadinlar “sosyal bir varhk” degil de “cinsel obje”
olarak tanmimlamaktadir. Kuran kadinlarin haklarindan bah-
sederken fikih kadinlarin neredeyse sadece gorev ve zorun-
luluklanndan, kadinin kocasimin mutlak tahakkimtine ko-
ri kortne bagh olmasi gerektiginden bahsetmektedir. (ta’a).

Kutsal metinlerin yeniden okunmasinda
kadinlanin rolii

Kuran onlan o6zgurlestirmis, baglarindan kurtarmis, onlara
gunimiuiziin kimi Masliman tlkelerinde hayal bile edileme-
yecek haklar vermis oldugu halde Islam tarihinde kadinlarin
olmamast neyle acgiklanabilir?

Neden Islamin ilk alim kadinlarinin, Ayse, Ummi Seleme
ve tecrit edilmis diger isimlerin Islami medeniyet tarihinde
bir etkisi olmamistir?

Maalesef Kuran'in amacladig: bityiik hiimanist reform
basariya ulasamams, bu idealin gerceklestirilememesi de
Miuslaman kadinlarin hukuki stattleri i¢in acimasiz sonuc-
lar dogurmustur. Gercekten de Islami medeniyet tarihi bo-
yunca Kuran ile tefsirleri ve hukuki yorumlan arasindaki
ucurum gitgide buyuyecek, kadinlarin katkis: ilk yiizyillar-
da tartisilmazken daha sonra Islam tarihinden tamamen si-
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linecek ve Islam tam anlamiyla “erkeklerin dinine” donu-
secektir.?

Bu anlamda, tarihte iki buytk Islam hukuku ekolunun
kuruculan olan iki saygin bilginin, Imam-1 Safii ve Ahmed
bin Hanbel'in dini egitimlerinin bir kismini, Cafer-i Sadik'n
esi ve donemin en biiyik bilginlerinden birisi olan Nafize
Bin el Hiiseyin Ibn Ali’den aldigimi hatirlayalim.

En buyuk Islam tarihcilerinden Ibn Hacer, Hicri takvime
gore 3. yuzyilda Islami bilimler egitimi veren tg ytuz kadin
kaydetmistir. Islam topraklarinda bu kadinlan kimler tamyor?
Onlan kim onemsedi? Yazilari, 6gretileri nerede? Klasik eser-
lerde de modern eserlerde de kadinlardan hicbir iz yok. Bu ka-
dinlar elbette ki kendi tecruibelerini, kadinlara dair yorumla-
rim okumalara tagimistir; ancak agirlikli olarak maskulen uy-
gulama ve muhakemeleri temel alan daha sonraki yaklasimlar
onlar tamamen yok saymis ve bu fikirlerin ortaya ciktg top-
lumun ataerkil atmosferini yansitmaya devam etmistir.

Bu dislama, siyasi sonuclar dogurmustur, ¢inki Islami me-
deniyet tarihinde bir yerden sonra kadinlar, sanki artik din
iizerine kafa yorma konusunda yetersizlermis gibi, dustinsel
tretime katilmamislardir. O zamandan beri katkilan, fikir-
leri, dustinceleri, sesleri ve ¢ikarlar Islami diisiinceden si-
linmistir.

Iste fikih yerini tam da burada, kadinlara ait diistinsel kat-
kinin olmadig bir ortamda, kadinlarla alakal: birtakim hu-
kuki séylemlerin ortaya konmasina katkida bulunmus olan
o son derece ataerkil yorumuyla saglamlastiracaktir. Muslii-
man hukuk tarafindan kadinin statasinu kati ve degistirile-
mez bir sekilde belirleyecek olan bu bakis acisidir.

9 Muhammed Akram Nadwi, Oxford Universitesinin yayimlayacag Islam bil-
ginleri ansiklopedisinin 6nso6zii olan “al-Muhaddithat: the Women Scholars in
Islam”, Interface, 2007 adl: eserinde, fetvalar, hadislerin elestirisi, tefsirler ve
igtihat konulannda uzmanlasmis sekiz bin kadin bilgini listelemistir.
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Kadinlarin durumundaki kottulesmenin zaten medeniye-
tin reddedilmesiyle zarar gormis olan Islam dunyasim yoz-
lastiran somurgelesmeyle birlikte doruga ulasacag asikar.
Kadinlar, onlar1 dini bir bask: olarak gordugu basortisin-
den kurtararak medenilestirmeyi amaclayan somurgeci dis-
kur ile onlar kusatma altindaki Islami kimligin son sipe-
ri addeden milliyetci ve gelenekselci soylem arasinda hap-
solmustur.

20. yuzyildan gunumuze kadar, Musliman Arap ulkeler-
de gelenekselci muhafazakarlardan siddetle modernligi sa-
vunanlara, devletlerin resmi Islam anlayisina kadar, kadin-
lan al¢altan ve kugulten ayni tartismamn tekrarlandigina sa-
hit oluyoruz: kadinlarin mesru isteklerini, bagimsiz ve 6z-
gur insanlar olma taleplerini yok sayan bir tartisma.

Misliman kadinlar, haklarinin bayik ¢ogunlugundan,
bilhassa kendilerine Islam tarafindan verilmis olanlardan bi-
haber. Ashnda insanlarin zamanla kutsallastirilms olan yo-
rumlanna dayanan, ancak Allah’in buyurdugu iddia edilen
ayrimciliklar da bu bilgisizlikten dolay1 kabul ediyorlar. Is-
te bu ytizden, metinlerin kadin bakis acisiyla yeniden okun-
masl, Islam mirasimn kadinlarin yoklugu ve sessizligiyle bu-
danmis olan parcasinin yeniden dogusu icin bir baslangi¢
noktas olabilir.

Islam’in ruhani mesajimin hicbir yerinde kadinlara kars
yapilan ayrimcihik hakh gosterilmiyor. Metinlerin yorumla-
11, her seyden dnce ¢ok sayida bilginin, kendi insani gorus-
lerine ve sosyopolitik durumlarina uygun olarak gercekles-
tirdigi saygideger calismalardir; ancak hepsi Islam tarihinin
bir parcasi olan bu yorumlar, giniamuzde Islami kurumlarin
baytik cogunlugunun yaptug gibi kutsallasurilmamahdar.

Bir an once fikihtan ve Islami distincenin ¢cogunlukla 21.
yuzyll Misluman kadmlannin arzularini asla karsilamayan
diger kisimlarindan radikal bir reform yaratmak gereklidir.
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Ancak seslerini duyurmak, tartismasiz bir sekilde kadinla-
ra dusmektedir. Miishiman kadinlar tekrardan s6z sahibi ol-
mali, haklarim talep etmeli, kurtuluslanni yavaslatan ataer-
kil diskuru yikmak icin dini bilgiyi yeniden yorumlamalidir.

Tarihin bu noktasinda, Islam topraklarinda pek cok kadi-
nin Kuran'in ruhani mesajinin ézgurlestirici hitkmunun far-
kina vardiklarim soylersek ¢ok da yanilmis olmayiz. Ozgiir-
liklerinin énundeki engelin Islam olmadiginin gayet far-
kindalar. Bu diskur gecerliligini yitirdi, ¢cinki kutsal olanin
adiyla kendilerine yapilan manipulasyonun farkina varan-
larin sayis: gitgide artiyor. Bu sefer anladilar ki Misliman
dinyanin daima ilerleyen tarihi, artik onlar olmadan yapa-
maz. Bunun bir ispat1 da yakin ge¢misteki Arap Baharrnda-
ki kalabalik ve miessir varliklandir...



Miisluman Kadinlar ve“Basklz
Kuran’dan Yola Cikan Ozgiirliik Okumasr’

ASMA BARLAS

Miisliiman toplum, tim kitalara yayilmus, siyasi, toplumsal,
kiltarel ve —bu kismiyla pek az ilgilenilse de— dini anlamda
birbirinden son derece farkh sartlar alunda yasayan bir mil-
yardan fazla bireyden olusur. Dolaysiyla Miisliiman kadin-
larin yasadiklan yerlere ve buralardaki hayat sartlarina go-
re farkl: farkli problemlerle karsilastigim varsaymak akillica
olacaktir. Ne var ki Musliman kiltir ve toplumlarinin ken-
di iclerindeki farkliliklanna ragmen pek ¢ok yerde kadinla-
rin benzer cinsiyet esitsizlikleri ve ayrimciliklarina maruz
kaldig da son derece agikur.

Bunlar arasinda yobazlik veya kadina kars: siddeti bes-
leyen psikolojik mizaclar veya geleneksel tutumlar, ka-
dinlari neyin dogru neyin yanhs olduguna karar verebile-
cek mesru bireyler olarak tammay1 reddeden yasalar, hak-
larinin ve siyasi ve iktisadi alanlardaki varliklarimin kisit-
lanmas: veya engellenmesi saytlabilir. Dahasi, bu ayrima-

1 1lk olarak Macalester International, C. 10, Kig 2001 dergisinde yayimlanmis
olan makalenin gozden gegirilmis versiyonu olan bu makaleyi Ingilizceden
Fransizcaya ¢eviren Noor Ali ve Julian Michelet'ye ictenlikle tesekkur ederiz.
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hik ve cogu zaman baski, aralarina Islam’'in en kutsal metni
olan Kuran'in da dahil oldugu kutsal metinlerin sagladig
bilgi —daha dogrusu dinden kaynaklandig iddia edilen bil-
gi— aracihfiyla mesrulastinlmaktadir. Burada, feminizmin
terminolojisinde “cinsel-metinsel baski” (oppression sexu-
elle-textuelle) olarak gecen bu problemi ele alacagim. Ozel-
likle, cinsiyet esitsizligi, bask: ve ataerkinin kaynagim Ku-
ran’da arama egilimini inceleyecek ve tartisacagim. Yalniz-
ca Islam ve Kuran'in ataerkil, baskic1 olarak okunmasi ve
aciklanmasimin bir dizi hatadan kaynaklandigini degil, Ku-
ran’n ataerki karsiti bir metin olarak okunabilecegini de
gosterecek, ataerkil rejimlerin temel prensiplerini sarsaca-
gim. Kuran hermenotiginin ataerki karsit1 yapisim 6rnek-
lerle agiklayarak Islam’in kutsal metinlerinin kadin ve er-
keklerin haklarinin (yeniden) kuramlanmasi konusunda
daima guncelligini ve gecerligini korudugunu ispatlama-
y1 umuyorum.

Burada belirtilmesi gereken iki nokta var. Her seyden 6n-
ce, Muslitman kadinlar veya toplumsal statileri tzerinde-
ki baskimin “yalnizca, cogu zaman baglam disinda birakilan
Kuran'm ve/veya Islami kaynaklarin ifadeleriyle” aciklama-
muz gerektigi veya aciklayabilecegimiz fikrini asilamak ni-
yetinde degilim. Bir¢ok akademisyenin de gostermis oldugu
gibi, Musliman devletlerde etkin olan ataerkil ve cinsiyetci
modeller, bu devletlerin yapisina, siyasal iktisadina, kimi za-
man Islam’la hi¢ alakas: olmayan kulturel adetlerine, soz ko-
nusu toplumlann tarihlerine, kadinlarin hangi toplumsal s1-
nifa dahil olduguna ve sahip olduklan olanaklara vs. bagh-
dir. Yine de cinsel-metinsel baskiy1 gercekten dikkate aliyor-
sak —ki ben bunun elzem oldugunu dusinuyorum— Mislu-
manlann Kuran1 nasil okuduklarimn —ya da birazdan gos-

2 Camilla Fawzi El-Solh ve Judy Mabro, Muslim Women’s Choices: Religious Beli-
ef and Social Reality, Berg, Oxford, 1994, s. 1.
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terecegim gibi onu nasil yanls okuduklarinin— farkinda ol-
mak muhim bir mesele haline geliyor, 6zellikle de kadin-
lar i¢in. Bu baglamda ve ikinci olarak, Batuli feminizme ne-
ler bor¢lu oldugumu bilmek beni her ne kadar sevindirse de
itiraf etmeliyim ki kadinlarin kurtulusu projesinin ne Batih
ne de feminist oldugunu, daha ziyade Kuran'in 6gretilerinin
oztinde olduguna inantyorum. Bu nedenle, Musluman top-
lumlarda kadin haklariin kuramlanmas: konusunda Bat-
11 feminizmlerin 6rnek alinmast konusunda kuskularim var.
Bu makalenin bir amaci da ustii kapali bir sekilde Batii laik
feminizmi elestirmek.

Kullandigim metot kimi okurlarmn tepkisini ¢ektiginden
dolayi, daha anlasilir bir okuma saglamak i¢in, ¢calismama
konuyu ve sectigim metodu nedenlerini aciklayarak anlat-
makla baslayacagim.

Neden bu konu ve bu metot?

Bu konuyu se¢mis olmamin sebebi, giiniimiiz Miisliman
toplumlarinda kadinlarin karsilastig temel problemin ka-
dinlarin insan olarak potansiyellerinin tam olarak farkina
varmalarini ve bazi durumlarda, mesela Taliban yonetimin-
deki Afganistan’da, hayati 6nemi olan en temel ihtiyaclarim
karsilamalarin: engelleyen ayrimc: ve kadin dugmant ~bu-
na ne isim verirsek verelim~ ideoloji ve uygulamalarin ta-
hakktmu olmasidir. Fakat Musluman toplumlarda gecer-
li olan ayrimcilik ve kadm diismanlig beni her ne kadar 6f-
kelendirse de burada bahsetmek istedigim sey bu durumun
kendiliginden surekli olmas1 degil; zira cinsiyetler aras: esit-
sizligi veya kadin dusmanligim bertaraf etmeyi basarabilmis
cok az toplum var, belki de hi¢ yok. Bana énemli ve dolay-
styla kayda deger gorunen, bu kadm dusmanligini ve cinsi-
yete dayah aynmcih@ Islam’a, bilhassa Kuran'a atfetme egi-
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limi. Bu egilim, yalmzca Kuran'in kendisine “Islama™ diyen
kimseler tarafindan gerceklestirilen ataerkil okumalarin-
da degil, Musliuman feministlere yoneltilen “Islam’in kendi-
ne has bir kadin diismanhig egilimi oldugu” ve monoteiz-
min kendiliginden ataerkil oldugu® suclamalarinda da apa-
cik gorulmektedir. Bu tur varsayimlarn yalnizca Islam'in
hatali okunmasindan degil, aym1 zamanda bir hatah okuma
epistemolojisinden kaynaklandigim gostermeyi umuyorum.
Bu argtiman, Musliiman kadinlarin maruz kaldig: baskiy1 ve
bu baskidan kurtuluslarim tartismadan 6nce, okumalarin
ve beyanlarin yerinde olup olmadigini acikhiga kavusturma-
y1 gerektiriyor.

Aciklamalar 6nemli, ¢unku feministler, toplumun yarat-
tig1 “ideal” kadinin “gercek” kadinlarin gorecegi muame-
le tizerinde etkili oldugunu savunuyor. Bu nedenle “‘ger-
cek’ kadinlarin yasadiklan problemleri, kadinlarin bir ob-
je olarak i¢inde dogdugu ‘hayali’ yapilarin disindan anlama-
miz mimkiin degildir”.® Gergek olanla sembolik olan ara-
sindaki bu iliski, feministlere “kadinlarin maruz kaldig,
metinlerden ve toplumdan kaynaklanan koti muameleler”’
arasmdaki iliskileri kuramlama ve “metinlerin yarattig
rahatsizign”® suclama imkam saghyor. Tiim agiklamalar me-
tin seklinde olmadig1 halde, “konusmanin yaziyla sabitlen-

3 “Islama” ve “koktenci” sozleri oldukga tartigsmalidir: “Islamer™ lafimi kullan-
mak Yahudi'ye “Yahudac1” demek gibidir; “koktenci” ise Hristiyan kaynaklh
bir terimdir.

4 Neelam Hussain, “Women as objects and women as subjects within fundamenta-
list discourse”, Locating the Self: Perspective on Women and Multiple Identities,
ed. Nighat Khan, Rubina Saigol ve Afiya Zia, Lahore, ASR, Pakistan, 1994.

5 Kate Millett, Sexual Politics, Doubleday and Co., New York, 1970.

Rajeswari Sunder Rajan, Real and Imagined Women: Gender, Culture and Postco-
lonialism, Routledge, New York, 1993 i¢inde, s. 10.

7  Elaine Showalter, “The feminist critical revolution”, Imagining Women: Cultu-
ral Representations and Gender, ed. Frances Bonner, Lizbeth Goodman, Richard
Allen, Linda James ve Catherine King, Polity Press, Oxford, 1992 i¢inde, s. 74.

8 Jacobus, age.
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mis hali”® olan metinlerin hem beyanlarin bicimlendirilme-

si surecinde hem de esas aretim sarecinde belirleyici bir ro-
li vardir. Ornegin, kutsal metinlerin okunmasi yalnizca ka-
famizdaki Tann kavramina sekil vermekle kalmaz, erkek ve
kadinlarin dogasina ve gorevlerine bakisimiz1 da sekillendi-
rir; bu da cinsiyetler arasindaki hiyerarsinin ve esitsizligin
mesrulastirilmasina dayanak olacak bir referans dontsebi-
lir. Ote yandan, dini elestiren uzmanlar, okuma eyleminin
sonucunda bir metne yukledigimiz anlamlarin yoruma da-
yali olmanin yam sira, dogal olarak —tipki dilin kendisi gi-
bi- cinsiyetlendirilmis ve maskiilenlestirilmis'® de oldugunu
savunmaktadirlar. (Toril Moi’nin “cinsel-metinsel” soztyle
ifade etmek istedigi iste bu biyolojik ve toplumsal cinsiyet-
lerin, okuma ile aciklamanin bu kesisimidir.)"
Aciklamalarin ve kutsal metinlerin toplumsal ve cinsel
davramis ve aliskanhklarimizin yapilanmasindaki rolu ve bu
aciklamalarim okunmasinin ve ortaya ¢ikarilma sarecinin
yoruma dayali, maskiilenlestirilmis yapisi, Kuran'in kim ta-
rafindan ve nasil okundugu sorusuna mithim bir rol kazan-
diniyor — hem cinsiyete dayali ayrimcihigin ve esitsizliklerin
anlasilmasi hem de kurtulusun kuramlanmas: icin ve ozel-
likle de ayn1 metnin farkli okumalar “temelde birbirinden
farkh Islamlarin” ortaya ¢ikmasina yol acabilecegi icin.
Celiskili bir sekilde, Miislumanlarin fikir ve uygulama-
lart her zaman Kuran'in ogretilerini yansitmazken bu 6gre-
tiler ya da cogu zaman bizim bu 6gretilerden ¢ikardiklan-
miz, kadinlara gerek gercek, gerek hayali modeller saglama-

9  Paul Ricoeur, Hermeneutics and the Human Sciences: Essays on Language, Action
and Interpretation, ed. ve ¢ev. John B. Thompson, Cambridge University Press,
Cambridge, 1981 icinde, s. 145.

10 Okumaya bir cinsiyet atfedilmesi, okuma hakkinda hicbir sey sdylemez ve as-
linda feministler “metnin cinsiyetlendirilmesi” derken maskiilen karakterin-
den bahsetmektedirler.

11 Toril Moi, Sexual/Textual Politics: Feminist Literary Theory, Metheun, New
York, 1985.
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ya devam ediyor; yani tarih boyunca “ortak kaniya gore Ku-
ran'm en pozitif kadini, Islam’i en dikkate sayan kadinlari-
n1 belirlemistir”.'? Bu, Miisliimanlar arasinda Kuran'm kadin-
larla alakali ogretileri konusunda yorum farklihiklar olmadi-
g1 veya Miuslimanlarin olusturdugu “kadm”mn “oldugu gibi”
kabul ediliverdigi anlamina gelmez; daha ziyade “tarih bo-
yunca stiregelmis hararetli bir miicadele sonucunda yerles-
mis ve bu mucadele suresince kimi yorumlar digerlerine ts-
tin gelmistir”."® Bagka bir ¢caismamda, Kuranin kimi tefsir-
lerinin ve dolayisiyla aym sekilde kadin haklarinin digerle-
rine ustun gelmesinin Kuran'in kendisinden degil okuma-
nin veya okumalarin yontem ve baglamlarindan kaynaklan-
digini ayrinuli bir sekilde gostermistim." Kuran'in ataerkil
—yani erkeklere ayricalik tantyan ve daha dusiik varliklar olan
kadinlar erkege tabi kilan prensibi yucelten— bir metin ola-
rak okunabilmesi, (a) ataerkil toplumlarda yapilan okuma-
sima, (b) Ortacag boyunca bir avug erkek alimin izin verdi-
gi tutucu bir metot araciligiyla okunmasina, (c) ilk zamanlar-
dan beri dini bilginin belirlenmesinde dahil olan devletin des-
tegiyle okunmasina bagldir. Bu nedenle Muslimanlarnn Ku-
ran’t okuduklar metin dis1 baglamimn ve okurken kullandik-
lan metotlarin hem hermenétik hem de tarihi analizi, giina-
mitzde yapilan tutucu okumalarin agiklanmasiyla estozludur.

Sayet sectigim bu konu hermenotik ve varoluscu sorular
arasinda bir baglanti ~yani dini bilgi ve dinin anlaminin ya-
ratilma yontemleri arasinda bir baglanti- oldugunu ima edi-
yorsa kadinlarin yasadig1 baski ve kurtuluslar konusunu ne
sekilde ele alacagim, biyiik olcude kendi epistemolojik du-

12 D.Z. Spellberg, Politics, Gender and the Islamic Past: The Legacy of Aisha bint Abi
Bakr, Columbia University Press, New York, 1994, s. 193.

13 M. E. Combs-Schilling, Sacred Performances: Islam, Sexuality, and Sacrifice, Co-
lumbia University Press, New York, 1989, s. 88.

14 Asma Barlas, “Believing Women: Sex/Gender, Patriarchy and the Quran, Univer-
sity of Texas Press, Austin, 2002.
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rusuma, Islami tabiriyle “inanch kadin” olmama bagh ola-
cakur. Kisacasi bu, bilgiye yaklasimimi erkek egemen bir
humanizmden ziyade Allah inancimin belirledigi anlami-
na gelir. Dogrusunu soylemek gerekirse hiimanizmin erkek
merkezli karakteri kadin ve erkegi ¢zgurlestirme iddiasiyla
kadim “otekilestirilmesine” yol actik¢a ben httmanizmin ka-
din haklarim (laik baglamda bile) kuramlamak i¢in yeterli
olup olmadigim sorguluyorum.

Ikinci olarak, ben Kuran kutsal bir nutuk (Allah’in So6z-
leri) olarak goruyor ve eski Miisliman teolojisi gelenegine
sadik kalarak bu Nutuk’u “diinyevi tahakkukundan”'® ayr
tutuyorum. Dolayisiyla Kuran degil, Kuran'in baskic1 ola-
rak yorumlanmasin ve sadece bazilarimizin, yani erkekle-
rin Kuran'in gercek mealini kavrayabilecegi iddiasin1 —ki
Kutsal Kitap'a hakaret niteligindeki bu iddia, Kuran ve tef-
sirleri arasindaki ¢aprasikligin da kaynagidir— sorguluyo-
rum. Son olarak, kutsal metinlerin okunmasinda cinsiye-
tin etkisinin ve tefsirlerin masist yapisinin farkinda olarak
~ki bu durum yalmzca Islam icin degil tim dinler icin ge-
cerlidir— okumanin yalnizca kimin tarafindan yapildigina,
kisinin cinsiyetine degil, bununla beraber ne sekilde, han-
gi yontemle gerceklestirildigine de bagh oldugunu iddia
ediyorum. Dolayisiyla, kadinlar kadar olmasa da erkekle-
rin de kurtulusu gozeten bir okuma yapabilecegi, yorumu
ve kaygis1 inanch kadin ve erkekler tarafindan paylasilabi-
lecek bir diskurun mumkin olabilecegi ihtimalini de asla
gozardi etmiyorum.

Gercekten de bu, Kuran'da da belirtildigi gibi, neyin dog-
ru neyin yanhs oldugunu ayirt edebilecek kapasitede birey-
lerin ve topluluklarin gelisimini tesvik etmek i¢in zaruridir.
Kendini bu bakis agisiyla ifade etmek, yani dine, hele ki Is-

15 Josef Van Ess, "Verbal Inspiration: Language and revelation in classical islamic
theology”, The Quran as Text, ed. Stefan Wild, E.J. Brill, Leiden, 1996, s. 189.
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lam’a olumlu bir katihmi olmayan laik bir toplumda yasayan
bir Mishiman olarak konusmak, iki kat: risklidir ve apriori
mubhalefetlerle karsilasmasi muhtemeldir. Bu nedenle, okur-
larim Miisluman oldugum gergeginin goruslerimle estozli
oldugunun bilincinde olsalar bile bu bilginin kendi tepki ve
muhalefetleri tizerinde ne derece etkili olabileceginin o ka-
dar farkinda olmayabilirler. Bu muhalefetlerin yapisimi goz
oninde bulundurarak, yanimizda tasidigimiz ényargilarimi-
z1 guncellememizin bize daha uretken bir yorumlama stireci
saglayacag hipotezini ortaya atiyorum.

istam"'in ataerkil agiklamalan

Islam’in ataerkil bir din olarak gosterilmesi ve Kuran'm ata-
erkil olarak okunmas: birbiriyle baglantilidir; ancak da-
ha acik olmak adina ben onlar ayn ayn inceleyecegim. Ku-
ran’m ataerkil olarak okunmasi konusunu tartisarak basla-
mak daha uygun goranebilir, ¢iinki gerici uygulamalara ve
dolayisiyla Islam’in baskict oldugu yoniindeki agiklamalara
onayak olan, ataerkil tefsirlerdir. Ben yine de okurlar bu ko-
nuya daha asina oldugu icin ve daha da 6nemlisi bu sayede
goruslerimi aciklamaya Islam’a dair bazi1 yanhs kanilart ele
alarak baslayabilecegim i¢in ikinci meseleden baglayacagim.

Islam’in ve monoteizmin ataerkil aciklamalarn, her ne ka-
dar yaygin olsalar da en az t¢ argimanmn yardimiyla cuari-
tulebilir. Her seyden once, bu aciklamalar, bir din veya kut-
sal metin ile belirli bir (ataerkil) okuma arasindaki basit ama
ciddi bir metodolojik kansikliktan kaynaklanmaktadir: Kut-
sal Nutuk, tefsiriyle (ve Islam da Miislumanlarla) karnsuril-
maktadir. Bu ac¢iklamalarin feministler tarafindan kullanil-
masl da ironiktir; ataerkil rejimin hikim surduga durum-
larda agiklamalarin, okumalarin ve hatta dilin kendisinin
“cinsiyetlendirilmis” yapisini ilk defa kuramlayanlar onlar-
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dir zira. Bir dini veya kutsal metni belirli bir okumasiyla ka-
ristirmak, ayn1 zamanda metnin ¢okanlamlihig hermeno-
tik prensibini de —yani her metin birden ¢ok anlam icerdi-
gi icin tim metinlerin birden ¢ok okumaya, hatta birbiriy-
le celisen okumalara agik oldugunu- gormezden gelmektir.
Peki bir metin farkh sekillerde okunabiliyorsa Kuran'm yal-
nizca tek bir sekilde okunabilecegini ve yalmzca belirli an-
lamlar (ataerki, cinsiyetgilik...) tasidigim nasil iddia edebi-
liriz? Bu iddiay1 savunmak, kutsal metnin tekanlamh oldu-
gunu varsayimini, Kuran'in yalmzca onlarin anlayabilece-
gi tek bir meali oldugu yamlgisim savunarak metni yorum-
lama ayricaliginin onlarda oldugunu iddia eden, kendilerini
“koktenci” olarak tanimlayan kisilerle aym fikirde olmaktir.
O halde, Musliiman teolojisinin ta ilk zamanlardan beri yap-
ug gibi, metin ve (hatah olabilecek) okumalan arasindaki
ayrnimi yapmak, yalmz feminist epistemoloji i¢in degil, tim
yorumlama epistemolojileri i¢in gereklidir. Yine de bir met-
ni birden fazla sekilde okuyabilecek olmamiz, tim okuma-
larin dogru olacag: anlamina gelmez. Felsefede oldugu gi-
bi, birden fazla tamimi olan hermenétigin amaci, yorumla-
manin metodu ve elestirisi, okumalarin metinsel ve baglam-
sal gecerliligi konusunda yargiya vanlabilmesini saglamak-
tir (Muslitmanlar igin, her okumanin iyi olmayabilecegi fik-
ri, bizzat Kuran’da yer almaktadir).

Islam'in ataerkil bir din olarak aciklanmasinin kokleri ta-
rihe de dayanmaktadir. Tarihe hizhca goz gezdirdigimizde
ayrmcihik ve kadin dismanhigimn Miislimanlara 6zgu ol-
madigim goruriz. Feministlerin ortaya ¢ikardign stirece go-
re, kadin diismam inang¢ ve uygulamalar Musevi, Hiristiyan
ve son olarak Miisliman dini geleneklerinin filtresinden
gecmis ve zamanla donasmustar. Ornegin, Leila Ahmed'®
sonraki yillarin kadinlar ve janr tizerine soylemlerini belir-

16 Leile Ahmed, a.g.e.
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leyecek olan, “onceden var olan” kadin dusmanliginin Or-
tacag'da Islam’a nasil kolaylikla dahil oldugunu gosteriyor.
Diger yandan Barbara Stowasser'’ kaynagini Incil gelenekle-
rinden alan fikirlerin ortaya cikisinda, bircogu sonradan Is-
lam’a donmiis Musevi veya Hiristiyanlar olan Misliman yo-
rumcularin rolund serhleri, Kuran yorumlar (tefsir) ve Pey-
gamber Muhammed'in hayatin1 ve sozlerini anlatan éykiler
araciligryla ayrinth bir sekilde anlauyor. Sonuc olarak Ku-
ran’mn ogretileri, cogu zaman onlarn yanlis agiklayan bir tefsi-
rin alunda kalmistur. Ornegin, Peygamber'e atfedilen sozle-
re gore, Havva Adem’in kaburgasindan yaratilmistir (Bu soy-
lem, zamanlamaya dayanarak bir “varliklar aras hiyerarsi”'®
kurmay1 saglar), cennetten kovulmalarindan o sorumludur
ve bu giinah1 nedeniyle tiim kadinlar sancili bir dogum ya-
parak ve adet gorerek cezalandirlacaktr. Kuran ise tersine
Yaratihg'in kaynagin tek bir nefs’ten (6z) aldigimi belirtiyor;
erkegin ~Adem, genel olarak “insanoglu” anlamna gelen bir
isimdir- kadindan 6nce yaratildigini, kadinin yalnizca erke-
gin viicudunun bir mahsulit veya cennetten kovulmalariin
sorumlusu oldugunu soylemiyor. Aslinda Islam’da, Incil'in
Tann ile insanlarin ayrilmasi ve birbirlerine yabancilasma-
s1 izerine kurulu olan cennetten kovulma hikayesine denk
bir konsept yoktur.'" Aksine Islam’da, cennetten kovulma-
lar1, insanlara Tanr'nin sonsuz merhametini ahzetme imka-
n1 sunmustur. Ayrica Kuran, dogum yapmay1 veya adet gor-
meyi kadinlara verilmis cezalar olarak kabul etmedigi gibi
bunlan kadinin erkekten daha asagida veya 6ziinde kirli ol-

17 Barbara F. Stowasser, Women in the Quran: Traditions and Interpretations, Ox-
ford University Press, New York, 1994.

18 Margaret Hodgson, Early Anthropology in the Sixteenth and Seventeenth Centu-
ries, University of Pennsylvania Press, Philadelphia, 1964. Hodgson, zamanla-
manin irklar arasmda nasil hiyerarsi kurdugunu gésteriyor.

19 C.A.O. Nieuwenhuijze, Paradise Lost: Reflections on the Struggle for Authenticity
in the Middle East, E.].Brill, Leiden, 1997.
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dugunu bildirmek icin kullanmaz da. Aym sekilde Muslii-
manlarin “kadinlarin makulligini ve manevi sorumlulu-
gunu” reddetme egilimi de “Incil kaynakli geleneklerden”*
gelmekte ve Kuran'in kadin ve erkegi esit manevi sorumlu-
luklara sahip aktorler olarak tanimlamasiyla celismektedir.
Benzer sekilde, Mushimanlarin Kuran’daki kimi kadin figiir-
lere hakkmdaki a¢iklamalan da Kuran'm kendi 6gretilerine
sadik kalinarak degil, “Incil’e bagl geleneklerin yorumlan-
masiyla gerceklesmistir”. 2!

Bu tir gelenek ve uygulamalan Islam’a uygun goérme-
miz, kamimca Islam’dan ziyade kendi okuma hatalarimizla
ve Musliiman ve gayri miislim Batihlar olarak paylastigimz
ortak tarihimizle alakalidir. Bahsedilen son olayda, Mislu-
man toplumlarda sayisiz kadin diisman1 gelenegin devamu-
nin yalnizca kutsal metnin kusurlu serhinin degil, cagdas
Miisliiman ve Batili gayri muslim medeniyetlerin karsilas-
malanidir da. Bagka bir deyisle, sayet Ortacag'da iki medeni-
yette goriilen, temelde birbirine benzer kadin dusmanhg ve
aynimciliklar, s6z konusu iki medeniyet arasindaki iliskiyle
aciklanabiliyorsa, giinumiz Musliman toplumlarindaki ka-
din diismanhg1 ve aynmcihigin devamhhg da Bauli modern
kolonyalizm ile agiklanabilir. Bu karmasik sav1 basitlestir-
mek icin soyle diyebiliriz: Bizi kulturel ve dini mirasimz-
dan kurtarmaya geldigini soyleyen Batili kolonyalizm ashn-
da, basta tiirban olmak tizere, Musliimanlarin kimliklerinin
ifadesi ve onlar1 Batrdan farkh kilan 6zellikler olarak gor-
dugu kimi sembol ve uygulamalarin radikallesmesi sonucu-
nu dogurmustur. Bu stirecte soz konusu sembol ve uygula-
malardan kimilerinin Islam éncesinden kalan, hatta Islam
karsiti tabiatlar1 arada kaynamistir. Ironiktir ki Islam'in gi-
numizdeki dontusim ve deformasyonlarinin bir kism, Ba-

20 Stowasser, a.g.e., s. 28, 41.
21 Age.,s. 21
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tdan gelmis ve Islam’a 6zimsetilmis olan gayri mislim fi-
kir ve adetler kadar bu asimilasyona kars1 direnme cabala-
riyla da acgiklanabilir.

Butin bunlar Muslimanlar aklamak veya Miisliman
toplumlarin hastaliklarinin su¢unu tim Batr'ya, yabancila-
ra atmak icin degil, tarihin sahihligi icin ve Islam’a dair bir-
takim yanls kanilan ortadan kaldirmak icin séyluyorum.
Bunlardan ilki, Muslimanlarin serhinin Kuran'in égretile-
rini ve Misliiman adetlerini tam olarak yansittigr kamsidir;
buna érnek olarak, “Sayet Misliman toplumlarda cinsiyet-
¢i baski varsa sebebi Islam’in bunu savunmas olmahdir” du-
stincesi verilebilir. Ataerkil Musluman rejimlerin tarih bo-
yunca baskict olagelmis ve kendi baskict uygulamalarin ha-
talt bir sekilde Islam’a yakistirmis olmalari, dogal olarak bu
tir dustncelerin inaniirhgim arormigur. Bagka bir yanilgy
ise Misliman dinyanin toplumsal ve cinsel aliskanliklari-
nin olusturulmasinda Batrnin hicbir etkisinin olmadig da-
stncesidir; bu, Islam ve Batrnin birbirini dislayan, birbirle-
rine tamamen kapali, apayn iki diinya olarak gosterilmesiy-
le desteklenen bir mittir. Ancak tarihin veya Bat'nm Muslu-
man tulkelerde kadinlara uygulanan baski i¢in mazeret ola-
rak kullanilmasimin da sinirlar vardir ve benim gorastiime
gore bu baski Kuran'm ¢gretilerinin Mislimanlann bir kis-
m1 tarafindan yanls yorumlanmasiyla buyuk olcide acikla-
nabilir.

Kuran'in esitsiz ve baskici yorumlari

Mishimanlarin kadinlara yonelik diismanca fikirlerinin bu-
yuk cogunlugu, 6rnegin kadm sinneti ve zina yapan kadin-
larin taglanarak oldurulmesi, Islam’dan énce ortaya cikmis-
tir ve ne kaynagin1 Kuran’dan alir ne de Kuran tarafindan
tasvip edilirler. Ancak bu, Muslimanlarin erkeklere ayri-
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caliklar tamyan esitsiz teorilerini Kuran’dan ¢ikarmadiklarn
anlamina gelmez. Evlilik, 6zellikle ¢okeslilik, bosanma, sa-
hitlik, miras vb. konularda erkeklere ve kadinlara farkh se-
kilde muamele edilmesi, Kuran'in ataerkiyi ve cinsiyetler
arasl esitsizligi yucelttiginin bir kamt olarak okunmaktadir.
Fakat bu okumalarda baz1 sorunlar vardur.

Oncelikle, cinsiyet esitliginin tamm1 konusunda her za-
man ayni fikirde birlesmeyen feministler, ginimuzde su
konuda ayni fikirdedir: “Temel esitlik prensipleri, feminist
pratikleriyle uyumsuz oldugunu gostermistir,” ozellikle de
“cinsellik alaninda”.?? Dahasi, kadinlara ve erkeklere yapi-
lan farkhh muamelenin, ézellikle de cinsiyetler arasi biyolo-
jik farkliliklar oldugu iddiasina dayanmadiklari strece, ken-
diliginden esitsiz davramslara doniismeyecegini savunan ¢a-
hismalarin sayis: gitgide artmaktadir.?® Gergekte, Kuran'in
kadinlara ve erkeklere yaklasimi bu tur iddialara dayanmaz.
Daha ¢ok bireylerin belirli durumlardaki hak ve gorevleri-
ni temel alir. Ornegin, ebeveynlerin mirasi tizerinde erkegin
hakk, kiz kardesininkinin iki kandir —ve ¢ocuklarin velaye-
tinde annenin hakki babaninkinin iki katudir— ancak bu esit-
siz bolustum ele alimrken ailenin ge¢imini saglamanin (zen-
gin olsa bile) kadimin degil erkegin gorevi oldugu goz éntin-
de bulundurulmalidir. Aym sekilde, Kuran’da bir borcun
odenmesi konusunda tek bir erkek yerine iki kadimn sahit-
lik yapabileceginin belirtilmesi, ataerkil Miislaman rejimle-
rin ileri surdugi gibi, kadimn degerinin erkeginkinin yari-
s1 oldugu anlamina gelmez. Daha biytik sonuglari olan zina
konusunda, erkegin kansini sugladigr ancak dort sahit bul-
may1 basaramadigi durumda, Kuran, kadinmin kendi davra-
nis1 hakkindaki sahitligine, karsisindaki erkeginkine verdi-

22 Angela Miles, Integrative Feminisms: Building Global Visions, 1960s-1990s,
Routledge, New York, 1996, s. 49.

23 Susan Hekman, Gender and Knowledge: Elements of a Postmodern.
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ginden daha ¢ok 6nem vermektedir. Kadin masum oldugu-
na yemin ederse erkek bir daha bu su¢lamayla ilgili huku-
ka bagvuramaz.

Aym sekilde, Tanr’'min erkekleri kadinlardan tstiin tut-
tugu ve idareyi onlara verdigi iddiasi, yalmzca tek bir aye-
tin bir kisminin okunmasi ve bu ayetteki ii¢ sézctugin yanlhs
yorumlanmasiyla desteklenebilir:

“Erkekler, kadinlar1, Allah’in kendilerine onlardan daha
fazla bagisladigi nimetler ve sahip olduklan servetten yapa-
bilecekleri harcamalarla koruyup gozetirler (qawwamun).
Durust ve erdemli kadinlar, gercekten Allahin koru(nmasim
buyur)dugu mahremiyeti koruyan sadik ve itaatkar kadin-
lardir (ganitat). Koti niyetlerinden (nushuz) korktugunuz
kadinlara gelince, onlara (6nce) nasihat edin; sonra yatakta
yalniz birakin; sonra déviin;* ve bundan sonra itaat eder-
lerse onlar incitmekten kaginin. Allah gercekten yticedir,
biyuktar.” (4. sure, 34. ayet)

Wadud ve Azizah al-Hibri'nin belirttigi gibi, qgawwa-
mun sozcugunan ilk anlam “yetki sahibi” degil, “finan-
sal destekgi”dir. Dolayisiyla bu ayet, erkekleri, mirasin da-
ha buyuk bir kismum ellerinde tuttuklarina gore eslerini fi-
nansal olarak desteklemekle yukimlendirmektedir; bu sa-
yede erkekler kadinlarin ihtiyaclarim karsilamaktadirlar.?*
Al-Hibri, “Erkekler yalnizca Tanr’min kimilerine kimi ka-
dinlardan daha fazlasim bahsettigi alanlarda ve ihtiyaclarin
karsilanmas1 konusunda kadinlara gawwamun olabilirler;
yani erkek tira kadin tirine gawwamun olamaz” sonucu-
na varmistir.”® Dahasi, Wadud'un “qanitat” ve “nushuz” soz-

(*) Burada, ¢ok tarugilan “vadribu” fiili Turkee mealde yazildig sekliyle birakil-
mistir — e.n.

24 Amina Wadud, Quran and Woman: Rereading the Sacred Text from a Woman’s
Perspective, Oxford University Press, Oxford, 1999, s. 70.
25 Barlas,age.,s. 18.
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cuklerinin analizi, bu sézlerin neden kadinin kocast tarafin-
dan yonetilmesi gerektigininin imasi ya da kocasi tarafindan
istismar edilmesinin mesrulastirilmasi olarak okunmamasi
gerektigini gosteriyor.?®

Baska ornekler de Masliimanlarin belirli bir duruma ait
olan1 genelleyerek ve baglamindan ayr1 bicimde degerlendi-
rerek Kuran'da esitsizligin ve baskimin temelini bulduklan-
n1 gozler oniine sermektedir. En nihayetinde, ataerkil tefsir
kusurlu bir hermenotik teknigin oldugu kadar hatali bir te-
olojinin de sonucudur.

Ozgiirlesmenin Kuran'a dayanilarak okunmasi

Ozgiirlestirici bir teoloji ve Kuran yorumu, liahi Ontoloji ve
1lahi Soylem arasinda mitkemmel bir uyum olduguna gore,
“Kuran'in okunmasinin hermenotik ¢ikis noktasinin Tan-
rrnin kendi varligin ifsa etmesi®? olarak almak gerektigi-
ni kabul ederek ise bagslamahdir. Baska bir deyisle, Tanr’'min
sozleri ve 6z, Kuran'da tasvir edildigi tizere, i¢ icedir; biri-
ni yorumlamak i¢in otekini anlamak gereklidir. Calismamin
bu asamasinda, Tanr’'nm Kuran'da gecen doksan dokuz ni-
teliginden yalmizca ticiiniin —esi ve benzeri olmayan, zatinda
tek olan; adil olan; mukayese edilemez olan— meallerini in-
celedim ve cok kisa bir sekilde aciklayacagim.

Allah'n essiz, benzersiz, zatinda tek olmas1 (Vahid); Al-
lah’in hikmitntn ve kudretinin bélinemez, bagkalariyla
paylasilamaz oldugunu ve kimsenin Allah’in hitkmu digin-
da kalan veya ona kars: gelen bir hukiim veya kudret iddia
edemeyecegini ifade eder. Erkeklerin buytik ¢ogunlugu, Al-
lah ile baba veya koca arasinda benzerlikler kurarak, erkek-

26 Kuran'da yer alan, aile i¢i siddetin tegviki degil de yaygin bir uygulamanin ya-
saklanmasi anlamindaki “cezalandirma™ konusunda bkz. Wadud ve Barlas.
27 Barlas, a.g.e.
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leri Allah ve kadinlar arasindaki araci olarak gostererek, ka-
dinlar uzerinde gui¢ sahibi olarak ve kadinlarnin kendilerine
itaat etmelerini saglayarak Vahid kavramim ihlal etmektedir
ve Kuran karsiti olarak kabul edilmelidirler.

Ote yandan, Allah'in adilligi, her ne kadar kat, otoriter,
amansiz olsa da “Allah (hi¢bir konuda) insanlara en kugiik
bir zulm (haksizlik) etmez”.?® Yani, “zulm”iin Kuran'daki ta-
nimiyla, Allah, “baska birinin haklarini ihlal edecek, belirli
bir sinir1 asacak bicimde davranmaz”.?® “Zulm” sézctigiinii
baska bir tanimla ele alsak bile esitsizligin, aynmciligin ve
nefretin zulm olmadigim soylemek imkansizdir. Bu ¢ kav-
ram uzerine kurulmus olan ataerkil rejimler apacik bir zulm
ornegi olarak kabul edilebilir ve yine bir hermenoétik prensi-
bi olarak Kuran'in bunu destekleyemeyecegine hiikmedebi-
liriz. Aksini iddia eden bir yorum, Allah’a zulm edici bir ada-
letsizlik atfettigi gerekgesiyle reddedilmelidir.

Son olarak, Allah’in mukayese edilemeyecegi doktrini,
dilbilimsel bakis agisiyla bile olsa (“O”)* temsil edilmesi-
ni reddetmektedir. “O” sozctigu buyuk harfle yazilir, ¢iin-
ku Allahin yanhs bir sekilde Allah Baba olarak, erkek olarak
gosterilmesi cinsiyetler aras1 hiyerarsiyi pekistirir ve dinde
baskiciligi artirir.

Allah'in kendini ifsa etmesi disinda, Kuran da metnin kut-
sallig1, baglamsal gecerligi ve analitik muhakemesi vasitasiyla
birtakim temel hermenotik ilkeler ortaya koyar. Kuran, met-
nin “bolumlere aynlmasim™ veya “kelimelerin sirasimin de-

28 A.ge.,s. 32, orijinalinde alu ¢izilmigtir.

29 Toshihiko Izutsu, God and Man in the Koran: Semantics of the Koranic Wel-
tanschauung, Keio Institute of Cultural and Linguistic Studies, Tokyo, 1964,
s. 77,129.

(*) Orijinal metinde gecen “il” sdzcugu, Fransizcada erkekler i¢in kullanilir — ¢.n.

30 Toshihiko Izutsu, The Structure of the Ethical Terms in the Quran: A Study in
the Semantics, Keio Institute of Philological Studies, Tokyo, Cilt II, 1959, s.
152,
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gistirilmesini ve mesajin bir kismimn atlanmasim” yasakla-
yarak metinsel ve iceriksel birligini ortaya koyar. Bunu, Ku-
ran’m bir batin olarak Allah’'tan geldigine inananlara yonelt-
tigi 6vgulerde de goruyoruz. Aym sekilde, tim yorumlann
tam anlamiyla dogru olmadig fikri, 39. Sure, 18. Ayet'te “(su)
soylenen her sozti (dikkatle) dinleyen ve onlann en giizeline
uyan”larin yuceltilmesinde de goze carpmaktadir. En dogru
mealler konusunda cekincelerimiz olabilir, ancak az once ele
aldigimiz sebeplerden dolay1 Allah’a zulm edici bir adaletsiz-
lik atfeden bir okumay1 “en iyileri arasinda” kabul edemeyiz.

Sonucta Kuran inananlara, onlan Allah’tan uzaklastiran
miinzevileri ve din adamlarini ayiplayarak Allah'in isaretle-
rini ¢ozmek i¢in ‘agl'lanm (anlayis, manuk) kullanmalarim
ogitler. Kuran'in din adamlanm kabullenmemesinin sebebi
budur: Yorum yapma ayrcahig iddia edebilirler.

Islam’in “uzlasmaz monoteizmi” pek ¢ok feminist tarafin-
dan elestirilse de kadinlara gercek bir esitlik olasilig1 sunan,
[lahi Kanun’un bu degismez ustinlagudur. Allahin Kanu-
nu, cinsiyetler arasi farklihklar tizerine kurulmadigina gore
cinsiyetlerin esit olmadig) teorisine de dayanmaz.

Diger bir deyisle, Kuran cinsel veya biyolojik farkliliklan
bilmekle beraber bu farkhiliklara sembolik veya normatif de-
gerler yiiklemez. Biyolojik ve toplumsal cinsiyet arasinda bir
baglant kurmaz. Sonug olarak Kuran, Thomas Laqueur'un
deyisiyle “cinsel dlciilemezligin biyolojisini”,*' yani birbiri-
ne zit, degismez ve 6lctilemez iki cinsiyetin var oldugu, ka-
din ve erkeklerin kilturel, iktisadi ve siyasi hayatlarinin,
toplumsal rollerinin bu sozde gerceklerin istiine kuruldugu
fikrini®? vaaz etmez. Banih kadin dilsmanhginin merkezinde
yer alan iki cinsiyetli bu model, kadinlar ve erkekler arasin-

31 Barlas, a.ge.
32 Thomas Laqueur, Making Sex: Body and Gender from the Greeks to Freud, Har-
vard University Press, Boston, 1990 icinde, s. 196.
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da biyolojik farklihklar oldugunu farz ederek bu iki cinsiye-
ti her alanda farkh addeder: fizik, maneviyat, beden ve ruh.®

Bu biyolojik farkhliklardan yola ¢ikarak “psikososyal ay-
rmlar” yaratma egilimi,** feministlerin zannettigi gibi yal-
nizca (monoteist) “ataerkil dinlerin” degil, yine kadinla-
rin biyolojik yapis1 geregi akil ve maneviyat konusunda da-
ha geri oldugunu varsayan® Batil laiklesmenin de eseridir.
Bu iddia yalnizca cinsiyet ve tiir (toplumsal olusumlar) ara-
sinda bir karmasaya sebep olmuyor; ayn1 zamanda biyolojik
farklihiklar tizerinden degil, dikotomik karsithk veya ayrnm
acisindan bakarak, yani birbirinin tersi unsurlar (A ve B) ye-
rine birbiriyle celisen unsurlar (A ve -A olmayan) olarak ku-
ramlama egilimine sebebiyet veriyor.* Elizabeth Grosz'a go-
re, safi farkhiliklar tizerine kurulu iliskilerde, bir kavram di-
gerleri tizerinden tammlanur; (konstitatif) yapisindan ve di-
ger kavramlar karsisindaki degerinden bagimsiz, ayricalik-
l1 bir kavram olamaz. “Buna karsin, bir kavram bir digeri-
ni antitezi olarak tamimladiginda ikili karsithklar ve farkli-
lasmalar ortaya ¢ikar. Bir kavramin varhg ve yoklugu, di-
kotomik acidan iki farkli durumu tayin eder.” (diye alti-
n1 gizmistir.) Grosz’a gore, fallosentrik dustunceyi sekillen-
diren, bu ikinci farklilik kavrami, yani ikili karsithkur. Bu-
nun yalnizca, iki cinsiyete atfta bulunan —dolaysiyla fallo-
sentrik olan— cinsiyetler arasi farklihik fikrinde degil, aym
zamanda, Antik Yunan'la bagdastirilan “tek cinsiyet”e atifta
bulunan benzerlik fikrinde de oldugu soylenebilir. Bu mo-
delde kadm ve erkekler “metafizik mikemmeliyet derecele-
rine gore” siralanir, dolayisiyla “bu anlays erkek ve kadim
orgensel bir bakis acisiyla degil, toplumsal ve kaltirel rolle-

33 Age.,s. 6.
34 Age.,s.5.
35 Millett, a.g.e. icinde, s. 26.

36 Marsha A. Hewitt, Critical Theory of Religion: A Feminist Analysis, Fortress
Press, Minneapolis, 1995.
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rine, smiflarina gore tanimlar”.*” Bununla birlikte, bu mo-
delde, cinsiyetler ontolojik degil sosyolojik olarak kategori-
ze edildigi halde, erkek Ego (A) olarak tammlanmakta, ka-
din ise Oteki (ikinci simf) olarak kalmaktadir. Modern ata-
erkil diskurlarda her iki modelden de unsurlar vardir: Ka-
din “noksanlik, olumsuzluk, karanlik kita veya en iyi ihti-
malle ikinci simf erkektir”.3® Baska bir deyisle, kadin “fark-
hilik” ve “eksiklik”tir.

Kuran, bir veya iki cinsiyeti temel alan modellere uyum sag-
layan, cinsiyetler arasindaki farkhliklar veya benzerlikler tize-
rine kurulu bir bakis a¢is1 benimsemez. Amina Wadud'un de-
digi gibi, “Kadin, insanoglunun temel branslan arasinda be-
lirli bir alt tiru degildir; kadin ve erkek insanoghu taranin
esit veya benzer potansiyellere sahip, her ikisi de itibar sahi-
bi iki kategorisidir.”*® Gercekten de Kuran bize kadin ve erke-
gin bir bitina, cinsiyetler arasi bir denklik olusturdugunu ve
tasidiklar1 6nemin cinsiyetlerinin dogasinda degil, ruhani uy-
gulamalarinin kalitesinde mevcut oldugunu ogretir. Bagka bir
deyisle, Kuran’da, kadin ve erkekler arasindaki ayrim, cinsiye-
te degil, yalnizca ahlaki kriterlere goredir.

“Ey insanlar! Bakn, Biz sizi bir erkek ve bir kadindan ya-
rattik ve sizi kavimler ve kabileler haline getirdik ki birbiri-
nizi taniyabilesiniz. Staphesiz, Allah katinda en tstiin olam-
niz, O'na kars1 derin bir sorumluluk bilincine sahip olam-
nizdir.” (49. Sure, 13. Ayet.)

Daha acik olmak gerekirse, Islam’da insanoglunun rolianit
ve 0znelligini belirleyen, cinsel kimligi degil, Kuran’m ogre-
tileriyle uyum icindeki ruhani icraatlardir. Kuran —kadinin

37 Elizabeth Grosz, Jacques Lacan: A Feminist Introduction, Routledge, New York,
1990, s. 124,

38 Laqueur,a.g.e.,s.5,8.
39 Wadud, age.,s. 15.
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daha asag bir varlik olarak gosterildigi ve iki cinsiyet arasin-
da uyumsuzluk, esitsizlik ve olgusiizlugin oldugu Baulh ata-
erkil gelenekte oldugu gibi— cinsiyetler arasi benzerlik veya
farkhliklar oldugunu 6ne surmedigi gibi, biyolojik cinsiye-
te toplumsal anlamlar (toplumsal cinsiyet) veya belirli nite-
likler de ytiklemez.*

Baska bir deyisle, Kuran, kadinlar1 ve erkekleri biyolo-
jik veya toplumsal cinsiyet 6zelliklerine gore, hele erkegin
mantikly, kadininsa duygusal olmasi, erkegin Ego, kadimn-
sa Alter olmasi gibi ikili kargithklar tizerinden tanimlamaz.
Insanlar tek bir Ego'dan geldigine gore, gercek veya sembo-
lik bir Alter yoktur. Dahast, Kuran'in insanlarin denkligi ta-
niminda, taraflardan hicbiri imtiyazh degildir. Kuran'm 6g-
retileri, bunu gerek evlilik gerek tiizel kisilik gerekse iffet ile
alakali cesitli meseleler aracihgiyla cok acik bir sekilde orta-
ya koymustur.

Frkekler ve kadinlar, Kuran tarafindan esit bireyler kabul
edildiklerine gore, ahlaki davramslar bakiminda ayni stan-
dartlara tabidirler ve ikisine de dogruluklari karsihiginda ay-
n1 6dil vaat edilmistir:

“Sitbhesiz ki (Allah’in emrine) ram olan erkeklerle (Allah’in
emrine) ram olan kadinlar, iman eden erkeklerle iman eden
kadinlar, taate devam eden erkeklerle taate devam eden ka-
dinlar, sadik erkeklerle sadik kadinlar, sabreden erkekler-
le sabreden kadinlar, mitevazi olan erkeklerle mutevazi
olan kadinlar, sadaka veren erkeklerle sadaka veren kadin-
lar, oruc tutan erkeklerle orug tutan kadinlar, gizli yerleri-
ni (haramdan) koruyan erkeklerle gizli yerlerini (haram-
dan) koruyan kadnlar, Allah ¢ok zikreden erkeklerle (Al-
lah’t) cok zikreden kadinlar, (iste) bunlar i¢in Allah mafiret
ve bitytuk mikafat(lar) hazirlamsur.” (33. Ayet, 35. Sure)

40 Barlas, a.g.e.,s. 189.
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Kuran'in kadinlan ve erkekleri her ikisi de ahlaki sorum-
luluklara sahip aktorler olarak gordiigi fikri, su ayette, ina-
nan kadin ve erkeklerin evliya, yani “birbirinden sorumlu
olan, birbirinin koruyucusu olan” olarak tanimlanmasinda
da gorulmektedir:

“Erkek ve kadin miminlere gelince, onlar birbirlerinin ya-
kinlanidirlar (evliya); (hep) iyi ve dogru olanin yapilmasi-
1 6zendirir, kotd ve zararh olanin yapilmasina engel olur-
lar ve onlar namazlarinda kararh ve devamhdirlar, arindin-
a yukamliliklerini yerine getirir, Allah’a ve O’nun elgisi-
ne ytrekten baghhk gosterirler. Iste bunlardir, Allah’in rah-
metiyle kusatacag kimseler: muhakkak ki dogru hiukam
ve hikmetle yargilayan en yiice iktidar sahibidir Allah!” (9.
Sure, 71. Ayet)

Kuran, erkekler ve kadinlar arasinda, ne ahlaki davranis-
lar1 ve potansiyelleri ne de gorevleri konusunda aynm ya-
par. Kadinlan ve erkekleri cinsel veya toplumsal gorev da-
gihmi temelinde tammlamadig gibi, yalmzca kadinlara veya
yalnizca erkeklere 6zgi isler tayin etmez de. Kuranin tim
ogretileri goz 6nunde bulunduruldugunda, kimi meseleler-
de kadinlara ve erkeklere farkli muamele yapilmasim cinsi-
yetler arasi esitsizligin bir kamu olarak gormek iste bu ytiz-
den zordur. Aksine Kuran bize, kadinin degeri ve itibar ko-
nusunda, modern dusiincede bile benzeri olmayan, tam an-
lamiyla esitlik¢i bir bakis acis1 sunmaktadir.

Son kertede, yukandaki ayetlerde de gordugimuiiz tuzere,
Kuran, direkt olarak kadinlara hitap eden sayih kutsal ki-
taptan biridir. Bu ayetlerin vahiy ile geldigi baglam da mani-
dardir. Sinnete (peygamber gelenegi) gore, 7. yiizyilda, Ku-
ran’imn vahiy olarak nazil oldugu dénemde, esi Ummu Se-
leme Peygamber’e Kutsal Kitap’in neden kadinlara direkt
olarak hitap etmedigini sormustur. Onu bu soruyu sorma-
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ya Kuram'in uslubu ve biraz da dilin kendisi itmis gibi go-
riunmektedir. Bu, bize Kuran'in kadinlara hitap etmeye na-
sil bagladigim ogretir.

Bin bes yuz yil 6nce baz1 kadinlann elestirel diisiinmeye
oldukga acik oldugunu gosteren bu hadise, dilin insanlann
siibjektifligini nasil sekillendirdigini ortaya koyuyor, boyle-
ce ilahi soylemi ifade etme konusunda dilin simirlari oldugu-
nun da alumn giziyor. Sayet dil 6nemsiz ya da mitkemmel ol-
sayd1 hi¢ kugku yok ki Allah, uslubunu degistirmek ve ata-
erkil soylemlerde oldugu gibi kadinlan birer nesne olarak
gormek yerine onlan ilahi soylemin 6zneleri kilmak suretiy-
le Ummu Seleme’nin sorusuna cevap vermezdi. Allah’n ka-
dinlarin kaygilanna verdigi yamt diskurun yalnizca dilinde
degil, vahiy siireci boyunca kadinlar tarafindan dile getiri-
len sorular 15181nda sekillenen iceriginde de kendini goster-
mektedir.?! Daha da ¢énemlisi, Ummii Seleme’nin sorusu ve
Allah'in cevabu, Islam’da Allah ve kadin arasindaki iliskinin
aracisiz, direkt bir iliski oldugunu dogrulamaktadir. Hatta
ilahi soylemi sorgulama olanagim saglamaktadirlar. Bu ne-
denle, dogru sorulan sormaya devam edersek Kuran'm bu-
gun bile bizimle konusabilecegine inamyorum.

Sonsoz

Baba ve kocaya ayr1 bir deger bicilmemesi, cinsiyetin mi-
him bir kategori olarak yiuceltilmemesi ve Kuran'in erkek-
lere ve kadinlara, hicbirine ayricahik saglamaksizin, bir bu-
tiinin iki yans: olarak yaklasmasi, su sonuca varmami sag-
hiyor: Kuran'm epistemolojisi, 6ztinde ataerki karsitidir. Ku-
ran, 6zunde esitlik¢i bir bakis acis1 benimsemekle kalmiyor,
ataerki ve aynmailik karsiti argiimanlar da saglyor. Iste bu
sebepledir ki Miusliman toplumlardaki kadin haklan muca-

41 Daha genis bir analiz i¢in bkz. Barlas, a.g.e.
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delesi hareketlerinin en saglam savunma silahlarini Kuran’m
ta kendisinde bulacagina inaniyorum. Ataerki yanhs1 Miis-
lumanlar ise bu hareketleri “Batili feminist” olmakla itham
ederek itibarsizlastirmaya calisiyor ve boylece cinsiyet esit-
sizligi ve ataerki ile Islam cergevesinde miicadele edilemeye-
cegi mesajini veriyor.

Bununla birlikte, bu zorluklar Islam’in i¢inde de ortaya ¢1-
kabiliyor. Kimi egitimli Musliiman kadinlar bu mucadeleyi
istemeyebiliyor. Hayati boyunca gerek baba gerekse Kutsal
Kitap baskis1 altinda yasamis kimi kadinlar, aym Kitap'm ka-
dinlarin 6zgiirlesmesi maksadiyla okunmasinin nedense im-
kansiz oldugunu dusuntiyorlar. Bazi baska sebeplerden o6tii-
rd, mantik cercevesinde tartismanin kimi zaman imkansiz
oldugu, Islam’ “Islamc1” dedigimiz kesimle karigtirma egi-
liminde olan egitimli kadinlarin sayis1 da oldukea fazla. Gii-
numuzde Miuslimanlarn Kuran okumak zorunda oldugu
farkh baglamlar da —cogunlukla baskic1 olan, sabit fikirlerin
baskin geldigi, devletin dini bilgiyi tekeline aldig1 ve sahip
oldugu ayricaliklan sarsacak okumalan kabul etmek konu-
sunda isteksiz oldugu ataerkil toplumlar- 6nemli bir prob-
lem teskil ediyor ve kuskusuz ataerkil okumalar1 beraberin-
de getiriyor. Yine de esitlik miuicadelelerinin daima bir bede-
li olmustur ve Miusliman kadinlarin kutsal metinlerini ye-
niden yorumlamak ve tekrar okuma hakkini elde etmek icin
odemeleri gereken bedel, Leila Ahmed’in deyisiyle, Islam’in
“esitlik¢i” sesini*? geri kazanmanin onemiyle karsilastirildi-
ginda oldukca cuzi kalmaktadir. Duyurmaya calisgim is-
te Islam’in bu sesi, yani ginimizde Misliman kadinlarin
ozgurlesmesinin temel sart1 olarak gordugum ozgirlestiri-
ci hermenotiktir.

42 Age.
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IKINCI BOLUM

FARKLI BAGLAMLARDA
KUTSAL METINLER:
ULUS ASIRI BiR HAREKET






Avrupa’da Misliiman Feminizm:
“Metinsel Aktivizm” ve Ulus Asin Niteligi

MALIKA HAMIDI

Gectigimiz yirmi yilda, Islam’da cinsiyet meselesi, ulus asi-
11 bir Islami feminist dusiince ve eylem hareketine donustit.
2000’li yallarin baslarinda Avrupa’da din ile yeni bir feminist
bilinci kesistiren melez bir kimligin ortaya ¢iktigini goéruyo-
ruz. Bu diskurun kimi 6rnekleri, “Musliman feminizm” ola-
rak nitelendirilmistir. Ne var ki bu ifadeye, Musliiman kadin
ve erkekler kadar, kendi durus ve ideolojileriyle ters dustu-
gu dusuncesinde olan feministler de itiraz etmistir. Onlar,
“Miusliman feminizm” konseptinin asilmasi imkansiz bir
celiski barindirdig: gortusundedirler. Ancak 21. yazyilin bas-
larinda Avrupa'nin dini, siyasi ve diistinsel ¢evrelerinde bui-
yuk bir mesele haline gelen bu reform hareketini guclendi-
ren, aydin ve/veya dinine bagh Musluman kadinlarin ¢oklu
kimligi olmustur. Bu kadinlar, “metinsel ve baglamsal akti-
vizm” adini1 verecegimiz bu harekete iki yonlu bir stratejiyle
katilmaktadir. Bir yandan, Islam’in yazili kaynaklarim kendi
baglamlan icinde yorumlayan bir yaklagim gelistirmek i¢in
bir Islami feminist hermenotik gelistirmiglerdir. Diger yan-
dan, hareketin ulus asin boyutu, dustincelerini ve daha ge-
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nel olarak Misltiman feministlerin eylemlerini Avrupa’ya ve
odtesine yaymalarim mumkiin kilmstir.

Yeni bir ¢cagin baslangicinda
Avrupali feminist hareket

Bu kavram her ne kadar adim adim tim Batr'ya yayiliyor gibi
goranse de Musliiman kadinlar, Avrupa’da kendilerini Mus-
luman feminizm terimleriyle tanimlamak icin henuz faz-
la azinhktalar. Buna ragmen, Avrupal Musliman feminist-
ler, amacladiklar feminist hareketlere ulasmay1 basarmstir.
Bu harekete, kimi zaman geleneksel Islam’in kutsallastirdiga
ataerkil kultirden kendini kurtaran kadinlarin bireylesme
siireciyle, kimi zamansa ayrnimciliklara kars1 ve hangi kalta-
rel veya dini kokenden gelirlerse gelsinler tim vatandaslar
arasinda gercek bir esitlik saglanmasi icin mucadele ederek
katilmaktadirlar. Buna karsin kimi Avrupal feminist grup-
lar, bu kadinlarin mesrulugunu inkar etmektedirler. Goru-
nise gore, toplumun Avrupah feminist kadina bakisi, 6rne-
gin feminist kolonyal ideolojinin bakisi, Avrupa'daki bu fe-
ministlerden bazilanmn “Musluman feminizm” konsepti-
ni nasil algiladigini etkiliyor. Bu basmakalip bakis acisi, bizi
tekrardan, evrensellik iddiasinda olan ancak kadinlarin 6z-
giirlesmesi projesindeki ustin konumunu mesrulagtirmak
amaciyla Musliman kadinlarin statasini 6zsellestiren dis-
kurla kars: karsiya getiriyor. Christine Delphy bunu cinsi-
yetcilik ile irk¢ihigin bulusmast olarak adlandinyor." Bu di-
sunce bicimi, klasik bask: goren, asag1 olan, basortuld, ge-
leneksel kadin terminolojisini kullanarak Musliman kadi-
n1 otekilestiriyor.

Her ne kadar Avrupa'nin ayrilmaz bir parcasi olsa da Is-
lam daima sorgulamyor; 6zellikle de kadinlar: Daima cesit-

1 C. Delphy, Classer, Dominer: Qui sont les “autres”?, La Fabrique, 2008.
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li konularda sorguya ¢ekilen Misliman kadin, maneviyati-
nin anlamy, ifadesi ve dini referanslarina uygun olarak top-
lumsal katihiminin sartlar1 ve sorunlan konularinda kesin
bir diskur uretmeye her zamankinden daha fazla tesvik edi-
liyor. Uluslararasi baglam ve Avrupa toplumlarinda yayil-
makta olan Islamofobi dalgasi, bu kadinlara yonelik, Mis-
liman kadinin ¢ok bilesenli yapisimn hakkini vermeyen in-
dirgeyici ve hatah bakist korikliyor. Bu yeni nesil kadinlar,
artik toplum tarafindan kabul gérmeyi arzulayan bir azinhik
olarak algilanmak istemiyor; Misluman kadinlar, kendile-
rini, benzer mucadeleler yasamis baska kadinlarla beraber,
kendi tarihlerinin 6zneleri olarak gériyorlar.

Egitim, calisma ve daha fazla esitlik haklarim savunurken -
dinden destek aliyorlar. Yiizyillar boyunca ortaya ¢ikmis ar-
kaik geleneklerin Islam’'in dogast geregi Musliiman kadinla-
ra saglamis oldugu ayricaliklara zarar vermesi, onlan gercek
bir kadin dayamismasi olusturmaya itmistir. Cogunlukla sa-
sirtict yollara bagvurmakta ve ikili bir 6zgiirlesme strateji-
si gelistirerek kimliklerini yeniden tanimlamaktadirlar: Bir
yandan metinlerin feminist bakis agisiyla otonom bir sekilde
yorumlanmasina 6nayak olurken diger yandan her turlu ay-
nmciliga karsi miicadele etmek ve evrensel degerlere sadik,
mutlak 6zgurlesmenin simirlarim ortaya koymak icin halka
ait bir diskur gelistiriyorlar.

“Batili ve Miisliuman kadinlar”:
Olusum asamasinda bir kimlik,
eylem halinde bir feminist hareket

Batr'da yasayan ikinci nesil Misliiman kadinlar, cogunlukla,
ailelerinin Batr'ya go¢ etmeden 6nceki memleketlerinin kiil-
tarel gelenekleri ile yeni uilkelerinin yasam bicimi arasinda
ikileme dusmektedirler. Miisliman feminizm, bu kadinlann
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kultirel olani dini olandan ayirmasina yardimeci olur, cinsi-
yet esitligi meselesine Islami bir yaklasim sunar ve kendi po-
tansiyellerini gormelerini saglar. Tariq Ramadan,? Les mu-
sulmans d’Occident et U'avenir de I'islam® (Bauli Misliuman-
lar ve Islam’in gelecegi) adh eserinde, 6zellikle “Naissance
d’'un féminisme musulman” (Musluman feminizmin dogu-
su) adh bolumde, buna dikkat cekmektedir. Kadinin statii-
siine dair bir reformun, gunumuizde ug farkh eksende ger-
ceklestigini belirtir:

1) Cogu daha eski ¢cahsma, kadini (kiz, es veya anne olarak)
“islevlerine” gore ele alirken giinumtizde psikolojisini, doga-
sin1 ve maneviyatini daha ¢ok dikkate alarak kadindan bir “bi-
rey” olarak bahsetme gerekliligi dogmustur ve Kuran'in “yeni-
den okunmas1” bu yaklagimla gerceklestirilmelidir.

2) Bunun sonucunda yeniden dirilen diskur artik tama-
men dini paradigmaya dayanir; kadinlar degisimin onciile-
ri haline gelir ve kimi hatali yorumlan Islam’in mesajina sa-
dik kalarak sorgularlar.

3) Ugiinci eksen ise bu kadinlanin toplumun her alamin-
daki “goranurlagidur” ve guinumuzde diger feministler bu-
na katlanmak zorunda kalmaktadir.

Avrupa’daki Musliman feministler tamamen ve yalniz-
ca Islami cercevede yer alir, ancak sunun da altim ¢izmek
onemlidir ki bu, “feminizm” icinde bir feminizmdir. Dini
mensubiyetten yola ¢ikarak evrensel prensiplere ulasmayi,
“0zel durumlardan yola ¢ikarak ortak degerleri savunmay1
amaglar”.* Musluman feministler, Muisliiman ve gayri miis-

2 Oxford Universitesinde (Oriental Institute, St. Antony’s College) ¢agdas ls-
lami arasurmalar profesorii. Aym zamanda Oxford’'un Teoloji Fakiltesi'nde
ders veriyor ve Britksel'de yer alan European Muslim Network (EMN) adh be-
yin takiminin (dugiince ve eylem grubu) bagkanhgim yapiyor.

3 T.Ramadan, Les Musulmans d’'occident et I'avenir de l'islam, Sindbad, 2003.

4 T. Ramadan, “Musulmanes féministes, du paradoxe a la réalité”, Avrupa Parla-
mentosu Konseransi, 5 Mart 2004.

94



lim toplumlarin aktif katihimiyla, kaynagim Islam’dan alan
yeni bir 6zgurlesmis kadin modelini hedeflemektedir. Insan
haklar1 mucadelelerini pek ¢ok cephede siirdiirmektedirler.
Gerek kendi dini topluluklan icinde gerekse baska erkek-
ler karsisinda gordukleri ayrimcihiklara (zorla evlilik, evlilik
i¢i siddet,® evlenirken bakire olma sart1), Kuran’'m feminist
bir bakis acisiyla yeniden yorumlanmasiyla karst koyuyor-
lar. Bir taraftan da tiim vatandaslarin esit olmasi gerektigini
ortaya koyarak evrensel olan ile dine veya kiltire has olan
arasindaki “diyalojik” prensibi savunuyorlar. Hukuk, adalet
ve vatandaslik haklarina dair ortak normlar talep ederken
dini mensubiyetten, tarihten ve ge¢misten yola ¢ikiyorlar.

Toplumda Miisliiman feminizm tartigmalari

2003‘ten itibaren Avrupal frankofon Misliuman kadinlar
(aktivistler, cesitli kuruluslarin yoneticileri, konusmacilar
vs.) Musliman feminizm konseptiyle ilgilenmeye, onu sor-
gulamaya baslamistir. Bu konsept, Musliiman cevrelerde
destekgileri ve muhalifleri arasinda tarusmalara yol acmstr.
1ki buyik etkinlik, 6zellikle Belgika ve Fransa’da, bu énde
gelen isimlerin ve entelektiiel kadin ve erkeklerin bir kismi-
nin Misliiman feminizm konusunda birlesmesini saglamis-
tir. Belcika’da Avrupa Parlamentosu’nda bir konferansin ve
Paris’te bir egitim seminerinin diizenlenmesi de yildiz1 hizla
yitkselen bu yeni akimm normallesmesi, taminmast ve onay-
lanmasina énemli 6l¢ude katkida bulunmustur.

5 2008 May1s ve Haziranr'nda, Rotterdam Belediyesi ve Hollanda Misliman
Orgatler Platformu (Stichting Platform Islamitische Organisaties Rijnmond,
SPIOR), Profesor Tariq Ramadan ve European Muslim Network igbirligiyle,
Avrupa'da “Zorla Evlilige Karg1 El Ele” adinda bir farkindalik kampanyas: bas-
latti. Bu kampanyamn amaci, Miisliiman topluluklarda, Islam’in éziyle hig il-
gisi olmayan, hatta Islam tarafindan yasaklanmis olan, ge¢misten kalma bu
kaltirel uygulamay: ortadan kaldirmaku.
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2004 yilinda, Diinya Kadinlar Guni’'nde, Avrupali Mus-
liman Kadinlar toplulugu, Briksel’de Avrupa Parlamen-
tosu'nda “Miisliiman feministler: Paradokstan gerceklige”
adinda bir munazara diizenleyerek bu konuyu ele ald1. Ta-
riq Ramadan’in yakindan ilgili oldugu Présence musulman
(Musliman Varlik) platformu tarafindan olusturulmus olan
bu Avrupali Misliman kadinlar toplulugu, daha énceden
de “Islami feminizmin dogusu” tzerine Tariq Ramadan ta-
rafindan diizenlenmis egitim seminerlerine katilmist1. Bura-
dan aldiklar ilhamla, The Greens/European Free Alliance
(Yesiller/Avrupa Ozgur Ittifaki) onur uyesi Alima Boumedi-
enne-Thiery sponsorlugunda, Christine Delphy (Fransiz fe-
minist ve CNRS’te arastirmact), Saida Kada (Femmes fran-
caises et musulmanes engagées [Gonullu Fransiz ve Miis-
luman Kadnlar Birligi] baskan1), Tariq Ramadan ve Marina
Da Silva'nin da (Collectif des féministes pour I'égalité [Esit-
lik¢i Feministler Toplulugu] kurucu iyesi) kanldigi bu mu-
nazaray: diizenlediler. Konferansin amaci, Islam dini men-
subu kimi Avrupa vatandaglannin kendi 6zgtirlesme miica-
delelerine 6nculiik ettigine ve bunu Islami ¢erceveye siki si-
kiya bagh kalarak yaptiklarina dikkat cekmekti. Tariq Ra-
madan, 2003’te Paris’e duzenledigi bir egitim semineri va-
sitasiyla, kadinlarin kualtirleri, dinleri ve disilikleriyle kur-
duklan iligkiye dair yenilenmis bir anlayis1 temel alan bir
diskur olusturmus ve boylece yeni bir kadin hareketinin or-
taya ¢itkmasini ve guclenmesini tesvik etmisti.

Musluman diinyada oldugu kadar Batrda da varhgini sir-
duren bu hareket, Misliman kadmlarin hem dini tartismala-
ra hakim olma ve haklarim geri kazanma hem de er ya da ge¢
uluslararas: kadin hareketlerinde yer alma ve toplumsal an-
lamda daha adil ve daha esitlik¢i bir diinya miicadelesinde
“global” feminizme katkida bulunma olanagin elde etmesi-
nin ilk adim olarak ele ahmmalidir. Kendi ¢zgurltklerinin ya-
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raticis1 olmak isteyen, toplumsal miizakerelere dahil olan ve
halka ait, gittikce guclenen bir diskurun olusturulmasina én-
culiik eden bu kadinlann karsisinda, biitiin bunlara ragmen,
iki ayn engel var. Musliiman toplum icinde; ev hayati disinda
da inan¢h kadinlar olarak var olma haklarim elde etmek icin,
mucadele etmekte ve bunu teolojik bir yaklasim talep ederek
yapmaktadirlar. Ctinku Islam’in metinlerinin kadin bakis agi-
styla ve otonom bir sekilde yeniden yorumlanmasi, kendi dini
referanslan dahilinde, kadimin 6zgurlugiini ve gelisimini ga-
vence altina alabilir. Musliiman toplum disinda ise gercek bi-
rer vatandas olarak gorilmek icin insanlann yaftalamalariyla
ve onyargilariyla mucadele etmek durumundadirlar.

GIERFI: Yerelden ulus asiriya

Gegtigimiz yillarda, ulus asir1 hareketlilik, Musliiman fe-
ministlerin bu “yeni diskur tirin”, bu elestirel dustnceyi
yaymak icin kullandig stratejilerden birine donusti. Miis-
luman kadinlar arasindaki diyalog, aligveris, dayanisma ve
iletisimin, aktivizmlerini nasil sekillendirdigi ve Musliman
feminist distincenin bu kadinlarin dini kimligi aracihgy-
la uluslararasi bir seviyeye tasinmasini nasil sagladigindan
bahseden pek az ¢alisma var. Ulus asinlik, bir iktidar araci-
na dontismiis durumda. Feminist aglann ortaya cikisi, tim
dtinyadaki Musluman kadinlara bilgiyi paylasma ve yayma
olanag saglayan yeni iletisim kurma ve haber alma teknolo-
jileri sayesinde gerceklesmistir. Yerelin ulus asinya donus-
mesine yol acan bu olgu, yepyeni sorular, talepler ve siya-
si gorusler yaratmakla kalmamis, Miisliiman feminist hare-
ket aracihgyla sinirlar1 olmayan yeni bir sivil toplumun or-
taya ¢ikmasina sebep olmus, bu da bu kiiresellesme stirecin-
de yer alan gruplar arasinda yepyeni iliskiler ve dayanisma-
lar kurulmasim saglamistir.
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Iste GIERFI® adli uluslararasi ag 2007 yilinda boyle bir or-
tamda kurulmustur. Agirlikh olarak frankofon bolgelerden
(Fransa, Kanada, Bekgika) aydin ve aktivistleri bir araya ge-
tirmektedir. Baskanhgini, kutsal metinlerin kadinca ve femi-
nist bir bakis acisiyla yeniden okunmasi hakkindaki diisin-
sel calismasiyla uluslararas: ¢apta iin kazanmis Misliman
aydin Asma Lamrabet yapmaktadir. GIERFI agimn ilk bu-
lusmasi, Fas'ta, onemli bir dini kurulus olan Rabita’'da, ge-
nel sekreter Abbadi'nin huzurunda gerceklesmistir. Bu, “ta-
rihi” bir bulusma olarak nitelendirilmistir, ¢inku Muslu-
man feministler bir tabuyu yrkmislardir: “Kadin”, dini ala-
na girmistir. Asma Lamrabet'nin GIERFI'ye dahil olmasi te-
ori ile uygulama arasinda, bu melez kimligi sekillendirmis
olan diskurun gelisimi ile Bauli Miislimanlar arasinda bag
kurmustur. Bu “yeni diisiinceyi” yaymak icin stratejiler ge-
listirilmekteydi. GIERFI ve Baul Misliiman feministler, or-
taya ¢ikan bu kamusal alan araciigyla Muasluman dusin-
cenin bir cinsiyet meselesine donusimuni saglamislardar.
Gunimiizde tartismalara Islam’da kadin meselesine alterna-
tif bir dustince bicimi saglayarak katkida bulunmak i¢in es-
siz bir konumdadirlar.

Aym gortst paylasan bu “yorumlayici topluluk”, ulus ast-
n dayanisma ve iletisim sayesinde bu “yeni dusunceyi” Av-
rupa’daki entelektiiel ve aktivist cevrelere ulastirmaktadir.
Ulus asin hareketlerle ittifak halinde olan Avrupal Miis-
litman feministlerin distince ve eylemlerinin, bu reformla-
1 uygulamakta kararh bir siyasi ve dini feminist liderligin

6 Groupe international d’¢tude et de réflexion sur les femmes en Islam (Is-
lam’da Kadin Uzerine Calisma ve Arastirma Grubu): Bu distince grubunun te-
mel amac, gerek Batr'da gerek Miislaman dinyadaki ¢agdas tarusmalarda, 1s-
lam’da kadinlar meselesine, alternatif bir dagince bigimi getirmektir. Barselo-
na temelli bu grup, Katalan devletine bagh bir kurulus olan Ulusal Katalonya
Kadinlan Konseyi tyesidir. Banyesinde aydinlar, ilahiyatcilar, akademisyenler
ve Avrupa, Kuzey Amerika, Sahraalti Afrika ve Magrip'ten sivil toplum temsil-
cileri bulunmaktadir (www.gierfi.com).
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ortaya ¢ikmas ve adalet, tolerans ve sivil kaulim odakl si-
yasi ve toplumsal bir kulturin varligy sayesinde, bu alanda
onemli etkileri olmaktadir.

Sonug olarak, kimi zaman empoze edilmis olan “model-
leri” sorgulamak ve agmak, tiim kadinlann ortak prensip ve
degerlerini tartismaya olanak saglayacakur. Avrupada bu-
nu yapmak —gerek Musliuman gerek gayri miislim tiim ka-
dinlar, evlilik ici siddetten kadin bedeninin metalastirilma-
sina kadar her tirden baskiya kars: birlestirmek ve bu femi-
nist birligi farkl 6zgirlesme stratejilerine sayg1 duyarak ge-
listirmek- zor olurdu. Avrupa sartlarinda bu dayanisma ki-
nlgan goraniyor, ¢inka bu reform hareketi dini 6zgiilliigi
sebebiyle otekilestirilmis durumda. Yine de Avrupali Muslu-
man feministler, her tirden siddete ve aynmcilikla yenilen-
mis ve gincellenmis bir birlik alunda hep birlikte miicade-
le etmek icin bu ulus asir1 birligi kurarken evrensel degerle-
re uygun olarak diistiniilmiis bir direnis hareketini temel al-
mak istemislerdir.
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Gergeklestirilememis Bir Proje:
Iran’daki Musliiman Kadinlarin Esitlik Arayisr’

ZIBA MIR-HOSSEINI

Misliman hukukcularin éne sturdugi ve tim Miislimanla-
rin inandig) tzere, adalet ve esitlik, Islam ve seriatin temel
deger ve prensipleridir. Sayet durum buysa seriat1 esas aldig
iddasindaki bir devletin cinsiyetler aras: iligkileri, erkek ve
kadinlarin haklarim duzenleyen yasalarinda neden adalet ve
esitlik kendini gostermez? Neden -geriatin sartlarini tamim-
layan— Islami i¢tihat metinleri kadinlan erkek tahakkimi-
ne tabi kilarak ikinci sinif vatandas addeder?

1979 yilinda ilkemde, Iran’da, halk devrimi kisisel ve dii-
stinsel hayatim1 tamamen degistirdiginde kendime bu so-
rularn sormaya basladim. Iranh kadinlarin biyuk ¢ogunlu-
gu gibi ben de Islam’in adaletine inanarak 1978-1979 dev-
rimini teredditsiiz destekledim, ancak Islamcilarnn iktidan
guclendikee ve seriati (kendi yorumladiklan bi¢imiyle) ya-
salastirdik¢a ben, ikinci simif vatandasa donustiim. Bu, ata-
erki Islam'mn adiyla mesrulastinldigi ve desteklendigi mid-

1 1k olarak Critical Inquiry, C. 32, S. 4, 2006, s. 629-45'te yayimlanmus olan
“Muslim women’s quest for equality: between islamic law and feminism” adli
makalenin gancellenmis versiyonu olan bu makaleyi Ingilizceden Fransizcaya
ceviren Pierre Guivaudon ve Souad Lamrani'ye ictenlikle tesekkir ederiz
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detce benim i¢in, Musluman kadin i¢in adaletin olmayaca-
gim anlamam sagladi. Hakim olan seriat yorumlan, inandi-
gim dinin temeli olarak gordiigiim deger ve prensipleri yan-
sitmamaktadir.

Tum bunlardan otuz y1l sonra, bu sorulan gectigimiz yil-
larda ortaya ¢ikmus olan iki etkenin 1s131nda yeniden ele ali-
yorum: Islam’da feminist ve akademik seslerin ortaya ciki-
s1 ve Iran’da vatandashk haklar icin miicadele eden bir halk
hareketinin ytikselisi. Stiper guclerin Giineybati Asya ve Or-
tadogu politikalarina hakim olan agresif tinilateralizmle —or-
negin, Afganistan ve Irak’a yapilan askeri mudahalelerin “in-
san haklan” ve “demokrasi getirme” retorigiyle mesrulasti-
rilmasi— baslayan bu yeni yiizyilda, bu sorular daha da aci-
liyet kazand.

Birazdan okuyacaginiz argiimanlar destekleyen iki te-
mel unsur var. Oncelikle, Iran’a Islamcilar tarafindan yeni-
den seriat getirilmesinin ve premodern yetkilerini guclen-
dirmelerinin bir sonucu olarak, gayri ihtiyari ve celiskili bir
bicimde, 1slami hukuk ile feminizm arasinda diyalog yolu
acilmistir. Bu diyalog da Islami diskurlarin sartlanm iceri-
den degistiren yeni reformist ve feminist seslerin ortaya ¢ik-
masini saglammstir. Ikinci olarak, Miisliman hukuk demok-
ratik ve modern bir bakis a¢is1 kazanmadikca Musliiman ka-
dinlar, hak esitligi arayislarinda hicbir ilerleme kaydedemez.
“Islam” “insan haklar1”na karst veya “laik feminizm
feminizm”e kars1 gibi ideolojik dikotomileri asmamiz gerek-
mektedir. Bu dikotomiler hem yanhs hem de keyfidir; bu-
na karsin despotizm ve demokrasi, ataerki ve tiirlerin esitli-
gi arasindaki gercek ayrimlan ve iktidar miicadelelerini ort-
bas etmek i¢in kullanilmaktadirlar.

» <«

dini
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Kavramsal ¢erceve ve yaklagim

Oncelikle kendi konumuma ve kavramsal cerceveme dair bir
noktanin altim ¢izmeliyim. Konumumu acikea ifade etmem
gercekten de gerekli, cinku hem medya ve popiiler diskurlar
hem de “Islam ve kadm™ ele alan akademik tartismalarnn bii-
yuk cogunlugu, “gerceklik” veya “ilim” kisvesi altinda retori-
ge siginiyor. Hem popiiler hem de akademik diskurlarda, Is-
lam’a dair monolitik bir bakis acis1 agir basiyor.? “Islam soy-
ledir”, “Kuran der ki” veya “Islami hukuka veya seriata go-
re” diye baslayan ifadelerle ¢ok sik karsilagiyoruz. Islam adi-
na konusanlarin, sozlerinin yalnizca kendilerine ait fikir veya
yorumlar oldugunu, baska yorumlann da var oldugunu iti-
raf ettigine nadiren tamk oluruz. Kutsal metinler ve bu me-
tinlerden alinan yasalar, insanlar tarafindan yorumlanmakta-
dir. Dahasi, Islam’dan, hatta Islam’la arasinda baglant1 kura-
rak “din”den bahsedenler, simdi artik dini farkh baglamlar-
da ele alabildigimize gore gecerliligi kabul edilmis bir ayr-
m yapmakta, yani iman (ve imanin deger ve prensipleri) ile
kurumsal (kurumlar, yasalar, uygulamalar) dini birbirinden
aywrmakta basarsiz oluyorlar. Sonugcta, iman adi altinda ger-
ceklestirilen dehset verici istismarlan goz ardi ederek imam
yucelten veya onu bu istismarlara indirgeyerek su¢layan bir
retorik/polemik ortaya ¢ikiyor. Iman ve dini kurum elbette ki
ilintilidir, ancak “Islamc1” veya “dindar” diyebilecegimiz bu
kimselerin zannettiginin aksine, bir degildir.

Her ne kadar yaklasim ve analizimi sosyal antropoloji egi-
timi almis bir arastirmaci olarak gelistirmis olsam da disan-
dan bakan, bagimsiz bir gozlemci oldugumu iddia etmeyece-
gim.? Inanch bir Musliman kadin olarak, hukukta tur esitli-

2 Bkz. Ziba Mir-Hosseini, Islam and Gender: The Religious Debate in Contempo-
rary Iran, Princeton University Press, Princeton, 1999, s. 3-6.

3 Tutum ve yaklagimlanmin gelisimi i¢in bkz. Mir Hosseini, Islam and Gender,
onsoz ve Ziba Mir Hosseini, Marriage on a Trial: a Study of Islamic Family Law

103



gi meselesine dair tartismalarda en 6nde yer aliyorum. Ana-
lizimi, uygar ¢agda, ulus devletlerin tektip hukuki sistemler
yaratarak Musluman hukukun aileye iliskin unsurlanm: tek-
tiplestirmesi ve seriat1 ideoloji olarak kullanan yeni siyasi Is-
lam bi¢imlerinin ortaya ¢ikmasiyla deforme olmus elzem bir
ayrimi barindiran Islam hukuku gelenegi dahilinde gercek-
lestiriyorum. Bu ayrim, seriat ve fikih arasindaki ayrimdir.*

Kelime anlami “yol” olan seriat, Muisliman inamsa go-
re, Hz. Muhammed’e vahiyle bildirildigi sekliyle takdiri ila-
hidir. Fikih, yani i¢tihat bilimi ise insanlann Islam’in kut-
sal metinlerinden, yani Kuran ve Siinnet'ten (hadislerde bil-
dirildigi haliyle Peygamber’in davranislari, gelenekler) yo-
la cikarak kurallar koyma girisimidir. Bagka bir deyisle, se-
riat kutsal, evrensel ve ebedi iken fikih insani ve —diger tim
ictihat sistemleri gibi— degismeye mahkumdur. Fikih, ¢cogu
zaman, poptler Misluman diskurlarda oldugu kadar aka-
demik ve hukuki uzman ve siyasetciler tarafindan da, hata-
l bir sekilde seriatla 6zdeslestiriliyor ve bu ¢ogunlukla ideo-
lojik art niyetlerle yapihiyor. Bu sebepledir ki Islamcilarin ve
bazi bagka kimselerin “seriat otoritesi” (dolayisiyla kutsal ve
mutlak) addettikleri, gercekte fikhin, yani hukuki ekstrapo-
lasyon ve spekiilasyonun bir sonucudur (dolayisiyla insani-
dir ve hata pay1 vardir). Lafzen ve ruhen ataerkil olan fikih
metinleri, cogu zaman, kaynagim “ilahi yasa”dan aliyormus
gibi gosterilmekte ve Muslimanlarin bu evrensel adalet ara-
yistn1 bastirmak ve engellemek i¢in kullanilmaktadir — oysa-
ki hukuki esitlik ve adalet aslinda Islam’in ¢ziindedir.

in Iran and Morocco, 1B Tauris, Londra, 2000, ikinci baskinmn 6nséza.

4 Bu aynm konusunda bkz. Hashim Kamali, “Sources, nature and objectives of
Shari'ah”, Islamic Quarterly, S. 33, 1989, s. 216; Khaled Abu El Fadl, Speaking
in God’s Name: Islamic Law, Authority and Women, Oneword Publications, Ox-
ford, 2001, s. 32-35. Bu ayrim1 kullanmayan bir ¢alisma igin bkz. Abdullah
An-Na'im, “Islamic foundation for women’s human rights”, Ed. Zainah Anwar ve
Rashida Abdullah, Islam, Reproductive Health and Women’s Rights, Sisters in Is-
lam, Kuala Lumpur, 2000, s. 33-34.
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Bu ayrima, siyasi ve epistemolojik neticelerine dikkat ¢ek-
menin elzem oldugunu dustunuyorum. Cesitli Islam huku-
ku ekollerinin turemesinin ve bu ekoller i¢inde cesitli go-
rus ve fikirlerin ortaya ¢ikmasinin temelinde bu ayrnm yat-
maktadir. Bu ayrim aynt zamanda bana —bir Musluman ola-
rak— kendi inancim c¢ergevesinde, cinsiyetlerin esitligi lehi-
ne argimanlar sunma olanag saghyor.® Seriatin ataerkil yo-
rumlarina da fikha oldugu kadar meydan okunabilecegin-
den ve okunmasi gerektiginden eminim, zira seriat, insanla-
nn takdiri ilahiden anladiklarindan ibarettir, bu demektir ki
biz seriat1 yalnizca bu diinyada ve hukuki seviyede anlama-
ya muktediriz. Baska bir deyisle, seriat, Islam'in adaletini ve
vahiy olarak nazil olan Kuran'in 6zunii somutlastiran tran-
sandantal bir idealdir. Miusluman kadinlarin adalet arayisi-
nin ve turler arasinda kurulan ataerkil iliskilerin —ki bu, yal-
nizca pek ¢ok ictihat metninde degil, kaynagim metinlerden
aldipy iddia edilen pozitif hukukta da karsimiza ¢ikar— eles-
tirilmesinin temelinde, her tiurla istismar ve tahakkiim ilis-
kisini cezalandiran bu transandantal ideal yer alir.

5 lIslami metinlerde adalet kavramina iliskin bir calisma i¢in bkz. Majid Khaddu-
ri, The Islamic Conception of Justice, John Hopkins University Press, Baltimo-
re, 1984. Kisaca, teolojik dastncede iki ekol vardir. Daha yaygin olan Es'ariyye
ekoline gore, adalet kavram, kutsal metinlere bagimhdir: Metinlerin her de-
digi dogrudur ve sorgulamaya acik degildir. Mu'tezile ekolane gore ise adalet
kavram kutsal metinlerden bagimsizdir; adalete yiikledigimiz anlam ve tanim,
dinden bagimsiz olarak gelisir, dogustan gelir ve mantik temellidir. Ben, lranh
reformist filozof Abdolkarim Soroush tarafindan gelistirilmis olan ikinci gori-
ge katiliyorum. Soroush’a gore, dini kabul ederiz, ¢iinki o adildir; kendi adalet
anlayisimiza veya adaletin tanimina ters diisen tim dini yasa ve metinlerin ko-
keni, bu kokenin dint yapisi etik olarak incelenmeli, so6z konusu yasa ve metin-
ler bu bulgular 1s11nda yeniden yorumlanmalidir. Bagka bir deyigle, dini me-
tinlerin yorumlanmasi ve din, adalet ve etigin uzerinde degildir. Soroush, bu
tezini 2004 yaz1 boyunca Tahran'da Amir-Kabir Universitesi'nde “Société reli-
gieuse, société éthique” (Dini toplum, ahlaki toplum) konusunda duzenledigi
dort konferansta sunmustur (Bu konferanslarin basih versiyonlan heniz yok
ancak ses kayitlarina ulagabilirsiniz; Tahran: Sarat).
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iran’da islam cumhuriyeti:
Celiskili bir hedef

1979°'da Iran’da bir tur Islamcabk hayata gegirildi. Bir halk
hareketi, “iki bin bes yiiz yilik monarsiye” son vererek Is-
lam tarihinde esi benzeri olmayan, teokrasi ve demokrasi-
nin belirli bir kombinasyonu seklinde bir Islami cumhuriyet
kurdu. Dint ve siyasi otoriteler birbirine yaklast1; yasalar ve
toplum, devletin seriat anlayisimi temel alan siddetli bir Is-
lamlagma strecine girdi.

Ancak bu olaylardan otuz yil sonrasina baktigimizda Iran,
devrim oncesinde oldugundan daha “laik” ve baz1 alanlarda
daha demokratik ve “modern”. Ayrica ~Miisliman dinya-
daki diger tilkelerin aksine- Iran'da Islamci ideoloji, halkin
desteginin ve siyasi giictinin biyik bir kismuni kaybetmis
durumda. Seriatin esitlik¢i ve demokratik bir yorumu ve va-
tandashk haklar i¢in micadele eden, dini kurumlar ile dev-
letin, hatta din ve siyasetin kademeli, fakat kesin bir sekilde
birbirinden ayrilmasim isteyen bir halk hareketi var Iran'da.
Yasalar karsisinda esit haklar elde etmek icin ugrasan kadin-
lardan olusan, dinamik, cesur bir halk hareketi var.

Peki bu teokrasi kendi antitezini neden ve nasil aretti?
Guntmizde Iran’in icinde bulundugu celiskiyi anlamak
icin, Islami cumhuriyetin ortaya ¢ikuig ginden beri yuzles-
mek zorunda kaldig iki temel zorlugu goz éninde bulun-
durmak gerekmektedir: demokratik gereksinimler ve ka-
din haklanyla alakali gereksinimler. Bu zorluklar, Yakin-
cag'da Islam devleti kurma isteginde mundemig olan gerili-
min bir yansimasidir ve bu gerilim, 1990’h yallarin baslarn-
da, Islami cumhuriyeti icten donustiirecek bir katalizor ha-
line gelmistir.

Iran Islami Cumhuriyeti'nin kurucular, iki genel tahmin-
de bulunmustur. Ilk olarak, secme hakki olan insanlarin Is-
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lam’1 sececegini, dolayisiyla oylarini tefsirciler ve Islam’in
bekgileri gibi din adamlarina vereceklerini; ikinci olarak da
bir devleti “Islami” yapanin seriau desteklemesi ve uygula-
maya koymasi oldugunu varsaymislardir. Yeni anayasa, “Is-
lami” kurum ve prensiplerin yani sira demokratik kurum ve
prensipler de temin ediyordu. Aynca kimi kurumlar, mese-
la meclis ve camhurbaskanligi, direkt olarak halkin oyuyla
secilir, ancak din adamlarinin gozetimindedir ve vetoya ta-
bidir. Bu stire¢, Ayetullah Humeyni'ye devleti yonetme yet-
kisini vermis olan Adalet Kurumu (Vali-ye Faqih) ve Islami
hukukgculardan olusan, meclisin anayasaya ve seriata ters
diisecek yasalar gecirmemesini garantiye almakla ytikum-
lit olan Anayasa Koruma Konseyi (Shura-ye Negahban) ara-
cihyla isler.®

Gercekte ise devrim cogkusu azaldik¢a anayasanin ilk bas-
taki tahminlerinin hicbiri umuldugu kadar isabetli ¢tkmadi
ve sistem hizh bir sekilde bozulmaya baslad:. lktidarin ta-
nimladig “Islami” kavrami, modern bir demokrasinin siya-
si gerekliliklerine ayak uyduracak sekilde degismek duru-
munda kaldi; halkin secim giicunt kisitlama veya gecistir-
me ihtiyact dogdu ki bu da devrim ideallerine ihanet etmek
ve halkin yeni rejime mesruiyet veren destegini kaybetmek
anlamina geliyordu. Boylece Islami cumhuriyetin tarihi ya-
zild1; yoneticilerin bu temel mesruiyet sorununu nasil ¢oz-
dugu ve bagarili olup olmadiklan, duzenli olarak yapilan ge-
nel secimlerle 6l¢iiluyordu.

Bu oykiintn en onemli kismi, “seriata doniuis” politikasi-
nin yaratug hayal kinkligidir. Aym girisimde bulunan bas-
ka devletlerde de (Pakistan, Sudan ve Suudi Arabistan) ol-
dugu gibi, bu “seriata doniis™un, ceza davalarina ve aile kav-
galarina bakan mahkemeler araciligiyla ¢agdisi ve ataerkil

6 Bkz. Asghar Schirazi, The Constitution of the Islamic Republic: Politics and the
State in the Islamic Republic, IB Tauris, Londra, 1998.
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bir toplumsal iliski modelinin uygulamaya konmasinin ve
kadinlara getirilen kiyafet zorunlulugunun étesinde bir etki-
si olmamusur. Sonuglar, halkin adalet anlayis1 ve kadinlarin
istekleri konusunda, dénemin Iranrnin toplumsal gercek-
liklerinden 6ylesine kopuktu ki hem din adamlar1 hem de
laikler, seriat kavramlarimi bir mutlak kurallar bitini ola-
rak tekrar gozden gecirerek onunla kurduklan iliskileri ye-
niden tanimlamak zorunda kaldilar.

Bunun en asikar oldugu alan, aile hukuku, yani fikhin en
guacli oldugu, “kutsal olan” ile “gecici olan” arasindaki sini-
rin en bulanik oldugu alandi. Hikiimetin 26 Subat 1979 ta-
rihinde yayimladig: teblig —ki bu, Ayetullah Humeyni huka-
metinin ilk tebliglerinden biridir- ailenin korunmasina dair
kanunun kaldinlmas: ve fikhin evlilik ve bosanma konula-
nna getirdigi duzenlemelerin (1935‘te Iran Medeni Kanunu
dahilinde yasalastirilmist1.”) tekrar yurarluge konmasyla
“seriatin aile hukukunun” yenilenecegini bildiriyordu. 1967
tarihli, ailenin korunmasina dair kanun (1975’te degisikli-
ge gidilmistir), erkeklerin talak (tek tarafli bosanma) hakki-
n feshediyor, cokeslilik hakkini kistthyor, erkek ve kadinla-
1 bosanma ve cocuklarin velayetini alma konulannda asagl
yukart esit kiliyordu.

Humeyni hiikiimeti, seriat1 yeniden kurmaktaki amaci-
nin “aileyi korumak” ve “Islam’da kadinlarin daha yuksek
bir statitye ulasmasini” saglamak oldugunu iddia ediyordu.
Ancak kadinlarin deneyimleri bu yonde olmadi. 1980 Eki-
mi'nde Tahran'da, Islami hakimler tarafindan yonetilen yeni
aile mahkemelerinde yer almaya basladigim siralarda, hakim
karsisina ¢ikan kadinlar, artik eslerinin onlar1 kendi muva-
fakatlar1 olmadan bosayabilecegini ¢grendiklerinde olduk-
¢a sasiriyorlardi. Bazilan buna inanamayarak hakime birkac

7 Azar Tabari ve Nahid Yeganeh (der.), In the Shadow of Islam: the Women’s Mo-
vement in Iran, Zed Press, Londra, 1982, s. 232.
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defa, “Gercekten de benim onayim olmadan bosanma tale-
binde bulunabilir mi? Seriat boyle mi soyluyor?” diye soru-
yordu. 1985’te, yeniden mahkemelerde yer almaya basladi-
gum siralarda ise kadinlar artik sasirmiyorlar, ancak memnu-
niyetsizliklerini ifade etmekten de geri kalmiyorlardi. Kimi-
leri her firsatta Muislaman hakime seriatin bekgisi olarak go-
revini ve kadinlara hicbir koruma saglayamayan bu sistemin
adaletsizligini haturlattyordu. Sik sik kadinlarin hakime, “Is-
lam kadinlan bdyle mi onurlandiriyor? Islam’in adaleti bu
mu? Ben aruk gencligimi yitirdigime gore kocamin benden
kurtulup yerime daha geng bir kadin alabilecegini garantile-
mek mi?” diye sordugu duyuluyordu. Hakimlerin bu soru-
lara verecek cevabi olmuyordu, 6zellikle de bir erkek tama-
men kendisine bel baglayan, baska bir geliri ya da gidecek
yeri olmayan bir kadin1 bosama hakkini kullanmakta 1srar
ettiginde. Kimi hakimler ~ama kesinlikle hepsi degil- ah-
laki bir ikilemle karst karstya kaliyordu. Her giin kadinlarin
sikayetleriyle ytzlesmekle kalmiyor, kendilerinin de bu ise
dahil oldugunu hissetmeden edemiyorlardi. 1980li yillarda
stk s1k karsilastigim bu hakimler bana daima seriatin ne ol-
dugunu 6grenmek icin yanhs yeri sectigimi soylayorlardi.
“Seminerlere katilmaliydimz,” diyorlardi, “fikih metinlerini
okumali, bu metinleri alimlerle tarismaliydimz; bu mahke-
meler size seriata dair hicbir sey ogretmez”.

1997'de, bosanma tuzerine bir belgesel® cekmek i¢in Tah-
ran’daki mahkemelere geri dondugiumde 1980l yillarda gor-
digim idealizmden geriye pek bir sey kalmamisti. Fikhin
evlilik ve bosanmaya dair, o tarihten beri gitgide guclenmis
olan ataerkil hukumleri aile hayatina dylesine zarar vermis,
kadinlar arasinda oyle buyuk bir kargasa yaratmist ki hiki-
met, Ayetullah Humeyni hiktumetinin yukarida bahsedilen

8 Kim Longinotto ve Ziba Mir-Hosseini, Divorce Iranian Style, “Channel4 TV”,
‘Women Make Movies, New York, 1998.
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tek bir tebligle yikmis oldugu reformlarin neredeyse tiiminit
tekrar yururlige koymak durumunda kalmistr. Bu, hukuki
mantig Islam hukukunun klasik Misliiman hukukcular ta-
rafindan tamimlanms olan ataerkil felsefesine tehdit teskil et-
meyen bu kadinlar1 korumak ve 6dullendirmek olan, bir dizi
usuli tedbir ve yasa araciligryla gerceklestirilmisti. Soziimona
Islam’in ona vermis oldugu bosanma hakkini kullanmak iste-
yen bir erkek, artik esinin muvafakatini almak veya ona kay-
da deger bir meblag 6demek zorundadir.®

Beklenen sonuglar —yani evlilik i¢i diizen veya s6z dinle-
yen esler— vermek soyle dursun, “seriata donus”, hukukun
varsayimlarina gore fikihta tanimlanan evlilik ile gantmuz-
de, ozellikle Iran sehirlerinde yasanan ve deneyimlenen ev-
lilik arasindaki buytik ucurumu ortaya koymus ve vurgula-
mstir. Buna ilaveten, seriat kadinlarin elinde énemli bir ko-
za donismiis ve kimi kadinlar bu kozu mahkemelerde ol-
dukea etkili bir sekilde kullanmay1 bilmistir. Boylece ba-
z1 kadinlar, erkeklere hem gercek hem de mecazi anlamiy-
la 6deterek evlilikte erkege avantaj saglayan kimi unsurlan
kendi lehine ¢evirmeyi basarmistir. Bagka bir deyisle, Iran’da
“seriata doniis” aslinda evlilik kurumunun buytk él¢ude za-
rar gormesiyle ve bosanma oranlarinin hizla artmasiyla so-
nuclanmistir. Bu durum, basta ceza kanunu olmak tizere
hukukun diger alanlan i¢in de gecerlidir.

Yeni bir dini goriis ve Yesil Hareket

1990°’h1 yillarin basinda, kimisi laik kimisi dindar birtakim
mubhalif gorusla dustnirler, Islami cerceve icinde bir Islami
devlet elestirisi gelistirdiler. Musliman rejimleri muhalefe-
te, toleransa, cogulculuga, kadin haklarina ve medeni 6zgir-

9  Devrim éncesi ve sonrasi Iran'da aile hukuku konusunda bkz. Ziba Mir-Hossei-
ni, “Family law in modern Persia”, Encyclopedia Iranica 9, 1999 icinde, s. 192-96.
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luklere acabilecek, insan haklar temeli tizerine kurulu bir
siyasi duzen arayisindalardi. “Yeni dini dustince” adiyla bi-
linen fikirleri ve cahsmalari, 1997 yihnda, Muhammed Ha-
temi'nin beklenmedik zaferiyle sonuglanacak olan cumhur-
bagkanligi secimleri sirasinda ortaya cikan reformist hare-
ketin belkemigini olusturdu. Bu hareket, Islami cumhuriye-
tin Iran’in Irak’la savasta oldugu ilk donemlerinde gizliligini
korumus olan daha eski bir diisince akimina baghdir. Ladi-
ni bakis agilarina da acik olan takipcileri, pragmatik bir gu-
ct elinde tutuyordu. Nitekim bir fikri yalnizca Batili oldu-
gu icin reddetmedikleri gibi, Islam’in Musluman duinyada-
ki tim toplumsal, iktisadi ve siyasi sorunlar i¢in bir ¢6ziimit
oldugu kanaatinde de degildiler.'® Aksine, insanin Islam an-
layisinin esnek oldugunu, Islam prensiplerinin ¢ogulculugu
ve demokrasiyi tegvik ettigi yorumunun miimkiin oldugunu
ve Islam'in zaman, mekan ve deneyime bagh degisimi kabul
ettigini savunuyorlard.

Bu “Yeni dini dusiince”de yeni olan, tinli Musliiman hu-
kukcu ve filozof El Gazali tarafindan da tarusilmis olan fik-
hin gecici oldugu argimam degildi. Islam'in aslinda mo-
dernlikle uyumlu oldugunu ispatlama c¢abasi da degildi,
cunki zaten 19. yuzyildan beri tim Misliiman reformistle-
rin amact bu olmustu. Yeni olan, bu saydigimiz fikirlerin se-
killendigi ve isledigi siyasi baglam, yani 20. ytzyil sonlarin-
daki teokrasiydi. Bu deneyim, din adamlarini, dini aydinlan
ve siradan insanlan seriatin kutsal ve din dis1 kavramlarim
tekrar degerlendirmeye zorlad:. Bu, seriatin kutsalligim yi-
tirdigi ya da insanlarin Islam’a sirimi dondigii anlamina gel-
mez. Din ve devlet iglerinin ayrnimasi ihtiyacim doguran, da-
ha ziyade devletin seriati ideolojik amaglan icin kullanmasi
ve Ozel hayatlara mudahale etmesiydi.

10 Bu dustnce ailesine mensup bir ornek i¢in bkz. Charles Kurzman, Liberal Is-
lam, Oxford University Press, 1998.
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1997°de yapilan cumhurbaskanlhig: secimleri de buytk
bir reformist halk hareketini ve teokratik temellerin Islami
cumhuriyetin demokratik temellerine déntsmesini tetikle-
mistir. Hatemi hukimetinin nispeten liberal politikacilar,
aydin, laik ve dindar muhalif seslerin yiikselerek medyaya
ve halka ulasmasina musaade etti. Islami devletin temelin-
de yatan fikrin muglakhginin ve geliskilerinin, hukuki ve si-
yasi anlamlarinin, seriatin yapisinin ve giindelik hayattaki
yerinin tarusildigy; sesi gir ¢ikan bir medya, sosyal medya
(web siteleri ve bloglar), tiniversiteler, seminerler ve meclis-
ten olusan yeni bir kamusal alan ortaya ¢k,

Bu durum, yonetimdeki elit kesim icinde bir iktidar mii-
cadelesini tetikledi ve yaklasik sekiz yl, yani Hatemi’nin ik-
tidarda oldugu iki donem boyunca ulkede, secilmemis par-
tilerin —ki onlan devletin “Islami tarafi olarak nitelendirece-
giz— sahip oldugu giicu elinde tutabilmek icin, secimle is ba-
sina gelenlerin —ki onlardan devletin “cumhuriyetci” tarafi
olarak soz edecegiz— secim vaatlerini tutmalarim engelleme-
leri gerektigini anladiklan “ikili bir devlet” olusmustur. 1997
ve 2003 y1llan arasinda gerceklesen tiim secimler reformistle-
rin zaferiyle sonuglanmis, ancak muhalefet, teokratik kurum-
lanin gucind kullanarak hukiimetin reformist girisimlerini
ve Altina1 Parlamentonun (2000-2004) yasama calismalari-
n1 engellemeyi basarmigtir. Buna ilaveten, reformist hareke-
tin 6nde gelen temsilcilerini de ilk baslarda suikastlarla, son-
ralan iskencelerle ve hapse atarak susturmus; reformistlerin
ilk silahlarindan ve en énemli platformlarindan biri olan 6z-
gur, dinamik basimi da noktalamislardur.

Secim kampanyasi vaatlerini yerine getiremeyen ve iktidar
yapisinda degisikliklige gidemeyen reformistler, halkin des-

11 Bu donemin bir analizi i¢in bkz. Ziba Mir-Hosseini ve Richard Tapper, Islam
and Democracy in Iran: Eshkevari and the Quest for Reform, 1B Tauris, Londra,
2006.
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tegini kaybetmistir. 2002 ve 2004 Subati’'nda, teokratik gug-
ler belediye meclislerini ve parlamentoyu yeniden ele gecir-
mis, 2005 Haziranr'nda ise adaylarindan biri ve son derece
tutucu olan Mahmuh Ahmedinejad'm cumhurbaskanhg se-
cimlerini kazanmastyla ki bu zafer gerek iceriden gerek di-
saridan herkesi ¢cok sasirtmistir— “ikili devlet” anlayisina son
vermistir. Teokratik giclerin devletin iktidarini yeniden te-
keline almak i¢in kullandigi yontemler —reformist adaylarin
secilmesini engellemeleri, secimlerde yaptiklar hileler, ken-
di adaylanna ok sayida oy ayarlayarak se¢im sirecine mi-
dahale etmeleri- o tarihe kadar Islami cumhuriyetin dayana-
g1 olagelmis, halktan gelen mesruiyet ve yetkinin azalmasina
katkida bulunmustur.

Ancak hukuki ve toplumsal bir reformun ve 6zgurlikle-
rin yeniden kazamlmasimn bilhassa gengler ve kadinlar ko-
nusundaki getirileri, hele halk onlann tadim bir kez almis-
ken kolay kolay unutulmaz. 2009 Cumhurbaskanlhig1 Secim-
leri i¢in bir secim kampanyasi diizenlemeye koyuldular. Ba-
yiik tepki goren Ahmedinejad’in yeniden secilmesi karsisin-
da baslayan protestolar, buytk bir hizla “Benim oyum nere-
de?” asamasina ulast1 ve bir vatandashk haklan miicadele-
sine donusti; 6yle de kaldi. Bu, Iran toplumu ve siyasetin-
deki asin kutuplasmanin aruk tutucu Islamailar ile laik re-
formistler arasinda degil, despotizm ve demokrasi arasinda
oldugunu gostermistir. Her ne kadar bu protestolar ve top-
lumsal muzakereler bastinimus, toplu tutuklamalar gergek-
lestirilmis, kadin ve insan haklan aktivistleri ve reformistler
siddet iceren uygulamalara maruz birakilms olsa da teokra-
tik giclerin muhaliflerini maglup ettikleri soylenemez. Re-
formistlerin devamu niteligindeki Yesil Hareket'i ilham verici
kilan, hangi ¢cevreden gelirse gelsin, hangi ideolojiyi benim-
semis olursa olsun, demokratik bir degisiklik isteyen tiim
Iranhlan bir araya getiren merkezi olmayan ve cogulcu yapi-
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sidir. Boylece eski yaralan sarmak ve elzem olan ulusal ban-
s1 saglamak icin gerekli sartlar saglanmistir.'?

“islami feminizm”in ortaya cikis

Iran’da Islami devrimin ongoriilemeyen sonuglarindan bi-
ri de yeni feminist seslerin yitkselmesi oldu — ki ben Islami
diskurlarin sartlarini iceriden degistirmeye ve 1slami Hukuk
gelenegi ile feminizm arasinda diyalog yolu a¢cmaya basla-
diklan kanaatindeyim. Bunu anlamak i¢in, 20. yuzyilin bas-
lanna donerek —bir bilgi ve farkindahk projesi olarak anlagi-
lan— feminizmin karmasik yapisinin ve kolonizasyon politi-
kalarinm ¢ok kisa bir stire icinde Mushiman kadinlan ve re-
formculan neden ve nasil zor se¢imler yapmak zorunda bi-
raktigimi hatirlamahyz.

Mushiman kadinlar, dunyadaki diger kadinlar gibi, tirler
arasl esitsizliklerin daima farkinda ~ve karsisinda— olmus-
tur. Ne var ki yakin ge¢mise kadar guglit bir feminizm or-
taya ¢tkmamustir. Bu gecikme, kismen de olsa, 20. yiizyihin
ilk yansindaki ulusalc1 ve antikolonyal hareketlerle kadin-
lann talep ettigi esit haklar arasindaki karmasik iligkiyi gos-
termektedir. Leila Ahmed'® ve daha bir¢oklarinm da goster-
digi uizere, —bir farkindalik ve hareket olarak anlasilan— fe-
minizm, ortaya ¢iktig1 ve Avrupa ve Kuzey Amerika’da etkili
oldugu déonemde, “(Musliman) yerel toplumlarin baltalan-
masinl mesrulastirma ve Avrupa’nin tartisilmaz ustinlugii-
nu destekleme” islevini de gortuyordu.

19. yiizyilda diplomatlar ve Avrupali turistler, Miishiman
toplumlarda daima “kadmlarin itaatkarhgim” goruyorlard.

12 Bu hareketin gelisimini ele alan makaleler icin bkz. Hashemi ve Postel (der.),
The People Reloaded: The Green Movement and the Struggle for Iran’s Future,
Melville House, New York, 2010.

13 Leila Ahmed, Women and Gender in Islam: Historical Roots of a Modern Debate,
Yale University Press, Newhaven, 1992, 154.
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Antikolonyalizmin ve ulusalci hareketlerin ytkselisi, Miis-
liimanlari, —geleneklere dayanan— tiirler aras: iliski konu-
sunda savunmaya ge¢mek durumunda birakti. Muasliiman
dinyada modern ulus devletlerin yiikselisi ve uluslasma sii-
recinde Islam’a ve “kadinlar meselesine” olan yaklasimlar,
durumu daha da kansurdi. Yeni rejimler, Islam hukukunun
aileye dair kanunlarin segici bir sekilde bir araya getiren bir
hukuk sistemi insa etmekle kalmiyor, kadin haklarnmn kap-
samini daraltmaya ve ortaya ¢ikmakta olan kadin aktivizmi-
ni kontrol altina almaya da ¢alhisiyordu. Bu alanda elde ettik-
leri veya edemedikleri basarlar, ulkeden ilkeye ve donem-
den doéneme degisiklik gostermektedir.™

Boylece bir feminist bilince sahip olan ve hak esitligi icin
cabalayan Miisliman kadinlar, yeni devletlerin, antikolon-
yalist ve ulusalc1 6nceliklerinden oldugu kadar, laik ve “mo-
dern” ama despotik giilndeminden de bask1 gormistir. Ba-
z1 uzmanlar tarafindan, Islam ve feminizm arasindaki si1-
nirin 20. yizyilin baslarina kadar pek belirgin olmadig: ve
kadinlarin geleneksel kurallar degistirmek igin sik sik Is-
lam’in kutsal metinlerine basvurduklan one siralmistar.'
Yine bu dénemde, kadin, kiltarel otantikligin, bir dini ge-
lenek ve yasam tarzinin simgesine donusmiistiir; bu da her-
hangi bir itirazlarimn vatan hainligi olarak yorumlanabile-
cegi veya bastirilabilecegi anlamina gelmektedir. Donemin
Batili feministleri kendi kultur ve dinlerindeki ataerkil un-
surlann modernlik, liberalizm ve demokrasi adina elestirebi-
liyorlardy; ancak Muslimanlar, hak esitligi mucadelelerinde

14 Bkz. Mounira Charrad, States and Women’s Rights: The Making of Postcolo-
nial Tunisia, Algeria and Morocco, University of California Press, Berkeley,
2001; Deniz Kandiyoti (der.), Women, Islam and the State, Macmillan, Londra,
1991; Parvin Paidar, Women and the Political Process in Twentieth-Century Iran,
Cambridge University Press, Cambridge, 1995.

15 Mistr igin bkz. Margot Badran, Feminists, Islan and Nation: Gender and thte Ma-
king of Modern Egypt, Princeton University Press, New Jersey, 1995. fran i¢in
bkz. Paidar, a.g.e.
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bu yabanci ideolojilere veya kendilerine ait ideolojilere bas-
vuramyorlardi. Hem kolonyalistler hem de laik modernist-
ler ise “Islam hukukunu” reddedilmesi veya modernlestiril-
mesi gereken geri kalmis bir sistem olarak goriyordu. Ulu-
salcilarin buytik bir kism ve antikolonyalistler, —kadin hak-
larinin savunulmasi olarak anlasilan— “feminizmin” kolon-
yal bir hareket oldugunu ve engellenmesi gerektigini dust-
nuyordu. Bu sirada, geleneksel Miusliiman hukukcular tara-
findan desteklenen, demokrat olmayan Miisliman “moder-
nistler” de turler arasi esitsizlige yeni bir yasal gug saghyor-
du. Sonuc olarak, bircok Miusltiman kadin, Leila Ahmed'in
sozleriyle “ihanet ve ihanet arasinda”'® oldukea zor bir se-
¢im yapmaya zorlandi. Musliman kimlikleriyle —inancla-
11— yeni cinsiyet bilingleri arasinda bir secim yapmak zorun-
da kaldilar.

Fakat 20. yuzyihn sonlarina dogru bu ikilem ortadan kalk-
t1. Yuzyihn ikinci yarisinda siyasi Islam'in yiikselisinin goz-
den kagmis ve ¢eliskili bir sonucu olarak, Misliman kadin-
lar inanclarini, kimliklerini ve tirlerin esitligi micadeleleri-
ni bir araya getirebildikleri bir kamusal alan elde ettiler. Bu,
Islamcilar cinsiyetler arast iliskilere esitlikci bir bakis acist
getirdigi icin olmamistir; bunu asla yapmamuglardir zira. Ak-
sine, kendi giindemleri —“seriata doniis”— ve geleneksel Is-
lam hukukunun cinsiyetlere dair ataerkil kavramlarin siya-
sete adapte etme c¢abalan, kadinlart bu kavramlara dair eles-
tirilerini derinlestirmeye ve aktivizmlerini daha da guglen-
dirmeye itmistir. Islami idealler ile ataerki arasinda icsel ve-
ya mantiga dayal bir bag, Islami inang ile feminizm arasin-
da bir celiski goremeyen, ulusalci ve antikolonyal diskurla-
rin kisitlamalarindan siyrilan kadinlarin sayisi gitgide art-

16 Leila Ahmed, “Early feminist movements in the Middle East: Turkey and Egypt”,
Freda Hussein (der.), Muslim Women, Croom Helm, Londra, 1984, s. 122.
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mustir. Siyasi Islam'in dilini kullanarak, daha 6nce hayal bi-
le edemeyecekleri araglarla Islam hukukundaki cinsiyet 6n-
yargilarini elestirmeyi basarmislardir.

1980'li yillarin sonunda yeni bir bilincin, yeni bir dasun-
ce bi¢iminin, “feminist” istek ve taleplere sahip, ancak kul-
landigr dil ve mesruiyet aldigr kaynaklar bakimindan “Is-
lami” niteligini koruyan bir cinsiyet diskurunun olusmaya
basladigina dair isaretler ortaya ¢ikti. Bu yeni diskurun ba-
17 ad1 altinda birlesti. Yine
de Islamalann buyiik ¢ogunlugu ve kimi laik feministler,
“Islami feminizm” kavramimin kendi goris ve ideolojilerine
ters dustiigune, hatta bu iki terim arasinda bir celiski oldu-

z1 versiyonlan “Islami feminizm

guna inanmaktadir.

17 Islami feminizm ve politikalan Gzerine hala gelismekte olan bir literatar var.
Ornegin bkz. Halch Afshar, Islam and Feminism: an Iranian Case-Study, Mac-
millan, Londra, 1998; Margot Badran, “Islamic feminism: what's in a name?”,
Al-Ahram Weekly Online, S. 569, 17-23 Ocak 2002; Margot Badran, “Between
secular ans islamic feminism(s): reflection on the Middle East and beyond”, Jour-
nal of Middle Eastern Women’s Studies, S. 1, 2005, s. 6-28; Elizabeth Fernca, In
Search of Islamic Feminism: One Woman’s Global Journey, Anchor Books, New
York, 1998; Anouar Majid, “The politics of feminism in islam”, Therese Saliba
(der.), Gender, Politics and Islam, University of Chicago Press, Chicago, 2002;
Ziba Mir-Hosseini, “Islamic law and feminism: the story of a relationship”, Ye-
arbook of Islamic and Middle Eastern Law, S. 9, 2004, s. 34-42; Valentine Mog-
hadam, “Islamic feminism and its discontents: toward a resolution of the debate”,
Therese Saliba, Gender, Politics and Islam; Najmabadi, “Feminisms in an islamic
republic”™; Paidar, “Islam and feminism in Iran™; Heba Raouf Ezzat, “The silent
Ayesha: an egyptian narrative”, Jane H. Bayes ve Nayereh Tohidi (der.), Globa-
lization, Gender and Religion: The Politic of Women’s Rights in Catholic and Mus-
lim Contexts, Palgrave, New York, 2001; Anne Sofie Roald, “Feminist reinterp-
retation of islamic sources: muslim feminist theology in light of the christian tra-
dition of feminist thought”, Karen Askve Marit Tjomsland (der.), Women and Is-
lamization: Contemporary Dimensions of Discourses on Gender Relations, Berg,
Oxford, 1998; Sa'diyya Shaikh, “Transforming feminism: islam, women and gen-
der justice”, Omid Safi (der.), Progressive Muslims: On Justice, Gender, and Plu-
ralism, Oneworld, Oxford, 2003; Gwendolyn Zoharah Simmons, “Are we up
to the challenge? The need for a radical re-ordering of the islamic discourse
on women”, Safi, Progressive Muslims; Nayereh Tohidi, “Islamic feminism: pe-
rils and promises”, Mews Review, S. 16, 3/4 (Guz 2001-Kis 2002) (http://www.
amews.org/review/reviewarticles/tohidi.htm); Mai Yamani (der.), Feminism
and Islam: Legal and Literary Perspectives, Ithaca Press, 1996.
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Peki “Islami feminizm” nedir? Diger feminizmlerden ay-
nildig noktalar nelerdir? Bu sorulara en iyi cevaplar, Mislu-
man diinyadaki hareketlerinin ve potansiyel etkilerinin goz-
lemlenmesiyle verilebilir. Islam’da yiikselen feminist sesle-
ri kategorize etmek ve “Islami feminist”lerin gorus ve yak-
lasimlarinin ¢esitliligini yansitan bir tamm ortaya koyma-
ya calismak zor, hatta beyhude bir amag olabilir. Diger fe-
ministler gibi onlar da yerel, cogul ve degisim halindedirler.
Kimileri kendilerine “Islami” denmesine de “feminist” den-
mesine de itiraz eder. Hepsi cinsiyetler aras: adalet ve hak
esitligi pesinde olsalar da “adalet” veya “esitligi” neyin sagla-
yayacagl veya bu yolda hangi araclarin en iyi sonug verecegi
konularinda her zaman aym fikirde degildirler.

Hala olusum sturecinde olan bir hareketi anlamak istiyor-
sak muhaliflerinin kim olduguna bakmaliyiz; bagka bir de-
yisle, hangi giicin karsisinda savasmak zorunda kaldikla-
rim goz oninde bulundurmaliyiz. Islamda feminist ama-
cmn muhalifleri, t¢ temel kategori altinda incelenebilir: ge-
lenekselci Miisliimanlar, koktenci Musliimanlar ve kokten-
ci laikler. Gelenekselci Muslumanlar, ebediyen gecerli ola-
cagina inandiklari, mutlak bir seriat tarafindan kutsallas-
tirllmis seylerin degismesine karsi koymaktadir. Koktenci
Muslimanlar —ki bu oldukea genis bir kategoridir— giincel
uygulamalan modifiye ederek ge¢mise dondiirmeyi amagla-
maktadir. Koktendinciler kadar dogmatik ve ideolojik ola-
bilen koktenci laikler ise dine dayanan bir yasa veya top-
lumsal uygulamanin adil veya esitlik¢i olamayacag hik-
mundedir.

Her ne kadar farkli ideolojileri ve dusiinsel gelenekleri
destekleseler ve farkli amaglar gutseler de Islam’da feminiz-
min tiim muhaliflerinin ortak bir noktasi vardir: Islam’a ve
Islam hukukuna dair 6zcit ve tarih dig1 bir yaklasim. Cin-
siyete dair kuram ve kanunlarin, her dinde oldugu gibi Is-

118



lam’da da toplumsal olarak insa edildigi ve dolayisiyla tarih
boyunca degisebildigi, pazarhga acik oldugu gercegini go-
remezler. Islam hukukunun herhangi bagka bir hukuk sis-
teminin okundugu gibi okunmasina itiraz eder ve bu itiraz-
larin cesitli aldatmaca ve carpitmalarin arkasina gizlerler.
Kullandiklan argiiman ve orneklerde oldukea secici olan bu
ti¢ muhalif grup, aym tur safsatalardan faydalamr. Ornegin,
bir tarismay1 sonlandirmak icin ayetlerden veya gelenekler-
den (hadis) baglam dis1 alintilar yaparlar. Gelenekselci Mtis-
lamanlar ve koktenci Musliimanlar, bunu iceriden gelen di-
ger sesleri bastirmak ve metinlerin otoritesini istismar ede-
rek kendi otoritelerini saglamlagurmak amaciyla yaparlar.
Tutucu laikler de aynisimi yapar; ancak ilim, ilerleme ve bi-
lim adina ve s6z konusu metinlerin yaratildig1 baglamm ve al-
ternatif metinlerin varh@ini gormezden gelerek Islam'in ka-
din dismam oldugunu kamtlamak amaciyla yaparlar. Boyle-
ce farklihklan ozsellestirip ebedilestirerek kusurlu ve oryan-
talist bir Islam anlatisi elde ederler.

Bu anlatlarin eksikligi, eski ¢aglarda cinsiyetlerin esit ka-
bul edilmedigi, Hiristiyan ve Musevi metinlerindeki kadin
algisimin da Islam’dakinden pek farkli olmadig gercekleri-
nin genelde farkinda olmamalanidir. 11k Batih feministler de
bu kadin algisina karsi ¢ikma ihtiyacim duymus ve bunu In-
cil'i veya inanglarim reddederek degil, ilahi prensiplere ve
dini degerlere basvurarak yapmislardir. 18. yiizyilda, zama-
ninin ilerisinde ve gézupek bir feminist olan Mary Wollsto-
necraft, A Vindication of the Rights of Women (Kadin Hakla-
rinin Gerekcelendirilmesi) adl ¢calismasinda, kadin ve er-
keklerin 6ziinde esit oldugunu savunur ve Lumiere kardes-
lerin kadin dogasimin farkhihgina iliskin argiimanlarna iti-
raz ederken Incil'den pek cok kesite yer vermistir. Bir yuz-
yil sonra, Elizabeth Cady Stanton dini sistemde hak esitli-
gi talebini ortaya koyarken The Women’s Bible1 (Kadinlarin
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Incil'i) yazma istegine karsi koyamamstir.'® Bu dusiinceler,
yeni toplumsal sartlara bagl olan yeni sosyoekonomik ve si-
yasi diskurlarda yerlerini almis ve karsihiginda kutsal me-
tinlere ve Batili kadinlara dair yeni bir anlayis saglamstir.'®

“Islami feministler” de bu bakis agisiyla incelenmelidir.
Onlar, gizlenegelmis bir tarihi gun ytzune ¢ikararak ve kay-
nak metinlerin yeniden okunmasi onerisini getirerek fikih-
ta bahsedilen esitsizliklerin takdiri ilahinin ifadelerinin veya
son derece geri kalmis olan toplumsal sistemin temellerinin
degil, insanoglunun Grint oldugunu ispatliyorlar. Ayni za-
manda, bir yandan, bu esitsiz yapilarin, Kuran'da belirtildigi
tzere, takdiri ilahinin 6zuine ters dustiguni; diger yandan,
Islam’in kutsal metinlerinin tefsircilerin ideolojileriyle le-
kelendigini gosteriyorlar.?® Ornegin, erkeklerin sahip oldu-
gu, bosanmaya (talak) veya cokeslilige dair tek tarafh hak-

18 Mary Wollstonecraft, A Vindication of Rights of Women With Structures on Po-
litical and Moral Subjects, 1792, www.bartlby.com adresinden ulagilabilir; Eli-
zabeth Cady Stanton, The Women’s Bible, New York, 1895, www.sacred-texts.
com/wmn/wb/ adresinden ulagilabilir.

19 Musevilikte kanunlarin merkeziyeti dikkate alindiginda Misliiman ve Muse-
vi feministler arasinda, dini gelenek tarafindan megrulastirilan ataerkil kanun-
lan karsilayis bicimleri agisindan oldukea ilging paralellikler ve farkliliklar ol-
dugu ortaya gikmaktadir. Musevi feminizm icin bkz. Susannah Heschel (der.),
On Being a Jewish Feminist: A Reader, Schoken, New York, 1995.

20 16 numarah dipnotta bahsedilen ¢aligmalara ek olarak bkz. Aziza Al-Hibri, “Is-
lam, law and custom: redefining muslim women’s rights”, American University
Journal of International Law and Policy, S. 12,1997, s. 1-44; Kecia Ali, “Progres-
sive muslims and islamic jurisprudence: the necessity for critical engagement with
marriage and divorce Law”, Safi, Progressive Muslims; Asghar Ali Engineer, The
Rights of Women in Islam, Hurst, Londra, 1992; Asghar Ali Engineer, “Islam,
women, and gender justice”, John C. Raines ve Daniel C. Maguire (der.), What
Men Owe to Women, SUNY Press, Albany, 2001; Farid Esack, “Islam and gender
justice: beyond simplistic apologia™, Raines ve Maguire, What Men Owe to Wo-
men; Haifaa Jawad, The Rights of Women in Islam: an Authentic Approach, Mac-
Millan, Londra, 1998; Ziba Mir-Hosseini, “The construction of gender in isla-
mic legal thought: strategies for reform”, Hawwa: The Journal of Women in the
Middle East and the Islamic World, S. 1, 2003, s. 1-28; Amira El-Azhary Sonbol,
“Rethinking women and islam”, Yvonne Haddad ve John Esposito (der.), Dau-
ghters of Abraham: Feminist Thought in Judaism, Christianity, and Islam, Univer-
sity of Florida Press, Gainesville, 2000.
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larin Allah’tan degil Musliiman erkek hukukeulardan geldi-
gini gosteriyorlar. Bu yasal dizenlemeler, ilk Musliman hu-
kukcularin evliligi nasil kavramsallasurdig1 ve tammladigiy-
la alakahdir.

Feminist aydinlarin buytuk ¢ogunlugu, enerjilerini Ku-
ran’m yorumlanmasina (tefsir) ayirmis ve Kuran'in esitlikci
mesajini agiga ¢ikarmakta basarili olmustur. Bu akademis-
yenlere gore Islam hukukuna adapte edilen cinsiyet esitsiz-
liginin temeli, ilk Musliman toplumlardaki kultiirel norm-
lara dayanir.?! Islam’in idealleri 6zgurlige, adalete ve esitli-
ge tesvik ederken Musliuman toplumlarin normlan ve Islam
hukukunun olusturuldugu yillardaki toplumsal yapilar, bu
ideallerin gerceklesmesini engellemistir. Birtakim toplumsal
hukuki ve teolojik teoriler vasitasiyla Islami ictihata bu ide-
aller yerine soz konusu normlar dahil edilmistir. Bu varsa-
yimlar arasinda en dikkat cekenleri sunlardir: “Kadinlar er-
kekler tarafindan ve erkekler icin yaratulmistir”, “Kadinlar
korunmaya muhtactir”, “Erkekler eslerinin efendisi ve ko-
ruyucusudur”, “Erkek ve kadin cinselligi birbirinden fark-
lidir; kadin cinselligi, toplumsal duzen icin tehlike teskil
eder”. Bu varsayim ve teorilerin en asikar oldugu yer, evli-
ligin kurulma ve bitirilme sartlanm belirleyen yasalar, yani
cagdas Misluman toplumlarda cinsiyetler arasi esitligin en
belirgin oldugu alandir.

21 Ornegin, bkz. Asma Barlas, Believing Women in Islam: Unreading Patriarchal In-
terpretations of the Qur'an, University of Texas Press, Austin, 2002; Riffat Has-
san, “Equal before Allah? Woman-man equality in the islamic tradition”, Rif-
fat Hassan (der.), Selected Articles, Grabels: Women Living Under Muslim Laws,
1987; Fatima Mernissi, Women and Islam: an Historical and Theological Enqu-
iry, Cev. Mary Jo Lakeland, Blackwell, Oxford, 1991; Sa'diyya Shaikh, “Exege-
tical violence: nushuz in qur'anic gender ideology”, Journal of Islamic Studies,
S. 17,1997, s. 49-73; Amina Wadud, Quran and Woman: Rereading the Sacred
Text from a Woman'’s Perspective, Oxford University Press, New York, 1999.
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Sonuglar ve ¢ikanimlar

Musltiiman kadinlarin “terérle mucadele” denebilecek bir
uluslararas: politika cercevesinde gerceklestirdikleri esitlik
arayisina tzerine ¢ikarimlarim amimsatmadan énce, daha
once ortaya atms oldugum ve soyle ifade edebilecegim so-
rulara bazi yanitlar dnerecegim: Seriat ve feminizm bir arada
var olmas1 mumkiin mudir? Sayet mimkiinse nasil ve han-
gi usul ve sureglerle?

Bu sorulari, Iran’da 1979‘dan beri siiregelen degisimler ve
Islam i¢inde ortaya ¢ikmaya baslayan feminist sesler bagla-
minda, Miisliitmanlar arasinda daha buytik ideolojik ve di-
sunsel mucadelelerin gerceklestigi, dine dair iki z1t anlay1-
sin ve kutsal metinlerle kurulan iki farkl iliskinin oldugu
baglamda sormustum. Taraflardan biri, geleneksel fikha go-
re olusturulmus olan mutlakiyetci ve kanuncu bir Islam’in
taraftan1 ve bu kesim dénem gercekliklerine ve Musliman-
larin isteklerine pek 6dun vermiyor. Hosgorila ve ¢ogulcu
bir Islam’t savunan diger kesim ise Islamin gercekliklerine
ve degerlerine, —cinsiyetler arasi esitlik de dahil olmak uize-
re- yer ayirtyor.” Islam’in kutsal metinlerinin yorumlanma-
s1 mucadelesi, Islam tarihi ve medeniyetinin seyrini belirle-
mistir ve kuskusuz boyle devam edecektir; ama esas yenilik,
cinsiyetler aras: esitligin artik bu mucadelenin merkezinde
yer almasi ve kadinlarin bu hareketin éncilerine déniismek
tizere olmasidir.

Bu savasin simdilik son etabi, 1980’li yillarin sonlarinda
Islam topraklarinda yeni feminist seslerin ortaya ¢ikisiyla
bagladi. Feminizmin mesruiyetini Islam’dan alan dalim sa-

22 Busavag ne Iran'da ne de Islam’in $ii mezhebinde son bulmustur. Tarihteki veya
diger baglamlardaki kaplamu tizerine yakn tarihli iki inceleme ¢in bkz. Reza As-
lan, No God But God: The Origins, Evolution and Future of Islam, Random House,
New York, 2005; Robert Hefner (der.), Remaking Muslim Politics: Pluralism, Con-
testation, Democratization, Princeton University Press, Princeton, 2005.
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vunan bu feminist sesler, seriatin ataerkil yorumlarimin he-
gemonyasim ve daima Islam adina konusagelmis kimselerin
goruslerinin mesruiyetini sorguluyor. Bana kalrsa bu tur-
den bir sorgulama, Islamcilarn seriata donus ¢agrnisi, kadin-
lar ve erkekler arasindaki iliskiler konusunda anakronik ic-
tihatlar dayatmaya calismasi sayesinde mimkiin kilinmas,
hatta kacimilmaz hale getirilmistir. Bu, Islami feminizme,
Islam hukukunun yeniden okunmas: i¢in elzem olan yeni
bir paradigma tretme olanag saglayarak ona essiz bir ko-
num kazandirmistir. Bu yeniden okuma, seriatin —yani fik-
hin- ahisilageldik yorumlarinda karsimiza cikan esitsizlikle-
rin gercekten de takdiri ilahiden ziyade erkek hukukcularin
uretisi oldugunu ispatlamstir. Bu ispat, ¢ok énemli episte-
molojik ve siyasi sonuglar verebilir. Once epistemolojik so-
nuglar gelecektir, cinki bu mantikh sonuca varilabildigine
gore, bugiine kadar “Islami” oldugu iddia edilegelmis kimi
yasalarin da seriatin bir parcasi olduguna gore kimi Muslu-
manlarin goras ve anlayislanm yansitmanin 6tesine gecme-
digi ve kutsal veya mutlak degil insani ve degisken uygula-
malar oldugu savunulabilir. Daha sonra siyasi sonuglar orta-
ya ¢ikacaktir, ¢inkd bu, aym anda hem Muslimanlann sa-
vunmaya gecmesini engelleyip hem de onlara tarihte kalms
Misliman ictihati dogmalarim: asarak yeni sorular ve cevap-
lar elde etme olanagini sunabilir.

Mesruiyetini Islam’'in kutsal metinlerinden alan ve fikih
gibi kapal bir hukuki sistem icinde islemek durumunda
olan bir feminist diskur, kékenini bu gelenekten alan ikti-
darin azicik yardim etmesiyle sistemi yerle bir edebilir mi?
Baska bir deyisle, destekgileri, kadinlarin esitlik talebini kar-
silayacak bir cinsiyet diskuru ortaya koyabilir mi? Benim bu
soruya cevabim “evet” ve bunun tg sebebi var:

Her seyden o6nce, Islam’in esitlik¢i yapisi ile feministlerin
adil bir diinya ve adalet arayis1 arasinda teorik bir uyum var.
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Hukuki gelenek ve teoriler, var olduklarn ve isledikleri kultu-
rel, siyasi ve toplumsal baglama yerlestirilmelidir. Cinsiyetler
arasi esitlik fikri modern diinyaya aittir; adalet kavramlariy-
la i¢ ice ve insan haklan diskurunun yayilmasiyla baglantih
hale gelisi 20. ytzyilda gerceklesmistir. Cogunlukla hukuki
teorilerin uygulamalan takip ettigini, yani toplumsal gercek-
lik degistiginde toplumsal baski sonucu kanunlarda da degi-
siklikler oldugunu unutmamak gereklidir. Gegtigimiz yiiz-
yilda hukuki sistemin, kadinlara yonelik uygulamalarn ve
kadinlarin yasamlarmn gecirdigi degisimin gosterdigi tizere,
Islam hukuku teorisi veya fikih da bir istisna degildir. Yeni
yuzyilda, Islam hukuku gelenegi, esitlikci feministlerin, da-
hili cinsiyetin meydan okumastyla, aruk gérmezden gelme-
nin mimkuin olmadigr bir meydan okumayla kars: karstya
kalmistir. Siyasi Islam, cini lambadan ¢ikarmustir.

Islami diskurlarda hukukun istiinlaguni ve din, hukuk
ve kultir arasindaki yakin iligskiyi g6z énunde bulundura-
rak, Islam’in kutsal metinlerinin ve hukuki geleneginin in-
celenmesine siki sikiya bagh kalinmadig stirece, Misliman
kadinlarin esitlik arayisimn, 20. yuzyilda oldugu gibi, cesit-
li siyasi gii¢ ve egilimlerin kader tutsagi olmaktan kurtula-
mayacagim savunuyorum. Musltiman baglamlarda esas ay-
rim, esas iktidar savasi, demokrasi ve despotizm arasinda ya-
pihyor. Bu ayrim ¢ogu zaman dinin bir arag olarak kullanil-
mastyla dini politikalarin arkasina gizleniyor. Bu nedenle,
dini politiklarin uistindeki esrar perdesini kaldirmak, des-
potizmi mesrulastirmak icin dini otoriteyi arkasina almaya
calisanlara baskaldirmak ve dinin dilini kullanarak iktidar
kendi oyununda yenmek zaruridir. Ancak o zaman ataerki
ve despotizm arasindaki siki baglar ortaya ¢ikacak ve onlara
kalic1 olarak kars1 koyulabilecektir.

Son olarak, gerek Islami bir devlette yasayan gerek Bati-
I liberal bir devlette diasporaya dahil olan pek ¢ok Misli-
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man kadinin gundelik yasami ve hayattaki secimleri, kayna-
gin1 ve otoritesini Allah’tan aldig: iddiasindaki birtakim ata-
erkil yasa ve gorusler tarafindan yonetiliyor ve yonlendiri-
liyor. Yalnizca elit kesim ve iyi egitim almis bir azinlik bu
gortsleri reddetmeyi ve onlara kars1 gelmeyi se¢me liksu-
ne sahip. Ataerki ile Islam'in kutsal metinleri ve ideallerini
birbirinden ayirma ve Islam'm esitlik¢i ve ahlakh gortsleri-
ni ifade etmesine musaade etme istenci, her kesimden Mus-
laman kadina, munasip tercihler yapacak giict saglayabilir,
nitekim saghyor da. Iste “Islami feminizm” budur.

125






Dini Yasa Altindaki Malezya’da
Kadin Haklan Miizakereleri'

ZAINAH ANWAR

Guinimiizde Misliman ilkelerin ¢oguna yayilmus olan Is-
lami uyanis, hangi Islam’in —ve kimin Islam'imin- gercek Is-
lam oldugu tartismalariyla gerilimi artirmis ve ideolojik pro-
testolar: tetiklemistir. Bu savasin ilk kurbanlari, kadinla-
rin statisi ve haklan olmustur. Dolayisiyla Musltiman ka-
dinlann esitlik ve adalet mucadelesi, Miisliman toplumlar-
da yasayan kadinlarin hayatini gitgide daha cok sekillendir-
meye ve yonetmeye baslayan bir Islam’in oldugu baglamda
ele alinmalidir. 1970li yillarin baslarindan itibaren, Musli-
man toplumlar dinyanin her yerinde yeniden ortaya cik-
makta olan Islam’in etkilerine maruz kalmstr. 1slam bir ha-
yat tarzi ve toplumumuzun dort bir yanim saran kotulik-
lere ve adaletsizliklere bir ¢ozum kaynag olarak secildigin-

1 1k olarak Islam in Southeast Asia: Political, Social and Strategic Challenges for
the 12 st Century (der) K.S. Nathan ve M.H. Kamali Institute of Southeast Asi-
an Studies, Singapur, 2006 icinde, “Law making in the name of Islam: Implicati-
ons for democratic governance”, adiyla yayimlamip dah sonra New Directions in
Islamic Thought: Exploring Reform and Muslim Tradition, 1B Tauris, 2008 adlt
kitapta genisletilmis versiyonu bulunan bu makalenin Ingilizceden Fransizca-
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de bir grubun veya toplumun imanin él¢mek icin bakilan
ilk (ve en basit) isaret, kadinlarin itaatkarligi olmustur. San-
ki Islam” secenlerin, degismekte ve Miislimanlarin kon-
trol edemeyeceklerine inandigy yollara ve yonlere sapmak-
ta olan dis dinyanin karsilarina ¢ikardigi biyik zorluklar-
la bas edemezmis algis1 hakimdir. Onlarsa bu sorunu ele al-
mak yerine, dikkatlerini, kendi iktidarlarini ve hakimiyetle-
rini giiclendirmek amaciyla toplumun en etkisiz ve zayif un-
surlarn tizerinde toplamakta ve bunu s6ztimona Islam adina
yapmaktadirlar.

Dolayisiyla bu tilkelerde, Misir, Iran, Pakistan, Endonezya
ve Malezya'da, is geleneksel otoriteye, Islamci siyasi grupla-
ra ve dinin kadinlarn itaatkar ve dusikk konumunu mesru-
lastirmak i¢in kullamlmasina bagkaldirmaya geldiginde ka-
din gruplarinin en 6nde yer almas: hig sasirtict degildir. Din,
her turla farkliligs bastirmak, alternatif bakis acis1 sunanla-
rin veya kadin haklarin1 korumaya veya yiceltmeye cahsan-
larin adini lekelemek, halki onlara kars1 kiskirtmak icin kul-
lanilmaktadir.

Misluman kadinlarin buyik ¢cogunlugu i¢in dini red-
detmek soz konusu bile olamaz. Bizler inanch kadinlariz:
Inananlar olarak ozgurlesmeyi, dogrulugu ve adaleti ken-
di inancimizda bulmak istiyoruz. Dinimizi yeniden kesfet-
meye, tanimlamaya ve Islam’in ne olduguna, nasil sistema-
tiklestirildigi ve uygulandigina dair bir anlayisin —gitniimiiz
kadinlannin gercekliklerini ve tecriibelerini de dikkate ala-
rak— olusturulmasina katkida bulunmaya hakkimiz oldugu-
na sonuna kadar inaniyoruz. Uzun yillar boyunca, erkekler
kadin olmanin nasil bir sey olduguna, kadinlarin nasil olma-
s1 gerektigine bizim yerimize karar vermistir. Dini, bizi top-
lumun cizdigi sinirlar i¢ine hapsetmek i¢in kullanmis, boy-
lece bizi ikinci smif insana indirgemislerdir. Fakat artik ka-
dinlarn egitim gordugi, diunyay: gezdigi ve gitgide gugla
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ve sorumluluk sahibi pozisyonlara sahip oldugu bir ¢agda
yasiyoruz. Gunuamiuzde Malezya, Endonezya gibi tlkelerde
—hizla modernlesen ve sanayilesen tlkeler— yasayan Miishi-
man kadinlar artik ditsitk konumlarini, arkasinda dinin des-
tegi olsa bile, kabul etmiyor. Kadinlar, Islam'in adaletsizli-
gi ve insanh@in yarisina kot muamele edilmesini tesvik et-
tigine inanmay1 kabul edemez. Gunumuz kadinlari, ataerkil
toplumun degerlerine, kocanin, babanin, agabeyin dogus-
tan sahip oldugu ayricalikh gii¢ ve otoriteye, esinin, kizinin,
kiz kardesinin bu otoriteye boyun egmek zorunda olmasina
baskaldirmaktadir.

Bugun Malezya'da devlet universitelerindeki 6grencile-
rin yarist kadinlardan meydana geliyor, mezunlar arasinda-
ki kadinlann yiizdesiyse daha da yitksek, ¢unku erkeklerin
okulu birakma orani kadinlardan yuksek. 2004 yihinda ka-
dinlarn aktif nufusa katilim %47’ye yikseldi ve halen art-
maya devam ediyor. Gittikce daha ¢ok bilgi ve diploma sahi-
bi olan, dolayisiyla ekonomik 6zgurluguni elde eden kadin-
larin adaletsizlige daha biyiik bir 6zguven ve cesaretle kar-
s1 koyacag ongorilebilir. Sayet adaletsizlik dinin adiyla ger-
ceklestiriliyorsa ginumiiz kadinlari, bu kadar biyik ve soy-
lu bir dinin gercekten de kendisine inananlarin yarisina kar-
s1 boylesine adaletsiz olup olmadigim kendileri gormek i¢in
dinin orijinal kaynaklarina inecektir.

1slam da dahil olmak tzere tim dinlerin 6ztinde ataerkil
ve adaletsiz oldugu, bu nedenle calismalarini dini cercevede
gerceklestirmenin faydasiz olacag kanaatine varan ¢ok sa-
yida Musliiman aktivist de vardir elbette. Bu kadinlar, ¢alis-
malarnm dini cerceve igerisinde gerceklestirmenin yalnizca,
kadinlara baski uygulayan, onlar1 kontrol etmek, tizerlerin-
de tahakkum kurmak icin dini kullanan erkeklerin ¢ikarina
hizmet edecegine inanmaktadir. Bu aktivistlere gore, Sisters
in Islam’in —~Malezya'da bir sivil toplum o6rguti-— yapug gi-
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bi, dini ¢erceve i¢inde cahsmay1 secmek, bastan kaybedilmis
bir savastir. Kadinlann Islam’in esit ve adil oldugunu kamt-
lamak icin sunabilecegi her alternatif yorum icin ulemamn
yuz farkl antitez sunacagim soylerler. Bu sebepledir ki ka-
din haklan mucadelelerini evrensel deger ve prensipler cer-
cevesinde surdurmeyi se¢mislerdir.

Buna karsin, on bes y1h askin suredir, yenilik¢i kadin ve
erkek aydinlar, hem gelenekselci ulemanin hem de kokten-
cilerin ve militanlarin “Islami” gindemine ve kadinlara uy-
guladiklar1 mutlak baskiya, hosgorisuzliiklerine meydan
okumaktadir. Bu aydinlar, Islam’da erkek ve kadinin esit
oldugunu gayet iyi bilmekte ve ictihada (Kaynaklar1 temel
alan kanunlar ¢ikarma girisimi) donisiin zaruri oldugunu
belirtmektedirler. Evrensel olan ile 7. yiizyil Arabistani'na
has olan arasindaki fark: ele almakta, Kuran'in vahiy olarak
nazil oldugu sosyotarihsel baglami incelemekte ve vahyin
gercek anlamm ile insanlarin Allah’in sozlerinden anladiklar-
n1 ayn tutmak gerektigini ortaya koymaktadirlar.? Modern-

2 Kadmn gruplarmin reform ¢ahsmalarint desteklemis olan belli bash aydinlar:
Khaled Abou El Fadl, Speaking in God’s Name: Islamic Law, Authority and Wo-
men, Oneworld, Oxford, 2001; Leila Ahmed, Women and Gender in Islam: His-
torical Roots of a Modern Debate, Yale University Press, New Haven, 1992; Asg-
har Ali Engineer, Qur'an,Women and Modern Society, Sterling Publishers Priva-
te Limited, New Delhi, 1999; Abdullahi Ahmed An-Na’im, Towards an Islamic
Reformation: Civil Liberties, Human Rights and International Law, Syracuse Uni-
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ligin Islam’in karsisina ¢ikardig1 zorluklan asmak icin gelis-
tirilen arastirma, metodoloji ve baglamsal cerceveler, 6zgiir-
lesme amacina gercekten de Islam’'dan yola ¢ikilarak ulasila-
bileceginin altim ¢izerek tiim diinyada gitgide daha cok sa-
yida Musliaman aktivistin Islami gerceve icerisinde ¢alisma-
nin mumkiin ve gecerli oldugunu gérmesini saglamaktadir.
Ustelik bu yeni aydinlarin ¢alismalarm okumaya baglayin-
ca, Islam’in ilk ytizyillarindan kalma klasik metinleri, kadin
ve erkek aydinlarin argiimanlan da yeniden kesfetmislerdir
— ki bu metin ve argiimanlar, kadinlara, haklara ve ozgurl-
ge dair ilerici gorusleri nedeniyle daima otekilestirilmis ve
susturulmustur. Bu kadinlar, Islam daha iyi anlayabilmek
amaciyla Kuran’i ve Peygamber geleneklerini kendileri ince-
lemeye baslamistir. Bu bilgi ve gorusler 1s18inda, esit, 6zgtr
ve adil kadin haklari miicadelelerini dini ¢erceve icerisinde
gerceklestirmeye baslamuglardir.

Gtuictimiiz yalmzca ¢agdas yasamin gercekliklerinden de-
gil, ayn1 zamanda Islam’in adil ve ¢zgarlestirici oldugu, ka-
dinlar otonom varliklar kildigi kanaatimizden ve inanci-
mizdan geliyor. Sisters in Islam gibi olusumlar aracihigyla,
kadmlan ozgirlestirmis, bize 1400 y1l oncesi i¢in devrim ni-
teliginde olan haklar vererek statimuzit ytikseltmis olan Is-
lam1 kendimiz i¢in yeniden kesfediyoruz. Bugun esit ve ay-
m degerde insanlar olarak muamele gorme istegimize reh-
berlik eden; 1srarc1 bir bicimde esitlik ve adalet buyuran Ku-
ran’'m bu ahlaki bakisi, Islam'in bu ozgirlestirici ve devrim-
ci ruhudur.

Karsilagilan zorluklar

Malezya’daki Islam’1 uygulamalar, Islam ad1 alinda kadi-
na uygulanan adaletsizlikler sebebiyle bir feminist ve akti-
vist olarak beni endiselendiriyor. Diinyadaki Musliiman ka-
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dinlar, toplumsal alanda ilerleme ve modernlesme adina dev
adimlarla ilerlemekte, ancak 6zel hayatlarinda, dini otorite-
lerle iliskilerinde ve bireysel statiller cercevesindeki yasalar
karsisinda ¢ogu zaman Islam adi altinda ayrimcilikla karsi-
lasmaktadir. Kadinlar baz: kimseler Islam’in kadinlarin ko-
calarina itaat etmesini gerektirdigini iddia ettigi veya Islam
erkeklere eslerini dévme veya baska esler alma hakkim ba-
gisladig icin seslerini bile ¢ikarmadan ac1 cekerken Islam’'in
adaleti nerededir? Musliiman kadinlara Islam’da erkekle-
rin kadinlardan ustiin oldugu, erkeklerin kadinlar uzerin-
de otorite sahibi oldugu, iki kadinin sahitliginin tek bir er-
keginkine esit oldugu, kadinin kocasinin cinsel iliski talebi-
ni reddedemeyecegi, cehennemin saclarim értmeyen ve esi-
ne itaatsizlik eden kadinlarla dolu oldugu vs. tekrar tekrar
soylenmektedir.

Malezya medeni hukuku, ¢agimizda cinsiyetler arasi ilis-
kilere ve kadinlarin yasaminin gercekliklerine uygun ola-
rak erkekler ve kadinlar arasindaki esitligi saglamak ama-
cryla devamh olarak yenileniyor, ancak Miisluman kadinlar
bu degisimlerin disinda birakiliyor. Yorumlandig ve siste-
matize edildigi haliyle Islam hukuku, ataerkil ideolojiyi kut-
sallastirmistir. 1990’ ve 2000']i y1llarda, Malezya hitkiumeti
Misltiman kadin ve erkeklere yonelik yeni yasalar ¢ikarmig
veya halihazirda var olan yasalarda degisiklikler yapmustir.
Bu yeni yasalar, Musliimanlara, bilhassa Musliiman kadinla-
ra karsi cezalandirici ve ayrimer niteliktedir.3

Yururluge girdigi 1984 yihinda Mushiman diitnyanin en
aydin bireysel statti kanunlarindan biri olan aile kanununda,
1990’h yillarda erkekler icin bosanmay ve ¢ok esliligi kolay-

3 Malezya'da bireysel statiilere dair kanunlar, hayir isleri, vasiyetler, miras ve fe-
deral yasaya tabi olmayan —evlilik, akrabalik (khalwat) gibi— ve Islam’in 6greti-
lerini ¢igneyen ihlaller konusunda Musliimanlar ve gayri muslimler i¢in para-
lel isleyen bir hukuk sistemi vardur. Islam hukuku, yalnizca medeni hukuktan
faydalanamayan Muslumanlar i¢in gecerlidir.
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lastirmak ve erkeklerin kadinlara karsi finansal sorumluluk-
larim azaltmak amaciyla degisiklige gidilmistir. 2005’te de
ayrimcilik gozeten baska degisikliklere gidilmis, bu da bu-
yuk protesto eylemlerine yol agmistir. Miisliman kadm ve
erkeklerin yasam bicimlerinin Islam ogretilerini ihlal etme-
mesini saglamak amaciyla Islam ceza hukukuna® yeni mad-
deler eklenmistir. Ramazan ayinda toplum icinde yemek ye-
mek, cuma namazlarina katilmamak vb. uygunsuz davranis-
lar su¢ haline getirmek amaciyla yeni curamler yaratilmis-
tir. Ahlak daha siki denetlenmeye ve dayatilmaya baslanmis,
Musliman kadin ve erkekler daha agir cezalara carptinlmis-
ur. 1990’h yillarda, muftunun® resmi gazetede yayimlata-
rak verdigi fetvalarin® yasal sirecten ge¢cmeden direkt ola-
rak kabul edilmesini saglamak amaciyla Islam hukuku ida-
resinde degisiklige gidilmistir. Yalmzca muftanin bir fetva-
y1 hitkiumstiz kilma veya degistirme yetkisi vardir. Bu, Islam
hukukunda yeni yasa degisikliklerini beraberinde getirmis-
tir; bir fetvay1 ihlal etmek, ona karst gelmek veya karsit fi-
kirler savunmak cezai su¢ kapsamina alinmmstir. Bir fetvay-
la ters diisen Islami kitaplar bulundurmak dahi bir suca do-
nusmaustir.’

Kelantan (1993) ve Terengganu (2002) eyaletlerinde ge-
leneksel hudud yasalari® Malezya Islam Partisi'nin (MAS)
denetimi altinda eyalet yoneticilerinin oylanyla yururlige

1997 tarihli ve 559 sayih Seriat Cezai Suglar Kanunu (Federal bolgeler).
Fetva verme yetkisi olan dini gorevli.

N W b

Prensipte, fetva, yasal bir mesele karsisinda mafti tarafindan gelistirilen, bag-

layic1 olmayan hukuki goristir. Malezya hukuki sisteminde ise muftd devlet

tarafindan atanir ve fetvalan resmi belgeler olarak resmi gazetede yayimlanir.

7 1993 tarihli ve 505 sayili Islam Kanunwnun (Federal bolgeler) 34 ve 36. mad-
deleri; 1997 tarihli ve 559 sayili Seriat Ceza Kanunu’nun (Federal bolgeler) 9,
11 ve 12. maddeleri. Yasama meclislerinin cogu benzer yasalar1 aym1 donemde
gecirmigtir.

8  Yalnizca belirli suglarla (hirsizhik, zina, dinden donme) ilgilidir ve fiziksel ce-

zalandirma yontemleri igerir.
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konmustur. Bu yasalar hududun falakaya yatirma, uzuv kes-
me, taslayarak 6ldirme, carmiha germe gibi tarismali ce-
zalanmi da icermekte ve Mushiman kadinlara ve gayri miis-
lim kadin ve erkeklere ayrime1 bir yaklasim sergilemekte-
dir.® Malezya’da Mishiman kadinlara kars1 ayrimeilik go-
zeten yasal degisikliklerin bu kadar artmasinin, ahlaki ku-
rallar ve agir cezalar dayatlmasinin sebebi —hiikumet koa-
lisyonunda baskin olan iktidar partisi Birlesik Malay Ulu-
sal Organizasyonu (BMUO) ile MAS arasinda— bir “kim da-
ha mubarek olacak” miicadelesidir; hepsi “hakiki” Musla-
man oldugunu gostermek i¢indir. Kadinlar tizerinde otori-
te saglanmasi ve dinin ogretilerini séziimona ihlal eden ka-
din ve erkeklere verilen agir cezalar aracihigiyla gerceklesti-
rilen bu birbirinin dindarhgim ve Islami yeterliligini 6l¢me
yansi, pek cok Mushiman toplumda din siyasi bir ideolojiye
ve mesruiyet kaynagina donisturtldugiinde neler oldugunu
ortaya koymaktadir.

Misluman tlkeler Islam’ kanunlarin ve kamu politikala-
rinin kaynag olarak kabul etmeye basladik¢a kadin grupla-
r1 ve insan haklarini savunan gruplar, bu yasalarin kadin ve
genel olarak insan haklan uzerindeki etkilerinden, yasala-
rin gegirilis biciminden ve bunun demokratik yonetime da-
ir verdigi mesajdan gitgide daha ¢ok endise duymaya basla-
maktadir. Bu etki kiigiimsenmemelidir: 1990l yillarin bas-
larinda Islam aile kanununda yapilan kadin dismam de-
gisiklikler, Miisliman kadinlara kars: yapilan ayrmciligin
onemli bir 6rnegidir. Mesela, bu degisiklikler, mahkeme-
nin yasal izni olmaksizin gerceklestirilmis cokesli evlilikle-
rin belli bir para veya hapsi cezasi karsiliginda (Boylece on-
gorulen bir cokesli evliligin ilk esin ve ¢ocuklann hayat ka-

9 1993 tarihli Seriat Ceza Kanunu I (Kelantan) 25 Kasim 1993'te kabul edilmis-
tir; 2003 tarihli Seriat Ceza Kanunu (Terengganu) (hudud ve kisas) 8 Temmuz
2002'de kabul edilmis, 2003'te kamuya duyurulmus, 27 Ekim 2003’te resmt
gazetede yayimlanmistir. Bu kanunlar henuz yararlige konmamistr.
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litesini direkt veya dolayh yoldan disiirmek zorunda olma-
dig1 gorust ortadan kaldirilmistir.) resmi olarak tamnmasint
saglamakta ve mahkeme disinda gerceklestirilen bosanmala-
rin tescillenmesine izin vermektedir.

2005 yihnda meclis tarafindan yapilmis olan diger yasal
degisiklikler de kadinlara kars1 ayrimcilik gozetir ve gariptir
ki bunu cinsiyet anlamina notr bil dil kullanarak, yani cin-
siyet belirtmeyerek yapar. Geleneksel olarak kadinlara veril-
mis olan haklar, 6rnegin fasakh (gerekgeli bosanma) denen
bosanma hakki, zaten eslerini istedikleri zaman, tek tarafh
olarak ve hicbir gerekce gostermeden bosama hakkina sahip
olan erkekleri de kapsayacak sekilde genisletilmistir.'® Bo-
sanmammn erkekler igin kolaylastirilmasinin tek sebebi, eger
bosanma gerekcesi kadinin bir hatasiysa erkegin nafaka ode-
mekten kurtulmasini saglamak olabilir. Kadina, erkek ikin-
ci bir es alsa dahi ortak varhiklarindan kendi payim talep et-
me hakk: verilmistir. Ancak yasalarda cinsiyet belirtilmeme-
sinin bir sonucu olarak ayn1 hak, bir es daha aldig1 durumda
erkek icin de gecerlidir. Bu yasal degisiklikler halk tarafin-
dan protestolarla karsilanmis ve sonug olarak hukumet ilk
kez geri adim atmak durumunda kalmis ve bu ayrimet degi-
siklikleri, itiraz eden kadin gruplariyla miizakereler gercek-
lestirerek tekrar degerlendirmeye karar vermistir.

Islam aile hukukundaki bu ayrime yasal degisiklikler,
tam da hukimetin kadin gruplarinin uzun siredir dile ge-
tirdikleri taleplerine cevaben toplumsal alana dair kadinlara
kars1 ayrimcilik gozeten yasalarda degisiklige gidilmesi icin
adim attign donemde gerceklesmistir. Misliiman kadinla-
r1in baska inanglardan kadinlarin sahip oldugu haklara veya
onlara saglanan korumaya nail olmasi, Islam adi altinda en-
gellenmisti. Ornegin, 1999 yilinin baginda medeni kanunun

10 2006 tarihli ve A1261 sayili Islam Aile Kanunu (Federal bolgeler). 1 Kasim
2007 de yururlage konmustur.
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¢ocuklarin velayetine dair bir maddesinde degisiklige gidi-
lerek gayri miislim annelere ¢cocuklarn velayeti konusun-
da babayla esit haklar verilmis, ancak Islam aile hukukunda
ayni haklari Musliman annelere de vermek icin hicbir degi-
siklik yapilmamst1. Bu konuda sunulan argiiman da Musla-
man ailelerde ¢ocuklarn velayetinin Islam aile hukukunun
hikmine bagh oldugu, dolaysiyla bu yasanin yalnizca gay-
ri muslim kadin ve erkekler icin gegerli olabilecegiydi. Bu-
nun “hassas bir mesele” oldugu kamsiyla, ayni yasa degisik-
liklerinin Islam aile hukukunun cocuklarin velayetiyle ilgi-
li maddelerine de tasinmasi konusunda dini otoritelerle go-
rusmek icin hicbir girisimde bulunulmamistir. Bu durum,
baska Musliman yarg: mercileri aynmcilik gozetmeyen,
esitlik¢i yasal hukimler ve alternatif, ilerici yorumlar sag-
larken hikiimetin ¢ogu tyesinin, dinle ilisigi olan tiim ko-
nulan hassas, dolayisiyla dokunulmaz kabul etme egilimini
ortaya koymaktadur.

Gayri muslim kiz kardeslerine erkeklerle esit muamele
gormeleri icin gitgide daha ¢ok hak saglanmasina Muslu-
man kadinlann tepkisinin ne olacagi merak konusu. Sisters
in Islam orgutii, bu durum karsi ¢ikmus ve Islam aile huku-
kunda yapilacak degisikliklerle bu hukuki reformdan Miis-
liman kadinlarin da faydalanabilmesini giivenceye almak
icin federal yonetimle basaril lobi faaliyetleri gerceklestir-
mistir. Bakanlar kurulunun yayimladig genelgeye gore, co-
cuklarla ilgili, velilerinin (Islam aile hukukunda bu baba-
dir.) muvafakatini gerektiren titm resmi belgeler i¢in bun-
dan boyle “baba, anne veya veli’nin imzas: gerekecektir. Bu
siyasi karar sayesinde Mushiman anneler, cocuklarnnin pa-
saport basvurusu, okul kayd veya degisikligi gibi, daha on-
ceden yalnizca babanmn yetki sahibi sayildigi konularda ka-
rar verme hakkina kavusmustur.

1990’h yillarin baslarinda, evlilik ici siddete dair bir yasa
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tasarisinin gorusmelerinde de, Miislumanlarin eslerini dov-
me hakki oldugu genel kanis: sebebiyle, onlar1 bu yasanin
disinda birakma girisiminde bulunulmustur. Kadin grupla-
11, evlilik ici siddetin, gerceklestiren ister Malay olsun, ister
Cinli ister Hintli,"" suc kabul edilmesi icin bir kez daha hii-
kumetle lobi faaliyetleri gerceklestirmek durumunda kal-
mustir. Yasa meclisten gectikten sonra bile, yururluge kon-
masi icin iki sene daha lobi faaliyetleri ve bask: uygulamak
durumunda kaldik. Yasanin Muslimanlara uygulanmasina
kars: ¢ikanlar, saldirnt yontemlerini degistirerek bu defa ev-
lilik ici siddetin federal hukuku ilgilendiren bir ceza davasi
teskil etmeyecegini, daha ziyade ailevi bir mesele oldugunu
ve devletlerin dini yarg yetkisinden bagimsiz olmas1 gerek-
tigini iddia etmeye basladilar.

Kelatan ve Terengganu'daki hudud yasalar1, Musliman
kadinlara (ve tim gayri mislim kadin ve erkeklere — ki bu
kesim Malezya niifusunun igte ikisini olusturmaktadir) hu-
dud yasalarini ilgilendiren ceza davalannda sahitlik yapma-
y1 yasaklayarak utang verici bir ayrimcilik 6rnegine imza at-
maktadir. Bu yasalara gore, evlilik dist hamile kalmis veya
dogurmus bir kadin zinayla (gayrimesru cinsel iligki) sucla-
nir. Tecaviize ugradigin ileri stirerse bunu ispatlamak duru-
mundadir. Terengganu'daki yasa tasarisi, tecaviize ugradigi-
ni iddia eden bir kadin bunu (dort erkek sahit aracihigiyla)
ispatlayamazsa ifk (asilsiz suglama, iftira) suguyla yargilana-
rak seksen kirba¢ yemesini 6ngorityordu. Bu, oyle buytik bir
ofkeyle karsilast: ki MAS iktidar yasa tasanisinda degisiklik
yaparak ikinci dereceden delilleri de gecerli kabul etmek zo-
runda kaldi. Buna ragmen kadin hala basina gelenleri kanit-
lamak zorundayd.

11 Malezya Federal Anyasas'nin 160. maddesine gore Malaylar Musliman kabul
edilmektedir. Cin veya Hindistan kokenli Malezyalilarin dini ise belirtilme-
mistir.
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Tum bu yeni yasalar ve var olan yasalarda yapilan de-
gisiklikler, dini otoriteyi elinde tutanlarin, ister hitkiimet
yanlisi ister muhalif olsunlar, kadin diagmanlig: egilimin-
de olduklarim ortaya koymaktadir. Malezya hiikimeti, en
azindan yonelim olarak, erkek ve kadin vatandaslarin esit-
ligini tamr ve kadin gruplarimin tim ayrima yasalarda de-
gisiklige gidilmesi taleplerine gitgide daha cok cevap verir-
ken ayn1 hiikiimetin baska tiyeleri bu esitlik¢i bakis1 paylas-
mamaktadir. 2002 yilinda Malezya Federal Anayasasi'min 8.
maddesinde yapilmis olan, cinsiyet aynimciligimi yasakla-
yan degisiklik, dini otoritelerin ve seriat mahkemelerinin'?
karsisina 6nemli zorluklar ¢ikarmistir. Gercekten de Mis-
laman kadinlarin gerek yasalarda gerek gercek hayatta kar-
s1 karsiya kaldigy, Islam ad: alnda yapilan tam ayrimeilik-
larin sonunu hazirlamaktadir. Sisters in Islam gibi toplu-
luklar, anayasanin fark gozetmeme ve esitligi saglama ilke-
lerinin Islam’in 6gretileriyle celismedigi kanaatindedir. Bu-
na karsin, 1slam adina, esitlik ve adalet prensipleri i¢in mii-
cadele eden, siyasi ve hukuki siiregleri diizeltmeyi amacla-
yan kadin ve erkekler, bu yolda pek ¢ok engelle karsilas-
maktadir.

Sessizlik perdesi

Yakin zamana kadar Malezya Islam hukukunda gercekle-
sen degisimlerin en dikkat cekici yani, yasalarin yazilmasin-
dan oylanmasina kadar gecen butin bu stirecin sessizce is-
lemis olmasiydi. Malezya niifusunun %60’ 1mn, yani Misli-
man kesimin gerek toplumsal gerek bireysel hayatlarim bu-
yuk ¢lcude etkileyecek olan bu bireysel statiilere dair yasala-
nn yazilmasi stirecinde halka damsilmams, toplumsal mii-
zakerelere yer verilmemisti.

12 1Islami mahkeme.
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Bu, ¢cogu zaman halkin hazirlanan bu yasalarin varhgmn-
dan veya icinde bulundugu mevcut siiregten haberdar ol-
madig anlamina gelmektedir. Ancak soz konusu yasalar,
mecliste oylamaya sunuldugunda veya dini otoriteler tara-
findan uygulandiginda halkin ayaklanmasina sebep olmak-
taydr. Ornegin, Malaylann buyuk cogunlugu hitkametin Is-
lam hukukuna gore bir fetvanin resmi gazetede yayimlandi-
g andan itibaren tim Miisliiman kadin ve erkekler i¢in ge-
cerli oldugundan ve dinin buyrugu sayildigindan haberdar
degildi. Seriat Ceza Kanununda degisiklik yapildigindan ve
tecaviiz, bir fetvaya karsi gelme veya acik sagik giyinme gibi
suclarin artk bu kanuna tabi oldugundan da haberleri yok-
tu — ta ki 1997 yihnda ¢ Misliiman kiz gizellik yangmasi-
na katldiklar1 ve acik sacik giyindikleri gerekgesiyle tutuk-
lanana kadar. Hukuki reformun karmasikhginm ve yapilan
degisikliklerin medyada yer almamasmin bir neticesi olarak,
bu utang verici derecede ayrima yasalardan haberi olmadi-
gin1 dile getiren, gerek iktidarin gerek muhalefetin siyasi li-
derleriyle, hatta yasama orgam mensuplarryla sik sik karsi-
lastyorduk.

Diger yandan, Islami kanunlarn yasama surecinde mec-
liste tarafsiz bir sekilde tartisilamamasi da 6nemli bir eksik-
likti. Meclis uyelerinin bityitk cogunlugu, Islami yasa tasari-
lanm elestirmek bir yana, gerek anayasal gerek teolojik ge-
rekse ictihatla ilgili konularda, fikirlerini dile getiremeye-
cek, soru soramayacak ve tartisamayacak kadar korkmak-
taydi. Gayri maslim muhalefet tiyeleri, Islam’la alakal ko-
nularda yorum yaparken oldukga dikkatli davramyor, go-
riglerini bildirmeye kalkistiklarinda da Islam hakkinda ko-
nusma hakkim onlarda gérmeyen, Islam Misliman mes-
lektaslan tarafindan susturuluyorlardi.

Fakat 2004 yilindan beri bu durum degismeye basla-
d1. Yeni basbakan Datuk Seri Abdullah bin Haji Ahmad Ba-
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dawinin yonetiminde, mecliste artik hararetli tartismalar
gerceklesiyor ve bu degisim, kadin gruplarina daha etkin lo-
bi faaliyetleri gerceklestirme imkani sagliyor. Cinsiyet me-
seleleri konusunda, pek ¢ok tarafi bir araya getiren bir mec-
lis grubu olusturuldu; kadin ve erkek milletvekilleri bu me-
seleyle ilgili yasalar ve politikalar konusunda goriislerini ifa-
de etmeye basladilar. Milletvekilleri artik kadin gruplaryla
is birligi yapmaya daha agik. Ayrica muhafazakarligin ve as1-
naihigin yikselise gececegi korkusu, gayri mislim milletve-
killerini Islam hukukunu adalet ve anayasa acisindan tarti-
sabilecekleri bir ortam arayisina itmistir.

Otoritenin islam hakkinda
konusulmasina izin vermesi

Islam hakkinda konusmaya kimlerin hakk: vardir? Bu, gu-
nimiizde Malezya'min ve diger Misluman tlkelerin en tar-
tismali meselelerinden biridir. Bilindigi tizere Musliiman ka-
din ve erkeklerin buyiik ¢ogunlugu, yalnizca ulemanin 1s-
lam uzerine konusma hakk: olduguna ve geleneksel bir din
egitimi almamis kimselerin din tizerine yapilan tartusmala-
ra alenen katilmaya hakki olmadigina inanmaktadir. Dolay:-
styla, endise verici, adaletsiz ogreti ve uygulamalarin s6z ko-
nusu oldugu durumlarda bile, pek az Musliman dinle ala-
kal1 konulari sorgulamaya, onlara karsi gelmeye, hatta tar-
tismaya cesaret edebilir. Toplumsal olarak, dini otorite sa-
hiplerinin neyin Islam olup neyin olmadigini en iyi bildigini
kabul etmeye sartlandirilmslardir.

Sonug olarak, Islam adina yapilan kanunlan sanp sarma-
layan bu sessizligin temel sebepleri korku ve cehalettir. Mo-
dern egitim sisteminin gecirdigi degisim neticesinde, la-
ik okullardan mezun olanlar dine, dini okullardan mezun
olanlarsa dis dinyaya dair pek az sey bilmektedir. Hayatla-
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nmizin gitgide daha fazla Islam’in denetimine girdigi guna-
muzde, bu asirict ve hosgorusiiz egilimlerden endise duyan
pek cok Musliiman kadin ve erkek, diisuncelerini ifade et-
mekten korkmakta, ¢inki Islam’a dair yeterince bilgileri ol-
madigini dusunmektedir. Sorular yoneltme ve endiselerini
dile getirme girisimleri, ¢ogu zaman inanclarinin sarsilacag
korkusuyla susturulmustur.

Islam konusunda epey bilgili olan kadin ve erkekler dahi
goruslerini belirtmek konusunda tereddiit etmektedir, bil-
hassa bu gorusler baskin geleneksel gortisle uyusmuyorsa.
Bu kimseler miinakasaya girmekten, asiricilar tarafindan din
karsiti olmakla, Allah’in Sézleri’ni sorgulamakla suclanmak-
tan ¢ekinmektedirler. Kendilerini savunmay bilirler elbet-
te, yine de kendi diinyalarina cekilerek kendilerini giivence-
ye almay: tercih ederler, ozellikle de gelenekselciligin hakim
oldugu bir sosyoprofesyonel cevrede yasiyorlarsa. Neticede,
laik aydinlar veya kadin gruplari Islam’dan bahsettigi zaman
bu konuda alenen konusma hak ve yetkileri sorgulanmakta-
dir. Ornegin, 2002 yilinin baslarinda, Malezya Ulema Birligi,
aralarinda benim de bulundugum alt1 yazari, Islam’a hakaret
etmekle itham etmistir. Ben bunun kendi siyasi gundemleri-
ni gerceklestirmek icin Islam’in toplumsal diskurlarini, me-
alini ve icerigini tekellestirme ¢abas1 oldugu kanaatindeyim.

Aslinda kimin Islam hakkinda konusup kimin konusa-
mayacagina o kisinin egitimine veya yeterliligine degil, be-
lirli meselelerde hangi tarafta yer aldigina gore karar verilir.
Eger bu kimse dinden donmenin idamla cezalandirilmasi-
n1, hudud yasalarini ve Islam devletini destekliyorsa tugtin-
cti sinif bir iiniversiteden mezun olmus ortalama bir mithen-
dis olsa da Islam uzerine konusma 6zgiirligune ve firsatina
sahip olacaktir. Sisters in Islam, sayet demokratik bir ulke-
de kadin ve erkek vatandaslarin hayat1 tizerinde buiytik etki-
si olan toplumsal yasa ve politikalar Islam’a dayaniyorsa Is-
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lam tizerine yazma ve tartisma hakkinin ulemayla veya soz-
de “derin bilgi” sahibi kimselerle sinirlandirlmasmin teok-
ratik diktatorlikle esdeger oldugu gorustini benimsemistir.
Kadin ve erkek titm vatandaslar, refahlarimi ve haklarnim et-
kileyen toplumsal, iktisadi ve siyasi meselelerden bahsetme
hakkina sahipken konu dine geldiginde neden susmak ve
meseleyi ulemaya devretmek zorunda olsunlar ki? Demok-
raside toplumsal yasalar halkin tartismasina actk olmalidir,
s6z konusu yasa Islam adina ¢ikarilmis olsa bile.

Muhafazakarlar, dinde de tpk: tipta oldugu gibi bir ko-
nuda fikir belirtmek i¢cin konunun uzman olmak gerekti-
gi argimamm kullanmay1 pek severler. Bu, pek ¢ok neden-
den otura yanhs bir mukayesedir. Her seyden once, sayet
bir hasta doktorunun teshisini veya tedavi yontemini begen-
mezse bagka bir doktora damsma 6zgirlugiine sahiptir; do-
neklikle veya doktorun meslegine, uzmanhgina hakaret et-
mekle suclanmayacak, en iyi ihtimalle hapis, en kot ihti-
malle idam cezasi almayacakur. En iyi doktorlar, hastala-
rnin saygisini ve sadakatini kazanmak amaciyla, uzmanhk
alanlarindaki en yeni gelismeleri yakindan takip eder; din
meselelerinde karar verme yetkisini elinde tutan dini otori-
telerin bircogu icinse aymsim soyleyemeyiz.

“Kim daha miibarek olacak” yanisi

Dini otoriteler, temel 6zgiirikler ve kadin haklar1 konusun-
da cogunlukla en tutucu gorisleri yasalastirma egiliminde-
dir. Ornegin, dinden donme meselesi tizerine ¢ temel hu-
kuki goris vardir. 1lki, temelli olarak dinden dénen herke-
sin idam cezasim hak ettigi gorusudir (Malezya'da hakim
olan Safii Mezhebi cinsiyetler arasinda ayrim yapmaz). lkin-
cisi, dinden dénmenin yalnizca cemaate ve mesru otorite-
ye kars1 ayaklanmanin da s6z konusu oldugu durumlarda
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idamla cezalandirilmas: gerektigini ongorur. Ugtincust ise
dinden dénmenin Islam’da buyuk bir ginah olmakla bera-
ber idamlik su¢ dlmadlglm savunur; yani inan¢ degistirme-
nin cezasi olmamalidir.”® Kuran agik¢a din 6zgurlugant ta-
nimakta ve bize miras kalan Islam hukukunda din 6zgiirli-
gint savunan bir gorus yer almaktadir! Vaktiyle El Ezher
seyhi Muhammed Tantavi de bu gorusleri giiclendirmistir.™

Buna karsin, MAS, en asinc1 hukuki gorusiu, yani dinden
donmenin idamla cezalandinlmas: gerektigi fikrini benim-
semis ve yasalagtirmus, huikiimetin dini otoriteleri ise uzlas-
mac1 bir goras takinarak bir y1l rehabilitasyon gérme zorun-
lulugu getirmenin yeterli olacagim savunmustur. Islam ikti-
dar ve dini mesruiyet miicadelelerinde siyasi bir ideoloji ola-
rak kullanildiginda taraflar arasinda Musliiman segmenlerin
kalplerini ve ruhlarimi fethetmeyi amaglayan bir “kim daha
miibarek olacak” yans: baslar. Malezya’da, MAS ve BMUO
partileri arasinda bir dini niteliklerini yanistirma oyunu bas
gostermistir — ki bu demokratik yonetimler i¢in olduk¢a
tehlikeli bir durumdur. Ulke yoénetimi, dini ideologlarn ta-
leplerine gore hareket ederek onlan gittikce daha da mesru-
lastirmis, MAS'1n giindeminin tutsag olmustur.

Malezya koylerinde MASn, pazar yerinde yere izmarit
atan vatandaslara agir cezalar verirken Islam’dan donenle-
ri cezalandirmayan BMUO iktidarinin Islami sayillamayaca-
gin1 one surdaguni biliyoruz. Kendini hakiki lslami par-
ti olarak tanitan MAS, kendi bolgelerine dinden dénmenin
hudud yasalarina uygun olarak idamla cezalandirimas: ka-
nununu getirmisti. MASn bas ideologu Hadi Awang, bu
yasay1 Federal Kanun'a de getirmek icin yillarca ugrasmis-

13 Bkz. M. H. Kamali, a.g.e.; S. A. Rahman, Punishment of Apostasy in Islam, Kitab
Bhavan, New Delhi, 1996.

14 Bkz. http://www.sunnah.org/history/Scholars/mashaykh_azhar htm; Abdullah
Saeed ve Hassan Saeed, Freedom of Religion: Apostasy and Islam, Ashgate, Al-
dershot, 2004, s. 139.
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tir. Sonug olarak 2000 yilinda hitkumet, Islam akidesini ko-
ruma amagch bir yasa ¢ikarma girisiminde bulunmustur. Bu
yasaya gore, Islam’dan dénmeye niyetlenenler, bir y1l bo-
yunca bir rehabilitasyon merkezinde tedavi gérmek zorun-
dadir.” Bu gozalu sirecinin sonunda tovbe etmedigi tak-
dirde hakim bu sahsin arttk Musliman olmadigini beyan
edecek ve ozgiir birakilmasini buyuracakur. Sayet bu kisi
evliyse evliligi feshedilecek ve Islam aile hukukunun em-
rettigi yukumlulik veya borglar hakim tarafindan belirle-
necektir. Idam yerine bir senelik alikoyma cezasinda uzla-
silmasl, din 6zgurlugtnun kabul edildigi anlamina gelmez:
Bireyin temel hak ve ozgurlikleri ¢ignenmektedir. Bu uz-
lasma, dinden dénmenin belirli bir cezas1 olmasi konusun-
da baski yapanlara cevaben yapilmistir. Bu konuda yalniz-
ca MAS ve yandaslan degil, ayn1 zamanda MAS'1n suclama-
larina baska bir yanit getiremeyen BMUO 1tyeleri ve liderle-
ri de baski uygulamstir.

Kadin haklan konusunda, var olan en muhafazakar go-
rugit benimseme egilimi olduk¢a yaygindir. Ornegin, ka-
dinlarin hudud yasalanni ilgilendiren suglarda sahitlik ya-
pamayacagina iliskin madde, ne Kuran'a ne de Hz. Muham-
med'in sozlerine dayanir. Hamileligin zina delili kabul edil-
mesi, Maliki mezhebinde'® azinhkta olan bir goristir. Islam
hukuku bilginlerinin ¢ogu, hamile olmanin zina delili kabul
edilemeyecegi, cinki ikinci dereceden delillerin bir kimseyi
hudud cezasina ¢arptirmak icin kullanilamayacag gorisiin-
dedir. Buna ragmen, Safii mezhebine bagli MAS ideologla-
11, $afiiligin apacik ortada olan bu gorusunu gormezden gel-
meyi tercih ederek daha kat1 olan Maliki goriisinii benimse-

15 Federal otoriteler tarafindan tanimlanan stata modelini temel alan bu yasa, Ni-
san 2000’de Perlis eyaleti tarafindan kabul edilmistir. Yaygin kanimn aksine,
federal hikiimetin bu yasa tasans: meclisten asla gegmemistir.

16 Hanbeli, Hanefi ve Safii mezhepleri ile beraber Stnni Islam'in dort bayuk mez-
hebini olusturur.
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mislerdir. Maliki veya Hanbeli gérisunin kadinlar i¢in da-
ha avantajli oldugu durumlarda ise birtakim hukukcular Sa-
fii mezhebine bagh oldugumuz i¢in Safii yasalarina uyma-
miz gerektigini, dolayisiyla diger goruslerin kabul edileme-
yecegini belirtmistir.

Sonug

Teknolojik anlamda hizla gelismekte olan demokratik bir
toplum, ummetin (Islam cemaati) kars: karstya kaldig1 so-
runlar bu kadar munhasir, kisitlayici, tehditkar yontemler-
le, hatta kimi zaman 6lum tehdidiyle ¢6zmeyi nasil umabi-
lir? Diinya artik hicbir zaman olmadig kadar karmasik. Hig-
bir topluluk, bilgiyi kendi tekeline alamaz. Demokratik ve
modern bir ulus devlette ictihat, immetin demokratik ka-
tilimiyla, el birligiyle uygulanmahdir. Islam’in yorumlan-
ma, tanimlanma ve uygulanma surecinden geleneksel ola-
rak dislanmis olan 6tekilerin deneyimleri de dikkate alin-
malidir. Kanun ve politikalarin gorustulmesi ve gelistirilme-
si stirecine, immetin yansin olusturan kadmlar da kabul ve
dahil edilmelidir.
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islami Feminizm ve Bilginin Uretilmesi:
Devrim Sonrasi Misir'dan Manzaralar’

OMAIMA ABOU-BAKR

islami feminizmin basarisi

Gectigimiz yirmi y1l boyunca Musliiman ve feminist akade-
misyen ve arastirmacilar, Islami feminizm hareketi icin pek
¢ok tamim ve agiklama ileri stirmus, niteliklerini ve ayirt edici
ozelliklerini analiz etmis, boylece bu hareketin kimligini ve
perspektiflerini simirlandirma tesebbustinde bulunmustur.
Buna 6rnek olarak Ziba Mir-Hosseini’nin, Margot Badran’in,
Mai Yamani'nin ilk girisimleri, hatta benimkiler de verilebi-
lir.2 Bu girisimler, Islami feminizmin birincil amacinin Islam

1

21-24 Ekim 2010 tarihleri arasinda Madrid'de gerceklestmis olan 4. Uluslara-
rast Islami Feminizm Kongresi’'nde yer almis bir bildirinin genisletilmis versi-
yonu olan bu makaleyi Ingilizceden Fransizcaya ¢eviren Tiphaine Monange’a
ictenlikle tesekkur ederiz.

0. Abou-Bakr, “Islamic feminism: what's in a name? Preliminary reflections”,
AMEWS Review, c. 15-16, 2001, s. 1-4 ve al-mar’a jender (Kadin ve cinsiyet),
Dar el-fikr, Sam, 2002; Ziba Mir Hosseini, Islam and Gender, Princeton Univer-
sity Press, 1999 adli ¢caligmasinda Islami feminizmin ortaya ¢ikisim tespit et-
misg ve basta “Muslim women’s quest for equality: between islamic law and fe-
minism”, Critical Inquiry, S. 32, 2006, s. 629-45 (Bu makaleyi elinizdeki ¢alis-
mada da yayimhyoruz.) olmak tizere birgok makalesinde bu akim tamimlama-
ya ve incelemeye devam etmigtir; Margot Badran, “Between secular and islamic
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gelenegindeki teolojik ataerkiyi ortadan kaldirarak Muslu-
man kadinlara adil ve esitlik¢i bir diskurun gelistirilmesi icin
uygun bir ortam saglamak oldugu konusunda ayni fikirde-
dir. Cikis noktasi, yanls gidenin ne oldugunu bulmak ve an-
lamak, tekrar gozden gecirerek alternatifler uiretmektir. Bu
elestirel bakis acisina ve alternatif arayisina iki yayin énci-
luk etmistir: The Windows of Fatih® (Inang Pencereleri) ve Fe-
minism and Islam® (Feminizm ve Islam). Baska bir deyisle, Is-
lami feminizm, ortaya cikugn ilk ginden beri bilginin uretil-
mesi konusuna odaklanmustir — ki bu, dinin yorumlarina ve
genel olarak otoritede ataerkinin hakim olmas gibi gayet iyi
bilinen ve tarih boyunca kabul edilmis gercekleri tekrarlayip
durmaktan ¢ok daha olumlu bir amactir. Leila Ahmed Orta-
cag Islam geleneginin buyuk kisminda kadinlarin “metinsel
anlamda gorunmez” oldugunu belirtirken® Mohja Kahf “ka-
dinlann diskurlar uzerindeki izlerinin” yeniden kesfedilme-
sini saglayacak retorik bir analiz 6nermektedir.® Bu husus-
ta, bu harekette yer alan Miisliitman kadinlar olarak metinleri
yorumlama, sekillendirme ve gelistirme hakkindan mahrum

feminisms: reflections on the Middle East and beyond”, Journal of Middle Eas-
tern Women’s Studies, S. 1, 2005, s. 6-28, daha sonra bu konu tizerine gergek-
lestirdigi tim ¢alismalarini Feminism in Islam: Secular and Religious Convergen-
ces, Oneworld, 2009 kitabinda toplamustir. Bu mesele azerine yapilmis ilk in-
celemeler arasinda sunlar da yer alir: Miriam Cooke, Women Claim Islam: Cre-
ating Islamic Feminism through Literature, Routledge, 2001 ve Sa'diyya Shaikh,
“Transforming feminism: islam, women, and gender justice”, Progressive Mus-
lims, Ed. Omid Safi, 2003, s. 147-62.

3 Gisela Webb (der.), Windows of faith: Muslim Women Scholar-Activists in North
America, Syracuse. Eser, Amerikah Musliman feministler tarafindan yazilmis
metinlerden olusmaktadir.

4 M. Yamani (der.), Feminism and Islam: Legal and literary Perspectives, Ithaca
Press. Eser, M. Yamani tarafindan duzenlenmis ve Ekim 1993 ila Haziran 1994
tarihleri arasinda verilmis, Islami feminizm ve hukuk tzerine bir dizi konfe-
ranstan yola ¢ikmustir.

5 L. Ahmed, Women and Gender in Islam: Historical Roots of a Modem Debate,
AUC, 1993, s. 82.

6 M. Kahf, “Braiding the stories: women’s eloquence in the islamic era”, (der.)
Webb, a.g.e. icinde, s. 159.
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birakildigimizi, kars: bilgi uretmeye ve diskurlardaki varhgi-
muz1 sirdurmeye devam etmemiz gerektigini savunuyorum.

Islami feminizm, bugiine kadar ¢ahismalanm ve arastirmala-
rint G¢ alan uzerinde yogunlastirmistir:

— Erkeklere imtiyaz tamdif1, kadinlan otekilestirdigi, er-
kek egemenliginin ve cinsiyetlere ytiklenen basmakahp rol-
lerin Allah'in emirlerinden kaynaklandigim iddia ettigi ge-
rekcesiyle pek ¢ok kadin ve erkek akademisyenin itiraz et-
tigi Kuran tefsirleri (meal ve yorumlar). Bu konuya katkida
bulunmus énemli ¢alismalar arasinda Amina Wadud, Asma
Barlas, Maysam al-Faruqgi’'nin ¢ahsmalar1 ve Kuran yorum-
larinin seceresi, tefsir diskuru ve Musliiman metinlerindeki
erkek tasviri konularim ele aldigaim kendi ¢calismalarim gos-
terilebilir.” Bu arastirmacilar, Islam arastirmalan alaninda-
ki uzmanliklar, akademik ortama getirdikleri feminist bakis
acist ve adl (adalet), zulm (bask), tevhid (Allah'in birligi),
Allah ve Rahman (merhametli) bilinciyle yerlerini saglam-
lastirmaktadirlar.® Diger bir deyisle, Musliman kadinlar, bu
alanda teoloji bilimine katkida bulunmaktadirlar.

7  A.Wadud, Qu'ran and Woman, Oxford University Press, 1999, s. 2; A. Barlas,
“Believing Women”, Islam: Un-reading Patriarchal Interpretations of the Qu'ran,
University of Texas, 2002; M. Al-Farugi, “Women’s self-identity in the Qu-
ran”, (der.) Webb, a.g.e.; O. Abou-Bakr, “What's done can be un-done: Un-
interpreting gender hierarchy inQu-ranic exegesis”, Presentation at the 12th
Mediterranean Research Meeting, Robert Schuman Center for Advanced Stu-
dies de 'European University Institute, Italy, 6-9 Nisan 2011, “The Interpreti-
ve Legacy of giwamah as Exegetical Contruct”, Presentation at the Musawah
Conceptual Workshop, Jordan, 24-26 Kasim 2011; “Qira’ah fi tafasir al-Qur'an
wa'iyah li-'i'tibarat al-jindar”, Al-niswiyah wa-al-dirasat al-diniyah: Feminism
and Religious Studies: a Reader, WMF, Kahire, 2012; “Surat al-rajul fi al-kita-
bat al-islamiyah” (The image of men in modern and pre-modern islamic writings),
A’isha Taymur: tahaddiyat al-thabit wa-al-mutaghayyir fi al-qarn al-tasi’ ‘ashar
(A’isha Taymur and the Challenges of Social Transformation), (der.) Hoda Elsad-
da, Cairo: Women & Memory Forum, 2004.

8 Ogzellikle bkz. Mohamed Mahmoud, “To beat or not to beat: on the exegetical di-
lemmas over Qurian” 4:34, Jounal of the American Oriental Society 126, S. 4, 2006
icinde, s. 537-50; Nawal Ammer, “Wife battery in Islam: a comprehensive un-
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— Ikincisi, Islam inanc1 ve sufizmdir. Bu dini gelenek iize-
rinde yapilacak incelemeler, tasavvuf kavramlarindaki kadin
prensiplerini ortaya ¢ikararak kadinlara kars: daha ilimh bir
yaklasim saglayabilir ve boylece tasavvuf ile hukuki diskur
arasinda bir ayrim ortaya koyabilir.?

- Uguinci olarak, ulus asin aktivizm, aglarm olusturulma-
s1 ve fikhin gozden gecirilmesi ~Musluman toplumlarda ai-
le hukukunda degisiklik yapilmasi ve Miisliiman kadinlarin
toplumsal ve kiltirel yasamlarinin iyilestirilmesi amaciy-
la— talebi tizerinde calisilmaktadir. Bu konuda, Amira Son-
bol ve Ziba Mir-Hosseini'nin'® tarih ve antropoloji alanlarin-
daki calismalanindan, 2009 yilinda Sisters in Islam'! tarafin-
dan baglaulmis olan Musawah'? hareketinin ve WISE"™ ag1-

derstanding of interprétations”, Violence Against Women, 13, S. 5, 2007, s. 516-
26; Keran Bauer, “The male is not like the female (Q 3:36): The Question of
Gender Egalitarianism in the Quran”, Religion Compass, 3/4, 2009 icinde, s.
637-54; Shahbaz Ahmed Cheema, “The concept of gawama: a study of interp-
retive tensions”; Sa’diyya Shaikh, “Exegetical violence: nushus in qur'anic gen-
der ideology”, Journal for Islamic Studies, S. 17,1997, s. 49-73; “A tafsir of praxis:
gender, marital violence, and resistance in a south african muslim community”, Vi-
olence Aginst Women in Contemporary Religions, Pilgrim Press, Cleveland, 2007;
Manuela Marin, “Disciplining wives: a historical reading of Quran 4:34", Stu-
dia Islamica, S. 97, 2003 i¢inde, s. 5-40; Kecia Ali, Sexual Ethics and Islam: Femi-
nist Reflections on Qur'an, Hadith, and Jurisprudence, Oneworld, Oxford, 2006.

9 Saadiyah al-Shaykh ozellikle bu konu tzerinde ¢alismsur; 6rnegin bkz. “In
Search of al-insan: sufism, islamic law and gender”, Jounal of the American Aca-
demy of Religion 77, S. 4, 2009, s. 781-822.

10 Amira Sonbol (der.), Women, Family and Divorce Laws in Islamic History, Sy-
racuse University Press, 1996 ve “Ta’a and modern legal reform: A rereading”,
Christian-Muslim Relations, S. 9, 1998, s. 285-294 ve “Rethinking women and
islam”, Daughters of Abraham, University Press of Florida, Gainesville, 2001, s.
108-151; Ziba Mir-Hosseini, “Towards gender equality: muslim family laws and
the shari'a”, Wanted: Equality and Justice in the Muslim Family, KL: Musawah,
2009 ve “Classical figh, modern ethics and gender justice”, Changeable and Un-
changeable: New Directions in Islamic Thought and Practice, 1B Tauris, Londra,
2009, s. 77-88.

11 Web siteleri i¢in bkz. www sistersinislam.org.

12 Web siteleri igin bkz. http//www.musawah.org.

13 Women’s Islamic Initiative in Spirituality and Equality. Web siteleri igin bkz.
www.wisemuslimwomen.org.
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nin (Musliman kadinlann inang ve esitlik girisimi) Musli-
man ailelerde esitlik ve adaleti saglamak icin gerceklestirdi-
gi caligmalardan bahsetmek gereklidir.

~ Sonuncusu tarihtir ve bu alan doérde aynhr: Bunlardan
ilki, Misliman kadinlarin premodern zamanlardan kalma,
unutulmus tarihini, 6zellikle toplumsal alanlardaki varlik-
larini ve dini otoriteye katilimlarini arastirir. Amaci, ginu-
miizde yasanan sorunlan ortadan kaldirmak, kadinlarin ta-
rihteki rolunu ortaya ¢ikarmak ve vurgulamaktir. Kadinla-
rin varligini gozler onine sermek, sesini duyurmak, 6znelli-
gini vurgulamak; Islam tarihinin gozden gecirilmesinde ¢ok
onemli bir adimdir.' Genisletilmesi ve incelenmesi gerekti-
gini disundugum ikinci ¢ahsma alani, temelde, Miusliman
kadinlann akademik ve distinsel uretilerini gi¢lendirmeyi
amaclar. Islami feminizm kultira tzerine ¢calismakta, yani
farkl: tirlerden metinleri —yalnizca dini kaynaklan degil; ta-
rih kitaplarini, biyografileri, otobiyografileri, her tiirden bi-
limsel ¢alismay: da— ele alarak ve birbirleriyle iliskilendire-
rek Islam geleneginin kultirel tarihini incelemektedir. Bu
biitiinsel ve baginuisal yaklasim, Julia Kristeva tarafindan or-
taya atilmis olan metinlerarasilik elestirel teorisinden fayda-
lanmaktadir."®

Bu teoriye gore, neredeyse tiim metinler, diger metinlere on-
lan ¢uratme, reddetme ya da destekleme amaci giden aleni
referans ve gondermelerde bulunmakla kalmaz, ayni zaman-
da diger metinlere dair siibliminal bir bilince de sahiptir. So-

14 Ommnegin bkz. O. Abou-Bakr, “Teaching the words of the Propher: women ins-
tructors of the Hadith (14th & 15th century)”, HAWWA: Journal of Women of
the Middle East and the Islamic World, C. 1, S. 3, 2003, s. 306-328; “Articula-
ting gender: muslim women intellectuals in the pre-modem period”, Arab Stu-
dies Quarterly, 32, S. 3, 2010.

15 “Le mot, le dialogue et le roman™, Semeioike: Recherches pous une sémanalyse,
Seuil, 1969, s. 143-73.
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nug olarak, bir metnin anlami, hem yazar hem de okuyucu
icin, zihnen baska metinlerin referans alinmasiyla olusmak-
tadir. Peki kilturel analiz bakimindan Islami feminizm ile
bu teori arasinda ne gibi bir iligki vardir? Iste burada bu so-
ruyu ele almayr umuyorum.

Metinlerarasilik

Revizyonist feministler olarak biz, cesitli Islami metinlerin
okumasini, bu metinlerde yer alan birbirine cevap niteligin-
deki cinsiyet/kadin kavramlarini ve tasvirlerini hesaba kata-
rak ve metin gruplarimn birbirleriyle diyalog halinde oldu-
gunu goz onunde bulundurarak “metinlerarasi” bir bicimde
gerceklestirebiliyoruz.

Paul Strohm’un da La théorie et le texte prémoderne (Pre-
modern Metin ve Teori) adli calismasinda belirttigi gibi, “bir
metnin satir aralarini, yani yalnizca anlatmaya cahstig seyi
degil, bilmedigi veya bildigi halde soylemek istemedigi sey-
leri de okumaya” yarayan bu teori, tarihin anlagilmasina bu-
yiik katkida bulunabilir.*®

Su ornegi ele alalim: El Sahavi'nin Aydin Musltiman ka-
dinlardan ve kadin hadis profesorlerinden bahsettigi 15.
Yiizyil Biyografik Sozluginde, s6z konusu kadinlarin ‘qilah
ve dhat ‘aql, yani makul, bilge ve mantik sahibi ve min sa-
rawat nisa’ zamaniha ‘aqlan wa-dinan, yani mantik ve din ba-
kimindan zamanimn 6tesinde olan liderler oldugunu belirt-
mek i¢in neden bunun tam tersini sdyleyen bir hadiste ge-
cen meshur sozleri kullanmakta 1srar etmistir?’’ Aym dé-
nemde, hadis uzmani ve tarih¢i El Sahavi'nin ‘aql wa-din
(mantik ve din) sozlerini kullanirken Ibn Kesir ve Celalettin

16 University of Minnesota Press, 2000, s. 166.

17 Soz konusu hadis, kadinlarin mantk ve din bakimindan yetersiz olduklarn-
dan bahsetmektedir.
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Suyuti gibi tefsirciler ise kadinin kocasina baglihigi ve itaat-
karhigy tizerinde neredeyse saplanti derecesinde 1srar etmek-
teydi.'® Bu durumda, bunlardan hangisi digerine tepki veya
cevap niteligindedir? Iste burada, birbirinin karsisinda yer
alan veya birbiriyle iliski halinde olan bu metinlerin okun-
masi konusunda devreye biz giriyoruz.

Benzer sekilde, Hiristiyanhigin ilk ortaya ¢ikugi donemde ka-
dinlarin durumu tGzerine calisan kimi Ortagag arastirmacila-
1, metinleri (6rnegin hagiografiler, dini metinler) tarihi ger-
cekliklerin yansimasindan ziyade kultiirel tiretiler olarak ele
almislardir. Bu da cinsiyet model ve kavramlarinin veya tas-
vir ve sembollerinin tam anlamiyla sosyal gerceklikleri degil,
daha ¢ok “kultiirel yorumlar” yansittii anlamina gelir. Mii-
cadele Suresi, Islam gelenegine metinlerin incelenmesine yeni
anlamlar ve yorumlar saglayan, cinsiyete duyarli bir yaklasim
getirmistir. Kahf, bu surenin Islam geleneginde kadinlarn il-
ham verici disavurumculugunun yeniden kesfedilmesi, cinsi-
yetler arasi esitligin saglanmasi ve kadinlarin 6znelliginin ifa-
de edilmesi icin 6nemli bir ara¢ oldugunu belirtmistir.'

Yatay ve dikey okuma ornekleri

Daha o6nce bahsettigimiz 6rnek (El Sahavi'nin 15. yuzyil-
da ‘aql wa-din sozlerini, kadinlar1 mantik ve din bakimin-

18 1Ismail Ibn Kesir (1373'te olmustar), Tafsir al-Qur'an al-‘azim (Kutsal Kitap
Kuran-1 Kerimv'in Meali); Al-Durr al-manthur fi al-tafsir bilm-ma’thur (Dagilmig
Inciler: Metinleraras: Tefsir).

19 Bu konuyla alakal olarak bkz. 7. dipnotta yer alan kaynaklar. Ayrica bkz.
Amani Saleh, “Al-Kharijat al-dakhilat ‘ala muluk bani umayyah” (Women dis-
senters confronting the umayyid kings), Women and Civilization, S. 2, 2001,
s. 36-54; Zeinab al-Tlwani, “Dalalat manhajiyah fi gira’at al-sayyida ‘A’isha al-
Qur'aniyah: al-istidrakat namudhajan™ (Methodological significance od A’is-
ha’s quranic readings: setting the record straight), Women and Civilization, S.
3,2002,s.181-198.
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dan yetersiz olarak tanimlayan hadisin tamamen zitt1 bir an-
lamda kullanmas1 6rnegi), metinlerin karst kastya gelmesi-
ne veya yatay bir bigimde tek bir konuyu ele almalarina 6r-
nek olarak gosterilebilir. Bu, baz: sorunlara sebep olur. On-
celikle, El Sahavi kendi metninden 6nce veya onunla birlik-
te var olan bu kiltirel gelenegi (hadisi) hangi noktada bu
metni drettigi baglama dahil etmistir? lkinci olarak, bu ha-
disin cinsiyete dair ¢ikarimlarinin idraki ile bizim modern
yorumlarimizin idraki aym1 olmadig gibi, bu idrak homojen
degildir ve farkli metin tiirlerine gore degisiklik gostermek-
tedir. Uctincuisi, biyografik ve betimleyici bir metin ile dini
ve kural koyucu bir metin arasindaki bu farkhlik, bize cinsi-
yeti ve kadinlan ele alan tiim Islami diskurlar icin neler soy-
lemektedir? Baska bir deyisle, g6z oninde bulundurmamiz
gereken, metinlerin baglami ve yazarlarin bu baglamlar kar-
sisindaki konumudur. Caroline Bynum’'m dedigi gibi: “Im-
geler ve ifadeler; gercekte dahil olduklan geleneklerden bir
sekilde uzaklastikca ya da sagduyunun, mantigin veya once-
ki kullanimlarinin bir araya getirmedigi gerceklikleri bir ara-
ya getirdikce erkek ve kadinlarin kalplerinde yatan ihtiyag-
lar1, korkular1 ve avuntulan dile getirmeye baslar.”®® Cinsi-
yetler arasi giig iliskileri icin de gegerli olan bu 6rnekleri te-
olojik ve toplumsal endiselerin kaynag olarak yorumlaya-
bilir miyiz?

Yatay okuma o6rnekleri, tek bir yazarin metinleri arasinda da
karstmiza ctkabilir. Ibn Arabinin Le Divin Gouvernement du
royaume humain®' adh kitabt, 1194 yilinda yazilms, biz in-
sanlarin, bireyler olarak kendi kendimizi idare ve disipline

20 C.W.Bynum,a.g.e.

21 Arapca olarak Muhyi al-din ibn al-Arabi, Al-tadbirat al-ilayiyyah fi islah al-
mamlakah al-insaniyyah, Brill, Leiden, 1919 ve Ingilizce olarak Divine Gover-
nance of the Human Kingdom, Fons Vitae, 2001 adiyla yayimlanmgtir.
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edebilecek varliklar oldugumuzdan bahseden kinayeli bir
eserdir. Ibn Arabi’nin tasavvuf siirlerinde ve diisiincelerinde
“kadin” unsuruna oldukea yer verdigi herkesce malumdur.
Ancak bu eserinde, fikhin (Islami ictihat) imam olma kosul-
larim -ki bu on kosuldan biri erkek olmaktir— belirlemek
amaciyla yarattig1 analojiden faydalanarak kadinin hakim-
lik yapamayacaginin ve tam bir sahit sayilamayacaginin alt1-
ni1 ¢izmistir. Ayrica nefsi (benlik veya ego), yani ruhun din-
darhk ve ahlaksizlik arasinda tereddiit etmesine sebep olan
bolgeyi, once Adem'’in bir parcasi olan ve kendini kisisel ar-
zularina kaptiran Havva'yla, sonra da basimamin erdemli ki-
21 ve yardimcistyla, ruhla iligkilendirmistir.?? Yani, Ibn Ara-
bi'nin burada geleneksel olarak olumsuz olan, daha sonra
gelistirecegi dini sembolizmle uyusmayan “kadin” sembol-
leri kullanmistir. Cinsiyete yonelik tavirlan belirleyen, dis-
kurun egilimini belirleyen diskurun tart mi yoksa metnin
tara madar?

Dabha ileri tarihli, 20. ytizyihn baslarindan bir ¢cahsmada, o
sirada yirmi yasinda olan Litbnanh Nazirah Zein al-Din’in
iki eserinden ilkinde bir 6rnek daha karsimiza ¢ikiyor. Al-
Sufur wal-al-Hijab*® (Basim 6rtmek ve a¢mak) adh bu ki-
tap, kadinlar ve Misluman kadinlarin haklar, bilhassa 6z-
gurlukleri, toplumsal alana ve Kuranin yorumlanmasina ka-
tilimlan lehinde, dislanmalan ve soyutlanmalar aleyhinde
bir dizi tutkulu ifadeden olusuyor. Kadinlarin egitim ve pro-
fesyonel deneyim sahibi olmalarinin ¢ok uzun sturedir en-
gellendigini, dolayisiyla bu noktada kadin ve erkek arasin-
daki toplumsal ve dusiinsel farklhiliklar: kadinlarin dogus-

22 Muhyi al-din ibn al-Arabi, Al-tadbirat al-ilayiyyah fi islah al-mamlakah al-insa-
niyyah icinde, s. 140.

23 1lk olarak 1928'de yayimlanan bu kitap, daha sonra 1998'de Sam’da Dar al-ma-
da yayimnlan tarafindan Nazirah Zein al-Din, Al-Sufur wal-al-hijab adiyla yeni-
den basilmistir.
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tan daha dustuk kapasiteye sahip oldugunun kanit1 olarak
almanin mimkun olmadigini belirterek biyolojik 6zculuge
siddetle kars1 cikiyor. Kadinlarin nagqisat ‘aql wa-din (man-
tik ve din bakimindan yetersiz) oldugu su¢lamasina da ay-
n1 siddetle kars: ¢ikiyor. Allah’in huzurunda herkesi esit ki-
lan Kuran ayetlerini ve Peygamber’in sozlerini temel alan Is-
lam prensiplerine ve seriat yasalarina ihanet etmis olan ikti-
darin erkeklerin elinde oldugunu belirtiyor. Erkeklerin “din
bakimindan kadinlardan istiin olmadi” sonucuna vartyor.
Soyle yaziyor: “Kadinlarin mantik ve din bakimindan ye-
tersiz oldugunu sdyluyorlar; ben de diyorum ki bir yarisinin
mantiktan ve dinden yoksun oldugunu gormek, Musliman
immetinin (cemaat) menfaatine olmadig: gibi onu onurlan-
dirmaz da, ayrica annesinin, kizinin, kiz kardesinin veya esi-
nin yetersiz olmasi da bir erkegin menfaatine degildir.” Ka-
dinlara sefkatle ve esit olarak yaklasilmas gerektigini o6giitle-
yen bazi baska kars1 hadislere da basvuruyor, ancak soz ko-
nusu hadisten katiyen bahsetmiyor. Bu hadislerden en bi-
linenleri arasinda “Kadinlan sevmek peygamberlerin ahla-
kindandir.” ve “Sizin en hayirlimz, kadinlarnna kars: hayirh
olandir.” sayilabilir. Bagka bir bolumde, soyle diyor: “Gunu-
muzde bizi mantik ve din bakimindan yetersiz olmakla sug-
luyorsunuz. Neden biliyor musunuz? Ciinku zihnimizi gelis-
tirebilecegimiz her yolu engellediniz ve bizi cehalete ve kua-
cuk dismeye mahktim ettiniz. Boylece zekamiz once bilgi-
nin, sonra da dinin eksikligini cekti; zira saglikli bir din ceha-
let icinde var olamaz...”** Tim bu tutkulu savunu ve ¢agrilar,
varlig1 butun argimanlarnnin tstunde gezinen ancak gorin-
meyen tek bir hadise cevap niteliginde midir gercekten de?
Metnin turetilmesini, esit derecede bilgi sahibi bir okur kadar,
daha eski bir metnin ustu kapali varhg da belirlemez mi?

24 Nazirah Zein al-Din, a.g.e. iginde, s. 77-95.
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Verecegim son ornek, dikey ve metinleraras: bir okuma ge-
rektiriyor, ¢inki iki farkli doneme ait iki farkhi metnin kar-
silastirilmasini igeriyor. 1ki, yukarida da bahsettigimiz, al-
Daw’ al-lami’ (Parlak Isik) adli biyografik sozlik. El Saha-
vi, bu sozlukte muhaddithat (hadislere aracilik yapan) ka-
dinlarin akademik merciini defalarca risayah (liderlik/yone-
ticilik) ve ra’isah (lider/yonetici) sozcuklerini kullanarak ta-
nimliyor. Ironiktir ki 20. ytizyihn baslarinda Misirli modern
reformist Muhammed Abduh’un Kuran tefsirinde, cinsiyet-
ler arasi hiyerarsiyi detaylandiran giwamah (ustinlik veya
mesuliyet) yorumunda da ayn1 sozcikler kullamhiyor. Mu-
hammed Abduh, erkek giwamah'min bir tur evlilik ici lider-
lik veya yoneticilik (riyasah) oldugunu, erkekler yonetici
(ra’is) iken daha alt varliklar olan kadinlarin i¢gidiisel ola-
rak “kocalarinin hutkmii altinda” (tahta riyasatihum) olmay:
veya yonetilmeyi (mar’us) arzuladigim anlatur. Dahasi, cin-
siyet rollerinin birbirini tamamlayici nitelikte oldugunu be-
lirterek bu hiyerarsiyi mesrulastirmaya ¢alismis, bunu ya-
parken de Incil’e atifta bulunarak ayni terimi tirevlerini kul-
lanmaya devam edebilmistir: “Erkek ve kadin, aym bedenin
organlan gibidir; erkek kafa (ra’s), kadin govde konumun-
dadir. Erkek, kadin iizerindeki bu gicuniviktidarin suisti-
mal etmemeli; kadin da erkegin bu ayricaligindan rahatsiz-
ik duymamali, bunun kendisini degersizlestirdigini disun-
memelidir. Ciinkii bir kimsenin kafasim elinden daha astan
veya kalbini midesinden daha asil bulmasinin ayip bir tara-
fi yoktur...”®

Bu yorum, etraflh bir cinsiyetler arasi hiyerarsi teorisi ortaya
koymakta ve “yonetme” kavramim pekistirmek i¢in ra’is, ri-
yasah, ra’s... sozcugunin modern anlamin ve yorumunu uy-

25 Tafsir al-manar, Cilt 5, al-hay’ah al-misriyah al-'ammah, Kahire, 1990, s. 67-
70.
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gun bir sekilde kullanarak asthk-ustluk iliskisine dayanan
bir argiman gelistirmektedir. Su sorular sorabiliriz: Mo-
dern bir metin tam da bu sézcugu eski anlamim tersine ge-
virecek bir sekilde kullanmak i¢in buiyuk ¢aba sarf ederken
nasil olur da Ortacag’a ait bir metin “iktidar” anlamina ge-
len bu soézcigu kullanmaktan ve onu kadinla iliskilendir-
mekten cekinmez? Muhammed Abduh, El Sahavinin yazdi-
g1 muhaddithatlarin tarihini okumus mudur? Ona gore “fit-
ratin (ilk yaratihs) referanslarindan bihaber olan™? tefsirci-
lerin eski yorumlanndan hosnutsuzluk mu duymustur? In-
cilden alint1 yapilan ancak Islami metinlerden biyografik bir
diskurun yer almadigi bu metinlerarasi hadiseden ne anlam
¢itkarmahy1z? Bu ornekleri gizliden gizliye metinden haber-
dar olmayla ve “kendi istemdis1 ikna kabiliyetiyle”? acikla-
mak mumkin muduar?

Sonug olarak benim énerim, metinlerdeki ustu kapali, acik-
ca soylenmeyen bilgileri ortaya ¢ikarmay: saglayacak, Pa-
ul Strohm’un sozleriyle ifade etmek gerekirse “metni soyle-
meyi planlamadiklarim dile getirmesi, icerdigi veya bir se-
kilde bildigi, ama soylemeye niyetli olmadig1 ya da soyle-
yecek kapasiteye sahip olmadig seyleri aciga vurmas: igin
kiskirtacak...”?® bir strateji gelistirmek. Bu anlamda gelene-
gimizle el ele vermek reform projesiyle ters dusmeyecek, ak-
sine yeni analitik araglar sayesinde uzmanlasmis bilgilerin
uretilmesi anlamina gelecektedir. Burada amag Islam gele-
negini romantik kilmak veya ataerkil yapisinm1 aklamak de-
gil, bu ataerkil hegemonya karsisindaki direnisi veya biling-
dis1 gerginligi kesfetme olanag saglamaktir.

26 Age.
27 P. Strohm, a.g.e. iginde, s. 155.
28 P. Strohm, a.g.e. iginde, s. 13.
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Arastirmaa aktivizm ve bilginin yayilmas::
Devrim sonrasi Misir'dan manzaralar

Bu projenin iki amaci vardur. 11ki, arastirmaci ve aktivist aka-
demik cevrelerde yeni uretilen bilgiyi genis bir alana yay-
mak ve geleneksel dini sahsiyetlerin katilim1 aracihigiyla
mesruiyet kazanmakur. Bu arastirma egilimi ve bakis ac1-
s1, Musliiman kadinlanin 6zerkligini kazanmasinda ve eles-
tirel bir bilincin gelistirilmesinde onemli bir rol oynayabilir.
Ikinci amag ise bagka baskilara da kars1 koyarak ve bas kal-
dirarak Islami feminizmin baglamsal alanim genisletmektir;
bu, kiresel irk¢ilik ve militarizm gibi farkh tirden toplum-
sal adaletsizliklere ve siyasi baskilara karsi direnmek anla-
mina gelmektedir. Arap “Bahan” dedigimiz devrimci ruh, is-
te bununla iliskilendirilmelidir.

Aslinda Misirdaki Ocak 2011 devriminin, kadinlar konu-
sunda karmasik bir etkisi ve birden ¢ok anlam olmustur.
Bu olaylar, bir yandan, Misirh kadinlarin sokak hareketle-
rindeki, grevlerdeki, oturma eylemlerindeki 6nemli varlik-
larnm ve gorunirliklerini ortaya koymus, 1919 Devrimi'nde
ve kadinlann diger ayaklanmalardaki aktif katilimim hafi-
zalara getirmistir. Halk direnisinin tamamlayic1 ve vazgecil-
mez bir parcasi olarak toplumsal alanda orgutlenebildikle-
rini yeniden kesfetmek, siyasi aktivist ve devrimci kadinlan
daha da giglendirmistir. Diger yandan, tarihte sik sik karsi-
lastigimiz bir ironi sonucu, olaylarn takip eden siyasi stirecte
kadinlar susturulmus, cinsiyet meseleleri 6tekilestirilmis ve
ulusal demokratiklesme giindeminde yine 6nceliksiz bir ko-
numa dustrilmastir. Yakin zamanda yazdig bir makalede
Mervat Hatem, basta Yuksek Asker Konseyi'nin (YAK) aru-
nt olan, pek ¢cok 6nemli hukimde ve siyasi kararda kadmla-
r1 gormezden gelen bu karmasik cinsiyet politikasin1 yorum-
lamaktadir. Hatem, devletin 6nceki rejim tarafindan benim-
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senmis olan feminizm anlayisinin olumsuz etkilerinin de al-
tim ¢izmektedir.?® Baska bir makalede ise Hoda Elsadda ayn
sekilde, kadinlarin ge¢miste elde ettikleri hukuki basarila-
rin, bu kanunlarn eski devlet baskanmin esi tarafindan ka-
bul edildigi ve uygulamaya kondugu, dolayisiyla diissmiis ve
yozlasmis bir rejimle baglantuli olduklarn gerekgesiyle sorgu-
lanmas Gizerinde durmaktadir. Ayrica atilan bu geri adimla-
rin, yalmzca Islamcilann degil, Islamc olmayan bagka siya-
si akimlarin da isi oldugunu ve uzun yillar saren bir kadin
haklar aktivizminin meyvesi olan bu hukuki gelismelere ta-
rihi bir rivayet stisti verme amaci guttagunu gostermektedir.
Mtibarek ve esinin otoriter rejiminin sorumlusunun bu akti-
vizm olmadig acikuir; ancak bu ¢alismalan kendi sozde ka-
dinlar i¢in hayirli ve aydin siyasetini goklere ¢ikarmak icin
kullanan ve yolundan saptiran da onlardir.*

Yakin zamanda elde edilmis hukuki basarilan bertaraf et-
me veya gecersiz kilma egiliminin getirdigi zorluklara ilave-
ten kadin haklannn hice sayilmasi1 ve YAK’'m ve askeri in-
zibatin saldirilan da buytik 6l¢ade sorun teskil etmistir. Mi-
sirli kadin aktivist ve protestocular, Mart 2011°den itiba-
ren pek ¢ok saldinyla kars: karsiya kalmistir: zorunlu beka-
ret testleri, haksiz tutuklamalar, dazen karsit goruslerine
ve YAK elestirilerine yonelik baskici uygulamalar, onlar dis
mihraklann ajan1 olmakla suclayan karalama kampanyalari,
kaba kuvvet, dayak, kii¢tiik disuracu muameleler, sokaklar-
da dehsete ve asagilamaya maruz birakmak.

Aym sekilde, devrimden sonraki ilk parlamento segimle-
ri sonucunda, kadinlann temsili oldukca zayif (%1’den az)
kalmistir, bu da dogrudan dogruya partilerin sundugu aday

29 Mervat Hatem, “Gender and revolution in Egypt”, Middle East Report, S. 261,
Kis 2011, s. 36-40.

30 Hoda Elsadda, “Women’s rights activism in post-Jan 25 Egypt: combating the
shadow of the first lady syndrome in the arab world”, Middle East Law and Go-
vernance, S. 3, 2011, s. 84-93,
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listelerinin diizenlenme sisteminin ve se¢im barajinin kaldi-
rilmasinin sonucudur. llgingtir ki yukarida bahsedilen catis-
malar ve tziici hadiseler, direnis ruhunu yeniden canlan-
dirmis ve kadinlara toplumsal ve siyasi dunyada o6fkeli bir
sekilde kendilerini savunacak ve onlar hedef gosterenleri-
ni kinayacak giicti yeniden saglamistir. Bu saldirilan, ozel-
likle de herkesce malum olan tzucu hadiseyi, yani 17 Aralik
protestolan sirasinda askeri inzibatin protestocular yerler-
de surukleyerek asagilamasini ve ifsa etmesini kinayan tarihi
bir yurtiyusun gerceklestigi 20 Aralik 2011 tarihinde, on bi-
ni askin kadin sokaga ¢ikmistr. Baska bir deyisle, otekiles-
tirme veya saldirlar seklinde stregelen bu mudahaleler, ka-
dinlarin direnisini kuvvetlendirmis ve celiskili bir sekilde
“kadin meselesinin” yeniden kamuoyu gundemine yerles-
mesini saglamis ve heniiz ¢6zilmemis olan cinsiyetle alakali
pek cok toplumsal ve kiilturel meseleye de dikkat ¢cekmistir.

Bu istikrarsiz ve degisken siyasi iklimin ortaya ¢ikmasinda
Islami feminizm ne derece etkili olmustur? 21. yiizyilin son-
larindan itibaren modern Misir tarihine hizlica bir goz atti-
gimizda Musluman feminist bilincin bir¢ok éncii isim ara-
cihigryla kendisini farkh sekillerde ifade ettigini gorayoruz.

Su 6rnekler verilebilir:

~ Maisirl yazar ve sair A’isha Taymur (1840-1902), 1982'de
yayimlanmis olan Mir'at al-ta’ammul fil'umur ([Toplumsal]
Meseleler Uzerine Diistinceler) adli eserinde, evlilikte erke-
gin idaresi (giwamah) kavraminin geleneksel yorumunu ve
toplumsal énvarsayimlar sorgulamstir.

- Malak Hifni Nasif (1886-1918), 1910 yilinda al-Ni-
sa’iyat (Kadinlarla 1lgili Meseleler) adiyla yayimlanan ma-
kalesinde, toplum ve tarih tarafindan kadinlara ve erkeklere
yuklenen roller arasindaki ayrim, kultar ve din arasinda di-
nin buyruklan i¢in mucadele etmistir.
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— Her ikisi de tarihle ilgilenen Zaynab Fawwaz ve Qadri-
yah Husayn, tarihte Miisluman kadinlarn o6tekilestirilmesi-
ne bir tepki niteliginde olan biyografik ¢ahsmalar yayimia-
muslardir. Zaynab Fawwaz'in ¢alismas: 1986’da al-Durr al-
manthur'da (Dagilms Inciler) adiyla, Qadriyah Husayn'in-
ki ise 1924 yilinda Shahirat al-nisa’da (Unlu Kadinlar) adiy-
la yayimlanmstir.

~ Her ikisi de muhafazakar olan Zaynab al-Ghazali (1917)
ve A’isha Abdel Rahman (1912-1998) siyasi Islam aktivizmi-
ni temsil etmeyi stirdiirmektedir ve Islama literatiire buytik
katkilarda bulunmuslardar.

- Akademisyen ve ¢agdas siyaset bilimi arastirmasi olan
Mona Abul-Fadl, Amani Saleh ve Hind Mostafa, 2000 y1ihn-
da kurulmus olan al-Mar’ah we-al-hadarah (Kadin ve Mede-
niyet) adl arastirma ve ¢alisma grubunda, Mushiman kadin-
lar tizerine ¢ahismalan desteklemek ve kadinlarla ilgili me-
selelerin esitlik¢i bir Islami bakis agisiyla ele alinmasim yay-
ginlastirmak icin ¢alismaktadir.?'

— So’ad Saleh, Amina Nusayr (Her ikisi de doktoralari-
n1 El-Ezher Universitesinde tamamlamus; ilki Islami ictihat,
ikincisi doktrin ve felsefe tizerinde uzmanlasmstir), Mala-
kah Zirar (Kahire Universitesi'nde Islam hukuku uzmani),
Nadia ‘Imarah (Islam ¢alismalariyla ilgilenen bir vaiz) gibi
guntimizde olduk¢a taninan Miisliman vaizler ve akade-
misyenler. Her biri diizenli olarak Misir'in uydu kanallarin-
da dini programlar sunmakta, bu programlarda din ve ka-
din tuizerine cesitli meselelerde onlara damsanlara yol gos-
termektedir. Butiin bu isimlerin tam anlamiyla “feminist”
bir yaklasimi savundugunu soyleyemeyiz, ancak hepsi Mi-
sirdaki ¢agdas toplumsal ve kulttirel yasamin cinsiyetle il-
gili sorunlarina belli bir bilin¢le yaklasmakta ve bakis acila-

31 Ug farkh konudaki yazilan i¢in bkz. Al-Mar'ah wa-al-hadarah adh y1llik dergi-
nin 2000, 2001 ve 2002 sayilar1 (Kahire).
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nt ¢cogunlukla Musliuman kadinlar ve onlarin haklarina geti-
rilen tartismal dini yorumlar konusunda endise duydukla-
nm ortaya koymaktadir. Medyadaki varliklar, Islami ogre-
tilerde gorulur ve duyulur bir kadin otoritesinin gelismekte
oldugunu gostermektedir.

Sonug olarak, guiniimiizde gercek bir Islami feminist ses, ge-
rek teolojik gerek siyasi anlamda ataerkil otorite karsisinda-
ki konumunu korumal ve kadinlan ele alan tutucu ve asiri-
c1 diskurlar —bilhassa El Nur Partisi ve Miislitman Kardesle-
rin kurdugu Ozgirliik ve Adalet Partisi meclis secimlerinde
%70%e yakim oy alarak baskin konuma geldiginden beri- ile
siyasi dengelerin bu degisiminin dogrudugu laik ve liberal
tepkiler arasindaki bagimsiz ve arac1 mesafeyi muhafaza et-
melidir. Dolayisiyla Misir'daki Islami feministler ¢cagdas dev-
rimci baglam icinde yer almanin getirdigi agir sorumlulugun
farkinda olmaly; projelerinin dini bilgi —adaletsizliklere ve
insan onurunun ¢ignenmesine kars: gerceklestirilen protes-
tolarda oldugu gibi-, kiilturel reform ve kadinlarn siyasi ve
dini otoritelere dahil olmasiyla demokratiklesme alanlariyla
temas halinde kalmasini saglamali; ustine istlik tim bun-
lan Islam’in ‘adl ahlakim ve Allah’in huzurundaki esitligi te-
mel alarak yapmalhdir.
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UCUNCU BOLUM

DIiSKURLAR VE UYGULAMALAR:
BASKININ KARSISINDA
YER ALAN MUSLUMANLAR






Cinsiyetcilik ve Irkcilik Karsithg::
Fransa’da Yasayan Miisliiman Bir Kadinin
Sectigi Yol

SAIDA KADA ile séylesi’

Zahra Ali: Cok gen¢ yasta gonullii hareketlerde yer almaya
baslamissin. Once Lyon varoslanindaki Jeunes des banlieues,
daha sonra Tawhid? merkezi... Katildigin bu ilk hareketlerden
ve 1990°h yillarin baslarinda neden Union des sceurs musul-
manes de Lyon’u kurma ihtiyact hissettiginden biraz bahsede-
bilir misin? Ve bu birlik neden birkag yil sonra Femmes fran-
caises et musulmanes engagées’ye doniistii?

Saida Kada: En basta JBM —Jeunes des banlieues en mouve-
ment (Varos Gengleri Hareketi)— adl bir dernekte yer aliyor-
dum, o zamanlar dininin tim gereklerini yerine getiren bir
Miisliman degildim. Amacim varos meseleleriyle ilgili sahada
cahsabilecegim bir is bulmakn. Her ne kadar varoslarda yetis-
memis olsam da tarihim ve kokenim beni hep bu cevreye bag-
lamistir. Boylece sahada ¢calismaya basladim ve Muslimanlar-
la da bu sekilde tanistim. Baslangicta, Fransa'daki Musltiman-
lann Islam’a yaklasimindan oldukea rahatsizhik duyuyordum.

1 Temmuz ve Agustos 2010°da gergeklestirilmis olan soylesilerin desifresi.
2 Union des jeunes musulmanes de Lyon tarafindan kurulmus olan Tawhid,
Fransa'daki ilk Musluman frankofon kutiphanedir.
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Islami dustinceyi insa etmek ve birey olarak var olmak istedi-
gimiz zaman kendimize yer bulamadigimz disiinuyordum.
Daha sonra bu yer, bireyin 6tesinde, yani maneviyat oldu. Bu
maneviyatin farkina varmak icin bireyi soyutlama yoluna gi-
diyoruz. Bir anda bakiyoruz ki bu maneviyat bizim parcamiz
olmus, biz de onun bir par¢ast olmusuz. Bu mahalle ¢calisma-
sinda ilerlemeye basladim ve burada, dogal olarak, son dere-
ce erkek yapilar oldugundan kadinlarla birlikte calisma ahs-
kanhg eksikti. Elbette onlarla ilgili meselelere de egilinmi-
yordu. Bunun tuzerine yalmzca kadinla ilgili olmasa da 6zun-
de kadnla ilgili bir calisma grubu olusturma fikri ortaya ¢ik-
t.. Lyon bélgesindeki Miuisliimanlarin merkezi, birlesme nok-
tas1 oldugu i¢cin Tawhid’e yaklastim. Orada bana hep ayni sey-
leri soyleyen din kadinlariyla birlikte ¢calismaya basladim: di-
nimiz, dinimizi yayma ¢abamiz vs.

Aym zamanda siyasi bir biling de yaratmak istiyordum, ken-
dimi, bu disariya tamamen kapali, toplumdan uzak Islam fik-
ri icine hapsetmeye niyetim yoktu. Sorun su ki tam anlamiy-
la kadinlara ayrlmis olusumlar yoktu. Aslinda din kadinlarina
ayrilmis mevkiler vardi, ancak bunlar da tamamen din adam-
larinin korumast altindaydi. Din kadinlanina bana son derece
temel bir soru olarak goriinen soruyu yonelttigimi haurliyo-
rum: Onlara, bu bulusmamizdan ne gibi bir beklentileri oldu-
gunu sordum. Bu son derece masum ve kesinlikle tehlikesiz
bir soru oldugu halde, bu tiir sorular sormaya hakkim olmadi-
gim soyleyen din adamlan ustume saldirdi. Iste o zaman ken-
di kendime dedim ki “Yeter! Artik bu ise bir son verip ciddi is-
lerin basina ge¢men lazim!” Bu tam da tesettiir tartismalarinin
dondigi déneme denk geliyordu ve bu problemle kars: kar-
stya kalan bazi din kadim tanidiklanm vardi, onlarin beklen-
tilerine cevap verecek bir olusum kurmam gerekiyordu. Boy-
lece 1995'te Union des sceurs musulmanes de Lyon [Lyonlu
Musluman Din Kadinlan Birligi] kurulmus oldu. Hizlica din
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kadinlarina destek olan bir ¢alisma baglattik. Dernekler arasi
bulusmalar diizenleyerek basortiisit meselesi tizerine hararet-
li taruismalar yaplyorduk. Amacimiz gercekten de yalmzca bu
birlikle simirl1 olmayan bir sey ortaya koymakti. Fakat aslin-
da birligin isminin bile kisitlayic1 oldugunu fark ettik. Ismini
Femmes francaises et musulmanes engagées [Gonitilli Fran-
siz ve Miisliman Kadinlar] olarak degistirdik, ¢unkii bizim
icin esas olan kadin meselesiydi. Ama tamamen cinsiyet tze-
rine tartismalarda, yalmzca kadinlann kauldigy tarismalarda
yer almak da istemiyorduk. Ele aldiklari meseleler ¢ocukla-
rin egitimi, Miisliman kadinlann hak ve gorevleri vs. etrafin-
da doniip duran Miisliman dernekler arasindan ¢iktiysak bu,
kendimizi yalmzca kadin meseleleriyle kisitlamak icin degildi.

Femmes francaises et musulmanes engagées ayni zaman-
da DiverCité kolektifinin de iyesiydi. Bana en ¢ok sey katan
isim bu oldu. 1k dernek maceram sirasinda, yani JBM’dey-
ken is ustinde gordiigiim, konumlari, mesgaleleri ve dtistin-
me kapasiteleri nedeniyle son derece hayranhk duydugum
insanlarla tanistim. Bir kadin ve bir Miusliman olarak on-
larla birlikte calisma firsatim elde ettim ve onlardan da say-
g1 gordim, beni kategorize etmeye calismiyorlardi. Medeni,
insancil, aktivist, hem de aym zamanda Musluman bir or-
tamdaydim. Bu, bana kadinlar meselesine tek tarafli olmadi-
g1 gibi diinyanin geri kalanina kapal da olmayan bir yakla-
sim gelistirme olanag: saglad.

* Bu meselenin Islam’in bazi akimlarinda nasil ele alindigi-
na baktigimizda ozciiliikle ve kadinlara karsi oldukca normatif
bir bakisla karsilasiyoruz. Kadinlar daima “haklar ve gorev-
ler” retorigiyle anne veya es olarak islevleri iizerinden inceleni-
yor. Fransa’daki Miisliimanlarin bu konuya nasil yaklastyor?

~ Bu birden fazla kademesi olan bir mesele. Her seyden
once ictihat meselesi var. Islam’da tarih, siyasi baglam vs.
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bakimindan ele almiyor, sonra tekrardan ele ahniyor. Kadin
meselesi tizerine hi¢ disitniilmedi, ciinka bu, bir mesele de-
gil ¢ozilmus bir sorun olarak goriiliiyor. Kadinin séz hak-
ki yok ya da yalnizca siyasi anlamda tehlike olusturmayacak
meselelerde var. Kiyaslama yapmak gerekirse, bu ytizyihn
baglarinda, kilisenin devletten ayrilmasim saglayan yasa oy-
land1. Suras1 6nemli ki bu oylamaya kadinlar dahil edilmedi,
clinkt onlarin erkeklere gore daha inanch oldugu ve kilise-
nin tarafim tutacaklan dusiiniliyordu. Kadinlarin siyasete
kaulmasi daima bir tehlike olarak goriliyor. Ginimuzde,
bu sanki kadinlarin dustinsel kapasitesinin gortslerini or-
taya koyamayacak kadar diisiik olmasindan kaynaklamyor-
mus gibi gosteriliyor. Ilgin¢ olan, iktidarin oyununa geldigi-
mizi gormek. Nifusun iktidardakiler icin potansiyel tehlike
olusturan kismim susturma ihtiyaci duyuyorlar.

Fransa'da ikinci ve tictincu kusak go¢menler, 1slam ve
nasil uygulanacagim kesfediyorlar. Bu, oldukca dogmatik
ve guven verici bir Islam, cunkii kendimizi givende hisset-
meye ihtiyacimiz var. Size, cennete gitmek icin kag kere na-
maz kilmaniz ve orug tutmaniz gerektigi, Kiyamet Guni’nii
sorunsuzca atlatabilmeniz i¢in hanenizde kag sevap yazmasi
gerektigi aciklamyor... Her seyin muhasebesi tutuluyor. Bu
asamada Omer bin Hattabr> Omer bin Hattab yapanm ne ol-
dugunu anlamak sé6z konusu bile olamaz; kérlemesine ona
benzemek gerekiyor sadece, sanki insanlar oldugu noktaya
neyin getirdigini anlamak ilging degilmis gibi. Fransa'da in-
sanlar Islam’la tamsugindan beri ailelerini hi¢ tammanus co-
cuklar gibiler. Islam’a nostaljik bir bakis gelistirilmis, arada
tarihi bir baglanti kurulmus durumda; sanki gé¢menlik so-
runu hi¢ olmamis, Cezayir savasi hi¢ yasanmamis, Emir Ab-
dulkadir hi¢ yasamams gibi. Islam’a nostaljik bakis oldukca
giicli: Omer, Ayse, Fatma bizi vaktiyle bir gii¢ kilmis isim-

3 Peygamber'in yoldag ve ikinci Halife.
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ler. Bu yaklagim, Miislumanlan kendileri gibi olmayan her
seyi dislamaya itiyor, buna giyim tarz1 bile dahil. 1995 yihn-
da Lyon’da herkesin ihram almaya Pont Meydam’na gittigini
hatrliyorum: Insanlar kendilerini “oranin” tarihiyle 6zdes-
lestire o6zdeslestire “oranin” giyim ve konusma tarzim da be-
nimsediler. Son olarak, o dénemde Al Jazeera kanalim izler-
ken kendilerini orada zannedebiliyorlardi. Her sey o kadar
kanismust ki insanlar gergekten de kendilerini ne zaman ne
de mekan anlaminda nereye koyacagim biliyordu.

Zor bir durumdu. Tuim bu meseleler karsisinda gorus sa-
hibi olmak isteyen, kendi kendine daha once dininin tim
gereklerini yerine getirmedigini, kot pantolon, tisort, etek
giyebildigini, sigara, icki icebildigimi, erkek arkadas: olabil-
digini vs. hatirlatan on sekiz on dokuz yaslarinda bir kadin.
Sonra, bekaretini geri kazanmak istiyor; iyi, temiz, bozul-
mamus bir kadin oldugunu kanitlamak zorunda. Islam’a bir
kez dogmatik bir sekilde yaklastiktan sonra artik gayri miis-
lim kadinlarla bir araya geldigini dustinmek bile imkansizdi.
Bu, tutucu inanci ve sergilenmek istenen goruntiyi sorgu-
lamak olurdu. Tim dinya unutulmustu, énemli olan Miis-
limanlarin hakkimizda ne distinecegini bilmekti. Boylece
geng kizlar kocaman ihramlar, tiirbanlar vs. giymeye basla-
di. O dénemde bir evlenme dalgasi bas gosterdi, ¢unkii, soy-
lemeye gerek bile yok, bu imanin yansidir; oyleyse en azin-
dan bu yuzde ellilik kism gerceklestirmek gerekiyordu, en
azindan! Pek ¢ok gen¢ Musliman, daha evliligin ne oldugu-
nu bilmeden evlendi: Erkek Musliuman’di, kiz Misliiman’ds,
o Omerdi, digeri Ayse’ydi, bu yeterli olmahydi. Elbette ki
burada doga devreye girdi. Butiin bunlann i¢inde artik bi-
reyler olarak kendimizi taniyamiyorduk, artik kendimizi
bulamiyorduk, ¢iinku artik bizim gibi olmayanlarla anlasa-
miyorduk.
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* Insan toplumun disinda yasayamiyor...

— Kesinlikle, buna kendi ailenden, komsularindan on bes
yasindan beri arkadas oldugun insanlardan uzaklasmak da
dahil. Aruk birbirimizle konusamiyorduk, insam dislayan
bir Masliman davramis1 yaratmaya ¢ahsiyorduk. Ve birligi-
mizi kurdugumuzda Miislimanlarn ilk sorguladig: sey, Is-
lam inancimiz oldu. Tesetturlii olmamiz pek bir sey fark et-
tirmiyordu —¢tunku neticede mini etek giymemistik, en Is-
lami goraniis o oldugu icin tirbam savunuyorduk- bu sem-
bolik ifade yeterli degildi. Sorun, kadinlarin soz sahibi ol-
masi konusuydu; bize, “Kadinin sesi mahremdir,” diyorlar-
d1. Gérinmez olmah, hayatimzi baskasinin emri altinda ya-
samaliydik. Kadinlarin onlardan bagimsiz bir dastnce gelis-
tirdigini gormek erkekler i¢in bityiik bir dehsetti. Biz bunu
onlarin yaninda yapmak istesek bile onlar, erkekler olma-
dan yapmak istiyormussun gibi davraniyorlardi. Dénemin
literaturiine baktigimizda Arap¢adan gevrilmis pek az kitap-
ta dinyadan kesilip auldigimizi goruyoruz: evlat olarak ka-
din, es olarak kadin ve anne olarak kadin. Kadin1 kadin ola-
rak ele alan hicbir kitapla karsilasmadim. Din adamlari bu
meseleyi ele alirken soyle diyorlar: “Biz, gayri miislimler gi-
bi degiliz, biraz degiliz biz. Aramizda bir dayanisma oldugu-
na gore biz bir topluluguz, kendimizi bu topluluk icindeki
gorevlerimizle, yani kendimizi gorevlerimize gore tammla-
niz, dogamiza gore degil, 6yle bir sey yoktur.” Ancak bu yal-
nizca kadinlar icin gecerlidir. Kadinlar arasinda toplantilar
duzenlendiginde konu hep “Islam’da kadinin hak ve gorev-
leri”, cocuklarin egitimi vb. olur. Guincel meselelere, kadin-
liga veya kadinlarin maruz kaldiklan siddete —ki bu 6nem-
li bir sorundur, ancak erkek egemenligiyle alakali oldugu
icin dokunulmazlig: vardir, tabudur— dair konular konusul-
maz. Erkeklerinki ise cokesliliktir. Olaganiistii libidosunu
tatmin etmek icin. Soru, “Kadinlar erkegin karsisinda nasil
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davranmalidir?” idi. Bu, bana 1950’li y1llarda Amerika Birle-
sik Devletleri'nde kadinlar i¢in ahlakhihk dersleri veren ev-
ler oldugunu animsatt1, orada kadinlara evi nasil ¢ekip ce-
virecekleri, nasil iyi bir es olacaklar1, misafirlere nasil dav-
ranmalarn gerektigi vs. 6gretiliyordu. Ama tam tersi asla ge-
cerli olmadi. Ve bir kadimin bir erkege, “Libidondan bahse-
dip duruyorsun, belki benim de bir libidom vardir!” deme-
si mumkun degildi, bir daha kimse o kadinin yuziine bak-
mazd1. Kadin meselesinin daima cinsel bir bakis agisindan
ele alindigin, asla bireysel bir bakis agisiyla incelenmedigi-
ni géruyoruz.

o Bu diskur turiinde kadin hiperseksiiellestiriliyor, nesneles-
tiriliyor.

~ Kesinlikle. Bir yandan, erkek agisindan kullamishhigi
tizerinden tamimlandig icin kadin bir nesneye donusuyor;
diger yandan, kadinlar bunu kabullenerek erkeklerin ka-
din karsit1 dustncelerine alet oluyorlar. Erkek dustncesini,
kutsallastirarak tamamladik. Bir defa soze “Bismillah” diye-
rek basladiktan ve bunun Allahin S6zu oldugunu soyledik-
ten sonra bu distinceyi sorgularsan inancinla bir problemin
var demektir. Bu tir sorular soran din kadinlan, kutsal ola-
na el etmekle suclanir ve dislanir.

* Bu dogmatizmden ¢tkmak icin kendi yerimizi bulmak el-
zem goriinityor. Misliimanlarn, ailelerini hi¢ tantmamis ¢o-
cuklar gibi olduklarm soyledin. Diskur ve uygulamalarin ge-
lismesini saglayacak yaklasim, baglilik meselesi; bilhassa ken-
dini basta tarih ve gocmenlik ile olmak iizere pek cok iliskiyi
benimsemek.

- Gocmenlik, Fransa’da cok 6nemli bir mesele. Miisli-
man Fransizlar, Cezayirde Fransa himayesi altinda yasayan
Cezayirlilerdi. Din ve kokeni birbirine karistiriyoruz, hat-
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ta Misliman gé¢men olarak algilaniyor, arada bir bag ku-
rulmus durumda. Pierre Bourdiew'nin hakimiyet mantigy-
la anlattigy sembolik siddeti yasiyoruz: “Gécmen” ve “Miis-
liman” denen bu halklara olan davrams bicimimiz, bir ha-
kimiyet iliskisi ortaya koymustur. 1990'h yillarda SOS Ra-
cisme’in (SOS Irkcilik) 1rkel sozuni ikinci plana atan dis-
kurlan vardi, irk¢iliktan bahsetmek iyi bir intiba birakmaz-
d1 zira. Cezayir'in FIS ve GSI ile yasadigi problemler siya-
si giindemde 6n plana c¢ikinca rkgi lafi serbest birakilds,
ama soyleyen icin aym, duyan icin farkli olan bir sozciikle.
Bir irk¢imin “pis Arap” veya “pis Miisliman” demesi arasin-
da bir fark yoktur, fakat duyan kisiye, ki bunu tesettiir tar-
tismalarinda gordik, dinine hakaret edildigini diasundurr.
Biz Muslumanlar i¢in aradaki bu bagin farkinda olmak ¢ok
onemlidir. Tesettir yasas1 konusunda protestolarin diizen-
lendigi donemde, bu dini bir mesele degil, diger Avrupa tl-
kelerinden ¢ok Fransa'’da Miislimanlara nasil davramldigiy-
la alakah bir meseleydi. 1958 de bagkent Cezayir'de kadinlar
kamusal alanlarda baglarim értiyorlardi. Burada canh canh
derimiz yuziluyor. Siyasi bir biling gelistirmeden ve somiir-
ge tarihiyle arasinda baglanti kurmadan Fransa'daki tiirbana
dair kat1 tavrim1 anlamak mumkiin degildir. Benjamin Sto-
ra, Fransa'min yakin tarihiyle sorunlan oldugunu séyluyor-
du. Ge¢misini, tarihini 6grenmeyi reddetmek refleksi var.
Bu siyasi kiltiire sahip olmayan kimi Muslimanlar, bunun
dini 6zgurliklere mudahale etmek oldugunu savunuyorlar.
Bu, tam anlamiyla yanhs degil, ama sorunun temeli de de-
gil. Baska kisi ve kurumlar go¢menlik meselesinde birles-
tirmek yerine, tartismalan basitlestirdik. Bunu anlayanlar
ozelikle, Une école pour tou-te-s* (Kadin Erkek Herkes I¢in

4 Okullarda basortiisiinu yasaklayan yasa tasanisina tepki olarak 2003'te olustu-
rulmustur. Eylal 2003'te egitimciler, feminist ve laik aktivistler tarafindan du-
zenlenen “Laiklige evet, diglayicr yasalara hayir” adh imza kampanyasi sonu-
cunda ortaya cikmigur. Destekgileri arasinda Les Mots sont importants (Keli-
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Bir Okul), Féministes pour égalité® (Esitlik¢i Feministler)
ve Christine Delphy gibi kisiler; bunu dini bir mesele ola-
rak gorenler ise UOIF® cevresindeki kimselerdi. Bu mesele-
yi kadinla ve kadinhkla ilgili bir sorun olarak ele alma san-
sim kaybettik. Tarbanin degistigini gorityoruz, eskiden Su-
riye’den gelen bir giysi olan ihram vard. Simdi, din kadinla-
11 yeni bir kimlik uretiyor. Kiyafet konusunda degisiklikler
oldugunu goértiyoruz, artik daha fazla renk var ve bagortisu
aym sekilde takilmiyor.

e Basorttisii kiltiirel bir unsura doniistii.

— Kesinlikle, bir hak iddia etme unsuruna dénusuyor,
medyada yanhs bir sekilde yamsitildigy gibi siyasi bir sim-
ge degil, kadinlarin hakkin aramasinin simgesi. Gunumuz-
de ilging olan, bu fikri benimseyen, Miisliman kadinlar ara-
sinda ortaya ¢ikan bu yenilik uzerine makaleler, tezler yazan
kadinlarin sayisi.

* Evet, ginumiizde Musliman kadinlarin yeni bir kadinhk
modeli ve feminizm bicimi ortaya koydugu tizerine calismalar
var ginimiizde.

—~ Evet, biz on yil 6nce dizenledigimiz toplantilarda bun-
dan bahsediyorduk. Fransiz feminizmi hayal dtinyasinda ya-
siyor, artik hicbir sey uiretmeyen bir nesil bu. Yalnizca bur-

meler Onemlidir) (LMSI) kolektifi de yer alir. Fransa'mn (Paris, Strasbourg,
Lyon, Lille, Rennes...) Muslaman, gayri mushim ve laik aktivistlerden olusan
tim yerel kolektifleri bu ulusal hareket altinda birlesmistir.

5 Okullarda basortasinun yasaklanmasi yasa tasarisina karst 2003'te kurulmus
yalnizca kadinlardan olusan bir platform. Feministlerin duzenledigi ve 9 Ara-
lik 2003 tarihinde Le Monde gazetesine ¢ikan “Un voile sur les discriminati-
ons” (Aynmcihiklann basim értan) adh imza kampanyas: sonucunda kurul-
mustur. Misliman, gayri muslim ve laik feministlerden meydana gelir.

6 L'Union des organisations islamiques de France (Fransa Islami Orgutler Birli-
gi). 1983'te kurulmustur ve Fransa'daki yaklastk yiz adet Maslaman kurulu-
sun faaliyetlerini koordine eder. “Islam’a ve cumhuriyetin yasalarina” uygun
bir dini uygulama i¢in ¢ahstigim belirtir.
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juva sorunlarini ele alan bir burjuva feminizmi, belli bir ka-
tegoriye mensup kadinlan oldugu gibi yan yolda birakiyor.
Bir tarafta kadinlar, bir tarafta erkekler var, bir de tictunci
bir cinsiyet var: varos kadinlar1. Varoslardan gelmeyen ka-
dinlann bizimle bazi ortak noktalan olabilecegi zannedilme-
sin diye bu ayn kategori yaranldi kabul edilebilir bir sey de-
gildi ¢cunku bu.

“Kadin” s6zcuiginun ortaya ¢ikisi ilgingtir, ozellikle de
basina veya sonuna baska bir sozcik eklendigi zaman. Ozel
bir sey meydana getirmemiz gerektigini gosterir ve bu ézel-
ligi baska kadinlara da bulasurabiliriz, ¢ciinki bizim yasads-
gimz diger kadinlann yasadiklarinmin toplamidir sadece. Bi-
zim kadin meselesi tizerine diistncelerimizde daha tiretken
olmamzi saglayan bolgeye, cinsiyete, etnik kokene bagh ay-
rimctliklar gittikce artiyor. Bir giiln Musltiman kadinlar ken-
dilerini din adamlarimn egemenliginden kurtaracak. Kendi
egemenlikleri altinda yasayacaklar. Bir gin 6grendiklerimi-
zi unutup yeniden 6grenmeyi basaracagiz, ¢iinki bu disilik
kategorideki kadinlar olarak kultiirel anlamda asimile edil-
dik. Evet, disilik diyorum; yalmzca bedene gonderme yapan
kadinhkla aym sey degil bu, bence disilik daha temel bir sey-
den bahsediyor, bedenin var olmasim ve hareket etmesini
saglayan bir seyden; dolayisiyla kadinhktan daha ustun disi-
lik. Gianamiizde Miisliman kadinlar bunu iretebilecek, son
derece asli bir seyin temellerini atabilecek kapasitede.

* Bu yolda ideal bir tarihsel tavir icindeler... Son olarak,
Miisliiman kadinlarin feminizm icin bir firsat oldugunu, ciinki
feministlere kendilerini sorgulama ve yeniden tanimlama im-
kam sagladiklanim soyleyebiliriz.

— Aynen 6yle. Tamamen aym fikirdeyim.

* Ayrica yakin zamandaki basortiisi tartismasinda ilging
olan, diger feministlerle is birliginin saglanmasiydi. Musliman
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kadinlar ilk kez irk¢t olmayan bir feminizmle karsilasti, bu son
derece onemliydi.

— Kesinlikle. Bu, bizim buyiimemizi saglad... Battin bun-
lar1 kuramlandirmamizi saglayacak yazinsal uretilerimiz
yok. Ama bu bize daha buytk etkilerimiz olabilecegini, ala-
nimiz1 genisleterek Miisliman cercevenin disina da yayila-
bilecegimizi gosterdigi kesin.

* Disariya tamamen kapali dini cerceve konusuna gelince,
Islami feminizm, ataerkil ve erkekce bir okumayla gelistirildi-
gini, toplumsal iliskilerde yasanan degisikliklere bagh olarak
ve Islam’in adalet prensibine sadik kalmak adina bastan yara-
tilmast gerektigini dusiindiigu Musliiman ictihat icin kokli bir
reform cagrisinda bulunuyor. Sen bu konuda ne dustintiyorsun?

— Bugun artik insanlar gelip fikihta yazan her seyin Al-
lah'in Sozleri oldugunu séylemiyor, bunu anlamak icin de
Islam hukuku diplomasina sahip olmaya gerek yok. Dinim-
le olan iliskim sayesinde gerekli olgunluga erigtim zaten, bir
Islam hukuku uzmaninin gelip de bana bu gorusii anlatma-
sina ihtiyacim yok.

* Orada burada, hem Bati’da hem de Miisliiman diinyada
(Magrip olsun, Malezya veya Iran olsun) bu tiir okumalara iti-
raz eden pek cok hareket ortaya ¢ikmaya basladi. Ortaya ¢ikan
bu hareketler konusunda ne distinityorsun? Kendi Islami femi-
nizmini nasil tamimliyorsun? Dini ve siyasi alanlardaki once-
likleri neler?

~ Ortaya ¢ikan bu hareketlere ben de dahil oluyorum. Her
ne kadar bu hareketlerin, tiim hareketler gibi, iyisi de ko-
titst de olsa da. Asin muhafazakarlari da var asin liberalle-
ri de. Bu gayet normal, ¢inku o kadar sindirildik ki s6z hak-
ki elde ettigimizde konuyu cok genis bir sekilde ve tum an-
lamlanyla ele aliyoruz. Onemli olan, bu feminist hareketle-
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rin sosyopolitik baglamlar anlaminda guncelligini koruma-
sidir. Bizim Avrupa’da, kadinlarin Metinlere, bilhassa huku-
ki yaptinmlar olanlara nasil yaklastigimi anlamak i¢in disa-
nda, Musluman dunyada olan biten her seyi takip etmemiz
gerekiyor. Cunku diskurumuza mesruiyet kazandirmak i¢in
bunu yapmamiz gerekli. Dustinsel kapasitesi, mesruiyeti,
kaynaklan yeniden, yani sifirdan okuma imkan: olan kadin-
lar1 bulmaliy1z. Burada, Avrupa’da, bilhassa Fransa’da Avru-
pa feminizmiyle bu baglantiy1 kurmaya ihtiyacimiz var, ¢tun-
ku onlar da bu resmin bir parcasi. Bu noktada sahip oldu-
gumuz tarihi yaralan, gocmenligin getirdigi yaralan bir ke-
nara atamayiz. Soyleyecek ne kadar ilging seyimiz olursa ol-
sun, bu tarihi-siyasi okumay1 gelistirmedigimiz muddetce
sesimiz duyulmayacaktir; ¢iinkt anlatacaklarimiz duygusal
anlamda o kadar yogun olacaktir ki onlar: diistinsel anlam-
da ilging ve istikrarh bir cerceveye yerlestirmemiz mumkun
olmayacaktir. Ge¢misi inkar etmis olacagimiz igin, bizi ile-
ri gotarecek bir sey tiretmemiz de mamkun olmayacaktir.
Dolayisiyla evet, kadmlarin Islam’1 yeniden okumasinin ya-
nindayim, ayrica bunun “evrim” degil “devrim” fikriyle ger-
ceklestirilmesi gerektigini dusanuyorum, ¢tinka buyuk aci-
lar s6z konusu. Yalmizca diplomasiyle amacimiza ulasmamiz
mumkun degil. Bu ancak siddetle olabilecek bir sey. Kastet-
tigim, dusunsel siddet, ¢ciinku ne olacag: bir yana, bizzat ha-
reketimiz siddet icerikli olarak nitelendirilecek, bunu bastan
kabul etmek gerek.
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Kadin Haklari, islami Diisiincenin Yenilenmesi
ve Suriye’deki Pasifist Hareket

HANANE AL-LAHAM ile soylesi’

Zahra Ali: Bize bireysel ve dusiinsel ¢cizginden biraz soz ede-
bilir misin? Yeni Islami diisiince meselesi bir dusiince ve eylem
gelistirmene yol acan, daha ézel olarak da, seni, kadinlarla il-
gili meseleleri yeniden ele almaya yonelten seyin ne oldugunu
soyleyebilir misin?

Hanane al-Laham: Ben 1943’te, Sam’in al-Muhajirin ma-
hallesinde dogdum, orta simif bir aileden geliyorum. Orta s1-
nifin yeni bir dusince gelistirmeye uygun oldugu, ¢canki
zenginligin insam korlestirebilecegi, yoksullugun da gecim
derdine distirecegi soylenir. Cok genctim, ¢cok okuyordum,
kadinlara yapilan haksizhiklan sorguluyordum, kendi ken-
dime hi¢ durmadan soruyordum: “Kadinlar neden bu kadar
baski goriiyor?” En basta bu baskinin sebebinin Islam oldu-
gunu dustnayordum. Bir¢ok insan gibi ben de kendi kendi-
me kadinlann gordigi baskimin Islam’dan kaynaklandigim
soyliyordum. Dindarlarla yapugim tartismalar ve okumalar
sonucunda zamanla kadinlarin maruz kaldig: tim bu adalet-

1 2011 Mayisrmin baslarinda Sam’da gergeklestirilmis olan sdylesinin desifresi
ve Arapcadan terciimesi.
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sizliklerin sebebinin Islam dini degil, bu dinin yanhs anlasil-
mas1 oldugunu fark ettim. Ergenlik yillarimda, dininin ttm
gereklerini yerine getiren bir Musliman oldum ve bunu ben
de pek ¢cok kimse gibi aileme kars: gelerek yaptim, gayet ah-
silagelmis bir durum. Dinin gerektirdiklerini uygulamaya,
bilhassa turban takmaya ilk basladigimda bu ailemi ¢ok kor-
kuttu. Hem bunun ¢ok katt ve kapali bir uygulama olmasin-
dan hem de bu uygulamanin gelecegimi etkileyebilecegin-
den, tlkenin siyasi ikliminde sorun yasamama sebep olabile-
ceginden korktular. Sam’daki tasavvuf hareketinde yer alma-
ya basladim, hicbir tarikata girmedim ama ev ve camilerdeki
gruplarina dahil oldum. Ailem bu dini alakami frenlemek is-
tiyordu, onlan rahatlatmak i¢in olduk¢a geng yasta evlendim
ve dolayistyla caligmalanmi daha fazla sirdtremedim.

Evlendikten sonra son derece zor ve yorucu bir sirecten
gectim, birisi kapama dugmeme basms gibiydi. Daha son-
ra yavas yavas kendime geldim, yeniden denemeye, okuma-
larima devam etmeye karar verdim. Iste o noktada Jawdat
Sa’id’in temsil ettigi, Suriye’deki Malek Bennabi akimiyla
tamistim. Hemen bu elestirel diisiince ve baris akimina ka-
tildim. Jawdat Sa’id; Malek Bennabi’den, Muhammed 1k-
bal'den ve Miisliiman dustincenin baska isimlerinden itham
almisti. Bu, ufkumu genisletti; o dénem ¢ok okudum, her
seyle ilgileniyordum. Bu okuma ve diisinme streci boyun-
ca kendi dustincemi olusturdum. Jawdat Sa’id akiminda Le-
ila Sa’id adinda bir din kadini vardi — Allah rahmet eylesin.
Ayni zamanda Jawdat Sa’id’in duizenledigi derslere de kati-
liyordum, bize Kuran’m derinliklerini ve Malek Bennabi’nin
eserlerini ogretiyordu.

¢ Yazmaya ne zaman basladin?
— Cok uzun zamandir tek basima yaziyordum. Gun igin-
de dusundiiklerimi, hissettiklerimi, fikirlerimi yazdigim bir
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not defterim vardi. Hz. Muhammed'in yoldaslari Ummu Se-
leme ve Siimeyye hakkinda yazarak basladim. Geng kizlar ve
toplumda yasadiklanyla, ayrica cogu zaman ailelerinin onla-
ra yasattiklaryla ilgili kisa oykiler yaziyordum. Kuran’ yo-
rumlayan ilk calismam, 1978’de, Yasin Suresi tizerineydi.
Daha sonra Lokman Suresi'nin mealini de yazdim.

* O donem kag ¢ocugun vardi?

— O sirada tam ¢ocuklarnm dogmustu, dort kiz, bir erkek.
Cocuklanmin ¢ok vaktimi aldig1 dogru, ama yine de yazma-
ya devam ettim. O siralarda, baz1 Islamcilann iktidara bas
kaldirirken siddete basvurmalarindan otird, Islamcilar uze-
rinde biyik bir bask: vardi. Dindarlar ve dinselligi disari-
dan belli olanlar i¢cin oldukc¢a zor bir dénemdi. Bu, pek ¢ok
soruna sebep oldu. O donemde gerilim ¢ok ytiksekti sokak-
ta kadmlarin baslarindan tirbanlar ¢ikariliyordu. Esim ve
ben Suudi Arabistan’da ¢alisma firsau yakaladik. Esim, kiz-
larin orada okumasinin iyi olacagim soyledi, ¢cunku okul-
larda bile kizlar 6rtiinmek zorundaydi. Kizim Sumeyye titr-
ban takmay1 reddettigi icin eve gonderilmis ve egitim haya-
tinda bir y1l kaybetmisti. Boylece Suudi Arabistan’a gittik ve
¢ocuklanm egitimlerine orada devam etti. ki biyik kizim
orada evlendi.

* Suudi Arabistan’a hakim olan iklim ve ruh hali nasil gel-
di sana?

— Baslarda zordu. Oradaki insanlar ¢ok pasif, dinin viicut
bulmus hali olduklarin, olabilecek en iyi hayat yasadikla-
rint ve her seyin yolunda oldugunu dustniyorlar. Bu bag-
lamda canli ve dinamik bir dusiince ortaya koymak cok zor,
canki dindarlarin cogu Selefiyye? diisiincesini benimsemis
durumda. Sam’da derslere ve kadin dusiince gruplarina ka-

2 Kat1 ve literalist bir akim.
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tiliyordum, oldukga aktiftim. Buradaki kiz ve erkek arka-
daslanm birakip tamamen yabancisi oldugum bir yere git-
mem gerekmisti. Suudi Arabistan’da, kimi zaman orada ya-
sayan Suriyelilerle birlikte, elimizden geldigince toplantilar
duzenledik. Mekke’de stk stk Ummirl-Kurra Universitesine
gidip gelmeye basladim, orada taninmus bir kadin olan A’ida
al-Sharach’m verdigi derslere katiliyordum. Son derece ak-
tif bir 6gretim tuyesi ve hatip olarak @n salmisti. Cocuklarim
okuldayken ben toplantilara katiliyor ve okuyordum. Pek
¢ok insanla tamstim ve yavas yavas orada yasamaya alisma-
ya basladim. Fatime Naseefin derslerine giriyordum, o da
hatip olarak tanimiyordu. Haftada bir dersine gidiyordum ve
kafa kafaya verip dustuncelerimizi gelistiriyorduk. Bana bir
gun Kuran tefsiri tizerine ders verecek birini aradigim soyle-
di. Ona diplomam olmadigim soyledim, ancak o beni diplo-
manin 6nemli olmadigini, 6nemli olanin yeterlilik oldugu-
nu soyleyerek cesaretlendirdi. Bana, Ummii'l-Kurra Univer-
sitesi’'nde tefsir tizerine ders anlatma sorumlulugunu verdi.
Nisa Suresi izerine yazdigim kitabim da bu dersin bir mey-
vesidir. Bu kitabim Suudi Arabistan ve Suriye’de yayimlandi
ve Fatima Naseef onu Ummirl-Kurra Universitesi'nde Kuran
tefsiri dersinin kitab1 olarak kullandu. '

* Bu diisiince ekolii hakkinda kafa yormaya da orada m
basladin?

— Evet. Mekke’de on y1l kaldiktan sonra Ceddi'ye tasindik,
cunki orada bir is bulmustum. Ug y'limiz1 orada gegirdik. 11k
iki sene universitede, daha sonra okullarda ¢alistim. Artik da-
ha kuguk yasta ¢ocuklara ders veriyordum ve bu, aklima bir
okul a¢gma fikrini getirdi. UNICEFin yayimladigh kitapgikla-
r inceledim. Kendi kendime bu metotlar uygulamrsa ¢ocuk-
lann ¢ok farkh bir kafa yapisina sahip olacagim soyluyordum.
Sayet bir kimse elestirel ruhla ve dustinceyle yetistirilirse da-
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ima mantigim kullanacak ve adil olmayan bir otorite altina
girmeyi reddedecektir. Bunun ne kadar 6nemli oldugunu his-
settim ve kendimi $Sam doniisui bir okul agma fikrine hazirla-
maya bagladim. Liseyi bitirmis olan iki kizim tniversite icin
Sam’a donmiistit; ¢cinkii Suudi Arabistan’daki tiniversite or-
tammna ahsamamslardi. Evlendiler ve ¢ahsmalarim devam et-
tirdiler. Cocuklan oldu ve onlan okula yazdirma zamam gel-
di. Ben de bunun uzerine Sam’a geri donmeye karar verdim.

* Sam’da calismalarina devam ettin mi peki?

— Eski cevreme geri dondim. Orada biraktigim arkadasla-
rim bir araya gelmeye devam ediyorlardi, ben de yeniden ca-
mide ve evimde dersler vermeye basladim. Yazmaya ve tefsir
uzerine kitaplar yayimlamaya devam ettim. Kitaplannmdan
bazilar, Al-i Imran (Imran ailesi) ve Bakara (inek) sureleri
uzerine olanlar, Suudi Arabistan’da da yayimlandi.

* Bu projeyi gerceklestirmek icin tam olarak neler yapman
gerekti?

— Bu projeyi gerceklestirmenin ne kadar zor oldugunu ha-
yal bile edemezsin. Baslarda esim bile bu fikri ciddiye almi-
yordu. Okulun insasi i¢in gerekli paray1 toparlmay1 basar-
dim. Kimseden para istemedim. Allah rahmet eylesin, an-
nemle babarmmn 6limunden sonra bana kii¢tik bir miras kal-
di. Bu parayla al-Mezze mahallesinde arsa aldim, o zaman-
lar fiyatlar makuldi. Insaat konusunda yardim aldim. Ayrica
egitim bilimleri okumus kisilerden de yardim aldim. Okulu
isletmeye bagladim. Basta cocuk yuvas olarak agildik, gucla
bir baslangicti. Pek ¢ok insan sonuna kadar gotiremeyecegi-
mizi dasunuyor, bircogu da tereddut ediyordu. Ancak pro-
je buytdii ve umanm devam eder; ¢inki bana oyle geliyor
ki bir ¢ocugun zihnini her a¢tigimizda, mantigim her hare-
kete gecirdigimizde butun topluma hizmet etmis oluyoruz.
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Ogretmenlerimizden biri bana inamimaz bir éyku anlat-
must1. lkinci simf ogrencilerine, farkh rejimlere ve siyasi sis-
temlere dair temel bilgilerin ogretildigi, Sosyoloji adinda bir
dersimiz var. Ogretmen bir gin égrencilere diinyada iki tip
rejimin oldugunu soylemis: cumhuriyet ve monarsi. Her iki-
sini de tanimladiktan sonra sozlerini, “C)rnegin, Suriye’de
cumhuriyet rejimiyle yonetiliyoruz.” diye bitirmis. Ogrenci-
ler bir anda, “Hayir, hayir, 6gretmenim, burada monarsi var!”
diye itiraz etmisler. Ogrencilerden biri s6z almis ve demis ki
“Ogretmenim, monarsiyle yonetildigimizin kaniti, ulkeyi ba-
basinin yonetmesi ve hala da onun iktidarda olmasidir.” Bu i-
na-nil-maz! [burada gulayor.] Baska bir ¢grenci ise soyle de-
mis: “Ogretmenim, cumhuriyet rejiminde, insanlar yonetici-
lerini begenmezlerse gitmesini talep edebilirler.” Ger¢ekten
harika, kafalan bir kere calismaya basladi m1 durdurmak icin
hicbir sey yapilamaz, elestirel diistiincenin ¢nunde artik hicbir
engel duramaz. Ayni zamanda, —belirli bir disiplin vererek—
ogrencilerin ve ogretmenin esit sartlar altinda olmasina ¢ali-
styoruz. Mesela ogretmenlerimizden birisi bir hata yaptiginda
ogrencilerinden ozur diliyor. Ogrencilerimize disiincelerini
daima acikea ifade edebilme olanag: saglamak istiyoruz. Son
egitim bakaninin yonteminin iyi oldugunu soylemeliyim. Bir-
takim hatalar yapu, fazla otoriterdi, fakat kaulime1 6gretmen
metodu iyiydi: Ogrencinin yalnizca duyduklarini tekrar etme-
mesini, 6grendiklerini anlamasini ve ¢ocuklarin distinmesini
saghyordu. Bakan, bu yeni metodun zaman i¢cinde muazzam
bir protesto potansiyeli yaratacaginin farkinda degil.

* Dugtincelerini neyin sekillendirdigi konusuna geri donmek
gerekirse, Malek Bennabi ve Jawdat Sa’id’in fikirleri arasinda
en ¢ok neyin hosuna gittigini soyleyebilir misin?

— Jawdat Sa’id ile birlikte Malek Bennabi’'nin eserleri-
ni gercek hayatla karsilastirarak inceliyorduk, bilhassa Les
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Conditions de la renaissance (Ronesans Sartlar1) ve cok bii-
yuk bir eser olan Le Probleme des idées dans le monde musul-
man’t (Masluman Dunyada Fikir Meselesi) inceliyorduk.
Ozellikle en ¢ok hosuma giden, Jawdat Sa’id’in siddet kar-
sithg prensibi. Bize bunu, siddet kullanmanin hicbir ba-
hanesi olamayacagim soyleyerek ogretti. Kuran ayetlerinde
savasa referans olduguna itiraz etmiyordu, ancak Peygam-
ber’in hayatin1 —bu arada en énemli kitabim Peygamber'in
hayat1 tizerinedir— olaylarin nasil gerceklestigini inceledik-
ce bir gelisme surecinin oldugunu ve asamalarn ¢cok 6nem-
li oldugunu gorityoruz. Din egitimi vermeye basladiginiz-
da siddet karsithg prensibi cok énemlidir: Her toplum sid-
det karsithg prensibi tzerine kurulmalidir. Bir toplum bu
prensip tzerine kuruldugunda yoneticisi de bu prensibe
bagh kalmalidir. Ben, bunun uzun vadede ortaya ¢ikan de-
rin bir gorts oldugunun farkindayim.

Malek Bennabi'de en ¢ok hosuma giden ise dugiinceleri-
nin ona gi¢ kazandirmasi ve Musliman toplumlara hakim
olan bu komplo teorilerine son vermesi. Her sey sanki duru-
mumuzun sorumlusu “6teki”ymis gibi olup bitiyor: sémiir-
gecilik, siyonizm vs. Sanki temelde bunlann karsisinda hig-
bir sey yapamazmisiz, biz yalnizca kurbanmisiz gibi. Evet,
somurgecilik ve siyonizm bizi gui¢sizlestirmistir, pek ¢ok
sorunumuzun kaynagi onlardir, ama temel problem bu de-
gildir. Malek Bennabi, “somuirgelestirilebilirlik” kavramyla,
hakimiyet ilan etmenin, giictinit artirmanin insamn gergek-
ligi oldugunu ve bunun her zaman olacagini soyleyerek is-
leri tersine gevirmistir. Sorunun kaynag bu degil, “somiir-
gelestirilebilirlik”, yani hakimiyet altina alinabilir olma, bu-
na karsi direnememe durumudur. Bu, bizi sorumluluklan-
miz1 Ustlenmeye ve harekete gecmeye tesvik eden dinamik
bir dustncedir.
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* Musliiman diisiincenin yenilenmesi —tecdid— dedigin sey
nelerden olusuyor?

— Her seyden once giundelik hayatimizda Kuran anlama-
y1 ve yasamay1 basarmamiz gerekiyor. Elbette ki eski yorum
ve meallerden 6grendigimiz her seyi bir kenara atmamaliyiz,
onlar cagimiza uyacak sekilde gelistirmeliyiz. Her donem
Kuran okumalarninin yenilenmesi gerektiginin alim ¢izmek
kesinlikle ¢cok 6nemli. Bu yenilenme neye dayanmali? Te-
mel prensiplere —makasid— adalet prensibine mesela. Dini
anlamanin iki temeli vardir: makasidlara ve icinde bulunu-
lan baglamin gergeklerine hakim olmak. Dolayisiyla Kuran,
bu adalet prensibine bagh kalinarak okunmali, kadinlarla il-
gili meselelerde de bu vurgulanmalidir. Kimi zaman i¢inde
bulunulan bagla Kuran’'m daha iyi anlasilmasina, baz1 ayet-
lerin anlaminin daha iyi kavranmasina olanak saglayabilir.
Sayet makasidlar temel alir ve Peygamber’in hayatim 6rnek
alirsak dini dusiincenin anlayis ve eylem bakimindan yeni-
lenmesini saglamay1 basarabiliriz.

Ancak gunimtuzde bu tecdidin 6ntinde iki temel engel var:
literalizm ve eskinin kutsallastirilmasi. Yoldaglar bile Peygam-
ber ile vahyi tartisabildigi, o zamanlar kaynaklara yonelik lite-
ralizm olmadig halde, giintimizde literalist akimlar her tirli
distnceyi ve gelismeyi engelliyor. Aym sekilde eski bilginleri
gozimizde o kadar buyuttuk ki dini onlann gorugleri disinda
dastunemiyoruz. Adeta, “Onlardan daha iyi anlayamayiz ki!”
diyoruz. Hem de artik baglam degistigi ve onlar bile gorusle-
rini kendi donemlerinde ortaya cikan yeniliklere ayak uydu-

-racak sekilde olusturduklan halde. Onlar kendi donemlerinin
isini yaptilar, biz de kendimizinkini yapahm.

e Fakat bazen, tecdid ¢agrisi yapan bu dusiiniirler bile, kiil-
tiirel gerceklerin de goz onunde bulundurulmas: gerektigini,
yani bir modelin birebir kopyasim alip kendimize uygulaya-
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mayacagimizi unutuyorlar. Ogrnegin, Bat'da Arap disanir-
lerin eserlerinin cevirilerini okuyan Miislimanlarin onlan ki-
min ileri gotirdigini degil kimin gerilettigini gormelerine ya-
rayan bir bakis acisi benimsediklerini goriiyoruz. Mesela Fati-
ma Naseef’in kadinlar iizerine yazdig kitap® Fransizcaya cev-
rildi, ancak kitabn icerigi yalmzca Suudi Arabistan gerceklik-
lerine hitap ediyor ve diger gercekliklere kesinlikle uymuyordu.

— Gunumuizde hepimiz farkh ortamlarda yasiyoruz ve her-
kesin kendi yasadig baglama gore hareket etmesi gerekiyor.
Amag ilerlemek ve herkes bunu kendi cevresinde ve bagla-
minda yapmali, bunun birden ¢ok yolu var. Peygamber or-
negine, onun kadinlara nasil davrandigina geri donmek ge-
rekirse, o, ilerlemenin viicut bulmus haliydi, zamanmmn 6te-
sindeydi. S6z konusu olan, ilerleme ve iyilesme fikriyle da-
ha iyiye dogru ilerlemektir. Metinleri, bize Kuran'in vahiy
olarak nazil oldugu toplumun yapisim haurlatan bu tarih-
sel bakis agis1 icerisinde anlamak son derece énemlidir. Ku-
ran akilhca bir bicimde uygulansaydi bosanma konusunda
cok daha adil kurallannmiz olurdu. Talak (bosanma) Suresi
yorumumda, Islami i¢tihadin —fikih— ayetlerden son derece
uzaklastiginin altim c¢iziyorum: Khul meselesi ve kadinlara
verdigi onur, ginumuze kadar anlagilamamstir. Bu mesele-
ler uizerine de bir ictihat gelistirilmelidir, ¢iinkit maalesef bu
ayetlere halen literalizm hakimdir.

* Ornegin, cogu insan diyor ki “Miras bolisimu Kuran'da
acikca anlatilmistir, hicbir sekilde degistirilemez...”

— Le Statut de la femme dans le Coran adli kitabimda bu me-
sele hakkinda birkag satir yazmis ve ¢ok tepki almistim. Bu
miras paylasimlar, erkegin maddi anlamda evi kabul ettigi
aile cercevesine uygun olarak belirli bir ¢cercevede kurum-

3  Fatima Naseef, Droits et Devoirs de la femme en Islam: a la lumiére du Coran et
de la Sunna, Tawhid, 1999.
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sallastirilmisur. Eger bu gergeve ortadan kalkarsa, yani er-
kek oray1 artik evi kabul etmezse yine de kadina mirasin ya-
risim vermesi mumkun mudir? Bu konu i¢in bir ictihat ge-
reklidir. Bunu soylemem insanlarin hosuna gitmiyor. Ama
temel mesele bu fikir aynihklan degildir, yapilmas: gereken,
Kurann yuzlerce defa tekrar ettigi temel mesajina donmek-
tir: “Siz oyle dasinmuyor musunuz?” Temel mesaj budur,
mantgini kullanmaktir.

e Ancak igtihati bir avug dini metin uzmamnin gelistirdigi
geleneksel cercevesiyle, baglamlann karmasikligim goz éniin-
de bulundurmadan ve Islami ictihadin temellerinde derin bir
reform gerceklestirmeden ele alirsak ictihat da yeterli olmaz.

— Les Principes fondamentaux du Coran adh kitabimda bun-
dan, tim bu konularin, Metinlerin, sosyolojinin, farkh bi-
limlerin uzmanlarini bir araya getirecek konseylerin olus-
turulmasinin, tim bu insanlarin yeni bir hukuki dasunce
—fetva— ortaya koymasinin gerektiginden bahsetmistim. Bu-
nu yapmamamiz ¢ilgihk, gercekten iktidarh olmayan hu-
kuki fikirler gelistirmemiz inamhr gibi degil. I¢tihat kapisi-
nin kapanmis olmasi ve tim bakas agilan, tium bilginler, tum
uzmanlar yeni ve uygun bir yontem bulmak icin bir araya
gelmeden bir daha acilmayacak olmas ¢ok acikl.

* Gegtigimiz haftalarda Suriye’de yeni bir protesto hareke-
tinin basladigr duyuldu. Bu hareket iizerinde ne gibi bir etkin
oldu?

— Suriye’de devrim c¢agrisi1 yapmak konusunda acele et-
mek istemiyordum, ¢tunku ¢ok fazla hazirhk yapmamiz ge-
rektigini dusuniyordum. Ama maalesef olaylar, basari-
siz kriz yonetimi, sorunlar ortaya ¢ikt... Basimizdakiler bu
krizden nasil ¢ikacaklarim bilmiyorlardi. Kabul edilemeye-
cek davraniglar sergilediler, son derece onemli, ¢cok buyik
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olaylara yol actilar. Dera’da olup bitenler, ¢ocuklarin tutuk-
lanmasi, onlara yapilan muamele karsisinda artik sessiz ka-
lamazdik. Bitiin bunlara “hayir” demeli, bagkaldirimizi gos-
termek icin ayaklanmaliydik. Bunu yapmazsak Allah'in hu-
zurunda bunun sorumlusu biz olurduk. Iste bu, bizi pro-
testo hareketine katilmaya tesvik etti. Bu noktada ben de
bir Facebook hesabi actim, katildigim gruplar yeterli olmu-
yordu, digartya agilmak gerekiyordu. Onlann (htkumet is-
tihbarat orgiitleri) her seyi okuyacagim ve kontrol edecegi-
ni bile bile fikirlerimi Facebook uizerinden paylastim; ama-
cim sesimin daha gir ve gucli cikmasy, fikirlerimin ve bas-
kaldirirmin herkesce bilimesiydi. Insanlarin duymasim isti-
yordum. Bana, Facebook’taki arkadaslarim arasinda bir is-
tihbarat ajanimin oldugunu, onu arkadas listemden ¢ikarsam
daha iyi olacagin soylediler. Hayir, dedim, herkese acik bir
kirsi olusturduk, dusiincelerini ifade etmek isteyen herkes
bunu agik¢a yapmali. Kendimi neyin i¢ine soktugumu bili-
yordum ve her seyin acik olmasim, herkesin dustincelerini
ifade etmesini istiyordum. Baskiya kars: direnmek, olan bi-
tenin kabul edilemez oldugunu soylemek istiyorduk. La ila-
he illallah,* bu ne anlama gelir? Bizden ustiin yalmizca Al-
lah’in oldugu, tim insanlarin esit oldugu anlamina gelir.
Bir kimsenin kendisini digerlerinden tstin kilmasi, despot-
luk yapmast ve digerlerinin ona, “Evet, efendim, hizmetiniz-
deyiz,” diye cevap vermesi en buyiik adaletsizliktir. Bunun
karsisinda susmaya hakkimiz yoktur.

Yeni nesil genclik ve iletisim ve teknoloji alanlarindaki ge-
lismeler bize yeni firsatlar sagliyor. Peki genclerimiz bu me-
saji iletmeyi ne kadar istiyor? Uziilerek soylilyorum ki pek
cogunun ilgilendigi tek sey istedikleri konuma ulasmak,
yapmak istedikleri isi bulmak ve uygun bir maas almak.

4 “Allah’'tan baska higbir ilah yoktur” anlamina gelen monoteist Musliman ka-
hibi.
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Zekamz ve yeteneklerimiz yurtdisina ¢ikmay tercih ederse
gelecegimizi kim insa edecek? Guniimizde dinya ¢ok hiz-
h degisiyor, genclerimizin uyanmasi ve bu hiza ayak uydur-
mas1 gerekli.

* Sence bu devrimler, ge¢ kalan yenilenmenin ilk adimla-
rnm?

— Heniiz sadece umut edebiliriz. Misir Devrimi icin bunu
hissediyoruz, Misirhlar Tahrir Meydani'nda olmaya devam
ediyorlar ve devrimlerine kars: yapilabilecek her turki iha-
nete kargi tetikteler. Ancak boyle bir Musluman rénesansi-
na illa Islami bir nitelik yiiklemek gerekmedigini dusuniyo-
rum, temel prensipler konusunda —bilhassa insanlara karsi
uygulanan baskimn bitirilmesi— anlasmak yeterlidir. Mono-
teist dinler bu amacla ortaya ¢ikmistir, baskiya son vermek
icin. Yakin zamanda ortaya ¢ikan bu hareketleri kimse tah-
min etmiyordu, Araplar tarihten dislanmislardi. Bu sarsinti-
lar Batr'y1 oldugu kadar bizi de sasirtti. Ama insan diye, in-
sanlik onuru diye bir sey var ve ashinda biitiin bunlar yalniz-
ca bununla ilgiliydi. Monoteizmin verdigi mesaj burada ya-
tar, insanlan digerlerinin hakimiyetinden kurtarp Allah’in
hakimiyetine sokmak. Umut ediyoruz tabii ki, ama ¢ocukc¢a
beklentilere de girmemek lazim. Evet, umut ediyoruz, ama
mucize beklemiyoruz.

® Son olarak, siyasi yonetimde dinin yeri hakkinda ne diisi-
nityorsun?

— Laik devleti savunuyorum. Tarih bize tim teokrasilerin
basarisiz oldugunu gosterdi. Neden? Ciinkui herkes Allah'in
Sozleri'ni uydurmaya basladi. Allah’in Sozleri sapunldi, Al-
lah gaddar gosterildi. Bizim uygar ve laik bir yonetime ihti-
yacimiz var. 1lla Islami sloganlara ihtiyacimiz yok, adaletsiz-
liklerin son bulmasi yeterli; vatandaslarin hak ve onur sahi-
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bi olmasi, gencligin onurlu bir geleceginin olmasi, daha iyi,
daha adil, insan onuruna saygih yarinlara yonelmeleri. Iran
Devrimi bizi cok mutlu etmisti, cunku pasifist bir halk dev-
rimiydi. Onlara inanmistik. Bu devrimi yok eden, bir lidere
tam anlamiyla itaat edilmesiydi, otoritarizmdi. Diktatorlikle
sonuclandi. Tam diktatorler arasinda en kotisi, dini dikta-
tordur, ¢tnku her seyi Allah adina yapug: iddiasindadir, bu
da her turlu elestiriyi imkansiz kilar. Neyse ki Arap devrim-
leri, Iran Devrimi gibi sonuc¢lanmadi. Guniimuzde yasanan-
lar bize optimist olmamiz sagliyor, bu kadarimin bile mim-
kun oldugunu diasuinmuyorduk.
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Sonug: Feminizmi Somiirgeden
Kurtarmak ve Yenilemek

ZAHRA ALl

Edward Said’in oyantalizm tizerine, Dogu’nun ilerici, mo-
dern ve esitlik¢i yapisinin arkaik ve gerici olarak gosteril-
digini ortaya koydugu calismalarimin' daima gincelligini
korudugu ortadadir. Dogu’nun bu sekilde gosterilmesi, so-
murgeciligi medenilesmenin getirdigi bir yukiumlulik ola-
rak gostererek mesrulastirmaya yaramistir. Said, Muslu-
man kadinlann yasadig1 baskinin, 6zellikle de tiirban me-
selesinin bu s6zde gorevin temel tas1 oldugunu gostermis-
tir.2 Frantz Fanon, “la bataille du voile”® (tirban savasi) ad1
alunda, Fransa somurgesi suresince Cezayirli kadinlarin
baslarim1 agmas1 meselesini ele almistir. Kadinlann baslar-

1 E. Said, L'Orientalisme: L'Orient cré¢ par L'ociddent, Le Seuil, 1980.
Kadinlanin erkek doktorlar tarafindan stetoskop ile dinlenmesi meselesi de ele
alinmis ve Leila Ahmed bu konuda, Ingiltere'nin Misirdaki somurge kanunlan-
m denetlemekle yakamli memur Lord Cromer'dandan ahnu yapmsur: “I am
aware that in exceptional cases women like to be attended by female doctors,
but I conceive that throughout the civilised world, attendance by medical is still
the rule.” L. Ahmed, “The discourse of the veil”, Women and Gender in Islam: His-
torical Roots of a Modern Debate, Yale University Press, 1992, Bolam 8, s. 154.

3 F.Fanon, “L’Algérie de dévoile”, L'An V de la révolution algérienne, La Découver-
te, 2001.
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n1 ortmesi, Cezayir toplumunun gerici yapisim gozler onii-
ne seren bir sembol kabul ediliyor, somurgecilik de Ceza-
yirli kadinlan Misliman Araplarin, baslarim 6rtmek sure-
tiyle onlar1 mahkam ettigi ataerkiden kurtarma, “6zgirles-
tirme” amacim guden, medeniyetin bir yikumlalugu ola-
rak sunuluyordu. Baskent Cezayir'de halk meydaninda ger-
ceklestirilen basin1 agcma seramonileri (En bilineni 13 Ma-
y1s 1958'de gerceklesmistir.) oldukca yayginlasmis ve Fran-
sa’min Cezayir'deki varliginin mesruiyetinin kaniti olarak
sunulmustur.

Misliman kadinlarin boyunduruktan kurtulmas: ve 6z-
gurlesmesi argimam somurgelesme sirecinin merkezinde
yer almistir ve “Musliiman dinya”nin medenilestirildigi id-
diasim bu kolonyal feminizm temellendirmistir. Said ve Fa-
non tarafindan kullamlmis olan bu “tiirban savas1” soz1, bu-
gun tirbanin ve daha genel olarak “Islam’da kadin” meselesi-
nin nasil ele alindigim ¢ok iyi aciklamaktadir. Leila Ahmed’in
cahismalar1,* gintimiizde suregelen Islam ve Masliman ka-
dinlar tartismalarnin “Musliman dunya” tizerine 19. yizyl-
da gelistirilmis olan kolonyal diskurun miras1 oldugunu a¢ik-
ca gostermektedir. Ttirbanin gintimtizde —yalmzca Batililar
degil, Musluman kadin ve erkekler tarafindan da- tamimlan-
ma, yeniden tammlanma, tartisilma ve talep edilme bicimleri-
nin kolonyal diskurun onu Islam’'in baskici, ataerkil ve gerici
yapistyla iligkilendirmis olmasiyla baglantili oldugunu ortaya
koymaktadir. 19. ytizyihn sonlaninda Misir'da, Musevi, Hiris-
tiyan veya Musliaman, neredeyse tim kadinlar baslarim ortta-
g halde, aralarinda Lord Cromer'in da bulundugu Ingilizler,
yalmzca Musliman kadinlarin basortistnu kadinlarin gor-
dugu baskinin ve Islam'in gericiliginin gostergesi atfetmistir.
Boylece basortiistine —basim ortmeye ve acmaya-— yonelik dis-
kur ve uygulamalarn buyuk ¢ogunlugu bu lekeleyici atif etra-

4  Women and Gender ve Quiet Revolution.
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finda gelisecektir.® Islam tarafindan geleneksel olarak tanim-
lanmus dini bir mantig1 olan tarban, ayn1 zamanda, Cezayir-
li kadinlar tarafindan Fransa somiuirgeciligine kars1 direnmek
icin, daha sonra Islamci kadinlar tarafindan Batihh modeli red-
dettiklerini ve alternatif Islami bir modernlesmeyi savunduk-
larim gostermek igin takilmisuir;® ginimiz Fransasrnda da
kiresellesme dayatmasin protesto eden sonradan Musliuman
olmus kadinlar tarafindan kullamilmaktadar.”

Bush iktidarimin Afganistan ve Irak’taki emperyalist sa-
vaslarim mesrulastirmak icin “kadinlann 6zgurlesmesi” ko-
nusundan faydalandign 11 Eylul sonras1 donemde, feminiz-
mi kolonyal ve emperyalist amaglan icin kullan bu disku-
run buytik sonuclan oldukea belirgindir.® Gayatri Spivak'in
unli soza “White men are saving brown women from brown
men” (Beyaz erkekler esmer kadinlar1 esmer erkeklerden
kurtariyor),? feminizmi Otekilerin cinsiyetgiligi olarak go-

5 A Quiet Revolution.

6 Bu konuyu ele alan oldukca genis bir literatiir vardir. Ornegin bkz. N. Géle,
Musulmanes et Modernes: Voile et civilisation en Turquie, La Découverte, 1993:
L. Ahmed, A quiet revolution, a.g.e.; S. Mahmood, Politics of Piety: The Islamic
Revival and the Feminist Subject, Princeton University Press, 2005; Lila Abu Lu-
ghod, Remaking Women: Feminism and Modernity in the Middel-East, Princeton
University Press, 1998.

7 Konuyla ilgili olarak bkz. F. Khosrokhavar, L'Islam des jeunes, Flammarion,
1997, “L’islam au féminin”, bashkh bolam s. 117-142 ve F. Khosrokhavar ve F.
Gaspard, Le Foulard et la République, La Découverte, 1995; J. Cesari, Musulmans
et républicains: Les jeunes, l'islam et la France, “Les Dieux dans la Cité” koleksi-
yonu, Complexe, Briiksel, 1998 ; N. Venel, Musulmanes francaises: Des pratiqu-
antes voilées a université, L'Harmattan, 1999; Z. Ali Z. Ve S. Tersignif, “Femi-
nism and islam: a post-colonial and transnational reading, Exchanges and Corres-
pondence: The Construction of Feminism, (der.) C. Fillard ve F. Orazi, Cambridge
Scholars Publishing, Ekim 2009; “Féminisme et islam: entretien avec Zahra Ali”,
Feminisme au pluriel, “Cahiers de 'Emancipation™ koleksiyonu, Syllepse, Fylal
2010.

8 Konuyla iligili olarak bkz. Abu-Lughod, “Do muslim women really need sa-
ving? Anthropoligical reflections on cultural relativism and its others”, Ameri-
can Anthropologist, S. 194, Eylal 2002, s. 783-790.

9  Bkz. Gayatri Spivak’in ilk kez 1998'de Cary Nelson and Lawrence Grossberg'in
Interpretation of Culture, University of Illinois, 1998 kitabinda yayimlanmus ¢i-
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ren erkekler var olmaya devam ettik¢e dogrulugunu koru-
yor. Misir’da Miisliman kadinlara baslarini agma ¢agrnisi ya-
pan Lord Cromer'in'® “Ligue masculine contre le suffrage fé-
minin” (Kadinlarn oy vermesine karg: erkekler birligi) bas-
kani ve kurucu tuyesi olmas1 da 2004 yilinda Fransa'da ka-
din haklarini savunma adi altinda Islami basorttstant ya-
saklayan yasay1 geciren meclisin yaklasik %90'1nm erkekler-
den olusmasinin da olduk¢a anlamlidir. Feminizmin 1rk¢
amaclarla bu sekilde kullamilmasi nedeniyle ve giniimizde
Musliman kadinlar konusunun siyaset ve medyanin imala-
rinin tarih boyunca yol aguig zorluklara ragmen, ¢ogunluk-
la feminist hareketi olusturan farkli akimlar dahilinde ve bu
mantg reddetme ve kendini ondan ayn tutma amaciyla ol-
mak tuizere pek az kisi sesini duyurabiliyor.

Gegtigimiz yillarda Fransa’da basortusii etrafinda donen
tartismalar, yasalar, bildiriler ve kamusal alanda pece giyil-
mesi, basortiisii takan “nineler”, okul gezilerinde ¢ocuklan-
na eslik eden tirbanh anneler gibi konular tzerine gercek-
lestirilen meclis gorusmeleri, Islaimofobinin serbest oldugu-
nu ortaya koymaktadir. Fransa'daki feminist hareket, kadin-
lar, geng kadinlar1 hedef alan; daima laiklik ve feminizm ad1
altinda gelistirilen bu 1rk¢1 ve cinsiyetci dtizenlemeleri kina-
mamakla kalmamis, tistine “feminist” bir bakis agis1 sagla-
mak i¢in onlarin yaninda yer almstir.

Macira Guénif-Souilamas, Fransiz feminist hareketinin
nasil cumhuriyetcilerin retorigini benimsedigini ve disku-
runu temel disman belledigi “tirbanh kiz” ve “Arap og-
lan” imaij1 tizerine kurdugunu gostermistir.'’ Feminist hare-
ketin bir kismi, Oteki’'ni, yani Mislimanlan tim kotalik-

gir acan makalesi “Can the subaltern speak?”.

10 Misirdaki Ingiliz somargesini denetlemekle yukamlu Ingiliz memur.

11 M. Guénif-Souilamas ve E. Macé, La République mise a nu par son iimgration, La
Fabrique, 2006; M. Guénif-Souilamas, Les Féministes et le garcon arabe, Aube,
2004.
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lerin (masizm, cinsiyetcilik, geri kalmishk, 6zculuk) ana-
st olarak bellemistir. Fransiz toplumunu butan olarak “saf-
kan” ve dogustan esitlik¢i kabul eden anlayis1 ustt kapah
olarak benimseyerek ve esas feminist meseleleri ikinci pla-
na atarak feminizmin itibarim1 sarsmisur. Pek ¢ok feminist
Islamofobik anlayis1 benimsemeyi, basortasunu otekilesti-
rerek ve Miisliman din ve kultirania 6zunde cinsiyetgi ola-
rak gostererek aym ozculuk tuzagina dugiiyor ve yikilmasi-
na katkida bulunduklan hakimiyeti istemeden de olsa des-
tekliyor. Kolonyal feminizm sireci, Batilh kadinlarin ve fe-
ministlerin kimliklerini yoksul, egitimsiz, magdurluga mah-
kam edilmis, aile ve ev ortamiyla simirlandirilmus olarak ta-
nimlanan Dogulu kadinin z1tt1 olarak olusturmalan aynntila
bir bicimde incelenmistir.'? Batih kadin bunun tam tersidir:
egitimli, modern, kendi bedeninden sorumlu, 6zgur ve ba-
gimsiz. Aym sekilde, Amerikal siyahi feministler de Ameri-
kah beyaz kadin kimliginin ~bilhassa “siyah anaerki”'* mi-
ti izerinden— siyahi kadinin zitt olarak tanimlandigini gos-
termislerdir.

Dominique Straus-Khan (DSK) hadisesinde, eski IMF bas-
kam icin simflar ve “irklar” aras1 dayamisma saglanmis, pek
cok feminist figiirin de dahil oldugu Fransiz politikacilan ta-
rafindan skandalin ustit ortilmistii.'® Bazilar, isi, Fransiz ti-
pi bastan ¢ikarma gelenegine olduk¢a uzak Amerikan pirita-
nizmine bagvurarak tecaviiz sucunu hafifletmeye kadar var-
dirmuslardir. “DSK yalmzca ayartici birisi... Bunda bir koti-
luk yok ki!” Cinsiyetgilik, tecaviz, siddet daima 6tekilerin,
varos genglerinin eseri olacaktir; Fransiz “safkan” burjuva si-
nifi elbette ki tiim bunlardan uzak duracaktir. Bu hadise, cin-

12 C. Mohanty, Under Western Eyes, A.g.e.

13 A. Davis, Femmes, race et classe, Editions Des Femmes, 1983; Black Feminism,
A.g.e. icinde, s. 34-42.

14 DSK hadisesinin feminist bir analizi i¢in bkz. Editorlugania Christine Delp-
hy'nin yaptign mukemmel kitap, Un troussage de domestique, Syllepse, 2011.
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siyet meseleleri ile toplumsal ve “irksal” meselelerin ne ka-
dar i¢ ice oldugunu ortaya ¢ikarmis ve bu meseleler tizerinde
inceleme yapmanin ve miicadele etmenin gerekliligini gos-
termistir. Toplumsal ve “irksal” meseleler cinsiyet mesele-
lerinden dislanmamalidir. Black feminism énciilerinin “All
the women are white, all the Blacks are men”"> (Tum kadin-
lar beyaz, tim Siyahiler erkektir) sozuyle gosterdigi gibi, bir
bedeni cinsiyetiyle tanimlamak, ayn zamanda onu irkiyla ta-
nimlamaktir ve feminizm de ataerki hakimiyetini inceler ve
sorgularken isin icin farkl tiirden hakimiyetler dahil ederse
wrke¢ihgin tuzagina dismesi kacimlmazdir.

Kadinlar arasinda ortaya ¢ikarak evrensel “kadin” grubu
arasinda farkhhklara yol agabilen farklh hakimiyet tirlerini -
g6z ontinde bulundurmak, bu kadin grubunu homojen bir
bicimde ele almak gibi bir hata yapilmadig sirece feminiz-
mi zayiflatmaz. Homojen olmayan bir feminizm birligi gayet
miimkuindir.’® Feministleri kendi aralarinda ayiran farklilik-
lar ve ayniliklar ~ki buna dogas geregi is birlligine uygun ol-
mamak da dahil- tamnmadi sturece, feminizmler arasinda
birliklerin kurulmas: mimkiin olamaz. Musliiman feminist-
leri digerlerinden ayiran farkliliklar, kadin haklan gibi temel
mucadeleleri diger feministlerle ortaklasa vermelerinin 6niin-
de engel teskil etmez, ancak digerlerinin onlan tamimamasi
her tirli ortaklig) engelleyebilir. Bazilar1 miicadele éncelik-
lerini ve amaglarim digerlerina dayatmadign ve kadin haklan
icin micadele etmenin birden fazla yontemi oldugu tam an-
lam1yla kabul edildigi miiddetce is birlikleri mamkiundir."

15 Amerikah siyah feminist ¢alismalarinin temelini olusturan kitabin isminin bir
kism: G. Hull, P. B. Scott ve B. Smith, All the Blacks are Men but Some of Usare
Brave: Black Women'’s Studies, Feminist Press, 1982.

16 Chandra Talpade Mohanty, Feminism without borders: Decolonizing Theory,
Practicing Solidarity, Duke University Press, 2003.

17 Fransa'daki Collectif des féministes pour égalité bu konuyla ilgili ilging bir or-
nektir.
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Fransa’daki Miisluman feministler i¢in erkek egemenli-
giyle mucadele etmek ve Islam okumalarmin feminist go-
riise uygun olarak yapilmasim saglamak ile onlar1 ve erkek
kardeslerini otekilestiren, gerici gosteren Islamofobi irkei-
likla micadele etmek arasinda bir hiyerarsi yoktur. Cinsi-
yetcilik ve rkgihk karsithginin bir araya getirilmesi, onlar
icin tercih meselesi degildir, ¢ifte baskiya kars: gelistirilmis
bir durustur. Musliman kadinlar feminizme buradan yola
cikarak yaklasir, onu yeniden tanimlar, besler ve yenilenme-
sine katkida bulunur. Pek ¢ok bileseni (toplumsal, dini, ne-
silsel, aktivizmle alakali vs.) olan bu yeni aktivizm, gercek-
te feminizmin tim alanlarinin bir araya gelmesini saglar ve-
toplumsal, irksal ve cinsiyetler aras esitsizlik tartismalarini
merkezine yerlestirir.

Feminizmin temel meseleleri, tecaviiz, evlilik ici siddet,
cinsel taciz, ticret esitsizligi, ev islerinin esitsiz paylagim,
reklam diinyasinin cinsiyetciligi, kadinlan ¢ocuk yerine ko-
yan kuralc1 gosterimler, bedenlerinin ticarilestirilmesi, mo-
da diinyasinin yarattigl ve kadinlarin nasil giyinecegini, na-
sil értinecegini etkileyen, titkketimini sorgulayan asagilayici
imaj, tim bunlar kadinlar bir araya getirmekte ve gtndelik
hayatlarini derinden etkilemektedir. Bu meselelerin yol aca-
bilecegi sonuclar, feminizmin erkek egemenligini elestirir-
ken toplumsal ve irksal meseleleri de ele alan “sinirlan ol-
mayan bir feminizm”e dontismesinin ne kadar ivedi oldugu-
nu ortaya koymaktadir. Feminizm, feminist olmanin birden
fazla yolunun oldugunu ve farkh kaynaklarla —din olsun,
farkh siyasi gelenek ve kokenler olsun— kendini ifade eden
ve sekillenen alternatif feminist diskurlarin mesruiyetini ka-
bul ederek guglenebilir.
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YAZARLAR

ZAHRA ALl uzun yillar boyunca irkgilik karsiti, Misliman ve femi-
nist hareketlere dahil oldu. EHESS (I'Ecole des hautes études en
sciences sociales) IFPQ’da (Institut frangais du Proche-Orient) sos-
yoloji dalinda doktora yapt1. Tiir calismalarinda, 6zellikle “Cinsiyet
ve Islam” ve “Cinsiyet ve Ortadogu” konularinda uzmanlasti. Aras-
tirmalari, Batrda ve Musluman diinyada Musliiman feminist hare-
ketin ¢ikist ve Arap dunyasindaki, 6zellikle Irak’taki kadin hare-
ketleri tizerinde yogunlasti. LEHESS’te Niliifer Gole’nin danisman-
ligini yaptiga sosyoloji yiiksek lisans tezi, Fransa'da Mislauman fe-
minist bilincinin ortaya ¢ikisiyla ilgiliydi. Ganumizde tez arastir-
malarn, 2003 sonrasi Irak’ta kadin hareketleri, Irakhh kadinlann ta-
rihi ve daha genel olarak ganumuz Irak’in cinsiyet, ulus ve din me-
seleleriyle ilgilidir.

MARGOT BADRAN Islami feminizmin 6nemli bir aktori ve kuram-
asidir. Ortadogu’nun Musliman toplumlanmn tarihgisi, George-
town Universitesindeki Prince Alwaleed Ibn Talal Centre for Mus-
lim-Christian Understanding'de ve Woodrow Wilson Internatio-
nal Centre for Scholars'da aragtirma gorevlisidir. 1995'te, Ortado-
gu’daki feminist hareketlerin incelenmesinde bir referans haline
gelen Feminists, Islam, and Nation: Gender and the Making of Modern
Egypt'i yayimladi. 1990°da Miriam Cooke ile beraber bir feminist
yazilar seckisi hazirladi: Opening the Gates: An Anthology of Arab Fe-
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minist Writing. 2009 yilinda yayimlanan Secular and Religious Con-
vergences kitabi, taim yazilanm bir araya getiriyor. Buganlerde, Mi-
sir Devrimi'nde kadinlar, cinsiyet ve feminizm hakkinda bir kitap
hazirhyor. Burada yayimladigimiz makale, “Islami feminizm” sozii-
nin kullaniminin buyuk él¢ude demokratiklestirilmesini saglamis
ve ona ilk kavramsal tammlarindan birini vermistir.

ASMA LAMRABET Rabat’ta ¢alisan Fash doktor Asma Lamrabet, 1s-
lami feminizmin énemli isimlerindendir. 2008’de kurulmus olan
Groupe international d’étude et de recherche sur les femmes en
Islam’in (Islam’da Kadin Uzerine Calisma ve Arastirma Grubu)
(www.gierfi.org) kurucusu ve Fas'taki Rabita Mohammadia des
Ulémas (Ulemanin Muhammed’e Baglihig) grubunda yer alan Cen-
tre des études féminines en Islam’in (Islam’da Kadin Calismalan
Merkezi) yoneticisidir. Islam ve kadinlar hakkinda bir¢ok makale-
nin yan sira aralarinda Tawhid yayimnlan tarafindan 2007°de basil-
mus olan Le Coran et les femmes: une lecture de libération'un da (Ku-
ran ve Kadinlar: Bir Ozgiirlesme Okumasi) bulundugu pek ¢ok ¢a-
lismast vardir. Yakin zamanda Les femmes et les hommes dans le Co-
ran: quelle égalité?’yi (Kuran’da Kadnlar ve Erkekler: Hangi Esit-
lik?) yayrmlarmstir.

ASMA BARLAS Pakistanli-Amerikal bir dusuntr olan Asma Barlas, 1t-
haca Universitesi Center for the Study of Culture, Race, and Ethni-
city bolumu profesoridur. Islam’da cinsiyet meseleleri ve Batili femi-
nizmin elestirisi iizerine pek ¢cok calismasi ve yayim vardir. 2002'de
yayimlanmis olan Islam: Unreading Patriarchal Interpretations of the
Qu’ran’da yer alan “Believing Women” adl1 ¢alismasi, cok hizh bir se-
kilde, bir¢cok erkek ve kadin arastirmaci ve Islam'm esitligi tesvik etti-
gini savunanlar, kadinlarin kurtulusunun tek bir yolu oldugu dayat-
mastm reddedenler i¢in uluslararas: bir referans niteligi kazanmstir.

MALIKA HAMIDI On bes yih agkin suredir ¢esitli hareketlere dahil
olan Malika Hamidi, Briksel'deki European Muslim Network (Av-
rupa Musliman Agl) (EMN) (www. euro-muslims.eu) adl beyin
takiminin genel mudirluginu yapiyor, Colloque international des
musulmans de lespace francophone (Uluslararas: Frankofon Mus-
limanlar Sempozyumu) (CIMEF) bilimsel heyetinde ve Parlement
des religions du monde 2014 (Duinya Dinleri Parlamentosu 2014)
damsman heyetinde yer aliyor. Bugtinlerde Ecole des hautes étu-
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des en sciences sociales’de (EHESS) Fahrad Khosrokhavarin dams-
manhginda doktorasim tamamliyor ve tezini ulus agint Miisliiman
feminist dagtince hareketinin ortaya cikis: iizerine yaziyor. Ayri-
ca hirkac senedir Avrupa’da Musliiman kimligi ve Islami feminizm
tartismalarina katkida bulunuyor.

ZIBA MIR-HOSSEINI Iranh aydin ve Islami feminizmin 6nctilerinden
Ziba Mir-Hosseini, uluslararas: ag Musawah'in (Uluslararas: Misli-
man Ailede Esitlik ve Adalet Hareketi) (www.musawah.org) kuru-
cularindandir. Musliiman hukuk, cinsiyet ve gelisim konularinda
uzmanlasmis bir hukuk antropologudur. Lisansim Tahran Universi-
tesi’nde tamamlarms, Cambridge Universitesi'nde sosyal antropoloji
dalinda doktora yapmustir. Iran’da cinsiyet meselesi tizerine pek ¢ok
onemli ¢alismas: vardir; en 6nemlilerinden biri de 1999°da Prince-
ton University Press tarafindan yayimlanmis olan Islam and Gender:
The Religious Debate in Contemporary Iran adh eseridir.

ZAINAH ANWAR o6nde gelen Malezyali bir Misliiman feminist akti-
visttir. Yirmi y1ih askin suredir Malezya'da Islami cergeve icinde ka-
din haklan i¢in ¢calismakta olan Sisters in Islam’in (www.musawah.
org) énemli isimlerinden ve Musawah adh uluslararasi agin kuru-
cularindan birisidir. Aym zamanda Malezya'daki Birlesmis Milletler
Insan Haklan Komisyonu'nda tye olarak yer almistir.

OMAIMA ABOU-BAKR Kahire Universitesi'nde profesorlik, Arap
kadinlar uizerine aragtirma ve incelemeler yapan Kahire merkez-
li Forum femmes et mémoire’in (Kadin ve Toplumsal Hafiza Fo-
rumu) kurucusu ve Musawah tiyesi olan Omaima Abou-Bakr, Mi-
sirda Islami feminizmin 6nde gelen isimlerindendir. Kahire Uni-
versitesinde okumug, Kuzey Karolina Universitesi'nde yiksek li-
sans yapmis, Berkeley'deki Kaliforniya Universitesi'nde Ingilizce-
Arapca Karsilastirmali Edebiyat bolumiinde doktorasin1 tamam-
lamistir. Akademik arastirmalar ¢ogunlukla Ortagag Sufi siirle-
ri, Hiristiyan ve Musliman kadinlarin inang ve maneviyati, kadin
teolojisi, Muisliiman kultiirti tarihinde cinsiyet meseleleri ve Miis-
laman feminizm teorileri tizerinedir. 2002 yilinda Dar al-Fikr Ya-
yinlan Kadin ve Cinsiyet adinda Arapca bir kitabini yayimlamistir;
ayni zamanda Muslhiman kadin inanci ve Islami feminizm tzerine
pek cok makalesi vardir.
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SAIDA KADA Lyon kokenli Miisliiman bir aktivist olan Saida Kada,
1995 yilinda Femmes francaises et musulmanes engagées (Gonullu
Fransiz ve Musliman Kadinlar) (ilk adiyla Union des soeurs mu-
sulmanes de Lyon [Lyonlu Misliiman Din Kadinlan Birligi]) kur-
madan 6nce kendini ilkin Jeunes des banlieues’e (Varos Gengleri
Hareketi), daha sonra Tawhid (Tevhid) merkezine adamisur. Kur-
mus oldugu, ayn1 zamanda DiverCité kolektifi tiyesi olan birlik,
toplumsal adalet, irkgihik karsithg), cinsiyetgilik karsithg, goemen-
lik ve varos meseleleri uizerinde ¢aligmaktadir. 2003 y:linda Dounia
Bouzar ile birlikte, Albin Michel Yayinlan tarafindan basilan L'une
voilée, l'autre pas'yr (Biri Bagortula, Digeri Degil) yazmugtr.

HANANE AL-1LAHAM Suriyeli bir aydin olan Hanane al-Laham, Ma-
lek Bennabi'nin baglattig), Suriye’de Jawdat Said tarafindan temsil
edilen siddet karsiti hareketin 6nde gelen isimleri arasinda yer ahr.
Musliman dugtincenin yenilenmesi meselesini ele aldigx ve kadin
haklarina buyuk bir yer ayirdigt pek ¢ok ¢alismasi vardur. Tefsir -
Kuran meali ve yorumu~ yazms olan az sayida Musluman kadin-
dan biridir. Kuran'm neredeyse tamamim yorumlamis olmanin ya-
i sira, basta Le statut de femmes dans le Coran (Kuran'da Kadinla-
rin Statasi) ve Les principes fondamentaux du Coran (Kuranin Te-
mel Prensipleri) olmak tizere pek ¢ok 6nemli eser yayimlams, ya-
kin zamanda ise Dar el-Fikr Yayinlan tarafindan Islam Peygambe-
ri'nin hayat: iizerine bir kitab1 basilmistir. Aym: zamanda ¢ocuklar
i¢in yazdign pek ¢ok roman ve dykiisii vardir. Mekke’deki Ummir'l-
Kurra Universitesi'nde Kuran serhi tizerine ders vermis, Sam’da
uzun yillar boyunca c¢esitli beyin takimlan ve kadinlar i¢in Mis-
liman dusunce ve Kuran uzerine ¢alisma gruplan olusturmustur.
Aym zamanda, agtiy ilkokul aracihgryla elestirel duasiinceyi ve du-
sunce ozgarlugunu temel alan alternatif bir egitim sistemi sunmus-
tur. Suriye rejimini protesto eden harekete dahil olmus, Sam’daki
ilk kadin protestosunu o diizenlemigtir. Ulkesinde demokrasi, ifa-
de 6zgurluga ve adalet i¢in verdigi mucadeleyi halen sirdurmek-
tedir. Gintimuzde kizlan tarafindan yonetilen okulu, gectigimiz
gunlerde Suriye’deki protesto hareketinin ilan ettigi grev kampan-
yasina katilmistir.
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“Islam” ve “feminizm”... islam’in kadina baski dini olarak
tasavvur edildigi bir dinyada, bu imkénsiz bir birliktelik
midir?

islamofobi biitiin diinyada yiikselisini stirdiiriirken, bundan

kendi payina duseni alan dindar kadinin micadelesi femi-
nizme dahil edilebilir mi?

Zahra Ali’nin derledigi kitap, bu tartismanin bir adim 6tesi-
ne giderek, kadin bedeni Uzerinden yapilan politikalarin
-laik ya da dini- nasil aslinda ataerkiye hizmet ettigini anla-
tiyor. Farkli islam ulkelerinde dogmus cesitli feminist
yazarlarin yazilariyla, zaman icinde islam fikhiyla ic ice
gecen ataerkil gelenegin kadin haklarini hice sayan erkek
egemen bir islam anlayisi yerlestirmesini ele aliyor. Ayni
zamanda feminizmi Bati’ya ait bir olgu olarak géren yaygin
ve yanlis inanca cevap veriyor.

Misir’dan iran’a, Amerika’dan Malezya'ya, islam diinyasi-
nin tamaminda arastirmacilar, entelektieller ve militanlar
feminist bir hareket icindeler. Zahra Ali’nin bu kitapta yap-
g, aslinda onlarin sesini duyurmak ve bdylece egemen
feminizm anlayisini da biraz sarsmak...



