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Thierry V. Zarcone Paris'teki Ulusal Bilimsel Arastirma
Merkezi'nde (CNRS) arastirma direktoradur (Toplum, Dinler ve
Laiklik Grubu). Kyoto (2005-2006) ve Fribourg (2007) univer-
sitelerinde misafir ogretim gorevlisi olarak ders veren Zarcone,
Islam arastirmalarn ve Turk-lran bolgesi dustunce sistemleri ta-
rihi alaninda uzmandir. Osmanh Imparatorlugu, Turkiye, Orta
Asya ve Dogu Turkistan'da sufizm tarihi gibi konularda sayisiz
makalesi bulunan yazar, modern Turk ve Orta Asya tarihine
iliskin gegitli kitaplara da imza atmgtir. Zarcone ayrica Din ve
Inang Ozgurluga Uzmanlan Istigari Paneli uyesidir (Demokra-
tik Kurumlar ve Insan Haklan Ofisi, OSCE, Varsova). Mystiques,
philosophes et francs-magons en Islam (Paris: Maisonneuve, 1993)
baslikh kitabi Prix Saintour of the Académie des Sciences Mo-
rales et Politiques 6dulunu kazanmugtir. Yakin tarihli ¢alisma-
lan1 sunlardir: Secret et Sociétés secretes en Islam (Milano: Arche,
2002), La Turquie moderne et I'islam (Paris: Flammarion, 2004)
ve La Turquie De I'Empire ottoman a la République d’Ataturk (Pa-
ris: Gallimard, 2005). Yazar, Arthur Buehler ve Ekrem Isin’la
birlikte Journal of the History of Sufism (Paris: Jean Maisonneuve)
dergisinin editorluguna yapmaktadir.



Anneme ve Babama
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Jttari ‘nnimmi. Tam karsibg: Bilmece sormak, soylemek,
bulmaca gibi konusmak. Birisinin birgok kisiyle, ama iglerinden
sadece birisi tarafindan anlasilmak uzere konugtugu bir durumu
ifade eder...

(Leonardo Sciascia, Occhio di capra, Milano, Adelphi, 1990,
s. 77; Fr. Ceviri, (Eil de chevre, Paris, Fayard, 1984).



Soylemek isteyen de soyleyemez

Cunku sirdir makam-1 hatmiyet.
Vicdani
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TESEKKURLER

Aragtirmalanm sirasinda degerli yardimlarinu benden esirgeme-
yen birgok dostuma ve arastirmaciya: ilk metni okuyarak yaptiklari
duzeltme onerilerinden ve bana verdikleri tavsiyelerden oturu Cat-
herine Pinguet ve Claudine Carrere’e, Jean-Pierre Brach, Faruk Bilici
ve Jean-Marie Mercier'ye; uyanlan ve ginumuz Iranindaki sufilik
haklanda yeni gikacak kitabindan yararlanmama olanak tamdig; iin
Matthijs van den Bos'a tesekkuar ederim. Aynca Francis Laget, Jean-
Pierre Laurant ve Pierre Mollier'ye de sukranlanimu bildirmek isterim.

Bir tegekkur de Grand Orient de France, Turkiye Buyuk Locasi
(Nuru Ziya Sokak), Islam Ansiklopedisi (Istanbul) ve Société Asiati-
que (Paris) katuphanelerine...

Thierry Zarcone
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GIRIS
Nihil innovatur, nisi quod traditum est.!

Bu eserde islenen tezler, Prof. Nikkie Keddie'nin daveti tizerine Iran’a
ve komsu ulkelere yonelik uluslararas: bir kolokyum gergevesinde Nisan
2000'de California Universitesi'nde (Los Angeles) verdigimiz bir konferan-
sin gelistirilmis halidir. 1993'te Mystiques, Philosophes et Francs-Magons en
Islam adh eserimiz gikugindan beri,? masonluk olgusuyla ve daha genelde
Islam’'da gizli cemiyetler sorunuyla yalandan veya uzaktan ilgili her yeni
belgeye -baslangicta belirli bir arastirma tasanmiz bulunmasa da- ilgi gos-
termeyi surdurduk. Daha sonra bir sorgulama halini alan arasurmamuz iki
dogrultu izledi: Bunlardan cografi olan ilki, incelenen bolgeleri buginku
Turkiye’nin sinurlan digina, Iran ve Orta Asya'ya dogru genisletti; tema-
tik denebilecek ikinci dogrultu ise, bu yeni bolgelerde sadece masonlugu
degil, paramasonik orgutlenmeler butanunu konu alan bir incelemenin
tanihsel ve antropolojik ilgingligini ortaya gikardi. Yukanda belirttigimiz
eserde havada kalmug baz1 sorulan yeniden ele alp geligtirmek amaciyla
Turkiye'ye donmek igin bir firsath bu. Konumuzun ana hatlan agrr agir
belirmeye bashyordu: Osmanh Imparatorlugu'ndaki masonlugun -kusku-
suz eksikleri olan ve fakat tamamlanabilecek- tarihini yazdiktan sonra, bu
masonlugun nasil algllandigim, yorumlandigim ve dénustarulduguna in-
celemek yerinde bir ugras olacaku.

Osmanhlarin Avrupa masonlugunda kendi tarikatlarim1 buldukla-
rin1 ve bu aginaligin masonlugun Osmanh Imparatorlugu’na yerlesme-
sini kolaylagtirdigimi biliyoruz. Osmanh ve Iranh, masonlukta insanin
tekamuliana amaglayan manevi bir yol ve siyasal sistemlerde reform ya-
pabilecek bir fikir cemiyeti bulur. Dogu’da birlesen bu iki yol, Fransiz
tarih¢inin belirttigi gibi, Batrda birbirinden kopmus, aynlmisur: “Bi-

1 Kusaktan kusaga aktanlmams higbir yenilik yoktur.
2 Paris, Librairie d’Amérique et d’'Orient Jean Maisonneuve.
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ISLAM'DA SIR VE GIZLI CEMIYETLER

raderlerin iki tercih arasinda kahp bélundukleri konusunda Joseph de
Maistre ve Mirabeau hemfikirdir: Maistre’e gore tercih, ikameci Aydin-
lanma felsefesi yolu ile iman ve gelenek yolu arasinda; Mirabeau’ya gore
ise, ozgurluge giden felsefe yolu ile Cizvitlerin koruyup surdugu rezil-
lik itikadi arasinda yapilacakur.’ Ama dogulularin musonlukta kendi
tarikatlanm tamyp bulmasi baz1 ormeklerde bir sahiplenme, “oteki”
aracihgiyla kendini yeniden tamimlama ihtiyacim1 da beraberinde ge-
tirmektir: Yani masonlugun mukemmellegtirilmesi veya duzeltilmesi,
Osmanhlastirilmasi veya Iranhlastinlmas, kisacasi yonlendirildigi siya-
sal ve kulturel tasarilara hizmet edebilmesi igin sirtina Islam ve Dogu
kultar giysileri gecirilmesi gerekmektedir.

Paul Ricceur hakh olarak, bulma, tanima teriminin ézdeslik terimin-
den daha 6nemli oldugunu kabul eder. Soyle yazar: “Ozdeslik kavra-
minda sadece aymhk dusuncesi vardir, oysa bulma, tamma otekiligi
dogrudan bunyesine katan, aym ve oteki arasinda diyalektik iligkiye
izin veren bir anlayistir.™ Osmanh ve Iranh masonlann ait oldukla-
n, ama daha fazlasim bekledikleri masonlugu algilama bigimlerine bu
diyalektik yon verir. Bu cemiyet onlann gozunde, hem zihniyetlerin
donusmesini hemn de yeni bir toplumsal ve siyasal duzen kurulmasim
saglarms Avrupah toplumcullasma (sociabilite) bicimini temsil ettigine
gore, aym rolu Dogu'da ustlenmesi beklenen masonlugun o diyarin
adetlerini ve dinini benimseyip, orda yasayanlarin masonlukta bulup
tanudiklan tarikata biraz daha yaklagmasinda yarar vardir. Paramasonik
orgutlemenin dogum belgesi iste budur.

Genelde masonlugu, Turk-lran bolgesindeki masonluk tarihini ve
ogretileri ele alan birinci bolum, kitabin sonraki bolumleri agisindan

3 Gerard Gayot, La Franc-Magonnerie frangaise, textes et partiques XV1lle siécles),
Paris, Gallimard, 1980, s. 149.

4 La Critique et la Conviction, Frangois Azouvi ve Marc de Launay ile soylesiler,
Paris, Calmann-Levy, 1995, s. 96.
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GIRIS

vazgecilmez bir hazirhk niteligindedir, canka Mystiques, Philosophes et
Francs-Magons en Islam iginde bu konuyu isleyen uzun bolumu 6zetle-
mektedir. Arap dunyasl ise, ok belirgin bir nedenden étura, disanda
birakilmistir: Bu dunya ¢ok ¢ok zengin bir masonluk tarihine sahip
olmasina kargin,’ Turk-Iran bolgesinde kargilasan paramasonik cemi-
yetler ¢capinda cemiyetlerin gelisimine sahne olmamigtir. Yine de buna
yakin bazi cemiyetler mevcuttur. Ornegin 1858'de Misir'da, “Musir or-
dusu iginde Huristiyan karsiti, bir tar Musluoman masonluk érgutleme-
yi amaglayan” gizli entrikalardan soz edilir.® Ote yandan bir Avrupah
19. yuzyl sonunda Iskenderiye‘de Avrupa masonlugu ile higbir iligki
kurmamug, dugunceleri Avrupah masonlannkine yalan olsa da dini
renklere buranmus, bir “Dogulu masonlar” locas: kesfeder.” Turkler ve
Irlandahlarda oldugu gibi, Araplarda da tarikat orgatlenmesi duzeyin-
de masonik duzene yakinlasma vardir. Ornegin bir Avrupali, Kuzey Af-
rika'daki Senusiye tarikatim, “dinsel nitelik tasidigy agik bir masonluk
uzanusi’na benzetir.® Misir'daki gizli cemiyetler diger Arap ulkelerin-
de, ozellikle de Iran’da ve Turkiye'de kurulmus olanlarin aksine, buyuk
basarilar yasamamus gibidir; modern Misir'daki gizli cemiyetler uzerine

5 Bu konudaki kaynakca ¢ok uzundur; esas olarak bkz. Jacob M. Landau'nun
makaleleri: “Prolegomena to a Study of Secret Societie s in Modern Egypt”, Middle
Eastern Studies, 1, 1965, s. 135-186; “Farmastniyya”, Encylopedie de I'lslam,
Leiden, Ek, s. 295-297; “Muslim Opposition to Freemasonry”, Die Welt des
Islams, 36, 2, 1996, s. 186-203 ve Xavier Yacono, La Franc-Magconnerie algérienne
(1785-1884), Paris, Maisonneuve Larose, 1969; Karim Wissa, “Freemasonry in
Egypt [rom Bonaparte to Zaghloul”, Turcica, XXIV, 1992, s. 109-132.

6 Fransiz Disisleri Bakanhigi'nin 3 Mayis 1859 tarihli siyasi bir yazismasina gore;
alinulayan J. M. Landau, “Prolegomena to a Study of Secret Societies in Modern
Egypt”. ek V1, s. 167.

7 ]. Nimet, “Origin of the National Party in Egypt”, The Nineteenth Century, c.
XIIl, 1883, s. 126, ahnulayan J. M. Landau, a.g.m., s. 162-163.

8 Agm.,s. 163.
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eski, ama klasik niteliginden hig yitirmemis makalesinin sonunda Jacob
Landau’nun yapug saptamadir bu.’

Gizli cemiyetlerin odak noktasinda sir vardir: Masonlarin sirn, Car-
bonaro'larin sirri veya sufilerin sirn. lyi korunan ama her zaman da
ihanete ugrayan bu sir ne yazik ki aragtirmacilarin ilgisini pek cekme-
mis, gizli cemiyetlere sik sik deginilirken sir, onun Islam'daki dini ve
felsefi rolu, merkezinde yer aldigy sosyolojik mana ve gesitli boyutlar
nedense hemen hi¢ sorgulanmamisur. Nitekim, sadece sir izlegine ay-
rilmug 111. bolumde de gosterilecegi gibi, “Sir™ olani, yani soylenemez
olani, “esrar"dan yani ikinci derece, goreceli sirlardan ayirmakta yarar
vardir; zaten bir¢ok dogulu mason ve bazi sufiler de boyle davranmig-
ur. Sir ve ona stki sikiya bagh olan toren usulleri, paramasonik cemi-
yetlere yonelik bu betimleme denememizde kismen belirleyici olmus-
tur: Bu cemiyetler iki buyuk familyaya ayrihr. Birinde téren usulleri
basitlestirilmis, hatta iptal edilmis, digerinde ise kendini otekinde gor-
meye yonelik yogun bir okuma ile tam tersine iyice zenginlestirilmis-
uir. Birinci gruba dahil cemiyetlere, “Carbonaro-masonik” adim verdik.
Baglangigta komurculer loncasina dayanan, sonra galkanuh bir mu-
cadele ve politik baski doneminde masonik simgeselligin yavas yavas
sizdigy toren usulleri giderek sadelestirilip, asgari duzeye indirgenen
Carboneria'nin Avrupa'daki tarihini haurlayarak boyle bir adlandirma-
ya gittik. Buna karsilik ikinci grupta, masonlugun toren usullerinden
ve simgesel dilinden, iginde tasavvufun ve Masliman Ahi loncalarinin
(Futuvvet) simgeselligini bulduklari Hermesci alametlerinden etkile-
nen, hatta buyulenen paramasonik cemiyetler vardir. Demek ki onlar
“simge yolu"nu izlerler, qanku onemli bir yer ayirdiklan “Sirra”, yani o
soylenemez sirra, ancak simge yoluyla geri donulebilir.

9 Agm.s. 159,
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I
ISLAM DUNYASINDA MASONLUK
Kisaca soylemek gerekirse, masonluk tum
Dogu’da gelismis ve bu diyarlarda yerli hal-
kin gizli cemiyetlere olan dogal egiliminden
yararlanmigur.!

1lk Osmanl Masonlar:

Masonluk Dogu Akdeniz'de gok erken bir donemde ortaya gikar, ama
ilk localarin hangi obediyans sistemlerine tabi olduklanm saptamak, ola-
naksiz degilse bile, cok gugtar. Osmanh Imparatorlugu’ndaki ilk localar
daha 1738'de lzmir ve Halep'te (bugun Suriye’'de) gorulmustur. 1748'de
Halep'te bu kentte gorevli bulunan Ingiltere konsolosu tarafindan yone-
tilen ve Iskogya Buyuk Locasi'na bagh bir loca ile karsilagilir. 1762'den
itibaren imparatorlugun belli bash kentlerinde (Izmir, Istanbul ve Sela-
nik) Bayuk Ingiltere Locasi'na ve Marsilya Ana Iskogya Locasina ait en
eski “loca cetveli”, Marsilya obediyansina ve Fransa Magnk-1 Azami'na
(Grand Orient de France) iliskindir. Bu cetvelde dokuz ulkeden buyuk
tuccarlarin ve diplomatlarin adlanna rastlanir, ama bir tek Musluman
Turk bulunmaz. Bu ilk masonluk, ¢ogunlukla Dogu Hiristiyanlan (Rum-
lar, Ermeniler) ve Yahudiler arasindan uye toplar; 1850'lerden énce loca-
lara pek kabul edilmeyen Musliman uyelerin sayisi cok azdir. Masonluk
Misir'a 1798'de Napolyon ordulanyla birlikte girer ama ancak 1838'den
sonra, pek cogu “Carbonaro” olan ltalyan devrimcilerinin gelisiyle bir-
likte, aulim yapmaya baslar. Imparatorlugun tamaminda gayet iyi tem-
sil edilen ltalyan masonlugu, Fransiz masonluguyla birlikte, liberal

1 “La Franc-Magonnerie en Orient er en Extréme-Orient”, L’Acacia, Paris,
Temmuz-Arahk 1907, s. 149.
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fikirlerin ulkeye tasinmasinda mevcut diger obediyanslarindan daha
etkili bir odak olmustur.

Baz1 6nemli olaylar sayesinde, Osmanh Imparatorlugu’ndaki bu ilk
masonlugun gelisimi ve karsilasuig sikintilar takip edilebilmektedir. Pa-
paligin masonlugu aforoz eden In Eminenti Apostalatus fermam (1738'de
Papa XII. Clementius tarafindan zehir zemberek bir uslupla ¢ikarilmstir)
1745'te lzmir ve Istanbul'da sert bigimde uygulamaya konur; yuksek rut-
beli kilise gorevlileri cemaatlerine baski yapmaya baglar. Rum ve Ermeni
patrikhaneleri de bu konuda Katolikleri taklit eder, en sonunda Hiristi-
yan din adamlan isi Sultan I. Mahmud'dan (saltanat donemi [sd]: 1730-
1754) bu “isyankar ve bozguncu cemiyet’e karsi harekete gegilmesini
talep etmeye kadar gotururler. Bu talep karsihksiz kalmaz ve 1748'de
zaptiye Istanbul'da bir locay: basar. Olay1 onceden haber alan biraderler
locay1 bosaltmiglardir. Papa XIV. Benedictus'un (1740-1758 yillarinda
papalik yapmustir) cok sevinip esempio di Constantinopoli (Istanbul 6rme-
gi) diye adlandirdigy bu olay, Osmanh Imparatorlugunda masonlugun
gelisimine ket vurur; yaklagik on yil boyunca imparatorlukta yasakla-
nan masonlugun esamisi okunmaz. 1762’lerde yeniden ortaya gikusi,
hoggoruldugn anlamina gelmez ¢unkua Rum Patrikhanesi'nde tercaman
olarak calisan loca uyesi bir Musluman 1785'te zindikhk suglamasiyla
idam edilir. Bir Fransiz seyyahina gore, masonlar 18. yuzyl ortasinda,
“meclislerine dinsizligin ve cimriligin yon verdigi ahlaksiz, algak ve bu-
yucu kisiler” olarak goralmektedir.? 19. yuzyil sonunda Augustin Barruel

2 Jean-Claude Flachat, Observation sur le commerce et les arts d’une partie de
Europe, de I'Asie, de I'Afrique et méme des Indes orientales, Lyon, 1756, 1, s 418-
420. Osmanh Imparatorlugu'nda masonlugun ilk adimlan hakkinda, bkz.
Thierry Zarcone, Mystiques, Philosophes et Francs-Magons en Islam, Paris, Jean
Maisonneuve Editeur, 1993, s. 177-236. Kisa sure once Aynaroz Manasun'nda
bulunan Rumca belgeler 1747de Istanbulda masonlarin var oldugunu
dogrulamaktadir; krs. Andrea Rizopoulos, “Freemasonry in the Ottoman
Empire: a Short Note on French Exposures in Greek, c. 1747", Ars Quatuor
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ISLAM DUNYASINDA MASONLUK

(1741-1820), Memoires pour servir a Phistoire du Jacobinisme adh eserin-
de, Turklerin ve Huristiyan din adamlarinin masonlara karsi besledigi
yirtic kini yansiur:

Tum Dogu, yuzyllar boyunca Mani'den ve Manicilikten nasil tiksinmigse,
Turkler de bir zamanlar, yani Devrim'den (Fransiz Devrimi) kisa sure
once mason localanndan oyle igreniyorlardi. Osmanh sarayi, Fransiz
din adamlanmn bekgiligini yapug Kutsal Yerler'e mason oldugu bilinen
kimseyi sokmamay1 degismez bir kural olarak benimsediklerini bilmese,
Kudus'te bir tek Fransiz din adami birakmazdi. Hatta Fransa saray: ile
Padisah (Grand Turc: Buyuk Turk) arasinda yururlukte olan anlasmaya
gore, bu din adamlanmn ust mercii, Dogu Akdeniz liman kentlerinde
(Echelle: Iskele) mason locasi kuran her Fransiz konsolosunu gorevden alip
kovma yetkisine ve sorumluluguna sahipti.

18. yuzyilda ve 19. yuzyil baginda Dogu Akdeniz'de gorulen bu
yeni toplumcullagma (sociabilite) bigiminin etkilerini ayrintuh bigim-
de incelemek icin gereken belge birikimine ne yazik ki sahip degiliz.
Cogu kisi tarafindan misyonerlik amaci guden bir “Hiristiyan tari-
kau” olarak gorulen bu orgute Muslumanlarin buyuk ¢ogunlugunun
hi¢bir yakinhk duymadiklari, bu orgutten hazzetmedikleri agiktur.
Bu masonik ideolojinin imparatorlugun Hiristiyanlar1 ve Yahudileri,
ama daha da onemlisi Musluman segkinleri arasinda nasil isledigini
kesfetmek igin 19. yuzyil ortasin1 beklemek gerekecektir. O donem-
de liberal reformlan imparatorluga bir an once kabul ettirme telast
icindeki Musluman segkinler, Bat1 tarihine bagvurmus ve Aydinlanma
Cagy Avrupasi’'nda masonlugun oynadig varsayilan egemen rolle kar-
silasmislardir.

Siyasi Masonluk

Masonluk Istanbul'da 19. yuzyil ortasinda, imparatorlukta seri-
atn gucunu sinirlayan meshur Hatt-1 Hamayun (1856) uygulamaya

Coronatorum, Londra, 112, 1999, s. 138-146.
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kondugu sirada, yeni bir gelisme igine girer. llk mason locas: olan
Oriental Lodge (1856), Ingiltere Birlesik Buyuk Locasi’'na baghdir.
Onu Alman, Fransiz, ltalyan obediyanslarindan birgok bagka loca
izler; bunlarin hepsi birbirine rakiptir, gunka Istanbul’a yerlesmis
farkl yabanc topluluklarin ¢ikarlanm temsil etmektedirler. Henuz
higbiri Muslumanlar bunyesine almaz veya localara giren Muslu-
manlarin sayisi gok azdir. En etkin olanlar, Fransa Masrik-1 Azamu ile
ltalya Magrik-1 Azami'nin localandir. Daha sonralari Fransiz localar,
Osmanh mason dunyasinda bir devrime yol agacaklar ve bunu, Av-
rupallardan ve azinliklardan olusan bir masonluktan Musluman bir
masonluga gegilmesini saglayarak basaracaklardir. Faaliyet donemi,
Osmanh Imparatorlugu’nun siyasal ve toplumsal tarihinin en liberal
donemi sayilabilecek on yilla (1863-1874) ortusen Fransiz Union
d'Orient (Dogu Birligi) locasi, Proodos (Yunancada “llerleme, Terak-
ki) locasiyla birlikte bu surecin bagim ¢eker. Harekete 1865'te ilk
atihmi, Union d'Orient’in "astad-1 muhterem"i olan, Fransiz mason-
lugunun iyi bilinen simalarindan, avukat Louis Amiable verir (1837-
1897). 1864-1869 yillarinda Turkiye'de ikamet eden Amiable, Mus-
lumanlan da masonluk bunyesine kabul etmeye ve locanin ritueliyle
nizamnamesini ilk kez Turkgeye cevirtmeye karar verir. Cok sayida
Musluman hemen Istanbul'daki mason mabetlerinin kapilarina da-
yanir. Ama kalabalik sayilabilecek bu akin, sadece rituelin Turkge-
ye gevrilmesiyle agiklanamaz. Igeriden de degisim so6z konusudur ve
masonik zihniyetlerde oyle bir evrim yasanmaktadir ki, 19. yuzyilda
bu kuruma yoénelik bakis altust olur. Boylece 1865'te Union d'Orient
locasinda sadece u¢ Musluman mason bulunurken, 1869'da bu say1
elli uge ¢ikar (toplam yuz kirk ug uye iginde). Bu Musluman masonla-
rin ¢ogu, entelektueller, sultamin yakinlari, yuksek mevkilerdeki me-
murlardir (i¢lerinde nazirlar da vardir) ve grup genellikle liberalizmi
Osmanl Imparatorlugu'na sokma isinde rol alan insanlardan olus-
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maktadir. Proodos locasi da uyelerini bu gevreden toplar. Bu loca,
liberallerin onculerinden Namik Kemali (1840-1888) ve 1876'da
birkag ay tahtta kalabilen Sultan V. Murad da tekris eder. Ozellikle
Istanbul’daki Italia Risorta locasimin temsil ettigi Italyan masonlugu
ise, Mazzini ve Garibaldi'nin fikirlerini Turkiye'ye sokar; her iki isim
de Turkiye'deki ltalyan masonlarn arasinda ¢ok populerdir. ltalyan
masonlugunun bazilan “Carbonaro” olan uyelerinin ¢ogu, 1820-21
yillarindaki ayaklanmalarin ve 6la dogan 1848 devriminin ardindan,
henuz birlesmemis ltalya'dan kagmislardir. 1zmir'deki ltalyan loca-
st Orhaniye de Muslumanlan kabul etmektedir ve 1868'den itiba-
ren resmi dil olarak Turkgeyi benimser. Gergi Ingiliz masonlugu da
Istanbul’da kendi liberal modelini dnermektedir, ama devrimci bir
mitolojisi bulunmadig) igin olsa gerek, Fransiz masonlarinin cogku-
suna sahip degildir ve dil olarak da o ¢cagda Aydinlanma Avrupasi'nin
dili olma 6zelligini koruyan Fransizcay: kullanmaz.?

Yine de Fransiz masonlugunun basarisi kisa surer. 1876'da mason
padisah V. Murad'in hal edilmesinden sonra tahta gikan ve birkag yil
once Gikarilmig liberal yasalari, 1878'de de yeni Kanun-i Esasi'yi yu-
rurlukten kaldiran mustebit sultan Abdalhamid’in iktidan (sd: 1876-
1909), Osmanh liberallerinin kagmasina veya surgun edilmesine yol
acar. Aydin Masluman uyeleri tarafindan terk edilen localar ya kapanir
ya da onceki hallerine donup, etliye sutlaye hi¢ karismamalan kogu-
luyla var olabilen bulusma ve hayirseverlik cemiyetlerine donusurler.*

Masonlugun gugla ve kalabahk bir bicimde geri donmesi icin 20.
yuzyil basim beklemek gerekecektir; bu geri donuge localarin genis ¢ap-
I siyasallagmasi eglik eder. Hatta Sultan 11. Abdulhamid idaresine karsi

3 Osmanh Imparatorlugu'ndaki Fransiz, lalyan ve Ingiliz mason localanmn
urihi konusunda, bkz. Th. Zarcone, Mystiques, Philosophes et Francs-magons en
Islam, s. 197-227.

4  Bkz. Orhan Kologlu, Abdiilhamit ve Masonlar, Istanbul, Gar Yay., 1991.
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mucadele eden ve Mesrutiyet'i geri getirmeyi hedefleyen Jon Turkler
siyasi hareketi, Ittihat ve Terakki Cemiyeti kendine orgutlenme modeli
olarak Fransa Masrik-1 Azami'na bagh Fransiz masonlugunu seger. Bu-
nunla birlikte Cemiyet, yuzyillardir Osmanhlarin elinde bulunan ama
Istanbul'dan uzakhg sayesinde komplolar icin elverigli bir alan olus-
turan Yunanistan'in Selanik kentindeki ltalyan localarina (6zellikle de
1901'de kurulan Macedonia Risorta locasina) dayanir esasen. Jon Turk-
ler Paris'te Fransa Masrik-1 Azamr'nin desteginden yararlanirlar. Uni-
on d'Orient locasinin, ¢ogu Yeni Osmanhlardan olusan ilk Musluman
masonlari, dinsel degerlere, Kuran'a ¢ok bagh ve liberalizmle uzlasma
yolu arayan insanlar iken, lttihat ve Terakki Cemiyeti’nin Jon Turkleri
pozitivizme, hatta zaman zaman ateizme (tanritanimazhga) egilimlidir-
ler; ustatlar1 Auguste Comte’tur. Jon Turk orgutlenmesinin belli bagh
aktorleri Selanik'teki ltalyan localannda yuvalanmistir. Sultanin yirmi
yil énce yururlukten kaldirdigy Kanun-i

Esasi’nin yeniden ilan edilmesinden sonra, 1908'den 1918’ dek,
yeni Osmanh iktidarimin -lkinci Mesrutiyet- basinda onlar yer alir. Bir
yil sonra, 1909'da, Jon Turklerin tesvikiyle imparatorluk ilk ulusal
mason obediyansina kavugur: Magrik-1 Azam-1 Osmant. Tam Avrupa
obediyanslan da Istanbul'da ve imparatorlugun geri kalaninda mabet-
lerini yeniden agarlar.’

Siyasi iktidar 1908'den 1918%e kadar Masrik-1 Azam-1 Osmanr'nin
elindedir. Uginca Cumhuriyet donemi Fransa'si ile birgok benzerlik
s0z konusudur. O sirada Turkiye’de mason olmak revagtadir ve ul-
kenin u¢ guglu adami da masondur. Bunun sonucu olarak Masrik-1
Azam-1 Osmanfye bagh localar Yunanistan'dan Arap vilayetlerine ka-

5 Masonluk ve Jon Turkler hakkinda bkz. O. Kologlu, Ittihatqilar ve Masonlar,
Istanbul, Gar Yay., 1991; Th. Zarcone, Mystiques Philosophes et Francs-Magons
en Islam, s. 238-249. 249-266; Angelo lacovella, I Triangolo e la Mezzaluna, |.
Giovanni Turchi e la Massoneria ltaliana, Istanbul, Instituo ltaliana di Cultura di
Istanbul, 1997.
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dar her yerde ¢ogalir: Siyasal bir igleve sahiptirler. 1878 ile 1908 ara-
sinda sultamn istibdat rejimine kars: hi¢ kuskusuz ¢ok 6nemli rol oyna-
yan masonluk hakkinda, 1908-1918 donemi i¢in aym degerlendirme
yapilamaz. O sirada iktidarda olan Ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin Jon
Turkleri dinci sag kanat ile demokrat sol kanat arasinda bslunur, mil-
liyetgilik durmadan mevzi kazanirken, mason karsithgi da hizla gelisir.
Jon Turk devleti yeni bir istibdada donusur ve segim hilelerine, yildir-
ma onlemlerine, siyasal cinayetlere bagvurur. 1908-1909 devriminin
ilk yillarindaki liberalizm ¢ok gerilerde kalmistir. Masonluga isnat edi-
len, perde arkasindan lttihat ve Terakki Cemiyeti'ni gizlice yonettigi
suglamasi bu sekilde agiklanabilir. Avrupa obediyanslan Jon Turk hua-
kumetini uzun sure 6nce mahkom etmistir. “Masonik devlet”, 1. Dunya
Savasi sonunda Turkiye'nin ugradigy bozgunla birlikte ortadan kalkar.

Avrupa devletlerinin ordulan tarafindan isgal edilmis Osmanh
Imparatorlugu’nda ihimh bir Jén Turk ekibinin iktidara geligi, masonluga
yeni bir ¢ehre kazandinr, ama masonluk 1923'te sonuglanan Kurtulus
Savagi'ndan once bir daha siyasal sahnede gozukmez. O tarihten itibaren
de padisahhga karsi mucadeleye girip, ulkesini yabanci isgalinden kurta-
ran ve ¢agdas Turkiye'nin temellerini atan Mustafa Kemal'e destek verir.

Iran Dunyasinda Masonluk ve Reformculuk

Farscada masonluga ilk deginen kisi, Iranh tuccar Abdullatif
Sustart'dir; 18 yuzyihn sonunda Hindistan'daki Ingilizlerin arasinda
masonlugu kesfeder. “Framisun” veya “Frimisin” adim verdigi ma-
sonlugun, “insaatgl” veya “mimar” manasmna geldigini bilir. Gerek
Hindistan'da gerekse Farscada masonlara, bu konuda kendilerine soru
yoneltildiginde hicbir sey haurlamadiklarim soyledikleri igin, genellik-
le feramas! (unutmuglar) dendiginden de habersiz degildir. Abdullatif
Sustart masonlugu her tarla adayi, hi¢bir mezhep ayinmi yapmaksi-
zin kabul eden bir cemiyet olarak tamiir. Masonik toplanularin du-
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zenlenisi ve birader sofralan, kardeslik ve dayanisma ilkeleri hakkinda
birgok ayrinu aktarir.® Masonlugu konu alan ilk Farsca eser 1874'te
Hindistan’da Luknov kentinde, Ifsa-yi esrar-1 Farimisin bashgyla ¢i-
kar. Eserde tekris torenleri ve bir dereceden digerine terfiler (nafaka
arunimlan) ozetlenmektedir.” Osmanh Imparatorlugu’nda oldugu gibi
Iran dunyasinda da masonluk genelde, uyeleri buyuyle (sihr a cadu) ve
simyayla (ilmi simya) ugrasan bir cemiyet olarak kabul edilmektedir .
Masonluk Orta Asya'ya hi¢bir zaman girmemistir, ama orada da
masonik kokenli fikirlerin etkisi ve bu cemiyetin sahip oldugu iti-
bar en azindan 19. yuzyil basindan beri fark edilmektedir. Ornegin
Londra'daki buyiuk mason mabedi (Freemason's Hall), Afganistan’in
guneybatisinda Herat ile Merv arasinda, Kala Tuppa'da yasayan bir
asiret reisi tarafindan 1839'da goyle betimlenmigtir:
Ingiltere'de y1lda sadece bir kez, kabul edilme bahtina sahip olup gordukleri
veya duyduklan hakkinda higbir sey anlatmamaya torenle yemin etmis
kisileri bir araya getirmek ve mektuplan okumak uzere agilan bir ev. Onlara

bir saat i¢inde verilen bilgi, elli bilgenin tam omaurleri boyunca edindigi
bilgi ve deneyimden ustandar.’

Agiret reisini sir ve yemin diginda, en ¢ok masonlara atfedilen bu
olaganustu, neredeyse sihirli ve hatta insanusti denebilecek bil-
ginin etkiledigi dikkat ¢cekmektedir. Orta Asya'da reformculugun
onculerinden biri olan Ahmed Danis'in (1827-1897) yazdigy bir

6 Abdullatif Sustart, Tuhfetul-Alem, Bombay, 1847; ahnulayan Ismail Ra‘n,
Fardmashkhdnah va Faramasanart dar Irdn, Tahran, Emir Kebtr, 1968, 1, s. 276-
278; Siamak Adhami, “A Note on the House of Oblivion”, Central Asian Survey,
18, 3, 1999, s. 388-389.

7 1. Ra‘n, Faramashkhanah va Faramasanart dar Irdn, 1, s. 292-295.

Age.,s. 280, 295, 297.

9 Capt. James Abbot, Narrative of a Journey from Heraut to Khiva, Moscow and St.
Petersburg, during the late Russian invasion of Khiva, Londra, 1843, I, s. 12.
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incelemede, masonluk hakkinda daha farkh ve gercekgi bir betim-
leme yapilmistir. Bu eserde masonluk, Hintge kokenli Farsga bir
tabirle, "feramushane" (unutma evi) diye adlandirilir. Sirra ve sus-
kunluga saygih bir cemiyet diye betimlenir (unutmus olanin sirn
- sirr-1 feramughani). Loca uyeleri haftada bir veya iki kez toplanir
ve kimi zaman bir adayin teksirini de gergeklestirir. Adayin talebi
bir heyet tarafindan incelenir; eger gerekli gorulen vasiflara sahipse,
kabul edilir, kendisine bir berat verilir ve aidat 6demeyi kabulle-
nir. Danis yeni uyenin zihniyetinin locaya kabul edildikten sadece
birkag saat sonra degismeye, ozellikle de yeni biraderlerine karsi
olan davraniglarinin daha erdemli bir hal almaya basladigini yazar.
"Feramugshane" uyeleri arasindaki dayanigmay gelistirir ve onlarin
farkh dinlere (gayn din u mezheb) aidiyetini hos goruyle kargilar.
Masonlar birbirlerine karsi comert ve merhametlidir.'®

Bu cemiyetin en sasirtict yan, diye yazar Danis, birbirini taniyan
iki uyenin karsilasir kargilagmaz birbirlerinin "feramushani" oldugunu
anlamasi ve sonra da birbirlerini birader veya yar (dost) kabul etmesi-
dir. Danis, bu cemiyetin uyelerini birbirlerine baglayan kardeslik duy-
gulanmnn gucuna yansitmak igin, Kalkuta'da ikamet eden bir masonun
anlatng kuguk oykuya nakleder. Loca uyesi yabanci bir idareci, gok
zengin ve susla kosum takimlan olan filiyle dolasmay ahiskanlik haline
getirmis. Gunun birinde sokagin kosesinde yoksulluk iginde bir mason
gormus. Hemen filinden inmis, diger masona kosup ellerini tutmus,
saygisini ve sukranin gostermis. Sonra ona da filinin ustinde, yaminda
yer a¢cmig, onu evine goulrmﬂs.“

10 Ahmadi Donish (Ahmed Dinis), Nevodir-ul- Vaqoe' (Nevadiru'l- Vekayi') , Resul
Hodizoda Yay., Dusanbe-Tacikistan, Akademija Fanhoi RSS Tojikiston, Nashrieti
Donish, 1988, II, s. 122, 130. Bkz. Abdul-Hadi Hairi’'nin ¢ozumlemeleri, “Fardmash-
khana®, Enclopedie de I'lslam-2, Lriden, ¢k 5-6, s. 290. Siamak Adhami'ye gore,
Ahmed Danig Abdallatif Sugtart'nin Tuhfetal-Aleminden esinle nmistir (*A Note
on the House of Oblivion”, Central Asian Survey, 18, 3, 1999, s. 385-391).

11 Nevadirul-Vekdy), s. 122. Ahmed Danis hakkinda, bkz. Abdulgani Mirzayif,
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Masonluk Iran agisindan modemnligin bir tagiyiaisidir; 19. yuzyl-
da ve 20. yozyihn ilk on yiinda ilerleme ve liberalizm disuncelerinin
ulkeye girisine eslik eder.!” Masonluk dusuncesi Fransa ve Ingiltere'de
tekris edilen ve ulkelerindeki kurumlarda reform yapip bunlan modern-
lestirmenin dugana kuran lranh diplomatlar ¢evresinde boy aup gelis-
mistir."* Bu diplomatlar Bat'dan gelen her seye dusman, muhafazakar
Sii gevrelere karsi ¢ikarlar. Ozellikle de sahlara, komsu Osmanllar gibi
liberal reformlar uygulamalarim telkin ederler, bu tavsiyeler bazen etkili
olmaz. 19. yazyihn ikinci yarisinda gergek mason orgutler bayle bir rola
ustlenir. Bunlann en onemlisi olan ve Avrupa obediyanslan tarafindan
taninmarmis “feramushane"yi Mirza Malkum Han kurmug; ama 1858'de
Fransa'da masonluga tekris edilen bu Iranlh reformcunun basim gektigi
orgut u¢ yihn ardindan yasaklanmistir. Onu bagka iki dernek izlemistir:
1886'da yine Mirza Malkum Han'in eski "feramushane" uyelerinin de
yardimiyla kurdugu Insanhk Birligi (Mecma'a-i Ademiyyet) ve Insanhk
Cemiyeti (Cam'i-yi Ademiyyet). 1906'daki Iran megruti devrimine kadar
reformu ve liberal etkinlik nobetini bu dernekler devralir.Liberalleri ikti-
dara getirilen 1906 mesruti devriminin agtig1 yoldan, Avrupa masonlugu

“Ustad-1 cedid racih be "Feramushane" ve be'z1 ez makasid-1 ehl-i an", Muhsin
Ebulkasim (ed.), Cesndme-yi Muhammed Pervin Gunabadt: st a da guftar der Iran-
sindsi be pas pencdb sal hidmat-i ferheng! icinde, Tahran, 1975, s. 409-420 ve
Abdulhad! Hayri, Tarik-i, Ciinbesa ve tekapuhayl Framasun geri der Kesverha-yi
Islami, Meshed (Iran), Estan-1 Kuds, 1989, s. 21-22.

12 Iran'daki masonluk tarihi hakkinda, yukaridaki notlarda sayilan eserler
ve makaleler disinda, bkz. Hamid Algar. “An Introduction to the History of
Freemasonry in Iran”, Middle Eastern Studies, 6. 1970, s. 276-296 ve Mahmud
Ketira1, Framasart der Iran, Tahran, lkbal, 1968.

13 Bkz. Omnegin Frangois Collaveri, “La Courte Aventure diplomatique et
magonnique d'Askeri Khan, ambassadeur persan, 1808-1809", Points de vue
initiatiques, Cahiers de la Grande Loge de France, 27-28, 1978'in ilk u¢ ayhk
saysi, s. 41-69.
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da 1907'de Fransa Masrik-1 Azamr'nin Réveil de I'lran (Bidart-yi Iran:
Iran’in Uyanis1) locasiyla Iran’a yerlesir. Réveil de I'lran birkag Fransiz'
ve idarede, nezaretlerde, elgiliklerde gorevli yuksek memurlardan yuz
kadar Iranh gahsiyeti bir araya getirir. Bunlann iginde ¢ok sayida me-
bus, bakan ve siyasetginin yam sira doktorlar ve ogretmenler de var-
dir."* Locadaki diplomatlarin ¢ogu masonlugu yurtdisinda, Avrupa'dan
Ortadogu'ya yogun bir ag olusturan Fransiz, Turk ve Lubnan localarinda
tanimustir ve bu insanlari, surgundeki Iran masonlugu olarak nitelendi-
rebiliriz.'"* Mesruti devrimin bazi ideologlar1 da Réveil de I'lran locasin-
dadir. 1908-1909'da mesruti rejimin askiya alinmas: ve mebuslarla libe-
rallere yapilan zulum locanin kapanmasina yol acar. Birgok mason idam
edilirken, bir kismi da Istanbul ve Avrupa'ya siginir. En fazla bir y1l sonra
mesgruti rejim geri getirilir ve loca yeniden kurulur.

Bir “Musluman Masonlugu”

Masonlugun Dogu Akdeniz’'de yorumlams gekil ve ve gecirdigi
uyarlanma sureci konusunda, Fransiz, Ingiliz veya ltalyan ritaellerinin
Turkgeye gevrilmesi uzerine kafa yormakta yarar var. Masonlugun tari-
kat toplumcullagmasinin Batih modeli olduguna inanan Osmanh ¢evir-
menleri, bazi masonik terimleri Turkgeye dogru aktarabilmek icin sufi
diline basvurmuslardir.'* Osmanlilarin getirdigi bir diger yenilik, bazi

14 Paul Sabatiennes, “Pour une histoire de la premitre loge magonnique en Iran”,
Revue de I' Université de Bruxelles, 3-4, 1977, s. 414-442.

15 Krs. Th. Zarcone, La Communauté iranienne d'Istanbul a la fin du XIXe siecle
et au debut du XXe siecle”, B. Scarcia-Amoretti (ed.), La Shi'a nell'Impero
Ottamano, Roma, Accademia Nazionale dei Lincei, 1993, s. 57-83; Hamid Algar,
“Participation by Iranias Diplomats in the Masonic Lodges of istanbul”, Th.
Zarcone ve F. Zaarinebaf-Shahr (ed.), Les Iraniens d'Istanbul iginde, Tahran-
Istanbul-Paris, IFEA-IFRI, 1994, s. 33-34.

16 Masonik rituellerin gevirisi ve tasavvufun etkisi hakkinda, bkz. Th. Zarcone,
Mystiques, Philosophes et Francs-magons en Islam, s. 272-274 ve bu kiabin V.
bolamau.
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yabanc veya Osmanl localarinda yeminlerin edildigi mihrapta diger
kutsal kitaplarin yani sira Kuranin da bulundurulmasidir.

19. yuzyil sonuna gelinceye dek birbirlerine epey yakin olan Ang-
losakson ve Latin obediyanslari, daha sonra masonik mesajin yorumu
konusunda ayrihga dugerler. 1866'dan itibaren, Tann'ya ve ruhun
olumsuzlugune inang konusunu gundeme getiren Evren'in Ulu Mima-
n (Sanit Azam-1 Kainat) tartigmasi, Avrupa'da oldugu gibi Istanbul'un
Latin masonluklan icinde de guglu ¢alkanular yaraur. Alttan alta par-
calanmanin caurtlan duyulurken, tanrtammaz adaylarin kabulun-
den sonra uyeler localari terk ederler. Ama o donemde ve ozellikle de
1877'den kisa sure sonra Evren’in Ulu Mimari'na yakarinin kaldiriima-
simin ardindan, birgok Istanbul locasindaki biraderlerin istifalar ve ce-
kip gitmeleri sadece Huristiyan, yani Ermeni ve Rum masonlar ilgilen-
diren bir konu olarak kalir. Istanbullu Muasliman segkinler bu olaydan
hig etkilenmemis gibidir; ama bu durum imparatorlugun baska bolge-
leri icin gecerli degildir. Yine de 20. yuzyil bagina gelindiginde, Fransa
Masrik-1 Azami acikea laik, kilise kargiti, hatta zaman zaman din karsiti
bir orgutlenme olsa da, onunla iyi iligkiler sarduren Masnk-1 Azam-1
Osmanti Tann inancinin obediyansin temel ilkelerinden biri oldugunu
kabul eder ve Evren’in Ulu Miman'na bagh kalrr. 1918'den sonra bu
obediyansin "ustad-1 3zam"larindan, dugunur Riza Tevfik (6lm. 1949),
“yaratic1 bir gice inanmayanin mason olamayacagim” agiklar.'’

Masonluk Dogu'da siddetli saldirilara hedef olurken, Osmanllar-
daki ilk “ifgaat” veya “sirlan agiga vurma™ hadisesi de yaganir.'® Bu ifsaat,
devlet adamu ve edebiyatq1 Edhemn Pertev Pasa'dan (1824-1873)" gelmis-

17 Ahnu yapan, Th. Zarcone, Mysfiquss, Philosophes et Francs-magons en Islam, s. 319.

18 Turk-Iran alamndaki Muslimanlann masonluk tasavvurlan hakkinda, bkz. Th.
Zarcone, Mystiques, Philosophes et Francs-magons en Islam, s. 270-299.

19 Edhem Pertev Pasa hakkinda, bkz. K. S. Sel, Tark Masonluk Tarihine Ait Ug
Etad, Istanbul, Yenilik Basimevi, 1973, s. 49-61; O. Kologlu, Abdulhamit ve
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tir; 19. yuzyil ortasinda Fransa Masnk-1 Azamu'nin bir locasinda tekris
cdilmis ve yasadig agir hayal kinkliginin ardindan tekrisi sirasinda go-
rup igittiklerini ifsa etmistir. Metin s6ztim ona bir rdyay1 nakleden on bes
sayfahk bir risale biciminde basimustir; zaten adi da Habname'dir (Ruya
kitab1) ve icinde ne “mason” ne de “masonluk” kelimeleri gecer. Aym
sekilde "ustad-1 muhterem"in tekris toreninde kullandigy simgesel ma-
sonik aletler, “ceki¢™ ve “pergel” cok kaba bir bi¢imde betimlenmis, ama
isimleri verilmemistir.2° Pertev Pasa, Hiristiyanligin Truva Ati ve Kudus'a
Turklerin elinden kurtarmak isteyen Hagl zihniyetinin bir devami olarak
gordaga masonlugu elestirir. Ustelik bayle bir cemiyet i¢inde farkh din-
lerden insanlarin birbirlerini kardes kabul edip birlikte alisabilecekleri-
ne de hi¢ inanmaz. Yapug) tekris toreni betimlemesi, Osmanli Imparator-
lugu’ndaki masonluga iligkin bugune kadar bilinen en eski betimlemedir.

Bir gece dugamde, dort duvan da siyaha boyal, kaguk ve dar bir odada
oldugumu gordam. Masarun ustiinde insan kafatasi duruyordu. Duvarlara,
insanin varoluguyla ilgili beyaz boya ile yanlms ok sayida yorumu ve
yabana dillerde yaznlmis duvara asth uyanlan dikkat ve saslanlikla okurken,
birdenbire arkamdaki kapi agild1 ve torensel yarayasla, yazleri kukuletalann
aluna gizlenmis ve surtlanna koyu renkli, uzun giysiler gecirmis iki kisi
odaya girdi. Iclerinden boylu boslu olarun elinde bir kil parhyor ve adam
acimasiz bir cellada benziyordu. Korkung lahaini bagima dogrulttu ve arkadag
benimle yabana bir dilde konugmaya baslad, ama soylediklerinden higbir sey
anlamadigim igin dil degistirdi ve bana Tarkge sorular sordu. Once goyle dedi:
- Su kafatasina bak... Tam insanlar bu hale gelecek! Sonra elime bir kalem
verdi, masamin ustane u¢ bolome ayrlmus bir kagit pargas: biraku ve dedi
ki: - Sana ug sorum olacak. Cevaplanim bu kagidin u¢ ayn bélumune yaz.?!

Masonlar, s. 114-121; Orhan Okay, “Edhem Pertev Pasa™, Islam Ansiklopedisi,
Istanbul, ISAM, 1994, c. 10, s. 420-421.

20 Habname, Istanbul, yaklasik tarih: 1870-1875.

21 Age,s 3.
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..

Fesimi, ustamdeki paltoyu ¢ikardilar, saatimi ve paramu aldilar. Kravaum
cozduler, yaka dogmelerimi agtilar ve pantolonumun sag pagasiru dizime
kadar sivadilar. Gozlerime bir bez pargasi bagladilar ve beni hem sag hem
de sol kolumdan tutup buyuk bir hayhuy iginde yuksek basamaklara
cikanp indirdiler, basik ve dar kapilardan gecirdiler. Bircok kez barut
tutusturuldu ve ¢ikan kizil alevler ynzamu oksadi. Tam bu sure zarfinda
bana kili¢ uglannin yere surtanmesine ve atesli silah patlamalanna
benzeyen gurultuler dinlettiler. Bu korkung anlan yaklagk yanm saat
yagadiktan sonra, bir meclisin kargisinda bir iskemnleye oturtuldum. Meclise
baskanlik eden sahis ciddi bir sesle bana niye oraya geldigimi sordu. Ben de
bu cemiyetin itibanndan otara orada oldugumu sdyledim. Daha sonra aa
bir siiyla dolu bardagi dudaklanma gotarmem ve icmem soylendi. Ister
istemez birazin: ictim. Hemnen ardindan orada bulunanlardan biri kulagima
gizlice soyle dedi: - Yoksullar icin kag para vereceksin? - Bir lira, diye cevap
verdim. Bir mihrabin dort basamagimi urmandikian sonra, bir masarun
onunde diz ¢okturuldam ve sag elim masanin ustane kondu. Bu masanin
arkasinda ayakta duran bir adam sag elinde bir gurz (tokmak; cekig) ve
sol elinde yanm arsin boyunda, iki parmak eninde uzun, gelik bir alet
tutuyordu. Celik aleti bagimin dstane koydu ve tokmakla iki kez ucuna
vurdu, sonra yavasca gekti. Daha sonra bagkan (papaz) bir metin okudu.
Bana yeniden kiliglann ¢arpigmasina ve ategli silah patlamalanna benzeyen
guralaler dinlettiler. Sonra beni oradan gikardilar, asag: indirdiler ve
gozlerimi kapatan bag birdenbire ¢ozaldu. Acimasiz bakaglanm uzerime
dikmis, yalin kali¢ duran otuzdan fazla adam etrafim gevirmisti. Silahlannin
uglan bana dogrultulmugtu.?

(..)

I¢lerinden ¢ogu alafranga giyinmigti, ama baznlannda Osmanh ordusunun
uniformalanim andiran yesil ve larmizi renkte seritler vardi. Otekilerde
yanm arainkk (34 cm.) beyaz mesin parcasindan bigilmig énlukler vard...2?

Bagka ifsa eserlerinde ise, masonluk karsii boyut giderek gug ka-
zanmaya baglar; 1876'da yayimlanan ve 111. bolamde soz edecegimiz
Esrar-1 Farmason ile 1910'da yayimlanan Farmasonlar: Maksat ve

22 Age.,s.56.
23 Age. s 7-8.
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Meslekleri bu duruma érnek gosterebilir. Ozellikle bu ikincisi, Fran-
sizcadaki en meshur masonluk karsit1 eserlerden birinin, Léo Taxil'in
Les Mysteres de la Franc-Magonnerie (Paris, 1885)** baglikh kitabinin
cevirisidir,; 6zgun baskiin mason localanm ¢ok kizdiran kapagi Os-
manlica baskida da aynen kullamlmigtir. Bu geviriyi taninmig Muslu-
man reformcu ve Osmanhlarin en 6nde gelen masonluk karsii yaza-
n  Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi (6lm 1914) siparis ve finanse
etmisti. Ahmed Hilmi qikardigy Hikmet gazetesinde masonluga karsi
bir¢ok makale yayimlams, 1911 yilinda da Léo Taxil'in kitabinin ge-
virisinin fasikuller halinde basilacagini ilan etmisti. Ondan nefret eden
Osmanl masonlarinin Ahmet Hilmi'nin 1914'teki ani 6lamanden so-
rumlu oldugu, onu zehirledikleri yonunde dedikodular gikmstir.
Ama Muslumanlarin masonluga karg: dile getirdikleri en saglam,
felsefi duzeyde en makbul karg ¢ikis 20. yuzyil bagina aittir. Bu kar-
st cikisin temelinde su soru yatar: “Bu cemiyetin hangi o6zelligi mu-
min Musluman’ tiksindiriyor?” Yanit, masonlarin gurur duyduklan
bir ozellikleridir: din konusundaki kayitsizhk. Muaslumanlar bu tavn
kendi dinlerine kars: bir saygisizhik olarak degerlendirirler. Oysa ma-
sonlar agisindan bu yaklasim, en katiksiz hosgérunun sonucudur ve
Yeni Osmanlhlar gibi aydin dusunurler tarafindan da kuskusuz boéy-
le yorumlanmigtir. 1909'da Istanbul'da ¢ikan dinci gazete Beyanu'l-
Hak'ta masonluga karsi1 bu yonde siddetli bir saldin yayimlanir.
Ayrica her zamanki antimasonik ve antisiyonist yergileri bir kenara
birakan bu elestiri, Islam'dan hosgoru adina diger dinlere de agik
olmasini, yani Peygamber'in dininin ustanlagand umursamamasini
bekleyen masonlugun bu anlamda bir tehdit oldugunu agikea belir-
tir. Yazyil basinda gok etkili olan Turk milliyetgi gevrelerinden gelen

24 Ebuzziya Tevlik, “Farmasonluk,” Mecmua-i Ebaziya, 100, 18 Cemaziyelahir
1329/1911, s. 281.
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elestiriler ise masonlugun enternasyonalist ideallerinin yadsinmasina
indirgenebilir. Canka s6z konusu idealler vatan fikri agisindan teh-

likeli bulunmaktadir. Bu savin yandaslanndan Ziya Gokalp, Mustafa
Kemal Ataturk Turkiye'sinin baglica ideologu olacakur.?®

25 -Bu gesitli saldinlar hakkinda bkz. Thierry 2arcone, Mystiques Philosophes et
Francs-magons en Islam, s. 287-299.
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Biz Asya muziginde kendimizinkilere en
yakin ezgisel bilesimlerden niye daha ¢ok
hoslaniyorsak, Dogulular da ayru neden-
den otura bu mekanizmadan (masonluk)
ozel zevk alirlar.

Kont de Gobineau.2

Masonik Toplumcullasma

Tek tar bir masonik ogretinin var olup olmadig) ve bunun kesin
tamminin ne oldugu sorularina cevap vermek hig de basit bir i degil-
dir. Masonik ideoloji tek midir, yoksa birgok mu? Genel anlamda 18.
yuzyildan itibaren ve 19. yuzyil ortasina kadar “bir” masonluk, bir ma-
sonik “ideoloji” ve “ogreti” bulundugu kabul edilebilir ve o sirada ister
Anglosakson ister Kita Avrupasi kokenli olsun, masonluk denen olguyu
kafamizda canlandirabiliriz. Masonik ogreti ve simgesellik ortagag kul-
turanden, Ronesans'in Hermesgiliginden, 18. yuzyilin Aydinlanma ve
lllaminizm'inden alinmis bir fikirler kamesini yansitirlar; localar kar-
desligin, esitligin, hoggoranun ve alal ulkasunun ig ice gegtigi bir ideali
vaaz ederler. Bununla birlikte 19. yazyilin ikinci yarisinda Latin (Fran-
siz ve ltalyan) masonlugu Ingiliz masonlugundan ansizin ayrilir ve her
iki kanat farkh masonluk tarzlan gelistirir. Nihayet 1877'den itibaren
Fransa Masrik-1 Azam 1849 tarihli nizamnamesinin 1. maddesinde on-
gorulen Tann'ya ve ruhun 6lumsuzlugune inang kosulunu mason aday-
lanna dayatmaktan vazgeger. Ingiliz masonlugu ise eski geleneklere bag-
I kalir, bir Ustan Varliga (Supreme Being) inanmay: masonluga kabul
edilmenin ilk kogulu olarak gormeye devam eder. Diger yandan Ingiliz

26 Les Religions et le Philosophies dans I'Asie centrale, Paris, 3. bask, Ed. G. Cres,
1928, s. 251.
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masonlugu kendisini, “alegorilerle perdelenmis ve simgelerle agiklanmug
ozel bir ahlak sistemi” olarak taumlar. Cogu Huristiyan mistisizminden,
simyadan, buyuden ve Kabala'dan alinmis bu simgelere Latin masonlu-
gunun torenlerinde de hala yer verilmektedir, ama bunlar pozitivizm ve
toplumsal felsefe suzgecinden gegirilerek anlasilmakta ve yorumlanmak-
tadir. Masonluk idealine yonelik bu iki ayrigik bakig, Latin masonlugun
toplumsal ve siyasal nedenlerden 6turu Anglosakson masonlugundan
cok daha agir bastigh Islami Dogu'da, ogretinin gesitli bigimlerde yorum-
lanmasina yol agar.

Iskog masonlugunun tarihini yazan David Stevenson’in bu orgut-
lenme hakkinda 6nerdigi tanim, Islami Dogu'da bu olgunun ne kadar
farkh bigimlerde algilanabildigini anlamamizi saglamaktadir. Steven-
son, masonlugun “bicimi ve icerigi kosullara ve katilanlara gore degi-
sen, cok degisken bir kurum olarak gozuktugunu” yazar:

(Masonluk) hemen her dinsel veya siyasal inanca uygun bir yapi

sunabilir. Katolik de olabilir -Papalik tarafindan mahkam edilse

de- Protestan da... Banyesinde hem sagc1 hem de solcu huku-
met kargiti 6rgutlenmelere yer verebilir.'

Demek ki masonik sistem Dogulularin kargisina siyasi fikir cemiye-
tinin ideal modeli olarak gikmaktadir.

Masonik ideolojiye veya ideolojilere gelince, hepsinin Latin mason-
luklarn iginde 19. yuzyihn ikinci yanisinda gelistirilen farkh din yorum-
lanna bagh oldugu goralmektedir. Bu durum, Turk ve Iranh dusanur-
leri ve entelektuelleri derinden etkilemis Fransa Masnk-1 Azam igin
ozellikle gegerlidir. Bu obediyansin bir uyesi 1865'te Fransiz obediyan-
sindan masonlarin g egilime bolunduklerini kaydeder:

Birinci egilimdekiler, Tann ve o6lomsuz ruh konusundaki geleneksel
agiklamalann korunup surdurulmesini istiyor ve bu savlan yadsiyanlann

1 David Stevenson, The Origins of Freernasonry, Scotland’s Century 1590-1710,
Cambridge, Cambridge University Press, 1988, s. 6-7.
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localara alinmasini kabule hi¢ yanagmiyorlar; “mutlak hoggoruculer™ adi
takilan ikinci gruptakiler, temel ilkeleri (Tanriya ve ruhun élamsuzlugane
inang) vazgegilmez gormeseler bile, sadece vicdan 6zgurlagune duyduklan
saygl nedeniyle muhafaza ediyor, ama diger yandan bunlarla savasanlan,
hatta en agik so6zla tann-tammazlan bile localanna kabul ediyorlar. (...)
Son gruptakiler ise dolambagh sozlere hi¢ bagvurmadan, Tanrrmin ve
olamsuz ruhun yerine bagimsiz ahlaki koyuyorlar.2

Osmanl ve Iran masonlar1 da dine yonelik farkh yaklasimlar geligti-
rir. Ornegin Osmanh reformcusu ve mason Namik Kemal (6lm. 1888)
gercek bir mason ve inangh bir Musluman'dir,’ ama yuzyl baginda tan-
ritammazhklarini agik agik ilan eden baz1 Jon Turk masonlar igin aym
sey soylenemez.

19. yuzyihin ve 20. yuzyll baginin Osmanh ve lranh seckinler
uzerinde olaganustu ¢ekim gucune sahip olan masonlugun, gerek
Osmanh Imparatorlugu’nun gerekse Iran'in modernlesme ve Ba-
tililasma hareketinde oynadig: rol bugun gayet iyi bilinmektedir.
Masonlugun cazibesine kapilmis dusunurlerden bazilan1 onun ide-
olojik igerigine ilgi duyarken, bazilar1 da rituel ve hiyerarsi uzerine
kurulu toplumcullagma yapisini her geyin ustunde tutmustur. Hatta
masonlugun sadece ideolojik boyutuyla ilgilenen baz1 masonlar, bu
“mazruf’u “zarf’indan, yani toplumcullasma yapisindan ayirmaya
bile ¢alismistir. Onlara gore masonlugun 6zunu, sekulerlesme, iler-
leme, esitlik, 6zgurluk ve 6zellikle de din konusunda hoggéru dugun-
celeri olusturmaktadir.

Yeni Osmanlilar hareketinin onculerinden ve Fransa Masrik-1
Azamr'na bagh bir mason olan Namik Kemal, ilerleme, 6zgurlak, ada-
let ve demokrasi duguncelerini 6n plana ¢ikaran yazilaniyla ¢ok sayida

2 Ahnulayan, Pierre Chevalier, Histoire de la Franc-Magonnerie frangaise, 2, La
Magonnerie: missionnaire du libéralisme (1800-1877), Paris, Fayard, 1974, s. 443.

3 Thierry Zarcone, “Kemal, Namik,” Encyclopédie de la Franc-Magconnerie, Paris, La
Pochotheque, Le Livre de Poche, 2000, s. 465.
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Iranh ve Kafkas reformcu dusunura de etkilemigtir.* Iran'da parama-
sonik bir cemiyet (feramushane) kuran Mirza Malkum Han'in Defter-i
Tanzimat'inda da aym fikirlere rastlanir. Bu cemiyet V. bolumde ince-
lenecektir. Mirza Malkum Han'in bu eseri, Osmanh reformcularinin
Iranh dugunurler uzerindeki etkisini gosterir. Iran'daki dinsel ve siya-
sal akimlann tarihiyle ugrasan Hamid Algar, bu ulkedeki olaylarin Os-
manh Imparatorlugu'nda yasananlarin yansimasi oldugunu kaydeder.’
Defter-i Tanzimat'tan bahsederken, Mirza Malkum Han'in “insanlarin
bin yillik bir gelisme sonucunda eristikleri zirve olarak Avrupa uygarl-
ginin ustunlugu ve dolayisiyla hig tarismadan buna uymak geregi” uze-
rinde durdugunu, “ama bu agiklamalann beraberinde getirdigi dinsel
sorunlardan fark ettirmeden uzak durmaya ¢alistigim” belirtir.* Narmk
Kemal'in ve 6teki Osmanh dusunurlerinin savunduklar fikirlerin hepsi
Fransiz masonlugundan alinmamisur; 6zellikle Narmik Kemal, mason
locasina kaydoldugunda, dugunce sisteminin 6zunu zaten gelistirmis
durumdaydi. O, masonluk ideolojisinde, kendi benimsedigi felsefi ve
siyasi ogretileri “buldu”.

Hemen hepsi imparatorlugun yuksek mevkilerinde gorevli memur-
lar olan Yeni Osmanllar da, Sultan II. Abdulhamid‘e (sd: 1876-1909)
mubhalif devrimciler olan Jon Turkler de, yani genel anlamda Turkiye'de
siyasi eyleme atlmis reformcularin hepsi de, Fransiz Devrimi’'nde ma-
sonlugun kilit rol oynadigina, bu gizli Baull cemiyetin kendi ¢ikarlarina

4 Yavuz Akpmar, “Azeri Edebiyaunda Namk Kemal. Taminmasi, Eserlerinin
Negri ve Sahnelenmesi, Tesirleri,” Turkluk Arasarmalan Dergisi, 5, 1989, s. 83-
150; Thierry Zarcone, Mystiques Philosophes et Francs-Magons en Islam, s. 206-
207; Anja Pistor-Hatam, “The Persian Newspaper Akhtar as a Transmitter of
Ouoman Political 1deas,” Thierry Zarcone ve F. Zarrinebaf-Shahr (ed.), Les
Iraniens d'Istanbul icinde, s. 141-147.

5 Hamid Algar, Mirza Malkum Khan, A Study in the History of Iranian Modernism,
Berkeley-Los Angeles-Londra, University of California Press, 1973, s. 27.

6 H. Algar, Mirza Malkum Khan, s. 32.
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da hizmet edebilecegine, yani mevcut siyasal sistemin, “istibdat™n yeri-
ne megruti rejimler gecirmelerine, gerekirse bizzat “mustebitlere” mey-
dan okumalarina yardim edecegine inanmiglardir. Masonluk ve ona
bagh olsa da siyasal niteligi daha agir basan bir diger 6rgut, Carboneria,
sadece Osmanh Imparatorlugu ve Iran’da degil, Ortadogu'nun geri ka-
laninda, Kafkasya ve Orta Asya'da da gizli 6rgutlenmenin ideal ve en
etkili modelleri olarak kabul edilmektedir. Hem insanlarin toplumsal
ve siyasal sistem degisikligine hazirlanmalar hem de savastiklan gugle-
re kars1 mucadelelerini yapilandirabilmeleri agisindan ideal 6rgutlenme
modelleridir bunlar. Turk-Iran bolgesindeki gizli cemiyetler, amaglar-
na giden yolda iki egilimi benimserler: Sultan'dan veya Sah'tan mesruti
1slahat yonunde kesin taahhut koparmak veya bu hukumdarlara kars
mucadele edip onlari buna zorlamak. Yeni Osmanlilar ve Mirza Mal-
kum Han'in siyasal projesinde de goruldugu uzere Iranh reformcular
birinci egilimi benimserken, Jon Turkler ikinci yolu izlemigtir.

Carboneria Etkileri ve Rus Gizli Cemiyetleri

Selanik, Rumeli, Istanbul'dan, Kalkasya, Iran ve Orta Asya'da
Buhara'ya kadar uzanan bir alanda gizli siyasi cemiyetler mantar gibi
cogalir. 19. yuzyilda onlara esin kaynag olan modeller Fransiz ve ltal-
yan masonluguyla Carboneriadan alinmigtir, ama Rus nihilistlerinin
de baz1 Yeni Osmanlilar uzerindeki etkileri fark edilmekte,” &zellikle
de Kafkasya ve Tiflis'te Rus gizli siyasi cemiyetlerinin en unlusu olan
meshur Dekabristleri de ¢ikarmig Kamu Yarar Birligi'nin etkisi gorul-
mektedir. ltalya'da masonluk ve Carboneria birbirine ¢ok yakindir ve

7 Carboneria'nin ve Rus nihilistlerinin Yeni Osmanhlar; Carbonerianin da Jon
Turkler uzerindeki etkileri hakkinda bkz. M. Sukri Hanioglu, Osmanli Ittihad
ve Terakki Cemiyeti ve Jon Tarklak (1882-1902), Istanbul. lletisim Yay.. 1985, s.
175-176; aym yazar, The Young Turks in Opposition, Oxdord, Oxford University
Press, 1995, s. 72; Thierry Zarcone, Mystiques Philosophes et Francs-Magons en
Islam, s. 210-211, 239-240.
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birgok Carboneria lideri ayn1 zamanda mason olarak da tekris edilmis-
tir. Bazilan 19. yuzyil basinda Istanbul'da surgunde yasar. 1835'te bu
kente yerlesen Antonio Lago da, 1833’te meshur Carbonaro Giuseppe
Mazzini tarafindan yonetilen devrimci harekete® katildigina gore, her-
halde onlardan biridir. Yeni Osmanhlar da bu gizli ltalyan érgutuna
sahiplenir. Birgok Carbonaro yazan okumuslardir ve hareketin tarihini
de gayet iyi bilirler.

ltalyan Carboneria’st 1806’ya dogru dogar, masonluktan esinlenir,
ama simgelerle ritlerin komurculuk mesleginden kaynaklandig farkh bir
rittel yapisi vardir. llk gelistigi yer olan Mezzogiorno'da (Guney ltalya),
anayasaciif ve liberalizmi vaaz eden ilk siyasal 6rgutlenme bigimlerinden
biri olarak dikkat geker. 1820'li yillarda, ozellikle de Napoli'de gerceklesen
devrimci ayaklanmalann kokeninde bu hareket bulunur. Aym1 donemde
Fransa'da da “Charbonnerie” adinda benzer bir alam gorulur. ltalya'dan
alinan bu “Charbonnerie” 1821-1823 yillaninda liberal muhalefet gugleri-
ni bir araya getirir.” Hem bu orgatlenme hem de ltalya'daki karsihg) Yeni
Osmanllan hi¢ kuskusuz etkilemistir. 1848'den sonra iclerinde mason-
lanin, Carbonarolann ve Giovine Italia akimi uyelerinin de yer aldigy gok

8 Carlo Gentile, “Mazzini e la massoneria,” Luigi Troisi (ed.), I Figli della vedova,
Roma, Atanor, 1989, s. 128-131. Istanbul'da surginde bulunan ltalyan
devrimcilerinin faaliyetleri hakkinda, bkz. Enrico de Leone, L'Impero Ottomano
nel primo periodo delle riforme (Tanzimat) secondo fonti italiane, Milano, Universita
di Cagliari, Dott. A. Guiffre Editore, 1967, s. 181 ve aym1 yazar, “L'Apport des
patriotes italiens dans la formation de la Turquie moderne,” Turcica, 3, 1971, s.
181:192.

9 Bkz. P. Chevalier, Histoire de la Franc-Magonnerie frangaise, 2, s. 160-168;
Daniel-Paul Lobreau, “La Secréte, forma marginale de la sociabilité, L'exemple
des Bons Cousins charbonniers,” Philippe Dujardin (ed.), Le Secret iginde, Paris,
Presses Universitaires de Lyon-CNRS, 1987, s. 135-152; Michel-André lafelice,
“Charbonnerie,” Encyclopédie de la Franc-Magonnerie iginde, Paris, Le Livre de
Poche, 2000, s. 138-141.
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sayida ltalyan siyasi multeci Akdeniz bolgesindeki birgok ulkeye daglr,
bu arada bir bolumu de Osmanli Imparatorlugu'na gelir. Bazilan 1863'te
Istanbul'da, Mazzini'nin etkisiyle, ltalyan Yardimlasma Cemiyeti'ni (Soci-
cta Operaia Italiana di Mutuo Soccorso) kurarlar.' ltalyan masonlugunu
Istanbul'a sokanlar da onlardir. G. Mazzini ve Garibaldi 6ldugunde, ltalyan
Yardimlagma Cemiyeti onlann bustlerini yaptirarak saygisini gosterir; bu
bustler bugun Beyoglu'ndaki ltalyan Kultur Merkezi'nin iginde yer aldigy
Cemiyet'in buyuk salonunda hala durmaktadir."

Peki ltalyan Carbonarolarimin Osmanli dusunurleri uzerinde ne
gibi etkisi olmustur ve bir “Osmanlh Carboneria™s ortaya ¢ikmis mi-
dir? 1865'te bir Osmanh munevveri, Ayetullah Bey, lttifak-1 Hamiy-
yet adiyla bilinen ilk Osmanl gizli siyasi cemiyetinin yapilanmasinda
Carboneria modelinin benimsenmesini onerir. Yeni Osmanlilar orgutu
de 1867'de bu cemiyetten gikmistir. Ayetullah Bey bu tasariyr hayata
gecirmek icin Carboneria orgutlenmesini igleyen iki eserden esinlenil-
mesi teklifini yapar (eserlerin adlar belirtiimemigtir).!? Bu bilgiyi aym
donemde Yeni Osmanllarla ¢alisrmis ve kendisi de Yeni Osmanli olan
tarih¢i Ebuzziya Mehmet Tevfik (1849-1913) vermektedir. Ebuzziya
Bey, Yeni Osmanhlarin soz konusu iki kitap sayesinde Carbonerialarin
kurulug usulleri, nizamlar1 ve gizli isaretleri konusunda bilgilendigi-
ni yazar. Hatta Yeni Osmanlilar Cemiyeti nizamnamesi de Carbone-
ria esasina gore duzenlenmis, ama bu orgutlenmeyi Osmanh mubhitine

10 A. lacovella, Il Triangolo e la Mezzaluna. I Giovanni Turchi e la Massoneria
Italiana, s. 25.

11 La Societd Operaia Italiana di Mutuo Soccorso in Constantinopoli, lstanbul,
Instituto ltaliano di Cultura, 1995, s. 15, 27-29.

12 Ebuzziya Tevfik, “Yeni Osmanlilar,” Yeni Tasvir-i Efkdr, 7 Haziran 1909, s. 3,
aln. Yap. Senif Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought. A Study in the
Modernization of Turkish Political Ideas, Princeton, Princeton University Press,
1962, s. 21; Ebuzziya Mehmet Tevlik, Yeni Osmanh Tarihi, Istanbul, 1973-1974,
11, s. 82.
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ve ahlakina uyarlayabilmek amaciyla ¢ok sayida degisiklik yapilmistir.
Carbonaro olarak kabul edilmek icin kogulan sartlar arasinda, pinl piril
bir ahlaka ve sir saklama kapasitesine sahip olmak da yer alir."?

Bunun disinda Yeni Osmanlilar, Carbonaro Silvio Pellico'nun
(1789-1854), bir liberalizm agiklamasi olarak gorulen Le Mie Prigioni
(Benim Hapishanelerim) adh kitabindan da esinlenmistir. Mazzini'nin
en sevdigi kitaplar arasinda yer alan bu eser uzerinde, Garibaldi ve
Pellico'ya da Voltaire ve Condorcet kadar deger veren Namik Kemal
de ¢ok kafa yormustur. Hatta kitap Turkgeye de gevrilmistir.'* Ahmed
Midhat'in (1844-1912) Carboneria’'ya ¢ok onemli bir yer ayiran Zeyl-i
Hasan Mellah yahut Sir Iginde Esrar adh romaninin da gosterdigi gibi,'*
Yeni Osmanllar lalyan liberal hareketlerinin eylemlerini titizlikle in-
celemistir. Yazar, ltalyan gizli cemiyetinin uyelerini anlatg) bolumden
once, orgutun tarihini ve siyasi felsefesini bildigini gosteren tarihsel bir
giris yazmigur. Bolum su cumleyle baglar: “Avrupa tarihinin ¢ok say1-
da tuhafhigindan ve acayipliginden biri (...) dini, felsefi ve ozellikle de
siyasi "cemiyat-i hafiyye"dir (gizli cemiyetlerdir).”'® Daha sonra sunu
ekler: “Nasil ki masonlar birbirlerine kardes derse, (Carbonarolar da)
birbirlerine yegen diye seslenir.”'” Bu orgatin sadece ltalya’ya ozgu
olmadigim Fransa'ya, Ispanya'ya ve Avrupa'nin baska bolgelerine ya-
yildigim da belirtir. Osmanh edebiyatinin onde gelen simalanndan ve
Bat1 modernligini roman araciligiyla aktarmayi en iyi bilen yazarlardan
biri olan Ahmed Midhat, sadece Turkiye'de degil, Turk dunyasinin geri

13 Ebuzziya Mehmet Tevfik, Yeni Osmanllar Tarihi, 111, s. 82-84.

14 S. Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought, s. 21-22.

15 A.S. Coruk tarafindan 2000'de Ankara'da Latin harfleriyle yayimlanmgtir
(Atatark Kaltar, Dil ve Tarih Yaksek Kurumu).

16 Age.s. 335-340.

17 Age.,s. 335, 338.
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kalaninda da okunur; hatta Rusya'da yasayan Muslumanlar onu “Turk
Tolstoy’u” ilan etmistir.'®

Carboneria fikirleri Jon Turkleri de etkilemistir, ama bu etkilenme
Yeni Osmanlilara kiyasla daha dolayh bir bigimde gergeklesmistir. Jon
Turk hareketinin liderlerinden lbrahim Temo'nun, 1889'da Brindisi
ve Napoli'de ltalyan masonlan ve Carbonarolanyla temas ettigi soy-
lenmektedir. Bu kisinin hareket i¢indeki kimligi 1/1'dir, bu da onun
Carboneria'dan devralinmug sisteme gore Jon Turkler gizli 6rgatunan
birinci hucresinin birinci uyesi oldugunu gosterir.' Ama bu kullani-
min 19. yuzyl sonunda dogrudan ltalyan Carboneria’sindan mu alin-
digs yoksa Yeni Osmanhlar aracihgiyla mi nakledildigi bilinmemek-
tedir. Diger yandan 19. yuzyl bagi Fransiz “Charbonnerie”sinden bir
ctkilenme veya bir oykunmeyi de tamamen ihtimal digi birakmamak
gerekir. lttihat-1 Osmant Cemiyeti'nin 1888-1889'daki ilk toplantlar,
bu Fransiz érgutunun “sats salonlar1” ile sagirtici benzerlikler gosterir.
Ibrahim Temo'nun tanikhigina gore, Mekteb-i Tibbiye-i $ahane (Askeri
Tibbiye) ogrencileri, dershanelere fazla uzak olmayan, hemen yakin-
daki bir hamamin odunlugu yanindaki kuytu yerde gizlice toplanmayx
Adet edinmislerdi:

Atesli arkadaslar, ozellikle birinci ve ikinci sinif talebesi, cemiyete henuz
dahil olmayan “Apranti” (irak) talebeyi irsat iin ve mektep memurlannin
nazarlanndan uzak olmak i¢in bu odun yiginlannda toplasgip hasbuhal
eder, dertlesirdik. Iste bu toplantilara toptan “Hatab (odun) kiraathanesi”
toplantlan ismini vermislerdi.?

18 Fatih Kerimof, Istanbul Mektublart, Orenburg (Rusya), Vakt’ Matbaasi, 1913, s.
150-158; Frangois Georgeon, Aux Origines du Nationalisme turc, Yusuf Akqura
(1876-1935), Paris, Ed. ADPF, 1980, s. 66.

19 Krs. Sina Aksin, Jon Tarkler ve Ittihat ve Terakki, Ankara, Remzi Kitabevi, 1987,
s. 15-16; M. S. Hanioglu, The Young Turks in Opposition, s. 72.

20 Ittihad ve Terakki Anmilari, Istanbul, Arba, 2000, s. 16. Aynca bkz. M. S.
Hanioglu'nun yorumlan: Osmanh [ttihad ve Terakki Cemiyeti ve Jon Turklik
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Masonik sdz dagaraigindan gikma, ama Fransiz Charbonnerie'sinde
de iki dereceli (girak ve usta) hiyerarsik bir sistemn ¢ergevesinde kullani-
lan “qirak” s6zcugunun varhg, ilk Jon Turk orgatlerinden biri uzerin-
deki Fransiz Charbonnerie'si etkisi savini pekistirir niteliktedir.?!

Ayrica Jon Turkler, Sultan 11. Abdulhamid‘e karst mucadelelerinde,
en ¢ok ltalyan masonlugundan ve daha az da Fransiz masonlugundan
yardim gormuglerdir.?? Ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin igleyis sisterni
Carbonaro ve mason modellerinin bilegimi gibidir. Belki de bu nedenle
20. yuzyl bagindaki Osmanhlarin zihninde masonlar ve Carbonarolar
ayni yere oturtulmustur; hem bu iki akimin hasimlarinin hem de onlan
henuz yeterince tamimasalar da onlarda kendilerini bulan Bektagilerin
kanisi bu yondedir.??

Rus gizli cemiyetlerinin etkisi ¢ok az gibidir. Yine de bu cemiyetler
Rusya'da veya Kafkasya gibi Rus kaltaranuan izlerini tagiyan bolgelerde
yasayan birka¢ Musluman entelektuelin esin kaynag olmustur. Soz
konusu cemiyetlerin en onemlisi, 1816'da kurulan ve uyelerinin ¢ogu
mason olan veya bir zamanlar mason olmus Kamu Yaran Birligi‘di}.
Birlik, Rus soylulugunun en segkin tabakasini bunyesinde toplar ve
Carlhik hukametinin liberal onlemleri hayat gecirmesini ister (kanun
onunde esitlik, basin 6zgarlagu vb.). Kamu Yaran Birligi'nin Aralik
1825'te baslatugy isyan sertlikle bastirihir; o ganden sonra Dekabristler

(1882-1902), s. 174-176 ve aymi yazar, The Young Turks in Opposition, s. 71-72.

21 Charbonnerie orgutlenmesi ve torenleri hakkinda bkz. Pierre-Amaud Lambert,
“Les Justifications doctninales et pratiques du secret: des llluminés de Baviere 2
la Charbonnerie,” Philippe Dujardin (ed.), Le Secret. Paris, Presses Universitaires
de Lyon-CNRS, 1987, s. 163.

22 Bkz. A. lacovella, Il Triangolo e la Mezzaluna. I. Giovani Turchi e la Massoneria
Italiana.

23 A. Rifky, Bektast Sirri, Istanbul, 19160, s. 3; Vahdett, “Dindarlik-Dinsizlik ve
Tarikatlar,” Volkan, Istanbul, 36, 5 Subat 1909; Latin harfleriyle yapilmg basku:
Istanbul, Iz Yay., 1992, s. 167.
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(Rusgada Dekabr: Aralik) adiyla bilinen komplocular idam, hapis ve
surgan cezalarina ¢arpurilirlar. Kamu Yaran Birligi, torenlerinin bir
bolumunu, kabul rituelini ve u¢ dereceye bolunusunu masonluktan
almstir. Yeni aday, asla ¢ignenemeyecek sadakat ve mutlak itaat
yeminini ettikten sonra, “kardes” olur. Kafkasya'daki Islam
relormculugu tarihinin ilk buyak simalanndan biri olan, Tiflis'teki
bir Rus okulundan mezun Hasan Melikzade Zerdabi (1837-1907),
Rus gizli devrimci cemiyetlerini ve Fransiz sosyalizmini 6grenimini
sardurdugu Moskova'da kegfeder.?* Birgok Dekabrist de ugradiklan
yenilginin ardindan 1825'te sigindiklan Kafkasya'da Musluman
cntelektuelleriyle dostluk baglari kurup, onlan Rus liberalizmi ve
Iransiz Devrimi'nin fikirleriyle tanigtinirlar. Osmanh Imparatorlugy,
Iran ve Orta Asya arasinda liberal dusuncelerin dolasiminda ozellikle
Kafkasya, Azerbaycan ve Gurcistan 6nemli rol oynamistir. Birgok gizli
cemniyetin uyesi olan lranhlar da (masonluk, feramushane) birkag yil
bu bolgede kalmigur. Diger yandan yeni kurulmus bir Rus gizli érguty,
Nihilistler, Jon Turklerden Huseyinzade Ali Bey'i (1876-1941) etkiler
ve Ali Bey mucadele arkadaglarina bu orguata 6rnek almay: onerir.* Bu
gizli cemiyetin Osmanh Imparatorlugu’ndaki etkisi hakkinda ne yazik
ki bagka bilgiye sahip degiliz.

24 Constantin de Grunwald, Sociétés et Civilisations russes au XIXe siecle, Paris,
Seuil, 1975, s. 135-140; Eugene Lennholl, Histoire des sociétés politiques secretes
au XIXe et Xxe siécles, Paris, Payot, 1934, s. 98.

25 Huseyin Baykara, Azerbaycan'da Yenilesme Hareketleri, XIX. Yuzyil, Ankara,
Tuark Kaltara Arastirma Enstitasu, 1966, s. 133-148.

26 Huseyinzade Ali Bey, “Ittihat ve Terakki Nasil Kuruldu? Ubeydullah Efendi'nin
Oynadig1 Roller” Tam, Istanbul, 4 Mart 1938; bu makale, Ali Haydar Bayat,
Ali Bey Huseyinzdde ve Turkiye'de Yayinladix Eserleri icinde yeniden basilmisurr,
Istanbul, Turk Danyas: Arasurmalan Vakh, 1992, s. 149-159; Sukra Hanioglu,
The Young Turks in Opposition, s. 72.
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20. yuzyilin basinda gizli siyasi cemiyetlerin etkilendigi model yine
masonluk ve Carboneria’dir. Orta Asya’'un Buhara kentinde Cemiyet-i
Terbiye-yi Etfal adin1 alan gizli bir cemiyet olusturan Ozbekler de ltti-
hat ve Terakki'nin Jon Turklerini taklit ederler. Iran’'da da model, pa-
ramasonik orgut "feramushane”ye dolayli yoldan, Istanbul uzerinden
esin kaynag) olusturan, sonra da 20. yuzyil basinda Tahran'da ilk Iran
mason locasinin, Fransa Masrik-1 Azami'na bagh Le Réveil de I'lran’in
(Bidari-yi Iran: Iran'in Uyamis1) kurulmasina 6nayak olan Fransiz ma-
sonlugudur.

Gizli cemiyetler, masonluk ve paramasonik orgutler Osmanlilarda
1877'deki Kanun-i Esasi'nin ilaninda, lran'da 1905-1906 mesruti dev-
riminde ve 1908’de Jon Turk devriminin hazirlanmasinda ¢ok énemli
rol oynar. Paris, Beyrut, Istanbul arasinda 19. yuzyil ortasindan itibaren
kurulan, 20. yuzyil basinda Tahran'in da katldig) localar ag sayesinde
masonik ideoloji aktarilir. Bu localarin amaci tim Dogulu yabancila-
n masonluga almakur.?” Ozellikle de mason olmus lranh diplomatlar
daha sonra liberal dusuncelerin aktariminda temel itici gug rolunu ust-
lenir. Ornegin 1888'de Istanbul'da, Iran buyukelgisi ve baska Iranhlarla
birlikte, Fransiz L'Etoile du Bosphore (Bogaz Yildiz1) locasindaki maso-
nik torene katilan Mirza Malkum Han, locanin "astad-1 muhterem"inin
Iranh kardeglerini “modern Avrupa uygarligina henuz agilmig” ulkele-
rinde “kurumun temellerini olusturan ilerleme, aydinlanma ve insanlik
fikirlerini” yaymaya davet eden konusmasim dinler.?® Tiflis, Kafkasya
ve Buhara'daki mason olmayan reformcu dugunurler Osmanh ve Iranl
masonlar veya gorusleri masonlugun yaydig fikirlere yakin reformcu
yazarlar tarafindan kaleme alinmug eserleri okuyabilirler. Bu eserlerin

27 Bkz. Thierry Zarcone, Mystiques Philosophes et Francs-Magons en Islam, s. 268; H.
Algar, “Participation by Iranian Diplomats in the Masonic Lodges of Istanbul,”
Les Iraniens d'Istanbul iginde, s. 33-44.

28 La Chatne d'Union (Fransiz mason dergisi), Paris, 1 Ocak 1888, s. 13.)
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en meshuru hig kuskusuz Seyahatname-yi Ibrahim Beg'dir (1888).%

Musluman Dogu'daki masonluk tarihinin goreli olarak iyi incelen-
digi soylenebilir. Tabii masonlugun tarihini yazmak ayn seydir, lranh
ve Turk masonlarin masonluk tasavvurunun tarihini yazmak ayr sey...
Masonik modelin Dogulularn cezbetmesi, onlann da kendi obediyans-
larim kuruncaya kadar yabanci masonik guglerin olugturdugu localar
doldurmalar bir yana, masonik model yeni gizli cemiyetler cergevesin-
de sorgulanmis, mukemmellestirilmis veya basitlegtirilerek lslami zih-
niyete uyarlanmustir. Bu gizli cemiyetler, esinlendikleri model apagik
ortada oldugu icin, paramasonik cemiyetler olarak nitelendirilebilir.
Masonik yapinin donusturulmesi iki ayrn manuga gore gerceklestiri-
lebilir. Birincisinde, mason toren usulleri haur sayilir lgude basit-
lestirilir ve simgeselliginin buytuk bolumu de reddedilir. Tekris toreni
cogunlukla basit bir yemin yukumlulugune indirgenir. Bu modeli “Car-
bonaro-masonik” diye niteleyecegiz, ¢canka Carboneria modelinin bi-
lingli veya bilingsiz taklidinden hareketle ve esas olarak toren usulleri-
nin basitlestirilmesiyle gelistirilmistir. Bu model IV. bolumde ug orgut,
Turkiye'den Ittihat ve Terakki Cemiyeti, Buhara'dan Cemiyet-i Terbiye-
yi Etfal, Iran'dan da Mecma'a-i Ademiyyet ve Cam'i-yi Ademiyyet or-
nekleri aracihigiyla ayrintih bigimde incelenecektir.

lkinci mantikta, masonik ritael ve simgeler yeni gizli cemiyetlerin
cok ilgisini geker; bu ikinci gruptaki cemiyetlerin amac liberal dusun-
celeri yaymak diginda, 6zu itibariyla Hiristiyan olan masonluk kuru-
munu Islam'a ve Islam kalturune uyarlamakur. Bu uyarlama ve ma-
sonlugu, onun téren usullerini ve simgeselligini yeniden yorumlama

29 Bkz Ann K.S. Lambton, “Secret Societies and the Persian Revolution of 1905-
1906,” Ann K. S. Lambton, Qajar Persia iginde, Londra, Tauris Pub, 1987, s.
312; Sadreddin Ayn1, Buhara Inkilab: I¢in Materyaller, Sadreddin Ayn1, Eserler
i¢inde yaynmlanmigtir (Taskent, Ozbek SSC Devlet Bedii Edebiyat Negriyat,
1963, I, s. 200).
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surecinde en cok tasavvuf ve Futuvvet simgeselligiyle tarikatlann or-
gutlenme bicimine bagvurulur. Demek ki model, yolunu simgeler ara-
cihigiyla bulmaya cahgir. V. bolumde Turkiye'den Tarikat-1 Salahiyye'yi,
Iran'dan da "feramushane" ile Encamen-i Uhuvvet'i incelerken, bunu
ayninulariyla gosterecegiz.
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SIR

... Belki de gercek mistik, Tann ad ile ki-
silestirdigimiz o Ezeli/Ebedi ToZ'le birlesme-
nin ve onunla iletisim kurmanin mumkun ol-
duguna inanan kisidir. Boyle bir Vasfa sahip
olan insamin onunde, daha asag katlarda
kalan tum gizemlerin ve en basit sirlarin bile

kapilan agihr.
Arthur Machen'

Sir ve Esrar

Dogu'daki tam masonik ve paramasonik orgutlenmelerin kose tas
sirdir. Bir disciplina arcani olarak sir, antik¢agin Mysteriah kultlerden
Kompanyonaj érgutlerine ve Masonluga kadar, Batr'daki ezoterik akimlar
tarihinin degismez bir ogesidir.2 Gergi 19. ve 20. yuzyllarda Tark-Iran
sahasinda dogan paramasonik gizli cemiyetlerin siyasi amaglan da vardir
ve sir, gavenlik dnlemleri nedeniyle de zorunlu bir sart haline gelmistir.
Zaten devrimcilerin Carboneria ve masonluk modellerini benimsermele-
rinin nedeni, bu modellerin sir etrafinda ve sirn koruma amacina yéne-
lik olarak yapilanmasidir. Bununla beraber masonluk sirra “erginlemeci”
(inisiyatik), tinsel, hatta mistik bir boyut da ekler: Bir deneyimin sirn.
Benzer bir sirn paylasan suli tarikatlanrun bu Batih orgutte kendilerini
bulmalarinin bir nedeni de budur -bu konuya ileride aynnul bigimde
donecegiz. Sir, Eleusis Mysteria'lan ¢agindan Kompanyonaj orgutleri-
ne kadar iki bicimde kendini gosterebilir. Mysteria'h kultleri incelemnis

1 P.J. Toulet'ye 30 Ekim 1899 tarihli mektup; Henri Martineau, P.-J. Toulet et
Arthur Machen. Monsieur du Paur homme public et le Grand Dieu Pan, Paris, Le
Divan, 1957, s. 71.

2 Krs. Antoine Faivre, Acces de I'ésotérisme occidental, Paris, Gallimard, 1996, 1, s.
30-35.
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Dario Sabbatuccinin dnermesine gore, “bigimsel sir”, E. Coornaert’iin
Kompanyonaj'da “nesnel” diye niteledigi bir sir sz konusudur. Bu sirrin
kapsaminda ritueller, toren usulleri, birbirini tanima isaretleri ve hatta
ogreti yer alir; devrimci ve siyasal program da bunu tamamlar. Sirrin
ikinci boyutu ise Eleusis Mysteria'lari 6rmeginde “bir ucuncu sahus nez-
dinde herhangi bir deger bulamayacak hatta uguncu satuslara asla ile-
tilemeyen bir 6znel mistik deneyim” tarafindan belirlenir, bu deneyim
arrheta olarak adlandinlir, soze dokulemez.? E. Coornaert kompanyon-
larda bu sin “bir tur kigisel meziyet, bir varolus tarz1” diye betimler.*
1736'da masonluk hakkinda yapilan ilk “ifsa”lardan biri, masonlann sir-
rru “nifuz edilemez” diye niteler ve “bu oyle bir sirdir ki, bugine dek
kimse onu ¢ignemeye cesaret edememistir” der. Ama 1744'te bagka bir
eser, Le Secret des Francs-magons, bu sirnn masonlarin birbirlerini tanima
bigiminden ibaret oldugunu agiklar.> Demek ki masonluk hem bir “sirlar
cemiyeti” -kendisine agiklanan sirlan gizleyen bir cemiyet- hem de “er-
ginlemeci (inisiyatik) turde bir cemiyet"tir, yani Mysteria'h kultlerde ol-
dugu gibi soze dokulemeyen, kelimelerle ifade edilemeyen turde bir sirn
vardir. Bu sirn sadece locada kendisini mason yapan tekris toreninde
sirrin aktanildigh kisi -o da hangi mertebedeyse o kadar- anlayabilir. Or-
negin masonik bir sarkadan alinan su meghur dortluk de bunu ¢agnsunr:

3 D. Sabbatucci, Essai sur le mysticisme grec, Paris, Flammarion, 1982, s. 142-
143; Walter Burkert, Ancient Mystery Cults, Cambridge Mass., Harvard
University Press, 1987, s. 9; Luc Brisson, “Usages et Fonctions du secret dans le
pythagorisme ancien,” Philippe Dujardin (ed.), Le Secret icinde, Paris, Presses
Universitaires de Lyon-CNRS, 1987, s. 87-101.

4 Emile Coomaert, Les Compagnonnages en France du Moyen Age a nos jours, Paris,
Les Editions ouvrieres, 1966, s. 249. Ayrica bkz. Jean-Pierre Laurant, “Du secret
ésotérique,” Secret, initiations et sociétés modermes icinde, Politica Hermetica
dergisinin 6zel sayis), Paris, L'Age dHomme, 5, 1991, 5. 65-71.

5 Charles Porset, Les Premiers Pas de la Franc-Magonnerie en France au XVIlle
siecle. Le Secret, Paris, Editions magonniques de France, 2000, s. 43, 76.
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Halkin goziinde bir mason
Sorun olacaktir her zaman
(ozemezler enine boyuna
Kendileri de olmadik¢a mason.®

Bu sir anlayisi masonlari, sirlanim kiskanghkla koruyan ve higbir
uygulamanin veya ibadetin gizli tutulmadig: diger tarikatlardan bu ba-
kimdan aynlan Bektasi derviglerine daha da yakanlagtirir. Aslinda tari-
katlarin da “sirn” vardir, ama bu tinsel niteliktedir. Islam tasavvufunda
kesfedilmeyi bekleyen “Batini geyler” ancak tefekkurle bulunabilir ve
her isteyen kisi tarikatlarin térenlerine kaulabildigine gore bunlann
gizli veya kapall cemiyetler olduklan sdylenemez. Bununla birlikte
ozellikle Iran’da herkesin giremedigi kimi kapal gevreler vardir.” Ama
sadece Bektasilik, kelimelerle ifade edilemez sirra, bigimsel sirlar, gizli
ibadetler ve adetler ekler. Bektasilik ve ozellikle de onun i¢inden ¢ikug
Anadolu'daki akimlar tarihlerinin belli bir doneminde tam anlamyla
gizli cemiyetler tarzinda ¢ahsmislardir; bu durum en ¢ok 1825'te Bek-
tagiligin yasaklanmasin izleyen yillar icin gegerlidir. Ama 19. yazyihn
ortasinda tarikat yeniden vitrine ikmis ve gizli cemiyetten kapal cemi-
yete donusmustar. Bu noktada Bektasiligin tarihiyle masonlugun tarihi
arasinda belli bir yakinhk kurulabilir.

Gengliginde mason olan ve masonik gevrelerle yaznigsmayr omur
boyunca surduren Fransiz dusanar René Guénon (1886-1951), bir
sir ve gizli cemiyetler antropolojisi gelistirmistir, yaklasiminin 6zgan
oldugu kadar buyuk zaaf da tasiyan tarafi, kelimelerle ifade edilemez
sirrin varhgim en bagsta postulat olarak kabul etmesidir; bu tavn onu
Bektasi derviglerine yakinlagtinr. Demek ki René Guénon sirlar ve gizli
cemiyetler arasinda ayrima degil, tasnife gitmektedir. Kanimizca ma-
sonik sir hakkinda bilimsel sayilmasa da bir kuram gelistiren ilk sahis
odur. “Erginlemeci (inisiyatik) tarde” diye tammladig sir, sadece ifade

6  Daniel Ligou, Chansons magonniques des 18e et 19¢ siécles, Paris, ABI, 1972, s. 27.
7 Matthijs van den Bos'un bildirisi.
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edilemeyeni, ama ayn zamanda da iletilemeyeni kapsar;® sufilerde de
kargimiza gikan, soze dokulemeyen sirdir bu. Guénon, sirla masonik rit
ve simgeler arasindaki baglan kuran manuksal kurallan da, onlan ige-
riden inceleme sansi buldugu i¢in, ortaya koyar. Rituel, rit veya toren
usulleri ve bunun ruhunu olusturan simgesellik sorunu inceledigimiz
paramasonik cemiyetler, 6zellikle de bizim “simge yolu” adim verdi-
gimiz olguyu temsil eden cemiyetler, sorunsalinin da merkezinde yer
aldigy i¢in, ¢ozamlemesi bizim agimizdan iyice ilging bir hal almakta-
dir. Guénon’a gore sir bir erginlemenin veya masonik tekrisin sonunda
agiklanmaz, canku o oncelikle iletilmesi olanaksiz olandir. $oyle yazar:

(Isin asl1) ritleri bir arag olarak kullanan ve igsel calismaya olanak taniyan
bir manevi nufuzdur; bu gahsma saye sinde simgeleri temel ve dayanak alan
herkes bu sirra erisir ve kendi idrak ve anlama olanaklannin derecesine
gore bu sirra daha tam veya eksik, daha derinlemesine veya sig bicimde
nofuz eder.’

El alip aralarina katilanin bile sirra hemen erisemedigi Bektasiler de
benzer bir saptama yapar: Sirrim sirrolmustur sirrum bilince (Bosnevi,
19. yuzyl).'0

Butun bunlar bir yana, René Guénon kelimelerle ifade edilemez sirrin
yanna “ikincil” diye niteledigj, “aym turde olmayan” ve ancak uzlagim-
sal, goreli bir degere sahip olan sirlann varhgindan da soz eder; bunlan
masonluk ve Carboneria'da uyelerin birbirini tamma igaretleri ve paro-
lalanyla iliskilendirir.!" Bu ikincil sirlar Guénon'a gore “gergek inisiyatik
sirra gore ancak bir simge degerine sahip’tir; kisacasi, esrar Sirn sakla-

8 “Du Secret initiatique,” Le Voile d'Isis, 1934; Apercus sur l'initiation, Paris, Editions
traditionnelle s iginde yeniden basilmigir (1946), duzeltilmis baski, 1977, s. 89.

9 Apge.s. 90.

10 Sadeddin Nuzhet Ergun, Bektasi-Kizilbas, Alev: Sairleri ve Nefesleri, Istanbul,
Maarif Kitap hanesi, 1956, s. 162.

11 R. Gueénon, “Du Secret initiatique,™ s. 92.
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makta, esrar Sir'nin simgesi olmaktadir. Ama geniskitlenin gozinde hem
masonlugun hemn de Bektasiligin temelini bu ikincil sirlar olusturur.'

Osmanh Imparatorlugu’'nda 19. yuzyil sonu ve 20. yazyl basin-
da hem Bektasilerin hem de masonlann sirn siddetli saldiriya ugrar.
Bau'da Papa XII. Clementius masonlugu 1738'de ilk kez mahkam eder-
ken (In Eminenti fermani), sir ve bu sirn koruyan yemin de suglanir.
Kilise, insanlarin “yaptiklan yasalar ve nizamnamelerle birbirlerine
boylesine siki ve nufuz edilmez bir bagitla baglanmalarim ve Kitab Mu-
kaddes uzerine ¢ignenmesi olanaksiz bir yemin edip, yemini bozanin
apir cezalara ¢arptinilmasi tehdidiyle sirrin karanhginda yapuklan her
seyi gizlemeyi taahhut etmelerini” kabullenemez. Kilisede ginah ¢ikar-
tan kisinin higbir sirr olamaz.'?

Bu konuda Islam'in izledigi politikayr algllamak daha gugtur, ¢unku
Islam'da Katoliklerinki gibi merkezilesmis bir dinsel érgutlenme bulun-
maz. Ancak ulemanin gizli cemiyetlere kars: kisisel tepkilerinden baz bil-
giler edinilebilir. Ustelik Kuran'da da herhangi bir sirdan degil, gizli sey-
lerden veya genellikle gayb terimiyle ifade edilen gizemlerden sz edilir.

O (Allah) gayb: bilendir. Ama gaybinin smm kimseye gostermez (Y. N.
Oztark gevirisi: Gaybi konusunda hig kimseyi yardima yapmayor) (72/26).'*

Gayb Allah'in tekelindedir (10/20) ve gaybin anahtarlari O'nun
yanmindadir (6/59). Kuran Allahin gayb: bildigini, ama bunun sirn-
n kimseye agmadigini, ancak tek tuk kirintilarim aktardigim belirtir

12 R. Guénon, “Organisations initiatiques et Sociétés sectétes,” Le Voile d'lsis, 1934;
Apergus sur l'initiation icinde yeniden yayimlanmusur, s. 88.

13 Masonlarda sir ve yemin konusunda bkz. Jéréme Rousse-Lacordaire, Rome et les
Francs-magons. Histoire d'un conflit, Paris, Berg International Editeurs, 1996, s. 45-50.

14 M. Kasimirski gevirisi (Le Koran, Paris, Fasquelle, 1925). J. Berque bu ayeti su
sekilde gevirir: “O gayb: bilir, kimsenin gaybina egilip balrmasina izin vermez”
(Le Coran, Paris, Albin Michel, 1995).
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(72/26)." Nitekim gayb, hem Vahiy hem de Bilinmeyen anlamina gelir.
Mutasavviflann en ¢ok yorumladiklan hadislerden biri Allah', sonra
onlar warafindan bilinmek i¢in varhiklan yaratan bir kenz-i mahfi (gizli
hazine) olarak sunar. 20. yuzyll basinda yasamis meshur Bektasi ereni
Hilmi Dede'nin su beyiti de aym: manadadir:

Bihamdillahi ki yokluk igre kesbettim kamu varim

Menim ol kunt u Kenzulldh gorundum bir gedd-yt dsd.'®

Hem Bektasi, hem mason olan bir baska yazar, Riza Tevfik de Allah
adina soyle konusur:

Gizli bir nur idim subh-i ezelde

Cilveler gosterip a’ydne geldim

Feyz-i aski ilham eden gizelde

Kelam-t sirridim beydne geldim

¢.)

Bendim o ezelt sirr-1 yegdne!'’

Kuran'da, gizli sey fikrini d e aktaran Arapga sirr sézcugu (Turkcede
sirr, sir) gayb gibi ilahi gizemleri ifade etmez ve tasavvuf edebiyaunda
tuttugu onemli yer kutsal metinden kaynaklanmaz. Sihabeddin Omer
Suhreverdi (6lm. 1234/35) Islam dunyasimn tamaminda okunup yo-
rumlanan bir metin olan meshur tasavvuf risalesi Avarifd'l-ma'arif'te sirr
sorununu ele alirken, Kuran'da bu sézcugun manas: igin bir agiklama

15 Maurice Gaudefroy-Demombyres, “Les Sens du substantif gayb dans le Coran,”
Mélanges Louis Massignon iginde, Sam, Institut Francais de Damas, 1957, s. 245-
250; Denise Masson, Monothéisme coranique et monothéisme biblique. Doctrines
comparées, Paris, Desclée de Brouwer, 1976, s. 83-84; D. B. MacDonald - L.
Gardet, “al-Ghayb,” Encyclopedie de'Islam, Leiden, E. ). Brill, 1977, 11, s. 1049.

16 Mehmet Ali Hilmi Dede Baba, Divan, lstanbul, Uhuvvet Matbaasi, 1911/1912, s.
8. Bedri Noyan'in Latin harfleriyle qikardigy basla, Istanbul-Goztepe, Merdiven
Koyu $ahkulu Sultan Kulliyesini Koruma, Onarma ve Yasatma Dernegi. tarihsiz,
s. 12.

17 Zarcone, Mystiques Philosophes et Francs-maconsen Islam, s. 479-480'de bu siirin
tamami gevrilerek yayimlanmstir.
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bulamadigini dogrular.'® Aymi s6zcuk tasavvufi egilimleri olan (Salimiyye
mezhebinden) bir kelam alimi tarafindan farkh sirlan nitelemek i¢in kul-
lanilmigur; Allah'in sirn, peygamberlerin sim1 ve ulemanin sirn.

Allah'in sirflan  vardwr: Bunlar agiklanirsa, alemin nizamu yok olur;
peygamberlerin de bir sim vardir, agiklamrsa peygamberlik yok olur;
ulemarnun da bir sirn vardir, agiklanirsa ilimleri yok olur."

Ama Sunni Hanbeli mezhebinden kelam alimleri bu sav1 siddetle eles-
tirmiglerdir. Sufilere gore, sadece Allah'in bildigi sirlar “gayb-1 mutlak™ur;
ama sadece peygamberlere veya velilere aktanlabilen goreli sirlar da var-
dir: Gayb-1 izafi.*° Tasavvuf bu gayb-1izafi bilgisine erigmeyi saglayan yol-
dur ve Musloman mutasavwiflar tarafindan kaleme alinmis birgok met-
nin bash@ “sirlar”in agiklanmasim veya vahyedilmesini gagnstinr.?! Gayb
veya sir daha sonralar yavas yavag ilahi deneyimin kendisini veya insan
bedeninde ruhun ¢ekildigi en ucra kogeyi simgeleyen gozle gorulmez bir
yeri ifade etmek igin kullarulmaya baslanmigur. Ornegin Osmanh yazan
Ismail Ankaravi (17. yazyl), sir hakkinda su tanim yapar:

Aruk bes duyusuna yanit vermeyen ve tamamen kendi igine kapanmis bir

kisinin yurek temizligine (safa-y kalb) erismesini saglayan sarece sir adi
verilir. Cunka insan bu hale gelince kalp sirnn zarfi olur.?

18 Kamil Yilmaz ve Irfan Gundz tarafindan, Tasavwuf Esaslan adiyla Turkgeye
cevrilmistir, Istanbul, Vefa Yay., 1990, s. 567.

19 Bu metin Abdulkadir Geylani (veya Cilani) tarafindan el-Gunye li-talibi tariki’l-
hakk adl eserinde nakledilmistir. Sam, Daru’l-Elbab, tarihsiz, s. 94; Turkge
ceviri, Ganyet-at Talibin, cev. Abdulkadir Akgicek, Istanbul, Saglam Yaywnevi,
1991, s. 289. Aynca bkz. Louis Massignon, Essai sur les origines du lexique
technique de la mystique musulmane, Paris, Vrin, 1954, s. 298.

20 Abdurrezzak el-Kagantye gore (14. yuzyll), almulayan, Suleyman Uludag,
Tasavvuf Terimleri Sozlagn, 1stanbul, Marifet Yay., 1996, s. 201-202.

21  Omnegin, Ruzbehan Baqlt, Le Dévollement des secrets. journal spirituel, Fr. cev.
Paul Ballanfa, Paris, Seuil, 1996.

22 Minhdcu'l-Fukara, Istanbul, Insan Yay., 1996, s. 325.
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Bu ice donuk, mahrem nokta genellikle zikirlerle iliskilendirilir.2
Naksibendiyye’nin letaif fizyolojisinde, sufinin ruhunu ve solugunu ta-
sidig1 bedenin bes ince noktasindan (latife) birinin ad1 “sir"dir ve sol
memenin iki parmak ustunde bulunur.”* Burada sir, bir uygulamaya,
bir temnrine hakimiyetin kargihgidir. Bektagilik ogretisini agiklayan az
sayidaki eserden birinde de bu dogrulanir; bu eserde Bektasiler, amag-
lar1 meshur “6lmeden dnce 81" hadisinin sirrm kesfetmek olan sirrin
erleri diye tanilirlar; bu hadis erginleme élumunun anahtarim verir
ve ebedi yasamin tadina varilmasim saglar.®> Bu yorum 20. yuzyil ba-
sindan bir Bektasi ozan tarafindan yeniden iglenmistir.?® Bir makama
veya mistik deneyimin bir haline “sirr” isminin atfedilmesi eski bir
dusancedir. 13. yuzyilda Sihabeddin Omer Suhreverdr'de bu anlayisa
rastlanir; Suhreverd! once sufilerin bu sdzcuge verilecek mana konu-
sunda bolunduklerini agiklar. Hepsi bu makam ayni yere yerlestirmez,
der, bazilan onu ruh makaminin altina, baskalari ise ¢ok ustune koyar.
Ashinda sir, der Suhreverdt, ruh ve nefs makamlan gibi bagimsiz bir
“varhga” sahip degildir. Sirr sézcugu daha ok gonul makamindan us-
tan bir arinma haline atfedilir, cankua anlasilmas: gug bir haldir; esrarh
niteligi de buradan gelir.” Sir, Konya'daki Mevleviyye dervislerinin iyi
bilinen semasinda oldugu gibi bir temaga jestueliyle de birlegtirilebilir:

23 G.-C. Anawati ve L. Gardet, Mystique musulmane. Aspects et tendances expériences
et techniques, Vrin, Paris, 1968, s. 226-227.

24 Bu tarikaun kolu olan Halidiyye'ye ait bir metne gore: Mevlana Halid-i Bagdadt,
Halidiye Risalesi, yayina hazirlayan, Yakup Cigek, Istanbul, Umran, 1987, s. 49.

25 Ahmed Rufa't, Mirdta'l-Makdsid fi Def’il-Mefdsid, 1stanbul, 1876, s. 82. Bu
hadisin yorumu hakkinda bkz. Thierry Zarcone, “Expterience de la mort et
préparation a la mort dans I'lslam mystique. Le cas des nagshbandt de Turque,”
Gilles Veinstein (ed.), Les Ottomans et la Mort. Permanences et Mutations iginde,
Leiden, E. J. Brill, 1996, s. 135-154.

26 M. Tevfik, Behuasiligin I¢ Yiza, Istanbul, Isik Basimevi, 1945, 1, s. 96.

27 Tasavwuf Esaslari, s 567, Aynca bkz. Ahmet Ogke, “Tasavvuf Dusancesinde Sir
Kavrami ve Marmaravt'nin Kegful-Esrar Isimli Risalesi,” Yazanca Yil Universitesi
llahiyat Fakultest Dergisi (Van), 3, 2000, s. 225-262.
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Dedi nedir sirr-i raks-1 ddire
Ba tariyk-1 Mevlevide iy sere
Dedi bu esrara hod yetmek gerek
Nereden geldin ise gitmek gerek
(Divdne Mehmed Celebi, 17. yuzyil).?

Sufiler, sirlarinmin cahil kisiler tarafindan “dile dusurulmesini” on-
lemek konusunda ihtiyath davranmislardir. Ashnda s6z konusu olan,
sirlar1 bagkalarinin bakigindan gizlemek degil, bu sirlara sahip olanlar-
da ortaya ¢ikan mistik halleri gizlemektir. Mevlana Celaleddin Rami,
yasanan tinsel deneyimlerin agiklanmamasin tavsiye eder. Ayn sekilde
Abdulkadir el-Cez2a'irt de baz1 “ilm-i tevhid"in ifsa edilmemesini sahk
verir, bunlar “Allah’la kul arasinda, slunceye dek gizli kalmasi gereken
bir sirdir."* Mansur el-Hallac, Allah bilgisinin sirrnm agikladig icin
idama mahkam edilmistir ve 14. yuzyildan bir Hint sufisi dolayh yol-
dan Hallac ima ederek sunu yazar:

“llaht zehri” i¢mis biri agkimin sirrint fds ederse
Seriatin hikmii daragaci olur.®

En tepesinde Kutb'un yer aldig) veliler hiyerargisinin bir basamag
da sayilan kimi zaman on ikiyi bulan “gézle gérunmez kisileri bir ara-
ya getirir; bunlara rical-i gayb denerek hem gizlenmis olduklan hem de
“gayb™in (Allah’in gizemlerinin) bir bolumu hakkinda bilgi sahibi ol-

28 Ahlnulayan, Abdulbaki Golpmnarli, Mevidna'dan Sonra Mevlevilik, Istanbul,
Inkilap ve Aka, 1983, s. 473.

29 R. A. Nicholson, The Mathnaw! of Jaldluddin Rami, yeni bask, Lahore, Islamic Book
Service, 1989, c. I, s. 186-188, dize 3426-3466; ‘Abd al-Qadir al-Jaz2'ir1, Le Livre des
haltes (Kitdb al-Mawdgqif), cev. Michel Lagarde, Leiden, Brill, 2000, 1, s. 465.

30 Sazkonusu sufi, Serefeddin Menirtr'dir; bu siir Paul Jackson, S. J., The Way of a
Sufi. Sharafuddin Maneri i¢inde yaysmlanmisur, Delhi, dare-yi Edebiyat-1 Delhi,
1987, s. 141.
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duklan ifade edilir.*' Diger yandan Jon Turk Riza Nur bu deyimi, “gizli
adamlar™ (rical-i gayb) dedigi masonlar nitelemek i¢in kullanmigtir.*
Bektasi nefeslerinde de zikredilen bu sozcuge,* 20. yuzyil baginda Bek-
tasilikle masonlugun kesisme noktasinda yer alan Tarikat-1 Salahiyye
icinde de rastlanir; orada gizli bir heyetin uyelerini ifade etmek igin
kullamlmisur (bkz. V. Bolum).

Osmanh Imparatorlugu ve Iran'da din adamlarimin da masonluga
kauldigy bilinmektedir. Hatta Osmanlilarda hiyerarsinin en tepesin-
deki seyhulislam bizzat Magrik-1 Azam-1 Osmant tyesiydi.’* Ama ote
yandan mollalarin saflarindan amansiz masonluk dusmanlan da ¢ik-
mstir. Hele bunlarin iginden masonluk tarihini ve 20. yuzyil basinda-
ki durumunu iyi bilen biri, 1923’te masonlarin sirrina saldirarak, her
Musluman'in 6zel bir fikih okuluna yani mezhebe zaten bagh oldugu
ilkesini (Magrib'de Malikilik, Ortadogu'da Safi'ilik, Asya'da Hanefilik)
ima ederek, -Islam’da- “gizli din” ve “kapal mezhep” diye bir ey ola-
mayacagini yazar. Sunu da ekler:

Erdemlerin yayilmas: igin insanliga armagan edilmis bir selamet yolu

insanlarin bir bolamunden, ozellikle de yardima ihtiya¢ duyulan
zavallilardan ve irsad 6zlemi duyan maminlerden gizlenemez.™

31 Louis Massignon, La Passion de Halldj, martyr mystique de l'lslam, Paris,
Gallimard, 1975, 11, s. 99; Suleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligu, s.
430-431, Omar Ceylan, Tasavvuft Siir Serhleri, Istanbul, Kitabevi, 2000, s. 261-
264. Ozellikle bkz. Ahmet Ogke'nin mukemmel makalesi: “Bir Tasavvuf Terimi
Olarak Ricalol-Gayb - Ibn Arabt'nin Gorusleri,” Tasavvuf, Ankara, y1l 2, say1 5,
Ocak 2001, s. 161-201.

32 Riza Nur, Cemiyet-i Hafiye (1911-1912), yayina hazirlayan, A. N. Galitekin,
Istanbul, lsaret Yaynlar, 1995.

33 Ormnegin krs. S. N. Ergun, Bektasl-Kizilbas, s. 343.

34 Krs. Th. Zarcone, “Soufisme et Franc-Magonnerie 2 la fin de 'Empire ottoman:
I'exemple du seyhilislam Musa Kazim Efendi (1850-1920),” Anatolia Moderna-
Yeni Anadolu, Derviches et Cimetiéres ottomans, Paris, Libraire d'Amérique et
d'Orient Jean Maisonneuve, 1991, 1l, s. 201-211.

35 Omer Hakan Ozalp, Erzurumlu Yesilzade Mehmed Salih Efendi, 1stanbul, Erzurum
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Gizli cemiyetlere itiraz edenler genellikle Kuranin otuzuncu suresi-
nin (Ram suresi) 31. ve 32. ayetlerini zikrederler:

O'na yonelmis kisiler olarak O'ndan korkun. Namaz: kilin ve sakin sirke

sapanlardan olmayin; ]

Onlardan ki, dinlerini parqalayip hizipler/firkalar haline geldiler. Her hizip

kendi elindekiyle sevinip évanur.*

Jon Turklere yakin, ayrica sufi tarikatlanyla da baglantilh Musluman
cntelektael Sehbenderzade Hilmi de, 1911°'de bir biraderin masonluk
hakkinda kaleme aldigy ovgu dolu makaleyi yanitlarken, masonlarin
sirn konusunu gundeme getirip sorgular. “Nedir bu esrar? Kugkusuz,
istibdadin ve bagnazhgin hukam sardaga hicbir hurriyetin bulunma-
dig1 bir donemde bir yeminle muhurlenmis bir sir s6z konusudur...”
Sehbenderzade’nin Sultan 1I. Abdulhamid'in saltanaum kastettigine
kugku yoktur. Soyle devam eder:

Ama bugun, haklar ve harriyetler bakimindan dindarla dinsiz arasinda
higbir ayinm kalmamsur.

Hicbir ahlaksizhk icermedikleri, zararl olmadiklan belirtilen seyler niye
esrar ad1 altinda saklanip, yemin yoluyla gizlensin? Eger masonlann
cemiyeti oncelikle dayamismay1 ve merhameti (vaaz eden) bir cemiyetse,
o zaman efsaneleri ve rivayetleri, sirlan ve yeminleri korumaya hig ihtiyac
yoktur. Bunun aksi bir davrams, bu cemiyetin iyi olduguna hakmettigi,
ama agiklamak istemedigi seylere sahip oldugu anlamina gelir. O halde
bizler bu “iyi seyler"in iyi olup olmadiklanna neye dayanarak karar
verebilecegiz? Boylesi bir durumda ilgili sahislann tamkhgnin yeterli
olmayacag kanwsindayiz. Galang bir adlt hatayla, iddiay delil kabul etme
durumuyla kars: kargiyayiz: Insan hem hakim hem de taraf olursa, verilen
hakam kabul edilebilir mi?*

Kitaphg, 1999, s. 245.

36 “Masonlugun Mudafaasi ve Bizim Mutalaamiz,” Hikmet, Istanbul, 62, Haziran
1911, s. 2-3. Makale imzalanmamigir., ama gazetenin yayin yonetmeni
Sehbenderzade Hilmi tarafindan kaleme alindigina kusku yokrur.
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Her simn arkasinda utang verici bir eylemin gizlendigi suglamasi
yeni degildir. Kilisenin 18. yuzyil baginda masonlara yonelik iddialarin-
dan biri de budur. 19. yuzyihin ikinci yansi boyunca bu suglama Osman-
It Imparatorlugu’'nda birgok yank: bulur. Anglosakson masonlugunun
"astad-1 muhterem"i Amerikah John Porter Brown, 1870'te Istanbul'da
verdigi halka agik konferansta, gizli taninma isaretlerinin mason olma-
yanlar i¢in hem merak hem de anlayissizhik ve korku konusu oldugunu,
cunku bu kisilerin bu isaretlerin ardinda “gizli ve utang verici bir gize-
min” saklandig) hayaline kapildigini belirtir. Brown bu korkular yanitlar:

Oysa ki dogada ve dinde var olan pek ¢ok sey, insan aklindan gizlenmis
olsalar da, arkalannda kotalok banndirmazlar. Bizim simgelerimiz iginde
yer alan tasvirlerden bazilan buyuk Hakikatleri yansiur ve bu sekilde bizim
olagan duyulanmz warafindan da alglanabilirler.”

Bektagilerin Sirrindan Masonlarin Sirrina

Cok sayida tarikatta agik bigimde gelistirilirken, Bektasilerin gizli
bicimde ele aldig1 ve soze dokulemeyen, kelimelerle ifade edilemeyen
sirrin kokeni aymidir: Felsefi anlamda zahir-baun paradigmasina da-
yanir. Bu paradigmaya gore Kuran'in tum ayetlerine ve tum hadislere
de genisletebilecek gizli bir mana s6z konusudur. Ehl-i baun, sufiler,
gonul gozuyle bakip kendilerini gevreleyen seylerin 6zunu kesfeden-
lerdir; oysaki ehl-i zahir, genellikle ulema, seylerin gozle gorunen bo-
yutunun otesine gegmezler. Tasavvuf akimlarinin gogu bu paradigmay:
isler, ama Bektasiligin meclislerini ehl-i batin olmayanlara kapatarak bu
konuda daha da ileri gittigi sdylenebilir. Bu sir, yazyil basinda zaman
zaman “kir Bektasileri” diye de isimlendirilen, ganumuzde ise Alevi
diye bilinen kirsal dunya orgutlenmelerinde de korunur. 20. yuazyi-

37 “Address of the District Grand Master of Turkey, May 2, 1870," Proceedings at
the Meeting of the District Grand Lodge of Turkey, Istanbul, Levant Times and
Shipping Gazette, 1870, s. 16.
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hn ilk on yihnda bu dinsel topluluklar: inceleyen yerel aragtirmaci-
lar kulaktan kulaga aktarilan bir “gizli edebiyat,” hatta “gizli dans™in
s6z konusu oldugunu belirtirler.® Meclislerde nefesleri soylenen
Bektasi ozanlarin kalemlerinden sik sik sir sézcugunun dokualduga
gorular: lkrar verecek talibe “Sakahum sirnm séyleme sakin!™ de-
nir. Burada kisaltilmis halde gordugumuz bu formul (ash Sakahum
ya Huseyin'dir), talibin rehberi tarafindan ikrar téreni sirasinda veya
saka adaya gerbet verirken sdylenir.”® 40'h yillarda Bektasiligin I¢
Yuza bashkh bir tefrikayla* yaziya gecirilmis sézlu rivayete gore, bir
Osmanl Sultar Bektagilerin sirrm gok merak ediyormusg. Veziri olan
Server Dede'yi bu sirn kirk guan iginde kesfedip kendisine bildirmek-
le gorevlendirmis. Server Dede karsisina ilk gikan Bektasi tekkesinin
seyhinden ¢abucak ikrar almay: becermis, sonra bu yoldaki bilgisini
gelistirmek icin birgok baska seyhin de etegine yuz surmus ve en so-
nunda Bektasilerin Dede Baba'sina kadar ¢ikmis. Server Dede boyle-
ce Bektasilik bilgisinde ilerlemis ve oykude anlauldigina gore tarikat,
seriat, hakikat ve marifet mertebelerini bir bir gegip, cemal ve ask
makamlarina varmis. Kirk gan gegince vezir sultanin kargisina ¢ikmis
ve ona Bektasilerin sirnm bildigini soylemis. Sultan bu sirn hemen
aciklamasin1 emredince, Server Dede su cevabi vermis:
Size bu sirn ifsa etmem imkansiz; onun igin izninizle onu bir kagida yazip

dilimin aluna saklayayim. Siz de benim basumu vurdurun, ancak o zaman
kagidi alip sirn ogrenebilirsiniz.

38 Ornegin Riza Tevfik, “Gizli fakat Ruhlu, Canl bir Edebiyat,” Riza Tevfik'in Tekke
ve Halk Edebiyat: ile ilgili Makaleleri iginde, yayina hazirlayan, A Ugman, Ankara,
Kaltar ve Turizm Bakanhg) Yay., 1982, s. 79 ve Vahit Kutfi Salc1, Gizli Tark Dini
Oyunlan, lsianbul, Numune Matbaas:, 1941.

39 Ahnulayan, Riza Tevfik, “Gizli fakat Ruhlu, Canh bir Edebiyat.”

40 Rahmi Yagiz, “Bektasiligin k Yuza, 54-55." Ikdam, Istanbul, 268 (16 Mayis
1946); 269 (17 May1s 1940).
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Akl kansan Sultan, Server Dede’den bu soylediklerini agiklamasini
istemnis:
Ben bu simn asla agiklamayacagima ant igtim sultamim ve bir vezirin and1

onun itiban demektir; bu nedenle size o sim ancak soyledigim bigimde
verebilirim.

Sultan vezirinden bdyle ayrilmay: hig istemiyormus, ama yine de
onun basini vurdurup dilinin alundaki gizli metni gormus. Gergi sir
orada agiklaniyormus, ama bu is siirsel bir tarzda ve sifreli bir dille
yapilmis. Ozellikle de Osmanlicadaki ser ve sir sozcukleri arasindaki
ses benzesmesi*' Server Dede’nin sozcuklerle oynamasina ve “ser verip
sir vermeyerek” s6zana tutmasini saglamis. Bu iki sozcagan Arapgada
benzer gekilde yazilmasi da bu ses benzesmesini pekistiriyormus.*? So-
nug olarak sultan Bektasilerin sirnna, onu kendisi arayip deneyimlemne-
digi icin erememis ve vezirini kaybettigine de ¢ok yanmus.

Mugskul gam imis agka nihan eylemek olmaz

Mugkul o ki, her sirrt beyan eylemek olmaz

Agzim ne ararsin beni mestane mi sandin?

Ser vermek olur sirri beyan eylemek olmaz

Bir (ah) ederek kalbimde rakibi tepelerdim

Amma nideyim, Kabe'de kan eylemek olmaz

Hak erenler haline imdat ede

Ser verip sir vermeyen Server Dede.

Server Dede’nin kelimelerle ifade edilemeyecek bir gercekligi gizle-
mek icin bilmece bigiminde yazip birakug bu nefes, Pierre Boutang'in

4] Ashinda sir Arapea, ser ise Farsca kokenlidir. Ganamuz Tarkgesindeki ser verip
sir vermemek deyimi de kuskusuz buradan gelmektedir.

42 Aradaki tek fark, Arapgadaki sirr s6zcagonun ra'sina, harfin ciftlenerek
soylenecegini belirtmek igin bir sedde konmasidir (bu isarete Osmanlicada
rastlanmaz).
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Ontologie du secret adli eserinde belirttigi gibi, analojiyle, 6rneksemeyle
sir arasinda bir ortakhk bulundugunu, analojinin “s6zun gizli bir hali,
bir ainigma (muamma)” oldugunu hatrlatmaktadir; “ainigma, bir per-
deyle ortulmeyi hak edecek denli soylu veya degerli soz anlamina gelen,
ainos’tan taretilmistir.”* Bektasilikte ve ona yakin olan Alevilikte “ser-
sir” sozcuk oyununa sik sik rastlanir. Hem eski hem de ¢agdas Bektasi
ozanlari bunu kullanmiglardir.

Boyle buyurmusgtur pirler, erenler
Swrn sir eyleyen cana ask olsun
Swrrim vermeyip candan gegenler
Sirri ser eyleyen cana agk olsun
¢.)

Seri ver Sehidi sirr1 etme ifsa
Sirr1 sir eyleyen cana agk olsun.”
¢.)

Perisan, erenler yolunu izler

Ser verip sirrini sinede gizler.*

Bu tarikatta sirn koruma tutkusu gok gucludur ve uyeler her turla
fedakarhiga hazirdir; 1920’lerde bir Osmanh ereni, seri verip sirn ver-
meyenler goktur, der.* Fars dunyasinda da bilinen bu deyisin oradaki
bigimlerinden birini, 6zdeyisler yazan Ali Ekber Dihuda soyle kaydet-

43 Pierre Boutang, Ontologie du secret (1. baski, 1973), Paris, PUF, 1988. s. 249.
44 Besim Atalay, Bektasilik ve Edebiyatt, Istanbul Matbaa-yi Amire, 1921-22, s. 80.
45 Mubhtar Yahya Dagl, Bektasi Nefesleri, Istanbul, Sebat Matbaasi, 1935, s. 60.
Aynca bkz. Baha Said Bey, “Safiyan Saregi. Kizilbag Meydanr'nda Dugkuanlak,”
Turk Yurdu, Istanbul, 1V, 23, Kasim 1926, s. 404-421; Baha Said Bey, Turkiye'de
Alevi-Bektast, Aht ve Nusayrt Zimreleri iginde Latin harfleriyle yeniden
basilrugtir, yayna hazirlayan 1. Gorkem, Ankara, Kualtar Bakanhgy, 2000, s. 153.
46 Besim Atalay, Bektasilik ve Edebiyatt, s. 4. )
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migtir: “Ser ver, ama suniru koru.™ Farsgada iki yazar, masonlann simm
ifade etmek i¢in bu deyimi kullanmustar. Bunlardan birincisi olan Ahmed
Danig 19. yuzyildan Buharali reformcu bir dagunardur (1. bolumde on-
dan s6z etmigtik). Danis'in masonlugun ne oldugu hakkinda acik bir fikri
yoktur ve sir konusunda su satirlan yazar:
"Feramughani" (unutan, yani mason) olan kigi, bu hanenin (masonlarin)
hakikatlerini asla agiklamaz ve mucizelerindensoz etmez. Sorguya gekilirse,
“kendin gir (bu meclise) ve gorulebilecekleri kendin gor, duyulabilecekleri

kendin duy” der. Birgok kisi (bu sir nedeniyle) katledilmis veya 6lamle
tehdit edilmistir; serden vazgegip sirn vermemislerdir.*®

lkinci yazar, Edib el-Memalik Ferahani, 20. yuzyil basindan bir ede-
biyatqidir. Iran'daki Fransa Masrik-1 Azam1'na bagh Le Réveil de I'lran
locasinin uyesi olan Ferahant, masonlugu isledigi uzun bir siirinde ma-
sonlarin sir konusundaki taahhudunu haurlaur:

Kim ki adim atmstir bu yola,

Serini verir strrimt vermektense.*

Burada, Turk ve Iran tasavvuf siirinde sir sozcagunun her kullamh-
sinin -sayisiz kez- dokumunu gikaracak degiliz. Yukarida da yapugimiz
gibi, bizce en iyi fikir veren baz siirleri ahnulamakla yetinecegiz. Bu

47  Ser beda ve st misbadh; Ali Ekber Dihuda, Emsal a Hikem (Ozdeyigler), Tahran,
IntisArat-1 Emir Kebtr, tarihsiz, 11, s. 960.

48 Ser bi-guzestend ve sirr nadirend; bu bolamu Ingilizceye ceviren bir yazar
herhalde s6z konusu deyimi anlagilmaz ve tuhaf bulmus olmah ki, kesip atmiguir
(Siamak Adhami, “A note on the House of Oblivion,” Central Asian Survey, 18, 3,
1999, s. 387).

49  Her ke der en tarikat pey nihad / ser dehed leyk sirr bikasi nedehad; Edib el-
Memalik'in Ayin-i Ferdmdsan adh siirinden alinmugur; krs. Mahmaod Ketirat,
Framdsanrt der Iran, s. 239; Paul Sabatiennes de 538 dizelik bu uzun siirin
tamamini  Fransizcaya cevirmistir;, “Adib ol-Mamailek Farahani. Podme
maconnique persan (1908)," Universit¢ de Bruxelles, 1975, yayimlanmams
bitirme tezi.
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metinler 19. yuzyilda ve 20. yuzyl basinda Turk Bektagileri tarafindan
yazilmistir. Sir, Bektasilerin en gozde izleklerinden biridir, ama konu-
yu isleyen ¢ok sayida gazel bu konuda her zaman dogru bilgi vermez.
Cunkau sirrin birgok boyutu vardir ve kelimelerle ifade edilemeyen sir-
dan bu tarikatin Sunnilige kars takindig) serbest tavra veya uygulama-
lara iliskin ikincil sirlara kadar uzanan genis bir yelpazeyi kapsar.* Or-
negin icki icmek veya namazda cinsiyet ayrimi yapmamak Bektasilere
gore sirla baglantilidir.

Erenler toplanip simat olunca
Fark yoktur erkek, disi, gen¢, koca
Anlamaz bu sirrt hact ve hoca
Onlann orda gunaht bulunur.™

Bektagiler sirlarini genellikle “kelimelerle ifade edilemez” diye tarif
ederler. Agiklamak istediklerinde bile kagip gizlenir bu sir. Onu soy-
leyemezler ve akil da idrak edemez; onu deneyimlemek veya tarikata
girmek gerekir, sirrin kesfine giden tek yol budur.

Bu sirra akhin ermez (Edip Harabi, 1853-1915).%

Behey Kardas yolumuza

Giremezsin demedim mi?

Bizim gizli sirrmiza

Eremezsin demedim mi?

Bu strri her hisi bilmez

Bilenler de haber vermez

Bu sirn gayri géz gormez

Goremezsin demedim mi? (Bosnev1)*

50 Segilen siirler cogunlukla 19. ve 20. yuzyl Bektasi yazarlarina aittir.

51 20. yuzyil basindan bir yazann nefesi; alintilayan, Vahit Latfa Sala, “Turk Alevi
Kadin Sairleri,” Varlik, Istanbul, 186, 1 Nisan 1941, s. 424.

52 Harabi, yeni baski, Ankara, Ayyldiz Yay., warihsiz, s. 109.

53 Bosnevi'nin nefesi (19. yuzyil); S. N. Ergun, Bektast-Kizilbas, s. 162-163.

65



ISLAM'DA SIR VE GIZLI CEMIYETLER

20. yazyilin ortasinda Turk halkbilimcisi Vahit Latfa Salci, Bek-
tasilerin ve Alevilerin elindeki nefes derlemelerine basvurmak konu-
sunda kimi zaman gugluklerle karsilasir. Aleviler gozleri gibi koru-
duklan bu derlemeleri sadece kendi soylanndan gelenlere veya diger
Bektasilerle Alevilere aktanrlar; amaglan kendi deyimleriyle “sirn
saklamak™ur. Vahit Latfa Salc arastirmalan sirasinda yetenekli bir
Bektasi kadin ozana, siirlerini yayimlamay: dagunup dusunmedigini
sorar. Kadin nefeslerini bir yayinciya asla vermeyecegini, ¢ankua bu
nefeslerin “Erenler erkaninin sirn”ru olusturdugunu séyler.**

Turkgedeki sir terimi, bir eylernin esrar perdesiyle sanldigaru ve iletile-
mez bir yan1 bulundugunu ima etmek isteyen sufi deyislerinde kullarulir.
Ornegin Bektasi ve Mevlevi tekkelerinin ancak sabahlan agihp akgamlan
yeniden kapatilan cumle kapisi igin kullarulan fill, kapatmak degil (bu
sozcuk ¢ok bayag) ve yalagiksiz bulunur) sirlamakur. “Kapici dede kapiyn
sirlar” camlesi, kapici dedenin kapiyr kapatug) anlarmina gelir. Bu simge-
sel kapama isleminin ardindan, kapici dede sabah kapiy yeniden agana
kadar, ne kimse tekkeden igeri girebilir ne de kimse disan gikabilir. Sirla-
mak fiili defnetmek, sir olmak ise 6lmek anlarmuna da gelir.*

Yapilan ritielle yeni Bektasi'nin (bu tarikatta ikrar téreninin en 6nem-
li am) beline baglanan bir parmak enindeki "tigbend"e de sir adh verilir:

Tig bend denilen, bir gesit gizli, sir anlamu olan kusakur. (...) lbrahim oglu
Ismail'i Allah emri uzerine kurban edecegi vakit Ismail'in elini ve ayagim bir

54 “Turk Alevi Kadin Sairler,” s. 425-426 ve aym yazar, “Saziye Saz1,” Varhk,
Istanbul, 1 Mayis 1941, s. 463. Yazy1l bagindan bir Osmanh aragtirmactsi, Baha
Said Bey de Anadolu vilayetlerinde benzer gozlemler yapmistir; krs. “Safiyan
Suregi. Kizilbas Meydani'nda Duskunlak,” s. 153. Aynca bkz. Yahya Benekay,
Yagayan Alevilik, Istanbul, Varlik Yay., 1967, s. 143-147.

55 A.Golpmnarh, Mevldna'dan sonraMevlevilik, s. 343, A. Ogke, “Tasavvuf Disuncesinde
Sir Kavrarm ve Marmaravi'nin Kegfii-Esrdr Isimli Risalesi,” s. 230-231.
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bag ile bagladi.* Iste bu el ve ayak bagirun ismine "ugbend" denilmistir. Bir
can ikrar edecegi, yani tarikatta baglanmaya sz verdigi vakit, Enfusi, yani ice
ve AfaK, yani disa ait olaru ayinp terk eumek igin kurbanin etini derisinden
aymnrlar. Yanunu egirip iplik yaparlar ve bu iplikten parmak kalinhginda ip
gibi iki arsin (1,36 m) uzunlugunda kaytan orap bel kusag yaparlar ki, buna
sir kusag denir. Bunu Ismail'in el ve ayak bagina benzetirler. Bir muhip, yani
can, ikrar verdigi vakit zebih ettigi, kestigi, kurbanuun yananden ordukleri
ip gibi sir kusagiru once rehberi salikin, yani adayin, boynuna aup ve mezad
edip meydana getirerek gosterir, tercaman okuyup dua veé senada bulunup
Baba'min huzuruna gotarur, Baba'ya teslim eder. Sonra Baba da salikin
boynunda olan "ugbend"i o camun beline baglar.”

Bektasiler rakiplerine verdikleri cevaplarda sik sik masonlara gon-
dermeler yaparlar; aslinda masonlarla aralarinda ortaklik kurulmasi
pek de haksiz sayilmaz ve Bektagiler de kendilerini onlarla bir dugun-
ce birligl icinde hissederler. Bu konudaki en ilging savunma metni,
1909'da Bektasi Sin adinda bir eserde ¢ikmustir.”® Yazar A. Rafky, gizli
cemiyetlerin gerek Avrupa'da gerekse Dogu'da her zaman var oldugu-
nu ve var olacagu belirtir.

Bugun Masonluk denen cemiyet-i ahlakiye haklanda higbir sey bilmiyoruz

ve kimse onun temelleri, orfleri, adetleri ve ilkeleri haklanda yararh bir

bilgi veremez; bu tarikat-1 hafiye (gizli cemiyet), muamma-yi ebediyet gibi,

meghul bir olgu halinde durmakiadur.

Aym sekilde, “Karbonariler (Carboneria) veya komarciler (Char-
bonnerie) hakkinda higbir sey bilinmiyor” diye ekler ve bunlarin o
cagin ltalya'sindaki “gizli siyasi hareketlere” bagh bir gizli cemiyet

56 Arap soylencesinde Ibrahim, Ishak" degil Ismail'i kurban etmeye hazirlanir.

57 Yahya Agah Efendi (19. yuzyl sonu-20. yazyl basi), ahinulayan, Nurhan
Atasoy, Dervis Ceyizl. Tarkiye'de Tarikat Giyim-Kusam Tarihi, Ankara, T.C.
Kultar Bakanhg, 2000, s. 252-253. "tngbend”, Fatavvet'teki sedd ve loncalardaki
pestamalla oldugu gibi, Mevlevilerin elift nemed'iyle de esdegerdir.

58 Istanbul, Bekir Efendi Matbaasi, 1909, s. 3-5.
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olusturduklanm belirtir. Rufki, “baz1 seylerin insanlardan gizli kal-
digin1” ve insanlarin “onlarin derinligine ermekten uzak oldugunu”
vurgular. Su halde her ulkede yukarida betimlenenlere benzeyen giz-
li meslekler bulunur, sonucuna varir: “Avrupa’da bu genel anlamda
masonluk, Hindistan’da Siva Evladlar, Rusya'da gizli Hicyan (Nihilist-
ler) cemiyetidir.” Rifki bu akimlarin hepsinin davalarina din ve ilim
adamlarim da katuklarini, ama bu cemiyetlere uye olmayanlarin onlar
hakkinda her turla yalan haber ve suglamay: yaydigim belirtir. Yazar
s6zu en sonunda Bektasilige getirir; Bektasiligi Batih gizli cemiyetlerin
Osmanllardaki karsihgi olarak gordugu agikur:

Bugun her sehirde tekkelere sahip olan ve binlerce muridi bulunan

bir tarikat var: Tarikat-i Bektasi. (...) Ama Bekuasiligin esasinda meknuz

olan fevkaladelik (sakli bulunan ozellik), bi mecburiyet-t asliyesi (temel

zorunluluk) olan gizliyeliktir. (...) Dolayiaiyla Bektagilik sirr1 bir cemiyet
olarak kalmisur.

Riflu bu metinde masonluk duasancesini aktarmak igin baska hicbir
Osmanli yazarinda rastlamadigymiz bir deyim ortaya atmigtir. Masonlu-
gu bir tarikat-1 hafiyye olarak nitelemektedir. Bu yorumun alt-metninde
iki dusunce yan yanadur: Birincisi, masonlugun bir tarikat olarak kabul
edilmesi, ikincisi de bu tarikatin -Bektasilik ve Melamilik disinda kalan
digerlerinin aksine- gizli olmasidir. Gergi diger tarikatlarin da tinsel
deneyim anlaminda sirn vardur, ama meclisleri kapalh degildir ve uye
olmayanlann da tarikata suluk torenlerini izlemesine izin verilir. Sade-
ce Bektasilik masonluga benzetilebilir ve bu yakinlik da 1920'lerde her
iki akimi bunyesinde birlegtirecek Tarikat-1 Salahiyye'nin kurulusunun
habercisidir.

Irani dunyada, yani Iran, Orta Asya ve Hindistan'da masonluga ve-
rilen adin alunda, sart kogulan sir ve suskunluk yatar. Masonluk bu
bolgede 18. yuzyl sonundan itibaren “unutma evi® (feramughane)
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diye bilinir. Hindistan'da duydugu bu ismi kullamp tamtan ilk kisi
olan Abdullatif b. Masa-yi Sustart (6lm. 1799) masonlara “unutanlar”
dendigini, cinku kendilerine cemiyetleri hakkinda soru soruldugunda
“hatirlamiyorum” diye cevap verdiklerini séyler.* Masonluk 19. yuzyil
ortasinda Endonezya adalarinda Rumah Hantu (Ruhlar Evi) adiyla tani-
nir; bunun nedeni, sir ve gece toplantilan ahskanhgidir.®

19. yuzyil ortasinda "feramushane"yi kuran reformcu Malkum Han,
masonik tarde bir sirr1 savunur ve Sii Islarm iginde buna bir mesruluk
saglamnaya cahsir. Kurdugu cemiyeti tanitif) bir yazida, "feramushane"”
uyesi olanlarin “dinin 6zonun (md'ni-yi din) ve devletin temelinin bu
orgutan esrarinda bulundugunu” kesfettiklerini yazar ve sunu da ek-
ler: “Ama pek ¢ok kisi bu esrarda sahtelik ve bog sozlerden bagka bir
sey goremez.” Malkum Han'in “buyuk sir” (sirr-1 buzurg) diye nitele-
digi "feramughane"nin sirn yine de enbiya, evliya ve “erbab-1 basiret”
tarafindan bilinir, ¢anku bu sonuncu grubun tam begeri ilimleri ve
gizli bilgilerin sirlarim (rumQz-1 marifet) bildikleri varsayilmaktadir. Bu
noktada, kelimelerle ifade edilemeyen sirla karsi karsiya oldugumuz
anlagilhyor. En meshur imam olan Caferu's-Sadik’a (8. yuzyil) atfedi-
len bir hadis, bu sirrin Sii mistik anlayisi iginde tuttugu onemli yeri
gostermekte ve onun hakkinda gelistirilecek yorumlarin zenginligini o
zamandan haber vermektedir.

Bizim davamiz bir sirr-1 mustasirdir, ancak bir ssrmn ogretebilecegi bir sir, sir
usta bir sir (sirr ‘ala sirr), sir iginde kapah kalan bir sirdur.®!

59 lsmail Ra'In, Fardmashkhdnah va Fardmdsanartdar Irdn, s. 277.

60 Paul W. van der Veur, Freemasonry in Indonesia from Radermacher to Soekanto,
1762-1961, Athens (Ohio), Ohio University Center for International Studies
Southeast Asian Program, 1976, s. 18.

61 Alnulayan ve Fransizcaya geviren, Henry Corbin, En Islam iranien. Aspects
spirituels et philosophiques, Paris, Gallimard, 1971, I, s. 189; bkz. Ozellikle “Le
secret des Imams ou les quatre niveaux de I'ésotérisme” bolamu, s. 186-199.
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Malkum Han'in yaptig) sir yorumu, daha sonra sasirtici bir hal alir.
"Feramughane"nin Avrupa asilli olusunu elegtiren hasimlanna cevap
verirken, “marifet gonesi belirli bir iklime ait degildir” der ve gozleri iyi
gormeyen Muslumanlarin Kuran Avrupah alimlerin icat ettigi gozlak-
lerin yardimiyla okuduklarim belirtir:

Eger gercekten marifet sahibi olsaydik, sirlann hakikatinin ne Avrupa'nin

ne de Hindistan'in malkiyetinde oldugunu gorarduk; bu hakikat ne belirli
bir caga aittir ne de belirli bir yere.

Malkum, bir hakikati gizlemenin Islam’da kabul edilmedigini ve bir
tar kofur olarak goraldoguna tabii ki bilir, bununla birlikte “dunyada
ogretisi sir saklamaya, gizlemeye (kitman) dayanan binlerce teknik ve
ilim bulundugunu” ve enbiyanin, basiret erbabinin, hatta hocalarin ve
mursitlerin ilimlerinin sirlanim (rumaz-1 ‘ulam) “sirlan gizli tutma ko-
suluyla” (be-gart-i kitman) naklettiklerini agiklar. Su halde Malkum'un
sir anlayis1 birgok duzeyde ele alinabilir: Enbiya veya evliya tarafindan
aktanldigina gore kelimelerle ifade edilemez bir sir olabilecegi gibi, ilm1
veya felseft bir sir da s6z konusudur.

Sii olan Malkum, "feramushane"nin gizlilik boyutu nedeniyle zin-
dikhk olarak gorulebilecegini ekler, ama sirrin veya Bauni bir hakika-
tin ifsa edilmemesinin Islam tarihinde de ornekleri goruldugn uzere,
dine aykin olmadigwru haurlaur. Su halde Malkum, gizli Sii gruplarin
kitman ilkesiyle masonlarin sirn arasinda yakinhk kurar.®? Gegmisle-
rinde Siilikten etkilenmis baz1 heterodoks Anadolu topluluklan iginde
de kitman uygulamasina rastlanir; Bektasiler de kismen bu topluluk-
larin iginden gikmigtir. Bu nedenle gizli Anadolu edebiyaumn gizli bir
bigimde, kulaktan kulaga nakledildigini yazan yuzyil basindan bir Os-

62 Malkum Han, “Kitabge-yi Feramushane,” Mahmud Ketira', Framdsanrt der
Iran icinde, s. 160-163. Sii Islam'da kitmdn hakkinda, bkz. Nikki R. Keddie,
“Symbol and Sincerity in Islam,” Studia Islamica, XIX, 1963, s. 51-63.
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manh arastirmacisy, gizlilik dosuncesini aktarabilmek igin kitman ve
sirn gizlemek terimlerine bagvurur.®® Yine lrant ve Sii kokenli olan
takiye s6zcugu de Anadolu’da sir gizleme uygulamasim ifade etmek
uzere kullanilir

Meslek Sirlan ve Soze Dokilemeyen Sir:

Futivvet ve Musliman Loncalar

Fatavvet ve Masluman loncalar gizli veya kapah cemiyetler olarak
gozokmemekle birlikte, yine de, kelimelerle ifade edilemeyen tarde bir
sirra ve beraberinde gesitli bagka sirlara sahiptir. Bu ikinciler genel-
likle meslege iligkin teknik yontemlerdir, oysa ki birincisi tasavvuftan
miras kalmigtir. Ormnegin geng bir iragin, meslek sirlarimi ustasindan
alincaya kadar onun yaninda kalmasi, ancak bundan sonra kendi isli-
gini agmasi adettendir.®® Loncalar daha 6nce de soyledigimiz gibi gizli
olmayan cemiyetlerdir, ama yine de bir sirn koruyan tarikatlara benzeti-
lebilir. Futavvet, loncalara ruhunu verir ve meslek uygulamasina bir o-
valyelik ve sufilik etigi katar. Farsca bir Fatavvetname'de, bu yola girmek
isteyenlerin baslanmn uzerinde bir kili¢ sallandiginda bile sir saklama
gucune sahip olmalan (der kitman-i esrar) gart kosulur. Metin su hadi-
se dayanarak sirra bagvurulmasim megrulagunr: “Ifsd’'tul-esrdr leys min
sunenitl-ahrdr” (sirlan ifga etmek hur insanlarin adeti degildir).* Turkge
bir Fatavvetname'de dile getirilmig sekiz maddelik kuralin bir maddesin-

63 R. Tevfik. “Gizli Fakat Ruhlu, Canh Bir Edebiyat,”s. 79.

64 Baha Said, “Safiyan Suregi. Kizilbag Meydani'nda Dogkanluak,” s. 153.

65 Abdulbaki Golpinarli, “Islam ve Turk lllerinde Futdvvet ve Teskilau ve
Kaynaklan,” Istanbul Universitest Iktisat Fakaltesi Mecmuast, X1, Istanbul, 1949-
50, s. 90.

66 Henry Corbin, Trait¢ des compagnons-chevaliers. Resd'il-e Javdnmdrddn, adh
eserde sunulan 14. yazyla ait bir metne gore, yayina hazirlayan, Murtaza Sarral,
Tahran, Mo'in Yay., 1991, s. 35; Farsga metin, s. 79.
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de de saklanmasi gereken sirdan soz edilir.*’ Iran’da Haksar tarikaunda
sufiler de aym sekiz maddelik kurala uyar ve bu tarikaun toren usullerin-
de Fatavvet kaynakl uygulamalarn derin izleri goralar. Bu derviglerde,
sir kurali su 6zdeyisle 6zetlenir: Sirpas bas, agz siki ol, sirn koru.®

Bu noktada tarikatlar, Fatavvet ve Masliman loncalar arasinda var
olan yakin iligkiler konusuna geliyoruz. Bu baglamda Melamilige ayn
bir yer vermek gerekiyor, ¢unku Bektasilik gibi hem gizli bir cemiyet
hem de bir tarikat olan Melamilik ayn1 zamanda da Turk zanaat ehliyle
yuzyillardir gok yakindan baglanuhdir. Bunun diginda bu iki tarikatn
gizli niteligi, Istanbul'a yerlesmis Baul bir masonun 19. ve 20. yuz-
yillarda onlann uyelerini niye “Muslaman Masonlar” (Musulman Free-
masons) olarak tamtugin da agiklar.® Yine de Melamilik, Bektasilikten
farkh olarak sir etrafinda yapilandinlmamistir; onda sirnn kurumsal-
lastinlmasina rastlanmaz. Buna karsihik bu tarikat ehli aidiyetini agikla-
maz ve genellikle oteki sufi tarikatlarin ardina gizlenir.”” Bu gizlenisin
tarihsel nedenleri vardir, ¢anka Melamilerin sahiplendikleri birgok
sufi, heterodoks fikir nedeniyle ulema tarafindan, toplumsal talepleri
ve devrimci girigimleri nedeniyle de devlet tarafindan baskiya ve zul-
me ugramislardir. Su halde s6z konusu dervisler gizlenerek yasamay
ogrenmek zorunda kalmig, onlarin manevi ardillar1 da bu tavn taklit
etmigtir. Melamiyye kendini diger tarikatlardan farkh gorur; belirli bir
tekkesi, kesin toren usulleri vb yoktur. 20. yazyll basinin en meshur

67 lbrahim Arslanoglu, Yazan Belli Olmayan Bir Futivvetndme, Ankara, T. C.
Kultar Bakanhg, 1997, s. 59, 61.

68 Richard Gramlich, Die schiitischen Derwischorden Persiens, Dritter Teil:
Brauchtum und Riten, Wiesbaden, Deutsche Morgenlandische Gesellschaft,
Kommissionsverlag Franz Steiner GMBH, 1981, s. 90.

69 John Porter Brown, The darvishes or Oriental Spiritualism (1. baski, 1868),
Londra, Frank Cass, 1968, s. 64, 229.

70 Krs. Th. Zarcone, “Mehmet Al1 Aynt et les cercles meldm! d’Istanbul au début du
XXe siecle,” N. Clayer, A. Popovic, Th. Zarcone (ed.), Melam! et Bayram!. Etudes
sur trois mouvements mystiques musulmans, Istanbul, Ed. Isis, 1998, s. 227-248.
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Melamilerinden, Jon Turk ve yazar Mehmed Tahir (6lm. 1925) Ma-
nastir kentinde bir Melami toplulugunun basim ¢eker; disaridan bir
gozlemci bu toplulugu “tasavvuft ve sirrt bir zamre, bir ihvan zamresi”
diye degerlendirir.”" Bunu vurgulamakta yarar gorduk, ¢unku bir sufi
orgutanun boyle nitelenmesi ahsilmis bir sey degildir.

Melami tarikat 17. yazyildan beri Istanbul’'un Pestemalcilar Hani'min
i¢inde yuvalanmisti. Gelenege gore, bu handa loncanin kirk ustasinin
dukkanlan bulunur; iglerinden biri élurse onun yerini hemen yetenekli
bir geng usta alir. 20. yuzyil basinda ¢tkan buyuk bir yanginda bu han
yamp kaul olunca, tarikat da silinmistir.” Birgok kaynakta belirtildigine
gore, bu tarikat gerek etkinlikleri gerekse torenleri konusunda gok bu-
yuk bir gizlilik uygular. Cesitli bilgilerin yan sira tarikat uyelerinin igle
zikri birlestirdikleri, pestamal dokurken ve mekigi sagdan sola dogru
her kaydirislarinda Allah'in adim zikrettikleri bilinir, buna zikr-i haft
(gizli zikir) denir.” Bagka bir kaynakta soyle denir: “Zahiren pestamal
dokurlar, fakat kal ben ism-i Allah okurlard:.™*

Bu handaki dokumacilarin birbirlerini tamimalarimi saglayan gizli
isaretler kullandiklar1 da sdylenmigtir; bu durum onlarin nigin gecen
yuzylda “Turk masonlan” olarak goralduklerini agiklar. Yuzyil bagin-
dan bir yazar bu dokumacilar hakkinda su betimlemeyi yapar:

71 Muallim Vahyi, Muslamanhk ve Tarkloga Yukseltmeye Cahsanlardan Bursah
Tahir Bey, Istanbul, 1915-16, s. 32-34. Bu noktada daha fazla aynnu igin, bkz.
Th. Zarcone, “Mehmet Alt Ayni et les cercles meldmt d'Istanbul au début du Xxe
sitcle.”

72 Sadik Vicdani, Tomar-1 tarikat-t aliye. Melamilik, Istanbul, Evkaf-1 Islamiye
Matbaasi, 1920-1922, s. 57-58; A. Golpinarli, “Islam ve Turk lllerinde Fatavvet
Teskilau ve Kaynaklar1,” s. 73; A. Golpinarh, Melamilik ve Melamiler (1 bask,
1930), Istanbul, Gri Yayn, 1992, s. 179.

73  Neset Cagatay, Bir Turk Kurumu Olan Ahilik, Ankara, Ankara Universitesi
llahiyat Fakaltesi, 1974, s. 69.

74 S.Vicdani, Tomar-t Tarikat-1 Aliye. Melamilik, s. 58.
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Bu dervigler burada (handa) dokumaalikla ugragirlar ve gizli olarak
ibadetlerine devam ederlerdi. Kimseye de Melamiliklerini soylemezlerdi.
Bektagilik ve Kizilbaghkta her marit musavidir. Halbuki Melamilikte musavat
(esitlik) yokur. Iginde birtakim simflar vardir ve bu siuflann birbirinin
ayinlerinden haberleri yoktur. Seyhleri bunlan birtalam igaretlerle taayyun
(belli) eder. Her muridin seyh nezdinde bir igareti vardi. Bu igaretler seyh
wurafindan, bir gece herkese gizli olarak verilirdi. Her Melami bu isareti
hi¢ kimsenin gormedigi bir yere gizlerdi. Yalmz olarken isaretin seyh
tarafindan mezar tasimin uzerine hakkedilmesini vasiyet ederlerdi.’

Soz konusu olan isaret Arapga harflerin bir bilegimidir (I3-Y ve h-5)
ve su deyimi simgeler: Id mevcud illd HQ ya Y1 >y=y» ¥ (O'ndan baska
hicbir sey mevcut degildir).”

\y

Masonluk ve Bektasilikte “Ifsaat”

Sir dendigi anda, ifsa da gundeme gelir. Bu konudaki ilk ve en
carpicl ornek, Meloslu Diagoras'in Eleusis Mysteria'larimin sirrn ifsa
etmesidir. Diagoras, kent sokaklarinda sozlerini duymak isteyen her-
kese bu Mysteria'lan uyduruk, kof ve igreng seyler olarak tamur.” 1fsa
edebiyau Bat, hatta Dogu masonlugunun tarihinde de onemli bir yer
tutar (bkz. 1. Bolum). Edhem Pertev Pasa'min ifsaaun dogrudan masonik
sirlar1 hedef almaz; eserinin baghg) da -Habname, yak. 1870-1875- Ba-
uh ‘ifsaat”ta benimsenen ve genellikle sirra gonderme yapan su gibi
bashklardan kesin bicimde aynlir: Le Secret des francs-magons (yeri belli
degil, 1744), Les Secrets de I'Ordre des francs-magons dévoilés et mis a jour

75 Enver Behnak, (Melamiler), Haftalik Y eni Gazete, Istanbul, 19 Agustos 1926, s. 2.
76 A. Golpinarli, Melamilik ve Melamiler, s. 180, dipnot 2.
77 Walter Burkert, Ancient Mystery Cults, s. 91.
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(Amsterdam, 1745), Le Secret des francs-magons: Avec un recueil de leurs
chansons (yeri belli degil, 1749), L'Ordre des francs-magons trahi et leur
secret révélé (tarihsiz).” Pertev Pasa'min kullandigy Osmanlica masonik
terminoloji uydurmadir ve yazarin bir locaya higbir zaman tekris edil-
medigini dusandurmektedir. Ama Fransa Masrik-1 Azamr'nin rituelleri
ve nizamnamesi 1865 civarinda gevrildigine gore, Habname yayim-
landigy sirada boyle bir terminoloji saptanmistir ve mevcuttur. Pertev
Pasa'nin agiklamalan gergeklige sadik kalsa da, mahfil uyesi olup olma-
digr kestirilemeyen uguncu bir sahistan duyularak yazilmisur. Eserin
odak noktasinda sir yer almaz ve higbir yerde de bundan soz edilmez.

Buna karsihk Osmanlilardaki ikinci ifsa eseri, bashgimin Esrar-1
Farmason olmasindan da anlagilabilecegi gibi (Istanbul, 1876), sirdan
agik¢a bahseder.™ Kimligi tam belirlenmeyen yazar (adi Mehmed'dir)
aslinda kendini bir ¢evirmen olarak tanitir. Yazimi 1774'te tamamlanan
(kimin tarafindan?) bu eserin Fransizca kaleme alindigim ve kendisi
tarafindan Osmanlicaya gevrildigini yazar. Masonluk hakkindaki bir-
cok Fransizca kitaptan esinlenmistir ve iyi bilinen masonik bir yazarin,
Timoléon-Francois Begue-Clavel'in adini zikreder. Anlasildig1 kadary-
la onun Histoire pittoresque de la Franc-Magonnerie adl eserini (1843,
2. baski 1844) kismen cevirip agiklamigtir. Yazar, bu kitap nedeniyle
“ayesi oldugu locanin gizli torenlerini ifsa etmek” ile suglanip, Fransa
Masrik-1 Azam tarafindan cezalandirilmistir.® Demek ki elimizdeki bu

78 Bu farkh metinlerin ¢dzomlemesi igin, bkz. Ch. Porset, Les Premiers Pas
de la Franc-Magonnerie en France au XVllle siecle. Le Secret, Paris, Editions
magonniques de France, 2000.

79 Suha Umur, Sakal Gibi. Masonlar Igin Dergide (Istanbul), “Osmanhlarda
Masonluga Ait llk Kaylar: Esrar-t Farmason™ bashg: alunda toplanmug birgok
makalede bu eserin Latin harfleriyle yapilmis cevrimyazisim yayimlayip
tantmustr; 18. say1 (y1l 2, Kasim 1989), 34. say1 (yil 4, Mayis 1991). Aynca bkz.
O. Kologlu'nun ¢dzamlemeleri, Abdulhamit ve Masonlar, s. 129-134.

80 Krs. Paul Fesch, Bibliographie de la Franc-magonnerie et des sociétés secrétes,
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Osmanlica metin, sirlan ifsa ettigj i¢in zaten mahkom edilmis bir me-
tinden esinlenmistir genis olgude. Esrar-1 Farmason, Fransiz ve Ingiliz
obediyanslannin isleyisini ok ayrintili bir bicimde ve gercege buyuk
bir sadakatle sergileyen ve hem tekris hem de nafaka artinlmas: to-
renlerini betimleyen ilk Osmanlica eserdir. Bizzat hi¢ mason olmamus,
hatta masonluga karsi daha ¢ok dusmanca bir tavn benimseyen yazarin
cemiyetin bazi yonlerini dogru yakalayamamasina karsin, Osmanh lo-
calaniminkine yakin bir masonik terminoloji kullanmasi Osmanh ma-
sonlarinin, masonlugun bazi anahtar sézcuklerini kendi dillerine nasil
cevirdikleri konusunda Pertev Pasa’dan daha ¢ok ve iyi bilgi sahibi ol-
dugunun isaretidir. Yazar, sirra ayrilmis bir bolumde, “masonluk ilk
ortaya giktiginda saklanmasi gereken birtakim esrar kargisinda sasir-
digim1” agiklar. Masonlarin -kugkusuz Avrupali masonlarin- kanisina
gore en yuksek rutbelere erisenlerin belli bir sirra vakif oldugunu, ama
bu sirnn “adi masonlara” iletiimedigini belirtir. Bu bolume su sasirtici
saptamayla son verir:

Gunumuzde girak ve yoldas tabir edilen masonlara agiklanan sir ise bu
sim paylasanlar arasindaki kardeslik (uhuvvet) ve sevgiyi (muhabbet)
guglendirme amaciyla uydurulmustur #!

Clavel'in eserinde bu dusuncelerin hicbirine rastlanmaz, sadece
kitabimin 1844'te yapilan ikinci baskisinin dnsézunde Fransa Magrik-1

Bruksel, Georges-A. Deny, 1976 (bu bilgiyi bize aktaran ].-M. Mercier'ye
tesekkur ediyoruz).

81 “Cemiyet-i mezkurenin evail-i zuhurunda azasinin ecanibden setr 1 ketmi lazim
bazi esran var idi. Ise de simdiki halde bu misillu bir sir yoktur. Olsa bile bu sir
adi [armasonlara tefhim olunmayp cemiyet-i mezkurenin en bayuk rutbelerini
ihraz edenlere mahsus oldugu erbab-1 vukuk indinde umur-1 musellemedendir.
El-haletd hazihi ¢irak ve yoldas tabir olunan farmasonlara tefhim olunan sir ise
beynlerinde uhuvvet ve muhabbetin teyidine medar olmak garzina mebni ihdas
olunmustur;” Esrdr-1 Farmason, s. 8-9.
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Azamrnin onu ifsa etmekle sugladig sirlar konusunda bir belirleme
yapar. Clavel, toren usullerinin ifsa edilmesinin agir bir su¢ olmadign
kanisim tagidigy gibi, ne rituelin ne de ibadetin gizliligine inanir. Sir-
rin bagka bir konuda oldugunu, daha fazla ayrintiya girmeden belirtip
gecer. “Bilgili biraderlerin gayet iyi bildikleri gibi, masonlugun esrarn
t6renlerde ve simgelerde degildir."® Esrdr-1 Farmason'un yazan belki
de bu ifadeden so6z konusu sirlarin artik var olmadiklari sonucunu ¢i-
karmisti. Yine de yemin formula bunlarin gizlenmesini dayatmakta-
dir: “Birinci vazifeniz farmason cemiyetinin esrariru suret-i mutlakada
olarak ketm edeceginizi (gizli tutacaginizi) taahhud etmekten ibaret
olup...” Aym formule Clavel'de de rastlamir: “Zorunlu olarak uymay:
taahhut edeceginiz ilk vazife, Masonlugun esran hakkinda mutlak ses-
sizligi korumak olacakur.™"

Bektasilige iligkin ifsaatin ilk ornegi 1873'te gorulur.*® Masonik if-
saatta oldugu gibi burada da esrar one gikarilir ve bu sozcuk eserlerin
baslklarinda da kullanilir. Gerek ihanete ugradiklarina inanan Bektasi
cevrelerinde yol agtigh protestolar gerekse zengin igerigi bakimindan en
ilging metin, baghg bir Bektasi babasinin adindan hareketle konmus,
20. yuzyl bagina ait bir romandir: Nur Baba.®® Cagdas Turk edebiya-
tinin en buyuk isimlerinden Yakup Kadri Karaosmanoglu'nun (1889-

82 Timoléon-Frangois Begue-Clavel, Histoire pittoresque de la Franc-magonnerie et
des scoiétés secretes anciennes, Paris, Pagnerre, 1844, s. 111.

83 Esrdr-1 Farmason.

84 T.-F. Begue-Clavel, Histoire pittoresque de la Franc-magonnerie, s. 14.

85 Ishak Efendi, Kdsifu'l-esrdr, Istanbul, 1873.

86 Eser once 1921'de bir ganluk gazetede tefrika edilmis, daha sonra 1922'de kitap
olarak basilmistir; Latin harfleriyle baskis:: Istanbul, Birikim Yayinlan, 1981.
Annemarie Schimmel tarafindan Almancaya (Flamme und Faiter, Koln, 1985),
Giampiero Bellingeri tarafindan da ltalyancaya gevrilmistir (Nur Baba. Milano,
Adelphi, 1995).
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1974) bu romani, evli bir kadinla bir Bektasi babasi arasindaki ask fonu
uzerinde, Bektasilerin ikrar torenini aynnuhb bicimde anlatmaktadir.
Yazar, metin yeniden basilirken basina ekledigi agiklamada, eserin niye
birgok okuyucunun hosuna giderken, pek cogunu da ofkelendirdigini
sorgular. Kendisini elestirenlerin yonelttikleri baglica suglama, Bektagi-
lerin sirnm1 “fag etmesidir. Yakup Kadri “Bir 1zah” baghkh bu bslumde
suclamay1 soyle yanitlar:

Hangi sir? Onu ne ben biliyorum ne de muterizlerim (itiraz edenler).
Yalniz sagdan soldan isitiyorum ki, Bektasi ayinlerini alenen tasvir ve
hikaye etmekle hainane bir bosbogazhkta bulunmusum ve bu tarikat ehli
tarafindan bizzat bu ayinlere kabul edilmem suretile hakkinda gosterilen
emniyet ve itimada suiistimal etmisim. Eger ortada hakikaten gizli tutulmasi
1azim gelen bir sey olsayd: ben de muterizlerim gibi pek fena bir harekette
bulunduguma kani olacak ve yazdigim bu eseri hig degilse nesretmekten
vazgececektim. Nitelim Nur Baba'min bundan dokuz sene evvel yazilmas
olmasina ragmen, meydana ancak simdi gikabilmesinin yegane sebebi, bir
zamanlar benim de boyle bir ahlaki endiseye kapilisim, yani gerek cehalet
gerek sadedillik saikasile hakikatte bir “Bektasi sirn” mevcut bulunduguna
inanisumdir. Halbuki bir taraftan sahst gorgulerim, diger taraftan bu
tarikat hakkinda yapugim tetkik ve tetebbular (arastirmalar) bana isbat
etti ki ‘Bektasi sim’ yalmz avarmun beyninde (arasinda) yer bulan esassiz
mefhumlardan biridir. Bu tarikat de diger butan tarikatler gibi haddi
zaunda (ashnda) higbir perde ile ortala degildir; muadevven (duzenlenmis,
bir araya getirilmis) eski kitaplannda erkan ve adabinin gizli tutulacagina ve
gizli tutulmas lazim gelecegine dair higbir sarahat yoktur.*’

Bektasilik “cemiyet-i sirri"den ok “esrarengiz bir cemiyettir, Ya-
kup Kadri bu gorustedir ve kendisi gibi modernizmden yana, tasavvuf-
la tarikatlarin da igine sokuldugu dinsel gericiligin her bigimine karg
olan diger Kemalistlerle paylasg bir gorastar bu. Bunlardan biri ve
1. TBMM mebusu olan Besim Atalay 1921-1922'de yazdig bir eserde

87 Nur Baba, 2. Bask, Istanbul, Orhaniye Matbaasi, 1923, s. 6. Nur Baba, Istanbul,
lletisim Yay., 7. Bask, Istanbul, 1983, s. 21-22.
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Bektasileri ve Bektasi edebiyatim1 konu alir. Bu eser hem kitaphklarda
hem de sahada yurutulmus arastirmalarin arunadur. Yazdigy giris bo-
lamunde, bu tarikat hakkinda yaptig1 arastirmalarda “daima ‘sir’ gibi
kalmis olan seyler meydana gikti” der,® ama ifade edilemez bir sirrin
varligini kabul etmez. Tam tersine goyle yazar Atalay:

Artk su ilm ve medeniyet asrinda sakh, gizli hicbir sey kalmamistur ve
kalamayacakur: Bugan saklansa yann mutlaka ogrenilecektir. Nitekim
ogrenilmistir. . .*

1927°de Yakup Kadri Karaosmanoglu’nun Nur Baba’sindan esinle-
nen kisa bir romanda (Bir Geng Kiz Bektasilik Arasinda)® Bektasi sir-
rina siddetle saldinlir. Esrann, Bektagilerin yozlagmig adetlerini ve cinsel
serbestliklerini gizlemeye yaradig1 varsayilir. Oykinun baskahramam on
dort yasinda bir geng kizdir; onu Bektasi tarikatina girmeye ikna eden,
caplkan bir Bektasi babasi tarafindan bastan gikanlir. lkrar toreni ¢ok
aynntil bicimde betimlenir, bu da romancinin konu haklkinda iyi bilgi
topladigim gostermektedir. Onun metninde Bektasilerin ikrar toreninde
kullanilan tam simgelere ve rituel nesnelerine yer verilmis, ama bunlara
bagh uygulamalar bambaska bir zihniyet i¢inde yansiulmistur. Geng kiz
once soyunur ve bayuk bir bez pargasi olan kefene sarirur. Kendisine bil-
dirilecek sirm asla fas etmeyecegi taahhudunden sonra bir rehber tarafin-
dan tekkenin yan karanhk meydanina gotaralur. Baba, beline "tgbend"i
sarar ve ok sayida lamba birden yalalip meydan 151l 1511 olurken lazin
ustandeki bez de gekilip ¢ikarulir.® Meydanda hazir bulunan erkekler
ve kadinlar onun sulukanu alkislar, sonra icki igmeye, sarki soylemeye,

88 Besim Aualay, Bektasilik ve Edebiyat. s. 3.

89 Age.,s. 3.

90 Yazar Server Bedi'dir (Peyami Safa), Istanbul 1927. Bu roman hakkinda, bkz.
Giyasettin Aktas, “Bektasi Kiz Adl Roman Hakkinda Baz1 Tespitler,” Haal Bektas
Veli Aragtwmalan Dergisi, 11, Sonbahar 1999, s. 53-60.

91 Age.,s. 43-44.
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calg calmaya ve kucaklasmaya baslarlar. Metin bunun ardindan gelen se-
fahat alemini ima eden ifadeler kullanir ve ozellikle de boyle bir meclisin
ortasinda ¢iplak kalmaktan saskana donen talip geng kazi bastan gikarmak
i¢in Bektagi babasinin sergiledigi sonugsuz gabalan betimler. Bu sahne,
Bektasilerin gece meclislerinin halk imgelemindeki yerini tam anlamiyla
yansitmaktadir. Bat’'daki masonlar ve kompanyonlar da sefahat alemleri
duzenlemek ve egcinsel aligkanliklara sahip olmakla suclanmiglardir.

Bir diger Osmanh entelektueli, Turk tarikatlarni hakkinda birgok
eser yazmis Sadik Vicdani de, Yakup Kadri gibi, ‘Bektasi Sirr’'nin “yal-
niz avamin beyninde (arasinda) yer bulan esassiz mefhumlardan biri”
oldugunu kabul etmektedir. Sir tutan tarikatlara agik¢a cephe alip diger
tarikatlar1 savunur:

“Sir" ad1 verilen gizleme ve orimeye tarikatlarda rastlanmaz, cunka
bunlar insanlan Allah'a dogru yonlendirir; sir ancak insanlan bozan ve
ahlaksizlastiran cemiyetlerde ve orgutlerde gorulur.

Vicdani, tarikatlarin davranis kurallarinin ve amaglanmn bunlara so-
luk etmek isteyenlerce bilinmesi gerektigini, bu islerde sirra yer olmadi-
g belirtir. Yine de sufi tarikatlaninda da belli bir sir bulundugunu agik-
layip, bu simn iki yonanua vurgular: Bunlardan ilki, sadece sufi ile mur-
sidini ilgilendiren kisisel manevi tekamulun sirndir; ikincisine gelince,
iletilemez olann alaruna giren ve kelimelerle ifade edilemeyen sirdir.*

Soylemek isteyen de soyleyemez
Cunku strdir makam-1 hatmiyet **
Vicdani'nin belirttigine gore, Bektasilikte de Hurufilikten alinmsg

soze dokulemez bir sir gizlidir: Bu ilm-i huruf konusunda 1928'de bir-
¢ok uzun makale kaleme alir. Sufi olan Vicdani, Yakup Kadri ve Besim

92 S. Vicdani, Tomar-1 Tarikat-1Aliye. Melamilik, s. 110 ve “Hurufilik ve Bektasilik
ne idiler ve nasil kaynasular?” Buyuk Gazete, 90, 12 Temmuz 1928, s. 7.
93 Age.,s. 111,
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Atalay'dan farkh ve biraz René Guénon'u hatrlatan bir uslupla, soze
dokulemeyen sirn savunur.

Sir, zaman iginde ve kendisini sekillendiren gizli cemiyetlerin ide-
olojisine gore evrim gegirmistir. Sosyolog Georg Simmel, “en evren-
sel cemiyet, bir tur ittifaklar ittifaka, her turla dar amaci ve dolayisiyla
zamreciligi yadsiyan ve tum iyi insanlar agisindan ortak olan seyler
disinda bagka bir gindem maddesi istemeyen tek cemiyet olma” iddi-
asiyla birlikte, masonlugun gizli niteliginin kaybolmaya yuz tuttugunu
yazar. Ardindan ekler:

Ve giderek yuksek sesle ifade edilen bu egilime kosut olarak localarin
gizli niteligine karsi kayitsizlasma gug kazamir, gizlilik tamamen digsal
{ormalitelerle swurlanmaya baslarur. Su halde toplumsallasmanin sir
olgusunu kimi zaman tesvik, kimi zaman da yok etmesi bir geliski degildir.**

Birgok Avrupali mason, genellikle de Latin obediyanslanna uye
olanlar, 19. yuzyll sonunda ve 20. yuzyilda cemiyetlerinin bir “agik
cemiyet” olabilecegi kamisindadir. Ashnda bir¢ogu masonlugun gizli
bir cemiyet olarak gorulmesine karsi gikmaktadir. 1930'larda Fransa
Magnk-1 Azam'min parlamentodaki daimi temsilcisi olan milletvekili
ve mason Jammy-Schmidt'in sdylemi bu yondedir. Masonlugun gizli
niteligini tam anlamiyla yok etmeden en aza indirgeyerek, agik bir ce-
miyete mumkan oldugunca yaklastiracak bir stata kazandirmaya ¢ah-
san bir tamm ilk dile getiren de odur belki. Bu tamima gore masonluk,
“kapal, agz1 siki bir cemiyettir, ama gizli bir cemiyet degildir.™ ki yil

94 Georg Simmel, Secret et Societés secreétes, Fr. gev. S. Muller, Paris, Circé, 1991,
s. 80-81. Bu metin Catherine Doucet tarafindan da yeniden gevrilmistir; Georg
Simmel, “La Société secréte,” Du Secret-Nouvelle Revue de Psychanalyse, Paris,
Gallimard, 14, Sonbahar 1976, s. 289-290.

95 “Une Grande Calomniée: La Franc-magonnerie Frangaise” baslikh brosaranden
ahams (ormal, ahnulayan, Henry Coston (ed.). La Republique du Grand Orient
icinde, Lectures frangaises'in 6zel sayisi, Paris, Ocak 1964, s. 136. Yves Hivert
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sonra, Mustafa Kemal'in yeni Tarkiye Cumhuriyeti'nde, masonlugun
resmi dergisinde uyelerden birinin kaleme aldig bir metin yayimlamr;
bu metin masonlugun artik gizli bir cemiyet degil, “mestar” yani kapal,
ortalu bir cemiyet oldugunu gostermektedir:

Bidayette (baglangigta) ltisafa ugrayan masonlar gizli gahgmslardir. Fakat
bugun serbest-i vicdamin (vicdan hurriyeti) cari oldugu (bulundugu,
goraldogn) her yerde masonluk igin gizli bir cemiyet denilemez. Birgok
Avrupa ve Amerika localarimin gerek eskali hariciyesi (dis gorunusleri),
gerek uzerlerindeki yazilar ve isaretler mason localan oldugunu sarahaten
(agikga) gosterirler; masonluk haklandaki eserler her tarafa muntesirdir
(her yerde basiip dagilmaktadr).

Masonlugun higbir sim yoktur; esrara malik gizli bir cemiyet degil, beserin
ruhundan kopan tecellilere sahne olan mestur (kapal, gizli) bir tesekkuldur.
Filhakika Mason localannin kapis herkese agik degildir. Masonlar aralarina
alacaklan kimseleri evvela tetkik ederek secerler. Unutmamah ki bu esas
yalmz masonluga mahsus degildir. En basit beserf ihtiyaglardan olmak
uzere, yemek, i¢mek, eglenmek ve kumar oynamak igin toplananlar
bile aralanna herkesi almazlar. Amerika'da hemen her darulfinunun
(aniversitenin) muhtelif talebe cemiyetleri vardir. “Fraternite” nam verilen
bu cemiyetlere ancak muayyen evsafi (belli vasiflan) haiz olanlar, baz
merasim ile ithal olunur (ahnir). Halbuki bunlardan higbiri gizli degildir.*

Bu yeni egilimi en iyi yansitan hig kuskusuz Giuseppe Garibaldi'dir;
19. yazyd sonunda yapuig agiklamayla, aklin ve ilerlemenin dusmanla-
nni yok ettiginden beri, masonlugun “artik gizli bir cemiyet olmaktan
cikugini,” ashinda tasidign amblemlere bakildiginda bir “is cemiyeti"nden
(una societa operaia) baska bir sey olmadigiru belirtir.” Burada mason-

Messeca gu tanum onerir: “Sirm olan agzi sika bir cemiyet;” krs. “Secret” maddesi,
Encyclopédie de la Franc Magonnerie, Paris, La Pochotheéque, 2000, s. 809.
96 Hazim Auf, “Masonluk Tarih ve Mahiyetine bir Nazar,” Tark masonlugunun
resmi dergisi olan Bayuk Sark'ta yayimlanmustr, Istanbul, 8-9, 3. yil, 1933, s. 27.
97 Giuseppe Garibaldi, “Testamento e lettera a Mazzoni,” Luigi Troisi (ed.), ! Figli
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lann kullandig: gonye, pergel, duzeg, cekul, cetvel, mala gibi mesleki
simgeler kastedilmektedir.

Gerek Turkiye gerekse Iran'da megruti bir rejimi destekleyen gizli
cemiyetlerin siyasal bagarisi, sistemli bir yaklagimla, daha genis bir agithm
seklinde yansimaz. Bazi cemiyetler gizli olmaktan ¢ikar gergi, ama yine
de kapal: yapilarini korurlar. Ornegin Turk gizli cemiyetlerinin en siya-
sali olan lttihat ve Terakki Cemiyeti 1908 devriminden sonra da, artik
amacini gergeklegtirmis olmasina ve sultani tahttan indiren Jon Turklerin
ulke yonetimini ele gecirmesine karsin, gizli ve kapal niteligini surdarur.
Cemiyet, ulkenin yeni efendilerinin ¢ikarlanna hizmet etmek agisindan
hala ¢ok yararl bir aragur. Siyasal eylemin, hatta zor kullanmanin ve or-
tadan kaldirmanin gozle gorulmez arac, bir tar ok etkili gizli servis ha-
line gelir. Ama Jon Turk yazarlarindan Huseyin Cahit Yal¢in'a gore (6lm.
1957) lttihat ve Terakki Cemiyeti yillar gegtikce bir gizli siyasal cemiyetin
de otesine gecerek, tam bir “din” haline gelmistir. Yal¢in, “Cemiyet'in ru-
hunu saglamlastirmak icin yeni bir din ve mezhep kuruldugunu, deyim
yerindeyse tarikat mahiyetinde bir yap1 olusturuldugunu” yazar ve ek-
ler: “Aslinda memlekette Ittihatgi bir ruh, mistik bir niafuz var.” Huseyin
Cahit burada Fransizca “mistik” sdzcugunu kullanir ve Cemiyet'in diger
uyelerinin yuzlerini tammasalar da onlan ayn1 grup bunyesinde omuz
omuza yer aldiklan kardesleri olarak kabul eden lttihatgilar arasinda
“mistik” bir dayanisma bag) bulundugu uzerinde durur. Ittihat ve Terak-
ki Cemiyeti onun gozunde bir siyasal cemiyetten gok, tarikata veya lon-
caya benzemektedir. Huseyin Cahit'e gore Cemiyet'in 1908'den sonra da
gizli niteligini korumasinin nedenlerinden biri budur.*® Demek ki Georg
Simmel'in ¢ozumlemesi ancak yan yanya dogrulanmaktadir. Buna karsi-
lik Iran'daki CAm'i-yi Ademiyyet saha karsi muhalefet ederken gizliligini

della vedova i¢inde, Roma, Atanor, 1989, s. 134.
98 Bu metni Haseyin Cahit'ten alinulayan Sina Aksin, Jon Tarkler ve Ittihat ve
Terakki, s. 155.
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surdarmus, ama ulkede mesruti rejim kurulunca bir “yan-agik” (ntme-
alent) cemiyet olmustur. Bununla birlikie 1908'de Mesrutiyet yilkalinca
bu cemiyet de ortadan kalkar. Buhara'daki Cemiyet-i Terbiye-yi Etfal giz-
li yapisimi korur, ama bunun yam sira bir baska ulkede -Turkiye- kendi
cikarlan dogrultusunda hareket eden “resmi ve agik bir cemiyeti” kurar
ve yasatir (bkz. IV. Bolam).

Diger yandan masonik dusincelerle arasinda baglanti kurulan ta-
rikatlarin bayak ¢ogunlugu -Bektasilik disinda- gizli bir nitelige sa-
hip degildir. Ornegin Iran'da astande masonik bir etki de bulunan
Encamen-i Uhuvvet siyasal nedenlerden otara sirri diye nitelenebile-
cek bir on-tarihe sahip olsa da, 1899'da resmen kurulurken kendini
alent bir cemiyet olarak tanmitir.”® Tasavvufi nitelikteki bu cemiyet (Ni-
metullahi tarikatinin bir kolu) sozle ifade edilemez sirn kiskanglikla
korur (bkz. V. Bolum). Turkiye'deki Tarikat-1 Salahiyye ise 1920'de bir
tarikatla masonlugun kesisme noktasinda kurulmus Kemalizm karsin
bir érguttur ve “sirr-1 tarikat” adim verdigi sirrin1 gok kararh bigimde
korumay: tercih eder. Orgut, Mustafa Kemal'in yeni Turkiye'sine karsi
mucadele ettigi i¢in bu tavnn siyasal nedenleri de vardir gerci, ama
asil neden orgutun tam bir kapali-gizli tarikat ornegi olan Bektasilikten
esinlenmesidir.

99 1 Ra'in, "Ferdmughdne", c. 3, s. 484, 491. Iraj Afsar (ed.), Hatirat ve Esnad-i
Zahtri'd-Devle, Tahran, Kitabha-yi Cibt, 1972, s. LIII, LV.
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Bazi Musluman reformculann ilgisini masonlugun tasidign fi-
kirlerden ¢ok yapilanmasi ¢ekmekteydi. 1lk olarak iglerinde Namik
Kemal'in de yer aldign Osmanh dusunurleri Carboneria'dan esinlen-
digi acikea belli olan gizli bir cemiyet olusturdu.'® Ancak sunu be-
lirtmekte yarar var ki Carbonarolar da rituel ve torenlerinin énemli
kismim hem masonluktan hem de “Le Bon Cousinage” (lyi Kuzenlik)
adiyla bilinen bir Fransiz érgatunden almusti. Ustelik Carbonarolar
ile masonlar arasindaki yakinlik masonlarin Carboneria’ya higbir
tekris toreninden ge¢meden kabul edilmeleriyle de dogrulamir. Son
olarak da onlara karg: olan Kilise, birgok papalik fermaninda, her iki
orgutu birlikte mahkam etmigtir: 1821'de (Ecclesiam) ve 6zellikle de
1865'te (Multiplices inter) ve 1869'da (Apostalicae Sedis).'®' Turk ba-
sin1 da 1909'da masonlan ve Carbonarolan birlestirip, daha onceki
bolumlerde gordugumuz gibi elestirir.

Turkiye: Ittihat ve Terakki Cemiyeti

Birgok gizli Musluman cemiyetinin (Yeni Osmanhlar, lttihat ve Te-
rakki Cemiyeti de i¢inde olmak uzere J6n Turkler, CAm’i-yi Ademiyyet
ve Cemiyet-i Terbiye-yi Etfal) degisik duzeylerde Carboneria esinli
masonik (Carbonaro-masonik) modelden esinlendigi, ¢arpici bir sap-
tamadir. Jon Turkler orneginde, Osmanh Hurriyet Cemiyeti'nin Se-
lanik'teki iki 6nemli Fransiz ve ltalyan mason locasina bagh oldugu

100 Serif Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought. A Study in the Modernization
of Turkish Political Ideas, Princeton, Princeton University Press, 1962, s. 20-
21. Osmanh Imparatorlugu'na ltalyan devrimcilerin ve Carbonarolann gelisi
ve Mazzini'nin dugancelerinin Istanbul'daki ltalyan localan uzerindeki etkisi
hakkinda bkz. Th. Zarcone, Mystiques Philosophes et Francs-Magons en Islam, s.
211-214.

101 Alec Mellor, Nos Freres séparés les francs-magcons, Pris, Mame, 1961, s. 296-298;
J. Rousse-Lacordaire, Rome et les Francs-magons, Histoire d'un conflit, s. 105-106.
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bilinmektedir. Turk tarih¢i Sukru Hanioglu'na gore, “masonlar Jon
Turklere hukumetin hafiyelerine kargi korunabilecekleri, guvenli ev-
ler saglamakuadir.”' Ama bir mason locasina bagh olmayan Ittihat ve
Terakki Cemiyeti, daha ¢ok Carbonaro-masonik yapida bir gizli or-
gutlenme olarak gozukmektedir. Jon Turklerle aym gagda yasarms bir
yazar, Yusuf Fehmi, Cemiyet'in “masonluk tarafindan érgutlendigini™
yazmugtir, gunumuzden bir tarihgi ise Jon Turklerin “masonlugu ge-
listirdigini” eklemistir.’ Aslinda masonluk yararh bir ara¢ olarak go-
ralmugtur ve Cemiyet'in ondan aldigy her sey Carboneria aracihgyyla
gecmistir. Cemiyet bir mason locasindan ¢ok, loca igindeki ikinci bir
gizli orgutlenmeye benzemektedir. ltalyan Carbonarolar da masonluga
kargi ayni tutumu benimsemistir.* Cemiyet'in 6nderlerinden Regsid Bey
1908'de su agiklamay: yapar:
Uyelerimizin ¢ogunu bu (Selanik) localarindan topladik, ¢unka onlar

sorusturmalannda gosterdikleri titizlikle bizim cemiyetimiz agisindan bir
suzgeg vazifesi goruyorlard.®

Sonraki paragraflarda anlatacagimiz konuya burada biraz degine-
rek, ilk zamanlar masonluktan esinlenen baz: gizli siyasal cemiyetlerin
daha sonra onu elestirdiklerini ve bu bakis agisiyla kendi rituellerini
anindirip, her zaman olmasa da genellikle sadece yemin yakumlulugune
indirgediklerini ve kendi yapilarim bu elestiriler dogrultusunda yeni-
den sekillendirdiklerini kaydedebiliriz. Ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin

1 S. Hanioglu, The Young Turks in Opposition, s. 40. Selanik'teki ltalyan masonlugu
hakkinda, bkz. Th. Zarcone, Mystiques Philosophes et Francs-Magons en Islam, s.
241-249 ve Angelo lacovella, Il Triangolo e la mezzaluna. s. 45-61.

2 “luihat ve Terakki mason locasi"ndan da s6z eder; La Révolution ottomane, 1908-
1910, Paris, V. Giard et E. Bri¢re, 1911, s. 1, 168.

3 O. Kologlu, Ittihatgilar ve Masonlar, s. 41.

4 P. Chevalier, Histoire de la Franc-magonnerie francaise, 2, s. 163.

5 Alnulayan, O. Pontet, “La Franc-Magonnerie et la Révolution de Turquie,”
L’Acacia, Paris, Agustos-Eylul 1908, s. 135.
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Carboneria ve masonluk karsisindaki tavrinin da bu oldugu dusunule-
bilir. Masonluga muhalif bir Osmanh yazannin 1916'da alinu yapug
bir ltalyan devrimcinin soyledigine gore:

Baton bu merasimden maksat, farmasunlarin iradesini, zekasim ve
hurriyetini takviye etmektir. Farmasun pistikten sonra cemiyet-i
hafiyyeye (gizli cemiyete) dahil olur ki farmasunluk bu cemiyet-i
hafiyyenin kapicisi me sabesindedir (gibidir).*

Yazar, masonlugun artik agildigini ve en basta toren usulleri gel-
mek uzere temsil ettigi her seyin bir kenara itildigini agik¢a gosterir.
Ozellikle de masonlugun arkasinda baska bir yapinin gizli oldugu ger-
cegi uzerinde durur ve ltalyan devrimcinin bu konudaki tanikhgindan
daha agik bir ifade olamaz, ¢unku herkes ltalyan masonlugunun geri-
sinde Carboneria'nin, 1820’lerde Fransiz masonlugunun gerisinde de
“Charbonnerie"nin bulundugunu bilir. Dolayisiyla bu yazar, bagka bir-
coklan gibi, Ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin mason localarinin gerisinde
gizlendigini savunmaktadr.

Gerek Yeni Osmanhlar ve Jon Turklerde, gerekse Mecma'a-i
Ademiyyet ve Cemiyet-i Terbiye-yi Etfal'de kabul térenleri ok sade-
dir. Masonlarin duzenledigi torenlerin aksine, cezalandirma tehdidiyle
birlestirilmis bir yemin yukumlulugg, sirnn korunmasina itaat ve za-
man zaman da hiyerarsik bir yapidan baska bir sey gorulmez. Toren-
ler ve simgesellik bircok nedenden éturu yadsinmistir. Bunlardan ilki
fiili duzeydedir ve hukumet hafiyeleri tarafindan fislenmeyi engelleme
kaygisina dayanuir. ltalya'daki Carboneria'nin tarihine egilecek olursak,
siyaset¢i Giuseppe Mazzini bu érgute kauldig) sirada polis baskisindan
otura kabul toreninin kisaluldigim ogrenir: “Baz1 sinavlardan, rituel-
lerden ve torenlerden kurtulmus olacagim.” Sonra elini bir hangere

6  “Akl-1 Seltm Sahibi Bir Adam Farmasan Olabilir mi?” Sebilurresad, Istanbul, c.
15, 381, 1916, s. 309.
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koyarak yemin formulunu soyler ve kendisine bazi alametler verilir.”
“Charbonnerie” ise daha 19. yuzyil baginda ltalyan Carboneria rituelini
sadelestirmistir.®

Ittihat ve Terakki Cemiyeti'ne kabul téreni hakkinda birgok taniklik
vardir, ama Yeni Osmanllarda bu konuyla ilgili hicbir tamkhga rast-
lanmaz. Ama bu iki orgut arasinda birgok ortak nokta bulundugunun
bilinmesi, torenlerinin de birbirine ¢ok yakin oldugunu dusunmemize
izin vermektedir. Gerek lttifak-1 Hamiyyet‘in, gerekse Ittihat ve Terakki
Cemiyeti'nin uyeleri, hemn guavenlik énlemleri hem de ltalyan Carbo-
narolarin baglatuiklan sistem geregince, kendi orgutlerinden ¢ok kisith
saylda uyenin kimligini bilirler.°

18. yuzyldaki eski Fransiz Charbonnerie'sinde -19. yuzyil baginda-
ki haliyle kanisirmamak gerekir- tekris toreni adayin gozleri bagh ola-
rak karanlik bir odaya sokulmasi ve orada “sinavlar"dan gectikten son-
ra yemin etmesinden olusur.'® Bu sinavlar, Hiristiyan tinselliginin dam-
gasin vurdugu, aym zamanda masonik simgelerden ve adetlerden agik
esinler tasiyan ¢ok zengin bir torensellik gercevesine aittir; bu usullerin
birgok ogesi yuz yil sonra ortadan kaybolacakur." Jon Turkler de, goz-
leri bagh adayin karanlik bir odaya sokulmasi ve yemin yukamlalaga
kisrmini korurlar, ama asagida ayrintisiyla soz edecegimiz tasfiyeyi telafi
etmek uzere Fransa ve ltalya'da konan “sinavlar’in izine rastlanmaz.

7  Alinulayan, Serge Hutin, Les Sociétés secretes, Paris, PUF, 1970, s. 105.

8 P.-A. Lambert, “Les Justifications doctrinales et pratiques du secret: des
Illuminés de Bavi¢re a la charbonnerie,” s. 163.

9  Serif Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought, s. 23.

10 Michel-André lafelice, “Charbonnerie.”

11 Krs. M. Saint-Edme, Constitutions et Organisation des Carbonari, ou documents
exacts sur tout ce qui concerne l'existence, l'origine et le but de cette société secrete,
Paris, 1822 (1997'de yeniden basilmistir, Le Prieuré, Rouvray). Gerek bu esere
gerekse bu konuya iliskin daha pek gok galismaya dikkatimizi gektigi ve zengin
kitaphgmnin kapilanm bize aqug igin Francis Laget'ye tesekkura bir borg
biliyoruz.
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Osmanh Ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin 1897 tarihli ilk nizamna-
mesinde, orgutun gizli niteligi ve her uyeye bir numara verilmesi sis-
temi, ayrica bu nizamnameye asla ihanet edilmeyecegi konusunda din,
seref ve vicdan uzerine yemin etme zorunlulugu agikea belirtilmigtir.'?
Cemiyet iktidara geldikten ve sultanin siyasi polisinden ¢ekinmesine
gerek kalmadiktan sonra basilan 1908 nizamnamesinde daha birgok
ayrinu verilmistir.!* Cemiyet'in “kulupler” érgutlenmesinin mason lo-
casi modelini kopya ettigi gorulmektedir. En az yedi usta mason olma-
dan islemeye baslayamayan mason locas gibi kulup de yedi uyeli bir
idare heyeti tarafindan yonetilir. Bu yedi lttihatg, reis, reis-i sani (ikin-
ci baskan), katip, veznedar ve hafiz-1 kutup (katuphaneci) gorevlerini
paylasirlar; diger iki uye ise yedektir (madde 95). 18 yagim gegmis, iyi
ahlakh ve.icki veya kumar gibi kotu ahiskanliklari bulunmayan Osmanh
yurttaslan aday olabilir (madde 128). Masonlukta oldugu gibi adayin
alinmasina, kulubun ug uyesinin yaptig) aragirmadan sonra, oylamayla
karar verilir (madde 129). Sonunda adayin uyeliginin tamindi1 kabul
toreniyle ilgili nizamnamede higbir ayrinu bulunmaz. Sadece ada-
yin gozleri bagh olarak kulubun o6zel bir odasina goturulecegi, orada
Heyet-i Tahlifiye (Yemin Heyeti) huzurunda ve Cemiyet'in usil-u kadi-
mesi (eski usulleri) uyarinca yemin edecegi belirtilir (madde 130). Gece
yapilan bu toren Cemiyet'in genel meclislerinin toplandig: anlara denk
getirilmez. Kendisine numara verilen yeni uye onu kabul eden Heyet-i
Tahlifiye uyelerinin kimliklerini bilmemelidir (madde 131). Bu heyet,
Idare Heyeti'nin ug uyesinden olugur. Nizamnameye gore “herkesin

12 12. ve 27. maddeler; bkz. Ali Birinci, “Ittihat ve Terakki Cemiyeti Kurulusu ve
1k Nizamnamesi,” Ali Birinci, Tarih Yolunda iginde, Istanbul, Dergah Yayimlan,
2001, s. 56, 60.

13 Ali Birinci, “Osmanh Iuihat ve Terakki Cemiyetinin Il. Mesrutiyet ve
Sonrasindaki Ilk Nizamnamesi,” Ali Birinci, Tarih Yolunda, Dergah Yayinlary, s.
63-99'da yayimlanmstir.
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bagh oldugu kutsal kitaba el basarak” ve “0zel, bilinen bir toéren usu-
- la uyarinca” yemin edilir (madde 132). Kabul toreninin ayrintilari, bu
onemli an1 hauratlarina kaydeden lttihatgilar tarafindan agiklanmistir.
Kabul toreni genel anlamda bir “yemin merasimi’ne indirgenmis-
tir.'* En eksiksiz tanikhiklardan biri Jon Turk rejiminin gelecekteki
guglu adami Enver Pasa'ya aittir.'> Onu 1904-1905'te Osmanh Hur-
riyet Cemiyetinin Selanik’teki kulubune sokan kisi rejimin bir diger
kilit sahsiyeti olan Talat Paga'dan baskasi degildir. Talat, toplant1 yerine
varmadan once, Enver'e yanlarina ve gergevesinin altina bez parcala-
n takilmis kara bir gozluk verir; boylece yandan veya alttan bir sey
gormek olanagn kalmaz. Enver gozu gormeden kulubun kapisina ge-
lir; Talat, “Hilal” parolasini vererek nobetciye kapiy: agtinr. “Parola”
sozcugu ltalyancadan ahinmstir. Sonra Enver, perdeleri cekili, log bir
151kla aydinlanan kuguk bir odada yalmiz birakilir. Gozlaga gikartilir ve
yanina yaklagan yuzi siyah maskeli bir adam bu cemiyete girmeye hala
kararli olup olmadigimi sorar. Adam olumlu yanit alinca gozlerine siyah
bir bez baglayarak gorusunu bir kez daha engeller. Enver bagka bir sa-
lona alinir ve vatan, istibdat ve kendisini kabul eden Osmanl Hurriyet
Cemiyeti hakkinda verilen soylevi ayakta dinler, Cemiyet'in memleketi
kemiren afetlere karsi mucadele ederek memleket yararina isler yap-
may1 amagladigy anlauhir. Enver, bu siyasi soylevden ¢ok etkilendigini
gizlemez. Daha sonra sag elini Kuran'a, sol elini de bir hangere basarak
yemin etmesi istenir. 1876'da kabul edilen Kanun-i Esasi’nin yeniden
ilan edilmesi yolunda gahsirken higbir engel kargisinda gerilemeyece-
gine ve Cemiyet'e asla ihanet etmeyecegine ant icer. Midhat Pasa'min
Kanun-i Esasi’si s6z konusudur. Sultan 1I. Abdalhamid bunu énce ka-
bul etmis, birkag ay sonra yeniden askiya almistir. Enver yemin ettikten

14 Halil Paga, Bitmeyen Savas, Istanbul, Yedi Gun Yay., 1972, s. 28-36.
15 Enver Pasa'min Amlan, yayna hazirlayan, Halil Erdogan Cengiz, Istanbul,
lletigim Yay., 1991, s. 57-61.
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sonra gozlerini agar ve yuzleri siyah kukuletalarla gizlenmisg, kirmizi
cuppeler giymis u¢ kisinin karsisinda durdugunu gorur. Bu adamlar,
Cemiyet’in bagka uyelerine kendisini tanitmasim saglayacak bir isareti
ona ogretirler. lsaret geleneksel Musluman kultarune aittir, ama onu
iletme biciminin masonluktan esinlendigi ortadadir. Sag elin bag ve isa-
ret parmaklariyla “hilal” simgesi yapilmaktadir. Eger Cemiyet'in bir
uyesi bu igareti tanirsa “muin” parolasim karsilikh olarak ve harf harf
soyleyeceklerdir; mim, ayn, ye, nun. Ciraklik derecesi rituelinden
yapilmig su alinunin da gosterdigi gibi bunun masonlar tarafindan
kullanilan bir yontem olduguna kugku yoktur.

Kutsal diye niteledigimiz sozcuk veya parola J... 'dir. Istikrar, kararhihk
anlamina gelir. Onun ilk harfini su Kuzey sdtununda gériyorsunuz. Size
bu sézcuk soruldugunda su cevabi vereceksiniz: -Ne okumaliyim ne de
yazmalyim, ancak harfharf soyleyebilirim; siz banailk harfi sdyleyin. ben de
size ikinciyi soyleyecegim.'®

Parola iletildikten sonra toren sona erer ve Enver'den geldigi se-
kilde, yani gozleri bagh olarak salondan ve kulupten ayrilmasi istenir.
Demek ki ne cemiyete kabul edildigi yeri ne de kendini kabul edenlerin
kimliklerini bilmektedir. Kukuleta takilmasi Carboneria'dan esinlen-
mistir, ama masonluktan bir etkilenme de so6z konusu olabilir. 18. yuz-
yilda ilk Osmanh masonlan bir talibi karsiladiklan sira, “nikab” (pege,
yuz értasa) takiyorlardi.'” Fransa Masnk-1 Azami'nda goralmeyen bu
adetin ltalyan localarindan geldigine kugku yoktur. Halil Paga tarkli-
ginda, cemiyetin esranna ihanet eden yeni uyenin cezalandinlacag teh-
didine de birkag satir ayjirmustir. Yemin hangi silahin uzerine el basarak
edilmisse, o silah haine yoneltilecektir.'®

16 Rituel de I'apprenti magon, Paris (1859), yeni baski: Ed. Du Prieuré, Rouvray,
1992, s. 57. ’

17 Edhem Pertev Pasa, Habndme, s. 3.

18 Halil Pasa, Bitme yen Savas, s. 34. Aynca bkz. Huseyin Cahit'in (Yalgin) tamkhgi.
nakleden Sina Aksin, Jon Turkler ve [ttihat ve Terakki, s. 155 ve E. E. Ramsaur,
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Toren Usullerinin Basitlestirilmesi

Masonik ritaelin, genellikle toren usullerine ve simgesellige yone-
lik elestiriler sonucu basitlegtirilmesi, anlaml bir olaydir. Masonlan,
savunduklari ideolojiyle tutarh bir gérunum sergilemeleri i¢in rituelle-
rinden ve torenlerinden vazgegmeye tesvik eden en az iki Jon Turk (us-
telik biri de masondur) bilinmektedir. Bunlardan ilki olan Ahmed Riza
(6lm. 1930), lttihat ve Terakki'nin en 6nde gelen ideologudur; 1892'de
masonlugun Kilise’ye karsi mucadelede ve vicdan ézgurlugunun ka-
bul edilmesinde olumlu rol oynadigim: reddetmese de bu teskilaun
savundugu birgok ilkeyi kabullenemeyecegini agiklar. Ornegin Fran-
sa Magnk-1 Azam tarafindan yadsinsa da Osmanl mason localarinda
hala yururlukte olan Tanr'ya ve ruhun élumsuzlugune inang zorun-
lulugunun fikir harriyetinin ve ilerlemenin énunde engel olugturdugu
kamisindadir. Ozellikle de masonik hiyerarsiye karsi son derece eles-
tirel yaklasmaktadir.' Mason olmas: teklif edilir ama bunu reddeder
ve “masonik inan¢larin kendisinin herkes tarafindan bilinen pozitivist
tavriyla gelistigini” agiklar. Ahmed Riza masonlara asil igeriden reform
yapip localarim “eski gelenekler"den arindirmalarini tavsiye eder.’ Soz
konusu gahsiyetlerden ikincisi, Haseyin Cahit (Yalgin) ise soylu ve insant
bir idealin pesinden giden masonlugun ulkeye hizmet ettigini, ama “gu-
lung térenlerinin ve kurallannin” bu ideale pek yakasmadigim yazar.?!

Masonluktan esinlenseler de masonik torenleri ve rituelleri red-

The Young Turks; Prelude to the Revolution of 1908, Princeton, 1957, s. 102-103;
Tevfik Cavdar, Talat Pasa. Bir Orgut Ustasinin Yasam Oykusu, Ankara, Dost
Yayinevi, 1984, s. 62-64.

19 Ahmed Riza'nin bir mektubuna gore, yayimlayan. . Hanioglu, Osmanh Ittihat
ve Terakhi Cemiyeti, s. 144-147.

20 Ablnulayan, O. Kologlu, Ittihatcilar ve Masonlar, s. 33. Aynica bkz. $. Hanioglu,
Osman Ittihat ve Terakka, s. 146.

21 O. Faruk Huyuguzel, Huseyin Cahit Yalgin'in Hayat: ve Edebi Eserleri Uzerinde
Bir Arastirma, 1zmir, Ege Universitesi Matbaasi, 1984, s. 26.
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detmis veya hicbir zaman kabul etmemis gizli cemiyet ornekleri de
bulunur. Bu cemiyetler yeni uyelerin kabul torenini genellikle yemin
edilmesine indirgerler; yeminin igerdigi maddelerden biri de sirnn
gizlenmesidir: Sir ve yemin birbirine siki stkiya baghdir. Bu durum,
yukarida anlatugimiz Ittihat ve Terakki Cemiyeti, Iran'daki Cami'i-yi
Ademiyyet ve Orta Asyadaki Cemiyet-i Terbiye-yi Etfal icin gecerli-
dir. Masonlugun, basitlestirilmis torenlerin benimsenmesine 6nem ve-
ren bir paramasonik orgutlenmeye donusme surecinin bir benzerine,
Mazzini'nin 1831'de Marsilya'da baglatugy bir hareket olan Giovine
ltalia'nin Carbonarolan ve masonlan arasinda da rastlanir. Mazzini,
ltalya ve Marsilya’da Carbonaro olarak yasamis, ama higbir zaman ma-
son olmamisur. Yine de hareketi gizli cemiyetlerin, ézellikle de Car-
boneria ve masonlugun elestirisi uzerine dayandinlmistir ve Mazzini,
yeni ve birlesmis ltalya projesinde masonluga yer vermez. Bu cemi-
yetlerin devrimci hareketteki etkisizligini elestirir. Mazzini'nin fikirleri
konusunda uzmanlagmis bir arastirmaci, onun Giovine ltalia’yr daha
etkili kilmak igin “masonik ritlerin Kabalac1 simgeselliginden kurtar-
digim” yazmaktadir. Ayrica Giovine ltalia’nin eski gizli cemiyetlerin
inkan degil de, agilmasi olarak gorulmesi gerektigini,?? ama bu cemi-
yetlerin izlerini hala tasidigim da ekler.® Mazzini'nin istegi, upki diger
gizli cemiyet kuruculan gibi, s6z konusu cemiyetlerin siyasal hareket
icinde daha etkin olmasim saglamakutir. Masonluk veya Carboneria mo-
dellerini benimseyip bunlar kendi 6zel gereksinimlerine gore donus-
turen Turk ve Iranh reformculann istedikleri de budur. Masonlugun

22 Carlo Gentile, Giuseppe Mazzini, uomo universale, Roma, Grande Oriente d'ltalia,
1972, s. 49-50 ve ayn1 yazar, “Mazzini e la massoneria,” s. 129.

23 Daha fazla aynnu igin bkz. Franco Della Peruta, “La Massoneria in ltalia dal
Risorgimento alla Grande Guerra (1859-1915) dalla Restaurazione all'Unita,”
Aldo A. Mola (ed.) La Massoneria nella storia d'Italia i¢inde, Roma, Atanor, 1981,
s.62-65.
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ve Carboneria'min toren usullerini ve rittellerini basitlestirme egilimi,
sadece siyasi amag tasiyan, baska amaglan da olmayan bu devrimciler
agisindan son derece dogaldir.

Orta Asya: Ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin Takipgileri

Gizlicemiyetlereduyulan hayranlik, lttihat ve TerakkiCemiyeti'nden
etkilenen birkag Orta Asyal entelektuel sayesinde 20. yuzyl basinda
Orta Asya'ya da ulagir. Bu entelektueller 1910°da Buhara'da Cemiyet-i
Terbiye-yi Etfal'i kurarlar; bu cemiyetin bashca amac1 modern, yani
laik okullarda okumalan i¢in gocuklan gizlice Istanbul’a gondermektir.
Han ve gelenekselci gevreler tarafindan medreselere ayncahk taninan
Buhara Hanhgr'nda modern okullar hosgorulmez. Reformcu (Cedid1)
dusunurler ise tum toplumsal ve siyasal reform umutlanm yeni kugak-
lanin egjtimine baglamislardir. Iglerinde Bavyera Aydinlanmiglan'nin
da yer aldigy birgok Bauih gizli cemiyette de 18. yuzyl basinda aym

kaygiya rastlanmaktadir. Bir elestirmen 1788'de soyle yazar:
Bu gizli cemiyetlerden bazilan insan irkimn yenilenmeye gereksinim
duydugunu ileri sarayor ve kendilerinin bu amagla genglige halim olup
ona yeni bir egitim vermeye ¢aliguklanm soylayorlar.**

Cemiyet-i Terbiye-yi Etfalin masonlukla benzerligine ilk dikkati ge-
ken, 1922'de Rus tarihgi Samoylovig olur.?> Nitekim s6z konusu cemiyet
Carbonaro-masonik modeli lttihat ve Terakki Cemiyeti'nden almigtir. Bu
cemiyetin i¢ ileyisi haklanda bilgi veren tek kaynak Buhara’min belli bagh
Cedidilerinden Sadreddin Aynt'nin Moskova'da 1926 tarihinde Ozbekge
olarak yayimlarurus olan Buhara Inkilab1 Tarihi I¢in Materyaller adlh am
derlemesidir.?® Ayni, adi gecen orguta acikea “gizli cemiyet” diye tamtur.

24 Windisch-Gratz, Objections aux Sociétés secrétes, Londra, 1788, s. 4.

25 A. Samoylovi¢, “Pervoe taynoe obshchestvo Mlado-Buhartsev,” Vostok,
Petersburg, 1922, s. 97-99.

26 Sadreddin Ayni, Eserler icinde yeniden basilmistir, Tagkent, Uz. SSR Devlet Bedii,
Edebiyat Nesriyati, 1963, 1. Bu cemiyetin tarihi haklanda daha aynintih bilgi igin
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Nizamnamesi uyarinca asla siyasi degil, hep ilmi amaglar gotoguna de
ekler. Uyeleri, hanhgin gerilemesini durdurmak igin gerceklestirilmesi
gereken reformlan halka ogretmeyi ama¢ edinmekte; hanhk idaresinin
acgozluluganu agikga elestirmeyi ve onun mustebit yonetimine kargi mu-
cadele etmeyi gorev biliektedirler.?” Cemiyet on yil boyunca kendini si-
yasi bir orgut olarak tanitmay: reddeder. Yine de 1917 Rus devriminden
sonra bir partiye donugur, ama gizli niteligini korur.

Cemiyete 0ye alinirken ok kau kurallar izlenmektedir. Bir¢ok so-
rusturma komisyonu kurulmustur ve olasi adaya iliskin raporlar otu-
rumlarda okunur. Uyeler taliplerle gorasur ve ona sorular ydnelttikten
sonra vardiklan sonuglani Cemiyet'e anlaurlar. Eger sorusturmanin
toplam ikna ediciyse, aday Cemiyet genel kuruluna davet edilir ve
uyeler tarafindan son kez sorguya cekilir. Ayni, lttihat ve Terakki'deki
gibi cok basit olan kabul toreni hakkinda da baz1 aynintilar vermisgtir.
Tarikatlar veya Ahi loncalar gibi yerel Musliman orgutlenmeden kay-
naklanan higbir etkinin izine rastlanmaz, ama Orta Asya Cedidilerinin
baslica bagvuru kaynag: olan Ahmed Danis‘in eserlerinin okunmasinin
ve onun "ferimushane"sinin kegfedilmesinin uyeleri gizli cemiyet fikri-
ne hazirladig1 dusanulebilir.

Adaydan, orgut uyelerinin sorularini yanitladiktan sonra, yemin
etmesi (ahd, peyman) ve bir taahhutname imzalamasi istenir. Daha
sonra tebrik edilir ve “yeni birader” olarak selamlanir; Farsca birader
terimi hem Turk hem de Iranh masonlar tarafindan kullanilir. Yeni
gelene Cemiyet tarihi okunur ve en sonda “biraderleri” kendisini tabi
tuttuklan sorugturmalanin katihgindan dolay: ondan ozur dilerler.

bkz. Heélene Carrere dEncausse, Réforme et Révolution chez les Musulmans de
'Empire russe, Paris, Presses de la Fondation Nationale des Sciences Politiques,
1966, s. 145-180.

27 Buhara Inkilabt Tarihi Igin Materyaller, s. 233. Burada verdigimiz tam bilgiler bu
eserin s. 233-237 ve 263-265'inden alinmstr.
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Ayni, bu toren hakkinda daha [azla bilgi vermez, ama eseri iginde
baska bir yerde Cemiyet uyesi biraderlerin birtakim “istilah, isaret ve
alametler”e sahip olduklarini belirtir; Ittihat ve Terakki'de de isaretler
s6z konusudur kuskusuz. Biraderler, tipki lttihat ve Terakki'de oldu-
gu gibi,?® “ahlaka mugayir” (ahlaka aykin) eglencelere katilmamay:
ve ayyashk yapmamay (altkollu icki icmemeyi) taahhut ederler. Ce-
miyetin baglica amaglarn bilgiyi yaymak ve devletteki yozlasmaya ve
istibdada kars1 muacadele etmektir.

Cemiyet-i Terbiye-yi Etfal'in uye sayis1 higbir zaman 20'yi geg-
memigstir ama Cemiyet, Buhara Hanhig'min tamaminda ¢ok 6nemli
faaliyet gostermis, bircok modern okul, katuphane ve gazete kurul-
masini saglamigtir. Duzenli olarak Istanbul’a 6grenci gondermeyi ve
onlarin masraflarini karsilamay: da sardurmustur. Her on bes gunde
bir 6zel konutlarda toplanir. Bununla birlikte, isleyisi ve hatta var-
hg1 konusundaki sir perdesini muhafaza etmeyi bilmistir. Istanbul'a
gonderilen ogrencilerin ¢ogu onun 6z sirrin1 bilmez. 1917'den son-
ra cemiyet yerini Geng Buharalilar adli yapilanmaya biraktuginda da
Ayn1, “Cemiyet (Geng Buharahlar) sirlar1 tim genglere agiklanmaz”
dedigine gore, gizli yap1 surdurulmustar. Geng Buharahlar adh ce-
miyetin lttihat ve Terakki'nin Jon Turkleriyle paylastig: bir 6zelliktir
bu. Diger yandan Cemiyet-i Terbiye-yi Etfal'in sosyal ve kulturel
etkinligi agisindan vazgecilmez bir nitelik olan kamuya agiklik ve
gorunurluk boyutu da vardir. Nitekim Istanbul’da “Buhara Tamim-i
Maarif Cemiyeti” ad1 altinda “resmi ve agik bir cemiyet” kurar. Bu
cemiyetin amaglari, Istanbul ile Hanlik arasinda bag kurmak ve hem
ogrencilere hem de Mekke'ye giden Orta Asyal hacilara yardima
olmakur. Bu Istanbullu érgutun nizamnamesine bakildiginda, arka-

28 Nizamnamesinin 128. maddesi: bkz. Ali Birinci, “Osmanh luihat ve Terakki
Cemiyeti'nin Il. Megrutiyet ve Sonrasindaki llk Nizamnamesi,” Ali Birinci, Tarih
Yolunda iginde, s. 91.
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sinda gizli bir cemiyet bulunabilecegi asla akla gelmez.?

1920'de Taskent'e ugrayan Jon Turklerden Halil Pasa, Bolsevik
Turkistanin gobeginde Ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin gizli bir kolunu
kurar; ilk zamanlar “Ittihat ve Terakki lhtilal Cemiyeti” diye bilinen bu
orgutlenme daha sonra “Orta Asya lttihat ve Terakki Cemiyeti” adim
alr. Ittihat ve Terakki nizamnamesi bolgedeki Turk dillerine gevrilip,
tam memlekete gizlice dagitilir. Halil Pasa anilarinda bu cemiyetin ku-
rulusunu anlatr ve Turkistan’in tum buyuk kent merkezlerinde hizla
gelistigini belirtir.> Bu érgutun tarihi hakkinda yeterince bilgi sahibi
olmasak bile, farklh adlar tasiyan, ya ona bagh ya da ondan esinlenmis
baska birtakim gizli cemiyetleri biliyoruz: Milli Ittihat ve Milli Istiklal.*!
Bu gizli orgutlere iliskin az sayidaki tamkliktan biri, Fergana vadisinde-
ki Andican'da yasamis Dogu Turkistanh bir entelektuel olan Isa Yusuf
Alptekin'e aittir. Alptekin, 1926'da karsidevrimci bir gizli cemiyete gi-
rer; orgutun adim vermez ama gizli Jon Turk cemiyetlerinden esinlenil-
digi bellidir. Uyelerin bazilar1 dusmanlarina kars: daha iyi savagabilmek
icin Komnunist Parti'ye sizmisur. O sirada Andican’daki Cin konsolos-
lugunda gahgan Alptekin’e, saflarina katlmasim onerirler. Alptekin,
uyelerden birinin evinde orgute kabul edildigini anlaur. Kendisine gok

29 Timur Kocaoglu, “Buhara Tamim-i Maarif Cemiyeti Hayriyesi'nin Nizamname
ve Hatt-1 Hareketi / Statutes and Line of Conduct of the Charity Society of
Bukhara for the Dissemination of Education,” Timur Kocaoglu (ed.), Reform
Movements and Revolutions in Turkistan: 1900-1924 iginde, Haarlem (Hollanda),
Stichting SOTA, 2001, s. 467-483.

30 Halil Paga, Bitmeyen Savas, s. 343-345.

31 Kisa sare once bir Ozbek arasurmacimin Ozbekistan Ulusal Guvenlik
Komitesi'nin argivinde -bu iki cemiyete iliskin- buldugu belgeler, yakin bir
gelecekte Orta Asya luihat ve Terakki Cemiyetinin faaliyetleri hakkinda
daha genis bilgi sahibi olmamiz1 saglayacaklardir; Begali Qosimov, “Sources
lictéraires et principaux traits distinctifs du djadidisme turkestanais (début du
Xxe siecle),” Cahiers du monde russe, XXXVII, 1-2, Ocak-Temmuz 1996, s. 109.
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onemli ve ciddi bir bilgi verilecegi, ama bundan kimseye, ozellikle de
konsolosluk gorevlilerine bahsetmeyecegine yemin etmesi gerektigi
bildirilir. Alptekin'den, Kuran'a el basip yemin etmeden 6nce abdest
almasi istenir. Daha sonra komunist iktidara kars: bilfiil micadele eden
ve su anda kendilerini gizleyen, ama eline silah almaya hazir binlerce
uyesi olan gizli bir cemiyetin varhgim ona agiklarlar. Cemiyetin Carbo-
neria-masonluk kangsim bir yapiya sahip oldugu bellidir ve lttihat ve
Terakki Cemiyeti'nin etkisi hi¢cbir kugkuya yer birakmayacak bigimde
ortadadir. Alptekin anilarinda bu cemiyetin liderlerinin siyasi kavgala-
rin1 ve bazilarinin trajik sonlarim nakleder. Alptekin ug y1l sonra, 1929
ile 1930 arasinda, Bat1 Tarkistan'in baskenti olan Taskent'tedir ve eski
kentteki Hamza Tiyatrosu'nda Maskeler Dusta diye bir piyes oynadigi-
n1 fark eder. Merak edip bu piyesi izlemeye karar verir. Salon hincahing
doludur ve Alptekin piyesin perdelerinden birini soyle ozetler:

(Sahnede) Yuzlerine maske takmig birkag adam oturuyor. Bir teskilat
varmus, gizli. O tegkilaun gayesi, Ban Turkistan Rus esaretinden kurtanp
istiklaline kavusturmakmus. Cok gizliymis. Butan azalardan Kuran-1 Kerim
ve bir tabanca uzerine el bastirarak yemin ahyormus. O gun de birini
mahkeme ediyordu. Masada ay yildizh bir bayrak, bir Kuran-1 Kerim, bir
tabanca. O zaman Kuran-1 Kerim okunmas) yasak. Yasak olmaktan ziyade
hi¢ kimse Kuran elinde tutamiyor. Elinde bulunduramiyor. Oyunculann
onlerinde bir masa ve bunlar var. Bir adamin kafatasi da var. Bir adam
mahkeme ediyorlar.

Oyuna gore, adi soylenen teskilat cok genis bir teskilatmis. Mahkeme
ettikleri de o tegkilduin azastymis. Gaya komunist kisvesine girerek gizliden
hukamette alisan azalan da varmus. Ama kendi kisiliklerini gizliyorlarmhs.
Sir vermekten kagimyorlarmus. Birinden komunistler biraz suphelenmigler,
sorguya gekmisler. O adamda biraz tereddut gormusler. Yani komunistler
bu adamdan bir sey ogrenememisler ve ondaki korkuyu anlayamamuslar,
ama o teskilaun bir uyesi, adamdaki tereddudu sezmis. Sezdikten sonra
teskilata bunu ihbar etmis. “Falanca adam ok zayif. Aziak sikisurdlar,
tereddut gosterdi. Belki biraz daha sikistirsalardy, iskence etselerdi teskilan
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ifsa etmek ihtimali vardi” demig. Oyunda bu adam uzun uzun mahkeme
ediyorlar. Bu adama idam cezas veriyorlar. Yani “tegkilatin menfaati icabx,
vatan, millet, dava icabi sana idam cezasi veriyoruz” dedikleri sirada GPU
(siyasi polis) kuvvetleri oraya baskin yapip teskilaun maskeli adamlarim
yakaliyorlar. Maskelerini ¢ikanp atiyorlar. Meger oyuna gore, o maskeli
adamlar “biz komunistiz” diye hukamette muhim mevki alan adamlarmus.

Alptekin, piyesin izleyiciler arasinda buyuk yanki yaratugini kayde-
diyor, ama daha sonralan bu piyesin yazarinin GPU tarafindan tutukla-
nip olduraldagunu égreniyor. ™

Iran: Mecma'a-i Ademiyyet ve Cam'’i-yi Ademiyyet

Iran’'daki ilk paramasonik drgutlenme olan ve bir sonraki bolum-
de uzun uzadiya ele alacagimiz "feramushane"yi (unutma evi) 1858'de
Malkum Han kurmustur. Bu cemiyet, kurucusu Iran'dan simir disi
edildikten sonra, 1861-1862'de ortadan kalkmistir. Bununla birlikte
Malkum Han arkasinda bir anlamda ardili olan yeni bir érgatlenme
birakmigtr: Mecma'a-i Ademiyyet. Yine masonik esinli olan bu cemi-
yetin isleyis bigimi ve toren usulleri degistirilip basitlegtirilmistir. Mal-
kum Han, herhalde iktidardan duydugu kayg) ve daha fazla gavenlik
istegi yazanden, Giovine Italia Carbonarolarimin kendisinden otuz kirk
yil once kullandiklan taktigi benimsemis alsa gerek. Su halde Iran’in
ilk Carbonaro-masonik érgata Mecma'a-i Ademiyyet'tir. Ama 1896'da
daginlmisur. Gerek ilkeleri ve kurallar gerekse ismi, uguncu bir orgut
olan ve Mirza Abbas Kuli Han'in (1896-1939) 1904'te kurdugu Cam'i-
yi Ademiyyet tarafindan devralinmistir. Bu érgut, Encamen-i Mahfi-yi
Ademiyyet, Encimen-i Ademiyyet veya Hizb-i Ademiyyet adlariyla da
bilinir. Kurucusu olan Kuli Han, Londra'da surgunde bulunan Malkum
Han'a ¢ok baghdir ve ona sik sik akil danisir. Cam'i-yi Ademiyyet de

32 Isa Yusuf Alptekin, Esir Dogu Turkistan Igin. Isa Yusuf Alptekin'in Mucadele
Hatrralan, Istanbul, Dogu Turkistan Nesriyat Merkezi, 1985, s. 105-115, 176-177.
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"feramushane" ve Mecma'a-i Ademiyyet ile aym amaglari, ama farkh bir
cercevede gutmektedir. "Feramughane"den zaten iyice degistirilip ha-
fifletilmis bir bicimde devraldigy masonik toren usullerini reddederek
masonluktan hissedilir 6l¢ude ayrihir ve "Feramushane"nin tasavvufu,
masonik simgeselligi ve Islam! gelenegi birlestirmek yonundeki ¢abala-
rim1 da sardarmez (bkz. V. Balam). Cam'i-yi Ademiyyet 1906 mesruti
devriminde ¢ok etkin bir rol ustlenmistir, hatta 1907°'de Sah Muham-
med Ali de Kuran uzerine el basip yemin ederek orgute kaulir. Liberal
fikirleri, evrensel bir etik anlayisi yayan cemiyet, mevcut tam dinlere
sayg gostermekle birlikte onlarin zahiri bigimlerini kesinlikle kugam-
ser. Kuli Han'in ogluna gore Cam'i-yi Ademiyyet'in dort amaci vardur:

Ulusal kalkinmayr basarmak igin toplumsal etkinligi kullanmak; insan
aklimin gelismesini saglamak igin bireysel 6zgurlugu elde etmek; dinine ve
soyuna sopuna bakmaksizin herkes igin esitligi yasal yoldan tesis etmek;
her yurtasa say ginligim geri kazandirmak.»

1906 mesruti devriminden kisa sure sonra yapilan bir polis operas-
yonunda Cam'i-yi Ademiyyet'e ait cok sayida belgeye el konur ve ge-
rek sah, gerekse nazirlar bu belgeleri okuma olanag bulurlar. Liberal
guclerle ve yeni parlamentoyla yakinlasmanin geregine inanan iktidar
ve saray, bu cemiyetin kendi gikarlarina hizmet edebilecegi ve bircok
uyesi mebus oldugu icin meclisle aralarinda bir kopra olusturabilece-
gi kanmisina varirlar. Yuksek ratbeli memurlar, saray erkam ve bizzat
sah bu nedenle tekris olurlar. O zaman Cam'i-yi Ademiyyet son yilinda
“yari-gizli bir cemiyet” (nime alent) olarak calisir.** Sir 6nemini yitirir
veya ortadan kalkarsa bu sirn besleyen gizli cemiyetin, tek amaci “iyi
insanlarin hepsinin ortak ¢ikan” olan “en evrensel, ittifaklar ittifaki bir

33 Alnulayan, Ervand Abrahamian, Iran Between Two Revolutions, Princeton,
Princeton University Press, 1983, s. 77.

34 Deyim, tarihgi . Ra'In'e aittir: Fardmashkhdnah va Fardmasanart dar Irdn, 1, s.
654-655. '
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cemiyet’e donustugunu belirten Simmel'in gorusu dogrulanmaktadir.
Giuseppe Garibaldi'nin ltalyan masonlugu konusunda yazdig) gibi,
“akhin ve ilerlemenin dugmanlan”m yok ettigi andan itibaren gizli ce-
miyet niteligini yitiren Cam'i-yi Ademiyyet igin de aynen gegerlidir bu
durum (bkz. III. Bolum). Liberal fikirleri benimseyen bir hukumdar
Iran toplumunu yenilemeye hazir olduguna gére, Malkum Han'in siya-
sal programi tamamlanms gibidir. Yine de 1908'de Mesrutiyet yurur-
lukten kaldinlir, Meclis bombalanir ve mebuslar kovalamir. Cam'i-yi
Ademiyyet, karsidevrimci galkanu iginde yok olur.

Tekris toreni yemin etmeye ve tamutici igaretlerin aktarilmasina in-
dirgendigine gore, gerek Mecma’a-i Ademiyyet'in gerekse Cami'i-yi
Ademiyyet'in yapisi, agikga Carbonaro-masonik tirdedir.* Besinci bo-
lumde de gorecegimiz uzere, Malkum Han'in 19. yuzyil ortasinda kur-
dugu "feramushane" onun Fransa'da ve Osmanh Imparatorlugu’'nda
tanidigy Fransiz masonluguna bir éykiunme olsa bile, yine de haun
sayihr Dogulu renklere sahiptir. Malkum, Mecma'a-i Ademiyyet'te
"feramushane"nin toren usullerini en basit ifadesine indirger ama
Islam1 kultarel gergeveyi korur. Her iki orgutte de talibin “medine-yi
ilm"i (ilim kentini) arayis yoluna giktuig1 varsayilir; Imam Ali'ye ve Siilige
acik bir gondermedir bu. Meclise de “medrese-yi ademiyyet” ad1 verilir.
Ama feramushane"de bu arayis, masonik tekrisin seyahatlerinden ve
sinavlarindan esinlenen zengin tren usullerinin merkezinde yer alirken,
Mecma'a-i Ademiyyet'te ancak meseller ve simgesel icerikli camleler
seklinde varhgim sarduruar. Bu camlelere cemiyetin genel nizamname-
sinin (usol-i ademiyyet) ilim arayis1 (taleb-i ilm) baghgim tagiyan bir
paragrafinda da rastlanir:

limin gunesi Soylu Kent'te bulunur (...). Insanhgin kaydettigi ilerlemenin

35 Mecmaa-i Ademiyyet ve Cam'i-yi Ademiyyetin tarihi icin bkz. 1. Raln,
Fardmashkhanah va FardmasGnart dar Irdn, 1, s. 629-691 ve H. Algar, Mirza
Malkum Khan, s. 248-259.

36 1. Ra‘n, "Ferdmughdne", 1, s. 639; H. Algar, Mirza Malkum Khan, s. 249.
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(terakki-yi ademiyyet) zirvesi Soylu Kent'e ulasmakur. Kimse, 4dem (yani
bir cemiyet uyesi) olmadik¢a, “medine-yi ilm"in gunesini géremez."

1. Ra'in’e gore bu nizamname kismen Fransa Masnk-1 Azami'nin-
kinden esinlenmistir ve Auguste Comte dusuncesi de ona nufuz etmis-
tir.®® “Medine-yi ilm” deyimi aym zamanda Mecma'a-i Ademiyyet'in
merkezini ifade eder. Mecma'a uyeleri u¢ sinifa aynlmigtir: Hadi (reh-
ber, dogru yolu gosteren), eminler (gavenilir kisiler) ve ademler. Hadi,
Mecma'a’'nin i¢ ve dis idaresiyle ugragir, bu makamda Malkum Han
bulunmaktadir. Eminler bir meclisi (cami) yonetmekle gorevlendiril-
migtir. Ademler de Mecma'a uyeleridir. Bir mecliste, on ikiden az ve iki
yuz altmistan fazla uye bulunamaz. Emin, ademleri haftada en az bir
kez toplar. Mecliste ele alinan konular ve ileri sarilen gorusler ilim ve
insanlik kapsami digina ¢ikmamalidir. Uye olmayanlara hicbir sir fas
edilmemelidir. Eger uyelerden biri orgutun kurallarina karg: gelirse,
hain olarak gorulup ihrag edilir.

Bir aday Mecma'a'ya kabul edilebilmek igin u¢ sarti yerine getir-
melidir: Irtibat, ikrar ve taahhut. Birinci saruin geregi, “adem” olan her
adayin bir “emin”in yonetimine girmesi ve onun adini izin almadan hig
kimseye agiklamamasidir. lkinci sartin geregi, eminin huzurunda ken-
disinin bir adem oldugunu kabullenmektir; “men ikrar mikiinem ki ddem
hestem,” (“bir adem oldugumu ikrar ediyorum”) cumlesini soylemeli-
dir. Uciincu sart bir taahhutname imzalanmasini ve Mecma'a'nin ku-
rallannin ve programinin kabul edildigi beyanin1 kapsar. Aym zaman-
da aday meclislerde gorduklerini disariya asla agiklamama sozu verir.
Yeni uyeyi kabul eden emin, ona yemin ettirmek ve taahhutnamesini
imzalatmakla yokamludur. Yemin metnine gore talip, her zaman bir

37 | RAIn, "ferdmughdne", 1, s. 588, 594 (bu nizamnamenin tamam | RaIn
taraflindan yaynmlanmigtir).

38 Ayni yer. bundan sonraki degerlendirmeler | Ra'In, "feramushane”, 1. s. 577-
579, 584-585, 590-599, 634-648'den alinmsur.
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“adem” olacagina ve kutsal meclisin kendisine “sifahen” (sozlu olarak)
ve “tahriren” (yazih olarak) bildirecegi tam (Mecma'a-i) Ademiyyet
gorevlerine uyacagina ve bunlar yerine getirecegine, “bu kutsal yer-
de, Hudavend-i alem’in (Dunya'min Tanrisi'min), ervah-1 enbiya-y1
marselin’in (gonderilmis peygamberlerin ruhlarinin) ve evliya-y1 din'in
huzurunda, samimiyet ve dogrulukla™ ant icer ve s6zanu tutmazsa, tek
ve benzersiz Tanr tarafindan ebediyete dek reddedilip lanetlenecegini
belirtir. Baghica “Ademiyyet gorevleri” kotaluk yapmaktan kaginmak,
iyilik yapmak, istibdada karsi mucadele etmek, birlik ve ilim pesinde
gitmek, ademiyyet (ilkelerini) yaymak ve orgutu korumaktir.

Yeni uye yemin ettikten sonra ayirt edici isaretlerini (alayim-i musah-
hasa) ve 6zel simgesel igaretlerini (rumQz-1 mahsus) alir; aynca kendisi-
ne bir leys parolasi bildirilir. Mecma'a uyeleri birbirlerini bu parolanin
yardimuyla tanurlar; paroladaki harflerin sayisal degerlerinin toplaminin
yuze esit oldugu, bunun da rum0z oldugu belirtilir. lki Mecma'a uyesi
kargilasuiginda, tekbir getirirler: “Ya Allah, Allahuekber vahide,” sonra
ilerinden biri sag eliyle sol elinin isaret parmagim tutar. Eger oteki kisi
de Mecma'a uyesiyse tesbih ve kelime-i sehadetle cevap vermesi gerekir:
“Eshedu en la ilahe illallah ve eshedi enne Muhammeden abduhu ve re-
suluhu,” sonra da sol eliyle sag elinin isaret parmagini tutmalidir. Islam’a
cok sik gonderme yapilir: Tekbir, tesbih ve kelime-i sehadet disinda, ni-
zamnamenin “ddem bilgisi” maddesinde su formuller kaydedilmistir: “La
ilahe illallah diye kisi ademi bilir (...) Ya Allah diyen kisi ademi bilir.”
Bir baska maddede, “seriat-1 Huda'ya aykir olan her sey ademiyyete de
aykindir” ibaresine rastlanir, ademiyyet “dinin savunusu”dur.

1904'te Mecma'a'nin yerini alan Mirza Abbas Kuli Han baskanhgn-
daki Cami'i-yi Ademiyyet, Malkum Han'in olugturdugu nizamnameye
uyar. On iki uyeli bir idare heyeti tarafindan yonetilir ve Tahran'da
dort meclisi (cami) vardir; bunlara “Mecam’i-yi erba'a” (Dort Meclis)
denir. Tekris toreni Malkum Han nizamnamesi (usal-i ademiyyet) uze-
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rine bir yemin ve bunun yazil bir taahhutnameyle onanmasi etrafin-
da kurulmustur. Ayrica cemiyetin iki uyesi yeni gelene kefil olmahdir.
Mecma’a’da oldugu gibi parolalar konusunda Arapga harflerin sayisal
degerlerine bagvurulur. Ornegin Kuli Han resmi belgeleri, adinin say-
sal degeri olan 131 sayisiyla imzalar. Uyeler birbirlerine, Ahi loncala-
rindan turemis bir terim olan, “ihvan” (kardes) diye seslenirler.

20. yuzyil basinda Carbonaro-masonik yapida baska gizli cemiyet-
ler de belirir. Hepsinin siyasal amaglan vardir ve sirla yemine merkezi
bir yer verirler. 1907'de Réveil de I'lIran locasinda tekris edilerek ma-
son olmus anla kelam alimi Muhammed Tebateba' tarafindan kurulan
“Encumen-i Mahft” (Gizli Cemiyet), dini inanglar ne olursa olsun (Zer
dustt, Yahudi, Hiristiyan veya Muasluman) tam Iranhlara agikur; aday
inandigy kutsal kitap neyse ona el basarak yemin eder.’® Avrupa ma-
sonlugu Iran’a 1907’de, Fransa Masrik-1 Azamr'na bagh Le Réveil de
I'Iran (Btdart-yi Iran: Iran'in Uyanis1) locasiyla yerlesmistir, ama Cam'i-
yi Ademiyyetle iligkileri cok kétadur. Bu locadan bazi masonlar,
Mecma'a-i Ademiyyet'in ve Cam'i-yi Ademiyyet'in atasi olan Malkum
Han'in Feramushane’sinin hi¢bir Avrupa obediyans: tarafindan olus-
turulmadig: igin higbir masonik megruiyeti olmadigini ilan ederler.*

Sir, Yemin, Parolalar ve Hiyerarsi

Carbonaro-masonik cemiyetler toren usullerini tamamen yok etme-
yi asla dusunmeseler de bunlara daha basit bir bigim verirler. Yoksa, bu
torenler yok olursa, gizli cemiyet de yokolur. Nitekim, G. Simmel’in be-
lirttigi gibi, gizli cemiyeti var eden ritueldir, torenlerdir ve varolusunun

39 Bu gizli cemiyet ve daha pek ¢ogu hakkinda, bkz. Ann. K. S. Lambton, “Secret
Societies and the Persian Revolution of 1905-1906," s. 301-318; 1. Ra'n,
Faramashkhanah va Faramasanart dar Irdn, 11, s. 234-260; Djalfar Shafiei-Nasab,
Les Mouvements révolutionnaires et la constitution de 1906 en Iran, Berlin, Klaus
Schwarz Verlag, 1991, s. 114-142.

40 H. Algar, Mirza Malkum Khdn, s. 257-258.
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guvencesi bu uygulamalar hakkindakisirdir.*! Ama Carbonaro-masonik
orgutlerin tamaminin, aday: igeriye gozleri bagh almak disinda, sardur-
dakleri tek toren yemindir; bunu béyle bir cemiyete kabulian en dnemli
anlarindan biri olarak gormek gerekir. Pierre-Amaud Lambert'in yaz-
digina gore, 20. yuzyil baginda Fransiz “Charbonnerie”sine kabul edi-
lis, “adayr tekris edenin kisa agiklamasinin ardindan gelen yemin me-
rasimiyle sinirhyd1”.*? Yukarida da anlatugimiz gibi Ittihat ve Terakki
Cemiyeti'ne giris térenine “yemin merasimi” adi verilmesinin nedeni de
budur. Ittihat ve Terakki, Carboneria'dan ¢ok Charbonnerie'den etki-
lenmis gozakmektedir. 1k bakista yemini toren usullerinin bir unsuru
olarak kabul etmek tuhaf gelebilir, halbuki 6rnegin masonik tekriste
kabul toreninin bu yeminle agildigy saptanmaktadir. Zaten talibe, ancak
yemin ettikten sonra sir iletilebilir. Demek ki sir ve yemin birbirine siki
sikiya baghdur; ettigi yeminle kamusal, masonlarin tabiriyle “profan,”
sufilerin tabiriyle “harici” (Turk masonlan da “harici” tabirini kullanir
-¢n.) alam terk eden aday, sir ve gizem dunyasina girer.*’ ltalyan ve
Fransiz Carbonarolarin masonik ritueli basitlestirmesi gizli, sifreli, ini-
siyatik, “kutsal” ve kapali boyutun tamamen ortadan kaldiriimasina yol
agmamstir, ¢inkd yemin merasimi korunmustur.
Carbonaro-masonik drgutlenmelerin ¢ogu iki unsuru daha sardur-
mustar: alametler ve hiyerarsi. Avrupa'daki gizli cemiyetleri inceleyen
Pierre-Arnaud Lambert bu konuda ¢ok aydinlatic1 saptamalar yapar.
Lambert, gizli 6rgatun alametleri ve parolalan “kurucu unsurlar” ola-
rak degil de “orgatun dunyevi bir gizlilik icinde galismasim saglayan
yapisini tamamlayan 6zel bir korunma duzenegi” olarak dusundaguna

41 Georg Simmel, Secret et Sociétes secretes, s. 84-85.

42 P-A. Lambert, “Les Justifications doctrinales et pratiques du secret: des
llluminés de Baviere 2 la charbonnerie,” s. 165.

43 Bu konu hakkinda bkz. Istvan Kiraly, “Le Complot, Serment et secret,” Politica
Hermetica. Le Complot, 6, Paris, L'Age d'Homme, 1992, s. 69-79.
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yazar.** Bu durumda sirrin sozle ifade edilememek gibi bir ozelligi kal-
mamis demektir, ¢unku kendinden korunakh degildir. Gizli cemiyet
uyelerinin ve onlarin hasimlarinin en buyuk zevki olan “ikincil sirlar™
onemsiz goren René Guénon’un savi burada yine karsimiza gikiyor.
Lambert, sirrin gifte iglevi oldugu kamisindadir: Bir yandan ini-
siyeyi (sirra-ermigi/erginlenmisi) harici dunyadan ayrir ve “or-
gutu ust uste bindirilmis bir dereceler sistemi halinde yapilandi-
rir” (diger orgutlerin yam sira, esas olarak on iki dereceli Bavyera
Aydinlanmuglar’'m -18. yuzyil- dikkate almaktadir); diger yandan ve
ozellikle, sir, “orgutte bir i¢ pargalanmaya, ust uste bindirilmis bircok
gizli cemiyet halinde bir olusuma” olanak saglar.*® Bu duzenleme bir
i¢ gozetimi kolaylagtinir ve iktidarin baskis1 korkutucu bir hal aldig
zaman da gjzli cemiyetin tek basina hayatta kalmasim saglar. Nite-
kim sirrin veya daha dogrusu esrarin saklanmasi gugtar ve her sir
tabiat1 geregi er gec ortaya gikar veya ifsa edilir. Jon Tark Riza Nur,
20. yuzyil baginda ¢ok hakl olarak “her sir ikinciye gecerse yayilir”
demigtir.*® Eger sir, sozle ifade edilemeyen alana giriyorsa asla orta-
ya gikmaz, ama pratik ayrintilara, uyelerin kimligine degin sirlar soz
konusuysa bunlarin fas edilmesi tam oérgutu veya pargali bir yap1 s6z
konusuysa bir bolumunu tehlikeye atar. Su halde gizli érgatlerin ig
bunyelerinde de ya inisiyatik nedenlerle ya da guvenligi saglama ama-
ctyla belli bir sir sardurular. Gizli siyasi cemiyetler, masonlugun ¢ok
sayida derece iceren piramit bigimli yapisinin kendi amaglarina da

44 P.-A. Lambert, “Les Justifications doctrinales et pratiques du secret Des
Illuminés de Baviere a la charbonnerie,” s. 154. ’

45 Apg.e.,s. 156.

46 Yazanin Turkge deyimin hemen ardindan zikrettigi Arapga bir deyimden
esinlendigi anlagilyor: Kullt sirr cevazii’l-isneyn; Riza Nur, Cemiyet-i Hafiyye.
s. 383.
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yarayabilecegi ve azami guvenlik saglayabilecegi sonucuna varmgtir.
Bu sistemde yuksek dereceli meclislerin sirr1 alt derecelerden gizlenir.
Ama Carboneria gibi yatay yapilar da vardir: Bunlar bagimsiz hucre-
lerden olusur; bir hucrenin uyeleri birbirini tanir, ama diger hucre
uyelerini ve astlerini bilmezler; ustler ise herkesi tanir. Uyeler derece-
lerle degil, ait olduklar1 hucrelerle tanimlanir. Gerek Yeni Osmanlilar,
gerekse Jon Turkler bu érnege uygun hareketlerdir.
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Bir onceki bolumde betimlenen Carbonaro-masonik orgutlenmele-
rin aksine, diger Turk ve Iranh paramasonik érgutler masonlugun téren
usullerinin bir¢ok unsurunu korumus ve masonluk tzerindeki dusun-
sel gabalarin Islam ve Tasavvuf aracihgiyla yuratarken, masonluk ya-
pisiyla tarikat yapisin birlestirmeye ugragmistr. Iran'da "feramughane"
ve Turkiye'de de Tarikat-1 Salahiyye bu tarz kuruluglardir; Iran’'daki
Encamen-i Uhuvvet de belli farkhihklar icermekle birlikte benzer bir
yonelis sergiler. Dogulularin bu “tarikat” tarz1 orgatlenmeleri yaklastir-
ma girisiminin kokeninde, Dogu’'daki sufi tarikatlarin Bati'daki mason-
lugun esdegeri oldugu duygusu yatmaktadir. Nitekim Turkler ve Iran-
lllar masonlukta kendilerini bulmus, onu toplumsal, siyasal yoénelisle-
riyle benlik arayislarinin kesistigi noktada bulunan ve kendilerine asina
bir toplumcullagma bigimi olarak gormuslerdir. Onlar masonlukla
ozdeslesmekten ¢ok, masonlukta kendilerini bulmuslardir, ¢anku bazi
omeklerde gorulecegi uzere (ki bu eserde bu tar érnekleri inceliyoruz)
masonik modeli koru korune benimsemek yerine -bu da yapilan bir
seydir- onu yeni dinsel ve kulturel baglamina en iyi bicimde uyarlaya-
bilecek degisikliklere gitmislerdir. Epey eskilere dayanan bu yaklasim
sadece masonluk konusunda da sergilenmemigtir. Ornegin Osmanlilar
18. yuzylda Istanbul’'da, Fransa’nin guneyindeki Arles kentinden gik-
mus bir érgatlenmeye, Grappe (Uzam Salkimi Cemiyeti), kars: da ben-
zer bir tutum almuglardir. Bu orgut tarihgiler tarafindan “premasonik”
bir kurulus diye tanimlanmstr, gunku bigimi, uye kayit usula, hatta
kullandig) terminolojiyle (loca, birader, "ustad-1 2zam", vb) masonluga
cok yakindir.

18. yuzyilin hemen baginda Istanbul'daki Grappe locasinin bir sa-
pitrine gidip gelen sufi bir seyh, “kisa suredir Galata'ya yerlesmis olan
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Grappe Biraderleri'nin hakiki Druidler' oldugunu, zaten Turkiye der-
vislerinin de bu Druidlerin soyundan geldigini” yuksek ve kararh bir
sesle ilan eder. Padisah ise yabanci tuccarlan bir araya getiren bu or-
gutun Osmanh ulkesindeki varhgina kotu gozle bakmaz. Hatta birgok
Musluman'in “dervig sifatiyla” bu locaya katilmasina izin verir.? Demek
ki padisah da tipk: s6zu gegen sufi seyh gibi, Grappe locasinda ortulu
bir tarikat havasi bulmaktadir. Sonraki donemde masonluga da ben-
zer bir statu verilecek ve onu ifade etmek igin de “tarikat” (yol) te-
rimi kullanilacaktr. Ayrica “masonik rit,” yani bir masonik celsenin
akisini duzenleyen ve gesitli unsurlarin yani sira jestuelin ve simgelerin
de hesaba kauldig 6zel toren usulleri de aym terimle ifade edilmig-
tir, ornegin bashca Fransiz masonik riti olan Eski ve Kabul Edilmis
Iskog Riti, Osmanlicaya “Iskogya Tarikat-i Kadime ve Makbule™ diye
cevrilmigtir.? Turkiye'de masonluk 1935-1950 arasinda yasaklanmsg ve
1950'de yeniden celse toplamasina izin verilince, hasimlan bu soylemi
ona karsi kullanarak eskiden kendisini bir “tarikat” olarak tamitugim
haurlatrmislardir. Turkiye Cumhuriyeti’'nin kurulur kurulmaz, daha
1925'e, tarikatlan kesin bir bigimde yasakladigim ve masonluk uze-
rindeki yasagin kaldirilmasina karsi gikanlann, masonlugun da en az
tarikatlar kadar yasadisi oldugunu ileri surdagunu belirtmekte yarar
var. 1950’de yayunlanan masonluk kargit bir metnin yazan soyle der.
“Masonluk toplumsal ve felsefi modern bir dernek degil, agikca bir ta-
rikatur.” Biraz ileride de bunun “Hiram Usta Tarikat1” oldugunu ekler.*
Iran'da da mason localan “tarikat” diye tarif edilir; Le Réveil de I'lran

1 Druid: Hiristiyanhk oncesi Kelt kavimlerinde din adamu. -ed.

2 Le journal Nouvelles de la Grappe, 11 Ocak 1703, s. 229, 232. Turkiye'deki
Grappe “tarikati” haklanda daha aynnul bilgi igin bkz. Zarcone, Mystiques,
Philosophes et Francs-magons en Islam, s. 188, 303.

3 Age. s. 302 ve Haydar Rufat, Farmasonluk, Istanbul, Tefeyyaz Kitaphanesi,
1934, s. 225-226, 233.

4 M. Rail Ogan, Turkiye'deki Masonluk. I¢yuzi ve Sirlan, Istanbul, Ergin Kitabevi,
1950, s. 17, 31.
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locasi 1908'lerde Fransa Masnk-1 Azami'mn nizamnamesini Farsgaya
cevirirken bu terimi kullanmsur.’

Demek ki rituelleri gevirenler bazi masonik sozcukleri ve deyimleri
aktarabilmek icin tasavvuf ve fatavvet diline basvurmuslardir. Tarkge
ve Fars¢a masonik rittellerin incelenmesi bunu ortaya gikanr. Mason-
luk 6rneginde, masonik simgesellikle Musluman gizemciligin birlesmesi,
sadece dil duzeyinde gerceklesmektedir, ¢unku Dogu'ya yerlesmis, ama
yabanci obediyanslara bagh localann uydugu toren usulleri degismeden
kalir. Yine de masonlugun téren usullerini ve idari yapisin yeni orgutler
cercevesinde donusturmeye hazirlanan bazi masonlann zihninde daha
siki bir yakanhk kuruldugu daha o zamandan fark edilmektedir.

Masonlugun Islami Algilams Bigimleri

Osmanh veya Iranh bir yazar masonluk geleneklerini kendi diline
veya kultarune aktarmaya, dolayisiyla masonik rituelleri ¢evirmeye gi-
rigtiginde 6nce bu gelenekleri tam bilincine varmadan degistirerek ise
baslar. Cevirinin kendisi bir algilama bigimidir zaten. Yazar, masonik
dilin Osmanlica veya Farsgada higbir kargihg bulunmayan Ingilizce
veya Fransizca terimleriyle karsi karsiya kahp, kendi kaltarunun genis-
ligine veya niteligine gore bunlan ikame edecek terimleri buldugu veya
bulamadig dlgude, gevirideki yorum niteligi iyice agir basar. 19. yuzyl
ortasinda bir Istanbul mah(ilinin uyelerinin de tamkhk ettigi gibi, bu is
hig de kolay olmarmustir:

Hem Fransizcayn hem de yeni ceviri dilini (Tarkce veya Rumca) ¢ok iyi

bilenler bile bu gevirilerde hatin sayihr guglaklerle kargilagiyorlar: Tam

bir denklik olmadig icin esdeger kelimeler bulmak, hatta yeni deyimler
yaratmak gerekiyor.®

5 “KAnOn-i esas! Grandoriyan;” |. Ra'tn, Fardmashkhdnah va Faramdsanart dar
Iran, 11, s. 495-635'te yayimlanmastr.
6  Lle Monde maconnique, Paris, Subat 1869, s. 639.
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Ritueli ¢eviren Osmanli masonu ne gevirdigini anlar, ¢ankua maso-
nik tekris deneyimini yasamistir ve bu cemiyetin simgesel dilini konus-
maktadir. Ama Pertev Pasa’nin Habname'de sergiledigi algilayis, tam
aksine, masonlugun sadece Hiristiyanhk boyutunu yakalayabilmistir;
mason locasi ona gore bir Hiristiyan tarikatindan bagka bir sey degil-
dir. Buna karsihik rituelleri ¢eviren masonlar, locada bir Islam tarikau
bulur ve bu nedenle bazi terimleri gevirirken tasavvuf ve futavvet (es-
naf loncalan) dilinden esinlenirler. 20. yazyilin basina ait baz1 Osmanh
masonik ritdellerinin incelenmesi ve 19. ile 20. yazyllara ait Fars¢a
belgelerin ¢dzamlenmesi bunu dogrular.

Pertev Paga’nin Habname'si masonik terminoloji hakkinda hig bil-
gi vermez. Metinde, giris torenini gergeklegtiren loca gorevlilerinden
higbirinin unvam belirtiimez. Ama ""astad-1 muhterem"", papaz diye
amilir ve yeni tekris edilen adayin hemen elestirmeye basladig mabhfil,
tek amaci Kudusa Muslimanlarin elinden kurtarmak olan Hach zihni-
yetinin bir devam olarak tanitilir. Pertev Pasa, bu cemiyetin kullandig
simgeler arasinda haga rastlanmadigini, onun yerini duvarc: pergelinin
ve Suleyman'in muhrunun aldigim saptar. Bununla birlikte, der, bunla-
rin hepsi hileden baska bir sey degil, ¢anka bu simgeler Muslamanlan
cekebilmek icin degistirilmistir.

Birkag munferit degini disinda, 19. yazyil Osmanh masonluguna
6zgn higbir belge, hatta rituel nitelikli belge bile korunup ganumuze
ulagmamusuir. Yine de 20. yuzyil basinda kullanilan ritaellerin buyuk
ihtimalle daha eski rituellere benzedikleri varsayilabilir. Diger yandan
Esrar-1 Farmason gibi masonluk karsiti bir eser (1876), yazari mason
olmadig1 icin masonik terimlerin gevirisi hakkinda ancak kismi bir bilgi
verebilmektedir. Yine de burada baz1 masonik terimleri karsilamak igin
tasavvuf ve esnaf loncalan dilinden alinms baz: terimlerin kullanildign
gorulur; bu durum insana, ¢evirmenin Osmanl masonik metinlerine
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basvurdugunu veya kendisinin de masonlukta esnaf loncalarimin ve ta-
rikatlann Bauh kargihgim buldugunu dusundurmektedir.

Rituelleri gevirenlerin baglica iki esin kaynag ve onlan etkileyen ge-
viri, kendilerini bulduklan gergeve, tasavvuf ve fatuvvet gelenekleridir.
Ustelik bu iki gelenek gerek Iran'da gerekse Osmanh Imparatorlugu'nda
benzer tarihlere sahiptir. 19. ve 20. yozyllarda esnaf loncalan ile sufi-
lerin tekkeleri veya hankahlan birbirlerinden agik¢a ayridir ama birgok
torenleri ve sayisiz adetleri hala ortakur. Masonlann, eski bigimi Fu-
tavvet olan 19. yazyil esnaf loncalan dunyasindan aldig1 baghca yon,
u¢ masonik derece olan apprenti (cirak), compagnon (kalfa) ve mattre’i
(usta) ¢evirmek icin kullamlan u¢ dereceli hiyerarsik sisterndir.

Cirak genelde Turk esnaf loncalannda, usta adi verilen bir
zanaatkann yaninda iki yilhk 6grenme dénemini tamamlamg, dola-
yisiyla girakhg onaylanms iscidir. Bu iki yilhk 6grenim doneminde
yamak diye isimlendirilir. Cirakhk vasfinin elde edilmesi bir térenle
tasdik edilir: Bir¢ok ustanin ve lonca kethudasimin huzurunda ahlaki
kurallar ona okunup ilk ucreti verilir. Bir ustamin yaninda ug y1l suren
cirakhgin ardindan kalfa derecesine gegisini vurgulayan téren ¢ok daha
satafath olur; bu torende kalfa adayina ilk kez mesleginin giysisi giy-
dirilir. Kuran'dan sureler okunduktan ve birka¢ dua edildikten sonra,
lonca kethudasi tarafindan sed (pestamal) kusandinlir ve hem meslege
hem de ticarete iliskin ogutler verilir. Bu kusak dolama uygulamasi,
Anadolu'daki ilk Fatavvet topluluklanmin uyelerinde de goralen (Fui-
tavvet topluluklan, esnaf loncalanndan daha eskidir) ve daha sonra
bazi tarikatlara da (Bektasiler, Mevleviler) gecmis bir adettir. Usta ol-
mak iginse, bir zanaatkarin yamnda ug yl daha kalfahk yapmak sartur.
Toren ilkbaharda yapilir, ama kalfaya bir gedik (dukkan) edinebilsin
diye en az otuz gun énceden haber verilir. Toren sirasinda hem hal ve
hareketlere ve de ticarete iligkin ek kurallar hem de baglandig) ustalar
silsilesi ona aktarilir. Kalfahk pestemnah gikanlir ve onun yerine usta
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pestemalim kendisi kuganir. Baz1 loncalarda, 6regin dokumacilar lon-
casinda, masraflanm yeni usta olan kisinin ustlendigi topluca yenen bir
yemekle toren sona erer.’

Pestamal kusanma toreni, masonlan ve ritielleri ¢evirenleri 6zellikle
etkilernis, bu torenle mason ¢iragina onluk takimas arasinda bir ben-
zerlik bulmuslardir. Bu aynnuy pek umursamayan Pertev Paga “beyaz
meginden bir parga” verildigini sdylemekle yetinir.® Buna kargihk Esrar-1
Farmason'da, yeni mason q¢iraga bir pestamal verildigi belirtilir; lonca
dunyasiyla tarigmasiz bir 6zdeglestirme so6z konusudur. 20. yazyul ba-
sina ait rituellerde ise Turkge onluk sozcugn kullarulir ki, (Semsettin)
Sami Frageri Bey'in Kamus-1 Fransevi'sine gore bu sdzcuk pestamal ile
esanlamhdir ve Fransizcadaki tablier sozcugunun de karsihgadir.

Osmanblarin apprenti, compagnon ve maitre derecelerini ¢evirmek
icin kullandiklan sd6zcuklerin de esnaf loncalarindan alindiklan belli-
dir. Farsga “irag” (vesayet alundaki kisi, talebe) sézcugunden gelen
cirak, Osmanlhlar tarafindan “bir zanaatkann yaninda ¢alisan erkek ¢o-
cuk, talebe” manasinda kullanilmistr.'® Tark masonlarin da sadik kal-
diga bu terim, ganumuzdeki masonik rituellerde de kullamlmaktadr.
Yine de 20. yazyl basina ait ¢irak ritaellerinin bashginda, ¢irak yerine
mubted! (yeni baslayan, acemi) terimine rastlamr: Mubted! Derecesi
Rehber-i Mesaisi.!! Iranlilar ise Futiivvet ve tasavvuftan alinmis bir soz-
cuk olan “sagird"i (talebe, ¢irak) kullanirlar.

7 Nakleden: Haci Seyhoglu Hasan Ugok, Cankir'da Ahilikten Kalma Esnaf ve Sohbet
Teskilati, Cankin, 1932, s. 8 vd; aln. yap. Neset Cagaay, Bir Turk Kurumu Olan
Ahilik, s. 153-156. Aynica bkz. Fahri Dalsar, Turk Sanayi ve Ticaret Tarihinde
Bursa'da Ipekgiler, 1stanbul, Sermet Matbaasi, 1960, s. 120-124.

8 Habndme,s. 8.

9 lstanbul, Ed. Mihran, 1882. Iranh masonlar 20. ynzyll baginda peskir sézcoguna
kullanirlar.

10 Diran Kelekian, Dictionnaire turc-frangais, Istanbul, Ed. Mihran, 1911.

11 (Istanbul), Masnk-1 Azam-1 Osmant, tarihsiz.
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Compagnon terimini kargilamak igin kullanilan s6zcukler, Osmanh
cevirmenlerin zihnindeki bir kararsizhg ele verir; 20. yuzyil bagina ait
aym rituelde birgok karsihk énerilmis ve kullanilmusur: yoldas, refik,
kalfa, kompanyon. Yoldas terimi sadece Esrar-1 Farmason'da kullaml-
mugsur; bu harfi harfine ¢eviri bizim agimizdan ilging degildir. En yaygin
terim Futuvvet'ten gelen ve Iranh masonlarda da rastlanan refiktir.!?
Tek ortak terim de budur. Masonlarin compagnon fikrini aktarmak igin
kullamlmis ve Turkiye Buyuk Locasi tarafindan bugun de kullamlan
ikinci 6nemli terim, dogrudan Osmanl esnaf loncalanndan alinms
"kalfa"dir. Arap¢a “halife” (yardimal, temsilci) sézcugunun bozulma-
siyla ortaya ¢ilkmis olan kalfa, Turkcede bir zanaatkarin yardimcisini,
duvarciyr, miman, meslekte ilerlemis bir irag veya vasifhi isgiyi ifade
etmek icin kullamlir.” Yine de ¢evirmenlerin tek terimde karar kilama-
masi sasirticidir. Ornegin Magrik-1 Azam-1 Osmant tarafindan 1909'lar-
da yayimlanmis bir tekris rituelinde bu terimlerin hepsinin (yoldas
hari¢)yer aldigr saptanmaktadir. Rituelin baghginda ise refik kullaml-
musur: Refik Derecesi Tarz-1 Ayini.'* Gerek kalfaya gerekse cevrilmemis
halde kompanyon sézcugune de birgok yerde rastlanmakta, kompan-
yon mahfili veya kompanyon mesaisi gibi deyimler dikkat ¢ekmektedir.
Su veya bu karsiliga bagvururken belli bir manuk izlenmemis gibidir.
Cevirmenlerin kararsizhigy ve ¢evrilmemis haldeki kompanyon terimi-
nin varlig), compagnon so6zcugunun guglu etkisiyle agiklanabilir kusku-
suz. Aym dalgalanma 1923'ten sonra, Turkiye Cumhuriyeti doneminde
de surer. Mason bir yazar 1934'te kalfayi, bir digeri ise 1948'de refik

12 14. yazyla ait bir Fatavvet risalesinde kullanilmugar; bkz. Henry Corbin'in
yazdih “Giris” bolamu, Traité des compagnons-chevaliers. Resd'tl-e Javanmardan
icinde, ed. Murteza Sarraf, Tahran, Mu'in Yay ., 1991, s. 32; A. Golpinarly, “Islam
ve Tuark lllerinde Fatavvet Teskilau ve Kaynaklan,” s. 304.

13 Diran Kelekian, Dictionnaire turc-frangais.

14 (Istanbul), Masnk-1Azam-1 Osmant, (1909).
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-sozcugunu kullanir; daha sonra kesin olarak benimsenen kalfa gunu-
muze dek kullarulagelir. '

Masonluktaki mattre terimi, gerek Osmanhlar gerekse Iranhlarda
hemen Arapga kokenli “ustad’la kargilanmigtir. Turk ve Iran fatuvve-
tinde mevcut olan bu sézcuk esnaf loncalarinda da kullanilmaktadir.
Bu loncalann hiyerarsi sistemleri tektiplegtirilmemistir ve ayirt edici
niteliklerini olusturan terimler ve derece sayilan her zaman aym degil-
dir; ama hepsinde ustad terimine rastlarur. Fransa Masnk-1 Azami’'min
Le Réveil de I'lran locasindan Iranh masonlann benimsedigi hiyerarsik
yap1, Osmanhlannkinden hissedilir 6lgude farkhdir: sagird, yar, ustad.
Sagird sozcugunu yukarida agiklamistik. Yar sdzcugune gelince, tasav-
vuf dilinden alinms olan ve muridi ifade eden bu terim, gunluk dilde
dost, arkadag, yoldas manasina da gelir (ayru zamanda refik sozcugu-
nun esanlamhsidir).'®

Fransiz masonlugunda initiation ve mystéres sozcukleri ¢ok erken
dénemde ortaya ¢ikmug,!” masonik rituelleri Osmanlicaya cevirenle-
rin gergeklegtirdigi yorumlu okumanin ve algilamanin merkezinde de
masonik kabul veya inisiyasyon fikrini en iyi karsilayabilecek terimin
segilmesi sorunu yer almisur. Cevirmenler bu tur térenlerden haber-
siz olmayan ve bu konuda zengin terminolojiye sahip (intisap, biat,
pezinuftan, vb) tarikat veya esnaf loncalan diline, bu belirli 6rnekte
bagvurmamigtir. Ister ¢iraklik derecesine kabul, ister kalfaliga veya us-
tadhiga terfi so6z konusu olsun, genelde masonik inisiyasyonu aktarmak
icin kullamlan sozcuk tekristir. Arapga kokenli olan bu terim, ne ilging-

15 H. Rifat, Farmasonluk, s. 248; Suleyman Kulge, Turkiye'de Masonluk, lzmir,
Nefaset Matbaas), 1948, s. 31.

16 Bu loca tarafindan tercome edilmis Grand Orient de France (Fransa
Magnk-1 Azam1) nizamnamesine gore: “Kan0n-i esast Grandoriyan,” . Ra'mn,
Faramashkhdnah va Fardmdsanar! dar Iran, 11, s. 504.

17 Omegin bkz. Larudan, Les Francs-Magons écrases, Amsterdam, 1747, s. 149,
151-152 (Jean-Marie Merciernin tebligi).
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tir ki Osmanlica ve Farsca logatlarda yer almaz. Sozcagun bu iki ba-
yuk ve zengin uygarhigin kultarune ait olmadigim gosteren bir isarettir
bu. Arap dunyasinda tekris, Hiristiyanlarin vaftiz torenini ifade ettigi
gibi, kutsama, agihg, takdis etme ve kutsama ayini manalarina da gelir
(aym zamanda bir evin temelinin atilmasi veya bir ithaf i¢in de kulla-
nilir). Su halde Arapga bilen Hiristiyan Osmanh gevirmenlerin kendi
kulturlerine 6zgu bu terimi tercih ettikleri sonucuna varilabilir. Her
ne olursa olsun tekris, onlara masonik inisiyasyonu kargilayabilecek
en uygun terim olarak gozaukmus veya bu konuda Hiristiyan masonlar
Musluman gevirmenlere kopya vermistir. Her durumda masonik inisi-
yasyonlara en yakin merasim herhalde vaftiz torenidir; onu “Tanri'nin
kutsal dogumunu deyim yerindeyse simgeleyen inisiyasyon” diye tarif
eden Sozde-Dionysios Areopagites gibi en eski tanribilimciler torenin
simgesel niteligine deginmislerdir."® Yine de gevirmenlerin bu terimi
secmelerinin kesin nedenleri karanhkta kalmistir. Arap masonlugunda
da kargimiza ¢ikan tekris terimi, orada da Osmanhlardaki anlamiyla
kullanilir.'” Ama Arap masonlar bu terimi Turk biraderlerinden almis
olsa gerek, cunku Turkler ritaellerin gevrilmesi konusunda onlardan
erken davranmuslardir.?’ Iran'da, Le Réveil de I'Iran locasindan mason-

18 Euvrescompletes du pseudo Denys l'aréopagite, cev. Maurice de Gandillac, Paris,
Aubier, 1980, s. 256. Bir “erginleme ritueli” olarak vaftiz hakkinda, bkz. Mgr
Albert Houssiau, “l.es Rites de l'initiation chrétienne,” Julien Ries (ed.), Les Rites
d'initiation iginde, Louvain La Neuve, Centre d'Histoire des Religions, 1986, s.
415-429.

19 Suriyeli bir mason, Sehin Makarios, TarihiT-masoniyyetil-kadime ve dsaruha
adl eserinde bu sézcugu kullanmigtir (1897; yeni baski, yeri belli degil, Dar
Nezir Ubar, tarih yok). Bugun de Arap dunyasinda aym terim kullanilmaktadur.

20 Robert Morris 1868'de Suriye ve Misir'a gittiginde, bu ulkelerde mason
localarimin higbirinde Arapgaya gevrilmis ritdeller bulunmuyordu; Freemasonry
in the Holy Land or, Handmarks of Hiram’s Builders, New York, Masonic
Publishing Company, 1875, s. 219-220.
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lar, inisiyasyon (tekris) ve resepsiyon (kabul) terimlerini Farscadaki
peziriftan (kabul etmek) fiiliyle kargilamuigur; bu fiil tarikat dilinde,
seyh muridi kabul ettiginde, ona el verdiginde de kullamilir.2!

1907 tarihli ok ilging bir Farsga metin, Iran'daki masonik gele-
neklere gore tekris konusunda, benzersiz bir ek bilgi vermektedir.
Iran'daki ilk mason locasi Le Réveil de I'lran’in uyelerinden Edib el-
Memalik Ferahanr'nin (6lm. 1917) yazdigi bu metin, baghgr Ayin-i
FeramasQn-Feramushane olan 538 beyitlik mesnevidir. I¢ kullanima
yonelik olarak, bir mason tarafindan diger masonlar icin kaleme alin-
mis bu metin, ifsaat degildir. 1907'de yazilmig, yazann diger siirleriyle
birlikte ancak 1933'te yayimlanmigtir. S6z konusu metin ne bir ritael
ne de bir resmi masonik belge oldugu igin yazar masonik gelenekleri
Osmanh veya Iranh rituel gevirmenlerinden gok daha serbest bigimde
yorumlamgtir. Turk ve Iran paramasonik orgutlenmelerinin kurucu-
larinin sergiledigi serbestligi gosteremese de masonlugu algilayisiyla
onlara pek de uzak sayilmaz. Hamid Algar, Iran’daki masonluk uzerine
yapuig1 bir incelemede, Edib el-Memalik Ferahant'nin amacinin “varsa-
yimsal bir masonluk ontarihi icine Irani ve Islami unsurlar da katarak,
masonluga Islami-Irant bir gergeve kazandirmak™ oldugunu belirtir.?
Edib el-Memalik Ferahant, masonlugun tasavvuf araciligiyla Iran or-
tamina uyarlanmas: gerektigi konusunda, Malkum Han’la ayn1 goru-
su paylagir. Asagida gorulecegi gibi Malkum Han, 19. yuzyil ortasinda

21 “Kanon-i es3s! Grandoriyan,” 1. Ra'\n, Fardmashkhdnah va Faramdstnart dar
Iran, 11, s. 505.

22 H. Algar. “An Introduction to the History of Freemasonry in Iran.” s. 288. Bu siir
Paul Sabatiennes tarafindan “Adib ol-Mamalek Farahani. Poéme magonnique
persan (1908)" i¢inde yaynmlanms, Fransizcaya cevrilmis ve yorumlanmsur,
yayimlanmamis doktora tezi, Braksel Universitesi 1975. Aynca bkz. aym yazar,
“Pour une histoire de la premiére loge magonnique en Iran,” Revue de I Université
de Bruxelles, 3-4, 1977, s. 414-442.
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olusturdugu ve yapisiyla masonluk modeline yakin kalan, paramasonik
"feramushane" cemiyetinin toren usulleri igine sufi unsurlar sokarak bu
tasariy1 gerceklestirmeyi denemigtir. Nizami bir mason locasimin uyesi
olarak kalan ve dus kurmakla yetinen Edib el-Memalik Ferahant'nin
kargisina ise boyle bir firsat gikmamigtir. Ferahant, masonlugu ve ge-
leneklerini tamtirken masonik rituelleri geviren Iranhlarin pek kullan-
madigy ve tasavvufla fatavvetin soz dagarciklanndan esinlenen terim-
lere ve metaforlara bagvurmustur. Ornegin masonlar “yolun yolcular”
(salikan-1 tarik) “temizlik, anilik kardesleri” (biraderan-1 sefa) olarak
sunar; ikinci terimin esin kaynagimin 11. ynzyildaki Ismaili cemiyeti
lhvanus’s-Sefa oldugundan kusku yoktur. Son olarak sunu da belirt-
mek gerek: Locanin ""ustad-1 muhterem"'i, Le Réveil de I'Iran locasin-
daki masonlarin yegledigi reis yerine, pir unvanim alir. Edib el-Memalik
“kompanyon™u, Le Réveil I'lran’da kullanilan sufi kokenli terim yar ile
degil, refik ile karsilamay: tercih eder. Refik, tasavvuftan ¢ok fatavvet
geleneklerine bir gonderme gibidir.

Eserimizde gelistirdigimiz sav, yani Tark ve Iran masonlarinin ken-
dilerini ve ozellikle de kendi tarikatlarirun ya da erginlemeci cemiyetleri-
nin orgutlenme bigimlerini Bati masonlugunda bulduklan gorusu, Edib
el-Memalik Ferahant'nin bu siirini Fransizcaya gevirip ¢ozumleyen Paul
Sabatiennes tarafindan da biraz daha farkh bir sekilde paylagimaktadr.
Nitekim Sabatiennes bu siirde etkilenme ve intihallerden ¢ok masonlukla
Iran fatavveti arasinda bir bulusmadan soz edilmesi gerektigi kanisinda-
dir.?? Aynca Fuatavvet, soru-cevaph ahlak derslerine (catéchisme) tuhaf
bigimde benzeyen sorulu-cevaph bir edebi ture sahiptir ki bu da kendisi-
ni otekinde bulma egjlimini destekleyen bir bagka unsurdur.

Sual: Mas ¢6 luk (Masonluk) nedir?

Cevap: Insanlar arasinda adaleti tesis, uhuvveti (kardesligi) tahkim

23 “Adibol-Mamalek Farahani. Po¢éme magonnique persan (1908)," s. 44.
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maksadini takip eden bir muessesedir.

Sual: Esaslari nedir?

Cevap: Musamaha, nefse ve baskasina hurmettir.

Sual: Yemin ederken ustune elinizi koydugunuz gonye ne mana ifa-
de eder?

Cevap: Gonye, sthhat ve istikametin timsalidir.

(Cirak Derecesine Mahsus Talimat).*

Soyle sual olundugunda: Basma dokumacilik sanatinda kag pir olur?

Su cevabi ver: On iki pir vardir. En basta dort seriat piri; ikinci sira-
da dort tarikat piri: uguncu sirada dort hakikat piri.

Soyle sual olundugunda: Ne tevazuuyla ne de kibirle geldim;
samimiyetle, sefayla, dostlukla ve ustad sevgisiyle geldim
(Futuvvetname-yi sltsazan[basma dokumacilar]).?’

Bazi Osmanlilar ve Iranlilar masonlugun da ilerisine gegip, ondan
esinlenerek Dogu ile Bat1 arasinda, bu Bath “tarikat™in ayirt edici nite-
ligini olugturan simyaci-Hiristiyan gelenekleriyle futavvet ve tasavvuf
gizemciligi arasinda yer alacak yeni bir érgatlenme bigimi gelistirmek
istemiglerdir. II. ve 1V. bolamlerde gosterdigimiz uzere toren usullerini
basitlestirip masonik simgeselligi ortadan kaldiran Carbonaro-masonik
cemiyetlerin aksine, bu yeni orgutlenmeler masonik toren usullerine
hayrandir. Bu torenlerin en gagrnisimsal bulduklan anlarim secip kendi
gelenekleriyle, yani Islam, tasavvuf, irfan ve Futavvetle iliskilendirerek
zenginlestirirler. Masonik toren usullerinin basarisi rituelin zenginligi,
izin verdigi sahneleme numaralan ve simgesel dilin gucuyle agiklanabi-
lir. Bektasilik ve Futavvet disinda, cok daha sade ve agirbash torenlere
sahip olan sufi tarikatlarla bu anlamda higbir benzerlik yoktur. Mas-
lamanlarin kendilerini buldugu bu “Batili tarikat,” kendi kulturleriyle
butanlestirme geregi duyduklan yeni bir seylere sahiptir demek ki.

24 Aln. yap. M. Raif Ogan, Turkiye'deki Masonluk I¢yuzi ve Strlan, s. 114-115.
25 Traité des compagnons-chevaliers. Resd'il-e Javdnmarddn iginde, s. 88, 96.
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wu

Masonik tekris téreninde kullanilan “terazi,
fotografi (LU'lllustration, 5092, 12 Ekim 1940).

tahterevalli” veya “sonsuz merdiven”

Bu cemiyetlerde simgeyle kurulan iligki esastir; Islam1 bir cercevede
yeniden yorumlanan masonik simgesellik korunmakla kalmaz, tasav-
vuf simgeselligiyle de zenginlestirilir. Carbonaro-masonik orgutlenme-
lerin hepsinde yadsinan soze dokulemez sirnn bu cemiyetlerde varhg
simgeyi gundeme sokar, gunku sadece simge sozle ifade edilemeyene
gonderme yapabilir ve insam iletilmesi olanaksiza dogru yoneltebilir.
Simge toplumsal, felsefi veya siyasi bir gergeklige de gonderme yapabi-
lir cemiyetlerimizin hepsi reformcu olan kuruculari, insanlan ortak bir
tasari gevresinde bir araya getirmek igin bu kullanim tarzindan yarar-
lamir. Michel Meslin, “Insan simgelestirirken aym zamanda da kavram-
sallagtiran, yani her seyin manasim arayan bir varhkur” der.?¢ Mason ve
Carbonaro sistemnlerinde simngeler bir rit cercevesinde duzenlenir; René

26 Pour une science des religions, Paris, Seuil, 1973, s. 198.
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Gueénon ritlerin “harekete gegirilmis” simgeler oldugunu, her ritael
jestinin “davramisa gegmis” bir simge oldugunu ve ritin zaman iginde
gerceklestigini, simgenin ise zaman digi kaldigim belirtir.?” Parama-
sonik cemiyetlerin kuruculannin, ritdellerdeki masonik simgeselligi
Huristiyan kaltaranan ve ezoterizminin i¢lerine nufuz ettigi masonlar
gibi algilamamasi, aym kurucularin farkh bir kaltaran tasiyicisi ha-
line getirdikleri bu simgeselligin gicanden bir sey eksiltmez. Onlarn
zaman iginde yani bir toren, bir tarih ¢ergevesinde tespit edip kulla-
nan rit tarafindan eyleme gegirilen simgeler, gerek Hiristiyan gerekse
Islam topraklarinda insam sozle ifade edilemeyen sirra yonlendirir.
Bu orgutlerin toren usullerini ¢ozamlerken bu durum agik¢a ortaya
cikacakur.

Masonluk, Fatavvet ve tasavvufun bulusmas: farkli semalara gore
gerceklesir. Asagida incelenen u¢ paramasonik orgut de, kuruluslan
ayni zihniyetin arunu olmasina karsin, ¢ok sayida degiske gosterir.
Bu cesitlilik farkh tasavvuf bicimlerinin, masonik simgesellikte veya
Islam mistiginde degisen olculerin varhgindan ve son olarak da kuru-
cularin gottaga amaglann niteliginden kaynaklanir. Ornegin Iran'da-
ki "feramushane" masonik modelin baz1 yonlerine sadik kalirken,
tasavvuft unsurlan da ige katar ve masonik simgeselligi Islam tasavvu-
fu agisindan yorumlar; ama tarikat modeline yonelmez. Bunun aksine
Turkiye'deki Tarikat-1 Salahiyye masonluk ve tarikat modellerini, ol-
dukga kat1 bir Islam1 gergeve i¢inde birlegtirir. Incelenen uguncu para-
masonik cemiyet, lran'daki Encumen-i Uhuvvet, masonlugun idealine
ve idari sisteminin baz1 ézelliklerine kucak a¢sa da daha ok tarikat
bigimine yaklagir.

27 “Le Rite etle Symbole,” Le Voile d'Isis, 1935; Apergus sur l'initiation i¢inde yeniden
yayimlanmstir, Paris, Editions traditionnelles, (1946). gozden gegirilmis baski,
1977,s. 118-119.
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Ferdmushdne

Masonlugun Islamt gelenekler ve tasavvuf araciigiyla okunup
algilanmas: yonundeki ilk girisim, Il. bolumde reformcu goruslerini
anlatugimiz Malkum Han'in eserdir. Malkum Han, tasavvuf
kaltaranden esinlense de oncelikle modern bir duasunardar ve
1858'de olugturdugu paramasonik cemiyetin, o guine dek Irant dunyada
masonluga verilmis isimle anilan Unutma Evi’nin (FerAmushane), amaai
ilerlemeye hizmet etmek ve Iran sanh bir devlet haline getirmektir.
Pariste masonlugu kesfedip, hem onun hem de genel olarak gizli
cemiyetlerin orgutlenmesini inceleyen Malkum Han, “Avrupanin
siyasi irfamni Asyamin dini irfaniyla birlestirecegi” varsayilan bir tasan
gelistirir.*® Reformcu bir duganirun tasavvufla ilgilenmesi, ozellikle de
Dogu'daki zihniyetleri modernlestirme tasarisinda ona bu denli énemli
yer vermesi, ilk bakigta sagirtici gelebilir. Ashnda tasavvufun birgok
boyutu vardir ve baul inanglarla buya aliskanhklannin derinlemesine
nufuz ettigi halk sufiligi bicimleri reformcular tarafindan genelde
reddedilirken, tasavvufun tarikatlan sekillendiren seckin bigimi siyasi
sorumluluklanndan kagmayan reformcular tarafindan sahiplenilmistir.
Su halde iclerinden bazilarinin yaziya da doktugu gibi, bir iyi, bir de kota
tasavvuf vardir.”® Tasavvufun reformculann hoguna gitmesinin bir diger
nedeni, Kuran tefsirinde belli bir 6zgarlage izin vermesidir. Ornegin bu
akimin baghica temsilcilerinden 1bn Arabt (8lm. 1240) igtihat kapisinin

28 H. Algar, Mirza Malkum Khan, s. 36.

29 Ornegin Osmanh Imparatorlugu'nda etkili olmug bir Tatar reformcu, Musa
Carallah Bigt bu kanidadir, bkz. T. Zarcone, “Un aspect de la polémique
autour du soufisme dans le monde tatar au début du XXe siécle. Mysticisme
et confrérisme chez Msa Jarallah Bigl,” S. A. Dudoignon, D. Ishaqov ve R.
Mohammatshin (ed.), L’Islam de Russie. Conscience communautaire et autonomie
politiques chez les Tatars de la Volga et de I'Oural depuis le XVllle siécle, Paris,
Editions Maisonneuve Larose, 1997, s. 227-247.
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yeniden agilmasini, yani Kuran tefsirinde aklin bagumsizca kullanilmasim
tesvik eder; her tarlu bid'at’a (sonradan meydana ¢ikan geye, yenilige)
kargl olan Sunni mezheplerin yuzyillardir yasakladig: bir yontemdir
bu. Istanbul'dan Buhara'ya varincaya dek tum reformculann ayirt edici
niteligi, ictihada basvurmalandir.*

19. yuzyil ortasindan 20. yuzyl basina dek belli bash Turk, Arap
ve Iranh modernist dusunurler tasavvufa ve tarikatlara canh bir ilgi
gosterir. Bunun en iyi ormeklerinden biri, paramasonik orgutlerin
kurulusuna hi¢ katulmasa da siyasal ve toplumsal nedenlerden
otura tasavvufa, tarikatgihiga ve masonluga ilgi duyan Cemaleddin
Afgantdir. Masonluga aidiyeti bilinmektedir ve bu konuda birgok
makale yayimlanmigur. Dogulu Bauni geleneklere egilimli oldugu da
bilinmektedir ama yeterli kaynak bulunmadig) igin tarikatgilikla baglari
hicbir zaman tam olarak incelenememistir. Iranh bir tarihgi, “Islami ve
Irant felsefi ve Batini geleneklerin birlestirilmesi Cemaleddin Afgantde
ne katiksiz gelenekselcilere ne de katiksiz kuskuculara ve batihlagmug
(dusunurlere) mal edilebilecek, farkh bir sey ortaya ¢ikarmistur™ diye
yazar.” Bu tanim Turk ve Tatar reformculugunun birgok bagka simasina
da pekala uygulanabilir. Zaten tasavvuf mutlaka gizemcilige yonelmez
-pek cok sufi de gizemci degildir- oncelikle Islam gelenegine yonelik
daha genis bir yeniden okumaya yol agar. Kisa sure 6nce gan 1518ina
cikarilmis yeni belgeler Cemaleddin Afgani ile muritleri arasindaki
iliskilerde “tasavvuft bir boyut™ -gizemci demiyoruz- bulundugunu
dogrulamaktadir. 1870'lerin sonlarinda dusunurun bagim gektigi
cevrelerde “murgid’e tasavvuft baghlik, siyasette masonik ilericilik ve

30 Th. Zarcone, “Philosophie et théologie chez les Jadid. La question du
raisonne ment indépendant (ijtihdd), Cahiers du monde russe, X0V, 1-2, 1996,
s. 53-63.

31 Nikki R. Keddie, Sayyid jamal ad-Dtn ai-Afghdnl. A Political Biography, Berkeley,
University of California Press, 1972, s. 87.
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siyasi gazetecilik birlegtirilmistir.>? Diger yandan Cemnaleddin 1869 ve
1871 arasinda Istanbul'da tarikatlara belli bir ilgi duyar. Afgan asilh
bir Naksibendi seyhinin -Suleyman Abdulkadir Belhi (6lm. 1878)-
yonettigi ayinlere katilmas: (belki bunda seyhin Afgan asilli olmasi da
rol oynamugtir), hatta bu tarikata kabul edilmesi de bunu gosterir.?
Cemaleddin, seyhin oglu Burhaneddin Belht ile de mukemmel iliskiler
sardardr.* Osmanh baskentinde, Sultan II. Abdalhamid'in ¢evresinde
bulunan ve ona tavsiyeler veren birgok yuksek mertebeli seyhle de
tasavvuf hakkinda tarusma firsau bulur. Demek ki belli bir tasavvuf
anlaysiyla reformculugun birlegtirilmesi temelsiz degildir ve gerek 19.
yuzyilin ikinci yarisinda gerekse 20. yuzyil basinda Arap dunyasindan,
Turkiye, Iran ve Orta Asyadan bunu dogrulayabilecek birgok
Muslaman reformcu ormegi gosterilebilir.

1858'de Tahran'da kurulan Feramushane'nin Avrupa masonik obe-
diyanslanyla hicbir resmi iliskisi yoktur, yine de 1873'te Fransa Magnk-1
Azamrndan masonlar Malkum Han’ “Iran masonlugunun kurucusu®
olarak tamurlar.** Kont de Gobineau'nun notlanm da kismen yineleyen
bir Fransiz gazetesi Malkum Han'in masonik guzergahim soyle betimler:

32 JuanR. 1 Cole, “New perspectives on Sayyid Jamal al-Din al-Afghani in Egypt,”
Rudi Matthee ve Beth Baron (ed.) Iran and Beyond. Essays in Middle Eastern
History in Honor of Nikki R. Keddie, Costa Mesa, Mazda, 2000, s. 22-23.

33 Kisa sure once yayimlanmis bir Turkge yazma bilgeye gore: Haseyin Vassaf,
Sefine-i Evliya. Istanbul, Seha yay. 1999, s. 429-432. lsmail Karanin bu
konudaki yorumlan igin, bkz. Amel Defteri, Istanbul, Kitabevi, 1998, s. 195-199.

34 Huseyin Danis, “Seyyid Cemaleddin der Istanbul,” Seyfetullah Cemali (ed.),
Esndd ve meddrik der berd-yi Irant el-asl budan-i Seyyid Cemaleddin Esadabadi,
Kum, 1971, s. 156. Burhaneddin Belht hakkinda, bkz. Huseyin Vassaf, Sefine-i
Evliya, s. 423-429. Burhaneddin, Osmanhca qikan [kdam gazetesinde 1926
yiinda Cemaleddin hakkinda bir makale yazmigur (26 Eylal).

35 Le XIXe siecle, Paris, 5 Agustos veya Eylul 1873, “La Solennelle Réception faite
aux Persans” bashgyla, La Chalne d'Union iginde yeniden yayimlanmugtrr (9-10,
Agustos-Eylul 1873, s. 479).
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Bundan yirmi y1l once, henuz epey geng saylabilecek bir yasta, masonlugun

. ustan anlayislanndan ve bunlan kullanmay: bilecek bir devlet adaminin
alabilecegi neticelerden gok etkilenen, diger yandan da Dogulularin dini ve
gizemci egilimleri nedeniyle masonluga ¢ok yatlan olduklanna emin olan
Malkum Han, Nasireddin’e Tahran'da merkezi bir loca kurmay: 6nerdi.
Boylesine yuce fikirleri tesvik edecek bir hakumdann bundan nasil seref
kazanacagim saha anlatu; inisiyeleri birbirlerine ve ¢o6zolmez bir bigimde
tahta baglayan yemini yuceltti; daha birgok seyi oylesine hararetli bir
uslupla ovup yuceltti ki, Nasireddin bu istedigine izin verdi.*

"Feramushane" , Iran baskentinin okumus ve agik zihniyetli in-
sanlan nezdinde belli bir basan kazanir. Tahran Politeknik Okulu'nda
ogretmenlik yapan Malkum, bir¢ok 6grencisini locaya kaydeder. Cemi-
yette ust duzey dini gorevliler bile bulunmaktadir. Ama gerek basan-
s1 gerekse siyasal ve toplumsal reform tasarilaniyla sonunda hukameti
kaygilandinnca, yeni érgut 1871'de yasaklanir ve Malkum surgun edi-
lir. Bu orgutu “bid’at” olarak goren $ii mollalar yasaklama karanndan
¢ok memnundur. "Feramughane"nin yandas oldugu kadar hasm da
vardir ve Malkum da bundan habersiz degildir:

Bazilan bu cemiyetin insanlan kufre tegvik ettigini ve bir zelalet (algaklik)
nedeni oldugunu sdyluyorlar. Bagkalan ise (tam aksine) ‘tekmil-i insana
(insanin mukemmellesmesine) yol agugim ve kusursuz nizam-1 alemin
(dunya duzeni) kaynag: oldugunu ileri sarayorlar.*”

Diger yandan Kont de Gobineau'ya gore, drgutun aslinda saklayacak
higbir sirn olmadigimu kegfeden sah, kendisinden daha da vahim baska
bir simn gizlendigi kuruntusuna kapihir. Bununla birlikte "feramushane”
uyesi olan yakimnlarindan cemiyetin celselerinde tuhaf veya esrarengiz
hicbir sey yasanmadigim dgrenir, tam tersine insanhi ve uygarhf dven

36 Aym yer ve Comte de Gobineau, Les Religions et les Philosophies dans I'Asie
centrale, Paris, 3. bask), Editions G. Cres, 1928, s. 251-253.

37 Malkum Han, “Kitabge-yi Feramushane,” Mahmud Ketiral, Framasanrt der
Iran iginde, s.160.
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nutuklar dinlenmekte ve her gergek Iranhnin yapacag gibi bol bol nargj-
le tatraralup gay igilmektedir. Bu durum masonlugun genel unuyle, giz-
liligiyle, edilen yeminin torensel niteligiyle pek uyusmaz. Sah, “kendisine
masonluk konusunda ima edilen korkung gizemlerin, itiraf edilen bu
fazlasiyla masum ugraglardan ibaret olabilecegine inanamiyordu.”® Bir
Fransiz gazetesi, 1873'te Gobineau'nun fikirlerini yeniden dile getirirken,
o ulkedeki masonluga ve masonlugun Dogulular astunde sahip oldugu
varsayllan gekicilige nasil balkaldigini ele veren bazi aywrulan da sergiler:

Bununla birlikte oraya (Feramushane) Dingonun ahinna girer gibi giren
Iranliar isin daha gizli tutulmayisina hayret ediyorlardi. Hayal lankhigina
ugramuslardi. Kim bilir ne gizemli ve yaman hayaller kurmuslar, belki de
bir komplonun pargas: olacaklarim duslemislerdi. Ama hig de oyle degildi:
Genel fikirlerle, alu bin yillik eski kuramlarla yetiniliyordu...”

"Feramushane" kapatudiktan sonra uyeleri gizlice yeni bir cemiyet
olusturur: Mecma'a-yi Ademiyyet. Bir dnceki bolamde inceledigimiz
bu cemiyet kismen "feramughane"nin mirasqisidir ve yurtdisindaki
Malkum'un denetimindedir. Carbonaro-masonik bir yapiy1 benimser,
bunun en buyuk nedeni de tamamen gizli, dolaywsiyla yasadis1 bir ce-
miyet haline gelmesidir.

"Feramughane" 'nin ilk iki derecesine (belki de baska derece yok-
tur) kabul merasimi Saray'a verilmek uzere kaleme ahnms 1861-62
tarihli bir metinde betimlenmistir. Bu bir ifsa degil, asla yayimlanma-
mus ve dagiilmarms bir sorugturma raporudur.*’ Metnin yazan orgute
kabul edilmistir ve betimlemesi ¢ok canlidir. Bununla birlikte giris bo-
lamunde "Feramughane" olumlu tarzda degil, “bid'at” ynzunden dini
makamlar tarafindan mahkm edilmeye agk bir kurum olarak tantr.
Yazar, bu cemiyetin uyelerinin ozellikle tekris merasiminin sonunda

38 Les Religions et les Philosophies dans I'Asie centrale, s. 252-253.
39 “La Solennelle Réception [aite aux Persans,” s. 484.

40 *“Cizva-yi rapor-i sahsi ki da derece ez "feramushane" tey kardesl M.
Ketiral, Framdsgnrt, s. 176-195.
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yeni bir uyenin kabulunu kutlarken zevk alemine dalmalanm da (sag1-
lat, isret, sefahat...) elestirip kinar.

Birinci dereceye kabul téreninin masonluktan kopya edildigi acik¢a
bellidir, yine de kullanilan ritaelde bir¢ok sey iptal edilip basitlegtiril-
mistir. Simgelerle ilgili ahlaki, felsefi ve kimi zaman ruhani yorumlar
masonik degil, Islam1esinlidir. Aym sekilde “inisiyatik psiko-drama™nin
baz sahneleri Islam1 ve tasavvuft bir cergevede cereyan eder. Aday ko-
numundaki rapor yazar ilk énce “nefsini yok edebilecegini, kendini
hige sayabilecegini” karutlamasinin istendigini belirtir. Daha sonra tipki
masonik tekris adaylan gibi bir vasiyetname yazar. O zaman bin bir
tehlikeyle tehdit edilir ve bu dunyay artik hi¢ umursamamasi ogutle-
nir: “Zavalh aday bu dunyadan otekine gececegi kuruntusuna kapilir.”
Gozleri bir deri pargasiyla baglanir ve buyuk tehlikelerle kars1 karsi-
ya oldugu konusunda bir daha uyarihr. Bir evin avlusuna sokulur ve
bir daire ¢izerek dolastinhr, deliklerden (gegitler, kapilar) gecirilir ve
yuksek basamaklardan urmandirihir, dyle ki “hem yerde hem de gok
katlannda dolasiyormus hissine kapilir.”

Daha sonra aday masonluktan alinmis -ama orada ancak kuguk
bir yer iggal eden- 6zel bir deneyimi yagamaya hazirlanir: “tahtereval-
li.” Bu sinav "feramughane'ye kabul téreninin doruk noktalarindan
biridir, bunun da nedeni deneyime yuklenen tasavvuft ve gizemci
yorumdur. Masonlukta istege bagh olan, dolayisiyla ritiellerde hig
betimlenmemis bu sinav, talibin gegtigi ve “yolculuklar” adi verilen
u¢ sinavdan birine eklenen basit bir adettir. Bu sinav hakkinda en iyi
fikri Begue-Clavel'in bir tekris torenini betimleyen saurlarindan edi-
nebiliriz; yazar ritaelin sart kostugu uygulamalarin yam sira adetlerce
uygun gorulenleri de belirtir:

Talip locanin gevresini u¢ kez dolagir. Tekerlerin ustane konmus ve
uzerleri girintili ¢ikinuh, ayagnnin altindan kayan tahta pargalarinda
yarar. Tahterevalli bigiminde tahta pargalarina tirmanir, bu tahtalar
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birden egilip sanki bir uguruma dusuyormus izlenimi uyandinriar.
Sonu gelmez bir merdivenin sayisiz basamagimi urmanir ve hatin sayhir
bir yakseklige vardigina inamp agag atlamas: bildirilince, a¢ kadem*'
yukseklikten asag duger.”

“Tahterevalli"ye, “terazi” veya “sonsuz merdiven” adlan da verilir.
Bu uygulama Fransiz masonik toren usulleri i¢inde herhalde 19. yuz-
yilin ilk yansinda ortaya ikmugtir,” ama Fransa Masrik-1 Azami'nin
ritiellerinde bu uygulamadan hig s6z edilmez.** Sonsuz merdiven de-
neyimi 1876'da Esrar-1 Farmason baghkh ifsa metninde betimlenmis
ve Farsga kokenli nerduban (Farsgada nerdhan) sozcuguyle karsilan-
mstir. "Feramughane" nin toreninde de ayni s6zcuk kullanilmigtir. Os-
manh ¢evirmen Esrar-1 Farmason'da Clavel'in duguncesini aktarmaya
cahsmakla birlikte, gorunen odur ki bu deneyimin 6zunu tam olarak
anlayamamsuir:

O (aday) araba tekerlegi gibi ekseni etrafindan hareketli bir merdivenin

4] Kadem, yanm arsin yani yaklagk 30 cm uzunlugunda bir élgudur -¢n.

42 T.-F. Begue-Clavel, Histoire pittoresque de la Franc-magonnerie et des sociétes
secretes anciennes, s. 16.

43 Buna ilk kez deginen belki de J.-M. Ragon'dur: “...sonsuz merdivene tirmarur,
teraziden gecer...” (Rituel de I'apprenti macon, [1859], s. 45). “Tahterevalli”
masonik rittelin bir pargas: degildir, 19. yazyll baginda bir Fransiz locasiun
icadidir; André Doréye gore bu loca “buyuk gosteriler halinde duzenlenen
tekris torenlerinde uzmanlasmigti® (André Doré, “De la maconnerie opérative
au Grand Orient de France. Essai sur les origines des grades et rituels
symboliques,” Grand College des Rites, Paris, Grand Orient de France, 92, 1979,
s. 129.

44 Ne“Murat Ritdeli” ad1 verilen ve 1858'den itibaren benimsenen ritaelde (Collection
des cahiers des gradss symboliques, 1858, Fransa Masnk-1 Azam Kitaphg, no:
40006) ne de “Amiable Ritdeli” diye bilinen ve 1887'den sonra kullarulan ritdelde
(Cahiers des grades symboliques, 1887, Fransa Magnk-1 Azam Kitaph g, no: 40009)
buna rastlanmaktadir (Bu rittellerin varhgindan beni haberdar eden ve onlara
basvurma olana @i taruyan Pierre Mollierye tesekkur ederim).
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basamaklanm ¢ikar. Bu merdiven insanda ¢ok yuksek bir yere qikiyormus
izlenimi uyandinr. Sonra, ""ustad-1 muhterem""in emriyle, (aday) yeniden
locanin zeminine indirilir.

Cevirmen, dipnotta su agiklamay: yapar:

Bu merdiven, icinde kuslann ve diger evcil hayvanlann dénup durdugu
bir tar dolapur.

"Feramushane” 'nin bu konudaki yorumu ise kurucusunun maso-
nik gelenegi, Islam ve tasavvufu birlestirme tasansina tamamen uy-
gundur.

Felek-i tahkik (gercek gok katlan) adi verilen bir nerd-ban (merdiven)

yerlestirilir, merdiven tam ortasindan bir ayaga dayanur. Adaydan merdivene

urmanmast istenir ve ortasina geldiginde alt taraf yukan kalkarken ust taraf

da asap) iner. Aday da ‘felek-i tahkik'te oldugunu ve makam-1 kb kavseyn’e

(Allah'a Mirac gecesinde Hz Muhammed'in oldugu kadar yalan olma)

eristigini hayal eder.

Boylece masonlarin sonsuz merdiven deneyimi, Peygamber'in ya-
samumnin en zengin ve 6nemli bolumlerinden birinin yansitilmasim da
saglar, Kuran'da sdylendigine gore, Cebrail tarafindan argin en yuksek
katlarina ¢ikanillan Hz. Muhammed Cenab-1 Hakk'a daha énce kim-
senin olmadigx kadar yakinlagip, “kab kavseyn” mesafesine kadar (iki
yayn beraberligi gibi) gelmistir. Sonsuz merdivene verilen “felek-i tah-
kik” ismi de argin insam uluhiyyetten ayiran yuksek katlarim ima eder.

Indirilmis bir vahiyden bagkasi degildir o. Kuvvetleri ok muthis olan belletip

ogretti onu ona. Akil, guzellik ve gu¢ sahibidir. Dogrulup dikildi. En yuksek

ufuktadir o. Sonra iyice yaklasu ve sarkt. lki yayin beraberligi gibi, belki
ondan da yakindi. Boylece vahyetti kuluna vahyettigini (Kuran, 53/3-10).

Bu surede anlaulanlar sonraki hadislerde bir mirac ve mucize ola-
rak kabul edilmigtir. Bu mucize tasavvufta vecd deneyiminin ilk 6rne-
gidir. “Sonsuz merdiven"den daha iyi bir s6zcuk segmek mumkun de-
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gildir ve "Feramushane" nin bu s6zcugp terazi veya tahterevalliye niye
tercih ettigi anlasilmaktadir. Nitekim okumus Muslumanlar ve tasavvuf
konusunda bilgili olanlar, sonsuz merdivenin miraca, Peygamber'in
goge cikigina bir gonderme oldugunu hemen anlarlar; zaten mirac
da ¢ogunlukla merdiven diye gevrilir. Siiler, Mirac'da Muhammed’e
(s:a.v.) Imam Ali'nin de eslik ettigine inanirlar.*> Feramushane, ada-
yin bu sonsuz merdivenin en ust noktasina, “felek-i tahkik"e ulasinca
“kab kavseyn” (Allah'a yakinhk) makamina eristigini belirtir. “Makam,”
tasavvufun en onemli terimlerinden biridir ve manevi tekamulde bir
agamay ifade eder. Bu da Feramushane’nin Kuran" tasavvuft ve mistik
Sii yorumlar araciigayla okuyup algiladigim dogrular. Bu deneyim so6z
konusu ug gelenegin bulusmasim saglar; bagdastirmacihk agilir. Simge
burada rolinu mukemmel oynamakta, erisilmez hakikatle bag kur-
maktadir. Ayrica sonsuz merdiven Feramugshane'de, masonik gelenegin
kendisine atfettigi manaya -hava elementi deneyimi- degil, sozle ifade
edilemez nitelikte bir tasavvuf deneyimine gonderme yapar.

Bununla birlikte Feramughane'ye kabul toreni sona ermemigtir
ve sonsuz merdiven sinavi tamamlanir tamamlanmaz aday bagka bir
salona suruklenir ve bir kapiya vurmas: istenir. Yeni bir salona gec-
mesine izin verilmeden once birgok soru yoneltilir. Ayni ana, adayin
Saleyman’in mabedine alinmadan énce sorgudan gegirildigi masonluk-
ta da rastlanir. Feramushane uyeleri adaya kim oldugunu ve niye bu
kapiyn caldigim sorarlar. Aday, “medine-yi ilm"i (ilim kenti) aramaya

45 Bkz. Josef van Ess, “Le Mi'rdg et la vision de Dieu dans les premitres spéculations
théologiques en Islam,” Mohammad Ali Amir-Moezzi (ed.), Le Vayage initiatique
en terre d'islam. Ascensions célestes et itinéraires spirituels, Louvain-Paris, Peeters,
1996, s. 29; Guy Monnot, “Le Commentaire de Raz! sur le voyage nocturne,”
Mohammad Ali Amir-Moezzi (ed.), Le Voyage initiatique en terre d'islam, s. 64-
65, Mohammad Ali Amir-Moezzi. “L'lmam dans le ciel. Ascension et initiation
(aspects de l'imamologie duodécimaine I1I),” Mohammad Ali Amir-Moezzi
(ed.). Le Voyage initiatique en terre d’islam, s. 105-107.
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cikanig bir “adem-i sahrat” (¢ol insan1) oldugu cevabim vermelidir. Hz.
Muhammed'in $ii dunyasinda ¢ok iyi bilinen su hadisine ortalu bir gon-
derme fark edilmektedir: “Ena medinetu’l-ilm ve Ali babuha” (Ben ilim
kentiyim, Ali de onun kapisidir). Bu hadis, tasavvuf ve futavvette oldugu
kadar Anadolu'nun Bektasi ve Alevi akimlarinda da iz birakmusur. {lim
kenti arayis1, Feramushane’ye kabul toreninin yapisini belirleyen unsur-
dur; oysa masonlukta talip “i151k™ pesinde yolculuk eder. Feramushane,
masonik bir yapiy1 ve benzer toren usullerini korurken, tekris toreninin
orgusunu Sii simgesel ve kultarel evreni igine oturtmustur.

Dogru cevab: veren aday yeni bir salona sokulur. Zemine rastgele
serpigtirilmis tahta parcalan uzerinde yarudukten sonra, oturmasi igin
bir iskemle gosterilir. Aslinda bir meclisin huzurundadir, ama gozlerin-
deki deri bag karsisindaki adamlan gormesini engellemekte ve kendini
yalmiz sanmaktadir. Bir kez daha 6lumle tehdit edilir ve sadece umut-
larim1 kusanip yardim gorurse kat edebilecegi, tehlikelerle dolu bu yol
hakkinda uyanhr. Tedbirli davranmaya yonelik bu ¢agnlar da masonik
tekris torenine 6zgudur; adayin simgesel olarak cesaretini kirmak ve
benzersiz, ¢ok gug bir deneyim yasamakta oldugunun bilincine varma-
sin1 saglamak gerekir.

En son olarak adaydan, kendisine onerilen u¢ sinavdan birini seg-
mesi istenir: Tabanca, bir uguruma atilmak veya yakilmak. Bir an once
cevap vermesini saglamak i¢in yuzunun etrafindan 1siklar dolastinlr,
boylece aday, kendisini yakmak igin hazirhk yapildigim hayal eder.
Masonlukta buna benzer higbir seye rastlanmaz. Térenin bu bolumu-
nun, uyelerin sinavi sadece simgesel duzlemde yasamadiklan, bu ne-
denle swnav fikrinin gok buyuk bir yer iggal ettigi Carboneria gibi gizli
siyasi cemiyetlere 6zgu oldugu anlagihyor. Bunu izleyen torenler yine
de masonik “yolculuk”lar ve elementler yoluyla yapilan arinma iglem-
lerini haurlaur; ama belli bir dazensizlik s6z konusudur. Bir mahzene
veya ucurumu simgeledigi varsayilan baska bir salona dogru suruk-
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lenen aday yine tehditlerle karsilagir ve gectigi sinavin sayet korkarsa
olumune neden olabilecegi bildirilir. Bir mason locasinda oldugu gibi,
hazir bulunan uayeler, koérlemesine ilerleyen adayr kaygilandirmak ve
yolunu sasirtmak igin ellerindeki her olanag kullanarak gurultu yapar-
lar; geleneksel olarak tahta aletler yere surtulur (masonlar kihglarim
surterler) ve duvarlara tas atilir. Bir kez daha oturmasi sdylenen aday,
nihayet “ilim kenti"ne geldigini o6grenir. Bu vesileyle Feramushane il-
keleri uzerine bir soylevle odullendirilir; birlik (cema’at), 6zgurluk
(ihtiyar) ve esitlik (musavat) olan bu ilkeler 23 Subat 1848'de Fransa
Masrik-1 Azamr'na bagh masonlarin sian olarak kabul edilmis Fransiz
Devrimi'nin aglemesine -Ozgurluok, Esitlik, Kardeslik- benzer.* Tekris
sona erer ve adayin gozlerindeki bag cikartilir; o zaman geleneklere
gore uyelerin her biri, hos geldin isareti olarak, gelip elini sikar.

Celse masonik modele uygun bigimde sona erer, ¢unku meclisin
reisi veya temsilcisi (halife) yeni uyeye bir “alamet-i sinasi” (kendisini
tamtma isareti) iletir. Daha sonra yeni uyeden aidatim odemesi iste-
nir ve yeni Uye cemiyetin esrarim fas etmemeyi taahhut eder. Aymca
Mecma'a-i Ademiyyet'te oldugu gibi “kardes” (ihvan) unvamm da alir.
Masonlarin kullandigindan farkh olan alamet yine de aym kaynaktan
esinlenmistir. Nitekim iki Feramushane uyesi belli el isaretleriyle bir-
birlerini tamdiktan sonra, masonlarin “sual-cevap yoluyla masonik bilgi
alma™ adim verdikleri islemden esinlendigi agik¢a belli olan bir rituele
gore birbirlerini sorgular. Bu rituel didaktik bir uslupla, téren sirasinda
simgesel bigimde aktarilan ve “oynanan” bilgilerin sentezini gerceklesti-

46 P. Chevalier, Histoire de la Franc-Magonnerie frangaise, 2, s. 299-300; Charles
Porset, La devise magonnique Libert¢, Egalité, Fraternit¢, Paris, Editions
Magonniques de France, 1998. 1907'de Le Réveil de I'lran locasi cumhuriyetgi
Uglemeyi soyle gevirir: Azadi, Berdbert, Birddert; “Kanun-i esast Grandoriyan;”
1. Ra'In, Far@mashkhanah va Fardmasanart dar Irdn iginde yayimlanmsur, 11, s.
503.
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rir. “Hangi halktansiniz?” sorusuna, Feramughane uyesi su cevabu verir:
“Bir zamanlar babam gocebeydi ve ¢ollerde yasiyordu. Bugun ben bir
kentliyim.” Daha sonra yagadig: kentin adim vermesi istenir -“medine-
yi ilm"- ve neden orada yasamay segtigi sorulur: “Cunku orada birlik,
ozgurluk ve esitlik (cema’at, ihtiyar ve musavat) var” cevabini verir.

Feramushane Islami Dogu’da, “Musliman masonlugu” ad: verilebi-
lecek olgunun kurulmas: yéniunde ilk denemedir. Bir onceki bolumde
ele aldigimiz Carbonaro-masonik orgutlenmeler bu kapsama girmez.
Nitekim Feramughane'de gozden gegirilip basitlestirilmis de olsa, ma-
sonik yapi ve téren usulleri agirhigini korur. Feramushane agikga Islam
kualtara gergevesine oturur ve masonik simgelerle yapilan mizansen-
lerin ¢ogu (tehditler, taslamalar, sonsuz merdiven, ates) yeni bir gos-
terilene gonderme yapsa da genel baglamda her inisiyatik (erginleme
ile isleyen) cemiyetin, 6zel baglamda ise masonlugun dayandig temel
ilkeye uyar: Masonlukta 151k, Feramushane’de de ilim kenti arayisiyla
simgelenen, cehalet halinden hakikat haline gegis.

Bununla birlikte Malkum'un tasavvufa ayirdig hatn sayilir yer, yu-
karida da belirtildigi gibi, onun bir mistik oldugu anlamina gelmez;
tasavvuf bundan daha kapsaml bir olgudur. Ama onun reformculukla,
ozellikle de megrutiyetgilikle Islam’1 uzlastirma tasarisi iginde tasavvu-
fun bir yeri vardir. Malkum modemitenin Islam'in temellerine aykin
olmadigym gostermeye gok onem verir.”” Ama Islam ve tasavvufa aym
zamanda ve esas olarak Malkum'un tasarisinin araglan diye bakilmak-
tadir. Malkum her seyden once bir “insaniyet dini”nin yandasidir, bu
“din” Yahudileri, Huristiyanlari, Muslamanlan ve paganlar “sapkinlar
ve mezhepgiler"den ibaret hale getirecek Rousseau'nun “doga dini"ne

47 Abdul-Hadi Hairi, Shi'tsm and Constitutionalism in Iran, Leiden, Brill, 1977, s.
40.
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benzetilebilir. Malkum, Nikki Keddie’nin de ifade ettigi gibi, “bu dini
yayma yolunu seger, gunku Iranhlara Baul fikirleri daha kabul edilebi-
lir bir dini gergeve icinde tanitma olanag verecegini dusunmektedir.™*®

Malkum'un Feramughane'ye soktugu Islam ve tasavvuf simgesel-
ligine yonelik algilamasinin o sirada Fransa Masnk-1 Azamrna bagh
ve ¢ogunlugu laik ve dinsiz olan Fransiz masonlannda da bir kargi-
ligr vardir ashinda: Bu obediyansin masonik toren usullerinde Yahudi
ve Hiristiyan gizemciligi kendini belirgin sekilde gosterir. Hiristiyan
kokenli masonik simgeleri ilerlemenin, bilimin veya mukemmel top-
lumun alegorileri olarak gorurler. Gerek Hiristiyanlarin gerekse Mus-
lumanlarin vahyedilmis bir hakikat olarak gordukleri bu simgesel dil,
Pierre Mollier'nin yazdigina gore, “baskalari icin de bir felsefi veya ru-
hani spekulasyon aracidir. Degisen simge degil, bakistir."** Ama Islamt
Dogu'nun ozelligi, iki bakisin bir arada var olabilmesi ve ayn1 zamanda
bir sufi de olabilen reformcunun, mudaka bir mistik olma zorunlulugu
bulunmamasidir. 19. yuzyilda ve 20. yuzyil baginda mistik masonun
yalniz ve tecrit edilmis bir kisilik oldugu Avrupa'da bu duruma daha
ender rastlanir; bunun bir érnegi olan A. E. Waite, masonlugun “ozel
bir ahlak sisteminden” daha fazla bir seyi temsil ettigini, aslinda “insa-
nin ashina riucu etmesinden baska seyle ilgilenmeyen ve bir i¢sel yasam
yontemine dayanan, hatirlanamayacak kadar eski zamanlara ait bilgi”
oldugunu yazar *°

48 “Religion and Irreligion in Early Iranian Nationalism,” Comparative Studies in
Society and History, 1V, 3, Nisan 1962, s. 277.

49 Bkz. Fransiz masonlugunun bir yuksek derece rituelinin Hiristiyanbktan
anndinlmasi gorangusuna ¢dzamledigi bir makale olan “Le Grade magonnique
de Rose-croix et le Christianisme: enjeux et pouvoir des symboles,” Politica
Hermetica, “Pouvoir du Symbole,” Paris, L'Age d'Homme, 11, 1997, s. 107.

50 A.E.Waite: Selected Masonic Papers, Irthlingborough, The Aquarian Press, 1988
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Tarikat-1 Saldhiyye

Bu orgut 1920’lerin Istanbul'unda, padisahliga yakin gevrelerde se-
killenir. Kurucusu olan Hamdi Kiraz Pasa, Bektasi tarikatina uye bir
askerdir ve Sultan Vahdeddin'in yaverligine kadar yukselmigtir; ayri-
ca sufi seyhlerden ve masonlardan da yardim gormektedir. Agik siyasi
ve dini amaglara sahip olan tarikatin pesinde kostugu ideal, hilafetin
merkezi olan Osmanli Imparatorlugu'nun yasadig) siyasi gokuse ve
yabanc isgaline karsi Musluman dunyay: uyandirmakur. Yeni Turki-
ye Cumhuriyeti 1924'te hilafeti kaldinnca, tarikat Sultan Vahdettin'in
sahsinda bu kurumu savunmaya gecer. Ad1 gegen orgut bu nedenle
“mudafaa-i hukuk-1 hilafet-i kabra” diye de bilinir. Tarikat, 1923 y-
lindan 1925'teki yok olusuna kadar, Mustafa Kemal Turkiyesi'ne kar-
s tavir alir. Imparatorlugun birgok kentinde (1zmir, Antalya) ve dogu
vilayetlerinde subeleri vardir. Bagka ulkelere de temas kurmak, kimi
zaman da subeler agmak uzere temsilciler gonderir; tamu Islam dun-
yasi iginde yer almayan bu ulkeler ve kentler arasinda Atina, Selanik,
Halep, Kahire, Bagdat ve Hindistan sayilabilir. Tarikat, siyasi ve Islam1
etkinliklerinin yani sira bir ordu kurmak icin de iliskilere gecer ve 6zel-
likle merkeze karsi ciddi bir muhalefetin bulundugu dogu vilayetle-
rinde entrikalar gevirir. Sonunda Turk devleti olaya mudahale eder ve
1925'te, cumhuriyet karsiti ilan edilen bu oérgutun uyelerine yonelik
tutuklamalar baslar. Saniklar meshur Istiklal Mahkemelerinde yargila-
nip mahkam edilir. Hamdi Kiraz Paga’nin da iginde oldugu bazn uyeler
ise yurtdisina kagar.*' Tarikat-1 Salahiyye, hasimlar tarafindan “siyasi

icin Edward Dunning'in yazdig) 6nsdz, s. 10.

51 Buorguran tarihi haklanda bkz. Ergun Aybars, Istiklal Mahkemeleri, Ankara, Kaltar
ve Turizm Balanhg Yayinlan, 1982, s. 260-270 ve dzellikle Tank Zafer Tunaya,
Tarkiye'de Siyasal Partler, Istanbul, Hurriyet Vakh Yayinlan, 1986, I, s. 576-593.
Durusma rutanaklannm dzetleri 1925'in Agustos ve Eylul aylarmda Cumhuriyet
gazetesinde yayunlanmugy, bkz. Sadik Albayrak, Mesrutiyet'ten Cumburiyet'e
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bir Islam masonlugu™ diye nitelenirken, onu nizami Osmanli mason-
lugunun kargiti olarak gosteren yandaslan tarafindan ise tek ve gergek
Islam masonlugu olarak tamtilmigtir.*? 1925'te hakumet emriyle tarikat
aleyhine verilen yarg: kararlarim dogru bulmayan Riza Nur, program
metninde olumsuz hi¢bir sey gormedigini, Tarikat-1 Salahiyye'nin gayet
akl baginda bir orgut oldugunu yazar ve orgut igin “Mason teskilatina
benzer” ifadesini kullanir.®® Gergekten de Tarikat-1 Salahiyye, Bekta-
si tasavvuf gelenekleriyle masonluk adetlerini birlegtiren ok 6zgun bir
“bagdastirmacihgin” odak noktasinda yer almaktadir ama Hamdi Paga ve
orgutan diger nifuzlu ayeleri ne yazik ki bu konuda goruslerini asla ifa-
de etmemislerdir. Diger yandan 1940'larn bir Tark yazanmn Bektasiligi
“Sark masonlugu” diye niteledigini de haurlatahm.** Tarikat-1 Salahiyye
bu “bagdastirmaciik” islemi agisindan son derece elverisli bir yapiya sa-
hiptir, canku uyeleri arasinda masonlar ve Bektagiler de bulunmaktadir.
Sultan Vahdeddin'in dort esinden biri hauralannda, tarikat erkani arasin-
da Topal Tevfik adinda bir “dervig"in de bulundugunu yazar.>®

Topal Tevfik de denen Mehmed Tevfik Baba (6lm. 1939), 1920-
1925 arasinda Istanbul'un en buyuk ve Anadolu'daki Hacibektas
dergahindan sonra Osmanh Imparatorlugu'nun da en itibarh tekkesi
olan Merdivenkoy Sahkulu Tekkesi'ni yoneten bir ust duzey Bektasi

Megihat, Seriat, Tarikat Kavgas:, Istanbul Mizan Yay., 1994, 111, s. 105-134.

52 “Sayan-1 Dikkat lfsaat ve Muhim ltirafa,” Cumhuriyet, 13 Agustos 1925;
“Tarikat-1 Salahiyyeciler Hakkindaki Iddianame,” Cumbhuriyet, 9 Eylal 1925.
Turk warikatlar konusunda uzman Cemaleddin Server Revnakoglu (6lm. 1968)
Salahiyye uyelerinin “Islam masonlan™ olduklanm soyler; “Topal Tevfik Baba™
dosyasi, Revnakoglu arsivi, Divan Edebiyau Mazesi, Istanbul, A/22, s. 10.

53 Hayat ve Hatiratim, Istanbul, Isaret Yaynlan, tarihsiz, s. 305.

54 Rahmi Yagz, “Bektasiligin Igyazu, 1,” Haziran 1940.

55 Nevzat Vahdettin'in Hatiralan ve 1507iklerin Gurbet Maceralan. Yildiz'dan San
Remo'ya, Istanbul, Arma Yaynlan, 1999, s. 241.
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[babasidir * Ama tam bu niteliklerine karsin Topal Tevfik, siyasette ikili
oynamig, hi¢ degilse kavganin tam ortasinda taraf degistirmis karan-
hk bir kdsiliktir. Nitekim orgutu yoneten Kirklar Meclisi uyesi olarak
Tarikat-1 Salahiyye iginde yer alirken, Istanbul'daki padisaha muhalif
Ankara hukumetinin yanina geger ve Yunanlara kars: verilen Kurtulus
Savagi'na kaulir. Tarikat'taki etkinlikleri nedeniyle Istiklal mahkeme-
sine gikanlr, sonra da serbest birakihir. Daha sonra savagta gosterdi-
gi kahramanhklar nedeniyle madalya alir. Tarikat-1 Salahiyye yapisina
Bektagilikten neler almp kaulabilecegi konusunda kafa yoran ve bu
konularda kendi de Bektasi olan Hamdi Pasa'ya damigmanhk yapan
kisi kesinlikle Topal Tevfik'tir. Masonik turde katkilar ise 6rgatun en
ust yonetim orgam olan Ugler Meclisinde Hamdi Paga ve yazar Ah-
med Refik Altinay'la (6lm. 1937) birlikte yer alan Isa Ruhi Pasa’nin
eseridir hi¢ kuskusuz.” Istiklal Mahkemelerinde sorguya cekilen eski
uyelerin ifadelerine inanilacak olursa, 1918-1920 arasinda Masrik-1
Azam-1 Osmant'nin "astad-1 2zam"lhigin1 yapan Riza Tevfik de Tarikat-1
Salahiyye’ye kaulmstir.>®

56 Topal Tevfik'in dervislik etkinlikleri hakkinda daha aynnul bilgi icin bkz. su
makalemizdeki yasamoykusu: “Biographie de Yalvagh Hahz Mehmed Tevfik
Baba (Topal Baba),” J.-L. Bacqué-Grammont ve dig., “Le Tekke Bektachi de
Merdivenkoy,” Anatolia Moderna-Yeni Anadolu, Paris Editions d’Amérique et
d'Orient Jean Maisonneuve, 2, 1991, s. 65-69.

57 Bubilgiler C. S. Revnakoglu tarafindan verilmistir; “Topal Tevfik Baba” dosyasi,
s. 10. T. Z. Tunaya'min yayimladig: “Kirklar™ listesinde Tevfik Topal ad: da yer
almaktadir (Tarkiye'de Siyasal Partiler, 11, s. 592).

58 “Tarikat-1 Salahiyyeciler Hakkindaki lddianame;” “Heyet-i Fesadiyenin Dunki
Mahkemesi. Tarikat-1 Salahiyye'ye Nasil Girildigine Dair Ifsaat,” Cumbhuriyet,
26 Agustos 1925. Riza Tevfik'in bu orgute aidiyetinden baska hicbir yerde soz
edilmez, ama padisahin cevresiyle ve sufilerle olan baglan dusunuldogunde
bundan kusku duymay: gerektirecek bir neden de gozokmemektedir, bkz. Th.
Zarcone, Mystiques, Philosophes et Francs-magons en Islam, s. 329 vd.
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Idare ve Yap

Tarikat-1 Salahiyye'nin hem idari orgutlenmesi hem hiyerarsik yapi-
st hem de toren usulleri uzerine ayrintih bir metin mevcuttur. “Nizam-
name” diye nitelenen bu metnin sadece Tarikat uyelerinin kullanimina
yonelik bir belge oldugu anlagilmaktadir.®® Tarikat genel anlamda bir
mason obediyansindan veya locasindan esinlenen -toplantlarin duzen-
lenisi, idari ve ekonomik yonetim, vb agisindan- bir igleyis modeline
sahiptir. 1zlenen toren usullerinde ve toren mekaninin duzenleniginde
de masonik tekris havasi agir basar. Buna kargilik terminoloji tasav-
vuftan veya genelde Islam, 6zelde ise Bektasilikten alinmigtir. Turkiye
Cumbhuriyeti’nin ilk yirmi-otuz y1li i¢inde yayimlanmis olan ve Osmanh
masonlugunu konu alan iki eser bilinmektedir; bu eserlerin yazarlan
Jon Tuark déonemi (1908-1923) masonlugunu hem iginden hem de di-
sindan yakindan tammus kisilerdir. Her ikisi de bu eserlerde Bektasilik
ile masonluk arasinda var olan benzerlikleri titiz bicimde incelemekte,
bu durum Tarikat-1 Salahiyye’nin birlestirdigi iki érgutlenme arasin-
daki yakinhg dogrulamaktadir.®® Masonluk, Feramushane ve Tarikat-1
Salahiyye, antik Mysteriallar ¢agindan beri inisiyatik cemiyetleri var
eden ilkeye uyar: talibi (aday1) cehaletten bilgiye goturen bir arayisin
sahnelenmesi. Tarikat-1 Salahiyye'nin kabul téreninin basinda aday,
“hatadan kurtulmak istiyorum” der.

Hiyerarsik baglamda, Tarikat-1 Salahiyye simgesel olarak gavs-i
azam (“buyuk yardimci,” tarikat kurucusu pirler igin kullanilir) un-
van verilen Sultan VI. Mehmed Vahdeddin tarafindan yoénetilir. Onun

59 Bulent Cukurova ve Mete Tungay, “Tarikat-1 Salahiyye Cemiyeti Ankara
Istiklal Mahkemesince 1925'te Mahkam Edilmesi ve Sonrasi,” Tarih ve Toplum,
Istanbul, 73, Ocak 1990, s. 424-435 (“Nizamname," s. 424-430'dadr).

60 H. Rifat, Farmasonluk, s. 244-257; S. Kulge, Turkiye'de Masonluk (kargilagirma
tam eser boyunca surer).
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hemen alunda Ugler Meclisi, sonra Yediler Meclisi, en sonda da Kirk-
lar Meclisi bulunur. Bu say: simgeselligi de Bektasilikten alinmgtir.
“Nizamname”de Ugler'in Yediler, Yediler'in de Kirklar arasindan se-
cilecegi bildirilir. Birgok Carbonaro-masonik gizli cemiyetin izledigi
stratejiye uygun olarak, bu simflardan her birinin uyeleri sadece bir
ust simfin ayeleri tarafindan bilinir. Tarikat-1 Salahiyye'nin dokuz me-
ratib veya payeli hiyerarsisi de bu ilkeye uyar. Bu mertebeler, her biri
uger mertebeli ug simfa balunmustur, bunlar asagidan baglayarak soyle
siralamir: Salah-1 hal simfi (halin diazelmesi, 1slah1), salah-1 nefs simfi
(nefsin, benligin duzelmesi), salah-1 tam simifi (tam duzelme).

“Nizamname” bu simiflara devr-i terakki (ilerleme cemberi) ad1 ve-
rilen mistik bir akigin can verdigini ve hiyerarsiye de kendi manugim
egemen kildigim belirtir; bu devr-i terakki, her Tarikat uyesinin ger-
ceklestirmesi gereken, varhigin tekamul igindeki yukseligsine gonderme
yapar. Dolayisiyla Tarikat uyelerine salik denir; “bir yolda giden,” “bir
yola giren” anlamina gelen tasavvuft bir terim olan salik, dervisin esan-
lamhsidir. Ama Tarikat uyesine daha ¢ok orgutun adindan hareketle
salih, “erdemli, faziletli” denir. Sadece dokuzuncu mertebeye erisenler
erkandan sayihir. Masonik locanin egdegeri olan zaviyenin bagkam bun-
larin arasindan segilir ve seyh-i kamil diye adlandirilir. Ustad ve "ustad-1
azam" gibi bagka onur unvanlari da vardur.

Salah-1 hal sinifi:
1) Hademe
2) Murid
3) Sat (calisan)
Salah-1 nefs sinifi:
4) Kasif
5) Vakif
6) Arif

140



SIMGE YOLU

Salah-1 tam sinfi:

7) Muallim

8) Muhakkik

9) Seyh veya murgid.

Tarikat'n idari merkezi, “Asitane’si (“payitaht™; tarikat merkezle-
rine de aym isim verilir) “hilafet merkezi" olan Istanbul'dadir. Merke-
ze bagh gruplar, buyukluklerine gore, dergah veya zaviye adimi alir;
bu da yine tarikatlar i¢in de gegerli olan terimlerdir. Her zaviyenin,
Islam'a uygunlugu, uyelerin egitimini, zaviyenin iyi islemesini denet-
leyen ve “insan-1 kamil” (kusursuz insan) olup mutluluga erismek igin
izlenmesi gereken yolu saliklere ogreten bir Irsad Heyeti (Heyet-i Ir-
sadiyye) vardir. Zaviyeler dergahlardan, dergahlar da Asitane’den ge-
len talimatlan hig tarismadan uygularlar. Asitane’nin ug heyeti vardur.
llki olan Heyet-i Irsadiyye’nin amaci zaviyelerdekiyle aymdir ve din
adamlar, siyasetgiler, yazarlar, sanatqilar ve tarihgiler arasindan segil-
mis, dokuzuncu mertebede bulunan on iki iyeden olugur. Ikincisi olan
Heyet-i Faalt ikinci simftan kirk uyeden olusur ve Tarikat'in gelisme-
si, Islam'in guglenmesi iin gahgir. Ugancasa olan Heyet-i Murahhasa,
dergahlardan ve tum Musluman ulkelerden gelen uyelerden olusur.
Masonik obediyanslarin konvanlan gibi,*' dergahlarin ve zaviyelerin
tam temsilcilerini yilda iki kez bir araya getiren buyuk toplanuda,
Tarikat'in genel siyaset, hayr isleri ve finansman konulan ele alinir. Bu
u¢ heyetin diginda bir de Rical-i gayb adiyla bilinen Heyet-i Mahfiyye
(gizli heyet) vardir; uyelerinin adlan kimse tarafindan bilinmeyen bu

61 Bkz André Combes, “Convent,” Eric Saunier (ed.). Encyclopédie de la Franc-
Maconnerie icinde, Paris, La Pochothéque, Le Livre de poche, 2000, s. 183.
(Konvan: Cesitli ulkelerdeki mason kuruluslanmn delegelerinin kaulmalanyla
duzenlenen uluslararas: nitelikteki toplanti, Murat Ozgen Ayfer, Sozlik, Bayuk
Mason Mabhfili Yayinlan, Istanbul, 1982 -¢n.)
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heyet Heyet-i Irsadiyye’ye ve Asitane’nin idare heyetine buyuk gizlilik
iginde damgmanlik yapar.

Tarikatin siyasi niteligi de gizlilik inanaim guglendirir ve
“Nizamname"de bu konuda bir “uyar1” yer alir. Ustelik bu gizlilik “s6z-
le ifade edilemeyen sirr™1 degil, toplanularin duzenlenmesi, uyelerin,

sar. Tarikat hem disariya hem de igeriye karsi, Carboneria'dan esinle-
nen ustaca hazirlanmis bir sistemle korunur; daha yukarida degindigi-
miz bu sistern, 6rguta bolmelere ayirir ve ihanetlerin yayginlagmasina
izin vermez. Yine de 1925'te bir tarikat uyesinin uzerinde kendisini ele
veren belgelerle birlikte Dogu Anadolu'da yakalanmasi sonucunda, or-
gut hizla ¢ozalur ve birgok onderi tutuklanip idam edilir.** Yine gaven-
lik 6nlemleri nedeniyle zaviyelerin belirli bir mekan: yoktur. Tarikat
bunyesinde mevcut olan sozle ifade edilemeyen sirra gelince, tasavvuft
niteliktedir ve Bektasi sirmna benzer:

Tarikaun sim, isareti gibi, sifahen telkin olunur (s6zlu olarak aktanhr).

Katiyyen yazilmaz. Son derece mektum (gizli) tutulacakur.

Tarikat-1 Salahiyye zaviyelerinde yururlukte olan bazi adetler agik-
ca mason localarindan abinmustir. Ornegin zaviyelerde uyelerin para
veya diger bagislarinu toplamak i¢in konulmus yesil renkli bir kese veya
kutu bulunur (hasenat kesesi), bu masonlann “dul kesesi” veya “hasenat
kesesi"dir. Turkgede bags i¢in kullarulan terimlerin ¢ogunlukla bir dini
yan anlamm da vardir, ya zekata ya da turbesi ziyaret edilen bir veliye
yapilan adaga (sadaka, nezir) gonderme yaparlar. Kirmiz: renkli ikinci
kese oylamalarda kullamilir. Masonlarda da boyle bir “skruten” kesesi
veya sandig1 bulunur. Beyaz renkli olan uguncu kese, “teklif kesesi,” ise
uyelerin zaviyeye iligkin tekliflerinin gizlice ve kimin tarafindan yapildig
bilinmeden toplanmasim saglar. Masonlukta da aym adla bilinir. Bir ma-

62 Ergun Aybars, Istiklal Mahkemeleri, s. 265-266.
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son locasinda her celse sonunda “teklif kesesi” ve “dul kesesi” tum uyeler
arasinda dolagtirihir; Tarikat'ta da bu adet aynen uygulanir.**

Masonik gelenekten ve Bektasilikten gelen etkiler, zaviye kavramin-
da ve cografyasinda ig ice geger. Nitekim zaviye gerek mekam duzenle-
yisi (sekil 1 ve 4) gerekse locanin isleyisinden ve torenlerin gercekles-
tirilmesinden sorumlu ayelerin isgal ettikleri mevkiler bakimindan bir
mason locasi gorunumundedir. Mason locasinin “gorevlileri” ile birgok
esdegerlik soz konusudur. Bektagilikteki ikrar toreninin karmasikhg
ve teatral boyutu upki masonlukta oldugu gibi gayet iyi belirlenmis un-
van ve gorevleri olan birgok dervisin varhgim gerektirir (sekil 2 ve 3).
Bekuasilikte sayilari on iki olan bu mevkilere “post™ ad1 verilir, ¢anka
mevki sahipleri birer koyun postu uzerine oturur. Tarikat-1 Salahiyye
gorevlilerine gelince, unvanlannin hem mason locasinin gorevlilerin-
den hem de Bektasiligin postlarindan esinlendigi bellidir. Asagida go-
receginiz sekiller de bunu gostermektedir. Mason locast plam (sek. 1),
Fransa Masrik-1 Azami'm érnek alan yuzyil basindaki Masrik-1 Azam-1
Osmant adetleri uyarinca, gorevlilerin Osmanlica isimlerini igerir.%*
Tarikat-1 Salahiyye de Anglosakson localarindan degil, bu modelden
esinlenmistir. Asagida Bektasi meclisini temsil etmek uzere iki ayn se-
kil ¢izilmistir (sek. 2 ve 3), bunun nedeni tek bir model bulunmamasi
degil, torene kaulan derviglerin diziliglerinde kuguk farkhihklar gorule-

63 Masonik ritdelin bu aynnulan hakkinda, bkz. Dictionnaire de la Franc-
Magonnerie (yayina hazirlayan, D. Ligou), Paris, PUF, 1987, s. 1065, “sac”
maddesi.

64 Gorevlilerin adlan obediyansin Fransizca yazlmig bir i¢ nizamnamesinden
denetlenmistir: Reglement général du Grand Orient Ottoman pour les ateliers du
ler au 3¢me degre, Istanbul, 1909, s. 5-6 (bunun bir nashasi Bayuk Turkiye
Loaasimin Istanbul'daki arsivinde saklanmaktadir). Osmanlica isimler ise
bagvurdugumuz Osmanlica ritaellerden alinmusur.
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bilmesidir.5> Tarikat-1 Salahiyye’'nin zaviye plaru (sek. 4) “Nizamname”
icinde yayimlanmsg bir krokiye dayanilarak gizilmistir.

Tarikat-1 Salahiyye zaviyesinin toplanti salonuna, mahfil-i mukad-
dese (kutsal mahfil) ad: verilir. Mahfil, azerlerinde hattatlar tarafindan
yazilmig Kuran surelerinin veya hadislerin bulundugu levhalarla, igerigi
belirlenememis gravurlerle suslenmistir. Kible duvarinda Peygamber'in
ve Islam’in diger meshur dokuz sahsiyetinin isimlerinin yer aldig1 bir
levha bulunur; bu dokuz isim Tarikat meratibinin (mertebelerinin, de-
recelerinin) kargihgidir: Muhammed, Kasim, Tahir, Tayyib, Adbullah,
lbrahim, Zeyneb, Amina, Umm Gulsum, Fatima. Bu isimlerin her biri
s6z konusu mertebelerin her biri igin parola olarak kullanilhir.

Zaviyenin bas kisisi seyh veya mursiddir. Salah-1 tam sinifina ait
uyelerin arasindan segilir. Zaviyenin idaresi ve “celesatn kugad” ile (cel-
seleri agmakla) gorevlidir; bu deyim (celse agilis1) masonik isleyisin et-
kisini ele verir. Uyelere bilgi vermek ve toplantilarda ele alinan madde-
leri yorumlamakla gorevli hatip, onun yaninda oturur. Zaviye icindeki
yerlesim ve yonler locaninkiyle aymdir ama ¢ok 6nemli bir farkhlik soz
konusudur. Mahfilin dip tarafin1 -masonlar icin Dogu, Tarikat uyeleri
icin Kible- birincilerde ""astad-1 muhterem"" (tam ortada), ikincilerde
seyh (yanda) isgal eder.

Her iki orgutte de mahfilin girisi gozetim altindadir. Bu islev ma-
sonlarda muhafiz-1 dahili (i¢ muhafiz) ve muhafiz-1 harici (dis muha-
fiz), Tarikat-1 Salahiyye'de ise mubassir (gozcu, bekgi, gozetici) tarafin-
dan yerine getirilir. Bektasi dergahinda da gozcu baba benzer bir iglev
yuratar. Tarikat uyelerinin mertebelerine gore yerlestikleri siralar da
“gozetim altindadir;” bu da zaviye ile loca arasinda ortak bir noktadir,
ama zaviyede locadakinden bir fazla sira (masonlarda “satun”) bulunur.

Mason locasinda c¢iraklar, onlan yetistirmekten sorumlu olan

65 Bu kacuk farkhiliklar hakkinda bkz. John Kingsley Birge, The Bektashi Order of
Dervishes, Londra, Luzac and Co., 1937, s. 176 vd.
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ve onlara so6z verip vermeme hakkina sahip “nazir-1 sani"nin (ikinci
nazir) yonetiminde soldaki sutuna yerlesirler. Zaviyede ise soldaki sira
“nakib” yonetimindeki “salah-1 hal sinif1” tarafindan iggal edilir; naki-
bin iglevi nazir-1 sani ile aymdir. Locada sagdaki sutun “nazir-1 evvel”
(birinci nazir) yonetimindeki kalfalara ayrilmistir. Zaviyenin saginda,
“ser-tarik™™ yonetimindeki “salah-1 nefs simfi” bulunur. Ustad mason-
lar (masonlugun uguncu derecesi) loca sutunlannda canlarinin iste-
digi yere oturabilirler; zaviyede ise “salah-1 tam sinifi” hem egitimle-
rinden hem de zaviye oturumlarinin tutanaklarimu tutraktan sorum-
lu “katib™in yonetiminde mahfilin ortasina yerlestirilmistir. Demek ki
katip bir anlamda zaviyenin merkezinde yer alan uguncu “sutun”dan
sorumlu “d¢uncu nazir” konumundadir. Mason localannda oldugu gibi
Tarikat-1 Salahiyye'de de mali iglerden sorumlu gérevliye de bir un-
van verilmistir; mason locasimin “hazine emini"nin zaviyedeki karsihg
“muhasebeci”dir.

Toren duzeninden her iki orgutte de bulunan bir gorevli sorumlu-
dur. Ama Tarikat-1 Salahiyye bu noktada Bektasilikten de etkilenmistir.
Zaviyenin “meydanci’si, mason locasinin “tesrifat¢1”sina denk dusger;
“igaret-i salahiyye"yi vermeyenleri zaviyeye sokmama yetkisine sahip-
tir. Ayrica celseye kaulan uyelerin arasinda disiplini de o saglar. Ma-
son locasimin “muhakkik-1 2zam™ (buyuk sorusturucu) zaviyede yerini
“rehber”e birakir. Rehber surekli hareket halindedir ve torenler uzerin-
de surekli bir denetim uygulamakla gorevlidir. Ayrica kabul téreninde
talibi iceri alip ona eslik eder. Farkh “kese”leri de o dolagtirir. Gergi
Tarikat-1 Salahiyye gorevlilerince hayata gegirilis bigimiyle, tesrifatq ile
muhakkik gorevlerinin baz1 noktalarda birbirine kangtig soylenebilir.
Tarikat'in “rehber”i ile masonlugun “muhaklkak™ arasindalkd benzerlik-

66 Bu terim tasavvul dilinde, dzellikle de Mevlevi dervisler arasinda tarikat onderi
anlamina gelir.
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ler carpicidir;®” diger yandan Bektasi dergahinin aynen “rehber” unva-
nini tagiyan tegrifat sorumlusuyla s6z konusu olan benzerlik de dikkat
ceker. Bu ornekte Bektagiligin katkisi agik¢a bellidir. Bektasilerin
“rehber”i dergahin kapilanm aguirir ve talibi meydana getirir; daha son-
ra da ikrar toreni boyunca ona rehberlik eder.

Bir toren arifesinde zaviye tupki bir mason locas1 gibi isler.
“Nizamname”ye gore agilistan sonra zaviyenin “seyh”i tam uyelerin
dikkatini toplamasim soyler ve tekbir getirir: “Allahuekber,” sonra da
uyelerden yerlerine oturmalarin ister. O zaman katibe bir dnceki otu-
rumun tutanagim okutur ve zaviyeye iliskin yazismalar hakkinda bilgi
verir. Hatip son sozu soylemeden once uyelerden yorumlan varsa be-
lirtmeleri istenir. Tapki masonlar gibi, Tarikat-1 Salahiyye uyeleri de ug
defadan fazla soz alamazlar. Sonra uyelerin arasinda gesitli “kese”ler
dolastinlir ve katiple muhasebeci tarafindan agilir. Kimi zaman celsenin
ardindan bir kabul téreni yapilir. Buna kargilik toplanu sufi meclisle-
rindeki gibi sona erer. Seyhin ¢agrisiyla uyeler yuzlerini camide oldu-
gu gibi kibleye doner ve dokuz kez tekbir getirdikten sonra dualar ve
Kuran'dan ayetler okurlar. “Nizamname"de bu dua boluminde evrad
(okunmasi adet olan dualar) okunup zikir yapildig behmllr ama daha
kesin bilgi verilmez.

Kabul ve Torenler

“Nizamname”de Tarikat-1 Salahiyye'nin kabul téreni ve st mertebe-
ye terfi torenleri hakkinda ayrinuh bilgiler yer ahr. Kabul fikri bircok
terimle aktanhr. Toplanan meclis genelde, ayin-i tarikat adiyla bilinir.

67 Ogagdabirmasonlocasinin gorevlilerinin girakderecesindekiiglevleri hakkinda,
bkz. ].-M. Ragon, Ritue! d'apprenti. Genelde masonik torenler hakkinda, bkz.
Oswald Wirth'an 20. yuzyil basinda Osmanh Imparatorlugu'nda ¢ok yaygin
olan ve Osmanhlann masonlugu gesitli algilays bicimlerini agiklamakta ise
yarayan su eserleri: Le Livre de ' Apprenti; Le Livre du Compagnom; Le Livre du
Maitre; her 0gu de Paris'te basilmisur (Dorbon Ainé, 1927, 4. baski).
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Bektog! esinli hatlar. Hz. All'nin ve Islam’in dider 6nde gelen simalarinin
isimleriinson yazd veyo bedeni bigiminde yazilmigtir, ¢inkd Bektagl inancina
gdére her sey harf ve say:dir.

Kabul térenine gelince, merasim-i diniye veya muamele-i tesidiye (kutla-
ma davrarusi) diye tammlarur; bunlar tasavvuf dilinde bilinmeyen terim-
lerdir. Tasavvufa daha yakin sayilabilecek erkan-1 tarik (yolun kurallan)
ifadesine ve tarikatlarin ¢ogunda kullarulan intisap (bir yere baglanma,
kapilanma) terimine de rastlarur.®® Masonlarda tam kabul térenlerini ni-
telemek icin kullarulan tekris sézcogane -hig kuskusuz s6zcuk Hiristiyan
kokenli oldugu igin Tarikat-1 Salahiyye'de rastlanmaz. Yine de Tarikat'a
giris merasuminin riteli -Bektasilik hari¢ tutulmak kaydiyla- klasik bir
tarikata intisap téreninden gok masonik tekrisi andinr.

68 Istiklal Mahkemesi durusmalarinda bir tek kez gecen inabe (bir murside
basvurup tarikata girme) merasimi deyimine de rastlanir; “Tarikat-1 Salahiyye.
Suret-i Teskil, Faaliyet, Intisab Usul ve Kaideleri,” Cumhuriyet, 19 Agustos 1925.
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Bektasi sanat eserlerl. Birincisi, Muhammed ve Ali isimlerinden hareketle
olusturulmug bir ydz; ikincisi, an Ikl imarm: simgeleyen on iki dilimll Bektagi
baghginin temsllidir; ayrnica dzerinde Muhammed, Ali ve Fotima isimleri yer
almaktadir (Frederick De Jong, “The Iconography of Bektashlism”).

Harici ad1 verilen ve “rehber”in (veya “delil"in) yol gosterdigi aday
gozleri bagh iceri alinir ve zaviye nezdinde ona kefil olan kisi tarafindan
tum degerli esyalariru (muzeyyenet) gikardigy bir odaya gotaralir. Daha
sonra namaza hazirlanan her iyi Masluman gibi aptes alir. Giysisinin uze-
rine ihram ad verilen bir kumag pargasi sarilir; bu isim, Mekke'ye giden
hacilanin giydigi ritel giysisinden alinmstir.*” Cok buyuk olasiikla, Bek-
tasi ikrar toreninin baginda talibe giydirilen kefene bir gondermedir bu.
Harici, “mahfil-i mukaddesenin kapisi onune gotarulur ve kapiya ug
kez vurur. Igerdeki meydanci, rehbere sorar:

Meydanct: Kimdir o?

Rehber: Ben geldim.

Meydanci: Harici ne ister?

69 Bulent Cukurova yanhs okuma nedeniyle ihram sdzcuganu gevrimyazida ehram
olarak kaydetmistir, ama bunun hicbir anlam yoktur; “Tarikat-1 Salahiyye Cemiyeti
Ankara Istiklal Mahkemesi'nce 1925'te Mahkam Edilmesi ve Sonras1,” s. 428.
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Harici: Hatadan kurtulmak istiyorum.
- Meydanct: O halde girin igeri.

Kapinin agilmasina iliskin bu kisa téren hem masonlukta hem de
Bektasilikte ortaktir; Iran FerAmushane’sinde de bulunur. “Harici” za-
viyeye sokulur ve 6nde meydanc, arkasinda rehber ve kefiliyle birlikte
seyhin onune gotarular; hakkinda énceden yapilmig sorusturmalara ek
olarak seyh ona yeniden sorular yoneltir. Talip, Islam ve ummet hak-
kindaki dusuncelerini ve duygulanini ifade etmeli, bu din ugruna kat-
lanmaya raz1 oldugu fedakarhklari, imanin ve dinin gartlarim anlatmah
ve meydanciya verdigi “hatadan kurtulmak istiyorum” cevabinin anla-
min agiklamahdir. Tarikat-1 Salahiyye'nin kabul téreni bu noktaya dek
-ihram hari¢- masonlugun tekris téreninden kopya edilmistir. Daha
sonra ortak noktalar seyrelir. Ozellikle de masonik ritdelin yolculuk-
laniyla, sinavlanyla sergilenen zenginligine ve derinligine rastlanmaz.

Sorularina tatmin edici cevaplar alan seyh, haricinin sap elini kar-
sisindaki masanin ustunde duran, igi toprak dolu bir kaba daldirr;
sol elini de aym yere konmus bir su kasesine sokar. Zaviyenin tam
uyeleri ayaga kalkar ve geyh su sozlerle haricinin gozandeki bag gika-
nr: “topraktan geldiniz, mutlaka topraga doneceksiniz,” daha sonra da
Kuran'dan bu sozleri dogrulayan ayetler okur. Hayatin sudan ve top-
raktan geldigini, Kuranin “toprakla su arasindaki duru kitap” oldugu-
nu, insanlara hem bu dunyadahem 6te dunyada mutluluk ve refah sag-
ladiggm haurlatarak sozlerine son verir. En sonunda hariciden yemin
etmesi istenir; bu yeminin bazi bolumlerini asagida gonumuz Turkgesi
ile ahntihyor, koseli parantez i¢inde de yeminin tam metnini veriyoruz:

(...) Muslaman, mamin ve tektanna olduguma (...) Islam'n tam temel

buyruklarina itaat edecegime (...), her seyimi Islam yaymaya, ammeti

yuceltmeye ve giglendirmeye, ummetin bagimsizhgina, ozgurlugune,
mutluluguna ve refahina adayacagima yemin ederim.

(Hayy u Kayyum olan Cenab-1 Rabbu'l-alemin’in ism-i celaline ve nam-1
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ilahtsiile kasern ederim ki muslim, mamin ve muvahhidim. Islamiyet'in bi’l-
camle evamlr-i esastyesine muft! ve mankadim ve ol vechile kaulacagim.
Din-i Islam'in nesri ve ehl-i imanin tealisi ve kuvvetlenmesi ve istikial ve
harriyeti ve saddet ve refaln ugrunda isar-1 mal ve hayat eyleyecegim.)

Bir gizli cemiyet gergevesinde edilen her yeminde oldugu gibi, bu
bolumleri cezalara yonelik tehdit maddeleri izler:

Tarik'i fAs edersem, esrarimu korumazsam, yemini bozarsam, muminler

benden kan bedeli istesin; hakkimdaki her tarld hukme ve cezaya raziyym.

O zaman ustundeki ihram eline alan yeni salik soyle der: “Bu ih-
ram hayatta kaldik¢a giysim, sldagumde de kefenim olsun.” Harici en
son islem olarak da bir vasiyetname bigiminde zaviyeye sunulan bu ye-
minin metnini imzalamak zorundadir. Toren bu belgenin yakilmasiyla
sona erer. Bu bolumun esin kaynag kismen masonlann daha tekris
baglamadan once doldurdugu ve locada okunduktan sonra "'ustad-1
muhterem"" tarafindan yeni inisiyenin sirlan korunabilsin diye yok
edilen “felsefi vasiyet"tir. Tarikat-1 Salahiyye'de biraz daha farkli neden-
lerle, ashnda yeni uyenin Tarikat'a taahhutlerini gizli tutmak amaayla,
yemin metni yok edilir. Burada iki islemin herhalde bilingli, ama agik-
lanmas gug bir bigimde birbirine karistinlmasi sdz konusudur.

Toren sonunda dualar edilir ve sirr-1 tarik isaretleri yeni uyeye ileti-
lir. Bunlar masonluktan ahinmstir: selam isareti, muarefe (taisma) isa-
reti ve istimdad (imdat, yardim) isareti. Osmanhlarda tamgma isaretleri
kullanan tarikatlar sadece Bektasilik ve Melamiliktir’®. En nihayetinde
yeni uye, diger dindaslan tarafindan bir “tebrik merasimi” gercevesinde
agirlanur.

“Nizamname”den alinrms bu kabul merasimi betimlemesi disin-
da, 1925'te Istiklal mahkemelerine gikanlan tarikat uyelerinin ifade-
lerinde de bazi tamamlayic1 aynnulara rastlanir.” Bu kisa tanikhiklar

70 J. K Birge, The Bektashi Order of Dervishes, s. 160.
71 “Tarikat-1 Salahiyye. Suret-i Tegkil. Faaliyet, Intisab Usul ve Kaideleri;” “Heyet-i
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“Nizamname"den edinilen bilgileri genellikle dogrulamaktadir. Aynca
ogreniyoruz ki mahfil minderlerle kaplidir ve uyeler bunlann uzerine
yerlesmektedir. Karsihkh el spulmekte ve Dogu usuli opusilmektedir.
Bir kogede sigeler ve mezeler dizilidir, sonra siranin ziyafete gelecegi
bellidir. Aday, kabul toreninde, ney ve keman gibi galg seslerinin yam
sira Bektasi nefesleri de duyabilir. Sorguya cekilenlere gore Tarikat'ta
musikinin, Bektasilikte oldugu gibi onemli bir yeri vardir; Istiklal
Mahkemesi'nin iddianamesinde “Tarikat inanglanimn musikiye indir-
genebilecegi” belirtilmistir. Yeminle ilgili olarak, adayin 6nande durup
yemin ettigi masanin ustunde “Nizamname”ye gore i¢i su ve toprak
dolu iki kap bulunmas: gerekirken, bir ifadede aynca bir tabanca ve
bir kilig da bulundugu soylenmigtir. Ustelik hilafetin savunulacagina
ve hem dinsizlere hem de Cumhuriyet Devrimi'ne karsi savasilacagina
yemin edildigi agiklanmistir. Acaba “Nizamname”de ritelin baz1 yon-
leri gizlenmis olabilir mi? Bu mamkandur tabii ki. Ama samiklara bazi
yalan ifadelerin kabul ettirildigi de dusanulebilir.

Tarikat-1 Salahiyye, uyelerine verdigi beratlar ve oturumlar sirasin-
da giyilen simgesel giysiler konusunda masonlugu érmek alir. Mason-
luk, tekris ve nafaka artinm vesilesiyle dagitug: bu tar belgelere ¢ok
onem verir. Tarikat da ayn sekilde davranir, ama so6z konusu beratlara
tasavvufi isimler verilmistir, qanku boyle bir gelenek, belli farkhhklar
s6z konusu olmakla beraber, sufi tarikatlarda da mevcuttur. Mason-
larin beratlarinda adayin kabul edildigi locanin ve obediyansin adiyla
birlikte, toreni yoneten gorevlilerin adlan da yer alir. Icazetname’de
(sufi diplomas)) ise oncelikle sahsa icazet veren seyhin ait oldugu silsile
(mursidler zinciri) belirtilir. Tarikat-1 Salahiyye iki tar berat dagwur,
uhuvvetname (kardeglik diplomasi) ad1 verilen birincisi her yeni uyeye,
icazetname diye bilinen ikincisi ise her mertebe yukselisinde verilir.

Fesadiyenin Danki Mahkemesi. Tarikat-1 Salahiyye'ye Nasil Girildigine Dair
Ifsaat.”
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Birinci ve ikinci simf uyeler (saldh-1 hal ve saldh-1 nefs) bir kordela ve
onun da uzerine bir rozet takarlar. Uginca sinifin (salah-1 tam) ayeleri
ise kordelanin ustune daha onemli bir simgesel nesne (hamail) takarlar.
Ama “Nizamname"de de daha ayrintuh bir bilgi verilmez ve kordela-
nin masonlarin takug seritlere benzeyip benzemedigi de belli degildir.
Acaba masonlarin “Onlugu’ne daha yakin bir sey olabilir mi? Her ug
simfin dyeleri kalp hizasina bagka bir madeni simgesel nesne (?) daha
takarlar; bu nesne salah-1 hal icin demir, salah-1 nefs igin bakir, salah-1
tam icin nikeldendir. Metaller de masonik simgeselligin parcasidir ve
burada masonluktan yeni bir etkilenme hemen kendini belli eder.

Tarikat-1 Salahiyye'de her mertebe yukselisinde (terfi) mutlaka to-
ren yapilmasi sarti konmamustir; anlagildigy kadariyla -yine de “Nizam-
name” bu konuda yeterince agtk degildir- sadece bir simiftan digerine
gecisler torenlerle kutlanmaktadir. Tarikat'n diger tam torenleri gibi
buna da muamele-i tesidiye (kutlama) ad verilir, ama terfi terimine de
rastlanir. Osmanli masonlan da tekris disinda her tarla nafaka artisi
icin bu terimi kullanmiglardir. 1lk kabul toreninin baslangiciun kis-
men yinelendigi ve sadece ikinci ile dginca simf ayelerinin kaulabildigi
salah-1 halden salah-1 nefse gegis toreninde, rehber bir thrama sardig
aday: zaviyenin kapisina gotarar. Meydanci niye geldigini sorunca, terfi
aday1 “Feyz almak istiyorum” diye cevap vermelidir. Kabul edilince Ku-
ran uzerine yemin eder, sahip oldugu u¢ mertebenin (hademe, murid,
sa1) ogretilerinin 6zunu ozetler ve Islam’a, Tarikat'a baghhgun yineler.
O zaman salah-1 nefsin ilk mertebesi olan kasif igareti, 6devleriyle bir-
likte kendisine agiklanir.

Tarikat ayesi ikinci sinifin (salah-1 nefs) aganci mertebesine (arif)
ulaginca, uguncu ve son sinif olan salah-1 tama gegebilmek icin son bir
toren yasamasi gerekir. Tam “sus esyalan” (muzeyyenet) alimir ve reh-
ber tarafindan al bir cabbeye sarilir. Seyhin huzuruna gotaraldaginde
ona soyle demelidir: “Tealt (yukselme, ululanma) isterim.” Seyh, onun
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thématique illustré de la Franc-magonnerie, Paris, Ed. du Rocher, 1993, s. 333'ten
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Nusayri Zamreleri, s. 251'de Latin harfleriyle yeniden basilmisur.
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Tarikat i¢indeki guzergahini ve talebinin nedenlerini inceledikten son-
ra, odevlerini bildirir. Téren sonunda zaviye uyeleri Esma-y1 husna'yr
(Allah’in guzel, yuce isimleri) zikreder ve Kuran dinlerler. O zaman ter-
fi aday1 salah-1 tamin ilk mertebesi olan muallimlige kabul edilir. Dokuz
meratibli sistemin son basama@ olan seyh (veya mursid) mertebesine
Asitane'de yapilan ve Tarikat erkaniyla tam zaviye seyhlerinin kauldig
buyuk bir torenle erisilir.

Tarikat-1 Salahiyye'nin idari sistemine ve toren usullerine Bektasi-
likten ve Hurufilikten esinlenen harf ve say1 gizemciligi derinlemesine
nifuz etmistir. Tarikat'in Ugler, Yediler ve Kirklar tarafindan yénetil-
digine daha yukanda igaret etmistik. Bu kutsal sayilarin Bektasilikte ve
Anadolu tasavvufunda bir¢ok anlami vardur.

Ugler du dlemde birlige yetti
Besler de onlanin ddmenin tuttu
Birlik lokmasint yediler yuttu
Dameni pdk olan pirler de billah.”

Feramughane ve asagida incelenecek Encumen-i Uhuvvet gibi,
Tarikat-1 Salahiyye de Arap harflerinin sayisal degere sahip olma
ozelligiyle oynar; drnegin Tarikat'in simgesi, immet s6zcugunun sayisal
degeri olan 441'dir. Bu konuda da masonlukla hatir1 sayilir bir ortakhik
s6z konusudur, ¢unka masonluk da, Araplarin “sihirli kareler”inden
miras alinmis, Yahudi Kabalacilar ve Hiristiyan Hermesciler tarafindan
uyarlanmus gizli bir alfabeye sahiptir.”

72 llhami Abdalin siiri, yay. Iréne Mélikoff, “Nombres symboliques dans la
liérature épico-religieuse des Turcs d'Anatolie,” Journal Asiatique, 1962,
1. Médikoff, De I'Epop¢e au mythe, Istanbul, Ed. Isis, 1995, s. 98'de yeniden
basilmistir.

73 Masonlardaki ve Bau Hermesgiligindeki bu spekulasyonlar hakkinda, bkz. A.
L. Guy Tamain, “la Clé géométrique du premier alphabet magonnique (1745).”
Chroniques d'Histoire maconnique, Paris, Institut d'Ewdes et de Recherches
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Bektagilerin ikrar térenlerinde ve Ahi loncolarinda kullanilan tugbend ve
sedd gizimleri

Bir Islam Masonlugu mu?

Bu eserde incelenen tum gizli cemiyetler iginde “lslam
masonlugu”nun en iyi ornegi hi¢ kuskusuz Tarikat-1 Salahiyye'dir.
Cunka Masrik-1 Azam-1 Osmani gibi Musluman biraderlerin devam
ettigi mason localarindan olusan basit bir obediyansin 6tesinde, ken-
dini tamamen Islam’a ve onun kultarane adamus bir “masonluk” séz

Magonniques, Grand Orient de France, 1988, 2. yariyil, s. 38; Jean-Pierre Brach,
La Symbolique des nombres, Paris, PUF-Que sais-je, 1994.

159



ISLAM'DASIR VE GIZLI CEMIYETLER

konusudur burada. Aslinda bu “Islam masonlugu” sadece yapisinin ko-
kenleri nedeniyle masonik niteligini korur, ama masonlugu olusturmus
ve olusturan tum felsefi ve ahlaki ilkeleri reddeder. Tarikat-1 Salahiyye
tarafindan uygulamaya konan simgesellik, Magrik-1 Azam-1 Osmant'nin
masonik simgeselliginin felsefi ve toplumsal 6zunun nasil bosalthp,™
Islam1 gelenek gergevesinde nasil yeniden yorumlandigim gostermek-
tedir. Iran'daki Feramushane de benzer olguyu yasar ama masonik
simgelerin Islam, Siilik ve tasavvuftan suzulerek yeniden yorumlan-
masi Fransa Masrik-1 Azamr'nin felsefi ilkelerinin reddine yol agmaz.
Feramughane'nin kurucusu ve uyeleri Aydinlaruna Cagi Avrupasi'min
ideallerine bagl, reformcu dugunurlerdir ve bu anlamda Tarikat-1
Salahiyye’nin “Musluman mason”lannin tam ziddidir.

Tarikat'in agik¢a dini olan niteligi sadece Kuran ayetleri okunma-
sim zikir uygulamalariyla birlestiren torenlerde degil, sistemindeki
dokuz mertebenin her birine atfedilen odevlerde ve lslam inancim
yayma ¢abasinda da kendini gosterir. Bu dokuz mertebenin, mason-
luktaki derecelerin aksine, manevi ve simgesel icerigi yoktur. Cesitli
basamaklarin1 olusturduklarn “devr-i terakki,” insam1 her mertebe-
de bir bolumu agiklanan nihai bir hakikate dogru goturmez; hem
Islam’in hem de Islam uygarhginin derinlegmesi, yayginlagmasi ve
Osmanh Imparatorlugu’na hilafetin geri getirilmesi hazirhgyla iliski-
li, onemi asama asama artan sorumluluklar: dokuz mertebeye dagitan
bir “devir” s6z konusudur. Bu nedenle her mertebe yukselisinde to-
ren yapilmaz. Bir siniftan digerine gegislerde yapilan torenlere gelin-
ce, onlar1 daha ¢ok uyenin ilk kabulu sirasinda taahhut ettigi, Tarikat

74 Manevi yonden s0z etmiyorum, ¢anku Fransiz obediyans: herhangi bir dine
veya metafizik anlayisa gondermeleri en bagtan reddederek, bu “6z™1 zaten
devre digi birakmusur. Yine de bazi yorumculann Hiristiyanlik oncesi bir
“maneviyat“a bagladiklan (ozellikle de antikgag Mysteria'lanna) masonik téren
usullerinin “erginlemeci” (inisiyatik) boyutu Tarikat-1 Salahiyye tarafindan
kabul edilmis ve asavvuf aracilignyla kendi Islam1 kultarlerine uyarlanmgur.
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igindeki varhk ve ¢ahsmasin surdurme kararhhiginin yeniden dogru-
lanmasi olarak yorumlamak gerekir. Bu mertebe yukseliglerinde hig
de azimsanamayacak rituel bir boyuta sahip tek unsur, 1V. bolumde
ayrintih bigimde agiklandig) uzere, yemin merasimidir.

Kabul téreninin en bagindan itibaren Islam'in varhg hissedilir ve
Bektasi agirlikh tasavvufun Tarikat uzerindeki etkisinden veya Bektasi
derviglerin varhgindan hareketle yurutulebilecek tahminlerin aksine,
“heterodoks” bir Islam degildir sz konusu olan. Nitekim Tarikat-1
Salahiyye'nin Bektasiligi kent, daha da kesin bir ifadeyle Istanbul Bek-
tagiligidir ve orada kur Bektasiliginin ortodoks Islam’a gore sergiledigi
sapmalara rastlanmaz. Aldigx gesitli isimlerin arasinda yuzyil baginda
“koy Bektasiligi” diye de adlandinlan bu kir Bektasiligi, Alevilige denk
duser. Merdivenkoy tekkesini yonetirken Topal Tevfik'in, bu “koy Bek-
tagileri” ile basi epey derde girmisgtir.

Tarikat'in olasi talipler hakkinda yuruttagn sorusturmalar, énce-
likle s6z konusu kiginin Islam'a baghhgim belirlemeyi amaglar. Birin-
ci mertebede (hademe) yeni uyeden fiziksel duzlemde, spor ve silah
kullanma alanlarinda, zaviyeyi ve dini savunmaya hazirlanmas istenir.
Ozellikle de “hayatn bir program dahilinde idare etmeye ahgmak sart-
ur”™: Erken yatmak, erken kalkmak, sefahat yerlerinden, batakhaneler-
den uzak durmak. Ugiinci mertebede (sa1, galisan) Islam dunyasinda
yolculuk etmesi ve gozlemlerinden hareketle raporlar yazmasi istenir.
Ayrica koyleri dolasip Muslumanlarn irsat etmelidir (dogru yola sevk et-
melidir). Dordunca mertebede (kasif) siyasal, bilimsel, kulturel alanlar-
da nufuz sahibi olan ve Tarikat'a hizmet edebilecek, dolaysiyla Tarikat
bunyesine katmasi gereken sahislan arayip bulmahdir. Ayrica Tarikat'a
cesitli konularda bilgi ve haber tasimak da gorevleri arasindadir. Son-
raki iki mertebede kasifin verdigi haber ve bilgilerin saglamasin ve
dogrulamasim yapar. Yedinci mertebede (muallim) Islam’ yaymak ve
baska dinlerden olanlan ihtida ettirmekle gorevlidir. “Nizamname”
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bu mertebenin gorevini “misyonerlik” diye niteler. Sekizinci merte-
bede (muhakkik), “misyoner” “misyon reisi” olur; “ruesa-y1 Islam”la
(Islam'in onderleri) temaslar kurmali ve lslam uygarhginin kalkinmas
ve yukselmesi yolunda bilfiil gahgmaldir.

Her mertebede bir ila beg y1l arasinda degisen bir bekleme suresin-
den sonra terfi edilir. Dokuzuncu ve son mertebeye yirmi sekiz yilda
erisilir. Ayrica seyh-i kamil, yani bir zaviyenin seyhi olmak igin Tarikat
icinde kirk yil gecirmis olmak gerekir. Yine de bu kuralin istisnalar
sayesinde kimi uyeler intisab ettikten sonra dogrudan bazi1 mertebelere
terfi ettirilmistir. Bu ydntem, masonluktaki derecelerin aksine, mer-
tebelerin belli bir igerigi bulunmadigim dogrulamaktadir. Zenginler
dogrudan ikinci mertebeye, tarikat seyhleri, dusunurler, yazarlar, ta-
rihgiler ve surefa, yani Peygamber soyundan gelenler alunci veya ye-
dinci mertebeye alinmaktadir. Hukumdarlara ézel bir unvan verilerek,
ustad denmektedir. Kurallarin disina bu sekilde ¢ikis ya Islam hakkin-
da derinlemesine bilgi sahibi olmaya ya da bir hanedana veya manevi
silsileye aidiyete dayandirilmaktadir. Bu adet, bu turden serbestliklere
genelde asla izin vermeyen, masonik yolun herkes igin aytu oldugunu
kabul eden masonluk ile Tarikat arasindaki fark: belirginlestirir. Ta-
rikat henuz uye olmams sempatizanlara da belli bir stata tamyarak,
onlan Bektagilikten alinmg bir terimle, muhibler diye adlandirir. Mu-
hibler Tarikat'a baghdir ama esrar onlara aktarilmaz.

Tarikat-1 Salahiyye 1919-20'den kapauldigr 1925'e kadar sadece
bes yil faaliyet gosterebilmis; yani uyelerinin higbiri zaviyelerde gegi-
rilmesi zorunlu yirmi sekiz seneyi doldurarak seyh olmamstir. Cikar-
tilabilecek dersler agisindan asil zengin olan, bu érgutan Turkiye tari-
hindeki etkisinden ¢ok, anlayig1 ve varhgy, ozellikle de masonik yapiyr
tasavvuf ve Islam’la butunlestirme tasansidir. Bu tasarida Islam'in yavag
yavag bir “gizli din” haline getirilmesi dusanulmustur; “Nizamname”de
yer alan ve Tarikatn kursal alandaki faaliyetlerini ele alan bir mad-
de de bunu dogrular. Bu maddede, kéy camiinin Tarikat'in zaviyesi-
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ne donugturulmesi ve kdy imamlannin da murid mertebesine (ikinci
mertebe) kabul edilmesi gerektigi belirtilir. Boylece tum koy nuafusu
Tarikat saflarina gekilebilecektir. O zaman hepsi hademe mertebesine
kabul edilecek ve camide Cuma namazina kaulmak sart kosulacakur.
“Nizamname”de kentlerde hangi stratejinin benimsendigi agiklanmasa
da benzer bir tasarinin s6z konusu oldugu varsaylabilir.

1925'te Tarikat'a kars: girisilen polis operasyonlarinda arsivin bir
bolimune el konmus ve bunlar Istiklal Mahkemesi'nde delil olarak
kullamlmstir. Boylelikle “Nizamname,” “tahlifnameler” (ayelerin imza-
larin1 tagiyan isim listeleri), uyelerin Tarikat'ta aldiklan yeni isimlerin
kaydedildigi kutuk defterleri ve ok sayida “icazetname” adaletin eline
gecmistir. Bu belgeler orgutan kazandig) basariy1 gostermektedir.”

Demek ki Tarikat-1 Salahiyye'nin kurucular agisindan, Islam gizli
bir din gibi faaliyet yuruterek, giderek geriledigi ve daha sonra temsil-
cisi olan halifeden de Kemalizm marifetiyle yoksun birakihp baskiya
ugradigy Osmanh toplumu igindeki haklarim yeniden ele gegirmelidir.
Kemalist devlet ¢okse ve sultan-halife Tarikat'in dinsel, siyasal ve top-
lumsal beklentilerine uygun yeni bir devlet cercevesinde geri donseydi,
Tarikat-1 Salahiyye gizlilik niteligini herhalde azaltacak, belki de kapa-
lihiga tamamen son verecekti. Amaglarina ulastiklarim ve simn varhk
nedeninin ortadan kalkugim dusunen gizli siyasal cemiyetlerin ¢ogu
boyle davranir. Ama bu soyledigimiz bir varsayimdan ileri gegmez,
cunku Tarikat sozle ifade edilemeyen sirra bir yer ayirip kapal niteligi-
ni de pekala surdurebilirdi.

Tarikat-1 Salahiyye mahkemesi sonucunda Turk adaleti, iddianame-
de de ozetlendigi gibi, bu orgutun iki ayn gehresi bulundugu ve iki
farkh dil kullandigy hukmune varr:

Tarikat (41 Salahiyye) halka seslenirken diger tarikatlar gibi bir dinsel

75 *“Sayan-1 Dikkat Ifsaat ve Mdhim ltirafat,” “Ankara Istiklal Mahkemesinin Danki
Mahkemeleri,” Cumhuriyet, 19 Agustos 1925.
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tarikat géranimune baranmekte, ama munevverlere seslenirken bir Islam

masonlugu gibi nispeten daha idealist bir hal almaktadir.”

Demek ki geng Turkiye Cumhuriyeti agisindan, ulkenin tam vilayet-
lerinde bulunan tarikat aglanni devlete kargi kullanan urkuatucu bir dug-
man soz konusudur. 1925'te, ulkenin dogusundaki Seyh Sait isyanindan
sonra tarikat konusu ikinci kez karsidevrimci bir eylemle birlikte aml-
maktadir. Su halde Mustafa Kemal'in Aralik 1925'te, Tarikat-1 Salahiyye
aleyhine agilan davadan sadece birkag ay sonra tarikatlar kapaup yasak-
lamasinin bu son olayla da tamamen baglanusiz olmadigy dusunulebilir.

Encumen-i Uhuvvet: Kardeglik Cemiyeti

Kagar hanedanindan Iranh liberal Zahiraddevle’nin (6lm. 1924)
1899'da Tahran’da kurdugu Encumen-i Uhuvvet, masonlukla ta-
savvufun bulustugu bir bagka gizli cemiyet ornegidir. Ama Tarikat-1
Salahiyye’den farkh olarak, bu cemiyette masonik yap: degil, tarikat
yapisi agir basar.”’ Zahiruddevle, 19. yuzyl Iran tasavvufunun unlu
anti konformist simasi Safi Ali Sah'in (6lm. 1899) muritlerindendir.
Tum toplumsal siniflardan Iranhlan ve liberal dusunurleri gevre-
sinde toplayan Safi Ali Sah'in yonettigi ve kendi adiyla anilan tarikat
-Safialisahiyye- Iranin en buyuk sufi tarikatlarindan Nimetullahi’nin
bir koludur. Nimetullahi -diger tarikatlarin ¢ogu gibi- gizli kapakh bir
orgutlenme olmasa da, Safi'alisahiyye siyasal nedenlerden oturu oyle-
dir, cunku seyhin soyleminden ok etkilenen sah mubhalifleri de bu tari-
kata gidip gelmektedir.”® Seyh dogal olarak tasavvuf yolunu vaaz etmek

76 “Tarikat-1 Salahiyyeciler Hakkinda lddianame.”

77 Safialisahiyye tarikatimin ve Encamen-i Uhuvvet'in ganamuze kadar olan tarihi
haklanda. bkz. Matthijs van den Bos, Mystic Regimes. Sufism and the State in Iran
Jrom the Late Qajar Era to the Islamic Republic, Leiden, Brill, 2002.

78 Bu gizli nitelik Encamen-i Uhuvvet konsey baskani Ismail Merzban Emin el-
Mulk'an 1938'de verdigi bir konferansta da dogrulanmigur: Bu konferanstan
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tedir gergi, ama ayni1 zamanda tum insanlann egitligini, kardegligi ve
ozgurlugu de savunmaktadir ki bu fikirler bir “dogu despotizmi” ul-
kesinde belli bir cazibe merkezi olusturur.’ Sahsiyeti ve karizmas sa-
yesinde Saray'in iginde, yuksek gorevliler ve devletin reforma ihtiyact
olduguna inanan aydin sehzadeler arasinda bile muritler edinir. Bunlar
gizlice Safi'alisahiyye toplantilarina kaulir ve daha sonra Encumen-i
Uhuvvet'i doguracak gekirdegi olustururlar. Bu gekirdegin iginde, seh-
zade Seyfuddevle ve Anderson Nizamnamesi diye bilinen masonlugun
temel yasalarini ileride Farsgaya gevirecek olan mabeyn katibi Mirza
Nasrullah Han da vardir. Bu aydin dasunurler toplulugu bir anlamda
Safi'alisahiyye bunyesinde bir ig halka olusturmaktadir ve ona gizli nite-
ligini veren de budur. “Sozle ifade edilemez™ herhangi bir sirm koruma
kaygisi degil, gavenlik gerekleri bu gizliligi zorunlu kilmaktadir. Di-
ger uyeleri de bir araya getiren toplanulara gelince, bunlann gizli degil
acik yapildiklan dusunulebilir. Taninmus bir cemiyet iginde boyle gayn
resmi bir ¢ekirdek olugmasi bu liberaller topluluguna belli bir megru-
iyet kazandinr ve sah da onlan desteklemeye baslayinca duguncelerini
1899'da kamuoyuna agiklamaktan ¢ekinmezler. Yine de o tarihe dek
tarikat, sahin adamlan tarafindan gizlice gozetim altinda tutulur.

Safi Ali Sah birgok eser yazmistir; bunlarin iginde en énemlisi 1890-
91'de yayimlanan Kuran tefsiridir. Bu tefsir tasavvufa ve hadislere oldu-
gu kadar, tarihe, edebiyata ve diger din dis: disiplinlere dayanmaktadr.
Ali Sah bu eserin yaziminda mistik deneyimlerinden ve halvetinden

bolamler, Iraj Afsar (ed.), Hatirat ve Isndd-i Zahiniddevle, Tahran, Kitabha-yi
Cbt, 1972, s. L111, LVIII'de yayamlanmustir. Aynca bkz. Ibrahim Sefa', Rehberdn-i
Mesrata, Tahran, Sark, 1, s. 138; 1. Ra'tn, Fardmashkhdnah va Fardmdsanart dar
Iran, 111, s. 491. Richard Gramlich Die schiitischen Derwischorden Persiens: erster
Teil: die Affiliationen, Wiesbaden, Kommissionsverlag Franz Steiner GMBH,
1965, s. 61-64.

79 lsmail Merzban'a gore; aln. yap. 1. Afsar, Hanrat ve lsndd-i Zdhiraddevle, s. LVI.
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de esinlenmistir. Ama bu yenilikler mollalan o6fkelendirir; seyhi ozel-
likle Kuran Arapca diginda bir dilde, Farsca tefsir ettigi ve bunu da
manzum bir tarzda yapu icin onu zindikhkla suglarlar. Sahtan, seyhi
cezalandinp surgin etmesini isterler, ama bu istekleri yerine getiril-
mez.® Bu olay Safi Ali Sah'in itibanni ve gucunu artinip, tarikatina gelen
liberalleri gogaltirken, dusmanlarinin sayisim da arturir.

Kiziyla evlendigi Sah Nasireddin (sd: 1848-1896) tarafindan sey-
hin faaliyetlerini sorusturmakla gorevlendirilen Zahiraddevle onun
buyasune kapihir ve 1885-86'da muridi olur. Mistik bir zihniyete sa-
hip oldugu icin once dunyadan el etek cekerek yasamayr duganur ve
derviglerin geleneksel sadaka ¢anag (kegkal) elinde, ilahiler soyleyerek
Tahran sokaklarinda dolasir.®® Ama Safi Ali Sah onu tam tersine bu
dunyada kalmaya ve tarikata ancak bir prens ve devlet adaminin yapa-
bilecegi hizmetleri yapmaya tesvik eder. Seyh, ruh yuceliginin hakkim
teslim etmek amaciyla ona Safa Ali Sah (saf3, safhk, temizlik) adim verir
ve manevi mirasqisi yapar. Beriki yine de bir dervis olarak kalir, du-
suncesinde ve ileriki eylemlerinde tasavvufun etkisi hep hissedilir. Safi
Ali Sah 1899'da olunce onun yerine gecen Zahiraddevle tarikata, halka
acik bir boyut kazandirmaya karar verir. Iran'daki yeni siyasal kosullar
da buna elverir ve tarikat kendisini destekleyen birgok kisinin bulun-
dugu Saray nezdinde de kayg) uyandirmaz hale gelir. Zaten Nasireddin
Sah 1896'da oldurulmustar ve yeni hukumdar Muzaffereddin Sah
(sd: 1896-1907) reformlardan yanadir.®? Hatta 1899'da Zahiruddevle

80 Ismail Merzban; alnulayan, 1. Afsar. Hanrat ve Isnad-i Zahiriddevle, s. LVI,
LVIl; Muhammed Ma'sam Ali Sah, Tartkal-Hakayik, (1900), yeni bask:, Tahran,
Kitabhane-yi SenaV, tarihsiz, 111, s. 441-447; Ata Kerim Berk, Cesteca der ahval
0 dsdr-i Safi Ali $ah, Tahran, Intisarat-i Ibn-i Sina, 1973, s. 107-128; |. Ra'n,
Faramashkhanah va Fardmasanart dar Iran, 111, s. 488-489.

81 Ismail Merzban, alnnlayan, 1. Alsar, Hatirat ve Isndd-i Zghiriddevle, s. XL.

82 Bu donem hakkinda, bkz. Nikki R. Keddie, Qajar Iran and the Rise of Reza
Khan... 1796-1925, Costa Mesa, California, Mazda Publishers, 1999, s. 44-55.
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o gine dek gizlice toplanan Safi Ali $ah muridleri toplulugunun
“Encamen-i Uhuvvet” adiyla resmen kurumlasmasina izin veren bir
fermani yeni sahtan almay: bagarir. Amaisim herhalde bu tarihten 6nce
de gayr resmi olarak kullamlmigtir ve cemiyetin bir “sirr1” (gizli), bir
de “alent” (agik) ddnemi oldugundan sé6z edilmesinin nedeni de muhte-
melen budur. Encimen-i Uhuvvet toplanulan Zahiraddevle'nin evinde
yapilir. Ayrica tarikat bir zamanlar Safi Ali $ah'in ikamet ettigi, simdi
de turbesinin bulundugu, bir tefekkur ve ziyaret mekanina déonugmug
hankahta zikir ve dua meclisleri duzenlemeye devam eder. Bu durum,
Safi'alisahiyye'nin tek kisi tarafindan yoénetilmekle birlikte iki gehresi
bulundugunun da igaretidir; bu ¢ehrelerden biri ziht ve tefekkure, di-
geri toplumsal ve siyasal eyleme donuktur. Safi Ali Sah'in yazilanini ele
alan ve 1973'te yayimlanmus bir eserde, seyhin 6lamunden sonra tari-
kaun hankahi haline gelmis ikametgahinda tarikatn geleneksel pazar
zikirlerinin duzenlendigi belirtilir.®*

1907'de, mesruti idareye ve ulke tarihinin ilk parlamentosunun
kurulmasina izin veren Muzaffereddin Sah''n 6limunden sonra, Iran
dramatik bir donemden gecer. Yeni hukumdar Muhammed Ali $Sah
(sd: 1907-1909) liberallere dusmandir. Encimen-i Uhuvvet'in Fran-
siz masonluguna yakinlagmasi bu déonemde olmustur; bugine kadar
kesin bir bigimde ispatlanmamig olsa bile, Feramughane, Mecma’a-i
Ademiyyet ve Cam'i-i Ademiyyet gibi Iran'in paramasonik cemiyetle-
rinin bir¢ok uyesi muhtemelen Encumen'i kendi “masonluk” tecru-
belerinden faydalandirmislardir. Zahiraddevle’nin de énce Malkum
Han'in Feramughane’sinin, sonra da Cam'i-yi Ademiyyet'in uyesi oldu-
gu ileri suralmektedir, ama bu iddianin da kaniti yoktur. Buna kargi-
ik Zahiraddevle, 1907'den sonra, Fransa Masnk-1 Azami'min Le Réveil
de I'lran locasimin matrikulunde (uye kayit cetveli) kayithdir. 1908'de

83 Au Kerim Berk, Cesteca der ahval a dsdr-i Safi Ali Sah, s. 15. Bunlardan birine
1992'de kanlma olanag bulduk; zikir, Safi Ali Sah tarbesinin iginde yapihyordu.
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Encamen-i Uhuvvet ve Le Réveil de I'lran celseleri onun konaginda
toplanir. Iran'daki megruti deneyime son veren Muhammed Ali $ah'in
parlamentoyu topa tutturup birgok mebusu idam ettigi 1908 karsidev-
rimci olaylari sirasinda konaginin yagmalanmasinin ve yikilmasinin asil
nedeni masonlann toplanti yeri olmasidir. Gelismeleri 6nceden haber
alan loca, arsivini toparlayip Fransiz sefaretine tasimaya vakit bulur.®
Bazi Iranhlar iki orguate birden uyedir; hatta iclerinden biri, Mirza Sey-
yid Intizam es-Sultana, daha dnce 1898'de Tahran'daki kisa 6murlu bir
Ispanyol locasina bile katlrmstr.®

Zahiruddevle, Encamen-i Uhuvvet ve Safi‘aligahiyye’nin temsil
ettigi iki gelenegin kesisme noktasina yer alir: Toplumsal 6zgurluk
siyaseti ve mistik Allah arayisi. Tarihgi Bert Fragner onu “demokrat
dervig” (demokratischer Derwisch) diye niteler ve bir lranh tarihgi
de onunla ilgili incelemesinin bir balumune su bashg koymustur:
Irfan der hizmet-i igtima (toplumun hizmetindeki irfan).% Bu tarih-
¢i, Zahiruddevle'nin zihniyet uyamgim saglamak, ahlaki gelistirmek
ve ozgurlugu yaymak igin tasavvufu hankahlardan disan ¢ikardigimi
yazar. Yani Zahiruddevle lran tasavvufuna toplumsal ve siyasal bir
islev yoklemistir. lranh reformcu bu tavryla Fransa Masrik-1 Azam

masonluguna ¢ok yaklasmis ve 1907’de de bu obediyansa katilmistir.

84 1. Ran, Fardmashkhdnah va Faramastnart dar Iran, 11, s. 146.

85 P. Sabatiennes, “Pour une histoire de la premiére loge maconnique en Iran,”
s. 420-421. Buna karsihk A. Anwarin (Envar) yazdigmin (‘Anjouman-i
oukhouwwat,” Encyclopaedia Iranica, Londra, Routledge ve Kegan Paul, 11, fas.
1, s. 88-89) aksine, Encumen'in kurucu uyeleri arasinda Le Reveil de I'Iran dyesi
mason lar bulunamaz, ¢unka 1899'da bu mason locas: henuz ortada yoktu.

86 Bert Fragner, Persische Memoirenliteratur als quelle zur neueren Geschichte Irans,
Wiesbaden, Franz Steiner Verlag, 1979, bal. 1V, s. 121 vd,, 1. SefaY, Rehberdn-i
Mesrita, s 139.
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1899'dan itibaren agik bir cemiyet haline gelen Enciamen-i Uhuvvet
gizlilik niteligini yitirir, ama tasavvuft bir tarikat olarak sozle ifa-
de edilemeyen sirn surdurur; Safi‘alisahiyye'de yururlukte olan ve
Zahiruddevle'nin Encuamen’de de kural olarak benimsedigi Usal-i
sesgane'de (alt ilke usulu) bu sir yam ¢ok acik bigimde belirir. Bu
ilkelerden biri kitman-1 sirrullah, “Allah sirrimin gizlenmesi”dir;
Zahiruddevle tasavvuf hakkinda yapilan bir soyleside ozur dileyerek

bu nokta hakkinda konusamayacagim belirtir.®’
Sual: “Kitman-1 sirrullah”tan murad edilen nedir ve bunun hududu nedir?

Cevap (Zahiraddevle): Bu sualinize cevap veremeyecegim igin beni affedin,
cunka eger cevap verirsem, “kitman-1 sirrullah” (ilkesine) uymarms olurum.®

Demek ki Encamen'in “gizli” niteligini terk etmesi, Zahiraddevle'nin
mursidi Safi Ali Sah'tan geleneksel olarak devraldig) Sirr’ saklamasina
engel degildir.

Guft mera ah-i Safi-yi vefi(Vefal Sah Safi bana dedi lkq,
Fas kunem pis-i ta sur-1 haft.Sana gizli sirn ifsa ediyorum.) .
Zahiroddevle.®

Encumen oncelikle tarikat modeline, yani gizli cemiyet degil, sirmt
cemiyet modeline uymaktadir. Yine de Encimen-i Uhuvvet‘in agik niteli-
gine karsin, 1899'dan sonra sozle ifade edilemeyen sumn yam sira ikincil
sirlan da surdardagu bellidir. Her uyeye dagitilan ve hepsinin hem us-
tunde tasiyip hem de kimseye gostermemesi gereken “Cemiyet Nizamna-
mesi” (meramname) buna bir ornektir. Meramname ahlak ilkelerini ve

87 1. Ran, Fardmashkhdngh va Fardmdsanart dar Iran, 1Il, s. 487; 1. Safat,
Rehberdn-1 Mesruta, s. 139.

88 1. Afsar, Hanrat ve Isndd-i Zahiraddevle, s. LI1L.

89 Muhammed Ma'sam Ali Sah, Tartka'l-Hakdyik, (1900), yeni baski, Tahran,
Kitabhane-yi Senat, arihsiz, Ill, s. 451.
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zikirleri, uhuvvet ogretilerini ve sirn koruma geregini hatirlaur.®

1940'lardan bir Iranh tarih¢i, Mahmud Irfan, Zahiraddevle'nin ma-
sonik modele duyarh oldugunu ve Encumen-i Uhuvvet'i masonluga
uyarladigim yazar. Ama o¢zellikle, yine M. Irfan’a gére, Zahiruddevle,
“Malkum Han'in (Feramushane'nin kurucusu) amacina erisemedigi-
ni” saptar ve kendisinin, Zahiruddevle’nin bunun nedenlerini bildigini
soyler.®* M. Irfan'in kastettigi, Malkum Han'in eserini Zahiruddevle'nin
kendi tarzinda surdurmeyi amagladigy midir? Mahmud Irfan'in elinde
19. yuzyl sonunda Encumen-i Uhuvvet ile masonluk arasinda yasanan
yakinlagma konusunda somut bilgiler var midir, yoksa séz konusu ya-
kinh@ kendisi o saurlan yazarken iki érgut arasinda var olan énemli
iliskilere mi dayandirmaktadir?

Nitekim bu yazarin Encamen-i Uhuvvet'in belli sayida ogeyi ma-
sonlardan devraldigini ispat etmek icin ileri sardagn kantlar da ikna
edici degildir; bizzat Zahiraddevle'nin veya onun yakin yoldaslarin-
dan birinin bu unsurlan dogrulamas: tabii ki isi degistirir. Ama bizim
bildigimiz kadariyla Encamen-i Uhuvvet'in kurucusunun yazilarinda
bu turden higbir ifsaata rastlanmaz. M. Irfan'a gore, Encumen en ¢ok
idari duzlemde masonluktan esinlenmistir. Nitekim 1899°'daki kuru-
lus asamasinda, Zahiraddevle orgutu bir tarikat seyhi gibi tek basina
yonetmeyi reddeder; oysa Safi Ali Sah'tan el aldigina gore buna hakki
vardir. Kendisine yardim edecek yuz on kisilik bir meclis toplar; bu
meclisin uyeleri bilgileri ve liberalizmleriyle un yapms kisilerden se-
cilir. Bu karar1 masonik bir etkiye baglamak biraz abartih goranmek-
tedir, ustelik o tarihte Iran’da Feramushane’nin ardili olan Mecma'a-i
Ademiyyet'in epey degismis 6rgutlenmesi disinda, masonik bir kuru-
lus da yoktur. Bu davranis, daha ¢ok kurucunun liberal zihniyetinin

90 1. RaIn, Fardmashkhdnah va Fardmdstnari dar Irdn, 111, s. 496-497.
91 M. Irfan, “Feramasunha 2. Feramasunhader Iran,” Yegmd, Tahran, 11,1942, s. 505.
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bir isareti olarak yorumlanmahdur.

M. Irfan iki 6rmmek daha verir, bunlardan biri Encamen-i
Uhuvvet'in armasindaki simgeselliktir. Tarihgi 6nce masonlann ni-
sanlarinin uzerine koyduklari, érgutlerinin ferman ve icazetnameleri-
nin ustune bastiklan 6zel simgeleri oldugunu ve bu simgelerin -mala,
pergel, gonye- ya tek baslarina ya da topluca tasvir edildigini belir-
tir. Daha sonra da Zahiraddevle'nin Encamen-i Uhuvvet'in simgesi
olarak kuguk dervig baltasim (teberzin), sadaka ganagim (kesknl) ve
tesbihi segtigini ve bu simgeleri “Huristiyanlar gibi" u¢gen bigiminde
birlestirdigini ekler. M. Irfan'in vardig) sonuca gore, bu uggen aym
zamanda masonlarin da kutsal bigimidir.9? lkinci rnek, Encamen'in
yayin politikasiyla ilgilidir: Encamen 1905-1906'dan itibaren bir der-
gi cikarmigtir (Mecm@'a-yi ahlak)® ve M. Irfan’in belirttigine gore, bu
derginin temel ilkesi pk1 masonlardaki gibi dinsel ve siyasal sorunlara
asla karismamakur.*

Encumen-i Uhuvvet, yukanda incelenen diger iki paramasonik or-
gatlenme -Feramughane ve Tarikat-1 Salahiyye- gibi, masonik ve tasavvuft
geleneklerin i¢ ice ge¢mesi yonunde bir 6érmek olusturmaz. Daha ¢ok
bu iki gelenegin bir noktada kesismesine, bulusmasina denk duger.
Zahiruddevle toplumsal ve siyasal eyleminin koklerini agik¢a dogulu bir
modele dayandirmaya ugrasmstr. Masonluga karsi da duyarsiz degil-
dir ve kugkusuz ondan da esinlenmistir, ama yazanu daha ok katiksiz
tasavvufa ve onun orgitlenme bigimi olan tarikata doner. Bu nedenle
Encamen-i Uhuvvet'te, Feramughane ve Tarikat-1 Salahiyye'de gorulen
masonik tekrisi 6rmek alan kabul merasimlerine rastlanmaz. Encumen

92 Aym yer.

93  1905-1906 yllannda 18 sayr qkmsur; 1. Afsar, Hatirat ve Isndd-i Zdahiruddevle,
s. LVIIL. Daha sonra Encamen'in subeleri Iranin gesitli eyaletlerindc benzer
dergiler yaynmlamuglardir; bkz. M. van den Bos, Mystic Regimes, bol. 1l1: “New
Mystic Regimes, 1900-1941."

94 “Feramasunha 3. Feramasunha der Iran,” Yegmd, Tahran, 12, 1942, s. 546.
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acikca tasavvuft 6ze sahiptir ve meclislerinde evrdd, zikir ve semdya
onemli yer aynimakta, ozellikle de musiki bu meclislerde ¢ok onemli
yer isgal etmektedir.” Diger yandan meclislerin i¢ mekan duzenlemesi
mason localanna hicbir sekilde benzemez ve uyeler zikir meclislerindeki
gibi halka olusturacak bigimde yerlesirler.* Encamen-i Uhuvvet'in yapu-
g zikir, nizamnamesine gore, iki tarludur: zikr-i celt ve zikr-i haff. Zikr-i
celt (agik, agikar), genellikle yeni baglayanlara tavsiye edilen sesli zikir
turudur ve sessiz veya gizli zikirden (haft) daha agag kabul edilir.”

Encamen-i Uhuvvet ile masonluk arasindaki yakinhk
Zahiruddevle’nin 1924'teki 6lumunden sonra belli bir modernizm adi-
na bazi sufi geleneklerinin reddedilmesi sonucu iyice artar. Bu durum
Iran'daki diger sufi cevrelerin elegtirilerini ceker. 1978-79'daki Islamt
devrim sirasinda yasaklanip dagiilan Encumen, gunumuz Iran’inda
bagka bir adla gizli ve yeni bir yasam surdurmeye baslamistir.%®

95 1. Ra'In, Fardmashkhanah va Fardmdsanari dar Irdn, 111, s. 496-497.

96 M. van den Bos, Mystic Regimes, bél. VII: “Sufism, Civil Society and the State.”

97 Daha fazla aynnu igin bkz. Richard Gramlich, Die schiitischen Derwischorden
Persiens, c. II: Glaube und Lehre, Wiesbaden, Kommissionsverlag Franz Steiner,
GMBH, 1976, s. 380-381; M. Kiyant, Tarih-iHankahder Iran, Tahran, Kitabhane-
yi Tahart, 1990, s. 414-415.

98 M. Van den Bos, Mystic Regimes, bol. 111, IV, V, V1.
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Sozle ifade edilemeyen sir, hep gizli cemiyetler aracihgiyla aktanl-
sa da onlarla sinirh kalmaz ve deyim yerindeyse bu cemiyetler fani,
o bakidir. Diger yandan belli bash iki gizli orgutun, masonluk ve
Carboneria’nin varlik nedeni bu sézle ifade edilemeyen sirdir; her iki
orgut 19. ve 20. yuzyillarin birgok gizli Musluman cemiyetine model-
lik yapmistir. Bunun disinda gizli cemiyet, bu sirn belli bir noktada,
ona ikincil sirlar ekleyerek veya ikame ederek sabitleyen topluluk bi-
cimlerinden sadece biridir. Ama Islami Dogu’da, ayni turde sozle ifade
edilemez bir sirla ugrasug1 halde gizli olmayan cemiyetlerin, en bagta
da tarikatlann varlig1 kanitlanmgtir. Yine de sozle ifade edilemeyen sir
zaten kendisini korur, ona odaklanan gizli cemiyetin ise aslinda bu sir
cevresinde toplanmis insanlar toplulugunu korudugu anlagilmaktadur.
Antoine Faivre, sir kavramina her zaman bagimh olmayan ve disciplina
arcani (simya) haline indirgemeyi reddettigi Bat1 ezoterizmi konusun-
da da aym saptamay: yapar: “Sirnn, kendisini koruyacak hi¢ kimseye
ihtiyac1 yoktur.™

Georg Simmel'in gizli cemiyetler sosyolojisine yoneltilebilecek eles-
tirilerden biri, s6z konusu cemiyetlerin masonluk veya Carboneria mo-
delinden uzakhgindan ve sadece ikincil sirlarin varligindan hareketle,
bu sirlarn iginde sozle ifade edilemez sirra hig rastlanmadigi sonucu-
nun ¢ikarllamayacag gergegini unutmasi ve sozle ifade edilemez sirnn
bu tur cemiyetler uzerindeki dogrudan veya dolayh etkisini dikkate
almamasidir. Higbir geyin asla salt siyasi olmadig, higbir gizli siyasi
cemiyetin dinden asla tamamen kopmadig}, reformcu dusunurlerin ya
sufi oldugu veya tasavvufi izleklerden etkilendigi Musluman gevrelerde
bu ozellik, yani sdzle ifade edilmez sirnn etkisi mutlaka hesaba katlma-
lidir. Simmel ¢ok hakli olarak, “cemiyetlerde gizli olanin ilkel bir sosyo-
lojik olgu, bir birliktelik bi¢imi, grup uyesinin veya grubun géranumu-

99 Acces de I'¢sotérisme occidental, 1, s. 31-32.
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nu otekilerle dogrudan veya dolayh etkilesim iginde belirleyen iligkile-
rin bicimsel bir niteligi, bir rengi” oldugunu yazar.' Ama bunun aym
zamanda ve ozellikle sozle ifade edilemeyen sirla, yani mistik-dinsel
bir hakikat veya deneyimle veya bu hakikatin ya da deneyimin simge-
siyle belli bir iliskiyi yagama tarzi oldugunu da eklemek gerekir; ancak
aym iligkinin agik bir cemiyet cercevesinde yasanabilecegini de unut-
mamahyiz. Sirla ugrasmanin birgok bigimi vardir. David Stevenson'in,
masonluk hakkindaki, “bigimi ve igerigi kogullara ve katilimcilara gore
farkhhik gosteren, degisken bir kurum” oldugu dusuncesi masonlugun
Islam igindeki tarihi tarafindan tarusimaz bigimde dogrulanmisuir. In-
celedigimiz, masonik yapidan, simgelerden ve fikirlerden esinlenmisg
gizli Musluman cemiyetlerinde de aymi esneklik gozlemlenir. Bu ce-
miyetler esas olarak kurumlarim modernlestirmek ve hukamdarlann
iradesine kargin toplumlarim ézgurlestirmek kaygsi tasiyan reformcu
dusunuarleri cezbetse de reform tasanlan ¢ok cesitlidir. Ozellikle de
bu reformcularin dine verdikleri yer bir cemiyetten digerine farkh-
lasmaktadir. Bu noktada Yeni Osmanllar ile Jon Turklerin tavirlarim
kiyaslamak yeterli olacakur. Bu toplumlarda masonik model ya haun
sayilr olgude basitlestirilmistir ya da daha da zenginlestirilip lslami ve
tasavvufl bir kulturel ortamla butunlestirilmistir. Her iki durumda da
-ama asil ikincisinde- Muaslamanlar masonlukta kendilerini bulmus,
ashnda masonlugu kendi tarikat orgutlenmelerinin Bati'daki kargihg
olarak kabul etmislerdir. Reformcularin masonik sistemi benimseme
ve donusturme nedenlerine gelince, kuskusuz fazla geleneksel ve gizli
eylem agisindan genelde elverigsiz bulduklan kendi orgutlenme bigim-
lerini mukemmellestirme istegi bunda agr basmistir. Buna masonlu-
gun itibarim da eklemek gerekir; bu itibar, esas olarak reformcularin
Aydinlanma Avrupasr'nda ona bigtikleri rolden ve devrimci suregteki
eylemlerinden kaynaklanir.

1 Secret et Sociétés secretes, s. 89.
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Bizim bu cemiyetleri, Carbonaro-masonik cemiyetler veya simge
yoluna baglanmus cemiyetler olarak siniflandirmamiz, bu iki model
arasinda i¢ ige gegisler yasandig olgusunu dislamaz. Onlan ayiran fark-
lhihiklar nitelik degil nicelik duzeyindedir, ¢unku torensellige ayrilan ye-
rin buyuklugu veya kucuklugn nedeniyle farklilagmaktadirlar. Bu pa-
ramasonik cemiyetlerden bazilarin tarikatlara yaklagtirip uzaklagtiran
da yine toren usulleridir. Masonik toren usulleri, simgelerin bir rituel
cercevesinde kurgulanan oykilerle butunlegtirildigi antik¢ag Mysteri-
a'larindan esinlenmis bir sistemi yeniden ele alip gelistirir; bu usullere
daha basit veya geliskin bir bigimde paramasonik cemiyetlerin gogun-
da, ozellikle de Cemiyet-i Terbiye-yi Etfal, Feramushane ve Tarikat-1
Salahiyye’de rastlanir. Bu konudaki tek istisna, tarikat sistemi iginde
kalan Encimen-i Uhuvvet'tir. Tarikat tesrifat ise -Bektasilik harig- ta-
sidigr tam gesitlilige ve simgeselligindeki zenginlige karsin, oldukea sa-
dedir ve Mysteria’h kultlerin ve masonlugun aksine simgeleri bir rituel
cercevesinde oykulestirilmemistir. Masonik modeli tarikat modeliyle
en siki bigimde kaynaguirmig ornek olan Tarikat-1 Salahiyye’nin toren
usulleri masonik tura surdarar. Paramasonik cemiyetle tasavvuft ta-
rikat arasindaki kirilma noktasidir bu. Gergekten de paramasonik ce-
miyetlerin torenleri bazi Mysteria unsurlan igerir. Bunlar sozle ifade
edilemez sir ve simgeselligin dykulestirilmesidir. Bu torene, Latinlerin
Yunan Mysteria'larini gevirirken kullandiklar terimle, initia ad verilir .2
Bir tarikata katilma térenini ifade etmek igin bu terimin kullanilmasim
sakincali buldugumuzu daha once belirtmistik;? ¢ekincelerimizi burada
da koruyoruz. Buna kargihik “inisiyasyon” s6zcugu Fransiz masonlar
tarafindan 18. yuzyl basindan itibaren kullamlmustir;* su halde yakin-

2 Walter Burkert, Ancient Mystery Cults, s. 7.

3 “Relectures et Transformations du soufisme en Occident,” Diogene, Paris,
UNESCO, 187, Temmuz-Eylal 1999, s. 149-150.

4 Yves Hivert Messeca, “Initiation,” Eric Saunier (ed.), Encyclopédie de la Franc-
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dan veya uzaktan masonik toreni andiran, onunla herhangi bir akra-
bahigr bulunan her tarlu toreni ifade etmek igin bu terim kullamlabilir;
Encumen-i Uhuvvet disinda, bu kitapta incelenen diger paramasonik
cemiyetler bu duruma uymaktadir. Bir tarikata “saluk” toreni ise apayrn
tardedir; Mekke yakinindaki Hudeybiye'deki kutsal agacin alinda mu-
minlerin Hz. Muhammed'in elini tutarak ona biat etmelerini (Biata'r-
Ridvan) model alan bir baghlik ifadesidir s6z konusu olan.* Burada bir
simgeler kulliyaumn oykulestirilmesine rastlanmaz.

Batrdaki kardeglik bigimli ve gizli orgutlenmeleri -Kompanyonaj,
masonluk, Carboneria- Islam topraklarindaki esdegerlerinden -tarikat,
fatavvet ve loncalar- ayiran farkhhiklara kargin, Dogulular masonlukta
kendilerini bulmuslardir. Ama en ¢ok Bektasiler, Islam igindeki fark-
lhilhiklarindan 6tard, masonlarin sirriny, simgelerinin bir bolimuna ve
torenlerde benzer bir tavn kendilerininki gibi gorup kabul etmigler-
dir. Tarikat-1 Salahiyye’nin mason ve Bektasi sistemlerini belli bir uyum
icinde birlestirmeyi bagarmasimin nedeni budur. Masonlugu Islam’la
birlestirme tasarisi sadece Musliman diinyada degil, onun diasporasin-
da, ozellikle Afrika kokenli Amerikahlann bagdastirmaci Islam anlayisi
cercevesinde de goralmustur. New Jersey’de Timothy Drew veya Soylu
Drew Ali (6lm. 1929) tarafindan kurulmus Moorish Ilim Tapmnag (The
Moorish Science Temple) gercevesinde, Amerikali Shrinersin® sovalye

Maconnerie iginde, Paris, La Pochothéque, Le Livre de poche, 2000, s 433-437.

5 “Andolsun, Allah maminlerden, o agacin altinda sana bi'at ettikleri sirada hosnut
olmustur” (gev. Y. N. Oztark). Bu olayin tarihsel baglamu hakkinda, bkz.
Maurice Gaude froy-Demombynes, Mahomet, Paris, Albin Michel, 1969, s. 153-
155, tasavvuftaki yorumu hakkinda, Denis Gril, “La Voie,” Les Voies d"Allah. Les
Ordres mystiques dans le monde musulman desorigines a aujourd’hui, Paris, Fayard.
1996, s. 91-92.

6 Masonik olmayan ama sadece Templier Sovalyelerini ve 32. derece masonlari
uyelige kabul eden gizli cemiyet ¢n.
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tarzi masonluguyla Islam 1928'den beri gayet guzel gecinmektedir.’
Hatta masonluga Yahudi-Hiristiyan ve Musluman gelenegiyle higbir
bag1 bulunmayan bir kaltarde yer bulmak i¢in bu kendini bulma ol-
gusu daha da zorlanabilir. Bu durum 20. yuzyil ortasinda Japonya'da
yaganmistir. 1979'da Japon masonlannin masonik mabetlerde kulla-
nilan tek dil olan Ingilizce konusundaki bilgisizligi ve'Ban kultarune
pek ilgi duymamalar: yuzunden, masonik ritael (California riti) Sinto
ve Budist ortama uyarlaur. Bu uyarlamay: yapanlarin amact masonlu-
ga tekris edilmis Japonlann bu yapida kendilerini bulmalanm sagla-
makur; ¢anku bu yapi, onlarin iddiasina gore, kualturel nedenlerden
otaru dis gorunugte farkh olsa da Japonlarin kendi kulturlerinde sahip
olduklan ilkelerin ve davranis bicimlerinin tasiyicihgini yapmaktadir.
Bu nedenle masonlugun simgesel dili Budizm'in diline cevrilir, ama
tekris kurgusu ve toren degismez; Incil yazan Aziz Yuhanna yerini Bu-
dist kesis Honen'e (13. yuzyl), Vaftizci Yahya da Japon Budizminin
babasi, Budist Saf Dunya mezhebinin kurucusu kesis Sinran’a birakur.
Masonik efsaneye gore insa edilmesi gereken artik Suleyman mabedi
degil, Japonya'nin en buytuk ve saygin Budist mabedi olan, bircok kez
yikilip yeniden yapilmis Todaiji mabedidir (Nara'da).® Masonluk nasil
ki Islam’'da tasavvuf prizmasindan suzulerek gozden geirilip duzeltil-
misse, Japon Budizmi baglaminda da yeniden yorumlanmustir.

7  Robert L Uzzel, “The Moorish Science Temple. A. Religion Influenced by
Freemasonry”, Chater-Cosmo Transactions. Masonic Research in the East, Hong
Kong, The Paul Chater Lodge of Installed Masters no: 5391 -Hong Kong, 8,
1986, s. 65-82; Ernest Allen, “Identity and Destiny: the Formative Views of The
Moorish Science Temple and the Nation of Islam,” J. L. Esposito ve Y. Haddad
(ed.), Muslims on the Americanization Path, Berkeley, University of California
Press, 1998.

8 F. Ronald, “The Kanto Ritual: an Essay in Indigenisation,” Chater-Cosmo
Transactions. Masonic Research in the East, Hong Kong, The Paul Chater Lodge of
Installed Masters no: 5391 -Hong Kong, 8, 1986, s. 205-220.
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Georg Simmel'e gore gizli cemiyetler agiga gikanldiklan anda yok
olurlar, “qunku olagan kosullarda sirlan ya hep ya higten baska bir se-
cenek tanimaz”.® Ama bu kural, birgok gizli cemiyetin gizli niteliklerini
kaybetmelerine karsin ayakta kalmaya ¢abaladiklan ve bunu basardik-
lari Islami Dogu’da her zaman dogrulanmaz. Ne var ki orada da, ancak
sirn yeniden tanimlayarak veya sozle ifade edilemeyen sirra dogru geri
cekilerek, hatta cemiyetin ilk kurulugsunda boyle bir sir yoksa onu son-
radan olugturarak ayakta kalabilmistir. Bu son segenek, lttihat ve Te-
rakki Cemiyeti 6rmeginde gecerlidir; Cemiyet'in varlig1 1908'den sonra
da bir muammadir. Demek ki Simmel'in “ya hep ya higten baska bir
segenek tanimaz” diye soz ettigj sir, aslinda ikincil sirlardir; bunlar da
sozle ifade edilemeyen, ona odaklanmis cemiyetler iginde dogasi geregi
bir tarla ele avuca gelmeyen ve bu cemiyetlerin baslanna gelenlerden
asla etkilenmeyen asil sirrin simgeleridir, o kadar. Bu noktada sadece
ikincil sirlara sahip gizli cemiyetleri dikkate alan G. Simmel'in sosyo-
lojik yaklagimimin simirlan goruluyor. Sozle ifade edilemeyen sir, gizli
cemiyetin kalicilhgim saglamakta, hem saptadig1 toplumsal ve siyasal
eylem programina daha genis bir cergeve hem de metafizik bir basvu-
ru kaynag sunmaktadir. Ayrica toplumsal ve duygusal turde gugla bir
unsur olan kardeslik de -kurallarla dayaulan degil, baz1 uyelerin diger-
lerine duydugu dogal dostlugu perginleyen kardeslikten so6z ediyoruz-
gizli cemiyetin yok olmasina karsi durmaktadir.

Islam’daki gizli cemiyetler dunyasina gikugimiz bu yolculugun so-
nunda, sirnn gergekten ele avuca gelmez bir sey oldugu agik¢a ortaya
cikiyor; bu cok boyutlu ve soze dokulmez nitelikli olgu -gergek olup ol-
mamasl hakkinda higbir varsayim ileri sarmeden- (ikincil) sirlara sahip
cemiyetlere yine de damgasini vurmaktadir. Sir hem bigimsizdir hem
de ¢okbigimli; bir tanimin sinirlan igine sigdirilamayacak, sozlerle ifa-
de edilemeyecek ve soylenmemesi gereken her geyi kucaklar; hem her

9 Secret et Sociétés secretes, s. 65.

179



ISLAM DA SIR VE GIZLI CEMIYETLER

W & e ¢ -
Oetasr. sadn Lo Tupr

2Zéhiriiddevie ve Enclimen-I Uhuvvet (iyelerinden birgrup (I. Afsar, Hatrat ve Isnad-1
ZAlhiriddevle).

seydir hem de hicbir sey; en onemlisi de, agiklanip aktanlmas: gizeme
bir son vermez. Bektasi sairi Bosnevt'nin soyledigi gibi:
Sirrim sirrolmustur sirnm bilince.
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IKINCI KISIM

ISLAM DUNYASINDA
FRANSIZ PREMASONIK KARDESLIK
CEMIYETLERI, MASONLUK VE TARIKATLAR

GIRIS

Bu makalede masonlugun Islam dunyasina girisi ve buradaki ge-
lisimi konusundaki tarih arastirmalarina damgasim vuran onemli bir
antropolojik konuya, premasonik ve masonik kardeslik cemiyetlerinin
sufi cemiyetlerle (tarikatlarla) 6zdeslestirilmesi konusuna odaklanmak
istiyorum. Zira, ok fazla sayida Musluman’in gézunde masonluga ait
hiyerarsi ve rituellerin meydana getirdigi ustyapi, Islam dunyasinda-
ki tarikatlara benzer. Bu ¢aligma dort bolumden olusuyor. llk kisim,
merkezi Arles'da (Provence) bulunan, Uzam Salkimi1 Cemiyeti (Ordre
de la Grappe) olarak bilinen ve 18. yuzyilin basinda Istanbul'a yerle-
sen Fransiz premasonik kardeglik cemiyetine, masonlugun Osmanh
Imparatorlugu'nda taninmasindan yirmi yil énce, Osmanh otoriteleri
tarafindan nasil ve neden tarikat imtiyazlarinin verildigini ve uyeleri-
nin neden “dervis” olarak goruldugunu inceliyor. tkinci kisim, Batr'da-
ki masonlarin sufi tarikatlan neden bir tur “Dogulu masonluk” olarak
gorduguna mercek altuna aliyor. Uguncu kisim, benzer bir bigimde,
Ortadogu ve Turk-Fars dunyasinda masonlugun tarikatla nasil 6zdes-
lestirildigini gosteriyor. Dorduncu ve son kisim ise, 20. yuzyihin orta-
sinda Turkiye Cumbhuriyeti'nde ortaya ¢ikan ve masonlugun bir tarikat
olup olmadigim konu alan hararetli tarismaya dikkat ¢ekiyor.
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1703’te Istanbul’da Bir Fransiz Premasonik Bakanalyen'®
Kardeglik Cemiyeti

Masonluk ile Musluman kardeglik cemiyetlerinin (diger bir deyisle
sufi tarikatlarinin) esdeger oldugu fikri eskilere dayanir ve ilk kez 18.
yuzyihn baginda zikredilmistir. Sagirtic1 bigimde, masonlugun Osmanh
Imparatorlugu’na girisinden yirmi yil ve bir Mislumanin masonluga
kabulunden yaklasik yuz elli y1l 6nce Istanbul’da, uzmanlarca prema-
sonik olarak nitelenen Uzam Salkimi Cemiyeti (Ordre de la Grappe)
adinda bir Fransiz cemiyeti kurulmugtur ve bu cemiyet yerel halk tara-
findan kisa sure iginde bir tur sufi kardeglik cemiyeti olarak goralmeye
baslamstir.

Uzam Salkim Cemiyeti 1693'te Provance eyaletinin Arles kentinde
kuruldu. Tipk: Provance'taki diger tegkilatlar (Icki [Ordre de la Boisson]
ve Medusa [Méduse] Cemiyetleri) gibi, Uzam Salkimi Cemiyeti de ken-
disini bir tar Bakanalyen cemiyet ya da sarapg1 ovalyeler cemiyeti (che-
valerie bachique)'* olarak sunuyordu. Uyeleri dipnosofistler veya “sarapgi
filozoflar” olarak adlandinhyordu. Uzam Salkimi Cemiyeti erkeklere
de kadinlara da agiku. Toplanular ya da daha net bir ifadeyle, aksam
yemekleri duzenliyor ve kardeslige, yemege, saraba ve igmeye dayah
bir dergah dili kullaniyordu. Bir Bayuk Ustat (Grand Mattre), gorevliler

10 Bakanalyen: Antik Yunan mitolojisinde Dionysos olarak da bilinen sarap tannsi
Bakisun onuruna duzenlenen Bakanalya festivalinin adindan taretilmis bir
sozcuk. “Bakanalya ile ilgili”, “Bakanalya'ya yarasir” anlamlanna gelir. -ed.

11 Bu cemiyet hakkinda, bkz. Chevalier Apicius a Vindemiis, Etudes et recherches
scientifiques et archéologiques sur le culte de Bacchus en Provence au XVlile siecle
(Toulon: Imprimerie d'E. Aurel, 1860), s. 16-19, bu olduk¢a nadir kitabin bir
nashasi Inguimbertine Kataphanesinde muhafaza edilmektedir (Carpentras,
France, Ms 2055); L. de Crozet, “Notes pour servir 2 l'histoire des sociétés de
buveurs en Provence au XVllle si¢cle,” Bulletin de la Sociét¢ des sciences, belles-
lettres et arts du département du Var, Toulon 28. ve 29. yil (1860-1861): s. 15-
18; Arthur Dinaux, les Sociétés badines, bachiques, chantantes et litéraires (Paris:
Librairie Bachelin de Florenne, 1868), c. 1, s. 392.
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(officiers) ve bir Cemiyet Konseyi (Conseil de I'Ordre) vards; uyeleri “Kir-
mizi masa kardesleri” (Freres de la table rouge) ve “Beyaz masa kardes-
leri” (Freres de la table blanche) olarak ikiye ayrilmisti. Cemiyete kabul
edilen yeni erkek ve kiz kardeslere bir sertifika (diplome veya patente
de reception) veriliyordu. Bu sertifikada uzam salkimlan, kadehler, bir
kaduse (Hermes'in gift yilanh asas1) ve iki yunustan olusan bir armanin
yer aldigq bir muhur (cachet) bulunuyordu (Sekil 1).! Cemiyetin top-
lant1 yerleri manasurlar (couvents), localar (loges) ve sapitrler (chapitres)
olarak biliniyordu ve bu yerler Paris, Lyon, Marsilya, Metz, Touluse,
Strasbourg, Anvers, Koln, Bern, Milano, Roma ve Cadiz'deydi.

Avignon Kutuphanesi’'nin eski ¢ahisanlarindan Hyacinthe Choba-
ut, masonlukla (Bat1 Provance'ta 1737'de, Arles'da ise 1751'de ortaya
ctkmugtir) ortak pek gok uygulamaya sahip olduklan ve uyelerinin
pek cogu (ozellikle Avignon Icki Cemiyeti uyeleri) kardeslik ve zevk
uzerine kurulu yeni ve benzer cemiyetler bulma arayisiyla sonradan
mason localarina katldig) igin, Uzam Salkimi Cemiyeti’ni ve Provan-
ce'taki diger iki Bakanalyen govalye orgatunu “premasonik cemiyet-
ler” olarak gormektedir.?

Cemiyetin birtakim resmi yayimlan gunumuze kadar gelebilmistir
fakat bunlar Nouvelles de la Grappe'in ve onun yerine gecen Journal des

‘1 Bkz. “Patente de réception dans l'ordre de la Grappe”, Apicius a Vindemiis,
Etudes et recherches iginde, s. 63-65.

2 “Céait des réunions de gens d'esprit des meilleures classes, joyeux vivants,
aimant la bonne chere, fort heureux de s’assembler pour deviser gaiement et
sans contraintes; on usait 2 table d'un langage conventuel: au fond, de vrais
cercles d'intimes (...) leurs adhérents appartenaient aux mémes milieux sociaux
ou nous verrons plus tard se recruter la franc-magonnerie, et la disposition
d'esprit des premiers {rancs-magons ne différait peut-etre guére de celle des
optimistes convives de la Méduse, de la Grappe ou de la Boisson," H. Chobaut,
“Les Débuts de la Franc-magonnerie A Avignon (1737-1751)," Mémoires de
I'’Académie de Vaucluse (1924): p. 150-151.
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dipnosophistes de la Grappe'in birkag sayisindan ibarettir.” Her ikisi de
18. yuzyiln ilk yillarinda basilmakta olan bu yayimlardan, Istanbul'da-
ki Uzam Salkimi Cemiyeti'nin 1702'de Galata'da (eski bir Cenevizli ve
Venedikli semti) kuruldugunu égreniyoruz. O donemde, ozellikle Mar-
silyah pek ¢ok Fransiz tuccar, guglu Marsilya Ticaret Odasi’nin himaye-
si aluinda ¢ok sayida sirket kurduklar Galata semtinde yastyor ve ¢ali-
styordu. 18. yuzyilin ortalarinda burada, Marsilya Ana Iskog Locasi'nin
(Mere Loge Ecossaise de Marseille) izniyle, uyelerinin ¢ogunu Marsilya-
llarin olusturdugu bir mason locas: kuruldu.* Bu nedenle, Istanbul’a
yerlesmis bulunan Marsilyalilar arasinda Grappe veya Igki Cemiyeti’
uyelerinin bulunmas sagirtic: degildir.® Bununla birlikte, Istanbul’daki
Uzam Salkimi Cemiyeti'nin uyelerini yalnizca Marsilyalilar olugturmu-
yordu. Ashina bakilirsa uyeler arasinda geneli sehirdeki gesitli Avrupa
sefaretlerinde terciman (drogman) olarak ¢alisan Rum cemaatinden ki-
siler ve ¢ok sayida Turk, yani Musluman bulunmaktaydi.

1702'nin Eylul ayinda, cemiyetin “Marsilya locas1” denen Marsilya
subesine, Istanbul subesinde meydana gelen bir olayla ilgili bir ra-
por iletildi. Hollandah bir tiaccar cemiyeti elestirmis ve resm1 olarak
Padisah’a bagvurarak, bir “ayyaglar ve ahlaksizlar” meclisinden iba-
ret oldugunu iddia ettigi bu teskilatin yasaklanmasini talep etmisti.

3 Tuma Arles Katuphanesi'nde muhafaza edilmektedir.

4 Buloca hakkinda, bkz. Th. Zarcone, “Sociétés fraternelles et loges magonniques
marseillaises 2 Constantinople au XVllle siecle”, Pierre-Yves Beaurepaire; Jean-
Marie Mercier; Kenneth Noiselle, and Thierry Zarcone (ed.), Diffusions et
circulations des pratiques maconniques en Europe et en Méditerranée au XVIII-X1Xe
siecles iginde (Paris: Garnier Flammarion - University of Nice-Sophia Antipolis,
2011-12'de yayimlanacak).

5 Igki Cemiyeti'ne mensup, Kardes Jean des Vignes adh bir kisinin, 1703
dolaylarinda Istanbul'a gelisine iliskin baz1 belgeler mevcuttur.

6  Pierre-Yves Beaurepaire, “Saint-Jean d'Ecosse de Marseille, une puissance
magonnique méditerranéennes aux ambitions européennes” Cahiers de la
Mediterranée 72 (Haziran 2006): s. 61-95.
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Uzam Salkimi Cemiyeti’nin Istanbul temsilcisi ve “Galata Bas Raki-
b1” (Gr. Prieur de Galata) Kardes Lamorabaquin, cemiyetin ilkeleri ve
uygulamalarinin, sarap tuketimi haricinde, Muhammed dinine aykin
olmadigs konusunda Musluman hakimleri ve Padisah ikna ederek
cemiyetin guvenligini sagladi. Marsilya Locasi'na gonderilen raporda
su ifadeler goze carpiyor:
Cemiyet Meclisine duzenli olarak kaulmak isteyen bir seyhin ug ay
evvel Galata mahallesine yerlesmeye karar vermesinden otaru Cemiyet
(Grappe), Istanbul'da iyi bir une sahip. Seyh, Cemiyet'in isleyisinden
o denli etkilenmis ki Istanbul'un onemli camilerinde verdigi vaazlarda
Galata semtinde (Galyahlar tarafindan kurulmus bir yerlesim bolgesi) kisa
sure once kurulmus olan Grappe Kardeslik Cemiyeti'nin, Tarkiye'deki
derviglerin geldikleri hakiki draidler (Druydes) simfindan olduklanm ve
onlann kinanacak insanlardan addedilmemesi gerektigini soylayor...”

Bu pasaj, sufi seyhin gozande Uzam Salkimi Cemiyeti uyeleriyle
dervigler arasinda hicbir fark bulunmadigim gostermesi agisindan ba-
yak onem tasimaktadir. Cemiyetin tercamani olan ve Turkceye hakim
olmasi gereken bir kisinin yazdig) bu rapor kesinlikle 6nem verilme-
den, ustunkoéru hazirlanmig bir rapor degildir. Ayrica raporda, Mus-
liaman hukukgularin Hollandal taccann sikayeti konusundaki resmi
hukmu ilettikleri kisimda, “dervis™ kelimesi ikinci kez ge¢cmektedir. Bu
belge (huccet) ile Osmanl idaresi “herkesin Uzam Salkimi Cemiyeti'ne
sorun gikarmaktan men edilmesini ve Kardes Lamorabaquin tarafindan

7  Metnin Fransizca orijinali soyledir: “Notre ordre s'est mis dans une grande
réputation par le zele d'un seheik qui s'est logé depuis trois mois dans notre
voisinage pour assister plus frequemment a nos chapitres, ot il a éé touche
si vivement, qu'il préche aujourdhuy dans les principales mosquées de
Constantinople que les Freres de la Grappe, établis depuis peu a Galata (ville
fondée par les anciens Gaulois), sont les véritables Druydes d'ou les derviches
de Turquie sont émanez, et quon doit les regarder comme des gens sans
reproches D; Le Journal. Nouvelles de la Grappe (Ocak, 11 1703): s. 1-2.
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yapilan savunma uyarinca, Muslumanlara bu cemiyete dervis olarak
girme ve garap i¢me izni verilmesini...” hukme baglamigur.®

Ne yazik ki Turkge kayitlarda bu olaya iliskin herhangi bir belgeye
rastlanmiyor; bu nedenle, bu gercekten sira dis1 hikayenin ne olgude
dogru olduguna dair merakimizi gideremiyoruz. Ote yandan, rapor-
da, hikayenin en azindan kismen dogru olabilecegini dusunmemize yol
acan Osmanlica kelimeler, Turkiye'deki gundelik yasamdan goranam-
ler ve Osmanlilarin hukuk sistemi gibi ¢ok sayida ayrinu yer aliyor.
Yine de bu hikaye, kurmaca dahi olsa, en azindan Bauhlarin dervis ya
da sufi tarikatlarin1 Uzam Salkimi Cemiyeti'nin Dogulu muadili olarak
gordukleri fikrini ortaya koymus oluyor. Buyuk ihtimalle, dervislerin
koklerinin Uzam Salkimi Cemiyeti'ne uzandiginin duganualmesinin se-
bebi ile sufi tarikatlarinin masonlukla benzer gorulmesinin nedenleri
(ilerleyen bolumlerde bu konuya deginecegiz) birbirine yakind: bu or-
gutlenmeler ozerkti ve resmt devlet ya da din idarelerine bagh degildi.
Ayrica kapal, hatta kimi zaman gizli cemiyetlerdi, hiyerarsik bir yapi-
lar1, ayinleri, kullandiklar: bir jargonlan vardi ve ant igiyorlardi.® Bu
ozelliklerin Guney Bakanalyen Sovalyeleri gibi premasonik cemiyetler,
masonluk ve sufi kardegslik cemiyetleri arasinda ortak oldugu agikur.
Son olarak, Uzam Salkimi Cemiyeti yelerinin, masonik sembolizmi de
etkilemis olan simyaya yogun bir ilgileri oldugunu gormek de ilgi geki-
cidir. Gergekten de Journal des dipnosophistes de la Grappe'ta Filozof
Tas’'ndan, Kral Arthur'un yuvarlak masasindan ve Michel Nostrada-
mus ile unla simyaci Nicolas Flamel'in adlarindan bahsedilmektedir.'”

8  “...a permis et permet aux musulmans d'entrer dans ledit Ordre en qualité de
Dervichs et d'y boire du vin... D; Le Journal. Nouvelles de la Grappe (Ocak 11
1703): s. 4.

9 Tercoman lamorabaquin'in beraberinde, Salkim Tarikau'nin Tark kolunun
Rumeli Kazaskeri tarahndan yonetilen gizli bir toplanusina davet edilmis: Le
Journal. Nouvelles de la Grappe (Ocak 11 1703): s. 2.

10 Journal des Dipnosophistes de la Grappe (Theline (Arles): 1705): s. 4.
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Batililann Gozunde Sufi Tarikatlan: “Dogulu Masonluk®

"18. yazyilin baslarindan itibaren kimi Avrupalilar sufi tarikatlannin
mason kardeglik cemiyetlerinin Dogulu muadili oldugu konusunda ikna
olmus durumdaydh. Gergi, bir asir 6nce de gizemli Gual-Hag (Rosy Cross)
Cemiyeti Kardesleri, Anadolu tarikatlanndan bir tanesine benzetilmistir
fakat bu olay, bu yazimin konusu degildir.!* Bahsi gegen Avrupahlar, ge-
nellikle mason olan ve Dogu'yu ¢ok iyi taniyan gezginler ve oryantalist-
lerdi. Bunlar arasinda yer alan d'Ohsson ve John P. Brown, 18. ve 19.
yazyd Turkiye'sindeki Islam ve tarikatlar hakkinda qigir agic1 analizler
kalemne aldi. Maslaman topraklan hakkinda bolca yazan Richard Burton
adh bir baska gezgin ise Hindistan'da bulundugu sirada sufi oldugundan,
sufizm haklkanda iceriden bilgi edinmisti.

Bu yazarlann ilki, Ignatius Muradgea d'Ohsson (1740-1807), as-
linda Bau ile Dogu arasinda bir yerdeydi. Osmanh Imparatorlugu'nun
Katolik Ermeni cemaatinden olan yazar, Isve¢ Buyukelgiligi'nde tercu-
mandi ve Isveg eli heyetinin danismanlanndan biriydi.'? D'Ohsson aym
zamanda, Osmanh Imparatorlugu'nu tanitan g ciltlik Fransizca bayak
boy bir kitap (Paris, 1787-1820) yayimlamis olan ilging bir yazardi.
Bu ¢alisma, aynca, kaguk boy olarak Tableau général de I'Empire otho-
man, divisé en deux parties, dont 'une comprend la législation mahométane,
l'autre, I'histoire de I'Empire othoman bashigiyla 7 cilt halinde yayimlandi

11 Haznrlamakwa oldugum kitaplardan birinde bu konuya ayirdigim bir bslam
bulunuyor.-yn.

12 Bkz. Carter V. Findley, “Presenting the Ottomans to Europe: Mouradgea
d'Ohsson and His Tableau gén¢ral de l'empire othoman,” Gunnar Jarring'i Anma
Toplanusi'nda verilen ders (Stockholm: Istanbul Isve¢ Arastrma Enstitasa,
2003), s. 1-68; aym makalenin genisletilmis versiyonu igin: The Torch of the
Empire, Ignatius Mouradgea d'Ohsson and the Tableau Général of the Ottoman
Empire in the Eighteenth Century; Imparatorlugun Megalesi, XVIII. Yazyilda Osmanh
Imparatorlugu'nun Genel Gortinimu ve Ignatius Mouradgea d'Ohsson (Istanbul:
Yapt ve Kredi Yaywnlan, 2002).
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(Paris, 1788-18249). Bu metnin bir kismu Ingilizceye cevrilerek Orien-
tal Antiquities, and General View of the Othoman Customs, Laws, and
Ceremonies: Exhibiting Many Curious Pieces of the Eastem Hemisphe-
re, relative to the Christian and Jewish Dispensations; with various Rites
and Mysteries of the Oriental Freemasons baghgiyla yayimland: (Phi-
ladelphia: Grand Lodge of Enquiry, 1788). Eserin adimin bulundugu
sayfanin kargisinda, ortasinda Stleyman'in Tapinag) ile Ustat Hiram'in
olduralusunun tasviri bulunan, masonik sembollerle suslu, etkileyici
bir levha goze garpar. Tasvirin etrafinda pek ¢ok yazi bulunmaktadr.
Levhanin ad1 “Filistin'de Kraliyet Mason Cemiyeti'nin Kurulusu, A.M.
40377dir (Sekil 2 ve 3). Aym eserin baska bir kopyasina karmasik ma-
son ikonografisine sahip bir baska levha eklenmis.? Kitaplarin Fransiz-
ca basiminda (baski 1788-1824, c.4) térenlerine d’'Ohsson’un da sik¢a
kauldig: sufi tarikatlan hakkinda ¢ok detayh bir bolum yer ahyor.™
Bu kisim Ingilizce geviride bulunmuyor. Bunun sebebi konusunda bir
tahminde bulunmak gerekirse, editorun derviglerle ilgili kismu iceren
baska bir cilt basmay planladig1 dusunulebilir. D’'Ohsson’'un Tableau
général de I'empire othoman adl eserinin Ingilizce gevirisinin degisti-
rilmis uzun baghginda gecen “Dogulu Masonlarin Ritleri ve Gizemleri”
ifadesiyle buyuk olasihkla Osmanh dervislerinin torenlerine gonderme
yapildigim'® yazan Carter V. Findley ile aym fikirdeyim.

Fakat d’Ohsson, bahsettigi “Dogulu Masonlar™in dervisler olup ol-
madigina asla agiklik getirmez. Yine de sufilerin tekris (kabul toreni) i¢in

13 Amerika Eski Eserler Derneginde muhafaza edilen kopya NewsBanka ait
infoweb.newsbank.com adresindeki “Early Amerikan Print” baghkh sayfada
gorulebilir.

14 Tableaugeénéral de I'Empire othoman, divisé en deux parties, dont I'une comprend la
legislation mahométane, I'autre, I'histoire de 'Empire othoman (Paris: Imprimerie
de Monsieur, 1788), c. 4, s. 676.

15 C.V. Findley, “Presenting the Ottomans to Europe: Mouradgea d'Ohsson and
His Tableau géneéral de I'empire othoman,” s. 19.
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Fransiz mason terimi olan “inisiyasyon”u kullandigim fark ediyoruz.
Bana kalirsa bu, d’'Ohsson’un gozunde iki tekrisin benzer oldugunun
bir isaretidir (inisiyasyon kelimesi sufi tarikatlar hakkinda yazan diger
gezginler tarafindan nadiren kullamlmigtir).'® Bu noktada kargimiza su
soru ¢ikiyor: d'Ohsson mason muydu? Tableau général'in Ingilizce ge-
virisinin kapaginda verilen su bilgiden, kardeslik cemiyetinin ve gesit-
li mason govalyeliklerinin uyesi oldugunu anhyoruz: “Vasa, Templar,
Malta, Filipin Kraliyet ve Mason Cemiyetleri Sovalyesi” ve hatta “Rosa
Crucian” (kesin ifadesiyle “Rosicrucian”). Ancak belirtmek gerekir ki
Isve¢ Vasa Cemiyeti bir mason orgutu degildir ve “Rosa Crucian” ifa-
desiyle neyin kast edildigini bilmiyoruz. Bununla birlikte, d’'Ohsson’un
kitab1 Philadelphia’daki Buyuk Tahkikat Locas: (Grand Lodge of Enqu-
iry) adh mason matbaas tarafindan basilmistir. D’Ohsson’a mal edilen
Isve¢ Kralr'na ithaf kisminda kendisini “bir hizmetkar, Kul ve Kardes”
olarak niteler ki bu ifade de mason teskilat1 uyeliginin teyidi olabilir;
zira Isveg Krali Ill. Gustave onde gelen masonlardan biriydi.
Dolayisiyla, bu bakis agisindan, d'Ohsson’un lsveg yetki sinirlan
dahilinde tekris edildigini veya Isve¢ Masonluguna baglanmadan énce
Turkiye'de ya da Fransa'da (uzun yillar Fransa'da kalmist1) bir bagka
buyuk locaya tekris edildigi varsaymak mantikh olabilir. Aslina baki-
lirsa adi Stockholm’deki L'Union locasina kauldigy 1775 yihmin lsveg
masonlan listesinde'” gorunmektedir. D'Ohsson bir kont (Grefve) ve
Fransiz elgisi olarak animaktadir. Fakat bizim- igin en ilging nokta
d'Ohsson’un mason olup olmadig degil, Amerikali masonlarin “Do-

16 Tableau général de 'Empire othoman, c. 4, s. 633, 635.

17 Jonas Andersson ve Andreas Onnerfors, “Forteckning over svenska 1700-
ulsfrimureriet,” Andreas Onnerfors (ed.), Mystiskt brodraskap - maktigt natverk.
Studier i det svenska 1700-talsfrimureriet iginde (Lunds: Lunds Universitet,
2006), s. 182. D'Ohsson'un adini bu listede bulmama yardim ettigi ve bu
belgenin orijinalinin bir kopyasim bana gosterdigi iin A. Onnerfors'a tesekkur
ediyorum.

190



X #
ORIENTAL ANTIQUITIES,

AND

GENERAL VIEW

orm

OTHOMAN

cvszws, LAWS, and CEREMONIES:
R»

4 l’.x.nurpc MANY OURIOUS PIECES OF THE Easteny HemispHERE,
- mmn;."no THE CHRISTIAN AND JEWISH DISPENSATIONS ; WITK
“""W Axp MysrEnies op e Onwyrar Foeemasoxs,

WC&TEB TO TIIE KING OF SWEDEN.

¢ Oroers or Vasa—TeMpPrans—
AN, &e.~SrcRETARY TO

LY fis INvenpRETER

Ar Tae Counr

PHILADELPHIA :
' Priuted for the Silect Committes and Grand Lodge of Enguiry.

M,DCC, LXXXVIIL,

Mason levhas, Ignatius Muradgea d’Ohsson‘un kitabimin kilnye sayfasirin karsi
sayfasi, Oriental Antiquities.




ISLAMDA SIR VE GIZLI CEMIYETLER

gulu masonlar"dan yani sufi kardeslik cemiyetlerinden bahseden bu
kitabin basimi igin para odemis olmalandr,

1868'de Turkiye'deki sufi kardeslik cemiyetleri hakkinda The Dar-
vishes or Oriental Spiritualism'® (Dervigler ya da Dogu Spiritualizmi)
adh bir kitap kaleme almis olan John. P. Brown (1812-1872), belli
dervis tarikatlarinin yalnizca masonlarla iliskilendirilebilecegini ve bu
sebeple “Musluman masonlar” olarak adlandirilabilecegini yaziyordu.
Amerikali bir diplomat olan Brown (1854-1859 yillan arasinda Istan-
bul baskonsoloslugu gorevinde bulundu) 1850'de Birlesik Devletler'de
masonluga kabul edildi. Turkiye'de gorev yapan bir diplomat olarak,
iki Britanya locasimin (Oriental ve Bulwer Localar) buyuk ustad: se-
cildi ve 1868'den 1872'deki olumune kadar da Turkiye Bolge Buyuk
Locasi'nin (District Grand Lodge of Turkey) buyuk ustathgiu yapti.'?
Bahsi gecen kitabinda Brown sunlar yazmstir:

Musliman masonlann Melamiler adiyla bilindikleri soyleniyor (...)
Bektast tarikan Dervisleri masonlarla aralannda buyuk benzerlik oldugunu
dasanmektedir ve onlarla kardeslik kurmaya gonalladurler.?

Aslinda Brown, masonlarla benzer sekilde hareket ettiklerini iddia
eden dervisler adina konusmaktadir ve bir mason olarak, kitabinin iler-
leyen kisimlarinda bu iddiay: soyle ¢ozimlemektedir:

Melamtler, arnk Hamzaviler adiyla Istanbul'da taniniyorlar. Bektast tarikau
gibi Hamzav1 warikan da -nedenler birbirinden oldukga farkh olsa da-

18 1868, yeniden basim, Londra: F. Cass, 1968 (s. 496).

19 Brown hakkinda bilgi igin bkz. Th. Zarcone, Mystiques, Philosophes et Francs-
magcons en Islam (Paris: Jean Maisonneuve, 1993), s. 224-225; aym kaynak,
“Seyh Mehmed Ataullah Dede (1842-1910) ve Galata Mevlevihanesi: Dogu-
Bau Arasinda Entelektiel ve Tinsel Bir Képra”, Ekrem Isin (ed.), Saltanatin
Dervisleri - Dervislerin Saltanati: Istanbul'da Mevlevilik iginde, Istanbul, Istanbul
Arastirma Enstitasa, 2007, s. 58-75.

20 The Darvishes or Oriental Spiritualism, s. 64.
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Istanbul'da neredeyse yasakhdir. Hamzawvilerin toplanulanm tekkelere
hicbir surette benzemeyen evlerde gizlilik icinde gerceklestirdikleri
sdylenmekte ve bu nedenle kimileri tarafindan Musliman masonlar
olduklan dosanolmektedir.?!

Bektagtler gibi Hamzaviler veya Melamilerin de gizliligi savun-
duklarim ve kapali toplantilar duzenlediklerini biliyoruz; masonlarla
iligkilendirilmelerinin nedenlerinden biri budur. Ayrica, Bektasllerin
ayinleri, masonlarinkilerle garip bir benzerlik tasimaktadir (bkz. bir
sonraki kisim),

Hindistan ve Arap ulkeleri uzerine uzmanlagmis bir kagif ve bilim
insan olan Sir Richard Burton (1821-1890) bu konuda pek ok kitap
yayimlamis ve bir diplomat olarak bircok ulkede bulunmustur. Bur-
ton, o dénemde Hindistan simirlari iginde bulunan Karagi’de masonlu-
ga tekris olmugstur (Umut Locasi). Tum dinlere agik, ézgur dusunceli
bir insan olan Burton, Sind'de din degistirip Kadiri sufilere katilmus ve
1851'de Mekke’ye hacca gitmistir. Bir Misluman olarak hacca gitmeye
izni olmasina kargin, gesitli sebeplerden ama en gok da politik neden-
lerden dolayi, dervis kiliginda yolculuk etmeyi tercih etmistir (Sekil 5)
ve konuyla ilgili olarak sunlar yazmigtir:

Islam dunyasinda kilik degistirip gizlenmek icin Dervislikten daha uygun
bir karakter yoktur. Tam mertebelerden, yaslardan ve inanglardan insan
dervis olabilir; mecliste gozden duagmas bir soylu da dervis olabilir, toprak
saremeyecek kadar tembel bir kéyla de...

21 Aym kaynak, s. 229.

22 19. ve 20. yazyldaki Hamzavt ve Melami hareketleri icin, bkz. Hamid Algar,
“The Hamzeviye: a Deviant Movement in Bosnian Sufism,” Islamic Studies 36:2-
3 (1997): s. 243-261; Th. Zarcone, “Mehmet All Ayni et les cercles melam!
d'Istanbul au début du XX- siecle,” Nathalie Clayer, Alexandre Popovic ve
Th. Zarcone, der., Melam! et Bayrami. Etudes sur trois mouvements mystiques
musulmans i¢inde (Istanbul, Isis Yaymnlan, 1998), s. 227-248.

23 Richard F. Burton, Personal Narrative of a Pilgrimage to al-Madinah and Meccah,
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Onun gozunde dervis, hicbir ortodoksluk veya kural tarafindan si-
rurlanmayan ve genellikle bu tavn yuzunden elestirilen, tam anlamiyla
bagina buyruk bir Musluman'di. Bu dinsel 6zgurluk bir anlamda der-
visi masona yaklagtinyordu. Burton seyahatnamesinde masonluga iki
aufta bulunur ve dervislerin, masonlarin Dogulu muadilleri ve bir tar
“Dogulu mason” oldugunu iddia eder: “Dervis bir Dogulu mason degil-
dir de nedir? Peki ya masonlar Muslumanlarla birlikte dua ettikleri ve
Uniteryanizme?* inandiklan igin daha az m Huristiyan'dirlar?"?® Seya-
hatnamesinin bagka bir yerinde nasil sufi yapildig) anlaty:

Adimi vermek istemedigim muhterem bir kisi bir sare once beni, yuksek
sesle Bismisah'in adini soyleyerek kendi tarikan olan Kadiriye tarikatina
tekris etti ve gerekli deneme saresinin ardindan, merhamet edip beni serefli
Maursid yahut “maneviyat sananmun Ustadi™ makamina yukseltti. Boylece,
bu Dogulu masonluk inanci ve uygulamalanyla kafi derecede yakindan
tanigum.?*

Sagiruc bir bigimde, sufi terimi olan mursid (tam gevirisi “dogru
yolu gosteren kisi”, yani manevi rehberdir), sufizmin sanata iliskin
herhangi bir arka plan1 ya da sembolizmi olmadig: halde, “maneviyat
sanaunin Ustad1” gibi sagiruci bir ifadeyle gevrilmis. Bu ifade burada
“Dogulu masonlar”a karsihk gelmektedir.

20. yuzyihn basinda sufilikle masonlugu kargilasirmis bir bagka
ilging sahsiyet de Alman Rudolf von Sebottendorftur.?” Bir ezoterist

(1855-56) (yeniden basim, New York: Dover Publications), c. 1, s. 14.

24 Uniteryanizm: Hiristiyanhigin Teslis yani Kutsal Ugleme inarsini reddeden ve
Tann'y: bir kabul eden Hiristiyan hareketi. -ed.

25 Aym kaynak, c. 1, s. xdii.

26 Aymi kaynak, c. 1,s. 14.

27 Sebottendorfun Tarkiye'deld deneyimleri hakkinda bkz. Nicolas Goodrick-
Clarke, The Occult Roots of Nazism. The Ariosophist of Austria and Germany,
1890-1935 (Wellingborough, Northamptonshire: Aquarius Press, 1985); Th.
Zarcone, “Rudolf von Sebottendorf et le mythe de I"ancienne franc-magonnerie
turque’, un exemple de croisement entre I'ésotérisme occidental et la mystique
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ve simyact olan Sebottendorf, maneviyata ve sihre dair sirlarin pe-
sinden Turkiye'ye gelmistir. Burada, baz1 gnostik ve sufi ogretilerin,
kendisinin “Dogulu masonlar” (orientalische Freimaurerei) olarak
bahsettigi Bektastler tarafindan gelistirildigine kanaat getirmistir. Ona
gore bu masonlar “masonlugun unutmus oldugu kadim felsefelere
hala hurmet etmektedir™.?* Sebottendor{ ayrica, butunuyle entelek-
tael nitelikte olan modern masonlarin aksine, bu masonlarin dunya
nimetlerinden ellini etegini ¢ekmis bir yasayis tarz1 benimsedigini ifa-
de eden “eski Turk masonlugu” (der alten turkischen Freimaurerei)
terimini tdretmistir.

Masonlukla sufi kardeglik cemiyetlerinin ne sebeple ayni kefe-
ye konduklani Brown'in ve Burton'in yazlarinda agik¢a goruluyor.
D'Ohsson ise yalmzca dzdesimi ima ediyordu. 18. yuzyilda az sayida
Mausluman masonluga mensup olmustu; 19. yazyilin ortalarina gelindi-
ginde ise, dzellikle Istanbul'da, pek ¢ok mason bulunuyordu. Bu zama-
na kadar masonluk, Arahk 1839'da Orta Asya’ya yolculuk etmis olan
Albay James Abbot adh Ingiliz gezginin mukemmel bigimde tasvir ettigi
gibi, Muslumanlar igin olduk¢a gizemli bir sey olarak kald. Bir kere-
sinde, Afganistan'in kuzeyindeki Kara Tepe'de konustugu Pir Muham-
med Han adh bir Turkmen beyi ona Ingiltere’de kapilar yilda bir kez
mektup almak igin agilan bir ev oldugunu duydugundan bahsetti. Pir
Muhammed Han'in anlatugina gore, igeriye kabul edilen talihli kisiler
gordukleri veya duyduklan higbir seyi anlatmayacaklanna dair en kut-

musulmane,” Renaissance traditionnelle (Paris) 143-144 (2005): s. 296-306
(Turkge gevrisi: “Yirminci Yazyilda Avrupa ve Osmanh Esoterizminin Kesisimi:
Rudolf von Sebottendor{", Cogito, Istanbul, Yap: Kredi, s. 46 (2006)).

28 Rudolf Freiherr von Sebottendorf, Die Praxis der alten turkischen Freimaurerei.
Der Schlussel zum Verstandnis der Alchimie. Eine Darstellung des Rituel, der Lehre,
der Erkennungszeichen orientalischer Freimaurer (Leipzig: Theosophisches
Verlagshaus, 1924); Rudolf von Sebottendorf, Der Talisman des Rosenkreuzers
(Pfullingen in Warttemberg: Johannes Baumn Verlag, 1925). s. 75.
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sal yeminlerle baglaniyorlardi. Normalde elli bilgenin ancak uzun bir
omur surerlerse edinilebilecekleri bilgi ve deneyimin toplamim agacak
denli bilgi onlara tek bir saatte sunuluyordu. Abbot bunun uzerine “Bu-
ras1 belli ki Mason Locasi1” diyor. Yukandaki ifadelerden, masonlugun,
hem sirlan hem de antlan on plana gikaran ve ayrica uyelerine sihirli
bir bilgelik dagitan seckin bir cemiyet olarak algilandig anlasilabilir.2®

Burton, bir mason olarak Mekke'deki Hac ziyareti sirasinda der-
visler arasinda yasarken kendisini evinde gibi hissettigini ve farkh
Hiristiyan mezhepleri karsisinda masonlukta bulmus oldugu ézgur-
luge benzer bir ozgurlugu lslam kargsisinda sufizmde buldugunu
itiraf ediyordu. Daha kesin olarak Brown, kendilerini “Musliman
masonlar” olarak sunan iki tarikati, yani Hamzav/Melamileri ve
Bektaslleri isaret ediyordu. Bu, 19. yuzyilin sonuna ve 20. yuazyihn
bagina ait pek ¢ok Osmanlh kaynaginda iyi bir bigimde belgelen-
migstir; bu nedenle, bir¢ok Bektast'nin masonluga tekris oldugunu
kesfetmek sagirtic1 degildir.>®

Dogu’da Bir Sufi Tarikati Olarak Gorilen Masonluk

Avrupalilar sufi ve dervis tarikatlanna masonlugun Dogulu bir mua-
dili olarak bakarken Muslumanlar da aym sekilde, masonlugu bir tarikat
simfina sokuyordu. Bu sorunun agik¢a anlagilmasi igin iki 6zel noktaya
odaklanmak durumundayiz. Bu noktalann ilki, masonlugun genel olarak
Osmanh masonlan tarafindan bir tarikat olarak yorumlanmasinin temel-
lerini Turkiye'deki Avrupah masonik érgutlerin ve onlann muhalifleri-
nin atmig olmasidir. lkincisi ise Sark masonlugunun muakemmelen vacut
buldugu tarikat olan Bektasilik ile masonluk arasindaki iliskidir.

Sufizme ilgi duyan Danimarkah spiritualist Carl Vett, 1925'te

29 Capt James Abbot, Narrative of a Journey from Heraut to Khiva, Moscow and St
Petersburg, during the late Russtan invasion of Khiva (Londra: 1843), c. 1,s. 12.
30 Bkz. Th. Zarcone. Mystiques, Philosophes et Francs-magcons en Islam, s. 301-326.
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Istanbul'da, sufi kardeslik cemiyetlerinin Turkiye’de yasaklanmasin
dan yalmzca birkag ay once, Mehmed Esat adinda unla bir Nakgsibenclt
seyhiyle tanisti. Bu seyh, son derece ortodoks bir sufi tarikaum temsil
etmesine ragmen, Vett'e, Avrupa'daki masonluk hakkinda bir sey bilip
bilmedigini sormugtu; ¢unka kendisi orada “bir tur tarikat, bir inisiyas-
yon usuli. ..” oldugunu duymustu. Sufi seyhinin bu ifadesi, tarikatin ma-
sonlukla 6zdesiminin ne derece gugla oldugunu gosteriyor.’! Ne yazik
ki Mehmed Esat’in “inisiyasyon usulanun karsihg olarak hangi Tarkee
terimi kullandigia bilmiyoruz. Fransiz Bayaok Dogu Mason Locasi'mn
yonetmeliginin 1908'de Tahran Locasi Réveil de I'Iran tarafindan Farsgaya
cevrilmesi sirasinda da benzer bir durum yasanmisti. Masonlugun Iran’da
da tarikat olarak goraldugunu biliyoruz.2 Gergekten de bu sdzcuk maso-
nik cevrelerde, ozellikle de resmt masonik belgelerde sikga yer ahyordu.
Ormnegin, Turkiye'deki Bayak Dogu Mason Localarimin genel yonetmeli-
ginde ve aynca muhalifleri arasinda da bu sézcuk oyle bir sekilde kulla-
nihiyordu ki masonlugun esanlamlisi olarak kabul edilir olmugstu.*» Ma-
sonik ritaeller Turkgeye gevrildikten sonra, “Eski ve Kabul Edilmis Iskog
Riti” adinda yer alan “rit” teriminin yerini “tarikat” ald: (“Iskogya Tarikat-i
Kadime ve Makbule”). Bundan, Muslaman masonlann zihinlerinde “rit”
kavraminin “tarikat™n yani sufilerin mistik yolunun muadili oldugu an-
lasihyor. Dolayisiyla “Eski ve Kabul Edilmis Iskog Riti™nin “Eski ve Kabul
Edilmis Iskog Sufi Yolu™ olarak gevrilmesi gerekir.>

31 Carl Ve, Seltsame Erlebnisse in einem Derwischkloster, (Strazburg: Heitz et Cs.,
1931); Dervish Diary. Ingilizce’ye geviren Elbridge W. Hathaway (Los Angeles:
Knud K. Mogensen, 1953), s. 101.

32 “Qanan-i asist Granduriyan,” I. RaIn, Fardmashkhdna wa Framdsann dar Irdn
(Feramughane [Unutma evi] ve lran'da Masonluk) icinde (Tahran: Amir Kabtr,
1968), c. 2. s. 495-635.

33 Tarkiye Mas(rik) Azam)n'in Alelimum meha(fil). Hakkinda Cari Nizamname-yi
umumiyesi, 2. basla, (Dersaadet (Istanbul - Galata): Murkides Matbaasi, 1920-21).

34 Konstantinopol La Concorde Meclisi tarafindan kardes Bedri Ziya'ya verilen Gul Hag
Cemiyeti senifikaswndan, 19 Ocak 1923, Turkiye Yoksek Konseyi ve bagh birimler
(Istanbul, Torkiye Bayak Locas Arsivleri. belge 201.02/1323); aynca bkz. Haydar Rifat,
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19. yazyrhn ortalannda, masonluk ile Bektastlik Belgrat'taki Ali Kog
Locast’'nda oldukga sagsirtict bir bicimde birlesmigtir. Ne yazik ki bu
loca hakkindaki bilgiler yeterli degil ve pek ¢ok nokta benim i¢in hala
belirsiz. 19. yuzyilda bazi yazarlar bu locanin gercekten bir Bektast tek-
kesi oldugundan emindi.”

Fakat bu locanin uyelerinin duzenli olarak mektuplastiklarim ve ay-
rica diger Avusturya-Macaristan Imparatorlugu localanm, ézellikle de
Leipzig'deki locay: ziyaret ettiklerini gosteren bazi belgeler mevcuttur.*

Ali Kog Tekkesi'nin Bektast tekkesi mi yoksa hakiki bir mason lo-
casi mi oldugu konusunu netlestirmek kolay degil.’” Fakat tekke hem
Hiristiyan hem de Musluman uyelerden olusuyordu ve Maslumanlann
arasinda birkag Bektast (veya Alev1) de vardi. Ayrica tekkenin muhte-
rem piri ve bir Turk olan Ismail Mehmed Said’in 1847'de, Leipzig'de-
ki Baldwin Locasi'min muhterem ustadi olan Alman arkadasi kardes
Gretschel'e bir mektup yazdigim ve mektubunda su inancim dile ge-
tirdigini biliyoruz: “Sizin ve bizim kardegliklerimiz bir ve aymdir ve
dunyanin tdm masonlan (Bektastler) birbirine baghdir...”*® Bu, onun
gozunde iki teskilaun neredeyse birbiriyle aym oldugu anlamina ge-
liyordu. Ismail Said, kendisine Baldwin Locasi'nin mucevherini sunan
Gretschel'e karsilik olarak Ali Kog Tekkesinin muacevherini sunmustur.

Farmasonluk (Istanbul: Tefeyyaz Kitaphanesi, 1934), s. 225-226, 233)

35 “Freemasonry in Turkey,” Freemasons’ Monthly Magazine 16:3 (Ocak 1857): s.
89-61.

36 Zoran D. Nenezi¢, Masoni u Jugoslaviji 1764-1980. Pregled istorije slobodnog
zidarstva u Jugoslaviji. Prilozi i grada (Belgrad: Zodne 1984), s. 171-186.

37 19. yuzylda Belgrad'da farkh isimlerde tekkeler vardi ve aralannda Ali Kog
Tekkesi adli bir tekke bulunmuyordu; bkz. Diemal Cehaiji¢, Derviski Redovi u
jugoslovenskim Zemljama (Yugoslavya Topraklanndaki Tekkeler) (Sarabosna:
Orientalni Institut u Sarajevu. 1986), s. 169-170.

38 “Freemasonry in Turkey, Persia,and Japan. 2" The Freemasons’ Quaterly Review,
Ikinci dizi (30 Eylal 1849): s. 249-251.
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Bu mucevher, “0zerinde kan kirmizisi benekler bulunan beyaz bir mer-
mer tasur. Benekler, masonlugun Turkiye’deki kurucusu olan ve bun-
dan dolay: 6lum cezasina garptinlan Ali'yi teslim tasini takan kisiye ha-
tirlatmak amaciyla konmugtur. Beyaz bir iple, ayrica uzerinde sekiller
olan kuguk kahverengi bir yakalikla boyna asihr”. Bir baska ziyaretgiye
gore, tas onikigendir.” Loca hakkinda yazilmig bir polis raporunda da
bu miicevherden soz ediliyor.** Aslinda “teslim tas1” denen bu oniki-
gen tas Bektagllerin en 6nemli sembollerinden biridir (Sekil 6, 7, 8).*!
Peygamber'in damadi olan $it imam Hz. Ali, Bektastler arasinda buyuk
hurmet gorur ve masonlugu Turklere tarutan Ali’nin o olmadig agikur.
Aym mektuptan, Ali Kog Tekkesi'ni sekiz y1l boyunca duzenli olarak zi-
yaret eden bir Alman hakkinda sunlann dusanuldugunu o6greniyoruz:

“Cemiyetimize katilmaya laytk Son iki aydir onu zaten bir uye olarak
telakki ediyoruz ve kardeslerimizden biri olarak adlandinlabilmesi igin tek
ihtiyag duydugumuz bir ayin.”

Bundan, bu tekkede mason ve Bektast geleneklerinin inanilmaz
bir bicimde ortaklasmig oldugu gikanmim yapabiliriz. Fakat Ali Kog

39 9 Temmuz 1855 warihli Cassell’s Illustrated Family Papers'da daha fazla ayrinu
yer ahyor: “Tark masonlan ayrt edici bir isaret tagiyorlar: gesitli figarlerle
suslenmis kaguk kahverengi bir atki ve uzerinde Turkiye'ye masonlugu tamtrms
ve bu sebeple idam edilmis olan Ali’'nin amsina kan damlalanm temsil eden ug
nokta bulunan, bes santim ¢apinda, fazlaca parlanlmis beyaz mermerden bir
onikigen.” Bana bu makalenin bir kopyas: gondermis olan degerli arkadaslanm
Yavuz Selim ve Celil Layiktez'e minnet borgluyum.

40 Zoran D. Nenezi€, Masoni u Jugoslaviji 1764-1980, s. 173.

41 Bu tag hakkinda bkz. John Kingsley Birge, The Bektashi Order of Dervishes (1937,
yeniden basim, Londra: Luzac, 1965), s. 232-233. Bu kutsal objelerin bazilan
Bayreuth Mason locasina bagh Masonluk Muzesi'nde bulunmaktadir; bu, baz
Alman masonlar ile Bektastler arasinda yakin baglar oldugunun isaretidir ya da
en azindan masonlann, Bektastlere duydugu derin ilgiyi ortaya koyaktadir; bkz.
Klaus Kreiser, “Bektast-Miszellen,” Turcica XXI-XXIll (1991): s. 120-122, 130.
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Tekkesi'nin toplantilan, ana hatlan kulaga masonik gibi gelse de, ne
masonik ne de Bektast'ydi. Bunun yaninda, Bektas! tekkelerinin ka-
pilan genellikle -diger sufi meclislerinin aksine- Bektast olmayanlara
kapalidir; oysa Ali Kog Tekkesi masonlara agiku... Iste ilk aykinhk bu-
dur. lkincisi, masonlar tekke tarafindan kardeslik cemiyeti adina ka-
bul edilmelerine ragmen “tam kardes" olabilmeleri igin baska bir ayine
daha katilmalar: gerekiyordu. Daha agik bir bigimde ifade edersek, Ali
Kog Tekkesi, masonlarla Bektasilerin ortak toplanular duzenlemeleri-
ne ve birbirlerinin tarikatlarinda tam tye olmalarina izin veren bir tar
protokol ya da anlasma olugturulmasi igin ugrasiyordu. Aym donemde
Istanbul'da yasayan yabanci bir mason, 1856’'da Rumeli Hisari’'ndaki
unla Bektas! tekkesinin seyhini ziyaret etmisti. “Benim bir mason oldu-
gumu ogrenmesinin uzerine, (tekkenin seyhi) benimle dostluk kurma-
ya hevesli gorundu ve benim Belgrat'taki Ali Kog “Tekkesi"ndekiler gibi
oldugum yorumunu yapt1."*

John P. Brown sayesinde, Ali Kog Tekkesi'nin 1863 yilindaki du-
rumu hakkinda bundan da fazlasim égreniyoruz. Masonik dergilerde
bu tekke hakkinda okuduklarindan etkilenen Brown, Belgrat'taki bir
yabancidan bu iddianin aslim 0grenmesini ister. Sehirde ikamet eden
bu yabanci ona, Ali Kog cemiyetinin bir loca degil, bir Bektas! tekke-
si oldugunu soyler. Kisa bir sure sonra, 1860 dolaylarinda, Brown,
Istanbul'u ziyaret eden Ali Kog Tekkesi Seyhi Mehmed Sa'id’le tamgir
ve onunla konustuktan sonra sunlari yazar:

“Kendisiyle ilging bir gorosme yapum ve Tekke'nin Tarikatyla ilgili

Belgrattan aldigim bilginin ve kendisinin isminin tamamiyla dogru

oldugunu 6grendim. Seyh birkag yil dnce Viyana ve Berlin'e bir gezi yapmis

ve bu gehirlerden birinde Cirak Mason (Apprentice Mason) olarak tekris

olmus; delil olarak diplomasim gosterdi ve bana bu derecenin G. ve S.'sini

42 “Freemasonryin Turkey.” The Ashlar. 2:4 (Arahk 1856):s. 156-159 ; “Freemasonry
in Turkey.” Freemasons’ Monthly Magazine. 16:3 (Ocak 1857): s. 89-61.
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verdi. Bir mason olarak benimle dostluk kurmak konusunda buyuk bir
arzu duydugunu ve masonlukla Bektas! Tarikau arasinda pek gok benzer
nokta oldugunu dusandugnnu soyledi. Fakat onun Tarikauna uye olup
olamayacagymi, mamkunse nasil olacagim sordugumda, Hazreti Ali'ye (4.
Halife) inananlardan biri olmamin sart oldugunu, baska bir deyisle, Sit
Muslomanliga veya burada goruldogn bigimiyle “heterodoks™ inamisina
gecmem gerektigi cevabini verdi."*?

Brown'un raporu, bir masonun Bektastlige ¢ok yakin bulunsa ve ka-
pilan genellikle dyesi olmayanlara kapali olan bir Tekke'ye girisine izin
verilse bile, tarikatta daha derinlere gidebilmek igin Sit Muslamanhga
gecmesi gerektigini dogruluyor. Bektast Tekkesi'ni ziyaret eden mason-
larin tam uye, yani Bektast olabilmek igin gegmeleri gereken tamamla-
yic1 ayinin agiklamasi bu olsa gerek. Hosgorunun de bir simn oldugu
gorulayor.

1920’de, Osmanh Imparatorlugu’nun son doneminde Istanbul'da
Tarikat-1 Salahiyye adl yeni bir gizli cemiyetin kurulmasiyla, masonluk
ile Bektastlik arasinda bir baska sasirtici karsilasma daha vuku buldu.
Onde gelen Tark masonlardan ve Bektas! seyhlerinden meydana ge-
len bu paramasonik hareket, Fransiz masonlugu ve Bektasilik arasin-
daki aynmin hig¢ de net olmadigim ve bu iki olusumun birbirlerinden
odung aldiklan pek ¢ok sey oldugunu agiga cikariyordu. En yuksek
mevkidekiler u¢ simfa aynhyordu: “Ug”, “Yedi” ve “Kirk”. Bu sayilarin
hepsi Bektast teolojisinden esinlenilmisti. Zaviye, dergah veya asitane-
lerde toplanihyordu (bunlarin hepsi farkli 6nem seviyelerine sahip der-
vig tekkeleriydi). Yetkililer i¢in kullanilan Turkge adlar Fransiz Buyuk
Dogu Mason Locasi'na bagh localarin yetkililerinin adlarindan (Ingiliz
localarindakilerden farkhyd:) kopyalanmisti. Fakat "astad-1 muhterem"
i¢in, seyh veya “manevi ustat ve rehber”in esanlamhsi olan “mursit"in

43 John P. Brown, “The Mystical principles of Islamism: or, a Lecture on the
dervishes” Freemasons Magazine and Masonic Mirror 218 (29 Agustos 1863): s.
173-174.
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kullanildigimi goruyoruz. Tarikat-1 Salahiyye'nin uyeleri masonlar gibi
el sikigiyorlar ve parolalar kullamyorlard: ve “tarikaun sirn” (sirr-1 ta-
rikat) olarak adlandinlan sir, masonlukta ve Bektasilikte oldugu gibi,
kau sekilde korunuyordu. Toplanu bitirilmeden 6nce sufi meclisle-
rindeki gibi avrdd (munacat) okunuyor ve zikr yapiliyordu. Tarikat-1
Salahiyye'deki tekris, masonik rituellerden ahnmg gesitli ayin fiillerinin
Mauslaman ve sufi unsurlarla bezenmig bir taklidiydi. Burada ayinin is-
leyisini veya daha derin anlamlanm ayrinulanyla anlatmaya gerek yok;
zira bu kardegligin ayelerinin kendilerini “siyasi bir Islam masonlugu”
olarak sunduklan ve boylece “hakiki masonlar” gibi davrandiklar: ger-
cegine dikkat cekmemiz yeterli olacakur.*

Son olarak, Ali Kog Tekkesi ile Tarikat-1 Salahiyye arasindaki 6nem-
li bir fark, ilkinde masonik temellerle tarikat temellerinin birbiriyle gu-
zel bir uyum sergilemesi, ikincisinde ise son derece karmagik ve i¢ ice
gecmis halde olmasidir.

Tarikat Terimi ve Turkiye'deki Masonluk Kimligi Hakkinda 20.
Yugzyilin Ortasinda Vuku Bulan Tartigma

Turkiye Cumhuriyeti’nin kurulusunun ardindan gegen ilk birkag on
yilda masonluk ile Bektastligin ¢ok yakin oldugu iddias: hala varhigim
surdurmekteydi ve bu fikir, sufi tarikatlarinin 1925 yilindaki feshinden
sonra dahi savunulmaya devam etti. 1927'de “Bektasilikle Farmasonluk
Arasinda Hemen De Hig Fark Yok Gibidir" bashkli makalenin yazan,
Resimli Persembe dergisinde, ayin salonlarim karsilastirmak uzere bir

44 Bu cemiyet hakkinda aynnuh bilgi icin bkz. Th. Zarcone. Secret et Sociétés
secretes en Islam (Paris: Arche, 2002), s. 131-155; Hulya Kuguk, The Role of
the Bektdshls in Turkey's National Struggle (Leiden: Brill, 2002), s. 195-212; Th.
Zarcone, “Gnostic/Sufi symbols and ideas in Turkish and Persian Freemasonry
and Para-masonic organisations,” Robert Gilbert (der.), Knowledge of the Heart:
Gnostic Movernents and Secret Traditions (Londra: Canonbury Masonic Research
Centre / The Canonbury Papers, cilt 5, 2008).
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mason locasinin ve bir Bektas! tekkesinin gizimlerini yayimlad: (Sekil
8a).* Ardindan, 1931'de Yeni Gun gazetesi “Bektasilik Masonluga Ben-
zer” baghkh bir makaleyle Bektasilik uzerine bir yaz1 dizisi yayimlad
(Sekil 9).% Son olarak, bir Tark mason tarafindan, i¢inde masonluk
ve Bektastlik hakkinda, bu iki ayn érguton ortak noktalan oldugu-
nu vurgulayan bir bolamun de bulundugu, bir kitap yayimlandi. Bu
calismada yazar, iki tarikaun hem sirlan hem de pek ¢ok dusmanlan
oldugunu, her ikisinin de uyelerini “kardesler” olarak nitelediklerini
ve ikisinin de birbirlerini gizli semboller ve isaretler yoluyla tamdigim
belirtiyordu.*’ Bu nedenle, Bernard E. Jones'un yaptuigl masonik ritu-
el tarifinin Bektastlige de uygun dusmesi butanuyle sasirtict degildir:
“Ayin fiillerinin belli bir sirayla birlegtirildigi bir sozel ritael.™® Ek ola-
rak, 1940'ta tkdam gazetesinde, Bektaslligi konu alan ve bu kardeslik
cemiyetinin “Sark masonlugu” seklinde nitelendigi bir yaz1 dizisi daha
yayimlanmistr.*®

Fakat masonlukla sufi kardeslik cemiyetlerinin karsihlkh 6zdesimleri-
nin de simirlan vardir. Suphesiz, “tarikat” kelimesinin abartih kullanurm,
ozellikle masonluk (duzenli ve duzensiz yapilar) hakkinda daha fazlabil-
gi sahibi olmalanmin ardindan, pek ok Musluman'in terimin tam anlarru
ve igerigi konusunda merak duymasina yol agmistir. Ashinda Osmanhlar
ritdelleri, hiyerarsileri, ayinleri olan her tar cemiyeti, Musluman olma-
yan bir kultarden alinrmyg olsalar bile, tarikat olarak kabul ediyordu. Bas-
langigta mason localan din! yapilanmalar olarak goruluyordu veya en

45 Dervis Zeynulabidin, “Bektagilikle Farmasonluk arasinda hemen de hi¢ fark
yok gibidir” Restmit Persembe, s. 90, cilt 2, 11 Subat 1927, s. 4.

46 Yemi Gan, 8 February 1931.

47 H. Rifat, Farmasonluk, s. 244-257. Bekuastler haklanda bkz. ].K. Birge, The
Bektashi Orcler of Dervishes.

48 Bernard E. Jones, Freemasons’ Guide and Compendium (Londra: G.G. Harrap,
1963), s. 257.

49 Rahmi Yagiz, “Bekuasiligin 1¢yaza Dede Baba,” lkdam, Mart 1940.
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azindan dinin baz1 yonlerine karsi saygih olduklan kabul ediliyordu ve
masonlar Hagh neferleri olarak goruluyordu (fakat onlan ateist ve dinden
uzak kisiler olarak gorenler de vardi).* Fransiz masonlugu 19. yazyihn
sonunda tutumunu degistirip tapinaklanmn kapilarim ateistlere agtik-
tan ve Kilise'ye kars: savas ilan ettikten sonra masonluk, ge¢mistekinden
daha keskin bir bigimde dindisi bir cemiyet olarak nam saldi ama dindar
kesim tarafindan daima bir tarikat olarak kabul edildi. Bunun nedeni
cerniyetin, ideolojisinden bagimsiz sekilde, bir kardeslik cemiyeti olmay
surdurmesidir. Fakat bu “tarikat™n ozellikle sufi tarikatiyla, hele de daha
ortodoks olanlariyla kanstinlmasindan ¢ekinen bazi dindar yazarlar, ma-
sonlugun agikea ateist ve dint bakimdan saplan oldugunu vurguladilar.
Sonug olarak “tarikat” terimi dogrudan dogruya “sufi kardesligi” anlam-
na gelmez oldu ve o donemden itibaren yalmzca “kardeslik cemiyeti”
olarak kullanilmaya baslad.

1949-1951 yillan arasinda masonlugun kimligine iliskin tartig-
ma kizist1. Sufi kardeslik cemiyetleri 1925'ten beri yasakli olduklan
halde, 1948 yilinda Turkiye Buyuk Dogu Mason Locasi'na yeniden
agilma izni verildi. Bu cemiyet daha once, 1935'te, Cumhuriyet ha-
kameti tarafindan kapatilmisti. Fakat sunu da belirtmek gerekir ki
Buyuk Dogu Mason Locasi, daha once kendisini tamimlamak igin
kullanmis oldugu “tarikat™ terimini 1925’ten sonra tuzagunden ¢i-
karmist1.”' Bayuk Dogu Mason Locasi tarikatlara yonelik yasaktan
ka¢mak i¢in yeni dernek yasasina uyup hukuki statasuna degistirdi.
Tarikat, 1926'da “cemiyet” olarak kaydedildi. llk seferinde “Yetim-
lere Yardim Cemiyeti” olan ismi sonraki yillarda ug kez degisecekti.

50 Yine de baz1 yazarlar Tann inanc1 bakimindan Anglo-Sakson masonlugu ile
Fransiz ve ltalyan masonik orgutleri arasinda buyuk bir fark oldugunu gozardi
etmiyordu.

51 Turkiye Mag(rik) A(zam)n'in Alelamum meha(fil) hakkinda Cari Nizamname-yi
umumiyesi.
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1927'de adim “Tekamul-u Fikrt Cemiyeti” olarak degistiren tarikat,
1929'da “Turk Yukseltme Cemiyeti” adini aldi ve en son 1932'de bu
isme “Turkiye Buyuk Dogu Mason Locasi” (Turkiye Bayuk Masriki)
ifadesi eklendi.’? Bu degisikliklere ragmen 1935'te kapatlan yeni
olusum on yil sonra dernek sifauyla yeniden agild1 fakat bu kara-
r1 masonlarin siyaseti manipule etmesi seklinde yorumlayan dindar
cevrelerden siddetli itirazlar yukseldi.

Bundan dolay: sufiler ve sufilik taraftarlari masonlarla aralarin-
da yeni bir paralellik kurarak durumdan sikayet etmeye basladilar.
Hukumete, neden yalnizca masonlarin “tekke”sine (burada tekke ve
dergah kelimeleri mason locas yerine kullanihyor) izin verildigini
ve tarikatlan yasaklayan kanunun neden yalnizca sufi tarikatlarina
uygulandigint sordular. Bunun sonucunda birkag kitapta ve Sebi-
lurresad adh radikal dergide yer alan birka¢ makalede iki olusum
arasindaki belirgin farklar1 ortaya koyan ve masonlugu siddetle eles-
tiren gorusler yayimlandi.>

Bu tarigma sirasinda masonlugun bir tarikat olarak daha net
bir tamimu yapildi. Ozellikle de bazen Tarikat-i Masuniye (Mason
Tarikau) olarak adlandirilan masonluk, “asil tarikat™tan, yani sufi
kardeslik cemiyetlerinden, kesin sekilde ayrildi. Masonlugu tarikat-
lar arasinda ayrn bir konuma oturtmak igin farkl terimler taretildi:

52 Kemalettin Apak, Turkiye'de Masonluk Tarihi (Istanbul: Tarkiye Mason Dernegi,
1958), s. 153-154; Orhan Kologlu, Cumhuriyet Doneminde Masonlar (Istanbul:
Eylul Y., 2003), s. 45.

53 O yllardaki masonluk karsii kampanyalar hakkinda bkz.: Jacob M. Landau,
“Muslim Opposition to Freemasonry,” Die Welt des Islams 36:2 (July 1996): s.
193; O. Kologlu, Cumhuriyet Doneminde Masonlar, s. 113-129; Th. Zarcone, “La
Nation turque face 4 I'internationnalisme magonnique au XXe si¢cle,” J. Boulad-
Ayoub ve G.M. Cazzaniga (der.), Traces de I'Autre. Mythes de I'Antiquité et Peuples
du Livre dans la construction des nations meéditerranéennes icinde (Paris-Pise: Jean
Vrin, 2004), s. 197-202.
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“Ateist Tarikat,” “Esrarh Tarikat” veya “Hiram Usta Tarikat1”.>* Fak
tam bu tamimlar belirsiz kaliyordu. Yine de muhaliflerin, ozellikle
de dindar kesimden olanlarin, gozinde masonlugun neden yalmzca
bir dernek olmadigini, mutlaka tarikatlarla birlikte siniflandirilmak
durumunda oldugunu anlamak mumkuan: ¢anka mabetleri, ayinle-
ri, ustatlar1 ve muritleri olan masonluk, dint bir nitelik tagiyordu.
Kisacasi masonluk, “kutsal” sayihyordu.

Masonlugun Bektastlikle ideolojik bagina isaret eden ve ona tarikat-
lar arasinda agik bir yer kazandiran oldukga yerinde bir tamimlamada
masonlugun ozelligi ortaya konuyor: masonluk bir “batin! tarikatur
ve gugla bir Yahudi sembolizmi sergiler. Batinlye Musluman mezhep-
ler tarihinde iyi bilinen bir egilimdir.’® Muhalif gruptan birinin yaptigy
tanima gore bu, her seyin bir i¢ yuza (batin) oldugunu ve Kuran'daki
ayetlerin gizli anlaminin yorumlanmasim konu alan bir bilimin (tevil)
var oldugunu savunan sapkin bir Maslaman hareketidir. Mubhalif su
ifadeyi kullanmusur: “Batiniyye, her zahirin bir baum (igyuza) ve her
munzel ayetin bir tevili bulunduguna hukmeden sapik bir firkadir™.%

Masonlann iddialanna gére, masonluk din aleyhdan degildir, ahlak, fazilet,
kardeslik taraftandir. Uk balagta dogrudan dogruya din aleyhdan géranmese

54 M. Raif Ogan, Turkiye'deki Masonluk. I¢ Yiizu ve Sirlan (Istanbul: Ergin Kitab
Ewvi, 1950),s. 17, 31.

55 Bkz. M.G.S. Hodgson, “Batiniyya” Encyclopaedia of Islam (Leiden: Brill, 1975).

56 Raif Ogan, “Turkiye'de Geriligin, Baul Tarikatcilik'in Mudafaasi Ahmet Emine
mi Kaldi?" Sebilurresad 2:28 (1949): s. 56. Bir Turk masonun 1950-1960
arasinda Bektasilik ve Bauntye hakkinda kisa bir ¢alisma kaleme almig olmasi ve
bunun Istanbul'daki bir mason locasi tarafindan yayimlanmasi bazi masonlann
bu mistik inanglara ilgi duyduklarniu gostermektedir; Veli Behget Kurdoglu,
Bektastlik ve Banntlik (Istanbul: Nebioglu Matbaasi - Tarkiye Mason Dernegi -
Hurriyet Kolu Nesriyatindan, tarih yok)
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bile, batan bu uydurma batint tegrifat ve merasimin, hem de gizli yapildigina
gore lslam dini ile bagdasabilecegini kabul eylemek imkansizdir.”

Ayn yazar, kitaplanndan birinde “Bati masonlugunda Dogu Batint

hareketine benzeyen pek ¢ok unsur bulunur” diye yazan, ihmh bir
Musluman olan $emseddin Gunaltay'dan (1883-1961) alint1 yapar.* Bu
nedenle iki kardeslik cemiyetine de kafir olarak bakilmaktadir.*®

Uzam Salkimi Cemiyetine ve masonluga neredeyse dogrudan

dogruya sufi kardeslik cemiyetlerinin bir muadili olarak bakilmig
olmasi sagirtic1 degildir. Bu olgu yalmzca Tarkiye'yle sinirh kalma-

mig, bu derecede olmasa da Misir ve Iran’da da yasanmstir.% 1lk

karsilasma aslinda ritueli olan bir kardeslik cemiyetinin Turkler ta-

rafindan kegfidir. Muhtemelen Cinli yeralt1 orgutleriyle de aynisi ya-

57

58
59

Raif Ogan, “Mason Tankaunin Tarkiye'de Cemiyet Kurmas Tark Kanunlanna
Aykandir” Sebilarresad 2:30 (1949): s. 75-76; M.R. Ogan, Turkiye'deki Masonluk.
I¢ Yoz ve Sirlan, s. 5.

Raif Ogan, “Masonlugun I¢ Yuzo,” Sebilurresad 3:60 (1949): s. 147.

Bu bilgiler, Sebilirresad adh Islama dergide yayimlanan asagidaki makalelerden
alindi: R. Ogan, “Masonlann Gizli Kitablanna Gére Masonlugun Baz1 Sirlan,”
Sebilarresad 2:32 (1949): s. 107-109; Cevat Rifat, “Agilan Mason Tekkeleri.
Velveleli Ayinlerle ise Bagliyan bir tarikat,” Sebilurresad 3:33 (1950). s. 122-125;
R. Ogan, “Masonluk Hakkinda Taknr,” Sebilurresad 2:37 (1950): s. 184; Esref
Edib, “Masonluk I¢inden Cilalmaz bir Batakhkur” Sebilarresad 2:37 (1950): s.
189-192; R. Ogan, “Masonluk Tarikat1 ve Ahmet Emin Yalman,” Sebilarresad
2:38 (1950): s. 199: R Ogan, “Tarikalar llga olundu fakat Mason Tekyeleri
Isliyor,” Sebilarresad 4:80 (1950): s. 78-80.

Iran'da Sufizm ve masonluk haklkanda bkz. Matthijs van Den Bos, Mystic
Regimes. Sufism and the State in Iran, from the Late Qajar Era to the Islamic Republic
(Leiden: Brill, 2002), s. 97-109; aym yazar, “Notes on Freemasonry and Sufism
in Iran, 1900-1997,” Journal of the History of Sufism (Paris) 4 (2003-2004): s.
241-253; Th. Zarcone, Secret et Soci¢tés secretes en Islam, s. 94-99, 114-131,
155-162.
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sanmugtir. Ote yandan, dervislerle tanisan ilk Avrupalilar da benzer
gozlemlerde bulunmustur. Fakat zaman ilerledikce bu baglantilarin
nedenleri ilgililerce yani masonlar, sufiler ve onlarin muhaliflerince
arastirilmaya baslamistir. Bu sirada, 19. yuzyilda, masonlukta (6zel-
likle Fransiz Buyuk Dogu Mason Locasi’'nda) yeni gelismeler yasan-
mis ve masonluk deist, ateist ya da her ikisinden olugsan bir yap:
haline gelip geleneksel ilkelerinden bazilarimi reddetmistir; dolayi-
styla inisiye edilmemis kisilerce kolay tanimlanamaz hale gelmistir.
Bununla beraber Bektag! tarikatlarinin, Deist olsun ya da olmasin,
masonluga duydugu sempati giderek artmig ve bu iki kardeslik ve
ayinleri arasinda en azindan iki sasirtic1 rastlagmaya yol agmstir.
Sonug olarak, hem radikal hem de 1limli dindarlar tarafindan ma-
sonlugun bir Batini hareket olarak tanimlanmasi, Tanri’ya inandik-
larin1 beyan eden masonlara verilen bir cevapti. Sozun kisasi, Islam
dunyasinda Bektagtler neyse Hiristiyan dinyasinda da masonlar
oydu; onlar Hiristiyanhgin kafirleri arasinda sayiliyorlardi. Fakat
bu ifade, Islam'da ezoterik bir hareket olarak gorulen ve Hermes'in
(veya Muslumanlikta Idris’in) mirasimi masonlukla paylasan Batini
hareketi i¢in de kullanilmahdir.!

1 David Stevenson, The Origin of Freemasonry. Scotland’s Century 1590-1710
(Cambridge: Cambridge University Press, 1988), hermetizm ve Mwsir kaltg
haklandaki bolom, s. 82-87; Francis E. Peters, “Hermes and Harran: the Roots
of Arabic-Islamic Occultism,” Emilie Savage-Smith, Magic and Divination in
Early Islam (Londra: Ashgate Variorum, 2004), s. 60, 72.
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Sayfa 44:

Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin armas: (cemiyet nizamnamesinin birinci
sayfasy); masonik esinli birkag simge fark ediliyor (tokalagma gibi); tam
ortada da devrimin ugli slogam yer altyor.

Sayfa 91:
1- Enver Pasa 2- Ahmet Midhad
3- Tahran'daki Le Réveil de I'Tran locasinin bazi uyeleri 20. yuzyil bast

(Mahmud Irfan “Feramasunhad 2. Feramdsunha der Iran,” Yegma, Tahran,
11, 1942).

Sayfa 121
Masonik tekris toreninde kullanilan “terazi,” “tahterevalli” veya
“sonsuz merdiven” fotografi (L'lllustration, 5092, 12 Ekim 1940).

Sayfa 146

1- Amavut Bektagiler Postunda oturan Bektasi Seyhi

(A. Rafla, Bektasi Sirn, Istanbul, 1326/1910)

2-Bektagi Seyhi ve yaminda Meydan ¢irag (. K Birge, The Bektashi Order
of Dervishes, Londra, Luzac and Co., 1937, s. 177).

Sayfa 148:

Bektasi esinli hatlar. Hz. Ali'nin ve Islam’in diger onde gelen simalanmin
isimleri insan yuzu veya bedeni bigiminde yazlmigtir, cunku Bektasi inanana
gore her sey harf ve saydr.

Sayfa 149
Bektasi sanat eserleri. Birincisi, Muhammed ve Ali isimlerinden hareketle
olugturulmug bir yuz; ikincisi, on iki imam simgeleyen on iki dilimli Bektasi
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baghgimin temsilidir; ayrica uzerinde Muhammed, Ali ve Fatima isimleri
yer almaktadir (Frederick De jong, “The Iconography of Bektashiism”).

Sayfa 158

Planin esast Jean Lhomme, Edouard Maisondieu ve jJacob Tomaso,
Dictionnaire thématique illustré de la Franc-magonnerie, Paris, Ed. du
Rocher, 1993, s. 333'ten alinmustir.

Sayfa 159

Planin esas: Baha Said Bey, “Bektagiler 111,” Turk Yurdu iginde, Istanbul, V,
28, Nisan 1927'den esinlenmistir; Baha Said Bey, Turkiye'de Alevi-Bektasi,
Ahi ve Nusayri Zumreleri, s. 251°de Latin harfleriyle yeniden basilmigtir.

Sayfa 160

Bektasi Dergahi. Planin esasi Ahmet Iak Dogan, “Osmanh Mimarisinde Tarikat
Yapian, Tekkeler, Zaviyeler ve Benzeri Nitelikteki Futiuvvet Yaplan"ndan
esinlenmigtir, ITU, Mimarhk Fakultesi doktora tezi, 1977, s. 118.

Sayfa 161
Tarikat-1 Selahiyye Zaviyesi

Sayfa 163
Bektagilerin ikrar torenlerinde ve Ahi loncalarinda kullamlan tugbend ve
sedd ¢izimleri

Sayfa 180
Safi Ali Sah muritleriyle birlikte (oturanlarin arasinda sagdan ugunci).

Sayfa 183
Zahiriddevle ve Encumen-i Uhuvvet uyelerinden bir grup (1. Afsar, Hatrat

ve Isnad-1 Zahiruddevle).
Sayfa 184
Zahiruddevle ve Encumen-i Uhuvvet uyelerinden bir grup (I. Afsar, Hatirat
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ve Isnad-1 Zahiruddevle).

Sayfa 188

Uziim Salkimi Cemiyeti’'nin armasi (Chevalier Apicius a Vindemiis, Etudes et
recherches scientifiques et archéologiques sur le culte de Bacchus en Provence
au XVllle siécle. Toulon: Imprimerie d’E. Aurel, 1860).

Sayfa 198
Mason levhast, Ignatius Muradgea d’Ohsson’un kitabinin kunye sayfasinin
karst sayfast, Oriental Antiquities.

Sayfa 198

1872’de John P. Brown (Robert Morris, Freemasonry in the Holy Land
or, Handmarks of Hiram’s Builders i¢inde. New York: Masonic Publishing
Company, 1875).

Sayfa 201
Richard Burton, Mirza Abdullah adh bir dervis kaliginda (Richard F. Burton,
Personal Narrative of a Pilgrimage to al-Madinah and Meccah, (1855-56), cilt 1.

Sayfa 216

Resim Bir Bektasi seyhi, Nuri Baba, Istanbul (20. yuzyl bagsindan bir
kartpostal).
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ISLAMDA
SIR VE GilLi CEMIVETLER

[hierry Larcone

Gizli cemiyetlerin odak noktasinda sir vardir. lyi korunan ama her
zaman da ihanete ugrayan bu sir, ne yazik ki arastirmacilarin ilgisini
pek cekmemis, gizli cemiyetlere sik sik deginilirken sir ve onun
islam’daki dini ve felsefi rolli, merkezinde yer aldig sosyolojik anlam
ve cesitli boyutlari nedense hemen hi¢ sorgulanmamistir. Bu nedenle
“sirn”, sdylenemez olani, “gizlilik”ten, yani ikinci derece, géreceli
sirlardan ayirmakta yarar vardir; zaten bircok Dogulu mason ve bazi
sufi de boyle yapmistir. Sir ve ona siki sikiya bagl olan téren usulleri,
paramasonik cemiyetlere yonelik bu betimleme calismasinda kismen
belirleyici olmustur. Bu cemiyetler iki biyik gruba ayrilir: birinde
téren usulleri basitlestirilmis, hatta iptal edilmis, digerinde ise
kendini 6tekinde gérmeye yonelik yogun bir okumayla -tam tersine-
iyice zenginlestirilmistir. Birinci gruba dahil cemiyetlere “karbonaro-
masonik” adini verdik. Buna karsilik ikinci grupta, masonlugun
toren usullerinden ve simgesel dilinden, icinde tasavvufun ve
Musliman Ahi loncalarinin (fattuvvet) simgeselligini bulduklar
Hermesci alametlerinden etkilenen, hatta buyilenen paramasonik
cemiyetler vardir. Onlar “simge yolu”nu izlerler; ciinki 6nemli bir
yer ayirdiklan “sirra”, yani o “sdylenemez sirra” ancak simge yoluyla
geri donulebilir.
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