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On So6z

islam ve Batu iligkilerini ele alan bu galisma, basit ama
zorlu bir soruna egilmeyi hedefliyor: Birey ve toplumlarin,
“ben” tasavvurlari, “6teki” algilarini nasil ve ne dereceye
kadar belirler? Otekini Sartre’in ifadesiyle “cehennem”
olarak gormekle bir firsat ve zenginlik olarak g&rmek
arasindaki fark nereden kaynaklaniyor? Tabiati kendine
akraba sayan ve hayvan isimlerini sifat olarak kullanan bir
Kizilderili'nin, “ben” tasavvuru ve “Oteki” algis1 arasinda
nasil bir irtibat varsa, Otekini cehennem olarak goren
bireyin ben tasavvuru ile &teki algisi arasinda da dyle bir
irtibat olsa gerektir. Kendini ontolojik ménada evrenin
merkezinde goéren bir topluluk, herhalde bagkalarint “bar-
bar”, “parya” olarak gérmekten ¢ekinmeyecektir.

Higbir birey ve toplum boglukta yasayamaz. Tarih,
varolusumuzun hem bir sartidir hem de sonucu. Insansiz
tarih, ancak doga tarihinin konusu olabilir ama bu bize
insan olugumuz hakkinda gok az gey soyler. Tarih insan-
lgin ortak héafizasidir; fakat bu hafizay1 tarih yapicilar
kadar tarih yazicilar da belirler. Bugiin istanbul’dan New
York’a, Bagdat’'tan Pekin’e herkesin giindemini iggal eden
islam-Bati iligkileri, bu ortak hafizay1 nasil kullanmamiz ve
paylagmamiz gerektigi konusunda &nemli ipuglari saglayan

bir uygulama alandir. Bati-digi toplumlarin tarihin digina
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itilmiglik duygusuyla yagadig, gerildigi ve bunun bir sonu-
cu olarak Olctisliz, radikal ve marijinal fikirlerde gikig yolu
aradigt bir diinyada, insanlik nasil bir paylagim modeli
izerinde anlagacak? Cin'den Latin Amerika’ya, Afrika’dan
Islam diinyasina toplumlar farklihklarini tahripkar bir
ayrilikgihga dondstiirmeden bir arada yagamanin formiilleri
izerinde anlagmak zorundalar.

Bu bizi Islam-Bat: iligkileri konusunda bir dizi bagka
sorular sormaya itiyor: islam ve Bati toplumlar: arasindaki
etkilesim alanlari, rekabet hissi, catigma alanlari ve uzlag-
ma zeminleri hangi dinamiklerden besleniyor? Bu stiregte
din, tarih, siyaset, etnik kimlikler ne kadar rol oynuyor? Bu
tarihi sadece bir savaglar ve gatigmalar tarihi olarak oku-
mak ne kadar dogru? Bu iki kiiltlir ve medeniyet havzasi
birbirlerini bundan sonra nasil gérecek ya da gérmeli?

Elinizdeki kitap bu sorulara yaklagtk 1400 yillik bir tari-
hin sundugu imkanlar cergevesinde cevaplar bulmaya
gahigiyor. Bunun igin kavramsal ve tarihf iki araci, etkin bir
sekilde kullanmaya caligtik. “Birinci Blim” “islam” ve
“Bat1” kelimelerini mercek altina aliyor. Soyut bir insanlik
‘medeniyeti kavramiyla, mutlaklagtinlmig bir Islam-Bati
kargithg! tuzaklarina diismeden iki kiltir ve medeniyet
havzasinin dayandigi temeller inceleniyor. “ikinci Bslim”,
islam'in tarih sahnesine gikmasiyla baglayan (i temel
tehdit algisini ele aliyor. Bu tehdit algisinin etkileri ileriki
béliimlerde de tartigilacaktir. *Ugiincii B8liim”, Roma’nin
doBuya bakan yiizii Bizans imparatorlugu’yla geng islam
medeniyetinin etkilesimi (izerinde duruyor. X. yizyilin son-
larina kadar stiren bu iligki, iki medeniyet arasinda dinamik
bir kiltir aligveriginin mimkin oldugunu gosteriyor.

“Dérdiincl Bolim”, Orta Caglarda Hiristiyan Avrupa’da
hakim olan Islam algisini irdeliyor. Burada Islam
medeniyetinin skolastik distince ve ardindan Ronesans
tizerindeki etkisi tartisiliyor. “Besinci Boliim”, islam-Bati
iligkileri tarihinde onemli bir paranteze, Endilis’te
yaganan “convivencia” tecriibesine egiliyor. Bu boliime
aldigimiz Endiilislt bilgenin anlattiklarini ilgiyle okuya-
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caginiz1 diiglindiyoruz. “Altinci Bolim” reform, Rénesans ve
aydinlanma doénemlerinde biitiin Avrupa'y! saran “Tiirko-
fobia” tizerinde duruyor ve tevariis edilen siddet yanlis,
sehvet diigkiinii ve yayilmaci isldm imajinin Avrupa’daki
Osmanli ve Tirk tasavvurunu nasil gekillendirdigini inceli-
yor. “Yedinci Bolim”, Avrupa kolonyalizminin geleneksel
“darirl-islam” cografyasinin énemli bir kismun fiilen iggal
ettigi donemi ve etkilerini ele aliyor. Buraya aldiimiz
Napolyon’un tnli Misir Seferi sirasinda yayimladigi ferman
ve buna Misirh tarihgi Ceberti'nin verdigi cevap, kayda
deger bir okuma metni. Bu bolimde ayrica Avrupa’nin
popiiler ve akademik islam algisinin seyyahlar ve oryan-
talistler araciigiyla nasil olugturuldugu da tahlil ediliyor.
“Sekizinci Bolim”, XIX. yiizyl ve sonrasinda Misliiman
aydin, yazar, seyyah ve devlet adamlarinin nasil bir
Avrupa/Bati tasavvuruna sahip olduklari tizerinde duruyor.
“Dokuzuncu Béliim”, ikinci Diinya Savagi sonrasi dénemde
islam-Bat1 iligkilerinin seyrini inceliyor ve yeni gerginlik
alanlarina dikkat gekiyor. *Onuncu Bolum” iligkilerin
bugiinkl seyrine bakiyor ve mevcut gerginliklerin agilmasi-
na yonelik ¢6ziim &nerilerinde bulunuyor.

Kitabin sonuna ekledigimiz “Sultan Abdilhamid, Lew
Wallace ve Bir Oryantalizm Hikayesi”, islam ve Bati
kilttrtine mensup farkl bireylerin hi¢ beklenmedik anlar-
da ve alanlarda farkliliklarini agip “ortak iyi"de bulusabile-
ceklerini gosteriyor. Bir Osmanli sultaniyla bir Amerikali
diplomat arasindaki bu iligki, islam ve Bati kelimelerinin
birbirlerini mutlak mé&nada yadsimak zorunda olmad:gini
gOsteren gekici (ve gergek!) bir hikayedir. Kdltirel 6n
yargilarin, kategorik ret ve kabullerin tahayyil diinyamizi
ve yagam alanimizi alabildigine daralttigi su giinlerde,
kendimiz kalarak Gtekine agilmayi 6grenmek zorundayiz.
Umariz bu mitevazi galigma bu yénde atilacak adimlar igin
bir ilham kaynag: olur.

ibrahim Kalin
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ilk Nobel edebiyat diiliinii alan ve ingiliz sémiirgecili-
gine yazdig1 dvgiilerle taninan Ingiliz sairi Rudyard Kipling
(1865-1936), tinll siirinde "Dogu dogudur, Bati batidir/Ve
bu ikili higbir zaman bir araya gelmeyecektir; ta ki yer ve
gok, Tanr’'nin biylk hiikiim kirstisiinde hazir bulunana
kadar” dediginde, Bat'nin Dogu algisinin temel &zellikle-
rinden birini dile getiriyordu. Buna gore iki kiltlrin ayrihgi
dogal bir hali, birlegsmesi ise ilahi miidahale gerektiren is-
tisnai bir durumu ifade eder. Batr'nin Dogu'yu ve Islam
diinyasini bir “6teki” olarak gérmesi, islam’in tarih sahne-
sine giktig1 VI yizyila kadar geri gider. Orta Gaglarda
Islam'1 dinf ve teolojik gerekgelerle bir teki haline getiren
Avrupa medeniyeti, modern dénemde ayni geyi din-dig1 ve
sekiiler arglimanlar kullanarak yapacaktir. Fakat bunun tek
tarafli bir tutum olmadigini ifade etmek gerekiyor. Dogu da
Batr'yl bugilin bir teki olarak algiliyor. Kendisinin tarihine,
cografyasina, dogal kaynaklanna, giyim-kugsamina, siyasi
yonetimine miidahale eden bir 6teki. Bu iki toplumun ke-
sigen tarihleri, ayn1 zamanda iki algilama bigiminin de ta-
rihi. Gergekle mitin, hakikatle tasavvurun ig ice gegtigi bir

tarih. Bu caligmada bu tarihin ana hatlarini inceleyecegiz.
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islam-Batu iliskileri, giiniim{iziin en temel sorunlarindan
biridir. 11 Eyltl Saldimlar’ndan ¢ogulculuk tartigmalarina,
Danimarka'daki karikatiir krizinden Hollywood filmlerine,
kadin ve insan haklarindan misyonerlik faaliyetlerine, Av-
rupa ve Amerika'da yagayan Miisliiman azinliklardan Orta
Dogu siyasetine kadar pek ¢ok konuyu bu sorunun bir
tiirevi olarak gérmek miimkiin. iki diinyanin kendi iginde
yasadig1 kirilmalar, birbirleri hakkindaki algilama bigimleri-
ni derinden etkiliyor. Bir Amerikali askerin zihnindeki
“Irakll” tasavvuru, EbQ Gureyb Hapishanesi'ndekiler igin
bir kabusa doénigebiliyor.

Batr'nin islam algisini, onun Avrupa merkezli tarih an-
layigindan, hakim medeniyet olma duygusundan ve Greko-
Roman ve Yahudi-Huristiyan kdklerinden bagimsiz ele ala-
mayiz. Bati medeniyetinin ben tasavvurunu belirleyen bu
unsurlar, ayni zamanda onun Oteki algisini da sekillendiri-
yor. Bu Otekinin bir dost, miittefik, ortak, diigman, rakip
yahut tehdit olarak algilanmasi felsefi, tarihi ve siyasi pek
cok etkene bagl. Bu algilamanin mutlak, degismez ve ho-
mojen oldugunu diiginmek giinlimiiziin en yaygin hata-
larindan biridir. Batr'minki gibi uzun bir tarihi ve karmagik
medeniyet yapisini tek bir ciimleye indirgemek ne miimkiin
ne de anlamlidir. Buna ragmen Batr'nin islam algisinin ana
renklerini ve ara tonlarini belirleyen faktérleri tesbit etmek
mimkinddr. Degigim, her zaman degigsmeyen bir seylerin
varhgini da tazammun ettigine gére, Batili islam algisinin
birtakim sabitelerine isaret edilebilir. Ornegin VIII. yiizyllda
[slam kargit1 ilk polemikleri kaleme alan Samli St. John’un
(Yuhanna ed-Dimagki) Hz. Peygamber’i “sahte peygamber”
olarak suglamasiyla, iki binli yillarda Amerikali Evangelist
Jerry Falwell'in Hz. Peygamber’in “terérist” oldugunu soyle-
mesi arasinda gbz ardi edemeyecegimiz bir sreklilik vardir.

islam diinyasinin Bat1 algisina baktigimizda benzer so-
runlarla karsilagtyoruz. islam diinyas: igin “Bat1”, iki asirlik
bir olgu. XI ya da XVI. yiizyilda Islam cografyasinda yasa-
yan bir aydin yahut sanatgi igin “Bat1” diye bir sey yoktu.
Frenkler, Germenler, Bizans yani Romallar, Yahudiler ve
Hiristiyanlar sliphesiz vardi ve biliniyordu. Ama kelimenin
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modern méanasinda bir Bati hentiz tegekkil etmis degildi.
“Orta timmet”! olarak kendisini diinya cografyasinin orta
kusaginda goren islam diinyasi, Dogu'ya da Bati'ya da esit
mesafedeydi. Bati onun igin hep cevap verilmesi, tepki
gosterilmesi, miicadele edilmesi gereken bir Gteki degildi.
1300 yilinda isfahan’da yasayan bir Miisliiman &limin
mekan algisi agisindan Cin neyse, Fransa da oydu.
Kur'an'in “ne dogu, ne bat1” (NGr, 24/35) diye tasvir ettigi
evrensel hakikat tasavvuru, Dogu ve Bati kaliplarini agan
bir nitelige sahiptir. Bu manada islam toplumlar1 kendileri-
ni higbir zaman “doguda” ya da “dogulu” addetmediler.
“Dogu”, ancak Asya'nin kiigiik bir uzantisi olan Avrupa’nin
kendisini “Bat1” olarak tanimlamasindan sonra ortaya
gikan bir tanimdir. Sizce, insanlik tarihinin merkezinde yer
alan cografyaya bugilin neden “Orta Dogu” diyoruz? Japon-
ya, hangi cografi tasnife gére “Uzak Dogu” kabul ediliyor?
Tersinden digitinecek olursak mesela Amerika’ya neden
“Uzak Bat1” demiyoruz?

Dogu ve Bati kavramlarinin Bati kdkenli olmasi, islam-
Bati iligkilerini dogru anlamamiza imkén taniyacak saglikh
ve kusatici bir dilin ingasini zorlastiriyor. islam ve Bati gibi
iki baylk kelimeyi ihtiyat kaydi olmadan ve itinasiz bir se-
kilde kullanmak, pek cok hataya neden oluyor. Tarihi ve
sosyal agidan baktigimizda yekpare ve degismeyen bir
islam diinyasindan ve Batr'dan bahsetmek mimkiin degil.
Her iki diinya da kendi iginde dinamik bir yapi arz ettigi gi-
bi, stirekli birbiriyle etkilegim halinde bulunuyor. Birinin ta-
rihini okumak, digerinin tarihini okumak demektir.2

Bugiin islam cografyasinda yasayan herhangi bir kisi-
nin Avrupa yahut Amerika'yl, modern dénemdeki geligme-
lerden bagimsiz degerlendirmesi miimkiin degildir. islam
medeniyetinin gerilemesi, Avrupa emperyalizminin islam
topraklarinda yayilmasi ve somiirgecilikle baglayan sekiiler
kopusun bir norm haline gelmesi, XVIII ve XIX. ytizyillarda
yasayan bir Tirk yahut Misirlinin Avrupa algisini belirleyen
temel faktorlerin baginda geliyordu. Bugiin kiiresellegme,
Amerikan yayllmaciligi, Avrupa’nin tek yanl Orta Dogu si-
yaseti ve gd¢men politikalar1 islam-Bati algisi {izerinde
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benzer bir etkiye sahiptir. Akif'in “tek disi kalmig canavar”
dedigi medeniyet, Batili olmayan biitiin toplumlara bir se-
kilde sirayet etmis durumdadir. islam diinyasi da dahil ol-
mak {zere, bu toplumlarin modern tarihleri, ayni zaman-
da modernitenin ve Bati'nin yagadigi biiyik kirilmalarin da
tarihidir.

Tirkiye'nin Avrupa Birligi'ne tam {ye olma gabasi, ko-
numuz agisindan ayri bir Sneme sahiptir. Ttrkiye'nin Avru-
pa'yla iligkilerinin uzun ve &zel tarihi, islam-Bat iligkileri ta-
rihinin de merkezinde bulunuyor. Avrupalilar yaklagik drt
yiizyil boyunca “islam” deyince Osmanliyi, Kur'an deyince
“Tirklerin Incili’ni anladilar. Martin Luther yahut Kristof
Kolomb'u harekete geciren saikler arasinda "Misliiman
Tirk” olgusunun bulundugunu artik biittin tarihgiler kabul
ediyor. Avrupa’nin modern tarihi, ayn1 zamanda bir Avru-
pa-Osmanli iligkileri tarihidir.

Bize gore asil 6nemlisi su: Yagadigimiz AB stireci, Tirki-
ye'de pek gok kavramin gézden gegirilmesine yol agti ve
agiyor. Devlet, ulus, sivil toplum, etnik kimlikler, din, din-
devlet iligkileri, modernlesme, Avrupa ve Avrupalilar, Avru-
pa’da yasayan Tirk ve Musliiman azinliklar, ok kltdrliilik
gibi pek ¢ok kavrami bugiin yeniden tartisiyoruz. Bu stireg-
te Islam-Bati iligkilerinin de yeni bir boyut kazanacagina
siphe yok. AB'ye stratejik gerekgelerle girmek isteyen
Tirkiye, buna bir kiiltiir ve medeniyet boyutu eklemenin
daha anlamli olacagini diiglintiyor. Boylece Tiirkiye Bati'nin
en biylk siyasi organizasyonu icinde Misliiman kimligiy-
le bir varlik iddiasinda bulunmayi hedefliyor. Bu mayanin
tutup tutmayacagini zaman gosterecek. Kesin olan bir gey
varsa, o da Avrupa ve Tirkiye’'nin kargilikli algilama bigim-
lerinin bu stiregte degisecegi ve evrilecegi. Bu degigimin ne
kadar kokli olacagini ve ortak iyinin ingasina katkida bu-
lunup bulunmayacagini pek gok etken belirleyecektir.

Bu galismada islam ve Bati'nin ig ice gegmis tarihinin
ana hatlarini tasvir etmeye caligagiz. Bunu yaparken, bu iki
dinyayi ayri ayri degil, birbirleriyle olan iligki ve etkilegim-
leri agisindan ele alacagiz. Yaklagik on (g asir geriye giden
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bu uzun tarihi anlamak igin "ben” tasavvuru, "6teki” algis,
zaman ve mekan tasavvuru, sembolik dil, imgeler ve siyasi
terminolojiler {izerinde duracak, onlarin inga ettigi anlam
diinyalarina niifuz etmeye galigacagiz. Béylece diin oldu-
gu gibi bugiin de kendi hakkimizda ve bagkalarn hakkinda
ne tir kimlik ve benlik tanimlamalari yaptigimiza biraz da-
ha yakindan bakmaya galigacagiz.

Burada imaj tretimi dedigimiz stirecin ana parametre-
lerine de deginmek gerekiyor. Bat'min islam algisi medya
mensuplari, akademisyenler, uzmanlar, gézlemciler, arastir-
ma kurumlari, lobi girketleri, film yapimcilari, edebiyat in-
sanlari ve siyasetgiler gibi son derece karmagik ve yaygin
bir aktorler agi tarafindan (retilmektedir. Boylesine kar-
maglk bir agin Urettigi imajlar, bir zaman sonra “sahte”,
“yalan” yahut “kasitli” olmanin &tesinde bir nitelik kazanur.
insanlar kendilerine sunulan imajlara, samimi bir sekilde
inanmaya baglarlar. Cagdas medya caligmalarinin da
gosterdigi gibi imaj, gergekligin yerine geger. imaji kontrol
eden, gergekligi de kontrol etmeye baglar. Bu bakimdan
islam ve Bati arasindaki iligkilerin, ogu zaman bir imaijlar
savagl oldugunu unutmamak gerekiyor.

Bu galigmada Batr'nin Islam algisinin sorunlu ydnlerini
tartigirken islam diinyasindaki Bati tasavvurunun problem-
li yénlerine de temas edecegiz. Kitabin ana tezlerinden bi-
ri bu olacak. Islam ve Bati toplumlari barisgil ve adil yagam
formlleri tizerinde diglintrken birbirlerini ne kadar -
tanidiklarinin muhasebesini yapmak zorundalar. “Oteki”
algisi, bir kiginin ve toplumun “ben” tasavvuruna siki sikiya
baghdir. Bat''nin islam algisi, sadece onun bir bagka me-
deniyet hakkinda olusturdugu birtakim gergek ya da hayali
imgeler bitinini ifade etmez. Bunlar ayni zamanda
Bati'nin nasil bir ben tasavvuruna ve ben bilincine sahip
oldugunu da gosterir.

Kendisini tarihin merkezinde goéren, insanligin son
tekdmil agamasi olarak tanimlayan, ahlaktan bilime her
seyin en iyisini ve dogrusunu kendisinin yaptigina inanan
bir Avrupa ya da Amerika'nin Afrikalilara, Ginlilere yahut

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
17



Latin Amerikalilara evrim sirecinin alt basamaklarinda
kalmig, “medenilegtiriimeye” muhtag, dolayisiyla
somirilmeyi hak eden ilkel toplumlar olarak bakmasi,
sasilacak bir durum degildir. Arkeoloji, antropoloji ve psi-
koloji gibi modern bilimlerin bu Avrupa-merkezci ve irkg
ideoloijilere bilimsel malzeme saglamasi, bu siirecin en yiiz
kizartic1 gergeklerinden biridir. Cagdag sosyal bilimlerin bu
karanlik tarihten ne kadar kurtulabildigi ayr1 bir tartigma
konusudur. Rudyard Kipling, Bati insaninin bu misyonunu
"Beyaz Adamin Yukid” siirinde agik bir sekilde dile getiri-
yordu. Kipling’den bir asir sonra bu algilama bigiminin hala
yaygin oldugunu goriiyoruz.

islam diinyasinin ben tasavvuruna bakacak olursak,
oncelikle klasik dénemle modern zamanlari birbirinden
ayrrmamiz gerekiyor. Klasik islam medeniyeti, hakikatin ev-
renselligine inanmisg, kendi digindaki din ve kdltirleri ku-
caklayabilecek esneklige sahip bir diinya goérisiine da-
yaniyordu. Yahudi ve Hiristiyan gibi, Misliiman olmayan
topluluklara hukuki bir statii verilmesi, temel hak ve
dzgiirliiklerinin giivence altina alinmasi, Isldm’in diger din-
leri mutlak manéada bir “6teki” olarak kategorize etmedigi-
ni gdsteriyor. Kiiltiirel olarak islam, benzer bir esneklige sa-
hip olageldi. Miisliiman alimler diniya da fikhi anlamda ke-
sin ve mutlak bir “islam kdltiiri” tanimi yapmadilar; giinkii
islam’in iki temel kaynagi olan Kur’an ve siinnet bdyle bir
. geye izin vermiyordu. Bunun yerine "Dinle ve ortak iyiyle
catismadigl middetge bitiin kilttr formlar1 mibahtir” il-
kesi takip edildi. Bir bagka ifadeyle, dini degerlerle evren-
sel degerler arasinda bir bitinleyicilik iligkisi dngériilmek-
teydi. Bu Olgliye uyan her adet, gelenek ve kdiltiir formu in-
sanligin ortak mirasi olarak kabul edildi.

Modern zamanlar, isldm diinyasinda &nemli kirilmalara
yol agti. Topraklari iggal edilen, onurlu ve 6zgir vatandas-
lan kolelestirilen, tarihi ve medeniyeti geri ve sagma bir
kiiltiir olarak reddedilen islam diinyasi, moderniteye belli
tepkiler gbstermek zorundaydi. Modernitenin kaynagi olan
Bati, bu tepkilerin odak noktasi oldu. Yaklasik iki asirdir
Mdsliiman kitleler kendilerini tarihin diginda, kiiltiirel geri
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kalmighk sendromuyla hareket eden &zneler olarak
gorlyorlar. Sanli bir gegmis ve glgli bir ben bilinciyle,
mevcut siyasi, sosyal ve ekonomik daralma arasindaki ge-
rilim, tepkisellik olarak ortaya gikiyor. “Kurban edilmiglik”
psikolojisi, Miisliiman diinyay1 hem Bati hem de Dogu (Gin
ve Hint medeniyetleri) kargisinda umutsuzluga, kirginliga,
dfkeye mahkdim ediyor. Bati, islam diinyasinin modern &te-
kisi haline gelmis durumda. islam diinyasinin kendi deger-
lerine dayanan bir gelecek insa etmesi, bu psikolojiden
kurtulmasina baglidir. Kendi tarihinin &znesi olan bir islam
diinyasi, gecmisiyle barigik, gelecegine ihtiyatla, ama
giivenle bakabilen bir diinya olacaktir. Bunun iginse
Masliiman diinyanin Bati algisint gézden gegirmesi ve bir
Oteki olarak Bat1'y1 agmasi gerekiyor.

Son olarak su hususun altini gizelim: islam ve Bati me-
deniyetleri arasindaki iligkinin bir savaglar ve gatigmalar ta-
rihinden ibaret oldugunu sdylemek, en hafif deyimiyle ek-
sik ve yanlh bir degerlendirmedir. Bu uzun tarihte medeni-
yetler catigmasini korliklemek isteyenlerin kullanabilecegi
pek cok malzeme vardir. islam kargiti Bizans polemiklerin-
den Hagh seferlerine, Dante’nin flahi Komedya'sindan
Endiiliis-islAm medeniyetini ortadan kaldiran “reconquis-
ta” hareketine kadar pek gok 6rnek zikretmek miimk{in. Fa-
kat bu tip bir okumayla biitiin insanlik tarihini bir ¢atigma-
lar tarihi olarak gorebilir ve 6nemli nianslari gézden
kagirabiliriz. ileride de deginecegimiz gibi, islAm ve Batr'yi
kardes medeniyetler olarak goéren pek ¢ok Batili ve
Miisliiman diistiniir var. Unlii Dogu-Bat Divanrm Sadi Si-
razi'ye ithaf eden Goethe'yi yahut Hz. Muhammed'i tari-
hin kurucu kahramanlar arasinda géren Ingiliz tarihgisi
Carlyle’1 yok sayamayiz. Ayni sekilde Miisliiman ve Yahudi-
lerin Haglilara kargi Kudiis't mtdafaa etmek igin omuz
omuza savastiklari, Misliiman idarecilerin asayis ve gliven-
ligi saglayamadiklari i¢in Yahudi ve Hiristiyanlardan alinan
cizyeyi geri 6dedikleri yahut 1968'den sonra israil'in yayil-
maci politikalarina kargi Misliiman ve Arap Hiristiyanlarin
ayni cephede yer aldiklari gergegini gbz ardi edemeyiz.

islam ve Bati medeniyetleri, aralarindaki énemli farkla-
ra ragmen catigmak zorunda degildirler. Bir arada yaga-
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manin asgari sarti, herkesin kendi kalarak ortak iyide uz-
lagmasidir. Adil, katiimci ve esitlikgi bir diinya diizeninin
anlami, herkesin ayni sekilde diigtinlip yagamas: degil,
farkh gériglerin bir arada varolma kararliligini géstermesi-
dir. Islam ve Bati medeniyetleri, “iyilikte yarisan topluluk-
lar” (Méaide, 5/48) olduklar1 zaman, bolgesel ve kiiresel
barisa katkida bulunacak ve belki de Kipling'i haksiz cika-
racaklardir.
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islam ve Bati iligkilerini ele alirken kullandigimiz kelime-
ler konusunda dikkatli olmamiz gerekiyor. Bir gergegi be-
lirtmesi gereken kelimeler, bazen neredeyse o gergegi an-
lamamizin 6niindeki en biyiik engel héline gelebiliyor.
“islam” ve “Bat1” kelimeleri tarihten dine, kiiltiirden sana-
ta, felsefeden bilime ve siyasete kadar pek ¢ok unsuru ifa-
de ediyor. Bugiin islam denince, insanlarin zihninde belli
imgeler olusuyor: Mekke, namaz kilan insanlar, intihar
saldirilari, 6rtili kadinlar vs. Bati dedigimizde de bir dizi
imaj zihnimizde canlaniyor: Geligmis ve kalabalik sehirler,
teknoloji, asker? miidahaleler, miizik klipleri, kiliseler, aile-
nin ¢okist vs. Bu olgularin hepsi bir gercege tekabil edi-
yor. Fakat insan, toplum ve tarih gibi karmagik, stirekli de-
gisen, dinamik, birbirine bagl unsurlari tek bir kelime altin-
da toplamak mimk{in mi? Kelimelerin soyut ve indirge-
meci rahathigina siginmak, gerceklikten uzaklagma riski
tagimiyor mu?

Bu sorulara dogru cevap verebilmek icin, éncelikle kul-
landigimiz kelimeler konusunda bir agik-segiklige ihti-
yacimiz var. isldm kelimesiyle baglayalim. islam, islam di-
ninin kendisi igin kullandig1 ve Kur'an’'da gegen bir kelime.
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“Allah’a teslim olmak yoluyla barig ve huzura kavugmak”
anlamina geliyor. Dinf manada, Kur'an'in 6ngérdigl inang
ve yasam bicimini ifade ediyor. Tarihi ve kiiltirel manada
ise, bu inang ilkelerinin zaman ve mekan boyutunda fark-
I bigimlerde ortaya gikigini dile getiriyor. islam, diger biitiin
diinya dinleri gibi, mensuplarina sadece bir “iman edile-
cekler listesi” sunmuyor. Bu inanglarin ve diger ahlaki ilke-
lerin bir yagam bigimi haline gelmesini dngoriiyor. islam
medeniyeti ve kilttri dedigimiz sey de bu ilkelerin
Misltiiman aktorler elinde zamana ve mekéna niifuz etmis,
ete kemige burtinmiig halinden ibarettir. Nasil ki medeni-
yet, bir diinya gorliginiin zaman ve mekan koordinat-
larinda hayat bulmasi ve "maddi” bir nitelik kazanmasiysa,
ayni gekilde islam medeniyeti de islam diinya gériisiiniin
bdyle maddi ve tarihi bir kimlige biirinmesidir. islam de-
digimizde, hem bir inang sistemini hem de bir kulttr ve
medeniyeti kastediyoruz. Gerek Orta Caglarda gerekse
bugiin islam kelimesi, islam’in bu iki yéniine atifta bulu-
nur. Her ne kadar bu iki boyutu birbirinden ayirmak
sanildig1 kadar kolay degilse de, “islam” dedigimizde han-
gi diizlemden bahsettigimizi iyi belirlememiz gerekir.

“Bat1” kelimesine baktigimizda farklh birtakim sorunlar-
la kargilagiyoruz. Oncelikle kelimenin modern zamanlarla
yasgit oldugunu ifade edelim. Her ne kadar “Occident”
(Bati) kelimesi “glinegin battig1 yer” anlaminda Avrupa dil-
lerinde XIV. ylizyildan beri kullaniliyorsa da, kelimenin mo-
dern manasini XVIII. yizyildan itibaren kazanmaya bag-
ladigini gériiyoruz. Ote yandan “Occident” kelimesinin ifa-
de ettigi cograff Bati, "Asya’nin batisi” anlamini da tasiyor.
Orta Gaglarda Avrupa kendisini “Asya’nin batisi” olarak
gormekteydi. Bu manada Bati1 diye miistakil bir cografya-
dan bahsetmek miimkiin degil. Merkezde Asya var. Bati
(Avrupa), Asya’nin bati ucuna tekabiil ediyor. Bugiin bu As-
ya merkezli dlinya haritasi fikri yeniden canlanma emare-
leri gbsteriyor ama Avrupa-merkezli tarih ve cografya algisi
hakimiyetini koruyor.

Bati kelimesinin ayni zamanda dini bir anlami var. Hiris-
tiyanligin ana yurdu olarak goriilen Bati, aslinda kodken iti-
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bariyle pagan bir gegmige sahip. Doguda, yani Kudiis ve
civarinda ortaya gikan Hiristiyanlik, Avrupa’da yayildiktan
sonra "Bati'nin dini” haline geldi. Fakat bu da paradoks-
larla dolu bir durumu ifade ediyor. Gunka Hiristiyanlik, di-
ger ibrahimt dinler gibi Orta Dogu ve Mezopotamya kdken-
lidir. Hiristiyanligin bir “bati dini” oldugunu séylemek igin
modern zamanlar1 beklemek gerekiyor. Fakat asil sorun,
Hiristiyanligin Bati'ya hasredilmesi halinde, Dogu
Hiristiyanliginin genellikle g6z ardi edilmesidir. Oysa Dogu
Hiristiyanligi daha eski bir tarihe sahip. Ayrica hem Orto-
doks Kilisesi hem de Dogu Katolikligi, kadim Hiristiyan ge-
leneklerini daha fazla muhafaza edebilmiglerdir. Son ola-
rak Islam-Bati iligkileri agisindan, Dogu Hiristiyanhginin
ayri bir 6nemi var. Clinkii Msltiimanlar bin yildan fazladir
Dogu Hiuristiyanlariyla (ve Yahudilerle) i¢ ice yasadilar.
Misliman topluluklar Hiristiyanhigi biyik Olgide Dogu
Hiristiyanlari araciligiyla tanirken, Dogu Hiristiyanlari islam
ve Mislimanlar konusunda Batili ve Avrupali dindag-
larindan farkli bir tecriibeye sahip oldular. Bu iki tecriibe
arasindaki farki bugtin dahi gérebilmekteyiz. Kudiis'te ya-
sayan bir Misltiimanin Filistinli bir Hiristiyana bakigiyla, Pa-
ris yahut Texas'ta yagayan bir Hiristiyana bakigi arasinda
O6nemli farklar var. Ayni durum, Dogulu Hiristiyanlarin
Miisliimanlara bakiginda da gézlenmektedir.

islam ve Bat1 medeniyetlerinin tarihi koklerine dénme-
den 6nce, bu iki kelime arasindaki iligkiye de kisaca temas
etmekte fayda var. islam kelimesinin hem bir dini hem de
medeniyeti ifade ettigini sGyledik. Bati ise agirlikli olarak
bir medeniyeti ve cografyay! dile getiriyor. Bir din (islam)
ile bir kiltiriin (Bat) aym diizlemde ele alinmasi, bazi
karigiklik ve yanlig anlamalara yol agabilir. Ustelik modern
donemde Bati, artik (Bat1) Avrupa'da yerlesmis olan bir
kalttrt degil, belli bir yagam bigimini, diinya goériigling, si-
yasal sistemi, ekonomik diizeni, kiltlir formunu ifade edi-
yor. Bati dedigimiz sey, artik Londra yahut New York sokak-
lariyla sinirh degil. Batr'yr istanbul sokaklarinda, Tahran
caddelerinde, Delhi meydanlarinda, Tokyo metrosunda

goérmek miimk{in. Bu yiizden Bati kelimesini gelisigiizel kul-
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lanmak buyk riskler tagiyor. Fakat dilin imkanlarimi daha
fazla zorlamamak igin bu kelimeleri bu kitap boyunca kul-
lanmaya devam edecegiz. Tabii ki cok boyutlu anlam alan-
larini akilda tutarak.

islam ve Bati’'dan bahsederken bu iki medeniyetin
koklerine ve tarihi evrimlerine kisaca deginmemiz gereki-
yor. Higbir medeniyet statik ve monolitik bir bitiin degil-
dir. Her medeniyetin birtakim sabiteleri, yani degigmeyen
ilkeleri vardir. Ama bu ilkeler zamana ve mekéna farkl bi-
cimlerde yansir. Islam kiiltiir ve medeniyetinin Arap Yarima-
dasi'nda aldigi gekille, Anadolu’da ve Hint Alt Kitas’'nda
aldig sekiller birbirlerinden farklidir. Bu cografyalarda or-
taya gikan kltiir ve sanat formlari, tretim ve tiiketim bi-
gimleri, mimari tarzlari, linguistik gelenekleri, énemli fark-
hliklar arz eder. Bu, kaosun degil, islaAm medeniyetinin ig
zenginliginin bir gostergesidir.

Ayni gekilde Bati medeniyeti dedigimizde, bunun da yi-
ne tarih ve cografya bakimindan 6nemli farkliliklar sergile-
digini kabul etmemiz gerekir. Bati medeniyetinin Biiyiik
iskender ve Aristo zamanindaki kimligiyle, cografi kesifler
ve Kristof Kolomb sonrasi dénemdeki kimligi ayni degildir.
Ayrintiya indiginizde ayni medeniyetin mensubu olan bir
Fransizla bir Alman yahut Portekizli arasinda énemli fark-
lar vardir. Tipki bir Trk Misliimanla bir Maley Misliiman
arasindaki dogal ve insani farklar gibi. Dolayisiyla bu iki
medeniyetten bahsederken, bunlarin kendi iglerindeki ve
aralarindaki ortiik ve agik-segik farkliliklari her zaman akil-
da tutmak gerekir.

Bu kisa giristen sonra islam ve Bati medeniyetlerinin ta-
rihi koklerine kisaca deginebiliriz. Bati medeniyetinin
koklerini iki ana kaynaga geri gotiirebiliriz: Greko-Roman
kllttri ve Yahudi-Hiristiyan gelenegi. Yunan kiltlrd ve
distincesi, Bati medeniyetinin Hiristiyanlik dncesi donemi-
ni kapsar. Bugiinkii Yunanistan'da ve Ege adalarinda orta-
ya clkan ve gelisen eski Yunan kiltiiri, politeist yani gok
tanrilt bir dine sahipti. Her ne kadar Sokrates ve 6grenci-
si Eflatun’da tek Tanri inancinin giglti bir ifadesini bulmak
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mimkiinse de, poptler Yunan dini politeist idi. Kiigtk ge-
hir devletlerine yayilan Yunan siyasi-toplumsal yapisi, Yu-
nan olmayanlar1 barbar kabul ediyor ve dogal kdlelik fikri-
ni benimsiyordu. Aristokratlarin yonetici oldugu Yunan si-
yasi modeli, bir “seckinler cumhuriyeti” idi.

Yunanhlar bilim ve felsefe alaninda 6nemli mesafeler
katetmiglerdi. Rasyonel diiglince, empirik yéntem, bilimsel
tasnif, formel mantik, ahldk ve siyaset dugtincesi, tabiat
felsefesi, kozmoloji, mitoloji alanlarinda Yunan digtniirle-
ri énemli bir gelenegin ingasina katkida bulundular. Bu
diisiince mirasi, ileriki yiizyillarda hem isldm diinyasini
hem de Orta Gag Bati diinyasini derinden etkileyecektir.
Glnimtizde bu bagarilarin tamamina “Yunan mucizesi” de-
niyor. Avrupa merkezli tarih anlayigini benimseyen yazarla-
ra gore “Yunan mucizesi” sadece Bati medeniyetinin degil,
insanlik tarihinin en énemli hadisesidir.

Yunan mucizesini aydinlanma donemi Avrupa tarihgili-
ginin bir kurgusu olarak géren 6nemli karsi tezler var. Bu
tarih okumasina gére “Yunan mucizesi’, Akdeniz havzasi-
na ve kadim Misir medeniyetine biyik seyler borglu. Mi-
lattan 6nce VII-IIL. yizyillar arasinda yegeren Yunan kiiltir
ve diisiincesi, kadim Iran ve Misir medeniyetleri kargisinda
aslinda gok kigtik bir etki alanina sahipti. Bunu Pitagoras,
Eflatun ve Aristo gibi Yunan disgtintrlerinin eserlerinde agik
bir gekilde goriiyoruz. Pek gok Yunan tarihgisi, MO VII-IIL.
yizyillar arasinda Anadolu’'nun tamamina hitkmeden Pers
imparatorlugu’'nun gii¢ ve ihtisamindan korku ve hay-
ranlikla bahseder. Biiyiik iskender’in son Akamedyan Krali
Daryiis'ti MO 333 yilinda yenmesi dahi, Perslerin Yunanlilar
kargisindaki Gsttinligiinii ortadan kaldirmadi.

Yunanllarin kadim Misir’la iligkisine baktigimizda, daha
carpici bir tabloyla kargilagiyoruz. ilk Yunan filozofu kabul
edilen Tales, Misir'da din adamlariyla matematik ve felse-
fe caligmistir. Yunan diigtincesinin kurucularindan olan ve
Ege’'nin Anadolu yakasindaki Samos Adasi’nda diinyaya
gelen Pitagoras, Tales'in tavsiyesi (izerine matematik ve
metafizik 6grenmek igin Misir'a gider. Geri déndigiinde
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Bati ve islam fikriyatini derinden etkileyen bir diisiince
mektebi kurar. Parmenides'in atalari, Perslerin baskisindan
kurtulmak icin Focalilarla beraber Korsika Adasi'na gog
eder ve Elea sehrini kurarlar. Elea diigtince okulunun orta-
ya ¢iktig1 bu gehirde Parmenides bir taraftan Misir bilim ve
metafizigi, 6te taraftan Yunan kdltiiriyle biytr. Eflatun,
Misir bilgelerine gercek bilginin sahipleri olarak bakar. Ken-
disinden sonraki biitiin titopyalara ilham kaynagi olan Ef-
latun’un Atlantis efsanesi, Misir kokenlidir. Dahasi Efla-
tun’un Misir’a bizzat gittigi de rivayet edilir. Kisacasi Misir,
Yunan'in ilham kaynagidir.!

Yunan diiglince ve kltiirtinin merkezi olan Atina, ayni
zamanda Bati medeniyetinin felsefe-bilim yonini temsil
eder. Bati medeniyetinin ikinci énemli kaynag Hiristi-
yanliktir. Diger ibrahim? dinler gibi Hiristiyanligin da temel
amaci tek Tanri inancini yeniden tesis etmekti. Yahudi hu-
kukunu biiyiik lgiide kabul eden Hz. Isa ve ilk Hiristiyan-
lar, Hz. isa’nin niteligi ve misyonuyla ilgili teolojik sorun-
lardan dolay1 Yahudi din adamlar: tarafindan kovugturma-
ya tabi tutuldular. Bunu, giiclinti yitiren Roma Devleti’nin
Hiristiyanhiga yonelik baskilart takip etti. Eski Roma’nin ih-
tisamini geri getirmek isteyenler, Hiristiyanligi bu dénem-
de sapik bir din olarak gordiiler. Béylece Hiristiyanhigin ilk
Ug asri, baski ve kovugturmalarla dolu bir ddnem oldu.

Bir "mazlumlar dini” olarak tarih sahnesine ¢ikan Hiris-
tiyanlk, Bati medeniyetini dini, felsefi, siyasi, ekonomik,
edebi, sanatsal ve kiiltlrel alanlarda belirleyen ana kaynak-
lardan biridir. Roma Krali Konstantin'in 313 yilinda Hiristi-
yanligl resmen tanimasi ve Hiristiyanhgin kisa siirede (Ro-
ma Imparatoru Gratian’in emriyle) imparatorlugun resmi
dini héline gelmesi, Bati medeniyetinin &nemli dénim
noktalarindan biridir. Bu tarihi olayin ardindan Hiristiyan-
lik bir azinlik dini olma vasfini yitirmig, Katolik kilisesi ted-
rict olarak gili¢ kazanmig ve Orta Gaglarda krallara hitkme-
den bir kurum haline gelmigtir. Kilisenin sahip oldugu eko-
nomik ve siyasi gli¢, Hiristiyan teolojisini derinden etkile-
yen bir faktérdir. Pek ¢ok Hiristiyan tarihgisine gére impa-
ratorluk dini haline gelen Hiristiyanlik, teslisten Katolik
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Hiristiyanlarin ruhani lideri papanin masumluguna kadar,
Hz. isa’nin 6gretileri arasinda yer almayan birtakim yeni te-
olojik ilkeler gelistirmek zorunda kalmistir. Bir anlamda
Hiristiyanlik, giicli elinde bulunduran bir din olabilmek icin
biyiik bir bedel 6demek zorunda kalmig, teolojisini yeni-
den kurgulamig ve asli kimliginden uzaklagmustir.

Kisaca ifade etmek gerekirse, Bati medeniyeti pagan
Yunan kdltiriint temsil eden Atina ile Hiristiyanhig temsil
eden Kudis arasinda tarih boyunca diyalektik bir iligki ve
gerginlik yagamigtir. Batt medeniyetini bu iki kutup arasin-
da gidip gelen bir sarkag gibi diistinebiliriz. ilk caglarda Bati
medeniyetine ana rengini veren Atina iken, Orta Caglarda
bunun yerini Roma ve Kudis almig; modern dénemlerde
ise Atina tekrar belirleyici gli¢ haline gelmistir. Bu siregte
Bati medeniyeti din ile bilim, akil ile vahiy, yani Atina ile
Kudis arasinda saglikh ve dengeli bir iligki kurabilmek igin
farkh yollar denemistir. Bu senteze en fazla yaklasilan
doénem Orta Caglardi. Fakat Hiristiyan teolojisinin cevap-
siz biraktig1 sorular, Katolik kilisesinin siyasi ve ekonomik
gli¢ arzusuyla birlegince, ortaya artik Batt medeniyetinin
manevi ve felsefl ihtiyaglarini kargilamaktan uzak bir din
kiltra giktl. Bati medeniyetinin Ronesans, reform ve
aydinlanma donemlerinde yasadig1 biiyiik donliglim, bu ta-
rih! mirasla bir hesaplagmanin tarihidir.

Modern dénemde Bati medeniyeti kendi icinde farkli
kirilmalar yagadi. Bu i¢ kinlmalar, Batili-olmayan diinyayla
ve dzellikle Islam diinyasiyla yakin iligki ierisinde gergek-
lesti. Bat'nin modern tarihi, ayni zamanda Bati-digt top-
lumlarla olan iligkisinin tarihidir. Avrupa kolonyalizmi,
Batr'nin yeni ve modern evren anlayiginin siyasi, ekonomik
ve cografi alanlara yansimasinin bir sonucu olarak ortaya
cikt. Bu dénemde Bati sadece islam diinyasini degil, ku-
zey ve gliney Amerika'yl, Gin'i, Hint diinyasini, Afrika'yr ve
Uzak Dogu Asya'yr somiirgelestirdi. Modern Batr'nin “Gte-
ki" algisi ve fizikalist evren anlayigi, “beyaz adamin
yikd"nd, “medentlestirme misyonu” olarak tanimlamasina
imkan taniyordu. Batr'nin isldm diinyasiyla olan sémiirge-
cilik iligkisi de bu gekilde geligti. Bugiin bu sémirgecilik ilig-
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kisinin etkilerini poptiler kiltirden ekonomik kireselleg-
meye kadar pek gok alanda gérmeye devam ediyoruz.
Asagida da deginecegimiz gibi, Islam-Bati iligkilerinin ger-
ginlik alanlarindan biri, bu sémirgecilik mirasinin hala de-
vam ediyor olmasidir.

.Islam medeniyetinin kdklerine baktigimizda, farkl bir ta-
riht siiregle kargilagiyoruz. islam'in ortaya gktigi Arap
Yarimadasi, biytk bir kiltir ve medeniyet tarihine sahip
degildi. Sasani (Fars) ve Bizans (Roma) gibi iki biiytik siyas?
glicin ve kdltiiriin ortasinda, ama ikisinden de uzak olan
bu cografya, islAm medeniyetinin tarihi geligimi agisindan
onemli bir avantaj sunmaktaydi. Ctinkii nétr hatta zayif bir
kiiltiir zemininde ortaya gikan isldm dini, kendi kiiltiir ve
medeniyet kodlarini 3zgiir bir sekilde olugturma sansina sa-
hip oldu. Yaklagik yiiz yil sonra Islam’in cografi sinirlari ge-
nigleyip ilk Mislimanlar farkl kiiltiir ve medeniyetlerle kargt
karsiya geldiklerinde, kugatict bir diinya gériistine ve giiglii
bir ben bilincine ve 6zglivene sahip idiler. S&sani, Cin ya-
hut Roma kdiltiiriintin ortasinda dogan ve yayilmaya caligan
bir islam, herhalde ok farkli bir tarihi tecriibeye sahip olur-
du. Nitekim Hiristiyanligin yagadigi temel tarihf sorunlardan
birinin bu olduguna yukarida kisaca temas ettik.

islam medeniyetinin kurucu unsurlari, ayni zamanda
islam dininin temel kaynaklaridir. Yeni bir vahiy olarak
gonderilen Kur’an ve onun hayata gegirilmig hali olan Hz.
Peygamber'in stinneti, sadece ilk Misliimanlar toplulugu-
nun degil, ayni zamanda klasik islam medeniyetinin de te-
mellerini olugturur. Kisa siirede gelisen Islam mimarisi ve
sanati, keldm ve felsefesi, tasavvuf digtincesi, din{ ilimler,
hukuk kavrami, Misliiman olmayan dini ve kdltirel grup-
larla iligkiler, siyasi yonetim bigimi ve temel ekonomik ku-
rallar, bu iki kurucu kaynaktan beslenmigtir.

Kur'an ve siinnet, islim medeniyetinin inang ve ahlak
sistemini, yagam bigimini ve hukuk diizenini belirlemis;
sosyal, siyasi ve kdltirel hayata iliskin diger konular,
Misliiman toplulugun yorum ve insiyatifine, yani icti-
hadina birakilmigtir. Hiristiyanligin tersine islam, kendisin-
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den 6nceki bir hukuk gelenegini devralmadi; bunun yerine
genis manada seriat adini verdigimiz kapsamh bir hukuk
sistemi inga etti. Stiphesiz Islam hukukuyla isldm &ncesi
hukuk kurallar! arasinda belli benzerlikler vardir. Fakat ye-
ni dinin hukuk kurallar1 olarak geriat ve ondan neget eden
fikih Yahudi, Hiristiyan yahut pagan Arap olmaktan ¢ok,
Miisliiman bir nitelik tagir. Bu, hizla geligen ve yayilan islam
toplumlarinin kendilerine has bir hukuki ve kiltiirel kimlik
geligtirmesini saglamigtir.

Kisa siirede Arap Yarimadasi’'nin digina yayilan islam,
ayni zamanda Arap olmayan pek ¢ok etnik grubun dini
haline geldi. Fars, Tirk, Afrikah, Hintli, Afgan, Orta Asyal,
Ginli ve Maley pek ¢ok topluluk hizla islam’a girdiler ve
hem dini hem de kiiltiirel manada bir islamlagma siireci
yagadilar. Bu siiregte farkh topluluklar Mislimanlasirken
ayni zamanda klasik islam kiiltiiriiniin zengin mozayigini
de olusturmaya bagladilar. Bir medeniyet ve diinya kiiltiri
haline gelen Islam, ister istemez, farkl cografya ve
kilttrlerde farkli renk ve bigimlerde hayat alani buldu.
Bugiin dahi Afrika Miisliimanlig1 Maley islam’indan, Bos-
nak Mislimanhgi Afgan Mislimanhgindan kdiltiirel ve yer
yer dinf manada énemli farkhliklar gosterir. Bu, medeniyet
héline gelen her dinin yagadigi dogal bir siiregtir.2

Bu kiiltiirel gesitlenmeye kargi islam'in temel dinf ve
ahlaki ilkeleri muhafaza edilmig, bdylece islam dedigimiz
bitinin farkh etnik ve kiilttrel baglamlarda yok olmasinin
dniine gegilmistir. Bu manada Islam, evrensel dint ilkelerle
yerel kiilttrler arasinda bir gatisma gérmez. Bu durumun
ortaya gikiginda Islam'in din, insan ve kiiltiir anlayigt mer-
kezi bir rol oynamistir. islam’in iki temel kaynagi Kur’an ve
stinnet, dinin temel ilkeleri konusunda agik-segik ve yer yer
husust ilkeler koyarken, kiiltiirel 4det ve gelenekler konu-
sunda genel prensipler belirlemis ve bu ikisi arasindaki
uyumu Misliiman birey ve toplumlarin saglamasi hedef-
lenmigtir.

Klasik din bilginlerinin altini gizdigi gibi, islam’in temel
ilkeleriyle catigmadig miiddetge btin kltirel &det ve ge-
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lenekler miibahtir; yani din agisindan nétr bir nitelige sa-
hiptir. Onlari alip uygulamak ya da terk etmek, ilgili toplu-
lugun tercihine birakilmigti. Bu ménada klasik islam
kdlttrd, dinin belirledigi ilkeler gercevesinde son derece
esnek ve dinamik bir yapiya sahip olmustur. islam’in birbi-
rinden tamamen farkh cografi, etnik, linguistik ve kiilttrel
ortamlarda yayilmasi ve kdk salmasi bu esnek kiiltiir poli-
tikalar1 sayesinde gergeklegmistir.

Miisliiman diisiiniirlerin islam &ncesi diigiince ve bilim
geleneklerine ilgi gdstermesi de ayni gerekgelere dayanr.
Antik Yunan ve Helenizm diigiincesini, Hint ve Gin bilimle-
rini Islam diinyasina kazandiran, gelistiren ve bunlara da-
yanarak yepyeni bir bilim ve felsefe gelenegi inga eden
Misliman ilim adamlari, hakikatin evrenselligi ve stireklili-
gi ilkesinden hareket ediyorlardi. Eflatun ve Aristo’nun pa-
gan Yunan toplumunda yetigsmig olmasi yahut Hint mate-
matikgilerinin ¢ok tanrili Hint kozmolojisini benimsemis ol-
masi, onlarin bilim ve diglinceye katkilarimin kabult
ontinde bir engel olarak gérilmiiyordu.

Biitin bunlar klasik islam medeniyetinin “dini ve
kiltarel 6teki“ne karst miisamahali ve hoggériili bir tavir
gelistirmesini saglamigtir. Hukukta ehl-i kitap ve zimmf kav-
ramlanyla hayat bulan hoggorii yaklagimi, kiltiir alaninda
farkl geleneklerin islam dairesine tedrict olarak girmesiyle
derinlik kazandi. Bdylece islam medeniyeti, kendisine &zgii
diinya gorisl ve sosyal-hukuki yapisiyla bir tarafta yeni bir
toplum ve kiiltdr dretirken Ote tarafta irtibata gegtigi biittin
kdltiirleri kendi medeniyet havzasinda eritmeyi bagardu.

Bunda islam’in yayilis seriiveninin nemli bir rolii oldu-
gunu sdyleyebiliriz. Hz. Muhammed'in vefatindan kisa bir
siire sonra Arap Yarimadasi’'nin digina hizla yayilan islam,
déneminin bitln biyik kiltir ve dinleriyle bir sekilde ir-
tibata gegti. Bu kiiltiirler uzun bir liste olugturuyor: Cahili-
ye Araplari, iran ve Mezopotamya’'daki Mazdekler, gesitli
Hiristiyan  mezhepleri (Nestriler, Monofizitler. Ortodoks
Melkitler, Kuzey Afrika'daki Ortodoks Latinler), Yahudiler,
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Filistin'deki Samaritler, Mandeanlar, Harranllar, Maniciler,
Budistler ve Hindular, Afrika’daki kabile dinleri, Tirklerin de
eski dini olan Samanizm ve biitiin bunlarin gesitli alt kol-
lar.3

Bu hizli yayima déneminde Misliiman hukukgularin
ehl-i kitap kavramini esnek bir gekilde kullandigini ve yeni
kargilagilan dinlere uyarladigini goriiyoruz. Bunun kayda
deger orneklerinden biri, donemin Hanefl ve Maliki ule-
masinin Hindulari ehl-i kitaptan kabul etmesidir.# Hindular
konusunda benzer bir tavra (inlii kelamci ve dinler tarihgi-
si ibn Hazm'da (994-1064) da rasthyoruz. Kendisinden
once Hindistan'a gidip bu kitanin ilk antropolojik envan-
terini gikaran ve Unlt Kitdbi Tahkiki m4 li’l-Hind kitabini
yazan Bir(ini gibi, ibn Hazm da Hindularin (Brahmanlarin)
goriintirdeki cok tanrili inang sistemlerine ragmen, temel-
de tek tanriya inandiklarini sdyler: “Berdhime (Brahmanlar)
tipki bizim gibi tanrinin tek olduguna inanirlar; fakat pey-
gamberligi reddederler.””> Hindular i¢in “Din konusunda
bizden biitlintiyle farklidirlar ¢linkii biz onlarin inandigi hig-
bir seye inanmayiz” diyen BirGni, bu temel farka ragmen,
Hint disilince ve kiiltiirini en ince ayrintisina kadar ince-
lemeye devam eder. Bir(ini'ye gore "Adalet, tipki sadakat
gibi, bizatihi kendisi igin arzu edilen bir geydir” ve Hindu-
larin inang ve &detlerini oldugu gibi aktarmak adalet ve sa-
dakatin geregidir. Bu ylizden Bir(ni “Bu inang ve adetler
Misliimanlara biitlintyle kabul edilemez goriinse bile, biz
sadece bunlarin Hindularin inanglari oldugunu soyler,
miidafaasini onlara birakiriz” der.$

Diger din ve kiiltirlere yonelik bu bakig agisinin gekil-
lenmesinde ‘ilim Gin'de bile olsa talep ediniz” hadisi gibi
din1 telkinlerin 6nemli bir rol oynadigini sdyleyebiliriz. Bu-
rada “ilim” ile genel manada bilginin (dislince, bilim, ede-
biyat, sanat), “Gin” ile de uzak diyarlarin kastedildigi an-
lagiliyor. Hakikatin evrenselligi fikri pek ¢ok Kur’an &yetin-
de de ifade edilir. "Her iimmetin bir resulti vardir” (YGnus,
10/47) ve “Higbir immet yoktur ki iglerinde bir elgi ol-
masin” (Fatir, 35/24) diyen Kur'an’in Miisliimanlarin islam
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Oncesi ve sonrasi bagka kdlttrler hakkindaki algilamalarini
derinden etkiledigini sdyleyebiliriz.

[slam kdiltiir ve edebiyat tarihinde, bunun kayda deger
tezahiirleri oldugunu belirtelim. Ornegin X. yiizyiin {nlii
distintrlerinden Eb( Siilleyman es-Sicistani (6. 90?), fark-
Ii toplumlarin faziletlerini anlatirken, ti¢ kadim topluluga
farklh yetenekler atfeder. Sicistani'ye gbre “Hikmet Yu-
nanlilarin zihnine, Araplarin diline, Farisilerin kalbine ve
Ginlilerin eline indirilmigtir.”” Buna gére Yunanlilar felsefe
ve spekiilatif diistincede, Araplar dil ve hitabette, Farisiler
giir ve sanatta, Ginliler de teknoloji ve el sanatlarinda te-
mayliz etmisgler ve insanhgin ortak kdltiriine katkida bu-
lunmuglardir. Tabakatii’l-imem (Toplumlarin Siniflar) ki-
tabinin yazan Said el-Endelisi (6. 1070), toplumlari ilme
katkilarina gore iki sinifa ayirr: “Aralarindaki inang farklilik-
larina ragmen biittin toplumlar iki sinifa ayrilir. Birinci simif
ilmi gelistirmis, ilim sanatinin gelismesini saglamig ve bi-
limsel bilginin degisik yonlerini yaymustir. ikinci sinif ise il-
me yeteri kadar katkida bulunmamig ve bdylece ilmi agi-
dan {retken toplumlar sinifina girme gerefine ulasa-
mamigtir.”8

Bir diger tinlt yazar Cahiz (6. 869) Kitabii’l-Buhald'da
(Cimriler Kitabi), IX. ylzyil gibi erken bir dénemde Yu-
nanlilar hakkinda séylenmig goyle bir s6z aktarir: “Bizansl
Yunanlilarin biitiin toplumlarin en cimrisi ve tamahkari ol-
dugunu ispat eden geylerden biri de dillerinde (Yunanca-
da) codmertlik kelimesinin bulunmamasidir.” C&hiz, Tahir el-
Esir adh birinden aktardigi bu s6zii bir bagka degerlendir-
meyle tamamlar ve bazi kimselerin iranllarin sah-
tekarligina delil olarak Farsgada Arapgadaki “nasihat” (sa-
mimi tavsiye) kelimesinin bulunmayigina dikkat cektikleri-
ni nakleder. Ciinkii “Insanlar sadece kullanma ihtiyaci duy-
duklan seylere isim verirler; b&yle bir kelimeye gerek ol-
madiginda, ona duyulan ihtiyag da ortadan kalkar.”®
Cahiz'in bu ince polemik {izerinden, her toplumun art1 ve
eksileri oldugunu vurgulamak istedigi anlagiliyor. Benzer bir
bakis agisiyla digtince tarihinde uzun bir yirtiytige gikan

ibn Miskeveyh, el-Hikmetii’l-halide (Ezeli Hikmet) adl ese-
Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org

34



rinde bitin kiltirlerden derledigi hikmetli sézleri, insan-
lik tarihinin ortak miras! olarak degerlendirir. ibn Miske-
veyh’e goére kitabinin amaci "bitin din ve uluslardan bil-
gelerin hikmetli sézlerini” toplamak ve gelecek nesillere
aktarmaktir. 10

Hakikatin tarih boyunca farkh toplum ve dillerde ifade
edildigine duyulan inang, Mdusliman filozoflarin Yunan,
Hint ve diger distince geleneklerine bakigini derinden et-
kilemistir. Igrakilik ekoliiniin kurucusu Sehabeddin Siihre-
verdi, bunu “hikmet tarihi"nin degigsmez ilkelerinden biri
olarak vazeder: "Hikmetin bu (bahsettigimiz) ddnemde bu-
lunmadigini zannetme. Hayir! Alem hikmetten ve onu agik-
secik delillerle ifade eden bilge kigiden higbir zaman yok-
sun olmaz. Bu kisi, Allah’in yerytiziindeki halifesidir ve bu,
yer ve gokler varolmaya devam ettigi miiddetce boyle ka-
lacaktir.”!! Bu ciimleyi serh eden Siihreverdi’nin (inlii tale-
besi Sehrez(iri sdyle der: “ilahf inayet, bu evrenin varligini
irade ettiginden, onun iyilik tizere olmasini da emretmistir.
Evrenin iyiligi ise ancak bir din ve hukuk getiren peygam-
berler ve hikemi ve rasyonel bilgide derinlegmis hakimler
sayesinde miimkiindiir.”!?

Bati medeniyeti gibi islam medeniyeti de modern
donemde kokli kirilmalar yasadi. Geleneksel diinya
gorisitinin terkedildigi modern dénemde, Miisliiman top-
lumlar Avrupa emperyalizmine ve yayimaciligina kargi
uzun miicadeleler vermek zorunda kaldilar. ingiliz ve
Fransizlar basta olmak iizere, Avrupalilar sadece islam top-
raklarini iggal etmediler; ayn1 zamanda klasik islam gelene-
giyle irtibatin1 koparmig yeni siyasi ve fikri elitler trettiler.
Modernlesme adina yasanan sekilerlesme ve koksizleg-
me, islam toplumlarinda Batr'ya kargi derin bir siiphe ya-
ratti. Buglin bu stiphe, yasadigimiz kolonyalizm sonrasi
doénemde de devam ediyor.

Misliiman toplumlarin modernlegme tarihi, ayni za-
manda Avrupa kolonyalizminin tarihidir. XIX ve XX.
ylzyillarda uzun siire isgal altinda yasayan Misliiman top-

lumlar, son iki ytizyildir Batt medeniyetine bir “6teki” olarak
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bakiyor. Buradaki “6teki” bizim digimizdaki bir toplum ya
da kdltrd degil, “ben-idrakimizi” belirleyen kargit unsur-
lardan birini ifade ediyor. Klasik islam medeniyetiyle mo-
dern Bat1 toplumlar arasinda yapilan mukayeseler, bu “psi-
kolojik bagimhlik” halinin bir yansimasidir. Bu tavir daha
popliler diizeyde komplo teorileri seklinde ortaya giki-yor
ve boylece Misliiman toplumlardaki hemen biitiin sorun-
lar dig giiclerin bir oyunu olarak goriliyor. Bu “dig
glicler”in Gin ya da Afrika degil, Avrupa ve Amerika olmasi
bir tesadiif degildir.

islam ve Bati medeniyetlerinden bahsederken, bu iki
medeniyetin yukarida kisaca temas ettigimiz ana Gzellikle-
rini ve tarihf olugumlarini akilda tutmamiz gerekiyor. Her iki
medeniyetin uzun ve karmasik tarihlerini, evrim ve kirilma-
lariny, inig ve gikiglarim g6z ardi ederek saglikh bir tahlil
yapmamiz miimkiin degildir. Nasil bin dért yiiz yillik islam
tarihi tek bir kelime ya da kavrama indirgenemeyecek ka-
dar renkli, zengin ve ¢ok yonli ise, ayni sekilde Bat1 me-
deniyeti de kendi icinde farkli renk ve tonlara sahiptir.
Siiphesiz Batililarin islam’t homojen ve tekdiize bir yapi
olarak gérmesi biiyiik bir hatadr. iletigim araglarinin bu ka-
dar gelistigi diinyamizda insanlarin islam ve Miisliiman
toplumlar hakkinda genel geger hiikiimler, ényargilar ve
carpik algilara sahip olmasi, affedilebilir bir hata degildir.
Fakat ayni sekilde tersinden bir oryantalizmle Batrnin
tekdiize, homojen ve monolitik bir diinya oldugunu séyle-
mek de yanlgtir. Kitabin ilerleyen sayfalarinda bu niians-
larin bir kismina temas edecegiz. Simdi islam ve Bati me-
deniyetleri hakkindaki bu agiklamalardan sonra, islam’in
Batrda nasil algilandigina bakabiliriz. iki diinya arasinda
daha iyi bir iletigim ve belki de bir yakinlagma olacaksa, bu
niians ve ayrintilara azamfi bir 6zen gostermek zorundayiz.
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isldm’in tarih sahnesine gktigi VII. yiizyilda, Hiristi-
yanlik Avrupa'nin ortalarindan Arap Yanmadasr'na kadar
yayilmis bir dindi. islam ve Hz. Muhammed hakkinda ilk
bilgi sahibi olan Hiristiyanlar, doguda yagayan Hiristiyan-
lardi ve bunlar Siryani, Nest(ri, Monofizit ve Melkit gibi
farkl etnik ve mezhebi gruplardan oluguyordu. Katolik ki-
lisesinin ve Avrupa'da yasayan Hiristiyan topluluklarin
islam ve onun elgisi hakkinda ilk bilgilere ulagmasi ise bir-
kag ylzyil alacaktrr. Agagida da deginecegimiz gibi, Orta
Cag Bati diinyasinin temel sorunlarindan biri, islam ve
Miisliimanlar hakkinda ilk elden kaynaklara dayali, saglam
ve glivenilir bilgiden yoksun olmasidir. Ne iki yiizyildan faz-
la stiren Hagh seferleri ne de yedi yiizyil siiren Endiilis-
islam tecriibesi bu cehalet ve bilgi eksikliginin éniine ge-
gebilmigtir. Buglinkli Avrupa ve Amerikan kamuoyunun ge-
nel egilimleri ve bilgi seviyesi, bu sorunun héla devam et-
tigini gdsteriyor.

Hiristiyan diinyasi Isldm’1 en bagindan itibaren dini-te-
olojik bir meydan okuma ve rakip olarak algiladi. ibrahimi
gelenegin son halkasi oldugunu séyleyen Islam, Yahudilik
ve Hiristiyanlikla ortak noktalar1 bulunmasina ragmen, on-
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lara 6nemli elestiriler de y®neltmekteydi. islam’in kisa
stirede Arap migrikleri ve Dogu Hiristiyanlari arasinda
yayilmasi, rekabet duygusunu daha da gliclendirdi. Bunu,
siyasi tehdit algisi takip etti. Diger diinya dinleriyle kiyas-
landiginda, biiyik bir hizla yayilan islam, Hz. Muham-
med'in Sliimiinden yiiz yil sonra Kuzey Afrika, iran, Irak,
Suriye, Afganistan ve Anadolu’ya kadar yayildi. islam or-
dularina kargi stirekli toprak kaybeden Bizans'in kur-
tarilmasi, Avrupa’nin ortak davasi haline geldi. X. yiizyildan
itibaren siyasi meydan okumays, kiltiirel tehdit algisi izle-
yecektir. Giiglii bir kiiltir ve medeniyet iireten Islam
diinyasi, X. ylzyilldan XVI. ylzyillin sonlarina kadar biitiin
Avrupa'y1 etkisi altinda bulunduran bir bilim, diglince ve
egitim gelenegi insa etti. Bu glicll ilim faaliyeti, sadece
skolastik Hiristiyan diinyasini degil, Orta Gag Yahudi
diisiincesini de derinden etkilemistir. isldm diisiiniirlerinin
etkisi altinda sekillenen Yahudi kelam ve israkiligi bunun
tipik ornekleri arasinda zikredilebilir. Simdi bu (g algilama
bigimine yakindan g6z atalim.

ibrahim?t dinler geleneginin son halkasi olan islam, ye-
ni bir din oldugunu iddia etmemis, bunun yerine kendisin-
den 6nceki vahiylerin getirdigi tevhit dgretisini teyit ettigi-
ni sOylemigtir. Tevhit inancinin evrenselligi ve strekliligi,
islam diistincesinin temel ilkelerinden biridir. Bunun altini
gizmek igin Kur’an, Hz. Adem’den Hz. Muhammed'e kadar
uzanan peygamberler tarihi ve gesitli kavimler hakkinda
detayl bilgiler verir; mukayese ve tahliller yapar. Kur'an’da
anlatilan Hz. Adem, Hz. N@h, Hz. ibrahim, Hz. Stileyman,
Hz. Miisa ve Hz. Tsa gibi peygamberlerin hayatlari, ayni za-
manda Yahudi ve Hiristiyanlarin kutsal kitaplari Eski ve Ye-
ni Ahit'te aynntili bir gekilde ele alinr. Kur’ant duyan Hiris-
tiyanlarin ilk tepkisi tam da bu noktada ortaya gikar:
Kur'an'in anlattig1 tarih, ayni zamanda Tevrat ve inciller’in
tarihidir. iki tarihf anlatim arasinda yer yer dnemli farklilik-
lar vardir. Ornegin incil, Hz. ibrahim’in kurban olarak sun-
dugu oglunun ishak oldugunu sdylerken, Kur'an bu kiginin
ismail oldugunu belirtir. Detaylardaki bu farklara ragmen,
Kur'an't okuyan bir Hiristiyanin ortak tarihi referanslari
gérmezlikten gelmesi miimkiin degildir.
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Hiristiyanlar agisindan asil sagirtict olan husus,
Kur'an'da Hz. isa ve Hz. Meryem’e yapilan atiflardir. islam,
Hz. is&'y1 Tanrr'nin oglu degil, elgisi olarak gériir. Her ne
kadar Hz. Tsa'nin diinyaya gelisi mucizevi bir sekilde ger-
ceklesmigse de ne Hz. Meryem ne de Hz. isa ilahi 6zellik-
lere sahiptir. Miisliimanlar, Hz. is&'y1 biiyiik peygamberler-
den biri kabul eder ve ona bu sekilde saygi duyarlar. Ayni
sekilde Kur'an, Hz. is&’'nin carmiha gerilmesi hadisesini
farkl sekilde agiklar. Kur'an’in yorumuna gére Hz. isa gar-
mihta 6lmemis, Allah’in katina yiikseltilmis, onun yerine
carmihta bir bagkas! ¢lmiistiir. Ote yandan Hz. Meryem
Kur'an'da ismen pek ¢ok defa zikredildigi halde, incil'de
ancak birkag kez anilir. Feminen maneviyatin en &nemli
temsilcisi kabul edilen Hz. Meryem, Misliimanlar igin kut-
sal tarihin 6nemli figlirlerinden biridir; fakat higbir zaman
“Tanrr'nin annesi” olarak nitelenmemistir.

Son olarak Kur'an'in ortaya koydugu ahlak sistemi, Tev-
rat ve Incil'in ahlak sistemleriyle dnemli benzerlikler arz
eder. Kur'an bittin ilah? dinler gibi, insan olugun asgarf
sartinu ahlakilik olarak tarumlar. Hirsizlik, yalancilik, haksiz
yere oldiirme, zuliim gibi giinahlar yasaklayan islam, in-
sanlar1 Allah’a ibadet etmeye, iyilik yapmaya, ana-babaya
kargt iyi davranmaya, sadaka vermeye, fakir ve yetimleri ko-
rumaya, ortak iyiyi kurumlar aracilifiyla yayginlagtirmaya
davet eder. Bu temel ahlaki ilkeler, diinya dinleri arasinda
ortaktir. Bu noktada islam’t sapik bir mezhep olarak géren
Hiristiyan teologlar, 6ziinde yanlig bir 68retinin bu ahlaki
ilkeleri neden ve nasil kurumsallastirdig sorusunu sormug-
lar ve bu soruya, Batr'nin Islam algisi agisindan kayda de-
ger cevaplar vermiglerdir.

VIII ve IX. yiizyillar, islam karsiti teolojik polemiklerin
yogunlastigi bir dénemdir. Bede (6. 735), Yuhanna ed-
Dimagki (Johannes Damascenus) (6. 749) ve 6grencisi The-
odore Eb{ Kurre (6. 825) gibi Hiristiyan teologlari, eserle-
rinde islam, Kur'an ve Hz. Muhammed'den bahseden ilk
diigiiniirlerdir.! Eserlerini Arapga, Yunanca ve Siiryanice ya-
zan EbG Kurre, Abbasi Halifesi Me'm(n’un sarayinda

Misliiman kelamcilarla pek ¢ok tartigmaya katilmistir. Ko-
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numuz agisindan Yuhanna ed-Dimagki hususi bir dneme
sahiptir. Glinkii Dimagki Orta Gaglar boyunca hakim ola-
cak teolojik Islam algisinin ilk &nemli temsilcisidir. Dogu
Hiristiyan teolojisi tizerine énemli eserler yazan Dimagki,
Emev1i sultaninin sarayinda gérevli olarak caligir. Babasi Se-
gios Mans(r, sarayin mali iglerinden sorumlu bir memur-
dur. 720 yilinda Kudiis'te inzivaya gekilen Dimagki, burada
kaleme aldig1 eserlerinde ilk defa islam dinine “ismailogul-
larinin sapiklig1” olarak atifta bulunur. Araplarin ismail so-
yundan geldigine inanan bu Hiristiyan diigiiniiri igin islam
yeni bir vahiy degil, Hiristiyanligin iginden gikmig sapik bir
mezheptir. Yine Dimagki'ye gére Hz. Muhammed bir "Sah-
te peygamberdir; sans eseri Eski ve Yeni Ahit'i gérmis, bir
Aryan din adamiyla (burada Hiristiyan din adami Bahir&d'ya
atif yapiliyor) karsilagtigini iddia etmis ve b&ylece kendi
saptk mezhebini kurmugtur.”? Dimagki, isldm’'a ayni za-
manda “deccalin habercisi” olarak atifta bulunur. Bu algila-
ma bigimi Orta Gaglar boyunca devam edecek ve bugtine
kadar uzanacaktir.

Bitiin bu polemiklere ragmen Dogu Hiristiyanlari,
islam’in teolojik ve hukuki yaklagimlari kargisinda top-
yeklin bir red ve gatigmaya yonelmemiglerdir. Bunun en
garpict ornegini Hagl seferleri sirasinda Arap Hiristiyan-
larinin Avrupali savasgilara karsi aldiklar: tavirda gériiyoruz.
Birkag asirdir Memliik yonetimi altinda Mdusliimanlarla
barig iginde yasayan Hiristiyan Araplar, "Frenk’ler olarak
bilinen Hagllarla igbirligi yapmaya yanagmadilar. Yabanci
ve uzaktaki bir kilise tarafindan yonetilmektense,
Musliiman idaresi altinda kendi &zerkliklerini korumayi
yegleyen ve yerel barisin bozulmasina karsi olan oryantal
Hiristiyanlar, birkag istisnal hadise diginda, genellikle ya
Mislimanlarin yaninda saf tuttular ya da gatigmalarin
diginda kaldilar.?

Kisaca ifade etmek gerekirse, islam Yahudi ve Hiristi-
yanlari tevhid inancini zedelemekle sugladigi halde, onla-
ra hukuki bir stati vermig ve din &zgirliiklerini glivence
altina almistir. Dinler tarihinde bir ilk olan bu tavir, islam’in

Hiristiyan hakimiyeti altindaki bolgelere hizla yayilmasini
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saglamis ve Hiristiyanlarin islam karsiti muhalefetini kis-
men yumusatici bir etkiye sahip olmustur. islam, Yahudili-
ge kargi tevhid inancinin evrenselligini vurgulamig ve ilaht
vahyin belirli bir ulusun dini olmasi fikrine kargi gikmustir.
Yahudilerin “segilmig topluluk” inancini reddeden islam,
Yahudi din adamlarinin muhalefetiyle kargilagmstir. Kato-
lik kilisesinin Tanr1 ile birey ve toplum arasinda zorunlu bir
araci olarak gordiighi din adamlari simifim da reddeden
islam, Orta Cag Avrupasrnda yer yer “avamin dini” olarak
gorllmistir.

Bu dinf ve teolojik meydan okumaya kisa slirede siyasi
tehdit algisi eklenecektir. Yahudiligin aksine islam higbir za-
man bir “diaspora dini” olmamigtir. Istisnalari olmakla be-
raber Misliman topluluklarin azinhk hélinde yagamasi,
modern dénemde ortaya ¢ikan bir durumdur. Misliiman
toplumlar, Yahudilerin tersine, "cografi bolinmisglik” soru-
nuyla da genellikle kargilagmamuglardir. Klasik dénemde ol-
dugu gibi bugiin de islam cografyas belli bir toprak biit{in-
ligii ve siirekliligi arz eder. Bu, islam kiiltiir ve medeniye-
tinin cok genig bir cografyada k&k salmasinin énemli se-
beplerinden biridir.

Hiristiyanligin yayilmasiyla mukayese ettigimizde,
islam’in farkl: bir tecriibeye sahip oldugunu gériiyoruz. Av-
rupa’nin bir Hiristiyan kitasi haline gelmesi yaklagik bin yil
slirmiigtiir. Kuzey Avrupa ve Szellikle Kuzey Ingiltere, IX.
ylizyilin ortalarina kadar Hiristiyaniga direnmis, Hiristi-
yanlik oncesi geleneklerinden vazgegmemistir. Bunun ter-
sine islam, VIII. yiizyildan itibaren hizla yayilmig ve ¢ok ge-
nig bir cografi alana hiikmetmeye baglamistir. Emeviordu-
larinin Gliney Avrupa'ya ilk olarak 711 yilinda ayak bas-
masl, bu stirecin hizt hakkinda bir fikir verebilir. Emeviler
(661-750) ve Abbasiler (750-1258) déneminde islam
diinyasinin sinirlari Kuzey Afrika, Mezopotamya, iran ve
Horasan bolgelerine ulasirken, Biiyiik Selcuklu Devleti
(1038-1157), Anadolu Selguklu Devleti (1076-1308) ve Os-
manlilar (1299-1908) zamaninda Balkanlar, Anadolu ve Or-

ta Asya ile Afrika'nin iglerine kadar geniglemisgtir.
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Bu hizli siyasi ve cografi yayilim, Bati Hiristiyan
diinyasinda biiyiik infiallere yol agmisg, kiyametin yaklagtig
inancini giiglendirmigtir. Daha &nce Hiristiyan devletlerin
himayesi altinda olan topraklarin Miisliiman idaresine geg-
mesi, Katolik kilisesinin Avrupa’daki yoneticiler {izerinde
baski uygulamasina firsat vermistir. islam’in bir “kilig dini”
oldugy, yani giddet yoluyla yayildig1 inancinin bu dénem-
de Avrupa’da ikna edici bir séylem haline geldigini goriiyo-
ruz. Hagli seferlerinin diizenlenmesinde “glineyden gelen
islam tehdidi” etkin bir sekilde kullanilmistir. islam’t sapik
bir 6greti, Hz. Muhammed'i de biiylicli ve sahte bir pey-
gamber olarak goéren Avrupalilar igin Islam’in hizl
yayihmini izah edecek iki temel argliman da boylece orta-
ya ¢ikmig oluyordu: Siddet ve cinsellik.

Hz. Muhammed'in insanlar1 zorla Miisliiman yaptigj,
islam’a girmeyi reddedenleri Sldiirtt{igii seklindeki sdylen-
tiler, kisa stirede biiyii ve cinsellik ile birlestirilecektir. Bu-
na gére Hz. Muhammed, zaten yan akilli ve bedevi olan
Araplari kendi dinine gekmek igin bliyliyti kullanmis; erkek-
leri kandirmak igin de onlara kadinlar tizerinde her tiir cin-
sel 6zglrlik ve tasarruf hakkini tanimig, onlara bu diinya-
da cariyeler, cennette huriler vadetmigtir. Cinsellik vurgu-
sunun Hz. Muhammed'in gahsina y&nelik saldirilarda da
son derece yaygin oldugunu gériiyoruz. Hz. Muhammed'in
birden fazla kadinla evlenmis olmasi, tarihi ve sosyal gart-
larindan bagimsiz ele alinmig ve onun gehvet diigkiini ol-
dugu fikri yayilmistir. Yine Hz. Muhammed'in Hz. Aige’yle
geng yasta evlenmesi de pek ¢ok polemigin konusu olmus-
tur. Siddet ve cinsellik temalari, Orta Caglar boyunca islam
ve Hz. Muhammed hakkindaki imajin degismeyen unsur-
lar1 olacaktir. Ayni iki temanin Hollywood filmlerinden ka-
rikatiirlere kadar bugiin islam toplumlari ve Araplar hakkin-
da kullaniliyor olmas: dikkat ¢ekici bir husustur.

Teolojik ve siyasi meydan okuma algisina IX ve X.
ylzyillardan sonra kiiltiirel tehdit algisi eklenecektir. Bu
dénemde islam medeniyetinin bilim, diisiince ve sanat
alanlarinda 6nemli atilimlar yaptigini, islam &ncesi

distince ve bilim geleneklerini 6zlimseyerek yeni bir sen-
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tez Grettigini gorliyoruz. XVI. yizyillin ortalarina kadar
diinyanin en biiyiik bilim ve diistince merkezleri islam top-
raklarinda bulunmaktaydi. Endiiliis'te Yahudi ve Hiristiyan
aileler cocuklarinin iyi bir egitim almasi igin Misliiman
medreselerini ve arastirma merkezlerini tercih etmekteydi.
Arapca, Yahudi ve Hiristiyanlar arasinda da bir bilim ve
diisiince dili olarak kabul edilmisti. bn Meym(n (Moses
Maimonides) gibi nlii Yahudi ilahiyatgilarinin eserlerini
Arapca kaleme almis olmalari, bu etkinin boyutlarini
gostermektedir.

islam diisiince ve kiiltiirsi, 6zellikle Giiney Avrupa’nin
okumusg kesimleri arasinda IX. ytizyil gibi erken bir dénem-
de etkili olmaya baglayacaktir. Bu donemde yagamig Alva-
ros adli ispanyol'un asagidaki yakarigi bunu teyit ediyor:

“Benim Hiristiyan kardeslerim, Araplarin giir ve ask
hikayelerinden zevk aliyorlar. Miisliman kelamci ve filozof-
larin eserlerini onlari reddetmek icin degil, Arapgayi dogru
ve segkin bir gekilde konugmak igin inceliyorlar. Bugtin kut-
sal metinlerimiz (izerine yazilmig Latince serhleri okuyan
kilise digindan birini nerede bulabilirsiniz? incilleri, pey-
gamberleri ve havérileri okuyan kim var? Heyhat! Yetenek-
leriyle temay(iz etmis geng Hiristiyanlar Arapgadan bagka
bir dil yahut edebiyattan haberdar bile degiller. Arapga ki-
taplar1 biytik bir dikkat ve heyecanla okuyorlar. Blyiik
masraflar yaparak bu kitaplar topluyor ve her yerde Arap
kiiltiiriine dvgller yagdiriyorlar.”

Arapga bilim ve felsefe eserlerinin Latinceye terclime
edilmeye baglandigi XI. yiizyildan itibaren islam diisiince-
si ve kiltlirli, Avrupa tzerinde etkili olmaya bagladi. Antik
Yunan’a ait pek gok eseri ilk olarak Arapga terclimelerin-
den okuyan Latin diigtiniirleri; Kindi, Farabi, ibn Sina,
Gazzall, ihvan-1 Saf4, ibn Riisd, ibn Bacce, ibn Tufeyl, Ebi
Bekir er-Razi gibi filozoflarin eserlerini okumakta ve fikirle-
rini tartigmaktaydi. Onemli felsefi konularda Miisliiman
distintrlerin gorlglerini géz ardi etmek miimkin degildi.
Orta Cag dinf diiglincesine damgasini vuran ve “Bati'nin

Gazzalisi” diyebilsge@imiz St Thomas Aquinas, Summa
45



Theologia adli eserinde ibn Sina ve ibn Riisd’e iki yiizden
fazla yerde isim vererek atifta bulunur.

islam diigiincesinin Latin entelektiielleri ve din adam-
lart Gizerindeki derin etkisini pek ¢ok alanda gérmekteyiz.
“Latin Ibn Riigdciiliigii” diye {in salan diigiince hareketi, XIlI
ve XIV. ylzyillarda Avrupa’'da hararetli tartigmalara ve sko-
lastik distindrler arasinda kamplagmalara yol agacaktr.
Latin fbn Riisdciiliigii’'nii Hiristiyan teolojisine ve do-
layisiyla Katolik kilisesinin otoritesine kargi bir tehdit ola-
rak gdren Paris Piskoposu Tempier, 1217 yilinda bir dekla-
rasyon yayimlar ve Orta Caglarda “sarih” olarak bilinen ibn
Riisd'li ve onun Latin takipgilerini sapiklikla suglar. 219
maddeden olusan deklarasyonda Latin ibn Riigdciilii-
gi'nlin Hiristiyan teolojisine gore reddedilmesi gereken
yonleri ayrintih bir gekilde anlatilir. islam diigtincesinin
Hiristiyan diinya {izerindeki etkisine son vermeye kararl
olan Piskopos Tempier, Paris Meydani'nda ibn Riigd’iin ki-
taplarini toplu olarak yakar.®

Bu donemde oncelikle Enddilis, yani Gliney Avrupa
zerinden gergeklegen kdltiirel etkilegsim sonucunda Avru-
pali diigiiniirler, isldm bilim, egitim ve diisiince gelenegin-
den Onemli aktarimlar yapacaklardir. Misliman bilim
adamlarinin optik, cerrahi, astronomi ve matematik
alanindaki galigmalari, XVI ve XVIL yiizyillarda ortaya gikan
bilim devriminin temellerini atacaktir. Ornegin Kepler'in
{inlii astronomik tablolari, ibnii’s-Satir ve Nasiriiddin-i Tdsi
gibi bilim adamlarinin geligtirdigi ve Arapgada “zic” deni-
len tablolara dayanmaktaydi.

Misliiman egitim kurumlari, yani medreseler ve med-
rese digindaki aragtirma kurumlari, terctime odalari ve ayni
zamanda bilimsel aragtirma kurumlari olan rasathane ve
hastaneler, Avrupa’daki kolej ve tiniversite sisteminin geli-
simini dogrudan etkilemistir. Ornegin “kampiis sistemi”, ilk
olarak medreselerde uygulanmigtir. Doktora, kiirs(, clibbe
gibi uygulamalar, yine Islam egitim sisteminden alinmigtir.6

Felsefe ve diisiince alaninda da isldm'in Bati {izerinde

derin etkilerinin oldugunu giirtiyoruz. Misliiman Peripatetik-
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ler ibn Sin4 ve ibn Riigd'iin digsinda pek ok islam filozofu-
nun eseri de Latinceye terclime edilmig ve boylece yeni fel-
sefi edebiyat tiirleri gelistirilmigtir. fbn Tufeylin Hay b.
Yakzan adh felsefi romani, “dogal teoloji” tirtiniin en ba-
garill 6rnegi olarak benimsenmig ve Daniel Defoe’nun {nli
romani Robenson Cruzoe'da edebi bir form kazanmustir. Ed-
ward Pococke the Younger (6. 1727), ibn Tufeyl'in eserini La-
tinceye Philosophus Autodidacticus (Kendi Kendine Ogre-
nen Filozof) adi altinda terciime etmistir.” Orta Caglarin en
dnemli edebiyat ve teoloiji eseri olan Dante’nin flahf Komed-
ya'si, Hz. Muhammed'in miracini anlatan Miragname lite-
ratiiriin{in izlerini yansitr. ibn Bacce'nin Tedbirii’l-miitevah-
hidadh eserinde gelistirdigi “bireysel yagam” felsefesi Latin-
ler arasinda tartigilmig, birey ve toplum iligkileri Gizerine fark-
It gériglerin ileri strtilmesine imkan saglamistir.

Orta Gaglar boyunca Avrupa’da horgorilen ve sik sik
kovugturmaya ugrayan Yahudi disiiniirler de islam
diigiincesinden 6nemli Slglide etkilenmiglerdir. ibn
Meymdn (6. 1204), Saadia Gaon (Said b. Yasuf el-Feyyamf;
. 942), Solomon ibn Cebirol (6. 1058), Bahya b. Pakuda
(6. X1 ylzyilin ortalan) ve Siihreverdi'nin Hikmeti'l-isrék
adll bag yapitina 8nemli bir serh yazan ibn Kemmine (&.
1284) gibi Yahudi keldma ve filozoflari, Orta Cag Yahudi
diisiincesini islam tefekkiir geleneginden derin etkiler ala-
rak olugturmuglardir.

Bu derin kiilttrel etki, modern caglara kadar devam
edecektir. Avrupa rasyonalizmine kargt bir tepki olarak or-
taya cikan romantik hareket, Omer Hayyam, Sa‘di-i Sirazi
ve Hafiz gibi Fars siirinin biy(k ustalarinin etkisinde kala-
caktir. Ayni etki, Amerikan diiglincesinin 6nde gelen iki fi-
lozofu olan ve “transandantalistler” olarak bilinen Emer-
son ve Thoreau’'nun eserlerinde de agik bir gekilde
goriiliir8 Yine modern dénemlerde Arap ve Fars edebi-
yatinin baslica eserleri, Batrda etkisini stirdiirmusttir. Bin-
bir Gece Masallari ve bu biiyiik edebi eserden alinan Ala-
addin ve Sihirli Lambasi, Sinbad, Sehrazat ve Ali Baba ve
Kirk Haramiler gibi karakter ve hikayeler, cagdag Bati ede-

biyatinda yagamaya devam etmektedir,
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Kdltirel etkilegimin bu kadar yogun yaganmasina rag-
men, teolojik ve siyast tehdit algisi, Orta Cag Avrupa’sinin
Islam tasavvurunu pek gok agidan belirlemis, bu siireg
gliniimiize kadar uzanmigtir. Rénesans’la beraber belirgin-
lesen bir tavrin ilk ndvelerini bu déneme geri gétiirmek
miimkiindiir. Avrupalilar bir din olarak islam’, bir kiiltiir ve
medeniyet olarak islam’dan kesin olarak ayirmig; birincisi-
ne siddetle kargi gikarken ikincisine hayranlikla bakmig ve
ondan etkilenmigtir.

Bu ayrim yer yer o kadar keskin bir nitelik kazanmigtir
ki Islam hakkinda bélitk pérgiik bilgiye sahip olan Avru-
palilar, islam kiiltiir ve medeniyetinin bagarilarinin islam di-
nine ragmen gergeklestirildigine inanmustir. islam filozof-
larinin etkisine kayitsiz kalamayan Roger Bacon (1214-
1294) gibi skolastik diisiiniirler, Farabi ve ibn Sin&'nin
aslinda Hiristiyan oldugunu, gizlice vaftiz olduklarini ve sa-
dece Misliimanlarin giddetinden emin olmak igin kendile-
rini zahirde Misliiman olarak gosterdiklerini sdyleyecektir.
Zira Bacon’a gore, Farabi ve ibn Sina gibi birinci sinif filo-
zoflarn, islam gibi sapik ve irrasyonel bir dine mensup ol-
mas! diiiiniilemezdi. islam dini ile islam kdiltiirii arasinda-
ki bu zithk iligkisi, Orta Caglardan giinimize kadar Batil
islam algisini belirlemeye devam edecektir. Bdylece
Islam’in teolojik, siyast ve kiiltiirel bir tehdit olarak algilan-
masinin temelleri, iki medeniyetin iligkiye gegtigi VIII ve [X.
yiizyillarda atilmstir. Bu yiizyillar ayn1 zamanda Islam ve Bi-
zans toplumlarinin sanildigindan daha fazla aligverig halin-
de oldugu bir donemdir.
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Toplumlar, kendilerinden 6nceki digtince birikimlerini
elestirel bir gekilde 6ziimseyip yeni sentezler tiretebildik-
leri 6lgtide evrensel bir medeniyet tecriibesine sahip ola-
bilmiglerdir. Kadim Misir, Hint, Gin, Aztek ve inka gibi “ye-
rel medeniyetler’in tersine, Islam ve Bati medeniyetleri
hem diger kiiltlir ve diigiince birikimlerini biyik 6lgtide be-
nimseyerek doniisgtirmiis hem de evrensellik iddiasinda
bulunmuglardir. islam ve Bati medeniyetleri arasinda de-
vam eden gerginligin temel sebeplerinden biri de budur.
Her iki medeniyet de etnik, kiilttrel ve dini manada lokal
kalmay1 reddetmekte, evrensel bir “medeniyet grameri” in-
sa etmeye caligmaktadir. Bir bagka ifadeyle Islam ve Baty,
evrensellik iddiasinda bulunan iki medeniyettir.

Medeniyet kavrami, bir diinya gériistiniin (Weltanschauung)
zaman ve mekan, yani tarih ve cografya boyutunda tezahr
ve tecesstim etmis halidir. Bu genis anlamiyla medeniyet,
insan hayatina iligkin maddi ve manevi biitiin temel unsur-
lart kapsar: Dislince, bilim, sanat, mimari, yonetim, eko-
nomik {iretim ve paylagim, &detler, inanglar vb. Insanlik,
biitlin bireylerin katildigi ortak payda iken, medeniyetler
farkh kimlik ve aidiyet gergeveleri sunarlar. Bu manada
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Islam ve Bat1 gibi birbirinden farkli ve eg zamanl medeni-
yet tecriibelerinden bahsedebiliriz.

Medeniyet tecriibesi, evrensel bir ideali hedeflese bile,
kendisine 6zgii niteliklere de sahiptir. Aksi halde farkl me-
deniyetlerden bahsetmemiz miimkiin olamazdi. islam me-
deniyeti baghgi altinda topladigimiz biit{in dinf, siyasi, eko-
nomik, sanatsal, bilimsel ve toplumsal unsurlar islam me-
deniyetinin kurucu ilkelerinin rengini tasir. Eg zamanlt me-
deniyet tecrlbeleri ilke diizeyinde benzerlikler tagiyabilir;
ama bu ilkelerin zaman-mekdn boyutunda nasil sekil
aldigina baktigimizda, her medeniyetin kendine 6zgii bir
karakteri oldugu goriilir.!

VIII ve IX. yiizylllarda yesermeye baglayan islam mede-
niyetinin S&sani ve Bizans kdltiirlerinden aldig etkilere bu
agidan bakabiliriz. Kadim iran ve Roma-Bizans gelenekle-
rinin kok saldigi topraklara yayilan islam toplumlari, esnek
kiltar politikalar izlediler ve bu geleneklerden teoloji,
kiiltiir, siyaset ve sanat alanlarinda belirli etkiler aldilar. ilk
dénem keldmcilarinin Hiristiyan teologlarla yaptigi felsefi
tartigmalar, klasik islam keldminin olugsmasina ®nemli
katkilarda bulundu. Antik Yunan eserlerini Arapgaya ter-
clime eden Suryaniler ve Hrristiyan Araplar, ayni zamanda
kelam ve felsefe alaninda kayda deger bir birikime sahip-
tiler. Islam diistincesinde “Birinci Hoca” Aristo’dan sonra
“{kinci Hoca” olarak bilinen Farabi'nin (6. 950) mantik ho-
calar1 Yuhanna b. Haylan (6. 910) ve EbG Bigr Metta b.
Yanus (6. 940), Bagdat'in 6nde gelen Hiristiyan ilim adam-
lartydi. Ayni sekilde Farabi'nin tnlii 68rencisi Yahya b. Adi
el-Mantiki (6. 984), Monofizit mezhebine mensup bir Hiris-
tiyandl. Yahyad b. Adi'nin Ggrencisi ve EblG Hayyan et-
Tevhidi’'nin (6. 1023) hocasi Eb( Siileyman es-Sicistani ise
Farabi ekoliiniin en 6nde gelen Misliiman filozoflarindan
biriydi.

Daha Hz. Muhammed hayattayken Hiristiyanlarla
Mislimanlar arasinda dini diigiince ve diyalog alaninda
dnemli etkilegimler yasanmig ve bdylece Islam-Bizans ilig-
kilerine tarihi-fikr? bir zemin hazirlanmugtr. Bir tahmine
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gore Islam geldiginde Dogu Arap diinyasinda 15 milyon ci-
varinda Hiristiyan, 200 bin civarinda Yahudi bulunmak-
taydi. Hiristiyanlarin sayisi Hiristiyan Araplarin islam'a gir-
mesiyle azalacak; ama Hiristiyan kalmay: tercih eden top-
luluklar varolmaya devam edecektir. Muaviye zamaninda
Medine'deki giivenlik giicinde 200 kadar Hiristiyanin
gorev yapiyor olmasi, bu dénemin tipik 6zelliklerinden bi-
ridir.2

Ote yandan Bizans ehl-i kitap oldugu igin, ilk
Misliimanlar Séasanilere kargi Bizans'in tarafini tutmak-
taydilar. Kur'an’da Bizans'a atifta bulunan RGm suresinin
bu hissiyat1 giiglendirdigini soyleyebiliriz. Hz. Muham-
med'in vefatindan 6nce Bizans'la diplomatik iligkiler gelig-
tirildigini de gorliyoruz. Bizans Hiikiimdar1 Herakleios'a
gonderilen elgiler ve mektuplar, islam-Bizans iligkilerinin
Hz. Muhammed zamaninda bagladigini gosteriyor. Yine bu
dénemde Hz. Muhammed'in ashabindan bir grup, Hiristi-
yan olan Habesistan Krali Necasi'ye siginmig ve kral ta-
rafindan agirlanmiglardir. Her ne kadar Mite Savagi'nda
islam ve Bizans ordulari karg! karsiya gelmis ve Hz. Mu-
hammed biiylk bir ordu hazirlatarak Tebiik Seferi'ne gik-
migsa da, bu gelismelerde Misliiman elgilerin ldirtlmesi
ve Herakleios’'un Musliimanlara kargi blytk bir savag
hazirhg iginde oldugu sdylentisi etkili olmustur.

Hiristiyanlarla ilgili iki ©nemli hadise, ilk Misltiman top-
lulukla Arabistan ve digindaki Hiristiyan cemaatler arasin-
da farkli bir iligkinin geligtigini teyit ediyor. Hz. Muhammed
630 yiinda Mekke'yi fethettiginde ilk olarak Kabe'ye gider
ve Kabe'nin igindeki biittin putlarin kirlmasini emreder. Fa-
kat bir resmin aynen birakilmasini sdyler. Bu resim, ku-
caginda Hz. {sa bulunan Hz. Meryem figtiriidiir. Bu hadise,
Hrristiyan ibadet yerlerinin koruma altina alinmasi igin
dnemli bir tarihi referans olmug ve Hz. Omer'in Kudiis'e
girdigi giin de uygulanmigtir. Ote yandan 631 yilinda Nec-
ran’dan Medine'ye gelen bir grup Hiristiyan, Hz. Muham-
med tarafindan agirlanmis ve ibadet vakitleri geldiginde
Medine Mduslimanlannin dint ve idarf merkezi olan Mes-
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cid-i Nebev'nin iginde doguya doénerek ibadet etmelerine
izin verilmistir.

VIIIl ve IX. ylzyillarda dinf digtince alanindaki etkilegim
giderek artmig, pek ok Bizanslh teolog islam kargiti pole-
mikgi eserler kaleme alirken Miisliiman kelamcilar ve din
alimleri de bunlara cevap vermiglerdir. Bu tartigmalara yer
yer Musliiman idareciler de katilmigtir. 639 veya 644 yilin-
da Antakya Patrigi 1. loannes ile Misliiman bir komutan
arasinda gegtigi rivayet edilen tartisma, islam-Bizans dinf
polemiklerinin tespit edilebilen en eski drnegidir. Omer b.
Abdiilaziz (717-720) ile Bizans imparatoru Ill. Leon (717-
741) arasindaki uzun mektuplagma, ayni gelenegi devam
ettirmigtir. Konumuzla ilgili bir diger 6nemli metin,
Hartiniirresid’in imparator VI. Konstantinos’a génderdigi
mektuptur.? Biitiin bu yazigmalarda benzer temalar iglenir.
Misliimanlar Hiristiyanhigin teslis, garmiha gerilme, hag
onilinde egilme gibi inang ve rittelleri hakkinda elegtirel so-
rular yoneltir, bunlarin tarih kaynaklar ve Kur’an tarafindan
nakzedildigini sdyler ve Hiristiyanlari islam’a davet ederler.
Buna mukabil Hiristiyanlar, kendi inanglarini savunur,
Misliimanlarin hata iginde oldugunu ve Hz. is&’nin me-
sajini anlamadigini dile getirirler. Bu déneme ait Islam
karsiti Hiristiyan polemiklerinde, daha énce temas ettigi-
miz, giddet ve cinsellik konulari giindeme getirilir ve
islam'in Hiristiyanliktan gikma sapik bir din, Hz. Muham-
med'in de sahte bir peygamber oldugu konular iglenir.
Biitin bu elestirilere kargt doneminin en parlak duistindri
ve kalem erbabi olan Mu'tezile keldmcisi Cahiz er-Red
‘ale’n-naséréa (Hiristiyanliga Reddiye) adli bir eser yazar ve
Hiristiyan polemiklerine cevap verir. Bu tiir polemikler et-
rafinda diyalog ve gerilim i ice yaganmaya devam eder.*

Dini etkilegsim alaninda islam-Bizans iligkilerinin bir di-
ger kayda deger yont, Hiristiyan diigtince tarihinin biytk
tartigma konularindan “ikonoklazm hareketi’nin ortaya
cikigidir. Tkonoklazm (put-kiricilik), Hiristiyanhgin kutsal
figiirlerinin resmedilmesine kargi gikan bir harekettir. iko-
noklastlar, Hiristiyan tasvirlerinin Ahd-i Atik'e ve On Emir’e
aykiri oldugunu, putperestligi cagristirdigini ve ustelik ilk
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donem Hiristiyanlan arasinda bulunmadigini ileri stirmek-
teydiler. Buna mukabil tasvirleri savunanlar, kutsal resim-
lerin sembolik oldugunu ve putperestlige yol agmadigini
savunmaktaydilar. ikonoklastik hareket 726-823 yillari
arasinda Bizans teologlar1 ve idarecileri arasinda biyik
tartigmalara ve boliinmelere yol agmustir.

Bu déneme damgasini vuran ikonoklazm hareketinin
neden ve nasll ortaya ¢iktig1 konusunda gesitli gortgler ile-
ri stiriilmiigtiir. Bunlar arasinda sikga zikredilen islam etki-
si, bizim konumuzla dogrudan ilgilidir. isldm’in putlara ve
natfiralist tasvirlere kargi oldugu Hiristiyanlar tarafindan bi-
linmekteydi. Bu yasagin Islam sanatinin geligimi iizerinde-
ki olumlu etkisi de pek ¢ok sanat eserinde gériilmekteydi.
islAm inanciyla islAm sanati arasindaki bu yakin iligkinin
Dogu Hiristiyanlari tarafindan fark edilmesine gagirmamak
gerekiyor. Islam kiiltiiriiniin etkisinde kalan Hiristiyanlar,
tasvirlerden bagimsiz bir din hayatin imkanini Miisliiman
dini hayatinda ilk elden gézlemleme firsati bulmuglardi.
Her ne kadar ikonoklastik hareketi savunanlar argiiman-
larint Islam &ncesi verilere dayandiriyorlarsa da, bu
argiimanlarla Islami temalar arasindaki benzerlik kayda de-
gerdir.?

ilk Miisliiman Araplar ve onlarin VIII ve [X. yiizyillarda-
ki takipgileri, Bizansllarin bilim, sanat ve kiiltir alanlarin-
da 6ncil bir rol oynadigini biliyorlardi. Her ne kadar Bi-
zanslilar felsefe alaninda yeni atilimlar yapamamiglarsa da,
antik Yunan diistincesinin korunmasinda dikkate deger bir
katki saglamuglardir. Antik Yunan eserlerinin Arapgaya
terclimesinde Bizans'tan aktarilan eserler 6nemli bir rol
oynamigtir. Bu manada herhangi bir katkida bulunmadan
Antik Yunan diigiincesinin aktarilmasi gdrevini Islam
diistincesinden ¢ok, Bizans ifa etmigtir.

VIl ile X. yizyillar arasinda Emeviler ve Abbésilerle Bi-
zans arasinda yasanan siyasi ¢ekigsme ve gatigmalarin, ayni
donemde gerceklegsen yogun kdiltirel etkilegime bir engel
teskil etmedigini goriiyoruz. Musliman idareciler ve ilim
adamlari, Arapca kaynaklarda biladd'r-rim (Roma tlkesi)

55



olarak gecen Bizans topraklarindan gelen Yunanca eserle-
ri, belli bir filtreden gecirdikten sonra sahiplenmig, ter-
clime etmig ve islam diisiincesine uyarlamiglardir. Ornegin
Abbasi Halifesi Ebi Ca‘fer el-Manstr, Bizans imparatoru
Konstantinos'tan eski Yunan bilim ve diiglincesine ait eser-
ler istemig ve imparator da Euclid'in {inlii geometri eseri
Elementleri gbndermis, kitap Arapgaya Kitabii’l-Hendese
ya da Kitdbli’l-Usil olarak terclime edilmistir. Bu eser, kisa
stirede Orta Gag biliminin temel metinlerinden biri haline
gelecektir. Ayni gekilde Har(n{irresid déneminin en énem-
li bilim ve diiglince adami olan Cabir b. Hayyan (6. 815),
halifeye Istanbul'dan kendisi igin kitaplar getirtmistir.
Biiyiik miitercim Huneyn b. ishak (&. 873), Bizans toprak-
larina gitmig ve pek gok Yunanca eserle geri dénmustr.

Bizans'tan Yunanca eser isteme adeti Me'mln za-
maninda da devam edecek ve bu eserler Me’m@n’un 832
yilinda kurdugu aragtirma ve terclime merkezi Beytiilhik-
me'de Arapgaya gevrilecektir. Me’m{n Kibris'in Bizansli ko-
mutani ile yaptig1 bir antlagmada kendisine Yunanca eser-
lerin génderilmesini gart kosar. Yine Me’'m@n (nli Bizansli
matematikgi ve filozof Leo’yu (6. 869) Bagdat’a getirtmek
icin Bizans imparatoruna mektuplar yazar ama erken dav-
ranan Bizans imparatoru, Leo’'nun maasini artirarak onun
Istanbul’da kalmasini saglar.® Bu dénemde Bizans iizerin-
den antik Yunan diistincesine duyulan ilgi efsanevi boyut-
lar kazanacak ve Me’'m@n’un inl{ Aristo riiyasiyla zirveye
ulasacaktir. Rivayete gére Me'm{in bir gece rityasinda Aris-
to'yu goriir ve ona bazi sorular sorar. Aldigi cevaplar tize-
rine Aristo’nun eserlerinin terciime edilmesini ister.

Bilimsel ve felsefi diiglincenin yani sira sanat, mimarlk
ve edebiyat alanlarinda da Mislimanlarla Bizanslilar
arasinda 6nemli bir etkilegsim yagandigini goriiyoruz. Mi-
marlik ve oymacilik gibi el sanatlarinda Bizansli ustalarin
sohreti Arap Yarimadasi’'nda Islam'dan énce de bilinmek-
teydi. Hiristiyanlar dinf inanglarindan dolay kiyasiya eleg-
tiren Cahiz, Bizanslilarin mimarlik, oymacilik, marangozIuk,
resim, giizel yazi ve miizik alanlarindaki bagarilarindan
dvgiiyle sdz eder. Bizansh ustalar, islami pek ok mimari
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eserin yapiminda gérev almigtir. Ornegin Hz. Muhammed
zamaninda Kabe'nin tamiri igin Bizansh ustalar kul-
lanilmigti. Medine’deki Mescid-i Nebevi'nin kandillerle
aydinlatiimasi Hiristiyanliktan islam’a giren Temim ed-Dari
tarafindan onerilmig, Hz. Muhammed de bu sahabe igin
"Sen bizi aydinlattin; Allah da seni nurlandirsin” diye dua
etmigtir.

Emeviler déneminde Suriye’de bulunan Dimask sehri-
nin bagkent secilmesinden sonra Misliimanlar Bizans mi-
mari gelenegiyle yakin temasa gegerler. Terk edilmig ya da
kullanilmayan kiliselerin dnemli bir kismi camiye cevrilir. Bu
stiregte Bizans mimarisinin kubbe gibi ¢énemli unsurlari
adapte edilir. Ornegin Sam'daki @inlii Umeyye Camii, eski
bir kilise olan Hz. Yahya (St. John the Baptist) Katedrali'nin
kalintilari Gizerine inga edilmig ve islam mimarisinin en ih-
tisaml eserlerinden biri haline gelmistir.”

islam mimarisinin bir diger saheseri olan Kudiis'teki
Kubbetii's-sahre ve Hz. Omer Camii, dénemin mimari
kilttriinden izler tagir. Mescid-i Aksa adini verdigimiz alan-
da bulunan ve 692 yilinda Emevi Halifesi Abdilmelik ta-
rafindan yaptirilan Kubbetii's-sahre, Hz. Muhammed'in mi-
raca yiikseldigi yer olarak kabul edilir. islam’in ilk kiblesi
olan Mescid-i Aksd bu manada biiyiik bir dinif 6neme sa-
hiptir. Burasi bugiin {i¢ Ibrahimf dinin hem bulusma hem
de gatigma noktasidir. Mimari agidan Kubbetii's-sahre geo-
metrik 6zellikleri, ginileri, hatlari ve 15181n kullanimiyla islam
mimarisinin glizide yapilarindan biridir. Bu yapinin in-
sasinda Bizansli Hiristiyan ustalar gérev almistir.

Bu dénemde sekillenmeye baglayan islam mimarisinin,
Bizans yapt mimarisinden belli etkiler almig olmasi do-
galdir. Bu, islam medeniyetinin kendisine has bir mimari ve
sanat geleneginin olmadig1 anlamina gelmez. Zira Bizans
da dahil olmak iizere, farkl kiiltiirlerden gelen etkiler islam
medeniyet havzasinda yeni bir ruh ve bigim kazanmigtir.
Boyle kokli bir doniiglim olmasaydi, bugiin bir kiliseyi ca-
miden, bir Osmanli sarayini Roma-Bizans sarayindan ayirt
etmemiz mimkin olmazdu.
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Diislince ve sanat alanindaki bu etkilegimin karsilikli ol-
dugunun altini gizmemiz gerekiyor. Ozellikle Abbésilerin
devletin bagkentini Suriye’den Bagdat'a tasimasiyla, Bi-
zans etkisi giderek azalacak ve yerini Sasani yani Islam
dncesi iran etkisine birakacakti. Bu siiregte Farslarin
islam’a girmesi ve Sasani etkisinin artmasi énemli bir rol
oynamustir. Fakat Bizans etkisinin azalmasinda, islam
kiltiir ve medeniyetinin kendi sesini ve kimligini kazanmasi
da belirleyici olmustur. Nitekim [X. yiizyilin ortalarindan iti-
baren etkilesim ters istikamette gerceklegsecek ve Bizans,
dzellikle mimari alaninda islam kiiltiiriinden etkiler almaya
baglayacaktir. Bunun en kayda deger 6rnegi 829-842 yillar
arasinda hiikiim siiren imparator Theophilos’un, Bag-
dat’taki Abbasi sarayint model alarak bugtinkii Bostanci ci-
varinda yaptirdig1 tahmin edilen {inlii Bryas Sarayrdir.8

IX ve X. ylzyillardan itibaren bir diinya medeniyeti hali-
ne gelen Islam kiiltiir{i, Avrupa’'nin giineyine yayilacak ve Av-
rupa kulttriint egitim, bilim, felsefe, mimari ve gehircilik
alanlarinda etkileyecektir. Bunu takip eden yiizyillarda islam
diinyas! hizla gelisecek, onlarca etnik ve linguistik gelenegi
barindiran bir diinya medeniyeti héline gelecektir. XVI
yiizyilin sonuna kadar islam medeniyeti etkilenen degil, et-
kileyen bir medeniyet olmaya devam edecek ve Fas'tan En-
donezya'ya kadar ¢ok genig bir cografyada farkl kiilttrel sen-
tezler iretecektir Dogu Islam diinyasi igin Avrupa XVIIL
yiizylla kadar 6telerde bir yer olarak kalacak, ikidiinya arasin-
da kayda deger bir etkilesim s6z konusu olmayacaktir.

Bu donemde iki kiiltiiriin birbirleri hakkindaki algilama
bigimleri, kendileri hakkindaki ben-tasavvurlari tarafindan
belirlenmistir. Ornegin Osmanli, Avrupa ve Bati medeniye-
tini XIX. yazylin ortalarina kadar Gstiin bir medeniyetten
ok, siyast bir rakip olarak gérecektir. Ozellikle dint deger-
ler alaninda Islam diinyasi XX. yiizyilin baglarina kadar 6z
glivenini koruyacak ve Avrupa kolonyalizmiyle siyasi bir so-
run olarak miicadele edecektir.

Avrupa'nin “Oteki” algisi, hem Orta Gaglar boyunca
hem de modern dénemde yine kendisi hakkindaki “ben”
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tasavvuru tarafindan belirlenmistir. Katolik kilisesinin
diginda kurtulugun olmadigina inanan skolastik diinya, dinf
ve kdltiirel 6tekini her zaman bir hasim olarak gérmiistdr.
islam medeniyetinin biiyiik eserlerini verdigi dénemlerde
bu algi bigimi degismeyecek, bilakis keskinlegecektir. Ozel-
likle Hagl seferleriyle beraber islam karsiti polemiklerin
artmasi, Hz. Muhammed aleyhinde kitaplarin yazilmasi ve
yayginlagmasi, Osmanlinin yiikseligiyle beraber yeni bir
“Tark imaji"nin ortaya ¢ikmasi, bu algi bigiminin kalici so-
nuglarindan bazilandir. Bu stirecin ana egilimlerini gérmek
icin, Hagli seferlerine ve skolastik déneme kisaca goz at-
mamiz gerekiyor.






DORDUNCU BOLUM
O%
ORTA CAGLAR

Haclilar, Skolastik Diisiince
ve Bir Dénemin Sonu






Kabaca 1000-1500 yillarini kapsayan klasik ve geg Orta
Gaglarda Islam-Bati iligkileri birkag koldan ilerlemistir. Ku-
zey ve Bati Avrupa, Isldm diinyasina kapilarini kapattigi
halde bilim ve felsefe alanlarinda Miisliiman diigtiniirler-
den derin etkiler almistir. Giiney Ispanya ve Sicilya'da ya-
sanan "convivencia” tecriibesi Misliiman, Yahudi ve Hiris-
tiyanlar bir araya getirmis ve ortak bir kiltiiriin ingasina
imkan saglamistir. Ote yandan XI. yiizyilin sonunda bag-
layip XIII. yiizyihn ikinci yarisinda sona eren Hagh seferle-
ri, Avrupali Hiristiyanlari isldm topraklarina getirmis,
Misliimanlara da ‘Frenk’leri savag meydaninda tanima
imkani vermigtir. iki yiizyillik bu miicadele dénemi, iki
kiltir tizerinde de derin etkiler birakmig ve hatirasi mo-
dern zamanlara kadar korunmustur. Hagh seferleri ayni za-
manda Avrupa tarihinin i¢ dinamiklerini ¢arpici bigimde
yansitan bir hadisedir.

1095 yilinda Fransa'nin Le Puy sehrinde bir konugma
yapan ve sefer gagrisinda bulunan Papa II. Urban, bitln
Avrupa'yt kutsal topraklari “dinsiz sapiklar'in yani
Mislimanlarin elinden kurtarmaya davet eder. Konug-
masinda dini argtimanlar kullanan Papa, Kudiis’in de igin-
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de bulundugu kutsal topraklarin Hiristiyanlara ait oldugu-
nu, Hz. {s&’nin burada dogup vaftiz edildigini, ilk kilisenin
burada kuruldugunu ve “Tanri'nin kralligi"n1 yeniden tesis
etmek igin bu topraklarin mutlaka Hiristiyan idaresine geg-
mesi gerektigini sOyler. Papa konugmasinda ne Yahudilerin
ayni kutsal topraklar tizerinde hak iddiasinda bulundugu-
na ne de Mduslimanlarin bolgeye dort buguk ylzyildir
hakim olduguna deginir. Geg hatirlamig olsa da Hiristiyan
Avrupa derhal harekete ge¢meli ve kutsal topraklari tekrar
Tanrr'nin kraligina katmalidir.

Papa II. Urban, Hagl seferlerine gerekge olarak
Kudiis'te Hiristiyanlarca Hz. isa’min medfun olduguna
inanilan yere yapilan Kutsal Mezar (Holy Sepulchre) Kilise-
si'nin Fatimi Sultaru Hakim-Biemrilldh tarafindan yiktiril-
masini ve Filistin’deki Hiristiyanlara baski yapilmasini
gOsterir. Fatim{ sultaninin, XI. yizyilin baginda giristigi bu
uygulama, hem Fatimi hem de genel islam tarihi agisindan
istisnal bir durumdur. Hakim'in eksantrik kisiligi, tarih ve
biyografi kaynaklarinda detayl bir sekilde anlatilir. 1005
yiinda Dérdlilim adh bilim merkezini kuran, Mescid{'l-
Hakim adli bliyiik caminin ingasini tamamlayan Héakim,
ayni zamanda Sif Islam’inin bir alt kolu olan Diirziligin or-
taya gikiginda da etkin bir rol oynamigtir. Kutsal Mezar Ki-
lisesi'ni yiktiran ayni Hakim, birkag yil sonra yiktirdig1 bazi
kiliseleri yeniden yaptiracak ve Hiristiyanlara karsi tekrar
misamahal politikalar izleyecektir. Papa II. Urban’in gelig-
kilerle dolu Hakim dénemini biiylik bir firsat olarak deger-
lendirdiginde stiphe yoktur.

Fakat Hagli seferlerinin sadece dini gerekgelerle
yapildigini sdylemek miimkiin degil. Papa’nin dini otorite-
sini siyasi bir gli¢ haline getirme kaygisinin yani sira, bag-
ka etkenlerin de stiregte 6nemli bir rol oynadiginin altini
gizmek gerekir. Bunlarin baginda Bati ve Dogu Hiristiyan
topluluklarini birlegtirme gabasi gelir. Yiizyillardir ayri dinf
ve siyasi otoritelere bagl olan Hiristiyan cemaatlerinin bir-
lesmesi, Avrupa devletleri igin tarihf bir firsat olabilirdi. Pa-
pa, Avrupa’nin dini birligini saglama konusunda imparator
ve derebeylerin tam destegine sahipti. Zira dinf birlik, Av-
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rupa’nin siyasi sinirlarint Arap Yarimadasi'na kadar genis-
letebilirdi. Bu manada Hagh seferlerinin Avrupa tarihinde-
ki asil misyonu Papa, derebeyi ve krallarin hedefledigi bir
“birlegik Avrupa” yaratmakti. “Dogu’dan gelen tehlike” ola-
rak Islam, bu siireci doguran degil, tetikleyen bir etkendir.

Bu girisime Nest{riler bagta olmak tizere, Dogulu Hiris-
tiyan cemaatlerin gogu karsi gikacaktir. Nestdriler, Nicea
(iznik) Konsiili'niin sonug bildirgesine ilk kargi gikan grup-
tu. Nest(rilik, Antakyal bir din adami olan Nestorius ta-
rafindan kurulmustu ve temel inanci Hz. Isa’nin, kendisin-
de Tann kelimesinin tecelli ettigi bir insan oldugu yolun-
dayd:. Monofizitler ise iskenderiye piskoposuna bagh olup
Hz. is&nin tamamen ilahi bir tabiata sahip olduguna
inaniyorlardi. Bu dénemde Irak'ta yasayan Hiristiyanlarin
biiylik gogunlugunun Nestrf oldugu tahmin ediliyor. Hiris-
tiyanhgi resmidin haline getiren Roma imparatorlari, istan-
bul'un Hiristiyanhgin ikinci bagkenti olmasini ve btin
diinya Hiristiyanlarinin dini ve siyasi olarak kendilerine
bagl olmalarini istiyorlardi. Hz. {sa’nin Baba ve Ogul’dan
olusan hem ilah? hem de insanf iki tabiati oldugu &gretisi
bltiin Hiristiyanlara empoze edildiginde, gosterilen tepki-
ler din? oldugu kadar ayni zamanda siyasi idi. Zira Dogu
Hiristiyanlari Roma yahut istanbul’'un hakimiyetini kabul
etmeye yanagmiyordu.

Kabaca 1095 yilinda baglayip 1270 yilinda sona eren
Hagl seferlerinden sekiz tanesi dnemlidir. 1095-1099 yil-
lar1 arasinda yapilan ve biitlin seferlerin en bagarilisi olan
ilk seferde Haglilar Kudiis'l ele gegirir, Suriye ve Filistin'de
“Latin Devletleri’ni kurarlar.! ikinci sefer 1147-1149 yillari
arasinda yapilir. En biiylk ordunun katildigi bu sefer,
Haglilar agisindan higbir netice vermemistir. 1188-1192 yil-
lari arasindaki Uglincl seferin amaci, Kudiis'd 2 Ekim
1187'de fetheden Seldhaddin-i Eyylbi'yi yenmek ve
Kudiis'li tekrar Hiristiyan hakimiyeti altina almakti.
Dordiincti sefer 1201-1204 vyillar1 arasinda gergeklesir.
Haglilar bu sefer sirasinda istanbul’u talan ederler. 1217-
1221 yillan arasindaki besinci sefer, Misir'a karsi yapilr.
Hagllar yenilir ve Musliimanlarla anlagma imzalamak zo-
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runda kalirlar. 1228-1229 yillarina rastlayan altinci sefer,
Alman imparatoru II. Frederik’in Kudiis'ii kisa bir siireligi-
ne hakimiyeti altina almasiyla sonuglanir. Fakat bu uzun
stirmez ve Kudiis tekrar Miisliiman idaresine geger. Yedin-
ci ve sekizinci Hagh seferleri sirasiyla 1248-1254 ve 1270
yillarinda gerceklesir. Her iki seferde de Hagclilar biiyiik ye-
nilgiler alir. Avrupalilar artik yorulmustur. Béylece Hagl se-
ferleri, bir sembol olarak tarihe geger.2

Bu seferler arasinda belki de en ilging olani Ugiincii
Hagli Seferi'dir. Hem islam hem de Bati tarih kaynaklarin-
da ayrintil olarak anlatilan bu sefer, Avrupa ile Misliiman
diinya arasindaki karmagik iligkilerin kayda deger 6rnekle-
rinden biridir. 1187 yilindaki Hittin Savasi'nda Kudis'l ge-
ri alan Selahaddin-i Eyy(bi, sadece “Kudiis Fatihi" olarak
islam diinyasinda degil, Avrupa’da da bir efsane haline ge-
lir. Selahaddin sehri aldiktan sonra genig bir “eman” yayim-
lar ve kendisine karsi savagan Hiristiyan askerler dahil, her-
kesin can ve mal glivenligini garanti altina alir. Haglilar ta-
rafindan kovulan ve uzun bir stiredir Kibris'ta bulunan Ya-
hudi hahamini Kudiis'e geri davet eder. Ug din arasinda
barig ve adaleti tesis etmeye ¢alisan Selahaddin-i Eyy(bi,
siyasi ve dinf, biitiin taraflarin takdirini toplar. ingiliz Kral
“Arslan Yirekli” Richard’a karsi asil ve alicenap tutumuyla
da dikkat ¢eken Selahaddin, Orta Gaglar boyunca Avru-
pa'da en iyi bilinen Misliman kahraman haline gelir.
Miisliiman filozoflar -6rneginde gordigtimiiz gibi Seldhad-
din de yer yer gizli bir "Hiristiyan govalye” olarak anlatilir.
Dante, Seldhaddin’i Limbo'daki “erdemli paganlar” arasi-
na yerlegtirir. Walter Scott'in The Talisman (1825) adli ese-
rindeki Selahaddin betimlemesi, Kudiis fatihine gosterilen
romantik ilginin seckin &rneklerinden biridir. Ridley
Scott’in Cennetin Krallig1 (2005) filminde tekrar kargimiza
gikan Seladhaddin, Dogu ve Bati tahayyiilatinda bir ilham
kaynagi olmaya devam ediyor.? Hittin Savasr'ndan sonra
Kudiis, alt1 buguk yiizyill boyunca Misliimanlarin hakimiye-
ti altinda kalacaktr. ingiliz General Edmund Allenby 1917
yiinda Kudiis'i Osmanlilardan aldiginda, &deta Arslan
Yirekli Richard'in yarim kalmig projesini tamamlamig ola-
caktrr,
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Hagli seferleri déneminde, Dogu Hiristiyanlari ile
Mislimanlar arasindaki iligkilerin yer yer gerildigini
gdriiyoruz. Gerek tinlii Hanbelf alimi ibn Kayyim el-Cevziy-
ye'nin zimmilerle ilgili kitabi, gerekse Usadme b. Miinkiz'in
Ibretler Kitabrnda anlattiklari, Misliimanlarin Haglilara
nasil baktiklari konusunda &nemli ipuglari veriyor. ibn Kay-
yim, ehlikitap yani Yahudi ve Hiristiyanlar igin gegerli olan
zimm{ hukukunun tavizsiz bir sekilde uygulanmasini savu-
nurken, adalet ilkesinin de gozetilmesini tavsiye eder ve
Misliiman olmayanlara karsi savagin ancak kargt tarafin
saldirmasi durumunda mesgru olacagini sdyler.* Seldhad-
din-i Eyy(bi déneminde yasamis olan Usadme b. Miinkiz
ise, "Frenkler” dedigi Hagllar hakkinda renkli gézlemler-
de bulunur. Her ne kadar onlari dinf inanglari ve giinde-
lik &detleri nedeniyle agagilarsa da, Frenklerin arasinda
da cesur, soziine sadik, diirlist insanlarin bulundugunu
belirtir.?

Bu dénemde yaganan kismi gerilimlere ragmen, Dogu-
lu Arap ve Hiristiyan cemaatlerinin ve Yahudilerin Haglila-
ra kargi, Misliman ahalinin yaninda yer almay: tercih et-
tiklerini goriiyoruz. Bunda, Mdsliiman idarecilerin esnek
din-kiltir politikalar1 kadar, Orta Dogu'daki cemaatlerin
Roma’da bulunan papanin merkez? otoritesine karsi dini ve
siyasi bagimsizliklarim1 koruma arzusunun da pay: vardr.
Dolayisiyla Haglilar, biitiintiyle yanlg bir varsayimla hare-
ket etmekteydi. Misliimanlarin elinde zuliim géren ve Ro-
ma-papa idaresini arzulayan bir Dogu Hiristiyan cemaati
higbir zaman varolmadi. Bu yiizden Haglilar kalabalik or-
dulariyla gelip Latin devletlerini kurduklar1 dénemlerde bi-
le yerel Hiristiyan cemaatleri mobilize edip kendi taraf-
larina gekemediler. Dahasi Haglilarin acimasiz savag taktik-
lerinden Misliimanlar kadar Arap Hiristiyanlar da nasiple-
rini almigtl. Bu dénemde kiltiirel olarak Araplagmig olan
Dogu Hiristiyanlar, kilik-kiyafetleri, sakallari ve konustuk-
lar1 dilden dolayr Avrupali Haglilar tarafindan Misliiman
sanilarak oldurilmig ve bu tir olaylar pek ¢ok kez teker-
rir etmisti. Avrupali Haglilarin Dogu Hiristiyanlarina kargt
duydugu gitivensizlik ve nefret her alanda goriilmekteydi.
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Adini bilmedigimiz bir Hagli askerinin su ifadesi oldukga
garpicidir: “Tirkleri ve putperestleri kutsal topraklardan
strdik; ama Rum (Yunan), Ermeni, Siryani ve Ya'k(bfi
sapiklardan kurtulamadik.”?> Kisacasi Haglilar, Dogu Hiris-
tiyanlarina karsi, en az Musliimanlara oldugu kadar, uzak
ve acimasizdilar.

Burada da birkag tarihin ayni anda cereyan ettigini be-
lirtmeliyiz. iki yiizyildan fazla Dogu Arap topraklarinda ya-
sayan Frenkler, siireg igerisinde bolgeye adapte olmug ve
bir dereceye kadar Arap-islam kiiltiiriinii benimsemiglerdir.
Siyasi hakimiyetlerini garanti altina alan Hiristiyan yoneti-
ciler, idareleri altindaki Misliiman (ve kismen Yahudi) te-
baaya karsi daha miisamahali davrandilar. Ozellikle XIII.
ylzyiin ortalarina dogru Hiristiyan yonetimi altindaki
Miislimanlar belli bir huzur ve glivene sahiptiler. Bu done-
me ait Islam tarihi kaynaklar, bu Miisliiman topluluklarin
gorece iyi durumunu detayli bir sekilde anlatir. Bu yillarda
Kudiis civarini ziyaret eden Endiiliislii seyyah ibn Ciibeyr,
“Frenklerin y&netimi altinda huzur icinde yasayan
Mislimanlar"dan bahseder ve tek ytikiimliiltiklerinin “ha-
sat zamani Urlinlerinin yarisini vermek ve bir dinar ve yedi
kiratlik bir vergi 6demek” oldugunu sdyler ve ekler:
"Musliimanlarin talihsizligi, dindaglarinin yonettigi tlkeler-
de yoneticilerin adaletsizliklerinden stirekli gikayet etmele-
ridir. Oysa burada adaletine her zaman giivendikleri Frenk-
lerin davraniglarindan ancak memnun kalmaktadirlar.””

XIII. yiizyilin ikinci yansinda Haglilarin Kudis ve Suriye
civarindaki hakimiyetinin sona ermesi bolge halki igin bir
rahatlama dénemi olabilirdi. Bunun yerine, Misliimanlar
tarihlerinin en biiyiik ve kanli istilacilariyla kargilastilar: Mo-
gollar. Haglilar ve Mogollarin islam topraklarindaki bu ta-
rihl bulugmasi, derin izler birakacaktir. Mogol istilasi
sirasinda Avrupall Hiristiyanlarin en blyiik umudu, “Tatar-
lar" olarak bilinen ve Saman dinine mensup Mogollarin
Hiristiyanlia gegmesiydi. Bagdat sehrini alan ve Abbasi
imparatorlugu’'nu sona erdiren Cengiz Han'in torunu ve
Mogol Prensi Hiilagl’'nun Hiristiyanliga egilimi oldugu bi-
linmekteydi. Ustelik Hiilagi'nun gizlice Hiristiyan oldugu
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soylentisini gliclendiren gostergeler de yok degildi. Hiilaga
(daha sonra "Dokuz Hatun” adini alacak olan) Hiristiyan
bir kadinla evlenmis ve Bagdat'in teslimini miizakere et-
mek igin kendisine temsilci olarak Nestri din adami I. Ma-
sisa'yl se¢misti.

XII. ylzyilin iki 6nemli Hiristiyan diglndrt Clairvauxh
St. Bernard ve Raymond Lull, Mislimanlarin sadece kilig
zoruyla degil, ayni zamanda ikna yoluyla Hiristiyan-
lagtirnlmasini dngdrmekteydi. ikinci Hagli Seferi’nin diizen-
lenmesinde 6nemli bir rol oynayan St. Bernard, Miislii-
manlar arasinda misyoner faaliyetlerinin azligindan gikayet
etmekte ve goyle demekteydi: "Hiristiyan inancinin onlara
kendiliginden gelmesini mi bekliyoruz? Kimin gans eseri
imana geldigi gorilmiis? Eger biz onlara anlatmazsak, nasil
imana gelecekler?"8 St. Bernard'in bu ‘misyon’ gagrisi, Mo-
gollarin tarih sahnesine ¢ikmasiyla yeni bir boyut kazana-
cak; yeni Umitlerin dogmasina neden olacaktir.

Bu gercevede Mogollarin islam karsiti istila hareketini
bir firsat olarak goren kuzey bolgelerindeki Frenk komu-
tanlar, Mogollarla igbirligi yaptilar ve Mogol yriytstni
kolaylagtirdilar. Fakat bu uzun stirmeyecek, Memliiklerin
Mogollar1 1260°'ta Aynical(t Savasi'nda yenmesinin ardin-
dan, igbirlikgiler cezalandirilacak ve Kilikya'daki Ermenis-
tan Krallig1 ve Antakya Eyaleti yerle bir edilecektir. Dahasi
Hiristiyanlarin tek umudu olan Olcaytu, kendisine sunulan
islam, Hiristiyanlik, Yahudilik ve Budizm dinleri arasindan
islam’t segecek ve Batrdaki apokaliptik beklentilere son
verecektir.3® Her ne kadar Mogollar 1258 yilinda Bagdati
alacak ve Abbasi Devleti'ne son vereceklerse de, kisa stire-
de asimile olarak Islam’i kabul edecek, béylece kanl mi-
raslari tarihe gémiilecektir. Hagli hatirasi ise sembolik bir
uyaricl olarak giinimize kadar yagayacaktir.

Haglilar, islam topraklarina ayak basan ilk Avrupalilardi.
Kutsal topraklari kafirlerin elinden kurtarmak igin yola
cikan Avrupali asker, sovalye, finansér, din adami ve sira-
dan insanlar islam topraklarina geldiklerinde Miisliiman
sehirlerini, yollarini, pazarlarini, kervansaray,. cami ve sa-
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raylarini ilk elden gérme imkanina sahip oldular. Seferler
boyunca dogu Islam topraklarindan Avrupa’ya pek gok sey
gitti: Hikayeler, efsaneler, kelimeler, kitaplar, haritalar, ipek,
kagit, koku, baharat ve daha pek ¢ok maddi-kiilttirel me-
ta. Avrupa'ya gelen efsane ve s®ylentiler, bir tarafta islam
kilttrtine yonelik bir merakin ve yer yer hayranhigin dog-
masina neden olurken, Gte tarafta Miisliimanlarin zevk,
liks ve gehvet iginde yasadiklari yonindeki onkabulleri
gliclendirmekteydi. Dini argtimanlara dayal nefret duygu-
suna zaman iginde kilttirel hayranlik duygusu eklenecek-
tir.

Bu ikircikli ruh hali, Katolik kilisesinin Avrupa tzerinde-
ki etkisini yitirmeye bagladigi XV. ytizyildan sonra ilging so-
nuglar doguracaktir. Bunlarin en 6nemlisi, Hiristiyanlk ve
giderek din-digi bir diiglince gergevesini benimseyen Avru-
pall aydinlarin ve edebiyat adamlarinin, Katolik kilisesine
kars! islam medeniyetine olumlu atiflarda bulunmaya bas-
lamasidir. Her ne kadar Islam diinyasi hakkindaki bilgi sinir-
Il olmaya devam etmigse de, pek gok Avrupali diigtnir
Hiristiyanhigin mutlak dogrunun kendisinde oldugu iddiasi-
na karsi, bagarili bir kiiltiir ve hayat formu olarak Islam'’-
dan bahsedecek ve Rénesans’in islam algisinin temelini
atacaktir: Rénesans din olarak islam'dan nefret edecek
ama, kiltiir ve medeniyet olarak ona hayranlik duyacaktir.

Haglilar déneminin en kayda deger ve beklenmedik ge-
ligmelerinden biri, Kur'an'in ilk defa Latinceye terctimesi
olmugtur. Terclimeyi yaptiran, dénemin buyik ildhi-
yatcilarindan Aziz Peter'dir. Tercimeyi yapma gorevi, Ket-
tonlt Robert (8. 1156) adh bir ingiliz’e verilir. ingiliz miiter-
cim, Muhammed adli bir Misliimanin da yardimiyla yap-
tigin soyledigi oldukga serbest ve eksik terclimesini 1147
yiinda tamamlar ve Peter'a takdim eder.!? Terciimenin
amaci, tahmin edebilecegimiz gibi, “Sarasinler”in kutsal ki-
tabi Kur'an't dogru anlamak degil, digmani yakindan tani-
mak, onu kendi silahiyla altetmektir. Peter'in siparig ettigi
tercimeler, Orta GCag Avrupasrnda yapimig ik ve en
onemli terctimelerdir ve bunlarin bir sonraki béliimde ele
alacagimiz Endiilis’le dogrudan irtibati vardir. 1142 yilin-
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da Ispanya’ya giden Peter, burada Miisliimanlarin ve Hiris-
tiyanlarin baris iginde birlikte yagadiklarini gériir. Orada To-
ledolu Peter adinda yetenekli bir miitercimle tanigir ve ona,
Hiristiyan teolog Abdiilmesth b. ishak el-Kindi'nin tinlii Ri-
séle'si de dahil olmak tizere, birtakim Arapga eserleri La-
tinceye terclime ettirir. BOylece Toledo, Kurtuba ve Sevil-
la'yla beraber Arapgadan Latinceye yapilan terciimelerin
en dnemli merkezlerinden biri haline gelir.!!

Peter’in bu kigiik terctime hareketini baglatmasi, Mis-
limanlarin ikna yoluyla Hiristiyanhga dénecekleri inancina
dayanmaktaydi. Dindaglarindan gelebilecek tenkitleri tah-
min eden Peter, bu girigsimini s&yle gerekgelendirir:

Bu galigma liizumsuz goriilebilir, zira diigman bu tir silahlara
karst korunmasiz degildir. Fakat su kadarni séyleyeyim ki Biiyiik
Kralin Cumhuriyeti'nde bazi seyler savunma, bazilan stiis, bazilan
da her ikisi igindir. Bang timsali (Hz.) Stileyman savunma igin si-
lahlar yapmisti ve bunlar kendi zamani igin gerekliydi. Davud
(peygamber) ibadethane igin stisler yapmisty; fakat bunlan onun
zamaninda kullanma imkani yoktu... Ayni sey bizim galigmamiz
icin de gegerlidir. Muslimanlar bu galigma ytizinden, Hiristiyan
olmasalar da, en azindan bilgi sahibi kisilerin en ufak seylerden
etkilenen kilisedeki zayif kardeglerine destek olmalan gerekir.!2

Peter'in bu inanci, dylesine kokltdir ki Misliimanlarin
Mezhep yahut Sapkinliklarina Kargi adl kitabinda, kendi-
siyle Muslimanlar arasinda garpici mukayeseler yaparak
onlara neden kilicla degil, akil yoluyla ulagmak istedigini
agiklar. Agagidaki tinlli paragrafta Peter, bir Avrupali olarak
kendisine ait ben-bilincini, Misliiman kdltiir ve medeniye-
tinin tam kargisina koyar ve Dogu-Bat! ayriminin garpicl
orneklerinden birini verir:

Sizden uzaklarda, bagka bir dili konugan, sizinkinden farkli bir ya-
sam bigimine sahip olan, sizin ¢rf ve adetlerinize yabanci biri
olarak Bati’'nin uzak diyarlarindan doguda ve giineyde yagayan
sizlere bu (satirlar) yazmam ve hayatimda hig gérmedigim ve
muhtemelen higbir zaman goérmeyecegim kigilere kelimelerle
saldirmam garip goriinebilir. Fakat ben size, bazilarimizin ¢ogu
zaman yaptig1 gibi, silahla degil, sdzle; kaba kuvvetle degil, akil-
la; nefretle.degil, sevgiyle saldiriyorum.!?

Arkasinda yatan niyet ne olursa olsun, Kur'an'in Latin-
_ceye terclime edilmesi, tarihi bir olaydir. Zira bu terciime,

n



islam kiiltiirii hakkinda bagka calismalarin yapilmasina ze-
min hazirlamistir. Eksik ve yanlig da olsa, bu Kur'an
terciimesi, Islam karsiti polemiklerde Hiristiyan yazarlarin
dayandigi temel metin olacak ve ileriki ytzyillarda
Fransizca ve Ingilizce gibi Bati dillerine yapilan Kur'an
terctimelerinde referans olarak kullaniimaya devam ede-
cektir.14

Orta Caglarda giderek 6nem kazanan bir diger hadise,
Hz. Muhammed hakkinda olugsmaya baglayan Avrupa lite-
rattrtidir. Her ne kadar daha 6nce zikrettigimiz Yuhanna
ed-Dimagki islam Peygamberi’'ne dogrudan atifta bulunan
ilk Hiristiyan dugtntrilyse de, Hagli seferlerinin bagladigi
ve Kur'an'in Latinceye terclime edildigi XI ve XII. yizyillar-
da Hz. Muhammed hakkinda mistakil kitaplar yazilmaya
baglanacaktirr. Burada ozellikle Mainzli Embricco’nun
(6.1077) Vita Mahumeti, Compiegne’li Walter'in 1137-1155
yillar arasinda kaleme aldigi Otia de Machomete ve No-
gentli Guibert'in XII. ylizyilin basinda yazdig1 Gesta Dei per
Francos adl kitaplarini zikredebiliriz.!> Beklenecegi iizere
bu caligmalarin hepsi, tarihi kaynaklardan ok, Bizans
kokenli sdylenti ve hikdyelere dayanan ve 6nceden belir-
lenmisg bir Hz. Peygamber imajini dogrulamak igin kaleme
alinmig eserlerdir. Zaten bu dénemde Avrupa'da Arapga
kaynaklari okuyup degerlendirebilecek gok az kimse vardir.
Bu durumdan sikayetgi olan tinlti skolastik filozofu Roger
Bacon, XI. Louis'in Misir sultaninin goénderdigi Arapga
mektubu terclime edip Arapga cevap yazabilecek tek bir
kisi bulamadigindan hayretle bahseder.!6 Nitekim Arapga,
bir Avrupa tniversitesinde ilk olarak Paris'teki College de
France’da 1587 gibi geg bir tarihte okutulmaya baglana-
caktir.

Bu kitaplarin sundugu Hz. Muhammed imaji, Orta Cag-
lardan giiniimiize kadar Avrupa’nin islam Peygamberi
algisini belirlemistir. Bu literatirde Hz. Peygamber, insan-
lar1 biiyii yoluyla kandiran, kendisi de psikolojik olarak has-
ta, sehvet diigkiinti oldugu igin gok kadinla evlenen ve ta-
kipgilerini de buna tegvik eden, diigmanlarina kargt merha-
metsiz, Hiristiyanligi ortadan kaldirmak isteyen bir sahte
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peygamber ve nihayet “deccal” (anti-Christ) olarak
kargimiza gikar. Biitiin bu kitaplarin ortak amaci bir seyi is-
patlamaktir: (Hz.) Muhammed gibi biri, Tanri'nin elgisi ola-
maz. islam ve Hiristiyan peygamberleri arasinda yapilan
mukayeseler Hz. Muhammed'i Hz. {sd’nin tam ziddi bir
sahsiyet olarak ortaya koyar. Hiristiyanligin XVII. ytizyilda-
ki en hararetli midafii olan Pascal (1623-1662), tnli Les
Pensées adli eserinin “"Contre Mahomet” baglikli boli-
miinde, Hz. Muhammed'in sahte bir peygamber oldugu id-
diasini yineler ve “insan ve tarih-iist{i 1sa”nin Muhammed
gibi “diinyevi” biriyle mukayese edilemeyecegini syler.!”

Peki Hz. Muhammed'in basarilarini ve islam’in hizla
yayllmasini nasll izah edecegiz? Pek cok Orta Gag ve Rone-
sans dislintri bunun igin de kendilerince makul bir ¢dzim
bulacaktir: Muhammed, en az dinf sapkinlik ve putperest-
lik kadar menfur bir gey olan biiyliye bagvurmus, takipgi-
lerini biiyt yoluyla kandirmigtir. Bu inangla hareket eden
kimi Avrupalilar, Hz. Muhammed’in psikolojik hayati
hakkinda olur olmaz spekiilasyonlarda bulunacaklar ve bu
yonelim, modern dénemlere kadar devam edecektir. ingi-
liz Kralligi'nin Hindistan'daki gérevlilerinden ve daha son-
ra Edinburgh Universitesi rektérii olan {inlii oryantalist Wil-
liam Muir (1819-1905), Life of Mahomet (Muhammed'in
Hayat1) adli son derece tartigmali ve saldirgan kitabinda
Hz. Muhammed'e “psikopat” diyecek ve Hindistan
Miisliimanlarinin biytk tepkisiyle kargi karsiya kalacaktir.
Muir'in bu suglamasi, daha 6nceki Hz. Muhammed tasvir-
leriyle 6énemli paralellikler arz eder. Bize ulagan kaynaklar-
da Hz. Muhammed'in cesedinin domuzlar (bir bagka riva-
yette kopekler) tarafindan yendigi, 6lmeden 6nce ruhunu
kurtarmak igin gizlice vaftiz oldugu ve Hiristiyanligi kabul
ettigi seklindeki efsaneler carpici detaylarla anlatilir.!8

Biitin bu eserlerin ortak amaci, islam’i reddetmek igin
6nce onun kurucusunu zemmetmek ve peygamber olama-
yacagini gostermektir. Burada teolojik manada énemli bir
noktanin altini gizmek gerekir. Hiristiyanlar Hz. Muham-
med'e saldirirken, bunu kendi teolojik geleneklerine uygun
bir gercevede yapiyorlardi. Zira Hiristiyanlik *{sevi” (Christic)
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bir dindir. Yani merkezinde Hz. isa vardir. Dahasi Hz. {sa
Hiristiyanlar icin bir peygamber degil, Tanri'nin ogly, keli-
mesi ve tecesslim etmis halidir. Bu ylizden Hiristiyan te-
olojisinde din ile dinin kurucusu ayni ontolojik 6neme sa-
hiptir. Bu bakig agisini Islam’a y&nelten Hiristiyanlar,
islam’i bir “Muhammedilik” olarak gorecek ve Hiristi-
yanlikta Hz. Is&’ya verilen roliin islam’da Hz. Muhammed'e
verilecegi varsayimindan hareket edeceklerdir. Oysa bunun
ne dinen ne de tarihen dogru olmadigini biliyoruz. Ctinki
Hz. Muhammed, biitiin kudsiyetine ve édnemine ragmen,
islam tarihinde higbir zaman ilahlagtirilmamigtir. Bu nokta
bugiin bile pek ¢ok Avrupali ve Amerikal igin karanlikta
kalmaya devam ediyor.

Biitlin bu saldirn ve polemiklere ragmen Orta Gaglar hig
beklenmedik gelismelere de sahne oldu. Ispanya’nin giine-
yinde ve Sicilya Adasr'nda yegeren Endiiliis Islam kiltiird,
Dogu-Bati kategorilerinin mutlakligini sorgulayan ve iki
diinyanin barig iginde yasayabilecegini gésteren garpici bir
ornek olarak tarihe gececektir.
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islam ve Bati arasindaki iligkinin salt bir gatigma ve sa-
vag tarihi olmadigini gosteren Gnemli verilerden biri,
Endiiliis islam tecriibesidir. Kabaca 711 ile 1492 yillan
arasina yayilan bu donemde Giiney Avrupa’'da, yani
bugiinkii ispanya’nin giineyinde ve Sicilya Adasi’'nda koklii
bir Misliman kalttrt geligmis; bilim, diiglince ve sanat
alanlarinda énemli eserler viicuda getirilmigtir. islam felse-
fe ve bilimi, Kurtuba, Sevilla (isbiliyye) ve Girnata gibi se-
hirlerde zirveye ulagmis, yer yer Dogu-islam topraklarini da
etkilemistir. ibn Seb‘in, Kurtubi, ibn Hazm, ibn Tufeyl, ibn
Riigd ve ibnii’l-Arabf gibi alim ve diigtiniirler Endiiliis islam
topraklarinda yetismis ve isldm medeniyetine &nemli
katkilarda bulunmuglardir.

Endliliis'te sanat ve mimarf alanlarinda yeni tarz ve tek-
nikler gelistirilmis ve Arap mimarisinin etkisine ragmen
"Endillis sanat1” diyebilecegimiz yeni ve miistakil bir este-
tik bicimi ortaya gikmigtir. Kurtuba Camii ve Girnata Sarays,
buglin hald Giliney Avrupa’'nin en gézde mimari eserleri
arasindadir. Mimarinin yanisira hat, mizik ve minyatir
alanlarinda da 6zgiin sentezlerin ortaya giktigini gériiyo-
ruz.
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Konumuz agisindan asil énemli husus, Endiilisli Arap
ve Arap olmayan Misliimanlarla Avrupalilar arasinda tarih-
te esine az rastlanir bir etkilegimin yaganmig olmasidir. Yak-
lagik dért ytizyil boyunca Misliiman, Yahudi ve Hiristiyan-
lar 6zgtir fakat rekabetci bir ortamda ortak bir kiiltiiriin in-
sasina katkida bulunmug ve birbirlerinden gesitli gekiller-
de etkilenmiglerdir. Bu dénemde Misliman bilim ve
aragtirma kurumlari Avrupa’nin en 6nde gelen kuruluglar
olarak bir cazibe merkezi haline gelmis ve Kuzey Afrika ve
Avrupa'nin gesitli gehirlerinden en aydin ve yetenekli bi-
lim, dlgilince ve sanat adamlarini Miisliiman gehirlerine
cekmigtir. Kurtuba, Girnata ve Sevilla gibi gehirlerin temiz-
ligi, bahge diizenlemeleri, gece lambalari, sokaklari, altin-
kiremit renkli surlari, havuzlar,, hamamlar1 Avrupa'da dille-
re destan olmugtur. Misliiman Endiiliis, Orta Caglarin “ka-
ranlig1"nda bir gece lambasi gibi Giiney Avrupa’y: aydinlat-
mgtir.!

Endiiliis isldmrnin ortaya gikigini sembolik olarak
6nceden meydana gelmis iki olaydan dolayi geri gotiirmek
miimkiindiir: ilki, Kuzey Afrikali kumandan Tarik b. Ziyad'in
(6. 720) iber Yarimadasr'na adim atarak Vizigot Krall Rode-
rik'i yendigi 711 yihdir. Bugiin kendi adiyla anilan Cebel-i
Tarik (Gibraltar) Bogazi'm1 30 Nisan 711 tarihinde gegen
Térik b. Ziyad, Gnlt “Gemileri yakin!” emrini verdigi konus-
masinda askerlerine sdyle seslenir: “Ey Insanlar! Kagacak
higbir yer yok. Arkanizda deniz, éniinlizde diigman sizi
bekliyor. Allah’a andolsun ki bugilin sizin igin sadakat ve
sabirdan bagka bir sey yoktur.” Bu ruhla hareket eden
Tarik, 19 Temmuz 711 tarihinde Guadelete Savagi'nda Vi-
zigot kralini biiyik bir yenilgiye ugratir. Bazi Avrupa tarih-
gilerine gore Tarik, savastan once tarihte higbir komutanin
yapmadigl bir seyi yapar ve limanda bekleyen gemileri yak-
tirir. Tarik, kendisi ve askerleri igin diigmani yenmek ya da
onuruyla 6lmekten bagka bir kadere razi degildir.

ikinci ®nemli tarih, Paris’in giineyindeki Poitier kasa-
basinda Frenklerle Emeviler arasinda kiglik bir savagin
yapildigl 732 ya da 734 yilidir. Savasin galibi Charles Mar-
tel (685-741), Avrupa’da Araplari yenen bir komutan ola-
rak {n salar. Martel'in torunu Sarlman (Charlemagne), de-
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desinden daha biyik gohrete sahip olacak, Frenkleri ve
Lombardlari birlegtirerek Avrupa’nin ilk gergek “imparato-
ru” olacaktir. Sarlman’in hikim strdagu yillar (768-814),
Avrupa tarihine Karolenj Rénesansi olarak gegecektir. Bu
dénemin tipik 6zelliklerinden biri, imparatorun Katolik ki-
lisesiyle yakin iligkiter kurmasi ve papa-imparator ittifakinin
gliclenmesidir. Bu ytzden 800 yilinda Papa Ill. Leo ta-
rafindan tahta gikartilan Sarlman, Kutsal Roma Imparator-
lugu'nun kurucusu ve “Avrupa’'nin babasi” olarak anilr.
Fransiz tarihgisi Henry Pirenne’nin @inlii tezine gére bugiin
"Avrupa” dedigimiz cografi-siyasi-kiiltiirel biitiin, Sarlman
zamaninda giineyden gelen Arap-islam baskis karsisinda
Avrupalilarin kuzeye gekilmesiyle ortaya gikmigtir. Piren-
ne'ye gdre Avrupa'yl ortaya gikartan, Islam’in hizli ve ba-
sarili yayilimidir.2

Poitier'deki savasi kaybeden Emeviler, Dogu-islam top-
raklarina geri dénmek yerine Avrupa’nin glineyine yerlegir-
ler. Gliney Ispanya’y1 kisa siirede yurt edinen Misliiman-
lar, 1492 yilinda Misliman Enddilis'tin tarihine son veren
“reconquista hareketi"ne kadar inigli-gikiglt uzun bir tarihi
tecriibe yasarlar. Bu noktada Endiiliis islam tarihinin ana
doénemlerini soyle ifade edebiliriz: 711-715 yillari, fetihler
dénemidir. 715-756 yillar, “Valiler Donemi” olarak anilir. Bu
doénemde Arap Mislimanlar Giiney Avrupa’ya daginik bir
sekilde yerlesmeye baglarlar. 756 yilinda kurulan Endiilis
Emevi Devleti, 1031 yilina kadar Giiney ispanya’ya hakim
olur. 1031-1090 yillarina rastlayan *milki‘'t-tavaif” (ktigiik
devletler) déneminde, yirmiden fazla devletgik kurulur. Bu
doénem, Endilis'tn siyasi birliginin zayifladigy, ig gatigma-
larin ve toprak kaybinin bagladigi dénemdir. Dénemin
6nemli kayiplarindan biri, 1086 yilinda Girnata’nin diigme-
sidir. Rakiplerini yenerek giiclii bir merkezi yénetim kuran
Muréabitlar, 1090-1147 yillar1 arasinda Endiilis’e hakim
olurlar. Onlar1 1146-1248 yillar1 arasinda hiikiim stiren Mu-
vahhidler takip edecektir. Muvahhidlerin kurucusu ibn Ta-
mert (6. 1130), tevhit inancini yaymak adina kati bir dinf
politika izleyecek; zahit yagsami, mizik ve sanat gibi
“dinyevi olgular’a olan karsithgiyla @n salacaktir.
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Enddlis'tin son Misliiman devleti Girnata Sultanligi 1231-
1492 yillar1 arasinda uzun bir siire hitkiim stirer. Fakat bu
hakimiyet, eski siyasi ve kiilttirel gliclind yitirmis, kiigtilmig
ve Uretken olmayan bir niteliktedir.

Endiiliis islam devletlerinin calkantili siyasi tarihi, gok
dinli zengin bir kiltlr ve medeniyet tecriibesinin yagan-
masina engel olmamugtir. Tersine, farkli siyasi giigler
arasindaki bariggil rekabetin kilttirel gelismeyi tesvik etti-
gi bile sOylenebilir. Misliiman, Yahudi ve Hiristiyanlarin
katkilariyla oiusan bu din ve medeniyet tecriibesine “con-
vivencia” adinin verilmesi oldukga manidar. Zira “convi-
vencia”, “bir arada yagama” tecriibesi demek. Bu tecriibe-
yi, Orta Gaglarin “erime potast” olarak gérmek mimkiin:
Farkll din ve kdltirlerin en gliclt yanlarini ortaya koyarak
bir biitlintin pargasi haline gelmesi ve farkliliklarin bir ¢atig-
ma gerekgesi degil, iyi ve glizel olanda yarig igin bir zemin
olugturmasi.

Endiliis islamrnin drettigi “convivencia” tecriibesi,
kilttirel cogulculuga dayali, bir arada yagama tecriibesinin
en carpicl drneklerinden biridir. Toledo gehrinde kilise, ca-
mi ve havralar bulunmakta, bu dinlerin mensuplari 6zellikle
felsefe ve bilim alanlarinda fikir aligverisi yapmaktaydi. Ya-
hudiler 6zellikle Miisliiman idaresindeki topraklarda biiyiik
Ozgirliklere sahiptiler. Ticaret, bilim, dil ve diplomasi konu-
sundaki yetenekleriyle temayiz eden Yahudiler, Misliman-
larla Vizigotlar arasindaki en énemli képriiydi. Arapga, pek
cok Yahudi disgtindriin yazi diliydi. Msa b. Meym(n (Mo-
ses Maimonides) gibi tnlt Yahudi ilahiyatgilari, eserlerini
dnce Arapga, sonra Ibranice kaleme almaktaydi.

Latince, ibranice, Arapga ve ispanyolca arasindaki ge-
gigkenlikler, pek ¢ok alanda gortilmekteydi. 1252 yilinda
6len IlII. Ferdinand'in bag ucunda bu dért dilde yazilmig bir
levha bulunmaktaydi. Ferdinand'in oglu X. Alfonso, Tole-
do gehrinde "Toledo Terciime Okulu” adiyla g6hret bulan
bir girisime 6nclilik yapmig, burada Arapgadan Latinceye
yapilan terclimeler, 6nce Orta GCag daha sonra Rénesans
digincesinin tegekkilini dogrudan etkilemigtir.
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Bu dénemde yapilan terclimeler hem klasik Yunan
diisiincesine hem de islam felsefesine ait eserleri kapsa-
maktaydi. Orta Gaglar boyunca Eflatun ve Aristo gibi filo-
zoflarin eserlerinin Yunanca asillar1 kaybolmus ve sadece
Arapga terclimeleri muhafaza edilebilmigti. Avrupalilarin
Yunan bilim ve felsefesini yeniden kegfetmesi, Arapgadan
yapilan bu Latince tercimeler sayesinde olmugtur. XII ve
XIIL. yiizyillarda Farabi, ibn Sina, ibn Riigd ve ibn Bacce gi-
bi Misliman filozoflarin eserleri yaygin bir gekilde bilin-
mekte, tartigiimakta ve okutulmaktayd:. Kendisi de ispan-
yali olan ibn Riigd'{in Avrupa iizerindeki etkisi son derece
derin olmusg ve “Latin ibn Riisdciiliigii” ad: verilen felseft
bir akimin dogmasina ve daha sonra Katolik kilisesi ta-
rafindan yasaklanmasina neden olmustur. Bu dénemde
yapilan terclimeler, Avrupa’da yeni fikir akimlarinin ortaya
glkmasini saglamig, felsefi ve teolojik tartigmalar yeni bir
seviyeye tagimigtir. Bu terctimelerin etkisini mercek altina
yatiran C. H. Haskins, bu donemi “XII. ylizyll R6nesansi”
olarak tanimlar.3

Endiilis’te yapilan terctimelerin Orta Cag Hiristiyan
diinyasi Uzerindeki etkisi, daha &nce kisaca isaret ettigimiz
bir paradoksu anlamamizi da kolaylagtirabilir. Dini ve yer
yer siyast argiimanlara dayanarak islam’i bir rakip ve hasim
olarak reddeden Orta Gag Avrupasi, isldm diisiincesi ve
kiltarind blyik bir miras ve entelektiie] meydan okuma
olarak kabul edecektir. ibn Riigdciiliigiin Papalik tarafindan
heretik bir diiglince okulu olarak ilan edilmesi, bu gergegi
degistirmiyor; giinkii Islam diigiincesinin etkisi bagka alan-
larda ve farkli bigimlerde devam edecektir. Ozellikle sko-
lastik dagtindrlerin Eflatun ve Aristo’nun felsef1 birikimiyle
hesaplagma gabasi, daha 6nce Misliiman diigtindrlerin in-
sa etmeye calistigi sentezler, formiiller ve argiimanlar
araciigiyla hayatiyet bulacaktrr. Orta Caglardaki Yahudi,
Hiristiyan ve Misliman distintrlerin temel kaygisi, tek
Tanri inancina ve yaratma fikrine dayali ibrahimf dinler ge-
lenegine uygun bir felsefi-metafizik sistem kurmakti.
Gunkd aklin yakin ile kabul ettigi bir inang, inananlar
agisindan ayni zamanda kalbin itminan bulmasi anlamina
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geliyordu. Orta Gag diigiincesinin bu konuda basarili olup
olmadigi ayri bir tartisma konusu. Fakat Misltiiman kelam-
c1 ve filozoflarin bu alandaki katkilarini ne Hiristiyan ne de
Yahudi Avrupali digtindrlerin géz ardi etmesi mimkiind.
Bu etkinin boyutlarini klasik Hiristiyan teolojisinin kurucu-
su St. Thomas Aquinas'in (6. 1274) disinda Roger Bacon
ve Albertus Magnus (6. 1280) gibi 6nemli filozoflarin ve ibn
Riigd'tin Avrupa’daki en sadik takipgisi olan Siger de Bra-
bant’in (6. 1294) ve hatta Muslimanlara kargi misyonerlik
cagrilariyla taninan Raymond Lull'in (6. 1316) eserlerinde
gortiyoruz. Endiilis, bu etkilesimin en 6nemli durak-
larindan biriydi.

Endilis dénemini ele alirken, tig¢ farkli grubu temsil
eden (¢ kelimenin glinimiize kadar geldigini hatirlatmak-
ta yararvar. Bunlar "Morisko”, "Miidehar” ve "Mozarab” ke-
limeleri. "Morisko”, "Moor” kelimesinden bozma olup "Mo-
ritanya’dan gelenler” anlaminda Kuzey Afrika'dan Giiney
Ispanya’ya gé¢ eden Miisliiman Araplar ve Berberler igin
kullanilmaktaydi. Miislimanlarin ve Yahudilerin Giiney Av-
rupa'dan zorla gikartildigi 1492 yilindan sonra Ispanya’da
kalan Musliimanlara genel olarak Morisko adi verilmektey-
di. Mlidehar (Mudejar), IX ve X. yiizyillardan itibaren Gliney
Avrupa’'da Hiristiyan kralliklarin yonetimi altinda yagayan
Miislimanlara verilen addir. Son olarak Mozarab kelimesi,
Arap-islam kdiltiiriiniin etkisi altinda kalan Avrupalilari ifa-
de eder. Mozarab, Arapga “miista‘rib” yani Araplagmig ke-
limesinden ispanyolcaya gegmis bir kelime. Anlami, bizim
bugiin kullandigimiz "Batililagmig” (miistagreb) kelimesinin
tersinden anlamina ne kadar da yakin!

1492 yili, islam ve Avrupa tarihinin 6nemli ve traijik ke-
sisme noktalarindan biridir. Bu tarihte Ispanya’da yasayan
Miisliiman ve Yahudiler, Avrupa’dan kovuldular. ispanyol
Krali Ferdinand ve Kralige isabella’nin ordulari, “reconquista”
olarak bilinen Giiney Avrupa’'nin “yeniden fethi” harekatini
tamamladiginda, sadece islam’in Avrupa’daki tarihi sona
ermedi. Ayn1 zamanda Avrupa tarihinin goérdiigti en kap-
samll bir arada yasama tecriibesi olan “convivencia” da
trajik bir gekilde tarihe gémiildii.* Endiiliislii Miisliman-
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larin ve Yahudilerin bu ortak kaderi XIII. yiizyiin orta-
larindan itibaren giderek kétiilesmeye bagladi. 1215 yilin-
da toplanan Lateran Konsiili, Yahudileri toplumdan
ayristirmak igin onlara “rota” adi verilen sari bir igaretin
takilmasini zorunlu kilmigti, Yahudilerin kolektif olarak pek
cok sug isledigine inaniliyordu: Yiiksek faizle borg para ver-
mek, veba gibi hastaliklar1 yaymak icin su kuyularini zehir-
lemek, Hiristiyan gocuklarini éldiirmek ve kanlarini “eas-
terda” dedikleri ekmeklere katmak, ev sahiplerinin mal-
larini galmak ve talan etmek.> Her ne kadar bu anti-semi-
tik tavir Hiristiyanligin kurulus yillarina geri gidiyorsa da,
XIll ve XIV. yiizyillarda iber Yarimadasr'nda sistematik bir
diglama politikasina dénligmig ve Yahudilerle Misliman-
lar1 ayni kaderi paylagmaya itmisti. Boylece Yahudi,
Misliiman ve Hiristiyanlarin beg yizyildan fazla siiren or-
tak bir medeniyet inga etme gabasi, ‘reconquista” ile so-
na erdi. Avrupa’'nin gok dinli ve gok kiiltirli bir medeniyet
havzasi olma sansini bu tarihte yitirdigini sGylersek abart-
mig olmayiz.

Fakat her sey 1492 yilinda birden son bulmadi. Gliney
Ispanya’da yogunlagan Miisliimanlarin varolma miicadele-
si, 1609 yilina kadar devam etti. Endlisli Misliimanlar,
1492 yilinda Ug tercihle kargi karsiyaydilar: Hicret, cebren
Hiristiyanliga gegme ve 6liim. Bu alternatiflerin hepsi, 1609
yilina kadar gesitli bicimlerde gergeklegti. Bagarabilenler,
bitiin varliklarini geride birakarak aralarinda Fas, Cezayir,
Tunus, Istanbul ve Fransa olmak iizere, gesitli bolgelere
gog ettiler. 1568 yilinin sonunda biiyik bir hazirlik déne-
minden sonra baglatilan isyan, bir yildan fazla stirdii; ama
1570 yilinda kanh bir gekilde bastirildi. 1609 ile 1614 yil-
lar1 arasinda sadece Tunus ve Cezayir'e 100 bin civarinda
Morisko'nun hicret ettigi tahmin ediliyor. Fakat Ispanyol
yoneticiler, yarim milyonu agan Misliiman nifusun Giiney
Avrupa'yi bir anda bosaltmasinin ekonomik ve dini mali-
yetini sinirlamak igin, gégl alabildigine zorlagtirdilar. Gog
eden Misliiman ailelerin 6nemli bir kismi, gog yollarinda
haydutlarin saldirisina ugradi ve telef oldu. 1492'den son-
ra yizyilardir yagadiklari topraklarda kalmaya karar veren
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Miisltimanlarin iki alternatifi vardi: Direnmek yahut din de-
gistirmek. Bu Musliimanlar, tarihe "Morisko” adiyla gegti-
ler ve islam tarihinin en uzun ve zorlu varolus miicadele-
lerinden birini verdiler.

Moriskolarin ilk olarak 1496 yilinda Girnata Kadisi
ibni’l-Ezrak’t Memliik sultanina elgi olarak génderdiklerini
ve yardim talebinde bulunduklarini biliyoruz. 1517 yilinda,
yani Girnatali elginin Misir'a geliginden yaklasik 20 yil son-
ra Memlik Devleti'nin yikildigini hesaba katarsak,
Memliiklerin, tiim sempati ve yardim niyetlerine ragmen,
neden bu talebe olumlu cevap veremediklerini anlamamiz
nisbeten kolay hale gelir. liging olan, Moriskolarin Misir'a
elgi gdnderdigini haber alan Ispanyol Kralligr'min da,
Memliiklerle olan iligkilerini tehlikeye atmamak igin Peter
Martyr adinda Katolik bir elgiyi Misir'a gondermesidir.
Martyr, Ispanya'daki hadiseleri kendi zaviyesinden izah
eder ve Moriskolarin “kendi iradeleriyle Hiristiyan olduk-
larini” ve “isyan edip anarsi yaratanlarin uygun bir sekilde
cezalandinldigini” sdyler. Dahasi Martyr, Ispanya
Krallig’'nin ve miittefiklerinin o dénemde Akdeniz'de sag-
ladig1 asker? tstiinlige atifta bulunur ve zimnen Memliik
sultanini tehdit eder. Memliiklerin Moriskolarin taleplerine
olumsuz cevap vermelerinde bu izahat ve tehditlerin rolii
neydi? Bu soruya tatmin edici bir cevap vermek zor. Fakat
Moriskolar agisindan sebepten ziyade sonug onemliydi:
XVLI. ylizyilin baginda Moriskolar Misir'dan artik umutlarini
keserler.

Ayni dénemde Moriskolarin, istanbul'a da pek ok el-
i gonderdiklerini biliyoruz. Aslinda Moriskolann “dar’l-
islam”dan ilk yardim talepleri, 1487 yilina geri gider. Girna-
ta’nin Ispanyol ordularina kaybedilmesinden beg yil énce
Sultan Bayezid'in huzuruna gikan ilk Morisko elgisi ispan-
ya'daki Misliman tebaanin yagadigi zorluk ve sikintilari
sultana arz eder. istanbul ile Moriskolar arasindaki elgi ve
mektup aligverigi, Kanuni donemi de dahil olmak (zere,
XVIL. ytzyilin bagina kadar devam eder. 1492'den sonra
istanbul'a gelen Moriskolar, Memliiklere génderilen Peter
Martyr'in iddialarina cevap verirler. “Bizim bilerek ve iste-
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yerek dinimizden vazgegip Hiristiyan oldugumuzu soyli-
yorlar” der elgi. “Allah’a yemin olsun ki biz dinimizden
donmedik; soyledigimiz geyleri, 6lim korkusundan soyle-
dik. Hz. Peygamber bizim peygamberimiz, dini bizim dini-
mizdir.”” Morisko elgisi son ¢are olarak sultandan, daha
dnce drnegine rastlanmamig bir talepte bulunur ve ispan-
yol Krallig1 Gizerinde diplomatik baski olugturmak igin, ken-
dilerine yapilan muamelenin aynisinin Osmanli idaresinde-
ki Hiristiyanlara uygulanmasini ister. Umit edilen, Hiristi-
yanlar {izerindeki baskinin Ispanya kralini harekete gegir-
mesi ve boylece zecri politikalarin terk edilmesidir. Fakat
bu ¢aba da bir sonug vermez. Zira Osmanli millet sistemi
ve zimmi hukuku, bdyle bir uygulamaya imkan tanimiyor-
du. Dahast Osmanlilar Akdeniz'de hakim bir glig olabilmek
icin bir ytizyil daha beklemek zorundaydilar. Neticede Mo-
riskolar “darii’l-islAm”dan gelecek yardimdan timitlerini ke-
serler.

Bu dénemin en kayda deger hadiselerinden biri, Oran
fetvasi olarak {in salan ve Cezayirli Maliki fakih Ubeydullah
Ahmed el-Magravi'nin Moriskolar hakkindaki yaklagimidir.
Din degistirme tehdidiyle kargi karsiya bulunan Moriskolar,
Oran miftisine, iginde bulunduklan sartlarda dinen ne
yapmalari gerektigini sorarlar. Magravi'nin 1504 yili icinde-
ki cevabi fetvasi hem Endiilis tarihi hem de fikih tarihi
agisindan ilging bir metindir. Dinf inang ve ibadetlerini ye-
rine getiremeyen Miusliimanlarin “dari’l-harb” olarak
tanimlanan bolgelerden, dinlerini 6zgiirce yasayabilecekle-
ri “darii’l-islam”a hicret etmeleri gerektigi, fukahaca umu-
miyetle tercih edilen goristiir. Moriskolardan 6nce Aragon,
Kastilya, Valensiya ve Sicilya gibi sehirlerde Hiristiyan ida-
resi altinda yagayan ve Miidehar olarak bilinen Arap-ispan-
yol Misliimanlara, bazi fakihlerin menfi gézle baktiklarini
biliyoruz.8 Genig ve 6zgiir “dariil-islam” topraklari durur-
ken, Hiristiyan idaresinde ikinci sinif vatandag olarak yasa-
manin ve gayrimislim idaresine boyun egmenin nasil bir
izahi olabilirdi?

Mamafih bu gelenegin hilafina, Magravi, Moriskolara,
hicret edememeleri halinde, takiyye yapmalarini tavsiye
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eder. Buna gore Moriskolar zahirde Hiristiyan inancini ka-
bul edebilir; “putlar” yani Hiristiyan temsilleri 6niinde egi-
lebilirlerdi. Namazlarini gizlice kilabilir, zaruret halinde ab-
destlerini, sadece kible tarafina bakarak alabilirlerdi. Ha-
ram oldugunu kalben teslim ettikleri miiddetce domuz eti
yiyebilir, sarap igebilir; geliri fakirlere dagitilmak gartiyla fa-
iz alabilirlerdi. Ayni sekilde 6liime zorlanmalari halinde din-
lerini agikga, yani kavlen reddedebilirler; fakat kalben bu
ikrar1 derhal reddetmeleri gerekir. Son olarak —ki bu Oran
Fetvasi’'nin en ilging kisimlarindan biri- Hz. Peygamber'e
agikga sdvmeye zorlanmalari halinde, Moriskolar “Muham-
med” yerine "Memed” ismini kullanmaldirlar. Zira “Me-
med” (ya da Latince'deki yaygin yaziligiyla “Mahomet”), is-
men Hz. Peygamber’e degil, "“Memed” adinda birine atifta
bulunmug olur ki, bu bir Misliimani Peygamber’ine agikga
kifretmekten kurtaran bir ¢éztimdiir.

Oran Fetvasi, Giiney Ispanya’ya ulaginca ne oldu? Mo-
riskolar fetvayr nasil karsiladilar? Takiyye yapmayi hemen
kabul ettiler mi? Aralarinda ne tiir tartigmalar oldu? Takiy-
ye yapmaya basladiklarinda neler hissettiler? Cevrelerinde-
ki Hiristiyanlari ve yoneticileri inandirabildiler mi? Kendile-
rine has ne tir takiyye stratejileri geligtirdiler? Bu sorularin
cevabi hentiz yeterince bilinmiyor. Fakat tarihini bildigimiz
birkag neticeden bahsetmek miimkiin. Oncelikle takiyye iz-
ninin, Moriskolarin kamu alanindaki hayatlarini kolay-
lagtirmis oldugunu soyleyebiliriz. Zahirde Hiristiyan, ger-
gekte (ve evinde) Misliiman olan Moriskolarin hayatta ka-
labilmek ve ailelerini korumak igin bu ruhsati yaygin bir ge-
kilde kullanmig olmalari gok tabii.

Takiyye stratejisinin Hiristiyan din adamlarini ikna et-
medigi anlagiiyor. XVI. ylzyilin ortalarindan itibaren,
ispanya’daki Hiristiyan teologlar arasinda Moriskolarin vaf-
tiz edilip Hiristiyanhi@1 zahiren benimsemelerine ragmen,
gergekten Hiristiyan olup olmadiklart konusunda ciddi
tartigmalarin bagladigini gériiyoruz. Temel teolojik soru
suydu: Vaftiz edildigi halde bir insan gizlice bagka bir dine
—islam’a yahut Yahudilige- mensup olabilir mi? Boyle bir ki-
ginin Hiristiyanhgr makbul miidiir? Bu soruya olumsuz ce-
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vap verenlerin tartigmaya hakim olduklarini sdylemek
miimkiin. Zira 1609 yilina gelindiginde, ispanyol kardinali
bitlin Moriskolarin “glipheli bir grup” olarak oéldirilmesi
yahut ispanya’dan siiriilmesi igin son fetvasini verir. Moris-
kolarin Avrupa'daki fiill varligi da ayri yil resmi olarak sona
erer?

Moriskolarin 1609 fermanindan sonra bir topluluk ola-
rak gittikge zayifladiklarini ve dini-kiltiirel manada asimile
olduklarini gériiyoruz. Zira evlerin alt katlarinda, gati ara-
larinda, Arapga harflerle fakat Romanca ve ispanyolca ola-
rak yazilmus, birkag ilmihal ve tarih kitabindan ibaret de ol-
sa, varligini siirdiiren islam, birkag nesil sonra biitiiniiyle
ortadan kalkacaktir. Bu tiir eserleri “literatura aljamiada” ya
da kisaca “al-jamia” baghgi altinda topluyoruz. Bu lite-
ratiiriin son &rnegi, Segovia Miiftiisii isa de Gebir'in kale-
me aldig1 Breviario Sunniya da Kitab Segoviano olarak bi-
linen ilmihal kitabidir.

Burada s6zli bir Moriskoya birakalim ve bu hazin tari-
hin bazi kesitlerini ondan dinleyelim. Agagidaki metin
Mancebo de Arevalo adli bir ispanyol Miisliimana ait. Ya-
zarimiz, ziyaret ettigi bir hanimefendinin tavsiyesi tizerine
Girnatal aristokrat bir Misliimanin ziyaretine gider. He-
sapta olmayan bu ziyaret —zira yazarimiz hac hazirliklari
yapmaktadir- yaklagik iki ay strer. Bu siire zarfinda Man-
cebo ile Girnatali ev sahibi arasinda pek ¢ok konusma ge-
ger. Beraber okuyalim:

Bayrami kutlamak igin gittigim Ginata’da, zithicce ayinin basinda,
veda etmek igin (bayan) Mora de Ubeda’nin yanina gittim. Bana
dedi ki: "Simdi bize veda ediyorsun; birbirimizi bir daha hasir
glintine kadar géremeyecegiz. O yiizden bu levhay! [Kur'an-1 Ke-
rim kastediliyor] al ve onu kalbinde muhafaza et; ¢linkii onu be-
reketli kilan ve Muhammed'e (seldm ve saldvat onun tizerine ol-
sun) veren Cebréil'dir. Eger Allah’in izniyle Mekke'ye vanrsan, ora-
da Peygamber Efendimiz'in kabrinde benim igin dua et [Burada yer
olarak Kabe'nin mi, yoksa gehir olarak Medine'nin mi kastedildigi
agtk degil|. Burada son gtinlerini gegirdigini biliyorum ama, senden
bir ricam var: Gidip Yiice Benegas'i ziyaret et, zira kendisi sira digi
bir insandir. Benegas, Ali Sarmiento gibi bir dil uzmani degildir
ama, buytk bir Arap alimidir [Bu, etnik kimlikten ziyade, gahsin
dini ilimlerdeki bilgisine bir atif olsa gerek]. Onun ziyaretine o ka-
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dar gok insan gider ki gasginrsin. Hayal kinkhigina ugramaya-
cagindan emin olabilirsin; tersine sana sdyledigimden daha faz-
lasini goreceksin. Kendisi Girnata'nin diginda Cuesta de la Higu-
era’da yagar ve orada Vega civannda muhtesem bir giftligi var. Ona
benim selamlanmu ilet; zira 0 hem bir dost hem de akrabamizdir.

Orada daha fazla vakit gegirmeyi diiglinmedigim halde, Mora’'nin
dedigini yaptim. Zilhicce ayinin son giinii, Yiice Benegas'in evi-
ne vardm. Beni ancak asil bir insandan beklenecek sekilde
kargiladi. Kargilikli seldm aligveriginde bulunduk. Ugiincii giin,
bana bir Kur'an verdi ve Kur'an’dan iki cliz okuttu. Clzleri biti-
rince Kur'an't aldi ve bana goyle dedi: "Yiice Mevla seni muha-
faza etsin ve seni felaha ulagtirsin.” Fakat benim hatalarnimi
diizeltmekten de geri durmads; zira [Kur'an tilaveti konusundal
cok disiplinli idi. Ben de bu tashihleri memnuniyetle kabul ettim.
Birkag glin sonra, birbirimizi biraz daha yakindan taniyinca, bir
cuma giinl beni giftligine gotiirdi. Kiglik bir derenin kenarina
oturduk ve bana goyle dedi: “Evladim, senin Girnata‘da olup bi-
tenlerden haberdar olmadigini biliyorum. Simdi bazi geyleri hatir-
layip sana anlatirsam, gagirma. Bunlar her saniye benim ytiregim-
de yankilanip duruyor. Olanlarin sancisini kalbimde hissetmedi-
gim tek bir an, tek bir saat yok. Ben Yahudilerin Timola’sini, put-
perestlerin Faraida'sini ve yikim ve aciyla dolu daha bagka
hikayeleri okudum. Bunlann hepsi ¢ok agirdi ve herkes kendi
kaybi igin gozyagi doktu. Fakat benim kanaatime gére Girna-
ta'nin evlatlannin gektigi acilar igin kimse gozyagi dokmedi.
Soylediklerimden gtiphen olmasin; zira ben onlardan biriyim ve
olanlann gahidiyim. Evli yahut bekar, asil Misliiman kadinlarin
asagilandigini ve Uig yiizden fazla bakirenin pazarda agik arttir-
ma ile satildigini bizzat gdzlerimle gérdiim. '© Sana daha fazlasini
soylemek istemiyorum giinki yiiregim dayanmiyor. Dinlerini kur-
tarmak igin miicadele ederken ti¢ oglumu, iki kizimi ve egimi kay-
bettim. Hayatta kalan kizim, benim tek tesellim. O zaman bu
kizim dért aylikti. iste ailemi bdyle kaybettim. Her gey Allah’in
iradesiyle olur. Allah beni affetsin.

Evladim, ben gegmige aglamiyorum; zira artik geriye déniis yok.
Ben asil bundan sonrasi igin agliyorum; tabii eger sana hayatini
bagslarlar da ispanya Yarmadasi'nda olanlan gorebilirsen.
Kur'an'in yiizii suyu hiirmetine duam o ki, bu sézlerim boga gik-
sin. Hig biri benim tahmin ettigim gibi olmasin. Buna ragmen, di-
nimiz Oylesine zayiflayacak ki insanlar "Miiezzinin sesine ne ol-
du?” diye soracaklar. Atalarimizin dini nereye gitti, diyecekler. Kal-
binde acima hissi olan insanlar igin bu o kadar agir ve acimasiz
bir ey ki... Beni en gok endigelendiren gey, bir gtin Misliimanlar,
Hiristiyanlardan ayirt edilemez hale gelecekler; onlar gibi giyine-
cekler ve onlann yediklerinden igtinap etmeyecekler. Allah’tan ni-



yazim o ki [Muslimanlar] en azindan [Hiristiyanlann] yaptiklann
yapmasinlar ve onlarin dinlerini kalplerine tagimasinlar...

Butiin bunlan hadiselerden gok etkilendigim igin soyledigimi
dustnebilirsin. Cenab-1 Hak sonsuz rahmet ve sevgisi ile bu
soylediklerimi gergek olmaktan uzak tutsun; zira boylesi bir actyi
bilmek istemem. Eger srailogullan gdzyagt déktii diyorsak, bizim
de gbzyag! dokmemiz bliyiik bir mesele midir?... Fakat eger biz
bu kadar kisa bir siirede ayaklanmizi yere saglam basamiyorsak,
gelecek nesiller ne yapacak? Eger babalar dinlerini ihmal ederler-
se, torunlar o dini tekrar nasil yiikseltebilirler? Eger fetihler sul-
tani imanini muhafaza etmezse, onun haleflerinden ne beklenir?
Sana diyorum, evladim, bizim ¢okiiglimiiz devam edecek. Yiice
Mevla rahmetini bize yoneltsin ve bizi ilaht bereketiyle korusun.

Aksam namazinin vakti gelmemis olsa, (Benegas] konugmaya de-
vam edecekti. Onun yaninda iki ay kaldim. Yemin ederim, bu iki
ay bana iki saat gibi geldi; zira hig kimse onun kadar ince bir an-
layiga sahip degildi. Zaman zaman beni azarlamasi yahut emir-
ler vermesi diginda, soylediklerine yahut yaptiklarina kars! higbir
itirazim olmadi. Kur'an, Arapga ve ibranice tefsirleri [ibranice tef-
sirlerle ne kastedildigi agik degil] onun kadar iyi okuyup agikla-
yan bagka birini gérmedim. Sesi de miikemmeldi. Kz ise biraz
farkhydi. Gok egitimliydi, hafiz-1 Kur'an'd: ve muttaki bir hayati
vardi. Boylesi ptir bir alicenapligi gérmek, biytik bir teselli idi. Bu
baba ve kiza veda ettigimde, iki taraf da gozyaglarini tutamad.
Kiz1 bana bir yliziik, babasi da kiigiik bir miicevher verdi ve goyle
dedi: "Evladim, sana bagka hediyeler vermek isterdim; fakat var-
ligimiz artik tiikeniyor. Bu miicevheri al. Agirlig: on bin marave-
didir. 100 bin maravedi de olsa, onu yine sana verirdim.!!

Enduliis’tin hazin sonu, XIX. ytizyil dislincesinde genig
yanki uyandirmistir. Ozellikle Osmanh aydin ve yazarlarinin
Endiiliis konusunda genig bir literatr tirettiklerini gériiyo-
ruz. Bunlar arasinda en kapsamli olani Ziya Pasa'nin beg
ciltlik End(iliis Tarihidir. Abdlilhak Hamit, Endiilis hakkin-
da beg tiyatro eseri kaleme alir. Semseddin Sami, Muallim
Naci, Samipagazade Sezai, Halide Edip Adivar, Semseddin
Gnaltay, Yahya Kemal ve Sezai Karakog gibi Ttrk diigtince-
sinin 6nde gelen kalemleri, Endiiliis hakkinda ya miistakil
eserler kaleme aldilar ya da eserlerinde Endiiliis’e genig yer
verdiler. Bu sinirl érnekler bile Endiiliis’iin muhayyilemiz-
de yagamaya devam edecegini agikga g&steriyor.
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Reform, Ronesans yahut
“Kagin Tiirkler Geliyor!”






Orta Caglar gibi, R6nenans ve aydinlanma da tarihsel
geligki ve tutarsizliklarin bir arada bulundugu bir dénem-
dir. Osmanli ile Avrupa arasindaki iligkiler bu dénemde
bittin yogunluguyla devam edecek, fakat bu, yeni tarihsel
kirllmalara kapi aralayacaktir. Avrupa’nin islam diinyasina
yonelik siyast tehdit algisi XV ve XVI. yizyillarda artacaktir.
Zira 1453'te istanbul’'u fetheden Osmanlilar bununla ye-
tinmeyecek, 1518'de Belgrad’, 1526’da Macaristan’i ala-
cak ve Kanunf Sultan Siileyman dénemi (1526-1566) Avru-
palilar géziinde efsanevi nitelikler kazanacaktir.

Bu yizyllar ayni zamanda Avrupa’'nin kendi iginde
biiylik déniigtimler gegirmesine gahitlik edecektir. Hiristi-
yan distincesinin zayiflamasi sonucu Avrupalilar pagan Yu-
nan dislncesini ve Roma gelenegini yeniden kegfedecek;
kesifler ve denizcilik sayesinde Afrika, Amerika ve Hindis-
tan gibi yeni diyarlara agilacak; Kopernikus gibi bilim
adamlarinin galigmalari devrim niteliginde bilimsel ve fel-
sefl geligmelere yol agacak; Protestanlik sanki bitlin bu
gelismelerin kaginilmaz bir sonucuymug gibi mistakil bir
Hiristiyan mezhebi olarak Avrupa’nin dinf ve siyasi tarihi-
ne damgasini vuracaktir.
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Rénesans ve aydinlanma dénemleri, Avrupa’nin hem fi-
zik! hem de muhayyile glici anlaminda geleneksel sinir-
larinin digina ¢iktig1 ve yeni ufuklara agildigi dénemler ola-
caktir. Ozellikle Katolik kilisesine kargi artan muhalefet, yer
yer paradoksal bir sekilde, islam’in daha insafli ve tarafsiz
bir gozle ele alinmasina neden olacaktir. Zira Katolik kili-
sesinin mutlak hakimiyetine karsi ¢ikan sekiiler Avrupali
dislndrler, insanlarin kilise ve papanin digsinda bagka dinf
kaynaklara dayanarak da erdemli ve mutlu olabileceklerini
gostermek istiyorlardi. Fakat bu, islam kargiti polemiklerin
ortadan kalktig1 anlamina gelmiyor. Asagida Voltaire 6rne-
ginde de gbrecegimiz gibi, sekiiler diiglincenin gii¢ kazan-
mastyla islam karsit1 sdylemler dint niteligini yitirecek, ras-
yonalist ve pozitivist bir nitelik kazanacaktirr. Simdi bu
donemin 6nemli aktér ve hadiselerine géz atalim.

Misliiman diinyanin askeri ve siyasi manevralarla alt
edilemeyecegine inanan ispanyol Kardinal Segoviali John
(6. 1458), yeni bir strateji gelistirerek islam’in teolojik
arglimanlarla 6nlenmesini 6nerdi. John bunu yaparken
kayda deger bir mantik yiiriitiiyordu: islam ile Hiristiyanlk
arasindaki gatigma savag yoluyla ¢ozlilemezdi. Ona gore
savag, Isldm inancinin bir pargasiydi. Oysa savag ve sid-
det, Hiristiyanhigin &ziine aykirydi.! XVI. yiizyihn {inlii ya-
zar1 Erasmus bu fikri yaklagik ylzyil sonra tekrar dile geti-
recek ve “Kafirlere Hiristiyanligin silahlarini degil, Hz.
fsa’nin erdemlerini gdstermeliyiz” diyecektir. Hiristiyanhigin
Anabaptist kolunun en 6nemli teologlarindan Balthasar
Hibmaier (inlt manifestolarindan birinde ayni temayi igle-
yecek ve Tiirklere “sapik”larin bir prototipi olarak atifta bu-
lunacaktir: “Bir Tirk'd yahut sapigi, amellerimizle, yani
kiligla yahut ategle ikna etmemiz mimkiin degildir; bunun
tek yolu sabir ve duadir. Bu yilizden Tanrr'nin hikmin
sabirla beklemek zorundayiz.”?

Raymond Lull'in XIII. yiizyilda yarim kalan "Miisliiman-
lar1 ikna yoluyla Hiristiyanlagtirma” projesini XV. ylizyilda
canlandirmaya galigan John, bu (yeni) misyon igin giiveni-
lir kaynaklara dayanmasi gerektigini biliyordu. Bunun igin
yeni bir Kur'an terclimesi yapmaya girigti. Fakat Kur'an'i
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dogrudan Arapgadan Latinceye terctime edecek birini bu-
lamadigi icin Segoviali bir Moriskonun yardimiyla Kur'an’i
dnce ispanyolcaya gevirtti; sonra kendisi Latinceye gevir-
di. Daha dogru ve giivenilir bir Kur'an terctimesinin tek bir
amaci vardr: Kur'an’in vahyedilmig ilahT bir kitap olmadigini
ispatlamak.

Fakat Segoviali John'un amaci teorik ya da felsefi ol-
maktan ok, pratikti. Nihai amag, Mislimanlan Hiristiyan
olmaya ikna etmekti. Bunun igin John, islam-Hiristiyanlik
tarihinde ilk diyebilecegimiz bir teklifte bulundu:
Miisliiman ve Hiristiyan temsilci ve liderlerin katilacagi bir
konferans ya da kendi ifadesiyle bir “contraferentia”
diizenlemek. Bu konferans, iki dinin mensuplari arasinda
fikir aligverisi yapilmasina imkan saglayacakti. John’a gére
on yil bile stirse, boyle bir konferansin maliyeti savagmak-
tan daha az olacaktl. Bdylece Segoviali John, bir Hiristi-
yanin Hiristiyan olmayan biriyle konugmasinin tek
amacinin onu Hiristiyanlagtirmak olmasi gerektigi inancini
kismen yumusatacak ve bunun yerine pratik faydalar tze-
rine yogunlagacaktir.

Segoviall John'un 6nerdigi konferans higbir zaman ger-
geklegmedi. Fakat onun halefi Cusali Nicholas (1401-
1464), selefinin énerisini De Pace Fidei (inanglarin Barigi
Uzerine) adh kitabinda hayalt bir “konferans”ta gergekles-
tirmeye galigir. istanbul’un fethinden birkag hafta sonra ka-
leme aldig1 eserinde Nicholas, dinlerin goklugunu bir veri
olarak kabul eder. Hayali konferansa gesitli milletlere men-
sup Hiristiyanlarin yani sira Yahudi, Arap, Hintli, Fars, Su-
riyeli, Tlrk, Tatar ve Ermeni temsilciler katilir. Toplantiys,
Hiristiyanhig da temsil eden “Kelime” (Hz. is3) yonetir. Ge-
sitli dini argtimanlar dinlenir. Fakat tartigmanin her saf-
hasinda diger dinlerin nihai olarak Hiristiyanliga igaret et-
tigi teyit edilir. Sonugta biitiin dinler nihai hakikatlerini ve
asillarint Hiristiyanlkta bulurlar. Nicholas’'a gore Hiristi-
yanhgin 6zl biitiin dinlerde vardir; ama onlar bunun farkin-
da degildir. Dinler arasindaki ihtilaflar agkin bir diizeyde tek
bir Tanrr'da birlesilerek agilabilir. Fakat bu diinyadaki ihti-
laflar1 ¢6zmek igin Hiristiyanliga geri dénmek gerekir.
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Her ne kadar Nicholas'in konferansi sonugta Hiristi-
yanhigi hakli gtkarmayi ve diger dinleri asimile etmeyi he-
defliyorsa da, boyle bir hayali sahneyi diiglinmek bile Or-
ta Gag Hiristiyan diglincesi igin kigimsenemeyecek bir
asamadir. Bu manada Cusali Nicholas'in dinlerin ¢oklugu
sorununu ele alan ilk Hiristiyan teolog oldugunu séyleye-
biliriz. Nicholas, bu hayali konferansindan yaklagik yedi yil
sonra Kur’an hakkinda detayli bir kitap kaleme alir. Cribra-
tio Alkorani (Kur'an’in Ayiklanmasi), Kur'an'in g temele
dayandigini ve bundan dolayi ilaht kaynakli olamayacagini
ispat etmeye galigir. Bu (i temel, sapik bir mezhep kabul
edilen Nest@ri Hiristiyanlig, Hz. Muhammed'in Hiristi-
yanliga diigman Yahudi danigsmanlari ve akil hocalari ve son
olarak Hz. Muhammed'in &liimiinden sonra takipgilerinin
uydurdugu hikayelerdir. Nicholas bu girigimi gergevesinde,
tevariis ettigi biitiin islam kargiti argiimanlar tekrarlamayi
da ihmal etmez. Din temelli islam karsithg), bu yiizyilda da
canhiligini korur.

fstanbul'un fethinden iig yil sonra 1458’de Papa olan II.
Pius, Segoviali John ile Cusali Nicholas'in “konferans”
dustincesine yeni bir boyut katar ve Fatih Sultan Mehmed'e
uzun bir mektup yazar. Mektup, dini olmaktan ziyade siyasi
bir nitelik arz eder. Papa, Fatih’i “Dogu’nun ve Batrnin im-
paratoru” olmak igin Hiristiyan olmaya davet eder. I1. Pius'a
gbre Hiristiyan olmusg bir Osmanl sultani, Avrupa'da higbir
mukavemet gérmeyecek ve Hrristiyan halkin tevecciihiini
kazanacaktir. Diinya hakimiyeti icin Fatih’in “bir parga vaf-
tiz suyuyla yikanmas1” yeterli olacaktir!?

Kilise digindaki dustince diinyasinda da benzer algila-
ma bigimlerinin hakim oldugunu gériiyoruz. XVII. yiizyilin
6nde gelen disiindrlerinden Pascal (6. 1662), Hiristiyan
inancinin dénemindeki en azimli ve heyecanl savunucu-
larindan biriydi. Les Pensées adli eserinin bir bolimint
Hz. Muhammed’e ayiran Pascal burada, Hz. 1sa ile Hz. Mu-
hammed arasinda ilgi gekici mukayeseler yapar. Pascal, Hz.
Muhammed'in sahte peygamber oldugu iddiasini tekrar et-
tikten sonra, Hz. Is&'nun ilaht otoriteyle konustugunu, mu-
cizeler gbsterdigini, geliginin 6nceden haber verildigini ve
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yaptigi seylerin insan ve tarih Ustli oldugunu séyler. Hz.
Muhammed bunlarin higbirini haiz degildir.*

Benzer bir tavra, déneminin en biyik “hiimanist”i ka-
bul edilen ve islam diinyasi hakkindaki en erken seyahat-
namelerden birini kaleme alan George Sandys'in (6. 1644)
inld kitabinda rasthiyoruz. 1610 Yilinda Baglayan Bir Seya-
hatin Rivayeti adini taglyan bu kitapta Sandys, Pascal’in
izinden gider ve islam dini, Kur'an ve Hz. Muhammed
hakkinda diigmanca ifadeler kullanir. Fakat ayni zamanda
ibn Sina gibi Miisliiman filozoflara dvgiiler yagdirir.> Tipki
Roger Bacon gibi Sandys'e gére de Misliiman filozoflar
aslinda olim korkusundan dolayr zahiren Misliiman
gdriinmiig, kendi samimi inanglarinda ise Islam’dan uzak
durmuglardir. islam kiiltiir ve diisiincesinin evrensel ba-
sarilarini islam’a ragmen agiklama gabasi, XVII. yiizyilda ye-
niden gliny(iziine gikacaktr.

Bu algilama bigimindeki ik onemli degigiklik XVII.
ylizyilda Peter Bayle'in (6. 1706) tinlii Dictionnaire Histori-
que et Critique (1697) (Tarihsel ve Elegtirel Sézlik) adh
eserinde genel okuyucuyla bulusacaktir. "Aydinlanma’nin
cephaneligi” olarak adlandirilan bu eser, Fransiz ansiklope-
distlerinin, Diderot ve Voltaire gibi aydinlanma distintirle-
rinin temel referans kaynaklarindan biridir. Bayle,
"Sozlik"te Hz. Muhammed'e "Mahomet” baglig altinda 25
sayfa gibi uzun bir bélim ayirir. Buna mukabil ibn Riigsd’e
yedi, Kindi'ye yarim sayfalik yer verir. Her ne kadar Bayle,
islam dini ve onun peygamberi hakkinda bildigimiz yorum-
lar1 yaparsa da, Msltiiman toplumlar hakkinda ¢ogunlukla
seyahatnamelere dayali 6nemli gozlemlerde bulunur.
Ornegin, Miisliman kiiltiiriin “normalligi"ni vurgulamak
icin Ttirk kadinlarinin iffet ve namus konusundaki hassasi-
yetlerine atifta bulunur ve bunlar1 Avrupa’daki ahlaki gev-
semeyle kargilastirr. Dahasi Hiristiyan prenslerin keyfi ve
zorba uygulamalarina kargi Mislimanlarin miisamaha po-
litikalarini &ver Biitiin bunlar, Avrupa'nin “ben” tasavvu-
runun Msltiman algisini dogrudan belirledigini gésteriyor:
Karsitliklara dayal referans gatisi, islam diinyasiyla iligkile-
rin de temel gergevesini olugturur.
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Aydinlanma déneminin en gohretli simasi Voltaire, gag-
daslarinin izinden gider ve islam karsit1 syleme edebi bir
‘boyut kazandirr. Aydinlanma hiimanizmini ve hoggo-
ristini bir kenara birakan Voltaire, Fanatisme ou Mahomet
le Prophéte adli oyununda Hz. Muhammed'i fanatiklik, ka-
balik, sahtekérlik ve sehvet digkinliglyle 6zdeglestirir.
Asagidaki tasvir, Voltaire’in Tlrk imajin1 da carpict bir ge-
kilde ortaya koyar:

Bir deve tiiccannin kendi tilkesinde isyana yol agmasi... Semadan
haber aldigini iddia etmesi ve her sayfasi sagduyuya hakaret olan
anlamsiz kitabini oradan aldigini ileri siirmesi... Bu kitab! saygin
kilmak igin tlkesini ateg ve kiligtan gegirmesi; babalann bogazini
kesip kizlarina el koymasi... Maglup olanlara kendi diniyle oliim-
den bagka segenek sunmamasi... Tiirk dogmadikga yahut hura-
feler 6zlindeki tabiat 151810t biitiintiyle bertaraf etmedikge bir in-
sanin bunlan mazur gérmesi miimkiin degildir.”

Voltaire'in bu yaklagimi muhtemelen pek gok taraftar
bulmusgtur. Voltaire gibi kalemi kuvvetli, mizahi keskin bir
yazari goz ardi etmek miimkin mi? “Voltaire demek, XVI-
1. yizyil demektir” diyen Victor Hugo, edebi hayranhgin
dtesinde bir olguya isaret ediyordu.8 Biitiin aydinlanma fi-
lozoflar gibi, Voltaire de tarihe yeni bir milat koymanin pe-
sindeydi. Ona gore felsefe, din, tarih, siyaset, edebiyat ye-
niden yazilmaliydi. Bu yeni yazim, kilisenin, tarihin ve ge-
lenegin golgesinde degil, aklin saf 1g18inda hayat bulacakti.
Bu yiizden Voltaire’in oklarindan Hiristiyanlik da kurtula-
mamugtl. Fakat isldm sz konusu oldugunda, Voltaire’in
akilcihgindan, hiimanizminden, hosgoriisiinden pek bir iz
kalmaz. Voltaire’in bu tonunu biraz yumusatacak olan XIX.
ylzylin biytk tarihgisi Gibbon, Hz. Muhammed'in tarihi
basarisi kargisinda duyulan hayranligi gizlemez; ama
abartill bulur: "Muhammed'in yetenekleri takdirimizi hak
ediyor; fakat bagarisinin cazibesine biraz fazla kapilmig gi-
biyiz. Bir grup yeni miihtedinin hitabeti kuvvetli bir fanati-
gin Ggreti ve tutkularini cani géniilden kabul etmesine ne-
den saginyoruz ki?"?

Yine de Voltaire'in gaginin tek sézclisti oldugunu
diistinmek hata olur. XVII ve XVIIL. yiizyillar, islam diinyasin-
da ve Osmanlr'da oldugu gibi, Batr'da da zit ve geliskili fi-
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kirlerin bulugtugu, catigtig, ayrigtigl bir dénemdir. Bunun
en kayda deger ornegi, beklenmedik bir kitap yazarak
islam’1 agikga savunan Henry Stubbe’dir (6. 1676). Tipik bir
"Rénesans insan” olan Stubbe, tarihgi, kiitiiphaneci, ilahi-
yatgi ve doktor kimligiyle 6ne gikar. Stubbe’nin kitabi An
account of the rise and progress of Mahometanism with
the life of Mahomet and a vindication of him and his re-
ligion from the calumnies of the Christians adini tagir.'0
Stubbe, Hz. Muhammed hakkinda dengeli degerlendirme-
ler yapmakla kalmaz, ayni zamanda islam’in insan aklina
ve tabiatina daha uygun bir din oldugunu sdyler. Bunu ya-
parken Hiristiyan teolojisine ve Katolik kilisesine dolayh
elegtiriler yoneltir. Agagidaki paragraf bu noktay1 tavzih
ediyor:

Muhammed'in dininin ézeti budur: Bir tarafta insanlann anla-
madig1 ve genellikle aklin ve sagduyunun ilkelerine ters, miiphem
kavramlarla onlarin imanint kalabaliklagtirmayan, &te tarafta on-
lara bir stiri megakkatli, pahali ve hurafelerle dolu téren yapma
yukiini yiiklemeyen fakat anlamli bir ibadet gekli sunan bir din.
Bu, insanlarin Tanri'ya ve diger insanlara olan borcunu ¢deme-
sini saglayan en saglam yoldur.

Bu dénemin en 6nemli figiirlerinden biri olan Emanuel
Swedenborg (6. 1772), Stubbe’nin actig1 yoldan ilerleyecek
ve Hiristiyanlik tarihinde bir ilke imza atacaktir. Bu, islam’in
geliginin ve yayilmasinin “ilah ekonomi”nin bir pargasi ola-
rak goériilmesidir. Hiristiyan diistincesinin ve mistisizminin
son biiyiik temsilcilerinden olan Swedenborg, islam’in
amacini, Cahiliye dénemi Araplan arasinda yaygin olan
putperestligi 6nlemek olarak gérlir. Bu dénemde zayif
digen kilisenin bu boélgedeki insanlara hidayet mesaijini
ulagtirmast mimk{n degildi. “Dogulularin tabiatina uygun”
bir din olan islam, &ziinde Hiristiyanlikla uyum igerisindey-
di. Bu tarihi teolojisini "Dogu antropolijisiyle” birlestiren
Swedenborg, islam’in Hz. {sa’nin Tanrrnin oglu oldugunu
neden reddettigini gOyle aciklayacaktir: “Dogulular
Tanrr'nin evrenin yaraticisi olduguna inanirlar, ama O'nun
diinyaya geligini ve insan suretine biiriintistini (enkarnas-
yon) anlayamazlar. Fakat bunu Hiristiyanlar da anlamlyor-
lar.”11
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Bu yaklagimin belki de en seckin temsilcisi Alman dili-
nin en bytk gairi kabul edilen Goethe'dir (6. 1832). Go-
ethe, islam kiiltiiriine olan hayranligini gizlememis ve {inlii
Dogu-Bat! Divanrni, Fars-islim edebiyatinin biiyiik sima-
larindan Sa‘di-i Sirazi'ye ithaf etmisti. Edebi ilginin &6tesin-
de Goethe, islam dinine ve onun peygamberine karsi da
biiyiik bir muhabbet beslemekteydi. Unlii ingiliz tarih fel-
sefecisi Thomas Carlyle’in rivayet ettigine gore, islam
hakkinda bir dizi degerlendirmede bulunduktan sonra Go-
ethe: “Eger islam buysa, hepimiz Islam’'da yagamiyor mu-
yuz?” der.!2 Goethe'nin bu ¢agrist Waldo Emerson ve Tho-
reau gibi ik donem Amerikan edebiyatinin biiyik isimleri
tarafindan cevaplandirilacak ve edebiyat cevrelerinde bir
islam-Fars kiiltiiri hayranligina kapi aralayacaktir.!'?

XVI-XVIII. yizyillarda Avrupa’'daki Tirk imaji somut bir
sekil alir ve bu konuda zengin bir literatiir olugur. Orta Gag-
larda "Sarasin”; Endiiliis'te "Moor” kelimeleriyle ifade edi-
len Misltimanlar, XVI. ytizyildan sonra giderek “Tiirk” tipiy-
le 6zdeglestirilir. Ttrklerin, yani Osmanlilarin Balkanlar'in
iclerine ve Gliney Dogu Avrupa’nin sinirlarina kadar ilerle-
mesi, kiyametin bir igareti olarak goriiltr. Edebiyattan res-
me, siyasi metinlerden halk sarkilarina kadar ¢ok genis bir
kiltir yelpazesinde Tirk imaji kokli bir yer edinir. XV.
ylzyllda Cusali Nicholas'in gagdasi olan Dionysius “Ey
Rabb'im! Tirkler Roma'yr ele gegirecek mi?” diye haykira-
cak, Unli siyaset risalesi Prens’in yazari Machiavelli ise
Mandragola adli eserindeki karakterlerden birine sunu
sdyletecektir: “Sence Tiirkler bu yil italya’ya kadar gelecek-
ler mi?”14

Istanbul'un fethiyle baglayan “Tiirk soku”, Osmanlinin
“Avrupa’nin hasta adami” ilan edildigi XIX. ylizyila kadar
devam edecektir. XVIII. ve XIX. ytizyillarda Avrupali seyyah-
larin ve oryantalist ressamlarin insa ettigi Tirk kadini, ha-
rem, sultan, saray, Tirk ordusu, yenigeriler, carsi, kole pa-
zarlar,, kahvehaneler imaji glinimiize kadar varligini
strdiirecektir. Avrupa’nin kendi iginde yasadigi kimlik ve
ben tasavvuru déntigsimiine paralel olarak bu imaj biiyik
farkliliklar arz edecek, bazen en yiiksek erdemleri, bazen-
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se en vahsi ve akil digi nitelikleri temsil edecektir. Avrupa
(ve simdi Amerika'nin) Batili olmayan toplumlari tasvir
ederken en ¢ok bagvurdugu siddet ve sehvet temalar,
Osmanlinin ve artik giiniimiiz isldm toplumlarinin an-
lagilmasinda adeta bir “sifre” vazifesi gorecektir. 1970'ler-
den bu yana islam diinyasi ve Miisliimanlarla ilgili Holywo-
od filimlerinde en ¢ok bu iki temanin iglenmesi bir tesadiif
degildir. !

Avrupa’nin Osmanli/Tirk imajini olugturan tarihi olay-
lar arasinda istanbul’un fethi, Kanuni Sultan Siileyman’in
dillere destan devlet adamlig1 ve zenginligi, yenigerilerin
askerf cesareti yahut haremlerin “gizemli diinyas1” kadar,
Osmanl tarihinin en hazin hadiselerinden biri de yer al-
maktadir. Bu, XV. yiizyilin ikinci yarisinda biittin Avrupa'da
konugulan Cem Sultan olayidir. Tiirkler arasinda da yizyil-
lar boyunca nedametle konugulan Cem Sultan hadisesi Av-
rupa’'da biiytik yankilar uyandirmig, Osmanli-Avrupa iligki-
lerinde yabana atilamayacak bir rol oynamigtir.

Fatih’in Olimiinden (1481) sonra iki oglu Bayezid ile
Cem Sultan arasindaki iktidar miicadelesi, Bayezid'in tahta
gecmesi, Cem'in ise Avrupa'ya siyasi miilteci/tutuklu olarak
gonderilmesiyle sonuglanmisti. Babasinin vefati sirasinda
Konya'da bulunan Cem, kendisinden dokuz yag biytk aga-
beyi Bayezid'e karsl siyasT bir miicadeleye girigir fakat ba-
saril olamaz. Rodos govalyelerinin daveti tizerine Rodos’a
giden Cem, buradan Fransa'ya gonderilir ve 13 yillik esaret
hayatindan sonra 1495'te Napoli'de hayata gdzlerini yu-
mar. Cem’in esareti boyunca Bayezid, kardesinin giivenligi
ve iyi muamele gérmesi igin Fransizlara biiyitk meblaglarda
para goénderir. Bir Osmanli sehzadesini esir etmenin muaz-
zam Onemini kavrayan Avrupalilar, bunu siyasi bir kazanca
donligtirmeye galigirlarsa da bagarili olamazlar.

Cem, kendi ilan ettigi saltanatim ancak yirmi giin
strdirebilmisti. Fakat ugradigi haksizlik hem Avrupa’da
hem de Osmanli topraklarinda dillere destan olmug ve bir
"Cem Sultan kilti"nlin dogmasina neden olmustur. Os-
manl tahtinda sadece yirmi giin oturabilmesine ragmen,
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onun “sultan” olarak anilmasi, bu hissiyati yansitiyor. Av-
rupa’da Cem'’in gegirdigi yillar; yedigi, ictigi, giysileri, zera-
feti, vs. poptiler tahayyiliin 6nemli bir pargasi haline gel-
mig ve “korkung Tirk” imajina karsi farkli bir Ttirk-Osmanli
tipinin dipten dibe gelismesine zemin hazirlamigtir.!6

Avrupa muhayyilesindeki Tiirk imajini, nazik ve mazlum
Cem Sultan’dan ¢ok, kaba saba, sehvet ve siddet diigkind,
bilim ve felsefeden uzak ve acimasiz bir anonim Tiirk tipi-
nin olugturdugunu gérmek zor degil.!” Bu tiplemeyi hem
dini hem de siyasi argiimanlarla poptilerlestiren kisilerin
baginda, Batrnin dini tarihinde yeni bir milat baglatmig
olan Martin Luther geliyor. Luther’in Tiirk korkusu ve nef-
reti, Avrupa'nin XVI ve XVII. yizyillardaki biitiin siyasi
sOylemlerine niifuz edecektir. Fakat burada da tarihin cil-
vesi diyebilecegimiz beklenmedik ittifaklara rasthyoruz.

Protestanligin kurucusu Martin Luther, Tirklere kargt
amansiz tavriyla tin salmigti. Luther’in pek ¢ok eserinde ve
mektuplarinda *...Turklere karsi...” ifadesinin apokaliptik
bir nitelik kazandigini gériiriiz. Luther, "Son nefesimi vere-
ne kadar Tirklere ve Tirklerin Tanrr'sina karsi garpigirim”
diyecek kadar nefret ve Ofke doludur. Fakat ayni Luther,
Tarkler hakkindaki bir bagka goriigiinden dolayr Katolik ki-
lisesi tarafindan bir kez daha zindik ve sapik ilan edilecek-
tir. Luther'e gére, Avrupalilarin Tirklere karsi savagmasi,
Tanri'min insanlarin ginahlarina kargi verdigi cezayi reddet-
mek mandasina geliyordu. Bu ytizden Tirklere karsi savag-
mak, sadece askerf agidan beyhude bir ¢aba degildi; ayni
zamanda Tanrr'nin 6fkesine kargi gikmakti. '8

Tehdit algisi, Ttrklerle ilgili bu tartigmalarin temelinde
bulunmakla beraber, bu durum ayni zamanda Avrupa’nin
kendi iginde ytrittigi bir i¢ muhasebeye de isaret ediyor.
“Oteki” olarak Tiirk ve Miisliiman tipini betimleyen, elegti-
ren yahut 6ven Avrupa, ayni zamanda yeni bir ben tasav-
vuru ve kimlik olusturmaya galigiyordu. Katoliklerle Protes-
tanlar arasindaki amansiz micadele, Ttrklerin (Misliman-
larin) bazen Deccal bazen de Hiristiyanlardan daha namus-
lu insanlar olarak gériilmesi, bu stirecin diyalektik sonug-
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larindan biridir. Martin Luther’in Tiirklerin (islam’in) yiikse-
ligini Katolik kilisesinin igledigi glinahlarin bir cezasi ve ke-
fareti olarak gdrmesi, islam algisindan ok, Katoliklik
algistyla ilgili bir duruma isaret eder. Ayni seyi XVI. ytizyil-
da g6hret bulan “Tarkler reformun miittefikidir” sloganin-
da goériliyoruz. Luther'in baglattigi reform hareketini bir
sapiklik ve kiliseye karsi isyan olarak gorenler, Luther’i si-
yasi olarak mahkm etmek igin, Ttrklerin reformu destek-
ledigi fikrini yayacaklardir.

Soylenti bile olsa, Osmanli stratejistleri bu firsati
kagirmayacak, Katolik kilisesine ve temsil ettigi siyasi glice
kargt Protestanlari destekleyeceklerdir. Bazi Avrupali sey-
yahlarin anlattigina gére Hiristiyanlar arasindaki bu boliin-
me istanbul'da gesitli gevrelerde tartisilmig, hatta camiler-
de bunun igin dualar edilmistir. Osmanllarin Protestanligy,
dini ve siyast iki sebepten dolayi kendilerine yakin
g6rdgiini soyleyebiliriz. Dint gerekge, Protestanlarin, tipki
Mislimanlar ve Yahudiler gibi, dini tasvirlere karsi ol-
masidir. Buna Protestanlarin Tanri ile insan arasinda araci
kurumlar1 reddetmesini de ekleyebiliriz; ama bu konuda
elimizde yeterli veri yok. Siyasi gerekge ise Avrupa'nin si-
yasi merkezi olan Habsburg'un Katolik kilisesiyle muttefik
olmasidir. Bu yiizden Osmanlilar XVI ve XVII. ylzyillarda
Katolik papazlara ve &zellikle Cizvitlere, papanin ve impa-
ratorun casuslar géziiyle bakmiglardir.'® Osmanlilarin bu
Protestanlik politikasinin ne kadar etkili oldugunu tespit
edebilmek igin daha uzun boylu bir aragtirmaya ihtiyacimiz
vardir. Mamafih Osmanlilarin siyasi bagarilari, Orta Gag Av-
rupast’nin dini 6n yargilarini besleyecek niteliktedir.

Tirklerin clirm( yukarida anlatilanlarla bitmiyor. Avru-
pa, Tirkleri istanbul'un fethinden dolay: hicbir zaman af-
fetmeyecektir. Bizans'in gdzdesi, Dogu’'nun Roma's! istan-
bul'un kaybi, fetih tarihinden yizlerce yil sonra 6fke, hiiziin
ve serzenigle hatirlanmaya devam edecektir. Avrupali ya-
zarlar, Turklerin yikseligini izah etmek igin sayisiz girigim-
de bulunacak, sonlarinin gelmesi icin de en beklenmedik
tarihi kurgulara bagvuracaklardir. Bu y6nelimin en renkli
ornegi, Tamburlaine (Timurlenk) adli oyununu 1590 yilinda
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yayimlayan Christopher Marlowe’'dur. Marlowe, {inii Avru-
pa'ya kadar ulagan Mogol komutani Timurlenk’i oyununun
bag kahramani yapar ve ona “asagilik Tirkleri” yeryliziin-
den silme gorevini verir. Mogollarin Tirkler karsisindaki as-
ker? basarisi, Avrupa igin bir tesellidir. Dahasi Marlowe bir
Roénesans adamidir: Onun igin tarihe yon veren dini fikir-
ler yahut ilahi miidahaleler degil, liderlerin sahip oldugu
glic, azim ve yetenektir. Bazi tarihgilere gére, Marlowe'un
bu Timurlenk ideallegtirmesi, Machiavelli'nin Prens’i yaz-
masinda etkili olacaktrr. iki yazar da giicii, ilkenin &niine
koyan bir siyast tarih ve diigtince arayigindadir.

Marlowe'un Timurlenk'i, askerlerine Tirklerin Kur'an’ini
yakmasini emreder ve sdyle haykirir: “insanlarin bosu bo-
suna Muhammed'e taptiklarim gértiyorum/Halbuki benim
kilcim milyonlarca Tirk' cehenneme géndermig/Biitiin
din adamlarini, akrabalarini ve dostlarini katletmigtir/Buna
ragmen Muhammed bana dokunamamistir.”?® Bir Bu-
dist/Saman olan Timurlenk, bdylece Avrupa ve Hiristiyan-
ik adina Tirklerden intikam alan bir kahraman haline ge-
lir. Mogol barbarligi, Avrupa igin adaletin tecellisidir.

Tersine gevrilmis barbarlik temasi ve buradan dogan
“barbar Tlrk” imaji, Gnli Fransiz edibi ve Ronesans
disindrd Francois Rabelais’in Pantagruel (1550) adli epik
eserinde zirveye ulagacaktir. Eserin kahramani Pantagruel,
Ogrencisi Panurge'ye Tirklerin eline nasil esir diigtigini
ve sonra naslil kurtuldugunu anlatmasini sdyler. Ategle ig-
kence yapmanin islam’da yasak oldugu ayrintisini unutan
Rabelais, kahramaninin agzindan Tirklerin nasil igkence
yaptiklarini ve vahgeti bir zevke dontstiirdiiklerini anlatir,
Kendisi de doktor olan Rabelais’in “tabiplerin prensi”
Miisliiman ibn Sind’yi okumus olmasi ne onun islam
algisinda herhangi bir iyilesmeye neden olmug ne de be-
nimsedigi "Ronesans hiimanizmi” bu konuda kendisine bir
fayda saglamig gorintiyor.

Bu Tiirk imaiji, biraz daha yumusatilmig bir sekilde, ingi-
liz dilinin en biyiik sairi Shakespeare’'de de ifadesini bula-
caktir. Besinci Henry oyununda ingiltere Krali Henry,
Fransiz kralinin kizi Prenses Katherine'le evlenmek ister.
Amaci, iki tlkeyi birlegtirmektir. Evlilikleri, bu birlikteligi
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ebedilegtirecektir. Zifaf gecesinin iki kutsal gtin arasinda ol-
masini planlayan Henry, Katherine'e amacini dogrudan ve
agikga soyler: "Sen ve ben, Aziz Denis ile Aziz George
giinleri arasinda, yari Fransiz, yari Ingiliz bir gocuk viicuda
getirsek ve (0 gocuk) Konstantiniyye'ye (istanbul’a) gidip
Tirk't sakalindan yakalasa!”

Ronesans ve reform hareketlerinin Avrupa tarihine
damgasini vurdugu XVI ve XVII. yiizyillar, bazi yonlerden ye-
ni algilama ve iligki bigimlerinin ortaya ¢iktig1, bazi yénler-
den ise tevarts edilmig 6n yargilarin gliglendigi bir dénem-
dir. 1258 yilinda Mogollarin Abbési Devleti'ni sona erdir-
mesiyle baslayan siireg, Arap siyasi ve kiiltlrel giictiniin
gerilemesine, buna kargi Tirk gliclintn belirleyici bir unsur
héline gelmesine neden olmustur. RGnesansin vaadettigi
akilcalik, bilimcilik ve hiimanizm, modern diinyanin dogu-
suna zemin hazirlamis; fakat bu arada islam, Miisliiman ve
giderek Tirk algisinin gergevesini de belirlemistir. Avrupa
ve Osmanli, Bati ve Islam diinyasi, modern diinyaya bu ta-
rihf yiikii tagiyarak girecektir.2!
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Seyyahlar ve Oryantalizm






Modern Avrupa’nin diinyanin yeni merkezi olarak orta-
ya cikigl, farkli ama birbiriyle irtibath iki tarihin de dog-
masina neden olmustur. Modernite adini verdigimiz yeni
evren tasavvuru ve siyasi diizen, Avrupa-Bati ve Islam
diinyasi igin farkli stiregleri ifade eder. Modernite, Avrupa
merkezli bir kiiresel sistemin kurulmasini igaret ederken;
islam diinyasi, Hindistan, Afrika yahut Gin gibi Avrupal ol-
mayan toplumlar igin sistemin digina itilme, marjinallesti-
rilme ve son tahlilde fiilen iggal ve sémiiriiye ugrama an-
lamina gelir. XVIII. ylzyilin ikinci yarisinda ivme kazanip
glinlimiize kadar devam eden “Bati'nin ytikseligi”, Batil ol-
mayan toplumlarin modernlegmesinden gok, sémiirgeci-
likle gatigma, direnig, uzlagma, asimile olma gibi farkl ilig-
ki bigimlerinin 6ne giktig1 bir streci ifade eder. 1850'li
yillarda istanbul yahut Kahire’de yasayan siradan insanlar
icin Avrupa (ve modernite) Kartezyen akilciligs, bilimin
stinlGgind yahut Fransiz devriminin “hirriyet, miisavat,
uhuvvet” sloganlarini degil, Avrupali askerlerin Miisliiman
topraklarina ayak basmasini temsil ediyordu. Bunu kisa
stirede kiiltlir emperyalizmi izleyecektir.

Modernite konusundaki bu farkli algilama bigimleri,
islam-Batu iligkilerinin modern dénemdeki seyrini derinden
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etkilemistir. XIX. ytizyl Avrupa kolonyalizmi, Miisliiman
toplumlarin modern Bati algisini belirlemis ve gliniimtize
kadar devam eden bir “kurban edilmiglik” psikolojisinin
dogmasina yol agmigtir.! Bunun temel nedenlerinden biri,
Avrupa kolonyalizminin tarih boyunca gérdiigiimiiz savag
yahut iggallerden farkli bir nitelik arz etmesidir. “Me-
denilestirme misyonu” (la mission civilizatrice/vazife-i te-
meddiin) duygusuyla hareket eden Avrupalilar, bagka top-
lumlari sémiirmenin ve kendilerine benzetmenin (asimilas-
yon), “beyaz adamin yikd” olduguna inanmiglardi. Bu ta-
rihi misyon, evrensel bir diizenin kurulmasi igin zorunlu
gortltyordu. XIX. yizyilda formiile edilen irkg1 ulus teori-
leri, irk tasnifleri, antropoloji galigmalari, tarih okumalar,
edebiyat Urtinleri, siyasi kavramlar, felsefe sistemleri, kiiltiir
ve medeniyet kurgular ve hatta moda tasarimcihigi, Avru-
pa-merkezci yeni diinya goériigline ve diizenine dogrudan
ya da dolayli yollardan katkida bulunmaktaydi.

Hakim bir medeniyet olarak Avrupa’nin diinyanin geri
kalan toplumlarindan farki ve tstiinliig{i, bu dénemin pek
cok Misliiman aydini tarafindan bile zimnen ya da agikga
kabul edilmigti. Ahmet Muhtar 1912°de “ya Garplilagiriz ya
mahvoluruz” diyordu. Asir1 gorigleriyle taninan Abdullah
Cevdet ise, su sOzleriyle pek ¢ok gagdagmin hissiyatina
terciman oluyordu: “Bir ikinci medeniyet yoktur; medeni-
yet Avrupa medeniyetidir, bunu giili ile dikeni ile isticlab
etmek mecburidir.”?

Avrupa’'nin emperyalizmini ahlaki ve son tahlilde anzi
bir sorun olarak goren elitler, modernlegmek icin Avrupa'ya
benzemek gerektigine de ayni kesinlikle inanmiglardi. XX.
ylzyildaki pek cok bagimsizlik savaginin ardindan Batililag-
manin bir resmi devlet politikas! haline gelmesi, bu gelig-
kinin garpici orneklerinden biridir. Emperyalist Avrupa'yla
“uygar Avrupa” arasindaki bu geligki, modernite projesinin
sorgulanmaya baglandig1 XX. ytizyilin ikinci yarisina kadar
devam edecektir. Bu siiregte Islam-Bati kargilagmasinin
kayda deger pek ¢ok 6rnegine rastliyoruz.
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Fransiz komutari Napolyon Bonapart'm 1798 Misir
Gikarmasi ve buna Misirl tarihgi Abdurrahman el-Ceber-
tt'nin (6. 1825) verdigi cevap, bunun carpici 6rneklerinden
biridir. ingilizlere karsi harekete gegerek biiyik bir donan-
mayla iskenderiye’'ye giden Napolyon, Misir'in isgali igin
kapsamli planlar yapar. Yaninda kalabalik bir ilim adami gru-
bu da gotiirlir. Bu heyette bulunan Jean-Frangois Champol-
lion (6. 1832), kadim Misir yazisi olan Hiyeroglifi ¢bzecek
ve Mistr bilimleri (Egyptology) sahasinin kurucusu unvanini
kazanacaktrr. Ote yandan Misir Cikarmasi sirasindaki
gbzlemlerini yazan Fransiz akademisyenler Description de
I'Egypte adl 24 ciltlik devasa bir eser viicuda getirir. Eser,
Fransiz emperyal vizyonunun en rafine érneklerinden biri-
dir. Fransiz entelijansiyasi, isgal etmeye calistigi Misir't en
ince ayrintisina kadar yazar, tahlil ve tasnif eder.

Diplomatik zekasiyla sdhret bulan Napolyon, iskende-
riye'ye varir varmaz biitin Misir'da dagitilmak tzere bir
not/ferman yayimlar. Fermanin amaci, Misirlilarin ayaklan-
masini dnlemek ve Ingilizlere ve Memliik y&neticilerine
kargi siyast ittifaklar kurmaktir. Napolyon'un Misir'a giktigi
giin, iskenderiye’de bulunan Abdurrahman el-Ceberti, ya-
sanan hadiseleri ‘Acdibii’l-4sar fi't-ter&cim ve'l-ahbar adl
eserinde glinbegiin anlatir. Ceberti'nin kitabi, dénemin
Misir toplumu hakkinda 6nemli ve yer yer eglendirici bilgi-
ler igerir. Fransiz aydinlarinin Description'da tasvir ettigi
canli, aydinlik, muhtegem (yani isgal edilmeyi hak eden ve
bekleyen) Misir portresi, Ceberti’de tam tersi bir degerlen-
dirmeye konu olur; o 1798'e tekabiil eden H. 1213 yilinin
tam bir “yikim, bozulma, fesat, savag ve fitne dénemi” ol-
dugunu sdyler3 Fransizlarin askerf iistiinliigii kargisinda bir
sey yapamayacagini anlayan Ceberti, dénemin cihat
gagrilarina kalemiyle destek verircesine Miisliiman Misir'in
manevi degerlerini vurgular. Fransiz donanmasina karsilik
Musliimanlarin sarsilmaz bir imani oldugunu sdyler. Onun
icin Batr'nin madd1 glicti gergektir ama gegicidir. Asil insant
degerler Misir'in Misliman kltiiriinde yagamaya devam
etmektedir. Avrupa’nin maddf Gstiinltigli, onun iyi ve dog-
ru oldugu anlamina gelmez.
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Ceberti’nin kitabi Napolyon'un yayimladigi fermanin
tam metnini de igerir ki, bu bizim aragtirmamiz agisindan
son derece 6nemlidir. Fermani aynen nakleden Ceberti,
ardindan ilging bir “metin kritigi" yapar. Ceberti’'nin
yapicdzimiini okumadan &nce, Napolyon Bonapart'in
fermanini okuyalim:

Rahmén ve Rahim Olan Allah'in Adiyla. Allah’tan bagka ilah yok-
tur. O'nun bir oglu olmadig gibi mulkiinde ortagi da yoktur.
Ozgiirliik ve egitlik ilkesi tizerine kurulu olan Fransiz Cumhuriye-
ti adina, Fransiz ordulaninin Bagkumandani General Bonaparte,
uzun bir stiredir Misir tizerinde sulta kuran sancaklarin, Fransiz
topluluguna kargt kotii ve agagilayici bir gekilde davrandigini,
tiiccarlarina her tir eziyeti yaptigini, bundan dolay: da ceza vak-
tinin geldigini bitiin Misir halkina ilan eder.

Ne yaziktir ki Giircistan ve Gerkez daglarindan getirilen bu
Memliikler, yeryliziniin en glizel beldesinde yiizyillar boyunca
fecr U fesat igerisinde hareket etmiglerdir. Fakat alemlerin Rabbi
olan Allah, artik onlarin hitkmiiniin sona ermesini takdir etmig-
tir.

Ey Misirhilar! Size benim buraya dininizi ortadan kaldirmak igin
geldigimi soyltyorlar. Bilin ki bu bir yalandir ve bu tiir sézlere de-
ger vermeyin. Onlara gunu sdyleyin: Ben buraya sizin haklarinizi
zalimlerin elinden almak igin geldim ve ben Allahu Teala'ya
Memliiklerden daha fazla kulluk eder, O'nun peygamberi Mu-
hammed'e ve kitab: Kur'an-1 Kerim'e onlardan daha fazla hiirmet
ederim.

Onlara ayni zamanda gunu soyleyin: Allah katinda biittin insan-
lar esittir. Ustiinlitk ancak akil, fazilet ve ilimledir. Fakat insanlari
Ustln kilan bu akil, fazilet ve ilimden Memlukler ne nasip almiglar
ki bu diinyada hayati tatl kilan her seye sadece onlar sahip ol-
mak istiyorlar? Nerede miimbit bir toprak bulunsa, Memliikler el
koyuyor. En glizel koéleler, en iyi atlar, en glizel yurtlar hep
Memliiklere ait oluyor. Eger Misir diyari Memliiklerin miilkii ise,
o zaman onlar da Allah'in emrettigi vergiyi ddesinler. Fakat lem-
lerin Rabb'i insanlara kargi merhametli ve adildir. O’'nun
yardimiyla bu giinden itibaren higbir Misirh énemli mevkilerden
men edilmeyecek, onlar arasindan akilli, adil ve ilim sahibi kigiler
kendi iglerini yonetecek ve boylece butiin halkin igleri adaletle
yapilacaktir.

Eskiden Misir topraklarinda btiyiik sehirler, genig kanallar ve canl
bir ticaret vardi. Biitiin bunlan yok eden, Memliiklerin hirs ve des-
potlugundan bagka bir sey degildir.
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Ey kadilar, seyhler ve imamlar! Ey Surbeciyya ahalisi! Halkiniza
sunu soyleyin: Fransizlar da sadik Muslimanlardir ve bununla
uyumlu olarak onlar Roma'y: isgal etmig ve Hiristiyanlan islam‘a
kargi savag yapmak igin kigkirtan Papalik merkezini yerle bir et-
migtir. Daha sonra Fransizlar Malta Adasi'na gittiler ve
Mduslimanlara kargi savagmak igin Tanri’dan emir aldiklarina ina-
nan govalyeleri oradan kovdular. Dahasi Fransizlar kendilerini her
daim Osmanli Sultani’nin —Allah onun saltanatini daim kilsin- en
sadik dostu, diigmanlannin en yaman diigmani olarak ilan etmis-
tir. Buna kargilik Memliikler, Osmanlh Sultani'na itaat etmemig ve
emirlerini yerine getirmemiglerdir. Aslinda onlar kendi hirslarin-
dan bagka higbir seye itaat etmemiglerdir.

Hig gecikmeden bizimle uyum iginde hareket edecek Misirhilar
igin rahmet tistiine rahmet vardir; glinkti onlann durumu hemen
duzeltilecek ve mevkileri yiikseltilecektir. Ayni zamanda evlerin-
de oturup iki diigmandan birinin tarafini tutmayan, fakat bizi
yakindan taniyinca biitiin kalpleriyle bize yardima kosacak olan-
lar igin de biylk nimetler vardir. Memliiklerle ittifak edip bize
kargi savaglarinda onlara yardim edenleri ise biytk bir felaket
beklemektedir; giinkii onlar higbir kagig yolu bulamayacak ve on-
lann higbir izi kalmayacaktir.

Birinci Madde: Fransiz ordusunun gegtigi yerlere {i¢ saat
uzakliktaki biitiin kdyler ordu komutanina, teslim olduklarini ve
beyaz, mavi ve kirmizi renklerden olugan Fransiz bayragini astik-
larini soyleyen bir temsilci géndermekle miikelleftirler.

ikinci Madde: Fransiz ordusuna kargi ayaklanan biitiin kdyler
yakilacaktir.

Uglinci Madde: Fransiz ordusuna teslim olan biitiin k&yler
Fransiz bayragini, ayrica dostumuz Osmanli Sultani’nin -ilelebed
yagasin- bayragini asmak zorundadir.

Dérdiincti Madde: Her kdytin 6nde gelen kigileri Memliiklere ait
biitiin miilk, ev ve diger mal varliklarini derhal miihiirleyecek ve
higbir geyin kaybolmamasi igin azamf gayret gosterecektir.

Seyhler, kadilar ve imamlar makamlannda durmalidir. Boylece
buttin ahali kendi evinde huzur iginde olacak ve camilerde na-
mazlar adet oldugu lzere kiinmaya devam edecektir. Biitiin
Musirlilar Memliiklerin iktidanni ortadan kaldirdig igin Allahu Te-
ala’nin rahmet ve inayetine slikredecek ve yiiksek bir sesle goyle
diyecektir: Allah Osmanli Sultani'nin ganini daim kilsin! Allah,
Fransiz ordusunun sanini muhafaza etsin! Allah, Memliklere la-
net etsin ve Misir halkini islah etsin.

iskenderiyye Ordugahi'nda, Fransa Cumhuriyeti‘nin kurulugunun
(6. yili olan) Messidor ayinin 13. giiniinde, yaniHicri (1213 yilinin)
Muharrem ayinin sonunda (2 Temmuz 1798) kaleme alinmigtir.

13



Napolyon'un bu fermanini dikkatle okuyan ve aynen
eserine alan Ceberti, metin hakkinda uzun bir degerlendir-
me yapar ve yapi¢dzimin renkli érneklerinden birini verir.
Cebertl metindeki anlam tutarsizliklarini elestirirken pek
cok dil hatasini da diizeltir. Bundan maksadi, Fransizlarin
sadece soylediklerinin degil, sdyleyis bigimlerinin de yan-
lig oldugunu g&stermektir. Ceberti'ye gére Napolyon'un
“Allah’tan bagka ilah yoktur; O'nun bir oglu olmadig: gibi

" climlesiyle baglayan fermani, Fransiz komutaninin
Misliimanlik dahil, bitin dinlerle uyum iginde oldugunu
ima etmektedir. Fakat Fransizlar Hiristiyan olduklari ve tes-
lise inandiklar icin, Napolyon'un biitiin dinlere iman etti-
gini ileri stirmesi, aslinda onun higbir dine inanmadigini
gostermektedir. Fransizlarin “6zgirlik ve esitlik” 6gretile-
rini elegtiren Ceberti, bu ilkenin ¢ogu zaman Fransizlar ta-
rafindan ihlal edildigini syler ve ekler: "Onun *... Herkes
Allah katinda esittir' s6zi bir yalan ve aptalliktan bagka bir
sey degildir.” Ceberti, Fransizlarin temizlik &detlerini ve
kadin-erkek iligkilerini de sert bir dille tenkit eder.

Fakat Misirh tarihgimizin asil hedefi, Napolyon'un fer-
mannin siyasi ve dini temellerini yikmaktir. Bu ylizden Ce-
bertl metinde yer alan " ... Sonunun gelmesini Allahu Te-
ala takdir etmistir...” geklindeki ctimleyi biytk bir kibir ve
kiftir niganesi olarak yorumlar. Bdyle diyen Fransizlar ken-
dilerini “Allah’in sirlarim1 kontrol eden kisiler” olarak
gormektedirler; bu ise kiifriin en k&t geklidir; ginkd kiftir-
den daha biiylik bir nankorlitkk yoktur. Napolyon’un “"Ben
sizin dininizi ortadan kaldirmak icin gelmedim” sdzl ise
CebertT'ye gbre Bonapart'in soyledigi ilk yalandir. “Ben Al-
lah’a Memliiklerden daha fazla kulluk ederim” sézi, Na-
polyon’un aklini kagirdiginin ve aptalliginin bir géstergesi-
dir. Aslinda Napolyon'un bu ifadesi "‘Benim Memliiklerden
daha fazla param ve askerim var” demekten bagka bir gey
degildir. “...Papalik merkezini yerle bir ettik...” ctimlesine
gelince. Bu da Fransizlarin hem Mislimanlarin hem de
Hiristiyanlarin diigmani oldugunu ve higbir dine inan-
madiklarini gosterir. Ceberti analizini su climlelerle bitirir:
“Allah onlarin {izerine bela ve musibet yagdirsin; dillerini
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lallikla helak etsin; birliklerini bozsun, onlar1 dagitsin, akil-
larin1 baglasin, nefeslerini alsin. O, bunu yapmaya kadirdir
ve (duamiza) cevap vermek ancak O'na aittir."?

Ceberti'nin Napolyon'a verdigi cevap, dénemin ruhunu
garpici bir gekilde yansitir. Fakat bu, Avrupa’ya o dénem-
de verilen cevaplardan sadece biridir. Avrupa kolonyalizmi-
ne karsi gosterilen farkll tavirlar, Musliiman kitleler
arasindaki Bat1 algisina farkh gekillerde yansimigtir. Fakat
son tahlilde, Avrupa emperyalizmine karsi direnigin temel
dayanak noktasi dindir; zira bu dénemde vatan, millet, ulu-
sal onur gibi idealler ayn1 zamanda dini kavramlardir. Av-
rupa emperyalizmine kargi direnen dnderlerin ve siradan
insanlarin bu miicadelede dini argiimanlara dayanmasina
sagirmamak gerekiyor. Clinkii din hem insanlara gtiglii bir
ben tasavvuru ve kimlik verir hem de etkin bir sosyal mo-
bilizasyon aracidir. XIX. yiizyilda bu mobilizasyonu etnik ve
sekdler argimanlarla gerceklegtirmek miimkiin degildi. Da-
hast bu kavramlarla dini gelenek arasinda ¢ok kokli bag-
lar bulunmaktayd:. Bu yiizden islam diinyasinda hemen
biitiin anti-emperyalist hareketlerin ortaya gikiginda islam,
merkezi bir rol oynamigtir.

Fakat Avrupa emperyalizmine gosterilen bu tepki, ter-
sinden bir oryantalizme doniigmemis ve Avrupa Hiristi-
yanliginin topyekln otekilestirilmesi sonucunu dogur-
mamigtir. XIX. yiizyilda yapilan cihat cagrilarinin hedefi
Misliiman (lkelerde yasayan Hiristiyan azinliklar, hatta
Hiristiyan Avrupalilar degil, Avrupali liderler ve onlarin cep-
heye siird(igii askerlerdir. Bunun en kayda deger 6rnekle-
rinden biri, Misirda yasanir. Libya'da italyanlara karsi
yapilan cihat ¢agnisinin kendilerine kargt bir kiyim hareke-
tine déniiseceginden endigelenen Misir Hiristiyanlar, Misir
ulemasina danigir ve kaygilarini iletir. Bunun tizerine Misir
ulemas Libya’da yapilan cihat ¢agrisinin italyanlara karg
savasan Libyall Misliimanlar1 bagladigini, Misir'da yasayan
Hiristiyanlarin endige duymamasi gerektigini sdyler. Ger-
gekten de Misir Hiristiyan cemaatleri herhangi bir saldinya
ugramaz.
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Doénemin siyasi sartlariyla irtibatl olarak klasik islam
kdlttriinin tmmet, cihat ve darl’l-harb gibi kavramlari ye-
ni jeo-politik anlamlar kazanacak ve Avrupa kokenli milli-
yetgilik hareketlerine kargi immet kavraminin 6nemi arta-
caktir. Geleneksel islam toplumlarinin siyast enternasyona-
lizmini ifade eden timmet fikrinin XIX. ylzyildaki milliyet-
cilik dalgasint 6nleyemedigi dogrudur. Fakat buy,
Ceméleddin-i Efgani’den Mehmed Akif ve Muhammed
ikbal'e kadar pek ¢ok aydinin bir {ist kimlik olarak immet
dislincesine sarilmasina engel tegkil etmemistir. Ayni ge-
kilde cihat, anti-emperyalist miicadelenin ana gatis1 hali-
ne gelecek ve Tirkiye'nin Kurtulug Savasi'nda oldugu gibi,
pek cok bagimsizlik hareketine dini-sosyal bir temel sag-
layacaktir. Ayni gekilde X. yiizyildan itibaren merkezi 6ne-
mini kaybeden dariyl-islam ve darii'l-harb kavramlari, ye-
ni bir siyasi nitelik kazanacak ve Batr'ya karsi verilen siyasi,
ekonomik ve kiiltiirel bagimsizlik miicadelesinin dayanak-
larindan biri haline gelecektir. Bu tarihi arka plan, bir son-
raki béliimde de temas edecegimiz gibi, modern slam top-
lumlarindaki Bat1 algisini derinden etkileyecektir.

Bu dénemde Islam toplumlar: Avrupa’ya, birinci elden
muhatap olduklar1 Avrupa emperyalizminin penceresinden
bakarken, Avrupa, islam diinyasina farkl gdzlerle bakmaya
baslayacaktir. XVII ve XVIII. ylzyll Avrupa disiincesine
hékim olan egilimler, farkli toplum ve kdltirlerin bilinmesi
ve aragtirilmasi igin yeni ve gérece olumlu bir zemin olus-
turmugtu. Reform, Rénesans, Kopernik devrimi ve cografi
kesifler yeni bir diinya gorigtiniin habercisiydi. Bu gelisme-
ler sonucunda Avrupalilar, Avrupa’'nin &tesinde bagka
diinyalarnn bulundugunu bizzat kesfetme imkanina sahip
oldular. Bundan Hiristiyanlik da nasibini ald1 ve sekdiler fel-
sefelerin yayginlagmasiyla hakikatin tek kaynagi oldugu id-
diasini yitirdi. Bir tarafta Hiristiyanhgin koydugu metafizik
sinrlarin, Ote tarafta Avrupa kitasinin sundugu cograft
sinirlarin 6tesini gérebilen Avrupalilar, yeni ve farkh diinya-
lar1 kesfetmek ve neticede iggal etmek igin artik hazirlard.

Bunun 6nemli tezahtirlerinden biri, oryantalizm adini
verdigimiz disiplinin ilk temellerinin bu dénemde atil-
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masidir> Genel olarak Dogu ve Uzak Dogu toplumlarini,
dzel olarak da islam tarihini konu edinen oryantalizmin
kokleri XVII ve XVIII. yiizyillara geri gider. Isldm galigmalari
agisindan XVII. yiizyilin en &nemli simasi Ingiliz Edward Po-
cocke'tur (8. 1691). Oxford Universitesi islam Aragtirmalari
Kirstsi'niin ilk bagkani olan Pococke Specimen Historiae
Arabum adl eserinde, Islam dini, tarihi ve diigiincesi
hakkinda ulagabildigi metinleri bir araya getirir. Kitabina
Gazzal'nin bazi eserlerinin terclimesini de ekler. Gaginin
bilim standartlariyla kiyaslandiginda Pococke’un ilmi ba-
sarisi kayda degerdir. Dahasi Pococke, islam toplumlarini
arastirmak icin Musliiman diinyaya bizzat giden ilk Avru-
pali ilim adamidir. Fakat Pococke déneminin misyoner fa-
aliyetlerine de ilgisiz kalmaz. Modern uluslararas: iligkiler
sahasinin kurucusu kabul edilen Hollandali hukukgu Hugo
Grotius'un (6. 1645) Hiristiyanligi savunmak igin yazdigi De
Veritate Religionis Christianae (1632) adl eserini Arapga-
ya gevirir. Pagan dinler olarak Yahudilik ve islam’a iki ayr
bolim ayrran Grotius'un eseri, XIX. ylzyilin sonlarina ka-
dar yayimlanr.

Pococke'un geng cagdas! ve takipgisi George Sale (6.
1736) bu siirece 1734 yilinda Kur'an'in ilk tam ingilizce
terciimesini yayimlayarak katilir. Sale, terclimesine yazdigi
6n sdzde, Islam tarihi ve kiiltiirii hakkinda gorece tarafsiz
degerlendirmeler yapar. Bu, ona “yari-Misliiman” lakabini
kazandiracaktir. Fakat Sale, tipki selefleri gibi, Kur'an'a “ge-
ligkiler, kutsal degerlere saldirilar, mistehcen konugmalar
ve giiliing hikayeler"den miitegekkil bir kitap olarak bakar.®
Boyle bir kitabi terciime etmenin ne zarari olabilir!

XVII ve XVIIL. yiizyillarda modern temelleri atilan islami-
yat galigmalari, XIX. yiizyilda blyik bir patlama yasar.
Yarim asirlik bir stirede on binlerce kitap, makale, dergi,
konferans bildirisi, master ve doktora tezi yazilir; tniversi-
te kdrsileri kurulur, dersler verilir. Yapilan akademik
caligmalar, islam tarih ve kiiltiiriiniin hemen her y6niine te-
mas eder. Bin yildan fazla bir siiredir islam diinyasiyla bir
sekilde irtibath olan Avrupa, yeni bir kesif ve fetih ruhuyla
islam tarih ve kiiltiirtine yonelir. Bu ilginin, Avrupa’nin bu
donemde yagadig! biiyik déniigimle iligkisini gérmek zor
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degil. XIX. ytzyilin sosyal, siyasi, ekonomik ve kolonyal
yapisi, kelimenin en genig manasiyla Islam diinyasinin bi-
linmesini bir zorunluluk haline getirmisti. “Bilgi gtictr” il-
kesi burada siyast bir nitelik kazanir. Avrupa, sadece islam
diinyasini sémiirgelestirdigi igin degil, ayn1 zamanda ev-
rensel akil ve modernite projesini gergeklestirmek igin bil-
mek, bilgiye dayali iktidar araclari gelistirmek zorundadir.
Ortada artik korkulan, merak edilen ya da nefret duyulan
bir islam degil, bilinmeyi ve yeniden inga edilmeyi bekle-
yen bir diinya vardir. Oryantalizmin kurucu babalari, bu in-
sa hareketinin bas aktorleri arasindadir.

Klasik oryantalizmin kurucusu olan Avrupali ilim adam-
lar1 uzun bir liste tutuyor. Bunlar arasinda Fransiz oryanta-
lizminin babasi Silvestre de Sacy (6. 1838), Arabic-English
Lexicon adli sozIigu degerini hala koruyan E. W. Lane (6.
1876),” Hindistan'da gdrevli bir misyoner olan ve Hindis-
tanli Misliiman &limlerle pek ¢ok polemige giren Alman
Karl Pfander (6. 1865), Osmanl tarihinin yani sira Arap,
Fars ve Tiirk siiri {izerine yaptig1 titiz galigmalariyla taninan
J. von Hammer-Purgstall (6. 1856), biiyiik tartigmalara yol
agan Mahomet kitabinin yazari William Muir (6. 1905) ve
Ernest Renan (6. 1892) zikredilmeye deger® Hem oryanta-
lizm hem de islam-Bati iligkileri agisindan dénemin bir di-
ger 6nemli ismi Ernest Renan’dir. Renan, Sorbonne’da ver-
digi iinlii “islam ve Bilim” konferansinda islam’in bilim ve
felsefe Uretemeyecegini, diigince adina ne varsa bunun
islam &ncesi Fars kiiltiiriinden geldigini yahut bagka
kilttrlerden alindigini savunur. Tipki XX. yiizyillda Bernard
Lewis'in savundugu gibi, Renan da islam'in ancak sekiiler-
legerek gagdag, demokratik, 6zgtir ve bilimsel bir kimlik ka-
zanabilecegini ileri stirer. Renan’in bu sdylemi XIX. yiizyil
Avrupa aydinlarinin Isldm’a bakigini keskin bir sekilde or-
taya koyar. Renan'in bu konugmasi, Namik Kemal'den
Cemaleddin-i Efgani'ye kadar pek ¢ok aydinin kaleme saril-
masina ve reddiyeler yazmasina sebep olacaktir.®

XIX. ytizyilda temelleri atilan “klasik oryantalizm”, XX.
yiizylda daha da giiglenecek ve muazzam bir islam
aragtirmalar literat{irti meydana getirecektir. Edward Sa-
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id’in bir tahminine gére 1800-1950 yillar1 arasinda Avrupa
ve Amerika'da Islam hakkinda 60 binin iizerinde yayin
yapilmigtrr. 10 Ignaz Goldziher (8. 1921), Snouck Hurgronje
(6. 1936), Duncan Black Macdonald (6. 1943), Carl Becker
(6. 1933), David Samuel Margoliouth (6. 1940), Edward
Granville Browne (6. 1926), Reynold Alleyne Nicholson (6.
1945), Louis Massignon (6. 1962), Henry Corbin (6. 1978)
ve Hamilton A. R. Gibb (6. 1971) gibi isimler klasik oryan-
talizmi yeni ufuklara tagidilar ve modern akademik islam
aragtirmalarinin temellerini attilar.!! Onlarin biraktigi mi-
ras, bugilin Avrupa ve Amerika’da biitlin sorun ve avantaj-
lartyla yagamaya devam ediyor.

Fakat oryantalizm ne Batililarin islam’t ne de
Miisliimanlarin Batr'y1 daha iyi anlamasina katki sagladi. Bu
kadar uzun soluklu bir ilmi projenin daha olumlu ve soguk-
kanh degerlendirmelere kap aralamasi beklenirken, oryan-
talizm blylk oranda tek tarafli, donuk, hayatiyetten yok-
sun, egzotik ve geri yahut ¢dkmekte olan bir Islam mede-
niyeti tasavvuru inga etti. Istisnalari bulunmakla beraber,
pek ¢ok oryantalist, islam’in “orijinal” bir nitelik arz etme-
digini, dini temellerinin Yahudilik, Hiristiyanlk ve Arap pa-
ganizmine; kiiltiirel bagarilarinin ise Isldm &ncesi Yunan,
Hint, Iran ve Cin medeniyetlerine ait oldugunu ileri siirdii.
Bdylece Islam, Batil oryantalistler igin tarihsellestirilip
rolativize edilecek bir aragtirma konusu héline geldi. Bu
yaklagimin popiiler kiiltiire yansimalar;, Islam ve
Misliimanlar hakkinda harem ve cariyelerden, kélelik ve
sultanlarin ihtigamh ve yar1 mitolojik yagamina kadar pek
gok stereotipin yeniden tretilmesi geklinde olmugtur.

Oryantalizmin bu sorunlu mirasi, Bati toplumlarinda
hakim olan islam ve Miisliiman imaijin1 bugiin de belirle-
meye devam ediyor. Gazete basgliklarindan edebiyat
rtinlerine, televizyon programlarindan {niversite ders ki-
taplarina kadar gok genig bir alana yayilmig olan bu algila-
ma bigimi, Islam diinyasini egzotik ve mistik bir dteki,
agiklanmaya ve aydinlatiimaya muhtag bir nesne olarak
goriiyor. Ornegin Orta Dogu'daki gatigmalarin “islam’in

”n oo

kanh tarihinin”, “eksik insanlik (htimanizm) anlayiginin”,
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“baskici kiiltiirtinin” vs. bir sonucu oldugunu ileri stiren de-
gerlendirmelere rastlamak sira digt bir durum degil. Edward
Said'in ve takipgilerinin yaptig1 koklii oryantalizm elestirisi-
ne ragmen, “post-oryantalist” dénemin hentiz somut neti-
celer vermedigini gériiyoruz.

XIX. yizyilda oryantalizm, akademik bilgi agligi hisse-
denlerin ihtiyacina bir nebze cevap vermis olabilir. Fakat
masa basinda okunan begelerle yetinmeyen pek g¢ok Avru-
pali, bu dénemde Misliiman (ilkelere gidecek, gézlemleri-
ni kaleme alacak ve genig bir seyahatname literatiirti viicu-
da getirecektir. “Dogu’yu bilme” ihtiyacini kitap okuyarak
gideremeyenler, béylece Dogu’ya, yani islam diinyasma gi-
derek bin yillik sir perdesini aralamaya galistilar. Sir Richard
Burton, Scott, Kinglake, Disraeli, Curzon, Warburton, Ner-
val, Chardin, Chateaubriand, Flaubert, Lamartine, Pierre
Loti ve Tavernier gibi Avrupali seyyahlar, Haglilar dénemin-
de ortaya gikan bir tecriibeyi modern bir baglamda yeni-
den yasadilar: islam diinyasina ilk defa ayak basan Avrupali
burjuva aydmlarnin Misliiman doguyla kargilagmasi, gagin
ruhuna uygun yeni algilama bigimleri retti.!? Orta Caglarin
dint arglimanlarinin yerini sekler, rasyonalist, ilerlemeci,
aydinlanmaci 6n kabuller almig, Musltimanlar artik Orta
Gag Avrupa'sinin paganlari olmaktan kurtulmugtur. Dahasi
onlar “dini 6teki” haline getiren teolojik arglimanlar, yerini
hiimanist ve siyasi degerlendirmelere birakmigtir.

Yukarida sayilanlarin higbiri, yeni bir sinif olarak ortaya
cikan Avrupa aydinlarini, Dogu'yu ve Islam diinyasini geri
kalmig bir kilt{ir olarak gérmekten alikoymayacaktir. Mo-
dern felsefenin biiyik ismi Kant bile Miisliimanlar “inang-
larindan dolay: kibir iginde olan insanlar” olarak gériir.!* Bu
ylzden “gagdaglastirma misyonu”, Hegel'den Marx’a ve
Fransiz misyonerlerine kadar XIX. yiizyil Avrupa entelijansi-
yasinin kokll inanglan arasindadir. Bunun carpici ifadele-
rinden birini, 1947 yiinda Nobel Edebiyat Odiili’'nii alan
Fransiz sair ve yazari Andre Gide'de buluyoruz. 1914 yilinda
istanbul ve Konya'y ziyaret eden Gide, Avrupa-merkezci bir
kdltarel Gstinlik duygusuyla kaleme sarilir:
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Konstantiniyye (istanbul) biitiin &n yargilarim: dogruluyor ve Ve-
nedik'le beraber kigisel cehennemime dahil oluyor. Bir mimar{
eseri, bir caminin cephesini takdir etmeye bagladiginizda, (aynen
stiphelendiginiz gibi) onun Arnavut yahut iranh oldugunu &gre-
niyorsunuz... Tlrk kiyafetleri akliniza gelebilecek en girkin kiya-
fetler; dogrusunu séylemek gerekirse (Tirk) irki da bunu hak edi-
yor... (Egzotiklige olan muhabbetimden, kendi kendimi govenist
bir gekilde mutlu ettigim korkusundan ve belki de tevazudan do-
lay1) uzun bir stire birden fazla medeniyet oldugunu, sevgi ve he-
yecanimizi hak eden birden fazla kiiltiirin bulundugunu digiin-
mistim... Simdi goriiyorum ki bizim Bati (az daha Fransiz diye-
cektim) medeniyetimiz sadece en glizel degil, inantyorum ki ayni
zamanda 'yegdne’ medeniyettir; yani sadece bizlerin tevariis et-
tigi o Yunan medeniyeti.'*

Avrupali seyyahlarin dikkat geken 6zelliklerinden biri de
ziyaret ettikleri Misliiman tlkelerin “diinyevi” niteliklerini
vurgulamalaridir. istanbul, Kahire, isfahan, Fez gibi sehir-
lerdeki giindelik yagam, diikkanlar, seyyar saticilar, evler,
bahgeler, camiler, tekkeler, sema ve zikir meclisleri, yemek
gelenekleri, okullar, limanlar, kiik kiyafetler ve maddi
kiltire iligkin blttin diger unsurlar, seyahatname edebi-
yatinin vazgegilmez 6geleridir. Detaylara gésterilen bu 6ze-
nin arkasinda, Misliman toplumlar hakkindaki genel ge-
ger hiikiimleri sorgulama yahut degistirme kaygisinin yat-
t181 sOylenebilir. Nitekim seyyahlar sk sk bu sehirlerde
yaptiklan gozlemlerle kiyaslandiginda, Avrupa’daki yaygin
kanaatlerin ne kadar farkli ve yanlig oldugunu vurgularlar.
Ornegin on beg yil kadar Tiirkiye'de yagadiktan sonra 1807
yilinda The Present State of Turkey adli bir kitap yayimla-
yan Ingiliz yazar Thomas Thornton, Avrupali seyyahlarin
Tirkiye hakkindaki gézlemlerinden gikayet eder ve gogu-
nun Tarklerin adet, gelenek ve davraniglarini “yiizeysel ve
hatta kasten hatali bir sekilde gdzlemlediklerini ve anla-
madiklar1 geyler hakkinda tahminlerde bulunduklarini”
soyler. Thornton’a gére bu seyyahlar gdzlemlerini “gergek
hayatin sahih tetkikine degil, kendi hayal giiclerinin mu-
harref hiilyalarina” dayandirmaktadirlar.!’

Su da bilinmeli ki, iyi niyet sahibi olmak, yiizlerce yillik
alg! bicimlerini degigtirmek igin yeterli olmuyor. Oryanta-
listlerin masa baginda ve akademik kurumlarda rettigi tip-
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lemeler, seyyahlarin eserlerinde farkli bigimlerde yeniden
gikar kargimiza. Dogu'nun gizemli sokaklari, haremin bugu-
lu havuzlari, dogulu erkeklerin sehvet ve gii¢ arzusu, dogulu
kadinlarin igve ve cilveleri, sultan, emir ve valilerin sinirsiz
glicleri, servetleri, kole pazarlar, cariyeler vs. yeni ve daha
etkileyici imajlar olarak gorsel bir nitelik kazanir. XIX. yGzyil
oryantalist ve naturalist resimlerinde zirveye ulagan bu Do-
gu tasvirleri, ginlim{iz Holywood filmlerinde yagamaya de-
vam ediyor. Biitiin bunlar, Edward Said’in "Dogu’nun Do-
gululastirilmasi” dedigi sonucu dogurur: Dogu, oldugundan
daha egzotik ve ilging bir yer héline gelir. Bu Dogu ve Do-
gulu hale getirilen islam, Batr'daki bag déndiiriicii gelisme-
leri takip edecek merak ve tecesstisten yoksundur.
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SEKIZINCI BOLUM
O%
KAYIP BIR MEDENIYET

Islam Diinyasi Avrupa'y1
“Kesfediyor”






Geg dénem Islam ve Osmanli tarihi hakkindaki yaygin
kanaatlerden biri, islam diinyasinin XVII. yiizylldan sonra
Batr'da yasanan biyik doéniisimi takip edemedigi ve bu
nedenle modern Avrupa’nin yeni ekonomik ve askert gtictinii
géremedigi yolundadir. Buna gore, giderek ige kapanan ve
medeniyet dinamizmini yitiren islam toplumlari, modernite
trenini kagirmig ve kapatilmasi bugitin dahi mimkiin olma-
yan bir mesafenin ortaya gikmasina bilerek veya bilmeyerek
sebep olmuglardir. Rénesans, reform, bilim devrimi, sanayi
devrimi, Fransiz ihtilali, yeni ulus ve milliyetcilik fikirleri, ana-
yasacilik, kapitalizm ve kitalar arasi ticaret modern Avru-
pa'nin temellerini atarken, islam diinyas! ve &zellikle Os-
manli, bu geligmelere ilgisiz kalmis ya da biitiintiyle hazirlik-
siz yakalanmustir. Bu manada Islam diinyasinin Avrupa'y ye-
niden kesfi, ayni zamanda modernitenin kesfidir.

Bu yaklagimda dogruluk payi olmakla beraber, bunun
tarihi gerceklerle bitliniiyle 6rtiismedigini de ifade etmek
gerekir. Oncelikle Osmanlinin Avrupa hakkindaki bilgi kay-
naklar1 hem gesitlidir hem de Osmanli Beyligi'nin kurulu-
suna kadar geri gider. Resmi daimi elgiler, 6zel gorevle
gonderilen sefirler, muhbirler ve seyyahlar araciligiyla
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Osmanlinin Avrupa’daki geligmeleri yakindan takip ettigini
biliyoruz. Osmanlinin XVIII. yiizyihn ortalarina kadar Avru-
pa siyasetine yonlendirici miidahalelerde bulunmasi, bu
bilgi kaynaklar1 sayesinde miimkiin olmusgtur. Bilim, felse-
fe, siyaset, biirokrasi, askeri teknoloji ve sanayi alaninda-
ki geligmeler takip edilmis ama, bunlarin birebir adaptas-
yon ve transferi konusunda temkinli davranilmistir. Hatta
islam toplumlarinin Avrupa’daki pek ok yenilige bilingli bir
sekilde direndigini; zira sekilarizm, pozitivizm, milliyetgi-
lik, sdmiirgecilik, ucuz is giicti, kapitalizm ve kitalar arasi
kole ticareti gibi inang ve uygulamalarin toplumsal doku-
yu bozacagina ve faydadan ¢ok zarar getirecegine inandik-
larini s®yleyebiliriz. Bu anlamda islam diinyasinin moder-
niteyle hesaplagma serliveni bu direnig tavriyla baglar.
islam diinyasinin derin bir dogmatik uykuya daldigini ve bu
ylzden modernite trenini kagirdigini ileri stirmek igin eli-
mizde daha ikna edici delillerin bulunmasi gerekiyor.!

Bunun garpici rneklerinden biri, Kopernik devriminin
Bati toplumu ve diisiincesi {izerinde yaptig1 etkinin islam
diinyasinda gorilmemesidir. Evrenin merkezinde Diin-
ya'nin degil Giineg'in (helio-centric) bulundugunu ortaya
koyan Kopernik sistemi, Diinya merkezli (geo-centric) ev-
ren anlayigini bir dogma olarak kabul eden Hiristiyan te-
olojisinde biiytik bir krize yol agmig ve kisa siirede kilise-
nin otoritesinin sarsimasina neden olmugtu. Hiristiyan
digincesine dayali bir tabiat felsefesinin ortadan kalkmasi
da aslinda bu dénemde baglar. Kopernik sistemi hakkinda
bilgi sahibi olan Musliiman bilim adamlar1 ve distndrler,
bu yeni modele farkh tepkiler géstermigler ve bu, herhan-
gi bir teolojik krizin dogmasini dnlemistir. Oncelikle islam'-
da Diinya’'nin evrenin merkezinde olduguna dair dini bir
inang yoktur. Ikincisi, kiblenin tayini yahut agik denizlerde
yonun belirlenmesi gibi astronomik hesaplar agisindan
Diinya'y1 ya da Glineg'i merkez kabul etmek arasinda bir
fark yoktur. Uglincii olarak Miisliman bilim adamlar
Diinya'nin yuvarlak oldugu ve evrenin merkezinde bulun-
madigi fikrine 6nceden beri aginaydilar. Bu ylizden Bati'da
“devrim” etkisi yapan Kopernik sistemi, islam diinyasinda
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sadece yeni bir bilimsel model olarak kabul edildi. Bu tu-
tumun kayda deger 6rneklerinden biri, agagida temas ede-
cegimiz Misirll edip ve diglnir Rifaa et-Tahtavi'ye aittir.
Fransa’'da bulundugu sirrada modern Avrupa bilim ve
digtincesinden etkilenen Tahtdvi eserlerinde Kopernik
devrimi hakkinda bilgi verir, ama bunun geleneksel islam -
bilimleri yahut inanci igin bir sorun tegkil etmedigini soyler.

Bununla beraber, islam {ilkelerinde ve Osmanlr'da Av-
rupa’ya duyulan ilginin bu dénemde giderek arttigini, dip-
lomatik ve ekonomik iligkilerin Gtesine gegtigini goriiyoruz.
Ozellikle Osmanli devlet adamlari ve aydinlari, Avrupa’nin
artik bir potansiyel fetih cografyasi olmadiginin farkindadur.
“Yeni Avrupa” bir kiltir ve medeniyet havzasi olarak bir
meydan okumadir. Misliiman aydinlarin Avrupa disiince
ve kilttriine duydugu ilgi, aslinda hep bu dengenin nasil
bozuldugunu anlama gabasinin bir tirliniidir. Avrupa'y1 bi-
lim, kiiltlir ve medeniyetin yegane kaynagi olarak géren Av-
rupa merkezci ve yari-kolonyalist bakig agisi, gok sonralar
gelisecek ve beklenecegi tizere biiyik bir muhalefetle de
karsilagacaktir. Bu ytizden Ahmet Hagim her zamanki rin-
dane tavriyla Paris ve Frankfurt gezilerini kisa birer seya-
hatname hélinde kaleme alir. Avrupa’nin bu iki biiyik seh-
rinin 1920°’lerde Ahmet Hagim’'e nasil goriindiigli bizim
aragtirmamiz agisindan énemlidir. Paris herkesin génliinde
taht kurmug bir gehirdir; fakat Hagim Paris'i, “fahigelerin”
ve “derin bir hiiznlin” kol gezdigi bir yer olarak tasvir et-
mekten ¢ekinmez.? Frankfurt'u gordiikten sonra Hagim'in
Avrupa sehirleri hakkindaki kanaati kesinlik kazanir: “Ha-
yatinda btiyik bir Avrupa sehri géren bir adam, kendini,
sonradan gorecegi blitlin blylk Avrupa sehirlerini evvel-
den gdrmiig sayabilir: Bu sehirler o kadar birbirinin esidir.”3
Hagim'in ironik Gslubu, bu hitkmiin bir hayranlik mi, yok-
sa istihza ifadesi mi oldugunu kolayca ele vermez. Fakat
yazarimiz bir konuda kesin konusur: “Almanya pembe ve
biiyik bir elmadir. Fakat igi kurtludur.”® Ahmet Hagim'in
gobzliyle Avrupa, bigimi 6zlin yerine ikame edebilmis yeni
bir yagam tarzinin habercisidir. O yiizden Hagim {nli
"Misliiman Saati” denemesinde Avrupa’'dan gelen saatle-
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rin dahi vakit tasavvurumuzu kokten degigtirdigini sdyler
ve bundan gikdyet eder. Bu etkinin Oniine gegmek artik
miimkiin gdériinmemektedir. Avrupa, Islam diinyasinin
ontinde yeni bir kimlikle durmaktadir.

XVIII ve XIX. yiuzyillarda Avrupa {lkelerine giden
Miisliman elgi ve seyyahlar, Avrupa hakkinda hem resmf
hem de popiiler anlamda 6nemli bilgi kaynaklar: arasinda
yer alir. Kara Mehmet Paga’'nin 1655 yilinda yazdig! Viyana
Sefaretnamesi'nden Mehmet Sadik Rifat Pasa’nin 1838
yiinda kaleme aldig1 ftalya Sefaretnamesi’'ne, Tunuslu
Hayreddin Paga’'nin Akvemdi’l-mesélik fi marifeti ahvéli'l-
memadlik'inden Misirh Tahtavi'nin Tahfis'ine kadar pek ¢ok
eser, Avrupa tlkelerinin durumunu ve yeni geligmeleri en
ince ayrintisina kadar anlatir. Bu anlamda yeni bir bilgi bi-
rikiminin olustugunu ve Avrupa’yl tanima ve tanitmaya
yonelik énemli adimlarin atildigini sdyleyebiliriz.’

Asil 6nemlisi, bu seyahatname literatiirtinin, modern
Avrupa hakkinda yeni bir algi1 bigiminin olugmasinda mer-
kezi bir rol oynamasidir. Avrupa tilkelerine giden Misliiman
sefirler ve seyyahlar, sadece gézlemlerini yazmakla kalmaz,
ayni zamanda kendi toplumlari1 hakkinda 6nemli degerlen-
dirmeler de yaparlar. Avrupa'nin islam lkelerindeki mo-
dern algilanist agisindan bizi asil ilgilendiren de budur. Zi-
ra bu literatiire yakindan bakildiginda, basit bir hayranlk,
taklit yahut uyarlama arzusunun 6tesinde yeni arayiglarin
oldugu gordlir. Her haliikdrda Miisliiman gézlemci, iki Av-
rupa ve iki islam diinyas! arasinda gidip gelmektedir: Bir
tarafta bilim, ekonomi ve asker! teknoloji alanlarinda
biiylik basarilar kaydetmig bir Avrupa, 6te tarafta emper-
yalist idealleri kitalar Gtesi boyut kazanmig bir Avrupa. Bir
tarafta sanli bir gegmige sahip bir Islam diinyas, 6te taraf-
ta maglup edilmis, zayif diigmiis bir Islam diinyasi. Bu iki
tarafl ikilem, Batici, Bati kargiti, gelenekselci, modernist
hemen bitiin aydinlarin ve siyasi aktorlerin diiglince
diinyalarina uzun siire hakim olacaktur.

Birkag sefaretname 6rnegi gergevesinde, bu dénemde-
ki algilama bigimlerine daha yakindan bakalim. 1720-21
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yillan arasinda Fransa'ya giden Yirmi Sekiz Celebi Mehmet
Efendi'nin Fransa Sefaretnamesi, literatiirin en kayda de-
ger orneklerinden biridir. 1Il. Ahmet déneminde Osmanli
Devleti'nin Avrupa'ya elgi gonderme ihtiyacina binaen
Fransa'ya giden Celebi Mehmet, yolculuk ve ziyareti
sirasindaki gézlemlerini renkli bir tislupla kaleme alir. Fran-
sa'ya vardiginda biiylik bir merak ve alaka ile kargilanan
Gelebi Mehmet, 12 yagindaki Fransiz Krali XV. Louis’e pa-
digahin mesajini ve hediyelerini iletir. Osmanl sefirinin ka-
bulii srrasinda Paris'te yapilan gosterigli merasim Fran-
sa’da uzun stire konusulur. Celebi, kralin kabultinden son-
ra Paris’in hayvan ve botanik bahgelerini, Giniversitelerini,
kittiphanelerini, Goblin hali imalathanesini, rasathaneyi,
matbaay! ve bir ayna fabrikasini ziyaret eder; Fransiz sos-
yetesiyle bir araya gelir. Davraniglarinda bir Osmanlh dev-
let adaminin biit{in asalet ve inceliklerini sergileyen Cele-
bi, kisa siirede Paris egrafinin tevecciihiint kazanur.

Gelebi'nin Sefaretname’sinin en ilging boélimlerinden
biri, Paris Operasi’'na yaptig1 ziyarete deginilen kisimdir.
Opera binasinin ihtigami kargisinda hayranhigini gizleyeme-
yen Gelebi, Fransa'da gordigt diger yerlerin de etkisiyle
hiiziinlenir ve kendisinden sonraki biitiin seyyahlarin tek-
rar edecegi bir ige girigir: Mukayese. Yani egitimden gehir
planlamasina, siyasi kurumlardan “yiiksek kultiir" unsur-
larina kadar hemen her alanda Avrupa'yla Osmanhnin ve
islam beldelerinin mukayesesi. Bu mukayesenin en mes-
hur ifadesi yaklasik yiiz yil sonra Ziya Paga tarafindan dile
getirilecektir. Osmanlinin son dénemindeki ¢6zlilmeyle Av-
rupa’nin yikselen giiclini mukayese eden Ziya Pasa, tnli
siirinde goyle der:

Diyar-i kiifrii gezdim beldeler kasaneler gérdiim
Dolagtim miilk-i Islam’t biittin viraneler gérdiim,

Fakat Celebi Mehmet, boylesi bir genelleme yapmak-
tan israrla kagmr. Hayranlik ya da buglnki ifadesiyle
“kltlr soku”, onun kendi kltiirine karsi yabancilag-
masina sebep olmaz. Paris Operasr'nin ihtisamli binasini
ve opera denen “temasa”y1 anlattiktan sonra, vakur bir ge-
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kilde gu hadisi zikreder: "Dlinya miminin zindani, kafirin
cennetidir”. Yirmi Sekiz Celebi Mehmet igin Avrupa’nin
maddi basarilar, kendi diinya goriisiinden ve medeniyet
tasavvurundan vazgegmek igin yeterli bir gerekge degildir.
Tahtavi 6rneginin de gosterdigi gibi, yiiz yil sonra bu tavir
buytik 6lclide degigecek ve yeni izah bigimleri revag bula-
caktr,

Gagdag Arap edebiyatimin ilk biiytik temsilcisi kabul
edilen Rifda et-Tahtavi (6. 1873) geng bir Misirl olarak
1826-1831 yillarini Paris'te gegirir. Fransa hatiralarini kitap-
lagtirarak Tahlisti’l-ibriz ff telhisi’l-beriz ad1 altinda 1849
yilinda yayimlar. Kitap kisa stirede gagdas Misir edebi-
yatinin ve modernist diigtincesinin kurucu metinlerinden
biri haline gelir. Cagdas! pek gok seyyah ve gézlemci gibi,
Tahtavi de Fransiz toplumu hakkindaki degerlendirmeleri-
ni mukayeseler (zerinden yapar. Mukayeselerin amaci
Fransa ve Avrupa'ya meftun olmak yahut &ykiinmekten
cok, Misir'daki sosyal ve siyasi aksakliklara dikkat cekmek-
tir. Tipki Fransa'da faaliyet gdsteren Jon Tirkler ve Tanzi-
mat aydinlari gibi, Tahtavi igin de Avrupa fikriyati *“memle-
ket elestirileri” icin bir referans noktasidir. Bunun son de-
rece insani bir tavir oldugunu ifade etmeye gerek bile yok.
Buglin Amerika’da yagayan Turkler, Avrupa'da yasayan
Amerikalilar, Tiirkiye’de yasayan iranlilar, Malezya'da yasa-
yan Hindistanllar lkelerini benzer bir hissiyatla elegtiri-
yorlar.

Tahtavi, eserinde Fransiz toplumu hakkinda detayl bilgi-
ler verir. Fransiz siyasi sistemini, parlamentosunu, cumhuri-
yeti, anayasayi, kanunlarin tistinltigling, ifade 6zgurlGgind,
milliyetgilik duygusunu, egitim sistemini ve bilimsel
arastirmalart uzun uzun anlatir. Fransiz anayasasinin énemli
bir kismini terciime eder. Amaci Mehmed Ali ydnetimindeki
Misir'da bir anayasacilik fikrinin yayginlagmasidir. Ayni gekil-
de Tahtavi, el-Ezher gibi biiyiik egitim kurumlarinda sadece
“nakli ilimler"in okutulmasindan sikdyet eder ve medresele-
rin “akli ilimleri” de kapsayan bir miifredata gegmesini ne-
rir. Kendisi de medrese kokenli olan ve Fransa'da imamlik ya-
parak gecinen Tahtavi, Avrupa’nin bagarisinin egitimde yat-
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tigina, bunun igin Islam diinyasindaki egitim sisteminin el-
den gegirilmesi gerektigine inanur.

Ana hatlaryla Tahtavi'nin izini takip eden Tunuslu Hay-
reddin Paga 1867 yilinda yayimlanan Akvemii’l-mesélik fi
ma Tifeti ahvéli’l-memélik adli eserinde benzer karsilagtirma-
lar yapar. Avrupa’daki anayasacilik akiminin, yéneticinin yet-
kilerinin simirlandiriimasi fikrine dayandigini sdyleyen Hay-
reddin Paga, islam iilkelerindeki vakif sistemini sivil toplum
yapisinin bel kemigi olarak gorir. Avrupa milliyetciligine ve
ulus-devletgiligine kargi ittihad-1 islam fikrini benimser ve ek-
ler: Fransiz Devrimi, Hiristiyanhga, yani son tahlilde dine
kars! yapilmig bir devrimdir. Bu ytizden Msliiman toplum-
larda bagar sansi azdir. Fakat Hayreddin Paga 6zellikle Avru-
pa egitim sisteminin gérece Ustiinligiini kabul eder. Pek gok
gagdas gibi o da “egitim, egitim, egitim” der.

Tahtavi ve Hayreddin Paga’nin paylagtiklari bu diigiince
XIX. ylzyilin en yaygin inanglarindan biridir. Bu yiizden
yiizyllin bagindan itibaren Osmanli Devleti, Misir ve iran
Avrupa'ya ve Ozellikle Fransa'ya 6grenci gondermeye bag-
layacak ve bu dgrenciler islam iilkelerindeki modernist re-
form hareketlerinin bag mimarlan olacaklardr. Stireg igeri-
sinde Avrupa'ya gidip egitim géren Misliman &grenciler,
tilkelerine pek cok yeni fikirle, ama gogunlukla bulanik zi-
hinlerle donddler. Yasadiklar1 kiiltiir gokunu atlatamadan
Avrupa’'nin biylk bedeller 6deyerek formiile ettigi ve ha-
yata gegcirdigi fikirleri kendi tlkelerine transfer etmeye
calistilar. Ciinkii biiyik sentezler yapabilecek entelektiiel
donanima sahip degildiler. Bu yiizden Avrupa fikri kisa
stirede yari-mitolojik bir mahiyet kazandi Avrupa, bir
yerylizii cenneti olarak goérilmeye baslandi Avrupa’nin
ikinci sinif edipleri, filozoflari, bilim adamlari en fazla ter-
clime edilen yazarlar hiline geldiler. Matbaanin ve basil
yayinlarin yayginlagmasiyla bu fikirler giderek revag buldu.

Bu dénemde Avrupa'yla islam diinyas: arasindaki iligki-
lerin yeni bir déneme girdigini ve Avrupa kolonyalizminin
Fas'tan Endonezya'ya kadar genig bir cografyaya
yayildigini hatirlamakta fayda var. Bu iki Avrupa tasavvuru-
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nun yarattig1 zihin béliinmesi, dénemin seyyahlari, aydin-
lari, din adamlar, siyasetgi ve diplomatlan tizerinde derin
etkiler birakacak ve bu, giiniimiize kadar devam edecektir.
Avrupa kolonyalizmi, *modern” ve “Bat1” kelimelerini
tarumlayan derin anlamlardir.

Avrupa karsisinda benimsenen yeni tutumun kayda de-
ger orneklerinden birini, Yolculuk Kitabr adli eseriyle tani-
digimiz Hayrullah Efendi (6. 1866) sergiler. Hayrullah Efen-
di Istanbul'da iyi bir egitim aldiktan sonra Osmanl Dev-
leti'nde tst diizey resmi gorevlerde bulunur. 1863 yilinda
tedavi maksadiyla Avrupa'ya gider ve burada takriben bir
yil kalir. 1865'te Tahran orta elgiligine atanir ve iran gahi
Nasiruddin Sah’in huzuruna gikar. 1866’'da Tahran'da vefat
eder ve buglin Tahran’in iginde bulunan Rey sehrindeki
Sah Abdulazim Tirbesi'nin yanina defnedilir.

Hayrullah Efendi’'nin Yolculuk Kitabi, bir Osmanl aydin
ve devlet adaminin gozlemlerini ihtiva ettigi kadar, bir Av-
rupa rehberidir. Zira yazar kitabinda Paris, Londra, Roma
ve Viyana gibi belli bagl Avrupa bagkentleri ve kasabalari
hakkinda sehir topografyasindan ulagim ticretlerine kadar
detayl bilgiler verir. Bizim igin dnemli olan Hayrullah Efen-
di'nin yukarida isaret ettigimiz “mukayese paradigmasi”
gergevesinde yaptigl degerlendirmelerdir. Yine pek gok
cagdag! gibi Hayrullah Efendi de Avrupa konusunda bir
“Gtekilegtirme” tavri igine girmez. Avrupalilar1 Hiristiyan ya-
hut sekiiler, cumhuriyetgi yahut kapitalist, hatta ayrimci
yahut emperyalist olduklar1 icin birtakim “6zci” kimlik
tanimlamalarina tabi tutmaz.

Hayrullah Efendi, Avrupa'da goérdigi yeniliklerin yeni
bir gagin habercisi oldugunun farkindadir. Bu yeniliklerin
uzun bir tarihi stirece dayandiginin da bilincindedir: "Se-
nin medeniyet ile mamur gérdiigln yerlerin daire-i te-
meddiine girmesi ve sanayi ve hirefin ilerlemesi iki yiiz el-
li senelik telahuk-1 efkarin hiilasa ve semeresi oldugundan
onlarin hepsini birden yapip mecmuunun netice-i menfa-
atlerini gérmeye bir dmr-i insaninin muhtemel olamaya-
cagm bilmelisin.” Bugiin medeniyetin kaynagi olarak
gorilen Avrupa’nin kanh ve karanlik bir tarihinin olduguna
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dikkat geken Hayrullah Efendi, “... bu asirda menba-1 te-
meddiin @ terbiye gibi itikat olunan Avrupa’nin zaman-i
ilada vahget ve cehaletin merkezi olup...” dedikten son-
ra kendi milleti adina bir gehadette bulunur: “Ve senin mil-
letin olan Tirkler ve dindagin bulunan Araplar, kendi nam-
larin1 ibka edecek nice nice &sar-1 nafiaya muvaffak olmug-
lardir. Yine olurlar.”

Avrupa’nin yeni bir cazibe merkezi oldugunu kabul eden
Hayrullah Efendi, Avrupa devletleriyle Osmanl arasindaki
ekonomik farkin pekala giderilebilecegine inanir. Bu konuda
Osmanlilarin sergiledigi atalet ve tembelligi ulusal bir ayip
olarak gortir: "Halbuki birbirimize arz-1 azamet u hagmet et-
tigimiz ve havayic-i zaruriyye dedigimiz melabis ve egyanin
ekserisi esasen bizim memleketimizin mahsul-i tabiisi oldu-
gu halde, Frengistan'da ilm ve sanat vasitasiyla nesc ve imal
olunarak gézlerimize munakkas atlas ve diba misilli bir su-
ret-i makbule ile gériinmektedir. Bunlar nigin bizim tlkemiz-
de olamiyor? Biz hala ne kadar mesela Frengistan'dan ge-
len gekerin serbetiyle lezzet-yab olmak ve diigiin ve bayram-
larimizda giyinip kusandigimiz elbise ve tezyinatin kaffesin-
de Frengistan emtiasina mecbur ve muhtag kalmak arina
katlanacagiz? Bizim memleketimiz yani Tiirkistan'imizda gu-
ha imaline yarar tiftik ve yapagi mi1 yoktur?”

Osmanlinin ve islam diinyasinin durumunu bu serzenis
dolu ifadelerle tasvir eden Hayrullah Efendi, tahliline
déneminin en énemli sorularindan birini sorarak devam
eder: "Acaba Cenab-1 Hak Teala bizim memalikimizin kisb
ve bereketini mi kaldirdi?”7 Bu soru, XIX ve XX. yiizyillarda
sikqa dile getirilen “Islam medeniyeti neden geri kaldi?” so-
rusuyla yakindan irtibathdir. Bati'nin yiikselen bir medeni-
yet haline geldigini goren Musliiman aydinlar, kendi mede-
niyetlerinin igleyisine yahut araglarina degil, 6ziine iligkin
bir problemin olup olmadigini agik ve samimi bir gekilde
sormaktan gekinmemiglerdi. Bu soruya verilen farkli cevap-
lar modernizm, reformizm, gelenekgilik gibi farkh akimlarin
dogmasina neden oldu.

Tam da bu noktada modern dénemde islam diinyasin-
da yapilan Bat1 tartismalari, ayni zamanda Islam kiiltirii ve
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medeniyeti hakkinda yapilan tartigmalarin bir pargast ola-
rak gikar kargimiza. Bu tersinden de dogrudur: islam tari-
hi, kilttiri ve medeniyeti hakkinda yapilan tartigmalar, ayni
zamanda modern Avrupa’nin nasil olup da hakim medeniyet
olarak ortaya giktigini izah etmeye galigir. Namik Kemal'den
Seyyid Emir Ali'ye, Mehmed Akif'ten Ferid Vecdi'ye, Prens
Sabahattin’den Muhammed Abduh’a kadar bu déneme ait
eserlerdeki savunmaci (apologetic) tislubun arkasinda ya-
tan da bu muhasebe kaygisidir. Modern islam’in ben ta-
savvuru, Bati medeniyeti algisindan ve ona yoénelik tavirlar-
dan bagimsiz degildir. Bu manada XIX. yiizy1l islam diinyasi
yeni bir Avrupa'yla, dolayisiyla yeni bir diinyayla kars
karstya oldugunun farkindadir. Bu diinyanin XX. ylizyilda iz-
leyecegi yol, islam-Bati iligkilerini belirleyen temel para-
metrelerden biri olacaktir.
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Bin yili agkin bir siireye yayilan islam ve Bati toplum-
lart arasindaki etkilegimin tarihi, modern dénemde farkl
bigimlere biriinmigtlr. Ulus-devletler, bagimsizlik miica-
deleleri, BM, NATO ve Avrupa Birligi gibi uluslararasi kuru-
luglar, iki toplum arasindaki iligkileri etkilemig ve belli
Olglide doniigtirmigttr. Kiresellesmeyle beraber etkilegim
alanlan resmi-diplomatik iligkilerin &tesine gegmis, egitim
ve ig amaciyla gurbete ¢ikan Misliiman gé¢menler Avrupa
ve Amerika'da kendilerine yeni yagam alanlar1 agmiglardir.
Fakat bunca uzun tarihe, bilgi ve belge birikimine ve yeni
iletigim araglarina ragmen tevaris edilen algi bigimleri, iki
dinya arasindaki iligkileri belirlemeye devam ediyor. Kimi
durumlarda internet ve gorsel medya, tahrif edilmig algila-
ma bigimlerini derinlegtiriyor.

11 Eylil hadiselerinden énce ve sonra yapilan kamu-
oyu yoklamalari, Misliiman ve Batili toplumlarin birbirleri-
ne karsi derin gtipheler tagidigini ve iki diinya arasindaki
mesafenin giderek acgildigin1 gésteriyor. 1994 yilinda
yapilan bir aragtirmaya gére, Amerikalilarin % 42’si islam’in
siddeti megru géren bir din olduguna inaniyor. Orneklemin
% 47'si Mislimanlarin Bati ve Amerika karsiti oldugunu
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diigiiniiyor.! 2006 yilinda, Tiirkiye dahil, on iki Avrupa iilke-
sinde ve ABD'de yapilan bir aragtirmaya gore, Ameri-
kalilarin % 79’u, Avrupalilarin % 76's1, tlkelerine gelen
gbgmenleri blytk bir tehdit olarak algiliyor. Atlantik'in iki
tarafinda gogln bir tehdit olarak algilanmasi diigtindirtict;
glnki bu bolgenin ekonomik basarisi uluslararasi agilim-
lar kadar, digaridan gelen gégmen is glictine de bagli. Teh-
dit olarak algilanan gégmenler arasinda &ne gikan gruplar-
dan birinin Misliman gégmenler olmasi, bir tesadif degil.

Legal ve illegal gogmenlere yonelik bu menfi tutum, iki
alanda daha ortaya gikiyor. Avrupali ve Amerikalilarin
biiyiik gogunlugu “islamikoktenciligi son derece dnemli bir
tehdit” olarak algilarken, yaridan fazlasi Islam’in degerleri-
nin demokrasiyle bagdasmadigini diglintiyor. Burada
“islam” ile kastedilenin sadece teolojik manada din ol-
madigini; Tlrkiye dahil, halki Misliman (lkelerin temel
dini-kdiltirel degerleri oldugunu gérmek zor degil. Zira or-
talama bir Avrupali yahut Amerikalinin isldm diisiincesi,
felsefesi, hukuku vs. hakkinda hiikim verebilecek kadar
bilgili olmasim beklemek naiflik olur. Bu yaygin kanaate
gore, halki Musliiman olan tilkelerin demokratik, bariggil ve
kusatici bir siyasi-sosyal yagam bigimini desteklemesi ya-
hut kabullenmesi miimkiin degil.2

11 Eylll hadiselerinden sonra Amerikan yonetiminin iz-
ledigi politikalar neticesinde Amerikan kargithg tarihte
gorilmemis boyutlara ulagti. Amerika’ya en mesafeli duran
tilkeler arasinda Tirkiye'nin de yer almasi kayda deger. So-
guk savag doneminde ABD'yi miittefik ve “stratejik ortak”
olarak goéren Turkler, bugiin pek gok Fransiz, Hindistanli
yahut Endonezyali gibi Amerika'y1 diinya bariginin éniinde
bir engel olarak goriiyor. Biitlin bunlar, gerilimin giderek
arttigini, stiphe ve husumetlerin derinlegtigini gosteriyor.

Bunun sadece Amerikan dig politikasindan kaynak-
landigini diiginmek, resmi eksik okumak olur. 11 Eylil
saldirilarindan 6nce 6zellikle Amerika’da islam ve
Mislimanlara karsi gosterilen stipheci tavrin, ideolojik
soylemlerden dini cevrelere, medyadan popiiler kiiltiire ka-
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dar genig bir alana yayildigini gorityoruz. Misliman top-
lumlarin baskici, teokratik, gerici, gelismemis, irrasyonel,
sehvet dugkiind, kadin digman vs. olarak tasvir edilmesi,
islam’n modern Batr'nin “&tekisi” olarak kurgulanmasina
dogrudan katki saglamigtir. Boylece soguk savag donemi-
nin bitmesiyle ortadan kalkan “kizil tehlike”nin yerini “ye-
sil tehlike” almugtur.

Bunun garpici 6rneklerini "Navy Seals” (1990), *Killing
Streets” (1991), “"The Human Shield” (1992), "The Son of
the Pink Panther” (1993), “True Lies” (1994), “Executive
Decision” (1996) ve “The Siege” (1998) gibi Holywood film-
lerinde goriiyoruz. Eglence sanayinin rettigi bu filmleri iz-
leyen ortalama Amerikali ve Avrupalilarin zihninde nasil bir
islam ve Miisliiman imajinin olustugunu tahmin etmek zor
degil.3 Sorun, hayali oldugu kabul edilen bu {iriinlerin, ger-
gekligi algilama bigimini dogrudan dogruya belirlemesin-
den kaynaklaniyor. Bu filmlerdeki 6zellikle Arap tiplemele-
ri islam diinyasi hakkinda “Hepsi birbirinin aynist” fikrinin
yerlesmesine neden oluyor. Boylece romanlardan filmlere
Amerikan poptiler kiiltlirinde Araplara ve Miisliimanlara
saldirmak dogal bir sey olarak kargilanir. Yahudiler, zenci-
ler yahut bagka etnik gruplar icin yapilamayan seyler, Arap-
lar igin “higbir bedel 6denmeden” yapilir. "Malcolm X",
“Robin Hood", "Oniiglincii Savasgl” ve "Cennetin Kiralligr”
gibi Arap ve Misliimanlar1 nisbeten olumlu tasvir eden
filmlerin sayisinin azligi, bu yaklagimin ne kadar yaygin ol-
dugunu gosteriyor.

Popiiler kiiltiirtin yayginlastirdigi bu imajlar, kéktenci si-
yasal Islam sOylemlerine dnemli bir megruiyet alani ka-
zandinr. Bernard Lewis, Daniel Pipes, Martin Kramer ve
Steve Emerson gibi yazarlarin gizdigi islam ve Miisliiman
tablosu, bir 6tekilestirme tavrina ve tehdit algisina dayanur.
11 Eyliil sonrasinda Bush yonetiminin ustalikla kullandig
korku politikalari, bu tehdit algilamalarimin dogal bir uzan-
tis1 haline gelmistir. “Medeniyetler gatigmas1” ifadesini ilk
defa 1990 yilinda yayimladig1 bir makalede kullanan Ber-
nard Lewis, giderek yayginlagan “Misliman ofkesi"nin,
Amerikan dig politikasindan degil, kokli bir deger ve me-
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deniyet gatigmasindan kaynaklandigini ileri siirer. Lewis’e
gbre paranoya diizeyindeki bu oOfkeyi, geleneksel
Misliiman toplumlarin dini referanslari beslemektedir:
“Agikga gorliyoruz ki, belirli sorunlari, politikalari ve bun-
lart treten devletleri agan bir ruh hali ve hareketle karsi
karsiya bulunuyoruz. Bu, medeniyetler gatigmasindan bas-
ka bir sey degildir; bu, kadim bir rakip medeniyetin bizim
Yahudi-Hiristiyan mirasimiza, hali hazirdaki sekiler duru-
mumuza ve bu ikisinin kiresel yayihimina gésterilen belki
irrasyonel, ama kesinlikle tarihi tepkisidir.”* Lewis'in tarih
okumasinda islam-Bati iligkileri uzun bir “saldirilar ve kars
saldirilar, cihadlar ve hagh seferleri, fetih ve kars fetihler-
den” ibarettir. Lewis’e gbre, Miisliiman toplumlarin Batr'yla
ve aslinda b{tlin diinya toplumlariyla barig iginde yasaya-
bilmesi icin modernlegsmesi, bunun igin de sekiilerlegmesi
gerekmektedir.

islam’1 ayn1 anda hem Yahudi-Hiristiyan hem de sekiiler
Batr'nin tarihi ve modern Gtekisi olarak kurgulayan Lewis,
sorunun koklerinin Isldm’in temel dint ve hukuki &gretile-
rinde oldugunu, zira bu kaynaklarin gatigmaci ve miitehak-
kim bir diinya diizeni 6ngordiigini ileri stirmektedir. Le-
wis'e gore klasik islam diisiincesi, diinyay1 dariyl-islam ve
déari’l-harb olmak zere iki siyasi-dini bloka boler. Dar{'l-
islam, Miisliimanlarin gogunluk oldugu ve isldm hukuku-
nun uygulandig1 yerlerdir. Dar(i'l-harb ise, Misliiman olma-
yanlarin ¢ogunlugu olugturdugu ve Miusliimanlarin emni-
yette olmadigi yerlerdir> Lewis'in segici bir tarih oku-
masiyla sundugu teze gore, darii'l-harbin dini bir vecibe
geregi mutlaka fethedilmesi ve isldm’'in hiikmiine sokul-
masi gerekir. Zira islam, kendi diginda megru bir dini-
kiiltiirel alan kabul etmez. Bu yiizden de Islam tarihi, dinf
ve kiilttirel 6tekini tahakkiim altina alma tarihinden ibaret-
tir. Ayni sekilde Muslimanlarin cihat kavrami, militan bir
ideolojinin temelini olugturur. Cihat, sosyal alana
tasindiginda “kutsal savag” haline gelir. Bu savagin muha-
taplar1 olan Yahudi ve Hiristiyanlarin tek sugu, Misliiman
olmamalaridir. Nitekim Lewis’e gbre, modern dénemdeki
cihat hareketleri de cihadin biitiin diinyay! islam'in ta-
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hakkiimii altina alma ideolojisi oldugunu ortaya koymak-
tadur.

islam’ yayilmaci bir dine ve militarist ideolojiye indir-
geyen bakig agisi, 6zellikle 11 Eyldl hadiselerinden sonra
o kadar yaygin hale geldi ki, bunu birkag ideolojik hezeyan
olarak reddedip gérmezlikten gelmek artik miimkiin degil.
Lewis ve benzerlerinin tarih okumalarindaki segiciligin bu
ideolojik kurguya hizmet ettigi agik. Ornegin Lewis darii’l-
islam ile daril-harb arasindaki gatigmayr &ne gikartirken,
déari's-sulh ve dart'l-ahd gibi kavramlardan bahsetmez.
Oysa bunlar, Misliiman devletlerin Miisliman olmayan
devletlerle yaptigi antlagmalara atifta bulunmakta ve iki
tikkenin belli gartlar cercevesinde baris iginde yagayabile-
cegini gdstermektedir.® Ayni sekilde Lewis, zimm1i hukuku-
nun Islam topraklarinda yasayan gayrimiislimlere sagladig
hak ve imkanlardan da hi¢ bahsetmez. Osmanl idaresi
altinda yzlerce yil hayatiyetini strdiiren Yahudi ve Hiristi-
yan topluluklari; Arap diinyasinda iki bin yillik tarihi olan
Hiristiyan Arap cemaatleri, hem hukuki-dini hem de
kiilttirel anlamda farkl din ve mezheplerin “darii’l-islam”in
sinirlari igerisinde barig iginde yagayabilecegini gosteriyor.
Orta Gaglarda Avrupa’daki Hiristiyan kralliklarin Yahudi ve
Miisliimanlara karg izledigi sindirme ve yok etme politika-
larini diigiindiigiimiizde, Lewis'in militan islam, Islami
koktencilik vs. kurgusunun tarihi gergeklere dayanmaktan
cok, glinimiize iligkin ideolojik amaglara hizmet ettigi
goriillyor.

Bu yaklagim tarzinin Amerikan siyasi sdylemi tizerinde-
ki etkisi, bugiin islam-Batu iligkilerini geren énemli bir fak-
tordir. Amerikan giiciniin giderek sorumsuz, hoyrat ve ka-
ba bir gekil aldig1 giinimiizde, Washington'dan gelen her
olumsuz mesaj, drnegin “ser cephesi” yahut ‘“islamo-fa-
sizm” gibi laflar, islam ilkelerinde hem elitler hem de halk
arasinda zaten varolan giipheleri daha da derinlestiriyor.
Bu stiphe tavrinin, Danimarka karikatir krizi yahut Guan-
tanamo ve Eb( Gureyb hapishanelerinde yasanan skan-
dallar kargisinda ofkeye ve bu ofkenin yer yer siddete
doniigmesine gagirmamak gerekiyor. Amerikan Bagkani Ro-
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nald Reagan’in 1980 yilinda bagkan segildikten sonra Time
dergisine verdigi su demece siradan Miisliimanlarin goste-
recegi tepkiyi kestirmek zor degil: “Misltimanlar, bir Hiris-
tiyan yahut Yahudi'yi 6ldiirmeden cennete gidemeyecekle-
ri inancina geri déniiyorlar.”” Bu tiir ifadelere, artik rutin
olarak duydugumuz ve Amerikan sagindan ve Evangelist
cemaatlerinden gelen “Islam kilig dinidir”, “Misliimanlar
Nazilerden daha tehlikelidir’, *“Muhammed bir teréristtir”
vs. gibi ctimleleri ekleyin ve ondan sonra kiiresel bir “din-
ler ve medeniyetler ¢atigmasina” hazir olun!

Tarih boyunca din adina siddete bagvurulmug ve bu
tavir modern dénemde de devam etmistir. Fakat 11 Eyliil
hadiseleriyle beraber Islam terérizmle 6zdeglestirilmig ve
Mislimanlar potansiyel terérist olarak resmedilmistir. Oy-
sa, Hagh seferleri bir tarafa, yakin tarihe baktigimizda he-
men bitiin dinya dinleri adina giddet ve terér eylemleri-
ne bagvurulmug ve insanlar oldiralmastir. Amerika'daki
kiirtaj kliniklerini bombalayan Papaz Michael Bray, 11 Eylil
saldirilarina kadar Amerikan tarihindeki en biyiik teror ey-
leminin mimari olan ve Oklohoma'daki Hiiklimet Binasi'ni
bombalayan Timothy McVeigh, Amerikan hiikiimetine sa-
vas agan ve Texas'ta takipgileriyle beraber katledilen Da-
vid Koresh, Kuzey irlanda’da Katoliklerle Protestanlar
arasinda onlarca yildir devam eden gatigmalar, Bosna kat-
liami (1992-1995) sirasinda Sirp Ortodoks kilisesinin
Misliman Bognaklarin &ldirilmesine ve kadinlarina te-
cavliz edilmesine cevaz vermesi ve katliami desteklemesi,
son olarak da Amerika'daki Evangelist gruplarin Irak’ta on
binlerce masum Iraklinin 6ldiirtilmesini Tanri'nin iradesinin
tecellisi olarak gérmesi, yakin tarihte Hiristiyanhk adina
pek ¢ok cinayetin iglendigini gosteriyor. Ayni sekilde 1994
yilinda Brooklynli bir psikolog olan Baruch Goldstein'in el-
Halil Camii'ne girerek sabah namazi kilan Filistinliler tize-
rine ateg agmasi ve camideki 38 kisiyi 8ldiirmesi, israil Bag-
bakani Izak Rabin’in terérist bir 6rgit yesi Yigal Amir ta-
rafindan 6ldiriilmesi yahut Meir Kahane adlh Yahudi lide-
rin Filistinlilerin éldiirilmesine Yahudi din kitaplarina daya-
narak cevaz vermesi, Yahudiligin de terdrizm (retebilece-
gini belgeliyor.8
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Yukaridaki dérneklere bakarak bu dinlerin 6ziinde terérist,
militan vs. oldugunu séylemek ne kadar yanligsa, ayni sekil-
de Islam diinyasindaki siddet olaylarina ve siddet yanlsi
orgiitlere bakarak siddet ve terorii Islam'in &ziiyle irtibat-
landirmak da o kadar hatalidir. Fakat su ana kadar Miisliiman
diinyanin bu konuda gosterdigi hassasiyet, maalesef Batili
kanaat onderleri tarafindan gosterilmemis ve kiiresel bir
“[slam1 terdrizm” miti Gretilmigtir. Bu mitin uluslararas siya-
sette ne kadar “kullanigh” bir sermaye haline geldigini uzun
uzun izah etmemize gerek yok sanirim.

Bu noktada Islam ve demokrasi tartismalarina kisaca
temas etmekte fayda var. Yukarida da kisaca igaret ettigi-
miz gibi, Islami koktencilik ve medeniyetler gatigmasi
sdylemini benimseyenler, sorunun kaynaginin isldm’in ve
Misliman toplumlarin temel degerlerinden kaynak-
landigin ileri stirtiyorlar. Ornegin “tarihin sonu” tezini or-
taya atan Francis Fukuyama, "Batili, liberal, kapitalist” top-
lum modelinin tarihin sonu oldugunu, zira insanligin “iyi
yonetim” arayiginin bu modelle sona erdigini savunuyor.
Buna gore, insanligin bundan sonra daha iyi bir model ya
" da modeller iiretmesi miimkiin degil (Fukuyama'ya gére
gerekli de degil). Fukuyama bu tarihsel ytriiytige direnen
tek giiciin Islam diinyas oldugunu da ekler. Huntington'in
medeniyetler catigsmasi tezi de benzer kabullerden hareket
ediyor ve uluslararasi iligkilerin ve ihtilaflarin bundan son-
ra sadece ulusal ¢ikarlar yahut stratejik hesaplar tizerinden
degil, medeniyet algilari ve kimlikler tizerinden sekillenece-
gini ileri stiriiyor. Islam ve Bati toplumlan arasinda varolan
tarihi, dini ve kdilttirel farkhiliklar, XXI. ylzyilda iki diinya
arasindaki temel gatigma alanlarini belirleyecektir.
Musliiman dlkelerin gogunda demokratik rejim olmadiginy,
zira demokratik ve katilimci bir kiltirin bulunmadigini
sOyleyen Huntington, Misliman toplumlarin kimligini
olugturan islam’in zaten demokratik degerleri kucaklaya-
cak bir esneklige sahip olmadigini diistiniiyor. Sonug ola-
rak catigsma kaginilmaz goériintiyor ve Bati'nin bu miicade-
leden galip gikabilmesi igin tedbir almasi gerekiyor.
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Bu tedbirlerin neler olabilecegini 11 Eyldl hadiselerin-
den sonra gordiik. Fakat Fukuyama-Huntington tezinin
temel kabulleri, empirik veriler tarafindan dogrulanmiyor.
Misliman (lkelerde demokratik rejimlerin olmamasi,
Misliiman toplumlarin otoriter ve kapali bir sistem arzu-
su icinde oldugunu degil, islam iilkelerinde siyasi mesru-
iyeti olmayan dig destekli rejimlerin hikim sirdiagini
gosterir. Ustelik Batili iilkelerin petrol ve israil'in giivenli-
gi gerekgesiyle Islam diinyasindaki otoriter rejimlere des-
tek vermesinin, islam iilkelerinde yiikselise gecen Ameri-
ka ve Bati karsithginin temel nedenlerinden biri oldugu-
nu biliyoruz. Nitekim Pippa Norris ve Ronald Inglehart ta-
rafindan 1995-2001 yillar1 arasinda 75 tilkede (bunlarin
dokuzu Misliman {lkedir) yapilan kapsamli.aragtirma,
demokrasi, insan haklar1 ve hukukun Gstiinligi gibi de-
gerlerin Islam iilkelerinde kabul edildigini gdsteriyor.?
“[slam ilkelerinde demokratik ve insani bir siyasi yapinin
temelleri bulunmadigindan digaridan miidahale etmeli-
yiz” tirtinden bir yaklagim, XIX. ytizyiin "medenilegtirme
misyonu”ndan farksiz bir tutumdur. islam diinyas ve
Bati'daki pek gok siyasi gdzlemcinin de dikkat gektigi gi-
bi, Orta Dogu’da reform, demokrasi vs. sdylemi, bdlgeye
yapilan midahaleleri megrulastiran bir cergeve haline gel-
mig durumdadir. Bu konuda Afganistan ve Irak’t hatirla-
mak yeterli. Bu ytizden insanlarin bu kelimelere giderek
daha fazla tepki gOstermesine sagirmamak gerekiyor.
Kisacasi Islam-Bat iligkilerinde yasanan gerginlik ve Ame-
rikan politikalarinin yol agtig1 dfke, Islam tilkelerindeki si-
yasi reform ve demokratiklesme cabalarina da balta vu-
ruyor.

Bu gerginligin baglica sebeplerinden biri, Israil ve
onun kurucu ideolojisi olan Siyonizmdir. Genelde islam,
dzelde Arap diinyasinda Batil {ilkelerin Israil'e verdigi
destek, bir ¢ifte standart ve ihanet politikasi olarak
goriiliyor. Ingilizler 1917 yilinda "Balfour Beyannamesi”
ile baglayan ve 1948 yilinda Filistin topraklari izerinde bir
Israil devletinin kurulmasi (islom cografyasinin toprak
bitlnliginin bozulmasi) ile sonuglanan siirecin bizzat
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icinde yer aldilar. 1967 Arap-israil Savasi'ndan sonra
ingiltere’nin yerini bilyiik dlciide ABD aldi. Washington’-
da ve Amerikan kamuoyu {izerinde son derece etkili olan
israil lobisinin de gabalariyla, Batil iilkelerin Orta Dogu
politikasi, bliyiik bir gerilim kaynagi olmaya devam ediyor.
Tipki “islami koktencilik/terérizm” sdyleminde oldugu gi-
bi, burada da siyasi gergeklerin 6tesinde kiilttrel ve irkgl
tiplemelerin etkisini gériiyoruz. Filistin sorununa adil ve
bariggil bir ¢6ziimiin 6niindeki en biiyiik engel olarak Fi-
listinliler gordliyor. 1962 yilinda gekilen “Lawrence of
Arabia” filminden bir ctimleyle ifade edecek olursak
Batr'min nazarinda Araplar “akilli bir Batilimin himayesine
muhtag ve siyasetten anlamayan” aktorlerdir.!9 Kimi du-
rumlarda bu betimlemenin irkgilik haline doéntstigini
gdzlemliyoruz. Bdylece Filistin sorunu israil'in yayilmaci
politikalarina degil, Filistinli Araplarin demokratik olma-
yan geleneklerine atfediliyor. Israil yanlisi bir yazara gére,
sorun ‘“isgal degil, (Yahudi) yerlesimciler degil; hele isra-
il'in hunharca saldinlar hig degil. Sorun Araplarin bagka-
lariyla barig iginde yasama yeteneginden yoksun ol-
mas1.”!!

islam diinyasinda varoldugu ileri siiriilen “anti-semi-
tizm” yani Yahudi diigmanligl, bir din ya da irkin mensup-
larina duyulan nefretten ¢ok, izlenen politikalara ve irkgt
sdylemlere karsi verilen bir tepkinin sonucudur. iddia edil-
digi gibi, islam iilkelerinde siyasi gergeklerden bagimsiz
kokli bir anti-semitizm olsaydi, Yahudi birey ve cemaat-
lerine kargi toplu kiyim hareketleri yapilirdi. Halbuki Na-
zilerin Holokost sirasinda masum Yahudileri hunharca
katletmesi, kargimizda bir Avrupa fenomeni olarak duru-
yor. Fakat Filistin’de oldirilen her Filistinli ve Yahudi yer-
lesimcilere verilen her Filistin toprag, Israil devletine ve
onun mutlak destekgisi ABD'ye kargt biiylik bir 6fkenin
dogmasina neden oluyor. Bugiin islam-Bati iligkilerini ge-
ren en énemli sorunun bu oldugunu soylersek abartmig
olmayiz.'? islam-Batu iligkilerinin mevcut durumu ve gele-
cegi hakkinda saglikli bir bakis agisi geligtirebilmek igin bu
gerginlik alanlarini siirekli akilda tutmamiz gerekiyor.
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Bu kitaba “son nokta” anlaminda bir sonug yazmak uy-
gun olmaz. Buraya kadar ana hatlanyla ele aldigimiz konu,
her giin yasanan gelismelerle evriliyor, yeni gekillere
birtntyor, farkli boyutlar kazaniyor. Catigma yanlhlarini
hakli gikaran pek gok gelisme yasanirken, Gmitvar olan-
larimiz insan oglunun &ziindeki iyinin bitin kotdlikleri
asabilecegine olan inancini yitirmek istemiyor. Savas ve
gatigmay! iki diinya arasindaki yegane iligki bigimi olarak
gorenlerin yani sira, bir “modus vivendi’nin (gegici antlag-
ma) miimkiin olduguna inananlar da var. Burada kisaca on-
larin goriiglerine degindikten sonra, islam-Batu iligkilerinin
bundan sonraki seyri tizerine bir degerlendirmede buluna-
cagiz.

Kiiresel sistemin kirilma noktalarindan biri olan islam-
Bati iligkilerinde yaganan gerginligin azaltilmasi, kalici bir
bolgesel ve uluslararasi barig igin hayati &neme sahip. Bu-
nun oniindeki engellerin kisa bir tarihi envanterini yukari-
da ana hatlanyla vermeye calistik. Bu tarihf arka planin ve
Danimarka karikattr krizi gibi son yillarda yaganan hadise-
lerin teyit ettigi bir nokta var: Batrnin islam algsi, aslinda
kendisinin aynadaki yansimasidir. Otekinin diglanmasi {ize-
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rine kurulu ben tasavvurlari, 6tekiyle iligkilerin gatigma ve
savag Uzerinden yur{tilmesi sonucunu doguruyor. Kendi-
ni hala tarih ve medeniyetin merkezindeki yegane aktor
olarak gérmek isteyen bir Avrupa yahut Amerika'nin bag-
kalarina yonelik bariggil ve kugatici bir tasavvur geligtirme-
si kolay degildir.

Bu zorlugun son dénemdeki dérneklerinden biri, Papa
XVI. Benediktus’un 12 Eyliil 2006 giinii Regensburg Univer-
sitesi'nde yaptig1 konugmadir. Papa’'nin konugmasi've yol
agtig1 tepkiler, Islam diinyasiyla Bat1 arasindaki iligkilerin ne
kadar kirilgan oldugunu bir kez daha ortaya koydu. Siddet
ve terdrizmin islam’la neredeyse &zdeglestirildigi
gliniimiizde, boyle bir konugmanin Katolik kilisesinin ru-
hant liderinden gelmesi hem sasirtici hem de Gziinti veri-
cidir. Sagirticy, ¢linki din temelli saldiri ve karalamalarin ne
manaya geldigini Papa gibi birinin bilmesi gerekir. Uziintii
verici, glinkii Papa’nin sdzleri Batr'da yiikseligse gegen islam
korkusu ve kargitligini kigkirtiyor.

Papa’'nin konugmasinda islam’a yaptigi atiflari kisaca
hatirlayalim. Birincisi, son Bizans imparatorlarindan Manu-
el II. Paleologus'tan naklettigi su s6z: "“Muhammed yeni ne
getirmig, bana goster. Burada sadece ger ve gayri insani
seylerin oldugunu goriiyoruz. Muhammed'in teblig ettigi
inancin kilig zoruyla yayilmasini emretmesi bunlardan sa-
dece biri.” Bu iddiay! aktardiktan sonra Papa su yorumu
yapiyor: “imparator daha sonra inanci zorlama yoluyla yay-
manin neden akil kargiti bir gey oldugunu agiklamaya de-
vam eder. Siddet Tanr'nin ve insanin tabiatina aykindir.”

Papa'ya gore “Avrupa cografya degil, ortak bir inang
tizerine kurulu” bir idealdir. Papa, Tirkiye'nin AB tyeligine
de bu temel tizerinden karsi gikar. Tirkiye gibi Miisliiman
bir tlkenin Avrupa’nin din ve maneviyat haritasinda yeri
yok. Ote yandan Avrupa’y1 Avrupa yapan bilimsel aragtir-
ma ruhunun Dogu'dan degil, Yunan’dan geldigini sGyleyen
Papa, Yunan rasyonalitesiyle Hiristiyan inancinin tarihi bu-
lugmasini, Bati medeniyetini ortaya cikaran asil mucize
olarak gortiyor. Papa'ya gore, Hiristiyanlik Yunan'in degil de
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Dogu’'nun felsefi etkisi altinda kalsaydi, Avrupa medeniye-
tinin temellerinden biri eksik kalirdh.

Bu sentezi Bati medeniyet tarihinin doniim nokta-
larindan biri olarak géren Papa, “saf bir Hiristiyanlik” tiret-
mek adina Yunan distincesine ve dini metafizige yapilan
saldirilari, Avrupa medeniyetinin temellerini hedef alan bir
girigim olarak goérlyor. “Hiristiyan selefiligi” bu tavriyla ne
akla hizmet etmektedir ne de dine. Akil-inang konusunda
iyi bir “Tomist” oldugu anlagilan Papa, Yunanlilarin geligtir-
digi rasyonalite kavraminin Hiristiyan inancinin akli teme-
lini giiclendirdigine inaniyor. Bu yiizden akla gére hareket
etmek, Tanri'nin iradesine gére hareket etmektir. Bunun
tersi de dogrudur: Tanrisal eylem, rasyonel eylemdir. islam,
siddet yoluyla yayilmay1 tercih ettigi ve siddet irrasyonel
bir sey oldugu igin, islam’da akil ile inang arasindaki kritik
iligki ortadan kaldirilmig, radikal bir fideizm (imancilik) be-
nimsenmigtir. Bunu desteklemek igin Papa konugmasinda
ibn Hazm'i da ismen zikreder. isldm’'da Tanri’'nin agkinhig
(tenzih) o kadar vurgulanmistir ki, O'nun herhangi bir akil,
mantik yahut tabiat gibi: bir kayitla mukayyet oldugunu
soylemek bile bu agkinliga gélge diiglirmek olur.

Dinin siddetle bagdagmayacagini, zira siddetin akil
karsit1 bir eylem oldugunu ispat etmek igin Papa’nin “6te-
ki'ne drnek olarak islam'i gdstermesi talihsiz bir durum-
dur. Fakat yukarida da gérdiigiimiz gibi, bu tutum Papa ile
sinurlt degil. Papa XVI. Benediktus’la 6liimiine kadar peri-
yodik olarak gériisen italyan gazeteci Orianna Fallaci gibi
seslere kulak verecek olursak, Avrupa ¢ok kiiltirliiliik ve bir
arada yagama gibi sloganlar altinda Avrupalilik iddiasindan
vazgegmek iizere. Ofke ve Gurur kitabinin yazari Fallaci'ye
gore bu, Avrupa’nin sonu demek. “Cok, ok, ama gok &fke-
liyim!" diyen Fallaci, Avrupa’'nin ayaga kalkmasini, Batr'yi
savunmasini istiyor ve ekliyor: (11 Eylil, Madrid ve Lon-
dra’daki) Terorist eylemleri yapanlarin ve onlara géz yuman
solcu aydinlarin yiziine tikirtiyorum.”

Fallaci bu irkgilik travmasinda yalniz degil. 2002 yilinda
oldirtlen Hollandalr siyasetgi Pim Foytun, Fallaci kampinin
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tipik orneklerinden biriydi. Homosekstiel oldugunu agikca
ilan eden Foytun, islam ve Miisliiman gé¢menler konusun-
daki irkgt gorigleriyle tanimiyordu. 1997 yilinda
Kiiltiiimiiziin IslAmlagmasina Kargi kitabini yazan Foytun,
“[slam geri bir kiiltirdiir; kanunlar elverse, tek bir
Masliiman gé¢menin Hollanda'ya girmesine izin vermem”
diyor ve ekliyordu: “Ben, islam’a kargi soguk savasin
strdirilmesinden yanayim.” Foytun 2002 yilinda, Hollan-
da segimlerine bir hafta kala gevreci bir aktivist tarafindan
oldirtldiiginde, bu olay Hollanda’da bir gok etkisi yaratti.
Fakat Theo Van Gogh cinayetinden sonra yaganan travma
yaganmadi. Kimse sol ve gevreci hareketleri, Avrupa’nin te-
mellerini yikacak bir tehdit olarak ilan etmedi. islam ve
Miisliiman gégmenler gimdilik bu tehdit algisi ihtiyacini ye-
teri kadar kargiliyor olsa gerek!

Avrupa ve Amerika'da yagayan Misliiman azinliklar, tam
da bu derin tarihf sorunlar agmak igin énemli firsatlar su-
nuyor. Bugilin Avrupa’da 20, Amerika’da 7 milyonun (izerinde
Miisliiman yagiyor.! islam-Bat1 tarihinde bu, ilk kez yaganan
bir tecriibedir. Dahasi, Misliiman olmayan bir toplumda
biiyiik kitleler halinde azinlik olarak yagamak da islam tari-
hinde yeni bir olgudur. 1,2 milyarlik islam diinyasinin yak-
lagik dortte biri Afrika’dan Balkanlar'a ve Avrupa'ya, Hindis-
tan ve Gin'den Amerika, Kanada ve Latin Amerika'ya kadar
cok genis bir cografyada azinlik olarak yagiyor.2

Batr'da yasayan Miisliiman azinliklar, islam diinyasiyla
Bati arasinda bir kopri vazifesi gorebilecek imkéanlara sa-
hiptir. Batr'da yagayan ve Batili tilkelerin vatandagi olan bu
topluluklar, Batr'nin yiizyillardir siiren islam cehaletini as-
mak igin dnemli firsattir. Zira Isldm ve Miisliimanlar artik
Otede, bagka kiiltiir ve cografyalarda yasayan, miiphem ve
gizemli bir topluluk degildir. Hem gd¢men hem mihtedi
hem de ikinci ve tgilincii nesil olarak Batr'da yagayan bu
Mislimanlar, yasadiklari tilkelerin énemli aktérleri konu-
mundadir. Bu topluluklarin rolii sadece bir “kdltiir temsil-
cisi” olmakla sinirli degil. Glinkt onlar Bati toplumlarinda
yagamay1 kabullenmig, buna gore orgiitlenmiglerdir. Bu
topluluklarin biiyiik cogunlugu kendilerini bir azinlik yahut
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alt-kdlttr grubu olarak degil, toplumun ayrilmaz bir pargasi
ve esit iiyesi olarak gérmektedir.?

Zaman zaman “diaspora Islami” olarak da adlandirilan
bu topluluklarin, diger azinlik gruplari gibi sosyal ve eko-
nomik sorunlar vardir. G&g, egitim, entegrasyon, asimilas-
yon, kltlir uyugmazligy, igsizlik, dini érgitlenme, geldikle-
ri Ulkelerle iligki ve gettolagma tehlikesi bu sorunlarin
baginda geliyor. Avrupa’da yiikselise gegen islam korkusu
ve kargithgi (islamophobia), gdgmen politikalari, egitim sis-
temi ve islam adina ortaya gikan asiri gruplar, Batr'da ya-
sayan Miisliimanlarin hayat alanini daraltiyor.?

Biitiin bu sorunlara ragmen islam-Bati iligkileri agisin-
dan yapicl ve heyecan verici bir siirecin yagandiginda
stiphe yok. Batili toplumlarin sosyal entegrasyonu sagla-
yabilmek igin gok kltirliligl ve gogulculugu benimseme-
si ve yayginlagtirmasi gerekiyor. Cok kdltirlilik politika-
larimin kugatici bir entegrasyondan ziyade, “paralel toplu-
luklar” Gretme riski oldugu dogrudur. Zira farkliliklarin ko-
runmasi Uzerine yapilan vurgy, ortak bulugma zeminlerini
zayiflatabilir. Fakat kargsimizda homoijen bir Avrupa yahut
Amerika kltiriinin olmadigini bize bizzat Batililar soyli-
yor. Stirekli gbg almak zorunda olan Avrupa ve Amerika’nin
demografik yapisi da dondurulmus ve birérneklegmig bir
kilttr tanimina imkan vermiyor. Bu ylizden Bati'da yasa-
yan Musliman topluluklar,, Bati kilttirinin b(tnltigind
bozan unsurlar olarak gérmek, ancak irkgt bir yaklagim ola-
bilir.>

Kiiresel demografi hareketleri ve yeni kltir tanimlari,
sosyal entegrasyon modellerinin de gdzden gegirilmesini
zorunlu kiliyor. Bir zamanlar “erime potasi” modelini takip
eden Amerika Birlegik Devletleri, bugiin “salata tabagi”
modeline daha yakin bir yerde duruyor. Amerikan
kiltlirind bir erime potasi olarak tasarlayanlar, bir zaman
sonra Chicago ve New York gibi biiyik Amerikan sehirle-
rinde gettolarin olugtugunu, etnik ve dinf alt-kdltirlerin or-
taya gilkmaya bagladigimi gordiiler. Digaridan yapilan her
entegrasyon miidahalesinin bo&yle sonuglar vermesi
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kaginilmaz. Zira erime demek, farklh kiltiir gruplarinin asli
Ozelliklerini yitirmesi, yani asimile olmasi demektir. Buna
karsin bir grup sosyal bilimci, herkesin farkliliklarini muha-
faza ederek bir mozaik olugturmasi fikrini benimsiyor. Bu-
na gore, topluluklar oldugu gibi kabul edip yatay iletigim
kanallar1 kurmak, sosyal entegrasyon igin daha etkili bir
yontem olarak goriinmektedir.

Farkl kiltiirler arasindaki iligkilerin sadece demografi
ve siyasi maslahat {izerinden tanzim edilebilecegini soyle-
mek, kalict ve koklt bir barig kilttriintn ingasi igin yeterli
degildir. Bu, &zellikle islam-Bati iligkileri s&z konusu oldu-
gunda daha da kesinlik kazanan bir durumdur. Ahlaki te-
mellere dayanmayan bir ¢ogulculuk, bizi ancak kiiltirel
anargizme gotirtr. Bir arada yagama iradesi temelde ah-
1ak1 bir durustur. Farkh din ve kdlttrlerin varligini kabul et-
mek de Ozlinde ahlaki bir tutuma igaret eder. Kalict ve
yapici bir diyalog, ancak bdylesi evrensel, ama ayni zaman-
da baglayici bir gergevede miimkiin olabilir. Zira ahlaki il-
keler, kiilttrel farkliliklarin ve rolativizmin Gtesinde, diyalo-
gun muhataplarinda karsilig1 olan evrensel umdelerdir. Bu
zemini baglangig noktasi kabul ettigimizde, farkliliklar1 bir
zenginlik; “Gteki”ni, "ben”i zenginlegtiren ve glglendiren
bir unsur olarak gorebiliriz.

islam-Bat iligkilerinin bu yéniinii vurgulayan Batili ve
Miisliiman digtindirler, islam ve Bati toplumlarini bir araya
getirebilecek uygun zeminlerin demografik ve siyasi zaru-
retlerin Otesine uzandigl gorisiindedirler. Bu gruba goére
islam ve Bati medeniyetleri, aralarindaki biitiin siiphe ve
gerginliklere ragmen, kardes medeniyetlerdir. iki medeni-
yet arasindaki uzun tarih ve miicadele, bagka medeniyet-
ler arasinda yaganmamugtir. Bilim, diiglince, sanat, egitim
alanlarinda bu iki medeniyetin insanliga katkilan yabana
atilamayacak nicelik ve niteliktedir. Bagta da belirttigimiz
gibi, iki medeniyet arasindaki rekabet duygusu, bunlarin
birbirlerini yakindan takip ettiklerini g&steriyor.

Dahasi bu diigiiniirler islam’i, ibrahimi dinler gelenegi-
nin bir pargasi ve son halkasi olarak gériiyorlar. Tek Tanri
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inanci ve buna dayall ahlak sistemi, son tahlilde (g
fbrahimt din arasinda ortaktir. Bu dinler arasindaki teolo-
jik farkliliklar, bir gatigma gerekgesi olmak zorunda degil-
dir. Bu manada islam’in Batr'nin dini muhayyilesinin digin-
da tutulmasi, biylk bir kayiptir. Bugiin yapilmasi gereken,
bir Yahudi-Hiristiyan-Misliiman geleneginin stirekliligini
vurgulamak ve bu dinlere mensup insanlari ortak ahlakive
manevi degerlerde bulugmaya davet etmektir. By, siyaset
ve devlet adamlarindan cemaat 6nderlerine kadar biittin
kesimlere ©6nemli ahlaki goérevler yiikler. Bu misyonu
sirtlanmak, semavi dinlerin evrensel degerlerini benimse-
mig biitln insanlarin ortak vazifesi olmalidir.

Bu diigtniirlere gére Miisliiman toplumlarin incelenme-
sinde Batililarin azami dikkat géstermesi gerekiyor. Bunlar
islami koktencilik, terérizm, gericilik, radikalizm vs.
soylemlerini giddetle reddediyor ve bunu diyalogun
ontinde blytk bir engel olarak goriiyorlar. ABD'nin Orta
Dogu politikalarini da sert bir dille elegtiren bu digtniirler,
islam (ilkelerindeki Amerikan ve Bati kargithginin, Miis-
liman toplumlarin tutuculugunun degil, Batili dig politika-
larin bir sonucu oldugunda 1srar ediyorlar. Kisacasi Islam
ve Bati arasinda mutlak ve agilamaz bir savag yoktur’

insanligin elinde daha adil ve bariggil bir diinya diizeni
icin pek gok imkéan var. Bunun igin bizden farkll olan in-
sanlarla belli ahlaki ilkeler gercevesinde yagsamayi 6gren-
memiz gerekiyor. Otekiyle barig icinde olabilmekse, kendi-.
mizle barigik olmamiza bagl. Kendisiyle barigik bir ben,
ayni zamanda kendisinin Ustiindeki agkin gergekligi
taniyan ve igsellestiren bir akilla hayat bulabilir. Kendimiz
kalarak evrensel degerlere sahip ¢iktigimiz giin, yerel olanla
evrensel olan arasindaki gerilimi de agabiliriz. Diller, kdltiir-
ler, &detler, tarihler, etnik kimlikler arasindaki farkliliklar
yadsimadan asabilecek bir atif noktasi, ancak biitiin bun-
lart kugatan, ama onlarin Gstlinde duran bir agkin ilkeler
bittnd ile saglanabilir. Dogu’yla Bati arasindaki iligkilere
bu agidan bakan Rene Guenon, Dogu ve Bati (1924) adl
kitabinda sahici bir diyalog ve bir aradayagama kdltirintn
ancak boyle bir temel tizerinde miimkiin olacagin séyle-
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misti. O ginden bu giline yasadiklarimiz Guenon'un 6ngé-
rtlerini hakl gikardl. Rudyard Kipling'in “Dogu dogudur,
Bat1 batidir/ve bu ikili higbir zaman bir araya gelmeyecek-
tir; ta ki yer ve gk Tann’'nin biytik hiikiim kirststinde
hazir bulunana kadar” kehanetini bosa ¢ikarmak igin bu il-
keler biitintine her zamankinden daha ¢ok ihtiyacimiz var.
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EK:

Sultan Abdiilhamid, Lew Wallace ve Bir Oryantalizm
Hikayesi

Amerika’'nin Indiana eyaletine bagl Crawfordsville seh-
rinde katildigim bir konferanstan beklenmedik bir tarihi
hatira ve kesif ile dénecegim hi¢ aklima gelmezdi. Konfe-
rans yaklagik bir hafta stirdiigii icin bize bu kiiglik gehri
tanitma ihtiyaci duyan ev sahiplerimiz, sehir digindan ge-
lenler igin cazip olabilecegini diiglindiikleri yerleri sayarlar-
ken, meshur Ben Hur romaninin yazar, asker, devlet adami,
ressam ve miizisyen Lew Wallace'in (6. 1905) bugtin miize-
ye gevrilmis olan galigma odasinin ve kittphanesinin
yarim mil mesafede oldugunu sdylediler. Bir klasik haline
gelen ve pek cok defa tiyatroda oynanip filmleri yapilan
Ben Hur romaninin yazarinin galigma yerini ziyaret etme-
nin ve Amerikan edebi ve popliler kiiltiirtinii biraz daha
yakindan tanimanin fena bir fikir olmayacagini diigiindim.
Fakat konferans yetkililerinden Lew Wallace'in 1881-1885
yillar1 arasinda Amerika’nin Ttrkiye elgiligini yaptigint duy-
dugumda “Eh, artik gitmek farz oldu” dedim.

Diplomatik kariyerinin yaklagik bes yilini istanbul'da
Abdiilhamid déneminde gegirmis bir devlet ve kdltlr
adaminin miizesinde Tirkiye'ye ait bir geylerin bulunacagi
dustincesiyle ilk firsatta miizeye gittim. Wallace'in bizzat
yaptirdigl ve asli mimarisi korunmus olan ve kaldigimiz ye-
re yuriime mesafesindeki mizeye girdigimde, mitlerim
boga ¢ikmadi. Kiiglik fakat igi tika basa tarihi eserle dolu
bir salon. Wallace'in askerf, siyasi ve edebi hayatina iligkin
onlarca eser, tablo, madalya, vesika, diploma, kitap, mizik
aleti, maellif niishalar, gahst ve resmi mektuplar ve en ni-
hayetinde Wallace’in yayimlanmig kitaplarinin eski ve yeni
baskilari, salonun degisik kdgelerinde ve duvarlarinda ser-
gilenmisti. Salonun tavanini kaplayan kemer, Tirk motifle-
riyle bezenmis. Ana kapinin sag tarafindaki duvarda,
Abdiilhamid'in gsehzadelerinden birine ait blytk bir yagh
boya tablo asili. Sol taraftaki camli dolabin iginde, Wallace'in
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Tirkiye'den getirdigi bir ift terlik, kahve fincani, porselen
demlik ve birkag graviir var. Bunlarin ortasinda, Abdiilha-
mid'in hentiz 40 yasina varmadan cizilmig orta bytklikte
kara kalem bir resmi. Wallace'in hatiralarinda -ki buna
asagida deginecegim- anlattigina gére bu resimleri Sultan
Abdilhamid, Wallace’a birer hatira olarak vermis. Bunlarin
yanindaki bir camekanin i¢inde yine Abdiilhamid'in Walla-
ce’a bir onur niganesi olarak verdigi 1268/1852 yilin1 goste-
ren bir mecidiye var. Ortas! altin ve enfes bir isgiligi olan
mecidiye, Ben Hur Mizesi'ndeki en g6z kamagtirici eser-
lerden biri.!

Katildigim konferansin konusuyla higbir alakasi olma-
masina ragmen, bu hog kesif tizerine Wallace'in otobiyog-
rafisine bakmaya ve Abdiilhamid’le olan iligkisini biraz
aragtirmaya karar verdim. Mizedeki gérevlinin anlattig1 bir
hadise de bu meyanda merakimi celbetmisti. Wallace'in
otobiyografisinde bulunan ve o yillarda istanbul’daki Ro-
bert College’da tarih hocaligl yapan E. B. Grosvenor'un
naklettigi bu hadiseye gore Wallace, ddet oldugu lzere, ye-
ni Amerikan elgisi olarak sultanin huzuruna davet edilir.2
Ziyaret 3 ya da 4 Eylil 1881 tarihinde gerceklesir. Wallace,
hadiseyi anlatan Grosvenor’u ve o giinlerde Istanbul'u zi-
yaret etmekte olan Amerikan Kongresi Uyesi S. S. Cox'u
da yanina alarak Dolmabahge Sarayi'na gider. Fakat asil
huzura ¢ikis burada degil, Yildiz Késkii'nde olacaktir. Wal-
lace bagkanhigindaki Amerikan heyeti Dolmabahge’de bi-
raz dinlendikten sonra, bir grup Osmanli askeri refakatin-
de Yildiz’a geger ve burada beklemeye baglar. Grosve-
nor'un naklettigine gére aradan on, on beg dakika geger
fakat Sultan’a takdim edilecek hediyeler gelmez. Bu yiiz-
den heyetin Padigah't gérmesi de gecikir.

Yabanci ziyaretgileri bekletmenin Osmanli Sarayi’'nda
eski bir gelenek ve asil gayenin gelen heyetlere Osmanlinin
glic ve azametini gostermek oldugunu séyleyen Grosvenor,
Wallace'in bu gelenekten haberdar oldugunu, fakat son
yillarda bundan biiyiik 6lctide vazgegildigini bildigini ekler.
Bu durumdan cesaret alan Wallace, Padigah’in hizmetlile-
rinden ibrahim Bey’e “Liitfen yiice Sultan’a daha fazla bek-
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lemek istemedigimi sOyleyiniz” der. Birkac dakika sonra
Wallace ve beraberindeki heyet, bir bagka odaya alinir. Bu-
rada Plevne Kahramani Osman Pasa, Hariciye Nazir1 Asim
Paga, Osman Bey ve Miinir Paga hazir beklemektedir. Biraz
sonra Wallace ve yanindakiler Sultan’in huzuruna alinir.
Mitercimler araciligiyla takdimler yapilir. Abdtilhamid, Wal-
lace’1 yeni gorevinden dolay: tebrik ettikten sonra ona
Amerika hakkinda gesitli sorular sorar. Bu “olagan” ziyaret-
ten sonra Wallace, Abdiilhamid’e "Amerikan halkinin tem-
silcisi olarak Yiice Sultan’in elini sikkmak istiyorum” der. Fa-
kat miitercimler, bu talebin istanbul'un diplomatik gele-
neklerine aykiri oldugunu bildigi icin, dahasi bunun Sul-
tan’a karsi bir hakaret olabilecegi korkusuyla, Wallace'in bu
talebini terclime etmek istemezler. Asim Paga da olaya
vakif olur ve bunun uygun bir sey olmadigini sdyler. Bu
sirada Abdilhamid “Neler oluyor? Ne konusuyorsunuz?”
der. Bunun tizerine durum kendisine izah edilir. Abdiilha-
mid, higbir 6fke ve sagkinlik alameti géstermeden bir iki
adim atar ve Wallace ile el sikigir. Wallace’in hayat hikaye-
sini yazan bir yazara gore bdylece alt1 yizyillik saltanat ta-
rihinde ilk defa bir sultan, bir “gavur” ile el sikigmig olur!?

Bu hadiseden sonra Abdiilhamid, Wallace ile diploma-
tik normlarin Gtesinde bir dostluk geligtirir. Wallace,
Abdiilhamid'in bu teveccilihii sayesinde Sultant pek gok
kere ziyaret eder; ziyaretlerinde bol bol “Tlrk tiitlint ve
kahvesi” igerler. Bir keresinde Abdiilhamid Wallace igin
“Amerikali dogru adamdir” ifadesini kullanir. Grosvenor,
Sultan'in agzindan gikan bu ciimleyi mektubunda aynen
Tiirkge haliyle zikreder ve bu ifadenin derinlik ve ciddiye-
tini Ingilizcede ifade etmenin zorlugundan sikayet eder.
Abdiilhamid’in bu iltifatinin arkasinda Wallace’a duydugu
kigisel yakinligin yan sira, o dénemde Amerika'yla iligkile-
rini iyi tutma arzusunun olduguna gtiphe yok. Misir ve Bal-
kanlar meselesinden dolay: ingiltere ve Fransa'ya kargi
biiytk bir diplomatik savag yirliten Osmanl yénetimi,
Amerika'nin tarafsiz tutumundan hayli memnundur.

Wallace'in hatiralarina ve mektuplarina inanacak olur-
sak -ki inanmamak igin elimizde herhangi bir delil yok-
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Abdilhamid ile aralarindaki dostluk ve giiven iligkisinin ok
kisa stirede geligtigini sGylemek miimkiin. Abdiilhamid bu
doénemde Amerikan i¢ politikasint da yakindan takip et-
mektedir. Wallace'la goriigmelerinde Amerika hakkinda on-
dan stirekli bilgi alir. Buna mukabil Wallace, 1885'teki bag-
kanlik segimlerinin Tirkiye ve Avrupa’'da neredeyse haber
konusu bile yapilmamasindan duydugu tiztintiiyi dile ge-
tirir ve "Simdi yeni bir bagkanimiz var. Bu sehrin gazetele-
ri hadiseyi not ettiler ve bu devrime, tipki ingiliz kuzenle-
rimiz gibi, sadece yedi satir yer verdiler. Etkimizin ne ka-
dar 6nemli olduguna bakin!” der* (Bir de bizim bugiinkii
halimize bakin!).

O dénemde, kargt partinin aday! yeni bagkan olarak se-
cildiginde, eski diplomatlarin gérevlerinden alinmasi, Ame-
rikan digiglerinde yaygin olan bir uygulamaydi. Kendisi
cumhuriyetci olan Wallace, 1885 yilinda Demokrat Parti
aday1 Grover Cleveland bagkan segilince, gelenege uyarak,
istanbul'daki elgilik gdrevinden istifa eder. Abdiilhamid,
Wallace’a “Ulkenizdeki segimler umdugumuz gibi sonug-
lanmadi” der ve onun istanbul'da elgi olarak kalmaya de-
vam etmesini istedigini sGyler. Hatta bir gériismesinde bu
uygulamanin yanlis oldugunu belirtir. Wallace, Sultan’a
“Efendim ben de kesinlikle sizinle ayni diigincedeyim” der.
Fakat bu gelenegi asamayacagini belirten Wallace, istifa
mektubunu goénderir ve birkag ay sonra memleketi Indi-
ana'ya geri déner.’

Wallace ile Sultan Abdiilhamid arasindaki bu yakin ilig-
kinin, Wallace'in hatiralarina yansiyan kismi ilging anekdot-
larla dolu. Wallace, istanbul'da géreve bagladiktan birkag
ay sonra Abdilhamid'e, Ben Hur romanimin imzali bir
niishasini takdim eder (Bu niisha bugiin acaba nerededir?).
Sultan, kitabi memnuniyetle kabul eder ve Tirkgeye ter-
clime edilmesini, zira kitabi okumak istedigini soyler. Ki-
tabin o zaman Tiirkgeye terclime edilip edilmedigini bilmi-
yoruz. Fakat Ben Hur'un alt baghginin “Hz. Isa'nin Hikaye-
si” oldugunu hatirlayacak olursak, boylesine dinf igerikli bir
kitabi Wallace'in Osmanli Sultanr'na takdim etmekte bir
beis gérmedigini sdylemek miimkiin.6
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Wallace'in hatiralarinda zikredilen en ilging hadiseler-
den biri, Abdiilhamid'in Wallace’l yanina bir gorevli olarak
almak istemesi. Wallace'in, Demokrat Parti adayinin bag-
kan olmasindan sonra istifa mektubunu géndermesi {ize-
rine, Abdiilhamid ona “Ulkenize olan hizmetinizi tamam-
ladiktan sonra neden gelip benim hizmetime girmiyorsu-
nuz?” der ve “Sizi Paris veya Londra'ya elgi olarak atarim”
diye ilave eder. Wallace’a gore Sultan, bu teklifinde sami-
mi ve ciddidir. Wallace bu teklifin kendisini sonsuz derece-
de gereflendirdigini fakat bu goérevi kabul etmesinin
mimkin olmadigini kibar bir dille séyler. Bunun (izerine
Abdiilhamid “O zaman (Amerikan) Bagkan(i) Cleveland’a
bir mektup yazip sizin burada devletinizin temsilcisi olarak
kalmaniza izin vermesini talep edecegim” der. Mamafih
Wallace boyle bir seyi, yirekten bagh oldugu Cumhuriyet-
¢i Parti'ye hicbir zaman izah edemeyecegini beyan eder ve
Sultan’dan &zir diler.

Wallace, Abdtlhamid'in bu olagandigi iltifatina kayitsiz
kalmaz. Sultan’a, kendi tilkesi Amerika’da hizmet edebile-
cegini sdyler. Wallace’in Amerika'ya déndigii 1885 yilindan
sonra onunla Abdilhamid arasindaki iligkinin resmf ya da
gayr-i resmfi olarak devam edip etmedigini bilmiyoruz. La-
kin yine Wallace'in hatiratinda aktardigina gére, Abdiilha-
mid Amerikan elgisine Amerika'ya déndiikten sonra her ay
kendisine bir mektup gdndermesini ve oradaki geligmeler
hakkinda haber vermesini soyler. Bu arada Wallace, Ame-
rika doniigiinde ingiltere’ye ugrar ve burada “kuvvet, sada-
kat, iyi huy ve cesaret sahibi” bir kdpek alip Abdiilhamid’e
hediye olarak gonderir.

Lew Wallace, Amerika'ya déndikten sonra askeri-siyast
kariyeriyle edebi kimligini bir arada gétirmeye galisir. Fa-
kat bir miiddet sonra kendini siyasi hayattan buyiik lgtide
geker ve tekrar kitaplarin dinyasina dalar. Nihai gayesi,
kendisine kiiltir diinyasinda énemli bir yer kazandiran Ben
Hur misali biiytik bir roman yazmaktir. Kendi 6zel ¢aligma-
lariyla dogrudan bir ilgisi olmamakla beraber, Wallace, Kongre
Kiitiphanesi'nin genel okuyucunun kullanimina agilmast igin
Amerikan Kongresi'ne bir teklifte bulunur.”
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Wallace yeni biiyik bir eser yazma idealini, 1893 yilin-
da yayimladig1 Hindistan’in Prensi ya da Konstantiniyye
Neden Diigtii? (The Prince of India or Why Constantinop-
le Fell?) adli tarihi romaniyla gergeklestirir. Fakat bu roman,
ayni zamanda Wallace'in Sultan Abdiilhamid’e olan minnet
borcunu édeme arzusunun bir tezahtriidir. Roman, ken-
dine has kurgusal ve hayali yapisi igerisinde aslinda Os-
manli hanedanini anlatmaktadir. Wallace kitabinda Ameri-
kan okuyucusuna hem edebi bir metin sunar hem de on-
lart Osmanli ve Osmanlilar konusunda egitmeye galigrr. Ki-
tabin konu edindigi olaylarin gegtigi XV. yilizyilda Bati'da
sovalyelik/fitlivvet ruhunun 6lmek tzere oldugunu, oysa
ayni donemde bu gelenegin Dogu'da zirveye ulastigini
hatirlatir. Hindistan’in Prensi, bu gelenege 6nemli atiflar
icerir. Wallace, Turkiye'deki resmigoérevini ylritiirken bu ki-
tabi icin tarihi ve kiilttrel malzeme topladigini ve Abdiilha-
mid'in 6zel izniyle istanbul'daki bazi argivleri kullandigini
ifade ediyor (New York Times gazetesinin 24 Aralik 1893
tarihli haberine goére, Stephen Ludlow adli bir Protestan
papazi, Wallace'in Hindistan’in Prensi adli kitabini, Ayasof-
ya arsivlerinde bulunan ibranice bir kitaptan intihal ederek
yazdig1 suglamasinda bulunur. Wallace iddiay1 siddetle red-
deder; delil olarak istanbul'daki kiitiiphane miidiiriinden
bir de mektup alir. Protestan papaz daha sonra bagka bir
dolandiricihik hadisesine karigtigl igin kendi kilisesi ta-
rafindan mahkemeye verilir).

Hatiratinda aktardigina gore Wallace, 1890 yilinda
Abdilhamid'den ona hizmet etmesi igin ikinci bir davet
alir. Fakat bu donemde Wallace artik siyasi hayattan
bitiintyle gekilmis ve kendini yazmaya adamigtir. Bu yiz-
den Wallace, Amerika’'nin Brezilya elgisi olma gérevini de
reddeder. Onun igin yillardir 6zlemini ¢ektigi yazi ve kltdr
hayatina dénmek, her tir siyast payeden daha énemlidir.
19 Temmuz 1893’te New York'ta yaptigi bir konugsmada
Wallace "Gergek Amerikan ruhu gu dért seyde ortaya cikar:
sanat, edebiyat, icat, miizik. Bu ytizden her Amerikali bir
resim yapmaya, kitap yazmaya, yeni bir icat yapmaya ve-
ya bir miizik eseri bestelemeye galigmalidir” der3
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Wallace, Abdiilhamid'e yazdigi 14 Ocak 1890 tarihli
mektubunda, Hindistan’in Prensi kitabinin miijdesini verir
ve Sultan'in uygun gérmesi halinde kitabi ona ithaf etmek
istedigini sdyler. Wallace’a gore “bu kitabin hulasasi, Hiris-
tiyanlarin “baba” dedigi, Fatiha suresinde ‘rahman” ve “ra-
him” isimleriyle Gylesine glizel bir gekilde ‘tasvir edilen’
Tanri'nin, herkesin ‘anlayabilecegi bir fikir', yerytiziindeki
biitiin insanlarin ibadet ederek etrafinda birlegebilecegi bir
inan¢” oldugunu gdstermektir.® Fakat daha sonra Ameri-
ka'daki siyasi geligmeleri gbz 6niine alarak ve belki de Sul-
tan’a bir roman ithaf etmenin uygunsuz bir davranis ola-
cagini digtinerek, Hindistan’in Prensi’'ni Abdtlhamid’e it-
haf etmekten vazgecer. Mamafih Wallace'in mektubunda
degindigi, biitin insanlarin tek Tanri1 inanci etrafinda top-
lanabilecegi fikri, onun tizerinde Ozellikle hayatinin son-
larina dogru derin bir etki birakmig olmali. Zira Wallace'in
otobiyografisinin ikinci cildini, kocasinin vefatindan bir yil
sonra tamamlayarak yayimlayan Bayan Wallace, esinin
1905 yilinda hayata gézlerini kapadigini sGyler ve bin kistr
sayfalik eseri "0, yeni diinyayi, evrensel dini, bir olan Al-
lah’t buldu” climlesiyle hitama erdirir.

Wallace'in Abdiilhamid’e olan minnet borcunu 6édeme-
sinin ikinci safhasini, Amerika'da yaptigi gesitli konugma-
larda goériiyoruz. Amerikan misyonerlerinin Tirkiye'deki fa-
aliyetlerinin ve hassaten Ermeni meselesinin Amerikan ka-
muoyunun giindeminde oldugu 1890’11 yillarda Wallace ge-
sitli konugma ve beyanatlarinda soykirim iddialarinin asil-
siz oldugunu séyler ve Osmanl Sultani'min “asil, kibar, na-
zik, diiglinceli ve saygideger bir yonetici” oldugunda israr
eder. New York Times gazetesinin 2 Haziran 1895 tarihli
niishasinda gikan bir haberde (s. 4), Wallace’'in "Osmanli
miidafaasi” ile Tirkiye'deki misyonerlerin ve Ermenilerin
baski ve soykirim iddialari karsilastirilir. New York Times
muhabiri “Simdi kime inanmak lazim?” diye sorar ve asil
dogru raporun, Tirkiye'deki dindaglarindan geldigini
sdyler. Wallace'in istanbul'dayken Tiirkiye’deki Amerikan-
Protestan misyonerleriyle belli bir iligkisinin oldugunu bili-
yoruz. Fakat Wallace'in Ozellikle Ermeni iddialari
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kargisindaki tutumu, misyonerlerin bu faaliyetlerinden ken-
disinin de nispeten rahatsiz oldugunu gosteriyor.

Wallace'in Ermeni iddialarina kargt Osmanl yonetimini
savunmasl! bu hadiseyle sinirli degil. 1890’larin sonlarina
dogru Abdiilhamid'e olan yakinligi artik alenen bilinen Wal-
lace, yaptig1 her konugmada Ermeni dinleyiciler tarafindan
siddetle tenkit edilir. Boston Ermenileri, 20 Nisan 1900
gunii ortak bir bildiriyle Wallace kinar. Wallace’in Chica-
go'da yaptig1 bir konugma sirasinda gerginlik iyice artar ve
konugma yanm kalir. Fakat Wallace geri adim atmaz. 21
Eyliil 1900 tarihinde Washington'da yaptig1 bir konugmada
Abdiilhamid’i savunmaya devam eder. “Zannediyorum ki
Tirkiye'nin Sultani'ni bitin Amerikallardan daha iyi
taniyorum” diye s6ze baglayan Wallace, konugmasina soyle
devam eder: “(Sultan) Dogru bir insandir ve onun bir vaa-
dini bir defa bile olsun yerine getirmedigini gérmedim...
Tirkiye'deki Hiristiyanlar, Sultan'in korumasi altindadir ve
onun korumasi olmadan orada kalamazlar. Tirkiye'de yak-
lagik ti¢ milyon Yunan ve dort milyon Ermeni Hiristiyan bu-
lunmaktadir ve Sultan onlarin hepsini kendi tebaasi adde-
der. Onlar olmasa Tiirk devleti yikilir, zira bu (Hiristiyanlar)
ticaret ehlidir. Turk, bir savaggidir. Fakat yakilan tek bir
Hiristiyan kilisesi ve yikilan bir misyoner evi yoktur ki Sul-
tan onu yeniden inga etmesin. Bunun béyle oldugunu bi-
liyorum. Abdiilhamid bilgili bir insan ve saygin bir diplo-
mattir. Bdyle olmasa, Osmanl imparatorlugu simdiye gok-
tan paramparga olmustu; ¢linkii Avrupa’'daki herkes ona
karsidir. O, (bu Avrupa giiglerinin) birlik halinde hareket et-
mesine mani oluyor ve bdylece tahtini muhafaza ediyor. O,
Paris'te egitim gérmiigtiir ve Misliiman olmasina ragmen
Hiristiyan diisiince ve duygulara sahiptir.”!0

Wallace'in bu "Osmanlt miidafaasi1”, sadece Abdiilha-
mid'le siurh degil. Wallace, 10 Subat 1887'de Brooklyn
Miizik Akademisi'nde yaptig1 bir konugsmada Tiirkiye'den
ve Turklerden biyiik 6vgiiyle bahseder. “Tlrkiye'de sarhog
bir Ttrk’e hicbir zaman rastlamadim” der ve ekler: “Ttrkler
son derece kibar ve dindar insanlardir.” Wallace konus-
masinda haremle ilgili hikdyelerin birer hayal triinti oldu-
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gunu, ¢ok kadinla evliligin yaygin olmadigini, kimsenin ba-
kabileceginden daha fazla kadinla evlenmesine izin veril-
medigini, kadinlarin evlerinde mahpus olduklarina dair
diisiincenin yanls oldugunu anlatir.!! Wallace'in &liimiine
kadar bu dustincelerinden geri adim attigina dair bir ize
rastlamiyoruz.

* % x

Lew Wallace, islam-Bati ve Osmanli-Amerika iligkilerin-
de kigiik bir yere sahip. Fakat bu kiigtik ayrintilar, figirler,
olaylar, tarihi dogru anlamamiz igin vazgegilmez bir deger-
dedir. islam ve Bati kelimelerinin gittikge katilagtigi ve ka-
tegorik hale geldigi giinimiizde, bu iki dinyanin tarihi
sertivenini gekillendiren ayrintilara daha fazla dikkat etme-
miz gerekiyor. Edward Said'in zihinlerimize kazidig1 oryan-
talizm haritasinin biyiik igaretlerinin ve hudutlarinin yani
sira, oradaki kiiglik akintilari, ufak tefek yerlesim birimleri-
ni, belki de haritada olmayan nahiyeleri ve koyleri de bil-
memiz gerekiyor. Aksi halde oryantalizm tuzagina tersin-
den diigmemiz isten bile degil. Elhak son tahlilde Abdiilha-
mid bir Osmanlidir, Wallace da bir Amerikali. Bu gergek, her
iki sahsin da ‘Gteki'ne nasil baktigini dogrudan etkiler ve
gekillendirir. Fakat bu, XIX. ylizyllda ya da bugin, “Gteki”
ile konugmamizin 6niine bir engel olarak ¢tkmamali. “Ben”
ile “6teki’nin birbirini biteviye donlistlirdigl glinimiizde
ben bu hikdyeden kendi adima zevk aldim. Indiana’nin
Crawfordsville sehrindeki 1 haftalik konferansa katlanmak
bagka tiirlti miimkiin olmazdi zaten!

Dergah, XV/175, Eyliil 2004, s. 16-18.
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Dipnotlar

Girig

1

B i

Bakara suresinin 143. dyetinde gegen bu ifade islam’in bir “orta yol dini”
olduguna atifta bulunur. Bununla Miisliiman toplumlarin her tir agirilik-
tan kaginmas! tavsiye edilir. “Orta Gmmet” ifadesi cografi olarak islam
toplumlarinin yagadig! bolgeleri de ima eder.

Bu durum pek gok algilama bigimine tesmil edilebilir. S6z gelimi islam
toplumlari iginde dénem dénem ortaya gikan ve “gagin ruhunu” yansitan
alglama bigimlerine Araplarin Tirk imaiji, Tiirklerin Arap algisi, iranlilarin
Rus tasavvuru yahut Afganlhlarin Afrikal algisinda rastlamak mimkiin. Bu-
radaki temel nokta hep aynidir: Algi, gergekligi onceler; algiyr kontrol
eden, gergekligi de kontrol eder. Bunu teyit eden, farkh fakat konumuzla
irtibatlt iki drnek igin bk. Stikran Fazlioglu, Arap Romaninda Tiirkler (istan-
bul: Kire Yayinlan, 2006) ve Lizi Behmoaras, Tirkiye'de Aydinlarin
Géziiyle Yahudiler: Séylesiler (istanbul: Gozlem Gazetecilik Basin ve Yayin
AS, 1993). *Oteki” algisinin siyasi-sosyolojik yansimalari hakkinda Avru-
pa ve Fransa’ya yakindan bakan bir galigma igin bk. Dominique Schnap-
per, Sosyolojik Diigtincenin Oziinde Oteki ile fligki (trc. Aygegiil SGnme-
zay, istanbul: istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2005).

rinci Bolum
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Bu konuda uzun tartigmalara yol agan 6nemli bir galigma igin bk. Martin
Bernal, Black Athena: The Afro-asiatic Roots of Classical Civilization (I-
Il Rutgers: Rutgers University Pres, 1987). Peter Kingsley, Yunan felsefe-
sinin plr bir rasyonalizm olarak baglayip evrildigi fikrine karg! gikar ve
onun kadim Misir ve Anadolu'dan aldig: derin etkilere dikkat geker. Bk.
Peter Kingsley, In the Dark Places of Wisdom (California: The Golden Su-
fi Center, 1999). Kingsley, Bati felsefesinin kurucu babalari Parmenides ve
Empedokles’i de bu gozle okur. Bk. Peter Kingsley, Reality (California: The
Golden Sufi Center, 2003).

Seyyid Hiiseyin Nasr, islam tarihinde ortaya gikan farkh kiltir alanlarini
alt1 kisma ayirir: Arap, Fars, Tirk, Hint, indo-Maley ve Afrika. Bunlarin bir
tahlili igin bk. Seyyid Hiiseyin Nasr, islamin Kalbi (trc. Ahmet Demirhan,
istanbul: Gelenek Yayincilik, 2002).

Bk. ]. Waardenburg, “World Religions as Seen in the Light of Islam”, Islam
Past Influence and Present Challenge (ed. A. T. Welch-P. Cachia, Edin-
burgh, 1979), s. 248-249.

Bk. Yohannan Friedmann, “Medieval Muslim Views of Indian Religions”,
Journal of American Oriental Studies, xcv/2 (1975), s. 214-221; a.mlf.,
"The Temple of Multan. A Note on Early Muslim Attitudes to Idolatry”,
Israel Oriental Studies, Il (1972), s. 176-182.



ibn Hazm, Kitabii'l-fas! fi’l-milel ve’l-ehva ve'n-nihal (ngr. A. Halife), Ka-
hire: Matbaatu Muhammed Ali Sabih, 1964), 1, 69. ibn Hazm'in Yahudi-
lik, Hiristiyanlik ve Asya dinleri hakkindaki gérigleri igin bk. Ghulam Hai-
der Aasi, Muslim Understanding of other Religions: A Study ofIbn Hazm's
Kitab al-fasl fi al-milal wa al-ahwa wa al-nihal (1slamabad: IlIT ve Islamic
Research Institute, 1999). Bir diger diigtince tarihgisi ve milel yazari olan
Sehristani’nin Hint dinleri hakkindaki gorugleri igin bk. Bruce Lawrence,
Shahrastani on the Indian Religions (The Hague-Paris: Mouton, 1976).

Bir(ni, Kitabl Tahkiki ma li’l-Hind (ngr. E. C. Sachau, Alberuni’s India)
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Nakleden Ebl Hayyan et-Tevhidi, el-Mukabesat (ngr. M. Tevfik Hiseyin,
Beyrut: Darii'l-Edeb, 1989), s. 127.
Tabaqatu’l-umem (Science i n the Medieval World "Book o f the Categori-
es of Nations"), (Austin: University of Texas Press, 1991), s. 6.
Cahiz, The Book of Misers: Kitabu’l-bukhala (trc. R. B. Serjeant, Reading,
Garnet Publishing Limited, 1997), s. 172.
ibn Miskeveyh, el-Hikmetii'l-halide: Cavidan-hired (ngr. Abdurrahman Be-
devi, Tahran, 1358), s. 25.
Sehabeddin Stihreverdi, Hikmeti'‘l-israk, (ngr. Hiseyin Ziai, Tahran, 1993),
s. 11.
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UC iSLAM ALGISI: Teolojik, Siyasi ve

Kiltiirel Meydan Okuma

Theodore Ebi Kurre ve islam hakkindaki gériigleri igin bk. Adel-Theodo-
re Khourty, Les Théologiens Byzantins et I'lslam: Textes et Auteurs (Lo-
uvain: Editions Nauwelaerts, 1969), s. 83-105.

Daniel ]. Sahas, John of Damascus on Islam: "The Heresy of the Ishma-
elites” (Leiden: E. ]. Brill, 1972), s. 73.
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icin bk. Youssef Courbage-Phillipe Fargues, Christians and Jews under Is-
lam (London: 1 B. Taurus, 1997), s. 46-49.

Alvaro, Indiculus luminosus, boliim 35, aktaran Gustave E. von Gruneba-
um, Medieval Islam (Chicago, The University of Chicago Press, 1946), s. 57.
Tempier'in yasakladigi 219 madde igin bk. Arthur Hyman-James J. Walsh,
Philosophy in the Middle Ages: The Christian, Islamic and Jewish Tradi-
tions (Indianapolis: Hackett Publishing Company, 1973), s. 584-591.
islam egitim kurumlarinin Bati'ya etkisi konusunda bk. George Makdisi,
The Rise of Colleges: Institutions of Learning in Islam and the West (Edin-
burgh: Edinburgh University Pres, 1981).

Hayy'in Latince miitercimi Pococke, babasi olan ve Specimen historiae
arabum'un yazan diger Edward Pococke (6. 1691) ile karnigtilmamaldir.
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Bk. Ahmet Davutoglu, “"Medeniyetlerin Ben-idraki”, Divan ilmf Arastirma-
lar, sy. 3, (1997/1), s. 1-53.

Courbage-Fargues, Christians and Jews under Islam, s. 7.

Bu metinler igin bk. The Early Christian-Muslim Dialogue (ed. N. A. New-
man, Hatfield, Penn: Interdisciplinary Biblical Research Institute, 1993).
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Dérdiuncu Bolum
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Hagl seferlerine islam-Batu iligkileri agisindan bakan derli toplu bir deger-
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Troubled History (New York: Orbis Books, 2003), s. 63-79.

Bati edebiyatinda Seldhaddin-i EyyGbitemasiigin bk. Margaret Jubb, The
Legend of Saladin in Western Literature and Historiography (London:
Mellen Pres, 2000).

ibn Kayyim el-Cevziyye, Ahkdmii ehli’z-zimme (ngr. Subhi es-Salih, Bey-
rut: Dari'l-ilm li'l-alemin, 1983), 1, 17.

Usame b. Miinkiz, ibretler Kitabi (trc. Yusuf Ziya Comert, istanbul: Ses
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Regine Pernoud, Les Hommes de la Croisade (Paris, 1982)'den zikreden
Courbage-Fargues, a.g.e., s. 48. Emin Maluf, The Crusades Through the
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bul: Birey ve Toplum Yayinlari, 1984).

Charles H. Haskins, The Renaissance of t he Twelfth Century (Cambridge:
Harvard University Press, 1976; ilk baski tarihi 1927), 6zellike s. 278-367.
Bk. Maria Rosa Menocal, Ornament oft he World: How Muslims, Jews, and
Christians Created a Culture of Tolerance in Medieval Spain (Boston:
Brown, 2002).

Franco Cardini, Europe and Islam (Oxford: Blackwell Publishing, 2001), s.
138-139.

Bk. Anwar G. Chejne, Islam and the West: The Moriscos, a Cultural and
Social History (Albany: State University of New York Press, 1983).
Sultan Bayezid'e génderilen bu mektup, Ahmed b. Muhammed el-Ma-
karri'nin Ezhari’r-riydz fi ahbari 1y4d (ngr. Mustafa Sekka v.dgr., Kahire
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