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ONSOz

Yice Allah'a hamd ve O'nun kamil Elgisine
selam ile...

ilk hali bir bildiri olan bu calisma, sonraki ge-
lismeler ve talepler iizerine bir kitap halinde orta-
va cikti. Ashnda bildiri olduk¢a uzun bir metin
olmustu, dolayisiyla bu metnin kitaba déntisme-
si/donistiirilmesi zor olmayacakti. Ancak kitap
olarak diisiiniildiigiinde farkl bir gézle ele alinmasi
da kacinmilmazdi. Calisma, bu gézle tekrar deger-
lendirildi, yeni ilaveler yapildi ve birka¢ konu ek-
lendi. Sonucta ortaya bir kitap ¢ikti.

Kitaba verilen “Islam Diisiincesinde Ahiret”
ismindeki “islam Diisiincesi” kaydinin tasrih edil-
mesi, belki ¢alismanin boyutunu ve amaglanan
cercevesini belirlemede ve tasavwurda yardimci
olacaktir. Buradaki “Islam Diisiincesi” ifadesi, her
ne kadar son yiizyilda kullanilan bir tabir olsa da,
artik yerlesik bir kavram hiiviyetine kavustu. Zaten
biitiin mezhepleri ve gériisleri ifade edecek kapsa-
yicl bir kavram bulunmasi eskiden beri miisliiman
alimlerin kafasim mesgul etmisti. Sézgelimi ilk
mezhepler tarihi veya firak edebiyati ¢aligsmalan
arasinda yer alan Ebii’l-Hasan el-Es’ari’nin kitabi-
nin Makalati -slamiyyin ve htilafi I-musallin sek-
lindeki ismi, bu arayisa bir cevap olabilecek nitelik-
teydi. Ismin anlarm “Islam’'a mensup olanlann
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goriisleri ve namaz kilanlann ihtilaflan”dir. “Miis-
limanlann Gériisleri/Makalatii’l-Miislimin” ifadesi
yerine bir anlamda “kendisini Islam’a nispet eden-
ler” seklinde de anlasilabilecek “Islam’a Mensup
Olanlar/Makalatii'l-islamiyyin”  ibaresini tercih
etmesi kayda degerdir. Ama o bu kavram ile muh-
temelen biitiin Misliimanlarin her tiirden dusiin-
cesini bir ¢erceve icine aldigini diistintiyordu.

Son yiizyilda ise biraz da modern zamanlann
kullanimindan esinlenerek “islam Diisiincesi” ifa-
desi, bir kavram hatta bir terim olarak kullamlma-
va baslanmistir. Ancak islam diisiincesi denildigin-
de, her kullananin bu kavrama ayrm anlam yiikle-
digi soylenemez. Kimilerince Islam Diisiincesi,
islam Felsefesi denilen ve Yunan-Hint-iran mede-
niyet ve kiiltiir iggeninden beslenen ve onlarn bir
vansimasi olarak miislimanlann elinde gelisen
felsefe seklinde dar bir alan: ifade ederken, bazilan
buna [srakiligi ve Sufi Diisiinceyi de ilave etmekte-
dirler. Kavrami biraz daha genis kapsamda ele
alan. kavrayan ve kullananlar, gergevenin igerisine
Kelam ve Fikih Usulii'nii de ilave etmektedirler.
Ote yandan bu cercevenin icerisine Miisliiman
olmayip da islam kiiltiir ortaminda yasamus, {iriin
vermis ve hatta Arapc¢a olarak eser kaleme almig
Hiristivan, Yahudi ve diger din mensuplarinin
katilmasi da miimkiindiir.

Bizim buradaki kullanirmimizda yukandaki or-
tak noktalarin muhafaza edilmesinin yan sira baz
farkhliklar da bulunmaktadir. Kanaatimizce islam
dusiincesi Miisliimanlann ortaya koydugu her tiir-
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den diisiincedir. Muisliimanlanin veya Eg’ari’'nin
tarimlamasiyla kendisini lslam'a nispet edenlerin
farkh diisiinceleri, islam kiiltiiriiniin veya diisiince-
sinin bitiiniinii olusturur. Zaten bir din veya di-
slince, cercevesi icerisinde farkh zihniyetleri bann-
dirdig1 oranda cihansiimul olma iddiasinda bulu-
nabilir. islam dini veya diisiincesi icerisindeki farkh
firkalar, mezhepler ve gruplar zihniyet aynh@inin
bir yansimasi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu farkh
zihniyetleri belli ve belirgin ana damarlar olarak
tespit ettigimizde bunlan, dért zihniyet grubu sek-
linde tasnif etmek miimkiindiir: Nassin /lafzini esas
alan ve o cercevede bir diisiince olusturan Ehl-i
Hadis, nassin lafzini akli dederlendirme ve yorum-
lamaya tabi tutarak yeni anlamlar olusturmaya
cahsan Kelamcilar, nassin arka planini/batinin
kesfetmeye calisan ve bunu kalbi ilhamlarla ve
tefekkiirle anlamlandirma cabasinda olan Sufiler
ve son olarak ak/i birinci kaynak olarak géren, akli
bulgulanni nas ile de uzlastirma cabas: igerisine
giren Felsefeciler. Bu ¢alismada iste bu dért zihni-
yet sahibinin ahiret konusundaki gériiglerini anla-
maya, anlamlandirmaya ve sunmaya gayret ettik.
Kitabin isminin ana gévdesini temsil eden Ahiret
kavraminin aciklanmasi, giris kisminda genis 6lci-
de ele alindigindan, burada yer vermenin zait ve
tekrar olacad: aciktir.

Sunu kabul etmek gerekir ki, béyle son dere-
ce genis bir zeminde, Ahiret konusu gibi
gaib/kapali bir alan hakkinda séz séylemek olduk-
¢a zordur. Bu zorlugu asmaya ve olabildigince

anlasilir ifadeler ile konuyu sunmaya gayret ettik.
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Ancak gerekli acikhkta ifade edemedigimiz veya
bosluk biraktigimiz hususlar varsa —ki vardir- bun-
lann insani kusurlanmiz ve sinirlanimiz igerisinde
degerlendirilecedi ve hos goriilecedi timidindeyiz.

Cahsmamuz bir giris ve {i¢ ana bdliimden
olugmaktadir. Girig bdliimii ahiret kavraminin an-
lam1 ve islam inang sistemi icerisinde nereye otur-
dugu hususuna tahsis edildi. Birinci bélim ahiret
hayatinin temellendirilmesine yani ahiretin hikme-
ti, gerekliligi ve varhg konusuna aynldi. ikinci
béliimde, Ahiret hayatinin safhalan 6z ve &zet
olarak izah ve ifade edildi. Ugiincii béliimde ise,
ruh-beden irtibati, ahiret hayatinin mahiyeti ve
ebediligi gibi lic temel soruna tarihi siire¢ icerisin-
de verilen cevaplara yer verildi. Biitiin bunlardan
bir miuiellif ve diisiincenin emekleyeni olarak kita-
bin yazannin ne anladig: ise, degerlendirme ve
sonu¢ kisminda ortaya konuldu. Kitabin sonuna
bir kisim meraklan giderebilecedi veya yeni me-
raklar olusturabilecedi diistincesiyle, Ahiret konu-
suyla alakasi bulunan “Allah’in Rahmeti ve Gaza-
bi”, “Sevab ve [kab” ile “Allah’in Gériilmesi” sek-
linde ti¢ kisa metin ilave edildi.

Gayret bizden, tevfik Allah’tandir.
Cagfer KARADAS
Fethiye/BURSA 2008
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GiRiS

~_ AHIRETINANLAMI
VE iSLAM INANG SiSTEMINDEKI YERI

islam dini ii¢ ana unsurdan olusur: Itikad,
amel ve ahlak. Su ayet-i kerimede Islam dininin bu
{i¢ unsurunu muhtasar olarak bulmak miimkiindiir:
“Yiizinizi dodu veya batwa g¢evirmeniz iyi-
lik/takva degildir. lilik/takva, Allaha, ahiret gii-
niine, meleklere, kitaplara, peygamberlere ina-
nanlann; seve seve akrabaya, yetimlere, miskinle-
re, yolculara, yardim isteyenlere ve kélelere maddi
vardimda bulunanlann; namaz kilanlann, zekat
verenlerin, anlasma/sézlesme yaptiklannda gere-
dini verine getirenlerin; yokluk durumunda, zarara
udradidinda ve savas halinde sabredenlerin yaptik-
lardir. Iste bunlar dogru ve diirtist olanlardir. lste
bunlar takva sahibi kimselerdir'!

Ahiret, ‘son’ anlaminda ‘evvel’ kelimesinin
mukabili olarak kullanilir ve Kur'an'da 110 yerde
el-dhira, el-yevmniil-dhir, ed-diru’ldhira, en-
nes'etti’l-ahira gibi cesitli sekillerde gecer.? Kelam
ve felsefe kitaplannda baslangic anlamina gelen
‘mebde’in mukabili ‘mead’ kavrami da ahiret kar-
sthginda kullanihir. Bu kelimenin kullanilmasinin ve

el-Bakara 2/177
2 bk. Bekir Topaloglu, “Ahiret”, D/A, Istanbul 1988, I, 543-548.
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verlesik hale gelmesinin sebebi Kur'an'da sik sik
gecen doniis yeri ve vanlacak son nokta anlamin-
daki ‘merci’ ve ‘masir’ kavramlan ile &rtiisiiyor
olmasidir.> Ahiret hayati, genis anlamda kabir
hayatini da igine alan, diinya hayatindan sonraki
bir hayattir; dar anlamda ise, tekrar dirilis ilaru
anlamina gelen ikinci Sur'a iiflenmesi ile baslayan
ve Allah'in dilemesine bagh olarak sonsuza dek
stirecek bir hayattir.*

islam toplumunun biiyiik bir kesiminin kabul
ettigi itikat esaslan, Cibril hadisinde Allah'a, me-
leklere, kitaplara, peygamberlere, ahirete ve kade-
re iman seklinde alti esas olarak gecger.> Nitekim
yukandaki ayet-i kerimede kader inanci1 hari¢ bes
iman esasi sayilmigtir. Ehl-i Siinnet’in kabul ettigi
sekliyle kader inancim Mu'tezile’nin benimseme-
digi hesaba katilirsa®, islam {immetinin genelinin

® bk. Muhammed Fuad Abdulbaki, e/-Mu cemu/-mufehres,
Istanbul 1984, “merci” ve “masir” md.

* Had 11/105-108.

Miislim, “lman”, 1.

Nitekim Mu'tezile alimleri, kendilerinin Kaderiyye olarak
isimlendiriimesine karg: gikarlar ve Kaderiyye ile ilgili hadisle-
rin kendilerine isaret etmedigini ileri siirerler. (Kadi
Abdulcebbar, Kitdbu Fadlil-itizA] ve Tabakéti|-Mu tezle
(Fadlu i tizél ve Tabakétiil-Mu tezle. ngr. Fuad Seyyid), Tu-
nus 1393/1974, s. 200-201). Ote yandan Mu'tezile hayir ve
serri Allah'in yaratmasini, diinyada meydana gelen felaket,
musibet ve giizellikleri yaratmasi seklinde anlamakta ve bu
¢ercevede meydana gelen olaylan ve olgulan Allah'in yarath-
dim kabul etmektedir. Onlann reddettigi, insandan sadir olan
kiifiir ve isyanin Allah tarafindan yaratimasi hususudur. Ciin-
ki Allah'in hem kiifiir ve isyam yaramp hem de bu fiilin iize-
rinde gerceklestigi kisiyi cezalandirmasi diisiinillemez. Zaten
Kur'an'da gegen 'kaza’' ve ‘kader’ ifadeleri tek bir anlamda

olmaylﬁ, farkh bir ¢ok anlama gelmektedir (Kadi
cretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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kabul ettigi iman esas), yukandaki ayette gectigi
seklivle bes esas olarak diisiiniilebilir. Ancak
Mu'tezile bu bes esas1 tevhid, adalet, va d-vaid,
emr bil-ma'ruf nehy anil-miinker, el-menzile
beyne menzleteyn seklinde tasnif etmistir. Bu
tasnife gére ahiret inancinin va'd ve vaid esasi
icerisinde yer almasi beklenirken Kadi
Abdulcebbar’in ahiret meselelerini e/-menzile ilkesi
icerisinde ele aldigi goriiliir.” Inang ilkelerini
tevhid, niibivvet, imamet, adalet, mead seklinde
bes olarak géren Siiler'e gére ahiret konusu mead
ilkesi cercevesinde ver alir.? Netice itibariyle ahiret
inanci, Islam diisiincesinde iman esaslanindan biri-
dir, hatta birgok ayet-i kerimede Allah'a iman ile
birlikte ve hemen onun akabinde yer alr; daha
hayirh ve devamh olmasi yénii itibariyle ayetlerde
ahiretin diinya hayatina gére énceligi vurgulanir.®

Kelam, bir ilim olarak islam toplumunda ye-
rini aldiginda, temel konulan Allah’in sifatlan ve
insanin fiilleri idi. Bu yiizden erken dénem kelam
kitaplannda ahiret bahsi gerektigi kadar yer al-
mamustir. Hatta Harizmi, kelam ilminin konulan

Abdulcebbar, e/-UsdliI-Hamse (ngr. Faysal B. Avn), Kuveyt
1998, s 98-99).
7  Kadi Abdulcebbar, e/-Usdliil-Hamse, s. 96-97; a. melf.,
Serhu |-Usali |-Hamse, s. 730-734.
Muhammed el-Hiiseyin Ali Kasifi'l-Gita, As/u’s-Sia ve
Usdlihd, Kahire 1377/1957, s. 125-144. Nasiruddin et-
Tusi, Risale fi kavaidil-akdid (ngr. Ali Hasan Haam, Beyrut
1413/1992, s. 105) adh eserinde Sia'nin temel esaslanni,
tevhid, adalet ile niibiivvet ve imameti tasdik seklinde ii¢ ola-
rak belirtir.
* el-A’la 87/16-17; ed-Duha 93/4. Ayr. bk. Muhammed Fuad
Abdulbaki, e/-Mu 'cemu -mufehres, “el-yevmii'l-ahir” md.
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diger bir ifade ile kelamcilann tartishd@ konular
arasinda ahiret inancindan s6z etmez.!° Daha
sonra muhtemeldir ki, Allah''n varhgim ispat sa-
dedinde alem konusunun kelam ilminin giindemi-
ne girmesiyle birlikte, alemin olusumu, yapisi,
isleyisi ile kiyamet ve ahiret, bu ilmin konulan
arasinda verini aldi. Belki de ahiret konusu, énce-
likle Allah'in adaleti ve insan fiillerinin kargihklan-
nin va'd veya vaid seklinde takdir edilmesi gerekti-
gi disiincesi ile giindeme geldi. Bu gergevede ke-
bire (biiyiikk giinah) konusu ve kebire sahibinin
cezasinin nasil tecelli edecedi hususu temel prob-
lemlerdendi. Biitiin bunlann gergeklesme vyeri
olarak ahiret hayatinin giindeme gelmesi kaginil-
mazdi. Ancak ilk dénemde her ne kadar ahiret
hayati bu sekilde giindeme gelmis olsa bile, mahi-
yeti ve isleyisi ile ilgili ciddi bir tartismadan s&z
edilemez. Ahiret hayatinin tartisma konusu olmasi
kuvvetle muhtemeldir ki, 6zellikle felsefi bahislerin
islam diinyasinda ilgi gérmesi iledir. Bunun sonu-
cunda da yukanda deginildigi gibi mebde ve mead
(alemin baslangic1 ve sonu) tartismalan beraberin-
de ahiretin mahiyetini ve igleyisini giindeme getir-
di. inan¢ giindemini takip eden kelam ilmi, bu
gelismeye paralel olarak ilahi sifat, mebde ve
mead seklinde li¢ temel mesele iizerine oturmus
oldu.!! Bu {i¢ temel meseleden mead konusu bii-
tiiniiyle ahiret konusu demektir. Bu zaviyeden
bakildiginda ahiret inanci, islam inancimin iic te-

1 Harizmi, Mefatihu /-ubom, Kahire 1401/1981, s. 27-28.

W Ciircani, et-Ta ritst, Istanbul ts., s. 185 }el-Kelam md.).
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mel sa¢ ayagindan biridir. Ciiveyni'den itibaren
ise, inan¢ konulannin JahAivét, nibiwét ve
sem fp/ét seklinde yeni bir taksime gidildigi gérii-
lir.?? Fahreddin er-Razi ile birlikte, Es’ari kelam
eserlerinde bu taksim, yerlesik hale geldi. Ancak
sonraki dénemde bu iiglii yapi, Adiidiiddin el-lci,
Teftazani ve Ciircani'nin eserlerinde ilahiyyat ve
semiyyat seklinde ikili yapiya déniistii. Diger bir
ifade ile bagimsiz bir béliim olan nibiwét, ahiret
ile birlikte sem’iyyat icerisine dahil edildi.’® [ster
tiglii ister ikili olsun bu yap1 igerisinde ahiret inanci
semiyyat béliimiiniin bir konusudur. Diger bir
deyisle ticlii yapida melek, cin, seytan ve ruh gibi
goériinmeyen varliklann yaninda diinya sonrasi
hayati i¢ine alan bir konu; ikili yapida ise niibiivve-
ti de icine alan vine sem'’iyyat ana bashd: altinda
bir konu olarak yerini aldi. Benzer tasnifi felsefeci-
lerden ibn Sina'min da yaptgi goriilir. O da,
ahiret konusunu semjyyat bashd altinda deger-
lendirmeyi uygun bulur. !4

2 bk. Ciiveyni, e/-Akidetii n-niz&miyve, Kahire 1399/1979.

13 Teftazani, Serhul-mekésid (nsr. Abdurrahman Umeyra),
Beyrut 1409/1989; Ciircani, Serhu/-Mevak’, Kahire
1325/1908, VII, 2, 217

4 tbn Sina, efA’ (Hasan Asi, et-Tefsiru'l-Kur'ani ve'l
lugatii'sufiyye fi felsefeti ibn Sina), Beyrut 1403/1983, s.

96-102.. . . .
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BiRiNCi BOLUM

AHIRET iNANCININ
TEMELLENDIRILMESI

Sen de Sleceksin onlar da élecek. Sonra
fayamet giinii Rabbinizin huzurunda hesaplasacaksiniz”
(ez-Ziimer 39/30-31)

Temellendirmenin Anlamu

Ahiret hayatinin temellendirilmesi, onun ger-
¢ekliginin ve gerceklesecegdinin izah ve ispat edil-
mesidir. Bu bir yerde ahiret hayatinin gerekliligi,
hikmeti ve kaginilmazhginin ifadesidir. Ahiret ha-
yatinin gerekliligi, hal-i hazirdaki hayatin yetersiz-
ligi veya insani tatmin etmekten uzak olusuna da-
yanir. Hikmeti, bu yetersizlik ve hognutsuzlugunun
giderilmesinin akli nokta-i nazardan liizumunu
cagnstinr. Kagimlmazlhk ise, var olan yetersizligin
ve hosnutsuzlugun ya bir kemal ile ya da bir zeval
ile son bulmasinin geregine isaret eder. Bunl/ann
hangi temel noktalara dayandinimas: gerekir?
sorusuna cevap bulmak énemlidir. Bu temel nok-
talan, Allah, alem, insan ve hayir-ser ikiligi seklin-
de dért unsur olarak tespit edebiliriz. Birinci ve
ashnda vyegane unsur, Yiice Allah'in varh@ ve
hiikiimranh@dir. Sonraki {i¢ unsur, bir nevi tali
sebepler konumundadir. Diger bir deyisle asil se-
bep Allah’in varh@ ve hiikiimranhg, digerleri ise
destek unsur ya da yakin sebeptir. Bunlara vesile

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



20

demek, belki daha dogrudur. Ancak onlann anla-
silmasi, asil sebep olan Allah’in hiikiimranhginin
anlagilmasinm saglayic1 rol oynadigindan / oynaya-
cagindan, onlan izah da en az asil sebebi izah
kadar énemlidir. iste bu dért unsurun izah edilme-
si, ahiret inancimin lizumu, hikmeti ve vukuunun
ortaya konulmasidir; bu da zaten ahiret inancinin
temellendirilmesidir.

A. ALLAH

Sizin ilahirz tek bir ilhtir. O'ndan
bagsks ilah yoktur. O rahman ve rahimdir.
(el-Bakara 2/163)

“Allah vardi ve O’'ndan 6nce hicbir sey yok
idi”.! Allah alemi yaratt, icinde melekler, cinler ve
seytanlar gibi gériinmeyen varlklann yam sira
bitkiler, hayvanlar, insanlar gibi gériinen varlklar
varatti. O miilkiin sahibi yegane hiikiimran oldu-
dundan, alemi ve icindekileri nicin yarathdim sor-
ma imkammiz olmadig gibi, gercek anlamda bil-
me imkammiz da yoktur. Diinyevi haller ve sartlar
gergevesinde O’'nun alemi yaratmasina bir saik,
illet veya muharrik aramak da aslinda dogru degil-
dir. Clinku Allah, éngériilen veya éngériilecek bir
cerceve icerisine dahil edilemez.? Alem ve unsur-

' Buhari, “Bed'i’l-Halk" 1: “Tevhid" 22; “Megazi” 67, 84;
Aclani, Kesfu-hafs, 1. 171. Bu hadisi Ibn Teymiyye Serhu
Hadisi Imrén b. Husayn (Mecmuatii r-Reséil Ibn Teymiyye,
Riyad 1999. XX, 238-267) adh risalesinde gok genis bir ge-
kilde incelemistir. )

2 Bakillani. et-Temhid (nsr. Imadiidddin Ahmed Haydar), Beyrut
1407 /1987, s. 50-52.
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lannin gériinen kisminin mahiyetleri hakkinda
gozlem ve tecriibelerimizle bilgi sahibi olabiliriz,
ancak duyulanmizi asan teknik imkanlarla dahi
gérme imkammiz disinda olan unsurlannin mahi-
yetlerini bilmemiz, ancak Allah’'in bize bildirmesi
ile miimkiindiir. O’'nun bildirdigine gére yarattid:
alem, goriinen ile simirh degildir, gérilnmeyen bir
yani vardrr. icinde bulunan varlik cesidi de gorii-
nen ile simirh degildir. Gérdiigiimiiziin dahi gé-
riinmeyen tarafi vardir. Her seyin bilgisi, yaratilis
hikmeti onun katindadir. Bize bildirdigi kadanm
biz bilebiliriz. Ciinkii “Gaybin anahtarlan O’nun
katindadir. Onu ancak O bilir. Karadakini ve de-
nizdekini de bilir. Diisen her yaprak ve yerin de-
rinliklerindeki her tane kesinlikle O’'nun bilgisi
dahilindedir. Yas ve kuru her sey apacik bir Ki-
tap'ta kaydedilmistir. Gece sizi (adeta) 6ldiiriir,
giindiiz iglediklerinizi de bilir. Takdir edilen siire
tamam olsun diye, sonra sizi uykunuzdan uyandi-
nr. Sonugta dénisiiniiz O’nadir. (Déniisiiniizde)
size iglediklerinizin tamamim haber verecektir. O,
kullan izerinde vyegane hiikimrandir. O size
hafaza (islerinizi yazip saklayan) melekler génderir.
Oliim vakti geldiginde génderdigimiz 6liim melek-
leri hayatimizi sonlandinir. Onlar verilen emri, tam
vaparlar. Sonra onlar yegane gercek dost olan
Allah’a déndiiriiliirler. Artik hiikiim sadece O’nun-
dur. O hesap gérenlerin en hizhsidir (O’nun hesa-
binda bir gecikme olmaz).”® Demek ki, Allah, biz
insanlar icin bu diinyamin disinda bir 6te diinya

? el-En'am 6/60-62.
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yaratmigtir ve burada vyaptiklanmiza gére bize
orada yeni bir hayat takdir edecektir. Hem bu
diinyanin hem de 6te diinyanin nigin yaratildid,
O’nun bilgisi dahilindedir.

“O éyle Allah'tir ki, kendisinden baska tann
yoktur. Gériinmeyeni de, goériineni de bilir. O,
rahmandir ve rahimdir. O 6yle Allah’tir ki, kendi-
sinden baska tann yoktur. O, melik, kuddis, se-
lam, miiheymin, aziz, cebbar ve miitekebbirdir.
Muisriklerin ortak kostuklarindan uzaktir. O, halk,
bari ve miisawirdir. En giizel isimler (esma-i
hiisna) O’nundur. Géklerde ve yerde olanlar O'nu
stirekli tesbih ederler. O azizdir ve hakimdir™ me-
alindeki ayette Yiice Allah’in bildirdigi isim ve
sifatlann taalluk ve tecellisinin yani fonksiyonlan-
nin olmasi akla uygun bir gergektir. Aksi takdirde
Allah’in anilan isim ve sifatlarimnin bos ve muattal
oldugdu diisiincesi ortaya ¢ikar ki, bu fannkik ézelli-
gine aykindir. Allah'in cemal dive ifade edilen
rahmet ve bagislayici sifatlannin yaninda celal diye
ifade edilen gazab ve azab edici islevleri olan sifat-
lan bulunmaktadir. Her iki tiir sifatin da uygun bir
islev mahallinin (mutaallak) bulunmasi gerekir ki,
bu sifatlar muattal olarak diisiiniilmesin. Clinkii
alem ve icindeki biitiin varliklar, O’'nun sifatlarinin
muktezasina gore varatimislardir.® Sézgelimi,

el-Hasr 59/22-24.

Eba Bekir Ibniil-Arabi, e-Avéasim mine -havisim (Amvnar Talibi,
Aréu Eb0 Bekir Ionti I-Arabr el-Kelsrniyye), Cezair ts. es-Sirketii'}-
Vataniyye, II, 189; Muhyiddin fbn Arabi, Firtabst (OY), O, 229;
a. mlf., Fusasiiihikem, s. 112, 119; Cadfer Karadas, /on Ara-
bi'nin liled Goriigleri, lstanbul 1997, s. 156-158.
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Allah diinyada kullarina ‘rahméan’ ismi ile tecelli
ederken, ahirette cennetlik kullanna ‘rahim’ ismi
ile cehennemlik olanlara ise ‘miintakim’ ismi ile
tecelli edecektir. Netice itibariyle ahiret, Allah'in
rahmet ve gazabinin tecelli edecedi yerdir.

Bize yansidig: kadanyla Allah Teala, kendisini
hamd ve tesbih etmesi icin melekleri, insanlan ve
cinleri yaratmistir.” Bu hamd ve tesbihi, bilhassa
insanlann ve cinlerin iradeli bir fiil ve tavir olarak
yapmalanni dilemis ve onlara bu imkani vermistir.
Diger bir deyisle insan ve cin grubuna, irade yani
tercih imkam vermek suretiyle onlann kendi istek
ve arzulan ile ve ayri zamanda farkh talep ve tek-
lifleri terk etmek suretiyle Allah’in kendilerinden
bekledigi/emrettidi hamd ve tesbihi yerine getir-
melerini dilemistir. Bu ilahi dilek ve emrin yerine
getirilmesi durumunda miikafat; getirilmemesi,
avkin talep ve tekliflere yénelme durumunda ise
cezaya carptinlacaklanm daha bastan kendilerine
cesitli yol ve vesilelerle bildirmistir. Biitiin bunlan
her iki diinyanin yani biitiin bir alemin yegane
sahibi sifatiyla emretmigtir. Bu yiikiimliiliik altinda
bulunan insanlarnin ve cinlerin baska bir tann
edinme gibi sanslan olmadigindan, bir olan Al-
lah’a boyun egmeleri bir zorunluluktur. Aksi tak-
dirde ahirette miikafat yerine cezaya ¢arptinimala-
n kaginilmazdir. Nitekim Allah, Fatiha Suresi'nde
din/ceza giiniiniin yegane hiikiimram oldugunu

¢  bk. el-Enbiya 21/47; Fussilet 41/8, 46; insikak 84/25; ayr.
bk. Ragib el-Isfehani, e-Miifredst, Istanbul 1986, s. 279
(‘rahame’ md.).

7 el-Bakara 2/30.
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bildirmekte ve insanlarin hem yardim istemek
hem de ibadet hususunda sadece kendisine yo&-
nelmesini emretmektedir. Bu onlar igin tek yoldur,
bunun digina ¢ikmisg olmalan halinde O’nun gaza-
bina ugramalan kagimlmazdir.® Zaten Allah, ilk
inzal buyurdugu ayetlerde varatic: ve rab sifatlarim
6ne cikanr.’ Biitiin alemin ve icindekilerin yarati-
as1 olanin, aym zamanda bunlan sevk ve idare
edenin, insanlan fiil ve tavirlanna gére degerlendi-
rerek haklannda karar veren olmasi akla uygun

olandir. Ciinkii “O, kullann iizerinde yegane ha-
kimdir.”1°

Hiikiimran olanin iradeli varhklar olarak ya-
rathd insan ve cinlere yénelik sevk ve idaresinin,
adalet ve hikmete uygun olmasi da bir gerekliliktir.
Ciinkii iradeli varhklar, kendilerine yénelik bir
muamelenin hakh olup olmadigi konusunu sorgu-
larlar ve kendilerine yénelik hakh bir muamele
karsisinda da tatmin olmak isterler. Nitekim Yiice
Allah'in, “Rabbin ademogullannin bellerinden
ziirriyetlerini ald;, onlan kendilerine sahit kild1 ve
‘Ben sizin rabbiniz degil miyim?' dedi. Onlar da
‘evet, sahidiz’ dediler. Kiyamet giinii biz bundan
habersizdik demeyesiniz"'! mealindeki ayetin son
kisminda insanlan tatmin etmek ve inandirmak
icin kendilerini kendilerine sahit kimasi séz konu-
sudur. Ote yandan Hz. Ibrahim’in yeniden yaratili-
sl merak etmesi ve tatmin olmak igin Allah’tan

8 el-Fatiha 1/1-7
% el-Alak 96/1.
10 el-En'am 6/18, 61.

11 el-A'raf 7/172 _ B
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bunun nasil gergeklestigini géstermesini istemesi-
ne olumlu cevap verilmesi de, bu tespiti dogrula-
maktadir.'? Bu miilahazalardan hareketle Allah’in
adalet ve hikmetinin yegane hiikiimranhdinin ay-
nimaz &zelligi oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Ciinkii Allah helak olanin da yasayanin da elinde
bir delilin bulunmasini dilemistir. Kisinin kendin-
den bir delil uydurmas1 da s6z konusu degildir
clinkii Allah isitendir ve gérendir.'® Ote yandan
Allah, zerre miktan bile zuliim ve haksizhk yap-
mayacadini kullanna deklare etmektedir.!* Ancak
bu adalet ve hikmet, iradeli olarak fiil ve tavir or-
taya koyan insanlara, uygun bir karsilikla muamele
edilmesini gerektirir. Gézlemlerimiz ve tecriibele-
rimiz bu karsih@in bu diinyada tam olarak gergek-
lesmedigi yoniindedir. Nitekim bir¢ok haksizhkla-
nn ve zulimlerin, yapanlann yanina kar kaldig,
magdur olanlann da haklanm alamadan diinyadan
aynldiklan bir gercektir. Oyleyse mutlak adaletin
ve hikmetin gerceklesecegi bir yerin olmasi gerek-
lidir.

Allah, insarm yaratip onu terkedilmis bir vazi-
yette birakmis degildir. Ona verdigi bedeni ve ruhi
imkanlann yarni sira yasamasi i¢in mekan kildig
diinyay: tiirli nimetlerle donatmigtir. Gékten yag-
murun vyadmasi, yagmurla birlikte yerden birgok
gesit bitkinin bitmesi, onlarla beslenen hayvanlarin
etlerinden, siitlerinden ve derilerinden insanlann

12 ol-Bakara 2/260.
13 bk. el-Enfal 8/42.
14 bk. en-Nisa 4/40.
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istifade etmeleri biiyiik bir nimettir. Bu nimetin
karsihdinin ne oldugunu da génderdigi peygam-
berler vasitasiyla bildirmis, ebedi ve zahmetsiz bir
nimete erismesinin yollanm géstermistir. Bu ebedi
ve zahmetsiz nimetin bulundugu yer ahiret hayati-
dir. Ancak insan, ilahi tavsive ve telkinin zittina
hareket eder ve dogru yoldan saparsa o ebedi
nimetten mahrum oldugu gibi, ebedi bir gazaba ve
azaba ugramasi da s6z konusudur. '°

Sonug olarak su agiktir ki, Allah’1 rab bilen ve
her seyin O'nun giicii dahilinde olduguna inanan
insan, inandigi bu Tann’'nin kendisi i¢in yeni ve
6liimstiz bir alem olusturacagina inanir ve bekler.
Zaten tarihi veriler gz éniinde tutuldugu takdirde,
tann inana ile éliimsiizliik diisiincesi arasinda bir
paralelligin bulundugu hatta bu iki inan¢ arasinda
koklii bir bagin varhd: inkar edilemez bir gergektir.
Ozellikle ilahi dinler s6z konusu oldugunda bunun
¢ok agik ve kesin oldugu, bu din miintesiplerinin
hem vyazih hem de sézlii geleneklerine bakilarak
goriilebilir.’® Bu oliimsiizliigiin degisken, oliimlii
ve siirprizlere hazir bu diinyada gergeklesmesi
beklenilen bir husus degildir. Oyleyse sartlan ve
imkanlan &liimsiizliige gére hazirlanmis yeni ve
bagka bir diinyanin varhg: akla ve beklentilere uy-
gundur.

15 bk. en-Nebe’ 78/1-40.
' Turan Kog, Olimsiizlik Distincesi, Istanbul 1991, 213-221.
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B. ALEM

“Siz diinya hayatiru tercih ediyorsunuz.

Oysa ahiret hayat: daha hayrrl ve ebedidir. ”
(el-A’la 87/16-17)

Kelamcilar, degisime ve degisen unsurlara
mahal/mekan olmasi dolayisiyla alemi hadis sa-
varlar ve hadisi, sonradan olan, yaratimis, yok
iken var edilmis ve yok olmaya yatkin olan seklin-
de tanimlarlar. Ciinkii onlara gére alemin &nce-
sinde yokluk vardir, diger bir ifade ile alem yokluk
tarafindan 6ncelenmis (sebkat) olandir. Oncesinde
yokluk bulunanin sonrasinda da yokluk olmasi
dogru bir mantiktir.}” Gézlemlerimiz alemde bulu-
nan unsurlann, aralannda siire¢ olarak farkhhklar
bulunsa bile, zaman igerisinde yiprandid:, degisi-
me ugradigi ve neticede yok oldugu seklindedir.
Higbir sey eskisi gibi degildir ve her olay yeni bir
olay olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Olaylann yeni-
ligi veya degiskenligi aslinda olgulann yeniligi ve
degiskenliginden kaynaklanmaktadir. Sézgelimi bir
giin énceki ‘ben’ ile bir giin sonraki ‘ben’ ayru
degildir. Bu aym olmamak hali ‘ben’ tarafindan
gerceklestirilecek fiillere ve fiiller neticesinde mey-
dana gelen olaylara yansimaktadir. Netice itibariy-
le ‘ben’ her giin ve hatta her an yeni bir ‘ben’
olarak varhgmu siirdiiriirken, etrafimdaki olgu ve
olaylar da buna paralel olarak yenilenerek ve degi-
serek siirmektedir. Bu demektir ki, biz telafisi im-
kansiz, déniisii olmayan olaylar silsilesinden mey-

17 Celaleddin Dewani, Celd/ (Serhu’l-Akaidi l-Adudiyve), Istan-
bul 1306, s. 5.
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dana gelen bir siire¢ i¢indeyiz. Diger bir ifade ile
séylemek gerekirse biz ve etrafimizdaki her sey,
zaman ve mekan koridorunda siirekli bir degisim
ve déniisiim ile kesin olan bir sona dogru yol alan
varhklanz. Bu sekilde alemdeki unsurlanin tek tek
sonlu olmalan, bu unsurlanin toplamindan ibaret
olan alemin de sonunun bulunmasi anlamina gelir
veya en azindan alem igin topyekun bir déniisiim
ve degisimi gerekli kilar.!®

Felsefeciler ise, alemin unsurlarim temelde
basit ve miirekkep/birlesik olmak iizere ikiye
ayirmaktadirlar. Onlara gére alemin basit unsurla-
nnda bozulma ve ¢éziilmenin olmasi séz konusu
degildir. Ciinkii basit unsurlar alemin ay stii
(fevka'l-kamer) kisminda bulunurlar ve orada olus-
bozulus (kevn-fesad) kanunlan gecerli degildir.
Olus-bozulus kanunlan alemin ay alti (tahte’l-
kamer) kisminda gegcerlidir ve orada bulunan her
unsur bu kanuna tabidir.'® Ancak burada da baz
istisnalar s6z konusu olabilmektedir. Sézgelimi
nefs-i kiillinin bir yansimasi olan insan nefsi, ma-
hal ve mekan itibariyle ay alti alemde bulunmakla
birlikte, killi nefsin uzantisi olmasi bakimindan
gercekte ay iistii aleme aittir ve dolayisiyla olus-
bozulus kanunlanna tabi degildir. Ancak bu istis-
nalar géz ardi edildiginden felsefecilere gére bu
olusun ve bozulusun teselsiil seklinde ilanihaye
gitmesi miimkiin degildir ve alemin bir sonunun

18 Fahreddin er-Raz, Aitdbu meélimi usdlid-din (nsr. Semih
Dagim), Beyrut 1996, s. 89.

15 Celaleddin ed-Dewvani, Celdl, s. 5; Hiiseyin Atay, Farabi ve
Ibn Sinalya Gére Yaratma, Ankara 2001, s. 183.
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olmasi aklen ve mantiken kaginilmazdir. Ciinkii
olmus olan bir sey icin olus kadar bozulus da ger-
cekliktir.?’ Her iki diisiince agisindan kismen veya
bir biitiin olarak alemin bir sonucunun oldugu ve
bir degisim ve baskalasmanin kagimilmaz oldugu
kabul géren bir gergektir. Her ne kadar alem ko-
nusunda farkh diisiinseler de, bu sonun ve sonu-
cun ebedi olarak devam etmesi noktasinda her iki
kesimin de hemfikir oldugu gériiliir. Diger bir de-
visle ahiret hayatimin varhgim kabul etmelerinin
vaninda bu hayat i¢in devamhlik yani ebediligi de
kabul etmektedirler.

Ahiretin gerekliligini giindeme getiren ikinci
bir gerceklik ise, hem kelamda hem felsefede alem
icin ikili bir yapinin bulunmasidir. Yukanda gegctigi
gibi felsefedeki ay alti ve ay iistii alem anlayisina
benzer durum kelam diisiincesinde sahid ve gaib
seklinde bulunmaktadir. Kelama gére sahid alem
bes duyu ile idrak edilen alem iken gaib alem bes
duyunun alg: simirlannin disindaki alemdir. insan-
lar hep duyulannin ulasamadig: alanlan merak
etmigler hatta bu yolda masal ve efsane seklinde
hikayeler uydurmuslardir. En basitinden bazi in-
sanlarin ruh ¢agima seansi diizenlemesi bile bu
merakin bir sonucudur. Modern sinemanin ge¢mis
ve gelecek hususundaki kurgulan da ashnda bu
merakin tatmini igindir. Buradan su sonug ¢ok
rahat bir sekilde ¢ikanlabilir: Alem hususunda iki-
ligin ortadan kalktigi her seyin bes duyu ile algila-
nabildigi veya insanin artik merak edecegi ve idra-

% Yasar Aydinb, Farabide Tann-insan liskis, istanbul 2000, s. 73.
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kinin disinda bulunacak bir béliimiin bulunmaya-
cagdi yekpare bir alemin olacagi bir zaman dilimi
gelecek ve bu tasavwur gerceklesecektir. Bu,
Kur'an'da insanlann ayne’l-yakin ve hakka'l-yakin
bilgive ulasmalan asamasi olarak tarif ve tasvir
edilir.?! Kur'an'in bu agiklamas: aslinda fitri olarak
her insanda bulunmaktadir. Zaten Kur'an'da insa-
nin fitratim agiklamakta ve ona uygun olandan
haber vermektedir. Kur'an'da bildirilen bir 6ngérii
veya gerceklesmenin temennisi degil, bir gergekli-
gin haberidir. Sia’'min énde gelen diigtiniirlerinden
Tabatabai'nin “kiyametin kopmasi ile birlikte diin-
yevi sebep-sonu¢ diizeni bitecek, hicab/perde
kalkacak, gayb ile sehadet bir olacak”?? seklindeki
tespiti, bu gercegin ifadesidir. Ciinkii alemin birin-
ci evresi olan diinya hayati bir giin bitecek ve
onun yerine alemin ikinci evresi olan ahiret hayati
baslayacaktir. “Siz diinya hayatiri tercih ediyorsu-
nuz. Oysa ahiret hayati daha hayirh ve ebedidir.”?

C. iNSAN

“Insan bag bos biralulacadiru mu sanyor?”

(el-Kiyame 75/36)

Yukanida deginildigi gibi higbir varhk bir hik-
met ve gaye gozetilmeksizin bos yere yaratilmis
degildir. Alemdeki varliklarin en sereflisi olan in-
sanin, bir hikmet ve gaye ile yaratilmis olmasi en

1 o|-Vakia 96/92-95; el-Hakka 69/50-51: et-Tekasur 102/3-7.

2 Tabatabai, er-Ressill t-tevhidiyye, Beyrut 1412/1991, s.
235-236.

B el-Alla, 87/16/17.
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layik ve en akla yatkin olandir. Bu dogrultuda ol-
mak iizere Allah'in “insan basi bos birakilacagim
mi sanyor?”?* uyansi insanin kesinlikle bos yere
yaratimadii ve kendi basina birakilmayacaginm
ifade eder. Nitekim “Biz insanlan ve cinleri ancak
bize kulluk etsinler diye yarattik”?® ayeti bir l¢iide
insanin yaratihs gayesini de bize bildirmektedir.

Ancak insan akill ve iradeli bir varhk seklinde
yaratilmasinin geregi olarak kendisine bagka gaye-
ler ve yaratihs hikmetleri bicerek bu dogrultuda
baska bir takim hedeflere yénelebilmektedir. Séz-
gelimi “Onlar Allah’1 birakip seytanlan kendilerine
dost edindiler. Béylelikle onlar hidayet iizere ol-
duklanni sanyorlar”?® mealindeki ayette insanin
kendisine verilen iradeyi nasil yanhs yolda kullan-
dig1 ve kendisine yeni ve beklenmeyen bir takim
yollar ¢izdiginin resmi verilir. Bu karar ve davra-
nislan ile onlar, ivi is yaptiklanm zannediyorlar
ama vanildiklanm ahirette biitiin bu yaptiklarinin
bosa gittigini gériip anlayacaklardir.?’ Onu ashnda
vanigiya iten sehevi arzulan, biriktirdigi mal ve
miilkiin géziinii kamagtirmasi, kadin ve ¢ocuklarin
onu ne oldum sevdasina diisiirmesidir.?? Bunun
sonucunda &yle bir noktaya gelir ki, biriktirdigi
mal ve miilkiin kendisini ebedi kilacagim?® biitiin
bunlar sayesinde hi¢ kimsenin kendisine gii¢ yeti-

% el-Kiyame 75/36.
% ez-Zariyat 51/56.
% eol-A'raf 7/30.
27 el-Kehf 18/104.
28 Al imran 3/14.
2 el-Hiimeze 104/2-3.
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remeyecedini zanneder®’; oldiikkten sonra da ke-
miklere ve yok olan et ve derilerine bakip bu diin-
va disinda bir diinyanin olmadigim zaten bu giirii-
miis kemiklerin toplanip bir araya getirilmesinin
de imkansiz oldugu vehmine kapilir.! Halbuki
insan, yukanda belirtildigi gibi 6zel bir amag¢ dog-
rultusunda yaratilmis, kendisine dogru yol géste-
rilmis ve yanhs yollara gitmemesi tenbih olunmus-
tur. Ote yandan insana tannan &zel imkanlar
onun bu &zel gayesine matuf olarak kendisine
tahsis edilmistir.32

Biri bedeni digeri ruhi olmak tizere insana iki
boyutlu imkan taminmustir. insan bedeni diger var-
hklara gore bir takim &6zel donanima sahiptir. Her
ne kadar 6teki canhlara gére bazi eksiklikleri var
ise de, ruhi &zellikleri ile bunu telafi edecek du-
rumdadir. Bu imkanlan ile yiyecek bulmadan ba-
nnmaya, givimden ulasima kadar var olan biitiin
eksiklikleri ve aksakhklan giderebilecek; denizde
seyahat etmekten, havada yolculuga kadar imkan-
siz gibi gériilen bir cok hususu basaracak durum-
dadir. Mitkkemmel bes duyu insanin bedeni avan-
tajlanm olustururken akil, irade, hayal giicii, dii-
sinme kabiliyeti gibi hususlar ruhi &zelliklerini
meydana getirmektedir. Su énemli bir husustur ki,
tek basina bedeni 6zellikleri veya yalmzca ruhi
avantajlan insana yeterli degildir. Bunlar bir biitiin

30 el-Beled 90/5.

3 elKiyame 75/3.

2 jbn Risd, el-Kesf an menéhicil-edille (Lecnetii fhyaii't-
Turasi’l-Arabi, Felsefett fbn  Risd iginde)) Beyrut
1402/1982, s. 134.
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olarak diistiniildiigiinde insan miikemmel bir var-
hktir. Bu yiizden insan tarif edilirken ‘hayvan-i
natik’ ifadesi bir biitiin olarak kullanilir. Hayvan
insanin bedenini, natik ise ruh tarafim temsil eder.
Hayvaniyet 6zelligi ile natikiyet &zelligi birbirinin
ayrilmaz pargalandir. Bunlann ayrilmasi, insanin
insan olmaktan cikmasi demektir. Zaten islam
inancina gore ruh-beden biitiinliigii bakimindan
diinya hayati ile ahiret hayati arasinda bir fark
yoktur. Diinya hayatinda nasil ki her iki unsur
birlikte bir biitiin teskil ediyorsa, ahiret hayatinda
da ayni sekildedir.3

insana taninan bedeni ve ruhi imkanlann yam
sira biitlin bir alem adeta insanin emrine verilmis-
tir. Glinesin aydinlk, gecenin dinlenme, yildizlann
yol ve yén tayin etme araglan kihinmasi; yagmur-
larla tiirlii yiyeceklerin bitirilmesi, otlaklarda besle-
nen hayvanlann etlerinden siitlerinden istifade
edebilme yetenedinin verilmesi insana taninan
tabii imkanlardir. Bunlar hem Allah’in varhginin
isaretleridir hem de O’nun éliiden diriyi, diriden
oliyii cikarma kudretinin gostergesidir. “Iste Allah
budur. Nasil oluyor da siz Allah'in yegane varhk
oldugunu ve asla ortagi olmadigim yalanhyorsu-
nuz.”* Insana taninan bu imkanlann karsihginda
bir takim sorumluluklann yiiklenmesi beklenen ve
olmasi gereken bir husustur. Ancak yukanda geg-
tigi gibi, insanin iradeli bir varlk olusu, beklentile-

3 Ragb el-Isfahani, 7afsf/d'n-nes'eteyn ve tahsilil's-seddeteyn
(ngr. Abdulmecid en-Neccar), Beyrut 1408/1988, s. 87-89.
% bk. el-En'am 95-99.
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rin dogru orantih gergeklesmesini her zaman
miimkiin kilmaz. Beklenti ile insanin iradesinin
catistigi noktada, aksi sonuglann ¢ikmasi kaginil-
mazdir. Insanin iradesini yénlendiren ise, akli mu-
hakeme neticesinde ortaya koydudu degderlendir-
melerdir. Bu degerlendirmeleri sekillendiren de,
gevre sartlanmin yam sira i¢ diinyas ile digardan
veya icerden gelen telkinlerdir. Cevre sartlan,
maddi olabilecedi gibi beseri ve duygusal da olabi-
lir. ic diinyas: ise, achk, susuzluk, hastahk gibi be-
deni olabilecedi gibi, sevgi-nefret, aci-tath, nese-
liziinti seklinde duygusal ve psikolojik olabilir.
Disardan telkinler insanlann birbirlerine dostane
ve hasmane sézlii ya da fiili tepkilerinin insanda
makes bulmasidir. icerden telkin ise melegin yén-
lendirici, seytanin saptinc telkinidir. Biitiin bunlar
insan ve insandan sadir olan fiil ve sézler icin be-
lirleyici faktérler olarak karsgimiza cikar. Zaten
Yiice Allah’'in peygamber géndermek veya melek
vasitasiyla insana olan hitabi da telkinden ibarettir.
“Sen ancak uyancisin”*®* mealindeki ayet, pey-
gamberin gérevinin sinirlanm géstermesi  baki-
mindan énemlidir. Ciinkii Allah, akilh ve iradeli
yarattigi kulundan kendi iradesiyle bir yénelis ve
tawvir bekler. Bagkasinin zorlamasi ile yapilan yéne-
lis, Allah'in insandan istedigi degildir. Bundan
dolaw Allah Teala “Biz ona dogru yolu gésterdik,
ya siikreden olur ya nankér olur”® buyurarak in-
sana hem beklentisini bildirekte hem de ona

35 Fatr 35/23.
3%  el-lnsan 76/3.
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sinirlanm géstermektedir. Ciinkii insanin siikret-
menin disinda yapabilecedi sey nankér olmaktir,
doniip dolasip gelecedi ver de géklerin ve yerin
sahibi olan Allah'in huzurudur®’ ve her seyden
miistagni olan Allah'in ona ve yaptiklanna hig
ihtivac1 yoktur.?® Oyleyse insana diisen kendisine
taninan bu imkanlara kargihk yiikiimliiliigiinti iradi
olarak yerine getirmesidir. Diger bir deyisle insana
yapilmis ilahi bir tavsiye olan dosdogdru yola yani
sirat-1 miistakime yodnelmesi ve yanhs yollardan
kacinmasidir.*® Buna karsilik iradesini aksi yénde
kullanarak yiikiimliiligiinii yerine getirmeyen kisi
icin de, bir cezanin takdir edilmesi adaletin yerini
bulmas: i¢in gerekli ve beklenendir. Gézlemlerimiz
ve denemelerimiz bu cezanin bu diinyada gergek-
lesmedigi yoniindedir. Oyleyse mazlumun ve
magdurun bekledigi hakkin yerine gelmesi, zalimin
zulmiiniin yanina kar kalmamasi igin bir hesap-
lasma ve Kkarsihlk giiniiniin olmasi1 gerekir. Boyle
bir giiniin olmasi ihtimal disi olmadig gibi, insan
icin siirpriz de olmamaldir. Ciinkii Allah Teala
gonderdidi peygamberler vasitasiyla agik¢a bunu
bildirmistir.

Ote yandan insanin mahiyeti yani yaratihsi da
boyle bir akibetin olacagim ve yaganilan hayattan
sonra yeni bir hayatin bulunmasi gerektigini insa-
na hatirlatir mahiyettedir. Ibn Haldun'un dedigi
gibi, insan i¢in bu diinyanin son olmasi, yaratiima-

¥ en-Nar 24/42.
3#  Ali Imran 3/97.
3% el-En'am 6/152.
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sinin abes olmasi anlamina gelir. Eger 6lim bir
yokluk ise, insanin gelecegdi yokluk, gidisi yokluga
dogrudur ve hal-i hazirdaki varhg da anlamsiz-
dir.®® Insanin yerini ve degerini tespite calisan
Ragib el-Isfahani've gére varliklar icerisinde en
iistiin olanlar, canhlar yani ruh tasiyanlardir, bun-
lar icerisinde de irade ve tercih sahipleridir. Tercih
sahipleri iginde de en tistiin olan gelecedi diisiinen
ve gelecekte olacaklar hakkinda fikir yiiriiten in-
sandir. Bu durumda gelecek hakkinda diisiinme,
kaygi duyma, plan ve program yapma insanin en
temel ayirt edici 6zelligidir. Bu &zellik ona ahiret
hayatimi bilsin, hatirlasin ve ona gére hazirrlansin
diye verilmistir. Aksi durum yani ahiretin olmama-
si, insanin bu &zelliginin bos ve gereksiz olmasi;
insanin bin bir emek sarf ettigi, cile ¢ektigi, tiirlii
eziyetlere katlandig ve tiziintiiler iginde kivrandig
bu diinya hayatinda, hayvanlara esit veya onlar-
dan daha kétii bir pozisyonda olmasi anlamina
gelir. Ciinkii “diinya karar yeri degil, bir ugrak
alanudir.” *! Halbuki insan ebediyet icin yaratilmis-
tir. Ebediyete gidilen yolda, ana rahmi ve diinya
hayati gibi duraklar veya ugrak yerleri s6z konusu-
dur. Isin sonunda insan ebedi ahiret yurdunda
karar bulacak, istikrara kavusacaktir.?

% fbon Haldon, Mukaddimetii /bn Haldan (ngr. Ali Abdulvahid
Vafi), Kahire 1401/1981, 0I, 1093.

' Ali b. Eba Talib, Nehcil -be/sga (nsr. Subhi Salih), Beyrut
1982, s. 493.

42 Ragb el-isfahani, 7a/sbiin-neseteyn, s. 197-198.
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D. HAYIR VE SER

Her nefis élimii tadacaktir. Biz sizi ser ile de hayir
ile de kesinlikle imtihan ederiz. Bizedir déniigtiniiz.
(el-Enbiya 21/35)

Yiice Allah'in diinya hayat ile igindeki olgu
ve olaylan imtihan geredi cift kutuplu yaratmis
oldugu bir gergektir. Ciinkii Allah insamin miikelle-
fivetini sadece emir ve nehiy ile simirlamaz, onu
bir takim kolayhklar ve zorluklar karsisindaki tavn
ile denemeye tabi tutar. Bu denemesi bazen diinya
nimetleri, sthhat, afiyet, lezzet ve seving seklinde
hayir olarak tezahiir ederken, bazen de aghk, kor-
ku, fakirlik gibi ser kabul edilen hususlar seklinde
ortaya cikar.*® Bu da gésteriyor ki, insan bakimin-
dan diinyada hayir kadar ser de bir hakikattir.
Diger bir deyisle her bir olgu ve olayin insan igin
hayir tarafi oldugu kadar ser tarafi da bulunur.
insan bu hayir ve ser ikiligi karsisinda bir delil ara-
yisi ve miitereddit bir sikinti igerisindedir. Adeta
varlik ve yokluk miicadelesi vermekte, sahip oldu-
Ju diisiinme yetenegi ile bir delil bulmaya cals-
makta ve tercih kabiliyeti ile bir secim yapmaya
zorlanmaktadir. Biitiin bunlar onun éniine konul-
mus ve belirlenmis segenekler iizerinden yiiriir ve
gerceklesir. Ancak tercih noktasinda disardan
hicbir zorlayici baskiya maruz kaldigi da séylene-
mez.* Ciinkii Allah, insanin 6niine hayir ve serrin

43 Fahreddin er-Raz, et-Tefsiruthkebir, Beyrut, Daru ihyai't-
turasi’l-Arabi, XXII, 169.

“  Debusi, el-Emediil-Akss (ngr. Muhammed Abdulkadir Ata),
Beyrut 1405/1985, s. 286.
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kangsik oldugu bir imkan alam yaratir, ona tiirlii
yollar agar, éniine cesitli vasitalar koyar. Nitekim,
“Biz ona dogru yolu gésteririz. Dilerse siikreden
olur, dilerse nankor olur’*® mealindeki ayette ter-
cih noktasinda kisitlama séz konusu olmadid: ifade
edilir; dogru yolun gésterilmesi ise telkinden iba-
rettir. Ciinkii kulunun yanhs yola gitmesine rah-
met ve merhamet sahibi Yiice Allah'in raz1 olmasi
beklenmemelidir. Bunun igin siirekli telkin ve ha-
tirlatmada bulunur: “iste bu benim dogru yolum,
ona uyun! Baska yollara uymayin ki sizi benim
yolumdan ayirmasin”“¢. Bu dogrultuda olmak tize-
re Allah, dogru yolu géstermek iizere insanlara
peygamber aracihd ile din génderir, esyanin séz
konusu cift tabiat1 hususunda onlan bilgilendirir ve
kendilerine verilen diisiinme ve ¢ikarsama kabili-
yeti ile hak yola yénelmelerini ister. Bu insan igin
bir kisitlama dedil, ilahi destek ve uyandir. Ciinkii
Allah, insanin baski altina alinmadigimi, zorlama
ve dayatmaya tabi tutulmadigim “Dinde zorlama
yoktur”¥” mealindeki ayet ile acik¢a bildirmistir.
Zira peygamberin getirdigi ilahi kitap ve Allah’in
kontroliindeki uygulamalan (siinnet) ile “dogruluk
ve yanhshk birbirinden aynlmistir™*8, bundan sonra
“kim tagitu inkar eder ve Allah’a inanirsa o sag-
lam bir kulpa tutunmus olur™*® ve béylelikle kurtu-
lusa erer.

4 ellnsan 76/3.
% el-En'am 6/153.
47 el-Bakara 2/256.
ayni ayet.
aymni ayet.
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Diinyada var olan her olgu ve olayin insana
yonelik islevi ve konumu itibariyle ¢ift kutuplu
oldudu aslinda gézlem ve tecriibelerimizle de sabit-
tir. Sézgelimi uygun miktarda yenilen bir yiyece-
gin insana faydah olmasinin yaninda miktann
aslmasi durumunda zararh olmasi ve hatta ciddi
sonuglara yol agmas: kaginilmazdir. Atesin insana
sadladin bircok faydamin yaninda ciddi ve onul-
maz zararlan da beraberinde getirdigi asikardir.
Zararh kabul edilen baz1 yiyeceklerin faydasimin
oldugu da Kur'an'da belirtilir. Omegin icki hak-
kinda inen ilk ayette bir cok zarannin yam sira ¢ok
az da olsa faydasimin oldugu bilgisi verilir.° Ye-
nilmesi haram olan domuz ve murdar hayvan eti
gibi vyiyeceklerin zorda kalindigi durumlarda
(izdirar hali) yenilmesine miisaade edilmesi de,
kisith da olsa faydah yéniiniin bulundugunu géste-
rir.®! Oyleyse diinyada mutlak iyi veya mutlak kétii
yoktur. Allah'in insanlara hidayet olarak génder-
digi kitap olan Kur'an'in ayetleri bile muhkem ve
miitesabih olarak iki kisma aynlir ve kalbinde has-
tahk (zeyq) bulunan kimseler onun miitesabih ayet-
lerini dillerine dolamak suretiyle ser yénde sonug
almaya kalkisirlar. Ge¢misten giintimiize biiyiicti,
cinci veya diinyevi ¢ikar pesinde kogan bir takim
insanlann Kur’ani kétii niyet ve emellerine alet
etmeleri bu kapsamda degerlendirilebilir. Esyanin
cift kutuplu olmasimin hikmeti insanin bu diinyaya
imtihan icin génderilmis olmasidir. Imtihan; iman,

%0 bk. el-Bakara 2/219.
! el-Bakara 2/173; el-En’am 6/145.
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amel ve tevakkuf olmak iizere iig tiirlii gergeklesir.
“Kim tagitu inkar eder ve Allah’a inanirsa™? aye-
tinde kisinin iman bakimindan sinanmasi s6z ko-
nusudur. “Kim iyi amel islerse karsihgim kim de
kotii amel islerse kargihgim goriir™? ayetinde ise
amel bakimindan kisi imtihana tabi tutulur. Allah
miitesabih ayetleri indirmekle, insamin acziyetini
kendisine bildirmek istemistir. Kuran Arapga ol-
masina ve gonderilen kavim de Arapga'y1 biliyor
olmasina ragmen miitesabih ayetler s6z konusu
oldugunda bu bilgileri ile o ayetlerin manasim tam
olarak anlamalan miimkiin olamamustir. Yiice
Allah miitesabih ayetler karsisinda insanin tavnm
sinamisg ve aczini itiraf etmek ve haddini bilmek
suretiyle fevakkufetmesini istemigtir.>*

Ashnda olgu ve olaylar insan bakimindan
nétr durumdadir. insanin yaklasimi ve kullanma
bicimi anilan olgu ve olaylann hayir veya ser sek-
linde insana yénelik konum ve islev kazanmasina
neden olur. Yukanda deginildigi gibi, yiyecegin
insana faydasi kararinca ve geredince yenilmesi
durumundadir, aksi takdirde insana zarar vermesi
kaginilmazdir. Bu 6émegi, biitiin olgu ve olaylara
tesmil etmek miimkiindiir ve neticede aym sonug
dogar. Dogan gocuk, insan igin bir hayir ve bere-
kettir ama kétii yetismis, zararh ahskanhklar edin-
mis ve tabiati bozulmus bir evlat anne baba igin bir

52 eol-Bakara 2/256.

53 ez-Zilzal 99/7-8.

% EbQ Selem es-Semerkandi, Cimeli usili d-din (nsr. A. Saim
Kilavuz, Ebi Seleme es-Semerkandr ve Akiid Risiles), |stan-
bul, 1989, s. 36-37.
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felakettir. Evladim ¢ok fazla énemseyen anne-
babalar, adeta kendilerini onun gergek varhk se-
bebi olarak goériirler veya ona giivene.ek Allah’a
kars1 saygisizhga giderlerse, sonugta sirke diisme
ihtimalleri ortaya cikar.>®* Bu da ashnda bir hayir
ve bereket olarak goriilen, dogdugunda seving
duyulan evladin bir ser ve fitne olmasi demektir.
Ayni durum insanin sahip oldugu mal ve miilk igin
de gegerlidir. Zenginlik ve iktidar insanin géziinii
biiriidiigii ve gercek varaticisina karsi gérevlerini
engellediginde, ayni sekilde bir fitnedir. Bu yiizden
olacaktir ki, Kur'an’da mal ve evlat bir fitne (agir
imtihan) olarak nitelenmistir. Nitekim miilk/iktidar
Firavun’a “En biiyiik rab benim!"*® dedirtmistir.
Ama sahip oldugu miilk onu denizde bogulmaktan
kurtaramamugtir. Ahirette de sabah aksam atege
atilmak suretiyle azap olunmaktan kurtaramaya-
caktir.5” Boylesi bir mal ve iktidann insamin hayn-
na olmadig: bilakis hem diinyada hem ahirette
bircok serri beraberinde getirdigi aslinda etrafi-
mizda gelisen olaylara bakarak gézlem ve tecriibe-
lerimizle de gérebiliriz. “Bazen hosunuza gitmeyen
bir sey sizin i¢in hayirh, arzu ettiginiz bir sey de
sizin icin ser olabilir. Allah bilir siz bilemezsiniz">®
buyuran Allah Teala bu gergedi insanogluna bildi-
rir.

Hayir ve serrin insan karsisinda bir gergeklik
oldugunu wvurgulayan Ragib el-Isfahani, birinden

55 el-A'raf 7/189-190.
56 en-Nazi'at 79/24.
57 el-Mii'min 40/46.
58 el-Bakara 2/216.
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digerine ge¢menin imkan ve imkansizhginin lgii-
stinii belirlemeye calisir. Ona gére hayir ve ser
konusunda insanin iki durumu vardir. Eger bir
kimse hayir veya serre derinlemesine dalmis ve
son noktaya ulagmis ise, geri déniisli neredeyse
imkansiz hale gelmistir, biitiin ¢ikiglar kapanmig
demektir. Ancak béyle bir durum séz konusu de-
gilse kisinin dénmesi miimkiindiir. Bundan kurtu-
lus da ilahi bir destekle (tevfik) miimkiindiir. Aksi
takdirde Allah kisiyi kendi haline birakir (hizlan)
kisi de serrin derinligine dalar gider. Ragib el-
Isfahani’ye gére bu durum kisinin tévbe edememe
diger bir deyisle tévbeyi hatirlayamama halidir. Bu
noktaya ulasmus kisinin kalbi miihiirlenmis ve ha-
timesi belirlenmistir.>® Ciinkii bunlar bir 6li gibi
kendilerini hawirh telkin ve tavsiyelere kapatrmg-
lardir.®® Ancak normal sartlar altinda insan, hayr
olana ydnelir ve ser olandan kagar, cehalet ve hirs
sonucu dustiigii kétli durumdan kurtulmak ister.
Boyle bir noktada olana Allah, tévbe kapisim so-
nuna kadar acar.®! “Cahillikle bir kétiiliik isleyen
ardindan déniip tévbe ederse, Allah onun tévbe-
sini kabul eder”®? Bu ayet, ayru zamanda insanun
her an ser ile karsi karsiya oldugu, cehalet veya
baska bir nedenle ona bir gekilde bulasmasinin
imkanina isaret eder. Oyleyse insanin bu diinya
hayat icerisinde anilan gift kutupluluktan kurtulup
mutlak hayra ulasmasi imkan dahilinde degildir.

5 bk. el-Bakara 2/7.

60 bk. en-Neml /80.

¢! Ragib el-Isfahani, Tafshil n-nes eteyn, s. 184-186.
%2 on-Nisa 4/17.
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Clinkii bu diinya karar yeri degil kisa siire kalina-
cak bir ugrak alanidir.®® Su ayetlerde bu durum
¢ok acgik bir sekilde dile getirilir: “Allah onlara
‘Yenyiiziinde yil sawis: itibariyle kag¢ giin kaldimz?'
diye sorar. Onlar da ‘Bir giin veya giiniin bir kism
kadar kaldik, sayabilenlere sor’ derler. Allah buyu-
rur ki: Sadece az bir zaman kaldimz keske diisii-
nebilseydiniz"®. “Onlar mahgserde bir araya top-
landikian giin, sanki sadece giindiiziin gdriisiip
tarustiklan bir saat kadar diinyada kalmis olurlar.
Allahin karsisina ¢tkmay yalanlayip yola gelme-
mis olanlar, en biiyilkk hiisrana ugramis olanlar-
dir"®5. Ayette de belirtildigi gibi insan buraya kisa
stireligine imtihan icin génderilmistir. Allah’in rab
oldugunu unutmamas: ve kulluk vazifesini yerine
getirmesi ondan talep edilmistir.®¢ Oyleyse gelip
gegici olan bir ugrak yerinde, ebedi mutlak hayrin
bulunmasi ve elde edilmesi miimkiin olmadig gibi,
insan i¢in burasinin bir imtihan alani olarak belir-
lenmesi de buna engeldir. Ebedi ve mutlak hayra
karar yerinde ve imtihanin akabinde ulagilr.®’
Karar yeri, insan igin ebedi mekan olarak tahsis
edilen ahiret yurdu ve orada mii'minlere aynlan
cennettir. Bu diinya miicadele alanidir. Miicadele,
iyilik ile kotiiliigii tercih miicadelesidir. “Kim zerre
miktan hayir iglerse karsiigim gorecek, kim de

zerre miktan ser islerse karsihi@im gorecektir”.®®

83 Ali b. EbQ Talib, NVehct! /-be/ida, s. 493.
%  el-MU'mintn 23/112-114

%5 Ytnus 10/45

% el-A'raf 7/172.

§7 Debasi, e/-Emedii-Akss, s. 41, 82.

68 ez2-Zilz31 99/7-8.

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



44

Bu diinyada kazanma yoktur, kazanmanin miica-
delesi vardir. Kazanilan veya kazanildigi var sayi-
lan, sahip olunan veya sahip oldugu varsayilan her
olgu ve itibar bu diinyada kalacaktir. insan nasil
ciplak ve yalmiz geldi ise yine giplak ve yalmz gide-
cek, onun Allah’in buyrugu karsisindaki tercihi,
tavn ve davraniglan, karar mekanindaki durumunu
ve hayir karsisindaki konumunu belirleyecektir.
“Hi¢ Allah'in nzasina tabi olan kimse Allah’in
gazabina ugrayan ve veri cehennem olan kimse
gibi olur mu?”¢°

Ovleyse insanin mutlak ve ebedi haynn bu-
lundugu bir mekani ve zamam aramasi, 6zlemesi
ve arzulamasi fitrahmin bir geregidir.’° Bu aym
zamanda diinyanin gift kutuplu olgu ve olaylann-
dan kurtulmak igin bir yol ve vesiledir. Kur'an'da
diinya hayatimi tercih edenlere ahiret hayatimin
daha hayirl ve devaml oldugunun hatirlatilmasi’?,
insanin bu ézlem ve arzusuna cevap mahiyetinde-
dir. Ote yandan yine Kur'an'da cennet ve cehen-
nem aynminin sadece iyiler ve kotiler seklinde
dedil, ivilikler ve kétiiliikler seklinde bir aynm ola-
cad agikca belirtilir. Bu, insanin igine yerlestirilen
mutlak hayra ulasma arzusunun karsihiksiz birakil-
madiginin agik delilidir. Dinin temel amacinin in-
sanlan mutlak hayra sevk etmek oldudu gergedi
de, bu tespiti dogrulayan bir husustur. Bu dogrul-
tuda olmak iizere mahser yerinde insanlar hesaba

¢ Al imran 3/163.
70 Ragb el-lsfahani, Tafsilin-nes eteyn, s. 200.
' el-Ala87/17.
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cekilecek ve iyiler cennete kétiller cehenneme
gidecektir. Bu ayngma sadece kisiler bakimindan
degil, iilik ve kétiiliik bakimindan da olacaktir. lyi
insanlarla birlikte iyilikler/hayirlar cennete, dinen
kétii olarak nitelenen insanlarla birlikte kétiiltik-
ler/serler cehenneme gidecektir. Nitekim Yiice
Allah inanan ve salih amel isleyen, bununla cen-
nete girmeyi hak eden kullarinin cennete giriste
kendilerini temizleyecegini ve birbirlerine karsi
olan kin ve nefreti iclerinden ¢ikanp atacagim
bildirir.”?> Aynca cennete girenler arasindaki dere-
ce farki dolayisiyla birbirlerine karsi kiskanghk ve
¢ekememeszlik olmasin diye de kalplerine hosnut-
luk (nza) konulur.”® Buna karsihk cehenneme gi-
renler birbirlerine karsi daha fazla kin ve nefretle
dolu olacaklar, birbirlerini suglayacaklar ve hasim-
lannin daha fazla azaba ugratimasim talep ede-
ceklerdir.”® Bu dogrultuda olmak tizere Muhyiddin
fbn Arabi, cehenneme gireceklerin aci, 1zdirap ve
eziyetleri kabul edecek bir yapida kilinacaklanni;
cennete girenlerin ise aci, i1zdirap ve eziyetten
uzak; acikma, susama ve ihtiya¢ giderme gibi zor-
luklardan annmus, kiilfetsiz ve zahmetsiz bir huzur
ve mutluluk ortaminda banndinlacaklanni dile
getirir.”®

Yinus Siresi'ndeki diinya hayatinin gelip ge-
ciciligi, hayir ve ser ile insanin siirekli yiz yize
olusu tasviri, buraya kadar anlattiklanmian 6z ve

2 ol-A'raf 7/4243.

73 Hod b. Muhakkem el-Huwar, Tefdru Kitsbi lahi FAzz, 1, 329.
74 el-A'raf 7/36-39.

5 on Arabi, e/ FuUtdhati-Mekkiyye, Beyrut ts., Daru Sadr, 1, 32.
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6zetidir. Diinya hayatimin misali suna benzer:
Gokten yagmur yadar, bitkiler onunla yeserir, her
taraf yemyesil ziimriit tepeler haline gelir. Ortaya
¢ikan iiriin insanlann o kadar hosuna gider Ki,
biitin bunlan kendilerinin yaptiklanm ve sahip
olduklanm zannederler. Bir gece veya giindiiz
ansizin gelen bir felaket hepsini yok eder. Bir giin
onceki zenginliklerinden eser kalmaz.’® Bunun
akabinde ahirette hayir ve ser sahibi insanlann
durumlan da séyle tasvir edilir: “Giizel davrananla-
ra daha giizel karsihk (cennet) ve daha fazlasi (Al-
lah'in cemalini seyretmek) var. Onlann yiizlerine °
ne bir leke bulasir ne de zillet. iste bunlar cennet
dostlandir ve orada ebedi kalacaklardir. Diinyada
ketiilik kazananlara gelince, onlara kétiilikklerine
uygun bir ceza (cehennem) verilecektir. Onlann
viizlerini zillet biiriir. Onlan orada Allah’tan kurta-
racak bir kimse de yoktur. Onlann viizleri sanki
gecenin zifiri karanhdindan bir parca ile kaplan-

mustir. iste bunlar cehennem kalabaligidir ve orada
ebedi kalacaklardir.””’

Felsefecilere gére ise, akil ve duygularla des-
teklenmis insan, diinyada hem hayir ve lezzeti
hem de tersi olan ser ve eziyeti hissetmektedir.
Kendisine bahsedilmis donamim ile bunlan ayira-
cak durumda olan insan, yiice mutluluga/saadete
ulasma arzusuyla ser ve eziyetten kurtulmanin,
mutlak hayir ve lezzetin pesindedir. insan icin

76 bk. Yanus 10/24.
7 Yanus 10/26-27; Mukatil b. Stleyman, Tefsru Mu/katil b.
Silleyrnan (ngr. Ahmed Ferid), Beyrut 1424 /2002, II, 89-90.
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yiice saadet ancak beden ile alakasimi kestiginde
gerceklesir ki, bu da éliim ile bu diinyay: terk edip
6te diinyaya gitmekle miimkiindiir. Her ne kadar
bedeni alakanin alt diizeye indirilmesi ve zayifla-
tilmasiyla bunun diinyada kismen gergeklestirilme-
si imkan var ise de, gercek anlamda gerceklesme
ahiret yurdunda olacaktir. Ciinkii mutluluk ancak
ruh ile bedenin birbirinden ayrilmasi ve ruhun
kendi kemal ve varolusunu gergeklestirmesi ile
miimkiindiir. Ruh ile bedenin birbirinden kesin
olarak aynilmasi ise ancak &liim iledir.”®

78 Sehristani, e/-Mile/ ve 'n-nihal, I, 538-543; Yagar Aydinb,
Farabrde Tann-{nsan liskdsi, Istanbul 2000, s. 107.
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ikiNCi BOLOM

AHIRET HAYATININ SAFHALARI

A. KABIiR HAYATI

Kabir hayati, insanin diinya hayatimin bitmesi
ile baglayan, tekrar dirilis anonsu olan ikinci sura
iiflenmesi ile son bulan gegcici bir hayattir. Gegici
olmas: yénii ile diinya hayatina benzerken, amel-
lerin olmamas itibariyle de ahiret hayatina ben-
zer. Kabir hayatina diinya ile ahiret arasinda ‘en-
gel’, anlamina gelen ‘berzah’ ya da ‘berzah hayat’
da denilir. Bu hayata diinya ile ahiret arasindaki
‘esik’, ‘gecis alari’ ve ‘tampon bdlge’ demek de
miimkiindiir. Kur'an'da berzah sdyle anlatilir:
“Onlardan birine 6liim gelince ‘Rabbim beni geri
cevir, belki yapmadan biraktiimi tamamlar, iyi
isler islerim’ der. Hayir bu séyledigi sadece kendi
lafidir. Tekrar diriltilecekleri giine kadar, arkala-
nnda onlan geriye dénmekten alikoyan bir berzah
(engel) vardir.”! Kabir hayatinin nasil olacag ve
mahiyeti konusunda ¢ok acgik bilgiler yoktur. Bir
hadiste “Kabir ya cennet bahgelerinden bir bahge
va da cehennem cukurlanndan bir cukurdur”?
seklinde tanimlanir ve bir élgiide mahiyeti hakkin-
da bilgi verilir. Bu hadiste belki isaret edilmek is-
tenen kabirde kendine 6zgii bir hayatin bulunaca-

! el-Mi'minan 23/99-100.
2 Tirmid, “Kiyamet”, 27.
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&idir. Diinya hayatindan tamamen farkh olacak
ama kisinin amellerine gore ahiret hayatina ben-
zeyecektir. “Allah yolunda éldiiriilenlere ‘éliiler’
demeyin. Bilakis onlar diridirler, ama siz algilaya-
mazsiniz”® mealindeki ayette de orada hayatin
olacad dile getirilir.

Diinya hayati da kabir hayati da kiyametin
kopmasina kadar devam edecegdine gére aralann-
da bir paralellik s6z konusu olacaktir. Yani diinya
hayati ile kabir hayat: birbirine paralel devam ede-
cektir. Bu durumda “daha énce &len bir insanin
kabir hayati siiresi ile sonra élen insanin kabir
hayat: siiresi denk olmayacaktir” seklinde bir dii-
stince akla gelebilir. Ancak zamanin géreceli oldu-
dunu hesaba katarsak ashnda biitiin insanlann
kabir hayatlanmin denk oldugunu var sayabiliriz.
Nitekim baz1 ayetlerde diinyada kahs siiresini, in-
sanlann sanki bir an veya bir giin gibi sayacaklan
ifade edilir. “Allah onlara ‘Yeryiiziinde yil sayisi
itibariyle ka¢ giin kaldimz?’ diye sorar. Onlar da
‘Bir giin veya giiniin bir kism kadar kaldik, sayabi-
lenlere sor’ derler. Allah buyurur ki: Sadece az bir
zaman kaldimiz keske diistinebilseydiniz.”® “Onlar
mahserde bir araya toplandiklan giin, sanki sade-
ce gindiiziin goriisiip tamstiklan bir saat kadar
diinyada kalmis olurlar. Allah’in kargisina gikmay
valanlayip yola gelmemis olanlar, en biiyiik hiisra-
na ugramis olanlardir.”® Ote yandan Ashab-1 Kehf

el-Bakara 2/154.
4  el-Mi'mintn 23/112-114.
5 Ynus 10/45.
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magarada ¢ok uzun bir siire kalmis olmalanna
ragmen, uyandiklannda ancak bir giin veya giiniin
bir kismi kadar kaldiklanm zannetmislerdir.® Oy-
leyse zaman gorecelidir ve algiya baghdir. Ote
vandan kabir hayati diinya hayatindan farkh oldu-
Juna gore, orada diinya hayatinda gegerli olan
zaman algilayisinin aynen devam etmeyecedini
soylemek gerekir. Denilebilir ki, kabir hayati in-
sanlann algisina esit olarak yanswyacaktir. Diger
bir deyisle ne zaman &élmiis olurlarsa olsunlar bii-
tiin insanlar, kabir hayatim esit miktarda yasadik-
lanm algilayacaklardir.

B. KIYAMET ALAMETUERI VE KIYAME-
TIN KOPMASI

Kiyametin kopmasi ile kabir hayati son bula-
cak ve Ahiret hayati baslayacaktir. Ancak kiyamet
kopmadan énce kiyametin yaklastidina isaret ede-
cek bir takim loyamet alametleri meydana gele-
cektir. Bu alametler kiigiik ve biiyiik olmak iizere
ikive aynlr. Kiigiik alametler, zinamin agiktan is-
lenmesi, uyusturucu maddelerin artmasi, ehil ol-
mayanlara gérev verilmesi gibi pek ¢ok olumsuz-
luklann meydana gelmesi seklinde siralanir. Biiyiik
alametler ise, bozguncu bir kavim olan Yeciic ve
Meciic'iin ¢ikmasi, ortalida dehset sacacak bir
varatik olan Dabbetii’l-Arz’'in zuhuru ile diinyay
biiriiyecek bir duman ve Deccal’in ¢ikmasidir.

¢  bk. el-Kehf 18/19.
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Kiyametin kopmas:, diinya hayatinin bitmesi
demektir. Bu da israfil adi melegin bitis ve yeni-
den dirilis anonsu anlamina gelen' siira tiftiriisii ile
baglayacaktir. Sar, diinya hayatinin bitisi ve yeni-
den dirilisin anonsudur. Diger bir deyisle bu Sir’'a
iiflenis/anons iki kere yapilacaktir. Birinci Sar’a
iifleme ile biitiin canhlar élecek yani onlar icin
diinya hayati bitmis olacak; ikinci iifleme ile élmiis
olan biitiin canhlar yeniden diriltilecektir: “(Birinci)
Sirr'a iiflendiginde Allah'in diledigi disinda gékler-
de ve yerlerde olan diisiip ¢liir. Sonra Str'a bir
daha iiflendiginde, birden onlar ayaga kalkarlar ve
bakinip dururlar.””

Kur'an’da kiyametin kopmasi séyle tasvir edi-
lir “Sdr'a bir defa tiflendidi, arz/yer ve daglar
yerinden kaldinhp birbirine ¢arpihp darmadagin
edildigi zaman, iste o giin olacak olmustur (kiya-
met kopmustur), gék yanlmis, o giin zayiflamis ve
sarkmustir.”® Béylece biitiin canhlar &liir, diinya
yok edilir. Bu ara dénem biitiin insanlar igin ber-
zah hayati devresidir. Kiyametin kopmasi, Allah'in
zati disinda biitiin varhklar icin gegerlidir. “Al-
lah’'tan bagka bir tannya dua etme. O’'ndan baska
tann yoktur. O’'nun vechi (zat1) disinda her sey yok
olacaktir. Hiikkim O’na aittir ve siz déniip O’'na
geleceksiniz”® mealindeki ayette her seyin &ldiirii-
lecegine isaret vardir. Zaten ayetin “déniip O'na

ez-Zumer 39/68.
el-Hakka 69/13-16.
?  el-Kasas 28/88.



53

geleceksiniz” kismu da, yeniden dirilisi ifade et-
mektedir.

C. DIiRILiS, AMEL DEFTERI, MiZAN

Israfil'in ikinci Sar'a tftirmesi ile Yeniden Di-
rilis (el-Ba’s ba'de’l-mevt) gerceklesecektir. Yeni-
den diriliste, saskinlik, korku ve dehset sz konu-
dur. insanlar, adeta gecenin yansinda giiglii bir
deprem giiriiltiisii ile uyandinlmis gibi ne yapaca-
gim bilmez, panik halindedir. Kur'an'da bu durum
soyle tasvir edilir: Sir'a ufiiriildiigii giin géklerde
ve yerde bulunan kimseler hep korku iginde kalr.
Yalmz Allah’'in diledikleri korkmazlar. Hepsi bo-
yun biikerek O’na gelirler.”*° Bu dehset kargisinda
insanlar saskin ve ne oldugunu bilmez vaziyettedir.
“Yer o dehsetli sarsint1 ile sarsildiginda, agirhklan-
ru (6lilleri) cikardiginda, insan ‘buna ne oluyor?
diye soracak. O giin yer, onlara Allah’in kendisine
vahyettigi haberleri bildirir ve o giin insanlar b&liik
boélikk ¢ikanlirlar ki, amellerini gérsiinler. Kim ki
zerre miktan hayir yapmus ise kargihg@imi gérecek;
kim de zerre miktan ser iglemis ise karsih@im go-
recektir.”!!

Dirilisten sonra Mahser yerinde toplanan in-
sanlara amel defterleri verilecek ve onlara “Kitabi-
n1 oku! Bu giin nefsin sana hesap gériicii olarak
yeter”? denilecektir. Kitaplan sag eline verilenler,
mutlu; sol eline veya arkalanndan verilenler, iiziin-

10 on-Neml 27/87.
11 ez-Zilzal 99/1-8.
12 ollsra 17/14.
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tiilii olacaklardir. Cuinkii “Kitap ortaya konmustur.
Goriirsiin ki, giinahkarlar icinde yazih olandan
dehsete diismiislerdir. ‘Eyvah bize’ derler ‘Ne ol-
mus bu kitaba, biiyiik kiigtik hicbir seyi birakma-
dan saymis dékmiis’. Onlar biitiin iglediklerini
orada goériirler. Rabbin hi¢ kimseye haksizhk et-
mez.”*? iste bu insanlann hesaba ¢ekilmeleridir.
Orada ve o giinde fazla sahide gerek duyulmaz.
Ciinkii insanlann kendi organlan kendilerine karsi
tankhk edeceklerdir. “Kendi dilleri, elleri, ayaklan
yapmus olduklanna sahitlik ettikleri giin Allah ke-
sinlesmis cezalanm onlara verecektir.”*

Hesap sonunda kimin amel defteri mizanda
vani amel terazisinde adir gelmisse kurtulusa ere-
cektir. “Artik kimin tartilan agir gelirse onlar kork-
tuklanndan emin olanlann, umduklanna erisenle-
rin ta kendileridir. Kimin de tartilan hafif gelirse,
onlar kendilerine yazik etmis olanlardir. Onlar
cehennemde ebedi kalci olanlardir.”*®

D. SEFAAT

Hz. Peygamber, Allah’in izni ve liitfu ile dar-
da kalmis mii'minlere sefaat edecek ve onlar igin
Allah'tan badis dileyecektir. Ancak diinyada yap-
tiklannin, ¢ahp-girptiklannin yanlanna kar kalaca-
g, ilahi huzura ¢itkmayacagin, ilahi adaletle kar-
silasmayacagini iddia edenler icin sefaat sz konu-
su olmayacaktir. Ciinkii o giin bu tiir insanlar i¢gin

13 ol-Kehf 18/49).
¥ en-Nar 24/24-25.
15 e]-Mu'minGn 23/102-103
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vapilan sefaat fayda vermeyecektir.¢ Zaten kimin
sefaat edecegine ve kime sefaat edilecegine Allah
karar verecektir. Sefaat O’nun izni dahilinde ger-
¢eklesecektir. “Onun huzurunda izin vermedigi
kisinin disindakilerin sefaati fayda vermez. Nihayet
kalplerinden korku giderilince ‘Rabbiniz ne buyur-
du?’ diye sorarlar. Onlar da ‘hakki’ (buyurdu) der-
ler. O yiicedir ve en biiyiiktiir.”!” Ayetin birinci
kisminda sefaat edeceklere Allah’in izin vermesi
ifade edilmigtir. fkinci kismindaki ‘el-hak’ ifadesi,
sefaati hak edeceklere karar verdi veya sefaat edi-
lecek olanlara izin verildi seklinde anlagilmstir.
Ayette ifade edilen, hi¢ kimsenin Allah disinda bir
glivence aramamasidir. Nitekim bu ayetin énce-
sindeki ayette mealen su ifadeler yer alr: “Al-
lah’tan baska tann olduklanm iddia ettiklerinizi
¢aginn. Onlar ne gdklerde ne de yerde kiigiik bir
nesneye bile sahip degildirler. Onlann géklerde ve
yerde bir ortakliklan asla s6z konusu degildir. Al-
lah’'in onlardan bir yardimcis1 da yoktur.”!®

E. SIRAT KOPRUSU

Hesap sonunda insanlar cehennem iizerinde
kurwu bulunan Sirat képriisinden gegecekler.
flahi adalet ile aklananlar képriiden siiratle geger-
ken, kétiiliik ve inkér ile kendilerine yazik edenler
képriiden asadiya yani cehenneme diiseceklerdir.
Bundan sonra artik iki tiir hayat vardir. Biri, Al-

16 el-Miiddessir 74/41-47.
17" Sebe’ 34/23
18 Sebe’ 34/22.
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lah’a ve Rasiiliine inanan, haksizlik yapmayan ve
yvaptirmayanlar icin hazirlanmis olan cennettir.”
Digeri, kétiller ve inkarcilar igcin hazirlanan ve
vakiti insanlarla taglar olan cehennemdir.?

F. CENNET VE CEHENNEM
1. Cennet

Allah Teala inanan ve ivi igler isleyen kullan-
na miikafat olarak iclerinden irmaklar akan cennet
bahgeleri verecek. Onlara orada sonsuz mutlu bir
hayat bahsedecektir. Oyle ki, mii'minler Rablerin-
den raan, Rableri de onlardan razi olacaktir. Bu
ancak Allah’1 rab bilen ve onun emir ve yasaklan-
na uyan kimseler icin olacaktir.?!

Cennet Kur'an'da séyle tasvir edilir: “Mutta-
kiler icin hazirlanan cennetin durumu sudur: icin-
de bozulmayan sudan irmaklar, tadi dedismeyen
stitten irmaklar, igenlere lezzet veren saraptan
irmaklar ve siizme baldan irmaklar vardir. Onlar
icin orada her gesit meyve ve Rablerinden bir ba-
Sislama vardir."# “Cevrelerinde ebedi hayat ve-
rilmis gengler dolasir. (Ellerinde) akip giden sarap
kaynagindan ibrikler, testiler ve kadehlerle. Ondan
ne baglanna agn girer ne (sarhos olmak suretiyle)
akillan gider. Orada begendikleri meyveler, arzu-
ladiklan kus etleri vardir.”?® “Cennet bahgelerin-

19 el-Hadid 57/21.

2 el-Bakara 2/24.

2 el-Beyyine 98/7-8.
2 Muhammed 47/15.
2 el-Vaka 56/17-21.
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deki meyvelerden her verildiginde ‘bu bize daha
énce verilenlerden’ diyecekler. O viyecekler birbi-
rinin benzeri olarak sunulacak. Onlar igin orada
tertemiz esler olacak. Onlar orada ebedi kalacak-
lardir'?* “Adn cennetlerine girecekler ve orada
altin bilezikler ve inciler takinacaklar. Orada giysi-
leri de ipektir."?®

Cennete girenler orada rahat ve huzura kavu-
sacaklardir. Nese ve zevk icinde ebedi hayat siire-
ceklerdir. “O giin cennet halki bir zevk ve egdlence
ile megguldiirler. Kendileri ve egleri goélgeliklerde
koltuklara yaslanmiglardir. Onlar igin orada mey-
veler vardir. Her istedikleri yerine gelir.?® Aynca
cennet halki, kétiilerden ve kétiiliikklerden kurtul-
mus olacaklar, iyi insanlarla birlikte bulunacaklar-
dir. “Kim Allah’a ve Elcisine itaat ederse, iste on-
lar Allah’in kendilerine nimet verdigi peygamber-
ler, siddiklar, sehitler ve salihlerle birlikte olacak-
lardir. Onlar ne giizel arkadagtir. Bu ihsan ve ni-
met Allah’tandir. Bilen olarak Allah yeter.”?” “Kim
iyi igler yapmig bir mi’min olarak O’na gelirse,
iste onlar icin en yiiksek dereceler vardir.”?®

Yiice Allah cennete girmeyi hak eden insan-
lar icin sdyle buyurmustur: “Giizel davrananlara
daha giizel karsihiklar ve bir de fazlasi olacaktir.
Onlann yizlerine ne bir kara bulasir ne de bir
horluk. Iste onlar cennet halkidir. Orada ebedi

2 el-Bakara 2/25.
2 Fatr 35/33.

% Yasin 36/55-57.
27 en-Nisa 4/69-70.
22 Taha 20/75.
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kalacaklardir.”?® Ayette gecen “bir de fazlas ola-
caktir” ifadesini Ehl-i Siinnet alimleri “Allah’in
cennet ehli tarafindan gériilmesi yani ru'yetullah
olarak yorumlamiglardir. Ciinkii bir bagka ayette
“O giin ytizler vardir ki, 151l 1511 parlayacaktir. Rab-
lerine  bakacaktir”®  buyrulur. Bu ayette
mii' minlerin bir nimet ve ikram olarak Allah’in
cemalini seyredecekleri ifade edilir. Bir hadiste ise
Hz. Peygamber séyle buyurur: “Muhakkak ki siz,
su dolunay1 gérdiigiiniiz gibi Rabbinizi géreceksi-
niz. O'nu gérmekte haksizhga ugramayacak, izdi-
hama diismeyeceksiniz.”®! Hadis-i serifte agikca
Allah’'n mii'minler tarafindan cennette gériilecegi
belirtilmigtir. Ancak gérmenin sekli ve mahiyeti
hakkinda bilgi yoktur. Allah’in nasil gériilecedi ve
mii'minlerin nasil gérecedi gaybi bir konudur.
Bunun bilgisi Allah katindadir.

2. Cehennem

Cehennem kétiilerin ve kétiiliiklerin bulundu-
du ve bulusacag: yerdir. Diinyada haksizhk yapan-
lar, zuliim ve iskencede bulunanlar, bagkalarninin
mallan ve namuslan pesinde olanlar orada bir
araya geleceklerdir. Hi¢ &lmeyecekmis havasi
icinde yasayanlar, Allah'in bir giin hesaba gekece-
gini hesap etmeyenler orada bulusacaklardir. Ora-
s, inanmayanlann, miinafiklann, zalimlerin ve
Allah1 yok sayanlann son bulugma yeri olacaktir.
“Allah miinafiklan ve kéfirleri cehennemde topla-

® Yanus 10/26.
% el-Kiyame 75/22-23.
31 Buhari, “Mevakit 16; “Tevhid”, 24; Moslim, “Iman”, 81.
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yacaktir.”*? “Siz ve Allah'in disindaki taptiklanniz

cehennemin odunlansimz. Siz oraya gireceksi-
niz"3? “Ayetlerimizi inkar edenleri, biz cehenneme
atacagiz. Derileri pistikce azabi tatsinlar diye bagka
deriler verecegiz"*

Kur'an’da cehennem sgéyle tasvir edilir: “O
cehennemin dibinden ¢ikan bir agactir. Tomur-
cuklan seytanlann baglan gibidir. Onlar ondan
yiyecekler ve kannlanni dolduracaklardir.3%” “Zak-
kum agaci, giinahkarlann yemegidir. O, maden
erivigi gibi kannlannda kaynar. Tipki kaynayan
suyun kaynamasi gibi* “Onlar i¢in kuru dikenden
bagka bir yiyecek yoktur. Ne semirtir ne de achd
giderir.” “Oyleyse, inkarcilar icin hazirlanmis,
yakiti insanlar ve taglar olan cehennemden saki-
nin. "8

%2 on-Nisa 4/140.

3 el-Enbiya 21/98.
en-Nisa 4/56.

35 es-Saffat 37/64-66.
36  ed-Duhan 44/4346.
37 el-Gasiye 88/6-7.

3  el-Bakara 2/24.

®






UCONCU BOLUM

AHIRET HAYATININ
TEMEL MESELELERI

Ahiret konusu, gelecekle ilgili olmasi ve in-
sanlann duyu diinyalanna kapah olmasi hasebiyle
hakkinda en ¢ok konusulan ve kalem oynatilan
alan olmasina ragmen meselelerin ¢éziimi (ize-
rinde uzlasma saglanmasi miimkiin olmamistir.
Her diisiince erbabi kendi bulundugu yerden me-
seleye baktigindan ve zihniyet diinyasina uygun
degerlendirmelerde bulundugundan farkhihklann
olmasi kagmimaz olmustur. Bununla birlikte
ahiret hayati ile ilgili hususlar hakkinda ortaya
atilan meseleleri ii¢ baghk altinda toplamak ve
ifade etmek miimkiindiir. Bunlardan birincisi ruh-
beden irtibatidir. Diinya hayat: igerisinde bile anla-
silmasi zor olan bu meselenin 6liim ve éliim son-
rasinda nasil olacagi veya gerceklesecedi &nemli
ve spekiilasyona acik bir konudur. ikincisi ahiret
hallerinin mahiyeti yani maddi, ruhani veya temsili
olmas: hususudur. Uciincii mesele ise, ahiret ha-
vatinin ebediligi veya gegiciligi lizerinde odaklan-
maktadir

A. RUH-BEDEN iRTIBATI

Ruh ile bedenin kategorik olarak birbirinden
farkh oldugu agiktir. Sorun, ruh ile beden arasinda
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nasil bir irtibatin oldugu, bagimsizliklannin miim-
kin olup-olmadigi, miimkiin ise, bagimsiz olarak
hayatiyet ve iglevselliklerinin nasil oldugudur. Mii-
sahedelerimiz ve bizatihi olmasa da bilvasita tec-
riibelerimizle ruhtan bagimsiz bedenin hayatiyeti-
nin ve islevselliginin olmadigi miisellemdir. Oyley-
se mesele bedenden ayn veya bagimsiz ruhun
kendi kendine hayatiyetinin ve iglevselliginin bulu-
nup-bulunmadigidir. Bu hususun incelenmesinde,
insanin yaratiligi, dilnya hayati ve éliimii ile yeni-
den dirilisinin bir biitiinliik icerisinde ele alinmasi
gerekir. Zaten Yiice Allah yeniden dirilisi kavra-
yvamayanlara, ilk yaratihsi referans géstermekte-
dir.? Oyleyse yeniden dirilis ile ilk yaratihs arasinda
bir benzerlik s6z konusudur.

1. insanin Yaratihgt

“Rabbin meleklere, ben yen/iziinde bir halife
varatacagim'®, “Ben kuru ¢amurdan, suret veril-
mis balgiktan bir beser yaratacagim, Onu diizen/e-
digim ve ruhumdan tifledidim/ruh vasitasiyla canh-
hk verdigim zaman hemen ona secdeye kapa-
nin’®, “Allah, insan1 yaratmaya ¢camurdan baglad.
Sonra onun neslini hakir bir sudan yarattr. Sonra
onu diizenledi ve ruhundan iifledi/ruh vasitasiyla
canliltk verdi. Akabinde sizin icin kulak, géz ve
goniiller yaratti.® “Rabbin ademodullannin belle-
rinden Ziimiyetlerini aldidinda ve onlan nefislerine

Yasin 36/78-83.
el-Bakara 2/30.
el-Hicr 15/28-29.
es-Secde 32/7-9.

a W N -
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sahit kildiinda ‘Ben sizin rabbiniz dedil miyim?’
dedi. Onlar da ‘evet, sahit olduk’ dediler. ®

ilk yaratihs itibariyle Allah, insanin bedenini
diizenledikten sonra ona ruh iifledigini belirtir. Bu
da ruhun bedenin olusumunun akabinde gercek-
lestigini gosterir. Ayri siralama sonraki yaratihglar
icin de gegerlidir. Her ne kadar insan ilk olarak
topraktan yaratimis ise de sonraki nesiller iireme
yoluyla yani erkegdin sperminin, diginin yumurtasi-
m déllemesi yoluyla gerceklestigi ifade edilir.
Bilmiisahede akigkanhgina dikkat ¢ekmek igin
Allah Teala onu su olarak niteler. Hakir/mehin
nitelemesi ise insanlarin bu swu, ilk haliyle pek de
hos karsilamamalanndan olsa gerektir. Diger bir
deyisle ayetlerde Allah Teala bizim dé/ suyu dedi-
gimiz su ile ilgili miisahedemize ve karsisindaki
tavnmuza dikkat cekmektedir.

Bu noktada ruh ile ilgili birgok soru sé6z konu-
sudur. insam yarathqim ifade eden Allah Teala,
neden ruhun bedene irtibatlandinlmasini, iifle-
me/nefh tabiri ile ifade etmistir? Acaba bununla
ruhun bedenden énce varhd mi ifade edilmekte-
dir? Eger ruhun bir énceligi var ise bu &ncelik,
6ncesizlik yani kadim olmasi seklinde anlagilabilir
mi? Yoksa naslardaki ifadelerinin siralaris: dikkate
alinarak ruhun bedenden sonra oldugu ve bu iif-
lemenin yaratma seklinde anlasilmasi gerektigi
sonucu ¢ikanlabilir mi? Son bir soru ise ayetlerde
gecen ruhun ashnda bir melek oldugu ve bu melek

*  el-Araf /172
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vasitasiyla bedene canhhk ilka edildigi mi ifade
edilmektedir?

2. Ruhun Yarahlmughifn

Ruhun alemin bir parcasi ve yaratimis oldu-
gunu iddia edenlerin kahir ekseriyetini, kelamcilar
ile Ehl-i Hadis toplugu olusturur. Onlara gére hem
Hz. Adem'in ruhu hem de Hz. isa’min ruhu yara-
tilmistir, bu noktada aralannda bir fark bulunma-
maktadir. Ruhun ayetlerde ‘ruhi=ruhum’ veya
‘ruhuhti=ruhu’ seklinde Allah’a izafe edilmesi onu
tesrif ve yapilan isin Allah'in emri ile gergeklesmis
olmasi dolayisiyladir. Buradan ruhu, O’'nun bir
parcast olarak gérmek dodru olmadiyi gibi bu
izafetten ruhun Allah'in bir ismi veya sifat1 oldugu
anlam: da ¢ikanlamaz.® Ruha Allah'in sifati anla-
minin verilmesi, Hiristivanlann Hz. isa hakkindaki
anlayislanm dogrulamaya gétiiriir. Ciinkii Hz.
isa’min yaratihs: diger insanlann yaratihsindan fark-
h degildir. Kur'an'da onun Allah'in kelimesi olarak
isimlendirilmesi, ‘kiin=ol' kelimesi/emriyle yara-
tilmuis olmasindandir. “Allah’in emri, bir seyi iste-
diginde ona sadece ‘ol' demesidir. O da oluverir”’
mealindeki ayette, Allah'in yaratmasinin nasil ger-
ceklestigi ifade edilir. Oyleyse Hz. isa’min yaratil-
masi da, dider insanlann yaratilmasi gibi olmus-

¢ Bakllani, e-hsaf (nsr. Muhammed Zahid el-Kevseri), Kahire
1369/1950, s. 100; Ebull-Ferec fbniil-Ceva, Defu siibehi t-
tesbih (ngr. Muharmmed Zahid el-Kevseri), Kahire 1412/1991,
s. 11, 26; lon Kayym el-Cevziyye, er-Roh (nsr. Muhammed
Serif Sukker), Beyrut 1412/1991, s. 341-343.

7 Yasin 36/82.
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tur.® Nitekim ana rahminde insanin yaratilisi, be-
den bir 8lgiide tesekkiil ettikten sonra ona ruh
iiflenmesi seklinde gergeklesir. Bu ruh iiflenmesi
hakkinda hadislerdeki ifadeler dikkate alinirsa, bu
islemin melek tarafindan gergeklestirildigi agiktir.
Zaten Hz. Meryem’e Hz. isa’nin ilkasinin Cebrail
vasitasiyla gerceklestirilmis olmas1 miisellemdir.’
Buradan geriye giderek Hz. Adem’in bedeninin
topraktan tegekkiil ettiriimesinin ardindan bir me-
lek vasitasiyla ruh iiflenmis olmas: kuvvetle muh-
temeldir.!° Zira kullann yapt fiillerin esas yarati-
asinun Yiice Allah olmasi hasebiyle bu fiillerden
bazisin1 kendisine nispet etmesi naslarda varit olan
bir husustur. Nitekim Hz. Peygamber’'e hitaben
“Onu ath@inda sen atmadin, bilakis Allah atti”!’
buyurmast bunun en agik delilidir. Aynca
Kur'an’da ‘ruh’ kavraminin gegtigi ayetlerin siyak-
sibak ve niizl sebebi dikkate alindiinda, bu kav-
ram ile genelde insan ruhu degil de biiyiik élgiide
Cebrailin kastedildigi goriiliir. Sézgelimi, “Sana
ruhu soruyorlar, de ki: Ruh Rabbinin emrinden-
dir"!? ayetinde ifade edilen rufun insanin hayat
kaynad olan ruh degil, Cebrail oldugu kuvvetli bir
goriistiir.”® Sonug olarak, nasil ki insanin &limii

¢ lbn Kayyim el-Cevziyye, er-Rah, s. 322-324.

*  Mukatil b. Stleyman, Tefsi; 1, 273; Bakllani, elhss/, s. 100;
Fahreddin er-Raz, er-Tefsirv -Kebir, X1, 115-116.

1% fbn Kayyim el-Cevadyye, er-Roh, s. 344.

1 ol-Enfal 8/17.

12 ol lsra 17/85.

13 Kadi Abdulcebbar, Tenzhul-Kur'sn anil-metiin (ngr. Mu-
hammed Said er-Rafii, Kahire 1329, s. 208; Fahreddin er-
Raz, et-Tefsirul-Kebir, XX], 39; Ebu'l-Ferec lbni'l-Ceva,
2Z5d0)’-mesir, Beyrut 1407/1987, V, 82; Kurtubi, e/-Cémy’ &
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bir melek olan Azrail vasitasiyla gergeklesiyorsa,
hayat bulmas: da yine bir melek olan Cebrail vasi-
tasiyla gerceklesmektedir. Buradan su soru sorula-
bilir: “Acaba insanlara ruh iiflemesi dolayisiyla
Cebrail'e ruh denilmis olabilir mi?” veya “Cebra-
il'in iflemis olmas1 dolayisiyla insanin bedeninin
6tesindeki varhga ruh denilmis olabilir mi?”.

Ruhun yaratilmis oldugunun bir bagka delili,
onun aleme ait ve alemin bir parcasi olmasidir.
Varh@i, kadim ve hadis olmak iizere ikiye ayiran
kelamailar, Allah ve sifatlanmi kadim sayarken
Allah'in disinda olanlan aleme ait ve hadis say-
maktadirlar. Ruhun alemin bir parcasi olmasim
dikkate alan Ehl-i Hadis ise “Allah, her seyin yara-
tiaisidir'!® mealindeki ayetin umum ifade ettigini
dikkate alarak, Allah''n diginda var sayilan her
olgu ve olayin yaratimis oldugu hilkmiine vanr.
Onlara gére Allah'in sifatlan disindaki her sey, bu
umumi lafiz igerisine dahildir ve lafzin hi¢ bir se-
kilde tahsisi de s6z konusu degildir. Zira ruh ne
Allah’'tir ne de onun sifatidir, melek, cin, seytan
gibi O’un varattiklanndan biridir.’®> Zemahgseri,
“ona ruhumdan iifledim” ayetinin anlaminin “ona
canhhk verdim” seklinde oldujunu, burada ne
iifleme ne de iiflenen bulundugunu, meydana ge-

Ahksmi'lKurdn (ngr. Muhammed Ibrahim el-Hafnavi-
Mahmad Hamid Osman), Kahire 1423/2002, V, 651-652.

14 er-Ra'd 13/16.

15 {bn Kayyim el-Cevaiyye, er-Rh, s. 325; Zeyniiddin Kasim b.
Kutlubuga, Serfu I"Misayera bi'l-Kema/ b. Hidrmam (Kemal b.
Ebi Serif, Kitabil/-Misdmera), Kahire 1317'den ofset Istan-
bul 1979.
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len olayin bir temsilden ibaret oldugunu dile geti-
rir. 1

Ruhun vyaratimasi hususunda Ehl-i Hadis
ekolii igerisinde iki farkh gériis gbze garpar. Birin-
cisi Zahiriye grubu icerisinde yer alan ibn Hazm ile
Rahaviyye mezhebinin énderi kabul edilen ishak
b. Rahiye've aittir. Bu noktada Hz. Adem'in yara-
tihsindan sonra onun sulbiinden g¢ikanlan biitiin
ruhlara “Ben sizin rabbiniz degil miyim?” diye
soru sorulduguna gére temel tartisma “Ruhlar
bedenlerden énce mi yaratilmislardir yoksa sonra
mu yaratilmiglardir?” seklinde olmahdir. ibn Hazm
ve ibn Rahiye'ye gére biitiin ruhlar bedenlerden
énce Hz. Adem'in sulbiinden alinmak suretiyle
yaratilmis ve hitaba muhatap kiinmistir.

ibn Hazm, bu konuda “Rabbin ademogullan-
nin bellerinden ziirriyetlerini aldiginda ve onlan
nefislerine sahit kildiginda ‘Ben sizin rabbiniz degil
miyim?' dedi. Onlar da ‘evet, sahit olduk’ dedi-
ler.”'” mealindeki ayet ile “Biz sizi yarattik sonra
sekillendirdik sonra da meleklere ‘Adem’e secde
edin’ dedik, onlar da secde ettiler”!® ayetlerini ve
aynca Hz. Peygamber'in “Ruhlar binlerce asker-
lerdir (ciinGdiin miicennedetiin), uyusabilenler
kaynasirlar, uyusamayanlar aynks: olurlar"!® mea-
lindeki hadisini delil getirirr O davasina uygun

16 Zemahseri, el-Kessdf (nsr. Adil Ahmed Abdulmevcad-All
Muhammed Muawvad), Beyrut 1418/1998, III, 405.

17 el-A'raf 7/172.

18 ol-A'raf 7/11.

19 Buhari, “Enbiya” 2; Muslim, “el-Bir” 159, 160; Eba Davud,
“Edeb” 16.
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gelecek sekilde bu delillerin agiklamasim sdyle
yapar: Allah, ruhlan mahlik, musawer ve akil
olduklan halde yaratmigtir. Bu yaratma meleklerin
secdesinden ve ruhlann cesede ilkasindan énce
gerceklesmistir. Yaratilan ruhlar ‘berzah’ denilen
bir yerde bekletilir ve cesetlerin yaratimas: ile
birlikte onlara intikal ettirilir. Clinkii bu sirada ce-
setler hentiz toprak halindedir. Nitekim ayet met-
nine bakildiginda ifadeler arasinda diizenli bir sira-
lamayi/tertibi gerektiren siimme/sonra baglacinin
kullarldig gériiliir. Yani ayetlerdeki lafizlanin sira-
lamas1 gerceklikteki/haricteki siralama ile ortiis-
mektedir. Oliimden sonraki hayat da ruhlann bu
berzah yerine dénmesi ile berzah hayati seklinde
gerceklesecektir. Ruhlann kiyametten énce tekrar
cesede donmesi s6z konusu degildir.%°

Benzer bir goriis ileri siiren Gazzali'ye gére
ruh bedenden bagimsiz olabilir ve yaratibs esna-
sinda Allah Adem’in :ziirriyetini yaratti, onlara
hitapta bulunduktan sonra ruhlanm kabz ederek
onlan tekrar yerlerine iade etti Bu onlann ilk
olimii idi. Aldig1 ruhlan ise ana rahminde tekrar
cesetlerine ilka/nefh edecedi zamana kadar kal-
mak iizere Ars hazinelerinden bir hazinesine gén-
derdi. Gazzali, diinyevi 6lim sonrasim da
mii'minlerin ruhu cennete, kafirlerin ruhu ise yer-

® fbn Hazm, el-Fas/ fil-mtlel vel-ahvli vennibal, Beyrut
1406/1986, IV, 69-71; Ibn Kayyim el-Cevziyye, er-RoA, s.
250-251.
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yiiziinde bir zindana génderilecektir seklinde de-
gerlendirir.?!

Ruh konusunda ilk eser verenlerden sayilan
Muhammed b. Nasr el-Mervezi, ibn Kuteybe've
yazdidi reddiyesinde “Rabbin ademogullannin
bellerinden ziirriyetlerini aldiginda ve onlan nefis-
lerine sahit kidiginda ‘Ben sizin rabbiniz degil
miyim?’ dedi. Onlar da ‘evet, sahit olduk’ dedi-
ler"?? mealindeki ayeti, “Allah Adem'’in sulbiinden
ziimiyetini ¢ikardi, onlardan misak ald1 ve tekrar
onlan onun sulbiine iade etti” seklinde anlar ve
gorigiinii séyle temellendirir: Bu anlatima gére
Allah insanlan, tipki zerreler seklinde ¢ikardi, said
ve saki olarak taksim etti; ecellerini, naklanm,
amellerini ve kendilerine ulagsacak hayir ve serri
vazdi. Akabinde Mervezi, ishak b. Rahiiye’den,
“ilim camiasi ruhlann bedenlerden énce yaratildig
hususunda hemfikirdirler ve onlann bu konudaki
delilleri, “Onlan nefislerine sahit kildiginda ‘Ben
sizin rabbiniz degdil miyim?’ dedi. Onlar da ‘evet,
sahit olduk’ dediler, Bu kiyamet giinii ‘Biz bunu
bilmiyorduk’ yahut ‘daha énce babalanmiz sirk
kosmustu’ dememeleri icindir"?® mealindeki ayet-
tir ve nitekim nasta ruhlar muhatap kilinmistir”
goriistinii nakleder.?* Bu gériiste olanlann en giig-
lii delillerinden biri de e/-Muvatta'da gegen, “Rab-
bin ademogullannin bellerinden ziirriyetlerini ald1”

2 Gazzali, ed-Dirrettilfahira i kesfi uldmi’l-8hira, Beyrut
1407/1987, s. 21, 27, 31.

2 eol-A'raf /172.

23 ol-Araf /172-173.

24 tbn Kayyim el-Cevzyye, er-Rah, s. 252-253
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ayeti ile ilgili su rivayettir: “Hz. Peygamber ‘Allah
Adem’i yaratt sonra sag eliyle sirtim sivazladi ve
ondan bir ziirrivet ¢ikardi ve ardindan sdéyle bu-
yurdu: Iste sunlan, cennetlikler ve onlann amelle-
rini yerine getirecekler olarak yarattm’. Sonra
sirtin1 tekrar sivazladi ve ardindan séyle dedi: iste
sunlan da cehennemlikler ve onlann amellerini
yerine getirecekler olarak yarattim.”?® Hakim'in
rivayetinde ise bu hadis séyledir: “Allah, Adem’i
yarath sonra sirtimi sivazladi ve kiyamete kadar
yaratilacak her bir insan teki, zerre/kiigiik kannca
biiyiikliigiinde onun belinden diistii..."?® Ancak bu
hadislerde Hz. Adem’in vyaratiisindan sonraki
yaratma séz konusu edilmektedir. Bu noktada
ishak b. Rahaye, ibn Hazm'dan farkh diisiinmek-
tedir. Ciinkii fbn Hazm biitiiniiyle ruhlann beden-
lerden énce yaratildigi iddiasindadir. Halbuki s-
hak, naslar dogrultusunda Hz. Adem’den sonraki
yaratilanlann ruhlannin bedenlerinden énce oldu-
gu kanaatindedir.?’ Buna ragmen fbn Hazm, Is-
hak’in diistincesinin kendi diisiincesi ile ayn oldu-
gunu ileri siirer.?

3 Muvatta, “Kader” 2; Eba Davud, “Sunne” 16; Tirmiz, “Tefsir”
Stre 7.

26 Hakim en-Nisabari'nin rivayeti “Allah Adem'i yaratt sonra sag
eli ile siim svazlady, ondan bir ziirriyet qikardi ve soyle dedi:
Bunlar cennet ehlidir ve cennet ehlinin amelini yerine getire-
cekler. Ardindan siriru telwar sivazladi, ondan bir ziirriyet daha
qkardi ve sdyle dedi: Bunlan cehennem igin yarattm ve ce-
hennemliklerin amelini yerine getirecekler....” (e/-Mtistedrek,
Beynut ts. Mektebu'l-Matbuati'l-Islamiyye, II, 544.

7 |bn Kayyim el-Cevziyye, erRah, s. 347.

% jbn Hazm, el-Fasl, IV, 71.
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ikinci goriis ise, ruhun bedenden sora yaratil-
diginy iddia edenler tarafindan iler siiriilmiistiir.
Onlara gére ayet ve hadislerin zadhirinden ancak
bu mana ¢ikar. Onlann dayandigi naslarin &zeti
soyledir: Allah, Cebrail'i yeryliziine géndererek
cesitli topraklardan getirtti énce bu topraktan
Adem’in bedenini yaratti sonra ruh ilka etti. Allah
daha sonra meleklere “Ben ¢amurdan bir beser
yaratacagim, onu sekillendirdigim ve ruhumdan
iifledigim zaman secdeye kapanin"?° buyurdu.
Buna gére Adem’in cesedinin yaratimasi ile ruh
iiflenmesi arasinda uzunca bir zaman dilimi geg-
migtir. Bir rivayete gére bu siire 40 yildir. Ruh
iiflendikten sonra meleklere secde emri verilmis ve
onlar da yaratilmis ve ruh iiflenmis Hz. Adem’in
éniinde secde etmislerdir. Ancak Iblis secde et-
mekten kaginmugtir.®® Bu gériisii savunanlar e/
Muvatta'da gegen rivayetin hem munkati’ hem de
sahabeden sonraki ilk ravinin mechul oldugunu
ileri siirerek onlann delillerini zayiflatmaya ¢aligir-
lar.®

Kelamcilann gériisiine gelince, Mu'tezile el-
A’raf Suresi 172. ayet ile ilgili Ehl-i Hadis'in orta-
va koydugu yorumu biitiintiyle reddetmekte ve
Fahreddin er-Razi'nin aktardigina gére bu konuda
on iki kars: delil ileri stirmektedir.3? Onlann gérii-

% es-Sad 38/71-72

3 {bn Kayyim el-Cevziyye, er-Rih, s. 378-381.

31 Kurtubi, e/-Cami’ I ahkédmi-Kuran, s. 272; lbn Kayyim el-
Cevziyye, er-Roh, s. 356.

32 Fahreddin er-Razi, er-Tefsiru’-Kebir, Beyrut ts. Daru thyai't-
Turasi’l-Arabi, XVI, 4748.
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siine gdre bu ayetin ilk yaratihsla ilgisi yoktur.
Ayette ifade edilen olay, ana rahminde belli bir
stire icinde tegekkiil eden ve kamil bir insan sureti
kazanan cenine yonelik bir sual seklindeki mua-
meledir. Bu sualin sézlii bir konusma seklinde
gerceklesmesi gerekmez. Sézgelimi “Allah gége
ve yere goniilli ya da goniilsiiz gelin buyurdu,
onlar da goniillii olarak geldik dediler”*® mealin-
deki ayette sozlii bir diyalog degil fiili bir diyalog
vardir. Ana rahmindeki cenini muhatap alma olay1
da bu seklide gerceklesmektedir.** imam Matiiridi
de, tefsirinde benzer gériisii verir ve “Insan nasil
yaratildigina baksin! Bel ile kaburga kemikleri ara-
sindan ¢ikan ve atihp-dékiilen bir sudan yaratil-
d1”* ayetlerini delil getirerek “Ben sizin rabbiniz
degil miyim?” sorusunun her ¢ocuga ana rahmin-
de sorulmus oldugunu ve kiyamete kadar dogacak
her cocuda sorulacagim belirtir. Onun agiklama-
sindan bu durumun, devam ede gelen ve devam
edecek olan bir siire¢ oldugu sonucu gikmaktadir.
Belki el-A'raf Suresi 172. ayetinde anlatiimak
istenenin, ana rahminde iken insana esas yaratici-
sinin hatirlatiimasidir. Her ne kadar insanin géri-
nen varlik sebebi anne-baba ise de onun gergek
var edicisi yiice Allah'tir.3

3 Fussilet 41/11.

3 Fahreddin er-Raz, et-Tefsiru/-kebir, XV1, 50.

35 et-Tank 86/5-7.

3 Matiridi, Te vi/dti ehli’s-sunne (ngr. Fatima Yosuf el-Haymi),
Beyrut 1425/2004, I, 304-305 / Matiridi, Te visti /-
Kur'an (ngr. Bekir Topaloglu), Istanbul 2006, VI, 102-104.
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Hem Ehl-i Hadis icerisinden hem de kelam
ulemasindan ilk yaratihgla ilgili ayet ile hadisler
arasinda bir ¢atisma ve geliskinin bulundugu agik-
ca ifade edilmektedir. Matiiridi &zellikle bu nokta-
va dikkat ¢ekmekte ve celigkinin ¢éztimstizligiine
isaret etmektedir. Ona goére Ehli Hadis igerisin-
den bazilannin da belirttigi gibi, hadislere ilaveler
vardir ve bu ilaveler dogrultusunda konu ile ilgili
ayetler, lafizlannin izin vermedigi bir yoruma ge-
kilmistir.*’ Fahreddin er-Razi de aym noktaya
parmak basar ve ayetteki ifadelerin kesinlikle “Hz.
Adem'in belinden ziirriyetini ¢ikardi” anlamina
alinmasinin miimkiin olmadigim ancak meseleye
vaklagirken imkan &lgiistinde ihtiyath olunmasim
salik verir ve ayet ile hadisleri zedeleyecek yakla-
simdan uzak durulmasinin gerekliligine dikkat ge-
ker. Ehl-i Hadis ise, ¢dziim olarak e/-Muvatta'da
gecen hadis ile A'raf Suresi’'ndeki ayeti te'lif et-
meye yonelir. Onlara gére “Rabbin ademogullan-
nin’ bellerinden ziirriyetlerini aldiginda™® ayeti ile
“Allah, Adem'’in sirtim sivazladi ve ziirriyetini ¢1-
kardi”® hadisi arasindaki fark hadiste gecen “Al-
lah, Adem’in sirtim swvazladi” kistmudir. Bunun
disinda ayet ile hadis arasinda bir geliski yoktur.
Ayet ile hadis birlestirilip diisiiniildiigiinde séyle bir
mananin ¢ikmasi muhtemeldir: Allah Adem’in
belinden onun kendi ziirriyetini ¢ikardi, sonra her
bir zirriyetten kendi ziirriyetlerini gikardi ve onlan

37 Maturidi, Te viistii ehli's-sunne, 11, 306.

8 ol-A'raf 7/172.

3% Eba Davud, “Sunne” 16; Tirmid, “Tefsir" Sare 7; Muvatta,
“Kader” 2.
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sualine muhatap kildi.** Bu yorum hem ayet ile
hadis arasinda geliski olmadigimi ifade eder hem
de Mu'tezile'nin biitiin ziirrivet Hz. Adem’e ait
olamaz, itirazina cevap verme imkani saglar.

Felsefeciler ise insanin yaratihgini, varhklarnn
olus seriiveni icerisinde ele alirlar. ibn Sina yarati-
his seriivenini ve olus hiyerarsisini su sekilde verir:
Allah énce akl1 ewveli yaratti. Ondan akl-1 sani
denilen nefs sadir oldu. Nefisten heyila, heyi-
la'dan da siiret zahir oldu. Bunlann terkibinden
vildizlar, felekler, tabiatlar gibi bir cok sey meyda-
na geldi. Latif olanlarla kesif olanlann izdivacindan
madenler, bitkiler, hayvanlar ve insanlar dogdu.
Her latif olan, ondan daha kesif olan tarafindan
ihata edildi. Béylelikle kesif olanlar latif unsurlara
zarf vazifesi gérdiiler. Akil nefis tarafindan, nefis
heyula tarafindan, heyula suret tarafindan ihata
edildi. Terkipler sonucu olusan unsurlar igerisinde
insan en giizelidir. Onun bedeni tegekkiil ettiginde
akl-1 sani olan nefisten bir takim kuwvetler ald:. Iste
nefisten alinan bu kuwvetler insanin ruh tarafim
olusturdu."

“  fbn Kayyim el-Cevziyye, er-Roh, s. 374.
“ fon Sina, Messi/ an ahvalilervah, (Ressil lbn Sind, nesr
Hilmi Ziya Ulken), Istanbul 1953, I, 68.
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3. Ruhun Mahlyeti
Bu meselede alimin ayad siirgtd, ademodullanndan
bir ¢odu yoldan k. Allah, Hz. Peygamber'in
tabilerine apactk hakl ve dogru yolu géstersin.
(b Kayym e-Cevziyve, erRahs. 319)

Bu noktada “ruh nedir?” yani “Ruh, cisim
midir, cevher midir, yoksa ilahi bir kuve midir?”
sorusunun cevabin1 aramak gerekir. Ruhun mabhi-
yeti konusunda ibn Kayyim el-Cevziyye'nin verdigi
bilgiye gére inananlar nezdinde “ruh yaratimustir,
Allah’in nurudur ve Allah'in zatindan aynlmadir”
seklinde ii¢ temel goriis vardir.*?

Kelam alimleri ruhun aleme ait bir varhk ol-
dugu noktasinda hemfikirdirler. Alem cergevesine
dahil olan varliklar ise yukanda gectigi gibi cevher,
cisim ve arazdan ibarettir. Cevher ve arazin tek
basina fonksiyonelligi olmayacagindan, ruhun,
bedenin hayat yéniinii temsil etmesi fonksiyonu
ile cisim olmasi gerektigi sonucu kelam zihniyetine
en uygun olandir. Ruhu bedenin hayati, hayati da
bir olus/kevn olarak degerlendirirsek, ruhu araz
cinsine dahil ederiz. Ancak ruhun fonksiyonlan
dikkate alindiginda yani bir takim arazlara ko-
nu/mahal olmas! yénii itibariyle cisim saymak en
dogru olandir.** Ancak bu konuda kelamcilar ara-
sinda bir birlikten s6z etmek oldukca zordur. Ozel-
likle ilk dénem ulemasinda ciddi bir kafa kansikh-
ginin bulundugu asikardir. Bununla birlikte kelam-
cllann ekseriyeti ruhun cisim oldugu yéniinde gé-

2 fbn Kayyim el-Cevziyye, er-Rih, s. 320-321.
43 Zeynlddin Kasim b. Kutlubuga, Serhu i-Mus8yera, s. 223.
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ris belirtmisler ve gériinmeme yéniinii dikkate
alarak da ona cism-i /atif yani gériinmeyen cisim
ismini vermeyi uygun bulmuslardir.** Her ne kadar
Eba Mansir el-Matiiridi'nin “ruhun yaratiimiglann
hayat: (hayatu’l-halk) oldugu” ifadesi*®, ruhun araz
olabilecegini akla getiriyorsa da, bunu bedenin
hayat kaynag olan ‘cisim’ seklinde degerlendir-
mek daha dogru olur kanaatindeyim. Nitekim
Ciiveyni latif olmakla birlikte ruhu, beden gibi
cisim kabul eder ve bedenin hayati gibi ruhun da
hayatinin bulundugundan bahseder. Onun ifade
biciminden Aayaa, bir araz olarak gérdiigii sonu-
cunu ckarmak mimkiindiir.*® Ote vyandan
Mu'tezile kelamcilanndan Nazzam ve Eba Ali el-
Ciibbai ruhun cisim oldugu gériisiinde miittefik
olmakla birlikte hayatin ruh olup olmamasinda
ihtilaf etmiglerdir. Nazzam’a gére ruh, nefistir ve
bizatihi hayat sahibidir. EbQi Ali el-Ciibbai ise ha-
yati, araz kategorisine dahil etmekte ve cevher
olan ruhtan ayn disiinmektedir.*’” EhlH Hadis eko-
linden ruh ile nefsi aym sey sayan Ibn Hazm, ruh
ve nefsi, bir varhgn iki ayn ismi olarak gériir. Ona
gore her insanin kendine 6zgii ayn bir ruhunun
bulunmasi ruhlann ¢oklugunu, her ruhun bir takim
farkh 6&zellikleri biinyesinde banndirmasi da mii-

“ fbn Sina, el-flmii'Hediinni, (Hasan Asi, et-Tefsiru/l-Kur'ani
ve Hugatii's-sofiye £ felsefeti /bn Siné icinde), Beyrut
1403/1983, s. 188; Fahreddin er-Raz, Kitsbiil-erbain ff
usdlid-din (ngr. Ahmed Hicazi es-Sekkd), 1424/2004, s.
257; Kemal b. Ebi Serif, Aitabii-Miisdmera, s. 223.

% Matiiridi, Te vildtid Ehli's-Stinne, 11, 48.

Cliveyni, Aitabdilirséd, s. 377.

47 Es'ari, Makalatii I-Islamiyyin, s. 333-334.

&
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rekkep olmasim gerektirir. Bu yéniiyle de ruh,
hem muhdes ve mahluktur hem de miirekkeptir.
Ruh, ceset gibi cisim simfindan olmayip farkh bir
vapisi bulunmaktadir. Ancak bu yapimin nasil ol-
dugu noktasinda ifadelerinde bir agikhk yoktur.*®
Ebii'l-Ferec Ibnii'l-Cevz, Kur'an ve siinnette ru-
hun mabhiyeti ile ilgili bir agiklamanin bulunmadi-
gim, bu konuda stikut edilmesi gerektigini belirtir.
Ona gére insanlann ruh konusundaki ihtilaflannin
temel sebebi, bilgilerinin felsefe ve tip alanindan
elde edilen malumattan olusmasidir.*® ibn Kayyim
el-Cevziyye ise, bedenin yeryiizii cinsinden, ruhun
ise sema miilkiinden yaratildigim ve ikisi arasinda
bir birliktelik olusturularak insanin meydana geti-
rildigini ileri siirer. Ona gére bu yapisi geregi in-
san, bedeni hafifledikce ruhu letafet kazanir ve ulvi
aleme yonelir. Beden adirlastikca, sehvet ve raha-
ta daldikca ruh letafetini kaybeder, kesafet kazanir
ve neticede yerin siiflileri arasina katiir. Nitekim
dvle insanlar gériirsiin ki, bedeni yerde ruhu refik-i
a'ladadir. Oyle insanlar da vardir ki, kendisi bede-
ninin hizmetinde, ruhu siifliler arasindadur.5°

Felsefecilerden fbn Sina, ruh-i hayvani ve
ruh-i natikka seklinde iki farkh ruh éngériir. Ruh-i
hayvani, canh cinsinde miisterektir, cism-i latiftir
ve ortaya ¢ikan etkileri arazlandir; canhmin 8lmesi
ile éliir, yok olur. Ruh-i natika ise gergek anlamda

% {bn Hazm, Imi /Kel8m (nsr. Ahmed Hicaz es-Sakka), Kahi-
re 1989, s. 22-23.

49 Ebw’}-Ferec lbnt'l-Ceva, Zadi I-mesty, V, 82.

% {bn Kayyim el<Cevayye, e/-FevA/d (nsr. Ahmed Ratib Armas),
Beyrut 1406/1986, s. 218.
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kiginin ilahi hitaba muhatap oldugu ruhtur. Buna
nefs-i insani ve nefs-i natika ismini verir. {bn Sina,
bu ruhu beden tizerine zaid bir mana olarak deger-
lendirmekle birlikte cisim ve araz olmasi redde-
der. Ruh-i mutmainne olarak da niteledigi bu ruh,
ona gére akl1 ewvel, levh-i mahfuz ve kalem gibi
ilahi bir kuvvettir.>! Gazzali'den de benzer bir g&-
riis nakledilir. Buna gére biri latif ve buhari olan
digeri ise latif ve rabbani olan iki ruh vardir. Birin-
ci ruh duyusal hayatin varh@ ve idamesini sagla-
van, ikincisi ise ayette “ona ruhumdan iifledim”
ifadesi ile Allah’a izafe edilen basit ve yer kapla-
mayan ruhtur. Marifet ve teklif emaneti bu ikinci
ruh {izerine yiiklenir. Sufilerin ‘kalb’ diye niteledik-
leri de bu ruhtur. Birinci ruh bedenin &liimii ile
oliirken ikinci ruh i¢in 6liim s6z konusu degildir.>2
Fahreddin er-Razi, ruhu basit bir cevher kabul
etmek suretiyle felsefecilere yaklasirken bir muhdis
tarafindan ihdas edilmesi hususunda kelamcilara
vakin durur. Ona gére ruh cisim ve arazdan bas-
kadir, Allah’in emri ve tesiri ile yaratilmistir, hayat
onunla ifade edilir, mahiyeti hakkinda bilgi olma-
mas! yok olmasi anlamina gelmez, ¢iinkii bir ¢ok
seyin hakikati ve mahiyeti mechuldur.>® Sia'dan
Tabatabai, Fahreddin er-Razi’'nin gériisii parale-
linde “De ki, ruh Rabbinin emrindendir” ayetin-

5t Ion Sina, el-imi teddnni; s. 188-189; Hidayet Peker, /bn
Sind 'nin Epistemolojisi, Bursa 2000, s. 27, 47.

52 Zeynlddin Kasim b. Kutluboga, Serhu -Musdyera, s. 222.

53 Fahreddin er-Raz, et-Tefsiru -Kebir, XX], 38.
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den hareketle ruhun ‘emr’e ait bir mevcut oldugu-
nu ve yaratilmis olmadigin ileri siirer.>

Muhyiddin ibn Arabi've gére ii¢c gesit ruh
vardir: Birincisi, sadece Allah ta'zim ile gérevli
olan ve aleme yénelik hicbir gérev ve tasarruflan
bulunmayan ruhlardir. ikincisi, tabiata ait olan ve
cisimleri yéneten/yénlendiren insanlarn, hayvan-
lann ve biitiin cansiz varlklann ruhlardir. Ona
gore cansiz denilen cisimler de Allah’1 tesbih et-
mekte dolayisiyla ruh tagimaktadir. Uciinciisii ise
alemdeki isleri idare etmekle gérevli ruhlardir.
Bunlann gérevleri arasinda vahiy getirmek,
nziklan taksim etmek, diriltmek, &ldiirmek,
mii'minlere dua etmek ve cennet cehennem mu-
hafizhgim yapmak vardir. Onun ifadelerinden
alemde cismani olanin disinda ruhani varhklar
oldugu anlagiir. Bu gerceveden olmak iizere bilu-
mum melekler ve cismani olanin arkasindaki gtig-
ler ruhani varlhk alanimi olusturur. Aslinda birinci
ve lictincii kategorideki ruhlar meleklerden bagkasi
degildir. Allah insana verdigi ruhlan, dis diinyayi
kavrayacak duyular ile akil ve hayal diinyasim kav-
rayacak akil, fikir ve bellek gibi bir takim kuvvet-
ler/aletlerle destekler.>®

4. Ana Rahminde Ruh ilkast

Hadislerde verilen bilgilere gére insan cenini-
ne, ana rahminde belli bir siireci tamamladiktan
sonra kirkar giinliikk araliklarla melek goénderilir.

*  Tabatabai, er-Resdilll t-tevhidiyye, Beyrut 1412/1991, s. 169.
5 |bn Arabi, e/-Filtahatii -Mekiiyye, (DS), I, 38.
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Her gelisinde melek cenine yonelik cismani ve
ruhani muamelelerde bulunur. ilk gelisinde cenine
suret verir; g6z, kulak, burun gibi organlanni yer-
lestirir ve ardindan nzkini, ecelini, said veya saki
olacagim yazar. Uciincii kirkinda geldiginde me-
lek, ona ruh iifler.% ibn Salah’in Buhari ve Miislim
hadisleri arasinda yapti§i kargilagtirmaya gére
suret/sekil verme ile ruh iiflenmesi birbirine yakin
olmaldir.” insanin ana rahmindeki gelisimine
yénelik modemn arastirmalar, ayet ve hadislerde
verilen bilgileri dogrular niteliktedir. insanin ana
rahmindeki déllenme safhasindan cenin haline
gelmesine, oradan iradeli hareketlerin olugsmasina
ve tam bir bedensel gelismislik kazanarak diinyaya
gelisine kadar ki safhalar ile, hadislerde dile getiri-
len safhalar karsilastinldiginda iki tespit arasinda
sasirtici benzerliklerin  bulundugunu alanin bilim
adamlan dile getirmektedir.*®

5. Ruh-Beden BatinlGgi

Gazzali'den itibaren muhtemelen ibn Sina'nin
etkisiyle bagta Fahreddin er-Razi olmak tizere baz
kelamcilann Eflatun diisiincesinde oldugu gibi ru-
huy, ‘manevi cevher’ seklinde kabul ettikleri ve
ruhun bedenden bagimsizhgini miimkiin gérmek
suretiyle ruh beden ikiligi diistincesine meylettikleri

% bk. Buhari, “Enbiya” 1, “Kader” 1; Mislim, “Kader” 1, 4.

57 fbn Salah, Fetsva /bni’s-Salsh, Diyarbakir ts. el-Mektebet'l-
Islamiyye, s. 14-16.

58 M. Ali el-Bar, Kuranr Kerdm ve Modemn Tibba Gére hsaun
Yarathg (trc. Abdulvahhab Ozturk), Ankara 2001, s. 149-150.
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goriilir.®® Hicri V. asir alimlerinden Ragib el-
Isfahani, insamin bir duyulur digeri makul iki ayn
ciizden olustugunu dile getirir. Ona gére Allah ii¢
tiir canh yaratrmugtir: Sadece diinyaya ait olan hay-
van, sadece ahirete ait olan melek ve hem diinya
hayatina hem ahiret hayatina uygun olan insan.
insanin, melekiyet ve hayvaniyet olmak iizere iki
cevheri vardir; hayvaniyet cevheri olan beden
diinyaya, ruhani cevheri ise mele-i a’laya aittir. Bu
surette yaratimas: insanin diinyada ‘halife’ ve
‘abid’ olmasinin bir geregidir. Oliimii ruhun be-
denden aynlmas: seklinde degerlendiren Ragib el-
Isfahani, éte diinya hayatimin nasilh@ konusuna
acikhk getirmezken sadece 6liim ile insanin diisiik
bir hayattan yiice bir hayata intikal edecegini bildi-

rir. ©°

Her ne kadar ruh ile beden kavramsal planda
birbirinden farkh ve kategorik olarak biri degerin-
den bagdimsiz degerlendirilseler de, fonksiyonel
anlamda bu aynlhk ve bagimsizhk miimkin gé-
riinmemektedir. Nitekim Bisr b. Mu'temir insaru
ceset ve ruh biitiinii olarak diistiniir, bu biittinlii-
giin tamamnin insan olarak isimlendirildigini belir-
tir. Ebii'l-Huzeyl el-Allaf da aym goriisii paylagir.®?

5 Gazali, ed-Dirretii/fshira, s. 21; Fahreddin er-Raz, e/-
Mebé&hist) I-mesrilayye  (ngr.  Muhammed el-Bagdadi),
1410/1990, 11, 419; Fazlurrahman, Kuranin Ana Konulan
(trc. Alparslan Agikgeng), Ankara 1987, s. 68; Turan Kog,
Oliimstizlik Dilsilncesi, s. 27.

€ Ragib el-Isfahani, Tafsilu'n-nes eteyn, s. 87-91, 200.

St Eg’ari, Makalati |-/siamiyyin ve htilafu I-musaliin (ngr. Hellmut
Ritter), Wiesbaden 1980, s. 329-330.
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Ote yandan hayatin devamhlig: ile ruh-beden bii-
tiinligii arasinda bir paralellik s6z konusudur. Bu
dogrultuda olmak iizere Ciiveyni, hayatin devamh-
hgim, ruh ile bedenin i¢ ice ge¢mis birlikteligine
(miisabeket) baglar. Ona gére, bu durumun yani
birlikteligin ortadan kalkmasi &liimiin meydana
gelmesine neden olur.6? Her ne kadar ruh ile be-
deni ayn disiinse de Gazzali, insan i¢in miikem-
melligin yani hareket ve hayatiyetinin tamhgmnin
ancak ruh ile bedenin birlikte bulunmasi ile ger-

Ruh-hayat arasindaki iliskinin bir ayniyet iliskisi mi yoksa
kismi bir iliski mi oldugu noktasinda kelamcilar arasinda net
bir birlik yoktur. Baz kelamcilar canhh@in kaynagim biitiiniiy-
le ruha baglarken, baalan ruh ile birlikte insan bedenindeki
kani da sayarlar. Buna gére insanin hayah sadece ruha bagh
degil aym1 zamanda damarlannda dolasan kana da baghdr.
Onlan bu diistinceye gétiiren insanin nefes almamas: sonucu
ruhun bedenden kopmasi veya damarlardaki kanin ¢ekilme-
siyle hayatin sona erdigine dair digsal bir gézlem olsa gerek-
tir. Cilnkii o ddnemde ruh ile hava arasinda ontolojik bir bag-
lanti kurulmaktadir. Bunun yaninda hayatin ruhtan bagimsiz
oldugunu diisiinenler de bulunmaktadir. Sdzgelimi avug igi
gibi bedenin baz pargalannda ruh olmamakla birlikte hayat
bulunmaktadir. Aynca bazlanna gére ruh soguk (barid) un-
surdur. Cehenneme giren insanlarda ruhun bekas séz konu-
su olamaz. Oyleyse cehennemdeki hayat ruh olmaksizn de-
vam edecektir. Su i¢indeki hayvanlar yagamaktadir ama ora-
da hava yoktur gériisiinde olanlar da bu sekilde disiiniirler.
Ancak her iki gériiste de ruhun insan bedenindeki kan gibi
bir gergekliginin oldugu agiktir. Zaten hakim gérils insan be-
deninin her noktasinda ruhun oldugu seklindedir. Suda yasa-
van hayvanlar da buna dahildir. Ctinkii su iginde hava mev-
cuttur, suyun buz tutmasi da bunun delilidir. (EbQ Rasid en-
Nisabori, e/Mesai/ fiI-hil&f, Beyrut 1979, s. 234).

©2  Clveyni, Kitdbiil-irsid (ngr. Muhammed Yusuf Musa-Ali
Abdulmunim Abdulhamid), Bagdat 1369/1950, s. 377.
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ceklesecegdini savunur.®® Kur'an'da Hz. Adem'in
cesedi ile ruhunun pes pese yaratimis oldugunun
ifade edilmesi de, bunu desteklemektedir.®* Zaten
yeniden diriliste de, ruh ile beden yeniden bir ara-
va gelecek ve birlikte ebedi bir hayat siireceklerdir.
Diger bir deyisle yeniden diriliste her ruh, énceden
bulundugu bedene iade edilecektir. Dolayisiyla
orada bir ruh-beden biitiinliigii gerceklesecektir.®®
Ote yandan ruhun bedenden tamamen islevsel bir
ayrihd@inin séz konusu olmasi, yaratiimarrus olmasi
inancim da beraberinde getirir. Halbuki kelam
ilminde felsefenin aksine ruhun da beden gibi ci-
simden ibaret oldugu kabul edilir ve ruh ile bede-
nin bir arada bulunmasi, iki cismin bir arada bu-
lunmasi olarak degerlendirilir. Bu anlamda yara-
tilmighk noktasinda ruh ile beden arasinda bir fark
da yoktur ve insan denildiginde ruh ile cesedin
birlikte bulundugu beden kast edilir.®¢ Nitekim {bn
Kayyim el-Cevziyye, ¢ogunlugun (cumhur), insan
beden-ruh biitiinii olarak kabul ettiklerini ve yine
‘insan’ kelimesinin ruh veya bedenden sadece biri
hakkinda kullanimasinin ancak bir karine ile
miimkiin oldugunu aktanr.” Kabirde hayatin var-

3 Gazali, Tehafitiil-felssife (ngr. Gerard Cihami), Beyrut
1993, s. 215; a. mif., ed-Ddrreti) I-f8hira, s. 49; Turan Kog,
Olumsiizliik Diisiincesi, s. 47.

6 el-Hicr 15/28-29.

65 Abdulkahir el-Bagdadi, {suli o, Istanbul 1356,/1928, s. 235.

% Rikniddin es-Semerkandi, el-Akidetu r-Rukniyye (el

Akidetii z-zelayye), Siilleymaniye Ktp. No. 1691 'den fotokopi

ISAM, no. 82911, vr. 14-15; Ibn Kayyim el-Cevziyye, er-

Roh, s. 391; ibn Ebi'lz, Serhu’-Akideti’t-Tahdviyye (nsr.

Suayb el-Amawvud), Dimagk 1401/1981, s. 380-381.

lbn Kayyim el-Cevziyye, er-Rah, s. 391.

67
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hgini kabul edenlere gére de, orada ruh ile bede-
nin bir sekilde siirekli irtibat1 saglanacak ve bdyle-
ce kabir hayati da ruh-beden biitiinliigii seklinde
s6z konusu olacaktr.5®

Uyku halinde, ruh-beden irtibatinin nasil ol-
dugu hususundaki ihtilaflar ruh ve bedeni islevsel
olarak bir kabul etmek veya etmemekten kaynak-
lanir. Ruhun bedenden ayrilabilecegini ve bagimsiz
islev gérebilecedini kabul edenlere gére riiya ha-
linde ruh bedenden ayrlir ve bagimsiz faaliyette
bulunur.®? Ruh ile bedeninin islevsel olarak bir
biitiin oldugunu diisiinenlere gére ise, ruhun be-
denden ayrilmasi ve bagimsiz faaliyet yiiriitmesi
miimkiin degildir. Bu ikisinden farkh olarak “rii'ya
halinde ruh (nefs) bedenden ayrilir ama irtibati
devam eder” seklinde bir goriis de bulunmaktadir.
Ruhun bu durumda bedenle irtibati, giinesin, 15181
(ziya) vasitasi ile yeryiizii ile irtibat1 gibidir, ancak
bu gériinmeyen bir etki seklinde gerceklesir. Riiya
durumunda bedende gériilen baz fiil ve haller bu
irtibatin bulundugunun delilidir. Bu durumda uyku
halinde ruh-beden arasinda diisiik diizeyli ve gev-
sek bir irtibat s6z konusudur. ™ fbn Haldun uyku
halinde ruhun beden ile irtibatimi en aza indirdigini
ve riiyanin da fiziki baglardan kurtulan ruhun algi-
ladigi gerceklikleri hayal vasitasi ile duyu alanina

% Ibn Hacer el-Askalani, el-Cevabd-Kaff ani's-sudli-hafi,
(Ibnii's-Salah, Fetdva [bni’s-Saléh ile birlikte), Diyarbekir ts.
el-Mektebetii'l-Islamiyye, s. 41.

% lbn Sina, Mesail an ahvali-roh, (Reséikl Jbn Sina), 11, 69.

7 Ebil-Muin en-Nesefi, Bahru-Kelsm £ akéidi ehlil-Islsm,
Konya 1327/1329, s. 45-46.
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indirgemesi oldugunu ileri siirer. Buna gére uyku
ve rilya halinde ruh bedenden aynlmaz ama fiziki
sartlardan bir élclide bagimsizlagir ve bedenle ileti-
simini hayal giicti ile saglar.”

Felsefeciler, insam hayvan-1 natik olarak ta-
nimladiklanndan, natikiyet kisminin esas, hayva-
niyet kisminin ise gegici oldugunu diger bir ifade
ile insanin natikiyet kisminin ulvi aleme, hayvani-
yet kismin ise siifli aleme yani diinyaya ait oldugu-
nu ve bedenin éliim ile birlikte burada kalacagim
ileri siirerler. Onlara gére insan, aslinda bedenin
disinda olan ve adina nefs dedikleri natikiyet kis-
mudir. Fahreddin er-Razi felsefecilerin yaklasimi
paralelinde ceset ve gériinen heykelin disinda bir

' {bn Haldun insanda uyku ve rilyanin meydana gelmesini
Szetle séyle anlatir: Latif bir buhar olan kalbi ruh, damarlarda
dolasan kan vasitasiyla bltlin bedene yawlir ve insarun fiili
etkinligini yerine getirmesini saglar. Ancak beden yoruldu-
gunda ve gecenin serinligi bastginda ruh diger organlardan
merkezi mekanina yani kalbe ¢ekilir ki, iste bu bedenin hare-
ketlerini kisitlayip uykuya varmasidir. Bu hal, zahiri duyulann
devreden ¢ikmasi, batini duyulann ise tam bir bagimsizhk ice-
risinde iglemesidir. Bylelikle ruh zahiri ve bedensel sartlar-
dan blytik élgtide kurtulmus ve kendi gergekligine dénmds-
tur. Bu haldeyken idrak ettigi bir takim gaybi hususlan hayal
vasitasiyla hiss-i migterek denilen duyulara aktanr. Hayalde
hissin kavrayabilecegi tasavwur diizeyine indirilen bu gergekle-
ri kisi duyular vasitasiyla gérmis gibi algilar. Iste rilya budur.
Buna fbn Haldun sadik rilya der. Ancak bazen hayal gtictintin
glindilz gérdugu bir takim tasavvurian ruh ve akildan bagimsiz
olarak duyular alanina aktarmasi da s&z konusu olabilir. Bu as-
linda gergek bir rilya degil, kisinin gtindiz gériip etkilendigi ba-
2 hususlan hayalin gece onun duyu dlinyasina farkh bir sekil ve
kurguda aktarmasidir. Bu gelismeyi Ibn Haldun kangik rilya
(edgast ahlam) olarak niteler. (bk. Mukaddimettt fbn Haldin,
Beyrut ts. Daru'l-Cll, s. 566-567; terciime: Muleddime (trc.
Zakir Kadirf Ugan), Istanbul 1986, II, 560-565).
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insan gergeklidinin bulundugunu on yedi delil geti-
rerek ispata calisir ve kelamcilann gériinen heykel
ve cisim seklindeki insan tamimim gegersiz (batil)
sayar.’?

6. Kabir Hayati

Dirar b. Amr gibi bazi kelamailar, ruh beden
aynlmazhgdimi géz éniinde bulundurarak, bedenin
6liimii ile birlikte ruhun da élecedine kani olmus-
lardir. Bu durumda kabir hayatindan séz etmek
miimkiin gériinmemektedir. Bu gériiste olanlara
gére yeni bir hayat ancak yeniden dirilis ile birlikte
gerceklesecektir. Siinni kaynaklann belirttigine
gore Mu'tezile, Neccariye ve Cehmiye mensuplan,
ruhun bedenden ayrildiktan sonra kabirde tekrar
bedene dénmesini reddederler. Zira bunun séz
konusu edilmesi durumunda, kiyamet ile birlikte
yeni bir éliimiin gergeklesmesi gerekir ki, bu da
gegersiz bir iddiadir. Ruh bulunmayan bir cesede
azap edilmesi veya nimet verilmesi sz konusu
olamaz. Dolayisiyla kabir hayatindan ve azabindan
bahsetmek gereksizdir.”> Ancak Mu'tezili kaynak-
lar, Mu'tezile’nin kabir hayatimi reddettigi iddiasim
tamamen ger¢cek disi sayarlar. Bu konuda
Mu'tezile icerisinde iki gériig vardir: a. kabir haya-
trun olmasim miimkiin/caiz gérenler, b. kabir
hayatinin olmasim kesin gérenler. Buna gére
6liim ile birlikte bedenden ayrlan ruh, tekrar ce-
sede iade edilecek ve béylece kabirde kisa siireli-

2 Fahreddin er-Raz, er-Tefsfirul-Kebir, XX1, 39-43.
3 tbn Hazm, e/-Fasl, IV, 66-67; EbU’l-Muin en-Nesefi, Bahru /-
Kel&m £ akéidi ehli’-Islém, s. 45-46.
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gine bir dirilme gerceklesecektir. Iste kabir nimeti
ve azabi bu dirilme esnasinda vuku bulacaktr.
Ciinkii Mu'tezile siirekli bir kabir hayati 5ngérmez.
Onlara gére kabir hayati cesedin defnedilmesin-
den sonra gercgeklesecek ve ruh-beden biitiinltigii
icerisinde kisa siireli bir hayat olacaktir. Bu goriis-
lerine “Bizi iki kere 6ldiirdiin ve iki kere dirilttin’*
mealindeki ayeti delil getiren Mu'tezile alimleri,
buradaki iki éliimii, diinya hayatinin son bulmasi
ile kabirdeki kisa siireli hayatin son bulmasi; iki
diriltiimeyi de, kabirde diriltiime ve kiyamet sonra-
s1 diriltilme olarak yorumlamiglardir.” Kabir aza-
binin vaktini ise “Diriltilecekleri giine kadar onlann
arkasinda bir berzah vardir. Siira ifiiriildiigi giin
onlann soylarimnin hiikkmii kalmaz, birbirlerinden
talepte de bulunamazlar””® mealindeki ayetten
hareketle birinci Sar ile ikinci Sir arasi olmasin
ongormiislerdir.”” Benzer - gorisli  paylasan
ibazilere gére yukandaki ayette isaret edildigi gibi
kabir hayatim éngérmek iigiincii bir hayati gerek-
tirir, bu ise miimkiin degildir; ancak diinya hayat
ile ahiret hayati arasinda ara dénemde bir azap
s6z konusudur; vakti ise, birinci Sar ile ikinci Sar
arasidir.’®

7% el-Mi'min 40/11.

75 Kadi Abdulcebbar, Kitsbu Fadlilitzs/ ve Tabakst'-
Mu'tezile, s. 201-202; a.mlf., e/-Usdlil-Hamse, s. 96; a.
mlf., Serhu -Usili!-Hamse, s. 730-734.

76 el-MirminQn 23/100-101.

77 Kadi Abdulcebbar, Serhu -Usdlil-hamnse, s. 732.

7 fbn Idris Mustafa b. Muhammed, el-Fkrul-akadi inde’-
Jbadiyye, Cezayir 1424/2003, s. 331-335.
tbazilerin IIl./IX yiizyl miifessirlerinden Hud b. Muhakkem el-
Huwari, el-Mu'mintn 23/100 ayetinde gegen ‘berzah’ kav-



Bir diger goriis ise felsefeciler ile ibn Hazm
ve Gazzali'nin tercih ettidi, éliim ile birlikte ruhla-
nn bagimsizhlk kazanmasidir. ibn Hazm'a gére
olim ile birlikte ruhlar kendilerine tahsis edilen
mekana giderler ve bedenden badimsiz olarak
orada bulunurlar. Oliim ile birlikte ruhlann intikal
edecedi yere [bn Hazm ‘berzah’ adim verir. Bu
gériisiiyle Ibn Hazm da kiyametten énce kabirde
hayati kabul etmemektedir. O, “Dediler ki, Rab-
bimiz, bizi iki kere 6ldiirdiin ve iki kere dirilttin"”®
ayeti ile “Allah nasil inkar edersiniz. Siz &liiler
idiniz o sizi diriltti, sonra tekrar éldiirecek ve sonra
tekrar diriltecek”® ayetlerinden hareketle kabirde
hayatin olmadigim ileri siirer. Onun kanaatine
gére kabirde hayatin varhgimin kabulii, ii¢ kere
olim ve ii¢ kere diritme anlamina gelir ki bu,
ayetlerin zahirine aykin diiser. Bu durumda ruh,
bedenden bagimiz olarak hayatim siirdiirecektir,
bunun disinda cesedin kondugu kabirde beden igin
aynca bir hayat séz konusu degildir. Sonug itiba-
riyle ibn Hazm kabirde hayati degil, bagimsiz ruh-
lann berzah hayatini 6ngérmektedir.?! Gazzali, iyi
ruh ile kétii ruhlan ayn ayn diisiiniir. Ona gére
ernrnefsil’s-sa’ide diye niteledidi iyi ruhlar gékyii-
ziinde kendileri icin hazirlanmis mekanda nimete

ramu ile ilgili “8lim ile dirlme aras, diinya ile ahiret arasi ve
iki nefha (birinci Sar lkincl SQr) aras1” seklinde manalar akta-
nr (Tefsiru’l-Kitsbi lIshi'l-Aztz (ngr. el-Hac b. Said), Beyrut
1990, I, 150).

7 el-Mtu'min 40/11.

80  el-Bakara 2/28

8  lbn Hazm, el-Fas), IV, 66-71; lbn Kayyim el-Cevzyye, er-
Raoh, s. 106.
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ererken, kétii ruhlar (ervahu'l-iiccar) yeryiiziinde
biiyiik bir kayanin altinda bulunan zindanda azap
goreceklerdir.8? Aym sekilde ruhun éliimle birlikte
bedenden aynlacagini, iyi ruhlann semaya kétii
ruhlann yerin altina gidecegini kabul eden Ebu’l-
Muin en-Nesefi, digerlerinden ruh-beden irtibati
noktasinda aynhr. Ona gére éliim sonucu aynlan
ruh ile beden arasinda giinesin yer ile irtibatim
15131 vasitasiyla saglamasi gibi bir irtibat olacaktr.
Bu yiizden bedene yonelik azap veya nimet ruh
tarafindan hissedilecektir. Beden biitiiniiyle giirii-
yilip topraga kansmis ise, s6z konusu irtibat bu
kansmus toprakla olacaktr.?® Bu agiklama normal
sartlarda ¢len ve defnedilen kisiler icin gegerlidir
ancak, sozgelimi “denize diisen veya atilan bir
kimsenin deniz canhlan tarafindan yenmesi duru-
munda bu irtibat nasil saglanacaktlr" sorusunun
cevabi yoktur.

islam timmeti icerisindeki genel kanaat ise
élimden sonra kabirde ruhun tekrar bedene dé-
necedi, sorgulamanin ve azab ile nimetin ruh-
beden biitiinliigiine yénelik olacag seklindedir.
Ciinkii ruh beden aynhg, hayatin olmamas: anla-
mina gelir; halbuki kabirde bir hayat vardir ve bu
da ancak ruhun beden ile irtibat seklinde gercek-
lesir.2* Ancak bu irtibatin nasil olacayi konusu
kapah ve bu hususta s6z séylemek de imkansizdir.

*2  Gazzali, er-Dirratii I-f3hira fi kesfi ulmil-5hira, s. 28-31.

8 Ebiil-Muin en-Nesefi, Bahrul-Kelsm £ akdidi ehli'l-Islam, s.
45-46.

8 Alauddin el-Usmendi, Liobabal-ke/ldm (nsr. M. Said
Ozervarli), Istanbul 1426/2005, s. 178-180.
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Bu goriis aym zamanda ruhun yerde kalmasim
beraberinde getirir gibi gériiniiyorsa da bu hususta
bir goriis birliginden séz etmek miimkiin degildir.
Ruh ile beden arasinda, ana rahmi, diinya, uyku,
berzah ve ahiret olmak lizere bes ayn durumda
bes ayn tiirden irtibat (alaka) oldugunu belirten ibn
Ebi’l-iz, berzah hayatindaki irtibatin uyku halindeki
irtibata yakin oldugunu, ¢iinkii ruh her ne kadar
6liim ile bedenden ayrilmis olsa bile, bunun tam
bir kopus olmadigini, arada diisikk diizeyde bir
irtibatin bulundugunu dile getirir. ibn Hacer el-
Askalani kabir hayatinda ruh cesede girmese bile
beden ile arasinda her nerede olursa olsun siirekli
bir irtibatin bulunacagim ifade eder. Suyuti ise
kabir hayatinda iyi ruhlann illiyyine kétii ruhlarnn
ise siccine gidecegini belirttikten sonra ruh ile
beden arasinda manevi bir irtibatin bulunacagir
ileri stirer.%

Felsefecilerden ibn Sina ise bedenin &liimii
ile birlikte ruhun da &lecegini bildirir. Ona gére
gercek anlamda éliimsiiz olan insanin nefsidir.
insan nefsi, akl1 sani olan nefs-i kiilliden kopup
geldiginden, bedenin ve ruhun é&liimii ile birlikte
tekrar geldigi yere doner ve gercek kaynagina
katilr. Ciinkii bu diinya ve ceset, nefs igin zulmet

8  Kurtubi, et-Tezldra ff ahvélil-mevts ve urniril-8hira (nsr. es-
Seyyid el-Cemil), Beyrut 1406/1986, I, 94; lon Ebil-lz,
Serhu'l-Akideti t-Tahdviyve, s. 390-391; fbn Hacer el
Askalani, e/-Cevéb. /-Kaf, s. 41; Suyati, Kitdbu /trmémid-
dirdye i kurréi n-nikiye, Beyrut 1405/1985, s. 16.
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diyandir, halbuki nefsin gercek yeri nurlar alemidir
ki, zaten nefs oradan buraya kopup gelmistir.%

7. Yeniden Dirills ve iade

Yeniden diriliste bedenlerin iadesi en ciddi
problemlerden biridir. Kelamdan felsefeye oradan
Ehl4i Hadis diisiincesine kadar gériisler arasinda
tam bir mutabakat saglanmis degildir. Ancak islam
ulemasina gére yeniden dirilis, gergek bir bedene
gercek bir ruhun ilka ve iadesi seklinde gercekle-
secektir. Kelamcilar, konuyla ilgili ii¢ delil ortaya
koymuslardir.  Bunlardan  birincisi  iadenin
miitevatir bir bilgi/haber oldugudur. Nitekim, pey-
gamberler tarafindan getirilen dinlerde Allah’in
cesetleri yeniden diriltecedi miitevatir yolla bildi-
rilmigtir. Bunlar icerisinde “yok olan bir cismin
déniisiiniin  imkansiz oldugu” seklinde bir bilgi
bulunmamaktadir. Su kesin bir ‘delildir ki, Allah
Teala cesetleri yok etmekte ama onlann temel
maddelerini korumaktadir. Bu muhafaza edilen
temel maddelerin yeniden hayat, akil ve gii¢ ka-
zanmalan kabildir. Ciinkii bir zaman dilimi igeri-
sinde var olanin, bagka bir zaman dilimi icerisinde
ayniyla var olmasina engel yoktur. Bu da élen
kisinin bedeninin ayriyla iadesinin imkansiz olma-
digt anlamina gelir. Zkinci delil Allah’'in kudret sifa-
tidir. Allah Teala’'min kudreti biitiin miimkiinleri
icine alacak genisliktedir. Miimkiinlerin yok edil-
mesi ve iadesi de bu kapsamdadir. Ugiincii delil

% lbn Sina, Messi/ an ahvalir-roh, 11, 70. Kabir hayat ve ruhun
durumu haklanda genis bilgi igin bk. Silleyman Toprak, Jliim-
den Sonra Havat-Kabir Hayati, Konya 1989, s. 213464.
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ise yeniden iadenin sadece asli unsurlar ile gergek-
lesecedi iizerine kurulur. Ciinkii cesetlerin iadesin-
de en cetin sorun, élen kisinin cesedinin cliriime
neticesinde dagilmasi ve her bir pargasinin bitkiler
veya hayvanlar yoluyla baska insanlara geg¢mis
olmasi ihtimalidir. Bu da insanlarda ortaklasa kul-
lanillan unsurlarin bulundugu ve bu ortak parcala-
nn nasil paylastinlacadi sorununu beraberinde
getirir. Kelamcilann bu soruya verdigi cevap, in-
sanda biri asli ve digeri eklenti seklinde iki tiir un-
sur bulundugudur. insanin yaratihsi ile belirlenen
asli ciizlerinin muhafaza edilmesi ve sonradan
kazanilan ciizlerinin disanda tutulmas: ilahi kudret
acisindan zor olmasa gerektir. Oyleyse iade, bu
asli ciizler iizerinden gergeklesecektir. S6z konusu
asli ciizlerin ilk yaratiis ile tespit edilmis olmasi
muhtemeldir, ¢linkii Allah Teala yeniden dirilige
yoénelik itirazlara hep ilk yaratihisi referans vermek-
tedir.8’

Islam alimleri arasinda cisimlerin iadesi husu-
sunda bir noktada uzlagsma saglanirken arazlann
iadesinde ciddi aynhk séz konusudur. Nitekim
Kalanisi, arazlann iadesini kesinlikle reddeder.
Ona gore yeniden diriliste zaten cisimle birlikte bir
araz s6z konusu olacaktir, ge¢mis bir arazin iadesi
miimkiin degildir. iadeyi birinci yaratilis gibi géren
Ebiil-Hasan el-Es’ari ise cisim ve arazin birlikte
jiadesi miimkiindir gériisiinii  ileri siirer.

8 Cuveyni, K/tabi'l-Irsdd, s. 371372; Fahreddin er-Raz,
Kitdbu meélimi usalid-din, s. 89-90; Kemal b. Ebi Serif,
Kitabi) -Misdmera, s. 218-220.
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Mu'tezile'den Ka'bi arazlann iadesini imkansiz
gérirken, arazlan baki ve baki olmayan diye iki
gruba ayiran Eba Ali el-Ciibbai, baki olan arazlann
iadesinin miimkiin oldugu gériisiindedir. Eba Ha-
sim el-Ciibbai ise, baz1 ¢ekincelerle birlikte arazla-
nn iadesinin miimkiin oldugu tarafinda yer alr.
Kerramiler yok olan bir cismin veya arazin iade
edilemeyecegi iddiasindadir. Onlara gére yeniden
dirilis benzer bir beden yaratimas: seklinde ger-
ceklesecektir.?® Gazzali iadenin, asli bedene ruhun
ilkas1 seklinde olabilecedinin yaru sira yeni bir be-
dene iadesinin ihtimal dahilinde gériilmesi kanaa-
tindedir. Ona gére diriltilme bedeni ilgilendiren bir
konudur, ruh zaten yok olmus degildir, dolayisiyla
var olan ruha yeni bir beden yaratilmig olmasi iade
icin yeterlidir. Ruhun yeni bir bedene kavusturul-
mas! tenasiih anlamina da gelmez, ¢linkii tenasiih
diinya hayati igin s6z konusudur, ahiret hayatinda
bu tiir gelismeye tenasiih denilemez. Ote yandan
insana verilen bu yeni beden de énceki bedeninin
aym olacaktir.®®

Ehli-i Hadis'ten Ibn Kayyim el-Cevziyye, ia-
denin ayni beden ve ayni ruh ile gerceklesecegini
dile getirir. Ciirime ve dagima nedeniyle beden
kiiciik parcalara ayrilsa ve bu parcalar da farkh
mekanlara gitseler bile, Yiice Allah ilmi ve kudreti
ile bu ciizleri birlestirecek ve diinyadaki bedene
vine diinyadaki ruhunu iade edecektir. Ciinkii Al-
lah, “Biz o&ldiigiimiizde toprak ve kemik haline

8 Abdullkahir el Bagdads, Usa) dtah, Istanbul 1346,/1928, s. 234.
8 Gazzali, Tehafitiil-felssife, s. 213-214.
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geldigimizde mi diriltilecediz?”, “Bu déniis/iade
imkansizdir™® itiraz ve iddialanna karsihk “Biz
onlardan yerin/topragin eksilttigi seyi biliyoruz”®?
dive cevap verir. Béylelikle Yiice Allah ciiriiyen,
parcalara aymlan, topraga kansan ve kemikler
haline gelen bedenlerin her bir pargasim bildigini
ifade etmektedir. Oyleyse ruh-beden yeniden di-
riltme bunlar {izerinden gerceklesecektir.??

Mu'tezile'den Nazzam ve Hayyat'in gériisii
Allah’in insanlan cennet ve cehenneme ruh ve
ceset birlikte koyacadi seklindedir. Bununla ceset
ve ruhun cennet nimeti ve cehennem azabini tam
olarak algilamalan ve hissetmeleri sadlanacaktir.
Ciinkii eder orada yemek, icmek ve nikahtan séz
ediliyorsa, bu ancak mevcut ve ma’lum olan cisim-
lerin orada varatimasi ile gergeklesecektir. Ce-
henneme giren insanlarin akil ve duyulanndan
higbir eksiltme yapilmayacaktir. Béylelikle nimetin
lezzetini ve azabin siddetini onlann tam duymalan
saglanacaktr. Hayyat'in, Nazzam'in bu gériigii-
niin, biitiin Miislimanlann gériisii oldugunu séy-
lemesi, en azindan biitiin Mu'tezile’'nin anilan gé-
riisti paylashgim gosterir.*?

Felsefeciler nefis ile ruhu ayn kategoriler ola-
rak aldiklarindan ve beden gibi ruhu da &liimli
saydiklanindan, ruh-beden biitiinliigii igerisinde
tekrar dirilisi kabul etmezler. Yukanda belirtildigi

%0 es-Saffat 37/16; Kaf 50/3.

9 Kaf 50/4

%2 fbn Kayywim el-Cevzyye, e/-Fevdid, s. 13-14.

9% Hayvyat, el-lntisdr (ngr. Muhammed Hicaz), Kahire ts.
Mektebetii's-Sekafeti'd-Diniyye, s. 79-80.
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gibi 8liimsiiz olan nefs-i kiilliden kopup gelen in-
san nefsi, onlara gére kaynad olan nefs-i kiilliye
katilacak ve ahiret hayati bu sekilde devam ede-
cektir. Orada siifli aleme ait sayilan bedensel bir
dirilis ve yagsama s6z konusu olmayacaktir. Ciinkii
felsefecilere gére insan nefsinin katildigi bu yeni
alem biitiin siifi olgu ve olaylardan anndinlmus,
cismani hi¢bir unsurun bulunmadii nurani bir
alemdir.®® Burada temel sorun ruhun bu yeni ha-
yatta bireysel mi yoksa nefs-i kiilli ile biitiinlesmis
bir hayati m1 olacagidir? Farabi bedenden kopmus
bireysel ruhun éliimsiizligii ve bireyselligi icinde
mutlulugu elde edecegi diisiincesindedir. Ona gére
6te diinya hayat: ruhani olmakla birlikte bireyseldir
ve bireyselligi icinde 6limstizlitk s6z konusudur.®®

B. AHIRET HALLERININ MAHIYET]

Ahiret hayatinin varhd konusunda her ne
kadar kelamcilar ittifak halinde ise de, anilan hal-
lerin mahiyeti hususunda aralannda olduk¢a derin
ayrihklar s6z konusudur. Diger bir deyisle ahiret
hayati icerisinde gergeklesecedi bildirilen olgu ve
olaylann cismani mi, ruhani mi veya temsili mi
oldugu sorunu bu aynhdin temelini olusturur.
Ahiret hayatinin mahiyeti konusunda bes gériisten
bahsedilebilir: a) Ahiret hayati cismanidir. Harici-

% lbn Sina, Mesai/ an ahva/ir-rah, s. 70. Ruh konusunda genis
bilgi icin bk. Hiseyin Erkenci, Ruh Risdlesi (sad. Mustafa
Tiirkgiilii), Elaag 2000; Erkan Yar, Ruh-Beden liskisi Aci-
sindan Insanin Biitinliigd Sorunu, Ankara 2000; Mehmet
Dallalig, /s/lam Mezheplerinde Ruh, Istanbul 2004.

% Yasar Aydinh, Farabi'de Tann-Insan lisksi, s. 112.
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lerden Ibaziler, Kelamcilann ¢ogu ile Ehl-i Hadis
bu gériisii paylasir. b) Meadd mutlak olarak ruhani-
dir. Metafizik¢i felsefeciler (el-felasifetii’l-ilahiyyin)
bu goriisii ileri siirer. c) Ahiret hayati hem ruhani
hem de cismanidir. Es'arilerden Huleymi ve
Gazzali, Safillerden Ragib el-Isfahani, Hanefiler-
den Ebl Mansir el-Matiiridi ve Ebl Zeyd ed-
Debiisi ile Mu'tezileden Muammer bu gériistedir.
d) Var olan sadece diinya hayatidir ve ahiret yok-
tur. Tabiatq1 (materyalist) felsefeciler bu iddiadadir-
lar. e) Ahiret hayatinin imkam ve imkansizhd ko-
nusunda yeterince delil yoktur ve dolayisiyla sag-
hkh ve kesin bir degerlendirme yapilamaz. Ga-
len’in (Galinus/Calinus) bu gériiste oldugu iddia
edilir.%

Ehl-i Hadis ve Siinni kelamcilar ruh-beden ir-
tibatinin cismani gergeklik oldugunu kabul ettikleri
gibi, ahiret hayat icerisinde cereyan edecek olgu
ve olaylan da cismani ve bilmiigahede gercekles-
meler olarak gériirler. Sur, mahser, havz, amel
defterleri, mizan, sirat, cennet ve cehennem gibi
olgular cismanidir; Sir'a iifiirme, mahser yerinde
toplanma, sorgulama, ru'yetullah gibi olaylar ise
bilmiisahede gergekliklerdir. Sir, hadislerde gegti-
gi sekliyle 6kiiz boynuzu seklinde bir borudur ve
israfil bu boru ile anonsta bulunacaktir. Mahser

%  Hud b. Muhakkem el-Huwari, Tefshu LKitabillshi laztz, 1, 136;
Nasiruddin et-TGsi, Aistle filthaviiditaidid s. 101-103;
Semstiddin es-Semerkandi, es-Sahdifil tilshiyye (nsr. Ahmed
Abdurahman es-Serf), Kuveyt 1405/1985, s. 437438;
Clircani, Serfu I-mevélaf, VI, 297; Kemal b. Ebi Serif, Kitabi -
Mussimera bi serfv -MilsSyera li -Kemd/ b Hibm&m, s. 226.
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yeri yeniden dirilis sonras: toplanilacak gergek bir
mekan veya meydandir. Amel defteri, icinde kisi-
lerin ge¢mis biitiin yaptiklanmin kayitlan bulunan
ve melekler tarafindan tutulmus cismani bir def-
terdir ve bu defter mizanda tartilacaktr. Mizan,
birinde iyi ameller digerinde kétii ameller veya
amel defterleri bulunan iki gézlii bir terazidir. Ceb-
rail, bu mizanin sahibi ve idaresi ile gérevlidir.
Sirat, cehennem iizerinde cennete gegis saglaya-
cak sekilde kurulmusg bulunan ve iizerinden gegile-
bilen bir képriidiir. Cennet iyi insanlann iginde
yasayacadi, cehennem ise asi ve inkarcilann igin-
de azap c¢ekecedi gercek bir mekandir. Sir'a
iifiirme, toplanma, sorgulama, amelleri tartma ve
ru'yetullah gibi olaylar ise bilmiisahede gercekle-
secek, diger bir deyisle bes duyu ile hissedilecek ve
kavranacak gerceklesmelerdir.®’

Mu'tezile, Allah’in sifatlan konusundaki yak-
lasimiru burada da stirdiirerek, olgu ve olaylann
6zellikle Allah ile ilgili olanlanm ret ve bu konuda-
ki naslan te'vil yoluna gider. Sézgelimi ru'yetullah
her ne kadar diinyevi nokta-i nazardan miimkiin
gériinse bile Allah'in diinyevi sartlar gercevesine
indirgenerek insan géziiyle gériilmesini iddia et-
mek dogru degildir. Ote yandan insanin amelini

9 Bakllani, e/-lnssf (M. Zahid el-Kevseri), Kahire 1369/1950,
s. 45; LAlekal, Serhu usali i'tkddi Ehli's-Sunne ve -Cemné& a
(nsr. Ahmed el-Camidi), Riyad 1420, VI, 1243, 1245; fbn
Hazm, efFasl, IV, 6566; Gazzak, el-fktissd £ Fitiksd (nsr.
|.A. Cubukcu-H. Atay), Ankara 1962, 213-220; Abdulkahir
el-Bagdadi, Usa/tl'ddin, s. 245-246; Alauddin el-Usmendi,
Lobsbul-ke/lam, s. 178-180; Kemal b. Ebi Serif, e/
MusAmera, s. 237-247.
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araz kabul eden Mu'tezile, bunun tartimasim ve
tarti araci olan mizam da bir gergeklik olarak
gormek egilimde degildir. Ciinkii tartilan nesnenin
cismani olmasinin yaninda miktannin ve siireklili-
ginin bulunmasi da gerekir. Arazlar her ne kadar
bilmiisahede varlklar ise de, miktannin tespit edi-
lememesi ve iki zamanda siirKlilikleri bulunmama
6zellikleri sebebiyle tartiya konu olmalan séz ko-
nusu degildir. Kur'an'da gegen ‘mizan’ kelimesini
‘adalet’ olarak yorumlayan Mu'tezile, amellerin
tartilmasimi adaletin yerine gelmesi seklinde yo-
rumlama egilimindedir. Mu'tezile'nin bir bagka
yorumu ise terazi ve tartilmanin sembolik olmasi
seklindedir. Buna gére terazinin kefelerine konu-
lacak, iyi ve kotii amellerin kendileri degil onlan
temsil eden sembollerdir. lyi amelleri simgeleyen
nur ve kotii amelleri simgeleyen zu/met terazinin
iki kefesine konulacak; nurun agir gelmesi ile kisi-
nin mii'min, zulmetin agir gelmesi ile de kisinin
kafir olduguna hilkmedilecektir. Dolayisiyla bura-
daki nur ve zumet, iyi ve kotii amellere isaret
eden birer semboldiirler.®® Ahiret halleri konusun-
da Mu'tezile’'nin diinyevi uygulama ve sartlardan
uzaklagmaya cahstigi bir gergektir. Bu gergeveden
olmak lizere mahserde hesabin iki ortak veya pat-
ron-cahsan arasindaki hesaplasma seklinde anla-
siimamasi gerektigini &6zellikle vurgulayan Kadi
Abdulcebbar, orada gerceklesecek hesabi Allah'in
kulunun kalbinde kazandigi sevap ve ikabi zaruri

% Kadi Abdulcebbar, el-Usafij-Hamse, s. 96-97; a. milf.,
Serhu I-Usli I-Hamse, s. 735; a.mlf., e/-Muhtasar ff usdli d-
din, [, 248-149.
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bir bilgi seklinde yaratmasi ve kulun kalbinde bir
hesaplasmanin gerceklesmesi seklinde anlar.
“Muhakkak ki, Allah son derece hizh hesap gé-
rendir”®® mealindeki ayet geregdi bu iglemin son
derece hizh bir sekilde sonuglandinlacagim belirtir.
Sorgulamanin (sual) ise, kulun organlannda bir
takim sdzler yaratiimasi ve onlann kulun yaptig:
islere sahit kilnmasi seklinde olacagin dile getirir.
Mu'tezile'ye gore siratin kildan ince kihgtan keskin
olmasi s6z konusu degildir. Sirat bir képrii ve yol-
dur. Bunun son derece keskin ve ince kabul edil-
mesi ve lizerinden gegeceklerin adeta gegme ko-
nusunda sinanmasinin éngdriilmesi yeni bir teklifi
giindeme getirir. Halbuki teklif diinyadadir,
ahirette teklif s&éz konusu degildir. Kisaca sdyle-
mek gerekirse sirat, cennet ile cehennem arasinda
bir yoldur, mii'minler i¢in olduk¢a genistir, kafirler
gecmeye kalkistiklan vakit daralir ve ge¢melerini
zorlagtinr. Bir kisim Mu'tezile alimi sirat, sevap ve
giinaha gétiiren deli/ olarak yorumlar. Buna gére
itaate gétiiren delile sanlan cennete gider, giinaha
gétiiren delile sanlan ise cehenneme gider. Ancak
Kadi Abdulcebbar bu te'vili naslarin zahirine aykin
bulur, ¢linkii nass1 zahirine hamletme imkan var-
ken mecaza gitmek dogru degildir. '

itikadi konularda Mu'tezile've yakinhd ile bi-
linen $ia'ya gore ahiret hayatinda insan, ruh-ceset
birlikte ayni varh@ ile diriltilecektir. Cennet, ce-
hennem, kabir azab1 ve nimeti, mizan, sirat, a'raf

9 Al-ilmran 3/19, 199; el-Maide 5/4.
100 Kadi Abdulcebbar, Serhu-Usdi /-Hamse, s. 734-738.
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ve amel defteri gibi ahiret halleri ve olgulan birer
gercekliktir.!® Ancak Sia’nin tinlii diistiniirlerin-
den Tabatabai’'ye gére berzah hali madde ile akli
miicerred arasinda bir konumdadir. Madde ve
maddenin gerektirdigi hususlardan uzak bir uyku
halidir, oradaki lezzet ve azap akli ve hayalidir
ancak, tamamen vehim ve tasavwur olmawp harig-
te bir mevcudiyeti s6z konusudur. Kiyametin kop-
masi ile birlikte diinyevi sebep-sonug diizeni bite-
cek, gayb ile sehadet bir olacak, perdeler kalka-
cak, mii'minlerin bedenleri, ruhlan gibi nurani bir
mahiyete déniisecek, kafirler ise kazandiklan diin-
yevi zulmete terk edileceklerdir.!%?

Batiniler, yeniden dirilisi insanlara ruhani sa-
ret verilmesi olarak anlarlar. Onlara gére iyi amel
sahibi insanlara giizel bir ruhani suret verilecek ve
onlar, ebedi nimete erecekler; kétii amel sahibi
insanlara ise cirkin bir ruhani suret verilecek ve
onlar, ebedi cezaya ve azaba carptinlacaklardir.!®®

Ahiret konusunda Felsefecilerin gériisii yuka-
nda kisaca verildigi gibi sadece ruhani olmasi y&-
niindedir. Ciinkii onlara gére mead denilen diinya
sonrasi alem isleyis ve mahiyet olarak tamamen
farkhdir. Miicerret ve basit varliklardan olusur,
kevn ve fesat séz konusu degildir. Kisaca séyle-
mek gerekirse burasi his ve miisahede alemi degil,
akli alemdir (el-alemii’l-akl). Ruh-beden irtibati
konusunda deginildigi gibi, insan, bu aleme ‘nefs’

11 Kasifu'l-Gita, Aslu's-Sia ve Usa/iha, s. 144.
192 Tabatabi, er-Ressil) tHevhidiye, s. 216-217, 221, 232-242.
103 Maturidi, 7e vilStd Ehli s-Sitnne, 11, 418.
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(en-nefsii'n-natika) seklinde katilacaktr. Ciinkii
‘nefs’ basit ve miicerred varlik olma yénii itibariyle
bu akli aleme aittir. Nefs, kevn-fesad kanunlanna
tabi ve miirekkep olan bedenden ve bedenin ait
bulundugu siifli alemden aynlir, miicerret ve basit
6zellidi ile ait oldugu ulvi aleme intikal eder. Bura-
da karsilasacag muameleler de cismani ve miisa-
hede edilen tiirden olmayip, ruhani mahiyette ve
ruhani bir algilayis seklinde olacaktir. Diger bir
ifade ile diinyadaki durumuna gére buradaki saa-
det ve sekaveti, nefsani fazilet veya nefsani rezilet
seklinde gercgeklesecektir. “Lezzet ve aciyi beden
olmaksizin ruh nasil algilayacaktir?” sorusuna fel-
sefeciler, lezzet ve acinin diinya hayatinda da be-
den tarafindan dedgil, nefs tarafindan algilandigin
ileri siirerek cevap verirler. Dolayisiyla nefs, beden

aleti olmaksizin da uhrevi lezzet ve aciy1 algilayabi-
lir, 104

Ahiretin hem ruhani hem de cismani olmasi-
m ongdrenlere gore, diinya hayatinda insan, be-
denin daha etkin oldugu bir hayat siirmektedir.
Cunkii diinya hayati hissi ve cismani unsurlardan
olusmus bir hayattir. Buna uygun olarak bedenin
hissi algisi ve cismani etkinligi dncelenmistir. Buna
karsilik ahirette bedenin zayif ruhun giiglii oldugu
bir hayat s6z konusudur. Béylelikle ruh bu hayatta
daha etkin beden ise daha pasiftir. Ruh, éliim ile
bedenden aynldiginda giiglenir ve kemal &zellikle-

1% Nasiruddin et-Tusi, Rissle £ kavéidil-akdid, s. 109-110;
Semsiiddin es-Semerkandi, es-Sahéifiil-ilshiyye, s. 446;
Ciircani, Serhu’l-mevékf, VI, 298.
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rini tezahiir ettirir. Ciinkii artik o, siifli ve deni
(alcak) alemden kurtulmus; ulvi, kudsi ve saf bir
aleme intikal etmistir. Yeniden dirilis ile birlikte
bedene iade edildiginde, beden tizerinde etkin ve
glicli bir konumda olmasi kagimlmazdir. Ciinkii
bu yeni alem artik ebedi saadet ve ruhani hazlann
elde edilecegi. ebedi bir hayatin siirdiiriilecedi bir
siirectir. {leri siiriilen bu fikirler, kelamcilann gene-
linin ileri siirdiigii ruh-beden irtibat1 seklindeki
cismani hagre ve 6te diinya siirecine aykin degil-
dir. Farkli yénii ruhun daha etkin oldugu bir ahiret
hayati éngériiyor olmasidir. Aslinda bu grup, fel-
sefecilerle kelamcilar arasinda bir ortak nokta
bulma endisesinde olanlar seklinde degerlendirile-
bilir. Nitekim bu kisilerin kimliklerine bakildiginda
neredeyse tamaminin felsefe ile mesgul olanlardan
veya kelam ile felsefeyi uzlastirma cabas: icerisinde
bulunanlardan olugmasi, tespitimizi dogrulayan bir
goriintiidiir. Sézgelimi Gazzali, Fahreddin er-Razi,
Hanefiler'den Debiisi bunlar arasinda yer alr.
Felsefe ile irtibath olan sufilerin de bu sekilde dii-
stinenlere katilmas: aynca dikkat gekici bir husus-
tur. 10

Ahiretin mahiyeti konusunda bir bagka husus
ise, su anda ahiretin bulunup bulunmadigidir. Ehl-i
Siinnet alimleri, Kur'an'daki “cehennem kafirler
icin hazirlanmigtir”, “cennet muttakiler icin hazir-
lanmustir” seklinde gecmiste olmus-bitmis bir olayi

105 Ciircni, Serhu -mevékif, V11, 300.
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anlatan ifadelerden'®® cennet ve cehennemin ya-
ratilmis oldugu ve su anda bulundugu seklinde bir
inanc1 benimserken Mu'tezile, bunlann ge¢miste
yaratilmis olmasinin gereksiz ve faydasiz oldugu
kanaatindedir. Onlara gére cennet ve cehennem
kiyamet koptuktan sonra yani gelecekte yaratila-
caktir.’” Ehli Siinnetin cennet ve cehennemin
yaratilmis oldugu gériisiinden, ahiretin hal-i hazir-
da var oldugu veya miicessem bir varhginin bulun-
dugu anlami ¢ikar. Bu da, alemin diinya ve ahiret
olarak bir biitiin seklinde yaratildigi inancim bera-
berinde getirir. Mu'tezile'nin anlayisina gére ise
Allah sadece diinya hayatim yaratmigtir, ahiret
hayat: bilahare gelecekte yaratacaktir. Buna gére
de alemin yaratima siireci devam etmektedir ve
siirecin bir noktasinda kiyamet kopacak ve cen-
net-cehennem vyaratilacaktir.

C. AHIRET HAYATININ EBEDILIGi

Kur'an-1 Kerim'de ahiret hayatinin ebediligi,
‘huld’ ve ‘ebed’ kavramlan ile ifade edilir. ‘Huld’,
kelime olarak “devam etsin etmesin uzun kalma
(es-sebatiil-medid)’ anlamina gelir. Bu anlamin-
dan hareketle “baki olmak”™ ve “daim kalmak”
anlamlan da yiiklenmigtir. Bir seyde ¢ok gec bir
degisme ve bozulmayi Araplar, aynu fiilin bir bagka
mastan olan ‘hulid’ kelimesi ile ifade ederler. An-

00 bk, el-Bakara 2/24; Al-i imran 3/131, 133; el-Hadid
57/21.

197 Abdulkahir el-Bagdadi, Usdlid-din, s. 237; Zeyniddin Ka-
sim b. Kutlubuga, Serhu -Miisdyera, s. 247.
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cak bu kullanimda ‘devambhhk’ degil “uzun bir ka-
hs” s6z konusudur. Yine bu anlamindan dolay
uzun siire kahcihdi olan giinler igin ‘el-eyyamii’l-
hulad’ deyimi kullanihir. Asilerin cehennemde ka-
hislannin bu kelime ile ifade edilmesi, orada uzun
bir miiddet kalacaklanm ifade icindir. Yakin an-
lamh kelimelerden ‘meks’, “diizenli bir kals”,
‘lebs’ ise “el-lebs bi'l-mekan” kahbinda “bir yere
baglanarak kalmak” anlamina gelir. ‘Ebed’ kavra-
mu ise, ‘dehr’, ‘daim’, ‘kadim’, ve ‘ezeli’ anlamla-
nna gelir. Bununla es anlamh kabul edilen ‘emed’
kelimesi arasinda fark vardir. Ciinkii ebed, “siir-
s1z bir zaman1” ‘emed’ ise ‘mechul olmakla birlikte
bir simin bulunan miiddeti’ ifade eder. ‘Ebed’ kav-
raminin zidd1 “geriye dogru baslangici olmayan”
anlaminda ‘ezeli’ kelimesidir. Buradan hareketle
‘ebed’, ‘ileri dogru sonu olmayan’ anlamindadir.
Bu anlamlan ile ‘ezeli’, “6ncesi olmayan” veya
“6ncesinde yokluk bulunmayan” anlamuna gelen
‘kadim’ kelimesinin es anlamlisi; ‘ebed’ ise “son-
rasi bulunmayan” veya “sonunda bir yokluk sz
konusu olmayan” anlamina gelen ‘beka’ kelimesi-
nin es anlamhsi olarak kullanimaktadir. Bu iki it
anlam ifade i¢in kelam kitaplaninda ‘lem yezel’ ve
1a yezaliy’ fiilleri de kullarilir. ‘Ezeli’ kavram Allah
hakkinda kullanildiginda zaman sé6z konusu edil-
meksizin baslangicinin olmamasi anlamina gelir.
Bu anlamwyla diger varlklar icin ezelilikten bahse-
dilemez. Buna karsilik insan ve melek gibi varlkla-
rin ebediligi bulunmaktadir. Bu da cennet ve ce-
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hennemin ebediligi anlamina gelir.!® Kur'an'da
Ahiret hayati icin sikca gecen “orada ebedi kala-
caklardir” anlammna gelen “héalidine fiha ebe-
den"'” ifadesinde ‘ebeden’ lafz1 te’kid degil tem-
yizdir. Bunun anlami ahiret hayatindaki ikame-
tin/kahsin ebedi oldugudur. Oradaki bu ebedi kals
veya ebedi ikamet zaman igerisinde bir ebedilik
mi, yoksa zamanin digina ¢ikan bir nevi zamansiz-
lik seklinde bir ebedilik midir? Aynca bu ahiret ve
icindekilerin ebediligini, Allah'n ebediliginden
nasil ayirt edebiliriz?

Allah’in ebediligi zaman ve mekan disihd), di-
der bir deyisle zaman ve mekandan miinezzeh
olmay ifade ederken diger varlklar icin zaman ve
mekandan ayriimak s6z konusu olamaz. Yeniden
dirilisin ruh-beden birlikteligi seklinde gerceklese-
cedi inanc1 s6z konusu oldugundan, ahiret haya-
tinda da zaman ve mekanin bulunmas: ve diisii-
niilmesi kacimlmazdir. Mu'tezile'nin Ahirette Al-
lah'in gériillmesini reddederken zaman ve mekan
sartlann gerekce géstermesi, onlarin éte diinyada
bu iki unsuru kabul ettiklerinin delilidir. Kald: ki,
Ehl-i Siinnet ulemasi, Mu'tezile’nin bu gerekgesine
karsihik, zaman ve mekanin olmayacagin séyle-
memislerdir. Ustelik cennet ve cehennemin bir
mekan oldugu biitiin mezheplerce miisellem olan

198 [bn Farek, Aitabil-huddd filusdl, s. 83; Clircani, et-Ta rifét,
s. 81, 172; Teftazani, Serhul-Mekisid, V, 133; Miitercim
Asim Efendi, Kamus Tercemesi, [, 566, 604; Ebii'l-Beka, e/
Kuillinét, s. 32, 80-81, 414, 434.

199 Omek olarak bk. en-Nisa 4/57, 122/169; el-Maide 5/85;
el-Beyyine 98/6...
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bir husustur. Zaman ve mekan séz konusu ise
Kur’an'da belirtilen ebediligin zaman ve mekan
icinde bir ebedilik seklinde olacag: agiktir. Bu du-
rumda zaman ve mekanin cennet ve cehennemin
ebediligine paralel olarak ebedi olacagi miisellem-
dir.

Zaman ve mekan icerisinde bulunan Allah'in
disindaki varliklann ge¢mis ve gelecek yoéniindeki
durumlan nedir? Ezeli ve ebedi bir zaman ve me-
kan sz konusu olabilir mi? Dolayisiyla anilan var-
liklar icin zaman icinde bir ezelilik ve ebedilik
miimkiin miidiir? Varhgin temelini kadim saydikla-
n heyila ve siret olarak géren felsefecilere gére
biitlin varhklar, temel itibariyle gegcmis ve gelecek
yoniinde ezeli ve ebedidir. Olus ve bozulusun
(kevn ve fesad) bulunmadigi ay iistii alemde ise
ezelilik ve ebedilik neredeyse zati bir &zelliktir.
Zamani (dehr) Allah’in bir sifati kabul eden Davud-
i Kayseri gibi sufi filozoflara gére ge¢mis ve gele-
cek her iki yénde de sonsuzluk miimkiindiir. Ciin-
kii zaman Allah'in sifati olmasi hasebiyle bizatihi
kendisi ezeli ve ebedidir.!*® Unlii Es'ari kelamcist
Ciiveyni'ye goére hadis varlk éncesi bulunandir.
Oncesi bulunmayan bir varhk hadis olmaktan cikar
kadim varlik olur. Ancak hadis varhgin hakikatinde
sonrast bulunmak gibi bir kayit yoktur. Bu anlam-
da hadis bir varhgin devami ve ebediligi muhal
degildir. Muhal olan hadis bir varhgin éncesinin

110 Davadiil-Kayseri, Nihavetiil-bevan £  dirdveli z-zeméan
(Davidii'-Kayseri. er-Aeséil, nsr. Mehmet Bayraktar), Kayse-
ri 1997, . 165-169.
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bulunmamas! yani ezeli olmasidir.!!! Bu izah en
azindan insan zihninde ebediligin imkansiz olma-
digim gosterir.

Kelamcilar ve Ehl-i Hadis taraftarlan arasinda
bu konuda ii¢ gériis bulunmaktadir: a. Cehm b.
Safvan gibi gecmis ve gelecek her iki yénde de
sonsuzlugu imkansiz gérenler. b. Mu'tezile,
Kerramiye, Egariye ve Sia'nin ¢ogunlugunun ileri
stirdiigii sadece gelecek yéniinde bir sonsuzlugu
miimkiin sayanlar. c. Ehl-i Hadis taraftarlannin
ileri stirdiigii hem ge¢mis hem de gelecek yéniin-
de sonsuzlugu imkan dahilinde kabul edenler. An-
cak Allah'in disindaki biitiin varhklann yaratilmig
olmalan dolayisiyla gegmis yéniinde bir sonsuzlu-
dunun olmasi imkan dahilinde degildir. Biitiin
semavi dinler de bu noktada miittefiktirler. Ehl-i
Hadis'in ileri siirdiigii husus Allah'in kudreti baki-
mindan diisiiniildiigiinde her iki yénde de hadis bir
varhgin devaminin imkanidir. Bu bizatihi bir imkan
olmayip Allah'in kudreti dahilinde bir imkandir.!!?

Yukanda serdedilen miilahazalar cercevesin-
de ahiret hayatinin devami nedir? Cennet ve ce-
hennem ebedi midirler yoksa belli bir siire devam
edip sona mu ereceklerdir? Bir bagka soru ise diin-
yada islenen suglar zaman ve mekan ile kayith
olduguna gére ebedi kihnmig bir zaman ve me-

M Civeyni, es-Samil f usilli d-din (ngr. Ali Sami en-Nessar vd.),
Iskenderiyye 1969, s. 219-220.

112 bn Hazm, el-Fasl, IV, 83-84; ibn Ebi'l-iz, Serhu/-Akidet t-
Tahawiyye, s. 74-75. Matiiridilerden Eba Sekir el-Kissi, her
ne kadar ruh, yaratilmis olsa da fena bulmayacakur gériisiinii
dile getirir. bk. Ki#bii t-Temhid & beysni ttevhid, s. 34.
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kanda ceza 6ngériilmesi adalet nokta-i nazarnindan
nasil degerlendirilmelidir? Oncelikle bu konu yuka-
nda gecen hadis bir varligin sonradan olma ézelli-
gi ile ebediliginin miimkiin olup-olmamasi ve cen-
net-cehennemin bekasim kabul etmenin zihinlerde
Allah ile birlikte bagka bir varhgin bekasi diigiin-
meyi cadnstiracadi meselesi ile dogrudan alakal-
dir. Sézgelimi Cehmiye bu gerekceden hareketle
sonradan olma/yaratilmighk ézelligi ile cennet ve
cehennemin her ikisinin de ebediliginin imkansiz
oldugunu ileri siirer. Bunun digindaki mezhepler
ise, Allahin kullanna ebedi bir nimet verecegi,
bunun mabhallinin de cennet olacag va'dini yani
kullanna verdigi s6zii gerekce gdstererek, cenne-
tin ebedi olacagim dile getirirler. Dolayisiyla cen-
netin ebediligi konusunda ihtilaflar oldukca azdir.
Sevabin sinirh olmasina karsin ise “Onlar igin ardi
arkasi kesilmez bir nimet vardir’'?® mealindeki
ayeti delil getirirler. Sinirh suca karsihk ebedi ce-
zanin takdir edilmesi ise zaman bakimindan degil
islenen sucun niteligi acisindan degerlendirilmeli-
dir. Aynca cennet ve cehennemin bekasinin sirk
cadnstiracad itirazina ise, Allah'in bekasinin ezeli-
lik ile birlikte olmasim gerekce géstererek redde-
derler. Cennet ve cehennem ile icindekilerin ebe-
diligi tamamuyla Allah’in onlan ebedi kilmas: iledir.
Ciinkii bir seyi bir vakit var kilan Allah, bunu iki
vakitte var, hatta ebedi kilabilir.!*

13 ot-Tin 95/6.

14 fby Hazm, el-Fasl, IV, 85; Teftazani, Serhul-Mekésid, V,
137; Taceddin Subki, es-Seyfu/-meshor i akideti Ebi Man-
sar, s. 54.
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Cehennemin ebediligine karsi gikanlar diin-
yeui sartlar ve hallerden hareketle ti¢ gerekge ileri
stirerler: a. Cismani bir kuwvet nicelik ve zaman
bakimindan sonsuz olamaz, onun son bulmasi,
ona bagh olan his ve hareketin de son bulmasim
gerektirir ki, boyle bir durumda azaptan bahset-
mek imkam olamaz. b. Sonsuz bir hayat ve de-
vamh yanma aklen miimkiin degildir. c. Siirekli
ates hayatin énemli bir dayana@ olan rutubeti
tiikketeceginden, rutubete bagh olan hayatin ebedi-
ligi disiinilemez. Bu itiraz sahiplerini Islam disi
sayan Ciircani, anilan itirazlan, cismani kuwvetin
son bulmasinin gegersiz bir iddia oldugu, stirekli
yvanma ile siirekli hayatin bir arada bulunmasinin
Allah'n yaratmas: ile gergeklesecedi ve atesin
rutubeti bitirmesinin ise s6z konusu olmayacad
seklinde cevaplar. Ciinkii kelam zihniyetine gére
seylerin bizatihi hayati ve bizatihi yanmas1 séz
konusu degildir. Bir seyin son bulmasi veya tii-
kenmesi, ancak Allahin iradesine bagh olarak
gerceklesir.'®

Cehennemin ebediligi konusunda ise, temel-
de ii¢ goriis bulunur:

a. Mahiyet veya mekan dedisikligi olmaksizin
ebedilik: Mu'tezile ve Hariciler gibi mezhepler bu
goriisii benimser. Bunlara gére herkes girdigi yer-
de mahiyet veya mekan degisikligi olmaksizin
ebedi kalacaktir. Ciinkii Hariciler'e gére biiyiik
giinah isleyen de kafirdir ve kafirler ebedi cehen-
nemde kahr. Mu'tezile ise biiyiik giinah isleyeni

15 Clreani, Serhw -Mevékaf, VI, s. 307-308.
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fasik kabul eder ve Kkafirlerle birlikte onlann da
ebedi cehennemde kalacagin ileri siirer. Eba Ha-
sim el-Ciibbai Mu'tezile'nin genel goériisiinden
aynlir ve muvazene fikrini ortaya atar. Buna gére
biiyikk giinah isleyen kisinin giinah ve sevaplan
tartilir, eger sevaplan agir gelirse cennete giinah-
lan agdir gelirse cehenneme girer. Bu durumda
hiikiim agir basan tarafa gére verilir.

b. Mahivet dedisikligi ile ebedilik: Ebu'l-
Huzeyl el-Allaf ve ibn Arabi gibi diistintirlere gére
zaman iginde cehennem hayatinda bir mabhiyet
degisikligi meydana gelecek ancak yine de cehen-
nem ebedi olacaktir. Bununla birlikte diisiintirler
arasinda nasil bir mahiyet degisikligi meydana
gelecedi konusunda ihtilaflar bulunmaktadir. Ebii'l-
Huzeyl el-Allaf ahiretin diinya gibi bir amel ve
mihnet yeri olmadigimi dolayisiyla orada bir hare-
ketin olmayacagini dile getirir.!'® Bu goériisiinden
hareketle bazilan ona cehennem ehlinin hareket-
lerinin yok edilmesi suretiyle cansizlastirilacag ve
neticede ac1 ve 1zdirabin olmayacad goriistini
nispet etmislerdir.!'” Sufi kesimden ibn Arabi,

16 Hayyat, el-/ntisar, s. 122-123.

7 fbn Hazm'in verdigi bilgive gére Ebii'l-Huzeyl, cennet ve ce-
hennemin ebedi olarak devamn edecegini ancak hareket yok
edileceginden cansiz bir tagin durmasi gibi bir devamlilik olaca-
gin: dile getirir. Benzer iddiay Abdiilkahir el-Bagdadi de ileri
stirer (bk. Ibn Hazm, el-Fas/, IV, 83-84; Abdulkahir el-Bagdadi,
Usali'ddin, s. 238). Hayyat bunun Ebii'l-Huzeyl'e yapilmis bir
iftira oldugunu onun gergek gérisiiniin cennet ve cehennemin
bu diinya gibi ¢ahsma (amel) yeri olmadigim dile getirmistir.
Cennet ile ilgili olarak, insanlar orada galismayacaklar, bir sey
arzu ettiklerinde ona ulagmak igin gayret ve hareket icinde ol-
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Allah'in “rahman” sifatinin bir geregi olarak ce-
hennem ehlinin bulunduklann yerde (cehennem)
kalmalan sartiyla onlara nimet bagisinda buluna-
cagini belirtir. S6z konusu nimet onlarin cehen-
nemde siirekli bir uykuya daldinlmalan ve riiyala-
nnda hoslarina gidecek seyler gérmeleridir. Kal-
diklan yer cehennem olmasina ragmen gérdiikleri
riva onlan mutlu edecektir. O bu diisiincesini
“Kim rabbine miicrim olarak gelirse, ona icinde
ne olecedi ne de yasayacad cehennem vardir.”!!®
mealindeki ayete dayandinr ve séyle bir misal geti-
rir: Hasta olan ve son derece rahatsiz edici yatakta
uyuyan bir kimsenin eger yiiziinde mutluluk belirti-
si varsa o kimsenin riiya gérdiigii kanaatine vanlir.
Halbuki haline ve yatagina bakildiginda onun azab
icinde olmasi gerekir.!’® Bu durumda cennet ni-
meti hakiki nimet iken cehennem nimeti yalana
ve hayalidir. Cehennemdeki kimse ne tam azab
ne de nimet icindedir. Ayette gectigi gibi ne ha-
yattadir ne de 6lii. Buna karsiik cennette insanlar
halis nimet icinde vasarlar.!?® Bir Miircii'nin ileri
siirdiigii iddia edilen gériis ise ibn Arabi'nin dii-
stincesine olduk¢a yakindir. Ona gére Allah ce-
hennem ehlini, cehenneme soktuktan sonra onla-
ra azap etmeyecektir. Onlar orada herhangi bir
azap gérmeksizin ebedi kalacaktir. Bu gériisiine
dayanak olarak Allah'in dalalette olanlara bu diin-

mayacaklar, arzuladiklan seyler onlara gelecektir gériigiinii ileri
stirmiigtiir (bk. Hayyat, e/ntissr, 122-123).

118 Taha 20/74.

" mimhAat, (OY), V, 327-329.

120 3. esr., IV, 351-352.
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yada nimet vermesini gésterir. Sahibi bilinmeyen
bir bagka gériise gore igindekiler ¢ikmak suretiyle
cehennemin bir nevi bos ve islevsiz olarak ebedi
olacag: seklindedir.

¢. Ebediligin Allah1n iradesine bagh oldudu:
Bu gériis Ehl-i Siinnet’in ¢ogdunlugunca benimse-
nir. Buna gére Allah, diledigi kimseyi cennete
koyar veya cehennemden ¢ikanr. Allah insanin
yararina olarak verdigi sézden (va'd) dénmez ama
insanin aleyhine ve zaranna olacak sdziinden
(va'id) vazgegebilir. Bu “Allah cennete koydugu
hi¢ kimseyi cehenneme tekrar géndermez ama
tersini yapmasi yani cehennemde olani cennete
almasi O'nun iradesi ve rahmetinin bir geregi ola-
rak vukua gelebilir” anlamindadir. Bu gériisii ileri
siirenler degisiklik veya degismezlik noktasinda
Allah’a yénelik bir vucibiyet/zorunluluk éngér-
memeye 6zen gosterirler.!?!

121 Ebn Sekor el-Kigsi, K/t8bd t-Temhfd, s. 179-180; fon Ebi’l-lz,
Serhu lAkdideti t-Tahaviyye, s. 420-421; Fumhst (OY), IV,
327-329 Nasiruddin et-Tosi, Aiséle f havaids l-akéid, s. 106-
107; TeftazAni, Serhul-Meldsid, V, 135, 148; Clrcani,
Serhu-Mevalof, VI, 307; Bekir Topaloglu, “Cehennem
(Kelam)”, D/A, Istanbul 1993, VI, 231-232.



DEGERLENDIRME VE SONUC

islam toplumu &zellikle siinni camia itikadi
yapiy Cibril hadisinde gegtigi gibi alt1 esas olarak
kabullenmistir. ‘Amentii’ seklinde isimlendirilen
Allah’a, meleklere, kitaplara, peygamberlere,
ahirete ve kadere iman seklindeki a/fr iman esasi
nesilden nesile aktanlarak gelmistir. Ahiret inanci
da bu yap: igerisinde besinci esas olarak yerini
almustir. flahiyyat, niibiivvat ve semiyyat seklindeki
ticli tasnif (usQli selase) veya flahiyyat ve
sem’iyyat seklindeki ikili tasnif her ne kadar son-
raki dénemler itibariyle kelam kitaplannda yerlesik
bir yapi goriintiisii verseler de, fslam timmetinin
geneli tarafindan bilinen ve kabullenilen bir tasnif
degildir. Islam inan¢ ilkelerinin  tiimiiniin
sem'iyyata dayandidi hesaba katilirsa, bu aynmin
naslan esas alan kelam zihniyetine uygun olmadig
da agiktir. Aynca Ciircani'nin kelam ilminin tarifi-
ni verirken konulanm Allah’'in zat, sifatlan, mebde
ve mead itibariyle miimkinlerin halleri olarak sira-
lamas: ve bunlann f[slam kanunu iizere olmasi
kayd: ile ilm-i ilahinin (ilahiyyat) disanda tutuldu-
Junu belirtmesi?, ilahiyyat niibivwat ve sem’iyyat
seklinde bir kisim kelam kitaplannda goériilen tas-
nifin bir ayagim olusturan iahiyyas anlamsiz kilar.
Clinkii iahiyyét felsefeciler tarafindan akli bir me-
sele olarak goriiliir ve sem'i delil olan naklin bu
alanda referans alinmas: usilen uygun bulunmaz.

! Ciircani, et-Ta ¥t s. 185
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Naslar/nakil ancak peygamberlik, gériinmeyen
varhklar ve ahireti icine alan ¢erceve dahilinde
delil olabilir. Bu gergeveye de sem’iyyat adi verilir.

Ahiret hayatinin naslar dikkate alinarak akli.
bir izah gercevesinde temellendirilmesi tamamen
olmasa da bir 6lciide miimkiindiir. Oncelikle bir
Tann’'min varh@im kabul etmek, dolayh olarak &te
diinya hayatimn varhgdim kabul anlamina gelir.
Nitekim ge¢misten giiniimiize tann inanci bulunan
milletlerin tamaminda bir ahiret inancinin bulun-
dudu arastirmalar neticesinde tespit edilmis bir
husustur. islam inanc sisteminde ahiret inancinin
Allah inana ile birlikte amilmasinin nedeni de bu-
dur; bu aym zamanda insanin fitratidir. Oyleyse
insan, fitrati geredi, dogrudan tann inancina, do-
layh olarak yani tann inancina bagh olarak &te
diinya inancina edilimli bir varhktir. Kur'an'in ilk
suresinde Allah’'in kendisini alemlerin rabb:, olarak
tanittiktan sonra din giiniindn yani bir hesap gorii-
lecek 6te diinyanin sahibi ve hiikiimran oldugunu
bildirmesi, insamin bu fitratinin bizlere ihbandir.
icinde bulundugumuz aleme baktigimizda da, var-
lklann gériinenlerden ibaret olmadidi, miisahede-
lerimiz ve tecriibelerimiz disinda bir ¢ok varhgin ve
varhk alaninin bulundugu bir gergeklik olarak gé-
rilliir ve kabul edilir. Gériinenin disinda varhk ve
varlik alam kabul etmeyen materyalizmin tikandig
ve gelisen olaylan ve olgulan gériinen ile simirh
izahta yetersiz kaldig bir gergektir. Kur'an'da be-
lirtilen d&te diinya inanc: insanin bu tecriibe ve
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miisahedelerini destekler ve alemi izahta éniine
kolayliklar ve ¢ikis kapilan sunar.

Dar anlamda diinyada genis anlamda kainat-
taki bir takim gelismeler, hem fiziki hem de top-
lumsal diizeyde bir bozulmanin ve ¢éziilmenin
hizlandigin, bir ¢ok noktada tilkkenme korkusunun
artik gercede doniistiigiinii gésteriyor. Adeta eski
kitaplarda okudugumuz kiyamet alametleri gevre-
mizde beliriyor. Aslinda bu alametler bir yénii
itibariyle kiyametin kopmasinin imkanin bize bil-
diriyor. Ciinkii bakildiginda Adigciik alametler olarak
sayilan hususlar biitiiniiyle ahlaksizhk ve haksizhk
neticesi toplumsal diizenin bozulmasi ve hayatin
yvasanmaz hale gelmesi olarak yorumlanabilir.
Sézgelimi zinanin artmasi, eglerin birbirlerini al-
datmasi, ahlaksizh@in yayginlagsmasi, liyakatsiz
insanlara gérevler verilmesi gibi hususlar haksizh-
gin siradanlagmas: ve kaniksanmasi anlamina ge-
lir. Bu da toplum diizeninin bozulmasim ve haya-
tin zorlasmasim beraberinde getirir. lkinci agama
ise diinyada var olan tabiat diizeninin bozulmasin
haber verir. Dabbetiil-arz ve duman/duhén buna
6mek gosterilebilir. Nitekim dabbetii'l-arz caresiz
hastaliklann meydana gelmesi, bunlann toplu
hayvan ve insan &limlerine yol agmas: seklinde
yorumlanabilecegi gibi, dumanin da, ozon tabaka-
sinin delinmesi ile radyasyon sizintisina bagh bii-
yik yanginlann ortaya ¢ikmasi seklinde anlagilma-
st miimkiindiir. Bugiiniin diinyasinda bunu &zellik-
le sehirlerde meydana gelen ve insan saghd: icin
ciddi tehlike haline gelmis bulunan hava kirliligi
seklinde degerlendirmek de akla aykin degildir.
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Yecic-mectc ile deccal ise, inkann ve inangsizh-
gin en list diizeye gikmasini ve insanlan inangsizhk
batakhgina ¢ekmesini ifade edebilir. Bu inangsizhk
sadece Allah'in inkan seklinde degil, insanlann
birbirlerine olan inan¢ ve giiven duygulannin kay-
bolmasi anlamina da gelir. Bu dereceye ulasan bir
inan¢sizhga Allah'in miisaade etmesi beklenemez.
Ciinkii O, biitiin alemin rabbi ve hakimidir. inang-
sizhdin bu noktaya gelmesi diinyanin gereksiz hale
gelmesi anlamina gelir. Nitekim sinnetullah da
béyle cereyan eder. Ayetlerde inkar edenlere,
yerlerin ve gdklerin Allah’a ait oldugu ve O’nun
higbir seye muhta¢ olmadig1 hatirlatildiktan sonra,
bozgunculuk durumunda yerlerine bagka bir kav-
min getirilecedi ve vine inkar durumunda yens bir
yaratmanin/olusumun sdz konusu olabilecegi ihtar
edilir.2

Ote yandan her dénemde insanlar kendi za-
manlannda anilan tiirden kiyamet alametlerinin
tezahiir etmeye bagladigim1 ve kiyametin yaklast-
gim séyleyegelmiglerdir. Ancak eski dénemlerde
bolgesel olan bazi gelismeler, bugiin artik kiire-
sel/global diizeye taginmis ve bu diizeyde tezahiirii
ve gelismesi s6z konusu olmaya baglamistir. Nite-
kim eskiden basta materyalistler olmak tizere bir-
¢ok insan, yasanilan bu diinyanin miikemmel ol-
dugunu ve asla yok olmayacagim dile getirirken
bugiin gelinen noktada inangh-inangsiz istisnasiz
biitiin insanlarda biiyiik bir karamsarhgin oldugu
acgik¢a goriiliir. Ciinkii diinyay: tahrip edecek her

2 en-Nisa 4/131-133; fbrahim 14/19; Fatr 35/15-17.
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tirli imkam bizzat insanin kendisinin hazirladig:
goriilen bir gergektir. En biiyiik canhlar olan bali-
nalann ve fillerin, en tehlikeli varhklar olan aslan-
lann ve kaplanlann insanin eliyle neslinin tiilkenme
durumuna geldigi, basta ormanlar olmak iizere
bitki értiisiiniin tahrip edildigi ve iklimde ciddi
anlamda olumsuz degisikliklerin meydana geldigi
yadsinamaz bir hakikattir. Kirlenmez denilen koca
denizler kirletildi, kimyasal gazlar ile soludugumuz
hava bozuldu, atmosferde koruyucu tabaka olan
ozon tabakasi delindi ve insanlar zararh giines
isinlannin tehlikesine agik hale geldi. Hepsinden
daha énemlisi, teknolojik gelismelere paralel ola-
rak silah sanayiindeki akil almaz icatlar, bir sehrin
bir {ilkenin bir anda yok edilmesini miimkiin hale
getirdi. Su anda mevcut niikleer silah stoku kulla-
nilmis olsa diinyanin tamarmunin yok olmasi1 kagi-
nimaz bir gergekliktir. Ukrayna'daki Cemnobil
niikleer santralinin patlamasinin neredeyse diin-
yanin dértte birini olumsuz yénde etkiledigi orta-
dadir. Bir niikleer santralin etki alamn bu kadar
genis ise, mevcutlann bir sekilde patlamasinin
doduracad sonuglan kimse aklina getirmek iste-
mez. Oyleyse diinyanin yok olmasi o kadar uzak
degildir, “Diinyamiz1 koruyahm c¢iinkii baska diin-
va yok” slogani, bunu en giizel sekilde ifade eder.
Ciinkii bu slogan, diinyanin yok olacad gercegi-
nin ve endisesinin sesli ve sdzlii bir tezahiiriidiir.
Oyleyse kiyametin gerceklesme imkam, gézle
miisahede edilecek bir agikhda ulagmistir. Bu se-
bepten ‘kiyamet’ olgusu artik insanlara uzak gel-
memektedir. Bunun kisa ve 6z ifadesi olan ve bii-
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tiin ilahi dinlerde bildirilen ‘son/kiyamet saati'nin
kacinilmaz oldugudur. Bunun nasil ve ne zaman
gerceklesecedi Allah'in bilgisindedir. “Sana kiya-
met saatini soruyorlar. ‘Onun bilgisi Allah katin-
dadir' de. Ne bilirsin belki de onun saati ¢ok ya-
kindir™?

Ote yandan ruh ve beden biitiinkigii seklin-
deki donanimi ile insam, diinya hayati ile kisith
gormek ve onu bu diinya ile sinirlamak dogru de-
gildir. Diger bir deyigle insani bu diinya ile sinirh
tutmak ona yapilacak en biiyiik haksizhktir. Duy-
gulan, diisiinceleri, eylemleri, hedefleri ve hedef-
ledikleri ile insan, miikemmele ulasma ve kemal
noktasina varma arawisi igerisindedir. Bir diger
ifade ile hayir ve ser ikiliginden kurtulup mutlak
hayra ulagsma arzusundadir. Onu diinya ile sinir-
landirmak, arayiglanna set ¢ekmek, arzulanna
karsi duvar &érmektir. Su nasil engelleri asarak
vatagim bulur ve hedefi olan ummana ulasirsa,
insan da bir sekilde gekilen setleri devirir, driilen
duvarlan yikar ve kendi ummanina yani 6te diin-
yada hazirlanmis olan ebedi hayata ulagir. Bunun
icin belki en kestirme yol insanin bizzat kendisini
bilmesidir. “Kendini bil” diyen Sokrat belki de
buna isaret ediyordu. islam {immeti icerisinde yer-
lesen ve peygamber s6zii muamelesi géren “ken-
dini bilen Rabini bilir" deyisi, Kur'an'da gegen
insanin afak ve enfiisii yani ¢evresini ve kendisini
bilmesi ile &rtistigiinden bu kadar kiymetli bu-

3 el-Ahzab 33/63.
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lunmus ve bir yol gésterici deyis olmustur. fnsanin
bilinmesi, ilk insan ve ilk peygamber Hz. Adem'in
bilinmesidir. Ciinkii her insan bir Adem ve Adem
her insan tekinin bir émegidir. “Hz. Adem nasil
varatilmistir?”, “Biitiin insan ziirriyeti ondan nasil
meydana gelmistir?”, "ilk yaratihsta biitiin ziirriye-
tinin bedeninden c¢ikanlmas: nasil gergeklesmis-
tir?” gibi sorular yiizyilardir insanlann kafalanm
mesgul etmistir. Clinkii gecmisi bilen insan gele-
cede yonelik fikir yiiritme imkanina sahip olur.
Gegmis, gelecedi bilmede ve gelecek hakkinda
plan ve tasan iiretmede bir malzeme mahzeni
hitkkmiindedir. Bu yiizden insanin kabir ve ahiret
hayatimm tamyabilmek icin onun ilk yaratihsim bir
olclide kavramak gerekir.

Kur'an'da ve hadislerde gecen Hz. Adem’in
yaratihsi ve bedeninden ¢ikanlan ziirriyetine hitap
edilmesi, gergek olabilecegi gibi temsili de olabilir.
Gercek olmasina karsi cikanlar genellikle diinyevi
tabiat kanunlannin igleyigini géz &éniinde bulun-
durmakta ve béyle bir olayin gergeklesmesini bu
bakimdan imkansiz gérmektedirler. Islam kiiltiirii
6zellikle de kelam diisiincesi noktasindan baktig:-
muzda, iki tiir olay séz konusudur: ddete muvafik
olan ve adete muhalif olan. Kelam kitaplannda
birincisi ‘adeten’, ikincisi ise ‘harikun li'l-ade’ kav-
ramlan ile ifade edilir. Adeten olan olaylar, Al-
lah’in diinyaya koydugu bir nizam gergevesinde,
ahsageldigimiz diizen icerisinde ve zorunlu olma-
van sebep-sonu¢ mukaraneti/baglantisi ile gergek-
lesir. insann ilk yaratihs: ile kabir hayatindan bas-
lamak tizere ahiret hayati, adeten olanin diginda
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gerceklesir. Dolaysiyla adeten olan ile kiyaslan-
masi ve ona gére dederlendiriimesi dogru olmaz.
Yaratilis ile diinya hayati sonrasi gelismeler kendi
baglami igerisinde ele alinmali ve degerlendirilme-
lidir.

flk yaratihsin temsili olmasi, tamamen gercek
dis1 olmas: anlamina gelmez. Temsil iki tiirlii olabi-
lir: Birincisi kurgu seklindedir, bu da sézlii ve sah-
nelenme seklinde .ikiye aynhr. Sézlii olaru hikaye,
kissa, masal ve roman gibi yazl: veya anlatim sek-
linde olabilir. Digeri ise bir takim gergek figiirlerle
sahnelemek seklinde olabilir ki, bu da sinema ve
tivatro gibidir. Tiyatro gésterilerine ‘temsil’ den-
mesi de bundan dolay1 olsa gerektir. ikinci tiir
temsil ise, gercek bir nesnenin veya olayin biiyil-
tilerek ya da kigtiltilerek gésterilmesidir. Bu gés-
terimde farkh bir figiir kullanilmamas: gergekligi-
nin korunmasidir, biiyiiltmek ya da kiigliltmek
suretiyle gercek boyutunun disina ¢ikilmis olmasi
ise, temsil tarafim olusturur. flk yaratihsta bu tiir
bir temsil s6z konusu olabilir. Yani ilk yaratihsta
Hz. Adem'in ziirriyetinin belinden ¢ikanlmasi ve
soru sorulmasi, insanlann gergek boyutlan kiigiil-
tilerek zerre denilen ¢ok kiigiik boyutta, canhlar
seklinde natikiyet kazandinlmis suretlerin toplan-
masi ve onlarla yapilan mukaleme/diyalogdur. Bu
bir temsildir ama gergekligi bulunan bir temsildir.
Hatta buna bir anlamda yeniden dirilis yani mah-
ser provasi demek bile miimkiindiir.

flk yaratihstaki bu zerrelerin, bir hadiste ge-
¢en insarun ilk yaratilan hiicresi olan ve kisinin
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biitiin Szelliklerini tagiyan acbii’z-zeneb olmasi
ihtimali de vardir. Ciinkii hadislerde insanin ilk
yaratilan ve bozulma ve giiriimeye ugramayacak
unsuru/hiicresi® seklinde tamimlanan acbii'z-
zeneb, insanin biitiin 6zelliklerini tagimasi itibariyle
adeta insamin kiigiik bir émegi yani temsili boyutta
kiicik bir insandir. flk hitabn bu acbii’z-
zeneblerden olusan topluluga olmasi da ihtimal
dahilindedir. Zaten Fahreddin er-Razi'nin ilk yara-
tihsta hitaba konu olan zerrelerin kainatin parga-
lanma kabul etmeyen en kiigiik yap1 taslan (ciiz
ellezi la yetecezza/atom) olmalanm ihtimal dahi-
linde gérmesi bu fikri destekleyen akli bir gikanm-
dir. Sonugta yeniden diriliste insanlarin yaratiimasi
bu acbii'z-zenebden gergeklesecektir. Bu durumda
kabir hayatinin bile bu hiicre ¢ergevesinde gercek-
lesmesi ihtimal dahilinde goriilebilir.®
ko

Insan &ldiigiinde ruh bedenden aymhr, ancak
kabir hayat ile birlikte ruhun tekrar beden ile irti-
bati kurulur diger bir deyisle ruh, tekrar bedene
iade edilir. Bu kabir hayatimin baglamasidir. Kabir
hayatinda ruhun beden ile olan irtibat iki sekilde
olur. Birincisi diilnya hayatinda oldugu gibi tam bir
irtibat, ikincisi ise bedenin bir ciizii ile olan kismi

4  Buhad, “Tefsir”, 39; Muslim, “Fiten” 141-143; Eb@ Dawvud,
“Stnne”, 22; Nesai, “Cenaiz”, 117; fon Mace, “Zthd” 32;
Muvatta, “Cenaiz”, 49; Ahmed b. Hanbel, I, 27.

5  Gazali, ed-Durretil’/-fahira, s. 46; Kurtubi, et-Tezidra, s.
227; fbn Kayyim el-Cevziyye, er-R0A, s. 254; Sa'rani,
Muhtasaru tezidrati I-Kurtubl, Kahire 1322, s. 34; Kemal b.
Ebl Serit, Kitdbt -Mdsdmera, s. 218-219.
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irtibattir. Bedenin kabre konulmasi ve orada bir
siire kaldiktan sonra bozulmas: dikkate alindigin-
da, tam bir irtibattan s6z etmek miimkiin gériin-
memektedir. Bu durumda temsili bir irtibat s6z
konusu olabilir. Buna gére, ruha temsili bir beden
verilmek suretiyle kabir hayatini yagamasi saglanir.
Bu beden de yasayanlar tarafindan gériilen bir
beden degildir.

Kabirde gerceklesecek ruh-beden irtibatimin
ikinci sekline gelince, insanda bulunan ve gliriime
ve bozulma 6zelligi olmayan acbii’z-zeneb unsuru
(bir nevi hiicre ya da gen) ile ruh arasinda bir irti-
bat kurulmasi séz konusu olabilir. Ciinkii bu unsur,
insanin ilk yaratilan maddesidir ve hem ilk yaratihg
hem de yeniden dirilis bu madde ile olacaktir. Bu
birinci ihtimale gére daha gercekgi ve nas ile des-
teklenmesi bakimindan da daha sahih gériinenidir.
Bu takdirde kabir hayati, insanin bu temel ve bii-
tiin &zelliklerini tagiyan unsuru ile ruhun irtibatinin
saglanmas: yoluyla gergeklestirilmis bir hayattir.
Ancak bu da ilk yaratihista oldugu gibi temsili bir
ruh-beden biitiinliigii ile meydana gelmis olan
hayattir. Diinya hayati veya ahiret hayati gibi bir
gercekliginden ve tekemmiil etmis durumundan
s6z edilemez. Belki buna séz konusu iki hayata
nispetle dlistik yoduniuklu bir hayat demek miim-
kiindiir. Zaten bir kisim alimin kabir hayatim uyku
haline ve uykuda riiya gérmeye benzetmesi, bu
tespiti dogrular mahiyettedir. Nitekim ruhu bir
araz kabul eden Bakillani’nin, kabir hayatimin bu
acbii'’z-zeneb denilen unsura canllk verilerek ger-
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ceklesecedi goriisii bu fikre bir destek olarak gérii-
lebilir.

Bir tiglincii ihtimal sudur: Yeniden dirilis bu
diinya kanunlannin (adetullah) disinda gerceklese-
cedinden nasil olacad hususu, naslann zahiri esas
alinarak belirlenebilir. Aksi takdirde yapilacak akli
yorumlar insanm ¢ikmazin igine itebilir. Ancak su
bir gercek ki, meseleye naslar cercevesinde bakil-
diginda, yeniden dirilis ile birlikte ruh-beden irtiba-
t1 bu diinyadaki gibi olacaktir. Ruh-beden birles-
mesi, kelamcilarin ileri siirdiigii gibi asli beden
unsurlan ile ruhun yeniden yaratiimasi seklinde
gerceklesecektir. Zaten yeniden yaratimaya yeni-
den diriltilme denmesi eski yaratma tizerinden bir
yaratmanin gerceklesecedi anlamina gelir. Hem
bedenin asli unsurlardan yaratilmas: hem de ruhun
asli ruh olmasi tenasuh (reenkamasyon) gériintii-
siinii ve ihtimalini de ortadan kaldinr.

* %k %

Tabiat kanunlan, sebep-sonug iligkileri ve
diinyevi tasavvurlar icerisinde ahiretin mahiyetini
degderlendirmek, tam olarak ahireti ve safhalanm
anlamamiza firsat vermez. Her dénemdeki diinye-
vi bilgiler, bulgular ve sartlar degisik oldugundan,
bu konuda yapilan yorumlar da kaginilmaz olarak
dénemsel &zellikler gésterir. Denilebilir ki, bu ko-
nudaki degderlendirmeler dénemin sartlan ve zih-
niyet diinyalannin gerekleri dogrultusunda olmak-
tadir. Sézgelimi ameller tartlamaz, Kur'an'da ge-

¢ Ibn Hazm, ei-Fasl, IV, 69; V, 77.
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¢en ‘mizan’ ifadesi ‘adalet’ anlaminda mecaz bir
ifadedir diyen Mu'tezile alimleri bugiin yasasayd:
ayni iddiay1 siirdiiriirler miydi? Bugiin artik amelle-
rin yani insanin ¢ahsmasinin dahi élgiilebildigi ve
degerlendirmeye konu oldugu bir gergektir. Her
ne kadar bu él¢ii, miktar ve mesafe bildirmiyorsa
da, bir fikir verebilmektedir. Omegin fertlerin veya
kurumlann ¢ahsma kalitelerinin tespit edilmesi ve
buna gére bir takim degerlendirmelerde bulunul-
masi, amel cinsinden olan fiili hususlann da &lgii-
lebilme imkanim géstermektedir. Nitekim baz
Mu'tezile alimlerinin ahirette amellerin tartilacag:
terazinin kefelerine iyi ameli temsilen nur, kétii
ameli temsilen zulmefin konulacagiu ve tartinin
bu sekilde sembolik olarak gerceklesebilecedini
dile getirmeleri, sembolik olmasimi disanda tutar-
sak onlann Ehl-i Siinnet anlayigina yaklastiklannin
gostergesidir.
® % %

Mutlak anlamda insanin ve ahiret hayatinin
ebediligi konusunda islam {immeti icerisinde bir
ihtilaf yoktur. ihtilafin siurh olarak cehennemin
ebediligi konusunda ortaya ¢iktigi goriiliir. Bunun
sebebi de, yukanda deginildigi gibi su¢ ve ceza
dengesinin akli nokta-i nazardan bakildiginda ceza
lehinde bozuluyor olmasindandir. Ciinkii bir kisi
diinyada gegirdigi siireyi biitiiniiyle su¢ islemeye
ayirsa bile, neticede kisith bir siire yagamasi nede-
niyle islenen sugun siire agisindan siurh olmasi
kagimlmazdir. Sinirh bir siire icerisinde sug isleyen
bir kimseye zaman balurmundan ebedi yani sinirsiz
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bir cezanin takdir edilmesi aklen adaleti zedeleyen
bir gériintii arz etmekte ve zihinlerde kangikhga
yol agmaktadir. Ancak adalet ve zamanin bu hu-
susta ne anlama geldiginin sorgulanmasi ve ince-
lenmesi gerekir. Adalet genellikle “bir seyi yerli
yerine koymak”, “layik oldugu degeri vermek” ve
“kendi miilkiinde tasarrufta bulunmak” seklinde
tarumlanir. Suglunun yeri cehennem ise, onu ora-
yva koymak adalettir. Diinyada su¢ isleyenlerin
Szgiirliikklerinin kisitlanarak ve hareket imkanlan-
nin daraltilarak hapishaneye konmas: nasil dogru
ise, ahirette de cehennem ayru sekilde degerlendi-
rilmelidir. Bu ashnda sugluya gereken cezanin
takdir edilmis olmasi anlamina gelir. Aksi takdirde
suclu ile sugsuzun esitlenmesi gibi bir adaletsizlik
ortaya ¢ikar. Kald: ki, eder adalet kisinin miilkiin-
de tasarrufta bulunmas: ise, alem biitiiniiyle Al-
lah'n miilkii olduguna gére O'nu, aleme veya
alemin bir unsuruna yénelik tasarrufundan dolay:
adaletsizlikle yargilamak asla s6z konusu olamaz.

Zaman noktasindan degerlendirdigimizde,
diinyada insanlar her ne kadar belirli bir siire yasi-
yorlarsa da, isledikleri sug, iglendigi zaman &lgii
alnarak degil, sugun mahiyeti ve dogurdugu so-
nuglar dikkate alinarak degerlendirilir. Dolayisiyla
her ne kadar sug, kisith bir siire icinde iglenmis
olsa bile, mahiyeti bakimindan incelendiginde,
zaman ve miktar itibariyle &l¢ii kabul etmez sonug-
lar dogurdugu bir gergektir. Nitekim dogurdugu
sonuglar dikkate abndifinda, her ne kadar suglu
kisith bir zaman diinyada kahyor olsa da, isledigi
sug biitiin zamanlan asan bir etkiyi ve sonucu do-
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Jurmaktadir. Sézgelimi ge¢miste islenmis bircok
sucun etkilerinin hala giiniimiizde devam -ediyor
olmasi, bu gergedin acgik delilidir. Bu etki kimi
zaman o6émek allnmak seklinde devam ederken
kimi zaman sugun biraktigi kahtsal etki seklinde
devam eder. Sézgelimi kan davalan, milletler ve
devletler arasinda meydana gelen husumetler, sug
islenirken verilen ekonomik zararin gelecek biitiin
nesilleri etkilemesi gibi hususlar dikkate alindigin-
da ortaya konulan tespitin gergekligi kendiliginden
anlasilir. Giincel bir 6mek olmasi bakimindan II.
Diinya Savagi’'nda Amerika'nin Japonya’nin Hiro-
sima ve Nagazaki kentlerine attigi atom bombala-
nnin niikleer etkileri hala yeni dogan ¢ocuklarda
goriilmektedir.

Ote yandan Siinni kesimin cennet veya ce-
hennemin ebediligini Allah’in iradesine baglamala-
n, sadece bir imkam dile getirmek ve Allah’1 bir
zorunluluk altinda gérmemeyi ifade etmek igindir.
“Allah diledigini dalalete diledigini hidayete erdi-
rir"? seklindeki ayetlerde de ifade edilen, Allah'in
gercekte bir kulu hidayete ve dalalete sokmus ol-
masi degil, bunlann Allah i¢in miimkiin oldugunun
ve Allah'in her diledigini yapabilecedinin deklare
edilmesidir. Ciinkii zorlama yoluyla bir kulun dala-
lete siiriiklenmesi, Allah’in adaletine ve hikmetine
aykin diiser. Yukandaki ifadeleri de bu kapsamda
degerlendirmek gerekir. Bu takdire ahiretin ebedi-
ligi, Allah’in takdirine bagh bir ebediliktir. Cennet

7 bk. en-Nahl 16/93; Fatir 35/8; el-Miiddessir 74/31.
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ve cehennem ile igindekilerin Allah’in yaninda ve
O’na es bir ebedilikleri s6z konusu degildir.
“O gtin geldiginde O nun izni olmaksizin hicbir
kimse s6z soyleyernez. Onlardan bir kusmi said, bir
kisrmu gakidir.
Saki olanlar cehennemdedir. Orada onlar igin
iniltili ve kit bir soluk alip verme vardir. Allah’in
dilernesi hari¢, gékler ve yer durdudu stirece orada
ebedi kalacaklardir. Ciinkii Allah diledidine diledigi
sekilde muarmnelede bulunur.
Said olan/ar ise, cennettedirler. Allah'in dilemnesi
hari¢, gokler ve yer durdudu stirece onlar, orada ebedr
kalacaklardir. Bu Allah'in onlara bitmeyecek kesintisiz
thsamdir”
(Had 11/105-108).






EKLER






Ek 1: ALLAH'IN RAHMETI VE GAZABI

“Hig Allahin nzasina tabi olan kimse Allah'in gazabina
udrayan ve yeri cehennem olan kimse gibi olur mu?”
(Al-i Imran 3/163)

A. Allah'in Rahmeti

Allah’'in rahmetini ifade i¢in basta ‘rahman’
olmak lizere ‘rahim’, ‘gafdr’ ve ‘tevvab’ gibi isim-
leri saymak miimkiindiir. Zaten dider isimleri de
bunlarla irtibath diisinmek gerekir. ‘Rahmén’ is-
mine biitiin mahlukatin nziklanni, yasama vesilele-
rini ve her tiirlii kolayh@: saglamasi anlam veril-
mistir. Bu anlamda Allah’in rahmeti mii’'min-kafir,
ivi-kétii herkesi igine alacak genigliktedir. Diger bir
ifade ile O’'nun rahmeti biitiin alemi kucaklamis-
tir.! Ciinkii Allah yarattiklanm koruyup gézeten-
dir; kendisini ne bir uyku tutar ne de uyuklama,
goklerde ve yerde olanlann hepsi O’'na aittir.
O’nun kiirsuisti gékleri ve yeri kaplamigtir, O yii-
cedir ve biiyiiktiir, yerleri, gékleri ve icinde olanla-
n koruyup gézetmek kendisine asla agir gelmez.?
Allah'in ‘rahim’ ismi ise fitrata uygun yagayan,
Allah'in nzasit gézeten kullara tecelli edecektir.
Bunun anlami, bu ismin tecellisinin diinyada degil

V' Gazzall, e/-Maksadil]-esnd fi esmdi’l-lahil-hisnd, Beyrut ts.,
Dairatii'l-Kitiibi'l-llmiyye, s. 41; Suat Yidinm, Kuranda
Ulthiyyet, Istanbul 1987, s. 111; Metin Yurdaglr, £sma-f
Hilsné, s. 69.

2 el-Bakara 2/255.
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ahirette gergeklesmesi, yani cennetliklere yénelik
olmasidir.?

Allah’in rahmetinin sinirsiz, gazabinin ise adil
oldugunu séylemek Kur’an'daki Allah tasavwuruna
uygun diiser. Nitekim Allah Teala Kur'an'da “ina-
nan ve iyi ameller isleyenlere ardi arkasi kesiime-
yen miikafat”™ vadederken zalimlere adil davrana-
cagim sadece vaptiklannin karsihgim verecegini
bildirmektedir.? Ote yandan insanin mutlaka yap-
tigimin kargih@im gérecedini “Kim zerre kadar ha-
yirh bir sey yapmigsa onun kargihdini, kim de zerre
kadar ser yapmigsa onun karsihdim gorecektir”®
mealindeki ayet ile ihtar etmekte ve kesinlikle ya-
pilan islerin iam karsih@ini verecegdi vaadinde bu-
lunmaktadir.” insanin haris olmasi onu cimrilige
sevk etmekte ve Allah’t da kendisi gibi tasavwur
etmektedir. Allah Teala rahmet hazinelerinin ge-
nigligine isaret ettikten sonra insanin bu harislik ve
cimriliginin kendi sinirlanm agip Allah'in rahmetini
diger insanlardan kiskanma noktasina ulagtigina
dikkat ¢eker.® Bir nevi biz insanlar kendi diisiiniis
ve durusumuzla Allah'in rahmet hazinelerinden
hem kendimizi hem de hemcinslerimizi mahrum
etme cabas: icerisindeyiz. Halbuki Kur'an'da Al-
lah'in engin ilmi ve rahmetini ifade icin biitiin

3 Fussilet 41/8; el-Insikak 84/25; ayr. bk. Isfahani, e/-Mifredst,
Istanbul 1986, s. 279; Metin Yurdagtr, a.g.e., s. 72.

4 et-Tin, 95/6.

5  Yunus 10/54; el-Enbiya 21/47; Yasin 36/54; Fussilet
41/46.

¢  ez-Zilzal 99/7-8.

7 Hod 11/111.

& ellsra, 17/100.
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denizler miirekkep, agaclar da kalem olsa hatta bir
o kadar da ardindan destek gelse onun kelimeleri-
nin bitmeyecedi haber verilmektedir.® Bu kadar
bol rahmet karsisinda insanoglunun sikintiya gir-
mesi, elindekini tutmaya ¢alismasi, bagkasindakine
g6z dikmesi anlagiir gibi degildir. Biitiin bunlar
sahih Tann tasavwuruna sahip olamamanin sonu-
cudur. insan nasil bir Tann tasavwuruna sahipse
ona gére bir sosyal ve kiiltiirel diinya olusturur.
Clinkii zihindeki tasavwurun gergek hayata yansi-
masinin olmasi kaginilmazdir.

Allah Teala rahmetinin geregi olarak insanla-
nn birbirlerine olan muamelesinde de bir takim
sinirlamalar getirmis ve simirlan tamimawip asanla-
nn kendi aleyhlerine hareket etmis olacaklanna
dikkat ¢ekmistir.’® Aksi takdirde insanoglu hem
haris hem de cimri olmasi dolayisiyla kolaylkla
bagkalarinin hakkim gasp edebilir veya haksiz ka-
zang elde etme yolu arayabilir. Biitiin bunlan en-
gellemenin yani insanin ihtiraslanm frenlemenin
yolu gelecekte hesaba gekilecegini ve yaptiklannin
karsihigini gérecegini bilmesi, hepsinden de énem-
lisi sonsuz merhamet sahibi olan Allah'n aym
zamanda gazap sahibi olduguna da inanmasidir.

B. Allah’in Gazab:

Allah’in gazabi, inkar ve zulmiinde inat eden,
haddi asmada israr eden kimseler igindir. Allah'in
verdigi temiz nziklardan yiyen, bu husustaki él¢ii-

® Kehf 18/109.
1 Had 11/112; et- Talak 65/1.
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yii bozmayan kimselere gazap séz konusu degildir.
Haddi asma durumunda inat ve israr séz konusu
olmazsa, kisi gazap ¢izgisinden kurtulmus olur.
Inat ve 1srardan déniis ancak tévbe etmekle yani
gtinahini Allah’a itiraf edip af dilemekle olur.!! Bu
sekilde tévbe edenleri Allah affedecedi gibi &te
diinyada onlara cenneti bahsedecek ve asla onlar
haksizhga ugratmayacaktir.!?

Allah’in insanlara zaman zaman peygamber
gondererek onlan dogru yola sevk etmesi, insanla-
nn unutkan ve nankdr olmalan dolayisiyladir.
Peygamberlere inanan, Allah’in ayetleri okundugu
zaman aglayarak secdeye kapanan ilk nesillerden
sonra gelenler, onlann yolunu unutarak ya da
bilerek terk etmek suretiyle basta namaz olmak
iizere Allah’a karg kulluk vazifelerini yerine getir-
memeleri, iistelik sehvetlerinin pesine diismeleri
sonucu Allah'in gazabini tizerlerine ¢ekerler.!?

Allahin gazab), 6¢ almak veya intikam duy-
gusuyla gerceklesen bir cezalandirma degil, adale-
tin yerini bulmas: i¢in takdir edilmis bir cezadir.
Adalet, islenen sug ile verilen ceza arasinda denge
kurulmasima gerektirir. Bundan dolayidir ki,
Kur'an'da, hi¢ kimseye haksizhk edilmeyecegi ve
suclu ile sugsuzu ayiran élgliniin, ‘adalet terazisi’
oldugu acgik¢a belirtilir ve zerre miktannin bile
gézetilecedi vurgulanmak suretiyle insanlara ‘ada-
let' garantisi verilir. Dis tesirlerden annms oldu-

1 bk Taha 20/81-82.
12 Meryem 19/60.
13 Meryem 19/58-59.
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gunu gostermek igin hesap gériiciiniin sadece
Kendisi oldugu 6zellikle tasrih edilir.’* Nitekim
Kur'an'da Allah''n isimleri arasinda gegen
‘muntakim’, &¢ ve intikam alan degil, ‘dogru yol-
dan sapmak (dalalet) suretiyle Allah'in nzasina
avkin hareket edenlere, Ahirette adalete uygun bir
sekilde cezalanm takdir eden” anlamindadir.®

Gelinen noktada Allah'in gazabinin ahirette
zalimlere, fasiklara ve inkarcilara yénelik tecellt
edecegini, bunun da cehenneme girdirme seklinde
gerceklesecedini séylemek miimkiindiir. ilgili
Kur'an ayetlerinden anlasilan da budur. Hz. Pey-
gamber’'e gdrevinin sadece vahyi muhataba du-
yurmak anlamina gelen ‘teblid’ oldugunu bildiren
ayetler'® bu varqy giiclendirmektedir. Ustelik
ayet-i kerimede Allah ‘hesap goérecek olanin sade-
ce kendisi oldugunu’ acikca belirtir.!” Hz. Pey-
gamber’e yénelik “Sen istedigini dogru yola (hida-
yet) eristiremezsin, fakat Allah istedigini dogru
yola iletir. O, yola gelecek olanlan daha iyi bilir"!8
seklinde uyanda bulunmasi yegane hiikiim ve ka-
rar merciinin Allah oldugunun agk géstergesidir.
Bu uyan ile aym zamanda Peygamber'i teblig hu-
susunda rahatlatma da hedeflenmistir. Ciinkii in-
sanlar yaptiklan isin sonucunu gérmek ve sonug
almak isterler. Halbuki sonuglandiracak ve hedefe

14 el-Enbiya 21/47; Fussilet 41/46.

1% Suad Yildinm, a.g.e., s. 241-242; Metin Yurdagtr, a.g.e., s.
222-223.

16 Al lmran 3/20; er-Ra'd 13/40.

17 er-Ra'd 13/40.

18 Kasas 28/56.
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ulastiracak olan Allah'tir. Hidayete ermek, kalbi
bir is oldugundan, peygamber de olsa hicbir insan
bagskasinin kalbini bilemez, ancak Allah bilir.

Yukanda bir ¢ok vesile ile isaret edildigi gibi,
bu diinyada insanin basina gelenler, Allah'in bir
intikami veya gazabi degil, siinnetullah dedigimiz
tabiat olaylannin geregini yerine getirmemenin
sonucunda meydana gelen maddi ve manevi za-
rarlardir. Nitekim tabiat olaylanm takip ve tespit
eden ve bunlann geregdince hareket eden insanlar
ya bu tiir felaketlerden tamamen ya da az bir za-
rarla kurtulabilmektedirler. Kisin sodugunda ince
bir elbise ile disan ¢cikmak nasil hastalanmaya se-
bep olursa, dere yatagim yerlesim yeri edinmek,
deprem bdlgesine uygun olmayan binalar yapmak
da yikima ve ardindan gelecek felaketlere yol acar.
insanin bagina gelen beklenmedik bazi durumlar
veya olumsuzluklar ise, inancimiz geregdi imtihanin
bir sonucudur. Nitekim ‘Ben insanlan ve cinleri
ancak bana kulluk etsinler diye yarathm”'® mea-
lindeki ayet-i kerimede Allah, bunu acik¢a bildir-
mistir. Diger bir deyisgle Allah bizi gesitli sekillerde
denemekte ve kendisine olan kullugumuzun bir
sinamasini yapmaktadir. Bu da O'nun siinneti- .
dir.2® Bu siinnetin geregi olarak diinyada nzaya
uygun davranmayanlann ahirette gazaba udrama-
lan kagimilmazdir; bu aym zamanda adaletin de
geregidir. Sonug olarak bu diinyada Allah’in nzasi
dogrultusunda hareket eden insan, zulmetmez,

19 ez-Zariyat 51/56.
20 el-Mii'min 40/85.
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kimsenin malina ve canina kastetmez, Allah'a
karsi olan gérevlerini yerine getirip, ¢evresine
kars1 dengeli ve dlgiilii bir davranis sergilerse, Al-
lah'in gazabindan uzaklasir, engin rahmetine ka-
vusur.






Ek 2: SEVAB VE iKAB

A. Sevab
“Sevébin en gilzeli Allah katindadir”
(Al Imran 3/195)

Sevab kelimesi ‘sevb’ gibi, esas itibariyle
‘déndii’ ve ‘doldu’ anlamlanna gelen “se-ve-be”
fiilinin mastandir. Fiilin ‘sevb’ mastanndaki ‘dén-
mek’, “takdir ve kast olunan veya evvelde bulunu-
lan hale dénmek” anlamlanmi muhtevidir. ‘Dol-
mak’ manasi dahi, bosaldiktan sonra asil olan
doluluga dénmektir. ‘Bal’ anlaminda da kullanilan
‘sevab’ ise, ‘mesiibe’ ve ‘mesvebe’ miistaklan ile
ayni anlama sahip olmak ilizere daha ¢ok ‘karsi-
lik=ceza’ manasinda kullanilir. Nitekim ‘sevab’,
annin gidip gelmesi ile hasil oldugu icin ‘bal’, ve
“amilin amelinin karsihdinin kendisine dénme-
si=calismasinin kargih@inin insana dénmesi” itiba-
rivle de ‘ceza’ anlamina gelir. Nitekim hadislerde
‘sevab’ ve ‘ceza’ kelimelerinin birbiri yerine kulla-
nildig goriiliir.! Giinah dini anlamda marazi bir
durum oldugundan ‘sevab’ kelimesinin “insanin
kendisine: gelmesi/iyilesmesi” anlami bu marazi
halden kurtulusu ifade eder. ‘Ceza’ kavram gibi
hayir ve ser cihetlerinden her ikisine de kullanil-
masl, vaz itibarivle miimkiin olmakla birlikte,
sevabin daha ¢ok hayir anlaminda kullanilmas:
vaygindir. Nitekim Tiirkcede bu yénii itibariyle

! bk. Tirmid, “Hac” 2; Nesai, “Hac” 3
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sevab icin ‘odiil' karsihg verilir.?2 Dini érfte de bu
yénii tercih olunarak “Allah’in rahmet ve magfire-
tini hak etme veya Hz. Peygamber'in sefaatine
nail olma”® seklinde bir anlam verilmistir. insan
icin Allah'in rahmeti asil oldugundan kisinin bu
asla dénmesi sevab, bundan uzaklasmasi ise
‘sevab’in zith anlamina gelen ‘ikab'tir. Tarifte ge-
cen ‘rahmet’ kelimesinin yam sira ‘ecir’, ‘hasene’,
‘nasib’, ‘ndvan’, ‘fevz’, ve ‘necat’ kelimeleri de*
sevab ile yakin anlamhdir, hatta bir ¢cok yerde
sevab kelimesi yerine kullanilir.®

Sevab ve bu anlama vyakin miistaklan,
Kur'an'da on sekiz yerde geger. Bunlan tasnif
ettigimizde on ii¢ yerde ‘sevab’, iic yerde ‘sevab
vermek’ anlaminda fiil olarak ‘esabe’, bir yerde
yine ‘sevab’ anlaminda ‘mesiibe’ birer yerde ise
‘sevab kazanma yeri’ anlaminda ‘mesabe’ seklinde
gectigi goriilir. Ayetlerde ahiret sevabinin yani
sira diinya sevabindan bahsedilmesi, sevabin liigat
anlami olan ceza=kargihk anlami ile uyumludur.
Nitekim Huneyn Savasi’nda Hz. Peygamber’in

2 |sfahani, e/-Miifredst, s. 112; Assm Efendi, Kamus Terciimesi
I, Istanbul 1268,, I, 84-85; Ebiil-Beka, elKiliyyat (nsr.
Adnan Dervig-Muhammed el-Misri), Beyrut 1412/1992, s.
327-328; TDK, Tirkge Séiik IHT, Ankara 1988, “sevap” md.

3 Ciurcani, et-Tarifst, s. 72; Tehanev, Kessdfu istlshatiI-
funan I, istanbul 1984, 1, 171.

4 bk. el-Bakara 2/26, 262; el-Bakara 2/201; es-S0ra 26/20;
Ali Imran 3/15; en-Nisa 4/13; el-Maide 5/119; el-Mi'min
40/41.

5 bk. Mukstil b. Siileymnén, Tefsiru Mukétil b. Siileymén|, 107,
334; Taberi, Camiu’lbeydn an tevili dyil-Kurian, I-XXV]
(ngr. Abdullah et-Turki), Beyrat 1424/2003, X, 36-37;
Matliridi, 7e vilati Ehli's-Sunne, |, 154, 319; 11, 94.
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¢agnsina kulak vermeyen Miislimanlara Allah’in
iiziinti vermesi ‘sevab vermek’ anlamina gelen
‘isabe’ fiili ile ifade edilir.® Diinya sevabi, yapilan
isten beklenilen menfaatin diinyahk bir karsihk
seklinde gerceklesmesidir. Diger bir deyisle kisi
yaptid: isin karsihgim diinyevi bir menfaat seklinde
elde etmek istivorsa, bu Kur'an'da diinyevi sevab
olarak nitelenir. Insanlann yaptiklan islerin, ‘ahiret
isi’ ve ‘diinya isi’ seklinde aynma tabi tutulmasi da
buna dayanir. Sahibine diinya menfaati saglayan
is diinya isi, ahiret menfaati sadlayan is ise, ahiret
isi olarak isimlendirilir. Ancak, hem diinya sevabi
hem ahiret sevabi Allah’in takdirine baghdir.” Bu-
nunla birlikte Allah’'in diinya menfaati ve metai
pesinde kosan kisinin arzuladigi ve bekledigi karsi-
hdi tam ve eksiksiz olarak verecedine dair va'di
vardir.® Ciinkii her insan c¢ahsmasimin karsihgim
bulur. Fakat sadece diinya menfaati pesinde kosan
insanin biitiin kazanglan ve sevaplan burada kalr,
6te diinyada’ eline bir sey ge¢cmez, bu diinyada
giilen iken 6te diinyada aglayan olur.® Nitekim
diinya sevabi olan servet zenginliginde zirveye
ulasmis olan Karun’a diinya serveti fayda etmedi.
Allah onu servetiyle birlikte batirdiginda, kimse
yardimc olamad:. flim sahipleri “kendinize yazik
etmeyin Allah’in sevabi daha hayirhdir” diye onun
servetine imrenenleri uyardilar. Onlar ancak Ka-
run batthiginda, diinya menfaatinin gelip gegici

Al-i lmran 3/153.

en-Nisa 4/134.

Al-i Imran 3/145; Had 11/15.
en-Necm 53/39-44; Kehf 18/104.
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oldugunu ve biitiin sevablann Allah’in giicii dahi-
linde bulundugunu gérdiiler. Ciinkii esas ve kalici
olan ahiret sevabi idi. Buna ancak g&steris budala-
s1 olmayan, yeryiziinde bozgunculuk ¢ikarmayan
ve sabreden kullar erisebilirdi.’® Béyle kullanna
Allah beklediklerinden ve arzuladiklanndan daha
glizelini verir ve onlar, ahirette altin takilar takar-
lar, giimiis elbiseler giyerler ve koltuklanna yasla-
narak alt tarafindan sinltil rmaklann aktigi Adn
cennetlerinin tadim gikanrlar.!’ Her ne kadar baz
mii'minler bu diinyada imtihan geregi olarak bir
takim sikintilara maruz kalsalar da, sevablarin en
glizeli 6te diinyada onlara takdim olunacaktir,
¢iinkii sevablann en degerlisi, en kahcisi Allah
katindadir.? Ote yandan inancinda samimi olan
ve bu yolda cesitli zorluklara kars1 sabir gésteren
kullanna Allah Teala éte diinya sevabinin yari sira
bu diinyada da sevaplar bahsedecegini vad et-
mektedir. Bu onlann “Ey Rabbimiz!' Giinahlanmiz
ve isimizdeki savurganhd bagisla, ayaklanmizi
sabit kil, kafir topluluguna karsi bize yardm et”
dive goniilden yakanglannin ve samimi davranigla-
nnin karsibgidir.’® Buna karsilik bazi insanlar bunu
anlamak istemezler ve Allah katinda bulunan se-
vaplann en hayirlisindan mahrum kalirlar.!*

Hadislerde 6zellikle namaz, orug, hac, zekat
gibi ibadetlerin yaninda iyilik, dogruluk ve sila-i

19 Kasas 28/76-84.

11 ol-Maide 5/85; Kehf 18/31.

12 {\l-i |Imran 3/195; Kehf 18/46.
3 Alilmran 3/147-148.

14 el-Bakara 2/103.
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rahim gibi ahlaki davramglar sonucunda sevab
kazanilacag bildirilir.!> Ayetlerde ahiret ve diinya
sevabi seklinde cift yonlii kullanima karsin hadis-
lerde ahiret sevabi éne ¢ikanhr. Bunlann yam sira
hadislerde sevabin ahirette tahakkuk edecegi, se-
vabin somut karsih@inin da cennet olacad bilgisine
yer verilir.®

Islam alimleri tarafindan, sevab konusunun
cok cesitli yonleri ile incelendidi ve izah edildigi
goériiliir. Onlarin incelemesinde sevabin ne oldugu
hususu éncelik arz eder. Allah'in iyi bir amel kargi-
hginda ihsana, kétii bir amel kargihginda da ceza-
landirmaya mecbur olmamasi dolayisiyla sevab,
yapilan bir amelin karsihgi/ivaz1 olarak diistiniile-
mez. Zaten yapilan isin tam ve standart kargihgim
takdir etmek de miimkiin degildir. Nitekim diinye-
Vi iglere bakildiginda zaman, mekan ve Kkisilere
goére benzer islere takdir edilen kargihgin yani {ic-
retin degiskenlik gésterdigi bir gergektir. Bundan
dolay: is ile iicret arasinda benzerlik veya standart
bir denge 6éngérmek de miimkiin degildir. Bura-
dan hareketle Allah''n emrettidi ve raz oldugu
isleri yapmanin tam kargih@inin ne oldugunu bizim
takdir etmemiz iki bakimdan séz konusu degildir.
Birincisi diinyevi islerde oldugu gibi Allah ile kargI-
hkh bir sézlesme yapmis degiliz, ikincisi birinci
duruma bagh olarak yapilan isin ve kargihgimin ne

15 Buhari, “Megaz” 10; Muslim “Ru'ya” 20; Tirmiz, “Hac” 2;
Nesai, “Hac” 3; Eba Dawud, “Menasik” 7; fbn Mace, “Ze-
kat”, 8; “Zuhd”, 23.

16 Buhar “Hibe” 35; lbn Mace “Cendiz” 55; Nesdi “Cenaiz”
23; Ahmed b. Hanbel, III, 266.
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oldugunu takdir edecek yetki ve hakka sahip degi-
liz. Ciinkii takdir yetkisi, ihsan ve liituf sahibi Al-
lah’a aittir. Kendisine kulluk yapmamiz, ibadet
etmemiz igin bizi yaratan Allah, bunun kargihginda
bir giizellik/hasene olarak cenneti ihsan edecegini
ve hatta daha fazlasi olan cemalini seyrettirme
lutfuna mazhar kilacagim va'd etmistir.!” Kulluk
vazifesini yerine getiren, ibadetleri yapmaya ézen
goésteren kul, bu sevaba kavusacak, aksi davrams
sergileyen kul ise cehennem olarak takdir edilen
ikaba yani cezaya miistahak kilinacaktir.

Yiice Allah'in bizden kulluk vazifesi istemesi
veya bir takim ibadetlerle yiikiimlii kilmasi, boyun
edmek anlamina gelen itaattir. Allah’a kars: itaat,
verdigi nimetlerin karsihginda degil, kulun géniil-
den Rabbi’'ne karg: siikran duygulanni, O’nun raz
olacagi davranslarla destekleyerek tezahiir ettir-
mesidir. Ciinkii sadece verilen nimet karsihginda
yapilan itaat, siikiir degildir. Zaten tesekkiir etmesi
icin bir kimseye ihsanda bulunulmasi ¢irkin bir
davranis olarak gériiliir. Allah kullanna bu tiir mu-
amele yapmaktan miinezzehtir. Oyleyse Allah,
nimeti kullannin kendisine siikretmesi igin dedil,
rahmeti geredi vermektedir. Diger bir ifade ile
Allah kafir veya mi'min ayirt etmeksizin rahmeti
geredi biitiin kullanna nimet verir. Kald: ki, kulun
Allah’in kendisine tahsis ettigi nimetlerin karsihg:-
1 siikiir ile ifa etmesi miimkiin de degildir. Oyley-
se kul, karsiik dolayisiyla degil, géniilden itaat
ettiginde yani kulluk vazifelerini yerine getirdiginde

17 ez-Zariyat 51/56; Yanus 10/26.



145

sevab olarak Allah’'in ihsan ve liitfuna erigir. Bu
durumda sevab, bir hak edis degildir, Allah'in faz-
lndan ve kereminden bir é&diildiir. Dolayisiyla
sevab, kul tarafindan yapilan iman, ibadet ve iyilik-
lerin karsihgi olarak gériilemez. Nitekim insan,
Allah'in kendisine bahsettigi bir g6z nimetinin bile
karsihgim 6deyecek durumda degildir.*®

Sevaba ulastiran fiiller éncelikle farz ve vacip-
lerdir. Anilan farz ve vacip ibadetleri ve gérevleri
yerine getiren kul, Allah'in va'di geregi sevaba nail
olur. Ancak kabihin zitt1 olan mendub igler dolayi-
siyla da kisiye sevab yaziir. Haram ve mekruh
cinsinden fiilleri islemek sevab’in zith olan ikab:
vani cezalandirmayi1 gerektirirken bunlardan ka-
cinmak da sevab kazanma vesilesidir. Nitekim
Kur'an'da giinahlardan korunmakla birlikte, farz
ve vacib gérevleri yerine getiren kisiler ‘koru-
nan/sakinan’ anlammna gelen muttaki ve ‘giizellik
ve iyilik sahibi” anlaminda ‘muhsin’ sifat: ile tavsif
ve taltif edilir. Diinyada hidayete erismis olan bu
kisiler, ahirette kurtulusa (felah) erecekler ve cen-
net nimetine nail olacaklardir.!®

Bir fiilin islenmesinde niyet, tesebbiis ve ger-
ceklestime seklinde ii¢ asama bulunduguna gére,
sevab bu asamalardan hangisinde tahakkuk eder.
Hadislerde gelen bilgilere bakildiginda sevabin
kazanilmas: i¢in niyet yeterlidir. Kisi tesebbiis ve

8 Kelabazi, er-Taarruf Ii mezhebi ehli't-tasawuf Kahire
1400/1980, s. 71; Teftazani, Serhul-Mekdsd I-V (nsr.
Abdurrahman Umeyra), Beyrut 1409/1989, V, 126-127.

19 el-Bakara 2/2-5; Lokman 31/2-4, 8.
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gerceklestirme firsati bulamasa bile halis bir niyet
ile fiili islemeye karar vermis ise, sevabi hak etmis
demektir.?’ Clinkii kisi niyeti meydana getiren
kendi iradesinden sorumludur. Fiilin gergeklesmesi
Allah’in yaratmasina baghdir. Fiilin meydana gel-
mesine kisinin bir sorumlulugu veya dahli séz ko-
nusu olamaz. Oyleyse kisi iizerine diisen niyet
etme karanm vyerine getimnekle sorumlulugunun
geredini yapmis ve bunun sonucu olan sevabi hak
etmis demektir. Tesebbiise gecilmis olmasi ise
zaten fiili bir durumu ifade eder. Niyet asamasinda
sevabin gerceklesmesi tegebbiis asamasinda ger-
ceklesmesini de gerekli kilar. Buna Kkargihk
Mu'tezile, sevabin kazanilmasimi itaat fiiline yani
vacibin fiilen yerine getirilmesine ve kabih olandan
filen kacimlmasina baglar gériiniiyor.?! Bir fiilin
sevaba konu olabilmesi i¢in niyetin istikamet ve
ihlas lizere olmas: sarti aranir. Bunun icin kisinin
sadece Allah nzasimi gézetmesi, O’nun gésterdigi
ve emrettidi sekilde davranmas: ile halkin 6vgii ve
yergisini esit gérmesi, yaptigi amelleri géziinde
biiyiitmemesi ve sevabi ahirette beklemesi seklin-
de bir vyaklasim icinde olmasi gerekir.??
Mu'tezile'ye gére bir fiilin sevaba konu olabilmesi
icin hasen olmasi ve menfaat saglamasinin yam
sira sahibinin yaptii fiillin hasenlidi ve menfaat

2 Byhari, “Tevhid”, 35; Miislim, “iman”, 203, 204, 205.

21 Kadi Abdulcebbar, Serhu /-ustfi -hamse, s. 614.

2 Debasi, el-Emedd -Akss, s. 80-82; Kuseyri, er-Rissle, Beyrut
1410/1990, s. 201-210; Fahreddin er-Raz, et-Tefsirul/-
kebir, X, 25; NeveMi, e/-Ezksr, s. 6-7.
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temin edecedi hususunda bilgisinin bulunmasi
gerekir®.

Kazanilan sevablann, giinahlara olan etkisi Is-
lam alimleri arasinda tartisma konusu olmustur.
Es'ari alimlerine gére sevab Allah’in liitfu ve ikab
Allah’in adaleti oldugundan birbirini etkilemesi séz
konusu degildir. Miircie'den oldugu iddia edilen
baz kimseler kazanilan sevaplarin giinahlan sile-
cegdi (ihbat) gériisiinii belirtmislerdir. Mu'tezile ise,
bir biiyiik giinahin biitiin sevablan yok edecegi
inancindadir. Bundan dolay1 onlara gére, tévbe
etmeden d&len biiyiik giinah sahibi, ebedi sevabdan
mahrum kalir. Ancak Mu'tezile'den Eba Ali el-
Ciibbai, kazanilan sevaplarin giinahlan silecedi,
silinen giinahlar karsihginda da sevaplardan eksil-
me olmayacadi gériisiinii dile getirir. Ebd Hagim
el-Ciibbai'ye gére sevab ve ikablar karsilagtinldik-
lannda miisavi gelen kisim diisiiliir, fazla gelen
taraf degerlendiriimeye alimir. Ote yandan sevab
ile giinahin degerlendiriimesinde sevab lehine bir
muamele s6z konusudur. Nitekim, Allah nezdinde
sevab on kati ile degerlendirilirken buna karsin
giinah sadece misli ile muamele goriir.?* Bu, Al-
lah’in sevab kazanan kuluna fazl, giinah kazanan
kuluna ise adaleti ile muamelede bulunmasidir.?®
Sevaba nail olmak icin yapilan itaat bir zamana
baglanmis degildir. itaatta asil olan géniilden ol-
masi ile kesintisizlik ve siirekliliktir. Kesinti duru-

3 Kadi Abdulcebbar, Serhu/-ustli’-hamnse, s. 613.

24 ol-En’am 6/160.

% Nasiruddin et-Tasi, Risdle i havaidi/-akaid, s. 17; Curcani,
Serhu -Mevalaf I-VIll, Kahire 1325/1907, VIII, 209.
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munda ise kisinin géniilden tévbe etmesi ve yeni-
den itaat durumuna ge¢mesi istenir. Bu durumda
anzi itaatsizlikler ile meydana gelen kesintiler,
sevabin yok olmasina veya kesintive ugramasina
neden olmaz. Ancak émrii boyunca itaat eden ve
émriiniin sonunda itaati terk etmek suretiyle iha-
net eden kisinin, sevablan silinir ve itaatsiz simifina
yaziir. Buna karsihlk émrii boyunca itaatsiz bulu-
nan, émriiniin sonuna yakin bir zaman diliminde
tévbe ederek itaat konumuna gecen kisi, mutlak
sevaba kavusur ve cennete girer. Fakat bu durum
‘son nefes’ denilen éliim halinde (ye’s hali) mey-
dana gelmis ise islam alimlerinin ¢odunlugunun
(cumhur) kanaatine gére bu kisinin imani ve itaati
gecerli degildir, dolayisiyla ebedi sevaba nail ola-
maz. Oyleyse sevap elde etmek icin kisinin iman
etmesi, farz olan gérevlerini yerine getirmesi ve
bu halini son nefesine kadar muhafaza etmesi
gerekir. Ciinkii az ama devamh amel ¢ok ama
kesintili olan amelden daha faziletlidir. Dolayisiyla
Allah nezdinde amelin miktarca yani nicelik olarak
coklugu degil siirekli ve nitelik olarak kaliteli olma-
sina bakilir. Sevaba nail olmay:1 gerektiren itaatin
kesintive ugramasi, sirk, kiifiir ve haram fiilleri
islemekle gergeklesir. Sirk ve kiifiir mutlak itaatsiz-
lik anlamina gelirken, haram bir fiili islemek eger
biiyiik giinahlardan ise fasik olmay1 gerektirir. Sirk
ve kiifiir lizere élen kisi mutlak ikab olan cehen-
neme miistahak kilinirken, biiyiik giinah islemek
suretiyle fasik olan kisi giinahinin gerektirdigi ka-
dar cehennemde kalir, akabinde cennete intikal
eder vyani mutlak sevaba kawvusur. Ancak
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Mu'tezile've gore biiyiik giinah isleyen ve tévbe
etmeden ¢len kisi kafir ve miigrik gibi ebedi ce-
hennemde kalir. Buradan da kisinin sevaba nail
olma zamam ortaya ¢ikar. Her ne kadar kulun
iman etmesi ve salih amel islemesi ile sevabin
hanesine yazilmas: gergeklesirse de, bunun karsih-
ginin tahakkuk etmesi, ahiret hayati icerisindedir.
Muttaki ve muhsin olan kul i¢in, biri berzah alemi
denilen kabir hayatinda, digeri ise cennette olmak
iizere iki gesit sevab tahakkuku gerceklesir. Kabir
hayatindaki gegici, cennetteki ise ebedi ve kesinti-
sizdir.2®

Sevabin ne olduduna gelince, ahirette sevab,
Allah’in nzasi, cennet ve i¢inde bulunan nimetler
olarak gerceklesecektir. Aynca miiminler fazladan
bir &diil olarak Allah1 gérmek (ru'yetullah) liitfuna
ereceklerdir.?’ Ancak ahiretin mahiyetinin ruhani
mi ya da cismani mi olacad: tartismasinin sevab
konusuna da yansidig1 gériiliir. Ahireti cismani
kabul edenlerce sevab, cismani olacak ve duyularla
hissedilecektir, yani duyusal bir lezzet algilamasi
s6z konusu olacaktir. Ahiret hayatim1 ruhani kabul
edenlere gére ise sevab, kisinin ruhani itibannin
yiiceltiimesi ile manevi lezzet ve haz seklinde ger-
ceklesecektir.?®

26 bk. Teftazani, Serhu'l-Mekssid, V, 125-131; Kesteli,
Hiasiyetil I-Kesteli ald Serhi’l-Ak4id, Istanbul 1310—stanbul
1973, s. 198.

7 Tefsiru Mukétil b. Sileymén, 1, 196; Matlridi, Te st
Ehli's-Sunne, V, 341; Fahreddin er-Raz, et-Tefsirul-kebir,
XXX, 226.

28 Nasiruddin et-TaQsi, Risd/e ff kavaidil-akdid, s. 13-14.
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B. ikab
“Allah’tan korkun ve
Bilin ki, Allah, ikabi getin olandir!”

(el-Bakara 2/196)

Sézlik itibariyle “bir seyin arkasindan gel-
mek, yerine ge¢mek, takip etmek” anlamina gelen
akb fiilinin bir tiirevi olan ikab, “su¢ kabul edilen
islerin karsihigh olan ceza” seklinde bir anlama sa-
hiptir. Dini 1stilah olarak “dini emir ve yasaklara
uymayanlara 6te diinyada verilecek karsihk” ma-
nasinadir. Buna gore sevap kelimesi ile karsit an-
lama sahiptir. Kur'an'daki, azap, be’s ve ricz kav-
ramlan ikab kavram ile yakin anlamlara sahiptir.
ikab kelimesi Kur'an'da on dokuz yerde gecmek-
tedir. Bunlarin bir kisminda Allah kendisini seriu’l-
ikab (cezasi siiratli olan) ve sedidii’l-ikab (cezasi
cetin olan) seklinde tanimlayarak, kullann ikabi
konusunda uyanr. Baz ayetlerde ise bu tanimla-
malann ardindan Allah gafir (bagislayici) ve rahim
(merhamet sahibi) isimlerini getirerek iyi kullanna
veya kétiiliikten uzaklasan kullanna bir miijde verir
ve onlan ferahlatmay diler.?*

Yukanda gectigi gibi dini 1stilah olarak ikab,
Allah’in emir ve yasaklanmin yerine getiriimeme-
sinin kargihd@: olarak takdir edilir. Buna gére basta
inan¢ olmak iizere farz olan ibadetlerin yerine
getirilmemesi ve haram olan yasaklann iglenmesi

D Isfahdni, efMilfredst, s. 509; Tehanevi, Kessifu 1stlshat /-
finan, 1, 947; Muhammed Fuad Abdulbalé, e/-Mu cemu -
mufehres ki elfszil-Kur'ln, s. 467 (ikab md.); llyas Uzim,
“Ikab", DIA, Istanbul 2000, XXII, 13-14.
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yoniinde karar, tegebbiis ve fiilde bulunulmasi,
ikab1 gerektirir. Ancak bir fiilin gerceklesmesinde
niyet, tesebbiis ve gerceklestimne seklinde iig
asama bulunduguna gére ikdb bu asamalardan
hangisinde hak edilmis olur? Hadislerde gelen
bilgilere bakildiginda ikabin tahakkuk etmesi icin
sevabdan farkh olarak niyet ve tesebbiisiin yanin-
da fillen gerceklesme aranmir. Buna gére bir kisi
ancak niyet ve tesebbiisiinii fille déktiigii durumda
cezaya miistahak olur, aksi takdirde niyet ve te-
sebbiisiinden dolayi cezaya ugratimaz. Bunun
anlami kiginin iginden gegenlerden veya niyetler-
den dolay1 ikabin yani cezanin gerekmeyecegi-
dir.%°

Ote diinyada ikab, Allah’in adaleti olarak te-
celli eder. Yukanda sevablann giinahlara etkisi s6z
konusu edilmisti. Buradan hareketle Mu'tezile, bir
biiyiik giinahin biitiin sevablan yok edecegi ve bu
kisinin mutlak ikaba maruz kalacag gériisiinii dile
getirir. Buna gére, tévbe etmeden &len biiyik
giinah sahibi, ebedi cezaya miistahak olur. Ancak
yukanda gériildiigii gibi Mu'tezile arasinda bu ko-
nuda tam bir gériis birligi mevcut degildir. Ome-
gin Eba Ali el-Ciibbai ve oglu Ebad Hasim el-
Ciibbai farkh goriis ileri siirerler.®!

Sevab ile giinahin karsiikh degerlendirilme-

sinde sevab lehine bir muamele s&z konusudur.
Nitekim, Allah nezdinde sevab on kat: ile deger-

%  Buhan, “Tevhid”, 35; Muslim, “lman”, 203, 204, 205.
31 Nasiruddin et-TQsi, Rissle f kavéidil-akdid, s. 17; ClrcAni,
SerhuIMevéiaf, VI, 209.
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lendirilirken buna karsin giinah sadece misli ile
muamele gériir.33 Bu, Allah'in sevab kazanan
kuluna fazh, giinah kazanan kuluna ise adaleti ile
muamelede bulunmasidir. Allah nezdinde ameller
niceligine gére degil, siirekligi ve niteligine gére
degerlendirilir. Nitelik olarak sirk amellerin en
kétiistidiir. Bunu, kiifiir ve haram isler takip eder.
Sirk ve kiifrii irtikap Allah nezdinde en asad dere-
cevi gerektirirken, haram bir fiili islemek eger
biiyiik giinahlardan ise fasik olmay: gerektirir. Sirk
ve kiifiir lizere élen kisi mutlak ikab olan cehen-
neme miistahak kihinirken, biiyiik giinah islemek
suretiyle fasik olan kisi giinahinin gerektirdigi ka-
dar cehennemde kalir, akabinde cennete intikal
eder. Miisrik ve kafir birincisi berzah alemi olan
kabirde gegici, ikincisi ise ahiret aleminde cehen-
nemde ebedi azaba carptinlir. Miinafik kafir olarak
degerlendirilir, dolayisiyla ebedi ikabi hak eder.
Biiyiik giinah isleyen fasik ise Mu'tezile've gére
ebedi olarak cehennemde kalr, Ehl-i Siinnete
gore cezasim cektikten sonra cennete déner.*
ikabin mahiyetine gelince, mutlak ikab cehennem
azabi olarak gergeklesir. Kur'an'da bu azap ¢esit-
leri yer yer anlatihr ve kisinin kendisini ve ailesini
bu azaptan korumasi ihtar edilir.

2 ol Enam 6/160.
1 bk Teftasdni, Serhul-Mekssd, V, 125-131; Kesteli,
Hésivetil I-Kestelf als Serhil-Akdid, s. 198.



Ek 3: ALLAH'IN GORULMESI:

RU'YETULLAH
“O gun yiizler vardir ki, 1sd isd parlayacaktr.
Rablerine bakacakvr.”
(eHKryame 75/22-23)

Ru'yetullah konusunun diinya ve ahiret ol-
mak tiizere iki boyutu vardir. Ahiret boyutunda
vani Allah'in ahirette mii'minlerce gériilecedi hu-
susunda Siinni kesim arasinda bir ihtilaf yoktur
ancak diinya boyutuna sira geldiginde ihtilaf basg
gosterir. Bir kismi diinyada Allah'in gériilebilece-
gini kabul ederken diger bir kismu bunu reddeder.
Tenzihe vurgu yapan Mu'tezile, ahirette de olsa
Allah'in gériilebilecedi iddiasi kabul etmez. Diger
bir ifade ile onlann bu konuya yaklagimlanm
‘tevhid’ ilkesi ve ‘tehzih’ hususundaki hassasiyetle-
ri belirler. Mu'tezile'nin bu konudaki tavn, Allah
goriilen varhklardan (meriyyat) olmadigindan ‘géz-
le gérilmez’ seklindedir. Es’ari’'nin naklettigine
gore, Hisam b. Fuveti ile Abbad b. Siileyman’
disarda birakacak olursak neredeyse Mu'tezile'nin
tamami ‘ru’yetullah’t Allah'in bilinmesi anlaminda
kalben gériilmesi olarak kabul eder. Béyle diisii-
nenlerin baginda da mezhebin énemli isimlerinden
Ebii'l-Huzeyl el-Allaf gelir.! Bu bilgiden hareketle,
Mu'tezile’'nin mutlak anlamda Allah’in ahirette
goriilmesini (bilinmesini) degil gézle gériilmesini

! Es'arf, Maka/atd J-/siamiyyin, s. 157.
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reddettigi sonucu ortaya ¢gikar. Onlar ret gerekgesi
olarak “géziin gérebilmesi icin gériilen seyin ci-
sim, cevher, araz cinsinden olmasy; boyutlannin
sinirlandinlmasi veya sinirh bir seye hulul etmesi,
bir mekan icinde karsida, yakinda ya da uzakta
bulunmasi, 151k temas etmesi, zihinde tahayyul ve
tassavvur edilebilmesi” gibi sartlar ileri siirerler.?
Allahr bu sartlarla kayitlamak miimkiin olmadi-
gdindan gériilmesi de miimkiin degildir. Aynca
ahiret, Allah’in disinda ve alemin i¢inde bir mekan
oldugundan gémme sartlannin ve hiikiimlerinin
orada da ayni sekilde gegerli olmasi gerekir.

Siinni kesimin esas dayanad nakli deliller ya-
ni konuyla ilgili Kur'an'daki ayetler ile hadislerdir.?
Konuyu islerken muanzi Mu'tezile've karsi énce-
likle akli delilleri ileri siiren Siinni kesimin énde
gelen alimlerinden Bakillani, Kur'an ve Siinnet’ten
aldigh delilleri de gramatik cercevede inceleyerek
makul bir zemin olusturmaya cahsir. O, gériinen-
den hareketle gériinmeyen hakkinda tespitte bu-
lunmak (kwyasii'l-gaib ale’s-sahid) ilkesi dogrultu-
sunda her mevcudun gériilebileceginden hareketle
Allah’in da mevcut olmasi hasebiyle gériilebilece-
gini ileri siirer. Ancak bu cikarsama tek basina
yeterli degildir, zira, Allah'in gériilmesinin gele-
cekle ilgili ve aym1 zamanda mahiyet itibariyle de

Balallani, et-Temhfd, s. 314.

3 Unlo hadisgi Darekutni (8. 385/995) Allah'in gérillmesi ile
ilgili hadisleri Ruyetullsh adi altinda bir kitapta toplarrustir.
Kitapta 317 hadis bulunmakta olup bunlann 253’ Allah'in
ahirette gérillmesine, kalan 64’ ise diinyada (rllyada) géril-
mesine dairdir. (Ru yetullsh, ngr. Mebrak Ismail Mebrak, Ka-
hire, ts. Mektebetiil-Kur’'an)
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‘gaib’ olmasi sebebiyle, bu sekildeki bir akli yo-
rumn, iknai olmaktan éte bir anlam tasimamakta-
dir. Bundan dolay1 Bakillani tartismay: naslar tize-
rinden vyiirlitmeye ydénelir ve bu diizlem tizerinde
konunun ilke ve cercevesini olusturmaya calsir.
Ashnda Mu'tezile'nin de ayrn diizlemde tartismawy:
yiriittligiinii sdylemek miimkiindiir. Ciinkii her iki
tarafin akli argiimari anilan sebepten dolay1 son
derece simirh ve birini digerine {iistiin kilacak nite-
likte degildir. Sézgelimi, Mu'tezile akli argiiman
. olarak “Allah’in gériilenler (meriyyat) kapsaminda
sayllamayacadini” iddia ederken Siinniler, hemen
hemen ayni dederde olan “Allah’in mevcid olmasi
hasebiyle gériilebilecedini” ileri siirerler.

Konuyu Mu'tezili anlayis gercevesinde deger-
lendirdigimizde onlann yaklagimlannin “tevhid”
ilkesiyle paralel diistigiinii séylemek miimkiindiir.
Onlara gére Allah'in birligi anlaminda tevhid, Al-
lah’in her tiirlii noksanhktan uzak olmasindan éte,
noksan olan varlklara benzememesini gerektirir.
Goriilen varliklar (meriyyat) noksanhk ile ma'’lul
varlklar oldugundan Allah'in gériilecedini iddia
etmek O’nu ayni kategoriye dahil etmek anlamina
gelir. Nitekim Mu'tezile “Gézler onu idrak ede-
mez, O gozleri idrak eder™ ayetinde Allah “géz-
lerle gériilmemekle” kendisini dvmiistiir (medih).
Oviilen husus miikemmelligin ifadesi olduguna
gore, aksi durum yani ‘gériilmesi’ noksanlk anla-
mina gelir.

* el-En'am 6/103.
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Aslinda Allah'in goériilmesi Siinni anlayisa da
uygun diismemektedir. Ciinkii “Allah’in higbir
seye benzemedidi” iddiasi ile “insanin sahibi oldu-
du goéziin onu gérecedi” iddias: geliski arz etmek-
tedir. Onlar, bu ¢eliskiden, gérmeyi tam bir idrak
degil Allah’'in kuluna bir nimeti olarak degerlen-
dirmek suretiyle kurtulmaya cahgirlar. Nitekim
Siinniler tarafindan “O giin parlak yiizler vardir,
Allah’1 géreceklerdir™® seklinde meali verilen ayet,
Allah’in insanlara kendisini géstermesi bir nevi
onlan mutlu kilmak icin temasa nimeti bahsetmesi
anlamina alinmaktadir. Yine aym konu icin delil
olarak getirilen “Giizel davrananlara daha giizel
karsilik ve fazlasi vardir"® mealindeki ayetteki “faz-
lahk” cennet nimetinin étesine gecen bir fazlahg
vani Allah’in cennette gériilmesini ifade eder sek-
linde yorumlamir. Nitekim Mu'tezili miifessir
Zemahseri (5. 538/1144) yukanda gegen ayetin “Al-
lah"1 goreceklerdir” kismiu “Allah’in nimetini bek-
ierler/umarlar” seklinde yorumlar.” Aslinda bura-
da s6z konusu olanin nimet oldugu noktasinda her
iki taraf da hemfikirdir. Ancak her iki kesim de,
isin bu yoéniinii tarismada g6z ardi ederek sz
dizim agisindan ayetten hangi anlam ¢ikanlabilir
noktasina odaklanirlar. Bu baglamda Bakillani
 daha énce Mu'tezile'nin kendileri igin bu konuda
delil olarak kabul ethikleri ayetleri tek tek ele alip
degerlendirmeye gider ve Mu'tezile’nin en giiglii
delili olarak gériilen “Gézler onu idrak edemez, O

S el-Kiyame 75/22-23.
¢ Yunus 10/26.
7 Zemahgseri, e/-Kesssf, Kahire 1387/1968, IV, 192.
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gozleri idrak eder.”® mealindeki ayetin onlann

anladigi anlam olan “Allah’in gériillemeyecedi”nin
disinda “Allah’in sadece gézle idrak edilemeyece-
gi, zira géziin tatlar ve kokulan idrakinin miimkiin
olmadiginin miisellem oldugu”, “her ne kadar
Allah mevciit olmasi hasebiyle idrak olunabilirse
de, bundan gézleri engelleme giiciiniin de bulun-
dugu” ve “Allah’in cisim, cevher, ve tasavvur edi-
len bir varhk gibi algilanamayacad” seklinde ti¢
manasinin daha bulunduguna dikkat ceker.’
Kur'an da Musa (a.s.) ile diyalogda gegen “Beni
asla géremeyeceksin”!® ayetinin ise mutlak an-
lamda gériilmenin degil diinyada gériilmenin
miimkiin olmadigim1 ifade ettigi, zira diinyanin
yiikiimliilik alari (dar-1 teklif) ve burada gayba
imanin s6z konusu oldugu géristinti dile getirir.!!
Ona gore “O giin parlak yiizler vardir, Rablerine
bakarlar” ? mealindeki ayetin anlam, iddia edildi-
gi gibi “Allah’in nimetlerini beklemek” degildir,
zira Arap dilinde “nazara” fiili, “vech” ile birlikte
kullanildiginda ve “ila” cer harfi ile de gegisli
(miitteaddi) kiindiginda, “gérmek” anlamina ge-
lir. 12

Mu'tezili alim Kadi Abdulcebbar, 6zellikle
“Gozler O'nu idrak edemez, O gdzleri idrak
eder.”!* mealindeki ayeti merkeze alarak Allah’in

& el-En'am 6/103.

° Bakillani, et-Temhid, s. 303-306.
10 el-A'raf 7/143.

1 Bakillani, et-Temhid, s. 306-308.
12 el-Kiyame 75/22-23.

13 Bakillani, et-Temhid, s. 311.

14 el-En'am 6/103.
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goriilmesinin sz konusu olmayacagin dile getirir.
Ona gore eder “idrak” kelimesi “basar” kelimesi
ile birlikte getirilirse Arap dilinde “gérmek” anla-
mina gelir. Bu durumda Allah ayette gériilmenin
imkansizhgim vurgulamis ve bunu da bu diinya ile
kayitlamamigtir. Aynca bu ifadede Allah'in kendi-
sini dvmesi (medih) vurgusunu dikkate aldigimizda
Allah’a yarasir olanin gériilmemesi oldugu, aksi
durumun vyani gérilmesinin O’'na yarasmayan
noksanlk oldugu acik¢a goriilebilir.”® Daha énce
gecen “O giin parlak yiizler vardir, Rablerine ba-
karlar” mealindeki ayetteki “naziratiin” kelimesi-
nin “nazara” fiilinden geldigini, bu kelimenin an-
laminin “gérmek” degil “bakmak” oldugunu belir-
tir. Yani Tiirkge'deki “gérmek” ve “bakmak” séz-
ciikkleri arasindaki fark, Arapca’da “nazara” ve
“ra’a” fiilleri arasinda bulunmaktadir. Ona gére bu
ayette gecen insanlann “bakmalan”, “gérmeleri”
anlamina gelmez. Diger bir ifade ile insanlar ba-
karlar ama géremezler. Gérmeden bakmanin bu
ayette ifade edilmesi anlamsiz olacagindan, s&z
konusu “naziratiin” kelimesinin anlarm bakmak
degil “beklemek” olmahdir. Bu durumda el-
Kiyame 75/23 ayetinin anlamm “O giin parlak
yiizler vardir, Rablerinin nimetini beklerler.” sek-
linde olur.'®

Diinyada Allah'in gériilmesi hususunda ise
yukanda belirtildigi gibi Mu'tezile bir tarafa Siinni
kelamcilar arasinda da bir ittifaktan séz edilemez.

15 Kadi Abdulcebbar, Serfu /-Usdli 1-hamse, s. 233.
16 ae.,s. 242-245.



159

Diinyada gériilecegdini iddia edenler Hz. Peygam-
ber'den gelen bir takim hadislere!” dayanmakta ve
Allah’in varolmas: ve varolanin goriilmesi imka-
nindan hareket etmektedirler. Digerleri ise diinya-
da gérmenin bir hayal veya misal seklinde gergek-
lesecedini, bunun ise Allah’1 bagka varliklara ben-
zetme (tesbih) yanhsina gétiirebilecegine dikkat
¢ekmektedirler. Bunlara gére Mirag'ta bile Hz.
Peygamber Allah’t gérmemistir. Ciinkii Hz. Pey-
gamber “Allah1 gérdiin mii?” sorusuna, “O bir
nurdur nasil géreyim”'® cevabini vermistir. !°

Sufi kesimden Muhyiddin Ibn ‘Arabi, Ehl
Siinnet kelamcilan gibi Allah’in ahirette goériilece-
gini kabul etmesinin yam sira diinyada riiya halin-
de goriilebilecegini savunur.?’ “Allah gibi yiice bir
varlik, insan tarafindan nasil gériilecektir?” soru-
suna “Cok agir ve biiyiik bir cisim aynada nasil
goriilebiliyorsa o sekilde goériilecektir” seklinde
cevap verir.2! Bununla birlikte Allah Resalii, “Al-
lah’1 gérdiin mii?” sorusuna “O, bir nurdur nasil

17" bk. Darekutni, a,g.e., s. 167-191.

8 Muoslim, “lman” 291; Tirmiz, “Tefsir” 54; Ahmed b.
Hanbel, V, 171, 175.

1% Nureddin es-Saboni, el-Bidiye f usdliddin (nsr. Bekir
Topaloglu, Matiridiyye Akéid), Dimask 1399/1979'dan of-
set Ankara 1979, s. 43; Abdullatif Harpati, TenAffu l-kelém,
istanbul 1330, s. 226-229; Cihat Tung, Keldm, Kayseri
1997, s. 141-143; Cagfer Karadas, Bakillani'ye Gére Allah
ve Alem Tasavvuru, Bursa 2003, 123-127. Genis bilgi icin
bk. Temel Yesilyurt, Tann'mn Askinkér Badlaminda
Ru vetullah Sorunu, Malatya 2001.

2 Futthati OY), Beyrut 1405/1985, IV, 412413.

2t Futohat (DS), 11, 312.
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géreyim.”?? cevabim vermistir. Ibn ‘Arabi, bu ha-

disi sik sik zikrederek? bir yandan Allah'in zatinin
bilinmesi ve gériilmesinin miimkiin olmadid ka-
naatini teyit eder, diger yandan
ulGhetinin/ulthiyyetinnin yani isimlerinin bilinebi-
lecedi tezine destek bulmus olur. Zira ‘nur’ Al-
lah’in isimlerindendir, hadiste bu kelimenin zikre-
dilmis olmasi Allah’in sadece isimlerinin bilinebile-
cegdinin delili olmaktadir. Gérme olayimi anlatirken
“Rahmanin nuru insanlan kusatinca hepsi secdeye
kapanir, o nur onlann zahiren ve batinen gdzleri-
ne sirayet eder, hepsi tek bir g6z ve kulak olurlar
ve hi¢ bir cihetle kayitlanamayacak sekilde Al-
lah’'in zatinin tamamim gériirler”?* ifadesi onun
zattan ¢ok “nur”u 6n plana gikardigimi géstermek-
tedir. “Bagkasi Allah'' ancak O'nun gézii ile gé-
riir"# sozii ise yukandaki “nurun insanlan kusat-
mas!” ifadesi ile birlestirilince, “O’nun gézii"nden
kastettigi seyin “O’nun nuruna biiriinmek” oldugu
ortaya cikar. Zaten Ibn ‘Arabi, yukandaki hadisi
aciklarken Allah'n “niir-1 mahz (mutlak nur)” ol
dugunu séylemekte ve hadiste Allah ile Hz. Pey-
gamber’in yakinh@inin derecesinin anlatildigim
belirtmektedir.?® Bu da gémmenin Allahin nur
ismiyle iligki icinde olunmasi” gibi bir anlama g&-
tirlir. Hak nurdur, kevn (kainat) ise zulmettir, nur
ile zulmet aym anda ve aym mekanda buluna-

2 Muslim, “iman” 291; Tirmi#d, “Tefsir” 54; Ahmed b.
Hanbel, V, 171,175.

2 Fumihat, (DS), I, 496; 11, 274.

»  Fuwhat (OY), V, 76-78.

% a.esr, IV, 412-413.

% Futnhéat, (DS), 111, 274.
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maz.?’ derken de O’na bakilamayacagim ama o
nurun tezahiiriiniin temasa edilebilecedini yani
bilinebilecegini ifade eder. Bir baska eserinde ise
ister nebi ister veli olsun hi¢ kimsenin Allah’1 gé-
remeyecedini iddia eder.?® Sonu¢ olarak onun
Tann anlayist g6z 6niine alindiginda Allah'in zat
makaminda goériilemeyecedi, ulthet/uluhiyet ma-
kaminda ise goriilebilecedi sonucuna varlabilir.
Nitekim Allah’1 géren kimsenin gérdiigii seyin nur
oldugunu séylemesi de?’, yukandaki tezi destek-
lemektedir. Zira nur Allah’in isimlerindendir, isim-
lerin nisbet edildigi makam ise ulihet/ulthiyet
mertebesidir.*°

Felsefecilere gére Allah’'in gériilmesi miim-
kiin olmadigh gibi cismani olmayan akillar ve nefis-
ler gibi ay iistii aleme ait olan varlklann da g6-
riilmesi miimkiin degildir. Onlara gére gériilecek
olanlar cismani varliklardir. Cismani varlklan da
tamamu goriilemez. Soézgelimi, herhangi bir yén
ile kayith bulunmayan hava gibi seffaf varliklarin
goriilmesi s6z konusu olmaz. Arazlardan ancak
151k ve renklerin gériilmesi miimkiindiir, digerleri-
nin goriilmesi imkan dahilinde degildir. Béylelikle
felsefeciler goriilmeyi tiimiiyle varliklann tabi ol-
dugunu disiindiikleri kurallara baglamuslardir.
Abhiret ve diinya aynmini da hesaba katmamuglar-

27 Furahat, (DS), II, 496.

28 ibn ‘Arabi, er-Risdlett/viicodiyye, Kahire ts. Mektebetii’l-
Kahire, s. 2.

2% Futdhat, (DS), I, 116.

30 Bu konuda bk. Cagfer Karadas, /on Arabi nin ltikadi Gériisle-
n,s. 80-81.
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dir. Bu gériigleri ile onlar Mu'tezile’den daha ileri
bir konumu temsil etmektedirler.?!

31 bk. Nasiruddin et-Tusi, Risdle ff kavaidi -akéid, s. 50-51.
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