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ROGER GARAUDY

Roger Garaudy (Roje Garodi), 17 Temmuz 1913'te Marsilyada dogdu ve 13
Haziran 2012'de Paris'te vefat etti. 1952 yilinda Sorbonne Universitesi'nden felsefe,
1954 yilinda da SSCB Bilimler Akademisi’'nden bilim dalinda doktor unvanini
ald1. Bir ara Marksist Inceleme ve Aragtirmalar Merkezi miidiirliigiinde bulundu.

Fransiz Parlamentosu’'nda milletvekili, Meclis Bagkan Yardimcisi ve Senatér
olarak gorev yapu1.

Kitaplari, konferanslar: ve bildirileriyle biitiin diinyaca tanindi. Yonetiminde
bulundugu sadece Fransiz Komiinist Partisi’nin degil, Fransa'nin da diinya capinda
sézciisii oldu.

Stalin, Fidel Castro, Picasso, Aragon, Jean-Paul Sartre (Jan Pol Sartr), Claude
Lévi-Strauss (Klod Levi Straus), Gaston Bachelard (Gaston Baglar), Frangois Ma-
uriac (Fransuva Moryak), Maurice Béjart (Moris Bejar) gibi pek gok iinlii devlet
adamy, bilgin ve sanatgiyla goriisiip tanigt1.

Tek bagina da kalsa her zaman dogruyu haykirdi. Don Kisot'u kendine rehber
edindi. Partisinin kérii kériine Rusya'y1 desteklemesini tenkit ettigi iin ihrag edildi.

Universite profesérliigiinden emekliye ayrildikean sonra telif caligmalarina
daha bir hiz verdi. Her biri diinya ¢apinda yankilar uyandiran 60’1 agkin eser, on
binlerce makale ve teblig yayinladi, binlerce konferans verdi.

Biitiin 6mriinii insanhigin huzur, mutluluk ve barig iginde yagamasi igin ne
yapilmas: gerektigi konusunda fikirler iireterek gegirdi.

Islim’1 segip Filistin halkinin haklarini Israil’e karg1 savunmaya bagladikean
sonra, pek gogu lsrail taraflisi sermayenin elinde olan Bat basin-yayin organlan
ve biiyiik yayinevleri kendisini bir anda unuttu. Eskiden pesinden kogan Avrupa
ve Amerika medyasi onu tam bir siikiit ambargosuna tibi tuttu.

Bazilan gergek anlamda saheser olan kitaplariyla Garaudy, hila biitiin diinyada
eserleri okunan ve kendisine hayran olunan biiyiik bir diisiiniirdiir.
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ESER HAKKINDA

Bu eser, Roger Garaudy’nin Islim diinyasin1 uyandirmak
i¢in atug son gighkur. Bundan sonraki eserleri, Bat’'nin ig

yiiziinii gozler 6niine seren eserlerdir.

Bu eser Garaudy’nin gergekten de “son ¢ighgi”dir. O
yiizden daha 6nceki eserlerinde Miisliimanlara yénelik uya-
rilarini bu kitapta 6zetlemis ve bu konudaki son séziinii bu

eserde sdylemistir.

Islim’in uyanigi veya bir Islim rénesansi igin, daha
once “Islam’in Vaderrtikleri”, “Gelecegimizde Islim Var”,
“Endiiliiste [slam”, “20. Yiizyilin Biyografisi”, “Yobazliklar”
ve “Islim ve Insanligin Gelecegi” gibi eserlerinde az gok dile

getirdigi uyarilarina, bu eserde son geklini vermistir.

Garaudy bu kitabinda su ¢1ghig1 auyor: Ey Miisliimanlar,
ey Islam alimleri, ey Islim hukukgulart! Islim, ilk yiizyilla-
rinda biitiin diinyaya bir giines gibi dogmugtu! Parilusiyla
gozleri kamagtirmuigti! Atlas okyanusundan Cin denizine,
Ispanya ve Portekizden Hindistan, Malezya ve Endonezya’ya
kadar simgek hiziyla yayilmugt1. Insanlar pervaneler gibi, hani
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o gece kelebeklerinin 1513a kosusu var ya aynen onun gibi
Islim’a kogmustu!

Simdilerde ise Islim diinyasinin hali, alevi sonmiis, kiil
yiginina donmiis bir ocagi andiriyor!

Diiniin o yiikselisleri nedendi? Bugiiniin bu ¢okiisleri
neden?

Ey Miisliimanlar, sizler berrak ve dupduru suyuyla gii-
rill giiriil akan bir Islam irmaginin 6niinii kapatuniz! Onu
durgun, akinusiz ve giderek suyu bulanip kokugmusg kiigiik
bir gole gevirdiniz!

0) 1}mag1 yeniden costurmazsaniz, o nehri yeniden akit-
mazsaniz, biitiin insanligin vebali sizin tizerinizde olacakur!

Bu eserde Garaudy, Batililara ve biitiin diinya insanligina
da goyle haykuriyor: Siz ey Baulilar ve Batr'yr korii koriine
taklit eden iilkeler! Bat’'nin dini, artk pazara bol miktar-
da mal siiriip habire kazanmaktan ibarettir! Bat''nin dini,
resmi ve gergek dini, aruk “piyasa tektanriciligs”, yani “para
dini”dir! Yararl yararsiz, hatta silahlar gibi zararh her bir
seyi uretip onlar1 pazarlamak igin elinden gelen her tiirlii
kurnazlig1 deneyen Bau, kendisiyle birlikte biitiin insanlig;
toplu bir intihara siiriiklityor! Ciinkii Allah’1 diglayan higbir
topluluk ayakta kalamaz! Tarih boyunca da kalmamigtir!

Gelin ey Miisliiman olmayan Batililar ve diinya insanligy,
Islim’la tanigin! Ille de Miisliiman olmak igin degil, Islim’in
sizleri diinyevilikten kurtaracak ve insancillagtiracak prensip-
lerini tanimaniz i¢in tanigin bu dinle! Bu din, size diinyaya
tapinircasina baglanmamanin insani yanini égretecektir.
Kendi diinyanizi1 giizellestirip refah i¢inde yasayayim derken,
yeryiiziindeki giigsiizleri ezip mahvetmek canavarliginizdan
sizi kurtaracakur!
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Roger Garaudy “fena fi'l-insanlik” diyebilecegimiz bir
mertebeye ermigti. Yani kendi varligini biitiin insanhigin
kurtulugu iginde eritmesini bilmig bir insanlik dervisiydi.

Omriinii insanhigin mutluluk ve refahina adamis olan
Garaudy’nin davasi ve vasiyeti su idi:

“Allah bir ise, biitiin diinya insanlig1 da ayni Tek Allah’in
kullar1 olduguna gore, insanlik da birdir! Allah’in birligini
tasdik eden insan, insanhigin birligini de igine sindirmeli
ve insan kardeglerinin huzur ve refahi igin elinden geleni
yapmalidir! Bu gérevi en iyi yerine getirebilecek olanlarsa,
Miislimanlardir. Ciinkii onlar Allah’in son vahyine sahip
olma gibi bir ayricaliga sahipler. Bu ayricalik onlara biiyiik de
bir yiikiimliiliik getirmektedir. Bu yiikiimliiliigii yerine getir-
meyen, biitiin Miisliimanlar sorumludur, vebal altundadir!?”

Bu ¢igliklara, bu haykiriglara ve bu gagrilara cevap verecek
milyonlarin oldugundan eminiz.

Cemal Aydin
Sultanahmet, 17 Aralik 2016

Not: Bu kitap daha énce Yagayan Isldm adiyla yayimlandi. Fakat o ceviride
yazann demek istedigi tam verilemedidi ve ¢ok sayida anlam kaymasi oldu-
§u icin yeni bagtan terciime ettik. Eseri de yazann koydugu orijinal adiyla
yayimladik, cev.






GIRiS
Islam tehdit mi,

yoksa
gelecege yonelik umut mu?






Bu kitap bir fslam tarihi degildir. Bu kitap, Islim’in ve
ozellikle de onun birtakim tahrif ve garpitmalarinin siyasi
hayatta ve kitle iletisim araglarinda biiyiik yer tuttugu su
sirada, Islam’in 6nceki yiikseliginin, sonraki ¢okiislerinin ve
de giiniimiizde goriilen belirsizlik, uyugmazlik ve anlagmaz-
liklarinin sebepleri hakkinda sogukkanli bir yargiya varilmasi
igin baz1 bilgiler verme girisiminden bagka bir sey degildir.

Yirminci yiizyilin bu sonunda Islim sosyolojik agidan
insanligin begte birini temsil ettigi gergegini unutmayalim.

ok kK

Bizi yirminci yiizyildan ayiracak su birkag sene' iginde,
sayet diinyanin bir kism1 emperyalist bir birligi dayatmaya
yeltenecek olursa, kiiresel ¢apta bir intihar hi¢ de ihtimal
dis1 degildir. Ciinkii bugiin gezegenimizin tabii kaynaklari-
nin yiizde 80’i yeryiizii sakinlerinin yiizde 20’si tarafindan
tiiketiliyor ve kontrol altinda tutuluyor. Diinyanin bu bé-
linmiigliagi, her yil yetersiz beslenme veya aglik yiiziinden
40 milyon oliime yol agiyor (UNICEF bu rakamin 15,5

1 Bueser 1996 yilinda, yani yirmi birinci yizyila dort yil kala yayimlandi, gev.
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milyonunun ¢ocuk oldugunu belirtiyor). Bu demektir ki,
en ayricalikli kesimlerin “bilyiime modeli”, en yoksun ke-
simlere her iki giinde bir Hirosima'da 6lenlere denk sayida
o6liime mal oluyor.

Bu dengesizlik giderek derinlesiyor.

Bir gikig yolu, insanligin hayatta kalmasini, hatta diin-
yanin yeniden diriligini saglayabilecek tek gare kaliyor. O
da ortadaki su apagik haksizlig1 gidermektir: Somiirgecilik
sonrast dénemde gergeklestirilen boliinme ve paylagim yii-
ziinden diinya iilkelerinin begte tigii dig borcunu 6deyemez
durumda kaldig1 miiddetge, bizim aglik, igsizlik ve go¢ gibi
en hayati sorunlarimizin higbiri ¢oziimlenemez!

Her insanin kendisinde tagidig1 biitiin zenginlikleri tam
anlamiyla sergileyebilecegi her tiirlii ekonomik ve manevi
imkénlara sahip olabilmesi iin, emperyalist bir birligin 6l-
diiriicii girisimlerinin 6niini kesmek gayesiyle, ahenkli bir
birligi, yani sadece Batr'nin degil de, her medeniyetin egit
firsatlarla iktisat, kiiltiir ve (Allah’a iman ile insana inanci
birbirinden ayirmadan) iman sahasinda kendi katkisini ya-
pabilecegi bir diizeni, vaktinde kurup gergeklestirebilecek
miyiz?

Bu ise, burada da béliinme kabul etmeksizin, hem eko-
nomilerin doniigitmiinii (yeniden yapilandirilmasini) hem de
herkesin biitiinle bir olma bilincine ermesi igin bilinglerin
degisimini zorunlu kilar.

Kimilerinin aglig, kimilerinin de igsizligi yiiziinden ya
hep birlikte kaybedecek ya da hep birlikte kurtulacagiz.

Meseleye bu evrensel agidan bakildiginda, Islim kendi-
sinde tehditler mi tagiyor, yoksa umutlar ms?

Maksadimiz, bu soru iizerinde diigiinme yollar1 agmak
ve segme imkinlarini sunmakuir.



1
ISLAM NEDIR?

Islim, Hz. Muhammed'in
peygamberligiyle
birlikte ortaya gikmug
yeni bir din degildir






DINI BIR UYANIS

Islim Peygamberleri
Hz. Ibrahim, Hz. Isa

Islim, Hz. Muhammed'in anlaup agiklamasiyla ortaya
citkmug yeni bir din degildir.

Allah da, sadece Miisliimanlara 6zgii, 6zel bir Tanri de-
gildir. Allah, “Dieu (Diy6)/Tanr1”, Tek Allah’i ifade eden
kelimenin harfiyen terciimesidir. Nitekim anadili Arapga

olan bir Hiristiyan, ettigi duada ve yapug: ayinde Tanrr’'ya
yakarirken (Miisliimanlar gibi) “Allah” lafzini kullanur.

Islim demek, kisinin kendi rizas1 ve hiir iradesi ile Tek
Allah’a boyun egmesi/teslim olmasi demektir. Bu tiir bo-
yun egis veya teslim olug, vahye dayal: biitiin ilihi dinlerin
ortak paydasidir. Allah’in “rubundan insana iifledigi” (Hicr,
1529, ilk insan olan Hz. Ademden beri génderilen biitiin
ilahi buyruklarin, yani Museviligin de, Huristiyanligin da,
Islim’in da 6zii budur.

Kur’an, en agik bir sekilde, Islim’1 iste boyle tarif eder.

Yiice Allah, Hz. Muhammed’e s6yle demesini emreder:
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Ben peygamberlerin ilki
(bir tiiredi) degilim.
Ahkaf, 46/9

Allah, ona sik sik haturlatr:

Biz senden once de
peygamberler ginderdik.

Yunus, 10/47; Hicr, 15/10; Nahl, 16/43;
Rum, 30/47; Mi'min, 40/78

Kur'an, (A Imean, 3/144), agikga vurgular:

Muhammed de

ancak bir peygamberdir.
Ondan once

nice peygamberler gelip gegti.

Onlarin hepsi de ayni1 Allah’in elgileriydiler.
Allah, Peygamberler araciligiyla iletilen ilihi buyruk-

larin devamliligina —ki Kur’in, buna “Allab’'in siinneti”,
O’nun “Gelenegi/Kanunu” adini verir—, dikkat ¢ekerek Hz.

Muhammed’e birgok defa su emri verir:

Senden dnce kendilerine peygamber
gonderdiklerimize sor!

Zuhriif, 43/45.
(Aynica ble. Yunus, 10/94;
Nahl, 16/43; Enbiya, 21/7)

Hz. Ibrahim, bizim kiigiik ahlik kurallarimizin ve kiigiik
insani mantiklarimizin Gtesine tagarak, Allah’in iradesine
sartsiz boyun egisiyle inananlarin babasi ve imami (6rnek
rehberi) olmugtur (Bakana, 2/124). Kur’an, “Sizin dininiz, der Hac,
2278) babaniz lbrabim’in dinidir”. Hz. Ibrahim’in de aralarin-
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da bulundugu halk: meleklerin ziyaretinden bahsedilirken,
bu yiice Peygamber “Miisliitman”, yani “Allab’a teslim olmug
kigi” olarak tanitilir, Zariyac, 51/36.

Hz. Isa, Kur'an'da Allah’in Oglu olarak kabul edilme-
mesine kargilik, peygamberler arasinda istiin bir yere sa-
hiptir. Ciinkii Hz. Muhammed dahil, higbir peygamber
bir Bakireden diinyaya gelmemistir. Allah, Kur'anda Hz.
Meryem hakkinda (Enbiya, 21/91) buyurur:

Irzin1 koruyan Meryem'i de hatirla!
Biz ona rubumuzdan iifledik.
Onu da, oglunu da

dlemlere bir mucize kildk.
Hz. Isa ile ilgili olarak da goyle denilir:

Biz ona iginde
hidayet ve nur bulunan
Incil'i verdik.

Miide, 5/46

Bir onceki ayetin (Enbiya, 21/91) ardindan gelen ayette de su
haurlatma yapilir:

Iste sizin iimmetiniz,

bir tek iimmettir.
(Benzer bir ifade ju ayette de tekrarlanur,
Mii’mindn, 23/52)

Kur’an, s6z konusu bu immeti sadece Hz. Muhammed'in
iimmeti olarak gérme iddiasindaki her tiirlii yorumu redde-

der ve o evrensel iimmeti oyle tanitir:
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Deyin ki,
biz Allah'a ve bize indirilene,
Ibrahim’e, Ismail’e, Ishak'a,
Yakub'a ve Esbdta indirilene,
Musa’ya ve Isa’ya ve (diger)
peygamberlere Rableri tarafindan
verilene iman ettik!
Onlardan higbirini digerinden
farkls tutmayiz!
Biz ancak Allah’a boyun egen
Miisliimanlaniz!

Bakara, 2/136; Al-i Imran, 3/84; Nisa, 4/163

Allah, Kur'an'da Yahudilerin peygamberlerine ve Hiristi-
yanlarin Isa'sina Miisliimanlarin saygi gostermelerini emreder
(Nisa, 4/152; Bakara, 2/136, 285; Al-i Imran, 3/84).

Yiice Peygamber Hz. Muhammed, iste bu gergek ve temel
dini biitiin insanlara haurlatmak tizere gelmistir:

Sen yiiziinii, Allah birleyici

olarak dogruca dine gevir!

Hakka yonelerek kendini

Allah'in insanlara yaratilssta

verdigi dine ver!

Allab’in yaratiinda degisme yoktur.

Iste dosdogru din budur!

Ama insanlarin ¢ogu bilmezler.
Rum, 30/30

Kur'an'da Hz. Isa'dan, bizzat Hz. Muhammed'den bile
daha dikkate deger bir sekilde bahsedilir. Her gseyden 6nce
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Hz. Isa'nin o olaganiistii, mucizevi dogumuna dikkat geki-
lerek, Hz. Meryem’in bakire oldugu belirtilir (Al-i tmean, 3/47).

Nitekim goyle denilir:

Meryemoglu Isa Mesih,
sadece Allab'in peygamberidir.
Meryem’e ulagtirdigs kelimesi
ve O'ndan bir ruhtur.

Nisa, 4/171

Olecegi sirada da:
Ey Isa,

elbette seni olitme yollayacagim!
Seni kendime yiikseltecegim.
Al-i Imran, 3/55

Yukaridaki ifade iki kere daha tekrarlanir: Nisa, 4/158 ve Miide,
sn17.

Boylece Kur'an'da Hz. Isa'ya iig 6zel unvan verilir ki,
bu sifatlar bagka hi¢bir kimseye, Hz. Muhammed’e bile
verilmemigtir:

Hz. Isa Kuran'da “Mesih”, “Allah’in kelimesi” ve “Allah’in
ruhu” denilir.

Tasavvufta Hz. Isa, insanin ve Allah’in 6zdesliginin remzi-
dir. Bir’in ve Biitiin’iin, yani sira da onlarin birliginin ifadesi
olan agkun agiklayicisidir.

Stfilere gore, Hz. Isa’nin kendilerine de mil ectikleri ana

mesaji, en ulvi sekliyle askur: Her varlik gibi Allah’tan gelen
ve Allah’a dénen agk...

Sebiisteri (6. 1320), Giilgen-i Raz eserinde, Hz. Isa’nin

A

suretinde “fend” (sifinin “ben”inin, benliginin silinip yok
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edilmesi) ile “kesf”i (i¢ aydinlanmasini) birbirine baglayarak
soyle der:

“Huristiyanligin gayesi bizi ‘nefs'imizden ve geriatin sekilci
uygulamasindan kurtarmaktir.
Hz. Isa bu hakikati kendi hayatinda apagik hale getirdi. ..

Asagilik ‘nefsinizi’ arindirip temizlerseniz, Rabbin ilahi ve
saf varligini kegfedebilirsiniz. ..

Kim ‘nefsinden’ soyunup kurtulursa, meleklesir ve Allah'in
Ruhu Hz. Isa gibi dérdiincii kat semaya yiikselir.?”

Buhari, Miislim ve Ebu Davud’da yer alan bir hadise gore
Hz. Muhammed s6yle buyurur:

Peygamberler kardejtir,

ayni kokendirler.

Anneleri farklidr.

Dinleri ise birdir.

Kendisine en yakin oldugum peygamber
Meryemoglu lsadar,

giinkii ikimizin arasinda

higbir peygamber yoktur.

Hz. Isa’nin Kur'an'da s6z konusu edilmesi, Islam ile Hi-
ristiyanligin derin manevi birliginin kaynagini olugturur.
Bu manevi birlik 6zellikle biiyiik Miisliman stfilerde gorii-
liir. Onlar gogu zaman yazdiklari uzun kasidelerde Islaim’in
deriini ve agk boyutlarini dile getirirler.

Bu ask anlayigi kaynagini, Islim’in bakig agisinin ana
fikrini olugturan “Tevhid”den alir. “Tevhid”, insanin “ancak

2 Michel Hayek'in su kitabindan: /slém’in Mesihi, s. 234.
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Allah sayesinde var oldugu ve ancak Allah sayesinde hareket
ettigi’“ bilincine ermesidir. Bu bilinglenis ise, Hiristiyanlik'ta
da oldugu gibi, kendimizde, biitiin yeri Allah’a, Bir’e ve
Biitiin’e birakmak icin “kiigitk ben”den, benligimizden siy-
rilmay: gerekirir.

Hiristiyan mistisizmi ile Miisliman stfiligi arindaki o
derin birligin temeli iste budur. Bu birlikeelik (iig asirhk bir
zaman farkiyla) Ibn Arabi ile Saint Jean de la Croix (Aziz Jan
d6 La Kruva) arasinda manevi kardeslikte doruk noktasina
ulagacaktir?.

Ibn Arabi’ye gére Yaradan'in yapugy, bir sevgi/ask isi ol-
dugu igin, Allah agky, agkun biitiin sekillerinin sinirlamalarini
kaldirip onlara tam anlamini verir. Bu agkta, maddi ask da,
manevi ask da diglanmaz. Biri ve digeri simgelerdir, daha
yiice bir agkin anlaridir. Her varlik “Allah’in bir ayeti”dir,
bir “tecelli”dir. Biz bilincinde olmasak bile arzu, pesi sira da
ask, bizi ona, yani Allah’taki kaynagina gotiiriir.

Her hakiki agk, Allah agkidur.

Ibn Arabi’nin ask siirlerinde, ozellikle de onun Arzula-
rin Terciimani/ Tercimanw'l-Esvak’inda sevilen kadin, ruhun
ilahi iradeyle birlesip biitiinlesmesinin 6n belirtisidir. Ilahi
Komedya'nin ana konusu agisindan Béatrice (Beatris) de Dan-
te igin aynu seyi ifade eder. Zaten Dante Ilahi Komedya’sin-
da, Ibn Arabi tarafindan yorumlanan Hz. Muhammed’in
“Mirac”in1 anlatan eserden ilham almigur.

3 Adigegen eser, s. 262.

4 Rahip Miguel Asin Palacios’un su kitabina bakiniz: Hrristiyanlagmig Isidm,
Tredaniel Yayinlan, Paris, 1982.
Sofi Hallac igin, Louis Massignon’un Halldc'in Gilesi (Gallimard Yayinlan 1975)
ve Henri Corbin’in eserine, bilhassa da Iran Islam’ (Gallimard Yayinlari 1972)
adli dort ciltlik kitabina bakmiz.
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Ibn Arabi'ye gore Allah agki, her tiirlii ceza korkusu ve
her gesit miikafat iimidinin 6tesinde olan bir agktir. Nitekim
siirlerinden birinde s6yle der:

Askin higbir cezayla lekelenemez Yarabbi!
Miikafatlarla da o artip yiicelmez Yarabbi!
Yarabbi o askindir beni yaratip var eden,
O agkin hareketidir durmadan yenilenen.

Bundan iig asir sonra Ibn Arab#'nin eserini, manevi bir
kardegsin eseri olarak bilen Saint Jean de la Croix (Aziz Jan d6
La Kruva)'da ve Sainte Thérése d’Avila (AzizeTerez d’Avila)’da
ayni duygulari buluruz.

Hz. Isa’ya adadigy bir siirinde Azize Terez §oyle seslenir:

Cennetin ve cehennemin olmasayd: bile,
Rabbim severdim ben seni yiirekten yine.
Sevmek seni hem vazifem hem saadetim.
Yakarsam dahi bahgetme bana higbir ey,
Yeterlidir bu askim, gerekmez bagka gey.

Bu agk edebi ifadesini sadece sairlerde, 6zellikle de sifilerde
degil, Ibn Arabf’ye bu yolu agan su iki 6nemli eserde bulmus-
tu: Ibn Davud’un (868'de Isfahan’da dogmustur) Cigek Kitab
ve Kurtubali Ibn Hazm’in (994 -1064) Giivercin Gerdanlg:.

Oksitanya’ saz sairlerindeki, ayn1 zamanda da Dante’nin
ve onun Agkin Sadiklar: Tarikat: eserindeki agk anlayig, agki
bu tarzda anlama ve yagamanin yansimalaridur.

Bu ayn birligin, “Tevhid’in” bakis agisi, sanat, siir, ta-
savvuf ve agk gibi biitiin alanlarda ifade edilip disa vurulur.

5  Giiney Fransa, Andorra, Italya ve Ispanyadaki tarihi ve etnik havza, gev.
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Begseri agkla ilahi agk arasinda kopuklugun olmadig: bu
ask yansitlir biitiin o alanlarda.

Biiyiik sifi Rizbihan-1 $irizi, Ask Erenlerinin Yasemini
eserinde goyle yaziyordu:

“llahi agkin sirre, begeri agkin kitabindan hareketle ¢oziiliir.”

Ibn Arabi ayni siireklilige, ayn birliktelige dikkat geker.
Ibn Arabi’ye gore iig tiir agk vardur:

a.Maddi ask, kisinin kendi arzularini tatmine yarayan agk.

b.Manevi ask, 4s13a sevgilisinin niyet ve arzusundan bagka
bir sey birakmayan, yani sevgilisi kendisinden ne istiyorsa
sadece onu yapan, dolayistyla da sevgiliyi memnun etmekten
bagka bir seyle mesgul olmayan agk.

c.1lahi ask, askin biitiin gekillerine onlardan sinirlamalari
kaldirarak tam ve gergek anlamini veren agk. Bu agkta ne
maddi ask diglanir ne de manevi agk. Biri ve digeri remizler-
dir, daha yiice bir askin anlanidir. Her yarauk “Allah’in bir
isareti/ayeti”, bir “tecellisi”dir ve biz farkinda olmasak da,
arzudur, sonra bizi ona, yani kaynagina ve gayesini Allah’ta
bulmaya gotiiren askur.

Bu noktada da Ibn Arabf’yi uzun bir Arap geleneginin
temsilcisi olarak goriiriiz. Askin en iistiin gekli, “Uzri” agki-
dir. Ismini, Yemenli bir kabileden, “Bent Uzri” (Bakire’nin
Ogullar1) kabilesinden alir. Bu kabilenin agk anlayist Hz.
Peygamber’in su hadisini y4d ettirir:

Agik olan, agkini susturan,
namusunu koruyan ve bu agktan
olen kimse, sehit olarak oliir.
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Stendhal Ask Hakkinda adli incelemesinde o kabileyle
ilgili olarak goyle der:

“Gergek agkin modelini ve vatanini, bedevi Arap'in siya-
himtirak cadirinin altinda arayip bulmak gerek.”

Ayni agk ve imanin ilhamiyla sanatlar Endiiliis’te olaga-
niisti bir gelisme gosterdi:

—Kurtubali Ibn Zeydain (1003-1070) veya Isbiliye’nin
(Sevilla’'nin) gair krali el-Mutemid ile siir;

—Ugiincii Abdurrahman (822-852) zamaninda Kurtubada,
Bagdat’tan gelmis miizisyen Ziryab (karakus) ile masiki.

—Pers ve Bizans miiziklerinin sevgiyle kaynagmalarindan,
Endiiliss havalarindan ve daha sonra da Cingene miiziginin

katkisindan Flamenko dogacakur.

—Kurtuba Camii veya Grenadadaki Elhamra Saray1 ya da
Sevilla'daki (Isbiliye'deki) Giralda (Arapgasi: Hayralda) kulesi
gibi tagtan harika gahitler héla ayakta duruyor.

Siitunlarinda ve kiigitk kemerlerinde goriiniir hale ge-
len musiki, Kurtuba Camii’'nde en yiice ahengine kavu-
sur. Kemerleri pek cesitlidir. Bunlar daha sonra sik stk Bat
mimarligina, roman olsun, gotik olsun bat mimarligina
ilham verecektir. Kih canliligini yitirmis, solgun giil rengi
tuglalardan, kih pargémen renkli taglardan yapilmis olan
bu kemerler, sonsuza dek uzanan gokkusaklar: gibi goriiniir
goziimiize. Geometrinin, ritmin ve 151§1n bir araya geldigi
bu mimaride, Endiiliis’iin bilim, bilgelik, giizellik ve iman
mesaji 6zetlenir.

XKk
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Islam, Kur'an'da vahyedildigi gibi evrenselligi iginde kal-
dig1 ve bir halkin 6zel geleneklerine baglanmadig: siirece,
miithig bir pariltiyla parladi. Ciinkii o haliyle Islim’a kucak
agmak demek, iman sahibi bir insan igin eski inancindan
bir kopus anlamina gelmiyordu, ge¢misini inkar anlamina
ise hi¢ gelmiyordu. Tam aksine, her bir inang sahibi kendi
peygamberlerinden almis oldugu mesaji Islim’da en sade
ve en begenilir sekliyle buluyordu. Islim’in hayatin biitiin
alanlarina uygulanigi ise, Allah’t herkeste ve ekonomik, siyasi
ve kiiltiirel biitiin sosyal iligkilerde hazir ve nazir hile geti-
riyordu.

Ortadogu’da o Kur'an Islim’, biitiin Yahudi-Huristiyan
ortamlarda derin yankiyla kargilagt1.

Endiiliis’te, tektanricilik ile goktanricilik arasindaki di-
disme, sadece Islim’in girisinden degil, “teslisci” (Iznik Kon-
silinde Hz. Isa’nin ilahligini kabul eden) Huristiyanlarla o
“6zdegligi/Allah ile Hz. Isa’nin ayni 6zden oldugu” inancini
reddeden “tevhitgi” aryen (Arius) mezhebinden Huristiyanlar
arasindaki fikir taruigmalarindan ¢ok daha énceydi.

Imparator Konstantin’in Bizans Imparatorlugu’na ideolo-
jik bir birlik kazandirmak igin 325'te toplatug1 Iznik Konsili,
Teslis dogmast (Baba, Ogul ve Ruhiilkudiisten olugan iigli
Allah inanci) ile Hz. Isa’nin Baba ile “aymi cevherden oldu-
gu” dogmasini dayatarak ve bu dogmalar1 kabul etmiyor
diye Iskenderiye rahibi Arius’'u mahktm ederek Hiristiyan
ilemini boler.

O andan itibaren, Hz. Is2’nin “hem ildh hem de insan
seklindeki cift tabiat”” konusunda “sapkin mezhepler” ¢o-
galmaya baglar. Iki kutuptan birinde, Antakyali bir kesis
olan, daha sonra 428'de Istanbul piskoposu tayin edilen
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Nestorius tarafindan baglatilan Nestirilik vardi. Nestarilik,
Hz. Isa’nin insanlig; iizerinde duruyor, Allah’in (Hz. Isa'nin
cektigi) Cilede “aci gekmesini” reddediyor ve Hz. Meryem’e
de “Allah’in Anasi” adinin verilmesini kabul etmiyordu. Kargi
kutupta ise, “Monofizizm” bulunuyordu. Bu inanig da, 447-
448 dogru Kesis Eutyches (Origes) tarafindan Istanbul'da
savunuluyordu. Buna gére Hz. Isa’nin (begeri yant yoktu)
sadece ilahi tabiau vard..

>k

Iran'da Firdevsi'den Siihreverdi’ye Islim bir halkin geg-
misinin maneviyatiyla kaynagti. Ispanya'da ibn Meserre
ile, “Sokrat 6ncesi” Greklerin ve Iskenderiyeli (Plotinus)
Greklerin diisiincesiyle bulugtu. [bn Arabi, Islim’in i51g1nda,
Hiristiyanligin agk ve derinilik boyutlarini aydinlatt.

Mevlina, resmi Hiristiyanligin derin sapmalarina sahitol-
dugu Hagl Seferleri tecriibesinden sonra bile soyle yaziyordu:

Isa'nin nefesi seni diriltsin de,
kendisi gibi giizel ve mutlu bir hale getirsin!
Mesnevi, 1/1910, 1911

Hz. Isa 6liimii kovar (Mesnevi, 3/428);

Kiilli can, ciiz’i cana alakalands,

Can ondan bir inci alip boynuna koydu.
Meryem nasil goniiller alan Mesih'e
Gebe kaldiysa can da onun gibi
Koynuna aldigs o inciden gebe kald.

Mesnevi, 2/1183-86

Ibn Arabi, Hz. Isa’y1 “veliligin miihrii” olarak adlandirir:
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“Evet, velilerinmiibrii, diinyada bir egi daha olmayacak olan
bir peygamberdir. O Rubtur ve Rubun ve de Meryem'in ogludur.

O dyle bir makamdar ki baska hig kimse o makama erige-
meyecektir.”

Hz. Isa’min “diinyaya tekrar déniigia”, stfilere yabanc

degildir:

“Hz. Isa ahir zamanda indiginde, Hz. Muhammed'in ge-
riatim tasdik edecek ve islah edecektir... Ciinkii bu geriat son
seriattir ve onun peygamberi de peygamberlerin miihriidiir.
Hz. Isa adil bir hakem olacaktr, ¢iinkii artik o sirada ne bir
Miisliiman sultan, ne imam, ne kadi ve ne de miiftis buluna-
cak. .. Miiminler onun Hz. Isanin etrafinda toplanacak ve onu
kendilerine hakim tayin edecekler, zira buna layik baska hig
kimse olmayacak.” tbn Arabi, Ficdhac, 4/ 215, 1/569, 2/139

Yiizyillar 6ncesinde, “Endiiliislii Miislimanlar ile Hi-
ristiyanlar” arasindaki geleneksel tartigmalar esas itibariyle
Enkarnasyon (Allah’in insan/Hz. Isa geklinde goriinmesi) ve
Teslis (iiglii Allah inanci) iizerinde yogunlagtyordu®.

Hz. Isa’'nin sevgi konusundaki yaklagiminin, o yaklagima
tamamen yabanci olan Eski Yunan'in dil ve kiiltiiriinde ifade
edilebilmesi elbette imkansizd1. Biiyiik stfi Rizbihan-1 Sirazi
(1121-1209), o “Ugleme”yi evrensel bigimiyle goyle ifade
eder: “Heniiz dlemler ve alemlerin olusumu mevcut degilken,

6 Louis Cardaillac, Endiilislii Miislimanlar ve Hiristiyanlar, Klincksiek Kitabevi,
1977.
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llahi Varlik'in kendisi sevgidir, sevendir ve sevilendir.” (Ask
Erenlerinin Yasemini, VII/197)

Islim digaridan iste boylealgilandi ve boyle benimsendi.
Nitekim Saint-Jean Damascéne (Samli Aziz Yahya) “Sap-
kin Mezhepler” hakkindaki kitabinin (bazilar1 bu kitaba
Bizansli bir bagka misyonerin ilaveler yapugini iddia etseler
de) 101. boliimiinde, Islim’t yeni bir din olarak degil de,
Rahip Arius'unkine yakin “sapkin bir Hiristiyan mezhebi”
olarak ele alir.

Hala 13. yiizyilda bile Dante, Hz. Muhammed'i (Papa
Sekizinci Bonifas'in da bulundugu -!- sekizinci halkadaki)

“dinin 6ziinden sapmislar” arasina koyar (llahi Komedya,
Cehennem, 28. Neside).

Ispanya'da 851 yilina, yani Islam’in iilkeye girisinden
yaklagik bir buguk asir sonrasina kadar, hi¢bir Hiristiyan
ilahiyatg1 Islam’la fikir tartigmasina girmez, bu tartigmay
sadece Aryanizm’le yapar, ¢iinkii onlara gére Aryanizm ile
Islim ayn seydir.

Kisacasi, tam bir sosyal ve ruhi ¢6kiintii igindeki iki im-
paratorluga da (Pers ve Bizans imparatorluklarina), Islam
manevi agidan, kendilerinin eski dinlerinin yerinialan yeni
bir din olarak gériinmez.

Islam, eski inanglarinin (Bizans Imparatorlugu’nda Hristi-
yanligin ve Pers Imparatorlugu’nda Mectsiligin) hayatlarina
ve kurumlarina aruk bir ruh ve canlilik veremez oldugu
halklar tarafindan coskuyla ve heyecanla kargilanir.

Islim o halklarin maneviyatina yeni bir hayat veren dini
bir uyanis gergeklestirir.



SOSYAL BIR DEVRIM

Tarihi bir 6rnek:

Islam’in Ispanya'da Yayilisi

Islam’1n yayiliginin birinci sebebi dini bir uyanisa, ikinci
sebebi de, Medine toplulugunun sosyal mesajidir.

Medine toplulugu su temel seriata yiirekten baglyd::
Mal ve miilkiin sahibi sadece ve sadece Allab’tar!

Bu inaniy ise yu sonuglart dogruyordu: Tam anlamuyla
esitlikci bir toplum...

Nitekim Kur’an’in biitiin en 6nemli sosyal tegvik ve yon-
lendirmeleri, bir kutupta servetin, oteki kutupta da sefaletin
kiimelenmesini 6nlemeye yo6neliktir.

Iste bunun tedbirleri:

a. “Zekar” (gelir izerinden degil, sermaye tizerinden dini
bir farz olarak yiizde iki buguk vergi alinmasiyla servetin
arindirilip temizlenmesi) kurumu... (Sadece i arag ve ge-
regleri zekittan muaftir). Bu 6yle bir tedbirdir ki aradan 40



32 Roger Garaudy

yil gegince atalarin emeginden kalma servetle insan aruk
hayatini1 devam ettiremez!

b. “Riba” (emeksiz kazanilan para) yasag1.

c. Serveti yigip biriktirmenin kinanmast.

Islam’in girdigi iilkelerde toprak, uygun bir vergi kargili-
ginda, onu isleyenlere veriliyordu. (Oysa o zamana kadar o
topraklari igleyenler derebeyleri, uyuguk krallar” veya aggozlii
din adamlari tarafindan hep sémiiriiliiyorlardi.) O yiizden de
kendi halklarindan kopuk krallar ve derebeyleri Yermiik'te,
Kadisiye'de, Nihavend'de ve (Ispanya'daki) Rio Barbate’deki
gibi topu topu birkag savagla yenilip alt edildiler.

Halklar Miisliimanlari kurtaricilar ve bagkasinin inancina
sayg1 gosteren ve son Peygamber’in 1s1§1yla inanglarina yeni-
den can veren iman sahipleri olarak kargiliyorlards.

Bu noktada, Islim’in Ispanya'ya girisiyle ilgili olarak tarihi
gergekleri dile getirmek gerekiyor. Bu agiklamays, her sey-
den 6nce de, bizi dogrudan dogruya ilgilendiren bir Islam
gercegi, yani bir Bat: Islam’t s6z konusu oldugu igin yapmak
gerekiyor. Ayrica da, Islim’la olan sonraki gatigmalar, bu
tarafsiz tarihi analiz, polemikgi bir mitoloji ve bir masalla
degistirilip carpitilarak, Avrupa’ya Islim’in o ilk girisi meselesi
kararuldig1 i¢in yapmak gerekiyor.

Oncelikle sunun unutulmamasi lizim: Simdiki
(Cezayir'in) Rif bolgesinin Berberileri tarafindan iki y1l gibi
kisa bir siirede bir bagtan 6biir baga fethedilen Ispanya, iki
asirdan fazla bir siiredir, isgal altinda bir iilkeydi. Bu yabanci

7 Son Merovenj krallarina, yetkisiz ve aresiz olduklarindan 6tiirii bu ad verilir,
cev.
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istilacilar —yani Vizigotlar— yerli halka giivenmezlerdi. Miis-
limanlarin girisini engellemekte onlarin askeri yénden aciz
oluglar1 bundand.

Ispanya Vizigot krallarinin zaafinin iig sebebi vardu:

1. Onlar iggalciydiler. Sayilari, tahminen (Reinhard’a
gore) 80 bin ila (Perez-Pujol’a gore) 300 bin kadardi. Iber
yarimadasinin dért milyonluk niifusuna oranla bu miktar
her haliikirda ¢ok az bir say1 demekti.

2. (Sanchez Alboronz’un ifadesiyle) “feodalite 6ncesi”
tipte bir somiirii yapiyorlardi. Yani arazinin iigte ikisine el
koyduktan sonra, vergilerle koyliileri canlarindan bezdiri-
yorlardi.

3. Kralligin meseleleri Konsillerde ele alindigs igin “sapkin
mezheplilere” ve Yahudilere ardi arkasi kesilmeyen bir dini
zuliim yapiyorlardi.

S6zgelimi, 693 yilinda alinan Konsil karari, Yahudilerin
ticari faaliyette bulunmalarini tamamen imkansiz hile getiri-
yordu. 694’teki 13. Toledo Konsilinde Kral Egida Yahudileri
devletin giivenligine kargi suikast diizenlemekle itham eder,
mallarini haczetmekle ve hatta vaftiz olmay: kabul etmezlerse
kolelige mahkim etmekle tehdit eder. Vizigot Kanunnamesi
de ad1 verilen “Yargilamalar Kitabi” Yahudilere kargt tam bir
“irk ayirimciligy” tatbik eder.

Bu baskici tedbirler harfiyen uygulanmasa bile, Yahudi
cemaatlerinin Miisliimanlara nigin kucak agugini apagik
ortaya koyar.
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Sayet Islim’in Ispanya’ya girisini askeri bir istila olarak
diisiinecek olursak, iig yildan daha kisa bir zamanda biitiin
iilkenin bir avug insan tarafindan nasil bir ugtan 6biir uca
fethedildigini anlayamayiz.

Tarihgi Dozy (Dozi), Ispanya Miisliimanlar: Tarihi’nde
(c. 2, s. 43) bize bu hadisenin derin bir yorumunu yapar:

“Arap fethi Ispanya igin bir iyilik oldu. Ciinkii bu fetih
onemli bir sosyal devrim meydana getirdi; iilkenin yiizyillardur
altinda inledigi dertlerin biiyitk bir kismini ortadan kaldirds
(...). Araplar su usule gore yonetiyorlards: Vergiler, eski yone-
timlerinkilere nispetle tamamen asagrya ¢ekilmisti. Toprak kolesi
siftgiler veya hayatindan memnun olmayan koleler tarafindan
ekilip bigilen devasa govalyelik alanlars halindeki topraklar:
zenginlerden aldilar ve arazide ¢alisan kimseler arasinda egit
sekilde taksim ettiler. Yeni sahipler bityitk bir gayretle calistilar
ve en iyi mahsulii elde ettiler. Ticaret kendisini ezen sinirlama
ve agir vergilerden kurtuldu ve adamakally geligti. Kur'an kle-
lere adil bir zarar ziyan bedeli 6deme karsiliginda kendilerini
satin alma hakk: taniyordu; bu da yeni enerjiler ortaya gikards.
Biitiin bu tedbirler, Arap egemenliginin daha baginda hiisnii
kabul gormesine sebep olan genel bir refahr saglads.”

Biiyiik Ispanyol yazari Blasco Ibanez (Blasko Ibanez)
kendi iilkesiyle ilgili olarak su sahitlikte bulunur:

“Ispanya’da yeniden canlanig Kuzeyden barbar siiriileriy-
le gelmedi. Tam aksine bu canlanma Giineyden gelen fatih
Araplar sayesinde oldu (...). Aslinda bu bir fetih degil, daha
ziyade medenilegtirici bir seferdi (...). Dogar dogmaz zafere
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kosan, insani hayrette birakacak élciide yonii hzls ilerlemelere
doniik, geng, giirbiiz ve zinde bu kiiltiir bize iste o yolla girip
yerlesti. Hz. Peygamber’in himmet ve gayretiyle olusturulan
bu medeniyet, Museviligin en iyi yanlarini ve Bizans ilmini
alip 6ziimsemig, yanina bir de bir biiyitk Hint gelenegiyle bir-
likte Persin en degerli yanlarini ve esrarengiz Cin'den alinma
daha pek ¢ok seyi getirmis bir medeniyetti. Dogu, Bati’ya niifuz
ediyordu. Fakat bu, Eski Yunanistan'in kendi hiirriyet ve ba-
gimsizligini koruyabilmek igin piiskiirttiigis Pers imparatorlars
Daralar veya Serhaslar gibi Dogu'nun Avrupa’ya bir saldiris:
seklinde degildi. Aksine Avrupanin oteki ucundan, ilahiyatg
krallarin ve piskoposlarin kélesi durumundaki Ispanyd'dan giren
ve istilacilarini halkin kucak agarak karsiladigs insanlards.

Bu fatihler, kendilerinden daha sonra yedi yiizyil miicade-
le edilerek geri alinacak topraklar: iki sene icinde fethettiler.
Silah zoruyla kabul ettirilen bir istila degildi, aksine bu yeni
bir toplumun sapasaglam koklerle dort bir yana kok salssiydh.
Milletlerin gercek biiyiikliigiin kose tag olan din ve fikir hiir-
riyeti prensibi onlar icin son derece 6nemliydi. Sahip olduklar:
sehirde Huristiyan'in kilisesine de, Yahudi'nin havrasina da
sayg: gosteriyorlardi.

(...) 8. yiizyildan 15. yiizyila kadar, Ortagag boyunca
Avrupa'min en giizel ve en miireffeh medeniyeti kurulacak ve
gelisecektir. Kuzeyin halklar: din savaglariyla birbirini kirip
gegirir ve barbar kabileler halinde hareket ederken, Ispanya'nin
nitfusu otuz milyonu haydi haydi agryordu. O insan kalaba-
g1 icinde biitiin irklar ve biitiin dinler, bitmez tilkenmez bir
gesitlilik icinde birbirine karigp dalgalaniyordu. Bundan da
en giiclii sosyal hareketlilik ve canlilik fiskiriyordu (...). Bu
verimli halk ve irk karigimz iginde 0 zamana kadar yeryiiziinde
olugmus ve olugturulmug biitiin fikirler, biitiin ddetler, biitiin
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kegifler, biitiin sanatlar, biitiin bilimler, biitiin endiistriler,
biitiin icatlar, biitiin eski goriiler birlikte, yanyana yagiyordu.
Bu ¢esitli unsurlarin temas ve iliskisindense, yaratic1 yepyeni
buluglar ve yepyeni enerjiler sokiin ediyordu. Bu yabancilarla
birlikte Dogwdan ipek, pamuk, kahve, limon, portakal ve nar
geliyordu, yam sira da halilar, dokumalar, tiller, telkari kakmals
metaller ve barut... Yine onlarla birlikte ondalsk sistem, cebir,
simya, kimya, tup, kozmoloji ve kafiyeli siir... Ha unutuldu
ha unutulacak durumdaki Grek filozoflars, Araplar: takiben
onlarin fetihleri sayesinde selimete erdiler: Aristo, Kurtubamin
meghur iiniversitesinde saltanat siiriiyordu. ..”

Blasco Ibanez, Katedralin Golgesinde, s. 201-204

Dini agidan bakildiginda da, Iber Yarimadasi’'nda Islim,
Aryanizm’in (Aryusquluk’un) iizerine agilandi. Bu aginin en
giizel kok siirgiinii oldu.

Aryanizm Ispanya’ya nasil girmigti?

Arius’'u mahkim eden 325'teki {znik Konsili sirasinda
en 6nemli rolii oynayan kisi, Kordoba piskoposu (256 do-
gumlu) Ossius idi. 312'den itibaren Romadaki imparator-
luk sarayinda hazir bulunan Kordobali Ossius, Imparator
Konstantin'in giivenilir adami olmugtu. Imparator tarafindan
324’te Iskenderiye’ye Arius'un ve Iskenderiye piskoposunun
yanina 6zel bir aragtirma ve sorusturma goreviyle gonderildi.

Ossius, oradaki uzlagtirma tegebbiislerinde bagarisiz olur,
fakat imparatorun temsilcisi sifatiyla Iznik Konsiline bag-
kanlik eder ve oturumlari yonetir.

Aziz Athanasius onun hakkinda sunlari yazar:
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Konsillere bagkanlik eden ve mektuplariyla her yerde kendini
dinleten odur. Iznik'te imamn sartlarim belirleyen ve Arius-
gularin sapkin olduklarini her yere resmen ilan eden de odur.

Saint Athanase, Rahipler Igin Aryanizm Tarihi,
42 PG.T.25.744 A.

Kordobali Ossius, Ogul’'u “Baba ile ayni cevherden” ilan
ederek ve Arius'u kovarak Iznik Iman Esaslarini yaziya doken
ilk kisi oldu. Ilk imzay1 da su sekilde kendisi atti: “Ispanya
eyaletinin Kordoba sehrinin piskoposu Ossius. Yazildigt
sekilde iman ediyorum.”

Otuziki sene sonra, 357'de, Ossius’un (Tuna iizerindeki)
hayli ilgi gekicidir. Bu bildiriyi imzalamakla biitiin ge¢mi-
sini reddediyor ve Aryanizm’e kauliyordu. (Puvatyeli Aziz
Hiler/Saint Hilaire de Poitiers, Din Isleri Kurullar: Uzerine,
87. 539 B)

325'teki Iznik Konsili ile 357°deki Sirmium Konsili ara-
sindaki siire iginde ne cereyan etti?

341'de Dogu'da Iznik kararlarina kars1 isyan zaferle so-
nuglanirken, fzmitli Ariuscu Ozeb (Eusebe), Gotlar arasinda
bir misyoner olan Wulfila’y1 piskopos tayin etti.

Daha Arius zamaninda Tuna iizerindeki Ilirya’ya Hiristi-
yanlik niifuz etmigti. Wulfila ve talebeleri Cermen halklarinin
¢ogunu Hiristiyanlagtirmay1 bagardilar.

Roma Imparatoru Honorius, Iber Yarimadas’'ndan Van-
dallar1 ve Sitevleri kovup atmalari igin Vizigotlar: davet etti.
Derken Vizigotlarin krali Euric (Orik), Bizans Imparatorlugu
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ile olan baglarini resmen kopardi ve Aryanizm burada gegerli
mezhep oldu.

Aryanizm halk kitlelerinin génliinde o kadar ¢ok yer etti
ki “Katolik” mezhebinden Prens Ermenejild (Herménégilde),
babasi Aryan mezhebinden Kral Léovigilde (Leovijild)'e kargi
isyan bayrag aguginda, Sevillali Piskopos zodor (569-636),
Vizigotlarin Taribi kitabinda Ariuscu krali savunur; Tours
(Tur) piskoposu Grégoire (Greguvar) da hakeza.

Ertesi yil Kral Recarede (Rokared) 587°de Aryanizm’den
déniince, Kuzeyin Aryenleri Katalonya ve Narbon'da ayak-
lanirlar ve bu hareket ancak ¢ok acimasiz bir miidahaleyle
bastrilir.

Kral Ervic (Ervik, 680-687) doneminde iyiden iyiye
kizigan bu isyan, Magripli Rassi'nin Tarihi (Chronique du
Maure Rasis)’nde dile getirilen miithig kitliklar yiiziinden
bir asirdan daha fazla devam eder.

Nihayet 709°'da Kral Witiza’nin 6liimiiyle birlikte, yeni
bir kithk déneminde gatigma patlak verir. “Uglemeci/Tes-
lisgi” Huristiyanlar (Iznik dogmasinin taraftarlari), biitiin
yarimadanin kendisine kargi oldugu Rodéric (Roderik)’i
kral ilan ederler. Roderik Endiiliis’ii istila ettiginde, Sevilla
Bagpiskoposu Oppas’la kargi kargtya gelir. Kral Witiza'nin
Ariusgu ogullart (simdiki Endiiliis olarak bilinen) Bétique
(Betik) bolgesini isyan ettirir, Aryenlerden ve (simdilerde
Rif diye bilinen) Vizigot eyaleti Tinjitan Moritanya’sinin
Miislimanlarindan takviye kuvvetler isterler.

O siralar Fas'in kuzeyi Vizigot Kralligr’'nin bir eyaletiydi.
Isidore de Séville (Sevillali Izidor), Etymologies/Etimoloji

eserinde Ispanya Vizigot Kralligi'nin eyaletlerini soyle sira-



tslam Dinyasinin Yikselis ve Cokisleri 39

lar: “Tarakonez, Kartajenuvaz, Luzitanya, Galisya, Betik ve
bogaz: gecerek, Afrikada, Tinjitan Moritanya’s:”.

Berberi birlikleri Aryenlerin daveti iizerine (Tinjitan valisi
yada bu valiye bagh Berberi kabilesi lideri) Tartk komutasin-
da Ispanya’nin Algeciras sahillerine gikarma yaparlar. Kadis
sehri yakinlarindaki Guadalet’te tek bir savag olur. Sevilla
Piskoposu Oppas savagin en kritik aninda Berberilerin safi-
na kaulir ve Latin Vakdyinamelerine gore Toledo Piskoposu
Sindered de aynisini yapar. Kral Roderik, Tarik’in birlikleri
tarafindan maglup edilir, kisa zaman sonra bu sefer nobetini
devralan (bir Vizigot kontunun siilalesinden olan) Musa bin
Nusayr'in birlikleri, d6rt seneden daha az bir siirede, pek bir
direnigle kargilagmaksizin bu yarimaday1 Pirenelere kadar kat
ederler. Vizigotlarin uzun zaman zulmiine ugramis Yahudiler
birgok sehrin kapisini onlara agarlar.

Bu hadiselerle ilgili o gaga ait belgeler elimizde bulun-
muyor.

Hayli zaman tarihgiler bu hadiselerin gérgii sahidi oldugu-
na inanilan tek bir gahidin anlatuklarina dayanabileceklerini
sandilar. Faks Julia (bugiinkii adi: Badajoz civarindaki Beia)
Piskoposu Izidor Pasens’in Vakayinamesi'ydi bu ve 754’e kadar
olan olaylar1 anlatiyordu.

Ne var ki o vakialarin dogrulugunu tahkik edecek elde
bagka hi¢bir kaynak olmamasi bir yana, bu metnin en eski
elyazmasi da topu topu 10. yiizyila kadar ¢ikmakrta.

Zaten Dozy 1860ta ve Fernandez Guerra da 1883’te
metni kopya eden kisiler tarafindan zaman iginde gikarma-
lar veya eklemeler yapilarak asil metinle oynandigini gozler
oniine serip yazar adina yapilan hatalari da ortaya koyarak bu
metne Anonim Latin Vakdyindmesi adinin verilmesini uygun



40 Roger Garaudy

gordiiler. O metni Rahip Tailhaud (Telho S. J.) 1885te su
baglik altinda yayimlar: Kurtuba'nin Anonim Vakadyinamesi.
Toledo'nun Son Krallarinin ve Ispanyamin Araplar Tarafindan
Fethinin Manzum Vakdyinamesi.

Hiristiyan polemikgiler icin son derece 6nemli olan bu
metin, Hz. Muhammed’in adint ve Kur'an’in varligini bile
ancak 850'den sonra 6grenen Kurtuba Hiristiyan Ekoliince
hi¢ mi hig bilinmiyordu. Dahasi, anlaulanlar 754 tarihini
tagimasina kargilik, 783’te vefat eden Toledo Piskoposu Ci-
xilla (Sisilya)’nin cenaze alayina 6vgiiniin orada (69 ve deva-
mindaki misralarda) yer almasi gariptir! Rahip Telho burada
bir “eklemenin” s6z konusu oldugunu kabul eder. Aslinda
bizler bu metnin ancak 850'den sonra imal edildigini bilir
ve kabul edersek, biitiin bu gariplikler anlamini kaybeder.
Iste o tarihte Kurtuba Hiristiyan Ekolij, ileride gérecegimiz
gibi, Oloj (Euloge)'dan itibaren, Islim’in varligin1 6grenip
anlar ve Ignacio Olagué (Ignasyo Olage)'nin Bati'da Islam
Devrimi’'nde agikladig: (s. 428-443) gibi “fetih” masalint

uydurur.

9. yiizyilin diger biitiin rivayetleri, yani Misirlt 4lim {bn
Abdiilhakem’in (6. 871), {bn Habib’in veya talebelerinden
birinin yazip anlattiklari da, Dozy tarafindan 891’e tarih-
lendirilmigtir. Latince ikinci metin arasinda yer alan 883
tarihli 3. Alfonsun Vakayinadmesi ile Abelda'nin Vakayindmesi
de ayn sekilde degerlendirilmistir.

Arapga yazan tarihgi Ahmed er-Rassi’nin Magripli
Rassi’nin Vakdyindmesi, bu yarimadanin tarihini Roderik’in
hitkiimranlik zamanindan halifelik d6nemine kadar ele alir
ve 976 tarihiyle sonlandirir.
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11. ve 12. yiizyilin yazarlari, Murabutlarin (1090) ve Mu-
vahhitlerin (1146) istilalar1 ile yasamus olduklart durumu
model alarak olaylar1 yeniden gekillendirirler.

Tipik bir 6rnek 1004’e dogru Fasli Berberilerin bakig
agistyla efsane ile tarihi birbirine karigtirmig olarak kaleme
alinmig olan Azhar Magmona Vakiyinimeleridir. Olaylarin
gestigi ddnemden ¢ok sonra olugturulmug bu metin, yine de
bazt “tarihgiler” tarafindan “kaynak” olarak kullanilmugtir.

Bu konuda tek bir vakia ile kargilagiyoruz, o da Kurtubalt
Aziz Oloj’un Sehitlerin Miidafaasi’nda yer alan 15 Kasim
851 tarihli bir mektubudur. Aziz Oloj orada soyle yazar:

Navarradaki Leyre manastirinda bulunuyordum. Hig bil-
medigim kitaplars okuyup kendimi yetistireyim derken orada
biitiin kitaplarin toplanmig oldugunu gordiim. Aniden elime
yazari belli olmayan kiigiik bir eser geti ve ben eserde ugursuz

bir peygamber hakkinda kiigiik bir hikdye okudum.

Séziinii ettigi eser, Hz. Muhammed’in hayatini anlatan,
gergekten igreng bir kitapgikti. Aziz Oloj orada anlatlan-
larin bir 6zetini yapip Kurtuba ve Sevilladaki dostlarina
gondermisti.

O ina gelinceye dek, yani [spanya’nin Araplar tarafindan
sozde “fethi’nden yiiz kirk sene sonrasina kadar, Kurtuba
Ekoliiniin Latin dilini kullanan Huristiyan ilihiyatgilarindan

hi¢biri Hz. Muhammed’in ne adini duymugtu ne de
Kur’an'dan haberdard:.

Bu Ekoliin kurucusu, 8. yiizyilin sonunda diinyaya gelmis
olan Bagrahip Esperendeo idi. Aziz Oloj ile hayatini kaleme
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alan Alvaro onu miirsitleri olarak goriiyorlards. Teslis Uzerine
Inceleme adli bir eser yazmug ve bilhassa sapkin mezheplilere
karst da bir Miidafaandme kaleme almusti. Bu sapkunlar, onun
kanaatince, Aryenlerdi.

15. yiizyilda, Nicolas de Cues (Kiilii Nikola, 1401-1464)
Kur'an’in Elenmesi eserinde dahi, upki Samli Aziz Yahya
gibi, Islam’in Hiristiyanligin sapkin bir mezhebi oldugunu
diigiinecek ve Kur'in'dan Hiristiyanlik agisindan gegerli olan
hususlari ¢ikarip ortaya koymaya galisacakur®.

Dokuzuncu yiizyilda Esperendeo, 6zellikle Aryenlere
kargt uzun uzun polemiklerde bulunur da, higbir zaman
sahih Huristiyan itikadini savundugu bu polemiklerde, Islim
aleyhinde en ufak bir imada bulunmaz.

839 yilinda Sevillali Piskopos Jan, Kurtuba Konsilinin
Kilise diigmanlarina kargt hazirladig1 evraki imzalar. Bu Kon-
sil, Islim’a higbir géndermede bulunmaz.

Bu ruhanilerin en meshuru ve Toledo piskoposu da olan
Aziz Oloj, Navarra'ya seyahatine (848-850) kadar Islim’in
varligindan tamamen habersizdir.

Sahih Hiristiyanligin béylesine uyanik savunuculari ara-
sinda 850’ye kadar Islim hakkindaki bu garip sessizligi nasil
izah etmeli?

S6z konusu olan asla ne korkudur ne de korkaklik, zira
tam aksine, Navarra'da Ugursuz Peygamberin biyografisini
birdenbire kesfeder etmez Aziz Oloj bu “Deccal” ile savagmak
i¢in gehit arayigina girisir. 851 ile 857 arasinda Azizlerin Ha-

8 Bkz.: N. Rescher, “Kur'an hakkinda galisan Kiili Nikola. On besinci yiizyllda
Islam’la bir karsilagma/Nicolas of Cusa on the Qur'an. A fifteen century en-
counter with islam”in The Muslim World (Isldm Diinyasi dergisi), 1965, no. 55,
5. 195-202.
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yati, Sehitlik Belgesi ve Sehitlerin Miidafaas: eserlerini yazarak
Islim’in yayilisint durdurmak igin insanlari kahramanliklar
gostermeye tegvik eder. Onun bu gagrisi izerine, meczuplar
Miisliimanlarin camilerine, mescitlerine dalmaya ve pey-
gamberlerine hakaret etmeye bagladilar. Boylesi insanlar
hikim 6niine gikariliyor ve idama mahkim ediliyorlardi. Bu
intihar salginini 6nlemek igin bir Katolik Ruhaniler Meclisi
toplandi ve bu krize yol agan Oloj’un sehitlik konusundaki
teorisini din digt ilan etti. Ayrica kendisini de yetkililere
teslim etti. Tutukland: ve birkag sene sonra idam edildi ve o
giin bu giindiir kendisi Kilise tarafindan sehit olarak goriiliip
kutsana gelmistir.

Dokuzuncu yiizyil ortasindaki bu tavir degisikligini nasil
izah etmeli? Ignasyo Olage’nin analiz ettigi gibi mi? Yani,
Dogu ile siki temaslarin oldugu Almeria bagta olmak iizere
sahil geridinde yavag yavag yayilan Islim’in igeride, ozellik-
le de Kurtuba'da yeni bir akim olarak ancak bu donemde
kendisini ifade etmesiyle mi?

O tarihe kadar Islam, Hiristiyan ildhiyatgilarin kargt g1-
kip fikri miicadele verdikleri “sapkin” akimlarla karisurilsa
gerekti. Sayet boyle bir karigtirma s6z konusu ise (ki Ignasyo
Olage’nin tezi zaten budur), bu durum, bir yandan 711'de
“Arap istilas1” oldugu iddiasini giiriitiirken, diger yandan
sunu ispatlar: Ispanya’ya Islim, “sapkin” Hiristiyan mezhep-
lerine, bilhassa da Aryanizm’e, ayn1 zamanda da dérdiincii
yiizyilda ortaya ¢ikan “Prissillanizm” mezhebi gibi biitiiniiyle
Ispanyol din hareketlerine eklemlenerek girmistir.

“Nestirilik” ile Aryanizm’in Batli tarz1 olan “Evlat Edin-
mecilik/Adoptianisme”, Urgel piskoposu Feliks ve 784’te
Toledo bagpiskopusu olan Elipande tarafindan sekizinci
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yiizyilin ikinci yarisinda gelistirilecektir. Bu ilihiyatgilara
gore Hz. Isa, Baba Tanri tarafindan “evlatlik” olarak kabul
edilmigtir (elbette ki bu inanig, Hz. Isa’nin Baba ile “ayn:
cevherden” oldugunu resmen ilan eden {znik dogmasina
ters diisiiyordu).

Aziz Oloj tarafindan Navarra'dan alinip getirilen Hz.
Muhammed’in “biyografisi”, Eski Ahit'teki kehanetlerden ha-
reketle “Fetih” masalinin uydurularak Islim aleyhinde geriye
déniik karalamalarin yapilmasina ve yayilmasina firsat verdi.

Zaten Oloj tarafindan okunmus olan o “biyografi"de,
bu “istila’nin “tarihi hikayesi” (Eski Ahit'teki) Peygamber
Habakkuk’tan alinma bir metne dayandiriliyor ve orada su
satirlar yer aliyordu. Yahve (Tanri) buyurur:

Bagkalarina ait topraklar: ele gecirmek icin diinyanin dort
yanina yiiricyen o acimasiz ve saldirgan halks, o Kildanileri ha-
rekete gecirecegim (...). Atlari parstan daha mzls ve ag kurttan
daha geviktir. Uzaklardan gelen sitvarileri, avina ¢oreklenen
kartal gibi ucacaklar. Kizgin ¢ol riizgdr: gibi yagmalamaya
geliyorlar ve onlar kumlar gibi esir toplayacaklar (...). Surlar
onlara viz gelir.

Eski Ahit/Habakkuk, 1/6-11

Biz burada 6zgiin bir “senaryo 6zeti” ile kargi kargiyayiz.
Ardindan bu senaryo, Eski Ahit’ten baska alintlarla geligti-
rilip zenginlestirilecektir. Oloj’un talebesi Kurtubali Alvaro,
Danyal Peygamber’in d6rt korkung canavar ile ilgili gordiigi
o rilyaya bagvurur ve oradaki yu yorumu aktarir:

Dérdiincii canavar:
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Biitiin digerlerinden farkls bir krallik olacak; yeryiiziiniin
tamamina yaylacak (...) ve diinyay: kiile cevirecektir (...).
Bu krallikta on kral hitkiim siirecek, ardindan ¢ok daha giiglii
bir bagkasi hiikiimran olacak; ii¢ krals tahtindan edecektir.
Rabb'e saygisizlik, azizlere de zulmedecek ve dini hitkiimleri
degistirmeyi hedefleyecektir.

Daniel, 7/23-25°

Ve iste bunun “tarihi” uyarlamasi: Bu canavar —Grek
eyaletlerini, ardindan da Romalilara aitken refah iginde
olan Frenk eyaletlerini, son olarak da Batr’nin Gotlarinin
topraklarini iggal ederek— iig krallig1 egemenligi altina aldy,
“evrensel din olan On Emir’i ortadan kaldirmaya kalkist ve
inangla, umutla ve yardimseverlikle savunulan Teslis’e kargi
¢tkmaya galist1.”

Abelda Vakayindmesinde (2. béliimiin sonu), Eski Ahit’teki
istiare “bu tarihin” 6rgiisiinii olugturur. Bu sefer yardima
cagrilan Hezekiel Peygamber'dir: Onun Gog’a beddualari
(Hezekiel, 38 ve 39), o Vakiyinimede Ispanya'nin Got-
lar tarafindan istilasi miinasebetiyle aktarilir: “Sarklilarin
(Miislimanlarin) Gotlarin topraklarin: ele gegirecekleri,
Hezekiel'in bir pasajiyla teyit edilmigtir.”

Ugiincii Alfonso'nun Vakdyinamesine dikkate deger bir
olay ilave edilmigtir. Buna gore giiya Huristiyanlar, Astu-
rias daglarinda, Kovadongada, Hz. Meryem’e adanmug bir
magaranin yakininda, anlt sanh bir gekilde “topraklar: geri
almaya” bagladilar. 717 yilinda Kovadonga vadisinde, ken-
dilerine daha sonra “Araplar” denilen “180 bin Keldani’yi

9  Biitiin bu metinler Rahip Florez tarafindan nesredilmistir (Kutsal Ispanya/
Espana Sagrada, cilt 11, 6zellikle su sayfalar: 145-146 ve 219'dan 275%).
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imha ettiler; 60 bini kagu, fakat onlar da bir kaya pargasinin
¢6kmesiyle mahvoldular.

S6z konusu tarihi mekén ziyaret edilmeye deger, ¢iinkii
orada o mucizenin bir hatrrasi, bugiin bile o 4n1 “yad ettiren”
su levha bulunuyor: “Ispanya burada bagladi.” Gergekten
de bir mucize olmaliyd: bu: 240 bin Arap’in (diigmanlar:
da cabas1) bu dasdaracik ve ilerisi kapali vadiye sigabilmesi
igin elbette bir mucizenin olmasi gerekirdi! Dahast, 240 bin
Arap'in oraya gelmig olmasi igin bir onceki kadar biiyiiklitkte
bir bagka mucizenin de olmas: gerekirdi (iinkii o donemde
240 bin Arap’in orada olmast igin topu topu ancak o kadar
olan biitiin bir Arabistan niifusunun oraya akmig olmasi
lazimd1!)! Hepsinin de imha olmas: igin ayrica bir tigiincii
mucize de sartt1! Fakat bunun izahi son derece kolaydy, zira
o Vakiyinimenin yazar biitiin bu anlattiklarini su sozlerle

baglar:

Siz bunun bir mucize veya bir hurafe oldugunu sanmayn:
Tanr'min Israil ogullarini Misirlilarin zulmiinden Kizildeniz'in
sularin yararak nasil kurtardigim hatirlasamiza! Ayni gekilde,
devasa bir dag kiitlesiyle Allah, Rabbin Kilisesine zulmeden o
Araplan da ezdi'.

“Ne mucize ne de hurafe”. Iste “Tarih” boyle yazilir. Dog-
rusu (Ignasyo Olage’nin Batidaki Islam Devrimi kitabinin
bizi yeniden ele alip iizerinde diigiinmeye davet ettigi) bu
acayip fetih hikéyesi herkesin isine geliyordu: Arap tarihgiler

10 CronicaRotense. Edicion Gomez-Moreno:“Ulkeyi geri ahgin ilk vakdyinameleri:
Ugiincii Alfonso devri/Las Primeras Cronicas de la Reconquista: el Ciclo de
Alfonso lII", Tarih Biilteni/Boletin dela Historia, s. 615, 1932.
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onda, hem kazandiklar1 zaferlerde kendi halklarinin olaga-
niistii askeri wistiinlitklerinin bir 6vgiisiinii hem de bu zafer-
lerde ilahi miidahalenin ve yardimin oldugunu gériiyorlard:
(nitekim kugatilan bir kale éniinde surlarin yikilmasi igin
Komutan Musa’nin bir dua etmesinin yetmesi mucizesin-
den bahsedilmiyor mu? Hani eskiden de Yesu Peygamber’in
borularinin sesiyle Eriha sehrinin surlari ¢6kmiigtii ya!).
Ore taraftan Hiristiyan tarihgiler de, ebet miidder Karolik
bir Ispanya efsanesini devam ettirmek igin, bu yarimada-
nin Aryenlesmesini “gormezden” gelerek, nasil on milyon
Ispanyol Hiristiyan’in Arabistan'dan gelmis korkung isgalci
siiriiler tarafindan istilaya ugramis olduklarini bu gekilde
izah edebiliyorlardi.

Ne var ki kendilerini temize gikarmak i¢in uydurduklart
biitiin o mitolojileriyle birlikte, hiikiimdarlarin, generallerin,
savaglarin ve hegemonyalarin giiliing tarihlerinin 6tesinde,
insanin tarihi vardir. Yikimlarin degil, aksine yaraugin tari-
hi... Insanin insanla gelitirilisinin, kiiltiir ve medeniyetle-
rin birbirlerini kargilikli beslemelerinin olusturdugu siirekli
yaraugin tarihi. ..

Iste (mucize ve hurafelerden) arindirilmig bu tarih, bize bir
Iber Yarimadast manzarast sunar. Ve biz o manzarada, Dogu
ile Bat’nin, Asya, Afrika ve Avrupa’nin kiiltiirlerinin karigip
kucaklagmasiyla insanligin bir olgunlagmasina sahit oluruz.

Tartesid harabelerinde (gelecegin Endiiliis’iinde)
Gilgamig'in o muhtegem destanindan ve onun 6liimsiizligii
arayigindan pargalar bulunduguna gére, Siimerler oraya da
damgalarini basmuglardr.

Maisir, Kibris ve Girit, Eski Yunan ve eski Broton din
adamlari, ayrica Kartaca ve Roma oraya can katular. Herodot
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veya Eflatun gibi Eski Ahit de, onlarin oradaki bulunuglarina
sahitlik eder.

Bu yarimadanin Miisliiman dénemine gelince, bunun
kokenleri konusunda elimizde sadece efsaneler bulunsa da,
bugiin apagik bir gergek olarak beliren durum, “Araplar”in
Ispanya’ya aniden ve yogun bir sekilde niifuz etmedikleridir.

Aslinda sekizinci yiizyilda Avrupa’ya niifuz eden Araplar
degil, fakar Islim’dur.

Bu niifuz edis yavag oldu. Nitekim Kurtuba'nin Hiristiyan
ilahiyatgilari ancak dokuzuncu yiizyilda bu yeni dinin varlig;-
nin farkina vardilar ve ona kargi miicadele etmeye bagladilar.

Sahil sehirlerini'! bir yana birakirsak, bir buguk asir bo-
yunca Islim, sapkin mezhep kabul edilen Aryanizm’in gegitli
kollariyla karigtirildi. Iznik itikadina sahip Hiristiyan savu-
nucular, o mezhebe kargi veryansin ediyorlardi.

Yalnizca kesin kaynaklarina dayanarak ve Ispanya'da 8.
yiizyilldan 15. yiizyila kadarki Miisliman déneminin yedi
asr1 iginde ortaya konmug sadece biiyiik eserlerini temel
alarak, Miisliiman Ispanya’nin manevi giizergah gizilebilir.
Yahudi, Hiristiyan ve Miisliiman dehasinin kaynagip bulug-
mastyla insanin ve insanin nihai gayelerinin en yiice anlay1s
ve ifadesinin dogdugu Avrupa’nin bu iilkesinin kat ettigi o
manevi yolculuk anlaulabilir

Ozetle, Islim’in hizli yayiligi, Ispanya'da askeri bir zafer
olmad:.

11 Giinkii Dogu’dan gelen ve “Islam” denilince sadece Peygamber Hz. Muham-

med sonrasini géren, éncekileri*Islam” olarak gérmeyen “fukah&* buralara
yerlesiyordu.
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Islim’in bu hizli yayiligi o halkin ezici gogunlugu igin
sunlari ifade ediyordu:

a. Bir dini uyanig. Halkin Aryanizm mezhebinden olan
(en biiyiik) kesimine gore Islam, kendi inanglarina zit degildi,
aksine o inangla siireklilik arz ediyordu. Dahasi, sapkin go-
riildiikleri i¢in 0 zamana kadar magduru olduklari zuliimden
insanlar1 kurtariyordu.

b. Sosyal bir devrim. Islam, Roma miilkiyet anlayisinin zittt
bir anlayig getirir. Roma hukuku, miilk sahibine miilkiinii
“iyiye de, kotiiye de kullanma” (jus utendi et abutendi) hak-
ki verirken, Islim miilkiin “tek sahibinin Allah” oldugunu
belirtir. Islim’a gére insan, o miilkten sorumlu bir vekilden
ibarettir ve sayet o miilkii Allah’in ve kullarin hizmetinde
verimli hile getirmezse, elinden geri alinabilir.

c. Kiltiirel bir degisim. Isgalci Vizigotlarin hoggériisiiz-
ligiiniin tersine, Hz. Peygamber’in agik fikirliligi “Ilim
Cin'de bile olsa” gidip 6grenmeyi tavsiye ediyordu. Boylece
oylesine capcanli bir medeniyet kuruluyordu ki, o medeni-
yetten, 16. yiizyilin Italya’sindaki gibi Allah’t diglayan degil
de, (Dogu’nun ve Bat’'nin Miisliiman kargitt Hagh Seferleri
olmaksizin) 13. yiizyilin Ispanya’sinda Allah’ayer veren hakiki
bir Avrupa “rénesansi” dogabilirdi.






BIR KULTUR DEVRIMI

Dogu ve Bau kiiltiirlerinin
biitiinlesmesi
Islim’in evrensel medeniyete
yaratict katkist

Endiiliis kiiltiiriiniin ilk hamlesi Dogu’dan gelir.

Olaganiistii bir acik fikirlilikle birlikte Islim’in ilim gagy,
gecmisin biitiin biiyiik kiiltiirlerinin mirasinin sistematik bir
cabayla 6ziimsenip benimsenmesiyle bagladi. Bu atilim 6zel-
likle Bagdat Abbasileri’yle 750 yilindan sonra gergeklegtirildi.

Halife Harun er-Regid (786-809) Ankara’y zaptettigi veya
Halife el-Me’mun (814-833) Bizans Imparatoru 2. Mikail
kargisinda bir zafer kazandig1 zaman, her iki halifenin de
savag tazminat olarak eski el yazmasi kitaplarin kendilerine
verilmesini istemeleri son derece manidardir.

Derken Bagdat’ta devasa bir terciime faaliyeti yiiriitiiliir.
Sekizinci yiizyildan itibaren Harun Resid, her kékenden
derin 4lim ve dilcileri sarayina celbeder ve onun haleflerinden
biri olan Halife Me'mun da bir miitercimler okulu kurar.
Bu Akademi 6nce Yahya ibn Mistyeh adli bir franli tara-
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findan yoénetildi. Kendisi Ciindisapurluydu. Harun Resid
zamaninda, ardindan da Halife Me’'mun déneminde doktor
ve miitercimlerin bagi olarak galigti. O gérev kendisinden,
bu terciime ekiplerinin en meghur yéneticisi Huneyn tara-
findan devralindi. Hiristiyan olan Huneyn sadece Hipokrat,
Galien ve Dioskorides’in up kitaplarint degil, matematikgi,
astronom ve tabiat bilginlerinin eserlerini de terciime etti.
Halife Me'mun’un emri iizerine El-Feziri de, Hint astronomi
elkitabini, Brahmagupta'nin Siddhanta’sin1 Arapgaya aktard.

Bat’nin Miislimanlardan ancak dért asir sonra 6gren-
digi kigit imal etme teknigini, Miislimanlar Cinlilerden
ogrendikleri icin, ilk kagt fabrikast 800 yilinda Bagdat’ta
kurulur. Miisliimanlar sayesinde bu kesfin bilinmesi, daha
sonra da kullanilmasi iin, Batr’'da daha dért yiizyil beklemek
gerekecektir.

Kégidin girisi, kiltiiriin gelisme sartlarint altiist etti.
Daha 6nce papiriis veya pargomenin azhigi ve pahaliligy,
okumay1 aydinlar veya aristokratlardan olugan bir azinlikla
sinirlandiriyordu. Once Islim diinyasinda, birkag asir sonra
da Avrupada, kigit okumaya ¢ok daha genis bir yayginlik
kazandirdi. (Cinliler tarafindan 9. yiizyildan beridir uygu-
lanan) baski teknigi ise, okumay1 daha da yayginlagtirdi.

Biitiin Islim 4leminde kiitiiphaneler gogalir. 815 yilinda,
yani Avrupa’'nin daha okuma yazma nedir bilmedigi bir
devirde, Halife Me’'mun Bagdat’ta i¢inde bir milyon kitap
bulunan Beytii'l-Hikme/Bilgelik Evi’ni kurar. 891 yilinda bir
seyyah, Bagdat'ta yiizden fazla halk kiitiiphanesinin bulundu-
gunu kaydeder. Onuncu yiizyilda Irak’taki Necef gibi kiigiik
bir sehrin 40 bin cilt kitabi vardir. Meraga rasathanesinin
miidiirii Nasireddin Tasi, 400 yiiz bin eserlik bir koleksiyo-
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na sahiptir. Islam diinyasinin 6teki kutbunda, Miisliman
Ispanyada, Kurtuba'daki Halife Hakem'in 10. yiizyilda 400
yiiz bin ciltlik bir kiitiiphanesi vardir. Oysa bundan dért
yiizyl sonra, Bilge, yani bilgin olarak iinlenen Fransa krali
V. Charles (5. $arl) ancak 900 kadar kitap cildini bir araya
getirebilecektir. Bu arada hig kimse Kahiredeki Halife Aziz'le
agtk atamaz. Ciinkii onun kiitiiphanesinde 6 bini matematik
ve 18 bini felsefe kitabi olmak iizere 1 milyon 600 bin cilt
eser bulunuyordu.

Bu kitap agk1 ve eski Pers, Cin, Hint ve Grek kiiltiirle-
rini bu ilk 6ziimleme ¢abasi, higbir gekilde segmeci (yani
ozgiin bir ¢aligma ortaya koymak yerine bagkalarindan en
iyi gordiiklerini derleme) bir nitelik tagimaz. Miislimanlar
bu zengin mirasi alirlar ve onu kendi diinya gériislerinin
is1ginda yenilerler.

Islam eski kiiltiirlerin, 6zellikle de Dogu’nun ve Greklerin
kiiltiirlerini sadece aktarmakla kalmaz.

Islim yeni bir medeniyet ortaya koyar.

Islim’in birlik (tevhid) anlays:, varligm birligi olmakla
kalmay1p birlestirme eylemi olarak da gériildiigi igin, bu
anlayis kendisine ge¢miy kiiltiirleri derinlemesine yenileme
imkani verir.

Ozellikle Eflatun’dan itibaren tabiatin ve ruhun, Tanri’'nin
ve diinyanin, duyulur ve algilanir seklindeki zithgiyla, temeli
itibariyle dialist/ikici olan Grek kiiltiir anlayiginin aksi-
ne, Islim’in goriigii tamamen tekgi, yani birlikgidir. Mesela
duyulur alem, yani tabiat diinyasi, algilanir dlemden de,
Allah’tan da asla ayrilmaz. Nitekim tabiat hadiseleri, Allah’in
varliginin “isaretlerdir” (dydt) ve onlar Allah’in insanla ko-
nustugu bir dildir.
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Bu anlayisin sonuglarindan biri, ilmin giderek deneycilige
yonelmesi olacaktir. Greklerdeki, hatta somuta dikkat etme-
sine ragmen Aristo'da da oldugu gibi ilim nazari/spekiilatif
bir nitelik tagimayacakur.

Iste bu sekilde, boliinmez bir gekilde deneyci ve mate-
matiksel bilim, ilk aulimini 6nce Bagdart’ta, Kurtuba'da ve
Palermo’da yapmusuur.

Hakli olarak Avrupada deneysel metodun 6nciisii kabul
edilen Roger Bacon (Réci Beykin), bunu nereden aldigini
gizlemez. Onemli Eser/Opus Majus adli kitabinin perspektife
(nesnelerin uzaktan goriiniigiine) ayrilan beginci béliimiind,
(Batlilarin Alhazen diye bildikleri) Ibn Heysem'in (965-
1030) Optik adli eserinden aynen kopya etmekten ¢ekin-
memigtir. Ibn Heysem, mesela 151g1n yayilmasi konusundaki
aragtirmalariyla, matematik varsayimlardan yola gikarak ve
onlar1 deneyci bir diizenlemeyle kurgulayarak, modern bilimi
baglatan adamdir. Roger Bacon, en azindan felsefe dalinda,
yapugi alinulari kendisi de itiraf eder: “Felsefe Araplardan
alinmadir. O yiizden higbir Latin (Avrupali), bilgelikleri ve
felsefeleri, bunlarin cevrildikleri dilleri bilmedikge gerektigi gibi
anlayamaz” (Roger Bacon, Metalogicus, IV, 6).

Miisliiman bilginlerin iistiin ve en bagaril olduklar: fizik
ve astronomiden biyoloji ve tibba kadar biitiin bilimlerde bu
birlik ruhu hakimdir. Ciinkii ilihiyat ve felsefeden bilimler ve
sanatlara kadar biitiin alanlarda Islam kiiltiiriiniin kilit tagi,
birlik fikridir. Bu temel birlik (tevhid), Allah’in bir oldugu
ifadesiyle sinirli kalmaz.

“Tevhid”, yapilmig (olmug bitmis) niteliginde degil,
yapmak diizeyindedir. Tevhid, Greklerinki gibi, bir Varlik

felsefesi kurmaz, tam aksine bir Eylem felsefesi kurar.
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1 rakamu ildhi 6ziin en yakin, en dolaysiz simgesi oldugu
i¢in, rakamlarin dizisi ve rakamlarin bir araya gelerek ortaya
koyduklar1 yeni olugumlar, insanin gokluktan bire yiikseldigi
merdivendir.

Yani matematik dogrudan dogruya en énde gelen Islam
vahyine, yani Tevhid’e baglidir. Demek ki matematik kutsal
bir bilimdir ve geometride, grafik sanatlarinda ya da miizikte
oldugu gibi 6teki bilimlerde de Allah’in varligini diisiindiiren
kiyaslamalardan biridir.

Bizim Arap rakamlari adini verdigimiz, Araplarinsa borg-
lariny itirafla Hint rakamlari dedikleri sey, Avrupa’ya el-
Harezmi tarafindan sokulmugtur. Halife Me'mun’un sarayina
773’te getirilen Hind’in Siddhanta kitabinda, herhangi bir
say1y1 ifade etmeye imkan veren dokuz isaret ve ek olarak da
bir sifir1 olan ondalik bir say1 sistemi bulunuyordu.

Matematik hesabini'? altiist eden bu yeni hesaplama tarz,
Hint bulusunu sistemlegtiren kimsenin, yani El-Harezmi’nin
(Alkhawarizmi'den bozma) algoritma adini ald1.

El Harezmi, cebirin de 6nciisii olmugtur. Cebir kelimesi
bile onun “el-Cebr” adli en meghur eserinin adidir. Cebirin
bu mucidiyle birlikte, Greklerin saf miktar olan say1 anla-
yisindan saf bagint1 olan say1 anlayigina gegis gergeklegir.

Biitiin buluglarini 6ziimsedikleri Greklerle bagi kopar-
diktan sonra Miisliimanlar, buradan hareketle matematikte
(6zellikle de sonlu olmayan her seyi artk irrasyonel addet-
memekle) miithig bir sigrama yapular. Greklerin aksine onlar
sonsuzun iizerinde ¢aligtilar.

12 Bir drnek: 4444, Roma rakamlariyla MMMMCCCC-XLIV seklinde yazilir ki bu
yazihg her tirli hesaplamay), hatta en basitb6ime veya ¢arpmalari bile hayli
zorlagtirir,
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Sabit ibn Kurra (vefat1 901), sonsuz kiimeleri aragtirir.
Bu kiimeler ise aslinda, mesela sayilar kiimesine oranla gift
sayilar kiimesi gibi, sonsuz bir baska kiimenin sadece par-
calarindan ibarettir.

Astronomiyle ilgili olarak, El Bettini (877-918) sunu ya-
zar: “Yildizlarin ilmiyle insan, Allah'in birliginin kesin deliline
ve yarattiklarindaki derin hikmetin bilgisine erer.” Giineg ve ay
tutulmasinin egimini 23 derece 35 dakika olarak hesaplayan
da odur. Bugiin bu egim 23 derece ve 27 dakika olarak tespit
edilmigtir. Gece giindiiz esitliginin hareketini de senede 54
dakika 5 saniye olarak hesaplamigtir.

9. ylizyilin Miisliiman astronomlari, meridyenin 6lgii-
miinde 111.814 metreye ulagtilar. (Bugiin ise o, 110.938
metre olarak diizeltilmistir).

Timurlenk’in torunu hitkiimdar astronom Ulug Beg'in
Meraga rasathanesini 6rnek alarak Semerkant’ta yapurdigt
rasathanede, giines y1ili simdikinden sadece 14 saniyelik bir
yanilmayla hesaplanabilmisti.

10. yiizyilda (yani Marco Polo'dan iig asir 6nce), Arap
seyyah Siileyman, Cin hakkinda ilk tanitic1 bilgileri verir.

Kral II. Roger 'nin (2. Roje) sarayinda (Sicilya Miislii-
manlardan geri alindiktan sonra bile) biiyiik cografyact Arap
Idrisi (1101'de Ispanya’nin Seuta/Ceuta sehrinde dogmugtu)
Roje'nin Kitab: (Kitabii’l Rucari) adli bir eser yaziyordu. O
haritalar, beg asir sonraki matematikgi ve haritaci Mercator
(Merkator) sisteminin 6nciisii bir diiz yansitma sistemine,
ayrica sahilleri ve nehir yataklarini belirlemede 6zenli bir
gizime dayanur.

16. yiizyilda lralyan miihendis Juanello Turriano (Jua-
nelo Tiirriyano) kendisinden beg asir nce gergeklestirilen,
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Torigelli’nin buluglarinin temelini olugturan, Endiiliisli
Miisliimanlarin hava basincina dayali hidrolik ¢aligmalarini
inceler.

Tipta, Rézi'nin eserleri 1279'da Farragut (Faragii) tarafin-
dan Latinceye terciime edildi. Kendisinin 10. yiizyil baginda
yazilan gigek ve kizamikla ilgili eseri, 1498'den 186G’ya kadar
40’tan fazla baski yapacakur.

Ibn Sinanin Tibbin Kanunu/El-Kanun fi’t-Tib adli eseri,
Gérard de Crémone (Jerar d6 Kremon, 6. 1187) tarafindan
Latinceye aktarildi ve Ronesans doneminde ubbin biyiik
ansiklopedisi olarak kald.

Sayet biitiin tarihin merkezi Avrupa’ymug gibi goriillmek-
ten vazgegilir ve genel insani gelisme bir biitiin olarak deger-
lendirilirse, su hakikatin kabul edilmesi gerekir: 7. yiizyildan
14. yiizyila kadar (diinya ilim ve irfaninda) bir kara delik
olmamuguir, aksine tarihin en parlak medeniyetlerinden biri,
yani Islim medeniyeti (o donemde) ortaya gikmustur.

Hem bilgin, sanat¢1 ve devlet adami hem de hukukeu ve
diigiiniir, Islim biliminin ve evrensel zekinin biiyiik simast
Ibn Haldun (1332-1406), 14. yiizyilda, medeniyetlerin yiik-
seligi ve ¢okiigiiniin tarihi ve sosyolojisiyle ilgili abidevi bir
eser kaleme aliyordu. Iktidarin temelini veya hanedanlarin
kokenini ele alip ortaya koyarken, bunu, kendisinden bir asir
sonra yazilan Makyavel'in Hiikiimdar’inin agamayacag bir
uzmanlikla yapiyordu. Yorumlamaya ve sebepleri bilmeye
dayali bir tarih igin temel olusturmak iizere, tarih meto-
dunun ne oldugunu tarif ederken de, bunu Montesquieux
(Monteskiyo) niin Kanunlarin Rubu veya Romalilarin Yiikseli-
si ve Cokiigi'ndeki kadar ileri goriiglilliikle ortaya koyuyordu.



58 Roger Garaudy

Bat’'nin heniiz sadece olaylari anlaup not eden vakaniivis-
lerinin oldugu bir dsnemde Ibn Haldun Mukaddime’sinde
sOyle yaziyordu:

“Genel sebeplerin kapisindan 6zel olaylarin incelemesine
girerek, beser tarihini agiklayici bir anlatimla ele aliyorum. ..
Siyasi olaylarin sebeplerini ve kokenlerini belirliyorum. .. Bi-
zim bu konuyu ele alig tarzimiz yeni bir bilim olugturacaktir.”

Siyaset adami olarak yapug: gézlemi, teorik miilihazaya
baglayarak, halklarin iizerinde iklimin, cografyanin ve eko-
nomik hadiselerin etkisini tespit eder. Is boliimiinden hare-
ketle toplumlarin yapisini ve isleyisini inceler. Hatta tarihi
materyalizmin esaslarini belirleyen su ilk tarifi yapar:

“Cesitli halklarin adetlerinde ve fikirlerinde dikkat geken
farkliliklar, onlardan her birinin kendi ge¢imini saglays tar-
zina bagldir.”

Fakat Ibn Haldun’'u Makyavel ve Monteskiyo'den ve daha
¢ok da giiniimiizde bile ortalig1 biiyiik olgiide kasip kavu-
ran pozitivist tarih anlayigindan ayiran nokta, onun olup
bitenlerin perde arkasinda onlara anlam kazandiran hayau
aragtiran sentezci kafasidir.

Felsefede, Haglilarin ¢agdagi olan Gazzili (Kudiis'in
alinigi sirasinda 41 yagindaydi), Grek felsefesinden (ki ilk
ogrettigi felsefeydi) tam bir kopugla kopar. Her tiirlii diializmi
reddederek, analitik aklin 6tesindeki sentetik bir bilgiden ha-
reketle “Biitiin ile Bir” olma 6zlemiyle tasavvuf yolunu seger
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ve (yazdig eserler iginde en giizel kitaplarindan birine adini
verdigi) aski/muhabbeti, o bakis agisinin doruk noktast yapar.

Miisliiman Ispanya, yani Endiiliis araciligtyla bu kiiltiir
biitiin Avrupa iizerinde savkir.

El-Bitrtci, Batlamyus sistemine karst Endiiliis gok bi-
limcileri arasinda, 12. yiizyilda, dogan hareketin iginde
yer alarak, “episikller/épiciycles” konusundaki tenkidiyle
Kopernik’in 6nciisiidiir.

Bu astronomi aragtirmalari, cografyacilarin ve harita-
ciligin biiyiik ilerlemeler kaydetmelerine imkin vermistir.
Ispanya’nin Ceuta (Seuta) sehrinde 1099'da dogan, fakat
tahsilini Kurtuba'da yapan el-Idrisi (Palermo'da 1166'da
vefat etmistir), Sicilya Krali Ikinci Roje igin diinya haritalar:
yapti. Ronesans’in biiyiik kegiflerini iste o haritalar miimkiin
hile getirdi.

Endiilis ubbinin sembol ismi, Kurtuba civarindaki
Zehre'de diinyaya gelmis olan Ebu’l-Késim ez-Zehrevidir
(936-1013). Kendisi biitiin zamanlarin en biiyiik cerrah-
larindan biridir. Ikinci Hakem’in, ardindan da Ugiincii
Abdurrahman’in saraylarinda hekimlik yapmustir. Cerrah-
likla ilgili kitaplari, hem kendisinin icat ettigi iletlerin gi-
zimlerini, daglama uygulamasini, g6z hekimliginden kadin
hastaliklarina kadar uzanan ameliyatlarin klinik tanimlarini
hem de kurik gikiklari yerine yerlestirmenin bir yéntemini
ihtiva eder. Gérard de Crémone (Jerar d6 Kremon) tara-
findan 1497'de Venedik’te, ardindan 1519'da da Augsburg
(Ausborg)’ta terciime edilen bu eserler, beg yiizyildan daha

13 Bir gok cisminin diinyanin gevresinde ¢izdigi ve merkezi bagka bir gok cisminin
¢izdigi dairenin merkezini belirledigi varsayilan daire, gev.
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fazla bir zaman boyunca biitiin Avrupa iiniversitelerinde
bagvuru kitaplar1 olmugtur.

Fakat Islam biliminin asil katkisi, sadece deney metodu
ve goz alic1 birgok bulug degil, bilimi, bilgeligi ve iman1
birbirine baglamay: bilmesidir.

Bilgelik, sebepten sebebe yiikselen bilimin hareket alanina
asla sinirlama getirmeksizin, bilimin insanin imhasina veya
ilihi boyutlarinin budanmasina degil de, kendisine belirledigi
insani hedeflere yonelsin diye gayeden gayeye, alt gayelerden
daha iist gayelere kanat agar. Ciinkii deneysel ve matematik
bilim, bu gii¢lii eylemin gayelerini bize saglayamaz. Gayeler
tizerinde tefekkiir etmek demek olan bilgelik, aklin bir baska
kullaniligidir. Bat'nin kérelmeye birakug: da iste budur.
Nitekim ne felsefe ne de ilahiyat Bat’da gayeleri arayan
bilgelikle, vasitalar veren bilimin bu tamamlayici roliini
arttk oynamuyor.

Bagli bagina birer gaye olarak gordiigii vasitalarin aragtril-
masina hapsolup kalan Bauli “akil”, bilgelikten/hikmetten
kopuk bir gekilde, atomla, fiizeyle ve genle oynayarak diinyay:
felakete siiriikliiyor.

Iman, eksiksiz bir aklin* iigiincii boyutudur. Ciinkii se-
beplerin arayig1 igindeki bilim de, gayelerin arayis1 iginde olan
bilgelik de, asla ne ilk sebebe ne de nihai gayeye ulasabilir.
Iman, aklin ve bilgeligin bu sinirinin tam anlamiyla bilincine
ermekle baglar. Boylece de iman, aklin ve bilgeligin uyum ve
birliginin vazgegilmez postulau olur. Ciinkii bu iman, aklin
bir sinur1 veya bir rakibi degildir. Iman, sinirsiz bir akildur.

14 Eksiksiz veya tam akil, Garaudy'ye gére, hem sebepleri hem de gayeleri
aragtiran akildur, gev.
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Gayelerden gayelere yiikselen felsefi bir diyalektikle ve son
asamada da diyalektigin yerini vahyin devralmastyla insanin
kendi eyleminin nihai gayelerini bulup kesfedebilme imkani,
Islim felsefesinin en 6nemli konusudur.

Ibn Tufeyl’in (1110-1185) eserlerine iste bu tema
hakimdir.

Ibn Tufeyl, bir begserin, bagka insanlarla, onlarin kiil-
tiir veya inanglariyla hi¢bir temast olmamug bir gesit yeni
Adem’in, kendi bagina bilimin, ahlikin ve dinin temel ka-
nunlarint nasil kegfedebildigini gosterir.

Ibn Riigd’iin (1126-1190) orijinal katkist, yaptig: Aristo
serhlerinde degildir. Ibn Riigd gergek anlamda kendi adina
sadece Din ile Felsefe Arasindaki Ahenk Uzerine Onemli Ince-
lemelKitabii Fasli’l-Makal adli eserinde konugur ve prensibini
soyle tarif eder:

“Mukaddes Kitab’in (ayet veya ayetlerinin) zahiri anlamu,
aklimiz1 kullanarak elde ettigimiz neticelere ters diigiiyorsa
eger, kutsal metnin tevil edilmesi, yani onun remizlerinin
¢oziiliip bulunmas: gerekir.”

Iste ancak bu “mecazi” yorum, bizi hem Allah’1 insan
gibi gérmekten kurtarabilir hem de felsefenin imandan ve
aklin da vahiyden vazgegebilecegi (ihtiyag duymayabileceg;i)
kuruntusunu bizden sékiip atabilir. Ciinkii biz Allah’t ne
duyularimizla algilayip gorebiliriz ne de kavramlarimizla
O’nu tanimlayabiliriz. Biz O’nu sadece sembollerle “be-
lirtebiliriz”, upki O’nun da bizimle mesajinda mesellerle
konugstugu gibi... Vahiy, bizi yaraulis fiilini bilip tanimaya
gotiiren, fakat onun nasil gergeklestigini belirleyip ortaya
koyamayan aklin nébetini devralir.
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Ibn Riigd’iin gagdags, eserlerini Arapga yazan biiyiik Yahu-
di filozof Musa ibn Meymiin (1135-1204), ayni problemlerle
yiiz yiize gelir.

Ibn Meymiin’un Saskinlarin Rehberi, Yahudi gelenegin-
den hareketle insanin hayat1 konusunda esasl bir tefekkiir

kitabidur.

Allah’in insana benzetilmesi (insan bigimcilik, antro-
pomorfizm) konusundaki tenkidinde Ibn Meymiin, ibn

Riigd’den daha radikaldir:

“Allab’y varliklarla ilgili her tiirlit benzerlikten tenzih etmek
(uzak tutmak) gerekir.”

Ibn Riigd ile birlikte su ayni ilkeden hareket eder: Bizler
Allah’in haddi zaunda ne olduguyla ilgili olarak bir gey soy-
leyemeyiz. $oyle yazar: “Allah’t yapip ettiklerinin gayristyla
algilamanin higbir imkén1 yoktur.” Allah diger varliklar gibi
var degildir, O onlara varlik veren fiildir/edimdir.

ibn Arabi, (Eflituncu veya Aristocu) Grek varlik felse-
felerinin zitu olan bu eylem felsefesini ug noktasina kadar
gotirdr.

Ister (duyu organlariyla) hissedilir, ister (zihinle) algilanir
olsun higbir gey daha 6nce olugmus, verili bir gergeklikle
(gercek nesneyle) baglamaz, aksine Allah’in siirekli yarauct

eylemiyle baglar.

Onun temel problemi, hep dogus hilinde olan bir diin-
yanin bu yaraus fiiline, Kur'an'im durmadan yaratmakta
oldugunu haber verdigi Allah’in bu fiiline insanin nasil kau-
labilecegini gostermektir.
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Biz Allah’t ancak O’nun eyleminin “isaretleri/ayetleri”
ile tantyabiliriz. O’nun eyleminin “isaretleri/ayetleri” ise, ya
tabiatin goriiniir alemidir, ya insanlarin tarihinin olaylaridir

ya da peygamberler yoluyla ulagtirilan vahiylerdir.

Kur'an'in diinyaya dinamik bakigi, Allah’in iste bu siirekli
yaratci eyleminden kaynaklanir. Allah, Hayy'dir (diridir)
(Bakara, 2/255; Al-i Imran, 3/2vb.); “Her seyin bilgisine sahip, durmadan
yaratandir” (vasin, 36/81); “Her an yeni bir igte olandir” (Rahman,
55/29). Bu siirekli yarausg, her geyin varligini ayakta tutmaktadir
(Bakara, 2/255). Kitabt Mukaddes’in Yaratilig/ Tekvin béliimiinde
denilenin (2/2'%) aksine, O ne durma bilir ne de dinlenme

(Bakara, 2/255). “Yaratmasini ardr ardinca devam ettirir” (Yunus, 10/4).

Bu vizyon, Parmenidesten Jean-Paul Sartre’a kadar olugu'®

imkansiz kilan her tiirlii Varlik felsefesini diglar.

Daha bagtan, bir varligin mevcut oldugu farzedilirse, o
zaman Allah’in yaratici eylemi, bizim teknik veya zanaatkir
eylemimizin benzeri bir sey olmug olur. Yani, o zaman
Allab’in kiinau yaraugini insana benzeyen (insanbigimci/
anthropomorphique) bir ildhin yaratmas gibi, miimkiinden
gercege bir gecis —miimkiin, benim projem’dir ve gercek de
benim iiriiniim— olarak tasavvur etmeye baglariz. Bu durumda
Allah’in yaraugi, bunun ikisi (proje ile iiriin) arasinda, yani
hareketsiz ve sekilsiz bir madde ile onu gekillendiren diizen-
leyici bir ig arasinda yer alir.

15 “Tanri yapmakta oldudu isi yedinci giin bitirdi. O giin isi birakip dinlendi.” Yaratilis,

balim 2, cimle 2, gev.
16 Olus (fr. devenir, ing. becoming, alm. werden, ar. kevn) imkandan gergeklige

gegis, cev.
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Burada da Anaksagoras tarafindan en veciz sekilde ifade
edilmis yine Grek mirasi s6z konusudur: “Baglangigta kaos
vard\, sonra akil gelip her seyi diizene soktu.”

Ne Sark’in Cin veya Hint bilgelikleri, ne de —hele hele—
Ibrahimi gelenekten iig semavi din, bu insanbigimcilikle"”
bagdagamazd.. ibn Meymin (Maimonide), Akinali Aziz
Toma ve Ibn Riigd yiiziinden Aristoculugun felsefi sapkin-
liginin kurbani olan Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam, ilihi
yaraus anlayisi ile Greklerin kaosa diizen veren yaratici an-
layisinin melez bir sentezini denedi. Bu denemeden de izaha
mubhtag bir kavram, yani “yoktan”, hi¢bir seyden hareketle
“yaratma” kavramu ortaya ¢ikti. Allah’in diginda var olabilen
higbir sey yoktur, yani yokluk veya higlik dahi yoktur. En
fazla, O kendinden bagka higbir seyden hareketle yarat-
maz denilebilir. O bizzat yaratmanin fiili/edimidir. Sadece
ve sadece Allah’in yarauci fiilini belirten ve asla zanaatgi
veya sanatginin fiilini kastetmeyen Kur’in'daki yaratmak
(khalaga), yalnizca Allah’in bir geye “Ol! der ve 0 hemen
olur” (Yasin, 36/82) anlaminda kullanilir. Bu yaratma demek ki
Allah’ta gergeklesir. Fizikteki “bogluk” kelimesi gibi, “yok-
luk veya higlik” kelimesi de, felsefede anlamdan yoksun bir
kelimedir. Isim olarak kullanildiginda “varlik” kelimesinin
de, gergek varliga tekabiil etmeyen bir soyutlamadan ibaret
olmasi gibi. tki kelime de sadece “dolu” ile “bos”un insan-
bigimci benzetmesinden hareketle imal edilmigtir. Daha
once, Demokritos, ardindan da Epikiir, hareketi anlagilir
kilmak i¢in, Parmenides’in efsanevi Varlik’in1 pargalara
ayirdilar ki, “atomlar” (yani béliinemezler, kum veya toz

17 Anthropomorphisme, antropomorfizm, insan niteliklerinin Tanri'ya aktaril-
masi, Tanri'min bir insan gibi gorilmesi, ev.
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taneleri benzetmesinden hareketle yapilmus bir diger kabaca
soyutlama daha) kendilerini birbirinden ayiran boglukta yer
degistirebilsinler.

Sartre’in Varlik ve Higlik’teki biitiin metaforlari ayni in-
sanbi¢imcilikle iligkilidir. Nitekim Sartre da, Varlik iginde
bir “catlak”, varligin etrafinda bir higlik/yokluk “halka”st
tasavvur eder. Bu ise, tipki bir marangoz veya bir makineci-
nin, tahta veya demir pargalar arasinda “agiklik” birakalim ki
o pargalar hareket edebilsin demesine benzer bir geydir. Ne
var ki Sartre’in varsayiminda, tarifi geregi (kendisinin verdigi
tarife gore) higbir seyin cereyan etmedigi ve edemedigi varlik-
taki bu ¢atlagin goriintiisiinii izah etmek miimkiin degildir.

Yaratici edimle/fiille baglayan Islim’in bilgi teorisi, ancak
birgok yiizyil sonra Bat felsefesinde, bilhassa Kant tarafin-
dan ve onun “Askin Muhayyilesiyle, daha ¢ok da Gaston
Bachelard (Gaston Baglar) tarafindan yeniden ele alinacakur.






2
ISLAM DUNYASININ COKUSLERI

Endiiliis ve Hint

Ornekleri






Islam diinyasinin ¢okiisii; dini, bir otorite aract yapan
iktidar ve servet hirsina kapilmug hitkiimdarlarin kokusma-
styla baglad.

Birinci Hakem, hiikiimdarliginin daha baginda, kadilarin
ve din adamlarinin, sadece Imam Malik’in mezhebini esas
almalarini emretmigti. Bu halife, imam Malik icin “hadisler
konusunda miiminlerin sultan1” diyordu.

Ciinkii Imam Malik su fetvay: veriyordu:

“Bir halk: bir saat kadar bile olsa bagsiz birakmaktansa,
altmg sene zalim bir sultana tahammiil etmek evladir.”

Batr'da (Endiiliis’te) Islim’in ¢6kmesinde ve bozguna

A»

ugramasinda o “fukahd”nin/fakihlerin vebali ¢ok biiyiiktiir.

Iktidar kargisinda boynu egik, halktan ibadetini savsak-
layanlar: ihbar etmesini isteyen, kaderciligi ve yanls bir
tevekkiil anlayigini yayan bir yobazlar Islam’1 hiline gelen o
Islam, aruk ilk dénemlerinin agik ve enerjik Islim’ininki gibi
parildayip 1gildayacak giiglii bir fikir, bir itici gii¢ olamiyordu.
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Fukahanin insanlari sikbogaz etmesi, ruhsuz bir sekilcilik-
le Ispanya Miislimanlarinin capcanli inancini mahvetmesi,
zulmettikleri Hiristiyanlari Islim’in kargisina dikti ve boylece
Katolik krallarin igini kolaylagtirds.

Fakihler iktidarlarini devam ettirebilmek igin Murabitlar
davet ettiler. Derken Atlas daglarindan gelen Murabitlar
ordusu 1086'da Ispanya’yt istila etti.

Ne var ki manevi parilusini kaybeden bir din, kendisini
silah giiciiyle savunamaz. Nitekim Fas'tan kopup gelen ikinci
bir istila, yani Muvahbhitlerin istilasi, 1212’de Las Navas de
Tolosa savaginda agir bir hezimete ugradi. Bundan sonrasi
aruk Batrdaki Islim’in uzun siiren (1492’ye kadar) bir can

¢ekigme dénemi oldu.

Kk

Miisliiman leminin 6biir kutbunda Islim diinyasinin
¢okiisii, Hindistan'da da, Ispanya'da oldugu gibi, Islim’in
yiikseligini saglayan esaslarin terk edilmesiyle baglad1.

Islim’in Endiiliis’e girisi ile Hindistan’a girisi arasinda
bityiik fark vardir. Ciinkii Hindistan’a Islim askeri bir fetihle
girmigtir.

Abbasilerin kendi parali askerleri tarafindan ayag) kaydi-
rildiginda, Emevilerin diisiigiinden beri kesilmis olan top-
raklarin genigletilmesi hareketi yeniden baglad:.

999 yilinda iktidara eski bir Tiirk kole olan Gazneli Mah-
mut gegti.

Hindistan’a yapug bir seferle Pencap ve Kesmir’i ele
gegirdi.
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Sarayinda biiyiik Pers gairi Firdevsi ve alim ve sanatgilar
toplulugundan bagka, Hint seferinde sultana refakat eden,
ansiklopedik kafali diisiiniir Bir(ini (973-1050) de bulu-

nuyordu.

Birtni fizik problemleri konusunda Ibn Sina ile mektup-
lagmuisti. Boylami 6lgmeye giristi. Genellikle Batlamyus’un
teorisini takip etmesine ragmen El-Kaniinii'l-Mes'udi (Sultan
Mahmut’tan sonraki sultana ithaf edilmis) kitaby, astronomik
gozlemlerin yerin giines gevresinde d6ndiigii varsayimindan
hareketle izah edilecegini kabul eder. Jeolog olarak da, Indiis
vadisinin eski bir deniz havzasi oldugunu gézler 6niine serer,
ayrica Akdeniz ile Kizildeniz arasinda bir kanalin agilmasini
teklif eder. Fakat eserleriarasinda, Islim’in geleceg; iizerinde
en etkili olan1 Hindistan Hakkinda Kitap/Tahkiku ma li’l-
Hind adl kitabidir.

Birtini, Islim’in yiikselis caginda biitiin insanlarin kiil-
tiir ve inancina agik o “limmetin”, o Islim toplulugunun
birliginin bizzat sembolilydii. Nitekim o iimmetin Farsca,
Arapga, Tiirkge, Siiryanice, Ibranice, Rumca ve Sanskritge
gibi biitiin dillerini biliyordu. Ruhaniyetlerin ve bilgeliklerin
anast Hindistan’in kutsal metinlerini Arapgaya gevirdi.

Hindistan hakkindaki kitabi, hem bir felsefe tarihi, yani
Dogu’nun ve Bat’'nin biitiin felsefelerinin bir tarihi hem de
dinler hakkinda ilk biiyiik ve 6nemli kargilagtirmali aragtr-
madir. Bu eser; Hindularin, Rumlarin, Islim ve stfilerinin,
Israil peygamberlerinin ve Hiristiyanlarin Mesih'inin diinya
goriislerini derinlemesine ve kardesce analiz ederek, kargilikls
fikri gelisime imkan saglar.

Bir(in’nin bu eseri, Kur'in’in tefsiri agisindan kesin bir
onemi haizdir. Ciinkii Kur'an’in tefsiri sadece Ortadogu ve
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Arap ileminin sinirlariyla sinirlandirilamaz. Aksine tefsir,
biitiin cihani kucaklayici bir bakig agisiyla yapilmalidir. El-
bette Allah kelimi, her halkin kendi tarih ve kiiltiiriinden

hareketle, her insana ve her halka dogrudan seslenir.

Birini’nin vefaundan (1050) bes yiiz sene sonra, onun
mesaji Hindistan'da meyvelerini hala verir.

Benares'te Miisliiman olmug bir dokumacilar kasti iginde
1540’a dogru diinyaya gelen biiyiik sair Kebir, Upanisadlar'da
da, Kur'in'da da aynt Allah’in varligini bulur ve goriir.

“Allah goriinmez bir sekilde herkeste hazir ve nazirdar.

Hindwda, Miisliimanda da aymdir O. Kebir soyliiyor bunu!”

Allah’in bu ayn gekildeki varligy, bagnazliklar yiiziinden
gizleniyor. Kebir, hindu “pandit”lerin (din bilginlerinin)
oldugu kadar, Miisliman “ulema”’nin da biitiin o dar kafa-
liliklarinin maskesini diigiiriir.

Kebir, Allah’in birliginin derin anlamini tek bir iman
icinde birlegtirir: Allah biitiin varliklarda varligini hissettirir

ve bende bana en yakin olan Allah’in varligdur.

Kebir goyle der:

“Vedalar's okumanin insana agtigs ufuk, biitiin varliklarda
Allah'y miigahede etmektir. .. Iste ancak o zaman sen dogmaktan
da 6lmekten de kurtulursun.”

Derken Upanisadlar’in “Sen busun!” ifadesini de benim-
seyerek soyle yazar:
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“Ug diinya ¢apinda genisledim ben, ben her seydeyim, her
sey de bende.”

“N’accuse pas de mensonge le Veda et le Coran, si tu dis que
le Dieu unique demeure en tous les étres.”

“Eger sen Tek Allah’in biitiin varliklarda bulundugunu
soyliiyorsan, Veda’y1 da, Kur'an'’ da yalanlamaya kalkigma!”

Boylece sair Kebir, Hindularin “bakhti” adin: verdikleri
Allah’a gotiiren agk yolunda, Miisliiman sifilerin biyiik
tecriibesini yeniden bulur. O sifiler ki Rizbihan-1 Siraziden
Miirsiyeli Ibn Arabi’ye kadar, beseri ask ile ilahi agkin aynt
asktan ibaret oldugunun bilincindeydiler. Yalnizca biitiin
insanlar1 seven kimse, Allah’t sevdigini sdyleyebilir.

Bu bakig agisi, evrensel tarihin en biiyiik simalarindan
biri olan, Hint Imparatorlugu’nun kurucusu Ekber Sah ile
(1542-1605) basariya ulagacakur.

Ekber Sah bu evrenselci agilim ruhunu kanunlagtirdi.
Siinnilikten resmi din imtiyazlarint aldi ve Iranli Siilerle
esit diizeyde kabul etti. Hindularin dini lehinde bir hoggorii
fermani yayinladi. Sair Kebir’i seyh veya miirsitleri gibi go-
ren, fakat 0 zaman kadary6netimdeki Babiirliiler tarafindan
zulme ugrayan Sihler, giiniimiize kadar ruhani merkezleri
olarak kalan Amritsar mabedine Ekber $ah sayesinde sahip
oldular.

Ekber Sah'®, 1575'de bir “Din Evi” inga ettirdi. Biitiin

Siinni kesimin muhalefetine ragmen onaya Hinduizm’in

18 Ekber Sah gokiyi niyetle bagladigi bu isi sonuna kadar ayni gekilde gotiremedi
ve iyi niyetli girigimi giderek yolundan sapti. Kendisinin kimligi ve bu konuda
neler yaptigiyla ilgili olarak TDV Islam Ansiklopedisi Ekber $ah maddesine
bakilabilir, gev.
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Brahmanlarini, Budistleri, Jainistleri, Parsileri (Giiney
Hindistan'da yasayan Zerdistiler) ve (genellikle Portekizli
Cizvitlerden olugan) Hiristiyanlari kabul etti.

Her tiirden fanatikler, 6zellikle de Kabil ve Ozbekistan’in
bagnaz ulemas: kendisini mahkiim eden fetvalar verdiler.
1602°de veziri ve dostu Ebu’l-Fazl idam edildi.

Babasini zehirleyip kardeglerini katlettikten sonra tah-
ta gikan ve fakihlerin s6ziim ona geriatin1 dayatan fanatik
Miisliiman Sah Evrengzib ile birlikte, 17. yiizyilin ikinci
yarisindan itibaren ¢okiis bag gosterir. Yerli halklarin, 6zel-
likle de Marathalar ile Rajputlarin ayaklanig, Imparatorlugu
parcalanmaya ve diigiige siiriikler.

oKk

Zirve dénemlerinde Hindistan ile Endiiliis, yagayan, canlt
bir Islim’in en giizel yiizlerinden birini gosterdiler.

Islam’in rénesansi, Ispanya ve Hindistan'da Islam'in sergi-

ledigi biitiin boyutlarin kegfedilmesine baglidar.

Hindistan ve Endiiliis’iin bu gifte tarihi tecriibesinden,
Islam diinyasinin yiikselis ve ¢okiislerinin sebepleri ile
Islim’in yeniden canli ve umut vaat eden bir giig haline
gelebilmesinin sartlari konusunda agik segik bir ders gikiyor.

Kur'an’in ruhuna ve Hz. Muhammed’in 6rnegine sadik
kaldig, yani hem bir dini kurtulug, biitiin bagnazliklara kargt
biitiin inang sahiplerine bir agiliy hem de Roma miilkiyet
anlayigina kargt bir sosyal devrim oldugu zaman, Islim yiik-
selmis ve parildamigtir. Nitekim Roma hukukunun kisinin
servetini iyiye de kotiiye de kullanma hakk: oldugu seklindeki
miilkiyet anlayigina Islam, su Kur'ani ilkeyle kargi gikmugti:
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Miilkiin yegane sahibi Allah'tir ve insan Allah'in miilkiinden
sorumlu bir vekilden ibarettir.

12. yiizyilin sonundan itibaren duraklama ve gerileme
nasil baglads?

O ¢okiisiin elbette dis sebepleri oldu. Ciinkii Islim kiil-
tiriiniin 1g1tldayan iki bilyiik merkezi Bagdat ile Kurtuba
mahvedildi. Cengizhan'in torunu Hiilagu’nun Mogollari
1258de Bagdat'i ele gegirdiler; Kastilyali I1I. Ferdinand da
Kurtuba’y1 1236'da zaptetti.

Fakat bilimsel yaraticilik ruhunun tiikeniginin su baglica
sebepleri, ¢okiisiin i¢ sebepleridir:

a. Yenilesmeye dini itimatsizlik ve taklit lehine igtihattan
vazgegis.

b. Kendi igine kapanma, késesine gekilme ve “kendi ken-
dime yeterim” duygusu.

Bilimsel diigiincenin hareketi, yani yiikselisi veya ¢6kii-
sii, dini diisiincenin hareketine siki sikiya bagldir. Islam
diinyasinda bilimlerin gelisip serpilisi, Kur'in mesajinin
evrenselligine derinden baglydu.

Kriz donemlerinde, siyasi altiist oluglarla yakindan et-
kilenen hukukgular ve ildhiyatgilar, dinin sahihligini ve 6z-
giinliigiini koruma bahanesiyle, hangi alanda olursa olsun
her tiirlii yenilesmeden kugku duyar hile geldikleri zaman
¢okiis bagladi.






ISLAM DUNYASININ
ILK COKUSU

Tarihin kagirilmig bir firsats:
Eg'arfden Ibn Hanbel’e kadar
bagnazlikla mahkdm edilen Mutezililik

Islim diisiincesinin ilk yaralanigi, Hicret'in ikinci yiiz-
yilinin ilk yarisindan itibaren olusup ortaya ¢ikan tenkitgi
felsefe akimi Mutezililerin mahkiim edilmesiyle goriiliir.

Henri Corbin (Anri Korben) der ki:

“Doktrinleri iki ilke tizerinde odaklanmuguir: Allah’la ilgili
olarak, agkinlik (miitedl, yiicelerden yiice) ve mutlak birlik
(vahdaniyet) ilkesi; insanla ilgili olarak da, eylemlerimizden

dogrudan sorumlu olmay: gerektiren ferdi hiirriyetilkesi.'””

Bu hiirriyet ve bu sorumluluk olmadan miikéfat ve ceza
diigiincesinin, bu diinyada oldugu kadar 6te dlemde de higbir

19 Henri Corbin, /sldm Felsefesi Tarihi, s. 158, Folio Yayinlar, Paris.
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anlami kalmaz. Insanin hiir ve yapip ettiklerinden sorumlu
oldugunu kabul etmeden, miikellefiyeti (yiikiimliiligii) nasil
kabul edilebilir? Herkese ve her seye su ayni mesaj, “Tek
Allab'in kanununa boyun egme mesaji” vahyedilmistir.

Bu kanun biitiin yarauklara yonelik bir kanundur. Nite-
kim bir tag diigerken, bir agag biiyiirken, bir hayvan icgiidiile-
riyle hareket ederken daima Allalvin kanununa “boyun eger”.

Nitekim Kur'an'da buyurulur: “Rabbinin sinirsiz sanim
yiicelt! O ki, (her seyi) yaratryor ve amacina uwygun sekil veriyor!
O ki, (biitiin varliklarin) tabiatin belirliyor ve onu (hedefine
dogru) yoneltiyor.” A1, 87/1-3

Yalniz insan, o miithis boyun egmeme ayricaligina sa-
hiptir: “Siiphesiz biz emaneti (yani iman, hiirriyet, Gyleyse
sorumluluk emanetini, R. G.) goklere, yere ve daglara teklif
ettik de onlar onu yiiklenmek istemediler, ondan ¢ekindiler.
Onu insan yiiklendi. Zaten o, daima haksizliga ve akilsizliga
son derece meyyaldir.” Ahab, 33172

Eger insan “Miisliiman” olursa, yani Allah’in hidayetini
kabul edip en yiice fedakarlig: ile “imanda ata” (Hac, 22/78)
olan Hz. Ibrahim’in verdigi 6rnege uygun olarak, Allah’in
cagrisina sartsiz cevap verirse, o zaman kendisi kendi irade-
siyle hiir ve sorumlu olmug olur. Kendilerinde itaat etmeme
giicii bulunmayan melekleri Allah insanin 6niinde bunun
igin secdeye kapandirmistir: “Adem’in yaratiligni tamamlayp
ruhumdan ona iifledigim zaman, onun igin secdeye kapanin!”
Hicr, 15/29; Bakara, 2/34; Secde, 32/9; Sad, 38/72

Insan boylece Allah tarafindan yeryiiziine kendisinin
“Halife”si, vekili olarak tayin edilir. Bu Halifelik gorevi, edil-
gen bir bigimde iistiin emirlerini yerine getirmekle yiikiimlii
bir astun gorevi gibi bir gorev degildir. Bu Halife, tabiatin
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dengeleri ve insanlarin kaderi gibi sorumlu oldugu biitiin
seyler igin, muhtemel sonuglarini gogiisleyerek, kararlar
almasi gereken biridir.

Bu ilkelerin uygulanmaya konulusu, Mutezilileri su dii-
stinceye sevk etti: “Adalet”, sadece kétiilitk ve adaletsizlikten
sahsen kaginmaktan ibaret degildir, aksine adalet, her ferdin
kendi yeteneklerini gergeklestirebilecegi sartlari olugturmakla
yiikiimlii olan toplulugun meselesidir.

Bu tutumlariyla Mutezililer Hz. Peygamber’in gittigi yolu
izlemis oluyorlardi. Nitekim Mekke doneminde vahyedilen
ayetlerde, sahsi arinmaya, kendini Allah’in iradesine birak-
maya ve Bir’e, “tevhide” teslim olmaya agirlik verilmig, yani
Hz. Isa’'nin tebligine ok yakin bir teblig yapilmigtir. Fakat
Hz. Isa'dan farkli olarak, Hz. Muhammed diismanlarinin
kendisini mahkim etmek istedikleri 6liimden kagip kurtulur.
Medine’ye ulastginda devlet bagkan segilir.

Bu, egsiz bir tarihi tecriibedir. Ciinkii miilkiin biricik
sahibi, tek emredici ve yegéne bilen Allah ile kulun miinase-
betlerini belirleyen biitiin vahiyli dinlerin ortak ilkeleri, yani
seriat, bundan boyle gegmisi tamamen kékiinden kaziyip
atamamakla beraber bir yasama (fikih) olugturacakur. Bu
fikihsa ilhamini, Hz. Ibrahim veya Hz. Isa gibi tebligcisi
oldugu temel geriattan alir ve 0 zamana kadar orada hiikiim
siiren uygulamalara bazi tavizler verme pahasina da olsa,
diizensizlik ve kargagayi insanilestirmeye caligir.

Boylece ilihi vahiy tarihe girip hiikiimran olur. Fakat
tarihe bu giriste, gegmis kokiinden sokiip atlmaz; miimkiin
oldugu kadariyla, o gegmis “Allah’in yoluna” (seriata) dogru
yonlendirilip yoneltilir.
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Ciinkii Hz. Peygamber, kendisinin Allah’in hem elgisi
hem de ayni zamanda insanlar arasinda bir insan oldugu-
nun bilincindeydi. Zaten Allah da kendisine s6yle demesini
buyurmugtu:

Ben de ancak sizin gibi bir beserim.

Bana tanrimzin yalmzca Tek Tanr

oldugu vahyedilmigtir,

dyleyse O'na yonelin

ve O'ndan bagislanma dileyin!
Fussilet, 41/6; Kehf, 18/110

Mutezililer, Allah’in s6zii, yani Kur'an’in geriatinda Allah
tarafindan vahyolunan sézii ile o sozii isiten insanlarin yani-
labilir nitelikteki begeri soziinii birbirinden ¢ok net olarak
ayirirlar. Ciinkii insan, Allah’in s6ziinii yorumlar ve ikti-
darlarin veya hatta hem o iktidarlara hem de resmi viizlere
itaat eden kalabaligin baskisiyla bazen garpiup tahrif eder.
Iste Mutezililerin, Hz. Muhammed’e atfedilen ve vefaundan
sonraki ilk tig asir boyunca habire arup ¢ogalan hadisler
konusundaki giivensizlikleri ve siipheleri bundandir.

Ibn Haldun bize, Ebu Hanife’nin (vefat tarihi 150) ha-
disleri esas almadigini veya son derece titizlikle kullandigint
soyler (ayrica Ebu Hanife’nin 17 hadisi sahih buldugunu,
kendisinin vefaundan sonra gelen Ahmed ibn Hanbel'in ise

30 bin hadis kaydettigine dikkat geker).

Mesela Hicri birinci yiizyilda, Emeviler d6neminde,
Kur’an’in aksine, “kader” kavramini ortaya atan hadislerde
hizli bir ¢ogalma oldu.

Insan, yagmurun yagmast veya giinesin dogup batmasi
gibi, daha bagtan ve kesin bir sekilde iyi ya da kotii olmaya
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ayarlanmig degildir. Allah’in bir insana kétiilitk yapmasini
onceden kader olarak yazdig1 diisiincesi bile Kur’4n tara-
findan agik bir gekilde diglanir: Kaderin 6nceden gizilmesi
doktrini giinahlarin hem de Kur’in’a gore giinahlarin en agir
olan Allah’a ortak kosanlarin agizlarindan verilir. Allah’a orzak
kosanlar yani miigrikler séyle derler: “Eger Allah dileseydi, ne

biz ne de babalarimiz O'na ortak kosardik!” En'am, 6/148

Ve onlarin bu delili reddedilir: Elbette “Allah dileseydi,
hepinizi hidayete erdirirdi!” (En'am,6/149) Ne var ki Allah insani
sapitma imkaniyla bag basa birakti, ama hig kimseyi sapst-
maya zorlamad,.

Tam aksine, ayni netlikle, Kur’an gunun altini gizer: “Be-
nim size getirdiklerim, Rabbiniz katindan indirilmig bir hak
ve gercektir. Dileyen iman etsin, dileyen inkdr etsin!” (Kcht18/29).
Ayrica Yiice Allah goyle buyurur: “Biz ona hidayet yolunu
gosterdik. Ya gitkreder veya nankorlitk” (nsan, 76/3).

Emevi halifesi Abdiilmelik’in (684-688) Mutezile mez-
hebinin kurucusu Hasan-i Basri’ye gonderdigi bir mektup,
insanin hiirriyeti doktrininin iktidar agisindan kendisine ne
kadar endise verici gériindiigiinii gosterir. Halife Abdiilmelik
bu konuda, saray mensuplarindan higbirinden (hatta Kur'an’s
tam anlamiyla bilenlerden bile) bilgi alamadig; i¢in Hasan-1
Basri’ye insan hiirriyeti konusundaki kaynaklari sorar.

Hasan-1 Basri ise su cevabi verir:

“Bizden oncekilerden higbiri bu hiirriyet diisturunu reddet-
memistir... Biz bu felsefi mesele iizerinde 1srarla durduk, ¢iinkii
bazi insanlar onu reddetmek gibi yeni bir yola kaydilar.?*”

20 Fazlurrahman kaynaklariyla birlikte su kitabinda zikreder: /sldm, s. 55-56.
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Bu hiirriyet ve alin yazisi meselesi gergekten de hatiri
sayilir bir siyasi 6nem arz ediyordu.

Kur’an’in hiirriyetgi mesajina sahip ¢ikip savunan ve
hitkiimdarlarin ahliksizligindan son derece rahatsiz olan
dindar Miisliimanlara, iktidar tarafindan evcillegtirilmis din
adamlar goyle diyorlardi: Baginiza bu Kral gelmigse, Allah
boyle olmasini istedigi igin gelmistir! Siz ona itaat etmeye

mecbursunuz!

Demek ki Islim diinyasinin bu ilk ¢okiisii Emevilerle
baglar. Ilk halifelerin (Hz. Omer gibi her tiirlii server ve
debdebeye hor bakan) sadeligine kargilik, alabildigine zengin
ve gosterisli bir monarsi olugturulur. Medine Toplulugunun
ruhundan tamamen kopulup, Bizans Imparatorlugu’nun
zorbalig1 ve ihtisami, despot yonetimden ve servet bollu-
gundan kaynaklanan biitiin ahlaksizlik ve yolsuzluklariyla

birlikte taklit edilir.

Tantanali servetleri ve ¢iiriimiigliikleriyle o diktatérliik
sistemi, [slam’in kemirici kanserlerinden biri olacaktir. {slam
ileminde, iceriden ruhu bozan, disaridan da yiizii kirleten
o kanser, ayn1 damgalari tagiyan giiniimiiziin Kérfez emir-
liklerine kadar siiriip gelecektir.

Bu ahléiki giiriime, dini sapmalara yol agar. Nitekim
Emevilerden itibaren Islim’a karst su en cinice saldir1 kendini
gosterir: Din, krallarin diktatorce y6netimlerini megrulagtir-
ma ve hakli gésterme ideolojisine doniistiiriiliir; halklar igin
bir tevekkiil mezhebi ve bir tahakkiim ilihiyau haline getirilir.

“Alin yazis1” goriigii, sadece zulmiin ve zorbaligin dini

teminati olabilirdi. Buna kargilik, ahlikin her tiirlii dayana-
gt ortadan kaldirtyordu. Ciinkii eger insan hiir ve yapip
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ettiklerinden sorumlu degilse, kendisini cezalandirmanin
higbir gerekgesi olmazd..

Kur’an giiglii bir gekilde “Ey Rabbimiz! Biz liderlerimi-
ze ve ileri gelenlere uyduk, bizi dogru yoldan uzaklagtiranlar
onlardir! Ey Rabbimiz! Onlara iki misli azap cektir ve rahme-
tinden tamamen mahrum birak!” (Ahzib, 33/67, 68) derken, tam
da bu konuda bir hadis Miisliimanlara soyle seslenir: “Bir
giinahkarin ve bir zalimin arkasinda bile namaz kilmalisi-
niz!” Halbuki namaz kildirmak, bilhassa da Cuma namazint

kildirmak halifenin asil goreviydi.

Dére ameli mezhepten birinin kurucusu olan Imam
Milik’e (vefat1 795) gore bu hadis sahih olarak kabul edilip
kaydedilmigtir.

O tiirden bagkaldirilara karst koymak igin, ge¢misi ve sim-
diyi kutsallagtirmak tizere her zaman bir hadis uydurulmus-
tur. Mesela Hz. Peygamber’e sdyle dedirtilmistir: “Insanlarin
en hayirlisi benim asrim(daki ashabim)dsr. Sonra onlar: takip
edenler (tabitn), sonra onlars takip edenler (etbaw’t-tabiin)dir.”

Cokiisiin bu kuramlagtiriligi, Miisliimanlari gozlerini geg-
mige dikip gelecege gere geri girmeye mahkidim etti. Diinya
gitgide daha kétilye gitmeye mahkdm oldugundan, sanki
Islam ancak gegmisi araciligiyla inga edilip olugturulabilirmis
gibi...

Kur’an'da (ikisi gogul olmak iizere) on bir defa gegen aynt
“stinnet” (gelenek) kelimesinin bile, sadece iki anlami vardir:

—Kih eskilerin idetini (uygulamalarini) (Niss, 4/26; Enfal,
8/38; Hicr, 15/13), yani vahyin yiiriirlitkten kaldirdigs “cahiliye”
idetini igaret eder,
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—Kah peygamberlerin (geriat olarak) getirdikleri mesajin
siirekliligi icinde Allah’in hareket tarzina isaret eder (Al-i Imean,
3/137; Isra, 17/77; Ahzab, 33/38-62; Faur, 35/43; Miimin, 40/85; Fetih, 48/23).

Higbir yerde “Peygamberin Siinneti” ifadesi gegmez.
Bulunmayigt tamamen hakli bir gerekgeye dayanur, ¢linkii
Kur’dn, getirdigi vahyin disinda onun da sadece digerleri gibi
bir beser oldugunu (Kehf, 18/110; Fussilet, 41/6 vb.), yani yanilabilir,
hataya diisebilir oldugunu belirtir.

Elbette Kur’in miiminlere ona “itaat” etmeyi (Alitmran, 3/50;
Nur,24/54) ve onu 6rnek almay1 (Ahzab, 33/21) tavsiye eder, fakat bu
higbir sekilde onun her seyde korii kériine taklit edilmesini
gerektirmez. Peki, bu durum, “hadislerin” (ve dolayistyla
Siinnetin) toptan reddedilmesini gerektirir mi? Hayir. Sadece
akillica kullanilmalarini gerektirir. Bazilart Kur'an’in basit
tekrarindan ibarettir. Oyleyse yararsizdir. Bazilari Kur'an’a
ters diigmektedir, onlar da kabul edilmemelidir.

Bazilar1 da gocuksu seyler iizerinedir ve bunlar Buhari gibi
en iinlii “hadisgilerde” bile goriilmektedir. Mesela, Buhari’nin
tigiincii cildinin, yetmisinci bibinin yirmi tiglincii boliimi
“Kabaklar” baglhigini tagtyor: “Enesten su rivayet edilir: Allah
Resulitniin kabag: yedigini gordiigiimden beri kabaklari sev-
mekten hig geri kalmadim!” Doérdiincii cilt, yetmis yedinci
babinin otuz sekizinci bélimii: “Ayakkabry: giymeye sagdan
baglanmalidir”, otuz dokuzuncu boliim: “Ayakkabiy: ¢ikar-
maya soldan baglanmalidir.” Altmug sekizinci bélim: “Buyik-
lars kesmeli mi?” Yetmis yedinci bolim: “Saglarin taranmasi

hakkinda.”

Bunlarin imanla ve o imanin ilham ettigi amelle ne ala-
kast var?
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Benzeri durumlarda, Hadis ilmi ad1 verilen hadis aktaric1-
larinin (ravilerin) ve onlarin zincirinin dogrulugunu tahkik
etmek elbette biiyiik bir emektir, fakat resmi “hadisgilerin”
zamanlarini bu ige harcayacaklarina, iizerimize 4deta saldiran
yeni sorunlari ¢ozmek i¢in Kur'dn'in giiniimiize verecegi
cevaplar tizerinde kafa yorsalar daha iyi ederler.

Islam’in bityiik hukukgularindan ilki, Ebu Hanife (6. H.
150, M. 767), hem Kur'an’in ruhuna sadik hem de o aym
sadakatle birlikte her daim yarauci bu diisiince metodunun
ornegini vermigtir.

Muhammed fkbal, Ebu Hanife’nin metodunu su sekilde
ozetler:

“Ebu Hanifenin metodu, belli bir toplumu egitmek ve onu
evrensel bir seriat'in ingas: igin cekirdek olarak kullanmaktan
ibarettir. O, bunu yaparken biitiin insanligin sosyal hayatindaki
gizli prensipleri giin yiiziine ¢ikartir ve hemen goziiniin oniinde
bulunan halkin ézel aliskanliklarindan ilham alarak, bunlar:
somut durumlara tatbik eder. Seriat'in bu tatbikattan dogan
degerleri (mesela cinayet cezalarvyla ilgili hitkiimler), bir bakima
sadece bu halka ozgiidiir; bunlarin aynen uygulanmasi bagls
bagina bir gaye olmadigindan, soz konusu hiikiimler gelecek
kusaklara harfiyen kabul ettirilemez.”

Boylece o, Ikbal'in ifadesiyle, “Islam hukukunun gelismeye
miisait oldugunu” gosteriyordu.

“Fakat kendi mezheplerinin rubuna ters bir sekilde, ¢ag-
mizdaki Hanefilik, kurucusunun veya onun ilk 6grencilerinin
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yorumlarini ebedilestirmigtir. Hem de bu, Ebu Hanifenin ilk
tenkit¢ilerinin somut vakalar iizerinde verilmis hiikiimleri
ebedilestirmelerine ok benzer bir sekilde yapilmgtir. Safit'nin
hakls olarak belirttigi gibi, bu mezhebin temel prensibi, yani
kiyas, dogru bir sekilde anlaglip tatbik edilmek sartryla, yalmzca
I¢tihad'in bir baska adidir. 1lahi ‘metinlerin sinirlar iginde
kalindigs siirece Igtibat kesinlikle serbesttir. Ustelik onun ilke
olarak onemi, Kadi Sevkani’nin bize belirttigi gibi, hukuk-
gularin cogunluguna gore, buna Hz. Peygamber’in hayatinda
bile izin verilmesinde de kendini gosterir. Itihad'in reddi, kis-
men Islam'daki hukuk diisiincesinin netlesmesinden, kismen de
manevi cokiis donemlerinin ozelligi olarak, biiyik diigiiniirleri
putlastirma yoluna giden diigiince tembelligi yiiziinden ortaya
gtkmug katiksiz bir wuydurmadir. Sonraki fikihgilardan bazi-
lars bu uydurmaya taraftar olmuglarsa da, agdag Islam, bu
fikri bagimsizligs goniillii terk edigi devam ettirmek zorunda
degildir.*"”

Séfii (767-820), “icma’ya agirlik verir. Ciinkii o, upki
Ebu Hanife’nin Mezopotamya'da kargilagug: gibi, Misirda
dev bir kiiltiir mirasiyla kargilagir.

Islam tarafindan getirilen kiiltiir devriminin yayilmasinin
durdugu, iktidarin 6zellikle fethedilen alanin korunmasini
hedefler oldugu, bunalim igindeki Abbasi Imparatorlugu’nun
kalbinde, daha 9. yiizyilda, Imparator Konstantin zamaninda
Hiristiyanligin bagina gelene benzer dogmatik bir katlagma
meydana geldi. Halife Miitevekkil (847-861) déneminde,
dini bsliinmeler korkusuyla, “Itihat kapisini kapama” gag-
rilar1 daha 4cil ve 1srarli hal arzeder. Ciinkii dinle siyasetin

21 Muhammed Ikbal, /sidmda Dini Diisiincenin Yeniden Insasi, s. 185, 186, 191,
Maisonneuve Yayinlari.
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cok karmagik bir gekilde birbirine bagh bulundugu bir sis-
temde, sosyal diizen tartugma konusu yapilmadan ildhiyata
dokunulamaz.

Zaten her devirde iktidara bagli ayni ildhiyatgilar ve hu-
kukgular, Igtihadi kiigiik bir azinligin yetkisine vermek ve
tekellegtirmek, boylece mutlak’in gorevlileri (Allah’in jan-
darmalari) gibi davranmak hevesinde olmuglardir.

Derken Igtihat alan: giderek daraldy, giinkii dogmacilik
biitiin problemlerin halledilmis olduguna, dolayistyla da ken-
di aklint kullanmanin ¢ok az gerektigine inanmaya gotiiriir.

Birbiriyle atbagt giden siyasi despotizmle dini dogma-
tizmin aralarinda yapuklari gizli anlagma yiiziinden hemen
hemen “Igtihat kapisi kapanmis” oldu.

Hicret’ten dért asir sonra, higbir zaman resmen ilan edil-
meksizin (Islim'da hig kimsenin bunu yapma yetkisi yokrtur)
fiilen gergeklegen bu “Igtihat kapisinin kapanigt”, kesinlikle
durmadan diisiinmeye ve aragtirmaya davet eden Kur’indan
degil de, dis tesirlerden, en bagta da Emevi Hanedan: za-
maninda Bizans Imparatorlugu’nun, Abbasi Hanedant si-
rasinda da Pers Imparatorlugu’nun mutlakiyergi ilkelerinin
etkilerinden ileri gelir.

Bu “kapanis”, Abbasi Imparatorlugu’'nun ¢okiisii, dis
tehditler (Mogol ve Hagli istilalar1) ve “yikicilik”, anarsi gibi
i¢ tehditlerle perginlenecektir.

Derken “taklid”in, yani eskilerin goriigiine korii kériine
bagliligin karanlik gecesi, Islim aleminde yayilir. Islim'in
yaratict dénemi, bu lafizcilik yiiziinden 6ldiiriiliir. Yaratci
hamle artk sadece Islim diinyasinin su gevre bolgelerinde
devam eder: Biiyiik sairleri, (Attar gibi) sifileri, ressamla-
r1 ve Safevi Ronesanstyla Iran’da; Mevlana ile Anadolu’da;
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Abbasilerden yakasini kurtaran Kurtuba Universitesi’nin
olaganiistii isldamastyla Ispanya'da ve bir diisiince devi olan
Ibn Haldun ile de Magrip’te (Tunus, Cezayir ve Fas'ta).

Mutezililer Miisliimanlara, kendilerini diinya kiiltiiriiniin
tepesine oturtan orijinal bir sentez yapma imkani vermiglerdi.

Bu fikri agilim ve aragtirma ruhu, Islim’1 Avrupa, Afrika,
Orta ve Yakindogu'da kiiltiiriin bir uyaricisi ve uyandirici
yaptt. Mutezililer tenkitgi diigiinmenin bir modelini verdiler.
Halife el-Mansur tarafindan tegvik edilip desteklendiler ve
kiiltiiriin biitiin alanlarindaki o ilerlemeye onlar felsefi temel

kazandirdilar.



iSLAM DUNYASININ
IKINCI COKUSU
(fran’da Safevi R6nesansindan,

Hindistan'da Ekber Sah’tan,
Kurtuba’nin isildamasindan sonra)

Abbasilerin ilk donemindeki Islim kiiltiiriiniin o biiyiik
yayiliginin ardindan ikinci ¢6kiis bagladi.

Kendi otoritelerinden ve Islim inancinin hiir 1gilday1gin-
dan 6tiirii kendilerini pek giivende hissetmeyen halifeler,
iktidarlarini daha merkezi ve daha otoriter hale getirmeye
kalkigtiklar1 zaman, o yarauci hiirriyete son verdiler.

Biitiin despotlar gibi istediler ki kau ve kilt kirk yaran bir
din anlayist olsun da onlarin otoritesine hizmet etsin! Boy-
lece kurulu diizen bozulur korkusuyla her tiirlii ilerlemeyi
durdurdular ve her gegit yeniligin éniinii kestiler.

Bu korkung durgunluk ve katlik, Islam’in ileriki biitiin
tarihinin iizerine karabasan gibi basacak ve Islam’i eskiye
saplanip kalmaya ve i¢ine kapanmaya mahkim edecektir.
Bunun baslangig noktasini da Ahmed Ibn Hanbel'in tepkisi
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olugturur. Hadislerin alabildigince arup ¢ogalmasi, “Allah’in
siinneti”’nin (yani peygamberlerin katkilarinin siirekliliginin)
yarauci geleneginin 6zgiinliigiini degistirir.

Kur'an’in her sayfasinda tavsiye ettigi aragtirma, ¢aba
gosterme ve yorumlama ruhuna uygun olarak, kiigiik Medine
Toplulugundan gok farkli toplumlarda Islim’in nasil yagana-
cagini ve nasil yasatilacagini gostermis olan Ebu Hanife gibi
yaratici bityiik hukukgularin gelenegi Islam diinyasinin bu
ikinci ¢okiisiiyle birlikte boylece terk edildi. Oysa o biiyiik
fikih gelenegi, evrensellesmeye yonelen Miisliiman havzasinin
sartlarinin biitiin geyitligine agilim yapacak bir giigteydi.

Islam’in Hanbeli ¢6kiisiiniin goze carpan ozellikleri sun-
lardur:

a. Islim prensiplerini ilk yiizyillarda ve Ortadogu’nun
sturl bir toplumunda yapilmig olan uygulamasina indir-
geme egilimi. Kur'an’in mesajin1 evrenseldi, bu evrensellik
bolgecilige doniigtiiriildii (nitekim hadisler, Islim’in ilk iig
yiizyih iginde iretildi ve o yiizden tabii olarak tarihsellik
damgas! tagirlar).

b. Seriat, yani Allah’in kanunu, aruk gok genel kanunlara
dayaly, en farkli toplumlara bile tatbik edilebilir evrensel bir
uygulama prensibi degildi. Oysa “sadece Allah hiikmeder,
miilkiin sahibi Allah’ur ve bilen sadece Allah’ur” ilkesi, ikti-
darin her tiirlii ilahi hak iddiasini reddediyordu, her tiirden
servet tahakkiimiinii reddediyordu, her tiirlii dogmaciligi ve
her ¢esit tamamlanmig ve mitkemmel bir bilgiye sahip olma

iddiasini reddediyordu.

Bundan bayle seriat; hirsizlik, miras ve kadinin yeri ve du-
rumuyla ilgili birkag ayetin lafzi yorumuna indirgenecektir.
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Halbuki bunlar o prensiplerin kendilerine uygun bir cevap
verdigi belli bir tipteki toplumlara yonelik 6zel durumlardu.

c. Bazi kurallara lafzen saplanip kalinmasi istenerek ve o
kurallar1 baglamin biitiiniinden ve o kurallari ilham eden
ilkelerden koparip ayirarak, biitiin yeni servet sekilleri, 6zel-
likle de hirsizlik ve rib4 uygulamasinin utang verici gekilleri
(ikinci yiizyildan itibaren milletlerarasi zekéttan biiyiik tica-
reti, giiniimiizde de borsa spekiilasyonlar: ve dig yaurimlari)
zekirtan kagirilir (muaf tutulur); “el kesme”, korkung bir
kandirmaca olup ¢ikar, ¢iinkii bu ceza sadece kiigiik hirsizlara
verilir, en korkung hirsizlarin ise cezasiz kalmalari saglanur.
Iste, Kur'an’in ruhunun biitiiniine tamamen ters diisiilerek,
bu sekilde yorumlanan zekit, biiyiiklerin yiiz kizartan ser-
vetlerini oldugu gibi birakir ve yolsuzluklarin alabildigince

artmastna imkan verir.

“Islimi” denilen monarsilerin pargalanmastyla Gazneliler,
Selguklular, Kiirtler, Harezmliler hanedanlar ile Hind'deki
Ekber $ah’in Babiirliileri ile birlikte Dogu’da, “kiigiik emir-
likler/miilaku’t-tavaif” ile birlikte de Batr’da (Endiiliis’te),
diigiince ve sanat, o bogucu otoriter merkeziyetiligin baski-
larindan yakasini kurtarir. Derken Ibn Sina'dan Mevlina’ya
Dogu'da ve Ebu’l-Kisim ez-Zehraviden Ibn Arabi’ye kadar
da Ispanyada Islim’in dehasi yeniden gigeklenir. Boylece ilmi
ve teknik aragtirmalarda yeni bir aulim, kiiltiir ve sanatlarda

yeni bir agilim baglar.

Ne var ki eskiye saplanip kalan kusir diisiincelilik, “igtihat”
korkusu, despot emirlerle ugak ulemanin (iktidarin ve sézde

ulemanin yobaz gekilciliginin sug ortakligtyla, Hiristiyan din
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adamlarinin ve Hiristiyan kralliklarin “konstantincilik??”ini
haurlatan) gizli antlagmasi bir kere daha zafer kazanur.

Islim ilmi o eskiye saplanip kalan yobazliktan ve tenkitgi
akli (Mutezililerin, daha sonra da “thvin-1 Safa”nin tenkitgi
ruhu ile Islim’in yaratici ruhunu biitiin uyandirma girigim-
lerini) reddedisten otiirii 6ldii.

Kiiltiire yonelisi cok giilii bir sekilde tesvik eden Kur'an'da
bilimleri aragtirilmasini tavsiye eden 750 ve hukuk aragtuirmasi
yapmay1 tavsiye eden de 150 ayetin bulunmast manidardir.

Halbuki “Islimi” denilen aragtirmalarda, yaklagik on asir-
dan beri, aragurmalarin yararina degil de, kutsallagtirilmig
fikih metinlerinin ezberlenmesi ve dogmalagtirilmig kelimi
akidelerin tekrar iistiine tekrari lehine, bilim dallarindan
gitgide yiiz gevrilmistir.

Siyasi ve sosyal alanda Islimi diisiincenin bu yozlagmasi,
mutlak monarsiyi hakli gstermek igin Méverdi'nin girdy:
(bilenlere sorup danigmayi, danigma meclisini) halifenin
gorevleri arasina koymadig1 zaman kendini gosterir.

Rubhi alanda ise, iki asir sonra, hukuki ¢ollesme ve ille de
diizeni koruyup kollama kanaati, Ibn Teymiye’nin Islam’in
Igsellegtirilmesini ve Islim’in sevgi boyutlarinin en iist tem-
silcilerinden biri olan Ibn Arabi’yi, diger 6nemli tasavvuf
sairleriyle birlikte, mahkim etmesi sonucunu dogurur.
Miisliiman hukukgular gittikge daha fazla lafizci olurlar.
Dolaystyla da Islim tarihinin ilk iig asrina ve Ortadogu
toplumlarina yénelik ve serhler, serh iizerine serhlerle yiiz-

22 Teslis (Uglii Allah inanci) dogmasi ve Hz. Isa’'min Baba ile “aymi cevherden”
oldugu dogmasini zorla kabul ettirerek imparatorluguna ideolojik bir birlik
kazandirmak icin 325'te |znik Konsili'ni toplattiran Imparator Konstantin'e
gonderme, gev.
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yillarin tortusuyla fosillegmis hiikiim ve fetvalari, yapisi ve

tarihi ne olursa olsun her topluma uygulama iddiasi tagirlar.
Dini igsellestirme gayretine ragmen Ibn Teymiye, Mute-
zilileri susturarak, (belli bir kesimin elinde tutmakla yetinen
Ibn Teymiye'den farkli olarak) “igtihat kapisinin kapanmasi”
konusunda en aktif taraftar olan hem Ahmed ibn Hanbel'in
talebesi hem de (1703 dogumlu) Abdiilvehhab’in énciisii
ve bu hiliyle de biitiin tutucularin iistad1 ve gozbebegidir.
Nitekim kendisi, “Kral Allah’in yeryiiziindeki golgesidir”
hadisini (veya bu uydurma hadisi) kabul ediyor ve Imam
Milik’in ardindan ilave ediyordu: “Zalim bir hiikiimdarin
altm giinliik yonetimi, kanuna bir gecelik olsun kars gel-

mekten evladir.?>”

Biitiin bunlar, 14. Louis (Lui)’nin mutlak monarsisine ve
ilahi hakkina (kralligin kendisine Allah tarafindan verildigi
iddiasina) dini bir teminat kazandirmay1 hedefleyen Bossuet
(Bosiie)’nin Kutsal Kitap'tan Alinma Siyaset adli eserindeki
tezlerini ¢ok giiglii bir sekilde haurlaur.

Boyle bir anlayigla Kur'ani seriatin ¢ok ¢ok uzaklarina

diismiis oluruz.

Kur’ani seriatin en temel 6zelligi, insanin tabiatla ve diger
insanlarla iligkisini Allah’la olan iligkisinden asla ayirmamasi,
ilahi kaynakli olmasinin da kesinlikle durgunluk ve tutucu-
lugu gerektirmemesidir. Onun vahyedilmiy niteligi ve ebedi
degeri, onun siirekli yarauct canhiligini diglamaz, tam aksine

o yaratici canliligi zorunlu kilar.

23 Ibn Teymiye, Es-Siydsetii’s-Seriiyye, s. 173, Kahire, 1952.
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Oyleyse 6nemli olan, onlarin dogrudan tarihi uygulama-
larindan hareketle giiniimiiziin sorunlarinin ¢6ziimiini ele
almaya imkén verecek ebedi ilkeleri gikarip ortaya koymakur.

Kur’4n bize her zaman gergeklestirilmesi gereken gayeleri
agtk ve net ortaya koyar. O gayelere erigmenin vasitalarim
bulmaksa, her ¢agin insanlarinin sorumlulugu altindadur.

Sadece bir tek ayetten degil, aksine Kur’an'in biitiin ru-
hundan hareketle ortaya ¢ikar Seriaun su ilkeleri:

—Medeni hukuk: So6zlesme ve kargilikli riza (Nisa, 4/29%;

—Ceza hukuku: Cezanin ferdi olugu (En'am, 6/164; Necm, 53/38)
ve kolektif sorumluluk, yani sadece kétiiliigii yapan degil,
yapmasina g6z yuman da sorumludur;

—Devletler hukuku: Insanligin birligi (unus, 10/19) ve bundan
kaynaklanan umumun menfaatini her zaman bir milletin
menfaatinden daha iistiin tutma zorunlulugu.

1lahi vahiyle insana gosterilen Kur'an’in bu temel gayele-
rinden hareketle bir danigma meclisi (“5(ira”) olugturulabilir,
boylece de sorumluluk ve yaratici girisim ruhuyla, ¢agimizin
beklentilerine cevap verilebilir.

Kur’dnda 6.236 ayet vardir. Bunlardan sadece 228’i
hukuki hiikiimler tagir. Bunlarin ise 70’i aile, 70’i medeni
kanun, 13’ii yargilama ve yargilama usulii, 10’u anayasa hu-
kuku, 10’u iktisadi ve mali diizen, 25’i milletleraras: iligkiler
ve 30’u ceza kanunu ile ilgilidir®

Toplamda Kur’in'in yiizde 4t hukuka ve yiizde 0,7’si

cezaya ayrilmisken, Kur’an’in hemen hemen tamamyi, iman
ve ahliky, “sirat-1 miisktakimi/dosdogru yolu”, yani Allah’in

24 Abdiilvehh3b Hallafin su eserine gére: Fikih Usulii limi, s. 34,35, yedinci baski,
Kahire, 1956.
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iradesini ve de rizasin1 gergeklegtirmek iin pesinde kogulmasi
gereken gayeleri ele alir.

Halbuki ¢agimuzin bir Miisliiman devleti “seriatt tatbik
etme” iddiasina kalkisuginda, ilk isi, genellikle, bu hiikiim-
lerin cezalandirmayla ilgili olanlar1 bagta olmak iizere o ilihi
buyruklari az ¢ok harfiyen kanun metni hiline getirmek
oluyor. Bunu yaparken de o cezai hiikiimleri, biitiin Kur’ani
baglamindan koparip alarak yapiyor. Hayata ve davranigimiza
ok genis bir agidan bakmay: esas alan Kur'an’in bitiinliigii
dikkate alinmiyor.

Hig siiphesiz, somiirgecilik doneminden miras kalan
(genellikle de Ingilizler veya Fransizlardan kalma) biitiin
kanunlardan radikal bir sekilde kopug mutlaka gerekiyor,
¢iinkii o kanunlar bir Islim toplumu igin kabul edilebilir
olmayan bir diinyave insan anlayigindan hareketle hazirlan-
mugtir. En azindan gu temel sebepten otiirii reddedilmeleri
gerekir: O kanunlar, insanin ildhi boyutunu yok sayarlar ve
insan insanin kurdu oldugu ferdiyetgi bir toplumdaki birbi-
rine rakip istah ve ihtiraslar1 dizginlemekle veya diizenleyip
yonlendirmekle yetinirler.

Ne var ki boylesine zaruri bir degistirme, o kanunlarin
yerine, Allah tarafindan, bin sene dnceki Arap diinyasinin
tarihi sartlarina uygun olarak izilen hedefleri bagarmig bagka
kanunlarin harfiyen ve béliik porgiik tatbike konulmasiyla
gergeklestirilemez.






iSLAM DUNYASININ
UCUNCU GOKUSU

(Cemileddin Afgani'den Muhammed 1kbal’e
Islim diisiincesinin “yeniden ingasi”
gayretinin ardindan) Islim’a
kargi Islamcilik

Islimcilik, Islim’in hastaligidir. Tipki yobazligin biitiin
dinlerin hastalig1 oldugu gibi. Yobazlik, mutlak hakikate sa-
hip olma iddiasidir. Dolayistyla da bu hakikati, yakip yikarak
bile olsa, herkese zorla kabul ettirmenin kendisinin sadece
hakki degil, gorevi de olduguna inanmakur.

Bu anlamuyla ilk yobazlik, Bau sémiirgeciligidir. Bat,
istilalarini ve fetihlerini hakli gostermek igin, ilk once, (Allah
tarafindan) se¢ilmis halk ayricaligina sahip oldugu inancin
ortaya attl. Yani Bat’'nin inancina gore, kendisinin dini,
diger biitiin dinlerden iistiindii, o yiizden de biitiin diinyaya
yaytlmasi ldzimd1. Daha sonra sahip oldugu dinin gerileme-
siyle birlikte, kendisini diinyanin merkezi ve degerlerin tek
yaraticist olarak gérmeyi siirdiirdii. 19. yiizyildan itibarense,
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“modernlik” adini verdigi teknik ve tiiccar kiiltiiriinii diin-
yaya dayatma iddiasina giristi.

“Cin kiiltiir devrimi”nden “Islimcilik”a kadar diger biitiin
bagnazliklar, Bat’'nin o somiirgeci yobazligina karg1 tepki-
lerdir. Yani bagimliliga karst kendini savunmak, ¢agdist ve
mitolojik bile olsa, ithal kiiltiir kargisinda kendi kimligini
mubhafaza etmek igin, “kaynaklara”, ge¢misteki uzak bir altin
caga, “geri ddnmek” seklinde gosterilen tepkilerdir.

Bau’nin diger kiiltiirler arasinda herhangi bir kiiltiir de-
gil de, biricik kiiltiir oldugu iddiasina, bir “Islimlagtirma”
masaliyla kargt konulur. Ve bu “Islimlagtirma”, “Allah’a tes-
lim olus”un (Islim zaten bu demektir) evrensel karakrerini
unutur; hegemonyaci, sémiirgeci veya emperyalist bir birligi
degil de, her kiiltiiriin evrensel kiiltiire katkisiyla ahenkli
bir birligi gergeklestiren hakiki bir kiiltiir evrensellesmesini
aramak yerine (bagkalarini) diglayici bir havaya biiriiniir.

koK

Islimciligy, sirf Miisliman ileminde milliyetgi veya
sosyalist projelerin bagarisizligindan dogmus, yeni ve her
haliikirda zararli bir hadiseden ibaretmig gibi gormek yanls
olur. Islimciligy, Iran devrimi 6rnegi veya (Korfez savagt
sirasinda askiya alinan) Suudi finansmani gibi (hareketi
saptirmada 6nemli rol oynamug, fakat bu hareketin kaynag:
olmayan) dis etkilere baglamak da dogru olmaz.

Islaimciligs, 1988 Ekimi’nin toplumsal patlamasindan
sonra, Milletleraras1 Para Fonu’nun (IMF’nin) ekonomik
ve siyasi baskilarina kargi, Filipinler'den Venezuela’ya kadar
diger kitalarda oldugu gibi, sadece bir tepki olarak gérmek
de hata olur.
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Giiniimiizdeki hareketin derin kaynaklari, 19. yiizyilin
ikinci yarisina kadar uzanur. Yani (Sorbonne Universitesi’nden
1883’te Journal des Débats/ Tartigmalar Gazetesi’nindekine
kadar Ernest Renan ile manidar bir sekilde atesli tartigmalar
yapmus olan) Afgini (1836-1897), Muhammed Abduh (6.
1905), pesinden Resid Riza (6. 1935) ile Hasan el-Benna (6.
1949), Hindistan'da Muhammed Ikbal (6. 1938), Cezayir'de
de Seyh Ibn Badis (6. 1940) veya Malik Bin Nebi (6. 1973)
ile “Nahda/Islim Ronesansi” hareketinin dogdugu dénemlere
kadar uzanr.

Bu akimdan olan diisiiniirlerin ana tezleri agik ve net-
tir. Akimin 6nciisiiniin (Afgani’nin) ¢abalarindan itibaren,
temel sorun ortaya konur: Bu temel sorun, hem Osmanli
Devleti’nin siyasi ¢okiisii ve Islim hukukun ¢agdigi bir yo-
rumuyla kendini gosteren ruhen donuklagmasindan hem
de o siyasi bélinmigliigii ve fikri diisiisii hizlandiran Bau

sémiirgeciliginin yayginlagmasindan ileri gelmektedir.

Afgéni bir asir boyu devam edecek ve iki asil eksen iize-
rinde geligsecek bir aragtirmanin yolunu agar:

a. Islim’in hem siyasi hem de manevi olan her canlanigi,
Kur’an’in resmi ulemanin kuru ve kurutucu yorumlarindan
arinmig yeni bir okumasini gerekririr.

b. “Modernlik” meselesi, insanin nihai gayeleri meselesini
diglayan ve akli, kendi sémiirgeci, askeri, iktisadi ve kiiltiirel
kaynagi olan iktidar olma ve servet edinme tekniklerinin
vasitalarini arayisa indirgeyen o “modern” denilen Bauli bir
ideolojiden hareketle ele alinamaz.

Bir yiizyl iginde hayli inig ¢ikiglar ve sapmalar yagayacak
olan ilk ilham kaynag; iste budur.
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Islam’in temel ilkesi olan “tevhitten/birlikten”, yani sadece
Allah’in bir olusunu degil, evrensel insan toplulugu da dahil
biitiin varliklarin da birliginden hareketle, “Islim’in esasi” der
Afgani, “Bat’'nin éziirlii (sakat) akilciliginin kendi vasitalar
diniyle anlamsizliga mahkam ettigi bir diinyada her eyleme
bir gaye vermektir.”

“Tevhid” (birlik dokerini), yasayan Islam’in tenkirgi dii-
sincesinin ana ilkesidir ve tenkitgi diisiinceye tam anlamiyla
katkida bulunur, dahast bu katkisini, Islim’in gelenegi ka-
ulasuginda dahi yapar. Bu durum, fosillestigi zaman kendi
gelenegi icin de gegerlidir. Afgani, Ernest Renan’a cevabinda
(Journal des Débats, 18 Mayis 1883), 8. yiizyil ortalarindan
13. yiizyl ortalarina kadar Islim’in bilimlere nasil giiglii bir
atulim kazandirdigin1 ve Miislimanlarin nasil Pirenelerden
Himalayalara kadar diinyanin 6gretmenleri héline geldik-
lerini gozler 6niine serer.

Tenkitgi akil (“igtihat”) Islim 4leminde sondiigiinde ve
biitiin despotlarca ok sevilen o seriatin resmi yorumcularinin
dogmaciligy hiikiim siirmeye basladiginda Islam diinyasinin
¢okiisii baglar.

“Islimcilik” diye adlandirilmast uygun gériilen akim,
bugiin Islim’in bir hastaligidur, ¢iinkii “Islamcilik’, (biitiin
peygamber tarafindan Allah adina agik, ebedi ve evrensel
ahlik yolu demek olan) geriati, geriatin her devirde o devrin
sorunlarini ¢ozmek igin ilham edebildigi mevzuatla karig-
tirtyor.

Bu hastalik, mesela, yedinci yiizyilin ceza kanununu (hur-
sizlik igin el kesme, zina igin kirbaglama gibi ki “fikih¢ilar”
buna Kur'in’a ragmen ve bir “gelenek” adina recmetmeyi de
ilave ederler!) oldugu gibi uygulamak istemekten ibarettir.
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Evlenmeye, bosanmaya ve mirasa, yedinci yiizyilin tarihi
sartlarina cevap veren medeni hukuku ve kisiler hukukunu
tatbik etmek istemekten ibarettir.

Cokmekte olan bir Batr'y1 ve onun “hukukunun” iki-
yiizliiliiklerini reddederken “Islimcilik” tamamen haklidur.
Soémiirgeciligin biitiin uzanularini ve “pazar ekonomisi tek-
tanricithigy” ile “isbirligi” edilmesini reddetmekte de yerden
goge kadar haklidir. Ciinkii ABD ve onun Bauli ugaklari o
piyasa tektanriciligini IMF 'nin dayatmalar yoluyla zorla
kabul ettirmek istiyor. Ne var ki aym “Islimcilik”, gelecegi
inga etme soz konusu oldugunda tam anlamuyla fel¢ olup
kalmaktadir.

Kur'an'da belirlenip agiklanan ildhi geriati, “fikih”la, yani
icine iktidarlarin baskilariyla zihinleri az ¢ok bulandirilmig
hukukgularin yorumlarini da karigtirarak tarih boyunca
denenmiy olan insani uygulamalarla, karigtiran bu “seriat
tatbik etme” iddiasi, bugiin [slim'in ana hastaligidir. Bat’'nin
¢6kiisiinii ve “hukuk’unun riyakarliklarini reddetmesin-
de, somiirgeciligin ve ABD ile ABD’nin Bauli ugaklarinin
IMF’nin diktalariyla zorla kabul ettirmek istedigi “pazar
ekonomisi tektanriciligy” ile “igbirlikgilik”in tersine, Kur'ani
seriat bize hi¢ yan gizilemeyecek bir aragtirmanin, Bat/'nin-
kinden bagka bir “modernligin” yollarini aragtirmanin yon-
lendirici ilkelerini verir.

Ne var ki, gegmis dénemlerin biiyiik hukukgularinin
(fakihlerinin) kendi donemlerinin problemlerini halletmek
iin gerekli gayreti gostererek (“igtihat” ederek”) 6rnegini
verdikleri bu aragtirma, kendi zamanimizin sorunlarinin

25 Ictihat, ceht (caba gésterme, biiyiik gayret sarfetme) kokiinden tiiredigi iin,
yazar“gerekli gayreti gosterdiler” ifadesini kullaniyor, gev.
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¢6ziimiine katkida bulunmak igin her birimizin yapmaktan
sahsen sorumlu oldugu bir aragtirmadir. Her seyden 6nce
de, “Islamcilarin” reddettikleri kar, kazang ve ikara (pazar
ekonomisi tektanriciligina) dayali bir toplumdan (piyasa
degerleri olmayacak olan) degerlere dayali bir topluma geg-
mek i¢in bunu yapmakla yiikiimlityiiz.



3
YASAYAN ISLAM






Islim’in iig biiyiik sahlaniginin ardindan Islim tarihine
damgasini vuran iig biiyiik ¢okiige ragmen, o biiyiik sahla-
niglar daha énce de ii¢ kere daha yu muhtesem diriliglerle
kendini g6stermistir:

a. Emevilerin manevi ¢okiisiinden sonra, ilk sahlaniga
imkan veren o gii¢lii Mutezile hareketi olmugtur. Bu hareket,
Hanbelilerin lafizci tepkisi ve siyasi iktidarlarin baskistyla
ortadan kalkmugtur,

b. Uzun bir dogmatik uykunun ardindan, Hindistan'da
Sair Kebir ve Ekber Sah’a, Anadolu ve fran’da Gazzil'den
Arttir'a, Mevlana’ya ve Siihreverdi'ye, Ispanya’da Ibn
Meserre'den 1bn Arabf'ye, Islam ileminin gevre bélgelerin-
de, Islam’a yeni bir hayar verilmigtir.

c. Derken, somiirgeciligin Bauli tahakkiimii ve “iilkelerin
seckin tabakasinin” isbirlikgiligiyle, gegmisin korii koriine
taklit edilmesine dayanan “Taklit” gecesi Islim aleminin
tizerine ¢oker.

Yine de, bu iigiincii ¢okiise ragmen, bazi insanlar yeni
bir dirilis teklif etmek iizere ayaga kalkarlar.
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Bu iigiincii ronesansin ilk girisimcilerin igi agir1 derece-
de zorlu bir isti. Ciinkii onlar, 19. yiizyilin ortasinda, her
ikisi de Islim’in kaulagip donuklagmasina sebep olan hem
sémiirgeciligin maddi ve manevi baskisina hem de Osmanli
Devleti’nin dagiligina kargt miicadele etmek zorundaydilar.

Aradan gegen bir buguk asirdan sonra, bugiin i¢in de bii-
tiiniiyle gecerli olmaya devam eden ana diisiince, daha 6nce
de dedigimiz gibi, Islim’in hakiki uyanisi, ancak Kur'an'in
yeni bir okunuguyla, ulema tarafindan asirlardir engellene
gelen, capcanli ve yasayan bir Kur'in okunusuyla gercek-
lestirilebilir.

Bir tek ornekle yetinecek olursak, Islim aleminin en mes-
hur iniversitelerinden biri olan ve biitiin Miisliiman diin-
yastnin ulemasini Tunus’a geken Zeytuniye Universitesi’nin
resmi programinda, 1912’ye kadar, sadece ve sadece (1316'da
vefat etmig) Beydavi tefsiri ile (biri 1459 ve talebesi olan
digeri de 1505’te hayata gozlerini yummus) Celaleyn (iki
Celal tarafindan yapilmus) tefsirine yer veriliyordu.

Ancak 19. yiizyildadir ki bir uyanis basladi. “Ummer”i
yeniden inga ederek ve Batr'nin tekniklerini alip 6ziimseyerek,
Islim’a ilk yiizyillarin yarauci kudretini yeniden kazandir-
may1 hayal eden Selefiyye? hareketiydi bu.

Cemaleddin Afgani tarafindan gergeklestirilen, ardindan
“yiizyilin 1slahat¢ist” Muhammed Abduh (1849-1905) ve
sonra da Resid Riza (v. 1935) tarafindan yénetilen bu hare-
ket, “modernlesme” ile “Batlilagma” arasindaki (Napolyon’un
Mausir'’t istilast belast gibi) bulanikliktan 6tiirii sik stk dumura
ugramugtir.

26 Islam'in yaratici kaynaklarina déniis ¢agnsi yapan islahat hareketi.
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“Modernlesme” ile batililagma arasindaki bu geligki, o 1sla-
hatgilardan bazilarinin, ¢ok deger verdikleri en muhafazakar
birtakim “otoritelere” bagvurma ile Bat’'nin bilimciligine
ve parlamenter rejimine hayranlig1 yanyana getirdiklerinde
kendini apagik gosterir. Bu ise hem gegmis hem de gelecek

hakkinda yanilmak olur.

Yasayan diinya ile Kuran’in dogrudan seslenisi arasina,
eski yazarlarin aruk gegerligini yitirmis yorumlarinin ve akil
yiiriitmelerinin girmesine firsat vermek, ge¢cmis hakkinda
yanilmakur. Ciinkii bu, Kitab’in yagayan séziinii 6lii bir
soz hiline getirmektir. Kur’an’t bir oliller kitabina déniis-
tiirmeketir.

“llk donemlerin” Islam’y, eskilere korii koriine teslimiyete
taban tabana zitur.

Sahte bir gelecege de yine bir o kadar kargidir. Ciinkii bir
Miisliiman igin modern olmak demek, Batr’nin, yani bizzat
bau kelimesinin de igaret ettigi gibi, batmakta olan iilkelerin
ne bilyiime modellerini taklit etmektir ne de kiiltiir model-
lerini. Bu medeniyetin iyi yanlarim Islim’in insant ve ilihi
gayelerine dhil ederek kurtarmamiz gerekir, ama o iyi yanlar
da bugiin can gekisiyor. Bau medeniyeti, tipki Roma mede-
niyeri gibi, coktan gegmisin mali olmugtur. Islim’in gelecegi
ise, Bat'nin ge¢misinde aranamaz. Bu kafa karigikligy, siyasi
planda, upki Meiji donemini baglatan Japon imparatorun-
da oldugu gibi (Misir Hidivi) Mehmet Ali Paga'nin yapip
ettikleriyle kargimiza gikar. Imparator da, Hidiv de higbir
zaman agik ve net olarak sunun guuruna varamamiglardir ki:
Teknoloji masum degildir ve eger elestirel bir bakig agistyla
ve se¢meci bir tavirla yapilmazsa, her “teknoloji transferi”,
yerli degerlere yaratic1 giiglerini kaybettirebilen bir biiyiime
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modeli, bir medeniyet anlayis1 ve bir hayat tarzi ithal etmeye
sebep olur.

Nitekim bu yenilenme yolunda Cemaleddin Afgani, Mu-
hammed Abduh, Regid Riza, Hasan el-Benni, Muhammed
Ikbal, Seyh Ibn Badis ve daha niceleri, bugiin dahi bizim
¢ozmekle bagbagsa kaldigimiz su esasli soruyu sordular: Kendi
benligini kaybetmeksizin, cagimizin problemlerine cevap
vermek iizere Islim’in uyanis1 nasil olmalidir?

Bugiin sadece Miisliimanlarin geleceginin degil, dogrudan
dogruya diinyanin da ayakta kalabilmesinin kendisine bagh
oldugu o uyaniy saatine bizler onlarin eserinin yaratici tarzint
siirdiirerek yaklagmali degil miyiz?

Eskilerin dogmatizmlerini ve hakiki bilim anlayigina tam
anlamiyla ters diigen modern bilimciligin kor “yeterliligini”
agmak gerekiyor.

Su sorunu goz ardi etmek miimkiin degildir: Miislii-
manlar 10. yiizyildan 13. yiizyila kadar ii¢ asir boyunca,
kiiltiiriin biitiin sahalarinda 6ncii ve yaratci olduktan sonra,
15. yiizyilda tarihte Ibn Haldun veya giiniimiizde niikleer
fizikte Muhammed Abdiisselam gibi birkag istisna disinda,
biiyiik ilmi basarilarin higbirinde nigin pay sahibi olmadilar?

Bu soruya, sorumlular1 parmakla gostererek cevap vermek
gerekiyor. O sorumlularsa, belli bagl karar alma yetkilerini,
yani servet, siyaset ve din yetkisini ellerinde bulunduranlardir.

Islim Konferansi ilim Komisyonu, 1983’te Istanbul’'da
10 ile 13 Mayus tarihlerinde yapug ilk toplantda, Miislii-
man diinyasinda ilmi aragtirma yapan bilim adamlar ile
miihendislerin sayisini 45 bin olarak tahmin ediyordu. Bu
rakami, Japonya'nin 400 bin aragtirmac sayistyla kargilag-

urmak kifidir.
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Bagimliliga gotiiren bu zavallilikta, siyasetin ve paranin
efendilerinin sorumlulugu budur iste! Su hile bakin: O
efendiler, milli gelirin en biiyiik kismini, Bau iilkelerden ya
“anahtar teslimi” fabrikalar veya litks titketim malzemeleri
yahut da silahlar ithal etmek igin harciyorlar. O silahlar ki
sadece onlari satanlarin igine yariyor, ¢iinkii onlara ¢ok karl
pazarlar agiyor... O silahlar ki, onlari satanlar, bu silahlarin
sadece diger Miisliimanlarla savagmak i¢in kullanilacagindan
emindirler.

Dini yetkinin efendilerine gelince, onlar, her bir seyi
bildikleri iddiasiyla kendi iglerine kapanmis ve daha da fe-
nast disartyla temas kurmaktan 6dleri kopmug bir halde
oturuyorlar. O hilleriyle de, 12. yiizyilin felsefe savaglarini
yapmaya ve Abbasiler doneminde ortaya atilan hukuki me-
seleleri g6zmeye devam ediyorlar. Hilbuki yasayan Islam’in
ne bilimlerle, ne dinlerle ne de bagkalarinin felsefeleriyle
kargilagmak ve yiizlesmekten korkacak hicbir seyi yoktur.
Yeter ki o bilimler, o dinler ve o felsefeler hakkiyla bilinsin
ve onlara ilahi mesajdan hareketle giivenle yaklagilip ele
alinabilsin!

Yeter ki Kur'an’in, tabiatin kanunlarini diigiinmeye ve
kesfetmeye (et-tefekkiir) ve tabiatin teknik hikimiyetine (et-
teshir) verdigi gok biiyiik 6nem asla unutulmasin!

Yasayan bir Islaim, Kant'tan Gaston Bachelard (Gaston
Baglar)’a kadar Batli biiyiik adamlarla bag kurarak, bilimlerin
gelismesi konusunda tenkitgi bir tefekkiirle zenginlesmelidir.

Yasayan bir Islim, ruhun biiyiik kisifleriyle, Hind’in Upa-
nisadlarindan Cuang Tso'ye, Kierkegaard’a, Dostoyevski'ye

kadar ruhun ilahi boyutlarini tanimig zatlarla zenginlegsme-
lidir. Gazzal’nin Ihyd’sindaki (6zellikle de muhabbete ayir-
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dig1 boliimde) tavsiyesine gére: “Bilimlerin canlandiriligi?””,
dertniligin tasavvufi tecriibesini, yani Attar ve Mevlana,
Siihreverdi ve Ibn Arabi’nin gibi, Muhammed Ikbal’inki
gibi, Meister Eckhart veya Aziz Jean de la Croix (Jan dé la
Krua)'ninki gibi bir deriini tecriibeyi gerekirir.

Biitiin insanligin dertni ve manevi hayauna bu agils,
Islim diinyasinda bilimlerin yeniden dirilisinin kral yoludur.

Islam ilahiyat1, 6nceki vahiylerin tefsir ve ilahiyatinin en
derin katkilarini ne kadar ¢ok 6ziimseyebilirse, o kadar gok
zenginlegecektir.

Seyh Muhammed Abduh, Kur'anda defalarca tekrarlanan
talimata sadik kalarak, bir Ingiliz din adamina soyle yaziyor-
du: “Benim igin Tevrat, Incil ve Kur'an birbiriyle wyumlu iig
kitap, aralarinda siki bagalar olan ii¢ tebligdir; din adamlar
sigiinii de incelerler ve digiine de sayg: gosterirler; boylece ilahi
teblig tamamlanir ve Allab'in hak dini biitiin dinler arasinda
parildar.” Hazreti Peygamber’in Tevrat’t okuyan sahabilerin-
den birine sitem ettigini ileri siiren s6zde hadisin uydurma
oldugunu Kur'an’in bizzat metni ispat eder.

Eski vahiyleri ortadan kaldirmayip tasdik eden Islam’in
fakirlesmesine ve onun nihai vahiy olarak isildamasinin s6-
niiklegmesine yol agan iste bu tiir uydurma hadislerdir.

Misir’in bag miiftiisii olan Muhammed Abduh (1845-
1905), yukaridaki ifadesinde, dini ve siyasi olmak iizere
hayaun iki kutbunu, yani hayatn gayeleri ile o gayelere eris-
meye elverigli vasitalar: aragtirmayi birbirine boliinmez biri
sekilde baglayarak temel meseleyi ortaya koyar.

27 Yazar, Gazzéli'nin Din llimlerinin Diriltilisi anlamina gelen lhydu Ulamid-Din
kitabina atifla bu ifadeyi kullaniyor, cev.
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“Kaynaklara dénilg”, Muhammed Abduh’un Tevhid
Risalesi’nde (s. 15) “Kitab'in lafzina ssmsik sarilip kalanlar”
diyerek tenkit ettigi miifessirler tarafindan ist iiste yigilmig
rivayetlerin cesur bir elegtirisini yapmay1 gerektiriyordu.
Seyh Abduh onlara, Tevrats “artina kitaplar yiitklenmis mer-
kep gibi” (Cuma, 62/5) tagtyan kimseleri ayiplayan Kur'an
ayetini haurlatiyordu. Yani Abduh onlari, Kitab'in igerigini
sorgulamayan kimseler olarak gériiyordu (s. 109).

Eski miifessirleri tekrarlamak ve kérii kériine taklit et-
mekle yetinen kimselerin lafizciligina veya kendi aglarinin
sorunlarini hig ele almaksizin Islim’t mekanik bir ibadet
jimnastigine indirgeyen kimselerin gekilciligine karst Mu-
hammed Abdubh, atalarina kérler gibi baglanip kaldiklari igin
sonunda ilahi vahyi unutan gelenekgi saplanular i¢indeki
kimselere seslenen Kur'an’in gu ayetini sik sik haurlatiyordu:

Ama onlara, “Allab’in indirdigine uyun!”
denildiginde bazilari: “Hayw, biz (yalmz)
atalarimizdan gordiigiimiiz
(inang ve eylemler)e uyariz!”
diye cevap verirler.
Ya atalar: akillarin hi¢ kullanmamag
ve hidayetten nasip almamg iseler?
Bakara, 2/170; Lokman, 31/21; Zuhrf, 43/22, 23

Kendi zamanlarinin sorunlarini ¢6zmek igin, Allah’in her
daim canli seslenisine uygun cevap vermek yerine, kendilerini
bu sekilde atalarinin izlerinin kilavuzluguna birakanlar, Seyh
Ibn Badis tarafindan yerden yere vuruluyordu. Nitekim eski
tefsirlerin igine saplanip kalan ve Kur'an ayetlerini sadece
dilbilgisi agisindan inceleyen Zeytuniye Universitesi’'nin
20. yiizyl bagindaki egitimini kinayip ayiplarken Seyh Ibn
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Bidis El-$ihab adli dergisinde (Subat 1932, s. 71) s6yle
diyordu: “Bu, Kur'an'a hizmet iddiasyla bizzat Kur'an'dan
‘kagig'in bir seklidir.”

Igtihat, uyanisin olmazsa olmaz sarudir. Ciinkii igtihar,
asil olan1 6grenmek, “taklit” gecesinden ¢ikmakur; Kur'an'in
temel bildirisi “tevhid”den hareketle, bilimcilik ve teknokrasi
gibi modern miigrikliklere (putperestliklere) karst miicadeleye
atulmakur. Zira bu modern putperestlikler, “nigin” sorusunu,
gaye veanlam sorusunu bog vererek kérii koriine biiyiimenin
ve gii¢ arzusunun hizmetine girmis bulunuyor. Sonugta, bi-
limcilik ve teknokrasi gibi bu modern miigrikliklerle birlikte,
bu miigriklikleri hakli gostermeye calisan devlet, kazang ve
ideolojik sistemlerin miigriklikleri de bizleri gezegen ¢apinda
bir intihara siiriiklityor.

Diinyamizin varligini siirdiirmesinin kendisine bag-
It oldugu bu problemlere tam anlamiyla Islami bir cevap
getiremeyen bir “seriat”, gerek kapitalist, gerekse sosyalist
versiyonuyla Bauli bityiime, eglenme ve kiiltiir modelinin
iflast kargisinda, Islim’in, “dogru yol”a uygun, insani ve
ildhi bir gelecek kurma kabiliyetine sahip oldugunu iddia
etmesine izin vermeyecektir.

Iste Igtihat meselesinin asil hedefi budur.

Seyh Ibn Badis ile birlikte Seyh Ibrahimi; Afgani, Mu-
hammed Abduh ve 1935’te vefateden Resid Riza tarafindan
Misir'da baglaulan islahatg1 gabanin Cezayir'deki devam et-
tiricisi oldu. Bu ¢aba, hem dini, hem siyasi hem de kiiltiirel
agidan yenilenmeci bir hareketti.

Muhammed Abduh tarafindan yapilan Kur'an tefsirini
ovdiikten sonra Seyh Ibrahimi sunlari ekliyordu:
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“Resid Riza alimlere Kur'an tefsirinin yolunu agmgtar. ..
Kendisinden sonra, biitiin Islim diinyas: agisindan, Kur'an’s
tefsir etme iistadligs, Cezayir'de ve hatta Kuzey Afrikadaki
uslahatgt fikri diriligin onciisiic Abdiilhamid Bin Badise gegti.”

Seyh Ibn Badis ile birlikte Seyh Ibrahimi, Cezayir'deki
gergek bir “kiiltiir devrimi”nin ruhu oldu. Bu ruh sayesinde
de Cezayir halky, yiiz otuz senelik yabancilagmanin ardindan
1962'de hiirriyetine kavustu ve Arap-Islim kimligini yeniden
fethetti. Bu kimlik i¢in halk, Emir Abdiilkadir’in direnis
hareketinden Seyh Buamama ve El Mukrani isyanlarina,
1954’teki toplu ayaklanmaya ve 1962’deki kurtulug zaferine
kadar miicadelesini hig ara vermeden siirdiirdii.

Dirilig hareketini yiiriitenlerin yapug: is ¢ok biiyiikeii.

Onlar, hem Tiirkiye'de Ziya Gékalp’in, birkag yil
sonra Mustafa Kemal tarafindan uygulamaya konulan
“modernlesme”yi “Batililagma” ile karistiran, Bat’'nin me-
kanik (otomatik, kafa yormadan, makine gibi) bir taklidiyle
Islam’in ruhunu kaybettiren fikirlerini hem de kér tutucu-
lugu reddediyorlard:.

Gegmigin biiyiik miifessirleri ne kadar saygin zatlar olursa
olsun, Islim’in yarauci diigiincesinin onlarla birlikte durdu-
guna ve o Ortagag geleneginin zamanimizin problemlerine
cevap verebilecegine inanmak vahimdir! Daha da vahimi,
Zeytuniye Universitesi’nin “resmi tiiziigi”niin bu sakat
inanci adeta kutsallagtirmasiydi! O tiiziikte agik ve net bir
ifadeyle s6yle deniyordu:

“Alimlerin ¢agdan ¢aga aktara geldikleri ve artik tam bir
ilim hitviyetini kazanmug olan ilkeleri hig kimse sorgulayamaz!”
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Seyh Ibn Bidis ile Seyh Ibrahimi gu ikibelaile miicadele
etmek zorundaydr: Batr'nin koleler gibi taklidi ile gegmisin
kolelervari taklidi.

Seyh Ibrahimi, Bau kiiltiiriinii benimseyenlerin en biiyiik
eksikliginin “Islam'in hakikatleri konusunda tam anlamyla
cahil olmalaridir!” diyor ve hemen ardindan da sunu yaziyor-
du: “Islam kiiltiiriine simsik sarildiklar: iddiasinda olanlarin
en biyiik kusuru ise, yiizyilimizin sorunlars ve beklentileri
konusunda kapkara cahil oluslaridir!”

Nasil olur da bir Miisliman Hind’in, Cin’in ruhani
tecriibesinden yoksun kalabilir ve Kur'dn kendisine onlara
inanmay1 emrettigi hilde (akara, 2/4) biitiin halklarin peygam-
berlerinin 6gretisi konusunda cahil kalabilir?

Kur’an defalarca tekrarlanmig ve defalarca kaybolmug
ilahi mesaji diizeltip ilk durumuna getirir: “[Gegmiste vah-
yedilenlerden] bugiine ulagan dogru haberleri tasdik eden bu
ilahi kelami sana safha safha indiren O'dur. Tevrat's ve Incil’i
de O indirmigti” (Ali tmran, 3/3, Bakara, 2/41, Fiur, 35/31, vb) Hem de
sadece “Kitap sahipleri’ninkileri de degil, biitiin insanla-
rin imanlarinin diizelticisidir: “Senden once de peygamberler
gonderdik. Onlarin kiminden sana babsettik, kimini de an-
latmadik” Mimin, 40/78 ve Nisa, 4/164.

Hepsinde ortak olan, ¢ok siklikla bozulmug, fakat en sade
haline tekrar getirilmis olan gu ilahi mesajdir: a) Allah’in
birligi (et-tevhid billah), bu olmasa, kiinat kaosa dénerdi; b)
insanligin birligi, takva diginda higbir insan bir digerinden
iistiin olamaz; c) Allah’in bize tabiat hadiselerinden ve tarihi
olaylardan peygamberlerin sozlerine kadar “isaretleriyle”
(ayetleriyle) gosterip belirttigi hayatin anlaminin birligi; d)
insanin sorumlulugu ve Allah’in rizasini esas alarak insanin
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diinyay1 ve insan toplumlarini déniigtiirmek igin ¢aba gos-
terme yiikiimlaligi.

Kur’an’in dedigi iizere Allah biitiin halklara ayni mesajt
her halkin dilinde ve anlayis seviyesine gore iletmeleri igin
Peygamberler gonderdigine gore, mesela Hindistanin biiyiik
kutsal metinleri olan Vedalar'da, Upanigadlar'da ve Bhagavad
Gita'da (Rabbin Ezgisi’'nde) o mesajin elbette izleri vardur.

Biitiin eski zaman halklarina 6zgii ¢ok tanrici ifadelere
karigmis da olsa, “Veda Ilahileri’nin o muhtegem siirinde
hayatin, insanin, tabiatn ve Tanr’'nin derin birliginin anlami
haydi haydi goriiniir.

Her biri insanin fedakirlikla, eylemle, bilgiyle veya sev-
giyle ildhi hayaun yiice birligine katliginin gekillerinden
birini ifade eden Tanrr’nin isimlerinin cesitliligi arasindan
“Bilgeler yegane Varliga birden fazla ad verirler...”® O Bil-
geler, “her seyde” O’nun “isaretleri’ni goriirler. “Her geyin

soyleyen dili vardar.”

“Upanisadlar” insana kendi kendine yettigine ve kendi-
sinin nihai realite olduguna inanmasinin yanilgi oldugunu
apagik gosterir ve onun hayatnin ancak Bir’e nispetle bir
anlam ve gergeklik tagidigini belirtirler. “Svetasvatara Upa-
nisad”, sunu Sgretir:

“Tanr, Yeganedir, biitiin varliklarda gizlidir, Sahittir, Ko-
ruyandr, sekli ve ikincisi olmayan Mutlaktir” 6/5.

28 RigVeda, Boliim 2, okuma 3, ilahi 7 (Langlois gevirisi, s. 150), Maisonneuve
Yayinlan, Paris, 1984.
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Tipks Kur'an’in O’nu en mitkemmel sekliyle soyle dile
getirdigi gibi:
O her geyden oncedir;

kendisinden sonraya higbir
seyin kalmayacags Son'dur;

varlig dsikdrdar;
gercek mabiyeti insan igin gizlidir.
O bher seyi bilir.
Hadid, 57/3
Her sey Allab’tan gelir.
Nisa, 4/78
Her sey Allah’a doner.

Bakara, 2/210, vb.

Upanisadlar’a gore Tanr1 sadece “var olan her geyin iginde”

degil, ayn1 zamanda “evrenden daha genis, var olan her seyin
digindadir.?®”

Boylece Allah’in agkinlig1 suuru doguyordu.

Nihayet “Bhagavad Gita”, Vedalar bilgeliginin tiimiini
ozetleyerek, insan i¢in 6nemli olan yu temel meseleyi giinde-
me getirir: [l4hi irade nedir? Bu iradeye boyun egen insanin
vazifesi nedir? Derken Arjuna’nin sorularina peygamberlere
has su yiice cevap gelir: “Senin vazifen ¢aba gostermeketir. ..
Biitiin arzularini agarak, baglarindan serbest kalarak giden ve
artik ‘bu benimdir’ ve ‘ben’ demeyen insan, evet, o insan huzura
erer. Bu giiniin igini yap! Ciinkii hareket, tembellikten iistiin-

29 lsa Upanisad, 1/5.
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diir.” Bu 6greti, “Allah’in Halifesi” olarak insana yiiklenen
sorumluluklarla ilgili Kur'in 6gretisiyle ortiigmiiyor mu?

Biitiin bunlar: kesinlikle, Hinduizm ile Islim arasinda
bir farkin olmadig kuruntusunu vermek igin degil, fakat
sadece biitiin kutsal mesajlarin ayni Allah’tan geldigini ve
ayni ogretilerin tagtyicilar olduklarini dikkatlere sunmak igin
haurlatum. “Yiikselen her sey bir noktada birlesir” diye yazan
Fransiz Cizvit bilgini Rahip Teilhard de Chardin (Teyar d6
Sarden)’in dedigi gibi...

Isin bagindan itibaren her muhatap kargisindakinden
ogrenecegi bir gey olduguna kanaat getirirse, o zaman ara-

larinda hakiki bir diyalog olur.

Diisiiniiyorum da, mesela, Hindularin “advaita’si/ikisiz-
ligi” ile Miisliimanlarin “tevhid”i aralarindaki kokli farkli-
liklar1 ne gormezden gelerek ne de kiigiimseyerek, Vedalarin
“advaita”s1 iizerinde derin ve samimi bir tefekkiir (Rahip
Montchanin/Monganen Veda advaitasi ile Hiristiyanligin
Tanri anlayigi arasindaki iliskiler konusunda bunu harikulade
bir gekilde yapt1), birlik/tevhid konusundaki kargilikli anla-
yislarimizi zenginlegtirecek ve gergek bir Hindu ile gergek bir
Miisliimanin kargilikli “advaita” ve “tevhid” anlayiglarindan
kaynaklanan tutumlarindaki sahih benzerlikleri ve de fark-
liliklar ortaya gikaracakur.

Bu diyalog, Batr’nin pozitivist ve bireyci hayat tarzlarin-
dan, diigiincesinden ve bunlarin intihara gétiiren sonuglarin-
dan kurtulma qarelerinin ortak bir arayigina gotiirebilecektir.

Biitiin biiyiik dinler i¢in de ayni durum s6z konusudur.
Maksat, segmecilik® degil, aksine bagkalarinin dinini daha

30 Eklektizm, her dinin (veya her felsefenin) en iyi yanlarini secip alma, gev.
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derinlemesine bilerek, insanin kendi dininin 6zgiinliigi-
niin daha derin bilincine varabilmesidir. Hind’in ve Cin’in,
Zerdiist'tin ve Kitabi Mukaddes’in metinlerini, Afrika’nin ve
eski Amerika'nin biiyiik dini geleneklerini bilen bir Miislii-
man, Kur'ini vahyin mitkemmelligini ve (bagkalarinin dinini
bilmedigi veya hor gordiigii i¢in “kendi kendine yeterlik” ve
gocuksu bir galibiyet havasiyla yalnizca kendi dininin biricik
olduguna inanmak yerine) onu biricik yapan seyleri daha iyi
kavramakla kalmaz, fakat ayni zamanda bagka bir dinden
gelmis insanlarla hem seviyeli, hem atak hem de goniilleri

fethedici bir diyalog kurabilir.

Cinki bu diyalog, eger “bagkasina” daha bagta onun
kendisinde hakikat olarak tagidig1 seylerin hepsini kabul
ederek yaklagilir ve hemen ardindan da, onunla birlikte daha
yiice bir inanca, onunkini bu inancin 6gelerinden biri olarak
dahil ederek yiikselmek istenirse, iste ancak o zaman bagarili
ve yararli olabilir.

Soguk bir tavirla kendi igine kapanma zaaf alametidir.
Ilk dénemlerin fetihgi Islim’1 bu endiseyi tagimiyordu. Nite-
kim kendi kimliginden higbir gey kaybetmeksizin Bizans'in,
Roma’nin ve Greklerin, Pers’in ve Hindistan’in biitiin biiyiik
kiiltiirlerine agilmus ve 1gilustyla binlerce Hiristiyans, Yahudiyi
ve Zerdiist dininden insani hidayete erdirmisti.

Bugiin dirilisin yolu igte budur.

*okk

S6zde “fakihler”, geriat: biitiin dinler ve biitiin bilgelik-
lerdeki ortak ilihi kanun olarak goriip de savunmak yerine,
onu iktidarlar igin bir megrulagtirma araci ve halklar icin de
bir teslimiyer ideolojisi yapuklari zaman Islam diinyasinin
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¢okiigleri bagladi. Bu durum, Islam’in giiniimiize kadar sii-
riip gelen yiprauct hastaligs oldu. Dini konularda yenilesme
(bidat), iktidarin ideolojik dayanagini olugturan “dogmalar1”
tarugma konusu hiline getirir korkusuyla, hitkiimdarlar her
ilmi aragtirmaya kugkuyla bakar oldular. Ciinkii ilmi arag-
urmalarla gergeklegtirilecek bulug ve kesifler, o dogmalarla
ilgili bir siipheye yol agabilirdi.

Boylece onlar, ilk donemler Islim’inin yaratic1 cogkusunu,
yani Miisliimanlarin ilimlere Allah’in hikmetinin aragtirilmast
olarak baktiklari zamanki yaratic1 atilimini durdurdular.






KUR'AN'IN TARIH
[CINDE OKUNUSU

Gazzili bu nefessiz birakilmay: protesto ederek soyle di-
yordu:

“Islam’in miidafaasinin matematigin reddedilmesinden
gectigini diigiinmek dine kargt iglenmis affedilmez bir sugtur!”

Hedef alinan sadece matematik degildi, bundan da ha-
reketle hedef astronomi idi. Ciinkii lafizci (Kur'an’in lafzina
stmstki bagli) din limleri, bilimlerin diinyanin yaratligi veya
biyolojinin insanin olusumu konusunda hakkinda yenilikler
getirmesinden korkuyorlard.

O dogmatikler, Kur'an'in her ¢agin bilimsel buluglariyla
ters diisen hicbir sey icermedigi fikrinden hareketle, su dar
disiinceli sonuca vartyorlardi: Kur’an, bir ansiklopedi gibi,
bilinebilen biitiin bilgileri iginde barindirir ve sayet Kur'an ve
hadisler ezbere bilinirse biitiin sorunlara verilecek cevaplara
ve getirilecek ¢6ziimlere sahip olunur.
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Kur’int biitiin begeri bilgiyi igeren bir ansiklopedi gibi
okumak, hem sagmadir hem de Kur’in’a hiirmetsizliktir!

Hiirmetsizliktir, iinkii siirekli degisen bilimsel teorilerin
otesinde, Kur'an’in ebedi mesajt, bize paleontolojinin diin-
yanin yaratiligi, embriyolojinin de insanin olusum hakkinda
verdigi bilgilerden gok daha 6nemli bir sey kazandirir.

Seyh Muhammed Abduh, (Tevhid Risalesi’nde), Peygam-
berlerin Rolii adini tagiyan boliimde giiglii ifadelerle s6yle
diyordu:

“Peygamberlerin rolii, 6gretmenlerin veya tatbiki giizel sa-
natlar hocalarinin roliine benzemez. Nitekim onlar bize tarih
dersi vermemigler... Cesitli bilimlerin konusu olan hususlari da
ogretmemiglerdir... Ciinkii biitiin bunlar maddi hayati temin
icin gerekli vasitalar arasinda yer alirlar...

Peygamberlerin sozleri arasinda, yildizlarin durumuna veya
diinyanin gekline vs... dair igaretler bulunur... Fakat bunlarin
tek gayesi vardir, o da, dikkatimizi ilahi hikmetin tecellilerine
gekmek veya zihmimizi bu hikmetin sirlarini desmeye ve onun
harikalarini hayranlikla seyretmeye sevk etmektir.”

Bu tarihilik (bir hitkmiin belli bir tarihi 4na 6zgii olma-
s1) ornegini Kur'an'in kendisi verir: Yeni durumlara cevap
vermek iin bir ayet neshedilir, yani bir digeriyle hitkkmii

kaldirilir:

Biz yiiriirliikten kaldirdigimiz

veya unutturdugumuz her hangi bir mesaj

mutlaka daha iyisi veya benzeri ile degistiririz.
Balaara, 2/106
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Namazda bile béyle bir degisiklik meydana gelebilir. En
tipik ornek, “kible’nin, namazda yonelinecek yéniin de-
gismesi meselesidir. Hz. Muhammed tarafindan Medine'de
622 yilinda inga edilmis olan ilk camide, “kible” Kudiis'tii.
Sonra bir vahiy geldi bunu degistirmeyi emretti, sebebini
de izah etti (bke. Bakara, 2/142'den 150°ye kadar olan ayetler).

Yahudi cemaatiyle iligkilerin bozulmasina bagl bu tarihi
degisikligin otesinde, burada da anlam ve hedef ayn kalmak-
tadir: Onemli olan, kiblenin degistirilmesiyle, hem Ibrahimi
imanun birligine hem de “Ummet”in, yani Islam toplumunun
birligine dikkat gekmektir.

Her iki durumda da, biitiin Miisliimanlar uzayin ayni nok-
tastna yonelmekteler ve her iki durumda da, Hz. Ibrahim’in
“davranigt”nin bir yiice makami s6z konusudur: Yani burast
ister Kudiis olsun, isterse Kibe’siyle Mekke. Bizzat Kur’an,
anlama (yani Allah’a ibadete) nispetle olgunun (yerin ve
yoniin) izfiligi tizerinde durur: “Dogu da bati da Allah'indsr.
Her nereye yonelirseniz, Allah'in rizasi oradadir” Bakara, 21115)
ya da: “Ama eger tehlikede iseniz, yiiriirken ve binek (iizerin)
de (namazinizi eda edin)!” (Bakara, 2/239).

Her tiirden softaliga ve her gesitten gekilcilige karsi da
Allah bizi s6yle uyarir: “Gergekte erdemlilik, yiiziinii doguya
veya batiya cevirmeniz ile ilgili degildir” (Bakara, 2/177). Allah
sadece kuru ibadetilige kargi imanin igsellegtirilmesine ¢agn
yapmakla kalmaz, baskalarina davranigla da kendini gésteren
imana da gaginir: “Sevdiginiz seylerden Allah icin harcama-
dikga, asla iyilige eremezsiniz” (Al-i tmran, 3/92).

Taberi gibi ilk Kur'an miifessirleri ve ilk “hadis” kitaplar:
yazarlari, hangi ayetin hangi tarihi bir sebebe bagli, hatta
bazen de Hz. Peygamber’in hayaundaki hangi en kiigiik
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hadiseyle ilgili olarak “inmig” oldugunu hatrlatmaya her
zaman biiyiik 6zen gostermiglerdir.

Her zaman s6z konusu olan, Hz. Peygamber’in iimmeti
i¢in ortaya koydugu bir soruya Allah’in somut bir cevabidir.

Bu “tarihilik”, mesajin evrensel ve ebedi degerinden higbir
sey eksiltmez: Mekke’nin dini toplumu iginde, Medine’nin
boliinmez gekildeki dini ve siyasi toplumu iginde oldugu
gibi, Allah’in bu miidahalelerinin her biri, biitiin milletler ve
biitiin zamanlar igin gegerli bir eylem prensibi igerir. Fakat
bu, o iilkenin ve o devrin somut sartlarina bagli, kendine
ozgi bir bigimidir.

Mesela Kur’'an kélelere kargi bir davranigtan bahsederken,
“Miimin bir kole, hiir olan miigrik bir erkekten daha hayirls-
dir” (Bakara, 2221) der. Kéleligin mevcut oldugu bir toplumda
“inmis” olan bu ayet, kéleligin aruk mevcut olmadig1 bir
toplumda degerini kaybeder mi? Hayur.

Bu ayet zorunlu olarak tarihi bi¢imini kaybeder, fakat
sonsuz uyari giiciinii biitiiniiyle muhafaza eder. Yani, bir
insanin “degeri”, mevki veya servetine degil, dindarligina
ve faziletlerine baglidur.

Bu demektir ki Kur’an’in okunmasi daima harfiyen ola-
maz.

Eylem prensibinin kendine 6zgii bir dilde ve vahyin indigi
cagdaki 6zel sartlarda ifade edildigi her seferinde 6nemli olan,
olii belgenin yagayan prensibini ¢ikarmakur.

Bir diger deyisle, Islim kanununu, yani geriat uygulamak
i¢in, tiimdengelim metoduyla yetinmeyip, kiyaslama yoluyla
da akil yiiriitiilebilir.
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Hz. Peygamber’in y6nettigi cemiyetten tamamiyla farkls
bir toplumda, bu prensiplerin Hz. Muhammed tarafindan
ornek tatbikat bir model (Hz. Peygamber’in “Siinneti”ni)
olusturur. Bu modelin, farkli bir toplumda bir maya/bir
tohum olmast igin, ebedi prensibin yeni sartlara tatbiki ko-
nusunda bilgisiz ve kor bir taklit degil de, bu prensibi “yeni”
durumlara uygulamak iizere, kiyas yoluyla yapilacak bir akil
yiiriitmeyi gerektirir.

Cagimizda ve eskiden goriilmemis yeni sorunlar karg-
sinda, Kur'ani geriata uygun bir ¢oziim bulup ortaya koyma
sorumlulugu ve gabasindan bizi hig kimse men de edemez,
muaf da tutamaz.

Islim kanunu (seriat), Roma hukukunun tamamen zit-
tudir.

Roma hukuku (kaynagini Roma toplumunun bilkuvve
ve bilfiil/diisiince ve eylem miinasebetlerinden almasina rag-
men), gelecekteki eylemler iin sonsuz gergeveler 6ngorerek,
soyut konularda kanunlar koydugu izlenimi vermek ister.

Aok

Ramazan orucu konusunda Kur'an, “Safakta beyaz iplik
siyah iplikten ayirt edilinceye kadar yiyin, i¢in! Sonra orucunuzu
geceye kadar devam ettirin!” (Bakara, 2/187) buyrugunu verdigi
zaman, agikur ki bu emir, cografi durumu bakimindan gece
ile glindiiz siirelerinin pek farkli olmadsg; bir halka yoneliktir.

Gecesi alu ay siirebilen Eskimolara bu ayeti harfiyen tat-
bike kalkigmak 6liim anlamina gelir.

Verdigimiz bu 6rnek, Kur'an’in lafzina korii kériine bag-
lanmayan her tiirlii “yorumu/tefsiri” reddetmek bahanesiyle,
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cografyay1 veya tarihi kaale almayan mutlak bir harfi harfine

uygulamanin imkansizligin sergileyen sadece ug bir ornektir.

Yegine mesaj, ebedi mesaj, her halka o halkin dilini ko-
nugan —yani o halkin anlayiy diizeyine gore— peygamber-
ler tarafindan aktarilmugtir, ne var ki mesajin geklinin bu
“tarihiligi”, onun mutlak degeriyle higbir sekilde gelismez

V€ zarar vermez.

Kur’an'in ok sayidaki ayeti igin de ayni durum soz ko-
nusudur. Allah ve Elgisi, seslendikleri halklarin durumlarini
ve biling diizeylerini dikkate alir. Dikkate alinir ki, mevcut
diizeni tek bir darbeyle ytkma yoluna gidilmeksizin mesaj
halkin igine iglesin! O yiizden de geriatin mutlak taleplerini
tamamen kargilamasalar bile, onlarin 6rf ve ddetlerinin bir

kismi1 kabul edilir.
Oyleyse bizler, her hukuki hiikiim hakkinda, o hitkmiin

konuldugu zamanda giidiilen gayenin ne oldugunu ve “her
an yeni bir ig ve eylemin oldugu” (Rahman, 55/29) bir diinyada o
hiitkmiin konulmasini gerekli kilan tarihi sartlar1 merak edip
aragtirmak zorundayiz.

Kur'dn’in bu “tarihiligi”, higbir yerde kadinlarla ilgili
ayetlerdeki kadar apagik gériilmez.

Kur’an, mesajinin duyulmast igin, halklara onlarin diliyle
ve anlayislar1 diizeyinde seslenir. Evrensel mesajini 7. yiizyilin
Araplarina ilan eder. Yani, Ortadogu’'nun “ataerkil” gelene-
ginden olan bir topluluga... Kadinin esas itibariyle erkekten
agag1 goriilmesini kursal bir inang gibi benimseyen, Ibraniler
soyunun temsilcisi bir halka... Aziz Pavlus’un agir1 derecede
kadin diigmani Huristiyanliginin anlayigindaki bir kavme...
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Kisacasi, erkegin hakimiyetine” bagh kabileci gelenegi iginde
hayaunu siirdiiren Arap Yarimadas’'nin Araplarina...

Bu halkin dilinde ve dért bin yillik o ataerkil gelenegin
anlayiginda bu mesajin tutunmasi igin, su bin yillik postulat
kabul etmek gerekir: “Erkekler kadinlara gore bir derece
tistiinlige sahiptirler” (Bakara, 2/228). O postulat hakli ¢ikar-
maksizin gunu da: “Allabvin kimini kimine iistiin kilmasindan
otiirii erkekler kadinlar iizerine hikimdirler” (Nisa, 4/34). Hatta
kadin, esini aldatma konusundaki basit bir giipheden dolay:
doviilebilir (Nisa, 4/34). O devirdeki o halkin lisaniyla, o halkin
gelenegine ve miimkiin olan anlama diizeyine goére hitap
edildigi icin, s6z gelisi, bir tek erkegin sahitligini denklegtirsin
diye iki kadinin sahitliginin gerektigi (Bakara, 2/282) veya bir
savagta galip gelen erkegin kadin esirler iizerinde haklarinin
oldugu (Nisa, 4/24) yahut da erkegin kadinindan bir tarla gibi
yararlanabilecegi (Bakara, 2/223) kabul edilecektir.

Belli bir dénemin ve belli bir toplumun halklarina 6zgii o
lisandan (ve o adetten) hareketle Kur’an, ilk 6nce o gelene-
gin hasar ve zararlarint kisitlar: Cocuklart 6ldiirmeyi* veya
Islim 6ncesinin kiz ¢ocuklarint 6ldiirmek (Nahl, 16/59; Tekvir,
81/8-9) seklindeki Arap gelenegini devam ettirmeyi yasaklar.

Cok kadinla evlenmeye miisaade edilmis, fakat fiilen pek
uygulanamayacak tarzda diizenlenmistir (Nisi, 4/3). Bat’’nin
bu konudaki burun kivirmasi tam anlamuyla ikiyizliilitkeiir.

31 “Karimin sana hiikmetmesine izin verme!” denilir Yahudi geleneginde (Sirak,
30/20). Hiristiyan geleneginde “Kadinin reisi erkektir” der Aziz Pavlus (1. Ko-
rintliler, 11/3). Buna agiklik da getirir: “Kadinlar her durumda kocalarina bagimi
olsunlar!” (Efeslilere Mektup, 5/24). Ortadogu’nun bu gelenegini devam ettiren
Kur’an, bunu agikga soyler: “Bu kitap tekilerini tasdik eder.” Ahkaf, 46/12

32 Bu barbarligin bir misali Tevrat'in Misirdan Cikis bolimiinde (11/5) sadece
Israilogullar bagislanarak “Tahtinda oturan Firavun’un ilk gocugundan, de-
girmendeki kadin kdlenin ilk gocuguna kadar... bitin ilk doganlar 6lecek.”
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Mesela soralim: Batr'da tek bir kadinla yetinen erkek sayisinin
orani nedir? Peki, bir erkege bir metresten gocuk sahibi ol-
masinave hemen ardindan da higbir cezalandirilma korkusu
olmaksizin onu terk etmesine izin vermek, erkege (bilhas-
sa da karisinin biitiin ihtiyaglarini kargilamak gibi) kau ve
ciddi sorumluluklar isteyen bir evliligi sart kogmaktan daha
ikiytizlii ve iistelik de daha ahliksiz bir tutum degil midir?

Kur’an’in ¢ok kadinla evlilik konusundaki bu sinirlan-
dirmasini tarihi ve dini baglami i¢inde daha iyi degerlen-
direbilmek igin, ¢ok kadinla evliligin Eski Ahit'te higbir
stnirlama olmaksizin kabul edildigini haurlatmakta yarar var.
Nitekim (Eski Ahit’e/Eski Antlagma’ya gére) Hz. Davud’un
haremi vardir, Hz. Siilleyman’in ise 300 cariyesi bir yana, 700
hanimi bulunmaktadir (1. Krallar, 11/1-3). Charlemagne
(Sarlman) doneminde (Kur'an’in vahyinden yaklagik iki asir
sonra) papazlar ¢ok kadinla evliydiler. Din adamlarina iffet
yemini (higbir kadinla iliski kurmama s6zii) ancak Papa 7.
Greguvar zamaninda (1020-1085) dayatulmustur.

Kadina boganma hakkinin daha Hz. Peygamber zamanin-
dan itibaren verildigini haurlatalim mi? Hz. Muhammed’in
bir hanimi1 Umeyme (Ibnetii’l-Cevn) bosanmak isteyince,
Hz. Peygamber kabul etti ve kendisine armagan bile verdi

(Buhari, 68/3). Halbuki Batida kadinin bosanma hakki, kendi
malini kullanma hakkiyla birlikte ancak 20. yiizyilda tanindu.

Arap toplumunda ailenin ve ebeveynin bakimiyla ilgili
biitiin yiikiimliiliikler ve bugiin “sosyal sigorta” diyebilece-
gimiz biitiin iglemler, kocanin sorumlulugunda oldugu géz
oniinde bulundurularak, mirasta erkek ¢ocugun pay: kiz
gocugunkinin iki kat1 olarak belirlenmigtir (Niss, 4111).
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Biitiin bunlar belli tarihi sartlara baglidir ve o sartlar
igin de “Allah’in kanunu budur” (Niss, 4/13). Bu kanun, Islim
oncesi, Yahudi, Hiristiyan, Grek veya Roma toplumuna
nispetle hayli biiyiik bir ilerlemeyi gosterir.

O kanunda bugiin pek gok Islam iilkesinde yiiriirlitkee
olan gergek anlamdaki kadin “diglamaciligini”, ayrimciligint
hakli gosterebilecek higbir sey yoktur. Aksine bu ayrimcilik,
bir tiir Ortadogu geleneginden kaynaklanmaktadir, asla ve
kat'a Islim'dan degil. Hz. Peygamber ve “Rasid Halifeler”
denilen ilk dort halife zamaninda, bir is ve yiikiimliilik
taksimi yapilsa da, kadinlar higbir sosyal faaliyetten men
edilmemiglerdi. Hatta savagta bile onlar sadece hemgire
(Buhari, 56/67-78) degil, asker de idiler (Buhari, 56/62-63, 65). Ticari
isleri yonetiyorlardi (Buhari, 11740). Halife Hz. Omer, Medine
pazari igin genel denetimci olarak bir kadini atamigti. Hz.
Peygamber'in esi Hz. Aige din dersleri veriyordu. Halife Hz.
Omer, hutbe okudugu sirada bir kadin tarafindan séziiniin
kesilmesinden dolay: incinmiyor, aksine hakli tenkidinden
otiirii kendisine tegekkiir ediyordu.

Kur'in'in gegersiz saydig1 biitiin o aynmciliklar, bir il-
kenin veya bir dénemin tarihine ait ayrimciliklardir. Erkek
olsun kadin olsun Allah’in sadece iyilik yapanlar ile kétiiliik
yapanlar arasinda ayrim yapuginit Kur'an sekiz defa hatirlaur
(Al-i tmrin, 3/95; Nisa, 4/124; Ra'd, 13/23; lsrd, 17/40; Mi’'min, 40/40; Zuhréf, 43/16;
Fetih, 48/6; Hadid, 57/18).

Tarihin biitiin inis ¢ikiglarinin 6tesinde, erkekle kadin
arasindaki her tiirlii hiyerarsiyi ortadan kaldiran ve onlarin
yalnizca “esitlik” veya “tamamlayicilik”larini degil, “yara-
tihig/fitri birliktelik”lerini de kuran —giinkii “Nisa/Kadin-
lar” suresinin birinci ayetinde “Sizi tek bir canlidan yaratan
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Rabbiniz” denilir— ezeli ve ebedi ilke iste boyle vurgulanur.
Tek bir varlik ikiye boliinmiigtiir, sayginlikta esit ve sadece
gorevleri agisindan farkhidirlar.

Kadinlara kargt ayrimcilik ve erkege bagimliliklar: bir
Ortadogu gelenegidir. Mesela Aziz Pavlus'un (Incillerin so-
nunda yer alan) Mektuplari buna gahitlik eder:

« ow . - . . .
Kadinin ogretmesine, erkege egemen olmasina izin vermi-
yorum; sessiz olsun!” (1. Timoteos, 2/12)

“Tam uysallik iginde olsun!” (2/11)

“Kadinlar toplantilarimizda sessiz kalsin!” (1. Korintliler,
14/34; 1. Timoteos, 2/12)

“Kadin bagimi agarsa, sagin1 kestirsin. Ama kadinin sagim
kestirmesi ya da tirag etmesi ayipsa, bagmi ortsiin!” (1. Ko-
rintliler, 11/6)

Kadinlarin pege takmasi kesinlikle dini bir mecburiyet
degildir. Bu, Hz. Peygamber’in peygamberliginden gok 6n-
ceki yiizyillarin Ortadogu’suna has bir gelenektir. O yiizden
Kur’in, o siralar kimsenin itiraz etmedigi bu 4detten s6z
etmez. Kadinlarin giyimiyle ilgili Kur'an'da sadece ii¢ ayet
vardir. Sadece Allah Resuli’niin hanimlarin: ilgilendiren
33. surenin (Ahzib) 53. ve aynisurenin “miimin kadinlara”
ortiinmeyi ogiitleyen 59. ayeti:

Ey Peygamber!

Eglerine, kizlarina ve (6teki) biitiin

miimin kadinlara (toplum igine giktiklarinda)

dis kiyafetlerini iizerlerine almalarini soyle!

Bu, onlarin (temiz kadinlar olarak) taninmalarim
ve rahatsiz edilmemelerini saglar.

Ve 24. surenin (Nur) 31. ayeti:
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Inanan kadinlara séyle, onlar da gozlerini
bakilmast yasak olandan gevirsinler;
iffetlerini korusunlar;

(6rfen) goricnmesinde sakinca olmayan
yerleri diinda, cazibe ve giizelliklerini
agiga vurmasinlar ve bunun igin,
bagortiilerini yakalarinin iizerine salsinlar.

Ug durumda da, (tutulmadiginda higbir ceza 6ngériilme-
yen) bu tavsiye, biitiin viicudun kapaulmastyla ilgili degildir.
Ayet, gogsii agik birakan cahiliye ddetine kargi ar ve edebe
davet eder. Nitekim bir Buhari hadisi bunu dogrular:

“Hz. Aige demigtir ki: Allah ilk mubacir kadinlara rahmet
eylesin, ‘Bagortiilerini yakalarinin iizerine salsinlar!’ ayeti indigi
zaman genis ortiilerini yirt1p bununla bagortiisii yapmglards.”
Bubhari, cilt 3, baglik 45, boliim 12.

Kur’an’in bize Medine Toplulugu ile ilgili 6rnegini ver-
digi gibi, bu agkin/miitedl gayeleri gergeklestirmenin tarihi
garelerini her an icin bulup ortaya ¢ikarmak bizim sorum-
lulugumuzdur.

(Gayeler ile vasitalar arasindaki) bu net Kur’ani ayrim,
her tiirli lafizcilligr reddeder ve bizi bu érnekler tizerinde
diigiinmeye davet eder. Yoksa, Kur'in'da da yer alan tarihi
sartlarin ve zaman agimlarinin biitiin dénemlere korii kériine
uygulanmasina degil...

Onemli olan, Kur’dn'in hem 5.800 ayette temel seriati
hem de belli bir tarihi donemde, mesela koleligin oldugu bir
toplumda, o temel seriatin (200 ayette) uygulama orneklerini
igerdigini asla akildan gitkarmamakur.
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Islam’in gelecegi agisindan en biiyiik ve dldiiriicii hata,
ebedi ilihi kanun demek olan geriat1 yedinci yiizyilin “fikhi”
(yasasi) ile karigtirmakur.

Seriat1 uygulamak demek, bu karigtirmanin tam zitudur.
Yani, seriaun (tek sahip Allah’ur, tek hiikiim veren Allah’ur,
tek bilen Allah’ur seklindeki) mutlak prensiplerinden hare-
ketle bir 21. yiizyil “fikh1” ortaya koymakur. Ve bu, sadece
biitiin Miislimanlarin degil, fakat Kur'an’in da buyurdugu
lizere, peygamberlerin, yani aynt Allah’in biitiin elgilerinin
mesajini almug olan biitiin iman sahiplerinin ortak sorum-
lulugudur.

O ebedi ilahi geriatin ruhuna gergekten sadik yol ve y6n-
tem, bityiik Islam hukukgularinin yaptig1 tarzda ise koyul-
maktir. Islim cihan devleti hiline geldiginde onlar, yeni
durumlarla bag edebilmek igin ilahi sozleri (Allah’in kelami
olan Kur’an ayetlerini) yorumlamaya “igtihat etmeye” gayret
ettiler. Dolaysiyla, tekrar edelim ki 6nemli olan, o ayetlerin
diinkii tarihi uygulamalarina bakarak bugiiniin problemle-
rinin ¢oziimiinii ele almaya imkan verecek ebedi prensipleri
bulup ¢tkarmakur.

Kur’an bize ebedi degerleri agiklar Kur'an o ebedi degerleri
bize, belirli tarihi problemlere getirdigi 6zel cevaplarla ogretir.

1lahi vahyin bu tarihi 6zelligi, yani belli bir toplumun
sorunlarina, o toplumun tarihinin ¢ok belirli bir 4ninda,
getirdigi cevaplarin tarihi niteligi, Kur'in'da agik ve net ola-
rak gorilir:

Her ¢aga ozgii vahyi bir mesaj vardr:
Allah (onceki mesajlarindan) diledigini
yiiriirliikten kaldirir,

diledigini birakr, pekistirir,
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giinkii vahyin kaynagr O'nun katindadr.
Rad, 13/38, 39

Kur’in bize (Nahl, 16/80), “Allah, size, evlerinizden oturula-
cak bir yer yapti. Size hayvan derilerinden, go¢ giiniiniizde ve
ikamet giiniiniizde kolayca kullanacagimz hafif evler saglads.
Yiinlerinden, yapagilarindan ve killarindan bir siireye kadar
giyilecek, dogenecek esya ve gecimlik yapt:” diye seslendigi za-
man, agtkur ki tarihin belli bir 4ninda, bir gogebe toplumuna
uyarida bulunurken, onlara su ebedi gergegi haurlatmaktadir:

Promete, Firavun veya Faust gibi insanin kendi kendine
“yetme” iddiasina ve kibirlenmesine kargt Allah’in varligi ve
merhameti gergegini...

Her tiirlii yeterlige ve kibre karsi Allah’in her an ve her
yerde hazir ve nazir oldugunun bir haurlaulmasidir bu, yani,
piramitleri diktirenlerden niikleer bagliklar yapuranlara veya
gokdelenler dikenlere kadar biitiin kibirli kurucular igin
ebedi degeri olan bir uyaridir bu!

Kur'in (Miide, 5/6), namazdan 6nce temizlenmeyi tavsiye
ederken, “Su bulamamigsamz, temiz toprakla teyemmiim ya-
pin. Yiizlerinizi ve ellerinizi toprakla meghedin!” dediginde,
Eskimolara degil de, ¢6l sakinlerine seslendigi agikur.

Her biriniz igin bir seriat ve yol tayin ettik.
Miide, 5/48

Kur’4n, bunlarin mahalli tecriibelerinden hareketle ebedi
bir mesaj verir: Mesela sembolik abdest alig, bir arinma
ibadetinin lizumunu igaretler. Namazla birlikte bu arinig
giindelik hayaumizda bir durak olugturur. Gaye, o anki
mesguliyetlerimizin zihnimize yapisturdigs her tiirli kir ve
pastan temizlenip kendimize gelmeketir.
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Evet, o sembolik abdest, her hareketimize anlamini ye-
niden verme ve bu hareketi biitiin yaratulmiglarin saf kayna-
gina yeniden baglama eylemidir. Yani Allah’in agkinliginin/
yiiceliginin o saf kaynaguyla tekrar bag kurma hareketidir.

111. sure olan Tebbet suresinde, Peygamberimiz Mu-
hammed aleyhisselimin sahsi diigmanlari olan amcasi Ebu
Leheb ile karisindan adlariyla bahsedilip cehennemin alev-
lerine yaslanacaklari bildirilirken, Kur’an, belli bir tarihe son
derecede yerlesmis degil midir?

Biz bu sureden sadece kabilenin tarihi iginde yeralan bir
hadiseyi mi 6grenip kalacagz?

Yoksa bu sureden, insani gaye giitmeyen servet yigma an-
lamint ve bugiiniin uluslararas sirketlerinde ve milli sirketler-
de goriilen korii koriine biiyiimeyi mi anlamak zorunday1z?

kK

Islam’1 geytanlagtirma iradesinin tipik bir 6rnegi (ki bu
seytanlagtirma giiniimiize kadar asirlardan beri hep yapila
gelmigtir), “cihat” kelimesinin “kutsal savag” diye terciime
edilmesidir. Halbuki “kutsal savag” kavrami, Yahudi-Hiris-
tiyan geleneginin 6zel bir bulusudur. Mesela Hiristiyanlar
“Hagli Seferlerine” kutsallik kazandirmuglardir, tipk: Yahu-
dilerin Eski Ahit'teki adi gegen Yesu’'nun “kutsal imhalarina”
(“herem”) kutsallik atfetmeleri gibi.

Cihad1 o sekildeki bir saldirganlik savaginin esanlamlisi
yapmak, siddetin Islim’in 6ziinde yatugina ve saldirganligin
dini bir gorev olduguna insanlar1 kasitl olarak inandirma
niyetini gosterir.

Islim tarihi boyunca bazi fanatik hareketlerin “cihadin”
bir saldir1 ve fetih savagi oldugunu iddia edegeldikleri dog-
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rudur. Fakat bu, Kurini talimaun ihlalidir ve o talimatin
asla uygulanist degildir. Ayin gekilde “Hagli Seferlerinin”
veya “Engizisyonun”, Hz. Is?nin 6rnegine veya mesajina
baglanamayacag gibi...

Arapgada “cihat”, Allah yolunda “gayret” anlamina gelir.
Allah’in yolu ise asla zorlamanin yolu degildir. Kur'an ¢ok
agik ve net bir sekilde s6yle ilan eder: Dinde zorlama yoktur,
Bakara, 2/256.

En yiice ve en sadik Islim gelenegi, nefsimize, yani top-
lulugu tahrip eden bencilce egilimlerimize karst miicadele
demek olan “biiyiik cihat” ile “kiigiik cihat” arasinda bir
ayirim yapar. “Kiigiik cihat” da diga doniik bir “gayret” ve
fedakirlig: gerektirir. Bu disa déniik “gayret” dini yaymak
igin (Kur'an’in israrla iizerinde durdugu gibi zor kullanilarak
yapilamaz) degil, fakat onu savunmak igin, Allah’in hidayeti
lizere yagamak isteyenlere kargt yapilan her tiirlii baskiya di-
renmek igin yapilir. Mesela General Bourmont (Burmon)’un
1830'da gikarma yapan askeri birliklerinin saldir1 ve istilasina
kargi veya General Bugeaud (Biijo)’nun ordusunun zuliimle-
rine kargt Emir Abdiilkadir el-Ceziiri’nin direnisi sahih bir
“cihat”u, upk: Filistin’in Haglilarin isgalinden kurtarildigs
savagta Seldhaddin-i Eyytbf 'ninki gibi...

Bir ayeti baglamindan kopararak art niyetle ileri siiren
kimselere kargi bu konuda Kur’an higbir siipheye yer bi-
rakmayacak agiklik ve netliktedir Bakara, 21190, 214, 246; Nisa, 4/90;
Tevbe, 9/13, vb)

Bu tavir, durum ve sartlara bagl degildir. Aksine Islim
inancinin temel prensibi geregi oyledir.
Allab’in birligini dogrulayip benimsemek, bir durum

tespiti degil, bir eylemdir. “Tevhid”, basit bir olgu, yani bir
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tek Allah’in var oldugu hitkmii degildir. Bir taahhiittiir,
ilhamini hayatimizin biitiiniinden alan bir davranig pren-
sibidir. En 6nemsiz ve en giindelik bile olsa her davranus,
diinyayi canli bir birlige d6niigtiirecek evrensel toplulugun
ortaya ¢ikmasi igin, yeryiiziinde Allah’in bu hikmetini ger-
ceklestirme gorevi tagir.

Onemli olan Allah’in birligine “inanmak” degildir. Asil
onemlisi, bu diizensiz diinyada, “Allah yolunda” miicadele
ederek, o imaninin gahitligini yapmak ve ispatlamakur. Hem
de her diizeyde... Yani iktisattan ahlika ve siyasete, bilimden
sanatlara kadar her bir alanda...

Bau dillerine savag sever méinasina gelecek gekilde “kutsal
savag diye son derece kotii bir terciimesi yapilan “cihad”in
tam anlami igte budur. Aslinda “Allah yolunda ¢abanin/
cihad”in gok daha genel bir anlami vardur, o da, deriini ha-
yaumizin birligi ve kendimize hikimiyeti saglayabilmek icin
biitiin ¢abalarimizin/biitiin cihadimizin hedefini 6ncelikle
kendimize yéneltmektir. Ardindan da ¢abamizi, miicade-
leyi ve gatigmay1 bir yana birakmaksizin digimizdaki sosyal
hayatin her alanina yéneltmekerir: Islam’t yaymak igin degil,
fakat onu her tiirlii saldirya kargi savunmak igin. ..

Mesela Kur'an'in bir ayetinin “Hirsizlik eden erkek ve
kadinin ellerini kesin!” (Maide, 5/38) ayetinin harfi harfine tat-
bikine, “Seriat”in gok 6nemli bir 6zelligi olarak bakiliyor.

Hz. Peygamber’in Medine'de, tarihi sartlar iginde nu-
mune teskil edebilecek tarzda ele aldigs asil problem, “ceza
hukuku”nu dyle bir sosyal adalet baglami iginde yazmakur
ki, orada artik hirsizligin, dolayisiyla da konuyla ilgili mii-
eyyidenin yeri olmasin!
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Bu o kadar dogrudur ki, Hz. Peygamber’in en yakin
sahibilerinden biri olan Hz. Omer halife oldugu zaman,
iktidarin sosyal adaleti hikim kilmasinin miimkiin olmadig:
kitlik d6neminde el kesme cezasinin uygulanamayacagini
diigiinmiigtiir.

Ayni anlayisa bagh olarak en-Nesii ile Ebu Déivud su
hadisi rivayet ederler:

Abbad bin Surahbil anlatti: Baba tarafindan dedem ve
ninemle Medine’ye geldim. Bir bugday tarlasina girdim. Birkag
bagak koparip onlarin tanelerini ¢ikardim. Tarla sahibi geldi.
Elbiselerimi aldi ve beni dovdii. Peygamber’e gidip kendisini
sikayet ettim. Peygamber onu getirtti. Peygamber ona, “Ni-
¢in boyle davrandin?” diye sordu. O da, “Ey Allah'in Resulii,
bu adam benim tarlama girdi, bagaklars kopardi ve onlarin
tanelerini ayirdi” cevabini verdi. Bunun dizerine Peygamber
soyle buyurdu: “O cabildi, sen onu egitmedin! O agts, sen onu
doyurmadin! Elbiselerini geri ver!” Daha sonra Allah'in Elgisi

bana bir olgek bugday verdirdi.

Bu 6rnekler, hirsizin elini keserek Seriat1 uyguladigint
iddia etmenin, ige sonundan baglamak oldugunu kavrama-
miza yardim etmelidir. {lahi kanuna boyun egmeye gayret
eden bir toplumun ilk vazifesi, hirsizlia iten sosyal sartlari,
yani biitiin sosyal adaletsizlik ve sefalet sekillerini ortadan
kaldirmak olmalidir.

Eger ise cezalandirmayla baglanirsa, en yoksul olanlar en
fazla zarar goriirler. Onlarin elleri kesilecek olursa, ¢aligma
yoluyla onlarin topluma tekrar normal olarak katulmalar
imkansizhile gelir. Bu kesin agagilama ve dislama, en garesiz-
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lerin belini biiker, bu arada, “istifciler” (Himez, 104/2) esitsizlik
yoluyla toplumu bélme iglerini siirdiirmeye devam ederler.

Sosyal adaleti hikim kilmadan, bir miieyyide sistemini
tatbike kalkigmak kadar higbir sey, Kur’an’in ruhuna daha
ters diigemez!

Kur’an bu noktada oldukg¢a agiktir. Kur'an, “Mal birikti-
ren ve onu saytp duran” (Himeze, 104/2; Tevbe, 9/34) kimseyi kesinlikle
mahkim eder. Ona cehennemin azabini uygun goriir.

Kur’an ve Siinnet, servetlerin yeniden dagiulmasini dii-
zenler.

Kur’an, zekat kurumunu ortaya koyar.

Zekit, keyfe bagh bir sadaka degildir. Gelir iizerinden

degil, fakat servet iizerinden alinan zorunlu bir vergidir.

Siinnet, bu vergiyi genel olarak, yaturima konulmamus
para igin yiizde 2,5 olarak belirler (sadece iiretim araglar
bu vergiden muaftir).

Basit bir hesap gosterir ki, bu yiizdeyle bir servet 40 sene,
yani bir nesil iginde tamamen ortadan kalkmus olur. Oyle
ki hi¢ kimse, sadece anne babasindan miras kalan servetle
asalak bir sekilde yasayamaz.

Bu hiikiimlerin tavizsiz olarak tatbik edildikleri bir iil-
kede, Allah kanunu, hakiki seriat o zaman ekonomik ve
sosyal planda, egemen olmaya baglayacakur. Hirsiz da aruk
sadece bir hasta olarak ¢ikacakur kargimiza. Ciinki hirsizhiga
sevkedecek higbir “ihtiya¢” kalmayacakur ortada.

Hz. Peygamber’in bir hadisine gore:

Iginde ag bir insamin bulundugu her topluluktan
Allah koruma ve esirgemesini ceker.
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Surast apagik bir gergektir ki Hz. Peygamber igin oldugu
kadar Hz. Omer ibn Hattab igin de sosyal adalet, miilkiin
savunulmasindan gok daha yiice bir Islimi degerdir.

Tarih boyunca ve giiniimiize kadar, iktidar ve servet sa-
hiplerinin, hirsizin elini kesmek gerektigini soyleyen ayeti,
111. surenin (Tebbet suresinin) ayeti kadar siklikla dile ge-
tirmemeleri manidardir! Halbuki serveti yigip biriktirenin
iki elinin kesilmesinden (kurumasindan) bahseden bu ayet
de o ayetle ayni lafzi anlama sahiptir!

Eski isgalciler tarafindan dayaulmis Avrupa hukukundan
kopmak ve hakiki bir Islimi kimlige yeniden kavugmak
icin geriat1 uygulamak gibi son derece hakli ve megru bir
talep, servet ve iktidar sahipleri tarafindan sik stk ¢arpiulip
sapturiliyor.

Bagkalarinin sirtindan geginen insanlarin gosterigli litk-
siiniin cazibesi ve sefalet yiiziinden kimsenin hirsizliga sii-
ritkklenmeyecegi bir sosyal adaleti gergeklestirmeden seriat
uygulamasina cezalandirmalarla baglamak, ise sonundan
baglamak demek olur. Dahasi, harfiyen uygulamaya girigmek
bahanesiyle de boyle bir uygulama, Kur’an ruhuna ihanet
olur. Nitekim biz Hz. Peygamber ile Hz. Omer’in seriat
nasil yiiriirliige koyduklarini gésterdik. Onlar bu uygulamay,
ihtiyag yiiziinden o yola bagvuran hirsizi degil de, onu do-
yurmayan, giydirmeyen ve egitmeyen zengini cezalandirdilar.

Hirsizlik, “riba” ve servet yigma, Medine Toplulugu za-
manindakinden ¢ok daha karmagik ve ¢ok daha farkh sekiller
aldigy igin, gliniimiizdeki karikatiirvari geriat uygulamalar
¢ok vahim bir hél arz ediyor.

Ticaret veya borsa spekiilasyonu gibi bir tiir kumarla ve
modern kumar gesitleriyle edinilen servetler var ki toplu-
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lugun emeginden galinarak yapilan bu hirsizligs kapitalist
sistemin normal isleyisi megrulagtiriyor. Aslinda béylesi ser-
vetler gok biiyiik ¢apta bir hirsizlikur.

Hirsiz1 teghis etmenin kolay oldugu bir topluma gore
diizenlenmis bir ahlaki talimaty, o tiir kriterlerle sadece kiigiik
hirsizin teghis ve tespit edilebilecegi bizim toplumumuz gibi
bir toplumda harfiyen uygulamak, Bat toplumu gibi “riba”
temeli {izerine kurulmug bir toplum tarafindan megrulagtiril-

mig hirsizliga ortak olmak ve sadece en aresizleri ezmektir.

Seriat1 tatbik etmek demek, Kur'in’in biitiiniinii genel
veya 6zel hayatin her anina tatbik etmek demektir. Yani her
eylemi, Hayy (Dipdiri) Allah’in g6zetim ve denetimi altnda
yapuginin bilincinde olmakur. Ciinki ister ticari iglemler,
ister 6zel miinasebetler veya siyasi faaliyetler s6z konusu
olsun, o Hayy olan Allah asla aldaulamaz, kandirilamaz!

Seriat1 uygulamak demek, el kesmek demek degildir, tam
aksine devletler igin oldugu kadar fertler igin de giiniin 24
saati Allah’in geffafliginda, O’nun goriip denetlemesi altinda
yasamak demektir. Bu anlayig ve bu ruhla Islim, kendisi-
nin su sade ilkelerinden hareketle, kurtuluy ildhiyatgilarina

katkida bulunabilir:

Kur'an’in okumasi lafzi/harfiyen olamaz. Aslolan, eylem
ilkesi (seriat), vahyedildigi donemin 6zgiin dilinde ve ozel
sartlarinda kendisini ifade ettigi her seferinde, gegerliligi
kalmamig kanundan gegerli ve yasayan ilkeyi gekip ¢ikar-
masint bilmektir.

Gerek Kur’an, gerekse Siinnet soyut konulara hiikiimler
getirmemiglerdi. Onlar, daha az karmagik bir toplumun
sorunlarina ildhi, fakat her zaman tarihi ve somut cevaplar
sunmuglard.
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Hicret'in ikinci yiizyilindan itibaren sorunlar bag gosterdi.
Medine toplulugundan bambaska bir topluluk iginde, yani
¢ok zengin bir kiiltiirle ve karmagik bir ekonomik yapilan-
mayla merkezilesmis biiyiitk monarsilerle hagir nesir olmug
Iran'da yasayan biiyiik hukukgu Ebu Hanife (6. Hicri 150),
yepyeni tarihi sartlar iginde Islam’in ilk ilhamina nasil sadik

kalinabilecegini gosterdi.

Bir yandan Kur’4n ve Siinnetin ilkelerini ve asil maksadint
hakkiyla riayet ederek, diger yandan da her halka 6zgii (ister
eski vahiyler, isterse alisa geldikleri haklar olsun) gelenekleri
dikkate alarak, kamu yararini1 da gozeterek, belli sonuglara
varmak, kiyas yoluyla akil yiiriitmek gerekiyordu.

Kur'an’in bu tarihiliginin 6rnekleri gogalulabilir. Mesela
Hiristiyanlar arasinda Hz. Meryem’in Teslis’in iigiincii sahsi
oldugu reddedildiginde, bu “Meryem’e tapinma” ok net ola-
rak tarihlendirilmigtir. Ciinkii (Hiristiyan ilihiyatgisi ve Kilise
Babasi) Origenes tarafindan, Collyridiens (Koliridyenler)’deki
ve Hz. Meryem’i Kutsal Ruh/Ruhu’l-Kudiis ile mezceden
Ophites (Ofitler)deki bu “sapkinlik” Sapkinliga Karst 9/13 ve
Yuhanna Serhi 2/6 eserleriyle agir bir sekilde tenkit edilmigti.

Demek ki bu tarugma tarihin belli bir 4nina aitti ve gii-
niimiizde onun higbir gegerli sebebi yoktur. Bu, Hz. Mu-
hammed zamanindaki Miisliimanlarin Hiristiyanlik konu-
sundaki bilgileriyle 6rtiisityordu. O yiizden de bu mesaj
onlarin anlayigina gore ifade edilmisti.

Kur'an'in tarihiligi, ebedi mesajin vahyinin 6zel bir halka
tarihinin belli bir 4ninda, onlarin anlayabilecekleri bir ifade
tarziyla sunulmug olmasindan da kaynaklanmaktadir.
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Kendilerine apagik anlatabilsin diye,
her peygamberi kendi halkinin diliyle gonderdik.
tbrahim, 14/4

Her ¢aga ozgii vahyi bir Mesaj vardar.
Rad, 13/38

Islim Peygamberi igin de ayni durum s6z konusudur.
Allab’in mesajini Arapga olarak iletmigtir (Taha, 20/113), fakat bu,
biitiin insanlara ve biitiin zamanlara hitap eden bir mesajdur.
Mekke veya Medine'de inen her sure ve her ayet somut bir
soruna verilen ilihi bir cevaptir ve bu vahyi bir tarihin, bir
kiiltiiriin, bir halkin hayatinin bir aniyla iligkilendirmek o
vahyin ilahi niteligini asla tartiyma konusu yapmak demek

degildir:

And olsun ki Biz Kur'an'da insanlara
her tiirlii misali cegitli sekillerde anlattik.
Isra, 17/89 ve Ziimer, 39/27

Ve

Ey inananlar, siz kendinizden sorumlusunuz!
Miide, 5/105

Kur'ani vahyin dili sadece sembolik degil, ayni zamanda
da tarihidir.



KUR'AN'IN MISALLERININ
VE
SEMBOLLERININ OKUNUSU

Okunugsunun anahtarlarini ve hem séziin (ayetin) anla-
miyla hem de ilahi prensiplerin yeni sorunlara uygulanigiyla
ilgili yorumlaniginin (“tefsirinin”) ilkelerini, bizzat Kur'an’in

kendisi verir.

Kur’in'da buyurulur:

Allah hak ile batil: bir benzetme ile anlatur.
Rad, 13/17

Bir bagka ayette:

Allah, 6giit alsinlar diye insanlara
boyle benzetmeler yapar/misaller verir.
tbrahim, 14/25

Bir digerinde de:
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Size kendinizden bir misal verdi...
Iste biz, aklin1 kullanan bir toplum igin
ayetleri boyle agiklryoruz.

Rum, 30/28

Bu durum birgok kere tekrarlanir ve agiklanir
(Bakara, 2/266; tbrahim, 14/25; vb.).

Kisacast:

Onun bir kistm ayetleri muhkemdir.
Manas agiktir. Bu ayetler kitabin esasidar.
Diger bir kissm ayetleri de miitesabihtir.
Anlaglmas gigtiir...

Hepsi de Allab'in katindandr.

Al-i Imrin, 3/7

Bu sembolizm Allah’in agkinligindan/yiiceliginden kay-
naklanir.

Serhlerin/yorumlarin on asirlik dogmaciligiyla iskelete
déndiiriilmiis, harfiyen/yiizeysel okumanin sapmalarindan
kurtulabilmek igin vazgegilmez bir sartur bu: Bir anlami agik-
liga kavugturmak igin verilen misal ile, bir soruya dogrudan
cevap olarak sunulmus tarihi sézi birbirine karigtirmamak...

Kur'in'da agiklanir: “Gézler O’nu gormez” (En'im, 6/103).
Allah, algilanabilir her tiirlii duyumun 6tesinde, O’nu kavra-
digini iddia edecek her tarifin veya her kavramin digindadir.

Su hilde, ilahi olan/ulthiyetle ilgili hususlar s6z konusu
oldugunda, her tiirlii insani s6z, onu ancak hep uzak ben-
zerlikler, hep yetersiz istiareler, hep esrarli ve anlami belirsiz
sembollerle “tarif edilebilir”.
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Kur’an’in en derin miifessirlerinden biri olan Zemahgeri,
cennetin i¢inden irmaklar akan bir bahge olarak anildig1 Rad
suresinin 35. ayetini tefsir ederken, bunun bir benzetme/bir
misal oldugunu yazar. Zemahgeri’ye gore, bizim tecriibey-
le bildigimiz bir seyden yola gikilarak, algilayabilecegimiz
seylerin otesindeki gergekler byle benzetmeler yoluyla tarif
edilmekte, tanitilmaktadur.

Zemahgeri boylece, her gegit ildhiyatin ve her gesit tefsirin
ana prensibini ortaya koyar: Ilahi olan/ultihiyet, ne algila-
nabilir ne tasavvur edilebilir, fakat en fazla “tarif edilebilir”.

Allah higbir seyle tanimlanamayacagy, higbir seyle kiyas-
lanamayacag1, zaman ve mekan koordinatlarindan hareketle,
esyalar gibi, belirli bir yer veya zamana yerlegtirilemeyecegi
i¢in, insanlarin pratik veya “bilimsel” diliyle tam olarak
ifade edilemez.

Her ilahiyat/her tanribilim sadece sairine olabilir: Bize
Allah’t ve O’nun her seyde varligini “hatrlatmak” igin ispat-
lama degil, ¢agrisim yapurabilir, yad ettirebilir.

Vahiy, Allah’in tarihe ve insanlarin hayatina aniden giri-
vermesidir. Allah ile insan arasindaki iligkinin bir geklidir.
Allah’tan insana dogru bir harekettir. Tipki namazin insandan
Allah’a dogru bir hareket olmas gibi...

Iste bu vahiy, agilmazi, yani agkinligi/yiiceligi agmak igin
ayn1 kanuna uygun olarak gergeklesir. Insanin uliihiyetten/
ilahi olandan ancak istiare yoluyla bahsedebilmesi gibi, Allah
da insana ancak benzetmeler/misaller, “isaretler” araciligiyla
seslenir.

Insan bu “isaretler”i g6zmek ve anlamakla yiikiimliidiir.
Bu “isaret” bir olay, bir tabiat hadisesi, bir insan veya vahiy
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Kitabt’nin bir ayeti olabilir. Bunlarin hepsi de Allah’in bi-
zimle konugtugu dildir.

Her ne zaman biz Kur'in'dan bir pargay1 apayrn olarak
sirf dig, yani lafzi anlamiyla ele alir, Allah’in agkinligint he-
saba katmaz, bir sembol, bir istiare veya bir benzetmenin
s6z konusu olabilecegini unutursak, Kur'an kelimina higbir
sekilde sadik kalmis olamayiz. Biz ona sadece kendi insan
zekimizin eksikliklerini yiiklemis oluruz.

Seyh Muhammed Abdubh, Tevhid Risalesi’nde bu konuda
su notu diiger (s. 7):

“Kur’an Allab’a, énceki dinlerin belirlemis olduklar si-
fatlardan daha fazla soyutlamaya yakin/gercekte karsiligs ol-
mayan sifatlar vermigtir. Bununla beraber insanin sifatlars
arasinda, Allah'mm sifatlariyla ayni ads tagryan ve bazen ayni
takimda olanlari da vardir: Kudret, hiirriyet, isitme, gorme
gibi... Kur'an Allab’a, bir tabta oturmak, yiiz ve elleri olmak
gibi insanlarinkilere benzeyen nitelikler bile verir...

Akil, mantiki bir imkansizligs kabul etmekle yitkiimlii de-
gildir... Fakat vahiy yoluyla verilen haberde, goriiniigte birbirini
tutmazlgeliskili bir sey varsa, akil diglzahiri anlamin dogru
olmadigina hitkmetmelidir.”

“Allah’in eli, onlarin ellerinin iizerindedir” (Fetih, 48/10) ayetini
okudugumuzda, Allah’in elleri oldugunu mu diisiinecegiz?
Yoksa O’nun Rahman ve Rahim oldugunu bilerek O’nu
seven ve affeden bir elin sicaklig1, yahut da bizi dogru yola
cekip gotiiren bir elin sertligi gibi mi algilayacagiz?
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" Ayni sekilde, “Biz insana sahdamarindan daba yakiniz!”
(Kaf, 50/16) ayetini okudugumuz zaman, Allah’1 bir meké4na mi
yerlestirecegiz? Yoksa Allah’in her seyde varligini bulup, sanki
bizler O’nun korunun sadece bir kivilcimi imisiz gibi kendi
o6ziimiizde dahi hazir oldugunu mu hissedecegiz?

Kur'an’in bu okunugunun en parlak misali, 17. sure Isra
“Miric/Gece Yolculugu” 6rnegidir. O 111 ayette, diinyanin,
insanin ve tarihlerinin ne oldugunun tam bir agiklamas
yapilir. Allah tarafindan, egyanin hakikatinin toplu bir go-
riintiisii, yani Peygamberlerin mesajlartyla donem dénem
aydinlatilmug biitiin insanlik destani ve bu mesajlarin yegine
kaynagi Hz. Peygamber’e apacik gosterilmistir. Insanlarin
diinyanin diizensizliklerine kargt miicadelesinin anlaminin
perdeleri agilmug ve nihai zafer “miijdesi”nin haberi “yeni-
den yaraug” (tsra, 17/49) seklindeki dirilis olarak verilmigtir.
Ayrica Allah Hz. Musa’ya buyurdugu On Emir gibi, Hz.

Muhammed’e de on iki emri vahyetmistir.

Kur’an’in ilk suresi olan Agilig, yani “Fatiha” suresi ve
112. sure olan Ihlas suresi diginda, Allah’in birligi ve Allah
tarafindan yaraulan kiinaun birligi, insanin bu toplu gériintii
igindeki yeri ve anlami tizerinde mesaji bu kadar yogunlasu-
ran bagka bir sure yoktur. Ciinkii s6z konusu olan yiice bir
“goriintii”diir, upki bizzat Kur’an ayetinde denildigi gibi:
“Sana gosterdigimiz o goriintit” (Isra, 17/60). Halk muhayyile-
sinin, sairlerin ve Iran’daki Herat Okulu bagta olmak iizere
minyatiirciilerin gitgide daha fazla ayrinular ekleyerek tasvir
ettigi harikulade bir ruhi yiicelig ve ilahi bir kabulle donan-
mig, simgek hiziyla bir yer degistirme mucizesinin hakiki bir
kresendo® hilinde bir manevi yiikselisidir o.

33 Miizikte, calgilarin seslerinin git gide yiikselmesi, cev.
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Hamidullah, Isldm Peygamberi (c. 1, s. 134) kitabinda,
bize bu tasvirleri “turistik bir hikiye gibi” degil de, ruhi bir
tecriibe olarak okumamizi tavsiye eder.

Dante’nin Huristiyan diinya goriigiinii ifade eden gergek
bir siir “kiilliyatr” yazmak istediginde, kendisinin Ilahi Ko-
medya’sinda o “Gece Yolculugu”nu kopya etmesi manidar-
dir. Dante bu “Gece Yolculugu”nu, kendi eserinden seksen
seneden daha fazla bir siire 6nce yazilmig ve Latinceye ter-
ciime edilmis Muhyiddin Ibn Arabi’nin Kitab'il-Isrd (Gece
Yolculugu Kitabi) yoluyla 6grenebilmisti.

Fiziki bir yer degistirme “mucizesi” degil de ruhi bir
tecriibe olmasi, sadece bu surenin bir “goriintii” olarak
adlandirdig: ayetinden kaynaklanmaz, biitiin Kur’in'dan
kaynaklanir. Ciinkii Kuran, Allah Elgisi’nin ildhi gérevini
ispatlamak igin bagka herhangi bir mucizevi “isareti” diglar
ve Hz. Peygamber’in hayatinda sadece bir tek mucize oldu-
gunu ilan eder ki o da Kur'an'in kendisidir. Inanmak igin
mucizeler isteyenlere Kur’an séyle cevap verir:

Onlar, hala, neden ona Rabbinden

hi¢ mucizevi isaretler indirilmiyor,

diye soruyorlar... Hayret!

Bu ilahi kelam kendilerine iletmen igin

sana gondermis olmamiz onlara yetmiyor mu?
Ankebit, 29/50, 51

Allab’in zamandan da, mekindan da miinezzeh oldugunu
tekrarlamaya gerek var mr?

Sayet fotografli bir réportaj bu yolculugun fiziken (bede-
nen) yapildigini ispatlayip gozler 6niine serseydi, o Mirac'in
ruhi anlamina ne eklemis olurdu ki? Belki alayci bir tonla
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“Allah’t gormiig, nasilmig?... Sidret’iil-miinteh4nin yaninda,
bir hiinnap agacinin 6tesinde miymis?” diyen Mekke’'nin
imansiz aliklarini tatmin ederdi. Halbuki Kur’an “Higbir
beseri goz ve tasavvur O’nu kugatamaz” (En'am, 6/10) der ve
zaten Hz. Aise de Hz. Peygamber'in kendisinin, Kur'an'da
bahsedilen (Neem. 53/14) hiinnap/sidre agaciyla sinirlandiril-
miy olan yerde, insanlarla dolaysiz, dogrudan konugmayan
Allah’t degil de, Cebrail’i gormiis olduguna bizzar sahitlik
etmektedir. Allah “nurun ala nur/igik tizeri 151k” oldugu ve
aydinlatugt nesneler diginda kendisi bizzat gériilmeksizin, her
seyin kendisiyle aydinlandig; 15tk oldugu igin, O goriilemez.

Rivayetlerin bize naklettigi o Sahabilerin sahitligine bag-
vurmak bir gey ifade etmez. O anlatlanlardan siiphe duy-
maya da higbir sebep yok. Nitekim Isr ve Miric kendisine
soruldugunda Muaviye Ibn Siify4n su cevabi veriyordu: “O
Allahtan gelmig gercek bir goriintiidiir.” Peki, bu goriintii eger
rityada gelmis olsaydy, biiyiikliigiinden ne kaybederdi? Hz.
Muhammed’e ilk vahiy Hira'da, diigte*® inmemis miydi?
Hz. Ibrahim oglunu kurban etme emrini rityada almamig
miyd?? (Saffr, 37/102).

Oyleyse, Hz. Aige’nin sahitligini nakleden su tiir hadis-
lere miiracaat etmeye de hicet yok: “Allah Resulii'niin bedeni
yatagindan asla ayrilmadi. Allah onu ruhen seyahat ettirdi.”
(Hz. Aige o sirada bu olayin gorgii sahidi olamayacak kadar
kiigiiktii, fakat daha sonra Hz. Peygamber’in esi oldugunda,
Allah Elgisi’nin hayatinin doruk noktalarindan biri olan
bu goriintiiyii kendisine sik sik sorabilmistir.) Ya da o gece

34 Bu ilk vahiy, Ibn Ishaka gére, gegirecedi sokun etkisini azaltmak igin Pey-
gamber Efendimiz magarada uyurken gelmisti. Daha sonraki vahiyler, tam
bir uyaniklik halindeyken gergeklesmistir, cev.
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evinde uyudugu, uyanip da sabah namazini kildiktan son-
ra bu goriintiiyii kendisine anlatug Ebu Talib’in kizi, Hz.
Peygamber’in yegeni Hind’in sahitligine bagvurmak da bir
o kadar gereksizdir.

Su temel sebepten otiirii gereksizdir: Allah’1 yerde veya
gokte bir yerlerde aramaya gitmenin fikri bile, Kur'an'in bize
zaman ve mekinin insanbigimci gergevelerinden tamamen
uzak olan Allah hakkinda agikladig biitiin su geylere ters
diiger: O ne dogudadir ne de batida, O “her yerde hazir ve
nazirdir” (Bakara, 2/115); bize bizden daha yakindir (kaf, s0/16);
insani bulugma ve goriigmelerin hepsinde hazirdir (Micdele,
58/7): “Her nerede olursamz olun, O sizinle beraberdir” (Hadid,
s7/4). Hangi manuksizlikla bir Miisliiman kalkip da Allah
her yerden bagka yerde arayabilecektir?

Yorumun reddi, yani lafzi tekrar, mesaji anlagilmaz hile
getirir.

Celigki ancak sirf lafza bagl kalinmak istendiginde ortaya
¢ikabilir. O zaman bilimin ve teknigin biitiin kesiflerinin
vahyolunmus kitapta 6nceden var olduguna inandirmayi
denemek i¢in insan, en berbat entellektiiel cambazliklar
yapak zorunda kalir.

Bu dar goriislii lafizcilliga sadece bir 6rnek vermekle
yetinecek olursak: Kur’dn’in embriyonun?® olusumu ko-
nusundaki ayetlerinin yorumlanigin1 gosterebiliriz. Diger
biitiin dinleri ve bagka kiiltiirleri bilmedikleri igin kendi
dinlerinin en iyi olduguna inanan kimi insanlar gibi, baz1
ilimler o ayetlerden oyle garpic1 ve 6yle kusursuz bilimsel
bilgiler sezinlediklerini iddia ediyorlar ki o bilgiler Kur'’an’in

35 Embriyo, d6llenmig yumurtanin ana rahminde cenin héline gelmeden 6nceki
donemi, gev.
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her seyi bilen bir Allah tarafindan harfiyen dikte ettirilmig
oldugunu ispatliyormus!

Aslinda o piril piril “olusum” bize siir diliyle hayatumizin
su biitiin anlamint 6gretir: Her seyden 6nce bizler “yara-
tilmigiz”, yani bizler kendi kendimize “yeterli” olamayiz;
yaratilanlarin biitiinii ve birligi icinde yerimizi almaya mec-
buruz. Ciinkii topraktan dogduk, iistelik de topraktan 6yle
tesadiifen veya zorunlu olarak dogmadik. Zira biz o balgik-
tan gekilip ¢ikarildik ve giizelligin armaganini aldik, sadece
bi¢imsiz olmamanin degil, aksine ahenkli, anlamli ve giizel
bir hayata davet edilme armaganini da aldik; bu nitelik, ta-
biattaki biitiin diger varliklara da verildi. Fakat biz ok kutsal
bir “emanet” aldik: Yaradan bize Kendi ruhundan iifledi.

Bu agkin/ilahi boyut, bu hiirriyet imtiyazi sadece insana

bahgedildi.

Kendisinden dogan sorumlulukla birlikte kaderimiz bize
bu sekilde agiklandiktan sonra, Kur'’din'da insanin kékeni
hakkinda bir paleontoloji kitabi veya insanin dogumu hak-
kinda bir embriyoloji kitab1 aramak gerekli midir?

Embriyonun olugsum ve gelisiminin haurlauldgy, istisna-
siz, 17 ayette de, anatomik veya genetik bir tanimlamanin
s6z konusu olmadig1 apagikur. Fakat manevi/rihi hayat
i¢in gok daha gerekli olan bir sey su hatrlatmalar s6z ko-
nusudur o ayetlerde: Kendisinin kékeninin ne oldugunu
bilip kibirlenmeye kalkigmasin... Kainata diizen veren Yiice
Yaradan’a, “hayat veren ve dldiiren” (Mimin, 40/68) Allah’a bagimli
oldugunu bilsin. .. Insan “neden yaratildiginin bilincinde ol-
sun” (Tarik, 86/5)... “Yeryiiziinde kiistahga biiyiikliik taslamasin”
(Ahksf, 46/20). .. “Kendisini bir damla spermden Yaratan'a karst
nankor” (Kehf, 18/37) olmasin. ..
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Allah’in yaratuklari arasinda insanin yerini, hayaunin an-
lamuny, Yaratcisina yapmast gereken hamd ve siikrii agiklayan
bu muhtegem vahyi, Aristo’nun on asir 6nceki Hayvanlarin
Ureyisi Kitabi'nda dgrettikleriyle ayni seviyede, iiremenin
nasil oldugunu anlatan biyoloji metinlerine indirgemek,
asil mesaji genetik veya embriyoloji dersi vermek degil, tam
aksine bize insanin nihai gayelerini gostermek olan Kur'an’a
diipediiz saygsizlikur.

Bu tarzda “aklederek” (daha dogrusu “akilsizlik ederek”),
Hindularin Kutsal Veda ilahileri’nde de kuantum fiziginin
bir “miijdesini” bulabiliriz. Nitekim o harikulade siirde soyle
denilir:

Ve hayat bitkisi yiikseldi Okyanus'tan,
Altin embriyonun dogdugu o verimli sudan
Tipks siitten tereyag topaginin olusmas: gibi.

Yukaridaki tiirden bir miifessir $oyle diyecektir: Bu,
modern fizigin bir miijdesidir. Ciinkii modern fizige gore
atom, biitiin digerlerinden bir boglukla ayrilmus bir par¢acik
degildir, “upk siitiin igindeki tereyag: topag: gibi”, ancak
“alanin” tek bir noktada yogunlagmasidir!

Kur’an bize “Yapabilirseniz, haydi goklerin ve yerin hudu-
dundan gecin! Fakat siz ancak iistiin bir giig, kuvvetli bir delil
ve ilimle gegebilirsiniz” (Rahman, 55/33) derken, Kur'dn'da uzay
kesiflerinin miijdesini aramaya gerek var mr?

S6z konusu olan, insan1 evrendeki hak ettigi yere oturt-
mak ve onun “kendine yeterlik” iddiasini giiriitmeketir.

Diinyanin yaraulistyla ilgili teoriler iin de aymi sey s6z
konusudur. Kur'an, mesajint y6nelttigi halkin anlayigi i¢inde
ebedi hakikati bize agiklar. Allah’in kéinau alu giinde (axsf,
7/54) veya iki giinde (Fussiler, 41/9) yaratugini okudugumuzda,
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biz Kur’ini, upk: Galile’yi yargilayan hikimlerin Kitab-1
Mukaddes’i okuduklari tarzda, bir jeoloji kitabi s6z konusuy-
mus gibi mi okumaliy1z? Yoksa o olaganiistii benzetmeden
sadece Allah’in mutlak Yaratc oldugunu, O’nda yaratma
eylemi ile yaratilmig varlskin aym sey demek oldugunu mu
anlamamiz gerekir? Ciinkii O, “bir seyin olmasini istedigin-
de, ona sadece ol der ve o hemen oluverir” (Balara, 2/117; Al-i
Imran, 3/47; En’dm, 6/73; Nahl, 16/40; Meryem, 19/35; Yisin, 36/82; Mii'min, 40/68).
Varlik sadece goriilebilir olmug eylemdir. Eylemlerimizin
her birini kaynagiyla mezcetmeyi 6grenelim. Bu yaraus,
bir gozenin (pinarin) fiskirmasi gibi, devamlidur, (vasin, 36/81;
Rahman, 55/29). Gegen yiizyilda (19. yiizyilda) ¢apsiz Hiristiyan
ilihiyatgilarin yapugy gibi, giinlerin siiresini uzatarak, hatta
Allah’in bir giiniiniin insanlarin elli bin yili uzunlugunda
oldugunu séyleyen Kur'an’in falan ayetini (Meiric, 70/4) delil
gostererek isin iginden ¢ikmaya mi galigalim? Ama bu bizi
jeolojiyle uzlagtirmaz, fakat sadece bizi bir lafizcihgin igine
hapsederek su asil olan1 goziimiizden kagirur: Saatgilerin,
astronomlarin ve jeologlarin giin ve senelerinin 6tesindeki,
onlarin hepsini de kendi giiliing boyutlar: iginde 6lgmeye ve
degerlendirmeye kalkan bizim begeri zamanlarimizin 6tele-
rindeki ebediyet giiniiniin gergek sonsuzlugunun ne demek
oldugunu (“sonsuzluk giinii"nil, Kaf, 50/32).

Yegine mesaj, ebedi mesaj, her halka o halkin dilini ko-
nugan —yani o halkin anlayis diizeyine gére— peygamber-
ler tarafindan aktarilmigtir, ne var ki mesajin geklinin bu
“tarihiligi”, onun mutlak degeriyle hicbir gekilde gelimez
Ve zarar vermez.

Kiinaun alu giinde yarauldigini séylemek, zaman dist
olan Allah’in hem anlik hem de devaml yaratmasiyla higbir
sekilde celismez. Buradaki benzetme, zaman iginde yasayan,
yani projesi emeginden énce gelen ve adim adim gelisip ger-
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ceklegen bir insanin dilinde yapilmigtir. Tagtan bir ev inga
etmek igin aylarca ¢aligmasi gereken bir adama, yerin ve
daglarin, denizin ve firunalarin, gégiin ve yildizlarinin alu
giinde yarauldigini séylemek, ona kendisinin begeri emegiyle
kiyas kabul etmez bir Yarauciy: anlatan muhtegem bir me-
tafordur. Halka ve tarihe uygun béyle bir benzetme, biitiin
benzetmelerin 6tesindeki bir hakikatin béylece ileticisi olur.

Yorumlamaya ret, yani lafzi tekrar, mesaji anlagilmaz hile
getirir, eylemi de felg eder. Anlagilmaz hile getirir, iinkii aynt
metin iginde hem geliski oldugu (-alu giinde yaraug ve “ol
der olur”-) hem de bilime ters diistiigi izlenimi uyandirir.

Opysa ayn1 hakikatin, halkin diliyle veya metafizik olarak,
farkl: ifadeleri arasinda higbir geliski yoktur.

Mesajin yorumlanmasinin reddi, insani iligkileri, tarihin
agtlmig bir doneminde dondurarak, bizim eylemimizi de
felce ugraur.

Kalic1 olan ve olmayan ilmi teorilerin de 6tesinde,
Kur’an’in bize 6grettigi, bir diinya goriigii, bir diinya anlayist
vardir ki her ilmi teori, ortaya yeni ¢ikan her gergeklik, bu
goriigiin yarauct bir agilimini getirir: Diinyanin —her seyin
ilk sebebi ve son gayesi olan Yaradan’in tek olusundan gelen—
birligi; tabiatin tiim olaylari ile bir, yani boliimsiiz olan bu
diinyadaki biitiin insanlarin kaderlerinin birbirlerine bagh
oluglary; tabiatin diizeni ve bu birlikte ve iginde higbir seyin
rastlanti olmadigy, her seyin bir anlam tagidig1 bu baghlik-
ta bizim hayatimizin anlami; durup dinlenmeden yeni bir
seylerin fiskirmasi, uyumsuzluklarin 6tesinde uyumu isaret
eden, bizi giizellik demek olan o uyumun, kaderlerin evrensel
dayanigmast olan o bagimliligin, “Allah” dedigimiz zaman
dile getirdigimiz o birligin ve o anlamin zaferine kaulmaya
gagiran bir diinyanin devam edip giden yarauli. ..



4
ISLAM GELECEGIMIZDE
YERINI NASIL ALABILIR?






SERIATI UYGULAMAK
NE DEMEKTIR?

Giiniimiizde (Baulilarin “Miisliiman yobazlig:” adin1
verdikleri) “Islimcilik” tarafindan ortaya gikarilan en 6nemli
sorun, geriatin gergek anlami konusunda esash bir karigik-
liktan kaynaklanmaktadir.

Ingiliz veya Fransiz kokenli biitiin kanun ve yonetmelikle-
rin yerine geriatinkileri uygulamak, her tiirden Islimct hare-
ketin ortak parolasidir. O kanunlar konulurken sémiirgeciler,
boyun egdirdigi halklarin kimligini hig kaale almamuglardi. O
yiizden de koyduklari kanunlar, her seyin alinip sauldigs bir
sistemde iktidar ve servetin ticiri agidan artirilmasi diginda,
hayatin higbir anlami iizerine dayandirilmig degillerdi.

Baulilar igin “geriat1 uygulamak”, hirsizin elini kesmek ve
kadinlar1 tepeden urnaga siyah arsafla kapatmak demektir.

Ne var ki ne Islimcilar ne de Baulilar su en 6ncelikli
soruyu hi¢ sormuyorlar: Seriat ne demektir?

“Islimcilar”, Kur’an'in istedigi hususlarla bir gelenegin
istedigi hususlar birbirinden ayirmaya galigmuyorlar. Seriatta
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sadece “demokrasi” adini verdikleri geyin zittini ve inkarini
goren Baulilar da, o “demokrasiyi” maske vazifesi gordiigii
piyasa tektanricihigindan ayirma yoluna gitmiyorlar.



KUR'AN'DAKI SERIAT, BUTUN
DINLERIN VE BILGELIKLERIN
ORTAK “YOLU"DUR

“Seriat” kelimesi Kur'an'da (Cisiye, 45/18) sadece bir kere
kullanilir, diger iig ayette ise ayni kokten gelen kelimeler
goriliir: Fiil olarak “geraa” (sara, 42113) ve isim olarak “sir'a”
(Maide, 5/48).

Bu durum tam bir tarif yapma imkani verir.
Bu “yol” (seriat) neden ibarettir?

sara, 42/13’te bize bu agik ve kesin bir sekilde agiklanr:

O, din esaslari olarak,

Nub'a emrettigini (burada “seraa” fili kullaniliyor)
-ve sana vahiy aracihiyla ogrettigimizi

ve ayni zamanda lbrahim’e, Musa’ya

ve Isa'ya emrettigimizi- sizin igin uygun gordii.
(Sahih) dine saglam bir sekilde sarilin

ve o konuda biitiinliigiiniizii bozmayin!
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Su hilde tamamen agik ve nettir ki:

Bu yol (seriat), Allah’in (biitiin halklara ve onlarin her
birinin diliyle) elgilerini génderdigi biitiin halklarin ortak
yoludur.

Buna kargilik, mesela hirsizlik ve cezasi, kadinin durumu,
evlenme veya mirasla ilgili kanuni diizenlemeler, Yahudilerin
Tevrat'inda, Hiristiyanlarin Incil'inde veya Kur'anda farkli

farklidir.

O halde geriat (Allah’a gitmek igin ildhi kanun), o yasa-
malari (fikih) igeremez. Ciinkii bu yasamalar, biitiin dinlere
ozgii ortak geriattan tamamen farkli olarak, Allah tarafindan
bir peygamberin gonderildigi caga ve topluma bagh olarak
dinlerin her birine gore farklilik gosterir. Nitekim Kur'an'da
bu durum agik¢a belirtilir:

Her ¢aga ozgit vahyi bir mesaj vardar.
Rad, 13/39

Su ayetlerle de agikur:

Higbir topluluk yoktur ki ilerinden
bir uyarici gelip gegmemis olsun!
Fiur, 35/24 ve Nahl, 16/36

Hz. Musa’nin ve Tevrat'in, Hz. Isa ve Incil'in mesajlarinin
“hidayet ve nur icerdikleri” haurlatldiktan sonra (Maide, 5/44 ve
46), Kur’an ilave eder:

Sizden her biriniz igin bir yol (seriat)
ve bir program (minhdc) belirledik”
Maiide, 5/48
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Bu iki ayetin 1s1g1nda, yolun, yani geriatin evrensel bir
degere sahip oldugu agikur. Ciinkii bu “yol”, 6zellikle biitiin
Kitap sahiplerinin ortak yoludur. Bu “yol” bize ilahi gayeleri
ogretip gosterir. Buna kargilik “program” veya “yontem” ise,
tarihin her déneminde ildhi degerleri anlayip kavramaya
imkan veren vasitalardir.

Sayert,

—Allab ile iligkilerle ilgili ebedi prensipler

ile

—Bu prensiplerden hareketle insanlarin her donemde
kendi sosyal iliskilerini diizenledikleri 6zel kanunlar arasinda

bu ayirim yapilmazsa, Kur’an’in karikatiiriimsii, garpialmig
bir sekli ortaya konulur.

Allah’a dini ve ahliki yonelis demek olan geriat ile “prog-
ramlar” veya “yontemler” (Allah bu “programlar” veya “yon-
temleri” kendi toplumlarinin ve kendi zamanlarinin somut
sartlarina gore uygulamaya gegirilmeleri sorumlulugunu
her zaman insana birakmigtir) arasindaki bu ayirim, geriat
kelimesinin anlamiyla ¢ok giizel vurgulanir. Ciinkii seriat,
kaynaga gétiiren yol demektir ki bu ifade, “Allah’a gétiiren
yol” demenin muhtesem bir sekilde dile getirilisidir.

Gergekten de geriat iig vahyedilmig Kitap'ta da mevcuttur
ve aynudir.

Kur’in miilkiin tek sahibinin Allah oldugunu defalarca
haurlaur: “Goklerdeki ve yerdeki her ey Allah’indir” (Baara,
2/116 ve 284; Al-i Imrin, 3/109, vb.).

Tipk: Tesniye’de (Yasanin Tekrarr’'nda) denildigi gibi:
“Gaokler de, goklerin gokleri de, yeryiizii ve icindeki her sey
Tanrimiz Rab’bindir” (10/14).
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Incil'de de (Pavlus, 1. Korintliler, 10/26) denildigi gibi:
“Yeryiizii ve iindeki her sey Rab’bindir.”

“Sadece Allah hitkmeder” ve “Sadece Allah bilir” gergegi
de ii¢ Kitap'ta aynudir.

Bu ilahi gayeleri gergeklestirmenin tarihi imkan ve yol-
larint her an (Kur'in’in Medine toplulugu igin bize birer
ornegini gosterdigi gibi) bulup ortaya koymak bizim so-
rumlulugumuzdur.

Bu net Kur'ani ayirim, her tiirli lafizciligr diglar ve bizi
Kur'an'dayeralan tarihi regeteleri biitiin zamanlara kérii ko-
riine tatbik etmeye degil, o 6rnekler iizerinde derinlemesine
diisiinmeye davet eder.

Bir yasama hitkmiinii Kur'in'da yazili oldugu bahanesiyle
harfiyen tatbik etmek istemek, Allah’in ebedi kanununu,
yani (biitiin din ve bilgeliklerin ortak bir “degismez”i olan)
seriati, ebedi kanunun yedinci yiizyildaki Ortadogu’ya mah-
sus, o iilkelere ve o doneme 6zgii tarihi bir uygulama olan
yasamastyla karigtirmakur. Elbette her ikisi de Kur’an'da yer
aliyor, fakar ikisini ve —-Kur'an’in bizi durmadan ¢agirdigt
o “tefekkiirii” reddederek— onlar1 kérii koriine uygulamay:
birbirine kariguirmak, bizi yasayan mesajin, yasayan ve ebe-
diyen giincel olan Kur'an’in, hayy (diri, yasayan) Allah’in
tanikligin1 yapamaz hale getirir.

1lahi kanun, yani seriat, biitiin iman sahiplerini birlestirir.
Yedinci yiizyilin ve 0 dénem Arabistan’inin bir yasamasini
yirminci (yirmi birinci) yiizyilin insanlarina dayatmaya kal-
kigmaksa, Kur’an aleyhinde sahte ve itici bir goriintii veren
bir bolme ve ayrigtirma gayretkegligidir. Islim’a kargt iglenen
bir cinayettir.
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Hakiki bir “seriat uygulamasinin”, o kolayci ve dar dii-
siinceli lafizcilikla uzaktan yakindan higbir alakast yoktur.

Hakiki bir “seriat uygulamasi”, Kur’an'in her hiikkmiiniin
arkasinda, onun konulus sebebini, o hiikmii ilham eden ve
gerektiren prensibi ve uygulamaya konuldugu tarihi sartlari
arastirip bulmayi gerektirir. Ozellikle ve daha da 6nemlisi,
bu uygulama girisimlerinin her birinin Kur’4ni vahyin bii-
tiinliigii dikkate alinarak gergeklestirilmesini gerektirir. Ciin-
kii seriat, Allah’in vahyedilmiy iradesiyle Kur'an'in biitiinii
tarafindan yapilmasi emredilen eylemlerimizin her biridir,
yoksa falan ayeti, ona anlam kazandiran Kur’ani ve tarihi
biitiinliigiinden kopararak lafzi bir okuma yapmak degildir.

Ancak o zaman geriat, her ¢agda, toplumun gelismesinin
ve hayatinin bir mayasi olabilir.

Bati medeniyetinin temellerinin ¢6ktiigii bir donemde bu
gorevi iistlenmek i¢in her zamankinden daha gerekli, daha
vazgegilemez olan Allah’in kanununa, seriata, on iki yiizyil
once canliligint yitirdigi, yagamaz oldugu géziiyle bakilamaz.
Yagamak derken insanligin evrensel ol¢iide yagadiklarinin
her agamasinda insanlarin edimlerine ilham vermesini soyle-
mek istiyorum. Iste o zaman geriat (ilihi kanun), Dogu’dan
Batr'ya, biitiin insanlig bir biitiin halinde ele alip “Biitiin
insanlar tek bir topluluktur” (Bakara, 21213), bize nasil yasayaca-
gimiz1 sdyleyebilecektir.

Ne var ki Kur'an ¢ogunlukla éliilerin gézleriyle okunuyor!

Kur'an’in ebedi vahyinden hareketle kendi gaglarinin
problemlerini ¢6zme dehasini gdstermis insanlarin (6leli

su kadar yiizyil olmug o biiyiik hukukgularinin) gézleriyle
okunuyor!
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Bizler, kendi ¢agimizin sorunlarini onlarin formiilleriyle
yetinerek degil, fakat onlarin yonetmelerinden ilham alarak
¢6ziime kavugturabiliriz.

Kaynaklara donmek demek, gozlerini gegmige dikip hep
gecmise bakarak, gelecege geri geri giderek girmek degil,
aksine yasayan kaynagi ve Islim’in ilk yiizyillarinin yaratici
dinamizmini bulmak demektir.

Seriat, gidilip bulanik ve kokusmus su alinacak durgun
bir su birikintisi/bir golet degildir! O zaman bu, yeni susuz-
luklar1 yalanlamak olacakur.

Seriat, 1g1ldayarak giiriil giiriil akan ve giiglii dalgalariyla
kiyilarini déverken oralari verimlilegtiren, igiltilar sagarak
akan giizelim bir nehirdir.



“ISLAM'IN PETROLLE
KARARTILMASI”

Seriatin
iktidarin hizmetinde
tersyiiz edilerek saptirilmast

Gergek seriat bir 6nceki boliimiin son satirlarinda anlatti-
gimiz gibi olmasi gerekirken, gegmiste Emevilerin ve biitiin
despot rejimlerin yapugy gibi, bugiin de Suudi Arabistan’in
finanse ettigi ve diinyaya yaydig: seriatin karikatiiriimsii ve
¢arpik goriintiisii, [slam’in “kararulmas®®”dur.

Seriat1 tersyiiz etmek ve saptirmak, o krallar agisindan
hanedani devam ettirebilmek i¢in bir zorunluluktur. Ciinkii
Kur'an'in tarif ettigi sekildeki tersyiiz edilmemis ve sap-
trilmamug geriat; hikimiyetin, servetin ve bilginin biitiin
kokusmugluklarini yasaklar.

36 Yazar, Suudi Arabistan‘in petrolden elde ettigi geliri kullanarak Islam’in igilti-
sini kararttigini ifade etmek igin, bu tutumu petrol sizintisiyiizindenzaman
zaman bazi denizlerin kararip kalmasina benzetiyor ve bizim verdigimiz
anlama uygun bir terim, yani “petrol kirliligi”tabirini kullaniyor, gev.
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Kur'ani geriaun dedigi gibi, sayet “miilkiin yegine sahibi
Allah” ise, onlarin biitiin servetleri gorecelestirilmis olur,
yani onlar o servetin sadece sorumlu idarecileridirler ve o
yiizden de onu ABD, Isvigre veya vergi cennetlerine yau-
ramazlar, diinyanin biitiin gazinolarinda ¢argur edemezler,
Ispanya’nin Marbella’sinda veya Fransa’nin Cbte d’Azur (Kot
Daziir)’iinde sahsi kullanimlari igin gosterige yonelik ve
sefahate déniik saraylar dikemezler.

Onlarin yaptiklarinin tam aksine, ister “ribd”, yani emek-
siz para kazanmayla, isterse “zekart” ile (yani servet iizerin-
den alinan dini vergi) ilgili olsun, Kur’an'in biitiin iktisadi
hiikiimleri, servet birikimin bir kutupta, sefaletin de 6teki
kutupta olmasini engellemeyi hedefleyen hiikiimlerdir.

Kur’ani geriatn dedigi gibi, sayet “hiikkmeden sadece Al-
lah” ise, mutlak monarsi ve onlarin ugaklari durumundaki
derebeylikler yasakur! Yani, sahsi gelirleri ile petrol getirisinin
paylagimindaki devlet kredilerini birbirine karigtirmalar,
onlar: (devésé goriiniisleri, kendilerinin bos gururlarin: ok-
samanin otesinde, sadece ¢ok uluslu sirketlerin yaturimlarina
yarayan) goz alic1 yapilara sagip savurmalari, biitiin kitalarda
en gerici “yobazliklar1” finanse ederek kendilerine “miigte-
riler” edinmeleri, onlarin tahakkiimiinii teslimiyetle kabul
etmeleri icin Islim’t halklarin “afyonu” yapmalari yasakur!

Kur’ani seriaun dedigi gibi, sayet “yegane bilen Allah” ise,
biitiin dogmaciliklar berhava oluyor demektir. Dogmacilarin
“igtihat” (kutsal metinleri yorumlama) kapisini kapatma,
Seriatin ve dogmanin ne dedigini bilmeyi ancak kélelegmis
ulemanin hakki olarak gérme ve mutlak hakikatin sadece
onlarin ellerinde olundugunu savunma gibi iddialar ¢ope
auliyor demektir.
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Bu dini diisiincenin “Hanbeli” kapanigi, Kur'an'in istedigi
ve bekledigi seylerin ¢ok uzaginda bir tutumdur. Ciinkii
Kur’an diisiinme konusunda her Miisliimani sorumlu tutar
ve her bir Miisliman1 Hz. Peygamber tarafindan agiklanan
ilahi eylemin “6rnekleri” tizerinde durmadan “tefekkiir et-
meye” davet eder.

Suudi Arabistan’in, kitlelerin boyun egmesini garanti
aluna almak igin, bir “cahakkiim ilihiyaunin” ve en gerici
yobazligin dayanag; olarak “vahhibi” doktrinini sahiplenmesi
de, Kur'ini seriatin 1181 alunda dagilip paramparga olur.

Ne yazik ki, yaptrdig1 camilerle ve tepeden inme tayin
ettigi imamlarla Suudi Arabistan’in, garpik bir geriat anlayi-
styla, biitiin diinyaya habire yaydig; sey, haramlar ve cezalan-
dirmalardir. Serveti, hatta en haram yollarla edinilmis serveti
bile korumak igin hirsizin kesilen eli, zenginlerin ve iktidar
sahiplerinin hoglandig: tiirden bir geriat uygulamasinin agik
ve net bir simgesidir.

Kesilen el gibi tamiri imkinsiz bir cezanin, Kur’an’in
“Rahman ve Rahim” (¢ok aciyan ve ¢ok merhamet eden)
Allah anlayigtyla bagdagmadigs “Hirsizlik eden erkek ve ka-
dinin elini kesin!” (Maide, 5/38) ayetini, Kur’an’in biitiiniini,
Kur’ani ruhundan koparip ayirmak, o ayetin hemen ardindan
gelen su ayeti (Maide, 5/38) gormezden gelmek demektir: “Bu
sugu igledikten sonra tovbe edip kendisini 1slah edene gelince,
hig siiphesiz Allah onun tovbesini kabul eder. Ciinkii Allah ¢ok
bagislayan, ¢ok acryandsr.”

Oysa Kur’in bu noktada, yani servet yigma konusunda,
¢ok agik ve nettir. Kur'an “Mal biriktiren ve onu sayip duran”
(Hiimeze, 104/2; Tevbe, 9/34) kimseyi siddetle kinar ve onun cehen-
nem azabiyla cezalandirilacagini haurlaur.
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Bu ilahi buyruklarin hakkiyla ve titizlikle tatbik edildigi
bir memlekette, iktisadi ve sosyal alanda, Allab'in kanunu,
yani hakiki seriat gercek anlamda egemen olmaya baglayip
yiiriirliige girer. Oyle bir iilkede hursiz, artk hasta bir kimse
olarak goriiliir, ¢iinkii bundan bdyle onu hirsizliga siiriikle-
yebilecek hicbir “ihtiyac” s6z konusu degildir.

kK

Iste size Suudi yobazliginin sahtekir ve yalanciliginin gar-
pict ve rezil bir bagka 6rnegi: Kral Fahd kendisini, kutsiyetini
durmadan gignedigi “kutsal yerlerin koruyucusu®“ilan etti.

Mekke’ye giden yol iizerinde, “Miisliiman” olmayan kim-
senin sehre girisinin yasak oldugunu yazan bir uyari levhast
var (aslinda béyle bir yasak, Necran Hiristiyanlarinin Me-
dine'deki kendi camiinde ayin yapmalarina izin veren Hz.
Peygamber’in ortadaki 6rneginin tam tersi bir tutumdur).

Ne acidir ki dindar bir Hiristiyan Suudilerin Mekke’sinde
dua edemezken, 1979'da rejime bagkaldiranlar Kibe’nin bu-
lundugu alanda siper aldiklarinda Kral, ésileri oradan kovup
atmak igin Yiizbagi Barril (Baril)’in uzmanlagmig Fransiz
jandarmalarina bagvurdu.

Agustos 1987°de Suudi polisi ve ordusu Iranlt hacila-
rin bir gosterisini durduramayip da katliam yapugi zaman,
hemen ertesi giinii Alman General Ulrich Wegener (Ulrih

37 Kabe'nin bulundugu Mekke ile Efendimiz aleyhisselamin kabrinin bulundugu
Medine’ye “Haremeyn’, yani“saygi gosterilmesi gereken iki miibarek yer”adi
verilir. Osmanli Padigahlari“Hadimii’l-Haremeyn", yani Haremeyn(in Hizmetkari
unvanini alirken Suudi krallar dnce koruyucusu unvanini aldilar, daha sonra
Osmanli edebine donerek, onlar da hizmetkar unvanini kullanmaya basladilar.
Fakat unvanlarini degistirmelerinin davraniglarini degistirmelerinde higbir
etkisi olmadigi igin Garaudy’nin kinadidi davramigi héla sirdiiriyorlar, gev.
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Vejenar), Suudi Muhafiz Birligi’'nin egitim subay: olarak
gorevlendirildi.

Ingiltere tarafindan 1961'de Kuveyt'i Irak’tan ayirmak igin
yapilan sémiirgeci savasini, Amerikan yoneticiler, Korfezde,
1990da yeniden baglattiklar1 zaman, Kudiis'iin iggaline kargi
upki Amerika gibi higbir yapurim teklifinde bulunmamig
olan Suudi monarsisi, (bir kilisenin veya bir tapinagin in-
sasinin yasak oldugu) o “kutsal topraga” devasa bir ABD
donanmasini, tam da orada, bir Arap halkina karg1 katliam
diizenlesin diye (parasini da 6deyerek) davet eder.

1994’te, diktatérliigii protesto eden yiizlerce iiniversiteli
ve din adami hapsedildikten sonra, irk¢1 ve Miisliiman kargitt
siyasetin iistadi durumundaki Fransiz [gisleri Bakani, Kasim
1994’te, Suudi mevkidagiyla goriisiip ona halk hareketini bas-
urma bilgi ve tekniklerini aktarip 6gretsin diye daver edilir.

“Demokrasi” dersleri vermeye her zaman hazir Baulilar,
petrole ve sermayeye sahipler diye, el kesenlere yardimci
olmakta tereddiit etmez ve kendi piyasa tektanriciliklarini
teror yoluyla dayatma konusunda da onlarin hemen yardi-
mina kosarlar.

Amerika Birlegik Devletleri’'ndeki milyarlarca dolarlik
yaurimlari ve diinyanin biitiin Miisliiman topluluklarinin
igine sizmug parali gorevlileriyle Suudi Arabistan, Islim’'in
zitt olan geylerin ve Islim’in en azili diigmant olan piyasa
tektanriciliginin en ikiyiizlii miittefiki olup ¢ikmugtir.

Islam’t “Suudilesmekten kurtarmak”, bugiin biitiin iilke-
lerin Miislimanlarinin en temel gorevlerinden biridir. Seriata
gercek gehresini yeniden kazandirmak i¢in bunun mutlaka
yapilmas gerekir, ¢iinkii geriat tatbik etmek demek, giiniin
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yirmi dort saatini Allah’in gbzetim ve denetimi altnda ya-
samak (bu bilinci tagimak) demektir.

Iste ancak o zaman Miisliimanlar, “piyasa tektanricili-
gina” kargt hayata tekrar bir anlam kazandirmaya ve hem
insani hem de ilahi yiizlii bir 21. yiizyil inga etmeye katkida
bulunabileceklerdir.

Nitekim diinyanin biitiin din ve bilgeliklerinde ayni
umut yegeriyor. {kinci Vatikan Konsili, ardindan da Latin
Amerika'da, 1970’te, Medellin Piskoposlar Konferansiyla
Hiristiyanlar 6nlerinde yeni bir iman ufkunun agildigin
gordiiler. Derken Hz. Isa 6rnek alinarak “temel topluluk-
lar” ortaya ¢ikt. Bu hareketin 6ncelikli tercihi mazlumlar
ve magdurlar oldu. Pesinden “kurtuluy ildhiyatlar1” dogdu.
Boylece ilhiyat, liberal meslek olmaktan, yani devletlerin
ve tahakkiimlerin evrensel ahengini rahatsiz etmeyen Allah
hakkinda bir séylem olmaktan kurtuldu.

Gegmigsi taklit edip durmaktan kurtulmak, “taklit” yiiz-
yillartyla bagini koparmak igin Islim’in da bir “kurtulug
ilahiyatuna” ihtiyaci var. Tipki Hiristiyanlarin kiliselerini,
monarsik ve emperyal diizene déniigmesini engellemek igin
Vatikan’dan bagimsizlagturmak iin o tiir ilahiyata ihtiyaglar
oldugu gibi... Hem Miisliimanlarin hem de Hiristiyanlarin,
her tiirlii tahakkiimiin bahanesi olan o segilmig halk seklinde-
ki kabile efsanesinden kurtulmak i¢in buna ihtiyaglari vardr.

Amerikali yéneticiler ile onlarin Bauli ugaklarina gére,
iyi ve kotii Miisliimanlar vardir: lyiler, onlarin politikasina
hizmet eden ve IMF’nin diktalarini kabul edenlerdir. Kétii
Miisliimanlar ise, bu diktalari reddedenlerdir.

Biitiin yobazliklar da bundan daha iyi semirtilemezdi.
Zira siyasi fahigelik, dogru davranigin kriteri ise, seref ve
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en basitinden insan haysiyetini koruma kaygisi da, bir ret
cephesinin olusturulmasini zorunlu kilar. Isterse bu ret cep-
hesi, dinin en ¢agdist yorumlarina dayandirilmis olsun...
Evet, piyasa tektanriciliginin 6ziinde yatan insanin béylesine
amansizca inkérina kargi, 6yle bir ret cephesinin olugturul-
mas gerekir.

Fransiz Igigleri Bakani 1994’te, Lyon'da (parast Suudi Ara-
bistan tarafindan 6denen) bir caminin agilisinda “Fransd'da
seriat asla wygulanmayacak!” dedigi zaman, kendisi geriatin
Suudi ve bagnaz siiriimiinii kabul etmekle kalmuyor, seriatin
Kur’ani anlaminin da istiinii 6rtilyordu. Ciinkii Kur’ani
seriat, Ibrahimi (Yahudi, Hiristiyan, Miisliiman) imanin ve
(Allah’a bagvurmasalar bile) diinyanin biitiin bilgeliklerinin
temel tagidir. Seriat, tam anlamuyla insani her toplulugun
kaynagidir. Oyle bir toplulukta hig kimse kendisinin bireysel
¢ikarlarini veya kendi kismi toplulugunun menfaatlerini her
seyin merkezi ve dlgiisii olarak gormez.

Yobazliga kargt miicadele etmek demek, bagkasindan
kendisi olmay1 birakmasini gerektiren bir “entegrasyon”
i¢in miicadele etmek demek degildir. Tam aksine, olabildi-
gince kendisi olmasini ve kendisinin katkistyla, kendisinin
ozel tecriibesiyle iilke ve hayat anlayigini zenginlegtirmeye
katkida bulunmasini istemektir. Boyle bir anlayss iilkeye ve
hayata bir anlam kazandirir. Bu anlamsa her birinin dilinde
hem begeri hem de ilahidir. Hz. Isa ona, eski peygamberlerin
mesajlarini daha da isellegtirerek “Ilahi Hiikiimranlik” adin
verir. Kur’an ise onu “yol” (seriat) olarak belirler. Kur'an
ayrica bu yolun Hz. Isa veya Hz. Muhammed'in kadar Hz.
Ibrahim’in de yolu oldugunu belirtir.
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Islam’a ilk gengligini veilk atilimini tekrar kazandirmak
iin, Islim’in besigi olan yerin Islim’in mezar: haline geldi-
ginin farkina varilmasi gerekir.

Burada yobazhigin kiiresel kaynag olarak sadece Suudi
Arabistan’1 ele aldik, ¢iinkii bu iilkenin zenginligiyle ve siiper
gii¢ ABD’nin kendisine verdigi destek ve himayeyle, digerle-
rine nispetle, en giigliisiidiir. Bu hiliyle de, diger biitiin iilke-
lerin yobazliginin asil sebebidir. Diger iilkeler dediklerimiz,
onun ya “miisterisi” ya da kendi kokugmus rejimlerinden
halk kitlelerini siddetle uzaklagtirmak isteyen iilkelerdir. O
yiizden de onlar, kendi gaplari nispetinde, daha az imkan ve
daha ciliz desteklerle, daha fazla yobazliga siiriiklenmekteler.

(Selman Riigdi olayinin gosterdigi gibi) Iran’in durumu

budur.

Fakat burada asil 6nemli olan, Amerika Birlesik Dev-
letlerinin imparatorlukvari giiciiniin egemen oldugu bir
diinyada (Suudi Arabistan ve Iran’la birlikte diger yobazlik
kaynag iilkelerden) her birinin ¢apini ve payini gézden
kagirmamakur.

Bagkan Reagan, kendisinin diinya egemenligi politikast
ve Sovyetler Birligi'nin ardindan ortaya ¢ikan yeni Seytan
olan Islim iilkelerindeki halk hareketlerini ezip bastirma
agisindan Suudi Arabistan’in marifetlerini takdir etmesini
biliyor ve §oyle diyordu: “Biz Suudi Arabistan’in yeni bir Iran
olmasina asla izin vermeyecegiz!*®”

38 Yani Iran‘da halkin $ah"i devirdigi gibi, Suudi Arabistan'da da halkin Suudi
Kralhgi'm ortadan kaldirmasina miisaade etmeyecegiz, gev.



BUTUN YOBAZLIKLARA
KARSI ZORUNLU IKI
DONUSUM

Islam’in her rénesansi,
Kur’an’in yeni bir okumastyla baglar.
Bat’'nin her ronesansi,
piyasa tektanricihginin reddiyle baglar.

Yobazliklarla yeterince ve tam anlamiyla miicadele etmek
i¢in, mutlaka gifte bir déniigiimiin olmasi gerekiyor.

Bu (déniigiim), bir iitopya degil. Fakat insanligin hayatta
kalmasinin olmazsa olmaz sarudir.

Kur'in'da goyle denilir: “Gergek su ki, insanlar kendi ig
dinyalarini degigtirmeden Allah onlarin durumunu degistir-
mez” (Rad, 13/11). Kendilerinden bagka her seyi degistirmek
isteyen say1siz devrimciler igin samar gibi bir mesaj!

Batrda bizler artik “modernligi”, kor bir teknigin hizmet-
¢isi olmus bir bilimin ve sinir tanimaz bir piyasanin zaferiyle
karigtiramayiz ve karigtirmamamiz lazim. Séz konusu olan,
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Batr’'nin Descartes (Dekart)’tan beri “akil” denilen geyi nasil
kavradigi, ondan ne anladigdir.

Ciinkii Bat'da “akil” diye adlandirmaya alhisageldigimiz
sey, “pozitivist” bir akildir, yani asil boyutundan koparilmus,
sakat bir akildir. Ciinkii bu akil artk gayeler meselesini sor-
gulamaz, sadece vasitalar meselesi iizerinde durur. O yiizden
de bizler, isterse canice olsun herhangi bir gayeye erismenin
devisa vasitalarina sahip bulunuyoruz. Bizler faydacilig
(pragmatizmi), eylem felsefesiyle karistirdik. Ciinkii sadece
nasil sorusunu soruyor ve nigin sorusunu asla sormuyoruz.

Tuttugumuz bu yolda, bilim bilimcilige, teknik teknok-
rasiye, siyaset de makyavelizme doniisiiyor.

Bilimcilik, baul bir itikat seklidir, daha dogrusu totaliter
bir yobazlikur. Ciinkii bilimcilik su ¢ok kat1 ve kesin iddiaya
dayanur: “Bilim” biitiin problemleri ¢ozebilir; bilimin dlge-
medigi, deneyemedigi ve tahmin edemedigi seyin varligindan
soz edilemez! Basite indirgeyici bu pozitivizm, hayaun agk,
sanatg! yarati§ ve iman gibi en yiice boyutlarini yok sayar.

Teknokrasi, gayeler meselesini asla kaale almayan teknik
i¢in teknigin bir uyurgezerlik seklidir. Su gok kat1 ve kesin
iddiaya dayanir: Teknik yénden miimkiin olabilen her sey,
arzu edilir ve gereklidir. Iste bu “akil”, niikleer silah ve “yil-
dizlar savag” da dahil, en berbat akilsizliklar1 dogurur. Bu
bir vasitalar dinidir.

Makyavelizm, insani toplulugun gayeleri iizerinde bir
tefekkiir ve pesinden de o gayelere erigmek igin vasitalar:
seferber etmek degil de, iktidara erigme teknigi olarak tarif
edilen bir siyaset hayvanligy, bir siyaset canavarligidur.
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Sakat ve pozitivist aklin bu “sapmalari”, vasitalarin yoklu-
gu yuziinden degil de, gayelerin olmayisindan 6tiirii diinyay:
olime siiriikliiyor.

Bu siiriiklenisin 6niinii almak icin, ilk donem Islim’inin
dinamizmine yeniden kavugmas: igin Islim alemini uzun
“uyku®”sundan uyandirmak, Miisliimanlarin ilk ve en 6nem-
li gorevidir. Oyle goriiliiyor ki bu din, giiniimiiz diinyasinda
kalabaliklari harekete gegirebilecek yegane ve egsiz dindir.

Somiirgecilik zamanindaki gibi pasif ve agagilanmig nesne
degil de, tarihin yeniden etkin 6znesi olmalar igin sadece
Miisliimanlarin 6niindeki bir umut degildir bu, aym za-
manda pozitivizm ve bireycilikle paramparga olmus, nigin
sorusunu sormaktan, hayata, 6liime ve tarihe bir anlam
vermekten aciz héle gelmis bizim medeniyetlerimiz igin de
bir umuttur. Ciinki bizim medeniyetlerimiz, kendi kendi-
lerini imha etmeye gotiiren bilyiime igin biiyiime ve kudret
i¢in kudret sapmalarinin agina diigmiigtiir. S6z konusu olan,
gelecege yonelik umuttur ve diinyanin ayakta kalmasidur.

Bugiin sayert “agik” bir Islim, Jaurés (Jores)’in ifadesiyle,
atalarin ocagina sadik kalmanin o ocagn kiiliinii degil, ale-
vini aktarmak oldugunu ve bir irmagin ancak denize dogru
akarak kaynagina sadik kaldigini hatirlayarak, ge¢misin igin-
de donup kalmaz da, zamanimizin problemlerini Medine
toplulugunun ruhu ve anlayig iginde ¢6zmesini bilirse, igte
o zaman, pozitivist bilimcilik ve Bauli bireycilikle artik felg
olmamug, aksine Medine Toplumu’nun temel degerleri olan

39 Burada yazar“dormition”ifadesini kullaniyor ki Hiristiyanlara gére Hz. Meryem
daha sonra goge yiikselmek iizere kisa bir uyku héli yasamisti. Iste onun lmesi
demek olan bu uyku hali bu kelimeyle dile getirilir. Yazar Islam aleminin de
baylesi gegici bir uykuda bulundugunu ve uyanip tekrar sahlanacagim ima
etmek i¢in bu kelimeyi 6zellikle segip kullaniyor, gev.
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askinlik ve topluluk (Allah’a yiirekten baglanma ve insanlari
yiirekten sevme) degerleriyle verimli hile gelmis, sadece
Miisliimanlar i¢in degil, fakat evrensel bir ¢apta bir toplum
perspektifi gergeklestirilebilir.

I¢inde insanin, her insanin sahsi ve siyasi hayatinin her
eyleminin Allah’in varliginin ve fiilinin damgasini tagidigs
bu hakiki, ilk ve tam topluluk sekli, bizzat yapisinda insanin
askin boyutunun gormezden gelinmedigi ve her bir insanin
diger biitiin insanlarin geleceginden kendisinin sahsen so-
rumlu oldugunu samimiyetle hissettigi bu topluluk, evet
boylesi bir toplum, Bau medeniyetinin can ¢ekismekte ol-
dugu su iki hastalig: alt etme ruhunu kendisinde tagur: a)
Gaye yoklugundan 6tiirii umutsuzluga siiriikleyen poziti-
vizm, b) herkesi herkese kars1 savaga ve “terér dengelerine”
siiriikleyen bireycilik.

Bundan béyle asil mesele, bizim toplumlarimizin gelece-
ginde Islam’in “pozitivizme karg askunlik, bireycilige karsi
topluluk” seklindeki bu biitiinleyiciligidir.

Bu topluluk, Miisliman “Ummet”, ideallestirilemez,
¢iinkii bugiin kendisi en hasta topluluklar arasindadir. En
bagta béliinmiisliigii yiiziinden. .. Fakat daha ¢ok da kimli-
gini unutmasi yiiziinden...

Ayrica da evrenselligini, yani son vahiy olarak goériilme-
sini saglayan biitiin 6nceki mesajlar1 su kendinde toplama
giiciinii unutmasi yiiziinden... Bugiin kimlik, tam aksine,
cogunlukla kendi orijinalligini vurgulamak igin aranir olmus-
wur. Sanki Islim, belli bir devirde ve belli bir halkin icinde
dogmus, sadece diger dinler arasinda bir dinmis gibi. .. Sanki
Islam, davasi ve gayesi geregi, ilk insanla, agkinlig1 ilk dile
getirmesiyle birlikte dogan, biitiin peygamberleri, biitiin
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halklarin biitiin peygamberlerini kabul ve tasdik eden, eski
kiiltiirleri 6ziimsemesini ve onlara Allah’t “tekrar hatirlata-
rak” onlar1 canlandirmasint bilen ilk ve olaganiistii tek din
degilmis gibi...

Islam’m dinamizmi, Greklerin (gériiliip hissedilen olugu-
mun sadece [deanin ebedi hareketsizliginin zahirdeki hareketi
oldugu) varlik felsefesinin tersine, kendi yaratma anlaysiyla,
bir eylem felsefesinin, yani durmadan yarauc figkirigin yo-
lunu agmugur. Islim kendisinde su “hareket” ve yenilenme
“ilkesi”ni tagr ki bu ilkeyle Kur’in mesaji, her Miisliimani,
her devirde, durmadan degisim ve doniigiim hélinde olan bir
diinyanin siirekli yeni problemlerine yeni ¢oziimler bulmak
i¢in gerekli gabay1 gostermeye gagirir.

Bu degisim ve doniigiim, her seyden dnce, Muhammed
Abduh’un da anlayip kavradig: gibi, devasi bir egitim ve
ogretim ¢abasi gerektirir. Misir’in Bag Miiftiisii Abduh, Ez-
her Universitesini ayni geyleri tekrarlayip duran bir gelenege
dayali o dogmatik uykusundan uyandirip ayaga kaldirmak
igin tepeden tirnaga yenilestirmeyi denedi.

Onun ardindan Cezayir'de alimler birligi, 6zellikle de
Seyh ibn Badis’in vefatindan sonra Seyh Ibrahimi, “Kur’an
Okullar1” bin sene dncesinin geleneklerini aynen devam etti-
rip gitmek gibi ugursuz bir yolu izlemekten aruk vazgegsinler,
bizi insanin nihai gayeleri iizerinde tefekkiire davet eden
kutsal metinlerin 1s1ginda gergege ve gelenege yonelsinler diye
elinden geleni yapt. Kuran'in Islim’in ilk dénemlerinde,
o biiyiik uyanus ¢aglarinda yapug; gibi onlarin uyanmalar
igin olanca giiciiyle gayret sarfetti.

>k
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Bugiin hakiki bir diyalog, yani kibarca bile olsadini ¢aug-
maya meydan vermeyen, bagkasini kendi dinine dondiirmek
gibi gizli bir gaye tagimayan ve kullandig1 yéntemlerde bagka-
stnin eksikliklerine kargt babacan ve litufkér bir “hoggoriiye”
yer vermeyen bir diyalog nasil kurulup devam ettirilebilir?

Hakiki bir diyalog ancak, kardegce goriiyme yapacak
kimselerin her birinde, daha insani ve bu insanliga anlam
veren Allah’a daha yakin olma duygusu i¢inde kendi ina-
niginda eksik olanin miitevazica farkindaligindan hareketle
miimkiindiir. O zaman diyalogun gayesi, sadece basit bir
hosgorii olmaz, tam aksine kargilikli verimlilesme (manevi
beslenme) olur.

Boyle bir diyalog ¢alkantli zamanlarda elbette zordur.
Yine de, bugiiniin gizli yiiriitiilen Hagl Seferleriyle az cok
benzerlik tagtyan o Hagh Seferlerinin en civcivli doneminde
bile bunun 6rnekleri yok degildir.

Ortak anlam arayis1 iginde Birligin ve Evrenselligin mesa-
jint yeniden yagatmak, hayaller ¢6liinde bir serap olugturmak

degildir.



ISLAM ILE HAKIKI BiR
DIYALOGUN ONCULERI

Ramon Llull
Le Cardinal de Cues

Endiiliislii safilerden, zellikle de Ibn Arabi'den ilhamla
agkin bir felsefesini yazan Hiristiyan kegig Ramon Llull (Ra-
mon Llul), Hagh Seferlerinin en atesli dsneminde yagadi.
Dogum yih olan 1233, Engizisyonun Dominiken tarikau

rahiplerine emanet edildigi yildur.

Imparator II. Frederik'in Kudiis’ii barigg1 bir sekilde
birakmasindan memnun olmayan Papa 9. Greguar 1237'de
alunct Hagli Seferini baglattiginda o dért yagindaydi. Kathar-
lara (farkl bir Hiristiyan mezhebinden olanlar) yapilan son
Hagli Seferinde Montségur (Monsegiir) sehri yanip yakilirken
12 yagindaydi. 1244te Frenk ordusunun bozguna ugrauldig:
ve Kudiis Seldhaddin Eyyubi tarafindan geri alindiginda 11
yagindaydi. Kral Saint Louis (Sen Lui) Miisliimanlar tara-
findan esir alindiginda 17 yasindayd.. Papa Urbain (Urben)
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sekizince Hagli Seferini baglattginda 30 yagindaydi. Papa 4.
Nicolas (Nikola) fetih isinden vazgegtiginde 58 yagindaydi.

Tahmin edilebilir o bozgunlar: beklemeden 1270 yilinda,
Yahudi, Hiristiyan ve Miisliiman iig toplulugun birlikte yaga-
dig1 Mayorka'da Arapga olarak Tanritamimaz ile Ug Bilgenin
Kitab: adli eserini yazdi. Kitapta bir tanritanimaza, Yahudi,
Hiristiyan ve Miisliiman ii¢ bilge tarafindan “insan yalniz
degildir ve diinyanin bir anlam vardir” geklindeki ayn1 mesaj
verilerek kendisinin umutsuzluktan nasil kurtarildig anlaulir.

“Birinci kitapta Allab’'in var oldugu, ilk agacin ¢iceklerinin

onda oldugu ve bir dirilisin olacag: ispatlanir.4*”

Ardindan ii¢ bilge imanlarini, “otorite yoluyla”, yani kendi
dinlerinin kutsal metinlerine dayanarak degil de, Allah’in
varliginin “delillerini / isaretlerini / ayetlerini” O’nun agag-
larindan ve o agaglarin gigeklerinden okuyarak “ispatlayict
ifade ve kesin kanitlarla®” agiklayip takdim ederler.

Llull bize soyle der:

“Her biri (Yahudi, Hiristiyan, Miisliiman), digerlerini
onurlandirmak ve soze baslama serefini kargisindakine ver-

mek istiyordu.?”

Llull, her biri kendi Seriatinin iistiin oldugunu ispat-
lamak isteyen iig bilgenin konugmalarini takdire sayan bir
objektiflikle anlatir. Inangsiz1 ikna edip, ona hayatin anlam
ve sevincini yeniden kazandirinca, o kiginin “ibadetinin

asaletine...” tam anlamiyla “hayran kalirlar”.

40 Ramon Llull, Segme Metinler, s. 97, Aubier-Montaigne Yayinlan, Paris, 1967.
41 Age,s.101.
42 Age,s.103.
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Kendilerini “suglu®” hissediyor ve onun “bu ii¢ Seriattan

«44»

hangisini segecegini*®” bilmeyi bile reddediyorlards, zira onlar

imanlarinin derin birliginin ve béliinmelerinin giinahinin

farkindaydilar.

Bilgelerin her biri konusur ve Llull bize artuk konuganin
Yahudi mi, Hiristiyan mi, yoksa Miisliiman m1 oldugunu
sdylemez, ¢iinkii ii¢ii de ayni ifadeleri kullanirlar:

“Insanlar kendi dinlerine, ebeveynleri ve atalarinin ken-
dileri igin segtikleri inanca 6ylesine kékten baglanirlar ki,
onlar1 ondan sokiip almak imkinsizdir.#”

“Her biri digerlerinden onun $eriatina karg1 agzindan

hakarete varan bir s6z ¢ikmugsa affin1 diledi. Ve birbirlerini
affettiler.f¢”

Nihayetinde bu iig bilge, Ibn Hazm'in Kargilagtirmali Din-
ler Tarihi'nden Ibn Arabi’nin Peygamberlerin Bilgelikleri'ne
(Fustisu’l-Hikem) kadar ii¢ kiiltiiriin Endiiliis’teki birlikteli-

ginin en kiymetli mirasini olugturan su ortak sonuca varir:

“Ormanda yasadigimiz bu maceradan faydali bir netice
gtkarmamiz gerek. Akil Hanim’in bize verdigi ilkelere uygun
olarak, giinde bir kere bes agag metodunu, on gicek sartindan
hareketle aramizda tartisalim. Ugiimiiz de tek bir iman ve tek
bir seriata sahip oluncaya kadar bu sekilde tartisacagiz. Cok
daha ¢abuk bir uzlagmaya varabilmek igin de birbirimize sayg:
gostermeyi ve birbirimizin hizmetinde bulunmay taabhiit ede-
cegiz. Ne dersiniz? Zira insanlarin tek bir inangta birleymesini

43 Age,s. 125.
44 Age,s. 126.
45 Age,s. 127.
46 Age,s.128.
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engelleyen; savag, istirap, kotii niyet, insanlarin haysiyetiyle
oynama ve karsisindakine zarar vermedir.

Diger ikisi bu tekliften memnun oldu. Tartigma yer ve saa-
tini, ayrica birbirlerine sayg: gosterme, hizmet etme ve tartigma
konusunda neler yapacaklarini belirlediler. Ayni inangta bir
araya gelir gelmez de Allah'in adini birlikte biitiin diinyada
hamd ve siikranla yad etmeye karar verdiler. Onlardan her biri

kendi evine ¢ekildi ve vaat ettigi soze sadik kald.*””

>k

Iki asirdan daha bir zaman sonra, fakat yine ok dagda-
gali bir dsnemde, Le Cardinal de Cues (Kiiz'li Kardinal),
1453'te, tam Tiirklerin Istanbul’a girdikleri sirada kaleme
aldig1 Din Barg kitabinda, dinlerin evrensel bir toplantsini
hayal ediyordu.

Yeni bir Hagli Seferine ¢ikilmast igin gagr1 yapildig1 sirada,
Hiristiyanlarla Hiristiyan olmayanlar arasinda daha kalici,
daha insani, yani daha ildhi bir ¢6ziim diisliyordu.

Hiuristiyanlarla Miisliimanlar arasinda ortak olan geyler-
den hareketle bir diyalog baglatmak igin, 1462'de, Kur'an'in
Elenmesi adiyla Kur’an’in tenkitgi bir yorumunu yazacak olan
Kardinal, 28 Aralik 1454 tarihli bir mektubunda Kayserya
Bagpiskoposu Jean de Ségovie (Segoviali Jan)’t Kur'an tefsi-
rine giristigi iin tebrik eder.

Sonsuzluk iizerinde (bilhassa Bilgi¢ Cehalet ve Zstlarin
Rastlagmas: eserlerinde) derinlemesine kafa yoran Kardinal,

her diyalogun latufkar bir “hosgoriiye” degil de, karsilikls bir

47 Age,s.1/129.
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fikri beslenmeye dayanmasi ilkesinden hareket eder: “Farkl:
milletlere peygamberler ginderdin. ..” zira “higbir yaratik senin
sonsuzlugunun kavramini kavrayamaz.” (Bol, 1. s. 32, 33)

“Rabbin halkina merhameti vardyr. Biitiin dini farklilikla-
rin, biitiin insanlarin rizasyyla, wyum iginde, tek bir din haline
getirilmesi O'nun hoguna gider.” (Bol. 3)

Hiristiyan, Hindu, Miisliiman, Tatar veya Pers biitiin
kaulimcilara seslenirken “Kelim/S62”# onlara séyle der:
“Sizlerin her yerde fitrat dini olarak bulacaginiz din, baska
bir din degil, aksine ayni biricik dindir!” (Bol. 4). “Su halde
sadece tek bir din ve tek bir ibadet vardir. Ayinlerdeki farkliliga
ragmen onlar bagtan beri aymdirlar.” (Bél. 6)

Iste bu miicadele, Amerika'nin “temel topluluklar1” ile asil
yerlilerinin, Afrikali kurtulug ilahiyatgilarinin, Avrupa'nin
Hiristiyanlari ile hiimanistlerinin ve onlarin Miisliiman kar-
deslerinin bugiin yiiriitmekte oldugu miicadeledir.

Aynu trajediler, (zengin yoksul diye ikiye) pargalanmug
diinyanin trajedisi ile (insanin bu diinyadaki varlik sebebini
kaale almayan) anlamsizligin trajedisi i¢imizi yakiyor.

Din ve inancimizi afyon degil de, tarihin yonlendiricisi
yapug igin, ayni kurtulug ildhiyat bizleri birlegtiriyor.

Bir Huristiyan olan Sébastien Kappen (Sebastiyan Ka-
po6n), cagrisini Hindistan'dan yapiyor. Hindistan'daki kast
sistemini ve bazilarinin diger bazilan iizerinde hegemonya
kurmasint ilk redden ve evrensel sevginin hayatn ebedi ka-

48 Buradaki “Kelam"dan veya “S6z"den kasit, Hiristiyanlara gére ete kemige
biiriinerek Hz. Isa olarak gériinmiis olan Allah'tir. Nitekim Yuhanna Incili‘nin
1. bolimunin 1ve 14. cimlelerinde soyle denilir: “Baslangigta S6z vard!. 6z
Tanriyla birlikteydi ve S6z Tanri'yd.. S6z, insan olup aramizda yasad.. O'nun yii-
celigini Babadan gelen, liitif ve gergekle dolu biricik Ogul’un yiiceligini gérdiik”,
cev.
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nunu oldugunu ilk vaaz eden kisi olan Buda’y1 yid ederek
Hz. Isa’nin yeniden canlanan mesajina bagl Hiristiyanlar:
“ellerini Hindularin, Miisliimanlarin ve her dinden veya higbir
dinden hitmanistlerin ellerine uzatmaya” davet ediyor.

Kur'an'in bildirdigi, aralarinda Mevlina, Ibn Arabi veya
Kebir’in de oldugu sifilerin de agkla ve sevkle hayata gegir-
dikleri gibi, ezeli ve ebedi sadece bir tek din vardir. Cegitli
kiiltiirlere bagli olarak ortaya gikan ok sayida din, iste bu
tek dinden dogmugtur.

Giiniimiizde sik stk “inang veya iman krizi” ad1 verilen
sey, iglerinde bu inancin yasandig kiiltiirlerin krizidir.

Malraux (Malro) “21. yiizyil ya dine donecek ya da yok
olacak” dedigi zaman, yerden gége kadar hakliyd, zira diin-
yanin, sakinlerinden her biri igin bir anlami varsa, dahasi
diinya Bir ve Biitiinse, ancak o zaman varligini siirdiirebilir.

Bu dini talep, belli bagh (Yahudilik, Hiristiyanlik, Islam,
Hinduizm gibi) biitiin dinlerin sinirlarini agan bir talep-
tir. Sayet biz bunu bagaramaz, bu talebi kargilayamazsak,
(diinyada varsil ve yoksul geklinde goriilen) kirilmadan ve
(hayata verilmesi gereken) anlam yoksunlugundan 6tiiri,
gezegenimiz 6liime siiriiklenecektir. Kokenimiz ne olursa
olsun o 6liim bizi de beklemektedir.



SONUC

Hayata bir anlam veren

bagka bir “modernlige” dogru

Biitiin yeryiiziiniin manevi ve maddi isgalcisi bu piyasa
tektanriciligi ile iman sahibi insanlarin, yani hayatn insani
veya ilahi bir anlami oldugu inancini koruyan biitiin herkesin
ona karg1 gosterdigi daginik ve diizensiz direnigler arasinda
yasamakta oldugumuz su din savagi, diinyanin bizzat bekasini

tehlikeye sokuyor.

Somiirgecilik sonrasinin silahlariyla, yani diinyanin geri
kalanina her iki giinde bir Hirogima’ya mal oldugunu daha
once gosterdigimiz mesela Uluslararasi Para Fonu (IMF) gibi
silahlariyla ve stoklari (ve bu stoklarin ategleme fitili vazifesi
gorebilecek dagilimiyla) kendisine bir milyon Hirogima teh-
didini savurma imkéni verdigi igin, hegemonyasini devam
ettirmesini saglayan askeri silahlariyla birlikte Bat' nin ¢6-

kiigii, hayata bir anlam vermekten ve hayaun birligini kabul



186 Roger Garaudy

etmekten aciz kalmasindan dolayy, bizi gezegenimiz ¢apinda
bir intihara siiriikleyebilir®.

Bu siiriiklenis, kor pazari ve bu pazarin hizmetindeki
teknikleriyle ne bizzat Bati tarafindan, ne Bat’'nin iktidari-
na bagiml kiliselerinin vaazlariyla ne de idarecileri Batr'yla
igbirligi eden ve kendi para ve kudret putlarina tapan bir
Islam’la durdurulabilir.

Anlamdan yoksun Bau diinyasina ve onun genel valile-
rinin (yani Bat ugag idarecilerinin) yolsuzluklarina kargi
hakli olarak isyan bayragi agan Miisliiman halklar, sirf piyasa
degerlerine bagli bir toplumda degil de, hakiki degerlere gore
diizenlenmis bir toplumda yagamanin 6zlemini gekiyorlar.
Allah’in yoluna (seriata) gore yasamak istiyorlar. Ne var ki
iktidara tamamen bagimly, gagin gergekleri ve korkung tehli-
keleri konusunda cahil din 6nderleri, bu hakli 6fkeyi folklorik
yonlere ve gecmise hasrete, haram ve yasaklara, cagdig1 6rf
ve idetlere yonlendirerek saptirtyorlar. Yonlendirdikleri o
konularsa, Miisliiman halklarin idarecilerini ve Baulilar1 hig
mi hig rahatsiz ermemesi bir yana, bu yalanlariyla Batlilarin
Islam’a kargi asirlardirbesledikleri dnyargilarini ve kinlerini
koriiklemekten bagka bir seye yaramuyor.

49 Garaudy’nin genellikle nasil cimle kurdugunu ve kendisini terciime etmenin

ne kadar zor oldugunu géstermek igin bu ciimleyi biitiiniiyle bu gekilde
aynen tercime ettik. Bu ciimle epeyce serbestlik goze alinirsa, soyle birgok
ciimleye béliinebilir:
“Batig6kme yolunda. Kendisinin ekonomik silahlari var. Mesela Uluslararasi
ParaFonuyla(IMF) her iki giinde bir tane Hirosima yikimina yol agabilir. Askeri
silahlari var. Dért bir yana dagilmig bu silahlar felaketleri fisekleyebilir. Bunlarin
stoklar da bir degil, bir milyon Hirogima'ya yol agabilir. Yine de Bati ¢6kme
yolunda ve bizleri diinya ¢apinda intihara siiriikleyebilir, ¢linkii hayata bir
anlam veremiyor, hayatin birligini tammiyor.” Cev.
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Miisliiman 4leminde oldugu kadar, Huristiyan diinyasin-
da da, ayinlerin ve ibadetlerin farkliligina ragmen esasinda
yegine olan dini ve iman adina, insani yizlii, yani ildhi
vecheli bir 21. yiizy1l olugturmak igin giiglerini birlegtirme
ozlemiyle kavrulan ¢ok sayida insan var.

O insanlar, Bat’'nin gu temel ve kéklii yalaninin farkin-
dalar: Bat o yapay birlik ve anlamini ancak, kendisinde
tagidig1 vahsi ve amansiz anlamsizligt unutturacak bir diig-
man yaratarak ve o diigmani geytanlagtirarak saglamakradir.
Sovyetler Birligi’nin dagiligindan beri, bu rolii oynayabilecek
olan aruk komiinizm degildir. Yeni bir seytanin bulunmas:
gerekiyordu. Bu geytanin sadece Dogu'dan (Sovyetlerden)
gelen o tehdidin yerini almakla kalmamasi, Giiney'den gele-
cek bir tehdidin de 6ncii birligi olarak goriilmesi gerekiyordu
ve o seytan Islam oldu.

Boylece Bau siirdiirdiigii Hagli Seferlerini bu bahaneyle
hakli gésteriyor.

koK

Sonug olarak, Islim’in gelecegi meselesi, su gok basit
ve gok agik degerlendirmeyle ortaya konabilir: Islam gele-
cege, ya bakiglarini ge¢mise gevirmis halde, yani Emeviler
ve Abbasiler zamaninda geligtirilen hukuki, fikhi meseleler
hakkindaki serhleri ve serhlerin serhlerini geveleyip durarak,
geri geri giderek girecek. .. Yahut da Islam, diinyay: evrensel
bir intihara siiriiklemeyen yeni bir biiyiime modeli mesele-
sini gozmeye muktedir oldugunu gosterecektir. Boylelikle
de, Islim, Bizans ve Pers imparatorluklarinin gékmesiyle
ortaya ikan problemleri, Hicret'in 1. yiizyilinda, nasil ¢oziip
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ihtisamla yiikselmigse, cagimizin meselelerini de ¢6ziime
kavugturarak yeniden sahlanacakur.

Simdinin ve gelecegin biitiin meselelerinin halledilmig
olduguna ve giiniimiiziin meselelerine cevap verebilmek igin
gesmisin formiillerini ezbere bilmenin yetecegine gururlu
bir gekilde inanmak, Kur'an'in dinamik diinya goriisiiyle
asla bagdagmaz!

Insanin kendi kendine “yeterliligi” iddiasi, agkinligin
(yani Allah’a bagimli olmanin) zitudir. Bu “yeterlilik” iddiast,
binlerce insanin, ¢6kmekte olan Bat1 medeniyetinin su yeni
“Cabhiliye Déneminde”, (tek sahip Allah, tek hiikiim veren
Allah ve tek bilen Allah seklindeki) hakiki seriatin, hayatlari-
nin bir anlami olduguna ve sadece ilihi yolun (seriatin) onlart
orman kanunundan, en giigliiler hayatta kalir kanunundan,
tek kelimeyle kaos kanunundan kurtararak kendilerine bir
anlam verebilecegini diigiinen herkesi birlegtirebilecegini
gormesini engelliyor.

Fakat bu “temel geriat” eger ge¢mis asirlarin “fikht” ile
karigtirilacak olursa, iste o zaman (birakin birlestirmeyi)
ayriliklar bag gosterir, ayirimlarin ve béliinmelerin yolu agilir.
Islam tecrit edilip, kendi kogesine hapsedilir. Binlerce erkek
ve kadin da umutsuzluklar i¢inde birakilir.

Seriat kendi asil gergegi icinde yeniden ortaya konabilirse,
iste ancak o zaman Islim su bizim yiizyilimizda da upki
Hicret'in birinci ytizyilindaki gibi cihana yayilabilmesine
elverigli sartlara kavugabilir.

Bugiin Islim’in gelecegi, bagka zamanlarda onun ihtigami-
nt ve parildayisini saglamig olan biitiin boyutlariyla yeniden
agtlim ve aulimu igin gosterilecek su gayretlere baglidur:
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Evrenselci boyutu: Bu boyut, Ortadogu’nun ve gegmi-
sinin su veya bu gelenegiyle sinirlandirilmaksizin, biitiin
kiiltiirlere agilmakla ve Dogu ile Bat’'nin, Hiristiyanlik ve
Miisliimanlik gibi vahyedilmis dinler ile uzaktaki Pers, Hind
ve Cin’in bilgeliklerinin zenginlegtirici birlikteligini yeniden
kurmakla gergeklestirilebilir.

Deriinilik ve agk boyutu: Bu boyut, Endiiliis'te Ibn
Meserre’den Ibn Arabi’ye biiyiik stfiler, Hindistan'da da
Islam’in doruk noktasinda oldugu siralarda Birtini, Kebir
veya Ekber Sah gibiler, Islim’in ruhunu kurutan sekilcilikler,
ruhsuz ibadet anlagiglarina ve lafizciliklara kargt savunduklari

boyuttur.

Sosyal boyutu: Islim’in bu boyutu, ¢ikar gatigmalarinin
orman kanunu anlayist ile zenginligin toplumun bir kutbun-
da, yoksullugun diger kutbunda kiimelenmesini kesinlikle

reddeden boyutudur.

Tenkit¢i boyutu: Bu tenkit, kendilerinin sahih Islim’in
koruyuculari olduklarini iddia ederek ve kendilerini Allah’in
jandarmalar: gibi gorerek, lafizda kalip meselenin ruhuna
inemeyen, 6nemsiz seylerle ugragip duran “hukukgularin” ¢a-
balarina kargt yapilmasi gereken bir tenkittir. Cok yakinlarda
aramizdan ayrilan Pakistanlt Miisliiman Muhammed 1kbal,
Islam'da Dini Diigiincenin Yeniden Ingast eserinde, Islim’in
en vahim hastaligi olan “kutsal metinleri éliilerin gozleriyle
okumak” hastaligindan bu dini ancak ve ancak tenkitgi dii-

stincenin koruyup kurtarabilecegini gozler 6niine sermistir.

Aok
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Bizim gelecekle ilgili bu beklentilerimizi, “Neredeymis
sizin ideallegtirdiginiz bu Islim? Sunu diinya haritasinda bir
gostersenize!” diyerek alaya almak kolaydur.

Buna verilecek cevapsa oldukga basit: Higbir yerde, sadece
bir kitapta ve milyonlarca erkegin ve kadinin gonliinde...
Tipk: huristiyanlik gibi, o da higbir toplumda ete kemige
biiriinmiis degil... Sadece bir kitapta ve milyonlarca erkek
ve kadinin kalbinde yagamakta...

(Islim elbette bir veya pek gok toplumda ete kemige
biiriinecek ve kendini gosterecektir) yeter ki insan, ortak
gelecegimizin olugturulmasi ve ingasinda yasayan tag® olmak
igin, o diri goniillerden ve o canli kalplerden birisi olmay:
yiirekten istesin!

50 Biz miislimanlar igin bu “yasayan tag” terimi pek bir anlam tasimazken, hi-
ristiyanlar agisindan ¢ok sey ifade eder. Yazar bununla Incil'deki bir cimleye
gondermede bulunuyor. Hz. Isa, Matta Incili'nin 16. bélimiiniin 18. ciimle-
sinde Havari Petrus'a (ki Fransizlar Petrus’a Pierre (Piyer) derler, anlami da
“tas"tir) sOyle seslenir: “Sen Petrus'sun (Pierre'sin, Tas’sin) ve ben kilisemi bu tasin
iizerine kuracagim.” Incil'deki bu ifade, manevi degerlerin gelecekte giiglii bir
sekilde yasatilip devam ettirilmesi agisindan atilacak temelin ve yiikseltilecek
yapinin saghkh olmasina dzen gosterilmesi gerektiginin mesajini verir, gev.
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