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Islam Cagimiza Yani
Verebilir mi?

alkim



Son yillarda hemen hemen biittin Misliiman
Ulkeler, seriatgi akimlarla calkalaniyor. Kimi yerde
iktidara da gecmis bu akimlarin mesajinda, din
ve inang 6zgurlugu ile yetinmeyip, toplumu, devleti,
giderek bireyi, Islama gore yeniden bigimlendirmek
var; ve isin gercegi, Islam da malzeme veriyor
onlara.

Cagimizla ilgisi ne bu mesajin?

Aklin ve bilimin énciliigu, distince ve érgitlenme
Ozgurltgu, basta emekgilerin ve kadinlarin olmak
Uzere temel insan haklari, kisacasi uygarligin
ulastigi vazgecilmez degderler g6z 6niinde
tutuldugunda, neyi temsil ediyor bu akimlar?
Islamin uyanigi mi gordiklerimiz? Yoksa, ¢agini
yakalama yolunda XIX. ylizyildan bu yana hayli
mesafeler almig Misliman diinyanin ilerleyisini
durdurmakla kalmayip, onu daha da gerilere savip
savuracak gericilik riizgarlar mi?

Hangisi?

Turkiye gibi “Aydinlanma” yolunda nice menzillere
erigmis; akilla bilimi tek yol gosterici olarak bellemis
ve dyle oldugu igin de, laik ilkeyi kabul etmis bir
lilke bakimindan, daha da yakici sorular bunlar.
Turkiye s6z konusu oldugunda, demokrasi de
gundeme geliyor: Onu, laik zeminden ayri
distnebilir miyiz? Yoksa demokrasi ile laiklik,
etle tirnak gibi birbirine bagl stregler mi?
Okuyun goreceksiniz.
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Tiirkiye’de laiklik ugruna
miicadelede diisenlerin
anmisina. ..






BIRKAC SOZ

Tiirkiye'nin son yillardaki ozelliklerinden biri de su: oteki Miislii-
man iilkelerde oldugu gibi, iilkemizde de, ¢ogu seriat¢ yigmnla dinci
akim ortalig kaplamis, iglerinden kimisi, toplumun biitiiniine yone-
lik bir kurtulus “mesaj”1 sunarken, haliyle politika arenasina gikip
iktidar miicadelesine de girigmig bulunmaktadir. Igin ilging yan, Is-
lamin kendisi de bu mesaja malzeme vermektedir: Ciinkii o, vaktiyle,
zamamn kogullar: geregi, bir devlet dini olarak dogdu; hemen her ko-
nuya el att: ve diizenlemeye kalkt:.

Bu niteligini ¢agimizda da siirdiirmeli mi? Yok mu dinde baska
bir yorum?

Bu sorunun yamitini aramak bizim gorevimiz degil.

Bize diisen su sadece: Iginde yer aldiklar: ¢agin ve toplumun bas-
ka gereklerinin yam sira, Cumhuriyet’le de uzlasmay: reddeden bu
akimlarla ideolojik bir hesaplasmaya girmek, kagimilmazdy; ¢iinkii,
yalmz Cumhuriyet’in kurumlari degil, Tiirkiye'nin 150 yili asmis
“Aydmnlanma” hareketinin de biitiin degerleri tehlike karsisindadr.
“Aydmlanma”, yani aklin inangtan, bilimin dinden bagimsizlagma-
s1, tek kelimeyle toplumda aklin ve bilimin Onciiliigii, insan haklari-
na ve demokrasiye yonelisin basta gelen kosuludur; ve ¢agdaslagma
icin, “Aydinlanma”dan bagka bir yol da yoktur.

Bizim igin asil kurtulug mesaji da onda.

Bu hesaplagma, bir siire var ki, en saygin kalemlerce baglatilms
bulunuyor; bagnazligin kursunlarina hedef olup yasamini bu yolda
yitirenler de var. Ozetle, kiran kirana bir miicadeledir siiriiyor. Ba-
ti’da birkag yiizyil once baglayip bir ¢oziime varmg kavga, bizde ye-
ni yeni baghyor, daha dogrusu kizigtyor; Tiirkiye’de “Aydinlan-
ma”mn, Abdullah Cevdet’ten baglayarak, bu yolda omiir tiiketmis
nice biiyiik kalemlerini unutmugs olmadan soyleyelim bunu. Dine
dayamp toplumun biitiiniine yonelik bir kurtulus “mesaj”1 ileri sii-
renlere de sunu hatirlatrg olalim: Boyle bir mesaj, kamtlarini kendi
ilmihalinden alacagindan, din, giderek dinin dayandig: temeller de
kutsallik zirhina biiriinme hakkini kaybeder; ve akilla bilimin sorula-
rim yamtlamak zorundadir. Aslinda, hicbir dinin, akil ve bilim alam
iginde kalmak kosuluyla, bu sorulara verecegi bir yanit olmamgtir.

Ya Islamin? Gorecegiz.



Bu kitap, ¢aglarindaki gelismelere uyarak, dini salt bir vicdan isi
olarak goriip onu yiireklerinde tagiyanlara saygiy1 elden birakmadan
egilecek konulara; bu tartismay: da, onlar baglatrms degil zaten. Soz-
lerimiz, yasadiklar: devirden kalkip gecmise bakacaklari halde, geg-
migten hareket edip ¢aglarina bakanlara; akilla bilime sirt cevirenle-
re; tarihle toplumu, giderek yagam zorlayanlaradir.

Veyl, yasam zorlayanlara!

Strasbourg, 22 Kasim 1990
Server Tanilli
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I
DIN USTUNE

Her inanan, kendi dininin Tanr buyrugu, hem de onun son
bicimi olduguna inanir ve dyle sdyler; Miisliiman igin de boyle-
dir bu. Dine, digardan ve bilimsel agidan bakanlar ise, hangisi
olursa olsun, onun, belli sosyal kogullarin bir {iriinii oldugunu
bilir. Sosyal oldugu kadar tarihseldir de din; insanligin gelisme-
sinde belli bir asamada ortaya ¢ikmustir.

Nasil?

Hangi ihtiyaca yanit verir din? Bilim ve felsefeden ayrilig1 ne-
rededir?

Basta bu sorular1 yanitlamak gerekiyor.

DINSEL INANISIN KOKENTI

Din, insarun “kutsal”la, ya da daha somut bir deyisle, “Tan-
r“yla iligkili inanglarinin ve bu inanglarin kapsadig1 dogmala-
rin ve ibadet bicimlerinin tiimii. Bagta, mutlaka bir “kutsal”a ya
da temel bir varlik olarak “Tanr”ya inang var; onun yan sira
da, dogmalar ve tapinmanin gesitli bigim ve goriiniigleri. Dinle-
ri, 6rnegin bir islamligy Hiristiyanliktan ayiran da, daha gok bu
dogmalarin igerigi ve ibadetlerin tiirii. Yalniz “kutsal”la yeti-
nen, érnegin Budizm gibi Tanrsiz bir din olabilir; ama dogma-
siz ve ibadetsiz din olamaz.

Din denince anlagilan, agagi-yukari bu!

Yanitlanmasi gereken ilk 6nemli soru da su: Din denen olgu-
ya yol agan ne?

Dinin kokenini agiklama gabasy,! ilkgag diisiiniirleriyle bag-
lar. Sofist filozof Keoslu Kritias’a gore din, insanlar1 ahlak ve
adalete yoneltebilmek amaciyla onlar1 korkutmak igin uydurul-
mustur. Platon da, bir bakima bu agiklamadan esinlenip, Devlet
adli eserinde, yonetenlerin yonetilenlere devlet yararina soyle-
mesi gerekli kimi “giizel yalanlar”dan biri olarak bakiyordu di-
ne. Ya tanrilar? Sonraki Yunan diigiiniirlerinden biri olan Euhe-

1 Ozet olarak bkz. Ana Britannica, “Din” maddesi.
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meros’a gore, Tanrilaghirilmig birer insandi onlar da.

Ronesans’la beraber, dinleri incelemede yeni bir donem baglar.

Dogaldir da bu; akil ¢agina yonelmistir insanoglu.

Ne var ki, dinin kokeniyle ilgili olarak, gercekten yeni sayila-
bilecek yorumlar, ancak XVIIL. yiizyilda goriiliir: Rahip Lafitau,
ilkel tapinglan ilkgag kiiltlerine baglar; De Brosse, dinin kayna-
gin1 insanin davraniginda aramanin miimkiin oldugunu 6ne sii-
rer. Bir yandan felsefi sistemlerle (Herder, Schleiermacher,
Kant, Fichte, Hegel, Marx, Comte) beslenen bu yorumlar, XIX.
yiizyildaki ¢aligmalar igin gikig noktalar: olur; bir tarihten sonra
ise, gesitli yontemlere dayanan birka¢ yorum grubu belirir: Bir
dil bilgini olan Max Miiller, dini “dilin bir hastalig1” sayar; E.
Tyler, dinin kékenini “ilkel animizm”de arar; W. Robertson
Smith, S. Reinach ve bagkalar1 “totemizm”i, J. G. Frazer "bii-
yi”yi, E. Durkheim “toplum diizeninin emredici hiikiimle-
ri”ni, Levy-Bruhl ise “kollektif psikoloji”yi dinin kaynag olarak
goriirler. Psikanalizin kurucusu Sigmund Freud’e (1856-1939)
gore ise, li¢ ana iglevi vardir tanrilarin: Doganin yol actig1 deh-
seti uzaklagtirmak, insam yazginin acimasizlhig: ile barigtirmak,
toplu yasamanin kigiye dayattig1 acilar1 ve yoksunluklar 6diin-
lemek!

Biitiin bunlar arasinda, Marksizmin yorumu 6zel bir nem
tagiyor.2

Nas1l ve nereden girmeli konuya?

Bilindigi gibi, Alman filozofu Hegel'e (1779-1831) gore, din,
insan ile mutlak arasindaki iligkinin, gercegi simgesel bicimde
dile getiren anlatimiydi. Hegel'in bu diigiinceci yorumu, mad-
deci felsefenin elestirisiyle karsilast; bu elestirinin din ¢6ziimle-
mesi alanindaki en 6nemli tiriinlerinden biri, Alman filozofu
Ludwig Feuerbach’in (1804-1872) 6gretisi oldu. Feuerbach’a go-
re, din, insan 6zlemlerinin manevi diinyadaki izdiisiimii, insa-
nin kendi kendine yabancilasmasi, insan gergekliginin hayal ko-
nusu dinsel diinya ile gergek diinya bigiminde ikiye boliinme-
siydi; dinin 6zii, “insanin 6zii” niin yansimasiydi.

Iste, Karl Marx (1818-1883) ile Friedrich Engels’in (1820-1895)
gelistirdikleri tarihsel maddeciligin din ¢6ziimlemesi, hem Fe-
uerbach’in soyut maddeciliginin hem de Aydinlanuna felsefesi-
ne 6zgii dogalcihigin elestirisine dayaniyordu. Feuerbach’y, “in-

2 Bkz. Marx;Engels, Sur la religion, Paris, 1972.
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sanun 6zii"nii tek tek her bireyin dogasinda bulunan bir soyut-
lama gibi gérmekle elestiriyordu Marx; ona gore ise, insan, sos-
yal iligkilerinin bir biitiiniiydii. Stnufli toplum, diinyanin tersine
gevrilmis ve yabancilasmuis bilinci olarak, dini kagirulmaz bigim-
de yaratirdy; giinkii, bu toplumun kendisi, tersine gevrilmis, ya-
bancilagsmus bir diinyaydi. Marxin iinlii deyisiyle, dinsel sikint,
bir yandan gergek sikintinin “anlam1”, bir yandan da gergek
sikintiya karg1 bir “protesto” idi. Din, ezilmis insanin i¢ gekisi,
tag yiirekli bir diinyanin ruhuydu; “halkin afyonu” idi din. Ote
yandan Engels, biitiin dinleri sahtekarlarin uydurmas: sayan
Ortacag’in ”6zgiir diigiiniirler”i ile Aydinlanmacilara kars: giki-
yor, dinlerin “kitlelerin dinsel ihtiyaglar1”m kavrayan insanlarca
kuruldugunu vurguluyordu. Engels’e gore din, insanlarin giin-
lilk yasamina egemen giiglerin dogatistti giicler bigimine donii-
siip onlarin zihnine yansimasiydi. Tarihin baglangicinda, 6nce
doga giicleri bu yansimaya ugramusti; ardindan, en az doga
giicleri kadar insana yabanc: sosyal gligler —-dogal bir zorunlu-
luk goriiniigliyle- insanlar1 egemenligi altina alinca, dinde yan-
sitmasim bulan hayali kisilikler tarihsel giiglerin temsilcisi ol-
mustu. Evrimin daha gelismis bir asamasinda, ¢ok sayida tanr-
nin biitiin dogal ve sosyal nitelikleri, bu kez soyut insanin yan-
simast olan tek Tanr1’'ya aktarilmigtir.

Onemli oldugu igin biraz daha agalim konuyu.

Marksizme goére, din, sosyal bilincin belli bir bi¢imi; insanlara
egemen dogal ve sosyal giiglerin, onlarin kafalarinda dogatistii
hayali bir kiliga biiriinmesidir. Oyle gokga séylendigi gibi, ne
ezeli, ne de ebedidir din: Toplumun gelismesinin belli bir anin-
da ortaya gtkmugtir; bu gelismeyle beraber, gesitli nedenlerle bi-
¢imden bigime girmistir; tarih planinda gegicidir, kendisini ya-
ratan sosyal kosullarin ortadan kalkmasiyla da, kaybolacaktir
bir giin.

Gelecek, zorunlu olarak dinsizdir!

Gergekten, tarihin en eski dénemlerinde, insanlar hicbir dini
bilmiyorlardi. Din, ilkel toplumda ortaya ¢ikmigtir ve insanin, o
yiizyillarda iiretici giiglerin diizeyinin diigiik olmas1 sonucu,
doga giigleri karsisinda giigsiizliigiiniin sonucudur. Bu giigsiiz-
liik, ilkel insanin gevresindeki diinyada, insanlara yardim eden
ya da onlara felaketler getiren dogatistii varhiklar oldugu dii-
siincesine gotiirmigstiir. Vahsi, dogadaki nesneleri kisilestirip
dogatistii bir giigle de donattiktan sonra, onlar iizerinde, bii-
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yiiyle, okuyup iifleyerek, ayinlerle etkide bulunmaya girismis-
tir. Cinler, periler, seytanlar, giderek tanrilar boyle dogmustur;
dualar, adaklar, kurbanlar ve onlarin yan sira, rahipler, saman-
lar, papazlar boyle. Sinifli toplumlarin, giderek sémiiriiniin do-
gusuyla, doga giigleri kargisinda vahsi ne kadar giigsiiz idiyse,
insan da sosyal giigler karsisinda o kadar giigsiizlesir. Sinif bas-
kisi, adaletsiz sosyal iligkiler, sefalet, haklardan yoksunluk,
umutsuzluk ve tedirginlik, yiginlarin sémiirenlere kars: giigstiz-
liigli, onlar1 mucizelere, dogaiistii yasam inancina gotiiriir ister
istemez; bagta somiirii diizeninin getirdigi felaketler, insanlar
Tanri, cennet, gokler saltanati gibi abuk sabuk masallarda kur-
tulusa iter. Din, adaletsiz diizenin yol actig1 acilara, kars, ezilen
kitleler igin bir “siginak”tir.

Ve biitiin dinler, bir yerde gericidir ve ilerleme diigmanudirlar.

Biitiin dinler gericidir: Ciinkii, 6liimden sonra “6biir diinya-
da” odiillendirme adina, uysallif1, yazgiya boyun egmeyi vaaz
ederek, ezilenleri diinyay1 degistirme eyleminden vazgegirip
edilginlige iter; boylece, gercekten adil ve insani bir diizen ku-
rulmasinin éniine gegerek, sonunda sémiirii diizeninin siirme-
sini saglar, giderek payandalar onu. Marx, “din, halkin afyonu-
dur” derken bunu kastediyordu. Ote yandan din, dogada ve
toplumda olan-biteni Tanr1 iradesi gibi gostererek; olaylan yon-
lendiren nesnel kanunlar1 reddederek; diinyay: tanima olasihig-
n1 yadsiyarak, doganin ve toplumun kanunlarini1 tanimalarin
onler insanlarin, giderek bu kanunlardan kendi ¢ikarlarina ya-
rarlanmalarini kgstekler. Bu bakimdan da, hep bir ilerleme diig-
mani olmustur din.

Peki, ne zaman sona erecektir bu bos inang?

Sosyalizmle baglayan bir siire¢ iginde. Sosyalizm, dinsel
inanglan siirdiiren maddi kaynaklan kurutur; insanin insani1 s6-
miirmesi iistiine kurulu sosyal diizenin yani kapitalizmin yikil-
masiyla, dine destek olan kogullar da yok olur. Ancak, sosyaliz-
min hemen arkasindan, dinsel bos inanglarin ortadan kalkmasi
soz konusu degildir elbette; gecmisin koklii bir kalintis1 olarak,
kapitalizmin yikihsindan sonra bile, bilinglerde varhigin bir sii-
re daha siirdiiriir o. Bagta komiinist egitim, yiginlarin komiinist
toplumun kurulmasina dogrudan dogruya katilmasi, dinin git-
gide yok olmasina yol agacaktir. Ozetle, belli bir sosyal gelisme
siireci i¢inde, dinin kaybolup gitmesi kaginilmazdir.

Iste, Marksizmin din olgusu icin séyledikleri!
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Bu savlara katilinir ya da katilinmaz, o ayn bir konu; ancak,
onlara kargs: bugiine degin doyurucu bir yanut verilmedigini de
sOyleyelim. Daha da 6nemlisi, egemen siniflarin, komiinizme
nigin diisman olduklarini, Marksizmin din hakkindaki goriisle-
rini 6grendikten sonra daha iyi anliyor insan; ¢linkii Marksizm,
yiginlar aldatmada, onlarin elindeki en etkili silahlardan birini
alip gozler 6niine seriyor.

Dinci gevrelerdeki komiinizm diismanhiginin dogalligin ise
hatirlatmaya gerek var mi1?

DIN, BiLIM VE FELSEFE

Dinin gerici rolii, sadece kitleleri, giderek ig¢i sinifiru uyuta-
rak sémiirii diizeninin siirdiiriilmesinde baslica araglardan biri
olmas: degil; bilime, yani diinyarun bilimsel anlayisina da diis-
man olmasidir. Nedir bilim? Dogaya, topluma ve insana ege-
men, —deney ve goézlemle ortaya ¢ikarilmis— zorunlu yasalar;
onlarin aragtirilmasi. Iste, yiizyillar boyu, Kilise bu ugrag: bog-
du; bilginleri kovusturup kan kusturdu onlara. Duymayan kal-
mamugstir: Kilise, oncii diislincelerin yayilmasini yasaklhiyor,
boylesi diigiinceleri igeren kitaplar yok ediyor, onlar1 yazanlar
da hapislere atiyor ve odun yiginlan tstiine gikarip yakiyordu.
Engizisyonun 6ldiirdiigii iinlii bilginleri, bir Giordano Bru-
no’yu, bir Lucilio Vanini'yi, bir Michel Servet’yi ve daha bagka-
larini nasil olur da unutabiliriz? Ozgiir diigiinceye dayanamaz-
ligin [slamda da 6rnekleri vardir: Hallaci Mansur, Nesimi, daha
yakin yiizyillarda Molla Kabiz, Nadajli Sar1 Abdurrahman,
Molla Liitfi ve bagkalari, bagnazhigin kurbani olmuslardir.3

Ne var ki, biitiin bu ¢abalara karsin, Kilise, maddi tiretimin
-kagimilmaz olarak- dayattig1 bilimin gelismesini durduramads;
Islam diinyasinda ise, bilim ve felsefenin -hig de dinin eseri ol-
mayan- parlak yillarindan sonraki ¢6kiis déoneminin arkasin-
dan, bilim, kugkusuz Hiristiyan diinyada oldugundan ¢ok daha
gecikmeyle ve dinle ilgili nice saplantiyla garpisip bogusarak
yolunu agmaya galist1 ve calisiyor.

Cagimizda, bilimin attig1 dev adimlan reddetmenin giigliigii

3 Biitiin bu konularda bkz. John Bury, Diisiince Ozgiirliigiiniin Tarihi (gev.
Durul Bartu), istanbul, 1978; Riza Zelyut, Osmanlida Kars Diigiince ve idam
Edilenler, istanbul, 1980.
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icinde, Bati'da ve Dogu’da din gevreleri, bilimle dini uzlagtirip
baristirma c¢abasi igindedirler; bu gevreler, bilimsel buluslarin
kutsal kitaplarda yazilanlarla gelismedigini, onlarla uzlasabile-
ceklerini soyler dururlar. Giiniimiizde, [slama cevrelerin, “Is-
lam dini akil dinidir”, “bilimsel buluglarin hepsinin Kuran’da
yeri var” gibi savlar pek bilinir. Biitiin bunlan arkasindan ya-
tan, “din ile bilim ayrn seydir” diisiincesidir; bir bagka deyisle,
“kutsal kitabimizda biitiin bilimler vardir, onu anlamasini 6gre-
nirsek tiim bilimleri yutariz” safsatast...

Oysa, kisir girisimlerdir bunlar; bilim ve din birbirine z1t gey-
lerdir, uzlasamazlar.

Nigin?

Bilimde ve dinde, basta temel tavir ayrihig1 vardir:4 Bilimde
kural “belgelemek” ya da “kanitlamak”tir; dinde ise “inan-
mak”, “iman etmek”tir. Bu bakimdan, dinsel tavirla bilimsel ta-
vir arasindaki ayirimi su ciimlelerle dile getirebiliriz:

(1) P’ye “inanmalisin”, gtinkii kutsal kitap ya da dinsel otori-
teler, P'nin dogru oldugunu séyliiyorlar;

(2) P’ye “inanabilirsin”, ancak ve ancak P'nin dogru oldugu-
nu, yeterince, yani kugkuya yer birakmayacak 6lgiide kanitla-
yan belgeler varsa.

Birincisi dinin, ikincisi ise bilimin tavridir. Gériildiigi gibi,
dinsel tavirda “se¢me 6zgiirliigii” taninmuyor; ¢linkii, Tanr1’min
kefil oldugu bir sey, “kusku ve tarisma” konusu olamaz. Bilim-
sel tavir ise, her sav kargisinda kugkucu olmay bir tiir bilgi ahla-
k1 say1yor. Bu kurala gore, herkes inandig seylerin sorumlulugu-
nu kendisi tasimakla, dolayisiyla yeterince kanitlanmamus savla-
ra “inanmamakla” yiikiimliidiir; aksi takdirde, inanma, dogrulu-
gun gerekli ve yeterli kogulu olacaktir ki, 0 zaman “bilme” ile
“inanma” arasinda higbir fark kalmaz. Bilimsel tavir igin “kusku-
culugun” ana erdem olmasi, dogruyu yanhstan ayirt etme kaygi-
sindan kaynaklanir; oysa, dinsel tavir i¢in ana erdem, “iman et-
mek”, yani kutsal kitaplarla dinsel otoritelerin dediklerine korii
koriine inanmaktr. Oyle olunca da, din adaminin goziinde kus-
kuculuk, bir tiir “seytanca” tutum, dolayisiyla “giinah” sayihyor.
Boylece, ilk fark, bir yontem farkliig: oluyor. Bagka ayrilhiklar da

4 Bkz. Hiiseyin Batuhan, “Din Dersleri ve Laiklik”, Cumhuriyet, 6 Subat 1990.
Ayni yazarin daha da kapsamh su eseri: Bilim, Din ve Egitim Uzerine Dii-
siinceler, Yap1 Kredi Yay., Istanbul, 1997.
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var bilimle din arasinda.> Bilim, bir biitiin olarak, “stirekli degis-
me”yi temel alir; din ise, “hi¢bir bicimde degismeme”yi. Gergek-
ten bilim, gerceklige arastirma, inceleme, deney ve gozlemle yak-
lagtig1 icin siirekli degisir; bugiin sayilan yiizleri bulan bilim dal-
lar1 boyle ortaya ¢ikmustir. Din kurallan ise Tann kurallandir;
Tanri, tanima gore, gegmisi de gelecegi de bildigi icin, kurallarin
degismez bicimde koymustur. Bu kurallarin ortaya gikisi da, de-
ney ve gozlem sonucu degil, “soylenti”dir: Birisi gikms, “Ben
peygamberim, Tanr1 adina konuguyorum, bana inaruruz, arkam-
dan geliniz” demis; inananlar, ondan alip inanglarin gevrelerine
yaymus ve biitiin bunlar giiniimiize degin gelmistir.

Bunun gibi, bilimde “belirlenimcilik” (determinizm) ilkesi
esastir. Buna gore, her olayin bir nedeni vardir; ayn olaylar, ay-
n1 kogullar iginde aym sonuglar1 dogururlar. “Doga yasasi” de-
mek, olaylar arasinda zorunlu iligkiler demektir. Dinde ise,
acgiklamalar, Tanri, melek, cin, seytan gibi “dogatistii” varliklar-
la yapilir; Tanri’'nin gazabi ya da istegi, seytann, cin ve melekle-
rin etkinlikleri, agiklamalarda biiyiik rol oynar. Tanr, bir olayda
neden Oyle istemistir de, 6tekinde tam tersini yapmustir, sorul-
maz; ¢iinkii, o 6yle yapmak istemistir ve 6yle de olmugtur olan.

Ozetle, bilimde yasallik ve onun araghrma ve deneyle bulu-
nup dogrulanir olugu var; dinde ise dogaiistii, sdylenti ve yo-
rum!

Boylece, “Islam, akil dinidir; akla uygun olan dine de uygun-
dur; bilimsel buluslarin hepsinin Kuran’da yeri vardir” gibi soz-
ler, bu yaptigimiz agiklamalar karsisinda havada kalmaktadr.
Yalniz Islam dini degil, hicbir din akil dini degildir, olamaz da;
6te yandan, bagka kutsal kitaplarda oldugu gibi, Kuran’'da da,
onceden haberi verilmis hicbir bilimsel bulug yoktur, miimkiin
de degildir bu.

Sonug olarak, bilim ve din uzlasamaz.

Ancak, bu sdylediklerimizden, dine inananlarin bilim yapa-
mayacaklari, bilim yapmanin ise mutlaka tanritanimazliktan
gectigi anlami ¢ikarilmamali. Nitekim, bilimle ugraganlar ara-
sinda, 6zel yasamlarinda dine inanan yiginla insan vardir. S6y-
lediklerimiz, iki alanin nesnel farkliig adinadir.

Bilim, doga ve toplum iistiine, onlarin gelisimi hakkinda dog-

5 Bunlar igin bkz. Vehbi Belgil, “Egitimimizin Biiyiik Sorunu”, Cumhuriyet,
15 Aralik 1987.
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ru bilgiler verir insana; doga ve toplum giiglerinin dizginlerini
ele gecirip, iiretim etkinligini 6rgiitlemede yardima olur ona.
Din ise, doga ve toplum hakkinda yanhs ve sahte bir goriintii
koyar ortaya; dyle olunca da, insanin akil ve iradesini dizginler,
bilim ve ilerleme yolunda zaferlerden alikoyar onu.

Insanligin ilerlemesini belirleyen din degil, bilimdir.

Ozellikle gagimuz igin dogrudur bu.

Hem artik ufkunu uzayin olugturdugu bir insanligin ideoloji-
si din olamaz. Freud’un belirttigi gibi, “uzun vadede higbir sey
mantik ve deneyime karg1 koyamaz ve dinin bu ikisiyle olan ge-
ligkisi de ¢ok agik segiktir... Biz bilimsel ¢alisma yoluyla diinya
gercegi hakkinda, sayesinde giiciimiizii artirabilecegimiz ve ya-
samimiz: diizenleyebilecegimiz bazi bilgiler kazanilmasinin
miimkiin olduguna inaniyoruz... Hayir, bizim bilimimiz yanil-
sama degildir. Ama bilimin bize veremedigini bagka bir yerden
alabilecegimizi sanmak, yanilsamanin ta kendisi olacaktir.”6

Bilimle din uzlagsmaz; felsefeyle de uzlasmaz din. Ancak, bi-
limle felsefe arasinda boyle bir zithk yoktur; ¢iinkii her ikisi de
ozgiir aklin isledigi konulardir ve dogmalara kargidirlar. Ozel-
likle ¢agimizda, felsefe, bilimsel verilerin, cok daha genis sentez
potalarinda eritilmesidir; 6yle olunca, felsefe, yasadigimiz bu
bilim ¢aginda daha da zorunludur. Bilim, insanogluna dogrula-
n gosteriyorsa, felsefe ufuk kazandinyor; dinci gevrelerin, bi-
limle flort ederken, felsefeyi horlamalarinun altinda yatan bu.

Felsefe, 6zellikle maddeci diyalektik felsefe her zaman kor-
kutmustur dini.

CAGIMIZ VE DIN

Bilimsel gerceklere zit diisse, akl1 zorlasa da, din, biiyiik bir
gesitlilik icinde, cagimizda da yagsiyor; “ilkel” inaniglar bir yana,
“diinyanin bes biiyiik dini”, yani Musevilik, Hiristiyanlik, Is-
lam, Budizm ve Hinduizm, insanhg aralarinda boliismiis du-
rumdalar; biitiin bunlarin, kendi iglerinde de dallanip budak-
landiklarin1 unutmayalim. Ne var ki, 6zellikleri de var ¢agimi-
zin. Neler?

6 Sigmund Freud, “Bir Yanilsamanin Gelecegi” (Bilim ve iman), (gev. Zafer
Kars), Istanbul 1985, s. 87. Bu diisiincelerle karsilaghrmak iizere, su ilging
yaziya da bkz. Melih Cevdet Anday, “Atom Fizikgileri Arasindaki Tanr
Tartigmas1”, Cumhuriyet, 18 Mayis 1990.
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Cagimizin baglica 6zelliklerinden biri, bilim ve teknolojideki
dev ilerlemelerdir.

Gergekten, Bati'da, en ge¢ XVII. yiizyildan baglayarak, bilim
diinyas: biiyiik bir gelisim icine girmistir. XVIII. yiizyiin Ay-
dinlanma caginin arkasindan, bu gelisme, nce Ingiltere’de bag-
layan Sanayi Devrimi ile de ig ige, XIX ve XX. yiizyillarda en bii-
yiik boyutlarina ulagmigtir. Bilim ve teknolojide bir “patla-
yis“tan s6z edilmektedir nice yil var ki. Biitiin bu gelismelerin
sosyal diinyadaki birer yankisi olarak, arka arkaya devrimlerin
siralandigini belirtmeye gerek yok: XVIL. yiizyilda ingiliz Devri-
mi'nin arkasindan XVIII. ytizyihin sonlarinda Fransiz Devrimi,
sonra XIX. ytlizyili kaplayan devrim dalgalari, XX. ytizyilda sos-
yalist devrimler... Insanligin son bir iki yiizy1l icinde kat ettigi
mesafeler bas dondiirticiidiir; kimi tarihgiler, biitiin bunlara ba-
kip, “tarihin hizlanig1“ndan soz ederler ki, dogrudur.

Bilimin insanhga sagladig1 nimetlerden, yeryiiziiniin her ko-
sesinin —ayn1 6lglide- yararlanmadig1 da bir gergektir; 6rnegin,
bir “Ugiincii Diinya”da, insanlar yer yer sefaletin acilariyla kiv-
ramiyorlar hala. Ote yandan, bilim ve teknolojinin, insanligin
karsisina, “gevre kirlenmesi“nden baslayarak nice sorunlar ¢i-
kardig1 da bir bagka gergek. Ne var ki, biitiin bunlardan sorum-
lu olan ne bilim, ne de teknolojidir; onlar: gerektigi gibi kullana-
mayan, ya da belli ¢ikarlar1 6ne alan sistemlerdir, en basta da
kapitalizm ve emperyalizm! Bilim ve onun uygulamasi, hig kus-
kusuz aklin bir zaferidir; ancak, insan soyu, akla uygun bir sos-
yal diizeni de heniiz yayginlagtirabilmis degil. O yiizdendir ki,
kimi zaman diinya savaglarina varan biiyiik bunalimlar yagsan-
dy; bu bunalimlar parga parga bugiin de siiriiyor. Oyle de olsa,
zaman zaman dinci gevrelerin de katildig1 “bilimin iflas1” qighk-
lar1 yersizdir; insan soyunun gelecegini kurtaracak olan, yine bi-
lim ve akla uygun bigimde kurulacak sosyal diizenler olacak.

Bilimin, doganin biitiin sirlarin bugiin igin aydinlatmis oldu-
gu da sdylenemez elbet. Ormegin bir “Evrenin kékeni” sorunu,
bilim adamlarinca hala tartisihiyor ve belki uzun yiizyillar tarti-
silacak. Biitiin bu tartigmalarin, yine bilimsel verilere dayanan
kuramlar oldugunu unutmayalim. Tann'nun diinyay: alt giinde
ya da yedi giinde yarattigi, insanhigin Adem’le Havva’dan tiire-
digi ise, birer mitos. Aklin dostlarin ilgilendiren ise, mitoslar de-
gil bilimsel kavramlar olmali. Ne var ki, biitiin bu bilimsel agik-
lamalarin, bugiin igin siradan insana gétiirdiigii bir sey yok; o
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insan i¢in yalin ve anlagilir olan, dinin mitoslar1. Bilimdeki bunca
ilerlemelere karsin, dinsel agiklamalarin kendisine yandag bul-
masirun, hatta zaman zaman cesaret bulup bilimsel agiklamalara
kargi, dinin mitoslarini gikarabilmesinin bir nedeni de bu.

Dinin arkasindaki binlerce yilin kurdugu gelenegi de unut-
mayalim! Aklin ve bilimin igi her zaman giictii, bugtin de Syle-
dir.”

Ancak, su da var: Bilimdeki ilerlemeler, dinlerin egemenlik
alanin1 da gitgide sinirhyor. Bati'daki gelismeler igin s6ylemis
olalim: Dinin, Ortagag bir yana, bundan birkag yiizyil énceki
tavr ile bugiinkii tavr arasindaki derin farki gérmemek elde
degil. Daha XVIII. yiizyilda Napoli Universitesi'nde profesor
olan rahip Genovesi, bilimdeki ilerlemelere bakip, kuskusuz
dikkatleri kimi gerceklerden ¢evirmek amaciyla, dinin agk oldu-
gu, kaba sofulukla yobazliktan uzak bulundugunu séyleyip, so-
nunda hayli anlamli olan su gériise variyordu: “Incil’i, 6zii agk
oldugu igin seviyorum. Bu s6z, agk olan bu s6z ne kadar da tat-
lhdir! O, yalruz o yeryiiziinde hiikiim siirerse yagamimiz mutlu
olabilir.”

Dinin, yine Bati'da, ge¢cmisteki yiginla savi safrasindan atip,
“barig” gibi, “cevre sorunlar1” gibi, kimi tilkelerdeki “aghk” gi-
bi, cagdas konulara da giindeminde agirlik tanimasi, bir bagka
6nemli nokta; ne “tiirban” var bu giindemde, ne su ne de bu!

Bir biiyiik fethi daha var ¢agimizin: Din, devleti yonetme sev-
dasindan vazgegip, gitgide vicdanlara siginma durumunda; din
ve devlet ayrilig1 hayli mesafeler kat etmis bulunuyor. Adina
“laiklik” dedigimiz bu ilkenin de palazlanip yasama gecmesi,
Bati’daki bir gelismenin sonucu. Din, ahlak alanina ¢ogu nokta-
da egemen de olsa, devlete egemen degil. Devletin bir din ya da
mezhebin emrinde olmasinin toplumda nice acilara yol agtig:
goriildiigii icin, siyasal iktidarin dinsel inanglar kargisinda yan-
sizlig1 sonucuna varilmig; yalruz toplumdaki ilerlemenin degil,
bireyler igin son derece 6nemli olan “vicdan 6zgiirliigii”nii ger-
ceklestirmenin yolu da bagta buradan geciyor. Bu bakimdan,
Bat1 toplumlarinin son birkag yiizyildaki tarihi, “stirekli bir laik-
lesme”nin tarihidir.8 Ne var ki laiklik, yalniz Bati toplumlari igin

7 Bu konuda 6zellikle bkz. M. Bedri Giiltekin, “Gelenek ve Gelisme”, Sagak,
1985, sy. 22, s. 32-35.

8 Bu gelisme ve varilan ¢éziimlerin genel bir agiklamasi olarak bkz. Cetin
Ozek, Devlet ve Din, s. 68 vd,, Ada Yayinlary, Istanbul (tarihsiz).

20



bir anlam tagiyor degil; ve yalniz, Bat sinirlar iginde kalmig bir
olay olmanun ¢ok ilerisinde, diinya ¢apinda bir olay.

Ornek mi istiyorsunuz? Iste, gicegi burnunda bir gézlem!

Bir yazar, geleneklerine o denli bagh bildigimiz Japonya hak-
kinda birtakim gozlemlerde bulunurken, bunlardan birinin de,
“Japon toplumunun, kendine 6zgii Dogulu 6zellikleri bulunma-
sina karsin, Bati'nin ¢agdas, akila ve laik diisiince sistemini
oziimsemis insanlardan olugmasi”ni1 gosteriyor ve s6yle diyor:
“Biitiin dogu toplumlarindan ayr olarak, orada din, varlig: hig
de duyumsanmayan, yalniz Sintonist ya da Budist tapinaklarin-
da ender olarak animsanan siradan bir kurumdur. Dine, ne kal-
kinmanin saglanmasi igin el agilmis ne de dinin kalkinmaya bir
ayakbag1 olmasina izin verilmistir”; ve ekliyor: “Japon toplu-
munu yoneten kurallarin kaynag: din degil, akilaliktir. Richter
Olcegine gore 5,5-6 giiciindeki ¢ok sik rastlanan depremlerde
upuzun bir kamus gibi sallanmakla birlikte ayakta kalan gokde-
lenlerin yikilmaktan korunmasi igin, kimsenin elinde tespihle
ya da bagka yontemlerle Tanr'ya yalvardigina taruk olmadim.
Toplum, geleneksel degerlerini korumakla birlikte, yeniliklere
tiimiiyle acik ve akilahig yasamin her yanina egemen kilmusg bir
olgunluk diizeyindedir.”® Bir énemli kurali, “yasamda en ger-
ek yol gosterici bilimdir” kuralini, toplum yasaminin gergekten
degismez kilavuzu yapmus bir Dogu tilkesi Japonya; hani su ge-
leneklere baghlikta ilk 6rnek diye sarildigimiz o iilke.

Laiklik derken tiiyleri diken diken olan nice aymaz igin ilging
bir gozlem!

Ne var ki, Japonya'nin gelip durdugu noktada higbir gariplik
yok, tersine kurala uygunluk vardir: Bati’da kapitalizmi kuran,
giderek bilimsel ve teknik devrimi gergeklestiren biitiin toplum-
lar, bilimin ve ilerlemenin yollarin1 agmak i¢in “laik devrimi”de
yaptilar; o toplumlarin son birkag yiizyillik tarihi, gitgide laik-
lesmenin de tarihidir. Asyali bir toplum olarak, kafileye XIX.
yiizyilin sonlarina dogru, yani gecikerek gelip katilmis olan Ja-
pon toplumunun da, feodaliteden kapitalizme, oradan bilimsel
ve teknik devrime sigrayabilmesi igin, elbette laik reformu da
yapmas! gerekiyordu. Feodal bir kurumun sultasinda kalmay:
siirdiirerek bugiinlere varmas: miimkiin olabilir miydi hig?

9 Rugen Keleg, “Japon Kalkinmasi Uzerine Gézlemler”, Cumbhuriyet, 14 Eyliil
1989.
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Tekrar edelim: Din, ¢agimizda toplum ¢apinda degil, sadece
birey ¢apindadir; toplumlari yoneten kanunlarin alabildigine
ortaya ¢iktig1 bir diinyada, su ya da bu dinin biitiin bir toplum
adina mesaj sunmasi, ¢agini sagirmug bir anlayisin eseri olabilir
ancak.

Konuyu baglarken eklemis olalim: Cagimiz, diigiince 6zgiir-
liigii ¢agy; inang, yani istedigi dine inanma ya da bir dine inanip
inanmama Gzgiirliigii ise, insamn, hatta diigiince 6zgiirligiin-
den 6nce kavgasini yapip elde ettigi, onun kadar kutsal bir hak.
Bir dine ya da mezhebe inanmak ya da inanmamak, kiginin bi-
lecegi bir sey; her ikisi kargisinda hoggorii ise, insana sayginin
bir emri; ve aslolan da insan! Bu gergegi, daha XIII. yiizyilda, bir
Anadolu ulusu olan Hac1 Bektag Veli, su 6zlii dizeleriyle dile
getirir ve ne kadar da giizeldir s6yledigi:

Her ne arar isen insanda ara,
Kudiis'te, Mekke'de, hacda degildir
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II
ISLAMIN ANLAMI

Miisliimanlarin inancina gore, Islam, en son ve en yetkin din-
dir; Tanr’nin son buyrugudur o ve biitiin insanlar i¢in gonde-
rilmigtir. Oyle oldugu icin de, tiim insanligin bir giin Miisliiman
olmasi kaginilmazdir; bu yolda ¢agrida bulunmak ve ¢alismak,
Miisliiman igin bir gorevdir de. Oysa Islam, bir “Arap ideoloji-
si” olarak dogmustur ve, kurucusu Muhammed de, dogrudan
dogruya Arap gergekligine yanut vermistir; bu din, zaman igin
bir sentez olmadig gibi, ilkel inaruglardan yiginla kalintiy1 da
i¢inde barindirmaktadir.

Nasil?

ISLAMIN KAYNAKLARI

Islam, bilindigi gibi Arabistan’da, Hicaz’'da dogdu. Arabis-
tan, Arapca adlandirihisiyla Ceziret-iil Arab, Asya’nin giineyba-
tisinda, Kizildeniz'le Iran Kérfezi arasinda —yaklagik 3 milyon
kilometre karelik—- dev bir yarimadadir. Miisliimanlar, bu top-
raklarin, Islamin dogusundan énce, karanlhiga gémiilii oldugu-
nu soylerler; o dénem, bir “Cahiliye”, yani bilgisizlik donemidir
onlara gore; Islam gelmis ve tanrisal vahyin 1s1g1yla aydinlat-
mustir her yeri... Yalmzca dinsel agidan yapilmug boylesi bir de-
gerlendirme, Miisliiman gururunu pek oksasa da tarihsel ger-
ceklere uygun degildir. Arabistan, Akdeniz’in kiy1 tilkeleriyle
Uzakdogu arasinda bir gegis bolgesi olan ve tarihi, biiyiik bolii-
miiyle, Dogu-Bat1 ticaretinin ¢alismalariyla belirlenmis bu tilke,
belli bir uygarlik gelismesine de tanik oldu; Islamin &geleri, bir
potada eritilip birlestirilmeden 6nce, uzun bir gelismenin sonu-
cu olarak su iistiine ¢itkmuglardi orada.

Boylece, Islamu asil gehresiyle taniyabilmek igin, dogdugu or-
tam ile zaman iyi bilmek gerekir.!

Gergekten Araplar, islamin ortaya giktig1 VIL yiizyilda, diin-

1 Bu konuda 6zellikle bkz. Claude Cahen, 1slﬁmiyet, Ankara, 1990. Daha ge-
nis bilgi igin, Neget Cagatay, Islamdan Once Arap Tarihi, Ankara, 1957.
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yaya yeni gelmis degillerdi. isa’dan gok once, adlarini tagtyan
-biiytiik bir bolimii ¢éllerle kaphi- yarimadaya yerlesmis, bagh-
ca yardimcilar1 olan develeriyle gocebe bir yasam icindeydiler;
onlarin torunlar olan bugiinkii Bedevilere pek benziyordu du-
rumlar1. Kabileler halinde 6rgiitlenmiglerdi bu insanlar: Cevre-
sini saygin kisilerin kusattig1, secimle gelen bir seyhin manevi
hakemliginden bagka bir otorite tanimiyorlardy; “6zgiirlik” tut-
kularini bir kabile dayanismasiyla dengeliyor ve, yine bu daya-
rugma ile, kan giitme adina ya da nafakalarini saglayacak ¢apul
ihtiyac: icin, bagka kabilelere kars1 ~hemen hemen bitip tiiken-
mez— savaglara atiliyorlardi; daha genis ya da daha dayanikh
herhangi bir 6rgiitlenige gitmeleri, 6rnegin bir federasyon kur-
malar1 da miimkiin degildi aslinda. Pek yoksul olan dinleri,
-bulanik da olsa- eski Samf inanglarina benziyordu; en géze
carpan niteligi de bu dinin, “cin” ve “seytan” diye adlandirilan
varliklardan korku idi; pek yalin olan ibadetleri, Mekke’de ol-
dugu gibi panayirlarla da denk diigiiriilen, kutsal taglar gevre-
sinde toplagsmakti. Arabistan’da, genel olarak Giiney kabileleri
(0zellikle Yemenli) ile Kuzey kabileleri birbirinden ayrihiyordu;
ne var ki, birgok olaylarin sonucu, yiginla Yemenli kabile, ayn
kokten gelen Kuzeyli hisimlarinin oturduklar: diyarlara gog-
miiglerdi. Ote yandan, bu tiir ayrimlar, bulanik bir halde de ol-
sa, bir Arap birligi duygusunu onleyen seyler degildi; bu birlik
duygusunu somutlastiran da, daha o zamandan pek biiyiik bir
olgunluga varmis olan siirdi, onun diliydi. Sairler, iclerinde
-belki de- en taninmugi Imrulkays, kamuoyunun sesine tercii-
man oluyor; agkin, 6zellikle de kadinlara kars1 duyulan agkin
yan1 sira, ¢l insanlarinin seferlerini, kabilelerin biiyiik “giin-
ler”ini sakiyor, ya da kisa ve 6zlii sdylesiler icinde bilgelikleri-
nin 6giit ve derslerini dile getiriyordu.

Bununla beraber, Arabistan’in sagaklarinda, daha gelismis
toplum bigimleri de goriilmiistii tarih boyunca. Ornegin Ye-
men’de, Isa’dan yiizyillarca 6nce, - iginde, ad: efsanelesmis o
pek iinlii Saba Melikesi Belkis'in yer aldig1- bir krallik yagamisg-
t1. Daha sonralari, Romalilar zamaninda, prenslikler kurulmus-
tu: Oli Deniz’in dogusunda Petra’daki Nabatiler béyleydi;
Arap-Suriye ¢dliinde, batiya dogru giden ticaret yolu iizerinde
kurulmus, —Araplarin Zeynep dedikleri— Prenses Zenobia'nin,
uzun Omiirli olmasa da iinlii devleti boyledir. Son olarak, Bi-
zanslilarla Sasaniler zamaninda, iki Hiristiyan Arap prensligini,
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Gassanilerle Lahmileri goriiyoruz: Bunlardan, Suriye'nin ig ta-
raflarinda kurulan Gassaniler Bizans'in yandasgi, asag) Firat'ta
kurulan Lahmiler ise Sasanilerin yandasi idiler. Daha da dikkat
cekici olan sudur: Kinda kabilesi, V. yiizyilda, hem de Arabis-
tan’in gobeginde, gercek bir federasyon bayrag altinda, yiginla
kabileyi toplamis, toplayabilmisti. Ote yandan, kimi kentlerde,
ensesi kalin kervan tacirlerinin kurduklar1 —bir bakima- aristok-
ratik cumhuriyetler vardi; 6rmegin, Kureys kabilesinin elindeki
Mekke’de boyleydi. Su nokta pek 6nemlidir: Ticaret, Kizildeniz
yoluyla olsun, oranin tehlikeye girdigi siralarda karada kervan-
lar yoluyla olsun, Arap yarimadasini eline gecirmisti. Kugskusuz
bu konuda da, yarimada digindaki biiyiik giiglerin aralarindaki
yarisma yankilarini yapiyordu: Sasaniler, Hint Okyanusu’ndaki
ticareti kendi tekellerine gegirmek igin ¢abalarken, Bizans, Misir
yoluyla, baglasiklar1 Habeslerin yardimiyla isin igine sizmaya
calisiyordu. Iranlilar ve Habesler, Giiney Arabistan’da énemli
yerler iistiine aralarinda ¢ekisip durmusglardi: Yemen’deki sula-
ma sisteminin, bir Saba kralinin vaktiyle yaptirdigi —o tinlii-
Ma'rip barajinin yikilmasi; bunun sonucu ortaya ¢ikan gogiin,
asag1 yukar biitiin kabileleri harekete gecirip yeni bir mayalan-
maya yol agmasinda, bu miicadelelerin biiyiik pay1 olsa gerek.
Bunlar olurken, yabana etkiler de gelip girmisti Arabistan’a: Bir
6l¢iide Arami ve Hellenistik kiiltiire boyanmis sinirlardaki
Araplarin aracihigiyla olsun, Hiristiyan ya da —gelecegin Medi-
ne’si- Yesrip'teki gibi Yahudi kolonilerin yerlesmesi yoluyla ol-
sun, agik-segik goriiliiyordu bu etkiler. Islam 6ncesinde Arapla-
rin, Yahudi ve Hiristiyan merkezleriyle igli-disli olduklarin, ge-
rek Yahudilikten gerek Hiristiyanliktan ¢ok sey 6grendiklerini
ortaya koyan kanitlar arasinda, 6rnegin yiginla siir var elimiz-
de. Boylece Araplar, biiyiik uygarliklarin hi¢ de disinda degil-
lerdi; tersine onlarin sagaklarinda bulunuyorlard: artik. Gergi,
dirsek dirsege olduklar1 yabanailar, biiyiik ilahiyatg kisiler de-
gildiler ve onlarin inanglar1 Dogu’'nun biitiin inanglarini yansiti-
yordu. Oyle de olsa, eski Arap paganizmine oranla biiyiik yeni-
liklerdi bunlar; iistelik, maddi durumlarin kaygilara yol actig:
bir ortamda etkilerini hissettirmeye baglamuglardi.

Iste, “Cahiliye” Arabistan’inin genel goriiniigii!

Konunun 6nemi bakimindan birkag¢ noktada aynntiya girelim.

Islamin dogusunun arifesine rastlayan bu pek énemli dénem
boyunca, orta ve kuzey Arabistan halkinin egemen sosyal 6r-
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gitlenis, biciminin niteligi, Bedevi kabile sistemiydi. Bedevi
toplumunda, sosyal birim, topluluk olup birey degildir; birey,
ancak baglh oldugu toplumun bir iiyesi olarak, haklara ve go-
revlere sahipti. Toplulugu ayakta tutup siirekliligini saglayan
suydu: Disarda, ¢6l yasaminin yoksunluk ve tehlikelerine kars:
kendini koruma ihtiyac; igeride, erkek soyunun istiinliigiine
dayanan kan baglari. Kabilenin gecimi siiriilere; ve yerlesik
komsgularla, Arabistan’1 kat etmeyi hala goze alan kervanlari
yagmalamaya bagliydi. Toprakta 6zel miilkiyet yoktu; otlaklar,
su baglar1 vb. iizerinde topluluk haklar1 vardi. Hatta, belli do-
nemlerde, siiriiler bile kabilenin toplu miilkiyetine ge¢mis, yal-
niz taginir esya bireyin olmustu.

Kabilenin siyasal orgiitlenisi ilkeldi: Basta, seyyid ya da seyh
adinu tagiyan, secilmis bir sef vardi. Bu basg, kabilenin goriisiinii
yonlendirmekten ¢ok izliyordu onu; ne gorev dayatabiliyordu,
ne ceza verebiliyordu. Haklar ve gorevler, kabilenin bagrinda
tek bagina ailelere aitti. Seyhin “y6netici” nitelikteki gérevi, bu-
yurmaktan ¢ok hakemlikti. Zorlayic yetkileri yoktu onun; 6yle
ki otorite, egemenlik, kamusal cezalar gibi kavramlar, Arap go-
¢ebe toplumuna yabana seylerdi. Seyh, genellikle bir tek ailenin
tiyeleri arasindan, kabilenin yasalarinca segiliyordu; ¢evresinde,
Meclis ad1 verilen bir yaghlar kurulu vardi ki, kabiledeki aile
baglariyla klan temsilcilerinden olusuyordu ve komuoyunun
sozciist idi. Kabilede kimi klanlar, daha aristokratik olarak go-
riiliir durumdayda.

Kabilenin yasami, atalarin 6rfiine gore diizenleniyor ve giicii-
nii de onlara kars1 duyulan saygidan aliyordu; kabile meclisi,
bu orfiin simgesi ve tek arac idi. Klanin kan giitme adeti, anar-
siyi 6nleyen bir 6nlemdi; canina kiyilmis bir erkegin hisimlari-
nin, 6ldiiren kisi, ya da onun kabilesi iiyelerinden biri lizerinde
6¢ alma gorevleri idi.

Ya dinsel yasamun 6zellikleri?

Gogebelerin dini, cinlere ve perilere inanma ile, eski Samilerin
¢oktanriciliginin igice ge¢mis bir tiiriiydii. Tapilan varliklar,
agaclarda, cesmelerde ve ozellikle kutsal taglarda yasiyorlardi
inaruga gore. Gergek anlamiyla tanrilar da vardy; iglerinden en
onemlileri su {icliydii: Manat, Uzza ve Al-Lat. Her {icii de, genel-
likle “Allah” ad1 verilen bir yiice tanriya bagimh idiler. Din, bi-
reysel degil ortakti. Tanr1 ve ibadet, kabile kimliginin igareti, bir-
ligin ve beraberligin tek ideolojik deyimi idi; dine uygunluk, si-
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yasal megruiyeti dile getiriyordu; dinden dénmek ise ihanet idi.

Aslinda, ¢6liin ahlak iilkiisii, pek az yer veriyordu dine. Yiice
degerler, kabile dayanigmas iistiine kurulan ve onu siirdiiren
yigitlik, goniil yiiceligi, konukseverlik, baghlik ve onur diisiin-
cesi idi. Bu bir tiir “kabile hiimanizmasi1” idi ki, soyut bir hukuk
diistincesi kadar, herhangi bir 6biir diinya miidahalesine de ka-
paliydi. Insan, ama kabilesi iginde insan, en yiice degerdi; o in-
sanin eylemini ve giiciinii sinirlayan tek sey vardi olsa olsa: Kor
talih! Ozetle, Bedevi gergekgi idi.

Ote yandan, Bedevilerin sayica artmasi ve yayilmasina kargin
Arap tarihini yapanlar, yerlesik ogeler ve 6zellikle de, Arabis-
tan’1 agip giden ticaret yollar1 boyunca yasayip calisanlar oldu;
bu yollarin birbiri ardindan y6n degistirmeleri de, Arap tarihin-
de koklii degisikliklere yol act. Nitekim, Isa’dan sonra VL. yiiz-
yilin ikinci yarisinda, pek biiyiik boyutlarda yeni bir degisiklik
goriiyoruz bu bakimdan: Akdeniz’le Uzakdogu arasindaki tica-
retin o giine degin izledigi Firat'tan Iran kérfezine olan yol, Bi-
zansla Persler arasindaki siirekli savaglarin yani sira, bagka ne-
denlerle de giiglesir; Misir’daki diizensizlik sonucu, Nil vadisin-
den Kizildeniz’e giden yol da kullanilmaz olur. Béylece tacirler,
getin de olsa sakin bir yolu, Suriye’den ge¢ip Yemen dogrultu-
sunda Bat1 Arabistan’1 asan yolu se¢gmek zorunda kalirlar. Ne
var ki Yemen, yabanc1 egemenligi altina diismiistiir; kuzeydeki
Nabati ve Palmyre kralliklan da yoktur artik.

Firsati, Mekke yakalar sonunda.

Mekke, pek uygun bir yerde bulunuyordu. Giineyde Ye-
men’e kuzeyde Akdeniz’e, doguda Iran kérfezine, batida —Ki-
zildeniz’de bir liman olan- Cidde’ye giden yollarin gelip bulus-
tugu bir noktadaydi. Bir tarihte, Islamin dogusundan énce, Ku-
zey Arabistan’dan gelen bir kabile, Kureys kabilesi isgal etmisti
kenti. Cok ge¢medi, 6nemli bir ticaret toplulugu oldu Mekke.
Kureysliler, Bizans’la, Habeglerle, Perslerle ticaret s6zlesmeleri
yapmuglardi. Dev ticari islemler icindeydiler; yilda iki kez kuze-
ye ve giineye biiyiik kervanlar yolluyorlardi. Mekke tacirlerinin
orgiitlendigi isletmeler oradaydi. Yilin 6teki mevsimlerinde de,
daha az 6nemli kervanlar yola ¢ikiyordu ve Afrika’yla da deniz
ticareti iligkisine gecilmisti. Mekke'nin dolayinda, yiginla pana-
yir kuruluyordu, iglerinde en 6nemlisi de Ukaz’dakiydi. Bu pa-
nayirlar, Mekke'nin iktisadi yagaminin bir parcasiydilar ve, do-
laydaki gbgebelerin arasinda, bu kentin etki ve sayginhigini yay-
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ma gibi bir rol de oynuyorlardi. Mekke halki, karmagikti: “ig
Kureys” ad1 verilen asil yonetici 6ge, isadamlarindan, sarraf ve
tacirlerden, isletmecilerden, transit ticaretin sahiplerinden olu-
san bir tiir tacir aristokrasisi idi; onu “Dig Kureys” izliyordu ki,
daha algakgoéniillii tacirleri igine aliyordu. Son olarak, kentin ke-
nar mahallelerinde, yabancilardan ve Bedevilerden olusan —de-
yim yerindeyse— bir “proletarya” gériiyoruz. Mekke'nin digin-
da da, bagiml Bedevi kabilelerin olusturdugu “Kureys'in Arap-
lar1” bulunuyordu.

Mekke'nin yonetimini, zengin isadamlarinin temsilcilerince
yonlendirilen bir “tacir cumhuriyeti” diye nitelendirenler ol-
mustur. Bununla, Bat1 6rmegindeki kurumlar gelmesin gozleri-
mizin oniine. Kureys, gogebelikten heniiz kurtulmustu ve tilkii-
sii de gogebelerin iilkiisii olmakta devam ediyordu; yani eylem-
de alabildigine 6zgiirliik, kamu otoritesinin ise en azi1! Bu so-
nuncusunu, kabile meclisinin kentteki karsilig1 olan Mala uygu-
luyordu. Mala, genel oylamayla segilen esraf ve aile baglarindan
olusuyordu; otoritesi, manevi ve inandiric1 nitelikteydi sadece.
Birligin asil temeli, tacir sinifinin, onun olusturdugu oligarsinin
dayanigmasiydi. Bu dayanigmanin giiciinii, ilerde Muham-
med’e kars1 miicadelelerinde ortaya koyacaklardi. Ticari dene-
yim ve Mekke “burjuvazi”sinin anlayisi, Araplar arasinda nadir
goriilen bir igbirligi, orgiitleme ve kendine giiven veriyordu on-
lara. Daha sonra sultalar altina diisecek olan bir genis impara-
torlugun yonetimi igin pek 6nemli niteliklerdi bunlar.

Ne anlama geliyordu biitiin bunlar?

Anlami suydu bu gelismelerin: Kabile ufku artik agilmisti!

“Kabile hiimanizmasi”nin otesinde yeni degerler palazlani-
yordu. (o6l insanlarinin geleneksel nitelikleri degildi artik baga-
ry1 saglayan; kazang hirs1 ve doymazlik, egemen olan buydu.
Zenginler, kabilelerinin degil, kendilerinin eseri olan bagarimn
gurur ve kasintis1 igindeydiler; yoksullar, siradan ve diiriist in-
sanlar ise, ac1 gekiyorlardi. Ote yandan, sonradan gérme kisile-
rin elegtirilmesinde 6l¢ti alinacak tilkiintin, kabile tilkiistiniin ise
eskiyip kohnedigi duygusu, berrak olmasa da boyle bir duygu
vardi ortada.

Bireyi amag edinen dinler yayihyordu. Yahudilik ve Hiristi-
yanlik, bir bakima akla sigmayan bicimleriyle de olsa, yandas
toplayabiliyorlardi. Ne var ki, Arap pazarin1 denetlemek igin
miicadele eden giiclere bagli yabana ideolojilerdi bunlar; onlarn
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oldugu gibi kabul etmek, Arap gururu igin algalticiyd: bir yer-
de. Kimi insanlar yeni yollar ariyor, “ Allah”tan korkuyor ve sa-
yisiz kabile putlarindan kugkuya diistiyorlardi. Ayn1 zamanda,
tiim Arabistan’1 birlestirecek, ona biiyiik imparatorluklar karsi-
sinda sayginlik kazandiracak; bu arada, kazanilmig servetleri ve
ticareti koruyup giivence altina alacak, giderek karni a¢ Bedevi-
lerin hirslarini, Araplarin ticari etkinliklerine engel olacak yer-
de, disariya dogru gevirecek bir devlete de ihtiya¢ vardi. Giiney
Arabistan’in gogebelere kars1 kolonici, Bedevilerden de pek
uzak devletleri bu gorevi yerine getirememislerdi.

Ozetle, bagta din birligine dayanan bir Arap ideolojisiyle y&-
netilen, yeni kosullara uygun, bunun yani sira kusatacagi Bede-
vi ortama da daha yakin bir Arap devleti: Dénemin temel ihti-
yaci buydu; yollar, bunu basaracak bir biiyiik 6nciiye de agikt1.

Muhammed, iste boyle bir ortamda ortaya ¢ikar.

MUHAMMED’IN EYLEMININ OzZU

Islamu iyi taniyabilmek, kurucusunu da iyi bilmeye bagl12

Biiyiik Fransiz yazar1 Emest Renan, Isa’ninkinin tersine, Mu-
hammed'in yasaminin, tarihin olanca aydinligiyla dolu oldugu-
nu soylilyordu. Aslinda, Peygamberin yasamu iistiine yazilmig
ayrintilh geleneksel eserlerin ¢okluguna bakip gercekdis: bir de-
gerlendirmedir bu. Muhammed'in yasamu, kiigiik ya da biiyiik
yiginla eserde anlatilmigtir. Bunlarin iginde, en az yansiz oldu-
gu icin degerli olani, 768'te 6len Ebu Ishak’in kitabidir. Ne var
ki, bu eseri de, 834'te 6len Ebu Hisam'in anlattiklarinda buluyo-
ruz; bir de, 923'te 6len tinlii tarihgi Tabari’'nin tarihinde, pargalar
halinde mevcut. Onun yagamu tizerine yazilanlar, tarih baki-
mindan ne kadar yeni ise, o kadar da bulanuk; hele hadisler, ya-
ni Peygamberin cesitli olay ve vesilelerle séyledikleri, 6liimiin-
den yillar sonra derlendigi ve isin igine siyasal saptirmalar da
katildig1 igin, bambagka bir ¢ehre ¢ikariyor karsimiza. Bin yili
agkin bir stiredir, 6zellikle Musliimanlarin gizdikleri tip, her tiir-
lii eksiklikten arinmug dogaiistii iilkiisel bir insan tipidir. Cag-
das bilim ise, hadisleri tarihsel ve psikolojik bir ¢6ziimlemeye

2 Buradaki aciklamalanmizin temel kaynagi olarak bkz. Bernard Lewis, Les
arabes dans I’histoire, Bruxelles, 1958, s. 33 vd; ayrica Maxime Rodinson, Ma-
homet, 2 éd., Paris, 1968.
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tabi tutmaya bagladig giinden beri, bambagka bir portre koyar
oldu 6nilimiize. Su da kabul edilen gergeklerden biri bugiin:
Muhammed'in yagsami ve disiinceleriyle ilgili bag kaynak, ne
denli karisik olursa olsun, bizzat Kuranin kendisidir. Mekke ve
Medine halkina Tanr kelam diye séyledikleri, bu kitapta top-
lanmis durumda ve bunlar, tartismalar bir yana gergekten de
onun dedikleri.

Muhammed’in yagamini anlatirken, “Vahiy”den onceki yil-
lar, Mekke dénemi ve Medine dénemi diye tigce ayirmak, kolay-
lik saglanmasinin yani sira, onun eylemi bakimindan da aydin-
latic1.

Neler gériiyoruz bu {i¢ ayr1 asamada?

Muhammed’in “Vahiy”den onceki yagsamu tistiine giivenilir
pek az sey var elimizde; bu donemi, sonraki gelenek, allayip
pullayip efsanelestirmistir tistelik. Muhammed, bir olasilikla
571 yihinda, Mekke’de dogdu; 579'da 6len Iran sahi I. Keyhus-
rev yasarken, onun dogmus olduguna kesin olarak bakmal.
Adi, “6gilmis” anlamina gelen Muhammed, pek yaygindi
Araplar arasinda. Abdullah adl1 birinin ogluydu; annesinin adi
ise Amine idi.

Hatirlatmakta yarar var: Mekke kenti, VI. ytizyilda Arabis-
tan’in en 6nemli merkeziydi. Tapinagi Kabe sayesinde dinsel bir
kentti; ticaret yoniinden ise, uzun zamandan beri Petra’nin yeri-
ne gecmisti. Basta ticaret ve hac dénemlerinin sagladig yarar-
larla yasayan Mekkeli tacirler, bir tiir aristokrasi olugturuyorlar-
d1 kentte; ve bu aristokrasi, kékenini ta Peygamber ibrahim’e
degin ¢ikaran Kureys kabilesindendi. Kabile, bir¢ok ailelere bo-
linmiisti; iclerinde 6zellikle ikisi, Emeviler ile Hasimiler basta
geliyordu. Hagimi ailesi, en zengin olani degildi gerci, ancak en
soylu olaniyd: ve, kentin siyasal ve askeri yonetimini elinde tu-
tan Emevi ailesinden daha az giiglii de olsa, tiim iilkede bu say-
ginlbktan yararlaniyordu; Kabe’de 6nemli gorevleri elinde tuttu-
gu icin, hac zamaninda biiyiik bir rol de oynuyordu. Muham-
med, bu ailedendi iste. Ancak, egemen oligarsinin bir parcas1 da
degildi. Muhammed, pek kiigiikken babasini, arkasindan da
anasin yitirir. Kiigiik 6kstize dedesi sahip ¢ikar 6nce; sonra da,
amcalarindan Ebu Talib yanina alir. Hali vakti yerinde bir tacir
olan bu kisi, yasama hazirlamaya calisir geng Muhammed'i. Is
icin yaptig1 yolculuklarda, 6zellikle Suriye’ye gittiginde, onu da
gotiirmiis olmall yaninda; herhalde kervan siirmiis, koyun da
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otlatmigtir. Gelecegin peygamberinin gengligi hakkinda elimiz-
deki kirik dokiik bilgiler bunlar yalmz. Kuran'in, yetimler ve
oOkstizlere olanca 6zenin gosterilmesi hakkindaki israrlarindan
anliyoruz ki, Muhammed'in ¢ocukluk ve genglik yillar1 acilarla
gecmistir.

Yirmi bes yasina dogru, kendisi de kervan diizenleyen Mek-
keli zengin bir dulun, Hatice'nin hizmetine girer; islerini ¢ekip
cevirirken giivenini de kazanir. Kadin asik olup evlenmeyi 6ne-
rir ona; aralarinda hayli yas farki da olsa, evlenirler. Birgok ¢o-
cuklar olacaktir bu evlilikten; ancak i¢lerinden yalniz kizlar ya-
sayacaktir; kizlarindan Fatma’y1 da, amcas1 Ebu Talip’in oglu
Ali'yle evlendirecektir ilerde.

Evlilik, ister istemez bir géneng getirir Muhammed'in yaga-
mina; 6nde gelen kigiler arasina da girer. Hatta, Hatice’nin ver-
digi Huristiyan bir kolesi de vardir: Zeyd; bir tarihte azad eder
onu. Ger¢i maddi kaygilan yoktur, ama ruh diinyasinda sorun-
lar1 vardir: Zeki, olgulii ve pek gergekgi de olsa, sinirli ve tutku-
lu bir yaradihgtadir; 6zlemlerle dolu bir insandir. Nedenleri de
vardir: Gengligi yiginla doyumsuzluklarla ge¢mistir; esraf, ¢ok-
kanl bir ortamda yagsamin zevkini ¢ikarirken, kendisinden hayli
yasl tek bir kadinla yetinmek zorunda kalmistir o; Araplarin
pek onem verdikleri erkek ¢ocuga sahip olamayisinin dogurdu-
gu hayal kirikliklan igindedir. Son olarak, yoksullugu ve yok-
sullarin acisin1 goriip tanidig1 halde, insanoglunun, hele hele
kentin yonetiminde bulunanlarin is diinyasindaki tavirlarindan
ve bu acilar kargisindaki vurdumduymazlhigindan tedirgindir.

Oyle olunca, toplumun kendisine sundugu ideoloji kargisin-
da elestiriye girismemesi miimkin miydii?

Muhammed’in, ¢ogu sorun gibi, manevi gelismesinin temel
kaynaklar1 da hayli tartigmaya yol agmustir. Yahudilerin ve Hi-
ristiyanlarin etkisinde kaldig1 agik: Tektanrialik, vahiy ve Kut-
sal Kitap'ta gegen daha bir¢cok kavramin Kuran’da yer almasi
bunu gosteriyor bize. Ne var ki, Muhammed, Kutsal Kitab’
okumamustl; Miisliimanlar, okumasi-yazmasi olmadigini soy-
lerler onun. Ne olursa olsun, Kutsal Kitap’taki dykiileri bize ak-
tarma bicimi ve bicemi, onunla ilgili bilgilerini dolayl yoldan
edindigini diisiindiirmeye gotiiriiyor bizi; belki de Yahudi ve
Hiristiyan tacirlerden ve yolculardan 6grendi bunlari, 6yle
olunca da yiginla diizmece etki gelip girdi isin igine. Gelenek,
Haniflerden s6z eder: Halktaki putataparliktan hosnut olmayan
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Mekkeli kisilerdi bunlar; Yahudiligi ya da Hiristiyanlhig1 da bir
yana birakarak, daha arinmig bir dinden yana insanlardi. Mu-
hammed’in manevi diinyasinin kaynaklarini igste bu Hanifler
arasinda aramak daha dogru olacak belki de.

Kirk yagina dogru, Tanri’'nin ¢agrisini duyar ilk kez. Hiristi-
yanlar ve onlara 6zenen Araplar gibi, zaman zaman gileye ¢ekil-
digi bir magarada, bir seher vakti, Cebrail, Tanr’'nin sozlerini
iletir ona. Cevresine korku ve kaygilarini agiklar Muhammed ve
kendisini “cin ¢arpmis” sanarak, bu melegin s6ylediklerini red-
detmeye baslar; onun her goriiniisiinde mistik bir hale girer,
kendinden gecer. Kugkusuz hayaldir gordiigii; ad1 ne olursa ol-
sun, ruhsal bir bunalim igindedir; nitekim, canina kiyma giri-
simlerinde bulunur bir ara.

Ancak, ictenligine de inanmak gerekir Muhammed'in. Bagta
esi olmak {izere, dar bir dost ¢evrenin manevi destegini goriir
once; kendisine ilk inananlar, Hatice, amcasinin oglu Ali ve kéle-
si Zeyd olur. Gitgide agirhgini hissettigi Tanr1 buyrugunu sonra
sonra herkese agiklamaya baglar. Mekkeliler, ilk soylediklerini
tehlikeli bulmazlar ve karsi ¢itkmazlar. O siralarda, yeni bir din
kurma diisiincesine de sahip degildi bir olasilikla; daha 6nce
bagka halklara kendi dillerinde nasil bir vahiy gétiirilmiisse, o
da Araplara, Arapga bir vahiyde bulunmanin aranis: igindeydi.
Kuranin Mekke d6nemine rastlayan sureleri, 6zellikle dinsel bir
nitelik tagir; ve esas olarak da Tek-Tanr diigiincesini, putatapar-
Iigin kétiiligiini ve Son Hitkmiin pek yakin olugunu iglerler.

Ne var ki, Muhammed, daha igneleyici hale geldikge, Mek-
ke’deki yerlesik dini daha agikga elestirdikge, yonetici kesim
arasinda tepki sertlesir.

Yeni din toplulugu ile Mekke oligarsisi arasindaki gatisma,
bir simif ¢atigmas: miydi? Egemen “burjuva” oligarsisine kars:,
ayricaliksiz insanlar1 ve onlarin istemlerini mi temsil etmis olu-
yordu Muhammed?

Bir bakima 6yle! Peygamberin ilk yandaglar1 agikca yoksul si1-
niftan insanlardi; ve kargilastiklar: tepki de, biiyiik boliimiiyle
iktisadi bir nitelik tagiyordu. Ote yandan bu tepki, Mekke'nin
eski dininin ortadan kaldirilmasiyla, kentin ve tapmnagin, tek
hac ve is merkezi olmasinin sagladig yararlardan yoksun kala-
caklar1 korkusundan kaynaklaniyordu. Dahasi, egemen aileler-
den birine mensup olmayan bir kisiden geliyordu elestiri.

Bu direnig, kaynaklan bakimindan iktisadi de olsa, dinselden
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ok siyasal bigcimde kendisini ortaya koyar ve bizzat Muhammed'i
de siyasal eylemin icine iter. Miisliimanlara karsi, su ya da bu 6l-
¢iide kovugturma baglar; bir grup miiminin Habesistan’a kagma-
sina yol acacak denli de serttir yapilanlar. Mekke’de kalmak ola-
nag1 yoktur artik. Ne var ki, zuliim de olsa, Islam yeni yandaslar
kazanmaya devam eder ve en iinliileri arasinda da sunlar vardir:
Ebu Bekir; orta halli bir aileden gelen, kararlan ve eylemlerindeki
cabukluk ezilenlere pek biiyiik bir destek saglayacak olan Omer;
Mekke'nin egemen ailelerinden biri olan Emevilerden Osman.
Muhammed'in egemen siniftan elde ettigi tek 6nemli yandagt bu
sonuncusu. Ne var ki, daha garpici bagarilar elde etme umudu iyi-
ce kirithinca, Muhammed, Mekke'yi terk etmek zorunda kalir.
Ta’ifte barinma yolundaki girisimi sonug vermeyince de, Medine
hallarun davetini kabul eder ve gidip oraya yerlesir.

Mekke'nin bir bes yiiz kilometre kadar kuzeyinde bulunan
Medine'yi, kuzeyden gelmis Yahudi kabileler kurmuslard; icle-
rinde Beni Nadir ile Beni Kuraiza 6zellikle 6nemliydi. Kentin go-
rece zenginligi, kimi Araplar1 da ¢ekmisti oraya; onlar da, Yahu-
dilerin miisterisi olmus, giderek bagimlilagsmiglardi. Ne var ki,
Medine, ya da [slamdan 6nceki adiyla Yesrip, istikrarl hicbir
yonetime sahip degildi. Kent, birbirine diigman iki Arap kabile-
sinin, Aws ile Hazrag¢ kabilelerinin ¢alismalariyla galkalaruyor-
du. Yahudiler ise, onlar arasinda bir dengeyi tutturmanin gabasi
icindeydiler. Yahudiler, cift¢i ve zanaatc olduklari igin, hem ik-
tisadi hem de kiiltiirel yonden Araplara iistiindiiler; 6yle olunca
da, onlarin tiksintisini topluyorlardi tizerlerine. Nitekim, Arap-
lar, Muhammed'in bagkanhginda birlesir birlesmez Yahudilere
saldiricak ve saf dis1 edeceklerdir onlari.

Iste, Medineliler, Tanrica gérevlendirilmis bir kisi olmaktan
cok, kendi i¢ catigmalarina hakem olabilecek, gergekten akli ba-
sinda giiglii bir kisi oldugu igin ¢agiriyorlardi onu. islam, yeni
bir din olarak degil, giivenlik ve disiplin vaadeden bir sistem
olarak yararliyd: onlara. Mekkelilerden farkl olarak, paganiz-
me yatirilmig bir sermayeleri yoktu; [slam, siyasal ve sosyal ihti-
yaglarina yanit verebiliyorsa, onun dinsel goriiniisiinii pekala
kabul edebilirlerdi. Yeni dine girisleri ¢ok sonra oldu.

Hicret, uzun gériismelerin sonucu kararlagtirildi. Isa’dan
sonra 622 yihinda gergeklesti. Islam tarihinde, ilk kesin tarih bu-
dur. Muhammed'in yagaminda bir doniim noktas: idi bu; Is-
lamda da bir devrim!
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Nigin 6yle?

Ciinkiit Muhammed, bir bakima siradan bir kisiydi Mekke’de;
Medine’de ise, bir toplulugun bagi oluyordu. Mekke’de, yerlesik
dine kars1 —az ¢ok edilgin- bir karsi koyusla yetinmek zorunda
kalmigt;; Medine’de ise yonetecekti. Mekke’de Islami vaaz edi-
yordu; Medine’de ise uygulayabilecekti onu. Bu degisiklik, ka-
rakterini, eylemlerini ve goriiglerini etkiledi ister istemez.

Muhammed’in Medine’deki yonetimi, dogaldir ki kolay ol-
mady; baglarda ciddi giigliiklerle kargsilasti. Kendisine yiirekten
bagh yandaglarn pek azdi: Bunlar, Mekke’den ayrildig1 giinden
beri ona yoldaglik edenlerdi ki, “gocedenler” anlaminda Muha-
cirun diye adlandirihyorlardy; bir de “yardimcilar” anlamina ge-
len Medineli Ensariler vardi ki, Muhammed'i kente igtenlikle ¢a-
girmus olan kimselerdi. Ensariler’in gogiislemek zorunda olduk-
lar1 bir muhalefet de palazlanmugt:: “iki yiizliiler” anlamina Mu-
nafikun deniyordu kendilerine; Muhammed'in Medine’ye ¢ag-
rilmasinda duraksamal davranmus kisilerdi bunlar. Bu muhale-
fet sadece siyasal da olsa yine de korkutucu idi. Daha sonra, s6z
konusu Munafikun, kendilerine saglayacag1 maddi yararlar ne-
deniyle, yeni inanca sarilmaya razi oldular.

Asil 6nemlisi, Muhammed, Yahudiler nezdinde dostca bir
kabul gorecegini umuyordu; bagh olduklar: inang ve Kutsal Ki-
tap, onlari, Arap peygamberinin istemlerini sevgi ve anlayisla
karsilamaya gotiirecegi diisiincesindeydi. Onlar1 yatigtirmak
amaciyla, Muhammed, tuttu yiginla Yahudi dinsel adetini ka-
bul etti; kiippiir orucu ile, yiiziinii Kudiis’e ¢evirerek dua, bun-
lar arasindaydi. Ne var ki, Yahudiler, peygamberin istemlerini,
horlayarak bir yana attilar; muhalefetleri, agiktir ki dinsel alan-
dayd: ve Muhammed’in en duyarli oldugu bir konuydu bu.
Muhammed, onlarin destegine fazla giivenilemeyecegini fark
edince, Yahudi adetlerinden vazgecti; duada yiiz gevrilecek yer
olarak, Kudiis'iin yerine Mekke’yi kabul etti ve bu, inancina da-
ha Arap, daha ulusal bir nitelik verdi.

Ote yandan, kendini ve yandaglarini, Kureys'in siddetli mu-
halefetine karg1 korumak igin de 6nlemler almaliyd: ve, her sey-
den 6nce de, siyasal bir nitelik tasimaliyd: bunlar. Dinsel diistin-
celeri, gergek amaci, bir siyasal partinin destegini gerektiriyordu.
Oyle olunca da, siyasal iktidarini bir dinsel otoriteye doniigtiir-
mek amaciyla, ustaca bir diplomasiye bagvurdu. Arap tarihgileri,
gegerliligi tartismasiz olan bir belgeyi koruyup ulastirmiglardir
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bize; Medine Anayasasinin bir gekirdegidir bu. Tarihgi soyle di-
yor: “Muhammed, bir belge kaleme alip, Muhacirun’la Ensariler
arasinda dagutti. Belge, Yahudilerle sozlesmeyi igeren bir antlag-
ma idi ve onlarin dinlerini serbestge yerine getirebilmeleri ve
mallarim serbestge kullanabilmelerini onayhyordu; bunun yam
sira, kimi kogullar dayatirken onlara, kimi yararlar da saghyor-
du.” Bu belge, aslinda bugiin anladigimiz anlamda bir antlasma
olmayip, tek yanh bir bildiridir daha ¢ok. Dogrudan dogruya
ybnetim ve uygulamayla ilgili bir nitelik tagir; 6yle oldugu igin
de, amaci, peygamberin ihtiyath karakterini gosterir. Mekke’den
gocedenlerle Medine kabileleri, bu kabilelerle Yahudiler arasin-
daki iligkileri sagliyordu. Béylece kurulan topluluk, Arapg¢a ad-
landingiyla Ummet, yasamsal 6nemde kimi degisiklikleri icerdi-
gi icin, Islam 6ncesi kente gore bir ilerleme idi ve Islam despotiz-
mine dogru da ilk adimi atiyordu. Antlasma, kabile 6rgiitlenigini
ve adetlerini dogrulayip onayliyordu; her kabile, bagkalarina
kars1 kendi gorevleriyle ayricaliklarim1 koruyordu. Ne var ki,
Ummet'in iginde, biitiin bu haklara son verilmisti; her tartisma
Muhammed'in hakemligine tabiydi. Tek istisna Kureys'ti. Hi¢bir
kesim bir dis orgiitle yalmz bagina baris yapmayacakti; ve iim-
met’e kars1 gikanlar kanundisi sayilacakt.

Boylece iimmet, Islam 6ncesi Arabistan’daki sosyal diizenin
yerine gecmekten ¢ok, tamamhyordu onu; ve biitiin ideolojisi,
kabile yapisi iizerine kuruluydu. Miilkiyet, evlilik, ayn1 kabile-
nin tiyeleri arasindaki iligkiler bakimindan, Islam 6ncesi uygu-
lamalar1 koruyordu. Suras: da ilgingtir; Arap Peygamberin bu
ilk anayasasi, hemen hemen sadece yurttaglar arasindaki mede-
ni ve siyasal iligkileri ve bir de disariyla olan iligkileri g6z 6niin-
de tutuyordu.

Bununla beraber, nemli degisiklikler de oldu.

Basta geleni, kan baglarinin yerine inang baglarinin ge¢me-
siydi. Islam &ncesi kabilede, Tanr1 ve din, ulusalligin simgesiydi
ve dinden déniis, ihanetin isaretiydi. Degisiklik sunu amaglh-
yordu: iimmet iginde kan bagindan dogan 6¢ yasaklanmisti; ve
hakemlik sayesinde pek biiyiik bir birlik 6ngoriilmiistii. Yeni
otorite anlayis1 da 6nemliydi: timmet'in seyhi Muhammed de,
dine gercekten inananlar tizerinde, yetkilerini, sarta bagh olarak
degil, mutlak ve dinsel bir otorite araciligiyla kullaniyordu.
Otoritenin kaynagi, kamuoyundan Tanri'ya aktarilmigti; Tanr
da Muhammed’e, segtigi elgisine birakiyordu onu.
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Boylece, ifte niteligi vardi immet’in: Bir yandan, bir siyasal
orgiit, Muhammed'in seyhi oldugu, Miisliimanlarin ve bagkala-
rinin da dyesi olduklan yeni tip bir kabileydi bu; 6te yandan,
tiimmet, dinsel bir anlam tasiyordu, bir teokrasi olusturuyordu.
Muhammed'in ve ¢agdaslarinin g6ziinde, siyasal amaglarla din-
sel amaglar, birbirinden ayr seyler degildi. Bu ikicilik, Islam top-
lumunun mayasindadir; iimmet’le Muhammed de, s6z konusu
zaman ve ortamda, kaginilmaz olarak bunun tohumu, filizi idi-
ler. llkel Arap diinyasinda, din, siyasal bir anlam tagimak zorun-
daydy; ¢linkii, bir bagka formiil miimkiin degildi. Buna kargihik,
din, yalniz o, bir devletin yapisin1 pekistirip saglamlagtirabilirdi;
bagka bir siyasal otorite kavrami Araplara yabanc idi.

Bir 6nemli konu daha vardi: Gegim derdi!

Kékiinden kopmus ve Medinelilere de her bakimdan yiik
olup bagimh olmak istemeyen gé¢menler, kendilerine agik bu-
lunan bir yola gevirdiler yiizlerini: Kervan soymakt1 bu! Bir
peygamberin, kendi yandaglarini alip kervan soygunlarina go-
tiirmesi, bize garip goriinebilir bugiin; ne var ki, soziinii ettigi-
miz halklarin yasam kosullar1 ve ahlaki digtinceleri bakimin-
dan dogal ve megru bir ugrast1 bu; 6yle oldugu igin de, Muham-
med, bunu uyguladigindan dolay: sayginligini yitirmez. Ayrica,
Mekke ticaretine karsi boyle seferlerin cifte amaci vardi: Bir
yandan, yeni dini kabule zorlayacak tek arag olarak, bu kentin
ablukasini siirdiirmeye yardimci olmak; 6te yandan, Medi-
ne’deki immet’in iktidarini, zenginlik ve sayginhgini arttirmak-
t1 bu amaglar.

Gergekten, 624 yilinda, li¢ yliz Miisliiman, Bedir’'de, bir Mekke
kervaruru bastirip yagmaladilar ve biiyiik bir ganimet ele gegirdi-
ler; onlarin bu bagarisin1 da, Kuran, tannsal bir litfiin isareti diye
kutlar. Bedir olayi, toplulugu iktidara kavusturmada rol oynadi
ve yeni tipte bir vahyin de baglangia oldu. O andan baglayarak,
Medine’deki vahiyler, Mekke'dekilerden pek farklidirlar: Bu va-
hiyler, yonetimin pratik sorunlarini, ganimetin bolustiirilmesini
ve buna benzer konulari alip iglerler. Ote yandan, Bedir zaferi, Ya-
hudilere ve arkasindan da Hiristiyanlara kars: bir tepkiyi miim-
kiin kildi: Muhammed'in gelisini haber veren vahiyleri gizlemek
amaayla, kendi kutsal kitaplarin1 bozup degistirdikleri suglamasi
yoneltildi onlara. Ayrica, Islam da degismeye bashyordu. Mu-
hammed, agikga yeni bir din vaazediyordu; kendisi de “Peygam-
berlerin Miihrii” idi. Biitiin eski inanglarin tistiine dayandirilan
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yeni din, artik tanimlanmigti ve bagimsizlik kazaniyordu. Mu-
hammed, Islami vahyedilmis biiyiik dinlere bagliyor; Peygamber
Ibrahim’i Kabe'nin kurucusu yaparak, Arap paganligiun kimi
goriniglerini de biitiine katiyordu. Yeni inang, boylece daha da
Arap bir nitelige biirtiniiyordu; Mekke’deki Kabe hac yeri segildi-
gi icin de, bu kentin fethedilmesi dinsel bir gérev haline geldi.

Ne var ki Kureys, 625 yilinin martinda, Medine’nin gitgide
artan kervan soygunculugunun tehlikesine karg: tepki gosterdi:
Muhammed’e karsi bir sefer diizenlendi ve Miisliimanlar,
Uhud eteklerinde tepelendiler. Ancak Mekkeliler, onlar1 Medi-
ne’ye kadar siirecek giicii kendilerinde bulamamuislards; garesiz
yerlerine dondiiler. Miisliiman topluluk, sogukkanhhigin yitir-
memisti yine de; Bedir olayinin arkasindan oldugu gibi, Mu-
hammed, bir bagka Yahudi kabilesine saldird1 ve kovdu. Ku-
reys de miicadeleyi terk etmis degildi; 627 yilinin ilkbaharinda,
Mekkelilerden olugan bir on bin kisilik ordu Medine’nin iistiine
yiriidii ve kusatti onu. Kentin dolayina kazilan hendekler, ku-
saticilarin hiinerini bosa ¢ikarmak igin yetti ve kirk giin sonra
geri cekildiler; bu stratejik 6nlemi de, Islam1 kabul etmis bir
Iranlinin 6nerdigi sdylenir. “Hendek Savunmasi”nin arkasin-
dan Kurayza adli Yahudi kabilesi yok edildi.

628 yili ilkbaharinin baglarinda, Muhammed, Mekke'ye karsi
bir saldiriya gegme bakimindan kendini giiglii hissetti; yola ko-
yuldugunda ise, pek zamansiz oldugunu fark etti bu girisimin
ve sefer, barisq1 bir hacca doniistiiriildii. Aslinda Mekkeliler de
silahli miicadeleye bir son vermek istiyorlardi; Mekke tacirleri,
eski tistiinliiklerini yeni toplumda da siirdiirebilmek amaciyla,
Miisliiman olmaya, bir ihtiyatlihk 6nlemi olarak bakmaya bag-
lamiglard1. Sonunda, Miisliiman gefleri ile Mekkeli gortismeci-
ler, Mekke'yi gevreleyen kutsal bolgenin sinirlarinda, Hudaybi-
ya denilen bir yerde bir araya geldiler. Orada, Islam 6ncesi bir
adete uyularak yilin belli dénemlerinde savagilmiyordu. Goriis-
meler sonunda, on yillik bir ategkes anlagsmasina varildi; Miislii-
manlar, gelecek yil igin Mekke’ye hacca gitme ve orada iig giin
kalma hakkini elde ediyorlardi. Miislimanlarin i¢inde en cog-
kulu olanlar, kesin bir ¢6ziime varmadig: gerekgesiyle, bir 6l-
ciide kars1 giktilar bu sonuca. Aslinda, Muhammed igin bir ba-
sariyd: bu. Gergi antlasmanin kimi hiikiimleri aleyhineydi ve
kervan soygunlar1 da yasaklanmisti; 6yle de olsa, Mekke'nin
giicliileri, onunla bir antlagsmaya girismisler ve boylece de otori-
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tesini tanimiglardi. Ne var ki, Yahudilerin oturdugu Hayber va-
hasina kars1 bir saldir1, dikkatleri baska yone ¢evirdi. Hayber
uzerinde Miisliiman zaferi, Miisliiman bir devletle, Miisliiman
olmayip da boyun egdirilmis bir halk arasindaki iligkinin ilk
isaretiydi; gelecekte bu tiirden iligkilerin temelini atiyordu. Ya-
hudiler, topraklarini ellerinde tutuyorlards; ancak, triiniin yari-
s1 tutarinda bir vergi 6deyeceklerdi.

Ertesi yi1l, Muhammed ve iki yiiz yandas: Mekke’ye hac igin
yola ¢iktilar; orada yeni inancin kazanmig oldugu sayginlik ve
gitgide artan giicii, yeni yandaglar sagladi. Onlar arasinda Amr
Ibniil As ile Halid bin Velid de bulunuyordu ki, gelecekteki Is-
lam zaferlerinde 6nemli roller oynayacaklardir ikisi de. Son ola-
rak 630 yihinin Ocaginda, goriiniigse gore kisisel bir tartismanin
arkasindan Mekkeli birinin bir Miisliimani 6ldiirmesi, bir savas
nedeni sayilarak, Muhammed, Mekke'nin tizerine yiiriir, savag-
s1z ele gecirir kenti; Kabe’ye girer ve biitiin putlar1 parcalar. Son
hasimlar1 da ona katilir; 6diil olarak da, ganimetten biiyiik pay-
lar alir ve yiiksek gorevler elde ederler.

Islam, Mekke’de de iktidarimi kurmustur.

631 yilinda, bagkaldiran kimi Arap kabileleri ile Bedeviler
tizerinde, Huneyn gecidinde bir zaferini goriiyoruz Peygambe-
rin. Az ok igten de olsa, Islama girisler, siyasal yénden boyun
egmeyi de beraberinde getiriyordu. 632 yilina dogru, baskalari-
nin havarilik ve peygamberlik iddialarina karsin, hemen biitiin
Arabistan Islama kazanilmigt. Muhammed'in kurdugu devlet
sistemi, kabileler arasinda gapul ve talana son vererek yeni kay-
naklar1 bagka yerlerde aramay1 dayatiyordu. Filistin’deki Bizans
sinirlarina seferler yapilirsa da, fazla bir sonug vermezler. Pey-
gamber, 632 yilinda “Veda Hacc1” denen ziyaretini yapar Mek-
ke'ye; orada insan hak ve gorevlerini anlatan tinlii Veda Hutbe-
si'ni verir. Aym giin vahyedilen bir Kuran ayeti, Muhammed'in
tanrisal gérevinin son buldugunu aciklar; 6yle der o ayette:
“Bugtin sizin dininizi kemale erdirdim ve iizerinizdeki nimetle-
rimi tamamladim. Size din olarak Islam1 verip ondan hognut ol-
dum.” (Maide Suresi, 3). Medine’ye doniisten birkag¢ ay sonra
hastalanir ve 6liir Peygamber.

Medine’ye gomerler onu.

Kisiligi ne denli karmagik olursa olsun, Muhammed, tarihin
en 6nemli insanlarindan biridir kuskusuz, inanglarina olan bag-
ik ve diregkenlik: Eylemini belirleyen bunlar olmustur bagta.
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Ama, son bir ¢6ziimlemede nedir eyleminin 6zii? Bir Miisliima-
run buna verecegi yamt pek kisadir: “Muhammed, Allanin kela-
mini insanhiga miijdelemek igin, onun yolladig1 son ve en bii-
yiik peygamberdir.” Ne var ki, tarihgi i¢in hi¢bir anlami yoktur
bu s6ziin. Ona gore, Muhammed, devrindeki Araplar arasinda
zaten var olan akimlara canlilik getirip yeni bir yon verdi; Arap-
larda bir ulusal canlamigin ye yayihsin gizli kalmis giiclerine ye-
ni bir yol gizmistir o. Oldiigiinde arkaya biraktig1, kabile orgiit-
lenisinden tistiin bir toplum taslag: ve, heniiz dayaniksiz da ol-
sa, tarihinde ilk kez birlesmis —ya da federe halindeki- bir Ara-
bistan’d1. Kurdugu yapinin, kendisinden sonra yikilmayip daha
bagka ufuklara dogru genislemesi, siyasal, sosyal ve manevi bir
ihtiyaca yanit verdiginin isaretidir.

Bu ihtiyacin ne oldugunu ilerde belirtecegiz.

Ancak, din olarak ne getirmistir, nedir [slam?

ISLAM, BIR ARAP IDEOLOJISIDIR

XIX. yiizyillda yagamis iinlii bir Alman diigiiniirii Otto Pfle-
iderer’in, dinlerle ilgili olarak yaptig ilging bir siniflama vardar:
Dinsel bilincin 6ziinde yatan iki temel 6genin, “insanin 6zgtirli-
gi” ile “kutsal gerceklige bagimlihgi” arasindaki gerilime ve
kargihikli iligkiye dayanir bu siniflama. Gergekten Pfleiderer’e
gore, eski Sami dinleri ile Misir ve Cin dinlerinde, bagimlilik
duygusu hemen biitiiniiyle egemendi; Hint, Germen, Yunan ve
Roma dinlerinde ise, 6zgiirliik duygusu bagimlihk duygusunu
dighyordu. ki 6genin de 6nemini yadsimayan, ama birine daha
biiyiik agirlik veren dinlerden Zerdiist dini 6zgiirliik bilincini,
Brahman dini ve Budizm ise bagimlilik duygusunu 6nde tutar.
Son olarak, iki 6geyi dengeleyen dinlerden Islamda bagimlilik
ogesi, Yahudilikte ise 6zgiirliik duygusu —az da olsa— agir basar;
Hiristiyanhkta ise, iki 6ge biitiiniiyle igice ge¢mistir.3

Bu ilging gozlemi de hatirda tutarak konugmus olalim.4

3 Bkz. Ana Britannica, “Din” maddesi.

Ayrica bkz. Mircea Eliade/ loan P. Couliano, Dictionnaire des religions Pa-
ris, 1990; Louis Gardet, islim. Religion et communauté, Paris, 1967; Gaston
Wiet, “Islam” in Histoire universelle (Encyclopédie la Pléiade), tome II Paris,
1957 s. 54 vd; Nathan Soderblom, Manuel d’histoire des religions, Paris, 1925,
s. 152 vd. Tiirkgede ozellikle su eser: Erdogan Aydin, islamiyet Gergegi 1,
Kaynak Yay., 2. basi, fstanbul 1993.
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I[slam Ogretisi, pek 6zgiin degildir aslinda; bir biresim (sen-
tez) savinda da olsa, “segmecilik” ten 6teye gidememistir. Igerdi-
gi kimi ogeleri, ortaya ¢ikhg1 toplumdaki en ilkel inanglardan
geliyor; “tek Tann” diisilincesi, “son hiikiim”, “cennet” ve “ce-
hennem” gibi inanglar1 da Musevilikle Hiristiyanhktan.

Musevilige borglari ise, Hiristiyanliga oldugundan fazla.

Boylece Islam, Yahudi ve Hiristiyan 6gretileriyle Arap paga-
nizminin geleneklerinin bagdastirilmasidir; Yahudilige ve Hi-
risiyanhga pek yakin olan bu din, derinden derine Arap deger-
leriyle, giderek diliyle damgalidir.

Aslhinda, Muhammed’in kendisi de, yeni bir din getirmedigi-
ni sik sik tekrarlamigtir: Ona gore, Islam, Tanri’min vaktiyle Pey-
gamber [brahim’e gonderdigi ve onun da Ismail’e devrettigi di-
nin, ilk ve duru bigimiyle alinip yerli yerine oturtulmasidir; bu
ilk dini, Musa’dan Isa’ya degin yiginla peygamber, Yahudilere
ve Hiristiyanlara ¢aglar boyunca hep hatirlatip durduklar: hal-
de, onlar dinlemeyip bozmuslardir; Tanri, Muhammed'in araci-
ligiyla, yeniden ve son bir kez diizeltmektedir.

Bu saptayis, Kuran’la olmugtur ve Tanr kelamudir o.

Dinin, ibadetle ilgili olarak, giinde beg vakit “namaz” kilmak;
yilda bir ay, Ramazanda “oru¢” tutmak; gelirinin onda birini
topluma “zekéat” olarak vermek; saglig1 ve mali durumu elveri-
yorsa —en az bir kez—- Mekke ve Medine’ye “hac”a gitmek gibi
dayattig1 gorevlerin yani sira, sarap ve mayalanmus igkiler igme-
me, domuz eti yememe, faiz almama, dért kadindan fazlasiyla
evlenmeme gibi yasaklamalari varsa da, asil 6nemli olan Islami
inancin yapisi, 6zi.

Ne goriiyoruz bu bakimdan?

Islamda -bir bakima hayli yalin olan- inancin (iman) temeli
sudur: Her geyin yaraticisi ve sahibi, mutlak giiglii ve ebebi tek
bir Tanrr'ya, yani Allah’a inanmak; onun yaru sira, peygamber-
lere, meleklere, vahyedilmis kitaplara, dirilis giiniine ve yazgiya
(kader) inanmak; bu peygamberler icinde Muhammed sonun-
cusu, kitaplar iginde de Kuran, sonuncusu ve tek gereklisidir.

Bunlara inanmakla Miislim ya da Miisliiman olunur.

Basta, tek Tanri'ya ve onun mutlak iradesine inanig geliyor.
Tann tektir; 6yle oldugu igin de, ona ortak kogmak (sirk), tovbe-
si miimkiin olmayan en biiyiik giinahtir. Bu Tanr1 mutlak giigli
ve her seyi bilendir, kizginlig1 ise korkungctur; istedigi gibi 6diil-
lendirir ve cezalandirir; tovbe halinde bagislayicidir, bag egme-
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yenleri ise cezalandirmasi korkung olacaktir. Gergek Miisliiman
da, giicii sinirsiz bir varligin karsisinda ona mutlak bir bagimli-
lik icine girmis insan demektir. Aslinda, “Islam” kelimesi de,
Tanrr’'ya biitiiniiyle baglanmak anlamina, “selem”den geliyor.
Ote yandan, insanin biitiin davranis ve eylemleri 6nceden Tan-
r'’ca belirlenmistir; Islam terminolojisinde kaza ve kader deyim-
leriyle dile getirilen bir “yazg1” vardir; insan iradesi (irade-i
ciiz’iye) Tanr iradesinin (irade-i kiilliye)'nin buyrugundadir.
Gergi, [slam mezhepleri ve tarikatlar arasinda en ¢ok tartigilan
konulardan biri olacaktir bu; ve Mitezile goriisii, buna karsi ¢1-
karak ve pek de yerinde olarak, insanin kendisinin, biitiin dav-
raniglarinin yaraticist oldugunu ileri siirecektir. Oyle de olsa, te-
mel anlayis degismeyecektir. Belirtmeye gerek yok, bu ilke, in-
sana agilanmak istenen belli bir anlayisi, kurulmasi amaglanan
belli bir kafa yapisint da aydinhiga ¢ikariyor: Tanri’nin, insanin
mutlak bagimlihgini da arkasindan siiriikleyip gotiiren bu sinir-
siz giici, insan etkinligini her alanda kaginilmaz kurallarla dii-
zenlemeyi gerektirir. Boylece, dine kayitsiz bir eylem olamaz;
ve Islamin, her sorunda, en yalin davrams kurallarina degin her
konuda soyleyecekleri olmalidir ve vardir da.

Ikinci olarak, Tann iradesi, yalniz insanun eylemlerini degil,
devletin etkinligini, devlet ve birey iligkilerini de diizenlemistir.
Isa’nin “Sezar’in hakki Sezar’a, Tanr'min hakki Tanr1'ya” s6-
ziinde dile gelen laik anlayis, yani din-devlet ayrihig Islamda
yoktur. Asil yasayici (sari-i azam), Tanr1’dir. Kuran'in devlete,
devlet ve birey iligskilerine de el atmasi, ashnda Islamin dogu-
suyla ilgili bir olaydir: Gergekten, daha 6nce de goriildiigii gibi,
Islam dogarken, olaylarin zorlamas: sonucu, aym zamanda bir
“devlet dini” olarak ortaya ¢ikmustir; 6yle oldugu icindir ki, laik
anlayigi diglamasi, bu dinin mayasinda vardir.5

Ozetle, Islam, yalniz insan ve Tann iligkilerini i¢eren bir
“6biir diinya dini” degil, bu diinya dinidir de; Tanrinin mutlak
iradesi, yalmz “6liimden sonraki yasam”a degil, bu diinyadaki
yasama, hem de biitiin gériiniigleriyle egemendir.

Islamun, 6teki dinlerden farkli, biitiincii (totaliter) niteligi bu-
radan geliyor.

Uctincii olarak, Islamda, din ne denli miidahaleci olursa ol-

5 Bu konuda 6zellikle bkz. Halil Berktay, Islamiyetin “Diinya Nizami” iddi-
as1, Sagak, 1985, sy. 23, s. 34-37.

41



sun, Tanr1'yla insan arasinda bir tigiincii kiginin, ya da ziimre-
nin yeri yok; kisacasi, [slam ruhbansiz, kilisesiz bir din. Cami,
Miisliimanlarin ibadetinin yalnizca diizenini sagliyor, yoksa
kutsal higbir nitelige sahip degil.

Bu soylediklerimize eklemis olalim: Islamin tektanrici niteli-
gi, cinlerin ya da ruhlarin sistemin igine sokulmasini engelleye-
memigtir. Ne var ki Muhammed, Yahudileri 6rnek edinerek, iyi
ve koétii ruhlar, melekler ve cinler diye ayrima tabi tutmugstur
bunlari; 6yle de olsa, cinlerin Islami kabul edebileceklerine ina-
niyordu. Peygamber, cinlerin basi olarak gosterilen, Ibranice
Seytan (Satan) ile Hiristiyanhigin Iblis’ini de (Diabolos) kabul et-
migtir.

Bunlar, islamda da varligini siirdiiren diipediiz pagan kalin-
tilardir.6

Son olarak, islamda, Tanr’'nin yagama bakisi ne denli kapsa-
yic1 olursa olsun, esitci de degil. Gergekten Kuran, din ayrimi
yap1p, insanlar1 Misliimanlar ve kéfirler (yani Tanriya inanma-
yanlar) diye ikiye ayirir; “Siz en tstiin topluluksunuz” deyip,
Araplar 6ne alarak irk ayrimi yapar; nimetleri Tanri’'nin boliis-
tiirdtigiinii séyleyip zengin ve yoksul ayrimina gider; durumla-
rin1 bir parga diizeltmeye ¢abalamis da olsa, kole ve efendi ayri-
muru siirdiiriir; ve son olarak, erkegi kadina tistiin tutarak, cins
ayrimi yapar. Boylece, Isa'nin “hepimiz gokteki Babamizin ev-
latlar1y1z, yani hepimiz kardesiz” s6ziinde dile gelen evrensel-
lik, Islamda yoktur; ve tersi ne denli sdylenirse sdylensin, Islam
esitci bir din degildir.

Ve, neresinden bakilirsa bakilsin, Arap damgalidir!

Muhammed de, nitelikleri ve zayifhklariyla tipik, bir Araptur.

Sorulacaktir: Oyle de, Islamin, sonraki yiizyillarda bunca ya-
yilis1 nereden geliyor?

Bagta yalinligindan; metafizik hemen higbir cetinligi olma-
yan, yiginlarca —bir bakima- kolay anlagilir ve kolay uygulanir
bir dindir Islam. Hiristiyanhgin “Ugiibirlik” (Trinité) ve “Tan-
r’'nun Isa’da belirmesi” (Incarnation) gibi inanglar, tektanricili-
ga aykin diistiikleri nedeniyle reddedilirken, din, boylesi meta-
fizik ayrintilardan soyutlandig; igin, kitlelerce anlagilir hale gel-
mistir. Ancak, Islamin yayiligindaki hiz, dine yeni girmislerin

6 Konuya daha da genigligine egilen bir eser olarak bkz. E. Westermarck, Les
survivances paiennes dans la religion mahométane, Paris, 1930.
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gayretkesligi bir yana; hi¢ olmazsa ilk zamanlar igin soylemis
olalim, o siralarda kargilagtig1 rejimlerin iginde bulundugu bii-
yiik sorunlarin bir sonucudur: O yillarda Bizans, dinsel ¢atisma-
lar iginde qirpinirken, Sasaniler yonetimdeki bir anarsinin orta-
sindaydilar; ve fethe ¢gikilan tilkelerde oturan halklar, sultasinda
yasadiklar: rejimlere karsi derin bir sogukluk icindeydiler; 6yle
ki, yerli halk, istilaciya kars1 hemen pek az direnis gosterir, hatta
kimi zaman igbirligi igine girer. Ne var ki fetih, kuramsal olarak,
“dini yayma, kaéfirleri hak dinine déndiirme” amacir da tasisa,
yenilen, Islama dénmeyi istemiyorsa, bir vergi vererek kendi di-
ninde de kalabilirdi. “Dinde zorlama yoktur” dense de, araya
kili¢ zorunun girdigini de séyleyelim. Son aragtirmalar, érnegin
Tiirklerin Miisliimanlig1 kabul edislerinin, Islamin igsel degerle-
riyle agiklanamayacagini gosteriyor bize; 6nce kili¢ zoru, sonra
da iktisadi ve bagka nedenler rol oynadi bu konuda.”

Iste bu gerceve icinde olmustur yayilig!

Ancak, konunun bir bagka énemli yan1 da su: Islamun fethet-
tigi her iilkede, halklar, yeni dini kabul ettiklerinde de, daha 6n-
ce sahip olduklar inanglari, Miislimanlik kisvesi altinda siir-
diirmiiglerdir. Oziinde Arap kokan Islam, gittigi hemen her yer-
de kiiltiirlerin ve inaniglarin —deyim yerindeyse— ulusal direni-
siyle karsilasmustir.

Bu tepkinin ilk biiyiik érnegi, iran’da Siiligin dogusudur.
Vaktiyle pek biiyiik bir uygarlik yaratmig olan iran, Arabin “ya-
lin, kuru ve siiriyetten yoksun” Miisliimanhgina kargi, kendin-
de olan degerleri —Islam 6rtiisii altinda- ortaya siirerek koru-
mus ve, daha da ileriye giderek, ayn bir siyasal goriise yol ag-
mugtir: Despot yonetimi ve iktidarin miras yoluyla hiikiimdar
ailelerinin elinde kaldigimi gérmeye aligkin Iranlya, segim yo-
luyla Halife atanmas: yontemi pek aykir1 geliyordu; o nedenle,
kabul ettigi dinin ilk agamalarinda haksizliklar sezinliyordu;
Muhammed'in kizindan dogma ¢ocuklarla onlarin babas: du-
rurken, yabancilarin Peygambere halef olmalarini adaletsiz bu-
luyordu. Arabin Siinni Miisliimanligina kars, Iran’dan baglaya-
rak Siiligin ortaya cikisi, diipediiz ulusal bir tepkidir ve, Islam-
da ilk biiyiik mezhep ayriligina, Siinni-Sif ayrihigina yol acacak-

7 Bkaz. Turgut Akpinar, Tiirk Tarihinde islamiyet, Hetisim Yay., 1. bas, fstanbul
1993, s. 43 vd. Daha da ayrintih olarak, Erdogan Aydin, Nasil Miisliiman
Olduk? Bagak Yay., 5. basi, Ankara 1994.
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tir bu. “12 imam inanci”nun, Ismailigin, Seyyidiligin, Karmatili-
gin, o yiginla inancin boy atmasirun altinda, hep boylesi tepkiler
gormek miimkiindiir.

Son olarak, Anadolu Aleviligi ve Bektasilik, eski Tiirk din
inanglariyla yerli inanglarin, Islam értiisii altinda siirmesidir bir
bakima; ve deyim yerindeyse, Arabin Miisliimanligina karsgi,
Anadolu’nun bir tepkisidir. Tiirkler, cogunlukla Siinni kalsalar
ve bunu resmi bir goriis olarak siirdiirseler de, Anadolu’da kit-
lelerin —~hatir1 sayilir- bir boliimii, 6zellikle de Siinni merkezi
otoritenin ezdigi yiginlar, Alevilikle Bektasiligin etkisi altinda
kalmuglardir. Alevi-Bektasi edebiyatinin, Siinni Islama kars1 gi-
karken, bagta Tiirk dilini koruyarak, ulusal edebiyatimizin ilk
ve en diri yaniru olugturmasi, ¢ok sey anlatir bize, anlatmalidir.®

Ne cikiyor bu s6ylediklerimizden?

Su: Uzun yiizyillarin ortaya ¢ikardig1 gelismelerin, etki ve
tepkilerin bir sonucu olarak, gagimizda tek bir Islam vardir de-
mek yanlistir; biitiin Miisliimanlarin uyacag) ortak bir Miislii-
manlik, hukuk ve seriat kurallar1 anlayisi yoktur. Tek bir Islam
degil, [slamliklar vardir; ve kimi Islamliklar, birbirlerine taban
tabana zittirlar da. Miisliiman olmanun bes kosulundan birincisi
olan “kelime-i tevhid”in igerigine varincaya degin gider bu zit-
lik, inanmazsaniz, bir Naksibendi ile bir Aleviye sorunuz!

8 Bu konuda su ilging yaziya bkz. Nejat Birdogan, “Alevilik ve Anadolu’daki
Gergekler”, Cumhuriyet, 16 Agustos 1989. Ayrica bkz. Fuat Bozkurt, Alevili-
gin Toplumsal Boyutlari, istanbul, 1990; Atilla Ozkirimls, Toplumsal Bir Bag-
kaldirinin Ideolojisi. Alevilik-Bektagilik, istanbul, 1990.



111
KURAN NASIL BIiR ESERDIR?

[slamin temel ilkesi, bilindigi gibi, tek Tanr1'ya, Allah’a inan-
mak. Misliimanlarin inancina goére, Allah buyruklarini, Pey-
gamberin araciigiyla, Arap dilinde ve vahiy yoluyla bildirmis-
tir; bu vahiy, Kuran’dir. Boylece Kuran, [slam dininin temeli,
kutsal kitabidir ve, Tanr kelami oldugu icin de, ebedidir.

Miisliman buna inanadursun, Kuranin karsimiza ¢ikardig
sorunlar var.

Once, genel bir hatirlatmada bulunalim.!

KURAN USTUNE BiR GENELLEME

Kokeni tartismali olan Kuran kelimesi, “yiiksek sesle okuma”
yoluyla, bir “sozlii iletme”, bir “mesaj” diiglincesini dile getiri-
yor; kelime, “ders” anlamina geliyor diyenler de var. Miislii-
manlarin inancina gére, Kuran, Allah tarafindan Muhammed’e,
Cebrail adli bir melek araciligiyla vahyedilmistir; ancak, birkag
ayetin, Peygamber uykudayken bir diis ile kalbine dogdugu,
uyanikken bir perde arkasindan bildirildigi ya da, Mirag gece-
sinde oldugu gibi, Allah'in dogrudan dogruya Muhammed'le
konugmasiyla vahyedildigine de inanilir.

Bunlarin, gergek degil, yalnizca inang konusu seyler oldukla-
rin hatirlatmaya gerek var mi1?

Ancak, gergek olan bir sey var ki, o da su: Muhammed'in va-
az1, 612 yilinda baglad: ve Peygamberin 6liim tarihi olan 632 y1-
lina degin, yani yirmi y1l siirdii; sadece, onun Mekke’den Medi-
ne’ye, goctiigii 622 yilinda bir kopukluk goriiyoruz, o kadar!

Yine Miisliimanlarin inancina gore, Kuran, insanlara dogru-
lar1 gostermek iizere gonderilmis son Tanr1 buyrugudur. An-
cak, hemen ekleyelim: Kimi ayetlerin soyledigine gore, Tan-
ri’'nin, evrensel olarak Kiyamete degin gegecek biitiin olaylar

1" Bu konuda bkz. M. Gaudefroy-Demombynes, Mahomet, Paris, 1969, s. 9-14;
Régis Blachere, Le Coran, 7. bas, Paris, 1983; Orhan Hangerlioglu, islam
inanqlan Sozligi, {stanbul, 1984, “Kuran” maddesi; Ana Britannica, Biiyiik
Larousse ve Meydan Larousse’taki “Kuran” maddeleri.
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onceden saptadig asil biiyiik ve evrensel bir kitap vardir ki,
Levh-i Mahfuz diye adlandirilir. Iste, “yazg kitab1” da denilebi-
lecek bu kitap, Kuranin temelidir ve Kuran, onun ancak —Arap
dilinde indirilmig— kiigiik bir boliimiidiir. Kimi goriiglere baki-
lirsa, 6rnegin Mutezile'nin Caferiyye koluna gore, insanlara in-
dirilen Kuran ile, Levh-i Mahfuz’daki Kuran ayrni degildir, ¢iin-
kii bir sey ayn1 zamanda iki yerde olamaz ; boylece, asil 6zgiin
niisha, “kitabin anas1” anlamina Ummal-Kitap goktedir, ve bi-
zim okudugumuz Kuran, bu ilk ve asil Kuranin bir 6ykiistidiir.

Isin iginden gikilabilecek gibi degil, eldeki Kuran’a dénelim!

Muhammed 6ldigiinde, Kuran kitaplasmis degildi heniiz;
onun dliimiinden yirmi bes y1l kadar sonra olur bu; ¢iinki, boy-
le bir kitaplashrmarnn zorunlulugu ortaya ¢ikar.

Nasil?

Gergekten, Peygamber yasarken, ayetler sozlii yolla yayilir ve
ezberlenirdi; 6zellikle Medine’ye yerlesildikten sonra, kemikle-
re, taglara, deri ve agag kabuklarina da yazilmaya baglandi. Mu-
hammed’in katiplerinden s6z edilir ve bunlar arasinda Zeyd
Ibn Sabit'in ad1 pek bilinir: O ve &tekilerin kisisel girisimleriyle,
biitiin Kuran, pargalar halinde, Peygamber'in 6liimiinde yaziya
dokiilmiis bulunuyordu bir olasilikla. Soylendigine gore, ilk
Halife Ebubekir, iste bu Zeyd Ibn Sabit'in elindeki metni gegerli
sayarak, Halife Omer’e miras birakir; o da, kizi -ve Muham-
med’in dul esi— Hafsa’ya birakir bunu. Ancak, fethedilen tilke-
lerde, baska derlemeler de otorite kazanir. Aslinda, aralarinda
farkliliklar olan metinlerdir bunlar; Kuran'in, Kutsal Kitaplariru
bozup degistirdikleri yolunda Yahudi ve Hiristiyanlara yonelt-
tigi suclama, o siralarda, bu degisik metinler dolayisiyla, kendi-
si icin de s6z konusudur. Cesitli egilimlerin ¢atish@ firtinah bir
donemde, bu farkhiliklar oradan oraya gekilmektedir; tistelik,
diizmece kitaplarin ortaya ¢ikmasindan da korkulur. Boylece,
biitiin bunlara son vermek tizere, harekete gecilir: Halife Osman
(644-656), kesin bir metin elde etme isini, i¢cinde Zeyd Ibn Sa-
bit'in de bulundugu bir heyete havale eder; o da, Zeyd Ibn Sa-
bit'in metninden kalkarak, yazili ve s6zli 6teki malzemeyle de
kargsilagtirip, bir metin ortaya koyar. Osman, bu kesin metni ¢o-
galtarak cesitli merkezlere yollar ve, sdylendigine gore, calisma-
da temel alinan malzemeyi ve biitiin 6teki derlemeleri de yakh-
rir. Bugiin elimizdeki Kuran, gercek Kuran midir? Bugiin eli-
mizde bulunan metin, aslinda resmi bir metindir ve her yerde
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aynidir. Ancak, bu metnin, Peygamberin “vahiy katiplerine
yazdirdig1” séylenen Kuran’la ayni olmadigini gosteren ¢ok iga-
ret var. Cesitli derleme asamalarinda, o zamanki kosullar da
goz oniine alindiginda, asil Kuran’dan kimi farkliliklarin yara-
tilmig olmas1 pek olasidir; kaynaklardan da anliyoruz bunu.
Sonra, bu yakma-yaktirma, dogrusu hayli kugku uyandiricidir.2

Nitekim, bu birlestirme ¢abas, ilk {i¢ ylizy1l boyunca tartisma
konusu edilecektir. Ozellikle Haricilerle Siiler, hasimlarina,
Emevi hanedanindan halifelerin otoritesini saglama baglamak
amaciyla, Miisliiman toplumunda iktidarin gegisini farkl1 kural-
lara baglamis olabilecek ayetleri ortadan kaldirdiklar1 suglama-
sim1 yonelttiler; bunun disinda, Kuran'in ilahiyatla, dogma ve
hukuka iligkin esaslar1 pek tartigma konusu edilmedi.

Kesin metnin saptanmasindan sonra, yazma ve okuma ile il-
gili kimi sorunlar da zamanla ¢6ziiliir.

Kuran, 114 sureden ve her sure de degisik sayilarda ayetler-
den olmak tizere, kitabin tiimii 6200'ii agkin ayetten olusuyor.
Kuran’da 6666 ayetin bulundugu halk arasindaki bir soylentidir
yalnizca ve dogru degildir. Hepsi bagka bagka adlanan bu sure-
ler, kronolojik bir esasa gore degil, bir Sami adetine uyularak,
en uzunlar bagta ve kisalar sonlara dogru olmak tizere siralan-
muglardir. Sadece ilk sure, kisa oldugu halde en basa konmus-
tur; Fatiha diye adlandirilan bu sure, Kuran’in biitiin felsefesini
Ozetleyen bir ilmihal niteligindedir ve s6yle der:

Bagislayici ve acryict olan Allah adna!

Tiim diinyalarm egemeni Tanr1’ya 6vgii!

Acima ondan gelir;

Hiikiim giiniiniin hiikiimdar: odur.

Sana tapiyoruz efendimiz ve senin yardimin istiyoruz.
Selamet yoluna yonelt bizi;

lyiliklerine bogduklarinin yoluna;

Ofkene ugramamglarin ve sapmarmsg olanlarm yoluna!

Kuran metnindeki yiginla bularukhk, siralamada higbir krono-
lojik ilkeye uyulmamus olmasi, daha baglardan baglayarak, Miis-
liimanlari, Kuran’t yorumlama ve zamansal olarak diizenleme
cabasina gotiirmiistiir. Su bakimdan da gerekliydi bu: Kuran’da

2 Bu konuda 6zellikle bkz. Turan Tursun, “Kuranin Orijinalleri Yakildig1 igin
Simdi Yok”, Tabu Can Cekisiyor. Din Bu, 1. Kitap, [stanbul, 1990, ss. 78-89.
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ayetler arasinda yiginla gelisme vardir. Muhammed'in vaazi, de-
gisik yerde ve kosullarda gerceklestigi icin, boylesi ¢elismelerin
olmasi aslinda dogaldir. Buradan kalkarak denecektir ki, kimi
ayetler kimi ayetleri degistirmis ya da ytiriirliikten kaldirmistir.
Icki ve kumar yasagina dogru gidiste, bunu agikga gériiyoruz.
C)yle olunca, Miisliiman gevrelerin, “Kuran, biitiinliigiine ve ebe-
bi olarak yiiriirliiktedir” savinun bir gecerliligi yoktur; bir boli-
mii yiiriirliikten kalkmig bir metin bulunuyor elimizde.

Ancak, hangi ayet Mekke’de ya da Medine’de sylenmistir,
hangi ayet hangi ayeti degistirmis ya da yiiriirliikten kaldirms-
tir, bunu saglamak, akilc1 ve bilimsel bir ¢abay: gerektiriyordu.
XIX. ytizyilin ikinci yarisinda biiyiik Alman bilgini Theodor
Noldeke'nin baslattig1 calismalar sayesinde, Kuran’in igerigine
tarihleme bakimdan, —kimi noktalarda duraksamali da olsa—
birtakim 6lgtitler getirilmis bulunmaktadir. Daha simdiden bil-
digimiz su: Kuran’daki kisa sureler Mekke dénemiyle, uzun su-
reler ise Medine donemiyle ilgili; bicemleri kadar konular1 da
bunu gosteriyor. Mekke’deki ayetler, genellikle kisa, 6zlii ve
coskuludur; insanlar1 Tanr1'ya ve 6te diinyaya inanmaya ¢agi-
rir, inananlar1 Cennet’le mustular, inanmayanlar1 Cehennem'’le
korkutur; Tanr1'ya es kogmayz (sirk) ciirlitmeyi, ona ortak ko-
sanlara (migrik) kars1 direnmeyi, iyi ahlak ve dogrulugu vur-
gular. Buna kargilik, Medine’deki ayetlere, bireysel ve toplum-
sal yagama iliskin diizenlemeleri iceren rahat ve dingin bir bi-
cem egemendir; 6yle oldugu igindir ki, Medine’deki ayetler ka-
dar, onlar1 igeren sureler de uzundur ve ayrintih agiklamalarla
doludurlar. Eklemis olalim: Uzun surelerin icinde, Mekke ve
Medine déneminden ayetlerin bir arada oldugu da oluyor.

Konular ve igerikleri g6z 6niinde tutuldugunda, Kuran’daki
ayetler ti¢ boliimde toplanabilir: Bunlar, inanca (itikad) iliskin
ayetlerle, bireysel ve toplumsal yasama iliskin ayetler ve bir de
kissalardir. Birinci boliime giren ayetlerde, Tanri, evren, insan,
insanin varacag1 son nokta ve obiir diinya yasamina iligkin bilgi
ve inang ilkeleri agiklanir; bireysel ve toplumsal yasama iligkin
ayetlerde, ibadet, ahlak ve hukukla ilgili emir ve yasaklar tize-
rinde durulur; “kissa” ad1 verilen dykiilerin yer aldig1 ayetlerde
ise, toplumlarin, kabilelerin, hiikiimdarlarin ve peygamberlerin
tarihsel deneyim ve seriivenleri, dersler veren yonleriyle dile
getirilir. Boylece Kuran, inanan igin, hem evlenmeden mirasa
degin kurallari igeren bir hukuk yasasidir; hem Sami halklarin
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gecmisini ve onlarin -Muhammed’den 6nceki- peygamberler
karsisindaki tutumlarini anlatan bir tarih eseridir; hem yagamin
cesitli kogullarinda takinilmasi gereken tutum hakkinda 6giitler
veren bir ahlak kitabidir; son olarak ve 6zellikle de, evrenin ya-
radilisin1 ve gelismesini, onu yaradan karsisinda inananlarin
uymalar gereken gesitli emirleri iceren bir din kitabidr.

Bu gesitli nitelikler ise, birbirinden ayrilmaz bigimde, igigedir-
ler.

Miisliimanlara goére, Kuran, biitiin evreni ve yasami kucak-
lar; yalniz 6biir diinyay: degil, bu diinyay: da dile getirir, dii-
zenler. Hiikiimlerine uymak, insan igin zorunludur; zorunlu-
dur, ¢iinkii bir Tanr1 buyrugudur onlar, daha dogrusu diipediiz
Tanr s6ziidiir, “kelamullah”tir. Kuran’in bicemi de buna gére-
dir: Tekil kisi olarak hep Allah konugur ve —~kimi zaman ¢ikiga-
rak— Muhammed’e hitap eder hep; Muhammed ise, sozciisi,
aracisidir onun ve kendisine higbir girisim 6zgiirliigii taninma-
mustir. Zaten Kuran’in asli da gokte sakl tutulmustur; agiklanan
ise, en ince ayrintiya varincaya degin, bu asla uygundur. Ve,
Tann nasil yaratilmamugsa, sozii de yaratilmamusgtir.

Gergek midir bu? Ileride tartisacagz.

Islam seriati kurulurken, Kuran’a bagka kaynaklar da eklendi.

Gergekten, Islam, biiyiik bir béliimii kabile dayanigmast igin-
de yasayan Arap yarimadasinin digina tasip hizla yayilirken, ge-
tin sorunlar da sokiin etmisti: Fethedilen iilkelerde, Miisliiman-
lig1 kabul etsin etmesin kimi yerde kent uygarligina varmisg,
bagka bagka orflerde insanlarla kargilagilmigt; 6rgiitlenmeye gi-
dilirken, ister istemez ona temel olusturacak olan Kuran’la, bu
orfleri uzlastirmak gerekiyordu. Ayrica, Tanr s6zii de denilse,
Kuran’in sessiz kaldig1 noktalar vardi; sessiz kalmadig: kimi
noktalarda uygulanamaz durumlar da oluyordu: Ornegin, hur-
sizin elinin kesilmesi buyrugunu, Halife Omer, bir kitlik déne-
minde askiya almak zorunda kalmist1. Kisacas: Kuran, ¢6ziim-
ler getirirken sorunlara da yol agiyordu. Biitiin bunlara ek ola-
rak, kesin metni saptanmig da olsa Kuran’da her hiikiim agik
degildi; bulanikliklar vardi, onlar1 aydinliga kavusturmak, gide-
rek yorumlamak gerekiyordu.

Nereye bagvurulmaliydi?

Kuran'in yorumlanmasinda, giderek Islam seriatimin kurul-
masinda, bagvurulmasi gereken ilk kaynak, bizzat vahyin tagi-
yicisi, daha dogrusu vaazda bulunan Muhammed’in kendisi
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olabilirdi. Ilk érnek oydu; Kuran da &yle diyordu zaten: “Al-
lah’'in resuliiniin kisiliginde, sizler igin giizel bir 6rnek vardir.”
Buradan kalkarak, Peygamber’in ¢esitli kosullarda soyledikleri,
eylemleri, hatta sessizligi yegledigi durumlar arastirildi. Mu-
hammed oliip gittigine gore, onun yakinlar1 ve yoldaglar1 bun-
lar1 kendilerinden sonra gelen kusaklara aktarmiglardy; genis bir
zaman diliminin 6tesinden taniklik ediyorlardi. Bu aragtiricilar,
kabarik bir dosya koydular ortaya; éyle ki, bir insan, 6btir boyu
bu kadar sey sdyleyemezdi.

Hadis diye adlandirdilar bunlar.

Biitiin bunlarin toplamina Siinnet (ddet) ad1 verilir.

Ne var ki, bu derlemelerin yillar sonra olugunun ortaya ¢ikar-
dig1 sagliksizliklar bir yana, VIII ve IX. ylizyillar gibi, siyasal ve
ideolojik ¢atismalarin en ¢ok kizistig1 bir ana raslamiglardr: Bir
hadis, Emevi’'nin, Abbasi'nin, Alevi'nin, Mutezile’'nin, Hane-
fi'nin, Maliki'nin, vb,, lehinde ya da aleyhinde olmaliydi. Sorun,
kavgada kanit elde etme sorunuydu; 6yle olunca da, saptama,
herkesin kendi egilimine gore oluyordu bir yerde, hatta diipe-
diiz uydurma yoluna da sapiliyordu. Bunun sonucu olarak, ha-
disleri elestirme zorunlulugu, onun yontemleri de ¢ikt1 ortaya.
Biitiin bu derlemeler iginde, “sahih” olarak basta iki kisinin, Bu-
harf (6liimii 870) ile Miislim’in (6liimii 875) eserleri kabul edilir.
Hadislerin arasindaki farkliliklar ve gelismeler, ¢cagimizda 6rne-
gin P. Lammens gibi tarihgilerin giivensizligine yol agmustir ve
haksiz da degillerdir. Oyle de olsa, hadisler, Kuranin yorum-
lanmasinda, Islam geriatinin kurulmasinda bir rol oynadilar.

Seriat1 olugturma yolunda, Kuran1 ve hadisleri tamamlamak
amaciyla, hukukgular, bagka ilkeleri de getirip kattilar: Belli bir
dénemin ulemasinin belli bir sorun hakkindaki uzlasimi (icma),
ortak yarar (istisldh), kigisel yorum (rey), 6rnekleme yoluyla dii-
siinme (kiyas), genisligine kullanildi; bu yontemlerden kimini
tartisan, ya da reddeden de ¢ikt1.

Iste, “dogru yol” anlamina gelen geriat, yani kelimenin en ge-
nis anlamiyla Islam hukuku, Islamun ilk yiizyillar1 boyunca, bii-
tiin bu kaynaklardan ve araglardan yararlanilarak ortaya kon-
du. Aslinda hukuksal, ahlaki ve dinsel nitelikleri bir arada tagi-
yan bu biitiin, Islam bilginlerinin “i¢tihad”1, yani yasamasi yo-
luyla oldu. Sonunda, dort biiytik hukuk okulu ¢ikt1 ortaya: Hig
de yerinde olmayarak “mezhep” diye adlandirilan bu okullar,
Maliki, Hanbeli, $afii ve Hanefi diye bilinirler. Miisliimanlar,
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bunlar arasinda béliindiiler; her Miisliiman, bunlardan birine
serbestge girebilir. Ancak, hemen eklemis olalim: Peygamber'in
siinnetine dayandiklari igin, Siinni diye adlandirilan bu okullar,
“ortodoks” bir nitelik tasirlar; onlarin karsisinda, azinlikta da
olsalar bagka Islam mezhepleri yer alirlar: Harici'ler, Sii’ler,
Imamt’ler, Zaidi’ler, ismaili’ler, vb. Islam iimmeti, iste biitiin
bunlardan olusur ve, goriildigi gibi, hi¢ de bagdasik, tiirdes
bir diinya degildir; bu timmet, tarih boyunca oldugu gibi, bu-
giin de ¢ikar ayriliklarinin dogurdugu diismanliklar bir yana,
dinsel inanislar bakimindan da béliinmiistiir: Bir Siinni igin va-
hiy, son peygamber Muhammed'le sona erer, ama 12 Imam
inancinda olanlarca, her imamin kisiliginde stirmiistiir bir baki-
ma ve sonuncu Imam beklenmektedir; bir Siinni icin, Allah ve
resuli Muhammed vardir, ama bir Alevi onlarin yanina Ali'yi
de katip iiglemeye gider; Siinni, ruh gogiine inanmaz, ama Is-
maililikte ona da inanilir. Iste, biitiin bunlar1 gézard: edip, “Is-
lam” diye bir genelleme yaparak ahkam kesenlere, tekrar hatir-
latmis olalim:

Islam yok, Islamliklar vardur!

Gagimizda Kuran, iki alanda biiyiik sorunlar ¢ikariyor kargi-
miza: Once dogmasinda, insanoglunun bugiin ulagsmig oldugu
bilgi diizeyi g6z 6niine alindiginda, akla ve bilime aykir1 6rnek-
ler sergiliyor; yol agtig1 seriatta ise, ¢agdis: bir tablo koyuyor
ontimiize. Bu ikinci nokta tizerinde ilerde duracagiz; simdi, Ku-
ran’in dogmasindaki akla ve bilime aykiriliklardan s6z edelim.

KURAN'DA AKLA VEBILIME AYKIRILIKLAR: I
KURAN'IN TANRI'SI

Islam, bilindigi gibi, “tek tanrili” bir din. O tek Tanr1 da “Al-
lah” diye adlandiriliyor.3 Evreni yaratan ve yonlendiren stiin
gii¢ olarak, Allah'in ger¢i bagka adlar1 da var Kuran’da; Mu-
hammed'in vaazinda ilk kez —Efendi anlamina— Rab olarak anil-
mugtir ve Allah deyimi bu vaazin daha sonraki agamalarinda
kullanilmaya baglanmusgtir; 6yle de olsa, Kuran’da, bu tistiin gii-
cii anmak iizere en ¢ok zikredilen Allah kelimesidir.

Allah kelimesinin kokeni tartismalidir. Allah, Islam oncesi

3 Bu konuda 6zellikle bkz. M. Gaudefroy-Demombynes, age., s. 241 vd., Or-
han Hangerlioglu, age., “Allah” maddesi; Ana Britannica, Biiyiik Larousse ve
Meydan Larousse'taki “Allah” maddeleri.
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panteonda, tanrilardan biriydi; Kuran’a, bagka bir anlam ve ger-
geve icinde gelip girmistir. Her seye karsin, kelimenin nereden
geldigi tizerine gesitli goriigler ileri siiriiliir. Akla yakin olany, ke-
limenin, ruh anlamindaki Ibranice eloah’tan (gogulu elohim) gel-
mis olmasidir; ¢linkii, Hiristiyanligin oldugu kadar Miisliimanl-
gin da kaynagi olan ve Islamca da taninan Museviligin Tanr1'st
Yehova, bu eloahlar arasindan segilmisti ve kendisinden bagkasi-
na tapilmamasini emrediyordu. islamda “kelime-i tevhid“in bir
pargast olarak La ilahe illallah, yani “Allah’tan bagka tapacak
yoktur” sézii, bu buyrugun islamlagmig bigimi olsa gerek.

Tann kavramy, yaraticilik, yoneticilik, egsizlik, varligimn siirek-
liligi ve siursizlis gibi igerikleri, en ileri bigimde Islam dininde
kazandi. Nitekim Kuran, putperest Araplara, miisrikler (Allah’a
ortak kosanlar) diye gikigirken; Hiristiyanlari, “Isa, Allah'in oglu-
dur” ve “Allah ii¢'ten biridir”, Yahudileri de “Uzeyir Allah’in og-
ludur” dedikleri igin elestirir (Maide suresi, 73; Tevbe suresi, 30).

Oyle de olsa, Islamin Tanrr’sinin, yani Allah’in aklin kabul et-
meyecegi yanlari var.

Nasil?

Kuran'da, Allah’'in, “en giizel adlar” anlamina esmai-i hiisna
ad1 verilen doksan dokuz niteligi ve onlara yakisan adlar sayilir;
hatta, Ebu Hiireyre’den nakledilen bir hadise gére, bu doksan
dokuz adi sayan Cennete girecektir. Bu nitelikler arasinda ilk
dikkatimizi ¢ekenler, Tanr1'ya, insanlarda goriilen birtakim ni-
teliklerin de yakistirilmig olmasi: Kuran’da ve hadislerde, bu
anlamda, “yedullah” (Allah'in eli), “vechullah” (Allah'in yiizii),
“rahmet” (acima), “gazap” (6fkelenme), “kabza” (yakalama),
“cenbullah” (Allah’in yani) s6zleri geger; bunun gibi, Kuran,
“Allah Musa’ya hitabetmigstir” der (Nisa suresi, 164); Allah’in
elinde terazisi vardir, bilip anlar, yerine gore goriis degistirir;
kimi zaman ant iger, hatta beddua eder, 6¢ alicidir; Tanri’dan
asla umulmayacak bir seyi yapar, hamdeder; nerededir diye
sormaya gerek yoktur, gokte tahtinda oturur ve yaninda yar-
dimailar vardir.4

Acikga goriildiigii gibi, insanlara 6zgii nitelikler bunlar!

Buradan kalkarak diyoruz ki, bir¢ok din gibi islam da, bir
yonden “insanbigimci”dir: Tevrat'ta “Tann’mun insan1 kendine

4 Biitiin bunlar igin ayrica bkz. Turan Dursun, Tabu Can Cekigiyor. Din Bu, 1.
Kitap, Istanbul, 1990, s. 141 vd.
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benzer bi¢cimde yarattigi”nin agiklanmasi (Tekvin, 1:25) ve bu-
nun Incil'le, Kuran’a ve hadislere yansimasi, hep “insanbigimci-
lik”ten (antropomorfizm) kaynagini almaktadir. Nitekim, Islam
tarihinde Miicessime ya da Miisebbihe ad1 verilen azinliktaki
birtakim kelamcilar, bu sifatlardan hareketle, “insanbigimci” bir
Tanr anlayigini savunmuslardir; daha sonraki kelamcilar ise,
bu sifatlar;, Arap dilinin kurallar1 gercevesinde tevile kalkmis-
lardur.

Dogaldir ki, tevil gotiiriir yan1 yoktur igin!

Aslinda garipsememeli de boylesi bir Tanr anlayigint: Insan-
lar, kafalarindaki Tanr1’y1 insan gibi diigiiniirler; Tanr1’min varl-
gin1 kanitlama yonteminden Tanr1’y1 nitelemelerine degin ge-
gerlidir bu. Insanlar, elleriyle yaptiklarin1 gérmiisler; dogaya ve
evrene baktiklarinda oradakilerin de bir yapani, yaradani var
diye diistindiiklerinde, kendilerindeki niteliklerin tanrilarda,
Tanr1’da olduguna inanmuglardir.

Boylece, Kuran’da “agkin” (transcendantal) bir Tanr1 anlayis:
bulundugunu ileri siirerken, onun ayni zamanda “insanbigim-
ci” bir anlayisi siirdiirdiigiinii de gérmezlikten gelmemeli!

Yine Kuran ve hadislerde, bagka nitelikleri de var Tanri’nin:
Allah, ezelf ve ebedidir; yiice goniillidiir, adildir, her seyi bilir;
tim eylemlerinde kesinlikle bagimsiz ve 6zgiirdiir. Kuran’da,
“Allah diledigine verir”, “Allah dilemedikge siz dileyemezsi-
niz” der. Ve ayrica, Tanr, “her seye giicii yeten” anlamina, Ka-
dir-i mutlak’tir. Bu listeyi daha da uzatmak miimkiin. Allah’in
diledigine verip dilemedigine vermemesindeki “keyfiligin” tak-
dirini okuyuculara birakalim. Ancak, su Kadir-i mutlak sifat1
tizerinde durmak gerekiyor.

Islamin Allah’y, pek garpici bicimde, Museviligin Yehova'sina
benzer: Allah, kendisinden korkulmas: gereken bir giigtiir; Ku-
ran’daki deyimle, “insana sahdamarindan daha yakindir” (Kdf
suresi, 16). Peki, her sey onun elinde olduguna gore, kotiiliigiin
kaynag ne olacaktir?

Islama aslinda bir sapma olarak bakan Sam ve Bagdat Huristi-
yanlar1 ile baglayan diyalog, Miisliiman ilahiyatcilarin karsisina
yeni sorunlar ¢ikarmigti; bu sorunlari, muhataplarinin Aristote-
les’ci ve Yeni-Platon’cu gelenekleriyle de kargilagtinyorlardi. VI-
IL. yiizyilda yasayan Bizansh Damaskos’lu loannes, kétiiliigiin
kaynag iizerine bir tartismaya giristi: Hiristiyanlar, Tanri’'nin
adaleti sifatin1 koruyabilmek i¢in, bu kaynakla “serbest irade”yi
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(libre arbitre) i¢ ice ele aldilar; Miisliimanlar ise, Tanri’'nin Ka-
dir-i mutlak sifatin1 koruyabilmek igin, iyiligin de kotiiligiin de
ondan geldigi sonucuna vardilar. “Yazgi”“nin rolii istiine tartig-
malar Islamda pek erkenden ortaya gikty; 6zellikle Kadiriler ve
Mutezile, Kuran’da tersine agik ve yiginla ayet bulundugu hal-
de, “serbest irade”ye agirlik verdiler.

Kiminin, Islamda mihnet, yani zuliim dénemi diye andig1
827-848 yillar1 arasinda, baz1 Abbasi halifeleri, Mutezile'nin
akilcr diistincelerini —her araca bagvurarak- dayatmay: denedi-
ler. Mutezile yandaslari, Tanr'nin insanbigimci her tiirli sifati-
na alabildigine kars: ¢ikiyor, Tanri’'nin birligi ile adaletinin iis-
tiinde 1srarla duruyorlardi;; miimin olmak i¢in sadece imanin
yeterli olmadigini, giinahin miimin sifatin1 ortadan kaldirdigin
ileri stiren Haricf’lerle de ayni diisiincedeydiler. Bu dénemi, bir
tepki donemi izledi: El-Esari, Mutezile’ye kars1 yazgi'y1 ve Ku-
ran'in ebediligini, giinahin Allah’ca bagislanmasini, Tanr1'min
sifatlarinin gergekligi ile anlasilmazhigini kabul etti.

Islam’in Tanrr'st ile ilgili bir bagka noktaya deginelim.

Muhammed'in, eski Arap halk inang ve gelenekleri ile Yahu-
di-Hiristiyan diigiinceleri ustaca bagdastirdigini biliyoruz; bu
bagdastirmanin 6rneklerinden biri de, cin ‘ler. Kuran’a goére,
inanan cinler vardir; 6rnegin Peygamberi Taif’ten dénerken
dinleyen cinler(!) boyledir. Oyle de olsa, cinlerin cogu Seytan’in
sug ortaklaridir, kétii ruhlardir; Allah, onlara kars: melek’leri ya-
ratti ki, yerytiziini yonetmede yardimcilari, habercileridir
onun.>

Melekler, Allah’in aracilaridir. Inanisa gore, Allah, herhangi
bir madde kullanmadan, “nur”dan, yani kendi 1s1g1ndan yarat-
mugtir onlar1. Islam 6gretisine gore, melekler, kendine 6zgii bir
varlik olan cevherlerdir. Meleklerin niteligi ise cinlerinkinden
farkhidir: Ciinkii melekler, nurdan yaratildiklar:1 halde, Allah
cinleri, “yalin bir alevden”, ya da “dumansiz atesten” yaratmis-
tir (Rahman suresi, 15; Hicr suresi, 27).

Kuran, Iblis’in, yani Seytanin durumu hakkinda pek agik de-
gil. Baslarda, Allah'in g6zde meleklerinden biri olarak goriinii-
yor ve, insanligin atas1 Adem yaratildiginda, onun éniinde, 6te-
ki meleklerle secde etmeye cagrilmistir; o da reddetmistir ve

5 Bu konuda ayrintilh bilgi igin bkz. Orhan Hangerlioglu, age., “Cin” ve “Me-
lek” maddeleri.
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Tanrr’yla bir tartisma sonucu Cennet’ten kovulmustur. Bir bag-
ka ayet, “cinler arasinda oldugunu” sdyler onun.

Bu konuyailerde yeniden donecegiz.

Melekler, Allah’in yardimcilaridir. Aralarinda bir bélimii,
sarayinda en yakinidirlar onun; Yiice Kurulu onlar olugtururlar;
cinler de, afacan yaratiklar, “kulak hirsizlig1” edip, onlarin ko-
nustuklarinin sirrin1 agirma(!) gabasindadirlar. Melekler, siralari
ne olursa olsun, yardimcilaridirlar Allah’in; Kuran 6yle der:
“Goklerde ve yerde kim ki var, Rahman’a bag egmis kullardir”
(Meryem suresi, 92-93). Ancak, efendilerine tabi de olsalar,
Adem'in yaratiliginda oldugu gibi, Tanri’'min yaptigini elegtiren
melek gorilmiistir.

Bu melekler, inaniga gore iki kanatlidir, kimi zaman da dort
kanatl: Muhammed, bu ayrintiyy, bir olasilikla, bir kilise fresko-
sundan ya da bir el yazmasi minyatiiriinden almigtir; Kutsal Ki-
tap’tan da gelmis olabilir. Asil 6nemli olani, Muhammed'’e vah-
yi getiren iste bu meleklerdir; ilk vahyi, aralarinda bir ayrim ol-
madan getirmislerse de, daha sonra bu igle Cebrail —6zel olarak—
gorevlendirilmigtir.

Cebrail, dort biiyiik melekten biri. Onun yani sira Mikuil var:
Miisliiman gelenek, Yahudilerinkini izleyerek, diinyadaki olay-
lar1 yonetip diizenlemekle gorevlendirmistir onu; Bedir’de,
Uhud’da, Hiineyn’de, Cebrail'le beraber melekler birligine ko-
muta eden o olmustur; taht1 tagiyanlardan biri ve gégiin altinct
katindaki meleklerin bagidir. Son Hiikiim Giinii’'nii haber vere-
cek olan, israfil’dir; Azrail ise, eceli gelen insanlarin canini alan
melek. Cehennem’in koruyucusu bir melek de Malik adin tasi-
yor; giinahlilar1 yakmakla gérevli Zebani’lerin bagt o. Cehen-
nem bekgileri de, Yahudiligin ve Hiristiyanligin bir mirasi.

Bunlardan bagka, 6liileri mezarlarinda sorguya geken ve gii-
nahlilar1 Kiyamete degin dovecek olan Miinker ve Nekir; insan-
larin sag omuzunda oturup sevaplarini yazan Rakip’le, sol omu-
zunda oturup giinahlarin1 yazan Atid var. Cennetteki melekle-
rin bagkanu da, Ridvan. Goge ¢iktig1 sirada, Muhammed bir gi-
arty igitir: Insanlarin eylemlerini kaydeden meleklerin kamigtan
kalemlerinin sesidir bu. Kuran'in Fil suresinde soziinii edip 6v-
dagii, vaktiyle Mekke’ye saldirmis olan Ebrehe’nin askerlerinin
tistline taglar atip onu yenilgiye ugratan Ebabil kuslar1 da, me-
leklerden bagka bir sey olmasa gerek!

Iste, Kuran'in Tanr1’s1 ve cevresi!
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Biitiin bunlarin akla ve bilime uygun olduklarin1 séylemek
mimkiin miidiir?

Kuran'in, Tanr ve gevresiyle ilgili olarak ortaya koydugu bu
goriiniisii bir parga yontup, Islama “felsefi” bir 6z katan sonraki
yiizyillarda tasavvuf oldu® Tasavvuf, aklin yetmedigi konular-
da ve o6zellikle Tanr1 kavraminda, gergegi, goniil yoluyla ya da
irade giicliyle bulmay1 amaghyordu. Tasavvufu soyle tanimla-
yanlar da var: Insanin, kendini diinya ilgilerinden ayirip Tanr
sevgisine baglamasi. Ozetle, bir Allah’a yénelis gabast; bu yéne-
lis icin gosterilen gaba da bireysel bir nitelik tagiyor.

Tasavvuf, VIIL yiizyilda ortaya cikan ve ozellikle [ran’da ge-
lisen mistik bir harekettir. Terimin, suf’tan tiiredigini sdyleyen-
ler vardir. Suf kelimesi, yoksullarin ve gilecilerin giydikleri kaba
yiinden yapilmisg bir abanin adi; bu egilimin o giinkii temsilcile-
ri boylesi kisilermis ve bunu giyinirlermis. Tasavvufa sonradan
Hint, Budist, hatta eski Yunan'in Yeni-Platoncu 6geleri gelip si-
zar; hareket daha derinlesir ve yetkinlesir bunlarla.

Sufi, Islamdaki tannsal birlik (vahded-i viicud) kavramini
alip siirdiiriir; sunu gorir ki, Tanri her seyi kucaklamaktadir ve
Tanrr'y1 kendi i¢ diinyasinda da bulur; kimi sufiler buradan kal-
karak soyle diyeceklerdir: “Tanr1 Benim!” O andan baglayarak
gercek dindarlik, ne dinin dogmalari, ne de Tanrr'ya baglilig:
gosteren ibadetlerdir; gercek dindarlik, Tanr1'ya kars1 duyulan
agktir. Bu, Tanri'ya karigip gitmesidir kisinin. Boylesi bir doruk
noktasinda, giinlitkk yasamin siradan olaylar artik s6z konusu
degildir; dinin bi¢imsel kurallar1 da.

Iste, buradan kalkarak, Mevlana, XIIL yiizyilda soyle diye-
cektir:

Milleti agk ez tekelliifha ciidast
Agtkanra mezhebi millet Hodast

Yani, agk dini, bigcimler ve kayitlardan uzaktir; asiklar igin din
ve mezhep diye tek sey vardir: Tanr1!

Asag) yukari aynu yiizyilda, bizim Yunus Emre bu gergegi di-
le getirirken, dinin kimi kavramlarina iistelik umursamazca
bakmasini da bilecektir: “Cennet Cennet dedikleri, bir ev ile bir-

6 Bu konuda 6zellikle bkz. Abdiilbaki Golpinarl,, Tasavouf, istanbul, 1969.
Aynica, Ismet Zeki Eyiiboglu, Biitiin Yonleriyle Tasavouf, Tarikatlar, Mezhep-
ler Tarihi, istanbul, 1990.
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kag huri/ isteyene ver sen ani, bana seni gerek seni”. Ne var ki,
Yunus Emre goge takilip kalmayacak, yiiziinii yere cevirerek,
gercek insana ve biitiin insanlara yonelen bir sevgi ile dolup ta-
sacaktir:

Sen sana ne sanirsan ayriga da onu san,
Dort kitabin mandst budur eger var ise

Tasavvuf, deyim yerindeyse, tozunu alir Islamin; seriatin siv-
riliklerini orter.

KURAN'DA AKLA VE BILIME AYKIRILIKLAR: II
BIR YARADILIS OYKUSU

Evrenin, onun iginde giines sisteminin, o sistemde yer alan
diinyanin, yeryiiziinde canlilarin, giderek insanin ortaya ¢ikisi
ve gelisimini —genel gizgileriyle de olsa- biliyoruz. Hele yeryii-
ziinde canlilarin ve insanin olusumu, bunlarin i¢inde belki en
¢ok bildiklerimiz arasinda: Yasamin, énce sularda tek hiicreli
olarak baslayip karalara gectigi, bitki ve hayvan diinyas: diye
dallanip budaklandigy; hayvan diinyasi i¢cinde, memelilerin or-
taya ¢ikisi, onlardan primatlar simifinin ayrilisi ve, o sinif iginde,
—-maymunlara hisim olarak- insanin gesitli kogullarin etkisiyle
belirigi, kamitlanmis durumda; insanin insan olusunun &ykiisii
de esrarh bir konu degil artik. Biitiin bunlarin bir evrime, onun
kendi yasalarina gore oldugunu bilim bize soyliiyor; gerci ev-
rim, bir kuram halinde, ama bilimsel bir kuram bu, yani maddi
temellere dayaniyor; kuramda da kalsa, bilimin agiklamalari,
oyle bir yerde durup kalmis degil, yildan yila zenginlesiyor, bo-
yut kazaniyor, aklimizi1 ve idrakimizi gitgide daha fazla doyur-
dugu i¢indir ki, her seyden 6nce bilime inaniyoruz.

Simdi, Kuran’daki yaradilis 6ykiisiinti gorelim.”

Kuran, Tevrat'taki “Tekvin” gibi, evrenin olusumu konusun-
daki iki diislinceyi bir araya getirip birlestirmek ister: Bunlar-
dan biri, maddenin daha 6nceden var olusudur ki, Ruh-Tanri

7 Aynca bkz. M. Gaudefroy-Demombynes, age., s. 285 vd.; Orhan Hangerli-
oglu, age., “Kainat”, “Gok”, “Diinya”, “Adem”, “Havva” ve “$eytan” mad-
deleri; Erdogan Aydn, Islamiyet Gergegi 2, Kaynak Yay., 2. basi, Istanbul
1993; Turan Dursun, “Kuran’daki ik Yahudi ‘Maval’: Yaradihs Séylence-
si”, Tabu Can Cekisiyor. Din Bu. 2. Kitap, Istanbul, 1990, s. 198-220.
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ondan diinyay1 ve yasami olusturmustur; 6teki ex nihilo, yani
yoktan yaratiligtir. Tanri, Kadir-i mutlak olduguna gore bunu
yapmus, yapabilmistir. Daha bastan baglayarak, ayr1 ayr1 her iki
diisiinceyi dile getiren ayetler goriiyoruz; son olarak, Medi-
ne’deki bir ayet kestirir atar: “O bir seye karar verdiginde, ol der
sadece ve olur o!”

Yoktan yaratis diislincesine doniistiir bu.

Kuran, yaratilis siiresi bakimindan da Kutsal Kitabi izler:
“Gokleri ve yeri, aralarindaki uzayi alt1 glinde yarattik ve hig de
yorgunluk duymadik bundan” diye tekrarlar bircok Mekke d6-
nemi ayeti; Tevrat, Yahudilerin sabbat dedikleri yedinci giinde
Tanr’'min dinlendigini sdylese de, Kuran’da béyle bir dinlenis
yok; ancak Kuran, o giine de pek 6nem verir ve bu yasaga uy-
mayanlar1 “asagilik maymunlara dontstiirdigini” agiklar
(Araf suresi, 163-166). Bir iki ayrint1 daha: Yeri dort giinde ya-
ratmustir Allah; g6gii de yedi kath olarak iki giinde, ve 6gtiniir:
“Alt gogii kandillerle siisledik!”

“Kandiller” dedigi yildizlar!

Kuran siirdiiriir: “Allah, goresiniz diye, gokleri siitunsuz
yikseltendir; O, sonra tahtinin istiine kuruldu. Giines’e ve
Ay’a, saptanmig amaca yiiriistinler diye gorevler verdi. Burglar:
ayrrarak diizenledi. Diinyay: yayip genigletendir O; iistiine de
saglam tepeler ve su kaynaklar yerlestirdi, bitkilerden de her
bir ¢esidini. Geceyi gilindiiziin iistiine orterek, dualar igin iki
oge olusturdu”; “gokleri gorebilesiniz diye desteksiz yaratt1 ve
sallanmayasiniz diye de yeryiiziinde dayanaklar saptad1”; “ve
gok yer tistiine diigmesin diye de tutar.” (Parantez iginde sdyle-
mis olalim: Insanlar, gogiin iistlerine diismesinden hep kork-
muslardir. Eski Misir’da, gogii tutsun diye bir siitun vardy;
onun agirhig: altinda her gece yikiliyordu ve her sabah Tanrica
Rea yerine dikiyordu. Bunun gibi, mitolojide Atlas, sirtinda ta-
styarak diinyarun dengesini saglar.) Kuran ekler: “Yerytiziinde
ne ki var, sizin igin O yaratt1; sonra gége dondii ve yedi gok ve
katlar halinde dengeledi onu.” Bununla beraber, Kuran, Al-
lah’in Cennet’i, melekleri ve cinleri hangi anda yarattigini soy-
lemiyor.

Kuran, evren konusunda, Tevrat1 agabilmis degil: Ona gore
de, Diinya, evrenin merkezindedir; onun tstiinde de, Allah'in
tahti ve mutlularin oturduklar yerlerle beraber, yildizli kubbe
ve yedi gok; ve altta da, yedi katiyla Cehennem!
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Allah, meleklerle beraber, Cennet'te “yiiksek bir yerde” otu-
rur; gézde meleklerinden birinin, Iblis'in, o siralarda yeryiiziin-
de bagkaldirmus cinlere kars1 kazandig zaferlerin safasin stirer
deyim yerindeyse. Ne var ki, bir de bir tasaris1 vardir: Kendisini
ufak ¢apta da olsa temsil edecek, cismani varlig olan, ama tan-
nisal solukla dolu birini yaratmak.

[k insan béyle gikacaktir ortaya.

Kuran’da ilk insanin yaratiligi, Tevrat’taki “Tekvin”in anlatti-
gidir: “Comlekginin toprag: gibi, insani kilden yaratt1 O” der;
“pis kokulu ¢amurun kilinden” diye ekler bir bagka ayet. Hadis-
ler, daha da ayrintilidir bu konuda: Cebrail’le Mikail yeryiiziine
kil aramaya gidip eli bos donerler; Azrail gitmek zorunda kalir
ve ii¢ ayr1 yerden, kirmizi, beyaz ve kara, tath ve tuzlu, has ve
kétii kil bulup getirir: Insanlardaki renk ve yaradili farklihklari
da bundan ileri geliyor. Adem'in, yani ilk insanin cansiz bigimi
boylece ortaya ¢ikarildiktan sonra, kirk giin-kirk gece melekle-
rin gozii oniine konur ve melekler de korkarlar ondan; Iblis ise,
i¢inin bos oldugunu fark eder.

Soz, Bakara suresinde Kuran’a birakalim: “Rabbin melekle-
re, ben yeryiiziinde bir halife var edecegim demisti”. Ne var ki,
melekler kaygihidirlar: “Orada, bozgunculuk yapacak, kanlar
akatacak birini mi var edeceksin? Oysa biz seni 6verek yticelti-
yor ve kutsuyoruz” dediler. “Allah, ben kuskusuz sizin bilme-
diginizi bilirim, dedi” (Bakara suresi, 30). Aslinda melekler, Al-
lah'in yeryiiziine onlarin yerine insanlar1 koyacaginin iyice far-
kindadirlar. Nitekim, Kuran, bir bagka yerde, aym diisiinceyi
tersinden dile getirir: “Isteseydik, yeryiiziine, sizlerin yerinize
melekleri getirebilirdik” der.

Sonunda Allah, cansiz bicime can verir: “Ona bi¢im verdik-
ten sonra, ruhumdan soluk kattim” der. Bununla beraber, Al-
lah, Adem’in yaratilmasina kargi meleklerin gosterdikleri tepki-
nin ko6tii anisint unutmamustir ve, onlarin kendilerini, “Allah
katinda yaratiklarin en soylular1” diye sanmalarina bir son ver-
mek ister; bunun igin de diipediiz bir sinav diizenler. Adem’e
de, meleklere de bir soru sorup yanitini isteyecektir; konu da
sudur: “Tim adlar.” Ancak, Adem’e ogrettiklerini sorar melek-
lere: “Eger s6ziiniizde dogru iseniz, bunlarin adlarin1 bana soy-
leyin” der. Melekler, bir bilgileri olmadig i¢in bir sey séyleye-
mezler. Arkadan, Adem’e sorunun yanitin1 daha énce sdyler ve
sinavi baglatir. Adem’e yoneltir soruyu; O da, daha 6nceden ya-

59



rut1 6grendigi icin siralar. Bunun tizerine, Tanri, “Ben gokler ve
yerde goriinmeyeni biliyorum, sizin agikladiginiz1 ve gizlemek-
te oldugunuzu bilirim, diye sdylememis miydim?” diye 6viiniir
(Bakara suresi, 31-33.) Boylece, diizmece sinavi Adem kazanmis
olur.

Diisiinebiliyor musunuz olan biteni?

Sonra, neydi o adlar? O giin bugiin tartigilir!

Kuran yorumcularina gore, Allah, ilerde yeryiiziinde konu-
sulacak gesitli dillerin bilimini de &gretir Adem’e; Adem’den
beri bozulmus olan gergek ve saglam Arapgay ise, sadece Mu-
hammed’e 6gretmistir. Dillerin ortaya ¢ikisi, yayilisi, dallanup
budaklanisi iistiine, bilimin ¢agimizda onca kafa patlatip tartig-
masi ne olacak? diyeceksiniz. Oyle ya, her sey bir cirpida ¢oziil-
miis oluyor.

Ancak, 6ykiimiiziin en can alict noktasina gelmis bulunuyo-
ruz ki, o da su: Melekleri sinavdan gecirmek yetmez Allah’a,
yarattig1 oniinde alcalmalarini da istemektedir; tutar, Adem
oniinde secde etmelerini emreder meleklere; onlar da, kapikul-
lar1 degil mi, hep birlikte yere kapanurlar. Sadece Iblis yani Sey-
tan reddeder ve Tann ile arasinda bir tartismadir baglar (Araf
suresi, 12-18):

— Iblis, der Allah, sana emrettigim halde nedir secdeden ali-
koyan seni?

— Beni atesten onu ¢amurdan yarattin, ben ondan {istiiniim
de ondan.

- In oradan, orada biiyiiklenmek sana diismez, def o], algagin
birisin sen!

— Insanlarin yeniden dirilecekleri giine degin, bana miihlet
ver.

- Sen kendilerine miihlet verilenlerdensin!

- Beni azdirdigin icin, ant olsun ki, senin dogru yolun iizerin-
de onlara karg1 duracagim; sonra, 6nlerinden artlarindan, sagla-
rindan sollarindan onlara sokulacagim; ¢cogunu sana siikreder
bulamayacaksin!

Allah, s6z gegiremedigi icin 6fkelenir ve Iblis’e soyle der:

— Lanetlenmis ve kovulmussun, def ol oradan; ant olsun ki,
insanlardan sana uyanlarla, Cehennemi, biitiin sizlerle doldura-
cagim!

Iste, tinlii tartisma!

Dikkat edilsin: Sokaktaki iki adamin agiz dalag: degil bu, Al-
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lah’la Seytan konusuyor; ve kemali temsil eden bir Yiice Varl-
gin agzinda kiifiir-kalay, bir ana-avrat girismedigi kalmug!

Sonra, saniyoruz okuyucu, buradaki ¢atismanin altinda ne
tiirlii gelismelerin yattigini da fark etmistir: Bir kez, énce Iblis
hakl;; atesten yaratilmigsa, gamurdan yaratilmis —ne idigi be-
lirsiz— bir yaratigin 6niinde egilmemesi pek dogal; Tanr1'ya kar-
s1 da olsa, sonuna degin diisiincesinden donmemek gibi de bir
kisilik 6rnegi koyuyor ortaya. Ama, asil korkun¢ durumda olan
Allah'in kendisi: Hem, abes bir konuda direniyor, haksizhigini
siirdiiriiyor; hem de, sonunda aczini ortaya koyuyor. Ciinkd,
Iblis de bir yerde kendi yarattig1; gergekten Kadir-i mutlak ol-
saydi, onu orada yok ederdi. Bunu yapmiyor ve ileride biitiin
insanligin basina bela olacag) suratina haykirildig: halde, kovu-
yor sadece, yani serbest birakiyor; iyiliksever bir Tanr1’dan bek-
lenmeyecek bir duruma diigiiyor. Nitekim, ilerde Seytan, insan-
larin beynine girip dogru yoldan ayartacak onlari, ve Tanr da,
bunun hesabini soracaktir 6te diinyada kendilerinden. Celisme
icinde gelisme! Kimi aymazlar, gururun bir kétiilitkk kaynag ol-
dugunu gosteren ibret verici bir 6rnek diye gosterirler Iblis'in
bagsina geleni; oysa altinda, Tanr’nin aleyhine ve Iblisin lehine
olmak tiizere sonuglar ¢ikiyor.

Ozetle, neresinden baksaniz dékiiliiyor!

Oykii burada bitmis degil, geri kalan yanini 6zetlemeye gali-
salm: Allah, Iblis'i lanetledikten sonra, Adem derin bir uykuya
dalar. Allah, o sirada, onun kaburga kemiklerinden birini ¢ika-
rir ve Adem uyandiginda, yaninda esini, Havva'y: bulur. Yu-
nan mitolojisinde, Kaos’tan, 6énce Gaia, yani toprak ana dogar.
Burada, niye 6nce erkek yaratihyor da sonra kadin diye sorma-
ynz, yle! Kuran, bu konuda da Tevrat1 tekrarlar!

Konuya devam edelim: Adem’le Havva Cennet'te yagarlar;
Tanri, bu arada, Seytanin tuzaklarina karsi Adem'’i uyarir. Her
seyi yiyip igebilirler, ancak bir agaca yaklagmamalar1 gerek-
mektedir; yemisi, melekleri 6liimsiizlestiren bir agagtir bu. Ne
var ki, Seytan beyinlerine girer, yerler; Kuran’a gore, “ay1p yer-
leri goriintiverdi. Cennet yapraklariyla 6rtiinmeye koyuldular”
(Taha suresi, 121). Soylenenlere bakilirsa, gogu agag reddeder;
yalniz incir, ii¢ yaprak Adem’e, beg yaprak da Havva'ya verir.
Adem, kagmak ister, uzun saglar siinbiile agacina takilir; agag
birakmaz. Bu, akasya olsa gerek ve Islam-6ncesi Araplarin
inancina gore, cinlerin, gézde bir agacidir bu. Seytan, Cen-
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net'ten kovuldugu halde, nasil olup da Adem’le Havva'ya ka-
dar ulasip kandirabildi onlari, diye sorulacaktir. Uzun uzun
tartisilmistir. Uzatmayalim. Tanri, bas egmezliklerinin cezasi
olarak, kovar ikisini de Cennet'ten ve Seytan gibi yeryiiziine
atar (Bakara suresi, 36-37); ancak sonra, Adem'i bagslar ve hat-
ta insanligin atasi olarak “secer” ve ilk peygamber olarak belir-
ler.

Kimi dinci gevreler, konunun, bilimin bugiinkii verileri kargi-
sinda savunulur yam olmadigini goriip isi kurtarmak igin,
“Adem, ilk insan degildi” gibi savlar ortaya atmaktadirlar ki,
bir bagka giiliingliiktiir bu; Adem, Kuran’a gére, diipediiz ilk
insandir; bilim ise, boyle bir konuyu yok sayar.

Ya insanhigin sonraki tiireyisi? diyeceksiniz.

Onu da kisaca belirtmig olahm: Adem’le Havva'min iki oglu
olur. Kuran adlarin1 zikretmese de, Kaabil'le Habil’dir bu. Tev-
rat’a gore ikizleri de birer kizdir, Aklima ve Labuda. Tanri, her
erkegin, 6tekinin ikizi olan kizla, yani kendi kiz kardesleriyle
evlenmesine izin vermis. Ancak, daha giizel buldugu igin kendi
ikiziyle evlenmek isteyen Kaabil, o ikizle evlenmesi gereken Ha-
bil'i 6ldiirmiis. Kuran, bu boliimii, Kaabil’in kiskanghgyla agik-
lar, bu kiskanglik da, kadin yiiziinden degil, Tanri’nin Habil'in
kurbanini kabul edip, Kaabil’inkini kabul etmemesi yiiziinden-
dir (Maide suresi, 27 vd.). Nigin kabul etmedi de, bir kardes kav-
gasina yol act1 Tanr1? Hatta ikisininkini de kabul edip goniilleri-
ni hos edebilirdi. Neyse, asil 6nemli olan bir soru var ki, onu ya-
nitlamak gerekiyor: Adem, Havva, Kaabil ve Habil'le kiz kar-
deslerinden olugan bir aileden insanlig tiiretebilir misiniz liit-
fen?

Gergekten, bu kaynaktan insanligin tiiremesi igin, s6z konusu
erkek kardeglerin, kiz kardesleriyle yatmasi gerek; analariyla
yatmalar1 olasiligini bir kenara birakirsaniz, tek akla gelen bu-
dur. Boylece, Adem’le Havva'yy, ilk atalarimiz olarak kabul
ederseniz, biitiin insanlik, zina da degil, diipediiz fiicur mahsu-
lii olmus olmuyor mu? Hele Tanr1 buna izin vermisse, is daha
da cirkinlesiyor, igrenglesiyor degil mi? Maymunlardan geliyor
olmamizin bizi irkilten higbir yan1 yok; ama Adem’le Havva'nin
soyundan tiiremis olmak, boylesi iirkiintii verici bir renge bii-
riinmiiyor mu?

Ne dersiniz?
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KURAN'DA AKLA VE BILIME AYKIRILIKLAR: III
PEYGAMBERLER USTUNE

Kuran’da Muhammed'ten 6nceki peygamberlerin hayli uzun
ve ayrintili 6ykiileri var® Bu 6ykiiler, Muhammed'in diisiincesi
tizerinde Yahudi-Hiristiyan etkilerinin derecesini gosteriyor; 6te
yandan, Peygamberin bu 6ykiilere yapti1 gondermeler, kendi
eylemi igin de birer gerekge niteliginde. Ayrica Muhammed, ken-
dinden 6nceki peygamberlerin 6ykiisiine yer vermek zorunday-
di: Clinkii bununla, kendisini bir silsilenin igine katarak, yerini,
giderek 6nemini belli etmis oluyordu; daha 6ncekilerin eylemine
taniklik ederken, kendi eylemine de bir anlam kazandirmusg bulu-
nuyordu. Kisacasi, onlara giig katiyor, gii¢ aliyordu onlardan.

Bu peygamberlere de inanmak, Islamda inancin temel kogul-
larindan biridir.

Kuran, peygamberlerle (nebi), araci ya da elgi (resul) arasinda,
bir ayrim yapiyor: Nebi, Tanri’dan esinlenmis, ancak ondan bir
kutsal metin almamus kisidir; resul ise, boyle bir metin, giderek
bir gérev almigtir. Boylece, her resul gercekten bir peygamber-
dir; ama her peygamber mutlaka bir resul degildir. Ashinda, bu
ayrim bir yerde 6nemini kaybediyor; ¢linkii, nebi olsun resul ol-
sun, inanisa gore hepsi de, Tanri'nin, daha 6nce igaret ettigi yola
yeniden dénmelerini s6ylemek, insanlar1 bu konuda tekrar uyar-
mak igin atadigs kigiler. Oyle olunca da, hepsi peygamber ve ara-
larinda ayirim g6zetmeden hepsine iman etmek gerekiyor.

Kuran, peygamberlere su bes niteligi taniyor: 1. Ismet (giinah-
sizlik), 2. Emanet (giivenirlik), 3. Fetdnet (anlayighlik), 4. Sidk (dog-
ruluk), 5. Teblig (ulagtirma). Ancak bu nitelikleri tagiyanlar pey-
gamber olabilirler ve Tanri'mun peygamberlikte gorevlendirdigi
insanlarda da bu nitelikler vardir. Bunun énemli sonucu su ki,
peygamberlerin “oldu” dedikleri sey mutlaka olmustur ve “ola-
cak” dedikleri de kesinlikle olacaktir; bundan dolayi, peygamber-
lere inanmak gerekli ve zorunludur. Peygamberi, 6teki insanlar-
dan ayiran iki belirti var: Vahiy ve mucize. Tanr1’ya olan yakinlik-
larin1 ve o yakinhgin kendilerine sagladig giicii gosteriyor bunlar.

Kisacas, otoritelerini Tanr1’dan alan insanlardir peygamberler.

8 Bu konuda bkz. M. Gaudefroy-Demombynes, age., s. 337 vd; Orhan Han-
cerlioglu, age., “Peygamber”, “Ibrahim” ve “isa” maddeleri; Turan Dursun,
“Ibrahim ‘Peygamber’ Mavali”, Tabu Can Cekigiyor. Din Bu, 2. Kitap, Istan-
bul, 1990, s. 221-243.
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Kuran’a gore, “her halka bir peygamber gonderilmistir” ve
“kendisine bir uyaric1 yollanmamus higbir halk yoktur”; bunun
gibi, “her devrin kendi kitab: oldu.” Bu hesaba gore, sayilari
hayli ¢ok olmas: gerekir peygamberlerin; nitekim, gesitli kay-
naklara gore, bu sayi1, 124.000 ile 224.000 arasinda degismekte-
dir. Kuran’da 25 peygamber ad: sayilmistir ki, sirasiyla sunlar-
dir: 1. Adem, 2. Idris, 3. Nuh, 4. Hid, 5. Salih, 6. [brahim, 7. Lit, 8.
Ismail, 9. Ishak, 10. Yakub, 11. Yusuf, 12. Eyib, 13. Suayb, 14. Mu-
sa, 15. Harun, 16. Davud, 17. Siileyman, 18. Hyas, 19. Elyasa, 20.
Yunus, 21. Ziilkife, 22. Zekeriyya, 23. Yahya, 24. Isa, 25. Muham-
med. Bunlarin disinda peygamber olup olmadiklar1 kugkulu
olan ve veli olduklar1 sdylenen Uzeyir, Lokman, Ziilkarneyn gibi
kisiler de var. Bir hadis, 313 peygamberden s6z eder ve adlarin
sayar. Ama asil 6nemli olan su: Peygamberler listesinde Mu-
hammed, sonuncu peygamberdir. Gergekten, Miisliimanlarin
inancina gore, biitiin 6teki peygamberlerin her biri bir halka
gonderildigi halde, Muhammed, insanlik tarihinin son agama-
sinda gelmis ve evrensel bir gorev yiiklenmistir; bu sifatla da,
“peygamberlerin miihrii” diir O!

Peygamberler arasinda kendilerine kitap gonderilenler sun-
lardir: Musa’ya Tevrat, Davud’a Zebur, isa'ya Incil, Muham-
med’e Kuran yollanmugtir. Kimi peygamberlere de, kiigiik birer
kitap niteliginde suhuf gonderilmistir: Adem’e on sayfa, Sit'e el-
li sayfa, Idris’e otuz sayfa, ibrahim’e on sayfa olmak iizere top-
lam yiiz sayfa. Ancak, dort biiyiik kitap metni elimizde oldugu
halde, 6tekiler sadece yorumlarda geger. En 6nemli nokta ise su:
Biitlin bunlarin kaynagi, metni Tanr1 katinda olan Levh-i mah-
fuz'dur; asil kitap odur. Otekiler, o asil kitabin birer pargas ya
da ozetidirler; sonunda Kuran’la yetkinlegtirilip tamamlanmuisg-
lardir. Miisliimanlarin dedigine gore, oteki kitaplar Tanr buy-
rugu oldugu halde, metinleri sonradan garpitilip bozulmustur;
bu bakimdan, Tanrr'nin son ve gercek kelam: Kuran’dir.

Akla takilan ¢ok 6nemli sorular var bu peygamberler konu-
sunda: Once, bu peygamberlerin hepsi erkek; aralarinda higbir
kadina rastlamiyoruz. Neden? Yoksa Tanri, kadinlari layik gor-
memis mi bu ise?

Bu sorular1 soruyoruz, ¢iinkii ilk¢agin Yunan-Latin kiiltiirii-
niin kadin peygamberleri, Sibylla’lar geliyor aklimiza. Boylece,
peygamberligi yalniz ve yalniz erkeklerin marifeti sanmak, Or-
tadogu kiiltiirlerinin bir 6zelligi olmasin sakin?
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Ikinci olarak, Muhammed'in disinda, bu peygamberlerin he-
men hemen higbirinin tarihsel bir kisiligi yok. Tarih, ne Nuh'u
taniyor, ne ibrahim’i, ne Musa’yi, hatta ne de 1sa’y1, [sa’nin bir
mitos oldugu, o siralarda boyle bir mitosa insanlarin gerek duy-
duklari, onu da Isa diye birine yiikledikleri, tarihin cidd{ tartig-
malar1 arasindadir. Kisacas;, Muhammed bir yana, hepsi soy-
lence bunlarin; tarih de bir sdylence olarak zikreder onlari; soy-
lence olduklari i¢in de, haklarinda her kafadan bir ses gitkmakta-
dir. Muhammed'in yaptig1, bu soylenceleri alip —ki asla alma-
mazlik edemezdi- onlara kendine gore yeni bir bigim verip, va-
azinda kullanmasidir; bir bagka deyisle, Kuran’daki peygamber
oykiileri sdylencenin sdylencesi, isin garip yani, Kuran, Isra-
el’in, Isa’dan 6nce IX ve V. yiizyillar arasinda yagsamig gercek ve
biiyiik peygamberlerini, yani Osée’yi, Ezéchiel'i, Isaie’yi, Jere-
mie’yi siikitla gegistirir. Oyle olunca, tarihin yer vermedigi,
sOylenceden ileri gitmeyen insanlara neden iman etmeli ve yol
gosterici olarak almali onlar1?

Ote yandan, yol gosterecek, erdemimize erdem katacak yan-
lar1 da yok bunlarin.

Ornek mi istiyorsunuz? Alin Ibrahim’i!

ibrahim, Adem’le Nuh’un arkasindan gelen pek 6nemli bir
peygamber; onu, Musa izleyecektir. O denli 6nemli ki ibrahim,
Yahudiler, Hiristiyanlar ve Miisliimanlar, ortak atalar1 olarak
sahip ¢ikmuglar: Yahudiler, onun oglu Ishaktan geliyorsa, Arap-
lar da Ismail’den geldikleri inancindalar; Hiristiyanlar da, ma-
nevi babalari olarak gériiyorlar kendisini. Onemli olusu da,
sundan: Tek Tanr inancini ilk ortaya atip kavgasim yapan o ol-
mus; ayrica Kabe'yi —oglu Ismail'le beraber- kuran ya da ona-
ran Ibrahim. Hem de doksan dokuz yasindayken ilk siinnet
olan bu peygamber. Kendisi de ¢ok yasamus; Tevrat'a gore, yliz
yetmis bes yasinda 6lmiis. Zaten bu peygamberlerin bir 6zelligi
var: Pek ileri yaglara degin yasamuglar; belki tek istisnasi, Mu-
hammed iglerinde.

Ne zaman ve nerede yagamig [brahim?

Séylendigine gore, isa’dan énce iki bin yih dolayinda, Asag-
Mezopotamya’da 6nce; oradan Kenaneli'ne go¢miis kabilesiyle;
bir kithk déneminde, gegici olarak Nil vadisine gidip sigindig1
da sOylenenler arasinda.

Arami halkindan ibrahim; ama Kuran’a gore ne Yahudi, ne
de Hiristiyan!
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Adam olacak ¢ocuk ufacikken belli eder ya kendini, o da dyle:
Ibrahim, daha kiigiik yaglarda iken, Tann'run varligini fark edip
tarumus. Soyle anlatiyor Kuran: “Iste o, istiinii gece biiriiyiip 6r-
tiince, bir y1ldiz gordii, “Bu imis Rabbim” dedi; derken bativerin-
ce 0, “Ben 6yle batanlar1 sevmem” dedi. Sonra Ayt dogar halde
goriince de “Bu imis Rabbim” dedi; ancak o da batip gidince,
“Ant olsun, demisti, eger Rabbim bana dogruyu géstermemis ol-
saydi, su saskin topluluktan olacakmisim.” Sonra Giineg’i dogar
goriince de, “Bu imig Rabbim, bu hepsinden biiyiik” dedi; o da
batinca soyle soyledi: “Ey kavmim, goérdiiniiz ya hepsi gegici
bunlarn, ben sizin eg katageldiginiz seylerden kesinlikle uzagim,
kuskusuz ki ben Allah’, bir tamiyic1 olarak, yiiziimii o gokleri ve
yeri yaratmug olan Allah’a yénelttim” (En’am suresi, 76-79).

Yine Kuran’a gore, bir siire sonra kavmi, ilahlarina kurban
kesmek igin kentten ¢ikinca, Ibrahim puthaneye girer, baltasiyla
kiigiik putlar kirar ve baltay1 da en biiyiik putun 6niine koyar.
Kent halki déndiigiinde, ibrahim’e, bizim putlarimizi kim bu
hale getirdi diye sorarlar; o da, iste su biiyiik put kirds, diye ya-
nitlar. “Hig put hareket eder mi?” diye soruldugunda da, su ya-
nit1 yapigtirir: “Size yarar ve zarar vermeyen, hareket edemeyen
seylere nigin tapiyorsunuz?” (Enbiya suresi, 58-67; Saffat suresi,
91-96).

Bunlar, ¢ocukken marifetleri!

Tevrat, eceliyle 6ldiigiinii séyliiyor ibrahim’in; oysa Kuran’a
gore, —putatapar Nemrud olsa gerek— cezalandirmak igin atege
attinir onu; ancak, Allah’in istegi {izerine ates sogur ve bir bahge
icinde bulur Ibrahim kendisini ( Enbiya suresi, 67-70). Ibrahim’le
Nemrud arasinda pek biiyiik bir zaman aralig1 olmasi bir yana,
bu atese atilma Oykiisii, bir yorumcunun yanhsindan dogmus
durumda; ayrica, eskiden beri Yahudiler ve Araplar arasinda da
yaygin bir séylenti. Gergekte 6ykiiniin ash yok. Bir yorumcu-
nun yanhs yapmasi, ya da sdylenti olup dolasmasinda da sasila-
cak bir yon yok. Asil sasilacak olani, ash astar1 olmayan bir ge-
yin, Tann vahyi oldugu séylenen bir eserde, yani Kuran’da ger-
cek diye sunulmasi insanlara. Haydi Muhammed bilmiyordu
diyelim.

Ya Tanr1? Nasil farkinda olmaz masalin?

Ibrahim'le ilgili daha bagka konular da var: Esi Sara, kisirdy;
dyle oldugu icin de onun verdigi cariyeyle, Hacer'le evlenir Ib-
rahim ve bir oglu dogar ondan. Ne var ki, karisinin kiskan¢hig:
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isin icine girince, Tanr1 buyruguna uyup cariyeyle ¢ocugunu,
gotiiriip corak bir vadiye, Mekke'ye birakir (Ibrahim suresi, 37).
Kadincagizin ve ¢ocugun cektigi onca iskenceden sonra, Tan-
r’'nin yaptig1 da su: Melegi Cebrail'i génderip, “ayaginin topu-
gu”, ya da “kanadiyla”, yeri kaziyip su gikarmasi.

Zemzem de bu soylendigine gore!

Gelenege gore, Ibrahim yiiz yirmi ve Sara doksan yaginday-
ken, Ishak dogacaktir. Kadinin bunca ileri yagta hamile kalmas;,
olacak ig degil elbette. Hild suresinin 69 ve onu izleyen ayetle-
rinden séyle anlatiliyor: “Ant olsun ki, elgilerimiz Ibrahim’e
miijdeyle geldiler, esen olsun dediler. Ibrahim de esen olsun de-
di ve gidip kizartilmig bir buzag getirdi, ibrahim, konuklarin
buzagiya el siirmediklerini gériince, onlardan gekindi, korkma-
ya baglad1. Onlarsa: Sakin bizden korkma, giinkii bizler Lit hal-
kina gonderilen elgileriz, dediler. Ibrahim’in karis1 ayakta duru-
yordu. Bunun iizerine giildii. Biz de ona Ishak’1 ve ishak’in ar-
kasindan Yakub’un dogacagini miijdeledik. Ibrahim’in karist:
Basima gelenler, dedi, ben yagliyim, kocam da yagli, nasil olur
da dogururum? Elgiler: Allah’in buyruguna mi sagiyorsun? de-
diler, ey Ibrahim ailesi, Allah'in esirgeyiciligi iizerine olsun,
ciinkii O yegane 6viilecek ve ululanacak olandir!”

Evet, kadin giiler; ama giilmemek miimkiin mii?

Yine Kuran’da anlatilan (Bakara, 127), Ibrahim’in oglu [sma-
il'le, onca mesafeleri katedip gelip Mekke’de —hem de yeryii-
ziinde ilk ev olarak- Kabe’yi yapmalari, ya da onarmalarindaki
gercekdisihig bir yana birakalim; bir bagka 6ykii var ki, gercek-
ten iirpertici tiirden: Gordiigii bir diiste, Tanri, oglu Ismail’i
kurban etmesini bildirir ibrahim’e; o da, buyruk Tanrr’dan gel-
miyor mu, yerine getirmek ister emri. Ancak, tam oglaru bogaz-
layacag sirada, bir vahiyle, bunun bir deneme oldugu bildirilir
ve Ismail yerine kurban edilmek iizere gokten bir kog indirilir
(Saffat suresi, 100-107).

Deneme, ama ne deneme!

Diigiinebiliyor musunuz, Tanri, babay: oglunu diipediiz “bo-
gazlama”ya yoneltiyor; sonra da kurtariyor, ama o aciy1 gektiri-
yor. Insanlar1 kurban etme gelenegi o siralarda yasiyor ve bu-
nun oniine ge¢cmek isteniyor idiyse, insana yakigmasi bir yana,
“Tanr1’ya yakigir” bagka bir yol yok muydu?

Biitiin bunlar bir 6ykii, bir séylence.

Ancak, hig de bir 6ykii, bir séylence diye goriiliip gosterilmi-
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yor; tersine, “Tanr’dan gelme bir vahiy tiriinii” olarak sunulu-
yor.

Asil, gbze batan yani da bu isin.

Ne var ki, “Tanrr’'dan gelme bir vahiy trtinii” olarak ileri sii-
rillen 6ykiiler, yalniz ibrahim’le ilgili olanlar degildir; Ku-
ran’daki hemen biitiin peygamber 6ykiileri boyledir. Hemen
hepsi de aklimiz, idrakimizi ve vicdanimizi zorlar; mucizelerle
sarmas dolas olduklar: icin de, bir parga bilim terbiyesinden
gecmis olan kafalara ters diismemesi de olanaksizdir. Bu muci-
zelerin, Yunan mitolojisinde, 6regin bir Prometheus’un yaptik-
larinin tersine, insan zekasina, gelecege dogru esin kaynag ola-
bilecek higbir soylu yanlar1 da yoktur. Neymis, Davud peygam-
berin elinde demir yumugsamigsmis da, Siileyman peygamber,
riizgara binerek 6gleye kadar bir aylik ve 6gleden sonra da bir
aylhik olmak iizere, bir giinde iki aylik yol gitmismis (Sebe suresi,
10-13)!

Laf m1 bunlar? Gergekdigiliklar1 bir yana, 6grettikleri ne insa-
na?

Ozellikle Musa ile Isa’nin cesitli mucizeleri, Kuran’da acikca
anlatilir: Ormegin Meryem suresinin 29 ve onu izleyen ayetlerin-
de, Isa'mun begikteyken konustugu; Bakara suresinin 60. ayetinde
de Musa'min asasini taga vurup ondan on iki kaynak figkirttig:
soylenir. Incil'in, Isa’nin otuz alti mucizesi, rmegi suyu saraba
doniistiirmesi, bes somun ekmegi bes yiiz kisiye boliistiirmesi,
korlerin gozlerini agmasi, su istiinde yiiriimesi, Lazarusu 6l-
diikten sonra diriltmesi bizi giildiiriiyorsa, bunlar karsisinda da
glilmeyecek miyiz?

Isa konusunda eklemis olalim: Hiristiyanlarin, isa’ya Tan-
r1’nin oglu goziiyle bakip, onun ¢armiha gerildigi ve 6ldiriildi-
gt inancin1 Kuran kabul etmez; isa, carmiha gerilmemis, Tanr
tarafindan kendi katina alinmigtir. Ama ayni1 Kuran, Isa’nin,
Adem gibi babasiz dogdugunu soyler: Tanri, kizoglankiz Mer-
yem’e Cebrail'i gondermis ve “ol” demekle Isa'min dogumunu
saglamugtir. Kuran'in Ali Imran suresinin 45 ve onu izleyen ayet-
lerinde sdyle deniyor: “O giin melekler demislerdi: Ey Meryem,
gercekten Allah seni ol soziiyle olan bir ¢ocukla mijdeliyor.
Onun adi, Meryemoglu Mesih Isa’dir. O, bu diinyada da, &biir
diinyada da yiikselecek, Allahin yakinlarindan olacaktir. Mer-
yem dedi: Ey Tanr’'m, nasil olur da benim bir ¢ocugum olabilir?
Bana erkek eli degmedi ki! Allah buyurdu: Bu bdyledir. Allah
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neyi dilerse onu yaratir. Allah bir seyin olmasini istedi mi, ona
ol der, o da oluverir!”

Ne giizel degil mi?

Bir yanhs: diizeltirken, bir baska yanlg, hicbir neden yokken
stirdiiriiliiyor. Isa’nin Tanr’'min oglu oldugu inancina oldugu
gibi, kizoglankiz bir anadan dogdugu inancina da, “olmaz dyle
sey” demek varken, kabul etmek niye? Bir insanin, ana ve baba-
dan olusabilecegi bir doga kanunu iken, keyfi olarak ¢igneme-
nin anlami ne? Biz bilime inandigimiz i¢in bunu sorabiliyoruz,
ama dinde sorulmaz bu; sorulsa da yanit1 yoktur.

Muhammed’in kendisinin mucizeleri oldu mu?

KURAN'DA AKLA VE BILIME AYKIRILIKLAR: IV
MUHAMMED'IN MUCIZELERI USTUNE

Bagka peygamberler icin mucizelere akillar1 kolayca yatan
Miisliimanlar, nedense Muhammed'in mucize gostermedigine
inanirlar; daha dogrusu, onlar i¢in tek mucize vardir, o da Ku-
ran’dir. Buhari’nin Ebu Hureyre’den naklettigi bir hadisinde
Muhammed de 6yle der: “Higbir peygamber yoktur ki kendisine
insanlarin inanacag gibi bir mucize verilmemis olsun; bana veri-
len mucizeyse Allah’in bana vahyettigi Kuran'dir.” Peygamber,
israrll mucize istemleri kargisinda kalinca, “elindeki mucize yet-
mez mi?” diye Kuran da kestirir atar (Enam suresi, 35).

Kuran'in kendisinin bir mucize oldugunun gergeklere ne ka-
dar uydugunu ya da uymadigini, bu béliim bittiginde okuyucu
anlamus olacak ger¢i; Muhammed'in somut olarak bir mucizeye
bagvurup vurmadig) noktas: iizerinde durmak gerekir yine de.
Gerek hadisler, gerek Kuran bu konuda diigiinmeye zorluyor
bizi.?

Once, Muhammed'in mucize niteligindeki olaylari anlatan
birtakim hadisleri var elde. Ornegin, Buhari'nin Ebu Hurey-
re’den naklettigi bir hadiste soyle denir: “Peygamberimize kimi
hadisleri unuttugumdan yakindim. Bana: Ey Ebu Hureyre hur-
kan yere yay buyurdu. Hemen ¢ikarip yaydim. Efendimiz mii-

9 Bu konuda ayrica bkz. M. Gaudefroy-Demombynes, age., s. 92 vd; Orhan
Hangerlioglu, age., “Muhammed”, “Mucize”, “Mira¢” maddeleri; Ana Bri-
tannica, Biiyiik Larousse ve Meydan Larousse’taki “Mirag” maddeleri. Ayrica,
Mouhammed al-Mounawi, Mahomet mystigue et les quatre premiers khalifes,
(trad. René R. Khawam), Editions Orante, 1978, s. 47-49.
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barek elleriyle hirkami avuglayip bir siire tuttuktan sonra: Top-
la, buyurdu. Toplayip giydim ve bundan sonra higbir seyi unut-
maz oldum.” Imran Ibn Husayn su hadisi naklediyor: “Suyu-
muz kalmamigti, bu sirada bir kadin su tulumuyla geldi. Pey-
gamberimiz: Iginiz, yikaniniz, buyurdu. Hepimiz ictik ve yikan-
dik. Sonunda Efendimiz, kadina s6éyle buyurdu: Goriiyorsun
ya, tulumundan bir damla su eksiltmedik, lakin Allah’tir bizi
sulayan.” Abdurrahman Ibn Ebi Bekr de sunu anlatiyor: “Bir se-
ferde Peygamberle beraber yiiz otuz kisiydik. Acikmustik. Pey-
gamberimiz: Yaninda yiyecek bir sey olanimiz var m1? diye sor-
du. Birinde bir 6lgek kadar bir sey bulundu. O sirada koyun sii-
riisiiyle bir miigrik goriindi. Peygamberimiz: Koyunlar1 satmak
icin mi, yoksa hediye olarak mi1 getirdin? diye sordu. Adam:
Satmak icin deyince, Peygamberimiz bir koyun alip kesti ve ci-
gerinin pigirilmesini buyurdu. Yemin ederim ki, bu cigerden
yiiz otuz kisi yedik de yine bitiremedik. iki sofrada iki boliik
olarak yemistik, iki canak yemek artmigti, onu da deveye yiikle-
yip getirdik.” Abdullah Ibn Mes'ud da sunu anlatiyor: “Bir yol-
culukta Peygamberle beraberdik, su kalmamigsti. Peygamberi-
miz: Arayin, buyurdu. Bir kap iginde azicik su bulup getirdiler.
Efendimiz, o kabin igine elini soktu ve bizlere: Haydi temiz su-
ya gelin, apdest alin, bereketi (suyun artmasi) Allah’tandir, bu-
yurdu. Miibarek parmaklarindan sularin ¢esme gibi aktigin
gozlerimle goérdim. Biz, Peygamber zamaninda onunla birlikte
yemek yerken yemeklerin tespih ettigini (Siibhanallah dedikle-
rini) kulaklarimizla duyardik.”

Bunlara benzer daha yiginla hadis gosterilebilirse de, dogru-
luklar1 kugkuludur.

Onemli olan, Kuran’in Muhammed’in mucizesinden bahset-
mesi. Burada, kéfirlerin Peygamberden mucize diye Ay" ikiye
bolmesini istediklerinde, onun parmaginin bir isaretiyle Ay
ikiye bolmesi (sakk-1 kamer) olayin bir yana birakalim. Ciinki,
Kuran’da vardiyd: yoktuydu gibi yiginla tartismayla okuyucu-
nun kafasini gisirmek istemiyoruz. Ancak, Kuran'in agik¢a so-
zlinii ettigi bir olay vardir ki, olaganiistii ya da dogatistii niteli-
giyle bir mucizeyi gosterir: Bu da tinli “Mirag¢” olayi, yani Mu-
hammed'in goge yiikselerek, Allah katina ¢tkmasi, Tanri ile go-
riismesidir.

Gergcekten, Miisliimanlarin inamigina gore, Hicret'ten (622) bir
yil 6nce, Recep ayinin 27. gecesi, Peygamber, Cebrail tarafindan
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once Mekke’den Kudiis’e gotiiriiliir, oradan da goge yiikseltilir.
Kuran, olayin yalnizca [sra ad1 verilen ilk agamasindan sz eder
ve soyle der: “Ulularim o Allah’1 ki, kendisine belgelerinden bir
nicesini gostermek igin, kulunu geceleyin Mescid-i Haram’dan
alip dolayin1 kutlulandirdigr Mescid-Aksa’ya gotiirdii.” Mes-
cid-i Aksa'nin Kudiis mii, yoksa yedinci kat gogiin en yiiksek
noktasinda bir yer mi oldugu tartisilmigtir. Necm suresinin 1-18
ayetlerinde, Muhammed’in goge ¢ikarildigindan s6z edilme-
mekle beraber, Mirag olayini andiran deyimler vardir. $6yle de-
nir o ayetlerde: “Batmakta olan yildiz hakki igin, yoldasiniz
dogru yoldan hig ayrilmadi. O, ne haktan ayrildi ve ne de ken-
diliginden konustu. Onun soyledikleri ancak gonliine bildirilen-
lerdir. Bunu ona 6greten pek giiclii ve pek heybetlidir. Gogiin
en yiiksek katinda oldugu halde dogruldu ve asag sarkti. Ara-
lar1 iki yay kadar, daha bile az kalmigti. Allah ona vahyetti.
Gozleriyle gordiiklerini gonli de dogruladi. Simdi siz onun
gozleriyle goriip bildikleri iistiinde onunla ¢ekismek mi istiyor-
sunuz? Peygamber onu bir kez daha sidre-i miintehd yaninda
gormiistii, inananlarin barinag) olan Cennet de onun yan ba-
sindadir. O asilmaz sinir (sidre-i miinteha) neler kaplamusti ne-
ler! Gozii hicbir yana kaymadi, saga sola donmedi. Ant olsun
ki, Allah'in pek biiyiik belgelerini gormiigti O”.

Buhari'nin naklettigi bir hadisinde, Muhammed, goge cikari-
lisin1 —biitiin ayrintilariyla- anlatir. Gergekten, bu yolculuk sira-
sinda, gogin gesitli katlar1 dolagilir, her birinde bir peygamber-
le goriigiiliir. Sonunda, gogiin en yiiksek katina ulagarak, Tanr
huzuruna ¢ikilir. Tanri, asilmaz sinirinin (sidre-i miinteha) arka-
sindadur, agilir. Bu kabul sirasinda, bagka buyruklarin yani sira,
“miiminlerin mirac1” sayilan beg vakit namaz farz kilimir. Once
elli vakit olarak emredilen namazin, Musa’nin tavsiyesiyle, gide
gele bes vakte bir indirilisi vardir ki, evlere senliktir. Muham-
med’e Cennet ve Cehennem de gosterilir.10

Biitiin bunlar bir gecede olup biter, doniiliir.

10 Bu Cehennemi ziyaret oykiisii, Muhammed’den gok onceleri ele alindig;
gibi, daha sonra Dante tarafindan da iglenecektir. Konuya kargilaghrmali
olarak egilen ilging bir inceleme igin bkz. Toufy Fahd, “La visite de Maho-
met aux Enfers entre la descente d’'Inanna/isthar” dans le Monde inférieur
et I’Enfer de Dante, L’Apocalyptique. Etudes d’Histoire des Religions de
L’'Université des Sciences Humaines de Strasbourg, Paris, Paul Geuthner,
sy. 3, s. 181-210.
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Ertesi giinit Muhammed'in bu yolculugunu dinleyen Mekkeli
miigrikler ona inanmazlar, ¢iinkii inanilacak yam yoktur ve —is-
ter istemez- alay ederler; kimi miiminler de kugkuya diiger. Ha-
dislere gére, Muhammed, hi¢ gérmemis oldugu Mescid-i Ak-
sd'y1 tanimlayarak ve Mekke’ye gelmekte olan bir kervani ayrin-
tilariyla haber vererek, yolculugunun gergekligini “kanitlar”!

Mirag mucizesinin gergekligi ve olus bigimi konusunda, Is-
lamda birbirinden farklh goriigler savunulur. Kimisinin, ilk asa-
ma olan Isra’y1 kabul etmekle birlikte Peygamberin goge yiikse-
lisini yadsimasina karsilik, biiyiik ¢ogunluk Mira¢in da gercek-
ligini kabul eder. Ancak bunlar arasinda da, yolculugun nasil
gerceklestigi konusunda goriis ayrihig1 vardir: Kimine gore, Mi-
rag, uykuda yapilmug ruhsal bir yolculuktur; kimine gére uyanik
durumda ve bedenle gerceklesmistir. Genel kabul goren de bu
ikinci goriigtiir. Islamin evren, yer-gok, kisaca kozmogoni anla-
yisindaki ilkelligi, Tanr1’ya bakigindaki “insanbigimci” (antropo-
morfist) agiy bildigimiz i¢indir ki, Muhammed'in elini kolunu
sallaya sallaya goklere cikip Tanrr'yla iilfet etmesini garip kargi-
lamiyoruz. Onemli olan gu ki: Mirag, Hicret'ten bir yil énce, yani
Muhammed’in peygamberligini tanitlamada biiyiik cetinliklerle
yiiz ytize kaldig1 bir dosnemde olmustur; mucizesiz peygamber
olmayacagindan, Muhammed de, pek goz alic1 bir 6rnek koy-
mustur ortaya. Aslolan bir iddiayd: ve onu tutturmakti; o da,
hem de Kuran’a gegecek bigimde bdylesi bir iddiada bulunmus
ve onu tutturmustur. Elbette Mirag diye bir olay gercekte olma-
dy, clinkii akla ve doga kanunlarina aykiriydi. Ancak, 6yle de ol-
sa, her yil, 27. Recep gecesi, milyonlarca Miisliiman, milyonlarca
Hiristiyarun Isa'nin gége gikigini kutlamas: gibi, Muhammed'in
goge, Tann katina ¢ikigini, Mirag Kandili adiyla anar ve kutlar;
bunlar arasinda, ertesi giinii —hicbir sey olmamus gibi- akla ve
bilime inandiklarini s6yleyenler de gériiliir.

Ne diyelim? “Begerin boyle dalaletleri var!”

KURAN'DA AKLA VE BILIME AYKIRILIKLAR: V
KIYAMET USTUNE

Diinyanin sonu, biitiin canllarla beraber yok olan insanlarin
yeniden diriligi, son hiikiim, Cehennem ve Cennet, kisacas: bir
“6biir diinya” yagami, Islam dogmasinda énemli bir yer tutu-
yor. Kiyamet, iste bu diinya yagsamin: sona erdirip, Ahret, yani
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obiir diinya yagsamini baglatacagina inanilan biiyiik olay.!! Bir
bagka 6nemi de su: Kiyamet, giderek obiir diinya yasamina
inanmak, Islam inancinin temel kogullarindan biri; Tanr1'y1 or-
tak kogsmasa da, yalniz bu diinyadaki yasama inanmakla Miis-
liiman olunamaz.

Kuran’da, Kiyamet suresi'nden baglayarak, gesitli surelerde,
Kiyamet ve onu izleyecek olaylarla ilgili birgok bilgi verilir; Ki-
yamet giinii ve kosullar1 tistiine hadisler de ¢ok sey eklerler
bunlara. Kuran'in en garpic bir dille konustugu konu, belki de
bu konudur; Islam 6ncesi siirin etkisi de en ¢ok bu konuda ken-
dini belli eder. Soylemeye gerek yok: Kiyametle ilgili betimle-
meler, basta Tekvir suresi'nin ilk ayetleri olmak iizere, Arap ede-
biyatinin da en canl 6rnekleri arasindadir.

Bir Kiyamet diisiincesine ne zaman vardi Muhammed?

Onun, Mekke’de baglayan vaazinin ilk yillarinda, “yakin bir
felaket”ten bahsettigini biliyoruz; ancak, daha kapsamh bir dii-
stinceye, diinyanin sonu anlamina gelecek bir Kiyamet diigiin-
cesine, Hicret'in son yilinda gelmis olsa gerek; ¢iinkii, kargisin-
daki muhalefet o yilda doruguna ¢ikmigti ve Peygamber de, is-
ter istemez daha korkutucu ve yildirnia bir dille konugmak zo-
rundaydi.

Kuran'da anlatildigi kadariyla, Kiyamet, [srafil'in, —bir boru
olan- str’una iiflemesiyle baglayacaktir. Bunun sonucunda ev-
renin, giderek diinyanin diizeni bozularak alt-iist olacak, simdi-
ki yapis1 ve biitiin canllar yok olacaktir. Kuran’daki betimleme-
lere gére, Kiyamet giiniinde, biiyiik sarsintilarla kargilagilacak,
analar kucaklarindaki ¢ocuklarini unutacaklar, hamile kadinlar
bebelerini diisiirecek, insanlar dehsetten sarhos hale gelecekler
(Hac suresi, 1-2); g6k erimig maden gibi, daglar atllmig yiin gibi
olacak, kimse dostunu arayip soramayacaktir (Mearic suresi, 8-
10); gok yarilacak, yildizlar dagilip dokiilecek, denizler figkira-
cak, mezarlar alt-iist edilecektir (Intifa suresi, 1-4); gozler deh-
setten kamagacak, Ay tutulacak, Giines ve Ay kararacaktr (Ki-
yamet suresi, 7-9).

Ne zaman kopacak kiyamet?

Bu, her konuda oldugu gibi, ancak Allah’in bilecegi bir sey-

11 Bu konuda ayrnca bakz. M. Gaudefroy-Demombynes, age, s. 401 vd.; Or-
han Hangerlioglu, age., “Kiyamet” ve onunla ilgili 6teki kavramlar; Ana
Britannica, Biiyiik Larousse ve Meydan Larousse’taki “Kiyamet” maddeleri.
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dir. Ne var ki, Kuran ve kimi hadisler, belirtilerden s6z ederler.
Bu belirtilerin en 6nemlileri gsunlardir: Deccal gikacaktir, Yeciic
ve Meciic goriinecektir, giineg batidan dogacaktir. Isa gokten ye-
re inecektir, Dabbet-iil-arz adh bir hayvan yerden ¢ikarak insan-
larla konugacaktir, insanlar sarhog olacaktir, ortaligi bir duman
kaplayacaktir. Hadisler, Yemen’de ortaya cikacak bir biiyiik
atesten baglayarak, kiigiik biiyiik daha bagka belirtilerden de
s6z ederler; Miisliiman ordularin birbirleriyle ¢arpigmasi, Miis-
liiman bir iilkenin bagina yeteneksiz y6neticilerin musallat ol-
mas! da belirtiler arasinda.

Konuyu siirdiirmeden 6nce, yukarida gegen ve okuyucularin
merak etmis olacaklar1 kimi deyimler hakkinda kisaca bir bilgi
verelim. Kiyamet belirtisi olarak ortaya ¢ikacak Deccal, insanlari
aldatip dinlerinden saptirmak icin gelecek. Kelime de, Arapga
“aldatan” anlamina zaten. Deyim, ger¢i Kuran’da ge¢miyor, an-
cak Peygamberin hadislerinde yer aliyor. Kavram, Zerdiist di-
ninden ve Hiristiyanlktan alinma, Islam inanisina gore, Deccal,
kiyamete yakin, Mehdi’den 6nce ortaya ¢ikip biitiin diinyaya
egemen olacak ve bir siire hiikiim siirecektir, [slam inanglari,
Deccall, alninin ortasinda bulunan tek gozlii, kizil sagh, iriyar:
bir kisi olarak tanimlar. Miisliimanlar ve Hiristiyanlar, ayrica
Mehdi ve Mesih tarafindan 6ldiiriilecegine de inanirlar onun.
Bir bagka aldatic1 ve saptirici, yani Seytan varken, ayrica Dec-
cal’a neden gerek duyuyor Tanri, distindiirticiidir. Kiyamete
yakin ortaya ¢ikacak olan Yeciic ve Meciic’iin adlari, Kuranin
Kehf ve Enbiya surelerinde gegiyor. Bu sonuncu surenin 96. ayeti
sOyle diyor: “Sonunda Yeciic ve Meciic seddi agilir ve onlar dag-
lardan, tepelerden kogarak inerler.” S6z konusu sedd (engel) de,
Kehf suresinde anlatildig) gibi, Kuran’da ad1 gegen velilerden bi-
ri olan Ziilkdrmeyn'in, iki dag arasinda bulunan bir ulusun Ye-
ciic'le Meciiciin kanigtiriciliklarindan yakinmalar iizerine, on-
larin istegiyle yaptig bir cesit duvar. Kimi yorumculara gére,
pek kisa boylu insanlardan olugan iki ulus bunlar. Kutsal Kitap,
Anadolu’'nun kuzeydogusunda yagtyan halklari, 6zellikle Iskit-
leri Mectic adiyla anar; Hiristiyanhk, kendine karg: birlegsen pu-
tatapar halklara bu adi vermistir. Yani kavram, Islamla ortaya
¢tkmug degil, daha oncelere uzamyor. Kiyamet 6ncesi yerden ¢i-
kacak olan Dabbetiil arz, bir canavar aslinda. Kuran'in Nem! su-
resinin 82. ayeti soyle diyor: “Kiyamet yaklaginca, yerden bir
dabbe gikaracagz ki, onlara, bizim adimiza: Insanlar ayetlerimi-
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zi iyice bilmiyorlards, diyecek.” Hatirlatmaya gerek yok, Arapga
konusacak olan bu canavar, inanisa gore otuz metre boyunda;
gesitli hayvanlarin organlarindan (6rnegin boga bas, fil kulag),
deve ayag), vb.) olusuyor. Goziiniiziin 6niine getirebiliyor mu-
sunuz? Canavarlar korkuncturlar, ama higbiri de giiliing degil-
dir; boylesine ise giilmemek miimkiin mii? Asil 6nemlisi, bu ca-
navarin bir elinde Musa’nin asasi, 6tekinde Siileyman'in miihrii
olacaktir; bu miihiirle de, insanlarin alinlarini, inanan (miimin)
ya da inanmayan (kafir) diye damgalayacaktir; yani Miisliiman
olanolmayandiye...

Nasil yapacak onca isi tek basina, diistindiiriictidiir! Genel
yok olustan sonra, Tanri’'nin buyruguyla, Israfil'in siir'una ikin-
ci kez iiflemesiyle, biitiin insanlar dirilerek, bir araya toplana-
caktir (mahger). Kuran insanlarin 6ldiikten sonra diriltilmelerini
soyle kanitlamaya gahgir: “Insanlar1 yokken yaratan, éldiikten
sonra da diriltebilir” (Yasin suresi, 77-79); “zor bir geyi yaratan
kolay bir seyi elbette yaratabilir” (Ahkdf suresi, 33); “6li bir du-
rumda olan yeri canlandiran, insani da diriltebilir” (Zuhruf su-
resi, 11).

Sonra, Allah’in huzurunda yargilanma baglayacaktir. Bu yar-
gillama sirasinda, melekler ve insanlarin kendi organlar1 taniklik
edecektir. Ayrica herkese, diinyada yaptiklar: islerin yazildig:
birer defter verilecek ve “al, oku!” denecek (El Hakka suresi, 19-
25; Isra suresi, 13-14); iyi kimselerin defterleri sagdan, kotii kim-
selerin defterleri ise soldan verilecektir. Yargilama sirasinda, in-
sanlarin iyi ve kotii hareketleri mizan denilen bir teraziyle tarti-
lacaktir. Bu yargilamada tam bir adaletle davranilacak, iyilik ya-
panlarin iyilikleri fazlasiyla 6diillendirilirken, kétiiliik yapanla-
rin kotiilikleri karsihiginda gorecekleri ceza, yaptiklar: koétiiliik
Olcustinde olacaktir.

Yargilama sonucu, herkes, yaptiklarina uygun olan yerlere
gonderilecektir: Kotiiliikk yapanlar, cezalarin1 gekmek igin Ce-
hennem’e yollanirken, iyilik yapanlar édiillendirilmeleri igin
Cennet’e gidecektir. Kuran’da yalniz bir kez anilan Sirat'in, yar-
gilama sonunda iyilerin gegebildigi, kotiilerin ise gecemeyerek
Cehennem’e diistiikleri bir koprii oldugu hadislerde bildirilir.
Ayrica, kimi hadislere gore, her peygamber, iimmetinden belli
sayida kimselere, Muhammed ise, immetinden ¢ok sayida kim-
seye sefaatta bulunacaktir, yani suglarin bagislanmasi igin yaka-
racaktir. Giinahkar miiminler Cehennem’de bir siire kaldiktan
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sonra ¢ikacaklar, kéfirler ise ebedi olarak Cehennem’de kalacak-
lardir.

Ahret, yani 6te diinya yasaminin baglayis: iste boyle!

Biitiin bunlarin bilimsel ciddilikle bagdasir hi¢bir yan1 yok-
tur. Gergi evrenin, giderek diinyanin nasil dogdugu gibi, nereye
gittigi, geleceginin ne olacag! da, bilim adamlarin1 ugrastiran
konulardir; ancak, ortaya atilan kuramlar, bilimsel bir zemine
dayanmaktadir. Kuran'in kozmogonisi ne denli bilim digiliklar-
la dolu ise, evrenin, giderek diinyanin sonu iistiine soyledikleri
de o denli akil digiliklarla dolu.

Olsa olsa birer fantazidir bunlar!

Kuran’da Kiyamet, Dirilis ve Son Hiikiim iistiine sdylenenle-
rin biyiik ¢ogunlugu, Yahudi-Hiristiyan kaynaklidir; yapilan,
oralarda dile getirilenlerin siddetini arttirmak ve belirsizlikleri-
ne yenilerini katmak olmustur. Yeciic ve Meciic’den Israfil'in
stir'una, Deccal’den Dabbetiil arz’a, Mahser giinii ellere tutustu-
rulan defterlerden mizan’a, yani hata ve sevabin tartilmasina
degin, bu kavramlarin hemen hepsi daha 6ncelerden geliyor.

Yiginla akla aykirihgin yiginla abuk-sabuk tartismaya yol ag-
tigin1 da belirtmeye gerek var mi?

Aln bir 6rmek: Osmanh Sarayinda ramazanlar “Huzur Ders-
leri” verilirmis. Cevdet Pasa’nin anlattigina gore,!2 III. Selim’in
oniinde verilen bir derste, miiderrislerden Kudsi Efendi anlat-
makta, 6teki ulema da dinlemektedir. Bir kelimenin anlamu tize-
rine hoca efendiler siddetli bir tartismaya tutusurlar ve herkes
birbirine girer. Konu da su: Ahrette 6liim olmayacagina gore, bu
diinyadaki 6liim ne olmustur? Bir boliimiine goére, 6lim Kiya-
mette bogazlanmustir, hadis de var zaten; bir béliimii de kars: ¢1-
kar bu diigiinceye: Oliim “mahlukattan” degildir ki bogazlansin!

Hem de XVIIL yiizyilin sonlarindaki tartismaya bakiniz!

Bati'da “Aydinlanma”, yani her seyin “akil terazisi"ne vurul-
masy; bizde ise, 6liim “mahlukattan” mu, degil mi ¢ekigmesi!

Konuyu firsat bilip halklara diigmanlig koériikleyen hadisler
de var bu arada. Kiyametin belirtileri ile ilgili olarak, Ebu Hii-
reyre su hadisi nakletmektedir: “Siz Yahudilerle savas yapip da
taslar: Ey Miisliiman, iste arkanda bir Yahudi var, onu 6ldiir di-
ye haber vermeden 6nce kiyamet kopmaz.” Ebu Hiireyre, Tiirk-
lerle ilgili de su hadisi nakletmektedir: “Sizler, ayakkabilar1 kil-

12 Bkz. Tarihi Cevdet, cilt 7, s. 102.
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dan kisilerle savas yapmadan ve hatta kiigiik gozli, kirmiz
yiizli, kiiglik burunlu, yiizleri deriyle ortiilii, kalkan gibi yayik,
enli Tiirklerle savas yapmadan kiyamet kopmaz.”

Ebu Hiireyre’den geldigine gore “uydurmadir” diyeceksiniz.
Ingallah 6yledir!

Muhammed'in esi Ayse de su hadisi nakletmektedir: “Pey-
gamberimiz buyurdu ki: Kiyamet giiniinde sizler yalinayak, ¢i-
rilgiplak, anadan dogma, siinnetsiz olarak toplanacaksiniz. Ben:
Ey Allah'in elgisi, dedim, kadinlarla erkekler orada birbirlerine
bakmazlar mi1? Peygamberimiz: Mahger 6yle dehsetlidir ki, boy-
le seyler insanlarin aklina gelemez, buyurdu.”

Dileyelim, 6yle olur!

Sonra, akli pek tirmalayan bir nokta var: Neden giinahlar ve
sevaplar bu diinyada yargilanmaz da, ancak Kiyamet giinii tar-
tida belli olur?

Nigin ertelenir bu 6nemli sorun?

Ya Muhammed'in, Tanrr'ya es kogmayip, ama olanca rezilligi
yapmis su ya da bu Miisliimana, salt Miisliimandir diye sefaate
kalkmasi, yani Tann tarafindan giinahlarimin bagiglanmasi igin
aracilik etmesi? Mutezile, Peygamberin giinahkarlara gefaat ede-
meyecegini ileri siirmiigtiir ki, pek hakhdir. Ote yandan, onca iyi-
lik yapan, ama bu arada Tanr1’ya e kosan insanlarin, yani kafir-
lerin, sonsuza degin Cehennem’de kalmalarina ne demeli? Gergi
Gazali, inangsizligindan sorumlu olmayan iyiniyetli kéafirlerin
kurtarilabilecegini soyler. Ya ciddiye alinmazsa bu diigiince, ne
olur Afrika ormanlarindaki onca karaderili putataparin durumu?

Buna benzer daha yiginla sorun; ¢ikin ¢ikabilirseniz i¢inden!

Konumuza, bir 6ykiiyle, “Yedi Uyurlar”in (Ashab-1 Kehf) 6y-
kiisiiyle son verelim.13 Bu 6ykii, Kuran'in on sekizinci suresinde
yazildir. ik Hiristiyanlardan Yemliha, Mekselina, Mesliha,
Mermus, Debernus, Sazinfis, Kefestatuys adlarinda yedi kisi,
yanlarinda Kitmir adl1 kopekleri, baskidan korkarak, Efes’te, ki-
mi anlatimlara gore Antalya ya da Urfa dolaylarinda, bir maga-
raya kapanmuglar ve ii¢ yiiz doksan dokuz yil uyumuslar. Ku-
ran, Kehf suresinin 10. ve onu izleyen ayetlerinde goyle anlati-
yor: “O giin o yigitler magaray:1 barinak edinmiglerdi de soyle
demislerdi: Rabbimiz, sen bize esirgeyiciligini sun, bizi isimizde

13 Bu konuda bkz. M. Gaudefroy-Demombynes, age., s. 406-408; Orhan Han-
cgerlioglu, age., “Ashab- kehf” ve “Kehf” maddeleri.
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bagariya ulagtir. Bundan 6tiirii, biz de onlarin kulaklarini yillar
yili o magarada tikal biraktik. Sonra da onlar1 uyandirdik; iki
boliik hangisi magarada ne kadar kaldiklarin1 daha iyi sayacak,
bilelim diye. Sana onlarin yankilarin1 dogruca anlatiyoruz. Ger-
¢ekten onlar Tanr1'larina inanan yigitlerdi. Biz de onlarin yolla-
rin1 dogrultmustuk; yiireklerini de pekistirmistik. O giin onlar
durup s6yle demislerdi: Bizim Allah’imiz yerlerin ve goklerin
Rabbidir. Biz onu birakip da bagka bir Tanr1’ya tapmayiz. Eger
tapacak olursak, ant olsun ki simir1 (haddi) agmus oluruz. Ulusu-
muz olacak kisiler Allaht birakip da bagka tanrilar edindiler,
Allah’a karg1 yalan uydurandan daha kiyic (zalim) kim olabi-
lir? Siz ki onlardan ayrildiniz, magaraya girin de Allah'iniz size
karg: olan esirgeyiciligini genigletsin. Bir gorseydin, giines do-
gunca magaranin sag yanina egilir, batinca da sol yanim yalar
gecerdi. Onlar uykudayken onlar1 uyanik sanirdin. Képekleri
de iki ayagini1 kap:1 agzina uzatmgt. Boylece, biz onlar1 uyan-
dirdik, birbirlerine sorsunlar diye. i(;lerinden biri: Ne kadar
uyudunuz? dedi. Onlar da: Bir giin, belki bir giinden de az, de-
diler. Otekiler dediler ki: Ne kadar eglestigimizi Allah'imiz da-
ha iyi bilir, haydi i¢inizden birini bir giimiis akgeyle kente gon-
derelim de size azik getirsin, hem de ¢ok uyanik bulunsun, bu-
rada oldugumuzu kimseye sezdirmesin; ¢iinkii onlar (kent hal-
ki) sizi ele gegirirlerse ya taslarlar, ya da kendi dinlerine déndii-
riirler, siz de artik hi¢ kurtulamazsiniz. Onlar (kimine gore) tic-
tiiler, kopekleriyle dort; (kimine gore) bestiler, kopekleriyle alti;
(kimine gore) yedi kisiydiler, kopekleriyle sekiz. Onlara de ki:
Onlarin sayisinu en iyi bilen Allah’tir. Onlar magarada g yiiz,
kamerf olarak ii¢ yiiz doksan dokuz yil kaldilar. Onlara de ki:
Onlarin ne kadar kaldiklarini en iyi Allah bilir.”

VIL yiizyilda, Ortadogu’da, 6zellikle Hiristiyan gevrelerde
kulaktan kulaga dolagan 6rmek dykiilerden biridir bu. Oliimden
sonra dirilme diigsiincesine bir baglangig gibidir; 6liilerin mezar-
da kaliglarinin, mutlak zaman kargisinda gorece pek kisa olaca-
g belirtmek i¢in alinip Kuran’a sokulmus; deyim yerindeyse,
“simgesel” bir 6ykii. Ne var ki, Tanr hi¢ de simgesel bir 6ykii
anlatir gibi degil; ciddi ciddi konuguyor ve iig yiiz y1l diye de
bir siire bigiyor. Sayis1 ne olursa olsun, bir takim insanlarin bir
magarada tig yiiz y1l uykuya dalip, sonra da uyanmalarin akil
kabul etmez, bilim hi¢ kabul etmez.

Ya sizin akliniz?
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KURAN'DA AKLA VE BILIME AYKIRILIKLAR: VI
CENNET VE CEHENNEM USTUNE

Kiyamette” Son Hiikiim”den sonra tanrisal cezaya ugrayan-
larla 6diillendirilenlerin gidecekleri yerler olarak “Cehennem”
ve “Cennet”, peygamberler araciligiyla yayilan Ortadogulu din-
lerde, yani Zerdiist dini, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Miisliiman-
likta 6nemli bir yer tutuyor. Muhammed, bu kavramlarin igini
doldururken, kendinden 6nceki dinlerin birikiminden yararlan-
manin yan sira, onlara Arap inaniglarin1 da katmustir. Ortaya
¢tkan tabloda 6zgiin hemen hemen higbir nokta olmamakla be-
raber, bu kavramlarin en canli ve garpic renklere kavustugu
yer, kuskusuz Kuran’dir. Konunun, Muhammed’den sonra da,
yazarlarin ve halklarin imgelemlerinde dallanip budaklandigini
sOyleyelim.

Cehennem, giinah igleyenlerin cezalariru gekecekleri yer.!4 Ib-
raniler giinaha girenleri, suglulari, kurban edilenleri, Kudiis do-
laylarinda Hinnom vadisi denen bir yere atarlarmis, buraya da
Gehinnom derlermis; Cehennem kelimesi, iste buradan Arapga-
ya ge¢mistir. Kuran’da, dogrudan Cehennem kelimesinin yaru
sira, kimi yerde “gok derin kuyu” deyimiyle, ama daha ¢ok ates
(nar) ve atesin Ozelliklerini belirten sifatlarla dile getirilir bu
kavram: Saf alev (leza), yanan ates (sa’ir), kirmiz1 alev (sakar),
yakici ates (hutame), siddetli ates (cahim) gibi. Kimi yorumcula-
ra gore, Cehennem yedi kattir ve bu deyimler de o katlarin ad-
larin1 belirtmektedir. Kuran’a gore, “Cehennem’in yedi kapisi
vardir; her kapisindan ayr: bir suglu boliigi girer.” Kimi yo-
rumcular da, buradan kalkarak, bu kapilarin giinahlarin agirh-
gina gore diizenlendigini soylerler.

Ancak, kesin olan nokta su: Cehennem, bir azap ve iskence
yeri.15

Cezalar, suglara gore degisiyor; suglular da sunlar: Yahudi ve
Hiristiyanlarla dost olanlar, Yahudi olmaya devam edenler, di-
ninden donenler, escinseller, inege tapanlar, Allah’in kimi kulla-
rina az kimine gok rizk verecegine inanmayanlar, sefahat yi-

14 Bu konuda bkz. M. Gaudefroy-Demombynes, age., s. 439 vd; Orhan Han-
cerlioglu, age., “Cehennem” maddesi; Ana Britannica, Biiyiik Larousse ve
Meydan Laroussetaki “Cehennem” maddeleri.

15 Bu konuda 6zellikle bkz. Resat Erdem, “Kuran’da Siddet”, Sagak, 1985, sy.
22,s.29-31.
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ziinden ¢ocuklarin Sldiirenler, diinyay: ahrete yegleyenler, fa-
ize para verenler, Allah’in haram ettigi kisiler ve hayvanlan 6l-
direnler, cimriler, icki icen ve kumar oynayanlar, zina edenler,
haksiz yere zina iftiras1 yapanlar, fazla 6viinenler, 6ksiiz mali
yiyenler, haksizlik edenler, anaya babaya kétii davrananlar, sa-
vurganlik edenler, yoksulluk korkusuyla ¢ocuklarini 6ldiiren-
ler, 6lgtide hile yapanlar ve kibirlenenler.

Ancak, Kuranin iizerinde en ¢ok durdugu sug, Allah’a inan-
mamak! Allah’a ve kitabina inanmayanlar, Allah’a ortak kogan-
lar, Allah’a ve peygamberine bagkaldiranlar, Allah adi amilma-
mus seyleri yiyenler, Ahrete ve mahger giiniine inanmay1p ina-
nanlarla da alay edenler, Allah’in yolunda savagmayanlar, en
agir suglar: islemis olurlar; en agir cezalar da bu suglara kars:
verilecektir.

Kuran’da Ahrete iligkin kimi cezalar, iskence sayilacak denli
acimasizdir: Alinlari, yanlar, sirtlar1 daglamak; kanl irinli su
icirmek; tepelerinden asagiya kaynar su dokmek; katrandan
gomlek giydirmek; demirden giirzle dovmek. Nisa suresinin
55-60. ayetinde anlatilan ve igkence edebiyatina gececek kadar
6zgilin olan su cezaya bakiniz: “Ayetlerimize inanmayanlari,
atege atacagyz; derilerinin her yariginda, azabi tatmalar1 i¢in on-
lar1 bagka derilerle degistirecegiz.”

“Derileri yandikga derilerini degistirmek”: Vahgete bakiniz!

Cehennem’in korkunglugunu anlatan ayetlerin ¢ogu Mek-
ke’de inmistir. Bunlarin, o ddsnemde ve onu izleyen yillarda, in-
sanlar1 dine ¢agirmak igin ne denli etkili olduklarini belirtmeye
gerek var midir?

Cennet ve Cehennem iistiine yiginla hadis de var: Ornegin
Muiislim’in bildirdigi bir hadise gore, “ytireginde kiifriin zerresi
olan Cennet’e giremez, imanin zerresi olan da Cehennem’de ka-
lamaz.” Dogrulugu kugkulu olan bir hadise gére de, Peygamber
sOyle demis: “Benim iimmetim yetmis ¢ firkaya ayrilacak,
bunlardan bir tanesinin diginda tiim 6tekiler Cehennem’e gide-
ceklerdir. Kurtulacak olan firka benim ve eshabimin yolunu iz-
leyen firkadir”. islamda kimi partiler de (firkalar), kendilerine
karg: olanlar1 Cehennemlik saymuglardir; 6rnegin Haricilerin
Necedat kolunun bagkan1 Yemame imami1 Necede séyle diyor:
“Cehennem’e ancak muhalifler girer, bize uyanlar giinah islese-
ler bile Cennet’e gideceklerdir.” Ayni agz1 kullanan daha bagka
partiler de var.
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Sagirtic1 m1 bu sézler? Degil!

Dogrudan Tanri’'nin bir iskence edebiyati yaptig1 ortamda,
kullar ni¢in acisinlar birbirlerine?

Ehli stinnet yorumculari, Kuranin dig anlatimina dayanarak,
Cehennem azabinin hem maddi hem de ruhsal olacagini belir-
tirlerken; 6zellikle islam filozoflar1 ve Batiniler, insan bedeninin
ciriiylip yok olacagini, boylece Cehennem azabinin yalnizca
ruhsal ve manevi olacagini savunurlar. Bunun gibi Cehmiyye
mezhebi, Allah’tan baska her seyin yok olacagini savunur; ona
kargilik, Miisliiman yorumcularin ¢ogunlugu, Kuran’da sik sik
gecen “onlar orada (Cennet'te ya da Cehennem’de) sonsuza ka-
dar kalirlar” anlamindaki ayetleri kanit gostererek, Cennet ve
Cehennem’in siirekliligini 6ne siirerler. Kimi yorumcular da,
“Rahmetim her seyi kugatmistir” anlamindaki ayete (Araf sure-
si, 156) dayanarak, giiniin birinde Cehennem’de kimsenin kal-
mayacag1 umudunda olduklarini séylerler.

Dileyelim gergeklesir umutlari!

Ancak, en giizeli, konuyu 6biir diinyadan, su i¢inde yasadig;-
muz gergek diinyaya aktarip, Namik Kemal'in diistindiigii gibi
distinmek:

Duzah diinyada gordiim, kendi vicdanimda ben

Yani, ben Cehennem’i diinyada, kendi vicdanimda gordiim,
diyor sair.

Obiir diinyada, Cehennem’in kargit1 olarak Cennet var.16
Cennet, giinahkarlarin gidecegi Cehennem’e karsilik, giinahsiz-
larin, ya da giinahlarindan arinmus olanlarin gidecekleri yer; bir
sonsuz mutluluk diyar1. Bag-bahge anlamina gelen Cennet, Ku-
ran’da, bir bakima Cehennem’den daha farkl ve pek istek
uyandiric1 bigimde anlatilmigtir. Cennet'te, cesitli ayetlerden 6g-
rendigimize gore, sunlar var: Genis golgeli, tiirlii meyveli, giizel
kokulu, budaklarinda degerli taglar bulunan ve diinyada egleri
goriilmeyecek olan agaglar; altin ve giimiigle, inciler ve ipeklerle
kaph saray ve cadirlar; tiirlii yemek ve etler, gesitli koku ve lez-
zette serbetler, temiz garap ve tiikenmez say1 ve nitelikte nimet-

16 Bu konuda bkz. M. Gaudefroy-Demombynes, age., s. 431 vd.,, Orhan Han-
gerlioglu, age., “Cennet” maddesi; Ana Britannica, Biiyiik Larousse ve Mey-
dan Larousse’taki “Cennet” maddeleri.
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ler; irmaklar akan ve pinarlar figkiran bag, bahge ve bostanlar...
Cennet'te Tann, “iri gozlii, beyaz tenli dilberler”, “cilveli, edal,
memeleri turung, her dem bakire huriler” yaratmistir; onlarin
yan sira, “inci gibi gilmanlar”, yani oglanlar, Cennet sakinleri-
ne istediklerini sunmak icin déner dolasirlar cevrelerinde. “Er-
keklere vaat edilen kadin sayisy, en alt derecedeki Cennetlik igin
seksen bin hizmetci ve hanimdur.

Erkek hepsiyle cinsel iligkide bulunabilecektir. Cinsel iligki-
den sonra erkeklik organ1 inmeyecek; kendisinde yiiz erkek gii-
cii bulunacak; kisi, stirekli olarak otuz ii¢ yasinda kalacaktir.”17

Ashinda her sey, karin ve seks aghg icindeki Bedeviye gore
tasarlanmugtir.

Ve her tiirlii cinsel egilimine gore!

Kuran’in gesitli sure ve ayetlerinde anlatilan bu tanimlarin yi-
ne de yeterli olmadig), Buhari'nin naklettigi Peygamberin su s6-
ziinden anlagilmaktadir: “Tanri, salih kullarina Cennet'te, géz-
lerin gormedigi, kulaklarn isitmedigi, insanlarin hayal bile ede-
meyecekleri seyler hazirladim demistir.”

Ancak, Cennet'te asil nimet, Allah'in yiiziinii gérmektir. Ger-
cekten, kimi hadislere gore, Cennet’e girenlere haftanin belli bir
giniinde, Allah, dolunayin goriindiigii gibi biitiin nuruyla go-
riinecektir ve “selamiin aleykiim”, yani baris ve selamet sizin
tizerinizde olsun, diyecektir. Ne var ki, Allah’in Cennet'te gorii-
liip goriilemeyecegi konusu, yorumcularin, tizerinde en ¢ok tar-
tistiklar1 sorunlardan biridir. Haricilerle Zeydiyye gibi kimi 6g-
retiler, Allah'in goériilemeyecegini 6ne stirerlerken, Ehl-i siinnet,
miminlerin Cennet'te Allah’1 agik¢a gorebileceklerini savunur.
Kuran’daki bir ayette, “iyilik edenlere daha iyi olan verilecek,
bir de fazlahk...” (Yunus suresi, 26) denilir. Bu “fazlalik”1, Ehl-i
siinnet yorumcular1 Allah’in kendisini Cennet'tekilere goster-
mesi bi¢ciminde yorumlarlar. Gazali, tinli lhya-iil Ulé#m unda,
bu ayeti hatirlathiktan sonra, “Bu fazlahk Allah’1 gormektir; bu,
Cennet'in biitiin 6teki nimetlerini unutturacak olan en yiiksek
lezzettir. Higbir Cennet nimeti, Allah ile bulusmanin (likaullah)
lezzeti ile kargilagtirllamaz; ¢tinkii, 6teki nimetlerden otlaklarda
dolagan hayvanlar da yararlanir” der.

Tartismanin boyle kestirilip atilmasi, islamda, “insan-bigim-

17 Ayrintlar igin bkz. Ali Riza Demircan, Islama Gire Cinsel Hayat, cilt 2, Is-
tanbul, 1985, s. 282-296.
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ci” Tanrn anlayigsinin nasil agir bastigini gosterir.

Cennet, Muhammed'in Mira¢ hadisinde de belirttigi gibi, en
yiiksek gok tabakasinin iistiinde bulunur; ve sekiz kapisi vardir.
Cennet deyiminin kimi ayetlerde ¢ogul olarak kullanilmasi, tek
degil bircok Cennet’in bulundugu inancina yol agmugtir. Kimi
yorumcular, Cennet’leri, Kuran’daki nitelik ve adlarina gore de-
recelendirirler; ve bu nitelik ve adlardan, inananlarin hak edip
derecelerine gore bagka bagka Cennet’lere gonderilecegi anlam
cikarilmaktadir.

Cennet’e de, Cehennem’de oldugu gibi, 6ldiikten sonra he-
men gidilmez: Olii, mezarinda Kiyamete kadar bekleyecektir.
Bu bekleme siiresine, engel anlaminda Berzah denir. Kiyamette
hesap giinii yargilanacaklar ve ondan sonra Cennet ya da Ce-
hennem’e gonderileceklerdir insanlar.

Kuran, Cennet’e gidecekleri belli gruplara ayirmis ve kimi in-
sanlara ayricaliklar tanimustir. Gergekten, Nisa suresinin 69. aye-
ti s6yle diyor: “Her kim Allah’a ve Peygamberine itaat ederse,
Allah'in in’an ettigi peygamberler, siddiykler, sehitler ve salih-
lerle beraber olurlar”; béylece, peygamberlerin ve onlarin yo-
lundan hi¢ ayrilmayanlarin (siddiykler), sehitlerin, diinya ve
ahiret islerini gerektigi gibi yapanlarin (salihler), sonsuza degin
Cennet mutlulugu icinde kalacaklar1 anlagilmaktadir. Ayrica,
Cennet'e gidecekleri kesinlikle saptanmig bulunan on islam bii-
yugi (Aserei miibessere) vardir ki, sunlardir: Ebabekir, Omer,
Osman, Ali, Abdurrahman bin Avf, Ebu Ubeyde, Talha, Zi-
beyr, Saad bin Vakkas, Saad bin Zeyd.

Ne var ki, Hiristiyanlikta boyle bir vaad yoktur; Cennet’e,
yalnizca bu diinyada yoksul yagsamus ve ¢ile gekmis olanlar gire-
ceklerdir. Gergekten, Isa g6yle demektedir: “Bir devenin igne
deliginden gegmesi, bir zenginin Cennet’e girmesinden daha
kolaydir”; “Vay simdi tok olanlarin haline, ¢iinkii aglayacaklar-
dir”; “Zengin bir adam vardi, yiyip icip kendine bakardi. Lazar
adinda bir yoksul da yaralar bereler igcinde kivranir, bu zenginin
artiklariyla geginirdi. Yoksulu, Peygamber Hazreti ibrahim’in
kucagina vermiglerdi. Cehennem’in acilar iginde kivranan zen-
gin: Ey Ibrahim baba, diye bagirdi, Lazar’i génder de parmagi-
nin ucunu suya batirip dilimi serinletsin, ¢ok ac1 ¢ekiyorum.
Hazreti Ibrahim s6yle kargilik verdi: Ey ogul, sen diinyada var-
lik payini alirken, Lazar yokluk payini aliyordu. O simdi acilar
unutacak, sen ac1 ¢ekeceksin!”
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Ancak, Islam Cenneti'nin goze ilk carpan gelismesi sadece bu
degil, bagkalar da var.18

Konuya su agidan yaklagmak, daha aydinlatici olacak: Cen-
net, kandag toplum orgiitlenmesinden bu yana, insanhgin arka-
sindan kostugu iitopyalardan biri. Platon’un, Ibn Tufeyl'in,
Thomas More’un, en taninmig 6rneklerini ortaya atacaklar
titopyalar, Cennet kavrami da iginde olmak {iizere, “yasanan
toplumun haksizliklarina, zuliimlerine, yabancilasmalara birer
elestiri, arayis, birer isyan” niteligindedirler; toplumsal miicade-
leyi atesleyen, kafalarda diizeni degistirme fikrini uyandiran iil-
kiiler olmasi bakimindan, insanhign ilerlemesinde rol oynamus-
lardir. Bu agidan bakildiginda, Islamin Cenneti ne anlatiyor, ne-
yi getiriyor, ya da getirmiyor?

Ilk goze garpan, Islamin bagrinda bir yara gibi duran kadin-
erkek esitsizligi, oldugu gibi Cennet’e de yansimig durumda.
Gergekten, Cennet’te sunulan nimetlerden, tstelik oglancihga
varincaya degin her tiirli egilime yanit verecek bigcimde, aslan
payini alan erkek oluyor; miimin kadinlar, ahret kadinlarindan
farkli olarak, erkegine bagiml, sirasi geldiginde erkegini “mem-
nun eden, sonra da bir kenarda oturan bir konumdadir.” Ozetle
kadin-erkek esitligi, titopik bir evrende bile s6z konusu degil;
kadin Cennet'te bile kurtulamamaktadir islamda.

Ikinci olarak, Cennet, usak, hizmetgi (siibyan/huri) tiirii sinif
farklihklarinin dogurdugu gelere yaslamiyor; ayrica derecelere
ayrilan Cennet'te esitlik ve ebebi bir kurtulug yok; Cennet’e gir-
menin kogullar ise, 6teki dinlerin &lgiilerini kabul etmeyen, yal-
niz Islamin 6lgiilerini dayatan tiirden.

Ugiincii olarak, bu diinyada yasaklanmig ve Cennet’e girme-
yi 6nleyecek haram geylerin (kadin, sarap, cinsellik, vb.), 6biir
diinyada helal sayilmas: ve ulagilmas: gereken 6diil tiirtinden
hedefler olarak gosterilmesi, tam bir geligki. Bu diinyada yasak-
lanan, neden Cennet’te helal oluyor; orada helal olacaksa, bu
diinyada yasaklanmasinin anlami ne? Son olarak, iitopyalarin,
toplumsal miicadeleyi atesleyen, kafalarda diizeni degistirme
fikrini uyandiran o iilkiisel yani yok Islamin Cennet'inin; Cen-
net’e girebilmek igin, “edilgin, icine kapanik, figiiran, diinyaya
kiis, her seyden elini etegini gekmis, toplumsal miicadeleye sirt

18 Bu konuda 6zellikle bkz. Serhat Eren, “Cennet Kavrami ve islam’da Cen-
net”, Sagak, 1986, sy. 28, s. 41-43.
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cevirmis bir insan olmak gerekir.”

Ozetle, bir iitopya degil, bir “mistik diig” sadece islam Cen-
net’i. Biitlin titopyalarin andiklar yitik Cennet, yontem olarak
aslinda akla uygundur, olumludur ve uygulanabilir niteliktedir;
mistik anlamda Cennet ise, dogmatik, kat1 ve dondurulmus bir
emirler biitiiniidiir. Gergeklesmeyecek oluglar1 bir yana, gercek-
lesmeleri, ne toplum ne de insanoglunun ahlaki adina arzuya
degerdir.

Bunu en giizel, Islamin Cennet'i gosteriyor bize.

SON BIiR DEGERLENDIRME

Kuran’in metafizik konularda —yukarida belirttigimiz— agik-
lamalar1 hakkinda son bir degerlendirmede bulunurken, ilk
soyleyecegimiz sudur: Muhammed'i, kendi zamarunda yaygin
bu inanglardan yakasini kurtaramamis olmakla hi¢ ama hig
ayiplamayalim; bu akil ve bilim dis1 seylere bugiin de inanan
milyonlarca aymaz var diinyamizda!

Bunun yani sira, iki nokta da mutlaka dikkatlerine ¢carpmugtir
okuyucularin.

Birincisi su: Kuran, Miisliimanlarca “agikhigin saheseri” ola-
rak da gosterilse, dahasi bizzat kendisi, “apacik” oldugunu dur-
madan vurgulasa da, son derece kapali ve bulanik bir metin.
Oyle oldugu icin de, hemen her ayet, cesitli yorumlarin, giderek
tarismalarin konusu olmug ve olmakta. Yaradihig, peygamber-
lerle ilgili 6ykiiler, Kiyamet, Son Hiikiim, Cehennem ve Cennet,
biitiin bu konular, her yone ¢ekilebilen hiikiimlerle dolu. Hepsi
bir yana, bizzat Tanr1’min kendisi yorum konusu Kuran’da.

Nigcin acgik konugmaz Tanr1? Nigin kapali ve bulanik bir bi-
cemle soyler soyleyecegini? Kimseden bir korkusu olmadigina
gore neden boyle yapar?

Ikinci nokta su: Kuran, celismelerle dolu. Burada celisme der-
ken, Mekke’deki ayetlerle Medine’deki kimi ayetler arasindaki
celismeyi kastetmiyoruz. Bu dogaldi: Muhammed, vaazinda za-
mana ve zemine gore, kimi degisikliklere gitti, gitmek zorunda
kald1. Ornegin icki ve kumar hakkindaki kesin yasaga varg, bir
seyir izlemistir ve dyle oldugu icin de, bu konudaki ayetler ara-
sinda —ister istemez- ¢elisme vardir. Bizim burada, belirtmek is-
tedigimiz celisme ise bu degil; kimi konularda igin 6zii, temeliy-
le gelismeye diismek. Ornegin, Seytan’, —iistelik haksiz olarak-
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Cennet’ten kovmak, bununla da yetinmeyip, onun —elini kolu-
nu sallaya sallaya— insanlar arasinda dolasmasina seyirci kala-
rak kigileri aldatmasina gz yumup, sonra da o insanlar1 Kiya-
mette sorguya cekip cezalandirmak; Isa'nin Tanri’'nin oglu ol-
dugu inancin1 —haklh olarak- reddederken, 6te yandan ayni in-
san1 —hicbir neden yokken- tutup kizoglankiz bir kadindan do-
gurtmak! Daha boyle yiginla gelisme!

Nasil olur? Tanri, ki tanim olarak kemali, yani en ytice yet-
kinligi temsil eder, nasil geligir?

Nasil mantik yanhsina diiger de eylemde bulunur? Iradesini
olanca bulaniklik ve gelismelerle ortaya koymak, Tanr1’dan bek-
lenebilecek bir sey degildir; ama insan igin pek dogaldir. Iste bu
nedenledir ki, Kuran’a Tann kelami diyemeyiz; bu, her yaniyla
bir insan s6zii, yani Muhammed’in soziidiir, onun vaazidur.
Muhammed, Tanrr'dan aldig esinle séylemistir sdyleyecegini.
Ancak s6yledikleri, kendi iradesinin iiriiniidiir. Islam ilahiyatin-
da, bu nokta, gergi vaktiyle de tartigildi; ancak bugiin, ilahiya-
tin, bu konu iizerine yeniden egilip ¢6ziime ulashrmas: gerekir
ve belki de, ¢6ziime ulagtirilmasi gereken en bagtaki konu bu-
dur.

Sonra unutmayalim: Tanri’'nin bizzat kendisi tartisma konu-
sudur; tartisma konusu olan bir seyin “kelam”1 olamaz. Ama
“Muhammed’in kelam1” olur; ¢linkiit Muhammed’in varhgin
tartismiyoruz, o gercekten var olmustur, yagamgtir.

Metafizik konularda, olanca agik verip gelismelere diisen bir
eserin, toplum sorunlarina egildiginde nasil agmazlara saplanip
kaldigin1 agsagidaki boliimlerde gostermeye calisacagiz. Bu ag-
mazlar, gegmis yiizyillarda o denli géze carpmiyordu; ne var ki,
cagimizda 6yle degil. Ancak, bunu yapmadan 6nce, iizerinde
durmamuz gereken bir iki 6nemli konu daha var.
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vV
ISLAMIN YUKSELISI VE GERILEYISi

Islam, VIIL yiizyildan baglayarak yiikselise gecer, XII. yiizyil-
da dorugundadir; XIII. yiizyildan baglayarak da, bir geri gekilis
icindedir. Ashinda, XIII ytizyilda liderligini yitirmigtir; en kor-
kung kaybi ise, XVIIL ytizyildadir, ¢linkii diinyay: asil ilerleten
bir devrimi, Sanayi Devrimi’ni kagirmigtir o ytizyilda.

Bu agamalarin iizerinde durmak gerekiyor.!

BASLANGICLAR

Islam, siyasal bir gerceklik olarak, pek kisa bir siirede dogdu;
bu siire iginde, Araplar, bir imparatorluk yarattilar. Ne var ki,
Islam uygarligi, bu imparatorlugun eski uygarliklarla evlenme-
sinin tiriiniidiir. Bu ise, ok daha uzun bir zamana, bir bagka de-
yisle yiginla kusaga yayilmigtir.

Nasil?

Gergekten baglarda, Arap fethinin aradig, insanlari [slama
dondiirmek degildir; tersine, avucuna diismiis zengin uygarhk-
lar1 sémiirmenin arkasindadir yalnizca: Iran, Suriye, Misir, Ku-
zey Afrika, Ispanya’dir bunlar. [slama dénmeyi deneyen Hiris-
tiyanlar varsa, cezalar kirbaglanmaktir; vergi, yalniz Miisliiman
olmayanlara salindigina gore, yeni efendiler nigin azaltsinlardi
gelirlerini?

“Isgal edilen tilkelerin halklari, rahatsiz edilmeksizin yagam
bigimlerini korurlar; ne var ki, iribas hayvan gibi bakilir kendi-
lerine, 6zen gosterilir, ¢linkii verginin ¢ogunu onlar 6derler”
(Gaston Wiet).

1 Bu boliimde anlattiklarimizin ana kaynag sudur: S. Baille/F. Braudel/R.
Philippe, Le monde actuel. Histoire et civilisations, Paris, 1963, s. 187 vd. Ay-
rica bkz. D. et J. Sourdel, La civilisation de I'Islam classique, Paris, 1976; Ro-
bert Mantran, L'expansion musulmane (VII-XI siecles), 3. éd, Paris, 1986; Ber-
nard Lewis (Sous la direction de), L’Islan d’hier & aujourd hui, Paris/Bruxel-
les, 1981; Ali Mazaheri, Ortagagda Miisliimanlarm Yagayiglari, (gev. Bahiriye
Ugok), istanbul, 1972; E.-F. Gautier, Moeurs et coutunies des Musulmans, Pa-
ris, 1959.
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Islama az déniis, ama bol vergi: Ilk yillarin politikasi budur!

Muhammed'i izleyen ilk “Dort Halife” doneminin (632-660)
arkasindan bagkentlerini Sam'’a tagiyan Emevi halifelerinin poli-
tikas1 boyledir. Stirekli savaglarla dolu bu yillarda, dinsel amag
hi¢ ya da hemen hemen hig 6n plana ¢ikmaz. Boylece, Bizans
karsisinda savas siyasal olup, dinin dine kars1 savas1 degildir.

Dahasi var: Fethedilen iilkelerdeyse yonetim “yerliler”in elin-
de kalir; yazisma Rumcadir ya da Farscadir. Son olarak sanat,
cami yapilarinda bile, Hellenistik 6rneklerden esinlenir: Merke-
zi avlular, stitunlar, kemerler, kubbeler, Bizans modelini tekrar-
lar. Hiristiyan ¢anini hatirlatirsa da, 6zgiin olan tek sey vardir:
Miiezzinin halki namaza ¢agirdig minare!

Ne var ki, VIIL ytizyilin ortalarina dogru kokli degisiklikler
olur ve beraberlerinde siyasal, sosyal ve ¢ok gecmeden de dii-
siinsel altiist oluglar1 getirirler: Halifelik, Abbasi hanedanina
gecmistir; Emevilerin beyaz sancaginin yerini onlarin kara san-
cag1 almigtir.

Bir bakuma, gergekten bir devrimdir bu.

S6z konusu degisikliklerin arkasindan, Miisliiman diinya, o
tarihe degin gozlerini biiyiileyen Akdeniz’den yiiziinii biraz ce-
virip doguya dogru déner. Gergekten, yeni halifelerle, Islamin
bagkenti, Sam’dan Bagdat’a taginir ve boylece, Iranhlar ve &teki
boyun egdirilmis halklarin sahneye ¢ikmalarinin 6nii agilmig
olur. “Safkan Arap” egemenligi bitmistir; bir ylizyil kadar sii-
ren, icinde i ya da doért kugsagin yer aldig) savascilarin “yiiksek
kast”1, zenginligin ve liiksiin, giderek uygarhgin tad1 ve zevkle-
ri icinde kaybederler kendilerini.

Biiyiik bir maddi goénencin her yerde kendini gosterdigi bir
donemde, bagroller, eski uygar tilkelere geger dogallikla. 820 y1-
lina dogru, halifenin gelirleri, o zamanki Bizans imparatorlu-
gu'nun yillik gelirinin —belki- bes katina yiikselmigtir. Vaktin-
den 6nce dogmus bir ticaret kapitalizmi sayesinde, korkung ser-
vetler birikmektedir; iligkiler Cin’e ve Hindistan’a, fran korfezi-
ne, Habegistan’a, Kizildeniz’e, Kuzey Afrika’ya, Ispanya’ya ka-
dar uzanmustir.

Tarih bakimindan yerine oturmasa da, “kapitalizm” kelimesi-
ni kullaniyoruz. Gergekten, Islam diinyasinin bir ucundan &teki
ucuna, meta tistiine spekiilasyonun neredeyse sinir1 yoktur. Bir
Arap yazar1 Hariri, tacirin birini s6yle konusturur: “Cin’e, Iran
safran1 gondermek istiyorum, duydum ki yiiksek fiyata imig
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orada; ve arkasindan Cin porselenini Yunanistan’a, Yunan bro-
karin1 Hint’e, Hint demirini Halep’e, Halep ziiccaciyesini Ye-
men’e ve Yemen'in yollu kumaglarini da Iran’a...” Diisiinebili-
yor musunuz, aligverig diinyasinin cografi boyutlarini? Bas-
ra’da, tacirler arasindaki iglemler, bugtin “klering” dedigimiz il-
keye gore yiiriitiiliiyordu.

Malum, kentler olmadan aligveris olmaz. Biiyiik kentler boy
atar: iclerinde Bagdat, 762'den Mogollarin acimasizca yerle bir
ettikleri 1258 yilina degin, kuskusuz en biiyiigii, Eski Diinyanin
en zengin bagkenti, gercekten “1s1k kent”tir; onun biraz ilerisin-
de, Dicle iizerinde Samarra kurulmustur (836); biiytik bir liman
olarak Basra vardir ve sonra Kahire, Sam, Tunus, Kurtuba...

Kuran diliyle geleneksel siirlerden baglayarak, bilim ve ede-
biyat dili ve, Hiristiyanligin Latincesi gibi, biitiin Islam tilkeleri-
nin ortak dili olarak, Arapga, asil Arapga iste bu kentlerde igle-
nip yetkinlegtirilecektir. Bizzat Arabistan’in Arapgasi ile, bagka
yerlerde konusulan Arapga, bu dile oranla, gitgide tasra agzi
olup ¢ikacaktir. Sadece bir dil degildir bu, bir edebiyattir, bir
diisiincedir, bir uygarhktir; Bagdat’ta dogar ve oradan, uzak di-
yarlara yayar aydinhigin.

Daha Abbeasiler iktidara gelmeden once, devlet gérevlerinin
saglanmasinda ciddi bir degisiklik olmugtur: 700 yilinda, Emevi
Halifesi Abd il Malik, o siralarda damgmani olan —gelecegin ke-
sisi- Damaskos'lu loannes'i cagirtir; o giinden baglayarak biitiin
devlet yonetiminde belgelerin Rumca yazilmasina son verildigi-
ni sdyler. Tarihginin sdyledigine gére, Damaskos’lu loannes, cani
pek sikkin bir halde halifenin yanindan ayrilir ve yolda rastladi-
g1 Rum memurlara s6yle der: “Para getiren bagka bir is arayin,
clinkii simdiye degin yaptiginizi Tann elinizden almugtir!”

Bir modus vivendi’nin, Hiristiyanlarla Miisliimanlar arasinda
uzun siiren kargilikh bir hogg6rii déneminin sonuydu bu; mut-
lak olarak yeni bir ¢ag baghyordu.

Dil birligi saglanarak, diisiinsel aligverige, iglere, hiikiimet ve
yonetime gerekli bir ara¢ yaratilmigti. Yahudi tacirlerin senetle-
ri, Ibrani harfleriyle de olsa, Arapca yazilmaya baglanur.

Bu dil aracindan, kiiltiir, sinirsiz yararlar saglayacaktir. Hali-
fe tinlii Harun el-Resit’in oglu Me’mun (813-833), yiginla yaban-
c1, 6zellikle Yunanca eseri Arapgaya gevirtecektir. Bu bilgilerin
yayilisi da, Islam, pargdmenden alabildigine ucuz olan kagid:
pek erken tanidig; igin, ¢ok ¢abuk oldu. Kurtuba’da, Halife IL
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El-Hakem (961-976), s6ylendigine gore, icinde 400 000 el yazma-
s1 bulunan bir kiitiiphaneye sahipti; bu rakamlar abartmali da
olsa, belirtelim ki, V. Charles'in kiitiiphanesinde 900 el yazmasi
buluyordu.

Bu 6nemli yiizyillar boyunca, icerde de kokli degisiklikler
olur. Muhammed'in dini, Bizanskari yorumlarla karmagiklagir;
altinda Yeni-Platon’culuk yatan bir mistikle astarlanir. Bunun
gibi, dindeki o korkung $ii béliiniisii bile, ilk yillarin Arap nite-
likli Islamina karg1, —bir bakima- yabanai derinliklerden su yii-
ziine ¢itkmiga benzer. Siiler, Emevilerin oldirttiigii Halife Ali'ye
baglarurlar; Islamda gogunlugu ve gelenegi temsil eden Siinni-
lere kargi ¢ikarlar. Haclarindan biri, Irak’ta Kerbeld'yadir ki, bu-
giin bile binlerce miimini bir araya getirir. “Ali, bir ikinci Isa,
Fatma Bakire Meryem'i hatirlatir. Ali'nin ve ogullarinin 6liimdi,
Isa’nin gektigi ac1 gibi dile getirilir” (E. F. Gautier).

Boylece islam, dinsel 6ziine varincaya degin, eski Dogu ve
Akdeniz uygarliklarindan 6geler alinarak, ortak bir diinyasal ve
manevi potada ve ortak bir dilde, yeniden iiretilir. Arabistan,
sadece bir anidir artik. islam uygarhs, belli bir bakis agisindan,
Arap olmayan halklarin kitleler halinde Islama girisinden sonra
baglar aslinda. Bir kez daha, yillanmug sarap yeni tulumlara dol-
durulur.

VII-XIL YOZYILLAR: ISLAMIN ALTIN CAGI

Dért ya da bes yiizyil boyunca, Islam, biitiin bir Eski Diin-
ya’nun en parlak uygarlig: oldu. Bu altin ¢ag, kabaca, Harun el-
Resid'in oglu Me’mun’un (813-833) halifeliginden, biiyiik Islam
filozoflarinin sonuncusu Ibni Riisd’iin —1198’de Merakes’te-
olimiine degin stirer. Halife Me'mun’un, Bagdat’ta, hem bir ki-
taplk, hem bir geviri merkezi, hem de bir gézlemevi olan -Bi-
lim Evi anlamina- tinlii Dariil Hikme'nin kurucusu oldugunu
hatirlatmis olalim. Ne var ki, diigiincelerin ve sanatlarin tarihi,
Islamin bu gérkemli cagin yalniz bagina agiklayamaz.

Her seyden 6nce, yollar1 agan, genel tarihsel baglamdir.

Bir Islam felsefesi tarihgisi Léon Gautier'nin belirttigi gibi, Is-
lam diigiincesine elverisli donemler, genel baris ve goneng do-
nemleri oldu. O dénemlerin mutlulugu, ayn1 zamanda aydin bir
mutlakiyet¢i halifenin koruyuculuguna rastlamasiydi. Dogu’da
VII ve IX. ytizyilda, el Mansur’dan el-Miitevekkil'e degin, Abbasi
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halifeleri, bir yiiz yila yakin siire boyunca, kesintisiz, Nesturi Hi-
ristiyanlarin gergeklestirdikleri dev bir geviri etkinligi sayesinde,
eski Yunan bilim ve felsefesinin Miisliiman diinyada yayilmasin
destekleyip durdular. XII. yiizyilda, Bati'"da da durum ayndir:
Muvahhid’lerin halifeleri, gozde hekim ve filozofuyla bagbasa,
distinsel konularda uzun sohbetlere dalmay: adet edinmiglerdir.
Siyasal parcalanig bagladiginda bile, diisiintirler, bir emirden 6te-
kinin yanina gidebiliyorlardi: Omnegin, IX. yiizyilin ilk yansinda
Halep Emiri Seyfiid-Devle, Farabi'nin koruyucusudur.

Gergekten, siyasal agidan ele aldigimizda, uygarlik “aydin
despotlar”a bagh oldu. Bagdat Halifeligi yikihp da, arkasindan
—igitilmemis 6l¢tide— bir parcalanisa yol actiginda, diisiinceye za-
rar vermedi bu. Tersine, belli bir diigiinsel 6zgiirliik de saglad1
aydinlara; bir devletten ya da korumacidan 6tekine gidip sigini-
yorlardi aydinlar. Rénesans Italyasinda, ya da XVII ve XVIIL
yiizy1l Avrupa’sinda da olan budur.

Islam da, gogu kez ayr ayricaliktan yararlandu.

Ne var ki, diigiincenin ayricaliklari, tek basina yetmez her ge-
yi aciklamaya; onlar: destekleyip arka ¢ikan biiyiik maddi ayri-
caliklar da vardir.

Islam, 750 yilina dogru, digarda ulagabilecegi sinirlara ulas-
mugstir; yayilisina, 6nemli yanitlar birer nokta koymuslardir:
718’de kugatilan Konstantinopolis'i, Leon’un cesareti ve Grego-
rius atesi kurtarmugtir; Galya ile Bati'y1, 732 ya da 733'te Poitiers
zaferi ve o siralardaki Magrip bagkaldiris1 korumustur. Béylece,
disariya dogru bir sessizlik yerlesir; ancak, buna karsilik, impa-
ratorlugun iginde, genisligine bir ekonomi, dayanaklarin, gelis-
me olanaklarini ve génenci bulur.

Bu gelisme, bir pazar ekonomisini, bir para ekonomisini, ta-
rim {riinlerinin gitgide artan bir “ticarilesme”sini yiiriirliige so-
kar: Bu {iriinlerin bir boéliimii yerinde tiiketilir, artan1 meta olup
bagka kentlere dogru yola ¢ikar. Hurma ticareti, her yil yiiz bin
deveyi harekete gecirir. Kentlerdeki hallerin adi, “kavunhane-
ler”dir; ve ta Maveraiinnehir’deki Merv kavunlarinin 6zel bir
sohreti vardir. Bunlar kurutulur, batiya dogru yollanir; tazeleri
de, 6zel postalarla, i¢i buz dolu deri kaplarda Bagdat’a ulagir.
Seker kamigi, arkasindan bir sanayiye yol agar. Bu yiyecek
tirtinlerinin degirmencilige getirdigi gelismeyi de zikretmeli.

Bu cevik ekonomi, ¢ogu sanayide, demir, kereste, dokuma sa-
nayisindeki gelismeyi de agiklar. Dogu’da, ugsuz-bucaksiz pa-
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muk tarlalar1 yayilmaya baglar. Ermenistan’in, iranin hallar: za-
ten eskiden beri tinliidiir. Basra, kumag boyamak igin kirmuzbo-
cegi ve ¢ivit yollar; Misir'dakinden daha ince nitelikteki Hint i-
viti, Kabil’den gegip 6teki Islam pazarlarina dogru yola koyulur.

Biitiin bu gelismelerin, sayisiz sosyal sonuglar1 oldugunu da
belirtmeye gerek var m1? Gergekten, pazar ekonomisi, her sey-
den o6nce feodal ve koylii olan bir toplumun temellerini sarsar:
Zenginler daha zengin olup kiistahlagirlar; yoksullar, daha da
yoksullagirlar. Sulama teknigindeki gelismenin, koyliilerdeki
servaji daha da giiglendirdigi; Islam diinyasindaki zenginligin,
ihtiya¢ duydugu ve otekilerden bes ya da alt1 kez daha pahal
olan koleleri satin almaya olanak sagladigini da eklersek, bun-
lardan dogan sosyal gerginligin ne boyutlara ulagabildigi sezil-
mis olur.

Bu goneng, her seyi yonlendirmese de, cogu seyi, 6zellikle de
devrimci iklimi agiklar. Gergekten, koylerde ve kentlerde, bit-
mez-tiilkenmez bir karigikliklar zinciri vardir ve ¢ogu kez,
Iran’da pek agik goriildiigii gibi, millici hareketlere bagldir. O
donemin edebiyati, hele sinif miicadelesi konusunda, bugiin hig
de yabancilik gekmeyecegimiz bir dille konugur. El-Ifriki, bin y1-
lina dogru yazdig yergisinde bakiniz ne diyor: “Hayir, yoksul
kaldigim siirece, Allah’a asla dua etmeyecegim. Dualar: seyhe,
mahzenleri dolup gatirdayan silahli komutana birakalim duala-
r1. Ne diye dua etmeliymigim? Gii¢lii miiyiim? Sarayim, atla-
rim, has giysilerim, altindan kemerim mi var? Bir tutam topra-
g1m yokken dua etmek ikiyiizliiliigiin dik alasidir!”

Hayir ama ne soylesin bagka?

Her sey birbirine baglidir: Bu hareket dolu yiizyillarda, is-
lamdaki sapkin dinsel akimlarin, Ortagag Avrupa’sindaki sap-
kin akimlarda oldugu gibi, sosyal ve siyasal kokleri vardir. Res-
mi mezhep dig1 bir topluluk ¢ikar ortaya, gelisir; kovusturma ve
zuliimlerin ya da gizli anlagmalarin sonunda da ¢igirindan ¢i-
kar, bicim degistirir. Islam diisiincesinin tarihi, sonuna degin,
bu durup durup ayaklanan topluluklara baghdir.

Nasil nitelemeli Islamin bu altin gagin1?

Tarih¢i A. Mez, onu nitelemek i¢in, “Rénesans” kelimesini kul-
lanmustir ki, birkag anlama gekilebilen bulanik bir deyimdir bu.

Gergekten, bu kelime kullanilinca, islam diinyasindaki par-
lakligin, olsa olsa o yiice italyan Rénesansindaki parlaklikla kar-
silagtirilabilecegi diisiincesi uyandirilmig olur. Her seye karsin,

92



boylesi bir kargilaghrmanin, XV. yiizyl Italya’sinda oldugu gibi,
Islam uygarhginda da, maddi zenginlikle diisiinsel zenginligin
boylesi sarmag dolas olmasina dikkatleri gekmek gibi bir yarar
vardir. Her iki diinyada da olan, olaganiistii seylerdir.

Gergekten, her ikisi de, ticaretin ve zenginligin ayricalikh hale
getirdigi kentsel topluluklarda gerceklesmistir; her ikisi de, par-
lak ve birbirine pek yakin olaganiistii zekalarin olusturduklar:
cevrelerde hazirlanirlar ve bu zekalar, saygi duyduklari ve onur
mevkiine yiikselttikleri Antik uygarligin kaynaklarindan ala-
caklarini alarak, yasadiklar: devrin yiizyillarca 6tesine gecip ya-
yarlar. Bunun gibi, her ikisinde de, Barbar, az buguk kilik degis-
tirmig tehditleriyle, disaridadr.

Nasil?

XV. yiizyihn Italya’s: igin, bu Barbar, Isvigre kantonlarindaki
daghdir, ya da kuzeydeki Almandir, Fransizdir, Ispanyoldur,
ya da 1480’de Otranto’yu zaptetmis olan Tiirktiir; Ibni Sina’nin
ya da Ibni Riigd"iin Islamu igin bu Barbar, Selguk Tiirkiidiir, Ber-
beri ya da Sahralidir. Bati'nin Haglis1 Italya’da oldugu gibi, co-
gu kez cagrilir bu Barbar, is istenir kendisinden. Bagdat Halifeli-
ginin ilk yillarindan baglanarak, Tiirk kole ve parali askerlerine
cagn qikartilmigtir. Bu koleler, “gelecekleri kaygisindaki” bizzat
anababalarinca 6nerilmistir alicilara. Ispanya’da, kuzeyi isgal
eden Hiristiyanlardan yakay: siyirip onlan geldikleri yere don-
diirmek igin birkag altin yetmigtir uzun siire. Sonra bir giin ge-
lir, savag ciddilesir: Sevilla hiikiimdar1 El-Mutemid, Hiristiyan
Barbarlardan korunmak igin, bagka Barbarlarin yardimiru iste-
mek zorunda kalir, Kuzey Afrika'nin Elmurabitlerini ¢agirir.

Yukarda belirttigimiz 813-1198 tarihleri arasinda, biitiine bak-
tigimizda, [slam uygarhg), ilk bakigta gelismeli de goriinse, ev-
renseldir ama ayn1 zamanda bolgesel; tektir ama ayn1 zamanda
birbirinden farkl!

Gergekten, birorektir bu uygarlik: Her yanda bir 6rmek, bile
bile “soyut” bir sanattan hareket eden camiler, medreseler gorii-
riiz; siirekli bir modeli tekrarlar ve ayn1 mimari 6gelerden yarar-
lanirlar. Bunun gibi, ayru usullere ve ayni ortak konulara bagh
bir siir goriiriiz: Tanr1'y, dogayi, agky, yigitligi, kanca soylulugu,
at1, deveyi, bilimi, haram kilinrmug sarabi ve ¢igekleri, tiim gigekle-
ri ulular bu siir. Biitiin bir Islam diinyasin, Hint'ten dogup gel-
mis ayn1 halk 6ykiileri dolagir; uzun bir olusum sonunda, XIV.
yiizyllda gecikerek kaleme alinacak olan Bin Bir Gece Oykiileri
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derlemesinde okuduklarimiz bunlardir. Ote yandan felsefe, Aris-
toteles’i ve onun okulundan yetigenleri ele alir her yerde; felsefe,
Tanr1'yl, evrende bir yere yerlestirmek icin bitip-tiikkenmez bir ¢a-
badir; sonra, Yunanllarin arkasindan, her tiirli yaratihs diisiin-
cesine sirt gevirip ebedi ilan edilir bu evren. Son olarak, her yerde
ayni teknik, ayni1 sanayi, ayn1 mobilya, ayn alet-edavattir, ve her
yanda, Bagdat zevkinin yonlendirdigi aym modalar.

Bu tabloyu tamamlamak igin s6ylemis olalim: Iran’dan Endii-
lis’e degin, genellikle Misir kékenli hokkabazlar dolagir durur-
lar; Medine’de ya da Bagdat’ta yetisen sarkic1 ve oyuncu kizlar,
dogu’da sar1, batr'da kirmuz: giysileriyle okurlar sarkilarim ve
biitiin gairlerin de dillerindedirler. Ve yine her yanda, satrang
ve kurag oyunculari. Pek moda olan bu sonuncusu, agagtan oy-
ma at figiirleriyle oynanur; herkesi de hastas: yapip ¢ikmugtir: El-
Mutemed’in komutani Ibni Martin, Kurtuba’da evinde kurag
oyununa kendini kaptirdig1 bir sirada, diisman akerlerden bir
birlikge bastirilip esir alinir.

Diistinebiliyor musunuz oyunun getirdigi sarhoglugu?

Iki 6rnek daha: X. yiizyilin baglarinda Horasan naibi olan bir
vezir, Misliiman ya da Miisliiman olmayan hemen her iilkeye
bir heyet yollayarak, saray ve devlet dairelerindeki orf ve adet-
ler i¢in bilgiler ister; sonra, onlar ciddi ciddi gézden gegirip, i¢-
lerinden en iyileri diye hiikmettiklerini alip Buhara saray: ve
yonetimi i¢in emreder. Bir de, Kurtuba Halifesi II. Hakem'in
verdigi 6rnek: iran’da, Suriye’de ya da bir bagka yerde kaleme
alinan bir eseri, daha yazilir yazilmaz satin aldirtir; Ebulfarac el-
Isfahani’ye, tinli antolojisinin ilk niishasini elde etmek igin, tu-
tar halis altindan bin dinar yollar.

Bununla beraber, bu kiiltiirel birlik, agik ve canli 6zerklikleri
saf dig1 edemeyecektir.

Gergekten, X. yiizyilda, imparatorlugu sarsip mahveden bii-
yiik parcalams déneminde, her bolge kendi yazgisina bir parga
sahip olur; rahat nefes alip kendi dehasini yeniden ortaya koy-
ma firsatiru yakalar. Bir farkli cografya cikar ortaya.

Neler goriiyoruz bu cografyada?

Miisliiman Ispanya, gesitli bigimlere girip renklere boyandik-
tan sonra, kendi kendine gelme yoluna girer; tarihin o birbirini
izleyen Ispanyalari iginde bir ispanya olur.

Ondan da fazla olarak, Iran, canli ve giiglii 6zelliklerini koyar
ortaya. Bagdat Halifeligi ile, Iran, kendini, solugunu yeniden
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bulmustur: Bagdat, bir iran kentidir. Abbasiler cagy, aslinda
yurdu Iran olan sirli pigmis topraga ve madeni renkli fayansa
yollarini agar. Yapilarda genis girisler, Keyhiisrev’in sarayim
hatirlatmaktadir. Arapga egemen dil olma durumunu koru-
maktadir; ne var ki Farsca, Arap harfleriyle de yazilsa, bir bagka
biiyiik edebi dil olur ki, ta uzaklara, Hint’e degin etkisini uzata-
cak ve ileride biitiin bir Osmanli Imparatorlugu’nda egemen
olacaktir. Yar1 yariya halk dili olarak, hayli genis bir kitleye hi-
tap etme olanagindan yararlanmaktadir; ayrica, Rumcanin he-
men hemen biitiiniiyle ortadan silinmesi de isini kolaylagtirir.
X. yiizyilin sonunda, Firdevsi, eski Iranlilarin onuruna Sehna-
me’yi yazar. Farscanin bilim bakimindan avamilegtirilmesi, XI.
yiizyildan baglayarak elle tutulur bicimdedir. Ozetle iran, her
haliyle bir ulusal uygarliktir, sert cevizdir, ama genis islam uy-
garlig1 iginde s6z konusudur bu artik. Iran sanatinda bu agik-se-
cik goriiliir: Islamdan énceki sanatla, islam dénemindeki sanat
arasinda acik bir kopus, derinligine bir degisiklik vardir; ancak,
kimi stireklilikler de belli olmaktadir.

Evrensellikle bolgesellik arasindaki bu zitlik, biitiin Islam
diinyasinda goériilecektir ilerde: Miisliiman Hint, Miisliiman
Endonezya, kimi yerde Islamla yogrulmus Kara Afrika gozler
oniine getirilsin, evrensel islamin yani sira, kendiliklerini de
—goz alic1 bicimde- korumuglardir.

Hindistan’da, iki uygarhigin birbirine gegisi, gercek bir Hint
Islam sanatina yol agar; bunun belirgin asamalar ile tiriinleri,
XIL yiizyilla ortaya gikacaktir. Ozellikle Delhi’de sagirtici kalin-
tilar1 goriiliir bunun: Omegin kentin 1193'te yapilan ilk camisi,
Miisliimanlarca tasarlanmig, sonra Hintli duvarci ve heykelci-
lerce yiikseltilmistir; Araplarin giizel yazih siislemelerine, Hintli
ustalar, Hint’e 6zgii bitkili siislemeleri getirip karigtirmiglardir.
Kendine 6zgii bir sanat yolunu gizer: Yiizyillara ve yerine gore,
sirayla Hint ya da Miisliiman etkisi egemen olur; ikisi de birbi-
rine karigir, ama sonunda, XVIIL yiizyila dogru biriyle 6tekini
birbirinden ayirt etmek olanaksiz olup ¢ikar.

Bu altin ¢aginda, islam uygarligs, yukar katlarinda, hem dev
boyutlarda bilimsel bir bagaridir, hem de Antik felsefenin —ola-
ganiistii bicimde- yeniden ortaya ¢ikisidir. Bu bagarilar, edebi-
yatinkiler diigiiniiliirse, tek baglarina degildirler, ancak biitiin
otekileri golgede birakirlar.
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BILiM VE FELSEFE

Miisliimanlarin, o altin ¢agda en ¢ok yenilik yaptiklar1 alan
bilim alanidur.

Her sey bir yana, trigonometri ile cebiri hatirlatmak yeter.
Trigonometride, “siniis”{i, “tanjant”1 bulurlar. Bilindigi gibi, es-
ki Yunanllar, agiy1, bir daireden gegirilen kirigle 6lgebiliyorlar-
dy; siniis, bu kirigin yarisiydi. Muhammed Ibn Musa, 820 yilin-
da, ikinci derece denklemlere kadar varan bir cebir kitab: ya-
yimlar; kitap, XVI. yiizyilda Latinceye gevrilir ve Bati'nin ilk
bagvuru eseri olur. Miisliiman cebirciler, daha sonra iki kareli
denklemleri de ¢ozeceklerdir.

Bunun gibi, matematikgi cografyacilari, gézlemevlerini ve
onlarin araglarini (6zellikle astrolab’1) da 6vmeli. Diinyanin en-
lem ve boylamlarini 6l¢mede elde ettikleri sonuglar, tam bir yet-
kinlige ulasmasa da pek olumludur ve Ptolameus’un goéze ba-
tan yanhglarim diizeltmiglerdir. Ogrenci degil, kellifelli ustalar
da olsalar, optikte, kimyada (alkoliin damitilmasy, iksirler, asit-
silfirik), eczacilikta onlara verecegimiz tam nottur; su sonuncu
alanda, Bati’'nin kullanacag; ilaglarin yarisindan fazlasi islam
diinyasindan gelecektir: Sinameki, 1sgin, demirhindi, kusturucu
ceviz, kirmizbocegi, kafur, suruplar, yaki, merhemler, damitil-
mis su... Tiplar1 kesinlikle egsizdir. Bir 80-90 y1l kadar 6nce anla-
sild1 ki, kanin kiigiik dolagimini, Michel Servet’den ti¢ yiizyil
once Araplar bulmustur.

Felsefi alanda ise, yapilan, Aristoteles felsefesinin temalarinin
yeniden ele alinisidir aslinda. Ancak, siradan bir ele alis degildir
bu; bir agiklay1p aydinlatma, bir yaratigtir.

Nasil?

Aristoteles felsefesi, bir Miisliiman ortama getirildiginde,
vahyedilmis bir dinin kargisinda, insan ve diinya ile ilgili tehli-
keli bir agiklama olarak goriiliir ister istemez; ¢iinkii, diinyanin
genel bir aciklanigi olarak, Islam da alabildigine getindir. Ne var
ki, Aristoteles, felsefeyle ugrasanlarin yakasini birakmaz, onlar
etkileyip biiyiiler. Bu noktada da, A. Mez'in Rénesans’la kargi-
lagtirmasi bir anlam kazanmaktadir: Dolambaglar1 da olsa, us-
tiinde durulmasi gereken bir Islam hiimanizmasi oldu. Burada
yer darligindan genel bir 6zetleme verecegiz bu konuda.

S6z konusu olan, hayli genis bir diisiince akimidir ki, onu za-
manda ve mekanda bir yere yerlestirmek gerekir. Bu akimi, beg
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onemli ad gevresinde ele alacagiz: Onlar da, El-Kindi, El-Farabi,
Ibn Sina, El-Gazzali ve ibn Riisd’diir. Ibn Sina ile Ibn Riisd en
unli olanlaridir; hele bu sonuncusu, Avrupa’da yaptig1 yanki-
lar bakimindan en 6nemlisidir.

873'te 6len El-Kindi, babasinin y6netici oldugu Kife'de dog-
du. Dogdugu yer goz oniinde tutularak, “Araplarin filozofu”
adi verilir ona. 870'te dogan Tiirk kokenli El-Farabi, Halep'te
dogdu; yanina gittigi Seyfiiddevle $am’ ele gegirdiginde (950),
orada 6ldi. Aristoteles “muallim-i evvel” olarak goruldiigi
icin, onun ad1 “muallim-i sani”dir, yani “birinci 6gretmen”e
karsgilik “ikinci 6gretmen”! Ibn Sina, 980'de Buhara yakinlarinda
bir yerde dogdu; 1037'de Hemedan’da 6ldii. El-Gazzali, 1058'de
Tis yakinlarinda dogdu, 1111°de yine orada 6ldii. Daha ¢ok ya-
saminin sonuna dogru olmak iizere, bir karsi-filozoftur o; gele-
neksel dinin hirsli bir avukatidir. Ibn Riisd’e gelince, 1126'da
Kurtuba’da dogdu ve 1198’de Merakes’te 6ldii.

Bu yerel ve tarihsel agiklamalar sunu gosteriyor: Biitiin Islam
diinyasinda, diigiinsel bir ahgveris, bir yarig vardir; biitiin bu bii-
yiik aktorlerin yanu sira, onlarin ¢evresinde, dogaldir ki bagka fi-
lozof gruplari, tutkun dinleyiciler ve okuyucular bulunmaktadir.
Bu liste, son olarak sunun da isaretidir: islam felsefesinin son
megalesi Ispanya’da tutugacaktir; en gérkemlisi o olmasa da, Ba-
tI'ya Arap filozoflarini ve bizzat Aristoteles’i o tanitacaktir.

Bu genis cevre icinde, Louis Gardet'nin ortaya attig1 —ve ken-
disinin olumsuz olarak yanitladigi— gergek soru sudur: Bir Is-
lam felsefesi var midir? $Séyle de sorulabilir: 1. E-Kindi’den ibn
Riigd’e degin siirekli bir felsefe olmus mudur? 2. Bu felsefe, isla-
min sagladig iklimle agiklanabilir mi? 3. Ozgiin bir felsefe mi-
dir bu?

Cogu kez, evet ya da hayir diye kestirilir atilir.

Nesnelligi elden birakmadan konusalim biz.2

Evet, siirekli bir felsefe oldu islam diinyasinda: Eski Yunan
dustincesi ile vahyedilmis Kuran arasinda sikigip kalmug olan
bu felsefe, bagin1 bu duvarlara garpt1 ve durmadan ¢ikis nokta-
sina dogruldu hep. Bu felsefe, akilcl egilimlerini eski Yunan'a,
Islamin bilim igin duydugu zevke borglu. Gergekten, biitiin filo-
zoflar, bugtin bilim adami diyebilecegimiz kimselerdi; astrono-

2 Bu konuda, ayrica, gu ilging esere bkz. Vecihi Timuroglu, fslam’mn “Akl"a
Bakigt Uzerine Bir Deneme, Sosyal Yay., Istanbul 1996.
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miyle, kimyayla, matematikle, hemen her zaman da tipla ugra-
styorlardi. Tip yoluyladir ki, hitkiimdarlarin ilgi ve liitfunu top-
luyor ve yagsamlarini saghyorlardi. Ibn Sina, Kanun adli iistelik
bir tip ansiklopedisi yazdi. Ibn Riisd de, kendininkini yazacak
ve Islam tibbi, Avrupa’da, “Moliere’in hekimleri“ne degin —ve
onlar da iginde olmak iizere— bilimin son s6zii olacaktir yiizyil-
larca. Eski Yunan felsefesi, Islam felsefesine bir birlik saglar. Ibn
Riigd, Aristoteles’in Fizik’ine yazdig 6ns6zde soyle der: “Bu ki-
tabin yazari, Yunanlhlarin en bilgesi, Nikomakhosun ogludur.
Mantig, fizigi ve metafizigi o kurdu ve yetkinlestirdi. Onlar
kurdu diyorum, giinkii bu bilimler iizerine ondan 6nce yazilan
biitiin eserler, konugulmaya deger seyler degildir... Ondan son-
ra zamanimiza degin, yani 1500 y1l boyunca yazilanlar da, onun
yazdiklarina hicbir sey eklemedikleri gibi, kaale alinacak bir
yanhs da bulamamuglardir onlarda.” Aristoteles’in hayranlarin-
dan olan Arap filozoflar, Kuran’daki vahiyle, Yunanllarin in-
sansal felsefi agiklamasi arasinda —bin bir sigrayigla dolu- bir di-
yalog kurmak zorunda kalmiglardir: Bu agiklama ve vahiy, kay-
gilandirici bir cahsma halinde, Akil'la Iman arasinda kargilikls
odtinleri gerektirir ister istemez.

Gergekten, Muhammed'in araciligiyla vahyedilen Iman, tan-
risal bir mesajda bulunmustur insanlara; peki bilim adami, diin-
ya hakkindaki gercegi tek bagina bulabilir ve, kendi aklini, dog-
malarin degeri konusunda hakem yapabilir mi? Bu ikilem karsi-
sinda, biitiin filozoflarimiz, hiinerli, belki de pek hiinerli birer
diyalektikci olmusglardir. Ibn Sina, diyor Maxime Rodinson,
“havada bir dahi degildi, buldu.” Ve, sadece ona has olmayan
buldugu ¢6ziim de agagi-yukar1 su: Peygamberler, “mitoslar,
masallar, simgeler, istiareler, temsili sOyleyisler biciminde”, yi-
ce degerleri vahyetmislerdir; kalabalik i¢in, onun mutlulugunu
saglamaya yonelik bir dildir bu. Filozofa gelince, bu dilin ¢ok
Otesine gitmek hakkina sahiptir o. Boylece filozofun, bu iki dil
arasindaki gelisme ortadan kaldirilamaz bir halde de olsa, bii-
yik bir se¢me 6zgiirligii vardir.

Ormnek mi?

Filozoflar, eski Yunanllar gibi, evrenin ebediligine inanirlar
cogu kez. Oysa, evren hep var idiyse, vahyin belli bir zaman
icinde saptadig1 yaratilig1 akil alabilir mi? El-Farabi, mantiginin
son noktasina degin giderek sunu séyleyecektir: Tanri, nesnele-
ri, ya da tek tek varliklar1 tamyamaz, onun bildigi kavramlar,
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“kiilliler”dir yalniz; oysa Kuran'in Tanr1’si, Tevrat'in Tanr1’s: gi-
bi, “yerytiiziinde de denizde de ne ki var bilir. O bilmeden higbir
yaprak diismez. Agik¢a yazili olmadan, ne bir tohum olabilir
topragin karanliklarinda, ne bir yesil filiz ne de kurumus olan1.”

Bagka celismeler: El-Farabi, ruhun 6liimstizliigiine kugkusuz
inanmaz. Ibn Sina ise, tersine kabul eder bunu; ancak, Kuran’in
belirttigi gibi 6liimden sonra dirilmeye inanmaz. Ruh, 6liimden
sonra kendi evrenine, yani maddi olmayan varliklar diinyasina
kavusur. Oyle olunca da, mantiki olarak, ne 6zel bir cezalandir-
ma soz konusudur, ne de 6diillendirme; ne Cehennem, ne de
Cennet... Tanri, maddi olmayan varliklar, ruhlar, tlkiisel bir
dlemdir; onun kargisinda madde alemi bozulmaz, ebedidir; ebe-
didir, ciinkii “hareket, hareketsizligin 6ncesinde yoktu, hareket-
sizlik de hareketin 6ncesinde... Her hareketin, daha 6énceki hare-
kette bir nedeni vardir... Tanr'nin yeni olmak igin hi¢bir nedeni
yoktur.”

Bu alintilar, merakimizi doyurmasa da uyandirmaya yeter.
Ancak, ¢ok dikkat etmek de gerek; ¢linkii, bu agiklamalar, tar-
tismal olduklarn igin, onlar izlemek hayli giictiir. Cagimizda,
gecmisteki bu sorunlara ilgi duyan filozoflar da, kolaylikla ¢6-
ziimleyemiyorlar onlary; kendi akilal ya da idealist egilimlerine
tabi kaliyor yorumlari. $u ya da bu filozofu yeglerken de ayni
sey oluyor: El-Kindi, tizerinde heniiz hi¢bir firtinanin kopmadi-
g1 dinsel sularda yiizer; ibn Sina, kesinlikle idealisttir; Ibn Risd,
bir ahir zaman filozofudur. Imanin, gelenegin savunucusu olan
El-Gazzalj, ilk Misliiman ilahiyatcilarin inatgi skolastigini, ken-
di hesabina yeniden ele almigtir; Aristotelesci felsefeyi gérmez-
den gelir, hatta yikmak ister, ¢tinkii diigiincesi, pek farkl bir yo-
la, mistiklerin yoluna itmektedir onu; 6yle olunca da, bu diinya-
y1 terk ederek, gider sufi'lerin giydikleri beyaz elbiseyi gegirir
sirtina. Bu sufiler ise, diiglinen bir imandan ¢ok mistik bir ima-
na baghdirlar ve, denildigi gibi “Tanr1 delisi”dirler.

Kurtuba’da dogmus olan Ibn Riigd ise, sunu yapar: Aristote-
les’in yorumcusu olur ve onun eserlerini ashna sadik kalarak
cogaltir. Sayginlig1 da surada: Yunanca metnin Arapga gevirisi-
ni oldugu gibi alir ve ona kendi diigiincelerini ekler. Bu metin
ve yorumlar, Toledo’da, Arapcadan Latinceye gevrilecek ve o
yolla Avrupa’ya gecerek, orada XIII. ytizyilda biiyiik bir devri-
me yol acacaktir diigiince alaninda. Béylece, Islam felsefesi, ¢o-
gu kez soylendiginin tersine, El-Gazzali’'nin sert ve umutsuz
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darbelerinin hemen arkasindan 6lmedi; bununla beraber, o ve
Islam bilimi, XIL yiizyil daha bitmeden &lecektir.
Ve Bat1 eline gecirecektir megaleyi.

XIL-XVIIL. YUZYILLAR: DURUS YA DA COKUS

Islam uygarhg, bu gérkemli dénemin arkasindan, XIL. yiizyil-
la durur birden; ispanya’da bile, bilimsel ve felsefi ilerleme, mad-
di yasamdaki giig, ylizyilin son on yillannin Gtesine tagmaz pek.

Neye yormal bu ani durusu?

Konuya, gesitli sorunlarin gelip girdigi bir biitiinliigiin igin-
den bakmal.

El-Gazzali'nin felsefeye ve 6zgiir diigiinceye yaptigi hirsh sal-
dirilar m1 neden oldu buna? Bugiin, ciddi ciddi evet diyemiyo-
ruz bu soruya karsi. El-Gazzali, devrinin bir iiriiniiydii: O, ne-
den oldugu kadar bir sonugtur da. Ote yandan, daha ilk adim-
lardan baslayarak, felsefeye karsi tepki hep oldu: Zaman bo-
yunca, halk kitlelerinin giddetli diismanlig1 sonucu, birgok kez,
kitaplarin ateste yakilmaya mahkam edilmelerinden anliyoruz
bunu; filozoflarin siirgiine goénderilip, olaylar duruldugunda
yurtlarina doniiglerinden anhyoruz bunu; son olarak, Kuran’a
dayanan hukukun, yani fikh’in egemen oldugu dénemlerde,
felsefenin sessizlige itildiginden anliyoruz bunu. Sonra su da
var: El-Gazzali’den sonra, felsefe parlakhgini daha da siirdiirdii
ve dyle yalniz Ibn Riigd'le de degil...

Barbarlarin sugu muydu bu?

Son olarak bir tarihgi, S. D. Gothein ileri siirmiigtiir bunu.
Barbarlar, yani Bati’dan ve Asya’dan, her yandan tehdit edilen
Islami askeri bakimdan kurtaranlar, sonra onu igerden &ldiir-
miis olmalilar.

Kimlerdir bu tehlikeli kurtaricilar? Ispanya’da Murabit'ler,
arkalarindan da Muvahhit’lerdir; birinciler Sudanlilar, Sahrali-
lar, Berberilerdir, ikinciler ise Kuzey Afrika’run Berberileri. Ya-
kindogu’da ise, Orta Asya’nin “soguk bozkir“indan gikip gel-
mis gogebe Selquk Tiirkleridir; ya da Kafkas tilkelerinden gelen
eski koleler. Bu yeni gelenler, iktidan ele gegirir gecirmez ¢okiis
de baglamis olsa gerek. Ciinkii, o zamandir ki, “Akdeniz diinya-
sinin birligi bozulmugtur”; Islami ayakta tutan bu birlikti ve
“Akdeniz’in geleneklerine higbir katkilar1 olmayan bu Barbar
halklarin” bilmedikleri de iste bu birliktir.
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Buna karsilik denilebilir ki, bu Barbarlar, Bati'da olsun Do-
gu’da olsun, ilk fetihlerin sahipleri Araplardan daha gok degil-
diler; ve onlar gibi, eski Islam iilkeleriyle temas sonucu —az ¢ok—
uygarlagsmiglardi. Muvahbhitlerin halifeleri, Ibn Riigd’iin koru-
yuculariydilar. Haglilar'in geleneksel tarihinde, Arslan Yiirekli
Richard’'in hasm: Kiirt kokenli biiyiik Sultan Salahaddin, en
azindan Hiristiyan Barbarlarin géziinde, pek giizel bir cehre ko-
yar ortaya. Son olarak Islam, Misir sayesinde, Mogollari, 3 Eyliil
1260’'ta Suriye’de Ayn Calud’da ezerek ve 1291'de Kutsal Top-
raklarda son Hiristiyan kalesi Akka’y: ele gegirerek, bagimsizli-
gin1 yeniden kurdu.

Daha ¢ok, Akdeniz’in sugu muydu bu?

XI. yiizy1l sona ererken, Avrupa, I¢denizi yeniden fethe basla-
di; 0 zaman da, bu besleyici deniz islamin elinden kagti. Tarihgi
Henri Pirenne’in {inlii kurami, bu kez bir bagka anlamda rol oy-
nayacaktir. Gergekten, H. Pirenne soyle diisiiniiyordu: Miisli-
man fetihleri sirasinda, Bati, Akdeniz’'de 6zgiir dolasma olana-
g yitirince, VIIIL. ve IX. yiizyillarda kendi igine kapanmuist.
Oysa, tersine olarak, XI. yiizyilda, Akdeniz islama kaparur ve
Islam, gelismesi ve giinliik soluklarugi bakimindan engellenmis
olur.

Islamun ani gerileyisi iistiine en giizel agiklama, bugiinkii bil-
gilerimiz bakimindan galiba bu!

Ne var ki, Islam uygarlig1 bu geri cekilisi asacaktir; gerci, geg-
migin 151kl1 ve verimli dénemlerini bir daha goremeyecektir;
ama Oyle de olsa varligini siirdiirecektir. Paul Valery, 1922'de,
“Biz uygarliklar, 6liimlii oldugumuzu biliyoruz” derken, abarti-
yordu kugkusuz; tarihin mevsimlerine uyarak, sadece cigekler
ve yemislerdir 6liimli olan, yoksa agag ayakta kalir, en azindan
¢ok daha giigtiir onu 6ldiirmek.

Gergekten, XII. yiizyildan sonra, Islamin pek kayg: verici d6-
nemleri olacaktir: Bati kargisinda, felaketli Hagh seferlerinden,
daha 6nce dedigimiz gibi, Akka’y1 yeniden fethederek (1291) bir
yari-kazangla gikar; ancak, karayi ele gegirse de denizi kaybet-
migtir. Asya yakasinda, o zalim, vahsi ve uzun siiren Mogol isti-
lalar1 (1202-1405), yar1 yariya kaplamistir Miisliiman diinyayn:
Yerle bir edilen Tiirkistan, Iran, Kiigiik Asya, bir daha kendileri-
ne biitiiniiyle gelemeyeceklerdir. 1258'de Bagdat'in zapti, bu fe-
laketlerin bir simgesidir. [slam, bu yaralan iyilestirecektir gergi,
ama bir béliimiiyle.
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Ote yandan, XIII, XIV ve XV. yiizyillarda, bu acil1 yiizyillar-
da, diinya capindaki iktisadi giicliikler de, gelip Islamin 6zel
glicliiklerine eklenirler. Uzun siiren bir bunalim, Cin’den Hint'e
ve Avrupa’ya degin, Eski Diinya’nin sirtina biner; yiizyillar bo-
yunca yokusa dogru gider her sey. Bu bunalim, Avrupa’da geg
baglamis gibidir (1350 ya da 1375’ten baglayarak) ve kisa siire-
cektir. (1450 ile 1510 arasinda biter), ama agik segiktir: Yiiz Y1l
Savaglar1 bir isaretidir bunun.

Islamun felaketlerinde ise, “diinya ¢apinda” olanla, salt “Is-
lam gapinda” olani birbirinden ayirmali. Ne olursa olsun, islam
distincesinin —pek hakli olarak—- son devi diye goriilmek iste-
nen [bn Haldun’un yiice diisiincesi, bu genel felaket ve kapkara
kotiimserlik ikliminde anlagilir halde. Bugiin daha ¢ok sosyolog
diye bilecegimiz bu tarihgi, Endiiliis kokenliydi, ama 1332'de
Tunus’ta diinyaya gelmisti. Girnata’da, Tlemsen’de, Buji'de,
Fas'ta, Suriye’de, diplomat ve devlet adami olarak hareketli bir
yasami olmustu; nezdine elgi olarak génderildigi Timurlenk’ten
bir yil sonra, 1406’da Kahire’de kad1 iken 6ldii. Arkaya biraktigi
biiyiik tarih eseri, Kitab-El Ibar, pek 6zgiin bir bicimde Berberi-
lerin tarihini inceler; Mukaddime adini tagiyan Girig'i, bir biitiin
olarak, Islam tarihi iistiine bir metodoloji ve sosyoloji denemesi-
dir ve bash basina bir ustalik eseridir.

Bununla beraber, biitiin bir diinya ekonomisine canlilik geti-
ren giizel bir yiizyilin, kabaca XVL. yiizyilin gelisiyle, Islam, Bati
ile Dogu arasindaki araci1 durumundan yararlanir yeniden;
Tiirklerin yiikselisi “Lale Devri”ne, XVIIL yiizyila degin siire-
cektir.

Gergekten, siyasal planda boylesine bir saghiga doniig, 1453'te
Konstantinopolis'in fethinden 6nce baslamis olan o hizli ve bag
dondiiriicti Tiirk-Osmanl fetihlerinin ikliminde dogdu. Ne var
ki, Istanbul’'un alinigl, bu ¢arpici zafer, onu izleyecek ve Osman-
hlar1 XVL yiizyilda Akdeniz’in biiyiik giiclerinden biri yapacak
olan zaferlerin de bir simgesidir.

Hemen hemen biitiin islam, Arabistan’in Kutsal Kentleri de
icinde olmak tizere, ¢ok ge¢meden, Bizansin yeni sahiplerince
bir araya getirilecektir yeniden. 1517°den sonra, Osmanl sultani
miiminlerin halifesi olur. Tiirklerin elinde sadece sunlar yoktur:
Uzaktaki Tiirkistan, Cezayir “Naiplik”inin 6tesindeki Fas ve $if
iran; hele Safevilerle daha da millici hale gelen fran, hicbir za-
man boyun egmeyecektir. Bununla beraber, Mogol ve Tiirk,
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Miisliiman parali askerler, Timur'un uzaktan bir torunu olan
Babiir'iin komutasinda, Delhi Imparatorlugunu ele gegirip
1526'da Biiyiik Mogol Imparatorlugu’nu kurarlar ki, Hindis-
tan’in biiyiik bir boliimiine dayatacaktir egemenligini.

O aynu 1526 yilinda, Ttirkler, Hiristiyan Macaristan’a -Mohag
savagtyla— 6liimctil bir darbe indirirken, 6te yandan su da agik
ve seciktir: Tiirk ve Siinn{ bigimi altinda, islamda genel bir diri-
lis gerceklesmistir; ve, geleneksel dinle Ortodoksluk, pek de
karsilik gérmeden zafer kazanmaktadir her yanda. Siyasal ikti-
dar alabildigine gligliidiir ve kafalar -siki1 sikiya— ¢ekip gevril-
migtir: Demirden bir rejim yerlesir.

Osmanl egemenligi, Balkanlar’da ve Yakindogu’da, zanaatg1
kentlerin kurulmas: sonucu pek belirgin bir maddi géneng ve
canh bir niifus artisiyla ayn1 zamana rastlamugtir. Konstantino-
polis’te, 1453’te olsa olsa 80.000 kisi vard: belki; XVL yiizyilda,
700.000 insan yagar. Biitiin biiyiik kentler gibi, bir biiyiik liiksii
ve korkung bir sefaleti barindiran bu bagkent, bir imparatorluk
uygarliginin imrenilecek 6rneklerini koydu ortaya ve bunlar,
Osmanl iilkesinde, cami planlarina varincaya degin uzaklara
etkisini gotiiriip yaydilar.

Bu gercek Osmanli biiyiikliigii, baglarda gormezlikten gelin-
digi halde, tarihgilerin aragtirmalar1 sonucu, yavas yavas giin
1sigina gikiyor. Ozellikle Istanbul’daki arsivlerin kapilari aralan-
dikga, birbiri arkasi sira, ¢ok yonlii, belirgin, otoriter oldugu ka-
dar ilerici, ayrintili sayimlar yapmaya yetenekli, tutarl bir poli-
tikadan anlayan, biiyiik altin ve giimiis ihtiyatlar1 bulunduran,
imparatorlugun Avrupa kargisindaki kalkan: olan Balkanlar’i
—oralara gogebe yerlestirmek yoluyla— sistemli bicimde koloni-
lestiren bir biirokrasinin varhig ortaya gikiyor. Zorla da olsa, bir
calisma sistemi, sert talim ve yetistirme usulleriyle sagirtic1 bir
ordu... Gergekten, garip yenilikler!

Giderek bozulur bu makine, ama XVIIL ytizyil bitmeden de-
gil. Son sahlams, 1683’de ikinci Viyana kugsatmasi olacaktir...

Osmanh Imparatorlugu, biiyiik denizlere gikisi olmadig1 igin,
o ylizden mi soluksuz kalip boguldu?

Gergekten, Atlantik’e ¢ikigi yoktur; Hint Okyanusuna giden
yolda, Kizildeniz pek elverigli degildir; Iran korfezi iizerinde de
Iranhlarin sert muhalefeti vardir; dahasi, Avrupa’dan yeni ge-
lenler, iistiin donanmalari ve giiglii ticaret kumpanyalari ile do-
lasmaktadirlar oralarda.
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Ayrica, yeni tekniklere hizla ve iyice kendini uyduramayis-
dan mi 6ldii imparatorluk?

Ya da, daha goze carpan bir neden olarak, XVIIL yiizyilla ve
ozellikle XIX. yiizyilla beraber, modern Rusya’nin giiglii kitlesi
kargisina dikildigi i¢in mi 6lim mukadder oldu? Ciinkii, Prens
Eugene’in 6zellikle 1716 ve 1718 seferlerinde, Avusturya siivari-
sinin zaferleri, Osmanlilarin Avrupa’da topraklarinin sadece si-
nirlarini tehlikeye atmusti. Asil Rusya’nin miidahalesiyledir ki,
sarsilmusg bir kitlenin karsisina, daha az yorgun olan geng bir kit-
le gelip dikilmistir.

Ne olursa olsun, Osmanli Imparatorlugu o siralarda kendini
kaybetmis degildir yine de; ancak, XIX. ytizyilda bir “hasta
adam” haline gelecek ve Avrupa’nin biiyiik giiglerinin diplo-
masisi, —kugkusuz utanip sikilmadan- samar oglanina gevire-
cektir onu. Denecek odur ki, Miisliiman Tiirk, uzun zaman bii-
yiik, pek parlak, korkulur bir ¢ehre oldu; XVIIL. yiizyilda bir
Fransiz gezgininin, Tavernier gibi iyi bir gozlemcinin hala hay-
ranlikla bahsettigi Safevilerin Irani1 da 6yle. Bunun gibi, XVIIL
yiizyilin baglarinda, Biiyiik Mogol, Ingilizlerle Fransizlarin go-
zetimi altinda da olsa, giineyde, biitiin bir Dekkan’1 ele gegir-
mistir.

Islamin ¢okiisiinii pek erkene alan —aceleci- hiikiimlere itibar
etmemeli boylece.

Istanbul’da XVIIL yiizyil, hig olmazsa bir béliimiiyle, “Lale
Devri”dir. Giigsiiz olmadig) gibi, inceliklerden de yoksun olma-
yan bir devir igin ne kadar da giizel bir ad!

Degil mi 6yle?
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\Y
CAGDAS ISLAM, SORUNLARI VE GELECEGI

Islam, bugiin bizim —incelik gosterip— “Ugiincii Diinya” diye
adlandirdigimiz Cehennem’in, ya da Araf’in igine, adim adim
gelip girer. Bu gerileyis, gec de olsa agiktir ve, XIX. yiizyilda,
bin bir acinin arkasindan yabanci egemenliginin altina diisiis
baglar. Olaylarin akisi pek bilinir. XX. yiizyilin ilk ¢eyreginde,
belki yalniz Tiirkiye’dir bu ortak yazginin disinda kalan; onun
tepkisi, Islam diinyasinda sonradan dogacak milliyetci hareket-
lere bir 6rnek olur.

Bugiin, Islam diinyasi, bir ya da iki parca disinda, bagimsiz-
dir.

Ancak, bu bagimsizlig1 giivenceye baglamak sorunu var; da-
ha da gii¢ olan, “diinyaya adimlarini uydurmak” ve ozgiirce
bakmak gelecege!

Asagida, bu konu tizerinde duracagiz.

ISLAMIN UYANISI

XII yiizyillda doruguna varan o parlak dénemin arkasindan,
Osmanh Imparatorlugu’nda ve Hint'teki Biiyiik Mogol Impara-
torlugu’'nda yasanan gorkemli yiizyillardan sonra, Islam uygar-
liginin yaraticihigin yitirip, “derin bir uyku“ya daldig1 da bir
gercektir. Bununla beraber, XVIIL yiizyilin sonlarina dogru ve
biitiin bir XIX. yiizy1l boyunca, Islamin “uyanig”1 diye bir olay
yaganur.! Ozellikle Arap iilkelerinde Nahda, yani “yeniden do-
gus” denen bu olayin bas nedeni, Miisliiman halklarin iginde
yasadiklar1 feodal ve Ortagag’da kalmis bir diinyaya, Bati'nin
gelip carpmasidir hig kugkusuz. Osmanli Imparatorlugu’nda
“Batililagma” hareketi boyle baglar; 6nce askeri alanda kendini
gosterir, sonra biitiin devlet kurumlarini igine alir: III. Selim'in,
arkasindan II. Mahmud’un reformlari, onu izleyen yillarda

1 Bu konuda 6zellikle bkz. Ali Merad, I'Islam contemporain, 3. éd., Paris 1990;
Bernard Lewis, Comment I'islam a découvert I "Europe, Paris, 1984; Bernard
Lewis, Modern Tiirkiye’nin Dogusu, (gev. M. Kirathgil), 2. basi, Ankara,
1984; Niyazi Berkes, Tiirkiye'de Cagdaglagma, Ankara, 1973.
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“Tanzimat” ve “Mesrutiyet” donemleri en bilinen ugrak nokta-
laridir bu hareketin. Ortadogu’da, Napoléon Bonaparte’'in Misir
seferi (1798-1801) ile vurdugu ilk fiskenin arkasindan, Batililag-
ma hareketinin, —sanayi, tarim, ulasim ve egitimi de kucaklaya-
cak bi¢cimde- derinligine yasandig bir bagka tilke ise, Muham-
met Ali doneminde Misir’dir. Yeni siyasal ve felsefi gortislerin
—artan Ol¢lide- girisi, kafalarda yogun bir mayalanmaya yol
acar; basimevleri ve gazeteciligin ortaya cikisi, daha da canlilik
getirir olaya; bereketli bir geviri etkinligi, gitgide artan sayida
Batili eseri, dikkati de giinden giine ¢ogalan bir okuyucu kitlesi-
nin 6niine getirip koyar. Kadina, ailede ve toplumda yerini ver-
mek igin, bir kadin hareketi de palazlanir.

Bunlarin yani sira, XIX. yiizyilda, Miisliiman diinyada esme-
ye baglayan degisiklik riizgarlarinin etkisiyle, 6zellikle o yiizy:-
lin sonlarina dogru olusan ve az ¢ok Rusya’da I. Nikola ve IL
Aleksandr donemindekine benzer bi¢cimde ortaya ¢ikan bir in-
telligentsia vardir ve yeni yollarin aranigi icindedir. Bu yenilikgi-
ler arasinda, birbirinden farkl iki egilim géze carpiyor: Bunlar
da, koktenciler ve reformculardir.

Koktenciler, cokca adlandirildig) gibi, Jontiirkler, Bati'nin po-
zitivist akiminin etkisinde kalirlar. Ayrica, Miisliiman {ilkelerin
gerileyisinden, Islamin kendisini de sorumlu tutarlar: islam,
dogmasindaki yazgiciligiyla, Ramazanda calismaya dayattig:
engellerle, ilke olarak diinya igleriyle dini birbirine karighrmak-
la, ilerlemenin yollarin1 tikamigtir. Miisliiman diinya, bu bag
koparip atmakla yenilegebilir ancak. Ilerlemeye giden yolun ilk
durag) da laikliktir, yani dinle diinya iglerini birbirinden kesin
olarak ayirmak. Din, bireyin 6zel alanidir; toplum ise, istedigi
gibi orgiitlenecektir.

XX. ytizyilda, Tiirkiye’de laik cumhuriyet devrimi bu diigtin-
cenin triintddr.

Reformcu diisiince ise, basta Cemalettin Afgani (1839-1897) ve
¢omezleri olmak tizere, gesitli Miisliiman tilkelerde bir¢ok aydin-
larca dile getirilir. Bunlarin bir boliimii, Bati’dan, 6zellikle Ni-
etzche ve Bergson’dan esinlenmislerdir; ama daha da ¢ok, islam
kaynaklarindan beslenmislerdir: Hanefi okulunun liberal hukuk-
culari; Gazzali, Razi, Ibn Sina, Ibn Riisd gibi gecmisin biiytik di-
stince ustalar1 bunlar arasindadir. Reformcular da, daha 6nceki-
lerin eski Yunandan aldiklar1 gibi, bu kez Bati'dan alarak islami
yenilestirmenin mesru olduguna inanirlar. Onlara gore, Islam,
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ilerlemeye elveriglidir; ne var ki, ytizyillar boyunca yapilmis ek-
lemelerle gergek cehresini yitirmistir. [k yapilmas: gereken, onu
bu vesayetten kurtarmaktir; ilk yapilacak sey, “kaynaga don-
mek” ve onu yorumlamaktir. Kutsal metnin kendisi de izin ver-
mektedir buna. Kuran, sonraki yorumcularin 6lii agirhgindan ve
cevresine Oriilmiis batil inanislardan kurtarilmis Kuran, modern
ihtiyaglara uygun anlamda bir diigiince ve eylem igin her seyi
icermektedir. Bunu gergeklestirmek igin, X. ytizyilda —hig de ye-
rinde olmayarak— kapanms “igtihat kapis1” agilmaly; ve, toplulu-
gun karar1 demek olan icma’ya basvurulmahdir. Ayrica, gercek-
ten inanmug birer Miisliiman olan reformculara gore, Muham-
med'in saf 6gretisine katilmak, makinenin istila ettigi uygarhkta
manevi bir 6genin varligin1 da giivence altina almaktir.

Ozetle, Afgani ve ¢gémezleri, basta Islami yenilestirmenin, bu
arada Batililarin elde ettigi teknik olanaklar1 ele gegirmenin,
sonra da bu olanaklari onlara karg1 kullanmanin yerinde olacag
gorisiindedirler. Buna benzer bir siireg, o yillarda Japonya’da
yasanir.

Hareket, cok ge¢mez siyasal bir renge biirtiniir ve “millici” bir
nitelik alir. Bunun ilk belirtileri Misir’da yagsarur: Clinkdi, bir yan-
dan Osmanl Sultan1 Abdiilhamid’in despotlugundan kagan ¢o-
gu insan ~Misir'in Istanbul’a kars1 belli bir bagimsizlig dolay:-
siyla— gelip oraya siginmaktadir; 6te yandan, Misir milliyetgiligi,
Ingiliz iggaline karg: bir tepkidir ayn1 zamanda. O siralarda, Os-
manl Imparatorlugu diginda, bagimsiz bir Miisliiman yurdu
yoktur; ¢ogu Islam tilkesi somiirgelestirilmig ya da Avrupa dev-
letlerinin korumasi ya da denetimi altina konulmustur; éyle ol-
dugu iin de, Islam evrenselciliginin, iimmetgi anlayisin egemen
oldugu bir diinyada, “milli duygu” pek biiytik bir yeniliktir.

Islam diinyasindaki yenilesme, 1919’dan baglayarak hizlanur.

Nedir asamalar1 bunun?

Birinci Diinya Savasi’'nda, kavgaya gesitli Misliiman {ilkeler
katiir: Osmanl devleti Mihver giiglerin safindadir; Tiirk boyun-
durugunu kirmanin sabirsizhig igindeki Araplar ise, Baglasikla-
ra yardim ederler. Oysa, ¢ogu Miisliimanin baris oldugunda
bekledigi siyasal degisiklikler, yani belli bir 6lgtide bagimsizlik
gerceklesmez; tersine Ingiltere, cesitli bolgelerdeki egemenligini
guglendirir, yeni sinirlarin gizilmesinde goriiglerini kabul ettirir
ve Ortadogu’ya, kapal1 av alan olarak bakar. Savag sonrasinda
Baglagiklar arasinda, ozellikle emperyalist istahlar1 daha da ka-
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barmus olan Fransa ile ingiltere arasinda rekabetler artar; bu ise,
Miisliimanlar arasinda mutlak kurtulus duygusunu giiglendirir-
ken, artik yalniz kendilerine giivenebileceklerini de anlarlar. Ne
var ki, aralarinda gatismanin ¢tkmasi gecikmeyecektir.

Ancak, 6nemli bir olay gerceklesir o sirada: Bagimsiz nadir
tilkelerden biri olan Tiirkiye’de devrim olur.

Gergekten, Tiirkler, Osmanli Imparatorlugu’'nun yenilgisi ve
Sevr Antlasmasinin arkasindan, Baglasiklara, 6zellikle de Yunan-
lilara karg1, Mustafa Kemal'in liderliginde, biiyiik bir bagimsizlik
savagl verirler; 1923'te Lozan Antlagmasiyla da, Tiirkiye, bagim-
sizhigini tarutir. Monarsi yikilir, yerine Cumhuriyet kurulur; arka-
sindan bir dizi koklii reform, eski Osmanlidan kalan bir toprak
parcasinda, cogu seyi bagtan asagiya degistirir: Bir “laik Cumhu-
riyet” vardir ortada. Islam tarihinde de yepyeni bir olaydir bu:
Kitleler, islam inancina bagliliklarini siirdiirseler de, devlet, din-
den bagimsizdir artik. Gelenekten koklii bir kopus olur; en an-
lamlilarindan biri de bunun, 1924’te Halifeligin kaldinligidir.

Kurucusunun adiyla anilan Kemalizm, fazla olarak, “Tiirk
milleti”ni yiiceltmeye baglar; bunun zorunlu sonucu da Arap
geleneginden kopustur. Buradan kalkarak bir dizi reform art ar-
da dizilir: Dinsel mahkemelere, tekke ve zaviyelere son verilir;
egitim laiklestirilir ve yayginlagtirilir; Gregoryen takvimi kabul
edilir ve haftalik tatil giinii, cumadan pazara alinir; Bati’dan
esinlenen bagka kanunlarin yani sira, Isvicre’den esinlenen yeni
ve laik Medeni Kanun kabul edilir; kadin peceden kurtarilir, fes
yasaklanir, miilki ve siyasal alanda kadin-erkek esitligi ilan edi-
lir; son olarak, Kuran Tiirkgeye cevrilir ve Latin alfabesi kabul
edilir. Dogaldir ki, direnislerle karsilagir bunlar; ne var ki karilir-
lar. Bu siyasal ve sosyal plandaki devrime, bir iktisadi devrim
de eslik eder; glinkii Tiirkiye'nin, her seyden 6nce modern diin-
yanin bir pargasi olmasi istenmektedir. Iktisadi alanda, emper-
yalizmle biitiin baglar koparilamaz gerci, ama ulusal bir ekono-
miye giden yolda cesur adimlar atilir.

Biiyiik yankilar olur Tiirk devriminin Islam diinyasinda.?

Miisliiman iilkeleri uyandirmanin arkasindaki yenilikgiler
i¢in, izlenmesi gerekli bir 6rnektir bu; tutucular iginse bir skan-
dal. Kuran'in gevrilisi, hukukun, egitimin, giderek devletin laik-

2 Bu konuda &zellikle bkz. iskender Gokalp/Frangois Georgeon, Kemalizm ve
Islam Diinyasi, Istanbul, 1990.
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lestirilmesi birer “kiifiir”diir onlara gore.

Kemalist devrimin en biiyiik yankis1 ise Misir’dadir.3

Gergekten Misir, uzun siireden beri Ingiliz egemenligi altin-
dadir; Siiveys kanali, maliye, idare, pamulk ticareti, uygulamada
Ingiltere’nin elindedir. 1914-1918 savagindan sonra, ingiltere, fi-
ili koruyuculuguna hukuksal bir gergeve vermeye kalktiginda,
Misir, bu egemenlige karsi korkung bir miicadele baglatir: Ciin-
kii, gercek bir milliyetgi intelligentsia haline gelmis Arap aydin-
lari, yillardan beri iilkeyi igleyip durmusglardir; ve Tiirk 6rnegi
de kendilerine cesaret vermektedir.

Modernizm, 6zellikle aydinlarin ve ticaret burjuvazisinin ese-
ridir orada. El-Ezher Universitesi, iman1 ve islam gelenegini ko-
ruma adina, modernlesme ya da batililasma yolunda ne ki ol-
maktadir, korkung bir tepkide bulunur. Her seye karsin, agir
agir da olsa, fizik gibi kimi konular Misir’a girer ki, reformcula-
nn goziinde hi¢ de Islamla uzlasmaz degildir bunlar. Ote yan-
dan, bu konular, onlar1 uygulayanlarda, bu bilgilerin yol agtig1
biitiin tekniklerden kendi tilkelerini yararlandirma istegini
uyandirir. Geng kugaklar, dinamik olan her seye karsi daha du-
yarhdirlar. Boylece, modernistlerle tutucularin kavgasi, cogu
kez kugaklar savasina doniistir; kimi zaman pek siddetlidir bu
ve geng Misir edebiyati esinlenir bundan. Sonunda kaybeden
tutucular olur. Modernistlerin, kimi tutucu milliyetgiler goriilse
de, iglerinde cogu milliyetcidirler. Milliyetgi hareket, Ingilizlerin
Misir’dan gitmelerini, Misirli olan mali ve sanayi orgiitlerinin
kurulmasini ister, vb...

“Misir” grubunun istedigi budur basta. 27 Mayis 1920'de ku-
rulan grubun bagi, Talat Harb’dir ve dinle sosyal geleneklere
pek bagh bir adamdir; 6rnegin, kadinlarin bagimsizliklarina
karsidir. Ne var ki, iktisadi alanda dort dortliik bir modernisttir:
Bas ilkesi, biitiiniiyle Misir sermayesiyle, sanayi ve ticaret ban-
kalar1 kurmaktir; bunlari, basimevleri, bir tiyatro ve sinema sir-
keti ile tamamlar; 1925’te kurulan bu sonuncusu, kitlelere ulas-
mada 6nemli bir rol oynayacaktir. Wafd partisi de ayn1 dogrul-
tudadir: Ingiltere’ye verilecek miicadele yoluyla Misir'in kisili-
gini tanitlamak ister. 1922'de bir dizi grev ve boykotlarla, ingil-
tere’ye, Misir'in tam egemenligini tanitan iste bu parti olmustur.

O tarihten baslayarak Misir'in modernlegsmesi hizlanur.

3 Bkz. Jacques Berque, I'Egypte. impérialisme et revolution, Paris, 1967.
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Ingiltere, Misir’da gerilerken, Ortadogu’da egemenligini giig-
lendirir: Ajanlari, yorulmak bilmez bir etkinlik i¢indedirler; Al-
bay Lawrance, Ingiltere’nin egemen olacag biiyiik bir Arap
kralligy kurmaya galigir. Oysa, Fransa ile yapilmis antlasmalara
actkca aykiridir bu; o yiizden de Fransa, engel olmaya ¢abalar.
Sonunda, Irak ve Urdiin gibi -biitiiniiyle- yapay devletler yara-
tilarak, diinyanin bu bolgesi, bunalimlar ve savaglar igine atilir.
Bu tilkeler, Arap ve -hi¢ olmazsa— dine dayanan bir tiir Arap
birliginin kurulmasindan yana da olsalar, basta Ingiltere olmak
lizere yabanci giiglerin de entrikalanyla, Arap diinyasinda, za-
lim bir diisman kardesler olup cikarlar. Irak, o siralarda Ingiliz-
lerin Ortadogu’daki koprii baglarindan biridir ve bir Ingiliz,
Glubb Pasa da Urdiin ordusuna kumanda etmektedir.

Bununla beraber, ingiliz politikasi Arap yarimadasinda baga-
risizhiga ugrar. 1926’da kurulan Hicaz kiratliginda, Ingilizlerin
korudugu Hiiseyin’e kargi ibn Suud kral ilan eder kendini. Yari-
madada Kuran'1 harfi harfine uygulamaya dayanan, tam bir te-
okratik rejim yanlisi bir Vahhabi’dir bu. Vahhabi'lerin tutuculu-
gu, o siralarda ¢ogu Miisliiman tilkede yapilanin, yani Kuran'in
ruhuna gore hareket etmek isteyenlerin tam ziddidir. Kralligin
dayandig gécebe Bedeviler, gézii kara bir yabanci diismarudir-
lar. Arabistan’1 elinden kagirmaya gétiirecek biitiin bunlar, in-
giltere igin pek rahatsiz edici seylerdir.

Ortadogu’nun iki diinya savag! arasindaki 6nemi, bir yandan
Hint yolunun iizerinde olmasindan; 6te yandan, ilk petrol ku-
yularinin igletmeye agilip, ve 6nce Irak’ta olmak {izere, ilk petrol
borularinin désenmesinden gelir.

Asikardir ki, ingiltere, biitiin bu sorunlarla pek ilgilidir. Kral-
lar ve seyhler, emirler ve sultanlarla uzlasmak igin, asir1 bir
Arap politikas1 uygular; ayrica, milliyetgilikleri ve modernles-
meyi, giderek bu tilkelerin bagimsizligini engellemek amaciyla,
Irak’ta Nuri Said olmak iizere, en tutucu yonetimleri destekler.
Ne var ki, Filistin’de giitttigii politikanin halkga onaylanmamasi
yiiziinden, tutucu olsun olmasin, ayni Araplar yaninda hos go-
riilmez.

Gergekten, 1ngi1iz hiikiimeti, “Vaadedilmis Toprak“ta, Yahu-
di halkina bir yurt, béylece en azindan Filistin'in bir pargasini
kazandirma konusunda, Siyonistlere s6z vermistir. Ancak Filis-
tin'de Arap kabileleri vardir ve Miisliimanlar, can diismanlari
bildikleri insanlara bir avug toprak bile vermeyi diistinmemek-
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tedirler. O andan baglayarak, Ingiltere, bir yandan verdigi sozle-
rin, bir yandan da siyasal ve iktisadi politikasinin arasinda,
kimseyi dariltmamak igin ayak siir¢iip durur. Ote yandan, Ingi-
liz gikarlarinin kargisina ~hem de tehlikeli bicimde— Amerikan
petrol kumpanyalarinin rekabeti ¢ikmustir. Ne yandan bakilirsa
bakilsin, Ortadogu’da Ingiliz etkinligi, 6zellikle Miisliiman
halklarin bagimsizliga kavusmalarini savusturmak ya da gecik-
tirmek icin elinden geleni yapma amacina doniiktiir; ve islam
diinyasinda her yanda yenilik riizgarlarinin estigi bir zamanda
olmaktadir bu.

Bati’daki Miisliiman tilkelerde reform hareketinin doruk
noktasina eristigi bir sirada, iran’da ve Afganistan’da pek hizli
gelismeler olmaktadir. Uzun zaman Rus ve Ingiliz, arkasindan
da Alman gikarlarinin birbirleriyle catistig1 iran’da, savas sonra-
sinda, Ingiltere’nin fiili koruyuculuguna sert bir tepki olusur.
1921’de, bagim1 Riza Han"in gektigi bir ulusal devrim olur; bu li-
der, Riza Sah Pehlevi adiyla, 1924'te sahligini ilan edecektir.
Kurdugu y6netim, bir anayasaya ve parlamentoya dayanmak-
tadir; daha da 6nemlisi, Tiirkiye’deki rejimden esinlenmistir yer
yer. Aslinda Iran, dinsel 6zgiinliigiinii korumaktadr: Sii cizgi-
de, On Iki Imam inamisini stirdiirmektedir; ve ilk parlamento,
“Sakli Imamin huzurunda” acilir; anayasa bile, “Imam dondii-
glinde” yiiriirliikten kalkacagini agikca sdylemektedir, iran, Sii
Islama bagliligini siirdiiriirken, ulusal 6zgiinliigiinii daha iyi
belirtmek iizere, Islam-6ncesi geleneklerle bagliligin yeniden
kurar: Hiikiimdar ailesinin “Pehlevi” adin1 almasinin nedeni
budur. Ancak, 6te yandan, reformlara da girisilir: Gogebeler
yerlesik hale getirilir, giyim-kusam batililagtirilir, yabanci kum-
panyalarin petrolden elde ettikleri kazanglardan daha da fazla
pay alinarak, sulama sistemi gelistirilir, vb.

Afganistan’da da, reformcu bir hiikiimdarin, Emanullah
Han'in yonetiminde bir reform ve modernlesme girisimi olur;
ne var ki, tutucu bir tepki 1929’'da son verir her geye.

Ozetle, Miisliiman iilkelerde bilinglenis ve milliyetgi hareket-
lerin boy atis1, somiirgeci gliclere kars1 olusta kendini goster-
mektedir ¢ogu kez; Hindistan’da ve Endonezya takim adalarin-
da da olan budur.

[slam diinyasinda bagimsizlik hareketi, 1929 bunaliminin ar-
kasindan, otuzlu yillarda hizlanur; Ikinci Diinya Savasgi, biitiin
diinyada oldugu gibi, Miisliiman tilkelerde de somiirgelikten

111



kurtulus stirecini doruguna ¢ikarir. Savas sonrasi tabloda bir
biiyiik yenilik de vardir: Milliyetgilik, bir kitle hareketine donii-
slir. Ote yandan, Miisliiman tilkelerin stratejik ve iktisadi ba-
kimdan biiyiik 6nemleri vardir kapitalizmin goziinde. Boylesi
bir ortamda, islam diinyasinda kurtulus ve modernlesme daha
da hiz kazanir; ama beraberinde de, yeni sorunlar1 ve biiyiik
bunalimlari alir getirirler. Hemen her yanda, uzun ytizyillarin
biriktirdigi gecikmenin bilincindedir insanlar; ve, uygar diinya-
ya yetismek kaginilmaz bir zorunluluktur artik. Bu ise, hatta Is-
lami yasamin 6ziine degin, ne ki var bastan asagiya gozden ge-
cirmeye cevirir dikkatleri; dogaldir ki, dev sorunlarin iistesin-
den gelmek kolay da degildir.

IKTISADI, SOSYAL VE SIYASAL SORUNLAR

Biitiin Ugiincii Diinya’nin oldugu gibi Miisliiman iilkelerin
de bag sorunu, miimkiin olan hizla, Sanayi Devrimi'ni yapmak-
tir. Diinyaya ayak uydurabilmenin ilk kogsulu budur ¢agimizda.

Islamun tablosu nedir bu bakimdan?

Ilk goze carpan su: Hemen biitiin Miisliiman diinya bir ikti-
sadi bagimlilik icinde. Bu bagimliliktan eski metropoller sorum-
lu gergi, ama sadece bir béliimiiyle; s6z konusu bagimlilik, daha
bagka nedenlere, Islam diinyasinin gegmisine, yer yer dogal
yoksulluguna, niifusundaki korkung artisa da ¢ok sey borglu.
Caresiz olmasalar da korkung hastaliklardir bunlar.4

Iste, boylesi bir ortamda Sanayi Devrimi'nden s6z etmek, so-
runa bir formiil getirir, ancak kargilig1 pahaliya 6denecek bir
formiildiir bu; yemigleri hemen tadilamayacak, yasam diizeyle-
ri istlinde etkileri birden goriilemeyecek ¢etin ¢abalar: gerektir-
mektedir. Soylemek gerekir: Araya giren somiirgecilik, boyle
bir ige hazirlamadi bu tilkeleri, sémiirgecilerin en biiyiik giinahi
da burada belki. Ama sunu da yadsimamali: S6miirgecilerin
onemli katkilar1 da oldu. Cagin pek gerisinde kalmig, yagami
ylizyillardan beri degisiklige ugramamus tilkeler, birden pek ile-
ri uygarliklarin iginde gelip buldular kendilerini ve bir seyler de
aldilar: Basta, 6liim oranlarini alabildigine azaltan modern tip
ve saglik onlemleri; 6zellikle Fransiz egemenligindeki tilkeler-

4 Bu ve 6teki sorunlar igin bkz. J. C. Risler, Cagdas Islam Diinyasi, (ev. Nihal
Onol), istanbul, 1974; Paul Balta, I’Islam dans le monde, Paris, 1986. Daha da
6zelolarak, Ortadogu Dosyast, Alan Yayincilik, Istanbul, 1985.
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de, duruma gore azgok 6nemli bir egitim; ve gesitli maddi eser-
ler: Limanlar, yollar, demiryollar, sulama barajlar1 egliginde bir
modern tarim Orgiitlenisi; kimi zaman da, bilgiye dayanan bir
sanayilesme taslagy.

Cok sey, denecektir. Hem evet, hem hayr!

Cinki, bir yandan bu katki, eski toplum yapisini —bir bolii-
miiyle de olsa- yikarken, 6te yandan yerine hi¢ de yetkin olma-
yan yeni yapilar kurdu. Bu yeni yapilanma, bir ulusal ekonomi
gozetilerek olmads; tersine, metropole ve diinya durumuna ba-
giml bir ekonomi goz oniinde tutularak gergeklestirildi. Sektor-
lere gore gelismedeki diizensizligin kaynag: bu; ve geng bagim-
siz devletlerin, kendi yapilarini, ulusal gereklerin biitiiniine ya-
nit verecek bigimde yeniden gézden gegirme zorunlulugunun
altinda yatan da bu. Bu giigliik, onlarin uygarliklarina, kimi cog-
rafi yoksulluklara bagh yiginla bagka nedene gelip ekleniyor.

Biitiin bunlarin stesinden gelebilmek igin, Miisliiman iilke-
lerin basta kendilerine ihtiyaglar1 var; sonra bagkalarina. Boyle-
ce, ayricaliklilar diinyasinin pek vahsi oynak politikasina kendi-
lerini uydurmalan gerekiyor; bunun bilincindedirler, yetenekle-
ri de vardir bunlar1 yapmaya. Ne zekaca geridirler, ne de politi-
ka hilelerinden habersizdirler. Dahasi, kendi kendilerine uyma-
lar1 gerekirken, diinyanin gercek yasamina da dort elle sarilma-
hdirlar, islerindeki en biiyiik giigliik de burada; daireye kare
cizmek gibi bir seydir bu!

Petrol, bir nimet mi Islam diinyasi igin?

Gergekten, kimi Miisliiman iilkelerin eline, hemen hemen
mucize kabilinden bir koz ge¢mistir: Aldeddin, lambasini s6yle
bir sivazlamig ve arkasindan, ¢olden kara altin, yani petrol fig-
kartmustir! Petroliin bir zenginlik oldugu tartisma disy; nitekim,
yararli etkilerini biitiin petrolcii devletlerin ekonomilerinde his-
settiriyor. Bu zenginligin, Ortadogu’ya comertce bahsedildigi
de bir gergek. Petrolii arastirma ve igletmeye agma olanaklari,
uluslararas: biiyiik petrol sirketlerinin elinde, kazangtan goz ali-
c1 pay da onlara 'ayrlhyor. Onlar arayip buluyor, aritiyor ve da-
gitiyorlar; karsihginda da, kaynak sahibi devlete bir pay (royali-
ties) veriliyor. Petroliin hiikiim siirdiigii yerde, gergi goriiniim
degisiyor: Dev petrol kuruluglar, yollar, limanlar, havaalanlar,
yeni kentler, isci birikimi... Ancak beraberinde bir sosyal esitsiz-
lik de gelip oturuyor: Ciinki bu zenginlik, 6rmegin Suudi Ara-
bistan ve Korfez $eyhliklerinde oldugu gibi, ¢agdis: bir kral ai-
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lesinin, prenslerin, kabile geflerinin dizginsiz liikstinii de besli-
yor, garqur ediliyor. Goriiniim, Misir devriminin etkisindeki
coskulu genglik ile, kamu iglerine katilmanin 6zlemi igindeki bir
burjuvazinin hoguna gitmiyor. Ayrica, bu paralardan bir boli-
miiniin gerici akimlarin emrine verilerek, Miisliiman diinyada
ilerici dugtinceler ve adimlar aleyhinde kullanildig1 da gergekle-
rin bir bagka yiizii. Ote yandan, petrol, son Irak-Kuveyt cekis-
mesinin bir kez daha gosterdigi gibi, hirlasmalara yol agiyor ve
diinya barisini tehlikeye sokuyor.5 Son olarak, petrol trostleri,
zaman zaman iglettikleri rafinerilere el konulma tehdidiyle kar-
silagsmasalar da, Arap yonetimleri, yine de onlara bagimh kal-
maktadir; ¢linkii, onlar olmadan, petrol sanayisinin fazla tiretim
tehdidi altinda oldugu bir diinyada, tirettiklerini nasil satabilir-
ler? Neresinden bakilirsa bakilsin, petrol Ortadogu {ilkelerini,
biiyiik dis giiglerin rekabetlerinin oyuncag: olmaya mahkam
ederken, diinya kapitalizminin ¢iiriitiicii entrikalarinin da igine
atmaktadir.

Ozetle petrol, Tanri'min pek kugku duyulacak bir liitfii Islama!

Dev sorunlarin ortasinda, hemen biitiin Miisliiman tilkelerin
kollar1 sivayip daha simdiden ¢ok seyleri gerceklestirdiklerini
goriiyoruz; liretim diizeyinde bir genel ilerlemenin oldugu agik-
tir. Ancak, bu kez de, korkung bir niifus artis1 her seyi tehlikeye
sokuyor.

Nasil beslenecek bu gitgide ¢ogalan insanlar? Niifustaki ola-
ganistii artis, kalkinma yolundaki biitiin hesaplan altiist edi-
yor; kisi basina diigen gelir diizeyini ayru 6lgiide tutmak bile so-
run oluyor bu durumda. Calismak igin sanayi tilkelerine go¢ de
sorunlar hafifletmiyor. Avrupa’nin ¢ok niifuslu tilkelerinin bul-
dugu ¢oziim, sanayilesme olmustur. Islam diinyasinda ise, kav-
gada, her iilkenin elinde degisik sanslar ve kartlar goriiyoruz:
Irak, Iran, Suudi Arabistan, Cezayir'in petrolii var. Misir, Nil'in
sularina, Siiveys kanalina, yiiksek nitelikteki pamuguna, doku-
ma sanayisine giiveniyor; Tiirkiye ile Fas, sanayilesmede biraz
daha ileride; Endonezya, kauguga, petrole ve kalay madenlerine
sirtini dayamig durumda; Pakistan’da, bitip tiikkenmeyen bug-
day ve kenevir tarlalari...

Bu kartlar giizel, ama oyun gii¢ ve rastlantiya bagh! Miislii-

5 Bu konuda su ilging yaziya bkz. Ergun Balci, “Saddam ve Ortadogu’nun
Diyalektigi”, Cumhuriyet, 6 Agustos 1990.
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man tilkelerin, kalkinma yolunda karsilastiklar1 sorunlar, ger-
cekten cetin, iktisadi ve siyasal sorunlar i¢ ige gecmis durumda;
Oyle olunca da, her birini yalniz baglarina alip ¢6zmek olanak-
s1z. Hepsi bir arada, korkung bir program ¢ikariyor kargsimiza.

Ne yapilabilir? Ne yapilmali?

Ik akla gelenler sunlar oluyor: Her iilkede, biitiin yurt diize-
yine yaygin —06zellikle devlet 6nciiliigiinde— bir sanayilesmeye
gitmek; miilkiyetin ¢agdis1 kalmig bicimlerine de dokunacak
cercevede, sulama sorunundan ekilir topraklardaki erozyon so-
rununa degin, ciddi bir tarim teknik ve politikasi yoluyla, tari-
ma cekidiizen getirmek; iilkeyi sdmiirme sonucuna gétiirmeye-
cek bir dis yardim politikas: izlemek; ulusal pazar1 kurmak ve
dis pazarlarla iligkiye gegmek; insanligin otomasyona dogru git-
tigi bir cagda, ne yapip edip emek giiciinii egitip olusturmak;
teknisyen, miihendis, egitici ve yonetici kadrolar olusturmak...
Egitim ve teknik yetisme, i¢ ige yiirliyor ¢agimizda. Kugskusuz,
uzun soluklu bir istir bu; ancak, egitim konusunda halktaki bii-
yiik cogsku, bu konudaki getin sorunlarin iistesinden gelmede
yardimci olacaktir.

Ozetle, dev yatirimlar, sonuglar1 da kimi zaman uzun vadede
alinabilecek dev yatirimlar gerekiyor. Boylesi bir siirecte, bazi
kusaklarin daha bagtan feda edilmesi gibi bir tehlike var. Gele-
cekteki kugaklar igin, bugiinkiilerin zararina bir ayricalik dog-
muyor mu bu halde? Bu acili ayricaliy fark ettiklerinden ola-
cak, Suriye ve Liibnan’daki kimi geng sairlerin, konuyu kendi
kendilerine agiklamak i¢in basvurduklar: bir Taunus mitosu
var. Bu bir Dogulu Tanry; acilar iginde 6lmeye mahkammus,
ama yeniden dogmasi da yazgisindanmusg!

Ne var ki, bir ¢6ziim de bulmak gerek: Sorunlarin agiklig1, ¢o-
ziimlerin giigliigi ve ivediligi, kaginilmaz 6zverilerin genigligi-
ne bakip, gesitli Miisliiman devletlerde izlenecek stratejiler lize-
rinde duraksamalarin olmasi, anlasilir halde. En azindan, iki yol
var Onlerinde bu tilkelerin; ve, onlardan birinin ya da 6tekinin
secimi, biitiin bir Islamin yazgisini da ilgilendiriyor.

Gergekten, genel olarak bakildiginda, ya belli bir siyasal libe-
ralizm ikliminde, yar liberal, yar1 miidahaleci Bat1 kapitalizmi
cergevesi icinde kalinacaktir; ya da, ister Sovyet, ister Yugoslav,
ister Cin 6rnegi olsun, sosyalist deneyimlerin dogrultusunda
yiriinecektir. Daha da yalin séylemek gerekirse, toplum ve yo-
netim, ne pahasina olursa olsun, bir gekidiizene kavusturularak
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suirdiiriilecek; ya da, mevcut yapi, bir hamlede yikilacak ve bas-
ka bir temel {izerinde bir yenisi kurulacaktr.

Bu secimler, dogaldir ki, sadece bir zihin isi degil; icerde ve
disarida yiginla etkene bagl.t

Aslinda, Islam diinyasinda, her yanda, ya da hemen hemen
her yanda, bir burjuvazi, bir kiigiik-burjuvazi, ogu kez gengle-
rin olusturdugu yiikselen bir aydinlar ziimresi boy atmaktadir.
Biitiin bunlar, Bat1’ya dykiinerek tutulan yollara bakip hayal ki-
riklig1 icindedirler. Ornegin, siyasal alanda, Afganistan ve Ye-
men gibi iki tilke bir yana, biitiin Miisliiman iilkelerde parla-
mento vardir. Ama ne kazanmugtir bu iilkeler bununla? Tiirkiye
gibi, belli bir parlamento gelenegi olan iilkeyi, konunun elbette
disinda tutmali. Ancak gergek bu! Oyle oldugu igindir ki, 6zel-
likle geng intelligentsia, Ortagag kafal gevrelere kars1 biiyiik tep-
kinin de etkisiyle, vaktiyle Marksist diisiincenin derin etkisi al-
tinda kalmist;; bunun gibi, Arap sosyalizmi ¢6kiince, yerini si-
yasal Islam ald1. Biitiin bunlar, bir yerde, Bati'run liberal ve de-
mokratik kiiltiiriinde aradigini bulamamanuin igaretleridir.

Bati, Miisliiman devletlerin, vaktiyle Sovyetler Birligi’yle olan
davraniglarina ve aligverislerine bakip, bunlari, ucuza makine,
silah ve kredi saglamak amaciyla, el cabuklugu ya da becerikli-
lik 6rnekleri olarak gérme egilimindeydi ¢ogu kez. Ne var ki,
soruna dar bir agidan bakmadir bu. Sosyalist deneyimlerin, Is-
lam diinyasinda gengligi biiyiileyip durdugu fark edilemiyor-
du. Bu durumda Bati'nin dayandig) ise, yalruz gerici aristokra-
siler, tiyatrodakiler gibi dayaniksiz ve gegici bir sosyal dekor ol-
mustur ¢ogunlukla; onun, emperyalizmin yikic etkileri disinda,
bagka yerde oldugu gibi “diinya capinda” bir politikas1 olma-
mustir.

Ote yandan, getin siyasal sorunlari da var Islam diinyasinin.

Ilk goze garpan da, siyasal béliinmiigliik!

Kuran ve hadisler, her tiirlii rejimlere gegerlilik saglayacak
genislikte ve cesitlilikte: Ataerkil ve dinsel monarsiler; icma il-
kesine dayanabilecek parlamenter demokrasiler; eski halifelerde
oldugu gibi, Tanri'mun ya da halkin segtigi bir sefin diktatorlii-
gu. Tirkiye gibi belli bir demokrasi gelenegi olan bir iilke disin-

6 Bu konuda bkz. Maxime Rodinson, Islam et capitalisme, Paris, 1966; ayni ya-
zarin, Marxisme et monde musulman, Paris, 1972. Ayrica, Niyazi Berkes,
Arap Diinyasinda Islamiyet, Milliyetcilik ve Sosyalizm, Ankara, 1969. Daha da
6zel olarak, Mahmut Dikerdem, Ortadogu’da Devrim Yullari, Istanbul, 1977.
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da, otoriter yonetim bigimi hemen her yerde gecerli. Babadan
ogula monarsiler, heniiz kabile gercevesinden tam olarak ¢ika-
mamig toplumlarda goriiliiyor: Suudi Arabistan, Urdiin, Iran
korfezindeki emirliklerde boyle. Kemalist 6rmek, Nasir’dan bag-
layarak Misir'da ve bagka yerlerde etkili oldu. “Iktidarin kisiles-
mesi” olayi, ¢cogu iilkelerde, etkili olmanin da kogsulu gibi gorii-
niyor.

Bu alacali-bulacaligin yani sira, siyasal boliinmiigliik konusu,
devletleri ve devlet gruplarin birbirinin kargisina ¢ikarmakta.

Agciktan agiga yan tutan devletler var: Tiirkiye, Iran, Irak, Pa-
kistan ve Ingiltere arasinda, Sovyetler Birligi'nin Ortadogu’da
niifuz kurmasini 6nlemeye yénelik bir kargilikli giivenlik ve sa-
vunma Orgiitii olarak, 1955'te Bagdat Pakt1 kurulmus ve kimi
Miisliiman iilkeler, béylece “Bat1 bloku”na katilmiglardi. Orgiit,
1959'da Irak’in gekilmesiyle CENTO adiyla siirdii; 1979'da Pa-
kistan ve Iran da gekilince, rgiit feshedildi. Oyle de olsa, Tiirki-
ye'nin bir bagka Batili kurulusa, NATO'ya iiyeligi stirtiyor.

Buna karsilik, Miisliiman tilkelerin ¢ogu, “yansizlar” kiimesi-
nin igindedir. Bu yansizligin ilkeleri, bagimsiz Afrika ve Asya
tilkelerinin 1955'te topladiklar1 Bandung konferansinda kabul
ve ilan edilmistir ki sunlardir: S6miirgecilige kars1 miicadele;
uluslararas! uyusmazliklarin barisci yollarla ¢6ziimii; iki kamp,
“batii” ve “dogulu” kamplardan birine girmeyi red. Bu yansiz-
ligin, Miisliiman iilkelere, iki blok arasinda manevra yapma
olanag: sagladig) icin, kimi yararlarda bulundugunu séylemis
olalim.

Bunun diginda goriilen ise, komsu tilkeler arasinda siirekli
uyusmazlik!

Islam diinyasindaki boliinmiigliigiin yanu sira, birlegtirme ca-
balarina da tanik oluyoruz.

[lk birlestirme gabasi, “panislamizm” dogrultusundadir. As-
linda panislamizm, islam dininin ruhunda var; ¢linkii Muham-
med, timmet'in birligini ilan etmistir ve Mekke’ye hacda simge-
lenir bu; ayrilik kiifiirdiir. Her Miisliiman, milliyeti ya da irki ne
olursa olsun, her seyden 6nce, bir yiice toplulugun, iimmet’in
tyesidir.

Islam diinyasinin gergek birliginin ilk girisimi Halifelik oldu.
Ancak, tarih de gosterdi ki halifelik, cogu kez gevsek bir baghlik
yaratt1 ve —bir paradoks olarak!- yi1ginla hanedan kavgasina yol
act1. Bugiin, Misliman tilkelerde kimi ¢agdas diistiniirlerin ha-
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yal diinyasini bir 6zlem olarak siislese de, bu eski kurumun di-
riltilmesinin 6niinde yiginla engel var: Milliyetci akimlar, gitgi-
de yayilan demokrasi iilkiisii ve 6zellikle, belli bagh devletlerin
sefleri arasindaki rekabetler... Oyle olunca, immet'in birligi, bi-
tiin Islam diinyasina yonelik toplantilar planinda kaliyor: Hali-
feligin kaldirihsindan iki yil sonra, 1926’da, Hintliler ve Araplar
ilk Miisliiman kongreyi topladilar; 1932’de bir ikincisi Kudiis'te
toplandi. Islam diisiincesi ile Bat1 felsefesini uzlagtirma aranist
icindeki Pakistanli sair ve yenilik¢i diigiiniir Ikbal (1876-1938),
1927’de Lahor’da, dinsel olmaktan ¢ok bilimsel bir uluslararasi
kongre toplad1 ve Batili bilginler de katild1 buna. Ne var ki, boy-
lesi toplantilar, Islama kargt merakin yeniden uyanigina yol agsa
da, katilan aydin azinligin higbir siyasal temsil giicii olmadig:
i¢in bir yere varamiyor.

1953'te, Suudi Arabistan, Misir ve Pakistan y6neticileri, bir Is-
lam Kongresi kurdular. Bir tiir Miisliiman Milletler Toplulugu
yaratan bu kurulusun amaci, “diinyanin gesitli miiminleri ara-
sinda sevgi ve isbirligi baglarinin arttirilmasi1” idi. Ne var ki,
onemli higbir etkinligi olmadi bu Kongrenin. Ote yandan Albay
Nasir, 1960’ta, panislamizme sarilarak, Kahire'yi ve El-Ezher
Universitesi'ni, Islam uygarliginin diisiin ocag; ilan etti; Afrika
ve Asyali 6grenciler oraya gekilecek, geleneksel din bilgilerine
ek olarak, modern teknik bilgilerle donatilacakti. Uykuya dalan
Islam Kongresi'nin yerine, Misirlilar bir yillik kongre diigiinii-
yorlardi. Ancak bu tasar1 da diigiinsel planda kaldj; ¢iinkii, im-
met’in birligine asil engel siyasal yonden geliyordu. Nitekim,
Pakistan Devlet Bagkan1 Eyiip Han, 1961'de, Britanya commen-
wealth'indan esinlenen bir “Islamistan” diisiincesini ortaya atti-
ginda, hemen higbir yanki yapmadi; giinkii Arap devletleri, Pa-
kistan’in CENTO’nun bir iiyesi, yani “emperyalist giiglerin usa-
g1” olmasini affedemiyorlardi.

Ozetle gikarlar, kiiltiirel gelenekler, milliyetgilik, dahasi cog-
rafi kosullar, Dar il Islam, yani miiminlerin birligi diisiincesini
soyuttan somuta gegiremiyor ve iitopya alanina atiyor siirekli.

Peki, en azindan Arap halklar kendi aralarinda birlesemezler
mi? Ortak bir dil ve kiiltiirleri var; birbirlerini ayiran, sdmiirgeci-
likten ve Osmanli’dan kalma yapma sinurlar. Biitiin bir Ortado-
gu petroliinii denetleyen ve diinyanin en 6nemli yollarinin kav-
saginda bulunan 100 milyonu agkin bir Arap kitlesinin Bat1 kar-
sisinda temsil edecegi agirhgin gekiciligine nasil kapilmaz insan?
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1945'te Arap Milletler Birligi boyle dogdu. Birlik, bir kargilikli
iktisadi ve askeri yardim antlagsmasiyla su milletleri topluyordu:
Suudi Arabistan, Yemen, Urdiin, Suriye ve Liibnan; aralarina,
daha sonra, Libya, Tunus, Fas ve Cezayir katildi. Ne var ki,
o6nemli kararlarin ancak oybirligi ile alinabilecegi Birligin Kon-
seyi, ulusal alinganliklar, farkh cikarlar ve 6zellikle devlet bas-
kanlarinin tutkulu rekabetleri karsisinda giigsiiz kaldi. Misir
Devlet Bagkani Nasir'in hegemonya tutkular1 Magriplileri kiz-
dirdy; bir Birlesik Arap Cumbhuriyetini kurmak tizere 1958'de
Misir’la birlesmis olan Suriye, onlarin kigkirtmasiyla ayrildy;
Nasir, Yemen’'de 1962'de hiikiimet darbesinden dogan cumhu-
riyetci rejime yardim icin ordusunu 6ne siirmeye kalkinca, Su-
udi Arabistan, eski hiikiimdara bagl kalmis kabileleri agikga si-
lahlandirdu.

Birligin ne oldugunu belirtmeye gerek yok!

Israil’e karg1 kin, Arap iilkelerini birlegtiren belki tek duygu.
Ne var ki, bu noktada bile, bu iilkeler korkung yenilgiler igine
diistiiler: Ug kez, 1948-1949'da, 1956'da ve 1967'de, Arap ordu-
lari, sayica iistiin olduklar1 ve Sovyetler Birligince alabildigine
silahlandirildiklar: halde, israil’in kiigticiik ordusuna yenildiler;
1967 seferinin arkasindan, Israil, Misir ve Urdiin’iin topraklarin-
dan 6nemli pargalar: iggal etti. Yenilenlerin onaylamay: reddet-
tikleri bu fetihler, yenenler i¢in de sorunlar yaratti: Bunlarin ba-
sinda da, topraklar1 ¢ok 6nce isgale ugramis Filistin halkinin
dramu geliyor ve bu halk hakli olarak direniyor; Araplar, bu hal-
kin derdine ¢are bulmak igin bile ortak bir programa sahip de-
giller. Hele disarda biiyiik devletlerin ¢ikarlar1 ve baglantilar:
dustniildiginde, Ortadogu, diinya barisi igin alabildigine teh-
likeli bir bolge.

Ozetle, bir islam uygarlig1 var, ama Miisliiman diinya béliin-
miis durumda.

GELECEGIN BEKLEDIKLERI

Bu derin bunalim ortaminda gelecegin bekledikleri de var.

Once, su nokta dikkatimizi gekiyor: Ulusal ve siyasal bélii-
niigler ne denli koklii olursa olsun, biitiin islam diinyasinda
olusan bir Islam uygarlig1 gercegini gormemek olanaksiz. Bir
Miisliiman kentten ¢ok daha uzaklardaki bir bagka tilkenin
Miisliiman kentine birden gegelim; farkliliklardan ¢ok benzer-
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likler garpar yiiziimiize: Gunliik yasamda benzer inanglar, orf-
ler, aliskanliklar ve davranislar, aile iligkileri, zevkler ve oyun-
lar, hatta birbirine pek yakin bir mutfak... Ortadogu’ya dogru,
ornegin bir Endonezya’ya gittigimizde farklhiliklar géze batar
olacaktir, Miisliiman Kara Afrika’da 6zellikle boyledir. Béyle-
dir, ¢iinkii oralarda, Islam uygarligi, onun kadar giiglii ya da
ondan daha giiglii bagka uygarlik akimlarina gelip ¢arpmustir.

Bir Islam uygarlig1 varligini siirdiiriiyor.

Ancak, goyle bir soru da kendini dayatiyor ister istemez:
Miisliiman diinya sanayilestik¢e ve modern teknigin igine gelip
girdikge, geleneksel uygarligini, eskimis bir giysi gibi sirtindan
cikarip terk edecek midir? Boylesi bir tehlike var m1 onun igin?

Bu soru, yalmiz Islam igin s6z konusu degildir; biitiin uygar-
liklar igin sorulan hep ayni: Modern uygarlik, bir bakima maki-
nenin, elektronik beynin, otomasyonun, atomun uygarhgy, diin-
yay1 bir6rneklestirip, 6zel uygarliklan silip atacak mi yerytiziin-
den?

S6yle yamit verebilir: Makinelesme, sayisiz sonuglariyla, bir
uygarligin yapisinda yiginla 6geyi egip biikiiyor, yikip yeniden
yapiyor. Bu bir gercek! Ama biitiin 6gelerin ayni yazgiya bagh
oldugunu séyleyemeyiz; ¢iinkii makinelesme, tek basina bir uy-
garlik degildir. Oyledir dersek, Avrupa’nin, Sanayi Devrimi or-
taya ¢iktiginda basina sert bir tokmak indirilmis olan bugitinkii
Avrupa’nin, yeniden diinyaya geldigini s6ylemis oluruz; oysa,
bugtinkii Avrupa’nin, Sanayi Devrimi 6ncesine giden kokleri
var. Ote yandan, Avrupa uluslarini géziimiiziin 6niine getirdi-
gimizde, makinelesmenin diinyay: birérneklestirdiginden kus-
kuya diismemek olanaksiz: Hepsi de ayni uygarligin, Hiristiyan
Bat1'nin birer pargasi olduklari, hepsi de —asag yukari— ayni si-
ralarda sanayilesme kervanina katildiklar1 ve aymi teknik, bilim,
benzer kurumlar, makinelesmenin biitiin sosyal bicimleri ile do-
nandiklan halde, o biitiiniin i¢inde, bir Fransiz uygarhgindan,
bir Alman, Ingiliz, Akdeniz uygarligindan biitiin 6zellikleriyle
soz edebiliyoruz. Bu uluslar, bu 6zelliklerini goktan yitirmeleri
gerekirken, hi¢ de 6yle olmus degil. Sanayilesmenin bir6rnekli-
lik demek olmadigim anlayabilmesi igin, bir Fransizin Mang"
gecmesi, bir ingiliz’in Kara Avrupa’sina ayak basmasi, bir Al-
man’in Alpler’i agip Italya’ya inmesi yeter. Teknik, daha béylesi
bolgesel 6zellikleri yok edemezken, nasil olur da, birbirinden
¢ok derin farkliliklarla ayrilan dinler, felsefeler, manevi degerler
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tistiine kurulu biiyiik uygarliklar yok edebilir?

Ancak su soruyu da sormali: Teknik, Marksizmle beraber, ya-
ni islamin geleneksel manevi degerlerine zit bir sistemle beraber
geldiginde, bagka tiirlii mii olacaktir sonug? Vaktiyle daha da sik
ortaya atilan bu soru, yukarida vardigimiz sonucu temelinden
degistirecek nitelikte degil: Clinkii Marksizm, bagkasinin yerine
gececek tek bagina bir uygarlik olmayip, bir sosyal yoénelis, bir
iradi hiimanizma, bir aklilestirmedir; bir giin Islam diinyasinda
da uygulanirsa, vaktiyle Sovyetler Birligi'nde ya da Cin’de oldu-
gu gibi, ge¢misin uygarlig1 ile bir arada yagsamaya, bir boliisme-
ye gidecektir kuskusuz. Marksizm, oralarda ¢ogu seyi degistir-
migse de, ne Rus uygarligini ne de Cin uygarhigin silip atmigtir;
atmamustir, ¢linkii programinda boyle bir sey yoktur.

Hemen hatirlatmis da olalim: Uygarhk derken, donup kalmig
ve cagina sirtint donmiis bir seyi kastetmiyoruz. Teknik, Mark-
sist olsun olmasin, bir ates cemberi gibidir ¢agimizda; dinin, ya-
samin her alanina el atip emir verdigi islam diinyasinda daha
da yakip kavurucudur bu ates; ge¢mise gomiiliip k6hnemis bir
uygarlik haline gelmemek igin, Islam ani bir silkinisle bu ates
¢emberini asmal1 ve yasadigimiz diinyanin alevleri iginde yeni-
den dogmalidir yagsama.

Her yoniiyle bir devrim bekliyor Miisliiman diinyay1.

Bir Afganistanli aydin, Nedim-iil Din Bammate, 1959'da pek
carpici bigimde dile getirir bu gergegi ve soyle der: “Islam, Ba-
t'daki Reform’a benzer bir din devrimi; XVIIL yiizyildaki Ay-
dinlanma’ya benzer bir diigiince ve ahlak devrimi; XIX. yiizyil
Avrupa’sinin yagadigina benzer bir iktisadi ve sosyal devrimi;
bunlarin hepsini birden yapmak zorundadir bugiin. Bati'da ve
Dogu'da, biiyiik bolgesel sistemlerin boy attig1 bir zamanda, Is-
lam diinyas1 kendi kiigiik ulusal devrimlerini de yasamalidir.
Diinya ¢apinda antlagmalarin aktedildigi bir donemde, Miislii-
man tilkeler, kendi Garibaldi’lerini bekliyor ve ariyorlar hala.”

liging bir séyleyis! Ancak ne ne kadar miimkiindiir ¢agimiz
kosullarinda?

llerde tartisacagiz.
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VI

SERIAT HANGI YETERSIZLIKLERLE
“MALUL"DUR?

Kimi Miisliiman gevreler, 6zellikle son yillarda —bir salgin gi-
bi— hemen biitiin Islam diinyasin1 dolasan kéktendinci akimlar,
Miisliimanhigin temel kurtulusunu, kesinkes “seriat“a donmek-
te goriirler; onlara gore, eger bir devrim gerekiyorsa, seriata da-
yanan “Islam devrimi” olmalidir bu. Oysa geriat, giderilmez ye-
tersizliklerle sakattir; cagdas ve uygar bir devlette uygulanamaz
durumdadir. Ote yandan, bir [slam devleti, iizerinde kimsenin
anlasamadig1 bulanik bir kavramdir.

Nasil?

SERIATIN BAGRINDAKI YARA

Kavrami hatirlatmig olalim: Seriat, basta Kuran olmak iizere,
Islam’in temel kaynaklarinin ortaya koydugu kurallar ve buy-
ruklarin biitiiniidiir. Islam, hem “6biir diinya”, hem de bu diin-
ya adina konustugu igin, bu kural ve buyruklar iki biiyiik boli-
me ayriliyor: Birinci boliimii, “ahiret“i ilgilendiriyor ki, bu iba-
det’tir (orug, namaz, hac, zekat tistiine hiikiimler); ikinci boliim,
yasadigimiz diinyayi ilgilendiriyor ki, bunlar da, miinakehat (ai-
le hukuku), muamelat (mal, borg, ticaret, dava hukuku) ve uku-
bat (ceza hukuku)tir.

Goriildugi gibi, seriat, hukuku asan bir sey!

Hukuk oldugu yerde de, ayn1 zamanda din, yani kutsal!

Seriatin boylesi bir nitelik tagimasinin, Islamin dogusguyla il-
gili oldugunu biliyoruz. Bir baska deyisle, Islam dogarken,
olaylarin zorlamasi sonucu, ayn1 zamanda bir “devlet dini” ola-
rak dogdu; 6yle oldugu igin de, Muhammed, yalniz ahiret tistii-
ne bir vaazla yetinemezdi, ister istemez diinyasal iligkilere de
deginecek ve onlara da dinsel bir nitelik verecekti. Nitekim Syle
oldu ve Kuran, Tanr1 kelamu olarak goriildiigii igin diinyasal
iligkiler tstiine soyledikleri de, kutsal bir kiliga biiriindii. iste,
buradan kalkarak deniliyor ki, Islam, devlet igleriyle din isleri-
nin birbirinden ayrilmasini, daha yerinde olarak diinya isleriyle
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din iglerinin birbirinden ayrilmasini, yani laikligi kabul etmez.

Gogu Miisliimanin meziyet diye gosterdigi bu durum, Isla-
mun en biiyiik zaafidir aslinda.

Ciinkd, “din isi, inanc1 ve 6biir diinyay ilgilendiren fizik 6te-
si bir kavram, diinya isi ise degisik, degisken ve sayisiz tiirii
olan, gbzlem ve deneyim isteyen pozitif ve fizik bir kavramdir.
Bunlar birbirine karistirlldiginda, gozlem ve deneyim, yani ak-
lin iglevi ortadan kalkar.”?

Nitekim 6yle oldu.

Gergi Islam, biiyiik bir béliimii kabile dayanigmast iginde ya-
sayan Arap yarimadasinin digina tagip hizla yayilirken, fethettigi
tilkelerdeki kogullara uyarlanabilmek, kargilaghg1 cetin sorunla-
rin istesinden gelebilmek igin, Miisliiman ulema, dinin kendi
kaynaklarinin yaru sira bagka araglardan da yararlanarak yaratti-
lar seriati; dogmanin yan sira, “igtihat” da gelip girdi isin igine.
Maliki, Hambeli, Safii, Hanefi ulemasinin yaptiklarini biliyoruz;
ozellikle Hanefi okulunun yaraticihg) pek agiktir. Ne var ki din-
sel, ahlaki ve hukuksal yine de igigeydi bu biitiinde. S6z konusu
biitiiniin, belli bir siire, yasamin ihtiyaglarina yanit verdigi de
s6ylenebilir. Ancak, bir yerden sonra hig de 6yle olmamustir. Or-
negin Osmanl Imparatorlugu’nda, sultanlar, seriatin yaru sira
Kuran diginda kaynaklar aramuglar, “kavanini orfiye”, yani gele-
nek-gorenek yasalar ad: altinda, yeni, 6zgiin ve kapsamh bir hu-
kuk sistemi gelistirmiglerdir. Boylece, “teokratik” Osmanl done-
minde bile, seriat, bir devlet icin yetmiyordu. Hele, bir tarihten
sonra, adin1 soyleyelim Tanzimat'tan baglayarak, bu yetersizlik,
Imparatorlugun adim adim girdigi yeni bir diinyanin iligkileri
goz oniinde tutulursa, ayan beyands; dyle oldugu icin de, seriat
kurallarinin ibadetlerle ilgili béliimiine dokunmadan, diinyasal
bolimi degistirildi; yani kisi, aile, miras, egya, borglar, ticaret,
ceza ve usul hukuku alaninda, ¢agin gereklerine gére, dinden
hareket etmeyen yeni kurumlar konulmaya bagland. Laiklige
dogru atilan bu adimlar, Cumhuriyet'le laikligin bir devlet ilkesi
olarak benimsenmesinin sonucu, en biiyiik boyutlara vardi.

Altin1 tekrar ¢gizerek s6ylemis olahm: Biitiin bu gelismelerde,
seriatin, ibadetlerle ilgili bolimiine asla dokunulmamustir, do-
kunulamazd: da; degisen sadece hukuk bolimidiir. O degisti;

1 Hafz1 Veldet Velidedeoglu, “Seriatgilarin Amaci”, Cumhuriyet, 5 Nisan
1987.
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ciinkii hukuk, 6zii geregi degisen bir degerdir ve kutsalin kalip-
lar iginde kalmaz, kalamaz. Yagamla igigedir hukuk; yasam de-
gisirken o da degisir.

Seriatin sorunlar, daha da dallamip budaklanmistir ¢agimiz-
da.:

Gergekten, Miisliiman iilkeler, bagimsizliklarinin s6zde kalma-
mas), giderek ¢aglarim yakalamak igin, teknik, iktisadi ve sosyal
bakimdan modernlesmek zorundalar. Bu ise, 6nemli reformlar:
giindeme getiriyor. Ancak, zorunluluklar ve reformlar dinin du-
varlarina da carpiyor. Kuran’in, iistelik kimi ibadetler de iginde
olmak tizere, bir¢ok hitkmii modernlesmeyle zitlagmig durumda:
Omegin, hirsizlik yaparun elinin kesilmesi, din emrediyor diye
“goze goz, dise dis” deyip kisasin uygulanmasi ve zina edenin
kirbaglanmasindaki ¢agdisi goriiniim bir yana, Kuran'in faiz ve
baht oyunlar1 hakkindaki yasag: karsisinda, anonim ortaklklar,
bankacilik ve sigorta sistemi nasil kurulur da igletilebilir? Sanayi-
lesmesi yagamsal zorunluluk tagiyan bir toplumda, binlerce sana-
yi iscisi ve lokomotif siiriiciisii, giinde beg vakit namaz i¢in, nasil
olur da makineleri durdurabilirler? Bir aylik Ramazan siiresince,
orucun, yani biitiin bir giin a¢ kalmanin insanlarin saghg iizerin-
de -tipca belirlenmig— olumsuz etkileri bir yana, iilkenin iktisadi
yasami nasil askiya alinabilir? Toplumun ilerlemesinde yararh in-
san kaynaginin yarisi kisirhga mahkim edilmeden, kadini ba-
giml tutmak nasil miimkiin olabilir? Kapitalist bir toplumda,
emegin, basta grev olmak tizere mutlak haklar1 vardir. Nasil olur
da yasaklanir bu haklar? Sorular daha da artirilabilir.

Bunlarin -belki- en bagina, kisiyi yaratic1 cabadan alikoyabi-
lecek, Islamin o iinlii “yazg1” anlayisim1 koymak gerek: Kuran,
“kisi, yazgisim boynunda tagir” diyor. Insan iradesinin (irade-i
ciiziye)nin yadsinmasidir bu ve 6yle olunca “girigim ruhu” da-
ha temelinde baltalanmig olmuyor mu? Bunun gibi, tiim gergek-
ler Kuran’dadir denince, bilimsel merak ve aragtiriciligin cesare-
ti kirllmig olmaz mi? Biitiin bunlara, kaliplasmis davraniglar:
dayatan gelenegin giicii ile, ilerlemenin temeli olan yaraticilig:
kisirlagtiran —o agir— sosyal baskiy1 da eklemeli.

Seriatcilar, bu sorunlar1 yok sayabilirler, ama var bunlar, [s-
lam diinyasy, bir ikilem 6niinde: Ya ilerleyip ¢agiru yakalayacak,

2 Kimi 6mekler icin su ilging yaziya bkz. Neget Cagatay, “Seriat Yonetimi ile
Laik Yonetimin Karsilagstinlmas1”, Cumhuriyet, 31 Ocak 1990.
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ya da Kuran'in, giderek seriatin dar kaliplar iginde ¢irpinip du-
racak. Hamlet’in “olmak ya da olmamak” demesi gibi! Gergi,
Tiirkiye 6rnegi, laikligi kabul edip dine sadece bir vicdan soru-
nu olarak bakan bir iilke igin boyle bir ikilem s6z konusu degil;
ancak, Miisliiman diinyanin biiyiik bir béliimiinde, konu yaki-
ciligini siirdiirtiyor.

Kadin ve emegin sorunlar isin igine girdiginde, ¢agdisilik
daha da g6ze batic1.

SERIAT VE KADIN

Basta Kuran, sonra da hadisler, kadinlarla ilgili yiginla hu-
kiimle dolu. Kuran'da, Nisa (kadin) suresi bagta olmak iizere,
kadinlar hakkinda gesitli buyruklar yer alyor. Biitiin bunlardan
anhyoruz ki, Islamin temel kaynaklan, kadin sorunlarina, 6zel-
likle kadin-erkek iliskilerine 6zel bir 6nem vermis durumda.?

Nasul bir ilke tistiine kurulu biitiin bunlar?

Islama gore kadin, erkek igin yaratilmig bir varhiktir. Peygam-
ber Lut, halkina soyle seslenir: “...Erkeklere mi gidiyorsunuz?
Ve Tanri'nin sizin igin yarattig) esinizi birakiyorsunuz!” (Suara
suresi, 165-166); Miisliimanlara da géyle seslenilir: “Kadinlari-
niz sizin igin bir tarladur, tarlanuza dilediginiz gibi varin!” (Baka-
ra suresi, 223).

Islamda nikahin gerceklesmesi icin, erkegin kadina bir ticret
ddemesi kogulu var. islam yorumculari, “mihir” diye adlandi-
rirlar bunu. Kuran’daki adi ise ¢ogunlukla ticret, kimi kez de
“sadaka”dir (Nisa suresi, 4). Yine ayni surenin 24. ayetinde,
“alacagimiz kadina kendisinden yararlandiginiz 6lgiide bir hak
olarak iicret 6deyiniz” deniyor. Ahzdb suresinin 50. ayetinde ise,
yalmz peygamberin, kendini bagis olarak sunan kadini ticret
6demeden alabilecegi, bagkasinin alamayacag) bildiriliyor. Bu
ayetlerin agik¢a ortaya koyduklari su: Nikah, erkek igin bir satin
alma islemidir; kadin da kendini satmistir!

3 Bu konuda 6zellikle bkz. ilhan Arsel, Seriat ve Kadm, stanbul 1987; Erdo-
gan Aydin, islamiyet Gergegi 3, Kaynak Yay., 2. basi, stanbul 1993; Resat Er-
dem, “Kuran'da Kadin”, Sagak, 1985, sy. 13, s. 19-27; Oral Galislar, “islam
ve Kadin”, Goriig, 1990, sy. 46, s. 22-23; Sara Ongun/Birol Senkal, “Islamda
Cinsellik”, Sagak, 1986, sy. 25, s. 41-44; Resit Ergener; “Seriat Oncesi Erkek”,
Goriig, 1990, sy. 43, s. 22-23; Cemil Yener, “Islam Diinyasinin Geri Kalmgli-
g1 ve Kadin, Cumhuriyet, 22 Agustos 1987. Bu yayinlarla zit bir anlayista:
Bekir Topaloglu, Islam’da Kadm, 13. basi, Istanbul 1983.
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Bilindigi gibi, Kuran’a gore, Adem’le Havva, yasak agacin
yemiginden yedikleri igin kovulurlar Cennet’ten. Bir sdylentiye
gore, ilkin Havva yemis, sonra da Adem’e yedirmis. Bu yiizden
Adem’e dort, ilk giinahi igledigi icin de Havva’ya on dért ceza
yazilmis; ona kesilen cezalarin en 6nemlileri de, aybas: ve do-
gum sancilari, erkegin egemenligi altinda yasama ve bagka me-
sakkatler. Inanisa bakarsaniz, ilk analarinin, yani Havva'nin gii-
nahinin cezasini cekmekte kadinlar!

Dogaldir ki, bu degil; tarihsel ve sosyal nedenler var.

Konuyu siirdiirelim.

Kuran’dan baglayarak, [slamin temel kaynaklari, erkegin ka-
dindan tstiin oldugunu kabul ediyor; dyle olunca da, kadin-er-
kek esitligi sz konusu degil. Bakara suresinin 228. ayeti, “erkegin
kadindan derece ile iistiin oldugunu” agik¢a soyliiyor; ve bu tis-
tinliigiin dogal sonucu olarak kadin-erkek esitsizligi de, bir¢ok
yonleriyle cesitli ayetlerde dile getiriliyor: Erkegin mirastaki pay1
kadiminkinden daha ¢ok olup, kendine diisen iki kizin pay: ka-
dardir (Nisa suresi, 11-13,176); bosanma, yalruz erkege taninmis
bir haktr; erkek karisimi bosadiktan sonra da siiresi icinde doniis
yapabilir, kadinin boyle bir hakk: yoktur ve erkek, karisinin ts-
tiine evlenebildigi gibi, dilerse karisinin ya da kanlarinin istiine
cariye de alabilir (Taldk suresi, 1-6); erkek, tanikhiga daha elverigli
olup, iki kadinin tanikhigina bedeldir gérdigii (Bakara suresi,
282); erkegin ganimetteki pay1 kadininkinden daha fazladir, vb.
Bunlara, daha sonra yamanmus bagka esitsizlikleri de ekleyelim:
Kadin imam olamaz, kad: (yargig) ve hiikiimdar olamaz.

Erkegin kadina olan ustiinligii, esine karsi, kimi durumlarda
en agir yaptirimlara kadar variyor. Nisa suresinin iinli 34. ayeti
soyle: “Allah’in kimini kimine tstiin kilmasindan 6tiirii ve er-
keklerin mallarindan sarf etmelerinden dolay, erkekler, kadinlar
iizerinde hakimdirler. lyi kadinlar, géniilden boyun egenler ve
Allah’in korumasini emrettigini, kocasimin bulunmadig1 zaman
da koruyanlardir. Serkeslik etmelerinden endiselendiginiz kadin-
lara 6giit verin, (yarar1 olmazsa) yataklarinda onlar1 yalniz bira-
kin, (daha da olmazsa) nihayet doviin! Size itaat ediyorlarsa on-
larin aleyhine yol aramayin. Dogrusu Allah yticedir, biiytiktiir.”

Acikca goriildiigu gibi, kadina dayak oneriliyor kocalara.4

4 Bu ayetin icerdigi gelismelerle ilgili olarak bkz. Turan Dursun, “Ve Kadina
Dayak” , Tabu Can Cekisiyor. Din Bu, 1. Kitap, [stanbul 1990, s. 250-253.3)
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Erkeklerin kadinlara ustiinliigii, cesitli hadislerde de igleni-
yor. Muhammed, bir hadisinde s6yle diyor: “Eger bir kimseye
Allah’tan bagka birine secde etmesini emredecek olsaydim, ka-
dinlara, kocalarina secde etmelerini emrederdim.” Buna kadin
ustelik diipediiz asagilayan bagka hadisleri de katmak miim-
kiin. Peygamber, gesitli vesilelerle sunlar1 séyliiyor: “Ugursuz-
luk ii¢ seyde vardir; Karida, evde ve atta”; “Namaz: kat eden
seyler, kopek, esek, domuz ve kadindir”; “Kadinlar arasinda sa-
liha kadin, yiiz tane karga arasinda alaca bir karga gibidir”;
“Kadin ege kemigi gibidir, dogrultmak istersen kirarsin, oldugu
gibi birakirsan egri kalir”; “Bana cehennem halki gésterildi, icle-
rindekilerin ¢ogu kadind1”; “Benden sonra erkekler igin kadin-
dan daha zararh bir fitne birakmadim.”5 Buharf gibi en giiveni-
lir hadis toplayicilarin eserlerine kadar giren bu degerlendirme-
lerin, hepsi uydurma olup da biri gergek olsa, o bile kadina kar-
s1 tavrin niteligini gostermeye yeter.

Son olarak, iinlii Selquklu veziri Nizamiilmiilk'iin Siyasetna-
me’sinde aktardig bir hadisle konuyu kapayalim. Peygamber
soylebuyurmus: “Islerinizde kadinlarla mesveret ediniz; onlar bir
is boyle olmal1 dedigi zaman, dogru olmasi igin aksini yapiniz!”

Biitiin bunlarin altinda yatan gerekge, erkegin doga geregi
kadindan daha iistiin yeteneklerle donanmis olmasidir: Erkek,
yaradihis bakimindan, kadindan daha temkinli, olaylar karsisin-
da daha sogukkanhdir ve hareketlerinin sonuglarin1 daha iyi
disiiniir; kadin ise, zayif, heyecanla yagsayan, vesveseli, kurun-
tulu bir varliktir, yargilama giicii, giderek akh erkegin gerisin-
dedir. Oyle olunca da, kadina diigen, erkegine boyun egmesi,
onun ardindan gitmesi; erkek 6nde, kadin ona bagiml olarak
arkadadir.

Isin garip yani, kadin-erkek esitsizligi, yalniz bu diinya ile de
sinirli degil; “6biir diinya”da, Cennet’te de, erkekler, cinsel egi-
limlerine gore her tiirlii nimete kavusturulurken, miimin kadin-
lar, ahret kadinlarindan daha istiin de olsalar, erkeklerine siik-
redici olacaklar; orada da kadin, erkegine bagiml ve, siras gel-
diginde erkegini memnun eden, sonra da bir kenarda oturan bir
konumdadir. Boylece, iitopik bir evrende bile kadimn kurtulusu
s6z konusu degildir.

5 Bu hadislerin bir béliimii igin bkz. Orhan Hangerlioglu, fslam inanglar: Soz-
liigii, istanbul 1984, “Kadin” maddesi.
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Bu esitsiz tabloda, Kuran'in, kadinlarin ezilmemeleri icin al-
di1g1 birtakim 6nlemler de var. Omegin, erkeklerin bosanma ser-
bestliklerini kotiiye kullanmamalar igin getirdigi 6nlem su: iki
kez karisinu bosayan erkek, aynu kadini bir tglincii kez bosarsa,
kadin bagka bir erkekle evlenip bosanmadan yeniden evlene-
mez (Bakara suresi, 228-230). Bu, kadinin ilk kocasiyla yeniden
evlenebilmek icin bagka bir adamla kural geregi evlenip bosan-
mas! olayina da, “Hiille” ad1 veriliyor. Bosanmada ve evlenme-
de, kadin1 koruyan daha bagka onlemler de gériiyoruz.

Evliligin dort kadinla sinirlanmasi da bunlar arasinda. Ama
biitiin bunlar, esitsizlik kuralin1 degistiren seyler degil!

Sonra, kadinlar1 koruma yolunda alinan 6nlemlerin, sadece
erkeklere uyarilar oldugunu da séyleyelim; yani, bu uyarilar is-
tiin olana, dyle kabul edilen erkeklere yapilmakta ve onlarin
asagisinda goriilenlere, yani kadinlara daha insafh davranmala-
r1 istenmektedir.

Iike olarak, kadinlara kars1 ve erkeklerden yana olus!

Ozetle islam, bir bakima bir “erkek dini”dir.

Ortadogu dinleri iginde kadina bdylesi yaklasan dinin sadece
Islam olmadig1 da bilinmelidir; Musevilikle Hiristiyanlik da, er-
kek tistiinliigiine yer veren dinlerdir.6

Bu istiinliik tezinin altinda yatan asil neden ne? Islamlik, er-
kegi kadindan nigin tstiin saymaktadir?

Kitabimizin baglarinda da soylemistik: Islamlik, Arap toplu-
munun gogebelikten yerlesik yasama, giderek feodal diizene
gegisi sirasinda ortaya ¢ikti. Gogebe yasam, bir yerde kervan ¢a-
puluna, bagka kabilelerin yagmalanmasina dayaniyordu. Her
yagmaci topluluk gibi, gécebe Araplarda da, kadin-erkek he-
men hepsi savasciydr: Saldirilara birlikte katiliyorlar, ganimet-
ten ortaklaga pay aliyorlardi. Iktisadi yasamdaki ortakligin yaru
sira, toplulugun siyasal yonetiminde de demokratik denebile-
cek iligkiler egemendi. Ozetle, kadin erkege bagimli olup ¢gtkma-
mist1. Islam &ncesi asamada, yani putataparlik déneminde,
Araplarin ortak hac yeri olan Kabe’deki putlarin disi olmalari-
nin da bir anlamu var. Eldeki bagka veriler de, Islam éncesi top-
lumda kadinin daha 6zgiir oldugunu gésteriyor bize.

6 Bu konuda 6zetle su incelemeye bkz. Merig Velidedeoglu, “Goksel Kitap-
larda Kadin”, Varlik, 1989, sy. 978, s. 7-8; sy. 979, s. 8-9. Hiristiyanlikta ve [s-
lamlikta kadinin statiisiine karsilaghrmali bir yaklagim igin bkz. Fatmagiil
Berktay, Tektanrili Dinler Kargisinda Kadmn, Metis Yayinlari, istanbul 1995.
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Ancak, Arap toplumu, gocebe savasgiligindan yerlesik yasa-
ma, giderek feodal bir diizene gegerken, iktisadi paylasimdaki
esitlik bozulurken, sinifsal farklilasmalar da artt;; kadin da, yeni
toplumun eve kapatilan ve erkege bagimli 6gesi haline geldi.
Yerlesik, giderek feodal bir toplumun ideolojisi olarak beliren
Islam dini, bu gelismenin mantigina gére bigimlenirken, ister is-
temez erkegin tisttinliigiini, kadin-erkek esitsizligini ilke olarak
kabullendi.

Konunun bilimsel agiklanig1 budur.

“Cenabi Hak buyuruyor ki” ise, isin sadece metafizigidir.

Kuran'in kadina yaklasiminin, sonraki yiizyillara oranla daha
az sert oldugunu da séyleyelim. Kadina bakis, islamin ¢6ziilme
doneminde, gitgide gericilesen geleneklerin etkisiyle daha da
sertlesmistir. Ornegin, zina sugunu igleyen erkek ve kadinlara
verilen “recm”, yani taglanarak oldiiriilme cezasi, aslinda Ku-
ran’da yoktur; sonradan sokulmustur geriata.

Kuran’da kadinlarla ilgili kimi kurallarin olusmasinda, Pey-
gamberin 6zel yagaminin vesile oldugunu hatirlatmaya gerek
var m1? Dahasi, bu 6zel yasamin kimi getinliklerinin agilmasin-
da da Kuran aracilik etmistir.

Aslinda, Muhammed'in Kuran’da, kadin-erkek iliskileri baki-
mindan, oteki inananlardan farkli bir konumu vardir; Tann,
peygambere kimi ayricaliklar tarumigtir bu konuda. Bir ayette
sOyle deniyor: “Ey peygamber, licretlerini 6dedigin eglerini, Al-
lah'in senin eline gegirttigi cariyeleri, seninle gégen amca kizla-
riny, dayi kizlariny, teyze kizlarinu sana helal kildik; bir de, ina-
nan bir kadin kendini isteyerek teslim eder ve peygamber de is-
teyerek bunu nikdhla almak isterse, bu yalniz senin igin helal-
dir, baskalarina degil. Onlara kadin egleri ve cariyeleri hakkinda
neler farz kildigimiz elbette biliriz; sana sikinti gelmemesi igin
boyle yaptik. Allah gafurdur, rahimdir. Bunlardan diledigini bi-
rakir, diledigini alirsin, uzaklagtirdigini1 yeniden almanda bir
vebal yoktur. Bu hal, onlarin gozlerinin aydinlanmast igin daha
iyidir” (Ahzdb suresi, 50-51).

Goriildiigi gibi, Islamda, erkekler icin dort kadina kadar al-
ma sinir1, Peygamber icin kaldirilmus.

Cariyeleri disinda dokuz egi oldu Muhammed’in.

Bunlardan Zeynep, evlathgi Zeyd'in karisiydi. Once kadinin
—arada ne olmugsa!- kocasindan ayrildiktan sonra, Arap orfleri-
ne gore Peygamberle evlenmemesi gerekiyordu. Kuran, diipe-
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diiz bu orfii gigneyerek boylesi bir yolu agmustir (Ahzab suresi,
37-40).

Bu esler arasinda kiskanglik olaylarinin ortaya ¢ikmamasi
—dogaldir ki- miimkiin degildi. Nitekim, Muhammed'in cariye-
lerinden Mariye bir erkek evlat dogurunca, gézdesi olup cikar;
bu ise, 6teki iki esin, Hafsa ile Ayse’nin kiskanghgina yol agar.
Bir giin Hafsa, Mariye'nin evine gelir ve onu Peygamberle ya-
tarken bulur; oysa o giin Ayse’nin sirasidir (Muhammed, esleri-
nin yanina gitmeyi giin sirasina koymustu). Peygamber, Haf-
sa’ya, bunu Ayse’ye sdylememesi igin yemin ettirir; o da yemi-
ninde durmayarak anlatir. Kisacasi, iki kadin Peygamberin
aleyhinde konusup dedikodu ederler. Kuran’daki Tahrim sure-
si’'nin kimi ayetleri (1-5 sayili ayetler) bu vesileyle iner ve, ad
vermeden, diipediiz tehdit eder Hafsa ile Ayse’yi.

Diisiinebiliyor musunuz?

Yagsaminin sonlarina dogru giiciinii yitirip iktidarsizlig artan
bir erkegin kiskang¢hik bunalimlari igine girmemesi de olanaksiz-
dir. Aralarinda otuz kiisur yillik bir yas farki bulunan esi Ay-
se’'nin adinin bir zina olayina (Kolye Olay1) karismasi, peygam-
berin titizligini daha ¢ok arttirir: O giinden sonra, Medine Ca-
misi'nin avlusunda bulunan Muhammed'in eviyle eslerine ayri-
lan dairelerin digarisiyla iligskisine ciddi kayitlar konur. Nitekim,
Ahzab suresinin 53. ayeti s6yle der: “Ey inananlar! Peygamberin
evlerine, yemege cagrilmaksizin vakitli vakitsiz girmeyin; ancak
davet edilirseniz girin ve yemegi yiyince dagilin. Sohbet etmek
i¢in de girip oturmayin. Bu haliniz Peygamberi tiziiyor; o da si-
ze bir sey soylemeye cekiniyordu. Allah gergegi soylemekten
cekinmez. Peygamber eglerinden bir sey isteyeceginizde onu
perde arkasindan isteyin. Bu sayede sizin goniilleriniz de daha
temiz kalir. Bundan sonra ne Allah’'in peygamberini tizmeniz
ve ne de onun eglerini nikahlamaniz caiz degildir. Dogrusu, bu
Allah katinda biiyiik seydir.”

Ayette dikkat edilecegi gibi, kimi kag¢-g6¢iin yan1 sira, Mu-
hammed’in egleriyle, o yasarken ya da 6liimiinden sonra bagka-
larinin evlenmelerine yasak konmus durumda. Bir insanin, sev-
diklerini, 6limiinden sonra bile kiskanarak bagkalariyla paylas-
mamasi duygusu anlagilir seydir; ama Tanr iradesinin buralara
kadar sokulmasinin anlami ne? Buralara degin sokulan bir ya-
sagin Tanr1 s6ziiyle yakindan ve uzaktan ilgisi ne olabilir?

Ancak konunun asil 6nemli yani su: Kolye Olayi'ndan sonra,
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Islamda “tesettiir” ad1 verilen értiinme anlayist iyice koyulasty;
kadinlar eve kapatilip toplum yasaminda etkisiz hale getirildi. Is-
lamligin ilk yillarinda kadinlarin értiinmemis olduklarinu hatirla-
talim. Sonunda, kadinlar biitiintiyle 6rtiip kapatmaya yonelen
bir emir, Nur siiresiyle geldi: “Inanan kadinlara da séyle: Gozle-
rini bakilmas: yasak olandan gevirsinler, iffetlerini korusunlar.
Stuslerini, kendiliginden goriinen boliim disinda agmasinlar. Ba-
sortiilerini yakalarinin iizerine salsinlar. Siislerini kocalari, baba-
lar, erkek kardeslerinin ogullar, kiz kardeglerinin ogullari, Miis-
liman kadinlar, cariyeleri, erkekligi kalmamig hizmetgiler, ka-
dinlarin mahrem yerlerini heniiz anlamayan ¢ocuklardan bagka-
sina gostermesinler. Gizledikleri siislerin belirmesi icin ayaklari-
n1 yere vurmasinlar. Ey inananlar! Mutluluga ermeniz icin hepi-
niz tovbe ederek Allah’in hiikmiine déniin” (Nur suresi, 31).

Giiniimiizde hayli giiriiltiiler koparan ve yorumlara ugrayan
ortiinmenin baglica dayanag) iste bu ayettir.

Ortiinme gerekli mi degil mi, gerekli ise kapsami nedir, bun-
lar1 tarhigsmadan 6nce, Kuran’a boyle bir ayetin gelip girmesinin,
bizzat Peygamberin 6zel ve psikolojik yasamu ile ilgisi gézden
uzak tutulmamali. Nitekim, yine bu yagamin sorunlar yiiziin-
dendir ki, Muhammed'in eglerinin ortiinmesini ve disar1yla ilig-
kilerini diizenlemeye kadar giden -bigemi hayli sert- bir ayet
goriiyoruz Kuran’da. Ahzib suresinde séyle buyrulmaktadir
Peygambere: "Ey Peygamber! Eslerine de ki: Eger diinya yasa-
muru ve siislerini istiyorsaniz, gelin size bagista bulunayim ve
glizellikle salivereyim. Eger Allah’i, peygamberlerini, ahiret
yurdunu istiyorsaniz, bilin ki, Allah i¢inizden iyi davrananlara
biiyiik karsilik hazirlamugtir. Ey Peygamberlerin hanimlan! Siz-
lerden biri agik bir hayasizlik yapacak olursa, onun azabx iki kat
olur. Bu Allah’a kolaydir... Ey Peygamberin hanimlar1! Sizler
herhangi bir kadin gibi degilsiniz. Allah’tan sakiniyorsaniz eda-
11 konusmayin, yoksa kalbi bozuk olan kimse kétii seyler umud
eder; hep ciddi ve agirbasl s6z sdyleyin. Evlerinizde oturun; es-
ki Cahiliyyede oldugu gibi acilip sagilmayin; namaz kilin; zekat
verin; Allah’a ve peygamberine itaat edin. Ey Peygamberin ev
halki! Kuskusuz Allah sizi kusurdan arindirip tertemiz yapmak
ister” (Ahzdb suresi, 28-30, 32).

Peygamberin “ev halki"nda -Tanr1'nin miidahalesine vara-
cak denli- olup bitenleri okuyucularin takdirine birakirken, se-
riat ve kadin konusunda soylediklerimizi 6zetleyelim: Islam,
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herhangi bir kuskuya yer vermeyecek bigimde, kadin erkekten
agag) gormekte ve ikinci sinif bir insan olarak bakmaktadir ona.
Kadin, erkegin istedigi zaman bogadig), istedigi zaman geri al-
dig1, gerekirse dovdiigii bir mal gibidir; evine kapanmali, sagim
bagin1 6rtmeli, kapisindan igeriye yabanc bir erkegin adimin
atmasina izin vermemelidir; kadinhgin en bagta gelen erdemi
de su: Erkegine boyun egme!

Temelinde diipediiz kadina giivensizligi de tasiyan bu anla-
y1s, gecmis yiizyillarda, hi¢ kugkusuz kadinlar igin nice acilar
bahasina, uygulanmus olabilir.

Ama ¢agimizda?

Konuya yeniden dénecegiz ilerde.

SERIAT VE EMEK

Kuran, emegin degerini, pek yerinde olarak yiiceltiyor: “In-
san, ancak cahistigina erigir” diyor (Necm suresi, 39). Ote yan-
dan, toplumda yoksul-zengin farkhhgini, giderek sinifsal gelis-
meyi ise, Tanr1'nin ~iistelik kasith- bir eseri olarak sunuyor:
“Allah, rizk verirken, kiminizi kiminizden tstiin tutmustur”
(Nahl suresi, 71). Oyle olunca da, arkadan 6git gelecektir: “Ser-
vet, i¢inizden yalniz zenginlerin arasinda dolagan bir sey olma-
sin” (Hagr suresi, 9); “Zenginlerin mallarinda yoksun ve yoksul-
lar igin bir hak vardir” (Zariyat suresi, 19). Muhammed'in, is¢i
ve igveren iligkileri iistiine de gesitli sozleri var. Omegin Buha-
ri'nin Ebu Hureyre’den aktardig bir hadisinde s6yle diyor Pey-
gamber: “Allah buyurmustur ki, ben kiyamette ti¢ kimsenin
hasmi olacagim. Benim adimla yemin edip s6z verdigi halde
gadr edenin, 6zgiir bir kisiyi bile bile satip parasin yiyenin, ¢a-
histirdig isginin licretini vermeyenin.” Yine Ebu Hureyre'nin
aktardig1 bir bagka hadisinde de s6yle demektedir: “Birinizin ig-
cisi yemeginizi getirdigi zaman eger onu yemege oturtmazsa-
niz, bir iki lokma ve bir iki yudum da ona verin; ¢iinkii is¢iniz
yemegin kokusunu almis ve igi gekmistir.””

Hatirlatmaya gerek yok: Zengin-yoksul ayriminin, isgi-pat-
ron diizeninin hi¢ de ebedi nitelikler tasimadig gergegini bir

7 Bu hadisler igin bkz. Orhan Hangerlioglu, age., “is” maddesi, islamda emek
ve ekonomi Ustiine daha da genisligine egilen su eser: Erdogan Aydin, Isla-
miyet Gergegi 4, Kaynak Yay., 1. basi, Istanbul 1993.
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yana birakalim; ¢cagimizda emegin sorunlar, isgi-igveren iligki-
leri, 6giitle ya da aciyarak ¢oziilebilecek seyler degil, 6zellikle
kapitalist bir diizende, emegin temel haklar1 var: Basta da sen-
dikalagsma, toplustzlesme ve sonunda grev. Grev, yani zaten
guglii patronun silahlarina kargi bu silah, emekginin haklarin
tanitmada ¢ok 6nemli bir rol oynuyor; ve isgi-isveren iligkilerini
—gorece de olsa- bir dengede tutmayi saghyor.

Seriat¢1 diistincenin bu konudaki tavri nedir?

Tiirkiye’de, son yillarda, isci sinifinin nicel ve nitel giicii art-
tikca, Islamar diizeni savunanlarin, iscilere ve sendikal konulara
duyduklari ilgi de ¢ogalmig bulunuyor. Gergi seriatg egilim ve
orgiitlenmeler pek ¢esitli; ancak, kurmak istedikleri geriat diize-
ninde, is¢ilerin durumu, sendikalagma ve grev hakki konularin-
da tavirlan ortak. Hepsi de, Islamci diizende, iscilerin bagimsiz
smnuf Orgiitii olan sendikalara ve grev hakkina kargi ¢ikmakta-
dirlar.

Seriat diizenini savunanlar icinde, giiniimiiz Tirkiye’sinde,
iscilerin miicadelesine diipediiz karg1 ¢ikanlar var. Ornegin
“Kara Ses” diye anilan Adana eski miiftiisii Cemalettin Kaplan
bunlardan biri. Kaplan'in Islamda Isgi ve Isveren Miinasebetleri
adli eserinde iscilere verdigi ogiitler, biitiiniiyle sermayedar si-
nifin ve siyasal iktidarin gizgisini sergilemekte. Seriat diizenini
savunanlarin bir boliimii ise, sermaye diizenine karg: giktiklari-
n1 sdylemekte ve isgilerin sermayeye karsi miicadelesinde yer
almaktadirlar. Ancak, sinif olgusu ve sinif miicadelesi anlayigini
reddettikleri igin, tutarh bir gizgi izleyememektedirler. Ozetle,
[slam dininin kimi 6zellikleri, Katolik Kilisesinin 1891 yilinda
“Rerum Novarum” (Yeni $eyler) adl bildirisiyle gerceklestirdigi
atilimun bir benzerinin gergeklestirilmesini énliiyor. Islamci dii-
stintirler, is¢i stnifinin gelisen miicadelesinin sorunlarim kavra-
yamuyorlar, giderek is¢i sinifina kabul edilebilir programlar
Oneremiyorlar.

Elimizdeki bir inceleme, 6rnegin grev hakkiyla ilgili ilging bir
sergileme yapiyor.8

Islamc1 diizende grevin yasak oldugu konusunda, bu diizene
yandas diisiiniirler arasinda tam bir goriis birligi vardir. Bu ko-

8 Bkz. Yildirm Kog, “Seriat Diizeninde Grev Hakki1”, Goriig, 1990, sy. 42, s.
24-26. Ayrica aynu yazarin gu incelemesi: “Seriat Diizeninde is¢i Haklan”,
Goriig, 1990, sy. 47, s. 32-34.

134



nuda Tiirkiye’de yayimlanan ilk kaynaklardan biri, Suriyeli ya-
zar Muhammed Fehr Safka’run Islamda is Ahkdmi ve is¢i Haklar:
adl eseridir. Yazar, soyle diyor kitabinda: “Isginin grevle isini
atil birakmaya hakki olamaz. Zira bunda, kendisine emanet edi-
len i sahibinin mallarina zarar vardir. Gergekte grev, akit sart-
larin1 degistirmek icin bagvurulan gayrimesru bir vasitadir...
Grevin devlete ve iktisadiyatina verdigi kotii neticeler gizli de-
gildir.” Grevin, bu arada isi yavaglatma tiiriinden davraniglarin,
Islami bir yol olmadigmni savunan bagkalari da var.

Islamailar, “Islami diizen”de grevin yasak olmasini, kendi
mantik sistemleri iginde, su nedenlere baghyorlar: 1) Grev za-
rarhidir; 2) Grev, “karsilikli riza” ilkesine uymaz; 3) [slama dii-
zende devlet, yaptig1 diizenlemelerle, greve yol acan celiskileri
ve sorunlarn ortadan kaldiracak ve boylece greve gerek kalma-
yacaktir.

Islamcilar, grevin zararli olduguna, ve igveren iscilere zarar
verse bile, grev yapmanin yanhs olacagina inaniyorlar. “Zarar
verici bir davranigin bir bagka zarar verici davranigla ortadan
kaldirilmaya ¢alisilmasinin dogru olmadigin1” savunuyorlar.
Bu yazarlar, yapilmig bir sdzlesmeye gore calisan bir is¢inin,
gergek licretinin enflasyon nedeniyle diismesi karsisinda bile,
grev hakkini kabul etmemektedirler. Grev o denli “zararhdir”
ki, bir bagka zarari ortadan kaldirmak i¢in kullanilamaz.

Islama1 yazarlar, ashinda isci ile isverenin esitligine inamyor-
lar; sermayenin, liretim araglar lizerindeki miilkiyetten ve siya-
sal iktidardan kaynaklanan giiciinii ise gérmezlikten geliyorlar.
Boylece, seriat diizeninde hizmet akdinin, esitlik temelinde, zor-
lama olmaksizin, “karsilikli riza”ya dayal olarak olugacagini
ileri siirtiyorlar. Ekmek i¢in ¢alismak zorunda olan is¢inin —is-
sizlik sigortasindan yardim alsa bile- tek bagina kalmas: halin-
deki giigsiizliigiini goz ard: ediyorlar. Bugiin kapitalist iilkeler-
de sik sik tekrarlanan sosyal politika ilkelerinden biri, “iktisadi
bakimdan zayif olanin korunmasi”dir. Oysa, kimi Islamci ya-
zarlarda ¢ok daha ilkel bir anlayis egemendir; bunlar, emek-ser-
maye iligskisinde emege bir parca agirhk verilmesini bile i¢lerine
sindirememektedirler.

Soylenen su: Seriat diizenine gore, isinden hosnut olmayan is-
¢i, mahkemeye ya da hakeme bagvurur. Mahkeme ya da hake-
min verecegi karar1 begenmezse, yapabilecegi tek sey isten ayril-
mak ve “Allah’in nizkiru” baska bir yerde aramaktir; ve bulur da,
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ciinkii Allah’in nizki boldur. Ama greve basvurma, olmaz! Grev
tehtidi altinda saghkh bir is akdi yapilamaz. Devletin, bu konu-
da hakemlik edecek yansiz kurumlar kurmasi, etkili 6nlemler al-
mast gerekir. “"Devlet bu 6nlemleri almiyorsa” denemez; clinkii,
devlet bunun i¢in vardir. Devletin ¢6zemedigi ve adil bicimde
bariga kavugturamadig “is kavgasin taraflarin giig ve tehditleri-
ne birakmanin” olumlu bir sonucu olmamas: gerekir.

Iste, seriatgilarin grevle ilgili diisiinceleri!

Acikga fark edilecegi gibi, seriat diizeninde grev hakkina kar-
s1 cikan Islamci yazarlar, sermayenin gikarlarina énemli bir za-
rar vermekten 6zenle kaginiyorlar. Sermayenin iiretim araglar
tizerindeki miilkiyetine dokunmuyorlar; tersine, seriat diizenin-
de, sermaye i¢in daha giivenilir bir ortam yaratmaya ¢alisiyor-
lar. Bu konuda 6ylesine katilar ki, grevin bir tehdit arac1 olarak
kullanilmas: ya da grev hakki i¢in kapinin bir parca aralanmasi
gibi oneriler bile tepki gekiyor.

Ozetle, sermaye diizenini savunuyor seriatgiler.

Bu yazarlar, ger¢i bunu agikca sdylemiyorlar. Ciinkii, onlara
gore, grev ve dolayisiyla lokavt, kapitalizmin yapisinda yer alan
bir kurumdur; “Islam iktisad1” ise, kapitalizmin ve bu arada
sosyalizmin disinda bir sistemdir. Kapitalizm ve sosyalizm di-
sinda bir sistem araniginin, boyle bir sistemin hi¢bir zaman bu-
lunamayacag gergegi bir yana, sonunda sermayenin ekmegine
yag siireceginin; okkanin altina ise is¢i sinifinin gideceginin far-
kinda degiller. Ustelik, boylesi bir anlayisin, isci sinifi bakimin-
dan ne gibi sonuglar dogurdugu, Iran’da gozler 6niine serilmig
durumda: Islam agisindan isgi, sendika kuramaz, toplusozles-
me, grev ve direnis yapamaz orada; on bir yilda dért kez onay-
lanan yeni kanunlar, bir tiirlii yiiriirliige girememis durumda
ve iilkede Sah déneminin kanunlari gegerli hala. Hem de “Is-
lam Devrimi” diye ortaya ¢ikan geriat diizeni, Yildirrm Ko¢un
yerinde deyisiyle, “0rgiitlii mollalarin orgiitsiizlestirilmis halki
guiderek, sermayenin mezbahalarina gétiirdiigii karanhk bir
diizen” ashinda. Seriat diizeninden en fazla zarar gorenin isgi s1-
nifi oldugu apagik.

Kadin sorunu gibi, emek sorunu da, seriatin yetersizliginin
bir kanut1.

9 Bkz. iran Gahigma Yasalari: Grev Haram! 2000’e Dogru, 27 Agustos 1989,
s. 40-41.
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Yanhsin asil kaynaklarindan biri, “Islam devrimi” bir yana,
“Islam devleti”’nin olanaksizlig1 cagimizda; ad1 var, ama iistiine
goris birligi olmayan, bulanik bir kavram karsisindayiz.

ISLAM DEVLETININ OLANAKSIZLIGI

Pakistanli bir siyaset bilimcisi olan Istiyak Ahmed'in, 80'li y1l-
larda Ingiltere’de yayimlanan The Concept of an Islamic State
(Francis Pinter, London 1987) adl1 eseri, Islam devleti tartisma-
larina biiyiik aydinhk getiriyor.10 Yazar, Pakistanin 6nde gelen
diisiiniirlerince 6ne siiriilen, bir islam devletinin kurulusuna
iliskin dokuz farkh 6neriyi ele almakta. Yagamlarini islami ince-
lemeye adamig olan bu diigiiniirlerin kanitlar1 ayrintih olarak
aktariliyor; okur, tezleri hakkindaki iyi bir fikir edinme olanag:
buluyor. Okuyucularin hemen dikkatini ¢eken bir nokta su: Ne
denli yetkin olurlarsa olsunlar, bu diigiiniirler arasinda, [slam
devletinin ne oldugu konusunda bir birlik yok.

Istiyak Ahmed'in kitabinin temel tezi de, “Islam devleti” an-
layislarinin gok gesitli olusu. Eserde, bunlar bir bir ele alinarak
elestirici bir gozle ¢6ziimleniyor, celiskileri ortaya konuyor.
Okur, Islam devleti kurma cabalarinin ne denli bog bir ugras ol-
dugunu agikca goriiyor. Aslinda bu tiir bir devlet, Islamun iilkii-
lestirilen ilk yillar1 disinda higbir zaman mevcut olmads; ¢agdas
yasamin kosullarinda béyle bir devletin yeniden kurulmas: ise
olanaksizdir. Yazar, agikga dile getirmese de, ¢6ziimlemelerinin
ardinda yatan yargilar bunlar. Uygulanabilirligi ve gegerliligi
olmayan goriigleri tarismanin ne geregi olabilir?

Bu soru, Islam devleti kavraminin Pakistan'in siyasal yasa-
mindaki yerini tartisan sonug béliimiinde yanitlaniyor.

Gergekten Pakistan, Hindistan Milli Kongresi'ne karg1 miica-
dele icinde, tanim1 geregi Islami bir “kaliba” dokiilmiistii. An-
cak, Pakistan hareketinin sézciiliigiinii yiiklenen ve onu bagari-
ya gotiiren lider Muhammed Ali Cinnah, Pakistan devletinin
resmi olarak kurulusundan 6nce, bu kalib1 kirmaya ¢alisti: 1947
Agustosunda Kurucu Meclis'te yaptig1 konusmada, Cinnabh, la-
iklik ve demokrasiye baghligini agik¢a dile getirdi; kisisel inang-
lan ilgilendirdigi icin dinsel anlamda degil, siyasal planda yani

10 Bu kitap hakkinda burada verdigimiz bilgiler igin bkz. Feroz Ahmad, “Is-
lam Devletinin Olabilirligi”, Cumhuriyet, 18 Subat 1988.
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yurttaghk anlaminda, “Hindularin Hindu, Miisliimanlarin da
Miisliiman olmalarinin son buldugu ulusal bir devlet” kurmak
istedigini syledi.

Bu konusma, Pakistan’da yasaklanmis durumda bugiin.

Ancak, sasilacak bir yani da yok bunun.

1948 Eyliiliinde Cinnah’in 6liimiinden sonra, laik demokratik
devlet tilkiisii neden hemen terk edildi? Yazara gore, nedenleri
siyasaldi bunun. Bélgesel —yani Pencabi, Bengali, Sindi, Beluci,
vb.— gliclerin meydan okumasi karsisinda, siyasal merkez, “Or-
tak olan Islam milliyetciligini 6n plana gikarmay: ve boylece
yurtseverlikle bagdasmayan etnik milliyetciligi reddetmeyi ya-
rarlt buldu”; yine yazara gore, “O giinden bu yana, islam slo-
ganlari, gesitli iktidarlarca bolgesel giiglere ve se¢im ve demok-
rasi isteyen 6teki muhaliflere karsi konumlarini korumak igin
kullanild1.”

Merkez, Cinnah’in “6zerk eyaletlerden olusan federasyon”
vaadini de tutmadi. Egemen siniflar, ulusal bir pazar yaratmak
amaciyla, siyasal ve iktisadi egemenliklerini pekistirmek igin Is-
lamdan yararlandilar. Ne var ki Islam, Pakistan’1 olugturan ge-
sitli 6geleri bir arada tutmada yetersiz kalds; nitekim, 1971'de
dogu eyaleti ayrilarak Banglades Devleti oldu. Ve “Pakistan ya-
sayabilir mi?” sorusu da, o giinden beri tartisiimakta.

Dogaldir ki, zaman gosterecek bunu.

Ote yandan, Pakistan’da Islamin politikacilarca ideolojik bir
arag olarak kullanilmaya baglamasiyla, ulemaya, tartismaya ka-
tilmas1 ve politikaya karigmas icin kapilar agildi. Islamliktan
ideoloji olarak yararlanan politikacilar da, onun kurbani oldular
sonunda. Butto, Bengal Miisliimanlarinin orduca katledilmele-
rini, “Tann, Pakistan’1 parcalanmaktan kurtardi” bigiminde yo-
rumladi. Iktidarda bulundugu siirece, islamcilarin kendisine
kars: yiiriittiikleri kampanyaya karsilik, onlara gesitli 6diinler
verdi: igki, kumar, at yariglar yasaklandi; cuma, resmi tatil gii-
nii oldu. Ne var ki biitiin bu 6diinler Butto’yu kurtarmaya yet-
medi. General Ziya Ul-Hak ise, mesrulugu doktriner degerlerde
aradi; 1979'da, geleneksel islam hukukuna dayali cezalar getiril-
di. Kirbaglama “Islami” olabilir; ancak kirbaglananlarin hayki-
riglarinun hoparlorlerle halka duyurulmas: yontemi, General Zi-
ya'nin bir bulugudur.

iste, Islam devleti tartismalarinda, derslerle dolu bir Pakistan
ornegi!
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Ya tistelik “Islam Devrimi” adina ortaya atilan Iran éregi?
Onu, biitiin ayrintilariyla gozler oniine sermek, 6zgiirliik, de-
mokrasi ve devrim adina kaginilmaz bir gorev.
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VII
“ISLAM DEVRIMI” DENEN SAHTEKARLIK

Son yillarda “Islam Devrimi” denen bir hareket, Miisliiman
hemen her tilkeyi dolagsmakta, yandaslar edinmekte, giderek
karigtirmaktadir. fran’da yuvalanmig bu akimin dogusu, orada
gerceklestirdikleri biiyiik 6nem tasiyor. Cagimizda din temeli
tizerine oturan bir devletin, ne tiirlii gelismelere yol agacag ve
bir topluma neye mal olacaginin en giizel 6rnegidir bu.

Bu vesileyle, Tiirkiye’deki seriat¢i akimlar da gézden gegir-
mekte yarar var.

Iran icin biraz gerilerden girelim konuya.

IRAN DEVRIMI'NIN KAYNAKLARI

Iran’da, devrime gotiiren gelismelerin ilging bir 6ykiisii var.!

Y1l 1953... Bagbakan Musaddik, petroliin millilestirilmesi igin
cabalamaktadir. Sah Riza Pehlevi ise, millilegtirmeye kargidir ve
General Zahidi'ye giivenerek hiikiimeti degistirmek ister. Ne
var ki, mollalar Musaddik’in yaninda yer alirlar. Oyle olunca
da, Sah istedigini yapamaz ve Roma’ya kagar. Ancak, bu arada,
Musaddikin laik goriisleri mollalar1 rahatsiz etmistir; o yiizden
desteklerini gekerler ondan ve ordu duruma egemen olur, $ah
da tilkesine doner. Yaptig1 da sudur: Orduyu yeni bastan du-
zenler; kendisine bagh gii¢lii bir ordunun yani sira, bir polis 6r-
giitii kurar. Ote yandan, ABD ile olan iligkilerini yogunlagtirir;
askeri ve iktisadi yardim alir onlardan, Iran’1 batihlagtirmak is-
temektedir Sah; Batililar ise, fran’ Ortadogu’da kendi ¢ikarlari-
n1 koruyan bir devlet durumuna getirmek arzusundadirlar.

Sah’a kars1 halkin muhalefeti siirmektedir. Bu muhalefetin
icinde, esnaf, dinci ve gericidir; mollalarin etkisi altindadir. Top-
raklar agalarin elindedir; koyli ise yoksulluk i¢indedir. Muhale-
fetin en belirgin 6geleri din adamlaridir. $Sah, toprak agalarinin

1" Burada bizim de izledigimiz giizel bir 6zetleme igin bkz. Ozdek Isik, “Indi-
rin Bayraklar”, Sandikli Postasi, 26 Haziran 1989. Daha da genigligine ola-
rak, Bahman Nirumand, fran (cev. Kemal Kurt), Istanbul 1983.
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egemenligini kirmak amaciyla tutar bir “toprak reformu” yapar:
Her aganin elinde en ¢ok bir kdy kalacak bigimde bir kanun ¢1-
karir; babasindan kalan topraklarin yani sira, agalarin elinden
parayla aldig topraklan koyliiye dagitir, daha dogrusu —uzun
vadede 6demek kosuluyla— satar onlara. Koylii, 6ylesine yok-
suldur ki, toprag isleyecek sabani, traktorii, okiizii, tohumu ve
glibresi yoktur; yiizyillar boyu o denli somiiriilmiistiir, 6ylesine
bir yoksullugun igine itilmistir ki, hi¢bir isine yaramaz bu re-
form. Sonunda su olur: Bir yandan, toprak agalarinin s6z konu-
su reforma karsi ¢ikmalari, 6te yandan din adamlarinin etkisiy-
le, koyli yeniden satmak zorunda kalir elindeki toprag.

Bu arada diizene karsi ¢ikan yazarlar, devrimciler, yurtsever-
ler 6ldiiriiliir; higbirinin katili bulunamaz. Her giin yiginla insan,
“esrar yakalanmis” gerekgesiyle, kursuna dizilir, idam edilir.

Sah, bir devrime soyunur; “Ak Devrim” kuramiyla ortaya ¢1-
kar. Batili goriinmek icin “pazar ekonomisi” uygulamasi baglar;
clinkii, Batililar béyle olmasini isterler; Iran, Bat1 igin iyi bir pa-
zardir. Batililagsma hareketi, esnafin tepkisini geker. S6z konusu
ekonomi politikasi ise, halki daha ¢ok yoksulluga iter: Bir yan-
da, liiks tiiketim mallariru kullanan zengin ziimreler, 6te yanda
ekmege muhtag milyonlarca insan... Batilillasamadig gibi, daha
¢ok dine sarilir bu yiginlar!

Cars1 esnafi, mollalarin finans kurulusu durumundadir. Ze-
katlar, yoksullara dagitilmak tizere mollalara verilirdi; o ylizden
yoksul halk, iktisadi yonden oldugu kadar din yéniinden de
mollalarin baskis: altindadir.

Sah, esnafin ve mollalarin etkisini azaltmak i¢in harekete ge-
cer: Haksiz kazang saglayan esnafa karsi bir kampanya baglatir;
oysa, en biiyiik yolsuzluk yapanlarin “efendi”, kiigiik yolsuzluk
yapanlarin “hirsiz” damgasini yemesi, halki kizdirir; hele, bir
stirii esnafin tutuklanmasi bardag tagiran Mollalarla esnaf ara-
sinda, kendiliginden bir “koalisyon” olugur.

Sah, mollalarin etkisini kirmak igin de, tutar onlarin elinde
bulunan vakiflar1 kamulastirir. Vakiflar, mollalarin elinde en
biiyiik iktisadi giictiir aslhinda. Halktan ve esnaftan toplanan ze-
katlarin vakiflarda toplanmas istenir. Ne var ki, yilizyillarin
aligkanlig: siirer; mollalara daha fazla dinsel bagislar yapilir;
kutsal yerler daha ¢ok hareketlenir. Ote yandan, yiginlarin egiti-
mi, yiizyillar boyu mollalarin elindeydi. Sah, egitimde ve kiil-
tiirde herhangi bir degisiklik yapmadan mollalarin etkisini kira-
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mazdi; oysa, sadece giiclii bir ordu ve polis 6rgiitii kurmakla
sorunu ¢oziimleyecegini saniyordu. Ozetle, zorbalik tek yon-
temdir. Ne var ki, mollalarin etkisini daha ¢ok arttirir bu yol.

“Ak Devrim” uyarinca, sanayide biiyiime ¢aligmalari baslati-
lir: 1975 yilinda, bu alanda calisanlarin sayisi iki milyona ytik-
selmigtir; on yil icinde, yiizde yirmilik bir biiyiime gerceklestiri-
lir. Bu da, kdylerden kentlere gogii getirir beraberinde: Kentler-
deki niifus birden artar; ¢ok diisiik ticretlerle ¢alisan insanlar
buytik zorluklarla siirdiiriirler yasamlarini. Kisi basina diisen
ulusal gelir iki bin dolardir gergi; ancak, 6ylesine dengesiz bir
dagilim vardir ki, pek kiiglik bir azinlik biitiin zenginlikleri elin-
de tutmaktadir. Rigvet ve yolsuzluk diz boyudur; halk, devlet
dairelerinde riigvetsiz is yaptirmanin miimkiin olmadig inan-
cindadir. Ulkede yabancilara ait petrol yatirimlari, ortakliklar
hizla artmigtir; ABD ile olan askeri iligkiler alabildigine yogun-
lasmugtir. fran, “kiiciik Amerika”dir sanki; o kadar ki, kirk bin
Amerikali yasamaktadir Iran’da. Ordu, iktisadi acidan kayiril-
makta ve doyurulmaktadir. Sah, gevresindeki kiigiik bir “vur-
guncu grubu”nun digindaki herkesi kargisina almigtr.

1960’larda Paris’e siirgiine gonderilen Ayetullah Humeyni,
ilkedeki dinsel muhalefeti yonlendirmektedir. Nedir bu “Aye-
tullah” diyeceksiniz. Sii mezhebinde biiyiik din adamlarina bu
unvan verilir. Inanisa gére, dérdiincii Halife Ali 6ldiiriildiigiin-
de, on iki imam vardi: Bu imamlardan on biri 6ldiiriiliir; on
ikincisi ise ortadan kaybolur. $iilerin inancina gére, bu imam
bugiin de yasamaktadir ve bir giin ortaya gikacaktir. Ancak, o
ortaya gikincaya degin, temsilcileri olan Ayetullahlar islam
diinyasin1 yoneteceklerdir. Hepsi bir arada bir tiir kilise; Aye-
tullahlar da, ytiksek ruhbani bu kilisenin. Humeyni, iste onlar-
dan biri ve Papa durumunda. Ulkede bagka Ayetullahlar da
vardir; Sirazi Meshed’de, Seriat Medari Kum’da muhalefetlerini
surdiirmektedirler; Tahran’daki liderleri Telegani ile Muntazari
de hareket halindedir.

1978'de, muhalefet hareketi doruk noktasina ulasir.

Sah yonetimine karg ¢ikis, dinsel ve iktisadi yonden siirmek-
tedir. Ulkede montaja dayanan bir sanayi, liiks tiiketim mallari,
acik pazar ekonomisi, yanhs Batililagma anlayisi, dinsel muha-
lefet igin de uygun bir zemindir. Kentlerdeki sefil yasam, hasta-
lik, igsizlik, aglik, riigvet, yolsuzluk, iktisadi dengesizlik, petrol
gelirlerinin kiigiik bir azinlik ve emperyalistlerce yagmalanma-
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s1, iktisadi ¢okiintiiniin boyutlarin1 olugturmaktadir.

Her giin ytriytsler, mitingler vardir, polisle ¢atismada on-
larca kigi oldiiriliir her giin. Bu arada, isgilerin tiretimi yavaglat-
malari, petrol gelirlerinin —biiyiik 6lgiide~ diismesine yol agmus-
tir. 1979’da Sahpur Bahtiyar hiikiimeti kurar; Sah da —gegici ola-
rak- tilkeyi terk eder. 1 Subat 1979 giinii de, siirgiinde bulunan
Ayetullah Humeyni, biiyiik bir gosteriyle Iran’a déner; islam
Devrim Konseyi'ni kurarak, hiikiimeti olugturmasi i¢in Mehdi
Bazargani'yi goérevlendirir. Bu arada, Bahtiyar direnmek ister;
orduya ¢agrida bulunur. Aslinda mollalara kars: olan ordu,
yansizhigin ilan ederek kiglasina gekilir. Humeyni, tam bir ege-
menlik saglayarak Sahliga son verir ve “Iran islam Cumhuriye-
ti”ni kurar.

Yeni bir asamaya girmistir devrimci hareket.

Bir despot gitmis, onu aratacak bir yenisi gelmistir.

MOLLALAR DEVRIMI YOZLASTIRIYORLAR

Iran Devrimi 1979'da gergeklesti.

Bugiin iktidarda olan —tepeden tirnaga— ¢agdist mollalar, “Is-
lam Devrimi” diye adlandirdilar onu ve diinyaya da boyle ta-
nitmaya galigtilar. Aslinda, din motifi ne kadar bol kullanilirsa
kullanilsin, Islam igin yapilmamigt: bu devrim; tersine, isgi sinifi
da i¢inde olmak tizere, Sah’in monarsist ¢ergeveli fasist dikta-
torliginin zulmi altinda inleyen biitiin bir halkin eseriydi o.
Kitleleri Sahliga kars: sokaklara doken de, hi¢ kuskusuz Hu-
meyni'nin sihirli parmag: degil, iktisadi, sosyal, siyasal, bir yi1-
gin etkendi. Devrim, bu bir dizi etkenin sonucuydu ve bu temel
tizerinde ytikseldi.

Gergekten, somiirii ve baskiya karsi devrimci 6zlemlerle yola
¢ikan yiginlar, en basta da isciler, yaygin ve inangh direnigler ve
grevleriyle, devrimde etkin bir rol oynadilar. Hareketin hemen
oncesinde ve ilk giinlerinde, halk, Sah’a ait ne varsa saldirdi,
devrimi derinlestirmeye caligti. Ne var ki, 6znel planda —biling,
orgiitliliik diizeyi, vb.— kimi yetersizlikler yiiziinden, is¢i sinifi
ve halk sokaga egemen olamad:1 ve devrimi derinlestiremedi.
Bir bagka y6nden ve bir bagka giig, camilerde hazirlayip din ka-
nalindan harekete gegirdigi —bilinci ¢arpitilmig— yiginlarla bir-
likte, 6nce sokaga ve sonra da —tek bagina— yonetime egemen
oldu: “Mollalar kast1” idi bu!
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Ancak, mollalar, Iranin gelecegi {izerinde s6z sahibi olma ko-
numuna birden bire gelmediler; bir siire¢ icinde oldu bu ve bir
dizi gelismenin sonunda gergeklesti.2

Nasil?

Somiirii ve baskidan bunalmis kitleler, sadece Sah’t fran’dan
kovmak icin ayaklanmamuiglardi; bunun yani sira, devrimi de-
rinlegtirip Iran'in gelecegi iizerinde s6z sahibi olmak gibi bir
6zlemleri de vardi onlarin. Yiginlarin olagan dénemlerden ¢ok
daha biiyiik bir hirsla ileri atilmalar1 da bunu gésteriyordu. Is-
te bu 6zlemlerdir ki, nesnel olarak Sahligin ve onun kisiliginde
de emperyalizmin sosyal temellerine vurmaya y6neltiyordu
onlar1.

Ne var ki, devrimin derinlesmesi rengini tagiyan bu durum-
dan korkanlar da vardr: Giiciini, Iran’in geri ve cagdisi iktisadi
ve sosyal kosullarindan alan ve adina “Bazar” denilen orta si-
niftan gerici esnafla, énemli bir béliimii toprak agas1 da olan
mollalar kastini alabildigine trkiitiiyor ve rahatsiz ediyordu ge-
lismeler. Bir olasihk diizeyinde de kalsa, bu devrimi derinlestir-
me tehlikesi, bir yoniiyle Sah yanls: giiglerin, emperyalistlerin
ve bu arada da mollalar kastinin ortak korkusu olurken, bir
yandan da onlar1 devrime karsi birlegtiren bir etken olup ¢ikti.

Ve hep birlikte bu olasilig1 ortadan kaldirmaya yé6neldiler.

O kadar ki, Humeyni ve gevresindeki gerici giiruha kugkuyla
bakan, onlarin yonetime gelmesini istemeyen emperyalistler,
sokagin tasmasi ve devrimin ilerlemesi olasihgindan duydukla-
r korkuyla, mollalara kars1 daha esnek bir tavir takinmaya, da-
hasi, el altindan yardim etmeye bagladilar. Sonug su oldu: Dev-
rimden 6nce ve onun ilk giinlerinde —demagoji yapip— yonetimi
elde etmek gibi bir niyetleri olmadigin ileri siiren Humeyni ve
gerici kasti, emperyalistlerin icazeti ve el altindan sunulan yar-
dimlarini da yanina alarak, liberal burjuva Beni Sadr kimligiyle
birlikte yonetime geldi.

Mollalar, kitlelerin omuzlar: iistiinde iktidara gelmislerdi ger-
gekte. Cogu bilingsiz olan bu yiginlar, gercegin farkinda degiller-
di heniiz ve, her seye karsin, bu yeni yonetimden bekledikleri de
vard1. Gergegin kafalara ¢arpmasi igin, kimi seylerin yasanmasi
da gerekiyordu; ¢tinkii, devrimi bekleyen akibetin yiginlarca an-

2 Bunun 6ykiisii igin bkz. S. Metin, “Iran: Yozlastinlan Devrim”, Ekim, 1989,
sy. 17,s.22-24.
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lagilmasin1 engelleyen bir dizi ¢arpiklik dolasiyordu ortada.

Once mollalar, devrimi hemen karsilarina almamislards; 6te
yandan, “Batidakinden daha biiyiik 6zgiirliik”, o demagojik va-
ad, gorece etkisini koruyordu. Bu demagoijinin belli belirsiz ki-
rilmaya yiiz tuttugu bir asgamada ise, yeni bir gelismeye tanik
olunacakt:: Mollalar, “en biiyiik Seytan” ilan ettikleri ABD elgi-
ligini isgali gerceklestirdiler. Halkin giiclii antiemperyalist egili-
mi ve duygularinin sémiiriilmesine ve bilinglerinin ¢arpitilip
karartilmasina yo6nelik yeni bir girisimdi bu. Bu girisim, molla-
lara sayginlik kazandirdigx gibi, onlara sahte bir anti-emperya-
list gii¢ gériiniimii de sagladi. Gerici mollalar giiruhu, bu duru-
mu, yonetim ve tilke i¢i sorunlari, 6zetle de devrimci hareketi
bastirmak i¢in kullandilar.

Gergekten, Batic1 laik Beni Sadr tasfiye edilip iran’dan kag-
mas saglanmig, yonetim tek bagina mollalarin eline gegmisti.
Bir d6niim noktasiyd: bu. Ondan sonraki siireg, deyim yerin-
deyse, devrimin bastirilmasi, yozlagtirilmas: ve mollalarin, Is-
lam ideolojisinden hareketle, toplumu geriye dondiirme cabala-
rinin yogunlagtirilmasi siirecidir.

Neler yapild1?

Mollalar, devrimci hareketi ezmekle bagladilar ise; devrimi
biitiiniiyle kargilarina aldilar ve ona y6nelik savas: yogunlagtir-
dilar. Dinsel dogma ve fantezilerle afyonladiklar1 miiritlerin-
den, liimpen ve issizlerden olusturduklar1 “Devrim Muhafizla-
r1”’ny, halkin tizerine saldirttilar; yiginlarin barigg1 gosterilerini
bile kana bogdular.

“Kafir” ve “dinsiz” ilan ettikleri devrimci gii¢lere yonelik ola-
rak, Sah donemini bile aratan vahsi saldirilar diizenlediler; on
binlerce devrimci ve diizen mubhalifi iskencede ya da kursuna
dizilerek 6ldiiriildi, bir o kadar: hapsedildi.

Devrimin yiiriiyiisi iginde fiilen elde edilen 6zgiirliikler yok
edildi; bu yéndeki istemler kana boguldu.

Yiginlar1 aldatma araci olarak kullanilan “toprak refor-
mu”nun s6zi edilmezken —daha sonra “Mehdi”nin gelecegi gii-
ne havale edildi bu!- devrimden 6nce “6zerklik” sozii verilen
Kiirtlerin ve azinliklarin istemlerine, -Sah déneminden kalma—
napalm bombalariyla yanit verildi, kiyimlar diizenlendi.

Mollalar, pek kisa denebilecek bir siirede devrimi bastirmis-
lard1

Surasi da 6nemli: Devrimci hareketin bastirilmasi ile mollala-
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rin geriye doniik ¢abalan igice yiiriitiildii; ve birincisi gercekles-
tirildigi 6l¢tide ikincisinin yolu agildi. Cagdis1 uygulamalara
baglandi: Her yoniiyle bir bilim diismanlig1 6rnegi sergilenerek,
tiniversiteler bagta olmak tizere, okullar kapatildi. Radyo ve te-
levizyonda her tiirlii sarki ve tiirkii yasaklandi, onlarin yerini
ilahiler aldi; bunlara Irak’la savas sirasinda askeri marglar ek-
lendi. Basinda, sadece “En biiyiik Imam Humeyni” ve gerici
kastinin —dua ile baglayip dua ile biten— demeg ve bildirilerinin
yayimlanmasina izin verildi. Dinsel dogma ve fantezilerin pro-
pagandast hizlandirildi. Insanligin kazanimi olan her tiirden ile-
rici kiiltiir ve deger yargilarina siddetle saldirild.

Gozii donmiis bagnazlar, kadin-erkek iligkilerine de el attilar:
Kadinlar, ¢agdas goriiniimlerinden ¢ikarilarak kara carsaflara
sokuldular; bir dénem, turist kadinlarin basortiisii takmamalari
halinde iran’a sokulmamalari karar1 bile alindi. Sakal kesmek
dine aykin sayildi; bu nedenle jilet fabrikasinin iiretimine son
verilip kapatildi.

Humeyni'nin, giderek mollalar kastimin ¢agdis1 ideolojisi ve
yonetimi agisindan dogald1 bunlar; sagilacak bir yan1 yoktu.
Guinki bu rejim, bilimin, her tiirli ilerici diigtincenin, insanhga
mal olmus ilerici kiiltiiriin, uygarhigin, giderek devrimin diis-
mani, sirilsiklam gerici bir rejimdi; yapilanlar bunu gosteriyor-
du. Aslinda, bu ideolojinin ve onu rehber edinenlerin bugiine
degin yaptiklar tek sey, ilerleme karsisinda direnmek ve toplu-
mu geriye dondiirmek ¢abasi olmustur.

Mollalar devrime ve devrimin ilerlemesine, basindan beri
karsiydilar ve, burjuvazi ile birlikte, hep buna kars: savagtilar.
Onlarin geriye doniik 6zlemlerin temsilcileri olmalariyla, Sahli-
gin sosyal temellerine dokunmamalar: ve gerektiginde onlarla
igbirligi yapmalar1 da bir geligki sayllmamali. Ciinkii, bu akimin
ve bu akimi temsil eden giiglerin eyleminin 6zii ve esasini, her
seyden 6nce devrimi 6nleme cabasi olusturuyordu; boylesi bir
gorevle yiikliydi.

Su da var: Islamin —gérece- ilerici rol oynadigi dénem, geg-
mis yiizyillarda kalmigtir; o ve onu temsil eden giigler gercekte
cagimizdaki gericiligin bir bagka yonde dile gelisi ve bir bagka
yonii olabilirler ancak, 6yledirler. Biitiin sahte demagojilerine
karsin, mali sermayeyle iligki igcindedirler ve arkalarinda emper-
yalizmin destegi vardir. Bugiin diinyada, emperyalizmle en
gugli baglara sahip tilkeler iginde, bu tiir bir gericiligi temsil
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eden yo6netimlerin isbaginda oldugu tilkelerin 6nemli bir yer
tutmalari, rastlant1 olmasa gerek. Suudi Arabistan, Kuveyt, Bir-
lesik Arap Emirlikleri gibi iilkeler, tek baglarina bunu kanitla-
maya yetiyor; Iran, sadece yeni bir 6rnegini veriyor bunun.

Mollalarin, kimi ulusal bagimsizlik¢1 akimlarla iliski kurmala-
r1 ve onlar1 destekliyor gériinmeleri de yamlticidir; dahasi, iki-
yuzliiliiktiir. Her seyden 6nce, onlar, uluslarin varhig disiincesi-
ne karsidirlar ve “limmet” kuraminin savunucusudurlar; dolay1-
styla, ulus kavrami onlara yabancidir. Omegin, Kiirtleri ulus ola-
rak kabul etmemeleri, Miisliiman olan herkesi “timmet” olarak
gormelerinden ileri geliyordu; 6yle oldugu igindir ki, Kiirtlerin,
ulus olarak kendi yazgilarini kendilerinin belirleme istemlerine
siddetle kars ¢iktilar, zora bagvurarak ezmeye caligtilar.

Mollalar, kapitalist yasam bigimine ve deger yargilarina da
sozde savas actilar. Bu da dogaldi. Ne var ki, kapitalist tiretim
bi¢imini ortadan kaldirmaya da yanasmadilar; ¢iinkii olanaksiz-
d1 bu. Yaptiklar1 ve yapmaya caligtiklari, sadece bu yapiya do-
kunmadan, onun {istiine ¢agdisi, Ortagaga 6zgii bir yasam bigi-
mini giydirmeye ¢alismakti, hepsi bu! Dinsel dogmalar ve fan-
tezilerle bir yere varilamazdi. Aslinda mollalarin ¢abalarinin
icerigini de, demokratik bir yagam bicimine, demokratik deger-
lere karg1 olmak olusturur.

Humeyni ve kasti, sahte anti-emperyalist ¢ikislar yapmaya ve
gercek bir anti-emperyalist gii¢ olduklar1 yalanin1 yaymaya da
ozen gosterdiler. Ornegin, “ABD ile iliski kurmamak”, “Israil’i
ortadan kaldirmak”tan soz ettiler hep. Ne var ki, Irak’la savas si-
rasinda, silah ticareti bahanesine dayanip, ABD ile ve 6te yandan
[srail ile iligkiler kurmaktan ¢ekinmediler. Bugtin de, ABD de
icinde olmak tizere, emperyalistlerle iligkiler kurup gelistirmek-
tedirler. Biitiin bunlar, kugskuya yer vermeyecek bigimde, onlarin
anti-emperyalistlerinin nasil demagojik bir igerik tagidigin karut-
lar. Kald1 ki, onlarin anti-emperyalistlikleri, 6ziinde uygarlik
diisman yiizlerini gizleme ¢abasindan bagka bir sey degildir.

Bu nokta pek 6nemlidir ve hi¢ unutulmamalidir.

Son olarak, bu kanli yénetimin, “Biiyiik Islam devleti”, her
yere “Islami ihrag etme” gabalari ve Irak’la tutustugu sézde kut-
sal savag da bagariya ulasamadi. Savas, sadece milyonlarca insa-
nin fanteziler ugruna kaybina yol act1 ve biraktig iktisadi, sos-
yal, siyasal biiyiik bir yikimin arkasindan, sona erdirilmek zo-
runda kalind1.

148



Bu yikimdan bir 6rmnek gormek istiyorsaniz su satirlar1 oku-
yunuz:

“Savasta kocasini yitiren ve gegim sikintisi ¢eken kadinlara is
sahasi hazir. ‘Siga’lik kurumu giinbegiin gelisiyor. Kendini altta
donmus, yalniz ytlizeyde kipirdasan suya benzeten binlerce ka-
din, para karsihig ‘ge¢ici evlilik’ yapmakta. Yonetici fuhsu yasal-
lagtirmis yani. Mollaya gidiyorsun, pazarhg: yapip, ‘avrat’1 ali-
yorsun. Artik istedigin siire tepetepe kullan. Eskiden cariyelerin
pazarlandig) ‘karipazari’ gibi. Mal alircasina. Meta 6rnegi. Otu-
ruyorsun mollanin karsisina. Molla baghyor Tanr1 adinin sik¢a
gectigi dualar1 okumaya. Oysa dinsel inangla ne ilgisi var yasal-
lagtinlmug fuhsun! Demek ki var. ‘Is’ bitince, iig giin, bes ay, beg
yil sonra gene oturuluyor molla efendinin kargisina. Bu kez du-
alar1 tersten okuyor ve insanciklar ruh ve viicut tutkularindan
kurtulup kutsanmus (!) ‘gecici evlilik’lerine son veriyorlar.”

Bir gazetecinin gozlemleri bunlar.3

“Islam Devrimi” ve arkasindan da siga yoluyla fuhug!

Giizel mi?

* Ozetle, Humeyni ve mollalar rejiminin ideoloji ve eyleminin
oz, ilerlemeye kars1 bir direnistir; bu gerici niteligiyle de, Iran
toplumunu, Sah’in zamanindan da geri bir noktaya itmekten
baska bir sonug vermemistir ve veremezdi de. “Iran tarihinin en
kan emici despotu” Humeyni'nin 6liimiinden sonra arkaya bi-
raktig cete, gittikge inandiricihigini yitirmekte olan rejimi kur-
tarma cabasinin igine girerken, gelisen yeni bir halk muhalefeti
ile de karg karsiya bugiin; ve, onu bogmanin savagini veriyor.
Gergekten, 1997 Mayisinda yapilan bagkanlik se¢imini kazanan
Muhammet Hatemi ile, Iran’da biiyiik bir degisim beklentisi igi-
ne girenler olmustur. Ancak olan-biten, liberallesme beklentile-
rini fazla iyimser gikarabilir. Iran’da degisimin bagka agilardan
da tokezledigine dair gostergeler var: Ozellikle, ulema simfinin
biiyiik kesimini olusturan muhafazakarlar ve onlar1 destekleyen
bazari (esnaf) sinifi degisime karsi; yasami, dar kaliplara dokiil-
diigii islam anlayisin digina gikarabilecek her tiirlii veri, bilgi ve
degisim bu bloku korkutuyor.4 Dolayisiyla, iran emekgilerini ve
halkini ileriye, gercekten 6zgiirliige gotiirecek yeni bir devrim,

3 Bkz. Ustiin Akmen, “Siga Yoluyla Fuhus”, Cumhuriyet, 17 Haziran 1990.
4 Bu konuda su ilging yaziya bkz. Niliifer Narli, “Iran’da Degisim Tokezli-
yor”, Milliyet, 29 Ocak 1998.
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her zamankinden daha zorunlu bir halde; Humeyni rejimi ve
arkasindaki giicler yikilmayi bekliyor.

I¢lerinde, kafalarin1 bu 6rege takmus olanlarin da bulundu-
gu bizim seriat¢ilarimiz tanimak istemez misiniz?

TURKIYE'NIN SERIATCILARI

Tiirkiye’de yirmi dolayinda Islamc1 6rgiit var: Her birinin ya-
yin organlari, 6nderleri, politikalar1 bulunuyor; tiirban miicade-
lesi, Ayasofya kampanyasi gibi yan konularin yan sira, Islam
devletine ulasmak igin bugtiniin gorevi teblig mi cihat m1, dev-
leti yikmanin zamani1 mi1 degil mi, gibi ana tartisma konular1 da
goriliyor giindemlerinde.

Kisaca da olsa gozden gecirmek yararl olacak.>

Once, bir tarihge: Cumhuriyetin ilan1 ve éteki gelismeler, Tiir-
kiye'de Islamc1 akimlar igin biiyiik bir darbe olmugtu. Ashnda
Cumbhuriyetin kendisi, bir din devleti olan Osmanli'y1 yikarak
ve halifelik kurumunu ortadan kaldirarak gerceklestirildi. Is-
lamar gruplar, 1950°li yillara degin, pek dar bir yagam alani bu-
labildiler. O dénemde anilmasi gereken énemli islamcilardan
kimileri, bugiin de adlan ile bilinen akimlar: yaratmis olan Be-
ditizzaman Said Nursi ve Stileyman Hilmi Tunahan’dir. Onlar
olgiisiinde biiyiik bir 6rgiitlenme yaratmamus da olsa, Necip Fa-
z1l Kisakiirek de, “hidayet”e erdikten sonra islamci harekete
ciddi katkilarda bulunmustur.

Bir goriige gore, Tiirkiye'de Islamcihgy Siratr Miistakim ve Se-
biliirresat dergileriyle baglatmak miimkiindiir; “bundan 6nce
Tiirkiye'de Islam vardi ama Islamcilik yoktu” denmektedir. Is-
lamcihig) Tiirkiye’de mayalayan bu akimin 6nde gelen temsilcile-
ri de Ismail Fenni Ertugrul, Babanzade Ahmet Naim, Ismail
Hakki Izmirli, Mehmet Ali Ayni, Ahmet Hamdi Akseki, Hamdi
Yazir idi.? Necip Fazil Kisakiirek'in yayimladig Biiyiik Dogu
dergisi, bu akima eklemlenmisti. 1950°li yillarda, Cumhuriyet

5 Bu konuda bkz. K. Deniz Ogiit/Selami ince, “Biitiin Yonleriyle Islamci 6r-
giitler, Miimagat m: Cihat mi?”, 2000’¢ Dogru, 1990, sy. 11, s. 8-21. Daha sis-
temli bir yaklagim igin: Gencay Saylan, [slamiyet ve Siyaset, Tiirkiye 6rnegi,
Ankara 1987; Faik Bulut, Islamci Orgzitler, Doruk Yay., 2. basi, Ankara 1997.

6 Bu konuda daha genis bir bilgi icin bkz. Tarik Zafer Tunaya, Islamcilik Cere-
yani, [stanbul 1962; ismail Kara, Tiirkiye'de Islamcilik Diigtincesi, 2 cilt, [stan-
bul 1987.
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sonrast ilk yaygin Islama 6rgiitlenmeyi baglatan ise Ilim Yayma
Cemiyeti'dir. Tiirkiye siyasetinde etkili olan bu 6rgiitiin eserleri
sunlar: [lk saga1 genclik orgiitlenigleri, rnegin Milli Tiirk Talebe
Birligi'ni [slamcilara kazandirma; Tiirk Ocaklar’nin, Samanist
Nihal Adsiz grubunun degil de Islama-Tiirkgiilerin eline gecme-
sinde agirligini koyma; MHP ideolojisi ile Tiirk-Islam sentezinin
olusturulmasina katkida bulunma; tarikatlar1 orgiitleme. Diya-
net Isleri Bagkanini da, [lim Yayma Cemiyeti belirleye gelmistir.

Demokrat Parti ile birlikte, islamailik, kargilikli yardimlagabi-
lecegi bir siyasal baglasik bulmustur. 1960'l1 yillarin ikinci yari-
sindan baslayarak, Misir ve Pakistan kaynakl, 1979 fran Devri-
mi'nden sonra da Iran kaynakh bir geviri etkinligi, Tiirkiye Is-
lamc1 hareketini koklii bicimde etkilemistir. Islamci hareket, si-
yasal parti alanina Milli Nizam Partisi ile ¢ikti. Bu parti fazla ya-
sayamadan kapatildi. Ayni kadrolarin olusturdugu Milli Sela-
met Partisi ise, 1970'1i yillarda islamc1 kesimin kendi adina par-
lamenter politika alanina ¢ikisidir.” Hatirlatmaya gerek yok:
1980°li ve 90’l yllar seriatq1 akimlarin altin yillanidir; basta da,
siyaset arenasindaki temsilcileri olan Refah Partisi'nin...

Bugiin, Islamc1 kesim nasil bir érgiitliiliige sahip?

Basta, kendi iglerinde bir siirekliligi olan Naksibendilik, Nur-
culuk ve Stileymancilik gibi tarikatlar ve cemaatler geliyor; kit-
lesel orgiitlenme olarak, en bagta devlet orgiitii icinde yer alan
Diyanet Isleri Bagkanlig1 var; siyasal planda Anayasa Mahke-
mesi'nin 1998 yilina girerken kapattig1 Refah Partisi'nin yerini
~kugkusuz- bir bagkasi alacak; Aydinlar Ocagy, Tiirk-Islam sen-
tezi ideolojik gergevesiyle etkin bir 6rgiit. Bunlar diginda cesitli
gruplar ve cevreler: Gazeteler, dergiler, Kuran kurslari, dersha-
neler, yurtlar, vakiflar, dernekler...

Bu arada, 1950’ lerle beraber “Islami sermayenin yiikselisi” ol-
gusunun bir sonucu olarak, yiginla orgiit etkinlik i¢indedir: Ar-
tik, cokuluslu sirketler ag1 icinde yerini alan Miisliiman patron-
lar, Tiirkiye ekonomisinde de s6z sahibidir; 6zellikle 1980'lerle
baglayan siiregte, bu déneme kadar sirtin1 devlete yaslayarak
guiclenen Miisliiman sermayedarlar, bu tarihten sonra devletten
kopus cizgisi sergileyerek, Islamcilik akimini $u ya da bu bigim-
de —sayis1 3500't asan vakiflar binlerce 6zel yurt, okul ye dinsel

7 Bu konuda 6zellikle bkz. Mehmet Ali Agaogullar, I'islam dans la vie politi-
que de la Turquie, Ankara 1982.
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merkez acarak- desteklemeye baglamiglardir. MUSIAD gibi ku-
ruluglar araciligiyla da, TUSIAD tiiriinden liberal kapitalistlerle
pay kapma yarisi igine girilmistir.8

Islamc1 kesim, Tiirkiye’de orgiit olarak biitiinsel bir yapi ha-
linde degil. Bu karmasgik, daginik ve ¢ok yo6nlii yapilanmalar igi-
ce gegmis durumda. Ornegin farkli mezheplere, tarikatlara,
gruplara bagl kisiler ayni parti iginde yer alabiliyor. Béylece, is-
lamc1 kesimi, 6ncelikle ideolojik ve siyasal konumlarina gore
boliimlendirmek gerekiyor. Ayirim noktalarindan biri, devlete
kars1 tutum.

Nasil? .

Dogrudan Bagbakanliga bagli bir kurulus olarak Diyanet Igle-
ri Bagkanligl, dogal olarak devlete en yakin 6rgiit. Onu devlet-
ten ayiran, rejim degisikligini amaglayan 6geleri de yogun ola-
rak biinyesinde barindirabilmesi; ancak sonugta, bu 6rgiit, reji-
min din orgiitii olma 6zelligini elbette ki kaybetmiyor. Devletin
din politikasin1 yayan ve ayn1 zamanda devlete dinsel politika
tireten bir bagka yetki odagl, Aydinlar Ocagl. Devlete en uzak
olanlar, “Medine doénemi tarz1” miicadeleyi, islami devlet hali-
ne getirmek i¢in bugiinden eylemli miicadeleyi savunan grup-
lar. Bunlar, kendi aralarinda Siinni ve $ii diye ayriliyor. Ayrica,
Mezhep farkliliklarini 6nemsemeyen, ortak ¢atilar alinda mii-
cadele etmek gerektigini savunan kiimeler de var. Tiirkiye’de
Islamc1 akimin ana gévdesini olusturanlar, su anki tavirlari ba-
kimindan, ara akimlar olarak goériilebilir. Bunlar, devlete yakin-
liklarina goére Isikgilar, Nurcular ve Siileymancilar olarak sirala-
nuyor. S6z konusu akimlar, Islami bir diizen kurma amaglarin-
dan vazge¢meksizin, mevcut diizen iginde yer tutmakta, diizen-
le kargilikli gikar iligkilerine girmektedirler: Ornegin, Isikgilar,
ordu iginde iligkiler edinmekte; Nurcular diyanet biinyesinde
caligmakta; Stileymancilar, “Dar-iil harb hukukunda izin veril-
digi icin”, faiz gibi aslinda Islami olmayan davranis bigimlerine
girilmesini savunmaktalar.

Giinlimiizde, bir eli Tiirkiye’de olmak tizere, uluslararasi
alanda galismalar yiiriiten dért 6nemli Islam 6rgiitii var: 1) Kisa
adiyla “Rabita” olarak bilinen Suudi Arabistan kurulusu. Rabi-
tatu’l Alemi’l Islami (Diinya Islam Birligi); 2) Libya destekli Da-

8 Bu konuda 6zellikle bkz. Faik Bulut, Tarikat Sermayesinin Yiikseligi, Doruk
Yay., 2. basi, Ankara 1997.
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vet-iil Islam (Islama Gagn); 3) fran yandasi Hizbullah (Tann
Partisi); 4) Urdiin’de Ingiliz destegiyle kurulan Hizbiil Tahrir
(Ozgiirlegtirme Partisi). Bunlar arasinda Tiirkiye’de oldukga
yaygin etkinligi olan da, ABD’ye bagli Suudi rejiminin destegin-
deki Rabita 6rgiitii. Rabita ile en siki iligki kuranlar, Refah Parti-
si ve ANAP icinde kiimelenen dinci gruplar. Bilindigi gibi, Ra-
bita orgiitii, 12 Eyliil doneminde, Tiirkiye'nin yurt digindaki
imamlarinin maaglarin1 6demis ve yonetimin onayindan geg-
misti bu. Al Baraka, Faisal Finans gibi faizsiz bankacilik yaptik-
larini ileri siiren para kuruluglar1 da Rabita orgiitti ile esgiidiim
icindeler.?

Rabrta ile ilgili bir goriis ister misiniz?

Davet dergisinde, Crescent International dergisini yayinlayan
Dr. Kerim Siddiki ile yapilan bir konusmada, Rabita orgiitii hak-
kinda sunlar dile getiriliyor: “Saptiric1 ve ifsad edici, yikic rol
tistlenen Islami yaftali kurumlarin baginda Rabita denen Suud
tegkilat1 gelir. Amerikan emperyalizmi ve ortaklarinin ek yar-
dimlariyla beraber Suudi rejiminin ve yandaglannin finanse etti-
gi bu tegkilat, “ulema” kilikli zevat basta olarak, Miisliiman
halklar tizerinde etkili olan pek ¢ok sahislan biiytik paralar kar-
sihginda satin almaktadir. Arabistan’da iktidarda bulunan ha-
kimler-sultanlar ve bunlarin ugaklar olan idare kadrosunun
hepsi disa, yabana kéfir devletlere bagimli satilmis kimselerdir.”

Giizel degil mi?

Bir de Rabita’cilar1 dinlesek, kimbilir neler anlatacaklardir
Davet'ciler hakkinda!

Son yillarda Tiirkiye’de Islamai gruplar arasindaki énemli ve
anlaml bir tartisma da su: Tirkiye Dar-til harb mi, yoksa Dar-
iil islam m1? Buna bakarak, Tiirkiye’de Islami bir diizen kurmak
icin harekete gegme zamani geldi mi, gelmedi mi?

Bilindigi gibi, Islam kamu hukukuna gére, tilkeler ikiye ayri-
lir: Dar-iil Islam ve Dar-iil harb. Dar-iil Islam, islam egemenlig;
altinda olan topraklar, yani Islam diyari; Dar-iil harb ise, bu
egemenligin bulunmadig; tilkeler. Tiirkiye Dar-iil harbtir denir-
se yapilacak su: Muhammed, baslangigta Mekke’de insanlara
Islami1 anlatmusg, onlar1 bu yola gagirip gii toplamusti; arkadan
Medine’ye hicret ederek orada Islami devletlegtirmisti; sonunda
da, Medine'yi fethedip Islama katmisti. Tipki onun vaktiyle

9 Dahada ayrintili olarak bkz. Ugur Mumcu, Rabita, 2. basi, [stanbul, 1987.
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Mekke’de yaptig1 gibi, 6nce dini propaganda etmek, “miima-
sat“da bulunup “teblig” gérevini yerine getirmek; arkasindan
da Cihat’a kalkmak. Bu durumda Cihat gorevi, esas olarak Dar-
iil islamda yasayanlara ait; bu kisiler, hem kendi iilkelerinde
bugiin de yagayan kafirlere karg1 miicadele yiiriitecekler, hem
de Islamu Dar-iil harb bélgelerinde yayacaklar.

Klasik 6greti ve peygamber devri uygulamasina gére, Tiirki-
ye Dar-iil harb ise, bir yol da su: Miisliimanlarin ya bir Islam iil-
kesine ya da miicadelelerini yiiriitmeye elverigli bir bagka yere
go¢ etmeleri. Ge¢miste Tiirkiye’de bu yolu izleyenler goriildii.

Bu tartisma, Islamci1 kesimin uzun siiredir glindeminde ashn-
da. Daha dogrusu, Cumhuriyet’ten sonra Tiirkiye'nin nasil bir
iilke oldugu Islamcilarin giindeminden hig gikmug degil. 80’1
yillarda Islamct hareketin yiikselisi, bu tartismay1 daha da can-
landirmig bulunuyor. Sorun, kuramsal sinir1 asmis artik: “Dar-
il Islam”-“Dar-iil harb” tartismasinda tutulan saf, islamcilarin
pratik tavirlarini, eylem bigimlerini, taktik hedeflerini etkiliyor.
Bir yandan, Islami Tiirkiye’de devlet olma agamasina sigratmak
anlaminda koktenci hareketler yiikselirken, 6te yandan “akilh
siyaset yapmak” kaygisi, Islamc1 akimin bugiin geldigi done-
megcte 6nemli bir ayriik noktasi. Ancak, taktikleri ne olursa ol-
sun, stratejik hedef hepsi i¢in ayn: Biitiin kural ve kurumlariy-
la, Islam1 devlet ve toplum yagamina egemen kilmak!

Islamy, yani geriat1!

Islami1 ve onun seriatin1 gergeklestirmek isterken, neyi yik-
mak istediklerini de agik¢a belirtiyorlar. Caligmalarini Alman-
ya'ya “hicret” edip orada siirdiiren ve hatir1 sayilir bir yandas
kitlesi bulunan Cemalettin Kaplan, Yeni Neslin Gorevleri adli
brogiiriinde sdyle diyor: “Tiirkiye’de bir dereceye kadar Islamin
itikat ve ibadet boliimlerine miisaade edilmekte ise de, muame-
let (yani diinya, devlet ve siyaset) boliimii ile ukubat (yani ceza)
bolimi ihmal edilmekte ve sug sayilmaktadir. Dini devletten
ayirmak kaéfirliktir.” Cemalettin Kaplanin 6liimiinden sonra
onun yerine gecen oglunun bakis agist da ayni. Islamci militan
dergi Ak-Dogus da, Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi’den su
alintiy1 yapiyor: “Tiirkiye’de kurulan demokratik-laik cumhuri-
yet, medeni kanunu kabul etmek suretiyle Islam fikhin yiiriir-
liikten kaldirmus ve diger hususlarda da, Avrupa’dan getirilen
kanunlarla hiikmetmeye baglamistir. Bu sebeple Dar-iil harb’e
dahil olmustur.”
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Bu tartismalar iginde, son olarak, tarihsel bir zemine oturtul-
mak istenip demokratik bir giysiyle sunulan, “gokhukukluluk”
tezine de deginmeli. Tezi ortaya atanlara gére, kisilerin, dinsel
inanglarina, cemaatlerine, hatta etnik kokenlerine gore ayr1 hu-
kuklar1 olmaly; insanlar, bunu serbestce secebilmeli. S6z konusu
diisiinceye dayanak olarak da, Islam’in ilk yillarina ta “Medine
Sozlesmesi’ne kadar uzanilir. Aslinda fikrin, Islam 6ncesine,
Roma Imparatorlugu’na kadar giden kékleri ve uygulamasi
var. Cok hukuklu diizen, sanayilesme ve ulus devleti 6ncesin-
de, 6zellikle imparatorluklar ¢aginda goériiliiyor. Ne var ki ku-
rum, modern devletle bagdasmaz; ¢iinkii modern devlet, basta
iktisadi ve sosyal kogullarin dayatmasiyla, “g¢ok hukukluluktan
tekhukukluluk”a, yani ulusal devlette “hukuk birligi"ne dogru
evrilmistir. Taha Akyol, Medine'den Lozan'a adiyla 1996'da ya-
yimladig1 pek onemli eserlerinde,!? bu evrensel tarih siirecine
bizim de dahil oldugumuzu gézler 6niine sermistir: Yazara go-
re, hukuk demek devlet demektir. Eskiden insanlarin hukuklar:
inanglarina gore bicimleniyordu. Ne var ki, zamanla olanaksiz
hale gelmistir bu: Kanunlarin kisiselligi ilkesinden miilkiligi il-
kesine gecilmistir; gegerli olan, tek hukuktan olusan tilke huku-
kudur. Bu, evrensel bir tarih siirecidir; tipki tarim toplumundan
sanayi toplumuna gegis gibi. Nitekim Islam fikhinin evrimi gibi,
Osmanli Imparatorlugu’ndaki gelismeler de bu yénde olmus-
tur. Akyol, modern devletin yoriingesinin merkeziyetcilik oldu-
gunu belirtip, birligin saglanmasinin “millet olusumu siirecinin
yonii"ne ve “bireylerin esit sartlar alinda yasayacaklarinin ga-
ranti edilmesi”ne baglarken; ayrica, modern devletin, diizenli
bir yasama ve yargi sistemi olmadan iglevini yerine getiremeye-
cegini soylerken, “¢okhukuklu sistem” ad: altinda ayr1 yarg: sis-
temleri uygulanmasini savunan Islamcilara susturucu bir yamt
vermis oldu. Ancak, islamc ideologlarin, sap1 samani birbirine
kanigtinp bu dayanaksiz ve dayaniksiz tezi ortaya atarken, as-
inda Tirkiye'nin laik hukuk sisteminin temeline su tigiirmek
amaci tasidiklarin fark etmemek mimkiin mi?

Dinsel bagnazligin nasil bir kérliige gotiirdiigiiniin bir 6rnegi
de budur!

Goriildiigii gibi, Islamcilarin, dinin —inang ve ibadetleriyle-

10 Taha Akyol, Medine'den Lozan’a. “Gok-Hukuklu Sistem”in Tarihteki Deneyle-
ri, Milliyet Yayinlari, 1. basi, [stanbul 1996.
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vicdanlarda kalmas: gibi bir sorunlan yok; hedef, demokratik-
laik Cumhuriyet, Medeni Kanun ve 6teki yenilikler; yani kadin
haklar1 bagta olmak tizere, iki yiiz yila yaklasan Aydinlanma
hareketimizin biitiin kazanimlari. Bu insanlar, ¢agin apagik digi-
na distiigi halde, seriat1 biitiiniiyle savunuyorlar; dinde her-
hangi bir reform yapmak gibi bir kaygilar1 da yok.

Hem miimkiin mii islamda reform yapmak?
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VIII
ISLAMDA REFORM MUMKUN MU?

Giiniimiizde, Islamc1 akimlar, yeniden palazlanir ve bin dort
ylz yil 6nceki esaslar1 —~zamanla ortaya ¢ikmis birtakim degisik-
liklere de sirt gevirerek— oldugu gibi savunur ve toplumu tedir-
gin ederken, kimi cevreler bu ilkellige bakip, Islamin ~hi¢ ol-
mazsa- bir reformdan ge¢mesi gerektigi diisiincesindedirler.
Onlara gore, Islam, vaktiyle Hiristiyanligin gecirdigi gibi bir re-
forma tabi tutulursa, ¢agin ihtiyaglarina uygun hale gelecektir;
oziinde ilerlemeye engel olmayan bu din igin tek sorun budur,
denir. Aslinda, Islamla ilgili olarak goézard: ettigi birtakim
o6nemli noktalar bir yana, Hiristiyanlktaki reformun ve sonrasi-
nin kosullar ile ¢agimizdaki kosullar1 ayn1 kefeye koymak gibi
bir yanhstan hareket etmektedir bu diisiince.

Konuya da oradan girmekte yarar var.!

HIRISTIYANLIK, REFORM VE SONRASI

Hiristiyan diinyasinda, dinde reform hareketi XVI. yiizyilda
gerceklesti. Cesitli tilkeleri igine alan hareketin asil etkeni, Bati
toplumunun o yiizyilda, artik agik-segik i¢ine girdigi “kapitalist
gelisme”dir; o gelismeye sahiplik eden, giderek toplumun 6ncii
glicli olmaya soyunan burjuvazi, kendi yasam felsefesini de Ki-
lise ideolojisinin tizerine ¢ikarmaya ¢alistyordu. Reform hareke-
tinin baglarinda burjuvazi, 6nemli bir toplumsal gii¢ haline gel-
misti gergi, ancak higbir tilkede de iktidarda degildi heniiz. Bi-
lindigi gibi, bir burjuva devrimi, Ingiltere’de, XVIL yiizyilin or-
talarinda yaganmustir. Reform hareketinde itici gii¢ olan burju-
vazinin yani sira, merkezi krallik olusturmus kimi feodal aris-
tokrasilerin ¢ikarlar1 da, Roma Kilisesi'nin, giderek Katolikligin

1 Biitiin bu béliimdeki agiklamalarimiz su 6nemli yaziy1 izliyor: Tekin Giileg-
man, "1slamiyette Reform” mu? Sagak, 1984, sy. 33/4,s. 10-16. Bu yazi, ya-
zarn asil adi, Mehmet Bedri Giiltekin’in su eserinde —kimi eklemelerle—
tekrarlanmaktadir: Laikligin Neresindeyiz?, Ankara 1987, s. 50-74. Ayrica
bkz. Olivier Mongin/Olivier Roy, islam, le grand malentendu, Paris 1987, s.
147 vd.
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maddi ve manevi egemenligine karsi, burjuvazi ile birlikte hare-
ket edilmesindeydi. Ote yandan, ezilen halk kitleleri, esitlik 6z-
lemlerini, hiyerarsik toplum diizenine iliskin olarak Ortagag’da
Kilise Babalarinin gelistirdigi ilkelerin bir yana birakilip, ilk Hi-
ristiyanligin saf durumuna déniilmesi istemiyle yansitiyorlar ve
bu savla ortaya gikan reformculari destekliyorlard:.

Hiristiyanliktaki reformun genel gergevesi budur.

Hareketin kimi kendine 6zgii 6zellikleri de sunlardir: Papali-
gin, Tanri'nin yeryiiziindeki vekili sifatiyla, diinyada da tanrisal
iktidar benzeri bir hiikiimranlik olusturma, ve bu amacla, mer-
kezi kralliklar tizerinde tek otorite olma savi, daha XIV. ytizyil-
da yenilgiye ugramisti. Gergekten, Fransa krali Giizel Philip-
pe’in Papalig: yenilgiye ugratmasi, yeni bir gelismenin baglan-
gic noktasidir. Ulusal kralliklarin Papalik kargsisindaki bagim-
sizlig1, yavas yavas maddi bir igerik de kazanan degismez tek
manevi otorite diisiincesini yikti. Bir bagka deyisle, Hiristiyan-
likta reform sonucunu doguran nedenlerden birisi, ulusal kral-
liklarin Papaliga kars1 bagimsizlik ve egemenlik kavgasidir.

Kilise'ye kars1 girisilen bagkaldirida temel neden, dogaldir ki,
burjuvazinin ve merkezdeki feodallerin iktisadi ¢ikarlariydi.
Gergekten ingiltere, isveg, Norveg, Danimarka, isviqre gibi tilke-
lerde, genis Kilise ve manastir topraklari, bu siniflarca ele gegi-
rildi. Boylece, XVI. yiizyilda Kilise, maddi gili¢ bakimindan bii-
yiik darbe yedi ve s6z konusu iilkelerde kapitalist gelisme
6nemli bir adim atmus oldu.

Ote yandan, sinifsal ¢ikarlarin gatigmasi, felsefi planda da
kendini gosterdi. Gelisen burjuvazinin “akilc1” diistinceleri ile
din dogmalari arasindaki miicadele, iki sosyal sistem arasindaki
miicadeleydi aslinda. “Obiir diinya” ile bu diinya arasindaki se-
¢imde, bu diinyanin kendini kabul ettirmesi, diisiince planinda
énemli sonuglar dogurdu. Ornegin Kalvinizm, bu diinyada ¢ah-
silmasi ve zengin olunmasi saviyla, burjuvazinin diisiincelerini
dile getiriyor ve Kilise’'nin akli uyusturan, 6teki diinya igin ya-
sanmas1 gerektigi yolundaki diislincesine darbe indiriyordu.
Boylece, XVI. yiizyil reformcularinin gelistirdigi diisiincelerle,
maddi ve iktisadi “birikim” giinah olmaktan ¢ikiyor ve tanrisal
bir goreve doniigiiyordu.

Iste, biitiin bu gelismelerin sonucu olarak, Kilise ulusallagts;
Incil’in ulusal dillere cevrilmesi ve ulusal dillerde ibadet, Kilise-
ler tizerinde devlet denetimi, giindemdeki hedeflerdi.
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Bu anlattiklarimiza benzer gelismeler Islamda da olmus mu-
dur?

Islam diinyasinda, ne kilise-krallik kavgasina benzer bir kav-
ga, ne de akila diigiince ile din dogmalar arasinda Gyle uzun
boylu, adim adim gelisen bir miicadele yasandi. Bunun asil ne-
deni, islam diinyasinin, biitiiniiyle farkli tarihsel kogullarda ka-
pitalist gelisme icine girmesidir; ayrica, Islama has kimi 6zellik-
leri de belirtmek gerekir.2

Gergekten Islamda, devlet 6rgiitiiniin yan sira, Bat1 Kilise’si-
ne benzer ayri bir dinsel érglitlenme ve maddi bir giictin temsil-
cisi olarak ayr bir ruhban simifi olmadi. Bilindigi gibi, Hiristi-
yanligin ilk ii¢ yiiz y1l boyunca yasadis1 bir donem yasamasi so-
nucu, Kilise, devlet 6rgiitiinden ayr1 ve bagimsiz bir din orgiitii
niteligini kazandi. Ortagag, bu iki orgiitiin, yani basinda Pa-
pa’nin bulundugu Kilise ile gesitli devletlerin iktidar kavgala-
riyla gecti. Bu kavgalar, az 6nce de séyledigimiz gibi, dinde re-
forma giden gelismelerde énemli bir rol oynadilar. Islamda ise
boylesi catismalar olmadi. Aradaki farkin basta gelen nedeni ise
su: Araplarda tektanriciiga gegis ile devlete sigrayisin ¢akismasi
yiiziinden, Islam, Hiristiyanligin tersine, daha bagtan bir devlet
dini olarak dogdu; bir bagka deyisle, Islamda devlet, daha bas-
tan baglayarak yeni dinin devletiydi ve devletten ayr: bir dinsel
makam yoktu. Selguklularla beraber bir siire goriilen halife-hii-
kiimdar ayrihgi, Bati'daki Kilise-devlet ayrilig1 kadar derinles-
medi higbir zaman; ve hicbir zaman iki ayr1 yonetim, iki ayrn
yargy, iki ayr1 vergileme olmad: islam diinyasinda. S6z konusu
ayrihigin bulundugu dénemlerde bile, halife de hiikiimdar da,
dinsel temele dayanan tek bir iktidarin iki ayrn pargasi olarak ig-
lev gordiiler. iktidar, “Allah'in iktidar1”ydi her zaman. Kisacast,
Hiristiyan diinyasinda Kilise-devlet ayrilig1, reform igin elverigli
bir 6n-zemin yaratmis oldu; Islam diinyasinda ise, iktidarin ay-
rim kabul etmez dinsel niteligi reformu giiglestirmis, uzlasmala-
ra dayanan ¢oziimleri zorlagtirarak kesin sonuglu miicadeleleri
zorunlu kilmigtir. Hiristiyan diinyasinda reform, bagindan beri
yan yana bulunan iki iktidardan, sonucta diinyasal olan yarar-
na birtakim diizenlemeler yapilmasi bigimini almstir; islamda
ise, dinsel ve diinyasal iktidar ayrimi yoktu ki, diinyasal iktidar

2 Bu konuda bkz. Halil Berktay, "islamiyetin ‘Diinya Nizam1’ iddias1”, Sagak,
1985, sy. 23, s. 34-37.
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yararina diizenlemeler yapabilme miimkiin olabilsin!

Islamda iktidarin bu niteligi, Tiirkiye’de Halifeligin kaldiril-
masinin s6z konusu oldugu siralarda da giindeme getirilmistir.
Nitekim Atattirk, “Hilafet demek, hiikiimet demektir” diyordu;
Halifeligin kalmasini savunanlar da, ters yonden ayni kaniday-
dilar. Yine Atatiirk, S6ylev'inde bunlarla ilgili olarak soyle der:
“Meclis, 1 Kasim 1922 giinlii kararyla, kisisel egemenlige daya-
nan hiikiimet bi¢iminin 16 Mart 1920’den baslamak tizere ve
sonsuz olarak tarihe karigtigini bildirdikten sonra birtakim $iik-
ri Hocalar... Halifelik demek, hiikiimet demektir. Halifeligin
haklarini ve gorevlerini ortadan kaldirmak hi¢ kimsenin, higbir
meclisinin elinde degildir saviri ortaya atmiglardi. Meclisin,
ulusun kaldirdig kisisel egemenligi Halifelik makaminda siir-
diirmek ve padisah yerine halifeyi koymak kuruntusuna diis-
miiglerdi”. Agik¢a goriildiigi gibi, dinsel temele dayanan ikti-
dar1 savunanlarin uzlasmaya hig niyetleri yoktu ve kesin sonug-
lu bir kapigsmayi bizzat onlar dayatmaktayd.

Hiristiyan diinyas ise, yasamuin her alaninda adim adim geli-
sen bir miicadeleye sahne oldu; bir dizi kavga ve uzlasma, daha
biiyiik kavgalara, daha biiyiik ¢6ziimlere zemin hazirladi. O
yuizyillara baktigimizda, her kavgadan sonra Kilise'nin bir adim
geri cekildigini ve yeni bir mevzide tutunmaya calistigini gorii-
yoruz. Dinsel ideoloiji ile akilal ve bilimsel diisiinceler arasinda-
ki miicadelede de boyle bir gelisme seyri izledi ve yiizyillar siir-
di; yaradilig, evrim kurami, diinyanin ve evrenin yapisi, yazgi
gibi konulardaki miicadeleler, XIX. yiizyila kadar olan dénem-
de, korkung ¢atismalara konu oldu ve aklin zaferiyle sonuglan-
di Islam diinyasinda ise, ne diinyanin yuvarlaklig, ne giineg
sisteminin yapisi ve evrenin sonsuzlugu, ne yaradilisin alt1 gii-
niine kars1 evrim kurami, ne doga olaylarinin niteligi, ne de
—diinyanin her yaniun kegfedilmesiyle sayilar1 ve kapladiklari
alan hakkinda kesine yakin bilgiler edinilen- hayvanlar alemi
gercekligi ile Nuh’un gemisinin olas: biiytikliigii arasindaki
uyusmazhk tartigildi.

Acikga goriiliiyor ki, dinde reform, yalnizca Hiristiyanhigin
tarihsel gelismesi iginde 6zel birtakim kogullarin sonucu olarak
gerceklesmistir. Islam ise, kendine has kimi 6zelliklerin yani si-
ra, “uyanig”iny, tarihsel olarak Hiristiyanligin Reform dénemin-
den farkli kosullar i¢cinde yaptigindan, ister istemez bagka bir
gelisme seyri izlenecektir.
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Nasil?
Konuya agiklik getirmesi bakimindan ekleyeceklerimiz var.

FRANSIZ DEVRIMI’'NIN KATKISI

Bati’da Reform déneminin baslangicinda, ne burjuvazinin Ki-
lise karsisinda ustiinliik sagliyabilecek bir giicii vardi, ne de Ki-
lise’nin burjuvazinin isteklerini bastirabilecek giicii. O yiizden-
dir ki, Reform, Ortagag diisiincesinden, dinsel dogmalardan ke-
sin bir kopus degildir: Adindan da anlasilacag gibi, sadece bir
“reform”du yapilan; Kilise egemenliginin, 6zellikle de Roma Ki-
lisesi’'nin egemenliginin s6z konusu oldugu bir diizende, burju-
vazi ile ulusal devletlerin bagsinda bulunan feodal aristokrasiler
yararina birtakim degisiklikler yapilmistir. Ne var ki Kilise, dev-
letin ve siyasal yasamin bir pargasi olmayi stirdiirmiistiir; sosyal
yagsamda ise, eskisi gibi olmasa da agirhgini yine korumustur.
Gergekten, reform da gegirse, hemen biitiin Bat tilkelerinde, bel-
li bir mezhep (Katolik, Protestan, Anglikan vb.) devletin resmi
dinidir hala; dinsel konular ile devlet, bir¢ok yerde igigedirler.
Ingiliz ve Isveg krallarinin, ayn1 zamanda ulusal kiliselerinin de
bas1 durumuna gelmeleri, bir 6rnektir buna. Bilimsel ¢alismalar
ve diistinceler, Reform’la beraber, yavas yavas daha 6zgiirce di-
le getirilmeye baslanmuis olsa da, 6nemli 6l¢iide dinsel dogmala-
rin baskis1 s6z konusudur hala.

Oyle de olsa, o siralarda sosyal gelismeye 6nderlik eden bur-
juvazi, ilerlemenin 6niinde engel olusturan Kilise’ye ve onun
ideolojisine karg1 devrimci bir tutum i¢indeydi; tutuculuk, bur-
juvaziden uzaktaydi heniiz. Bundan dolay: burjuvazi, tam bir
sosyal gelisme adina, hem devletin, hem de —bir 6lgtide- toplu-
mun ve bireyin din kargisinda 6zgiirligiinii saglamaya yoénelik
bir laiklik programini da adim adim ortaya koymaya bagsladu.

Fransiz Devrimi’yle doruk noktasina varacaktir bu gelisme.

Gergekten, Fransiz Devrimi, gerek diisiince gerekse uygula-
ma alaninda, Kilise’ye karg: verilen miicadelede tarihsel bir d6-
nemectir. Burjuvazi, devrimci oldugu dénemde, Kilise’nin ide-
olojisine karg1 miicadele iginde, “kendi dini”ni olusturuyordu
bir yandan da. Nasil, daha 6nceki dinler sosyal yagami diizenli-
yor, birer olumlu ve olumsuz degerler sistemi ortaya koyuyor,
6diil ve ceza mekanizmalar: olugturuyor idiyseler, burjuvazi de,
her alani1 kapsayan bir ideolojik biitiinliik i¢inde, deyim yerin-
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deyse “kendi diniyle” ortaya gikiyordu. Unlii diisiiniir Jean-Jac-
ques Rousseau’da da, “toplum dini”dir bu yeni dinin adi. Rous-
seau gOyle tanumliyordu onu: “Kurallar yalin, az sayida, agikla-
malara ve yorumlara yer vermeyecek kadar belirli olmali. Her
seye giicii yeten, akilly, iyiliksever, her seyi 6nceden goren, yar-
dimsever bir Tanr1'nin varligl. Dogrularin mutlulugu, kétiilerin
ceza gormesi, toplum sdzlesmesinin ve yasalarin kutsallig1”.
Gorildiigi gibi, Rousseau'nun “toplum dini”, toplumca belirle-
nen ve yine toplumca gerekli goriildiigiinde degistirilen yasalar
ile, bu yasalara bir sayg: idi sonugta; bir bagka deyisle, din bir
“toplum s6zlesmesi” idi.

Boylece din, gokten yere indirilmis oluyordu.

Iste Fransiz Devrimi, din ile ilgili olarak bu diigiincelerin de
uygulanmasidir bir yerde. Kilise dininin devlet ve toplum yasa-
minin digina atilmasy, kiliselerin aklin tapinaklart haline getiril-
meleri, akla en biiyiik kutsalhigin tarunmasi, devletin resmi dini-
nin olmadiginin ilan edilmesi, biitiin bu uygulamalar, Rousse-
au'nun ve 6teki Aydinlanmacilarin diisiincelerinin sonuglarydi.

Gergekten, Fransiz Devrimi, devrimci burjuvazinin yiikselen
hareketinin doruguydu; burjuvazinin devrimciliginin dorugu da
diyebiliriz buna. Boylece, miilkiyet sahibi bir siruf olarak gidile-
bilecek yere kadar gidilmisti; hatta, biraz ileri de gidilmisti: Vari-
lan noktada, burjuvazinin sinuf ¢ikarlarini tehdit eden bagimsiz
halk hareketi baghiyordu; 1793'tin Jakobenleri ve arkasindan Ba-
beuf hareketi, burjuvazinin kabul edemeyecegi bir yerdeydiler.
Iste bu nokta, burjuvazinin tutuculagsmaya bagladig1 noktadir;
clink{i, sosyal gelismenin bayrag), yavas yavas bagka ellere gegi-
yordu. XIX. yiizyin ortalarina gelindiginde, sosyalist diisiince
ve hareket, devletin yani sira toplumun ve bireyin de dinsel ide-
oloji kargisinda tam 6zgiirliigiinii savunan programiyla, din ko-
nusunda da, devrim Fransa’sinin ve Jakobenlerin mirasini {istle-
nip daha da ileri gétiiriiyordu. XIX. yiizyil ile XX. ytizyildaki
sosyal atilimlarin incelenmesi, aradaki siirekliligi gosterir.

So6zii yeniden Fransiz Devrimi'ne getirelim: Burjuvazinin, Ja-
koben iktidar doneminde din konusunda benimsedigi tavir, yu-
karida belirttigimiz tikarus yiiziinden, daha sonra stirdiiriileme-
di; bircok noktada tekrar geriye déniildii. Oyle de olsa, din ile
devletin birbirinden kesin olarak ayrilmasi, Fransiz Devrimi'nin
bir kazanim olarak kalds; bir bagka deyisle, insanlk, XVI. ytiz-
yilin reformcu ¢éziimiinden daha ileri bir ¢6ziim bulmus olu-
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yordu. Bundan dolayidir ki, daha sonralar1 bu konuda bir adim
atmak isteyen her hareket, Fransiz Devrimi'nin bu kazamimina
sarilmustir.

Sorunun agiklanisini bagka bir agidan da dile getirebiliriz:
XVL ylizyillin Avrupa’sinda, reform yanllari, toplumsal miica-
delede bir kutuptular. Ayn1 yiizyilda esitlik 6zlemiyle patlak
veren koyli hareketinin gelecegi yoktu; ne toplumsal kogullar
boyle bir 6zlemin gergeklesmesi igin yeterliydi, ne de bagkaldi-
ranlarin, ilk Hiristiyanhigin o ilkel esitciligine ve Hiristiyanlhk
oncesi Avrupa’sindakikabile esitciligi 6zlemine dayanan titopik
programlar gercekgiydi. Onlar, ¢ok daha sonra gelecek sosyal
devrimlerin habercileri oldular yalnizca. Bagka bir deyisle, XVI.
ylizyihin Avrupa’sinda, gelecegin temsilcileri reformculardi. Ne
var ki, reformcular, toplumlarin devrim ¢agina adim atmalariy-
la geleceklerini de kaybettiler; bir “ara akim” haline déndiiler
ve zaman zaman sonugsuz kalan birtakim girisimlerin sahibi ol-
maktan 6teye gidemediler.

Onemli oldugu igin tekrarliyalim: Fransiz Devrimi'ne kadar
burjuvazi, dinsel ideoloji ve sistemin karsisinda, kendi ideoloji
ve sisteminin insanhigin nihai kurtulusunu saghyacagina inan-
misty; Oyle oldugu icin de, dinsel ideolojiye cesaretle kars: ¢iki-
yordu. Ne var ki burjuvazi, XIX. ylizyilldan baghyarak, bu inan-
cini kaybetti; gelismeler, bu yeni simifin, biitiin insanligin degil,
sadece kendi “kurtulug”una giden yolu agtigini gésterdi. Ote
yandan, burjuvazinin yeni muhalifleri, basta sosyalistler, her
tiirlii sémiiriiye son vermeyi amag edinen programlarla ortaya
¢iktilar. Tutuculasan burjuvazi, sosyalist diigiincenin olugturdu-
gu tehlike kargisinda, daha bir ytizyil 6nce can diigman oldugu
Kilise'yle baglasikliga gitti. Nigin? Ciinkii burjuvazi, devletin
din kargisinda 6zgiir kiinmasiyla amacina ulagsmigh; ancak, bi-
reyin ve toplumun dinsel ideoloji karsisindaki bagimli durumu-
nun siirmesinde de, yerlesik diizenin degismemesi agisindan
yarar gormekteydi.

Eklemis olalim: Burjuvazinin dinsel ideoloji ve dinsel giiglerle
baglagikhigini, emperyalizm caginda ezilen tilkelerde daha belir-
gin bicimde goriiyoruz. Gergekten, dinsel ideolojiye en ufak bir
elestiri bile getirilememektedir artik. Ote yandan, yine bu iilke-
lerde, burjuvazinin 6nderliginde gerceklesen ve sosyal bir devri-
me de yonelen kurtulus savaslari, emperyalizme karsi cephenin
ogeleri olmuglardir. Oyle olunca da, bu hareketlerin din konu-
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sundaki tutumlari, yerlesik diizenin siirmesinde ¢ikar1 olan em-
peryalist burjuvazinin ve onun baglasig1 durumunda olanlarin
ya da geri tilkelerde varliklarini 6nemli 6lgiide hala siirdiiren ka-
pitalizm-6ncesi giiglerin tutumlarinin ziddidir. Bagka bir deyisle,
bu hareketlerin benimsedigi tutum, devrimci burjuvazinin geg-
misteki tutumu, yani Fransiz Devrimi'nin tutumu olmaktadir.

Iste, bir yerde ulusal nitelik tagiyan “uyams” siirecine, XIX.
yiizyilin ikinci yansiyla XX. yiizyilda giren islam diinyasinin ne-
den Bati'da oldugu gibi bir “Reform” yasamadigini, bu kogullar
icinde degerlendirmek gerekiyor. Uyanan islam diinyasini etki-
leyen diistinceler, Avrupa’da XVIIL yiizy1l Aydinlanma hareke-
tinde ete-kemige biirtinen, XIX ve XX. yiizyillarda biiyiik sosyal
devrimlere yol agan ve bu devrimlerle daha da giiglenen diisiin-
celerdi. Bir bagka deyisle, Islam diinyasi, bu sorunlar iizerinde
diistinmeye basladiginda, dinde reform bir secenek olmaktan
¢oktan ¢ikmistr: Bir yanda, dinsel ideoloji ve kurumlarin —oldu-
gu gibi— kalmasin1 savunan emperyalist burjuvazi, onunla igbir-
ligi edenler ve her tiirlii sosyal degismeye karsi ¢ikan giigler var-
di; 6te yanda ise, sosyal ilerlemeden yana giigler bulunuyordu.
Bu iki akim arasinda bocaliyanlar, gegici olgular olarak kalmaya
mahkdmdurlar. Nitekim, XIX. ytizyilin sonlar1 ve XX. yiizyihn
baglarinda Cemaleddin Afgani ve ¢cémezleri ile, bizde Isldm Mec-
muast gevresinin akla tistiinliik tanimalari, geleneklerle aklin ¢ga-
tistig1 noktalarda aklin yeglenmesini 6nermeleri, dinin ulusallag-
tirllmas: ve bosinanglardan arindirilmasi gerektigi yolundaki
disiinceleri, bundan dolayi fazla yanki bulamadi.

Boylece, Islam diinyasindaki en biiyiik sosyal atilim olan
Tiirkiye’deki cumhuriyetgi laik devrim, XVI. ytizyilin “reform-
cu” ¢6ziimiinii degil, Devrim Fransa’sinin alabildigine koktenci
¢ozilimiinii benimsedi; Tanri'min gélgesi Halifenin saltanatin y1-
karak kurulan Cumbhuriyet Tiirkiye’si, devrimci bir tutum orta-
ya koydu. Onun bu konudaki uygulamalari, Jean-Jacques Rous-
seau gibi Aydinlanmacilarin diigiincelerinden ve Devrim Fran-
sa’sindan 6nemli izler tasimakta; 6te yandan, gergek ¢oziimiin
“laiklik”te oldugunu gozler 6niine sermektedir.

GERCEK COZUM “LAIKLIK”TEDIR

Konunun hemen basinda sunu belirtmeli: Tiirkiye, din konu-
sunda, Cumhuriyeti kuranlarin koktenci tutumuna birdenbire
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gelmedi; XIX. yiizyilda baghyan ve Tanzimat hareketinden son-
ra hizlanan arayislarin ve bir dizi denemenin ulagtig1 son asa-
madir bu!

Nas1l?

Gergekten, bizde ilerici hareketin ilk temsilcileri olan Geng
Osmanlilarin din konusundaki anlayislari, reformcu bir anla-
yish aslinda. Bu aydinlar, liberal diistincelerini ve Bat1 diinyasi-
na 6zlemlerini, Islamin ilkelerine uygunmus gibi gostermeye
cahigiyorlardi. Ornegin “biat”, onlarin sézliigiinde, halkin hii-
kimranlik haklarini hiikiimdara, kendilerini yonetmesi igin
vermesi anlamina geliyordu; “ictihat” parlamento yasamasi,
“mesveret” demokrasi, “ilim” de bilim demekti. Bu terimlerin,
gecmiste gercekten bu anlamlara geldigini ictenlikle diisiinenler
vardy; kimisi ise, ytlizyillarin yerlesmis inanglarina agik¢a kargi
¢tkamadiklar igin, yeni diisiinceleri bu bicimde savunabiliyor-
lardi. Ne var ki, Gen¢ Osmanlilar'in karsisinda, s6z konusu kav-
ramlar asil igerikleri ile savunan dinci gevreler bulunuyordu.
Ne olursa olsun, dine yeni bir igerik kazandirma istemleri, bir
6zlem olmaktan ileriye gidemedi. Arkadan gelen Abdiilhamit
yonetimi, bu yondeki ¢abalara biiyiik bir darbe indirdi. O d6-
nemde “megveret”, “biat”, “limmet”, “ictihat” gibi kavramlar,
asil ierikleriyle Islamcilarca yagama gegirildi.

Tanzimat'tan sonra, dinde reform anlayiginin yan sira, din ve
devlet islerinin birbirinden biitiiniiyle ayrilmasi anlaminda, laik
bir anlayis da dogmaya ve gelismeye baglamusti. Belli 6lgiilerde
Sinasi'de ilk savunucusunu gérdiigiimiiz laik anlayisi, daha son-
ralar1 Ali Suavi ve yiizyihmizin baglarinda da Tevfik Fikret sa-
vundu. Ne var ki, ddnemin din konusundaki egemen anlayisgi,
reformcu anlayigti. Abdiilhamid'in iktidardan uzaklagtirilmasin-
dan sonra bu goriislerin yeniden canlandigina tanik oluyoruz.

II. Mesrutiyet yillarinda, dinde reformu savunan gesitli gevre-
ler goriiyoruz; dinde reform isteginin en ¢ok yandas topladig:
dénem, bu dénemdir. Tiirkgiiler, Baticilar ve [slamcilar arasin-
da, reformdan yana olanlar vardir. Igtihat ve Islam Mecmuast gji-
bi dergiler, genigligine tartigirlar bu konuyu. I¢tihat dergisinde,
Abdullah Cevdet gibi Baticilar, kendi goriislerini Islamla uzlag-
tirarak savunmaya ¢alisiyorlard;; Muhammed Abduh gibi,
Arap diinyasindan, Musa Carullah gibi Rusya Tiirklerinden [s-
lam diigiiniirlerinin goriiglerine de yer veriliyordu dergide. Ya-
yinlanan yazilarda, genellikle igtihat 6zgiirliigii tizerinde duru-
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luyor; Islamin gelismeden yana oldugu isleniyor; yazgiya inani-
sin, tevekkiil ve miskinligin Dogu’yu geri biraktirdig1 savunu-
luyor ve kadim toplum yasaminin diginda birakmanin yanhs ol-
dugu belirtiliyordu.

Ne var ki, dinde reform konusunda asil etkili goriisler, Islam
Mecmuas: ¢evresinde toplanan Ziya Gokalp ve arkadaglarina ait
goriiglerdir. Gokalp’in “Islamiyetin Tiirklestirilmesi” olarak
Ozetleyebilecegimiz reform programinin uygulanmas: amaciyla,
ittihat ve Terakki doneminde birtakim adimlar da atilmistir. Zi-
ya Gokalp ve arkadaglarinin 6nerdigi din reformu, Tiirklerin
din anlayiginda, egitim sisteminde ve hukukunda, kendi torele-
rine ve sosyal vicdanina gore, bir dizi yeniden diizenleme bigi-
mindeydi; Kuranin ve ibadetin Tiirkgelestirilmesi isteniyor ve
dinde reformun Islama aykir1 olmadig da ileri siiriiliiyordu.
Inancin temeli olan “tevhid” (Allah'in birligine inanmak) degis-
meyecek, ancak seriat sosyal oldugu igin degistirilebilecekti; se-
riat yerine, Tiirkgelegtirilmig islam hukuku ve modern hukukun
uzlastirilmasiyla ortaya konacak yeni bir hukuk 6neriliyordu,
“kaza ve kader”in, Allah’in fiziksel yasalar1 oldugu 6ne siiriilii-
yor ve insanlarin bu yasalar1 kesfedebilecekleri séylenerek,
inangla pozitif bilimler uzlastirilmak isteniyordu.

Ittihat ve Terakki, iktidar1 doneminde yaptig1 bir dizi diizen-
lemeyle, dinde reformu gergeklestirmeye calist:; girisilen dene-
melerin bircogu da, Ziya Gokalp’in 6nerileri dogrultusundayd.
Ne var ki, bu dénemde harcanan ¢abalar, dinde reform yolunun
¢tkmazini gostermis, devrimci bir tutuma yonelmekten bagka
care olmadig1 yolundaki goriisleri gliclendirmistir.

Neydi yapilanlar?

Gotthard Jaeschke’ye gore, Ziya Gokalp ve 6teki Jontiirklerin
savunduklari reformun amaci suydu: Seyhiilislamlig —egitim
ve yargi gibi- “duygusal” goérevlerinden kurtarmak ve onu salt
bir yiiksek din gorevlisi haline getirmek; vakiflar yénetimini de
giiclendirmek. Ittihat ve Terakki yonetimi doneminde yapilan
ve dinde reform dogrultusundaki gabalar olarak nitelendirebile-
cegimiz ¢alismalari ise sOyle 6zetliyebiliriz: Fetvahanede bilim-
sel bir komisyon kurulmasi hakkinda 7 Eylil 1910 tarihli Ni-
zamname; 10 Mayis 1911 tarihli Evkaf Okulu Kanunu; 1912 ve
1914 yiinda Evkaf Nazirhig ile ilgili olarak ¢ikarilan kanunlar;
camilerde vaaz ve nasihatlerde bulunmak isteyen din bilginleri
hakkindaki 9 Nisan 1914 tarihli Nizamname; Fetvahanedeki
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Fetva Heyeti hakkinda 23 Temmuz 1914 tarihli Nizamname;
miiftiilerin gorevleri hakkinda 4 Haziran 1917 tarihli Nizamna-
me; 1917 yilinda ¢ikarilan Hukuk-u Aile Kararnamesi; 5 Mart
1918 tarihinde “dinsel gergekleri ve Islamligin yiice diigiincele-
rini ortaya g¢ikarmak” amaciyla bir “Islam Bilgeligi Evi”nin
(Dar-iil Hikmet-iil islamiye) kurulusu ile ilgili kanun.

Bunlara sunlar1 da ekliyebiliriz: 1910, 1914 ve 1917 yillarinda
medreselerin diizenlenmesi konusunda ¢ikarilan kanunlar; 1914
yilinda bir kadi okulu ve bir vaiz okulu agilmas: hakkinda ka-
nun. Medreselerdeki diizenlemeler, egitim programina fizik,
kimya, astronomi, geometri, cografya gibi yeni derslerin eklen-
mesi bigimindeydi daha ¢ok. Egitimle ilgili reformlarin amaci,
gittikce daha fazla diinyasal egitim konu ve dallarinin, ders
programlarina sokulmasina yonelikti.

Ittihat ve Terakki'nin, devlet yénetimini dinin denetiminden
¢tkarmak amaciyla yaptig1 diizenlemeler ise sunlar: Seyhiilis-
lam, bir kabine iiyesi olarak genis yetkilere sahip bulunuyordu;
egitimin ve yarginin 6nemli bir b6limiinii denetiminde tutu-
yor, kimi alanlarda ise yasama yetkisi kullaniyordu. Reformdan
yana olanlar, seyhiilislamin bu konumu siirdiikge, dinde iste-
nen reformun bagariya ulagsamayacagim diigiiniiyorlardi. Ote
yandan din gevreleri de, seyhiilislamin yetkilerini artirarak
Meclisi fiilen yetkisiz duruma getirmeye calisiyorlards, iktidar,
bu yondeki bir gelismeyi 6nlemek ve diistindiiklerini gergekles-
tirmek amaciyla, 1916 yilinda, Ziya Gokalp’in hazirladig bir
muhtiraya uygun olarak, seyhiilislami kabineden ¢ikardi. Sun-
lar da, ayn1 dogrultuda aldig1 6nlemler arasindayd: Seriat mah-
kemelerinin geyhiilislamliktan alinarak Adliye Nezaretine bag-
lanmasi, Evkaf idaresinin --devletin ayr1 bir mali-ticari dairesi
halinde- dinden ayrilarak bir kabine iiyesine birakilmasi ve bii-
tiin medreselerin Maarif Nezaretine baglanmasi. Ayrica, 1917
yilinda hukuk alaninda da birtakim diizenlemeler yapilarak,
yukarida belirttigimiz Hukuk-u Aile Kararnamesi'nin yam sira,
Seriat Mahkemeleri Usulii Kanunu da ¢ikarildu.

Istenilen sonucu verdi mi biitiin bu énlemler?

ittihat ve Terakki'nin cesitli alanlardaki reform denemeleri,
istenilen sonucu vermedi. Ornegin aile hukuku ile ilgili karar-
name, ¢itkariligindan bir siire sonra yiiriirliikten kaldirildi. Ney-
di bu gikmazin kaynagindaki? Bu ¢ikmazin kaynaginda, kanun-
larin héla dinsel esaslara dayandirilmas: ¢abasi bulunuyordu.
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Oyle olunca, dteki dnlemler de, birer yarim 6nlem olmaktan ile-
riye gidemedi. Atilmis olan agr aksak adimlar, ittihat ve Terak-
ki iktidarinin devrilmesiyle yeniden geriye alind1.

Cumbhuriyet yonetimine, iste boyle bir deneyimle devredildi
din sorunu.

Ve bu deneyimden dolayidir ki, genel olarak yapilanlar dii-
stiniildiigiinde, Cumhuriyet’i kuranlarin dinde reform yéniinde
pek bir ¢abasi olmamustir. Atatiirk’iin Balikesir konugmasinda
degindigi, hutbelerin Tiirkce verilmesi ve giiniin sorunlari ile il-
gili olmasi, camilerin giiniin ihtiyaglar1 dogrultusunda kullanil-
malari; 1923 yilinda, Atatiirkiin, olusturuldugunu agikladig: Is-
lam Aragtirmalari Kurulu; 1925 yilinda Diyanet Isleri Bagkanli-
ginda bir bilimsel boliim kurulmasi igin yapilan ¢alismalar ve
uygulanmayan 1928 tarihli “Dini Islah Beyannamesi”, bir baki-
ma Onemsiz kalacak kimi girisimlerdir.3

Cumbhuriyet'i kuranlar igin reformcu yola sapmak, su bakim-
dan da miimkiin degildi: Devletin, dinde reform isini tistlenmesi,
o devletin dinsel bir nitelik kazanmasi ile ayn1 anlama gelirdi bir
yerde. Bagka bir deyisle, laik devlet anlayisindan 6diin vermeden,
yurttaslarin dinsel inanglar1 konusunda yan tutmus olmadan,
devletin dinde reform isini yiiriitmesi olanaksizdi hemen hemen.
Balikesir konugmasini yaptig1 siralarda, Atatiirk’tin, dinde halkin
yararina ve giiniin kogullarina gore birtakim diizenlemelerin ya-
pilabilecegini diisiindiigii agiktir. Ancak, bunun aslinda sadece
diistincede kaldigini ¢ok iyi gorebiliyoruz bugtin. Dinsel gericilik-
le miicadele, ¢agdaslasma amaci, Cumhuriyet’i kuranlari, din ko-
nusunda agik ve net bir tavir takanmaya zorlamistir; bagka bir de-
yisle, reform yolunu kapatan, giiniin kosullaridar.4

Gergekten Atatiirk, reformcu bir ¢6ziime yonelmek yerine,
sorunu ve ¢oziimiinii pek agik koymustur ortaya. 1937 yilinda
TBMM'ni agis konugmasinda soyledigi su sozler, eski dinleri
nasil degerlendirdigini belirtmesinin yani sira, eskinin yerine

3 Bu konuda 6zellikle bkz. Salih Ural, 1928 “Dini Islah Beyannamesi” ve Ke-
malizmin Laiklik Anlayis Uzerine Tartisma-Degerlendirme, Sagak, 1984,
sy.33/4,s.17-35.

4 Ayrica bkz. Niyazi Berkes, Atatiirk ve Devrimleri, [stanbul 1982; Teokrasi ve
Laiklik, istanbul 1984; Baticilik, Ulusguluk ve Toplumsal Devrimler, istanbul
1965. Daha da 6zel olarak, Serif Mardin, “Religion et laicité en Turque”, in
Atatiirk, fondateur de la Turquie moderne, Paris 1984, s. 183-209; M. Cengiz
Giileg, “Cumbhuriyet Tiirkiye’sinde ‘Biirokrat kimligi’ Olarak Laiklik”, De-
mokrat, 1990, sy. 1, s. 90-96.
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neyin konuldugunu da gostermektedir: “Diinyaca bilinmekte-
dir ki, bizim devlet idaresindeki ana programimiz, Cumhuriyet
Halk Partisi Programidir. Bunun kapsadig; siyasetler idarede ve
siyasette bizi aydinlatic1 ana hatlardir. Fakat bu prensipler gok-
ten indigi sanilan kitaplarin dogmalariyla asla bir tutulmamali-
dir. Biz ilhamlarimizi gokten veya gaipten degil, dogrudan dog-
ruya hayattan aliyoruz.”

Fransiz Devrimi'nin agik tutumu vardir bu s6zlerde; burada
da gokten yere inilmigtir. Jean-Jacques Rousseau’nun “toplum
dini”nde oldugu gibi, Atatiirk’te de dinin, “toplum ¢ikar1"ndan
hareketle tanimlandigini goriiyoruz: Atatiirk’e gore, “hangi sey
akla, mantiga, toplum ¢ikarina uygundur, biliniz ki o bizim dini-
mize uygundur”; Rousseau, “din son derece yalin olmalidir”
derken, Atatiirk de, “dinin icabatini 6grenmek icin sundan bun-
dan ders ve akil hocaligina ihtiyacimiz yoktur. Analarimizin, ba-
balarimizin kucaklarinda verdikleri dersler bile, dinimizin esasa-
tin1 anlatmaya kafidirler” demektedir. Agiktir ki, boylesi bir din
anlayisi, Kutsal Kitap’, siinnet’i, icma ve kiyasiyla bir biitiin
olan “Islam dini"nden pek farklidir: Atatiirk’iin tanimlamak is-
tedigi din, modern bir toplumun kabullendigi ve reddettigi de-
gerler biitiintidiir; kisinin aile ¢evresinde ya da, Atatiirk’iin bag-
ka bir konusmasinda degindigi gibi, laik egitimin egemen oldu-
gu okulda 6grenecegi “din”, ancak boyle bir “din” dir.

Cumhuriyet’i kuranlarin bakisi, giiniimiizde din konusunda
¢6zimiin ne oldugu bahsinde ¢ok 6nemli ipuglar1 ve 6rnekler
veriyor. $0yle 6zetleyebiliriz bunlari: Devletin resmi dini yok-
tur, 6yle oldugu igin de, devlet, herhangi bir dinin propaganda
ve egitimine arag edilemez; din, devlet yasaminin biitiiniiyle di-
sina gikarilmgtir. Ote yandan, hangi alanda olursa olsun, din il-
keleri ile ¢atisilan her yerde, giiniin ihtiyaglarina ve aklin soyle-
digine gore hareket edilmistir; ¢tinkii, “on dort yiizyil onceki
zamanin ve ortamin ihtiyacina gore liizumlu ve yeterli goriil-
miis esaslarin yerine, bugiin birgok ¢esitli kanunlar veya usuller
konulmasi zorunlulugu goriilmiistiir.” Laik bir diizen dogrultu-
sunda atilan adimlari, okuyucular pek iyi bilseler de, tekrarla-
mug olalim: 1923'te Cumhuriyet’in ilaninin arkasindan, 1924'te
Halifelik ile “Seriye ve Evkaf Vekaleti” kaldirildi; Seyhiilislam-
lik yerine “Diyanet Isleri Reisligi” kurularak ruhanilik devletin
denetimi altina alindi; “Tevhid-i Tedrisat” kanunu ile din okul-
lar1 diizenine son verildi; medreseler kapatilirken, seriat mahke-
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melerinin yerini adli mahkemeler ald1 ve kanunlar laik bir temel
iizerinde yeniden diizenlendi; tekke ve zaviyeler kapatildi. Is-
lam saat ve takviminden Bat1 diizenine gecildi. 1926’da da, laik
ilkelere dayanan Medeni Kanun ilan edilecektir.

Goz agip kapayincaya degin olmustur bunlar; ¢iinkii, Cum-
huriyeti kuranlarin beklemeye tahammiilleri yoktu!

Nedir onlara yoneltilecek elestiri yaptiklarinda?

Onlara yoneltilecek elestiri, “neden din ve geri anlayislar kar-
sisinda koktenci bir tutum igine girdiniz” degil, “neden daha
koktenci olmadiniz” olabilir. Gergekten, o giinlerin kosullarin-
da, toplumu daha da ileriye gotiirebilmek igin geri anlayis ve
kurumlara kars: yiiriitiilen miicadelelerin, toplumun altyapisi-
na inen daha koklii atilimlarla beslenmesi gerekiyordu. Gele-
neksel yapilar kirithyordu ama, eski ve geri anlayiglar yaratan
ve yasatan feodal temel, toplum diizeninde hala giiciinii stirdii-
riiyordu. Ornegin, bir “toprak reformu” bir tiirlii yasama gegiri-
lemedi. O yiizdendir ki, Cumhuriyeti kuranlarin pek biiytiik bir
caba ve cesaretle gerceklestirdigi bu ulusal ve demokratik kaza-
nimlar, bir yoniiyle toplumumuza yerlegse de, bir bagka yoniiy-
le daha da gelistirilmeyi ve ileri gétiiriilmeyi bekliyor.

Devleti, dine bagimli olmaktan kurtarmak; ama toplumu ve
bireyi de, din karsisinda bagimsiz kilmak.

Asil yapilmasi gereken bu!

Konumuza dénelim: Aklin, akil-6tesiyle uzlasmasinin miim-
kiin olmadig) bir cagda, reform 6nerilerinin, yani akil 6tesi dii-
siince ile uzlagsma onerilerinin ciddi bir yanki bulma olasilig:
yoktur.

Giiniimiizdeki reform onerileri gbz 6niine alindiginda soyle
garip bir durumla kargilagtyoruz: Bugiinkii Islamc akimlar, on
dort yiizyil 6ncesinin din esaslarini oldugu gibi savunuyorlar;
higbir konuda en kiigiik bir degisiklik soz konusu degil. Degi-
siklik ne kelime, dinci gevreler, islamin “hosgériilii” bir yoru-
muna bile katlanamiyorlar.> Hatta, dinde zamanla ortaya ¢ik-
mus birtakim degisiklikleri de temizleyerek Islami baglangigtaki
durumuna dondiirmek de, ileri siirdiikleri seyler arasinda.

Belli bir mantig1 vardir bu tutumun: Dinsel ideolojinin tiim
giicii, Tanr1 buyrugunun bir biitiin olarak kabul edilmesinde

5 Bunun ilging bir 6megi olarak bkz. Hiiseyin Batuhan, “Hosgériisiizliigiin
Yaylim Atescileri”, Cumhuriyet, 7 Kasim 1990.
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yatmaktadir; hele Islam gibi, Kutsal Kitap1 bagindan beri yazili
halde bulunan bir din i¢in, pek 6nemlidir bu. Caga ve akla uy-
gun olarak kimi diizenlemeler yapma yoluna girildi mi, sihir
bozulacaktir. Oyle oldugu icindir ki, islam diinyasinda reform
istemlerinin hi¢bir sansi olamaz; ama dini asil haline déndiirme
gibi bir eylem, her zaman yandas bulur, buluyor da.

Dinci gevrelerin, dogru ya da yanhs, gerekgeleri de vardir.

Ali Fuat Basgil, Din ve Laiklik adli kitabinda, Katolik Kilise-
si‘nin XV. yiizyila gelindiginde 6ziinden sapmis (déformé) ol-
masindan dolayi, dinde “reform”un gerekli hale geldigini, Is-
lamda bdyle bir durumun s6z konusu olmadigini, dolayisiyla
reform soziiniin edilemeyecegini soyliiyordu. 1950-1960 arasin-
daki reform 6nerilerine karsi, Sebiliirresat dergisi de soyle diyor-
du: “Dinde reform yapilmasina yonelik goriigler de, Siyonistle-
rin, masonlarin ve komiinistlerin, dinsiz diizen kurmaya yone-
lik 6nerisi sayilmak lazim gelir”. Fahrettin Altay’in o siralarda
yayimlanan —dinde reform dogrultusundaki- kitabi da din gev-
relerince siddetli tepkilerle kargilanmuigti.

Benzer goriislere ayni tepkiler bugiin de vardir. Eski Diyanet
isleri Bagkani1 Tayyar Altikulag, Kral Fahd’in basinda reform
onerileri olarak degerlendirilen sozlerine karsi, bunlar1 reform
Onerisi olarak degerlendirmedigini, dinde reform diisiincesinin
dogru olmadigini, yapilmas: gereken seyin ancak “Kitap ve
Siinnet’in 1s131nda —ki Kurani Kerim ve Peygamber’in sahih s6z-
leri saglikli bir sekilde elimizdedir— yeni durumlara gore ictihat-
larda bulunmak” oldugunu sdylemistir.

Ne hikmettir, bu “yeni durumlara gére igtihatlarda bulun-
mak” da ufukta bir tiirlii géziikmez; ya da goriilen, kizlarin ba-
sini1 tiirbana sarip kadini ¢arsafa dolamak ve emekgilerin de, as-
la ve asla grev yapamayacaklar1 hakkinda gerekge iistiine ge-
rek¢e uydurmak!

Sonug olarak, ortaya ¢ikan tabloyu soyle 6zetleyebiliriz: Din-
sel akimlarin ve dinsel ideolojiyi savunanlarin, dinde reform
diisiinceleriyle en ufak bir ilgileri yoktur; dinsel akimlarin karsi-
sinda bulunanlar ise, devletin ve bireyin din karsisinda 6zgiir-
liigiinii 6ngoren bir laiklikten yanadirlar. Tek bagina bu genel
tablo bile, “dinin ¢agin ihtiyaglarina uydurulmas1” diisiincesi-
nin temelsizligini gostermeye yeterlidir. Kisacasi, dinde reform,
hi¢ kimsenin istemi degildir; 6yle oldugu i¢in de ciddiye alin-
masl soz konusu olamaz. Ayrica diinyada, bagkalar1 adina re-
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form yapmak gibi bir acayiplik heniiz kesfedilmedi. Luther ve
Calvin, bagarili birer din reformcusu olabildiler; ¢linkii, ayni za-
manda ikisi de dindardilar ve Hiristiyanlara “Kilisenin digin-
dan” seslenmiyorlardi.

Dinin i¢inde kalip oradan bayrak agmuglard!

Ancak, 6te yandan, bugiinkii seriatqi akimi, “Islam diinyasi-
nin uyanig1” olarak da goremeyiz. islam diinyasinda yiizyili as-
kin bir siiredir bir uyanig vardir gergi; ama bugiin goérdiigii-
miizle ilgisi yoktur onun. Halk hareketlerinin gerilemesi, dii-
siinsel plandaki bunalimin yarattig1 olumsuz kosullarin varhgy,
diinyanin iginde bulundugu kargasalik gibi etkenlerin sonucu
gliclenen bir akimdir giiniimiizde dolasan. “Gékten ve gaipten
gelen ilhamlar”la uyanis olmaz; Miisliman tilkelerde uyanus,
basta bizim Milli Kurtulus Savasimiz ve onu izleyen koklii do-
niistimler olmak tizere, laik diisiincenin actig1 yolda baslad: ve
siirliyor. Bu gergegin yiikledigi iki gorev var: Toplumda, 6zel-
likle siyasal yasamda, akla karg biitiin akimlara oldugu gibi se-
riat¢1 akima kars1 da 6nlem almak; onun yani sira, laik devrimi
daha da ileriye gotiiriip koklestirmek ve derinlegtirmek!

Bundan sonraki boliimlerde bu konulara egilecegiz.
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IX
ISLAM VE DEMOKRASI

Islam, laik Tiirkiye'nin diginda, Miisliiman iilkelerin hemen
hepsinde, ayn1 zamanda bir devlet ve toplum ideolojisidir. Ma-
yasinda, diinyay1 da yonetmek oldugu igin, Tiirkiye’de de bir
siiredir iktidar kavgasina katilmig bulunuyor; camide ibadetle
yetinmiyor, agik¢a devleti ve toplumu yonetme hakki istiyor.
Giindeminde, demokrasinin ilk siraya gectigi bir toplumda,
6nemli bir sorundur bu. Peki islam, 6ziinde demokrasiye, 6z-
gilirliige ve bireye inaniyor mu? Ya da ne 6l¢iide inaniyor?

Once bu sorulan yanitlayarak girelim konuya.!

ISLAM, DEMOKRASIYE NASIL BAKIYOR?

“Islam ve demokrasi farkh seylerdir, birbirleriyle kargilagtiri-
lamaz” diyenler varsa da, cogu Islama gevre, Islamin 6zgiirlii-
ge, bireye, giderek demokrasiye inandigini ileri siirer: Hatta ki-
mine gore, ilk demokrasi uygulamasi, daha Muhammed yagar-
ken yapilmigtir; ve Kuran, sosyal haklar da i¢inde olmak iizere,
biitiin insan haklarini tanimaktadir. Hem bagka tiirlii nasil olur?
En yetkin din degil mi Islam?

Konuya tarih agisindan degil de, inang agisindan bakmanin
sonucudur bu!

Oysa, bagta Kuran ve hadisler olmak iizere, [slamin temel
kaynaklarina yansiz bir gozle egildigimizde; dahasi, onlar1 in-
sanligin o tarihten bu yana aldig1 mesafelerin ve ulagtig1 evren-
sel degerlerin terazisinde tarttigimizda, bagka bir tablo gikiyor
karsimiza. Ote yandan, birey, 6zgiirliik, insan haklari, demokra-
si, bugtinkii ¢agdas igerikleriyle, Bat1 uygarhiginin tirtintidiirler.
Diisiince ve elestiri 6zgiirliigiiyle 6rgilitlenme 6zgiirliigi, esitlik
ve ozellikle de kadin-erkek esitligi, ulusal egemenlik, basta isci
sinufimin olmak tizere tiim ¢alisanlarin iktisadi ve sosyal haklari,

1 Biitiin bu boliimde anlattiklarimiz, asil olarak su 6nemli incelemeyi izle-
mektedir: Biilent Tanoér, Isldm ve Demokrasi Uzerine, 11. Tez Kitap Dizisi,
1987, sy. 6, s. 169-191. Ayrica, daha da genisligine bkz. Faik Bulut, Allah
Devletinde Demokrasi, Doruk Yay., 4. basi, Ankara 1997.
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biitiin bu kavramlarin, ge¢mise uzanan kaynaklar1 olsa da ete-
kemige biiriiniigleri, modern ¢agda ve Bat’da oldu. Miisliiman
tilkelerde de, Fransiz Devrimi’'nin yol agtig1 gelismeler iginde,
Bati'dan duydular bu kavramlari; islam kiiltiiriiniin gegmisinde
bu kavramlar1 gormek, hele hele uygulanislarina tanik olmak
miimkiin degildir.

Gergekten, daha Muhammed ortaya ¢ikmadan 6nce, Arabis-
tan’da, bir kabile toplumu igin pek dogal bir uygulamanin, bir
“kabile demokrasisi”nin bulundugunu biliyoruz; hatta, Pey-
gamber’in dogumunun arifesinde, bu uygulamanin Mekke’de
daha genigligine bir meclise kavustugu, kentin bir “tacir cum-
huriyeti“ne doniistiigii de bildiklerimiz arasinda. Muham-
med’le ve onu izleyen Dort Halife doneminde, birlikte karar al-
ma usuliine, kosullarin dayatmasiyla daha da uyulmus olmasi
akla yakindir. Giintimiizdeki terimlerle belirtmek gerekirse, bir
“katilimcr” ya da “dogrudan demokrasi” uygulamasi idi bun-
lar. Ancak, eski Yunan'in Atina demokrasisi nasil yalnizca
“yurttaglar”a agik idiyse, Islam demokrasisi de “miiminler”i
iceriyordu sadece; ve boylece “kismi” bir nitelik gosteriyordu,
giderek esitci degildi. Ote yandan, bu “Devri Saadet demokrasi-
si”, kurumsallasamadig gibi siirekli bir yapilasmaya da gide-
medi; ve daha Dort Halife doneminde baglayan kanli hesaplas-
malarin hemen arkasindan, mutlakiyetgi yonetimlere birakti ye-
rini. Hiristiyanligin tarihi gibi, Islamin tarihi de mutlak monar-
silerin dykiisiidiir; Islam da, yiizyillarca bu y6netimleri “megru-
lagtiric1” bir gorev tistlenmistir.

Boylesi bir gorevi, Islamin yapisindaki 6zellikler de kolaylas-
tirmigtir. Bilindigi gibi, islam, Hiristiyanhktan farkl olarak,
diinyasal-dinsel, ya da cismani-ruhani ayrimin1 yapmaz; din-
devlet ayrilig1 yoktur ve biitiin bu 6geler igigedir. Bir ruhban
zlimresine yer vermeyen, kisiyi Tanr1’siyla dogrudan iligki igine
sokup, araciyl, yani Kiliseyi ortadan kaldirmus bir din, disaridan
bakildiginda, bireysellik ve demokratiklik adina daha uygun bir
zemin hazirlamug gibidir. Ne var ki, gelismeler hi¢ de 6yle olma-
mustir: Bati’da Papalik-Monarsi ikiligi ve gatismasi iginde, Kili-
se, hatta dogal haklar 6gretisinin olugmasinda katkida bulunur-
ken, Islam diinyasinda, bagka nedenlerin yani sira siyasal ve
dinsel otorite beraberligi yiiziinden, boylesi bir gelismenin 6nii
tikanmugtir. Pek eskilere gitmeye gerek yok: Osmanh Imparator-
lugunda, sultanlarin nice adaletsizligine, nadir 6rnekler disinda,
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seyhiilislamin fetvas: gerekge hazirlayip durmustur.

Gagimizda da, her tiirlii rejime destek saglayabiliyor islam.

Gergekten, daha XIX. yiizyilda, siyasal liberalizm ¢aginin
riizgarini alan Miisliiman toplumlarinda, 6zgiirliikgii ve anaya-
sac1 istemler kadar, mutlakiyetgi gercevenin siirdiiriilmesi icin
gosterilen direng de, Islama yollama yapilarak desteklenmek is-
tendi. Ornegin Geng Osmanlilardan kimisi, megrutiyeti savu-
nurken Islam’daki ‘megveret’i 6rnek goésteriyordu; daha sonra
Il Abdiilhamit de, mutlakiyetini, Islamla megrulagtrmaya gal-
sacakt1 biiyiik 6lgiide. Giiniimiizde de Islam, hem keyfi ve des-
potik rejimlere karsi miicadeleye (fran’da Sahlik), hem de mut-
lak monarsilerin ayakta durabilmesine (Suudi Arabistan, Kor-
fez Emirlikleri, vb.) ideolojik ve siyasal destek saglayabiliyor.
Tanrisal megruluk ve egemenlik gelenegi, gercek anlamda mesg-
ruti monarsiye gegiste de zorluk yaratiyor; Fas’ta II. Hasan 6r-
neginde oldugu gibi, hiikiimdarin mesrutiyetle bagdasmayan
yetki ve ayricaliklarinin korunmasinda bir dayanak olusturabi-
liyor.

Ote yandan, hiikiimdarsiz ama otoriter rejimlerde de, isla-
miun, iktidarin elinde ige yarar bir araca doniistiigiinii goriiyo-
ruz. Bunlarda, otoriterligin dinsellikle birlesmesi ya da dini kul-
lanma politikalari, din ve vicdan 6zgiirliiklerinin zedelenmesi
sonucunu doguruyor en bagta. Ornegin Pakistan’da, ticaret ve
toprak burjuvazisinin devlete el koyusunu dine dayanarak mesg-
rulagtirmaya calisan askeri rejim, 1984’te yayimladig: bir karar-
nameyle, Miisliimanliktan sapma saydigi Ahmediye mezhebi-
nin doért milyonluk kitlesine ibadet kisitlamalar1 getirdi. Su-
dan’da, son demlerinde iyice sofulasan Numeyri rejimi, yalniz
gineydeki Hiristiyanlar icin degil, Miisliiman mezhepler igin
de ayrima ve baskici bir siyaset izledi; orada, Ulusal Selamet
Cephesi, buna duyulan tepkiden de beslendi ve 1985 darbesiyle
Numeyri devrildi. Tiirkiye’de de, 1980 darbesiyle beraber, libe-
ral ve sol diisiinceler baski altina alinip meydan dinci ideolojiye
acilirken, din dersleri —bagka bir ad altinda- zorunlu hale getiri-
lerek din ve vicdan 6zgiirliigii cignendi.

Demokratik hak ve 6zgiirliikler alaninda 6nemli sorunlardan
biri de, kadin haklar1 konusudur. Son yillarda, gelisen dinci
akimlara verilen 6diinlerin sonucu olarak, Misir, Tunus ve Ce-
zayir gibi, bu konularda —gorece ileri- Arap tilkelerinde bile, ka-
din haklar1 konusunda biiyiik gerileyisler olmustur.
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Ozetle, siyasal Islamin tirmamisina sahne olan iilkelerde, 6z-
giirliik, esitlik ve cogulculuk gibi degerler ciddi yaralar almak-
tadir. Bu tilkeler icinde en Oldiiriicii yaray alan da —hi¢ kusku-
suz- mollalarin Iran’1 olmustur.2

Yeniden durmaliyi1z orada olanlar iistiinde!

Giiniimiizde, bir bakima katiksiz Islam rejiminin en géze car-
pan 6rnegi, Iran Islam Cumhuriyeti’dir. iran’da yiizyillardan
beri islenegelmis bir din dgretisinin yani sira, on yili agan bir si-
yasal uygalama da var.

Gergekten, daha 6nce de anlattigimiz gibi, bir despot ve isbir-
likgi rejimi, Sahlig1 deviren Iran Devrimi, dinci giiciin, mollala-
rin ideolojik ve siyasal onciiliigiinde, kitlesel bir nitelige biirtin-
dii; katiimin genigligi ve cesitliligi, devrim sonrasinda, 6zgiir-
liikkgli-cogulcu ya da yeni tiirde bir demokrasiye gegisi saglaya-
cak diizeydeydi. Ne var ki, hi¢ de bu yonde olmadi gelismeler.
Iran’da bugiinkii rejimin otoriter niteligini besleyen cesitli et-
kenler vardir elbette, ve yalnizca din etkisine indirgenemez
bunlar. Ancak, dyle de olsa, [slamin, Sit [slamin, din adamlari-
nin onderliginin, yiginlardaki dinsel ideoloji gibi olgularin da,
bu gelismeler iizerinde pek 6énemli bir payr oldugu agiktir. Sif
Miisliimanlik, 6gretisi ve kurumlariyla bugiin varilmis sonucu
adim adim hazirlamis ya da en azindan beslemistir.

Nasil?

Bu noktay1 biraz agmakta yarar var.

Bagta resmi Ogreti, bireysel-klasik 6zgiirliik ve demokrasi an-
layisin1 temelden reddetmektedir. Bilinen anlamiyla 6zgiirliik,
Humeyni'ye gore, eski Sahlik rejimindeki sefihge yasam serbest-
ligi olup, “sapiklik”la birdir; ve artik “bagimsizligin1 kazanmig
ve Islamun 6zgiirliigiinii secmis” olan halk igin zararli bir nesne-
dir. Ozgiirliigiin ve demokrasinin giivencesi, “herkesin Islami
kabul etmesidir”; tanrisal yasalara uymak, insanin kendi kendi-
sine egemen olmay1 6grenmesini, giderek “6zgiir insan haline
gelmesi”“ni miimkiin kilar. Bu agidan bakildiginda, islam Cum-
huriyeti, bir “sosyal s6zlesme”ye degil “iman“a dayanmaktadr:
Islam yénetimi, yasalarin, kigilerin ya da ¢ogunlugun onayina
bagl bir anayasal yonetim bicimi degildir; 6yle olunca, demok-
rasi de konu ve saf disidir. Humeyni, kelimesi kelimesine séyle

2 Cezayir 6mepi igin bkz. Faik Bulut, Seriatin Gélgesinde Cezayir, Cem Yay., 2.
bas, istanbul, 1996.
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diyordu: “Demokrasi Batt demektir ve biz, Bati'dan gelen higbir
seyi, onun anarsisini istemeyiz.”

Rejimin yapisi da bu anlayisa uygun olarak ¢atilmus; ilke ve
kurumlar1 diizenlenmistir. Daha baglarda, 1979 Martindaki re-
ferandumda, “Islam Cumhuriyeti” bir olup-bittiyle kabul ettiril-
di. Soyle diizenlenmisti referandum sorusu da: “Islam Cumhu-
riyeti mi istiyorsunuz, yoksa eski rejime dénmek mi?” Arkasin-
dan, devrimin genis tabanini ve ¢ogulcu yapisini Islamin dar
kaliplarina akitan 1979 Anayasasi yapildi. Buna gore, “egemen-
lik Allah'indir”; siyasal piramidin tepesinde “rehber” (Humey-
ni) yer alir; biitiin devlet islemleri ve hukuk sistemi “Kuran ve
siinnet yoriingesinde doner”; dinsel esaslara uygunlugun dene-
timi, “Fakihler” (islam bilginleri) kurulunca (Suray1 Nigehban)
saglanir; ordu, “Allah yolunda cihad ve Allah’in kanununun
yeryiiziinde egemenliginin yayilmasi ugrunda savas”la yiikiim-
liidiir. Anayasaya gore, bireysel, siyasal ve sosyal etkinlik ve 6z-
giirliikler, ancak “Islami esaslara uygunluk” kosuluyla sinirl
olarak serbesttir. Tanimi geregi “adil” olan Islami rejimde, her-
halde “miistekbirin-miistezaflar”, yani ezen-ezilenler ikiligi son
bulmus olmal1 ki, sendika, toplus6zlesme ve grev gibi, emekgi-
lerin sosyal miicadele haklarinin taninmasina da gerek goriil-
memistir.

Ozetle, sistemin felsefi ve kurumsal temeli “tevhid” (birlik)
dir; uygulama da bu yonde gelismis bulunuyor.

Gergekten, bu “tevhid” ideolojisiyle, yalniz laikler (milliyetgi-
ler, sol) degil, muhalif Islamcilar (Miicahidin, vb) da tasfiye
edilmis; biitiin siyasal, diisiinsel ve sosyal yasam, iktidar tekeli-
ne sahip mollalar kliginin ve fiili tek parti (Islam Cumhuriyet
Partisi) rejiminin sultasi altina girmistir. Bu rejimde sansiir siste-
mi yaygindir; ihbarcilik ve “komiinist avi” resmi olarak ytirek-
lendirilmektedir. Kadin, bir yandan toplu fanatik histeri igin
kullarulirken, 6te yandan sosyal ve ¢agdas yasamin digina sii-
rilmistiir. Azinlik din Ve mezhepler baski altindadir; sadece
1983'te oldiiriilen Bahailerin sayisi 140 idi. Keyfi yargilama ve
idamlarin sayisi on binlerin iistiindedir. Beni Sadr, 1981'de du-
rumu, “uranliga hazirhk” olarak degerlendirmigti. “Cihat” soy-
lemiyle de uzatilmig Irak’la savas ortaminda, bu “teokratik des-
potizm” daha da koyulagip katmerlesmis bulunuyor.

Iste dort dortliik bir Islam rejimi cagimizda!

Ya Tiirkiye’de Islamcilarin demokrasisi anlayis1?
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TURKIYE'DEKI ISLAMCILAR VE DEMOKRASI

Tiirkiye’de bugiin eylemde bulunan Islamcilar, demokrasi
karsisindaki tutumlar1 bakimindan iki ¢izgide toplanabilir.

Bunlardan “reformcu” ya da “uzlagic1” diyebilecegimiz bir
kanat, 6zgiirliikgii, cogulcu ve laik demokrasiyi veri olarak ka-
bul edip, bu gerceve iginde kendine yasam hakki aramaktadir.
Ornegin Nurcularin, ézellikle Siilleymancilarla kiyaslandiklarin-
da, laik cumhuriyetle ¢ogulcu demokrasiyi benimsedikleri soy-
lenebilir. Bu akimin iginde yer alanlar, modernlik, bilimcilik, ye-
niliklere agik olma 6zelliklerinin yan sira, laik cumhuriyet de-
gerlerine karsi ¢ikmayip, dinin tam orgiitlenmesini ve iizerin-
den devlet denetiminin kalkmasini, yani gergek laikligi savunu-
yorlar. Alevilerin, Islamc siyasal miicadele iginde bulunmadik-
larin, laiklige ve ¢ogulcu demokrasiye saygih olduklarin1 daha
da rahatlikla soyleyebiliyoruz.

“Koktenci-biitiincii” diyebilecegimiz bir bagka kanatta yer
alanlar ise, var olan sisteme 6ziinden karg: olup sistem dig1 mu-
halefeti ve koklii bir diizen degisikligini savunmaktadirlar. Ger-
¢ekten bunlarin birinci ortak yonii, laiklige temelden kars: ol-
malari, bu konuda uzun vadede bir uzlasmay: reddetmeleridir;
amaglari, “biitiin Islam toplumlari ve her zaman igin gegerli
olan Seriat”in mutlak ve tartisilmaz egemenligini kurmaktir.
Amag bu olunca, siyasal tutum ve hedefler de aydinlanmakta-
dir: Allah ve onun peygamberi disindaki biitiin otorite kaynak-
larini reddetmek; Bat'nin Islam diinyast iizerindeki siyasal, ik-
tisadi ve kiiltiirel etkilerine son vermek; evrensel Islam devletiy-
le bagdasmayan milliyetgilige kars1 citkmak; tek tek Miisliiman
toplumlarinda geriatin egemenligini saglamak; Islam toplumun-
da tiim bireysel, sosyal, siyasal vb. iligkileri Islami hukuk ve
adalet ilkelerine gore yeniden diizenlemek; biitiin diinya Miis-
liimanlarini birlestirecek tek bir islam devleti kurmak, vb.

Ya Islami anayasal diizenin dayanacag; ilkeler?

Birlesilen nokta su: Egemenligi “asil sahibine”, yani Allah’a
vermek! Hizb-iil Tahrir’in “anayasa tasarisi’nda, egemenlik se-
riatindir (m.5). Cemalettin Kaplan, egemenligin Allah’a ait bir
hak oldugunu, O’'ndan alinip “makami kul olmaktan ileri gide-
meyen, bariz vakfi kul olan millet”e verilemeyecegini soyliiyor.
Egemenlik konusunda bu ortak tutumun anlami, seriatin tistiin-
liglinii saglamaktir; anayasal diizen de buna dayanacaktir.
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Hizb-iil Tahrir'in “anayasasi“nda sunlar1 okuyoruz: Devlet, bir
[slam devletidir (m.l); anayasa ve kanunlar [slama uyacaktir
(m.2); devlet dili Arapgadir (m.3); yonetimin baginda halife bu-
lunur (m.6); yarg: yetkisi, kadilarca ve seriat hiikiimlerine gore
yerine getirilir. Seriat devletinin bi¢imi (hiikiimdarlik ya da
cumbhuriyet), ikincil bir sorundur; ilke seriata uymak, o saglan-
diktan sonra gerisi bigimsel bir konudur.

Bu kanadin bir bagka 6zelligi, demokrasi ve 6zgiirliik konu-
sunda takindig1 olumsuz tavirdir; laikligin arkasindan, bunlara
da reddiye ¢ikarilmaktadir. Milli Gazete yazarlarindan Abdur-
rahman Dilipak, alabildigine agiklikla sunlar1 sdyliiyor: “Islamu
demokrasiyle, liberalizmle, rasyonalizmle agiklayamay1z. Islam
demokrat degildir, rasyonalist de degildir. Islamin kendi deger-
leri, olgtileri vardir... Dinde zorlama yoktur, fakat islamda var-
dir. Bir insan bu s6zlesmenin altin1 imzalamigsa ve bunlara uy-
muyorsa cezalandirilir... Mesela, bagi agik gezemez Miisliiman
kadin, alirsin cezalandirirsin. Miisliiman oldugunu séyleyen bir
kisi orug yiyemez. Her ¢ocuk 18 yasina gelince (yani “resit olun-
ca”) dinden ¢ikabilir. Ama bu insan bu hakkiyla ilgili siire geg-
tikten sonra dinden ¢ikarsa 6ldiiriilir.”3 Pasinler eski miiftiisii
Selahaddin Yazicioglu, Almanya’da ¢ikan Teblig dergisinin
Temmuz 1986 sayisinda soyle yaziyor: “Demokrasi bir kiifiir
diizeni olup Allah'in indirmedigi hiikiimlerden olusur... De-
mokrasiyi uygulamaya kalkmak Allah’a kars1 harp ilan etmek-
tir...” Siyasal 6zgiirliikler ve 6zellikle 6rgiitlenme 6zgiirliigii ko-
nusundaki tutumlar da garpicidir: Bugiinkii diizende siyasal
Ozgiirliik ve orgiitlenme hakki isteyen bu kesim, iilkii edindik-
leri Islami rejimde, siyasal partilere ya hig yasam hakki tanima-
makta ya da yalnizca bir tek partiye, “Hizbullah”a (Allah’in
partisi) yer vermektedirler. Bunlar i¢gin ¢ok partililigi tanimak,
demokrasiyi tanimak ve Hiristiyan Bati'min yolundan gitmek
olur. Hizb-iil Tahrir'in “anayasa taslagi“nda, kurulacak teokra-
tik diizende, Islam hukukunu benimseyen tek bir partiden soz
edilmektedir.

Bir aragtirmacinin konustugu Islamailar, bunun gerekgeleri
konusunda son derece agiktirlar: “Islami bir diizende bir siirii
siyasi partinin ne anlami ne de geregi vardir. Bir kere diizen
adaletli oldugu igin hak kavgas1 yapmanin temeli kalmamustir;

3 Yeni Giindem, sy. 43, s.16-17.
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ikincisi ve daha 6nemlisi, mevcut diizen ve siyasi kurumlar Al-
lah'in istekleri dogrultusunda bi¢im almisken buna muhalefet
eden, degismesini talep eden siyasi partilere nasil miisaade edi-
lebilir? Islam diizeninde ok partiye gerek yoktur.” Bir Naksi-
bendi geng de soyle demektedir: “Bizim en biiyiik diismanimiz
komiinistlerdir. Elbette bir Islam devletinde komiinistlere fikir
yayma ve orgiitlenme 6zgiirliigii taninmaz. Ama ‘Ben de Isla-
mum’ diye ortaya gikip, Islama hi¢ uymayan, ters diigen fikirleri
yayanlara da miisamaha etmemek gerekmektedir. islamin diig-
manlar1 ve komiinistler, dogrudan dogruya kars: ¢itkmadiklar:
zaman, Islam goriintiisii altinda melanetlerini islemeye devam
edeceklerdir. Bu nedenle, [slam devletinde ‘Islami goriisii savu-
nuyorum’ iddiasu ile ¢iksa da siyasi partilere izin verilemez.”4

Dinci ideoloji ve eylem, bugiinden bireysel 6zgiirliiklere mii-
dahale etmektedir: Ortiinmeye, dinin farzlarini yerine getirme-
ye zorlama (yurtlarda zorla namaz, orug yiyen 6grencilerin do-
viilmesi); pansiyonlarda dayak, kiiltiirel yasama saldirilar (ti-
yatro baskini, “kéafir gazeteleri” okumama vaazlar); tarikat di-
sindan evlenme yasagi, vb. Devletin kendisi, kamu gorevlileri
ve kimi yerel gorevliler de, bu baskida pay sahibidirler. “Din ve
ahlak kiltiirii” dersleri, beklendigi gibi din propagandasina,
dua ezberciligine, hatta uygulamali ibadet derslerine déniis-
miistiir. Miisliiman olmayanlarin sonradan salt ibadet zorunlu-
lugundan bagisik sayilmalar1 da, 6tekiler i¢in bu derslerin ne
anlama geldigini gosterir. Resmi yurtlarda oruca zorlama, orug
tutmayanlarin din dersinden simifta birakilmasi, Ramazanda si-
gara icen 6grencinin okuldan uzaklagtirilmasi gibi uygulamalar;
acikca orug yiyene para cezasi kesen belediyeler, Alevileri cami
yapmaya zorlayan valiler vardir.

Nasil gegilecektir Islama1 diizene?

Bir soru da budur. Bugiin, ayaklanma ve cihat diisiincelerini
genel ve soyut olarak igleyenler vardir; bu yénde kimi imalarda
da bulunulmaktadir. Ne var ki ayaklanmaya ¢agirici somut ve
dogrudan kigkirtmalar pek yaygin degil. Simdilik yapilan su:
Gii¢ toplama, propaganda, kadrolagma, silahli giicler ve sivil
biirokrasi i¢inde yayilma; sivil biirokrasiye sizmada da Adalet
ve Igisleri bakanlklar1 éncelikle hedef aliniyor. Agirhk verilen

4 Bkz. Gencay Saylan, “Islamc1 Akimlar Ne istiyor?” Cumhuriyet, 13 Ocak
1987.
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siyaset bunlar; boylece, ilke olarak mesruluk cergevesi iginde
kalmaya calisilmaktadir bugiinliik.

Nedir bu anlattiklarimizdan ¢ikan?

Bu deginmeler, Miisliimanlarin ¢ogunlukta bulunduklar iil-
kelerde, siyasal etkisi artan fslamun, ozgiirliiklere, insan haklari-
na, esitlige --6zellikle inanan-inanmayan, kadin-erkek esitligi-
ne—, halk egemenligine, ideolojik ve siyasal ¢ogulculuga, kisaca-
s1 demokrasiye kars1 ¢iktigini, onu kaldirmay1 amag edindigini,
firsat1 yakaladiginda da bunu yaptigini1 gostermis olsa gerek.

Bu durum, Islamin ideolojik &zelliklerinden de kaynaklani-
yor.

Nasil?

Once, biitiin dinlerde oldugu gibi burada da, dogmalar, de-
gismez inanglara baghlik esastir. Miimin i¢in gercek, yasamda ve
gerceklikte oldugu gibi degil, Kitapta yazildig gibidir. Tutarh
ve dini biitiin bir Miisliiman icin gergek bilgi kaynag: ve yol gos-
terici, bagta akil ve bilim degil, Allah ve Kuran’dir. Ozgiir aklin
reddi ve dogmaya korii koriine inang, ilkedir. Nitekim, giinliik
yasamda 6meklerini goriiyoruz bunun. Bir dergi muhabiri, kiz
ogrencilere soruyor: “Seriata inaniyor musunuz? — Tabii. Islam
dinini kabul ettikten sonra her seyini kabul edeceksin... Hikmeti
olmayan kurallara da inanmak Islamin icabidir.”5

Ayrica Islam, din-siyaset ya da din-diinya isleri ayrimi tani-
mayan, sosyal, siyasal, kamusal ve 6zel yasamin biitiin alanlari-
n1 diizenleme hakkin1 kendinde goren “total” (biitiinciil) bir
din, daha dogrusu bir ideolojidir; dogusundan baslayarak dev-
letlesip iktidarlagtig1 icin, alabildigine politiktir. Islamin, siyasal
bir sisteme doniismesi halinde “totaliter” olmasi da, bir bakima
kaginilmazdur.

Bunun gibi, bireye bakis da hosgoriisiiz ve korkutucudur;
korkutmaya, cebir ve siddete dayalidir: “Sagr, dilsiz, kor birak-
ma, karnini atesle doldurma; atesle kizdirip alinlari, yanlari,
sirtlar1 daglamak; kanl irinli sular igirmek, erimis maden gibi
sular igirmek, zincire vurmak, katranlh gomlek giydirmek, kay-
nar sular dokmek, derileri eritmek, demirden giirzler kullan-
mak...” Biitiin bunlar, Uluslararasi Af Orgiitii'nden alinma is-
kence raporlar1 degil, Kuran’a gore ahrette verilecek cezalardir.
Dine inanmayanlar igin de ceza 6ngoriilmiistiir: “Ayetlerimize

5 Nokta, 18 Ocak 1987.
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inanmayanlar1 muhakkak ki atege atacagiz, derileri pistikge de-
rilerini yenileyecegiz ki azabin tadini alsinlar” (Nisa suresi, 59).
Diinyadaki cezalar da ¢arpicidir: Fesat ¢ikaranlarin 6ldiiriilme-
si, asilmak, capraz vaziyette elleri ve ayaklar kesilmek, kirbag-
lanmak, burnu ve kulag kesilmek, (kadinlar i¢in) déviilmek...

Bunlardan daha 6nce de soz etmistik.

Ote yandan “cihad”, “fetih”, “miicahitlik ruhu” gibi telkinler
de hosgoriisiizliigii besliyor. Bunlardan kasit, toprak kazanma
ugruna savag ya da elde silah Islami bagkalarina kabul ettirme
eylemi degildir; ¢iinkii, nesnel kogullar: artik kalmamug gibidir
bunlarin. Afganistan’da oldugu gibi, iilkelerinin bagimsizhig:
adina verdikleri hakli kavgay: “cihad” ruhuyla ve dinsel ideolo-
jinin rehberliginde yiiriitenler de konu disindadir; bu, onlarin
sorunudur bir yerde ve onlarin gelisme diizeyleriyle ilgilidir.
Burada kastedilen, “Islam", Islam toplumu sayilan kesim igin-
de yayma ve benimsetme” eylemidir ki, bunun da hedefi, yal-
niz inangsizlar ya da azinhk mezhepler (6rnegin Aleviler) degil,
Miisliiman olduklar1 halde Miisliimanhig1 yasamin biitiin ke-
simlerinde uygulamiyor diye goriilenlerdir. Yeni tiirde cihadin
ya da Islamc militanligin amaci, dinsel dogma ve pratikleri top-
yekiin uygulamaktir. Oyle oldugu igin de, yayin organlarinda,
sik sik su telkine rastliyoruz: Ibadet yetmez, Miisliimanlig1 bii-
tiin gerekleriyle yasamak ve yagsatmak gerekir!

Ancak “Islami bagkalarina da yagatma” yolundaki baskilarin,
hi¢ degilse bugiinliik, sadece kaba usullerle yapildig1 da soyle-
nemez. Dinci baskinin, 6teki sagc1 baskilardan farki vardir ve
sayisiz psikolojik olanaklar bulunmaktadir elinde. Bagortiisii
tartismasi sirasinda, bireyin giyim 6zgiirliigiinii savunmak adi-
na Ali Bula¢’a mal edilen su sozler dikkat cekicidir: “Inanan or-
tiiniir, inanmayan ortiinmez.” Kolayca fark edilecegi gibi, bura-
da sozler liberal, ama mesaj oldukga tehlikelidir: Ortﬁnmeyen,
Miisliiman degildir denmeye getiriliyor. Nitekim, aynu kisi, di-
nin biitiin gereklerini yerine getirmeyenin Miisliiman sayilma-
yacagini, ancak “bugtinkii kiiltiirel ve biling diizeylerinde (bun-
lara karg1) cezai hiikiimlerin uygulanamayacagim” acikca soyle-
mektedir.t

Abdurrahman Dilipak gibi, Ali Bula¢'in da Islam intelligent-

6  Ali Bulag’a yollamada bulunarak belirten: Nokta, 18 Ocak 1987, s. 30. Ayrica
Yeni Giindem, 1987, sy. 56, s. 16-17.
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sia’s1 iginde yer aldigim s6ylemis olalim.

Ozetle, genelde 6zii bakimindan [slamin, ama 6zellikle siya-
sallagan [slamn, giderek koktenci-biitiincii [slamci hareketlerin,
ne tasarladiklar1 toplum bi¢imi bakimindan, ne de bugiinkii tu-
tumlariyla demokrasiden yana olduklarini séylemek miimkiin
olmasa gerek.

Buradan kalkarak, demokratik arenada yerleri olmadig: so-
nucuna mi varacagiz bunlarin?

Bagta hatirlatmamiz gereken bir ya da iki nokta var.

DEMOKRASIDE ISLAMIN YERI

Tiirkiye’de, birtakim goriis ve ideolojilerin yalniz partilesme-
si degil, savunulmasi ve propagandas: da yasaklanmusgtir: Irk¢
ideolojinin, “komiinizm” anlaminda anlagilagelen “sinif tahak-
kiimii” amacina yonelik diisiincelerin yani sira, laiklige kars:
propaganda da boyledir. Ancak, dinci sag, laik uygulamanin
getirdigi kimi kisitlamalari, 6teden beri din ve vicdan 6zgiirlii-
guniin ¢ignenmesi olarak gosterip, laiklige kars1 propaganday:
da bu 6zgiirliigiin bir uzantisi diye goriir ve gosterir. Oysa, laik-
lige kars1 propaganda ya da orgiitlenme, diisiince 6zgiirligii ile
ilgili olup, din ve vicdan 6zgiirliigiiniin diginda bir konudur. Is-
lamar igin, asil 6nemli olan, bu sonuncu 6zgiirliigiin gercekles-
mesinden ¢ok, laiklige kars1 diismanlik oldugundan, s6z konu-
su kavram kargasalig siirekli yaratilir.

Ik alt1 gizilmesi gereken nokta budur!

Ne var ki, laiklige kars1 olus, hatta topyekiin demokrasiye kar-
st olus da, bir demokraside diisiince 6zgiirliigii igindedir ve ko-
runur. Olgiit olarak Bati demokrasisini alacak olursak, komiinist
ya da fasist partilesmeye kimi iilkelerde getirilen —ve bugiin tav-
samug— kisitlamalar bir yana birakilirsa, Bat1 demokrasilerinde,
“demokratik/antidemokratik” ayirim yapilmadan biitiin goriis-
lere soz ve siyasal orgiitlenme hakki taninmaktadir. Hele diisiin-
ce ozgiirliigii bakimindan, uygulamada kimi farkliliklara karsin,
hemen biitiin Bat1 demokrasilerinde kabul edilen genel ve ortak
olgiit sudur: Agiklanmasi suga kiskirtma niteligi tasimadikga,
“acgik ve somut tehlike” yaratmadikga, icerigi ne olursa olsun,
her tiirlii diisiincenin savunulmasi ve yayilmasi serbesttir.

Islama diisiince ve akimlarin 6zgiirliigii sorunu s6z konusu
oldukta ne diyecegiz?
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Tekrarlamakta yarar var: Cumhuriyet'in ilk doneminde, laik-
lik, Bati’daki klasik “din-devlet ayrilig1” ve “dinsel 6zgiirliik” se-
masindan farkli bir nitelik tasimigtir. Din, 6zerklesme hakkindan
yoksun birakilmig, devlet denetimi ve hatta yénetimi (Diyanet Is-
leri Baskanlig) altinda tutulmustur. Asil 6nemlisi, din-devlet ay-
riigindan ¢ok daha kapsamli ve koktenci olan bir din-diinya isle-
vi ayrihig1 ilkesi temel alinmigtir. Boylece din, bir inang ve ibadet
isine indirgenmek isteniyor, din ve vicdan 6zgiirliigii, sadece “bi-
reysellestirilmis din”i ve ibadetleri koruyordu. Bunun 6&tesinde,
dinin yalniz siyasal alana degil, her tiirlii sosyal etkinlik ve iligki-
ye miidahalesi de 6nlenmek istenir. Amag, yalniz devletin ya da
“siyasal”in degil, ayn1 zamanda toplumun ve “toplumsal“in da
laiklestirilmesiydi. Laik devlet, toplumun ve bireyin de laiklesti-
rilmesi konusunda bir “militan gérev” yiikleniyordu. Toplumun
bilyiik ¢ogunlugunun Miisliiman oldugu, Islam dininin de bii-
tiinciil (total) bir nitelik tasidig1 hesaba katilirsa, bu tasarinin ne
denli ciiretkarane oldugu da kolayca goriilebilir. Nitekim Tiirki-
ye’de, 1920’lerden baslayarak, dinsel ideoloji ve kurumlagsma
—listyapidiizeyinde de kalsa— esash bir darbe yemistir.

Iste, dini vicdanlara itmeye ve sosyal alandan kovmaya cali-
san bu tasarinin bir destegi de, sozii gecen yasaklayici ve ceza-
landirict mevzuat olmustur. Dinin yeniden diinyasallasmasini
ve siyasallagmasini isteyenler icin, bu hukuksal yapilanma de-
mokrasiye aykiridir; ancak, bireyin ve toplumun din dogmalari-
nin baskisindan kurtarilmasini demokrasinin de 6nkosullarin-
dan biri sayanlar iginse, 6zgiirlestirici niteliktedir. Bugiin Islam-
ciigin hosgoriisiizliigiinii ortaya koymasi kargisinda, s6z konu-
su anayasal ve yasal sinirlamalarin aslinda bireyin 6zgiirliigiinii
koruyucu bir iglev goérdiigii tezi yeniden giincellik kazaniyor.
Islamla ilgili sorunlara her zaman biiyiik bir anlayisla yaklagmis
olan Serif Mardin, militan Islamciligin bir 6zgiirliik sorunu ya-
ratmasi olasiigindan duydugu tedirginligi dile getirmisti bir ta-
rihte; Mardin, bu yondeki diisiincesini daha da netlegtirmis go-
riiniiyor ve goyle diyor: “Yan1 bagimizda iran gibi Siiligi siyasi
odak yapmak isteyen bir devlet var. Tiirkiye’de Alevilik-Siinni-
lik meselesi vardir. Bunun yamn sira, aktivist militan olarak ken-
dilerini géren kimselerin, laiklik devrimlerini degistirmek iizere
propagandaya girismelerine g6z yumamam. O benim temel fel-
sefemi hoggoriiyle karsilarsa, ben de ona ayni hoggoriiyti goste-
recegim ve bir ortak noktada bulusacagiz. Ancak Tiirkiye’deki
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Islami cereyanlarin iginde hosgoriiyii azinlikta goriiyorum.”?
Kaygilar, hukuk diliyle soyle dile getirilebilir: Bati demokrasile-
rinin klasik standartlarindan olan “a¢ik ve somut tehlike” 6lgii-
tli, niifusunun biiyiik bir boliimii, biitiinciil ve siyasal bir dine
bagli olan bir toplumda kolayca uygulanamaz; agik ve somut
tehlikenin ne zaman ve nerede bagladig) fark edilemez, bir kez
fark edildikten sonra da is isten ge¢mis olabilir.

Ne var ki, boylesi bir yaklasima, bugiin hakli birtakim itiraz-
lar yoneltilebilir. En basta, Islamcilarin diisiince 6zgiirligii is-
temlerine kargi, artik tek partili donemin susturuculariyla yanit
vermek, hem pratik olarak zordur, hem de 6zgiirliik¢ii demok-
rasi kuramu agisindan tutarsizdir. Ote yandan, laiklik karsit1 dii-
stinceye konan yasaklarin, seriat¢1 diistincenin yayginlasmasini
engelleyemedigi goriilmektedir. Din somiiriisii agisindan da
durum béyledir: S6z konusu yasaklar, dini siyasal amaglar igin
kotiiye kullanan iktidar giliglerine ya da iktidara aday biiyiik
sagcl partilerin temsilcilerine uygulanamamakta, daha ¢ok bun-
larin rakipleri durumundaki kiigiik sagci partileri tehdit etmeye
yaramaktadir. Dolayisiyla, yasak¢t mevzuatin sanildig) kadar
etkili olmadig, kaldirilmasinin da énemli bir eksiklik yaratma-
yacag ileri siiriilebilir. Bir bagka nokta, dinci goriislere konan
yasaklarin benimsenmesinin, 6teki gorisler icin de ayn1 manti-
gin uygulanmasini kolaylastiracagi varsayimudir. Son olarak, bir
bagka sakinca da, laiklik karsit1 diisiinceyi hedef alan yasakla-
rin, laiklige bagh toplum giiglerine, “nasil olsa bu ise devlet ba-
kiyor” yollu bir rehavet duygusu agilamis olmasi olasihigidur.

Islamcr antilaik diisiinceye agiklama 6zgiirliigiiniin tarunma-
s1, siyasal Orgiitlenme hakkinin ise taninmamasi, eksik de olsa,
demokrasi, esitlik ve 6zgiirliik yolunda belli bir ileri adim olur.
Ancak, boylesi bir modelin tutarsizhig1 da ortadadir: Diisiinceyi
acgiklama 6zgiirliigiinii tanimak, bunun dogal uzantilarindan
olan siyasal orgiitlenme hakkini reddetmek. Ayrica, bu ayrimin
pratikte uygulanabilmesi de zordur; yapayliklara ve keyfiliklere
yol agabilir bu deneme. Omegin, Islamc1 militan, tek basina ya
da grup icinde (basin, vb.) laiklige kars1 goriislerini yayabilecek,
ama ayn isi bir parti gatis1 altinda yapamayacaktir. Zorlama
ayirimin gétiirecegi sonuglardan biri budur.

7 Bkz. “Dért Bilim Adaminin irtica Konusundaki Goriigleri”, Milliyet,
7.12.1986.
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Oyle olunca, mutlak ¢ogulculuk ilkesi, hem kendi iginde tu-
tarlidir, hem de Bat1 demokrasisi baglamindaki “ideal”e uygun
olanudir. Siyasal-felsefi 6zellikleri ne olursa olsun, serbest yaris-
ma kurallarin1 bozmadiklar siirece, biitiin goriis ve akimlarin
Ozgiirce agiklanabilmesi ve partilesebilmesi, cogulcu-6zgiirliik-
cli sistemin 6zii ya da amacidir. Tutarhlik, islamci akimlar ya da
bagkalar1 s6z konusu oldugunda da bu ilkeden caymamayi ge-
rektirir; aksi halde, genel ilkeyi savunabilmek de zorlagir. islam-
a akimlara, demokrasiye karsi olduklar1 gerekgesiyle 6zgiirliik
tarunmamasi goriisii benimsenirse, sosyalizmin ihtilalci ve anti-
demokratik oldugunu ileri siiren bagkalar1 da, sosyalizme 6z-
gurlik istemlerine ayn1 mantikla kars1 ¢gikabilirler. Son olarak,
siyasal orgiitlenme yasaginin kaldirilmasinin, islamciligin ger-
cek giicliniin goriilmesine ve onunla karsi cepheden ve acikca
miicadele edilmesine olanak saglayacag) da ileri siiriilebilir, ileri
siiriilmektedir de. Ornegin bir yazar sdyle demektedir: “Miislii-
manhgin ¢ok partili rejimde siyasetten nasibi ne kadarsa, agik
rejimde demokrasinin kefesinde tartilmalidir. Bu iilkenin halki
Suudi Arabistan ya da Iran’daki gibi bir rejim istiyorsa, segim
sandigindan ortaya ¢ikmalidir.”8

Ne var ki, bu diisiincenin yol agtig1 kimi kaygilar ve sorunlar
da vardur.

Once, Bat toplumlarinda mutlak ¢ogulculuk, ¢ok uzun yilla-
rin birikimi sonucunda ortaya ¢ikabilmis bir olgudur; oralarda
bugiin varilmig nokta, tarihsel olarak belirlenmis dengelerin ve
nesnel olgularin bileskesidir aslinda. Ozellikle, demokrasinin
maddi ve sosyo-kiiltiirel temellerinin saglamlasmasindan, kimi
akimlarin “tehditkar” olmaktan gikmalarindan ve belki de bir
anlamda “evcillesmeleri“nden sonradir ki, bugiinkii anlayis
yayginlagabilmistir. Baglarda, halk kitlelerine oy hakki bile tani-
mayan burjuva demokrasilerinin, bugiin genel olarak halk yi-
ginlarinin da onayini igeren bir consensus temelinde 6zgiirliik-
gii-cogulcu yap1 kazanabilmis olmasi, burada tekrar1 gerektir-
meyen tarihsel etkenlerin bir sonucudur. Acaba, Tiirkiye’de de-
mokrasi, bu nesnel ve olgusal temele kavusmus mudur?

8 Ugur Mumcu, “163. Madde Kaldirilmalidir”, Cumlwriyet, 12 Aralik 1986.
Ancak, bagka olasiliklarin altin gizerek, konuya duraksamali egilen 6nemli
bir yazi icin bkz. Miinci Kapani, “163 Kaldirilmali m1?” Cumlwriyet, 18
Ocak 1990.
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Goz ard1 edilemeyecek bir sorudur bu!

Bir bagka saptama, dogrudan dogruya Islamin 6zelligi ile il-
gilidir. Bilindigi gibi, hemen her konuda kural —-yani dogma-
koymus olan Islam, Hiristiyanliga oranla ¢ok daha biitiinciil ve
siyasaldir. Ayrica, Miisliiman gogunluklu iilkelerde Islamci
akimlar ve rejimler, ¢cogulcu-6zgiirliik¢ii istemle uzlasabildikle-
rini ya da yeni tipte bir demokrasi yaratabileceklerini kanitlaya-
mamuslar, bunun tam tersini gosteren rmekler vermislerdir. Bu
noktada, Islamla otoritarizm arasinda kimi karsilikli etkilesme
ve baglagimlarin varlig1 pekala ileri siiriilebilir: Oyle ki, ya din-
cilik otoritarizmi biiyiik ¢apta beslemekte hatta belki de yarat-
makta (Iran) ve ona destek olmakta (Fas); ya da siyasal otorita-
rizm —-daha dogrusu militarizm- dinciligi beslemekte, ondan
medet ummaktadir (Tiirkiye-Pakistan). Gergi, cogulcu-6zgiir-
lilkk¢li demokrasinin zorluklari arasinda, din etkeninin roliine ya
da genel olarak ideolojik ve kiiltiirel engellere en 6n safta yer
vermek dogru olmayabilir; ancak, maddi etkenlerin son bir ¢6-
ziimlemedeki belirleyiciligi, manevi etkenlerin roliiniin savsak-
lanmasi anlamina da gelmez, iste, bu baglamda, Miisliiman ¢o-
gunluklu tilkeler arasinda, her seye kargin en istikrarli demok-
rasi ornegini, militan bir laiklik deneyi yasamis olan Tiirki-
ye’nin vermig olmasi, hig de rastlanti sayilmasa gerek.

Iste bu nedenlerle, ezici cogunlugu Miisliiman olan, iistelik
demokrasinin 6nkogullarinin (toprak reformu, sanayilesme, ba-
gimsizlik, egitim, vb.) heniiz tam olarak gerceklesmedigi top-
lumlarda, Islama siyasallasma &zgiirliigii taninip taninmamast
tartigmasi, farkli bir tarihe ve farkl bir dinsel demografiye sahip
Bati iilkelerinin uzun bir siiregten gectikten sonra bugtine ulas-
tiklar1 ¢6ziimler esas alinarak yiiriitiilemez. Gergi, iilkenin giin-
demindeki biiyiik sorunlarin ¢éziimii igin, olumlu Islami deger
ve inanglardan yararlanabilecegi de ileri siiriilebilir. Ancak, de-
netim ve denge tanimayan bu bilesimin, yani siyasallasan ya da
yeniden siyasallagmasina izin verilen Islam ile kitlelerin bulus-
masinn, bu sorunlar1 ¢cézmek s6yle dursun, daha da biiyiik so-
runlara ve gerilimlere yol actig1 da goriilmektedir. Dolayisiyla,
boyle bir beklentinin, istemeyerek de olsa, sonucu bakimindan,
“Tiirk-Islam sentezi” tiiriinden bir otoritarizme hizmet etmesi
olasihg: vardir.

Biitiin bunlara eklenecek baska sorular da vardur: lerici dii-
siince ve siyasetler baski altindayken, dinciler de genel 6zgiir-
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liik ve demokrasi miicadelesi vermezken, Islamin siyasallasma-
sina olanak taninmasindan yana ¢ikmak ne 6lgiide isabetlidir?
Ilkelilik ve tutarhlik adina alinacak bdyle bir tavir, ne dereceye
kadar ilerici diigiince ve siyasetlerin 6zgtirliik hakkinin da ta-
ninmasina hizmet eder? Siyasal demokrasi ve 6zgiirliiklerden
yararlanma hakki, nasil bir zamanlar italya’da (1948) fagist par-
tilesmeyi dislayan bir temele oturtulmugsa, Tiirkiye’de de fa-
sistleri ve seriatgilar1 ve yalnizca bunlar1 dislayan bir yeni con-
sensus temeline dayandirilamaz mi?

Ancak, Islamaligin Tiirkiye’de demokrasi icindeki yerinin ne
olacag1 sorusuna aranacak yanitlar ne olursa olsun, sorunun
gercek yamiti, daha ¢ok karsilikli ve ¢ok yonlii giig iligkilerinin,
uygulamada alacag) somut bicimlerden dogacaga benzer; son
sOzii, maddi olgular sdyleyecektir herhalde. Bu konuda devreye
girecek etkenleri sayip d6kebilmek ise, eger olanaksiz degilse,
en azindan ok zordur. Oyle de olsa, bugiinden, sadece ig et-
kenler planinda, iki temel gercege parmak basilabilir.

Birinci gergek, dinci ideolojinin, Islamciligin ve dinsel gericili-
gin (irtica) yayilis1 ve yiikselisidir. Kugkusuz din ile dinsel geri-
cilik bir ve ayn1 seyler degildir. Ancak, ikisi arasinda bir “Cin
Seddi” de yoktur; birincisinden ikincisine kolaylikla gegilebilir;
dinciligin yayginlagmasi dinsel gericiligin de kaynaklarindan
biridir. Bu agidan, dinci diinya goriisiiniin genislemesi, en az
dinsel gericilik konusu kadar tizerinde durulmasi gereken bir
noktadir. Tiirkiye'nin bugtinkii tablosuna bakildiginda, gordii-
gumiiz sudur: Tarikatlar, siyasallasan camiler, gosteri bigimin-
deki ibadet ya da din t6renleri (tantanali hag seferleri, toplu na-
mazlar, siyasal namazlar, parti liderlerinin cuma namaz goste-
rileri, resmi dairelere mescit kampanyasi, resmi binalarda ezan,
resmi cami haftalari, vb.); basin ve yayin organlari (son yillarda
dinsel yayinlar % 226 artmig bulunuyor); din istismarcisi siyasal
partiler; sayilar1 artan imam-Hatip okullar1 (376 Imam-Hatip li-
sesi ve 260 bin dolayinda 6grenci), Kuran kurslari; iktisadi te-
meller (vakiflar, Islam bankaciligi, vb.) ve dis kaynaklar (Iran,
Suudi Arabistan, vb.), biitiin bunlar, s6z konusu ideoloji baki-
mindan, boylesi bir irmanigs1 sermektedir gézler 6niine.

Daha 6nemlisi, dincilik, kendi dinamiklerini gelistirmis, ken-
di bagimsiz giiglerini olugturmus, 6zerklesmis, kendi giiciiyle
gelisebilen bir canl1 organizma olarak sosyal yasama yeniden et-
kili bir bi¢cimde girmistir. Bu agidan, dincilik ve dinsel gericili-
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gin yalnizca ya da esas olarak devletten kaynaklandig: ya da
devlet destegi ile ayakta durdugu yolundaki goriislere katilabil-
mek zordur. Bu nedenle, devlet (siyasal iktidar) destegi cekildi-
ginde, bunlarin kendiliklerinden gerileyebilecegi de sanilmama-
lidir; o nokta asilmistir artik. S6z konusu giiglerin toplumdaki
kokleri derinlerdedir.

Son olarak, “devlet magduru” sanilan Islamciligin, bugiin ar-
tik devlet katinda 6nemli bir gii¢ olusturdugunu gérme zamani
gelmistir. Bu noktada, asker ve sivil iktidarlar arasinda bir fark
bulmak da kolay degildir: Zorunlu derslerle din propagandasi-
nin bir devlet gorevi haline getirilmesi, ayet ve hadislerle halka
seslenis, vali ve kaymakamlara da ayni seyi yapmalarini 6giitle-
me, Diyanet Isleri'nden “fetva” istenmesi, Islam Konferanslari-
na devlet bagkani diizeyinde katilma, “Tiirk-Islam sentezi” tel-
kinleri, Dogu’da devlet eliyle cihad ¢agrilar1 yapilmas:: Biitiin
bunlar, 12 Eyliil askeri iktidarinin eylemleri arasindadir.
1980’den sonraki otoriter yapilanma, meydani dinci ideolojiye
biraktig1 gibi, onun yayilmasi gorevini de bizzat acikca yiiklen-
migtir. Aslinda, bunu dinci ¢evreler de kabul ediyorlar bugiin;
kimsenin hakkin1 yememek inceligini gosteriyorlar. Boylece,
sozde laik gevrelerle Islamcilik arasinda, dig gériiniiste var olan
¢atismanin gerisinde, devlet katinda taraflar arasinda bir bagla-
siklik kurulmus gibidir. Bugiin din, “Tiirk-Islam sentezi” gorii-
siiyle, —bir boliimiiyle— bir iktidar ideolojisidir artik, yar1 ikti-
dardadir; miitevekkil, bas egen, “asir1 akimlar”dan uzak duran
“ideal” insan1 yetistirmek icin, devlet ve sermaye giiglerinin hiz-
metindedir.

Ikinci gergek ise sudur: Dincilik ve dinsel gericilik karsisinda
¢ok onemli toplum giigleri de vardir; dinamik sinif ve tabakalar,
baginda geliyor bunlarin. Isci sinifi ve sendikalar, laik toplum
ve cumhuriyet safindadirlar. Sanayi ve biiyiik ticaret burjuvazi-
si, dinden yararlanma egilimlerine kargin, varhigini bu sisteme
borgludur. Bu gevreler “Tiirkiye’yi Bat1 demokrasisinden ayira-
cak bir (gerici) hareketin 6niine gecilmesi” gereginde birlesmek-
tedirler. Tiirkiye, herhangi bir Islam iilkesinde ya da hatta bir
Uciincii Diinya iilkesinde zor rastlanir nicelik ve nitelikte, laik,
din dogmalarindan arinmus bir aydin ve genglik kitlesine sahip-
tir. Biiyiik kentlerin kamuoyu, 6zellikle kentli kadinlar, dinsel
gericilik konusunda alabildigine duyarl hale gelmiglerdir. Din-
sel gericilige kars1 kampanya, en tartismali ve demagojiye elve-
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rigli bir alandan (tiirban sorunu) baglatildig1 halde, ortalama ka-
muoyunda destek gormiis gibidir. Kadinlar gibi, laik cumhuri-
yetin biiyiik yararlarin1 géren Aleviler de, TRT, devlet okullari,
Diyanet Isleri gibi devlet kademelerinden yayilan egemen Siin-
ni-mezhep baskisindan tedirgin olmahdirlar. Basin, “irtica” ko-
nusunda birlesik ve etkin bir tutum gostermistir.

Asil 6nemlisi, altmig milyonluk toplumumuzda Islamcilik, ta-
rikatlar1 da hesaba katarsak, genis kitleleri saramamugtir hala;
bu yénde bir degisme baslamis olmakla beraber, Miisliiman kit-
leler (sessiz ¢ogunluk), din-diinya isleri ayrimin1 benimsemis,
ona bagh goriiniiyorlar bugiin de. Bu baglamda, Cumhuriyet’in
ilk donem laikliginin ciiretkar tasarisinin maya tuttugunu di-
stinme olanagini veren 6rnekler vardir: Dinci partilerin oy oran-
lar1 sinurh kalmaktadir; laiklige bagh soldaki partiler azimsana-
mayacak ve istikrarl bir oy tabanina sahiptirler. Sagdaki biiyiik
partiler, din istirmarcihig1 yapmalarina kargin, esasta laik diizen-
den bagkasina yatkin gériinmiiyorlar; ve, kendi iglerinde,
onemli laik kargi-dengelere sahip bulunuyorlar. Islamci hareke-
tin bir kanadinin siyasal partilerden umut kesip, cami mimberi-
ni kullanmaya baglamast biraz da bundan dolayidir. Iddia, par-
tisel yasamuin gereklerinin, Islama hareketi “ehlilestirdigi” ve
oziine yabancilagtirdigidir. Ne var ki, cami mimberinin etkinligi
konusunda da kugku yaratici “itiraflar” vardir. Cemalettin Kap-
lan (Hoca) séyle diyor: “50-60 senedir hep yuvarlak kelimeler
kullandik. Zannettik ki cemaat bizim dilimizin altindaki mana-
y1, ne demek istedigimizi, Islamin devletinden, Islamin, siyase-
tinden bahsettigimizi anhyor. Fakat baktik, gérdiik ki, hi¢ anla-
mamig, ne Islamin devletini anlamiglar ne de Islamin siyaseti-
ni...” Burada, “anlamamak”tan ¢ok “anlamamazlktan gelme”
tavr1 s6z konusu olabilir!

Son olarak, devlet orgiitii iginde, 6zellikle Milli Egitim kadro-
sunda, laik cumhuriyet diistincesi kirk yillik yikima karsin,
onemli mevzilere sahiptir. Tiirk hukuk sistemi de, zorunlu din
dersleri ya da Fak-Fuk-Fon gibi istisnalar disinda, laik niteligini
korumaktadir; yarg giicii ve tiyeleri, laik hukuk reformunu ko-
ruma ¢abasi i¢indedirler.

Laikligi giiclii kilan tarihsel etkenler de vardir. 1920'lerde
Tiirkiye halki, kimligini, 1980’lerin Iran’indan ya da Afganis-
tan'indan farkl olarak, bir din savasi ya da cihadla degil, “milli
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irade”, “milli hakimiyet”, “milli bagimsiziik” gibi laik ve diin-
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yasal kavramlarla yiiriittiigii bir anti-emperyalist (ulusal) savas-
la idrak etti. Dolayisiyla, varlik nedenini Islama borglu olan Pa-
kistan’dan ya da Islamin kitleler ve seckinler katinda baglica
mesruluk kaynagi ya da kimlik belgesi olusturdugu kimi Mag-
rip iilkelerinden farkl olarak, Tiirkiye devletinin ve siyasal bir-
liginin temelinde din 6gesi yoktur, olmamugtur.

Kurtulustan sonraki laiklesme hareketleri de, Bati’ya yaran-
mak igin degil, i¢ dinamik ve giiglerle ve hatta kismen Bati'ya
karsin gergeklestirilmistir. Bu anlamda laiklik, i¢sel, ulusal bir
olgudur Tiirkiye’de. Donemin topyekiin siyasal ve sosyal degis-
meleri agisindan da, disindan bakildiginda “tepeden inme” bir
bicimde gerceklestirildigi izlenimi veren bu reformlarin, hem
uzun bir tarihsel birikime dayandigi, hem de 1920°li yillarin
Ozel kurallar1 iginde “asagidan yukar1” bir hareketlenme teme-
linde yiikseldikleri goriilebilir. Cumhuriyet’in ilk dénem laikli-
gi, dini vicdanlara itip birey ve toplum iizerindeki din baskisin
hafiflettigi icin, demokratiklesmenin 6nkogullarindan birinin
olusumuna da hizmet etmistir. Boylece, bugiin dinci ideolojinin
yayillmasina ve yeni temeller edinmeye baslamasina kargin,
bunca yillik laik uygulamanin rahatlattig1 dindar ya da dine
inanmayan insan da vardir. Ayrica kitleler, 6rnegin Sahlik do-
nemi iran1 ya da bir bagka otoriter Islam iilkesinden farkh ola-
rak, 40 yil1 askin siireden beri, dilek ve 6zlemlerini, yakinma ve
hosnutsuzluklarini —segimler, partiler, basin gibi— din-Gtesi yol-
lardan bizzat ya da dolayl olarak dile getirebilme ve duyurabil-
me olanagina da sahiptirler.

Islamin “megrulastirict” herhangi bir islevi olmamistir Tiirki-
ye’de!

Bu gergekler karsisinda son olarak sdylenecek nedir? Elbette
laik-antilaik ¢atismasi, toplumun temel geligkileri arasinda yer
almaz. Ancak, boyle bir ¢atisma vardir iilkemizde ve bu olgu,
demokrasi sorunuyla birlikte, demokrasi-antidemokrasi safla-
rindaki diziligleri de yakindan ilgilendiriyor. “Devlet baskisinin
kurbani ve magduru” sanilan Islamcilik, hi¢ de “mazlumlar”
safinda degildir. Islamcilik, bugiin devlet katinda énemli bir
glg¢ oldugu gibi, devletin olanaklarindan da yararlanarak, top-
luma ve bireye baski uygulamaktadir. Bu nedenle de onu, “sivil
toplum ve demokrasi giigleri” safinda gorebilmek zordur. Oz-
giirliikk ve demokrasi konusunda Islamciligin kamburu, “sadece
kendisi icin 6zgiirliik istemesi, genel dzgiirliikk ve demokrasi
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miicadelesine yan ¢izmesi” degildir; onun en “masum” ve “af-
fedilebilir” yanidir bu. Ozgiirlesme ve demokratiklesme, sade-
ce, “herkesin herkes i¢in 6zgiirliikk istemesi”yle gerceklesmez;
bazilarinin salt kendileri icin 6zgiirliik istemelerinin saglayacag:
birikimin ivmesiyle de gelisebilir bunlar. Oysa Islamcilik, bagka-
larinin 6zgiirliiklerine ve demokrasiye karsi oldugunu ortaya
koymaktadir. Bu agidan, Islamciligin, gerek devlet gerekse top-
lum katindaki biitiin giiglerine ve belirtilerine karg1 ideolojik ve
politik miicadele verilmesi, somut gerceklerin dayattig: bir ihti-
yagtir.

Ilk saptanmasi gereken nokta da budur.

Laik devrimi korumak, onun kaybedilmis mevzilerini yeni-
den ele gecirip daha da derinlestirmek, Aydinlanma, giderek
cagdashgin kavgasini veren bir toplumda, belki her zamankin-
den fazla bir 6nem kazanmig bulunuyor bugiin.

Simdi, bu konuya egilmenin sirasidur.
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X
LAIK DEVRIMI TAMAMLAMAK

Cumhuriyet, demokrasi ve laiklik: Tiirkiye’de Aydinlan-
ma’nin ti¢ biiyiik fethidir bunlar. Cumhuriyetimiz, laik reform-
larla dogmus ve ytirtimiistiir, onlarla esdestir; demokrasi ise, la-
ik bir zeminde yapilan miicadelenin adidir. Demokrasi cumhu-
riyetin tamamlayicisi ise, laiklik de demokrasinin tamamlayici-
sidir. Ne var ki, diismanlar1 vardir toplumumuzda bunlarin; ge-
riatgilar da onlar arasindadir. Cumhuriyeti ve demokrasiyi ko-
ruyup siirdiirmenin yamn sira, onlara verilecek en can alic1 yanut,
laik diizeni de koruyup siirdiirmektir.

Nasil?

Her seyden 6nce neresindeyiz laikligin?

LAIKLIGIN NERESINDEYiZ?

Tekrarlanmasinda yarar vardir: Kisinin Tanr1 ve din konu-
sundaki inanglari, i¢ diinyasinin en dokunulmaz koselerinden-
dir; kisi, Tanr1 ve dinler konusunda diledigi se¢imi yapabilir,
inancindan otiirii kinanamaz, suglanamaz, dinsel inang ve ka-
nilarin1 agiklamaya zorlanamaz. Bunlar, mutlak olarak korunan
degerlerdir. Din ve inang (vicdan) 6zgiirligii dedigimiz bu 6z-
glrliigiin uzantisi olan ibadetler, dinsel ayin ve torenler ise, bii-
tiin ¢agdas hukuk sistemlerinde, kamu diizeni ile ilgili kimi ki-
sitlamalar disinda serbesttir. Ote yandan, bu 6zgiirliik, higbir
tanrisal ya da dinsel inanca sahip olmama, bundan dolayi ki-
nanmama ve ayrima tabi tutulmama ya da inanci olsa bile iba-
dete ve dinsel térenlere zorlanmama gibi, mutlak hak ve doku-
nulmazliklar1 da igine alir; ¢linkii, bu konulardaki inangsizlik
da bir inang ve kanaattir. Boylece, din ve inang 6zgitirliikleri sa-
dece inananlarin degil, inanan-inanmayan ya da inandig1 halde
dinsel buyruklar: yerine getirmeyen herkesin 6zgiirlagidiir.
Bu 6zgiirliik, kisilerin dini 6grenme, 6gretme ve yayma hakla-
rin1 da igine alir. Devlet, kiginin Tanr1 ve din konularindaki se-
¢imine karismamali, yani taraf tutmamali; kendi iktidarina da-
yanup, belli bir inanc1 ya da inangsizlig1 asilamaya ¢alismamali-

193



dir. Onun gorevi, din ve inang 6zgiirliigiinii glivenceye bagla-
maktir.

Laiklik budur; bu gercevede, gerekli oldugu kadar ¢agdastir da.

Bizde, 6teden beri, “laiklik dinsizlik demek degildir” diye or-
tada dolasan iddia, devletin din ve inang¢ diinyasina karigsmasi-
na kars1 ¢tkma perdesi altinda, onun, bu alana, —adin1 koyalim-
[slam adina, dahas1 onun bir mezhebi, Siinnilik adina el atmasi-
n1 savunmaktadir aslinda; yani diipediiz laiklige diisman bir
diisiincenin iiriintidiir. Kavramla oynamanin anlami yok: Laik-
likte devlet, dinin ne diismani ne de dostudur; kurum olarak di-
nin disinda, uzagindadir.

Cumbhuriyetle gelen budur bize. Gergi, belli tarihsel kosullar
ve egemen dinin 6zellikleri, din ve ibadet hizmetlerinin devlet-
ge iistlenilmesini zorunlu kilmis olabilir. Nitekim, dyle oldugu
icindir ki, 1924 sonrasi Tiirkiye, gercek¢i davranarak, ancak din-
ler ve mezhepler, inananlar ve inanmayanlar arasinda asla taraf
tutmadan, din ve ibadet islerini de, sadece “teknik bir kamu
hizmeti” olarak devletin etkinlikleri arasina katmustir.

Sunu da hatirlatmak yararsiz degildir: Laik devlet ilkesi, din
ve vicdan 6zgiirliigiiniin tamamlayicisi, hatta vazgegilmez ko-
sulu olarak gelirken, topluma, ¢agin dogrultusunda yiiriimenin
kapilarini da —ardina degin- agmak igin geliyordu. Seriatin geti-
recegi hicbir sey yoktu artik. Gergekten seriat, bireyin yasami-
nin her yoniinii simsiki kurallara bagladig gibi, 6zellikle kadin
haklar1 konusunda, erkeginkilere oranla esitsiz bir yap: kur-
mustu. Boylesi bir sistemin, bir Ortagag toplumuna verdigi ne
olursa olsun, ¢agdas bir toplumun gerekliliklerine ters diistiigi
de agikti. Oyle olunca, Cumhuriyetin temellerini yiikseltirken,
yani uluslasma yolunda yeni bir adim atar, bagimsiz ve demok-
ratik bir devlet ve toplum yapisina dogru gidilirken, bir “iim-
met” ideolojisi olan Islamin eli, pek dogaldir ki bireyin yakasin-
dan cekilecek; devletin ve toplumun 6rgiitlenisinde ve etkinlik-
lerinde aklin ve bilimin 6nciiliigii kabul edilecek, kafalar ve vic-
danlar 6zgiirliige kavusturulacakti. Devletin bi¢ciminden, mede-
ni hukuk iligkilerine varincaya degin dinden arindirip diinya-
sallastirmanin anlami budur.

Laiklik, biitiin bir Aydinlanma tarihimizin mirasina dayanur
ve Cumhuriyeti kuranlarin onurudur.

Oyle de, ne kalmigtir bu ilkeden bugiin? Neresindeyiz laikli-
gin?
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Toplumumuzun yagamsal sorulandir bunlar, yanitlar da ya-
samsal.l

Metin Toker, Milliyet gazetesinde, 12-14 Agustos 1984 tarihle-
rinde yayinladig1 yazilarinda, “Laikligin neresindeyiz?” diye
soruyordu. Tan Oral'in 3 Ekim 1984 tarihli Cumhuriyet'te gizdigi
bir karikatiir ise, pek anlamli bir yanit veriyordu bu soruya; Ka-
rikatiirde, bir adam, “Elhamdiilillah laikiz!” diyordu. Unlii kari-
katiirciiniin ¢ok giizel dile getirdigi gibi, bugiin, i¢i bogaltilmig
bir laiklik anlayis1 hiikiim siirmektedir Tiirkiye’de; tipki igi bo-
saltilmig bir demokrasi, hatta i¢i bogaltilmis bir Cumhuriyet an-
layisinin hiikiim siirmesi gibi. Bu ¢6ziilme, bu geriye doniis,
1950’lerde baglamistir aslinda; 1970'lerle hizlanmig ve 1980’lerle,
yani 12 Eyliil fasist darbesinden sonra doruguna ¢ikmustir.

Olan-bitene, gegcmisle de kiyaslayarak soyle bir gbz atmak
cok sey anlatir.

Laik bir iilkede din, her seyden 6nce bir “inang ve vicdan 6z-
gurligi” sorunudur. 1950 6ncesi laik Tiirkiye’sinin insanlara
sagladig1 basta buydu; bunun ne demek oldugunu, herkesten
once bir Aleviye sorunuz! Giiniimiiz Tiirkiye’sinde, ¢ogunluk
dinine ve mezhebine -adin1 koyalim Siinni mezhebe!- bagh
olanlar, bu hak ve 6zgiirliiklerini, bagka higbir kesime ve 6zgiir-
lige nasip olmayan bir serbestlikle ve hatta agirilik iginde kul-
lanmaktadirlar. Devletin egitim, TRT ve Diyanet Isleri Bagkanli-
g1 gibi kurumlar basta olmak iizere, belli bir dinin ve mezhebin
yayicisi ve propagandacisi durumuna gelmis olmasi da, gergek-
ligin bir bagka ytiztidiir.

Buradan kalkarak rahatlikla soyleyebiliriz ki, bugiin Tiirki-
ye’de, din ve inang 6zgiirliigii konusunda, bir 6zgiirliik ve in-
san haklar1 sorunu varsa, “inanmaya ve ibadete zorlanma” bigi-
minde kendini gostermektedir bu; ve s6z konusu baskilar da,
yalniz kisilerden degil, devletten ve onun gorevlilerinden de
gelmektedir.2 Bir valinin yurttasi cami yapmaya zorlamasi, bir
belediye bagkanirun personel i¢in zorunlu din kurslar1 koymasi,
namaz kilmayanlarin yurtlara alinmamasi, bakanliklarda toplu

1 Bu konuda 6zellikle bkz. Mehmet Bedri Giiltekin, Laikligin Neresindeyiz?,
Ankara, 1987, s.247 vd. Aynca Cahit Tanyol, Laiklik ve Irtica, Istanbul 1989;
Paul Dumont, “Le poid de I'lslam en Turquie”, [slam et I'Etat dans le monde
d’aujourdhui, Paris 1982.

2 Biilent Tanoér, Tiirkiye'nin Insan Haklart Sorunu, 3. bas, Istanbul 1994, s.58.
Ornekler icin aynu eser, s. 47-49.
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namaz gosterileri, oru¢ tutmayan 6grencinin yonetici 6gretmen-
lerce doviilmesi, ramazanda icki igen yurttaglarin jandarma ko-
mutaninca 6nce doviiliip sonra da boyunlarina sise baglanarak
kasabada dolastirilmasi, ramazanda sigara icen 6grencinin okul-
dan uzaklagtirilmasi, yurtlarda ve resmi dairelerde orug terorii,
yemek yiyenlerin doviilmesi dahasi 6ldiiriilmesi, vb. gazetelere
degin gecmis olaylardir. Kimi yerel yoneticiler de, bu baskiyi fii-
tursuzca uygulamaktadir: Orug tutmayanlara para cezasi kesen,
kahvehaneleri kapatan, her persembe hoparlorlerle Kuran ve ila-
hi okutup halka topluca dua ettiren, namaz saatinde radyo, teyp
calinmasini ve kahvehanelerden video-TV seyredilmesini yasak-
layan belediyeler, muhtarlar ve ihtiyar heyetleri vardir.

Nedir anlami bunlarin?

Konu, laiklik ilkesinin ¢ignenmesiyle ilgili oldugu kadar,
inang (inanma/inanmama) 6zgiirliigiiniin ihlaliyle de yakindan
iligkilidir. Dinsel 6zgiirliiklerin korunmasiyla ilgili hukuksal ve
cezai yaptirimlardaki degismeler de bunu dogrulamaktadir.
Gergekten, TCK’da (m. 175) yapilan degisiklikle, dinsel inang ve
ibadetleri hakaret ve saldirilara karsi koruyan hiikiimlerden
“tahkir maksad1” 6gesinin ¢ikartilmas: ve hakaret kasdi olmak-
sizin sozlii kinamalarin bile sug sayilip ceza konusu yapilmasi
gibi yenilikler ilgingtir; ¢linkii, bu durumda korunan, artik
inang ve ibadet 6zgiirliikleri degil, dinselligin ve tanrisalligin
kendisidir. Bu agidan, TCK 175'in yeni bigimi 1957’de S. H. Ur-
gupli'niin 6nerdigi, TBMM Adalet Komisyonu'nun gelistirdigi,
ancak genel kuruldaki tepkiler iizerine yeniden komisyona goén-
derilerek o zamandan beri “uykuya yatirilmis” bulunan kanun
degisikligi onerisinin tam otuz yil sonra cezalandirilmis bigi-
minden bagkas: degildir. Boylece dinler, laiklige aykir1 ve dii-
siince Ozgilirligiinii zedeleyecek bigimde cezai koruma altina
alinmis olmaktadir; oysa laik devletin gorevi, bunlar1 degil, din-
sel hak ve 6zgiirliikleri korumaktr.

Bir vakitler resmf kisilerin, “Biz her ne sekil ve suretle olursa
olsun, memleket dahilinde dini negriyat yapilarak dini bir at-
mosfer yaratilmasina taraftar degiliz” bigiminde tavir koydukla-
r1 giinler gerilerde kalmugtir. Din diismanhginin degil, aslinda
cagdas bir devlet ilkesi hakkindaki titizligin tiriinii olan bu tav-
rin tersine, cerre ¢itkmis vaiz agziyla konusan devletbagkan: ve
cumhurbagkaninin sahneye ¢iktig1 yillar olmugtur 80’1 yillar;
umre ziyareti yapmis devletbagkani, hac1 baskan, giderleri {iste-
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lik Suudi Arabistan’ca 6denmis haci valiler ve bagka biirokratla-
rin dénemi...

Tekke ve zaviyeler, Cumhuriyet’in kurulusunun hemen arka-
sindan, Ortacag kurumlar olduklar1 ve modern bir devlette yer-
leri olamayacag) gerekgesiyle, bir kanunla kapatilmiglardi (1925).
Gergi bunlar biitiiniiyle ortadan kalkmadilar; yeraltina gekilip et-
kinliklerini siirdiirdiiler. Ancak Cumhuriyet yonetiminin kararh
tutumu, bu galigmalar1 6nemli 6lgiide etkisiz hale getirdi; ve bu,
tekke bagnazhigindan uzak, 6zgiir, laik diisiinceli yurttaslarin
yetismesinde etken oldu. Bu kanun, iistelik bir “devrim kanunu”
olarak bugiin de yiiriirliiktedir. Ancak 6te yandan, kimi tarikat
seyhleri, binlerce tarikat mensubunun katildig t6renlerle tekke-
lerine gomiiliirler. Hatta yakin yillarda, bir bagbakanin “validei
miikerreme”lerinin, bagh oldugu tarikat seyhinin yanina gomiil-
mesi i¢in, hiikiimet 6zel karar almistir. Basta Naksibendilik ol-
mak tlizere, tarikat muhabbeti ve propagandasini gosteren bagka
yiginla olay zikredilebilir. Denecek odur ki, yarim yiizyil énce
yasaklanan ve etkinlikleri sik1 sikiya izlenen bu Ortacag kurum-
lar1, bugiin rahatca at oynatabilmekte ve devletin iist kademele-
rinde de dal budak sarmis durumdalar.

Daha da ileri gidilmistir: 1980’lerden bu yana, diipediiz fasiz-
min bagini gektigi, fasizm ve dincilik karmasi gerici bir goriis,
“Tiirk-Islam sentezi”, bir devlet ve iktidar ideolojisi haline geti-
rilmistir. Aslinda “devletin temel diizenini din esaslarina da-
yandirma“y1 amag edindigi icin laiklige, giderek Cumhuriyeti
kuranlarin “cagdaslasma” programina ters diisen bu goriis be-
lirlemektedir devletin ve iktidarin ana politikasini.3

Laiklige saygisi olabilir mi boylesi bir politikanin emrinde
olanlarin?

Nitekim, bu ideolojiyle yogrulmus olanlarin, igerde oldugu
gibi devletin dis iligkilerinde de, laiklik ilkesi umurlarinda de-
gildir. Oysa, Cumhuriyeti kuranlarin en titiz olduklar1 konular-
dan biri de buydu.

Tekrarlamig olalim: Laik bir tilkede din, bagta bir inang ve
vicdan 6zgiirliigii sorunudur; yasamin 6teki alanlarindan bii-

3 Bu konuda &zellikle bkz. Gencay Saylan, “Otoriter Egilimli Sag ideolojinin
En Geligmis Formu: Tiirk-islam Sentezi”, “1980-1990 Arasinda Tiirkiye”
konusunda Strasbourg Kolloguna sunulan teblig. Daha da ayrintili bir ince-
leme i¢in, Vecihi Timuroglu, Tiirk-islam Sentezi, Basak Yay., Ankara 1991.
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yiik 6l¢tide elini ¢ekmistir din, cekmesi de gerekmektedir; Cum-
huriyeti kuranlar bunu gergeklestirmislerdi de. Anayasa Mah-
kemesi, 1972 yilinda Milli Nizam Partisi'ni kapatirken, boylesi
bir anlayistan hareket ederek, soyle diyordu: “Din bir vicdan,
inang ve kanaat konusu, Tanri ile insan arasinda manev1 bir ilis-
ki olmaktan ¢ikarilarak, Anayasa ile ¢izilmis olan sinirlarindan
tasirilmakta; siyaset, idare, iktisat, 6gretim, bilim ve teknoloji
alanlarinda, toplumsal ve 6zel iligkilerde, s6ziin kisas biitiin
diinya iglerinde uyulacak tek kaynak, dayanak ve diizen olarak
gosterilmek istenmektedir.”4

1980’den beri bu, apagik boyledir ve iktidardan, higbir hukuk
engeliyle de kargilasmamaktadir.

Seriatg1 gericiligin devlette ortaklar1 vardir.

Buraya degin anlattiklarimiz, laiklik ilkesine, Tiirkiye’de ne
6lgiide uyuldugunu ya da uyulmadigin géstermeye yeter. An-
cak, ona vurulan asil darbe, egitim alaninda olmustur ki, konu-
nun o yanini gérmeden fecaati, giderek Tiirkiye'nin oniindeki
tehlikeyi fark etmeye olanak yoktur.

Nedir egitimdeki gercekliklerin 6grettikleri?

EGITIMDE OLANLARIN OGRETTIiKLERI

Cumbhuriyet’i kuranlarin en biiyiik eserlerinden biri “laik
devlet”se, onun en 6nemli uygulamalarindan biri de “laik egi-
tim”di; yani okullarin kapisin1 su ya da bu dinin metafizigine
kapamak, oralarda aklin ve bilimsel gergeklerin egitimini yap-
makt1. Iki yiizyila yaklagsan Aydinlanma hareketimizin en bii-
yiik fetihlerinden biriydi bu. Ikinci Diinya Savagi'nin ertesinde
gecilen cok partili yasamda, sermaye iktidarlarinin gericilige
verdikleri en korkung 6diinler ise, bu konuda olmustur; 12 Ey-
lill rejimiyle, bu 6diinler bir ihanete doniismiistiir.

Nasil?

Konuyu baslardan alalim.6 Cumbhuriyet egitiminde ilk biiyiik
adim olarak, 6gretimde birligi saglamak amaciyla, 1924'te Tevhidi
Tedrisat Kanunu (Ogretim Birligi Yasasi) gikarilir; Halifelikle be-

4 Anayasa Mahkemesi Kararlar Dergisi, 1972, sy. 9, s. 10-11.

5 Bir dergi, iktidar mensuplarindan kim hangi tarikattandir, ad vererek dokii-
miinii yapmstir ve yiiz kizartici rakamlar koymustur ortaya. Bunlar igin
bkz. Yiizyil, 1990, sy. 13, s. 12-15.

6 Bu konuda 6zetle bkz. Server Tanilli, Nast! Bir Egitim istiyoruz?, Istanbul, 1988.
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raber Evkaf Vekaleti kaldirilirken, medreseler de egitim yasamin-
dan uzaklagtirihr. Dinsel egitimin yerine laik egitim gecmektedir.
Gelismeler, birbirini izler bu dogrultuda: “Yiiksek diyanet uz-
manlar” yetigtirecek olan Ilahiyat Fakiiltesi ile iilkenin gesitli yer-
lerinde agilan 26 imam-Hatip Okulu, Cumhuriyetin laik tutumu
kargisinda gelisme gosteremez; 1924'te 224 6grencisi olan ilahiyat
Fakiiltesi'nin 6grenci sayis1 1934'te 20'ye diiser. Aynu yil yapilan
iiniversite reformu sirasinda kapatilan ilahiyat Fakiiltesi yerine,
Islam Inceleme Enstitiisii kurulur. 1928'de laiklik ilkesi Anaya-
sa’ya girince, bu tiir kuruluslar devletten aldiklar1 maddi yardim
kaybetmislerdi; devlet disinda destekleyici bir kurulus da olmadi-
g1 icin, 1930-31 yillarinda Imam-Hatip Okullarinin hepsi kapanur.
Bu arada, 1927 yilindaki program degisiklikleri sirasinda, Arapca
ve Farsganin yani sira, din dersleri de okul programlarindan gika-
rilir; laik bir iilkenin okullarinda din dersleri okutulmasinin ana-
yasaya aykir1 oldugu kabul edilir. Yalrzca, 1940 yilina degin, koy
okullarinda —-haftada bir saatlik— din dersi birakilir: Tann’nin bir-
ligi ve tarihsel gerceklere bagh kalmak kosuluyla, Peygamberin
yasami, modern ahlak ilkeleriyle uyusan Islami esaslar, laiklik an-
layis1 icinde bir egitim 6gesi olarak kullarulir; kimsenin dinine ve
inancina karismamak, ¢ok galismak, hayirl insan olmak, bagkala-
niyla iyi gecinmek, yalancilik ve sahtekarlik yapmamak, yazgia-
liktan uzak durmak bi¢iminde ahlak{ ilkeler agilanur.

Ozetle, egitimde laikligin egemenligi, aileyi ve toplum ku-
rumlarini baski altinda tutan dinsel kurallara son vermekle sag-
lanir. Resmi okullardaki laik egitim, Tiirkiye’deki biitiin yaban-
a1 okullara da uygulanur; din propagandas1 yapmay: siirdiiren
birkag yabanci okul, Merzifon’daki Amerikan ve Izmir’deki ki-
mi Fransiz kurumlar1 kapatilir; devlet, hicbir dinin egitimine
izin vermez.

Biitiin bu olumlu gelismeler, Ikinci Diinya Savagi'min bitimi-
nin arkasindan girilen ¢ok partili donemde ters yiiz edilir: 1948-
1949 6gretim yilinda, ilkokullarin 4. ve 5. siniflarina yeniden din
dersleri konur. Ogrencinin, ancak velisinin istegi iizerine katila-
bilecegi bu dersler, okulun kendi 6gretmenlerince ve ders saat-
lerini azaltmamak tizere veriliyor ve sinif gegme tizerinde etkili
olmuyorlardi. Daha sonralari, 6grencinin derse katilmamasi igin
velinin dilekce vermesi usulii benimsenince, dersler zorunlu ha-
le gelir. Demokrat Parti doneminde, Bakanlar Kurulu din ders-
lerinin orta 6gretime de sokulmasinu kararlagtirir. Ote yandan,
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1949'da Imam-Hatip kurslar ile Ankara’da ilahiyat Fakiiltesi de
acilmigti. 1982’ye degin s6zde ihtiyari, aslinda ise zorunlu olan
din dersleri, bu tarihte gergek niteligine kavusarak, liselere de-
gin “zorunlu” hale getirilip, tistelik Anayasa ya sokulur.

Nigin yanligt1 okullara din dersleri koymak?

Basta su nedenle: Devletin gorevi, okullarinda bilimsel ger-
geklerin egitim ve 6gretimini yapmaktir; bunun igine, érnegin
sosyoloji derslerinde “din olgusu”“nun bilimsel agiklamalar1 da
girer; ama belli bir dinin “ilmihal”ini agilama girmez. Devlet, bi-
lime olan inanci, yani akla ve deneyime saygiy: agilayacaktir;
belli bir dine inanc1 asilama ise gorevleri arasinda degildir. Za-
ten bunu yaptig1 an gelisme icine diigsmiis olur, ¢linkii, bilimle
din birbirine zittir; ayr1 yontemlerle yola ¢ikar, ayr1 sonuglara
varirlar; her ikisini uzlastirma olanag yoktur. Boylece, 6grenci-
nin 6niine, bilimin yani sira --onunla esdegerde olmak iizere-
dini de koymak, bir yerde “celismeli” kafalar yetistirmekten
oteye bir sonug vermez. Ornegin Darwin’in kuramiyla Adem ve
Havva oykisiinii uzlastiramazsiniz; ancak, birincisi kuram da
olsa bilimseldir, 6teki ise hicbir bilimsel niteligi olmayan bir
sOylence. Darwin kuraminin segenegi bir bagka bilimsel kuram
olabilir, ama Adem’le Havva sdylencesi olamaz. Her ikisini de
ayn1 degerde saymak, celismeye goétiiriir. Oysa, devletin gorevi
tutarh kafalar yetistirmektir: Yurttaglarinin yalniz bedence sag-
g1 degil, kafaca saghgr da devleti ilgilendirir. Din, yaratacag
celisme ile bu kafa saghigini baltalar; hele ilkokuldan baglayarak,
devletin, bilimsel dogrulara kazandirmakla yiikiimli oldugu
korpe zekalar celmesi, gorevini kotiiye kullanmasi demektir.”

Laikligin cagimizdaki degeri de basta buradadir.

Peki kimi ilgilendirir din egitimi? Once aileleri!

Gergekten, isteyen aile, gocugunu, istedigi din ya da mezhe-
bin egitiminden gegirecektir. Bu arada, ¢ocuklarina din egitimi
verilmesini isteyen aileler oldugu kadar, istemeyen aileler de
vardir. Ote yandan, Alevi-Siinni farkhihginin bulundugu iilke-
mizde, okullarda 6gretilecek din ister istemez Siinni yoruma ta-
bi olacagindan, yiginla Alevf aile, ¢ocuklarina boylesi bir yoru-
mun asilanmasina karsidir. “Okullarda din egitimi isteyen aile-
ler ¢ogunluktadir; demokrasi de ¢ogunluk yonetimidir” demek,

7 Biitiin bu konularda bkz. Hiiseyin Batuhan, “Din Dersleri ve Laiklik”,
Cumbhuriyet, 6 Subat 1990.
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isi diipediiz safsataya dokmektir. Bir demokraside, 6zellikle
boyle hassas bir konuda, “¢ogunluk istiyor” diye “azinlik”1n 6z-
glirligii cignenemez. Okullarda din derslerinin salt varligi, ¢o-
cuk icin de ailesi igin de, inang ve vicdan 6zgiirliigiine aykiridir.

Ya ¢ocugun ahlaki egitimi? denecektir.

Onu da yanitlayalim: “Ahlakin temelinde 6zgiir diisiince ve
uygarlik yatar. Ozgiir diigiinmesini 6nleyerek belli bir erege y6-
nelmesini saglamak icin sevgiden, sevecenlikten yoksun, baskili
bir yontemle yetistirilen insan, hicbir zaman 6zgiir diisiinen uy-
gar bir insan kadar haksever, 6zgeci, hoggoriilii, kisacasi ahlakli
olmamustir. Giiniimiizde de Ortacag kafali insan, uygar bir in-
san kadar ahlakli degildir. Ciinkii korku ve baski gizliligi, dola-
yisiyla yalancilig ve ikiytizlaliigii gelistirir.”8 Cagimizda ahla-
kan, hele hele sosyal ahlakin ilkeleri, aklin ve bilimin onciiltigii-
ne inanmak; temel insan haklarina sayg: gostermek; hosgorii sa-
hibi ve demokrat olmaktir. Yetisecek kusaklara bunu vermek
icin de din egitimine gerek yoktur; tersine din, hele hele islam
dini, boylesi bir ahlakin karsisina dikilen bir engeldir. Aslinda
bir biitiin olan insanlar1, daha bagtan kafir olanlarla olmayanlar
diye ayiran; cihat qighklari atan; kadin-erkek esitligini yadsiyip
kadina cennette bile 6zgiirliik tanimayan; kafalara cin, peri, me-
lek, seytan hurafelerini dolduran bir dinin egitiminden gegen
bir insanin, bagta bilim ve akilcilik olmak iizere, cagdas degerle-
re saygisi olabilir mi? Ote yandan, uluslarin bagimsizlig1 ve
halk egemenligi gerceginin kabul edildigi bir ¢agda, “timmet”
inanc ve “iiliilemre itaat” diisiincesinin ne tiirlii kafalar yetisti-
recegini nasil olur da gormezlikten geliriz? Cagdas, giderek ba-
gimsiz ve demokratik bir diizen kurmanin kavgasindaki bir
toplumda 6zellikle goz 6niinde tutmali bunu!

Din dersleri ile vicdan 6zgiirliigii arasindaki bag1 gostermesi
bakimindan, Birlesmis Milletlerin 1981 tarihli Din ya da inanca
Dayalr Her Tiirlii Hoggoriisiizliik ve Ayrimcili§in Kaldirilmast Bil-
dirgesi’'nin metninde dile gelen evrensel 6lciit de pek 6nemlidir:
“Cocuk (...), ana-babasinin ya da yasal vasisinin isteklerine karsi
din ve inang 6gretimi almaya zorlanamaz.”

Ozetle, laik bir devletin okullarinda din dersi olmaz. Dogru
olan, Cumhuriyeti kuranlarin yaptiklariyds; onlar, laikligi kabul

8 Cemil Yener, “Din, Ahlak ve Gegmisteki Utanilasi Eylemler”, Cumhuriyet, 7
Temmuz 1988.
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eder ve onu, 6zellikle egitim ve dgretimde yasama gegirirken,
tarihin ve ¢agin dogrultusunda hareket etmislerdir; 1950'lerde
baglayan gelisme ise, caga ve tarihin akigina ters diigsen bir sey-
dir. Hele 12 Eyliil rejiminin, dini, “din kiiltiirii ve ahlak 6greti-
mi” ad1 altinda, iistelik Anayasa’ya sokarak, liselere degin zo-
runlu dersler arasina katmasi (m. 24/4), yalniz laiklik ve laik
devlet ilkelerinin degil, din ve vicdan 6zgiirliigiiniin de onul-
maz bicimde yara almasina yol agmustir; 6yle ki, zorla din 6gre-
ten sozde laik devlet, bu agidan teokratik Osmanl devletinin bi-
le gerisine diismiistiir.?

Gergekten, bugiinkii Tiirkiye'nin din ve vicdan 6zgiirliigii
alanindaki asil sorunu, inancin ve ibadetin engellenmesi bigi-
minde degil, Tanr1’ya ve belli bir dine —hatta mezhebe!- inan-
maya ve bunun pratigini yapmaya zorlanma bigiminde ortaya
c¢ikmaktadir; en kurumsallagsmis bi¢imi de bunun, iste bu zorun-
lu din dersleridir. Adi, “din kiiltiirii ve ahlak 6gretimi” diye de
konmus olsa, amacin Islam ve 6teki dinler hakkinda bilgi ver-
mek olmay1p, dogrudan dogruya “din telkini” oldugu, isin tez-
gahlanmasindan apagik anlagilmaktadir.

Nitekim, uygulama da bu niyet dogrultusunda gerceklesmis,
ancak zamanla —ve pek dogal olarak— bunu da agmisgtir. Bugiin,
“din kiiltiirii ve ahlak 6gretimi” dersi, bir din ve hatta mezhep
propagandasindan bagka bir sey degildir okullarimizda; bagka
tiirlii de olamazdi. Kiz ve erkek 6grencilerin ayr1 ayr oturtul-
malari, seriat propagandasi, notla tehdit, sinifta pratik yapilma-
st (namaz), kimi yerde 6grencilerin agagilanmasi, test sorularin-
da dinci ve seriatc telkinlere bagvurulmasi, Hiristiyan 6grenci-
lerin derse zorlanmasi, orug tutmayan 6grencilerin sinifta bira-
kilmasi gibi uygulamalar bunun kanitidir. islerin gelisimi, 6§-
rencileri, bir bakima “Miisliiman olan/olmayan” bigiminde
ayirmaya degin varmustir ki, bu bile tek basina agir bir baski
olup, bugiinkii egitiminin ne denli anti-laik oldugunun bir gos-
tergesidir. Din dersleri disinda da, kimi orta 6gretim kurumla-
rinda, egitim ve sinav sistemleri dinci motiflerin agirhgini tasi-
maktadir. Yalniz Milli Egitim Bakanlhigi’'na bagl okullarda de-
gil, Kara Harp Okulu’nda ve iiniversitede dinsellik yoklamalar1
yapilmaktadir. Daha birkag yil 6nce, Erzurum Universitesinde
bir 6gretim iiyesinin, Biyoloji kitabinda, Islam adina gergekleri

9 Biilent Tanér, age., s. 51.
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nasil bozup carpittigi unutulmamustir.

Ozetle, “din 6gretimi’nden “din egitimi”ne gegilmek isten-
mektedir.10

Hatirlatmig da olalim: Konu, sadece din derslerinin varlig1 ya
da onlardaki saptirmadan ibaret degil, onu da asan bir sey var:
Kiiltiire kars1 bir tiir “Islami kusatma”dan s6zedebiliriz. Somut
ornekleriyle, Islami elestiren Turan Dursun’un kimi kitaplari
olimiinden sonra da basilamiyor; Osmanh Sarayi’ni ve haremi-
ni anlatan Gozde adli filmin gosterildigi sinemaya siirekli bom-
ba ihbar1 yapihiyor; Seriat ve Kadin adl kitabin yazar1 profesor
ilhan Arsel hakkinda 6liim fetvasi gikarilmistir. Ozetle tehdit,
saldir1 ve 6liim fetvast: Kiiltiir ve sanat diinyamiz, bagnaz Is-
lamcilarin boy hedefi durumundadiur.

Konunun bir bagka yanina deginelim: 1949’da Imam-Hatip
Kurslar1 bigciminde baglayan uygulama, sayilar gittikce artan
Imam-Hatip Okullari, Yiiksek Islam Enstitiileri ve ilahiyat Fa-
kiilteleriyle siirdii. Eldeki son rakamlara gére, 500’ agkin
Imam-Hatip Okulunda égrenci say1s1 500.000 dolayindadur; orta
Ogretimdeki her bes 6grenciden birinin bu okullarda okudugu
anlaminadir bu rakam. Ustelik, bu sayilar, siirekli artis halinde-
dir; 1986 yilinda, bu okullarin sayisinin 400’e 6grenci sayisinin
da bugiinkiiniin ti¢ katma ¢ikarilmasi hiikiimetge planlanmugtr.
Yiginla Yiiksek Islam Enstitiisii, otuza yaklasan Ilahiyat Fakiil-
tesi oldugunu soyleyelim. Biitiin bu enstitii ve fakiiltelerin, pek
az istisnasiyla tarikatlarca béliigiildiigii ve Islamin Siinni yoru-
mu dogrultusunda etkinlikte bulundugu, giderek seriat ve geri-
atciigin degirmenine su tagidiklar1 gergegin bir bagka yiiziidiir.

Imam-Hatip Okullarinin agihisindaki gerekge, bir yandan
okullara konan din derslerine 6gretmen saglamak, 6te yandan
“aydin din adam1” yetistirmekti. Aslinda, diipediiz bir safsatay-
d1 bu. Ciinkii, “aydin” ve “din”, bu iki kavram birbirine zittir:
Aydin, Descartes’tan beri iyi biliyoruz ki, bir “kugku”dan yola
¢ikan insanin adidir; din ise, kugkuya yer vermez. Aydinin ka-
fasinda “dogma”lar yoktur; din dogmalarin alanidir: Boylece,
din adami olur, ama aydin din adami olmaz. Aydin din ada-
mindan, bilgisi daha fazla olan insan kastediliyorsa, 6nemli
olan bilginin eksikligi ya da fazlalig degil, niteligidir. Ote yan-

10 Bunun son bir érnegi olarak bkz. “Egitimde Tehlikeli Egilimler” Milliyet
Sanat Dergisi, 1990, sy.252, s.2 vd.

203



dan, “aydin din adami1” kavramini ortaya atanlar, bununla laik
degerlere saygili din adamini da kastetmislerdir; devletin, laik
degerlere saygili olduk¢a, din adamu yetistirmesinde sakinca
gormemislerdir. Korkung bir yanilg: idi bu: Laik bir devletin, ne
olursa olsun din adami yetigtiremeyecegi gercegi bir yana, Is-
lamda din adaminin, seriata inanacagindan higbir zaman laik
olamayacag1 gercegini goézden kacgirmislardir; 6yle olunca,
Imam-Hatip Okullarindan, isin dogas: geregi, laik kafali din
adami degil, seriat adamu gikacakty, nitekim o ¢ikmaktadir.

Hatirlatmaya gerek yok: Imam-Hatip Okullari, Siinni inani-
sin yuvalari olacagindan, Alevi-Siinni zithginin bulundugu bir
iilkede, Siinni yoruma gore yetigmis bir Imam-Hatibin Alevi
yurttaglar arasinda, camide ve okulda nasil bir rahatsizlik 6gesi
olacag: da hesaba katilmamistir.

Nitekim bu rahatsizlik ¢oktan baglamis ve siirmektedir.

Fakir-fukara halk ¢ocuklarina, onlar1 toplumda yaratiaihga go-
tiirecek, teknik kalkinmaya katkida bulunacak, ¢agdas bilgilerle
donanmus okullar yerine, “6lii gomdiirme”yi layik goriip tufeyli
bir meslegin yolunu agmanin asagilayici niteligi bir yana, laik
devletin temellerini goz gore gore baltalamanin bir baska gorii-
niimii de su: Imam-Hatip Okullari, bir “meslek okulu” olarak
aciimiglardy; ne var ki, bir tarihten sonra, temel 6gretim kurumla-
rina donistiiriildii. Bugiin, bu okullar bitirenlerin pek az1 Diya-
net islerinde gorev almaktadir; biiyiik cogunlugu ise tiniversite-
lere girebiliyorlar, arkasindan da, devletin her kesimi ve kademe-
sinde, 6zellikle Igisleri Bakanhg: ile adlf hizmetlerde gorev iistle-
niyorlar; yalmiz Genel Kurmay Baskanligi, orduya seriatg1 dii-
siinceler sizmasin diye olacak, Harp Okullarina Imam-Hatip me-
zunlanin almiyor. Diipediiz skandal elbette! Devlet, kendi yetis-
tirdigi insanlara kimi makamlarin yolunu acarken, kimi gorevler
icin de kugkuyla bakiyor onlara. Imam-Hatip mezunu kayma-
kam, vali, yargig olacak, ama subay, giderek general olamayacak.
Neden? Sonra 6nlem mi bu? Bir ilde, Harp Okulu mezunu gene-
ral, Imam-Hatip Okulundan gikmis valinin, kimi kogullarda emri
altindadir; giinkii, askerf otorite sivil otoriteye bagimhdir. Kisaca-
s1, neresinden bakilsa gelisme! Dahasi var: Pek bilinen bir seydir;
Islamda kadindan imam olmaz. Oysa, Milli Egitim Bakanligi'min
yonettigi imam okullarinda, en azindan, 50.000 kiz 6grenci bu-
lunmaktadir bugiin. Erkek imam yetistiren 6teki okullardaki ytiz
binlere bu rakami da eklemeli. Yiiz binlerce ¢ocugun génderildi-
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gi, -resmi olan ve olmayan- binlerce Kuran kursunu, hafiz yurt-
larin1 saymiyoruz. Nigin bunca ¢aba bu yolda?

Soyleyelim: Din okullarinda dinsel egitim her seyin odagin-
dadir; ve dinde, Tanr ile biiytiklerin emirlerine uymak temel
kuraldir. Ote yandan, dinsel egitimden gegenler, olaylarin nede-
nini, niginini sormazlar; ne ki emredilmistir, itiraz etmeyip onla-
ra uyan insanlar durumuna gelirler; bu tiir insanlarin olustur-
dugu toplum da, dogal olarak “otoriteye bagimli”, “edilgin” bir
toplum olur.

Iste, boylesi bir toplum yaratmak: Okullara din dersi koyma-
nin amaci buydu, din okullar1 agmanin da!

Halki uyutmanin araglarindan biri olarak diigiiniilen imam-
Hatip Okullarinin, son yillarda sayilarinin hizla arttirilmasmin
daha da 6zel bir amaci vardir: Isci sinifi hareketinin 6niinii kese-
cek barikatlardan birini daha kurmak! Isci simifi hareketi gelis-
tikge, bu okullarin sayisini arttirmanin altinda yatan bu. Agik
soylemek gerekirse, Tiirkiye’de resmi ordu, girtlagina degin isci
sinifi diismanhg; {izerine talim gérmektedir; Imam-Hatip Okul-
lar1 ve oteki din okul ve kurslari, gelecekte is¢i sinifinin 6niine
cikarilacak sivil seriat ordusunun militanlarin1 yetistirmektedir.
Her ikisi de “antikomiinizm” temeli iistiinde soluk alip veren
bu iki ordudan biri, iktidara yiiriiyen isci sinifinin karsisina
“yurt elden gidiyor” diye dikilirken, 6tekinin atacagi ¢iglik bel-
lidir: “Seriat elden gidiyor!”

Bu ¢1ghig1 daha 6nce de duyup tirpermis degil miyiz?

Ozetleyelim: Okullara din derslerinin sokulmasiyla laiklikte
bir gedik acilirken, Imam-Hatip Okullar1 bu gedigi daha da ge-
nigletmistir. Cumhuriyeti kuranlarin iizerine o denli titredikleri
“Ogretim birligi” ilkesi yikilmigtir; Tiirkiye’de egitim bugtin “iki
bagh”dir: Bir yandan —igine din derslerinin sokulmasiyla alabildi-
gine yaralanmus da olsa- laik okullar vardir; 6te yanda ise, diipe-
diiz seriatgilik talim eden Imam-Hatip Okullari. Yok “tiirban”d,
yok suydu yok buydu, goriintiilerle ugrasmay: bir yana biraka-
lim; isin ashm gorelim. Tiirkiye’de, laik egitim, onun vazgegilmez
kurali olan “6gretim birligi” ilkesi, Aydinlanma hareketimizin
Cumbhuriyetin temellerine koydugu hargtir; imam-Hatip Okulla-
r1, dogrudan dogruya bu temellere olan saldirilardan biridir.

Kayitsiz-sartsiz laik egitimi yeniden kurmaliyiz!

Onunla beraber, vazgegilmez nitelikte bagska 6nlemleri de ala-
rak...

205



VAZGECILMEZ ONLEMLER

Tekrar edelim: Biitiiniiyle laik bir devlet yapis1 olusturulma-
dan, Tiirkiye’de demokrasinin kurulup islemesi olanaksizdir.
Laik egitim, bu yapinin bir parcasidir, ama hepsi degildir; laik
devlete gotiirecek bagka kurumlar iizerinde de durmak ve ge-
rekli 6nlemleri almak sart. Devleti, dinin disinda tutmay ilke
olarak koyup uygulamasina gegerken, Tiirkiye'nin tarihsel ge-
lismesine baglh olarak i¢inde bulundugu kosullar1 da gézden
uzak tutmamal elbette. Ornegin, Cumhuriyet'i kuranlar, laikli-
ge giderken, gercekg¢i davranip din ve ibadet islerini de, sadece
teknik bir kamu hizmeti olarak, devletin etkinlikleri arasina kat-
muglardi; ve bunu yaparken dinler ve mezhepler, inanan ve
inanmayanlar arasinda asla taraf tutmamis ve uygulamada da
gostermislerdi bu yansizligi. Nitekim, Stinnf Miisliimanligin
agirhkta oldugu bir toplumda, 6zellikle Aleviler, din ve vicdan
Ozgurliigii bakimindan rahat nefes almiglardi. Ancak, Kiirt Ale-
vilerin, salt Kiirt olduklar i¢in Cumhuriyet’in Kiirt politikasin-
dan paylarina diisen aciy1 yine de tattiklariny, tarihsel gerceklere
sayg1 kaygisiyla belirtmis olalim.!!

Laiklik adina vazgecilmez 6nlemler nelerdir?

Egitim disinda goze ilk ¢arpan bir olgudan baglayalim.

1950’lerden baglayarak saptirilan kurumlardan biri, Diyanet
Isleri Bagkanhgy’dir. Bu kurum, bagka 6teki devlet kurumlari gi-
bi, tarikatlarin aralarinda kapismak icin miicadele ettikleri bir
“fetva” makamu, bir tiir seyhiilislamlik olup ¢ikmugtir; Kuran ge-
virisinde bile politika yapacak denli ¢igrindan ¢ikan bu devlet
dairesi, mezhepler karsisindaki yansizligin yitirip bir “Stinni
saltciligi”na yonelmistir.!?2 $imdi, laik devleti yeniden ayaklar:
tizerine oturtmaya kalkarken, din ve ibadet isleri, baslarda ol-
dugu gibi yansiz ve teknik bir kamu hizmeti olarak mu siirdiirii-
lecektir, yoksa devlet 6rgiitii disinda ve biitiiniiyle cemaatler
eliyle yiurtitiilmesi yolu mu segilecektir?

Konu pek 6nemlidir.

Bu segeneklerin biri ya da 6tekinin lehinde ya da aleyhinde
soylenecekler vardir.13

11 Bkz. Munzur Cem, “Alevilik Uzerine Cumhuriyet'te Cikan Yazi Dizisi ve
Bir Yaklasim”, Deng, 1991, sy. 9, s. 10 vd.

12 Bkz. Bahriye Ugok, “Kuran Gevirisinde Bile Politika”, Cunthuriyet, 27 Ekim
1987; ilhan Selguk, “Laik Cumhuriyette Siinni Saticihg,” Cumhuriyet, 15
Agustos 1989.
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Nasil?

Suradan baglayalim: Demokrat aydinlarimizin laiklik bilinci-
ni olusturan Bati’daki laiklik diisiincesi ve laik devlet anlayisi,
Aydinlanma déneminin bir iiriinii olarak uzun bir siireg iginde
ete-kemige biiriinen tarihsel bir kategoridir. Laiklik, 6zii baki-
mindan, din iglerinin derece derece devlet etkinliklerinin disina
¢ikarilmasi yoluyla olugan bir degerler sistemi ve bir sosyal uz-
lagmadir; ilerici bir burjuva ideolojisidir ve sosyal gelismede bir
simgedir.

Bir toplumda laik degerlerin yer etmesi ve laik devlet yapisi-
nin kurulabilmesi igin, o toplumda kapitalizmin i¢ dinamiklerle
gelismesi, ilerici burjuva degerlerin yasanmasi, kdy-kent zithigi-
nin kalkmasi, tarimin gelismesi, kirsal niifusun % 10-15 gibi-
en alt diizeylere inmesi ve koyliilik ideolojisinin belirleyici ol-
maktan ¢ikmasi gerekir. Bugiin Fransa, Almanya, Ingiltere, Hol-
landa ve benzeri Bat1 iilkelerinde laikligin kurumlagmas: ve bir
yasam bigimi haline gelmesi, aslinda yasanan Sanayi Devri-
mi’'ne bagh olarak koy-kent farklihginin ortadan kalkmasi, kir-
sal niifusun % 10’lara diiserek koyliiliik ideolojisinin etkisizleg-
mesi ile miimkiin olabilmistir. Bu toplumlarda, Kilise, varhigir
stirdiirmekle birlikte, -bir 6l¢iide- etkisiz bir kurum olarak ta-
rihsel mirasin bir simgesi haline gelmistir; Kilise, istese de dev-
let iglerine miidahale edecek giice sahip degildir oralarda. Oyle
oldugu icin de, Bat1 tilkelerinde din igleri, her tiirli devlet mii-
dahalesi disinda kalabilmekte ve devletten bagimsiz olarak, ce-
maatler eliyle yiiriitiilebilmektedir.

Bat1 toplumlarindaki siireci yasamamis toplumlarda laikligin
kurumsallagmasi pek giictiir. Ornegin, koyliiliigiin hem nicel,
hem de ideolojik olarak ¢ok giiglii oldugu Polonya’da, komiinist
iktidarin, kirk yildir dinsizligi ve Kilise diismanhginu bir devlet
ideolojisi olarak siirdiirmesine karsin, Kilise hicbir gii¢ kaybina
ugramamis ve en etkin bir sosyal gii¢ olarak varligini koruyabil-
mistir. Komiinist Parti'nin gii¢ yitirdigi bugiinkii Polonya’da,
Kilise, iktidar1 belirleyecek ve ona yon verebilecek bir etkiye ka-
vusmustur. Oysa, ileri Bati iilkelerinde, bir bakima higbir zorla-
maya gerek kalmadan, Kilise, “marjinal” bir konuma girmistir;

13 Biitiin bu kanutlamalar, su degerli incelemede gelistirilmistir: Tarik Ziya
Ekinci, “DIK Anayasa Taslaginin Gelistirilmesi Dogrultusunda Katkilar”
(Heniiz yayimlanmarmustir). Ayrica bkz. Hasan Cemal, “Laik, Anti-Laik”,
Cumbhuriyet, 4-5 Kasim 1990.
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sosyal ve siyasal etkinligi kalmamustir. Kilise, bu tilkelerde, var-
Iigim siirdiirebilmek igin, hem zihniyette hem de dinsel pratikte
onemli reformlar yapmis; insan haklar1 ve gevre korunmas: gibi,
gliniimiiziin —tiim insanhg) ilgilendiren- temel sorunlar ile ilgi-
lenmeyi neredeyse asil ugrags: haline getirmistir. Bu kargilagtir-
manin bize gosterdigi gibi, bir toplumda laik degerlerin yer ede-
bilmesi ve devletin laik bir nitelik kazanmasi, yalnizca bir ana-
yasa sorunu degildir; ondan da fazla, nesnel tarihsel ve sosyal
kosullarin belirledigi bir sorundur.

Laiklik agisindan Tiirkiye’nin tarihsel ve sosyal kosullarini
gozden gegirdigimizde, ortaya ¢ikan tablo pek i¢ acic1 degildir.
Giintimiiz Tirkiye’sinde, hala niifusun % 601 kirsal alanda ya-
sadig gibi, kentlilesen niifusun da biiyiik bir béliimii —gecekon-
du yasamu iginde— koyliiligiin degerler sistemine bagli bulun-
maktadir. K6y ve kent yasami arasinda bir ugurum vardir bir
bakima. Kapitalizmin gorece gelismisligine karsin, koyliiliik ha-
la etkin bir ideoloji olarak varhigini siirdiirmektedir; isci sinifi
heniiz birka¢ kusak asamadig; icin koyliilik ideolojisinin etki-
sinden tiimiiyle kurtulamamustir.

Bu kosullarda, Tiirkiye’de, din iglerinin cemaatler eliyle yiirii-
tiilmesini benimseyen Bati tipi bir laik devlet 6rgiitlenmesinin
yasama sans1 oldugu séylenebilir mi? Belirttigimiz sosyal kogul-
lardan dolayi, Tiirkiye’de boyle bir orgiitlenme modeli uygu-
landiginda, devletin hizla bir din devletine doniismesi, laiklikle
birlikte demokrasinin de ortadan kalkmasi tehlikesi yok mu-
dur? Ote yandan, din ve mezhep islerinin bagimsiz cemaat 6r-
giitleriyle yonetilmesinin, tilkede i¢ baris1 da tehlikeye sokacag:
ve 6nlenmesi gii¢ mezhep ¢atismalarina yol agacagi soylenemez
mi? Bagimsiz orgiitlenen Siinni ve Alevi cemaatlerinin siirtiis-
meleri kagimilmaz hale gelmez mi? Ve bu siirtiismelerin bir i¢
savasa dontismesi, olasilik dis1 midir?

Hig de yabana atilamayacak sorulardir bunlar.

Boylece, Bati’daki bigimiyle laik toplum o6rgiitlenmesi Tiirki-
ye igin gegerli olmadigindan, iilkeyi tehlikeye sokmadan ve de-
mokrasiyi de tiim kurum ve kurallariyla yasatacak yeni bir 6r-
giitlenme modeli aramak, akla daha uygun goriiniiyor.

Nasil bir model olabilir bu?

Bu model, Tarik Ziya Ekinci'nin de belirttigi gibi, “y6nlendi-
rilen bir laiklik” (laicisme dirigé) olabilir ancak.

Buna gore, laik devlet ilkesinden 6diin vermeden, din ve
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mezhep islerinin, devletin yonlendirdigi cemaat orgiitleri eliyle
yiiriitiilmesi, Tiirkiye icin uygun bir model olsa gerek.!4 Bu uy-
gulama, zaman iginde, sosyal gelismeye kosut olarak, Bat: tipi
orgiitlenme modeline doniistiiriilebilir.

Bu diistinceden kalkarak, demokrasi ile bagdasir, Tiirkiye'ye
Ozgii bir laik diizen adina su ilkeler 6nerilebilir:

1) Din igleri, din ve mezhepler arasindaki esitligi gozeterek ve
evrensel laik devlet ideolojisiyle celismeyecek bigimde, devletin
denetimi ve yonlendiriciligi altinda, cemaatlar eliyle yiiritiiliir.

2) Devlet, din egitimini, cemaatlarin ihtiyaglarina gore diizen-
ler. Bu gercevede olmak lizere, din egitimi veren kurumlarin
acilmasi, ¢alisma bigimleri ve egitim programlari, devletge dii-
zenlenir. Bu kurumlara, ibadet ihtiyacin1 kargilayacak sayidan
fazla 6grenci alinamaz.

Su son 6neri, bugiin birer temel 6gretim kurumu haline geti-
rilmis Imam-Hatip Okullarin, laik devlet ve laik egitim icinde
birer yara olmaktan ¢ikarma amacina doniiktiir. Ancak, s6z ko-
nusu Onerinin amaca ne denli hizmet edecegini, yani ne denli
gercekgi oldugunu olaylarin akisi ve zaman gosterecek elbette.

Boylesi bir kisitlama, ilahiyat fakiilteleri i¢in de s6z konusu-
dur. Bugiin Tiirkiye’de, devletin kurdugu, binlerce dgrencisiyle,
otuza yakin ilahiyat fakiiltesi vardir ve higcbir uygar tilkede bu
tiir bir enflasyon da yoktur!

3) Kamu kurumlarinda ve 6zellikle okullarda ibadet yerleri
bulundurulamaz.

4) Devlet, egitim ve 6gretimin hicbir kademesinde, ne adla
olursa olsun din 6gretimine yer veremez.

Bu son 6neri, 1950’lerle baglamis ve 12 Eyliil rejimiyle doru-
guna varmis bir cagdis: yiiriiyiise son verme amaciru tasiyor.

Egitimi laik bir nitelige kavusturma bakimindan ilk atilmasi
gereken adimlarin baginda da, her halde, din ve ahlak 6gretimi-
ni ilk ve orta 6gretimde zorunlu ders olarak diizenleyen hiik-
miin Anayasa’dan ¢ikarilmas: gerekiyor.

Bu 6nlemlerin yani sira, akla gelen daha bagkalar1 da vardir:
Ornegin Vakiflar idaresi, dine ve dincilige hizmet eden bir ku-
rum olmaktan ¢ikarilmaly, elindeki olanaklar sosyal yardim ger-

14 Bagka degisik diisiinceler igin su sorusturmaya bkz. “Devlet mi, Cemaat
mi?”, Nokta, 12 Agustos 1990, s.60-65; 19 Agustos 1990, s.32-35.
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cevesi icinde degerlendirilmeli; eski eser niteligini tagiyan cami-
lerin bakim ve onarimi disinda, devlet dine, dinsel kurumlara
tek bir kurug bile harcamaman ve bu yoldan elde edilebilecek
-ve birkag yil sonra bugiinkii rayicle milyarlarca liraya ulasa-
cak- biiyiik meblaglar, sanayilesme yatirimlarina ayrilmalidir.
Ayrica Islamcilarin, salt dincilik amaciyla devlet kurumlarina
soktuklari, tistelik iginin ehli olmayan sisirme kadrolar ayiklan-
mali, boylece dinin ve dincilerin kayirilmasina son verilmelidir.
Devlet orgiit ve etkinliklerinde, tam bir “seriatgilardan arindir-
ma”ya gitmek yasamsaldr.

Bunun gibi, yine laik bir devletin geregi olarak, bugiin Ceza
Kanunu ile yasaklanmig (m. 175) tanritarumaz ve din karsit1 her
tiirlii goriis ve propaganda serbest olmalidur.

Burada, uzun yillar giindemde kalmis, TCK. 141-142 ile
163’tin kaldirip kaldirilmamas: sorununa yeniden deginmenin
sirasidir. Surasi bir gergek: Ulkemizde sosyalizm, devletge sis-
temli olarak baski altinda tutulurken, laiklik ilkesinin siirekli ih-
lalleri sayesinde dinci akimlar devletge fiilen desteklenmekte-
dir. $imdi, bu destek ortadan kalkmadan, yani laiklige aykir
tiim uygulamalara son verilmeden, 163. maddenin hedef tuttu-
gu yasaklar1 kaldirmay1 demokrasi adina savunmak olanag:
yoktur. Bu goriisii, “6nce laiklik, sonra 163” sloganiyla 6zetle-
mek miimkiindiir. Bu 6nkosul gerceklesmedikge, 141-142. mad-
delerin 163’ten biitiiniiyle bagimsiz olarak kaldirilmasinda da,
demokrasi adina bir tutarsizlik yoktur.1> Bu kitabin ilk basimin-
daki bu diisiincemizin arkasindan ¢ikarilan “Ter6rle Miicadele
Kanunu”, 163. maddedeki yasag) kaldirip seriatq1 goriislere ka-
pilar1 ardina degin agarken, 141-142. maddelerdeki yasag1 —da-
ha da agirlagtirarak- siirdiirmektedir.

Boylesi bir ayirimin altinda yatan hinogluhinligi hatirlatmaya
gerek var m1?

Ozetleyelim: Laikligin gecerli olmadig: bir Islam toplumunda
demokrasi rafta kalir; laik egitimin bulunmadig: bir toplumda
da inang 6zgiirliigii yoktur. Oyle oldugu igin de, iilkemizde,
gercek demokratlikla laik devlet, giderek laik egitim adina mii-
cadele igigedir; biri, 6tekini tamamlar. Tiirkiye'nin aydinhk ya-
rinlari, iste bu miicadeleden dogacaktir.

Ve giiglii sahipleri vardir bu kavganin.

15 Korkut Boratav, “Diyanet 1§Ieri Bagkani ile”, Cumhuriyet, 10 Ocak 1990.
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LAIK DEVRIMIN SAHIPLERI KIMLERDIR?

Once, bir gergegin altini gizelim: Tiirkiye’yi yonetenler, askerf
yetkililer de iginde olmak tiizere, 1970'li yillarin sonuna dogru,
“Tirkiye’de din birlestirici rol oynar, din gerekir” bigiminde
Ozetlenebilecek agik bir hitkkme varmiglardir. Aslinda, bu strate-
jik tavri, egemen siniflarin sivil kesimleri, daha Ikinci Diinya Sa-
vast’'nin ertesinde belli etmiglerdi; askeri biirokrasinin de bu
tavra katilmasi, 6zellikle 1980°li yillardadir. Liselere varincaya
degin zorunlu din dersi koymaktan baslayarak, biitiin olup bi-
tenler bunun bir kanitidir.

Bu yapilirken, “Atatiirkgiiliikk” sarkilar1 da stirdiiriilmiigtiir
dogaldir ki!

Oysa, Cumhuriyeti kuranlar, devrime, “timmetten millete ge-
¢isin bir arac1” olarak bakmislardir. Din, bir iimmet toplumun-
da birlestirici ve gereklidir; milletlesme siirecinde ise, feodal bir
ideoloji olarak ayak bagidir, birlestirici degil boliiciidiir. Iste bu
nedenledir ki, immetten millete gecisin devrimci uygulayicilar
olarak, dinsel ideolojiyle kesin bir hesaplasma icine girmislerdir
onlar. Bunun gibi, Cumhuriyetin kuruculari, laikligi, siradan bir
din ve devlet ayrihg olarak anlamamis, Ortagagin dinsel ide-
olojisine kars1 bir ideolojik ve kiiltiirel devrim olarak benimse-
mislerdi; egitimi birlestirmenin (tevhid-i tedrisat), yasami doga-
tistii kavramlarla agiklayan biitiin din dogmalarini zihinlerden
temizlemek igin kesin ve kapsaml bir ideolojik miicadele yiirii-
tiilmesinin anlami budur. Vicdanlarda kalmaliyd: din. Ayrica
niifusunun 6nemli bir boliimi Alevi olan bir tilkede, laiklik, bu
agidan da gerekliydi ve tistelik birlestirici bir role sahipti.

Oyleyken nigin bu tavir degisikligi?

“Din gereklidir” tavri, 1960’larla yiikselise gegen isci sinifi ve
demokrasi hareketine, yerlesik diizenin sahiplerinin bir tepkisi-
dir aslinda. Egemen siniflar, dinsel ideolojiyi, Tiirkiye'nin yeni-
lesmesi akimina kars1 bir “dalgakiran” olarak degerlendirmis-
lerdir.16 Biiyiik burjuvazinin ve devletin merkezi giiglerinin ide-
olojisi Islam degildir kugkusuz; ne var ki onlar, bin yillik kokleri
olan Islamc ideolojiyi genis halk kitlelerini statiikonun deneti-
minde tutmanin araci olarak gormektedirler. Bunu yaparken,

16 Bu konuda bkz. “Dini ideoloji: Resmi Birlestirici ve Dalgakiran”. Sacak,
1985, sy.22, s. 3-6.
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zaman zaman bir celismeye de diismektedirler: Bir yandan, ide-
olojik planda dine sarilirken, 6te yandan bu ideolojinin siyaset
alanina yayilmasini, giderek iktidara adayligini koymasini, bir
noktadan sonra, “irtica hortluyor!” saviyla siddete basvurarak
ezme gabalari igine girmektedirler. Oysa, “hortluyor” denen “ir-
tica”nin baglica sorumlusu, kendisi bir “irtica” olan, 6zgiirliikle-
ri liikks sayma, “sol“u ezme, dini bir dalgakiran olarak kabul et-
medir. Budur asil “irtica”! Din dersleri zorunlu kilinmasa, Ku-
ran kurslar1 ve Imam-Hatip Okullar ag1yla egitimin birligi orta-
dan kaldirilmasa, fabrika bahgelerine ve askeri birliklerin igine
degin cami ve mescit yapilmas: yiireklendirilmese, bir devlet
politikas1 olarak dine-dalgakiran rolii taninmasa, o yakinilan
“irtica” bu boyutlara hi¢bir zaman ulasamazdi. Cumhuriyet'in
tizerine kurulu oldugu ideolojik mevzileri géz gore gore terk
edip, arkasindan da zabita 6nlemleri, hapis ve resmi terérle di-
nin siyasal tekellesmesini durdurmaya kalkmada, ne igtenlik
vardir, ne ¢cagdaslasma amaci, ne demokrasi, ne de iilke yarar!

Din, Tiirkiye’de birlestirici degildir.

Maras, Corum, Sivas, Malatya olaylarinin yasandig}, niifusu-
nun 6nemli bir boliimii Alevi olan bir tilkede, din, nasil olur da
birlestirici bir rol oynayabilir? Laikligin Tiirkiye’de, ayrica bu
agidan da birlestirici bir role sahip oldugu, Cumhuriyeti kuran-
larca da hakh olarak sik sik belirtilmigtir. Dinin iimmetgi olmasi
ve dogas1 bakimindan feodal pargalanmaya zemin olusturmasi
bir yana, zorunlu din derslerinde goriildiigii gibi uygulamada
kaginilmaz olarak bir “Siinn{i tahakkiimii“ne varmasi da, onun
béliicii roliinii sergilemektedir gozler 6niine. Ayrica, Islam ide-
olojisinden kaynaklanan hosgoriisiizliik ve bagnazlik, Maras’ta
vb. goriildiigii gibi boliiciiliigii kanli boyutlara ulagtiracak olay-
lar1 her zaman ategleyebiliyor. Islamin ne menem birlestirici ol-
duguna digardan verilecek ornekler ise, her tiirlii cagdas diisiin-
cenin susturuldugu mollalar Iran’1 ile, her mezhebin birbiriyle
bogazlastig1 Liibnan’dir.

Din, Tiirkiye’de birlestirici degildir.

Sanayilesmek, giderek ¢agdaslasmak isteyen bir toplum igin
gerekli olan din degil, bilimdir. Bilim ile din bagdasmaz; bagdas-
tirma ¢abalar ise olsa olsa mizaha konu olur, nitekim olmakta-
dir. Bunlar, birbirlerini tasfiye etmek zorunda olan ideolojilerdir.
Bu bir gercek. Ancak, modern demokratik toplumun bir bagka
gercegi daha vardir: O da, diisiince ve vicdan 6zgiirligiidiir. Hig
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kimseye diisiincesi, dinsel inanci, ibadeti yiiziinden baski yapila-
maz; hele modern devlet, boylesi bir teroriin araci olamaz. Bir-
lestirici harg, 6zgiirliikler ve demokrasidir ancak. Yapilmas: ge-
reken, Cumhuriyet'in temellerinden birini olusturan laiklesme
yoniindeki ideolojik kiiltiirel devrimde 1srar etmek ve dine kars:
bilimi savunmak; ancak bu ¢abada, ikna dis1 yontemleri ve ceza-
landirmay: reddetmek, goniilleri incitmemek, herkesin diisiince
ve inancini agiklamasina saygi gostermektir. Ideolojik sorunlar,
ideoloji dis1 araglarla, siddet ve cezalandirma ile degil, hosgori-
lii bir ideolojik miicadeleyle ¢oziilebilir, ¢oziilmelidir. Toplumun
stirekli siddetle egilip biikiilmesine son verilmelidir; ¢linkii, Tiir-
kiye'nin insan malzemesi tahrip edilmektedir bu yoldan.

Peki laik devrimin sahipleri kimlerdir?

Bagta kadinlar ve emekgiler; ¢iinkii, bir seriat devletinde, ok-
kanin altina ilk gidecek olan onlardir!

Her ikisi i¢in de hatirlatacaklarimiz var.

Daha 6nceki bir béliimde, Islamin, Kuran’dan baglayarak, ka-
din hakkindaki goriisiinii agiklamigtik. islam, herhangi bir kus-
kuya yer vermeyecek bigimde, kadin1 erkekten agsag1 gérmekte
ve “yarim insan” olarak bakmaktadir ona. Kadin, erkegin iste-
digi zaman bosadig), istedigi zaman geri aldig1, gerekirse dov-
digii bir mal gibidir; iyice 6rtiinmeli, evine kapanmali, kapisin-
dan igeriye yabanci bir erkegin adimini atmasina izin vermeme-
lidir. Kadinin bagta gelen gorevleri, evine bakmak, ¢ocuk yetis-
tirmek ve kocasina boyun egmektir. iste bu dar ve esitsiz gerge-
venin tutsagidir kadin bir Miisliiman toplumda. “Cennet, ana-
larin ayaklar1 altindadir, diye buyurmustur Efendimiz” gibisin-
den iddialarla, gozlerden saklanabilecek bir cirkinlik degildir
bu. Kald1 ki, o analar, Cennette bile erkekleriyle esit degildir.
Her sey bir yana, Kutsal Kitabinda, kadinlar i¢in, “d6viin” diye
kocalara yetki veren bir dinin, kadinlara sayg; ile baktigini kim-
se soyleyemez. Kuran’da bu ayet (Nisa suresi, 34) bulundukga,
higbir Miisliiman, bagkalarim aptal yerine koymadikga, dininin,
kadinlara esitgi bir agidan yaklagtigin ileri siiremeyecektir; var-
sa bizzat Tanr1'nin kendisi, bu yolu kapamugtir ona.

Islamin kadina bakis bigimi, onun en ¢ok goze garpan kam-
burudur!

Bu bakisin, Islam diinyasinda, kimi inang ve tarikatlarca ha-
fifletildigi, hatta reddedildigi de bir gercektir; 6rnegin, 6zellikle
Anadolu Aleviliginde ve Bektasilikte, kadina bdylesi ilkel bir
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yaklasim yoktur ve kadin-erkek esitligi kabul edildigi gibi, uy-
gulanir da bu.’? Ancak, birer istisnadir bunlar; kimi Siinni tari-
katlarda s6z konusu kat1 ve esitsiz anlayis bugiin de siirdiiriil-
mektedir; bir Nurculugu, bir Siileymancilig1 az-buguk karistir-
mak yeter bir bilgi verir. Kimi tarikat mensuplarinin biiriindii-
gii soytar kiyafetine aldirig etmeyerek, diizgiin ceket ve panto-
lonuna kravat da ekleyip kendisine s6zde uygar bir hava veren
bir Siileymancinin, kadinlarin egitimini sadece Kuran'la sinirla-
digini, modern giysisinin iginde boylesi dar bir kafayla dolagti-
gin1 biliyor musunuz?

Kadin haklar, kadin-erkek esitligi ile calkalanan bir ¢agda,
Islamin tablosu bu!18

Ne var ki, Islam diinyasi, XIX. yiizyiin sonlarindan baglaya-
rak, bagka modern yeniliklerin yani sira, kadin haklari, bu arada
kadin-erkek esitligi yolunda biiyiik miicadelelere de sahne ol-
mustur ve bugiin de olmaktadir. Tiirkiye, Misir, Tunus, vb. ilk
akla gelen 6rneklerdir. Konuyu bizdeki gelismelerle sinirlayip
birka¢ 6nemli noktanin altin1 ¢cizmek gerekirse, sunlar1 syleye-
cegiz:1% Osmanl Sultaru II. Mahmut, yenilikler yolunda “ilk”le-
rin Oncisidir bilindigi gibi; ilk niifus sayimini da o gergeklesti-
rir, ancak yalnizca erkek kullarimi saydirarak. Demek oluyordu
ki, hiinkarin topraklarinda “kadin Osmanli yurttag1” yoktu! lyi
Fransizca bildigi i¢in donemin Fransiz dergi ve gazetelerine
abone olan, elgiliklerdeki balolara katilan, erkekler igin riigtiye-
ler (orta okul), 6gretmen okullari, miilkiye acan Sultan Abdiil-
mecit’in ise, kadin haklar i¢in yaptig1 tek yenilik, onlarin “dev-
leti aliyye” uyrugundan sayilip 1839'da niifusa gegirilmeleriydi.

Buralardan ¢ikilir yola!

Bir tarihten sonra, basin da “nisa taifesi”’ni animsar, kadin ko-
nusunu ele alir: “Kus, bir kanatla nasil u¢gamazsa bekay: nesil da-
hi yalniz erkekler, yahut yalniz kadinlar ile miimkiin olmaz (...)
Belki umumun tizerinde erkek cinsi, kadin cinsine nisbet olunca
daha akillidir...” diyerek goriis bildirir. Bu konuda igten ve

17 Bu konuda 6zelikle bkz. Fuat Bozkurt, Alevili gin Toplumsal Boyutlari, [stan-
bul 1990, 5.99 vd.

18 Giiniimiiz slam diinyasinda kadinin durumunu -karsilagtirmali olarak-
ele alan su 6nemli yaz: serisine bkz. Nermin Abadan-Unat, “islam ve Ka-
din”, Cumhuriyet, 23-24 Eyliil 1990.

19 Bu konuda 6zellikle bk z. Meri¢ Karacaovali, “3 Kasim 1839’dan 1934’e Ula-
san Kadin”, Cumhuriyet, 5 Aralik 1989.
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inangh bir ugras veren Namik Kemal de, “...Ne zamana kadar
valideler kizlarini satihk meta gibi senelerce her giin, bir esirci
bakigh goriiciiniin oniine siireceklerdir (...) intibah, intibah!
(Uyanin, uyanin)” diye haykirmaktadir. Bu uyari, otuz yil sonra
da olsa, kadinlarin bir boliimiince degerlendirilmis olacak ki,
1899'da kadinlarin ¢ikardig bir gazetede: “Namus ve terbiyenin
geregi, kadinlarin yalnizca evde oturup digsariya ¢itkmamasi, ya-
hut giktiklarinda sikica 6rtiinmesi degildir...” diyebilmiglerdir.

Ikinci Mesrutiyet'le (1908) olugan 6zgiirliik ortaminda, biiyiik
kent kadinlarinin pegeye bagkaldiris1 goriiliir. Arkasindan da,
bizzat iktidardan tepkiler gelir. Yine de, Ittihat ve Terakki'nin
inangh ugraslariyla, kadinlarin, 6gretmenlik disinda, kimi kamu
kuruluslarinda gorev almasinin yolu agilir. Ne var ki, kadini
“ikinci sinif yurttas” sayan temele dokunulmaz. Gergi 1917'de
ittihat ve Terakki iktidarinda cikarilan “Hukuk-u Aile Kararna-
mesi”, kimi haksizliklar1 biraz olsun térpiilemek ister: Ornegin
“cokkarililigin uygulanabilmesinin ilk kadinin iznine baglan-
mas1” gibi. Oyle de olsa, ittihatcilarin gikardiklari bine yakin ka-
nun i¢inde, simgekleri en ¢ok iizerine ceken, en ¢ok elestirilen
budur ve iktidar degistiginde ilk kaldirilan da o olur.

Kadiny, “ikinci sinif yurttas” olmaktan Cumhuriyet kurtarir.

Laik Tiirkiye Cumhuriyeti, Atatiirk’iin 6nderliginde gergek-
lestirir bunu: 1926 tarihli Medeni Kanun ile, kadin-erkek tiim
yurttagslar, kadin-erkek esitligi temelinde, uygar bir yasamin ge-
regi olan yasal haklarina kavugur. Kadinlar igin eksik kalan si-
yasal haklar da, 1930’da belediye meclislerine se¢me, segilme;
arkasindan da, 5 Aralik 1934’te kabul edilen kanunla TBMM'ne
iiye secme ve segilme hakki saglanarak tamamlanur.

Bir islam iilkesinde bir bakima devrimdir bunlar!

Sadece bunlarla kadinin “kurtulus”u miimkiin miiydii? El-
bette hayir! Sosyal diizenin temelinde koklii degisikliklere gidil-
medikge, yani emekgi erkegin yani sira emekgi kadin igin de
esitsizlige yol acan kapitalizmin kanunlan yiiriirliikte kaldikga,
hele hele toplumun hiicrelerine sizmus ve hep kadinin aleyhine
isleyen feodal ahlak ve onun toplumsal temelleri yikilmadikga,
bu yenilikler, diismanlarini her zaman bulacaklard: kargilarin-
da; aydinhgin 6niine karanlk dikilecek, ileriye atilmig adimlar
celmelenecekti.

Nitekim, bu olmustur Tiirkiye’de, bu olmaktadir.

Ne yazik ki, giintimiizde, 90 y1l 6nce “kadin-erkek esitligin-
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den” s6z eden ve Ortiinmenin “namus ve serefin korunmasi de-
mek olmadigini” ileri siiren Osmanl’min kimi torun ¢ocuklari,
Meri¢ Karacaovali'nin yerinde deyisiyle, onlardan daha geriye
“programlanip” ortalara saliverilmiglerdir.

“Ortiinme”, yobazlarca hala hararetle savunulmakta ve ge-
rekgelendirilmektedir: “Kadin heyecamiyla yasar. Kalpler degis-
kendir, ayn1 noktada durmaz. Kadin ruhu bentsiz bir nehirdir,
o nehre malik olabilmek icin onu bendlemek lazimdur. Iste ortii
budur”, Istanbul’da bir iiniversite 6gretim iiyesi olan bir kisinin
sozleri bunlar.20 Yani, kadim 6rtmezsen, sapar; tiynetinde bu
var, demek istiyor hazret.

Kafa bu olunca, kadin sesi “kulak zinas1”, el sikisma “el zina-
s1” olacaktr.

Kadini agagilamaya bakin!

O halde? O halde kadin 6rtiinmeli ve evinden disariya ¢ik-
mamahdir; hele galisma yagamina hasa, hi¢ anlmamaldir. Boyle
olmazsa, basimiza biiyiik felaketler gelebilir, kadin kétii yollara
diiser, aile yikilir, vb.

Ortiinmenin simgesi de “tiirban”!

Ne var ki, akla gelen 6nemli sorular var bu konuda.?! Ku-
ran’da, erkeklerin kadinlara saldirmamasi, kadinlarin da erkek-
lerin cinselliklerini kigkirtmamasi igin, kurallar getirilmis; “te-
settlir’iin amaci bu. Arac1 da “tiirban” degil, “cilbab”, yani te-
peden tirnaga ortiinme. Islama geng kizlarimiz, tepeden tirna-
ga ortiinmezler, yani “cilbab” giymezlerse, Kuran'daki buyruk-
lara uymuyorlar demektir; ve dogal olarak, giinah isliyorlardr.
Kuran’da sadece “bag ve boyun 6rtiinmesi” diye bir tanim yok.
Tirban ya da basortii takmakla, Kuran’da yazili islamer kuralla-
ra uyulmus olmuyor. Ya ne oluyor? Oziinde toplumu, giderek
kadin1 ¢agin disina ve gerisine atmak isteyen gerici bir siyasal
eyleme aracilik edilmis olunuyor.

Konunun 6zeti bu!

Hatirlatmaya gerek yok: Bu yil tiirban, gelecek yil da cilbab
ve sarik...

Isin tuhaf yani, Islamda yalniz “tesettiir” yok; yasam bigimi
ile ilgili bagka kurallar da getirilmis: Ornegin Kuran, faizi (riba)

20 Bkz.Bekir Topaloglu, Islimda Kadn, 13. basi, istanbul 1983, s. 209-210.
21 Bkz. Ugur Mumcu, “Cilbab”, Cumhuriyet, 31 Aralik 1989; ayn1 yazarn, “Ri-
ba”, Cumhuriyet, 28 Ekim 1990.
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yasaklamis durumda. Ancak, Suudi Arabistan kokenli kimi is-
lamar bankalar, faiz yerine “kar pay: ortakhigi” diye iilesmeye
gidiyorlar. Dogaldir ki, ad1 “hile-i seriye”dir bunun, yani sahte-
karlik! Tirban konusunda geng kizlarimizi savasa siirenler, Isla-
min yasakladig: faiz karsisinda, nigin kurall uygulamazlar da
Allah"1 aldatmaya kalkarlar? Ote yandan, faiz yasagini “hile-i
seriye” ile savusturma miimkiin olduguna gére, neden ayni yol
“tesettiir” igin de kullanilmaz, toplum tedirgin edilirken, geng
kizlarimizin da bilingleri ¢arpitilir saptirilir?

Neden bu farklilik?

Ancak, asil yanhghk, Tiirkiye’deki egitimin yapisinda. Egitim
diizenimiz, Cumhuriyet'in laiklik ilkesinden saptirilmis, “6gre-
tim birligi” ilkesi de yok edilmigtir. Imam-Hatip Okullar1, “mes-
lek okulu” kimliginden uzaklastirihip liseye doniistiiriilmiis, ka-
pilar1 tiniversiteye de agilmigtir. Imam okullarina kiz 6grenciler
de alinmaktadir. Bugiin devlet dairelerinin ve resmi gorevlerin
azimsanmayacak bir boliimii, iste boylesi medrese 6gretimi gor-
miis olanlarla doludur; bunlar, kafalarina takmasalar da tiirban-
I1 ve feslidirler. Devletin okullarinda, baglarinda goriinmez tiir-
banla yetistirilen kizlarimizin, tiniversitelerde bu anlayislarini
disavurmalarini aramalar: kadar dogal bir sonug yoktur. Tiirki-
ye'de, 12 Eyliil'le daha da hizlanacak bigimde, “irtica” devlet
eliyle desteklenmekte ve devlet hazinesinin biitiin olanaklar1 bu
yolda kullanilmaktadir. Yapilacak ilk is, devleti gericiligin des-
tekgisi ve yuvasi olmaktan kurtarmaktir.

Biitiin bunlarin yani sira, devlet katinda “Kadin Statiisii ve
Sorunlari Bagkanlig1” kurarak, “milli goriis dogrultusunda” ve
“Muisliiman-Tiirk kadin modeli dokunmak” etiketi altinda, as-
linda kadini toplumdan ve yasamdan ¢ekip almak, ailede er-
kek-egemenligini, kadin-erkek esitsizligini yeniden yasallagtir-
mak igin girisimler vardir.22 Unlii “Tiirk-Islam sentezi”, elini
buraya da atmistir ve atmasi da dogaldir. Alman fagizmi, kadi-
na “ii¢ K” adiyla ti¢ sey ayirmustr: Kirche (Kilise), Kiiche (mut-
fak), Kinder (¢ocuk). Bizim kadinlarimiz i¢in de diigtiniilenler
bagka degil: “Cami, mutfak ve cocuk”.

22Bu konuda hakl: uyanlardan biri igin bkz. Tiirkdn Saylan, “Kadin Haklan Ay-
dinlarca Desteklenmelidir”, Goriig, 1990, sy. 46, s. 21; Hifz1 Veldet Velidedeog-
lu, “ANAP iktidan ve Kadin”, Cunthuriyet, 1990. Aynca Tiirkiye'de devletin
kadina bakigindaki degisiklikleri daha da genigligine inceleyen su 6nemli yazi
serisi: Stikran Ketenci, “Devlet ve Kadin”, Cumhuriyet, 23-29 Eyliil 1990.
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Mide bulandirici bir benzerlik!

Ozetle, kadin konusunda gerici gidisin, daha agik bir deyigle
irtica ve kargi-devrimin, devlet iginde yasallastirilmasi ¢abalari-
na olanca hiz verilmistir 80’li yillarla beraber. Biitiin bunlara
kars1 en bilingli olmasi gerekenler ve cagdashik miicadelesinin
bayragin yere diisiirmeksizin elden ele ileriye gotiirmesi gere-
kenler, bizzat kadinlarin kendileridir. Laiklik ve demokrasiyi
savunurken, kadinlar, kendi kisilikleriyle cagdashig1 da savun-
mus olacaklar.

Emekgilere gelince... Toplumda emekleriyle asil degerleri ya-
ratanlarin haklarin1 korumak iizere, Islamin temel kaynaklarin-
da sdylenenlerin ne denli siradan seyler oldugunu daha 6nceki
bir boliimde gostermistik. Hele hele kapitalist bir toplumda, ya-
ni sermaye sahiplerinin daha da insafsizlagtig1 bir ortamda, pat-
ronlara 6giit verici, iscilere acindirici kimi sozlerin “sosyal so-
run”u temelden ¢6zmesi s6z konusu olamaz. “Komgusu acken
evinde uyuyana Obiir diinyada sefaatte bulunmayacagim” ha-
disi, pek dokunakli bir hatirlatmadir, ama sadece o kadar!
Emekginin haklarini saydirmak, moral 6giitlerle olmaz. Emekgi-
nin ise, kapitalist bir toplumda haklarini bizzat saydirip tamt-
masl igin, bagvuracagi onlemler vardir; agikgasi, emekgi sendi-
kalasma ister, toplu sozlesme ister, haklarin1 daha iyi yerine ge-
tirecegini kestiriyorsa greve bagvurur. Bunlar, onun smnif olarak
“onsuz olmaz” haklaridir. Cagimiz, isci sinifi olmadan nasil di-
stiniilemezse, ig¢i sinifi da bu haklarsiz diisiiniilemez. Kapitaliz-
me igtenlikle kars1 olanlar, emekgilere bu haklari1 tanimak zo-
rundalar; tersi, bir aldatmacadan Gteye gitmez.

Oysa gordiigiimiiz ne?

Yine daha 6nceki bir boliimde anlattigimiz gibi, giiniimiizde
isci sorunlar iizerine egilen Islamun intelligentsia’si, agiz birligi
etmisggesine, bu haklar1 tanimiyorlar emekgilere; hele grev hak-
ki, en ok korktuklar1 sey. Neymis, grev hakk: pek zararliymus!
Dogrudur, ama kimin i¢in? Patrona zararli, ancak ig¢inin hakki-
n1 tanitiyor. Neymis, is¢i begenmiyorsa, ceker gider bir bagka is-
yerine, Allah da rizkini verir ve zaten rizki da bolmus onun!
Hayir efendim, bu ¢ekip gitmek, 6yle teravih namazina gitmeye
benzemiyor, getinliklerle dolu; sonra Allah’in rizki da o denli
bol degil ve emekgi s6z konusu oldukta hazret alabildigine ha-
sis. Neymis, “Islami diizen” de sinif ayriliklar1 yokmus, patron
da is¢i de kapitalizmin icat ettigi seylermis; eger ¢alisanla calist1-

218



ran arasinda —kazara- bir uyugmazlik olursa, devlet, hakemlik
edip bunu ¢6zermis ve zaten bunun icin varmis devlet! Hayir
efendim, sinif ayriliklar I[slamda da var, hatta bunlar1 Cennete
bile tasimis durumda; kapitalizmle sosyalizm arasinda bir
“figlincii yol”u arayanlar olmugsa da bulamamugtir, “Islam dii-
zeni” igin de aynu seyler sdylenecektir; sonra devlet, 6ziinde si-
nufsal bir nitelik tagir, yer yer hakem gibi goriinse de, bir nokta-
da iktidan elinde tutan simifin temel ¢ikarlarin1 géz oniine ala-
rak uyusmazliklar: ¢ozer; ¢6ziimiini, is¢i stnifinin iistiine ytirii-
yiip zorla kabul ettirmeye kalktiginda da, adi fasizm olur bu-
nun. Bir Miisliiman iilke olarak, burnumuzun ucunda 6rnegi de
var: Iran’da, isci sinifinin tepesinde boza pisiren Sahlik dénemi-
nin kanunlari, bugiin de yiiriirliikte; mollalar, sadece gerekgele-
ri degistirmisler, o kadar!

Gortiliiyor ki, isler 6yle sanildig1 gibi kolay degil.

Islamai ideolojinin en zayif yanini yeniden belirtelim: Sinif
gercegini, ulusal gercegi reddetmesi ve “limmet” diye tuttur-
masi! Oysa ¢agimiz, sinifsal gergekligin ve ulusal gergekligin ca-
g1 ve onlar adina miicadelelerle dolu. Bunlar1 reddederek, kapi-
talizme karsi bir kavga verilemedigi gibi, dort dortliik “antiem-
peryalist” de olunamiyor. Temelde immetgi ve seriatg1 kalip,
goriisiiniin bagina “milli” kelimesini yerlestirmek de soruna ¢6-
ziim getirmiyor; diipediiz sahtekarlik degilse, bir bilingsizligi
gozlerden gizliyor olsa olsa.

Demokrasi, laik diizen: Cogu ¢agdas ve toplumsal sorunlarin
oldugu gibi, is¢i sinifimin sorunlarinin ¢6ziimiinde de, vaggegil-
mez ugrak noktalaridir; bu degerler, belki en basta is¢i sinif1 i¢in
yasamsaldir. Ancak demokrasi gibi, onun bir tamamlayicisi
olan laikligi de gerceklestirmek, iktidar sorunudur bir yerde. Bu
iktidan1 kuracak olansa, aydinhk giiglerin basinda gelen, ama
biitiin 6teki aydin giiclerle beraber hareket edecek olan is¢i sini-
fidur. Isgi siifi, tipki fasizm gibi, seriat karanliginin da kendisi-
ne nelere mal olacaginin bilinci iginde yiiriitmelidir kavgasin..

Bu da yasamsal onun igin!
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BITIRIRKEN

Insanoglunun gegirdigi nice deneyimler ve gektigi nice acilar-
dan sonra, ¢agimizin din ve inanglara tanidig1 bir yer var; Vic-
danlar! Kisi, neye inanip neye inanmadigina kendisi karar vere-
cek ve karar: kargisinda biitiin bireylere, devlet basta olmak
lizere, biitiin otoritelere diigsen, sadece ve sadece sayg1 duymak-
tir. Bu saygy, bir yerde insana olan sayginin bir emri; ¢linki, as-
lolan insan!

Ne var ki, o insan, biitiin Miisliiman diinyada tehlikededir.

Gergekten, “[slam Devrimi” diye ortaya atilan, aslinda 6zgtir-
liikk, uygarlik ve gercek anlamiyla devrim diismanliginin tez-
gahlandig1 mollalar Iran ile, kimi baska Miisliiman tilkelerde
yuvalanms seriat¢i akimlar, daha da genel bir deyimle siyasal
Islam, yalniz inanmayanlarin degil, gercekten inanan Miisliima-
nin da kargisina dikilip, onu sorgulamaya ve yonlendirmeye
baslamustir. Bir eli bireyin yakasindaysa, 6teki eli devlettedir; ki-
mi yerde iktidardaysa, kimi yerde de onu elde etmenin kavgasi-
na girismistir ve mesajini, devlet eliyle, biitiin toplumda gegerli
kilmak ve uygulamak istemektedir.

Bu salgin Tiirkiye’ye de bulagmusgtir.

S6z konusu akimlarin bilmedikleri var: Belli bir dinsel mesaj
topluma egemen oldugunda, bir temel insan hakla olan bireyin
din ve inang Ozgiirliigiiniin icine diisecegi tehlikeli durum bir
yana, bizzat bu mesajin kendisi degisken. Islam adina konustu-
gunu ileri siiren insana sorarlar: Hangi Islam? Ciinkii, eskiden
oldugu gibi cagimizda da tek bir Islam yok, Islamliklar var; ye
kimi iilkede, bu Islamliklar, birbirine taban tabana zit. Ornegin
Tiirkiye’de, bir Naksibendi ile bir Alevi'nin ikisi de Miisliiman,
ancak ikisini de birbiriyle uzlastirmak olanaksiz. Sonra, bu me-
saj, tarihsel nedenlerin de etkisiyle, kendini yenileyememis ve
cagindan kopmus bir halde. Neymis, “egemenlik Allah’inmis”!
lyi ama, insanoglu, kag yiizy1l 6ncesinden baglayan bir kavga-
nin sonucu olarak, egemenligi gokten yere indirmis, millete ve
halka vermis. Isin ilging yani, aklin inangtan ve bilimin dinden
bagimsizlagmasi, temel insan haklari, demokrasi, laiklik, tek ke-
limeyle “Aydinlanma”, bu siireg iginde ete kemige biirtinmdis,
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insanoglunun bu biiyiik seriivenini gozard: edip “egemenlik
Allah’indir” diyenin, bugiin, olsa olsa giilerler {istiine.

Ayrica eklemeli de: Tutun ki, egemenlik Allah'indir. Peki kim
kullanacak onu yeryiiziinde? Tanri'nin temsilcisi olarak, ege-
menligi toplumda kullanacak, siyasal iktidar1 olusturup insan-
lar1 yonetecek olanlar kimlerdir? Bunu sordugunuz anda, halk
ya da ulus egemenligiydi, insan haklariydi, demokrasiydi, laik-
likti, biitiin sorular, yiizlerce yihn kavgasini iginde tasiyan bii-
tiin bir siyaset felsefesi gelip dokiilecektir ortaya ve yanit bekle-
yecektir. Onlara, metafizik gerekgelerle degil, akilci, giderek
cagdas gerekgelerle bir karsilik bulup vermek zorunda degil mi-
yiz? “Egemenlik Allah’indir” 6nermesinin neresindedir bu akil-
c1 ve ¢agdas nitelik?

Ote yandan, islamc1 mesaj, gagimizin en yakia iki sorunu,
kadin ve emegin sorunlar1 s6z konusu oldukta, korkung bir ge-
rilik tagiyor. Kutsal Kitap'inda, erkeklere doniip, karisi da degil
karilar igin “déviin” diye ferman ¢ikaran bir dine dayali mesaj,
en basta kadinlardan tepki goriir; haklar: ve gorevleridir de on-
larin bu! Sonra, emekgiler de, kendilerini ezip duran kapitaliz-
me haklarim dayatmak ve daha iyi bir toplumun ve diinyanin
kavgasini vermek igin, toplusdzlesme ister, sendikalagma ister,
grev hakki ister; dahasi kendi diinya goriisiine 6zgiirliik ister.
Son olarak, sinif gergeginin yan sira, milletlerin hak ve 6zgiir-
liikk kavgalariyla dolu bir ¢agda, insanlarin kargisina “timmet”
vaaziyla cikilirsa, onlara gergekten de bir afyon sunmaktan bas-
ka ne anlama gelir bu?

Gagindan kopukluk ya da diyalog eksikligi: Islamc1 mesajin
oliimctil yarasi!

Ne var ki Islam, yiikselis yillarinda bu durumda degildi: Eski
Yunan basta olmak iizere, ¢agiyla diyalog icine girmisti; o tinli
felsefe ve bilim hareketi, bdylesi bir bilincin sonucuydu. Oysa
bugiin, Islam adina ortahiga salinmig seriatg1 akimlar, felsefenin
ve bilimin megalesini elinde tutan Bati’ya kars1 topyeki{n bir
reddiye igindeler; bir “kafir” edebiyatidir gidiyor. Bati’'nin em-
peryalizmine kars1 olacagiz elbette; ama ya Descartes, Rousse-
au, Kant, Hegel, Marx? Onlara da mi1 reddiye? Bat'nin bilim ve
teknigine evet deyip bu adlara kargs: giktiginizda, o bilim ve tek-
nigi de 6ziimseyip ilerletemezsiniz. Sonra, su da bir gercek ki, o
bilim ve teknik yoktan olusmadi; arkasinda koskoca bir felsefe,
siyasal ve sosyal bir birikim yatiyor.
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Laiklik, en kisa deyimiyle, din ve devlet ayrihig1 da bu siirecin
bir tirtintidir.

Bugiinkii bilimsel ve teknik uygarhgin, laik gelisme igine gir-
mis toplumlarda ete-kemige biiriinmesinin bir anlam olsa ge-
rek. Ona salt bir Hiristiyan icad1 olarak bakip direnmek, arka-
sindaki, sosyal ve diisiinsel birikimi géz ard1 etmek, korliigiin
degilse diipediiz bilingsizligin bir sonucu olabilir. Bilingsiz kalk-
makta siirgit inat, bir geri ve gerici damgasin1 yemeye gotiiriir.
Nitekim, bugiin Miisliiman tilkelerdeki biitiin seriat¢1 akimlar,
boylesi gerici eylemlerdir. Onlari, Islam diinyasinda bir “uya-
nis” olarak gérmek ve gostermek ise, o diinyanin ¢agdas tari-
hinden haberdar olmamak demektir. Islam diinyasinda bir uya-
nis oldu ise, onun ilk akla gelen 6rmegi, XIX. yiizyilda baglayan
ve Tiirkiye’de laik Cumhuriyetle doruguna ¢ikan harekettir. Bu-
giin gordiigiimiiz ise, Islam diinyasin1 daha da ilerletmek yeri-
ne, gerilere savip savuracak gericilik riizgarlaridir; iginde higbir
bereketin tohumunu tasimayan dondurucu riizgarlar.

Her seriat¢1 akim boylesi bir misyonla yiikliidyir.

Seriatg1 her palazlarus, aklin, bilimin, ilerlemenin, bagta kadin
ve emekgilerinki olmak iizere temel insan haklarinin, giderek
demokrasinin kargisina dikilmis bir tehlike isaretidir.

Getirecegi yok, ama gotiirecekleri vardir!

Pek bilinse de altin1 ¢izmis olalim: Yiizelli yili agkin bir siire-
dir, bir Aydinlanma yasiyoruz; Bati1 Aydinlanmasindan hayli
gecikerek gelip girdigimiz bir siire¢ bu. Aydinlanma, yani doga,
toplum ve insan tistiine ne varsa, “Aklin Mahkemesinin 6niine
cikarilmasy; akla ve bilime uygun olanin aklanmasi, olmayanin
mahk@m edilmesi. Akil ve bilim, zaten bu ikisinin yol gosterici-
ligidir gecerli olan ve gergeklere gotiiren. Biitiin bir Aydinlan-
ma hareketimizin yoneldigi bir toplum iilkiisii de var: Bagimsiz,
demokratik ve laik bir toplumun kavgasini veriyoruz biz. Ba-
gimsizhik tlkiimiiziin temelinde, emperyalizme kargs1 ¢ikarak
ulusal bir toplum yaratmak var; bu toplum, biitiin diisiince ve
elestirilere kapilar agik tutarken, din de yalmz ve yalniz vic-
danlarda kalacak; devlet, su ya da bu dinin ya da mezhebin em-
rinde olamaz; hicbir din ya da mezhebin ayricalig1 da yoktur
toplumda. Birey, istedigi gibi diisiiniip inanacak, toplum ve
devlet de istedigi gibi orgiitlenecektir. Laiklik, 6zgiirligiin ve
demokrasinin bir giivencesidir; onun savunucular1 olmus ve
bugiin de varsa, su ya da bu sisteme siradan bir 6ykiinmenin
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sonucu degil, yasam dayattig) icindir ve 6nemli olan da yagsam-
dir.

Gericilik bunun bilincinde degil.

Ancak, yasam yiiriiyecek ve Aydinlanma siirecek...
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EKLENTILER






SERIATLA ISLAM AYNI SEY DEGILDIR
Nesat Cagatay”

Bize ne oldu da kutsal duygular, ¢ikar ugruna ayaklar altina
aliniyor, her 6niine gelen din bilginligi tasliyor? 1927 Ekimi'nde
Tirkiye'nin niifusu 13,5 milyondu. Once Istanbul’da, sonra An-
kara’da olmak tizere bir tek ilahiyat fakiiltesi vardi. Sozde bun-
lara 6grenci yetistirecek imam okullar1 da ¢ok azdi, ama bas boh-
¢alama da tarikat da yoktu. Gitgide sdzde din okullar: artti. Bu-
gun 30 kadar ilahiyat fakiiltesi, yedi yiize yakin da imam okulu
vardir. Bu imam okullarinin orta kismi kalkmasin diye, Tiirki-
ye’de zorunlu egitim hala bes yildir. Oysaki bu zorunlu egitim,
izlanda’da, Norvec'te, isveg’te, Danimarka’da, Finlandiya’da,
Hollanda’da, Belgika'da on bir yildir; yani 17-18 yasina kadar
genglerin okula gitmesi zorunludur. Tiirkiye’de yiiz bin kadar
da Kuran kursu vardir. Buralarda 605 sayfalik Kurami Kerim'in
bir sozciigiiniin (kelimesinin) anlamu bile 6gretilmeden okutu-
lur, ezberletilir. Ustelik kendilerine cagdaslik, fen, teknik aleyh-
tar1 fikirler agilanir. Bu diisiincelerle yetismis bir yazar, bir TV
kanalinda “Ben 2. Mahmud'u hi¢ sevmem” diyordu. Dogrudur,
o biiyiik hiikiimdar yurttagin egitilmesini devlet gorevi sayan
orta egitim okullari, tip, miithendislik okullar: agan ilk devlet
adamu idi. O Avrupa’ya 6grenci yollad, asalak Yenigerileri kal-
dird.

Bu tir kisiler Atatiirk’e de diismandirlar; ¢iinkii O ulusu
uyandirmaya ¢alismus, vatanimizi diismandan kurtarmstir.

Bize ahireti, kdinati, Tanri’nin sonsuz giiciinii anlatan Kurani
Kerim’dir. Tann katinda segilen peygamberlere gonderilen va-
hiylerin birlesmelerinden olusan dort kitap vardir. Bunlar Hz.
Musa’ya yollanan Tevrat, Hz. Davud’a gonderilen Zebur (Mez-
murlar), Hz. Isa’ya gonderilen Incil’ler ve Hz. Muhammed'e gon-
derilen Kuran.

Bunlardan Hz. Davud, yeni bir din getirmemistir. Zebur, du-
alarla ilahileri kapsar. Yine bunlardan higbiri saglam metinler
degildirler; ciinkii Tevrat, Misirli1 Hz. Musa’nin 6liimiinden 500

" ODTU ve Eskigehir Anadolu Universitesi Ogretim iyesi.
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y1il sonra; Inciller de Hz. Isa’mun &liimiinden 60-90 yil sonra kale-
me alinmigtir. Kuram Kerim'in bir harfi bile degismeden giinii-
miize dek gelmistir.

Ote yandan sadece 1slamiyet, Tanri'nin her yerde hazir, nazir,
mekandan arinik oldugunu bildirmektedir. Hiristiyanlikta ve
Yahudilikte soyut bir Tanr1 kavrami yoktur. Tanr1'ya yapilan ya-
karilar, kutsal ruhtan gebe Meryem’in dogurdugu, Allah’la ayn1
cevherden oldugu séylenen isa’ya yapilir; ama bu Tanri'nin og-
lu Isa, Kudiis’te, Romalilarin en yetkili mahkeme kurulu Sanid-
rin’in suglu bulmas tizerine, Roma imparatoru Tiberyus done-
minde, Yahuda bolgesi Valisi Pontius Pilatus’un karariyla 31 ya-
sinda carmiha gerilerek 6ldiiriilmiistiir.

Adem ve Nuh peygamberlerden sonra, tektanr inancin yay-
maya ¢alisan Mezopotamyali Hz. [brahim, cariyesi Hacer’den
dogma biiyiik ogluyla Hicaz'a gidip Kabe’yi yapmuslar; bu oglu
Ismail orada kalip Hz. Muhammed'in dip dedelerini olugturan
Hicaz Araplar’'nin dip dedesi olmus; Hz. Ibrahim’in nikahl kari-
s1 Sara’dan dogma kiigiik oglu Ishak, Kudiis bélgesine yerlesmis,
bunun oglu Yakup'un bir ad1 da Israil oldugundan, bu soydan
gelme Misirh Hz. Musa’nin kavmine Israilogullar: denilmistir.

Giinlimiizde, anlamlar iizerinde firtinalar kopartilan, “Din
elden gidiyor, seriat isteriz” naralari atilan yiice dinimiz Islami-
yet icin, birtakim cahil kisilerin ileri siirdiikleri tarikat, seriat,
din, hukuk, sarik, sakal, ciippe, bag bohgalama, imam nikahi gi-
bi konular iizerinde agiklamalar yapmak istiyorum.

Parti bagkani, milletvekili ya da bakan olmus kisiler, ellerinde
tespih, kegi sakali, basta takke, en iyi Miislimanum diye kasila
kasila ortalikta geziyor; din, seriat, tarikat vb. konular tizerinde
ahkam kesiyorlar; bilgisizliklerini sergiliyorlar. Halk ise higbir
sey bilmiyor.

Kuran-1 Kerim’de din ile Islam, fikih ile seriat es anlamdadhr.

Islam hukukunun eski ad1 fikihtir. Mecelle’nin birinci madde-
sinde fikih “Mesail-i ger’iyei ameliyeyi bilmektir” diye tanimlanur.

Biz Anadolu Miisliimanlarinin inandigimiz Hanefi mezhebi-
nin kurucusu Imam-1 Azam Ebu Hanife'nin tarifine gore fikih,
kisinin, yararina ve zararina olan hiikiimleri, yani haklarin1 ve
odevlerini bilmesidir.

Boylece, seriat, fikih ve Islam hukuku ayni anlamdadir. Bunla-
rin kapsadigy, kurallary, fakih (a harfi uzun okunacak) denen in-
sanlar tanimlar ve saptar.
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Kuran-1 Kerim’'in pek ¢ok yerinde, din ile Islam ve miimin,
ayni anlamda alinmigtir. Burada din dogal olarak islam dini de-
mek oldugundan, ayn1 anlamda alinmasi dogaldhr.

Din, tek basina, biitiin dinler i¢in soyut bir kavramdir. islam
dini deyince Islam dininin ana temellerini kapsar. islam dininin
temeli: Namaz, orug, hac, zekat ve kelime-i sahadet olmak tiizere
bestir. Ama sadece kelime-i sahadeti, hatta sadece kelime-i tev-
hid'i, yani “Lailahe illallah” ya da “Eshedii en lailaheillallah ve eg-
hedu enne Muhammeden abduhu ve Resuluh” yani, “Tamklik ede-
rim ki, Tanri'dan bagska Tanr1 yoktur. Yine tamklhik ederim ki Mu-
hammed onun kulu ve elgisidir.” Bir kisi, bu ibareyi 6mriinde bir
kez, inanarak, yiiksek sesle soylerse Miisliman olmus olur. El-
bette Islam dininin 6teki dort temelini de giicii yettigince yerine
getirmeye calismasi gerekir. Bunlar1 ihmal eder ve yerine getir-
mezse, o Miisliiman giinahkar olur, kafir olmaz, dinden ¢ik-
maz. O Miisliiman giinahini affettirmek icin tévbe eder ve ba-
gislanmasini ister. Magfireti bol olan Allah boyle durumlarda
kullarin1 affedecegini soylityor. Anadolu Tiirklerinin mezhebi
olan Hanefi mezhebine gore bir Miisliiman dinden ancak Allah"1 in-
kdr ederse ve sebepsiz insan oldiiriirse ¢ikar, kéfir olur. Bunlar digin-
daki suglar igin giinahkar olur. Suudilerin mezhebi olan Hambeli-
lige gore namaz, orug gibi dini yiikiimliliiklerini yerine getir-
meyen kafir olur, dinden donenler de 6ldiiriiliir.

Islamin bu bes temelinden baska imann alt1 temelinin de bi-
linmesi gerekir. Onlar Amenttii’de bildirilmistir ve sadece inang-
tirlar. Bunlar Tanr1'ya, peygamberlere, meleklere, kutsal kitap-
lara, ahiret giiniine ve kaza ve kadere inanmaktan ibarettir. Ce-
nab-1 Allah, Islama gére amel imandan bir parga degildir, yani
dini gorevleri uygulamak ayri, inang ayridir.

Ulu Tanri, Nisa stiresinin 31., Necm siiresinin 32. ayetinde ve
Stra suresinin 37. dyetinde, Miisliimanlarin biiyiik giinahlar:
digindaki biitiin giinahlarini affedecegini buyuruyor. Hz. Pey-
gamber bunlar1 agiklarken, hatta diyor, “bunlar zina ve hirsizlik
bile olsa.”

Ote yandan Hz. Peygamber, “Ben genis ve kolay bir dini yay-
makla gorevlendirildim, islami zorlagtirmayin, kolaylagtirin,
miijdeleyin, nefret ettirmeyin” buyuruyor.

Simdi geriat, fikih ve Islam hukuku konularina gelelim:

Bugiinlerde malum kisiler, islam tarihinden, mezhepler tari-
hinden ve Islam hukukundan (fikihtan) haberi olmayan kisiler
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“Seriat dindir, seriata satasmak dine satagsmaktir” gibi ahkam
kesiyorlar. Seriat, kesinlikle din degil, din ayri sey, seriat ayn
seylerdir.

Din ve iman, inan¢ konusudur; dinin bes, imanin alt1 temeli
vardir, degistirilemez. Reform yapilamaz, ancak inanilir. Din
gereklerini yerine getirmezseniz giinahkar olursunuz, dinden
cikmazsiniz. Seriat, Islamda izlenen genis yoldur, liigat anlami
da budur. Fikih, Islam hukuku ve seriat ayni anlamdadir; seriat;
fikih ilminde soyle tarif edilmektedir: Fikih ilme, mesail-i
ser’iyei ameliyeyi bilmektir. Yani, yirtrliikteki ser’i sorunlari
bilmektir. Seriat ve fikih, toplumun uyacag yasam kurallarinin
hepsidir. Bu kurallarin ¢ok az1 Kuran’da da vardir ama belki
binde biri.

Kuran’da yer almayan 6teki seriat kurallari, fakih dedigimiz,
o donemlerde okul, kitap olmadigindan, girak, kalfa, usta hiye-
rarsiyle yetismis kisilerce kendi goriislerine gore diizenlenmis-
tir; yani Tanr1 buyrugu degil, insanlarin sozleridirler. Bu kural-
lar, imam Safii’'nin dedigi gibi “zamanin degisimi ile hiikiimler de-
gisir” kuralina goére degismis durmuglardir. Oysa ki din kuralla-
n kesin olarak degismez. Bu niteliklerinden dolay: kesinlikle
din ve geriat ayni degil, ayr1 seylerdir. Seriat1 istememek dini is-
tememek degildir. Seriatta hakkin ve adaletin dagitimi ve ko-
runmas gok yetersizdir. Seriatta, yani Islam hukukunda mah-
kemeler tek hakimlidir, ¢ok hakimli hi¢ mahkeme yoktur. Bu
hakim, ceza, hukuk, is, ticaret vb. davalarin hepsine de bakar.
Muhakeme usulii yasalar: hi¢ olmamustir. Yanhs kararlar1 dii-
zeltecek Yargitay, Danistay, Anayasa Mahkemesi gibi tist mah-
kemeler yoktur. Hele savcilik kurumu hi¢ olmamustir.

Boyle bir hukuk sistemiyle hak hukuk nasil korunur? Iste
bundan dolay1 1840’11 yillarda Avrupa’dan, Avrupa’nin dini ol-
mayan/laik yasalar1 alindi. 1869’da 1851 maddelik “Mecelle’ ¢1-
karild1 ama bu, sadece Hanefi fikhina gore ve ¢ok eksikti. Aile
hukuku, ceza, vakif, miras vb. konular yoktu.

Esasen tigte biri Sii-Alevi olan yurttaglarin olugturdugu niifu-
sumuzun yiizde 99'u Miisliiman olan Tiirkiye’de kimse Islam
dinine kars: degildir. Din elden gidiyor, seriat isteriz diye gigirt-
kanlik yapanlar, kendi istedikleri bigimdeki dini kiligy, kurallar,
yani basta sarik, sirtta ciippe, siipiirge sakal, elde tespih, kadin-
larin baglar1 bohgalanmus, topuklara kadar mantolar giymis, ta-
rikat seyhi bozuntularinin kol gezdigi, imam nikahi denen Isla-

230



ma aykir1 yontemlerle dort kadinla evlenme, bu kadinlan ve ¢o-
cuklarini rezil, sefil bir yagam siirdiirmek isteyenlerin Islam bi-
¢imi isteklerinden bagka bir sey degildir. Yoksa yetmis bes yil-
dir Tiirkiye’de kimse kimsenin dinine, imanina bir sey deme-
mistir. Tersine, kendi halindeki yurttaslara, nigin bizim istedigi-
miz gibi giyinmiyor, hareket etmiyor, halki kandirmaya ¢alhismi-
yorsunuz diye satasanlarin zulmii var bu tilkede. Onlarin inan-
diklar1 seylerin higbiri Islam dinine uygun degildir. Yarinki ya-
zimda bunlar birer birer ele alacagim.

*

Diinkii yazimi “Onlarin inandiklar1 seylerin higbiri, Islam di-
nine uygun degildir” diye bitirmistim. $imdi bunlar: birer birer
ele alacagim.

Kimi kadinlarin bag boh¢alama isi: Kuran-1 Kerim’in neresin-
de, sagimizin kiliny, telini gostermeyin deniyor? Bas ortiisii, ken-
dilerine cinsi taciz yapilabilen cariyelerden, hiir kadinlar: ayir-
mak icin, Islamin emredilisinden 15 yil sonra gelmistir. Ta Sii-
merler déoneminden beri hiirler bagini 6rter, hemen hepsi Miis-
liiman olan cariyelerin baglarini 6rtmeleri yasaktir. Ortenlerin o
zamanlar kulag kesiliyordu; ¢iinkii onlar mald, satagmak hiir-
lerin hakkiydi. Ulu Tanr, erkeklere de hiir kadinlara bakmak-
tan gozlerinizi sakinin, diyor.

Marifet, kadinlar guvala sokup pislikten korunmak degil, ka-
din giplak bile olsa ona bakmamaktadir. Niye bunu yapmiyor-
sunuz?

Sakal meselesi: Sakal birakma Tanr emri degildir, siinnettir
ve Mezopotamyali puta tapici Asurlulardan gelmedir, dini
inanglar1 geregidir. Bugiin Hindistan’daki Sih mezhebindekiler
de viicutlarindaki killar, tiiyleri kesmezler. Asurlular, dince ya-
sak oldugundan geng yasta sakallarin1 kesmediklerinden onlara
“kara baglar” deniyordu. Erkeklerin uzun sakal birakmasi, Ya-
hudilerde adetti. Hz. Musa'min heykellerine dikkat edilirse sakal
gobektedir. Hz. Muhammed kisa bir sakal birakmustir, ¢iinkii o
zamanlar ustura, jilet yoktu. Eger olsaydi, temizligi ¢ok seven
Hz. Peygamber her giin tirag olurdu. Ben bu konuyu, bir yazim-
da 1961 yilinda Diyanet Isleri Baskanhg1 dergisinde uzun uzun
anlatmistim.

Tarikatlara gelince: Arapgada tariyk; yol. Tarikat, cogul ola-
rak yollar demektir. Islamiyette dokuzuncu yiizyilda ortaya gik-
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mustir ve o zamanlar bilingli ve namuslu tarikat sahipleri gok iyi
rol oynadilar. Okullarn, kitaplarin, yayin araglarinin olmadig: o
donemlerde cahil halki dogru yola, hakkin yoluna diisiirmekte
glizel gorevler yaptilar.

Bugiin boyle kisilere hi¢ mi hig gerek yoktur, ilkokuldan lise
son sinifa dek 8 yil din dersi okutuluyor, her ilcede miiftiiler
var, onlardan bilgi alinabilir. En iyisi, Diyanet Isleri Baskanl-
g1'min yayimladigl mitkemmel “ilm-i hal” kitaplar1 var, agip
okunarak sorunlar giderilir. Dini konularda diiriist ve bilgili ki-
silerin yazdiklar1 (yobazlarin degil) eserler var. Son yillarda or-
taya cikmus bilgin tarikatcilar pek yok. 20-30 y1l 6nce Adana’da
biri, Biberiye tarikat1 kurup, miiritlerine biber yedirip téren yap-
tirtyordu. Bugiinlerde de bir donerci tarikat kurdu, neler yaptig:
héla medyada konu oluyor. Son yillarda ¢ok iin yapmus bir ruh
hastasinin neler yazdig1 konusunda adliyede, iiniversitenin bi-
lirkisisi olarak 500 rapor yazdim, onu en iyi ben bilirim. Yazilari
birer s6z boguntusudur.

Mezhepler, Hz. Peygamber’den 25 yil sonra ortaya ¢ikti. Hz.
Peygamber’in amcas1 oglu ve damadi Hz. Ali ile Peygamber'in
esi Ayse ve Muaviye ile Hz. Ali ordularinin kars1 karsiya gel-
dikleri Cemel ve Siffin savaglarinda 92.000 Miisliiman birbirini
o6ldiirdii. Bugiinkii din tiiccar1 bazi partilerin yolu da 6yle. Al-
lah akil fikir versin, tilkemizde sagduyu egemen olsun da bey-
hude yere Miisliimanlar birbirini 6ldiirmesin. O savaglarda 6n-
ce Sia, Hariciler ve Siinniler vardi. Ondan sonra gegen 50-100 yil
icinde dort Siinni, ¢ $ii ve bir de Hariciler denen sekiz mezhep
ortaya ¢iktl. Mezhepler 6nemlidir, giinkii her birinin ayr1 ve bir-
birini reddeden ciltlerce fikih, yani hukuk sistemleri vardir.

Tiirk ulusu, Biiyiik Selguklulardan beri, 1050°li yillardan beri,
Islam hukukunun yani geriatin onda birini bile uygulamamustr.
Osmanli Imparatorlugu’nda, seriatin sadece evlenme ve bosan-
ma gibi ancak binde biri uygulanmus; gerisi, Tiirk’e 6zgii gele-
nek ve gorenek hukukuyla yiriitiilmistir. Bu ugurda “Kava-
niyn-i orfiye” adi altinda 150 kadar yasa yayimladilar. Bunlar-
dan Kuran’a aykir1 hiikiimler bir hayli vardir. Kurallarin kimi-
leri igin Seyhiilislamlar Nisa Suresi'nin 59. yetine gore “Bu me-
sele ger'i mesele degildir. Uliil'emr (hiikiimdar) nasil emretmigse oy-
le uygulamak gerekir” bigiminde fetvalar bile vermislerdir. Bu-
gin Uliil’emr, devlettir, hiikiimettir, T.C. yasalaridir. Onlara uy-
mak gerekir. Tarikatlara hi¢ gerek yoktur, onlarin bildiklerin-
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den daha ok bilgiler “ilm-i hal” kitaplarinda acik secik ve yeter-
li olarak vardir.

Imam nikahi konusu: Giiniimiizde, tiirlii yollarla milletvekili
olarak Meclis’e giren, islamiyeti, Ugru Abbas, Govercin, Deve
ve Seyh Ahmed'in Vasiyetnamesi gibi uydurma kitaplardan 6g-
renen, Islam ve Mezhepler tarihini, fslam hukukunu (fikih) bil-
meyen kimi kisiler, milletvekili olunca her seyi bilirim sananlar,
dokunulmazlik zirhina da sarilarak, din, seriat, imam nikahi ko-
nularinda ahkam kesiyorlar. Bu, bir kere ayiptir.

Islamda, imam nikahi ya da Islami nikah diye bir sey yoktur.
Bir Miisliiman, evlenecegi hamimi yamina alir, o bolgede kendi-
lerini tamiyan iki kisiyi bulup “Sahit olun, biz evleniyoruz” der-
se nikah tamam olur. O iki kisinin tanikli1, dogacak ¢ocuklarin
nesebi, bosanma, nafaka, miras konularinda gerektigi icindir.
Ama denecek ki biz Miisliimaniz, bir hocaya dua ettirmeyecek
miyiz? Tann herkesin dilinden anlar, kullar ile kendisi arasinda
araci istemez, Islamin ululugu da buradadir. Evlenen kisi elleri-
ni kaldinp “Ya Rabbi! Biz evlendik. Bizi mutlu ki, hayirl evlatlar
ver, bol rizik, gecim, dirlik ver” gibi seyler sdyler, is biter, en giizel
dua edilmis olur.

Hz. Peygamber doneminde Arap Yarimadasi'nda birkag yil
icinde yiiz binlerce kisi Miisliiman oldu. Hig kimse onlarin hig-
birine “Siz kifir iken evlendiniz. Size Islam nikdhi kiyalim’’ deme-
di. Ote yandan, Osmanlilar déneminde 500 y1l kadilar, miiftiile-
rin el kitab1 olan Miilteka adl eserde; “Bir Yahudi, bir Hiristiyan
ya da bagka dinden bir ¢ift Miisliiman olursa onlarim Miisliiman ol-
madan onceki nikdhlar: gecerlidir, ayrica bir nikdh kiyilmaz” deni-
yor... Ote yandan, bugiinkii Medeni Yasa'ya gére kiyilan mede-
ni nikdh daha saglam, kaydi kuydu var, yasaya bagli. Bu kolay-
liklarla aile fertlerinin niifus ciizdam almalari, askerlik isleri,
6liim-dogum vb. konularda disiplin getirilmistir.

Imam nikahiyla birden gok evlenme isi: Bu da Islam hukuku
bakimindan tutarsiz ve gegersizdir. S6yle ki: Kuran-1 Kerim'in
Nisa Siresi'nin 3. ayetinde “Eger (kendileriyle evlendiginizde) ye-
timlerin haklarmna riayet edememekten korkarsamz, begendiginiz (si-
ze helal olan) kadnlardan ikiger, iicer, dorder alin. Yahut da sahip
oldugunuz (cariyeler) ile yetinin, bu, adaletten ayrilmamamz icin en
uygun olandir” denilmektedir.

Ayete goriildiigii gibi bu dort kadinla evlenme, emir degil,
zorunlu durumlarda bir izindir. Ote yandan, yine Nisa Sire-
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sinin 59. ayetinde “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin. Peygam-
ber’e ve sizden olan Uliil'emre de itaat edin” deniyor. Burada
Uliil’'emr, yonetici, devlet ve yasalardir. Tiirkiye’de Uliil’emr,
yani devlet, hiikiimet ve yasalar, bir kadinla evlenilebilecegini
saptamigtr.

Bu durumda, T.C. yasalari, birden ¢ok kadinla evliligi kaldir-
mugtir. Buna gore bugiin Miisliiman bir kisi imam nikahiyla ev-
lendim diyemez; bu, Islam dinine, Allah’in buyruguna aykir
olur.

Ey dini bilmez, oy avcisi din tiiccarlari! Her seyi dinin icine
ya da dini her seyin igine sokup durmayin. Din ve inang ayri,
toplumu diizenleyen yasalar ayr seylerdir. Avrupahlar bunlar
birbirinden ayirdiklar: igin bizden ileri gitmislerdir. Bugiin bii-
tiin teknik aletlerde, tipta onlara muhtag duruma diistiik. Zaten
akil inangtan, bilim dinden bagimsizlasmadikga, 6zgiir diisiin-
ce, kisi davraniglarina egemen olamaz. Bu gercek, hi¢bir zaman
gozden uzak tutulmamahdir.

(Cumhuriyet, 5-6 Mart 1997)
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ISLAM, AYDININA NASIL DAVRANDI?

Faik Bulut

Iiml, radikal veya gelenekgi Islamcilarin genelde s6yle ortak
bir goriisii vardir: “Islamiyet dini, evreni, kainat1 ve diinyayi
kapsayan Kitabullah (Kur’an) ile taglandirilmigtir. Allah’in Kita-
b1 olan bu Kur’an1 Kerim goériinen-goriinmeyen, kesfedilmis
veya kesfedilmemis hemen tiim bilgileri ihtiva eder. Bilim ve
teknolojiyle celisen yam yoktur Kur’an’in. Tersine; cogu zaman,
geleneksel ve modern bilim dallar1 arasindaki képriidiir. Yol
gostericidir. Bu yilizden sadece dar anlamdaki bilimin degil, ge-
nig anlamda her tiirlii bilim dalinin bagvuru kaynagini olustu-
rur bu kutsal kitap.”

Bu goriisleri ileri siirenler, peygamberin s6zlerini (Hadis) ve-
ya Kur'an ayetlerini, kanit olarak gosterirler. Ornegin; “Allah,
sizden iman edenleri ve kendilerine ilim verilmis olanlar1 dere-
celerle yiikseltir” (Miicadele suresi, 11. ayet); “Allah, Talut'u hii-
kiimdar gonderdi ve O'na, ilimde ve cisimde istiinliik verdi”
(Bakara, 247. ayet); “Yusuf olgunluk ¢agina erisince, O’'na bilgi
ve hikmet verdik” (Yusuf, 22. ayet); “Musa, kemale erdiginde
ona peygamberlik ve ilim verdik” (Kasas, 14. ayet); “...orada
rahmet verdigimiz... ve ilim 6grettigimiz bir kulumuzu buldu-
lar” (Kehf 65. ayet); “Kur’an’1 okumada acele etme; Rabbim, il-
mimi artir de...” (Taha, 114. ayet); “Her Miisliiman igin ilim ta-
lep etmek farzdir’” (Peygamber Hadisi).....

Kimileri daha ileri gidip su iddialarda bulunuyorlar:
“Kur’an’t Kerim’de dogrudan miiminleri diisiinmeye ¢agiran
200 civarinda ayet var. Kur’an, 72 yerde ‘diigiinme’ kelimesi ile
miiminleri diisiinme egzersizine tabi kiliyor; 29 yerinde ise ‘tefek-
kiir edesiniz, taakkul edesiniz, tezekkiir edesiniz’ ifadelerine yer ve-
riyor; 14 yerinde ‘diigiinmiiyorlar mu, diigiinen kavim icin’ ibaresi-
ni kullaniyor. Bakara/170, Maide/104, Yunus/78, Enbiya/53,
Suara/74, Araf/70, Hud/62 gibi ayetlerde, ‘Miisliimanlarin, ba-
balarmm korii koriine taklit etmekten’, daha bagka bir ifadeyle, ‘on-
cekilerin akl: ile diigiinmekten’ sakindiriyor... Bu nedenle Islamda
diisiinceyi agtklama bir hiirriyet degil, ayn1 zamanda bir vecibe
(gorev)dir. Ciinkii yiice Allah, peygamberlerden bildiklerini ve
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kendilerine indirilen hiikiimleri agiklayacaklarina ve gizlemeye-
ceklerine dair s6z almistir...”

Buradan hareketle soyle bir sonuca varilir: “Her seyden 6nce,
bu din, ilme ve akla dayanir. Dolayisiyla Mevdudi'nin soziiyle,
Islami tam olarak yagamak, ancak ilim ve akil ile miimkiindiir. Is-
lam kimseye baski yapmadan, vicdanlar incitmeden ve kimse-
nin burnunu kanatmadan; Hak yoluyla yayilmigtir. Islamda I¢-
tihad bir diistinme ameliyesi ve Sura da bir igtihad kurumu oldu-
guna gore, I¢tihad’da bulunmak diisiincenin 6zgiir olmasini ge-
rektirir. Diigiince 6zgiirliigiiniin olmadig1 yerde Igtihad’dan
bahsedilemez. Hz. Peygamber'den son miictehid (Igtihad yayan
kisi)'e kadar alimler, hayatin her alanindaki diigiincelerini ifade
etmisler, diisiinceye simir koymamuglardir. Islamin belli alanla-
rinda, devlet adamlary, ilim adamlarina ve halka; hocalar 6gren-
cilerine kargs: bir digiince simirlamasi koymamus, baski kurma-
mis, dolayisiyla diisiinen insanlar ve gercek anlamda dlimler
(aydinlar-FB) yetigmistir. Islamda I¢tihad yetkisinin bulunmasi,
diisiincenin hiir oldugunun delilidir. I¢tihad, diigiinmenin resmi
bir belgeselidir. I¢tihad'in zidd taklit'tir. Taklit, diigtinmeden bir
fikri kabullenmek ve benimsemektir. Taklit eden kisi, diisiin-
mez ve diigiinemez. Taklit, fotokopiciliktir. Ozgiirliik sayesin-
dedir ki, Imam Ebu Hanife (Hanefilik mezhebinin kurucu énde-
ri bir Islam alimi FB), 63 bin veya bazi rivayetlere gére 83 bin
adet I¢tihadda bulunmustur.”

Tiim bunlar nereye kadar dogru?

Karg: savlar1 ve goriigleri sergilerken, ayrintilara ve tarihin
derinliklerine dalmak, meseleyi icinden ¢ikilmaz bir hale soka-
bilir. Ayrica Islam tarihinde alim-din-aydin iligkisi dylesine gi-
rift ve gesitlidir ki; her 6rmegi belli bir kaliba sokup model diye
sunmak, kimi yanhslara ve yanilgilara yol agabilir. Bu nedenle
her devirde veya ayni dénemin farkli bolgelerindeki cesitli [s-
lam ydnetimlerinin birbirine benzemeyen tutumlari, yoneticile-
rin kisilikleri, siyasi gelismelerin o tarihteki yansimalar1 goz
6niinde bulundurulmaksizin verilecek hiikiimler hayatin ger-
cekligiyle bagdasmayabilir. Hatta, kimi zaman islam yoneticile-
ri ve hakim simniflar1 arasindaki geligkiler, din bilginleri (1a-
lim/ulema) arasindaki geliski ve anlasmazliklar da, islamda ay-
din kesime kars1 alinan tutumlarin olumlu ya da olumsuz olma-
sinda biiyiik rol oynamiglardir. Ote yandan toplumsal/ siyasal
calkantilarin doruga vurdugu asamalardaki Seriat uygulamasi,
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din-aydin iligkisi ile bunlarin olmadig) devirlerdeki iligkileri de
birbirinden titizlikle ayirmak gerekir.

Buradan yola gikarak, maddeler halinde siralayacagimiz sap-
tamalar; okuyucuyu diisiindiirecek, aragtiracak ve irdeleyecek
bir diizeye getirmeyi amacglanmaktadir. Bizzat bu saptamalar,
derin ve miikemmel bir aragtirmay: éngéren irdelemelerden
ibarettir. Mutlak degil, esnektirler; her tiirlii tartisma ve gelis-
meye aciktirlar. Ancak temelde dogruluklarina inamiyoruz. O
halde baghyoruz:

1. Islam dininde temel altyap: tevhid (Allah'in birligine inan-
mak ve onun igin ¢alismak)'dir. Bu altyapiya inanilmaksizin,
higbir faaliyet miimkiin degildir. Bir Miisliiman igin tevhid ilke-
sini ¢ignemek, her seyden 6nce kifir olmay: getirir. Kafirlik ise,
Islam Seriati'na gore cezalandirilir. islam-aydin iligkisinde Tev-
hid'i inkar etmek veya onun igin ¢aligmak, ana 6lgiittiir. Buna
uyulmas kosuluyla aydin kimi 6zerk alanlarda faaliyet yiirtite-
bilir. Aksi taktirde kdfir olarak higbir fikri ¢aba igine giremez.
Glinkii Misliiman aydin, kafir olma 6zgiirliigiine bile sahip de-
gildir. Kafirlesirse, bunu caniyla veya hayatiyla (6liim, iskence
stirgiin, hapis vs) 6demeyi goze almis demektir. Ancak surasi
miimkiin: Daha 6nce bagka bir inanca sahip olan aydin, tiim
zorlamalara kargin Miisliiman olmay1 kabul etmemistir. O za-
man Hz. Muhammed'in Bahreyn halkina veya Hz. Omer’in Ku-
diis halkina yazdig1 mektuptaki ornek gibi, gayrimiislim (zim-
mi) olarak yasar kelle vergisi (cizye) 6der. Bununla birlikte, o
haliyle bile Islami diigiince tarzini ve Islami yénetim bigimini
elestiremez. Nitekim Medine’de Yahudi cemaatinden iinlii sair
Kab bin Egref peygamber ve yandaglarini elestirince, Muham-
med tarafindan 6ldiiriilmesi emredilmisti.

2. Yukarida bolca alintiladik. islamcilara gore kendi dinleri,
“akla, diigiinmeye ve diigiince ozgiirliigiine cok onem verir, bunun
gelismesini saglar.” Oysa hem Kur’an hem de Arap dilindeki
“akil” kelimesi, bizzat sinirsiz bir diigiinceyi degil, tersine sinir-
lanmug bir diisiince bigimini ifade eder. Cilinkii bu ibarenin bir
6zdesi olan “Ukkal” “devenin boyun ipi ve ayaklarinin kostegi”
anlaminda kullanildig gibi, kisinin tutuklanarak 6zgtrligiin-
den yoksun birakilisi da “i’tikal” manasindadir. Bu durumda
Kur’an ayetlerinde ve peygamber Hadislerinde sozii edilen “akil,
taakkul” ifadeleri sinirlar1 ve alani belli bir sey igin kullaniliyor.
Bunun adi “Allah’a iman veya Allah’a teslim olup Islam dinini
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kabul etmektir.” Kur'an ayetlerinde sik¢a vurgulanan “taakkul
ediniz, diigiiniiniiz, bagimz elinizin arasina alarak tefekkiir eyleyiniz,
ata-babalarimz: korii koriine taklit etmeyiniz” gibi buyruklar, “dii-
siince ozgiirliigiine sahip olunuz” anlamindan ¢ok, “dine-imana ge-
liniz, Miisliiman olunuz, diigiincenizi ve beyninizi Allah’a teslim
ediniz” manasinda kullamilmugtir. Nitekim Islamcilar da, bunu
agikqa itiraf edip yazmaktalar: “Islam akla ve diisiinmeye biiyiik
onem vermistir. Akil, islam ile i¢ icedir. Hatta baz1 noktalarda
akil dinin temelidir. Kur’an, iman konularinda 6nce insanin akli-
na hitap ediyor, aklin 6niindeki duvarlar1 kaldiriyor, taassuplari
yikiyor. (Ancak) islami agidan diisiinceyi iki kisimda miitalaa
edebiliriz. Biri, Islam dininin temel hiikiimleri tizerinde disin-
mektir. Ki bunlar da iman, ibadet ve ahlaki hiikiimlerdir. Bu gibi
hiikiimler iizerinde diigiiniip yeni bazi diisiinceler iiretmek soz konu-
su olamaz. Ancak bunlarin hakikatin: idrak etmek amactyla yardimci
bazi hikmet'lere ulagilabilir. Digeri, [slamin diinyamuizla ilgili, ko-
nularinda diistinmektir ki, bunu yapmak gereklidir. Akil, eger di-
nimizin inang konularina sokulursa iman yozlagir. Eger ibadetlere
sokulursa ibadetler zorlagir... Inang, ibadet ve ahlak konularma akl
sokmamak ve diigiince iiretmemek, bu ilkeleri oldugu gibi kabul et-
mek, dinin tabiati geregidir.” $u demek isteniyor; siz, bir aydin
olarak, “Nigin Allah vardir veya yoktur?” sorusundan yola ¢ika-
rak, her tiirlii aragtirmay: yapabilir, bu yolda binbir tiirlii mantik
oyununa bagvurabilirsiniz. Namaz'in neden ii¢ vakit degil de
bes vakit oldugu konusunda kafa yorabilirsiniz. Ancak, varaca-
gz sonug, mutlaka “Allah vardir; ezeli ve ebedidir, dogmamis
ve dogurmamugstir, tek ve biriciktir” olmalidir. Bunun tersi olur-
sa, akil ile iman bagdasamaz. Orada gakilir kalirsimiz, glinkii din ile
iman’in tabiatina aykir1 (gergekte Seriat kurallarinin digina ¢iki-
yorsunuz) hareket etmis olursunuz. Bu da kafirlik demektir.

3. Islamiyet hem Arabistan yarimadasi toplumunun Cahiliyle
(islam 6ncesi) geleneklerinin hem de Mezopotamya uygarlikla-
rinin siddet kullanma mirasini (mesela Asur imparatorlugunun
savas ve zuliim mekanizmalar1) devralmis; bunu, Kur’an ve Ki-
hi¢ Adaleti olarak yayginlagtirmugtir. Halife Ebubekir'in, islamdan
donen kabileleri kan ve atesle yola getirmesi; ardili Halife
Omer’in bagta Mistr Iskenderiye kiitiiphanesi olmak iizere, antik
Kiirdistan’daki $arizor Zerdiist kitapliklarini ategse vermesi; Os-
man’in kendisine muhalefet eden Ebu Zer gibi esitlikgi Islam
alim-siyasi kisiliklerini doéverek, hapse atarak veya ¢6le siirgiin
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ederek bastirmasi; Hz. Ali'nin Hariciler ile Islama kars1 cikan
Rafizileri (ki bizce Anadolu ve Kiirdistan Aleviliginin gercek 6n-
ciilleri bunlardir) ates kuyularina atmast... vs. hep bu zihniyetin
tirtiniidiir. Nitekim Halife Ali bu kili¢ gelenegine uyarak séyle
demisti: “Size giiglii ve kudretlinin kim oldugundan s6z edeyim
mi? Hakk i¢in kili¢ kaldirandir, 0.” Islam tefsircileri, Ali’nin bu
ibaresini $6yle yorumlarlar: “Islam Arap toplumunda kili¢ kullan-
mak, dini ahlakin da bir Olgiitii olagelmistir.” Gergekten de, pey-
gamber kiz1 Hz. Fatima, kocas1 Hz. Ali ile babasinin kiliglarinin
kanini temizlemekten yoruluyordu adeta. Kugkusuz kan doék-
mek, Islamda “adalet saglama ve dagitmanin” da olmazsa olmaz
bir pargasiydi. Nitekim Emeviler donemindeki tiim mahkeme-
lerde, yargicin hemen arkasinda “adalet miilkiin temelidir” iba-
resini siisleyen iki ¢apraz kili¢ bulunurdu daima.

4. Kugkusuz kabile toplumundan kurtulup Medine site dev-
letini kuran Muhammed peygamber, kendi kadrosunu kurabil-
mek amaciyla egitim seferberligine bagladi, Ibn Haldun’a gore
Hicazlilar okumayazmay Hirelilerden, onlar da Hiymerliler-
den 6grendiler. Belazuri'nin yazdig Fiituh-ul Buldan adli eserde
ise, Islam gelince okumayazma bilen Kureysli sayisinin 17 oldu-
gu belirtilir. Az sayida kadin arasinda yazma bilenler sunlardu:
Muhammed eglerinden Hafsa, Aige (sadece okuma biliyor), Um
Seleme. Ayrica Um Eymen, Um Atiye, Atika binti Zeyd, Hansa
binti Serid, Katile binti Nadir, Umm-ii Kiilsiim, Sifahin Abdullah...
Medine sitedevletindeki Evs ve Hazrec kabilelerinden okuma-
yazma bilen 17 kisiden bazilar1 Muhammed'in vahiy katipleri
oldular. Okuma-seferberligi, ayn1 zamanda bir ibadet yeri olan
Mescid/Cami’de baglatildi. Boylece cami, medrese/mek-
tep/okul islevi de gordii. Baglangigta kadin ve erkekler karigik
egitiliyorlardi. Ancak kadinlar meclisine dolusan erkeklerin sa-
yis1 artinca, yersiz sikintilari (satagma, sikigtirma, siirtiinme vs.)
onlemek amaciyla kadin erkek ayrimi yapildi. Erkek ve kadinla-
rin ilk 6gretmenligini de bizzat Peygamber yapt1. Say1 ¢cogaldik-
ca, ogretmenlerin adedi de degismeye bagladi. Esas olarak Is-
lam dini ile Arapga dilbilgisi kurallan 6gretiliyordu. Bagh ola-
rak, o zamanin goreceli bilgilerine uygun ve Kur’an’a ters diis-
meyecek sosyal ve askeri bilgiler, tip, basit aritmetik, tarih, arke-
oloji, fen vs. de 6gretiliyordu.

5. Islamiyetin yayginlasmasi ve fiituhat, ayn1 zamanda yeni
fethedilen bolgelere yeni egitim/siyasi kadrolarin acilen yetisti-
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rilip gonderilmesini gerektiriyordu. Bu aqigy; kari/kurra ad1 veri-
len, esasta Kur’an sure ve ayetlerini ezberleyen, bir anlamda
kendilerini bu dine adamis profesyonel inanmuglarin olusturdu-
gu bir kesim kapatti. Kurra'lar giindiiz-gece demeden habire
Kur’an ayetlerini okur, peygamber Hadislerini aktarir, kimi za-
man hi¢ uyumadan namaz kilarlardi. Bu nedenle alinlarinda si-
yah bir yara izi olusmustu (secdeye kapanmaktan). Bu kurra ve
dai (Islam dinine davet eden propagandacilar ekibi)'ler, islam
dininin bagnazlagmasinda ve kimi zaman 6zgiirliik¢ii bir hal al-
masinda gifte bir rol oynadilar. S6zgelimi Islamin bagnazlar: gi-
bi goriinen Hariciler ad1 gecen kurra gelenegini siirdiirdiiler:
Bir yandan Islamin muhafazakar bir nitelik kazanmasinda dev-
letlesmis Islama (teokrasi) 6nemli bir malzeme verdiler. Ote
yandan Islamin goriiniis (zahiri)deki tefsirlerini de asarak hem
Batini hem komiinal bir akimin (Karmatiler, Deylemiler, Aleviler
vs.) Oniinii agtilar. Sufilik de bunun devamudir.

6. islamin muhafazakar ve liberal (giderek 6zgiirliikgii) fikir
akimlari, peygamber déneminde yagamus islam énderleri (Sa-
habeler) arasindaki tartismalardan sonra ortaya ¢ikip yeni sekil-
ler almuigtir. Bu anlamda, o donem siyasi hadiselerinin Kelami (din
felsefesi) problemlere etkileri yadsinamaz. Ali-Muaviye, Hz. Aise-
Hz. Ali, Hariciler-Ali, Emeviler-Abbasiler, Abbasiler-Batiniler
catismasi bunun yansimalaridir. I¢tihad (Islamigi fikir akimlari-
nin polemikleri, tartigmalari, dini tefsirleri ve yeni ekoller yara-
tarak biiyiik mezhepler adiyla ortaya ¢ikmalari) denen diizenigi
fikir disiplinlerinin belirginlesmesi ve gelisen siyasi olaylar (is-
tikrarsizhklar ve Islamdis1 gevreye tasmalar) nedeniyle I¢tihad
kapisinin kapanmas da, Islam-aydin 6zgiirlii§ii iliskisi agisindan
onemlidir. Burada Islam, aydinini artik ebedibillah susturma
yoluna bagvurmustur. Ciinkii olaylar1 denetleyemez, tek mer-
kezden idare edemez hale gelmistir.

7. Islamoncesi Arap toplumunun sanat faaliyeti, genelde basit
denecek 6lgiide lehn (nagme ve ritm) ile cok giiglii bir gelenege
sahip giir'den ibaret idi. Islam devrinde ise bunlar dinigi bir ni-
telik kazandilar. S6z gelimi Kur’an’in elyazisiyla estetik bigimde
yazilmasi ve sonradan naksedilmesi (Hatt) sanatin1 dogurdu.
Kur’an’in tilavet’i ve tertil’i (okunmasi ve terenniimle ritimli te-
laffuzu) ilahi bir miizik dalinin ortaya ¢ikmasini saglad. Allah’a
ibadet yoluyla yakinlasmanin bir mekan: olan Cami/ mescid
ise zamanla dini mimari 6zelligini kazand1. Bagh olarak ¢inici-
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lik/fayanscilik siislemecilik, nakis ve graviirlerin yapildig bir
sanat/ugrast dal1 halini aldi. Bununla birlikte resim ve heykel
yasag1, bu sanat dallarini kostekledi. Siir'deki aruz vezni ile bas-
ka vezinlerin ortaya ¢ikisi ise Araplarin fethettigi tilkelerdeki
bagka halk ve uygarliklarin kiiltiirel /sanatsal etkilerinin sonu-
cudur. Edebiyattaki gelisme, Mezopotamya ve Iran1 uygarlikla-
rinin diriinidiir.

8. Islam fikihi (hukuku) dinigi tefsirlerle ugrastigindan, siyasi
yoneticilerin din alimlerine fazlaca karigtig1 séylenemez. Bu-
nunla birlikte siyasi kararlara dini mesruiyyet kazandiracak fet-
va'lar gerektiginde aydinlar (din alimleri) baski altina alinmus;
ya Sultan’in istedigi fetva’y1 vermis, ya da azledilip bir bigimde
tasfiye edilmistir. Abbasiler devrinde yasayan Ebu Hanife'nin
durumu (hapsedildi) budur.

Emevi halifeleri ise, “halka yapilan zuliimleri, baskilar: ve katli-
amlar1 Allah’in bir takdiri” sayan fikir akimlarinin (Cebriyye gi-
bi) alabildigine gelismesine gézyummusglardir. Buna karsilik
“Kader yoktur. Emevi yoneticilerinin yaptiklari, bizzat kendi fi-
illeridir” diyen Kaderiye ve Mutezile’den kimi aydinin dili ke-
silmig, kiminin gozii kor edilmis, kimi katledilmis bazisi da siir-
diiriilmistiir. Hatta Emevilerin isine gelen Cebriye akimi, “Ku-
ran Allah kitabi degil, mahluktur” dediklerinde, bu séylem Isla-
mun 6ziini zedelediginden goriis sahipleri bayram giinii katle-
dilmiglerdir.

Emevi doneminde Ali yandaslig1 ve aydinlari, Abbasi devrin-
de ise Emevi yandaglig1 olabilecek Islami yorumlar yasaktu.
Oralardaki aydinlar (sair, din alimi vs.) yakalandikg¢a ya tovbe
eder ya da oldiiriiliirlerdi.

9. Arap fetihleri sonucu sayilari ¢ogalan Arap olmayan halk-
lar (iran, Kiirt, Tirk, Afgan, Azeri vs.) Arap egemenligine ve
baskisina kargs: dipten bir Suubiye hareketi gelistirdiler. Bu, za-
man zaman koylii ayaklanmalarina doniistii. Gelisen olaylara
paralel bigcimde Suubiye Edebiyati ¢ok canlandi. Yonetimlerin
denetimi digina gikan boyle bir tepki edebiyati, Islami gergeveyi
ast. Mani, Zerdiist, Mazdek gibi eski din ve kiiltiirlerin kaza-
mimlarini edebiyata ve kabugu Islam olan diisiinceye aktardi.
Basina buyruk bir nitelik kazanarak gorece 6zgiir bir ortamda
gelisti.

10. Ortodoks Islam ile merkezi otoriteye bagkaldiran kéylii
ayaklanmalar: (Batini hareketler, vb.) ister istemez Seriat kural-
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larinin goz ard1 edilmesine ve gorece diisiinsel 6zerklige yol ag-
t1. Bunda ceviriler yoluyla islama kazandirilan eski Yunan kla-
siklerinin ve felsefesinin etkisi biiyiiktiir. Ayrica bu gevirilerden
etkilenen her cesit merkezkag diisiincenin (Batinilik, Ismaililik,
Sulik, Zeydilik, Manilik, Mazdeklik, Zindiklhik, Karmatilik) ka-
bugu Islam ama 6zii devrimci olan bir felsefe zemininde fikirsel
yaraticiliga 6nder olmasi da kaginilmazdi. Gériiniigte Islam ha-
nesine yazilan ibn Sina, Farabi, ibn Riisd, Zekeriya Razi gibi dii-
stintirlerin gercekte bu gelismelerin sonucu ortaya ¢iktig1 unu-
tulmamalidir. Bu nedenle kimi Islamcilarin ¢ok éviindiikleri;
“Biz Ortacag’da Ibn Sina, Farabi, Ibn Riigd gibi biiyiik alimler
yetistirdik, altin ¢ag1 yasadik” iddialar1 yanhstir. Clinkii bu dii-
siince, Islami kurallar1 gigneyerek, yer yer Allah’1 inkar ederek
ve oliimii goze alarak ilerlemistir. Oziinde Islami diisiince tarzi
degil Mani, Mazdeki, Zerdiisti, Budizm, eski Yunan felsefesidir.
Kimi Islamcilarin, Ibn Sina ve Ibn Riisd gibilerini “kafir” goster-
meleri, buna karsilik gerileme/karanlik dénemin temsilcisi
Imam Gazali gibi bir tutucuyu yiiceltmeleri bu nedenledir.

11. Islamcilik fikrinin, dini kabuk altinda gelistirilmesi ve ay-
din diistincesinin gorece gizemli ve ortiik bir 6zgirliige kavus-
turulmasinda, Sufitik akiminin etkisi inkar edilemez. Baglangig-
ta Islamda kabul gérmeyip baskiya ugrayan, Hallac-1 Mansur
gibi kurbanlar veren, o donemlerdeki yorumlariyla (Batini dii-
stince) ilerici iglevler oynayan Sufilik, Ihvan-iil Safa ile doruga
ulagti. Ancak sonra kaginilmaz bigimde gericilesip muhafazakar
bir nitelik kazand; Stinni tarikat ideolojisi haline geldi.

Ozetle; “Islam toplumunda bir Miisliiman iman, ibadet ve
ahlak ilkeleri tizerinde fikir yiiriitmek, diigiince tiretmek; bunla-
rin asillarina ilave yapmak ya da eksiltmede bulunmak caiz ve
miimkiin degildir. Islam felsefesinin 6ziiyle ugragsmak dogru ol-
madig gibi siyasi ve dini diigiinmek, hayatin diger alanlarinda
diisiinmek kadar 6zgiir olamiyor.” Boyle bir ortamda aydin ge-
lisebilir mi?
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RADIKALiIiZM BENIMSENMIiYOR

Biilent Tanor”

— Dinci, geriatc partilerin or giitlenmesi demokrasi icinde miim-
kiin olamaz m1?

Dinci, seriatgl, anti-laik partilerin demokrasinin kendisini ko-
rumas! bakimindan yasaklanmasi, demokrasiye aykir1 bir tavir
degildir. Dinci bir parti diinya gortisii ve hedefleri itibariyle
otoriterdir, tek goriisciidiir. Sandiktan ¢ikacagim dese, silahl
miicadele 6ngérmese, “kanli m1 kansiz m1” demese bile 6zii iti-
bariyle ayrimcidir. Inanan inanmayan, bizim dinimizden olan
olmayan ve kadin erkek ayrimi yapar. Yasalarin yapiminda da
demokratik olamaz. Ciinkii, dinci diinya goriisiine gore yasalar
zaten Allah’in buyrugu olarak vardir. Yasa yapmakta insanlar
yetkili degildir. Egemenlik millete degil Tanr1’ya aittir. Tan-
r’'nin soziiniin ne olduguna ise aralarinda gekiserek kendileri
karar verir. Dinci bir parti yalniz laiklige degil demokrasiye de
kargidir. Her demokrasi kendini koruma hakkina sahiptir ve bu
tarz partileri yasaklayabilir.

— Refah Partisi 6rnegindeki gibi, boyle bir partiyi kapatirsak yiiz-
de 8-9 oldugu varsayilan radikal se¢gmenin durumu ne olacak? Siste-
me nasil entegre edilecekler? Milli Nizam Partisi'nden beri siddete
bagvurmadilar.

Davayla sonuglarini birbirine karigirmamak gerekir. Bir hu-
kuki dava, 6nce sonuglar dikkate alinmadan incelenir. Kapatma
karar1 hukuki olgiilere gére dogru mudur, degil midir? Sizin so-
runuz siyasi sonuglarina iliskin. Nasil entegre olacaklar:1 sorusu
her seyden énce siyasal islamci kadrolarin zihnini meggul etme-
lidir. Bu ilk olay degil. MNP, MSP, Tiirkiye Huzur Partisi ve bu
dordiincii vukuat. Hukukun terbiye edici bir yani vardir. Bu ka-
patma kararinda mevcut sistemi totaliter bir yonde degistirme-
nin yaptirimlari iglemistir. Siyasal Islamcilar, “Bu diizende ken-
dimize yer agmak istiyorsak, nerede hata yaptik” sorusunu ken-
dilerine sormalidirlar. Acaba kanlh kansiz m1 derken mi hata
yaptik diye sormalidirlar. Mevcut durum onlar igin tarihi bir fir-
sattir. Islam diinyasinda iyi kotii tek laiklik, tek demokrasi de-

*  Istanbul Hukuk Fakiiltesi'nde Anayasa Hukuku profesorii.
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nemesi Tiirkiye’de. Bu iki tekligin bir anlami var. Tiirkiye'de
ezici cogunluk laiklikten yanadir. Kemalist jakobinizmin dayat-
tig1 bir sey degildir laiklik. Siyasal Islam rejime intibak ve, de-
yim i¢in mazur gorsiinler, evcillesme siirecini sancili bir sekilde
yagiyor. Islami kimligi 6n planda tutanlar yeni bir kulvar bula-
caklardir. Kamusal hayatta kendilerini biraz daha belli eden,
oyunun kurallarina uyan bir kulvar olacak bu. Ortak bir nokta-
ya iki yonlii bir hareket var. Kapatma kararinin sonuglar1 olum-
lu olacaktir. Tiirkiye radikalizm higbir tiirliisiinii benimsemiyor.

— Daha once 141 ve 142. maddelere kars: ¢ikilnmuigt. Hem de 1980
oncesinde. Komiinizm de radikal bir ideoloji, 6rgiitlenme ve propa-
ganda yasagina siz de kargt gtkrmigsimizdir: Simdi dinci bir partinin
or giitlenmesine neden karg: ¢ikiliyor?

1956 yilinda Almanya’da Komiinist Parti kapatildi. Batida
buna miicadeleci, militan demokrasi ad1 verilmistir.

— Ama gok bzel tarihi kogullarda. Fransa ve Italya’da da kapatil-
mad: mesela, italyan Komiinist Partisi ve Fransa’da, programinda
proleterya diktatorliigii ibaresi oldugu halde KP kapatiimadi.

Soylemleri farkli olsa da bunlar sistemin partileriydi. Coktan
‘revizyonist’ yola girmislerdi, iktidara gelince gogulcu sisteme
zarar verecek bir partiye hayat hakk: taniyacak miy1z?

— Fakat ortada bir yanhishk yok mu? Bir “konsept” tespit ediyo-
ruz. Bu konsepte gore de belli diismanlar. Sonra da biitiin giiciimiiz-
le bu diigmamn iizerine gidiyoruz. Bu konseptin disinda bir davra-
nig tarzi olamaz mi?

MASK (Milli Askeri Stratejik Konsept), Bati Calisma Grubu,
Kriz Masalari'nin, iilke i¢inde diismanlar belirlemeleri, demok-
rasilerde olacak bir is degildir. Ben totaliter partilerin yasaklan-
masinin uygun oldugunu séyledim. Soyledigim buraya kadar.
Stratejik konseptlerle, iilke ¢capinda ideolojik diismanlar yaratil-
masina kargiyim. Olgiilerin hukuki olmasi gerekir. Yaptirim
mercii de mahkemelerdir. Bunun merciinin Milli Giivenlik Ku-
rulu olmamas: gerekir. Diin komiinizm, simdi irtica, yarin ne
olacaginu bilmiyoruz. Siirekli diismanlarla garpisan bir {ilke, si-
yasi riigtiine de erisemez. Anayasa, mahkeme, bunlar seffaf
diinyadadir. Bat1 Calisma Grubu seffaf diinyaya ait degildir.

— MGK ve Bati Calisma Grubu, sizin “Demokratiklesme Perspek-
tifleri” raporunuzda 8 yillik egitim ve Imam Hatiplerle ilgili 6nerdi-
giniz seylerin aymini yapt.

Benim raporumdan ilham aldilar m1 bilmiyorum. 28 Subat
listesinde yapilacak olanlar bir demokraside askeri otoriteye dii-
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secek seyler degildir. Kaynaklan itibariyle MGK, Bati Calisma
Grubu bence demokratik olmayan kurumlar. MGK'nun anaya-
sal bir kurum olmaktan ¢ikarilmasi talebimde bir tereddiitiim
yok. Ozii itibariyle, 8 y1llik egitimi, imam hatiplerin orta kismi-
nin kapatilmasini insan haklar: agisindan ileri bir adim olarak
goriiyorum. Bu olayda, maalesef 6zii itibariyle demokratik bir
proje, demokrasilerde yeri olmamasi gereken bir yar1 askeri
giicten gelmigtir. Benim itirazim kaynagnadir. Isin 6ziine degil.
Bu tarihin bize aksettirdigi bir geliskidir. Goniil arzu ederdi ki,
laiklik alanin1 genigletici bu 6neriler sivillerden gelsin.

— Imam hatiplerin orta kisimlarini kapatilmasina neden ok biiyiik
bir 6nem veriyorsunuz?

Birinci olarak, geng yasta teslim aliyorlar, ikincisi, kizlar tes-
lim ahyorlar. Kizin kafasina girdi mi, kiz kurtulamiyor. Oglan
biraz daha kolay kurtuluyor. Hocasinin elini stkmiyor kizlar.
Elini tutup tutmamaya kendisi karar verse neyse. Kisisel irade
alani daraltiliyor.

— Bagortiisii sorunu tekrar tirmaniyor. Giyimlerine miidahale on-
larin yasamma miidahele degil mi?

Orta 6gretimde bir bayan 6gretinen derse basértiisii ile giri-
yorsa bu pedagojik bir tavirdir. Sanki soyle bir mesaj vardir:
“Ben sagimdan birtakim isinlar sacarim, erkekler bundan tahrik
olur, bu dinen yasaklanmugtir.”

Amag, 6zgiir diisiince sahibi ¢ocuklar yetistirmekse, daha
bastan bir 6gretmenin buna ters bir tavirla ortaya qikmasi, egiti-
mi amacindan saptirir. Bu konuda miisamaha olamaz. Ogrenci-
lere gelince, imam hatiplere kiz 6grenci anmazsa bu mesele ¢6-
ziiliir. Universitede zorluk var. Anayasa Mahkemesi'nin 6gren-
cilerin baglarin1 6rtemeyecegine iligkin iki karar1 var. Ancak bu
karar uygulanabilir mi? Kim uygulayacak? Ogretim iiyesi uy-
gulayabilir mi? Bagortiilii bir kiz1 sinavdan, simiftan gikarabilir
misiniz? Yanhs kulvarlardan oraya gelmis bir insani, ben sini-
fimdan ¢ikarmam. Universite 6grencisi, resittir. Onun kilik ki-
yafetine sayg1 duyarim. Ancak, bazi dallarda, tibbi olarak baz
kurallar vardir, burada bagortiisii yasag: uygulanmalidir. Soru-
nun kokii tiniversitede degil orta 6grenimdedir.

(Soylesiyi yapan Naki Ozkan, Milliyet, 25 Subat 1998)
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