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CEMIL MERIC, 1916'da Hatay'da dogdu. Ailesi Balkan Savas sirasinda Yunanistan'dan
goemustu. Fransiz idaresindeki Hatay'da Fransiz egitim sistemi uygulayan Antakya
Sultanisi'nde okudu. Terciime burosunda ¢alisti, ilkokul 6gretmenligi ve nahiye
mudurligi yapti. 1940'ta Istanbul Universitesi'ne girip Fransiz Dili ve Edebiyati
ogrenimi gordu. Mikemmel diizeyde Fransizca okuyup yazan Merig, Ingilizce'yi
anhyor, Arapca’yl, kendi ifadesiyle, “sokilyor”du. Elazig'da (1942-45) ve Istanbul'da
(1952-54) Fransizca ogretmenligi yapti. 1941'den baglayarak Insan, Yicel, Giin, Ayin
Bibliyografyast dergilerinde yazmaya basladi. Istanbul Universitesi'nde okutmanlik
yapti (1946-63), Sosyoloji Bolimirnde ders verdi (1963-74). 1955'te, gozlerindeki
miyopinin artmasi sonucu gérmez oldu. ama olaganustii ¢alisma ve tiretme temposu
dismedi. Cesitli dergilerde yazilan yayymland. Hisar dergisinde “Fildisi Kuleden”
bashgtyla stirekli denemeler yazdi. 1974'te emekli oldu ve yillann birikimini art arda
kitaplastirmaya giristi. 1984'te, 6nce beyin kanamasi, ardindan fel¢ gecirdi, 13 Haziran
1987'de vefat etti. 11k telif eseri Balzac tizerine kiictik bir incelemeydi. Hint Edebiyati
(1964) daha sonra Bir Diinyanin Esiginde bashgyla iki kez daha basild1. Saint-Simon,
1Ik Sosyolog Ilk Sosyalist, 1967'de ciku. 1974'ten sonra yayimlanan kitaplan sunlardir:
Bu Ulke (1974 5 bask1), Umrandan Uygarliga (1974, 2 bask), Magaradakiler (1978, 3
baski), Kirk Ambar (1980), Bir Facianin Hikayesi (1981), Istk Dogudan Gelir (1984),
Kaltiirden Irfana (1985). Balzac'tan yaptig: cevirilerin ilki 1943'te yayimlandi. Fransiz
edebiyatindan yapug cevirilerin yam sira, Uriel Heyd'in Ziya Gokalp, Tiirk Milliyet-
ciliginin Temelleri (1980), Thornton Wilder'n Kopriiden Diisenler (1981) ve Maxime
Rodinson’un Bat’y: Biiyiileyen Islam (1983) adli eserlerini de Turkge'ye kazandird.
lletisim Yayimnlan Cemil Meri¢'in “Butin Eserleri” toplu halde basarken, daha 6nce
yayimlanmamus tg kitabi daha yayimlandr: Jurmal 1 (1992), Jurnal 2 (1993), Sosyoloji
Notlan ve Konferanslar (1993). “Butin Eserleri” dizisinden “gozden gegirilmis yeni
baski"st yapilan kitaplar ise sunlardir. Bu Ulke (1983), Bir Dinyain Esiginde (1994),
Magaradakiler (1997), Kirk Ambar 1 - Riimuz-iil Edeb (1998), Kirk Ambar 2 - Letce-t-
iil Hakaytk (2006), Istk Dogudan Gelir (2008).
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Sunus

“Yeniyi, ancak eskinin yerini aldig olciide anlayabiliriz.”

Henri Bergson

Cemil Meri¢'in Isitk Dogudan Gelir ve Kiiltiirden Irfana adlar-
n1 tasiyan son iki kitabinda yer alan yazilarin bir kismi, ¢ik-
masl planlanan ve kendisinin de baz1 maddelerini kaleme al-
may1 kabul ettigi bir “Islam Ansiklopedisi” icin, 1981 yihnin
basindan itibaren yaptig1 calismalarin elden gecirilmis hali-
dir. Ansiklopedi’nin yayimlanmasindan vazgecilmesi uzeri-
ne bu maddelerden bazilari, 6nce birer makale halinde done-
min gazete veya dergilerinde, sonra da son iki kitabinda kul-
lanilmis, cogu bir ansiklopedi maddesi olmanin 6tesinde, ol-
dukca hacimli birer ¢alismaya dontasmustur. Boylece, “anar-
si” ve “anomi” maddeleri, Bir Faciamin Hikdyesi'nde, “Anar-
si, Teror, Anomi” bashg1 alinda incelenmis; “ansiklopedi”,
“Bible”, “akil” maddeleri, Istk Dogudan Gelir'de “Medeniyet-
lerin Defter-i Amali: Ansiklopediler”, “Bible yahut Kitab-1
Mukaddes”, “Akil m1 Cinnet mi?” bashklar altinda ele alin-
mis; “agnostisizm”, “ateizm” ve “Abélard” maddeleri, Kiiltiir-
den Irfana’da, “Insanligin son s6zu Agnostisizm mi?”, “Ate-
izm nedir?”, “Abélard ile Héloise” basliklar1 altinda yer al-
mustir; daha once bir gazete makalesi olarak degerlendirilen
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ve bir konferansa konu olan “akademi” maddesi ile “abes”
ve “aliénation” maddeleri ise bu kitaplarda kullanilmamistir.

1983 Mart ayinda Pinar Yayinlarr'na bir kitap vermeyi ka-
bul eder Cemil Meric. Baslangicta “Dagarciktan” ismiyle ¢ik-
mas1 dusuniilen kitap, sonunda Isik Dogudan Gelir adini alir.
Bunda 6nemli bir etken de, kitaptaki “Ex oriente Lux” yazi-
sidir kuskusuz. Kitaba girecek yazilar secilir, eksik olanlar
tamamlanir, yenileri kaleme alinir. Sira tashihlere gelir, kimi
yazilara bibliyografyalar eklenir ve kitap 1984 yilinin nisan
ay1 sonlarinda basilarak piyasaya cikar.

Kitapta toplam dokuz yazi bulunmaktadir, bunlardan tg¢
tanesi kitabin ugcte ikisini olusturacak kadar uzun ve kap-
saml ¢calismalardir.

Cemil Meric eserine “medeniyetlerin defter-i amali” olan
ansiklopedileri ele alarak baslar. Kendisinin de sik sik bas-
vurdugu, aklin degerine iman eden, gelenekleri, tecrubenin
ve rasyonel tenkidin stizgecinden geciren, pesin hukimle-
ri sorgulayan ansiklopedilerdir bunlar. Her ytizyila damgasi-
n1 vuran buyuk ansiklopediler vardir Cemil Meri¢’e gore: On
sekizinci yuzyilda Onsekizinci Yiizyil Ansiklopedisi, on doku-
zuncu yuzyilda Bityiik Ansiklopedi ve yirminci yuzyilda Fran-
s1Z Ansiklopedisi. On sekizinci yuzyilda Diderot'nun baskan-
higinda yayimlanan Onsekizinci Yiizyil Ansiklopedisi'ni tani-
tir 6nce Cemil Meric. Diderot’'ya gore: “Dil, yeni bir diizene
kavusturulmadikc¢a disunce de yenilesemez. Butun umitle-
rimizin temeli dil. O istikrara kavusmaz ve gelecek nesillere
butun kemaliyle aktarilamazsa, yazdiklarimizin yarinindan
nasll emin olabiliriz?” Bu Ansiklopedi ilk defa “insan bilgi-
sinin pozitif bir terkibini yapmis, maddi ilimlerin objektif ve
tecrubi 6zunu ortaya ¢ikararak mistakbel arastirmalarin ve
dusuncelerin malzemesini hazirlamistir” (R. Hubert). Biiyiik
Ansiklopedi'ye gelince. On dokuzuncu yuzyilin 6zelligi, eski
inang bicimleri ile felsefi zihniyet arasindaki kavgadir, mo-
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dern toplum, mazinin siyasi muesseselerini temizlemeye ¢a-
lisarak, demokrasinin kurulmasini saglamal, sosyal guglerin
ve iktisadi unsurlarin yeni bastan dagihimini gerceklestirme-
li, sermaye ile emek birbiriyle baristirilmali. Evet “ansiklope-
dilerin kaderi fani olmaktir. 25 y1l icinde insan ilimleri geli-
secek yahut yeniden degerlendirilecektir, yeni olaylar ¢ika-
caktir su yuzine, eski nazariyeler olecek, yerlerine tazeleri
gececektir. Aym kelimeler 25-30 yil icinde bambaska mana-
lar ifade edecektir,” yeni ansiklopedilere ihtiya¢ dogacak-
tir. Ama ansiklopediler yaprak gibi dokulmezler, onlar “da-
nu yarina baglayan zincirin vazgecilmez birer halkasidirlar...
Her ansiklopedi, insan zekasinin belli bir merhalesini ifade
eder” (M. Berthelot). Yirminci yuzyilin Fransiz Ansiklopedisi
de bilgi vermek ve 6gretmek amacindadir. Ama ansiklopedi
bir “eser” de olmalidir, merkezi insan olan bir eser. “Siyasi,
felsefi, dogmatik hicbir inancin hizmetinde” olmayan; “bas-
ka milletlere, baska fikirlere, baska dustunce ve duyma tarzla-
rina sonsuz bir tecesstis” besleyen bir eser. Hakikate inanan
herkesi yanina ¢agiran: “Hi¢bir pesin hukme iltifat etmiyo-
ruz, hicbir doktrini kabule zorlamiyoruz kimseyi. Hatta tek-
lif ettigimiz herhangi bir doktrin de yok. Nereden gelirlerse
gelsinler, kim olurlarsa olsunlar, hala Hakikate inanan her-
kesi yanimiza c¢agiriyoruz...” ( A. de Monzie).

Islam medeniyetine gelince. Islam medeniyeti yekpare bir
butin Cemil Meri¢’e gore... Bu medeniyetin dayandigi mu-
kaddes kitaplar, milyonlarca insanin yoluna 1s1ik serpmis
ve serpmektedir. Islamin ‘muhit-ul maarif i, Kur’an-1 Ke-
rim ile Hadis-i Seriflerdir. Evet, Islam aleminde sayisiz ka-
muslar, sayisiz ansiklopedik eserler mevcut... Fakat bun-
lardan hi¢biri modern manada ansiklopedi sayilamaz... Is-
lam dinyasinda, hem felsefi bir goruse dayanan, hem de za-
maninin butin ilimlerini kucaklayan tek ansiklopedi hvan-
1 Safa Risaleleri’ dir... “Gercekten de Risaleler, onuncu yuz-

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org n



yilda Arap felsefesinin bir Ansiklopedisi mahiyetindedir...
Kiymeti, butinluginde ve Arap ilminin neticelerini sistem-
lestirmesindedir” (L. P. Stanley). “Zamanin butin ilimleri-
ni kucaklayan, metafizik ve dini nazariyeleri hicbir zaman
gozden kacirmadan bu bilgileri sistemli bir sekilde sergile-
yen bir eser... Araplardaki felsefi dustuncenin en carpici be-
lirtilerinden ve Arap medeniyeti tarihinin doruklarindan bi-
ri” (J. Mohl). Risaleler sik sik akilci izahlara bagvurarak dog-
malar1 sarsan bir yazarlar grubu tarafindan kaleme alinmis-
tir: Safa Kardesler. Yine de “Risaleler’in yazarlar1 konusu,
halli gii¢ bir sorun.” Risaleler’in gayesi, “kainatin buiyik ni-
zamini ve guzelligini gozler onine sererek, okuyucunun ru-
hundaki diagiumleri ¢ozmek ve ona, maddi yasayisin otesi-
ne ge¢cmek imkanini saglamaktir. Bu hedefe varmak icin de
ideal terbiyelerinde, cesitli milletlere ait faziletleri kaynasti-
rirlar. Onlara gore, ahlak bakimindan kamil bir insan, Do-
gu Iranlh olacak, imanca Arap, terbiyece Irakli yani Babil-
li, bir Yahudi kadar ferasetli, ahlakca bir Isa muridi, Suriye-
li bir kesis kadar abid, bilgice Yunanli, esrara nufuz etmekte
Hintli, fakat bilhassa butun manevi hayatinda bir Sufi... Ni-
tekim Tibavi de sunu diyecektir : lhvan, Hakikatin tek oldu-
guna ve hi¢ kimsenin tekelinde olmayacagina inanirlar. Al-
lah Hakikat1 butun insanlara vahyetmistir. Hiristiyanlara da,
Muslimanlara da, siyahilere de, beyazlara da... Ihvan, akide-
lerini eski kaynaklardan devsirir, ama bu bir muze kurmak
icin degil, yekpare bir hisar insa etmek i¢in. Muritlerine gos-
termek istedikleri hakikat tektir. Malzemelerini ve ilhamla-
rin1 devsirdikleri kaynaklarin altinda hep bu hakikat yatar.
Bununla beraber mazhar olduklar1 son inayet veya bereket
Islamiyet'tir, insanhgin bugunki yasadig1 devrede hakikatin
son tecellisi olan Islamiyet” (S. H. Nasir).

* % %
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Cemil Meric bir sonraki yazisinda, Huseyin Nasir'in Isla-
min Kozmolojik Doktrinleri isimli eserini tamtir. Meri¢’e go-
re, bir degil bircok kulturler vardir dinyada, degerce birbiri-
ne esit kulturler. Her buyuk kultur tektir ve her alanda kendi
dilini konusur, baska kulturlerin anlayamayacag bir dil. Ci-
hanstumul bir felsefeden s6z edilemez. Butin buyuk kultur-
lerin ayni sekilde kabul ettigi, ayni tarzda anladig, ayn1 yon-
de yorumladig hicbir inang veya deger yoktur. Hicbir kultur
butinuyle iktibas edilemez. Bir kiltiirtun unsurlari, baska bir
kultur i¢in ancak malzeme olarak kullanilabilir. Yasayan her
kultar, yabanci kulturlere kapalidir, yalmz kendi kendini an-
layabilir, yalniz kendi insanlar tarafindan anlasilabilir. Hu-
seyin Nasir'in tezini okurken, bu gercegi bir kere daha anla-
mustir Cemil Merig. thvan-1 Safa Risaleleri'nin, El-Biruni’nin,
Ibn Sina'nin tabiat ilimlerini idrak etmek igin, Vahiy”in Is-
lam dunyasindaki mutlak hakimiyetini gozden kagirmamak
lazimdur. Islamiyet, Akil'la Batr'nin rasyonalizmini aym sey
saymaz. Akil, tevhit inancina gotiren mutevazi bir kopri-
dur. Bu inangtan ayrildig1 gun, ister istemez delalet batakli-
gina saplanacakur.

“Kozmos hakkindaki genel Islami gorusi tanimak, ayni za-
manda Islami Vahiy'in degismez ve tarih-usti 6ziine bagh
mebde’leri tamimaktir. Muslimanlar, ele alacaklar: biitiin tabi-
at ilimlerinde, bu gorus acisinin kilavuzluguna muhtagtir. Is-
lamin kainat telakkisi aydinlik olarak tanindiktan sonradir ki,
Muslimanlar yabanci ilimlerin unsurlarin1 benimseyebilir ve
kendi irfanlariyla kaynastirabilirler. Tabii kendi dunya gorus-
leriyle uyustugu olcude... Islamlar, cihansumul bir kistas bul-
mak ve bu kistasin 1s131nda, buttn ilimlerin gegerliligini veya
gecersizligini tayin etmek zorundadirlar” (S. H. Nasir). Tabia-
tin birligi inancinin temelinde vahdaniyet vardir, bu da Islami
Vahiy’in 6zt ve ruhudur. Bu itibarla, butun tabiat ilimlerinin
son amacl, bir ilmin, bu vahdeti ifade hususunda gosterdigi
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basan derecesidir. Ilmin degerini ve gecerliligini tayin edecek
biricik kistas budur... Rasyonalizm, beser idrakini asan her
prensibi reddeder. Oysa islamiyet’in anladig akil, tevhid’i kav-
ramak icin bir aractir; beser, idrakler alemine ancak bu yoldan
ulasabilir... Thvan-1 Safa Risaleleri’ni, El Biruni'yi, Ibn Sina’'y1
incelerken aym zamanda Islam'in kozmolojik doktrinlerinin
temel unsurlarin1 da gormus oluruz” (S. H. Nasir).

* % %

Batr’'min tecessustunut kamgcilayan ve suurundaki Dogu
imajin1 besleyen iki ana kitap vardir Cemil Meri¢’e gore, bi-
rincisi 18. asrin ilk yillannda basilan Galland’in Binbir Ge-
ce tercumesi, digeri Herbelot’'nun “muhtesem bir abide”
olan Dogu Kitiiphanesi. Dogunun tarih, edebiyat ve irfani-
n1 asirlara tanitmak serefi de ilk defa olarak Herbelot’ya na-
sip olur. Kitabin iki ad1 vardir: Dogu Kiitiiphanesi veya Uni-
versel Sozlitk. Cemil Merig, Herbelot’nun eserini “iki asir
gecikerek de olsa”, cagdaslarina takdim edebilmekten mut-
ludur. Bunu yaparken buyuk ol¢ide Herbelot’nun cagdas:
Galland’in esere yazdig1 6nsozden yararlanir. “Belli ki yaza-
rn niyeti ebediyete bir abide armagan etmekti, yeniligi ile
gelecek nesilleri hayrete dusurecek, faydast ile hoslarina gi-
decek bir abide” (A. Galland)

* % %

Kirk Ambar’da dunya edebiyatlar1 kavramina deginmistir
Cemil Merig; Bir Diinyamn Esiginde, diinyanin en eski ede-
biyat1 olan, Hint edebiyatina ayrilmistir. Ama her iki eserde
de, lbrani edebiyatindan soz edilmemistir. Oysa, Meri¢’e go-
re, Tevrat da, Inciller de, medeniyet dunyasinin kutup yildiz-
landir. Onlan Turk okuyucusuna tamtmak kaginilmaz bir
gorevdir. Medeni dunyanin butun distncesi, butin inancla-
r1, butun bilgeligi Bible’de toplanmistir. Asirlar boyu binlerce
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yazarin heyecanlarini, 6fke ve imitlerini dile getiren bu ki-
tap, dinya edebiyatlarinin anlasilmasi gug bir klasigidir. Onu
layikiyla tanimadan Avrupa’nin ruhuna nifuz edilemez...
Vahiyle batil inanc¢larin, ¢oztlmez bir kordugum halinde
kaynastig1 o esrarengiz sayfalar1 Turk okuyucusuna, “cok
muphem, ¢ok kifayetsiz de olsa”, tanitmak ister Cemil Me-
ri¢. Once edebi bir eserdir Bible, sonra da milyonlarin inanci-
n1 abidelestiren bir belge. Turkceye Kitab-1 Mukades diye cev-
rilen Bible, artik ilm1 olarak da incelenmekte ve yeni bilgile-
rin 15131nda daha aydinhk olarak taninmaktadir.

* % %

Cemil Meric’e gore, on dokuzuncu ytzyil, insan utkunun
alabildigine genisledigi ve tecessustn Eski Ahid, Yeni Ahid
gibi sinirlar i¢ine sigmamaya basladigi bir devir. Tecessusu
kamgcilayan amillerden ilki, oryantalizmlerin aydinlattig: ye-
ni medeniyetler. Quinet’nin Dinlerin Ruhu ve Michelet'nin In-
sanhgin Kitab-1 Mukaddes'i, pencerelerini butun inang ve da-
stince dinyasina agmis, her turla yobazhiktan uzak birer ir-
fan abidesi. Michelet’ye gore, eseri, bir dinler tarihi degil,
“dinler tarihi, artik tarihin butintunden ayrilip tek basina ya-
zilamaz... Tarih, cedlerimizin kafalan ve gonulleriyle ordik-
leri cihansumul bir doku. Biz de farkinda olmadan aymi do-
kuyu oruyoruz. Cocuklarimiz da bu ise devam edecek. Iplik-
ler oylesine kaynasmus ki birbiriyle, koparmadik¢a ayirmak
kabil degil. Din ipligi, ask ipligi, aile ipligi, hukuk ipligi, sa-
nat ipligi, sanayi ipligi birbirine karisiyor boyuna.”

Schuré de Cemil Meri¢’in dasuncelerinin gelismesinde
ufuklar agmis bir yazar, Quinet ve Michelet gibi. “Kavimle-
rin siyasi tarihleri birbirinden ayn olarak ele alinabilir, dini
tarihleri hicbir zaman birbirinden ayrilamaz... Tek dinin ta-
rihi daima dar, daima batil, daima yanhs olmaya mahkam-
dur. Hakiki olan yalmz insanhgin din tarihidir... Soylarimi-
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zin, sanatlarimizin, medeniyetlerimizin ve dinimizin besigi
olan Asya'da alinyazilarimizin anahtarini” arayan Schuré i¢in
“modern dusiincenin bu kendine déniis hamlesi, hem icti-
mai bir icguda, hem de dini bir 6zleyistir. Farkinda olsak da
olmasak da bu iki duygu birbirinden ayrilamaz. I¢timai ba-
kimdan bu insiyak, kuredeki buttin insanlar birbirine ¢eken
zihni bir ¢abadir. Inanglarimiz bakimindan Dogu’ya basvu-
rusumuz ise, ruhun manevi ve fikri birlik 6zleyisinin, din-
lerin ve felsefelerin kaynasmalar1 arzusunun bir sonucudur.
Bu birlik ve kaynasma da, ancak dunun ve bugunun butin
hazinelerinden faydalanirsak, kendimizi pesin huktumlerden
kurtarip ter-u taze intibalarin akisina terk edersek” gercekle-
sebilir... Dogu Mabetleri adl eserini “Hur Genglige” ithaf eder
yazar, “Hir Genglige” yani “toplumun ¢ozuldugu, buttn in-
sanlarin iradelerini kaybetmise benzedigi, ldeal’in, Sanat'in
ve Iman’in harabeleri uzerinde paradan, hasetten ve hazdan
baska hicbir putun ayakta duramadigi bir donemde ihlas ve
metanet dolu bir gonulle Hakikat'i” arayanlara...

* % %

Avrupa bazen akh goklere ¢ikarmistir, bazen cinneti... Bir
zamanlar akh tannlastiran htimanist Avrupa, oyuncagini se-
fil bir pacavra gibi tekmelemektedir. Hurr ve serazat dusunce,
Kilise’den ve Medrese’den cikip, saz elinde, yollara dastugu
gunden bu yana, hur dustince adami ortaya ¢ikmustir. On al-
tina yuzyilda, ozanlar i¢in tek yasama yolu dilencilik ve bu-
yik konaklarda usakliktir. En yigit ozanlar, huktmdarin -
zasin veya zevklerini hesaba katmak zorunda. Yalmz on al-
tinc yuzyilda m1? “Erasmus, ilk defa olarak, bagimsizhigim
zincire vurmak isteyen tutkulara, ¢ikarlara, nifuzlara karsi
koyacak ve hur distuncenin bayragin tarafsiz bir topraga yi-
gitce dikecektir. Yazarin bagimsizhgim ve haysiyetini, serve-
tin hatta sohretin fevkinde tutanlar i¢in, Erasmus’un buyuk-
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lugi buradadir... Horatius’tan bu yana, bu yan ciddi, yan dal-
gacy, felsefi, alimane, senli benli, tenkitlerin acihigini ve ders-
lerin agirbashhgin bir tebessiim altinda gizleyen saka sanati-
n1, hi¢ kimse bu kadar ustaca kullanamamistir” (C. Lenient).
Cemil Meric’e gore, Cinnete Methiye, 16. asr1 butun sefalet ve
ihtisamiyla canlandiran kitaptir.

Cinnetten sonra akli ele alir Cemil Meri¢, kamuslarin
“kaosu”na dalar. Akil, insanin, sayesinde bilgi edindigi, hu-
kum verdigi ve kendi kendini yonettigi melekedir; yerinde
karar vermemizi, dogruyu yanhstan ayirmamizi ve verdigi-
miz kararlan kuvveden fiile gecirmemizi saglayan dusunme
melekesi. Kisiden kisiye, ulkeden ulkeye degisen aklin ya-
ninda, namutenahiyi tasavvur eden, cihansimul, degismez,
kisiye bagh olmayan bir akil da vardir; buttun insanlarda ay-
n1 olan bir akil.

Sonra, Islam dustince ve felsefesinde akli inceler Cemil
Meric, ama “cok ¢aprasik ve tarifi son derece gui¢ bir mefhum
karsisinda” oldugunu da kabul eder. Kald ki, Islam dinya-
sinda akil, cesitli methumlarin karsiigidir: Kur’an’daki akail,
Hadislerdeki akil ve yabanci kaynaklardan sizan nus, logos,
ratio, intellect karsihg akil. Once, Islami kaynaklara bir goz
atar. Felsefede, kelamda, tasavvufta akil... Sonra, Islam Ansik-
lopedisi’inde, cagdas bir Arap felsefecisinde, Ismail Fenni’nin
Felsefe Ligati'nda, Ibn Haldun’da, Elmalilh Hamdi’de, Sa-
id Nursi'de, Muzaffer Ozak'ta... Ama, konu son derece girift
ve caprasiktir; tam bir aydinlik getirmek mumkun degildir...

* % %

Cemil Meric’e gore, hermetizm, distunce tarihinin en ka-
ranlik kelimelerinden biridir. Hermes’in Kitaplari adiyla ta-
ninan killiyatin ise, ne yazan belli, ne yazildig: tarih... Kul-
liyat, tek tanric1 Eski Misir gelenegini biraz degistirerek de-
vam ettiren yuksek duzeyde bir felsefe eseri. Hermetizm,
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bu kitaplardaki doktrinlerin butunine verilen isim. Cemil
Meri¢’in Hermes'le ve hermetik dustinceyle ilgilenmesine ne-
den olan, bu “mevhum tann”nin, Ihvan-1 Safa Risaleleri’'nde
boy gostermesi ve Siiligi, Ismailigi ve cesitli mezhepleri layi-
kiyla anlamak icin, Hermes'’i tanimak zorunda olmamiz. Ni-
tekim Hermes olmadan ne Sabii’leri anlamak kabildir ne Ca-
bir Kiilliyatrni. Hermes, Orta Cag Sii inancina gore, 1dris Ne-
bi, “hem hukumdar, hem kanun vazu, hem rahip.” Cabir
Kiilliyat: ve simya ilmiyle ilgili, daha ¢ok Henry Corbin’in Is-
lam Felsefesinin Tarihi adl1 eserinden alinmus bilgilerle, “Ba-
tida ve Doguda Hermetik Diisuince” konusuna ayirdig yazi-
y1 noktalar Merig.

* % %

Terciime, son derece mithim bir kiltur hadisesidir Cemil
Meri¢’e gore. Nitekim on ikinci yuizyila gelindiginde, “Avru-
pa karanhklardan kurtulmak i¢in Arap¢a 6grenmek zorunda-
dir. Yalniz Ibn Sina, Ibn Rusd ve El-Biruni gibi Islam dahileri-
ni okumak icin degil, eski medeniyetlerin fikir hazinelerinden
yararlanmak i¢in de Arapcaya ihtiya¢ vardir. Islam dunyasi
butiiniyle, cihan kultartnin tek varisidir o devirlerde. Elbet-
teki Islam, kendinden onceki irfani zenginlestirmis, Kur’an ve
Hadislerin gumrah mesalesiyle aydinlatmig, kendi dehasinin
mensurundan gegirerek cirufundan temizlemis, bunu yapar-
ken de her degere sayg1 gostermis ve asirlarin emanetini bu-
tun hasmetiyle gelecek nesillere aktarmistir... Insanhk igin ye-
ni bir dustince odag olan Islam, Dogu’da ve Batr'da kendin-
den 6nce gelen bittin kultur mirasini bu yoldan 6zumler... Is-
lam, on ikinci ytizyilda bir taraftan Yunan'in mirasina konar,
bir taraftan da Toledolu miitercimlerin himmetiyle bu mirasi
Batr'ya aktaninr” (H. Corbin).

* % %
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Ibn Haldun ¢agdas dusuncenin kutup yildizlarindan bi-
ridir Cemil Meri¢’e gore. “Saniyoruz ki, Ibn Haldun du-
suncesi, Arap dinyasinda tarihi, sosyolojik ve felsefi tefek-
kurun canlamsina sahiden yardima olabilir... Mukaddime,
dusunce adamini, bilgilerini Marxin Kapital'iyle tamamla-
maya ¢agirir... Marx'in diinyasi yaninda Ibn Haldun'un da
dunyasi var... Buguinka Arap ulkelerinin karsilastigi mese-
lelere uygun bir cevap bulabilmek icin hem Devlet’i, hem
Mukaddime’yi, hem de Kapital'i, hatta konu ile ilgili baska
eserleri incelemek lizumludur... Arap alemi i¢in halledilme-
si gereken dava, kendi kalarak degismek, yani hem milli kiy-
metleri korumak, hem de yaraticihk. Davanin 6zu, kendini
asma diyalektigi. Demek ki kaynaklara donus, olsa olsa sat-
hi bir ¢6ziim yolu. Sahici dasiince adami,meseleyi, icinde bu-
lundugu durumun icaplarina gore goguslemek durumunda-
dir... S6z konusu olan, kendini kavramak ve yeni bir haya-
ta kavusmak icin gereken imkanlan tarih suuruna saglamak-
tir” (N. Nassar).

Istk Dogudan Gelir'in “I¢indekiler”i kisaca okuyucuya sun-
mak, kitabin icerdigi cesitli konular hakkinda bir fikir sahi-
bi olmasini saglamak amaciyla kaleme aldigimiz bu “Sunus”
yazisim bitirmeden 6nce, Cemil Meri¢'in eserlerinden ilk be-
sinin, Bu Ulke, dort basky, Umrandan Uygarhga, iki basks; Bir
Diinyanmin Esiginde, iki baski, Magaradakiler, iki baski ; Kir-
kambar da bir baski olmak tizere, Otitken Yayinevi tarafin-
dan,1974 ila 1980 yillan arasinda yayimlandigim, 1981 ila
1986 y1h arasinda ¢ikan son g eserinin ise degisik yaymev-
lerince basildigim hatirlatmak istiyoruz. Ankara'daki bir ya-
yinevi olan Umran Yayinlan tarafindan 1981'de basilan Bir
Faciamn Hikayesi’nden sonra, Istanbul'da Pinar Yayinlan ta-
rafindan 1984'te basilan Istk Dogudan Gelir, 1981 sonrasi do-
nemin ikinci kitabidir. Bu dénemin t¢tinca kitab ise Insan
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Yayinlar tarafindan 1986 yihnda basilacak olan Kiiltiirden
Irfana’dar.

Istk Dogudan Gelir'in ilk baskisinda “Bible yahut Kitab-1
Mukaddes” yazisinin sonunda yer alan 2 Ek ve 4 Not'tan 2
EK’i yerinde birakuk, Notlardan ikisi Ek olarak yine yazimin
sonunda kalirken diger ikisinden bir tanesini dipnot olarak
oldugu gibi kullandik, ikincisini de 3 ayrn dipnot olarak yapi-
landirdik. 11k baskidaki “Akil m1 Cinnet mi”, “Batida ve Do-
guda Hermetik Dustince”, “Ibn Haldun ve...” yazilarinin so-
nunda “Notlar” bashgiyla yer alan, ama ashnda birer bibliyog-
rafya niteliginde olan bilgilere, ilgili metinlerde dipnot olarak
yer verdik. Ayrica 150’den fazla dipnotla okuyucunun, hem
Cemil Meri¢’in bagvurdugu kaynaklar hakkinda bir fikir sahi-
bi olmasim saglamak istedik hem de metin icinde gecen bir-
cok yazarin yasam oykuileriyle eserlerini tanmitmaya cahstik.

24 y1l arayla da olsa okuyucuyu bir kez daha Cemil Me-
ri¢’'in Istk Dogudan Gelir adin tasiyan eseriyle bulusturabil-
menin mutlulugunu yasarken, O’na, Dogu’dan ve Batr’dan
getirdigi Aydinhklar icin tesekkur ediyoruz. Hem kendi adi-
miza hem okuyucular adina. Tesekkurler Cemil Merig.

MAHMUT ALl MERIC
Istanbul, Fenerbahce, Ekim 2008
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MEDENIYETLERIN DEFTER-1 AMALL:
ANSIKLOPEDILER

I - BATI'DA ANSIKLOPEDI

Bir Tiriin Tarih Oncesi

Dilimize Fransizca’dan aktarilmis “ansiklopedi”... Once lisan
iffetimizi korumaya ¢ahsmisiz: “Muhit-il maarif”, “daire-t-
il maarif” gibi kelimeler uydurulmus. Ama tesebbusler basa-
riya ulasamayip, bu isimler musahhas drneklere baglanama-
mis ve unutulup gitmis. Ansiklopedi, Cumhuriyet donemi-
nin iktibaslarindan.

Yunanca ash: “Enkuklios paideia”, yani butiin ilimleri ku-
caklayan egitim. Yunanhlarla Romallar, her okur yazar in-
sanin, hayata atilmadan veya belli bir konu uzerinde derin-
lesmeye baslamadan once sahip olmasi gereken umumi bil-
gilerin hepsine birden' ansiklopedi demisler. Kelime, ne
Antikite’de kitap baghg olarak kullanilmis, ne Orta Cag’da;
on altinci yuzyilda, liberal sanatlar icine alan pedagojik ve
felsefi eserlerin ad1. On yedinci yiizyilldan bu yana, bugun-

1  Gramer, muzik, geometri, astronomi, jimnastik.
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ku anlamda kullanilmaya bagslanmis: Her cesit bilgiyi kucak-
layan eser.

Francis Bacon’a kadar cesitli isimlerle nice ansiklopedi-
ler yayimlanmis: “Speculum”, “summa”, “cyclopedia” “en-
cyclopedia”... ama hicbirinin ¢agdas ansiklopediler tarihin-
de yeri yok, cinku felsefi bir goriise dayanmazlar, tasnifle-
ri temelsizdir.

Kelimeyi Ingilizce’de ilk kullanan Thomas Elyot (1531),
Fransizca'da Rabelais (1532).2

Avrupa'da ilk gercek ansiklopedi ise Francis Bacon’dan
(1561-1626) sonra yayimlanabilmistir. Neden? Cuanku ilim-
leri ilmi denebilecek bir simiflamaya kavusturan ilk filozof
odur. Bacon’n tasnifi Almanya’da da, Ingiltere’de de yankilar
uyandirmis ama gercek ifadesini Diderot ile d’Alembert’in sa-
heserinde, yani uinlu Ansiklopedi'de bulmus: XVIII. Asir An-
siklopedisi yahut sadece Ansiklopedi.

Zamanimiz Ansiklopediden Ne Anlyor?

Bat1 kaynaklarina gore ansiklopedi: a) “Bilgilerin butuna”...
Muphem ve kaypak bir tarif. Hangi bilgilerin, nasil butan?
b) “llimlerin prensip ve neticelerini, belli bir metoda veya al-
fabe sirasina gore sergileyen eser.” llimler icinde dinler ve fel-

2 Elyot Thomas, sir (1490-1546). Ingiliz diplomat ve yazar. Cambridge Par-
lamentosu'nda parlementer. El¢i. 1531’de yazdig1 The Boke the Named
Governour'da “ansiklopedi” kelimesini ilk kullanan yazar. Kelimenin tamimim
ise ilk Latince-Ingilizce sozlik olan Latin-English Dictionary (1538) adli eserin-
de verir: “Tum liberal bilimleri ve ¢aismalan igeren bilgiler.”

Rabelais Frangois (1494-1553) Fransiz yazar ve hekim. Humanizmin 6n-
cilerinden. 1532'de muistear bir isimle Pantagruel adh eserini, 1534'te aym
mustear isimle Gargantua’yr yayimlad1. Pantagruel’de yer alan “Gargantua'mn
Pantagruel’e Mektubu"nda “ansiklopedi” kelimesini kullanan ilk Fransiz yazar.
Ansiklopedi, terakkiden yana olan herkesin erismek istedigi bilgilerin butiinu-
nit kucakhyordu ona gore; ansiklopedi yeni bir dinya kurmaliydi, “esyalar ve
dustinceler arasinda bir hiyerarsi kurmus olan dinin ve resmi ideolojinin” tem-
sil ettigi dunyadan farkl bir dinya.
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sefeler de yer almaz m1? llimlerin prensip ve sonuglar ¢ag-
dan caga, ulkeden tulkeye degismez mi? Goruyoruz ki bu ta-
rif de doyurucu olmaktan uzak.

Yazarlar sikisinca konuyu 6meklerle aydinlatmaya ¢ahsi-
yorlar. En sik bagvurulan 6rmek de Diderot'nun Ansiklopedi’si.
Ama kelimenin bir de genis anlami var. c) Bir ilmin, bir sa-
natin, veya belli bilgiler dizisinin butun boliimlerini kucakla-
yan eser, ilimler ansiklopedisi, Roma hukuku ansiklopedisi,
Islam ansiklopedisi gibi...

Eskiden bu cesit kitaplara kamus denirdi. Vapereau'nun
Edebiyatlar Kamusu,® Franck’in Felsefi llimler Kamusu* vs.
Ansiklopedi, daha satafath, daha cihansumul, daha gosteris-
li oldugu icin kamusun yerini aldi. Lugatcilar, iki tur arasin-
daki farki soyle belirtiyorlar: Ansiklopedi, kamusdan daha
buyuk ve daha eksiksizdir. Garip bir iddia. Hangi ansiklope-
di Larousse’un Avrupa irfanina armagan ettigi XIX. Asrin Bii-
yiik Universel Kamusu® ile heybetce boy 6lciisebilir? “Kamus,
belli bir konu tzerinde mumkiin oldugu kadar ¢ok bilgi top-
lamakla yetinir, ansiklopedi ise, bu bilgileri, cesitli ilimler ve
sanatlar arasindaki i¢ munasebeti meydana ¢ikarmak ve on-
lar1 rasyonel cercevelere gore diizenlemek icin, metotlu bir
sekilde ele alir, daima buttani gozetir, ayrintilar temel pren-
siplere baglayarak sergiler.”®

3 Vaperau G., Dictionnaire Universel des Littératures, Hachette, Paris, 1. baskt
1870, 2. bask: 1884.

4 Franck, Adolphe, Dictionnaire des Sciences Philosophiques par une société de pro-
fesseurs et de savants sous la direction de Ad. Franck (Felsefi llimler Kamusu, Ad.
Franck, yonetimindeki bir profesorler ve bilginler toplulugu tarafindan), 1. bas-
ki Hachette, Paris 1844-1852, 3. bask1 Hachette, Paris 1885.

5 Larousse, Pierre, Grand Dictionnaire Universel du XIX eme Siecle, 13 cilt Paris
1864-1876 ve 2 ek 1877, 1890.

6 Tourneux, Maurice “Encyclopédie.” La Grande Encyclopédie, Inventaire Raison-
né des Sciences, des Lettres et des Arts par une société de savants et de gens de let-
tre, (Buyiik Ansiklopedi, llimlerin, Edebiyat ve Sanatlann akla dayanan Ansik-
lopedisi, bir bilim ve edebiyat adamlan toplulugu tarafindan) 31 cilt, H. Lami-
rault et Cie, Paris, 1885-1896. Cilt 15, s. 1008.
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On Sekizinci Asir Ansiklopedisi, Yahut...”

Evet... dunyaansiklopedilerinin “ideal typus”u bu abide eser.
Zamammiza kadar bircok rakipleri zuhur etmis! Daha bu-
yukleri, daha yenileri, daha iddialilari. Ama hicbiri unuttu-
ramamis onu. Gecen yuzyilin en ansiklopedik kafasi Pierre
Larousse, bu hakikat1 soyle dile getirmis: “Nasil bir zaman-
lar sehir denince akla Roma gelirse ve 1789 Ihtilali’nin ad1 sa-
dece lhtilal ise Ansiklopedi denince de Diderot’'nun eseri ak-
la gelir. ... Cemiyeti dini tesamuh ve siyasi hurriyet istikame-
tinde gelistirmek isteyen buttin mucedditler, butun harendis
zekalar, yeni prensipleri disturlastirmak, mazideki inangla-
r1 yok etmek icin el ele vermis... Bir asra, bir millete seref ve-
recek capta bir eser... Matbaamn icadindan beri girisilen en
muazzam tesebbus... Diderot, on sekizinci asirda, diistince-
nin Herkil'a. Ansiklopedi'nin etrafinda ¢oreklenen yilanlar-
la tam otuz y1l bogusmus... Selam o 6limsuz esere. 11k defa
olarak seyrettigimiz Partenon’un, Sen-Piyer Kilisesi'nin veya
Notr-Dam’in 6ninde nasil husu ile egilirsek, Ansiklopedimin
onunde de aym saygiyla egilelim.”®

Simdi de o muhtesem binanin nasil insa edildigini anlat-
maya ¢ahisalim. Once bas mimar konussun. Diderot, 1750°'de
cahisan simiflara soyle diyordu: “Size bir abide kuruyorum. 11-

7 Encyclopédie ou Dictionnaire Raisonné des Sciences, des Arts et des Métiers.
Par une Société de Gens de Lettre. Mis en ordre et publié par M. Diderot, de
I'’Académie Royale des Sciences et des Belles-Lettres de Prusse; et quant a la Par-
tie Mathématique par M.d’'Alembert, de 'Académie Royale des Sciences de Pa-
ris, de celle de Prusse et de la Société Royale de Londres (Ansiklopedi veya 1lim-
lerin, Sanatlarin ve Harflerin Akla Dayanan Kamusu. Bir yazarlar toplulugu ta-
rafindan. Diizenleyen ve yayimlayan, Prusya Kraliyet Bilimler ve Edebiyat Aka-
demisinden M. Diderot; Matematik Bolumu, Paris ve Prusya Kraliyet Bilimler
Akademisi ve Londra Kraliyet Cemiyetinden M. d’Alembert tarafindan). A Pa-
ris, chez Briasson, David I'ainé, Le Breton, Durand, 1751-1772. 17 cilt metin ve
11 cilt plans olmak tuizere 28 cilt. 1776 ve 1777'de Panckoucke tarafindan ya-
yinlanan 5 cilt Ek (Supplément) ve 1780°de yayimlanan 2 cilt Icindekiler'le (Tab-
le Analytique) birlikte 35 cilt.

8 Larousse, Pierre, age., Onsoz, cilt 1.
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mini yaziyorum hirfetlerin.” Ustat, endustrinin harikulade
istikbalini sezmis gibidir. “O giine kadar kolece bir emek sa-
yilmist1 calisma. Oysa medeniyet, refahim iscilere bor¢luydu.
Tefekkirun aletleri onlarin eseriydi. Bu sayisiz nesillerin des-
tani olacakt1 ansiklopedi, kurban edilen ve hi¢bir zaman tari-
he ge¢cmeyen nesillerin.”®

“Ansiklopedi’ maddesinde de amacim soyle anlatir Dide-
rot: Bir ansiklopedinin amaci, duiinya tizerine yayilms bilgile-
ri bir araya getirmek, bu bilgilerin umumi sistemini kendile-
riyle beraber yasadigimiz insanlara anlatmak ve bizden sonra
gelecek nesillere aktarmakur. Istedik ki gecen asirlarin ¢alis-
malar gelecek asirlar igin bosa gitmesin; torunlarimiz kafaca
gelissin de daha faziletli, daha mutlu olsunlar. Biz de soyu-
muzun sikranini hak etmeden gocmeyelim... Bir ansiklope-
di yazmaya, ancak filozof bir asir girisebilirdi, idraklerin yoz-
lastig1 caglarda boyle bir yigitlige rastlanmaz...”'

“Unutmamamiz gereken bir hakikat da su: Dugtinen ve te-
masa eden varlig yani insam yerytzunden kovarsak, o ulvi
ve dokunakl: tabiat kasvetli ve dilsiz bir sahne olup ¢ikar. Ka-
inat susar, her taraf sessizlik ve gece kaplar. Genis bir inzi-
vagaha doner alem. Sahidi kalmayan olaylar, karanlik ve sa-
gir, gecip giderler. Insan olmasa varliklarin ne degeri kalir-
dr?... Insan, kainatta oldugu gibi, eserimizde de bas yeri isgal
edecek. Mevcudatin ortak merkezi o degil mi? Kalkis nokta-
miz da, varig noktamiz da o olmal. Kendi hayatimla benzer-
lerimin mutlulugunu diasunmeyeceksem, tabiattan bana ne?

Diderot icin, ilim demek insan ilmi demektir. Tabiatin
sadece insanla ilgisi bakimindan manasi ve degeri vardir.
Ansiklopedi'de hakim olan zihniyet: 1lmi zihniyet, tecribi

9 Larousse, Pierre, ag.e., Onsoz, cilt 1.

10 Lecercle, ].L., “L'oeuvre d e tous: 'Encyclopédie” (Herkesin eseri: Ansiklopedi),
Manuel d’Histoire Littéraire de la France (Fransamn Edebiyat Tarihi Elkitaby),
cilt 3, s. 543, Editions Sociales, Paris 1969.
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zihniyet. Diderot i¢in ilimlerin en mihimi fizyoloji idi. Ya-
zar, 6mrunu, basindan sonuna kadar, fizyoloji ile ahlaka ada-
yacaktir, fizyoloji ile ahlaka yani insan bilgisinin iki kutbuna,
o zamanin diliyle, ruhu ve gonliyle insana.”"

Hulasa edersek, Ansiklopedi bir toplulugun eseri. Amag bil-
gilerin bilancosunu yapmak ve hazineyi gelecek nesillere ak-
tararak maddi ve ruhi hayatin daha zengin, daha mutlu ol-
masim saglamak.

Abidenin bas mimar Diderot,” ikinci mimar d’Alembert.”
Fakat onlarla beraber calisan yuzlerce kalfa var. Ansiklopedi,
Ronesans’la baslayan uzun bir fikir mayalanisinin meyvesi-
dir. Belirtmistik, kelimeyi Fransizca'da ilk kullanan Rabela-
is (Pantagruel, bolum XX). Gargantua, yalmz kanma bilme-
yen bir bilgi aski1 duymakla kalmaz, Parisli artizanlarin ¢ahs-
malar ile de ilgilenir, nazari bilgi ile tatbikat1 birbirine bagla-
mak ister. Ansiklopedistlerin de ayirici1 vasfi bu degil mi? Hu-
mahistler de 6nce diinyada mutlu olmak pesindeydiler. Aym
bilgi yigma susuzlugu. Fakat Ronesans'ta tretim gugleri ge-
lismemisti henuz. Bunun i¢indir ki himanistlerin bilgisi tat-
bikata acilamazdy, duizensizdi, temellendirilmemisti, karisik-
t.. Ancak on yedinci asrin baslarinda Bacon'un' gerceklestir-

11 Thomas, Jean, “Diderot”, Encyclopédie de la Pléiade, Histoire des Littératures
(Pléiade Ansiklopedisi, Edebiyatlar Tarihi) 3 cilt, Gallimard Paris 1955-1958.
Cilt 3, s. 729-745.

12 Diderot, Denis (1713-1784), Fransiz yazar ve filozof. Aydinlanma Cagi'nin en
onemli simalarindan. 1748'de d’Alembert’le beraber Ansiklopedinin basina gec-
ti, yaklasik yirmi y1l boyunca Ansiklopedi'yi yonetti, sanat ve meslekler, felsefe
tarihi, siyaset, din uzerine maddeler kaleme alds, gelen yazilan degerlendirdi ve
kulland1. (Ansiklopedi ya da Bilimler Sanatlar ve Zanaatlar Agitklamah Sozlug,
ceviren Selahattin Hilav, Yapi Kredi Yayinlan Istanbul 2000, 3. baski 2005)

13 D’Alembert, Jean Le Rond (1717-1783). Fransiz filozof ve matematikgi. Dide-
rot ile beraber Ansiklopedinin yayimlanmasi ¢alismalarina katild ve Ansiklo-
pedi icin matematik bilim, felsefe gibi cesitli konularda makaleler kaleme al-
du. Ansiklopedi’ye yazdig) Discours Préliminaire, 1751 (Giris Nutku) Aydinliklar
Cagr'min manif estosu kabul edilir.

14 Bacon, Francis (1561-1626). Ingiliz devlet adami, hukukgu, filozof. Bilimin ve
bilimsel aragtirmanin 6nemini vurgulayan, felsefi dustincesinin temellerini at-
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digi terkip sayesinde zihin bilginin butuntuni kavrayabildi.

Onyedinci asirla on sekizinci asrin ilk yansinda ansiklope-
distlerin eserini hazirlayan t¢ nevi ¢calisma yapilmistir:

1- Insan zekasimn gelisme tarihini tenkitci bir bakisla an-
latan terkip eserleri. Mesela Alman papaz1 Brucker'in'® His-
toria Critica Philosophiae’s1 (1741-1744) ve bilhassa Pierre
Bayle’in'® Dictionnaire Historique et Critique’i (1697).

2- llmi ve teknik bilgilerin dokumunu yapan kamus-
lar: Bilhassa 1671’de Moréri'nin'’ ve 1694'te Thomas Cor-
neille’inkiler.'® 1728'de Ingiltere’de Chambers’in Cyclopae-
dia’s1..”

ug dokuz ciltlik Of Provicience and Advancement of Learing (Bilimin Etkenligi
ve llerlemesi Uzerine) adli eserini 1605’te yayimland:. Eserde “bilimlerin evren-
sel bir tasnifi"ni de sunan Bacon'un bu simflandirmasi Diderot ve d'Alembert’in
onderligindeki Ansiklopetli tarafindan da benimsendi.

15 Brucker, Johann Jacob (1696-1770). Alman bilgin. En tamnms eseri Histo-
ria Critica Philosophiae a Mundi Incunabulis ad Nostram Usque Aetatem Deducta
(Felsefenin Elestirel Tarihi) (Leipzig, 1741-44 aras1 ve 1767, 6 cilt). Yazar ay-
 eserin kisalulmis halini Institutiones Historiae Philosophicae adiyla 1747'de ve
1756'da yayimlad.

16 Bayle, Pierre (1647-1706) Fransiz filozof ve yazar. “Aydinlanma'nin babas”
olarak kabul edilir. Yazanna buyik tn saglayan Dictionnaire Historique et Cri-
tique (Tarihsel ve Elestirel Sozluk) Ansiklopedi’nin de oncusu kabul edilir. 11k
baskis1 1697, 2 buyuk cilt (in-folio), 1702 baskis1 3 buyuk cilt, 1820-24 baski-
lan 16 normal cilt (in-8). Bayle'in son yazilan daha ¢ok Sozluk'iine yapilan eles-
tirilere cevap mahiyetindeydi: Réponses aux Questions d’un Provincial (Bir Tasra-
linin Sorulanna Cevaplar), 6 cilt, Rotterdam 1704-1706.

17 Moréri, Louis (1643-1680), Fransiz ansiklopedici. Unli eseri Le Grand Diction-
naire Historique ou Mélange Curieux de I'Histoire Sacrée et Profane (Buyuk Tarihi
Sozlik ya da Kutsal ve Kutsal olmayan Tarihin 1lging bir Kangimi), Lyon 1671.
Eser, Ingilizce, Almanca, ltalyanca ve Ispanyolca’ya cevrildi, 1671'le 1759 ara-
sinda yaklasik 20 kere basildi. Pierre Bayle'in Sozluga Morérininkine bir tepki
niteligi de tasir.

18 Corneille, Thomas (1625-1709). Fransiz hukukeu ve tiyatro yazan. Pier-
re Corneille’in kuguk kardesi. 1685’te Fransiz Akademisi'ne uye se¢ildi,
Akademi’nin Sozlugy ile ilgili cahsmalara katildi, bircok madde yazdi. 1694°te
Akademi’nin istegi uizerine ve ana sozluge ek olarak, teknik terimlere hasredil-
mis bir sozlik kaleme aldi: Dictionnaire des Termes des Arts et des Sciences (Sa-
nat ve Bilim Terimleri Sozluga). 1708'de Dictionnaire Universel Géographique et
Historique (Cografya ve Tarih Evrensel Sozlugu) adli bir sozluk daha yayimladh.

19 Chambers, Ephraim (1680-1740). Ingiliz yazar ve ansiklopedici. En unlu ese-
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3- Sanat ve hirfetleri inceleyen cesitli monografiler. Col-
bert'ten beri kralin hitkimeti bu ¢alismalarla ilgileniyor-
du. “llimler Akademisi” ¢ok sayida anketler yaptirmisti.
1711’den beri buyik alim Réaumur'un® bagkanhginda yapi-
lan bu genis calismalardan, belli bir meslegi inceleyen ve es-
tamplarla suslenen birgok tasvir veya “précis”ler dogmustu.
Ne yazik ki bu aragtirmalarin hepsi basilmamisti; basilanlar
da, teferruati kucaklamak icin ifadeye fazla 6nem vermedik-
lerinden, okunmamuslardi.

Diderot va arkadagslar1 daha ¢ok planslarla estamplardan
faydalandilar. Kaynak olarak, “llimler Akademisi”nin nesri-
yatim esas aldilar. Akademi’nin sekreteri Fontenelle” altmig

1i Cyclopedia or Universel Dictionary of Arts and Sciences (Cyclopedia veya Sanat
ve Bilimlerin Evrensel Sozlugu) 1728'de Londra'da yayimland: (in-folio boyda 2
cilt). Eserin elde ettigi basar1 sonucu Chambers, Londra Kraliyet Akademisi'ne
kabul edildi. Sozluk buyuk ol¢ude John Harris'in Lexicon Technicum’undan
esinlenmisti. Sanatlara ve mesleklere buyuk bir yer ayiran eser 6nemli noksan-
lanna ragmen, Bacon’'un ortaya atug siniflandirmay1 esas alarak, ansiklopedik
bir diizen i¢inde bilimler arasinda mantiki baglar kuruyordu. Eserin elde etti-
i basan o kadar buyuk oldu ki Fransiz yayinevi sahibi Le Breton Fransizca'ya
cevrilmesine karar verdi. Bu ceviri cok gecmeden Diderot ve d’Alembert’in ba-
s gekecegi Ansiklopedi girisiminin de ilk asamasimi olusturacakti.

20 Réaumur, René-Antoine Ferchault de (1683-1757). Fransiz bilim adam.
1713'te Kraliyet Bilimler Akademisi muidur yardimcihigina, bir y1l sonra da mu-
durluge atand:. Birgok buyiik kesfe ve esere imza atti. Akademi tarafindan Sa-
natlarin ve Mesleklerin Tasviri izerine hazirlanmakta olan kolektif eserin bagi-
na getirildi, baz1 bolumlerini kaleme ald1. Eser bir¢ok baska yazarin da katki-
lariyla 1761'le 1782 arasinda 28 cilt halinde yayimlandz: Descriptions des Arts et
Meétiers, faites ou approuvées par Messieurs de I'’Académie Royale des Sciences. Avec
Figures en Taille-Douce, (Kraliyet Bilimler Akademisi uyelerince yapilan veya
onaylanan Sanatlarin ve Mesleklerin Tasvirleri. Yontma kalipla basilmis resim-
lerle) 28 cilt, Desaint ve Saillant, Paris 1761-1782.

21 Fontenelle, Bernard le Bouvier de (1657-1757). Fransiz filozof ve sair. Aydinlan-
manin ilk temsilcilerinden. Bilim tutkunu, terakkiye inanan, elestirel bir akilc1-
hg savunan Fontenelle bircok edebi ve bilimsel akademiye uye oldu. 1697'den
olumiune kadar Kraliyet Bilimler Akademisi daimi sekreteri. Baslica eserleri: La
République des Philosophes, 1862 (Filozoflar Cumhuriyeti), Enretiens sur la Plu-
ralité¢ des Mondes, 1686 (Dunyalarin Coklugu Uzerine Séylesiler), Histoire des
Oracles, 1686 (Kehanetlerin Tarihi), Digressions sur les Anciens et les Modernes,
1688 (Eskiler ve Yeniler Uzerine Aykiri Konusmalar), Histoire de 'Académie Ro-
yale des Sciences, 1702 ve 1733 (Kraliyet Bilimler Akademisinin Tarihi).
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yil alimlerin ¢calismalarini aydinlik bir taslupla hilasa etmisti.
Fontenelle, ansiklopedist tslubun kurucusu; en cetrefil ilm1
meseleleri vazih ve sentetik bir tarzda anlatma isinde Diderot
ve d’Alembert’in hocas: sayilabilir.

On sekizinci asir, istihsal guglerinin gelisme donemidir.
Efkar-1 umumiye bunun farkindadir. llmi kesiflerle bunla-
rin pratik tatbikatina gittikce daha buyik bir ilgi duyar. Ma-
son localarinda, tasra Akademilerinde yeniyeni ihtiyaglar be-
lirir. Akademiler, himanistlerin dlimane calismalar: yaninda
dogrudan dogruya faydal arastirmalara da aldka duyarlar. 11-
mi topluluklarda, salonlarda, mevkutelerde hep aym talep-
ler. Hulasa, on sekizinci asrin ortalarinda Fransa'da, yetismis
bir okuyucu kitlesi vardir, ansiklopedi tesebbusinu destek-
lemeye hazir bir kitle.”?

Britannica'da da sunlarn1 okuyoruz: “Ephraim Chambers,
1728de Cyclopedia’sim1 yayimladi. Kitabin bir ad1 da: Sanat
ve llimlerin Universel Kamusu (iki buyuk cilt). Yazar, 6nsoz-
de, daha 6nceki kamuslarindan, bilhassa Fransiz ve ltalyan
akademilerinin sozliikklerinden, Furetiere’in, Trévoux’nun,
Chauvin'’in, Harris'in kamuslarindan genis 6l¢ude faydalan-
digin1 anlatiyor ve bashktaki kelimelerden her birini ayn ay-
n tarif ediyordu: Sanat, ilim, kamus... llimler, akil ve muha-
keme yoluyla bulunmustu. Sanatlar, ilimlerin hal ve sartla-
ra gore ele alinan bolumleri idi. Bilgi sistemi u¢ melekeye
uygun olarak insa edilmisti: lhsaslar (tabiat tarihi, anatomi,
kimya); muhayyele (gramer, belagat, siir); akil (fizik, metafi-
zik, mantik, matematik, ziraat, resim, ticaret, el sanatlari, si-
yaset ve hukuk). Bilgi, tabii ve ilmi (ilmi de duyulardan ge-
lir yahut rasyoneldir); suni ve teknik diye siniflandirilmis ve
sonunda kirk yedi ilim ve sanat ortaya ¢ikmistir. Alfabe sira-
styla dizilen maddeler “bakiniz” isaretleriyle birbirine bag-
lanir. Eserin tarihi veya biyografik kamuslardan farki, insan

22 Lecercle]). L.age.,s. 454-455.
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veya yer isimlerini almayisidir. Mesela Aristocu veya Aristo-
cularla ilgili maddeler vardir da Aristo yoktur. 1751-52’lerde
Londra’'da yedi kere basilmis Chambers. Yazar, 1739'da ese-
rin Fransizca bir baskisim yapma teklifini reddetmis. Ama
ltalyanca’ya cevrilmesine ses ¢ikarmams (Venedik, 1748-49,
9 buytik cilt). 1k eksiksiz ltalyan ansiklopedisi.
Cyclopaedia'min Fransizca’ya terciimesi 1743'te baslayip
1745'te tamamland1. Cevirenler bir Ingiliz banka memuru
olan John Mills’le, profesyonel bir mutercim olan Alman Go-
defroy Sellius idi. 1745te terctime, yayimci André le Breton’a
sunuldu. Basilmasi i¢in kraldan ruhsat alind1. Bir prospektus
cikarlip 5 cilt (4 cilt metin, 1 cilt plans) halinde nesredilece-
gi ilan edildi: Ansiklopedi yahut Sanat ve llimlerin Universel
Kamusu. Mills’le kavga ettikten sonra Le Breton onu uzak-
lagtirarak Sellius’la anlasma yapti. Eser 10 cilt olarak ¢ikari-
lacakt1 (8 cilt metin, 2 cilt de plans). Mills Ingiltere’ye don-
du, Sellius tercimeye devam etti. Yalmz Chambers'tan degil
Harris'in® Lexicon'undan da makaleler ¢eviriyordu. Degisik-
likler icin biri 1746’da, digeri 1748'de iki ruhsat daha alin-
d1. Bu arada le Breton iki ortak almist1 Ansiklopedi'ye: mate-
matikci d’Alembert’le iktisatc1 Gua de Malves (1745). 1746
baslarinda filozof Denis Diderot da onlara katuld: ve 1747
Ekimi'nde Ansiklopedi’nin genel yonetimini uzerine aldi.
Yalmz matematik bolumunu d’Alembert yonetecekti.
Yazarlar, Chambers’tan yapilan tercimelerden yararla-
nacaklardi. Ama bu terciimelerin buyuk kismi dylesine ko-

23 Harris, John (1667-1719). Ingiliz yazar. Londra Kraliyet Cemiyeti sekreteri,
sonramudir yardimcisi. Bilimlerle ilgili genel, guncellestirilmis, anlasilirve ay-
rintith bir ansiklopedi yazan ilk yazar. Lexicon Technicum or an Universal English
Dictionary of Arts and Science, Explaining not only the Terms but the Arts them-
selves, Londra 1704-1710, in-folio 2 cilt (Teknik Leksikon ya da Sanat ve Bi-
limlerin Ingiliz Evrensel Sozlugu. Yalniz terimleri degil Sanatlarin kendileri-
ni de Aciklar). Bu Sozluk Chambers'in Cyclopedia’s: ile Diderot yonetiminde-
ki Ansiklopedi’ye model ve kaynak tegkil etti. 2006°da yeni bir baskisi yapildi
(Londra, Lawbook exchange and Martino publishing).
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ta, dylesine hatalar ve atlamalarla doluydu ki kullanilma-
d1. 1749 Temmuzu'nda Diderot, ‘Korler Uzerine Mektup’
baslikl bir yazisindan dolay: tutuklaninca tesebbus az da-
ha akamete ugruyordu. Diderot 1750 Kasimi'nda, sekiz bu-
yuk sayfalik bir Prospektus yayimladi. Ansiklopedi’nin ilk
cildi 1751 Temmuzu’'nda, ikinci cildi de 1752 Ocagr’'nda
cikt1. Cizvitler, (Journal de Trévoux’da ve Dictionaire de
Trévoux'nun yeni baskisinda) Prospektiis’le bu iki cildi yay-
lim atesine tuttular. Yazarlar hem hirsizhikla suclandi hem
dinsizlikle... Bunun tizerine Krallik $Strasy, ilk iki cildi top-
latt1 ve 1752’de musveddelere el koymay1 kararlastirdi. Bere-
ket XVI. Louis’nin nesriyat mudira Malesherbes, Diderot'yu
zamaninda uyardi, musveddeleri de kendi evinde saklad:.
Cok gecmeden hukiimet, esere devam edilmesi emrini ver-
di cinku, tesebbiis millete mal olmustu artik, Fransa’nmin
serefi s6z konusuydu. Ugtinca cilt, 1753 Ekimi’'nde ¢ik-
t1. D’Alembert yazdig1 6ns6zde gecikmenin sebebini anlati-
yordu. Yilda bir cilt tizerinden yayima devam edildi. Kasim
1757'de G harfini tamamlayan yedinci cilt ¢ikincaya kadar
isler boyle surup gitti.

Yedinci ciltte d’Alembert’in ‘Cenevre’ makalesi Protestan
kesislerini, Katoliklerin sahip olmadig: ‘Socinian’ faziletlerle
mutehalli olduklar: i¢in 6viyordu. D’Alembert’e gore Cenev-
relileri medenilestirmek icin bir tiyatro kurulmaliydi. Katolik
papazlar elestiriye sinirlendiler. Protestan rahipleri de ‘biz
Socinian degiliz’ dediler. Ansiklopedi’ye ‘muzik’ maddesi-
ni yazmis bulunan Rousseau, ‘Tiyatro tizerine Mektup’unda
(1758) tiyatronun her zaman ahlak bozucu bir gii¢ oldugu-
nu ileri stirerek Diderot’ya catt1. D’Alembert 1758 Ocagi'nda
editorlitkten cekildi. 1758de Helvetius'un ‘Ruh Hakkinda’s1
bastakileri 6fkelendirdi. 1759’un subatinda yasaklanan teh-
likeli kitaplar arasinda Ansiklopedi de yer aliyordu. Dostla-
1 Diderot’ya ‘vazge¢ bu isten, daha dogrusu ka¢’ diye 1srar
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ettiler. Aldirmadi. Nasilsa 10 cilt metin basilmust1. Tabileri,
‘zararsiz’ plans ciltlerini de yayimlamaya ikna etti. Diderot,
1764'te bir tesaduf eseri olarak ‘Sarezen yahut Araplar’ adli
makalesini gozden gecirirken bir de ne gorsiin... Le Breton ile
murettibi, Diderot’'nun son tashihlerinden sonra, ne olur ne
olmaz diye buttuin yazilar1 duzeltmemisler mi! Musveddeler
yok edilmis, metinleri eski haline getirmek mumkun degil.

Ansiklopedi'nin son 10 cildi 1765’te tamamlanmist1 ve
1766’da dagitildi. 11k ciltleri 1762’de yayimlanan planslar,
1772'de bitirilerek Ansiklopedi 28 cilde balig oldu.

D’Alembert, ‘Giris Nutku'nda eserin iki amaci oldugunu
soyluyor: Biri Ansiklopedi olmak, yani ‘insan bilgisinin top-
yektin duzen ve teselsulunu anlatmak.’ Ikincisi ‘ilimlerin, sa-
natlarin ve mesleklerin tahlili bir kamusu’ olmak, yani ‘her il-
min veya her sanatin (ister liberal ister mekanik sanatlar s6z
konusu olsun) temeli olan umumi prensipleri ve muhtevasi-
n1 teskil eden en mihim teferruatr’ ortaya ¢ikarmak. ‘Ansik-
lopedi agacr’ bilginin dallarim u¢ melekeye gore ayirr, Ba-
con gibi: Hafiza, akil, muhayyele. Nitekim, yaz1 diinyas1 da
‘tlkelere’ bolunmustir: Allameler: Hafizaya dayanur; filozof-
lar: Akla; sanatcilar ise: Zevke hitap eder. Herhangi bir ilim
veya sanatin ilk prensiplerinden en uzak neticelerine kadar,
bir ‘zincir’ vasitasiyla inilir veya aym zincir yardimiyla neti-
celerden prensiplere ¢ikilir, ansiklopedik duizende... Bilginin
kazamlms seyrini gosteren tarihi duzen de, bu ansiklopedik
duzeni tamamlar. Ronesans’tan beri, 6nce alimler 6n plana
gecmis, sonra sanatkarlar, nihayet filozoflar.

D’Alembert, ansiklopedik dtizeni Bacon’dan aldigim soy-
ler, Diderot ise, herhalde intihal su¢lamalarini cevaplandir-
mak icin, ansiklopedi Baconin ilimler tasnifinden genis ol-
cude uzaklasmstir, der.

D’Alembert’e gore kamus, sanat veya ilmin her konusunda
bilgi edinmek isteyen kisilere faydali olmalidir. Hem baska-
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larim aydinlatmak isteyenlerin isine yaramalhdir, hem kendi
bilgilerini artirmak isteyenlerin.

Eser, hem tasari, hem de uygulanis bakimindan daha
evvelki ansiklopedilerin ¢ok ustundedir. Mesela baslikta-
ki ‘sanatlar ve ilimler’ programina ‘hirfetler’ de eklenmistir.
D’Alembert ‘Giris Nutku’'nda, Diderot ‘Art’ maddesinde, li-
beral sanatlarla mekanik sanatlarin birbirinden ayrilmasim
elestirmis ve mekanik sanatlarin ihmal edilisini kinamislar-
dir. Chambers’a yoneltilen bellibash tenkitlerden biri de haz-
retin kitaplar1 okumus ama isyerlerine ugramamis olmasu.
Zedler de ‘faydal sanatlar’dan soz ettigi halde tavsiyeye sayan
bulunmaz. (Johann Henrich Zedler, 1706-1751. 64 ciltlik ilk
Alman ansiklopedisi olan Universale Lexicon’'un editoru).

Diderot, hem felsefenin hem de hirfetlerle ilgili makale-
lerin sorumlulugunu yuklenmistir. Yazilan musahedeye ve
tecrubeye dayanir. Eserin baghginda kaydedilen bir bagka ye-
nilik de, yazilarin bir ‘edebiyatcilar toplulugu’ tarafindan ha-
zirlanmis olmasi. Bu da bir gelisme ifade eder. 11k ansiklope-
diler fertler tarafindan hazirlanmistir.

Gergi Diderot ile d’Alembert’in cevrelerine topladiklar ki-
siler onceleri, Rousseau ile d’'Holbach bir yana, pek oyle ta-
ninmis kimseler degildi. Ama bir yandan Ansiklopedi'nin
unu, bir yandan da hicumlar arttik¢a seckin ve selahiyet-
li yazarlar Ansiklopedi’ye akin etmeye basladilar. Dérdiincii
ciltte Turgot, Duclos, Bordeu... Besincide Voltaire, Marmon-
tel, Forbonnais, Deleyre; altincida De Brosses, Saint Lambert,
Morellet, Necker, Quesnay... ‘Edebiyatgilar toplulugu’ bos
bir s6z degildir artik.

Ansiklopedi’nin yazarlan tek felsefe tizerinde durmazlar.
Bacon’in ilimler semasi, Lockeun felsefesine ve Newton'un
ilmine uydurulmus, Locke’un insan mudrikesi ile ilgili tah-
lilleri, Gassendi’nin Epikiircii atomizmi ile Bayle’in septisiz-
mi arasinda yer almistir. Felsefe ve dine ait makaleler, bilhas-
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sa Le Breton’'un makaslamalarindan sonra, ne orijinaldirler
ne carpict. Ansiklopedi'nin felsefesi, tesamuh ve liberalizm,
pratik hedefleri olan bir felsefe. Belli bir zihniyetin ve bel-
li emellerin ifadesi olarak, genis 6lcude yayilmis ve devrim-
ci etkileri olmustur.

Charles Joseph Panckoucke?* Ansiklopedi’yi yayimlayanla-
ra 176 'lerde eserin yeni bir baskisini yapmayn teklif etti ve ilk
yedi cildin planslarini satin aldi. Diderot, “tashih edilmis yeni
bir baskiya ihtiya¢ yok,” deyince, eski ciltlerin tekrar basilma-
sina girisildi. Ug cilt cikt1 ve 1770te hitkaimet tarafindan top-
lauldr. Panckoucke 1775’te (dordu metin, biri plans olmak
uzere) bes ciltlik bir ek ¢tkard1 Ansiklopedi’ye (Paris, 1776-
77). Sonra bunlara Pierre Mouchon’un hazirladig 2 cilt en-
deks de ilave edildi (Amsterdam 1780). Diderot’nun baskan-
hginda hazirlanan 28 cilde bu 7 cilt de eklenince ansiklopedi-
nin 35 ciltlik ilk baskis: ortaya ¢ikmis oldu (1751-80).”

“Buyuk yankilar uyandird1 Ansiklopedi. Yalmz Fransa’da
degil, Isvicre ve Italya'da da taklit edildi. Kismen Ingilizce’ye
ve Rusca’ya cevrildi. Ansiklopedi'deki ilmi makalelerin bu-
gun yalmz ilimler tarihi bakimindan degeri vardir. Yazarla-
rinin en cesurlan bile, felsefe alaninda mekanist bir mater-
yalizmi asamamstir; metafizigi mahkam ettigi halde metafi-
zik kalan ve tarihin ilmi izahina ulasamiyan bir materyalizm.

24 Panckoucke, Charles-Joseph (1736-1798). Fransiz yazar ve editor. 1769'da
Diderot’ya Ansiklopedinin bir devamm ¢ikarmay: 6nerdi ama proje gercek-
lesmedi. Yine de 1775'te elde ettigi bir lisans sayesinde Ansiklopedi'ye ek ol-
mak uzere 4 cilt yayimlad: (1776-1777). 1780'de Ansiklopedi icin 2 ciltlik bir
endeks hazirlatti. Ama Packoucke’un buyuk eseri, alfabetik olmaktan ¢ok, ko-
nulara gore duzenlenmis yeni bir ansiklopediydi: Encyclopédie Méthodique ou
par ordre de Matieres, (Metodik ya da konulara gore duzenlenmis Ansiklope-
di). “Ansiklopedik bir kultur sayesinde insanhgn ilerlemesini kolaylasurmay1”
amaclayan Panckoucke Diderot ve d’Alembert’in Ansiklopedi'sini “duzeltmek”,
her bilim ve sanat i¢in kendi icinde alfabetik, temah 6zel sozluklerden olusan
bir ansiklopedi ¢ikarmak istiyordu. 54 adet konulu sozlukten olusan Metodik
Ansiklopedi'nin yaym hakkim 1780'de elde eden Panckoucke, eserin ilk tamtim
brosurunu 1782'de bastird1. 166 ciltlik bu dev eser, 1798'de Panckoucke'un 6l-
mesi uzerine dul kiz1 Thérese-Charlotte Agasse tarafindan 1832'de tamamlandi.
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Bununla beraber, eser, tezatlarina, Fransa’da iktidarin dene-
timi altinda ¢tkan bir eserin gostermek zorunda oldugu ihti-
yatkarliga ragmen, Fransiz rasyonalizm tarihinde hala buyuk
bir abidedir. Diderot, kitapgilar ytuizinden, Ansiklopedi'nin
istedigi gibi citkmadigina ¢ok tiziliyordu. Yine de eserde bir-
lik yaratabildi: Metot ve doktrin birligi. Butun ciltlerden, il-
me, terakkiye bir neside yukselir, aklin degerine iman eden
bir neside. Gelenekler, her alanda, tecrubenin ve rasyonel
tenkidin denetiminden gegirilir. Pesin hukumlere dikkat ce-
kilir. Dunyevi mutluluk yolunda ilerlemeyi guglestiren her
engel yikilir.

Ansiklopedi bir edebi eserdir de. Kelimeler tizerinde bu-
yuk bir calismaya girismis, mefhumlar yeni bagstan tarif et-
mistir. Dil, yeni bir duzene kavusturulmadik¢a dusiince de
yenilesemezdi. Diderot'ya gore, butiin timitlerimizin teme-
li: Dil. O istikrara kavusmaz ve gelecek nesillere butiin ke-
maliyle aktarilamazsa, yazdiklarimizin yarinindan nasil emin
olabiliriz?

Ansiklopedi, bugun de, yazarlarimn sayisi ve degeri, giris-
tikleri kavgamn guclugt, konusunun genisligi, kucakladig
goruslerin cesitliligi ve bu goruslerin altindaki duisunce bir-
ligi ile Aydinliklar Cag felsefesenin en heybetli abidesidir.

Ansiklopedi’de once ilmi fetihlerin bir bilancosu var. Ya-
zarlar arasinda buyuk uzmanlar yer aliyor. D’Alembert, ma-
tematik ve fizikle ilgili butiin konular1 yonetmis. Diderot da-
ha ¢ok tabiat ilimlerini... Yazilarin degeri ilimden ilme degi-
siyor, ama hepsinde agir basan aym zihniyet. Makaleler il-
min o gunki durumunu anlatmakla kalmiyor, tarihlerini de
ele aliyor. Boylece insan zekasimn gelismesine de 151k serp-
mis oluyor.

Sanatlarin tasvirini canlandiran, aym terakki endisesi.
Diderot’nun amaci, c¢esitli sanatlari, kendi meslekleri icine
kapanan uzmanlara tanitmak, onlarin bagka tekniklerle te-
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masa gecmelerini saglamak, benzerliklerden yararlanmala-
rina imkan hazirlamakt. Boylece turetim guglerinin gelisme-
sine yardima olacakt1. Belki bu muradina erisemedi Diderot
ama yazi arkadaslarina bir metot ve uslup birligi kabul ettire-
bildi ve anlagilir bir dil yaratarak tekniklerin u¢suz bucaksiz
dunyasina aydinhk getirdi.

Ne var ki Ansiklopedi'nin tarih nazarinda asil degeri, fel-
sefi muhtevasindan gelir. Evet, Le Breton bircok yaziy1 sa-
katlamistir ama felsefe yalniz Diderot'nun felsefe tarihiyle il-
gili makalelerine inhisar etmez. Ona, asag) yukar eserin her
yaninda, hi¢ beklemediginiz yerlerde rastlarsimz. S6z konu-
su bir tek felsefe degildir. Umumi gorus sansualizmdir. Ya-
zarlarin bazilan deist, bazilan protestandir. Ama hemen hep-
si de dini konularda liberaldir, yani esas olarak higbir itiraz-
lar1 yoktur dine. Iglerinde ortodoks olanlar bile var. Bunun-
la beraber dusmanlar aldanmamistir. Eserin butuntinde agir
basan rasyonalizmdir. Naslar yikan ve ahlaki teoloji disinda-
ki temellere oturtmak isteyen rasyonalizm.

Siyasette de aym goriis yelpazesi. Diderot mutlak monarsi-
den yanadir. Fakat bu monarside, iktidar, hikumran milletin
rizasina dayanacakur. D’'Holbach’la Saint-Lambert, her simf
vatandasin sececegi miimessiller tarafindan denetlenmesini
isterler hukumdarin. Rousseau ise halk hukametinden ya-
nadir. lktisat alamnda da aym farklar. Diderot ile Forbonna-
is merkantilizmde demir atarlerken Quesnay ile Turgot, daha
sonraki fizyokrat doktrinin temellerini kurarlar.

Bununla beraber hepsinin etrafinda birlestikleri baz1 temel
prensipler vardir. Hepsi de tretimin gelismesini saglayacak
reformlar isterler, hepsi de ilahi hukuk teorisine karsidirlar.
Imtiyazlar kalkmali, hak esitligi saglanmalidir. Ticaret ve en-
dustri icin daha genis bir hurriyet sarttir. Islerin gelismesine
engel oldugu olcude Eski Rejim'in idari ve sosyal yapilarina
karsidirlar. Ortak yonleri, bilhassa metot. Sahih ilimler kars:-
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sindaki titiz ve ciddi davranislarini politika alaninda da goru-
yoruz. Higbir otoriteye aldiris etmeden muesses nizamin te-
mellerini ele alirlar. Gergi hikuamleri ihtiyathdir, ama butun
muesseseleri akil mahkemesinin onunde bir bir incelerler.”

I¢timai llimler Ansiklopedisi’ne gore, ansiklopedistler,
“Diderot ile d’Alembert’in bagskanhginda Fransiz Aydinhklar
Cagrnin buyik ansiklopedisini hazirlayan bilginler, edebi-
yatgilar, filozoflar toplulugudur.

Ansiklopedi’nin alaka merkezi insandi; insan ve on sekizin-
ci yuzyihn terakki anlayisi. Yazarlari inaniyorlardi ki insan,
dunyadaki yasayisim iyilestirebilirdi; bu manada hem hima-
nisttirler, hem humaniteryen.?® Ansiklopedistler insan miza-
cin fizyolojist olarak ele alirlar, soyumuzun bagslangici konu-
sunda kilavuzlar1 Buffon’dur; bununla beraber belli bir antro-
polojik doktrinin de kurucusudurlar, Kitab-1 Mukaddes gele-
neginin yerine gececek bir doktrin. Inceledikleri insan, tabiat-
taki insandir, cihangtimul 6zuyle, hayvanlar ztimresinden bir
varlik. O da butan kainat gibi belli kanunlara baghdur.

Ansiklopedistler, ictimai mukavele faraziyesine de, ilahi-
yatcilarin tabiat usti izahlarina da iltifat etmezler. Toplum-
lar tabii insanin ihtiyaclarindan dogmustur, beseri ihtiyagla-
n karsilamak igin 6zel mulkiyet teminat altina alinmaldur.
Fertler belli bir refah seviyesine getirilmeli ve hur olmahdir-
lar. Ansiklopedistlerin ahlaki doktrinleri daha ¢ok faydaci-
dir (utilitarian). Toplum kurulduktan sonra, ortak irade, fer-
di iradelerin yerine geger. Ahlaki faziletlerin basinda, sosyal
mahiyettekiler gelir: Tesamuh, ¢aliskanlik, adalet duygusu
ve insanseverlik. Hepsi de istibdata ve imtiyazlara dusman-
dir; idealleri: Munevver despotizmi. Filozoflar fikirlerini di-
ledikleri gibi yayabilmeli; tilkenin temel kanunlarina sayg

25 Lecercle,J. L., ag.e., s. 460-464.

26 Bkz. Cemil Merig, Kirk Ambar cilt 1, Rumuz-iil Ebed, “Cagin dini hamanizm”,
lletisim Yayinlan, Istanbul 1998, s. 85-127.
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gosteren, bilhassa calisan siniflarin refahim gozeten anlayish
bir hikiimet kurulmahdir.

Ansiklopedi'de, Quesnay fizyokrasisinin ilk kanat ¢irpis-
larim buluruz. Yazarlarin hepsi de mali reformlardan yana-
dirlar. Tavsiye ettikleri ¢are Altin Cag’a donmektir, IV. Henri
ile Sully'nin Altin Cagr'na. Daha mithim olan bir davramsla-
r1 da endustri davasini savunmalaridir. “Insanoglunun mad-
di ve manevi gelismesi, ticaret ve sanayi alanidir,” diyen An-
siklopedi, ticaret ve sanayi ile ugrasan simflarin iktidara yuk-
selmesine zemin hazirlar.

Ansiklopedistler devrim pesinde degildirler ama yine de bur-
juva simfinin suurlanmasina yardim etmislerdir, devrimi yapa-
cak olan burjuva simfinin. Tavsiye ettikleri pratik 1slahat, Eski
Rejim'in gercevesi icinde de pekala gerceklesebilirdi. Nitekim,
anayasanin tespiti, ferdi hurriyetlerin teminat altina alinmasi,
devletin ilimleri ve sanatlar1 korumasi, ceza kanununun islah,
imtiyazlarin kisitlanmast, idare cihazinin ve bilhassa maliyenin
1slahi... 1789 Kurucu Meclisi’nin programi olacaktr.

Tasavvur, plan ve tatbikat bakimindan on sekizinci asrin
hakim disuncesini temsil eder Ansiklopedi. Soyumuz, bilgi-
nin yayilmas: ve akil sayesinde gelisebilir ancak. Aydinhklar
felsefesinin Fransa'da ulasabildigi en kamil ve en kucaklay:-
c1 ifade. Ansiklopedi on sekizinci asirda Fransiz kamuoyunu
sekillendirmis, filozoflarin daginik guglerini bir araya topla-
mustir. Kald: ki sadece ilmi bakimdan da degeri buyuktur. 11k
defa olarak insan bilgisinin pozitif bir terkibini yapmis, mad-
di ilimlerin objektif ve tecriibi 6ztnu ortaya ¢ikararak, mus-
takbel arastirmalarin ve dustiincelerin malzemesini hazirla-
mustir. Ansiklopedi’de, hem Turgot ile Condorcet’ye atfedi-
len terakki doktrininin, hem de Saint-Simon’la Comteun ku-
racag pozitif sistemin koklerini bulabiliriz.”?

27 Hubert, René, “Encylopedists” maddesi, Encyclopedia of the Social Sciences (I¢-
timai llimler Ansiklopedisi).
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On Dokuzuncu Asirda Ansiklopedi

Elbetteki Diderot'nun saheseri ile ansiklopedi nesriyat1 sona
ermez Avrupa'da. Diderot'nun 6lumunden sonra Panckouc-
ke, Ansiklopedi'nin muhtevasini genisletir, alfabetik sirala-
madan vazgecerek konulara gore tasnif eder ve Ansiklopedi'yi
166 buyuk cilt halinde yayimlar.

Pierre Larousse,”® Avrupa'ya, unlii Kamus’'unu armagan
eder (15 buyuk cilt, 1866-1876, iki ek 1877-1890). Bat1 irfa-
ninin en buyiik, en ihtisamhi demirbas defteri...

Asnmizin baslannda, ¢agimiz insaninin bugink ihtiyaci-
m karsilamak i¢in resimli bir Larousse Lugati yayimlamr (7
cilt, 1896-1904, 1 ek). Sonra Yirminci Asir Larousse’u (6 cilt,
1928-1933, 1 ek). Nihayet Buyuk Larousse (10 cilt, 1960-64,
1 ek, 1969).

Hemen altimi ¢izelim. Larousse’un biiytik ve kaynak eseri
Ondokuzuncu Asnn Biyiik Universel Kamusu'dur.

Geriye donelim. Asrin sonlarina dogru, Fransiz ilim
adamlar1 Diderot'nunkinin tarzinda buyuk bir ansiklo-
pedi hazirlamak lizumunu duymuslardir. Bir bilginler
ve edebiyatgilar toplulugunun kaleme aldig1 bu heybet-
li eser: Buyuk Ansiklopedi'dir.® Yoneten: Marcelin Bert-

28 Larousse, Pierre (1817-1875). Fransiz gramerci, pedagog, ansiklopedi yazan
ve editor. Ansiklopedici olmak istiyordu, Paris'e giderek Sorbon’a, Sanatlar ve
Meslekler Konservatuarr'na, College de France'a devam etti. 1849'dan itibaren
cok sayida pedagoji ve gramer kitab: kaleme aldi. 1852'de Augustin Boyer ile
Larousse Yaymnevini kurdu. 1856'da Petit Larousse Illustré'nin atasi olan Nou-
veau Dictionnaire de la Langue Francaise'i (Fransiz Dilinin Yeni Sozlugu) kale-
me ald1. Asil amaci ise Diderot ile d’Alembert’in on sekizinci yuzyilda ¢ikardik-
lar1 Ansiklopedinin on dokuzuncu yuzyildaki muadili olabilecek bir ansiklope-
di ¢itkarmakti. Zamammn butin bilgilerini kucaklayan alfabetik bir ansiklope-
di. Hayatimn son on yilim bu ise ayiran Larousse’un Grand Dictivnnaire Univer-
sel du XIX eme Siecle, 1866-1876 (On Dokuzuncu Yuzyilin Evrensel Buyuk Soz-
lagn) adini tasiyan abide eseri, Slumunden bir y1l sonra, yegeni Jules Hollier ta-
rafindan tamamlandi. 2002 yilinda 17 ciltlik s6zlagun Fransiz Redon Yayinevi
tarafindan elektronik bir versiyonu DVD-ROM formatinda yayimlandi.

29 La Grande Encyclopédie, Inventaire Raisonné des Sciences, des Lettres et des Arts
par une société de savants et de gens de lettre, (Biyuk Ansiklopedi, llimlerin,
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helot.*® Onsoz, Fransa'da girisilen ansiklopedi tesebbiisle-
rinin doyurucu olmadigindan sikayetcidir. “Almanya, In-
giltere ve A.B.D., bu alanda daha talihlidirler. Almanya'da
Brockhaus'un ve Meyer’in Lexicon’lari, Ingiltere’de buyuk
Encyclopaedia Britannica, ABD’de Encyclopaedia Ameri-
cana.

Buyuk Ansiklopedi'nin amaci bu boslugu doldurmaktir.
Yeni ansiklopedi gunun kavgalarina yabancidir, tek ama-
c1 vardir: llmin tarafsizlig1”... Cesitli ilim tasniflerini anla-
tan Berthelot’ya gore, “ansiklopedi, yayimlandig1 gun bilinen
olaylarin ve kabul edilen veya tartigilan doktrinlerin sahih ve
aydinhk bir demirbas cetveli olmalidir. On sekizinci asir, bir
yamyla yikicy, bir yaniyla yapici bir ¢agdi. O donemin ansik-
lopedisi de, hem yikic1 bir kavga silah1 olacakti hem de insa
edici bir doktrin kirsusi. Oysa yasadigimiz donem bir gegis
donemi, ansiklopedi de bir sergileme eseri olmalidir... Cagi-
muzin Ozelligi, eski inang bicimleri ile felsefi zihniyet arasin-
daki kavgadir. Dinlerin yerini alabilecek yeni bir felsefe ku-
rulamadi. Modern toplumun gorevlerinden biri de mazi-
nin siyasi muesseselerini temizlemeye c¢alisarak demokrasi-
nin kurulmasini saglamak, sosyal giiclerin ve iktisadi unsur-
larin yeni bastan dagilimini gerceklestirmek. Demokrasi son
seklini alamadi henuz. Toplum, tam bir dengeye kavusama-
di. Sermaye ile Emek, hala iki digsman kardes. Amag, onlan
baristirmak... Modern diinyanin bu entelektuel ve sosyal asa-
masini dile getirecek eser, olaylar tesbit etmekten, doktrin-
leri sergilemekten baska ne yapabilir? Boyle bir ¢agda yan
tutmak buytik hatadir. Hakikati1 sogukkanhlikla aciklamak,
ilerlemeye yardim etmek ve insan zekasinin daha sonraki ¢a-

Edebiyat ve Sanatlarin akla dayanan Ansiklopedisi, bir bilim ve edebiyat adam-
lan toplulugu tarafindan). 31 cilt, H. Lamirault et Cie, Paris, 1885-1896.

30 Berthelot, Pierre-Eugene Marcellin (1827-1907). Fransiz siyaset adam ve kim-
ya bilgini. Camille Dreyfus'le beraber La Grande Encyclopédie’nin yaz1 kurulu
sekreterligini yapt1.
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balarina katkida bulunmaktir. Okuyucuya, “bu olay dogru-
dur; bu olay suiphelidir; bu iddia tartisma konusudur,” de-
mek suretiyle olaylarin genel akisin1 hizlandirmis olmaz mi-
y1z2 Mukayese etmek, hukum vermek, secim yapmak oku-
yucuya duager.”

Onsoz, devam ediyor: “Ansiklopedilerin kaderi, fani ol-
makur. Yirmi bes yil icinde insan ilimleri gelisecek, yahut ye-
niden degerlendirilecektir. Yeni olaylar ¢ikacaktr su yuzu-
ne. Eski nazariyeler olecek, yerlerine tazeleri gececektir. Ay-
n1 kelimeler, otuz kirk y1l icinde, bambagka manalar ifade
edecektir. Butuin bu degisiklikleri sergilemek i¢in yeni ansik-
lopedilere ihtiya¢ olacaktir. Bununla beraber, ansiklopediler
yaprak gibi dokulmezler. Duint yarina baglayan zincirin vaz-
gecilmez birer halkasidirlar. Her ansiklopedi, insan zekasinin
belli bir merhalesini ifade eder.”*'

Buyuk Ansiklopedi, Fransa’nin cesitli ilim ve dustince
adamlarim bir araya getirmis ve on dokuzuncu asir sonu-
nun tereddut ve arayiglarin buitiin buutlan ile sergilemis-
tir. Diderot’'nun eseri kadar uzun émirli olamamistir. Cin-
ku on sekizinci asir, Avrupa’y1 kuracak olan cihangir bir si-
nifin fetihlerini sergiler. Bir yukselis ¢caginmin meyvesidir. On
dokuzun sonlarina dogru burjuvazi ihtiyarlamistir. Buyuk
Ansiklopedi bu ihtiyarlayan simifin mirasi, yani bir ¢esit va-
siyetnamedir. Yazarlarinda Diderot neslinin gen¢ imanindan
eser yoktur. Seyrettigimiz sarhos ve ¢ilgin bir fecir degil, sa-
sali bir guruptur.”

Yirminci Asra Gelince

Birinci Duinya Savasrndan sonra, Fransa yeni bir dogusun ari-
fesinde oldugunu ispat etmek ihtiyacim1 duymus ve manevi
fetihlerinin yeni bir dokumunua sunmaya kalkmistir. Fran-

31 La Grande Encyclopédie, a.g.e., cilt 1, Onsoz, s. 9.
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s1Z Ansiklopedisi, 1935’lerde A. de Monzie* tarafindan kurul-
mus, Lucien Febvre® tarafindan yonetilmis, daha sonra Gas-
ton Berger*® tarafindan devam ettirilmistir. 1k cildi 1937'de ¢1-
kan ve 1962’de tamamlanan bu bilgi ve dustince hazinesi yir-
mi cilttir.®

lkinci Duinya Savasi'na kadar 11 cildi yayimlanan bu muh-

tesem eser, demokrasilerin zaferinden sonra 20 cilde tamam-

32

33

34

35

42

Monzie, Anatole de (1876-1947). Fransiz siyaset adami ve yazar. Fransiz
Ansiklopedisimin kurucusu. Bir ansiklopedi projesini, daha 1932'de milli egitim
bakani oldugu sirada ortaya atu. Proje, Lucien Febvre'in katihmi ve katkilariy-
la, 1935te ilk cildin yayimlanmasiyla hayata gecti. De Monzie 6lumune kadar,
Ansiklopedimin yayin kurulu olan “Fransiz Ansiklopedisi Komitesi”nin baskan-
ligim yapt1.

Febvre, Lucien, (1878-1956). Fransiz tarihgi ve yazar. “College de France”da
profesor, “Ecole Pratique des Hautes Etudes”de sosyal ve iktisadi bilimler bolu-
mu baskani. De Monzie ile beraber tasarladiklar1 Encyclopédie Francaise'in ge-
nel yayin mudura (1935-1956). Yirmi cilt olarak 6ngorulen Ansiklopedi'nin pla-
nint o ¢izdi, ilk 11 cildin hazirlanmasina ve yayimlanmasina nezaret etti, onsoz-
leri ve yazilariyla ¢ok 6nemli katkilarda bulundu.

Berger, Gaston (1896-1960). Fransiz sanayici, filozof ve isletmeci. Felsefe pro-
fesoru. Yuksek ogretim muduru, 1954'ten 1960°a kadar Fransiz Ansiklopedi-
si genel yayin muduru. Bu sure icinde basilan 8 cilt onun yonetiminde yayim-
landi. Olumu uzerine son 2 cilt, yerine tayin edilen Julien Cain tarafindan ta-
mamlandi. Cain, Julien (1887-1974). Yahudi asili Fransiz sanat tarihgisi, tarih
hocasi, siyaset adami. 1930’la 1966 arasinda Fransiz Milli Kutuphanesi'nin ge-
nel muduru. 1940'ta Vichy hukumeti tarafindan gorevden alindi, 1945'te bu-
lundugu toplama kampindan Amerikalilar tarafindan kurtarildi, yeniden Mil-
li Kutuphane genel mudurlugine dondu. UNESCO'nun kurulmasinda 6nemli
bir rol oynayan Cain 1946'da aym kurumun yuratme kurulu baskan yardimci-
ligina atandi. Fransiz Guzel Sanatlar Akademisi tyesi (1952).

Encyclopédie Frangaise. Publiée sous la direction générale de Lucien Febvre, pro-
fesseur au College de France. Editée sous la direction administrative de Pierre Tis-
sier, auditeur au Conseil d’Etat, par le Comité de I'Encyclopédie Francaise. Prési-
dent Anatole de Monzie. Société de la Gestion de I'Encyclopédie éditeur. Librairie
Larousse, dépositaire général. 21. cilt, Paris 1935-1966. 4. cilt, ilki 1937, ikin-
cisi 1960 ve 10. cilt, ilki 1936, ikincisi 1964 olmak uzere 2 ayn cilt halinde ba-
sildiklari igin eserin tamam ashnda 23 adet ciltten olusmaktadir. Son cilt Ge-
nel Fihrist'tir. Ciltler karisik bir sirayla kaleme alinir ve yayimlanir. 1935-1939
arasinda yayimlanan ciltler tarih sirasina gore 1, 4, 5, 6,7, 8, 10, 15, 16, 17 ve
18'inci ciltlerdir. 1954 ile 1960 arasindaki ikinci dénemde basilan 8 cilt, 2, 3, 9,
11, 12, 14, 19 ve 20'inci ciltlerdir. 1962-1966 arasinda basilan ciltler ise 13. ve
2T'inci ciltlerden olusur. Cemil Meri¢'in kiituphanesinde eserin ilk 11 cildi, ya-
ni 1939'a kadar ¢ikmis olanlar bulunmaktadir.
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lanmustir. Asrimiz Avrupasi’nin yuz aki olan bu ansiklopedi-
nin Diderot’su buyuk tarih¢i Lucien Febvre'dir.

Lucien Febvre, ilk cildi su sorularla acar: “Neden ve na-
sil bir Fransiz Ansiklopedisi?” Verdigi cevaba bir goz atalim.

“1932 Agustosu... Nice'deki bir kongrede, ilk Fransiz milli
egitim bakani, bir Fransiz ansiklopedisi fikrini ortaya atiyor.
Bir milliegitim eseri olacakt1 bu, en muhim milli egitim eseri.
Subat 1934'teyiz. Tohum yeserdi, bitki topraktan fiskird1, ya-
kinda dalli budakl bir agag olacak: Akdeniz kiyilarinin zey-
tini, yahut Atlantik sahillerinin mesesi. De Monzie, ansiklo-
pedinin devlet hazinesi tarafindan beslenmesini istememis-
ti, onun icin eseri bir vakfa havale etti: ‘Fransiz Ansiklopedisi
Komitesi.’ Her tarlu siyasi ve ticari etkinin disinda kalacakt
komite. Eser, bagislara, gonulla katkilara, sonra da abonele-
re dayanacakt. Isi yonetmek i¢in ilmin, sanayinin, idarenin,
universitenin taninmis kisilerinden bir heyet kuruldu. Te-
sebbusun planini ¢izmek, yurutulmesini denetlemek, herke-
sin ahenk icinde ¢alismasini saglamak icin bir genel sekreter-
le birka¢ yardimc1 bulundu.

Ansiklopedi'nin amaci neydi? Buytk bir edebiyatlar, ilim-
ler ve sanatlar kamusu olmak. Akla ilk gelen formul buy-
du. Gercekten de bu cesit kitaplara ihtiya¢ vardi. Ingiltere,
iki y1lda, Britannica Ansiklopedisi’'nin on dérdinci baskisi-
n1 24 cilt olarak yayimlamisti. Fasist ltalya bol resimli Italyan
Ansiklopedisi'ni (Encyclopedia Universal) yayimhyordu. ls-
panya 70 ciltlik ansiklopedisinin eklerini nesrediyordu. Bu-
yuk Brockhaus (Der Grosse Brockhaus) on besinci baskisini
yapiyordu. Sovyet Rusya buyuk bir ansiklopedi ¢ikariyordu
(Boltzaia Sovyetskaia Enziklopediia).

Biz de butun bu guzel érneklere bakarak Fransiz
Ansiklopedisi’nin buyiik bir kamus olmasim istemedik. Evet,
bilgi vermek ve ogretmek, ansiklopedinin amaci. Ama an-
siklopedi, ‘eser’ de olmak iddiasindadir. Eser demek, ruh de-
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mek. Bu ruh, bir parti zihniyeti degildir elbette. Ansiklopedi
siyasi, felsefi, dogmatik hicbir inancin hizmetinde olmiyacak-
tir. Fransiz’dir o; yalmz kokleri ve meseleleri ele alisi ile de-
gil, cihansimul olmak endisesi ile de Fransiz. Baska milletle-
re, bagka fikirlere, baska dusinme ve duyma tarzlarina son-
suz bir tecessiis beslemektedir. Disandan gelecek isbirligine
ve katkilara acik, butun ulkelerin uzmanlarina elini uzatiyor.

Yunanca ansiklopedi kelimesini, ‘kendi tizerine kapanan
eksiksiz bir ufuk taramas’ tabiri ile karsiliyabiliriz. Boyle bir
calismanin merkezi, ne irk, ne devlet, ne de simfur. Insanin
kendisidir bu merkez. Bir Fransiz Ansiklopedisi, humanist
olmalidur.

Caprasik, bilgicce ve dogmatik bir planimiz yok. Bin-
bir guclikle en kolay yolu bulmaya ¢alistik. Fransiz
Ansiklopedisi’nin kalkis noktasi insan toplumlandir. 1lkel
toplumlar tzerinde fazla durmadik. Zira bu toplumlarda ho-
mo sapiens, homo faberden ayrilmamistir hentiz. Medeni
toplumlara gelince, onlarin amaci nedir? Bir yandan 6gren-
mek ve tanmimak, bir yandan da elde ettikleri bilgilere daya-
narak refahlarimi saglamak, gelistirmek, tabiat guclerini ida-
reye devam etmek. Bugtinun bittin beseri faaliyetlerini bu iki
amag etrafinda toplayabiliriz. Bilmek ve tamimak, ama nasil?
‘Zihin Aletleri’ ilk cildimizin konusu: Mantiki diistince, dil ve
ilmin dili olan matematik.”®

De Monzie ise, Ansiklopedi'nin giris yazisinda, emellerini
soyle dile getiriyor: “Devletler hesaplarimi kapatirlar, maddi
hesaplarnni. Ama onunla beraber maddi demirbaslarinin ma-
nevi dokumlerle tamamlanmasi luzumlu imis gibi, milletler,
daha dogrusu milletlerin icindeki seckinler, buyuk bilgi sen-
36 Febvre, Lucien, “Une encyclopédie francaise: pourquoi et comment? (Bir Fran-

siz ansiklopedisi: nigin ve nasil?), Encyclopédie Francaise, cilt 1: L’Outillage
Mental, Pensée, Langage, Mathématique, Paris 1937, s. 11-14.

Sonra, Febvre, hazirlanmakta olan ansiklopedinin her cildinin konusunu
bir bir anlatiyor.
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tezlerine girisirler. Eski fetihleri tazeleyen bu tesebbis tunli
bir lafizla karsilaniyor: Ansiklopedi. Biz Fransiz insanlar da
yeni bastan bir ansiklopedi kurmak istiyoruz. Evet, ansiklo-
pedi, ABC sirasina gore duzenlenmis bir ilimler kamusu de-
gildir. Insanlarin yuzyillar boyu etiketledigi, isimlendirdigi,
tahlil ettigi, yarattig1 her seyi kucaklamaz. Bilgi susuzlugu-
nu gidermek icin hazirlanmis, her gunki muracaat kitapla-
rimizda on binlercesini buldugumuz hal terctumeleri ile do-
lu ve yanlarinda tabiiyeci nesillerinin kataloga gecirdigi on
binlerce cisim, nebat ve hayvan isimlerinin siralandig bir ka-
mus degildir. Okuyucuya herseyi hatirlatmak istemiyoruz.
Bir partere baska yerlerden devsirilmis ¢cimenleri diker gibi
yuzlerce eseri tek kitaba doldurmak niyetimiz yok. Fransa'da
kamus dilediginiz kadar bol. Dizi dizi el kitab1 ve koleksi-
yonlar da cabasi. Cogu da mikemmel. Yapilani yeniden yap-
mak lizumsuz. Muhim olan zihniyet. Zekanin ilerleyisini o
duzenliyor. Bu ne bir parti, ne bir fetih zihniyeti. Hicbir pe-
sin hukme iltifat etmiyoruz. Hicbir doktrini kabule zorlami-
yoruz kimseyi. Hatta teklif ettigimiz herhangi bir doktrin de
yok. Nereden gelirlerse gelsinler, kim olurlarsa olsunlar, hala
hakikate inanan herkesi yanimiza cagiriyoruz...

Insanhigin manevi demirbasina tarafsiz bir gozle egilmek
zorundayiz.

Ansiklopedistlerden bu yana, bdyle bir ¢alismanin sartla-
n degisti. llmin gelismesi, daginik nizam icinde gercekles-
ti. Toplumlarimiz, isleri de gorevleri de bolmek zorunda. 1h-
tisaslar buradan doguyor. Espinas, ‘bolmek, dagitmakur,’ di-
yordu. llimler oylesine gelisti ki butiin arastirmalar: tek ka-
nunla agiklayamiyoruz artik. Artik hicbir felsefe ilmin maseri
vicdani olmak sansina sahip degildir. Butin ¢abalar bosuna.
Matematik, fizik ve kimya, biyoloji, moral veya sosyal ilimle-
rin hepsini artik bir amag ugrunda seferber edemiyoruz. De-
mek ki idrakin konusu olan bilgileri bir mertebeler dizisine
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veya mantiki bir teselsule gore tasnif edemiyoruz. O halde ta-
bii dizene uymak lazim gelmez mi?

Auguste Comte gibi konusursak, amacimiz, objektif bir
sentez degil, subjektif bir sentezdir. Baska bir deyisle, bir de-
mirbas tesbit edeceksek, bu demirbastan faydalanacak olan
insanlik olmali. Diderot da 6yle disunmuyor muydu? ‘Kai-
natta insanin yeri ne ise, eserimizde de o olmalidir, her seyin
ortak noktas) insan.’ Soyut insani, genel olarak insam degil,
yasayan insani, yasadigimiz ¢agin insanini ele alacagiz. Kan-
I bir buhranin ferdasindayiz, bugunki nesli, entelektuel su-
urunu muayene etmeye cagiriyoruz, pozitif bilgileriyle, ak-
siyon vasitalariyla, hem maddeye hem de kendi kendine soz
gecirmek icin ¢irpinan zekasiyla, bir kelime ile, kucaginda
gelistigi cilelerden essiz gu¢ kazanan dunya tasavvurlanyla.

Kitaplarda, ¢ahisan insanlarin izlerini aranz. Izlerini ve on-
lardan alinacak dersleri.

Boyle bir duzene uymak istiyoruz. Cinka muhatabimiz
mutlu bir azinhk degil, genis kalabahiklardir. En vasifh kim-
selerin fetihlerini cogunluga sunmak istiyoruz. Ciltlerimiz su
veya bu ilmin, su veya bu sanatin veya meslegin adim tasi-
mayacak. Ortalama bir tecesstisiin rasyonel gelismesi sonu-
cu birbirine baglanan bir problemler grubunu kucaklayacak.
Tasavvurumuz su: Bir bilgi ve aksiyon aleti insa etmek, taraf-
s1z bir sentezi darust tahlillere dayandirmak, ilmin bu gune
kadar gui¢ ve umit olarak topladig1 ne varsa, mamkun oldu-
gu kadar genis bir bicimde insanhgin ortak mal haline ge-
tirmek. Tesebbuisimiize ansiklopedi adin1 verdik. Bu isimle
hem bir temayula belirtmek istiyoruz, hem de ilham aldig-
muz tarihi 6rnekleri. Bergson, ‘yeniyi ancak eskinin yerini al-
digh 6l¢ude kavnyabiliriz’ diyor. Biz de cesaret ve sorumlulu-
gumuzun suuru i¢inde boyle bir ise kalkisiyoruz.”’

37 Monzie A. de, “Pour une encyclopédie francaise” (Bir Fransiz ansiklopedisi
icin), a.g.e., s. 5-9.
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11 - ISLAM’'DA ANSIKLOPEDI

Onsekizinci Asir Ansiklopedisi izerinde ¢ok durduk. Cunku
dunya saltanatina goz diken cihangir bir simf, insanhgn bil-
gi mirasim butun ayrintilar ile elden gecirmis; inanglar, fel-
sefeleri, ilimleri bir bir sigaya ¢ekmis, timitlerini, istiyaklar-
n ve fetihlerini otuz bes buytik cilt halinde abidelestirmistir.
Bir neslin imzasini tasiyan o muhtesem eser hem korkung bir
kavga silahidir hem de sesini asirlara duyuracak zekalarin hi-
tabet kursasu. Ansiklopedi on sekizinciasrin sonlarindan iti-
baren Avrupa entelijansiyasinin bayrak kelimelerinden biri-
dir. Buyuk kiciik her millet, hatta her camia manevi hazinesi-
ni bir ansiklopedi ile sergilemek sevdasindadir artik. Bununla
beraber, sayisiz rakiplerine ragmen, Diderot ile d’Alembert’in
basmimarhgim yaptigr Onsekizinci Asir Ansiklopedisi hala es-
siz bir 6nci olmak imtiyazim kaybetmemistir. Cuinku yalniz
aklin degil, gonlun de eseridir. Teknikler hayali fersah fersah
geride birakan bir hizla ilerlemis, ilimler boyuna yeni fetihler-
le zenginlesmis... ama yine de iki asirdan ¢ok bir zaman 6n-
ce insa edilen o heybetli eser, bir ehram selabeti ile dimdik ve
dipdiri cagimiz insanina meydan okumaktadir. Cunku tarihin
tek yapiai ve yikic igtimai sinifi yerini henuz bir bagka simifa
birakmamustir. Ansiklopedi, Avrupa’y1r Avrupa yapan bu zinde
sinifin kahramanhk caginda yukselttigi bir saheserdir. Onun
butin gucuni, butun kabiliyetini remizlestirir. Konusu ise,
ebediyen taze kalacak olan, insandr.

Ansiklopedi lafzinin gunumuzde kazandig buyuk itibar
bir parca da bu tarihi hatiranin bakiyesi. Her yayinevi rastge-
le konulan kucaklayan buyticek bir kitab: ansiklopedi diye
damgaliyor: Seks ansiklopedisi, genclik ansiklopedisi, oyun
ansiklopedisi...

Bize gore, her insan camiasi, her medeniyet, ancak tek an-
siklopedi kurabilir. Stutunlar asinsa da, duvarlar ¢atlasa da,
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zamanin tahrip gici temellere dokunamaz. Ansiklopedi, bir
asrin, bir milletin bir neslin ve bir dahinin eseri olamaz. Al-
manlarin cesitli leksikonlari; Ingilizlerin unla Britannica’sy,
fasist Italya’nin, Sovyet Rusya'nin heybetli ansiklopedileri,
Onsekizinci Asir Ansiklopedisi’nin soluk birer nishasindan
yani birer suretinden ibaret. Zira Avrupa medeniyeti tektir.
Ve kendini bastan basa yenilememistir. Cihana hakim olan
ictimai siif da, on sekizinci asirdan beri hep ayni sinif, ya-
ni burjuvazidir.

Islam medeniyeti de yekpare bir butun. Islam dunyas:,
Hicret'ten bu yana cesitli ikbal ve idbar devirleri yasamus, fa-
kat asli cevherini buyuk bir titizlikle korumustur. Bu me-
deniyetin dayandig1 mukaddes kitaplar, milyonlarca insa-
nin yoluna 1s1ik serpmis ve serpmektedir. Islam’in “muhit-ul
maarif’i Kur'an-1 Kerim ile Hadis-i Seriflerdir.

Evet, Islam’da sayisiz kamuslar, sayisiz ansiklopedik eser-
ler mevcut. El Harizmi'nin*® Mefatih-ul Ulum'undan Tas-
koprulizade'nin®® Mevzuat-ul Ulum'una, Farabi’'nin® lhsa-

38 Harizmi, Muhammed bin Ahmed. Onuncu yuzyilda yasams Turk bilgini. Bili-
nen tek eseri olan Mefatih-iil Ulum, katiplerin idari isleri gorurken ihtiya¢ duy-
duklar teknik terimleri agiklayan bir ansiklopedi niteligindedir. O donemde iyi
bir katibin, dini ve edebi dallara vukfunun yam sira, ¢esitli inan¢ akimlarindan
tarihe, fikihtan astronomiye, tiptan mekanige kadar butin akli ilimlere ait an-
siklopedik bir birikime de sahip olmas: gerekiyordu. Boyle bir ihtiyaca cevap
vermek i¢in yazilmis olan eser, yazarinin devlet kademelerindeki tecrubesini ve
ansiklopedik captaki birikimini agikca yansitmaktadir. Meydan Larousse’a gore
eser, Islam ilimlerinin kisaca tasnifini ve bilgisini veren bir ansiklopedidir.

39 Taskopruluzade, Usameddin Ahmed bin Mustafa (Bursa 1494-Istanbul 1561).
Osmanh Turklerinin ilk bilim tarihgisi. Ulema muhitinde dogup buyuyen ve
ulema tarikinin i¢inde kucuk yastan itibaren butin hayaun geciren Taskopru-
luzade, Miftah-iis Saade ve Misbah-iis Siyade adh eserinde o donemdeki bilim-
lerden ve h.er bilim dahyla ilgili eserlerden ve yazarlarindan soz eder. 1500 say-
falik Arapca yazilmis olan bu kitap, yazarin oglu Kemalettin Mehmet tarafindan
Mevzuat-ul Ulum adiyla Turkge’ye cevrilmistir. Kitapta tip, kimya, botanik, zo-
oloji, matematik ve fizik gibi bilimlerin o ginki durumlan hakkinda ¢ok deger-
li ve aydinlatic: bilgiler bulunmaktadir. Adnan Adivar bu eseri Osmanh Turkle-
rindeki ansiklopedilerin en 6nemlilerinden biri olarak niteler.

40 Farabi, Ebu Nasir Muhammed (Farab 870-Sam 950). Turk-Islam filozofu. Fa-
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ul Ulum’'undan Katip Celebi'nin*' Kesf-tiz Zunun'una, Er-
zurumlu Ibrahim Hakki’'nin*?* Marifetname’sinden Semset-
tin Sami'nin* Kamus-ul Alam’ina kadar yuzlerce eser. Fakat
bunlardan hicbiri modern manada butun bir ansiklopedi sa-
yilamaz.

Sozu, tarafsiz bir bilim adamina, daha dogrusu diusman bir
medeniyetin unla bir ansiklopedisine, Britannica’ya biraka-
lim. “Yunan felsefesiyle Islamiyet’i uzlagstirmak isteyen Islam
filozoflan ¢alismalarinda ansiklopedik olmaya yoneldiler. Al-
Farabi'nin llimler Katalogu (thsa-il Ulum) Orta Cag boyun-
ca llimler Uzerine yahut llimlerin Mensei adiyla Latince’ye
cevrilmis ve genis bir okuyucu kitlesi bulmustur. Kitap, ilim-
leri sekiz baslikta inceler: 1- Lisaniyat, 2- Mantik (belagat ve
siir sanat1 dahil), 3- Riyaziyat (mebhas-1 ziya, ilm-i nucum,

rabilhsa-ul Ulum (Bilimlerin Sayim1) adl1 eserinde, donemindeki bilimlerin tas-
nifini yapms, her bilimin tanimim, teorik ve pratik acidan degerini belirterek,
egitim ve ogretimdeki 6nemine isaret etmistir (thsa-iil Ulum, Bilimlerin Sayim,
ceviren Ahmet Ates, M.E.B. Yaynlan 1990 ve Bilimlerin Sayim ¢eviren Ahmet
Arslan, Vadi Yayinlan, Ankara, 1999).

41 Katip Celebi (asil ad1 Mustafa, Batr'da Haci Kalfa adiyla da tanimir). Istanbul
1609-Istanbul 1657. Turk bilgini. 11k eseri Kesf-iz-Ziinun “ug yuzden fazla fen
ve bilim dalinda yazilmis, 1450 kitabin fihristini ansiklopedik bir mahiyette sira-
layan, bu eserler hakkinda kisa ve 6zlu bilgiler veren essiz bir bibliyografyadir.”

42 Erzurumlu Ibrahim Hakki (Erzurum 1701-Tillo 1780). Erzurum Hasankale do-
gumlu. Unlu eseri Marifethame, Kur'an ve hadislerden yola ¢ikan ve jeolojiden
astronomiye, fizyolojiden psikolojiye kadar pek ¢ok alandaki bilgileri iceren bir
tur ansiklopedidir. (Erzurumlu lbrahim Hakk, Marifetname, sadelestiren M.
Suleyman Teymuroglu, Hilal Yayinlar, 1964. Marifetname, A. Faruk Meyan,
Bedir Yayinlar1 1984/ 1999. Marifetname, sadelestiren Durali Yilmaz, Hasnu Ki-
li¢, DeryaDagitim 1985 ve Celik Yaymevi 2003. Marifetname, 3 cilt takim, Hik-
met Nesriyat 2006).

43 Semsettin Sami Frageri (Fraser 1850-Istanbul 1904). Amavut ve Tark edebiya-
tmin ustalarindan. Cevirmen, edebiyatg, gazeteci. 1880'li yillarda sozluk ala-
ninda ¢alismalara baslayan Sami 1882'de Kamus-1 Fransevi'yi (Turkge-Fransiz-
ca sozluk) hazirladi. 1889'da yayiminabasladig ve 1898°de tamamlad1g, bir ta-
rih ve cografya lugat olan, alt ciltlik Kamus-iil Alam kaleme alarak o zama-
na kadar hazirlanmis en kapsamh modern ansiklopediyi yayimlamis oldu ve bu
eseri ile “Turkiye'de ansiklopedicilerin babas1” uinvamm kazandi. Diger iki soz-
lugu Kamus-1 Arabi ve Kamus-1 Turki (Kamus-t Turki, Cagri Yayinlari, Istanbul,
2004) adlarim tasiyan, biri Arap¢a-Turkge, digeri de Turkge iki sozluktur.
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musiki, cerri eskal, mihanik dahil), 4- Fizik (meteoroloji, ne-
batat, hayvanat, ruhiyat dahil), 5- Mabad-1 tabiiye, 6- Siyaset,
7- Fikih, 8- Kelam (skolastik ilahiyat yahut miinazara).

Mesudinin* Alun Cayirlan (947) yahut Kiymetli Taslar
Ocag bir tarih cografya ansiklopedisi.

lhvan-1 Safa Toplulugu da onuncu asirda elli iki Risale ha-
linde bir ansiklopedi hazirladi. Kitap tu¢ buyik bashga ayril-
mustr: 1- Terbiyevi ilimler (sarf-u-nahiv, hesap, kehanet, si-
hir, sanatlar, ticaret), 2- Fikri ilimler, 3- Felsefi ilimler (bun-
lar da riyazi, mantiki, tabii ve ilahiilimlere ayrlir).

Iranh ansiklopedist Al-Harizmi Mefatih-il-Ulum’unda
(976) ilimleri ikiye ayirir: 1- Dini hukuk ilimleri 2- Yaban-
ci ilimler yahut felsefe. Dini hukuk ilimleri fikih, kelam, sarf-
u nahiv, kitabet sanatlarn, aruz, tarihtir. Yabanac ilimler de
ikiye ayrihr: a) Nazari ilimler (fizik, riyaziyat, ilahiyat), b)
Ameli ilimler (ahlak, iktisat, siyaset).

Ibnil Nedim’in® Fihrist’i (987-988) de on bolimdir: Lisa-
niyat, edebiyat, tarihi ilimler, kelam, fikih, felsefi ilimler (ri-
yaziyat, tababet, muhendislik dahil), sihir ve efsane, mezhep
ve dinler, simya.

44 Mesudi Ebul Hasan El (Dogumu 890 ila 900 arasi olabilir-6liimii Kahire 957).
Arap cografyacy, tarihgi ve fizikgi. Ik kitab1 olan Muruciiz-Zeheb'de (Altin Ca-
yirlar), (“Altin Bozhirlar” 6zet geviri, Selenge Yayinlan) cesitli ulkeler, insanlar
ve iklimler hakkindaki tecruibelerini anlatti, diger ulkelerin muzikleriyle eski
Arap muzigi izerine 6nemli bilgiler aktard1. Kahire’de kaleme aldig1 otuz ciltlik
ikinci eseri olan Muruciiz-Zaman 947'de tamamland.. Son kitab Kitabit Tenbih
vel Israf sistematik bir tarih ¢ahsmasiyd: (957). “Araplarin Heredot'u ve Gezgi-
ni” olarak bilinen Mesudi tarihi olaylan elestirel bir bakis agisiyla aktardi. Ma-
adin ul Cevahir (Degerli Taslann Madenleri) adl1 eseri de Altin Cayirlar gibi, bil-
gi kaynaklarim ve bilimsel merakinm ihmal etmeyen, acik fikirli yazarin dikkate
deger eserleri olarak kabul edilir.

45 1bn Nedim (Ibnul Nedim). (Dogumu 932 olarak tahmin ediliyor, 6lumi Bag-
dat 995). Islam dunyasindaki ilk bibliyografik eserin yazar1. 988 yilinda kaleme
aldig) El Fihrist adin tasiyan eseri, zamanla kaybolmus pek ¢ok eserin ads, ko-
nusu ve yazan hakkindaki bilgileri bugtine aktarmisur. Islam’in ilk dort asrin-
da yazilmis fikri ve dini Arapca veya telif eserlerle, terctimeleri ve bunlarin mu-
ellifleri hakkinda verdigi bilgilerle ilim dinyasina 151k tutmustur. Eser “maka-
le” adimi tasiyan on bolimden olusmaktadir.
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Ibn Sina’nin*® Es Sifa’s1 felsefi ansiklopedisinin en ¢ok bi-
linen kismi. Al-Gazzali'nin¥ Thya-yu Ulum ed Din'i ilimleri,
dini ve din dis1 olarak ayirir. Kelam ve felsefe, (riyazat, man-
tik, tabil ilahiyat ve tabii ilimler) bu iki gruba da girmez.

Ibn Riigd*® ubbi bir ansiklopedinin yazaridir. Aristo'nun
eserleri tizerine serhleri de genis bir felsefe ansiklopedisi tes-
kil eder.

Ibn Haldun’un* Mukaddime’si ansiklopedik bir sosyolo-
ji ve tarih felsefesidir. llimlerin tasnifini yapar ve tarihlerine
temas eder.”

46 1bn Sina (Ebul Ali Sina) (Buhara 980-Hemedan 1037). Turk filozof ve hekim.
Baslica eserlerinden El Kanun fit-Tibin (Tipta Kanun) Latince’ye on gevirisi ya-
pilmus, Orta Cag'da ders kitabi olarak 400 y1l universitelerde okutulmustur. Ki-
tab-el Sifa, mantik (musiki ve hitabet), matematik (aritmetik, geometri ve as-
tronomi), fizik (fizik, kimya, mineroloji) ve ilahiyat yani metafizik konularinda
yazilmus on bir ciltlik hacimli bir eserdir.

47 Gazali (El Gazali, Imam-1 Gazali) (Horasan/Gazal 1058-Horasan 1111). Iran
asilli Islam alimi. Eserleri arasinda Makasid 1l Felasife (Filozoflarin Amaglan)
ve Tehafut ul Felasife (Filozoflarin Tutarsizliklari) sayilabilir. En 6nemli eserle-
rinden biri de lhya-yu Ulum ed Din'dir (Dini llimlerin lhyast).

48 1bnRust (Ebu El Velid Muhammed) (Kurtuba 1126-Marakes 1198). Endulusli
Arap filozof ve hekim. Felsefe, fikih, matematik ve up alimi. Aristoteles’in bu-
tin eserlerini Islam dininin ana kurallarina dayanan bir anlayisla yeniden yo-
rumlad. Bir up ansiklopedisi sayilabilecek eseri El Kiilliyat fit Tib'b1 (Latincesi
Colliget) 1162-1169 arasinda yazdi. Yaklasik yirmi bes yilim1 verdigi Aristoteles
yorumlar1 Latince ve Ibranice’ye terciime edildi.

49 Ibn Haldun, Ebu Zeyd Abdurrahman (Tunus 1332-Kahire 1406). Arap tarihgi-
si ve filozofu. 1374’le 1377 yillan arasinda Cezayir'deki Ibn Selame kalesinde,
yazmak istedigi diinya tarihine bir giris olarak dusundugu, Mukaddime'yi kale-
me aldi. Onceleri Berberilerin, Iranlilann, Araplarin ve hitkimdarlarinin tarihi
olarak dusundugi, zaman i¢inde bir dunya tarihine donusen Kitab el Ibar, bu-
gun ayn bir eser gibi degerlendirilen ve “dev bir medeniyetler ve beseri ilimler
ansiklopedisi” kabul edilen Mukaddime'den ve iki ana bolimden olugmaktadr.
Birinci bolum en eski ¢aglardan 1bn Haldun’a kadar gegen zaman dilimi iginde
ni ele almaktadir. Kitab el Ibarin orijinali ilk olarak 1867'de Kahire'de 7 cilt ha-
linde basildi. Mukaddime'nin ilk Turkge gevirisi Pirizade ve Cevdet Pasa tarafin-
dan yapildi (Mukaddime, ceviri Z. Kadiri Ungan, Milli Egitim Bakanlig: Yayn-
lari, 1954 (tekrar baski 1986). Mukaddime, ceviri Stleyman Uludag 2 cilt, Der-
gah Yayinlar1 Istanbul 1988 ve 1991 (tekrar baski 2005).
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Islam Dinyasinda Yazilan Tek Ansiklopedi:
Ihvan-1 Safa Risaleleri

Ihvan-1 Safa Risaleleri uzerinde biraz durmak istiyoruz. Zi-
ra Islam dunyasinda hem felsefi bir gorise dayanan hem de
zamaninin butun ilimlerini kucaklayan tek ansiklopedi lh-
van-1 Safa Risaleleri’dir. Islam’da ansiklopedik eserler say:-
lamayacak kadar bol, fakat mazbut ve gercek bir ansiklo-
pedinin tek 6rnegi, onuncu yuzyilda kaleme alinan bu ga-
rip eser. Konu uzerinde 1srar edisimizin bir baska sebebi de
ilim adamlarimizin sasilacak kayitsizhigy. Filhakika ehl-i siin-
net vel cemaat ulemas, kaynaklan olduk¢a bulanik olan bu
“mubhit-il-maarif’e temas etmeden ge¢meyi maslahata da-
ha uygun bulmuslardir. Avrupa da ge¢ tamimistir bu Risale-
leri. Uzun zaman “Asya Cemiyeti”nin®® sekreterligini yapan
allame Jules Mohl*' Steiner’in bir kitabim vesile ederek on

50 Asya Dernegi (La Société Asiatique), Avrupa'da on dokuzuncu yiizyll basindan
itibaren gelisen bilimsel oryantalizme paralel olarak Fransa’da 1822 yilinda ku-
rulan dernek. Merkezi Paris. Amaci Sark’la ilgili arastirmalann gelismesine kat-
kida bulunmak olan dernek, kuruldugu yildan itibaren ti¢ ayda bir yayimlanan
AsyaDergisi (Journal Asiatique) adindaki yayn organinda hem aylik toplantla-
nnin gindemini, hem genel kurula sunulan arastirma raporlaninin bir tutanag-
n1, hem de dernege gelen kitaplann bir degerlendirmesini okuyuculannn bilgi-
sine sunar. Dernege verilen ve Dergi'de yer alan bu raporlar 6nce Burnouf sonra
da Mobhl tarafindan yillik olarak yayimlanmaya baslar. Ozellikle Jules Mohl'un
yayimladig1 ve 1841'le 1867 arasim kapsayan raporlar, bu yillar arasinda oryan-
talizmin gesitli alanlannda yapilmis olan ¢alismalann bir tutanag) mahiyetinde-
dir ve 1879'da iki cilt olarak basilmisur. Dernegin ikinci yayin orgam olan ve
1930'dan itibaren duizensiz arahklaria yayimlanan Asya Dernegi Defterleri (Ca-
hiers de la Société Asiatique) oryantalizmin gesitli alanlanm kapsayan monogra-
filere ya da hacimleri itibariyle Dergi'de yer alamayan belge ve arastinnalara yer
verir. 1922 yilinda yuzunci kurulus y1ldonamunu kutlayan Asya Dernegi bu-
gun de faaliyetlerini surdurmektedir. Dernegin, oryantalizmin iki yuz yillik ha-
fizasi sayilabilecek son derece zengin bir de katiiphanesi bulunmaktadir. Bugiin
Asya Dergisi oryantalizmin yam sira butin sosyal bilimleri de igine alan ¢ok da-
ha kapsaml bir igerikle ¢ikmaya devam etmektedir. Asya Dernegi Defterleri de
dernegin genel sekreteri Jean-Louis Bacqué-Grammont'un yonetiminde yeni bir
dizi seklinde yayin hayaum surdirmektedir.

51 Mohl Jules (Stuttgart 1800-Paris 1875), Alman asilli Fransiz oryantalist. Fransiz
vatandashigina gecti, uzun yillar Paris’teki Asya Dernegi'nin sekreterligini yap-
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dokuzuncu asir oryantalizminin ortak kanaatine terciman
oluyor: “Araplarda ilim bir¢ok ¢alismalarin konusu olmus-
tur. Hicret'in ikinci asrindan itibaren sunnilerin bir kat daha
abarttiklar1 kaza ve kader inanc1 bir¢ok muarizlar bulur kar-
sisinda; ahlak duygusunu isyan ettiren bir nasdi bu. Yunan
mekteplerinin etkisi yayginlasinca, Allah’in vasiflan, hilka-
tin mahiyeti ve ahiret hakkinda da itirazlar yukselmeye bas-
lad1. Kur’an, felsefenin icaplarina gore yorumlanmaya, harfi
tefsirlere kars1 aklin ve ahlakin haklan korunmaya ¢ahisilds,
bilhassa Memun’un hilafeti devrinde, bu yeni gorusler dyle-
sine hakimdiler ki baska dusunceleri susturmaya kalkistilar.
Yazik ki miicedditler Aristoculann cedel usullerini benimse-
mislerdi; 6nce bu metotla hasimlarim hapt ettiler fakat ha-
simlan da aym silahlarla kars1 koyunca munazara, medrese
kavgasina donusta. Bu ¢ekismelerden hicbir sey anlamayan
kalabalik, tartismalara kulak asmaz oldu. Nas da daha di-
zenli bir mudafaaya kavusarak guclendi. El-Esari, nassi ce-
delle zirhlandirdi, boylece Sunnilerin benimseyecegi skolas-
tik teolojiyi yani kelam kurdu; mucedditlerin karsisinda y1-
kilmaz bir kale vard: artik. Araplarda dustnce hurriyeti bu
yuzden kayboldu ve Islam duinyasinin inhitat1 basladi. Parlak
baz1 donemlerin sarstig1 agir fakat karsi konmaz bir inhitat...

Bununla beraber hemen isaret edelim ki Mutezile'nin boz-
guna ugramast kavgay1 nihai olarak sona erdirmis degildir.
Yunan felsefesi Arap dusiincesini adamakilli sarmisty, kitle
sunni tefiri benimsemisti ama munevverlerin sipheleri su-
rup gidiyordu hala. Mesela Miladin onuncu asrinda lhvan-
1 Safa toplulugu ile karsilasiyoruz. Toplulugun merkezi Bas-
ra idi, bulunduklar1 her sehirde toplantlarina mahsus evle-
ri vardl. Amaglan, dinin yerini tutabilecek bir tabiat felsefe-

t1. 1844'te “Académie des Inscriptions et des Belles-Lettres”e uye kabul edildi.
1847'den itibaren “College de France"da Farsca profesoru. Zerdust'le ilgili ba-
21 Farsca metinler yayimladi (1829). Firdevsimin Sahnamesi'ni, dort buyuk cilt
halinde Fransizca'ya ¢evirdi (1838-1855).
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si kurmak icin birlikte ¢alismakti. Bilgilerini elli iki risalede
topladilar, zamanin biitun ilimlerini kucaklayan ve metafizik
ve dini nazariyeleri hi¢bir zaman gozden kagirmadan bu bil-
gileri sistemli bir sekilde sergileyen bir eser. 11k ele aldikla-
n riyazi ilimler, ¢cunku onlara gore riyaziye, zekanin tehzibi
icin vazgecilmez bir vasitadir, Pisagor'un inancini1 benimser-
ler: Sayilar her seyin temelidir. Sonra mantik ilimlerine ge-
cilir, bu alanda da tabiat ilimlerinde oldugu gibi kilavuzlar
Aristo’dur. Daha sonra da teoloji ilimlerini incelerler, bu ko-
nuda da yeni-Eflatuncudurlar.

Kitapta, hesap, hendese, ilm-i niicum, cografya, musiki na-
zariyeleri, sayilar arasindaki miinasebetler ve sayilarin ilim-
lerle sanatlara tatbiki ile ilgili bir nazariye buluyoruz... Eser,
Araplardaki felsefi diistincenin en carpici belirtilerinden ve
Arap medeniyeti tarihinin doruklarindan biri. Safa Kardesle-
ri, tabii ve ahlaki ilimleri ortak bir distince etrafinda topla-
mak istemislerdi, basariya ulasamadilar ama Islam Dogu'da
hur dusiincenin son buiyuk ¢abasi oldu bu. Gergi, Gazali gibi
aydinlar dusunce huzuruna kavusmamisti heniiz ama tedir-
ginlik ancak sofilerin mistisizmine siginabiliyordu.”

Bir Tarih Eserinin Sehadeti

Cagdas Bati'min en muteber kaynaklarindan biri, lhvan-1
Safa hareketini soyle anlatiyor: “Bir avug bilgin gizli bir top-
luluk kurmustu, maddi ve manevi yardimlagma amaciyla bir-
lesen bu insanlar mistik ve siyasi bir inanctan hareket edi-
yorlardi. lhvan-1 Safa, faaliyetleri yayima dokulen ilk duisiin-
ce toplulugu. Unutmayalim ki, cesitli dinlerden kimseler ara-
sindaki toplantilar, Abbasi hanedaninin hilafete gecisinden

52 Mohl Jules, Vingt sept ans dHistoire des Etudes orientales (Dogu Arastirmalarin-
da Yirmiyedi Yil), rapports faits a la Société de Paris de 1840 a 1867 (1840’tan
1867'ya kadar Paris Dernegi'ne verilen raporlar), 2 cilt, Paris 1879 (C. M.).
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beri Bagdat'da surup gidiyordu. Bir tarihci, Bermekiler dev-
rinde, zaman zaman tekrarlanan bu toplantilar1 anlatirken
sinni, $ii, harici, mutezili, imami, Zerdisti alimler bir araya
geliyordu, der. Basra'da da aym duisunce kaynasmasina sahit
olmaktayiz; ustelik orada tartismalara, budistler, manikeen-
ler hatta dupeduz miilhitler bile alimyordu. Hulasa olarak di-
yebiliriz ki: Abbasilerin payitahtindaki alimler arasinda mez-
hep ayriliklarina g6z yuman bir kardeslik stirtiyordu.

lhvan-1 Safa da bir alim ve filozof birligiydi. Her tiye bagka
bir ilgi dalinda uzmandi. Hem filozoflar hem de sunni alim-
ler supheli gorilduler, hatta Islam ulemas: kafir sayd: onla-
r1. Oysa inan¢ bakimindan muimindiler fakat naslara yuksek-
ten bakan bir felsefeleri vardi, sik sik akilc izahlara basvura-
rak naslar sarsiyorlardi. Bununla beraber doktrinleri ¢ok saf
ve yuksektir, bir nevi estetik panteizm: Dunyanin butin bol-
gelerinin ahengini amaclayan bir inanc. Allah da, hayr-u ala
oldugu icin boyle bir ahengi murad etmistir.

Aynca, Karmati telkinlerin amaci olan esit¢i tesamuh zih-
niyeti, bu Ansiklopedi'de en belig ifadesini bulur. Safa kar-
deslerinin felsefe ve ilahiyat egitiminde hicbir etkileri olma-
mistir ama yazilan din dis1 ¢evrelerde genis bir okuyucu kit-
lesi bulmustur, nazariyelerinden cesitli tarikatlar dogmustur.
Sunniler stiphelerinde haksiz miydilar? Hayir! Nitekim Risa-
leler 1001 ve 1150 yillarinda Bagdat'ta yaktirilmistur.

Kardesler, Islam’daki cesitli firkalardan bahsederken Razi’yi
hatirlatirlar: ‘Butiin bu firkalar birbirini kafir sayar ve lanet-
ler... gorusleri bagka baskadir, siddetli tartismalar yiiziinden
birbirlerine diisman kesilirler, sik sik kan dokuliir, mallar te-
bah olur ama tarikatlarin sayis: gittikce artar. Insanlar hirla-
sacaklanna anlasmak, sevismek, yardimlasmak icin bir araya
gelselerdi, Peygamberlerinin emrine uymus olurlard’

Filozoflar, akil adina, $Sii hizipler, siyasi ve hissi saikler yi-
ziinden sunni Islamiyet’in simirlarini asiyorlardi zaman zaman.
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Safa Kardeslerin ideal insan tarifi koyu sunnileri kusku-
landiracak mahiyetteydi: ‘Ahlak¢a kamil insan, dogu lranh-
dir, imanca Arap, terbiyece Irakli, zekaca Ibrani, bir Isa tilmi-
zinin siyretine sahip, Suriyeli bir kesis kadar dini butun, ilim
dedin mi Yunanhya esit, bir Hintli gibi cimle esrara asina ve
sonunda bir sofi ahlaki.”>3

Carra de Vaux>* Islam Dugstunurleri’nde Ne Demis?

Carra de Vaux teferruata daha ¢ok iniyor: “Safa yahut
hulas kardesleri ismi ‘filozof'un tercumesidir. Filo: Dost, ar-
kadas; Sofos: Safiyet, hulas. Filozof belki de boyle anlasih-
yordu Antikite’de. Nitekim, yan alim yan dindar kisilerden
kurulu Pisagorcu topluluklar da kendilerine filozof diyorlar-
di. Kelimeyi, muhib-i hikmet tabiriyle aciklayan Plutark ol-
mustur.

lhvan-1Safa’ya benzeyen topluluklar daha 6nce de vardu Is-
lam dinyasinda, kor sair Besar ibn Bord (6lumu 167) boyle
gizli bir cemiyettendi. Thvan-1 Safanin amac felsefi bilgileri
yaymakt1. Yeni-Eflatuncu mezhebi halka yaymak icin ansik-
lopedi kaleme aldilar. Kolay ve akici bir dille yazilan bu ri-
saleler, onuncu asirda Yunan felsefi geleneginin ne durum-
da oldugunu anlamak icin son derece degerlidir. Risaleler Is-

53 Histoire du Développement Culturel et Scientifique de 'Humanité, sous les auspices
de 'UNESCO (Insanhgin 1lmi ve Kultarel Gelismesinin Tarihi, UNESCO'nun
katkilartyla), 9 cilt, R. Laffont, Paris 1967. Cilt 3: Les Grandes Civilisations du
Moyen-Age (Orta Cag'daki Buyuk Medeniyetler), Paris 1969, “L'Islam, Religi-
on, Pensée philosophique et juridique” (Islamiyet, din, felsefi ve hukuki disun-
ce), s. 451-452 (C. M.).

54 Carra de Vaux, Bernard, baron (1867-1953). Fransiz Dogu bilimleri uzma-
nt. Ibn Sina (1900), Gazali (1902), Islam Doktrini (1909), Etrusk Dili, Bu Dilin
Diger Diller Arasindaki Yeri ve Bazi Etriiskce Metinlerin Incelenmesi (1911), Is-
lam Duguniirleri (1921-1926) gibi eserleri vardir. The Legacy of Islam'da (Ox-
ford University Press, Londra 1931) ve Encyclopedia of Islam'da (Leyden, Lu-
zac, Londra 1934) gesitli calisma ve makaleleri yer aldi. Etnik muzikle de ilgile-
nen Carra de Vaux 1932'de Kahire Birinci Arap Muzigi Kongresi'ne katild1.
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lam duinyasinda genis bir alaka uyandirmisti. Bir Islam alimi,
Madridli Maslime (6lima 395) Dogu’ya yapug bir seyahat-
te risaleleri toplayip yok olmaktan kurtarmis. Butun olarak
Bombay’da basilmislardir. Batr’da ise Dieterici bir kismin ta-
bettirmis ve uzerlerinde degerli calismalar yapmistr.

Safa Kardesler zihniyetce Sunni degillerdir, dini olmasi-
na dini bir zihniyet ama bu zihniyet, naslan filozofc¢a yo-
rumlar, bu itibarla yikicidir. Kaldi ki Kardeslerin kazandikla-
r1 basar da eserlerinin dini yontinden ileri gelmemistir; mu-
him olan eserin ilmi cephesidir. Kardesler, bircok bolumler-
de Aristo’nun izleyicisidirler, metafizik ve mistik alanda ise
Eflatun’a ve Pisagor gelenegine baghdirlar.

Iste fizikle ilgili risalelerinden bir bolum: ‘Malumunuz ola
ki her ilmin veya sanatin miintesipleri vardir, bu muntesipler
ortak birtakim mebdelerden hareket ederler ve bu mebdelerin
neticeleri tizerinde munakasaya girisirler. Nerelerde ayrildik-
larim1 gormek icin bu mebdelere donerler hep.’ Istidlali ilim-
lerin 6z bu degil mi? ‘Fizigin konusu cisimlerle, bu cisim-
lere ariz olan gerek zaruri, gerekse gecici hallerdir. Bu ilim-
ler tizerine bircok risale kaleme almis bulunuyoruz. llk risa-
lede madde ve suretten, hareketten, hayizden ve zamandan
bahsettik. Biittiin bu cisimler bu bes vasifta mindemigtir. His
ve Mahsus adl risalemizde, cisimlere ariz olan ahvali anlattk.
Bir sonraki risalenin konusu ise feleklerle dunyadir. Burada
da feleklerin nizamim, kuturlarimin talunu, devirlerinin sii-
ratini, yildizlarin buutlarini, hareketlerini ve zayiceleri agikla-
maya calistik. Sonraki risalemiz tenasil ve fesad1 ve dort un-
suru, yani atesi, havayi, suyu ve toprag inceliyordu; bu dort
unsurun nasil birbirine karistig1 ve bunlardan cesitli varlik-
larin nasil meydana geldigini tafsil eyledik. Dérdincu risale-
miz cevvi hava ile cevvi havada vuku bulan degisikliklerden
bahisti. Besinci risale meadin ile cevherlere aitti. Bu madenler
arzin kucaginda, daglarin magaralarinda, denizlerin derinlik-
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lerinde nasil olusur, soyledik. Sonraki risale nebatata dairdi,
nebatatin ecnas ve envai nelerdir, faydah veya zararl vasifla-
n hangileridir, bir bir anlattik. Yedinci risalede de hayvanatin
enva ve ecnasini, herbirinin hususiyetini ele aldik...’

Yazar, hesap ve hendeseye ayrilan risaleleri hatirlattuktan
sonra, soyle diyor: ‘Eski filozoflar bu konulan incelemis ve
bilgilerini kitaplara aktarmis, bu kitaplar okuyucularin elin-
dedir. Evet ama bu eserler ¢ok uzun. Dilden dile ¢evrilerek
gelmis bizlere, mutercimler her zaman manay: layiki ile an-
liyamamuglar bunun i¢in de dustnenler, ellerindeki kitaplar-
da eskilerin duisuncelerini kolay kolay bulamiyor, arastirici-
lar temel fikirleri yakalayamiyorlar.

Risaleleri bunun icin kaleme aldik, yazarken ihtisar tariki-
ni tercih ettik. Risalelerimiz birer telhis veya mukaddemedir.
Istedik ki talebeler o eski eserleri kavrayabilsin ve muptedi-
lere yardimci olalim.’

Demek ki, murat, Aristo’nun basitlestirilmesinden ibaret.
Ama yazarlarin tabiattan nasil soz ettiklerine bakinca anhyo-
ruz ki yeni-Eflatunculuk da ise karismis. Tabiat cihansumul
olan ruh-1 eflakin bir vasfindan ibaret. Bu ruh, esiri bolgeden
neset ederek, taht-el-kamer butun bolgelere yayilir ve dunya-
nin merkezine kadar niafuz eder. Taht-el-kamer ecsam, basit
ve murekkep olmak tuzere iki nevidir. Basit cisimler dorttur:
ates, hava, su ve toprak. Murekkep cisimler de u¢ nevidir:
madenler, nebatlar, hayvanlar. Aydinlk nasil havaya yayl-
mussa, tabiat adin verdigimiz bu vasif da bitun varliklan ku-
caklar, onlan hareket ettirir veya sitkkun icinde bulundurur,
olusturur ve her birini mukadder olan akibetine isal eder...’

Safa Kardeslerin meslegi, burada daha ¢ok yeni-Pisagorcu-
lannkini haturlaur: ‘Bu alemsumul can, danyanin ruhudur,
dunya buyuk bir insana benzer; tabiat cihanstimul ruhun cil-
vesidir; anasir-1 erbaa, mesnedi olan malzemedir; cevler ve
felekler aletleridir (uzuvlan); madenleri, nebatlar1, hayvan-
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lan harekete geciren bu ruhtur.’ Yazarlar, nevin surekliligi-
ni, ferdin gecici ve fani oldugunu buna benzer mulahazalar-
la izah ederler, neviler hep aynmi kalir, muayyendirler; suretle-
ri maddelerindedir; oysa fertler surekli bir akis icindedir, ne
mahdutturlar ne muayyen. Neden suretler, cinsler ve neviler
madde ile tesbit edilmistir? Cinku amilleri, eflakin cihansii-
mul ruhudur; yani muessirleri sabittir; oysa fertlerin surekli
degisikligi, esbab ve avamilindeki tahavilattan ileri gelir. Bu
felsefeye gore, ruh-u avalim muharrik-i ala’dir; ecram o tah-
rik eder, gece ve gunduz o sayede vuku bulur.

Risalelerde buytuk tabiat olaylarinin izahimi1 yapmaya cali-
san denemeler var: Meddu cezir, yer sarsintilar, giines ve ay
tutulmalari. Skolastikte buytk yer tutan bir mesele de tar-
tisma konusudur: Bosluk meselesi. Thvan-1 Safa bosluk di-
ye bir sey tanimaz: ‘Dunyanin disinda ne hela vardir ne me-
la.’ Bircok filozof kiirelerin otesinde, ya bagka bir cisim yahut
sonsuz bir bosluk olduguna inanmis, yanlhs. Bosluk dunya-
nin icinde de yok disinda da. Aklen sabit bir hakikat bu. Na-
sil m1? Soyle: Bosluk bir *hayz'dir, hayz cisimlere ait bir 6zel-
lik, yani cisim olmadan hayz olmaz. Peki kurelerin otesinde
cisim olmadigini nasil ispat edecegiz? Bunun icin akli delil-
lere ihtiya¢ yok, miisahede kafi. Insan boyle bir seyi tasavvur
etmek zorundaymis. Tasavvur demek vehim demek; ‘vehim,
olan da olmayani da tasarlayabilen bir melekedir, yani bash
basina bir biirhan olamaz.’

Ihvan-1 Safa sayilara tukundur, Pisagorcular gibi varhklan
sayllara gore ele almaya aligkindirlar. ‘Nefsaniye’ bashkh ya-
zilannda bu itiyatin izlerini géruyoruz.

‘Sayilanin mahiyetinden ilk so6z eden Pisagor olmus diyor-
lar. Varhklarin mahiyeti sayilarin mahiyetine baghymus. Sayi-
larin mahiyetini, nevilerini, 6zelliklerini bilen, varhklarin ne-
vilerini ve cesitlerini de bilirmis.’ 1ki nevi varhk: Killiler, cii-
ziler. Kulliler dokuz simifa aynlir, 9 say gibi. Birlik yaratici-
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dir, tektir, yalindir, ezeli ve ebedidir; sonra akil veya mudrike
gelir, bu da iki nevidir: Firki veya kisbi. Sonra ruh gelir, ruh
u¢ cinstir: Nebati, hayvani ve natik. Her varlik isgal ettigi si-
raya gore kisimlara aynlabilir. Dérduncu sirada madde var-
dir, o da dort neve bolunur: Sanatlarin maddesi, fiziki mad-
de, butunligin maddesi, madde-i tla. Besinci siradaki tabi-
at, bes cinse aynlir: Gokler ve ayin altindaki dort unsur. Al-
tinci sirada cisim. Cismin alti istikameti vardir: Yukari, asag,
sag, sol, on, arka. Kurenin mertebesi yedi: Yedi seyyare. Un-
surlar sekizinci basamak, vasiflan da sekiz, daha dogrusu iki
iki birlesen dort vasif: Toprak soguk ve kurudur; su soguk ve
nemli; hava sicak ve nemli; ates sicak ve kuru. Dokuzuncu si-
rada cisimler yer alir: Madenler, nebatlar, hayvanlar; her bi-
ri icin de ti¢ bolum.

Bize kadar gelen daha yaygin bir nazariyeye gore, cisim-
ler ikiger ikiser, ticer uger vs. birlestiklerine gore simiflanir-
lar; madde ve suret, cevher ve draz, sebep ve miisebbep, basit
ve mirekkep... Umumiyetle bir vasifla onun zidd1. Ucer tger
birlesenler, ti¢ buut, ¢ hendesi kemiyet: Cizgi, satih ve ha-
cim; zamanin G¢ ani: Mazi, hal, istikbal; metafizikte, mim-
kun, mustahil ve zaruri ilimlerin w¢ ziimresi, hendesi, fizik
ve teolojik ilimler. Buttuin cisimler de 6yle degil mi? Her cis-
min iki ucu bir de ortasi var. Dorder dorder birlesenler, mad-
de dunyasindaki vasiflar: Sicak, soguk (kuru ve nemli), yabis
ve ratib; unsurlar, mizaclar, mevsimler, asli cihetler, ruzgar-
lar, rakamlar: Birler, onlar, yuzler, binler (¢cinka Yunanlila-
rin rakamlama usuliinde binlerden ustin rakam yoktu). Bes
denince akla gelen bes seyyare, bes hayvan nevi, bes cins ne-
bat, musikide bes porte vs.

lhvan-1 Safa'nin din konusunda c¢ok serbest olduklarini
soylemistik. Ornekler verelim: Bas-1 badel mevt nasin tefsir
ederken soyle derler: ‘Malumun ola ki, ruh-1 cihan diinyadan
ayrilmadikca, dunya devrine devam edecektir. Ruh-1 cihan
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dunyadan ayrilinca hasr olacaktir. Filhakika kiyamet keli-
mesi kiyamdan gelir; ruh bedeni terk edince, 6ztine donmus
olur; kiyamet budur iste. Peygamber, ‘6len vicuttur, ruh i¢in
olim yoktur demiyor mu? Demek ki iki kiyamet var: Kicik
kiyamet, kisi icin canin vicuttan ayrilmasi yani bizim 6lu-
mumiuz. Buyuk kiyamet, ruh-1 cihanin dunyadan ayrhsi, ya-
ni kainatin 6lumu.” Goruluyor ki thvan-1 Safa’ya gore, kiya-
metle 6lum ayni seydir, ¢ciinkta bedenden kurtulan ruh, kendi
basina yasayacaktir; bizim élumumiuzle kainatin 6lamu bir-
birine benzer. Yani kainatin ytizde yuz ruhani ve animik ha-
yati o zaman baslar.

Thvan-1 Safa gercek bir gizli cemiyet. Risalelerinden ikisi
(43 ve 44 numaralilar) remzi bir ifadeyle bunu belirtiyor. Bu
risalelerin konusu, imanlan ve teskilatlar: ‘Malumun ola ki
bizler Safa kardesleriyiz, ihlasl, saf, feragatkar... Bir zaman-
lar babamizin magarasindaydik; sonra devirler degisti, vakt-
i merhune eristik. Uyandik, ashab-1 keyf uykularin1 tamam-
ladilar; once ulkeye dagildik, sonra vad-1 ilahi tecelli etti, bir
araya geldik. Ve goklerde yukselen belde-i ruhaniyemiz ayan
oldu, cedlerimizle ¢ocuklar1 Iblis’in igvasina uyduklar icin
oradan kovulmuslardu. Iblis, onlara, ‘size hayat agaci gostere-
cegim ve olumsuz bir ilkede yasayacaksiniz,” demisti... Kar-
deslerimiz din ugruna ve gecimlerini saglamak icin birbirle-
riyle yardimlasmay1 uygun buldular, zira biliyorlar ki, ilay1
kelimetullah icin ve din kardeslerinin hayrina bedenlerini te-
bah ederler ise, ruhlar1 melekita ytikselecektir... Malum ola
ki kardegslerimizin bulundugu her sehirde bir evi olacaktr;
belli zamanlarda, bilhassa yagmur mujdeleyen her yildiz gok
kubbede numayan oldukc¢a bu evlerde toplanacak ve bu ev-
lere bagka hi¢ kimse alinmayacaktir. Bulusan kardeslerimiz
ilimlerini tazeleyecek ve sirlar uzerinde konusacaklardir.’

Toplantilarda s6z konusu edilen bu ilim, ruhun, aklin, ih-
saslarin ve kutub-u mukaddesenin ilmidir. Bagka bir deyis-
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le, kadim felsefe, riyazi, fiziki ve dini ilimlerdir. Bu ilimler-
den hicbirinin terk edilmesi caiz degildir, hepsi birden terki-
bi olarak tetkik edilmelidir: ‘Kardeslerimiz hicbir ilmi kotile-
memeli, bilgilerden hicbirinin kitabim kucimsememeli, hi¢-
bir inanca dusman olmamaly, zira bizim meslegimiz ve ima-
nimiz butin imanlan asar ve biitin ilimleri birlestirir.’

Risalelerde, yeni kardeslerin cemiyete nasil alinacag ve
birbirlerine nasil yardim edecekleri de anlatilir: ‘Kardesleri-
mizin bulundugu her yerde, iclerinden biri cemiyete yeni bir
arkadas veya bir kardes aday1 kabul ettirmek istiyorsa, on-
ce bu zatin durumunu tahkik etmelidir, ahlakim tecriibeden
gecirmeli, itikat ve imanindan emin olmalidir.’ Zira insanla-
rin huylan baska baskadir, kétit mizagta bir insan lhvan-1 Sa-
fa arasina kaulmamalidir. Alim ve yoksul kardesle zengin ve
cahil kardes birbirini kii¢ciitmsememeli, ikisi de beden icin ¢a-
lisan elle ayak gibi yardimlasmahdir.

Tarikatta cesitli mertebeler var. Bu mertebeler remzi olarak
belirtilmis Risaleler’de. llk mertebe kalfalik mertebesi. Kalfa en
az on bes yasinda olacakur. lkinci mertebe terbiyecilik. Terbi-
yeci, Kardeslerin ¢obanidir, en az otuz yasinda olmal.. Ugtin-
ctt mertebe hukumdarlik ve sultanlk. Sultanin gorevi ayak-
lanmalan onlemek, itaatsizlikleri bastirmak, herkesi hilim ve
munasevette dogru yolda tutmak. Bu mertebedekiler yasama
gucunu temsil ederler ve en az kirk yasinda olmalan lazimdr.

En yiksek merhale sahlik merhalesi (sahin hikmu bu-
tan ulkede gecerlidir). Elli yasindan sonra sah olunabilir.
Bu mertebe bir velayet ve riyetullah mertebesidir, 6lum-
den sonra erisilen mertebeler gibi. Kur'anin bircok ayetle-
rinde, Ibrahim’in, Yusufun, Isa'nin, Sokrat’in, Pisagor'un bir-
cok sozlerinde bu mertebeye imalar vardir. Isa: ‘Bu mabedi
terk edince (bedeni), semavattaki pederimin ve pederinizin
saginda oturacak ve sizin icin sefaat edecegim,” demis, ‘alke-
lerin sinirlarina kadar gidin ve milletleri Rabbe davet edin.’
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Pisagor’a atfedilen so6z de su: ‘Tavsiye ettiklerimi tutarsan, be-
deninden ayrilinca, semavatta yasarsin, dinyaya donmezsin
bir daha, senin i¢in 6lum yoktur artik.”**

Henry Corbin’in®® 1ddialan

“Elimizdeki metinler onuncu asirdan kalmis. Yazarlardan
bazilarinin adlarim tanmiyoruz: Ebu Suleyman Musti, Mukad-
desi, Ali Ibn Harun Zencani, Mehrcani, Awfi.

Risaleler propaganda maksad ile yazilmis. Ama eserlerin
mubhatabi halk degil. O zaman risaleler camilerde dagitilir-
mus. Ismaili pedagojiye gore, seriatin ustunde birtakim bilgi-
ler olacagini anlamaya kabiliyetli herkesi uyandirmak lazim-
dir. Seriat, sadece zayif ve hasta ruhlar icin bir devadir. Fel-
sefe ile dini uzlastirmak da soz konusu degildir. Irfaniye, her
ruhun kabiliyetine gore mana seviyeleri vardir der.

Teskilatin temelinde bu inang yatar. Manevi bir necat te-
sebbusi karsisindayiz. Ama bu, ne rasyonalizm ne de agnos-
tisizm, cinku mutefekkirlerimiz icin bu iki yol necata gotiir-
mez. Mesele, muridi Tanrn gibi yasamaya sevketmektir. Bu
inisiyatik (initiatique) felsefe, profetik (prophétique) felse-
fe cizgisindedir.

55 Carrade Vaux, Les Penseurs de I'lslam (Islam Diustniirleri), 5 cilt, Geuthner, Paris
1921-1926, 2. baskist 1983. Cilt 1: “Hukiimdarlar, tarih ve siyaset felsefesi”, cilt
2: “Cografya ve tabiat bilimleri”, cilt 3: “Tefsir, gelenek ve ictihat”, cilt 4: “Skolas-
tik, teoloji ve mistisizm, muzik”, cilt 5: “Tarikatlar ve modern liberalizm.”

56 Corbin, Henry (1903-1978). Fransiz Dogu bilimci ve filozof. Iran ¢alismalan
(Iranoloji) uzmani. Almanca ve Fars¢a'dan ceviriler de yapan Corbin 1930’lu
yillardan itibaren Revue Critique, Recherches Philosophiques gibi bir¢ok Fran-
siz dergisinde makalelerini yayimladi. Baz1 makaleleri de Istanbul'daki Fransiz
Arkeoloji Enstitusir'niin ¢ikardig1 Etudes Orientales'de yer aldi. Onemli eserleri
arasinda, Ibn Sina'yla ilgili kitabim (Avicenne et le Récit Visionnaire, 1954), Ibn
Arabi'de Sufilik uzerine eserini (L'Imagination Créatrice dans le Soufisme d’Ibn
Arabi, 1958), Iran’'da Islamiyet hakkindaki yapitini (En Islam Iranien, 1971-
1973), Islam Felsefesi Tarihi'ni (Histoire dela Philosophie Islamique, 1964/1969),
Stthreverdi ile ilgili eserlerini (Sohrawardi d’Alep) sayabiliriz.
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Demek ki Basra’daki Kardeslerin ansiklopedisi, butun bil-
gileri kucaklamaya ve insan soyunun cabalarina gereken ma-
nay1 kazandirmaya c¢ahsir. Elli bir risaledir (bugunkua baski-
larda elli ikinci risale sonradan eklenmise benzemektedir).
Risaleler dort buyuk bolime ayrilmistir. On dordu giris ma-
hiyetindedir, riyaziye ve mantik tzerinedir. On yedisi tabi-
at felsefesine ayrnilmistir, ilm-un nefs de bunlara dahil. On ta-
nesi metafizigi ele alir. On tanesi de tasavvuftan ve ilm-i na-
cumdan bahseder.

Islam kaynakh bazi mu'talar, sayilarin vasiflarina ait yu-
nani mu'talarla kaynastirilir. Oldukca genis olan bu ansiklo-
pedinin (yahut Pisagorcu aritmolojinin) elli bir kitap tutma-
s1 tesadufi degildir. On yedi kitabin fizige ayrilmasi da oyle
(17X 3 =51).

Kardesler de Cabir ibn Hayyan gibi mizani, metafizik bir
prensip mertebesine yukseltirler. Cabir de, ‘her felsefe ve her
ilim bir mizandir,” diyordu.

Demek ki diistince — sayilarin temasasi olan mizan; felsefe-
nin de, felsefenin icine giren her konunun da ustunde bir ne-
vidir. Basral Kardesler icin de, her ilmin ve her teknigin ken-
dine has bir mizani vardir. ‘En yiiksek mizan’ ise, Kur'an'da
mezkar mizandir (21/48, Kiyamet gununde). Boylece mizan
kelimesi Sii ve Ismaili bir mana tasimaktadir. Burada soz ko-
nusu olan mizan-1 haktir, yani adl. Adl'i gerceklestirecek olan
ise, Mehdidir.

Kardesler, topluluklarinin ideal kurulusunu aciklarlar.
Yasla gelisen kabiliyetlere gore dort mertebe. (Mekke’ye hac,
hayat hac’c1 olarak degisir). 1) Tabiat kanununa gore yetis-
mis 15-30 yas arasi gengler, 2) Din dis1 bilgelige, esyanin ana-
lojik bilgisine gore yetistirilmis 30-40 yas arasi kisiler, 3) Mu-
rid 40'indan sonra seriatin zahiri manasi altinda gizlenen,
manevi gercege ‘initi€’ olacak ehliyete gelir, artik bilgi tarzi,
peygamberanedir. 4) 50’sinden sonra, esyanin kunhtundeki
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batini manaya nifuz edebilir. Bilgisi meleklere has bilgidir.
Hem hayat kitabin1 hem de Kelamullah1 anlar. Hem Sabiile-
rin, hem Ismaililerin anlayisin1 mezceder.

Elli ikinci risale Al-Risalet al-cimi’a adim tasir, 6teki risa-
lelerde ele alinan meseleleri tekrar eder. Adem’in cennetten
kovulusu ile baslar.

Sunnilerin Kardeslere davranis1 diismancadir. Halife Mus-
tancid, 1150°de Risaleleri yaktirmis, lbn Sina’nin eserleriyle
birlikte. Bununla beraber eser yine de yasamis. Farsca’ya ve
Turkge’ye cevrilmis. Butin Musluman mistikleri (mutasav-
viflan) uzerinde bityik etki yapms.™’

Les schismes dans l'islam’in Hitkmii

“Ismailiye’nin buyik ansiklopedisi olan Thvan-1 Safa, Al-i
Buveyh devrinde tamamlandi. Kaynag da, yazihis tarihi gibi,
kesin olarak belli degil. Fatimilerin ikinci gizli imami1 Ahmed
bin Abdullah’in yazdig soylenir; Basra'da yerlesmis Ismaili
bir cemaatin eseri oldugunu soyleyenler de var. Ibn Teymi-
ye: Hicretin dorduncu asn sonlarinda kaleme alinmistir, di-

57 Corbin Henry, Histoire de la Philosophie Islamique. Tome I, Des Origines
jusqu'a la mort d’Averroes (1198) (Islam Felsefesinin Tarihi, cilt 1, Baglangicin-
dan Ibn Risdin Olimine Kadar), Galimard/ldées Paris 1964/1969. Bu birin-
ci cilt bircok dile, bu arada Turkge'ye de cevirilir: Islam Felsefesi Tarihi, cilt 1,
Baslangictan Ibn Risd’in Olumiine Kadar (1198), ceviren Hiiseyin Hatemi, lle-
tisim Yayinlan, Istanbul 1986/1994. Ikinci cilt, 1974'te, Histoire de la Philo-
sophie Islamique, De la mort d’Averroes a nos jours ismiyle ve kisalulmis haliy-
le Pléiade yaynevinin qikardigy Encyclopédie de la Pléiade, Histoire de la Phi-
losophie II'de yayimlamir (Pléiade Ansiklopedisi, Felsefe Tarihi 3). 1986'da
Gallimard Yayinevi her iki cildi birlestirerek eseri Folio/Essais dizisinde ba-
sar. lkinci cildin iki Turkge cevirisi var: 1. Ibn Riist'den Guniimiize Islam Fel-
sefesi Tarihi, ceviren Abdullah Haksoz, Insan Yayinlan, Istanbul 1997; 2- Is-
lam Felsefesi Tarihi, Ibn Risdun Oliminden Guniimiize, cilt 2, ceviren Ahmet
Turan Arslan, lletisim Yayinlan, Istanbul, 2007. Corbin’in bu eseri Japonca
(1973), Bosnadili (1977), Arapga (1983/2004), Ispanyolca (1981/1994), ltal-
yanca (1989/1991), Ingilizce (1993/2001), Fars¢a (1994), Lehge (2005) gibi
pek cok dile daha gevrilmistir.
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yor, amacl, Fatimi Hanedani'na bir devlet doktrini sunmak
icin seriat, felsefeyi, Siiligi uzlastirmakuir,”®

Bir Felsefe Hocasinin 1zahlan

Bir baska oryantalist de konuya soyle giriyor: “Kelimenin
gercek manasi ile, Misliman firkalarin yaninda, dogrudan
dogruya felsefi bir amag guden topluluklar da vard:. Islam’in
cesitli ilkelerine yayilan bu topluluklar ¢cok defa gizli olarak
yastyorlardy; siki bir mertebeler dizisine dayanmaktadiydilar.
Akil hocalan Hazret-i Muhammed’den ¢cok Ampedokl, Pisa-
gor, Eflatun veya Aristo gibi eski Yunan bilgeleriydi. Bu sis-
temler arasinda hicbir kronolojik aynlik gézetmiyorlar, hep-
sini de yeni-Eflatunculugun cesitli tezahurleri olarak takdim
ediyorlard1. Bu isimlerin yaninda Yesu ve efsanevi Hermes gi-
bi nebilere de yer veriliyordu. Zerduast'le, Sabiilerin (kismen
de brahmanlann ve belki de budistlerin) fikirleri i¢ ice idi. Bu
topluluklar soyle bir inanca dayanmiyordu: Hakikat hicbir di-
nin veya mektebin inhisarinda degildir, sadece bazi insanla-
rin imtiyazidir, bunlara ermis (illuminé) diyoruz. Irfaniyenin
varisi olan bu kisiler cesitli zamanlarda ortaya ¢ikarlar. Bu
topluluklar icinde en miuthimi lhvan- Safa'dir.

Basra'da gelisen bu cemaat, muazzam bir ansiklopedi bira-
karak tarihe kangsmis. Ansiklopediyi, Arap¢a metinlerin bas-

58 Laoust Henri, Les Schismes dans I'Islam, Introduction a une Etudc de la Religion
Musulmane (1slamdaBolunmeler. Islam Dini Uzerine Bir Incelemeye Giris), Pa-
yot Paris 1964/1977/1983.

Laoust Henri (1905-1983). Uzmanlik konusu Islam hukuku olan Fransiz
Dogu bilimci. Arap Islam dusunce tarihi ile ilgili makalelerini bir¢ok Fransiz
ve yabanci dergide yayinladi. Bashca eserleri: Ibn Teymiye'nin Siyasal ve Sosyal
Gortisleri tizerine Deneme (1939), Bugdat Halifeligi Doneminde Hanbeli Mezhebi
(Geuthner, Paris 1959), Bahriye Memluklari Déneminde Hanbeli Mezhebi (Geut-
hner, Paris 1960), “Avrupa Islam bilimleri i¢in bir doniim noktasi olabilecek”
(R. Blachere) ve klasik bir eser sayilabilecek Islam’'da Bolinmeler (Payot, Paris
1965), Gazali’nin Politikasi (Geuthner, Paris 1970); Rasid Riza'ya gore Hilafet
(Maisonneuve, Paris 1986).

66



kisi ve Dieterici'nin yaptig1 tercumeler sayesinde taniyoruz
(Leipzig, 1883-1886).

Bu cemaata gore safa, temasai hayat demek, kanunlan bu-
lutlarin ustinde, remzi bir Stileyman’in hukam siardagu esir
aleminde. Ruh 1blis’in igvasina kapilinca insanlar da cennet-
ten kovulmus. Ruhlar, ilim sayesinde temizlenince tekrar
esir alemine donecekler.

lhvan-1 Safa icin, bilgi saflasmadir; ilme uygun olarak ya-
samak, saf olarak yasamak. Ahlak kaideleri, yasanilan hayat-
la temasa mebdei arasindaki uyusmay: saglar. Bu mebde ni-
zam ve ahenktir.

lhvan-1 Safa Ansiklopedisi elli iki kitap; onlarda zamanin
butun bilgisini buluruz. llm-i niicum, cografya veya hende-
se ve mantik yoluyla riyaziyattan tabiat ilimlerine inilir. Son-
ra da kulli ve ferdi ruh ilmine ve kelama gecilir. Bu yolculuk-
ta baslica kilavuz Aristo’dur onceleri. Fakat sonra Eflatuncu-
luk agir basar, sozde Aristo'nun yeni-Eflatuncu gorusleri...
Uc dinin butin tecrubesi i¢ icedir, ustelik Zerdust diistncesi
ile Hint duisiincesinden de katkilar var.

Mutlak birlikten dogan ve mutlak birlige donen kozmik
gercek. Bu yoldaki tecellinin dokuz basamag:: 1- Mebde, 2-
Akil, 3- Ruh, 4- Fikri madde, 5- U¢ buutlu madde, 6- Felek-
ler, 7- Tahte’l kamer'de miiessir olan tabii kuvvet, 8- Unsur-
lar, 9- Unsurlann terkipleri. Bu ilk tecelli hareket sayesinde
gerceklesir. Unsurlarin terkibi yoluyla Bir'den dogan gercek,
yeniden Vahdet’e doner. Madenden nebat dogar, nebattan da
hayvan ve sonra da insan. Atmosferden buzlar bolgesine son-
ra da esir alemine gecildigi gibi, esir aleminden de arsa geci-
lir. Darwin’in tezlerini mujdeleyen bir gecis-donus telakkisi.
Darwin i¢in de taslan kaplayan bitki embriyonlari, maden-
le bitki arasinda bir ara durak degil mi? Maymun da insanla
hayvan arasinda bir gecis. Insan, arzin merkezi ile gogun do-
rugu arasinda, yan tabiat, yan ruh, Ars’a donmek ister; orada
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madde dis1 saf varliklar kendini beklemektedir.

Ruhi goclerden her birinin kendine gore bir amaci vardir,
mahiyetini belirleyen bir amag: Insan hurdur. Bir bedahat bu
ama her insanin ahlaki baska. Ahlaklar sekillendiren, yildiz-
larn etkisi ile ruseymin gecirdigi macera. Ahlak ya dogustan-
dir, ya sonradan kazamlmis. Dogustansa, yaraticinin gayele-
rine uygun olarak kalplere ilka ettigi arzular mecmuasindan
baska ne? lyi veya kotu, salih veya fasit, miikafata layik veya
cezaya mustahak insanlar olusumuz, bu arzulara bagl. Yahut
da kaderimizi tayin eden yildizlardir. Eserin ¢esitli bolumle-
rinde yildizlarin tesirleri uzun uzadiya anlatilir, maseri haya-
tin butin arizalan yildizlarin eseridir: Hikametlerin kurulu-
su, yoneticiler arasindaki degisiklik vs. Dogustan gelen ahlak
sayesinde kimi nebi olur, kimi fakih, kimi emir, kimi imam,;
bir bagkasi ¢alisma ve hizmete yonelir.

Diunyada herkesin ahlak: baska, ¢cunki bu dlem kesret
alemi.

Yalniz, tabii ahlakin yaninda sonradan kazamlmis ahlak da
var, insanin hir iradesine bagh ahlak. Miiktesep ahlak tabii
ahlak: yok edemez ama ferdin tercihlerine gore mukemmel-
lestirilebilir. Insana dogru yolu gosterecek iki kilavuz, imanla
ilimdir. Seriati mecaz yoluyla tefsir eden bu yazarlar i¢in iman,
irfan yani gnose demektir; necat ve selamete gotiren irfan.

Vicutlar icin hasr yoktur, hasr ruhlar i¢indir. Olimden
sonra dirilis, ruhun bedenden nihai olarak ayrilmasidur.

Insanin kacamayacag ikinci derece bir zaruret de siyasi
hayat. Yonetim tarzlarin1 bese ayirir Safa Kardesler: 1) Pey-
gamberlerin yonetimi. Insanlar mukafat ve mucazat ile terbi-
ye edilir. Yani dinin ilk gayesi amelidir. 2) Sultanlarin yoneti-
mi. Kanun tek ve degismez oldugu icin, bu yonetim tesrii de-
gil, tefsiridir. 3) Cemaat ve emirler yonetimi. 4) Aile yoneti-
mi. 5) Munzevi'nin yonetimi.

lhvan-1 Safa, kendi uizerine kapal kuguk bir zeka aristok-
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rasisidir. Kalabaliklar1 yoneten siyasi buyruklara ve kisilere
boyun eger ¢cok defa ama onlara avam nazariyla bakar. Ken-
dine has bir disiplini vardir, toplum dis: bir kardeslik icinde
yasar. Toplulugun amaci, kisinin olgunlasmasi icin karsilikh
yardimdir. Onun diginda devlet, ictimai huzuru sagladig ol-
cide deger tagir.”®

Islam Ansiklopedisi Ne Demis?

Topluluk, adin1 Kelile ve Dimne’deki boynu halkali kum-
ru hikayesinden almis. Hayvanlar, avcilarin tuzaklarindan ve
baska tehlikelerden yardimlasma sayesinde kurtulan “sadik
safiler” imis.

“Tumturakl hitabet Gslubu ile yazilmis, bir¢ok tekrarlar
ile dolu olan bu elli iki risalenin buttanu, hi¢ degilse haricen,
bir ilimler ansiklopedisine benzemektedir. Birinci kisimda-
ki 14 risale, riyaziye ve mantik mebadisinden; ikinci kismin
17 risalesi tabii ilimler ve ilm-i nefs; u¢tincit kismin 10 risa-
lesi metafizik ve nihayet son kismin 11 risalesi de tasavvuf-
tan, ilm-i nicumdan ve sihirden bahistir. Dérdunctt kismin
bir risalesinde (butun serinin 45. risalesi), birligin mahiyet ve
teskilatindan da bahsedilmektedir.”®

Eski bir medeniyetin hala yasayan bu muhtesem abide-
si, guduk tecessusiimiizii ve yuz kizartic1 cehaletimizi ihtar
eden bir vesikadir. Avrupa, Alman Dieterici'den® bu yana

59 Quadri G. La Philosophie Arabedans L’Europe Médiévale, des Origines a Averroes,
(Baslangicindan Ibn Rust’e kadar Orta Cag Avrupa'sinda Arap Felsefesi). ltal-
yan-ca'dan Fransizca’ya geviren R. Huret. Payot, Paris, 1947.

ltalya’da Siena Universitesi’'nde égretim gorevlisi olmasinin disinda yazar
hakkinda baskaca bilgiye rastlayamadik.

60 T.J.deBoer, “lhvanussafa.” Islam Ansiklopedisi. Islam Alemi Tarih, Cografya, Et-
nografya ve Biyografya Liigat:, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakultesi'nce ku-
rulan bir heyet, M.E.B. Devlet Kitaplari, 15 cilt, Istanbul, 1949-1986.

61 Dieterici, Friedrich Henrich (1821-1903). Alman Dogu bilimci, Berlin Univer-
sitesi Arap edebiyat1 profesoru.
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Risaleler’e egilmis. Taninmis Sarkiyatcilarin hemen hepsi o
emsalsiz eserin ortaya attig1 sorunlar1 aydinlatmaya cahismus.
Islam dunyasi ise ayn1 hassasiyeti asirlardan beri gostermek-
tedir. Risaleler’i tanimamak imtiyazi bize mahsus!

“Medeniyetlerin Defter-i Amali” bashg altinda iki maka-
le yayimladim. Bu makaleler daha sonra genisletilerek Milli
Egitim ve Kultar dergisinde gkt (Milli Egitim ve Kulturu,
yil 3, say1 11-12, Ankara 1981) “Kubbealti"nda olduk¢a ka-
labalik bir dinleyici kitlesi 6ntunde Risaleleler'in ehemmiyeti-
ni anlatmaya ¢alistm.®? Emeklerim en kugik bir yank: uyan-
dirmad. Bu sesizlik pek de haksiz degildi. Risaleler'den soz
ederken selahiyetimin disina ¢ikiyordum. Gergi Turkce'deki
birkag entipuiften makale ile oryantalistlerin bircogunu oku-
mus ve Turkge’ye cevirmistim. Ama bilgim sig ve yetersizdi.
Huseyin Nasirin eserini gérememistim. Harvard Universite-
sinde doktora tezi olarak kabul edilen Islamin Kozmolojik
Doktrinleri adl kitap®® konuya buytk bir yer ayirmist1. Ki-
tab1 yuzim kizararak okudum. Ogrendiklerimi okuyuculari-
ma aktarmak istiyorum.

Huseyin Nasir'in® Eserinde thvan-1 Safa

lhvan-1 Safa Risaleleri, Mahiyetleri ve Muhtevalan

“Yazildiklar1 gunden beri esrar perdesi altinda gizlenmis
olduklarindan Risaleler bir¢ok tartismalara yol agmis, hem
Misliman hem de Batihi ilim adamlar arasinda sirekli bir

62 22 Ocak 1982.

63 Nasir, Seyyed Hossein, An Introduction to Islamic Cosmological Doctrines, 1. bas-
ki Harvard College, 1964. Gozden gecirilmis 2. baski, Thames and Huston,
Londra 1978 (Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, geviren Nazife Sisman, Insan
Yayinlan, Istanbul, 1985).

64 Nasir, Seyyid Huseyin (Nasir, Sayyed Hossein). Amerika Birlesik Devletleri'nde
yasayan Iranl filozof, dusunce adami, yazar ve tniversite hocasi, Felsefe, din,
maneviyat, muzik ve sanat, mimari, bilim ve edebiyat, dogal cevre, medeniyet-
ler arasi diyalog gibi konulan iceren pek ¢ok eser ve makalenin yazan. 7 Nisan
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1933'te Tahran'da dogdu. {ik 6grenimini lran'da tamamladiktan sonra 12 ya-
sinda ailesi tarafindan Amerika Birlesik Devletlerime yollandi. New Jersey'de
son derece basaril bir lise 6greniminden sonra, Massachusetts Institute of
Technology'nin fizik bolumiine kabul edildi (1950). Fizik egitimine paralel ola-
rak ltalyan filozof ve bilim tarihgisi Giorgia di Santillana'dan metafizik ve felse-
fe egitimi aldi, René Guénon’un eserlerinden etkilendi, “Perennial Felsefe”nin
en taninmis simalarindan Frithjof Schuon'u ve eserlerini tanidi ve tradisyo-
nalist dgretiyi 6zumsedi. Harvard Universitesi'nde jeoloji ve jeofizik alaninda
yiksek lisans (1956), bilim tarihi konusunda da doktora yapt1 (1958). Bu ara-
da Avrupa’nin bir¢ok ulkesini gezdi, Schuon ve Burckhart ile tanist1, Fas'a git-
ti, Seyh Ahmed el-Alavi'nin temsil ettigi Sufilige intisap etti. 25 yasinda ilk ki-
tabi Science and Civilisation in Islam (Islamda Bilim ve Medeniyet, cevirenler Ka-
sim Turhan, Ahmet Unal, Nabi Avci, Insan Yayinlari, Istanbul, 1958) yayimlan-
di. Doktora tezi olan “Conceptions of Nature in Islamic Thought”, An Introdu-
ction to the Islamic Doctrines (Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, ceviren Nazife
Sisman, Insan Yayinlari, Istanbul 1985) adiyla Harvard University Press tarafin-
dan 1964'te basildi. 1962’de Harvard Universitesi'ne davet edildi, buradaki kon-
feranslar1 Three Muslim Sages (U¢ Musliiman Bilge, ¢eviren Ali Unal, Insan Ya-
yinlari, Istanbul, 1985) adiyla yayimlandi. 1964-65 egitim yihinda Beyrut Ame-
rikan Universitesi'nde konferanslar verdi, konferanslarinin bir bolumu Ideals
and Realities of Islam (Islamda Idealler ve Ger¢ekler, ceviren Ahmet Ozel, 1z Ya-
ymncilik, Istanbul, 1993) ismiyle basild. Islam dusunce geleneginin temel kav-
ramlartyla ilgili makalelerini Islamic Life and Thought (Islamda Digtunce ve Ha-
yat, ceviren Fatih Tatlicioglu, Insan Yayinlar, Istanbul, 1989) bashgiyla yayim-
ladi. 1966'da Chicago Universitesinde din, felsefe ve ¢evre krizi iliskileri tizeri-
ne verdigi konferanslarindan Man and Nature: The Spritual Crisis of Modern Man
(Insan ve Tabiat, ceviren Nabi Avcl, Aga¢ Yaynlari, Istanbul, 1991) adh kitabt
dogdu. Islam and the Plight of Modern Man (Islam ve Modern Insanin Cikmazi,
ceviren Ali Unal, Insan Yayinlan, 1984 ve 2001) ile Sufi Essays (Tasavwfi Ma-
kaleler, geviren Sadik Kilig, lnsan Yayinlar, Istanbul, 2002) adh eserleri, birgok
baska eseri gibi Avrupa ve Dogu dillerine de cevrildi, defalarca basildi. 1968'de
Iran’a donen Nasir, 1968'le 1972 arasinda Tahran, Arya Mehr ve Melli Universi-
telerinde profesorliik yapti. Islam dusuncesini Batihlarin bakis acisindan degil,
Iran dusunce gelenegi dogrultusunda ele almak gerektigini savundu. Bu bag-
lamda olusturdugu felsefe programlarinin yam sira Iran dil ve edebiyat konu-
larinda da doktora programlari hazirladi, bu programlarda Sufi dustnce ve ede-
biyatina genis yer verdi. Iran'dan ve baska ulkelerden pek ¢ok égrencisi oldu,
Amerikal William Chittick ve Japon Sachiko Murata gibi. 1973'te “Iran Krall-
g1 Felsefe Akademisi”nin basina getirildi. Akademi kisa zamanda Islam dunya-
sinin en 6nemli felsefe merkezi haline geldi, Dogu'dan ve Batrdan Henry Cor-
bin, Toshihiko Izutsu gibi unlu isimleri agirladi. Buttin bu faaliyetlerinin ya-
n1 sira, geleneksel Iran felsefesi konusunda kendini egitti, unlu Iranh hocalar-
dan ders aldi, Islam felsefesinin énemli metinlerini inceledi. 1979'daki lran ls-
lam Devrimi’'nden sonra, ailesiyle beraber Amerika Birlesik Devletlerine dondu,
1979 ile 1984 arasinda Philadelphia Temple Universitesi'nde, sonra da 1984'ten
itibaren George Washington Universitesi'nde profesorliik yapti. 1980 yilinda en
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cekisme kaynag olagelmistir. Yazarlan veya yazan kimdi
Risalelerin? Ne zaman ve nerede yazilmis? Nasil yayimlan-
mis? Bu gizli kardesligin mahiyeti neydi? Bu ve buna benze-
yen sorular kesin bir cevaba kavusmamus.

72

onemli felsefe eserlerinden biri say1lan Knowledge and the Sacred (Bilgi ve Kut-
sal, ceviren Yusuf Yazar, 1z Yaymcilik, Istanbul, 1999) kaleme ald1. The Encyc-
lopedia of World Spirituality (Dunya Maneviyat Ansiklopedisi) adli calismanin
Islamic Spirituality (Islam Maneviyau) ile ilgili olan iki cildini yazdi (1989 ve
1991). Avrupadaki yolculuklarinm siirdiiren Nasir, 1994'te Ingiltere’de, Univer-
sity of Birmingham'daki konusmalanni Religion and the Order of Nature (Tabi-
at Duzeni ve Din, ceviren Sara Buyukduru, Insan Yaynlan, Istanbul, 2002) ad-
I esere donusturdu. Kendisine memleketini en ¢ok animsatan Ispanyain Is-
lami ge¢misinden ve bugununden etkilendi, Ispanyol temalanndan esinlenen
bir siir kitabi yazdr: Poems of the Way (Yol Siirleri, ¢eviri Nurullah Koltas, In-
san Yayinlan, Istanbul, 2003). 11k kez Islam sanatini, siirini ve muzigini ele al-
digy kitabt Islamic Art and Spirituality'nin (Islam Sanati ve Maneviyat1, ceviren
Ahmet Demirkan, Insan Yayinlan, Istanbul, 1985 ve 1992) ardindan Islam ge-
leneginin degisik boyutlanm ve Bat ile iliskilerini irdeledigi Traditional Islam
and the Modern World (Modern Dunyada Geleneksel 1slam, ceviren H. Arslan, S.
Barckin, Insan Yaynlari, 1989) adli eserlerini gikardi. Oliver Leaman ile birlik-
te 2 ciltlik History of Islamic Philosophy'yi (Islam Felsefesi Tarihi, ceviri H. T. Ba-
soglu, S. Ogal, Aqihm Kitap, 3 cilt, Istanbul, 2007) yayimlad:. Son kitaplann-
dan biri olan The Need for a Sacred Science (Bir Kutsal Bilim Ihtiyact, ceviren Sa-
habettin Yalgin, Insan Yayinlan, 1995) adli eseri Nasir'in bilime olan ilgisinin
devam ettiginin bir gostergesidir. Halen mensubu oldugu George Washington
Universitesi'nin Islam Arastirmalan bolimiinde ¢alismalanm sirdiiren Nasir,
1984'te kurulan “Foundation for Traditional Studies” adli vakfin da baskanh-
g, o tarihten beri yurutmektedir. Vakif bircok kitap yaymmladig: gibi TV igin,
“Islam and the West” [Islam ve Bati] adiyla 6nemli bir dokumanter dizi de ha-
zirlamustir. “The Seyyed Hossein Nasir Foundation” adh vakif Ustadin birgok
konusmasinin ses kayitlanni hazirlayarak ilgililerin istifadesine sunmus bu-
lunmaktadir (Bkz. http//nasrfoundation.org/bios http://en.wikipedia.org/wiki/
Hossein_Nasir ve maddenin sonundaki “external link”ler, http//tr.wikipedia.
org/wiki/Hossein_Nasir ve maddenin sonundaki “external link”ler, http//
tr.wikipedia.org/wiki/Seyyid_Huseyin_Nasir). Yukarida Turkge cevirileri hak-
kinda da kisa bilgiler verdigimiz eserlerinin yani sira Turkge’ye cevrilmis diger
eserlerinden bazilan sunlardir: Islamic Science: an Illustrated Study (Islam ve Bi-
lim, Islam Medeniyetinde Akli Ilimlerin Tarihi ve Esaslan, geviren llhan Kutluer,
Insan Yaynlan, Istanbul, 1989), The Heart of Islam: Enduring Values for Huma-
nity (Islamin Kalbi, ceviren Ahmet Demirhan, 3. baski, Istanbul, 2002), The En-
counter of Man and Nature (Insan ve Tabiat, ceviren Nabi Avcl, Yeryuzi Yayn-
lan, Istanbul, 1982). Makaleler 1, ceviren Sahabettin Yalgin, Insan Yaynlan, Is-
tanbul, 1995 ve Makaleler 2, geviren $ahabettin Yalgin, Insan Yayinlan, Istan-
bul, 1997. Soylesiler, ceviren bir heyet, Insan Yayinlan, Istanbul, 1996.



Eski Islam kaynaklarinin ¢ogu, Basra'da yasamis birtakim
bilginleri Risaleler’in yazar olarak gostermisler. 1bn el-Kif-
ti, Ekber el-Hukema adl eserinde, Ebu Hayyan el-Tevhidi’ye
dayanarak, Risaleler’in yazan diye Ebu Suleyman Muham-
med ibn Mashar el-Basti, Ebul Hasan Ali ibn Harun al-Zan-
cani, Ebu Ahmed el-Mircani, Avfive Zaid ibn el-Rifai adlarim
sayar. Oysa Sahrazuri Nuzhat el-Arvah’inda baska yazar isim-
leri siralar. Ebu Hayyan el-Tevhidi'ye gelince... Onun da id-
dias1 sudur: Vezir Abu Abdullah el-Sadan’in (985'te 6ldurl-
mustir) emrinde bir alimler heyeti varmis. Ibn Zarah, Mis-
kaveh, Ebu’l Vafa, el-Buzcani, Ebu’l Kasim el-Ahvazi... bunla-
rin sozleri biraraya getirilerek Risaleler meydana ¢ikmis. Ebu
Hayyan, yazarlardan birine, Zaid ibn Rifai'ye, dayanarak di-
yor ki: ‘Risaleler belli bir sisteme sokulamaz. Mektep, butun
dustncelerden faydalanarak kurulmustur. lhvan-1 Safa’ya
gore, Yunan felsefesiyle Islam’in dini kanunlarim kaynastir-
mak kabil olsaydi, imanin kemali gerceklesmis olurdu. Bu
amagla felsefenin her dalini ele alan elli risale yazdilar.

Anlasmazhk yalniz Risaleler’in yazarlar hakkindaki gorius-
lerde degildi. Risaleler’in kaynag olan Islam toplumunun,
Risaleler tizerindeki pay: da tartisma konusudur. Zamani-
mizdaki munakasalar Orta Cag'dan beri suregelmektedir. Ibn
el-Kifti’ye gore, lhvan-1 Safa, Mutezile mektebine mensup-
tur. Mutezile mektebinin olaylar ele alis1 akilcidir. Hanbeli
fakih, 1bn Teymiye ise, hvan’, Nuseyrilere baglar. Nuseyri-
ler, Islam duinyasinda karsilasacagimiz zamreler iginde, ras-
yonalizmden en uzak olanlardir. Bu iki asin ug arasinda asir-
lar boyunca tekrarlanan bir gorus yer alir. Bu gorugse gore Ri-
saleler, Ali ibn Abi Talib, Gazali, Hallac, Imam Cafer el Sadik
veya gesitli Ismaili misyonerler tarafindan kaleme alinmstir.

Ismaililerin Risaleler’e gosterdigi buyuk saygi, Risaleler’in,
bilhassa Yemen’deki Ismaililer arasinda sik sik kullanilisi, 1s-
maililerin bu eseri kendi dinlerine ait saymalan dikkate ali-
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nirsa, bugin gerek Musluman, gerekse Misliman olma-
yan bircok ilim adamlarinin, eseri, Ismaililer tarafindan ya-
zilmis olarak kabul etmelerine sasmamak lazimdir. Mese-
la A. Tamir, Risaleler'in mahiyetini, ayrintilara inerek ispa-
ta calisir ve Risaleler'in muhtevasini Ismaili Felsefe diye va-
siflandirir. Yalmiz surasin1 da kaydetmeliyiz ki: cagdas Is-
maili alimlerden en taninmis1 H. F. el-Hamdani, Risaleler’in
Yemen'deki Ismailiye davasi uzerindeki 6nemini vurgula-
makla beraber, eserin Ismaililer tarafindan kaleme alinmadi-
g soyler ve yazarlarin Alevi oldugunu ileri surer. A. L. Ti-
bavi ise Risaleler’le Ismaililer arasindaki irtibatin daha sonra
uydurulmus oldugunu ileri surer. Bu zata gore lhvan-1 Safa
Sit davramisi temsil eder. Gazali ise bir terkibe varmak i¢cin gi-
risilen Stnni bir davramsin temsilcisidir.

A. Awa'nin yaklasim ise oldukgca farklidir. thvan’t herhan-
gi bir zimreye baglayacagina, miphem bir isimle anar: Mu-
tezile-sonrasi. Bu gorusuyle lhvan’in Bati dunyasindaki tet-
kikgilerine yaklagir.%®

Bat1 alimleri on dokuzuncu ytizyilda Risaleler’e ciddi ola-
rak egilmislerdir. Bu ilgiyi uyandiran, Dieterici'nin yaklasik
otuz y1l boyunca surdurdugu Risaleler tizerine ¢aligsmalari,
yapug serbest ve duzensiz Risale terciimeleri®® olmustur. Di-
eterici, daha ilk calismalarinda, Risaleler’in 6nemini kavra-
mustir. Ona gore bu eser Islami ilimleri, ansiklopedik bir tarz-
da kaynastirmis ve cesitli ilimleri, bir dunya gorasu etrafin-
da toplamistir.

Daha sonraki yirmi otuz yil icinde buyuk bir etki yapan
bir baska inceleme de G. Flugel'in lhvan hakkindaki maka-
lesidir (1859). Ustat, bu yazisinda Risaleler’in rasyonalist ve

65 Awa, Adel, “Esprit Critique des Freres de la Pureté”, Encyclopédistes Arabes des
IV eme / X eme Siecles, Beyrut, 1948.

66 Dieterici, Friedrich, Die Philosophie der Araber im Zehnten Jahrhundert, Berlin
1865-Lepzig 1871.
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Mutezile’ci mahiyetini vurgular. Bir yandan Mutezile'nin ras-
yonalist temayulleri tizerinde durur, bir yandan da lhvan’in
kozmolojik ve metafizik gorislerini ele alir. Anlagilmasi g
bir davranis... Bununla beraber bu gorus, yirminci yuzyilda
da taraftar bulmustur. E. G. Browne, R. A. Nicholson gibi.
Oysa Miguel Asin Palacios’a gore, eser Mutezile ve $ii goris-
lerinden esinlenmistir. S. Pines de, peygamberlerin rolinu
belirtirken lhvan el Safa Risaleleri’nin iki duistince akimi ara-
sindaki ucurumu doldurmak icin bir kopri mahiyetinde ol-
dugunu ilerisurer. Risaleler bir yandan $ii doktrinlerle, daha
da ¢ok Ismaili doktrinle, mesbudur, bir yandan da Farabi'nin
siyasi nazariyelerini benimser.

Erken Ismaili hareketin dogus tarihi, Fatumi hareket, Is-
maililerle Batiniler ve Karmatiler arasindaki nazari ve siyasi
munasebetler, Islam tarihinin en karanlik ve cetin mesele-
leri arasindadir. Biz burada, ¢cok dogru olmasa bile, bitian
bu akimlar1 Ismaili baghg: altinda toplayacagiz. Bat1 alim-
lerinin cogu da boyle bir genellemeye basvurarak Thvan-1
Safa’yla Risaleler’ini Ismaili harekete baglarlar. Cazanova, da-
ha 1915te bu fikirleri ileri suirer; Goldziher, MacDonald, La-
ne Poole, Massignon ve lvanov da onu takip ederler.

Bat1 bilginlerinden kugtik bir kismi, mesela Stern ve Sar-
ton, Risaleler’in yazarlar1 hakkinda eski Islam muelliflerinin
gorisuna kabul etmis; onlar1 buyuk bir ihtimalle Basra’da
yerlesmis bir bilginler zimresinin yazdigini ileri surmus-
tur. Stern, Ebu Hayyan, el-Tevhidi’nin Kitab el-Imta'im oku-
duktan sonra bu kanaatini teyit edecektir. Ciinku Kitab el-
Imta’da Risale yazarlarinin adlarin1 gérmustiir. Son zaman-
larda Corbin, Sabiilerle Ismaililer arasindaki muinasebetle-
ri incelerken lhvan hakkinda soyle bir hitkum belirtmistir:
‘Bunlar bir minevver toplulugu idi; ayn1 zamanda Ismaili
akimin sozcisu idiler.’

Risaleler’in yazarlar1 konusu, halli gu¢ bir sorun. Eserin
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kendisinden faydalanmak belki daha uygun olur. Risaleler’in
lhvan-1 Safa tarafindan kaleme alindiginda herkes anlasmus.
Su halde lhvan, kendileri, niyetleri ve topluluklarimin ku-
rulusu hakkinda neler soylemis bir bakalim. Bu bilgiler bizi
Risaleler’in yazarlar1 konusunda da aydinlatacaktir. Diyor-
lar ki, ‘Amacimiz, insanoglunun diinya tizerindeki hayatin
iyilestirecek ve obur dunyadaki saadet ve kurtulusunu sag-
layacak butun bilgileri kucaklamaktir.” Demek ki amacla-
r1, bir olaylar mecmuasi viicuda getirmek de degildir; eklek-
tizm gibi bir arzulan da yoktur, orijinal olmak da istemez-
ler. Bunun i¢indir ki eserleri her seyden 6nce orijinalite ara-
yan yazarlarca, ‘eklektiktir, orijinal degildir’ gibi hikumle-
re yol acmistur.

lhvan'in, kendi tariflerine gore, maksatlar terbiyevidir; ke-
limenin en genis manasiyle terbiyevi. Istenilen, insanin uy-
kudaki melekelerini uyandirmak ve olgunlastirmaktir. Ma-
nevi bir hurriyetin ve kurtulusun biricik yolu da budur.
Uzun eserin her bolimunde okuyucuya hatirlatilan ders su-
dur: Insan bu dunya uzerinde bir mahpustur. Dinya zinda-
nindan bilgi sayesinde kurtulabilir ancak. Ele aldiklar1 bu-
tanilimler —ister astronomi, ister melekler ilmi (angelology),
ister embriyoloji— yalniz nazari ve zihni bir gayeyle yorum-
lanmazlar; ameli bir uygulama da s6z konusu degildir. Ga-
ye: Kainatin buytk nizamim ve guzelligini goz 6niine sere-
rek okuyucunun ruhundaki dugumleri ¢6zmek ve ona mad-
di yasayisin otesine gecmek imkanini saglamaktir. Bu hede-
fe varmak icin de ideal terbiyelerinde cesitli milletlere ait fa-
ziletleri kaynastirirlar.

Onlara gore ahlak bakimindan kamil bir insan: ‘Dogu Iran-
I olacak, imanca Arap, terbiyece Irakh yani Babilli, bir Yahu-
di kadar ferasetli, ahlakca bir Isa muridi, Suriyeli bir kesis ka-
dar abid, bilgice Yunanl, esrara nufuz etmekte Hintli. Fakat
bilhassa butiin manevi hayatinda bir Sufi’
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Risaleler’in kaynaklarim bir yana birakip amaca bakarsak
eserin eklektik oldugunu sdylemek zordur ¢iink cesitli kay-
naklardan derlenen dersler tek hedef ugrunda kaynastiril-
mustir. Bu amag Hadisler'in ruhuna uygun oldugundan, pro-
logdaki, ‘dinya miumine mahpestir, munkire cennet’ Islami
tarifini kabul edersek, esere Islamiyet’e aykir1 demek daha da
gugtur.

lhvan kendilerini ruhi bakimdan tasavvufla ilgili sayar
cunki son hedefleri muridi ‘Rehavet Ruyasi'ndan, manevi
terbiye sayesinde uyandirmaktir. Ayrica topluluklar: da, da-
ha cok dis ve sosyal gorunustyle de olsa, Sufi tarikatlara uy-
gundur.

lhvan kendilerini 4 zimreye ayirr:

1 - Maddi varliklarinda saf olanlar; tasavvur ve 6ziimseme
kabiliyeti bakimindan kemale erenler. Uyeler en az on bes
yasinda olmalidir. Biraderlere dindar ve rahim ad verilir (eb-
rar ve ruhama). Bunlar usta sinifindandir.

2 - Oteki insanlara kars: sefkat ve merhamet duyanlar. En
az otuz yasinda olmalidirlar. Bu mertebe, felsefi melekelere
gore ayarlanir. Biraderler dindar ve bilgili kisilerdir (ahyar ve
fudala). Siyasi liderler simfi.

3 - Kurtulusa gotirecek olan, sulh ve siikiin icinde savasa-
bilecek ve direnebilecek olanlar. Bunlar 1lahi Kanun’un gu-
cunu temsil ederler. Bu ziimreye kirk yasindakiler kabul edi-
lir. Fazilet ve ilmin soylularidir (el-fudala el-kiram). Hukum-
darlik ve sultanhk payesi.

4 - En ust mertebe mursit mertebesi. 1lahi inayete mazhar
ve hakikat1 dogrudan dogruya kavrayabilen kimselerden olu-
sur. Bu meleklik devresi (angelic period) olup ancak elli ya-
sinda elde edilebilir. Cennete yiikselis icin bir hazirhkur. 1b-
rahim, Yusuf, Isa, Muhammed gibi peygamberler ve Sokrat,
Pisagor gibi bilgeler bu mertebeye erenlerdir.
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Orta Cag Avrupasi’nda karsilastigimiz meslekler, krallik
ve Kilise ayriminin bir benzeri degil mi? Cesitli mertebeler
yoluyla erisilecek hedef hep aymdir. Bircoklar1 Thvan ek-
lektizmle su¢lamis. Buna sebep hedefin hep aym olusu de-
gil tabii, Peygamberle eski bilgeleri bir arada saymalar. 1s-
lamiyet, giriste de sdyledigimiz gibi, ilahi prensiplerin birli-
gini kabul eder. Bu itibarla lhvan'in gorusu Islamiyet’e ayki-
n degildir. Filhakika bircok Muslumanlar ve daha ¢ok Sufi-
ler arasinda, Allah’in mutlak hakikat1 butiun kavimlere bas-
ka baska bicimlerde ifsa etmis oldugu inanci vardir, Kur’an
da boyle soyler. Nitekim Tibavi de sunu diyecektir: ‘thvan,
hakikatin tek olduguna ve hi¢ kimsenin tekelinde olamaya-
cagina inanirlar. Allah, hakikati1 buttan insanlara vahyetmis-
tir. Hiristiyanlara da, Muslumanlara da, siyahilere de, be-
yazlara da’

Risale yazarlarina gore bireycilik sagkinliklarin ve hatala-
rin kaynagidir. lhvan’in zikrettigi Yunan vesair kadim bilge-
lere bakarak, egitim amaclarin1 unuttuklarina hikmetmek
yanhstir. Bu amag¢ muritlerini bu dinya zindanindan kur-
tarmaktir. Bunun i¢in de hikmeti bir biitiin olarak ele alir ve
amagclan hicbir zaman gozden kagirmazlar. Bu itibarla, olsa
olsa, tarihi bakimdan eklektiktirler.

Risaleler’in dikkate layik bir bolumunde de thvan kendi-
lerini 1lk Anane’nin, (philosophia perennis) temsilcisi sa-
yarlar.¥” Amaclar1 bu ananeyi butun inkisafiyla aciklamak-

67 11k Anane ya da “primordial” gelenek. Ezelihikmet, kadim hikmet, ezeli felsefe
veya kalici felsefe seklinde de ifade edilir. Kaynag; itibariyle ilahi olan ve insan-
higin baslangicindan bu yana farkh cografyalarda yasayan toplumlarin, dinlerin-
de ve/veya geleneklerinde anlatim: bulunan evrensel, edebi, metafizik ilkeleri
isaret etmek i¢in kullanilan kavram. Bu kavramla es anlamh olarak tradisyona-
lizm kavrami da kullanilmaktadir. Tradisyonalizm veya tradisyonalist ekol, kisi
veya topluluk duzeyinde ve guindelik yasamdan bilgi anlayisma kadar pek ¢ok
alanda, yonlendirci unsurun zaman ve mekam asan ilahi-kutsal ilkelere dayali
olmasi gerektigini iddia eden felsefi mistik akim. Ekol, perennializm, perennial
felsefe veya sophia prennis olarak da bilinmektedir.
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tir; bu da son peygamber dunyaya Islamiyet’i yaydiktan son-
ra mumkun olabilirdi ancak.

‘Malumun olsun ki kardesim, biz Safa Kardesleriyiz: Go-
nilleri ytce, saf ve samimi birer mahlak. Babamiz Adem’in
magarasinda caglar boyu uyuduk. Sonra cesitli kavimler ola-
rak dort bir bucaga dagildik. Nihayet ¢ilemiz doldu. Ezeli ha-
kikatin yaraticis1 bizi bir araya getirdi. Artik Arg’taki Belde-
miz, Ruhumuzun Beldesi ayan olmustur’

Demek ki lhvan,ebedihikmetiyaymaktadir, Sihreverdi'nin
daha sonra Ledun Hikmeti adin1 verecegi hikmeti... Insanlar
her ¢agda, su veya bu bicimde, aginaydilar bu hikmete. Ama
insanlik tarihinin daha onceki devirlerinde bu hikmet, ma-
garada saklanmis bulunuyordu. Onu butun olarak ifsa et-
mek lhvan’a nasip oldu. lhvan akidelerini eski kaynaklardan
devsirir. Ama bu bir muze kurmak i¢in degil, yekpare bir hi-
sar inga etmek icindir. Muritlerine gostermek istedikleri ha-
kikat tektir. Malzemelerini ve ilhamlarini devsirdikleri kay-
naklarin altinda hep bu hakikat yatar. Bununla beraber maz-
har olduklar1 son inayet veya bereket Islamiyet'tir, insanl-
gin bugunku yasadig1 devrede hakikatin son tecellisi olan Is-
lamiyet.

Ihvan ve Felsefe

Birtakim yazarlara gore, Ihvan'in amac1 ¢agdas siyasi du-
rumu, felsefi bir sistem kurarak tersine cevirmektir. Bu sis-
tem hayat i¢in bir yasayis temeli olacakti. Ama Risaleler tize-
rinde ¢alisanlardan cogu, ‘hayir,” derler, ‘amaclar1 dinle felse-
feyi kaynastirmakt1.’ lhvan'in kendileri de sik sik felsefenin
Hakikatn bulmak icin bir yol oldugunu tekrarlar. Arzulan,
felsefeyi Resullerin teblig ettigi llahi Kanun’la yani Namus’la
birlestirmekti. Bununla beraber amaclar1 ne 1bn Riisd’iinki
ile aynidir ne de Akinali Toma’'ninkiyle. lhvan’in felsefe-
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den anladiklari, Aristoculardan gelen rasyonalist ve silojistik
(kiyasi) manadan genis 6lcude farkhdir. lhvan’a gore felse-
fe Hikmet demektir. Oysa Misluman yazarlarinin ¢ogu igin
felsefe, sadece beseri aklin miteradifi olarak kullanilir. Ni-
hai kaynag ise eski peygamberlere gelen Vahiylerdir. Ihvan
icin felsefe, insanin mimkun oldugu kadar Tanrr’ya benze-
mesidir. Felsefe sayesinde seckin insanlar yahut yeryuzunde-
ki melekler en yuce yaraticiya yaklasirlar. Insan, aym yolla,
insan soyuna nasip olan fazileti elde eder. Bilkuvve sahip ol-
dugu butun bilgilerin gerceklesmesini saglar. Felsefe yoluyla,
insan soyuna bahsedilmis her meziyete fiili olarak sahip olur,
insanlik bi¢imine yukselir ve mahlaklar dizisinde ilerleyerek
kopruyu ve dogru yolu asar ve melek olur. Kolayca goruldu-
gu gibi, bu felsefe anlayisiyla insan ruhunun saflastirilmasi
konusunda Pisagor’la Sokrat'in gorusleri arasinda ¢ok siki bir
bag vardir. Aristo mantigindan ¢ok daha uzaktir bu gorus.

lhvan, hikmet olmayan felsefenin ayiric1 vasiflarimi pekala
bilirler. Bu felsefe onlar i¢in Islam’daki dini otorite gibi bir
seydir. Zooloji bolimiintun sonunda, insan ve hayvanlar tar-
tisirken, papagan insanlara soyle seslenir: ‘Aramizda filozof-
lar, mantikgilar var diye 6vunuyorsunuz. Bunlarin ne yara-
n1 var size? Sizi hataya ve inkara suruklerler. Cinku insan-
lar1 Tanrr'nin buyurdugu dogru yoldan saptirirlar. Stupheci-
likleriyle dinin emirlerini etkisiz kilarlar. Herkesin gorisu
ve inanci1 baska bagkadir. Bazilarina gore kainat ezelidir, ba-
zilarina gore madde. Bazilar suretlerin kadim oldugunu is-
pata calisir’

Islam’la felsefe arasindaki munasebet konusuna gelince...
lhvan, imani Islam’in i¢ goruntsu sayar; filozoflarin ilahi mis-
yonu da, bunu telkin etmektir. Sufiler de Islam’, iman1 ve
ihsan1 birbirinden ayirr. Imanla ihsan sadece bir inanis de-
gil, hikmet ve marifettir de (gnoz). Arada su fark var: Sufi-
lerin iman ve ihsanla ilgili ibadetleri Hazret-i Muhammed'in
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Vahiy’inden kaynaklanir. Thvan'in tasvirini yaptig1 ayinler ise
ldris Aleyhisselam’in varislerince teblig edilen inancla siki si-
kiya alakalidir; Harranilerce demek istiyoruz. Harraniler ‘Do-
gu Pisagorculugun Ortadogu’daki temsilcileridir, Islam dun-
yasinda Hermetizm'in koruyucu ve yazicilar... Ihvan’in fel-
sefi ayinleri her ayin u¢ gecesinde tekrar edilir: Aybaslarin-
da, ortalarinda ve ayimn 25. guntiyle sonu arasinda bir gun-
de. Aybaslarindaki ayinde kisiler konusur. Ayin ortasindaki
gecede yildizh gok altinda Kutup Yildizr'na donerek kainat-
la ilgili bir metin okunur. Uciinci gecede felsefi bir ilahi te-
rennum edilir. Konu, metafizik veya kainat 6tesidir. Bu da ya
Eflatun’un duasidir ya 1dris’in yalvarisidir, yahut Aristonun
gizli Zebur'u. Y1l boyu ug felsefi solen de vardir. Bu solen, gu-
nesin kog, yengeg ve terazi burclarina girisinde yapihr. lhvan,
bu solenleri Islam’in bayramlariyla uzlastirir. Birincisi Seker
bayramina, ikincisi Kurban bayramina, tigtincusit Kadir gece-
sine rastlar. Kadir gecesi, Peygamberin Ali ibn Ebi Talib’in ha-
lifeligini ilan ettigi gecedir. Kis mevsiminde bu uzun bir orug
gunuadir: Eshab-1 Kehfin magaraya kapandiklan gun.

Felsefeyle ayin ve hikmet arasindaki bu baga dayanarak
lhvan’t Hermetizm'in temsilcileri arasinda sayarlar, Hermetiz-
min ve yeni-Pisagorcularin... Bu mezhepler Islam’daki Siilige,
Harran mektebi ve Nusayriler kanahiyla sizmistir. Bu munase-
betler tarih bakimindan keyfi ve muphem olsa da doktrinleri
bakimindan akla yakin goruntirler. Herhalde lhvan ‘nazari’ ve
‘akademik’ bir felsefeyi benimsemis ve onu seriata eklemisler.
Ne bu felsefeye ne de seriata sadik kalmak maharetini gostere-
memisler gibi bir nazariyeden ¢ok daha akla yakin.

Ihvan’in Anlami ve Kimligi

lhvan'in kimliklerini ve ne ifade ettiklerini uzun uzadiya
gozden gecirdik. Bu uzun arastirma bizi bu konu uzerinde
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calisanlarin dustugu celisik distinceyle karsilastirdi. Thvanin
temayulleri rasyonalist olmaktan ¢ok kozmolojik ve sembo-
lik. Buna dayanarak sunu soyleyebiliriz: lhvan, ne Mutezile
arasina girebilir ne de Aristonun sakirdleri arasina (Mesai-
yun). lhvan, aym sebeplerden dolay1 (konuya tekrar donece-
giz) Pisagor'un Hermetik doktrinlerine baglanabilir. Bu dok-
trinlerden ¢ogu, Islam diinyasinda Cabir ibn Hayyan'in Kul-
liyat1 (Corpus) adiyla taninir. Bununla beraber Risaleler’in
sonraki yuzyillarda Ismaililerce sik sik kullanildigini ve te-
vil gibi baz1 hususlarin her iki ziimre i¢inde ortak oldugunu
dikkate alirsak thvani, Ismailcilige, bilhassa Ismaili marifete
(gnoz) ilistirebiliriz.

Ne var ki kozmolojik doktrinleri ele alinirsa, onlar Sufi te-
mayulli bir $ia toplulugu diye takdim edebiliriz. Kozmolojik
bilimlerle ilgili izahlar, butun Islam camiasim daha sonraki
asirlar boyunca etkileyecektir. lhvan'in benimsedigi Tabiat
telakkisi, Ismailileri oldugu kadar on iki $if imami da damga-
lamistir. Risaleler’le tasavvuf arasindaki benzerliklerden bir
cogu da, kozmoloji alaninda goze carpar. Gazali ile Ibn Arabi
bircok dusturlarini Risaleler’den cikaracaklardr...

Onuncu ytuizyilda Sia tarafindan girisilmis bir terkip teseb-
busu olarak Risaleler genis bir iin ve buyuk bir 6nem kazan-
muslardir.

‘Gergekten de Risaleler onuncu ytzyilda Arap felsefesinin
bir ansiklopedisi mahiyetindedir... Kiyrneti, butunliginde
ve Arap ilminin neticelerini sistemlestirmesindendi *®

Risaleler, daha sonraki asirlarin bircok alimleri tarafindan
okunmustur. 1bn Sina ile Gazali dahil. Zamanimiza kadar da
bu ilgi devam etmektedir. Fars¢a’ya, Turkge’ye, Hinduca'ya
cevrilmislerdir. Islam dinyasinin cesitli kitiiphanelerinde
bulunan yazmalardan anliyoruz ki Risaleler kozmoloji tize-
rine yazilmus Islami eserlerin en yayginidir. Ama eser, herke-

68 Lane-Pool, Stanley, Studies in a Mosque, Londra, Sydney 2. baski, 1893.
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sin okudugu kitaplardan degil, bu manada popiiler sayllmaz.
Risaleler’de derin metafizik ve kozmolojik fikirler var, hem
de ¢cok bol. Umumiyetle mecazi bir tislupla soylenmis, dili de
sade. Uzun ve capragsik ifadelere alisik olanlar i¢in fazla ‘ba-
sit’, fazla ‘cocukc¢a.’ Bununla beraber Risalat al-Camia (topla-
yict mektuplar) ve daha da nadir olarak Camiyat al-Camia’da
(hulasa mahiyetindeki mektuplar) ifadeler daha yogun, daha
gizli ve ezoterik (batini) dir. Yine de Risaleler’in genel konu-
sundan uzaklasmaz.

Butun olarak ele alimirsa lhvanin bazilan bin yildan be-
ri Siilerin de Sunnilerin de kucaginda yasamakta oldugu bir
kainat goriisu sunarlar. Gergi Risaleler bir Muhiddin 1bn el-
Arabi’nin veya bir Muhiddin el-Buni’'nin ezoterik ilmini iger-
mez ama sade ve ¢ok defa gayet guzel bir dille Tabiat gorusu-
nin ana hatlarim agiklar. Bu izahlar daha sonraki Islami eser-
lerde sik sik karsimiza cikacaktir.

Risaleler’in Kaynaklan

Proclus, ‘Pisagorcu filozoflarin Altin Zinciri’nden soz eder.
Islam dunyasinda da Cabir Kulliyati diye bir sey var. Ne Pi-
sagorcu bilgeler hakkinda kesin bir bilgiye sahibiz ne Cabir
doktrinini yakindan tanmiyoruz. Bunun icin Risaleler’in kay-
naklarin ¢izmek ¢ok gug bir is. Yalmz surasi stphe gotir-
mez: Risaleler, kozmolojik yonleriyle Pisagorcu ve Cabirci
kaynaklardan yararlamir. Thvan, her vesileyle tekrarlar: ‘Bil-
hassa tabiat1 anlamak i¢in sayilan ele almisiz, hesap ve hen-
deseyi remzi ve metafizik bicimde yorumlayisimiz bakimin-
dan Pisagor’la Nikomakus’un izleyicisiyiz.” Bununla beraber
Pisagor’u Harran Medresesi'yle bir sayarlar. lhvanin bu med-
rese mensuplariyla bircok benzerlikleri vardir.

lhvan’la Cabir arasindaki munasebetlere gelince... P. Kraus
soyle der: ‘Risaleler ilmi bir ansiklopedidir. Bu ansiklopedi-
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nin Pisagorcu mahiyeti, Ismaili ve batini temayulu, Cabir’in
yazilariyla bircok benzerlikler gosterir.” (Cabir ibn Hayyan,
birinci cilde girig). Cabir’in kendi de, yalmz Pisagor ve Apol-
lonius gibi Yunan bilgelerinin malumatina sahip olmakla
kalmadigini, kadim Yemenlilerin hikmetine de vakif oldugu-
nu ileri surer. Cabir, Yemenlilerin hikmetini Harbi'den 6g-
renmistir. Ayrica Hindularin ilimlerine de asinadir. Bu iddi-
alarin dogruluk derecesi ne olursa olsun suphe yok ki Cabir
Kulliyat1 Pisagor’dan, Hermetik kaynaklardan nice malzeme
ihtiva ettigi gibi Iran, Hint hatta Cin menseli bir¢cok dusun-
celer de aktarmaktadir. Risaleler’le Cabir Kulliyat1 arasinda
yakin bir miinasebet oldugundan Cabir kaynaklan tabiatiy-
la Thvan’in kaynaklan da demek... Filhakika Risaleler’in fih-
risti de ayn1 kaynaklardan faydalandiklarim gostermektedir.
Risaleler'de Pisagorcu Hermetik etkilerin Harran mektebi-
nin dusunce ve uygulamalariyla siki sikiya kaynagmis oldu-
gunu musahede ederiz; baz1 konularda ise, sadece kiyasi ac1-
dan bakmamak kaydiyla, Aristo felsefesi agir basar. Bunun-
la beraber cografyaya, ekolojiye, musikiye ve lisaniyata taal-
luk eden bolimlerde daha ¢ok Iran ve Hint etkisi asikardir.
Yazarlar bu konularda Ibn Mukaffa ve Cahiz gelenegine sa-
diktirlar.

Hemenaltini ¢izelim: Risaleler’de agir basan Kur’an’in etki-
sidir; lhvan’in butun goruslerinde kendini hissettiren bir et-
kidir bu. Kadim kozmolojinin bazi bélumlerini Kur’an'daki
Kursi ve Ars (throne) istilahlariyla yorumlar ve Kur’an’a da-
yanan Islami Melekler llmi’nden (angelology) devamh ikti-
baslarda bulunurlar.

Kald1 ki Thvan’in kaynaklar1 sadece tarihi metinler de de-
gildir. Kendileri de uzun bir bentte, kaynaklarinin cihansu-
mul oldugunu vurgularlar: ‘Kaynaklarimiz yazili metinle-
re ilaveten Vahiy ve Tabiat’tir. Bilgimizi dort kitaptan dev-
sirdik. 1lk kitap, bilgelerin ve filozoflarin kaleme aldig ri-
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yazi ve tabii ilimler. lkincisi nazil olan kitaplar: Tevrat, Incil-
ler, Kur’an ve enbiyaya meleklerin ilhamiyla sadir olan say-
falar (suhuf). Ugiincu kitap, tabiat kitaplari. Bugiin mevcut
olan tabiat olaylarinin sekillerini (askal), Eflatun’un anladi-
g1 manadaki suretlerini (suvar) ele alan kitaplar. Bunlar, kur-
re-i semavat’in terkibinden, burclarin siniflanmasindan, sey-
yarelerin hareketinden vs... unsurlarin istihalesine, maden,
nebat, hayvan nevilerinin ve beseri sanatlarin ortaya cikisi-
na kadar her tirlu tabiat olayin kapsarlar. Dérduncu kitap,
llahi Kitaplardir. Yalmz saf varliklara hitap ederler. Bunlar,
guzide varliklarla, asil ve saf ruhlarla igli dish olan melaiktir.’

Kisaca bilgilerini dort kitaptan iktibas etmisler: Kendi-
lerinden once yazilmis riyazi ve ilmi eserlerden; Kutub-u
Mukaddese’den (Mukaddes Kitaplar'dan); Alem-i Misal'den
yani tabiattaki suretlerin esas1 olan Eflatun’un “meseller”
dunyasindan; ve nihayet meleklerden (the angelic), cagdas
bir deyisle entelektiiel sezisten. Bugun birbirinden tama-
men ayn ve bagimsiz sayilan bu ¢esitli alanlarin i¢ ice giri-
si bile, Risaleler’i anlamak icin bir cesit anahtardir. Bu i¢ ice
gecis ayn1 zamanda lhvan'in, butin varliklarin temelinde
tek Hakikat bulundugu inancinin da bir sonucudur. Kitab-
1 Mukaddes’le meleklere has tecelliler (angelic vision), koz-
mos hakkinda bilgi kaynag olabildigine gore, demek ki koz-
mos ve kozmosustii, heniiz mutlak olarak birbirinden ay-
rilmamistir. Su halde thvan i¢in tabiatustinun tabii bir yo-
nu oldugu gibi tabiatin da tabiatistu bir yonu var. Tabiati
gozleme ve tabiatla ilgili eski kitaplarin okunmasiyla yetin-
meyip kesif (Revelation, Vahiy) ve entelektiiel sezgi yollar1-
na da basvurmak, lhvan’in nihai hedeflerine ters diismez mi?
Bu hedef, tabiatin birligini musahede etmek ve bu birligi ger-
ceklestirmek degil miydi? Thvan bu birligi ispat i¢cin boyuna,
insanda mevcut olan ve kendilerinde de bulunan giiclere ve
melekelere basvurmak zorundadir: Terkip ve tevhit gucu...
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Bu sayede miisahede melekesinin ¢evresel ve cesitli faaliyet-
lerini Aklin (Intelect) merkezi ve birlestirici gorusu ile kay-
nastirabilmislerdir.

Risaleler’in Diizenlenmesi

Risaleler’deki baz1 dustunceler boyuna tekrarlanir. Buna
ragmen konularin sunulus duzeni lhvan felsefesini ve yazar-
larinin -bir yandan teolojiye ote yandan matematik ve man-
tiga kiyasla— tabiat calismalarina verdikleri buyuk 6nemi ak-
settirir. Ilimleri tasnif ederken 3 ziimreye ayirirlar:

I - Esas ilimler (Riyaziyat).

II - Dini ilimler (Seriat el-vadiye).

III - Felsefi ilimler (felsefiyat el-hakikiye).

Bu zuimreler de kendi iclerinde su bolimlere ayrlir:

I - Esas ilimler:
1. Okuma yazma
Lugat ve dil bilgisi
Hesap ve ticari muameleler
Insa ve vezin
Ugur ve ugursuzluk (kehanet) doktrinleri®
Buyu, muska, simya, hile-huda vb. doktrinleri
Is ve el sanatlar
Ticaret, ziraat vb.
9. Hikayeler ve hal tercameleri

O NS WU H N

II - Dini ilimler:
1. Vahiy ilimleri
2. Tefsir
3. Hadis

69 Ingilizcesi “Doctrines of Good ans Evil Omens”, Nasir, Sayyed Hossein, a.g.e.,
s.41.



4.
5.

Fikih ve Kanunlar
Zihd ve Tasavvuf

6. Ruya tabirleri

111 - Felsefi ilimler:

1.

2.
3.

Riyaziyat (geometri, astronomi, matematik ve mu-

siki)

Mantik

Tabiat ilimleri. Bunlar da 7 bolum:

a) Cisimleri yoneten prensipler: “Hile” bilgisi (he-
yula), suret, zaman, mekan, hareket (Ilm-el
mebadi-el cismaniye)

b) Gok bilim: Yildizlar ilmi. Gezegenlerin hareke-
ti, yeryuzunun nicin durdugu vb. (ilm-el sema)

¢) Tenasiil ve fesat: Anasir-1 erba’ ilmi. Unsurlann
birbirlerine dontusmeleri ve bunlardan olusan
madenler, bitkiler ve hayvanlar (ilm-el kevn
ve'l fesad)

d) Meteoroloji: Yildizlann, ruzgarlarin, simsek ve
gokgurultusunin etkisiyle meydana gelen ik-
lim degisikliklerini ele alir (ilm-el havadis el-
cevriye)

e) Maden bilim (ilm-el maadin)

f) Nebatat bilim (ilm-el nebat)

g) Hayvanat bilim (ilm-el hayvan)

IV - Teoloji (ulum el-ilahiyat):

a) Allah’1 ve onun vasiflarim bilmek

b) Manevi dunyanin incelenmesi (ilm el-ruha-
niyat)

¢) Ruhlann tetkiki (ilm el-nefsaniyat)

d) Siyaset (ilm el-siyase). Peygamberlik, saltanat,
avam, guzideler ve umumiyetle insan konulari-
ni1 ele alir.
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Temel olarak bu ilimler tasnifini kullanan lhvan-1 Safa, Ri-
saleler'de riyazi ve mantiki ilimlerden, tabii ve maddi ilim-
lere, oradan da psikolojiye, nihayet teolojiye gecerek bilgi-
ler dunyasim bir bastan bir basa kucaklarlar. Boyle bir tasav-
vurla yola ¢ikan thvan, elli iki risale kaleme almistir. Son Ri-
sale (Risalet el-Camia) hulasa mahiyettedir. Eser dort bolu-
me ayrilmstir:

I - Riyazi ve talimi kitaplar:70

[—

10-14.

Sayilarin vasiflan

Geometri (hendese)

Astronomi

Cografya

Musiki

Bu konularin terbiyevi degerleri

Cesitli ilmi disiplinler

Peygamberlerin ve hitkemanin amelleri ve ka-
villeri

Mantk (Isaguci, On Makule, Perihermenias,
1Ik ve Son Analitik’leri icerir).

II - Tabiat ilimleri:

1.

® NS RN

Suret, hareket, zaman, mekan”’
Sema ve kainat
Tenastil ve fesa
Meteoroloji
Madenlerin tesekkulit

Tabiatin cevheri

Bitki tiirleri

Hayvan ve nevilerinin diinyaya gelisinin acik-
lanmasi

[72

70 Matematiksel ve egitsel risaleler

71 Maddenin, suretin, hareketin, zamanin, mekanin, vb.’nin agiklanmas.

72 Ingilizcesi “generation” ve “corruption”, Nasir, Sayyed Hossein, a.g.e., s. 42.



9.
10.
11.
12.
13.
14.
15.
16.
17.

Insan viicudunun terkibi

Duyularin idraki ve idrakin konulan
Embriyoloji

Mikrokozm olarak insan

Insan vicudunda gesitli ruhlarnin73 gelismesi
Insan bilgisinin ve ilminin simirlan

Hayat ve 6lum uzerine dusunceler

Hazla ilgili vasiflar

Lisanlarin cesitliliginin nedenleri, yazilis ve
imla sistemleri

111 - Psikolojik ve akli ilimler:

1.

]
o

O XNV WN

Pisagor’a gore entelektuel prensipler
lhvan’a gore entelektuel prensipler
Kainatin bir makrokozm oldugu
Zeka ve kavrayis alan174

Donemler ve devirler

lhtirasin 6zu

Olimden sonra dirilis

Hareketin cesitleri

Sebep ve netice

Tarifler ve tasvirler

IV - llahi ilimler (Namus ve Seriat tizerine):

1.

ViAW

Doktrinler ve dinler

Allah’a ulasan yolun o6zellikleri

Ihvanin doktrininin ac¢iklanmasi

Ihvan’in yasayis tarzi

Inancin 6zil ve mirsitlere inananlarin fazilet-
leri

llahi Namus’un 6zu, peygamberlerin sartlan ve
vasiflan

73 Ingilizcesi “particular souls”, Nasir, Sayyed Hossein, a.g.e., s. 43.

74 Ingilizcesi “intelligence” ve “intelligible”, Nasir, Seyyed Hossein, a.g.e., s. 43.
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10.
. Sihir ve tilsim””°

Allah’a ibadet tarz1

Ruhani varliklar

Siyaset

Kainatta mevcut mertebeler dizisi

75 Nasir, Seyyed Hossein, a.g.e., s. 25-43.
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ISLAM'DA KOZMOLOJIK DOKTRINLER

Avrupa Spengler'den bu yana hakikatin tek yonlu olmadigim
idrak etmis bulunuyor. “Bat1 Avrupa'da gecerli olan tarih se-
masl kifayetsiz, hatta abestir Spengler’e gore. Bu, tarih alani-
na aktanlan Batlamyus sistemidir, butun dikkati, butun ala-
kay1 Batr'ya teksif eden bir sistem...

Bir degil bircok kultirler vardir diinyada; degerce birbiri-
ne esit kultarler. Her buyuk kultir tektir ve her alanda kendi
dilini konusur, bagka kilturlerin anlayamayacag bir dil. Ci-
hansumul bir felsefeden soz edilemez. Butun buyuk kultir-
lerin, aym sekilde kabul ettigi, aym tarzda anladig, ayni yon-
de yorumladig hicbir inang veya deger yoktur. Hicbir kultur
butuniyle iktibas edilemez. Bir kilturiin unsurlan baska bir
kultur i¢in ancak malzeme olarak kullanilabilir. Yasayan her
kultar, yabanci kilturlere kapalidir. Yalmiz kendi kendini an-
layabilir, yalniz kendi insanlan tarafindan anlasilabilir.”

Huseyin Nasir'in tezini okurken bu gercegi bir kere da-
ha anladim. lhvan-1 Safa Risaleleri’'nin, El-Biruni’nin, 1bn

1 Cemil Meri¢, “Medeniyetlerin Olimu”, Umrandan Uygarhiga, lletisim Yayinla-
n, Istanbul, 1996, s. 110-111.
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Sina'nin tabiat ilimlerini idrak etmek i¢in Vahiy”in Islam
dunyasindaki mutlak hakimiyetini gozden kagirmamak la-
zim. Islamiyet, Akil'la Batr'min rasyonalizmini ayn1 sey say-
maz. Akil, tevhit inancina géturen mutevazi bir kopradur,
bu inanctan ayrildig1 gun ister istemez dalalet batakligina
saplanacaktr.

Hiiseyin Nasir'in kitabi,? Islam’dan onceki biitiin inanglan
inceleyen ve Islam’in, Sunni ve Sii her mektebini ¢ok iyi bilen
bir arastiricinin kitabi. Eser Ingilizce yazilmig, mefhumlarin
mukabillerini bulmak ve hataya dusmeden dilimize aktarmak
cok gug, fakat bu guclugu goguslemeden, ne o devri ne de
Islam’in tabiat ilimlerine getirdigi buyuk aydinh@ kavramak
mumkun. Biz sadece ¢cok mithim problemlere dikkati ¢ek-
mek istedik. Yazimiz u¢ yuz sayfalik bir dusiince hazinesine
cok kifayetsiz bir giristen ibaret. Musluman aydinlara, tarti-
silan meselelerin ehemmiyetini anlatabildikse ne mutlu bize.

Kitap mutlaka dilimize cevrilmelidir. Esefle soyliyelim ki
bu isi yapabilecek kimseyi de tanimiyoruz. Sahikalara tir-
manmak ¢ok yorucu ama boyle yorgunluklan goze almadan,
ne Islamiyet’i kavrayabiliriz ne Islam’in dinya gorisuni.?

Huseyin Nasir'in eseri her Musliman’in dikkat ve ibret-
le okumasi gereken ¢ok ciddi bir arastirma. Butun bir deni-
zi birka¢ damla su ile tanitmaya ¢ahsmak kustahliktir. Uni-
versitelerimizde, ilim tarihiyle ugrasanlar, esere mutlaka egil-
mek zorundadirlar.

Seyid Huseyin Nasirin bu kitabi, dnce 1964’te, sonra da
1978de basilmis. 318 sayfalik eserin lhvan-1 Safa’ya ayrilan

2 AnIntroduction to Islamic Cosmological Doctrines, conceptions of nature and met-
hods used for its study by the Ikhwan al-Safa, Al-Biruni, and Ibn Sina (Islamin
Kozmolojik Ogretilerine Giris, tabiat kavramlan ve incelenmeleri igin thvan-1

Safa'min, El Biruni'nin ve lbn Sina’'nin kullandig1 metotlar). Gozden gegirilmis *

2. baski, Thames and Huston, Londra 1978.
3 CemilMeri¢'in bu temennisi cok gecmeden gerceklesmis ve eser Tiirkge'ye cev-

rilmigtir: Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, ceviren Nazife Sisman, Insan Yayin-
lan, Istanbul, 1985.
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birinci bolumu 82 buyiuk sayfa (s. 22-104), ikinci bolumiin
konusu: El-Biruni (s. 105-174). Uctinct bolumde Ibn Sina in-
celeniyor (s. 175-274). Sonra netice, Ek, Kitabiyat ve Endeks.
H. A. R. Gibb, kitaba bes sayfalik bir Onséz yazms. Bu-
nu 2 sayfalik bir Giris ve 22 sayfalik bir Prolog takip ediyor:
“Islamiyet’in Tabiatle 1lgili Calismalar1” (s. 1-22).

Prolog 3 bolam:

1) Kozmolojik llimler ve Kur’an-1 Kerim.

2) Islam Tarihinde Kozmolojik llimlerin Yeri.

3) Islam’da Fikri Buutlar ve Bilgi Arastincilan Sinifi.

Onsoz'de Gibb sunlar séyluyor:

“Bu ¢alisma, Islam’in pek arastirilmamas, bu itibarla pek bi-
linmeyen bir cephesini aydinlatiyor. Modern Islam rasyona-
listlerinin ¢ogu da formalist kelamcilarla birlikte, kitabin ko-
nusunun gercek Islamiyet’le ilgisi olmadigini soyleyecektir.
Bizce Nasir'in kitabi bu tedrici olusun izledigi yollardan biri-
ni gosteriyor. Onun i¢in de hayati bir 6nemi var.

Bircok Bat1 okuyucularina da paradoksal goriinecek. Ge-
nel inanca gore Orta Cag Islam dunyasinin butun ilmi du-
suncesi ve yazilan Yunan dustuncesinin mirasidir. Helenistik
cagda birtakim degisikliklere ugramistir. Buyuk Arap alimle-
ri ve filozoflar ile onlarin uyanan Bat1 dustincesi uzerindeki
etkilerinden o kadar ¢ok soz edilmistir ki Ibn Sina gibi bir ki-
sinin yazilarindaki ‘akil dis’ unsurlarla karsilasmak bir cesit
sok tesiri yapmstir.

Bunlan bir 6ns6zde aydinlatmak imkansiz... Hem Do-
gu hem Bat1 bilginlerinin gorusleri sergilenirken Islam tari-
hi birtakim merhalelere bolunur. Islam’in ilk asr1 iman ve si-
yasi ihtilaflarla gecer. Sonra Islam cemaatinin enerjisi iki tg
asir fikih mektepleri ve kelam munazaralar uzerinde yogun-
lasir. Helenizm'’in taarruzu Islamiyet igin bir fikir mayasidir.
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Boylece ucunci ve dorduncu asirlar Islam kualturanun ‘Altin
Cagrdir. Edebiyatla ilimler her yone yayilir. lktisadi refah da
zirveye ulasir.

Besinci asirda kelam ve fikih gerek Sunni gerek Sii kanatta
tam manasiyla muhkemlesir. Turklerin gittikce artan hege-
monyalar1 yuzinden siyasi ¢ikis yollar1 munazaa alanin disi-
na tasar. Altinc1 yuzyl intihat caginin baslangicidir. Cemaa-
tindin1 hayatina tasavvuf hakim olur. Yedinci asirdaki Mogol
istilas fikri ve dini ¢okiisit hizlandirir.

Terakki ve inhitatin 6l¢asi nedir? Bunlar toplumdan top-
luma degisen mefhumlar. Ekiimenik din bakimindan ele
alirsak, Hiristiyan Bat'nin moral butunlesmesi, on dordin-
cu asirda, yirminci asirdakinden ¢ok daha buyiktia. Demek
ki bu 6l¢uye gore, Ronesans gittikce buyuyen bir ¢ozulusun
baslangicidir. Nitekim Islam’da moral ve dini butunlesme
cizgisiyle, cemaatin suurca zengilesmesi ve cihansumulles-
mesi ayn ayr1 seylerdir.

Islam ilk gununden itibaren ilahi adaletin tecellisi, yani
mutlak hakikatin belirmesi i¢in dogmustu. Nizam ve haki-
kat yani adalet ile insan eseri olan kanunun siyasi veya hu-
kuki tatbikat1 arasinda buyuk bir munasebet yoktu. Cemaat
bu vazifesini yerine getirmek icin u¢ seye muhtactir. Birinci-
si, Kainat hakkindaki idrakini saglayacak devaml bir sezis.
tkincisi, akil yoluyla amellerini degerlendirmek i¢in hikmet.
Ugtincusty, camianin bitiinligina korumak ve 6teki gorev-
lerin sulh ve ahenk icinde devamim saglamak i¢cin hukamet.

Bunlan bir arada tutmak, cemaatin her zaman yerine ge-
tiremedigi bir ideal. Ruhi sezis ¢cok kere kelam tartismalari-
na donusur. llahi adaletin nasil gerceklesecegini anlatma-
ya calisan fakihler seriat alaninda muhtesem fikih doktrin-
leri kurarlar. Ne var ki, viicuda getirdikleri hukuk mantigy,
birtakim emir ve nehiylerle sinirhdir. Oysa diger sahalarda
beser akh kendini mutlak sayar ve hicbir tahdit tammadan
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faaliyette bulunur. Hikiimet muessesesi ise kilica dayandi-
g1 icin daha da bozulur. Seriat1 bile hesaba katmayan birta-
kim nazariyeler ve uygulamalarla guclenmeye calisir, cema-
at ise bir butiin olarak huktimet cihazim islaha kadir degil-
dir. Cunku butun sosyal munasebetlerde de adalet diye bir
sey kalmamustir.

Bununla beraber ilahi adalet suuru, cemaatin kalbine de-
rinden derine kok salmisuir. Islam’in ilk asirlarinda huktimet
her seye ragmen kendini seriatin emrinde sayar. llahi bir ina-
yet ve ilahi bir irsadin mevcut oldugu inancini da kaybetme-
mistir. Bu kanaat hentuz metafizik bir ifadeye kavusmamistur.
Oz, beser idrakini asar. Dolayl veya dolaysiz birtakim ala-
metlerle tecelli eden bir inanctir bu. Bilhassa bereket sekli al-
tinda idrak edilir. Bereket, ilahi adalet fikrinin miphem bir
tecellisidir belki de. Denilebilir ki bereket, adaletsizligi ve ni-
zamsizhg dizeltmek igin tecelli etmektedir. Demek ki, bere-
ket mefhumuyla Sufiligin inkisaf1 arasinda yakin bir muna-
sebet var. Sufiligin zaferiyle, bereket mefhumu da yeni bir ih-
tisam kazamir. Dini guglerin ve dusuncelerin buttin yasayan
yonleri Sufiligin icinde erir ve onda yeni ve anlasilir ifadele-
rine kavusurlar.

Islam tarihgilerinin bazilarina gore bu, bir inhitat baslan-
gicidir. Islam cemaatinde distince hirriyeti ve seyyaliyet so-
na ermis ve durgunluk devresi baglamistir. Hakikat ise hig
de oyle degildir. Islam camias: altinc1 yuizyildan itibaren He-
lenistik gelenegin akli ve dunyevi unsurlarina iltifat etmez
olur. Menseinde oldugu gibi bir Yakindogu dini cemaati-
dir artik. Yunan felsefesi'nin yerine Yakindogu hikmet'i ge-
cer. Yakindogu din distincesinin temelleri, sasilacak bir sela-
betle, Sufi metafiziginde kendini gosterir. Din dustincesi es-
ki Simerlerde belirir belirmez, kozmos, varliklarin butuni-
nu kucaklayan bir mefhum olarak kabul edilir. Insan cemi-
yeti de ilahi cemiyetin bir aynasidir.
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Ne var ki, eski Yakindogu dusuncesi Islamiyet'in zuhu-
rundan o6nce bircok tesirler altinda degisiklige ugramisti.
Bu itibarla daha sonraki Islam kozmolojisi bu temel goru-
stin ¢ok daha incelmis bir ifadesidir. Islamiyet’in kozmosu,
Batlamiyus’un ortak merkezli kureleridir; terkibine giren un-
surlar ise Aristo'dan kaynaklanir: Ates, su, toprak, hava. Bu
unsurlar Plotinius’tan gelen saf akil ve ruhlarin siduru naza-
riyesiyle kaynastinlmistir. Tek tanrili dinlerin melekler inan-
ciyla birlesen veya bu inancin icinde eriyen bir telakki. Bu-
tan varhklar Vacib-tl Viicud hiikkmiine tabidir. Menseleri de
mebdeleri de mastarlar1 da o Vacib-ul Vicud'dur. Butun hil-
kat ona donmeye can atar. Islamiyet’in Adalet, Ahenk ve Ni-
zam anlayis1 kozmosun butununa kucaklar. Kainatin bu-
tun unsurlan kendi mahiyetlerine uygun bir denge icindedir.
Cennetin dokuzuncu katindan en adi madene kadar belli bir
mertebeler dizisine uyarak faaliyette bulunurlar.

Bu kozmolojiyi insa etmesi sayesinde, Islam cemaati yeni
ve merkezi bir 6nem kazanir. Hem de yalmz dunya tizerin-
de degil kainatin butunu i¢inde. Cinku ‘Insan-1 Kamil,’ yani
kendisinde butiin melekelerin gerceklestigi kozmik kisi Haz-
ret-i Muhammed'dir. Ummeti, Peygamber efendimizden, ru-
hani bir ustinlik tevarus etmistir. Inayet-i ilahiyenin tecel-
ligah1 immetin butinudur. Peygamberin kuvvet ve kudreti-
ne varis olan Muslumanlar obur diinyada da imtiyazhdirlar.
Maddi basarilarin buyuk bir 6nemi yoktur. Gercek olan ma-
nevi dlemdir, remizler vasitasiyla idrak edilen manevi alem.
Daha o6nceki asirlarda ‘laik’ bir gorus hakimdi. Muslumanlar
dunya uzerinde yasayan laik bir cemaatti sadece. Artik mistik
ve karizmatik bir cemaatler. Elbetteki bu degisiklik birtakim
remizlerle ifade edilecekti. Ger¢i gundelik hayat tasavvufun
disinda cerayan ediyordu fakat Muslimanlar artik remizler-
le kusatilmis bir dlemde yasiyorlard. Seriat, ruhani dlemdeki
kozmik miunasebetlerin remziydi. Kur’an bile yeni bir sem-
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bolik mana aliyordu. Dunyevi cemaatin karsilastign noksan-
lar, ‘dlem-el misal”de ortadan kalkacakti. Dunyadaki huk-
metlerin bir 6nemi yoktu. Gergek hukamet sultanlarin em-
ri altinda degildi. Cenab-1 Hakkin intihap ettigi kisiler yone-
tiyordu diinyay1. Kutb’un riyaseti altindaki mechul veliler...
Cemaatin koruyucusu onlard1.

Bununla beraber bu mistik kozmoloji dogrudan dogruya
Sufilerin eseri degildir. Sufi diisincesine nereden ve nasil gel-
digini ilk defa olarak Seyit Hiiseyin Nasir'in bu eserinde go-
ruyoruz. Seyit Huseyin Nasir'a gore, bu gorusun temellerini
‘Altin Cag’daki felsefe mektepleri atmistir. Bilhassa Aristo fel-
sefesinin tistad-1 sanisi Ibn Sina. Demek ki tasavvufun (Israki
Sufiligin) son ¢iceklenisini Helenistik kultirun varislerine
bor¢luyuz. Garip bir ziddiyet. Bu ziddiyeti Islam dustuncesi-
nin ve kualturunun bir i¢c-hikmet'iyle izah edebiliriz.”

Mubhtevay: biraz daha aydinlatmak icin Huseyin Nasir'in
girisini takdim etmek ihtiyacim1 duyduk:

“Gerek Sarkiyatcilar, gerek ¢agdas Islam bilginleri tarafin-
dan Islam dunyasindaki kozmolojik ve tabii ilimler hakkinda
yapilan arastirmalarin ¢ogu su hedefe yonelmistir: Bu ilim-
lerle, modern duinyada gelistirilen ilimler arasinda bir muna-
sebet kurmak. Dogrudan dogruya Miuslimanlarin genel dun-
ya gorusu pek dikkate alinmamistir. Oysa inceledikleri tabiat
ilimleri bu duinya gorustinden kaynaklanir. Bu kitap, 1958'de
Harvard Universitesi llimler Tarihi bolumiine takdim edilen
tezin genisletilmis ve tekrar gozden gegcirilmis bir nushasi-
dir. Amacimiz kozmolojik prensiplerden bazilarin aydinlat-
mak ve okuyucuya Islamlarin kucaginda yasadigy ve dusun-
dugu kozmosun sinirlarim tamtmaktir. Mislimanlar bugiin
de -hig degilse bir 6l¢ide— kainat1 boyle bir ¢erceve icinde
ele alirlar. Elbette ki tarihi tetkiklerin ne degerini inkar et-
mek aklimizdan gecer ne de manasini. Bu ¢alismalar, Islam

4 Nasir, Seyyed Hossein, a.g.e., H. A. R. Gibb, “Preface”, s. 13-17.
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ilimlerini, bir yandan Babil, Misir, Yunan, Hint, Cin ve Iran
koklerine baglar, bir yandan da bu ilimlerin Latin skolastigi-
nin tesekkulu uizerinde oynayacag rolu ve Bat1 dunyasinda,
on ucuncu asirdan on yedinci asra kadar gelisen tabiat ilim-
lerinin mabhiyetini aydinlatir.

Islam kozmolojisi ile tabiat bilimleri arasindaki bu yakin
miinasebet en acik olarak geng Islam arastirmacilarinda mu-
sahede edilmektedir. Modern ilimlerle gelisi guizel temasa ge-
cen bu delikanllar ekseriya manevi koklerinden uzaklasiyor
ve kendi gelenekleri disina ¢ikiyorlar. Oysa Islami Vahiy'e
hicbir sekilde yabancilasmadan ananevi riyaziyat ve tabi-
at ilimlerini inceleyebilirlerdi. Aradaki fark nereden geliyor?
Suradan: Her iki durumda ilimlerin ele aldig1 konular ve ha-
kikatlar ayr agilardan ve baska bir cerceve i¢inde yorumlan-
maktadir. Degisen, ¢ok defa olaylarin kendisi degil yapilan
aciklamalardir. Demek ki kozmos hakkindaki genel Islami
gorusu tanimak, yalniz Islam ilimlerini sahih olarak anlamak
icin bir anahtar veya Orta Cag ilimlerini kavramak i¢in vaz-
gecilmez bir arka-plan degildir. Kozmos hakkindaki Islami
gorus acisimi tanimak, aym zamanda Islami Vahiy'in degis-
mez ve tarih-iisti 6ziine bagh mebde’leri de tanimaktir. Miis-
lumanlar ele alacaklar1 butun tabiat ilimlerinde bu gorus ac1-
sinin kilavuzluguna muhtactirlar. Islam’in Kainat telakki-
si aydinhk olarak tanindiktan sonradir ki Mislumanlar ya-
banci ilimlerin unsurlarin1 benimsiyebilir ve kendi irfanla-
nyla kaynastirabilirler. Tabii kendi dunya gorusleriyle uyus-
tugu olcude.

Islam dunyas: simdiye kadar kucaginda yasadig: alemi ta-
nimak ihtiyacinda degildi. Simdi, modern ilimlerin meydan
okuyusu ile kars1 karsiyadir. Bu ilimler taban tabana zit bir
dunya goérusunun meyvesidirler. Muslumanlar kainatla ilgi-
li Islami gorusu su yuzine ¢ikarmazlarsa tehlikeli bir ikile-
mi (dikotomi) 6nleyemezler. Cagdas Islam yazarlarinin ¢o-
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gunda gorulen boyle bir ikilem Islami gorus agisiyla mo-
dern ilimler arasinda, ytizeysel bir ‘ahenk’ kurmanin sonucu-
dur. Modern ilimlerin Islam’in viicuduna yapistirilan suni bir
‘kuyruk’ yahut hi¢ degilse yabanci bir unsur olmasi istenmi-
yorsa (boyle bir durum Islam’in mevcudiyeti i¢in buyuk bir
tehlikedir) Islamlar, cihansiimul bir kistas bulmak ve bu kis-
tasin 151¢1nda butun ilimlerin gegerliligini veya gecersizligini
tayin etmek zorundadirlar.

Kitabin isminden de anlasilacag gibi ¢calismamiz Islam’in
kozmolojik ilimlerdeki incelemelerine miitevazi bir giristen
ibarettir. Bu alanda birka¢ adim attik, umuyoruz ki gelecekte
eserimiz duzeltilecek ve tamamlanacakur.”

Vahiy Karsisinda Insan ve Kainat

“Islamiyet gibi geleneksel bir medeniyette, kozmolojik ilim-
ler siki sikiya Vahiy’e baghdir, ¢anki boyle medeniyetler-
de Vahiy eseri olan ezeli mebdeler, baska bir deyisle ‘egemen
dustince’ kendini her yerde gosterir; hem toplum hayatinda
hem o medeniyetin kucaginda yasadig ve soluk aldig1 koz-
mosta. Bu gibi medeniyetlerde kozmolojik ilimler cesitli ta-
biat olaylarim felsefi (conceptual) semalar iginde kaynastirir.
Bu semalarin hepsi Vahiy eseri olan mebdeleri yansitir... De-
mek ki, kozmoloji ananevi sanatin yaptiklarim tekrarlar. Sa-
nat da sekillerin sonsuzlugu icinden, gelenegin ruhuna uy-
gun olarak se¢meler yapar.

Vahiy’le ona mazhar olan kavim arasindaki munasebet
Aristo'nun ‘hylomorphism’ nazariyesindeki suret’le madde
arasindaki munasebetlere benzer az ¢ok. Vahiy yahut tecelli
eden gorunusleriyle Dusiince, suret'tir; Vahiy'e mazhar olan
kavmin zihni veya maddi yapisi ise suret’e tabi madde. ‘Mad-
de’ ve ‘suret’in izdivacindan dogan medeniyet, kavmin maddi

5 Nasir, Seyyed Hossein, a.g.e., “Introduction”, s. 21-22.



ve 1rki vasiflarina baghdir. Kavim, medeniyetin iki yoldan ta-
styicisidir: Bir, Vahiy, Kur'anin sik sik tekrarladig gibi, ken-
disi i¢in nazil oldugu kavmin diliyledir. 1ki, bu medeniyetin
‘madde’si, medeniyetin billarlasmasinda ve daha sonraki ge-
lismesinde buytk bir rol oynar.

Hakikatin sinirsiz ve sonsuz cevheri, bir yandan Vahiy’in
ozel biciminde, bir yandan da Vahiy’in kendisine nazil oldu-
gu kavmin vasiflarinda tecelli eder. Hakikatin insanlara dog-
rudan dogruya ayan oldugu alan Tabiat llimleri’dir. Suretler
alemiyle ilgili butin kozmolojik gorusler de ondan kaynak-
lanir. Saf metafizikle matematik, izafi degildirler; kozmolo-
jik ilimler ise ‘musahede eden’in gorus acisina baghdir; bas-
ka bir deyisle, Vahiy'den veya kucaginda dogduklar1 medeni-
yetin keyfi cevherinden (qualitative essence) nebean ederler.
Ayn1 medeniyet icinde bile cesitli kozmolojik ilimler mev-
cut olabilir.

Ananevi medeniyetlerde, Tabiat, fayda saglamak icin in-
celenebilir, Eski ve Orta Cag teknolojilerinde oldugu gi-
bi; amag¢ toplumun giindelik ihtiyaclarina yarayan vasiflarin
kesfedilmesidir. Tabiat, Peripatetisyenlere oldugu gibi, koz-
mik varligx rasyonel bir sistem iginde butunlestirmek ama-
ciyla veya Arsimet’te oldugu gibi, matematik bir sistem igin-
de kaynasurmak amaciyla da incelenebilir. Ozel bir tabiat
alaninin isleyisini ayrintilanyla tasvir etmek amaci da gude-
bilir boyle bir inceleme, Aristo'nun biyolojiyle ilgili eserle-
rinde veya Orta Cag tabiat tarihgilerinde oldugu gibi. Tabiat,
Orta Cag loncalarinda ve bu loncalara bagh Hermetizm kol-
larinda oldugu gibi, makine ¢agindan onceki tatbiki sanat-
larla endustriyi meczederek esya imal etmek i¢in incelenebi-
lir. Nihayet Tabiat bir remizler kitab: veya bir sanem gibi de
incelenebilir. Amag ruhani yolculugun belli bir merhalesin-
de bu alemi temasa etmektir, bu sayede gnostik (arif) yer al-
t1 dinyasindan kurtularak nihai selamete ve ilahi aydinhiga
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ulasmak ister. Suhreverdi ve Ibn Arabi gibi Israkiyun ve Sufi-
yun boyle yapmislardi. Bununla beraber Tabiat1 incelemenin
bu ¢esitli tarzlar1 bazan su veya bu yazarin eserlerinde i¢ ige-
dirler. Ozellikle bu kitabin konusu olan Islam medeniyetin-
de durum boyledir.

Tabiat1 yorumlamak ve anlamak i¢in kullanilan remizler
bir medeniyette egemen olan Vahiy’e baghdirlar. Vahiy, bel-
li sembolleri kutsallastirir ve yuceltir; esyanin mahiyetinde
mundemic¢ olan umumi remizlerden ayirir. Esyanin mahiye-
tinde mundemic remizler (bitkilerin ve ¢iceklerin rengi, gu-
nesin 15181 ve sicakhg gibi) fertlerin musahedesine bagh de-
gildir; bizatihi mevcutturlar.

Demek ki, bir medeniyette gelisen kozmolojik ilimlerle il-
gili her temel ¢alisma, sadece daha onceki kultirlerden ah-
nan dusiince ve olaylan degil, Vahiy’le Tabiat1 aciklamak i¢in
kullanilan remizler arasindaki mahrem mumnasebeti de dikka-
te almak zorundadir. Ancak bu sayededir ki, her medeniyetin
neden, ¢alismalarina konu olarak, tabiatin sonsuzlugu i¢in-
den belli bir olaylar bolumuni sectigini, nigin oteki imkanla-
n bir yana birakip, kozmolojik ilimlerin su veya bu yonunu
ele aldigin1 anlamak kabil olur.

Eskive Orta Cag kozmolojik ilimleri sekil bakimindan fark-
lidirlar. Bununla beraber ortak bir yonleri de vardir. Batun bu
ilimlerin gostermeye cahistigr: Tabiatin birligi. Bu birlik, 1lahi
Cevher'in Birligi, hakikatinin kaginilmaz sonucudur. Mitoloji
libasina biiriinse de, metafizik bir hakikat olarak acikc¢a ifade
edilse de, her ananevi medeniyette karsimiza ¢ikan temel du-
stince budur. Kadim kozmolojiler, asina olmayan bakislara,
tabiat hadiselerindeki Illiyet’i izah eden ¢ocukga tesebbusler
gibi gorunir, ama hic de oyle degildirler. Gergek birer ilim-
dirler. Amaglan, varhigin vahdetini ispat etmektir.

llahi Cevher'in Birligi, bu itibarla Tabiat'n birligi mese-
lesi, bilhassa Islamiyet i¢in ¢cok muhimdir. Islamiyet'te tev-
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hit fikri baska her dusunceyi golgede birakir, Islam mede-
niyetinin butun merhalelerinde her seyin kaynag olan ana
mebde bu inangtir. Ne var ki, Tabiat’in birligini ortaya ¢ika-
rip sergilemek amaci, bagka her yontemi bir yana itip bel-
li bir metoda sarilmay1 da gerektirmez. Miislumanlar, Tabi-
atin birligi esas1 uzerine kurulan ilimleri ifade icin bir¢ok
‘marifet yollarr’ (ways of knowing) kullanmislardir. Tabi-
atin birligi inanci iki kaynaktan gelir: Vahiy ve hads-i ak-
li (intellectual intuition). 1slami ilimlerde, butun ilimler-
de oldugu gibi, ilmin hedefleri ilmin disindadir. llim bu he-
deflere varmak icin bircok vasitalara basvurabilir ama ken-
di amacim tayin edemez. Islam kulturinun her vechesin-
de, bilhassa Islamlarin Tabiat karsisindaki davranisinda,
Kur'anin etkisi mutlaktir... Kur’an bir hendesi guzellikler
hazinesidir. Tabiat, Allah'in ayetleridir. Muminlere dusen,
bu ayetleri temasa etmektir. Bunun i¢indir ki, Islam tarihi
boyunca, Yunanhlarin felsefi ideallerinden ilham alan ba-
z1 arastirmacilar bir yana, ilimle ugrasan Mislumanlar hep
boyle yapmiglardir. Onlar da lbraniler gibi tabiatin mucize-
lerinde Allah’in ayetlerini veya zat-1 uluviyetin nisane-i ce-
lalini kesfetmeye ¢alismislardir.

Cesitli ilimler de, miisahede ve taakkul'den temasa ve
mukasefe’ye kadar, bircok metotlar kullanmiglardir. Ama
metotlarin varmak istedigi amag, bitun varhiklarin birbiriy-
le munabeseti oldugunu ispat eden, Vahiy'dir. Kozmolojik
ilimlerin amacini tayin eden ilahi iradedir.

Islam’da, Vahdaniyet temel prensiptir. Bu doktrin, en
cihansimul ifadesini Kelime-i Sahadet’te bulur: La ilahe
il’Allah. Derin manast: Mutlak Gerc¢ek’in disinda gercek yok-
tur. Varhgin birligi hakkindaki inancin Kur’andaki temeli
budur. Tasavvuftaki Vahdet-i Viicut. Vahdet-i Viicut demek
Allah’la kainat arasinda cevherce ayniyet vardir, demek de-
gildir. Bunun, Panteizm’in veya Monizm’in herhangi bir sek-
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liyle de ilgisi yoktur. Bu daha ¢ok su manaya gelir: Birbirin-
den bagimsiz iki gercek nizam dusunulemez.

Sunniligin en cihansimul kistas1 Vahdaniyet mebdeidir.
Su veya bu yoldan vahdaniyeti kabul eden her dusunceye
Islami denilebilir. Hazret-i Peygamber, hi¢bir yeni hakikat
teblig icin dunyaya gelmemistir. Vazifesi, evvelden beri mev-
cut olan hakikat1 yeniden ilan etmek, dinlerin ilki olan Ha-
nif dinini tekrar kurmak, Islam’dan énceki butiin inanclar-
da su veya bu sekilde ifadesini bulan Vahdaniyet-i llahiye’yi
aciklamakur.

Kadim kozmolojik ilimler genis 6l¢ide Tabiat'n birligine
dayaniyor ve varliklarin tecrube usti amillerini arastiriyor-
lardi. Demek ki, Islamiyet’e aykir1 olmaktan uzakular. Bircok
kozmolojik ilimler i¢cinde, Pisagorcularin ve Hermetistlerin
tabiat ilimleri Vahiy’e uygundu; Islamiyet tarafindan kolayca
benimsenebilir gorinmeleri, su ortak amilden ileri gelmek-
teydi: Hepsi de tabiatin birligini ortaya ¢ikarmak ve ispat et-
mek pesindeydiler. Tabiatin birligi inancinin temelinde vah-
daniyet vardir. Bu da Islami Vahiy’in 6zt ve ruhudur. Bu iti-
barla biitiin tabiat ilimlerinin son amaci, bir ilmin bu vahdeti
ifade hususunda gosterdigi basar1 derecesidir. Ilmin degerini
ve gecerliligini tayin eden biricik kistas da budur.

Simdi de bu Vahiy ‘suret’inin nasil bir ‘madde’ye nazil ol-
dugunu gorelim. Islam medeniyetinin cevher-i aslisini tegkil
edecek olan, kavmin irki, psikolojik ve lisani mahiyeti.. Daha
once de isaret ettik... Bu ‘madde’ de, daha once isaret ettigi-
miz gibi, medeniyetin genel olusumunda etki yapmistir. Bu
itibarla gelisen kozmolojik ilimlerde, tabiatla ilgili genel go-
ruste buytk bir pay1 vardir.

Kur’an Arapca’dir. Sami gocebeler ailesinden bir kavme
nazil olmus, sonra Iranlilar, Turkler, Mogollar, Zenciler ve-
sair irki ve kavmi zamreler arasinda yayilmis fakat asli vas-
fim korumustur hep. Bu da Islamiyet inancina, bedevilere
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has bir 6zellik vermistir. Haderi bir iklimde tecelli ettigi za-
man bile bu 6zelligini muhafaza eder. Bununla beraber, Va-
hiy, mukaddes bir kitap yani, Kur’an-1 Kerim aracihgiyla na-
zil olmustur...

Kur’anin kendilerine nazil oldugu Islam oncesi Araplar Ta-
biata asiktilar. Bakir tabiatin kucaginda boyuna dolasan bu-
tin gogebeler gibi, onlar da gorinende Gorinmeyen’i sezi-
yorlardi. Islamiyet, gocebe ruhunun bu hususiyetini guclen-
dirmistir. Ona gore tabiat genis bir bahcedir; gorinmeyen
bah¢ivanin usta eli hissedilir bahgenin her kosesinde. Islam
icin, insanla hilkatin diger eserleri arasinda yakin bir muna-
sebet vardir.

Insan akli, ilahi Aklin (Intellect) bir lem’asidir. Sthhatte
ve dengeli oldugu zaman muimini inkara degil tevhid’e gotu-
rur. Ancak tutkular, dengeyi bozdugu ve gorus ufkunu ka-
rarttigl zaman onu dalalete surtkleyebilir. Demek ki, dis en-
gellerle kosteklenmeyen akil, kelimenin bugunku manasiy-
la rasyonalizme sevk etmez insani. Rasyonalizm, beser id-
rakini asan her prensibi reddeder. Oysa Islamiyet’in anladi-
g1 akil, tevhidi kavramak i¢in bir aragtir; beser, idrakler ale-
mine bu yoldan ulasabilir. Nitekim, Islami sanat da akla da-
yanmaz, temasa edeni, hendesenin soyut remizleri vasitasiy-
la, tevhit mebdeine goturur. Tevhit ancak ‘nefiy yoluyla’ ve
mucerret olarak ifade edilebilir. Akil, Vahiy’in temel akide-
si icinde ¢alisir, onun disina ¢ikamaz; Orta Cag'in sonunda-
ki Hiristiyanhk gibi, imanin disinda bir illiyet aramak pesin-
de degildir. Islam dunyasinda riyazi ilimlerin bu kadar gelis-
mis olmasi da, aklin bu sekilde anlasilmis olmasiyla kabil-i
izahtir. Bunun i¢indir ki Muslimanlar, dinya goruslerinin
bir par¢asi olarak Pisagor'un matematik mefhumunu kolayca
benimseyebilmislerdir.

Ayrica hem Vahiy’in hem de Islam ilimlerinin tasiyicisi
olan Arap dilinin hususiyetleri tizerinde bir miktar tevakkuf
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etmek de yerinde olur. Arapca son derece seyyal bir dildir.
Bu sayede ilk mutercimler Yunan, Saryani, Sanskrit ve Peh-
levi dillerindeki metinleri kolayca aktarmiglardir. Yeni yeni
kelimeler kurmakta gugluk ¢cekmemisler, mevcut istilahlar-
la yepyeni mefhumlar ifade edebilmislerdir. Arap¢a’nin bu
ozellikleri Islam dunyasindaki butin ilimlerin, tabiat ilimleri
de dahil, gelismesinde buytik rol oynamustir.

Tabiat ilimlerinde Muslumanlar, kozmolojik ilimlerle il-
gisi olan ¢esitli mefhumlan ifade icin ¢ok zengin bir kelime
haznesine sahiptiler. Latince natura, Yunanca physis'in kar-
silign olan tabi'a kelimesine bakalim... koku t, b, ayn. Keli-
me, Yunan ve Latin dillerindeki karsiliklarindan biraz farkh
olarak kullanilmigtir. Kur’anda bu kelime yoktur, tab’ vardur.
Tab’ gerek Sunni gerek $ii mufessirlerce insan Allah’tan ay1-
ran pece diye yorumlanir. Hallac gibi birtakim mutasavwiflar,
tabiat1 Inayet-i llahiye’nin zidd1 olarak anlarlar. Baz1 yazarlar
da tab1 matbu’'un z1dd olarak kullanir.

Musltiiman yazarlar halik ile mahlak’u ayirmak icin hak
ile halk tabirlerini kullanirlar. Egemen olan Sunni mek-
tep, Es’ari kelamdan kaynaklanir. Bu kelama gore, dunya
karsisinda Allah'n mutlak bir miiteal (absolute transcen-
dence) sifat1 vardir. Bu sifat tenzih lafziyla belirtilir. Hak’la
halk arasindaki ugurum oylesine derinlestirilmistir ki, var-
liklarin ferdi mahiyeti de, gercegin bir alan olan Tabiat da,
Halik’in mutlak kudreti icinde erir. ‘Ufkt’ bir illiyet inkar edi-
lir; Aristo'nun mahliikata ait telakki ettigi on makuleden yal-
niz cevher, mekan ve keyfiyet, objektif bir gerceklige sahip
kabul edilir. Zaman da, uzay ve madde gibi, ‘atom’lara bolu-
nur. Butun kismi ve bila-vasita illetler 1llet-i Gaiye’nin i¢inde
erir. Butun varhklarin dogrudan illeti: Cenab-1 Hak’tir. Ates
mahiyeti icab1 yanmaz, Cenab-1 Hak’in iradesi oyle oldugu
icin yanar. Kaldi ki, bize ‘tabiat kanunlarr’ gibi gorunen adet-i
ilahiye’dir. Tek gercek kanun vardir: Peygamberlere Vahiy’le
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bildirilmis olan kanunlar. Es’ari kelamcilar, bilhassa miitena-
hi ile namiitenahi arasindaki inkita’ uzerinde dururlar. On-
lara gore kozmik mertebeler silsilesinin butiun merhaleleri
llahi Cevher’in icinde erir.

Mutasavviflar, bilhassa Ibn Arabi mektebine mensup olan-
lar ve Israkiye ise, ilahi prensip ile ilahi mebdein tecellile-
ri arasindaki miinasebetin baska bir yonu tizerinde dururlar.
Ikisi arasinda bir siireklilik oldugu kabul edilir. Mutenahi'nin
namutenahi’'den mutlak olarak ayr1 oldugunu soylemek caiz-
dir, ama, birbirinden mutlak olarak ayn iki se'niyet nizami
olamayacagina gore, boyle bir iddia politeizm’e gottirur. De-
mek ki, namiitenahinin disinda bir miitenahi diisintlemez.
Israki bilgelerle mutasavwviflar, Cenab-1 Hakk’in mutlak mi-
tealiyetini inkar etmezler. Fakat bu ikinci munasebet tizerin-
de dururlar daha ¢ok. Remizleri kullanarak tecelliler dunya-
sinin, ruhani alemin golgesinden ve remzinden bagka bir sey
olmadigim gostermeye cahsirlar. Kozmik tecellilerin hepsi
de ilahi mebdein eseridir.

Islamiyet orta-yolcu bir din oldugundan tasbih’le (imma-
nence) tenzih (transcendence) arasinda yer alir. Bunlardan
birine saplanmak vahim hatalara suirukler. Halbuki birlikte
ele alinirlarsa, Cenab-1 Hak’la Kainat arasindaki miinasebeti
sahih olarak belirtirler. Biz, Islamiyet’in kozmolojik doktrin-
lerini ve bunlarin dayandig Tabiat telakkilerini incelerken,
derslerinde Nur-u llah’nin miitenahi alemi toptan masset-
medigini ileri siren mektepleri ele alacagiz sadece. Es'ariler
gibi cesitli kelam mekteplerini bir yana birakacagz.

Yalniz surasi da unutulmamali: Kainatin Allah’tan bambas-
ka oldugu gorasu, mutenahinin ise namiitenahiden tam ma-
nastyla ayrilamayacag inanci, aym hakikatin cesitli yonleri-
dir. S6z konusu olan yuzde yuz rasyonel duzenler olmadig:
icin bunlarin ikisinden birini secmek zorunda degiliz.
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Islam Tarihinde Kozmololojik Ilimler

Islamiyet zaman icinde son Vahiy. Bu itibarla kendisinden
onceki butiin geleneklerin terkibi. Cografi olarak da dunya-
nin orta kusagina yayildi. Netice olarak Bat1 Asya'daki da-
ha onceki medeniyetlerin varisi oldu. Iskenderiye, Antak-
ya, Urfa, Nizip, Harran, Gundisapur. Bat1 Asya'daki ve Kuzey
Afrika'daki ilim merkezlerinin hepsi Islam diinyasinin parga-
lan... Boylece Islam sanat ve ilimlerinin daha sonraki gelis-
meleri i¢in lizumlu malzeme saglanmis oldu.

Islam’in ilk asn dini ve manevi giiclerin en yogun oldugu
donem. Gelenek, kaynagindan uzaklagsmamis, kendini teskil
eden unsurlar billarlasmamisti1 henuz. Daha ¢ok nahiv, ha-
dis veya tarih-i mukaddes gibi ilmi ve edebi bilgilerle ugrasi-
liyordu. Peygamberin attig1 tohumlar ancak onuncu, on bi-
rinci asirlarda meyve verecekti.

Abbasi hilafeti kurulduktan sonra cesitli ilimlerle ilgili Yu-
nanca, Suryanice, Pehlevice, Sanskritce kaynaklar Arapca’ya
cevrildi. O zamana kadar Hadisciler de, tefsirciler de, tarihgi-
ler de, tasavvuf erbabi da bilgilerinde hep Vahiy’e dayamyor-
lardi. Fakat simdi yeni mektepler de ortaya ¢ikmisti: Islami
olmayan kaynaklardan esinlenen mektepler... Bu yeni mek-
teplerde, Mutezile gibi mantik¢1 ve rasyonalistlerden, astro-
nomlara ve riyaziyecilere, daha sonra da Yunan, Iskenderi-
ye ve Gildani ilimlerinin en ezoterik takipgilerine kadar, bir-
cok arastirmacilar yer almistir. Ha}ran’daki, Sabii Cemaati de
bunlarin arasindaydi. Dokuzuncu asirda Islamiyet, ebedi ka-
liplan icinde, fikih ve tarikatlarda billarlasti. Gerek sanat ve
ilimler, gerekse felsefe gelisti; onuncu, on birinci asirlarda en
yuksek irtifalanina vardilar. Bunun icindir ki kitabimizdaki
tartismalarin gercevesi olarak bu dénemi aldik.

Onuncu asnn baglangici, Farabi’nin, Mesudi’nin, Isfahan-
I1 Ebul Farac'in... Islami sanat ve ilimlerin dogusunda buyiik
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bir rol oynayan daha bir¢ok alimlerin sahneye ¢ikisina sa-
hit oldu. Unutmayalim ki Safa Kardesleri, El-Biruni, Bagdath
Ebul Berekat, Ibn Sina, Ebu Hayyan el-Tevhidi, aym yuzyil-
da yazdilar eserlerini. Harizmi'nin Mefatih ul-Ulum’u (976)
Ibn Nedim el-Varak'in Fihrist’i (988) gibi ansiklopediler de
Islam’in dusince hayatina o donemin armaganlaridir...

On birinci asir da Islami sanat ve ilimlerin gelisme done-
mi. Omer Hayyam'i, Gazali'yi, Nasir Husrev'i... hatirlayalim,

Islam tarihinin bu en faal d6neminin, ¢esitli ilim sahalarin-
da onde gelen isimlerini, lhvan-1 Safa Risalelerindeki Tabiat
anlayisini, El-Biruniyi, Ibn Sina’y1 incelerken aym zamanda
Islam’in kozmolojik doktrinlerinin temel unsurlarini da gor-
mis oluyoruz.™

6 Nasir, Seyyed Hossein, a.g.e., “Prologue: Islam and the Study of Nature” (Islam
ve Tabiat), s. 1-14.
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MUHTESEM BIR ABIDE:
DOGU KUTUPHANESH

Bat1 insanina Dogu’yu tanitan, askeri, siyasi, ticari sayisiz te-
maslar olmus. Dogu'nun dustnce dunyasim da merak etmis
Batil. Bu ¢esitli bilgi kaynaklarinin tam bir dokimunu yap-
mak icin ciltlerce yazi ve yillarca emege ihtiya¢ var. Bu alan-
da da 6nciimtiz Avrupa. Oryantalizmin nasil adim adim iler-
ledigini, bu yeni kesiflerin bat1 dustincesine neler kazandir-
digim anlamak icin okunmasi gereken en degerli eserler: 1-
Raymond Schwab'in La Renaissance Orientale’i.' Bu nefis ki-
taptaagir basan: Hint. Islam dunyas uzerinde fazla durulma-
mis. 2- Edward Said'in, dilimize de cevrilen, Oryantalizm’i.2
Konu Islam dunyasiyla emperyalizm arasindaki ideolojik

1 Schwab, Raymond, La Renaissance Orientale (Dogu Ronesansi), Payot, Pa-
ris 1950. Ingilizce gevirisi, Gene Pettersgn-Blacke ve Victor Reinking tarafin-
dan yapildi: The Oriental Renaissance: Europe’s Rediscovery of India and the East,
1680-1880 (Dogu Ronesansi: Batr'nin Hindistam ve Dogu’yu Yeniden Kesfi,
1680-1880), Newyork: Colombia University Press, 1984.

2 Said, Edward W, Orientalism, Western Conceptions of the Orient, Routledge &
Kegan, Londra 1978. Fransizcas1 L'Orientalisme, I'Orient créé par I'Occident (Or-
yantalizm, Bat'nin Yaratug) Dogu), Ingilizce'den ¢eviren Catherine Malamoud,
Seuil, Paris, 1980. Turkge cevirileri: Oryantalizm, Somiirgeciligin Kesif Kolu, ge-
viren Nezih Uzel, Pinar Yayinlan, Istanbul. Sarkiyatcilik, Bat'min Sark Anlayist,
ceviren Berna Ulner, Metis Yayinlan, 1999.
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savas, oryantalizmin perde arkasi. Her Misliman’in ibret-
le okumas: gereken nefis bir hicviye. 3- Rodinson’un kitabi:
La Fascination de I'lslam? Eser oryantalizm macerasin tarih
icinde ve butiin boyutlariyla incelemeye ¢alisan ansiklopedik
bir yaklasim. Ozlu, aydinhk, égretici; fakat kokusuz, renk-
siz ve heyecansiz. 4- Adnan Adivar'n Isldm Ansiklopedisime*
yazdig1 “Mukaddime” (24 buyiik sayfa). Derli toplu bir o6zet,
gonulden ¢ok kafanin mahsuli.

Bu dort kitap da birbirinin tamamlayicisi. Oryantalizmin
gelismesini bizden biri anlatmaliydi. Said’in kitabi ¢cok guzel,
cok ufuk agic1ama Said Avrupa’nin kargisina bir intikam me-
legi gibi cikiyor. Soyledikleri belki yanhs degil ama Sarkiyat
denen ideolojiler buttininden agz1 ¢cok yanmus.

Teferruat1 bir yana birakarak soyle bir sema ¢izebiliriz:
Batr'nin tecessiisiinui kamgilayan ve suurundaki Dogu imaji-
m besleyen iki ana kitap var. Birincisi, on sekizinci asrin ilk
yillarinda basilan Galland’in Binbir Gece terciimesi.’ Sokak-

3 Rodinson, Maxime, La Fascination de 'Islam. Les Etapes du regard occidental sur
le monde musulman. Les études arabes et islamiques en Europe (Islam’in Buyusu.
Batrmin Islam’la llgili Gorusleri. Avrupa'da Arap ve Islam Arastirmalar), Mas-
pero, Paris, 1981. Ingilizcesi: The Western Image and Western Studies of Islam, .
Schacht ve C. E. Bosworthun yayimladig The Legacy of Islam’in iginde, Oxford
University Press, 1974. Turkge cevirisi: Batiy1 Bityileyen Islam, ¢eviren Cemil
Merig, Pinar Yaynlan, Istanbul, 1983.

4 Islam Ansiklopedisi, a.g.e., Istanbul, 1949.

5 Galland, Antoine, Les Mille et Une Nuits. Contes Arabes. llk baskisi, chez la veu-
ve de Claude Barbin, Paris 1704-1717, 12 cilt. Galland gevirisinin son baskilari
arasinda 1965 tarihli olanla (Introduction par Jean Gaulmier, Garnier Flamma-
rion, Paris, 3 cilt) 2004 tarihli olam (Présentation par par Jean-Paul Sermain et
Aboubakr Chraibi, Flammarion Collection GF, Paris 3 cilt) sayabiliriz. Eserin
ug ayn Fransizca cevirisi daha var. Bunlardan ilki 1898 ila 1904 yillan arasinda
doktor Mardrusun yaptig1 ceviri (Les Mille et Une Nuits, contes traduits par le
Dr Joseph-Charles Mardrus, édition de la Revue Blanche, Paris, 1899-1902, 11
cilt ve Carpentier et Fasquelle, Paris, 1903-1904, 5 cilt olmak uzere, toplam 16
cilt. Yeni baskisi: Robert Laffont, Collection Bouquins, Paris, 2000, 2 cilt). lkin-
cisi, René Khawam'in 1960 yilinda basladig: ceviri (Les Mille et Une Nuits, tra-
duction nouvelle et complete faite sur les manuscrits par René R. Khawam, Edi-
tion Albin Michel, Paris 1965-1967, 4 cilt. Yeni baskis), Les Mille et Une Nuits,
traduction et prréface par René R. Khawam, Phébus, Collection Libretto, Paris
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taki adam icin Dogu, hala Binbir Gece’de yasayan hayal ul-
kesidir.

Kaynaklar1 tanimak isteyen bati1 aydinlar ise, susuzlukla-
rin1 Herbelot sayesinde gidermeye calismislar. Bagka bir de-
yisle, Avrupali bilginler, Islam dunyasin1 Herbelot'nun Dogu
Kutuphanesi® yardimiyla tamimis. Filhakika, Dogu Kutip-
hanesi, Hugo'dan Nerval'e, Tennyson’dan Lamennais'ye ka-
dar bircok bati yazarlarinin basvurdugu bir ana-kitaptir.

Osmanl aydinlar1 Herbelot’dan haberdar miydi? Evet.
Asinaligin hudutlarim tayin etmek ayr bir inceleme konusu.

2001, 4 cilt). Sonuncusu da 1991'den itibaren Bencheikh ve Miquel ikilisi tara-
findan, gerceklestirilen geviri (Once segilmis masallar olarak 4 cilt halinde ba-
sildi: Les Mille et Une Nuits, contes choisis et traduits par Jamal Eddine Benckei-
ch et André Miquel, Gallimard, collection Folio, Paris 1991-2001. Sonra da tam
metin olarak yayimlandu: Les Mille et Une Nuits, contes traduits par Jamal Eddi-
ne Benckeich et André Miquel, préface d’André Miquel, Gallimard. Collection
La Pliade, Paris, 2005-2007, 3 cilt). '

6 Herbelot Monsieur d’, Bibliotheque Orientale ou Dictionnaire Universel, conte-
nant généralement tout ce qui regarde la connaissance des peuples d'Orient (Dogu
Kutuphanesi veya Evrensel Sozlik, Dogu’nun tamnmasiyla ilgili butun husus-
lan kapsar). 11k baskisi Paris 1697. 2. baski Maestrich, chez J.E. Dufour et Ph.
Roux, 1776 (954 sayfa). Eserin bagindaki 18 sayfalik 6nso6z A. Galland tarafin-
dan kaleme alinmis: “Discours pour servir de préface a la Bibliotheque Orien-
tale.” Sozluk bolumu 929 sayfa. Kitabin sonunda d’Herbelot'nun hazirladig 26
sayfalik bir “Igindekiler ve Ozel Isimler Dizini” bolimu var: “Table des noms
propres et des matieres.” Esere ek olarak hazirlanmus ikinci bir ¢ahisina da Supp-
lément a la Bibliotheque Orientale, aym cildin i¢inde yer aliyor: Bibliotheque Ori-
entale par messieurs C. Visdelou et A. Galland, pour servir de supplément a celle de
monsieur dHerbelot, 1790. 284 sayfa olan bu ikinci eserin sonunda “Table des
paroles remarquables des orientaux”, “Table des maximes orientaux” ve her iki
cilde ait 29 sayfalik bir “Table générale des matieres” yer ahyor. Toplam 1238
sayfa tutan tek cilt halindeki eserin boyutu “in-folio”, yani 43 x 27 santimetre.
Cemil Meri¢'in kitaphanesinde Bibliothequé Orientale’in 1776 Maestrich baski-
simin orijinal bir nishasi bulunmaktadur.

Herbelot de Molainville, Barthélemy d' (1625-1695). Paris Universitesi'nde
Dogu dillerini 6grendi, 1661'de 14. Louisnin sekreterligine ve Dogu dilleri mu-
tercimligine atanda. Bir sure Italya’da bulundu. 1692'de College de France’a
profesor olarak tayin edildi. En 6nemli eseri, hayat1 boyunca uzerinde ¢ahstig
ve ancak 6lumiunden sonra 1697°de kardesi tarafindan tamamlanip yayimlana-
bilen Bibliotheque Orientale'dir. Bir Dogu Antolojisi ile bir Arapga, Farsqa, Tiirkce
ve Latince Sozlitk kaleme almissa da bunlar hi¢ yayimlanmamustir.
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Adivar, oryantalizmin macerasini anlatirken Herbelot’ya
da yer verir: “Sark’in semtine bile ugramamis olan bu zatin
eseri, hi¢ siiphesiz bugiin terciimesini nesrettigimiz ansiklo-
pedinin cedd-i alasidir. Kitabin ilk sahifesinde unvanin altin-
daki ibare, bize modern oryantalizmin oldukca tam bir tari-
fini vermektedir. 1781 senesinde ¢ikan son tab dort cilttir...
On yedinci asirda yazilan bu eser o vakit pek faydah olmus
ve on dokuzuncu asra kadar herkesin miuracaat ettigi bir an-
siklopedi olarak taninmstir.”

“Dogu Kutuphanesi”, giizel ama bu dogu neresi? Schwab’
dinleyelim: “Bu kutuphanenin iki sinin var, cografyadaki si-
nir: Bagdat; tarihteki sinir ise: Hazret-i Muhammed. Yazar bu
hudutlarin 6tesini hep ikinci elden kaynaklara basvurarak
taramis, kisaca, eserin konusu olan dogu, butin Dogu degil.
Ne Uzakdogu var ne arkaik dogu. Bu da gayet tabii, on doku-
zuncu yuzyilin baglarina kadar Avrupa yalmz Sami dillerine
asinadir, Sami dillerinin de Arap ve lbrani kollarina.”

Said’in kitabinda da Herbelot ile ilgili bilgiler oldukg¢a kat.

Rodinson da Herbelot’yu “oryantalizmin dogusu” bolimii-
ne misafir etmis.

Kamus'un verdigi bilgi su: “Herbelot (Barthélemy de) $Sar-
kiyat¢1 (1625-1695) Sami dillerin bircogunu, aynca Turk-
ce ve Farsca'y1 6grendikten sonra Dogulularla munasebe-
te gecmek icin Italya’ya gitti. Orada bircok el yazmalan el-
de etti. Colbert tarafindan, Fransa’ya ¢agrilip, miitercim-ka-
tip tayin edildi. Daha sonra College de France’a Suryani ho-
casl olarak atandi. Yazma olarak biraktig1 Arapca, Farsca,
Turkge’den Latince’ye ug ciltlik bir Sozluk, bir de Dogu An-
tolojisi vardir.”

Simdi de kitaba egilelim. Elimizdeki baski 1776 tarihini ta-
styor, Amsterdam’da basilmig, 954 buyuk sayfa. Ayrica Vis-
delou ile Galland'in 284 sayfalik bir zeyli (1790). Kutiphane
raflarina sigmayacak kadar koca bir cilt (Uzunlugu 43 san-
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tim). Kitabin iki ad1 var: Dogu Kutuphanesi veya Universel
Sozlik. Altinda soyle bir ibare: “Dogu kavimleriyle ilgili bu-
tun bilgileri kucaklar. Bu kavimlerin: Hakiki veya efsanevi
tarih ve ananeleri, dinleri, mezhepleri ve siyasetleri, huka-
metleri, kanunlari, adetleri, toreleri, savaslan ve tilkelerinin
gecirdigi degisiklikler; ilim ve sanatlary, ilahiyatlari, esatirle-
ri, buytleri, hikmet-i tabiiyeleri, ahlaklari, tiplari, riyaziye-
leri, tabiat tarihleri, takvimleri, cografyalari, gok bilimleri;
sarf, nahiv ve belagatleri; evliyalarina, hocalarina, hakimleri-
ne, miinevverlerine, sairlerine, kumandanlarina, kisaca fazi-
let veya bilgileriyle bu kavimlere un saglayanlara ait hal ter-
cumeleri ve menkibeleri, kaleme aldiklar belli bash telifler,
eserler, terciimeler, serhler, telhisler, hikayeler, hikemiyat,
durub-u emsal kitaplari; Arapca, Farsca ve Turkge yazilmis
bilctimle kitaplar hakkinda tenkidi hikuamler ve se¢cmeler.”

Sonra Hukiimdar’a bir arize. Arizeyi yazan Herbelot'nun
kardesi: Herbelot de Molainville. Soyle diyor: “Bu eseri efen-
dimize sunarken muteveffa biraderimin arzularim yerine ge-
tirmis oluyorum. Yillarca inanilmaz bir gayret harcadi, bu
ugurda Dogu dillerinden sayisiz yazmalar okudu. Bunlarin en
nadir ve en dikkate layik olanlarim kutiphanenizde bulmus-
tu. Umdugu tek miikafat vardi: Hasmetmeabinizin hosuna gi-
decek bir eser viicuda getirmek. Uykusuz gecelerinin meyvesi
olan bu sayfalar1 hak-i payimza bizzat takdim edemedi. Bu se-
refli vazifeyi, onun yerine, bendeniz eda ediyorum.”

Bu arizeyi Galland'in’ “Onséz”u takip ediyor (18 buyiik

7 Galland, Antoine (1646-1715). Fransiz oryantalist, tarih¢i ve koleksiyon-
cu. Eski Yunanca, Latince ve lbranice 6grendi. Egitimini Paris'te College de
France’da tamamladi. 1670'te Fransiz Buytkelcisi Charles de Nointel'in sek-
reteri olarak Istanbul’a geldi, 1670-1675 arasinda Osmanh Imparatorlugu’nun
bir bolumunu dolasti. Turkge, Farsga ve Arapca ogrendi. 1678'de 1zmir'de
bulundu. Eski kitaplar ve sanat eserlerini toplamakla gorevlendirilerek 1679
ila 1688 arasinda yine Osmanlh Imparatorlugu'nu dolast1, bu eserlerin ka-
taloglarimi hazirladi. 1704'te Binbir Gece bashgiyla yayimlayacag: masallari,
1701’den itibaren Fransizca’ya ¢evirmeye basladi, degisik kaynaklardan el-
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sayfa). Galland soyle bashyor: “Buyuk tesebbuslerin ¢ogu-
nu bekleyen hazin bir kader var: Yazarlan ¢ok defa muratla-
rina eremez, islerini tamamlamadan mezan boylarlar. Uzak
ornekler aramaya lizum yok, d’Herbelot'nun akibeti mey-
danda, nice yorgunluklara mal olan Dogu Kituphanesi'nin
basilisin1 gormeden oldu. Bu kadar zahmetli ve boylesine
uzun zaman isteyen bir esere ne diye girismisti? Yagsamis ol-
sa, okuyucuya bu davramsinin sebeplerini herkesten iyi ken-
disi aciklard.

Ne beis! Eserin kendisi konusuyor. Belli ki yazann niye-
ti ebediyete bir abide armagan etmekti. Yeniligi ile gelecek
nesilleri hayrete dusirecek, faydasi ile hoslarina gidecek bir
abide.

Ama ne yapalim, boyle muhim eserleri bir 6ns6zde sunmak
adet olmus. Herbelot, Ibranice’yi, Gildanice’yi, Sturyanice’yi
mitkkemmelen biliyordu. Latince ve Yunanca’dan sonra 6g-
renmisti bu dilleri. Bunlara Arap, Fars ve Turk lisanlarim da
ekledi. Bu temeller olmadan kafasindaki biyiik tasan gercek-
lesmezdi elbette.”

Sonra Galland, Herbelot’ya dayanarak Dogu kavimlerinin
tarihini anlatir: Iranhlar (Islam’dan énce ve sonra), Mogol-
lar, Selcuklular ve Osmanlilar, Karakoyunlular. Haclh Sefer-

de ettigi bagka hikayeleri de cevirilerine kattr. Bashca eserleri: Les Mille et Une
Nuits. Contes Arabes, Barbin, Paris, 1704-1717, 12 cilt (Tarkgesi: Binbir Gece
Masallari, ceviren Alim Serif Onaran, Afa Yayinlan, 1992-1993, 16 cilt ve Ya-
p1 ve Kredi Yayinlari, 8 kitap takim, Istanbul, 2004 ve 2008); Journal d’Antoine
Galland pendant son séjour a Constantinople: 1672-1673. (1lk kez 1881'de
Paris’te yayimlandi: Publié et annoté par Charles Schefer, E. Leroux, Paris
1881, yeni baskisi: Préface de Frédéric Bauden, Maisonneuve et Larose, Paris
2002, Turkgesi: Antoine Galland, Istanbul’a Ait Ginlitk Hatiralar (1672-1673),
serhlerle yayimlayan Charles Schefer. Ceviren Nahid Sirr Onik, TBMM 1949-
1987 ve Turk Tarih Kurumu, Ankara, 1998, 2 cilt); Voyage a Smyme, un Ma-
nuscrit d'Antoine Galland (1678). Avant propos d’André Miquel. Introduction,
transcriptions et notes de Frédéric Bauden, Chandeigne, Paris, 2000. (Turk-
cesi: I1zmir Gezisi: Antoine Galland'in bir Elyazmast (1678), duzenleyen ve not-
larla agiklayan Frédéric Bauden. Ceviren Erol Uyepazan, lzmir Biyuk Sehir
Belediyesi, 2003).

14



leri, Eyyubiler, Memluklar... Araplarin ilime hizmeti, Iranh-
larda adap, Turklerde sairler (on yedinci asir sonlarinda 590
sair yastyormus Turkiye’de).

Galland tabiat konusuna temas ederken Herbelot’nun, bil-
hassa Hac1 Kalfa'min (Katip Celebi) Kesf-uz Zanun’unu bu-
tun olarak cevirip eserine aldigim kaydeder. Herbelot sik sik
Kur’an’dan ayetler de aliyor, terciimelerinden faydalandi-
g1 tefsirciler en tamnmis Islam muellifleri, bilhassa Huseyin
Vaiz’in Farsca tefsirleri.

Herbelot’ya kadar, Batr'da Islam kavimlerinin dilleri bilin-
mezmis. 11k defa olarak bir Ispanyol rahibi, on yedinci yuz-
yil baslarinda Ispanyolca bir Arap grameri kaleme almus.
Leunclavius'un da kisa bir Tiurk tarihi varmis. Guillaume
Postelise Arap¢a’yl, Kur'an’i serh etmek maksadiyla, Dogu'da
bulunurken 6grenmis. Scaliger, Islam’dan faydalanilacak bir-
cok kaynaklar oldugunu anlamis ama emellerini gercekles-
tirmeye 6mru vefa etmemis. Sonra Islam dilleri konusunda
himmet harcayan cesitli Avrupallar: Erpenius, Megiferus,
Golius. Castel'in yedi dil uzerine tertiplenen sozlugi. Lou-
is de Dieu, Hollanda'da Acem dili izerinde ¢calismis. Varnier,
1bni Sina’y1 Latince’ye ¢evirmis bastan ba sa.

Dogu dilleriyle ugrasanlarin sonunda Meninski'yi zikredi-
yor Galland. Padisahin harp divaninda damisman ve terci-
man olan bu zat Tiirk¢e’nin tg ciltlik bir kamusunu hazirla-
mis. Golius'un Farsca lugatim1 da butinuyle eserine aktarmus.

Butun bu calismalardan faydalanarak her ug Islami dilde
yazilan eserleri okumak yani Avrupa’daki munferit emek-
lerin mirasina konarak, Dogu’'nun tarih, edebiyat ve irfani-
i asirlara tanitmak serefi ilk defa olarak Herbelot'ya nasip
olmus.

Galland da Istanbul’dayken boyle bir ise girismis, sonra
Herbelot ile bir yildan fazla siki bir arkadaslhiklar1 olmus. Ki-
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tabi cok iyi tamyor. Boyle bir 6nsoz yazarak eseri sunmak ce-
saretini de bu muarefeden ahyor.

Heyhat! lki yuzyil 6nce kaleme alinan bu degerli 6nsozii
butinuyle tercime edecek sabrimiz da yok onu bastiracak
yerimiz de.

1ki asir gecikerek de olsa Herbelot'yu ¢agdaslarimiza tak-
dim edebildikse ne mutlu!
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BIBLE YAHUT KITAB-1 MUKADDES'

BASLARKEN

Kirk Ambar’da diinya edebiyatlar1 ka ramina dokunmustuk.
Bir Diinyamin Esiginde ise dunyanin en eski edebiyatina aynl-
must1. Her iki eserin de ¢ok biiytik bir eksigi vardy; Ibrani ede-

1

Kitab-1 Mukaddes, Bible’in Turkgesi. Dilimize ilk defa 1666’da ¢evrilmis, mi-
tercimi Ali Bey, Sultan IV. Mehmed'in basterciimanmymis. On dokuzuncu as-
rin baslarinda basilmis kitap. Sonra ¢esitli tashihlere ugrayarak defalarca tabe-
dilmis. Uzerinde Tevrat, Zebur, Incil diye bir ikinci baghk. Kitab-1 Mukaddes'in
icindekileri sahih olarak belirtmeyen bu baslk, Islamiyet'e bir nevi taviz olsa
gerek. Filhakika Kur'an’da ad1 gecen kutsal kitaplar Tevrat, Zebur ve Incil’den
ibaret. Kald1 ki Kitab-1 Mukaddes tabiri de 1slami bir tabir olmaktan uzak. Ki-
me gore mukaddes? Bible'in kucakladig kitaplar ancak bazi Hiristiyan kilisele-
ri icin kutsal. Islamiyet’e gore hepsi de Kur’an-1 Kerim'in niizulundan sonra iti-
barlarim kaybetmis ve tarihit birer vesika haline gelmis risaleler mecmuasi.

Bible deyince ilk akla gelen Eski Ahidle Yeni Ahiddir. Israil kavmi icin Rab’la
kendi aralarinda bir An}as‘ma’vardlr (Ibramcesn’BFﬁi “Yumancasi Diathehe, La-
tincesi Testemantum, Arapgasi Ahid). Isa'dan sonra ikinci asirdan itibaren Hi-
ristiyanlar da kendi Yazilanna Anlasma adimi verdiler. Boylece iki Anlasma ¢skt1
ortaya: Eski ve Yeni Anlasma’lar. Eski Anlasma’ya giren kitaplarin ¢ogu Ibranice
yahut Aramice. Yeni Anlasma’ya giren kitaplarin ¢ogu ise Yunanca yazilmstir.

Eski Anlasma'mn icinde su khtaplar var:

1- Kanun (Tora) bes kitap: Tekvin, Cikis, Levililer, Sayilar, Tesniye.

2- Eski Nebiler: Yesu, Hakimler, 1. Samuel, 2. Samuel, 1. Krallar, 2. Krallar,
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biyatindan? soz etmemistik. Oysa Tevrat da, Inciller de me-
deniyet dunyasimin kutup yildizlariydi. Onlan da Turk oku-
yucusuna tanitmak, yazar icin kaginilmaz bir gorevdi. Bu isi
nasil basaracaktik?

Konu, ne yalniz edebiyat tarihini ilgilendiriyordu ne dinler
tarihini. Konu, oylesine genis, o kadar karisik ve icinden ¢i-
kilmaz meseleleri kucakhyordu ki!

Once Renan'in 5 ciltlik Israil Tarihi’ne basvurduk.? Baktik
ki bir makalenin dar hacmi icinde tustadin o nefis eseri anla-
tilamiyor. Gérard Walter'in Komunizmin Kaynaklan adl ki-
tabindan* Ibraniler bahsini bir kere daha okuduk. Kitapta Is-
rail nebilerinin yetistigi cevre ve ana dusunceleriyle ilgili ge-
nis ve ayrintili bilgiler vardi. Bu bilgileri ya butunuyle cevir-

Sonraki Nebiler: Yesaya, Yeremya, Hezekiel, Hosea, Yoel, Amos, Obadya, Yu-
nus, Mika, Nahum, Habakkuk, Sefenya, Hagay, Zekeriya ve Malaki.

3- Yazilar (Ketubin): Mezmurlar, Meseller, Eyyub, Nesideler Nesidesi, Rut,
Yeremya'min Mersiyeleri, Vaiz, Ester, Daniel, Esdras, Nehemya, 1. Tarihler ve 2.
Tarihler.

1k Hiristiyanlarin lbranice metinler disinda kendilerine mahsus mukaddes
kitaplar yoktu. Hiristiyanlarin kitabi, 45 yillanyla ikinci asrin baslarinda ya-
z1lmus olan Yeni Anlasma'dir. Daha sonra Havarilere ait sayilan Yazlar da Es-
ki Ahid'in itibarim kazanmug, Havarilerin sifahi vaazlar1 de bunlara eklenmistir.

lkinci asirda Rafizi cereyanlar artmig, Havarilere atfedilen birgok Yazilar go-
rilmeye baslamisgtr. Kilise ibadetlerde okunacak dualan secerken daha bu-
yuk bir titizlik gostermek zorunda kalmigtir. O siralarda yazilan bir esere go-
re (1740’ta Muratori Kanonu adiyla yayimlanacakur), muteber Kitaplar soy-
le siralanmistir: Dort Incil, Havarilerin Isleri (Yazilan), Aziz Paul’in Onii¢ Mek-
tubu, Aziz Jean'in Iki Mektubu, Aziz Jean’a gelen Vahiy, Petros'un Apokalips'i (C.
M.). Istk Dogudan Gelir'in ilk baskisinda (Pinar Yayinlar, Istanbul, 1984) yazi-
nin sonunda yer alan “Notlar"dan ilki olan “Kitab-1 Mukaddes”, dipnot olarak
burada kullamldi.

2 Bkz. Ek I Ibrani Edebiyati. Istk Dogudan Gelirin 1984 baskisinda yazimn so-
nunda yer alan “Notlar”dan uguncusu olan “Ibrani Edebiyat” Ek 1 olarak yazi-
nin sonunda birakildi. Bkz. s. 161 vd.

3 Renan, Emest, Histoire du Peuple d’Israel (Israil Kavminin Tarihi), 5 cilt, C.
Lévy, Paris, 1887-1893. Renan’in hayat: ve diger eserleri i¢in bkz. Kirk Ambar,
cilt 2, Lehge-t-ul Hakayik, lletisim Yaynlari, Istanbul 2006, “llmin Gelecegi”,
dipnot 2,s. 367 vd.

4  Gérard, Walter, Les Origines du Communismes: Judaiques, chrétiennes, grecques,
latines, Payot, Paris, 1931.
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mek yahut da hepsinden vazge¢cmek gerekiyordu. Curuk bir
sandalla kiyisin1 bulamadigimiz ugsuz bucaksiz bir denize
dalmistik. Yarim asirdan beri zaman zaman tavaf ettigimiz
bu muhtesem abideyi Turk okuyucusuna nasil anlatacaktik.
Medeni dunyanin butiin dusuncesi, bitin inanglari, butin
bilgeligi Bible’de toplanmisti. Asirlar boyu binlerce yazarin
heyecanlarini, 6fke ve tmitlerini dile getiren bu kitap, dun-
ya edebiyatlarinin anlasilmasi gug bir klasigi idi. Onu lay:-
kiyla tanimadan Avrupa’min ruhuna nufuz edemezdik. Eli-
mizdeki Turkge ceviri cansiz bir iskeletten ibaretti. 1brani-
ce bilmedigimiz gibi Yunanca ve Latince cevirilerden de fay-
dalanamazdik. Fransizca ve Ingilizce terciimelerle yetinmek
zorundaydik. Ama bu terciimeleri anlamak icin de yetkili ki-
lavuzlara ihtiyacimiz vardi. Aylarca calhistiktan sonra anladik
ki Kitab-1 Mukaddes’i okuyucumuza tanitmak, gucumuzu
fersah fersah asiyordu. Bununla beraber, ummandan birkag
damla getiremez miydik? Karanliklan biraz olsun aydinlat-
mak, tarihle hukukun, siirle hikmetin, Vahiy’le batil inanc-
larin ¢o6zulmez bir kordugum halinde kaynastig1 o esraren-
giz sayfalan Turk okuyucusuna ¢ok miphem, ¢ok kifayet-
siz de olsa tanitmak istedik. ltiraf edelim ki yazimiz bir ka-
ralamadan ibaret.

Kitab-1 Mukaddes Cevirileri

Son Fransiz Ansiklopedisimin 18inci cildinde dikkate layik
bir yaz1 okuduk.?

“Musa’nin Kitab ile Tevrat'in metinler koleksiyonu lbrani
kavminin 6zel kutiphanesi olarak kalsa ne ise yarardi? Ken-
di dillerine hapsedilmis olan bu kitaplar nihayet Talmud ka-

5 Gillet,Louis, “Les Traductions. La Bible et le probleme des laﬁgues" (Tercime-
ler. Kitab-1 Mukaddes ve dil sorunlan), Encyclopédie Francaise, cilt 18: La Civi-
lisation Ecrite, Paris, 1939.
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dar o6nem tagirdi: Sinagog kursiilerinde titizce muhafaza edi-
len bir Tora. Bu garip kitaba umulmadik bir sans kazandiran:
Septant tercumesi.® Bu sayede diinyaya seslenebilmis eser.
Hind’in, Cin’in, Iranin, Misir'in kutsal kitaplar1 boyle bir ta-
lihten mahrum kalmis. Septant terciimesi sayesinde Kitab-1
Mukaddes Jude’nin (Judea’nin) disinda var olmaya baslams,
Helenizm’in unsurlarindan biri olmustur.

Bible o zamandan beri Bible. O gune kadar Asuri veya Hi-
tit abideleri gibi, meraklilar1 ¢eken bir etnografya belgesiy-
di sadece; ne istikbali vardi ne yayilma giicii. Batlamyus’un
yaptirdip1 ceviri, o belgeyi Grek dunyasina tanitti. Ve Isa’nin
yolunu act. Bir nevi yatak oldu Hiristiyanlik igin. O olmasa
Mesih'in dinleyicileri de olamazdy; 151k 6lcegin altinda kalir-
di. Yesu'nun hayat1 bir Yahudi drami. Kudus kroniklerinde
rastgele bir gundelik olay. Incil, Suryanice veya Aramice an-

6 Bible'in bu tercimesine Iskenderiye Metinleri de denir. lbranice'den yapilan ilk
Yunanca tercime (1.0. ugunci yuzyil). Misir Krali Batlamyos’un (Ptolema-
yos veya Ptoleme II, 1.0. 285-246) hassa alayn muhafizlarindan Ariste, karde-
sine yazdigq bir mektupta bu ¢evirinin hikayesini soyle anlatir: Iskenderiye'de
kurdugu kutuphaneyi zenginlestirmek isteyen Batlamyus, kutuphanecisi
Demetrius'u (6lamu 1.O. 282) Musevilerin Kitab-1 Mukaddes'ini elde etmek-
le gorevlendirir. Filistin'deki hahambasindan Ahd-i Atik’in bir nushasiyla, ese-
ri Yunanca'ya cevirecek mitercimler istenir. Hahambasi1 da Musa’nin altin
harflerle yazilms kitabindan bir niishasim gonderilen kisiye teslim eder, ese-
ri, Ibranice’den Yunanca'ya gevirecek olan 72 haham da Iskenderiye’ye yollar.
Batlamyus, hahamlan Iskenderiye yakinindaki Faros Adasr'na yerlestirir. Her
birine ayn bir hucre verilir. Aralarinda irtibatlar1 olmayan hahamlar burada Ki-
tab-1 Mukaddes’in Iskenderiye Niishast olarak bilinen metni hazrlarlar. 72 mu-
tercimin ortak eseri olan bu geviriye Septant (Yetmis veya LXX) adi verilir. Hi-
ristiyanlarin inancina gore, birbirlerinden ayn ¢cahsan mutercimlerin Ahd-i Atik
Tercumesi, kelimesi kelimesine aymdir. (C. M.) Istk Dogudan Gelirin 1984 bas-
kisinda yazimin sonunda yer alan “Notlar"dan ikincisi olan: “Bible gevirileri,
Yunanca ¢eviri yahut Septant” notu, dipnot olarak burada kullamld:. Judaizm’le
Helenizm'in ilk temasi sayilan bu Yunanca ceviriyle ilgili kapsamh bilgi igin:
Marguerite Harl, “La place de la Septante dans les études bibliques (Bible’le il-
gili cahgmalarda Septant’in yeri), http//septante. editionsducerf.fr/presentation.
htm. Francine Kaufmann, “Un exemple d'approche théologique de la traducti-
on: les jugements sur la Septante” (Cevirinin teolojik boyutuna bir yaklagim or-
negi: Septant), http://id.erudit.org/iderudit/037067ar.

120



latilmis olsa ne ifade ederdi? Filistin’in minnacik bir késesin-
de soylenen mahalli bir masal. Oradan hi¢bir zaman ¢ikmaz
ve bir ¢oban atesi gibi sonup giderdi. Yunanca oldugu i¢in-
dir ki bu hikaye alevlenmeye elverisli bir ortam buldu. Bib-
los ayinlerine, Eflatun’un dusiincelerine karisarak insanligin
manevi hayatina girdi.

Aziz Jerome'un Vulgat adh cevirisi ikinci bir donemin,
cok mithim bir tarihin baslaticisidir.” Hiristiyan dunya iki-
ye ayrilmistir bu ceviriden sonra: Bati Imparatorlugu ve Do-
gu Imparatorlugu. Evet, 1znik Meclis-i Ruhanisinden bu ya-
na Kilise'yi ikiye ayiran hadisenin biricik saiki nas olmamis-
tir. Burada da ideoloji, siyasetin maskesinden ibaret. Yuna-
nistan, Papa’nin 6ntinde boyun egmek istemiyordu. Yunan
imparatoru, sakit bir tahtin, parcalanmis ve ¢oken bir iktida-
rin imtiyazin1 kabul edemezdi. Bir prestij meselesiydi bu. Yu-
nan dinyasi Latin dinyasindan ayriliyor ve Afrikali, Iberyal
veya Galyah barbarlar izerindeki agabeylik hakkindan vaz-
gecmek istemiyordu. Dava teolojik olmaktan ¢ok milli idi.

7 Bible Latince’ye ne zaman ¢evrilmis bilmiyoruz. (lkinci yuzyildan itibaren Yu-
nanca ceviri esas alinarak Latince'ye yapilms cesitli Kitab-1 Mukaddes cevirile-
ri var). Elimizdeki, Ibranice’den yapilmis ilk Latince ¢eviri (dorduncu yuzyil)
Vulgat adim tasiyor (“vulgata editio”, yaygin edisyon anlaminda). Aziz Jerome
(347-420) tarafindan baslanan tercame diger bilginler tarafindan tamamlan-
mis. Reform’a kadar Bat1 dunyasinda egemen olan Vulgat, Bible'in ilk Almanca,
Fransizca ve Ingilizce tercimelerinin de kaynagidir. (Gutenberg'in matbaasin-
da basuig ilk kitap: Vulgat. Otuzlar Konsil'i 1546'da Vulgath ashna sadik kabul
eder, 1592'de gozden gegirilen bu metin yirminci yazyila kadar yapilan gesitli
cevirilerde kaynak olarak kullamhr). 1592'de basilan Clementine Vulgat Roma
Kilisesi'nin resmi kitabidir hala.

Vulgat cevirisinin Eski Ahid bolamunu John Wycliffe (1329-1384) 1382'de
Ingilizce’ye kazandinr. Wycliffe'in yardimalarinin yaptig Yeni Ahid cevirisiy-
le Vulgat, 1384'te butunuyle Ingilizce'ye ¢evrilmis olur. 1395'te bu terciimenin
John Purvey tarafindan duzeltilen bir niishas: basihir. Vulgatin yeni bir Ingiliz-
ce tercimesi de, “lbranice ve Yunanca metinlerin 151¢1nda”, Ronald Knox tara-
findan 1936-1950 yillan arasinda gergeklestirilir (Knox’s Translation of the Vul-
gate). (C. M.) Istk Dogudan Gelir'in 1984 baskisinda yazinin sonunda yer alan
“Notlar"dan: “Bible cevirileri, Latince tercime yahut Vulgat” notu, gozden ge-
cirilerek ve parantez icindeki bilgiler eklenerek bu dipnotta kullanildi.
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Bir herezi’den ¢ok jeolojik bir kopus; bu kopus hattini ¢izen,
dillerin sinirlan1 olmustu.

Ayni olay, on altinc1 yuzyilda Bat1 Hiristiyanhg1 camia-
sinda tekerrur eder. Reform’un ana hadisesi iki tercimedir:
Luther’in Kitab-1 Mukaddes'i ile Ingilizce Kitab-1 Mukaddes.
Cermen duinyasi ile Anglo-Sakson diinyanin bagimsizhik bel-
geleridir bu iki ¢eviri. Denilebilir ki Roma Imparatorlugu’nun
sonundan bu yana Avrupa’nin manevi politikas1 Kitab-1 Mu-
kaddes tercumelerinin haritasinda belirir. Bir yanda Grek ve
Ortodoks Dogu, diger yanda Vulgat1 taniyan Latin Bati, bir
yanda Luther’in Kitab-1 Mukaddes'i ile Kuzey Avrupa, di-
ger yanda VIIL Henri’nin Kitab-1 Mukaddes'i ile Ingiltere ve
ABD. Butiin Bat1 tarihi aym eserin terctimeleri tarihi ile 6zet-
lenebilir.2 Bugiin bile Vulgat1 kullanan Latin kavimleri ile Ki-

8 Ibraniceilk Biblebutiinolarak 1488'de (Israel Nathan'in Italya'nin kuzeyindeki bir
kasaba olan Soncino'da 1473'te kurmus oldugu “Soncino lbrani Matbaasi”nda)
basilir. (Erasmus, Ingiltere, Hollanda ve Almanya'da inceledigi bircok Yunanca
el yazmasi Kitab-1 Mukaddes metninden hareketle, 1516'da Basel'de, Yunanca ve
Latince bir metin yayimlar. Bu Yunanca metin 6nce Erasmus, sonra da devamci-
lar1 tarafindan defalarca duzeltilir ve basilir. 1550°'de Robert Estienne tarafindan
basilan nihai metin “textus receptus” olarak anilir ve yaklasik u¢ yuzyil boyunca
cesitli dillere yapilacak cevirilere temel teskil eder). Nitekim bu terciimenin tas-
hih edilmis baskilar1 Luther'in Almanca’ya kazandirdig1 Ahd-i Cedid (1522) ve
Ahd-i Atik (1534) tercamelerinde kullamlmisur. Luther’in cevirileri de ilk Ingi-
liz mutercimleri tarafindan (mesela Tyndale cevirisi, 1525-1538) kaynak olarak
ele alinir. Hollanda, Isve¢ ve Danimarka dillerine yapilan cevirilerde de aym kay-
naklardan faydalamlmistr. Yalmz Protestanlarin Fransizca'ya yapuklan ilk Bib-
le cevirisi, Olivétan Incili (1535) Luther ¢evirisinden faydalanmamigstir. (Refonn-
culardan Jean Calvin’in yegeni olan Pierre Robert Olivétan’in, Ibranice Bible'i ve
Erasmus'un Yunanca metnini esas alarak yapugi bu Fransizca geviri, Calvin ta-
rafindan gozden gegirilerek 1551'de, David Martin tarafindan gozden gegirile-
rek 1707'de ve Jean Frédéric Ostervald tarafindan gozden gegirilerek 1744'te ba-
silir. Kitab-1 Mukaddes'in diger Fransizca cevirileri arasinda, 1528'de yayimlanan
Lefevre d’Etaplesiin Vulgat cevirisini, 1667°de Port-Royal jansenistlerinin talebi
uzerine gerceklestirilen ve Fransa'da yasaklanan Lemaitre de Sacy'nin cevirisini
ve nihayet Cenevre Kilisesi tarafindan 1smarlanan Louis Segond'un ¢evirisini sa-
yabiliriz. Louis Segond’un 1910’da gozden gegirilen ¢evirisi en yaygin Fransizca
metin kabul edilir. (C. M.) Istk Dogudan Gelirin 1984 baskisinda yazinin sonun-
da yer alan “Notlar”dan: “Bible cevirileri: Ibranice’den yapilan tercameler (1524-
1611)" notu gozden gegirilerek ve parantez icindeki bilgiler eklenerek bu dipnot-
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tab-1 Mukaddes'i evlerinin bir esyasi, giinlik bir gida ve bir
edebiyat eseri sayan oteki kavimler birbirinden ayrilir. Bu ba-
sit olay, butun egitim ve manevi iklim, kualtur ve mizag fark-
larin1 izah eder.”®

Bible mi Kitab-t Mukaddes mi?

Bible, yuzyillan kucaklayan bir zamanicinde (kag yiz oldugu
tartisma konusudur) ¢ dilde kaleme alinmus: lbranice, Ara-
mice, Yunanca. Yazarlar arasinda cobanlar da var, hukuam-
darlar da. Kimi kara cahil, kimi allame.. Bible’in kucakladi-
g1 kitaplar da hem bicimce, hem degerce cesitli. Mezmurlar'da
dinya edebiyatinin en yuce lirik nesidelerinden bazilarini bu-
lursunuz. Krallar Kitab guindelik yasamay: yansitan diz ya-
zilarla dolu. Bible'in goze carpan ilk ozelligi, icindeki kitapla-
rin gesitliligi. Ama bu cesitliligin alinda gizli bir birlik de var.
Kitaplarin konusu ve bicimi bakimindan: Tenevvi; butuniin
anlamu ve isaret ettigi amag s6z konusu olunca: Vahdet.
Once edebi bir eser Bible, sonra da milyonlarin inanglari-
n1 abidelestiren bir belge. Bu itibarla kitab1 tanmitmak i¢in bir
edebiyat tarihine basvuruyoruz, ilkin. Bashca kilavuzumuz:
Pléiade Ansiklopedisimin yayimladig tg¢ ciltlik Edebiyatlar
Tarihi’nin birinci cildi. “Ibrani edebiyat1” isimli bolum, And-
ré Dupont-Sommer imzasini tagiyor.'® Konu tizerinde bircok

ta kullanildi. Bkz. Alain Combes “Transmission et transformation du texte Latin
de la Vulgate au 16 e siecle” (16. asirda Latince Vulgat metninin aktanilmas: ve
gecirdigi degisiklikler), http//www aventures:org/bibles/articles/vulgate 16e.htm;
“L'histoire de la Bible, survol d’'une grande épopée” (Bible'in tarihi, buyuk bir
destanin seriveni), http//www lirelabible.net/histoire.php; “L’univers de la Bib-
le, histoire d’'une traduction” (Bible'in evreni, bir ¢evirinin tarihgesi), http://www.
univers delabible.netbible/traduction/histoire.html

9 Gillet,Louis, a.ge. s. 3, 18, 30.

10 Dupont-Sommer, André, “La Littérature Hébraique”, Encyclopédie de la Pléiade,
Histoire des Littératures, cilt 1, Littératures Anciennes, Orientales et Orales (Eski
Edebiyatlar, Dogu Edebiyatlar ve $Sifahi Edebiyatlar), Paris, 1955, s. 292-325.
Ansiklopedinin tamamn 3 cilt, Gallimard, Paris, 1955-1958 (C. M.).
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eser kaleme almis bir uzman Dupont-Sommer. Yaziya soy-
le baslamis:

“Kadim Dogu edebiyatlar arasinda, eski lbranilerin ede-
biyati ayr bir yer tutar. Filhakika, bu edebiyatin izleri ge-
nis ol¢ude Kitab-1 Mukaddes adh verilen buyiik bir mecmu-
ada korunmaktadir. Bu kitaba, asirlardan beri, iki buyuk di-
nin mensuplari, yani Musevilerle Hiristiyanlar derin bir say-
g1 beslerler. Onlara gore, ilham mahsula bir eserdir bu; Allah
tarafindan yazilmistir. Kitaplarin hasidir, zaten Bible de bu
demektir. Yuzyillardan beri sayisiz mistik, sayisiz ilahiyatgt,
say1siz sair ve sanat¢l hem inanglarindaki coskunlugu, hem
sistemlerinin ilkelerini, hem de dini saheserlerinin konulari-
ni o ilahi yazilardan almus.

Evet, Bible, miminlerin sevgilisi ama butun tarihin, butin
insanhgin da mali. S6z konusu olan, bir kavmin hazine-i ev-
raki, bir kavmin, daha dogrusu beseriyetin. Butiin beseri ve-
sikalar gibi, onlar da tarihin icine yerlestirilmedikge anlasi-
lamazlar. Gergekten de, Bible, son derece girift ve alabildigi-
ne degisik bir vesikalar koleksiyonudur. Elimizdeki sekli ile,
baslica ti¢ boltime ayrihyor: Kanun (Tora), Nebiler ve Yazilar
(Ketubin); bu ug¢ bolumun her birinde de bagimsiz bir siru
kitap. Cogu suradan buradan toplanmus. Iglerinde ¢ok fark-
h doénemlerde yazilmis parcalar var. Musevi Bible’inin butti-
ni igin asag1 yukar bin yil (1.O. ikinci asirdan on birinci as-
ra kadar) emek harcanmus.

Kanon, baska bir deyisle, Bible’e ait kitaplarin resmi listesi,
Eski Sinagog'da yavas yavas tespit edilebilmis; Miladin ikinci
asrinda hahamlar baz1 eserlerin Kanon’da yer alip almayaca-
gim hala tartismaktaydilar. Bundan baska, Hiristiyan Kilise-
si, Musevi Bible’ini Eski Ahid adiyla benimserken, Sinagog’un
bir kenara ittigi baz1 eserleri de Vahiy mahsulu diye kabul et-
ti: Apokrifler (baska bir adlan da déterokanonik). Hakikat su
ki koleksiyonun belli bash kisimlan (Kanun, Nebiler, Ketu-
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bin) 1.0. birinci asirda yazilmis bulunuyordu. Kanonlar mec-
muasinda kadim lbranilerin edebi eserlerinden ancak bir bo-
lumu vardir. Kanon, ilke olarak, din dis1 mahiyetteki yazilan
almamakla kalmamus, dini yazilarin bir¢ogu da, eski eserleri
toplamak isiyle ugrasilirken kaybedilmistir. Birtakim yazilar
da eski ¢aglarin inanglarini fazla gercekgi bir dille aktardiklan
icin katiplerce bir yana birakilmistir. Bununla beraber Bible’in
bize aktardiklar, yine de Musevilerin tarihini aydinlatan bir
hazinedir. Israil'in eski komsular olan Aramiler, Moabitler,
Edomitler i¢in bu degerde vesikalardan mahrumuz; onlarin
yazdiklari, birkag kitabeyi saymazsak, kaybolup gitmis.

Kisaca, elimizdeki Bible, eski Ibrani edebiyatinin butunu-
nu kucaklayan bir kulliyat olmaktan cok, bir cesit antoloji-
dir. Ronesans’tan bu yana filologlarla tarihgiler eski Yunan ve
Latin belgelerini inceledikleri gibi aym yontemlerle, aym ke-
sinlikle ve aym bagimsizlikla Bible’i de incelediler. Fakat Ki-
tab-1 Mukaddes belgelerine uygulanan yeni ilmi tenkit, kar-
sisinda tabii olarak ananevi ve teolojik muhalefeti bulacak-
t1. Bible incelemelerinin tarihi, Fransa'da on yedinci asirda,
ilahiyatg1 Bossuet ile tenkitci Richard Simon arasindaki tar-
tismayla meshurdur."" On sekizinci yuizyilda ise Aydinhklar
Felsefesi ile kaynasir. Kitab-1 Mukaddes tenkidi, insafsiz, ce-
sur ve sabirl bir miicadele sayesinde kendini kabul ettirebil-
mistir. Zamanimizda boyle bir tenkidin haklarim inkar eden
kalmamis gibidir. Bununla beraber Kilise'nin isine gelme-
mektedir bu haklar. Bugun bile liberal yorumla, tutucu yo-
rum ¢atismaktadir ve uzun zaman da catisacakuir.'?

Kitab-1 Mukaddes ilmini bu kadar gelistiren, on sekizin-
ci yuzyildan beri dev adimlan ile ilerleyen tarih ve filoloji ¢a-

11 Bkz. Maxime Rodinson, Batiy: Biiyiileyen Islam, ceviren Cemil Merig, Pinar Ya-
yinlan, 1983, “Richard Simon ve Dogmalardan Siyrihs”, s. 169 vd. (C. M.).

12 Bkz. Ek 2: Hiristiyanhgin Menseleri (C. M.). Isik Dogudan Gelir'in 1984 baski-
sinda, yazimn sonunda yer alan “Notlar"dan dorduncusi olan bu not, Ek 2 ola-
rak yazinin sonunda birakildi. Bkz. s. 165 vd.
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lismalan olmustur. Stphesiz ki Kitab-1 Mukaddes metinleri,
butiin diger metinlerin disinda tutulamaz ve yalmz ilahiyat-
cilarin dogmatik yorumlarina birakilamazdi. Dahasi da var.
Bir zamanlar Bible, butin Dogu edebiyatlar1 hakkinda biri-
cik kaynagimizdu. Iki asirdan beri buttin diinyada yetisen bil-
ginlerin calismalar sayesinde, Fenikece, Asurca, Babilce, Su-
merce, Hititce metinler de bir bir sokuldu. Bu metinlerle Bib-
le metinleri arasinda bir¢ok yakinliklar bulundu. Artik Bib-
le ilm1 olarak incelenmekte ve yeni bilgilerin 1s131nda da-
ha aydinhk olarak taninmaktadir. Gérus utkumuz genisle-
mis ve Kitab-1 Mukaddes, kadim medeniyetler icindeki ye-
rine yerlestirilmistir. Bir zamanlar dinyanin en eski edebi-
yat mahsulu zannediliyordu Bible, oysa bugtn anlasilmistir
ki en kadim kisimlan bile gerek Mezopotamya'daki gerekse
Misir'daki edebiyat eserlerinden asag1 yukar iki bin yil daha
gengtir. Kisaca, edebi bicim, siir yontemleri, imaj ve uslup gi-
bi bir¢cok bakimlardan Bible’in bagimsiz olamayacag) asikar-
dir. Bir inang sistemi olarak da Bible’in yabanci etkilere neler
bor¢lu oldugunu, nelerin yeni ve orijinal sayilabilecegini tes-
pit edecek durumdayiz.

Hakikat su ki, cesitli oryantalizmler gelistikce Bible ten-
kitleri de yeni yeni ilerlemeler kaydediyor. Aym seyi butun
ilimler i¢in de soyleyemez miyiz? Ilim bir nas degildir, her-
seyden 6nce bir yontem ve bir zihniyet isidir.

Asagidaki sayfalarda, kadim lbrani edebiyatini, hem dini
mahiyetine saygi gostererek hem de ilmi arastirmalar dikka-
te alarak anlatmaya cahsacagiz.”"

Dupont-Sommer’in incelemesini ele almadan once Biblele
ilgili birtakim temel bilgileri aktarmak istiyoruz.

Mitercimlerimiz buyuk bir saskinlik icindedirler. Cok
kere Bible’i “Incil” diye ceviriyorlar. Oysa Yahudilerin mu-
kaddes yazilarim bir araya toplayan Bible’de, Hiristiyanla-

13 Dupont-Sommer, a.g.e., s. 295.
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rin kutsal kitabi olan Incil'lerle Havarilerin Isleri ve Resulle-
rin Mektuplan ¢ok kugcuk bir hacim tutar. Eserin butintune
sonradan eklenmislerdir. Incil, iyi haber anlamina gelen Yu-
nanca Evanjelus’ten alinmistir. Cermen dillerinde karsihigi
Gospel'dir. Insanligin ne kadar ¢ilgin oldugunu gosteren sa-
yisiz delillerden biri de Zola" gibi bir zindigin son kitaplari-
na Dort Incil adin1 vermesidir.

Demek ki Turkce’ye Kitab-1 Mukaddes diye cevrilen Bib-
le asirlar boyunca derlenmis bir Ibrani edebiyat1 antolojisi-
dir. Bu antolojiye Hiristiyanlar da kutsal saydiklar: yazilar
eklemislerdir.

Bible’in kucakladig kitaplar butiin olarak ikiye ayrilir: Es-
ki Ahid ve Yeni Ahid. Eski Ahid baslig etrafinda kiimelenen
irili ufakh risaleler otuz dokuz tanedir.

Yeni Ahid ise yirmi yedi adet risalenin butuniine verilen
addir. Demek ki Bible asag1 yukar: altmis alt1 risaleyi kucak-
lamaktadir. Bu risaleler gesitli tarihlerde ayiklanmis ve Kilise
tarafindan muteber sayilanlarina Kanon ad1 verilmistir. Kili-
seden kiliseye degisen bu Kanonlarin herkesce kabul edilmis
bir listesi mevcut degildir.

Kisaca Hiristiyan Bible’inin en az dortte ugu, ilk Hiristiyan-
lardan beri Eski Ahid diye taninan Yahudilerin kutsal yazila-
ridir. Eski Ahid’'de Rab ile onun sevgili kavmi Israil'in muna-
sebetleri anlatilir.

Yeni Ahid’in konusu ise Hazret-i Isa ile Havarileridir.

14 Hayaunin sondoéneminde Dort Incil (Les Quatre Evangiles) bashg alunda 4 ay-
n roman yazmay1 dustinen Emile Zola bunlardan ilk uctini kaleme almis, dor-
duncasinu yazamadan olmuastir. “Dort Sosyal Incil” olarak da nitelendirilen
bu eserler sirasiyla Dogurganlik (Hamdi Varoglu D¢l Bereketi olarak ¢evirmis-
tir) (Fécondité (1899, 2 cilt), Emek (Travail, 1900), Hakikat (Vérité, 1902) ve
kaleme alamadig1 Adalet'tir (Justice). Zola romanlarinin bagkahramanlarina In-
cil yazarlarinin adlarim vermistir: Mathieu Dogurganhik'in, Luc Emek’in, Marc
Hakikat'in (tamamlansaydi Jean, Adalet'in) bagkahramanlandir. Zola bu roman
kahramanlar aracihigryla insanhiga “sosyalist bir cennet” ya da yeni bir Incil
sunmak istemistir: Dogurganhgin, emegin, hakikaun ve dogrunun Incil’i.
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I - ESKI AHID

Yahudiler, Mukaddes kitaplarini 3 bolume ayirirlar: 1- Penta-
tok, 2- Nebiler, 3- Yazilar veya Haciyografya.”

Pentatok, (Yesu'nun kitabiyla beraber Hexatok) Israil'in
nasil millet haline geldigini ve mev’ud topragi nasil eline ge-
cirdigini anlatir.

Nebiler, Israil'in Arz-1 Mevud'daki yasayisim1 anlatmaya
devam eder. Kralligin kurulusunu ve gelismesini tasvir eder.
Kavme, Nebilerin mesajini sunar.

Yazilar veya Haciyografya, kotiluk ve olimun, varhiklar
zinciri i¢cinde nasil bir yer tuttugunu anlatir.

Tarihi Yazilar

“Bible’de ilk karsilastigimiz, uzun bir kitaplar dizisi. Konu:
Diinyanin ve baslangicindan Babil esaretine kadar Israil kav-
minin tarihi. Bu kitaplar: Tekvin, Cikis, Levililer, Sayilar, Tes-
niye, Yesu (Josue), Hakimler, Samuel (1 ve 2), Krallar (1 ve 2).
Bunlarin ilk besi: Pentatok. Sonraki dort kitap: Nebiler (Es-
ki Nebiler).

Bu tarihi dizi i¢ine kadim zamanlardan kalma birkag siir
de sikistirllmis. En guzelleri: Debora’nin Nesidesi (Hakimler
kitabi, bahis V). Siir 1.O. on birinci asra dogru kaleme alin-
mus. Israilogullar, Musa ve Yesu bagskanlhiginda Filistin’e yer-
lesmistir. Ama topragin eski sahibi olan Kenaniler, istilacila-
ra karsi direnmektedir. Israil, fetihlerini korumak ve genis-
letmek i¢in boyuna savasmak zorundadir. Kuzey Kenan elle-
rinin hikiamdarlar, Yahudileri yok etmek amaci ile birlesir.
Yahudiler de toparlanip disman ordularina saldirir ve savas
Yahudilerin zaferi ile sona erer. O tinlit nesidenin konusu bu

15 “Kitab-t Mukaddes'ten soz ederken Apokrifleri de unutmamaliyz,” diyen Cemil
Meric Apokriflere “4) Apokrifler” bashg alunda yer vermistir. Bkz. s. 146 vd.
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zaferdir. Sair, hem Israil kavminin Rabbi Yahve’'nin yardim-
larina sukreder hem de basbuglarin kahramanhgim oéver. En
cok ovdugu de Debora’dir, ¢cunki bu kadin, terennum ettigi
savas sarkilariyla dovugenleri ytreklendirmistir.

Kenan hukamdarlan pes demistir. Ama lIsrail kabilelerini
daha buyik bir tehlike beklemektedir: Filistenler. Yahudiler,
bir kralin buyrugu altinda toplanmak zorundalar. Yahve’'nin
emriyle Nebi Samuel, Israil'in ilk hukumdarim seger: Saul.
Once zafer, sonra bozgun. Sail'tin ui¢ oglu savasta olince
kendi de canina kiyar.

Yerine Davud gecer. Yeni hukuimndar, saltanatin menkibe-
lerini kaleme almakla gorevlendirir katipleri. Davud'un ha-
yat hikayesini ¢ok canl olarak anlatmis bu katiplerden bi-
ri. Ibrani vakanivisliginin en parlak 6rnegi... Davud, ol-
dugu gibi karsimizda. Kumandanlarindan birinin dilber
karis1 Betsabe’yi yikanirken goren kral, kadina tutulmus-
tur. Betsabe’yi gebe birakir, kocasini da savasta olduartir.
Davud’un buyuk oglu Amnon da babasi kadar uckuruna dus-
kundur. Uvey kiz kardesi Tamara'nin 1rzina gecer. Absalom
da kardesi Amnon’u oldiirir. Davud’un émra ¢esitli nikbet-
ler arasinda sona erer. Yerine oglu Stileyman ¢ikar tahta.

Israil kavminin Krallar Cagi'ndan ¢ok onemli eserler kal-
mus. Bunlarin en degerlileri Yahvecilerle Elohacilara atfedilen
belgeler. Yahveciler i¢in Israil kavminin milli tanris: Yahve'dir.
Elohacilar i¢in Elohin. Eski ananeleri aktarmak isteyen bu ve-
sikalardan herbiri tarihi kendine gore anlaur. Yahveciler, 1b-
rani tarihini Adem’in Eden bahgesinde halkedilisi ile basla-
tir, Suleyman’in tahta ¢ikigina kadar getirir. Elohacilar ise
Ibrahim’den Saul'uin 6lumune kadar gecen olaylan nakleder.
Her iki eserin yazan mechul. Bir¢ok yazarlar milli gelenekleri
kendilerine gore anlatmaya kalkmis. Boylece iki yorum (cyc-
le) olusmus: Yahveci ve Elohaci yorumlar. Aralarinda hem dil,
hem de dini ve ahlaki fikirler bakimindan farklar var.
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Yahvecilerinki daha eski, dokuzuncu asra dogru Guney
kralliginda olusmus. Elohacilar, Kuzey kralliginda sekizinci
yuzyila dogru kaleme sarilmis. Her ikisinde de cok nefis par-
calar var. Kitab-1 Mukaddes'in bu bolimleri asag: yukan aym
siralarda yazilmis olan 1lyada ve Odise’ye benzetilebilir. Mese-
la Yahvecilerdeki cennet tasviri (Tekvin II, I11). Ishak’in evlen-
mesi de guizel anlatilmis (Tekvin XXIV). Elohacilar da yazi-
da usta. Ibrahim’in oglunu kurban edisi... Musa’nin dogusu...

Bir de din adamlar: tarafindan yazilmis uc¢unci bir ta-
rih var: Din Adamlan Tarihi. Israil'in menselerini anlatan
bu parcalar hem Elohacilarin hem Yahvecilerin anlattikla-
riyla pek uyusmuyor. 11k iki yorum, halk geleneklerine da-
yanmaktaydi, sonuncusu ise bilginlerin eseri. Din adam-
lary, Israil'in kutsal muesseselerini diunyanin baslangicin-
dan Yesu'ya ve Kenan diyarinin fethine kadar anlatmak iste-
misler. Mesela Tekvin’de duinya alt1 giinde yaratilir. Yedin-
ci guin Rab dinlenir. Rabbin yedinci giinde dinlenisi, Yahudi
Sabba’s1 i¢in bir gerekeedir.

Din adamlan olan katipler, anlattiklar olaylarin icine ka-
nun niteligi tasiyan baska eserler de sikistirmislar.

Bu genis telifler bircok rahip nesillerinin kaleminden ¢ik-
mis. Kuru, fakat butun olarak ele alinirsa, olduk¢a heybetli.
Eser Surgiin Devri'nde yazilmaya baslamis. Asag1 yukan iki-
yuz yil, yani dordunci yuzyilin ortalarina kadar devam et-
mis bu faaliyet. Buhtunnasir, 586’da Kudus'a yakip yikin-
ca, Rabbin sevgili kavmi ye’se dugmus. Din adamlari, Rab-
bin sevgili kavmine, ytizde yiz teokratik bir anayasa suna-
rak onu umitsizlikten kurtarmak istemisler. Stiphe yok ki
yeni mecellenin, Rabbin sevgili kavmine kabul ettirmek iste-
digi kanunlarin hepsi de yeni degildi. Bir¢oklar: Israil'in es-
ki gunlerinde de vard1. Fakat Israil'in yeni bastan kurulmak
istendigi o ginlerde eski hikumler, yeni bir 6nem, yeni bir
mana kazaniyordu.
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Krallik doneminde ortaya ¢ikan baska kanunlardan da s6z
edilir. Mesela Elohac1 vesikalar arasinda Ittifak Kitab: deni-
len ¢cok daha eski yasama metinlerine de raslariz. (Cikis, XX,
24 - XXIII, 19). Dahasi, Tesniye (Deutéronome) Din Adam-
lan1 Tarihi'nden cok daha oncedir. Bu kitabin da Musa’nin
eseri oldugu soylenir. Doteronom ‘lkinci Kanun’ demek. Bi-
rinci Kanun Sina daginda yine Musa’ya vahyedilen Ittifak
Kitabr'dir.

Doteronom’un yazildig tarih yaklasik 622 olarak kabul
edilirse de bazilarina gore biraz daha sonraki bir tarihe isabet
eden Surgun Devri'nde kaleme alinmistir. Yazar konusunda
da bir mutabakat saglanamamistir. Tek bir yazara degil, bir
yazarlar grubuna ait oldugu kabul edilmektedir.”'®

Hakimler; Krallar Devri

“Musa’nin buyrugu altinda Misir’dan ayrilan Ibrani kabile-
leri Vaad edilen Toprag: fethe gidiyordu. Colu gectikten ve
Urdun’in dogu bolgesini astiktan sonra Filistin'i kusattilar.

Bible’e gore on iki olan bu kabileler kirsal bolgelere yerles-
tiler ve sadece birkag kenti isgal ettiler. Musa’'nin yerine ge-
cen Yesu, Jericho’yu (Eriha) o siralarda almus.

Yahudilerin karsisinda Kenaniler vardi. Kenanilerin boz-
gununu o6nce katliamlar izledi, sonra kili¢ artiklan yavas ya-
vas Yahudilestirildi.

Herhangi bir uzlasma mumkun gérilmuyordu. Cunki ga-
lipler Yahova'ya tapiyor ve tek tanri inancini oldugu gibi ko-
rumak istiyorlardi. Yabanci ibadetlerin sizmasina engel ol-
mak, bu irkin en degerli 6zelligi idi. Talih-i harp Yahudilere
gulumsedigi zaman bunu Tanrr'nin bir lutfu olarak yorum-
luyorlardi. Her zaferden sonra Israil, Tanrr’ya sukrediyor-
du. Filhakika bu millet, tarihindeki inis ve ¢ikislari, Tanrr'yla

16 Dupont-Sommer, a.g.e., s. 295-302.
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aralarindaki ittifakin sonucu olarak goruyordu. Yahudiler
boyle bir ittifak sonunda kendilerini Yahova'ya adamislard.

Yahudilerin sosyal ve siyasi muesseseleri dogrudan dogru-
ya dine baghydi. O devirde Segilmis Kavim’in yasayisinda si-
yasi ve dini fonksiyonlar birbirinden ayrilmamist1. Tek oto-
rite kaynag Tann’'min iradesiydi. Savaslarin da biricik saiki
din... Yahudiler hicbir zaman kendilerine bir devlet kurmak
istemediler. Amagclan guclu komsularina kars: ele gecirdikle-
ri topraklan korumakti.

En buyuk tehlike donemlerinde, butun yetkiler Hakimler'e
tevdi edilmekteydi. Hakimler, mulki yetkilerini askeri mese-
lelerde de kullamiyorlardi. Ne var ki, selahiyetleri daima si-
nirh ve gegici idi. Ya Tanm’'nin inayetine dayamyordu yahut
bir secim sonucuydu bu selahiyetler.

Bu hakimlerden ilki ve en meshuru: Yeswdur. 1.O. on
uciincu asrin ikinci yansinda Kenan diyarinin fethini ta-
mamladi ve Yahudi kavminin tarihinde muhim bir rol oyna-
d1. Daha sonraki bir donemde edebi gelenek onun zaferlerini
bir destan ozelligi ile anlatacak, bagkasinin yaptig1 isler de o
yapmus gibi gosterilecektir. Isa’dan on iki asir 6nce Israil ka-
bilelerini Moabit boyundurugundan kurtaran hakim Ehud'u
da unutmamaliy1z. Hakim Gedeon, ilahi ruyalardan ilham
alarak Israilogullanim Suriye ¢ollerinden gelen Madonit yag-
macilarindan kurtarmis. Samson da efsanelesmis bir kahra-
man. Sonunda Samuel, Hakimler donemiyle monarsi done-
mi arasinda bir gesit bag olmus.

Bu devir i¢in elimizde tek kaynak var: Eski Ahid’in Hakim-
ler Kitabu. Kitap, alt1 hakimden uzun uzadiya soz eder. Diger
alu hakimi ise kisaca anlatir. Ayrica, Krallar Donemi'nden
kalan teolojik doktrinlere de yer verir. Israil'in kaderi, si-
yasi basarilann Tann kargisindaki durumuna ve kanuna itaa-
tine baghdar.

Hakimler Kitabi ne zaman yazilmis? Kestirmek gug¢. Bazi
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pasajlar1 yorumlamak da ¢ok nazik bir is (mesela Jefkanin
adak olarak bir insan kurban etmesi).

Samuel'in hikayesi Samuel Kitabi'nda anlatiliyor ama kita-
b1 yazanin Samuel olmadigi muhakkak. Kitap, Samuel'in do-
gus yih olan 1.O. 1075 ile Davud’un saltanat zamanina rastla-
yan 1.0. 975'e kadar gecen bir zaman1 kucakliyor.

Galiba bu eserler daha eski kitaplardan gelmis rivayetle-
ri yansitmaktadir. 1.0. sekizinci yuzyilda, hatta belki de da-
ha sonra, birbiriyle kaynastirilmis. Samuel Kitabr’'nin metni,
icinden ¢ikilmaz guglikler arzediyor. Yunanca terciimede ge-
sitli metinler ve sayisiz yorum giglukleriyle kars: karsiyayiz.

Monarsi 1.0. yirminci asrin sonlarinda kurulmus: Yahu-
diler ulkelerini birlestirmek ve hitkiimeti merkezilestirmek
icin bu yolu se¢misler. Baz1 yabanci tlkelerin (bilhassa bir
denizci kavmi olan Filistenlerin) baskisina karsi koymak icin
monarsiye ihtiya¢ varmus. Filistenler, Filistin’in giineyinde-
ki kiyilarda oturan ve guglu bir federasyon halinde birlesmis
sehirlerde yasayan bir kavimmis. Komsu ulkelerin, Misir ve
Mezopotamya'nin zayif bir anim yaklayan Yahudi monarsisi
bu durumdan c¢ok iyi faydalanmus.

Eskiden Yahudiler asiretler ve boylar halinde yasarlarmus,
her yerin bir 6zelligi varmms. Dogrudan dogruya Tann secti-
gi ve dini ayinlerde kutsandig icin halk uzerinde gorilme-
mis bir nifuzu varmis kralin. Bununla beraber yeni yonetim
de ciddi anlagmazliklara yol agmis."” Yahudilerin ferdiyetci
mizaci yizinden Juda’nin gineyindeki kabilelerle Filistin'in
kuzeyindeki Israil kabileleri birbirine diismus. Ama en va-
him karisikhiklar, rahipler simifiyla yoneticiler arasindaki
anlagmazliklardan dogmus. Sail, bu ytuzden hap: yutmus.
Davud’la Stileyman rahipleri Saray’a baglayarak bu ikiligi us-

17 Bkz. Cemil Merig, “Kitab-1 Mukaddes'de Politika”, Kirk Ambar, Otiken Yayin-
lan, Istanbul, 1980, s. 308 vd. (C. M.) Aym yaz icin bkz. “Kitab-1 Mukaddes'de
Politika”, Umrandan Uygarliga, lletisim Yayinlan, Istanbul, 1996, s. 209 vd.
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taca 6nlemeye calismislar. Ama daha buyuk guclukler de ¢ik-
mus: Halk, krallarin agiktan agiga himayesine ragmen, dini
muesseselere kars1 ayaklanmas.

Israil’i saf tek tanricilik gelenegine donduren peygamber-
ler, bu ihtilaflar1 halletmek icin ortaya cikti. Nebiler, kisi-
sel dinin haklarin ve adaletini, ana kanunlarin teblig etti-
ler. Devletin temsilcisi sifatiyla konusan krallarin keyfi ola-
rak verdigi her karar1 ve her idare-i maslahat tesebbustnu
elestirdiler.”'®

UNESCO’nun bastig1 eserde Bible’in yazilis1 ve yayihisi
hakkinda da su bilgiler verilmis: “Elimizdeki en eski metin
Masoretik metin. Massora lbranice’de gelenek demek. Alt1
ila on birinci yuzyillar arasinda yazilmis. Metinlere harekeler
konarak okunmas kolaylastirilmas.

Asil metinler elimizde yok. Ibranice kitaplarin Yunanca ve
Suryanice tercumeleri sayesinde ¢cok degerli bir karsilastirma
imkanina sahibiz. Belki de bu tercuimeler hazirlanirken Ma-
soretik metinlerden baska kaynaklardan faydalanilmis, ama
hangi metinlerden, bilemiyoruz. Bu metinler ikinci asirda
yaziya gecirilmis ve daha sonra Masoretik denilen ntisha bu
kaynaga dayanmuis. lkinci Buhtunnasir devrinde Kudiis ya-
kilip yikilmig, daha once de Yahova dinine, disaridan gelen
bircok akimlar karisms. Bu karisik donemde Mukaddes Ki-
taplardan bazilar kaybolmus, metinler icinden ¢ikilmaz hale
gelmis. 1.0. dérduncu asrin sonlarina dogru (398) calisma-
ya koyulan Esdras, yalniz ibadetleri ihya etmekle kalmamus,
mukaddes metinleri de diizene sokmus ve dogru bir yorum
getirmis. Muhakkak olan su ki, bu devirde ve bir sonrakinde
metinler ciddi bir incelemeden gecirilmis ve Yahudi kavmi-
nin kultur miras: tespit edilmeye calisilmas.

18 Histoire du Développement Culturel et Scientifique de 'Humanité, a.g.e., cilt 2:
L'Antiquité (Eski Caglar), Paris 1967, 5. bolum: “Les Religions et les Débuts de
la Philosophie” (Dinler ve Felsefe’nin Baslangic1), s. 193 vd. (C. M.)
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Acaba o devirde kaleme alinmis kitaplar hangileriydi?
Bunlara sonradan hangi kitaplar eklendi? Bilemiyoruz...

Bugunku baskilarda Eski Ahid cuzleri (bab) olaylarin ge-
cis sirasina gore duzenlenmis. Kaynaklarin mahiyeti ve yazil-
dig tarihler bagka baska ama hepsi de Yahudi kavminin ya-
say1s safhalarini az ¢ok sadakatle aksettirmektedir. En eski ve
en karanlik kitaplar Pentatok bashg altinda toplanmis. Pen-
tatok, Musa’nin Mev’ud Topraklara yaklasmasiyla sona erer.
Pentakok, bes kutu demek. Tomarlar bu kutularda saklandi-
g1 icin bu ismi almus.

G. Wellhausen’e gore Pentatok’u teskil eden malzeme, ce-
sitli kaynaklardan devsirilmis. Bircok bilginler Wellhausen’i
siddetle elestirmis. Bugiin Pentatok’teki yazilarin sanildi-
gindan c¢ok daha eski oldugu kabul edilmektedir. Pentatok,
Musa’nin eseri midir acaba? Sanmiyoruz... Muhakkak olan
su ki Pentatok ¢ok daha eski geleneklere dayaniyor. Daha
sonra bu gelenekler uzerinde degisiklikler yapilmis.

Musa, Yahudi kavminin geleneklerini Kanun (veya seriat)
adiyla bir araya toplamus.

Yahudiler, Musa devrindeki yasayis tarzlarini degistirmek
zorunda kalmis ama Musa her zaman kilavuzlar olmustur.”"®

Insanhgin 1lmi ve Kultirel Gelismesinin Tarihi Bati'min
bu konuda hazirladig: son buyuk eser. “Hakimler; Krallar
devri™ni o eserin ikinci cildinden aktardik. Okuyucu, Da-
vud ve Suleyman’in krallig: ile Nebiler hakkindaki bilgile-
ri Dupont-Sommer’in incelemesinde bulacaktr.?® Biz, Penta-
tok icin sundugumuz malumati Britannica Ansiklopedisi'nin
Pentatok maddesiyle tamamliyoruz:

19 Histoire du Développement Culturel et Scientifique de 'Humanité, a.g.e., cilt 2, 6.
Bolum: “La Littérature et 'Art” (Edebiyat ve Sanat), s. 234-236.
20 Bkz. “2) Nebiler” (s. 141 vd.).
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1) Pentakok

“Yunancasi Penteuchos biblostan: Bes Ciltlik kitap.

Eski Ahid’in bes kitabina verilen isimler: Tekvin, Cikis, Le-
vililer, Sayilar, Tesniye. Musa'min Kanunu'nu iceren bu bes
kitaba Tora da denilir. Pentatok, hikayelerden olusur. Bu
hikayelerin icine hukuk derlemeleri de katilmistir. Hikayeler
dunyanin yaratihsi ile baslar; Israil'in Kenan diyarina girisin-
den 6nce, Musa'nin 6lumuyle biter. Insanoglunun ilk tarihi-
ni, Patriyarklarin yasayisin, Israil'in Misir'dan ¢ikisim ve Ke-
nan eline gelisini, Israil cemaatinin muesseselerini ve Sina’da
bahsedilen kanunlar1 nakleder.

Pentakok Elestirilerinin Gelismesi

Musevi ve Isevi gelenek on dokuzuncu asra kadar, bir-
kac istisna bir yana, Pentatok’i Musa'nin eseri olarak kabul
eder. Fransiz doktoru Jean Astruc 1753’te Musa'nin, Tekvin'i
iki kaynaktan derledigini ileri sirmistur: Bunlardan birinde
Tanrr’'nin ad1 Yahve'dir, otekinde Elohim. Astruc, Musa'nin
yazarlig1 meselesine dokunmaz. Ne var ki kaynak eserlerin
kistasi olarak Rabbin isimlerini zikredisi Pentatok’iin edebi
elestirilerini hizlandirir ve on dokuzuncu asir bilginlerini bu
konuya ceker.

Pentatok metninde karisik kaynaklardan derlenmis oldu-
gunu gosteren ozellikler vardir. Mesela Nuh Tufani, ayni ese-
rin iki ayn rivayete dayandigim gosterir (gemiye alinan hay-
vanlarin sayisi, tufanin suresi, Nuh'un gemiye iki kapidan
girisi...). Ibrahim’in Hacer’i bosamasi, Musa'nin ¢agrisi, bil-
dircin ve kudret helvas: gibi mucizeler iki defa anlatilmigtir.
Hatta bazan ug¢ ayn rivayetle karsilasiriz. Her birinin kendine
gore kelime hazineleri ve tsluplar: vardir. Rab icin ayn keli-
melerin kullanilis1 da bu farklardan sadece bir tanesidir. Ni-
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tekim J. G. Eichhom (1781) bu bilgiye dayanarak Tekvin'de
3 ayn kaynak ortaya ¢ikarmis. K. D. Ilgen de (1798) soyle
bir iddia ileri siirmus: Elohaci denilen belge tek kaynak ola-
maz, o da iki rivayete dayanmaktadir. A. Geddes (1792), J.
S. Vater (1802-05) ve W. M. de Wette (1805) ise ‘parcalar
teorisi'nden yanadirlar. Kisaca, onlara gore, Pentatok’te tek
belge yoktur, cesitli rivayetlerden parcalar vardir.

De Wette Tesniye'yi de ayrn bir kaynak sayar. Ama kay-
naklarin birligi tartisilamayacak kadar aciktir. Bu ytizden De
Wette (1840) ile H. Ewald (1823) ‘tamamlayici nazariye’yi
de benimsediler. Evet, elde ortak bir metin vardy; sonra ge-
lenler bu metni gesitli parcalarla zenginlestirmislerdi. Bu or-
tak metnin adi: Elohac1 idi. Daha sonra H. Hupfeld (1853),
Ilgen'’in ‘iki Elohac1 belge’ nazariyesini gelistirdi. Bu iki belge-
den biri ilk Elohac1 metin idi ve eskiydi. Bunu Yahveci metin
izledi. Daha sonra yazilan Elohaci metin ise en yeni kaynakt:.

Konuya en buyuk katkiy1 K. H. Graf yapmistir (1865). Bu
zata gore ilk Elohaci metin elimizdeki metinlerin en yeni-
sidir. Suirgun sonrasinda kaleme alinmistir; Kudiis ruhani-
lerinin eseridir. J. Wellhausen (1876-1901) bir dizi kitap-
ta, parlak ve inandinci bir uslupla, Grafin faraziyesini hem
bilginlere hem de kamuoyuna acikladi. 1900’lerden sonra
Wellhausen’in teorisi herkes tarafindan kabul edilmis bulu-
nuyordu. Bu teoriye gore, Israil'in ve Israil dininin tarihi ge-
lismesi tek ¢izgi istikametinde olmus ve Israil ilkel ¢ok tan-
riciliktan nebilerin ahlaki tek tanriciligina yikselmistir. Ne-
biler, Israil'in en buytik dusiince adamlandir. Nebiler done-
minden sonra Israil, Surgun sonrasi donemin sekilci seriat-
ciligina ve rahiplerin niifuzu altina ge¢mistir. Bugun Israil’in
gelismesini aciklayan bu nazariye terk edilmistir. Wellhau-
sen, Yakindogu hakkindaki buyuk buluslarin ortaya giktig
donemin baslarinda yaziyordu. Bu kesifler, ustadin teorisi-
ni kabul edilmez hale getirdi. Yirminci ytizyilin baslarindan
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itibaren Israil'in dini gelismesiyle ilgili teoriler, Pentatok’un
edebi menselerinden ayrilamiyordu pek. Bunun icin de bu-
tin kiliselerin tutucu ilahiyatcilari, Wellhausen'in gortsleri-
ni, Vahiy’e dayanan dine bir hiicum saydilar.

Belgeler Torisi

Klasik bicimiyle belgeler teorisine gore, Pentatok dort bel-
geden olusmustur: Yahveci belge 1.0. dokuzuncu yuzyilda
olusmus; Elohac belge 1.0. sekizinci yiizyilda; Tesniye’ye
dayanan belge 1.0. yedinci yuzyilda yazilmis; Din Adamla-
rinin belgesi ise 1.0. besinci yiizyilda. Yahveci belge mense-
ce Yahuda’ya dayanir, Elohac: belge ise Efraimcidir. Israil'in
ilk geleneklerinden kalan bu iki metin, Israil'in ¢okiisinden
sonra (1.O. 721) tek belgede kaynast. Tesniye, Sirgiinden
sonra buna eklendi. Butiin bunlar, elimizdeki Pentatok’te, ra-
hiplerin yazdig belgelerle kaynast1 (1.0. 400).

Bu nazariye, ayrintilarla ilgili butiin sorular: izah etmez.
Daha sonraki elestiriciler (bilhassa Iskandinavya mektebi)
bu belgeler teorisinin bastan basa yanhs oldugunu ileri str-
duler ¢tinku eski yazis tarzlarim da, aktans yollarim da dik-
kate almiyordu. Muthim olan sifahi gelenekti.

Belgeler, modern tarihi gorusleri aksettiriyordu. Sifahi ge-
lenekler birtakim sembollerle belirtilmis olabilirdi: J (Jah-
vist-Yahovac1), E (Elohaci) metin demekti. Bu semboller si-
fahi geleneklere dayanan birer yorum sayilmisti, cok sonrala-
n kaleme alinmiglard: (en azindan Surgun sonrasinda). Cag-
das elestiricilerden bircogu, Iskandinavya mektebinin sifahi
gelenegi abarttigini soylerler. Eski Yakindogu kulturu, ge-
leneklerin yaziya gecisini gosteren nice 6reklerle doludur.
Buyuk bir ihtimalle Pentatok’teki geleneklerin bircogu, ilk
gelisme donemlerinde, sifahi olarak tertip edilmis ve agizdan
agiza aktarilmistir.
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Daha sonra elestiriciler, edebi sekillerin ve yasayis durum-
larinin 6nemini abartirlar. Gerhard von Rad (1938), Martin
Noth (1959) ve baskalar1 bu gelenekleri yalniz halk veya ka-
bile rivayetleri olarak degil ibadet esnasinda okunan birer siir
olarak da gordu. Fisth bayram1 (Hamursuz Bayrami, Yahudi
Paskalyasi, Ingilizce’de Passover) gibi senliklerde, Yahve'nin
Israil kavminin necat1 icin giristigi tesebbiislere de sukredilir.
Bu dualar, ayri ayn ibadet merkezlerinde cesitli sekiller alir-
di. Mesela Kuzey Israil Yakup'u tebcil ederdi. Juda gelenegi
ise daha c¢ok Ibrahim’i verdi. Butiin gelenekler ayni inangta
birlesirdi: Israil'in kurtulus inanci. Yazili kaynaklan aktaran-
lar, bunlann yaraticilan degildi, iyi tertip edilmis sifahi gele-
nekleri yeni bir edebi birlik icinde ifadeye calistilar.

a - Yahveci Gelenek

Yahveci rivayetin edebi ifadesi Davud veya Stileyman dev-
rine rastlayabilir; Israil'in monarsi donemindeki yeni birligi-
nin ve refahinin dile getirilisi... Rivayetler, Adem’in yaratili-
siyla baslar. Adem’in Cennet’ten kovulusu, ilkel insan, Tu-
fan ile Babil Kulesi'ne ait hikayeler icerir. Yahveci gelenegin
patriyarkal hikayelerinde basrolu, giineyde oturan Ibrahim
oynar. Yakup ve Yusuf hakkindaki rivayetler ise Kuzey'deki
Kaynaklar'dan devsirilmis malzemelere dayanir. Bilhassa
Yakup’un evlenisi, ve kabileye ismini veren atalarin dunya-
ya gelisi... Yusuf kissasinda Yahveciler, Yahuda’y1 kardeslerin
oncisu olarak tamitirlar. Cikis veya Sayilar’daki kaynaklarn
tahlili ise daha gugtiir.

Yahveci metinlere Israil’in milli destani ad1 verilmistir. Bib-
le hikayeleri arasinda en ¢ok taninmis olanlar1 bunlardir. So-
mut, canli ve heyecan vericidirler. Tann anlayiglar1 butian
kaynaklar icinde en antropomorfik olanlaridir. Karakter ola-
rak da insana benzetilen Tanri, gercekgi bir acidan anlatil-
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mustir. Hikayeler cocukcadir ve ilkeldir. Bible’deki teolojik
fikirlerden bazilar kissalarla anlatlmistir: cennetten kovul-
ma, tufan, ilk insan, Sodom’un yakilis1 gibi... Rab, Ibrahim’i
ve onun soyundan gelenleri bagislamistir. Israil de boylece
insan olarak ugradigi lanetten kurtulur. Ve Davud’un kralh@
doneminde yasadigi baris ve refah da bunun ispatidir.

b - Elohaci Gelenek

Yahveci gelenekle karsilastinhirsa Elohaci gelenek bir cesit
govdeye benzetilebilir. Stiphe yok ki, bu kaynak Yahveci bel-
gelerle kaynastirilarak Judaist derleyiciler tarafindan yayim-
lanmistir. Elohac1 gelenek Ibrahim’le baslar. Kuzey kabilele-
rin kahramamni olan Yakup’la Yusufu uzun uzadiya anlatir. Ci1-
kis hikayesi, Sina cemaati tizerinde toplanmistir. Elohac1 me-
tinlerde, Yahveci metinlerin canhihg yoktur. Tanr anlayisi
kaba saba bir antropomorfizmden uzaktir. Yahvecilerinki gi-
bi, krallik doneminden kalma geleneklerin bir ifadesidir bun-
lar. Bu gelenekte kuzey unsurlar tizerinde daha ¢ok durulur.

¢ - Din Adamlannin Gelenegi

Bu kaynaga daha ¢ok Tarihi Yazilar ad1 verilir. Kainatin ya-
ratihgini tasvir ile baslar. Suni bir kronoloji semasi cizer. Us-
lubu kuru, sikic1 ama kolay anlasilir. Tarih, seriat kanunlar-
na cerceve olsun diye dizenlenmistir.

d - Hukuk ve Tarih

Din adamlarimin hukuk derlemeleri disinda cesitli tarihler-
de ve cesitli kaynaklardan gelen hukuk derlemeleri de vardir.
Kadim Yakindogu'nun hukuk derlemelerinin baginda umu-
miyetle tarihi bir prolog yer alir. Pentatok’in diizenlenisine
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hakim olan anlayisin ifadesini buluruz bu prologlarda. Israil
hukuku, Israil tarihinden dogar ama bu, dunyamizdaki tarih
degildir. Hukuk, Yahve'nin vahyi ile i¢ icedir. Yahve, Israil’i
kendi kavmi olarak se¢mis ve Israil'in riayet etmesi gereken
kanunlan teblig etmistir.

Israil'in tarihinde Pentatok’in, diger ismiyle Tora'min (Mu-
sa’nin Kanunu) buyuk bir etkisi olmustur. Tora, haham
mekteplerinde okutulan ve yorumlanan biricik eserdir. Bu
yorumlar Talmud’da toplanmistir. Ecclesiasticus’un girisinde
Pentatok Kanun olarak vasiflandinlir, Yeni Ahid’de de sik sik
oyle... Pentatok’te Israil'in Yahudiler tarafindan nasil gorul-
dugu belirir: Israil, Rabbin sectigi kavimdir; onun magfire-
ti sayesinde kurtulmus ve onun tarafindan bir cemaat haline
getirilmis ve onun vahyettigi kanunlara itaat ederek yasayan
bir topluluktur. Israil’'i Rabbin kavmi sayan bu anlayis ilk Hi-
ristiyanhigin vaizlerine girmis ve Kilise’de uygulanmistir.”'

2) Nebiler

“Nebilerin eseri oldugu rivayet edilen kitaplar da lizumun-
dan fazla kangsik. Kehanetlerin hangileri kime ait? Bilemiyo-
ruz... Butun nebileri bir bir ele almak fazla yer alir. En tun-
luleri Amos’la Hosea (Osée/Hosea) sekizinci asrin ortalarina
dogru, bu iki nebinin kehanetleri Kuzey hitkiimdarhiginda
buyik akisler uyandirmis. Bugiin tamdigimiz nebi yazarlann
birincileri Amos’la Hosea. Bunlar, Kitab-1 Mukaddes’te kendi-
lerine az yer aynldig icin, Kiiguik Nebiler adim almus; fakat
mesajlan ve etkileri dikkate alinirsa, Buytk Nebilerle [Yesa-
ya (Isaie/Isaiah), Yeremya (Jérémie/Jeremiah), Hezekiel (Eze-
chiel/Ezekiel)] boy olcusebilirler.

21 Encyclopedia Britannica, “Pentatok” maddesi. Cemil Meri¢’in yararlandig1 En-
cyclopedia Britannica nishasinin ansiklopedinin kaginci baskisi oldugunu ve
dolayisiyla bask tarihini bilemiyoruz.
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Amos, profesyonel bir nebi degil, Yahuda Coli'ntn ¢oban-
larindan biri. $oyle diyor: ‘Koyunlarla kegilerin arkasinday-
dim. Yahve bana, ‘git kavmim Israil’e kehanetlerde bulun,” di-
ye emretti.’ Ve Amos ¢olu birakip insanlarin arasina girmis.

Arslan kiikreyince, herkes dehset icinde kalir.
Rab Yahve dile gelince, kehanette bulunur herkes...

Amos, Samari'dedir. Samari, Kuzey hukumdarhginin bas-
kenti. Zenginler yoksullar1 somiirerek refah icinde yasamak-
tadir. Nebi kopiirur ve Yahve'nin gazabina terciman olur:

Yakub’un kibrinden igrenirim.
Saraylan tiksindirir beni...
Sehri de, insanlan da diismana teslim edecegim.

Zira Yahve, satafattan hoslanmaz. Kurban merasimlerin-
den, harp namelerinden, tantanal ayinlerden nefret eder.
Onun i¢in mithim olan hayir islemek, adalete sayg1 goster-
mek, sefkat ve merhamettir. Israil, ‘ben, Yahve’nin kavmi-
yim,” diye calim satar. Fakat icine dustigu sapikhik yuzun-
den buyuk bir cezaya carptirilacaktir. Hakikatte Yahve butiin
kavimlerin Rabbidir.

Yahudali coban felaketler habercisidir: Siirgiin, kilictan ge-
cirilme, yok edilme... Bethel’e gidip hukumdar aleyhinde va-
izler dosenir. Haham, bu kiistahliklarin sona ermesi icin hu-
kumdar1 uyarir. Ve Amos’a: ‘Defol buradan,” diye haykirr,
‘Yahuda’ya don, kehanetlerini oraya sakla. Burasi hitkiimda-
rin mabedidir’ Amos, gururla cevap verir: ‘Benim isim nebi-
lik degildir, beni bu ulkeye Yahve gonderdi,’ ve tehditlerini
surdaruar. Gigla bir hatiptir Amos.”?

Renan dinleyelim...

“Odun vermez bir gazetecinin ilk makalesini Isa’dan se-
kiz asir 6nce Amos kaleme almis. Filhakika Amos, radikal

22 Dupont-Sommer, a.g.e., s. 302-305.
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gazetecilerin atasidir. Amos konusurken, dinyanin isittigi
ilk halk hatibinin sesini duyuyoruz. Asurilerin, Misirhlarin,
Cinlilerin yazdiklan butunuyle yalan, butinu ile pohpohla-
yicr. 11k defa olarak, tedirgin bir vicdan sesini yukseltti: Nebi,
yoneticilerin mutlulugunu, halktan yana bir adalet tannsina
sikayet etmek cesaretini gosteriyor. ‘Karanhk gunlerde yasi-
yoruz. Akh olanlar, boyle zamanlarda susar.” Amos konusu-
yor, ¢cunku Rabbin buyruguna bas egmek zorundadir...

Amos'un garip bir tslubu var. Arada bir Eyyub'unkini ha-
tirlatan 6zenli bir tslup. Oldukca simirh bir diinyaya seslen-
mektedir. S$am’la Sur'u asmayan bir dunya. Bakiglarinin ku-
cakladigr bu minnacik bolgede, genis bir korsanhk hukum
suruyor; herkesin herkesle savasi, bir cesit beyaz esir ticare-
ti. Savasci kabileler tarimla ugrasan kabilelere saldirip erkek,
kadin ne bulurlarsa tutsak ediyor, sonra da Yunanhlara sati-
yorlar. Medeniyetin Akdeniz kiyilarinda dogdugu bir donem.
Kolelerin cogu Israil'den saglanmaktadir. Amos’un ¢ighklar
giderek sertlesiyor:

Yahve, Sion'da kiikriiyor,
Kudiis'den duyuluyor sesi,
Agillar gozyast icinde,
Cartnel dorugu kurudu.

Yahve, Cenab-1 Hakki andiran bir Tanr. Daglan o yaratti,
solugumuz O’nun armagan1. Amos’a gore gercek din, serden
ka¢cmak, hayr sevmektir. Amel-i salih, hayatin koruyucusu-
dur. Ser isleyen kendini helak eder. Kafir, ¢ilgindir, kordur,
kendini begenmistir. Azgin bir muhalif ve agin bir karamsar-
dir Amos. Her seyi koti gorur.”

“Hosea da Amos kadar tehditkar. O da kavmin yakinda
helak olacagim haber verir. Cuinku Yahve'nin karisi olan Is-
rail, ihanet etmistir kocasina. Zina ve fuhusa dalmistir. Suclu

23 Renan,a.ge., cilt 2, s. 424-430.
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karnsin1 bosamistir Yahve. Artik Israil Yahve'nin kavmi degil-
dir. Surgun edilecektir. Ne var ki, Yahve kabahatli esini gon-
lunden silememistir bir tarlu. Pismanlik gosterirse af edecek-
tir onu. Eski ikbaline yeniden kavusacaktir Israil.

Hosea, goniil dininin munadisi. Mistik muhabbetlerin nebi-
si. En cok tekrarladig1 soz: Hesed, yani sevgi, vefa, ask. Amos,
adaleti yuceltmisti. Hosea, daha ¢ok aski terenntiim eder. Ona
gore hakiki din: Ask-1ilahidir. Ayinler, kurbanlar, merasimler
hicbir deger tasimaz. Mihim olan: gonulden baghlik...

Biraz da Buyuk Nebilerden soz edelim: Yesaya da, Hosea’-
dan ¢cok Amos’a yakin. Yalniz onun gibi coban degil, yuksek
bir aileden geliyor. O da Amos gibi, adalet ve merhamet pe-
sindedir. Ibranilerin, hatta butun eski sarkin en biiyuk sairi.

Asag yukan bir asir sonra Yeremya ¢ikar ortaya. Yeremya
da cok buyik bir sair. Hayat: ¢ileler icinde ge¢mis. Buhtun-
nasir, Kudiis'a yakip yitkmis. Yahudilerin kihgtan kurtulanla-
1 Misir’a kagmis. Yeremya da kacanlar arasinda. Ve yad eller-
de can vermis. Tanrisina olan imanini hicbir zaman kaybet-
memis. Umidini kesmemis...

Hezekiel, Yeremya yasarken va'za baslamis (593). Heze-
kiel, peygamber-sairliginin yani sira bir din adam ve bir ka-
nun koyucu...”

3) Sairane ve Hikimane Yazilar

“Eski Ahid'in son bolumut: Yazilar (Ketubin). Bu miiphem ad
tastyan koleksiyon, Kanunlara ve Nebilere eklenecek deger-
de bulunmus. Bu parcalarin butinine Haciyografya da de-
niliyor. Haciografya’yr olusturan risaleleri soyle siralayabi-
liriz: Mezamir (Mezmurlar), Eyyub, Meseller. Sonra bunla-
ra bes tomar daha eklenir: Nesideler Nesidesi, Rut, Yamp Ya-

24 Dupont-Sommer, a.g.e., s. 305-310.
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kilmalar, Vaiz (Ecclésiaste),”® Ester; nihayet Esdras, Nehem-
ya, Kronikler.

Bu risalelerin en mithimi: Mezamir. Hem havralarda, hem
kiliselerde okunur. Bazilar1 miinacat, bazilar1 dua, bazila-
1 neside:

Akar sular pesinde bir ceylan gibi

Senin 6zlemini ¢ekiyorum, Rab.

Ruhum Rabbe susuz,

Ne zaman Allah’in cemalini temasa edebilecegim?

Meseller, Eski Dogu’da, bilhassa Misir'’da tizerinde ¢cok ug-
rasilmis bir tiirtn 6rnekleriyle dolu. Sozde Suleyman’in kale-
minden ¢itkmis. Hakikat su ki asirlar boyunca dusunulup ya-
zilmis. Suphesiz dine de yer veriliyor bu hikmetlerde. Ama
daha ¢ok diinyevi bir ahlak s6z konusudur.

Eski Israil'de en derin ve en yuce ahlak dustuncesini
Eyyup'ta buluyoruz. Eyyup, adalet ve imani temsil eder.

Vaiz, Eyyup’un z1dd1 olan bir dustnceyi sergiler: Her sey
bos; her adimin sonunda: Inkisar. Hayvandan farkimiz yok.
Olumle her sey biter. Yasarken kam almaya bakmaliyiz.

Nesideler Nesidesi de dini bir kitaptan ¢ok, dunyevi bir as-
kin hikayesi.

Daniel kitabinda, karanhgin icinden dért hayvan zuhur
eder: Arslan, ay1, panter, dragon. En korkuncu, dragon. Ars-
lan: Babil'dir. Ay:: Medler. Panter: Iran. Dragon’a gelince:
Iskender’den Antiochus Epiphanes’e kadar, Yunanhlar. Fa-
kat birdenbire Gokkubbe’de tahtlar kurulur. Kiyamet guni

25 Yazilann (Ketubin) icinde yer alan Vaiz (Ecclésiaste), kalabaliga seslenen anla-
mina gelen Ibranice Qoheleth’in Fransizca karsihg1. Ingilizcesi Ecclesiaste veya
Preacher, Almancas Prediger. Turkge'de Vaiz. 1.0. 250 civarinda yazildig sa-
nilmaktadir. Apokriflerde yer alan Ecclesiasticus'u ise Ecclésiaste’la karistirma-
mak gerek. Bu eser i¢in Fransizca'da Ecclésiastique veya Siracide, Ingilizce’de
Ecclesiasticus veya Ben Sira isimleri kullamlmaktadir. Eserin bir a1 da Sira’'min
Hikmeti'dir. 1.0. 180 ila 175 arasinda yazildigs kabul edilen kitabin yazan Ha-
ham ben Sira'dur.
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gelmistir. Hesaplar gorulecektir. Kitabin ikinci bolimi re-
mizlerle anlatilan bir duinya tarihidir. Ezra, Ibranilerin Babil
esaretinden donuslerini ve Mabedin yeniden insa edilmesi-
ni nakleder.”?

4) Apokrifler

“Judaizm, Helenistik ve Romali1 donemleri boyunca, mila-
din birinci asrinin sonlarina kadar, gerek Filistin'de gerek-
se daginik camialar icinde (diaspora) genis bir edebi faa-
liyet gostermistir. Ne var ki, bu kitaplardan ¢ok az1 Ibrani
Kanonu'nda yer almistir. Bereket, ya erkenden Yunanca’ya
cevrilen veya ashnda Yunanca yazilmis olan bazi 6teki yazilar
da, Iskenderiye’nin guicli Yahudi kolonisinin kutsal kitapla-
r1 arasina sizar. Kilise, Iskenderiye’de yapilan Yunanca tercii-
meyi yani Septant’s benimser. Bu sayede eski Ibranice metin-
de mevcut bircok eserler Apokrif adiyla bugune kadar gelir.

Kitab-1 Mukaddes'ten soz ederken Apokrifleri unutmama-
liy1z. Kilise, Yunanca Eski Ahid terciimesinde (Septant) bu-
lunan fakat Ibranice metinde olmayan yedi risaleyi bu isimle
anar. Bunlar: Tobias, Judit, Stileyman’in Bilgeligi, Ecclesiasti-
cus, Baruh, Makabeler (1, 2)'dir.

Tobias, Tobias ile Sarah’nin seruivenlerini anlatir. Her iki-
si de buyuk cileler cektikten sonra ilahi gufrana mazhar olur-
lar. Melek Refail'in yardimiyla Tobias’la Sarah evlenirler.

Judit kitaby, dilber Yahudi dulu Judit'in Asuri kumanda-
nim nasil kandirdigim ve Israil'in dismanlarina nasil ustiin
geldigini anlatir.

Suleyman’in Bilgeligi kitab1 da Meseller kitabi gibi hem yo-
neticiler hem de uyruklar icin 6gutlerle doludur.

Ecclesiasticus’un bir ad1 da Sira’nin Hikmeti'dir.

Baruh'ta bir¢ok konular bir araya toplanmis: Gunah ¢ikar-
malar, ilahi hikmetin yuceltilmesi ve bir suru siir.

26 Dupont-Sommer, a.g.e., s. 310-316.
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Makabeler. Eski Ahid’le Yeni Ahid arasinda yer alir. Birin-
ci kitap daha cok tarihidir. lkinci ise teolojik.

Bircok Apokrifler hayal mahsuludur. Tarihten ¢ok dini ve
hamasi birer roman. Silleyman’in Bilgeligi ise Hiristiyan ah-
lakina daha yakin bir kitap olup butun bu Apokrif edebiyatin
incisidir. Yazar Isa'dan bir asir 6nce Iskenderiye'de yasams
bir Yahudi. Kitap hem yeni Pisagorculann, hem Eflatuncula-
rin, hem de stoacilarin ilham aldig) felsefi bir gnoz’la (gnose)
doludur. Aciktan agiga ruhun olimsuzlugunu, dinya haya-
timin higligini ileri surer.

Bu cok mistik esercik, dini diisiincenin devlerinden biri
olan Iskenderiyeli Philon’un mijdecisidir. Philon, eserlerini
Incil'in vaz’ edildigi yillarda Yunanca olarak kaleme almistir.
Philon mukaddes metinleri mecazi olarak tefsir eder ve on-
lardan, Tanrn, Kelam, llahi gugler ve dinyay: yoneten llahi
Kanun hakkinda ytce birtakim dusunceler ¢ikarir. Bu guic-
lu dastincenin yankilarini, Makkabeler’in dorduncu kitabin-
da buluruz. Antiochus Epiphanes zamanindaki Yahudi sehit-
leri, gercek felsefenin temsilcileri olarak tamtilir, onlar Ak-
hin tutkularin mutlak hakimi oldugunu ileri siiren stoacila-
rn canh 6rnekleridir.

Yine miladin birinci asrinda yasayan Flavius Josephus 1b-
rani kavminin tarihini anlatan kitaplar yazdi. Yahudilerin Sa-
vas1 gibi.

Philon ve Josephus’la Apokrifler koleksiyonu sona erer.
Apokriflerin yaninda Kilise, daha dogrusu bazi Dogu kili-
seleri, bize apokaliptik ve mistik mahiyette bircok énem-
li eser birakir. Makabeler’le Hadrianus devrindeki Yahudi is-
yam arasinda gecen ug¢ asirhk zaman icinde kaleme alinan
bu eserlere Eski Ahid’in Psodepigraflan (Pseudépigraphes)
adh verilir. Eski kilise tarafindan buyik bir itibar goren, hatta
kutsal kabul edilen bu kitapciklar Sinagog tarafindan suphe-
li gorulerek butunuyle reddedilmistir.
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Henoch kitab1 da 6yle. Yeni Ahid’in kitaplarindan biri olan
Jude’in Mektubu kiyamet gunune ait bir kehaneti muhte-
vidir. Henoch kitabi, onceleri Ibranice veya Aramice yazil-
mis. Ama bize kadar gelen metin Habesce, kismen de Yunan-
ca. Eser, ermisler tarafindan okunsun diye yazilmis. Yahu-
dilerin uzun zamandir bekledigi Mesih’i mijdeliyor. Habes-
ce Henoch’un yaninda, biraz daha sonra yazildig: anlasilan
Slavca bir risale daha var: Henoch’un Esrari kitabi. Bu da ma-
veraya kars1 sonsuz bir tecessus belirtmektedir. Yakup evlat-
larina atfedilen Oniki Havarinin Vasiyetnamesi de aymni ilha-
mu dile getirir. Biitun bu kitaplardan ortaya ¢ikan ahlaki ide-
al: Iffet, mahviyet, hakaretlerin affi, ask ve merhamet, sabur,
yoksulluk. Renan’in dedigi gibi bunlar, ‘bir cesit Hiristiyan-
ligin mujdecisi.’

Levi'nin Vasiyetnamesi, mesiyanik imajlarla dolu bir ilahi.
Gunahi ortadan kaldiracak ve kafirleri hidayete erdirecek bir
peygamberin zuhur edecegini miijdeler.”?’

I1 - YENI AHID

Bible'ler, butiin olarak ele alinirsa iki bolume ayrilabilir de-
mistik. Bircok yazilan kucaklayan ve daha ¢ok Musevile-
rin Kitab-1 mukaddesi olarak bilinen Eski Ahid’le Isevile-
rin Kitab-1 mukaddesi olarak bilinen Yeni Ahid. Kisaca Bib-
le, Eski Ahid’le Yeni Ahid’in bir araya getirilmesinden ibaret-
tir. Britannica Ansiklopedisi'ne gore:?® “Yeni Ahid, Hiristiyan
Bible'inin olduk¢a kisa bir bolumudir. Mezmurlar’la Biiyiik
Peygamberler’den daha kucuk bir yer tutar. Bununla bera-
ber, Hiristiyanhgin yayilisinda Yeni Ahid'in etkisi, mutevazi

27 Dupont-Sommer, a.ge., s. 316-319.

28 Buradan itibaren, 1) Inciller 2) Havarilerin Isleri 3) Resullerin Mektuplan ile III-
Kanon ve Metinler: 1) Eski Ahid'de Kanon 2) Yeni Ahidin Kanonu bashikh bé-
lumleri, CemilMeric, yazinin sonunda belirttigi gibi, Encyclopedia Britannica'nin
(a.g.e.) “Bible” ve “Evangel” maddelerinden faydalanarak kaleme almstir.
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hacmiyle o6l¢ulemeyecek kadar buyiik olmustur. Hiristiyan-
lar, Eski Ahid'den daha iyi tanirlar Yeni Ahidi. Yeni Ahid uize-
rine yazilanlar, hacimleri de dikkate alinirsa, Eski Ahid tizeri-
ne yazilanlardan daha buytk bir yekan tutar.

Yeni Ahid de eskisi gibi bir kitaplar mecmuasidir. Bu kitap-
larin baslicalar:: 1- Inciller, 2- Havarilerin Isleri, 3- Resullerin
Mektuplan, 4- Vahiy Kitabi.

1) Inciller

Eski Ahid icin Pentatok ne ise Yeni Ahid icin de Inciller odur.
Inananlar toplulugunu kaynastiran olaylarda iman s6z konu-
sudur. Pentatok i¢in bu temel olaylar Cikis' kusatan olaylardir,
Inciller icin ise Isa’y1 kusatan olaylar... Inciller’le Pentatok’in
ortak bir yonleri de su: Ikisi de edebi tenkidin tizerlerinde en
cok yogunlastigi bolimleridir kutsal kitaplarin. Gergi Inciller
birbirine baghdir ama ilk t¢ Incil gerek amaclan gerek yapila-
n bakimindan ayn ayn kitaplardir. Dordincu Incil ise —men-
se ne olursa olsun— 6tekilerden ¢ok daha ferdidir. Karma eser-
lere benzeseler de, dort Incil Yeni Ahid’in 6teki bolimleri icin
birer temel sayilirlar. Oteki bolumler daha eski olabilir; teo-
lojik bakimdan daha derin olduklar1 da soylenebilir. Bununla
beraber Bible’in icinde 6zel bir yer tutarlar. Daha sonraki tarih
de, dini talimat da onlara dayanur.

Mathieu (Mata) Incili, Isa'nin seceresi ile baslar. Arkadan
dogusu ve cocuklugu anlatilir. Isa'nin risalet hayat, vaftiz
olusuyla ve ¢olde seytan tarafindan bastan ¢ikarilma tesebbu-
siiyle devam eder. Incil'in bundan sonraki 6nemli kisminda
‘Dagdaki Vaaz’ gibi parcalar yer alir. Bunlarn, bir siiri mucize
ve on iki havarinin gonderilmesi izler. Isa ile dismanlar ara-
sindaki ¢cekisme, Isa'min Nazareth’e sturtlusi... Incil'in ikin-
ci bolumune gecisi hazirlar. lkinci bolumde, Isa’yr muritle-
riyle Kudus’e giderken goriyoruz. Onlan kendi cekecegi ¢i-
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leye hazirlamaktadir. Diismanlariyla ¢ekismeleri daha da yo-
gunlasir. Ve Incil, Isa’nin ¢ilesi ve 6limui sahnesini hazirlar.
Burada anlatilan bazi teferruat oteki Incillerde yoktur. Mat-
hieu Incili, Isa’nin dirilisinden sonra vukubulan baz1 tecelli-
leri nakleder. Ve her boliimde Eski Ahid’e bir¢ok imalar, atif-
lar gorulur. Bircok bilginlere gore bu imalar Hiristiyan olan
Yahudilere hitap etmektedir.

Marc (Markos) Incili dort Incil'in en kisasi ve bircok bil-
gine gore en eskisidir. Isa’nin ortaya ¢ikis1 hakkinda hicbir
bilgi vermez. Birden Medias res’e dalar. lsa, vaftizci Jean ta-
rafindan vaftiz edilir. Mucizeler ve vaazlar fash baslar. Marc
Incilinin ilk bolumlerinde beslenme, tedavi, ve tabiat gugle-
rine boyun egdirme mucizeleri vardir. Marc da Mathieu gi-
bi, Incil'in orta bolumlerini carmiha gerilisin hazirhgina ay1-
rir. Son bolim, Isa'nin son ginlerini, yakalanisini ve ¢armi-
ha gerilisini ve dirilisten sonra ortaya ¢ikisini anlatir. Mathi-
eu, Isa’y1 Eski Ahid'deki kehanetlerin gerceklestiricisi olarak
tanitir. Marc'ta ise Isa, buyuk islerin yapicisidir.

Luc (Luka) Incili'ne gelince.. bu kitapta, Marc'ta da Mat-
hieuw'de de bulunmayan malzeme vardir. Kitap, Isa’nin dogu-
su ve hayatinin ilk yillaniyla baglar. Luc’un Incil’i, Yahudi ol-
mayan Hiristiyanlar icin yazilmistir.

Jean (Yuhanna) Incili ile diger Inciller arasinda ortak bir
yan yoktur.

2) Havarilerin Isleri

Luc Incilinin devami olarak yazilmis. Ayn1 zamanda Inciller’le
Resullerin Mektuplan arasinda bir koprudiir. Isa'nin hurucu
ve Ruh-ul Kudus'un gelisi Hiristiyanhgin hikayesini baslatir.
Kitabin ilk bolumlerinde hiakim olan ¢ehre Aziz Pierre’dir:
Kilisenin sozciisii ve on iki havarinin basi. Kudus'teki Hiris-
tiyan cemaatini tasviri, Stephan’in vaazi1 ve sehadeti ile ka-
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panir. Ve Havariler'in esas bolumune gecisi saglar. Aziz Pa-
ul, putperestler (gentile) nezdinde resuldur. Paul, ilahi bir
tecelliye mazhar olarak hidayete ulasir. Diger bir tecelli ise,
Pierre’i, Incil'in hem putperestlere hem de Yahudiere hitap
ettigine inandirir. Kitabin diger bolumleri, Paul'in ve murit-
lerinin Anadolu’da ve Avrupamin baz: ulkelerindeki misyo-
nerlik seyahatlerini anlatir. Bu faaliyetler sirasinda, muhtedi
putperestlere resullerin nizamlar1 nasil uygulanacaktir me-
selesi ortaya ¢ikar. Meselenin halli Kudis'te toplanacak bir
meclise havale edilir. Bunun uzerine Kudus’e gidilir. Orada
Paul'tin ad1 bir isyana karistirilir. Paul, Roma vatandas: ol-
dugunu ileri surer. Bircok Romali memurun huzuruna ¢i-
kar. Gemi kazasi da dahil, hayli gecikmeden sonra Roma’ya
ayak basar. Havarilerin Isleri, Kitab-1 Mukaddes tizerinde ¢ah-
sanlarca zaman zaman ihmal edilmis ama Tarihi Kitaplar, Es-
ki Ahid icin ne kadar 6nemli ise, Havariler de Yeni Ahid icin o
kadar 6nemlidir; o olmasa Resullerin Mektuplari'm okuyanlar
sik sik istikametlerini sasirirlardi.

3) Resullerin Mektuplan

Yeni Ahid’de en hacimli bolum: Mektuplar (yirmi bir tane).
Cogu, birinci asir Hiristiyan topluluklarinin herhangi birinde
ortaya ¢ikan bir meseleyi ¢ozmek icin kaleme alinmis. Ama
aralarinda bircok cemaatlere yollanmis bildiriler de var. Ro-
mahlara Mektup, Paul'tin vaazlarina, baska mektuplardan da-
ha genis yer ayirir. Mektubun birinci boliimiinde, insanlarda
gunahin kagimilmaz oldugu gosterildikten sonra, Ibrahim’in
imaninda sergilenen mazeretler doktrinine gecilir. Bunu, ye-
ni hayatla ilgili tartismalar izler. Sonra havari, iman1 ugruna
giristigi muicadeleleri anlatir. Israil'in ve ilahi tercihin sirlan
aydinlatlmaya calisihr. Mektubun ikinci bélumn, yeni haya-
t1 dile getiren bazi kisileri ve sosyal durumlari siralar.
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Korentlilere Birinci Mektup: 11k Hiristiyan cemaatini etki-
leyen meselelerden bir kismin ele alir. Hiziplesme, bazi va-
izlerin belagat guiciinu abartma, cinsi ahlaksizlik, putlara ik-
ram edilen etleri yemek, dil yuzunden ortaya ¢ikan karisik-
liklar, 6lumden sonra dirilisin inkan gibi.

Korentlilere lkinci Mektup: Cemaatler meselesini ele alir
ama teferruata inmez. Konusu, daha c¢ok, risaletini tanima-
yanlara kars1 Paul'in miidafaasidir. Ayrica Korent'teki Hiris-
tiyan cematlerine alicenaplik tavsiye edilir.

Galatlara Mektup: Baslica konusu Paul’in miidafaasidir.
Incil'le Musevi kanununun arasindaki ayrihgi, Romalilara
Mektup’tan daha keskin olarak belirtir. Boylece Hiristiyanh-
gn hurriyet anlayis: yuceltilir.

Efeslilere Mektup: Musevi-Hiristiyan meselesi i¢in yazilmus.
Temel konu: Isa'min basinda bulundugu tek kilisede putpe-
restlerle Yahudilerin birlesmesi. Mektup, bu birligi, Hiristiyan-
larin ahlaki hayatina uygular; 6zellikle izdivag ve aile hayatina.

Koloselilere Mektup: Efeslilere Mekup’la bir¢cok benzerlik-
leri var. Koloseliler de Efesliler gibi Kilise’ye buyitk 6nem ve-
rirler. Ama Kilise'nin Isa hakkindaki goruslerini bolusmez-
ler. Bu vesileyle Isa ile Kilise arasindaki sik1 munasebet da-
ha da guglenir.

I11 - KANON VE METINLER

Soylediklerimizden de anlasihyor ki, Bible bir tasvirler albu-
mudir. Bunlardan bazilar1 sadece birer portredir, bazilar ise
aynintih birer skec; digerleri de soyut birer sembol. Bu sebep-
le Bible’in igindeki kitaplardan hangileri gercekten Bible’e ait-
tir, hangileri bu mecmuanin icine tesadufen girmistir? Kes-
tirmek zor... Kaldi ki, cesitli dillere cevrilen, cesitli edebiyat-
lar tarafindan benimsenen bu metinlerin hangileri esas ola-
rak ele alinacak? Bu da ayr bir mesele...
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Bir Protestan, Bible’in Katolikler i¢in yayimlanan niishasi-
n1inceleyince gorur ki kendi nishasinda bulunmayan bir su-
ri risale var. Nasil olmus da bu risaleler Bible’e katilmis, der
kendi kendine. Kitab-1 Mukaddes Kanon'u tizerindeki ¢alis-
malarin amaci bu soruya cevap vermektir. Dahasi da var...
herhangi bir okuyucu Bible’in yeni bir terctimesini karistirin-
ca cok iyi bildigi bir parcanin atlanmis oldugunu fark eder.
Allah, Allah! Bu parcalar neden ¢ikarilmis? Bu ikinci soru-
nun cevabim da Bible metinleri tizerindeki calismalarda bu-
lacagiz. Gergekte cevaplandirilmas: gereken soru tektir: Ki-
tab-1 Mukaddes’e neler girebilir, neler giremez? Yeni Ahid,
Eski Ahid’e kiyasla daha az gucluk arzeder.?®

1) Eski Ahid’de Kanon

Kanon kelimesi, kutsal kitaplarin gecerli bir listesini belirt-
mekle kalmaz, uzun bir gelisme sonunda kararlastirilan ke-
sin bir kitaplar listesini de belirtir.

a - Yahudi Kanon’u

Ibranice ilk kutsal kitaplar mecmuasi ne zaman ve nasil
meydana ¢ikt1? Bilmiyoruz. lkinci Krallar kitabinda rastla-
nilan bir kayit, benzer derlemelerin mevcut oldugunu var-
sayiyor. Ama bu kaydin da, derlemelerin de tarihlerini tes-
pit etmek imkansiz. Asikar olan su ki, Pentatok (hic¢ degilse
Pentatok’un ilk dort kitabi) Kudiis'te bu tarihten daha 6nce
bir araya getirilmis bulunuyordu.

Eski Ahid’'in Kanun, Nebiler ve Haciyografya diye boliin-
mesi Eski Ahid’in tedvini (canonisation) tarihindeki merha-
leleri yansitir. Demek ki, ilk kanonlastirilan bolim Kanun ol-
mus, bunu Nebiler ve Haciyografya izlemistir. Daha sonraki

29 Tamamlayic bilgi icin bkz. Ek 3: Kitab-1 Mukaddes Kanonu (C. M.) s. 168 vd.
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bir Yahudi gelenegine gore Ezra ve Nehemya zamaninda, bu-
yuk bir Sinagog Bible’in kanonlarin tespit etmeye kalkmus.
Hem Yahudiler hem Hiristiyanlar arasinda genis bir kabule
mazhar olan bu gelenek bircok tarihgiler tarafindan siipheyle
karsilanir. Cunku daha guvenilir kaynaklardan anlasildigina
gore, Eski Ahid, Ezra ve Nehemya'dan ¢ok sonra, Yahudiler
ve Hiristiyanlarca bir sorun olarak kalmakta devam etmistir.

Genel bir yargiya varmak caiz ise soyle derdik: Bir¢ok kut-
sal yazi derlemeleri lIsrail'in tarihinde ¢ok eski zamanlardan
beri bir araya getirilmis fakat ancak ¢cok daha sonra bu yazi-
lar bir kanon huviyeti kazanmslardir. Ne kadar sonra? Bu-
nu kestirmek Eski Ahid’in Yunanca terciimesinde toplanan
kitaplar listesinin tefsirine baghdir. Bu terctimelerde Kanun,
Nebiler, Haciyografya ve Eski Ahid’in Apokrifler’i vardir;
ama bu duzen icinde yer almamuslardir kitapta. Apokrifler’in
Septant’ta yer alisi, bircok bilginleri, iki Yahudi Kanonu ol-
dugu inancina gotarmustur. Bunlardan biri daha dar bir ka-
non, Filistin’de gecerlidir. Biri ise daha genis olup Yunan-
ca konusulan tlkelerde muteberdir. Bununla beraber bil-
ginlerin ¢coguna gore, Kutsal kitaplarin Yahudi koleksiyonu,
Isa’dan 6nce ikinci asra kadar kesin bir huviyet tasimiyor-
du henuz. Gerek Apokrifler’e gerekse Haciyografya'lara giren
bazi kitaplarin stattileri sipheliydi. Bu sartlar icinde Septant’a
sokulmuslardi. Fakat bu donemde herhangi bir Kanon’dan
soz etmek zamansizdi. Kanon ismi, Jamnia'da, 1.S. 90 veya
100 yillarinda, Haham Akiba’'min (Rabbi Akiva, 50-135) bas-
kanhginda toplanan hahamlar meclisince kabul edilmis ki-
taplar icin kullamlabilir. O zamana kadar, Sileyman’in Nesi-
deleri ve Vaiz'in durumu supheli kalmistir. Jamnia’da ise ke-
sin olarak Kanon’a gecirilmislerdir. Buna mukabil Kanon’a
Ester, Yeremya ve Daniel ekleri ~Septant’ta olmalarina rag-
men- ithal edilmemislerdir. Tobit, Judit, Hikmet, Ecclesias-
ticus, Baruh, Makabeler kitaplar1 da 6yle. Resmi olarak Yahu-
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di Kanon'u Pentatok’u, Nebiler’i, Haciyogafya'lar icine alir.
Ne var ki bu Kanon’da Pentatok’e ayr bir yer verilir. Bu ki-
tap kanunlarin kanunu'dur. Yeni Ahid'deki kullanilistan, es-
ki Hiristiyanlar arasinda, hatta ¢cok daha eskiden, Pentatok’e
boyle bir statii verildigini anliyoruz.

Eski Ahid’in Yahudi Kanon'u nasil kurulmus? Bu konu-
da aydinlatic1 bilgileri Ol Deniz civarindaki aragtirmalar-
da buluyoruz. Eski Ahid kitaplar1 —Pentatok ve Nebiler da-
hil- 1.0. dérduncu asirda, Haciyografya’larin biiytik bir béli-
minu de icine alarak standartlasmislardir. Bununla beraber
Haciyografya’larin bazilar1 (Daniel de bunlardandir) Jamnia
toplantisina kadar hala munakasa konusuydu.

Kudus dustukten (1.S. 70), Hiristiyanhk hareketi gelistik-
ten sonra Yahudi camias1 Bible’lerinin hudutlarin1 daha ke-
sin olarak saptamak ihtiyacin1 duymuslardi. Boylece Bible’e
giren bazi kitaplar Bible’in disina ¢ikarilmistir (Apokrifler).
Buna mukabil daha once itiraza ugrayan bazi eserler Bible’e
alinmistir.

b - Hiristiyan Kanon’u

Isa'min ve ilk Hiristiyanlarin Bible’i Eski Ahid’di. Ama
Bible’in kucakladigi kitaplarin bir fihristi yoktu. Kitabin hac-
mini tayin icin, Yeni Ahid’de karsimiza ¢ikan, Eski Ahid’den
yapilan alintilara ve Eski Ahid’e yapilan atiflara egilmekten
bagka care yok. Bu arastirmalar Bible uzerinde calisan bil-
ginlerin yillarin1 almis. Alintilarin ve atiflarin cogunun Es-
ki Ahid’in hangi parcalarina ait oldugu aydinlatilmstir. Ye-
ni Ahid’in zikrettigi kitaplar icinde, Eski Ahid'in Doteroka-
nonikal kitaplarindan (Apokrifler) bir ¢cogu, ve Enoch’un ki-
tabi gibi, hicbir Kanon'da yer almamus risaleler de var. Hatta
bazi bilginler Eski Ahid’in iki ayr1 Kanon’u bulundugunu ile-
ri surmuglerdir. Onlara gore Yahudilere Mektuplar'da kulla-
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nilan Eski Ahid, Septant Kanon’u idi. Oysa Yeni Ahid’in ote-
ki bolumlerinde basvurulan, eski Filistin’de gecerli olan daha
dar bir Kanon’du. Bununla beraber bu tesebbusler, Bible ta-
rihcilerinin bayuk bir cogunlugu tarafindan siupheyle kars:-
lanmistir. Demek ki Yeni Ahid’de gecen bu alintilar o zaman-
ki Eski Ahid Kanon’u hakkinda kesin bir bilgi vermiyor. Me-
lito (Isa’dan sonraikinci asir), Eusebius’a gore Kanon’larinin
sinirlarini tespit icin Dogu Hahamlari, nezdinde arastirmalar
yapmus. Elde ettigi fihrist, ne Yahudilerin ne Yunanhlarin ki-
tap listesine uymaktadir. Mesela bu fihrist'te Stleyman’in Bil-
geligi var da Ester’in kitab1 yok.

Eski Hiristiyan Babalar1 icin Eski Ahid, Septant demek-
ti. Canku Origen’den (185-254) baska pek az1 Yahudice bi-
liyordu.

O siralarda Ibranice 6grenen nadir Hiristiyanlardan biri de
Aziz Jerome’dur (347-420). Yahudi hahamlarindan 6gren-
dikleri sayesinde, Yahudiler tarafindan kabul edilen Kanon’la
Septant’taki kitap katalogunun ayr ayn seyler oldugunu an-
ladi. Ibranice metni Septant’a tercih ettiginden, bas yeri Ya-
hudi Kanon’una vererek Doterokanonikal kitaplari yahut
Apokrifleri ikinci siraya ald1. Oysa Jerome’un ¢agdas: Aziz
Augustin, bu kitaplar da icine alan bir Eski Ahid katalo-
gu tertip etti. Orta Cag boyunca Doéterokanonikal kitapla-
rin statiisu supheli kaldi. Baz: ilahiyatcilar Jerome’a uyarak
onlarin hepsini birden Bible’in disina ¢ikardilar. Bazilar ise
Augustin’i izleyerek bu kitaplar1 kabul ettiler. Bazilar1 da ih-
tirazi baz1 kayitlar koyarak bu kitaplar kutsal eserler olarak
kullanmakta devam etti. Yahudi alimleriyle Hiristiyan alim-
leri arasindaki iliski, baz1 Hiristiyan ilahiyatcilarina, kendi
Eski Ahid’leriyle Yahudilerin Bible’i arasinda uyusmazhklar
oldugunu gosterdi. Ama Reform donemine kadar Hiristiyan
miitefekkirleri bu uyusmazlhiklar tizerinde pek durmadilar.

Protestan 1slahatcilan ise Hiristiyanlarin Bible’e donme-
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sini istediklerinden, Doterokanonikal kitaplarin kutsal me-
tinlerden ¢ikarilmasim ileri siirerler. Luther’in Bible tercii-
mesine alindi bu metinler, ama Apokrif diye ayn bir boli-
me konuldu. Bunlar da okunmaliydi fakat Kanon ile, ya-
ni kutsal yazilarla bir tutulmamaliydi. ltirazlarinda daha ile-
ri giden bazi 1slahatgilar da vardi. Bunlar inaniyorlard: ki
zamanlarindaki Yahudiler tarafindan kullanilan Eski Ahid
Kanon'u, Isa'nin da, ilk Hiristiyanlarin da Bible’idir. Bunun
icin de Apokrifler’den yapilan alintilarin Hiristiyanhga des-
tek olmayacagim ileri suriyorlardi. On dokuzuncu asir bo-
yunca Ingiltere’deki Protestanlar isi ¢ok ileri goturduler:
Apokrifler’i ihtiva eden Bible’ler basiilmamaliyd.

Islahatcilarin tutumuna karsilik olsun diye Katolik Ru-
hani Meclisi Doterokanonikal kitaplari da (Apokrifler’i) icine
alan daha genis bir Kanon tespit etti. Bir asir sonra (1672'de)
Kuduas Ruhani Meclisi, Dogu Ortodoks Kilisesi i¢in, Eski
Ahid’in Kanon’unu yeniden diizenledi. Bunda, Septant’taki
dort kitap kabul ediliyordu: Tobit, Judit, Hikmet, Ecclesiasti-
cus. Baruh ve Makabeler ise kabul edilmiyordu.

On alt1 ve on yedinci asirlardan bu yana Hiristiyan kilisele-
ri Eski Ahid Kanon’unu daha kesin olarak tayin etmistir. Da-
ha dogrusu biri Roma Kilisesi, biri Protestan, biri de Orto-
doks Kilisesi i¢in u¢ Kanon gecerli sayllmistur.

¢ - Eski Ahid’in Metinleri

Ibranice metin, bircok yazmalarda ve basili niishalarda
Masoretik metin seklinde sunulmustur. Masoretik metin,
Isa’dan sonra altinci ve sekizinci asirlar arasinda kaleme alin-
mustir. Bu metnin L.S. ikinci asirda tespit edildigini soyleyen-
ler var. Oyle de olsa Masoretik metin ile el yazmasi metinler
arasinda genis bir zaman fasilas1 oldugu muhakkak. Masore-
tik metin sabitleseli beri, kutsal kitaplar1 olduklan gibi sak-
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lamak ve gelecek nesillere aktarmak buytik bir titizlik ve sa-
dakatle surdurilen bir is olmustur. Ve higbir ciddi degisikli-
ge ugramadan zamanimiza kadar gelmistir. Ne var ki, Maso-
retik metinden once lbranice metnin bir¢ok sebepler yuzun-
den buyiik tahriflere ugradig bir gercektir.

Baslangicta metin, sessiz harflerle yazilmistir cinku Ibrani
alfabesinde sesli harf yoktur. Ayrica ilk metinlerde kelimeler-
le ciimleler birbirlerinden ayrilmamustir. Masoretik metin bu
noksanlar1 karsilamak i¢in yapilmist1. Kitap, harekelenmisti.
Daha sonraki asirlarda alimler bu harekelerin de Vahiy’e da-
hil oldugunu ileri surduler. Ama arastirmalar gosterdi ki ha-
rekeler asil metinden bin y1l sonra konmustur.

2) Yeni Ahid’in Kanon’u

Bir zamanlar Huristiyan Bible'inde ne Eski Ahid vardi ne Yeni
Ahid. Yeni Ahid’in hukumleri (mesela II. Timoteas'in: ‘Her ke-
lam Tanr1 ilham etmistir’ hitkkmii) daha sonralar1 Eski Ahid
diye adlandirilacak olan kitaptan ¢ikarilmistir. 11k Babalar
donemindeki kutsal metinlere yapilan imalarin ¢ogu bu ma-
hiyettedir. Hiristiyanlar ancak zaman zaman Eski Ahid’in ya-
nina bir yeni kutsal kitap eklemek lizumunu duymuslardir.
Biz Yeni Ahid Kanon’una daha genis bir yer ayirdik ama bu
Kanon Eski Ahid Kanon'undan daha aydinlik degildi. Sadece
eldeki kanitlar daha coktu.

a - Kanon ve Gelenek

Yeni Ahid Kanon’u herhangi bir eserde tespit edilmemis-
ken, Huristiyan Kilisesi kendi Bible’i olarak Eski Ahid’i kul-
lanmaktaydi. Ama Isa ile ilgili birtakim gelenekleri de vardi.
Aziz Paul Dirilis’ten soz ederken Eski Ahid’e bagvuruyordu.
Mektuplar'inda, Isa ile ilgili pek az bilgi verilmektedir. Bu-
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nun sebebi su olsa gerek: Kilise, daha o zamandan, bu ko-
nuyu kendi gelenegi olarak benimsiyordu. Kilisenin dersle-
ri de, vaizleri de, ibadetleri de bu gelenegi yansitiyordu. Eski
Ahid’in yorumu da gelenegin bir bolumui idi. Yeni Ahid i¢in-
de ve ilk Kilise Babalarinin vaizlerinde yer almasi da oyle. Ye-
ni Ahid Kanon’unun nasil gelistigini anlamak icin gelenegi
bilmek sarttir. Nigin belli kitaplarin kutsal metin diye segil-
digini baska tirlu anlayamayiz.

Gercekten de Yeni Ahid Kanon'unun olusmasinda bircok
faktorler rol oynamistir. Bununla beraber Kilise tarihgileri
her esere aym agirhg vermezler. Kilise’nin tercihlerini tayin
eden bir baska faktor de zamanin gecisi olmustur. Kilise, ma-
zideki koklerini ortaya ¢ikarmak ve istikbalini saglamlastir-
mak ihtiyacindaydi. Havarilerin Hatiralar1 bu kaynaklardan
biri idi. Kanon’larin olusmasinda etkisi olan baska bir faktor
daha vardi: Havarilerin vaizlerinde bulunmayan fakat Hava-
rilere atfedilen yazilarin tedaviil etmesi. Herhangi bir tahrifi
onlemenin biricik yolu, Havarilerin eseri olan yazilar1 simr-
landirmakti. Rafizi Marcion (Sinoplu Marcion, 85-160), Ye-
ni Ahid’in bir Kanon’unu derleyince boyle bir sinirlama ka-
cinilmaz oldu. Marcion’a gore tek gercek Incil vardi: Paul'un
Mektuplarr’yla, Luther’in Incili. Ger¢i Marcion, Kilise’nin bir
Kanon yayimlamasini istemiyordu ama boyle bir Kanon’un
viicuda getirilmesinde hizmeti olmustur. Kanon’un yapil-
masini hizlandiran baska bir heretik akim daha var: Monta-
nizm.3° Montanistler, Ruh-ul Kudiis’e dayanarak konustuk-
larim soyltyorlardi. Onlari susturmak i¢in Yeni Ahid yazila-

30 Kayalara oyulmus manastirlarda dogmus olmasi nedeniyle “dag arasinda yasa-

yanlar” anlamina gelen Montanizm, ikinci ytizyilin ortalanna dogru, gineyba-

1 Anadoluda ortaya qikti. Kurucusu, Hiristiyanhg kabul etmeden once Tan-

n¢a Kibele'nin tapinaginda rahip olan Montanos’tur. Sapkin kabul edilen bu

mezhep besinci ytuzyihn baslannda Kilise tarihinden silindi. 165 yihnda kuru-

~ lan merkezi Pepouza, 560'larda Roma Imparatoru Justinyen'in emriyle yikild,

mezhep uyeleri yok edildi. Pepouza antik kentinin Usak'in Karayakuplu koyu
civannda bulundugu samlmaktadur.
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rinin canh sahitleri olan Havarileri konusturmak kacinilmaz-
du. 1k Kilise’nin yazilarim elemek ve Havarilerin sahadetini
tespit etmek dordunci asir Hiristiyanlannin baglica isi oldu.
Eusebius’e gore (Eusebius Pamphili, 275-339) Kilise’nin ya-
zilarini ii¢ bolumde incelemek lazimd:

1) Yeni Ahid’in bolumleri diye dunyaca kabul edilmis ya-
zilar.

2) Bazilan tartigilmis fakat sonunda kabul edilmis yazilar.
3) Bazilan ise supheli gorulerek simdilik reddedilmis ya-
zilar. '

b - Kabul Edilen Kitaplar

Oyle gorulityor ki Hiristiyan edebiyatinin devsirmesi gere-
ken en eski yazilar, Paulun Mektuplar’dir. Surasini da unut-
mamak lazim ki o mektuplar, hi¢ degilse baslangicta, Kutsal
metinler arasina girmemekteydi, Roma Kilise’sinin inancina
gore Eski Ahid’i tamamlayacak olan kitaplar Inciller’dir. Bu is
de ikinci asrin ortalarinda gerceklesmistir. Yeni Ahid kitapla-
rinin en eski fihristi ikinci asirda Roma’da yapild1.

Bunlara Muratori Parcalan da denir, ¢iinki fihristi yayim-
layanin adi Ludovico Muratori’dir.*' Fihrist Latince yazil-
mistir. Roma Kilisesi’'nde, Isa’dan sonra 200 yilinda okunan
kitaplar icerir. O zamana kadar (lrenaeus ve Tertullian’a
gore) hem Lyon hem Kartaca, kutsal kitap olarak Inciller’i,
Paul'in Mektuplar’ni1 ve daha bazi mektuplar okuyorlardi.
Birkag yil sonra ise Iskenderiye’de Origen’in eserleri, onun
da, asag1 yukari, boyle bir derlemeden faydalandigin goste-
rir. Butun Kilise Babalarinin benimsedigi kitaplari su dort se-
hirde buluruz: Roma, Lyon, Kartaca ve Iskenderiye. Bu ki-

31 [Ikinci yuzyilda hazirlanan ve yazan bilinmeyen bu fihrist ilk defa Italyan tarih-
¢i Ludovico Antonio Muratori (1665-1750) tarafindan Milano'da bir kilisede
bulunarak 1740'ta yayimland1. Muratori Kanonu olarak da bilinir. Muratori'nin
buldugu el yazmasi metin yedinci yuzyilda yazilmistir, bas kism kayboldugu
icin Parcalar (Fragments) olarak da anihir.
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taplar1 Yeni Ahid fihristinden ¢ikarabiliriz: Mathieu, Marc,
Luc, Jean, Havarilerin Isleri, Romalilar, 1. ve 2. Korentliler,
Galatlilar, Efesliler, Filipililer, Koloseliler, 1. ve 2. Teselyali-
lar, 1 ve 2. Timoteas, Titus, Filimon ve 1. Yuhanna.

¢ - Tartisilan Kitaplar

Gerek Eusebius'tan gerek Eusebius’un yararlandig Kilise
Babalarindan edindigimiz bilgilere gore, gecici olarak Yeni
Ahid Kanon'una giren fakat su veya bu kesimde tartisma ko-
nusu olan kitaplardan biri: Yahudilere Mektup. Dogu kilise-
sinde kabul edilmis, Batr’da tartisma konusu ¢iinki Murato-
ri Kanon’unda yer almis, ama baska bircok yazarlarca da sup-
heli bulunmus. Digeri de: James’in Mektubu neredeyse bu-
tun yazarlar tarafindan elestirilmis.” (Encylopedia Britanni-
ca, “Bible” ve “Evangel” maddeleri).

EK 1: IBRANI EDEBIYATI

Bible, genis ve asirlan kucaklayan bir edebiyatin en buyuk
saheseri, daha dogrusu, bir nevi antolojidir. Ibrani edebiya-
tin1 ana hatlanyla tamimak, konuya bir cesit hazirlik olacak-
tir. Sunacagimiz yazi Londra Universitesi'nde Ibranice hoca-
s1 olan Haezrahi Yehuda'nin bir edebiyat ansiklopedisi icin
yazdig) “Ibrani Edebiyat1” baglikli makalenin terciimesidir.??

“Uc bin yila uzanan organik bir gelisme karsisindayiz. Bir
edebiyat ki Bible’in yaziya gecisiyle baslar, son ifadesi ise bu-
gun Israil’de kaleme alinan duz yazilar ve siirler. Kald ki,
Bible de uzun bir edebi faaliyet zincirinin son halkasidir. Ve
Ibrani edebiyatinin belli bagh turlerinden 6rnekler sunar: Ta-

32 Cassell’s Encyclopedia of Literature, 2 cilt. Steinberg ed., Londra, Cassell 1953.
Gozden gecirilmis 2. baski Cassell’s Encyclopedia of World Literature, 3 cilt,
Londra Cassell & Co., 1973 (C. M.).
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rih, din, meseller, hukuk, hikayeler, parabollar, masallar ve
siirler.

Bible ile yeni Israil'in siirleri arasinda, Yahudi kavmi iki sur-
gun dénemi yasamis ve bittin dunya tizerine dagilmistir. Ya-
hudiler yayildiklar ulkelerin dillerinden ve kulturlerinden et-
kilenmiglerdir. Manevi faaliyetleri, icerik ve ama¢ bakimin-
dan yizde yuz Yahudi de olsa, bulunduklar tlkelerin dili ile
ifade edilmis. Kadim c¢aglarda Yahudi eserleri ya Aramice ya
Yunanca yazilmig, Orta Caglarda ise Arapga ve Latince; zama-
nimizda Yahudi yazarlar Avrupa'nin butiin dillerini kullan-
maktadir. Dogu ve Orta Avrupa'da yasayan Yahudiler asirlar
boyu ifade vasitas olarak eski Cermenceyi kullandilar. Bu di-
le cesitli lisanlardan —daha da cok Yidisce ad1 verilen Ibranice-
den- alinmis bircok kelimeler kanstirdilar. Bu arada Ibranice
de kullanliyordu ciinku kutsal kitaplarin dili Ibranice idi, Ya-
hudi teolojisi, felsefe ve dini siirler Ibranice yaziliyordu hep.
Bu dil ibadet dili oldugu icin kavmin umit ve 6zlemlerini en
iyi ifade eden dildi. Necat umitleri... Mesih’in donusi ve Isra-
il milletinin kurtulus umitleri... Ibranice, Yahudi egitiminin
temel tasi olarak kaldi; Ibranice bilmek munevverlerin ayir-
c1 vasfi oldu. llmi bilgiye ve liberal kiilture ihtiyag duyuldugu
zaman lbranice’den faydalanildi. Eski Ahid, kanun koyucular,
din adamlar, katipler, sairler ve nebilerin ortak eseridir. Bir-
cok bilginlere gore 1.0. birinci asirda kanonlastinlms (ikin-
ci asir diyenler de var). Eski Ahid’i olusturan kitaplar, Yahudi
kavminin edebi eserleri arasindan secilmislerdi. Bununla be-
raber bircok eserler de resmi derlemenin disinda birakilmistir
(mesela Apokrifler). Apokrifler’in lbranice metinleri kaybol-
mustur. Bu kitaplarin yalniz cevirileri (bilhassa Yunanca cevi-
rileri) elimizdedir. Apokrifler'in bazilar1 1.S. birinci asrin niha-
yetinde kaleme alinmistir. Son zamanlarda bulunan Ibranice
tomarlar, Bible’in ruh ve islubunun uzun bir zaman yasadi-
gim gostermistir. Bible’in tamamlamisindan, Isa’dan sonra be-
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sinci yuizyihn sonlarina kadar, Ibrani yazarlar dini ve dunyevi
kanunlan gelistirmekle ugrasmis. Israil bilginleri ve haham-
lar1 Misna Kanunlari’n1 6nermis, tartismus ve kabul etmisler.
Bu kanunlar ikinci asrin sonunda Prens Rabbi Judah tarafin-
dan toplanmis ve tamamlanmis. Talmud kitaplar1 ve Misna
Kanunlan ile ilgili serhler ayni1 zamanda hem Filistin’de hem
de Babil'de hazirlandi. Kudiis Talmud’u ve Babil baskisi, be-
sinci asrin sonunda Ashi ve Aabina tarafindan basildi. Misna
saf Ibranice yazilmis olup Yahudi hayatinin kanunlarini tespit
amacin guder. Talmud ise Ibranice ile Ibranice’nin hemsiresi
sayllan Aramice kaleme alinmistir. Ve Misna’nin onerdigi ka-
nunlarin siirlariny, gecerliligini, gelismesini, saiklerini tarti-
sir. Gerek Misna gerekse Talmud birbirini izleyen kusaklarin
eseridir. Hukuki belgelerin arasina efsaneler, paraboller, ma-
sallar, ve meseller serpistirilmis. Bu gibi malzemeyi kucakla-
yan o0zel derlemeler de vardir: Midras.

Talmud, 1.S. alunc1 asrin baslarindan zamanimiza kadar,
haham ve bilgin nesilleri icin tefsir, serh ve munakasa alan-
larinda baslica temel olmustur. Son on dort yizyilda birgok
ekler yayimlanmis, yeni yeni kanunlar ortaya ¢ikmis ve es-
ki kanunlar gunun sartlarina uydurulmustur. Ne var ki, bu
yeni hukuk kitaplan tazeliklerinin buiyiik bir kismini ¢abu-
cak kaybetmis, oysa Talmud hala tazedir. Teklif edilen ye-
ni kanunlar nice tartismalara yol agmaktadir. Hukuk, kav-
min bagslica kaygisi... Dunyanin doért bucagina yayilan Yahu-
dileri birlestiren, onlara milli bir suur kazandiran hep bu ug-
rasl. Yahudi edebiyatinda yeni yeni temayullerin de belirdi-
gini unutmayalim. Eskiden olmayan yeni bir dini siir bicimi
gorulmustur: Piyyut. Bu siir bi¢imi, artan bir cogkuyla Filis-
tin, Babil, Misir ve Ispanya’da yayilmaktadir. Cogu da Yahu-
dilerin dua kitaplarina girmistir. Ctinki Piyyut'un dile ge-
tirdigi konulardan biri de Tanm’ya baglilik ve necat arzu-
su. Kisiler Allah’in inayetiyle necata kavusacak; milletin ne-
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cat1 ise Mesih’in himmetiyle gerceklesecektir. Yahudi sairi,
Ispanya’da onuncu asra kadar dunyevi konulara dokunmaya
cesaret edememistir. Ibrani edebiyatinin Altin Cag olan bu
donem, on tugiinct asrin sonlarina kadar devam eder. lbrani
edebiyat1 bu zaman iginde Arap edebiyatinin nazim sekille-
rinden ve isledigi konulardan genis 6l¢cude etkilenmistir. Ya-
hudi sairleri sevday, kini ve dostlugun hazlarim dile getirir-
ken Arap sairleriyle yanismstir.

Bu donemin butin Yahudi sairleri, bilhassa en buyukleri
olan Judah Halevi, dunya gorusleri bakimindan dinlerine ve
milliyetlerine bagh kalmiglardir.

Sonraki asirlarda tarihi ve siyasi sebepler yiiziinden Ya-
hudi siiri zevale yuz tutmus, duzyaz itibar kazanmstir. Bil-
hassa teolojik konular uzerinde durulmus, Talmud tefsiri ve
serhleri ele ahnmis, Kabal'in mistik felsefesi derinlestirilmis-
tir. Her asir, kendi sairleriyle 6vunur. Ama bu sairlerden hic-
biri Ispanya donemindekilerle boy 6l¢iisemez.

On sekizinci yuzyilin sonunda dunyevi Yahudi edebiya-
t1 canlanir ve modern lbrani edebiyat1 baslar. Kisaca, bu ta-
rihten itibaren lbrani edebiyati Kurtulus ve Aydinlanma ha-
reketleriyle i¢ icedir. Yahudi Aydinlanma Cagi’'nin babasi
olan Moses Mendelssohn’a (1729-1786) gore, Aydinlanma
amagclarinin gerceklesmesi, Yahudi kavminin maddi ve ma-
nevi gettosundan kurtarilmasi, Yahudi ¢ocuklarina liberal ve
diinyevi bir egitim verilmesi isteniyorsa, Ibranice benimsen-
meli. Ibranice, Yahudi halkina seslenebilecek, yiginlar1 hare-
kete gecirebilecek tek dil.

Nitekim, Yahudi kavmini Orta Cag'in dustnce zincirlerin-
den kurtarmaya ¢alisan on dokuzuncu asrin yazarlar, dene-
mecileri, duisunirleri ve sairleri, ister istemez lbranice’yi kul-
lanmis ve Yahudi milliyetciligini canlandirmislardur.

Yahudi devletinin kurulusu ile doruga varan milli uyams
Ibrani diline ve edebiyatina yeni bir canhlik kazandirmistir.
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Bu sayede lbranice, daha ¢ok din adamlarinin kullandig bir
yazi dili olmaktan ¢ikmis ve giindelik hayatin ifade vasitas
olan bir konusma dili olmustur. Ibrani edebiyat1 da hazir bir
okuyucu kitlesi bulmustur. En ucuz heyecanlarindan en yu-
ce duygularna kadar her ihtiyacinin Ibranice ile karsilandi-
g goren bu kitle anlamistir ki Ibranice ana dilidir. Yahu-
di milli ronesansinin belki de en buyiik sairi olan Naim Nah-
man Bialik (1873-1934), 1920’lerde Avrupa’y1 birakip Israil’e
yerlesti. Sairin bu donusu, lbrani edebiyatinin kendi vata-
ninda yeniden otag kurmasi demekti. Yirminci ytzyihn bas-
larindan bu yana Ibrani edebiyat1 Israil'de gelismis ve mille-
tin hayatiyla kaynasmstir; karsilastigyn problemleri, basanla-
rin1 ve imitlerini dile getiren bir alan olmustur bu edebiyat.”

EK 2: HIRISTIYANLIGIN MENSELERI

Havet’ye gore, Hiristiyanhk bir hamlede gerceklesmemis.
Baska bir deyisle Hirisyitanlikla Helenizm arasinda bir ucu-
rum yok. Hiristiyanlik ve Menseleri bu davayi ispat etmek
icin yazilmig.® Eserin konusu: Hiristiyanhgin Yunani ko-
kenlerini arastirmak ve ortaya ¢ikarmaktir. Birinci cilt, Yu-
nan dusuncesini ele aliyor. Yazara gore, Hiristiyanhk Juda-
izm’den ¢ok Helenizm’e dayanmaktadir. Evet... Hiristiyan
devrimi Jude’den ve Galile’den geldi. Devrimi yapanlar ve
devrimin bayragini tasiyanlar Yahudilerdir. Christ ad1 bile
Ibranice bir s6ziin Yunancasidir. Bununla beraber, Hiristi-
yanlik bir inang olarak ele alinirsa, Yunan diistuncesinin bir
devamudir. Klasik ¢agdaki inanglarin bir gelismesi... Baslan-
gicta hakim olan, Yahudi dustuncesidir siphesiz. Ama bu
Hiristiyanlik sel gibi akip kaybolacak ve Helen temeli ca-

33 Havet, Emnest, Le Christianisme et Ses Origines, C. ve M. Lévy, Paris, 1871-1884.
Cilt 1 ve 2: L’hellénisme (Helenizm), cilt 3: Le Judaisme (Judaizm), cilt 4: Le Nou-
veau Testament (Yeni Ahid).
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bucak ortaya ¢ikacaktir. Eflatun gibi, ruhlarin ebediligine
inanilacak, azizlere ibadet baslayacak, viicutlarin dirilece-
gi inanc1 golgeye gomulecektir. Baska bir deyisle filozofla-
rin doktrinleri ile eski ibadetler canlanacaktir: Seneka dev-
rinde insanlarin ¢ogu neye inaniyorsa, Hiristiyanlar da asa-
g1 yukar1 aym seylere inanacaklardir. Hatta Seneka'nin Hi-
ristiyan oldugunu ileri strenler de gorulur.

Kilise kendi uzerinde kafa yormaya bagslayinca, Helenizm’e
neler borclu oldugunu, daha dogrusu Helenizm’in Hiristi-
yanhga ne kadar yakin oldugunu anlayacakti. Kilise Babala-
rinin bir cogu (Justin, Iskenderiyeli Clément gibi) Helen hik-
meti ile mesbu idiler ve Helenizm’e yakinliklarindan dolayr
“gentil”ler arasinda imtiyazli sayihyorlardi. Onlara gore ka-
dim hizmetin ustatlar1 Allah tarafindan aydinlatlmiglard ve
kelam, Incil’in ortaya ¢ikisindan 6nce, Heraklit ve Sokrat’a
asikar olmustu. (Islam mutasavviflan i¢cinde Yunan'in yedi
hekimi, adim bilmedigimiz nebiler arasindadir. 11k Hiristiyan
Babalariyla Islam mutasavviflarinin inanglar arasindaki ben-
zerlik ¢ok dikkate layiktir.)

Ne var ki boyle bir haksinashk iman icin tehlikeliydi. Hi-
ristiyanlikla Helenizm’i esit saymak, ayn1 degerde saymak gi-
bi bir hata idi. Utku dar olanlar, felsefeyi dupeduz kotulediler
ve ‘filozoflar, kitaplarinda bulunan hakikatleri kutsal kitap-
lardan asirmislardi,’ dediler. Belki de seytanin telkin ettigi bi-
rer sasirtmaca idi bunlar. Ne var ki, Kitab-1 Mukaddes’ten ¢a-
lindig) iddia edilen bu hakikatler Kitab-1 Mukaddes’te yoktu.
Bu faraziyelerden ister istemez vazgecildi ama zamanimizda
bile izleri silinmedi. Bossuet de, Kilise Babalan gibi, Yunan
felsefesinin hakikati1 tamimak i¢in bir cesit hazirlik oldugunu
kabul eder. Yalmz bu fikirlerin kaynag Dogu idi. Filozoflar,
bu hakikatleri Dogu’ya dagilan Yahudilerden 6grenmis idiler.
Yani, bu dustncelerin kaynag: Kitab-1 Mukaddes olmasa bi-
le, Yahudi ananeleri idi.
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Oysa Helenizm’le Yahudilik arasinda hicbir muinasebet
yoktur. Helenizm’in kaynag tabiatustu bir Vahiy degildir.
Insanlara ¢ok ciddi bir ahlak getiren, Mavera hakkindaki te-
cessuslerimizi de en iyi cevaplandiran Hiristiyanhk daha on-
ceki dinlerin bir devamdir. Hi¢bir inang imtiyazlh bir yer tut-
maz. Bossuet'ye sorarsaniz, en aydin ve akilli milletler (me-
sela Gildaniler, Misirhilar, Fenikeliler, Yunanhlar, Romalilar)
din konusunda en cahil milletlerdir.

Havet boyle dusunmuyor: “Kitabimiz da bu iddianin aksi-
ni ispat edecektir.” Hiristiyanhk u¢ unsurun terkibidir, usta-
da gore:

1 - Helenizm.

2 - Nebiler’de ve Mezmurlar’da buldugumuz Biblik yahut
Judaik unsur.

3 - Roma zulmu altinda ezilen Galile halkinin acilar: ve
umitleri.

“Son iki unsuru bir arada inceleyecegim. Onun i¢in kita-
br ikiye ayirdim:

a) Helenizm,

b) Eski ve Yeni Ahid.”

Renan, Havariler kitabinin girisinde soyle der: “Judaizm,
fermantasyonu gerceklestiren maya ama fermantasyon Juda-
izm disinda gerceklesti. Once Helen ve Roma, sonra Germen
ve Seltik galip geldi. Bu kavimler, Hiristiyanhg ilk yonelisin-
den bagska bir dogrultuda gelistirdiler. Hiristiyanlik, Judaizm-
den uzaklastig1 ol¢uide olgunlasmistir.™*

34 Renan, Emest, Histoire des Origines du Christianisme, Livre Deuxieme: Les Apot-
res (Hiristiyanhgin Menseinin Tarihi, lkinci Kitap: Havariler), Michel Lévy,
Paris 1863. Renan, “Hiristiyanhgin Menseinin Tarihi” ana bashg altinda, ilki
1863'te, sonuncusu ise 1881'de yayimlanan 7 kitap kaleme almistir. Bunlar sira-
siyla: 1- La Vie de jésus (Isanin Hayat1) 1863, 2- Les Apotres (Havariler) 1866, 3-
Saint Paul (Aziz Paul) 1869, 4- Antéchrist, 1873, 5- Les Evangiles (Inciller) 1877,
6- L’Eglise Chrétienne (Hiristiyan Kilisesi) 1879 ve 7- Marc-Aurele’dir (1881).
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Hiristiyanhgin kaynaklan konusunda cesitli Yahudi tari-
katlarinin, bilhassa Essenyenlerin, nasil bir rol oynadigim
Dupont-Sommer’in incelemesinde aydinlatmaya ¢ahsmistik.
Bu Essenyenler, Bat1 yazarlarim iki ayn kampaayiran bir top-
luluktur. Iskenderiyeli Philon ile Yahudi tarih¢i Joseph bu ta-
rikat mensuplarini uzun uzadiya anlatirlar. Gérard Walter da
tarikatin Hiristiyani ve komunizan yasayislar tizerinde ge-
nis bilgi verir.?* Buna mukabil boyle bir tarikaun hi¢ de mu-
him bir rol oynamadigini ileri surenler de az degildir. Allah-
u Alem-u Bissevap.

EK 3: KITAB-I MUKADDES KANON'U

“Kanon, Kilise’nin Bible’deki kitaplara tanidig otorite de-
mektir. Hiristiyan Kilisesi, ilk giinlerinden itibaren, Yahudi-
lerin dini kitaplarim yani Eski Ahid’in kitaplarini mesru ola-
rak kabul eder. Apokrifler bu eserlerin disindadir. Cunku
Jamnia Yahudi Meclis-i Ruhanisi (1.S. 90), bunlarin ‘insan eli
tarafindan kirletildigini’ kararlastirmistir. Bugunku sekliy-
le Yeni Ahide giren kitaplar dorduncii asrin sonundan itiba-
ren Bat1 Kilisesi'nce mesru olarak kabul edilmistir. Oysa Do-
gu Kilisesi'nce bazi kitaplarin mesela Apokalips’in benimseni-
si ancak birkacg asir sonra umumilesmistir. Bununla beraber
hem Eski hem Yeni Ahid konusunda Kanon uzun bir gelisme-
nin sonunda olusmustur.

Eski Ahid geleneksel olarak ¢ bolume ayrilir: Kanun, Ne-
biler, Yazilar. Bu ti¢ boliim, Eski Ahid’in derlenisinde ve mes-
ru olarak kabul edilisinde birbirini izleyen ti¢ merhaledir.
Kanun, Bible’in ilk bes kitabim teskil eder (Pentatok). Uzun
bir derleme sonunda, eski zamanlardan kalma hikayeler ile
hukuk mecellelerinden olugmustur. Buyuk bir ihtimalle son
bi¢imini 1.O. 400 yillarina almistur.

35 Walter, Gérard, a.g.e.
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Nebiler, iki bolimdiur: a) Onceki Nebiler (Yesu'nun,
Samuel'in ve Krallarin Tarihi Kitaplarn), b) Sonraki Nebiler
(Yesaya, Yeramya, Hezekiel ve Kugiik Nebiler). Bu kitaplar,
elimizdeki bigimleriyle, 1.0. ug¢iinci asir sonlarinda tamam-
lanmis ve mesru olduklan kabul edilmistir. Ketubin’ler veya
Haciyografya'lar, Eski Ahid'in geriye kalan kitaplari. Bunlar
dort esas grupta toplanir: Sairane Eserler (Mezmurlar, Mesel-
ler, Eyyub); bes Megilloth (tomarlar), baz1 ayinlerde okun-
mak icin yazilan Megilloth’lar su basliklar tasir: Nesideler
Nesidesi, Rut, Mersiyeler, Vaiz, Esther; Daniel'in Apokalip-
tik kitaby; Tarihler (Ezra, Nehemya, Kronikler). Bu kitapla-
rin kabuli, yavas yavas olmustur (1.S. birinci asir). Ferdi ki-
taplar icin tartisma, Jamnia toplantisindan sonra da devam
etmis, (bilhassa Esther, Vaiz, Nesideler Nesidesi) ve asag1 yu-
kar1 1.S. 120 yilinda sona ermistir.

Apokrifler, Yahudi kokenlidir; cogu Septant tercimesine
alinmistir, bununla beraber hicbir zaman Filistin Yahudileri
arasinda gecerlilik kazanmamstir. Eski Ahid’in Septant ter-
cumesini kullanan Hiristiyanlara gelince: Onlar Apokrifleri
Eski Ahid’in diger kisimlariyla ayni degerde kabul etmisler-
dir. Hiristiyan ilimleri gelistikce, bilhassa Dogu Kilisesi'nde
Apokriflerin mesruiyeti hakkinda supheler belirmeye basla-
mugtir. Ve tartisma uzun zaman surmustir. Ingiltere’de Re-
form hareketi baslayinca, 1slahatcilar Apokrifler’i mesru ola-
rak kabul etmemisler. Ama Roma Katolik Kilisesi, Trent
Konsili'nde, on bir Esdas ve Manase duasi hari¢ Apokrifler’i
Eski Ahid’in parcasi olarak kabul etmistir.

11k Hiristiyanlarin, Yahudi kitaplar1 disinda, mukaddes ki-
taplar1 yoktu. Yeni Ahid’e giren kitaplar (45 yihyla ikinci asir
arasinda yazilmis), ancak yavas yavas Eski Ahid’in itibarim
kazanmuslardir.

Heretik cereyanlar arttik¢a Kilise, dualarina ceki duzen
vermek ihtiyacim1 duydu. lkinci asir sonlarinda Roma’da
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Muratori’'nin Kanon’u yayimlandi. Muratori Kanonu, Dért
Incil’i, Havarilerin Isleri’ni, Aziz Paul'in On U¢ Mektubirnu,
Aziz Jean’in lki Mektubu'nu, Aziz Jean’a gelen Vahiy’i,
Petros’un Apokalips’ini kabul ediyordu.

a - Bible’deki Kitaplar

1 - Tekvin: Dunyanin yaradilist. Ademoglunun ilk tarihi.
Ibrahim’in peygamberligi. Yusufun 6lumtiyle kapanan pat-
riyarkal ¢ag.

2 - Cikis: Yusufun éluminden sonra Israilogullarina
Misir'da yapilan zulim. Misir'dan Sina’ya yolculuk. Sina’da
nazil olan kanunlar.

3 - Levililer: Sina’da nazil olan kanunlar. Kurban kanunu.
Rahiplik muessesesinin kurulusu. Taharet ve necaset. Kut-
siyet.

4 - Sayilar: Sina’da konaklayis. Israilogullarinin Moab ova-
larina kadar sahralarda dolasmasa.

5 - Tesniye (Doteronom): Musa’nin 6lumunden 6nce son
sozleri. Israilogullar1 sahrada nasil yasadilar? Musa’nin ogiit-
leri ve bazi kanunlar.

Bu ilk bes kitap, Yahudi Kanon’unda Tora adim tasur.

6 - Yesu (1.O. 400): Musa’nin élumunden Filistin’in fethi
sonuna kadar Israil'in bagina gelenler. Topragin kabileler ara-
sinda bolustiriilmesi.

7 - Hakimler (1.O. 500-450): Fetihle monarsi arasinda ya-
samis Israil kahramanlar1 Gideon ve Samson.

8 - Rut: Hakimler zamanindaki pastoral yasayis1 anlatir.
Eski Israil'in evlenme adetlerine ornekler verir(Ama cok da-
ha sonra yazilmis..

9, 10 - 1. ve 2. Samuel: Onceleri Samuel'in dogusundan
Davud saltanatinin sonlarina kadar Israil’in yasayisini anla-
tan tek ciltlik bir kitapt1. Ibranice metin bircok tahriflere ug-
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ramis. Cok defa Yunanca tercimeye bakarak duzeltilir.

11,12 - 1. ve 2. Krallar: (1.0. 500-400): Onceleri Davud’un
olumiinden Kudus'iin diismesine kadar Israil tarihini anlatan
tek ciltlik bir eserdi. Genis 6l¢ude folklora yer veren eser ta-
rih bakimindan da degerlidir. Bu da Samuel gibi gelecek ne-
sillerin istifade etmesi i¢in bazi tahrifata ugramistir.

13, 14 - 1. ve 2. Kronikler: Yahudi Kanon'unda son kitap
olup tek cilt halindedir. Adem’den baslar, Yahudilerin His-
rev zamanindaki restorasyon kalkinmalarina kadar gelir. Ya-
zar, bircok kaynaklardan faydalanmistir, fakat ¢ok kere tarihi
hakikat1 dini ahlak ugruna feda eder.

15, 16 - Ezra, Nehemya: Tek cilt, 1.O. u¢ yuziincu yuzyil:
Surgunden sonra Yahudi kalkinmasinin en énemli olaylarin-
dan bir kismim anlatir. Belki de Kronikler yazan tarafindan
kaleme alinmistir. Tarihi kangsik. Ger¢i kullanilan kaynaklar-
dan birtakim anlatilan olaylarla ¢agdas ama belli bash olay-
larin gegis tarihleri tartisma konusu.

17 - Ester (1.0. 150): Yahudilerin Iranli diismanlarina kars:
zaferlerini anlatir. Ahasuerus’'un krallik donemi. Kitabin ka-
zandig itibar daha ¢ok milli duygulara terctiman olusundan-
dir. Kitapta Rab kelimesi bile ge¢cmez.

18 - Eyyub (1.0. 500-300): Mensur bir girisle bir bitisten
ibaret. Arada, salihlerin cektigi cileler meselesi ile ilgili bir
konusma.

19 - Mezmurlar: Ibadette okunmak icin yazilmis bir nesi-
deler ve ilahiler kitabi. Mezmurlarin birtakimi Davud tara-
findan kaleme alinmis olabilir. Ama kitap asirlara uzanan bir
derlemedir. Belki de Makabeler doneminde tamamlanmistir.

20 - Meseller: Bircoklar1 baska eski kavimlerin meselleriyle
yakinlk arzeder. Stileyman’a atfedilir ise de kitap surgin so-
nunda tamamlanmistir.

21 - Vaiz: Bu da Suleyman’a atfedilir, fakat insanlarin nah-
vet duygusunu isleyen 1.0. 300 yillarinda yazilmis bir eserdir.
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22 - Nesideler Nesidesi: Bunu da Silleyman’in yazdig soy-
lenirse de esaretten sonra kaleme alinmistir. Sevda siirleri.
Mecaz yoluyla dini nitelik tagidiklan ileri sturalmustur.

23 - Yesaya: Cesitli donemlerde yazilmis ¢ kehanetler
derlemesi.

24 -Yeremya (1.0. 626-586): Yeremya ile daha sonraki ba-
z1 peygamberlerin kehanetlerini igerir.

25 - Mersiyeler: Kudus'un felaketlerini anlatan akrostis tar-
zinda manzumeler.

26 - Hezekiel: Baslica iki bolime aynlabilir. Birinci bolum,
Yakinda Kudusin dusecegini haber veren kehanetler. lkin-
ci bolum, Kudusin kalkinacagim miijdeleyen ve istikbalde-
ki devletin ideal bir tasvirini yapan kehanetler.

27 - Daniel (1.0. 165): Surgiinde, Babil sarayinda, Daniel'in
basina gelenler. Bir kismi lbranice, bir kism Aramice. Kitap
bir Apokalips'tir. Bugunku cileler Rabbin cihan tarihine son
defa olarak mudahale edecegini miijdelemektedir. Bunlan Es-
ki Ahid’in Oniki Nebiler kitab1 izler. Yahudi Kanon'unda tek
cilt olarak toplanmis ve “Onikiler” bashg: ile sunulmustur.

28 - Hosea (1.0. 740-722): Kuzey Kralligrnda vaizler veren
Hosea’nin kehanetleri.

29 - Yoel: Mecazi bir dille cekirge afetini anlatir. Kiyamet
guni yakindir ve Rab tecelli edecektir.

30 - Amos: Nebiler kitabinin ilk kisisi. 1.0. 760'ta Israil’i
bekleyen felaketi haber verir.

31 - Obadya.

32 - Yunus.

33 - Mika: Yesaya'nin cagdasi. Sosyal adaletsizlikler karsi-
sinda kehanette bulunur. Kudus, buyik bir felaketin arife-
sindedir.

34 - Nahum.

35 - Habakkuk (1.0. 620).

36 - Sefenya.
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37 - Hagay (1.0. 520). Mabedin yeni bastan kurulmasi i¢in
Israilogullanna cagn.

38 - Zekeriya.

39 - Malaki.

b - Apokrifler

Cesitli tarihlerde, cesitli yazarlarca kaleme alinmis 15 ri-
sale. Konusu: Halk hikayeleri, tarih, ahlak ve din. Cogu 1b-
ranice yazilmis ve Septant tercimesine alindiklan icin kut-
sal sayilmais.

¢ - Yeni Ahid

Yeni Ahid’'in Kanon degeri tasiyan kitaplar1 da, bunlara ri-
sale demek daha dogru olur, 27 tane. Baglicalar1 sunlar:

1 - Aziz Mata’ya gore Incil: Gelenege gore havarinin eseri
ise de bugiin genel olarak mechul bir yazar tarafindan kale-
me alinmis olduguna inanihyor. Birinci asrin sonlarina dogru
yazilmis. Kaynaklan arasinda: Aziz Markos ile Yunanca ya-
zilmis Hazret-i Isa'min ogitleri de var. Lukas da aym kaynak-
tan yararlanmis. Inciller icinde en yaygini.

2 - Aziz Markos Incil'i: Genel olarak John Markos’a atfedi-
lir. Markos, Aziz Petrus’'un yorumcusu. Bu Incil, otekilere ki-
yasla Isa'nin derslerine daha az yer vermistir. Bununla bera-
ber Inciller’in en eskisi oldugu ve Aziz Mata ile Aziz Lukas'n
kaynag olarak kabul edildigi icin buyuk bir tarihi deger ta-
sir. Ne zaman yazildig) kesin olarak bilinmemektedir. Ama
bircok alimlere gore 65 yillarinda Roma’da kaleme alinmstir.

3 - Aziz Lukas’a gore Incil: Yahudi olmayan Huristiyanlar
icin Suriyeli Aziz Lukas tarafindan 70 yillarinda Yunanistan'da
yazilmis. Aziz Markos'un Incili'nden ve Isamin ogiitlerini ih-
tiva eden Yunanca belgelerden faydalanmistir. Aziz Mata gibi.
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4 - Aziz Yuhanna'ya gore Incil: Hemen hemen butun Hi-
ristiyanlara gore son yazilan Incil'dir. Efes civarinda birinci
asir sonunda kaleme alinmistir. Baz1 bilginler bu Incil’i ha-
vari Yuhanna'nin yazdigin ileri stirerler. Baska alimler ise bu
Yuhanna'nin Incil'in sadece baz1 boliimlerini kaleme aldigini,
butiintnun baska biri tarafindan yazildigini ileri strerler. Bu
Incil'le diger Incil'ler arasindaki en ¢arpici fark: Isa'nin sozle-
rine daha genis bir yer vermesinde ve ogretileri bambaska bir
bicimde sunmus olmasindadir.

5 - Havarilerin Isleri: Hiristiyan Kilisesinin tarihini (Isa’nin
miracindan Aziz Pavlos'un Roma'ya gelisine kadar) devam
ettirir. Kilise’nin genislemesi ve Aziz Petrus’la Aziz Pavlos’un
yaptiklar1 uzerinde durulur. Lukas Incili'nin ikinci cildi ola-
rak 70 ve 90 yillan arasinda yazilmistir.

6 - Aziz Pavlos’'un Romalilara Risalesi: 56 yillarinda
Korent'ten yazilmis. Pavlos’'un en derin dustncelerinden ba-
zilarini ihtiva eder (Isa'min kurtariciligy).

7 - Birinci Korentliler: 54 yillarinda Efes’te yazildig soyle-
nir. Konu: Korent Kilisesi’nde ortaya ¢ikan karsikliklar.

8 - Ikinci Korentliler: Birinci Korentliler'den bir iki y1l son-
ra kaleme alinmis, Makedonya’da. Son doért bolimun daha
onceki bir mektuptan alindig soylenir.

9 - Galathlar: Bircoklarina gore Aziz Pavlos'un en eski
mektuplarindan biri, Kudiis Ruhani Meclisi'nden az 6nce ya-
zilmus.

10 - Efesliler: Genel olarak Pavlos’un kaleme aldig soy-
lenirse de Aziz Pavlos’un bir hayram tarafindan da yazilmis
olabilir. Sayet Pavlos tarafindan kaleme alinmamigsa kesin
olarak birinci asrin son yillarindan 6nce yazilmistir.

Hem dil hem de konu bakimindan Koloselilere Mektup’a
cok benzer.

11 - Filipililere Mektup: Yeni Ahid’in on birinci kitaba.
Aziz Pavlos'un Efes veya Roma’da hapisteyken yazdig siik-
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ran veya uyar1 mektubu.

12’den 20’ye kadar Aziz Pavlos’a ait oldugu soylenen fakat
kesin olarak bilinmeyen cesitli risaleler.

20 - Aziz James’e atfedilen risale.

21 - Aziz Petros’a atfedilen bu mektup da hala bircok ki-
liseler tarafindan ona atfedilir. Kuzey Anadolu kiliselerine
gundelik talimat verir.

22 - Petros’un ikinci mektubu: Bugun Petros’un eseri ol-
madig iddia ediliyor. lkinci asirda yazilmis olabilir.

23, 24, 25 - Yuhanna'ya atfedilir.

26 - Kime ait oldugu kesin olarak bilinmeyen iki mektup
daha: 26-27'nci kitaplar.

d - Bible’e Alimmayan Degerli Kitaplar

Birinci Enoch: Cesitli kaynaklardan devsirilmis Apokalips’-
ler. Cogu Huristiyanlik 6ncesinden. Kitabin asil 6nemi Isa dev-
rindeki Yahudilerin apokaliptik dusiincelerini aydinlatmas.

Oniki Patriark’in Vasiyetnamesi: 1.0. 100 yilinda yazil-
mus fakat Hiristiyanlarin yaptig1 eklerle tahrif edilmis. Eserin
onemi ahlaki niteliginde ve cihansimul ifadesinde. Ustelik
carpic1 apokaliptik gorusler de icerir.

Suleyman’in Mezmurlari: 1.O. 1. asirda yazilmis 18 mez-
mur. Isa doneminde yasayan Farizilerin inanclarim ve
Mesih’i bekleyislerini anlatir.

Bunlar Eski Ahid’e ait kitaplar. Bir de Yeni Ahid’e girmemis
olan Hiristiyani eserler var: Clement’in 1k Mektubu, Oniki
Havarinin Ogretileri, Hermas'in Cobanu.

e - Kitab-1 Mukaddes Cemiyetleri

On sekizinci asir, Kitab-1 Mukaddes terciimelerinin (bii-
tun olarak veya kismen) misyoner faaliyetlerinde kullanil-
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mak uzere gelistigine sahit oldu. Almanya'da 1710°’da kuru-
lan Canstein Bible Institute, Ingiltere’de 1698'de kurulan Hi-
ristiyanhk Bilgisini Gelistirme Cemiyeti tercime faaliyetleri-
ne gerekli zemini hazirladi. 1804’te kurulan Ingiliz ve Yaban-
a1 Kitab-1 Mukaddes Cemiyeti, benzeri bircok dermeklere 6n
ayak oldu ve 770 cesitli dilde Kitab-1 Mukaddes’ten par¢alar
bast1 ve dagitti. 1946’da Kitab-1 Mukaddes Cemiyetleri’nin
faaliyetleri Birlesmis Kitab-1 Mukaddes Cemiyetleri tarafin-
dan duzenlendi.”®

EK 4: KITAB-1 MUKADDES, KUR’AN VE BILIM

Dilimizde Kitab-1 Mukaddes’le ilgili en ciddi eser Prof.
Bucaille’dan cevrilen Kitab-1 Mukaddes, Kur’an ve Bilim.>
Universitede yillarca hocalik yapan Bucaille, ilmi arastirma-
lar1 sonunda Musliman olmus. Kuran metninden okumak
icin Arapca o6grenmis bir cerrah. Eseriyle Hiristiyan dunya-
nin asirhk vehimlerini alt ust eden bu ilim adaminin bizim
icin hi¢ de mechul olmayan ifsalarini ilimperest genclerimize
hararetle tavsiye ederiz. Biz kitaptan yazimizi tamamlayacak
bazi alintilar yapmakla yetinecegiz.

Yazar, Prof. Edmond Jacob’a dayanarak soyle diyor: “1.0.
ucunci yuzyila dogru, en azindan ug tirla Ibranice Kitab-
1 Mukaddes vardi: Masoretik metin, bundan kismen tercu-
me edilen Yunanca metin ve Samiriye Tevrati... Kitab-1 Mu-

36 Bu bilgileri daha 6nce verdigimiz izahlan tamamlamak i¢in Cambridge Univer-
sitesi’'nde teoloji hocahig) yapan Heard Richard Grenville'in “Bible” bashkh in-
celemesinden aktardik. Bkz. Cassell's Encyclopaedia of Literature, a.g.e., cilt 1, s.
42-52(C.M.).

37 Bucaille, Maurice, La Bible, le Coran et la Science: les Ecritures Saintes Examinées
a la Lumiere de la Connaissance Moderne (Kitab-1 Mukaddes, Kur'an ve Bilim:
Cagdas Bilginin Isiginda Kutsal Kitaplar), Ed Seghers Pocket, Paris, 1976. Ki-
tab-1 Mukaddes, Kur’an ve Bilim, ceviren Suat Yildirim, Pirlanta Kitap, Istanbul
1984. Son baskilar1 Tevrat, Inciller, Kur’an-1 Kerim ve Bilim bashgiyla Diyanet ls-
leri Baskanhg Yayinlan'nca yapilmistir. 7. bask Istanbul, 2001.
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kaddes metninin nihai olarak tespiti i¢cin birinci asr bekle-
mek gerekecektir... Kitab-1Mukaddes’in bilinen en eski Ibra-
nice metni 1.S. dokuzuncu asra ¢cikmaktadir... Septant tercu-
mesi 1.S. yedinci yuzyila gelinceye dek otorite sayilacaktir...
Hiristiyan aleminde genel olarak kullanilan temel Yunan-
ca metinler, Vatikan’da Codex Vaticanus ve Londra British
Museum’da Codex Sinaiticus adlan altinda muhafaza edilen
yazmalar olup her ikisi de 1.S. dérdincu asirdan kalmadur...”

Buttin Hiristiyan kiliselerince muteber kabul edilen her-
hangi bir Kitab-1 Mukaddes yoktur.

- “Bir¢ok Katolik ve Protestan uzmanlarinin gerceklestirdigi
ve tamamlanmak tzere olan 6kumenik terctime muhtemelen
ortak bir metin getirecektir.”®

Bucaille, bu bilgilere kendinden bir sey eklememis. Vardi-
g1 netice su: Eski Ahid'de suphesiz ki Vahiy de vardir. Fakat
bu Vahiy, cesitli insanlarin ¢ikarlarina, pesin hitkiimlerine ve
zevklerine gore ele alinmis, bir kelimeyle tahrife ugramistir.

Yazar, kitabinin daha sonraki sayfalarinda Kudus Kitab-1
Mukaddes muduri olup 1962’de yaptig Tevrat terciimesine
bir genel giris kaleme alan De Vaux’nun bu ¢ahsmasini kay-
nak olarak kullanir. De Vaux’ya gore de Tevrat metninin ha-
zirlanmasi en azindan tg asirhik bir zaman bolumune yayil-
maktadir.”

“Kanon, Yunanca bozulmazlik, mahfuziyet demek. Inciller
icin bir ayiklama yapildi fakat Eski Ahid’e hi¢ dokunulmadi.
Bunun i¢in ¢agdas metin tenkidiyle ugrasanlarin vardigi hua-
kum su: Metni, harfiyen kabul etmemek gerekir (De Vaux).
Nitekim Tekvin bircok celiskilerle doludur. Mesela, birbiri-
ni izleyen iki Yaratihs hikayesi vardir. Yahudi takvimine gore
diinya, 1.O. otuz yedinci asirda yaratilmis. Oysa ¢agdas ilime
gore gunes sistemi zamanimizdan dort buguk milyar yi1l 6nce

38 Kitab-1 Mukaddes'in cesitli tercameleri icin bkz. Maurice Bucaille, a.g.e., s. 20-
22 (C. M.).
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tesekkiil etmistir. Ibrahim, Adem’den sonra 1948de diinyaya
gelmis, Ibrahim Isa’dan on sekiz asir 6nce yasamis. Demek ki
Adem Isadan otuz sekiz asir 6nce yaratilmis.”

Bu ¢ok degerli kitab butiin okuyucularimiza hararetle tav-
siye ettikten sonra alintilarimiza devam ediyoruz:

“Kitab-1 Mukaddes, yaziya gegcmeden once kulaktan ku-
laga dolasan halk rivayetlerinden ibarettir. Israil'de de ne-
sirden 6nce nazim vardi. Hayatin buytk olaylar, acilar, se-
vingler birer teganni konusuydu. Mesela Deborah’in Neside-
si... Rivayetler, zamanla masal kiligina burinur. Sonra ravi-
ler, bu masallar arasinda bir mantik bagi1 kurmaya cahsirlar.
Yazi, 1.O. on ugunci asirda kullanilmaya baslamr. Toplanan
cesitli malzeme az ¢cok kaynastirihr. Tarihle masal, Vahiy’le
hayal, insan uydurmasiyla Tanr1 kelam i¢ icedir. Once Yah-
veci metinler yaziya gecirilir. Dokuzuncu asirdan sonra Elo-
haci metinler olusmaya baglar. Tevrat meydana getiren iki
metnin arasina bir uciincit metin daha eklenir. Din Adamla-
rinin eseri olan bir metin.. Cyrus'un emri uizerine, 1.O. 538'de
Babil sturgiini sona erer. Yahudiler Filistin’e donerler ve Ku-
dus mabedi yeniden insa edilir. Bir nubuvvet dalgas1 yayil-
maya baslar. Hagay, Zekeriya, U¢tincu Yesaya, Malaki, Da-
niel ve Baruh’un kitaplari, bu dénemin mahsuludur. Sonra
“Hikmet” kitaplar1 yazilmaya baslanir...

Eski Ahid, baslangictan Hiristiyanhgin dogusuna kadar Ya- .
hudi milletinin edebi amit1 olarak karsimiza ¢ikar. Biitiin bu
bilgilerin kaynag:: Encyclopedia Universalis i¢in Sandroz’un
yazdig Bible makalesidir.”**

39 BucailleM.,a.g.e.,s.32vd. (C. M.).
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EX ORIENTE LUX

Bible, Yunanca ‘biblion’dan alinmis Latince bir kelime
(biblia). Biblion, aga¢ kabugu demek. O da Fenikece’den
geliyor. Yazilar onceleri aga¢ kabuguna yazilirmis. Son-
ra papirtis bulunmus Misir'da. Bible, once kitap manasina
kullanilmis. Miladin doérdiincu asrinda Hiristiyan papazlar
Kitab-1 Mukaddes’i bu kelimeyle karsilamislar. Fakat keli-
me Orta Cag’a kadar genel olarak kitap anlamini korumus.
Daha cok da hiciv eserlerinde Bible denmis.

On dokuzuncu yuzyil insan ufkunun alabildigine genis-
ledigi ve tecessuisiin Eski Ahid, Yeni Ahid gibi belli sinirlar
icine sigmamaya basladig: bir devir. Tecessusti kamgilayan
amillerden ilki oryantalizmlerin aydinlattig1 yeni medeniyet-
ler. Entelektuel gelismemde yol gosterici olmus iki hocadan
minnetle soz etmek istiyorum: Quinet,' Michelet...? Tarihe

1 Quinet, Edgar (1803-1875). Fransiz filozof, sair, tarihgi ve siyaset adami. Haya-
u ve eserleri icin bkz. Kirk Ambar, cilt 2: Lehge-t-ul Hakay1k, lletisim Yaynlan,
Istanbul, 2006, “Avrupa Islam Tamimaz”, dipnot 1, s. 188-189.

2 Michelet, Jules (1798-1874) Fransiz tarihgi, tarih ve felsefe hocasi. Hayat ve
eserlerii¢in bkz. Kirk Ambar, cilt 2: Lehge-t-ul Hakaytk, a.g.e. ve a.g.y.,dipnot 5,
s. 194-195.
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Siiri getiren, Siiri tarihin ifsalariyla zenginlestiren bu iki us-
ta yalniz benim degil, disinen Avrupamin da irfan yolunda
kilavuzu olmustur ve olacaktir. Bence Fransa demek Quinet
ve Michelet demektir. Hind’i yazincaya kadar Quinet’yi pek
az tanirdim. O buyuk zeka, Herder’i okuyarak tarihin sirlan-
na asina olmus. En sevdigim kitab1: Dinlerin Ruhu (Le génie
des Religions).? Quinet'ye gore sanat, felsefe, ve din bolin-
mez bir butandur. Bir tilkeyi tamimak i¢in 6nce tanrilarim ta-
niyacaksiniz. Hint edebiyatina vecd ile egilirken Virjil'im Qu-
inet olmustu. Eserdeki pirilty, Dinlerin Ruhu’'ndaki ihtisam-
l1 safaktan gelir. Michelet de asag1 yukar1 ayn konuyu Insan-
ligin Kitab-1 Mukaddes’i (Bible de 'Humanité)* adh buyuk
eserde islemis. Her iki kitap da pencerelerini buttn inang
ve dusiince dinyasina agmis, her turla yobazhiktan uzak bi-
rer irfan abidesi. Michelet’ye bu eseri ilham eden bir parca da
Hint. Tarihci, Ramayana’y1 okudugu 1883 yilim1 6mrintin en
mutlu y1h olarak vasiflandirir. Bu iki ustadin talihsiz bir yon-
leri vardir: Islam tammamak. Gonul isterdi ki, hidayet-i ila-
hiyeye mazhar olmus Islam yazarlar da o iki saheserin nok-
san kalan kisimlarim ayni vecit, ayni uslup ve ayniirfan zen-
ginligi ile tamamlamaya calissin.

1 - INSANLIGIN KITAB-I MUKADDESI

“Insanlik, ruhunu araliksiz bir Kitab-1 Mukaddes’e tevdi eder.
Her buytik millet bu ortak kitaba kendi ayetini yazar.

Cok aydinhkur bu ayetler ama cesitli bicimlerdedir. Us-
lupta da tam bir serazathik, kah buyiik bir poem kah tarihi
bir hikaye. Bir tilkede heykeldir, 6btirinde piramit. Bazan
bir tann, bir site, kitaplardan ¢ok daha beligdir, ctimleye bas-

3 Quinet, Edgar, Le Génie des Religions, de 'Origine des Dieux (Dinlerin Ruhu,
Tannlann Mensei hakkinda), Pagnerre, Paris, 1857, 440 sayfa. Ilk baskis1 1841.
4 Michelet, Jules, Bible de 'Humanité, Chamerot, 2. baski Paris, 1864, 494 sayfa.
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vurmaz, ruhu dile getirir. Herakles bir ayettir. Atina bir ayet.
Yunan'in yuce dehas, llyada kadar, hatta ondan daha ¢ok
Pallas Athena’dadir.

Cok defa, bakarsiniz, en derin yanlar unutulmus... Yasadi-
gimiz hayat, canliligimiz1 yapan hayat, teneffus ettigimiz ha-
yat, yazilmamis. Kalbim bugun carpti demek kimin aklina
gelir? Bu kahramanlar yasamislar oysa... Davramislarim dile
getirmek, butun zamanlara ilham verecek ruhlarinmi kesfet-
mek, yigitliklerini anlatmak bize duser.

Bahtiyar bir cagda yasiyoruz. Dunya parca parca degil ar-
tik ve biz elektrik teli sayesinde cihanin ruhunu dizenleye-
biliyoruz. Tarih teli sayesinde de dunyay1 kardesce bir mazi-
ye baglayabiliyor ve ¢aglar boyu aymi ruhla yasadigini idrak
etmenin sevincini tadabiliyoruz.

Cok yeni bir olay bu. Asrimiza mahsus bir olay. Bugtine

kadar araclar yoktu elimizde. Geciken bu araclar (ilimler,
\ diller, yolculuklar, her ¢esit kesifler) hep birden geldiler. Im-
kansiz olan, kolaylasiverdi birden. Uzay ve zaman ugurum-
larin1 asabildik. Goklerin arkasinda gokler, yildizlarin arka-
sinda yildizlar gelirdi. Cagdan ¢aga geri gidildik¢e hanedan-
lariyla Misir, tanrilariyla Hint kadimligini kaybetti.

Ufuk genisledik¢e anlasmazliklar artacak samyorduk, oysa
ahenk beliriyordu gitgide. Gunes tayfi, bize yildizlarin han-
gi madenlerden olustugunu 6gretti. Anladik ki, o yildizlarin
terkibi ile dinyamizinki arasinda pek fark yok. Linguistik
yardimu ile inceleyebildigimiz ¢aglar da, buyuk ahlak deger-
leri bakimindan yasadigimiz zamandan pek farkh degil. He-
le odak... hep bir, gonul hep aym gonul. Cahsmayla, hukuk-
la, adaletle ilgili ana distnceler hi¢c degismemis. Eski ¢ag-
lar dedigimiz biziz. Dunyanin fecri diyorduk Vedalar'in ilkel
Hind'i ile Avesta'nin Iran’ina; ama onlar aile, yaratici emek
gibi konularda Orta Cag'in kisirhgina ve cilekesligine kiyas-
la bize ¢ok daha yakin.
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Yazdigimiz, dinler tarihi degildir. Bu tarih artik tarihin
butinunden ayrilip tek basina yazilamaz. Her tasnifin di-
sindayiz. Tarih, cedlerimizin kafalar1 ve gonilleri ile or-
dukleri cihansiimul bir doku. Biz de farkinda olmadan ay-
n1 dokuyu oéruyoruz. Cocuklarimiz da bu ise devam ede-
cek. Iplikler 6ylesine kaynasmis ki birbiriyle, koparmadik-
ca ayirmak kabil degil. Din ipligi, ask ipligi, aile ipligi, hu-
kuk ipligi, sanat ipligi, sanayi ipligi birbirine karisiyor bo-
yuna. Din, moral faaliyetin icindedir ama moral faaliyetin
butiini dinin icine girmez. Din illettir. Ama illetten ¢ok bir
netice. Cok kere gercek hayatin icinde olustugu bir cerce-
ve. Cok kere dogustan gelen guclerin bir tasiyicisi, bir ara-
c1. Gonlu insa eden inanctir. Ama inanci yaratan da gonul
degil mi?

Kitabim gunes 1s1g1nda doguyor: Cedlerimiz olan giines
cocuklarinin, Aryalilarin ulkesinde... Hintliler, Iranhlar ve
Yunanlilar. Romalilar, Keltler, Cermenler o govdenin alt
dallar...

Insanlik i¢in temel ve hayati olan nesnelerin érneklerini
yaratmis olmak Aryalarin imtiyazi.

Vedalar Hindi, bize tabii saflig1 ve essiz asaleti ile aileyi ta-
nitiyor. .

Iran’dan, yigitce calismay1 o6greniyoruz. Butun giici, butiin
buyuklugi, butin yaraticiligr ile calismayn...

Yunanistan, sanatlar1 bir yana, her milletten ¢ok, insan ya-
ratma sanatini temsil etmektedir.

Insanligin ii¢ hayat kaynagi olmustur ezelden beri: Soluk
alma, kan dolasimi, ve 6ziimleme. Onlar olmasa, insanoglu
da dunyadan silinip giderdi suphesiz.

Bereket ki en eski caglardan beri, aile ocagl, emek, terbiye
gibi buytik ictimai uzuvlarla donatilmisiz. Yoksa topluluklar
da ayakta duramazd, fert de.

Demek ki bunlarin tabii 6rnekleri ezelden beri mevcut ol-
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mus, hem de sasilacak kadar giizel ve benzeri olmayan bi-
cimlerde.

Saf, gucla, aydinhk, masum.

Cocukluk diyeceksiniz... Evet, ama, ¢cocuktan buyuk ne
var? Gunah nedir bilmeyen yaratiklar! Size 1s1k dolu kitaplar
sunuyorum. Saghkh ve tertemiz kitaplar.

En saflan Avesta, giinesten bir pirilt1.

Homer, Asil ve buyik yigitlik efsaneleri...

Hepsi de taptaze bir hayatla dolu, martin canh asaresi, ni-
sanin parlak gogu.

Agiran tan yeri, Vedalar’dadir. Latif bir aksam bulacaksi-
niz Ramayana’da: Bitin ¢ocuklar, kuzulayan Tabiat Ana,
ruhlar, cicekler, agaclar, hayvanlar birlikte oynar ve buyu-
ler kalpleri.

Bir yanda 1s181n u¢ tecellisi, 6te yanda Mentis, Kartaca, Tyr
ve Filistin: Los gliney. Misir, abideleriyle; Filistin, yazilanyla
kutsal kitaplarin tevdi etmis asirlara...

Isigin cocuklan toprag sirmius ve tohum atmislardi. Kay-
nastilar birbirleriyle.

Bu kavimler sayica 6nemsiz, soyumuzun yansi bile degil.
Ama yaptiklan is buyik. Kartaca ve Fenike'’yi distunun. Arap
fetihlerini hatirlayin. Nice kavimlerin ruhlanim fetheden Es-
ki Ahid’i de unutmayin.

Insanlik uzun zaman inanclarini o kitapta buldu. Tarih
bakimindan emsalsiz bir hazine, ahlak bakimindan pek 6y-
le degil. O sayfalarda nice ¢aglann, nice toplumlarnn izlerine
rastlarsiniz. Sozde nas! Ama bu kadar insicamsiz bir butiin
nasil nas olabilir? Elohim’den Yahova'ya kadar dini ve ahlaki
ilke, boyuna bicim degistirmis. Bugin anladigimiz manada
hukuku Kur'an Yeremya ve Hezekiel'in nefis bolumleri ile
her sayfada karsimiza gikan kadercilik, Cennet’ten kovulus,
keyfi tercihler... nasil bagdastirilabilir? Ahlaki ayrintilarda
da aym tutarsizlik. Suleyman’a atfedilen kitaptaki kugtik ih-
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tiyatkarhklarla Yesaya'nin yuce gonli arasinda hicbir miina-
sebet yok. Cok kadinla evlenme, kolelik vs. konulannda Es-
ki Ahid’den hem lehte hem aleyhte bir¢ok deliller bulabiliriz.

Kitaplar cesit cesit ve son derece esnek. Aile babasi onlar-
dan bazi parcalar secip cocuklarina okurken bu karmasik-
liktan ¢ok faydalanmistir. Bu metinleri ¢cocuklarin eline ver-
mek buyuk cesaret ister. Hangi kadin, ytuzu kizarmadan Eski
Ahid’i okudum diyebilir?

Bize daha yakin olan oteki Kitab-1 Mukaddes’ler aydinh-
ga ciktig1 gin anladik ki Eski Ahid bagka bir soyun eseridir.
Stuphesiz buytuk bir eser ve hep buytiik bir eser olarak kala-
cak, ama karanlik ve yuz kizartici iltibaslarla dolu. Gece gibi
muhtesem ve tehlikeli.

Artuik Kudis eski haritalarda oldugu gibi, kirenin kalbi
degildir. Bir tarafinda gii¢ gorulebilen Avrupa, bir tarafinda
minnacik bir Asya yok. Kudiis insan soyunu bittntyle sile-
cek kadar azametli degil artik.

Insanlik bu kil yigim arasinda oturup, bir zaman yeserdi-
gi soylenilen agaclan seyredemez. Butin bir gun yurudik-
ten sonra kurumus bir sel yatagina goturilen susamis bir de-
veye benzemez insanlik. Ona, ‘Hadi i¢ deve! Vaktiyle sel gibi
sular akardi buradan... Deniz istiyorsan, az 6tede Oli Deniz.
Kiylarinda ot yerine tuz ve ¢akil bulacaksin, diyemezsiniz.

Birakin da buyukliugu icinde serazat olan insan her yana
gitsin. Cedlerinin ictigi kaynaklardan gidersin susuzlugunu.
Ihtiyaclan Titanlarinki gibi sonsuz. Yapacagi buyuk isler var,
onu belli bir bolgeye hapsedemezsiniz.

Ona bol bol hava, bol bol su ve bol bol gok, hayir butun
gok lazim... Uzay ve 151k lazim, sinirsiz ufuklar lazim. Onun
icin Mev'ud Toprak kuredir.”*

Michelet, yasadig1 zamanin en buyuk sairlerinden biri.
Onun vecitli uslubunu dilimize aktarmak gucumuzin ¢ok

5 Michelet Jules, a.g.e., Onsoz, s. 1-9.
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ustinde. Kitab-1 Mukaddes gibi saygi ile okudugumuz ve
feyz aldigimiz bu kitap da biitun insan eserleri gibi noksan-
dir. Ne yazik ki biz bu noksan kitaptan da habersiz yasami-
s1z. Evet... asirlan ve tlkeleri kucaklayan bu ¢ok genis kitap
da okyanus gibi sinirhdir. Once butin Avrupa’ya raci bir ce-
halet. Michelet, Islamiyet’in buyuk kitabindan, Kur’an’dan
habersiz. Buna bir kitanin alinyazisi deyip gecelim.

Ama Michelet, bu cetin ve devlere yakisan seyahatten yo-
rulmus olacak ki on sekizinci asr1 birden athiyor. Ne Hazret-
i Muhammed’den s6z etmis, ne Sarlman’dan, Abelard’la Ibn
Rusd, Dante ile Gutenberg, Kristof Kolomb ve Luther, Ra-
belais, Cervantes, Corneille, Moliere, Descartes, Voltaire, ve
daha nice dahiler eserde yer almaz. Oysa hepsi de insanhgin
Mukaddes Kitabr'na genis bolumler armagan etmis.

Buyuk tarih¢inin bu 1sikh kitabini yarinin genglerine ta-
nitabildikse ne mutlu bize. Dileriz ki bu kitabin noksan ka-
lan sayfalarini onlar tamamlasin. Michelet, bir dag silsilesinin
buyik zirvelerinden bir tanesi.

11 - DOGU MABETLERI

Edouard Schuré de® dusincelerimin gelismesinde ufuklar
acmuis bir yazar: Quinet ve Michelet gibi. Ustadin ¢ok sevdi-
gim kitaplarindan biri Dogu Mabetleri.” Biiyiik Ermisler® ki-
tabindan uzun uzadiya s6z etmistim. Dogu Mabetleri de “Hiir
Genglik”e ithaf edilmis. Konuya soyle giriyor:

6  Schuré, Edouard (1841-1929) Fransiz yazar, sair, filozof ve muzikolog. Hayat1
ve eserleri icin bkz. Kirk Ambar, cilt 2: Lehge-t-ul Hakayik, a.g.e.,dipnot 7, s. 196.

7 Schuré, Edouard, Les Sanctuaires d’Orient, Egypte, Grece, Palestine (Dogu Ma-
betleri, Misir, Yunanistan, Filistin), Perrin, Paris, 1907, 423 sayfa. 1lk baskis1
1898.

8 Schuré, Edouard, Les Grands Initiés, Esquisse de I'Histoire Secrete des Religi-
ons, (Buyuk Ermisler, Dinlerin Gizli Tarihinden Cizgiler), Perrin, Paris, 1913,
554 sayfa. 11k baskis1 1889. Bkz. “Bati'da ve Dogu'da Hermetik Dusiince, 11-
Hermes'ten ldris'e”, s. 253 vd.
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“Doguya yaptig1 bir yolculukta, kitabin yazan, insanoglu-
nun gecmisine ve gelecegine bir goz atmak istedi, insanog-
lunun gecmisine ve gelecegine yani kisaca hayatin sirlarina.

Bu isi ii¢ ayn yoldan yapmaya calisti. Misir'in gokleri altin-
da Mentfis ve Teb’de, Buyuk Ehram’in 6ninde, kutsal Isis’in
ve kadimler kadimi Ebulhevl'in huzurunda, ¢6lun aydinhg
ve hasmeti icinde Ezeli Ruh’un, Ruh-u Cihanin, bitiin var-
liklarla, onlarin istihalelerini halkeden yaratici Kelam’in, ko-
nusan remizleri ile karsilast1.

Idrakin anahtarlarimi elinde tutan Ana-Diistinceler ora-
dayd

Yunanistan’da, Olympos’ta, Akropol'da, Eulesis’te, bu du-
stincelerin insanda ve tanrilarda ete ve deriye burunerek,
beseri trajedi ve Psyché’nin semavi hikayesi suretinde gecit
resmi yaptiklarina sahit oldu. Aralarinda catisiyorlar, ola-
yor ve diriliyorlar, kaybolup yeniden bulusuyor, sonunda
Homeros'un sozuni ettigi altin zinciri olusturuyorlardi, top-
rag1 goge baglayan altin zincir...

Guzelligin anahtarini elinde tutan ahenkli bicimler ora-
daydilar.

Kutsal topraklarda, nebilerin ve Yesw'nun merkadlerinde,
yazar, acinin ve 6lumun sirlarina daldi, bas-1 badel mevt’lerin
ve oliimsiiz hazlarin sirn fiskiriyordu bu topraklardan. Ur-
pertiler icinde ruhlari, kavimleri ve danyalar1 kaynastiran
hudutsuz ahengi duydu.

Askin anahtarlarini elinde tutan ilahi gucler buradaydi.

Yazar kitabin1 Har Genglik’e sunuyor... O genglik ki, top-
lumun ¢6zalduga, butin insanlarin iradelerini kaybetmi-
se benzedigi, ldeal'in, sanatin ve imanin harabeleri tizerinde
paradan, hasetten ve hazdan baska hi¢bir putun ayakta du-
ramadig1 bir donemde, ihlas ve metanet dolu bir gontille ha-
kikat1 aramaktadir, kendisi gibi. O gengler yazardan ¢ok da-
ha mutludurlar. Yazar, uzun yollar asmis, zaman zaman so-
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luk almak i¢cin durmus bir yolcudan baska nedir? Dilerim ki
genclerimiz bu mabette hakikati temasa ettikten sonra, gu-
nun birinde hayatin savas meydaninda muzaffer olsunlar. Bu
mabede ti¢ kapidan girilir: Zeka, guzellik ve sevgi.”

“Dokuz yil once Buyuk Ermisler (1889) adli kitabimda
mukaddes ve kadimler kadimi hakikat-i batiniye’ye dokunu-
yordum.

Dogu Mabetleri ile (1898) Mabedin insasina bir tas daha
getiriyorum. Bugiin dunyanin butun tlkelerinde, gucli mi-
marlar ve yigit isciler, bilerek veya bilmeyerek, ayn1 mabedin
insasina calismaktadir.

Bat egitiminin yetkili temsilcileri (Universite’yle Kilise)
bu hakikat1 hep hor gormus; ug¢ bes kisi ¢ikmis onu idrak
eden. Yigina gelince, hakikatin varhgindan bile suphe etme-
mis. Oysa bu hakikat butin ¢aglarda mevcuttu. Gergi olayla-
r1 aydinlatan ve ilahi bir 151k olarak hepsini duzene sokan ve
izah eden bu hakikattir amamaddi olaylar1 tamimakla bir ilgi-
si yoktur bu hakikatin; kaynag1 Ruh’un derinlikleridir, Ana-
Dusuncelerin temasasina dayanir, ruhani hayata uygulanan
bir irade gucudir. Buyuk dinleri Kur’an Mesih’lerde, hati ge-
leneklerde tecelli eder zaman zaman. Filozoflara da ayan olur
arada bir; Hint'te, Eski Yunan'da ve zamanimizda yasayan fi-
lozoflar bu hakikat1 dialektik talimleriyle kelimelestirmis,
parcalara ayirmis ve hemen daima karanhklastirmislardir.
Hakikatlar'in hakikat, hakikatlarin kalbi ve en tstiini olan
bu hakikat butun buyik dinlerin hikmet-i viicudu, birbiri ar-
dinca gelen Vahiylerin terkibi, her ilmin mensei ve gayesidir.
Hem degisen bir kaynaktan yani ferdi Ruh’tan, hem degis-
meyen bir kaynaktan yani cihanin Ruh’'undan fiskirir, bunun
icin de ayr bigimlere buruniir ama 6zt hep aymdir. Bu iti-
barla batini (ezoterik) mezhepler ana cizgileriyle birdir; ona
ister brahmanlarda, ister Misir rahiplerinde, ister Pisagor'da,

9  Schuré, Edouard, Les Sactuaires d’Orient, a.g.e., Ithaf, s. 1-11.
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ister Haham Simon-Ben-Jochai'nin Zohar'inda, ister Kabalist
Heinrich Kuhrath'ta, ister yoksul kogsker Jakob Bohme’de, is-
ter on sekizinci yuzyilin taninmamus filozofu Louis-Claude
de Saint-Martin'de, ister I. Napolyon tarafindan ideolog diye
zulme ugrayan buyik fikir adami Fabre d’Olivet’de rastlayin.

Demek ki batini gelenek kah yazih kah sozlii olarak caglar
boyu kesintisiz siiregelmistir. Ama bu zinciri olusturanlarin
sahsi gayretleri ve ilhamlar sayesinde dugimlenmis ve taze-
lenmistir. Insanhk gelistikce ezoterik hakikat de ona uyan bir
inkisaf kaydeder ve daha genis bir aydinhk kazanir.

Boyle dusundugum icindir ki Buyik Ermisler’de, din-
ler tarihinin, Eski Hint’ten Isa’ya kadar bir terkibini kur-
mak, gecenle gelecegi kucaklamaya calismak istedim. Kita-
bim, Kilise'nin de Universite'nin de hosuna gitmedi. Onlar-
dan baska bir davranis da bekleyemezdim. Fikirlerimi ya su-
sarak bogacaklardi, ya aciktan agiga diismanhk gosterecek-
lerdi. Bununla beraber dost¢a bir tecessiis de belirmedi degil.
Seckin gencler kitabimi dost¢a karsiladilar. Cektigim cilele-
re ortak olanlar ¢ikt1.

Ama dusunceyle uzun zaman iginde yasadigim Dogu’yu
gormemistim henuz. Kadimler kadimi hakikatin bagrindan
fiskirdig1 mabetleri ziyaret etmek dayanilmaz bir tutku ha-
line geldi.

Ug tilke beni ¢ekiyordu: Misir, Yunanistan, Filistin. Bunlar
yalniz batini gelenegin degil fikri, bedii, ahlaki ve sosyal ha-
yatimizin da kaynaklariydi.

Tastan kelamiyla Ebediyet’in dilini konusmustu Misir...
Al ay siren bu yolculukta bekledigimden ¢ogunu buldum.
Hermes'in alev alev yanan topraginda, Pallas'in masmavi go-
gu altinda, Yuhanna’nin muzdarip ve peygamberane beldesi
icinde, bizim sisli Batr'nmin kucaginda, bir rtiya gibi, hayal me-
yal sectigim hakikatler, muhtesem bir gercek oldu.

Mazinin 6zu ve istikbalin rayasi olan Teb, Eulesis ve Ku-
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dus uglusy, artik Hayat'in butini i¢inde llim’in, Sanat'in ve
Din’in organik birligini hulasa eder oldu.

Dogu Mabetleri bu derin ihsaslarin ve temellerinde yatan
dustncenin ilhamiyla kaleme alind.

Deniz yoluyla Fransa’ya donerken, kendi kendime soyle
diyordum: Gelecegin remizlerini ve anahtarlarin1 kadim bil-
gelikte buluyoruz. Ama bunlar sadece remiz, sadece anah-
tar; istikbalin kendisi degil. Denizcinin yelkenlerini kabartan
ruzgan yildizlar uflemez, denizciye yol gosteren de onlar de-
gildir. Varilacak hedefi tayin eden, gemicinin suuru ile irade-
si, yildizlar ise hedefi bulmasi i¢in birer nirengi noktasi. Biz
de hedefimizi bulalim.

Batinin ezoterik gelenegi de resmi dini gibi Ibrani-Hirs-
tiyan’dir. Kilise’yi yok etmek kabil olsayd: diitnyanin en bu-
yuk cinayeti olurdu bu. Boyle bir hayal ancak delilerin ve ca-
hillerin kafasindan gecebilir. Ama surasini da agikea soyleye-
lim: Kemiklesen, katilasan, karanliklasan Kilise, bugiin sa-
dece yaratic1 her inanca ve aydinhk her yasayisa kapal bir
dunya devletidir. Hala 6dlek ruhlar1 yonetiyor ama hir kim-
seler uzerinde etkisi yok. Bugiin Kilise, yalmz dusunmesini
bilmeyen vicdanlar ve istemek kabiliyetini kaybeden irade-
ler uizerinde hakim. Hala nasil ayakta durabiliyor, diyecek-
siniz. Cunku gelenek sayesinde en eski bilgeligin remizle-
ri hala onun elinde. Kilise kendi kendini tazeleyemez. Vaftiz
etmek, evlendirmek, defnetmek, siyaset yapmak yetiyor ona.

Silkinmesi icin, bagimsiz ve tecruibe usti deger tasiyan spi-
ritaalist bir akimin laik dinyadan ge¢mesi lazim.

Laik dinyanin seckinleri, baslarinda dusunen dunyanin
beyni Universiteleriyle, Kilise’ye seslense: ‘Ne i¢ diinyanin ne
de ilahi dunyanin hakikatlerini giinimiuz insaninin ihtiyac-
larina uyduramadimz, ihanet ettiniz misyonunuza. Bu haki-
katleri bizler ilme, sanata ve sosyal kuruluslara uygulayaca-
g1z. Gosterecegiz ki laik dinimiz sayesinde size hicbir lizum
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kalmayacak.’ Iste o zaman Kilise dehsete dusup kendine ce-
kiduzen verecektir...

Avrupa'nin icinde bocaladig1 felaket, Kilise'nin temsil etti-
gi Din ile Universite’'nin temsil ettigi llim arasindaki bu catis-
madan doguyor.

Istesek de istemesek de Musa ile Isa'nin ayak izlerinden gi-
diyoruz. Huristiyanlk’la Helenizm’in yeni bir terkibini yapa-
lim... On dokuzuncu asrin gelecek asra devredecegi esas Ha-
kikat bu olmalidur.

Benim vazifem, bu isi basarmak degil, sezmekti.”"

ISIK DOGUDAN GELIR

Ex Oriente Lux. “Bir soz ki safaklara ve dusuncelere gebe. 11k
defa kim soylemis bu hikmeti? On ikinci asirda yasayan er-
mis Joachim de Flore, Calabria’daki manastirda Aziz Yuhan-
na Incili'ni okuduktan sonra m1?

Mayorka Adasr'ndaki inzivagahinda Zohar'in lbranice met-
nine egilen hurufi Ramon Llull mu?

Yoksa Floransa’nin purzuhur tepelerinde Homeros'un ve-
ya Eflatun’un bir elyazmasin1 gozden geciren Pic de la Mi-
randole mu?

Mucahitlere, hacilara, yahut kahin hikumdarlara yara-
san bu c¢agri, ne zaman ve hangi dudaklardan dokuldu aca-
ba? Kaili (soyleyeni) bir kahraman mu, bir bilge mi, bir ¢ilgin
m1? Allah bilir...

Gemimiz Marsilya’dan uzaklasirken, kendi kendime tek-
rarhyorum bu sozleri, istemeyerek: Isik Dogudan Gelir. Oysa
bugun yeryuzune hakim olan beyaz irkin istikameti tam ter-
sine; Dogwdan Batr'ya yiuriiyor beyaz irk. Ug asirdir medeni-
yet, Atlantik Okyanusu'nu asarak Amerika’ya gecti. Ne var ki
danyanin beyni hep Avrupa. Cagimiz vicdaninin bayuk kav-

10 Schure, Edouard, a.g.e., Onsoz, s. HI-XL.
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galan bu hummaly, bu asabibeyin icinde geciyor; istikbal ora-
da olusuyor. Bu asir sonunda durum vahim mi vahim. Cihan
hafakanlar icinde. Kafalar ise perisan mi perisan. Buyuk kiya-
metlerin arefesinde olmasak bile ictimai ve dini degisiklikler
bekliyor bizi. Bununla beraber insanlik hi¢cbir zaman bu ka-
dar yekvicut olmadi, hem maddi hem manevi bir beraberlik.

Dusunce yalniz elektrik kablolar sayesinde kureyi bir bas-
tan bir basa dolasmiyor: Butin milletler ve butun kitalar ara-
sinda bir cesit ortak hayat kuruldu. Dustuncenin med ve ce-
zirleri Avrupa’dan Amerika’ya, Amerika’dan Avrupa'ya gidip
geliyor. Beyaz insan, ileriye dogru yuruyustunde, Yeni Dun-
yay1 kesfedip, Pasifik Okyanusu'nun ébtr ucundaki ihtiyar
annesi Asya'yla karsilasaliberi misyonunu daha aydinhk ola-
rak gormeye, devri hareketini ve birligini anlamaya baslad:.
Yine o andan itibarendir ki menselerine 6zlem duydu icin-
den. Ve ‘Ex Oriente lux,” diye haykird.

Shelley zincirlerini kiran Promete’sinin masukasina Asya
adin1 verir; bu sairane bir oyun degil, bir kehanettir. Soylan-
mizin, sanatlarimizin, medeniyetlerimizin ve dinimizin besi-
gi olan Asya’da alinyazilannmizin anahtarin1 aramaktayiz; bil-
meden fakat tutkuyla. Zira, varhklarin baslangiclarim anla-
madan ne gelismelerini kestirebiliriz ne amaclarin.

Modern diisiincenin bu ashna doniis hamlesi, hem i¢timai
bir icgiidut hem de dini bir 6zleyistir. Farkinda olsak da olma-
sak da bu iki duygu birbirinden ayrilamaz.

I¢timai bakimdan, bu insiyak, kuredeki bitun insanlan
birbirine ¢eken zihni bir ¢abadir. Inan¢larimiz bakimindan,
Dogu’ya basvurusumuz ise, ruhun manevi ve fikri birlik 6z-
leyisinin, dinlerin ve felsefelerin kaynasmalar1 arzusunun bir
sonucudur. Bu birlik ve kaynasma da ancak dinin ve bugu-
nun butin hazinelerinden faydalanirsak gerceklestirilir.

Misir'a giderken dudaklarimdan ‘Ex Oriente lux’ sozle-
ri bunun icin dokuluyor olsa gerek. Biliyorum, asirlar var ki
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Dogu mabetlerinin bazilar1 ziyaretgisiz. Bazilar ise konus-
muyor. Ama zaman zaman hepsi de konusmus, ilimle ira-
de el ele vermis ve cesitli dinlerin miiminlerine ezeli ilhamin
manasini kavrayacak bir idrak kazandirmis. Yalniz gonul-
den gelen ilhamlar hakiki ilhamlardir. Stiphesiz ki Macera’ya,
Gorunmeyen’e, Ruhani’ye inanirim. Filozof olarak inanirim.
Cunku kainatin i¢yuzi, gerekgesi ve manivelasidir bu haki-
katler. Psisik olarak inanirim, ¢unkii onlar olmadan, ruhun
ne ilkelerine akil erdirebiliriz, ne de tecellilerine. Ruh’'un ve
Hakikat'in kelamidir bu, sanatkarla baska turlit konusur, sa-
irle, bilgeyle, veliyle bagka turli. Buytk buhran ¢aglarinda,
ezeli hakikatin kaynagina, elimizden geldigi kadar yakinlas-
mak ihtiyacim1 duyariz. Onun i¢in bu mabetlere kosuyorum.
Kim bilir, belki, daha aydinlik bir goriisle yeni bastan insa
edilecek olan bu mabetlerden buguniin Dogu ve Bat1 dinya-
larim daha genis ve daha aydinhk olarak gormemiz mimkun
olacakur. Kendimizi pesin hukumlerden kurtarip ter-u taze
intibalarin akisina terk edelim.”"

Ithaf, Onsoz ve Denizde Prolog’dan sonra eser dért kita-
ba boliinmuis.

Birinci Kitap: Musliman Misir, Kahire ve Camileri (s.
13-64).

Inanilmayacak kadar giizel ve muhtesem tasvirler. Sonun-
da yazar intibalarini soyle 6zetler: “Ozleri bakimindan biitin
dinler aym govdenin dallaridir. Hepsi de ferdin ve toplumun
ayni temel ihtiyacindan dogmus... Islam vicdanina giden yo-
lu bulamadikca, Ismailogullariyla Avrupa arasindaki engel
asilamayacaktir... Unutmayalim ki butun insanlar kardes ol-
du'gu gibi bitin buyik dinler de hemsiredir.”

lkinci Kitap: Eski Misir, Menfis'ten Teb’e (s. 67-167).

“Maisir, Bat1 medeniyetini yaratan iki buyuk dinin hoca-
sidir.

11 Schuré, Edouard, a.g.e., Denizde Prolog, s. 1-10.
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Misir hem Musa tek tanricihginin, hem Yunan ¢ok tanri-
cihginin saygi deger annesi. Bu iki medeniyetin yarattig1 bil-
gi irmaklar1 uzun zaman birbirinden ayn akmis ama bugun
kaynasmak tizeredir: Bir yanda vahdaniyetci bir dinle vicdan.
Ote yanda rasyonel ilimle sanat... Ikisinin de kaynag bir, iki-
si de aym zirveden bosanan bir ¢aglayan Misirda” dedikten
sonra Keops Ehramin anlatmaya baslar Schuré...

Uctincu Kitap: Kutsal ve Kahraman Yunan. Olympos, Ak-
ropol, Eleusis (s. 171-303).

Dordunci Kitap: Kutsal Topraklarda, Kudus (s. 307-423).
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AKIL MI CINNET Mi?

I - CINNETE METHIYE

Avrupa bazan aklh goklere ¢ikarmus, bazan cinneti. Tarifi bir
turli basarilamayan akil, Bat1 felsefesinin temel taslarindan
biri. Felsefi mekteplerin durumu, ona gore kararlastirilmis.
Humanizmin bayragy: Akil. Butin tartismalarin konusu o...
Eflatun’dan Russell’a, Aristo’dan Marx’a kadar dusiincenin
bellibash pehlivanlar1 o0 mechul, o maphem nazenin ugrun-
da savas vermisler. Ama Batr'min tebcil ettigi tek ilahe akil de-
gil. Cinnetin de kasidecileri var. Latin sairi Horatius, batan
insanlarin zirdeli oldugunu asirlarca 6nce haykirmis. Bizim
bir atasozimuiz de “Deme Mecnun’a deli; herkes birguna de-
li,” buyuruyor. Delilik i¢in yazilan methiyelerin haddi hesab1
yok. Antakyah bir sair, ¢ildiracagin 6nceden sezerek istikba-
lini misralarda yasatmus:

Fethetmege iklim-i ciinunu sefer ettim.
Ey nas, haberdar olunuz bu seferimden.
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Fakat insanlik tarihinde cinneti bitiin ihtisami ve biutin
iktidan ile sahneye ¢ikaran en buyik yazar Erasmus'tur.’
Hollandah dusiince adami, Latin sairinden cok daha insaf-
siz. Imparatorlardan dilencilere, papazlardan kesislere kadar
butin insanhgin zirdeli oldugunu anlatmakla kalmaz, cinnet
olmadan yeryuzunde hayatin da devam edemeyecegini ispat
eder. Yani insanh@in kaderidir cinnet.

lyi ki bu alin yazisindan kurtulamiyoruz. Medeniyet bas-
tan basa cinnetin eseri. Erasmus, Yeni Cag1 bu nefis kitapla
baslatir.2 Ustadin sesinde 6fkeden eser yoktur. Kitkremez,
guler... daha dogrusu dudaklarinda her an tazeligini koruyan
dilber bir tebessum ile kainat1 dolasir. $imdi Tanrilar otag:
Olympos'tadir, simdi yeryuzinde. Cevelangahi hem eski ta-
rihtir, hem modern ¢ag. Hiciv, hicbir ulkede sakayla kaynas-

1 FErasmus, Desidarius Roterodamus {Rotterdam 1469-Basel 1536) Hollandah filo-
zof ve yazar. Ronesans hiimanizminin en biyuk temsilcilerinden. Hareketli bir
hayat surdu, ¢ogu zaman gecim sikintisi iginde yasadi. 1487'de rahiplige basla-
du. Latince 6grendi. Paris'te Montaigu Kolejinde skolastik okudu (1496-1497).
1497'de Ingiltere’ye giderek John Colet ve Thomas Morus gibi Ingiliz hima-
nistleriyle tamsti. Yunanca 6grendi. 1506-1508 yillan arasinda ltalya'da bulun-
du, sanat doktoru unvanim kazand1. 1509'da Adagiorum Chiliades (Eski Sozler)
adh eserinin tam metnini yayimladi. Gerek bu eser, gerekse 1503'te ¢ikan Enc-
hirion Militis Christiani (Hiristiyan Savas¢imin Elkitabi) adh eserle kendini tanit-
t1. 1509'da Venedik'ten Ingiltere’ye giderken yolda Delilige Methiye’yi (Enconium
Moriae / Stultitiae Laus) kaleme ald1, 1511'de Paris'te yayimlanan eser buytk bir
basari kazandi. Cambridge Universitesi'nde ilahiyat profesorlugu yapt1 (1515-
1516). 1516'da Yeni Ahid'in ilk Yunanca metnini Latince versiyonuyla beraber
yayimladi. Colloquia Familiaria (Teklifsiz Konusmalar) adh eseri 1518'de qik-
t1. 1521'de Basele, 1529'da Fribourg'a yerlesti. 1536'da 6ldu, Basel Katedraline
gomuldi. Luther’in Cizi Iradesine Karst Polemik (1527) (De Libero Arbitrio) adh
eseriyle Luther'e ve Refonin'a kars1 cephe aldi. Erasmus yazismalanyla da unla-
dur. Diger eserlerinden bazilar De Conscribendis Epistolis (Mektup yazma Elkita-
bi) (1522), De Pueris Instituendis (Cocuklann Egitimi) (1529).

2 Cinnete Methiye (Eloge de la Folie / The Praise of Folly), Desiderius Erasmus’un
1509'da ltalya'dan Ingiltere’ye giderken yolda kaleme aldig1 ve Thomas Morus'a
ithaf ettigi eser. Latince ad1 Stultitiae Laus, Yunancas1 Enconium Moriae.
1511'de Paris’te yayimlandi, buyiuk bir basar: elde etti. Erasmus hayattayken
Fransizca'ya, Almanca’ya ve Ingilizce’ye cevrildi, Latince bir¢ok baskisi yapildi.
Erasme, Didier, Eloge de la Folie, Garnier Freres, Paris, 1936. Yeni bir baskisu:
Garnier Flammarion Poche, Paris, 1999, 184 sayfa.
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mamistir boylesine. Karsimizdaki palyaco libas1 altinda, ¢a-
gimizin en buyuk allamesi gizli. Kahraman, su veya bu kisi
degil dogrudan dogruya cinnettir. Diinya edebiyatin1 yutmus
bilge bir cinnet. Bir devrin en parlak, en ¢ok sevilmis ve en
cok okunmus bu kitabi dilimize de cevrildi.?> Ama belki ter-
cimenin yavanligindan, belki okuyucularin budalahgindan
en kucuk bir yanki uyandirmadi. Cinnet, Erasmus’ta zeka-
dir. Delilikle budalalik arasinda asilmaz bir duvar var. Cin-
netin akilla nasil kaynastigin1 gormek isteyenler Erasmus’u
okusun. Kald1 ki Avrupa'nin en ciddi ve en buytk fikir eser-
leri insanlar1 guldirmek icin yazilmislardir. Iste Don Kisot,
iste Gargantua, iste Cinnete Methiye. Bir tiyatronun tzerin-
de soyle yazarmis: “Castigat ridendo mores” (Gelenekleri ve
ahskanlklan gulerek duzeltiyoruz).

Icinde bulundugumuz ¢ag, on altinci asirda bashyor Avru-
paliya gore.* On alunci asn1 butiun sefalet ve ihtisamiyla can-
landiran kitap: Cinnete Methiye. Guntumiizin kendisinden
en cok soz edilen diisiince adamlarindan biri: Lukacs. Luka-
cs, yirminci asrin hakim diistincesini sergileyen kitabina Ak- .
hin Yokedilmesi adini vermis (La Destruction de la Raison).®

Cinnete Methiye, gulumseyen ve gulimseten suh bir eser.
Aklin Yokedilmesi, hasin ve insafsiz. Bir hiyabandan gecerek
bir salhaneye variyorsunuz. Faustyen medeniyet kendi kendi-

3 Delilige Ovgii, ceviren Nusret Hizir, BFS Yayinlan, Istanbul, 1987. Nusret Hizir
cevirisinin ilk baskisi Delilige Methiye, Maarif Vekaleti Yayinevi, 1941; son bas-
kis,, Kirmizi Yayinlari, Istanbul, 2007. Eserin, hepsi de Delilige Ovgii bashgim
tastyan bir¢ok Turkge gevirisi vardir. Ceviren Derya Tekgoz, Gun Yayincilik, Is-
tanbul, 2001. Ceviren Vildan Kayacan, Cem Yayinevi, Istanbul, 2002. Ceviren
Tufan Gobekgin, Oteki Yayinevi, Ankara, 2004 ve Istanbul, 2007. Ceviren Mu-
rat Cengiz, Oda Yayinlan, Istanbul, 2007.

4 On aluna yuzyihn genel manasini kavramak icin bkz. Cemil Merig, Kirk Ambar,
“Hur Dusuncenin Kitab-1 Mukaddesi, yahut...”, Otiiken Yayinlari, Istanbul, 1980,
s. 135-138 (C. M.). Bkz. Kirk Ambar, cilt 1: Riimuz-iil Edeb, “Hur Dustincenin Ki-
tab-1 Mukaddesi yahut...”, s. 229 vd. lletisim Yaymnlari, 1. baski, Istanbul, 1998.

5 Georg Lukacs'm 1954'te yayimladig! eseri. Fransizca'da 2 cilt olarak 1958'de ya-
yimlandi, Arche, Paris, 1958. Yeni baskist: La Destruction de la Raison. Nietzsche,
Almanca'dan Fransizca'ya ceviren Aymeric Montville, Edition Delga, Paris, 2006.
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ni sigaya cekiyor. Bir nevi ilahi, daha dogrusu seytani komed-
ya seyrediyorsunuz. Erasmus’un kahramani fettan ve niikte-
dan bir peri. Lukacs kahramanlan bir medeniyetin mezar ka-
zicilan. Erasmus sair, Lukacs savcl. Yalniz kendi de mahkam
ettigi duzenin bashca sorumlularindan degil mi? Bir zamanlar
akli tannlastiran hiumanist Avrupa, oyuncagim sefil bir pacav-
ra gibi tekmeliyor. Hakikat1 imanin disinda arayanlar karsila-
rinda abesi buldular. Cagimiz cinnet ve cinayet ¢ag1. Bu hasta,
bu sarsak, bu ¢irkin ytizyillarin ebediyete armaganu, ya bir ka-
c1s edebiyati olacak yahut da mezbeleleri ve canavarlan teshir
eden pis bir gercekgilik. Asagidaki sayfalar guiniumiuiziin ¢irkin
ve rezil dinyasina agilan sahane bir revak.

“Avrupa, Hach Seferlerinden beri, ilk defa olarak cihansu-
mul bir kasirga i¢indedir. On altina1 asir baslanindayiz... Ka-
sirga, Fransa’ya daha ¢ok disanidan geldi. Ama Fransizlar bir
kere cenk meydanina atilinca, butiin gugleri, buttn neseleri,
butun umursamazliklanyla kavgaya verdiler kendilerini. As-
rn bu ilk yansiniiki isim htilasa eder: Erasmusile Luther. Bi-
rincisi 6ncu, ikincisi peygamber.

Hollanda... Eski diinya Hollanda kumsallarinda can veri-
yordu. Yeni dinyanin ruhu orada tutustu. Kivilcim, o sisle-
rin kucaginda dogdu. Tiz, alayci, hizh bir ses uzayda kayarak
bitiin Avrupa’ya Erasmus’'un adini tanitty.

Halkin dudaklanndan dismiiyordu bu isim. Papalarla hu-
kumdarlar iltifatlarin1 kazanmak i¢in birbirleriyle yarisi-
yorlardi. Pek ama kimdi bu adam? Bir pi¢. Utrecht Kated-
ralinde merhameten buyutulmusti. Rotterdam’dan Basel’e,
Roma'dan Venedik’e ve Londra’ya yelken agtiktan sonra, gi-
nun birinde, herkes tarafindan ¢aginin en buyuk dehasi ve en
sevilen yazan olarak kabul edilmisti. VIIL. Henri istiyordu ki
sarayda kalsin; L. Frangois College Royaler yonet diyordu; X.
Léon, ‘neden papa olmayasin?’ diye fisildiyordu. O da saray
adamy, elci, veya dostu Thomas Morus gibi, nazir olabilirdi...
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Aydin oldu ve aydin kalmay tercih etti: Serazat bir du-
sincenin adamu. Bir evvelki ¢cagin serazat asiklan ve serazat
meddahlar1 yerine serazat bir dusunce adamu. Filhakika, hur
ve serseri dusunce, Kilise’den ve Medrese’den ¢ikip, elinde
saz, yollara dustugu gunden bu yana, edebiyatcilarin yasa-
y1s tarzinda 6nemli bir degisiklik olmustu. Karsimizda artik
asik yoktu, hirr dusiince adami vardi. Ozanlar icin tek yasa-
ma yolu dilencilik veya buyuk konaklarda usakhkti. En yi-
git ozanlar, hukumdarin rizasin veya zevklerini hesaba kat-
mak zorundaydilar... Erasmus, ilk defa olarak, bagimsizhg-
nizincire vurmak isteyen tutkulara, ¢ikarlara, nifuzlara kar-
s1 koyacak ve hur dasuncenin bayragini tarafsiz bir topraga
yigitce dikecektir. Yazarin bagimsizhigini ve haysiyetini, ser-
vetin hatta sohretin fevkinde tutanlar i¢in Erasmus’un bi-
yuklugi buradadir. Papalik, Reform, Imparatorluk, bu ka-
dar cevik, bu kadar keskin kalemi kendi davalarina bagla-
mak i¢in can atiyorlardi. Erasmus kalemini kendine sakla-
d1, yalmiz kendine. Husunet de gostermedi; numayise de kal-
kismadi. Kendini saygilariyla sereflendiren hitkiimdarlardan
ne iltifatlarim esirgedi, ne medihlerini. Ama adamlan da ol-
mad. Tek efendisi vardi: Vicdani veya keyfi. lki asir sonra
Voltaire’i Avrupa’nin sozii en ¢ok dinlenen hukumdan ya-
pacak olan fikir saltanatinin hakiki kurucusu ve ilk temsilci-
si Erasmus’tur. Modern zamanlarin perdedarn...

Yeni dogan hurriyeti kabul ettirmek ve yasatmak icin lu-
zumlu gozupeklik ve ihtiyat ondaydi. Daha coskun ve da-
ha atesli olsa, belki de hurriyeti tehlikeye dusirurdu. Daha
inanmis, daha kabaday: yahut da daha uysal olsa, hurriyeti
bir partinin lehine soysuzlastinrdy; X. Léon’un veya Luther’in
sag kolu olabilirdi. Militan, 6fke ve merhametsiz kavga anla-
rinda, hir disunce adamim yok edebilirdi. Az bulunur bir is-
tisna: Mizacindaki itidal sayesinde bagimsiz, gucli ve 6zgur
kalabildi. Cagimizin himur (humour) diye adlandirdig, dal-
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gali ve dalgaci bir mizag vardir ya. Iste Erasmus, o agikgoz al-
lamelerden, o sevimli filozoflardan, o akill dalgacilardan bi-
rincisidir. Daha sonra, Sterne, Voltaire ve Nodier gelecektir.
Erasmus, can cekisen Orta Cag’'in alacakaranliginda nese-
li bir havai fisek gibi Cinnete Methiye’sini firlattig1 zaman,
Ronesans’in basbuglar1 arasinda yerini almis, yeni arastir-
malar, merakini ltalya’dan Ren kiyilarina tasimis bulunu-
yordu. Cerbeze, muziplik ve sevingle kivilcimlasan o sayfa-
larda modern ruh butin ihtisamiyla beliriyordu. Evet, eser
Latince yazilmisti. Latince, alimlerin diliydi; herkese hitap
edebilecek tek dil. Hollandaca yazsa daha mu iyi ederdi? Bu-
gun hangimiz anlayabilirdik? Belli ki butin dinyay: dolas-
mak ve butin hafizalara islemek i¢in se¢ilmis bir uslup kar-
sisindayiz. Nitekim yeni dogan resim sanatinin yardimiy-
la bir kat daha caziplesen kitap, cihansumul bir kahkaha or-
tasinda Avrupa’y: bastan basa dolast. Erasmus’un peri-i il-
hami olan Delilik, kadim mitolojinin butun susleriyle, yeni
dunyanin bitin cazibeleriyle muzeyyendi. Ter-u taze ve gu-
lumseyerek geliyordu. Jupiterle Genglik’in® kiziydi. ‘Mutlu
Adalar’da dunyaya gelmisti. Menekseler, guller, lotuslar, sah-
darular ortasinda. Bu abus ve can sikic1 kohne dunyay1 uyan-
dirmak i¢in, satir ve handan, boy gosteriyordu. Canlansin
diye Nepantes likori sunuyordu ona. Keyifli bir sarhosluk.
Dikkate layik degil mi, o kadar savas ve cinayetlerle kahrolan
on altinci asrin ilk yarisinda kahkahadan gecilmez. Her yan-
da kahkaha. Tiyatroda oldugu gibi, Kilisede de gilinur. Din
veya politika kavgalarinin ¢cogu kahkaha ile baglar. Gintun
birinde kili¢ veya daragaciyla sona erecek olan bir kahkaha.
Demek ki Erasmus’un, sancaktar olarak deliligi se¢cme-
si ¢ok tabii. Delilik, elinde deli sopast (marot), burnu hava-
da, on altinc1 asra kendi malikanesiymis gibi adim atar. De-
liler asrinda degil miyiz? Sokrat’in istihzasin1 Gringoire veya

6 Jupiter'le Genglik tanngasi Junon'un kizi.
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Rabelais'nin maskesi altinda saklayan akill deliler; Charles-
Quint veya 1. Philippe gibi dunyaya so6z gecirmeyi disleyen
ikbalperest deliler; Padova’da 1. Francois gibi esir edilen yahut
Berquin ve Dubourg’la, alevler icinde can veren yigit deliler;
Munster’deki anabaptisler veya Paris'teki Protestanlar gibi az-
gin deliler. Erasmus siiphe yok ki o kadar uzag) gormemisti.
Ama sezmisti ki Cinnet ginumuzin hakimesidir, ve onun sa-
nini terennim etmisti... Hem huzura, hem hurriyete duskun
olan Erasmus gibi bir insan i¢in, cinnetin buytk bir imtiyazi
vardi: Sorumsuzluk. Elindeki sopa bir cesit pasaporttur. Cile-
den ¢ikmak, sdylenmek, homurdanmak hem sikiciydi, hem
tehlikeli. Vaizler pekala beceriyordu bu isi. Erasmus yolsuz-
luklara ve budalaliga cepheden saldiracagina, onlar deliligin
himayesine alarak yticeltmenin daha gekici oldugunu anlad.

Horatius, meshur bir hicviyesinde biitun insanlarin deli ol-
dugu tezini savunmustu. Erasmus daha iyisini yapt1. Dedi ki:
Insanlar deli olmakta ¢cok haklidirlar. Mesela Sokrates giinin
birinde akilli olmaya kalkti. Baldiran zehrini icmeye mecbur
birakildi. Bundan daha tabii ne olabilirdi. Dunyada akil hakim
olsa diinya bastan basa yikilirdi. Ask nedir? Cinnet. Kadin ne-
dir? Gulunc fakat buyuleyici bir varlik. Cinnetin saheseri. De-
mek ki kadin olmasa ask da olmaz, aile de olmaz ve dunyanin
sonu gelirdi. Bir tiyatro sahnesi disunan, oyuncularin maske-
leri, elbiseleri ¢ikarihyor birdenbire. Sahne ne kadar yavan ne
kadar sikici olurdu. Insanlar da dunyada komedi oynamakta-
dir. Hayali ortadan kaldirin ne kalir? Hayali yani cinneti. Kimi
kral, kimi papa, kimi soytar: rolundedir, yani herkes tiyatro
kahramani. Tarihin cazibesi, insan yasayisinin devami duru-
verir. Artik hicbir dram yoktur. Canlilar da bir cesit raks i¢in-
dedir. Yosma kadinlar, enayi kocalar, coskun kahramanlar,
onunu gormeyen bilginler, 6lmezlik umidiyle sarhos sairler,
ilimleriyle sisinen ilahiyatgilar, diinya zevklerine susuz papa-
lar. Cinnet, istesinler istemesinler, hepsini bayrag altinda top-
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lamis. Cinnet hep ayni istikamette yuramuyor, kah su yana
si¢riyor, kah o yana, mukaddesten din disina si¢riyor, eski za-
manlardan yeni zamanlara. $imdi Olympos’tadir, simdi dun-
yada. I¢inizden soyle bir sual geciyor: Nereye gittiginin farkin-
da m1 acaba? Cok gecmeden anliyorsunuz ki butin bu herca-
ilikler sadece taktik. Maksat takibe ugramamak. Vergilius'un
Galatea’s: gibi okunu attiktan sonra kayboluyor.

Bir eliyle Aristo’'nun sakalini gekiyor, bir eli kesislerin bas-
higinda. Parmaklan hem gizli kitablann sayfalarim kanstin-
yor, hem papa emirnamelerinin. Jupiter'in yildirnmlariyla da
oynuyor, Vatikan'in yildinmlanyla da. Ruh-ul Kudis adina,
basinda mihveri, sag1 solu bombalayan papay1 goriince basi-
yor kahkahay:... Horatiustan bu yana, bu yan ciddi, yar1 dal-
gaci, felsefi, alimane, senli benli, tenkitlerin acihigini ve ders-
lerin agirbaghihgin bir tebessiim altinda gizleyen saka sanati-
n1 hi¢ kimse bu kadar ustaca kullanamamisti. Cagimiz deli-
liklerinin tablosu gozler ontindedir. Ama bu usuliine uygun
bir huicumdan ¢ok Orta Cag'dan modern zamanlarin son hu-
dutlarina kadar uzanan bir kesif ucusu. Ne tehditten eser var,
ne 6fkeden. Luther’in az sonra calacag tehlike ¢caninin sagir
edici guraltusuni duymuyorsunuz: Sadece yumusak ve tath
bir ¢cingirak sesi. Papalarin ve hiikiimdarlarin tacina soyle bir
dokunup gecen deli sopasinin hisirtisi.

Erasmus, dunyaya bir kitaptan daha fazla bir sey armagan
ediyordu: Ona bir nefha, bir ruh aktariyordu. Hir dusun-
ce, dogmustu artik. Bilmeden, belki de istemeden buyiik bir
savasli baglatmisti. Zamanin kendine ne gibi muttefikler ka-
zandiracagin1 disinmemisti; cok gecmeden korkuya dustu,
yangini tutusturduktan sonra yangin var diye bagirmaya bas-
ladi. Ama hareket baslamist1 bir kere. Hareketi ancak Tanri
durdurabilirdi.”

7 Lenient, Charles, La Satire en France ou la Littérature Millitante au XV1eme Siec-
le (XVI. Yuzyilda Fransa'da Hiciv ya da Militan Edebiyat), cilt 1, Hachette Paris,
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11 - BATI'YA GORE AKIL

Tabiattaki yerimizi soyle belirtiyordu Pascal: “Sonsuz karsi-
sinda hig, hi¢’e kiyasla sonsuz, hi¢’le sonsuz arasinda bir kop-
ri.” Insan bir saz parcasiyds, “sefil, celimsiz, ama dusinen
bir saz”d1; buyukluguni yapan dasuncesiydi.

Descartes, varligin biricik delili sayiyordu dastinceyi: “Co-
gito ergo sum.”

Konvansiyon, 1793’te yeni bir mezhep kuruyordu: Akla
ibadet.

Hegel’e gore, gercegin tek ayirici vasfi: Akla uygunluk.

Islam icin “hayvan-1 nauk” olan insan, mahlaklarin en se-
reflisiydi. Nutuk, mantik demekti; mantik akil.

Soyumuzun imtiyazi olan akil Batrda da Dogu’da da yu-
celtilmis; mahiyeti anlasilmis, buutlar tesbit edilmis mi go-
recegiz...

Avrupaliy1 dinleyelim:

Kamuslann Kaosunda

I- Ik kilavuzumuz Littré:

“1) Insanin, sayesinde bilgi edindigi, hukum verdigi ve
kendi kendini yonettigi meleke.

‘Akil, pek bir sey bilmedigine ve sik sik yanildigina inan-
dirir Montaigne’i; onun icindir ki aklin ilkelerini kavrayanlar
dinin sirlarim yadirgamaya kalkismazlar.’ (Pascal, Entretiens
avec M. de Saci).

‘Gorunislerdeki kararsizlik aklimizi boyuna sapa oturtur’
(Pascal, Pensées 1).

‘Bir noktaya mim koyalim. Diyelim ki Tann vardir ya da
yoktur, hangisine karar verecegiz? Akil hicbir yardimda bu-
lunmaz. Arada sonsuz bir kaos var’ (Pascal, a.g.e.).

1859; cilt 2, Hachette Paris, 1866. Cilt 1, 3. bask, Paris, 1886,s.11-17.
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‘Varhginin 6z akil ama insan1 yoneten o degil’ (Pascal,
a.ge.).

‘Ifratla tefrit: Akla kulaklarimizi itkamak veya yalmz akh
dinlemek’ (Pascal, a.g.e.). :

‘Hazzin kolesi olan ruh, akla diisman kesilir' (Bossuet, La
Valliere).

‘Tanrinin eserlerinde kusur bulmak aklimizin haddi degil.
Bize dusen, aklimiza: ‘Sus gafil, sus bre haddini bilmez, de-
mek’ (Bourdal, Diamanche de la Quinquagés).

‘Sevimli zehirleri ile akh sarhos eden, akildan daha cazip
baska hatalar da var’ (Boileau, Satires).

‘Goklere cikarilan o kustah akil ne ise yariyor ki? Tutkula-
n 6nleyebiliyor mu, hayir: I¢ki canina okuyor, bir cocuk bile
. faka bastiniyor’ (Deshoullieres, Poésies).

‘Aklimiza en ¢ok yarasan yarglar, biraz ¢ekingen olanlar-
dir’ (Fontenelle, Dodart).

‘Aklin bize sundugu kesin hakikatler ug besi gecmez ama
zekamiz yeni hakikatler uydurup, ‘haydi onlara da inanin
der,’ (Fontenelle, Dialogues des Morts).

‘llimleri elde etmek icin kullanmiyoruz akl, oysa aklimi-
21 olgunlastirmak icin ilimleri kullanmaliydik’ (Rollin, Tra-
ité des Etudes).

‘Aklin en goze carpan vasf1 suphedir, tartismadir, karsilas-
urmadir’ (Buffon, Nature des Animaux).

‘Kadinlarin akh ameli bir akil, bu akil sayesinde belli bir
amaca ulagmak icin lazim gelen yollan ustaca bulurlar, ama
amaci bulamazlar bir tirli’ (J. J. Rousseau, Emile).

Metatizik tabiri: Saf akil veya hadsi akil; ampirik akhn ve-
ya tecrubi bilginin zidd1 olarak kullanilir.

Akil mezhebi, ilk defa olarak 10 Kasim 1793’te (Fran-
siz Devrimi takvimine gore, 20 Brumaire, y1l 2) Paris’te bir
Kilise’de kutlanan sonra butun Fransa’ya yayilan mezhep.
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2) Insanlarin genel olarak kabul ettikleri hakikatler butii-
nu. Bu akla ¢ok defa gayrisahsi akil denir.

‘Dogrusu su ki bende bir akil var. Oyle ya, onu bulmak icin
boyuna kendi icime donmiiyor muyum? Ama ihtiya¢ aninda
beni duzelten ve kendisine bagvurdugum yuce akil kendi ak-
lim degil. Bu kusursuz ve degismez bir kural. Oysa ben ku-
surluyum ve degismekteyim boyuna. Bizden ustun bir aklin
yardimina ihtiyacimiz var. Butiin ¢aglarin ve butun ilkelerin
insanlarini sabit bir merkeze baglayan o tistiin akil’ (Fénélon,
Existence de Dieu).

3) Raison bazen logos manasina kullanilir: Kelam.

‘Smirl nesneleri tamyabilen kendi zayif akhmizin ustun-
de cihansumul bir akil kabul ediyoruz’ (Bossuet, Traité de la
Connaissance de Dieu).

‘Bu en yuksek akil nerede? Aradigim Tanr o degil mi?’
(Fénélon, a.g.e.).

‘Isa’dan 6nce VIl'inci asrin sonunda Cinli filozof Lao-
Tseu’ya gore, Eflatuncular ve Stoacilar i¢in oldugu gibi, ba-
tun varhiklarn ilk prensibi akildir. Tarif edilemiyen ve baska
benzeri olmayan ilahi varhik’ (Abel-Rémusat, Mémoires sur
la Vie de Leo-Tseu).

4) Akl selim, bilgelik.

‘Kamil akil her ifrattan kacar...’ (Moliere, Misanthrope).

‘Akil da hakikat gibi tektir. Ona varmak i¢in tek yol var,
ondan ayrilmak i¢in binlerce yol’ (La Bruyere).

5) Bir toplumdaki giderek artan dogru ve isabetli dusun-
celerin butinu.

‘Bizi fanatizmden koruyan ve hosgorulii olmamizi saglayan
akil degil mi?’ (J. J. Rousseau, Yeni Heloise).

‘Akl1 ve hurriyeti seviyorsunuz, sevgili ve tnlu meslekta-
sim, ama akil olmadan hurriyeti, hirriyet olmadan da akh
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sevmek mumkin degil’ (d’Alembert, Dialogue entre Descar-
tes et Christine de Suede).

‘Akil bir saate benzetilebilir. Akrebin ilerledigini goremez-
siniz ama ilerler. Ancak belli bir zaman sonunda ne kadar yol
aldig1 fark edilir’ (d’Alembert, a.g.e.).

‘Sensus communis’ Romalilarda yalniz ortak duygu anla-
mina gelmezdi; edep, hassasiyet de demekti. Biz Romalilar-
dan asag1 oldugumuzdan kelime de Fransizca’da Romahlar-
dakinin yansini ifade ediyor: Sagduyu. Kaba saba (yontulma-
mus) akil, aptallikla zeka arasinda sinir bolge. ‘Adamin sag-
duyusu yok,” agir bir hakaret. Adamin ‘sens commun’a var
sozil de bir hakaret. Yani dupediiz salak degil, esprisi yok ®

II- Simdi de ¢agdas bir sozlage basvuralim: Paul Robert’in
Fransiz Dili Kamusu.

“Raison 980’de ilk defa kullanihiyor: Cile, yol (Hazret-i Isa
kastedilerek). Diger anlamlar on ikinci asirda ortaya ciki-
yor. Latince Ratio’dan: Hesap; dizen, yontem. Genisletme
yoluyla: él¢up bicme melekesi, aciklama, nazariye. Yunanca
logos’u karsilamak i¢in uydurulmus.

Insanin bilgi ve davranisim1 duzene sokma kabiliyeti. D1s
dunya ile hayali olmayan munasebetler kurmasi. Bazi teo-
rilerde, zihni faaliyeti yoneten bir kural, yani ideal bir bilgi
ve hareket ornegi sergileyen ilkeler butunu. Zeka ve dusun-
ceden fark: su: Akil, umumiyetle deger hukmi belirtir, her-
kes icin gecerlidir. Akil, psikoloji dilinde kullanilmaz. Akil
ile ilgili: Rasyonel. Akil ile ilgili doktrinler, felsefi davrams-
lar: Rasyonalizm. Akil tuzerine biyolojik, pragmatist, sosyo-
lojik teoriler.

8 Littré, Emile, Dictionnaire de la Langue Francaise (Fransiz Dili Kamusu), 5 cilt
ve bir Ek, Hachette Paris, 1. baski, 1863-1872, 2. baski, 1872-1877. “Raison”
maddesi, 2. baski cilt 4, Paris, 1873. “Raison” maddesi, http:/francois.gannaz.
freefr/Littre/xmlittre.php
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1) Insanda dusiinme melekesi ve onun isleyisi: Birtakim
prensiplere uygun olarak, bilmemizi, hikkim vermemizi ve
davranmamizi saglayan meleke. Ozel olarak, diskirsif du-
sunce. Anlayis, bilgi, idrak, espri, zeka, kafa, beyin.

‘Ben disuinen bir nesneyim, baska bir deyisle bir ruh, bir
zihin veya bir akil.’ (Descartes).

Akl iyi kullanmak i¢in yontem. Akilla donanmis olmak.
Akilh. I¢gudi ve akil.

‘Demek ki, insanin akli bedenden ayr olarak gelismez; be-
den saglamsa zihin de iyi isler’ (J. J. Rousseau, Emile).

‘Ilmi teorilerimiz, zekamizin isleyis tarzindan, aklhimizin
yapisindan, elimizdeki mefhumlardan (kaliplardan) aynl-
maz’ (L. de Broglie, Physique et Microphysique).

Gunluk kullanimda, ameli faaliyetlerin zidd1 olarak has-
bi dusiinceler.

2) Normatif anlamda, yerinde karar vermemizi, dogru-
yu yanhstan ayirmamiz1 (Descartes) ve verdigimiz kararlar
kuvveden fiile gecirmemizi saglayan dusinme melekesi. Bil-
gelik. Sagduyu.

Egitim ve felsefe dilinde, ‘aklin, belli bash ameli tecellisi:
Zeka’ (Comte).

‘Felsefe, akhin ¢esitli konulara uygulanmasi’ (d’Alembert).

‘Hukuk demek, aklin kendisi demek’ (Bossuet).

‘Zihin, yaratic1 ve nufuz edici yonuayle zeka adinm alir; iyiye
ve dogruya yonelmesi bakimindan akil ve muhakeme’ (Bos-
suet, Connaissance de Dieu).

‘Akil ve sagduyu, bizi insan yapan ve hayvanlardan ayiran
tek ustunluk. Inanmak istiyorum ki biutun olarak hepimizde
var. Filozoflarin ortak dustncesi de bu degil mi? (Descartes,
Discours de la Méthode).

‘Insanda akil dedigimiz sey, dogustan getirdigimiz, asli ve
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ebedi bir mevhibe degildir, sonradan kazanilmistir. Her an
yok olabilen bir bilesim’ (Taine, Origine de la France Con-
temporaine).

‘Kelimelerin belli bir anlamlan var. Asag yukar sabit, iti-
baridegerleri var. Yeniyi anlatmak icin eskiye ceki diizen ve-
rirler. Ortak dusiincemize yon veren bu tutucu mantiga gun-
delik dilde akil diyoruz. Ne akli?’ (Bergson, La Pensée et le
Mouvant).

‘Irrasyonel’in haklarin1 savunan birtakim insanlar gorul-
mustur her cagda. Ezelden beri asagilanmistir dustince. Ama
akla karsi saldir1 hi¢cbir donemde bu kadar kuvvetli olmamis-
tr’ (Camus, Mythe de Sisyphe).

Antik felsefede, hadsi akil (noesis) ve diskursif (teemmuli)
akil

‘Fransizlarda, muhakeme akhin canina okur’ (Balzac). ‘Pe-
sin hikiam, ahmaklarin akl’’ (Camus). ‘Sokaktaki adamda
pek bulamazsiniz akli; buyuk adamlarda ise hemen hemen
hi¢ bulamazsimz’ (Anatole France, Petit Pierre).

‘Dogrusu su ki, icimde bir akil var. Ama gerekince be-
ni duzelten, gerekince basvurdugum akil, benim degil.
Mukemmel ve degismez bir usul bu. Oysa ben hep degi-
sirim, her zaman eksigim’ (Fénélon, Traité de I'Existence
de Dieu).

‘Insanin akl ile ezeli akil, yani Tanri, arasinda bir uygun-
luk oldugunu disunmek, sonra da Tann insandan akhn fe-
da etmesini ister demek, Tanr1 hem istiyor hem de istemi-
yor demek gibi bir sey’ (Diderot, Addition aux Pensées Phi-
losophiques).

‘Insan, ‘duygularim, hafakanmim, bulantim, élimum’ diye-
bilir de, ‘akhm’ diyemez. Olsa olsa akil der. Akil, herkesin or-
tak mal. Galiba varliklarda bile var, onlarin dokusu gibi bir
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sey. Akil demek, disimizda olan, zorunlu olan demek. Biz ol-
mayanda buluruz onu hep’ (F. Alquié, Deucalion).”

111- Bir de Larousse’un Buyuk Kamus'una goz gezdirelim:
“Akhn ilk anlami; insan1 hayvanlardan ayiran, ruhi meleke-
lerin butunu... Insan1 insan yapan vasiflarin hepsi; dusince-
si, zekasi, suuruy, iradesi, umumiyetle butin melekeleri. Bu
manada sifati: Akillh (raisonnable). lkinci anlami; felsefede,
ruhi melekelerimizin biittiiniine akil denmez, bu melekeler-
den bir tanesidir akil, insana mutlak fikirleri, ilk hakikatle-
ri, mutlak’, ideali, mikemmeli tanitan melekedir. Onun sa-
yesinde yalniz duyularin degil, tecrubenin de ustune ytkse-
lir, kabli (a priori) olarak herhangi bir tecellisinde namiite-
nahiyi (sonsuz) kavrariz. Kant’la Almanlar saf akil derken,
bu akh kastederler; saf akil, tecrubenin kazandirdig: her bil-
giden siyrilmis akildir. Bu manada akhin sifat1 akilh degil ak-
lidir (rationnel). Uctinci anlamz; dinler icin akil, insanin ta-
bii melekeleridir, tabiatusti veya Vahiy eseri bilgilerin z1ddu;
diger bir deyisle akil baskadir, iman baska. Akil, bilgi vasita-
lar1 (Vahiy hari¢) ve tabii faaliyetinin butinu ile insan ruhu-
dur. Bu manada en ¢ok kullanilan sifat: Akilcr’'dir (rationalis-
te), daha cok teolojide kullanilir.

Simdi de bu ug tariften ¢ikan bellibash meselelere bir goz
atahm:

1) Sagduyu veya insan zekasi anlamina kullanilan akil, faz-
la tartismalara yol agmamustir.

Insanin hayvanlardan ustin birtakim melekeleri oldugu
apagcik ortada, bu ayriig1 belirtmek i¢in ayn bir kelimeye ih-
tiyag var: Akil. lyi ama insan hayvandan uistiin mu acaba? Ki-
mine gore akil, Tanr’min butun insanlara bahsettigi bir as-
tanluk, bir nevi tabii Vahiy'dir. Kimine gore hayvanlarda da

9  Robert, Paul, Dictionnaire de la Langue Frangaise (Fransiz Dili Kamusu), 6 cilt, So-
ciété du Nouveau Littré, Paris, 1960-1964, “Raison” maddesi, cilt 5, Paris, 1962.
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mevcut olan insiyaklarin, melekelerin gelismesi ve en tstun
bicimlerine ulasmasidir. Beseri akilla hayvanlarin zekasi ara-
sinda bir derece farki vardir sadece, bir mahiyet farki yoktur.
2) Akil, namutenahiyi kavrayan bir meleke olarak ele ali-
ninca, daha cetin tartismalar ¢ikiyor ortaya. Felsefe, en eski
caglardan beri, bu konuda ikiye ayrilmis. Mekteplerden biri,
saf akil vardir diye tutturmus ve bunu ispat i¢in kirk dereden
su getirmis. Oteki mektep boyle bir melekenin mevcut olma-
digin delilleriyle ispata ¢alismis. Boyle bir melekenin varli-
gina inananlar ‘idealist’ adin1 almis, inanmayanlar ‘ampirist.’
a) Eflatun, Orta Cag’in realistleri, Malebranche, Fénélon
gibi akh savunan filozoflara gére namitenahi, mutlak, za-
ruri, ezeli, cihansimul, mukemmel gibi mefhumlar yalmz
muspet birer distunce degil, butun dustincelerin en muspeti-
dirler; onlar sayesinde kars1 konmaz ve en ytice gercegi tani-
riz. Bu mefhumlar gercek dunyadaki olaylarla kiyas edilme-
yecek kadar reeldir. Zekamizin herhangi bir ¢abasiyla, emek
harcayarak tanimayiz onlari, kendiliginden ve keskin bir id-
rakle kesfederiz. Bizimle beraber dogan, kabli mefhumlardir
bunlar. Bu bilginin kaynagi, tecrube degildir. Bu temel du-
sunceler daha 6nce mevcut olmasa boyle bir bilgimiz olmaz-
di Butin entelektiiel hayatin vazgecilmez illeti onlardir. Bu
sistemde aklin objeleri, mesela illiyet, cevher, zaman ve son-
suz mesafe, mutlak iyi, mutlak dogru, mutlak guzel gibi mef-
humlarin hepsi de tek ve ekmel varlik'in tecellileridir: Allah-
u Teala. Bu mefhumlarin duyu, idrak, istidlal, tecrit gibi asa-
g1 melekelerden geldigini dusinmek buyiik bir hatadir.”*
ldealizmin iddialarin1 Franck’in lugatina dayanarak biraz
daha acalim: “Akil, bize biitiin zekalar icin ortak olan mutlak
hakikatleri, bilginin ve varhgin ilk prensiplerini tanitir, son-
suzun bile perdesini kaldirir ve onunla temasa ge¢memizi

10 Larousse, Pierre, Grand Dictionnaire, a.g.e., “Raison” maddesi, cilt 13, Paris,
1875.
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saglar. Ne insandan insana degisir, ne ¢cagdan caga: Zeka ne
kadar ilerlerse ilerlesin, akil herkeste ve her ulkede aymidir.
Eflatun’dan Kant’a kadar yapilan butun tariflerin ortak yam
su: Akil, hudutsuz, derecesiz, sartsiz olan1 yani namiitenahi-
yi yahut Mutlak’1 kavrama melekesidir. Butiin insan dustn-
cesi iki baglik altinda toplanabilir: Mutenahi, namitenahi.

Muitenahiye, tecriitbeden dogan, nisbi, hudutlu ve mim-
kun olan her dustince girer. Namutenahiye ise, butin din-
yada gecerli, zaruri ve mutlak diisunceler.

Evet, tecriibenin konusu mutenahidir, ama mutenahiyi
kavrayan zeka oradan namiitenahiye atlar, nisbiden mutlak’a
atladig gibi. Vadiyi gortunce dag1 disuntiruz. Fikirleri elde
ederken 6nce miitenahi fikrini elde ederiz, sonra namiitena-
hi fikrini. Zaman bakimindan miitenahi éncedir, mantiki ba-
kimdan namutenahi. Mutenahinin kaynagi namutenahidir.

Kisaca birbirine karistirilmamasi gereken iki akil var: Bi-
rincisi kisiden kisiye, ulkeden ulkeye degisir, distincelerimi-
zin butunu ve melekelerimizin isleyisi.

lkincisi, namitenahiyi tasavvur eden akil, cihangiimuldur,
degismez, kisiye bagh degildir. Bizim disimizda midir? Hayir
ama butun insanlarda aynidir ve kimsenin mal degildir.”"

b) Bunun zidd1 olan ampirizmde ise: “Akil, melekelerin en
ytucesi degildir, ‘dinyaya gelen her insam aydinlatmaz,’ olsa ol-
sa bir genellestirme melekesi, butiin tecrubelerin bir cesit bi-
lesimidir; hicbir sey ogretmez bize: I¢ veya dis tecriibe yoluy-
la elde ettigimiz daginik fikirleri, genis ¢apta, tasnif etmemizi,
duzenlememizi, sistemlestirmemizi saglar sadece. Aristo'nun,
Orta Cag nomalistlerinin (ismiyeciler), Locke’un, Hume’un,
modern pozitivistlerin sistemidir bu. Bu sistemi mantiki bir
teori haline getiren daha ¢ok Stuart Mill'dir. Ampirizme go-
re, yukarida siraladigimiz mefhumlar istisnai birer bilgi degil-

11 Franck, Adolphe, Dictionnaire des Sciences Philosophiques, (Felsefe llimleri Soz-
lagu), a.g.e., “Raison” maddesi, 3. baski, Hachette, Paris, 1885.
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dir; illiyet, cevher, namiitenahi fikri ilahi birer Vahiy olmayp,
istikra'n (induction) meyveleri yani tecriibenin sonuglandir.
Bir kelime ile mutlak fikirler degil, umumi fikirlerdir. Onlan
sezgi yoluyla kavramayiz, zekanin suni bir ¢calismasiyla tasav-
vur ederiz; yani birer realite degil, birer tecrittirler.

3) Kelimenin dindeki manasina gelelim. Muesses teolojiye
gore (Katolik, Protestan, Musevi), beser akl titrek bir mesa-
ledir, yolumuzu aydinlatacagina sasirtir bizi. Calvin bu inan-
c1 soyle 6zetlemis: ‘Beser akli dunyanin en tehlikeli vebasi-
dir’ Peki ama mizacimizdaki bu sakatlik nereden geliyor?
Neden hakikat1 goremiyoruz? Goéremiyoruz, ¢ciinki Tanri za-
yif gozlerle yaratmis bizi ve karanliklara mahkam etmis. Su-
cumuzun kaynag 11k Gunah. Yaratilisimiz bu ytuzden bozul-
mus, kendimizi nasil duzeltecegiz? Sucumuzu ne dua ile ba-
gislatabiliriz ne salih amellerle, kurtulmamiz icin tabiatis-
tit bir yardimciya muhtaciz. Bagka bir deyisle Hazret-i Isa’'nin
sefaati tek kurtulus.

Oysa liberal ideolojide tabiat yine kusurludur ama 1slah
edilebilir. Insan1 kurtarmak i¢in tabiatiisti bir yardima lu-
zum yoktur.

Demek ki miiesses teolojiye gore, iman olmayan akil bir
ise yaramaz, oysa liberal teolojiye gore, en mitkemmel iman,
tabiata ve bilhassa akla boyun egmektir. Hakikat yolunda tek
1s1k: Akil; belki kusurlu ama Tanrr'nin insanlara bahsettigi
biricik rehber.

Teoloji mekteplerince ¢ok tartisilan cetrefil bir mesele de
su: Kisilerin disinda bir akil var midir yoksa her ferdin ak-
i kendine mi hastir, baska fertlerinkinden farkli midir? I1de-
alistlerle rasyonalistlere sorarsamiz akil, yuzde yuz gayrisahsi
bir meleke. Stoac1 Cleanthes, Isa'dan 6nce ticiinci asirda ci-
hanstumul bir akildan s6z ediyordu (koinos logos).

Descartes sagduyunun insan soyuna esit olarak dagitilmis
bir mevhibe oldugunu soyler. Akil farkh derecelerle biitiin
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insanlara dagilmis ve hepsi icin ortak bir meleke imis... Anla-
silmas gi¢ bir ortaklik. Ampirizm, bu guclugu istismar ede-
rek, aklin gayrisahsiligini inkar etmis, ona gore her insan bel-
li kurallara uyarak distinme yetenegine sahiptir, tim insan-
lar i¢in ortaktir bu kurallar.

Gunumuzuinserazatdisunce adamlari akla buiytuk 6nem ve-
rirler, onlar icin akil tek otoritedir, aklin kararlar nihaidir.”"?

IV- Batil icin akil, her ¢agda farkh anlamlar yuklenmis.
Asrimizin danyaca taninmuis bir felsefecisi, Lalande, bu kay-
pak mefhumun sicilini sdyle sunuyor:

“1) Meleke olarak:

a- Kiyas yoluyla disunme kabiliyeti, kavramlan ve kazi-
yeleri duzenleme melekesi. Akil, bu manada hemen hemen
dunyaca, insana mahsus bir vasif olarak kabul edilir.

Cicero, ‘hayvanlardan ustin yanimiz akil, onunla deliller
getirir, cerheder, tartisir, neticeye variriz; insanlara mahsus
bir kabiliyet bu’ diyor.

Saint Thomas d’Aquin’e gore, ‘Akilli, canlilarin vasfi; ne
Tanriya ne meleklere uygun. Ratio ile intellectus birbirinin
ziddidir. intellectus daha tustun ve hadsi bir bilgi melekesi.
Intellectus hakikate icten nifuz eder; akil, arastirma ve ki-
yas yoluyla.”

Bossuet’ye gore akil, insanlar1 asan bir melekedir. Modern-
lerde de bu anlayisin izlerine rastliyoruz. Mesela Schopenha-
uer, ‘insan mefhumlarla dusuntr, onu butun hayvanlardan
ayiran, mefhumlar kurma kabiliyetidir, bu melekeye her cag-
da (Kant’tan 6nce) akil denilmis,’ diyor.

b- ‘Isabetli hikkium verme melekesi’ (Descartes); dogruyu
egriden, iyiyi kotuden, (hatta gizeli cirkinden) bir i¢ duy-
guyla hemen ayirma kabiliyeti.

12 Larousse, Pierre, Grand Dictionnaire, a.g.e., ayni madde.
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Bossuet icin ‘mudrike (entendement) icat ve niifuz etti-
gi zaman zeka (esprit) adim alir; dogruya ve iyiye yoneltiyor
ve hukumler veriyorsa akil ve muhakemedir; akil insan1 ger-
cek serden, yani gunahtan uzaklastinyorsa vicdan adini alir”

c- Vahiy’e dayanan, imanin konusu olan bilginin zidd; ta-
bii bilgi. lmanin konusu Vahiy'dir, Leibniz’e gore, akil ise
hakikatlerin zincirlenisi; insan zihninin tabii olarak kavradi-
g1 hakikatler.’ Bu tarif tecrubeyle akh birbirinden ayiran anla-
yisa uygundur, ¢inku, ‘iman da bir nevi tecruibe, imani dog-
rulayan saikler, mucizelere sahit olan insanlarin tecriibesine
ve o mucizeleri bize kadar aktaran gelenegin itimada sayan
olmasina dayanir.’

d- Kabli (a priori) prensipler sistemi; bu prensiplerin dog-
rulugu tecrubeyle ispat edilemez, mantiki olarak ifade edile-
bilirler; ne olduklarim biliriz.

‘Zaruri ve ezeli hakikatlerin bilinmesi bizi 6teki hayvanlar-
dan ayiran, kendimizi ve Tanrr’y1 tanimak suretiyle yucelten
bir mazhariyettir, akil da ilimler de bu mazhariyetin tecellile-
ri. Tecribeden ayirt edilen saf ve ¢iplak aklin konusu, duyu-
larla ilgisi olmayan hakikatler’ (Leibniz).

Kantcgilik da bu anlayisi desteklemis ve akil kelimesi, asag1
yukar bir asirdan beri, Fransiz mekteplerince de kabul edil-
mistir. ‘Taninmis bir felsefe mektebi, ampirist mektep, aklin
varhigim kabul etmez. Ampirizmin genel tezine gore, insan
zekasi butuniyle tecrabenin uranudur’ (Boirac).

e- Daha 6zel olarak, gercegi ve Mutlak’1 (zahiri ve anzi ola-
nin zidd1 olan Mutlak) dolaysiz olarak tamima melekesi.
‘Her an soluk aliyoruz, hava yabanci bir cisim; tipki onun gi-
bi boyuna bizden ustun bir akilla temastayiz. Herkes kendi
aklinin simirh ve entipuften oldugunu hisseder, bu akil daha
ustun, cihansimul ve degismez bir aklin kanatlan altina gire-
rek guglenir... Nerededir bu yuce akil? Aradigim Tanr o de-
gil mi?” (Fénélon).
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Kant boyle bir bilgiyi imkansiz sayar, Schelling asag1 yukar1
kabul eder, Cousin ise soyle der: ‘Dolaysiz bir sezgi karsisin-
day1z; sair icin ilham, kahraman icin icgudi ne ise insan i¢in
de bu sezgi odur. Tefekkur bir savas alan1: Akil kendi kendi-
" siyle savasir bu alanda, supheyle, safsatayla, hata ile savasir.
Ama tefekkurun ustunde apaydinhk bir bolge var, akil tefek-
kure basvurmadan hakikat1 kavrar o bolgede, ¢unku hakikat
hakikattir; ve Tanr insan hakikati kavrasin diye yaratmstir
akly, nasil ki goz gormek, kulak isitmek i¢in halkedilmistir.’

2) Bilgi konusu olarak:

a- Nisbet...

b- Nazari manada izah prensibi. Hikmet-i vicut... ‘Insam
hayvanlardan ustin kilan melekelerden biri de esyanin hik-
metini kavrayabilmesidir’ (Cournot).

c- Normatif manada, illet, saika, delil. ‘Génlimde kendine
gore saikler var.’

Hakli oldugumuzu ispat icin ileri stirtilen deliller: ‘En guic-
lunun hakk: da (la raison du plus fort) haklarin en gecerli-
sidir”

Butun bu érnekler akil (raison) kelimesinin ne kadar kay-
pak, nasil karanhk bir mefhum oldugunu anlatmaya yariyor
sadece. Her yazarin akildan anladig1 bagka. Bu kanisikhiga ilk
dikkati ceken filozoflardan biri Locke. Locke’a gore akil, ba-
zan aydinlik ve hakikate uygun prensiplerin butinu mana-
sinadir, bazan bu prensiplerden inkar kabul etmez neticeler
cikarma kabiliyeti... Bazan illet, bilhassa illet-i gaiye. Bazan
da insan1 hayvanlardan ayiran sifat-1 kasife. Locke daha ¢ok
bu son mana tizerinde durur. Filozofa gore bu imtiyaz, delil-
ler bulan ve bu delilleri itiraza meydan birakmayacak bi¢im-
de dizenleyen, zihni faaliyet, yani yaratici yonleriyle akildur.
Leibniz de katilir bu tasnife, aklin ona gore de iki manasi var-
dx: Icat ve hukum.
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Cournot ise subjektif akilla (insanin akl) objektif aklin
(esyanin hikmet-i viicudu) birbirine kanstinldigindan sika-
yetcidir.

Lalande’a gore bu muphemiyetleri 6nlemenin tek yolu
vardir, akli ikiye ayirmak: Birinci akil muessestir, ikinci akil

miuessis.” '

V- 62’lerde ¢ikan Foulquié ve Saint-Jean’in Felsefi Di-
lin Kamusu, aklin bu yeni tasnifini soyle anlatiyor: “Mues-
ses akil, zaman ve Kkisilere gore az ¢cok degisebilen (fakat so-
nunda birlige yonelecek olan) prensip ve normlardan ibaret-
tir, dustincelerimiz bu prensip ve normlara dayanir. Muessis
akil, herkeste ayni olan ezeli akil; muinasebetleri idrak saye-
sinde, cihansiimul ve zaruri birtakim prensipler kurma ka-
biliyeti.

Soyle diyor André Lalande La Raison et les Normes (Akil
ve Normlar, Paris Hachette 1948) adli eserinde: ‘Baz1 haller-
de muesses akla saygisiz davranabiliriz. Bu, muessis akla da-
ha ¢ok uymak i¢in oldugu zaman yerindedir de... Zihnimizin
faal, kisisel, yaratic1 bir yonu var, buna asil akil adini veriyo-
ruz; sonra da bir miiesses kaideler, kabul edilmis hakikatler
mecellesi var. Bunlar ¢ok daha degerli siphesiz fakat her an
degisebilir; belli bir medeniyetin kazandirdig: ortak hazine,
bagka bir deyisle: Muesses akil’

Albert Burloud da (Psychologie, Paris Hachette, 1948) soy-
le demis: ‘Muessis akil bir insiyaktir, muesses akil ise bir alis-
kanliklar batunu’...”

Foulquié ve Saint-Jean’in lugatinda aklin cesitli tarifleri
soyle siralanmis:

“1) Insan dustincesinin mutlak o6lctusiu. Cok defa Tann ile
eslestirilir. ‘Basvurdugumuz akil, cihansumul bir akildir. De-

13 Lalande, André, Vocabulaire Technique et Critique de la Philosophie (Felsefenin
Teknik ve Tenkidi Sozlagu), “Raison” maddesi, PUF, 8. baski, Paris, 1960.
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gismez ve zaruri bir akil. Degismez ve zururi olduguna gore
ilahi akilla aymidir’ (Malebranche).

2) Felsefede ve her gunku kullanilista, akilli bir hayvan ya-
hut hayvan-1 natik olarak tarif edilen insana mahsus dusun-
ce tarz1. ‘Akil, esyanin hikmetini kavrama kabiliyetidir’ diyor
Cournot. Bu kabiliyete enfusi (subjektif) akil da diyebiliriz
(dustnen sujenin akh); bu akhin kavradigi hikmet ise nesnel
(objektif) akildur.

a- Kabiliyet veya meleke olarak, kiyaslar yapma kabiliye-
ti yani olaylar veya mefhumlar arasinda zaruri munasebet-
ler kurmak kabiliyeti, yahut da, kiyasin ¢atis1 aklin prensip-
leri olduguna gore, dustince de akil prensiplerine dayandi-
gina gore: Prensipler melekesi (bu meleke prensipler kurma
guct de olabilir, bir prensipler sisteminden ibaret de olabi-
lir). Bu manada akil, duyu, insiyak, kalp, duygu mefhumla-
rinin ziddidir. ‘

Muiteradifleri: Zeka, muhakeme, sagduyu.

Yalniz zeka da, muhakeme de, sagduyu da hadsidir ve gi-
rift butunleri bir bakista kucaklar; oysa akhn yolu kiyastir,
ekseriyamekanik, daha dogrusu metodik bir seyir takip eder.

‘Akhn erisecegi son basamak, kendini asan sayisiz mef-
humlarin varhgim idraktir’ (Pascal).

b- Bilgi konusu olarak: 1zah yolu veya prensibi; anlatan ve-
ya hakh ¢ikaran; bir kararin sebepleri. Miuteradifleri: Neden,
illet, sebep, esas.

‘Filozoflar sebep fikri tizerinde uzun uzadiya dusunmis
ama esyanin hikmeti tuzerinde pek kafa yormamislar; oysa
esyanin hikmeti mefhumu, ¢cok daha genel ve duzenleyici
bir mefhum, sebep mefhumunun 6nemini kavramak ve hu-
dutlarim ¢izmek icin de o 6l¢uiye basvurmak lazim’ (Cour-
not).

‘Esyanin hikmeti fikri, her seyi aydinlatir, her seyi duzen-
ler, ahlak¢inin da, siyasetcinin de, tarih¢inin de yol gosterici-
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si; tabilyecinin, fizik¢inin, hendesecinin oldugu gibi. Bir keli-
meyle herkesin mesalesi. Demek ki filozofun da mesalesi ol-
maly; esyanin hikmetini kavrama, hatta muphem olarak sez-
me kabiliyeti, kisi aklinin en buytik mazhariyeti ve ayirict
vasf1 olmalidir.’ (Cournot)

‘Bir davramis1 bircok sebeplerle izaha kalkariz da, asil saiki
soylemeden geceriz ¢cok defa’ (Jones).”™

VI- Kendilerine rasyonalist diyen ve bircogu ilmin belli ko-
nularinda isim yapmus ilim adamlarindan kurulu toplulugun
1964’lerde yayimladig1 Rasyonalist Ligat bu konudaki ¢ag-
das dusunceyi soyle 6zetliyor: “Aklin rasyonalist davransiy-
la ilgili manasi su: Insanin, mefhumlar kurmak, bilmek, an-
lamak, istidlaller yapmak, ispat etmek ve netice olarak ken-
dini yonetmek melekesi. Bu meleke, imanin konusu olan Va-
hiy eseri bilginin ziddidur.

Metafizikgiler icin saf ve hadsi bir akil vardir, idraklan-
mizdan bagimsiz, cihansimul ve ezeli. Vahiy, buttn insan-
larda musterek ve hepsinde birbirine benzeyen bir akil. Ef-
latun gibi baz1 filozoflar igin akil, tabiati ve kanunlarini, ah-
lakin temellerini ve kurallarini kabli olarak kesfetmeye yara-
yan bir vasitadir. Leibniz’e gore, cihansimul ve zaruri haki-
katlerin merkezi.

Metafizikcilerin bu soyut akh karsisinda, tecrubi bilgi-
ye dayanan bir akil vardir: Ampiristlerin akli. Mutlak haki-
kat kabul etmeyen, kabli bedahat tanimayan, bir seyin kesin
olup olmadigini kontrolden sonra kararlastiran rasyonalist-
lere sorarsaniz, insan akli, en mutekamil hayvanlarda zaten
mevcut olan melekelerin gelismesinden dogmustur. Toplu-
mun ve tarihin icinde dogmus, tabiatla temas ede ede, tabi-
at olaylan uzerinde calisa ¢alisa ve sosyal hayat icinde gelis-

14 Foulquié, Paul et Saint-Jean, Raymond, Dictionnaire de la Langue Philosophique
(Felsefi Dilin Kamusu), “Raison” maddesi, PUF, 1. baski, Paris, 1962.
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mistir. Soyumuza oldugu gibi bahsedilmis degildir, insan ta-
rafindan ferdi ve sosyal faaliyet sayesinde kazamlmistir. Da-
yandig bilgiler gibi, o da sonsuz bir gelismeye namzettir, de-
mek sonuna kadar eksik olmaya mahkamdur.

Akil, elde ettigi neticeleri, tecribenin denetimine sunmak
zorundadir. Boyle bir caba icinde ve buyuk bir kontrolden
gecerek guclenir ve olgunlasir; bu arada gozlemlenen olayla-
rin yektinu da artar; bu olaylarin gozlemlenmesi, ilmi ve fel-
sefi rasyonalizasyonun baslica konusudur.”"

I1I - ISLAM’A GORE AKIL

Kamuslarm Yildiz Alacasinda

Akil kelimesi Arapca’dan alinmis bir isim; baslangicta, bag-
lamak, yasaklamak anlamina kullanilmis. Ayrica deveyi bag-
layan kostege de akil denmis. Butun mustaklarinda imsak ve
imtisak (cekinme, kendini tutma) manasi var.

Daha sonra anlamu genislemis: a) llmi anlayacak kuvvet; b)
Bu kuvvet sayesinde elde edilen ilim.

En eski kaynaklara gore esyanin hakikat1 kendisiyle bili-
nen yeti... Kimine gore bas, kimine gore kalp. Gorunmeyeni
vasitalarla, goz ontinde olanlar1 musahede ile idrak eden so-
yut cevher.

Felsefe Ansiklopedisi'nde aklin Islami kaynaklardaki ce-
sitli manalarim sergileyen Namik Canki, bunlarin hepsini

su cimleyle ozetler: “Kuvvey-i zihniyenin faaliyet-i munta-

zamasL.”'®

15 Dictionnaire Rationaliste. Comité de rédaction: E. Kahane, Y. Galifret, ]J. Marc-
hand (Rasyonalist Kamus. Yazi kurulu: E. Kahane vb.), “Raison” maddesi, Edi-
tions de 'Union Rationaliste, Paris, 1964.

16 Canki, Mustafa Namik, Buyiik Felsefe Ansiklopedisi, 1-11, 1954-1959.
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Ahmed Naim Bey’e sorarsaniz: Ruhun akildan farki: Ruh,
kulli hakikatleri idrak eder; akil, parca parca hakikatleri ve
manalar1 kavrar. Biri, “mudrik-i kalliyattuir; digeri kalliyat-1
cuzziyat icinde mudrik™tir."”

Arastirmamizi biraz daha derinlestirelim. Iste: Buyuk Turk
Lugati: “Maddeden mucerred cevher. Anlamak ve bilmek
melekesi. Zeka, nefs-i natika. Ruh, kuvve-i mudrike.

Felsefede, fikirden fikre intikal suretiyle olan tarz-1 istidlal.
Tasavvurat ve kazay tertib. Mebadi (prensipler) ve tasavvur-
lar yoluyla bilgileri duzenleyen meleke (Kant).

Akil, caiz ve mumkun olan seylerin cevazini; mustahil
ve mumteni olan seylerin neden mimkun olmadigim bil-
mekKktir...

Eskiler, akli, ‘hayirla serri birbirinden ayiran meleke,’ diye
tanimlamis. Zamanimizda ise serden baska bir sey gortulme-
digi icin tarifi degistirmek ve akil, bize bir¢ok serden hangi-
sinin ehven oldugunu bildiren melekedir, demek daha dog-
ru olur.

Eski felsefede, akl-1 kul: 1lk yaratilan; asl ve hakikat-1 be-
seriye. Nefs-i natika, Cebrail, akl-1 faal; evvel-i ukulu asare;
miidebbire-i ukul: Ruh-i Muhammedi.

Allah-u Taala, esyadan 6nce akl-1 kullu yaratti, buna akl-1
evvel ve cevher-i evvel de derler. Akl-1 evvel’e ii¢ marifet ina-
yet buyrulmustur: Marifet-i hak, marifet-i nefs, marifet-i ihti-
ya¢ (Mevla’sina muhtag oldugunu bilmek.)

Sonra akl-1 sani: Nefs-i natika, seytan, nefs-i emare...

Aklin Latincesi de Avrupa dillerinde bircok anlam degisik-

718

17 Ahmed Naim Bey (Babanzade) 1872-1934. Diyanet Isleri Reisligi tarafindan
kendisine tevdi edilen Buhari tercimesinin 2 cildini bitirdi. Gerisini Kamil Mi-
ras tamamladi. Tamamlanan Buhari tercimesi Tecrid-i Sarih olarak 12 cilt bir
de Fihristle yayimlanda.

18 Huseyin Kazim Kadri, Buyuk Turk Liigati, Turk Dillerinin Istikak: ve Edebi Lii-
gatleri, 4 cilt, Istanbul Maarif Matbaas1. 1927'de ¢ikan 1. cilt ve 1928'de ¢ikan
2. cilt eski harflerle, 1943’te cikan 3. cilt ve 1945°te ¢ikan 4. cilt yeni harflerle
basilmistir.
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liklerine ugramis: Raison. Latincesi: Ratio. Ratio: hesap, mi-
nasebet. Kelimeyi felsefe diline sokanlar Lucretius ile Cicero.
Kelime zamanla Yunanca logos'un manalarim da yuklenmis.

Kisaca, ¢ok caprasik ve tarifi son derece gii¢c bir mefhum
karsisindayiz. Yalniz hemen altim ¢izelim: Islam dunyasin-
da akail, cesitli mefhumlarin karsiligidir; Kur'an'daki akil, ha-
dislerdeki akil, tasavvuftaki akil ve yabanci kaynaklardan si-
zan nus, logos, ratio, intellect karsilig1 akil. Once Islami kay-
naklardaki akla bir g6z atalim; bu bir nevi umumi icmal ola-
caktir.

Islami Bilgiler Ansiklopedisi Islam’da akila genis yer ayir-
mis; okuyalim: “Kur’an lagatina gore akil: 1) Bilgiyi elde
eden gug, 2) bu gug ile elde edilen bilgi. Dinen miikellef ol-
maya esas teskil eden akil birinci manadaki akildir. Insan-
da dogustan mevcut olan bu gucu Es’ari, zaruriyyati anlayan
gug diye tanimlar: Kur'an'da kafirlerin akilsizlikla yerildigi
yerlerde ikinci manada kullanilir: Onlar bir alay sagr, dilsiz
ve korlerdir, akletmezler (Bakara) gibi.

Hadislerde akil, deveyi vb. baglamak, diyet vermek, anla-
mak ve bilmek manalarinda kullanilir. Aklin ustunlagu ve
ilk yaratilan mahlik olusu hakkinda hadis diye rivayet edi-
len metinler, hadis arastincilarinca sabit ve sahih gorulme-
mistir. Hazret-i Peygamber akilli manasina keyyis kelimesini
kullanmuis ve akill, nefsini zapt-1 rapt altina alip 6lumunden
sonraki ebedi hayat i¢in hazirlanan kimsedir buyurmustur.

Kelamda akil birkac tirli tanimlanmastir. Ehli sinnet’e
gore, ‘Dusunmek veya duyu vasitalariylaidrak etmek suretiy-
le bilinebilecek seyleri bilme ve anlama kudreti.’ Mutezile’ye
gore, ‘iyiyi kotuden ayirt etme kudreti.’

Gazali aklin dort manada kullanildigim soyler:

1. Duyular dinyasinin 6tesindeki bilgileri elde etmeye ya-
rayan ve insani diger hayvanlardan ayiran vasif.
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2. Temyiz kudretine sahip bir cocugun sahsinda kendili-
ginden meydana gelen zaruri bilgiler.

3. Tecrube ve tahsil yoluyla kazanilan bilgi.

4. Hadise ve varhklarin 6lum otesi ebedi hayatla ilgili ger-
cek neticelerini anlayan giic.

Kelam ilminde akil, insan icin bilgi edinme yollarindan
biri ve en 6nemlisi kabul edilir. Bu bilgi kaynaklan bes du-
yu, gercege uygun haber ve akildir. Bes duyunun verdigi bil-
gi, Idrak yanhshklarina dismemek icin akil siizgecinden ge-
cirilir. Gergege uygun haber mutevatir ise, akla aykir1 dus-
memelidir. Gercege uygun haber peygamberin haberi ise bu
bir nas’dir. Dini bir nas akla aykin bir hiikim belirtiyorsa, o
nas’in gercekten sabit olup olmadigina bakilir. Sayet muteber
rivayetle sabit olmamissa reddedilir. Eger nas'in subutu ke-
sin, fakat belirttigi hikkim akla aykin dustiyorsa, akla uygun
bir sekilde yorumlanir (te’vil). Ctunk ‘sahih nakil sarih akla
aykiri dusmez’ ilkesi Islam’da temel bir ilkedir.

Islam felsefesinde akil, madde olmayan, fakat maddeye te-
sir eden bir cevherdir. Farabi ve Ibn Sina metafiziginde akil
buytk bir rol oynar. Bu iki filozofun, fikirlerine ¢ok deger
verdigi Aristo’ya gore akil ikiye ayrihr: Birincisi bedenimize
bagh olan pasif (muntfail) akil. Bu, yaradihsta insanda mev-
cuttur, yazisiz fakat yazilmaya elverisli bos bir levha gibidir.
Ikincisi de aktif (faal) akildir. Bu akil ilahi, ezeli ve ebedidir,
maddi degildir. Aristo’nun bu faal akh onun Tann telakkisi
olabilir. Farabi ve Ibn Sina metafizigine gore de Allah madde
olmadig1 gibi maddeye muhtag da degildir. O halde O, akil-
dir, akl a'la’dir. O, kendini kendiliginden aklettigi (idrak et-
tigi) icin akil'dir, bu durumda onun zat idrak edilmis oldu-
gundan ma’kul'dir de.

Islam felsefesinin kurucularn sayilan Farabi ve Ibn Sina ka-
inatin yaratihsim akillar (veya feyz ve sudur) nazariyesi ile
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izah ederler. Buna gore varhigi zaruri olan 1lk’in (Allah) ken-
di zatin1 akletmesinden birinci akil stidur etmis. Birinci akil
bir nevi melek olup madde ve cisimden miinezzehtir; ikinci
varlik sayilir. lkinci varhigin 11k’i akletmesinden ikinci akil,
ondan da ucuncu akil sudur edip akillar, bagka bir deyisle
melekler zinciri devam eder. Nihayet on akil meydana gelir.
lkinci akildan itibaren her bir aklin yaninda bir de felek olu-
sur. Boylece on akil, dokuz felek viicut bulur. Onuncu aklin
ad1 faal akil’dir ki Cebrail’e tekabiil eder. Gerek bu akillar, ge-
rek felekler semavi ve ulvi varhklardir. Madde dinyasi bun-
lardan sonra baslar.

Aklin hukumleri (Ahkam-1 akliye): Bir seyin, bir mefhu-
mun varolus mefhumuyla munasebeti konusunda, aklin ve-
rebilecegi hikiam ugtur:

1. Varolus mefhumuna baglanmasi ka¢inilmaz (zaruri)
olan, vacip. ‘Allah vardir’, ‘dort sayisi cifttir’ gibi. Vacip, varhi-
g1 kendinden olan, varolusunda bagkasina muhta¢ bulunma-
yan ve yoklugu kabul etmeyendir.

2. Varolus mefhumuyla asla bagdasmayan, muhal, mimte-
ni. ‘Dort sayisi tektir’ gibi. Muhalin yoklugu kendi geregidir,
varolmasi kabil degildir.

3. Varlig1 da yoklugu da esit olan, mumkiin, caiz. ‘Insan
vardir’, ‘yazi yazma ozelligine sahiptir’ gibi.

AKl-1 Evvel: 11k akil.

Felsefe. Farabi ve lbn Sina metafiziginde akl1 a’la olan
Allah’tan (valid) ilk sudur eden varlik, melek mahiyetinde
kabul edilen on aklin birincisi.

Tasavvuf. llk akil, Allah’tan ilk siidur ve zuhur eden var-
ik Hazret-i Peygamber'in hakikati, mahiyeti, nuru ve ruhu.
Cebrail dahil butun varliklar bu nurdan ve bu nur igin yara-
tilmistir. Aslinda kinaye olmak tizere Cebrail'e mecazen akl-
1 evvel denilmistir.
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Insanlarda yaradilistan mevcut olan akil mertebelerinin
peygamberlere has olan en yuksek derecesi. Kuvve-i kudsi-
ye. llahi ilmin kainatla alakah yani. Olcilye sigmayan, sinir-
landirllamayan ve Vahiy’in kaynagini tegkil eden ilahi ilim.
Hakikat-1 Muhammediye, Nur-1 Muhammedi, akl-1 kulli,
akl-1 ilahi.

Akl kulli, kulli akil. Akl-1 evvel, akl-1 ilahi, tiniversel akil,
Hazret-i Muhammed’in manevi ve ruhani mahiyeti, Mur-1
Muhammedi, Hakikat-i Muhammediye.

Felsefe. llahi olmakla beraber akl1 evvel'den asagi mer-
tebede bulunan, maddi olmayan fakat madde alemine ya-
kin bulunan ilim; on aklin sonuncusu, akl-1 faal. Akl kiil-
11, dogru ve sasmaz ol¢udir; yanilmaz, bilmedigi bir sey
olamaz.

Felsefe. Universel akil Hazret-i Muhammed'in manevi ve
ruhani mahiyeti. Nur-1 Muhammedi. Hakikat-1 Muhamme-
diye, akl-1 evvel, akl-1ilahi, akl-1 kall.

Tasavwvuf. Ik Sufilerde gorulmeyen fakat sonraki mutasav-
viflar arasinda olduk¢a yaygin bulunan bir kanaate gore Al-
lah ilk olarak Hazret-i Peygamber'in nurunu ve ruhunu ya-
ratmistir. Bu ilk varliga Nur-1 Muhammedi, Ruh-1 Muham-
medi ve Hakikat-1 Muhammediye gibi isimler verilmektedir.
Butin diger varliklar bu nurdan ve bu nur icin yaratilmis-
tir. Bu sebeple Hakikat-1 Muhammediye illet-i esya ve meb-
de-i kull'dar.

Her seyin varolus sebebi O’dur. Butun varliklarin mevcu-
diyeti O'ndan baslar ve Onunla devam eder. O olmadan hic-
bir sey olmaz.

Allah’1in, Hakikat-i Muhammediye’de ilim sifati ile tecelli
ve zuhur etmesi itibariyle buna akl-1 evvel, akl-1 kulli, kalem-
i a’la ve levh-i a’zam gibi isimler verilmistir.

Ruh-i Muhammedi, tam ve kamil olarak Allah’in ilim si-
fatinin merasi ve mazhan oldugundan o her seyi bilir. Levh-
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i mahfuzdaki bilgiler onun malumatinin sadece bir bolumu-
dur. Nebilere, velilere ve butiin alimlere verilen bilgilerin
kaynag akl-1 kallidir.

Allah ilim sifat ile ilk olarak onda tecelli etmistir. Bu se-
beple o akl-1 evvel'dir. O'ndaki bilgilerin kaynag: Allah’tir.
O'nun i¢in O akl-1ilahidir. Butin ilimlerin sidur ve ¢ikis ye-
ri O’'dur. bu sebeple O’na Kelam veya Kelam-i a'la denilmis-
tir. Buttn ilimler orada mevcut ve mahfuzdur. Bundan dola-
y1 da O’na Levh veya Levh-i 4'zam adh verilmistir.

Hazret-i Peygamber’in olmus olacak her seyi bildigini ifa-
de eden sahih hadisler mevcuttur: ‘Bana kiyamete kadar ol-
mus ve olacak her sey bildirildi. Dilediginizi sorun cevap ve-
reyim.’ Hazret-i Huzeyfe, ‘Kiyamete kadar vuku bulmus ve
olacak olan her seyi Resiilullah bana haber verdi,” demistir.
Akl-1 evvel, akl1 kiill, Hazret-i Peygamber’in bu huviyeti ve
hususiyetidir.

AKkl-1 evvel, akl-1 kulli... konusunda sonradan uydurul-
dugu iddia edilen baz1 hadisler rivayet edilmektedir. ‘Allah
ilk olarak benim ruhumu (bir rivayette, nurumu) yaratts,
Allah’'in ilk defa yarattigi kalem (kalem-i a’la)dir”

Allah’in en evvel yarattig1 varhk akildir. Akl yarattig: za-
man ona ‘gel,’ dedi. O da geldi. ‘Git,’ dedi. O da gitti. Sonra
Hak Taala soyle buyurdu: ‘Izzet ve celalime andolsun ki, sen-
den daha serefli bir varhk yaratmadim. Herhangi bir kimseye
bir sey ihsan eder veya onu bir seyden mahrum edersem, bir
miikafat veya ceza verirsem seni vasita kilacagim.’

Mutasavviflara gore Vahiy’in, ilhamin, kesfin ve her ne-
vi gaybi ilimlerin mensei, akl-1 evvel, akl-1 kalli... gibi isim-
ler verilen Hakikat-1 Muhammediye'dir. Cebrail de Hazret-i
Peygamber’in ruhundan ve hakikatindan aldig1 Vahiy’i onun
beseri varhgina getirmistir.

Tasavvuf edebiyatinda Hazret-i Peygamber’in her seyi bil-
digi inanc1 defalarca ve ¢ok acik bir sekilde ifade edilmistir.
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Mevlid yazan, Hazret-i Peygamber'i, kan-1 irfan (bilgi mem-
bai) ve ilm-i ledun sultani, diye vasfeder.

Hazret-i Peygamber’in mutasavviflar tarafindan bu sekil-
de anlasilmasi, seriat ulemasi tarafindan vahdaniyet-i ilahi-
ye ilkesine aykir goriilerek siddetle tenkit ve reddedilmis-
tir. Hakikat-1 Muhammediye ve akl-1 kulli telakkisinin Ef-
latunculuk, yeni-Eflatunculuk ve Hiristiyanhgin (logos, ke-
lime-i ilahiye) tesiriyle Miislimanlar arasinda yayildig one
surtlmustir.

Kelamda ve Messai felsefesinde gecen akil kavramu ile ta-
savvufta ve israki felsefede bahis konusu edilen akil anlayis1
arasinda ¢ok fark vardir. Kelam alimleri daha ziyade mucer-
ret ve nazari bir akil anlayis1 uzerinde durmuslar ve Allah
bilme ve tanimada bunu esas almislardir. Halbuki bu mahi-
yetteki akil kavram1 mutasavviflar tarafindan kifayetsiz go-
rulerek siddetle tenkit edilmistir. Hazret-i Mevlana’mn, ‘Akil
kurban kun pebis-i Mustafa’ (Restlullah’in éniinde akh kur-
ban eyle), sozii meshurdur. Ona gore maddi ve diinyevi isler-
de bizim icin ¢ok faydal ve luizumlu olan akil, akilasti olan
ilahi ve metafizik konularda camura batmis esek gibi aciz
kalmaktadir. Allah’in huzurunda akla ve mantiga dayanarak
ilk defa kiyasa bagvuran Seytan’dir. Akil, kor adamin elindeki
asaya; ilham, gozu goren adamin elindeki mesaleye benzer.

Ibn Arabi, Fahruddin Razi’ye yazdig1 bir mektupta, akil ve
nazar yoluyla Allah’in bilinemeyeceginden bahsederek ken-
disini kesif ve ilham yoluna davet etmistir.

Mutasavviflar akil terimine feyz, ilham ve kesif manasi-
n1 vermislerdir. Kelamda akil suura dayanan bir ilimdir. Ta-
savvufta akil kalbe dayanan dini his, heyecan, vecd ve irfan-
dan ibarettir.

Akl-1 maas. Maddeye dontik akil.

Felsefe. Akl-1 kull'in idaresi altinda, maddeye doniik,
maddi ve beseri ¢aptaki disunme kuralina bagh olan zeka.
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AKkl-1 maas eksik ve tek yonlua bilgi saglar. Hatta onunla
Allah’'in (tamamen) taninmasi imkansizdir. Nitekim, ‘Allah
akil ile idrak olunamaz,’ denildigi vakit akl-1 maas kastedilir.
AKl-1 evvel, akl-1 kull ve akl-1 maas'in temsili anlatimi soyle-
dir: Akl evvel gunes, akl-1 kall gunes aydinhgimin duastagu
su (ayna), akl-1 maas da bu suyun bir duvara yansiyan par-
laklig1 gibidir. Suya bakan aynen giinese bakiyormus gibi
onun seklini gorir. Ne var ki gunese bakan basim yukariya
kaldirr, suya bakan ise onu asagiya indirir. Aynen bunun gi-
bi ilmini akl-1 evvel'den alan, kalbinin nurunu ilahi ilme yuk-
seltir, akl-1 kiilliden alan ise bu nuru kitaba cevirir; ondan ka-
inata dair bilgiler alir.

AKI- matbu, Akl-1 mesmu (Fatri akil - Tecrubi akil).

Felsefe. Islam bilginleri akl tarif ederken iki 6nemli nokta
uzerinde dururlar: Insanda hem yaradilistan mevcut bir ak-
lin bulundugu, hem de sonradan edindigi tecrubelerle ikin-
ci bir akil kazandig1. Eski Yunan filozoflarindan Sokrat, Ef-
latun ve Aristo’dan itibaren gunimuze kadar bir¢ok dusu-
nur, insanda dogustan mevcut bir hakikat bilgisinin bulun-
dugunu kabul etmistir (rasyonalizm). Alimlerimize gore bi-
tun varhklarin degismeyen gerceklikleri (hakaik-1 esya) var-
dir ve insan hakikatleri idrak edecek sekilde yaratilmistir. In-
san tab'inda fitri olarak ve dogustan mevcut olan bu kudre-
te akl-1 matbu denilmistir. Bir de tahsil, terbiye ve tecriibe ile
elde edilen bir yetenek var ki, buna da akl-1 mesmu (isitilmis,
kazanilmis akil) denilmistir; tecribi akil ve dusunce (ampi-
rizm). Hazret-i Ali’ye nisbet edilen bir izaha gore akil matbu
ve mesmu olmak tizere ikiye ayrilir: Matbu akil bulunmadi-
g1 takdirde mesmu akhin hicbir faydasi yoktur; tipki gorme-
yen goze gunes aydinhginin fayda vermedigi gibi. Akl-1 mat-
bu Allah vergisidir; bununla beraber her insanda aym dere-
cede bulunmaz. Akl-1 mesmu ise insan tarafindan elde edilir.

AKkl-1 mead. Neticeye, 6lum otesine donuk akil.
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Kelam, Hazret-i Peygamber’den ‘Akill, nefsini kontrol alt1-
na ahip 6lumunden sonraki ebedi hayat i¢in hazirlanan kim-
sedir, mealinde rivayet edilen hadiste bu akla isaret edilmek-
tedir. Gazali, insan icin nihai hedef kabul ettigi bu akh soy-
le anlatir: ‘Dogustan mevcut olan akil dyle bir noktaya varir
ki, butun hadise ve varliklarin neticesini sezer, asag zevkle-
re goturen arzulara hakim olur. Iste bu gugcu elde eden kim-
seye gercek manada akilh denilir. Ciinka boylesi buttun dav-
ranislarini, dinya menfaat ve zevklerine gore degil, hadise
ve esyanin neticelerine gore ayarlar. Bu ¢esit akil da sonra-
dan elde edilen (mesmu) bir akil olup insan1 diger hayvan-
lardan ayinr.

Akl-1 Selim. Sagduyu.

Kelam. Saptirilmamus, yaradihisindaki durustlugu koruya-
bilmis akil, hukum ve kararlarinda dogruyu bulan akil, sag-
duyu. Islamiyet’in telakkisine gore butiin insanlar selim bir
yaradilisla (fitrat-1 ilahiyye) dogarlar. Hazret-i Peygamber’in,
‘Her ¢ocuk, tabii fitrat (Islam yaratihs1) uzere dogar...” di-
ye baslayan hadisleri de ayn1 konuyu teyid eder. Naslarin
umumi ifadelerinden ¢ikarilan neticeye gore, ilahi ve Islami
yaradihis1 bozulmayan, yani selim noktadan ayrilmayan in-
san akh ve vicdany, iyilikle kotulugin ayirt edilisinde 6nemli
bir dl¢udur. Naslarda iyilik i¢cin ma’ruf, kotulik icin de mun-
ker kelimesi kullanilir. Ma’ruf akl-1 selim tarafindan bilinen,
taninan, daha dogrusu yadirganmayan; miinker ise taninma-
yan, yadirganan demektir. Hazret-i Peygamber’in su sozleri
de selim yaradihs1 bozulmayan akil ve vicdanin 6nemini be-
lirtir: Insanlar (diger bir rivayette miftuler) sana fetva verse
de sen kendi kalbine danis.”"®

19 Ahmet Debbaoglu, Ezel Erverdi, Ismail Kara, Islami Bilgiler Ansiklopedisi, Der-
gah Yayinlan, Istanbul, 1981, cilt 1, “Akil” maddesi. Sadece 1. cildi yayimlan-
mistr.

228



Siirin Bulutlan Arasinda

Sairler zaman zaman yuceltmis akli, zaman zaman kotile-
mis. Her birinin akildan anladig: baska. Senihi’ye gore Haz-
ret-i Peygamber, akl-1 kull ve ilm-i kall'dir:

Sana nisbetle kemine katra olmaz ilm-i mahlakat
Ulumun bahr-i bi payan sensin Ya Restlallah.

Nefi, akildan, daha cok akl-1 maas1 anlamis olacak ki:

Tevfik refik olmayacak faide yoktur.
Her kim burada akla uyarsa zarar eyler.

demis. Ziya Pasa’ya sorarsaniz:

1drak-i meali bu kiiciik akla gerekmez
Zira bu terazi o kadar sikleti cekmez.

Namik Kemal:

Gormedik bir tavr-1 hikmet ciimbiis-i eflakten
Akl kiill var ise kalmis kiivve-i idrakten

diye dil uzatmis akla. Daha da ileri vararak fesad-1 alemin su-
cunu akla yuklemis:

Alemin tavninda hi¢ asar-1 hikmet kalmamus
Akl-1 faalin meger hiikminde kuvvet kalmams.

lyi ama aym yillarda bir baska ses duyuyoruz. Islami anla-
yisa daha yakin bir ses:

Hak yol aramak vacibedir akl-1 selime
Tevfikini isterse Hiida rahiber eyler

diyen Sinasi'nin sesi.
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En iyisi sairleri bir yana birakip ilim adamlarina donelim.
Once bir mustesriki dinletecegiz: T. J. de Boer.

Islam Ansiklopedisime Gore Akil

“Nus, ratio, intelectus, inteligentis. Bircok bakimlardan Yunani
logos doktrinine, yine bir¢ok bakimlardan ‘christologie’deki
logos'a benzeyen yeni-Eflatuncu felsefede akil, ilk bazen de
ikinci ayn-1sabit'tir; ilk illet olan Allah’tan sidur eder. Yarati-
lan ilk ayn-1 sabit olmak sifatiyla, Allah’in dinyadaki ilk mii-
messili veya resulirdur. Akil bu yeni-Eflatuncu manada ha-
diste de karsimiza ¢ikar.

Akil, hareketin sirf zihni, kevni (kozmolojik) bir prensibi
olmak uzere, Aristo metafizigi ve mifessirlerinin ‘nus'una te-
kabul eder.

Islam messaileri, uluhiyeti akil tabiri ile ifade ederler; ¢in-
ki aklin sifatlar, yani akil ve makul, ilahi cevherin vahdetine
hicbir halel getirmez. Akl adedi 10’a varan feleklerin ukul’u
takip eder: Felek-i aksa, felek-i sevabit ve yedi seyyare ve ni-
hayet kurre-i arz (veya felek-i tahtelkamer). Felek-i tahtelka-
merin de ruhuna daha dar bir manada olmak uzere akl-1 fa-
al (agens) derler. Bazan faal sifat1 Allah’a yakin olan melekler
icin kullanilir ve boylece akl-1 faal Cebrail’in ismidir.

Islam alimleri, akil bahsini incelerken, hareket nokta-
st olarak Aristo'nun De Anima’s1 ile Afrodisiash Iskender’e
ve Pisagor'un Terbi'ine dayanir, insanin once ilim, sonra da
amelinin inkisaf derecelerini sayar ve izah ederler:

1) Akl-1 heyulani veya bilkuvve akil (insanin, gerek muce-
ret olarak, gerek baladan, hususi maddi esyanin zatin1 idrak
etmek istidat veya kabiliyeti).

2) Akl-1 bilmeleke (bilginin unsurlarinda veya prensiple-
rinde ciri olan akil).

230



3) Akl bilfiil (faaliyeti aninda beseri akil).

4) Akl-1 mustefad (beseri akil, suretler verici olan akl-1 faa-
lin bir mehibe-i kemali olmak tizere bu ismi alir).

Insanin bir iktisap melekesi oldugunu kabul edenlere go-
re de akl-1 muktesep vardir. Umumiyetle akl-1 ilmi ile akl-1
ameli birbirinden ayrilir. Aklin z1dds ‘his’tir.”®

F. Rahman bu malumata sunlar1 eklemek ihtiyacin1 duy-
mus. “Mutekellimine gore akil, menba-1 marifettir, bu vas-
frile nakl'in ziddidir. Bu manada fitrat ve tabiat da kullanilir.
Demek ki akil, Vahiy’in disinda, hakikatle hatayi idrak eden
tabii bir vasitadir (boylece stoacilarin logos’una tekabiil eder;
stoacilar, logos’u hayirla serri tefrik etmelerine yarayan tabii
bir nur saymaktadirlar). Buttun insanlarin sahip oldugu bu
akla rey-i musterek de denir (Farabi). Farabi ile Ibn Sina’nin
‘Cumhur’un gorustt’ diye adlandirdiklari nokta-i nazar da ak-
lin bu manasiyla ilgilidir; cumhur’a gore akil, hayirh bir ame-
le sevketmelidir insani, 6yle ki fitrat¢a kotu olan insan ne ka-
dar fatin olursa olsun akil bir insan degildir;, burada akil hiz-
met demektir.

Onlara gore akil, ruhun dustnen veya bilen kismidir; bu
sifatla idrakin ziddidir. Ne var ki, bir¢ok yazarlarda akil,
ruhun parcasi olarak ele alinmaz; ruh, zihnin daha asag
melekeleriyle sinirlandirihir; akil ise, viicudun disinda, fe-
sat kabul etmez bir cevher olup mahiyetce ruhtan farkh-
dir (Aristo'nun psikolojisinde de karsimiza ¢ikan bir karn-
sikhik).

Umumiyetle akil, nazari ve ameli diye ikiye ayrilir. Nazari
akil cevherleri (quiddites) yahut kullileri (universels) yaka-
lar. Oysa ameli akil gelecekteki ameller tizerinde dusuntr, is-
taha melekesi vasitasiyla viicudu iyiye sevk eder.

Insanda nazari aklin inkisafi, akidenin en ¢ok ve en genis
munakasalara yol acan kismidir. Aristo De Anima’nin kisa ve

20 De Boer, T.]., “Akil” maddesi, Islam Ansiklopedisi, a.g.e., cilt 1, 1950.
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oldukga karanlik bir bolumunde soyle demis: “Insanda po-
tansiyel olan akil, ezeli olarak faal (agent) kalacak olan bir
akilda tecelli eder. Fakat aklin bilkuvve akla (potansiel) et-
kisi, 15181n goziimiize yahut sanat¢inin malzemesine olan et-
kisine benzer.”

Afrodisiash Iskender’e gore aklimiz, menseinde, saf bir
potansialite’dir, fakat akil yoluyla tecelli eder, bu faal akil
Allah’tir. Tecelli eden aklimiz muessir degilse intellectus in
habitu’dur, muessir olunca intellectus in actu olur. Daha
sonraki tefsirciler, Iskender’in faal akilla Allah’1 aym sey say-
masina itiraz ederler; faal akil da insan ruhunun bir cuzudur
onlara gore.

Musliiman filozoflar ise, akl-1 faal’i muteferrik akillarin en
asagisi telakki ederler; akl-1 faal, maddi nesneler icin ferdi ka-
liplar ve insan akh icin kulli kaliplar tasavvur eder; bunun
icin de vahib-il siiver adim alir.

Farabi icin tecellinin ilk safhas, faal akil yoluyla madde-
den kahiplan (suretleri) tecrit etmektir. lkinci satha, akl-1 fa-
alin bu tecellisinden sonra (akl-1 bilfiil) kendi uzerine don-
mesi ve makuleleri idrak ederek akl-1 mustefad (intellectus
acquisitus veya adeptus) olmasiyla gerceklesir.

Ibn Sina icin (El Sifa), potansiyel akil (akl-1 bilkuvve ya-
hut akl-1 heyulani) aksiyomatik hakikatleri (bilmeleke akil)
kavrayarak tecellisinin ilk safhasina varir. lkinci satha (bilfiil
akil) mahsusat-1 ula veya bedahetlere dayanarak, mahsusat-
1 taliye’yi kavrayinca gerceklesir. Son safha (akl-1 mistefad)
potansiyel aklin bu mahsusat1 gercekten temasa ettigi ve faal
akla musabih hale geldigi merhaledir.

Yeni-Eflatun felsefesinden ilham alan 1bn Sina, kiilli'nin
cuzi fenomenlerden istintac yoluyla elde edilemeyecegini,
ancak faal aklin bila vasita hads yoluyla kullilere varabilece-
gini ileri surer. Insan tekamulunin son safhas, akl-1 insani,
faal akilla aynilesince gerceklesir; bu da Farabi ve Ibn Sina’ya
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gore 6lumden sonra kabildir; Ibn Riisd ise boyle bir vahdetin
dunyada mumkin oldugunu kabul eder.

Yunan ve Araplara ait olan bu akidenin belli bash gucluk-
lerinden biri akhin ferdiligidir; akil viicuda bagh degildir ve
cihansimuldur; akhin ferdiligini kabul ederler ama dusun-
cenin sijesi de fert olarak ‘ben’dir; fakat bilgi nazariyeleri-
nin temel prensibi obje ile siijenin ayniyeti oldugundan, ferdi
ben’in mahiyetini belirtemezler. Bu gugluk Ibn Rusd'de zir-
veye varir; Ibn Risd butun insanlik i¢in aklin tek oldugunu
soyler ama nazariyesi tefekkur fiilinin ferdiligini izah etmez.

Islam filozoflan birbirinden ayn akillan (ukul-u mufarika)
kabul ederler, her daha asag1 akil daha yuksek bir akildan ne-
set eder. Cismani olmayan bu varliklar, umumiyetle on tane-
dir, hepsi de canhdir, her biri kendi sahasin (felek) halk ve
idare eder, bu sahalar da hayatla muttasifdir. Yunan ve Hiris-
tiyan muitefekkirleri gibi Islam filozoflar1 da ukul-u mufari-
kay1 baz1 meleklerle aynilestirirler. Ukul-u mufarikanin so-
nuncusu akl-1 faal olup, bir ismi de Cebrail'dir. Cebrail tah-
telkamer felek’i yoneten akildir.””'

Cagdas Bir Arap Felsefecisinin 1zahlan

Ansiklopedideki bu malumati anlamak i¢in Orta Cag din-
yasina hakim olan felsefeleri tanimak lazimdir. Okuyucu-
ya yardimc1 olmak i¢in Misir alimlerinden Abdurrahman
Badawi'nin Histoire de Philosophie en Islam adh eserinin ikin-
ci cildinden akla ait (intellect) baz1 parcalar aktarmak ihtiya-
cin1 duyduk.

Badawi, El-Kindi'ye ayrilan bolume soyle bashiyor:
“Aristo’da, Orta Cag Hiristiyan yazarlarinin da, Muasluman
yazarlarinin da uzerinde durdugu bir cimle var. Cuinku uista-

21 Rahman, F., Encyclopédie de I'Islam, 2. bask, 12 cilt, E. J. Brill, Leiden, 1960-
2005. “AkI” maddesi, cilt 1, 1960.
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din spiritualist temayllerini bulduklarim1 sanmislar o ciim-
lede. ‘Akil, bazan dustiniir, bazan diisinmez demek caiz de-
gildir. Zira akil vucuttan ayrilinca esas mahiyetini kaybeder.
Olumsiz ve ebedi olan yalniz yasayan akildir.’ (De Anima).
1k sakirdler, bu beyam spiritualist yonde anlamamuslar.
Afrodisiash Iskender, Ustad’in bu gérusiune buyuk bir ilgi
duymus ve konuyu iki eserde ele almistir: Ruh ve Akil.

Iskender’e gore tug¢ cesit akil vardir: 1) Intellect hylique
(heyulani akil) 2) Intellect habitus 3) Intellect adeptus (fa-
al akil).

Heyulani akil maddeye benzer. Muayyen degildir fakat ta-
yin edilebilir. Aristo’daki bilkuvve akil. Sekilsizdir, her sek-
li alabilir. Olumsuz de degildir. Iskender icin 6lumsiiz olan
akil, yalmiz akl-1 faal (intellect adeptus’tur). Heyulani akil,
her insanda vardir ve insana mahsustur. Akl-1faal ise insa-
nin vasiflarindan degildir. Insanin disindadur, yine de insa-
n etkiler. Heyulani akil, insan yasadik¢a yasar. Viicuda ait
bir suret olup onunla beraber yok olur. Intellect habitus’a ge-
lince Aristo bundan s6z etmez. Heyulani aklin hususi bir ha-
lidir. 11k prensipler veya Ibn Sina’nin deyisiyle ilk kavram-
lar onda meknustur. Hikimlerimizin temeli de bu prensip-
lerdir. Demek ki heyulani akil sadece bir potansialite olarak
kalmaz bir risuh elde ederek idrak kabiliyetine yikselir. Ug
akil arasinda en ustunu akl-1 faal'dir. Idrakler alemini aydin-
latan bu akildir. Heyulani akil onun sayesinde kuvveden ak-
la gecer. Akl-1 faal esyanin maddi ortusunii kaldirarak onla-
n anlasilir hale getirir. Heyulani akla muntfail akil da denir.
Heyulani akil, ilk kavramlan akl-1 faal sayesinde idrak eder.
Faal akla intellect adeptus da denir. Cinku disaridan bize et-
ki yapar. Heyulani aklin nihai sekli olan intellect adeptus, ya
akl-1 faal’e dogrudan dogruya iliskilidir yahut da akl-1 faalin
kendisidir.”

Badawi, Farabi bahsinde de soyle diyor: “Farabi akl1 dorde
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ayirir: 1) heyulani akil, 2) bilfiil akil, 3) adeptus akil, 4) akl-1
faal. Iskender’e gore akl-1 faal'in mertebesi ¢ok yucedir. Hat-
ta Cenab-1 Hakkin kendisidir bu akil, 6laumsuzdur, yok ol-
maz ve ebedidir. Iskender’in akil hakkindaki eseri Arapca’ya
cevrilmis, on altinci asirda da Arapca’dan Latince’ye aktari-
lip yayimlanmus.

Filozof El Kindi’nin de Fil akl isimli bir risalesi var. Ayasof-
ya Kutuphanesi’'nde bulunan tek sayfalik bir risale. Bu risale-
de en muteber Yunanca kaynaklan htlasa etmek istemis. El
Kindi Afrodisiash Iskender’in adim1 anmaz.

Islam filozoflar1, intellect adeptus yerine akl-1 mustefad ve-
ya el mustefad min haric tabirini kullanirlar. El Kindi'ye go-
re akil dorttur: 1) akl-1 bilfiil, 2) akl-1 bil kuvveden fiile geci-
ren akil, 4) beyani akil (intellect demostratif). Akl-1 beyani-
yi baz1 yazarlar yanlis okumus ve akl-1 sani diye bir tabir ¢ik-
mis ortaya.

Farabi'ye gecelim:

Farabi, akla ayirdig1 bir eserinde aklin alti manasini sergi-
ler: 1) Zeka, 2) Mutekellimi’nin anladigr akil, 3) Tabii nur,
ilk prensipleri idrak ettiren giic, 4) Ahlakibasiret, onun saye-
sinde iyiyi kotuden ayiririz, 5) Aristo'nun so6zinu ettigi dort
akal: a) bilkuvve akil, b) bilfiil akil, ¢) akl-1 mustefad, d) akl-1
faal, 6) Her cesit bilginin kaynag: olan Cenab-1 Hak.

Farabi’nin verdigi bu alt1 mana birbirine yakin olmakla
beraber birbirinin ayn1 degildir. 11k manada akil: Akl-1 se-
lim (sagduyu). Dordunci manadaki akil insanin sahsi tec-
rubesine dayanir. Bu vasif 6mir boyunca kazanilir, akl-1
selimin hikmetinden daha incedir. lkinci ve ti¢ciincii ma-
na da birbirinden farklidir. Uciinci mana Vahiy ve mis-
tik sezis iken, ikinci mana ile Farabi Miitekellimi’nin akh-
n1 kasteder.

Aristo'nun De Anima’sinda gecen akh Farabi soyle anlatir:
Bilfiil akil, bir ruh veya ruhun bir kismi veya ruhun meleke-
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lerinden biri. Bununla esyanin 6zuna (mahiyetini) ve suret-
lerini tecrid ederiz.”?

Intellect ve Ismail Fenni’de Akl

“Intellect lafz1 Orta Cag’da butun manalariyla nus kelimesi-
ni karsihyordu. Nus, ratio’dan ayn bir mefhumdu, ratio bir
istidlal melekesi idi, oysa intellect lafz1 daha metafizik, daha
gnoseologique (tasavvufi) bir mana ile yukludir: Ustun bir id-
rak melekesi. Bu itibarla hassasiyetten de hads'tan da baska-
dir. Artik kullanilmaz olmustur, yalniz intellect actif, intellect
agent gibi tarihi birtakim tabirlerde yasamaktadir” (Lalande).

Ismail Fenni, intellect’i akil'la karsihyor. Akil ise ‘hukum
vermek, istidlal etmek, muvafakat ve telazum nisbetlerini
idrak etmek kuvvetidir’ dedikten sonra akh kisimlara ayiri-
yor: 1) Akl bilfiil, akl-1 faal (intellect agent, actif, en acte).
Aristo’ya gore duyular yardimiyla edinilen bilgileri tanzim ve
tertip etmesi, hikum vermesi, temyiz ve istintac ve ilmi bi-
na ve insa etmesi sifatiyla akil. 2) Akl-1 munfail (patient, pos-
sible, passif). Bilgileri duyular yardimiyla elde eden akil. 3)
Akl-1 heyulani (hylique, materiel), 4) Akl-1 kulli (universel,
divin).”?

Mehmet Zeki Pakalin da Islam alimlerinde aklin cesitli ta-
riflerini sergiliyor: “Zatinda maddeden miicerred, fiilinde
maddeye mukarin bir cevher. Akil, nefs-i natika’dan ibaret
olup, her fert onu ‘ben’ demekle isaret eder.

Bir kavle gore akil, Cenab-1Hakkin beden-i insaniye muite-
allik halk ettigi bir cevher-i ruhanidir. Diger kavle gore akil,
kalpte hak ile batil tefrik eden bir nurdur. Diger kavle go-

22 Badawi, Abdurrahman, Histoire de la Philosophie en Islam (Islamda Felsefe Tari-
hi), 2 cilt, Vrin, Paris, 1972.

23 Ismail Fenni (Ertugrul), Fransizca'dan Turkge’ye Lugatce-i Felsefe, Matba-i Ami-
re, Istanbul, 1925.
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re, beden-i insaniye taallikat-i tedbir ve tasarrufla miiteal-
lik ve maddeden mucerred bir cevherdir. Diger kavle gore
akil, nefs-i nankamn bir kuvvetidir. Akil baskadir, nefs-i na-
tika bagka. Cunku kuvvet, zi kuvvete nispetle bir emr-i mu-
gayyirdir. Akil, elindeki kesici bigak gibi bir aletten ibarettir.
Bir kavle gore, akil, nefis, zihin aym sey olup, idrak itibariy-
le akil, tasarruf itibariyle nefis ve istidat itibariyle zihin tes-

miye olunmustur.”**

IV - ISLAM YAZARLARINDA AKIL
Ibn Haldun’a gore Akil

Islam dusuncesinin en rasyonalist temsilcisi Ibn Haldun, akh
cok defa raison, bazen de intelligence ve intellect karsilig1 ola-
rak kullanir.

“Sofiye miiritleri arasinda budalalar ve ahmaklar da vardir,
bunlar akill kisilerden ¢ok delilere benzerler. Fakihler icin
sorumsuzdurlar ama, velilerin hallerini de gosterir, gaipten
haber verirler. Meczuplar deli degildir, yani nefs-i natikalan
bozulmamustir; yalmz akillar1 da yoktur, oysa hukuki mukel-
lefiyetin temeli akildir. Insanlar, lazumlu bilgileri akil yoluy-
la kazanir, gecimlerini (maas) akil yoluyla saglarlar. Meczup,
gecimini sagladigina, evinin yolunu bildigine gére hukuken
sorumlu olmasi lazimdir. Ahirete hazirlanmak, mukellefiyet-
lerden kurtulmak i¢gin bir vesile olamaz. Meczuplar boyuna
ibadet ve zikirle ugrasirlar ama seriatin her kuralina uymaz-
lar. Mecnunlarin ise ne ibadetten haberleri vardir, ne zikir-
den. Meczuplar dogustan meczupturlar, mecnunlar belli bir
rahatsizlik yiiziinden akillarim kaybederler.”?

24 Pakalin, Mehmet Zeki, Osmanh Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozligu, 3 cilt, Mil-
li Egitim Basimevi, Istanbul, 1971.

25 Ibn Khaldoun, Discours sur I'Histoire Universelle. Al-Muquaddima. Arap¢a'dan
ceviren V. Monteil, 3 cilt, Beyrut, 1967-1968. Cilt 1, 1. Fasil, “Umran, Tabiatus-
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“Insan, dusincesi oldugu igin esref-i mahlaktur. Insan,
dustince sayesinde o6teki insanlarla birleserek hayatim kaza-
nir ve Allah’a yonelir, O’'na ibadet eder, Vahiy’e kulak verir.
Hayvanlar iradesine rameder.

Insanin imtiyaz), idrak ile suur. Hayvanlar duyu organla-
riyla dis dunyay: fark ederler. Insan, tefekkur sayesinde, ken-
di disindaki diinyay: idrak eder; dustnce, duyular otesi bir
melekedir; merkezi: Beyin.

Onun sayesinde nesnelerin suretlerini kavrar ve bu suret-
lerden yeni bilgiler elde ederiz. Tefekkur, bu his dis1 suretle-
rin tasarrufu ve ruhun, tahlil ve terkip yoluyla, suretler ara-
sinda cevelamdr.

Kur’an-1 Kerim’'de gecen efide (fuad’in cem’i: Kalb) dusiin-
ce manasindadir. (Gazali’ye gore de, ‘fuad, marifetullah’in
merkezi olan ruh olup, etle kanla hicbir ilgisi yoktur.”)

Aklin bir¢ok mertebeleri var. Once dis diinyanin idraki:
Taakkul. Taakkul demek tasavvur demektir, buna akl-1 tem-
yizi de derler. Insan bu meleke ile faydaliy1 zararhdan ayinr.

Aklin ikinci mertebesi, daha ¢ok yasanmis tecrubelerle
dogrulanan tasdik’lerden ibarettir: Tecrubi akil; insana hem-
cinsleriyle minabebetlerinde gereken reyleri (opinions) ve
edepleri (maniéres) saglar.

Akhn dginci mertebesi nazari akil, duyu otesi varhiklar
hakkinda gercek (ilim) veya farazi (zan) bilgilerimizin kayna-
g1. Bu hem bir tasavvur melekesidir hem de bir takdir meleke-
sidir. Kazandig bilgileri bagka bilgilerle meczederek yeni bil-
giler elde eder ve sonunda tasavvur-u viicuda varir, nevileri,
farklar, illetleri, vesileleriyle tasavvur-u vucud. Bagka bir de-
yisle hakayik-1esyay1 ve fusuly, ilel ve eshabu ile nefstlemir'de
oldugu gibi tasavvur. Bu mertebede kuvvet-i fikriye kemal bu-
lup akl mahz ve nefs-i mudrike olur ki hakikat-i insaniyenin
manasi dahi budur. Akil boylece gercek kemalini tamamlar

to Idrakler”, s. 221-222 (C. M.)
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ve akil-1 mahz olur: Nefs-i mudrike. Nefs-i muidrike de haki-
kat-i insaniyedir.”%

Elmalih Hamdi’ye gore Akil

Aksekili Hamdi (Elmalili) Hak Dini Kur’an Dili adh tefsirin-
de su izahat1 veriyor:

“Madeni, kalb ve ruhda; sua-1 dimagda bulunan nur-1 ma-
nevidir ki insan bununla mahsus olmayan seyleri idrak eder.
Akletmek, esbab ile miisebbebat, eser ile miiessir arasindaki
alakay1 yani illiyet kanununu idrak ederek, eserden muessi-
re veya muessirden esere veyahut iki eserin birinden digeri-
ne intikal eylemektir ki, mantik denilen bu intikal sayesinde,
bir eser-i mahsustan (effet sensible), gayr-1 mahsus olan mi-
essiri idrak etmek kabil olur. Bu idrak vasitasinin ad1 akildur.

Bu intikalin ti¢ nevi vardir:

1) Cuzziden cuzziye, ferdden ferde intikal, yani temsil ve-
ya kiyas-1 fikhi.

2) Cuzziden kulliye intikal yani istikra (induction). Kulli
kaziyelerin ve kavaid-i fununun ekserisi, belki hepsi, bu yol-
dan kesfedilmistir.

3) Kaulliden cuzziye gegistir ki buna da istintac (déducti-
on) denilmistir, kiyas-1 mantiki veya sadece kiyas da denir.

Akil, butin ilim ve fenlerin medar: olan illiyet kanununa
dayanarak Allah’in varhgini kesfeder.

Akhn seyri iki nevidir:

1) Agr, tedrici ve zamani olan teemmuili seyir: Fikir.

2) Bir lahzada, bir hamlede matluba erisecek derecede seri
olan ani seyir: Hads (intution). Hads da iki kisimdir:

a- Tahsil, terbiye, tecrube ve mumareseden dogan itiyad

26 1bnKhaldoun, a.g.e., cilt 2, 6. fasil, “llimler ve Talim: Insanda Dusince”, s. 873
vd. (C. M), Terciime-i Mukaddime-i Ibn-i Haldun, cilt 1-2, ceviren Pirizade Meh-
met Sahib, Takvimhane-i Amire Matbaasi, 1276/1859. Cilt 3-5, ¢ceviren Ahmed
Cevdet Pasa, Takvimhane-i Amire Matbaasi, 1277/1860.
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melekesi sonradan kazanilmistir; buna akl-1 mesmu da denir.

b- Dogustan gelen, Allah vergisi bir meleke: Kuvve-i kutsi-
ye, akl-1 matbu veya ganzi. En yiiksek mertebesine akl-1 evvel
denir. Bu akl- evvel, kelam-1 ilahi ve nur-1 Muhammedi'dir.
Akillar derece derece ama hepsi icin yol birdir: Tarik-i hak.”?

Said Nursi'ye Gore Akil

Simdi de bir baska Islam aliminin akil konusundaki davram-
sin tespit edelim. Said Nursi akla kars1 oldukca insafsizdir.
Ona gore, Israkiyun'un “akl-1 evvel” inana sirk’e agilan bir
yol. Bu dustnceye gore “akl-1 evvel Allah'in mahlaku olup
ve bundan ikinci akil, ikinciden u¢uncu akil... ve boylece
ukul-u asare dedikleri birbirinden tiireyen on akil varhg: te-
vehhum edilerek dalalete gidilmistir. Eski felsefenin bir dus-
tur-u itikadiyesinden olan ‘birden sudir eder’ yani ‘bir zat-
tan, bizzat bir tek sudur edebilir, sair seyler vasitalar vasita-
st ile ondan sudtr eder’ diye Kadir-i Mutlak’1 aciz ve vesaite
mubhtag gostererek...

Halik-i Zul Celale akl-1 evvel naminda bir mahliaku ortak
yapmis ve ‘adeta sair mulkunu esbaba ve vesaite taksim et- -
mislerdi: Sirk-i azim.’

‘Hukemanin yiiksek kismi olan Israkiyun boyle halt et-
seler, maddiyun, tabiiyun gibi asag1 kisimlan ne halt etsin?
Mesaaiyun da melaikeye ukul-u asere ve erbab-ul enva ismi-
ni vermis.’

‘Mutezile imamlan, akl hakim ittihaz etiklerinden ancak
fasik ve miibtedi bir miimin derecesine ¢ikabilmisti.’ Siinne-
ti terk edip akla baglananlar ‘uzun bir minare ile semaya ¢ik-

mak hamakatinde bulunan firavun gibi firavun olur.”?

27 Muhammed Hamdi Yazir, (Dersiamdan Elmahli), Hak Dini Kur’an Dili, Yeni
Mealli Tiirkge Tefsir, 9 cilt ve 1 cilt Fihrist, Matba-i Ebuzziya, 1. basim, Istanbul,
1935.

28 Bediiizzaman Said Nursi, Risale-i Nur Kiilliyatindan Sézler, Sinan Matbaas, ls-
tanbul, 1960.
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Bir kelimeyle ilahi nur’la aydinlanmayan akil kustah, hod-
bin ve zavallidir, mahiyet-i esyay1 idrak edemez.

Tasavvufa Gore Akil

Tasavvufta aklin ti¢ mertebesi vardir. 11k basamak: Akl-1 ma-
as (akl-1 ctz) ancak gorulen alemi (alem-i sehadet) kavra-
yabilir. Ikinci basamak: Akl-1 maad, irfanla terbiye edilmis
akildir ki alem-i sehadetin 6tesini gorebilir. Ugtincii basa-
mak: Akl-1 kull: Peygamberlerin ve velilerin akli. Bunlar ge-
hadet, misal, ruhlar alemi, ayan-1 sabitiyi asmis, vahdet’e
ulagmiglardir. Allah butan esyadan 6nce akl-1 kull'a yarat-
mustir. Ilk tecellisi akl-1 evvel, buna ayrica cevher-i evvel,
ruh-1 izafi, nur-1 Muhammedj, ilahi ask da denilir.

Akl-1 kullden nefs-i kull meydana gelmis, bu ikisinden do-
kuz kat gok (felek) dogmustur, bu dokuz gok ile akl-1 kull'an
toplamindan on akil, ukul-u asare meydana gelmistir.

Allah akla ii¢c marifet vermistir: Marifet-i hak, marifet-
i nefs, ve marifet-i ihtiyac. Marifet-i hak’tan akl-1 beyant;
marifet-i nefs’ten nefs-i kill neset etmistir. Kainatin ak-
11: Akl-1 beyani, nefsi: Nefs-i kull’dir. Mutlak hakikat olan
Al-lah’a varmak icin akil ve ask iki ayr yoldur. Birincisi
Medrese’nin (ulemanin), ikincisi Tarikat'in (mutasavvifla-
rin) yoludur. Mutasavviflara gore, akil gonlu asktan ayir-
mak ister, goniil ise ‘akli birakip aska uy,’ der. Asik olan ak-
1 dinlemez.

Marifetname’de Akil

Marifetname’de sunlar1 okuruz: “Ehlullah demislerdir ki:
Akl sadik bir dosttur, her seyden ibret alir. Olgun insanin
akli ¢cok, konusmasi azdir. Allah, sevdigine temiz kalp, iyi
ahlak, dogru akil ihsan eder. Akil, Allah’in hitap vasitasi-
dir. Dunya ve ahiret mutlulugunun sermayesi fitri bir nur-
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dur ki, hikmet nurlarini aldik¢a 15181 artar... Akil, insani ruh-
tur ve hayvani ruhun binicisidir. Hayvani ruhsa, sehvani ne-
fistir ve bedenin binicisidir. Akil ve kalp, melekut ve sema,
gok alemine mensuptur, nurlu ve yiiksektir. Beden ve nefis
yer alemine mensuptur, karanhk ve alcaktir. Akil yaraticisi-
nin kulu, giizel ahlakin sultanidir. Akil kalpte nurlu bir goz-
dur. Akil, Allah’tan gelmistir. Biittn islerin duzeni ona bag-
lhdir... Akil, hak ile batih, dogru ile yanlsi ayiran, gonlii par-
latan bir nurdur.

Hazret-i Peygamber buyurmustur: Allah alemden evvel ak-
I1 yaratt1. Akil, insan ruhunun baslangici, irfan ehlinin kalp-
lerinin hayatidir. Insan onunla Allah’in1 bilir ve bunun i¢in
kainat insanin emrindedir. Bu kulli akil ki izafi ruhtur, nur-
1 Muhammedi ve agk-1 ilahidir. Kalple akil aym seydir. Kalp
bir et parcasidir, fakat ici ilahidir, Allah1 bilme ve sevme ma-
kamudir... Irfan ehlinin kalbi, Allah’in feyiz ve kereminin ye-
serip gelistigi bir bahgedir... Allah’in cemalini goren kalp,
onun nuru, seving ve askiyla dolar. Zaman ve mekandan ¢1-
kar, gercek makama yiikselir. Peygamberler meclisine girer,
ebedi huzur ve mutluluga erisir.

... llahi ask, insan aklindan serefli ve ustindir. Bu itibar-
ladir ki akh temsil eden akil, asiklara kiyasla cok degersizdir.
Demek ki tasavvufa gore akilla ask birbirine aykir: iki mef-
hum. Agik akil olamayacag: gibi, akil de asik olamaz. Askin
gunesi kalbe dogunca, akil bir golge gibi kaybolur gider...
Akil diinyanin kazanciyla ugrasir. Asik gizli sirlarin meftu-
nudur... Insan akh ruh goézunun perdesidir... Insan akl, gi-
nes 1s1g1yla can ve gonul arasinda siyah bir bulut olmus-
tur. Akil engeli ortadan kalkmadik¢a mutlak hakikat ayan

olmaz.”®

29 Erzurumlu lbrahim Hakk: Hazretleri, Marifetname, 3 cilt, Istanbul, 1978.
Turkge olan orijinali 2 cilt, 1757. Mari fetname, Muhabetullah, Marifetullah, sa-
delestiren Suleyman Teymuroglu, Hilal Yayinlari, Ankara, 1964. Marifetname,
sadelestiren Durali Yilmaz, Husnui Kilig, Derya Dagitim, 1985 ve Celik Yayi-
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Envar-iil Kulub'de Alal

Envar-il-Kulub yazar1 da Erzurumlu’dan iki asir sonra, asa-
g1 yukar1 aym hakikatleri tekrarhyor: “Cebrail Aleyhisselam,
Adem Aleyhisselam’a ii¢ nur getirdi ve ‘ya Adem, dedi, ‘bu ug
nurdan birisi akil, digeri iman ve uctinciisu de hayadir. Bu ug
nurdan birisini se¢ ve al’ Hazret-i Adem bu ti¢ nurdan akil
cevherini aldi, iman ve haya nurlarina da, ‘ben aklh sectim,
sizler gidiniz,’ dedi. ‘Iman, Allah celle celaluhu, bana, akil
nerede bulunursa benim de orada bulunmami ferman eyledi.
Madem ki Adem Aleyhisselam akli secip aldi, ben iman ola-
rak ondan ayrilmam, aklin bulundugu yerde ben de bulunu-
rum.’ Haya nuru da soz alip dedi ki: ‘Bana da imanin bulun-
dugu yerde olmam irade buyruldu. Sen akil nurundan aynl-
mayacagin gibi ben de haya nuru olarak, iman nurundan ay-
rilmam.

Su halde akil kimde ise iman da oradadir. Bu itibarla her
ti¢ nur da Adem Aleyhisselam’da cemolup bir araya gelmis
ve birbirinden ayrilmamislardir. Bana diyebilirsin ki, ‘iyi ama
canim, bunca akill kafirler var, iman ve haya onlarda neden
cemolmuyorlar?’ Ben de derim ki, ‘onlarinki tevfiksiz akildir.
Bu bakimdan ona akil dahi denemez. Faniligini diisinmeden
bakiye asi olan insana akilli denebilir mi? Tevfik'ten mahrum
kalan akil, akil degildir. Daha dogrusu sadece akl-1 maag'tir,
yani yalniz diinya dirlik ve duzenligini disiinar. Oteki akil
ise akl-1 mead denen gercek akildir.”*°

nevi, 2003. Marifetname, 3 cilt takim, Hikmet Nesriyat, 2006. Aynca: Tipki-
basim, eski yazi, Istanbul, 1980. Cemil Meri¢'in faydalandigi nusha Istanbul,
1978 tarihli, s. 80 vd.

30 Muzaffer Ozak (Elhac), Envar-ul Kulub, Istanbul, Salah Bilici Kitabevi Yaynla-
n, Istanbul, 1975.
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UZUN SOZUN KISASI

Bu ¢alisma, yayimlanmas tasarlanan bir Islam Ansiklopedi-
si icin hazirlanmisti. Yani s6z konusu olan bir ansiklopedi
maddesiydi. Bu itibarla,

1 - Mevcut ansiklopedi ve kamuslarin hepsini taradik,

2 - Bellibash Islam yazarlarina basvurduk.

Bir ansiklopedi maddesinde yazarin edebi uslitbu aranmaz.
Onun i¢indir ki sadik nakiller ve tercimeler yapmakla yetin-
dik. Konu son derece girift ve caprasik oldugundan tam bir
aydinhk getirmek mumkin olamadi. Yarinkiarastiricilar icin
mutevazi bir karalama sunabildikse ne mutlu bize.
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BATI'DA VE DOGUDA
HERMETIK DUSUNCE

I - HERMETIK KITAPLAR

Hermetizm, dustince tarihinin en karanhk kelimelerinden
biri. Hermetizm, zamanimizda simya demek. Ne var ki Or-
ta Cag boyunca Hermetik Kitaplar veya Hermes’in Kitaplan
ad1 ile taninmms bir kalliyat var (Corpus Hermeticus). Voltaire,
Hermes’e atfedilen bu kulliyattan soyle soz eder: “Bu eski ki-
tap pek ciddiye alinmiyor. Belki de yerinde bir stphe. Filozof-
lara sorarsaniz yiice bir laf ebeligi karsisindayiz. Bununla be-
raber bu teolojik kaosun icinde insan zekasina teslim bayra-
g1 cektirecek ne hikmetler var. Ozelligi bilgelik, kudret ve iyi-
lik olan Tann, alemleri, dustuincesi ve kelamu ile yaratmus. Isik,
Tanr’nin hem eseriymis hem de 6zu. Muhayyileyi kamastiran
bir sura imaj. Surasim bilemiyoruz yalmz: Ne kadar anlu ise
o kadar da az okunan bu kitab1 bir Yunanh m1 yazms, yoksa
bir Misirh m1?”"

Bilemedigimiz bir bu olsa... Ne zaman kaleme alinmis, ne-

1 Voltaire, Oeuvres Completes de Voltaire, Dictionnaire Philosophique, cilt 16, 17 ve
18, Hachette, Paris, 1876. “Hermes” maddesi, cilt 18, s. 227.
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rede kaleme alinmis? Bu sorulara cevap veren de yok. “Yu-
nanhlarin Hermes'i, Latinlerin Merkir'a, Misirin Toth’u bir-
birine ¢cok benzeyen tg¢ tann. 1lk iki tann, Bat1 mitolojisinde,
ilmi ve giizel sanatlar temsil eder. Kavimlere ilahi dusince-
nin sirlarim onlar aciklamis. Ama Yunanlilara sorarsaniz, ne
bir din kurmuslar, ne bir felsefe. Toth’'un durumu baska. Mi-
sirhlara gore Toth, mukaddes mezhebi yorumlayan 36.000
kitap yazmus. Belli ki bu rivayeti tekrarlayanlar ~hatir icin ve-
ya bilgisizliklerinden— Misir mabetlerinde bulunan bir cesit
ansiklopedinin muhtelif nushalarin1 Hermes'in ayn ayn eser-
leri saymuslar. Iskenderiyeli Clemens’e gore bu ansiklopedi,
Hermes'e atfedilen 42 kitaptan ibaret. 36’s1 Misir felsefesinin
butuniind igerir. Oteki 6 kitap tubba, insan viicuduna, hasta-
liklara, alet-edevata, ilaglara, goz hastaliklarina, kadin hasta-
liklarina aittir. Misirhilarin Toth veya Hermes diye andikla-
n bu kisi ne zaman yasamis? Belli bir seceresi var m1? Bilmi-
yoruz... Bugiin Hermes Ansiklopedisi’nin artiklan diye ele ali-
nan kitaplarin konusu; kehanetler, ilm-i nticum, tip, kimya,
tabii ilimler ve felsefedir. Ikinci asirdan bu yanaHermes’in Ki-
taplar1 diye taninmis hepsi de. Calinos (Galien, 129-201), da-
ha o zamanlar, bu iddiay1 mevsuk bulmamis. Modern bilgin-
ler de onun bu gorusine katilmislar. Demek ki Hermes'e at-
fedilen kulliyatin Hermes'le ilgisi yok. Bununla beraber kulli-
yatin felsefi kismi tzerinde tartismalar sirmektedir. Zamani-
mizda hala eski Misir felsefesinin abideleri olarak takdim edi-
len bazi parcalar, mesela Kemander (Poemander) ve 20 Yu-
nanca par¢a, Eskulab’'in (Asklepius) konusmas1 Yunan kay-
nakhidir. Ama bunlar Menfis mabetlerinde de dogmus olabi-
lirler. Solon, Pisagor, Eflatun ve daha bircoklar1 Misir felsefe-
sinden baz1 seyler almak i¢in buralara gelmis olabilirler. lyi
ama butin o hakimlerin Hermes'ten s6z etmeyisleri tuhaf de-
gil mi? Hermes'in Kitaplar’'ndan ilk s6z eden Yunanh Plutark
olmus. Plutark’tan sonra uzun bir sessizlik... Kilise Babalan
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paganizmin Otesinde paganizmden ¢ok daha saf bir hakikat
oldugunu, bu hakikatin da daha 6nceki Vahiylere dayandig-
n1, Hiristiyanhigin buttin otoritesinin bu Vahiylerden geldigini
gostermek arzusuyla Hermes'in eserlerine sarilmislar. Batlam-
yus devrinden bu yana Yunanla Yahudi dini arasindaki ihtilaf-
lar yuzunden nice uydurma metinler yayimlanmus; Eski-Pisa-
gorcular, ilk havarilerden bazilari, mevcudiyetinden haberdar
olmadiklar bazi kitaplarin yazarlan gibi gosterilmis.
Yayinlara veya Eflatuncularda buldugu daginik baz: parca-
lara dayanarak Hermetik felsefenin bakiyelerini bir araya ge-
tiren ilk yazar Marsile Ficin. 1471°'de Latince bir terciime ya-
yimlamis. Kilise babalar1 mal bulmus Magribi gibi sarilmis
bu metinlere. Isa’nin yerine Toth gecmis. Misir'a gore bircok
Hermesler var. Hepsi de ayn1 tanrinin cesitli tecellileri. Hep-
si de bircok Vahiylere mazhar olmus. Bu Vahiyler Misir’dan
Yunanistan'a nasil ge¢mis? Bilmiyoruz. Pisagor’la Eflatun’un
bircok fikirleri Hermes'ten gelmis. Ama bugiin elimizde bu-
lunan Pisagor’a ait metinlerin Misir dilinde yazilmis oldugu
ispat edilememistir. Kitabin dili ne Eflatun’un ne Aristo’nun
dili; Porfir (Porphyrios) ve Animonius mektebinin damgasi-
ni tagiyor ifade. Bir kelime ile Bat1 irfam bir Misir Hermes'inin
mevcudiyetini kabul etmekle beraber, elimizdeki metinlerin
biitin olarak bu Hermes’e ait olmadigin ileri surmektedir.™
Egger’in imzasini tasiyan bu ¢ok alimce makaleyi Larous-
se soyle bir hikkumle hulasa ediyor: “Hermes’in Kitaplar ye-
ni-Eflatuncular tarafindan yazilmis iddiasim kabul etsek de
su gercegi unutmamahyiz: Hermes’in Kitabi, eski Misir ge-
lenegini biraz degistirerek devam ettirmektedir. Tek tanrici
bir gelenek bu. Yiksek duizeyde bir felsefe. Suphe yok ki bu-
yik Pisagor mektebine ve bu kanalla Eflatun’a ilham verecek
bu gelenek. Hermes’in en guizel parcalar yer alti mezarhgin-
da sahidi oldugumuz dinlerdeki dualara ¢ok benziyor: Selam

2 Franck, Adolphe, a.g.e., “Hennétique” maddesi, cilt 3.
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sana, tek ve buyuk Tanri, sinir1 olmayan, ruh-u alem, boyu-
na geng olan kadim ¢aglarin ezeli seyyahi!™?

Avrupa'nin buyiik kamuslarindan, mitoloji kitaplarindan
derledigimiz bilgilerin hulasas: bu... Simdi de yirminci asrin
en unlu iki felsefe sozlugunu konusturalim.

Lalande, Felsefe Sozlugi’'nin son baskisinda su izahat1 ve-
riyor:

“Hermetizm, a) Hermetizm veya Hermetik felsefe, U¢ De-
fa Buyuk Toth'un Kitaplar1 (Hermes Trismegistus) ad1 ile bi-
linen, Misir'da yazilmis bir eserdeki doktrinler buttuniine ve-
rilen ad. Bu doktrinler, tarihi de, mensei de kesin olarak bi-
linmeyen Yunanca metinler aracihg ile Avrupa’ya yayilmis.
11k defa 1471°de Latince terciimeleri basilmis. Sonra Yunanca
metinler 1554'te Paris’te basilmus.

b) Simya ilmi. Yunan simyacilar1 Hermes'in sakirdi olduk-
larini ileri stirer ve onu ilimlerinin kurucusu sayarlarmis.™

Foulquié¢’nin Felsefe Lugati’nda da sunlar1 okuyoruz:

“Hermetik. Hermes, Misirhlarin kendi tanrilar1 Toth’la ay-
n1 saydiklar1 Yunan tanrisi. Yeni-Eflatuncular, bu tanriya
Ug Defa Bityik Hermes adimi verdiler. Ugiincii ve dérdin-
cii asirlarda bu isim altinda bircok felsefi ve mistik eser ya-
yimlandi. Simyacilar, Hermes’e simya ilminin kurucusu go-
zu ile bakarlar.

a) Simya ile ilgili. Hafi. Esrarengiz.

b) Benzetme yoluyla, simsiki kapanmis. Kabin kenarlarini
eriterek, kapakla kaynastirmay1 Hermes icat etmis. Boylece
hermetik sifat1, niifuz edilmez, karanhk anlamim kazanmas.

Hermetizm, a) Misir'da zuhur eden ve Ug Defa Buyuk
Hermes’e atfedilen kitaplara dayanan payyen gnoz (marifet).

b) I¢inden ¢ikilmasi ¢ok gii¢ olan her turli doktrin.”

3 Larousse, Pierre, Grand Dictionnaire, a.g.e., “Hermes” maddesi, cilt 9.
4 lalande, André, a.g.e., “hermétisme™ maddesi.
5 Foulquié, P. et Saint-Jean R., a.g.e., “hermétique” maddesi.
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Hermetik duisiincenin Bati’daki ve Misir’daki seriivenine bir
goz attik. Bizi bu mevhum Tanr’yla ugrastiran, lhvan-1 Safa
Risaleleri’nde sik sik boy gostermesi. Siiligi, Ismaililigi ve ce-
sitli mezhepleri layikiyla anlamak icin Hermes’i tanimak zo-
rundayiz. Hermes olmadan ne Sabii’leri anlamak kabil, ne Ca-
bir Kulliyatr'ni. Bu konularin en yetkili arastiricis1 Henry Cor-
bin. Asagidaki sayfalar1 bu zatin Islam Felsefesi Tarihi adh ki-
tabindan aktariyoruz. Hermetizm, Corbin’in kitabinda buyuk
yer tutuyor. Yazar, Islam dinyasindaki terctime faaliyetlerini
anlattiktan sonra Hermetizm’e geciyor. Cabir Kulliyatr'yla Ih-
van-1 Safa Risaleleri aym bolumde anlatilmis. Okuyalim:

“Harran’dakiSabiiler,cedleriniHermes’eve Agathodaimon’a
kadar c¢ikanirlar. En anla bilginleri, Sabit bin Kurra (6lumu
901), Suryanice Hermes’in Kurumlan adli bir kitap yazmis ve
onu Arapga’ya gevirmis.

Manikeenlere gore, Hermes, Mani'den once gelen bes bu-
yuk peygamberden biriydi. Hermes, Mani profetolojisinden
Islami profetolojiye gecti. Idris’le ve Henok’la (Ohnok) ayni-
lestirildi.

Hermetizm’e gonul veren ilk Muslimanlar, $ii idiler. Fil-
hakika $ii profetolojisi Hermes'in mensup oldugu Nebiler ka-
tegorisini kendiliginden benimsemisti. Hermes insanlara bel-
li bir seriat getiren kanun vazn bir peygamber degildir. Pey-
gamberlerin tarih 6ncesinde mertebesi Nebiliktir. 11k yerlesik
siteleri nizama kavusturmak ve insanlara hirfetleri 6gretmek
icin yollamlmislardir. Aynca Sii gnozu Islam oncesi Nebilerin
(Hermes gibi), Imamlarin ve kanun vazn Peygamberler dev-
resinden sonra gelen Evliyalarin bilgisini de hak sayar. On-
lar da ilham-1 ilah’ye mazhar kisilerdir. Bu ilham kanun va-
zn peygamberlerinkinden daha da ustundur. Filhakika Her-
metik felsefe kendini hikmet-i ledunniye (ilham mahsulu bir
hikmet), yani profetik bir felsefe olarak adlandirr.

Oysa, Sunniler (Sehrestani'min de belirttigi gibi) Sabiile-
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rin Hermetizm'’ini Islamiyet’le uzlasmayan bir mezhep ola-
rak suclarlar. Cunku seriat vazu Resullerin liizumuna inan-
mazlar. Ruhun miraca icin Resul’e ilahi Vahiy'i getiren bir
Melek’in dunyaya inisine ihtiyac yoktur. Mesele, Sii profeto-
lojisi ve gnesolojisi cercevesi icinde ele alinirsa, kesin bir ce-
liski kalmaz ortada. Neticeler ¢ok uzaga goturir. Aristo'nun
silojistik’i ve metafizik’i Islamiyet’e girmeden 6nce, herme-
tizm Islamiyet’e Siilik kapisindan sokulmussa bunun neden
ve nicini acik¢a gorulmektedir. Olay ayni zamanda Sii davra-
nisin gerekeelerini ve Islamiyet'te felsefenin istikbali bakimin-
dan arzedecegi neticeleri de aydinlatmaktadir. Sunniler, gerek
Sii tutumu, gerekse Ismaili ve hermetist davranisi Resul'e yuiz-
de yuz aykin ve seriat yikici olarak mahkam ederler.

O devrin kalburustu kisilerinden bir¢ogu gibi feylozof
El-Kindi'nin sakirdi Iranl Serahsi (6limua 899) Sii idi ve-
ya $ii sayihyordu. Nitekim, El-Kindi, Sabiilerin dini hakkin-
da, Hermes'in ogluna (Poimandres) ogrettiklerini okumus
ve benim gibi Musluman bir feylozof da daha iyisini soyle-
yemez. Maalesef, Sabiilerin seriat kurucu bir peygamber ta-
rafindan teblig edilmis kitaplar1 yoktu. Yani resmen Ehl-i Ki-
tab degildiler. Yavas yavas Islamiyet’e katildilar. Taminmus li-
derleri Hitkeym ibn Isa ibn Mervan, 944’e 6ldu. Bununla be-
raber silinemeyecek izler biraktilar. llahi sifatlar1 anlamak
icin silojizm (kiyas) bir ise yaramazdi, onlara gore. Bu inanc-
lar1, Imam Cafer’in diyalektik (kelam ilmi) hakkindaki go-
riislerini hatirlaur. Kullandiklar 1stilahlardan bazilarim Ma-
nikeenlerin 1stilahlari ile birlikte Salmagani’de (6lumu 934)
buluruz. Bu 1stilahlar Zinnun-u Misri (6lumu 859) aracili-
g1 ile tasavvufa da sizar (Ebu Said-i Harraz, 6lumu 890, Hal-
lac-1 Mansur, 6lumu 922). Felsefi dustance ile imani (spiriti-
el) tecrubenin terkibini yapan Islam yeni-Eflatuncular, actk-
tan ac1ga Hermes'e dayanan bir isnat silsilesi kurarlar. Mese-
la Suthreverdi (6lumui 1191) ve 1bn Sabin (6limu 1270). On
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ucincu yuzyilda, Iranh $ii bir filozof, Afzal Kasani hermetist
bir eseri Fars¢a’ya cevirdi. Hermes, peygamberlerin hiyerar-
sik tasniflerinde hep boy gosterir.

Hermetist dusincenin Islam dunyasindaki tesirini anlamak
icin Massignon’un su tespitlerini hatirlamak iyi olur. llahiyat-
ta soyle bir inang vardir: Allah idrak edilemez, kiyas ile kav-
ranilamaz. Ondan birtakim Sudurlar neset eder; Allaht ancak
dua ile, riyazet ile, buyu ile kavrayabiliriz. Hermetist bir astro-
loji anlayisina bagh devri (cyclique) bir zaman mefhumu var-
dir, Ismaili Siilik'te temel olan bir zaman mefhumu. Nuseyri-
lerde, Hermes ikinci ‘coupole’un teofani’si (théophanie), Dur-
zilerde, Ohnok, Havva'dir. Havva ise ikinci Sudur yani dun-
yanin ruhudur. Kainatin vahdetini ileri stiren terkipgi bir fizik
var, bu fizige gore taht-el kamer, diinyaile Ars birbirinden ay-
n seyler degildir. Anasir-1 Erbaa da cevherden ayrilmaz. Var-
liklar arasindaki sempatiye dayanarak kurulan tevafuklar ilmi
ve prensibi buradan geliyor. Massignon buna anomalistik il-
letler zinciri diyor. Yani kanuna yan ¢izseler dahi vakalan bir
bir ele almak temayulu. Bu ytizden hermetizm, Aristoculugun
mantiki temayulunden ayrilarak, stoaci mekteplerin somut ve
ampirik diyalektigine yaklasir. Stoacilarin bu etkisini yalniz
Kafe'deki Arap gramercileri mektebinde gérmiiyoruz. Ferdin
davasini guden Sii bir ilim uizerinde de goriiyoruz (mesela Ibn
Babuyeh, olumi 991). On iki imam devri, $ii dustncesinin
zirveye vardigl devirdi. Molla Sadra Sirazinin (6limu 1050)
essence’lar metafizigine karsi ortaya attig) existence metafizi-
ginde de stoaciliga yakin fikirler bulmaktay1z.

Islam’da hermetik gelenegi aksettiren eserleri burada sa-
yamayiz. Bununla beraber iki tinltt Hermetist eseri zikretme-
den gecemeyecegiz: 1) Sur el Halika, hilkatin sim ve tabiatin
teknigi; Me’'mun zamaninda mechul bir Musluman tarafin-
dan yazilmis fakat Tyanal Apollonius (1.S. 16-97) adiyla pi-
yasaya surtulmustur. Kitap (Yahut Levha) Tabula smaragdina
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bahsiyle hitam bulur (Ayn1 devirde Abbasi sarayinda tabiplik
yapan Nesturi Urfali Eyyub’un Hazineler Kitab1 adindaki ta-
bii ilimler ansiklopedisi ile karsilagtirimz).

2) Guyet il hakim, yanhs olarak Mesleme el-Mecriti’ye
(6lumi 1007) atfedilmistir. Kitapta Sabiilerin yildiz ayinle-
rine dair kiymetli malumattan baska Sokrat’a atfedilen Tam
Tabiat hakkinda genis bilgiler var.

Butun bu nesriyat i¢cinde en dikkate layik olan Tabiat-1
Tamme'nin konusudur: Tam Tabiat, ruhaniyat yani spirituel
mefhumdur; Filozofun Melegi, 6zel kilavuzu onu bizzat hik-
mete ahistirir. Bu melek, insanin semavi bir niishasi olan 1s1k-
tan bir suret seklinde tasavvur edilen ve Maniheizm ve Zer-
dustilikte kisiye 6liim aninda ayan olan Daena’dir. Hermes'in
tabiat-1 tamme tecellisini Suhreverdi serhetmektedir. Ondan
sonra butin Israki mektep, Molla Sadra’ya ve onun sakirdle-
rinin sakirdlerine kadar aym konuyu isleyeceklerdir. llerde
gorecegiz, Ebir'l Berekat Bagdadi, tabiat-1 tamme temasindan
Ibn Sina'min akl-1 faal nazariyesinin neticelerini ¢ikaracakuir.
Tabiat-1 tamme nazariyesini baska adlarla takib edebiliriz.
Attar'in mistik destanlarinin hacisi tabiat-1 tamme’yi aramaya
cikar. Necm Kiibra mektebinde de gorinmeyen mirsid te-
masl tekrar karstmiza ¢ikacaktir. Sokrat'in demon’u da tabi-
at-1 tamme degil mi? Islam’daki bu hakimler soyu, bu goksel
benligin suuruna hermetizm yolundan varmis olsalar gerek.
Yolculuklarinin hedefi hep O degil mi? Onun sayesinde kisi-
liklerini gerceklestirmektedirler.”

11 - HERMES'TEN IDRIS’E

Hermes, Orta Cag Sii inancina gore ldris Nebi. Yani Hazret-
i Muhammed’den once gelen bes Nebi'den ilki ve en buyu-
gu. Hermetizm, Orta Cag mekteplerinden bir cogunu dam-

6 Corbin,Henry, a.g.e., “Tabiat llimleri ve Felsefe: Hermetizm”, s. 179 vd.
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galamis, bir Cabir bin Hayyan onsuz anlasilamaz. Genel dil-
de Hermetizm, simya ilmine ait, buyuye ait, hava gecirmez,
simsiki kapali manasina gelir.

Bat'min tamdig1 Hermes, Islamiyet’e nasil Idris Nebi ola-
rak gecmis? Simdilik Britannica Ansiklopedisi'nden Yunan
Hermes'ini tanimaya ¢alisahm.

“Yunan Tanris1, Zeus'la Maia’nin oglu, Maia ise Atlas’in ki-
z1dir. Cok defa Romalilarin Merkur'uyle karistirilir, bazan
Cadmilus’la... Cadmilus Cabeiri’lerden biridir. Hermes ad1
belki de Herma'dan gelir. Herma, Yunanca’'da tas y1gin1 de-
mek. Yunanistan’da sinirlara ve sinir taslarina Herma deni-
lir. Hermes ayinlerinin en eski merkezi Arcadia olsa gerek.
Hermes, buradaki Cyllene Dagr’'nda diinyaya gelmis. Bereket
Tannisi olarak kutlanirmis o tiilkede. Hermes de Atina’daki
Hermes gibi ‘ithyphallic’ olarak gosterilirmis, Elis’teki Cylle-
ne Limanr'nda da dyle... Hermes, Pausanias zamaninda ¢ok
yuceltilen bir tanr.

Hem edebiyatta hem de ibadette davar ve koyunlarin koru-
yucusu sayilir. Bircok yerlerde lakabi kog tasiyandir. Kir tanr-
st olarak Pan’la kaynastinlir. Homeros'un llyada’sinda da, daha
sonraki nesidelerde oldugu gibi kirsal niteligi vurgulanir; ke-
rim, yardimcl, ihsan edici sifatlariyla anihr (herhalde bereket
kaynag oldugu icin). Odysseia'da ise tanrlarn elgisidir, oli-
leri Hades’e o goturur. Bunun i¢indir ki daha sonralan, sanat
ve mitolojide haberci olarak gosterilmistir. Atina’da Hermes
ve olulerin ruhu serefine bir festival tertiplenirdi. Bu festivalde
Aeschylus (Asil) Hermes'i diinya ve Hades'le birlikte yadeder
ve dunyanin altindan bir ruh getirmesini sdylerdi. Boylece Ru-
ya Tanrisi olurdu Hermes. Yunanlilar uyumadan 6nce son ka-
dehlerini Hermes'e kaldirirlardh. Elgi sifatiyla, yollar ve esikler
tanristydi da. Yolcularin koruyucusuydu.

Arada bir defineler buldururdu. lyi talih de onun ihsamy-
d. Buttin bunlar kazang tannhgindan ileri gelirdi, durust veya
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durust olmayan kazang. Homeros'tan beri edebiyatta kurnaz
ve desiseci olarak ele alimir. Resmi dinde bu rivayetlere pek iti-
bar edilmez. Bir ilahide onu afacan bir ¢ocuk olarak goruruz.
Dunyaya gelir gelmez Apollon’un ineklerini calar. Apollon’'un
kiiciik kardesidir ama bir¢ok bakimlardan ona hi¢ benzemez.
Daha az vakur, daha az guclu. Gitarayi o icat etmis. Apollon
ve Heracles onuruna gosterilen oyunlara baskanlk eder. Stad-
yumlarda, spor salonlarinda heykellerine ¢ok sik rastlanir. Ay-
n1 zamanda belagat tanrisidir da. Apollon gibi bir ¢esit pey-
gamber ama ondan daha kucuk. Halkin kehanetlerini yonetir.

Hermes'in ugurlu sayis1 4. Kendisi de ayin 4inde dunya-
ya gelmis. Arkaik sanatta sakalli bir erkek olarak gosterilir,
uzun bir tunik giymistir. Bazan da pastoral vasiflarina gore
omuzunda bir koyunla tasvir edilir. En ¢ok goriilen heykel-
lerinde ise tanrilarin elgisidir. Sonralan geng bir atlet kihgin-
dadur. Praxiteles, onu bir Olimpos tanrisi olarak gosterir.”

Edouard Schuré, tarihin esrarina egilen genis bir tecessus
ve aydinlik bir zeka. En taninmis esrerlerinden biri: Buyuk
Ermisler, Dinlerin Gizli Tarihinden Cizgiler.

Kitap, Giris'ten sonra Arya donemini anlatiyor. lkinci bo-
lum, Hint ve Krigna. Ugtincii boliim, su adi tasiyor: Hermes
(Misir'in Esran).

Konuya Ebulhevl'le (Sfenks) baslamis Schuré.

“Istibdadin muzlim payitaht1 Babil'in karsisinda, kadim
dunyada din ilminin sigindig gercek bir hisar, en unlua nebi-
leri yetistiren, insanhgin en asil ananelerini olusturan bir la-
boratuvar goruyoruz: Misir.”

1lk ciimleden itibaren gozlerimiz kamasiyor. Kelamin bii-
yusu keskin bir icki gibi idrakimizi sarsiyor. Schuré, tanrilarin
dilini konusan bir sihirbaz. Cehaletimizin kesafeti beseri irfa-
nin sonsuzlugu yaninda bir kat daha koyulasiyor. Hayamiz ol-
sa, kalemimizi kirar ebediyete kadar susardik. Schuré’ye gore,

7 Encyclopedia Britannica, a.g.e., “Hermes” maddesi.
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dunyanin kaderi eski Misir'da bicimlenmis. Okumasini bilen-
ler icin Misir, Ebulhevlleri, ehramlari, hiyeroglifleri ile bilin-
meyene, bilinemeyecek olana agilan binbir pencereli bir saray.

Ebulhevl'i soyle anlatmis ustat: “Kit’alann iskeleti kadar
kadim olan ilk Misir medeniyetinin kurucular kizil derili-
ler. Buyuk ehramin yanindaki Giseh Ebulhevl'ini onlar yap-
mis. Hentiz Delta diye bir sey yokmus. Ama o dev ve rem-
zi hayvan, granitten tepesine uzanmis, Libya daglarinin bas-
ladig1 yerde, ayaklan ucunda kinlan dalgalan seyrediyormus.
Bugun ¢olun kumlan ile kaplanmis o bolgeler. Ebilhevl,
Misir'in ilk eseridir. Onun bas remzi, markasi olmus. Mima-
r1, insanhigin ilk rahibi. Esran icinde, sakin ve korkung tabi-
at1 canlandirtyor. Bir boga bedeninden ¢ikan bir insan basi,
arslan penceleri. Bogurlerine yaslanan kartal kanatlan. Isis’in
dunyadaki tecellisi. Yarattig1 sayisiz varliklar icinde bir ve tek
olan tabiat. Cunku o eski rahipler daha o zamandan biliyor ve
ogretiyorlardi ki tekamilin sonsuz akisi icinde, insanlar ale-
mi hayvanlar dleminden neset etmis. Hezekiel'in gordugu ru-
yadaki dort hayvan da bu halitanin i¢cinde degil mi: Boga, ars-
lan, kartal ve insan. Mikrokosmos'un da, makrokosmos'un da
icinde baska ne var: su, toprak, hava ve ates... hafi ilimlerin us
ul esast olan dort unsur. Bunun icindir ki muteakip asirlarda,
ermisler, mabetlerin esiginde uzanan mukaddes hayvani go-
runce iclerinde ezeli simn urperdigini duyacak ve ruhlarinin
kanatlarini deruni hakikatin uizerine gereceklerdir.

Cunkiu Odip’ten é6nce, farkina varacaklardir ki Ebilhevl'in
sakladig sir, insandir; kainatin ikinci nishasi, Allah’in halifesi
olan tabiatin butiin unsurlarim ve guglerini hulasa eden insan.

Demek ki kizil derililer, arkalarinda tek eser birakmis: Gi-
seh Ebiilhevl’i. Meselelerin meselesini ¢oziimlediklerine da-
ha kesin bir delil olabilir mi?”

Sonra Hermes'’i anlatiyor yazar: “Dunya saltanatinda, Avus-
tralya’dan gelen kizil derililerin yerine kara derililer gecer.
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Kara derililerin de ana tapinag1 Misr-1 ulya'dir. Misir’a giz-
li mezhepleri ogreten ilk esrarengiz tistat Hermes-Toth, stip-
he yok ki beyaz derililerle siyah derililerin baris icinde kay-
nasmasindan sonra ortaya ¢ikmis. Habesistan ve Misr-1 ulya
bolgelerindeyiz. Arya devri daha ¢ok uzaklardadir. Hermes
de, Manu ve Buda gibi, bir ana isim: hem bir insanin, hem bir
kastin, hem bir tanrinin adi. Hermes, insan olarak, Misir'in
ilk ve en buyuk mursidi. Kast olarak Hermes, gizli ananele-
rin emanetgisi olan rahipler simifi. Tanr olarak, Musteri ge-
zegeni (Merkur). O da temsil ettigi gezegen gibi, ilahi elciler-
le bir tutulmus, miirsitlere de Hermes denilmis.

Kisaca, Hermes ilahi irsadin diinya tistu bolgesini yonetir.
Duinyanin manevi duzeninde, butin bu olaylar gériinmez ip-
lerle birbirine baghdir. Hermes ismi bu hakikat ifsa eden bir
tilsim, canlandiran sihirli bir ses. Hermes'in fiisunu buradan
gelir. Misirhlarin sakirdi olan Yunanlilar, ona Hermes Trisme-
giste (u¢ kere buyuk) demisler. Ciinkti hem hiiktimdar, hem
kanun vazii, hem rahiptir. Bir ¢ag1 temsil eder. O ¢agda rahip-
lerle hakimler ve saltanat tek heyet halinde kaynasmistlar. Es-
ki Masir takvimi (Manethon Takvimi) bu déneme Tannlar Ca-
g1 adin1 vermistir. Henuiz ne papirus vardi, ne fonetik yazi. Ama
dinsel ideografi biliniyordu. Kriptoslarin duvarlarina ve sutun-
larina, rahiplik ilmi, hiyerogrifler halinde naksedilmisti. Zaman
icinde gelisen rahiplik ilmi daha sonra mabetlerin kuttiphane-
lerine aktarildi. Misirhlar Hermes'e, hafi ilimleri konu alan kirk
iki tomar atfederler. Hermes Trismégiste ad1 ile bilinen Yunan-
ca eser, suphesiz ki kadim teogoni'nin muharref fakat son dere-
ce muihim artiklarim ihtiva eder. Bu teogoni, Musa ile Orfe'nin
ilk pirililarim iktibas edecekleri fiat lux'tir (Ve Allah 151k olsun
dedi). Hermes'te tecelli eden llke-Ates ve Isik-Kelam nazariye-
leri, Misir'daki irsadin zirvesi ve merkezi olacakuir.

Miirsitlerin malumu olan bu tecelli, mabedin karanh-
g1 ve buyuk dinlerin esran igine acilacak olan bu mistik to-
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murcuk, ilerdeki sayfalarimizin konusu olacak. Okuyucuyu
Hermes'in bazi sozleriyle o iklime hazirhyalim.

Ustat, sakirdi Eskiilab’a soyle demis: Ne diisiincelerimizle
tasavvur edebiliriz Tanrr'yl, ne dilimizle ifade edebiliriz. Be-
deni olmayan, gorinmeyen, sekli olmayan, duyularla kavra-
namaz. Ezeli’yi kisa bir zaman o6l¢usuyle anlatabilir misin?
Kisaca, Tanr ifadeye sigmaz. Evet, Tanr bazi sevgili kulla-
rina, tabii olaylarin astiine yukselmek ve mutlak kemalinin
bazi piriltilarin1 gormek mazhariyetini verebilir. Ama bu kul-
lar ruhlarini Grperten madde disi tecelliyi herkesin kullandi-
g1 dille anlatamazlar; gozlerimizin 6ntinden Kainat'taki haya-
tin suretleri gibi gecip giden yaratisin ikinci derecedeki illet-
lerini agiklayabilirler insanogluna ama illet- la hep gizli ka-
lir. Onu ancak 6lumden sonra idrak edebiliriz.”

Kitap, Hermes'in 6lumuni d e anlatiyor: “Hermes, varhkla-
rin butununu gordu. Gorunce, anladi. Anlayinca, tecelli et-
mek ve ayan olmak iktidar1 kazandi. Dustinduklerini yazd.
Yazdiklarinin buyik kismim sakladi. Hem susmasim bildi,
hem konusmasini. Istedi ki gelecek nesiller hep onlar uzerin-
de kafa yorsun. Kardes Tanrilara niyaz etti, hep birden yildiz-
lara yukseldiler.”

Schuré buytk bir 1srarla altini ¢iziyor: “Istenirse, kavimle-
rin siyasi tarihleri birbirinden ayn olarak ele alinabilir, dini
tarihleri hi¢cbir zaman ayrilamaz. Asurilerin, Misir'in, Israil’in,
Yunan'n dinleri ancak eski Hind-Aryan'in kadim dinleriyle
baghliklar1 kavranirsa anlasilir. Teker teker ele alininca, birer
muamma veya bilmecedirler. Yukardan ve buttunuyle kucak-
laninca, muhtesem bir tekamulle karsilasirsiniz, her sey bir-
birini aydinlatir ve birbirine baghdir. Kisaca, tek dinin tarihi
daima dar, daima batil, daima yanls olmaya mahkam. Hakiki
olan, yalniz insanh@n din tarihidir. Bu zirve’den nazar edin-
ce, butun dinyay1 dolasan akimlar: hissedersiniz. Dis etkile-
re butin kavimlere nazaran en kapal olan Misir kavmi bile
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bu kanuna yan ¢izemez. Isa’dan bes bin yil énce, Iran’da tu-
tusan Rama’'nin 15131 Misir'da parildadi. Ve Teb'’in gunes tan-
rist Hammon-Ra'nin kanunu oldu. Bu anayasa sayesinde sa-
yisiz devrimlere meydan okuyabildi. Menes, bu kanunlar1 uy-
gulayan ilk adil hukimdar, ilk firavun. Yeni bir ictimai teski-
latla, zenginlestirdi ulkesini. Bir meclise rahiplik, yani maarif,
ikinci meclise adalet vazifesini verdi ve hitktimeti bu iki mec-
lis arasinda taksim etti. Huikumdarlik onlarin denetimine bag-
l1 ve onlan temsil eden bir makamdi sadece. Buna guizidelerin
saltanat1 adim verebiliriz. Bu saltanatin da kilit tas1 Osiris (O-
Sir-Is) ismi ile bilinen ilimlerin bir terkibiydi. Buyik Ehram
bu ilimlerin sembolu ve riyazi gnomon'udur.™

111 - CABIR IBN HAYYAN VE ILM-1 SIMYA

“Cabir Corpus’'u adini tastyan ugsuz bucaksiz eser de, baz1 kay-
naklanyla hermetist. Burada muteveffa Paul Kraus'un Cabir’e
hasrettigi abidevi calismayi hatirlatahm.? Uzun zaman bu ko-
nuda tek rehber olacak bir calisma. Berthelot, bilhassa, Latinle-
rin Cabiri ile (Geber) ugrasmisti. O zaman vesikalar yoktu or-
tada, bu ytuzden esassiz ve bastan kara birtakim hukumlere var-
must1 hazret. Oysa E. J. Holmyard gelenegin lehinde bircok isa-
betli vesikalar toplamust1. Filhakika Cabir sekizinci asirda yasa-
misty; alinct imamin, Imam Cafer’in talebesi idi; kendisine at-
fedilen u¢ bin eserin gercekten mubharriri idi (bir Ibn Arabi'nin
veya bir Meclisi'nin eserleriyle mukayese edilirse, pek sasirtici

8 Schuré, Edouard, Les Grands Initiés, a.g.e., Kitap 3, “Hertnes (Les Mysteres de
I'Egypte), 1- Le Sphinx”, s. 113-121.

9 Kraus, Paul (Prague 1904-Kahire 1944 Kendini asarak intahar etti, ancak asila-
rak oldurildiagn de iddia edildi). Cekoslovakya dogumlu Yahudi asillh Alman
bilim tarihgisi, Arap bilimleri tarihi uzmanu. Jabir Ibn Hayyan: Contributions a
I'Histoire des Idées Scientifiques dans I'Islam. Mémoires de I'Institut I’Egypte. 1- Ja-
bir et la Science Grecque (1942), 2- Le Corpusdes Ecrits Jabixiens (1943) (Cabir
Ibn Hayyan, Islamiyet'in 1lmi Dusunceler Tarihine Katkilan. Misir Enstitusu
yaymlan. 1- Cabir ve Yunan llmi, 1942, 2- Cabir Kulliyat, 1943).
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sayllmaz). Julius Ruska, bir orta yol aramig, Imam’in dogrudan
dogruya tesiri yoktur demisti. Imam'in bir yana itilisi suregelen
Sii gelenegini hic hesaba katmamakti ama merkezi Iran olan
bir gelenegin mevcudiyetini kabul ediyordu Ruska. Bu ihtiyath
arastirmalara ve tenkitlere dayanan Paul Kraus, bircok yazarlar
oldugu neticesine vanyordu. Merkezi bir ¢ekirdek vardi, bu-
nun etrafinda bir¢ok koleksiyonlar viicuda gelmisti. Bu kolek-
siyonlar1 asag1 yukan tespit etinek mumkiindir. Bu kitaplar se-
kizinci asirda degil, dokuzuncu asirda yazilmisti.

Bununla beraber teknik denilen koleksiyonlarla oteki-
ler arasindaki ziddiyete ragmen hepsinde organik bir bag
ve surekli bir ilham birligi oldugunu kaydetmeliyiz. Evet,
Corpus’un bir koleksiyonu Tyanah Apollonius’a atfedilen Sirr
el-Halikaya ait olup dokuzuncu asirda yazilmistir. Ama Sirr
el-Halika bir dnctiye dayanmasa, kendi leksigini (lexique) ku-
ramaz, konusunu tespit edemezdi. Filozoflarin Cabir aleyhin-
deki sahadetleri de, kendi kendiyle celismektedir. Biz agik-
¢a soyle dusuniyoruz: O devirde yazilmis bircok eserler kay-
bolduguna gore, bir gelenegin aydinlattig1 ve bir gelenegi ay-
dinlatan bilgileri ortaya ¢ikarmak, agin1 bir tenkitci kafasiy-
la yerinde saymaktan ¢ok daha verimlidir. $iiligin imamlarnm
pek iyi tamimiyoruz, ama bu konudaki butun bilgileri goz ar-
d1 etmeden, su gercegi unutamayiz: Ismaililik, 6nceleri Imam
Cafer’in oglu Imam Ismail etrafinda kiimelenen miiritler tara-
findan kurulmustu. Demek ki Cabir’in Ismaililikle ve Imamla
munasebetleri gercek mahiyetiyle ortaya ¢ikmaktadir. Simya-
ger Gildaki daha sonra Corpus’tan ¢ikardigi hal tercumesin-
de soyle diyor: bir simyager, Cabir ibn Hayyan vardi, VL. Ima-
min sakirdi ve VIII. Imamin miuridi idi. Bu Cabir Tus'da (Ho-
rasan) vefat etmistir (804). Bu iddialan curttecek hicbir delil
yok. Corpus’un bazi koleksiyonlarina bakarak, bircok yazar-
lann bulundugunu sdylemek mimkiin, bunda bir celiski de
yok. Cunki Cabir'in anlayis: ve kisiligi kronoloji icinde don-
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mus ve katilasmig bir mahiyet tasimaz.

Paul Kraus'un arastirmalarindan ¢ikan hiikiim su: Cabir'in
Mizan Nazariyesi, Orta Cag’da tabiat ilimlerini kantitatif bir
sistem olarak kurmak arzusuyla girisilen en ciddi tesebbustur.
Paul Kraus eserini tamamlayamadan feci bir sekilde yok ol-
masa bu iddiasim1 daha aydinlik olarak ispat edecekti. Cabir’in
simyast ile Ismaililigin dini felsefesi arasindaki baglan aydinh-
ga ctkarmak so6z konusuydu. Zira Cabir’in kantitatif ilmi, ilim-
lerin, bugiin anladigimiz manada, rastgele bir bolumu degildi,
butun bir dinya gorusuydu. Mizan 1lmi, insan bilgisinin bu-
tununi kucaklayacakti. Taht el-kamer yalmiz alemin tu¢ zam-
resini degil, yildizlarin hareketini ve ruhani dunyanin hipos-
tazlanim da kucakliyordu. Elli Kitab acike¢a soyluyor: Zeka-
y1, Ruh-u alemi, tabiati, suretleri, kureleri, yildizlan, tabiatta-
ki dort vasfi, hayvani, nebati, madeni; nihayet hepsinden mu-
kemmeli olan harflerin Mizanini. Cabir ilmine uygulanan kan-
titatif sifat, birtakim yanhshklar yahut vehimler uyandirabilir.

Mizan ilmi sozi, her cisimde zahir ile batin arasindaki mii-
nasebeti ortaya ¢citkarmak manasinadir. Boylece simya operas-
yonu te’vil'in en mukemmel bir 6rmegidir: zahir'i batinlastir-
mak, batim ayan eylemek. Meydan ul Akl Kitab1 ¢ok guizel
anlatmsg: bir nesnenin Tabiatlarimi (hareket, sogukluk, nem,
kuraklik) 6l¢mek, ruh-u alemin ihraz ettigi kemiyetleri yani
madde dunyasina inen Ruh’'un arzusundaki siddeti 6l¢mek-
tir. Ruh’'un mebadiye karst duydugu arzu, Mevazin nazariyesi-
nin kaynagi olmustur. Demek ki kendi suuruna varan Ruh’un
degisimi (transmiitasyonu), cisimlerin degisimini tayin ede-
cektir: bu degisimin vukubuldugu saha Ruhtur. Kisaca, simya
operasyonu tam bir psiko-spirittel operasyondur. Simya me-
tinleri Ruh’un bir mecaz1 oldugu i¢in mi? Ne gezer... Gercek-
ten mevcut bir madde tizerinde basarilan operasyonun safha-
lari, Ruh’un kendi kendine déntisii safhalarin1 sembolize eder.

Bugunun laboratuvar igin, Cabir’in kil kirk yararcasina
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tesbit ettigi o giriftin girifti 6lculer, o insan1 dehsete dusi-
recek buyuk rakamlar hicbir mana tasimaz. Mizan ilminin
mebde ve gayesi her maddeye dahil olan Ruh-u alemin ar-
zusunu 6l¢mek olduguna gore, bu ilmi, modern kantitatif il-
min bir oncusu olarak ele almak zordur. Buna mukabil, bu
ilim ginumizde bircok arastirmalar bituntne davet eden
ruh enerjetigi’ne bir antisipasyon sayilabilir. Cabir’in mizani
o devirde Tabiatlarda tecessiim eden ruhi enerjinin miktarim
olgebilecek biricik cebir idi. Sonra simyac1 marifetiyle bu ta-
biatlardan kurtuluyordu ruh, ve simyager, tabiatlar1 kurtar-
mak suretiyle kendi ruhunu kurtarmis oluyordu.

Cabir’e gore, harflerin mizans mizanlarin ekmeli idi. Is-
lam gnostikleri, kadim gnozun bir nazariyesini genisletmis-
lerdi. Hilkatin temelinde alfabenin harfleri vardi. Harfler
Kelam'ullahin maddelesmesiydi. Imam Cafer, herkesce, ilm
el hurufun ilk ogreticisi. Dokuzuncu asirdan bu yana, Stun-
ni mutasavviflar bu ilmi, Siilerden almislardir. 1bn Arabi ile
mektebi bu ilmi her zaman kullanirlar. Ismaililerde Allahin
ad1 uzerinde yapilan spekulasyonlara tekabiil eder.

Cabir, Kitab ul Macid’inde, bu nizam 1l hurufu anlaar da-
ha ¢ok. Cok gug bir kitap. Ama simya doktrini ile Ismaili
gnoz arasindaki irtibat1 belirtir. Belki kisiliginin sirrim da if-
sa eder. Kitap, u¢ remzi harfin (ayin, mim, sin), deger ve ma-
nasini uzun uzadiya tahlil eder. Ayin, Imam’, Samit’i Haz-
ret-i Ali'yi remizlestirir. Mim, Peygamberin (Natik), Hazret-
i Muhammed’in remzidir. Sin, Salman", Hiiccet'i canlandirir.
Daha 6nce soyledik, bu harfleri mertebeler dizisine gore sira-
larsak, 12 imam S$iiligini ve Fatimi Ismailigi belirten sembo-
lik nizam1 elde etmis oluruz. (Mim, ayn, sin). Yahut proto-is-
mailizm ortaya ¢ikar (Umm il Kitab'taki Salman’in Yedi Ci-
had1) ve Alamut Ismailizmi (ayn, sin, mim). Bu sekilde, Sal-
man (Huccet) Mim’e faiktir. Cabir, s6z konusu ti¢ harfin mi-
zanini ele alarak, bu mertebeler dizisini saiklendirir.
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Kimdir bu Sin? Macid mi? Cabir hicbir yerde, Sin’in bekle-
nen Imam, el-iksir oldugunu séylemez. Ruh-u ilahi’den sudur
eden imam, yerytiziini bastan basa degistirecekti ($iiligin bu-
tin eskatolojisi bu fikirde mundemigtir). Sin, yabancidur, ga-
riptir, yetimdir. Yolunu kendi cehdiyle bulandir. Imamin ev-
lad-1 manevisidir. Ayn’in (Imam) saf 1511 kendi gibi yaban-
c1 olan kimselere gosterendir. Bedenlere ve ruhlara cehennem
azabi cektiren, seriat1 yok eden saf Nurdur. Ademin oglu Sit
(A.S)den Hazret-i Isa’ya, Hazret-i Isa’dan Salman’in sahsinda
Hazret-i Muhammed’e intikal eden Nur. Kitap ul Macid’e go-
re, bu kitab1 anlamak bitun Corpus’un diizenini anlamaktir.
Yani Cabir gibi olmaktir. Daha sonra himyarid (gtiney Arap-
cas1) ve esrarengiz seyh (Himyarid dilini Cabir’e 6greten) re-
mizleri altinda, okuyucuya soyle seslenir: ‘Morfoloji kitabim
okuyarak, bu seyhin richaniyetini ve kendi riichaniyetini 6g-
reneceksin ey okuyucu. Allah senin kendisi oldugunu biliyor.’
Cabir, ne bir usturedir, ne de bir efsane. Ama tarihte yasayan
kisiden daha fazla bir sey. Macid, bir enmuzegtir. Corpus’un
bircok yazarlar olmus da olsa, hepsi de arketip’in yaptiklarin
Cabir adiyla bir kere daha ele alacak ve yeniden yapacaklardh.

Cabir'in yaptig1 simyanin yaptigindan baska bir sey de-
gildi. Simyanin macerasina, bazi isimler siralayarak isaret
edelim. 1120’de katledilen Istahanl meshur sair ve simya-
ger Miuleyyeduddin Huseyin Tughrai (1063-1120), Cabir’in
iki yuz eserini incelemis olan Muhyiddin Ahmed Bani (6lu-
mu 1225). Misirh Emir Aydamar Jildaki (6lamu 1342 ve-
ya 1360) sik sik Cabir’e bagvurur. Cesitli eserleri arasinda
Mizan’in Sirlar’'m agiklayan Burhan Kitab1 dort buyik cilt-
tir. Netaicil Fikarn son bolumu, ‘Mursid’'in Ruyas’, Hermes
ile Tabiat-1 Tamme visalini kutlar. Iran’da bir tasavvuf ustad:
olan $ah Nimetullah Veli (6lumu 1429), Jildaki'nin Nihayet
ul-Talib adl kitabina kendi eliyle serhler duser.”'®

10 Corbin Henry, a.ge., s. 184 vd.
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ISLAM’DA TERCUME

Ibn Haldun, tek dil biliyordu: Arapga. Bu sihirli anahtar o
cagda mevcut butun bilgi hazinelerinin kapisini1 agmis; kan-
ma bilmeyen tecessustunun uzerinde isleyecegi hudutsuz
malzemeleri toplamasina imkan saglamisti. Elbette ki Tunus-
lu hakim yalmz bilgi toplayicis1 degildir. Ama Mukaddime,
sadece ilhamla da yazilamaz. Demek ki on dérdincu asir-
da cihangir bir zeka, yalmz Arapca yardimiyla dunya irfam-
nin baslica abidelerini tarayabiliyordu. Nitekim iki asir 6nce
Ibn Rusd de Yunan felsefesini Arapca kanahyla incelemis ve
Aristo serhleriyle Avrupa aydinlarina Yunan distncesini ta-
nitmistl. Avrupa, karanhklardan kurtulmak icin Arapga 6g-
renmek zorundaydi. Yalmz Ibn Sina, 1bn Rusd ve Biruni gi-
bi Islam dahilerini okumak i¢in degil, eski medeniyetlerin fi-
kir hazinelerinden yararlanmak i¢in de Arapca’ya ihtiyag var-
d. Kisaca Islam duinyasi butuntyle cihan kualturinun tek va-
risiydi o devirlerde. Elbette ki Islam kendinden 6nceki irfam
zenginlestirmis, Kur'an ve hadislerin gaimrah mesalesiyle ay-
dinlatmis, kendi dehasinin mensurundan gegirerek cirufun-
dan temizlemisti. Bununla beraber, her degere saygi goster-
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mis ve asirlarin emanetini bitin hasmetiyle gelecek nesille-
re aktarmust1. Islam duisincesi Vahiy’e dayanir. Fakat bu ilahi
esaslarin 15131inda, daha o6nceki medeniyetlerin katkilarim da
yeniden ele almis ve kuracag binada malzeme olarak onlar-
dan faydalanmistir.

Mustesrik Corbin, Islam Felsefesi Tarihi isimli kitabinin
ilk bolumunii Islam’daki terciime faaliyetlerine ayinir.' Us-
tada gore tercime son derece mithim bir kultur hadisesidir.
Yazar, bu hadiseyi soyle tarif eder: “insanlik igin yeni bir di-
sunce odag olan Islam, Dogu'da ve Batr'da kendinden 6nce
gelen butin kultir mirasini bu yoldan 6ztimler.” Muhtesem
bir devre (circuit) karsisindayiz. Islam, bir taraftan Yunann
mirasina konuyor, bir taraftan da Toledolu mutercimle-
rin himmetiyle bu mirasi Bati’ya aktariyor on ikinci yuzyil-
da. Yunanca’dan Suryanice’ye, Suryanice’den Arapga’ya,
Arapca’dan Latince’ye yapilan bu terctimeler, gerek genisligi
gerek neticeleri bakimindan, Sanskrit¢e budizm kanonunu
Cince’ye yahut on altinci ve on yedinci yuzyillarda Sanskrit-
ce eserlerin Farsca’ya cevrilmesine benzetilebilir.

1ki calisma merkezi var.

1 - Suriye: Sasani Iran Imparatorlugu'nun batisindaki ve
guneyindeki Aramiler. Burada yapilan ¢alismalarin konusu
daha cok felsefe ve tip.

2 - Sasani Devleti'nin dogusundaki ve kuzeyindeki Dogu
Rumlari. Bunlar daha ¢ok simya, astronomi, felsefe ve tabiat
ilimleri tizerinde cahsirlar.

Musluman filozoflara Yunan felsefesini 6greten Suriyeli-
lerin nasil bir rol oynadigimi anlamak icin Stryani dilinde-
ki kulturin tarihgesini ve gecirdigi safhalar1 unutmamaliyiz.

1 Hayan ve eserleri i¢in bkz. Cemil Merig Isik Dogudan Gelir, lletisim Yayinlan,
1. baski 2008: “Henry Corbin’in Iddialan”, s. 63 dipnot 56 ve s. 63 dipnot 57.
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Bizans imparatoru, Iranllar Nizip sehrini terk edince,
Urfa’da (Edes) bir mektep kurulur. Probus, Yunan felse-
fe eserlerini ilk defa olarak Siryanice’ye cevirir. Imparator
Zenon 489’da hocalarin Nasturi temaytllerini bahane ede-
rek mektebi kapatir. Nasturilige sadik kalan hocalarla tale-
beler Nizib’e siginip yeni bir mektep kurarlar. Bu mektep da-
ha ¢ok bir felsefe ve teoloji merkezidir. Diger yandan Iran
Devleti'nin guneyinde, Gonde Sahpur’da, Sasani hukumdar
Husrev Anus Revan (521-579) hocalarinin ¢ogu Suriyeli olan
bir mektep actirir.

589’da Justinyen Atina mektebini kapatir. Yeni-Eflatuncu
filozoflardan son yedisi Iran’a siginir. Iste Hicret’ten onceki
yillarda Dogu dunyasinin felsefi ve teolojik durumu...

Bu donemin buyuk sohreti Sergius Ras Ayni (6lum Istan-
bul 536); bu caliskan Nesturi papazi, kendi yazdig eserler
bir yana, Galien’in eserleri ile Aristo'nun mantikla ilgili eser-
lerinden bir cogunu Stiryanice’ye cevirmistir. Bu devrin mo-
nofizist (Jakobit) Sturyani yazarlarindan (Kelile ve Dimne’yi
Suryanice’ye ceviren) Bud’'u Ahudemmek’i (6lumu 667),
Edesli Jak’1 (633-708), Arap piskoposu Jorju (6lumu (724)
unutmamaliyiz.

Suryani muellif ve mutercimlerin en ¢ok dikkatini ¢eken,
mantik ve felsefe tarihi biciminde duzenlenen hikemiyat
mecmualari idi. Eflatun’un ruh nazariyesi ile ugrasirken, Yu-
nan hakimlerini ve bilhassa Eflatun’u Dogu rahipleriyle kar-
silastiniyorlardi. Islam’in, Yunan filozoflarini ilham-1 rabba-
niye mazhar olmus kisiler telakki etmesinde bunun da etki-
si olacaktir.

Grekce’den Suryanice’ye yapilan bu terctiimelerin 15181n-
da, Hicret'in u¢tincu asrindan itibaren baslayan buyuk terci-
me faaliyeti, bir yenilik olmaktan ¢ok, daha evvelce surdura-
len calismalarin daha genis, daha metotlu bir devam olarak
gorulmektedir. Nitekim Arap Yarimadasr'nda, Islam’dan 6n-
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ce, asag1 yukar1 hepsi Gonde Sahpur’da okumus bir¢ok Nas-
turi tabipleri vardi.

Bagdat 765’te kuruldu. 832’de halife El-Memun Dar-ul
Hikme'yi tesis ederek muadurlugunu Yahya ibn Masuye’ye
(6lumu 857) tevdi etti. Onun yerine; talebesi olan Huneyn
ibn Ishak gececektir (809-873). Hera’da, Hiristiyan bir Arap
kabilesinin ¢ocugu olan Huneyn, Yunanca eserleri Sturyanice
ve Arapga’ya ceviren en unlii mutercimdir. Oglu Ishak ibn
Huneyn’le (6lumi 910) yegeni Hubeys ibn Hasan da zikret-
meliyiz. Dar-ul Hikme gercek bir tercime merkezi oldu. Ter-
cumeler dogrudan dogruya Yunanca’dan ¢ok Suryanice’den
yapiliyordu. Arapga’daki felsefe ve teoloji 1stilahlar1 doku-
zuncu yuzyil boyunca bu miitercimler tarafindan tespit edil-
di. Ne var ki daha sonra mefhum ve kelimeler Arap¢a’da ken-
di hayatlarim yasayacaklardir.

Kosta ibn Luka (820-912) da ¢agdas ruh hekimliginin 6n-
cust sayilan buyik mutercim ve muelliflerden.

Urfa yakinlarinda kurulan Harran mektebinin de buyuk
onemi var. Sabiiler bilhassa ilm-i nicum’daileri gittiler. Ken-
dilerini Hermes’le Agathodaimon’un manevi evlatlar say-
yorlardi. Doktrinleri: Eski Kalde'nin astrolojisi, matematik ve
astronomi arastirmalar ile yeni-Pisagorcu ve yeni-Eflatun-
cu spiritualitenin birlesimi idi. Sekizinci asirdan onuncu asra
kadar buyuk mutercimler yetistirmis bu mektep; en meshur-
lar1 Sabit bin Kurra (821-901).

Cevrilen eserlerden ¢cogunun muellifleri ne Eflatun, ne
Aristo, ne Pisagor. Cogu uydurma ama Islam dustncesinin
gelismesinde buyiik rol oynamiglar.

Olaylar uzun zaman tek yonlu ele ahnmistir. Bu tek yon-
li anlayigi ilk defa elestiren Julius Ruska® olmustur. Evet,
felsefe ve tipta ilk aracidir Suriyeliler, ama tek arac1 degildir-

2 Ruska, Julius Ferdinand (1867-1949) Alman oryantalist, ilim tarihgisi, hoca.
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ler... Mezopotamya’dan Iran’a giden bir cereyan yoktur sa-
dece. Iranh bilginler Suryanilerden once Abbasi saraylarin-
da, bilhassa astronomi ve astroloji alanlarinda, buytik bir et-
ki yapmislardir. Nitekim Iran’dan gelen bir¢ok teknikstilah-
larin mevcudiyeti de (nisadir gibi), Yunan simyasi ile Cabir
ibn Hayyan simyasi arasindaki baglan, Iran'in Yunan-Dogu
(Greko Oryantal) mirasi ile damgalanmis merkezlerde ara-
mak lazim geldigini gostermez mi?

Iranh Nevbaht ile Yahudi Mas’allah, Bagdat medresesi-
nin sorumluluklarim 1bn Masuyeh ile paylasirlar. Ebu Sehl
ibn Nevbaht, Harun Resid devrinde Bagdat kutiphanesi-
nin muaduru ve Pehlevice’den Arapc¢a’ya astronomi eserleri-
nin aktaricisidir. Pehlevice’den Arapga’ya yapilan bu terci-
melerin 6nemi ¢ok buytk (Babilli Ukros ile Romal Vettius
Valens’in astrolojik eserleri Pehlevice’ye cevrilmislerdi). Bu
alanda en buyuk mutercim, Zerdust dininden Islamiyet’e ge-
cen lbn Mukaffa’dir. Horasan Tabaristanindan, kisaca kuzey
dogu Iran’dan, ve Orta Asya’dan gelmis bilginleri de unut-
mamahiyiz: Omer ibn Ferruhan Tabari (Yahya Bermeki’nin
dostu), Fazl ibn Sehl (Merv’in guneyindeki Saras’tan), Mu-
hammed ibn Musa Harzemi, Araplara atfedilen cebrin kuru-
cusu (cebir kitabi1 820’lerde yazilmis) —Hiyre Mekke’den ne
kadar uzaksa Harzemi de Arapliktan o kadar uzaktur— Halid
Marvarrudi, Mervli Habes, Ahmed Fergani, Ebu Mashar Bel-
hi (Bahtrianh).

Bahtrlar ve Bahtrian’lardan so6z edince, Abbasiler sarayin-
da iranizmin boy atmasini saglayan Bermekilerin etkisini
de hatirlatmis oluyoruz. Bu Iranh aile, hilafet islerinin bagi-
na gecmistir. Ailenin ceddi, Bermek. Bermek bir budist ma-
bedi olan Nevbahar’da buyuk rahiplik makamini isgal ede-
nin adidir. Bu makam babadan ogula gecer (Nevbahar'in
Sanskritce’si nova vihana yani yeni manastir; ‘neuf-mouti-
er’). ‘Beldelerin Anasr’ olan Belhi, ¢aglar boyu Yunan, Buda,
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Zerdust, Manici, Nesturi kiltarunden tevarus ettigi ne var-
sa Nevbahar’a tagiyordu. (Yiktirilan Belh, 726’da Bermek ta-
rafindan yeniden insa edildi). Kisaca, matematik ve astrono-
mi, astroloji ve simya, tip ve mineroloji ve bu ilimlerle buttn
bir yakigtirma literatur, bir zamanlar Iskender’in takip etti-
gi buyuk Dogu yolundaki sehirlerde boy atti.

Yukarda da arz ettik. Islami nesriyatta bir¢ok Farsca 1sti-
lahlar var. Demek ki bunlarin kaynagini, kuzeydogu lran'da,
Islam’dan onceki devirlerde, aramak zorundayiz. Sekizinci
yuzyilin ortasindan itibaren, astronomlar ve miineccimler,
hekimler ve simyacilar bu sehirlerden kalkip Islam’in yarat-
tig1 manevi hayatin yeni merkezine akin etmeye bagsladilar.
Buttn bu ilimler (simya, ilm-i niicum) bir dunya gorusu ile
kaynasiyordu. Biyuk Kilise'nin Hiristiyan Ortodokslugu is-
ter istemez bu Weltanschanugu yikmaya calisacakti. Durum
Dogu’da baskaydi, Dogu ve Bati Roma Imparatorlugu’nda
bagka. Dogu’ya dogru ilerledikce Buyuk Kilise’nin nifuzu
azaliyor, Nasturilerin gordagu itibar da artiyordu. Buttin bir
kulturun kaderi s6z konusuydu, Spengler’in ‘majik’ ismini
verdigi bir kultarun. (Spengler bu ‘majik’ tabirine yanls ola-
rak arap sifatim da eklemistir). Maalesef, Ruska'min da sika-
yet ettigi gibi, klasik filolojimizin ufku bir dil sinirina dayan-
d1 kaldy, her iki yanda ortak olan taraflan birbirinden ayira-
mad.

Demek ki Grek filozoflarinin Suriyeliler tarafindan taran-
mas1 yaninda, kuzeydogu Iranhlarin katkilarimi da dikkate
almak zorundaydik. Fakat yine de butuna kucaklams ola-
mayiz. Bunlara gnoz'u da eklemek lazim. (Gnoz: akla muste-
nit olan ilim ve marifet, ilm-i ala, irfan, gnostiklerin mezhe-
bi, irfaniye mezhebi).

Yunanca yazilms Hiristiyan gnozu ile Yahudi gnozu ve Is-
lam gnoz’u (Siilerin ve Ismaililerin gnoz'u) arasinda ortak bir
yon var. Bu gnoz, eski Zerdust Iran’in teofizik doktrinlerinde
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sirup gitmistir, bunu da unutmamak lazim. Sihreverdi'nin
dehas: ile israki felsefenin yapisinda yer alan (integré) bu
doktrinler, guniimiize kadar devam eder.

Butun bunlar Islam felsefesinin durumunu yeni bir 151k al-
tinda gormemizi mimkun kilacakur. Eger Islam sadece seri-
atin fikhindan ibaret olsa, Islam filozoflarindan nasil s6z edi-
lebilir? Filhakika caglar boyu fakihler filozoflara kok soktiir-
mustir. Buna mukabil Islam'in butiinii sadece zahiri ve ‘lé-
galitaire’ bir inangtan ibaret olmayip, gizli bir gercegin, bati-
ninin kesfi, anlasilmasi ve uygulanmasi ise, felsefenin ve filo-
zofun bambagka bir manasi olacaktir. Ama simdiye kadar Is-
lamiyet bu yonii ile ele ahnmamistir pek. Halbuki $iiligin Is-
mailci yorumuna —ki hakiki Islamiyet’in ilk gnoz’'udur— mes-
hur Mezar Hadisi’nin tefsirinde Islami felsefeye dusen rolu
acik olarak gormekteyiz; bu dyle bir mezar ki bu mezarda te-
oloji can verip hikmet-i ilahiye ve irfan olarak yeniden doga-
caktir.

Irfaniye mezhebinin Islamiyet’te hangi sartlar icinde ya-
sayabildigini anlamak icin Islam’da kilisenin ve konsiller’in
mevcut olmadigini gozden uzak tutmamak lazimdir. Irfani-
ler, Islam dunyasinda Imam’lara (rehberlere) sadakat prensi-
bine baghdirlar.”

3 Corbin, Henry, a.ge.
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IBN HALDUN VE...

Oryantalizmler comert bir tecessuisin insan distncesine ka-
zandirdig) fetihler degil, cok defa kapitalizmin emellerini ger-
ceklestirmeye yarayan birer kesif koludurlar. $ampolyon ve-
ya Anquetil cihangir bir ictimai sinifin emrinde suurlu ve-
ya suursuz bir misyoner. Kapitalizm, somurmek i¢in tanir.
Herbelot'nun Dogu Kiitiiphanesi'nde (1176) 1bn Haldun yok.
Mukaddime yazari dort asir Araf'ta bekler. Tunuslu tarihgi-
nin Batr'ya ilk taniticisi Silvestre de Sacy. Sacy’'nin takdirkar
tahlilleri kalabalik bir okuyucu bulmaz. Mukaddime ilk defa
1858'de yayimlanir (Quatremere). Oysa ki Baron de Slane da-
ha 6nce Ibn Haldun Tarihi'ni Fransizca'ya ¢evirmis bulunuyor-
du (1852-1856). Iskogyal bir alimdi bu De Slane. Fransa’mn
Afrika ordusunda bastercimandi. Fransa, Arap dusuncesi-
ni degil Magribin mazisini tamimak istiyordu. Baron De Sla-
ne Mukaddime'yi de 1862-68 arasinda gevirecektir. Bunun-
la beraber bu terctimenin ciddi bir ilgi uyandirabilmesi y1l-
larca sonra mimkiun olabilmistir. Larousse’un on yedi cilt-
lik buyuk sozlugu tercimenin adim bile anmaz. 1bn Haldun
makalesi Sacy’nin tahlillerini tekrarlamakla yetinir. Grande
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Encyclopédienin Ibn Haldun hakkindaki yazis1 bir laubalilik
saheseridir. Tunuslu tarih¢iyi 6liminden 28 yil 6nce katletti-
rir. Sonra unutur, tekrar diriltir.

Fransa’nin en buyiik felsefe dergisi olan Revue Philosophi-
que’de (kurulusu 1876) yalmz bir kere ad1 gecer. Kozlowski
Polonya Felsefe Dergisi'nde yayimlanan bir incelemeyi 6zet-
ler (1899). Inceleme Gumplovich’indir ve yaz1 su bashg: ta-
sir: “Ibn Haldun, On Altinc1 Asir Arap Sosyologu.” Gumplo-
vich yillardir mudafaasini yaptigr gorusle Ibn Haldun'un fi-
kirleri arasinda buyuk bir yakinlik goruar. Her ikisi icin de
sosyolojinin konusu: sosyal gruplar arasindaki kargihkl mu-
nasebetler.?

Durkheim’in kurdugu Année Sociologique dergisinin ko-
leksiyonunda (1890-1964) lbn Haldun'un bir kere dahi
ad1 gecmez. Sosyoloji kitaplar1 da ustadi, ¢ok defa dinya-
ya gelmemis farzederler. Cuvillier'nin iki ciltlik Manuel de
Sociologie’sinde (Sosyolojinin El Kitabi, 1952) bir dipnota
misafir edilir ustat. Iste Batinin dillere destan kadirsinaslig.

Ibn Haldun'u tarih felsefesinin kurucusu olarak selamla-
yan, ona Vico’lardan, Montesquieu’lerden daha buyuk bir
deger veren ilk yazar Charles Rappoport’tur: Philosophie de
I'Histoire comme Science de I'Evolution (Bir Gelismenin 11-
mi olarak Tarih Felsefesi). lkinci baski 1925. Rappoport,
Marksist'tir. Tunuslu filozofun tarih goéruslerini tarihi mad-
decilige yakin buldugu i¢in hararetle mudafaasini ve tanitici-
ligin yapar. Sonra Mauner, Bouthoul vs?

Ibn Haldun ¢agdas disincenin kutup yildizlarindan bi-
ri. Beyrut Universitesi hocalarindan Issawi, 1950'lerde tista-

1 Larousse, Pierre, Grand Dictionnaire, a.g.e., cilt 9 “Ibn-Khaldoun” maddesi ve
La Grande Encyclopédie, a.g.e., cilt 20, “Ibn Khaldoun” maddesi.

2 Revue Philosophique de la France et de U'Etranger, PUF, Paris, 1889.

3 Bkz. Cemil Meric, “Kendi Semasinda Tek Yildiz”, Umrandan Uygarliga, Otuken
Yayinlan, 2. bask, 1977, s. 149 vd. ve Umrandan Uygarliga, lletisim Yaynlan,
1996, s. 139- 163.
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din bat1 dillerine ¢evrilemeyecegini iddia ediyordu. Daha 6n-
ce bir Ibn Haldun leksigi hazirlamak, Mukaddime'nin diinya
kuttphanelerindeki butun nuishalarim tarayarak, eserin bir
“édition critique”ini yapmak lazimd1. Ayrica dunya Haldun-
culan bir araya gelip, bashica mefhumlar tizerinde anlasma-
liyd1.* Rosenthal, bu ikazlar1 dikkate almads, ceyrek asirlik
bir ¢alisma sonunda Mukaddime'nin muhtesem ve miikem-
mel bir tercimesini, Ingilizce bilen diinyaya armagan etti.
Baron de Slane’in Fransizca tercimesinden asag1 yukar yiz
yil sonra ilim adamlan luzumlu serhlerle bir kat daha zen-
ginlesen nefis bir Mukaddime’ye kavusmus oldular. (1958).
Kur’an-1 Kerim’in son Fransizca miitercimlerinden Monte-
il, Rosenthal’in Ingilizce tercimesinden genis o6l¢ude fayda-
lanarak Mukaddime’yi Fransizca’ya aktardi. UNESCO’nun
Lubnan hikametiyle birlikte yayinladig1 eser Discours sur
I'Histoire Universelle adin1 tasir (1967). Cok giizel resim-
lerle siislenmistir. Uctincti cildin sonunda cesitli endeks-
ler, on dérduncu asirdaki Arap dinyasim gosteren bir hari-
ta ve mukayeseli bir takvim yer almaktadir. Rosenthal'in ce-
virisini, fazla uzun ve alimane bulan Dawood, kitab: zavai-
dinden temizleyerek 465 sayfa halinde yayimlamistir (1967
Londra ve New York). Arap diinyas1 da Batili ilim adamlar-
nin bu verimli calismalarina kayitsiz kalmamistir. Once Sati
Bey, yazan ve eserini cok degerli bir tetkiknameye konu yap-
mis, M. Babi, Haldun’un siyasi nazariyesini incelemis, Muh-
sin Mehdi, Sosyal llimler Ansiklopedisi'ne tstad: tanitan et-
rafh bir makale hazirlamis, Haldun’la ilgili eserler birbirini
kovalamistir. Bunlarin yalmz isimleri boyle bir yazimin hac-
mini ¢ok asar. 1lk aklimiza gelen birkag kitab1 kaydedip ge-
celim. Labicamin, Cezayir'de basilan Ibn Haldun'da Siyaset

4 Issawi, Charles, An Arab Philosophy of History. Selections from the Prolegome-
na of Ibn Khaldun of Tunis (1332-1406) (Arap Felsefesi Tarihi. Tunuslu Ibn
Haldun’un Mukaddime’sinden Se¢meler), Londra, 1950.
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ve Din’i® (¢cok aydinhk ve gercekten degerli bir eser); Aziz
Lahbabi’nin lbn Haldun’u,® nihayet Nassif Nassar'in 1bn
Haldun'un Realist Diistincesi adli tezi.”

I-1BN HALDUN VE ARAP DUNYASI

Yazimizin konusu Nassif Nassar'in 1967’de yayimlanan eseri
olacaktir. Once fihristi takdim edelim: Giris: Meselenin olu-
sumu ve yapisl. Birinci Bolum: Ibn Haldun'un realizminin,
temelleri ve neticeleri bakimindan tahlili tefsiri. lkinci Bo-
lam: 1bn Haldun realizminin, tarihi ve felsefi manasi baki-
mindan dialektik tefsiri.

Nasif Nassar'in 6nsozune bir goz atalim.

“Tarihi rasyonaliteyi, hem aksiyon hem de bilgi planin-
da gerceklestirmek i¢in var guciyle calisan bir dinyada,
Haldun’un dustincesi mevsimsiz degildi suphesiz. Bir asir-
dan fazla bir zamandir herkes okuyor Haldun’u. Mukaddi-
me nice buyuk tarih¢i ve sosyologun basucu kitabi. Bu bu-
yuk saygi da ispat ediyor ki, Haldun'un eseri asrimzin ihti-
yaclarim karsilamaktadir. Hele tarih suurunun alabildigine
cetin ve cetrefil bir donemden gectigi, kendini bulma ve ye-
nileme zarureti ytiziinden uzun ve sikintil aragtirmalara giri-
sildigi cagdas Arap dunyasinda Ibn Haldun dusincesi yalniz
tarihi bir deger degildir artik. Kendini tamima vetiresini hiz-
landiran bir atlama tasidir. Yeni bir tarih suuruna ancak ora-
dan kalkilarak varilabilecektir.

Demek ki Mukaddime'nin degeri yalniz muhtevasiyla 6l-
culemez, modern Arap dunyasindaki fikir adamini da dog-
rudan dogruya ilgilendirir. Filhakika kendini tamimaya bas-

5 Labica, Georges, Politique et Religion chez Ibn Khaldan (Ibn Haldun'da Siyaset ve
Din), SNEP, Alger (Cezayir), 1968.
Lahbabi, Muhamed-Aziz, Ibn Khaldun, Seghers, Paris, 1968.
Nassar, Nassif, La Pensée Réaliste d'Ibn Khaldun (Ibn Haldun’un Gergekgi Du-
suncesi), PUF, Paris, 1967.
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layan dunya, koklerinin hayat verici kaynaklarina egilmek
ihtiyacim duyuyor. Kars1 konmaz bir ihtiya¢c. Ama mazi-
nin su veya bu fikir adamiyla ya da su veya bu dusiince aki-
muyla temas kurmak yetmez, mesele, toplumun ve kultirtn
topyekan akisi icinde butunuyle ele ainmah. Modern Arap
dunyasinda bir kultir meselesi var midir? Evet. Bir yandan
uzun ve surekli bir kaltur mazisi, bir yandan da bu akig: t1-
kayan Avrupa medeniyetinin buiytk ilerlemeleri. Arap alemi
icin halledilmesi gereken dava, kendi kalarak degismek, yani
hem milli kiymetleri korumak, hem de yaraticihik. Davanin
6zu; kendini asma dialektigi. Demek ki kaynaklara donus,
olsa olsa sathi bir ¢c6ztim yolu. Sahici diistince adami mese-
leyi icinde bulundugu durumun icaplarina goére goguslemek
zorundadir. Ozet olarak diyebiliriz ki, s6z konusu olan ken-
dini kavramak ve yeni bir hayata kavusmak icin gereken im-
kanlan tarih suuruna saglamaktir. Baz1 yazarlar boyle bir te-
sebbuiste bulunmus fakat bize kalirsa, Arap dusincesinin ye-
nilesmesi davasi buyik zaferler saglayamamstir. Saniyoruz
ki, Ibn Haldun dustncesi Arap diinyasinda tarihi, sosyolojik
ve felsefi tefekkurun canlanisina sahiden yardimai olabilir.
Mukaddime’nin ana konusu, gercek ve bilgi olarak ta-
rih. Baslica sosyal realite devlettir. Buginin Arap dunya-
sinda karsilagilan temel meseleler de onlar degil mi? Sikin-
timin kaynagi su: Vatandas ve devletle ilgili genel bir teori-
den mahrumuz. Ibn Haldun'un eserinde bir devlet nazariyesi
ve bir tarih gorusu buluyoruz. Demek ki her angaje distunce
adaminin 6nce bunlara basvurmasi lazim. Denilecek ki, 1bn
Haldun’un gelistirdigi teori bugtinun insanina fazla bir sey
kazandirmaz; ¢ciinku gecen ve kapanan bir doneme ait sos-
yolojik bir nazariyedir. Nitekim reformist baz1 yazarlar, lbn
Teymiye'ye basvurmay tercih ediyor. Biz onlar gibi disun-
muyoruz. Evet, Ibn Haldun dusuncesi Orta Cag dusuncesi-
dir ama, Arap ulkelerinin girmek istedikleri modern dunya,
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Orta Caga ait buttn vasiflardan uzaklasmig midir? Gergek su
ki: Arap dunyasinin sosyo-ekonomik, sosyo-politik ve sosyo-
kulturel gelismesi, Orta Cag’dan beri pek az degisen maddi
ve zihni yapilarin mevcudiyeti ytizinden genis 6l¢cude aksa-
maktadir. Teknik ilerleme baskadir, fikriilerleme baska. Ibn
Haldun dustincesi, hala yasayan sosyal ve tarihi gercegi yan-
sittigl icin, asrimizin Arap aydinim dogrudan dogruya ilgi-
lendirir. Zira, onu hem kucaginda yasadig realite konusun-
da suurlandinr, hem de diistncesinin tarihi koklerini goste-
rir. Ve ona neler yapilmasi gerektigini 6gretir. Sosyologa ise,
Arap duinyasi disindaki gesitli toplumlar incelemek icin uy-
durulan bir¢ok yontemlerle kiyaslanmayacak kadar fayda-
I1 bir anahtar sunar. Dahasi da var: Bu dusunce, bastan basa
dini emirlere bas egen bir toplumun kucaginda dogmustur.
Bu itibarla yetenek ve gorevlerini daha aydinlik olarak gore-
bilen bir duisiinceye zemin hazirlar. Gergi felsefeye dayanir
ama, bu duzeyde felsefe icin bir nefyin nefyidir. Musluman-
Arap dusuncesinin uzantisi ve kemali olan 1bn Haldun du-
stncesi, programini basindan itibaren yanls cizen bir felsefi
gelenegin ifadesidir. Demek ki, davet ettigi nefiy Eflatun’un
Devlet’ini yeni bastan incelememizi gerektirmektedir.
Cagdas Arap toplumu eski yapilarindan kurtulmaya ca-
lisiyor. Mukaddime, dustince adamin, bilgilerini, Marx’in
Kapital'iyle tamamlamaya ¢agirir. Sathi bir uyarlamanin im-
kansizligina ve entelektiel bir yabancilasmanin tehlikelerine
dikkati ¢eker. Marx’in dunyasi yaninda, Ibn Haldun'un dun-
yasi da var. Demek ki, ne Marx ne de lbn Haldun bugunku
Arap ulkelerinin karsilastigi meselelere tek baslarina ¢oztm
getirebilir. Bu meselelere uygun bir cevap bulabilmek i¢in
hem Devlet’i, hem Mukaddime’yi, hem de Kapital'i, hatta ko-
nu ile ilgili bagka eserleri incelemek liizumludur.”
Ortalama bir aydinin ¢ok gii¢c okuyabilecegi, agzina kadar

8 Nassar, Nassif, a.ge.
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disiinceyle, bilgiyle dolu bir kitap. Uzilerek kendi seviyemi-
zi dusanuyorum! Bir Nasif Nassar ile bizim aramizdaki ucu-
rum ne kadar buyuk! Ibn Haldun’u incelemeden once anla-
yacak seviyeye ytkselmeliyiz. Bunun yolu da yapilan ¢ahs-
malan dilimize kazandirmaktan ibarettir. Bu isi basarabilsek
ne devlet.

Kendi diinyamiz1 tanimak, yani kaynaklarimiza donmek
yorucu ve cetin emekler sayesinde gerceklesebilir. Bakisi
“Durug-u bi nihayet.”

11 - BIZE GELINCE

Bize gelince, Mukaddime butun dillerden 6nce Turkge’ye cev-
rilir (1730). Ucte ikisi Piri Zade Sait Molla tarafindan muzey-
yen ve tantanah bir tslup ile ¢evrilen bu saheseri Cevdet Pa-
sa tamamlar.’ Kendisini dinleyelim:

“Mukaddime’nin tigcte ikisi daha 6nce ¢evrilmis, ulum ve
fiununa dair olan fash kalmisti. Bir muddetten beri zaman
bulduk¢a onun terciimesine ¢alisiyordum. 75 (Hicri) senesi
basinda bitti. Iki y1l sonra Sahib Efendi terctimesi iki cilt ola-
rak bastirilinca benim tercimem de tgiincu cilt olarak tab’
ettirildi.”

Bu nefis eser o ¢agin Turk dusincesine neler kazandirdi?
Bilemeyiz. Netaic-el Vukuat 1bn Haldun’un tavirlar nazari-
yesini Osmanl tarihine tatbik eder. Namik Kemal Hammer’i
duzeltmek icin kaleme aldig1 Osmanh Tarihi’nde Tunuslu fi-
lozoftan buytk bir sitayisle s6z eder. Ayrica Ibn Haldun'u
goklere cikaran bir risale yayimlanir. Fakat on dokuzuncu
asrin sonlarindan itibaren intelejansiyamiz Batr'ya asiktir.
Kendi degerlerini pek umursamaz. Ak¢oraoglu’nun su itira-
fi ne kadar hazin: “Hasan Ali Bey Almanlardan veya Ruslar-

9 Bkz. Cemil Merig, Isik Dogudan Gelir, lletisim Yayinlan, 1. baski, Istanbul,
2008 “Akil m1 Cinnet mi, Islam Yazarlarinda Akil”, s. 238, dipnot 26.
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dan istifade ettigi icin olacak ki tarihte usulin tekamilunu
gosterirken Ibn Haldun'u zikretmeyi unutmamstir” (1. Ta-
rih Kongresi).

Akgora aldamiyor. Hasan Ali, Almanca da Rusca da bilmez.
Fakat Rusya’daki Turklerin Tunuslu tarihciye buytk bir ala-
ka duyduklar da bir hakikattir. Anlayip anlamadiklan ay-
n bir bahis.

Zeki Velidi Toganin Hatiralar'indan sunlar 6greniyoruz
(s. 122-125): 1912-13 yillarinda Prof. Khwostov, gen¢ 6gren-
cisine Ibn Haldun'un fikirlerini hiilasa etmesini teklif etmis.
O da “devlet teskilatina ve milliyetin roltune ait bahisler”i Ka-
zan Universitesi Arkeoloji Cemiyeti'ne sunarak bir teblig ha-
linde 6zetlemis. Ayrica Yusuf Akcura’ya da yollamis yaziy.
Akcora yaziy1 Turk Yurdu'na koymamus; Bilgi Dergisi’nde
yayimlatmis (1914, say1 7). Muallim Cevdet Tedrisat-1 Ipti-
daiye mecmuasinda Velidi'nin goruslerini tenkit etmis. Cev-
det Bey'in itirazla karsiladig1 dustunceler sunlarmis: “Teokra-
tizm, Turkler icin basbelas1 olan bir zihniyettir. Teokratizm,
Islam camiasinin 6z sifat1 degildir. Biz Garp medeniyetine il-
tihak ederken Islamiyet de ona uymalidir. Din ile hiikaimet
tamamiyle ayr olmahdir.”

Cevdet Bey'in tenkitlerini goremedik. Elbette ki Islamiyet’le
teokrasi arasinda bir munasebet yoktur. Islamiyet, daha son-
raki Hiristiyan yazarlarin da itiraf edecegi gibi bir nomokrasi-
dir, yani kanunun (Vahiy) hikiamranhgidir. Muhakkak olan
su ki, Bilgi Dergisi'nde yayimlanan bu makale Mustafa Ke-
mal tarafindan okunmus ve begenilmis. 1930’da Cankaya’da
cumhurbaskan ile karsilasan Velidi iltifata mazhar olmus.
1922°'de Ziyaeddin Fahri Bey de bu yaziy1 takdirle zikretmis.

Hatiralar'da Velidimin Ibn Haldun’la ilgili hi¢bir gorusu
yok. Sadece Prof. Khwostov’un tavsiyesiyle kaleme aldig1 go-
rusler tekrar edilmis. Saniyoruz ki yazinin kazandig alaka
zaman ve zemine uygun olmasindan ileri gelmistir. Ne ka-
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dar gariptir ki ayni Ibn Haldun Garaudy’den cevrilen bir der-
leme vesilesiyle ’60’h yillarda yeniden tartisma konusu olur.
Niyazi Berkes bir Fransiz sosyologunun bir Islam filozofuna
gosterdigi alakayi fazla bulmus olacak ki Velidi'nin teokrasi
aleyhinde bulundugu icin goklere cikardigr Mukaddime ya-
zarim soyle takdim eder: “Politik doktrinde Vahiy’e dayanan
devlet duzenini, ideal devlet duizeni saymaktan kendini kur-
taramayan bir distunirin bugiin sosyalizme verecegi bir sey
yoktur” (Yon dergisi, say1 140).'
Sairin ihtar1 daima taze:

Meshurdur, fisk ile olmaz cihan harab
Eyler ami miidahene-i aliman harab.

10 2006 yilinda sadece Fransiz dilinde yayimlanan Ibn Haldun’la ilgili eserlerden

bazilan sunlardir:

Goumeziane, Smail, Ibn Khaldoun, Un Génie Maghrebin, 1332-1406 (Mag-
repli bir Deha: 1bn Haldun), Eddif, Paris ve Tunus, 2006.

Horrut, Claude, Ibn Khaldun dans le Patrimoine Euro-Méditerranéen (Avrupa-
Akdeniz Mirasinda Ibn Haldun'un Yeri), Complexe, Bruxelles, 2006.

Martinez-Gros, Gabriel, Ibn Khaldun et les Sept Vies de I'lslam (Ibn Haldun ve
Islamiyet’in Yedi Hayau), Actes Sud, Paris, 2006.

Pomian, Krzysztof, Ibn Khaldun au Prisme de I'Occident (Batr'min Prizmasin-
dan Ibn Haldun), Gallimard, Idées, Paris, 2006.

Talbi, Mohammed, Ibn Khaldoun et I'Histoire (Ibn Haldun ve Tarih), 1. baski
Tunus 1973, son baski Tunus, 2006.

Cheddadi, Abdesselem, Ibn Khaldun, 'Homme et le Théoricien de la Civilisati-
on (Ibn Haldun, Medeniyet Kuramcisi), Gallimard, Paris, 2006.
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stk Dogudan Gelir, siyasi, felsefi, dogmatik herhangi

bir inancin pesinde olmayan, baska milletlere, baska

fikirlere, baska diistince ve duyma tarzlarina sonsuz
bir tecessiis besleyen bir Cemil Meric klasigi, tim diger eser-
leri gibi. Medeniyetlerin “defter-i amali” olan ansiklopediler-
den Islim’in kozmolojik doktrinlerine; Ibrani edebiyatindan
Kitab-1 Mukacdcdes e; Herbelot nun “muhtesem abidesi” Dogu
Kiitriphanesinden, oryantalizmlerin aydinlatug: yeni mede-
niyetlere; Michelet'nin ve Schuré’nin “her tiirlii yobazliktan
uzak”, Insanhgin Kitab-1 Mukaddesive Dogu Mabetleri ad-
It eserlerinden, Frasmus'un Cinnete Methiye'sine, baska bir
deyisle Akil'dan Cinnet'e; hermetizmden “cagdas diisiince-
nin kutuplarindan biri” olan Ibn Haldun’a... kanatlanan ve

kanatlandiran emsalsiz bir diisiince sertiveni.
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