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TURKGE BASIMA ONSOZ

18 SUBAT 2000 parlamento segimleri bagkan Hatemi'nin ¢evresinde
toplanan reformculardan olusmus koalisyonun kesin zaferiyle sonug-
land1. Bu zafer sadece muhafazakarlara kars1 degil, ayn1 zamanda es-
ki bagkan Rafsancani gibi bir iigiincii yol tasarlayanlara kars1 da kaza-
nilmigtir. Parlamentoya yeni segilen isimler arasinda Hatemi'nin kar-
desi ve 1999 sonbaharinda "yeni bir teoloji"den yana oldugu igin
mahkdm edilen Hiiccetiilislam Kadivar'in kiz kardesi de vardir; Reh-
ber Hamaney'in kardesi de reformculardan yana oldugu i¢in segilmis-
tir. Buna kargilik Rafsancani'nin kiz1 Faize Hagimi babasini destekle-
diginden secilememistir: segmenler kesinlikle bagkanin gevresindeki-
lere ve Islami rejimden ¢ikis yanlis1 bir tavir iginde olanlara oy ver-
miglerdir. Dolayisiyla kitabimizda inceledigimiz dipten gelen hareket
siyasal planda kesin bigimde gostermigtir kendini. Iran'da demokrasi,
iistelik Islam devriminin kendi kurumlarina dayanarak yavas yavas
yerlesmektedir ve bu yerlesme yeni bir devrime ve kars1 devrime ge-
rek kalmadan gerceklesmektedir.

Bu segimler demokrasi ve laiklik arasindaki iliskileri ilging bicim-
de aydinlatmaktadir. Demokratiklesme acil bir sekiilarizasyona gerek
duymamis ama sonugta bu sekiilarizasyonu getirmigtir. Miisliiman
diinyasina verilmek istenen mesaj agiktir: Cezayir modelinin tersine,
laiklik adina demokraside kisitlama yapilamaz.

Bu durum aslinda se¢im propagandalarinin daha basinda belliydi.
Muhafazakarlar ve liberaller arasindaki sert polemiklere ragmen, Mu-
hafizlar Konseyinin taninmis liberal adaylara kisitlama getirme ¢aba-
larina ragmen, segim propagandalarinda Islam beklenecegi gibi 6ne
¢ikartilmamigtir. Muhafazakarlar higbir zaman Islam'in tehlikede ol-
dugunu dile getirmemigler, liberaller de inandinciliklarini din termi-
nolojisini kullanarak géstermeye gereksinim duymamiglardir.

Secimler ruhban simifinin siyaset sahnesinden ¢ekilme siirecini

hizlandirmustir. Rigiaci supda;millesvekilisesilan malla sayisi Islam
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Cumbhuriyetinin kurulusundan beri en diisiik seviyesine inmistir. S6z-
gelimi iinlii muhafazakar Mehdavi Kani gibi 6nde gelen din adamlar
secim kampanyasi siiresince suskun kalmiglardir. Aralarindaki boliin-
melere ve farkli tavir almalara ragmen yiiksek ruhban sinifi siyasal
kozlara karg1 her zaman agik sekilde mesafeli davranmugtir. Muhafa-
zakarlar se¢im propagandalarinda daha ¢ok diizenden, aileden, ekono-
miden ve milliyetcilikten soz ettiler. Rehber Hamaney'in 1997 segim-
lerinden sonraki tutumu biraz bulanik hatta zaman zaman diigmanca
olmustur; ancak bagkan Hatemi 1999 yazinda muhalif eylemci 68ren-
cilere kars1 ¢ikinca ve boylelikle Reformcu hareket anayasanin tanin-
mas! konusunda giivenceler verince Hamaney de Reformcu harekete
tavir almamasi gerektigini yavas yavas kabul etmigtir. Hatemi Tem-
muz 1999'da sokaga dokiilen 6grencileri kinamig ama 6grencilere bas-
ki yapan polis sefinin gérevden alinmasina izin vermis, keza Aralik
1998'de entelektiiellerin dldiiriilmesinden sorumlu gizli servis ajanla-
rinin tutuklanmalarina yesil 151k yakmagtir. Ayrnica segimlerden hemen
once de Tahran eski belediye bagkan1 Kerbasci'yi bagiglamgtir.

Ama dinsel referansin silinmesi olgusu, s6zgelimi tek diigiincesi
siyaset sahnesinden kesinlikle ¢ekilmek ve siyasetle dini ayirma ko-
nusundaki diisiincelerini hayata gecirmek olan Sorug gibi reformcu
Islam entelektiiellerinin suskunluklarina yansimasiyla da ¢arpicidir.

Dolayisiyla, kesin din referanslarinin bir yandan Islam ve Iran'i
ote yandan da tiim Iranhlan 6zdeslestirerek ("Iran biitiin Iranlilanin-
dir" slogani ¢ok tutmusgtur) sdylemleri siislemig olmasina ragmen, ls-
lam, gergek tartigma igindeki yerini almamigtir hi¢bir zaman: bu du-
rum kesinlikle sekiilarizasyonun, icinde demokrasinin somut uygula-
malarinin bulundugu bir sekiilarizasyonun yiiriirliikte oldugunun ka-
nitidir. Ruhban sinifi her zamankinden daha ¢ok boliinmiis durumda-
dir ve gelenekgiler sonunda, ruhban sinifinin siyasal yasamdan ¢ekil-
mesinin daha dogru olacag diisiincesini benimsemislerdir. Paradok-
sal bir bagka sonu¢ da demokrasinin, temelde muhafazakar bir Is-
lam'la birlikte yiiriiyebilecegi ama ideolojik bir Islam'la birlikte ola-
mayacag diisiincesidir. Simdi giindemde olan, din ve siyaset alanlari-
nin nasil sinirlanacagi sorunudur. Yeni paylagimin en 6nemli sorunu
Rehberlik kurumudur. Rehber Ingiltere ve Iskandinav iilkelerinde ol-
dugu gibi goniillii olarak daha sembolik bir islev yiikleyebilir kendi-
ne. Bugiinkii anayasa miikemmel bigimde toplumun demokratikles-
mesi yoniinde 1§lcycb111r o

Nihayet seglmfer aym SRR iz PRI AR RN Y gostermeye ¢a-
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listigimiz 6nemli olgularin varligini da dogrulamaktadir. Bunlardan
birincisi Iran toplumunun giderek homojenlesmesidir: son segimlerde
kirsal kesim ve tagra kentleri segmenleri bagkent segmenleri gibi oy
kullanmiglardir. Reformcu oylar koylere sigramigtir. Oyle goriiniiyor
ki daha yagh kusaklarin ve ticaret erbabinin da oy tercihi reformdan
yana olmugstur. Yeni parlamenterler kigisel iktidar aglarina bagli de-
gildirler o kadar, tagra agirligin1 bagkentten daha fazla hissettirmekte-
dir. Ama bu arada devletin mesruiyeti de son derece gii¢lii bicimde
hissettirmigtir kendini. Iran toplumu demokratikleserek siyasallag-
mugtir. Demokratiklesmekte olan devlet ayn1 zamanda yayilan, toplu-
ma niifuz eden, daha giiglii ama daha az otoriter bir devlettir.

Ahlaki kurallarin reddedilmesi, ¢ogulculuk istekleri son derece
acik ve belirgin bigcimde gostermektedir kendilerini. Bu se¢im aym
zamanda carsafin ve ahlaksal zorlamalarin reddedildigini de goster-
migtir: dayatmaci Islamlagtirmanin son belirtilerini de ortadan kaldir-
mak icin giinlilk yagsamin denetlenmesini hafifletmek amaciyla somut
onlemler getirmek gerekmektedir simdi. Geriye iktisadi ve toplumsal
sorunlar kaliyor: liberallesme, 6zellestirme, yabanci sermayeye agil-
ma toplumsal gerilimleri artirma risklerini de tagir kesinlikle. Muha-
fazakarlarla liberalleri karg1 karsiya getiren belli bash iki ekonomik
tercihten birini benimsemek gerekmektedir: yonlendirilmig, himaye
edilen ve petrol rantiyla ayakta duran bir ekonomi ya da agik, girisim-
ci bir simifin (Tiirkiye'deki gibi) olugsmasina olanak saglayan ve dig
sermayeye acik bir ekonomi. Demokratiklesme siirecinin arkasindan
er ge¢ normallesme siireci gelecektir. Istisnai Iran'in sonu mu olacak-
tir bu? Yani oniinde arkasinda bir sifata gerek olmaksizin bir demok-
rasi mi gikacak ortaya, yoksa Islam ve demokrasi arasinda 6zgiin bir
olusuma mu tanik olacagiz? Siiregte ortaya ¢ikabilecek bunalimlara
ragmen gidilen yon kesinlikle sifatsiz demokrasidir.

Olivier Roy
Bahar 2000
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GULAG'LARIN ortaya ¢ikmasi ve Berlin duvarinin yikilmasiyla dev-
rimci deneyimler kalic1 bir bigimde gozden diismiistiir. Ama Islam
adina yapilan bir devrim daha bagka nedenlerle de reddediliyor. Akil-
lara, ortiinmeye zorlanan kadinlar imajin1 ya da klisesini getiriyor.
Ideolojisi, ilke olarak kat1 ama uygulamada az gok hosgoriilii gelenek-
sel Islam'a gore gogu zaman ¢ok daha hosgoriisiiz Islamcilarin kat il-
keciligini gagnstinyor. Islamci rejim devrim sdzciigiiyle pek uyusma-
yan toplumsal ve kiiltiirel bir muhafazakarlikla baglantili. Bu durum-
da bir "Islam devrimi“nden s6z etmek ne 6lgiide miimkiin olabilir? Su
iki sozciik, "dinsel" ve "siyasal" sozciikleri bir arada diigiiniilebilir mi?

Bu iki kavramu ayirmak kolay degil. Kesinlikle dinsel gibi gorii-
nen Ozellikler bile aslinda, ¢ok uzun siire 6nce ve ¢ok uzak yerlerde
gerceklesen devrimci deneyimlerle bir bag ve benzerlik tasiyor. So-
nug olarak Iran, Fransiz devrimi gibi klasik devrimlerin farkl1 bir ag1-
dan aydinlatilmasina olanak sagliyor.! Senlik ya da yas devrimci bir
toplumdaki cogskunun yansimalanidir. Aydinlanma'ya dayanan dev-
rimci Fransa, senlikleri kurumlagtirmistir; Sii Islam adina bir ayaklan-
ma yasayan Iran ise, tersine, Iran halk kiiltiiriinde sehitlerin yas tutula-
rak yiiceltilmesi geleneginin ¢ok giiclii olmasi nedeniyle devrimci
kaynayisi diri tutmak ve tabani harekete gegirmek amaciyla sistemli
bir bigimde yasa Oncelik tanimaktadir.2 Yani siyasal olanla dinsel

1. Theda Skocpol bir galiymasinda bunu denemistir (Rentier State and Shi’a Islam in
the Iranian Revolution, Theory and Society, 11, 1982). Ama burada devrimi yapanlarin
niyetleri ve simgesel evrenleri dikkate alinmamgtir.

2. Bkz. Mona Ozouf, La Féte révolutionnaire. Baz1 radikal yazarlar Iran ve Fransiz
devrimlerinin benzer ve farkli yanlaninin bir ¢6ziimlemesini yapmiglardir: Farhad Khos-
rokhavar, "Révolution frangaise et révolution islamique, esquisse d'une comparaison”,
L'Image de la Révolution frangaise et L'Utopie sacrifiée, sociologie de la révolution ira-
nienne iginde. Dinlerin siyasallagma bigimleri arasinda bir karsxlastlrma konusunda bkz.

ill 1 es P T P, - -
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olan yan yana gelmis degildir, ama genellikle fazlasiyla donuklagmig
kategorilerle ele alinan toplu bir deneyim s6z konusudur. "Devrim"
ve "Islami" s6zciiklerini, siyasal ve dinsel kategoriler arasindaki agik
celigkiyi bu kategorilerden birine indirgemeksizin, bir arada tutabil-
mek gerekir.

Cagdas Iran iistiine yapilacak bir inceleme gok 6zel iki donemin
incelenmesine olanak verir. Birincisi, 17. yiizyildaki piiriten hareket-
ler disinda benzerine rastlanmayan "dinsel devrim" doénemidir.? Din-
sel alani siyasal alanla 6zdeslestirme mantig1 en u¢ noktasina kadar
gotiiriildiigiinde olan nedir? Yirmi yillik Islami rejim bu soruya yanit
vermeyi olanakli kiliyor: ikinci donem kesinlikle bir sekiilarizasyon
donemidir. Bugiin "post-Islamc1" dénemdeyiz. Islamci Iran'in kurum-
lan aslen siyasal bir mantiga boyun egmektedir. Ama mesrulugunu
Islam'dan alan bu gii¢ kargisinda toplum da bagka seylerin yam sira
dinsel ifadeden de yararlanarak tedricen direnis bigimleri orgiitlemisg-
tir. Abdiilkerim Sorug gibi demokrasi yanlis1 entelektiieller, bu dire-
nig bi¢imini dinsel unsurlar iistiine diisiincelerden hareketle gelistir-
miglerdir. Oyle ki siirecin sonunda, bu agin siyasallasma deneyimin-
den derin bir déniisiime ugrayarak ¢ikan Islam'in kendisi olmustur.
Siyasal olan dinsel olan tarafindan kavranmigsa da, bunun tersi daha
da gergektir. Artik Iran'da Islam iistiine yeni bir diisiince miimkiindiir,
giinkii ideolojik bigimiyle Islamc ipotek kalkmustir.

Hi¢ kuskusuz mesele basit degildir. Devrim kurumsallagmigtir.
Yeni toplumsal katmanlan iktidara tagimugtir. Iran toplumunu derinle-
mesine degistirmistir. Ya da, daha dogrusu Tocqueville'ci bir bakisla,
Islam devrimi, $ah doneminde baglamug olan bir iktisadi ve toplumsal
gelismeye eslik etmis, bu hareketi hizlandirmis ve istilerara kavustur-
mustur.* Ama bu modemlesme ideolojik denetimin diginda kalir ve
devrimin yiiriirliige koydugu Islami sistemle biiyiik olgiide gelisir.
Ciinkii "Islami" sozciigii basit bir etiket degildir: hukuk ve gelenekler
Islam adina degistirilmis, devlet dinsel islevi hem ele gegirmis hem
yayginlagtirmig, bu arada milliyetgilik de Siilikle beslenmistir. Ama
ozellikle dayatilan ve egemen olan dinsel iislup, sonunda devrimin
toplumu pek "laiklestirmeksizin" yani dinsel olani 6zel alana yerles-

3. Bkz. Dariush Shayegan, Qu'est-ce qu'une révolution religieuse?
4. Bkz. Faribah Adelkhah, Jean-Frangois Bayart ve Olivier Roy, Thermidor en Iran.
Bu yapittaFrangois Furet'nin de bir incelemesi (Penserla Révolutionfrangaise) vardir. Fu-

ret devrimden 6ncekjye deyrpspip yean| SA‘F§¥WG$FH glﬁﬂgak@%mmn tzel biranlam

atfederek bir sekilde uzun siirecinden yalittiklan devrimci donemi birbirlerinden ayrir.
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tirmeksizin, ona tahsis etmek istedigi hegemonyaya karsi ¢ikan temel
duygular, toplumsal uygulamalar, hatta felsefi bir arayigla yeniden
kusatilmistir. Hig kuskusuz, ideolojik, otoriter bir rejimdir bu; ama Is-
lam devrimi 6teki devrimlerin totaliter evrimini yagamamugtir, ¢iinkii
bu devrim bizatihi dinsel olan siyasal olana indirgeyememistir higbir
zaman. Kimi zaman umutsuzlugun agkinlig: (sahadetcilik), bir yan-
dan devletin denetiminden kagan bir alan1 (aile) tanimlayan tanrisal
bir diizenin askinlig1 (seriat), bir yandan da Islam'in herhangi bir y6-
netim gibi gbzden diismesinden korkan bir ruhban siifinin kargi ¢iki-
s1: kisaca sdylemek gerekirse siyasal diizen, her iki diizenin de garan-
tisi olan Rehberlik kurumuna ragmen ger¢egin diizenini engellemeyi
basaramiyor. Sekiilarizasyon —diinyevi olanin kutsali ele gegirmesi—
laiklikle —dinsel olanin 6zel alana itilmesi— ayn1 gey degildir.

Iran Islam devrimi 6ncelikle siyasal bir devrim olmugtur. Altmigh ve
yetmisli yillarda 6zellikle Marksist agin sol gevrelerde ortaya c¢ikan
siddetli Amerikan karsit: biitiin bir radikal protesto hareketini kanali-
ze etmistir. "Ozgiirlesme" (ulusal ve toplumsal) ve ekonomik ve kiil-
tiirel emperyalizme karg1 miicadele sloganini kendi hesabina yeniden
ele almustir. Biitiin bir sol sézciik dagarcigini sahiplenmis ve Islamlas-
tirmugtir: inkilap (devrim), ideoloji, cemaa-y: tevhidi (b6liinmez bii-
tiinliik toplumu//sinifsiz toplum), hatt-1 imam (imam ¢izgisi//parti ¢iz-
gisi), mustaz'ifin (ezilenler//proleterler), vb. Ayn1 zamanda 6ncii parti
Hizbullah'1 da ihya etmistir; Hizbullah Kuran'da yer alan ama ¢agdas
diinyada ¢ok farkli anlam kazanmug bir sdzciiktiir ve burada hizb soz-
ciigii siyasal parti anlamindadir. Devrim hem toplumsal adalet hem de
yeni siyasal diizen kavramlarini igeren Islam adaleti (hak) talebi gev-
resinde olugmustur.

Ali Seriati gibi bir yazar Islamci-Marksist bir sentez 6nererek, sol-
cu ama hem gelenekler hem de biiyiileyici ve itici bir Bati karsisinda
otantiklik ve 6zerklik pesindeki bir gengligin Islam'a dogru meylet-

5. Hak deyimi fran devriminde gokanlamlidir. fdeal bir topluma, Muhamined'in ya
da damadi Ali'nin toplumuna génderme yapar. Gengler igin bu egitlik¢i bir adaler'ti ve bii-
tiin miislimanlann ayn1 ekonomik ve toplumsal haklardan yararlanmalarin1 6ngoriiyor-
du. Babalar kusag igin hiyerargik bir adaletti, Islam'a 6zgii bagislarla (zekat, daha genel
olarak sadaka) sulandinlmig egitlikgi olmayan bir adaletti ve agag: tabaka insanlannin
(zir-i destan) yagamina bir sayginlik getiriyordu oysa Islam yiiksek tabaka insanlarinin
(bdla destan) farkliigim teslim etmektedir. Bkz. Paul Vieille ve Farhad Khosrokhavar,
Le Discours populalde e tivzr&ohaldicipahisiie: hitps://rantey.org
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mesini saglar. Devrim sahlik rejiminde kendilerini diglanmig ya da al-
calmis hisseden toplumsal kategorilerin kendilerini ifadesi olmustur.
Islami rejim bugiin bile bu ¢ok sert Amerikan kargitlig1 boyutunu ko-
rumakta ve yeni dénem zorlasa da, Islam'in yenilmezligi artik genel-
likle “cokkiiltiirciiliik" ve kiiltiirlerin diyalogu ya da ¢atigmasi s6zciik-
leriyle ifade edilse de diinyadaki ulusal kurtulug hareketlerine karsi
¢ogu zaman biitiiniiyle bigimsel bir sempati duymaktadir: hep o Iran
otantikligi ve 6zgiilliigii talebidir bu.

Bu siyasal devrim ayn1 zamanda zel bir iislupta da bulmustur
kendisini: 6zel kategorileriyle (sahadetgilik, yas, ahiretgilik) Sii Is-
lam'in iislubu. Bununla birlikte Siilik ve devrim arasindaki iligkiler
muglaktir. fran devriminin 6zgiilliigiinii geleneksel Siiligin siireklili-
gine baglamaktan kaginmak gerekir. Bu konuda en giizel drneklerden
biri sahadettir. 1978'den Humeyni'nin 6liimiine (Haziran 1989) kadar
siiren tam anlamiyla devrimci dénemde genel olarak Iran, 6zel olarak
da Islam tarihinde goriilmemis yogunlukta dliisever bir sahadet kiiltii
geligmistir. Sah'a karg1 miicadelede olsun, Irak'la yapilan savasta ol-
sun —20. yiizyilin ikinci yansinda en uzun siiren (1980-1988) savas-
lardan biridir ve her iki tarafa yiiz binlerce 6lii ve yaraliya mal olmus-
turS— geng Iranlilar (gogu kentlerde yasayan halk tabakalarina men-
suptur) arasinda gehit her yerde hem kiiltiirel hem de siyasal ve top-
lumsal bir olgu olarak bulunur. Sehidin tercihli bir yer iggal ettigi bu
siyasal Islam aragtirmacilar tarafindan kimi zaman Iran'a, 6zellikle de
Siilige 6zgii kabul edilmistir.” Baz1 gruplarin Israil iggal ordusuna
karg1 intihar saldirilarina girigtigi Giiney Liibnan'daki Sii radikalles-
me olgularn bu diisiinceyi pekistirmektedir. Bu sahadet anlayiginin sa-
dece Siilige bagh sayilmaktan ¢ikmasi igin, Filistin'de Hamas ile Ci-
had'in ve Cezayir'de FIS'in dagilmasiyla ortaya ¢ikan agir1 akimlarin
gelistigi 90l yillan beklemek gerekmistir. Genglige 6zgii bir olgu
olan devrimci donem sahadetgiligi aslinda geleneksel sahadete naza-
ran bir yeniligi belirtir. Islam devrimi bir gelenegin ani patlamasiyla
ortaya ¢ikmamugtir: kesinlikle dinselligin yeniden formiile edilmesi-
nin sonucudur.

6. Mehdi Amani, Les _gggts démographiquesde la §uerre Iran-Irak sur la population
iranienne (Institut HAHBIY Febc B AISiphiQUER HARSE 1997),

7. Bruno Etienne, L'Islamisme radical.
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Devrim, dinle siyaset arasindaki iligkiyi yeniden formiile ederken as-
linda Iran devletinden baslayarak siyaset merciini giiglendirmistir.
Devletle ilgili olarak kaba zorlayiciliktan bagka bir sey tanimayan
alanlar, tedricen icerilmigtir: Pasdaran ve Besic'e devsirilen genglerin
yani sira, devleti ele gecirmekten ¢ok devlet tarafindan ele gegirilen
ruhban sinifi (¢ok sayida din adaminin memur yapilmasi, yiiksek ruh-
ban sinifinin 6zerkliklerini yitirmesi) gibi toplumsal kategoriler 6rnek
gosterilebilir buna; ayni sekilde boélgeler (biiyiik olasilikla Siinni etnik
azinliklar sinir tutularak koyler, kabileler) de devletgi bir mantikla ola-
ya dahil edildiler. Kadinlar, en azindan halk kesimindeki kadinlar,
devrim sirasinda bir tiir siyasete katilma bicimi bulmuslar (¢arsafli ka-
din militanlarin resmi gegitleri unutulmamstir), daha sonra kamu ya-
samina katilimlan sinirflanmigtir. Egitimin yayginlagtinlmasiyla da
Farsca ulusal dil olarak giiclii bir bigcimde kok salmigtir. Kente gog ol-
gusu toplumsal alanin homojen hale gelmesine ve bu alanin devletin
goziiniin 6niinde olmasina katkida bulunmugtur. Islam Cumhuriyeti
hi¢ kugkusuz bu degisikliklerden bazilarinin esinleyicisi olmaktan ¢ok
tanig1 olmugtur. Devrimin ilk yilinda insanlan kdylerine donmeye tes-
vik eden afisler goriilmekteydi ama savag ve niifus artig1 (rejim niifus
artigini 6nce desteklemis, sonra bundan caymigtir), tam aksine, biiyii-
yen bir kentlesmeye yol agmigtir. Devrim, kendini her zaman bir alter-
natif olarak degilse bile en azindan bagka bir dogruluk bigimi olarak
ortaya koymus olan $ii ruhban sinifini devletlestirerek devletin alani-
n1 genigletmigtir. Devrim ayni1 zamanda tarih boyunca her zaman fark-
lilagan iki yasam bigimini, Siilikle milliyet¢iligi de 6zdeglestirmistir.
Kisaca s6ylemek gerekirse devrim ulus-devleti gii¢clendirmigtir.

Buna kargilik devrimle birlikte ortaya ¢ikan bir akim bugiin hem
Bati felsefesine, hem de dinin bireysellestirici bir yorumuna dayana-
rak tam anlamiyla bir "sivil toplum" (cemaa-yi1 medeni) davasi igin
miicadele vermektedir (Sorus). Ama Marx'in kendi doneminde gelis-
tirmis oldugu haliyle "sivil toplum" kavraminin bir anlami olabilmesi
icin, karsisinda bir devlet olmasi gerekir. Kamusal alan iizerine tartig-
may1 miimkiin kilan kesinlikle devletlestirmedir ¢iinkii "katiksiz siya-
set", cok partililigi beklerken kendisi de 6zerklegen bir siyaset sahnesi
(secimler, tartismalar, ideolojilere baglanma) olusturmugtur. Saflas-
malar ve baglanmalar, 6nceki monarsilerde goriildiigii gibi (6zellikle
din adamlan arasindaki 6zel gruplar biiyiik rol oynamaya devam etse
de) geleneksel dayanigma ve devletin saf dig1 edilmesi terminolojisiy-
le degil siyasalUtgeminphyikhaglasndatpiugmayachaslamistir artik.
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Demokrasi her seyden dnce siyasetle ilgili tartigma varsa miimkiin-
diir. Demokarasi iistiine tartismayi anlamli kilan Islam devriminin ge-
tirdigi siyasallagmadir ¢iinkii daha sonra gorecegimiz gibi devrimden
once Sah'a kargi hareketlerden ¢ok azinin gergek bir demokratik prog-
rami vardi.

Demokrasi iistiine bu séylem agik bigimde (Sorug gibi bir filozofta
ya da Miigtehid-Sabestari gibi bir dinbilimcide kesinlikle agik) dinsel
uygulamanin bireysellesmesine yani dinin inang ve etige dayali "mi-
nimalist" bir tanimina eklemlenir: Norm 6ncelikle etiktir ve toplum-
sal olabilmesi i¢in inananlar arasinda uzlagsma gerekir. Sanki dinsel
bir devrimden sonra demokrasinin kurulmasi igin gerekli olan, mane-
viyatin yok edilmesi (dinin siyasal ve toplumsal alandan diglanmasi)
degil, dinsel faaliyetin bireysellesmesiydi; ancak bu kosulla din yeni-
den toplumsal bir norm olabilirdi.

Toplumun hem devletin hem dinin himayesinde homojen hale gel-
mesi, bireyin ortaya cikisi iistiine bir tartigmay:1 miimkiin kilar; ¢iinkii
oteki baglilik ve toplumsal kimlik diizeyleri sinirlanmugtir ve her tiirlii
dinsel faaliyet, kendisini devletten gelen, dinle ilgili hegemonyaci ve
kuralci sdylem karsisinda konumlandirmak (ve savunmak) zorunda
kalmigtir. En 6nemli tartigma tabii ki siyasal ve dinsel gergegi temsil
edenRehberin statiisiiyle ilgilidir.

Sonug olarak devrim, ithal olmayan, yerli bir demokrasi tartigmasi
yiiriitiilmesini miimkiin kilmigtir. Devrim, bugiin kendi savundugu
degerlerle ters diisen bir siyasal, toplumsal ve zihinsel doniigiimii te-
tiklemistir. Toplumsal bagi yeniden ele alma konusunda sosyolojik
(kentlesme, ¢ekirdek aileye gegis, egitim), siyasal (denetim altinda ol-
sa da kendi bagina igleyen bir siyasal sahnenin devreye sokulmasi) ve
dinbilimsel (inancin, yani bireysel katilimin, dinsellik taniminin odak
noktasini olusturmasi) 6lgiitler arasinda bir yakinlasma olmustur. Yir-
mi yillik Islam Cumhuriyetinin neticesinde devrim, yazgisim politika-
nin inig ¢ikiglarina hatta en kurnaz politikacilarin manevralarina bag-
ladig1 dini indirgemis ve bayagilagtirmigtir; dinin "ticarilesmesini"
yonlendirmesi kadar (dinsel vakiflarda belirgindir bu durum) onu so-
nunda iktisadi, siyasal ve entelektiiel bir aligverig nesnesi haline geti-
rerek agskinligini kisitlamasi da bu duruma katkida bulunmustur.

Utopik Islam'la biiyiillenmis geng bir toplumun cogkusu gegince
yavag yavas hognutsuzluklar baggosterir. Devrim siyasiyle kutsal ola-
n1 aktif bicimde bagdagtirmistir. Girigimin iflasi dinin siyaseti tistlen-

me giiciinii yaVA{§ 264 At AR AL B BRI #%Y eniden tartisma
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giindemine getiriyor. Siyasal Islam'in iflasi, eksigiyle fazlasiyla Is-
lam'in sekiilarizasyonundan bagka bir sey degildir.® Halkin biiyiik go-
gunlugu icin Islam devrimi, nihayetinde dini siyasetin ipoteginden
kurtarmig ve siyaseti kutsal olandan ayirmigtir, oysa iddias1 bunlan
birlestirmekti. Yonetimin hala belli 6lgiide siyasal Islam yanlilarinin
elinde olmasi dolayisiyla durum sorunsuz degildir: Bagkan Hatemi
yanlilan devlet aygitinin sadece bir boliimiinii ellerinde bulunduru-
yor. Ancak Islam'in bu otoriter versiyonu gézden diismiistiir: Kendi-
lerini toplumun sozciisii sayan post-Islamci entelektiieller, Islam'la si-
yaset arasindaki bu baglantiy1, sonugta Islam'in mesruiyetini ortadan
kaldirdig1 ve siyasetin serinkanli uygulamigini olanaksiz kildig igin
kimyorlar. O halde devrim sonug olarak Iran'da dinin sekiilarizasyo-
nunu hizlandirmigtir. Roliinii, mutatis mutandis,* Ingiltcre'de Crom-
well'in etkisiyle olugan piiriten hareketinkine benzetmek miimkiindiir.

Dinin 6liimii miidiir bu? Tabii ki hayir. Din siyasete indirgeneme-
yen ¢ok degisik bicimlerde yeniden ortaya ¢ikar: mistisizm, felsefe,
sahadet, senlikli bir toplumsalligin ifadesi (agure kutlamalar), etikle
ilgili s6ylem, ahlak, otantiklik, giiniimiiziin "diiriist insan" tanimi, vb.

Korunan bir kutsallik alani vardir ki olumlanmasini, paradoksal
olarak, Rushdie hakkinda verilen fetvada bulmustur: Batili entelektii-
ellerin goziinde rejimin tiim evriminin mihenk tagini olusturan ve Iran
kamuoyunda tabu sayilan fetva —korkudan degil (Rehber Humeyni'yi
acikca elestirme disinda hemen hemen her seyi séylemek miimkiin-
diir)- sanki kimlikle ilgili olumlamadan artakalan her seyin toplandi-
81, dinin gittikge daha kiiltiirel bigcimde yorumlanip kendini ifade etti-
gi ve vurgulanan farkliligin artik yalnizca bu farklilifa muhatap ola-
nin onu anlayamiyor olmasinda yattig1 noktay1 belirtiyordu. "Siz an-
layamazsiniz": bu ifade, kimi zaman, toplumsal ve iktisadi gergeklik
icinde kendini gitgide daha az belli eden bir farkliligin tek ifadesidir.
Bagkan Hatemi'nin Eyliil 1998'de New York'ta yaptif1 aciklamada
dinsel alanda geri gekilemez olsa da fetvay: Iran devletinin uygulama-
ya koymayacagini dile getirmesi, siyasetin 6zerk oldugu sekiiler bir
alanin olugsumunun belirtisidir.

Yeni bagkanin sdylemini dort tema belirler: sivil toplum, hukuk
devleti, ¢cok partililik ve kiiltiirel otantiklik (asalet-i ferhengi). Bu son
tema bundan bdyle devrimci mirastan kalanlarin tasiyicisi olacaktir:

* Latince. Degigtirilmesi gereken seyler degistirildikten sonra. (¢.n.)
8. Olivier Roy, Sipresigl £steipin ke, Melis Yayipkrirdfsdy.org



18 IRAN: BIR DEVRIMIN TUKENISI

cokkiiltiirliiliik anti-emperyalizmin son doniisiimii olmugtur ama kar-
sithik diizleminde degil. "Kiiltiirlerin diyalogu" yani yok edilemez
ama ayni zamanda da yararli bir farkliligin ifade edilmesi artik sadece
simgesel diizeyde kalamaz. Din iistiine sdylem, sanki kimligin artik
bir agkinlik i¢cinde yer almasi gerekmiyormus gibi yerini kiiltiir iistiine
diisiinceye birakar. Kiiltiir artik iitopyaya inanilmadiginda geriye ka-
lanlardir.

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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DEVRIM YiRMi YASINDA

Devrim Oncesi Dénem

DEVRIMDEN 6nceki yirmi yila Iran'in iktisadi, toplumsal, kiiltiirel ve
siyasal yapisindaki radikal doniisiimler damgasini vurmustu. 60'li y1l-
larin baginda (1962-1966) gerceklestirilen toprak reformu biiyiik top-
rak sahiplerinin egemenligindeki eski miilkiyet yapisini kirar; kirsal
yasami yoneten ve toplumu bir yandan arkaik bir yapi iginde tutarken
bir yandan da arac: rolii iistlenmig olan aristokrasiyi ortadan kaldira-
rak siyasal diizeni altiist eder. Kent ve koy iligkilerinde derin degisik-
likler yaparak kirsal kesimden gogii yogunlastirir, toprak miilkiyeti-
nin yapisim bireysellestirir; topraksiz koyliilerin (hog-nigin) dayams-
ma aglarini biiyiik 6lgiide zayiflatir.! Kentlerde petrolden gelen rant
ekonomisi yeni bir zenginlik Olgiisii yaratir. 1973'te petrol fiyatimin
dort kat artmasi devletin yillik 5 milyar dolarlik gelirini yaklagik 20
milyara ¢ikarir. Rant1 dagitan ve toprak aristokrasisinden kurtulmug
bu devlet toplumatek bagina paylagimsiz hilkmeder ama toplumsal ve
siyasal aracilar eksiktir.2 Toprak reformu sirasinda Ayetullah Ruhul-
lah Humeyni'nin 6nciiliik ettigi 1962 bagkaldir1 hareketi kolayca bas-
tinlir: bu hareket, yiikselen yeni siniflarin, biitiinliigii icinde olumlu
bulduklar: degisikliklere girisen bir yonetime karsi toplumu seferber
edemez. Iddiali ve son derece dengesiz bir sanayilesme programu da
kirsal kesimden kentlere go¢ hareketini hizlandinr. Kentlere akin
eden topraksiz koyliiler oralarda kdydekinden ¢ok daha fazla kazang
saglayan igler bulurlar; dogmakta olan sanayi genis ¢apta ig olanaklar
sunar. 1946'da 16 milyon olan Iran'in niifusu 1976'da 34 milyona yiik-

1. Ann K. S. Lambton, The Persian Landreform, 1962-1966; Eric Hooglund, Land
and Revolution in Iran, 1960-1980; Homa Katouzian, The Political Economy of Modern
Iran.

2. Bkz. Behraing, Iran, le maillon faible; Chapour Haghighat, Iran, la révolution is-
lamique. Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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selir. Ayni yil niifusun yiizde 63,4'linii yirmi bes yasin altindakiler
olusturmaktadir.3 Ozellikle 60'1 yillarin bagindaki toprak reformun-
dan sonra kdyden kente go¢ hareketi dikkate alindiginda kentlerin nii-
fusu, kirsal bolgelere gore cok daha hizli bir sekilde artmugtir.* Tah-
ran'in niifusu 1956-1976 arasinda yaklasik 3 milyonluk bir artis gos-
termistir; yiiz binden fazla insanin yagadig1 kentlerin niifusu 3,8 mil-
yonluk bir artig gosterir, 1960-1970 arasinda niifus artis oram yiizde
6'dir. 1976 sayiminda bu oran yiizde 4,2'ye gerilemistir ama o donem-
de de bagkent gevresindeki, yaklasik 40 km uzakliktaki kentlerde
(s6zgelimi Karac) yillik yiizde 12 gibi ¢ok yiiksek bir niifus artis ora-
nina tanik olunmugtur! Devrim arifesinde Tahran niifusunun yaklagik
yanis1 Tahranli degildir. Iran'da i¢ go¢ geng agirliklidir: gog edenlerin
yaklagik dortte birini 15-24 yas arasi gengler olusturur. Bu gencler
gecmise gore kesinlikle daha iyi bir egitim almiglardir: kentlerde oku-
ma yazma bilmeyenlerin orani 1956'da yiizde 67 iken, 1976'da yiizde
35'e diiser ve lise Ogrencisi sayis1 1963-1978 arasinda 369 000'den
831 000'e yiikselir.5 1953'te 10 000'den az olan 6grenci sayis1 1978'de
175 000" asar.® Bu dénemde ogrencilerin yaklagik iigte ikisi ve lise
ogrencilerinin de iigte biri 6grenimlerini Tahran'da siirdiirmektedir.
Devrim 6ncesi yillar egitimli geng kusaklar i¢in parlak yillardir; dev-
rim arifesinde meslek sahibi olanlar igin igsizlik oran1 yiizde 1'dir.”
6011 ve 70'li y1llardaki hizli modernlesme yeni toplumsal kategori-
ler yaratmugtir: 6nce biiyiik bir boliimii ilk ve orta 6gretim ¢aginda ve
kendilerinden 6nceki kugaktan ¢ok farkli bir zihniyete sahip kentli ya
da kentlesme yolundaki bir genglik; sonra petrol ekonomisinin gelig-
mesi ve devlet aygitinin yayilmasiyla baglantili olan orta siniflar®;
petrol sayesinde zenginlesmis, gitgide toplumdan kopan ve toplumun
diger kesimleri tarafindan asalak olarak nitelenen yeni bir iist sinif; ve

3. Salndme-yi Amar-1 Kigver (Ulkenin yillik istatistik rehberi), 1359 (1979-1980),
Tahran, Tahran Istatistik Merkezi.

4. M. Bozorgmehr, Demographic Components of Political Instability. The Case of
Iran, yiiksek lisans tezi, San Diego State University, 1982. lyi bir 6zet igin bkz. M. Ar-
man, "Naks-1 Cevanan der Inkiab-1 Iran" ("Iran Devriminde Genglerin Roli"), Kankas,
Sonbahar 1989, 5. defter.

5. P. Navai, A Comparison of Perception of Iranian Educators and Students, doktora
tezi, George Washington University, 1983.

6.Bkz. Salndme-yi Amdr- Kigver.

7. Bkz. C. Cevan, Cemiyet-i Irdn ve Bastar-i Cografiye-yi An (Iran Niifusu ve Cogra- -
fi Ortam). Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org

8. Bkz. Azadeh Kian-Thiébaut, Secularization of Iran, aDoomed Failure?
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nihayet rejimden kopmus, agin solcu, Marksist, Islamci ya da bagdag-
tirmaci ideolojileri benimseyen gruplara katilmig, devrimi megrulag-
tirma esinini bu ve benzeri gruplarda arayan bir entelijensiya.’
Yiiriirliige konan reformlar sonug olarak toplumla ilgisini kesmis,
megaloman bir otokrat haline gelen Sah'in rejimini gii¢clendirmisgtir.
Orgiitlii bir rakibi kalmamigtir kesinlikle: toprak aristokrasisi tarim
reformuyla saf dig1 edilmigtir, Musaddik'in Cephe-yi Milli'sinin de-
mokratik ve milliyet¢i hareketinden ¢ikmug milliyetciler SO yillarda,
bir yandan yeni duruma uyum saglayamadiklarindan 6te yandan da
petrol gelirlerinin artmasina bagli iyimserligin toplumun birgok kesi-
minde yayginlagmas! yiiziinden marjinallesmiglerdir. 70'li yillarda
hizla zenginlesen yeni orta siniflar siyasal dzgiirliikten gegici olarak
vazgecmenin karsiliginin refahin yayginlagmasi olacagina inanmis-
lardir. Batili giiclere ve 6zellikle de ABD'ye gelince, 6zellikle toprak
reformundan sonra, Iran' toplumsal arkaizme ve geleneklerin agir
basmasina ragmen modern bir yasama dogru gotiiren Sah'a agik ¢ek
vermiglerdir. Sovyetler Birligi ve Basra korfezi arasindaki Iran'in o
donemdeki jeopolitik durumu, iilkenin istikrarini Amerikan bolge si-
yasetinin mihenk tag1 yapar. Ote yandan ABD, Sah'in askeri siparisleri
sayesinde petrol giderlerinin bir b6liimiinii dengeleme olanag: bulur.
Ama modemnlesmenin bedeli gittik¢e keyfilesen bir siyasal sistem-
dir. Her tiirlii muhalefet bastinlmigtir ve sayilan artsa da yeni orta si-
niflarin toplumsal degisime miidahale olanaklar yoktur; bunlar Sah
rejiminin ist siniflan (6zellikle saray) ve orduyla Savak'in (istihbarat
servisi) yiiksek hiyerarsisi tarafindan gittikce marjinallestirildiklerini
hissederler. Rejimin segkinleri agikea kiiltiirel ve dinsel geleneklere
saygisizlik ederek kokusmugluk ve gosteris 6rnekleri sergilerler. Boy-
lece 70'1i yillarin ikinci yansinda orta ve ortanin altindaki siniflardan
genis kesimler Sah rejiminden kopar ve bagka bir yonetim arzularlar.
Elestiride bir ahlaksal protesto boyutu goriiliir. Kent gengliginden ve
bu orta siniflardan olugan muhalefet yavag yavagradikal bir kimlik ka-
zanir. Universite kokenli etkin bir azinlik kimi zaman Latin Amerika
gerillasindan ithal edilmis devrimci sloganlan yeniden giindeme geti-
rir. Asin sol komiinist orgiitler olugur ve Sah'a kargi silahl1 miicadele-

9. Bkz. Olivier Roy, "Les nouveaux intellectuels islamistes: essai d'approche philo-
sophique”, Intellectuels et Militants de l'islam contemporain iginde, Gilles Kepel ve
Yann Richard (yayUbaet}j Fedbéd Ktmsrakdiavarttfranirdetayrévglution 2 I'islamisme
hezbollah", Gilles Kepel (yay. haz.), Les Politiques de Dieuiginde.
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ye girisirler. Ama bu girigsimler, orgiitler giiglii olmadiklarindan ve
kirsal kesimde destek bulamadiklarindan ¢ok etkisiz kalir ve kanl bi-
¢imde bastinlir. Bununla birlikte agin sol hareketlerin bu bagarisizlig
muhalefet bayragini neden dinin devraldigin agiklamaya yetmez.

Tam anlamiyla Islami muhalefet hem miisliiman diinyasinin ortak ta-
rihi hem Iran Siiliginin 6zgiilliigii iistiinde eklemlenir. 19. yiizyilin so-
nundan baglayarak Iran da biitiin miisliiman diinyas1 gibi Islam adina
emperyalizme, daha sonra da modernlesme yolundaki yeni devletlere
kars1 baglayan hareketlerle galkalanir.!° 40'l1 yillarda Iran'da, Misir'da-
ki Miisliiman Kardegler'e yakin Fedayan-1 Islam hareketi ortaya ¢ik-
mugtir. Bu hareketin en 6nemli kigisi Navvab Safavi'ydi. Onun miislii-
manhginin belirgin 6zelligi ¢arsidaki esnaf ve tiiccar zihniyetiydi: ug-
rasinin temelini Baticilifa, kadinlarin agilmasina, alkole, miizige, si-
nemaya, "ahlaksizlik"a kargi miicadele olugturuyordu.!! Ama 70l y1l-
larda Seriati'nin entelektiiel atllimiyla, daha sonra da Humeyni'nin si-
yasal yonetiminde ortaya ¢ikan hareket Fedayan'in muhafazakarligin-
dan bir kopma olugturur. Islamcilik burada Islam ve Marksizmi bag-
dastiran ve miisliiman cemaatiyle proletaryay: dzdeslestiren Halkin
Miicahitleri'yle belirginlesmis olan solcu ideolojiyle desteklenir.
Demek ki Iran'da Islamcilik sol muhalefetle birlikte ortaya ¢ikmis-
tir ve her ikisi de sahlik sistemini hedef almiglardir. Ulusal referans
her iki egilimde de zayiftir ve her ikisi de en azindan goriiniiste bir en-
ternasyonalizme dayanirlar (iimmet, diinya proletaryasi). Ideoloji ola-
rak milliyet¢ilik o donemde son derece egretidir: 30'lu ve 401 yillar-
da Riza Sah'in getirdigi milliyetci ideoloji 60’1 ve 70'li yillarda Sah
rejiminde biitiiniiyle ¢ikarci bir goriiniim kazandigindan gézden diig-
miistiir (1971'de gérkemli ve masrafli Persepolis senlikleriyle sahne-
lenen ve Islamiyetten 6nceki biitiiniiyle Iranl bir gegmise baglilik re-
feransi). 50'li yillarda milliyet¢i Musaddik hareketinin basansizliga
ugramasi, milliyet temasin1 Sah'in iistlenmesi, yiikselen yeni kusagin,

10. Bu hareketlerin bir 6zeti Mangol Bayat'ta bulunabilir: /ran's First Revolution.
Shi'ism and the Constitutional Revolution of 1905-1909; Nikki R. Keddie, Iran, Religion,
Politics and Society.

11. Ali Rahnéma, Farhad Nomani, The Secular Miracle: Religion, Politics and Eco-
nomic Policy in Iran. $ah'in devrilmesinden sonra bu tematigin baz 6zelliklerini Hizbul-
lah yeniden ele alimy¢éqedayirh Kiiaphtyelerinignstiirnieinydlsalar da, geng dev-
rimciler hareketi S0'lerdeki hareketlerden gok farkhdr.
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milliyet¢ilik davasini kitleleri harekete gegirici bir tema kilmasim
zorlagtirmighr.

70'i yillarda baski yogunlagir ve keyfi sahlik yonetimi giiciinii ar-
tirir: enflasyonla miicadele i¢in 6zel konseyler kurulur; rejim takvimi
de degistirmek ister (Hicretten Keyhiisrev'in Pers imparatorlugunu
kurmasina kadar); Sah 1975'te tek partiyi (Rastahiz) kurar. 70'li yilla-
rin bagindaki petrol refahindan sonra ekonomik sistemdeki gizli kriz
siddetlenmeye baglar.!2 Tek bir rakam vermek gerekirse, petrol fiyat-
larinin yiikselmesinden sonraki iki yil iginde devletin harcamalar
yaklagik 22 milyar dolara yiikselmis, yillik biiyiime orani1 da yapay
olarak yiizde 11,4'ten 25,9'a ¢ikmustir. Bu patlama dénemi kisa siirer.
1976'da harcamalar tekrar petrol gelirlerini agar; harcamalarin bu ka-
dar artmasi ve altyapi (limanlar, yollar, vb.) yetersizligiyle gelen dar-
bogaz iktisadi hayat: tikar. Siyasal sistemin gbzden diismesi gittikce
su yiiziine ¢ikar. ABD bagkani Jimmy Carter tarafindan dile getirilen
insan haklarinda gelisme kaydedilmesi talepleri Iranli entelektiielleri
zorbalik ve baskiy ifsa etme konusunda yiireklendirir.!3 Onlarin hu-
zursuzlugu ve Amuzegar hiikiimetinin, ekonominin "agin 1sinmasi"na
karg1 miicadele etmek igin aldig1 6nlemlerden dogrudan dogruya etki-
lenen farkli kent tabakalarinin gittikge artan hognutsuzlugu, agir hasta
olan ve iilkenin toplumsal gergekligiyle ilgisini gitgide kesen Sah'1 za-
yiflatir.

1978'de rejim artik protesto eylemlerini bastiramaz hale gelmistir.
Sah'in, saltanatinin sonuna dogru fazla radikal olmayan muhalefet
gruplanyla uzlagsma girisimleri zayiflik belirtisi olarak yorumlanir.
Artik megru kabul edilmeyen rejim kitleler tarafindan reddedilmeye
baglar, muhalefet, baskilarin, 6liim olaylarinin ve gelecekteki daha
yogun gosterilerinin tarihini kendiliginden belirleyen kirk giinliik
yaslarn artmasiyla birlikte siddetlenmeye baglayan sokak hareketle-
riyle kendini gosterir. Boylece devrim siireci baglamig olur. 10-11
Aralik 1978'de Imam Hiiseyin'in sehit ediliginin y1ldéniimii dolayisiy-

12. Bkz. Robert Graham, Iran, The llusion of Power.

13. Yazar Hac Seyyid Cevadi Mart 1977'de Sah'a agik mektup yazarak sistemdeki
bozukluklan anlatir. Milliyetgi liderler Kerim Sencabi, Daryug Fiiruhar ve Sahpur Bahti-
yar da aym yolu izlerler. Kirk kadar aydin Haziran 1977'de basin 6zgiirliigiiniin yoklugu-
nakarg: ¢ikar. Ekim 1977'de Tahran'daki Goethe Enstitiisiinde "On Gece Siir"de aydinlar
ve sairler baski ve sahlik rejimini elestirirler. Bkz. Nasir Pakdaman, Dehgeb-i Si'r, ber Re-
sive Ereyabi- Yok FSLF4b# (OR GEAHA BV DApaiAa 5 irihmes ve Degerlendi
rilmesi), 26 Subat 1988, Paris.
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la Tahran'da 1 milyondan fazla insan yiiriir. Humeyni 6 Ekim 1978'de
Necef'ten (Irak) Fransa'ya gitmek zorunda kalinca devrimin simge li-
deri olur.

Devrim

Hareket, bagta 1977 sonuna kadar bolgenin en istikrarli rejimlerinden
biri kabul edilen bir rejime ve ¢ok iyi donatilmig bir orduya karg1 bu
kadar ¢abuk, neredeyse birkag ay i¢inde boyle bir basar: elde edilebi-
lecegine ihtimal vermeyen liderleri olmak iizere, biitiin diinyay: gagir-
tir. O¢ alma, gasp edilmis bir modernligin yeniden kazanilmasi, mu-
azzam gosterilerle ifade edilen ve yansimasini ve mesruiyetini Islam'
da bulan bir halk birligi miti: biitiin bunlar aslinda Ortadogu'nun genel
evrimine yazilan bir olguya ¢ok 6zel bir goriiniim kazandirir.' Din re-
feransi, devrim olgusunun devrimi yapanlarca da tam bir uyum i¢inde
okunmasina olanak verir ama algilamasi ¢ok farklidir: ana-babalar
kusag igin bu referans modernlesmenin kirdig: topluluk gelenek ve
goreneklerine bir doniigtiir; umutsuz genglik icin baskicilardan (miis-
tekbirin) 6¢ almaktir; koyliiliikten ¢ikmig koyliiler igin toprak reformu
ve modernlesmenin yok ettigi eski kirsal diinyanin uygar bir bigimde
ihya edilmesidir; Humeyni yanlis1 din adamlar ve onlara bagli grup-
lar igin Islami toplumu y6netecek olan din adamlan adina iktidarin ele
gecirilmesidir; nihayet yeni kent gengligi icin toplumsal degisimde
sOz sahibi olmak amaciyla 6zgiirliik ve etkin olma istegidir.

Islam referansi aym zamanda devrimci hareketin farkl1 evrelerin-
de de gelismistir. "Islam Cumhuriyeti" kavramindan ne anlamak ge-
rektigini bilenlerin sayisi pek fazla degildi. Humeyni, son gidisi sira-
sinda Necef'te verdigi derslerde yeni Islam anayasasinin mihenk tagt
olacak olan velayet-i fakih (fikih bilgininin egemenligi) kavramin
cok kesin bigimde tanimlamugtir. Bir fakih ya da din bilginlerinden

14. Bkz. John Esposito, Voices of Resurgent Islam; E. Sivan, Radical Islam; H. Dek-
mejian, Islam in Revolution; Juan Cole, Nikkie R. Keddie (yay. haz.), Shiism and Social
Protest; Bruno Etienne, LIslamisme radical, Kramer, Shiism, Resistance and Revolution;
Bernard Hourcade, "Iran: révolution islamique ou tiers-mondiste?", Hérodote, no 36,
1985. Paul Vieille ve Farhad Khosrokhavar farkh akimlarin bir sentezini gergeklestiomek
istemiglerdir: Le Discours populaire de la révolution iranienne, iki cilt. Aynca bkz.
Christian Bromberger: "Islam et révolution en Iran", Revue de I'Occident musulman et de
la Méditerranée, no 29, 1980. Bu "kolektif irade"nin bir ¢oziimlemesi Michel Fouca-
ult'yla yapilan bir soyleside de goriilebilir: Claire Briere, Pieme Blanchet, fran: la
révolution au nomdéPieisigifdeF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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olusan bir grup devletin baginda yiice otoriteyi ve mesruiyeti ellerinde
tutan kimseler olarak bulunacaktir Humeyni'ye gére. Ama bu dersle-
rin gézden gecirilmis versiyonunda bazi degisiklikler yapilmistir ve
gizli baskilar da farkliliklar gosterir. Gosterilere katilanlarin biiyiik
¢ogunlugu bu yapittan ve igeriginden habersizdiler. Kimileri Islam re-
feransini nispeten yozlagmamug ve esitlik¢i bir siyasal sistem kurma-
ya yonelik basit bir modernlik ingasi olarak goriiyordu, kimileriyse si-
nif adaletini kiracak olan bir tiir etik solculuk; bunlarin kargisinda yer
alan Cargi'daki muhafazakar tiiccarlara ve bu tiiccarlara bagli baz1 din
adamlarina gore Islam'in amaci iilkenin toplumsal ve siyasal manza-
rasini bozmadan geriat diizenini getirmek olmaliydi.'> Yani olay sira-
sinda da, sosyal alanda da Islam referansi son derece esnektir. Devrim
kurumsallastik¢a siyasal katilimlarin ayiklanmasi (ya da siyasetin ge-
ri plana gekilmesi) ger¢eklesecektir.

Islam devriminin 6zgiinliiklerinden biri (kuskusuz Fransiz devri-
miyle paylastigi ama Bolsevik devrimiyle paylasmadigi) devrimin
kurumsallagmasinin tek bir partinin etkinligiyle gerceklesmemis ol-
masidir. Devrim, her zaman kendi niteligi i¢inde iglev gormiig bir ana-
yasanin tamimladigi kurumlar biitiinliigii icinde, kesinlikle otoriter
ama Ote yandan da tek parti ve ¢ok kati bir toplumsal denetim sistemi
bulunmadigindan totaliter olmaktan uzak bir rejimin gergevesi icinde
donmugtur. Gergek anlamda devrimci doneme (1980-1986) damgasi-
ni1 vuran pespese temizlik hareketlerine ragmen siyasal giiclerin ¢esit-
liligi ve Islam referanslarinin esnekligi kalici olacaktir.

Devrimci Giigler

Sahlik rejiminin devrilmesi sirasinda yonetimi ele geciren gruplarin
nitelikleri biiyiik farklilik gostermektedir: 1979 Subatindan Kasimina
kadar bagbakanlik yapan Mehdi Bezirgan gibi liberal miisliimanlar,
din adamlari, Cars1'y1 temsil eden tiiccarlar, siirgiindeki entelektiieller
(Beni Sadr gibi), solcu-Islamcilar (Halkin Miicahitleri), Musaddik'in
eski yandaglan (Sancabi gibi) ya da Fedayan gibi fundamentalist ha-
reketler... Sah'a kargi olan muhafazakar giicler (yiiksek ruhban sinifi,

15. Bu olgu devrimci siyasal sahnenin akt6rlerinden Bagbakan Mehdi Bezirgén tara-
findan kabul edilmis ve incelenmistir: /nkilab-1 Iran der Dii Harekat (Iki Harekette Iran
Devrimi), Tahran, (1363 §1BHFORANAARSHibKAEY: Hitsep Bepi Sadr, LEspérance

trahie.
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tiiccar sinifi, geleneksel siniflar) devrimci bir yonetime sicak bakmaz-
lar ama kendilerinin de bir toplum projesi yoktur: agin sol karsisinda,
ozerkliklerinin bir boliimiinii yitirme pahasina Humeyni'yi destekle-
meyi yeglerler. Siyasal yasamdan diglanan ve Sah déneminde ezilen
orta siflar hicbir bicimde oOrgiitlenememiglerdir. Entelijensiyanin
ezici ¢cogunlugu anti-demokratik, anti-emperyalist, hatta solcudur ve
acik bir siyasal sistemin ¢aligmasindan yana goriinmezler. Sonug ola-
rak siyasal alan eylemciler tarafindan iggal edilir: solcular, Halkin
Miicahitleri ve nihayet halk tabakalan arasindan ¢ikmig, demokratik
bir sistemi degilse de bir hukuk sistemini geri getirmek i¢in miicadele
edenlere Imam Humeyni adina miidahale eden Hizbullah.

Devrimin On Yil

1979-1986 yillan siirekli bir vaatler yang1 halinde gegmistir. Iktidar-
daki her hizip dogrudan dogruya imama dayanan ve devrimci idealler
adina kendisini saf dis1 etmek isteyen daha radikal bir grup tarafindan
elestirilir, iktidar ele gegiren grup bir siire sonra teki rakiplerin eleg-
tirileriyle kars1 karsiya kalir: boylelikle Basbakan Bezirgan (Kasim
1979), Disisleri Bakan1 Kutbzade (Kasim 1980), Cumhurbagkan: Be-
ni Sadr (Haziran 1981) saf dis1 edilmistir. 1986'da Rafsancani bu aki-
min yoniinii degistirmeyi bagarmig, o da radikal muhalefeti saf digi et-
mistir (devrimci iktidarin Bati'ya agilmasina 1limli bir tavirla da olsa
sicak bakmayan Mehdi Hasimi'nin idam edilmesi). Boylece belli bir
istikrar kazanan sistem, imam Humeyni'nin 6liimiinden sonra (1989)
varligini siirdiirebilmistir.

Gergek tarih, devrimci iktidar doneminin daha basinda etkili bir
denetim gosteremeyen gegici Bezirgan hiikiimetinin mesru yonetim
cevresinin digina kayar. Kargisinda aymi anti-demokratik inang ve
Imam Humeyni'ye ayni sadakatle bagh ne oldugu belirsiz bir hareket
vardir: bir siire "solcular" (6nce liberal ipotekten kurtulma kaygisi
icinde olan Halkin Miicahitleri) tarafindan toparlanan Hizbullah'in
getin cevizini olugturur. "Hizbullah" s6zciigii, muhalifleri korkutmak
hatta fiziki olarak ortadan kaldirmak, bir yandan da Islam adina dinsel
baglamda kat1 ilkeler getirmek amaciyla devletin yan askeri bir hare-
ket olarak finanse ettigi heniiz az ¢ok taslak halindeki bu biitiinliigiin
saldinilarina maruz kalanlar arasinda kisa siirede olumsuz bir yan an-
lam kazanir; dogrudan dogruya Humeyni'ye ve onun Iran toplumunu

biitiiniiyle IslarhE§HiFfaAFASRRAY dey AtiiS BEHaYeKet Islam Cumhu-
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riyeti Partisi ad1 altinda kurumsal bir gergeklikle donanir.'¢ Kirsal ke-
simden go¢ etmis halk gocuklarim seferber eder ve bu gengler komite
(devrim sirasinda mahalle, fabrika, kent... diizeyinde giivenligi sagla-
yan ve agama agama "temizlenerek" yeni devletin baskici aygitiyla
biitiinlestirilen yerel kokenli Orgiitler) iiyeleri olurlar, kisaca séyle-
mek gerekirse bunlar Humeyni'nin mustaz'ifin adin1 verdigi genglerin
bir boliimiidiir. Imam Humeyni bu gayri resmi "Hizbullah" 6rgiitiine
her an bagvurabilir ve devlet aygitinda kisa devreler olusturabilir. 4
Kasim 1979'daki ABD biiyiikelgiligi isgalinde Bezirgan‘in yonettigi
Nehzat-i Azadi grubu liberallerini gbzden diisiirmek amaciyla bu 6r-
giitii kullanir. Bezirgdn hemen istifa eder. Biiyiikelgiligi iggal eden
ogrenciler eski bir Iran Komiinist Partisi sempatizani olan Kueyniha
adl1 bir din adaminin himayesi altinda "Imamin Yolunun Ogrencileri"
adini alirlar. "Hizbullah"in halka dogrudan dogruya yaptig: bu ¢agn
Imam Humeyni'nin y6netim bi¢iminin degismez bir niteligi olacaktir
ve 1988 Agustosunda diizenlenen "sadakatin tazelenmesi" gosterisin-
de milyonlarca Iranli sokaga dokiilerek imam Humeyni'ye baglilikla-
rin1 bildireceklerdir.

Humeyni boylelikle devrimin 6teki unsurlarini tek tek ortadan kaldir-
mak amaciyla Hizbullah1 ve devrimci gii¢leri kullanir ve bu arada
aralarinda Islam devriminin ideolog din adamlarindan Mutaharri'nin
de bulundugu kendisine yakin bazi isimler birtakim esrarengiz cina-
yetlere kurban gider. 25 Ocak 1980'de bakan segilen, daha sonra
"Hizbullah"in muhalefetiyle kargilasan Ebul Hasan Beni Sadr 21 Ha-
ziran 1981'de Imam tarafindan gérevden alinir. Kasemlu'nun Iran
Kiirdistan Demokratik Partisi Kiirtleri ve biiyiik Ayetullah Seriatme-
dari'nin yandaglari 1979 yili sonundan itibaren saf dig1 edilmeye bas-
lanir. Liberallerin diglanmasi Hizbullah ve asin sol gruplar arasinda
kutuplagmalara yol agar. Halkin Miicahitleri Fransa'ya kagisini orgiit-
ledikleri Beni Sadr'in istifasindan sonra ayaklanma ¢agnsi yaparlar.
Kendileri de yeni rejime kars1 gizli ve silahl1 bir muhalefete gegerler
ve uyguladiklan kanli terdr hareketleriyle Iran' i¢ savagin esigine ge-
tirirler: 28 Haziran 1981'de Islam Cumbhuriyeti Partisinin merkezi, ati-
lan bir bombayla tahrip edilir, aralarinda Humeyni'nin yakin danigma-

16. Bu sorunlarla ilgili olarak bkz. Shaul Bakhash, The Reign of the Ayatollahs. Iran
and the Islamic Revolution; Ali Rahnéma, Farhad Nomani, The Secular Miracle; Farhad
Khosrokhavar, L'Ukpigtsiérifiet; S6aplognivie 1B Vab iR eanichne.
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n1 ve giivendigi kisilerin baginda gelen Ayetullah Behesti'nin de bu-
lundugu rejimin bazi segkin sahsiyetleri yasamlarini yitirirler. 30
Agustosta yagamlarini yitirme sirasi cumhuriyetin yeni bagkani Recai
ve Bagbakan Bahonar'a gelir. Orta siniflarin egitimli gengligi icinde
¢ok iyi orgiitlenmis Miicahitlere kargi acimasiz ve kanli bir bastirma
hareketine girisilir.!” Ekim ayinda yeni bir bagkan, bir din adami olan
Ali Hamaney bagkan secilir ve Mir Hiiseyin Miisavi'yi bagbakanliga
atar: bu ikili 1989'a kadar yonetimde kalacaktir, bu tarihte Humey-
ni'nin 6liimiinden sonra yeni bir on yillik donem baglar.

Islami rejim 1986'da yaganan son bir krize ragmen istikrara kavus-
mustur; Imam'in segilmis mirasgis1 Muntaziri'ye yakin gevreler, dev-
rimin baglangi¢ donemindeki semay: yinelemek isterler: iktidardaki
ekibe (parlamento bagkan: Rafsancani'nin ekibi) "sol"un saldirmasi
ve onu gayri mesru ilan etmesi. Gerekgesi Irangate'tir yani Iran'a
Amerikan silahlarinin satilmasi. Ama bu kez sema islemez: hareketin
lideri Mehdi Hagimi 1987'de 6ldiiriiliir. Tartisilmaz bir dinsel megrui-
yete ve din ¢evrelerinde 6zel bir destek agina sahip olan Ayetullah
Muntaziri de sayginligini yitirir ve 1989'da halef unvanindan kesin-
likle yoksun kalir. Devlet aygitini istikrarl bir yonetim merkezi ele
gecirmis ve gevre yonetimlere boyun egdirmistir. Devrim devleti ke-
sinlikle ele gecirmistir ama devlet de devrimci diinyay: itaate zorla-
mustir. Karizmatik Rehberin 4 Haziran 1989'da 6liimii hi¢bir kargasa
yaratmayacak ve siireklilik saglanacaktir.

Savagin Etkisi

Imam Humeyni'nin iktidar déneminin (1979-1989) hemen hemen bii-
tiiniiyle Irak'la yapilan savas siiresine denk geldigini unutmamak ge-
rekir. Bu savag Humeyni'ye milliyetgilikle Islam arasinda bir sentez
yapma, aym zamanda da muhalefeti devrimin ve Iran'in diigmanlan
safina atarak gdzden diigiirme firsatim1 vermistir. Iran, Irak ordusunu
piiskiirtmeyi basarir ve 1982 Temmuzunda diigman topraklarina gi-
rer. Gergek anlamda direnig savag1 kazanilmigtir. Ama Imam Humey-
ni savagin siirdiiriilmesini devrimci ve mesihgi s6zlerle formiile eder:
"Kudiis yolu Kerbela'dan geger" savag slogam olur. Ilan edilen sava-
sin amaci bundan bdyle Saddam Hiiseyin rejiminin devrilmesi ve Is-

17. Miicahitler olgusu, devrimin "kara ve kirmiz1" yansimasi iizerine bkz. Abrahami-
an: Radical Islam, MeBtoiai MbjiikainArsivi - https://rantey.org
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lam devriminin biitiin Ortadogu'ya yayilmasidir. Bu durumda Irak
Batililarin ve Suriye disinda neredeyse tiim Arap iilkelerinin az ¢ok
etkin desteginden yararlanabilir. O déneme kadar tarafsiz kalan Sov-
yetler de 1986'dan sonra Irak'i destekler. Iran'in yalmizliga itilmesi pa-
haliya patlar ve devrimci sdylemleri gii¢lendirir. Subat 1986'da
Irak'in Fao limaninin alinmast fran birliklerinin hizh ilerlemesinin bir
gostergesini olusturur.

Tahran'm biiyiik hatasi hi¢ kugkusuz barig yapmak igin bu firsat-
tan yararlanmamig olmasidir. Daha sonraki saldirilar basarisizlikla
sonuglanir. 1985 ve 1986'da Liibnan'da Iran yanhlarinin baz1 Batilila-
1 rehin almasi, 1987 Temmuzunda Mekke'de Sii hacilarin ayaklan-
masi ve Ekim 1987'de Amerikan donanmasinin Basra korfezine mii-
dahale etmesi Irann yalmizhimi ve ¢atigmanin uluslararasi olma
ozelligini daha da artinr. Iran kentleri yogun bigimde fiizelerle vuru-
lur (Mart 1988) ve Irak ordusu 6zellikle fran'in Irak Kiirdistani'na sal-
diris1 sirasinda (Mart 1988'de Halepge'deki Kiirt niifusun biiyiik bir
katliama maruz kalmasi) sistemli bicimde kimyasal gaz kullanir. Ni-
san 1988'de Amerikan donanmasi Iran donanmasina agir kayiplar
verdirir ve Fao yarimadasi Pasdaran tarafindan bosaltilir. fran asker-
lerinin ve halkinin morali tamamen bozulur. Iimam Humeyni 18 Tem-
muzda Birlesmis Milletler'in sorumluluklari tanimlanmamig ve sinir-
lan belirlenmemis bir ategkes getiren 598 nolu karanin kabul eder.

Biiyiik kayip verilmigtir (yaklagik 300 000 kisi yagamini yitirmig
ve yiiz binlerce insan agir yaralanmigtir) ama biitiin niifusu etkileyen
bir insan kayb1 degildir bu. Seferberlik ilan edilmemistir: sadece aske-
re alinanlarla Besic ve Pasdaran'in géniilliileri savagmiglardir. Bunun-
la birlikte savasin ve kismen basarisiz sonuglanmasinin psikolojik et-
kisi savasgl kusag, 6zellikle de rejimin militan kadrosu kabul edilen
goniilliileri ¢ok etkilemistir.

Savagin sonu ideolojik bir sertlesme donemiyle ¢akigir. Rushdie
meselesi (Subat 1989), dava Hint altkitasi kdkenli Siinni miisliiman-
lar tarafindan ortaya atildigindan, Imam Humeyni'nin Siiligi ve Iran
milliyetciligini asan evrensel Islam'in uzlasmaz bir savunucusu ola-
rak yeniden ortaya ¢ikmasina firsat verir. Sonug olarak yazar Salman
Rushdie'yi 6liime mahkiim eden bir fetva ¢ikanr.!® Aym sekilde

18. Boyle bir fetvanin hukuksal statiisiiyle ilgili olarak ¢ok sey sdylenmistir. Burada

basit bir hiikiim m i hichj | yorum u ir icra emri mi (fetva-
nin niteligi) s6z ko%s?gctégggb?rl u bir é&!ﬁ;\a ﬁlg éié&%“gglg?l%%rnde oldugu gibi, fet-
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Imam yasaminin son aylarinda liberal bir ¢izginin belirtilerine kargt
siirekli devrimci bagnazlig: dile getirmigtir.

Ama Imam Humeyni 4 Haziran 1989'da 6ldiigiinde mezarinin ba-
sinda toplanan bir milyon insan yas tutsa da, kesinlikle derin bir degi-
sim 6zleminin ortaya ¢iktif1 cok acikti.

Rafsancani'nin Bagkanlik Danemi ve Ruhban Gevreler (1989-1997)

Meclis bagkan1 Ali Ekber Hagimi-Rafsancani'nin cumhurbagkanlhigi-
na segilmesi, onun kadar karizmatik olmayan eski cumhurbagkani
Hamaney'in Rehber olmasi Islam rejiminin yumusamaya dogru gide-
cegi umutlarini dogurur. Irak savaginin stratejik sonuglan, Saddam
Hiiseyin 1990 sonbaharinda iki iilke arasindaki sinin belirleyen 1975
Cezayir anlagmalarinin gecerliligini nihayet tanidiginda kesinlikle an-
lamin yitirir: ama bu baglangi¢ noktasina donme savagtaki Islami
coskunun boslugunu daha da gozler 6niine serer. Rafsancani'nin sekiz
yillik bagkanlik donemi Cin usulii bir evrimin zorluklarini yani eko-
nomide bir liberallesme ile devrimden sonra olugan rejimi dikkate al-
mayan bir dig diinyaya acilma siyasetinin devreye sokulmasinin bera-
berinde getirdigi zorluklar: yagayacaktir. Bir yandan, belli bir liberal-
lesmenin (riyale ¢ifte kur uygulamasina son verme) baglamasina kar-
sin, Carsi'nin ¢ikarlarina ve devrimci kurumlarin ¢ikarlarina ters dii-
sen iktisadi reformlar tikanir (1995'te yeniden ¢ifte kur uygulamasi
getirilir). Ote yandan Iran, diplomaside yadsinmayacak olgiide disa
agilmasina ve devrim ihracindan iistii ortiilii bicimde vazge¢mesine
ragmen anti-emperyalizmin ve Islami degerlerin 6nderi olma konu-
munu siirdiiriir. fran'in ABD'ye karsi diismanca tavrim sertlestirmesiy-
le (1996 Agustosunda Iran'da yatinm yapan Amerikan sirketlerine
karg1 yaptirimlar getirilmesi) at bas1 giden bu tutum iktisadi durumun
daha da sarsilmasina yol agar.

Bu arada ortam orta siniflarin iktisadi yatinm ve sosyal yiikselisi
agisindan pek elverigli degildi, kadrolar 50-60 yaslarina gelmis dev-
rimciler tarafindan tikanmigti. Bu durum Iran'da Islamcihik sonrasi
donemle ilgili tartigmalarin ¢ok entelektiiel bir 6zellik kazanmasini

va, fetvayi verenin 6liimiiyle birlikte ortadan kalkar m1 yoksa s6z konusu sahsin olaga-
niistii nitelikleri nedeniyle dokunulmaz olarak varhgim siirdiiriir mii? Bu tartigmalarda
Humeynifnin fetvagip. vesigin 35 de fockly bigilerie.ypaymiggmasimin her seyden
once siyasi oldugu olgusu gozden kagmaktadir.



DEVRIM YIRMI YASINDA 31

kismen agiklar: entelektiiel ve sanatsal iiretim bir seylerin olabildigi
tek alandir. Ama siyasal ve toplumsal ortamdaki tikamkhk Islam'in
yerini sorgulayan din adamlarin1 da endiselendirir. Dolayisiyla post-
Islamc1 donem kesinlikle Islam iistiine bir diigiinceyle baslar.

Biz burada Iran Islam devriminin siyasal tarihini irdelemeyecegiz,
bizim amacimiz din tartigmasinin bu konuyla ne kadar sik1 baglar ol-
dugunu gostermeye calismaktir. Siyaset sahnesi siyasi partilerden de-
gil, devrimin aktorlerinin 1981 calkantilarindan sonra ellerine gegir-
dikleriyle kurduklar: birtakim aglardan olusmustur. Bu aglar dini ce-
maatler, biiyiik gazeteler, az ya da ¢ok kesigen is iligkileri, kisisel ve
ailevi iligkiler ¢evresinde oriiliir. Siyasal karsitliklar, icinde kimi za-
man ailevi ya da kisisel birtakim baglar gizleyebilmektedir (s6zgeli-
mi Imam Humeyni'nin dul kansi ve ailesinin bagkan Hatemi'nin ya-
kinlar1 oldugu bilinmektedir). Hatemi'nin secilmesi siyasal sahneyi li-
beraller ve muhafazakarlar olmak iizere iki kampa ayirmigsa da bag-
lantilar ve baghliklar konusundaki karmasay: pek giderememistir.
Bolgesel ozellikleri de ihmal etmemek gerekir: Meshed'deki Astan-1
Kuds vakfi, lideri Ayetullah Tabasi Tahran'daki bir hiziple aym safta
goriinmekten kaginsa da kendi bagina bir giictiir. Isfahan'daki kutup-
lagma kentin biiyiik camilerine siirekli imam yetistiren iki dindar aile
arasindadir.

Ulusal planda, her seyden 6nce miicahit din adamlar gevresinde
toplanmig muhafazakar ve dindar bir kesim vardir (Cemaa-y: ruhani-
yun-1 miibdriz); sekreteri 1931 dogumlu ve eski bir Fedayan olan
Mehdavi-Kani o dénemde Ayetullah Azeri-Kumi'nin elinde bulunan
Risalet yayin grubu tarafindan desteklenir. Hiiccetiye Derneginin (50'
li yillarda, monarsi doneminde Seyh Halabi tarafindan Bahailige kar-
st miicadele amaciyla kurulmustur) ¢ok sayida iiyesi vardir. Bu toplu-
lugun amaci 6zellikle imam Humeyni'nin mirasinin korunmasi adina,
hukukun ve geleneklerin Islamlastinlmasi, devlet aygitinda din adam-
larinin istiinliigiiniin saglanmasi, velayestn korunmasi (yani fakihin,
tek kelimeyle devrimin Rehberi statiisiiniin, egemenliginin hiikiim
siirmesi), ¢ok partililige ve liberallere karsi miicadeledir. Muhafaza-
kar din adam Natik Nuri'yi 1997 secimlerinde bagkanliga secilmesi
icin desteklemistir. Bununla birlikte Ayetullah Azari-Kumi 1997 son-
baharinda Hamaney'in Rehberlik gorevini kabul etmemesi gerektigini
sOylemistir: bu da bir gruba dahil olmanin mutlaka bir goriis ve tavir
birligi gerektirmediginin bagka bir 6rmegidir.

Ama ruhbansaifinptemsikgtme wetkist buograpyntekelinde degil-
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dir. Ad1 bu grubun adina ¢ok yakin, miicahit din adamlarindan olusan
bagka bir cemiyet (mecma-yt ruhaniyun-i1 miibdriz) Kerubi, Muhtege-
mi Pur ve Kueyniha'yla "Islami sol" egilimi temsil eder. "Islami sol"
ayn1 zamanda eski bagbakan Musavi ve eski sanayi bakan1 Behzad
Nebavi'yle "laik" bir temele de sahiptir. Ekonominin devletlestirilme-
sinden yana olan bu isimler devrimin eski etkin kisileridir ama bugiin
Hatemi'yi desteklemektedirler. Oysa iclerinden bazilar1 da ideolojik
planda son derece radikal goriiglere sahiptir, sozgelimi 15. Hordad
Vakf1bagkani Senayi, Salman Rushdie'yi 6ldiirecek kisiye siirekli gii-
niin sartlarina ayarlanan bir 6diil vaat eder — siyasi goriisler ve ideolo-
jik konumlar arasindaki uyumsuzlugun bir bagka 6rmegidir bu.

Muhafazakar ve ¢ikarci Cargi gevreleri, parlamento iiyesi Esadul-
lah Bademciyan'in genel sekreterligini yaptigi Heyet-i mu'telife-yi Is-
lami adh orgiit icinde bir araya gelirler. Grubun lideri, Carg'mn tem-
silcisi Aggar Oladi, Natik Nuri'yi destekler. Ayrica Ticaret Odasi Bag-
kani Ali Naci Hamusi de bu grup i¢inde yer alir. Bununla birlikte bun-
lar 1997'den sonra aynm muhafazakar siyasi kamp iginde yer alan ama
iktisadi baglamda olaganiistii ayricaliklardan yararlanmakla sugladik-
lar1 vakiflara karsi mesafeli davranmaya baglarlar. Hamusi ABD ile
yakinlagma siyasetini de onaylamigtir; s6z konusu siyaseti ortaya
atan, bir yandan liberalleri suglayan bagkan Hatemi'dir.

1997 bagkanlik se¢imlerinden hemen 6nce Rafsancani'nin 6nderli-
ginde "yeniden yapilanmanin hizmetkarlan" (kdrgiizdrdn-1 sdzande-
gi) adiyla bir grup devreye girmistir ve bu grup o désnemde Tahran be-
lediye bagkani olan Gulam Hiiseyin Kerbasgi'nin ¢evresinde toplan-
mis liberallesme yanlis1 teknokratlardan olusur. Ama "teknokrat" s6z-
ciigii yaniltmamali: Kerbasgi, laik bir kiyafet icinde dolagsa da bir din
adamidir. Bu grup teknokratik inanglarla liberal olmugtur: onlara gore
iktisadi hayatta kacinilmaz olan reform her seyden 6nce siyasi alanda
bir agilmayi gerektirir.

1997 bagkanlik se¢imlerine kadar tartigmalar, 6zellikle tiim etkin
sahsiyetlerin mensubu oldugu sarayda odaklanir. Kesinlikle ciddiye
alinmayan ama bir yandan da ana hatlariyla (anayasa) ciddiye alinan
rekabet ve catigmalar kurumlar ve oyunun kurallanna gore diizenle-
nir. Muhafazakar kanat halk tabakalarindan gelen militanlan kullana-
rak Hizbullah'1 kolayca harekete gecirebilecek giice sahiptir ama on-
lar1 bir gesit askeri destek saglayan bir orgiit gibi kullanmaz. Pasdaran
onderleri aglkﬁcgyslllzag%@cg% %tiagafta yer gl}};lart, Rehbere bagh ve di-

siplinlidirler ama ote yan a hatkin uyu E)(l)'g{?nlugu gibi Hate-
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mi'ye oy vermiglerdir. Besicler (askeri topluluk bi¢iminde orgiitlen-
mis Islamc1 genglik) daha sonra gériilecegi gibi gitgide sivillegecek-
tir. Liberaller, Iran futbol takiminin Aralik 1997'de gosterdigi basari-
dan sonra oldugu gibi, kendiliginden ortaya ¢ikan halk hareketlerin-
den yana ¢ikarlarsa da kendi yandaslarim1 sokaga dokmekten kaginir-
lar. Bunun bir nedeni yasalara saygili olmaksa bir baska nedeni de
halkm kendini ifade etmede sokak gosterileri diginda bir yola 6zlem
duymasidir. Sonugta insanlar1 sokaga dokme ¢agrisi gergeklikten ¢cok
sembolik diizeyde kalir.

Mayis 1997'de yapilan bagkanlik secimleriyle ortaya ¢ikan yeni
durumun 6zelligi tartigmalarin agik hale gelmesi ve bu tartigmalarda
entelektiiellerin ve halkin bir boliimiiniin de yer almasidir. Hatemi'nin
becerisi yeni bir ¢izgi 6nermekten ¢ok kamu sahnesine ¢ok partililik,
hukuk devleti ve ABD'yle yakinlagma (Ocak 1998'de CNN'e verilen
miilakat) gibi biiyiik sorunlar1 getirmesidir.

Medya halka bilgi verme konusunda gergekten énemli bir rol iist-
lenmis, boylece siyaset alanindaki kutuplagmaya katkida bulunmug-
tur. 1997 yilinda Iran'da ¢ikan gazete ve dergi sayis1 830'u gegmistir.
Iran-1 Ferda gibi aylik dergilerin tiraji yiiz bini agabilmigtir, Kerbasgi'
ye yakin Hemgehri gazetesi 300 000'den fazla basar, Cemaa gazetesi
ise yayimlanmaya bagladiktan birkag¢ ay sonra ve yasaklanmadan he-
men 6nce yaklagik 150 000 adet basilmaktaydi; onun yerini alan Tus
ise haftalik dergi olarak basilmaktayken giinliik gazete olarak ¢ikma-
ya baglar ve baski sayis1 130 000'e ulagir ama 1998 ilkbaharinda Tus
da kapatilir. Ayn1 sekilde ¢ok sayida Hizbullah'a bagh gazete vardir:
Risalet (Carsi'nin muhafazakar kanadi), Keyhdn (biiyiik giinliik gaze-
te), Selemgeh (iktidar tarafindan kapatilmigtir) velayet-i fakih ilkesini
savunurlar ve Hatemi yonetimini agikga elestirerek giindemi belirler-
ler. Hatemi bagkanliga gelisinin birinci yildoniimiinde Tahran Uni-
versitesinde yandaglan tarafindan alkiglanmig ve bilyiik coskuyla kar-
stlanmigtir. Muharrem ayi (Siilerin yas tuttuklar ay) oldugundan mu-
hafazakar basin bu cogku gosterisini Islami ilkeleri kiigiimseme ola-
rak algilamug ve Islam'a karg1 bir gosteri olmakla suglamigtir. Devrim-
ci gelenek icindeki bir sloganlar savagi ortaligi kasip kavurur. Hatemi
sempatizanlar1 soyle haykirirlar: "Hatemi, Hatemi, seni destekliyo-
ruz!" (Farsca'da kafiyelidir bu s6zler). Muhaliflerse su slogani atarlar:
"Miinafik (bu terim Halkin Miicahitleri i¢in kullanilir), miinafik, utan,
Hatemi'nin safinda yer al 1 birak!" Ayrica bu atigmalar biitiin ken-
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Iran siyasetini belirleyen ve son tahlilde bir Iran devletinin var ol-
masini saglayan uzlagmalarin ve hassas dengelerin akigkanliginin
karsisina sdylemlerdeki asin kutuplagsma ¢ikar. Bu sdylemlere bakil-
diginda birbirlerine kesin bigimde kars1 olan iki taraf vardir: liberaller
ve muhafazakarlar (bkz. kitabin sonundaki ek). Bununla birlikte igle-
yen bir siyasal alan oldugu kesindir.

Hatemi'nin Secilmesi ve Siyasal Bunalim

Bagkan Hatemi'nin secilmesiyle birlikte devrimin getirdigi devlet ay-
git1 icinde bir gedik acilir. Hatemi yandaglar i¢in, onun segilmesi ye-
ni bir donemin baglangicidir ve bu olay1 1979 Islam devrimi kadar
onemli goriirler. Velayet-i fakih destekgilerinin sert ¢ekirdegini olus-
turan ve sayica azinlikta olmakla birlikte devlet aygiti iginde biiyiik
bir etkinlige sahip muhaliflere géreyse burada Islam kisvesi altinda
Velayete bir karsi ¢ikis ve dolayisiyla bizatihi Islam devriminin yeni-
den tartismaya agilmasi s6z konusudur.

Ama bagkanlik, sistemin biitiiniiniin sadece bir halkasidir. Devrim-
den sonra olusturulan siyasal sistemi belirleyen dort kurum vardir:
cumhurbaskanlig1, parlamento, Muhafizlar Konseyi ve devrimin Reh-
beri. Bu alt-sistemlerin her biri Gtekilerle ¢catigma halindedir. Farkl
alt-biitiinler arasindaki c¢atigmalarda devrimin kisa tarihi boyunca —
yirmi yil- bir rol dagilimi ger¢eklesmis ama sorunlar kalici bicimde
¢oziilememistir. Genel oyla sec¢ilmis cumhurbagkani ve devrimin
Rehberi (Humeyni) arasindaki catisma ilk kez Ocak 1980'de Beni
Sadr'in segilmesiyle su yiiziine ¢ikmig ve Beni Sadr'in Haziran 1981'
de gorevden alinmasiyla sonug¢lanmistir; ikinci ¢catigma devrimin reh-
beri (Hamaney) ve cumhurbagkani (Hatemi) arasinda ¢ikmig ve zar
zor gizlenebilmistir. Ote yandan parlamentoda onaylanan yasalarn Is-
lam'a uygunlugunu denetleyen Muhafizlar Konseyi (sura-y: nigdh-
ban) anayasanin 6ngordiigii yasalardan daha genis ayricaliklarla do-
nanir: 6zellikle Islami parlamentoya ve cumhurbagkanligina aday
olanlarin segilebilirlik kosullarinin ¢ok 6znel bir yaklagimla "miislii-
manlig1” olgiit alinarak belirlenmesi. Boylelikle 1997 baskanlik se-
cimleri i¢in yaklagik 238 aday arasindan sadece 4'ii uygun goriilmiis-
tiir; 6tekiadaylar Islam'a uygun olmadiklari ya da siyasette deneyimli
olmadiklarindan devlet yonetiminde bagarili olamayacaklar: gerekce-
siyle saf dis1 edilmiglerdir. Oysa Muhafizlar Konseyi'nin atanma bigi-
mi bile yapinin‘tgitigiagtBhdeoedivite fitip/ bR lberin elinde kor-
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kung bir silahtir. Bu vesayet kesin degildir (Hatemi'nin bagkanlhga se-
cilmesi yeteri kadar gosterir bunu) ama en 6nemli siyasi muhaliflerin
saf dig1 edilmesini saglar ve agik bir muhalefet sergileyen kimselerin
parlamentoya girmesini zorlagtirir.

Nihayet devrimci vakiflar da ekonomik diizlemde agir bir yiiktiir
ve icraatlari cumhurbagkan tarafindan yonlendirilen yiiriitme giicii-
niin denetiminden kagar. Bu icraat son tahlilde Rehbere baghdir ve
gosteriler diizenleyip muhalifleri sindirerek siyasal yasgama miidahale
edebilecek "diizeni saglayan birimler"i finanse etmek icin gereken ik-
tisadi olanaklar1 ona saglar. Rehber ordunun da komutanidir ve bu ko-
numuyla devlet aygit: i¢inde eylemler diizenleme baglaminda 6nemli
bir aragtan yararlanir. Ustelik komiteler ve Besic gibi devrimci ko-
kenli gruplar fiziksel baglamda oldugu kadar gizli bir finansman sis-
temiyle de biiyiik 6l¢iide Rehbere bagimlidirlar. Rehber yarg: giicii-
niin bagindaki kisiyi (bugiin Ayetullah Yezdi) dogrudan dogruya atar;
ve bu kisi kendi liyakatiyle ilgili meselelerde bile yiiriitme giiciinii s1-
kintiya sokabilir.!” Devlet aygitinda gorevi kotiiye kullanma, riigvet
geger akge oldugu halde Tahran belediye bagkani ve bagkanin yakini
Kerbasci'nin yolsuzluk nedeniyle mahkiim edilmesi, halkin inancina
gore sistemin diizeltilmesi isteginden ¢ok Kerbasci'nin yola getirilme-
si amacini tagimaktadir.20 Bugiinkii parlamento, adaylarin Muhafizlar
Konseyi tarafindan denetimden gecirilmis olmasi nedeniyle, agikca
celigkili oylarin gosterdigi gibi mutlak ¢ogunlugu ellerinde bulundur-
mamalarina ragmen muhafazakarlann denetimindedir: Igigleri Baka-
n1 Abdullah Nuri, Nisan 1998'de parlamento tarafindan degistirilir
ama yerine gene ayni "liberal" goriisleri paylasan yardimcisinin geti-
rilmesini kabul eder. Kisisel ve yerel diisiincelerin ideolojik tercihler
kadarrol oynadig1 agiktir.

Su da gergek ki cumhurbagkanina karsi muhalefet pargalanmig ve
bir¢ok hizipten olusmustur: bir yanda geleneksel din adamlar ve tiic-
car kesimi, 6te yanda Hizbullah'in sol kanadina bagh gruplar. Cum-
hurbaskani Beni Sadr ve devrimin rehberi Humeyni arasindaki ilk ¢a-
tismada, Humeyni'nin karizmasi, savas durumu (Irak ile) ve devrimin
daha yeni gergeklesmis olmasi Beni Sadr'in yenilgisini kolaylagtir-

19. Omegin, Oryantasyon Bakam kapatilmay: gerektirecek ciddiyette bir sug bulun-
madigim belirttii ve mahkeme heyeti kapatiimaktan daha hafif bir ceza verilmesini sa-
vundugu halde yayim yasaklanan Cemaa gibi agin "6zgiirliikgi" gazetelerin itaat etmeye

zorlanmasindan sziedilehilir o pr kitap Arsivi - s//rante or
20. Tus'taki kamuoyu yoklamasi, 5?Temm uz 9 y-org
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mustir. Oysa bugiinkii Rehber, Humeyni'nin ne karizmasina ne de din-
sel yetki diizeyine sahiptir. Biitiin bu gerilimler sistemin tikanmasina
katkida bulunmugtur. Ama bu durum yonetici segkin sinif iginde belli
bir mutabakat da saglamigtir. Bunalimlarin sinirlanmasinda iki kuru-
mun 6nemli roli vardir: kamu ¢ikarini gozetme konseyi (mecma-yt
teshis-i maslahat) ve milli giivenlik konseyi. Bunlardan birincisi par-
lamento ve Muhafizlar Konseyi arasindaki anlagsmazliklar ¢éziimle-
me amaciyla kurulmustu ama Mart 1997'de genisletilmistir; eski bas-
kanlardan Rafsancani tarafindan yonetilir, liye sayisi otuza kadar ¢i-
kar ve aslinda [slam Cumhuriyetinin biitiin biiyiik sahsiyetlerini bir
araya toplar. Milli giivenlik konseyi bagkan1 Rehberdir, bu kurum hii-
kiimet iiyeleri, Pasdaran ve ordunun ileri gelenlerinden olusur ve dig
giivenlik sorunlariyla ugrasir. Bu iki kurumun gizli oturumlannda ge-
rilim temelinde asgari bir mutabakat saglanir.

Aslinda ¢atigmay1 abartmamak gerekir. Her seyden 6nce sert ko-
nusmalara ve tartigmalara ragmen belli kurallara asgari Olgiide uyu-
lur. Herkes mesru ¢izgide kalmak ister. Muhafazakarlar bagkanligin
giiciinii yok etmek igin her seyden 6nce denetledikleri adliye aygitin-
dan yararlanirlar. Mutabakat abartil1 mizansenlere karsin dig siyasette
¢ok acik bicimde etkili olur (s6zgelimi Hatemi'nin CNN‘de yaptig1 ko-
nugsmadan sonra sert bir polemik gelir, arkasindan da ayricaliklarini
belirtme kaygisi icindeki Rehberin bir sdylevine tanik olunur). Suudi
Arabistan’la yakinlasma, Hatemi'nin Rushdie i¢in verilen fetva konu-
sunda agiklama yapmasi ve nihayet Afgan Taliban 6rgiitiiyle anlasma
bir mutabakat i¢inde kararlagtirilmigtir. Aslinda en kat1 muhafazakar-
lar Rehberin destegini almadan higbir sey yapamazlar. Rehber bir
yandan ideolojik agidan agik¢a muhafazakarlara yakin dururken, bir
yandan da gesitli egilimler arasindaki hakemlik iglevinde bastan beri
elestirildigi megruiyet baglaminda kendisini giigclendirmenin yolunu
bulur. D1s siyaset konusundaki i¢ ¢catigmalarin patladigi ender durum-
lardan biri Alman isadami Hoefer'in 6liim cezasina ¢arptirilmasidir.
Hoefer Iranli bir kadinla cinsel iliskiye girmis ve bu durum yasama
giiciine yiiriitmeyle ve 1997'de Berlin'de, Iranli Kiirt muhaliflerin 6l-
diiriilmesi nedeniyle Rehberi suglayan Almanya'yla hesaplagma ola-
nag1 vermistir.

iktidan ele gecirme miicadelesinin arkasinda entelektiiel, ideolo-
jik hatta teolojik birtakim girigsimler de vardir ve post-Islamci Iran

toplumunu incelsmeds B Spee Ry AIANA S RIRMAS) Byggun olur.



ISLAMi VE SEKULERLESTIRICi BiR DEVRIMIN
ALTUST ETTIGi BiR ISLAM

Siiligin Devrimci Agidan Yeniden Yorumlanmas

ISLAM'LA ilgili tartigmay: izlemek i¢in her seyden once bizatihi dev-
rimin devrim sonrasl d(':inemin daha 6nceki geleneklcrc basit bir do-
gerceklestirdigini irdelemek gerekir.

Islam'in, Iran devriminin harekete gegirici ideolojisi islevi goren
Sii versiyonu, geleneksel Siiligin saf ve basit bir tekrar1 degildir. Dev-
rimin ani bir kesinti yaratmamis oldugu kesindir: toplumun agilmasi-
na ve modernlesmesine bagh olarak, dinsellikte tiim ideolojik etkiler-
den bagimsiz bir evrim zaten kendini hissettirmekteydi; agure torenle-
rinde en 6nemli yeri tutan Imam Hiiseyin imajinin, kirsal bolgedekiler
dahil gengcler tarafindan, daha 6nceki kusaklarda kargili§1 bulunma-
yan bir bireysellesme anlami tagimaya basladig1 goriilmiistiir.! Ama
Siilik 6zellikle kendisini devrimci bir ideoloji haline getiren bir yoru-
ma konu olmugtur. Bu anlamda Siilik zaten bir sekiilarizasyon siireci
gecirmigtir (muasirlasmak anlaminda); 19. yiizyil sonundan itibaren
baslayan bu siire¢ 70'li yillardan itibaren radikallegmistir.

Devrimci hareketin ideolog 6nderi olan Ali Seriati Siiligi toplum-
sal liberallegsmenin tarihsel siireci i¢ine alan "kizil Siilik", "Devrimci
6z yapilanma", "Ali'nin $iiligi" (yani militan ve mesihgi versiyon) gi-
bi ifadeler kullanir.? Seriati, eskiden edilgin oldugunu, huzurla Meh-

1. Bkz. Mary Hegland, "Two images of Husain: accomodation and revolution in an
Iranian village", Nikki R. Keddie, Religion and Politics in Iran iginde; Paul Vieille, Far-
had Khosrokhavar, Le Discours populaire de la révolution iranienne; Amir Nikpeykhah,
Les Penseurs islamistes de la révolution iranienne, tez EHESS, 1998.

2. Talegéni, Humeyni, Beni Sadr, Mutahari, vb. yazarlann 6nemli rolleri varsa da Se-
riati'nin rolii kent gencligi iginde mukayese kabul etmez dlgiide biiyiiktiir. Metinlerinden

olusan bir derleme ig WH&J %‘,\}l Wf%"? /Mﬁwgrﬁe Ali Seriati, Jihad

and Shahéddat. Strugg rdom
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di'yi (Mesih'e karsilik gelen gizli on ikinci imamu) beklerken kendisi-
ni “aptallagtiran” giicler tarafindan yabancilagtinldigimi diisiindiigii
miiminin roliinii tersine ¢evirir; ona gére miiminin zihinsel olarak ki-
yamet giinii bekleyisi icinde inzivaya ¢ekilmesi, adaletsiz yonetimle-
rin bu diinyadaki halka keyiflerince hikkmetme firsati verir.

Seriati'ye gore gercek miimin bundan bdyle “altin, siddet ve ya-
lan" (zer ii zor ii tezvir) lizerine kurulu rejimlerle miicadele ederek,
egemen siniflarin bozulmug Siiligine (Safevilerin Siiligi, teseyyu'-i
safevi) kars1 savag agarak ve gercek anlamda devrimci bir Siiligi (Ali'
nin $iiligi, ilk Sii imamin adindan, 6diin vermez bir adaletin ve iitopik
esitlik¢iligin simgesi) harekete gecirerek pasif bekleyisi aktif bekleyi-
se cevirecektir. Pasif bekleyisi aktif bekleyise doniistiiren bu tavir Se-
landirir.? Pasif bir alic1 olmak ve adaletsiz bir diinyaya riza gostermek
yerine tarihin 6znesi olma yolundaki bu ¢agri, kent gengligi arasinda
derin bir yanki buldu. Humeyni'nin siyasal Siilige dair daha karmagik
yorumuyla birlegen bu ¢agr1 Sah rejimine kargi gengleri seferber eden
anamotiflerden biridir. Kutsallifin bu bicimde siyasallagmasi Irak'a
karg1 siirdiiriilen savag sirasinda (1980-1988) Iran devrim géniilliileri
Besiclerin temel 6zelliklerinden biri olacaktir. Sii ideolojisinin hare-
kete gecirilmesi, genclerin cephede sehit olmalarinin hakl gosteril-
mesine ve iktisadi ve toplumsal plandaki basarisizhiklarina ragmen Is-
lam Cumbhuriyeti'nin megsru gosterilmesine katkida bulunacaktir.

Siilikte sehidin Siinniliktekinden farkli 6nemde bir rolii oldugu
gergektir.# Sii imamlarin yasamlan gehitlik damgasini tagir: bu ermis
kisilerin neredeyse tiimii gercekten ya da miiminlerin hayallerinde
adaletsiz rejimlerin vahseti altinda can vermiglerdir. Bununla birlikte
Siiligin, muhtemelen ahiret¢i yanindan kaynaklanan devrimci yanina
onem veren bazi modern yorumlarinin tersine, 6zellikle 16. yiizyil
Iran'inda devlet dini olmasindan sonra gok agir basan bir dinginci din
anlayig1 boyutu vardir®: on ikinci imamin ya da Mehdi'nin beklenmesi

3. Bkz. Ali Seriati, Histoire et Destinée.

4. Diinyadaki miisliiman niifusun yiizde doksam Siinnidir: Siiler birgok gruba aynlir-
lar: en kalabalik grup on iki imamu tamyanlardir ve Iran Siilerinin ezici ¢ogunlugunu
olustururlar, daha sonra yedi imami taniyan Ismaili mezhebi gelir. Bkz. Mohammad Réza
Djalili, Religion et Révolution; Moo jan Momen, An Introduction to Shi'i Islam; Yann
Richard, L'Islamchiite.

5. Hamid Algar,Bebigiorrané Stategmiranive TihsdslemiecRevelution in Iran adl ya-

pitlar Iran Siiligiyle ilgili yan tutan belirli goriigleri yansitirlar.
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bir yandan diinyevi iktidarin 6nemini azaltirken, bir yandan da ona
Ozgiirce davranabilecegi bir eylem alani birakir. Kutsal tarih bagka
bir diizlemde, kendine 6zgii bir mesrulugu olan ve diinyanin zaman-
salligiyla kesismeyen kutsal ve goriinmeyen bir zamansallik iginde
gelisir.” Doktrin baglaminda, esas olarak her yonetim "gayri mesru”
oldugundan higbir yonetim de facto gayri mesru degildir ve bu durum
Iran'da farkli yonetim bigimlerine biiyiik bir 6zgiirliikk alam saglar. Bu
uygun durumdan yararlanan ve ulemanin bir b6liimiiniin (devletin fi-
nanse ettigi resmi camilerde vaaz veren cuma imamlari) mali ve siya-
si yiikiinii tistlenen iktidar ashinda kendini din adaminin baskisindan
biiyiik 6l¢iide kurtariyordu. Bdylece dinsel otoritelerle sadece kargasa
ve istikrarsizlik donemlerinde (aylak krallar, hanedan degismeleri, ik-
tidara talip olanlar arasindaki rekabet) devlete biiyiik bir etkinlik alam
birakan siyasal rejimler arasinda bir uzlagma saglaniyordu.® fran'da
19. yiizyil bagindan itibaren yabanci giiglerin etkilerinin artmasiyla
(iilkenin giineyinde Ingiltere ve kuzeyde Carlik Rusyasi) birlikte Sii
din adamlar diinyevi otoritelerin dig tehlikeler karsisindaki vurdum-
duymazligin elestirme etkinligini yavag yavag iistlenmeye basladilar.
Iktidarin "gayri megrulugu” kavrami bundan béyle hak asig1 degil
protesto kavramlarini ¢agrigtiran bir anlam kazandi. Ashnda Iranh
olan ve Afgani diye taninan Cemaleddin (1839-1897) Islam diinyasi-
n1 emperyalizme karg1 harekete gecirmek ister; ¢omezlerinden biri
Mirza Riza Kermani 1 Mayis 1896'da Ingiliz emperyalizmi kargisin-
da pasif kalarak boyun egen Kagar soyundan Iran sahi Nasreddin
Sah'1 oldiiriir.? Siilik 20. yiizyil bagindan itibaren —20. yiizy1l baginda
emekleme donemindeyken 30'lu yillardan baglayarak gitgide 6nem
kazanan— milliyetgilik ve Marksizmle kaynasarak siyaset iireten iig
onemli kutuptan biri olur: yakinlig1 dolayisiyla 6zellikle Rusya'nin,
daha sonra da Sovyetler Birligi'nin, 1910 yillarindan Sovyet impara-

6. Abdulaziz A. Sachedina, I'slamic Messianism, the Idea of the Mahdi in Twelver
Shi'ism; Hamid Enayat, Modern Islamic Political Thought. The Response of the Shi'i
Muslims to the Twentieth Century.

7. Bkz. Henri Corbin, En islam iranien.

8. 19. yiizyll sonuna kadar Sii "hiyerokrasisi" ve siyasal iktidar arasindaki iligkiler
konusunda bkz. Said Amir Arjomand, The Shadow of God and the Hidden Imam: Religi-
on, Political Order and Social Change in Shi'ite Iran from the Beginning to 1890 ve (yay.
haz.) Authority and Political Culture in Shi'ism; Pehlevi donemi konusunda bkz. Chahro-
ukh Akhavi, Religion and Politics in Contemporary Iran.

9. Bkz. Edward) EicRsiownBrRPiisiqn Reiolutionadf 083t 9gHuma Nauk, Kdrnd-

me ve Zamdne-yi Mirzd Riza Kirmani (Mirza Riza Kirmani, Yagami ve Donemi).
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torlugunun yikihgina kadar Iran entelektiielleri iistiinde ¢ok biiyiik et-
kisi olacaktir.

Humeyni ¢cagdas emperyalizmin, yani Kuran'dan gelen bir deyisle
"diinya ¢apinda kiistahlik" ad1 verilen Amerikan emperyalizminin ki-
nanmastyla, ¢ok giiglii bir adalet ve Imam Ali'nin kisiligiyle 6zdesles-
migs diiriist hiikiimdar temasi aracilifiyla herkesin beklentilerine ses-
lenen popiilizmi bir araya getirerek, ¢cok yakin donemlerdeki bu pro-
testo gelenegini yeniden canlandiracaktir.

Ama $iiligin bu solcu yorumu muhafazakar anlamini ortadan kal-
dirmaz. Ikisi birbirine eklenir; bu zit anlamlarin birlikteligi Islam
Cumbhuriyeti tarihi boyunca eksik olmayacaktir. 19. yiizyil sonu ve
bagimsiz olarak tepkici bir Islamcilik donemi olarak dikkat gekecek-
tir: Islam igin seferber olan farkl1 toplumsal gruplarin tutarh bir ideo-
lojileri yoktur ve emperyalist hegemonya ile yavas ve adil olmayan
bir modernlesmenin yeniden giindeme getirdigi "Islami" ya da Islami
kabul edilen bir ge¢misi ihya etmeye ¢aligirlar. Gegmise 6zlem duyan
bu Islamcilik 1946'da din adamlarinin kamu yagsamina miidahale et-
mesine karsi ¢ikan yazar Ahmed Kasravi'yi, 1950'de de Bagbakan
Razmara'y1 6ldiiren Fedayan-1 [slam'in radikalizminde 6n plana gikar.
Din adamlarinin agin muhafazakar bazi kesimleri (Hocatiye cemiyeti
gibi) zaten devrimcilik oyunu oynamuglar ve sdylemlerini degistir-
misler, birkag¢ yil sonra da son derece muhafazakar olduklarin1 yeni-
den kesfetmislerdir.

Siiligin solcu ve muhafazakar iki radikal kesimi devrimden 6nce
ve devrimden sonra bulusurlar: din adamlarinin kamu yasamina karis-
masina kargi olan bir egilim din adamini dinsel otoriteden ayirmaya
calisarak Sii din adamlarinin (muhafazakar kabul edilen) hegemonya-
sin1 yeniden giindeme getirir; dinci bir egilim de, Pehlevi iktidarinin,
gorevlerinin biiyiik boliimiinii (yasa yayinlamak, yorumlamak, egi-
tim, adalet vb.) kendilerinden alip devlete verme etkinligini siirdiirdii-
gii bir toplumda, din adamlarini, statiilerini koruma amaciyla icten
modernlestirmeyi amag edinir. Din adamlarinin kamu yagamina karig-
masina karsi olan egilim biiyiik dlciide Seriati'nin ve 90'h yillarda
post-Islamc yeni entelektiiellerin lideri konumundaki Sorus'un Kisi-
liklerinde somutlagir. Dinci egilim doruk noktasina Humeyni ve Mu-
tahari'yle (Mayis 1979'da Islami oldugunu iddia eden bir grup olan
Forghan tarafindan 6ldiiriilmiistiir) ulagir. Humeyni maharetini iktida-
n sadece siyasatdiizlemdecde@i; dlin adpmlantayasmda da ele gegir-
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mek i¢in (din adamlarini kendi 6zerkliklerini ortadan kaldiran bir siya-
sal mantigin temsilcileri olmak zorunda birakarak) onlarin kamu yasa-
mina karigmasina kargi olan sol egilimden yararlanarak gostermigtir.

Siyasal islam'in Kurumsallagmast

Islam devrimi ¢ogu zaman fundamentalist ve din egemenligi yanlisi
bir hareket olarak gosterilir, bu kismen dogrudur. Ama devrimin ger-
¢ek mantig1 her seyden 6nce siyasaldir. Devrim sadece Islam funda-
mentalizminin temel ilkelerini (sézgelimi geriatin hakim kilinmasi)
giindeme getirmekle kalmamig, Devrimin hemen arkasindan Humey-
ni'yle birleserek devrimin kurumsallagmasini miimkiin kilan din kuru-
munun temellerini de sarsmugtir. Islam devriminin bu siyasal mantig1
ayn1 zamanda bir dizi geligkili sonug da getirmigtir: her ikisi de anaya-
sada yer alan halk egemenligiyle Tanr egemenligi nasil bagdagacak-
tir? Halkin siirekli bigimde Islam" (ve ozellikle de kurulu siyasal-
dinsel diizenin bir ideoloji haline getirdigi Islam'r) istemesi i¢in ne ya-
pilacaktir? Mantiginin (demokrasi olmasi gereken) sonuna kadar git-
meye cesaret edemeyen bir siyasal ncelikle, gitgide yok olan dinsel
bir mesruiyet arasina sikigmis rejimin referansi katiksiz bigimde ideo-
lojik olmaktadir. Bu da Islam adina devrimin kurtarilmas: gerektigi
anlamina gelir: bu anlamda bir "muhafazakarlik"tan soz edilebilir.
Katiksiz siyasal mantik o donemde Muhammed Hatemi'yi iktidara ta-
styan hareketle temsil edilmistir. Ama bizatihi bu hareket de kurucu
bir devrim referansini birakamaz, birakmak istemez. Yeni bagkana
bakilirsa tam bir demokratiklesmeyi hedef alan siyasal bir sistem igin-
de dinsel referans nasil siirdiiriilecekair?

CIFTEMESRUIYET: DIN VE SIYASET

Iran Islam devrimi aceleye getirilmis bir yargiyla gifte mesruiyet ola-
rak tamimlanmugtir: dinsel megruiyet (Tanrinin egemenligi) ve siyasal
mesruiyet (halkin iradesi). Ayetullah Humeyni her iki mesruiyeti de
temsil ediyordu. Biiyiik Ayetullah Borucerdi 1961 'de 6ldiikten sonra
Humeyni, tek ve en 6nemli sahsiyet olmamakla birlikte bir taklit mer-
cii (merci, Sii din adamlarinda en yiiksek riitbe) kabul edilmistir: on-
dan bagka en asagi alt1 ayetullah (Hoi, Giilpayegani, Hakim, Seriat-
medari, McdanUC ef%lz EB@ %m on Vp ar\] a g}fcar%bigi or ve hatta Hu-

A :
meyni'den daha fazla yanda oprlgyabl 1yorlardi” ¢evrelerinde. Ama
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Humeyni Sah'a karg1 miicadele ettigi ve Irak'a siiriildiigii igin, ayni za-
manda siyasal bir 6nder olarak da ortaya gikmustir (1963). Ozgiin kisi-
ligi ve dehasiyla siyasal militanlik ve Sii dinciligini bagdastirabilmis-
tir. Humeyni kendisine gore bu bagdasabilirligin teorik yanini, 6zel-
likle velayet-i fakih yani fakihin egemenligi kavramiyla 1963'ten son-
ra Necef'teki derslerinde olugturmustur. Dolayistyla Humeyni Islam
anayasasinin kurumsallagtirdig: "devrimin rehberi” saniyla ilk fakih
olmustur. Humeyni, Islam Cumbhuriyeti'nin baginda kaldig siire igin-
de (1979-1989) bu sentez iyi kotii igler, ¢iinkii iki mantik arasinda bir
¢atigma ortaya ¢iktiginda hukuku belirleyen odur (ve goriilmiistiir ki
Humeyni sistemli bigcimde siyasal mantiga iistiinliik tamimigtir). Ama
onun dliimiinden sonra geligkiler ortaya ¢ikar. Humeyni 6ldiikten son-
ra hayatta olan tartismasiz tiim biiyiik ayetullahlar politikadan uzak
hatta agikga velayet-i fakih kavramina diigman sahsiyetlerdir. Tek
gercek siyaset¢i olan Muntaziri de bizzat "Rehber" tarafindan gorev-
den alinmigtir. Dolayisiyla bir tercih yapmak gerekmistir: yeni Reh-
ber ya din alaninda en bilgili kisi olacakt1 ya da her seyden 6nce bir si-
yaset adami. Hamaney'in segilmesi siyasal tercihi kesinlestirir. Ama
bunun i¢in Humeyni'nin 6liimiinden hemen &nce anayasay: degistir-
mek gerekmistir. Rehber secilmek i¢in merciyet kosulu (yani Sii din-
sel hiyerarsisinin en yiiksek riitbesi “taklit mercii" olmak) anayasanin
1989'da yeniden diizenlenmesi sirasinda kaldirilmigtir. Ama bu Reh-
berin atanma mevzuatinin temel olarak siyasal oldugunu kabul etmek
anlamma gelir. Atanincaya kadar cumhurbagkan1 olan Hamaney,
atandiginda ayetullah bile degildir.

Bununla birlikte atanmasi sirasinda agikg¢a bir bunalim ¢ikmamig-
tir. Iktidan ellerinde tutan siyasal seckinler iki bagkanlik, Ali Ekber
Hagimi-Rafsancani dénemlerinde (1989-1997) belli bir mutabakat
saglamay basarirlar. Ama 1994'te, biiyiikk Ayetullah Araki'nin 6lii-
miinden sonra Hamaney'i "taklit mercii” olarak tanitma girigimi gele-
neksel yiiksek din adamlarinin bir b6liimiiniin gizli ama kararli muha-
lefetiyle kargilagir. Dolayisiyla yeni Rehberin dinsel mesruiyetine
kars1 ¢ikilmig olur. Muhammed Hatemi'nin Mayis 1997'de cumhur-
bagkani secilmesi Rehberin siyasal mesruiyetini daha da zayiflatir.
Aslinda Rehber muhafazakarlann adayligini tercih ettigini hig gizle-
memigtir, Parlamento Bagkani Natik Nuri "liberal" Hatemi tarafindan
kesin bir yenilgiye ugratilir. Genel segimle secilen Hatemi siyasal

me§ruiyetindenugi5t§¥%§i ﬁ%‘%&?ﬁliﬁtﬁzﬁﬁaﬂﬁ%ﬁ“ bir se¢men

toplulugu (Uzmanlar Meclisi) taratindan segile ber her seyden
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once ideolojik bir mesruiyeti 6n plana ¢ikarabilir: tiim devrimci atili-
minin ve karizmasinin i¢i bogaltilmis olan Humeyni mirasinin bekgi-
liginin megruiyetidir bu. Sonugta 1997 bagkanlik segimlerinden sonra
istikrarsiz bir denge kurulur: Hatemi Rehberin ideolojik ve dinsel
mesruiyetini higbir zaman inkar etmemistir; Rehber, muhafazakarlar
ve liberaller arasindaki bir catismada hakem konumuna gecerken as-
linda hegemonyaci konumunu yitirir, temel yasanin belirledigi "ana-
yasal teokrat" statiisiinii kabullenir.0

SiY ASI OLANIN ONCELIG!

O halde bdyle bir "dinsel devrim"de din ve siyaset arasindaki iligkiler
nasil gelisebilir? Anayasanin birinci ilkesine gére Islam Cumhuriyeti,
yapilan bir referandum sonucu, "[ran ulusu" tarafindan yiizde 98,2'lik
bir ¢cogunlukla yonetim bigimi olarak segilmistir. Bu siyasal mesrui-
yet anayasanin “iilke sorunlar se¢im sonuglariyla ortaya ¢iktig1 bigi-
miyle kamuoyu esas alinarak ¢oziimlenmelidir" diyen altinci ilkesiyle
onaylanmigtir. Ama dinsel megruiyet Tanrinin mutlak egemenligi ile
"imamhg1 ve siirekli yonetimi"ni (yani Sii Islami bigimiyle) Islam
Cumhuriyeti'nin temel taglan olarak goren ikinci ilkeyle en 6n plana
alinmugtir. Bu ¢ifte mesruiyetin kokenleri ne Islam ve siyaset arasin-
daki iligkilerde ne de Iran devriminin tarihinde aranabilir. Iran devri-
mi ¢ifte bir mirasin kavsagindadir: Islami fundamentalizmle Mark-
sizm ve Ugiincii Diinya egilimli bir devrimci gelenegin kesisme nok-
tasindadir.

Egemenligin tanim1 baglaminda, velayet-i fakih ya da "hukuk ku-
rulu iiyeligi" deyimiyle kavramsallagtinlmig yiice otoriteyi somut bi-
cimde tamimlamak s6z konusu oldugunda siyaset ve din arasindaki bu
gidis geligler anayasada yer almigtir. Bu kavram Islami siyasal siste-
min anahtanidir: bu kavram harig tutulacak olursa, bugiinkii fran ana-
yasasi, seriatin 6zellikle hukukun kaynagi oldugu agik¢a belirtilmis

10. Bunalimin en ilging ¢6ziimlemelerinden biri rejime ve Rehbere sert elestiriler ge-
tiren Ayetullah Hiiseyin Ali Muntaziri tarafindan Kum kentinde yapilmigtir. Muntaziri
velayet-i fakih kavramin agik¢a reddetmez ama din konusunda risale (miiminlerin giin-
delik yagam, erdem, erdemsizlik, hukuk konulanndaki tavir ve tutumlarini belirleyen bir
yazi) bile yazmamig Hamaney'in dinsel megruiyeti olamayacagim soyler. Ayn1 zamanda
Rehberin roliiniin yonelmck degil sadece aglk ve qok partili olmas: gereken bir sistemde

6nemli ilkeleri gouwg ﬁ;al?a fﬁwa‘lﬁég%rge Londra'da Fars¢a
ayfa 1

yaymmlanan Keyhadn gazetesmm 4.s mlst
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olmakla birlikte, gercekten de modem ve demokratik, kuvvetler ayri-
hig1 ve halk egemenligi ilkesine dayali bir hukuk devleti tanimlamak-
tadir. Velayet kavramu iki fikir icerir: biri egemenligin sadece Allah'a
ait olmasini isteyen ve diinyevi yonetimin ancak "en iyi miisliiman-
lar" tarafindan yiiriitiilen bir "naiplik” bigimi olabilecegini belirten
modern Islamciliktaki ortak fikir, 6biirii bu naipligin imamlik gelene-
ginde bulundugunu yani Peygamberin diinyada gercek anlamda tem-
sil edildigini iddia eden Siilige 6zgii fikir.!! Tiim Islam siyasi diigiin-
cesinde siirekli sorulan soru sudur: Rehber olmak i¢in bu naipligi yii-
riitecek en segkin insan (ya da insanlar) kimdir ya da kimlerdir?'2
Anayasa iki yanit vermistir. Humeyni'nin saghginda hazirlanan birin-
ci versiyona (1980) gore Rehber bir merci (yani fetva ¢ikarma yetkisi-
ne sahip) olmalidir (madde 107) ve de "zamanindan haberli" (dgdh be
zaman) olmahdir, bu ifade siyasal yetki anlamindadir (aynca Iran
devriminin tarihselliginin bilinmesi anlammna gelir ¢iinkii siyasal agi-
dan iyinin tamim1 doneme gore degisir). Anayasanin ikinci versiyonu
(1989) merciyet kosulunu kaldirir. Rehber bir din adami olmahdir
ama ¢ok yiiksek derecede bir din adami olmasi sart degildir; buna kar-
silik devrimin siyasal ve ideolojik ilkelerini temsil edebilmelidir. Do-
layisiyla goriilmektedir ki anayasa bir versiyondan Gtekine gegiste di-
ne gore siyasi olana 6ncelik vermektedir ve bu durum hem dinsel bir
devrim i¢in paradoks, hem de tersine her devrim gibi dinsel bir devri-
min de ilkesidir.

Siyasi olanin 6nceligi, temeli seriat olsa da hukuk alaninda da vur-
gulanmugtir. Anayasanin ii¢iincii boliimiiniin 36. maddesinde belirtil-
digine gore "bir karar ancak yetkili bir mahkeme tarafindan ve yasaya
uygun bir bigimde verilebilir", bu demektir ki hi¢ kimse tek bagina ge-
riata bagvuramaz ve yasa devletin egemenlik alani i¢indedir. O halde
sorun parlamentonun oncelikleriyle seriat iistiine yasalar olusturma
zorunlugunu bagdagstirmaktir. Buna gore anayasa kabul edilen yasala-
rin Islam'a uygun olup olmadigimi denetlemekle yiikiimlii bir "Muha-

11. Bkz. Hamid Enayat, Modern Islamic Thought. Geleneksel imamlik diigiincesine
gore, peygamber soyundan on ikinci imam yeryiiziine geri dosnmedikge higbir yonetim
megru olamaz. Boylece Iran devrimini agiklamak amaciyla ok sik sozii edilen Sii binyl-
ciliginin, tersine, siirekli, siyasal bir dingincilik bigiminde yansidigx goriiliir. Fiili bir yo-
netim kabul edilmektedir giinkii olas1 bir megru yonesim yoktur. imam secilen Humeyni
bu ¢okanlamlilik -istiine oynamgtir; agik¢a soylememekle birlikte fakihin kendisi on
ikinci imam olduéu@}tg@mqudslmapjmmﬂmkpjg;q}@;ﬁwgirtir. )

12. Siyasal Islam'in camgkilan iistiine, bkz. Olivier Roy, Siyasal Islamin [flas:.
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fizlar Konseyi" olusturmustur. Bu konsey alt1 dini yargi¢ ve alt1 laik
yargictan olusur. Bu konsey ve parlamento arasindaki anlagmazliklar
dogal olarak bir tikanma yaratmigtir. Imam Humeyni 1987'de bir "ka-
mu ¢tkarin gézetme konseyi” (mecma-yi teghis-i maslahat) kurulma-
s1 emrini verir, bu kurum Muhafizlar ve milletvekilleri arasindaki an-
lagmazliklar: ¢6ziime kavusturma gorevini iistlenir. Mart 1997'de ye-
niden diizenlenen bu konsey her seyden 6nce siyaset adamlarindan
olusmustur; konseyin dogal iiyeleri olan din adamlar1 sadece anayasal
sorunlar iizerinde goriis bildirebilirler. Bu konseyin adi ilgingtir: "ka-
mu ¢ikan "n1 gézetme konseyi — son derece siyasi bir kavram. Dolayi-
styla siyasal mantik agikca hukuka baskin gikmaktadir. Ayrnca anaya-
sanin bagka bir¢ok maddesinin de seriatla higbir ilgisi yoktur: vatan-
daghgin tammu (Farsca konusan Sii bir Afganlinin franli olmasi Avru-
pali bir Hiristiyaninki kadar zordur), siyasette erkeklerle kadinlar ara-
sindaki genel esitlik ilkesi, mahkemelerde avukat bulunmasi, vb. Po-
zitif hukuk ve dinsel hukuk alanlan arasindaki celigkilerin getirdigi
somut problemler daha ileride goriilecektir.

Humeyni siyasi olanin 6nceligi konusunda her zaman 6zellikle
acik davranmisgtir. Baskan Hamaney'e gonderdigi iinlii mektubunda
(6 Ocak 1988) kendisini azarlamig ve seriat adina siyasi olanin 6nceli-
ginden habersiz oldugu igin elestirmigtir. S6yle der Humeyni: "[slami
hiikiimet, yasal (ser'i, yani seriata uygun) hiikiimleri tek yanl olarak
kaldirabilir."!3 Bu bildiri en fundamentalist hukukgularin seriattan ka-
¢an bir yargilama alani (yol hukuku, giimriik hukuku...) tanimalarinin
daha 6tesine gider; burada s6z konusu olan elbette agik olmayan bir
diisiinceye dayanarak siyasi olanin istiinliigiinii belirtmektir: "fran
devleti Islam devletidir, dolayisiyla bu devleti saglamlastiran her sey,
kimi zaman seriat1 yani Islam'1 gérmezlikten gelmek gerekse de, Is-
lam'in gikarinadir."

Basit bir dinsel fundamentalizm, seriat uygulamasini devletin Is-
lamliginin mihenk tag1 yapar. Ancak burada devletin mantig1 dinin
mantigina baskin ¢ikmaktadir, ¢iinkii din adamli§1 kurumunu dolayh
olarak yeniden giindeme getirir. Islam'in yararinin nerede olduguna si-
yasal makam karar verir; oysa gordiigiimiiz gibi bu makam Humeyni'
nin 6liimiinden beri din konusunda en yetkili otoriteyi temsil etmiyor.

13. ChahroukhJEREVZ FoIBMsitRReARSbHur SR/ SRR LNV the doctrine of Wi-
layat al Faqih", Iranian Studies, c. 29, no. 3-4, Sonbahar 1996, ss. 262-5.
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'

Ruhban Sinifinin Bunalimi ve Siiligin Bunalimi
ISLAM DEVR{MI TARAFINDAN ASILAN DIN ADAMLARI

Devrimciler zafer kazandiktan sonra yeni birdinseldiizen kurma igine
girisirler. Ama devleti ve toplumu Islamlastirma faaliyeti sifirdan bas-
layarak gergeklestirilmemigtir. fran'da bir din kurumu 18. yiizyildan
baglayarak devreye girmis ve Sah'akars1 baglayan muhalefetin son on
yilinda yeni bir popiilarite kazanmugtir.'* Bu kurum ayni zamanda da-
ha sonra (19. yiizy1l sonu) "biiyiik ayetullahlar" (ayetullah uzma) ola-
rak nitelenecek olan ve taklit mercii adiyla da bilinen miigtehit ("ayet
ve hadis yorumcular1") toplulugunun dinsel egilimleri iistiinde temel-
lenmistir: bunlar, genellikle eski 6grencilerden olusan yerel temsilci-
ler aracilifiyla serbestge biiyiik ayetullahi secen miiminler i¢in "vicda-
ni sorunlar1 dinleyen kimseler"dir. Bu din kurumu hem heterojendir
(miigtehitler arasinda ciddi fikir ayrilig1 olabilirdi) hem de siki bir da-
yanigma i¢inde birbirlerine baghdirlar. Her miigtehit birgok bakimdan
Ozerktir: icazet verip yorumlar iiretir, temsilcilerini cesitli kentlere ve
bolgelere atar, 6gretim merkezleri (havza-y: ilmiye) agar, —miiminle-
rin bagislan sayesinde— parasal ve —biiyiik ayetullahlardan ¢ogunun
Iran sahi iktidarindan uzakta, Osmanli, daha sonra da Irak topraklarin-
da, Necef ve Kerbela'da oturmalarindan dolayi- siyasal 6zerklige sa-
hiptir. Humeyni devrim sirasinda ve 6zellikle de devrimden sonra,
kendisine denk bu din adamlarinin ¢ogu yiiksek otoritenin kurallara
bagli olmayan ortak etkinligine ters diigen velayet kavramina karsi ge-
kincelerini hi¢bir zaman gizlememis olduklar1 halde, bunlarin hi¢ de-
gilse bir boliimiinden yararlanmay bilmistir.

llgingtir, biraz aceleye getirilmis bir yargiyla "ayetullahlar rejimi”
diye nitelenen Islami rejim bu dinsel yapiy1 higbir zaman y6netime ta-
stmamugtir. Islami devlet aygit: kimi zaman laiklerden (Beni Sadr, bi-
rinci bagbakan, Recai, ikinci bagbakan, Musavi, 1981'den 1989'a ka-
dar bagbakan, Habibi, bagkan yardimcisi, vb.), kimi zaman ara sinif
din adamlarindan (Rafsancani ve Hamaney gibi Hiiccetiilislam denen
kimselerden) ve hatta (cok fazla 6nemli olmayan gérevler igin) merci
olmayan ayetullahlardan (Bihisti, Mehdavi-Kani, Cenneti gibi) olus-
mugstur. Biiyiik ayetullahlar kenarda tutulmustur ya da kendileri ke-
narda kalmiglardir (Hoi, Giilpayegani, Araki, Tabatabai-Kumi) hatta

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
14. S. Amir Arjomand, The Shadow of God and the Hidden Imam.
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baski altina alinmiglardir (Seriatmedari ve daha sonra dinsel sayginli-
81 olan Humeyni'nin tek mirasgis1 Muntazeri gibi).

Anayasanin iki versiyonunda Rehberin siyasal niteliginin, merci
olma sartinin kaldirilmasi ve segilme yontemiyle, dinsel niteligi paha-
sina nasil gii¢lendirildigi goriilmiistiir: Rehber artik hepsi din adami
olsa da dinsel hiyerarsiye tabi olmayan, genel oyla secilen Uzmanlar
Meclisi'nce segilmektedir. Bu meclis iistelik sadece Iran halki tarafin-
dan segilir ve aralarinda biiyiik ayetullahlann se¢iminde her zaman
¢ok dnemli rol oynayan Iranl olmayan Siilerden temsilci yoktur. Isla-
mi rejimin, din adamlarinin egemenligindeymis gibi goériinmesinin
nedeni kadrolarinin biiyiik boliimiiniin din ¢evrelerinden gelmesidir;
bununla birlikte rejim din adamlar1 kurumunun mantigindan bile pek
haberli degildir.

Yiiksek ruhban sinifa karsi duyulan bu ¢ekingenlik nereden gel-
mektedir? Kesinlikle geleneksel nedenlerden: gecen yiizyilda biiyiik
ayetullahlarin gogu, yasalarin Islamlagtiriimasimi ve ruhban sinifina
ayricalik taninmasini savunmuglarsa da sahlik iktidarina karsi daha
cok tarafsiz kalmiglardir. Ama bir bagka neden de o dénemde biiyiik
ayetullahlarin segilme yontemlerinin siyasetle hicbir ilgisi olmamasi-
dir. Merci'ler, genis bir mutabakat konusunda anlagmaya varilmis ol-
masina kargin, "halkin sesi"nin duyulmadig: bir siiregle kendi esitleri
tarafindan segilmekteydiler.!S Bir biiyiik ayetullahin segilmesi igin
belli bir kurumsal yontem yoktu, genellikle ¢ok sayida yontem bir
aradaislerdi. Ancak anayasaya gore Rehberin iglevi artik kurulda oy-
birligi saglamakta eksik iiyenin yerini doldurmaktir sadece. Rehber
artik esitleri tarafindan secilmez, ciinkii esiti yoktur, se¢ilmig bir top-
luluk secer Rehberi. Dolayisiyla Rehberin atanma yontemleri, daha
once gordiigimiiz gibi biitiiniiyle siyasal hale gelmistir. Devrimin
icerdigi siyasete gecis, geleneksel din adamlar sinifiyla bir kopus ge-
rektirmektedir.

Ruhban sistemini giigclendirmek (ve dolayisiyla Humeynici done-
mi askiya almak) icin baz1 din ¢evreleri, Humeyni'nin 6liimiinden
sonra merciyet'in tiimii de ¢ok yash olan Giilpayegani ve Araki gibi
bazi iiyelerinden din igleriyle devlet islerinin agik¢a birbirinden ayri-
lacagini resmi bir bildiriyle agiklamalarini istemiglerdir. Buna karsi-
lik bu iki biiyiik ayetullahin (gergekten tartigilmaz son ayetullahlar)
6liimiinden (1993 ve 1994) sonra rejime yakin bazi ¢evreler yeni Reh-

15. Chibli Malkite fehe iBemeyralafdlaminfawisodd/rantey.org



48 IRAN: BIR DEVRIMIN TUKENISI

ber Hamaney'in merci olarak atanmasini saglamaya ¢aligmiglardir ki
bu durum iki mesru giicii yeniden tek kiside ama bu kez siyasi olanin
yararina toplayacaktir. Her iki girisim de basarisizlikla sonuglanmig-
tir. Rejim her haliikdrda higbir sey istememis olan (her ne kadar Ara-
ki'den, 6zellikle uydu antenlerin yasaklanmasinin onaylanmasi konu-
sunda fetva vermesi istenmigse de) biiyiik ayetullahlann resmen ta-
ninmalarini ya da atanmalarini kabul etmemistir. Tersine ¢ogu zaten
merci kabul edilen Kum kentinin biiyiik hocalar1 (ayetullahlar Taki-
Behzat, Azeri-Kumi, Lenkerani) Hamaney'e merci riitbesi verilmesi-
ne kars1 olduklarini az ya da ¢ok kesin bir dille belli etmislerdir, hatta
Muntaziri onun bu alandaki yetkisinden de kugkulu oldugunu agik¢a
ifade etmigtir.!6 Bugiin Hamaney biiyiik ayetullah unvaniyla atanmig
olsa da kimse onu biiyiik merci'lerle ayni diizeyde gérmez. Ona 6nce-
lik hakki taniyanlar bu 6ncelik hakkinin temelinin her seyden 6nce si-
yasi ve ideolojik oldugunu kabul etmektedirler.

Yiiksek ruhban sinifi devrimi yonlendirenler arasinda yer alma-
diysa da daha sonra az ¢ok inangh olarak harekete katilmigtir. Bu egi-
limde 6nce meslek dayanigmasi rol oynamigtir ama rejimin, toplumu,
daha muhafazakar bir ydnde yeniden Islamlastiracagina olan giiven
de etkili olmustur.

Ne var ki yiiksek ruhban sinifiyla Islamci rejim arasindaki iligkiler
her zaman ¢ok karmagik olmustur. Oteki devrimci ve karizmatik tek
ayetullah Talegani devrimin birinci yilinda 6lmiistiir. Ayetullah Seri-
atmedari 1983'te Humeyni tarafindan gérevden alinmistir. Hamaney'
in Rehberlige getirilmesinden sonra gesitli gerekgelerin karigtig1 bir
keyifsizlik siireci baglamigtir. Kutsal kentin en saygin otuz kadar din
adamim biinyesinde barindiran Kum kenti din hocalar1 cemiyeti, Is-
lam devletinden ziyade velayet-i fakih kavramina ve 6zellikle de siya-
setin Onceligine karg1 cephe almaya baglar. Ayetullah Muntaziri gibi
sinin ag1p, dogrudan dogruya Hamaney'in Rehberlik yetenegini sor-
gulayanlarin sayisi fazla degildir. Ama cemiyet iiyelerinin yaklagik
yansi, kurulu diizenin aday1 kabul edilmis olmasina ragmen Natik
Nuri'nin bagkanliga aday olmasina destek vermemistir.

Yiiksek ruhban smnifiyla Islami rejim arasindaki bu uyusmazlik
dogal olarak 6nemli siyaset kurumlarinin (ama kamu gorevlerinin de-
gil) belli dlciide dinsel etkilerden arindirilmasi sonucunu getirmisgtir.
Sozgelimi Mart 1997'deki kamu gikarin1 gézetme konseyi reformun-

. Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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dan sonra konseyin dogal iiyeleri olan (¢iinkii Muhafizlar Konseyi
iiyeleridir) alt1 din adami anayasayla ilgili olmayan sorunlar konusun-
da oy verme haklarim yitirmiglerdir. Konsey iiyelerinin ¢ogunlugu
Rehberin atadig: laiklerden (Musavi, Nurbahsi, Habibi, Velayeti,
Mirsalim, Laricani, Hasimi, Firuzabadi, Agazade vb.) olugmustur.
Konseyin din adamu iiyelerine gelince bunlar bu gérevlere dinsel nite-
likleri dolayisiyla degil kurulu siyasal diizen i¢indeki iglevleri nede-
niyle getirilmiglerdir (Cenneti, Mehdavi-Kani, Kueyniha vb.). Boyle-
ce parlamentoya seg¢ilen din adamlarinin sayisi birinci mecliste 125
iken 1996 secimlerinde 50'ye diigmiigtiir.

RUHBAN SINIFININ DEVLETLESTIRILMESI

Aslinda Islam devrimi, kurumsallagmasina katkida bulundugu bir
devrimin arifesinde sayginhiginin doruguna ulasan Siilik sisteminin
geleneksel temellerini derinden sarsmistir. Anayasaya gore resmi din
kesinlikle Siiliktir ama bu nitelemenin belirsizlikler tagidig1 anlagilir
clinkii hem devletlestirmeye hem de Iranhlagtirmaya dogru gider.
Devrim ruhban sisteminin yapisini devlet lehine zayiflatmgtir.
Dinsel kurumlar dikkate alinmamis ya da Islam Cumhuriyeti'nin kur-
dugu kurumlar tarafindan saf dis1 edilmistir. Rehber mutlaka bir mer-
ci degildir; Muhafizlar Konseyi mutlaka yiiksek ruhban smifindan
olusmaz ama Rehber tarafindan atanir. Kamu ¢ikarini gézetme konse-
yi "laik" ve siyasal bir makamdir. Dolayisiyla yiiksek ruhban sinif inin
Islamlagtirmay: tamimlayabilecek higbir olanag yoktur. Dahasi iilke
capinda 6zerkligini ve mali 6zerkligini yitirmigtir. Irak savag: Iran'la
kutsal Necef ve Kerbela kentleri arasindaki iligkileri gerginlestirmis-
tir. Dinsel merkez Kum kentidir ama Kum Tahran'dan kara yoluyla
iki saatlik uzaklikta bile degildir ve hig¢bir ayncalik ve dokunulmaz-
liktan yararlanamaz: bast (ibadet yerlerinin dokunulmazligi) rejim ta-
rafindan gérmezden gelinmis ve 1997 y1l1 sonunda Ayetullah Munta-
ziri'nin dersleri Hizbullah'in "uzun elleri"nce kesintiye ugratilmigtir.
Gene Islami devlet igin iyi olan Islam igin de iyidir ilkesi uyarinca, es-
kiden miiminlerin dogrudan dogruya tercih ettikleri ayetullahin tem-
silcisine verdikleri "Islami vergiler" (hums) bugiin biiyiik olgiide Uz-
manlar Konseyi'ne bagh bir sandikta toplanir ve daha sonra din 6gre-
nimi goren 6grencilere dagitilir. Bu 6grencilerin parasal gereksinim-
lerini artik hocalan degil devlet karsilar.
Devletlestitineyiibelieliem Adseki letkenrgudyurrg'Orta sinif” din
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adamlan (hiiccetiilislam derecesi) i¢cin devlet kendilerini finanse eden,
kullanan ve iktidarindan bazi pargalar veren bir "patron"dur. Cok say1-
da din adam devletin iicretlisi durumundadir: hakimler, hocalar, Or-
yantasyon Bakanlhigindaki denetgiler, hatta diplomatlar... Devlet aygi-
tina girmek, ¢ikar dagitim aglariyla baglant1 kurmaya, miisteri toplu-
lugunu ve etkisini gii¢clendirmeye olanak saglar. Dogrudan dogruya
Rehber tarafindan atanan Cuma vaizleri iicretli olurlar ya da kidem ve
derecelerine gore birtakim gelirlerden yararlanirlar. Kimileri baz1 eski
din adamlan soyunun temsilcileridir ve bu 6zellikleriyle Isfahan'daki
Hatemi'yi destekleyen (ama kismen yerel Hizbullah'in muhalefetiyle
kargilagan) Ayetullah Taheri gibi belli 6zerkliklerini korurlar: bunla-
rin ¢ogu, Tahran'da oldugu gibi durumlarini sadece rejime borg¢ludur.
Din adamlan sinif1 bu olgu kargisinda 6zerkligini yitirmigtir.

Geleneksel dinsel makamlar, gelisini gormedikleri bir devletlestir-
meye kars! kendilerini pek savunamazlar ¢iinkii kendileri de bunalim
icindedirler. Merciyet ilkesi iyi yonlendirilememigtir ¢iinkii yiiksek
ruhban sinifinin yenilenme mevzuati artik gegmisteki gibi iglemez.
Biiyiikliikleri tartisilmaz ayetullahlar 90'h yillarin basinda 6lmiigler-
dir (Hoi, Giilpayegani, Araki). Yagayan ayetullahlar ise ¢ok yaghdir
(Muhammed-Kumi) ya da en azindan gézetim altinda (Muntaziri,
Muhammed Ruhani, Muhammed Sirazi Kum'da, Sistani ise Irak'ta
Necef'te) degillerse siyasetten uzaklagmiglardir. Devlet, segilme y6n-
temleri ve halka sadakatleri devrimin ideolojik mantigiyla hig ilgili
olmayan biiyiik ayetullahlardan agik¢a ¢ekinir. S6zgelimi Sirazi 6teki
gorevlerinin yani sira Bahreyn Siilerinin de 6nderidir: onlarin iizerin-
deki siyasal etkisi devlet mantigindan tiimiiyle kopuktur; oysa velayet
kavramini asla desteklememistir ve dolayisiyla siipheli kisidir; iki o8-
lu siirekli g6zetim altindadir.

Devrimden sonraki biiyiik ayetullahlar halef tayin edememisler ya
da tayin etmeyi istememiglerdir. Ama bu meseleyle ilgilenmis olsalar
bile ortada bir kusak atlamasi sorunu vardir. 60’1 yillarda din 6greni-
mi goren genglerin biiyiik boliimii protesto hareketlerine kangmig ve
militanliklan yiiziinden, kendilerini en yiiksek makamlara ulastirabi-
lecek derinlestirilmis bir 6gretimden uzak kalmiglardir. Rafsancani’
ler, Hamaney'ler, Mehdavi-Kani'ler militanlikla ve hapishaneyle ta-
mgmus kisilerdir. Ogrenimlerine devam etmek isteyenler mantiki bir
secimle devrimden uzak durmuslardir. Kisacasi din adamlan iginde
siyaset ve "bilim" kesintisi devrimci donemle birlikte hizlanmigtir.

Yiiksek ruhﬂﬁﬁftﬂﬁﬁpgrgéﬁpdﬁrgﬁidé@@f@gﬁf%&% kars1 direnisler
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elbette olmustur. Natik Nuri'nin bagkanhiga adayligini, Kum din hoca-
lar1 cemiyetinin sadece on dort iiyesi desteklemigtir. Daha da ilginci,
kimi hocalar kendisini desteklemeyeceklerini agik¢a ilan etmislerdir
(Fazil Lankarani, Kerimi, Mesudi, Makarem, Amini). Ayetullah Taki-
Behzat, Muntaziri'nin Aralik 1997'de saldirilara hedef olmasini pro-
testo etmek amaciyla seminerlerini kesmistir. Ama mutabakat arayisi,
sekiilarizasyona doniig korkusu ve din adamlar1 dayanigmasi, bir bolii-
mii siyasallagtirarak Islam' algaltacag: korkusuyla rejimden kopmus
olsa da, yiiksek ruhban sinif1 muhalefetinin soniik kalmasi sonucunu
gctirmi§tir

ote yandan da gclcnckscl dinsel yapilarin istikrannin bozulmasmna
katkida bulunur. S6zgelimi devrim Meshed'deki Astan-1 Kuds gibi
dinsel kurumlarin mali yapilarini giiglendirmistir ama bunlar bir baki-
ma merci'ler tarafindan yénetilmezler: Astan-1 Kuds bagkan ve reji-
min giicli ismi Ayetullah Tabasi basit bir ayetullahtir sadece. Bir yan-
dan da bu kurumlar ¢ogu zaman yaptiklar1 gibi egitim kurumlarin: fi-
nanse ettiklerinde devlet iiniversitesi modeline gore bir diizenlemeye
giderler (Meshed'de, Astan-1 Kuds'un finanse ettigi Riza Universite-
si): Ogretimin yillara boliinmesi, verilen diplomalarin devlet tarafin-
dan kabul edilmesi, laik hocalara i verilmesi vb; biiyiik bir ayetullah
ve ogrencileri arasindaki kisisel iligkinin sonudur bu. Havzalar (din-
sel egitim merkezleri) devlet iiniversitesi modeline gére diizenlenme-
ye baglamistir (dersler, diplomalar, bilgilerin modern 6lgiitlere gore
boliimlenmesi). Goriilecegi gibi, Iran'da goriiniirdeki din egemenligi,
aktorlerin istekleri farkli da olsa, dinsel alan1 "sekiilarizasyon"a dogru
gotiirmiistiir daha ziyade.

TICARILESME

Islam devriminin bir bagka "sekiilerlestirici" sonucu dinsel alanin "ti-
carilesmesi" olmugtur.!” Ciinkii din adamlar1 bir yandan dogrudan
dogruya toplum igine girmis, iktisadi ve finansal failler olmuslardir.
Ote yandan da devlet memuru ya da ¢ok sayida vakif, Islami cemiyet

17. Faribah Adelkhah, Etre moderne en Iran (Iran'da Modern Olmak, Metis Yayinla-
n, ¢ev. Ismail Yerguz, Eyliil 2000); Bernard Hourcade; Farhad Khosrokhavar, "La bour-
geoisie iranienne ou le contrdle de l'appareil de spéculation”, La Revue Tiers-Monde, no.
124, 1990; Hoshang Amirahmadi, Revolution and Economic Transition, The Iranian Ex-
perience.



52 IRAN: BIR DEVRIMIN TUKENISI

ve hayir kurumunun y&neticisi olarak devlet biitcesinden aktarnlan bii-
yiik paralar yonetmektedirler. Ayni1 zamanda yeni bir sermaye biriki-
mine ve bu sermayenin rejimin destekledigi sektorlere (sehit aileleri)
dagitilmas: etkinligine katilirlar. Din adamlan yeni durumda, Sah do-
neminde oldugu gibi bir karsi-topluma, devlet miidahalesine kars: ge-
leneksel gevrelerin savunma sistemine katilmazlar; onlar devlet mii-
dahalesinin ve Iran pazarinin homojenlesmesinin aktérleridir. 80'li
yillarda komandit sirketler ve faizsiz borg¢ veren sandiklar gelisir ¢iin-
kii bunlar en azindan bigimsel olarak ekonominin Islamilestirilmesi-
nin hukuksal gereklerini kargilamaktadirlar (riba ya da faizin yasak-
lanmasi). Bu kurumlar belirsiz ve karmagik bir yapiya sahiptir ¢iinkii
ayn1 zamanda hem geleneksel iliskilere dayal1 aglar, hem parasallas-
tirma ve tasarruf dolasiminin araglar ve nihayet devlet tarafindan kis-
men vesayet altina alindiklarindan (mali skandallardan ve iflaslardan
sonra) toplumun parasal agidan homojenlesmesinin ve geleneksel bir
tasarrufun acik ekonomiye dogru "pompalanmasi"nin etkenleridir.
Bu siire¢ hi¢ kugkusuz yozlagmayla ya da daha ziyade kurulu diize-
nin, vakif hesaplarinin geffaflif iizerine oynayarak bu aglan kendi
yararina igletme girisimiyle sinirh kalmigtir.

Devrimden sonra el konan mallarla kurulan Biiyiik Vakiflar (Yok-
sullar, Miicahitler ve Sehitler) cesitli alanlarda faaliyet gosteren hol-
dingler durumuna gelir; bunlar genel muhasebe kurallarina uymak zo-
runda degillerdir. Boylelikle hem vergiden hem de denetimden kurtu-
lurlar ve siirekli skandal malzemesi olurlar (1994'te Devrim Muhafiz-
lar1 liderinin kardesi Muhsin Rafidost'un karigtig1 skandal gibi). Bu
vakiflar devrim militanlariyla iligkisi olan ailelerin yagsamlarina katki-
da bulunurlarsa da, daha ¢ok eski devrimci kadrolar tarafindan biitii-
niiyle ¢ikarci amaglarla denetlenirler. Ne kamu kurumu ne de 6zel gir-
ket niteligi tagiyan bu vakiflar liberal ekonominin 6niinde gercek an-
lamda birer engeldir.

Oysa bu liberallesme bugiin geleneksel ekonomi cevrelerinin bir
boliimii tarafindan talep edilmektedir; s6z konusu gevre iiretim iizeri-
ne yapmg1 baskilardan (tiikketim mallan ithal ederek), kambiyo deneti-
minden (spekiilasyon yaparak) ve petrol gelirinden (d6vize ayricalikli
bir konumda ulasarak) yararlanarak liberallesme ve ekonominin agil-
mas1 yoniinde bir egilim gostermeye baglamistir. Petrol gelirleri azal-
mig, ekonominin atilim yapmasi i¢in gereken yatirimlar diinya pazari-
na agilmayi zorunlu kilmigtir. Unutulmamas: gerekir ki Iran'da, $ah
doneminde bile gergek bir girisimciler sinifi ve devletin kargisinda
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ozerk sanayiciler olmamigtir. Dolayisiyla devrimi, birtakim siyasi ge-
bekelerin elindeki bir rant ekonomisinin (Cezayir'de oldugu gibi) des-
teklenmesi i¢in bir bahane olarak gérme tehlikesi baggosterir. Oysa
muhafazakar din adamlan sinifina bagh tiiccarlar daha liberal bir pa-
zar goriigiinii savunmaya baslamiglardir. Boylece Hamusi tarafindan
yonetilen Tahran Ticaret Odas gitgide vakiflarin yetkilerinin azaltil-
mas! ve kamulagtirilmasi goriisiinii savunmaya baglar.

Devrimin bir bagka mirasi 6zellikle kirsal kesimdeki (dinsel) va-
kiflardir. Din adamlar simifinin elinde muazzam araziler vardir: As-
tan-1 Kuds Meshed kentindeki arazilerin neredeyse tamamina sahiptir.
Bina sahipleri binalarinin iizerinde bulundugu arazi igin kiigiik bir kira
oder (seriat arazi ve bina miilkiyetini birbirlerinden ayrir). Astan-1
Kuds 80'li yillarin sonunda oldugu gibi bir protesto hareketinin dog-
masindan korkarak kiralan belli bir sinirin iistiine cekmekte duraksar.
Devrimin hemen 6ncesinde ve sonrasinda aileler, Tahran ve Meshed
cevresindeki vakif arazilerinde ilkel bir kentlesme baglaminda ingaat-
lar yapmuglar; devrimden sonra, bu iggaller miitevaz bir iicret ve kira
kargilig1 yasal hale getirilmigtir. Burada ugsuz bucaksiz tanim arazileri
s6z konusudur. Bu durum tann reformunu dondurmustur ¢iinkii son
derece dinsel 6zellikli olan vakif ilkesini yeniden giindeme getirme
sonucunu dogurmasi1 miimkiindiir. Kéyliileri kismen miilk sahibi ya-
pan (kismen de ortakg1 ya da tanim isgisi olarak ¢aligirlar) yerel diizen-
lemelere rastlanmakla birlikte, ister din kokenli ister laik olsun iktisa-
di aktorler, bir yanda ya mafyaya (dernekler) doniigsen salt politik bir
mantik ya da biitiiniiyle hukuksal-dinsel (vakzf) bir mantik ile 6te yan-
da gelismenin, rantabilitenin ve rekabetgi bir pazara agilmanin gerek-
tirdikleri arasinda agilan ugurumdan rahatsizlik hissetmektedirler.

Bu ticarilesmenin bir diger veghesi de "Islami degerler"i kapsar.
80'li yillarin gehit ve gile sdyleminden sonra biitiiniiyle Iran'a 6zgii ol-
mayan erdemli bir zevk diigiincesinin savunulmasi ve yiiceltilmesi
goriilmeye baglamigtir. Suudi Arabistan'da ve Pakistan'da Islami er-
demle mantikh bir tiiketimi bagdastiran televizyon reklamlar: ve "bil-
ge" sdylemlere de tanik olunur. Restoranlar iftar yemeklerini dverler.
Modayi yakindan izleyen magazalar liiks Islami giysiler sunarlar.

Rejim, gesitli dernekler ve kurumlar da biraz yapay bir bigimde Is-
lami uretimi yagatirlar: gesitli yayinlar, grafik sanatlar ama aym za-
manda para 6diillii yangmalar (s6zgelimi Kuran okuma konusunda).
Bu etkinlikler kimi zaman televizyon oyunlar1 bigiminde gerceklesir.
Burada kesinlikle bir ticarilesme s6z konusudur ama ayni1 zamanda
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"Islami kiiltiirii" yagatmayi saglayan bir tiir tegvikten de soz edilebilir.
Bu etkinlikler olmasa bu kiiltiir biiyiik 6l¢iide eriyip gidebilecektir.

Dinsel yiikiimliiliiklerin biiyiik boliimii paralidir: camiler harca-
malarini faturalar; miiezzinlere, karilere, meddahlara 6deme yapilir.
Burada yeni olan bir sey yoktur, ama dinsel alana agin yatirim yapip
oteki toplumsallasma bicimlerinin uykuya yatinlmasi, torenlerin ve
cesitli uygulamalarin deger kazanmasi, dinsel alanin 6n plana ¢ikaril-
dikc¢a "ticarilesmesi"” sonucunu getirir. Bugiin dinsel kesim belli birta-
kim alanlara (gosteriler vb.) acik olmayan bir toplumculluk 6rgiitle-
meye hazirdir.

Ayni sekilde, dahaénce s6yledigimiz gibi Islamlastirma, din egiti-
mi gormiis olanlara 6zgii gorevler yaratmigtir. Din adamlari salt Islam
uzmanlarindan olugmus bir topluluktan ibaret degildir ¢iinkii cok say-
da kisi dinsel kiyafet giymeksizin ve yagamlanini bu uygulamadan ka-
zanmaksizin dinbilimi uygulamaktadir; din adamlari, aym1 zamanda
profesyonel bir grup, mal ve gelir kaynaklarina ulagabilen bir lonca
olusturmaktadir. Onlar ayirt eden, din ile kendilerini besleyen iktisa-
di etkinlik arasinda olugan bagdir.'® Dinbilim diplomas: profesyonel
bir diplomadir, molla olmak her zamankinden ¢ok daha gegerli bir
meslektir.

SILIGIN ULUSLASTIRILMASI

e

Siiligin devletlestirilmesi Iranlilagtinlmasi sonucunu da getirmistir.
Gergekten de ruhban siifin1 bu sekilde ele gegiren Iran devleti soyut
bir devlet degildir: belirli bir jeostratejik alanda yer alir, bin yillik de-
gilse bile modern Iran'in tarihini yeniden ele alr. Bizzat fmam Hu-
meyni birka¢ yillik militan bir enternasyonalizmden sonra vatan ve
ulus fikirlerini sayginligina kavusturmaya 6zen gostermistir.
Devrimden 6nce biiyiik dindar Sii aileleri ¢ok etnili (fran-Arap ve
genellikle Azeri) ve uluslarétesi bir yapiya sahiptiler. Etki aglan Ne-
cef ve Kerbela'dan baglayarak sinir tanimaz; geng mollalar bir iilkede
basladiklar1 kariyerlerini bagka bir lilkede tamamlayabilmektedirler.
Biiyiik ayetullahlarin Arap (Hakim, Bakir es-Sadr), Iranh ya da hem
Arap hem Iranh olmalar1 6nemli degildir. Giiney Liibnan Siilerinin
dini lideri Imam Musa Sadr giizel bir 6mek olusturur bu konuda: aile-
si Giiney Liibnanhdir ve 18. yiizy1l sonunda Necef'e yerlesir; babasi

18. Bkz. Abdiilkerim Sorug, "Hiirriyet ii ruhiniyat", Kiydn, 1-2. 1374 (1994-1995).
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Ayetullah Sadr el Din el Sadr 20'li yillarda Iran'a yerlesir ve 1953'te
Kum'da 6liir, oglu Musa da 1928'de bu kentte dogmustur; Musa Sadr
dgrenimini Tahran Universitesi'nde yapar, dért yilin1 Necef'te gegirir,
Kum'a doner ve 1959'da Giiney Liibnan'a yerlesir. Sadr ailesi hi¢ kug-
kusuz bu iilkelerin her birinde bir kol olusturur ve hem Araplarla hem
franhlarla evlilikten kaynaklanan baglar kurar. Musa Sadr'in Iran ak-
saniyla Arapga konustugu sOylenir; bagkan Hatemi onun ailesinden
biriyle evlenmistir.

Iran devrimi, Irak savasindan sonra bu uluslararotesi din adamlar:
sinifini ¢ok bilyiik ol¢iide zayiflatmigtir. Yiice otorite Rehber 6zellik-
le franli bir segmen kitlesi tarafindan segilir (anayasaya gore Iranli ol-
masi zorunlu degilse de). Iranh olmayan dinsel yoneticiler, Liibnan'
daki Seyh Fadlallah gibi siyasal acidan devrim sempatizanlar olsalar
da tartigmalardan diglanmiglardir. Merciyetin artik neredeyse gegersiz
oynamalarin1 yasaklar. Yerlesilebilecek tarafsiz bir yer yoktur artik:
Kum (bu kentte ¢ok sayida Iranl olmayan hoca ve 6grenci bulunsa
da) aslinda Iran siyasetinin etkisi altindadir. Saddam Hiiseyin, Subat
1991'de Necef'te Ali'nin tiirbesini (Siiligin en kutsal yeri) bombalatti-
ginda fran hiikiimetinin sézlii uyarilani diginda bir tepki gérmeyince
Iran devletinin, 1980'li on yil iginde yararlanmig olsa da uluslartesi
Siiligin ¢ikarlarindan artik koptugu iyice ortaya ¢ikmigtir.!® Ayrica bu
lerde de kimi zaman uyruklarinin bir boliimiiniin digariya bagimliligi-
na pek aldirig etmeyen oradaki otoriteler tarafindan (Saddam Hiiseyin
uzantilan olmaktan ¢ok ulusal siyasal partiler goriiniimiindeki Afgan
Hizb-i Vahdet'i, Liibnan Hizbullah'i gibi eylemci $ii gruplarinin siya-
sallagma siirecinin sonucudur. Iranli olmayan Sii din 6nderleri dinsel
sadakatle siyasal sadakati birbirinden ayirmaya baglarlar: sézgelimi
Liibnan Hizbullah'inin ruhani lideri Fadlallah, Hamaney'i bir merci
olarak tammaz ama kendisini Iran Islam devriminin bir yandas: ola-
rak tanimlar. Liibnanli Seyh Semseddin gibi 6teki din sahsiyetleri bu
uluslariistii din adamlari sinifi bunalimini kabul etmigler ve kendi egi-
tim ve formasyon aglarini olugturmuglardir.

Bu belirsiz uluslariistii merkezden Iran devletine dogru kayis, on-
celigi siyasal baglhlhiga veren Liibnanli Seyh Fadlallah 6rneginde go6-

19. Bkz. Olivier Roy, Siyasal Islarmin [flast.
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riildiigii gibi siyasal baghliklarin dinsel baghllk]ardan ayrilmasini
desteklemistir. Oteki sonug ise, daha sonra gorecegimiz gibi, Iran'in
dis siyasetinin artik sadece ulusal ¢ikarlara dayali olacagidir.

Dinin Bunalimi

Islam ve siyaset arasindaki iligkiler iistiine bu tiir bir tartismanin po-
piiler dinsellik konusunda sonuglar getirmeden kalacag: diisiiniilemez
pek tabii ki. "Sekiilarizasyon" yani dinin ve siyasetin ayrilmasi para-
doksal bir egilimse de bundan toplumun Islam'dan arindiriimasi sonu-
cu cikarilamaz, dinin bireysel ya da toplu bir bigimde yeniden ele
alinmasi, kisacasi bir tiir 6zellestirmedir bu ve bir pazar mantigiyla da
atbasi gider.

Imam Sadik Universitesi rektorii ve siyasi din adamlarimin 6nde
gelenlerinden Ayetullah Mehdavi-Kani g6yle diyor:

Bir siire dnce gelistirilmesi i¢in ¢ok para harcanan yeni bir kenti ziyaret et-
tim. Bir spor kompleksi, havuzlar ve ¢esitli binalar yapilmigti burada. "Cami
nerede?" diye sordum. "Daha sonra yapilacak!" diye cevap verdiler. Peygambe-
rin Mekke'ye girdiginde yaptig1 ilk i cami yaptirmak olmustur. Sonra caminin
cevresine evler yapilmigtir. slam Cumhuriyetinde bu model uygulanmalidir.20

Bu cercevede, okuma yazma seferberligi onderi Hiiccetiilislam
Muhsin Karati de insanlarin ibadetlerini ihmal ettiklerinden yakinir.2!
Gergekten de cenaze gibi sosyal vesileler disinda camilerde pek fazla
cemaat olmamasi ¢arpicidir. Her zaman 6nemli bir sahsiyetin kildirdi-
1 Tahran Universitesindeki cuma namazlar1 gibi son derece simgesel
ve genis Ol¢iide siyasi olusumlar kalabaliklarn pek ¢cekmemektedir;
yan sokaklarda park edilmig otobiislerin varlhii camiye gelenlerin
uzaktan getirildigini gosterir. Ramazan ay1 boyunca bagkentin sokak
ve caddeleri, Pakistan'da ya da Tiirkiye'deki Erzurum kentinde, hatta
Fransa'da bazi banliyslerde oldugu gibi, iftardan birkag¢ dakika dnce
aniden bosalmaz. Kugkusuz dini ibadeti 6lgecek bilimsel analizler
yoktur ama birtakim gézlemlerde bulunulabilir.

.....

20. Bkz. Subh, Mordad 1375 (1995-1996).
21. iran televizyonunun 26 Temmuz 1996 tarihli yayinindan BBC tarafindan alinti-
lanmigtir (30 Temmuz);, Muhsin Karati sistemli bigimde bu elestiriyi getirir ve Siinni

Iranlilarin dindarhigim 6mek gosterir (Hormuzgan eyaleti ziyareti, AFP, 18 Temmuz
1998).
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Iranlilagtinimasinin etkisi sadece devletlestirilmesi olmamugtir. Ayni
zamanda Iran toplumu tarafindan da sahiplenilmistir. Islam, Iran'da
her zamankinden daha fazla Siiliktir. Islam devrimi Siiler ve Siinniler
arasinda ugurumu daha da derinlestirmistir (bu da paradoksal bir so-
nugtur ¢iinkii devrimin ok agik amaglarindan biri, tipki Siinni Islamci
hareketlerin amagladig1 gibi, bu karsitligi asmakti). Bugiin ruhban si-
lettigine gore, devlet Siiligine kargi "toplumsal bir Siilik"ten ya da po-
piiler bir Siilikten s6z etmek miimkiindiir. Siiligin bu bicimde toplum-
cullukla kugatilmas: kati ilkeci Islam'n geregi olan eglence ve top-
lumsallagma alaninin kisitlanmasinin da bir sonucudur. Kadin-erkek
bir arada bulunmanin yasak olmasi nedeniyle bulugmalarin kisith ol-
masl, kadinin, mahremi diginda bir erkekle umuma agik yerlerde do-
lagsmasinin yasak olmasi ya da topluluk halinde yapilan kutlamalar
(biiyiik restoranlardaki diigiinler, dans, miizik, kafe, konser, vb.) iis-
tiindeki baskilar ¢ok laik toplumsallagma bigimleri getirmis (sozgeli-
mi genglerin birbirleriyle iligki kurmalar1), eskiden pek az moda olan
ve devrime kadar daha ¢ok dindar ve klasik yapidaki ailelere 6zgii
olan bir toplumsal dinsellik alaninin yeniden kusatilmasi sonucunu
dogurmugtur. Ozel (aile bireylerinden birinin 6liimii) ya da genel din-
sel torenler dolayisiyla bir kisi ya da ailenin diizenledigi toplant: anla-
mina gelen sofra drek gosterilebilir bu duruma. Oliimden sonra iig
glin, yedi giin ya da kirk giinliik yas tutulur. Bu giinlerde insanlar ya-
kinlariny, iligki iginde olduklar: kisileri, yakin ¢evrelerini ¢cogu zaman
toplumsal sayginliklarinin simgesi olan az ya da ¢cok gosterisli bir sof -
ra basinda bir araya toplarlar.

Bu anma torenleri, Sii dinsel takviminin 6nemli tarihi asure giinii
(Imam Hiiseyin'in Kerbela'da gehit edilmesi) kutlamalarinda oldugu
gibi daha genig bir katihimla gergeklestirilebilir. Asure kutlamalar
resmi torenlerin yani sira mahalle, meslek loncasi ya da kokenleri or-
tak olanlar (Tahran'da Erdebil ve Zencanlilar loncasi, vb. vardir s6z-
gelimi) capinda da gergeklestirilebilir. Biiyiik yas ve kurban temalan
iizerine ilahiler okuyarak ve dogaclamalar yaparak imamlar1 6ven bir
meddah kiralanir. Meddahin yeteneginin Olgiisii sesinin giizelligi ve
kadin, erkek herkese kolaylikla gbzyasi doktiirmesidir ¢iinkii burada
aglamak utang degil bir toplumculluk bigimidir. Siradan bir Iran ken-
tindeki asure torenleriyle Ispanya'nin giineyindeki Cile torenleri ta-
mamen benzer birbirlerine. Aymi aci1 duyma arzusu, ayni ceza ¢gekme
egilimleri (kimi zaman kendilerini kirbaglarlar), ayn1 davullar ve ka-
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vallar, tek bir kimse tarafindan makamdan makama gecerek s6ylenen
ayni ilahiler (Endiiliis'te saitas), sirtlarda taginan ayni tahtirevan, Iran’
da Hiiseyin'in bir resmi, Ispanya'da Meryem'in bir heykeli, y1l boyun-
ca bir mahalle ya da meslek loncasi ¢ercevesinde bugiine hazirlanmig
gruplarin ayn1 gegit torenleri; ileri gelenlerin utang ve ceza maskesi
altinda ayn satafath goriiniimleri; toplumsal hatta diinya ¢apinda bir
olayla dinsel kurumun digina tagmig bir kutsalligin kesigsme noktasin-
da bulunduklarinin bilincinde olan papazin ve mollanin aslinda birbi-
rinden farksiz ketumluklari. Ve sonra bagibos, disiplinsiz, kendi dert-
lerinin pesinde kimseler katilacaklar bunlara: ¢ocuklari i¢in su ya da
bu potansiyel esi segme firsati. Yoneticiler laiktir ve eger mahallenin
mollasi davet edilmisse din kurumu, hele hele Islam devleti temsilcisi
olarak degil toren yiikiimliisii olarak bulunur orada.

Islam devriminin siyasal sisteme karg1 one siirdiigii degerler top-
lum tarafindan yeniden sahiplenilmigtir; bu sahiplenme, biraz da ace-
leyle, iilkede sasirtic1 bir talih yasayan "sivil toplum" (cemaa-y: me-
deni) kavrami ¢evresinde "kuramlastiriimistir”.22 Bu tema her seyden
once ideolojik devletin (ama devletin kendisinin degil) reddedilmesi
anlamina gelir. Toplumsal entegrasyonun, sonunda, geleneksel daya-
nigma baglarini kiran ve bir kentlesme ve kirsal gog siirecinde giicle-
nen ideolojik bir devletin himayesinde gerceklestigi toplumlarda orta-
ya ¢ikar.

Muhafazakar Tepki ve iki Hukukun Celigkisi

Sonug olarak Islami iitopya kesinlikle 61miistiir. Ayni zamanda gele-
nek baskisi (6zellikle de gengler ve kadinlar iizerinde) eksik olmaz
ama toplumsal degisimler kargisinda gitgide daha ¢agdis1 goriinmeye
baglar. Humeyni'nin siyasi olana oncelik verme isteginin ancak iitop-
ya miimkiin oldugu takdirde bir anlami vardir. Oliimiinden sonra siya-
sal bir liberallesme gerceklesmigse de, bazi agilardan hukuka karsi
muhafazakar bir tepkinin gelistiginden de s6z edilebilir.

Islam Cumhuriyeti eski hukuku bir kalemde silip atmamugtir. Bu-
giinkii megru sistembiri modem, 6biirii Islam'dan kaynaklanan iki hu-
kuk mantigin1 birbirine eklemistir. Hukukun bu heterojenligi bir¢cok

22. Tiirkiye'de ve bagka yerlerde ise, ordunun ve devlet biirokrasisinin ittifakina da-
yal, otoriter Kemalist sistemin bu geligmelere atif yaparak kendi giiciinii artirmasin be-
raberinde getirmigtir.
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tutarsizlifa yol agmustir. S6zgelimi kadinin statiisii: kadin siyasi bag-
lamda erkekle esittir (kadin da erkek de 16 yasinda oy verme hakkina
sahiptir ve oylan esit degerdedir); miras, taniklik ve kan bedeli bagla-
minda kadin erkekten iki kat eksik degerdedir: iistelik ceza gorme
baglaminda erkekten daha kiigiik yasta ergin kabul edilir (kiz 9 yagin-
dan once, erkek 13 yasinda), 6biir konularda ebediyen ergin degildir
(seyahatetme hakki). 1994'ten sonra hukukun Islamlagmasinin artma-
styla tutarsizlik daha da belirgin hale gelir. Yasa ¢ogu zaman geriata
daha uygun bir hale getirilmigtir (s6zgelimi 1991'de kadinlar i¢in er-
ginlik yaginin belirlenmesi, ama ayn1 zamanda Nisan 1998'deki, "ka-
dinlarin megru normlar diginda savunulmasini” yani feminizmi yasak-
lamayi hedefleyen yasa tasarisi ya da hastanelerin biitiiniiyle cinsiyet
aynmina gorediizenlenmesi projesi).?

Savcinin (dddsitdn) gorevleri kaldirilmig ve iistelik tarafsizlig
kalkan hakime verilmistir. Normal ve 6zel olarak ikiye ayriimig mah-
kemelerde ulusal giivenlik, Islami iktidara kars: tehditler, Islam Cum-
huriyetinin kurucusu (Humeyni) ya da devrimin Rehberine kars: ha-
karet, yabanci giicler yararina casusluk, kagakgilik ve uyusturucu sug-
lan vb.'ne bakilmigtir. Ayn sekilde askeri personelin isledigi suglara
bakan askeri mahkemeler ve din adamu etkinlikleri nedeniyle takibata
ugrayan dinsel sahsiyetleri yargilayan din mahkemeleri vardir. Din
mahkemeleri 1989'da kurulmustur ve kararlan yargitay (divan-i ali-yi
kegsvar) tarafindan bozulamaz ve diizeltilemez. Bu mahkemelerde Is-
lami parlamento tarafindan onaylanmig yasalardan ¢ok dinsel yasa
(yani hakimin getirdigi dinsel yorum) uygulanabilir ve bu durum faz-
ladan bir ¢eligki daha getirir: parlamentoda kabul edilen yasalar zaten
Muhafizlar Konseyi tarafindan gézden gegirilir ve bunlarin Islam'a
uygun olup olmadiklar: denetlenir. Oysa din adamlarindan olugan
mahkemenin uygun anayasal makaminkinden bagka Islami 6lgiitler
uygulamasi olanag Islami agidan megru olanin tammim daha tutarsiz
ve Ozellikle de degisken kilar.

Dozu gittikge artan Islamlagtirma 6zellikle Hatemi'nin 1992'de
Oryantasyon (kiiltiir ve sansiir) Bakanhgi gorevinden alinmasiyla
bagkan secildigi (1997) donem arasinda kiiltiir alaninda da hissettirir
kendini. Filmler ve romanlar iistiindeki sansiir her seyden 6nce yal-
nizca resimlerin degil durumlarin da "edeb"iyle ilgilenir. Gelenekler-

23. Bkz. Sirin Abadi, "Muhimterin-i Mesdil-i Zenén Cist?" ("Kadnlarin En Onemli
SorunlariNelerdir?"), Zendn, no. 34, 2. 1376 (1996-1997).
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le ilgili tartisma esas olarak sanki anti-emperyalizm sadece kadin so-
rununun yeniden 6n plana ¢iktig1 bu alanda kendini gosteriyormus gi-
bi Batr'da cinsel sapiklifin lanetlenmesiyle yansir.

Bugiin devrimin mirasi temasi ashnda doniip dolagip Islam'in bir
yeni-fundamentalist vizyonunu savunmak anlamina geliyor; bu viz-
yonun en 6nemli sorunlari ise, fikih ve geleneklerdir. Devrimle gelen
siyasal alan sivil toplum yandaslarinca kusatiimistir, oysa muhafaza-
karlar hukuksal olandan hareket ederek miicadele ederler: Ayetullah
Yezdi tarafindan yonetilen hukuksal gii¢ liberal gazetelere saldirir.
Oysa hukukun ig ¢eligkileri ve ayn1 zamanda hukuk ve toplumsal ge-
lisme arasindaki geliskiler her zamankinden daha dayaniimaz duruma
gelmistir.

Bu béliimde Iranlilarin ¢ok iyi bilinen genel goriiniimii gizilmistir.
Bu bilgiler siyaset ve din arasindaki iliskileri, din adamlarinin yeri ve
nihayet din ve toplum arasindaki iligkileri cok dogrudan ilgilendiren
cagdas entelektiiel tartismaya destek olmaktadir.



[
POST-SLAMGILIK VE ENTELEKTUEL TARTISMA

"ISLAM CUMHURIYETI"NIN bunalimi Iran'in basit bir siyasal bunah-
mu degildir. Ayn1 zamanda bir anlayigin da bunalimidir: Islam devleti
anlayiginin bunalimi. Giiniimiizde basinda ve dergilerde ama ayni za-
manda ruhban sinif1 arasinda da genel bir tartigmaya konu olmaktadir.
Kalkig noktas1 Islamcihigin yani bir Islam toplumu siyasi projesinin
¢tkmazidir. Devrimden yirmi yil sonra toplumdaki aksakliklar eski
rejimin iistiine yikilamaz artik. Siyasal iktidar tekelini ellerinde tutan
Islamcilar Sah rejimine karg1 kullandiklar1 ayni megruiyetten uzaklas-
tirma mekanizmalarinin hedefi olmaktadirlar artik: dedikodular, asil-
siz haberler, siyasal temali yakigiksiz sakalar vb.! Hem inanglilarin
hem gergek laiklerin paylagtig1 Iran'a 6zgii eski bir ulemakarsit1 6z su
yiiziine ¢ikar yeniden. Hatta din adamlarinin bir béliimii bu megruiye-
tini yitirme imaj1 yiiziinden gelebilecek olumsuz etkilerden endigelen-
meye baslar. Kimi dinsel ¢evrelerde de paradoksal bir diigiince yay:-
lir: din ancak bir tiir sekiilarizasyonla yani siyasetin geri ¢cekilmesiyle
kurtarilabilir. Tabii ki burada Fransiz usulii bir laiklik yani dinin siya-
setin disinda tutulmasi ve dinsel uygulamanin 6zellestirilmesi s6z ko-
nusu degildir, sz konusu olan daha ¢ok ruhban sinifinin siyasetten
¢ekilmesi ve aralarindan bazilar1 devrimin kimi kazanimlarim (geria-
tin hukukun kaynag olarak kabul edilmesi, Siilik ve Iranlilik'in bir
arada diigiiniilmesi vb.) korumak isteseler de, 6zerkliginin saglanma-
sidur.

Gittik¢e depolitize olan bir halk ve muhafazakar iktidardaki seg-
kinler arasinda, devrimin baglangicinda Islamci iktidarla igbirligi yap-
mus bazi entelektiieller, mesafelerini koruyarak yeni bir bakis agisi ge-

1. Bkz. Farhad Khosrokhavar, "La destruction symbolique du pouvoir”, Peuples
méditerranéens, no. 17, 1981.
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listirmeye ¢aligirlar. Hitap ettikleri kitle yavag yavas tiniversite ¢evre-
lerini asarak gazete ve dergiler aracilifiyla, ama ayn1 zamanda kendi-
lerini yanitlayan muhafazakarlarin elestirileri sayesinde dolayli yol-
dan bir toplumsal olgu haline gelir. Etkilerini abartmamak gerekirse
de, bu olgu edebiyat ve felsefe cevrelerini genis olgiide asmis ve orta
siniflarla devrimden ¢ikmig bir genglige ulagmstir.

Post-islamci Entelektiieller
BIR GENEL TARTISMA ALANI

Iran'da birkag yildir 6nemli sayida dergi ¢ikmaktadir. Birgok yaymn
organi iktidarin yeteneksizligini, kokusmuslugunu ve haksiz uygula-
malarim giindeme getiren haberlerle doludur. Hatemi'nin se¢ilmesin-
den Once Seldm (Kueyniha yonetiminde) ya da tiiccarlarin ¢ikarlarim
destekleyen Risalet gibi dinsel ¢evrelere yakin gazetelerde bile elesti-
ri haberleri kaynamaktadir. Secimden sonra ifade 6zgiirliigiiniin ge-
nislemesiyle birlikte yayin organlarinin sayisi da biiyiik 6lgiide art-
mustir. Giiniimiizde 800'li agkin gazete ve dergi olaylan yansitmakta
ve iilke siyasetinin ¢cok 6zgiir anlatimlarina yer vermektedirler. Bu ya-
yin organlarinda fikir tartismalar1 (cogu zaman entelektiiellerin kendi
aralarinda), toplumun somut sorunlanylailgili ¢6ziimlemeler, iktisadi
aragtirmalar ve yabanci iilkelerle kargilagtirmalar yer almaktadir.
Giinliik liberal gazetelerin tirajlari, muhafazakdr yaymn organlarim
cok geride birakmakta ve yiiz binleri asmaktadir.? Giiniimiizde ente-
lektiieller dertlerini kitaplardan ¢ok dergilere dokmekte ve 6zelikle de
bir dergiye baglanmaktadirlar (s6zgelimi Sorus, Kiydn'da yazmakta-
dir). Bu entelektiiel agilim dis iilkelerdeki Iranhlar arasinda da gérii-
lir: Avrupa ve ABD'de ¢ok sayida Farsca dergi yayimlanmaktadir ve
Iran'a da ulasan bu dergiler entelektiieller tarafindan okunur.3

2. Buyayinorganlarinin bazilar1: Cemaa-y: Salim (Saghkh Toplum; 1998'de yayim-
lanmasi yasaklanmustir), Ra@h-1 Nev (Yeni Yol), Iran-1 Ferda (Yanmn Iran"), Giift i git
(Diyalog), Ferheng-i Tevessii' (Gelisme Kiiltiirii), Diinya-y: Suhan (Soéziin Diinyas1) vb.
Sozgelimi tarun (Siinbiile) ya da nakliyat (San'at-t Haml u Nakl) alaninda uzmanlagmig
bazi 6zel dergiler iilkenin teknik sorunlanyla ilgili sonuglardan hareketle toplumsal bilim-
lere agilirlar. Bkz. Zarir Merat, "Entelektiiel Dergiler: Bir Agoranin Embriyosu”, Les cahi-
ersde l'Orient, no. 49, 1998. Aynca daha resmi dergiler de vardir: Negr-i Danigs (Bilginin
Yayilmasi). Giinliik gazetelerin aylik yayinlan (Etteld dt ve Keyhdn) ve Disigleri Bakanli-
ginin uzmanlik dergileri, Merkez Bankasinin yayinlarindan, vb. s6z edilebilir. Dig iilkeler-
dekilranhlarasesienen Keyhdn-1 Hevai genellikle iyi kétii bir 6zgiirliik havasi estirir.
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Bu geneltagilim alaninin sinirlan da olacaktir tabii ki. Hatemi'nin
secilmesinden sonrabdliinen devlet aygitinin bir boliimii radikal frak-
siyonu icinde Rehberin, adalet aygitinin ve devrim muhafizlarinin
cevresinde kenetlenir, buna karsilik bagkanliga yakin cevreler "libe-
ral" basinin desteklenmesine katkida bulunurlar (apolitik olan ve bii-
yiik bir kitleye seslenen Tahran belediyesinin yayin organ1 Hemgsehri
gibi). Bu sekilde kazanilan 6zgiirliik alan1 bir toplum olgusu oldugu
kadar hiziplerin ¢atigmasinin da bir iiriiniidiir. Dolayisiyla bu alan,
miicadelenin ¢esitli evrelerinde her an yeniden tartisma konusu yapi-
labilir: tiraji1 150 000'e ulagsmis olan Cemaa adh giinliik yayin organi
1998'de 120. sayisindan sonra kapatilir (arkasindan Tus gazetesi ve
Rah-1 Nev dergisi kapatilir); 6teki birgok yayin organi da siirekli Hiz-
bullah tarafindan kapattinima, tehdit, saldin tehlikesi icinde faaliyet-
lerini siirdiirebilirler, tabii bu arada kagt fiyatlar1 gibi ekonomik zor-
luklar1 da eklemek gerekir. Yonetimden tamamen bagimsiz olan ve
¢ok muhafazakar Ayetullah Yezdi'nin elindeki adalet aygit1 gazeteleri
bireylere hakaret ya da Imam Humeyni'nin anisina saygisizlik gibi ge-
rekgelerle sistemli bigimde gozaltinda tutar. Ote yandan tartisma agan
ya da tartigmalara katilan entelektiiellerin ¢ogu iiniversitelere ya da
genel olarak egitim ve 6gretim alanina veya "yazi diinyasi"na bagh-
dirlar (kitap yazarlar ya da gevirirler, devlet iiniversitelerinde ya da
ozel tiniversitelerde, 6zellikle de 1983'te Rafsancani'ye yakin ¢evrele-
rin kurdugu Azad Universitesinde ders verirler). Dolayisiyla siyasal
ozgiirliik baglaminda bir angajmanin kendilerini yiiksek 6gretimdeki
islerinden edeceginden ¢ekinebilirler.* Hizbullah, zaman zaman goz-
de entelektiiellerin iiniversitelerde ders vermelerini engeller.’ Ama bu

3. Aras (Avrupa ve ABD'de birkag bin satmaktadir), Nakd (Elestiri), Ahter (Y1ildiz),
vb.

4. Son yillarda Islami diizenle bagdagmayan etkinliklerde bulunduklar1 gerekgesiyle
bazi1 hocalann iiniversitelerdeki gérevlerine son verilmistir (s6zgelimi Seyyid Cevadi Ta-
batabayi).

5. 1997'de Sorug'un Tahran Universitesi'nde konferans vermesi yasaklanirama Sorug
konferans salonuna dogrudan baglanan hoparlérler araciliyla telefonla vermeyi basar-
mugtir konferansimi! 1997'de Cannes'da Alun Palmiye Odiiliinii kazanan Kiorostami 6diil
toreninde Catherine Deneuve'iin kendisini 6pmesine izin verdigi i¢in Hizbullah'in saldir1-
sina ugramgtir. Entelektiieller iktidar tarafindan siirekli taciz edilirler, taninmig entelek-
tiieller gareyi, iiniversitelerde kisa siireli gorevler bahanesiyle Bati'ya kagmakta ya da bel-
li zamanlarda ortalarda goriinmemekte bulmaktadirlar. Yeni bagkanin segilmesinden son-
ra igler biraz diizelir gibi olmugsa da Hizbullah'in verdigi rahatsizliklarin biitiiniiyle orta-
dan kalktigin1 s6ylemek miimkiin degildir.
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sekilde agilan kamu alaninin kirilganhg: temelde bir kavga oldugu
gercegini gizleyemez.

ENTELEKTUELLER VE SOSYAL BILIMLERIN GERI DONUSU

Islami devrimi gergeklestiren ama ¢ikmazlan ¢oziimledikten sonra
bir yandan her zamankinden daha fazla miisliiman olduklarini séyler-
ken bir yandan da bu ¢ikmazlari agmak isteyen entelektiiellere "post-
Islamci” diyoruz.6 Bunlar devrimci diis kirikhigini, ekonominin iginde
bulundugu yiirekler acis1 durumu, yeni yoneticilerin mesruiyetlerini
yitirmis olduklar1 gercegini ve de devrim diisiincesini, Islami olsun
olmasin devrimci iitopyanin sayginligini yok eden Sovyet imparator-
lugunun yikilmasini géz 6niinde bulundururlar. Diig kirikligina ugra-
mus bir toplum vizyonu sunarlar. Aralarinda hem din adami olmayan
(Abdiilkerim Sorug) hem de din adamlan sinifina dahil olan kimseler
(Kadivar ve Miigtehid-Sabestari, disarida yasayan Ayetullah Haeri)
vardir. Ideolojik anlamda "laikler"den soz edilemez. Sorug sosyal sta-
tii ve iiniversite formasyonu agisindan kesinlikle laikse de kendisini
bir Islam diisiiniirii olarak tanimlar. Post-Islamci entelektiiellerin dii-
siinceleri, dinsel diizene boyun egmemis "sekiilerlesmis" bir alani ye-
niden tanimlama noktasina ulagms olsa da referanslar: dinsel bir top-
lum ve dinsel degerlerdir. Her seyden Once siyasi olanla toplumun si-
yasal yOniinii, dinsel yetkileri, erdemleri (takva) ve safliklar1 (ismet)
adina din adamlanyla mesrulagtirmaya gahsan Islamcihgin getirdigi
kutsal arasindaki karigiklia kargi ¢ikarlar. Bu elestiri aslinda her biri-
nin uzmanhk alani olan (iktisat, sosyoloji, Islam din bilimleri, Bati
felsefesi, 6zellikle Frankfurt Okulu...) farkli alanlardan ¢ikar. Ortak
noktalan siyasiyle dinsel ayriminin dinselin disandan elestirisiyle de-
gil din iizerine disiinceyle yapildig1 bir Islami goriisii geligtirip tanit-
maktir. Dolayisiyla Batih (etkisi gergek olsa da) degil Islami bir felse-
fe gelenegi icinde yer alirlar. Islamcilig hem siirdiiriirler hem de eles-
tirirler. S6zgelimi velayet-i fakih kavramina Bati kokenli bir laik mo-
dernlik referansiyla degil dinsel bir ¢o6ziimlemeden hareketle karsi ¢1-
karlar.

6. Bkz. Farhad Khosrokhavar, "Les intellectuels post-islamistes en Iran", Awal, no
11, 1994; "Les intellectuels post-islamistes en Iran", Trimestre du monde, 1. say1, 1996;
Valla Vakili, Debating Religion and Politics in Iran; The Political Thought of Abdolka-
rim Soroush, Studies Department Occasional Papers no 2, Council on Foreign Relasions,
New York, 1996.
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lleride gorecegimiz gibi, kendilerini ideolojik olarak Batili anlam-
da laik olarak tanimlayan entelektiieller de vardir tabii ki. Ama biz bu
calismada ozellikle post-Islamci entelektiiellerle ilgileniyoruz giinkii
onlar Islami diigiince iginde kalan bir mantiktan hareket ederek bir te-
okrasi fikrini reddetmeyi deniyorlar. Kanitlamalari ¢ok ¢esitli olmak-
la birlikte basit bir ¢oziimlemeye —kutsal metinlerin ¢dziimlenmesi,
iktisadi ¢oziimleme ve diinyanin gelisiminin gézlenmesi— indirgene-
bilir: siyasal alan din alaniyla karigtinimamalidir ¢iinkii siyasi alan bir
kestirim, uygun karar verme yani diinyevi bir alandir oysa kutsal olan
ebedi degerleri temsil eder. Iki alan birbirine karigtirilirsa siyasal yan-
ligliklar dinin hesabina gegirilebilir ki bu durum dinin sayginligini ki-
sa ya da uzun vadede zedeler. Bu yapinin bir bagka versiyonu Imam
Humeyni'nin vazettigi siyasal Islamciligin Islam diisiincesinde azinh-
gin benimsedigi bir versiyon oldugunu, mesrulugunun en azindan go-
receli oldugunu ve de devrimin Rehberinin velayet-i fakih'i onayla-
masinin kigisel, dolayisiyla da rastlantisal oldugu i¢in kendi icinde
higbir gereklilik ya da kesinlik tagimadigini belirtir.

Bu entelektiiellere ve din adamlarina gore Islam, eksiklikleriyle
ona golge diisiirecek herhangi bir iktidara indirgenemez. Din ve dev-
let ayrumi dini zayiflatmak icin getirilmemistir, burada amacg, bir ikti-
darin kusurlarini ve siradan uygulamalarini dine yansitip, dini olum-
suz yonde etkilemesini engellemektir. Post-Islamci entelektiiellerle
birlikte, her zaman ¢ok belirgin olmasa da devrimden sonra kat edilen
mesafe dlgiilebilir. Siyasal olanla dinsel olanin ayrilmazlig: ve dinsel
olmayan her tiirlii iktidarin megruluktan uzak oldugu ilkesine daya-
nan velayet-i fakih kavraminin kendisi ortadan kalkmaktadir. Dolay-
s1yla onlarin diisiinceleri bu tiir siyasetin iyilestirilmesini ve tartisma-
nin ve oy'un egemen oldugu 6zerk bir siyasal alan tanimini igerir. Bu
entelektiieller Iran siyasal diisiince geleneginden yirmili yillardan beri
kopmuslardir ¢iinkii referanslar1 devrimci bir ideoloji degildir. Onlar
titopik bir toplumun ingasini diisiinmezler, felsefi ve dinsel elestiri ter-
minolojisiyle diisiiniirler. Iran'da ilk kez iktidar1 devrimci siddetle ele
gecirmeye ¢calisgmayan, devrimci bir litopya adina tiim gergegi elinde
tuttugunu ilan etmeyen ve her seyden 6nce fikirlerin ¢atigabilecegi bir
tartigma alan1 agmaya caligan entelektiiel bir muhalefet olusur. Karsi-
likl1 tartismanin sayginhigi geri gelmistir: karsitlar durup dururken ko-
miinizmin, fundamentalizmin ya da Bati'nin destekgileri olmakla sug-
lanmazlar. Insanlar ok 6zel tartigmalardan kaginirlar ve kars: tarafi
ser cephesine atmaktansa akilci kanitlar ileri siirmeye caligirlar. Ente-
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lektiiellerin bilgeligini ve toplumun somut sorunlarini mitlere ya da
iitopyaya siginmadan ¢6zme yetenegi gosteren yeni bir hoggorii orta-
mu1 olusur. Tabii ki muhafazakar basin bu alanda onlara karsihik vere-
mez ve daha geleneksel bir elestiri/diglama tislubuna yakin durur.

Bu entelektiiellerin birgogunun sinemaci Mahmalbaf ve filozof
Abdiilkerim Sorus’ gibi pigman devrimciler olmalari olay: daha da il-
ging kilmaktadir. Bunlar Islamciliktan, paradoksal bir bigimde birles-
tirme, toplama diislincesini almig ama bilim alaninda smirh kalmiglar-
dir: yani onlar igin gesitli yetki ve bilim alanlan kapali degildir ve top-
lumun biiyiik sorunlarini ele almalarini saglar. Elestirilerini yalnizca
felsefe, Islam teolojisi ya da fikih alaniyla sirh tutmazlar, sanat,
ozellikle de sinema (Mahmalbaf) ve tiyatro alanina da tasirlar, bu ara-
da oteki sanatsal ifade araglarinin (resim, siir vb.) sayginhg: da geri
gelir. Klasik Iran siirinin geleneksel yorumlan yeniden hayat bulur,
biiyiik sair Hafiz'in® sahsinda yasamdan zevk alan bir [slam yeniden
sayginlk kazanur, ikiyiizliiliik ve kat1 ilkecilik reddedilir, sufi felsefe-
sine yakinlk gosterilir, her tiirlii zorbalik ve kutsal yazilara saplanip
kalma bigimleri mahkiim edilir.

Post-Islamc entelektiiellerin formasyonlari ok farkhdir. Arala-
rinda birgok bilim adami ve miihendis vardir ve bunlar Islam'y, uygar-
ligin1 ya da fran toplumunu yirmi yildan beri sarsan hukuksal-siyasal
tartigmalar1 daha sonra 6grenmeye baglamiglardir.? Devrim doénemin-
de 6rnek Islamci entelektiiel gogu zaman bilimsel formasyona sahip-
tir. Sosyal bilimler devrimden sonra kaybolmamigtir ama kugkuyla
bakilmaktadir bu bilimlere; 6zellikle ithal ve Batilllagmanin bir araci
olarak kabul edilen sosyoloji ve gelisim ekonomisi, referanslar: ara-
sinda Frantz Fanon ve Edward Said'in de bulundugu bir tiir tiglincii

7. 1980 kiiltiir devriminden sonra Iran iiniversitelerinin baskic1 bir yontemle Islam-
lagtiriimasini iistlenen kiiltiir devrimi konseyi (sura-yt inkilab-i fer hengi) iiyesi olmustur.

8. Bkz. s6zgelimi Mustafa Rahimi'nin H afiz-1 Endige ("Diigiincenin Hafiz1" amaaym
zamanda "diigiinceyi koruyan") adh yapit: ve Mehdi Parham'in galigmasi “Haf1z-1 Endige,
Nakd-1 ber Kitab-1 Hafiz-1 Endige" ("Diigiincenin Haf1z1, Diigiincenin Hafizr'min Kitabi-
nin Elestirisi"), Diinya-yi suhan, no. 52, 9-10. 1371 (1990-1991): bu yazilarda Hafiz'in
mistik yan1 ve bagnazhi reddedisi sergilenmis ve gergek Islam'in bagkalannin diigiince-
lerinin kabul edilmesi ve tolerans oldugu goriisiine 6rnek gosterilmistir Haf1z. Islamc: ik-
tidara yapilan atif ve zorbahiginin ve kati ilkeciliginin 6rtiilii bicimde mahkGm edilmesi
fran'da yapik okuyan herkes iin agiktir. Edebiyat elestirisi ve apolitik derin bilgilerle s1-
mirh gibi gdriinen birgok yapit igin de gegerlidir bu. Iran'da moderlegmenin baglangicin-
dan beri hemen her zaman goriilmiis olsa da bu tiir derin bilgilerigeren ¢aligmalarin sayis1
son yillarda artig g6stermigtir. Diigiinceler daha agik ifade edilmeye baglamigtir.

9. Bkz. Olivier Roy, Siyasal Islamin Iflasu.
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diinyacilik sayilir. Bu bilimler iiniversitelerdeki ayiklama etkinlikle-
rinden ve yerlerine saf ve basit bigcimde Islami denen bilimlerin geti-
rilmesi iddiasindan nasiplerini alir (1981-1983 kiiltiir devrimi).

Rafsancani doneminde devrimin ideolojik temellerinin entelektiiel
acidan yeniden tartisma konusu yapilmasi baglaminda sosyal bilimle-
re doniise tanik olunur ama aynmi zamanda toplumsal sorunlar daha
teknokratik bir yaklagimla ele alinir ve bu gergevede devlet igin ¢ali-
san uzman kurumlan devlet kendisi tesvik eder. Beseri bilimlerin
halk Kitlelerine yayilmasi Cemaa-yt Sélim ve Iran-i Ferda gibi dergi-
lerle baslar, daha sonra da bu etkinlik yavag yavas, 6zellikle Hatemi'
nin se¢ilmesinin arkasindan daha yiiksek tirajli gazetelerde, daha agik
bigimde siirer. 90'h yillarin ikinci yansi bir anlamda sosyal bilimlerin
ve siyasal bilimlerin, 80'li yillarin Islamci entelektiiellerinin biiyiik
boliimiine esin kaynagi olan bilimsel-teknik vizyondan 6¢ almasidir.
Bu yeniden gii¢lendirme hareketi Bati'nin siyasal elestirisinden hare-
ketle gerceklesir ama bu alandaki aragtirmalarin degeri ve 6nemi de
inkar edilmez. Ogrenciler bu bilgilere biiyiik bir hirs ve arzuyla saldi-
nirlar: "Bat kiiltiirii"niin kargisindaki "Islami bilim" (komiinist rejim-
lerin "proletarya bilimi"ne egdeger olan mit) iiniversitelerde uzun sii-
redir gézden diigmiistiir.

Geleneksel Islam formasyonu almig baz1 din adamlar1 da bu yeni
sosyal bilimcilere ayak uydurarak onlarin terminolojilerini kullanir-
lar, Islam bilimlerini yeni kavramlarla zenginlestirirler. Kadivar gibi
din adamu diisiiniirler fikih¢ilarin kutsalin askinhig1 adina iktidan yo-
netme iddialarin1 kinama amaciyla sosyal bilim kavramlarina bagvur-
maktan korkmazlar. Hatemi'nin Ocak 1998'de CNN'e verdigi miila-
katta Frankfurt Okulundan aktarilmig "aragsal akil" (hired-i ebzdri)
kavramina gondermeler yapmis olmasi da, Hizbullahin basmakalip
sOylemlerine gore en azindan yonetim bazindaki iislup degisikligini
gosterir. Buna karsilik sosyal bilimciler ya da hukukgular 6zellikle
kadinlar konusunda daha yansiz ya da daha esitlik¢i bir adaletistekle-
rini giiclendirmek amaciyla Islam'a bagvurmakta duraksamazlar (Si-
rin Abadi ve Mehrengiz Kar, hukuk ve tarihle birlikte Islam' da refe-
rans gosterirler). Daha 6nce birbirlerinden ¢ok uzak olan din bilimleri
ve sosyal bilimler boylece iligkiye geger.

Bu yeni uyum aym zamanda kitleleri de etkiler ve yayinlar, ¢eviri-
ler artar; ozellikle Gift ii git, Kiyan, Rah-1 Nev, Iran-1 Ferda, Cemaa-
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yt Sdlim gibi dergilerde gozde Batili diisiiniirlerle s6ylesiler yapilir.
Sozgelimi Giift ii gii'de Avrupali ve Amerikal diisiiniirlerle sdylesiler
yayimlanmistir: Zarir Merat (Giift ii gi, no 14, Kig 1375 [1996]) Clau-
de Lefort'la tarih ve demokrasi konusunda bir séylesi yapmustir; Le-
fort'un Salman Rushdie'nin destekgilerinden oldugu goz 6niinde bu-
lundurulursa bu s6ylesinin ne kadar 6nemli oldugu anlagilabilir; aym
dergide Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales'de tarihgi olan
Marc Ferro'yla sinema tarihi (Ramin Cihanbeglu, Giift it gi, no 9,
Sonbahar 1374 [1995]), Michael Walzer'le sivil sorumluluk (Giift i
g, no 20, Yaz 1377 [1998]), Antoinette Fouque'la demokrasi ve ka-
dinlarin miicadelesi (Giift ii gi, no 9, Sonbahar 1374 [1995]), Alain
Touraine, Tzvetan Todorov, Jiirgen Habermas'la toplumun giincel so-
runlar1 konusunda séylesiler yapilmugtir. Ikinci olarak eski ve yeni ba-
z1 cevirmenler biiyiik bir gayretle Batili biiyiik diisiiniirlerin ve sosyo-
loglarin yapitlarinin gevirilerini ya da elestirili yorumlarin1 yaparak
Bati'y1 reddetme mantigini kirarlar. Son yillarda Jean-Frangois Lyo-
tard'in La Phénomenologie'si, John Stuart Mill'in Segici Iktidar Ustii-
ne Diisiinceler'i, Antony Giddens'in Sosyoloji'si (¢ev. Manugehr Sa-
buri, Ney Yay.), Tom Battomore'un Frankfurt Okulu (¢ev. Hiiseyin-
Ali Nazari, Ney Yay.), Henri Corbin'in L'Histoire de la philosophie
islamique'i (gev. Cevat Tabatabai, Kavir Yay.), Jacob Burckhardt'in
Italya'da Rénesans Kiiltiirii adh yapit1, Karl Popper'in Busetti'yle ko-
nusmalar1 (Yiizytlin Dersi, cev. Ali Paya, Tarh Nev Yay.), Robert Hu-
lab (Jiirgen Habermas'la ilgili yapit1 ve Kamuoyunun Elegtirisi), Jus-
tus Hartnack (Kant'ta Bilgiye Bakis A¢ist) Farscaya cevrilmistir. Hob-
bes gibi siyasi filozoflarla ilgili (Richard Tuck, Hobbes) ya da Rosa
Luxemburg gibi (Baskaldiran Kadin) Marksist felsefenin 6nde gelen
adlanyla ilgili ¢cok sayida yapit ¢evrilmig ve iiniversite genclifine
ulastiriimigtir; iiniversite gencligi bu tiir yapitlara susamigtir ¢iinkii
resmi Islamcilik artik ilgilendirmemektedir onlar1 ve entelektiiel ag1-
dan hig¢bir megruiyeti yoktur, ayrica paradoksal bir bigcimde vakit ge-
cirecek seylerin yoklugu ve tilkketim maddelerine ulagma zorlugu, bas-
kaeglenceleriolmadigindan onlari okumaya itmektedir.

Beseri bilimlerden aynca fran'in durumunun ¢éziimlenmesi ama-
ciyla da yararlanilmaktadir. 1997'de Hatemi'nin se¢ilmesi bazi kolek-
tif yaymnlarin ortaya ¢ikmasina yol agmugtir; yazarlar bu yapitlarda
sosyal bilimler agisindan higbir bicimde beklenmeyen bu olguyu an-
lamak istediklerini itiraf ederler ("Yeni Se¢im", Intihab-1 Nev, Hada-
mat Ferhengi Rasa Yay.). Ayni sekilde Iran kamu sektoriinde bazi
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ozellestirme girisimlerinin elegtirisine (Ibrahim Zaragi, fran'da Ozel-
lestirmenin Elegtirisi) ve bir siyasal seckin sosyolojisine de (Mihrizad
Borucerdi, /ranli Entelektiieller ve Bati) tamk olunmustur ama bunla-
rin yaninda filoloji bilimlerinin yeni kazanimlarini dikkate alan yeni
bir Islambilim de ortaya gikmistir. Son zamanlardaki sadece Kuran'in
siyasallagtinlmasiyla sinirli kalmayan yeni bir ilginin varliginin kani-
tidir. Entelektiiellesme bu diizeyde, Seriati, Ayetullah Talegéni, Beni
Sadr, Ayetullah Humeyni, din adami1 Mutaharri vb.'nin Islam", mili-
tan bir icerikle donatarak siyasallagtirmaya galistiklar1 70'li yillarin
tersine bir depolitizasyon iglevi goriir. Giiniimiizde ister tamamen ig-
sel bir mistiklige (Sorus, Sabestari) ayricalik tanisin, isterse temelde
Kuran'in igerigiyle —siyasal viilgarizasyonla degil 6zgiin terimlerle—
ugrasan bir Islambilim metodolojisine ayricalik tanisin tersine bir egi-
lim baglamaktadir. Seyyid Hidayet Celili'nin "Kuran temalarinin yo-
rum metodolojisi" (Revig sinasi-yi tefasir-i mevzui) ve Macid Marif'in
"Kuran tarihi ve bilimleri bilgisi iistiine sorular ve yanitlar"1 gibi ya-
pitlar ya da Hafiz ve Mevlana'nin ¢aligmalar: yayimlanmugtir.

Islam ve Kuran iistiine bu tiir galismalar devrimden 6nce de vardi
tabii ki ama son zamanlarda bir yogunluk kazanmistir. Ozellikle
"apolitik" oluslariyla biitiiniiyle farkli anlamlar kazanmuglardir: $ah
déneminde bu alanda belli bir pasiflik ve otoriter reforma boyun eg-
me dikkat gekmistir; Islami rejimde elestirel, protestocu bir tutum be-
nimsenmigtir ¢iinkii s6z konusu ¢aligmalar sadece dinsel dogmalara
kars1 bir mesafe almakla kalmamig bunlar entelektiiel ve toplumsal
elestiriye tabi tutma egilimi de gostermistir. Bu baglamda siyasal Is-
lam'la kopma gitgide hizlanmus, Islam'in barigg1 bir versiyonuna ve
ozellikle de toplumun demokratiklesmesine katkida bulunan bir din-
sel sekiilarizasyonun inga edilmesi girisimine bir an 6nce kavugmak
icin caba harcanmugtir.

Bu yeni yaklagim sol ve sag entelektiieller arasindaki anlagmazliklan
karmagiklagtirir. Islam devrimi sirasinda sol entelijensiyanin biiyiik bir
boliimii stratejik nedenlerden ama ayn1 zamanda mantiksal bir yakin-
lik nedeniyle [slamcilarla birlik olusturmustur. Solcularin yaptig1 ana-
lize gore Humeyni, ruhban sinifinin (ve de kiigiik burjuvazinin) temsil-
cisi olarak, kapitalizmin ve emperyalizmin hizmetkarlari olan "liberal-
ler"den ¢ok proleter devrimcilere yakindir. Giiniimiizde bu eski solcu-
larin biiyiik boliimii bu 6zet ¢oziimlemeyi yeniden giindeme getirmis-
lerdir ve kars1 tarafla diyalog igcinde olmay: kiiciimsemezler.



70 IRAN: BIR DEVRIMIN TUKENIst

Aslinda fran'in toplumsal ve siyasal sorunlariyla ilgili tartigmalara
kafa yorma her yanda goriilmektedir. Post-Islamc1 entelektiiellerin
iistiinde neredeyse dogal olarak anlasmaya vardiklari tema fran'in ge-
lecegi ve iilkeyi bugiinkii ¢ikmazdan kurtaracak demokratik sosyo-
kiiltiirel bir projenin olugturulmasidir. Devrimin ilk yillarinda diinya
Islamciligy, cekingen hatta biraz utangag bir tavir icinde Islamc bir
fran iistiinde yogunlasan Islamcihiktan sonra giiniimiizde ¢ok daha
ulusgu ve pragmatik bir yaklagim sergilenmektedir. Post-Islamcilarda
goze carpan bir olgu icerideki ve disaridaki rakiplerin kotii gosteril-
mesinin ve fran'in sorunlarimin dis bir komplo sonucu olustugu gorii-
siiniin reddedilmesidir. Bunun yerine Iran'in diinyadaki yeri ve diin-
yaya katilimi tartisiimaktadir ve bu tartisma daha ileride bahsedecegi-
miz tiimiiyle laik entelektiielleri bir araya getirmigtir. 10

Post-Islamci entelektiiellerin siirekli kaygilarindan biri yeniden
bir hukuk devletinin gelmesidir: devletin halkin iradesiyle onaylan-
mus bir yasaya boyun egmesini isterler.!! Cok yakin bir konu olan si-

10. Ferheng-i Tevessii'niin bir sayisinda (no. 3. Azar Dey ay1 1371, 1991-1992), Hii-
seyin Begiri adh 1953 dogumlusiyasal bilimler doktoru (Ingiltere) ve dgretim iiyesi siya-
sal kurumlan ve geligmeyi, kendisinin Habermas'a yakin buldugu bir agidan ele alir. Aym
sayida 1959 dogumlu, uluslararas iligkiler doktoru (ABD) Mahmud Sari'olghalem gelig-
menin rasyonel temellerini tartigmaya acar; bir yandan fran'in gelisme yoluna engeller
koyan uluslararas: diizeni elegtirirken bir yandan da bagka iilkelerle istikrarl iligkiler ku-
ramayan yonetimi elestirir. Uluslararas: diizenin komploculardan olugmadigin ve her iil-
kenin insani ve maddi kaynaklanm seferber edebilme yetenegi olgiisiinde bir rekabet ala-
m niteligi tagidiim agikga belirtir. Bu goriig resmi Islamciliga ters diiger. Bir bagka 6gre-
tim iiyesi 1945 dogumlu devlet doktorast (Fransa) sahibi Cevad Tabatabai Iran'da ulusla-
rarasi sorunlara "tek bir diigiince” (Islamcilik) gergevesi iginde yaklagmay elegtirir. Ras-
yonalitenin pratik ve demokratik iki boyutu oldugunu belirtir. ABD'de ders veren Iranh
entelektiiel Fahreddin Azimi son zamanlardaki siyasal agilima ragmen gergek bir demok-
rasiyle giiniimiiz Iran gergegi arasindaki mesafeye dikkat geker. Bkz. Ekbar Ganci yoneti-
mindeki R@h-1 Nev (Haziran 1998).

11. Bu sorunlarin iiniversite gevresinde uzun uzun tartigtldig1 sayisiz konugma var-
dir. Bkz. sozgelimi Kemal Atari, Rahimzade Oskui, Rais Dana, Gani Nejad ve Sahabi'nin
katildig1 Zaruret-i Devlet ve Naksi An (Devletin Gerekliligi ve Islevi) konulu yuvarlak
masa (fran-t Ferda, say1 9-10, 1993). Ayni sayida Mahmud Dergahi "Ozgiirliigii Bilen"
(Agina-y1 Azadi) adl1 yazisinda Riza Sah doneminde 6ldiiriilengair Ferruhi Yezdi'yi anar.
Ozgurluk konusununsegilmesi agik¢a giiniimiizde de boyle bir 6zlem duyulmas: gerekti-
gini ammsatmaktir. Aym zamanda bkz. Kdzim Kardavani, Ahmet Muhid, Muhammed
Sanati'nin katildig: 6zgiirliik ve yasa konulu yuvarlak masa (Cemaa-y: Sdlim, no. 8, 1371
(1991-1992); bu toplantida iiniversite mensuplan insan haklartyla baglantih olarak 6z-
giirliikten ve bunlarin hemen hemen tiim iilkelerde giindeme getirilmesinden (yoneticile-
rin resmi demeglerinin aksine fran bir istisna olugturmaz bu baglamda) ve Iran'da 6zgiir-
liigii yeni yasalar gtkarmaktan gok mevcut yasalara uyarak koruma gerekliliginden soz et-
miglerdir.
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vil toplum konusu gibi bu diisiince de 1997'de Hatemi'nin bagkan
adaylig1 sirasinda siirekli giindeme getirilen bir tema olmustur.

Post-Islamci Toplum Tan|§maS|

Islam'in toplumdaki yeri konusunda post-fslamci entelektiieller ara-
sinda iki temel egilim goriiliir. Sorug (kendisi din adarm degildir) ve
Ayetullah Miigtehid-Sabestari tarafindan temsil edilen birinci egilim
dinsel olani i¢sellik ve manevi yasamla 6zdeslestirir ve toplumsal ala-
n1, demokratik bicimde yonetmesi gereken insanlarin sorumluluguna
birakir. Dinsel olan siyasetten ayndir ve insanin vicdamyla ilgilidir.
Muntaziri ve Kadivar'in temsil ettikleri ikinci egilim dinsel olan ne-
gatif ve dis bir ilkeye, yani yasalarin Islamiyete uygun olup olmadigi-
nin denetlenmesine indirger; bu, yonetenin velayet-i fakih adina din
adamu degil egemen halk olmasi 6l¢iisiinde topluma biiyiik bir 6zerk-
lik verir; kabul edilmis yasalarin mutlaka Islami olmas: gerekmez sa-
dece Islam'a kars1 olmamas: gerekir. Velayet-i fakih Islam'a uygun
bir toplumsal diizenin kurumudur ve post-Islamci din adamlarinin va-
zettikleri bu diizen, yasay1 Islam'a uygunluktan kurtarirken bir yan-
dan da temel Islami ilkelere ters diismeme yiikiimliiliigii altina sokar.
Bu kavramlardan her biri ¢ok siki1 bicimde i¢ ice ge¢mis dinsel 6zel-
likleri kendi tarzinda bir siyasetle ¢ozer ve toplumu, kutsal olan adina
her tiirlii baskidan kurtarir; ama "dinsel" bir toplum diisiincesini de
destekler. Geri kalan, dinin yeni yerinin diigiiniilmesidir: yeni bir
"dinsel" sekiilarizasyon icat edilebilir mi ya da dinin "6zellestiril-
me"si kagimlmaz mudir, post-Islamcilik laiklesme siirecinde bir an,
bir artgi-savastan bagka bir ey degil midir?

SORUS VE SERIATI

Seriati nasil Islamciigin sembolik bir diisiiniirii olmugsa Sorus da
post-Islamciligin sembolik diisiiniirii olmustu (gergi bu kahramanlik
imaj1 her ikisi i¢in de biraz agin goriinebilir). Iki diisiiniirii boyle bir-
birlerine yakin gostermek ilgingtir. Seriati devrimci bir diisiiniirdiir;
halki [slam'la 6zdeslestirmistir, ona gore halk devriminin zaferi kutsal
olanin egemen kilinmasina baghdir. On ikinci imamin, gizli imamin
(imam-1 zaman ya da sahib-i zaman) gelmesini bekleyen Sii ahiretgili-
8i, onun bakis agisinda iigiincii diinya iilkelerinde zayiflar1 bazi din
adamlanyla su¢ ortakhig: iginde "aptallagtirarak” ezen (somiirgeci
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egemenlik ve emperyalizm anlamindaki isti'mdr'la kafiye yapan istih-
mar) dinsiz ve gayri mesru giiclere kars1 devrimci giiglerin zaferine
doniigmiigtiir.

Iran'daki Pehlevi iktidari, kendisini Safevi Siiliginin doniistiiriil-

.....

.....

.....

adalet anlayiginin yeniden getirilmesi, ayn1 zamanda da kiyametin ha-
ber verilmesidir. Boylece kutsal tarih biitiiniiyle toplumsal bir amacin
gerceklestirilmesine dogru yonelmistir; kutsallik, bu durumda, bu
amacin biitiinlegtirilmesinden, tiim inananlarin, "sinifsiz ve iiniter bir
toplum” (tevhidi) i¢inde toplumsal ve iktisadi birlik ve homojenligini
~tanrisal birlikle uyum iginde— gergeklestirmek zorunda olan iiniter
bir Islam adina son kez megrulagtiriimasindan bagka bir sey degildir.
Burada Islam'in, nihayet kaderinin sahibi olan halkin yonetimi ele ge-
cirmesiyle, paylagmaci ve kutsal amagclarinin birbirine karisacag si-
nifsiz bir toplumun kurulmasi i¢in miicadele eden sekiiler bir ideoloji-
ye doniismesine tanik olunur. Devrimci etkinlik Islam'in bu anlayigin-
da anahtar rolii oynar. Pasif bir konumda imam-t zaman'in beklendigi
geleneksel $iilik, bu etkin versiyona gére otantik olmayan, iktidar sa-
hiplerinin adaletsizliklerini mesrulastirmak ve halkin devrimci potan-
siyelini yok etmek amaciyla icat ettikleri bir din sayilir. Tam tersine
imam (Ali) ya da iiglincii imam (Hiiseyin) gibi kutsal modellerine
donmek gerekmektedir; bu modeller kanlarinm1 bu davanin gercekles-
mesi ugruna nasil dékmiislerse, devrimci halk da 6yle dokebilmelidir
kendi kanini. Sehitlik devrimci bir etkinlik olur, kizil kan Kerbela se-
hitleri kadar komiinist devrim sehitlerini de ¢agrnstinr. Sii anlayis
icinde kiyametin beklenmesi kutsal devrime etkin bir katilima donii-
siir. Tanrinin birligi miisliimanlarin, iktisadi ve toplumsal birligiyle
simgelenecektir; immet denen bu toplumda insanlarin ekonomik du-
rumlarinda farklhiliklar olmayacak ve yeniden kavusulan ahenk saye-
sinde Islam'in ilk dénemlerinin idealine kavusulacaktir. Bu anlayisa
gore, ruhban sinif1 Islam'in devrimci potansiyelini yok ederek, onu
giicliilerin hizmetindeki gileci ve pasif bir kuruma doniistiirmektedir.
Sorus'un anlayis1 ¢ok farklidir. Onun diisiincesinde ahiretgiligin
cok 6nemli bir rolii yoktur. Seriati'nin diigiincesi nasil mutlak olanimn
gerceklesecegi devrimci bir diisiinceye dogru yonelmisse, Sorus'un
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diisiincesinde de toplumsal olan, sadece insanin yonetilmesine bagh
ozerk bir alandir. Kutsal olanin yeri 6zellikle miiminin i¢idir. Sorug
bu igsel ozellikten hareketle velayet-i fakih yandaglarinda 6n plana ¢i-
kan radikal anlayisla ters diiser. Eger kutsal olan igselligin temeliyse
dis diinya Islami mutlakin temeli olamaz. Islam adina, dinsel olanla
toplumsal olanin karigacag biitiinlestirici bir anlayis icinde y6netme
iddiasinda olmak Islam' iyi anlamamig olmaktir. Toplum, topluca ve
demokratik yollarla alinmig insani kararlarin 6zerkliginin hiikiim sir-
mesine baghdir.

Sorus'a gore toplumun dindar kalabilmesinin tek 6lgiisii bireyin
"dindar" olmasi ya da daha ziyade toplumu olusturan bireylerin "din-
dar" olmak istemeleridir; bu, topluluktan (bireyler toplami) topluma
(bireysel iradelerin sonucu) gegis Sorus'un diigiincesinin zayif nokta-
sidir hi¢ kugkusuz ama Sorus gene bu noktada s6zciigiin Fransizca an-
lamiyla "laik" degildir. Ona gore "sivil toplum" ve "dinsel sivil top-
lum" Islam'in bagkalarina zorla kabul ettirilmedigi, her bireyin miislii-
manlik kosulunu kendi igselliginde iistlendigi bir Iran 6rneginde birle-
sir.!2 Sorug dinin "daraltilmig" (kabz-1 din) minimalist bir versiyonu
icin miicadele eder. Ona gore kutsal olanin alani miislimanin i¢selli-
ginde kisithdir, oysa Sorug'un terminolojisinde Islam'in "genisletil-
mis" (bast-1 din) bir versiyonunu vazeden velayet-i fakih yandaglarina
gore bu alan toplumsal iliskilerin biitiiniine yansir. Dinsel olanin bu
"genisleme"si Sorug'a gore "sulanmayla esanlamlidir. Gergekten de
her sey Islam adina yapilirsa Islam, sayginhgina golge diisiiren birta-
kim etkinlikler, 6zellikle de dogalar1 geregi yanhs siyasi kararlar i¢in-
de eriyip gidebilir. Buna karsilik dinin "daraltilmig" versiyonu kutsal
olan1 toplumsal yasamin koleliginden kurtarir ve kutsalliga, bireyin
gercek dinsel deneyimi olarak tiim 6zgiilliigiinii geri verir.

Dini siyasal ve teknik alanlardan ayirmaya yonelik bu girigsim din
adami olsun olmasin bagka birgok Islam diisiiniiriinde de goriiliir.
Ayetullah Miigtehid-Sabestari dinsellik alanini insani miidahale bi-
cimlerinden kesin olarak ayirmayi onerir; belli bir beceri gerektiren
bu miidahale bigimleri teknigin alaniyla, veya insanlar siyasal bir
alanda bir araya getiren kararlarla ilgili olabilir. Islam'a gelince, bu

12. (Yeni) dindar entelektiiellerde sivil toplum ve dinsel sivil toplum arasindaki ce-
ligkileri belirten diisiinceler Murad Sahafi tarafindan derlenmigtir: "Nev Endigan-1 Dini
ve Mo'zale Cemaa-y1 Medeni” ("Yeni Dindar Entelektiieller ve Dinsel Sivil Toplumun
Giicliigii"), Giift ii gii, no. 15, llkbahar 1376 (1996-1997).
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baglamda bu din de 6teki dinlere benzer, her zaman ve her sart altinda
uygulanabilecek bir "sistem"i (toplumsal, siyasal, iktisadi) yoktur:
"higbir din bu tiir sistemlerden yararlanamaz ve bu iddia kesinlikle
mantiga uygun degildir; bu sistemlerin olmamasi dinler igin 6zellikle
de Islam igin bir eksiklik degildir."!?

Bu diisiiniirler, ister din bilimlerinden hareket etsinler, ister begeri
bilimlerden, Islam'in, toplumda, dinin korumas: altindaki insani uy-
gulamalarin (birey inanglarina gore diisiiniip, karar verse de) biitiin-
lestirilmesi diisiincesinden vazgecerek bilingli bir sekiilarizasyonunu
onerirler. S6z konusu olan siyasal ve dinsel uygulamanin ayrilmasin-
dan ¢ok dinsel uygulamanin bireysellesmesi ve insanlarin (ayrnca
inangh insanlarin) iradelerine dayah bir kolektif eylem alaninin tam-
mudir.

VELAYET-{ FAKIH TARTISMASI: ISLAM VE DEMOKRASI

Bugiinkii tartismanin anahtar sorunu Rehberin rolii ve dolayisiyla ve-
layet-i fakih kavramidir. Rehberlik makami ortadan kalkarsa ya da bu
makamin sahibi "anayasal bir teokrat" olmakla yetinir, se¢ilmis bas-
kanin yonetmesine ve parlamentonun yasa ¢ikarmasina izin verirse,
demokrasinin bugiinkii anayasaya baglh olarak eksiksiz bigimde isle-
mesine hi¢bir sey engel olamaz. Buna karsilik eger Rehber son tahlil-
de dogruyu sdyleme hakkini kesinlikle elinde tutan kisi olursa, daha
once gordiigiimiiz gibi, kendisi siyasal diizenin bir iiriinii olsa da din-
sel diizenin, siyasal diizeniniistiinde oldugunun da garantisidir. Muha-
fazakarlar Rehberin iglevini atanma kosullarini da asan bir sey gibi
gorme ¢abasi igindedirler. Rehber, fakih olarak fikihi, demokratik bir
tartigma konusu yapilamayan bir hukuk sistemini savunur.

Seslerini duyurmakta giicliik ceken gercek laiklerin bulundugu ke-
sindir ama muhafazakarlara karg1 en giiclii meydan okuma "dinsel si-
vil toplum” yanlilarindan gelmektedir giinkii onlar da Islam devrimi-
nin mirasgisidirlar. Bunlar laiklik yanlisi bir tavir sergilemeden, Is-
lam'in yerinin son tahlilde halk iradesiyle belirlenecegi bir "Islam de-
mokrasisi"ni savunurlar. Dolayisiyla devrim mirasgilarinin ig tartig-
mas! "dinsel demokrasi” yanlhlanyla velayet-i fakih yanhlarim kargs1
karsiya getirir. Dinsel demokrasiden yana olanlar halk egemenliginin

13. Muhammed Miigtehid-Sabestari, "Kiraat-1 Resmi Ez Din" ("Dinin Resmi Oku-
masi1"), Rdh-1 Nev, no. 19, 7.6.1377 (1997-1998).
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ve Rehberin konumunun merkezilikten uzak olmasinin altini gizerler,
otekilerse Rehbere mutlak bir mesruiyet vermek ve onu, halk tarafin-
dan ikinci derecede se¢ilmis olsa da halkin iistiine ¢ikarmak isterler.
Kutsal Kum kentinin cuma imami Ayetullah Meskini gorevin bu kut-
sallagtirilmasini ug noktaya gotiiriir: "Fakihin yetkileri anayasayla ki-
sitlanmig degildir: Peygamber ve gercek imamlarla ayn giice sahiptir
o."4

Mubhaliflere gore fakihin mesruiyeti halk oyuna baghdir. Tahran
Universitesi Islami derneklerinin 6zel dergisi Peyam-1 Danigcu'da
(Ogrencinin Bildirisi) yer almus sayisiz yazi ve konusma halk iradesi-
nin velayete iistiinliigiiniin altin1 ¢izer. Bu dgrencilerin orgiitii gele-
neksel siyasal muhalefet orgiitlerinden ¢ok daha giiglii bir yapiya sa-
hiptir. Militan bir 6rgiit kurmuglardir: birligin giiclendirilmesi dairesi
(defter-i tahkim-i vahdet) adli bu orgiit devrimin baginda 6nce asin
sol diisiinceli 6grencilerle miicadele etmek amaciyla kurulmug, daha
sonra Hatemi'nin 1997 bagkanlik se¢imlerinde adayliginin en 6nemli
destekgisi olmustur; bugiin "Islam demokrasisi" temalarinin yayilma-
sinda biiyiik rolii vardir. Orgiitiin iiyelerinden Tabarzadi s6yle diyor:

Ulke ya da kabile sefi gibi veya yetimlerin, resit olmayanlarin ve geri zeka-
lilarin vasisi gibi davranmas: gerektigine inanip da, dinsel gorevi Islam'in yasa-
larim bireylere zorla ya da siddet kullanarak kabul ettirmek zannedenler ya di-
nin felsefesini bilmiyorlar ya da dini kendi diinyevi ¢ikarlar i¢in bir maske ya-
pryorlar.15

Demek Ki tartisma halk iradesi ve Islami normlarin Kargilikli ola-
rak tuttuklar yer ya da daha ziyade halk iradesiyle bu normlari tanim-
layan iligki iistiinde yogunlasiyor. Muhafazakarlara gére Islami norm-
lar halk iradesinin iistiindedir ama o zaman sorun yasayi kimin sdyle-
digini bilmektir: agik se¢ik bigcimde Rehberdir bunun yaniti. Muhafa-
zakarlar demokrasiye karsi bir y1g1n elestiri getirirler.

Politize olmus ayetullahlardan Cevadi-Amoli soyle diyor:

Kimiled, halkin bir vasiye ihtiyaci olmadig: goriisiinii benimsediler. Bu
disiinceler genglerin o kadar hoguna gidiyor ki baz1 gen¢ din adamlan ve ilahi-
yat dgrencileri de onaylayabilir bunlari. Ama bu safsatadir, nigin safsata oldu-
guna bir bakalim. Eger bu goriis dogruysa Peygamberleri reddetmenin ya da ta-
nimanin halka bagh olmas: gerekir, bu durumda Kuran ayetlerinin ne 6nemi

14. Risalet, 6.10.1376 (1996-1997). . .
15. Negriye-i Dahili-yi Enciimenhd-yi Islami-yi Daniscui (Universite Ogrencileri Is-
lami Dernekleri I¢ Dergisi), no. 23, 14.11.1376 (1996-1997).
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olabilir? Kuran'a gére bunlar bu tiir cehalete kars1 miicadele araglaridir. Vela-
yet-i fakih'e kars: ¢ikan hayvandan beterdir!i6

Bir bagka yontem aymi ayetullahin yaptig gibi Islam'in ve demok-
rasinin agilmaz bigimde ayriksiligin belirtmektir:

Dikkat edin, aldatmasnlar sizi. Islam'1 kabul etmek hukukta demokrasinin
kabul edilmesiyle bagdagmaz... Yolumuzu bilingli olarak segmeliyiz ve hukuk-
ta gercek Ol¢ii halkin oyu mudur, yoksa yasamin her yoniinii kapsadigim iddia
ettigi yasalariyla bir din midir, bunu bilmeliyiz... Hukukta demokrasi halkin
Tannniniradesinekarsi bir gey isteyip istemedigi anlamini tagir ve bdyle bir du-
rum Tanriya ve dine baskin ¢ikmak demektir... "Dinsel ¢ogulculugu” kabul et-
tirmek istiyorlar ve onunla birlikte halkin dinsel fikirlere karg1 ilgisiz kalmasint
istiyorlar.17

Soz konusu tartiyma yalmzca Iran'a 6zgii degildir. Muhafazakarlar
artik halk iradesiyle Islam’ yakinlastiran Islami devrim ideolojisin-
den ¢ok uzaklar. Bir tiir "yeni-fundamentalizm"e dogru gidiyorlar ve
bu fundamentalizm sozgelimi Suudiler gibi Siinnilerinkinden ¢ok
farkli: Islam ve demokrasi arasinda uyusmazlik vardir giinkii Islam
devleti her seyden 6nce genel bir tartigma konusu yapilamayacak fiki-
hin iistiinliigiiyle tamimlanmir. Dolayisiyla Rehber fikihin iistiinliigiinii
saglayan kisidir; bu iglevini dinsel bir agkinhigin, topluma indirgene-
meyen dinsel bir diizenin ilkesini temsil etmesi nedeniyle fakihligin
erdemleriyle degil topluma kendisini yukaridan dayatarak gercekles-
tirir. Muhafazakartar igin fikih artik bir Islam devleti taniminin’ tam
merkezindedir, oysa daha 6nce gordiigiimiiz gibi Humeyni dénemin-
de boyle degildi durum. Demek ki tartisma dinsel olan ve fikihin sta-
tiisii gevresinde siirecektir.

YENI DIN ADAMLARI: DEMOKRASININ YARDIMINA KOSAN
ISLAMI YENI-REFORMCULUK!8

Sorus, Seriati ve hatta Miigtehid-Sabestari fikih sorunlanyla pek ilgi-
lenmemiglerdir. Seriati'nin ilgisini ¢eken fikih alanlan sadece Mek-
ke'de Hac ve cihad'dir giinkii bu iki dinsel yiikiimliiliik, onun devrim-
ci Siilik gergevesine oturttugu hukuk-6tesi anlamlar yiiklenmigtir. So-

16. Keyhdn gazetesi, 24.8.1376 (1996-1997).

17. Cemaa,24.8.1376 (1996-1997).

18. Bu béliimigin bkz. Ali Kazancigil, Farhad Khosrokhavar (yay. haz.), "L'individu
en Turquieet en Iran", Cemoti, no. 26, Aralik 1998.
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rus dine miiminin manevi yagami agisindan bakar. Sabestari, en azin-
dan genis bir halk kesimine seslendigi Kiydn dergisinde ¢ikan yazila-
rinda imanin Islam hukukuyla ilgili 6zellikleri iistiinde degil, manevi
ve i¢sel boyutlari iistiinde durur. Ama fikih alan1 muhafazakar dindar-
larin 6zel alani olarak kalmamustir.

Entelektiiel yenilenme $ii din adamlarnini da etkiler. 80'li yillarin
basinda velayet-i fakih kavramina 6zellikle kimi gelenekgi din adam-
lan1 olduk¢a mesafeli bakmiglardir. Ama bu muhalifler Hizbullah'in
baskisiyla susturulmusg (hatta 1983'te Ayetullah Seriatmedari'nin din
adamlig: otoritesi taninmamugtir) ya da dinsel-siyasal 6nyargilarini
cok fazla benimsememekle birlikte siyasal bakis agisindan devrim-
den yana olduklarindan kendileri susmuslardir. Humeyni'nin takdim
ettigi bigimiyle Islami yénetimin mutlakg1 versiyonunun en yetenekli
ve etkili muhalifi ileri yaginda diismiig halefi Ayetullah Muntaziri ol-
mustur.

, Islam Cumhuriyeti'nin kurucusunun éliimiinden sonra velayet'in,

bu kez, din adamlan tarafindan entelektiiel agidan tartigma konusu ya-
pilmasinin yeni bir bigimine tanik olunur. Bu girisim aslinda parla-
menter demokrasiyi hatta Islam adina sekiilarizasyonu dogrulama so-
nucuna varir. Bu akimin en ilging temsilcilerinden biri bir "sarikl"
(muammem: mollalar igin kotii anlamda kullanilmayan sézciik) Hiic-
cetiilislam Muhsin Kadivar'dir (kendisi ayrica Hatemi'nin liberal Kiil-
tiir Bakani1 Muhacerani'nin kayinbiraderidir). Calismalarinda kavram-
sal ve yontemsel titizlik ok belirgindir. Iran'da epey yanki uyandiran
bir yapitinda'® ve Rdh-1 Nev (Yeni Yol) adli entelektiiel ve muhalif bir
dergide her ay ¢ikan yazilarinda Siilikteki ¢esitli kavramlari irdeleme
amacina yonelik goriigler sergilemekte, ulemanin (fakik'in ¢ogulu fu-
kaha) yonetime katilimi, Islami hukuksal ¢oziimleme yontemleriyle
critical analysis (yazarin Farsga metninde Ingilizce) yontemlerini
bagdagtirma konularini islemektedir.?® Velayet kavraminin merkezili-
gini, Sii din hukukunun kavramsal yapisinin biitiinliigii icinde ¢ok az
yer tutmug olmasinin altini ¢izerek giindeme getirir. Bu girisimin etki-
si, yazar bizzat din adami oldugu ve fikih yontemlerine hakim oldugu
icin devletin din adamlan tarafindan ayrilik¢i olarak nitelelendirile-

19. Muhsin Kadivar, Nazari-yi Ha-yi Devlet der Fikh-1 Sii (Sii Hukukunda Devlet
Kuramlar).

20. Muhsin Kadivar, "Hiikiimet-i Velai" ("islami Yéneticinin Hiikiimeti"), no. 13,
Rdh-t Nev,no. 15, 10.5.1377 (1997-1998).
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meyeceginden daha da giigliidiir. Kaynaklan derleyip toplar ve Arap-
ca metinleri referans gostererek titiz bir ¢éziimleme yapar. Siniflama-
sinda biitiiniiyle Sii ulema geleneginden esinlenmistir.

Ayetullah Muntaziri ve Hiiccetiilislam Kadivar velayet-i fakih'in
hukuksal megruiyetini simmrlamak igin Islam hukukuna dayanirlar.
Kadivar bir yazisinda velayet (yonetmek) ve nezaret (gdzetmek) ara-
sinda, sonugta klasik olan bir ayrim getirir.2! Toplumda fakihin roliin-
den s6z eden ¢ok sayida Islam diisiiniiriinden alint1 yapar. Bu alintila-
rin ¢ogunda hukuksal ¢6ziimleme gelenek ve bigimlerine dayanarak
ve bunlari referans gostererek fakihin yonetmemesi ve yonetimi dog-
rudan bi¢imlendirmemesi gerektigini, yasalarin ve yasama giiciiniin
biitiin halinde Islam'a uygun olup olmadigini denetlemekle yetinmesi
gerektigini kanitlayan hadisler gosterir. Kimilerine gore miisliimanla-
rin dinlerini yitirme tehlikesi icinde olduklar1 bazi 6zel durumlarda
yonetim fakih tarafindan yonlendirilebilir ama bunu séyleyenler bile
aralarinda tam bir goriig birligi saglayamazlar. Fakihin en yiiksek de-
recede miidahale ve siyasete dogrudan karisma (icabi) gerekliligini
kabul eden velayet-i fakih anlayisi boylelikle esas olarak kisitlayici
ve tamamen negatif (Islam kargiti yasalara karst koyma anlaminda)
olan nezaret-i fakih (fakihin gozetimi) anlayigindan ayrihr. Bu ikinci
durumda fakihin, hem yiiriitmede hem yargida ¢ok genis yer tuttugu
birinci durumdan farkh olarak yiiriitme organinda yeri yoktur.

Kadivar bizzat Humeyni'nin hukuki yazilarinda ve hatta 1979 6n-
cesi konferanslarinda velayet-i fakih yanlsi degil nezaret-i fakih yan-
list oldugunu gosterir. Gergekten de Humeyni 1952-1953'e kadar,
ozellikle Kegfii'l-esrar adli yapitinda fakihin yasama iistiindeki biitiin-
ciil gozetimini sadece Islam karsiti yasalarin gegisini engelleme agi-
sindan savunur. Buna karsilik 1953'ten Tiirkiye'de ve Irak'ta Ne-
cef'teki siirgiiniine kadar uzanan ikinci déneminde fakihin Islam top-
lumuna dogrudan miidahalesini savunur. Nihayet, devrimden hemen
once Paris konferanslarinda ve devrimin hemen ertesinde, ilk aylarda,
tekrar fakihin basit gozetim islevinden yana bir tavir alir. Kadivar, bu-
nun belki de bir taktik oldugunu s6yliiyor. Su bir gergek ki Humeyni,
basin konferanslarinda ge¢mis yanilgilarini ve fakihin, iilkenin Batili
giiclerin boyundurugu altina girmemesi i¢in yonetime dogrudan mii-
dahale etmesinin gerekliligini kamuoyu 6niinde agik¢a kabul etmistir.

21. Muhsin Kadivar, "Nezaret-i Fakih" ("Fakihin G6zedmi"), Rdh-1 Nev, no. 11,
13.4.1377 (1997-1998).
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Buna gore, diyor yazar, Humeyni'nin velayet-i fakih'ten yana tavir al-
masinin nedeni bu kavramin Islam hukukundan ¢ikarilmis olmasi de-
gil, fikih digindaki siyasal firsatlara uygun diistiigii goriisiidiir. Yazar,
ayni sekilde Humeyni'nin 6grencisi Hiiccetiilislam Mutaharri'nin de
din adamlarinin yénetime dogrudan etkisinden degil sadece basit bir
denetimden yana oldugunu soyliiyor.

Kadivar ayn1 baglamda bagka bir yazida, hukuksal-Islami bir ka-
nitlamayla velayet-i fakih kavraminin temellendigi belli bash belgele-
rin kesinlik ve giivenilirlik derecelerini géstermeye ¢aligiyor.2? Yazar,
altinc1 Sii imam Cafer Sadik'a mal edilen $ii geleneginden kalma iki
hadisi ¢oziimliiyor. Peygamber ve yakin cevresinden (ve Siilerde
imamlardan) kalma hadislerden yararlanma yontemi ashinda Islam
hukukgularinda hukuksal bir goriisii dogrulamada klasik bir yontem-
dir. Son iki yiizyilda Muhammed Hasan Necafi, Seyh Ensari, Mirza
Naini, Humeyni ve bazi 6grencileri velayet-i fakih'in hukuksal megru-
iyetini kanitlamak amaciyla bu hadislere bagvurmuslardir. Bunlarin
en 6nemlisi Omer {bni Hanzale'nin hadisi ve bunun Meghure-yi Ebu
Hatice (Ebu Hatice'nin iinlii [hadisi]) denen bir versiyonudur.23 Imam
Sadik (765'te 6len altinci Sii imam) bu hadiste miisliimanlara, hukuk-
sal bir sorun igin padisah ya da halifeye danigmayi, sonug vermeyecek
bir girisim ve giinah olabilecegi gerekgesiyle yasaklamigtir. Imam,
miisliimanlarin sorunlarina ¢6ziim olarak, kendisinin ya da onun dii-
siincelerini bilen ve kabul eden kimselerin tayin ettigi uzmanlara bas-
vurma yolunu gostermistir. Velayet yandaglan bundan fakih olmayan
bir yoneticinin miisliiman bir toplulukta makbul olamayacagi sonucu-
nu ¢ikarmiglardir.

Oysa, diye devam eder Kadivar, bu hadis hukuksal bir sorunu ele
ahyor, siyasi bir sorunu degil. Ote yandan, ulema siyasal yorum yap-
maya ancak 18. yiizyildan sonra baglamigtir. Daha 6nce, fakihin siya-
sal iistiinliigiinii ilan etmek amaciyla bu hadise bagvurmak hicbir hu-
kukgunun aklina gelmemistir. O halde bu hadisin siyasallagmasinin
kokeninde tarihsel kogullarin oldugu diisiiniilebilir, der Kadivar ve bu
konuda ulema iginde de gériis ayriliklar1 bulundugunu belirtir. Sii ule-
manin en 6nde gelenlerinden, Humeyni'nin ¢cagdasi ve Necef'te yasa-

22. Bkz. Muhsin Kadivar, "Hiikiimet-i Velayi, Barrasi-yi Makbule-yi Omer ibni
Hanzale" ("Yoneticinin Hiikiimeti, Omer ibni Hanzale'nin Makbul Metninin Céziimle-
mesi"), Rah-1 Nev, no. 18,31.5.1377 (1996-1997).

23.A8.y.
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yan biiyiik Ayetullah Hoi ¢ok yiiksek bir megruiyet (makbuliyet) tani-
maz buna. Ote yandan, der yazar, ulema bir hadisi kendisi yorumlaya-
rak iktidarini megru gosteremez ¢iinkii bu durumda tarafsizhigi agir
bir yara alir. Kendi kendisini ilan etmig bir mesruiyet olur boylesi.

Ama bu hadis, ger¢ek oldugu kabul edilse bile, hukuk alanina ilis-
kindir, siyasal alana degil; Islam hukuku ulemas: aracilig1yla siyasal
iktidarin ele gegirilmesini hi¢bir bicimde mesru kilmaz, sadece yasala-
rin Islam'a uygun olup olmadigina bir bakig hakki verir. Kadivar'a go-
re nihayet s6z konusu hadis bir fakihin topluma halk iradesinden ba-
gimsiz bicimde dayatilmas: diigiincesini icermez. Gergekten anahtar
ciimlelerden birinin anlambilimsel ve dilbilgisel analizinden, yazar,
Imam Sadik'in s6zlerinin su anlama geldigini sdyler: "Fakihleri miis-
liimanlar arasindaki anlagmazliklar ¢6zmeleri i¢in, aralarindan birini
kendirizanizla segmeniz amaciyla megru ilan ediyorum."” Boylece Ka-
divar'a gore fakihin topluma vahiy yoluyla ya da kendi kendisini tayin
etmis bir grup ulema yoluyla dayatildig1 kabul edilemez. Son tahlilde
halk secer. Anayasa Rehber se¢iminin kesinlikle halk tarafindan onay-
lanmasini 6ngoriir. Ama velayet-i fakih yandaglari arasinda bu konuda
bir belirsizlik hig eksik olmaz. En radikal goriislere sahip olanlar Reh-
berin, halk tarafindan secilmig biri olarak degil Peygamberin ve imam-
larin temsilcisi olarak mutlak giiciinii dile getirirler.24

Ayetullah Muntaziri'nin kaleme aldig1 velayet-i fakih'le ilgili bir
kitap da Kadivar'la ayn1 goriigleri icerir.2® Yazar, yapitin1 6zetledigi
bir yazida Islami yoneticinin secilmeyecegi ve ilahi bir usule bagh
olarak atanacag (intisabi) diisiincesini reddeder.26 Kadivar gibi,
Muntaziri de bu yorumun temeli olan hadisin, otantik de olsa fakihin
siyasal alanda degil sadece hukuk alanindaki (kazavat) egemenligini
dogruladigini kabul etmektedir. Siilere gére Peygamberin se¢ilmis ol-
madigin1 Tann tarafindan tayin edildigini (intisab) kabul eder o da
ama Peygamberin tayin edilmis olmasinin fakihlere aktariimadigini
soyler, ¢iinkii bu durumda biitiin fakihler bu ilahi tayinle gelirlerdi.
Oysa bu iistatlarin, toplumsal ve siyasal konularda goriis aynliklar:

24. Ayetullah Meskini, Rehberin Peygamber ve imamlarla ayni giice sahip oldugunu
soyler; Risalet, 6.10.1376 (1996-1997).

25. Bkz. Hiiseyin Ali Muntaziri, Derasat fi Velayet-i Fakih ve Fikhii'd-devietii'l-
Islamiye (Velayet-i Fakih ve islami Devlet Hukuku Ustiine Dersler). Yapit Kum kentinde
Arapga ve Fars¢a yayimlanmigtir.

26. Hiiseyin-Ali Muntaziri, "Nezaret-i Fakih" ("Fakihin G6zetimi"), Rdh-1 Nev, no.
18, 31.5.1377 (1997-1998).
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vardir. O halde bu goriis ayniliklan olasi bir ilahi "se¢im"le nasil uz-
lagtinlacaktir?

Ikinci olarak eger bir iktidar, imam-1 zamanin gizlendigi siire igin-
de kesinlikle gerekliyse, iktidar elinde bulunduranlarin Peygamber
ya da imamlar tarafindan tayin edildigi anlamina gelmez bu: bu yone-
tim ilahi diizenle iligkili degildir, gerekli kosullara sahip kisileri seg-
mek zorunda olan miisliiman topluluklarinin kendi alanlarimi kapsa-
yan bir etkinliktir. Muntaziri vatandaslarin kendi valilerini kendileri-
nin se¢mesinin mesruiyetini gésteren yirmi alti neden sayar. Halk va-
liyi Tanr1 ve imamlar tarafindan belirlenmis kogsullan tagiyan (miislii-
man olma olgusu gibi) kisiler arasindan seger. Valiyi halka baglayan
bag, iki tarafi baglayan ve birinin tek tarafh olarak yok sayamayacagi
anlagmayla belirlenir. Bu anlagma valiye gorevlerinde kisitlamalar ve
sinirlar getirir; ona halkin karsisinda sorumluluklar yiikler; burada
s6z konusu olan bir vekaletname degildir; velayet-i fakih kavraminin
radikal yandaglari bu yetkiyi elinde bulunduran kisinin halkin yasam
ve ¢ikarlar1 konusunda mutlak bir giice sahip oldugunu iddia ederler-
ken Muntaziri bu diisiinceyi sapkinlik olarak niteler ¢iinkii ona gére
bu gii¢ ve yetki sadece Tanrninindir; ama bu kosullarda bile keyfilik di-
ye bir sey s6z konusu degildir ¢iinkii Yaradanm tasarruflar1 adalet ve
esitlik Olgiileri i¢indedir. Peygamberin ve imamlarin bile mutlak giic-
leri (velayet-i mutlak) yoktur. Bu diisiinceden hareketle Islami vali-
nin, halk iistiinde mutlak iktidarini kuracag hi¢bir unvani yoktur. la-
hi emirleri hayata gecirmek zorundadir ve miisliiman ulusun yiiksek
cikarlan adina sadece ¢ok 6zel durumlarda miidahale edebilir. Her in-
san yanilabilir ve bu itibarla insana mutlak yetki vermek bir sapkinlik
Ornegidir.

Muntaziri yazisinin baghgindan da belli oldugu gibi fakihe yasala-
rin Islam'a uygun olup olmadiginin denetlenmesi gibi ¢ok genel bir
rol veriyor: "fakihin gozetimi" (nezaret-i fakih). Bu roliin tarihsel bir
gecmisi vardir: yiizyil bagindaki (1906-1911) anayasaci donemde hal-
Kin sectigi bir parlamento kabul edilen yasalarin Islam'a uygun olup
olmadiginin denetlenmesi amaciyla ulemadan bes kisi se¢gmek zorun-
dadir. Kadivar ve Muntaziri bu diizlemde ¢ok yakindirlar birbirlerine.
Baslica temalan toplumun, Islami ilkelere saygi gergevesi iginde ken-
di kendisini yonetme sorumlulugudur: bu da toplumun 6zerkligini ve
velayet-i fakih'in igerdigi normun heteronomisini yeniden giindeme
getirir.

Bu ¢alismada inceledigimiz yazarlar Islam Cumhuriyeti'nin kuru-
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lusundan beri velayetin temelleri ve Islam hukukunun yeri konusunda
diigiinen yazarlarin tiimiinii kapsamaz.?’ Bu tartigmalarin etkisi Islami
iktidarin kutsalligin1 kirmak ve velayet-i fakih kavraminin kendisini
entelektiiel ve hukuksal (fikih yani din hukuku ve din hukukunu mes-
rulastirma usulleri anlaminda) bir tartismanin konusu yapmak bigi-
minde ortaya ¢ikmigtir.

Boylece devletlestirilmis din adamlari sinifinin karsisina 6nce din-
sel ve hukuksal diizlemde, daha sonra ise siyasi arenada 6zerk oldu-
gunu belirten bagka bir ruhban sinif1 ¢ikar. Bu durum velayet-i fakih'e
siyasal diisiince ve eylemde kars1 ¢ikilmasindan (Ayetullah Muntaziri
ve Ayetullah Azari-Kumi) tinsellestirilmis bir inan¢ (Miictehid-
Sabestari) ya da ulema arasinda fakihin statiisti (Kadivar) konusunda
fikir aynlig1 adina yeniden tartigma konusu yapilmasina kadar gider.
Her haliikirda din adamlarinin bir béliimii Iran toplumunun sekiilari-
zasyonu ve demokratiklesmesine katkida bulunur.

Gengler (Kadivar) arasinda oldugu kadar yaghlar (Muntaziri) ara-
sinda da yandas toplayan bu grup yeniden Sah dénemindeki gelenek-
sel yiiksek din hiyerarsisinin konumuna (Humeyni diginda tabii ki)
doniisii savunur: ulema hukuk ve toplum sorunlariyla ilgili olarak dii-
siince belirtebilir ama siyasal iktidarin etkinligine dogrudan katila-
maz. Oysa bu konum bugiin iktidarin uygulamalari nedeniyle din ku-
rumunun gitgide 6nemsizlestigi kaygisinin ortaya ¢ikigina baghdir.
Bu din adamlar1 din adami olmayan Islam diisiiniirleriyle (Sorus) ama
ayn1 zamanda katiksiz bir hukukgu gibi diisiinen bagka din adamlar1y-
la da bir araya gelirler. Boylelikle hadislerin, Kuran' ve Islam huku-
kunu mesru kilan tiim metinlerin elestirisinden hareketle, dinselin
kendisi adina dinsel olanin sekiilarizasyonuyla ilgili bir siire¢ baslar.
Bu tartigmalar dil engeline karsin (dinsel tartismalar Arapga degil
Farsga yapilmaktadir) hi¢ kuskusuz Islam diinyasinin baska boliimle-
rinde de etkili olacaktir.

27. Ayetullah Cevadi-Amoli'den soz edilebilir: "Velayet ii Imamet” (Iktidar ve ima-
min islevi"), Pirdmiin-t Vahy ii Rehberi (Tann Esini ve Rehberin iglevi Cevresinde) igin-
de; Seyh Nimetullah Salehiye Necef-abadi, Velayet-i Fakik, Hiikiimet-i Salihan (Velayet-
i Fakih, Yetkili ve Dindar Kimselerin iktidar).
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"ISLAMI BIR DEMOKRASI" YA DA
"DINSEL SiVIL TOPLUM" NE DEMEKTIR?

Bununla birlikte liberal din adamlan ya da Sorug gibi Islam entelektii-
elleri hem demokratik hem dinsel bir toplum diisiincesini destekler-
ler. Dolayisiyla da oldukga yeni bir alanda ilerlerler. Basit bir bicimde
dininin gereklerini uygulama hakki diginda Islami bir demokrasi nasil
anlagilmalidir? Seyyid Murteza Mardiha bir yazisinda agik¢a soruyor
soruyu: "Dinsel bir sivil toplum nasil miimkiin olabilir?"?® Biitiin top-
lumun egemen oldugu bir sivil toplumun gereklilikleriyle Islam'in be-
lirttigi sekliyle kutsal bir diizene boyun egmis bir din toplumunun ge-
reklilikleri nasil uzlagtinlabilir? Sivil toplum kavraminin kendisi din-
sel olanin sekiilarizasyonu ve insanin toplumsal iliskilerinde merkez
olmasi diigiincesini icerir oysa din toplumu merkeze kutsal olani ko-
yar ve insami kutsalin emirlerine tabi kilar. Sivil toplumun belirgin
ozelligi her seyden 6nce yurttag haklaridir oysa din toplumunda dik-
kati geken insanlarin dine kars1 gorevleridir. Sivil topluma damgasini
vuran dogal hak ve akildir, oysa din toplumu vahiye baghdir ve 6zel-
likle aklin belirleyiciligi s6z konusu degildir bu toplumda. Yazara go-
re ¢oziim bireyin dinsel 6devlerine tanimlanmis ve keyfi olmayan
megru bir bi¢im kazandirmakta yatar. Dinsel ddevler cogunlugun ri-
zasinin bir ifadesi olan kurallarla belirlenmigse sivil toplum ve din
toplumu uzlagabilir, diyor yazar. Ama ¢ogunlugun kendini azinliga
zorla kabul ettirmemesi gerekir. Eger "dindarlar" azinliktaysa, iki ta-
raf arasinda akli1 6n plana gikararak bir uzlagsma saglanmalidir. Demek
ki yazar demokratik toplumdaki azinlik haklarim1 animsatarak dinsel
alana yer birakiyor. Ama bu arada dinin savunulmasi belirsiz bir azin-
lik korumacilig: i¢inde kaybolup gidiyor. Gergekten de, demokratik
toplumda din yanlilarina dindar bir azinlik (hatta dindar ¢ogunluk)
olarak saygi gosterilmesi, toplumda dinsel agkinligin taninmasi anla-
mina gelmez, bu, toplumsal iligkilerin kutsal olanin agkinlig: karsisin-
da 6zerkligini koklii bir bigimde tartigma konusu yapmayan bir uygu-
lamaya sayg1 gostermektir. Bu durumda s6z konusu olan din toplu-
munun megruiyetini tanimak degil, ona kutsal olanin 6zel alana bagh
oldugu ve toplumsal iligkileri yurttaglarin rizasini almadan belirleye-
bilecegini iddia edemeyecegi bir sivil toplum i¢inde yer agmaktir.

28. Seyyid Murteza Mardiha, "Cegiine Cemaa-y1 Medeni-yi Dini Miimkiin Est?",
Cemaa-y: Salim, 8.1376 (1996-1997).
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Sorus iki tip toplumsal diizeni, siyaset biliminden ¢ok mitolojiden
aldig1 ama devrimi yapan kusaga ¢ikis yolu olabilecek birtakim bilgi-
lerle bagdagtirir. $6yle diisiiniir: Madem ki Iran toplumu temelde din-
darlardan olugmaktadir, demokrasinin yerlesmesi Islam'n devreden
¢ikarilmas: diye bir seyi giindeme getirmez ¢iinkii Islam halkin ¢o-
gunlugu tarafindan kendiliginden olugmusg bir norm olarak i¢sellesti-
rilmistir.2? Dolayisiyla halki dindar olan bir toplumda demokrasi ve
din arasinda ¢eligki olamaz. Bir din toplumunda (cemaa-y: dini) her
sey, ozellikle siyaset, dogal olarak yukariddn iktidarin zorlayiciligi-
nin bir ifadesi olarak degil, toplumun kendisinin zorlama ve giddet ol-
madan manevi degerlerin i¢sellesmesi sonucunda kabul ettigi dinsel
bir anlam kazanr.

Ayni yazar bagka bir makalesinde Islam hukuku anlaminda dinsel
iktidardan radikal bir bicimde ayirdig1 "din devleti"ni (hiikiimet-i di-
ni) inceliyor. Velayet-i fakih kavraminin siisledigi bu dinsel iktidar
dinin emirlerini topluma yukaridan dayatir ve boylelikle ona bir din
toplumu goriintiisii kazandirir ama bunun kutsal olanla gergek bir
baglantis1 yoktur.3? Tersine gergek bir "din devleti" miisliimanin ig-
selligine ve gercek din duygularina gonderme yapar. Bu nedenle ger-
¢ek bir din toplumunda bireylere kendi dindarliklarindan bagimsiz
olarak zorla normlar kabul ettirmek diye bir sey olamaz. Béyle bir
toplumun bagrinda 6ne ¢ikan zorlama ve baski degil, her bireyin Tan-
niyla igsellesmis iligkisi icinde verdigi Ozgiir kararlardir. Boyle bir
devlette egemen olan fikih degil Islami manevi degerler gelenegi (ir-
fan, tasavvuf) icinde kelam'dir (aslinda felsefe). Fikih terimleriyle Is-
lami iktidarin bir yorumuna dayal: velayet dine kesin bigimde uygun-
lugun Svgiisiinii yapar, oysa kelam icsel bir inanca (iman) dayal: bii-
tiiniiyle manevi bir dinselligi destekler. Sorus Kuran surelerine gon-
derme yapar: "Dinde zorlama yoktur" (Ld ikrahu fi'd-din); bu s6z ona
gore gercek imanin zorla kabullenilemeyecegini, miiminin kalbinden
geldigini, anlatmaktadir. Burada gergek dinsel iktidar digsaridan gelen
bir zorlamaya degil herkesin 6zgiirliigiine baghdir.

Ama adin1 hak etmig bir din toplumunun (cemaa-y: dini) laik ve
demokratik toplumlardan farki nedir? Sorus burada diisiincelerini en

29. Abdiilkerim Sorug, "Cemaa-y1 Peyamber-Pesend" ("Peygamberin Hoguna Giden
Toplum"), Kiydn, s. 17, 11-12.1372 (1992-1993).

30. Bkz. Abdiilkerim Sorug, "Tahlil-i Mefhum-i Hiikiimet-i Dini" ("Din Devleti An-
lamimin Coziimlemesi"), Kiydn, 6.7.1375 (1996).
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uc noktaya kadar gotiiriir ve butiir bir iktidann goriiniiste demokratik
bir iktidardan hi¢ farki olmadigini séyler. Fark, hi¢bir amaca y6nel-
meyen Oteki iktidar tiplerine gore, hi¢bir zorlama olmadan dinsel bir
ideal ugruna ¢aba gostermeyi On plana ¢ikaran din toplumunun bir
amaca yonelmis olmasindadir. Ama gercek dinsel iktidar zorlamaya
bagvuramaz ve nedeni de ¢ok basittir: insanlar ya igten inanirlar —bu
durumda igsellesmis dinsel emirleri kendiliklerinden onaylarlar- ya
da inanmazlar ve onlara dinsel kisitlamalar zorla kabul ettirmeye ¢a-
lismak kendilerini inangh gibi gosteren ikiyiizliiler iiretmekten bagka
bir ise yaramaz.

Geriye toplumun y6nii sorusu kaliyor. Velayet-i fakih yandaglari-
na gore Islami bilimlere hakim ve dindarlig1 6mek alinabilecek, otori-
tesi Peygamberin ve imam-1 zamanin (yoklugunda) otoritesi gibi
olan, halkin iistiinde birinin bulunmasi gerekir. Sorus'a gére yanilgiya
diismeyecek bir insan olamaz ve insanin eksikliklerinin kapatilabil-
mesi igin kurumsal ¢éziimler gerekir. Iran anayasasina dayanarak ve-
layetin, Uzmanlar Meclisi'nin (meclis-i hobregdn) onayina, yani do-
layli olarak halk oyuna bagh oldugunu s6yler Sorus. Miisliiman olsun
olmasin, dindar olsun olmasin halk egemenligi, her bireyin iginde var
oldugukabul edilen bir miisliimanlik adina ileri siiriilmiistiir.

Sorus dinsel olanin sekiilarizasyonunu ve manevi, hatta mistik bir
kavram adina 6zellestirilmesini daha da ileri gotiiriiyor. Ona gore iki
alan vardir: toplumun, dine degil akla bagh yonetimine iligkin somut
problemler alan1 ve degerlerin ve amaglarin alani. Oysa bu degerler
her zaman sadece dinsel degildir: sosyal adalet kavramini herkes pay-
lagir, siddete kargi miicadele etmenin gerekli oldugunu herkes kabul
eder vb. Dindarlik gibi 6zellikle "dinsel” degerlere gelince, ilahi bir
alan i¢indeki konumuyla, kaderinin kabulii, kibirle miicadele etmek
bireyin Ozgiirliigiine baghdir. Dolayisiyla gercek dinin yonettigi bir
devlette bile bu degerler zorla kabul ettirilemez. Dinsel bir iktidar ve
laik bir iktidar, reformlar goz 6niine alindiginda 6zdestirler ve yasa
ya da toplumun y6netimi diizeyinde higbir sey ayirmaz onlari.

Sorug, bir bagka makalesinde?! dinde arizi olanla, dinin 6ziine bag-
I (zati) olan seyleri ayirtyor birbirlerinden. Islam'in bazi ézellikleri
anzi durumlara baglidir ve dinin 6ziinii etkilemeden degisebilirler.
Yazar bunlan Arap dili, Peygamber zamanindaki Arap kiiltiirii, fiki-

31. Abdiilkerim Sorus, "Zit? ve Arazi der Din" ("Dinin Oziinde Olan ve Olmayan-
lar"), Kiydn, no. 42, 3-4.1377 (1996-1997).
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hin kullandig1 kavramlar, gelenekleri etkileyen tarihsel olaylar ve
bunlar1 anlatan yapitlar vb. olarak siraliyor. Sadece Araplarin getir-
mis oldugu seyler ve din hukuku mutlak degerlerini yitirmigtir. Dinin
ozii manevi degerlerle tamimlanmustir. Sorug'un Islam reformculugu
fikiha saldirarak din ve siyaset arasindaki gobek bagini kesmek anla-
min1 tagir ¢iinkii velayet her seyden 6nce fikihi uygulatmak gereklili-
giyledogrulanir.

DINSEL OLANIN SEKULARIZASYONU

Miisliiman Iran'da dinsel olanin sekiilarizasyonu siireci iki evrede ger-
ceklesmistir. Once devrimin kendisinin getirdigi dinsel olanin agin si-
yasallagsmasi goriilmiistiir. Her sey dinsellestigi zaman, dinsel olanin
kendi agkinhig1 da kaybolur. Ama bu yeni siyasal diizenin elestirisi
dinsel uygulamanin daha geleneksel bigcimlerine dogru bir geri doniis
degildir ¢iinkii goriildiigii gibi, arada din ve ruhban sinifi devrimci do-
nemde derin bir degisiklige ugramistir. Bir agkinlik diizenini yeniden
kurmak ancak dinin Islami anayasayla vatandas olarak tam anlamiyla
kurumlagmig birey iizerinde yeniden merkezlenmesiyle miimkiin ola-
bilir.

Miictehid-Sabestari ise dinsel diisiincenin (endise-yi dini) elestiri-
si sorusunu giindeme getirmistir siirekli olarak.3? Dinsel olanin elesti-
risi nasil yapilabilir? Yazara gore dinsel diisiince, her diisiince gibi
mantik ve aklin yetki alaninda elestiriye tabi tutulabilir. Sorun zama-
na ve uzama bagl olan ve bunu agamayan insanin sonlu bir varlik ol-
masindan kaynaklanir. Yazar, Schleiermacher diisiincesine yakin bir
anlayisla dinsel diisiinceyi séyle tanimliyor: “higbir kisitlama olma-
dan, insanin igsellifinden gecip onu agan ve yazgisiyla uzlastiran
sey". Bu diisiincenin elestirisi disaridan da iceriden de yapilabilmistir.
Dinsel diisiincenin disaridan elestirisinin dindarlikla higbir ilgisi yok-
tur; Marx'in, Freud'un, Feuerbach'in, Sartre'in elestirisidir bu... Buna
karsilik dinsel diisiincenin bir i¢ elestirisi dinsel inangtan hareketle
gerceklesir. Kutsal olan1 korumalidir. Belli bir dsnemin toplulugunun
dinsel diisiincesini inancin merkezi ekseninden hareket ederek anla-
mak gerekir. Islam'da bu temel eksen kutsal birliktir (tevhid). Bu,
Tanr disinda biitiin varliklarin inkar edilmesi ve mutlak tanrisal gii-

32. Muhammed Miigtehid-Sabestari, "Cerd Bdyed Endige-yi Dini R4 Nakd-kerd?"
("Dinsel Diisiince Nigin Elegtirilmelidir?"), Kiydn, no. 18, 1-2.1373 (1994).
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ciin, sevginin 6ne ¢iktif1 biriliskii¢cinde kabul edilmesidir. Bu tiir bir
inkar Islami bir inang anlayisiyla yansir: "Allah'tan bagkailah yoktur"
(ld ildhe illallah). Sabestari'ye gore tevhid, velayet-i fakih'in reddedil-
mesini de igerir ¢iinkii bu kavram mutlakin yerini almaktadir. Katik-
siz bir maneviyat olan Tannyla iligskinin diinyevi olana yani toplum-
sal ve kurumsal iligkilere kaymamasi i¢in siirekli saf tutulmasi gere-
kir. Yazara gore kutsal olan, bu diinyaya girerek sulanma ve safligim
yitirme tehlikesi i¢ine diismektedir. Peygamberlerin gorevikutsal ola-
ni, gelenek ve gorenekleri, anlamlarini saptiran kabuktan diizenli bir
bicimde ayirmak olmustur. Dolayisiyla dinsel olana safligini geri ver-
mek i¢in dinin i¢ elestirisinden gegmek gerekir.

Sorun, bu elestirinin zorunlu olarak kamuya agik bir alanda yapil-
masi gerekliligidir. Tecriibe gostermektedir ki kutsal adina toplumsal
alanin tiimiinii ele gecirmek isteyen biitiinlestirici bir iktidara boyun
egmis toplumlarda elestiri gelismemektedir ama anlatim ve diisiince
ozgiirliigiiniin oldugu yerlerde bu i¢ elestiri olumlu bir bigimde gelis-
mektedir. Bu durumda inangh diisiiniiriin amaci elestiri alanini agik
tutmaya ¢alismak dolayisiyla da demokrasiyi gii¢lendirmektir.

Sabestari'ye gore dinin i¢ elestirisini destekleyen inang, bireyin,
yasamini igeriden saran 6zgiir se¢iminin sonucudur. Bu inang aileler-
de ve geleneklerde siiren kurumsal dinden farklidir. Bilingli bir se-
cimdir (intihab-1 dgdhane) ve insanin edilgenlikten kurtulup Tanriy:
kendisinin se¢mesi gerektigi diisiincesini icerir. Bu gereklilik goéz
oniine alindiginda, inanan i¢in ideal toplum se¢me 6zgiirliigiinii olasi
kilan toplumdur ve bu dzgiirliife zarar veren her sey ger¢ek imana
ters diiger. Oysa modern sosyal bilimde olsun, sanat ve edebiyatta ol-
sun, hukukta, teknikte ya da sanayide olsun ¢ok degisik bir se¢im yel-
pazesi sunulmaktadir ve bu alanlarin her biri digerlerine kars1 6zerk-
tir. Modern toplumun bu ¢okkutuplulugu artik vazgecilmez bir olgu-
dur; miimin yadsiyamaz bunu ve tek bir boyuta, iman boyutuna indir-
geyemez. Biitiin alanlan birlestirmeye ¢calismak (kuramsal olarak si-
yasal Islam'in ve onun velayet-i fakih versiyonunun yapmay diisiin-
diigii gibi) gerceklesme umudu olmayan bir gcabadir. Toplumsal gesit-
lenme modem toplumun temel belirleyici 6zelligidir ve miimin bu du-
rumu dikkate almahdir. Inanci da 6teki diigiinceler konusundaki aym
inang ve ikna usulleriyle kamusal alanda savunmak gerekir. Ama fel-
sefe, sanat, bilim ve modem bilimin 6teki dallan kaginilmaz bir bi-
¢imde inancin diigmanlan degillerdir. Insan bilim adam olabilir ve
inangh olabilir ve ger¢ek miiminler imanin bildirisini dinleme ve al-
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malan igin, 6tekileri cekmeye cabalamalidirlar.

Sabestari iki tip dinselligi karsi karsiya getirir: iman ve taklit yo-
luyla din (din-i taklidi), iman ve se¢im yoluyla din (din-i intihabi). Bi-
rinci durumda 6n plana ¢ikan muhafazakarlik ve yiizeyselliktir ve
bunlar zorba bir yonetimle birlikte goriiliir. Dinselligin bu bigimi di-
nin i¢ elestirisini diglar, aym bi¢cimde miiminin vicdanina ve se¢gme
yetisine karsidir ve inkar eder bunlari. Taklit yoluyla dinsellik yaban-
cilagtirici kurumsallagmayla esdeger olan "katilasma"ya (tahacciir)
dayanir. Bu ikinci durum gergek inananlan ilgilendirir: bunlar dig ve
i¢ elestiriyi kabul eden gercek anlamda dinsel etkinlik gostermeli ve
gercek iman alanim siisleyen tartigma alaninin agilmas: gerekliligi
adina siddet ve baskiyadayali bir toplumu reddetmelidirler.

Gergek miimin kutsalliga katilir ama kutsallik ne kurumsallastin-
labilir ne de siyasal bir programa doniistiiriilebilir. Yazar bu diizlem-
de elestirisini tanim olarak kutsalin kurumsallagsmasinin bir bigimi
olan velayet-i fakih'e yoneltir. Sabestari'ye gore fikir ve diislincelerin
degisim ufkunu kapatan her seyi dislayan igtihad (yorum) ilkesine ay-
kiridir bu.

Sabestari, Sorug'tan farkli yollar izleyerek ayni sonuglara varir:
dinsel adina, dinsel ve siyasal olanin ayrilmas: ve bunun sorumlulu-
gunu miiminin kendi vicdaniyla iistlenmesi. Kendisine dinden hare-
ketle mesruiyet kazandirabilecek bir iktidar yoktur ¢iinkii din miimi-
nin icindeki manevi degerlere baghdir ve higbir bicimde digsalliga ve
siyasete indirgenemez. Siyaset sadece imanin gelisme kosullarini ko-
rumak amaciyla, yani tartisma ve fikir aligverigini saglamak icin dinin
i¢ elestirisine anlam verebilmenin olmazsa olmaz kosulu olan 6zgiir-
liigii koruma amaciyla miidahalede bulunabilir.

Laik Entelektiiellerin iktidar Elegtirisi

Sistemin elestirisinin tekeli eski Islamcilarda degildir. Bunlar 6zellik-
le sosyal bilimlerden gelen (sosyolog, ekonomist, tarihgi) ve laik ge-
lenege bagh bazi entelektiiellerle birlesmislerdir. Bu entelektiiellerin
Islami sisteme yonelttikleri elestiri, kurumlarin kendilerini hedef al-
maz ¢iinkii buna olanak verecek militan ya da dinsel bir mesruiyetleri
yoktur. Sorunlara sistemin ©zellikle Rafsancani'nin baskanhigindan
sonra kendilerine tanidig1 teknokratik bir yetkiyle uzmanca yaklasir-
lar. Onceleri kuskuyla bakilan, hatta iiniversitelerdeki gérevlerinden
atilan ¢ok sayida entelektiiel devlete bagh 6zel "6zgiir" (Azad, aslinda
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rejime yakin cevrelerin ellerindeki) iiniversitedeki 6zel enstitiilere
alinmiglar daha sonra ya bu merkezlere ya da Meshed Astin-1 Kuds'u
gibi baska enstitiilere bagh aragtirma ve inceleme merkezleri hesabi-
na aragtirma ve incelemeler yaparak gecimlerini saglamislardir. Cogu
disarida egitim gormiistiir ya da Amerikan social scientists'inin ente-
lektiiel iiretimini yakindan izlerler. Teknik ve ekonomik rasyonalite-
ye dayanurlar; siirekli bicimde Iran ve bélgedeki oteki iilkeler (Giiney-
dogu Asya, Japonya ve de Tiirkiye) arasinda karsilastirmalar yapar-
lar. Demokrasiden yana olmalarinin nedeni ideolojik olmaktan ¢ok
demokrasiyi ekonomik ve sosyal gelismeyi saglayacak bir arag olarak
gormeleridir. lan ettikleri laiklikleri teknokratik kanitlara dayanur. {s-
lam Cumhuriyeti'nin ekonomi y&netimine elestiriyi desteklerler ve Is-
lamci yonetimin yeteneksizligini az ¢cok dogrudan giindeme getirerek,
toplumun y6netiminde uzmanlik bilgisinin 6nemini gostermeye ¢ali-
sirlar (din adamlarinin da Hizbullah'in da yapmadig1 seydir bu).33 Ul-
kenin endise verici iktisadi durumunun ideolojik olmayan bir ¢6ziim-
lemesi temelinde gercek ¢arelerin ancak toplumun biitiiniiniin igbirli-
giyle bulunabilecegini sdylerler. Onlara gore yurttaglarin, ekonomi-
nin diizelmesi amaciyla kaginilmaz fedakarlhklar kabul edebilmeleri
icin siyaset sahnesinin a¢ilmasi ve alinacak kararlara halkin da gergek
anlamda katilmasi gerekir.

Bu uzmanlar devrimci degildir; devrimin agiriliklarina kargi mesa-
feli olduklarini ve iktisadi bir felakete doniisen karmakarigik bir iislu-
bu ve etkinligi onaylamadiklarin1 gostermek isterler. Kimi zaman
mevcut yonetimin, uzak kaldig: toplumu yonetmekte basarisiz oldu-
gunu jhsas etmek amaciyla yasalara sayginin énemini vurgularlar.34
Boylece bu entelektiieller biitiiniiyle iktisadi bir bakig agisindan hare-
ketle siyasal sistemin igletilmesini talep etme noktasina gelirler.

Tahran Azad Universitesinde ders veren ve Oxford'da ekonomi
doktoras! yapmis olan Hiiseyin Azimi etkili bir dergi olan Rdh-1 Nev'e
yazdig1 bir yazida s6yle der:

33. Daha90'l1 yillarin baginda yani Rafsancani doneminde bu tartigmalarin bagladigt-
na tanik olunur. Bkz. s6zgelimi Ali Rasidi, Anuh Tizhuh, Rahim Rahimzade Oskui, Mu-
hammed-Riza Kénipur arasindaki tarigmalar, "Der Iktisadi Iran Kerar Est Ce ittifaki Bi-
iiftad?" ("Iran Ekonomisinde Ne Glmahdir?"), Cemaa-yt Salim, no. 7, 1371 (1991-1992).
Soz konusu tartigmada kiiltiirel ve siyasi goriiglerle birlikte iktisadi ve mali konularda bir
dizi goriig aktarilmagtir,

34. Bkz. sozgelimni, Kdzim Kardavani, "Kanun, Tabiyet ez Kanun" ("Yasa, Yasaya
Sayg1"), Cemaa-y1 Salim, no. 8, Esfand 1371 (1991-1992).
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Tiim iilkelerin, bizim de paylasmak zorunda oldugumuz iki belirgin 6zelligi
vardir: her seyden once kiiltiirler bilimi merkez almiglardir (yani dini degil),
ikincisi, insan1 merkez almiglardir (yani Tanriy: degil). Biz de kiiltiirimiizii ge-
listirmek istiyorsak insana ve bilime inanci getirebilmemiz gerekir.35

Ali Barzegar {ran tarihiyle ilgili irdelemelerini sergiledigi yazila-
rinda goyle bir sonuca varir: "Iran ekonomisinin dinamizmden yok-
sun olmasinin nedeni Iran'a hakim olan siyasi zorbaliktir."3 Bir bagka
entelektiiel de soyle diyor: "Sivil toplum kurumlagsmadan ekonomik
gelisme kesinlikle miimkiin degildir. "3’

Laik elestiri teknokratik kamtlardan (iktisadi gelisme) kalkarak
¢ok onemli bir konuda "Islami" elestiriye ulagir: sivil toplumun
ozerkligi. Boylece ayn1 zamanda diasporaya kadar uzanan bir laik-
dinci tartigma ve diyalog alani agilir: oysa bu ii¢ ¢cevre geleneksel an-
lamda birbirlerini gormezden gelmekteydiler. Bugiin toplumun gele-
cegi konusunda, saf ve ideal bir toplum iitopyasi olan siyasal Islam
vizyonundan kopmus entelektiieller arasinda, gercekten bir goriis bir-
ligi vardir.

Muhafazakar gevrelerin ve velayet yandaglarinin da muhafazakar
gruplar tarafindan finanse edilen entelektiielleri ve dergileri vardir ta-
bii ki; bunlarin okuyucular: Islami olsun olmasin bir sivil toplum 6ne-
risi getiren yaymnlarin okuyuculariyla kargilagtirilamayacak derecede
azdir. Bu cevreler "Batihlagmig” entelijensiyay! suglamaya devam
ederler ama artik toplumda pek fazla yanki uyandirmamaktadirlar.
Hatta goriisleri kimi zaman "ilerici" dergilerde onlarin agilma istekle-
rinin kanit1 olarak yeniden yayimlanmaktadir. S6zgelimi su tiirden
yazilara rastlanir:

Entelektiiellerin dogum yeri iran degildir; (entelektiiel) fran'in fiziki ve kiil-
tiirel cografyasinda geligmis gayri mesru bir gocuktur... bu halkin (iran halki-
nin) tarihsel ve kiiltiire] hareketsizliginin triiniidiir. Kiltiirel pasiflik iginde ol-
masaydik, Bati'da gecirdigi baz1 degisikliklerden sonra burada kok salan ente-

35. Hiiseyin Aaimi, "Tevessii'-yi Iktisadi ve Tevessii'-yi Siyasi” ("Iktisadi Geligme
ve Siyasi Gelisme"), Rd@h-1 Nev, no. 18, 31.5.1377 (1997-1998). 7

36. Bkz. Ali Barzegar, "Digvarihi-y1 giizar be Cemaa-y1 Medeni der iran” ("Iran'da
Sivil Topluma Gegisin Zorluklar1"), Rdh-1 Nev, no. 16, 17.5.1377 (1997-1998) ve 17-
24.5.1377 (1997-1998).

37. Bkz. Hiiseyin Azimi, "Tevessii"-yi iktisadi ve Tevessii'-yi Siyasi" ("iktisadi Ge-
lisme ve Siyasi Geligme"), ayn1 makale.
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lektiiel akim gelisemeyecekti... Entelektiieller halkin (fran halkinin) kiiltiir ya-
samin: zorla ele gegirmis bir hastaliga benzerler.3

Bu anti-entelektiiel soylem “Baticilik"tan bir hastalik gibi soz
eden El Ahmed'le siirer. Ona gore Iran toplumu ve gok sayida entelek-
tiiel bozulmus, kisiliklerinin igi bosaltilmig, Batr'nin etkisiyle diisiince
ozerklikleri kirllmigtir. Bati etkisini tamamen olumsuz bir etkiyle es-
deger tutan bu gelenek Sah déneminde, hatta ve 6zellikle modemist
entelektiiellerde bile biiyiik bir yayginlik gostermistir. Islam devrimi
Bat: etkisi kargisinda bu bozulmamiglik, saf kisilik arayiginin u¢ nok-
tas1 olmus ve Bat1 vizyonuna tam karsit bir vizyon olusturmustur. Oy-
sa bu vizyon bugiin gerilemektedir. Dindar olsun olmasin post-Islam-
c1 entelektiiellerde Bat1 imaji daha olumludur.

38. Bkz. Safii Sarvestani, Subh, 5.1375 (1995-1996).
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TOPLUM VE GEGIRDIE DECigiKLiKLER

IRAN TOPLUMU Islam Cumhuriyeti déneminde okuma yazma orani-
nin artmasi, okullagma ve kirsal kesimin elektrige kavusmasi, kentler
ve koyler arasinda iletisim (uzaklardaki kirsal merkezleri birbirlerine
ve kent merkezlerine baglayan yollar, pistler) gibi bir¢ok alanda ke-
sinlikle modemlesmistir. Bu toplum Sah doneminden daha esitlik¢i
olmasa da daha homojendir. Giris boliimiinde sdyledigimiz gibi dev-
rim modernlesmenin zorunlu nedeni olmamistir: modernlesmeye es-
lik etmigtir, hatta bazi alanlarda onu giiglendirmis, zaman zaman da
karg1 cikmugtir ama 6zellikle modernlesmenin kiiltiirel ve siyasal etki-
lerini engelleme gabasi iginde olmustur. Bununla birlikte Islamci Iran
icin gercek mesele, toplumun bu geliskili modernlesmesinin diisiiniil-
mesine olanak veren dili bulmaktir.

Bagka alanlarda bir gerileme ya da daha ziyade "modernlikten
uzaklagma" olmustur ciinkii hicbir zaman toplumun eski durumuna
doniis s6z konusu olamaz: orta siniflar, niifus iki kat artt1g1 halde, pet-
rol gelirlerinin dolar bazinda sabit kalmasi nedeniyle yoksullasmiglar-
dir; beyin gogii ideolojik baskilarla oldugu kadar ekonomik kriz nede-
niyle de hizlanmistir; Sah doneminden kalma, kismen ¢ok modem
olan sanayi yapisi yipranmistir. Merkezilesmenin, savasin, ¢iiriime ve
yozlagsmanin, dig miidahalelerin, petrol fiyatlarinin diismesinin ve bii-
rokrasinin kurbani olan ekonomi krize girmistir. En dnemli sorunlar-
dan biri Islami mevzuat ve Islamc1 yoneticiler tarafindan éngoriileme-
yen bir yonde modernlesen (gengligin Islamciliktan uzaklagmasi) top-
lumun yeni konumu arasindaki dengesizliktir. Bu arada i¢ goglere yol
acan ve iktisadi gelismeyi yavaglatan Irak savasinin etkilerini de (si-
lah satin alma, 6nemli bolgelerin tahribata ugramasi: s6zgelimi Aba-
dan gibi kimi kentler yikilmig, daha sonra biiyiik paralar harcanarak
yeniden imar edilmistir) unutmarmak gerekir.
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Bizim burada "modernlesme"den anladigimiz yeni bir degerler
sistemni degil, her seyden 6nce Iran toplumunu aile yapisi ve tiiketime
yonelme gibi baz1 noktalar agisindan Bati modeline yaklagtiran top-
lumsal doniigiimlerdir. Gorecegimiz gibi, bu modernlesme degerler
sistemini (s6zgelimi bireyciligin ve hazcihigin gelismesi) etkiler ama
¢ok karmagik bicimde etkiler. Boyle bir degismenin getirdigi degisik-
likler ve degerlerin ¢atigmasi sorunu daha sonra ele alinacaktir. Bize
gore "modernlesme", kentlesme, egitimin yayginlagmasi, dogum ora-
ninin diismesi (niifusbilimciler "demografik doniisiim" diyor buna),
ekonomide iigiincii sektoriin gelismesidir. Hi¢ kugkusuz bu gelismede
devlet sektoriiniin agin bilyiimesi ve iiretimde yatirimcinin goziinii
korkutan ve farkli d6viz faiz oranlariyla oynayarak (resmi faiz, 6zel
sektor icin yan resmi faiz ve serbest pazar faizi) havadan kazang bi-
cimlerini destekleyen spekiilatif bir ekonominin gelismesi gibi olum-
suz yanlar da dikkat cekicidir. Biitiin bunlara ragmen Islam devrimi
Iran'da toplumsal gelismeyi durduramamugtir. Mevcut iktidarin siki
kuralcilig: ve sertligi toplumun Oniinii kesmeyi ve dig diinyaya agil-
masini engellemeyi bagsaramamigtir. Bati'da genel ve mutlak bir olgu
gibi algilanan iktidarin topluma baskis1 mutlak bir bask: degildir ve
gitgide ¢oziilmektedir. Devletle toplum arasindaki etkilesim, gesitli
ihlaller, uzlagsmalar ve karsitlagmalar kiiltiir, iktisat ve tiiketim alanla-
rinda devletin toplum iizerindeki ezici baskisinin aldatici oldugunu
gostermistir. Diinya kiiltiirii ve bu kiiltiiriin getirdigi bireycilik bicim-
leri hem bir entelektiiel tartigma, hem ideolojik bir giiclenme hem de
yeni kimlik modelleri yaratarak Iran toplumunun igine yerlesmistir
bugiin.

Niifus

Devrim hizli bir niifus artis1 ve yogun bir kentlesme donemine denk
diismiistiir. 1976'da Iranin niifusu 33,7 milyon kisi olarak hesaplan-
mustir (yiizde 46,9'u kent niifusu); kentlerdeki yillik niifus artig1 yiizde
4.6, kirsal kesimdeki arti§ ise yiizde 1,3'tiir (global artis oram yiizde
2,7'dir). 1986'da niifus 49,5 milyona yiikselir (kent niifusu yiizde
54,2), kentlerdeki niifus artig oram yiizde 5,5, kirsal kesimdeki artig
oran yiizde 2,5'tir (global artig oram yiizde 3,1). 1996'da niifus 60,1
milyon kisiye ulasir (kent niifusu yiizde 61), kentlerdeki niifus artig
orani yiizde 3,2, kirsal kesimdeki ise yiizde 0,3'tiir (global artis oran
yiizde 2). Goriildiigii gibi niifus artig1 devrim sirasinda hizlanmig daha
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sonra diigiise ge¢mistir. Bu diisiis dogum oranina (dogurma yasindaki
kadin bagina ¢ocuk sayisi) baghdir tabii ki ve bu oran 1976'da kadin
bagina 7,2'den, 1986'da 6,2'ye diigmiis, 1991'de ise 4,3 olmustur; 1993
yili rakamu 3,5'tir ve yirmi yildan az bir siire i¢inde yarn yariya bir dii-
slise denk gelir.!

fran niifusunun bu gelisimi biitiin Ortadogu'ya 6zgii bir durum-
dur.2 Ozellikle kadinin evlilik yaginin ve egitim diizeyinin yiikselmesi
gibi ¢ok iyi bilinen bazi etkenlere baghdir. 1956-1991 arasinda
Iran'da kadinlarin evlilik yas: ortalamasi 18,7'den 21'e yiikselir, evli-
lik cagindaki erkeginki ise 25,7'den 24,5'e diiser.> Bu demektir ki es-
ler arasindaki yas farki azalma egilimindedir ve bu da cinsiyetler ara-
sindaki esitsizligin azaldigini gosteren bir etkendir. Buna karsilik ¢a-
lisan kadin sayisinda Islam devrimiyle birlikte bir gerileme goriilmis,
1986'dan sonra ise bu say: yiikselmeye baglamistir; bu yiikselis hi¢
kuskusuz genglerin Irak cephesine gitmis olmalarina baghdir (Iran'da
genel seferberlik ilan edilmemistir: ordu, goniilliiler disinda askerlik
cag1 gelmis genglerden olugmaktaydi).

Biiyiik kentlerde niifus artmigtir. Tahran ve banliyolerinin niifusu
1976'da 4,8 milyonken 1986'da 6,9 milyon olmus, 1991'de ise 7,8 mil-
yona yiikselmistir. Bu arada Tahran kentinin niifusu da 4,5 milyondan
6 milyona, daha sonra 6,4 milyona, banliydlerin niifusu ise 300
000'den 900 000'e, daha sonra da 1,3 milyona yiikselmistir. Tahran
kentinin niifus artig oran1 1966-1976 arasinda yiizde 5,2 olmus, daha
sonraki on yil i¢inde yiizde 2,9'a ve 1986-1991 arasinda da yiizde
1,4'e diigmiigtiir; Tahran banliy6lerinin artig orani ise yiizde 13,1'den,
11,9'a daha sonra gene ayn1 donemde yiizde 8,2'ye diismiistiir. Giinii-
miizde kent merkezlerinin niifus artig oraninda bir yavaglama goriilii-
yorsa da 6nemli bir "banliy6ler" ya da daha ziyade uydu kentler soru-
nu ¢ikmigtir ortaya; bu bolgeler ¢cok geng bir niifus barindirmaktaysa
da kamu hizmetlerinden (hastane, kanalizasyon vb.) ve kent merkez-
lerini karakterize eden uygarlik simgesi sebekelerden yoksundur.

Niifusla ilgili bu verilerin sonuglan 6énemlidir. Giiniimiiz fran top-
lumu geng bir niifusa sahiptir: bugiinkii niifusun ¢ogunlugu 1998'de

1. Bkz. Marie Ladier-Fouladi, Bemard Hourcade, "Les paradoxes de I'évolution
démographique en Ican”, La Population du monde (Jean-Claude Chasteland, Jean-Claude
Chesnay) iginde; aym zamanda bkz. Atlas d'Iran, s. 40.

2. Philippe Fagues, "Explosion démographique ou rupture sociale?", Démocraties
sans démocrates (Ghassan Salamé) iginde.

3. Atlasd'Iran, s. 42.
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24 yagindan kiigiiktiir ve Sah dénemini yasamamugtir. Kentli ve egi-
timli bir toplumdur. Gelisme esit degildir tabii ki. Iran'in Farsga konu-
sulan merkezi Fars¢anin anadil olmadig: halklarin yasadig: kenar bél-
gelere (Belucistan, Azerbaycan, Kiirdistan) gore daha gelismistir
(ozellikle egitim agisindan). Ama bu kenar bolgeler aym zamanda
merkeze ve biiyiik kentlere (Farsga konugulan Tahran, Siraz, Isfahan,
Meshed ve biraz da ¢ogunlugun Farsca degil Tiirk¢e konustugu tek
biiyiik kent olan Tebriz) dogru gé¢ bolgeleridir.# Devrimden sonra
bolgesel dilleri konusmak serbest birakilmigsa da okuma yazma 6gre-
timi yogun bicimde Farsgadir. Dolayisiyla egitim diizeyinin gelismesi
Farsca konugma oraninin da yiikselmesi anlamina gelir.

Niifusla ilgili egilimler, Siinniler bir yana birakilirsa, Iran toplu-
munun homojenlesmesinin arttigin1 gostermektedir. Ama bunlar ayn1
zamanda Islami yasalarin gok az etkili oldugunu da gosterir. 1974'te
Sah yasal evlenme yasinin sinirimi1 kadinlarda 15'ten 18'e yiikseltir.
1980'de Islam Cumhuriyeti bu yas sinirini tekrar seriata gore diizenler
ve 94 indirir. Oysa bu donemin biitiiniine bakildiginda Iranl femi-
nistlerin ¢ok biiyiik tepkisini ¢eken tek tiik erken evlenme olay: disin-
da kadinlarin gercek evlenme yas ortalamasi kesinlikle yiikselmistir.
Ay sekilde en hizli niifus artig donemi de devrim 6ncesi donemdir.
Dolayisiyla yasay: kesinlikle tanimayan bir sosyal dinamik vardir ve
zaten sonunda yasa da bazi noktalara iyi kotii uyarlar kendisini; Imam
Humeyni Subat 1980'de dogum kontroliinii serbest birakmis ve 1989’
da da bazi durumlarda gocuklarin, 6len erkegin ailesi yerine dul kari-
sina birakilmasina izin vermigtir.’

Ayni sekilde devrim kendini her zaman mustaz'ifin, "yoksullar"in
sesi olarak takdim etmis ve monarsi doneminin son yirmi yilinda zen-
ginlesmis bir toplumsal sinif biitiiniiyle ortadan kalkmigsa da (6zellik-
le go¢ ederek) esitsizliklere koklii bir ¢6ziim gesirememigtir. Bu sini-
fin yerini Carst'ya, spekiilatif ekonomiye, vakiflara ve 6teki devrimci
kurumlara bagh yeni bir zenginler toplulugu almigtir. Tahran kenti in-
celendiginde, giiney mahallelerinin kuzey mahallelerine gére daha
biiyiik bir igsizlik oranina, daha biiyiik bir niifus yogunluguna sahip
oldugu, is diinyasinda ¢alisan kadin sayisinin daha az oldugu goriiliir

4. Rakamlar ve haritalar igin bkz. Atlas d'lran.

5. Marie Ladier, "La wansition de la fécondité en Iran", /NED dergisi (Kasim-Arahk
1996); bosananlarin yararlanamadigi bu son 6nlem savagta dul kalan ¢ok sayida kadin
igin alinmugtir. Eglerinin 6limiiyle biiyiik bir ac1 igine diigen bu kadinlar gocuklarinin,
o6len eglerinin ailelerine verilmesiyle ikinci bir aci daha yagayacaklardi.
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ve giiney mahallelerinde okuma yazma oraninin ve diploma sahibi
niifusun diigiik oldugu dikkat ¢eker.® Buna karsilik devrim kdylerin
cok iyi bir donanima kavusturulmasiyla atbagi gitmistir: su ¢ikarilma-
s1 (biitiin Iran'da evlerin yiizde 72'si suya kavusturulmustur), elektrik
baglanmasi (yiizde 82), kirsal kesimdeki ailelerin yasam diizeylerinin
nispeten yiikselmesi (1968'de kirsal kesimde yasayan bir ailenin orta-
lama geliri kentteki bir ailenin yiizde 45'i kadardi; 1985'te bu rakam
yiizde 55'e ulagmistir).

Siinni halklarin durumu Iran toplumunun homojenlesmesinde
ozel bir yere sahiptir. Biitiin gostergeler s6z konusu halklarin gerek
cografya (Belucistan, Afgan ve Tiirkmen sinirlar, Kiirdistan) gerekse
egitim ve siyaset (hi¢bir Siinni yiiksek devlet gérevlisi yoktur) diizle-
minde sinirda kaldiklarini géstermektedir.’

Kentler ve Banliydleri: Halk Kesimlerinin Yiiz Gevirmesi

Pehlevilerin modernlestirme hareketiyle birlikte, Cars1 ve Camiyi
merkez alan, etnik ve cemaat dayanigmasiyla vurgulanan kent yavas
yavas geleneksel Ozelliklerini yitirmistir. Bu modernlesme iki kent
yaratmistir: Tahran simgesel olarak ikiye boliinmiistiir: mutena semt-
lerin bulundugu kuzey ve halk kesiminin yasadig: giiney (iinlii Cars
disinda; tiiccarlar Tahran'in giineyindeki Carsr'da faaliyetlerini siir-
diirmekle birlikte kuzeyde oturmaya baglamglardir).? Bu ikilige s6z-
gelimi kuzeyinde halkin, giineyinde varlikh kesimin yasadig1 Isfahan
gibi sanayilesme yolundaki biiyiik kentlerde de rastlanir. Devrimden
sonra yoneticiler Tahran'da ve oOteki biiyiik kentlerde, toplumsal-
ekonomik farkliliklardan kaynaklanan sorunlara el atmaya baglamis-
lar ve manzaray: kismen degistirmiglerdir. Tahran'in kuzeyi hi¢ kus-
kusuz en varlikli kesimlerin yerlesim merkezi olmustur her zaman.
Ama yoneticiler giineydeki semtlerinkiiltiirel ve toplumsal gelismesi-
ni de hizlandirirlar (Bahman gibi kiiltiir merkezleriyle) ve ellerindeki

6. Atlas d'Iran, ss.148-9.

7. Siinniler resmi baglamda bu gekilde siniflandinlmamiglardir ama Siinni din okulla-
ninin istatistikleri Iran'in, okullagma haritasiyla kesigebilen bir dinsel haritasinin ¢ikaril-
masina olanak vermektedir (bkz. Atlas d'Iran, s. 80 ve 73).

8. Bkz. Farhad Khosrokhavar, L'Anthropologie de la révolution iranienne, bolim 1X,
"La malaise urbain"; Azadeh Kian-Thiébaut, "L'individu dans le monde: paradoxe de
I'Iran islamique”, Cemoti, no. 26, 1998; Eric Butel, "L'individu post-islamiste en Iran: la
nouvelle jeunesse”, Cemoti, no. 26, Aralik 1998.
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sinirsiz olanaklarla kentin manzarasini degistirmeye galigirlar: parkla-
rin geligtirilmesi ve agilmasi (halk konutlarindaki ¢ok kalabalik niifu-
sa gore yetersiz bir 6nlem), ulasimi rahatlatmak amaciyla yollar, gii-
zellestirmeler yapmak (Gevreyi ¢iceklerle siislemek). Kuzey-giiney
ikiliginin simgesel ozelligi devrimle de biraz hafifletilmistir: Batili-
lasmanin en belirgin simgeleri kaybolur, kuzeyde, daha ince ve daha
renkli olsa da herkeste hicab (6rtii) vardir; devrimden sonra zenginle-
sen eski ailelerin bazilar1 kuzeye yerlesirler. Buna karsilik halk taba-
kalarinin artik Islam adina kuzeyin "varhkllar"ina karsi seferber ol-
mayi kabul esmedikleri giineyde tiiketimcilik anlayigi yerlesmistir.
Dolayistyla Islam devletinin meydan okuma yeri kent merkezleri
degil "banliy6"diir. Devrimden sonra banliy6lerdeki gelisme kent
merkezlerini agmugtir; kent merkezleri ¢ogu zaman ilkel bir bigimde
geligmistir giinkii yeni toplumsal siniflar (kiigiik memurlar, kamu go-
revlileri, yoksullagmig orta siniflar) ve "yoksullar" (mustaz'ifin) konut
talebinde bulunurlar. Islam devrimi bazi kavramlara mahkimdur:
toplumsal adalet, yasam kosullarinin iyilegtirilmesi vb. Ama birden-
bire tiireyen bu banliydler gecekondu bolgeleri degildir; biiyiiklii kii-
¢iiklii evler vardir buralarda ama pek donanimh olduklar sdylene-
mez. Tahran banliybleri yeni bir toplumsal ve kentsel olgudur.® Bura-
larda yeni go¢gmenlerin yaninda 6zellikle miilk sahibi olmak isteyen
ve kent igindeki yiiksek fiyatlara yanasamayan Tahranllar goriiliir.
Banliyye yerlegen insanlar devletten bekledikleri asgari konforun
ozlemi igindedirler (su, elektrik, kent merkezine ulagtiran yollar...).
Tahran'm giineybatisindaki Islamgehr'in (Sah donemindeki adi
Sadgehr "zevk kenti" idi) 1966-1991 arasinda yillik bilyiime oram
yiizde 20'yi agmug ve kent, siirekli igsiz genglerin bagkaldinisina sahne
olmugtur.!® Bagkent gevresindeki koyler yavag yavag, Kargak ya da
Varamin gibi yeni kentlere doniigmiigtiir. Bunlann hepsi degilse de

9. Bemnard Hourcade, "L'émergence des banlieues de Téhéran", Cemoti, no. 24, Tem-
muz-Aralik 1997; Nouchine Yavari d'Hellencourt, "Immigration et construction identitai-
re en milieu périurbain 4 Téhéran: Esldmsahr", Cemoti, no. 24, Temmuz-Aralik 1997;
editorliiklerini C. Adle ve B. Hourcade'in yaptiklar1 Téhéran, capitale bicentenaire (Insti-
tut frangais de recherche en Iran, Ed. Peeters, Louvain, Belgique, 1992) adh yapitta Far-
had Khosrokhavar'm "Nouvelle banlieue et marginalité: la cité Taléghani de Khike
Séfid" baglikh yazisi; Bemard Hourcade, Farhad Khosrokhovar, "L’habitat révolusion-
naire 2 Téhéran, 1977-1981", Hérodote, no. 31, 1983.

10. Bkz. Atlas d'Iran, s. 145; Muhsin Habibi, "Islamsehr”, Giift ii gi, no. 1, 4.1372
(1992-1993): Habibi'ye gore bu kentin niifusu resmi kaynaklar agisindan 300 000, yerel
yoneticiler agisindan ise 500 000'dir.



98 IRAN: BIR DEVRIMIN TUKENISI

bazilar1 Tahran'in uydular1 olmustur. Islamsehr'de diizenlenen bir an-
kete gore bu kentteki iscilerin ve memurlarin biiyiik boliimii Tahran'
da degil bu kent bolgesindeki fabrikalarda ¢aligmaktadir ve bu durum
bu kentlerin bagkent tarafindan uydulastinldii varsayimini giiriit-
mektedir.!! Bununla birlikte bu yeni kentler bélge metropollerine ba-
gimlhiliklarindan ¢ok kent hizmetleri konusundaki yetersizlikleri ne-
deniyle sorunlar yasamaktadirlar. Orta simiflar Islamsehr gibi bazi
kentleri kusatmiglardir ama Tahran ya da biiyiik kentlerin ¢evresinde-
ki birgok kentte su, elektrik, yol, sokak diizeni, hastane, toplu tagima,
kisacasi kentsel donanimdan tiimiiyle yoksun bélgeler vardir. 80'li
yillarin basindan itibaren asgari konforisteyen bu bélgelerdeki sakin-
lerin zaman zaman aniden patlayip ayaklandiklar1 gériilmiistiir; bun-
lar devrimin toplumsal mesruiyetini amimsayarak ("Yoksullar"in ko-
runmast) kamu yonetimlerinin miidahalesini talep ederler. S6z konu-
su kurumlar gerekli 6nlemleri alir ama olanaklar yeterli olmadigindan
ve ¢ok fazla yardimin az ¢ok ilkel kabul edilen halk tabakalarin: cesa-
retlendirebileceginden korkarak, daha ziyade bask: yoluna giderler.
Tahran'in giineybatisinda, metropolden yaklasik otuz kilometre uzak-
likta Islamgehr yakinlarindaki Ekberabad mahallesinde 1995'te kent
ulagim iicretlerinin artmasi nedeniyle ayaklanma basgdstermistir. Bu-
ras1 yaklasik 8000 kisilik niifusuyla bu yeni kentin en yoksul semti-
dir2 ve bolge sakinleri genellikle Iran'in batisindan ve kuzeybatisin-
dan gelmis Azeri kokenlilerdir (anadilleri Tiirkge'dir) ve kamu arazi-
lerine (hayir kurumlarina ya da vakiflara verilmis arazilere) izinsiz in-
saatlar yapmuglardir.13

Iran'in Tahran'dan sonraki ikinci biiyiik metropolii Meshed'de,
kentin kuzeydogusundaki Tollab mahallesinde yasalara aykir1 olarak
yapimis binalarin yikilmasi sirasinda (Mayis 1992) buldozerler bir
cocugun Sliimiine sebep olmustur. Gostericiler "Belediye bagkan ci-
nayet isliyor, devlet onu destekliyor" (Farsc¢a'da kafiyeli) sloganlariy-
la kent merkezine dogru yiiriiyiise gecer. Durumlarindan hognut ol-
mayanlarin katilimiyla sayilan gitgide artan gostericiler Meshed bele-

11. Ankete katilanlarin yiizde 21'i Islamgehr'de, yiizde 19,5'i Karac yolu iistiindeki
fabrikalarda ve kurumlarda, yiizde 36,7'si de Saveh yolu iistiindeki fabrika ve kurumlarda
caligmaktadir. Bkz. Muhsin Habibi, ad: gegen makale.

12. Al Feraseti, "Hizeg-Ha-yi Se Sal-i Giizeste-yi Iran, Merhale-yi Bulug-i Mubire-
zit-i Merdiimi" (“iran'da Son Ug Yildaki Ayaklanmalar, Halk Miicadelelerinin Olgunlag-
ma Donemi"), Navid-i Mukavemat, no. 7, likbahar 1996, Paris.

13. Iran-1 Ferda, 4.1377 (1997-1998).
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diyesine ve yerel televizyona saldirir. Pasdaran'in miidahalesinden ve
bir gece siiren saldirilardan sonra ii¢ yiiz kigi tutuklamr. On bir giin
sonra, gostericilerden dordii asilarak 6liime, bazilan da gesitli hapis
cezalarina mahkim edilir. Aniden patlayan bu bagkaldirilar rejimin
siirekliligini giindeme getiren olaylar degildir kesinlikle ama Imam
Humeyni tarafindan Islam devriminin aktérleri ve bu devrimden ya-
rarlanan kisiler olarak gosterilen asag1 tabakalarin giderek artan hos-
nutsuzlugunun ¢ok agik bir ifadesidir.

Yeni kentler ve yoksul banliy6ler olgusu, yerel dzelliklerin 6tesin-
de Fransa ve Bat1 Avrupa'daki banliy6leri animsatir. Bu olgu ayni za-
manda sadece ekonomik nedenlerle degil, sakinlerinin de "farkli" ol-
malar1 nedeniyle toplumsal bir dislanma alanim1 da kapsar: bu insan-
lar tagradan (hatta Afgan ilticacilar da dikkate alinirsa digaridan) ge-
lirler, geleneksel dayanmigma bigimlerini korurlar, kimi zaman farkl
birdil (Azeri Tiirkgesi ya da bir lehge) konusurlar. Farkl topluluklar
arasindaki ayriliklar, Fransa'nin bazi banliyolerinde de goriildiigii gibi
zaman zaman gerilimlere yol agar.!* Bunlar siyasi baglamda birer
ayaklanma degildir ve tipki Fransiz banliyolerindeki gibi cogu zaman
beklenmedik bir olay (s6zgelimi bir ¢ocugun kaza sonucu 6liimii) so-
nucu gelisir.

Bu "asag1 tabakalar" arasindaki egemen olgu Islam devrimine kar-
s1 protestocu tavirlarla (oy kullanma da dahil olmak iizere) ortaya ¢i-
kan hognutsuzluktur ama bu tavirlar yeni bir siyasal muhalefet bigimi
olusturmaz, bu tiir muhalefet megru bir goriiniim altinda entelektiiel-
lerin ayricaligidir.

Ekonomi

Iran ekonomisinin Sah déneminden beri en énemli sorunu petrol ge-
lirlerine bagimliliktir. Bu olgunun ¢ok klasik birtakim sonuglan var-
dir: geliri devletin dagitmasi nedeniyle sanayi sektoriiniin devletles-
mesi ve merkezilesmesi. Petrol iiriinleri bir devlet sirketi olan NIOC
tarafindan igletilir. Bu sektoriin digsatimdaki pay1 1974'te (petrol fi-
yatlarinin artmasindan hemen sonra) yiizde 97'yken, 1996'da (petrol

14. Farhad Khosrokhavar, "Nouvelle banlicue et marginalité: la cité Taléghani de
Khake Séfid", Sehriyar Adle ve Bernard Hourcade yénetiminde gikan Téhéran, capitale
bicentenaire iginde; Muhsin Habibi, "Islamgehr, un nouveau type de banlicue 2 Téhéran",
Cemoti, no. 21, Arahk 1996.
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iiriinleri fiyatlan dolar bazinda biiyiik lgiide diigmiistiir) yiizde 87'ye
diigmiigse de gene agirhim korumustur. Iran ekonomisi tiimiiyle pet-
rol fiyatlarina baghdir. 1976'da petrol fiyatlarimin yiikselmesinden
sonra petroliin gayri safi milli hasiladaki orami yiizde 33,7'ye yiikselir;
bu rakam 1986'da yiizde 13,1 ve 1991'de yiizde 19 olmustur. Iran, bi-
linen diinya petrol rezervlerinin yiizde 9'una sahiptir ve bu durum bu
sektoriin gelecek yillardaki 6neminin gostergesidir. Ama petrol iiriin-
lerinin ekonomik hayattaki yeri iki etken yiiziinden bozulmustur. Bir
yandan ¢ok diisiik gaz ve benzin fiyatiyla artan i¢ tiiketim, artan iireti-
min bir boliimiinii alip gotiiriir (1996'da yaklagik iigte birini). Ote yan-
dan petrol tesislerinin yenilenmesi ve modernlestirilmesi gerekmekte-
dir ancak bunu gergeklestirebilecek olan yabanci yatirimlar Iran'in
diglanmasi, i¢ mevzuat1 ve 1996'dan sonra Amerika'nin yaptirimlan
yiiziinden olanaksiz hale gelmistir.

Savastan ve devrimden sonra sanayi iiretim gostergesi 1977'de 203
iken, 1991'de 118 olmus ve kisi basina petrol geliri niifus artis1 nede-
niyle 764 dolardan 322 dolara gerilemistir. Devrim sirasinda sanayi
sektoriiniin yiizde 701 kamu sektériine aittir. Oysa Islam Cumhuriyeti
80'li yillarda 6zel sektore sicak bakmamigtir. O donemde iktidarda
olan ve Bagbakan Musavi'nin temsil ettigi (1982-1989) Islami sol,
ekonomik gelisme alaninda "toplumcu” tezlerden yanadir (devletin
merkeziyetgi rolii, ticaretin denetlenmesi). Petrol gelirlerinin biiyiik
boliimiinii alip gotiiren ve merkezilesmeyi dogrulayan savas yeni yati-
rimlar yapilmadigindan (mutlak oncelik silahlanmanind:) sanayi yapi-
sin1 gitgide yipratir. Geleneksel 6zel sektor Carsi kazancini higbir za-
man iiretime doniistiirme kaygisi icinde olmamstir; iktisadi etkinlik-
ler alaninda son derece spekiilatif vizyonuyla devlet denetimi diisiin-
cesiyle ¢ok iyi uyusmustur ciinkii devlet spekiilasyon firsat alanlarim
(farkl: doviz faiz oranlan ya da kithk nedeniyle baz: mallann stoklan-
masi) siirekli artirmigtir. Carsgl, gelismek igin degil bazi giimriik hakla-
11 ve vergi muafiyeti saglamak i¢in devletin destegine ihtiyag duymus
ve istediklerini de elde etmistir. Dogrudan dogruya rejimin iiriinleri
olan devrimci cemiyetler ekonomiyi tiimiiyle sahiplenmigler ve en
azindan ilk dénemlerde tam anlamiyla Islami devletin asin biiyiime-
sinden gecinmisler, daha sonra da iktisadi liberallesmeyle hig ilgisi ol-
mayan bir dzerklige sahip olmuglardir. Sonunda Islam Cumhuriyeti
isciler icin ¢ok elverigli bir ¢calisma mevzuatim yiiriirliige koymugtur;
buna gore iggiler patronlariyla bir anlasmazlik durumunda rahatga Is-
lami komitelere bagvurabilirler ve patron genellikle Islami ilkelere
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sayg1 gostermemekle suglanir; bu durum iiretici yatirnmin cesaretini
kirmis ve bir ig giiciine ihtiya¢ duymayan spekiilatif kazanci yiireklen-
dirmistir. Boylelikle siyasal baglamda agirh1 olmayan kiigiik 6zel sa-
nayi sektérii Islami isgi komiteleriyle soguk ve sert bir biirokrasi ara-
sinda sikisip kalir. Sik sik iflaslar goriiliir bu sektérde.

Bu iktisadi ideoloji ¢ifte sonu¢ vermistir: iiciincii sektoriin agin
biiyiimesi ve devletin agirhiinin gitgide artmasi. 1996'da iicretli kesi-
min yiizde 38,4'ii 6zel sektorde, yiizde 9,7'si kamu sektériinde ¢alig-
maktadir; 1976'da ise bu oran yiizde 34,9 ve yiizde 19'dur; 1986'da,
devrimden yaklasik yedi y1l sonra s6z konusu rakamlar yiizde 17 ve
yiizde 31'dir. Devlet gorevlileri ve memurlar 1976'da aktif niifusun
yiizde 19'unu olustururken 1986'da yiizde 31'ini olusturur.!S Uretme-
yen bu iigiincii sektoriin agin biiyiimesi petrol gelirlerinin biirokrasi-
deki personelin beslenmesine aktarilmasi zorunlugunu getirir. Bunun
yaninda evlerde g¢alisanlarin sayisi (¢iraklar da dahil olmak iizere)
yiizde 11,6'dan yiizde 4,5'e diiser: bu diisiis evlerdeki yasam diizeyi-
nin diistiigiinii, geleneksel zanaat bilgilerinin aktarilmasma dayanan
usta-cirak iliskilerinin -zayifladigini, degis-tokusun tamamen paraya
doniistiigiinii ve halkin biiyiik boliimiiniin yavas yavas gekirdek aile
diizenine gegtigini gosterir.!6 Ugiincii sektorde ¢aliganlar 1976'da ak-
tif niifusun yiizde 31,8'ini olustururken, 1990'da yiizde 46's1n1 olugtur-
mustur, bu oran sanayi sektériinde yiizde 20,7'den 14,8'e, tarun sekt6-
riinde ise yiizde 34'ten yiizde 27,6'ya diigmiistiir.!” Boylelikle savasa
bagh ¢esitli etkiler sonucunda sanayinin gelismesinde bir durgunluk,
beyin gocii (miihendisler ve sanayide ¢alisan yoneticiler), devletgi bir
merkezilesme, spekiilatif ekonomi uygulamalar: ve biirokraside gitgi-
de artan yolsuzluk olaylan goriiliir. Unutulmamasi gerekir ki 1966'da
aktif niifusun yiizde 47,5 tarimda, yiizde 27,5'i sanayide ve yiizde
25" iigiincii sektorde calismaktaydi.

80'li yillarin Islami rejimini karakterize eden iktisadi popiilizm
cok genel bir siibvansiyon sistemini de megrulastirir. Su ya da bu sek-
torii (hatta su ya da bu sirketi ya da kisiyi) yararlandirmaya yonelik
dolayl siibvansiyonlar vardir: resmi dolar fiyatiyla ithal mallan satin

15. Sohrab Behdad, "Production and employment in Iran", Thierry Coville, L'Econo-
mie de I'lran islamique iginde, s. 102.

16. Iran'da evlerde, biitiiniiyle aileye katilmig, para 6denen ama gergek anlamda iic-
retli oldugu sdylenemeyecek insan galiguirmayaygin bir uygulamaydi.

17. Thierry Coville, "Entre réforme et gestion de crise", Les cahiers de l'Orient, no.
49, 1998.
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alinir, daha sonra bunlar pazar fiyatlariyla tamamen spekiilatif bir kar-
la tekrar satilir (fiyat farki bazi dénemlerde 1'e 20 olabilmektedir). Bu
sistem hi¢ kugkusuz bir zenginlik ve yolsuzluk kaynagidir. Ama aym
zamanda da hak eden memura, gehit ailesine ya da ihtiyag sahibi biri-
sine tiiketim egyas1 (mobilet, buzdolab1 vb.) verme bigiminde yandag-
lara armagan dagitma olanagi da sunar. Oteki siibvansiyon bigimleri
baz1 6zel magazalarda herkese ya da hak sahiplerine (sehit aileleri)
diisiik fiyatla temel iiriinler satmaktir. Devletin uyguladig: bu dagitim
sistemi gergeklesmemig bir toplumsal devrimin yerine gegmigtir. Ge-
nellikle iiretici yatinm ve spekiilasyon yoluyla kolay kazanglara goz
dikebilen sanayiye yon verenlerin yaraticilifi iistiinde olumsuz etkiler
yapan bir kayirmacilikla toplumsal esitsizlikleri artirir: spekiilatif kar-
lar 6nce altin, dolar ve bir savag ekonomisi iginde kolayca bulunama-
yan iiriinler'8; sonra savasin sona ermesi ve Islami solun bitigiyle gay-
ri menkul ve toprak!®; nihayet ve biitiin bu dénem boyunca, Bati'dan
ithal edilmig ya da iilke i¢inde iiretilmis (Peykan ve Peugeot otomo-
billeri montaj olarak Iran'da iiretilmektedir) mamul ya da yan mamul
maddeler ve farkh doviz fiyatlar sayesinde edinilmektedir.

Iran ekonomisi aym zamanda yabanc yatinm yoklugunun sikintisini
da gcekmektedir. Devrimin "anti-emperyalist” yani bu tiir bir yatinma
kargi gekingendir. Kimi Islamci iktisatgilar uluslararasi iksisadi iligki-
ler sorununa Islamci olmaktan gok Marksgi, dolayisiyla da egemenlik
iligkileri agisindan bakmaktadirlar.? Anayasaya gore tiim yabanci ya-
tinmlann parlamento tarafindan onaylanmasi gerekir. Karar alma
merkezlerinin dagimkhig ve diizenli galigmamalan Iran'da yabanci
yatinmcilann 6niinde biiyiik bir engel olugturmaktadir. Irak savagi ve
Amerika'nin, Iran'a yirmi milyon dolardan fazla yatinm yapan her gir-
kete (Amerikan girketi olmasa da) yaptinm uygulayan Amato yasa-
styla doruga cikan ¢ifte ambargosu isleri daha da kangtirmugtir.

18. H. Pesaran, "The Iranian Foreign exchange Policy and the black market for dol-
lars", International Journal of Middle Eastern Studies, XXIV, 1992; Farhad Khosrokha-
var, "Rapports inter-ethniques et marché de l'or: de l'interaction entre les communautés
turque, afghane, juive et persane au sein du marché Manoutchehri-Ferdowsi a Téhéran",
Le Fait ethnique en Iran et en Afghanistan iginde, Jean-Pierre Digard (yay. haz.).

19. Bkz. Thierry Coville, L'Economie de l'Iran islamique; Fereydoun Khavand, "Les
nouvelles orientations de la politique économique régionale de I'Iran", Cemoti, no. 15,
1993.

20. Ebul Hasan Beni Sadr, Iktisad-1 tevhidi (Uniter Iktisat). Ayetullah Talegani Is-
lam'da emek konulu bir galiymasinda Marks¢: emek degerkuranundan alint: yapmighr.
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1992-1993 ve 1995-1996 arasinda, Islam Cumhuriyeti Sanayi Ba-
kanligina gore sadece 60 milyon dolar sermayeli on bes yabanci yati-
rim projesi ve ayrica 261 milyon dolarlik dort bagka proje gelmistir
Iran'a; bunlarin toplami 321 milyon dolardir ve yillik ortalamasi da 80
milyon dolara tekabiil eder. Sanayi Bakanliginin bu raporu ¢ok kesin
rakamlar igermese de yabanci yatirimlarin ne kadar diisiik kaldigim
gostermektedir. Bir kargilagtirma yapabilmek amaciyla Iran'da bu do-
nemdeki yabanci yatirimlarin kigi bagina 1,33 dolar oldugu séylenebi-
lir; bu rakam bir Meksikal: icin 35 kat, bir Malezyal: i¢in 114 kat ve
bir Cinli i¢in 163 kat daha fazladir.?!

islami Ekonomi
1SLAMI EKONOMI NEDIR?

Anayasa, devleti, Islami bir ekonomiyi yiiriirliige koyma yiikiimliili-
gii altinda tutar.22 Dolayisiyla, devrimin ilk yillarinda 6zellikle finans
alanini etkileyen yeni yasalar getirilmistir.

"Islami bankacilik sistemi" (1983'te yiiriirliige giren) ashnda biitii-
niiyle kapitalist uygulamalarla faizi yasaklayan Islami gériis arasinda
kagt iizerindeki bir uyumdur. Iki tiir mevduata izin vardir bu sistem-
de:

1. Karzu'l-hasene, bireylere ait olan faiz getirmeyen banka mev-
duati. Ama paranin yatirildig: bankanin ya da sandigin mevduat sa-
hiplerine prim ya da ¢esitli olanaklar saglama izni vardir. Sistem "or-
tak sermaye” sistemini animsatir ve katilim ag1 olusturulmasini ge-
rekli kilar. Bu a1 olusturan iiyeler bir sermaye koyarlar ve ortak para-
nin belli bir kismin belli bir siire igin kullanabilirler. Dolayisiyla ka-
pital yararlanicilarin hizmetinde doner. Her sandik genel olarak Carsr'
nin baz1 6nemli adlan gevresinde toplanmugtir.23

2. Vadeli yatirim araglari: banka ve yatirimci yatirimin risk ve kar-
larin1 paylasirlar. Buna "komandit" sistem denir.

Aslinda her iki sistem de geleneksel ya da orta halli halk tabakala-
rinin tasarruflarim gekme amacina yoneliktir. Bu anlamda "Islami"

21. Fereydoun Khavand, "Les politiques monétaires et de change en Iran", Rah-1
Azadi, no. 53.1997.

22. Jahangir Amuzegar, Jran's Economy under the Islamic Republic.

23. Faribah Adelkhah, fran'da Modern Olmak; B. Hourcade, "Vagfet modemité en
Iran", Yann Richard, Entrel'Iran etl'Occident iginde.
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ekonomi, ekonominin monetarizasyonuna ve sozgelimi ekonominin
modernlesmesi gibi ekonomik etkenlerin ¢cogalmasina katkida bulun-
mugstur; ayn1 zamanda orta halli ¢evrelerin de Carsi'nin yonlendirdigi
spekiilasyon etkinliklerine katilimina olanak verir. Bu kurumlar 90'h
yillarin basinda bir canlilik donemi yasarlar. Komandit sirketlerin bii-
yiik yank1 uyandiran iflaslari devlete bu tiir uygulamalari sinirlama ve
denetleme olanag getirmistir. Devlet denetiminin giiclenmesi 6zerk-
lesmek igin Islami ekonomi kavramina dayanan bir sektoriin aleyhine
isler.

Faizsiz bor¢ vermek zorunda olan bankalar genel olarak yonetim
risk ve harcamalarina katilimi gerektiren bir sistemi yiiriirliige sok-
makla yetinirler ve bu sistem aslinda faizle bor¢ verme sistemine
denk diismektedir. Yasalarn izin verdigi durumlar sunlardir: 1) ban-
kanin ancak 6zel ortaklif1 kadar yatirim yapabilecegi ortaklik sistemi
(mushareket); 2) bankanin elinde tekrar satabilecegi paylar bulundur-
dugu ortaklik sistemi. Bankalar aym1 zamanda karmagik ve devletin
sik1 bicimde denetledigi usullerle dogrudan dogruya yatirim yapabi-
lirler.

Hukukun Islamlagmasi ayn1 zamanda mikroekonomik sonuglar da
vermistir: Cemiyetler ve hayir kurumlari mevzuati Islami vakif (kamu
miilkleri) mevzuatidir ve miras kosullan da degismistir. Gayrimiis-
limler miras konusunda ya da vasiyetlerini degerlendirme konusunda
siirekli zorluklarla karsilagirlar.

Aslinda "Islami" kavramlar miikemmel bir bigimde geleneksel ka-
pitalizm baglaminda yorumlanabilir; sadece, 6zellikle bireylere uygu-
lanan 6zel bir mevzuati tanimlarlar. Iran, uluslararas diizlemde higbir
zaman Islami ilkeleri dile getirmemistir ve 6nemli anlagmalar s6z ko-
nusu oldugunda uluslararasi ticaret normlarina gore siki pazarliklar
yapar. Dis iilkelerde dondurulan sermayelerinden (Eurodif'teki hisse-
ler, ABD'de dondurulan fonlar) faiz istemekte hig tereddiit etmez. Do-
layistyla Islami ekonomi kendi i¢inde ekonominin bir déniigiim etke-
nidir: ister devletlestirmeyi giiclendirmek igin olsun, ister 6zel hatta
belirsiz bir sektorii gelistirmek i¢in olsun, yararlanilacak bir derleme,
bir yasa derlemesi, bir terminolojidir.
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DEVRIMCI KURUMLAR

Devrimden hemen sonra el konulan mallarin yonetilmesi amaciyla
kurulun bu kurumlar (biinyad) devrim ve savagla ortaya ¢ikan sozge-
limi Pasdaran'in eski sefi Muhsin Refikdost gibi yeni seckinler tara-
findan yonetilirler. Bunlar 6zellikle devlete sadakatle ve iyi bir gekil-
de hizmet edip ayrildiktan sonra bol paraya kavusan devrimci segkin-
lerin (¢ogu Pasdaran) toplumsal ve ekonomik gelismesinin araglari-
dirlar. Bu kurumlar ¢ok cesitli etkinlik alanlarim (otelcilik, Bonair
[Biinyad Airways] hava tasimaciligl...) yoneten holdingler gibi gali-
sirlar. Cok uzun siire Iran sayistayinin kisitlama ve mevzuatlarindan
uzak kalmiglardir. Bugiin bile etkinliklerinin ve hacimlerinin iistiinde-
ki perde goz Oniinde bulunduruldugunda, giincel baglamda hassas
olan 6nemli bir siyasi hareket olmadikga higbir kurum onlan saydam-
liga zorlayamaz. Ulkenin iktisadi kaynaklarina gére gayri safi milli
hasilanin yiizde 40", hiikiimet denetiminin digindaki bu kurumlarin
bagimliligindadir. Yoksul tabakalar cemiyeti lideri (Muhsin Refik-
dost) bu cemiyetin 400'ii askin dernek ve girigimi y6nettigini soyler;
bu 6zelligiyle kurum Ortadogu'nun en biiyiik iktisadi kurumudur. Ne
kamu sektérii ne de 6zel sektér olan bu dev orgiitiin statiisii Iran ana-
yasasinda istisna tutulmustur (madde 44); bu maddeye gore iktisadi
kuruluglar, kamu kurulugu olsun, yardimlagma kurumu olsun 6zeldir.
Kurum bir kamu orgiitiidiir ama devlet kurumu degildir ve yiiriirliik-
teki mevzuata gére 6zerktir. Tekstil iriinlerinin yiizde 28'i, ¢cimento-
nun yiizde 42'si, alkolsiiz igeceklerin yiizde 45'i, araba lastiklerinin
yiizde 28'i ve sekerin yiizde 25'i bu kurum tarafindan iiretilir.2* Bu ku-
rumlarin yonetimi bir iktisat se¢kininin elinde degil Pasdaran Ordusu
kadrosu iginde ve ona yakin orgiitlerde savagsmig olanlardan bazilari-
nin elindedir. S6zgelimi yoksul tabakalar cemiyeti turizm boliimiiniin
yoneticisi Pasdaran lojistik iglerinin eski yoneticisidir, kurumun sana-
yi yoneticisi eski savunma bakanlarindandir; konut ve diizenleme bo-
liimii miidiirii savunma bakanliginin eski sanayi sefidir; madenler mii-
diirii savunma bakanlig1 savag sanayilerinden birinin eski sorumlusu-
dur. Ve nihayet kurumun miidiir yardimcis1 Pasdaran'in personel igle-
ri eski yardimcisidir. Rehberin dogrudan denetimi altinda bulunan,

24. fran-1 Ferda, no. 40, 1997, s. 26. . .
25. Ekber Ganci, "Se Cehre, Cend Nokte" ("Ug Cehre, Baz1 Ozellikler"), Rdh-1 Nev,
no. 14, 1998.
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rejimin ileri gelenlerinin gelir kaynag: ve Hizbullah igin gizli bir fi-
nansman olan bu kurumlar bugiin Hatemi y6netiminin reform irade-
siyle geligkiye diismiiglerdir ama yeni olan sey, bunlarin, Islam devri-
mi yandagsi, 6zellikle karlarini iiretici sektore ya da tigiincii sektore ya-
tirma kaygisi icinde olan ama kurumlarin tekeli, dolayisiyla da haksiz
rekabetiyle karsi karsiya kalan Carsi'nin bir boliimii gibi bagka sektor-
lerle de ¢eliski icinde olmalaridir.

Iktisadi Reformlann Peginde

Hiikiimet, Rafsancani'nin cumhurbagkanligina gelisiyle (1989) birlik-
te bilyiik ekonomik hedefleri temkinli bir bigimde tersine ¢evirmeyi
dener. Ozel sektoriin gelismesi ve liberallesme slogan haline gelir.
Merkez bankasi guvernorii tek bir kambiyo fiyat1 ve paranin konver-
tibl olmasi i¢gin girisimde bulunur. Tek fiyatin avantaji spekiilasyon
sektoriine son vermesidir ama yonetim ve Cars1 ¢evrelerinde ayrica-
likli konumlara sahip olduklarindan durumdan yararlanan bir miisteri
toplulugunun ¢ikarlarina dokunmak gibi bir sakincasi da vardir bu-
nun: 1995 yazinda bundan tekrar vazgegilir. Hatemi'nin segilmesi, pa-
radoksal bir bigcimde bir ekonomik liberallesme programi baslatma-
mustir ve bunun nedeni bir yandan yeni bagkanin ekonomiyle pek ilgi-
lenmemesi, 6te yandan da ¢ok karisik bir koalisyon tarafindan destek-
lenmesidir: Islami sol belki son derece demokrat olmustur ama gok
devletci kalmigtir. Tahran belediye bagkani Kerbasgi gibi teknokratlar
Ozel sektorii zorla harekete gecirmek icin giicliik ¢ikarma (vergilen-
dirme tehditleri) iistiine oynamiglardir. Nihayet daha fazla liberalles-
mek isteyen Cars! fraksiyonu siyasal agidan muhafazakarlara yakla-
sir. Muhafazakar parlamento baskani Natik Nuri'ye yakin bir isim
olan Hamusi'nin yonetimindeki Ticaret Odasi bugiin ekonomik libe-
rallesmeyi savunmaktadir. Artik iiretici sektére yatirim yapmak iste-
yen tiiccarlar bugiin gergekten karsilarinda tekelleri degilse bile en
azindan her tiirlii saglikh rekabeti engelleyen kurumlarin korkung im-
tiyazlarin1 bulmaktadir. Onlar da dig siyasetin normallesmesini 6zel-
likle de Amerikan yaptirimlarinin son bulmasini istemektedir; bu bag-
lamda ekonomik agidan ¢ok basgarili olan ve kendi iilkesinde yatirim
yapmak isteyen ABD'deki Iran diasporasiyla birlegsmislerdir. Gériil-
mektedir ki bugiin artik ekonomik ¢ikarlar politik ve ideolojik saflas-
malara denk diismez ve bu durum dogal olarak tiim radikal reform
olanaklarin1 karmasik hale getirir.
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Gergekten ¢ok biiyiik giigliikler s6z konusudur. Her tiir liberalles-
me ve tek kambiyo fiyat1 uygulamasi otomatik olarak gergek fiyatlari
olugturur ve dolayisiyla yardim ve siibvansiyonlardan (petrol, benzin,
ekmek ve bazi zorunlu ihtiya¢ maddeleri) az ya da ¢ok dogrudan ya-
rarlanan halkin biiyiik bir boliimiinii aniden yoksullastirir. Ote yandan
iilke, ekonomik gelismeyi iistlenebilecek bir yatirimci siniftan yok-
sundur. 90’ yillarin baginda yeniden faaliyete gecen Tahran borsasi
yatirim ve saydamlik olmadigindan hi¢bir zaman gergek anlamda ge-
lisememigtir. Devlet biitgesini petrol gelirinden daha bagimsiz kilabil-
mek igin vergi gelirleri saglamak da gereklidir. Oysa iktisat¢1 Fari-
borz Rais-Dana'ya gore, biiyiik boliimii devrimci kuruluglardan olu-
san miikelleflerin yiizde 70'i vergi 6dememektedirler.26 Goriildiigii gi-
bi bir reform siyaseti ¢ok iyi kurulmusg bir ¢ikar agina ters diigmekte-
dir ve bu durum, ¢ogu zaman gercek anlamda ideolojik baglamda yo-
rumlanan bazi beklenmedik hukuk olaylarini agiklar. S6zgelimi Tah-
ran belediye bagkani Kerbas¢i'nin 1998'de tutuklanmas: yerel vergiler
koymak (yalnizca bu degil) istemesiyle agiklanir. Igigleri Bakani Ab-
dullah Nuri'nin gérevden alinmasi (Nisan 1998) tiimii tagrali olan ve
bakanin bolge ileri gelenleri kargisinda devlet gérevlilerini giiglendir-
mek istemesine kizan bazi bagimsiz milletvekillerinin destegiyle ger-
ceklestirilebilmigtir. Ayn1 milletvekillerinin bir boliimii bu bakanin
siyasal anlamda onun kadar "liberal" olan halefinin ve eski yardimci-
sinin segilmesi igin oy vermiglerdir. Bu durum oylarinin ideolojik ol-
madigin gostermektedir: ama yeni bakanin tagra ileri gelenleri kargi-
sinda alinacak 6nlemler konusunda daha temkinli davranacag diisii-
niilebilir.

Demek ki reformun 6niindeki baglica engel Islami rejimin toplum-
sal temelini olugturan ve bugiin amaglan her seyden 6nce yeni kaza-
nilmis ayricaliklari (kurumlar, siibvansiyonlar, dévize ulagmanin ge-
sitli yollan) korumak olduguna gore her haliikirda "muhafazakar” un-
surlar sayilabilecek etkili ¢evre sistemidir. Liberal agilimlar genellik-
le bir g6z boyamadir ve aslinda yeni zenginlerin, yeni serbest bolgeler
(Basra korfezindeki Kis adasi) gibi rejimin kendi iginde bile ¢atigma
konusu olan yeni sektorlere ve yeni pazarlara girmelerini saglar. 1998
de sozgelimi Kig adasinin kendi giimriigiine sahip olacagi ilan edilir,
daha 6nce Tahran'da giimriik islemlerinden gegmek gerekmekteydi; o
zamana kadar Tahran giimriikgiileri kendilerini ve koruyucularint bir

26. Cemaa, 21 Subat 1998, s.11.
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gelir kaynagindan edecek bir serbest blgeyekarsi cikmaktaydilar.

Giiniimiizde liberallesme iiretici sektére pek dokunmamaktadir,
gayrimenkul spekiilasyonunda gériildiigii gibi spekiilatif kalmaktadir
ki bu durum Iran ekonomisindeki kargikhigin giizel bir érnegidir:
Tahran'da arsa fiyatlar1 ¢cok pahalidir, ekonomik etkinlikle ortak bir
olgiisii yoktur. Ozellegtirme 6zellikle ikili oynayan kurumlardan ya-
rarlanmaktadir.

Siyasal agilma dig sermayenin yam sira Bati'da yasayan Iranl
"go¢menler"in paralarim da ¢ekerek durumu degistirebilir. Ama bu-
nun bedeli rejimin secgkinlerine verilen ayricaliklarin sonunun gelme-
si, yoksullagmuig bir halka yapilan siibvansiyonlarin sinirlanmasi, dev-
letin iiretici ekonomiden belli Sl¢giide elini cekmesi (devletlestirilmig
sanayi dallarinin ve kurumlarin 6zellestirilmesi) ve tek kambiyo fiya-
tidir.

Yonetimsel Reformlar ve Ortamlann Degismesi

Devrimin bir bagka kazanimi kdylerin ulusal alana katilmasidir. Ama
bazi girisimlere ragmen, Islam Cumhuriyeti bolgesel dzellikleri orta-
dan kaldiramamistir (etnik agidan farkh bolgeler diginda bile). Ozel-
likle Tahran megapolii kargisinda, biiyiik tagra kentleri ¢evresinde
"kimliksel" bir bolgecilik gelisir. Sonugta devlete gitgide daha fazla
bagvurmaya baglanir ama ayni1 zamanda y6netimsel (bolge ya da eya-
let diizeyinde yeni talepler) hatta dinsel (Isfahan'da oldugu gibi bag-
kentte de pek yaygin bir uygulama olmayan cuma imami yasagi) ye-
rel 6zerklik bigimleri de istenir.

Iran'da kéylere, kentler kadar 6nem verilmedigi herkes tarafindan
bilinen bir gercektir; bir kentin devletten yardim alabilmesi i¢in de
bolge metropolii ya da bolge merkezi vb. olmasi sarttir. Bu nedenle
Tahran'a ¢ok uzak olmayan Kazvin kenti yeni bir bélgenin merkezi
olmak ister. Kazvin yonetimsel olarak Tiirkce konugulan bir kent olan
Zencan'a bagliydi. Zengin bir tarim bolgesindeki sanayi kenti olarak
se¢menleri ve ayn1 zamanda devlet katinda niifuzlu sahsiyetleri araci-
lig1yla yeni bir bolgenin merkezi olma talebinde bulunur. Rafsancani
hiikiimeti bu konuyla ilgili olarak bir yasa tasarisi sunar. Parlamento,
s6z konusu bolgenin, mevzuatin 9. maddesinin gerektirdigi asgari bii-
yiikliigiin altinda kaldig1 gerekgesiyle tasariy1 geri gevirir. Kazvin sa-
kinleri bu karara giddetli bir tepki gosterirler: kentin refahini isteme-
yen bir devletin sembolleri olan kamu binalar1 yagmalanir; kente as-
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ker gonderilir ve birkag oOliiyle siikiinet geri gelir. Yonetim, kent sa-
kinlerinin hognutsuzlugunu gidermek amaciyla Kazvin'i Zencan'dan
ayinr ve dogrudan Tahran'a baglar.’

Iran'in kuzeydogusunda bulunan ve niifusunun biiyiik boliimii
Tiirk¢e konusan Erdebil kentinin senaryosu daha farkli olmusgtur.
Kazvin kendi kimligini Zencan'a kargit bir tutumla tanimlarken Erde-
bil'in simgesel rakip kenti Azerbaycan'in merkezi, 19. yiizyildan son-
ra Erdebil'i gélgede birakan sanayi kenti Tebriz'dir. Erdebil 16. yiizyil
basinda Safevilerin ilk bagkenti olmug, daha sonra bagkent Osmanh
tehdidi (Osmanhlar sinirlarina yakinlhigi dolayisiyla kolayca ele gegi-
rebilirlerdi kenti) nedeniyle Tahran yakinlarinda Kazvin'e, oradan da
Isfahan'a nakledilmistir. Tebriz dinsel farkliliklariyla modern bir
kenttir, Erdebil'se tersine gelenek baglaminda ve 6zellikle Muharrem
ay1 boyunca dinsel torenleriyle, yerel bagnazliklanyla dikkat geker.
Bu torenler sirasinda hame-zani (birlesik sozciik: hame: bigak, zani:
vurmak, saplamak) sahnelerine tanik olunur: miiminler bigakla alinla-
rim1 keserler, kan, sehit Imam Hiiseyin'in anisina onlar1 canlandirir ve
giinahlarim1 yikar.2® Kisaca s6ylemek gerekirse Tebriz ve Erdebil
kentleri arasinda bir rekabet olmustur ve Erdebil simgesel anlamda
Tebriz'e kargi ¢ikarak kimligini 6nemsetme amaci giitmiigtiir. Erdebil
60'h yillardan bu yana diizenli bigimde yeni bir b6lgenin merkezi ol-
mak istemistir.2® Bu istek ancak Islam devriminden ve savastan sonra
yerine getirilebilmigtir. Sanki bir rastlanti1 gibi, kentin ileri gelenleri
devlet katinda onemli gorevlerdedir (sozgelimi Uzmanlar Meclisi
sozciisii Ayetullah Meskini, eski genel kurmay bagkan1 General Za-
hir-Nejad, eskiden yarg: erkinin baginda bulunan Ayetullah Musavi
Erdebili). Iran-Irak savaginda gok sehit veren, taleplerinin haklihigina
inanan Erdebilliler, ayn1 zamanda Tahran'daki Erdebilliler seferber
olurlar ve bir¢ok ziyaretten sonra Mart 1992'de davay: kazanirlar, ye-
ni bolge kentin adim alir. Parlamentodaki tartigmalar sirasinda, kent-

27. Bkz. Risalet gazetesi, 10.13 ve 15.5.1373 (1993-1994). Kazvin'in bolge merkezi
olmasi projesi 103'e 105 gibi kiigiik bir oy farkiyla (21 bog oy) reddedilmigtir.

28. Seyyidii'l-Siiheda (Sehitlerin Efendisi) diye taninan iigiincii Sii imam Hiiseyin ve
yanindaki 72 kisi 680 yilinda Kerbela'da Emevi halifesi Yezid tarafindan, adaletsiz bir
carpigma sirasinda sehit edildiler. Onlarin gehit edilmelerinin anisina diizenlenen torenler
Oniki fmamci $ii kimliginin temel direklerinden biridir ve bu térenler her yil yas ay1 olan
Muharrem ayinda iran'da ve $ii diinyasinda yapilir.

29. Hogang Sahabi, "Ustin Soden-i Erdebil, Negihi be Revibet-i Hagiye Merkez der
fran" ("Bolge Merkezi Olarak Erdebil, iran'da Merkez-Cevre iligkilerine Bir Bakig"),
Giift ii gii, no. 20, Yaz 1377 (1997-1998).



110 IRAN: BIR DEVRIMIN TUKENISI

teki kolluk kuvvetleri tetikte beklemistir — bolgeye talep edilen statii-
niin verilmemesi durumunda ayaklanabilecek olan halka hakim ol-
mak amaciyla.

Kent sakinlerinin yonetimsel ve siyasal 6zlemleri her seyden 6nce
oteki bolgelerle rekabet gergevesinde simgesel bir taleptir ve bu tale-
bin iktisadi ve mali sonuglar1 olmadig1 da sdylenemez: bolgenin yo-
netim merkezi olan bir kent birgok ekonomik avantajdan yararlanir.

Dolayisiyla devletin roliine yonelik elestiri bir yiizyillda degismis-
tir. Artik devlet, ekonomiye miidahale ettigi ve toplumu degistirdigi
elestirileriyle karg1 kargiya kalmiyor. Bu isi iyi yapmadig, yeterli 6l-
ciide yapmadigy, zaten ayricalikli olanlara ayncalik tanidigs igin eles-
tiriliyor. Artik, Kerbela ve Necef'e yerlesen klasik din adamlarinin
yaptig1 gibi devletten kagacak bir inziva alam1 kalmamigtir. Bugiin
ruhban sinifi devletle 6zdeslesmistir. Kabileler, yerel cemaatler, kii-
ciik kentler, esnaf loncalan vb. devletin kendilerini rahat birakmasini
degil, diizen ve refah getirmesini bekliyorlar. Sosyal adalet temasi, Is-
lam'a gore herkesin esit oldugu diisiincesi kabul gormiistiir. Gelenek-
sel toplum yapisinin ¢6ziilmesiyle (kentlesme, geng niifusun etkinligi)
birlesen devlet aygitinin geniglemesi (denetim alanlan, gorevli sayisi
ve gelenek, goreneklerin ve giyim kusamin diizenlenmesi alaninda
ideolojik bir yayilma iradesi) devlete duyulan ihtiyaci artirmakta, do-
layisiyla eksikliklerinin de agikga elestirilmesi gerekmektedir. Dev-
rim sonrasi fran toplumu daha homojen, devletle hagir nesir olmug bir
toplumdur ama bu toplumu artik ideolojik s6ylemiyle tammak miim-
kiin degildir.
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Birey ve Kamusal Alan

TAHRAN, Ocak 1998. Kenti tiimiiyle kat eden dev Veli-Asr caddesin-
de belediyenin astig1 afis uzaktan goze garpiyor: yash bir ¢ift, arkada,
mavi fonda garsafh bir kadin ve gelip gecenlere sorulan bir soru: "Bii-
yiikbabalarinizi, biiyiikannelerinizi, ne zamandan beri parka gezmeye
gotiirmediniz?”

Bu tehditkar ¢agridaki her sey geleneksel Islam toplumuna ters
diistiyor. Once aile dayanismasi 6devine gagrr; sonra artik genis aile
topluluklar icinde degil cekirdek aileler diizeyinde yasandigina agik
bir ima ama ayn1 zamanda geleneksel Iran toplumunda gok 6nemli bir
yer tutan 6zel alandan ¢ikip ailece yeni bir kamusal alana ¢ikma ¢agri-
st belediye parki. Iran Islam devrimi genel ve karma bir alana izin
vermistir hi¢ kugkusuz ama siyasetin agirhginda olacaktir bu: biiyiik
sokak gosterilerine ya da cuma namazlarina ailece gelinebilir ama
cinsiyet ayirimina gére ve Islam devletinin degerlerine ve yoneticile-
rine uygun bir 6rgiitlenme bigimi altinda gerceklestigi siirece.

Bu anekdot Iran Islam devriminin paradokslarindan birini goster-
mektedir. Devrim gercekten de Ozellikle kadinlara siyasal-kamusal
bir alan agmigtir.! Islam'in ideolojilesmesi kadinlara kendilerini 6zel
alana kapatan geleneksel fundamentalizmi agma olanag1 vermistir.
Ama Islam devrimi gelenekgiligi aym zamanda son derece siyasal ve
ideolojik bir sylemle agabilmistir. Devrimin gerilemesi, daha saglam
ve daha geleneksel Islami degerlere doniis, bugiin din gevrelerinde hi-
cab, kadinin toplumdaki yeri, aile vb. iistiine ¢ok daha muhafazakar
bir séylem getirmistir. Parlamentonun, hastaneleri ve toplu tasima
araglarini cinsiyetlere gére daha kesin ve titiz bigcimde ayirmak ama-

1. Bkz. islamci kadinlarla ilgili biitiin metinler, 6zellikle Faribah Adelkhah, Azadeh
Kian-Thiébaut, Yavari d'Hellencourt, Sehla Sefik, Niliifer Géle.
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ciyla yasalar ¢ikarmasinin Hatemi'nin secilmesinden sonraki doneme
denk diigmesi bir rastlant: degildir. Giindeme getirilme cesareti goste-
rilen kamusal alan kesin kurallar1 olan bir alandir: bu alanda giyim
kusam, birliktelik ve iligkiler denetim altindadir.

Aynca hayal kurmaya gerek yoktur, bu gelenekgilik sadece din
adamlarina 6zgii bir tepki degildir, Iran toplumunda kimi zaman Bati-
11 degerlerin istilasina kars1 bir direncin "ilerici" bigimi gibi ortaya ¢1-
kan gizli bir muhafazakirhgin da ifadesidir ayn1 zamanda.2 Ama
fran'daki yeni toplum ¢ok farklidir. Ozel bir enderun (i) ve siyasal
bir birun (dis) arasindaki post-Islamci ¢agdag Iran toplumu apolitik
bir toplumsal ve genel alan talep etmektedir. Bu durum hi¢ kugkusuz
biraz yerli yersiz kullanilan "sivil toplum" deyiminin kaderini de
acgiklamaktadir. Ama bu alan aynm1 zamanda bir bog zaman alani da ol-
mak ister. Demek oluyor ki burada Islami normlara sorun gikaran ve
ozellikle gengligi ilgilendiren bir evrim s6z konusudur. Gengler, eger
¢ok zengin degillerse hem devletten, hem aileden uzak 6zerk bir 6zel
alana sahip olamaz.

Toplumsal ve niifusbilimsel ¢alkantilar geleneksel dayanigma grupla-
rim da bunalima sokmugtur. Iran toplumunun temelini biiyiik olglide
tanmimlanmasi kolay olmayan aglar olusturmaktaydi: revabit yani ku-
rulmusgesitli iligkiler (ailevi, mesleki ya da yerel); devre (ya da "gev-
re"), genis anlamda bir kiginin ¢evresinde olusan ¢evre; partibazi
("torpil"), bir avantaj saglayabilme amaciyla iligkiler kurma olasili-
g1... lleri gelenlerden olugan bir diinya ve hizmet aligverisini igeren bu
unsurlar her zaman goriiliir ama bir kisiyi siyasal ve hatta mesleki bir
alana sokmak igin yeterli degildir. Ailevi yapilardaki degisiklik (ge-
kirdek aileye gecis), genglige 6vgii ve arkasindan yaghlar kutsal ola-
rak gérmekten vazgegme (biiyiik ayetullahlar da dahil olmak iizere),
rekabetin deger kazanmasi... biitiin bunlar bireyleri, 6zellikle de geng-
leri 6n plana gikarmugtir. Ote yandan kirsal kesimden gog de bu kesi-
min ileri gelenlerinin gézden diismesi ve kentlerde basarii olmug
genglere agirlik verilmesi sonucunu getirmigtir. Ayn sekilde klasik
Cars1 ileri gelenlerinin etkinlikleri de vakiflan yoneten ve onlardan
cok daha fazla parayla oynayan geng devrimciler tarafindan tartisma-

2. Bati'da gelenek ve goreneklere diigkiinligiin gerilemesiyle ilgili séylemler yalmiz-
ca Tahran'daki sakallilara 6zgii degildir, Batililagmug hatta Bat1'da yagayan aileler de dile
getirmektedir bu goriisleri.
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ya agilmigtir.

Aym zamanda tiim Siilik sistemi de yas ile bilginin, yashlik ile
sayginligin esdeger sayilmasina dayalhdir. Geng hiiccetiilislamlarin
yiikselip biiyiik ayetullahlarin nispeten bir kenara ¢ekilmek zorunda
kalmalari, din adamlarn arasinda, geleneksel degerleriyle celiskiye dii-
serek "genclerden yana tavir alma" egilimi baglatmigtir. Humeyni'nin
popiilist s6ylemi, kolektif yasami hala biiyiik 6l¢lide yashlarin haki-
miyetine dayanan bir toplumda genglere, orta yaghlar ve ihtiyarlar
kargisinda devrimci bir mesruiyet kazandirmigtir.3 Boylece babalar
her seyden 6nce ana-babaya kargi saygi ve aile degerlerine uygun dav-
ranma isterken geng Islamcilar aile baglhliklar ve kisisel iligkilerin
otesinde devrimci Islam'a katilim ve fedakarlik istiyorlardi. Irak sava-
s1 (Eyliil 1980) halk kokenli bu gengligin bir boliimiiniin yeni segkin
tabaka icinde agin sadakat ve fedakarlik vaatleriyle bir yer edinmesine
olanak vermigtir. Ama bu devir ge¢mistir artik: gengler yeniden vesa-
yet altina alinmigtir; bu kez aileleri tarafindan degil devlet tarafindan.

Aslinda resmi ideoloji tanim olarak siirekli vesayet anlamina ge-
len (sozciigiin anlamlarindan biri) velayet'tir ve dolayisiyla bu durum
halki bir "ergin olmayanlar” toplulugu haline getirir. Ama bu ideoloji
burada da devrimin getirdigi toplumsal degisme kavramiyla geliskili-
dir, ancak Humeyni gibi karizmatik bir gsahsiyetin asabilecegi bir ¢e-
ligkidir bu. Demek, "hukuk devleti" kurma arzusunun iginde, resit ol-
ma, ergin insan muamelesi gorme istegi de vardir. Toplumsal bir ger-
ceklik haline gelmig (homojenlegsmesi ve tiiketim toplumuna girme-
siyle) bir gengligin ilkel taleplerinin nasil, aninda siyasal bir anlam
kazandig: anlagilmaktadir. Yeni toplum her seyden once kendisini
keyfilikten koruyan ve ona resit olmayan biri gibi degil yetigkin gibi
davranan bir hukuk sistemi istemektedir.

Bu evrim klasik anlamda, iligki aglar ya da kigisel bagliliklar gev-
resinde degil, siyasal terminolojiyle ifade edilen ortak amacglar ¢evre-
sinde harekete ge¢mek isteyen ¢ikar gruplan temelindeki siyasal ya
da toplumsal gruplagma bic¢imlerini (toplumsal siniflar, yas siniflar)
destekler. Walzer'e gore 16. yiizyil piiriten devrimi, katilimin, 6nceki
gibi bir dayanigma grubuna aidiyetin sonucunda degil kesinlikle bi-
reysel, ozgiir, soyut ve ideolojik bir tercih olarak gelistigi ilk modern
siyasal partinin ortaya ¢ikisidir.* Modern siyasal parti aralarinda siya-

3. Bkz. L'Utopie sacrifiée, "La nouvelle jeunesse” baghkli bolim.
4.Michael Walzer, The Revolution of the Saints.
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sal inang¢ diginda bag olmayan bireylerin bir araya gelmesi bi¢ciminde
tammlanir. Bu anlamda Islam devrimi (dinsel aglarin 6nemine karsin)
kesinlikle siyasal ve ideolojik bir devrim olmugtur. Ayni aile i¢inde
(en bagta bugiinkii Rehberin ailesi) taban tabana zit tercihler yapan
kardeslerin (genellikle Humeynicilige karst Halkin Miicahitleri) g6-
riilmesi sik rastlanan bir olgudur.

Bununla birlikte bu ¢ok partililik ve muhtemelen devrim sonrasi-
nin mantiksal bir sonucu olan siyasal demokrasi talebi, sivil toplumun
devlet karsisinda 6zerklesmesi talebinden daha belirsizce gosterir
kendini. "A§" kavrami 6nemlidir: modern "parti" sozciigiiniin cagdas
dile aslinda her tiirlii siyasal yananlam diginda "torpil" anlamina gelen
partibazi (sozciigii sozciigiine "parti oyunu") deyimiyle girmis olmasi
bir rastlant1 degildir. Siyasal bagliliklar bugiin bile tamamen ideolojik
degildir. Siyasal partilerin ortaya ¢ikigina karsi direnig sadece muha-
fazakarlarin bir artg1 savagi degildir. Mesele ozellikle demokratik bir
agilimin reddi olsaydi, tek parti olurdu: oysa Iran'da asla tek parti ol-
mamugtir; Islam Cumbhuriyeti Partisi 1983'te lagvedilmistir. Ayni ge-
kilde gazete ve dergilerde goriilen entelektiiel kaynama belirli siyasal
projelere eklemlenmis akimlarin olusumundan ziyade, devletin ken-
disine degil ideolojik bir devlete kars1 6zerk bir toplumsal alani koru-
ma istegine igaret eder. Demokrasi talebi her seyden 6nce bir hukuk
devleti ve ¢ok sik1 normlardan anndinlmig bir kamusal alan talebidir.

Bugiinkii demokrasi talebi énce devrimin (fran'da monarsist bir
parti yoktur ya da eski rejime 6zlem duyulmaz) tanimladig siyasal bir
alanda ortaya ¢ikar; devlet olgusu kok salmigtir artik ama yonetime el
koyma ve de 6zellikle devletin ideolojiklesmesi reddedilir. Muhalefet
bagka bir ideolojik-siyasal model adina yapilmaz, her seyden 6nce en-
telektiiel bir 6zgiirliik ve siyasal olmayan, ideolojik olmayan agik bir
kamusal alanin ingasi syleminden hareketle yapilir. Yani toplumda
tartigma 6nemlidir ama siyaset sahnesine, gegici bir tanimla bir geng-
lik kategorisinin ¢ikmasi da 6nemlidir.

TOPLUMSAL HOSNUTSUZLUK

Islamciligin bunalimi sadece ideolojik ve siyasal bir bunalim degil,
her seyden 6nce toplumsal ve kiiltiirel bir bunalimdir. Devrim 6nce
bir iitopyayla, sosyal adalet umuduyla gelmigtir: "yoksullar" kendi ka-
derlerinde bir diizelme beklediler ve kesinlikle disiplinli ama adil bir
toplum umdular. Oysa bugiin yoksul semtlerin ayaklanmasi, orta si-
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niflarin yoksullagmasi ve Sah donemi zenginleriyle kargilastirildikla-
rinda daha az gosteris diiskiinii olmakla birlikte yeni zenginlerin tiire-
mesi bu toplumsal iitopyanin basarisizligin1 gosterir. Halk tabakalari-
nin bu hosnutsuzlugu olmasa, Hatemi'nin segilmesi gibi bir olgu ola-
mazd ¢iinkii bu insanlar rejim tarafindan kendi mesruiyetini sorgula-
yacak her tiirlii egilimi bastirmak amaciyla seferber edileceklerdi.
Oysa devrim bagladiginda bu iitopyayla yoksullarin ve siyasal Islam'’
1n yazgisini kesinlikle eline gegiren Hizbullah artik toplumun alt taba-
kalarinda destek bulamamaktadr.

Devrimci rejim fedakarlik, mahrumiyet ve rahathiktan vazge¢me
ideolojisi iizerine kurulmusgtur: Kuran'da "put" anlamina gelen tdgut
sozciigii tamamen Batihi bir rahathik i¢cinde yasayan sahlik doneminin
miisliimanlagmus "burjuva"siyla es anlamhdir. Oysa Islami iktidar uy-
gulamas: bugiin ideolojisinden ¢ok uzaktir. Kisacasi her tarafi sarmig
olan ikiyiizliiliik 6zellikle ¢ok k6tii algilanmaktadir.

Kiiltiir ve Aragtirma Der gisi'nde yayimlanan Islami Rehberlik Ba-
kanhginin bir anketinde ilging saptamalar vardir.’ 17-40 yas arasi, en
azindan lise mezunu geng kadin ya da erkeklerin biiyiik bir cogunlugu
toplumsal iligkilerin belirleyicisinin yasanin (zavabut) iistiinliigii degil
cevre iliskileri (revabut) oldugunu séyliiyorlar. Bunlara gére Islami
rejimde bahgis, riigvet ya da 6nemli bir sahsiyetin himayesi, yapilanin
yasal olup olmadigim1 bakilmaksizin her seyi miimkiin kilar. Onlara
goére egemen olan kiiltiir yalan, ikiyiizliiliik (6zellikle din konusunda)
ve ¢ok giiclii bir maddeciliktir. Onlara gore insanlar1 motive eden top-
luma hizmet degil en yiiksek mevkileri kapmaktir. "Onlarin bakis agi-
sindan toplumdaki giincel olaylar dinin ve devrimin yonlendirdigi bir
toplumun amaglarina uygun degildir" ciimlesiyle sonuglanmaktadir
anket. Saha aragtirmalari bu goriisii biiyiik 6l¢iide dogrulamaktadir.

GUNLUK YASAM: "KEYIF KACIRAN" KURALLAR

Devrim sonrasi Iran'da baski siyasal alandan gelenek ve géreneklerin
denetimine kaymugtir. Devrimin baglangic doneminde, rejimi militan-
ca baltalamadik¢a kendi hallerine birakilan entelektiiellerle uzlagma
saglandiktan sonra yogun bir siyasal baski baglar. Siyasal 6zgiirliigiin

5. Bayan Oliaiye Zand'in Islami Rehberlik Bakanlig1 temel aragtirmalar merkezi ig-
birligiyle Tahranlh 750 gengle yaptig1 bir ankettir bu. Bkz. O. Zand, "Olguha-yi Reftiri-yi
Rayic ez Nigah-1 Cevanin" ("Gengler Agisindan Toplumda Yaygin Davranig Modelle-
ri"), Habername-yi Ferheng ii Pejuhes, no. 21,9.12.1376 (1996-1997).



116 IRAN: BIR DEVRIMIN TUKENIS$t

saglanmig olmasi diye bir sey soz konusu degildir hi¢ kusgkusuz ve si-
yasi muhaliflerin izlenmesi i¢in ahlak polisi de bir aragtir. Ama giin-
liik yagamin bu denetimini halk 6nce 6zellikle toplumsal bir baski, as-
linda toplumsal dokuda ve entelektiiel tartisma alaninda biiyiik bogluk
birakan bir baski olarak algilar: insanlar Marksist olabilir ve Feuer-
bach'l, Freud ya da Sartre ¢evirip yayimlayabilir, dis iilkelere seya-
hat edebilir, dostlar, aralarinda mollalarla ilgili sakalar yapabilir, hat-
ta kravat takabilirler ama kadin 6rtiinmek zorundadir ve hig kimse ya-
kin1 olmayan karsi cinsten birisiyle bir arada bulunamaz.

Tutum ve davramglar konusundaki kurallar ve yasaklar sadece
genglere degil, yetigkinlere ve ozellikle kadinlara da uygulanir. Hu-
kuk ve ahlak arasinda siirekli bir karmasga yaganir: hukuk ahlaksal bir
normun yaptirimi olarak takdim edilir. Bunun sonucunda halkin bir
boliimii ¢ocuklagtinlir. Yasaklara ve yasay: istedikleri gibi yorumla-
yan gorevlilerin keyfi davraniglarina boyun egmeyen bir kadin "ah-
laksi1z" olarak damgalanir; zaman zaman fiziksel olarak kotii muame-
leye maruz kalir. Giinah igleyenler, yurttagin (6zellikle kadin yurttag)
ahlaki temsil eden diizenin gorevlileri kargisinda kaginilmaz bigimde
haksiz gikacag bir mevzuat bulacaklardir onlerinde. Sézgelimi Iran’
da yayincilik yapan bir entelektiiel, iktidara yakin olduklarindan ve
yasalara ya da geleneklere uyup uymadiklarina bakilmaksizin baglan-
tilan sayesinde "Islami" sayilip ayricalikli kabul edilenler kargisinda
"ikinci simif vatandaglar"dan s6z eder.® "Birinci sinif vatandag"in mut-
laka varhikh olmas: gerekmez: yolda birkag tel sag: tiirbaninin digina
tagmig bir kadin1 ya da yakini1 olmayan bir kadinla konusan namuslu
bir erkegi ¢ceviren 6nemsiz bir miinkerat (ahlak polisi) gorevlisi olabi-
lir. Elbette "ikinci sinif vatandaglar"in tiimii rahatsiz edilmemektedir
giinliik yagamlarinda. Ama bu Islami ahlak birliklerinin varlign man-
tiksal bir belirsizlik yaratmakta, aslinda 6zel yasamda herkesin ihlal
ettigi cok siki kurallari ¢ignedigi kuskusuyla agagilayici sorulara mu-
hatap olan insanlar1 ¢ocuklastirmaktadir.

Vatandagin yasamu iki kargit ritimle boliinmiigtiir: 6zel yasam ve
kamu yasami. Ozel yasam nispeten 6zgiirdiir: insanlar totaliter bir re-
jimde yasamazlar. Seriat kesin kurallar getirmistir ama aym zamanda
6zel yasama da yer birakmigtir. Hig kimse bir bagkasini, agik¢a dinsiz
ya da bagka bir dine mensup oldugunu séylemedik¢e miisliiman ol-
mamakla suglayamaz. Susmak ya da konugmak yeterlidir (hicbir sey

6.CengizPehlevan, Rdh-1 Nev, 4, 5 Mayis 1998.
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s0ylememek ya da miisliiman oldugunu s6ylemek). Bir zina olayim
kanitlamak i¢in dogrudan taniklar gerekir. Tamamen yasal polis ara-
malan1 ve baskinlar1 din hukukgulari arasinda elestiri konusu olmusg
ve siirekli tartisilmigtir: haram, 6zel, yasak alana girig meselesi siirek-
li tartigtlmigtir. Ansizin bir eve giren Pasdaran genglerinin bag1 agik
bir kadin gorebilmeleri nasil hakli g¢ikartilacaktir? Bu anlamda
1998'de kadin polis alinacagi duyurusunun yapilmis olmasi bir libe-
rallesme isareti degil Islami kurallan ve gelenek ve gorenek yagami-
nin denetimini uygun hale getirmektir daha ¢ok. Ama Islami diizen
kendisinin digina kagan alan1 kendisi tanimlar.

Buna kargilik kamu alani higbir zaman 6n planda ve gézde olma-
dig1 dénemlerde bile hem siyasal mantik hem de toplumsal-iktisadi
bir gereklilikle kurallarla ¢evrilmis ve oriilmiistiir. Baski gii¢leri olur
olmaz nedenlerle vatandaglan alip gotiirebilirler ve bedensel cezalar
(kirbaglama), agir para cezalan (¢ok zenginler kirbag cezasinin para-
ya doniigmesini saglayabilirler, yoksullar yapamazlar boyle bir sey)
verebilirler ya da en basitinden saatlerce bu ahlak koruma birlikleri-
nin karakollarinda bekletebilirler; "tanimlanamayan” bu yerlerin ba-
zilarindan, 6nemli kisilerin tutulmasi amaciyla da yararlanilmistir, bir
yandan da bu kisilerin sorgulanmasinin siyasal bir 6zellik kazanma-
sindan korkulmustur.”

Bu ahlaksal baski gorevlileri polis (nispeten yumugak davranir),
Pasdaran, Besic, ensarullah, sarullah, dinsel yasaklar orgiitii iiyeleri-
dir (miinkerat; adi Kuran'da iyiligi 6giitleyen ve koétiiliigii yasaklayan
giizel s6zden gelir; "emr-i be maruf ve nehy ez miinkir"). Bu kurumlar
dogal olarak birbirleriyle rekabet icindedirler: otoriteler iistiinliigii her
zaman polise ve Pasdaran'a tanirlar, aralarindaki anlagmazliklan ¢6z-
meye hevesli degildirler ama bir yandan da gitgide daha sik bigimde
devletin her seyden 6nce geldigi goriisiinii yinelerler. Ama bu durum
her haliikdrda psikolojik agidan bir giivensizlik ortami yaratir. Ceza-
lar her zaman ¢ok agir olmasa da, yonetimin bu gekilde baski yapmasi
yurttaglari hi¢ biiyiimeyecek ¢ocuklar durumuna getirir. 1998'de

7. ‘Imam Humeyni'nin 6liimiine kadar yaygin olan bu olaylar seyrek goriilmektedir
artik. Ozellikle Islam'dan giig alan ve "boyun egmeyen", belli bir iddianame olmadan Ey-
liil 1998'e kadar hapiste tutulan ve din adamhg1 gérevi elinden alinan Muhsin Saitzade gi-
bi din adamlan hedef alinmgtir. Bkz. Islami Insan Haklar Komisyonu yoneticisinin ga-
zeteci Cumhuri Islami ile Hemgehri'de yaptig1 (29.4.1377, 1996-1998) soylesinin 6zeti ve
Iran-1 Ferda, no. 45, 5.1377 (1997-1998), s. 19. Aralik 1998'de birgok entelektiielin 61dii-
riilmesi olay: resmen Istihbarat Bakanligina yiiklenmistir.
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genglerin gosterileri sirasinda sik sik "Kahrolsun Taliban" (Afgan Ta-
libanlarina gonderme) sloganlar1 duyulur: bu gizli anlamin ("kahrol-
sun muhafazakarlar") arkasinda yasanin davranig kurallar1 koymasina
karsi ¢ikma da yatar kesinlikle. "Sivil toplum” kavrami burada bam-
baska bir anlam kazanir: kamusal alanda 6zgiirce davranma talebi.
Islam'in bu ¢ok titiz denetimi 6zellikle devlet hizmetinde bir is
bulma konusunda da ¢ok sik1 bigcimde uygulanir. Ucretli gérevlerin
bilyiik boliimiiniin devletin elinde bulundugu (devlet hizmetinde ve
devlete bagh devrimci orgiitlenmeler icinde 2 milyon kisi ¢alisir) bir
iilkede is talebinin geri ¢evrilmesi 6zellikle geng kadinlar i¢in hemen
hemen kesin bir igsizlik anlamina gelir. Universite ve devlet dairele-
rinde se¢me biirolar keyfi ve kayirmaci tutumlanyla, ayn1 zamanda
da muhafazakar olmayan gengleri ve 6zellikle de kizlan itaate zorla-
ma araci olan sertlikleriyle de taninir. Universite segme biirolarinda
asagilanan diplomal geng kadin devletin resmi segme biirolar: karsi-
sinda da miicadele vermek zorundadir; bu kurum bir ¢atlak, miislii-
manhgin tartisma konusu yapabilecegi bir seyler bulabilmek icin
6zel yasamimi didikleyecektir onun. "Islami ortiiyii kotii mii takmig-
tir?" Mabhalleli onu iyi tanimaz m1? Komsular: kendisi hakkinda iyi
seyler soyliiyor mu? Adayhiginin segme biirosunca reddedilmesi igin
bir tek kisinin aleyhinde konusmas: yeterlidir. fran-1 Ferda dergisine
gonderilen bir agtk mektup bir babanin feryadini dile getirir:

SaymP.,

Mektubunuzda Azad Universitesinin (6zel iiniversite) harglarim 6deyebil-
mek i¢in mallarimizi satmak zorunda kaldigimiz1 ve kizinizin 6grenim harcama-
larim ancak bu sekilde kargilayabildiginizi belirtmigsiniz... Kizimz tiniversiteyi
bitirdikten sonra segme biirosu is talebini (devlet hizmeti) geri geviriyor ve bu-
na gerekge olarak da iyi 6rtiinmedigini (bed hicabi) gosteriyorlar. Onlara yazdi-
gimz mektupta soyle demigsiniz: "Azad Universitesinde garsaf ve Islami ortii
(meknee) zorunludur (kizim da kullaniyordu bunlan).” Size su yanit1 vermigler:
("Universite diginda gerekli sekilde ortiinmiiyordu!") Siz kendilerine "gerekli
sekilde ortiinmemek” ne demek diye sormugsunuz. Onlar su yamti vermisler:
"Digarida manto ve tiirbanla dolagmak!"8

Bagka bir deyisle bir¢ok devrimci orgiitii ya da devlete bagh 6r-
giitleri tavir ve tutumda asgari ve zorunlu 6lgiitlere uymak (basortiisii
ve manto) tatmin etmez. Carsafa girerek miislimanliklarim bir derece

8. Iran-1 Ferda, no. 41, "Zaruret-i Inkilab der Ravig" ("Y®6ntembilimde Devrim Ge-
rekliligi"), 2.1377 (1996-1997).
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daha yiikselttiklerini gostermeleri gerekir. Belli bir doneme kadar iyi
ortiinmeyenler yasalara gore Islami bagortiisiinii iyi takmayanlar ve
kasith bigcimde saglarim gosterenlerdi. Simdi artik iyi ortiinmeyen, gi-
yim kusam konusunda, higbir yasa kendisini zorlamasa da ek zorunlu-
luklar iistlenmemis olandir.

Bu se¢me biirolar1 genellikle anlagilmas: zor dinsel sorular sor-
maktadirlar. Gengler bir siiredir bu sorulara "Taliban usulii segme"
adin1 vermigler. Adaylar birazcik bir bagari sansi yakalayabilmek igin
ugraglariyla ve gelecekte yapacaklar igle higbir ilgisi olmayan ve iis-
telik kendilerine gitgide daha gercek dis: ve arkaik goriinmeye bagla-
yan fikih kavramlarini yutmak zorundadir. Bu genglerden biri agik bir
mektup yazmis. Birlikte okuyalim:

(Birincisi) giizinis'lerin (se¢me biirolar1) sordugu sorularin ¢ogu uzmanhk
alanlarina giren geyler, dahas bunlara cevap verebilmek igin din adamlan bile
dinsel yapitlari karigirmak zorunda kalirlar. Ikincisi, herkesin ezberleyerek ya-
nitlayabilecegi bu sorularin se¢ilmis olmas: o kiginin dindarhg: konusunda bir
ipucu verebilir 1ni? Ugiinciisii bu segme sinavlari gerekli midir? Enformatik ala-
minda ¢ahgan ya da fizik dersleri veren birisi vb. i¢in Islami kurallar1 ayrintil
olarak bilmenin ne yaran olabilir? Dordiinciisii bu dinsel inanglar ve uygulan-
malan zorunlu mudur, serbest midir? Insanin i¢ diinyasina ait bir inang zorunlu
hale getirilebilir mi? Begincisi, bu zorlamalarin ve mecburiyetlerin sonucu ne
olmugstur? Bu 6nlemler sonugta gencleri dinden, Allah'tan ve Peygamberden so-
gutmamig midir? Altincisi, bu segme sinavlari (dinsel sorularla) kamu yoneti-
minin 1slah edilmesine (sdlimsdzi, iyilestirme hareketini dogrulayan sloganlar-
dan biri) yardimci olmug mudur? Biitiin riigvet, yolsuzluk, biirokrasi ve iglerin
gecikmesi... dinsel sorulardan olusan bir mevzuattan gegerek secilen insanlar
tarafindan yaratilan olaylardir.’

Yasalarin getirdigi sinirlarin 6tesinde zorla miisliimanlik kiitiigii-
ne, devrimci orgiitlerin tatil merkezlerindeki genglere ezberlettigi, Al-
lah rizasi igin okunan dinsel andlar1 da eklemek gerekir. Geng bir me-
mur Iran-1 Ferda dergisine sunlar1 anlatiyor bu konuyla ilgili olarak:

Bize gonderdiginiz yazida s6yle diyorsunuz: "Biitiin Islami yiikiimliilikleri
biliyorum ama zorla salavat getirmeyi anlamiyorum!" Ve Gohar goli kiyisin-
daki gezintinizi anlatiyorsunuz... Orada, tatile geliis bir devrimci orgiitiin (ne-
had) iyelerine rasthiyorsunuz. Ve sunlari anlatiyorsunuz: sirf zevklerini tatrnin
etmek i¢in silah atiyorlar, siz futbol oynarken liderleri giriyor aniden sahaya,
namaz sirasinda gosterigli ve yiiksek sesle dua okuyorlar ve siz de onlar gibi
yiiksek sesle okumadiginiz takdirde elestiriliyorsunuz, size hi¢ sormadan arani-

9.A.8.y.
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za katihyorlar, ulusal marglar ve halk tiirkiileri sdylediginizde kars: ¢ikiyorlar
size ve Musaddik, Bezirgin ve Seriati gibi biiyiik insanlara hayranligimzi be-
lirtmeniz de hig hoglarina gitmiyor.10

Insanlan tahrik eden bir baska unsur da kurallar getiren bu s6yle-
min keyfiligi. Cargafin uzunlugunun denetlenmesinin modayla falan
hig ilgisi yoktur. Herhangi bir zamanda, yonetimin herhangi bir organ
diinya emperyalizmiyle miicadelede kararlhilifin1 gosterebilir ("Diin-
yaya meydan okuma"): o zaman Hizbullah "Batililasmiglar™, 6zellik-
le de kadinlan korkutmak amaciyla sokaga dokiiliir. Sonra hayat tek-
rar olagan akigina doner. Polisler ve Hizbullah militanlar1 normal ha-
yata doniigle yatigirlar ya da herkes gibi binbir giigliikle ay sonunu ge-
tirmeye caligirlar; iste o zaman tiirbanlar gevser, geng kizlar ve deli-
kanlilar birlikte olmak igin daha bir cesaretlenir, sokaktaki kadinlarda
hafif bir makyaj gormek miimkiin olur, 6zellikle Tahran'in kuzeyinde
delikanhlar rapg1 saglarini pervasizca teshir eder, gece geg saatlerde
kent cevresindeki ana yollarda araba kuyruklarina tanik olunur. Kisa-
ca sOylemek gerekirse insanlar her zaman yasayabilirler ve iyi de ya-
sayabilirler ama keyfilige ve rastlantilara bagh olarak.

BASIN, GUNDELIK OLAYLAR VE OKUYUCU POSTASI

Hatemi'nin segilmesinden sonra belirginlesen liberallesme, torelerin,
tutum ve davraniglarin denetimindeki belirsiz 6nlemlerin insanlara
kars1 daha kinci ve daha keyfi davranarak uygulanmasindan bagka bir
ige yaramaz. Dolayisiyla vatandaglarda direnme ve kargi ¢cikma egi-
limleri ortaya gikar. Basin, gitgide artan tehditlere ragmen haberleri
yayar, yogunlastinir ve Hizbullah'm sertliginin elestirilmesine katkida
bulunur. Trajik ve 6mek olaylan hi¢ ¢ekinmeden sergiler. S6zgelimi
Nisan 1998'de (12 Urd-i Behist 1377) Erzis gazetesi su olay: aktari-
yor: Bir geng kiz ve delikanli Abadan'dadolagirken tutuklanir. Kara-
koldaki sorgulama sirasinda delikanli geng kizin arkadas: (dost, nétr
bir sozciik) oldugunu sdyler ama kiz susar, gece yansi tek basina bi-
rakildiktan sonra da kendini asar. Medya olayla ilgilenir ve bu durum
tilkede artik tabu olmadigini gosterir, biitiin iilke bu trajediye tepki
gosterir. Bolge komiseri birlikte goriilen geng kiz ve delikanhilardan
kimsenin agiklama istemeye hakki olmadigini syler. Taciz olaylan
devam etse de bugiin artik kamuoyunun gérevini basinin iistlendigi

10. Iran-t Ferda, aym yaz.
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belli olmaktadir.

Islami rejime karg1 direng gosterme ya da mesafeli davranma, oto-
riter toplumlarda genellikle goriildiigii gibi mizah, fisilti, dedikodu,
Farsga'da da Ingilizce sozciik joke'la yani saka yoluyla ifade edilmek-
tedir. Bu sakalar ¢ok farkli bigimlerde dolasir (insanlar dolmuglarda
acikca birbirlerine anlatirlar bunlan). Cok saygisiz ya da cinsel ya-
nanlamlar iceren gakalar, yasal kovusturma ya da olay ¢ikabilecegi
(Hizbullah saldirilan gibi) korkusuyla medyada yer almaz. Daha ma-
sum igerikli bagka sakalar okuyucu postasinda yer alir. Islamci ahlak
oOl¢iisiiniin yipranmasim gosteren birkag ornek.

1997'de yayindan kaldirilan "Hiiviyet" adl1 bir televizyon progra-
munin igerigi "Islam Cumhuriyeti diismanlan®n1 suglamakti. Progra-
ma gore bu diigmanlari CIA, uluslararasi Siyonizm ya da Intelligence
Service araciligiyla Iran'daki beginci kol yonetiyordu ve bu besinci
kol "satilmig" entelektiieller, isadamlan ya da siyasetgilerden olugu-
yordu. Her yayin taninmg belli bir sahs1 hedef aliyordu. Bu program
iilke ¢apinda bir paranoya ve iftira kampanyas: yarattz. Ancak bu
kampanyalar ¢ogu zaman oldugu gibi ters tepmigtir: "Hiiviyet" tara-
findan suglanmak suglanani “6nemli bir insan" yapiyordu. Liberal
Iran-1 Ferda gazetesi, programin durdurulmasindan sonra bir okuyu-
cu mektubu yayimlar. Okuyucu, mektubunda programda gazeteden
siirekli sikdyet¢i olunmasinin okuyucu sayisini artirdifini ileri siire-
rek, programin yeniden baglatilmasina izin verilmesini istemigtir. !!

Aynca giindelik olaylarin alayci bir bigimde islendigi Tus gazete-
sinin bir sayisindaki okuyucu postasindan da s6z edilebilir.'? Bir oku-
yucu Meshed'deki dort sinemanin da ayn:i filmi gosterdigini bildir-
mektedir: Adam-t Berfi (Kardan Adam), gordiigii ilgi her seyden 6nce
Hizbullah'm siddetle kars1 ¢ikmasindan kaynaklanan komik bir film-
dir bu; ama s6z konusu okuyucu sikayetgidir: tatilinde bir se¢im yap-
ma olanagindan yoksun kalmigtir ve bagka filmlerin de oynatilmasi
icin Hizbullah'in saldinlarnini beklemektedir!

Bir lise 6grencisi de sunlar1 yaziyor:

Birinci simftayim. Gegenhafta okulun iistiinden bir ugak gegti. Ogrenciler-
den biri gdyle dedi: "Rafsancani'nin (eski cumhurbagkani) ugag Tahran'a gidi-
yor." Ogretmenimiz kargilik verdi: "Sinifta siyasaltartigma yok!"

11. Iran-1 Ferda, no. 41, aym makale.
12. Tus, no. 745, 27 Bahman 1376 (1997-1997)
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Insanlar Islami kurallara titizce sayg1 gostermenin neden oldugu
gereksiz giicenmelerden ya da giinliik yasamdaki karisikliklardan
acikea sikayetcidir. Bir 6grenci de sunlar1 yaziyor:

Gegen hafta Meshed IUT kiz ve erkek dgrencilerinin grafik ¢aligmalarinin
gosterildigi bir ortak sergi agild1. Sergiyi ziyaret etmek i¢in kizlarla erkekler ay-
1 ayn gruplands, her grup, sergiye girmek icin 6teki grubun ¢ikmasini bekliyor-
du. Yoneticiler bu kadar gerikafaliysalar, nigin kizlarin ve erkeklerin iglerinden
olusan ortak bir sergi agtilar?!

Bir emekli 6gretmen isin igine biraz da mizah katarak anlatiyor:

Mersedesler (biiyiik devlet memurlari) gorkemli bir sekilde gegiyorlar. On-
lar gegerken biitiin kirmiz1 1giklar yesile doniisiiyor. Sesler duyuluyor: "Agilin,
kenara gekin!" Limuzinlerin yolcular1 koltuklarina yayilmus, bir toplantidan bir
toplantiya, bir oturumdan bir oturuma dolagip duruyorlar. Liiks, son model, s1k,
cekici ve biiyiileyici arabalarinin iginde kafalar rahat, yayalar sagkin gozlerle
onlan seyrediyorlar. (Buna karsilik) biiyiik kooperatif magazalarinin ve finnla-
rin 6niinde bacilar ve biraderler uzun kuyruklar olugturmuglar ("bac1” ve "bira-
der" sozciikleri devrimden kalma) ve ben torunlarimin ziyaretime gelecegi cu-
ma giin i¢in (haftatatili giinii) bir kilo et istiyorum!

Tus gazetesi ¢ok daha biiyiik suglamalarin (Imam Humeyni'nin
anisina hakaret ve kiigiik diisiiriicii sézler) ardindan 1998 ilkbaharin-
dakapatildi.

GUNLUK YASAMIN PARADOKSLARI

Iran bir paradokslar iilkesidir. Bir yandan entelektiieller Islam'in Hiz-
bullah versiyonuna ("Muhammed'in saf Islam"", Islam-1 ndb-1 Mu-
hammedi) dayanan Istihbarat Bakanlig1 ajanlan tarafindan 6ldiiriil-
mektedir; 6te yandan basin, yakin zamanlarda birgok gazete ve dergi-
nin kapatilmasina ragmen 19. yiizy1l sonundan bu yana hi¢ bu kadar
Ozgiir olmamugtir. Bir yanda boganma haklari taninmayan, sokakta iyi
ortiinmedikleri (bed hicabi) ya da kocalar1 veya akrabalar olmayan
erkeklerle konustuklari, kocanin izni olmadan seyahat ettikleri gerek-
celeriyle kotii muameleye maruz kalan kadinlar vardir; 6te yanda
Iran'da, iyi diizeydeki militan bir basinin desteginde, kendilerini er-
kekleri taleplerinin megruluguna inandirmak gibi zor bir amaca ada-
mig kadinlarin yonetiminde giiglii bir feminist hareket goriilmektedir.
Bir yanda insanlar sudan gerekgelerle hapsedilebilmekte ya da fizik-
sel cezalara garptirilabilmekte (kirbaglama, hapishanelerde, nezaret-
hanelerde cesitli agagilayici cezalar); 6te yanda medyada higbir totali-
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ter hatta zorbalik rejiminin kabul edemeyecegi elestirileri dile getir-
mek miimkiin olmaktadir.

Bir yanda genel oyla segilmis, ¢ogu zaman gergek bir iktidan ol-
mayan (sokakta Hizbullah bakanlan tokatlamig, Hatemi'nin kendisi
bile ¢ogu zaman muhafazakar din adamlarinin kildirdigi cuma na-
mazlarinda hakarete ugramigtir) bir cumhurbagkaninin yonetiminde
megru bir iktidar —hiikiimet—; 6te yanda devrimin Rehberine, adliye
orgiitiine ve ¢ogu zaman yo6netimi felg eden belirsiz ya da dzerk grup-
lara (devrimci cemiyetler gibi) ulasan mutlak giic merkezleri.

Iktidar carklarindaki bu ayriliklardan, devlet aygit1 igine kok sal-
mig muhafazakarlar ile yonetimde olan, parlamentoda kiigiik bir azin-
lik olusturan ama Ozellikle kitlelere yayilmig bir halk desteginden ve
genglerin, kadinlarin ve entelektiiellerin agik desteginden yararlanan
reformcularin teslim oldugu bu i¢ savastan ne ¢ikacagimi kimse bil-
memektedir.

Bununla birlikte demokratiklesme hareketi, muhafazakarlarin ve Hiz-
bullah'in yi1ldirmalanyla kesintiye ugratilamayacak kadar yapilagmiga
benzemektedir. Gergekten de son zamanlardaki olaylar (bes entelek-
tiielin oldiiriilmesi, gesitli giinliik gazetelerin ve dergilerin kapatilma-
s1, Tahran belediye baskani1 Kerbasgi gibi Hatemi sempatizanlarinin
suglanmas:i vb.) reformcu giiclerin zayiflamadiklarnni, kendileri de
siddete bagvurmaksizin (onlar agisindan bir olgunluk belirtisidir bu)
her seferinde uygun savunma yolunu bulduklarini gostermektedir.
Yeni bir kamuoyu dogmaktadir ve bu kamuoyu kamusal alanda tartig-
may1 miimkiin kilmakta ve reformcu gruplarin marjinallesip radikal-
lestiklerini haber vermektedir.

Hatemi'nin Iran'i heniiz demokratik degildir ama bir yandan siya-
sal Islamcihigin yeniden tartismaya agildig), 6te yandan da, kisa siire-
de tam anlamiyla gergeklesemeyecek olsa da, insan haklan temel il-
keleri siirekli ihlal ediliyor olsa da, geri doniisii olmayan bir demokra-
tiklesme siirecinin bagladig: belli olmaktadur.

Simdi sorulan soru sudur: rejim daha fazla demokrasiye dogru bir
degisime dayanabilir mi; nitelik degistirmeden, velayet-i fakih'i yeni-
den tartisma konusu yapmadan yavag yavas doniigiime ugrayabilir mi
ya da demokratik baski, sonunda bir tarafin 6teki taraf1 devirmek iize-
re bir catigmayla yiiz yiize gelecegi biiyiik bir bunalim yaratabilir mi?
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Gelecegi hi¢ kimse géremez. Kesin olan su ki soruna su ya da bu taraf
acil bir ¢oziim getiremez, meger ki biiyiik bir bunalim patlamasin
(Rehberin 6liimii veya dis ya da bilinmeyen baska nedenler). Her sey
yerli yerinde durmaktadir, su ya da bu tarafin yandaglari arasinda bu-
giinkii yipratma savaginin siirecegi giiclii bir olasiliktir ve herkes cat-
lamig ama felg olmamusg bir toplumsal ve siyasal sistemde destek ara-
maya ¢alisacaktir.

Gozden kagirilmamasi gereken bir bagka olgu siyasal Islam'in cos-
kulu Humeynici versiyonunun saltanatinin artik kesinlikle sona ermis
oldugudur.

Yeni iran Gengligi

Bugiin calkalanan gencligin devrimi yapan genglikle pek ilgisi yok-
tur; bir 6nceki kusag belirleyen, Sah'in destekledigi yabanci modelle-
rin etkisiyle hizli ve disad6niik bir modernlesme olmustur. Bugiinkii
gengclik ise otantik degerlere ve dinsel bir kimlige dayali icedoniik bir
egitim sisteminden ¢ikmugtir. Devrimci ve vatansever bir idealin be-
lirsizlesmeye basladigi bir donemde, genglik her seyden 6nce bir ya-
saklar diinyasinda yagamaktadir: kizlarla erkeklerin bir arada olmalari
(okullarda ve bagka vesilelerle), giysi (Islami ortii ama aynica genel
"edep” Olgiitleri), goriigmeler (karsi cinsten, sadece Islami kurallarin
izin verdigi kimselerle —esler, kardesler, kuzenler— birlikte olabilme
zorunlugu), eglenceler (filmlere ve televizyona sansiir uygulanmasi,
diskoteklerin kapatilmasi, spor kuliiplerinde kizlarla erkeklerin birlik-
te olamamalar), vb. konularda.

Islami sistemin yarattigx diis kiriklig1 bir denge arayisi getirir: 6n-
ceki kusag biiyiileyen kavramlarin (Islamcilik, solculuk, devrim...)
bugiin artik gekiciligi kalmamugtir. Insanlarin goziinde Bati demolra-
sisi yeniden deger kazanmaktadir. Yeni kusak kendi zevk ve eglence-
leri konusunda da kendisi karar vermek istiyor, kadinlar da biitiin hak-
lara sahip olmak istiyorlar. Demek gengligin iki talebi var: ahlak dii-
zeninin diginda, mal ve eglence tiiketicisi bir birey olarak yasamak
ama ayn1 zamanda siyasal alanda 6zgiir ve 6zerk kabul edilmek. Ah-
laksal diizenin kendisini her an gii¢lii bir bigimde hissettirdigi bir top-
lumda eglenme isteginin dogrudan dogruya siyasal olmasi, daha dog-
rusu ancak siyasal diizen degisikligiyle gerceklesebilmesi olagandir.
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Dolayisiyla bugiiniin gengliginin siyasallagmasi olumsuzlamaya da-
yanir, bu siyasallasma yeni bir ideolojik diizenden yana degildir ama
her tiirlii hegemonyaya karsidir. Bu iki talep Iran'da, sivil toplumun
ya da hukuk toplumunun egemenligi kavramlar altinda bir araya gel-
miglerdir.

Bu yeni genglik, bir 6nceki kusaga gore bir anlamda daha egitimli-
dir. Okuma yazma orani 1976'da yiizde 59'ken, 1991'de yiizde 79'a
yiikselmistir.!3 Kadinlar agiklarin1 kismen de olsa kapatabilmiglerdir
ve okuma yazma oranlan 1976'da yiizde 35,5'ken, 1991'de yiizde
67,1'e yiikselmistir, ayn1 donemde bu oran erkeklerde yiizde 58,9'dan,
80,6'ya yiikselmistir. Ilkokul diizeyinde erkekler ve kizlar arasinda bu
baglamda hemen hemen hig fark kalmamugtir; Iran'in yoksul bélgele-
rinde orta ogretim diizeyinde bu fark her zaman goriiliir ama biiyiik
kentlerde bugiin orta 6gretimdeki kiz 6grenci sayisi erkek ogrenci sa-
yisindan fazladir.* Universitelerde ise kiz 6grenciler 6grenci sayisi-
nin yiizde 30'unu olugturur. Universite sistemi 1980-1983 kiiltiir dev-
rimi sirasinda kapatilmig olmanin sikintisin1 ¢ekmigtir. 1978'de 16
000 diploma verilmigken, 1979-1982 arasinda sadece 9000 diploma
verilebilmistir. Ancak Azad Universitesinin (yan-ozel) agilmas: ve
devlet iiniversitelerinin yeniden agilmasiyla 6grenci sayisinda yiiksel-
me olmusg ve 1986 yilindaki 6grenci sayis1 1980 yilindaki sayiya ula-
sabilmistir. 1991'de 6grenci sayis1 S00 000'den fazladir (1976'da 154
000'dir bu say1) ve o6grencilerin yiizde 601 devlet iiniversitelerinde
okumaktadir. Ama diizey ¢ok diigmiistiir ve diplomalar nitelikli ol-
maktan uzaktir.

Gengligi 6zerk bir toplumsal kategori olarak tanimlamak her zaman
biraz nazik bir konudur. Bugiin Iran gengligi diye bir seyden soz et-
mek miimkiinse eger, bu genglik Sah donemi gengligine gore daha
homojendir; hem toplumun modernlesmesinden (tiiketim, kentlesme,
egitimin yayginlagsmasr) hem de hassas olduklar: alanlara degdigi yo-
niiyle Islamlasmadan (giyim kusam, eglence, kars: cinsler arasindaki
iligki) etkilenmistir bu genglik. Toplumsal siniflar arasindaki farkl-
liklar Sah déneminde gok belirgindi ¢iinkii bu siniflarin egitim ve ug-
rag alanlan ¢ok farkliydi. Sah donemi modernlesmesinden ¢ikan orta

13. Saeed Paivandi, "L'analyse démographique de I'analphabétisme en Iran", Popula-
tion, no. 4-5, 1995.
14. Bkz. Atlasd'lIran, "L'instruction” béliimii.
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ve yiiksek siniflar agag: siniflarin, onlarin genglerinin ve kentlere hii-
cum eden, halkin yogun oldugu semtleri mekan tutan koyliiliikten ¢ik-
mus koyliilerin tam zidd1 bir kiiltiir diinyasinda yasiyorlardi.!> Tah-
ran'da, orta ve yiiksek siniflar cografi olarak kentin kuzeyinde, asag:
siniflar ve koyliiler ise giineyde yasiyorlardi. Boylelikle kuzey/giiney
aynm varlikhi ve yoksul semtlere gonderme yapan simgesel bir an-
lam kazanmigti. Devrim sirasinda ve devrimden sonra, devrimin en
dinamik, en miicadeleci kesimini olusturanlar kentin giineyinde hal-
kin yasadig1 mahallelerdeki genglerdir. Humeynici séylem bu "ezi-
len" gengleri 6n plana ¢ikarmis ve kentin kuzeyindeki "zorbalara” ve
"taguti"lere karsi seferber etmistir. Bu popiilist sdylem, sadece kentin
kuzeyinde yasayan insanlara verilmis olan megsru haklarindan (yollar,
caddeler, sokaklar, belediye hizmetleri, temizlik, su vb.) haksiz yere
yoksun birakildiklarina inanan, agirlikl olarak halkin yasadigi mahal-
lelerdeki insanlarin yogun bicimde hissettigi simgesel ikileme dayan-
dify icin elbette etkili olmustur. Kuzey bolgesinde yasayanlar halk
mabhallelerindekilere gore "bagka bir irk” tan, "bagka bir etni"den ka-
bul ediliyordu.!6

Bu iktisadi ikilem devrimden sonra da siirmiistiir: Tahran hila ku-
zey ve giiney olarak ikiye ayrilmigtir. Ama kiiltiirel diizlemde devlet,
ozellikle de Kerbasgi yonetimindeki Tahran belediyesi gercekten bii-
yiik caba harcamigtir. Kentin giineyinde parklar, spor alanlan, kiiltiir
evleri ve aktif kiiltiir merkezleri kurulmustur: s6zgelimi ressamlarin
yapitlarimi sergiledikleri, sarkicilarin geldigi, miizik, resim, hat ders-
lerinin verildigi ve ihtisamu biitiin Tahran'a yayilan Bahman (1991)."7
Spor salonlari, havuzlar, konserler (klasik Bati miizigi ama ayn1 za-
manda Iran miizigi), taziyeler (fmam Hiiseyin'in ¢ilesinin ve sehit edi-
lisinin temsili) kentin bolluk ama ayni zamanda da kiiltiir merkezi
olan kuzeyiyle, eskiden kaderine terk edilmis olan giineyi arasindaki

15. Bkz. Le Discours populaire de la révolution iranienne, siniflarin s6ylemleri ko-
nusunda, ikinci cilt, L'Anthropologie de la révolution iranienne, 60'h ve 70'li yillarda
“Batililagmig olanlar"la "miisliimanlar" birbirlerinden ayiran biiyiik kiiltiirel ve toplum-
sal farklilik ve birbirlerini reddesne konusunda "Le malaise urbain” boliimii.

16. Bkz. Anthropologie de la révolution iranienne: devrimin, kentin kuzey kesimine
gore farkl, bagka bir kiiltiirden, bagka bir irktan olan halk mahallelerindeki (kentin giine-
yi) insanlar tarafindan yapildig gériigiinde olan bir gencin diigiinceleri.

17. Bkz. Meserret Emir-lbrahimi, "Tesir-i Ferheng Sera-y1 Bahman der Zendegi-yi
Igtimai ve Ferhengi-yi Zenan ve Cevanan-1 Tahran" (Bahman Kiiltiir Evinin Tahran Ka-
dinlarinin ve Genglerinin Toplumsal ve Kiiltiirel Yasamlarim Etkileri"), Geft i gi, no. 9,
Sonbahar 1374 (1994-1995).
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farklilig1 hafifletme girigimleri olarak dikkat ¢ekmistir. Giineyde halk
kesiminin yagadigi mahallelerdeki geng halk kadinlan boylece bu et-
kinliklere biiyiiklerinden daha fazla katilabilmisler ve bu sayede evle-
rinden digar1 gikabilme olanagi bulmuglardir. Piyano ve santur dersle-
ri de ihmal edilmeyecek derecede ilgi ¢cekmis ve basarii olmusgtur.
Kentin iki yakasi arasindaki kiiltiir farki azalmigtir.® Kiitiiphanelerin
kurulmasiyla kentin giineyindeki geng kizlar, ailelerin karsi ¢citkmasin-
dan korkmadan buralara akin eder ve kiiltiir merkezleri de insanlarn,
sanat kiiltiiriiyle (kuzeyde, giineye gore daha yogun olmakla birlikte)
ilgilenmelerini saglar.

Islami esaslara gore giyinme zorunlulugu, giyim kusam baglamin-
da, eskiden kentin kuzeyinde ve giineyinde yasayan insanlar arasinda
¢ok belirgin olan farklan yumusatmistir; kuzeyde yasayanlar Batili
tarzda ve ¢ok gosterisli kiyafetler icinde, giineydekiler ise, 6zellikle
kizlar Islami bir "tesettiir" igindeydiler. Giiniimiizde tiirban ve bedene
yapismayan giysi zorunlulugu ve her iki tarafta da yiikselen bireycilik
her iki kesim gengliginde bazi ortak 6zellikleri ortaya ¢ikarmigtir. Gii-
ney ve kuzeyde yasayanlar arasindaki geliski, genglerin hep birlikte
yonetimin bagnazca yagdirdigi emirlere kargi ¢ikmalariyla hafifle-
mistir.

Universitelerin savasa katilan gengler veya sehit ya da gazi cocuk-
lar1 i¢in kontenjan ayirmalariyla (kayith 6grenci sayisinin yiizde kir-
kina kadar cikabiliyordu bu oran) halk ¢ocuklan, yiiksek 6grenim
yapma ve yasadiklar1 semtin, ailelerinin ve Islami rejimin getirdigi ki-
sitlamalari agma baglaminda ek bir olanak elde ederler. Savas zama-
ninda goniilliiler halkin i¢inden ¢ikmaktaydi. Oysa bu gengler iiniver-
sitelere "devrimci" degerler sokma diisiincesinden uzakta, "burjuva"
arkadaglan gibi ayni kiiltiir icinde erimeyi amaglamaktadirlar.

Nihayet, kentin her iki tarafindaki gengler de kendi modernlesme-
lerinin dogasiyla ilgili bir ugrasi paylasirlar: Steki cinsle birlikte olma
istek ve gerekliligi, yonetimin belirledigi ve sertlestirdigi Islami ya-
saklara carpar. Halk ¢evrelerinde de gengler daha ge¢ evlenmeye bas-
lar ve es tercih yelpazesi geleneksel dayanisma aglarinin zayiflama-
siyla daha genisler; kentler de dahil olmak iizere kuzenler arasinda ev-
lenme orani hala yiiksek olsa da es se¢iminde aile daha az rol oynar.

18. Bkz. Meserret Emir-Ibrahimi, "Tehevviilat-1 Ferhengi Igtimai-yi Cevanan-1 Ce-
nub-u $ehr” ("Sehrin Giineyindeki Genglerin Kiiltiirel ve Toplumsal Déniigiimleri”), Giift
ii gi, no. 19, llkbahar 1377 (1997-1998).
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Dolayisiyla evlilik 6ncesi donemi bos gecirmemek ve potansiyel bir
es bulmak gerekir. Kizlar ve erkeklerin bulugsmalari, gériismeleri ve
iligkileri sorunu, herkesin, yonetimin yasaklarinin ¢cevresinden dolag-
mak icin kafa patlattigy, biitiin yetenegini ortaya koydugu giinliik bir
sorundur. Bir yanda diizenin giigleri tarafindan tutuklanmak, sorgu-
lanmak korkusu, otoriteleri ¢ocuklarin "kotii niyetleri olmadigina"
inandirmaya calisan ailelerin asagilanmasi korkusu, 6te yanda yasak-
lan Islam'in kendi yasaklan degil, keyif kagiran ve genglige kars: uz-
lagsmaz bir sistemin yasaklan gibi gorerek bunlan delmek isteyen
genglerin diizenin giiclerine kars iistiinliiklerini kanitlamaya ¢aliyma
¢cillginhify. Nihayet, delikanllarla iligki kuran geng kizlarin baglarina
gelebilecek asagilanmalar ¢ok daha ac1 vericidir ¢iinkii s6z konusu
olan onlarin namusu, dolayisiyla da ana-babalarinin ve kardeglerinin
namusudur.

Sonug olarak kentin giineyindeki ve kuzeyindeki gengler, halk ke-
siminde agk iligkileri cok daha sikintili olsa da, hi¢ degilse bu diizlem-
de goriig birligi icindedir. Halk ¢cevrelerinden gelen geng kizlarin iini-
versiteye girmeleri, onlarin kars: cinsle iligki kurmalarina ve mahalle-
lerindeki kisitlamalardan kurtulmalarina olanak verir. Universiteye
giris sinavindaki bir bagarisizlik cogu zaman bir evlilik anlamina ge-
lecektir.!?

POST-ISLAMCI GENCLIKTE YOKSUNLUKLAR VE EGLENCELER

Genglerin yoksunluklar, getirilen yasaklar ve tiiketimi engelleyen
ekonomik zorluklarla daha da artmugtir hig kuskusuz. Iki tiir bagkaldi-
n1 goriiliir: sessiz, apolitik ama alayci ve taglayici bir azinlik ve daha
sonra ele alacagimiz, Islami rejim ¢ergevesi i¢inde bile politize olmug
bir azinlik (Besic). .

Gengligin hosnutsuzlugu ve yoksunlugu ¢ok biiyiik dl¢iide birey-
sel diizlemde ve yeni siyasal ve etik degerlere gonderme yapmadan
ifade edilir. Kars1 ¢ikigin belirgin 6zelligi kamusal alanin gerisine ge-
kilmis, sizoit tavirlara yol agan bir 6zel alandir: birey 6zel alanda gev-
ser, "Islamciliktan uzaklagir”, yasak damgasi yemis her seyi yapar —
alkol, uyusturucu, yasaklanmis filmlerin video kasetleri.

Aileleri devrim sirasinda zenginlesmis —rejimle iliskileri nedeniy-
le olsun, bulunmayan mallan fahis fiyatlarla satma olanag: bulduklar:

19.A.8.y.
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ticari iligkileragina girmis olmalan dolayisiyla olsun— gengler bile yii-
riirliikteki bagnaz diizenden gitgide uzaklagmaktadir.20 Zengin geng-
ler kendilerine bir keyif alam orgiitleyebilirler; s6zgelimi Tahran'in
kuzeyinde hi¢ kimse gormeden, dogrudan dogruya yeralt1 garajlarin-
dan girilebilecek daireler satilmaktadir. Oysa halk kesimi gengliginin
kendisine boyle ikame alanlar diizenleyebilecek olanaklar yoktur ve
artik farkli degerlere degil sadece paraya dayanan bu yeni toplumsal
boliinmenin adaletsizligini hissederler.?! Islam'in bagnaz bir versiyo-
nuna dayal rejimin resmi ideolojisiyle gozetim altinda bir tiikketim
dalgasinin hiikiim siirdiigii giindelik gercek arasinda gittikge biiyiiyen
ucurum gengleri yonetime karsi gitgide kiistahlagtirmaktadir.
Yasaklarin ¢cogalmasiyla bazi gengler neyin serbest oldugunu bile
anlayamaz hale gelirler. Bu durum sonucunda agin korku ve ige ka-
panmalar, otoritelerin tanimladig: temel dogru davranig kurallarini hi-
¢e sayan disa doniik saldirgan eylemler goériilmeye baslar ve diizenin
giicleriyle (miinkerat, Besic vb.) ¢ocuklannin bunlara tamamiyle kar-
s1 cikma 6zlemleri arasinda kalan aileler ¢ikar ortaya.?2 Gengler sagla-
rin rapi (rap miizik hayrani) metabolik ya da heavy (kimi geng kizlar
burunlarina, topuklarina, ayak parmaklarina halka takarlar) modalari-
na goére boyarlar ya da kestirirler ve kendilerine egzotik havalar verir-
ler. Hizbullah tarafindan tutuklandiklarinda aileleri kendilerini gelip
almak ve tazminat 6demek zorunda kalir. Sonunda bu genglerden ba-
zilan rejimin yasaklann ¢igneme misyonunu ig edinir ve sokaklarda
baski giiclerine kargi koyar, serbest kalir kalmaz ayn1 suglan yeniden
isler ve siirekli ahlak polisinin eline diigser. Neredeyse yasay: ¢igne-
meyen ve once gir dadan "yakalanmak" dedikleri hafif bir cezaya
carptirilmayan geng yok gibidir. Gene bu genglerden birinin anlattigi-
na gore, "eger sug ilk kez iglenmigse, suglu patrol'e (ahlak polisinin ji-
pi) bindirilir, karakola gétiiriiliir, sonra kaybedilen onca zamanla ilgili

20. Savag boyunca Pasdaran'in komutanliim yapan ve devrimin yiiksek ¢ikan kon-
seyi iiyesi olan Muhsin Rizai'nin oglu Ahmed Rizai Hizbullah", terérist eylemlerini ve
yeni cumhurbagkanini devirme girigimini ifsa ederek ABD'ye kagmistir. Bkz. Le Monde,
8 Temmuz 1998.

21. Basinda kimi zaman, kentin kuzeyinde yasayan zengin genglerle giineydeki ma-
hallelerde yagayan halktan genglerin tarmgmalarina rastlanmaktadir. Bkz. s6zgelimi "Sus-
Cordan, bu sayidaki tartismada kentin giineyindeki ve kuzeyindeki gengler”, fran-1 Ce-
van, no. 39, 10 Urd-i Behist 1377 (1997-1998).

22. Mehnaz Sirali, "La jeunesse iranienne: une génération en crise”, 1998'de
EHESS'de hazirlanan tez. Eric Butel, "L'individu post-islamiste en Iran: la nouvelle jeu-
nesse", Cemoti, no. 26, Aralik 1998.
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higbir agiklama yapilmadan serbest birakilir".23 Sugun tekrar duru-
munda cezalar agirlagir ve iste o zaman genglerin iginden kiigiik bir
azinlik, oyunla sert davranabilecek bir yonetime karsi provokasyon
arasinda gidip gelerek yasalan ¢igneme konumuna girerler. Zaman
zaman intihar olaylarina tanik olunur.2*

Bununla birlikte bu gengligin biiyiik cogunlugunun ahlak polisi-
nin zorla kabul ettirmek istedigi bu acimasiz gelenekleri icsellestir-
memis oldugu kesindir; kedi fare oyunu oynar gibi kismen boyun
eger gibi goriinmelerinin nedeni bu ¢ok siki kurallarla 6zdeslesmis ol-
malar1 degil, baski korkusudur. Bagka bir deyisle devrimci kusagin
cocuklaridevrimciden bagka her seydir, Islamc ideolojiden bagka her
seyi i¢sellestirmistir ve rejimin yasaklarina kargi kiistah¢a davranir.
Devrim bu anlamda da basarisiz olmustur. Bu gengligin biiyiik bir ke-
simi i¢in artik esas olan, abartil1 bir taklit¢ilik i¢cinde Bat1 tarz tiike-
timdir. Bu durum bilinmektedir ve otoriteler kadar, ¢ocuklarinin yol-
dan cikabilecegi kaygisi i¢indeki ana-babalan da endiselendirmekte-
dir. Ciinkii Iran'da aile, Batihlasmis ve liberal ¢evrelerde bile oturmug
bir degerdir hala.

GENGLIK UZERINE TARTISMA

Basin daha genis bir 6zgiirliikten yararlanmaya baglayal beri, top-
lumsal sorunlarin daha biiyiik bir 6zgiirliik i¢inde ifade edildigi yu-
varlak masa toplantilan daha sik goriilmeye baslamistir. Cemaa-y:
Salim (Saghkl Toplum) dergisi 1997'de gengler arasinda bir tartisma
diizenler; bu tartigmada genglerin giyim kusam ve gelenek gorenekle-
re uyma konusunda nasil dzgiirliige susamis olduklari, Islami bagnaz-
lik ve siyasal 6zgiirliik konularinin yeniden giindeme getirilmesini is-
tedikleri goriiliir. Bu tartismadan bazi uzun 6zetler veriyoruz:

NAZENIN (kiz): Ortiinme konusunda: carsafi (tiirban yerine) zorunlu kilan
bir yasa olmamasina ragmen bazi okullar kendiliklerinden bdyle bir zorunluluk
getiriyorlar. Bildiginiz gibi zorla kabul ettirilen her ey tepki dogurur. Hem
sonra sorunlarimizin ¢arsafla ¢oziilebilecegine inaniyor musunuz?

23. Cevanan, no. 52, 16.12.1376 (1996-1997).

24. "Man hat mich schon lange getélet” ("Uzun Zaman Once Oldiirdiiler Beni"), Ta-
geszeitung, 22-23 Mart 1997, Islami mahkemede Iran'da Iranh genglerin yasaminin bir
anlam olmadigim sdyleyen 16 yasinda bir kizin ve bir delikanhnin erkek ve kiz kardesle-
rinin 6ldiiriligiini anlattiklan yazi.
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GULBAHAR (kiz): Inaq_m, inang ¢ok onemli. Ben garsafin tiirbandan daha
iyi olduguna inanmiyorum. Ortiinme insanin iginde olmalidir, gériiniigte degil.
Carsaf zorunlulugu (¢arsaf giyenler agisindan) inanmamak anlamina geliyor.

RAMIN (erkek): Biitiin gece ders galistik. Kendimizi sinava hazir hisset-
mek amaciyla bir arkadasla ya da ailece parka gidiyoruz. Ansizin Komite yaka-
liyor bizi ve karakola gétiiriiyor. Gerekge: "Nigin sa¢in goriiniiyor (iyi 6rtme-
migsin, kizlar i¢in)?" ya da "sagina nigin yag siirdiin (erkekler i¢in)?". Eger
genglerin toplumla dzgiirce kaynagmalan isteniyorsa bu tiir davramglar uygun
degildir ve gengler kendilerine giivenlerini yitirirler. Ya da Seriati caddesinde
bir jimnastik salonuna gidiyoruz ve orada yiiziimiize kars1 "Bekarlar buraya gi-
remez!" diyorlar. Ya da bir gece kuzinlerimden biri geliyor ve benim ger'an (se-
riata uygun bicimde) evine kadar gétiirmem gerekir kuzinimi. Diizenin koruyu-
cular1 soruyor: "Kim 0? Nereye gidiyorsun? Nigin saglar1 goriiniiyor? Aramzda
ne tiir bir iligki var?" Ne soylenebilir bunlara? Her haliikdrda saatlerce ya da
giinlerce ugrasacaksimz (Komiteyle).

MUIJDE (kiz): Bizim lisede sadece kiz 6grenciler var, erkek yok. Siki siki
ortiinmeye ne gerek var? Sokakta 6rtiimiiz kayiyor (sikint1 ve 6fkeden)! Bir giin
Hatemi'yi se¢gmek gibi bir 6zgiirliigiimiiz oldu ve gengleri ona oy vermeye iten
nedenlerden biri Hatemi'nin kendilerine deger vermesi ve mesru 6zgiirliik ta-
leplerini (dinsel kurallara gore 6zgiirliik) dikkate almasiydi. Bizlere se¢gme 6z-
giirliigii tamnmasi gerekir. Herkes, cumhurbagkanmi (Hatemi), aileler ve iilkeyi
yonetenler bizi anlamak ve fikirlerimizi kavramak zorunda. Bizden bir yada iki
kusak once olduklarim kabul etmek zorundalar. Yeni seyler ve yeni olanaklar
istiyoruz. Zorla (bagka bir donemin) kurallarim ve yasalarim kabul ettirmek is-
tiyorlar bize... Falanca ailenin uydu anteni varmig ama ana-baba gocuklarina:
"evde anten oldugunu sdylemeyin kimseye ¢iinkii yasak," diyormus. Diisiinii-
yorum: anten iyi bir seyse, devlet nigin yasaklamig? Koétiiyse ana-babalarimiz
nigin izin veriyor bu anteni kullanmamiza? Izin verin de iyiyi kotiiyii biz kendi-
miz ayiralim!

NAZENIN: Izin versinler de deneyelim. S6zgelimi son zamanlarda iiniver-
sitede kiz ve erkek 6grencileri ayirdilar. Nigin? Peki erkekler ve kizlar birbirleri-
ni nasil taniyacaklar bu yaslarda? Evlilik yasidir bu yag aym1 zamanda. Sonunda
ortak bir yasam kuracak bu gengler. Lisede ayiriyorlar, liniversitede ayiriyorlar,
sokakta da géremiyoruz birbirimizi. Ciftler tamismiyorlar (evlenmeden 6nce) ve
bu durum bogsanmalar artiriyor ¢ilinkii 6nceden tammiyorlar birbirlerini.

SOLMAZ (kiz): Bence kiz ve erkek 6grenciler ilkokula baglar baglamaz ay-
m binada olmali; bu birgok sorunu ¢ézer. Bu yontem uygulanirsa lisede ve iini-
versitede erkek ve kiz kardesler gibi olacaklardir ¢iinkii birlikte biiyiimiislerdir.

RAMIN: Moda 6megini alalim. Yeni bir moda geldiginde yénetim hemen
bildiriler yaymlhyor: "Bu moday izlerseniz, saglarimz kesilecek ve para cezasi-
na ¢arptinilacaksimz..."

RAMIN: Her zaman aym seyi soyliiyorlar: "Batr'y1 ek almayimn.” Ama
radyo ve televizyonidaki Batir'ylailgili haberleri, Bati'nin bilimsel, teknolojik ve
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tip konusundaki bilgilerini 6grenmemiz gerekmez mi? Diinyada olup bitenleri
nasil 6grenecegiz, nasil bilecegiz peki? Her sey bir yana, Bati'da her sey kotii
degil ki!

SOLMAZ: Ne imkdmmiz var ki bizim? Tahran'daki parklarin ¢ogunda
oyunlar hep erkeklere gore diizenlenmis ve sadece kiigiik kizlar yararlanabili-
yor bu aletlerden. Parkta sadece yiiriiyiis yapsak bile sorguya gekiliyoruz.

RAMIN: Toplumumuzda futbolla ilgilenen ¢ok insan var. Tahran'in bati-
sindaki stad 6zellikle erkekler igin. Futbolu seven kadinlar ne yapacak? Kiz
dogmak giinah m1? Kizlarin mag seyretme haklan ni¢in olmuyor?

NAZENIN: Televizyon programlan sikici! Ya tartisma, ya gozyas1, aglama
veya savas ya da siddet filmleri...

SOLMAZ: Gengler, lise 6grencileri yoneticilerin géziinde kuskulu kisiler.
Liselere nigin casus yerlestiriyorlar? Nigin ¢antalarimizi kontrol ediyorlar? Ka-
til miyiz, kagak¢1 miy1z? Cantamda kiigiik bir ayna bulundurmam o kadar kotii
bir sey mi? Ayna kusurlarimi gostermez mi bana? Aynaya el koyuyorlar, geri
vermiyorlar ve hal ve gidis notumuzdan iki puan diigiiyorlar!

ALI RIZA: Bir de sag meselesi var. Once soyle dediler: "Saglanmz1 4 nu-
mara (¢ok kisa) kestirin!" Ciinkii moda uzun sagt1. Simdi moda 4 numara kesil-
mis sa¢. Sonug? Saglarimizi 4 numarakestirmek yasak bize!

FERZAD (erkek): Miidiire soruyorum: "Sagimizi 4 numara kestirmemiz ni-
¢in yasak?" Cevap: "Bilmiyorum, yénetmelik boyle, tartigma, yiirii!"

NAZENIN: Kars1 ¢tkisimiz1 (yiiriirliikteki diizene) Hatemi'ye oy vermekle
gosterdik. Insanlar bikmiglardi. Hatemi'nin posterini gérdiiniiz. Arkasinda fran
bayrag vard ve her sozii Iran'daki gelismeleri aktanyordu. Belki niifusun yan-
s1 Hatemi'yi tammiyordu, 6teki aday: (koyudindar Natik Nuri) taniyorlard: ve
bu nedenle Hatemi'ye oy verdiler.

NERGIS: Bir grup ya da bir kategoriye kars: yasalar vardir ve bunlarin dii-
zeltilmesi gerekir. S6zgelimi bir erkegin dort kadin alabilmesi. Nigin? Bir kalp
dort pargaya boliinebilir mi? Ya da (boganma durumunda) gocugun babaya ve-
rilmesi. Bu medeni yasalara karsi, cesaretsizlige kapilmadan miicadele etmek
gerekir.

Otoriteler, gengligin durumuna ilag olsun diye erken evliligi tavsi-
ye ediyorlar. Ama maddi zorluklar, konut fiyatlar1 ve issizlik gengle-
rin 6nemli sorunlari, buna bir de rejimin destek verdigi 6gretim siire-
sinin uzamasim eklerseniz erken evlenme bir slogan ve gerceklesme
umudu olmayan bir dilekten ibaret kaliyor. Istatistikler evlenme yasi-
nin yiikseldigini gostermektedir. Demek ki gengler sadece gelenekgi-
ler tarafindan "ahlaksiz" gériilen degil, yoneticiler tarafindan da gayri
mesru kabul edilen iligki tipleri gelistirmektedir: cinsel iliski s6z ko-
nusu olmaksizin, evlilik 6ncesi masum flort iligkileri bile hem sug
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hem giinah olarak goriilmektedir. Bir yandan hemen evlenmek miim-
kiin degildir 6te yanda ise bu bekarlik yagami hep kugku ¢ceker.

Iran-i1 Cevan dergisinin, gengligin sorunlarina ayrilmig kégesi Mu-
nis'e gelen mektuplar biiyiik dlgiide "dostluk”, ask ve evlilik konulari-
n1 igler.?’ Yaziglerinden gelen yanitlar, ask tutkularini, bir erken evli-
likte 1srar etmemekle birlikte resmi ¢izgiden ayrilarak hi¢ direnmeden
bagibog birakmak isteyen genglerin karsilagacaklari tehlikelere dikkat
ceker. Gonliinii kaptirdig: bir erkekle evlenmek isteyen 17 yagindaki
bir geng kiza verilen yanitta sunlar1 okuyoruz:

Sevgili dost... Munis'in bu gengle olan iligkilerin konusunda cevabin1 6g-
renmek istiyorsan bilesin ki kararim kesinlikle tasvip etmiyorum ve kanitlar da
sunabilirim sana: her seyden dnce yasin heniiz evlilik yas1 degil, simdi biitiin
gayretinle derslerine vermelisin kendini; ikincisi komgunun oglu heniiz ¢ok
geng. Sana evlilik teklif etmig ama daha askerligini yapmamug (Iran'da askerlik
siiresi iki y1l), aynca isi de yok; hem belki o da 6grenimine devam etmek isteye-
cektir. Dolayisiyla senin de farkinda oldugun gibi bu geng aile kurabilecek ko-
sullara heniiz sahip degil...

Birgok aile, kizlarinin geleceklerini giivence altina alabilmek igin
erkenden, diizenlerini kurmus, kendilerinden biiyiik erkeklerle evlen-
mesini istiyor ama bu egilimlerinin nedeni aynica giindelik yagama
bagh sorunlar: agk iligkileri yagamak isteyen gen¢ kizlar ailelerini
otoriteler kargisinda "ahlaksiz" duruma diisiirmek gibi can sikici olay-
lar yaratabilmekteler. Gene bir geng kiz ayni dergiye mektup yazarak,
ogiit istiyor. Iste cevap:

Sevgili Sevgend, selam!

Sakin bir kafayla yazdigin i¢in tesekkiir ediyorum sana! Sevgili dostum, ai-
lenin sana kétii davrandigindan s6z etmigsin bana! Senden, her gece uyumadan
once, sadece birkag dakika, annenin ve babanin bir giin 6leceklerini diigiinmeni
istiyorum!.. Seninle hemfikirim: 16 yas, evlilik i¢in erken, sen derslerini diigiin

ve ailenin seni evlendirmekten vazgegmesini istiyorsan tavrin1 yeniden gézden
gecirmen ve derslerini daha ciddiye aldigim géstermen gerekir.

Ozellikle kardes ve akraba gocuklan arasindaki iligkiler, aym aile
bireyleri arasindaki iligkiler oldugundan "namuslu” iligkiler olarak
goriiliir. Ama burada bile yoneticiler kétii niyetli bir tecessiis iginde-
dirler. Iran-1 Ferda dergisinde bir delikanli bagka bir okuyucunun
mektubunu yanithyor:

25. Iran-1 Cevan, no. 38, 3 Urd-i Behist 1377 (1997-1998).
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SayinBay S.,

Mektubunuzda, sokakta, amcanizin kizma rastladiginiz otobiis duraginda
basiniza gelenleri yaziyorsunuz. Sohbet ettiginiz sirada birileri (ensarutlah) ge-
liyor ve sizi rahatsiz ediyorlar. Bunlar aramzda konugsmanin uygun olmadigim
ve herkesin 6niinde sohbet etmenizin seriata ters diigtigiinii soyliiyor. Kimlik
belgesi istiyorlar. Soyadlanmzin ayn oldugunu gordiikten sonra bile, durumun
agikliga kavugabilmesi igin hep birlikte amcaniza gitmeniz gerektigini soylii-
yorlar. Amcamzin kansiyla goriistiikten sonra sorugturmaya son veriyorlar.
Soyle devam ediyorsunuz mektubunuza: "Herkes hayatini, devrime, bu 6zgiir-
liik igin mi adad1? Yiizlerce gehit, kanlarini, insan sokakta akrabalariyla iki gift
laf edemesin diye mi akitt1?'"26

GENCLERIN DIN ANLAYISI

Sadece Islami egitimden ge¢mis bir genglik dine nasil bakiyor? Ba-
sinda ¢ikmug bir dizi anket agikliga kavugturuyor durumu.?? Dile geti-
rilen farkli farkh goriigler genglerin din anlayislarini, Islam Cumhuri-
yetine karg1 olmak ya da onunla 6zdeslesmek bi¢ciminde tanimlamaya
izin vermez; ancak neredeyse hepsi vicdan 6zgiirliigii adina bir "dev-
let" dinini reddetmek konusunda uzlagmaktadir. Bu devlet dini adeta,
baski giiclerinin uyguladig: bir angarya ve artik hi¢bir anlami kalma-
yan yasaklardan ibarettir. Kimi zaman, ¢ok kii¢iik bir azinlik da olug-
tursalar, dini toptan reddedenlere bile rastlaniyor. Yaygin tavir su se-
kilde 6zetlenebilir: dindarlik, bir ahlak ve kendini bulma ¢ergevesin-
de, ikiyiizliiliigiin ve bagnazca yasaklarin reddedilmesi, imanin dolu
dolu bir hazcilikla bagdasabilecegi bir ortamin yaratilmasiyla yeni-
den tanimlanmalidir.

Yirmi yaglarindaki bir 6grenciyle yapilan bir sdyleside sagirtici gibi
goriinen ama bugiin ¢ok yaygin olan su goriislere tanik olunur:

OGRENCI: Din genglere ¢ekici gelmiyor.

Soru: Nigin?

Yanit: Din kuru ve ¢ok zor bir sey olaraktakdim ediliyor.

S: Dinden s6z edildiginde aklina ne geliyor senin?

Y: Arabistan ¢olleri, ¢adir, Peygamber zamanindaki kabile yagami!
S: Nigin bu kadar gegmise doniik bir imaj?

26. Iran-1 Ferda, no. 41, 1.1377 (1997-1998).

27. Bu konuyla ilgili olarak ozellikle Neyestan'da (no.26-27, 8-9.1376 [1996-1997]))
yayimlanan ve genglerin din anlayiglannin sergilendigi ve 6rneklerini sundugumuz baz1
anketlerden yararlanilmgtir.
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Y: Ciinkii bize verdikleri imaj gegmise doniik. Bu imajlann ¢ogu bin dort
yiiz yil 6ncesine ait.

S: Gengler din konusunda ne diigiiniiyorlar?

Y: Cogu gence gore din eline bir sopa almig ve sokagin kdsesinde bekliyor
sizi!

S: Dinden bu derece mi nefret ediyorlar?

Y: Hayir nefret etmiyorlar ama dine yonelmiyorlar.

S: Durumu bu hale getirmek igin yoneticiler ne yapt1?

Y: Bana gore yoneticilerin ¢ogu dine ihanet ediyor.

S: Nasi1?

Y: Yontemlerinin miisliimanhkla higbir ilgisi yok. Bildikleri tek sey siiphe-
lenmek ve siddet uygulamak...

Ders kitaplarinin igeriklerine bakildiginda, otoritelerin elinde di-
nin Oziinden nasil saptinldig1 anlasilmaktadir: erkekler ve kadinlar,
kent ve kdy, Islam ideali ve hakikati arasindaki iligkiler gergeklikten
¢ok uzaktir.2® Gengler dinsel uygulamalarin gergekligi ve resmi med-
ya tarafindan aktarilan idealize edilmis din imaji arasindaki derin ugu-
rumun tamamen bilincindedir.

Azad Universitesi birinci sinifinda okuyan bir kiz 6grenciyle yapi-
lan konugmada sergilenen diisiinceler:

GAZETECININ SORUSU: Ortiinme konusunda ne diisiiniiyorsun?

OGRENCININ YANITL Sevmiyorum ve higbir yaran yok!

S: Amadinin emirlerinin geregi bu!

Y: Olsun, ben inanmiyorum!

S: Nigin?

Y: Ciinkii mecburiyet var!

S: Ortiinme mecburiyeti konusunda, dogru olan1 gosterme ya da yanls ola-
m yasaklamayla ilgili olarak Orgiitiin rolii nedir?

Y: Hig, mecburi olduk¢a hig. Isin baginda bu konuda serbest birakilmig ol-
salardi, birgok kadin kendiliginden ortiiniirdii.

S: O halde ortiinme konusunda 6zgiirliikten yanasin, dyle mi?

Y: Hayir pek degil! Ciinkii serbest birakilirsa kotii olur toplum, patlamalar
olur.

S: Gengler nigin yiiz ¢evirdiler dinden?

Y: Bilmiyorum. Belki de miislimanhg: devletin tamimladigim diisiindiikle-
ri ve artik devletle ilgili kavramlar haline gelen giindelik ibadetten ve orugtan
hoslanmadiklan igin.

S: Devlet nasil bir kétiiliik yapt: peki?

Y: Sozgelimi Besic orgiitii... Gengligi haksizca elestiren saldirgan ve kotii
insanlar bunlar.

28. Bkz. Saeed Paivandi, "L'individu dans les manuels scolaires en Iran", Cemoti, no.
26, Arahik 1998.
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S: Din i¢in yapiyorlar bunu belki de!
Y: Dinle bir ilgisi yok bunun. Genglige bir seyleri mantik yoluyla degil zor-
la, korku salarak kabul ettirmek istiyorlar.

Sorulara muhatap olan geng kiz toplumun 6rtiinme mevzuatini dii-
zenleme yetenegi konusunda karamsar; bu gekilde uygulanmasina
iiziiliiyor ama kalmasini da istiyor. Aslinda bu karamsarlik ve bu ¢ge-
liskiler genglerin sikintilarimi yansitiyor. Kizlar psikolojik olarak bii-
yiik bir giivensizlik i¢inde, kendilerinin ve ailelerinin namussuzlukla
suclanmalarindan korkuyorlar; erkekler ise yirmi yillik kadin karsiti
bir ahlak¢ilik doneminden sonra, baglanmaktan kaginarak kullanil-
masi gereken giizellikleriyle bastan ¢ikartici varliklar gibi gordiikleri
kizlara kargi daha kotii niyetli tavirlar geligtiriyorlar.?

Universitede fizik 6grenimi géren bir geng ise otekilere gore daha
uzlagmaz bir tavir i¢inde:

S: Sizin din taniminiz nedir?

Y: Ne desem ki? Ben gergekten dine ve bu gibi seylere inanmiyorum.

S: Neye inanmadigimzi agik¢a sdyleyebilir misiniz?

Y: Beni kisitlayan her seyden nefret ediyorum, anliyor musunuz? Istedigi-
niz gibi adlandirabilirsiniz bu durumu, din, dinsizlik, neyse artik...

S: Siz ki kisitlamalardan nefret ediyorsunuz, s6zgelimi, yalan sdylemek,
saygisizlik ve buna benzer seyleri kabul edebiliyor musunuz?

Y: Dinle bir ilgisi yoktur bunlarin. Ahlakla ilgili seylerdir.

S: O halde dinin ahlakla higbir ilgisi yok 6yle mi?

Y: Hayir, ahlak, diizenle ilgilidir, toplumu korumaktir amaci ahlakin; ama
din, insanlar1 bir diizen goriiniimiiyle velayet altina alan bask: aracidur.

Gengler pratik yasamda dinin diginda ya da en azindan digaridan
dayatilmig bir dinsel diizene kargi bir ahlak tanimi yapmaya galigtyor-
lar. Oysa dinin, resmi dine ama ayni zamanda aile ¢evresine kars1 bir
ideal arayig1 olarak geri dondiigiine de tanik olunuyor. S6zgelimi bu
geng kizin ailesi dindar degil ama kendisi dindar oldugunu ve kendi
yontemince dinin gereklerini yerine getirdigini soyliiyor:

Kuran dersleri ¢ok sikici geliyor bana; hocanin konugmalarn ilgimi ¢ekmi-
yor. Arkadaglarim Kuran'a inanmadigim séyliiyorlar ve bence haksizlik edi-
yorlar. Lisedeki egitim dersleri 6gretmenlerin konugmalari, tavir ve tutumlariy-
la gekici gelmiyor bana. Sozgelimi giinliik ibadetle ilgili olarak §oyle diyorlar:
"Eger bu yiikiimliiliikleri yerine getirmezseniz, hal ve gidis notunuzdan iki pu-

29. Mahniz Shirili, "La jeunesse iranienne: une génération en crise”, EHESS, tez ¢a-
higmasi.
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an silinecektir." Tehdit ediyorlar, yiireklendirmiyorlar. Bence bu yontemlerle
ibadete saygiy! saglayamazlar... Ben isterdim ki toplum yeterince 6zgiir olsun
ve izin versinler de ben giinliik ibadetimi, yeterli manevi olgunluga kavustu-
gumda ve Tannyla bir iligki kurabilecek diizeye geldigimde yapayim. Tanryla
iligki hal ve gidis notunda iki puanla 6l¢iilemez. Evde ibadet etmiyorum ve aile-
min tutumu nedeniyle tiirban takmiyorum. Ailemde kimse namaz kilmaz. Or-
tiinme ve ibadet aligkanliklar1 yok. Ben ibadetimi yapsam ve ortiinsem diglani-
rim. Utaniyorum bu yiizden dinin gereklerini yerine getirmeye. Aksi takdirde
onlardan ayrilmak zorunda kalacagim ve buna giicim yok. Ailemden diglan-
mak korkutuyor beni. Ortiinme konusunda heniiz kararsizim. Siirekli kapali ol-
mak isterdim. Bir siire 6rtiinen ve sonra bagkalannin baskisiyla bundan vazge-
¢en o ailenin kiz1 durumuna diismek istemiyorum.

Bu, din yoluyla bireysellik egitimi ¢ifte bir yabancilagma getiri-
yor: bir yandan devletin dayattig1 (yasamsal igerigi biitiiniiyle bosal-
tilmig) mecburi din kargisinda yabancilagma, te yandan Islam devri-
minden yirmi yil sonra laik anlayisi korumus bir ailenin modernles-
mesi kargisinda yabancilagma. Ozellikle orta simiflardaki bu aileler
genglerin devlet tarafindan zorla miisliimanlastinlmasina kars giiglii
bir siper olusturmuglardir. Bu durum yoneticilerin géziinden kagmaz
ama onlar da bu baglamda kendilerini gitgide moralsiz ve gii¢siiz his-
setmeye baslamiglardir ¢iinkii dine dogru geri doniig yapan gengler
resmi Islam'a yonelmemektedirler. Gerek Islamiyet iginde (tekrar bii-
yiik bir sayginlik kazanan sufilik) gerekse disinda (tarikatlara ilgi ve-
ya ¢ok ender de olsa din degistirme, 6zellikle Protestanlifa gegme)
mistik arayiglar yayginlik kazanmigtir. 1998'de Bahai hareketine karsi
baski uygulanmig olmasi belki de dinler arasindaki farkliliklarla de-
gil, daha ¢ok dinleri birlestiren geylerle ilgilenen bu tiir bir manevi
giic arayistyla iligkilidir.

Dinin devletlesmesi ve baskici 6zelligi mimar diplomasi almig su
genci de dinden sogutmus:

S: Insanlar dinden nigin kagtyor?

Y: Ciinkii din devletlesti. Bence dinsiz olmak bir din devletine mensup ol-
maktan iyidir... S6zgelimi iktidar beni bu gen¢ yagimda bogmak istiyor. Geli-
yor ve din adina tutukluyor, kirbaghyor, sonra da asagilayarak hapisten digar:
atiyor.

S: Siz bunlarin dinle degil yasalarla ilgili oldugunu diigiinmiiyor musunuz?

Y: Hangi yasa? Ozii din olan bir yasa, yasa midir (bu ada layik)?

S: Ikisi arasindabir geligki var m1?

Y: Evetgok fark var. Ciinkii bildigim kadanyla yasa bireysel ve kolektif 6z-
giirliiklerin yaratilmasinin ve gelistirilmesinin ifadesi oysa din her seyi, her za-
man ve her yerde kisithiyor. Din bize nefes alma hakki bile tanimiyor!
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Zorlama ve baskiyla esanlaml bir din fikri her kokenden gencin
ortak temasi:

S: Din nedir?

Y: Budur iste din!

S: "Bu" ne demek oluyor?

Y: Sudemek oluyor: beni terletiyorlar.

S: Hangi konuda terletiyorlar sizi?

Y: Su konuda: sokakta beni tutuklayip bir minibiise bindirmemeleri
("ahlaksizca” giyinmis geng kizlar ve delikanlilar toplanir) ve daha sonra da ba-
na kotiilik yapmamalari i¢in nasil bir pantolon giymem gerektigini bilemiyo-
rum. "Din bu igte"nin ne oldugunu anlamigsimizdir gimdi...

S: Ama sadece bu mudur din?

Y: Tabii ki bu! Nasil bir pantolon giyecegini ve bu tiirden bagka birtakim
seyleri bilemeyen benim gibi birinin 6nemli binlerce seyi diigiinemeyecegi
aciktir.

Gengler arasinda ben kaygisinin nasil bir bedene ve giysilere sahip
olmaktan gectigi goriililyor. Milli egitim, televizyon, radyo, giyimin
siki bicimde denetlenmesiyle dayatilan yirmi yillik kisitlayici norm-
lardan sonra yeni kusagin bunlara uymasi saglanamamis. Nedeni ¢ok
basit: genglik bunlara inanmiyor.

Nasil devrime katilan ana-babalar kusag dinsel ritiielleri, bir ada-
let ve ozgiirliik ideali icinde siyasallagtirarak modernlestirilip, bunlar-
dan yararlandiysa, yeni kugak da yasin, aglayip sizlamanin ve gele-
neksel ac1 duyma bigimlerinin zorlama ve sikintiyla karisik bir tekdii-
zelikle i¢lerinin bosaltildif1 dini torenleri modas: gegmis seyler ola-
rak nitelemekte. Bu durumda bir¢ok geng, dinin Marksist tanimi olan
"halkin afyonu" tammin1 benimsemistir.

Universite dordiincii simif 6grencisi bir geng dinin ne oldugu soru-
sunu yanithyor:

Komeyl duasi ve arife gecesi tavassul duasi, pazartesi ve persembe, orug!
Kolejde 6grenciyken boyleydi. Liseye gittigimde arkadaglarima kavugmustum,
sorun anlaminin bir boliimiind yitirdi.

S: Nigin?

Y: Haftada iki gece durup dururken aglamak, ne biiyiik bir azap... Birgok
seyi kadere bagliyordum, sonra yanli diiglindiigiimii anladim. Dindar olmayan
insanlar benden ¢ok daha basariliydilar. Siirekli su sozleri yineliyorlardr: "Ku-
ran'1 ezberleyin, gii¢lii bir bellege sahip olursunuz!" Bunun laf salatasi oldugu-
nu anladim... Ezberledim bunlari. Yavas yavas sogudum. Giinliik ibadeti birak-
tim... Giiniimiizde bir¢ok insan dini para kazanmaya alet ediyor. Dinin, halkin
afyonu oldugu tanimi1 buradan geliyor belki de.

S: Din konusu ag¢ildiginda gengler nigin kagiyor?
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Y: Ciinkii dinle ilgili konugmalarin genglerimizin ihtiyaglariyla pek bir ilgi-
si yok. Gengler iyi vakit gegirmek istiyor. Ama bizim dinimiz insanin bagini
dovmesi (yas baglaminda) biciminde tamimlaniyor. Genglerimiz kizlarla agik¢a
konugmak igin dostluk kurmaktan hoslaniyor. Ama din karg1 ¢ikiyor buna, san-
ki 6liimciil bir giinah isleniyor... Bunlar zamanimizin gergegiyle bagdagmiyor.
Din, genglerin birgok ihtiyacina olumsuz yamt veriyor. Din tanimim degistir-
memiz gerekiyor.

S: Dinde biitiin bunlara yer var yani 6yle mi?

Y: Evet, din kabul eder bunlan. Miisliimanhign siirekli insanin bagin1 dov-
mesi anlamina geldigini kim soyliiyor? Bana gore Miisliimanlik dinlerin en ke-
yiflisi. Ama yanlis yonlendirilmesi sonucu din adina sadece bagimizi doviiyoruz.

S: Ni¢in boyle bu?

Y: Siirekli her seyi istismar etmek isteyenlerin hatasi. Hi¢ kimse seninle ya
da benimle ilgilenmiyor. Bu insanlar her seyden 6nce kendi ceplerini ve iktidar-
larim diigiiniiyor. Bu nedenle dini kendilerine gére tammhiyorlar ¢iinkii yarar-
lanmak istiyorlar ondan...

S: Sana gore yabanc iilkelerde miisliiman olanlar dine ni¢in bu kadar inani-
yorlar? Sozgelimi Fransa'da kizlar tiirbanlarim ¢ikarmamak igin okuldan atil-
mayarazilar.

Y: Ciinkii insanlar her yerde yasaklara kars: ¢ikarlar. Orada yasak tiirban
takmak. O zaman kizlar tiirban takacaklar. Burada tiirbanin ¢gikarilmasina izin
vermiyorlar. Kizlargikanyor tiirbanlarini. Sebep yasaklamalar.

Bu geng, yasama surat asmaktan bagka bir gsey bilmeyen, keyif ka-
giran bir Islam'in kargisina kisitlamayla esanlamh olmayan ideal bir
Islam" koyuyor. Ona gore Islami bagnazhigin temeli dinin kendisi de-
gil, yozlagsmis otoritelerin sagladigi ayncaliklann istismar edilmesi-
dir. Teknoloji Universitesinde okuyan bir geng de boyle bakiyor me-
seleye. Bu gence gore Islam'da reform sart ve vaktiyle serbest olan
seylerin gene serbest birakilmasi gerekir: alkol kullanimi olsun, kiz-
erkek iliskileri olsun. Aci veren dindarlik gegerli olamaz artik, yas t6-
renlerinin ve Imam Hiiseyin'in acilarinin anmimsanmasinin bir anlami
yoktur.

Yonetimin dayatug: Islam sahtedir, gergek Islam degildir; gergek Islam
buysa, Islam higbir sey degil demektir... Iktidar insanlara bin dort yiiz y1l 6nce-
sine ait geyleri dayatiyor. Din (gercek) yeni goriislerle yorumlanabilir.

S: Bir 6rnek verebilir misin?

Y: Sozgelimi alkol almak... Ben uzman degilim. Ama kanaatimce serbest
birakilabilir... ya da kiz-erkek iligkisi. Bu tiir iligkilerin olmadig1 donemlerde bu
yasaklamalar getirilebilirdi ama insanlann iletigim kurmak zorunda oldugu gii-
niimiizde iligkiler yogunlagiyor. Islam kizlarla erkekler arasindaki iligkileri ser-
best birakmalidir.

.. Yaslarlailgili olarak (yas dini) bin dort yiiz y1l 6nce olup bitmig ve bugiin
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artik gegerli nedeni olmayan seyler anlatiyorlar. Kahramami, Imam Hiise-
yin'den bin kat fazla ac1 geken ve biiyiik bir vahgetle binlerce, binlerce insanin
oldiiriildiigi bir film gérdiigiimde, Imam Hiiseyin'in acilari konusunda, kendisi-
nin bogazlandig: ve susuz birakildig1 soylenerek vaazlar verilse de artik aglaya-
miyorum ve ac1 gekemiyorum.

Kesinlikle ¢cok azinlikta kalan radikal din kargit1 bir tutumun koke-
ninde ise yirmi yillik bir dinsel radikalizmin yattig1 da kesindir. Li-
sans listii tez caligmasi yapan bu geng de dinle ipleri koparmis ve bu
baglamda Marx'm gériislerine yaklasmis. Yirmi yil siiren Islamcihk
Iran'da, arkaik, zorba ve baskici olarak niteledigi dini gozden diisiir-
mek icin gerekgeler arayan dgrenci gengligin bir kesimi icinde Marx'a
yeniden sayginhik kazandirmistir. Bu 6grenci saf ve egemen bir pozi-
tivizmi dinden kopusla, bilimsel gelismelerin Tanrinin nedeni olacag:
inanciyla ve Iran'in olabildigince Islamiyet 6ncesi dinine geri dénme-
si diigiincesiyle birlestiriyor. Bu zararh anti-Islamcihik ¢ok kiigiik bir
azinhigin diisiincesi ama temeli yani Iran rejiminin bagnaz Islamcihgi-
na kargi bagkaldir1 gengler arasinda biiyiik ragbet goriiyor.

Dinler siddet ve bagnazliktan baska bir sey degil. Felsefelerini yandaslarina
agiklamuyorlar ve sirlarini sakliyorlar. Tanr1 Adem'i cennetten kovdu giinkii ya-
sak elmayi yerken sirlarindan birini de kesfediyordu aym1 zamanda. Dinin kur-
nazliklarindan biri de numaralarim ortaya ¢ikarmamaktir. Ne zaman sorun ¢ik-
sa insan1 iman edip ibadet etmeye yonlendirir. Marx'in goriisiine gercekten kati-
liyorum: din halkin afyonudur. Bizim bir dinimiz vard: (Zerdiist dini), {slam'a
nigin ihtiya¢ duyduk?.. Bilimsel gelismelerle Tanrinin engellerini bir bir orta-
dan kaldirabilir ve kendimizi onun yerine koyabiliriz. Sonunda Tanr1 E=m.a
(Newton fizigi) formiiliiniin iginde olacaktir. Hi¢ kimsenin, Arap istilasina kar-
s1 koyan III. Yezdegerd'in (Islam fethinden &nceki son Sasani hiikiimdari) hiz-
metlerinden s6z etmemesini anlayamiyorum. Birgok sémiirgeciligin, bu arada
da Ingiliz somiirgeciliginin egemen olmasina neden olan aym Islam'dir. Ve ge-
ne aym din sunu sdyler: "Kadin sa¢1 uzun akh kisa bir yaratiktir ve Allah kadini
yalnizca insan suretinde yaratmgtir.”

Bu bagnaz Islam'in suglanmasinda ruhban sinifi da hedef ahnmig-
tir ¢iinkii ruhban sinifi iktidara ortak olarak sayginligini kismen yitir-
migtir.

Ruhban sinifina deger veriyorum. Ama bugiin sayginlhigim yitirdigi goriilii-
yor. Bence bunun nedeni kendi sayginhiginin ayarinda olmayan alanlara miida-
hale etmesidir. Ruhban siifinin saygmhg: agirbaghlik iginde insanlarin vic-
danlarna seslenmesinde ve gerektiginde de oldugu yerde kalarak miidahale et-
mesindedir. Bugiin ruhban sinifinin yiiriitme organinin en yiiksek gorevlerini
isgal ettigini goriiyoruz: cumhurbagkani, Sehitler Vakf1 yonetimi... Bunlara bir
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de ddevlerini yerine getirmeyen ya da yasalan ¢igneyen din adamlarim ekleyin,
o zaman insanlann ruhban sinifindan nigin yiiz ¢evirdigini anlarsinz.

...Dinimiz siyasallagti ve dinin siyasallagmast iiziiyor beni. Inangliysan ama
sistemin siyaseti hoguna gitmiyorsa diglanirsin. Ama kimi yoneticiler gibi gorii-
niisgte dinin gereklerini yerine getiriyorsan giivenilir ve saygideger biri olur-
sun... Universitelerde Islami dernekler, dogmatik, kat1 ve akilcihktan uzak in-
sanlardan olusuyor... Cogu ibadet yeri, camiler ve bunun gibi bagka birtakim
yerler bu tiir gruplann bulugma yerleri haline gelmistir ve bagka insanlar ugra-
maz buralara. En 6nemli sey Islam'in gériiniimii olmustur. Dinin i¢i digina kur-
ban edilmistir.

Bu geng 6grenci de giinliik yagsam, bos zaman, eglence konusun-
daki gereksinimlerle ilgileniyor:

Bize, dinin genglerin biitiin ihtiyaclarina cevap verdigi sdyleniyor. Ama
ben yasamadim bunu. Genglerin eglenceye ihtiyaci var ama Islam toplumu bu
tiir konularla hi¢ ilgilenmiyor. Genglerin bir de cinsellikle ilgili sorunlar var.
Benim gibi kalic1 bir evlilik yapamayan birisine: "gegici evlilik (sige) yap" di-
yorlar. Ama her sey bir yana toplumda iyi kargilanmiyor bdyle bir sey; aynca
bu tiir iligkilerin gerceklesebilmesi igin uygun yer yok, laftan dteye gegmiyor
bu diigiince. Bizim din toplumumuz kizlar ve erkekler arasindaki mesru iligkiler
sorununu ¢ozebilmis degil. Resmi gevrelerde bir erkek ve kadin konugtuklarin-
da mesele olmaz. Ama ben bir kizla konugursam, derhal miinkerat dairesine go-
tiiriiliiriim. Orada bir kadinla konugmug olmam diginda sorular sorarlar: "Gém-
leginin kollan neden kisa? Nigin markali blucinler giyiyorsun?" Ve sonunda
agir bir tazminat 6deme durumunda kalabilirsiniz.

Devir degismistir, gengler artik maddi 6zlemlerini, tilkketme arzu-
lanini ve cinsellik de dahil olmak iizere yasamdan zevk almay: belirsiz
bir gelecege birakmak istemiyorlar.

Ilkokulu Islam Cumhuriyeti déneminde okuyan bu &grenci de
Fransa'da din egitimi veren okullarin acimasiz kurallan altinda yasga-
mis, sozgelimi Cizvit okulunu tamidiktan sonra diis kinkligina ugra-
yarak dinden uzaklasmis genglere benziyor. Gazeteciye icini doker-
ken sunlan sylemig®®:

21 yagindayim ve kendimi bildim bileli Islami y6netimin besigi olmak iste-
yen bir iilkede yastyorum. Dogdugumda, bana soylediklerine gore biiyilk am-
cam kulagima ezan okumus. Daha yeni konugmaya baglamigtim ki babam Fati-
ha suresini 6gretti bana... Okula bagladigimda hocalar bana dinin temel ilkeleri-
ni 6gretebilmek amaciyla her tiirlii gabay: harciyorlar ve s6zgelimi namaz kilar-
ken Tanrinin huzurunda egildigimde bedenimin kag¢ noktasinin yerle temas etti-
gini anlatiyorlardi. Ezberledim bu bilgileri. llkokul ikinci simfta din dersi gorii-

30. Bkz. Neyestan, no. 26-27. 8-9.1376 (1996-1997).
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yordum. Bir giin arkadagimla komsunun kizindan konugstuk ve resmini ¢izdim
kizin. Hoca gordii ve beni digar atti. O giinden sonra dersten ve din hocasindan
nefret ettim. Ugiincii sinifta, okulun futbol takiminda kaleciydim. Ama ezan
vakti magi birakip namaza gitmek zorundaydik. (Din) futbol oyunumuzun
6niinde bir engeldi... Dérdiincii sinifta, otuz sure ezberlemigsek tatil kampina
gidebilirdik. Okulun birincisiydim ama otuz sure ezberleyemedigimden gotiir-
mediler beni kampa. Besinci sinifta din dersinden zayif aldifimdan genel orta-
lamam diistii ve igte o zaman gergekten nefret ettim dinden. Kolejde, okulla bir-
likte toplu namaza gitmedigimden hal ve gidis notum kétiiydi... Lisede dinin
ve Islam'in sembolleri egitim hocalariyds: sert, kaba, hemen parlayan hocalar...
Bana gore genglerin dinden kagmalariin nedenlerinden biri siddet ve tilkedeki
Islami propaganda sorumlulannin yanhg tutumu... Insanlar kendilerinin Is-
lam'in ve ilahi adaletin temsilcileri ve ensar-t Hizbullah (Hizbullahin yardimci-
lar1) olduklarim sdyleyerek sinema salonlarina dahyor, vahsiler gibi, film sey-
retmeye gelmis savunmasiz insanlara saldiriyorlar ve korkan bir hamile kadin
cocugunu digiirebiliyor, halktan ne bekleyebilirsiniz bu durumda? Genglerimiz
dinden kagmuyor, Islami devletten kagiyorlar... Halkimiz bikmugtir artik ve bii-
tiin kotiiliikleri Islam'a ve dine mal ediyor!

GUNAHTAN TOPLUMUN SORUNLARINA

Bu durumda, 6zellikle gengler arasinda uyusturucu kullaniminin yay-
ginlagmasi gagirtict gelmiyor. Yapilan bir aragtirmaya gore uyusturu-
cu kullananlarin yiizde 16's1 19 yagindan kiigiik, yiizde 28'inin yagi
20-24 arasinda, yiizde 7'si de 46 yagindan biiyiiktiir.3! Biiyiik kentler-
deki bir¢cok mahalle agik¢a "ilag" (argoda deva) ticareti yapan uyustu-
rucu bagimlilar: tarafindan istila edilmistir. Gazetelerde yer alan ro-
portajlar felaketi saklamaya yetmez. Tahran'in batisinda Azadi alam
cevresinde agik¢a eroin satilir.3? Seriati'nin vazettigi "devrimci ben'in
ingasi"yla (hod sdzi-yi inkilabi) alay ederek "kendi kendini insa et-
mek"ten (hodegdn-rd be sdzend) soz edilmektedir. Sembolik siyasal
gosteri yeri Azadi alaninin gevresinde, genellikle sentetik uyusturucu-
lar kullandiktan sonra yan yana uzanan erkekler ve kadinlar Islami bir
arada bulunmama kuralina bile uymazlar. Aslinda bazi uyusturucu sa-
ticilari, kendileri de bagiml olan kadinlardir ve bunlara "uyurlar”
(¢orti) denir. Tahran'in giineyinde, Kazvin kapisi ¢evresinde Demir-
yolu alaninin yakinlarinda Haki Sefid gibi Tahran banliy6lerinin ba-

31. Hemgehri, 29.4.1377 (1997-1998).

32. Bkz. I'ran-1 Cevan, uyusturucu iistiine rportaj, 15.5.1377 (1997-1998).

33. Farhad Khosrokhavar, "Nouvelle banlieue et marginalité: la cité Taléghani de
Khike Séfid", Téhéran, capitale bicentenaire iginde.
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z1 semtlerinde uyusturucu yonetime ve giiciinii gitgide yitiren bir bag-
nazlia karsi meydan okuma gibi elden ele dolasip durmaktadir. Bas-
kentin giineyinde Mostaghal caddesinde genglerin isi uyusturucu tica-
retidir. Uyusturucuya kargt miicadele Orgiitiiniin yOneticisine goére
uyusturucu kullananlarin sayisi son dort yilda iki kat artmis ve 500
000'den 1 milyona yiikselmigtir.34

Devrimin baglangi¢c doneminde uyusturucu, fahiselik, cinayet gibi
toplumsal felaketler seytanin isi gibi gosterilmisti: Bati'mn etkisi, Sah
doneminin mirast... yozlagsmanin getirdigi derin bir sugluluk belirtisi-
dir bunlar... Ama bugiin otoriteler yeni bir yaklagim igindeler: bu so-
runlara siyasal baskidan ¢ok toplumdaki kétiiliikler baglaminda yak-
lagtyorlar. Cezalar o kadar sert degil ve yasal ceza tiirleri getiriliyor:
ortiinmeyen kadinlari herkesin gozii 6niinde kirbaglamak yerine para
cezalan veriliyor onlara; uyusturucu bagimlilanni, tibbi gozetim ol-
madan birdenbire uyusturucudan yoksun birakmak yerine onlara git-
gide hasta muamelesi yapiliyor artik. Idealler anlamlanm yitirdikge
ve once kafalarda sonra kurumlarda hognutsuzluk belirtileri ortaya
¢iktikga yaptirimlar yumusuyor. Iktidar toplumu istila eden gesitli
"sapma" ve "yozlagma" bicimlerine kars1 miicadelede basarisiz oldu-
gunu kabul ediyor. Mollalarin ve Pasdaran'in yerini gittik¢e uzmanlar
(psikologlar, sosyologlar) almaya baghyor.

istamcy Genglik: Diis Kinkhgr ve Hiziin

Gengligin ve halkin biiyiik boliimii oylariyla ve tutumuyla otoriter ve
bagnaz bir Islam'a karsi giksa da ahlak birlikleri diyebilecegimiz
gruplar halinde orgiitlenebilen ya da "liberal" topluluklara kars: ope-
rasyonlara katilan Islamci bir genglik vardir. "Hizbullah" ortak adiyla
bilinen bu unsurlar ¢ogu zaman gayriresmi sekilde olusan, en 6nemli-
si Besic olan belli sayida orgiitte goriilen bir etkinlik i¢indedir. Ama
Islam'in bunalimindan onlar da kagamiyorlar.

HIiZBULLAH

Kuran kokenli hizbullah s6zciigii Allahin partisi (hizb) anlamna ge-
lir: hizb s6zciigiiniin cagdas anlamu "siyasal parti" oldugundan burada
devrime damgasin1 vuran aym zamanda Islami ve Marksist iki anlam-

34. Hemgehri, 30 Nisan 1998.
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11 bir yorum s6z konusudur. Bu s6zciik devrimden 6nce ¢ok az kulla-
niliyordu ve Islam'in baglangig dénemindeki gergek iman sahiplerine
gonderme yapiyordu: Muhammed, inanmayanlara karg1 peygamber-
lik iglevini yerine getirirken yaninda olanlar; sonra Sii geleneginde
Omer taraftarlarina karg1 ilk fmam Ali taraftarlar; ve nihayet Emevi
halifesi Yezid'e kars: iigiincii Imam Hiiseyin taraftarlar1. Bu deyim Is-
lam devriminden sonra genellegerek liberal, solcu ve 1iml yoldaslara
kars1 gercek cekirdek militanlari belirtmek igin kullanilmigtir. Deyim,
Bezirgan hiikiimeti déneminde devrimi radikallesmeye dogru gotiir-
mek isteyen militanlar igin kullamilir; bunlar yonetimi "anti-Islami"
ve "kargi-devrimci” unsurlardan "temizleme" etkinligi i¢ine girerler
ve sokakta giyim kugami zorla kabul ettirme islevi yiiklenirler. O do-
nemde baglica siyasi hedefleri solcular (Fedayan, Halkin Miicahitleri)
olmustur. Mabhallelerde, fabrikalarda, iiniversitelerde once kargi-
devrimle miicadele etmek sonra da Islami diizeni zorla kabul ettirmek
icin "komiteler" halinde orgiitlenirler. Devrimden sonra bu &rgiitler
yavas yavas devlet ve devletin gesitli baski gruplarinin eline gececek-
tir.3* Bu orgiitlere cepheden dénen goniilliiler (ya da sehit yakinlar)
yerlestirilir ve orgiitler bu kisiler i¢in hem gelir kaynagi hem de bagh-
lik ve fedakarliklarinin megrulagsmasi olur.

Iman yemini haline déniigen favori sloganlar1 hizb illa hizbul-
lah'tir ("Allahin partisinden bagka parti yoktur"); cogulculugu ve de-
mokrasiyi tanim olarak reddederler. Hizbullah giiciinii dogrudan dog-
ruya Humeyni'den alir ve kurumlar, mevzuati ve giivenlik giiglerini
hatta Pasdaran (Devrim Muhafizlari, 1979'da devreye sokulan yan as-
keri gii¢) gibi en devrimci olanlarin bile gérmezlikten gelerek kamu
alanina miidahale eder. Bunlar kadinlara, "Batihlastiklan"ndan kus-
kulanilan insanlara, liberal hocalara hatta saflarinda yer almayan din
adamlarina (1989'dan sonra Muntaziri) kars: yildirma eylemleri ger-
ceklestirirler. Hoglarina gitmeyen yasal toplantilan dagitirlar3¢; daha
acik bir toplum igin miicadele eden gruplar ve érgiitleri sindirir?

35. Kentler ve Komitenin devletin bask: araci haline doniismesi igin bkz. Farhad
Khosrokhavar: "Le Comité dans la révolution iranienne: le cas d'une ville moyenne, Ha-
madan", Peuples méditerranéens, no. 9, 1979.

36. Sozgelimi Hatemi'nin 1997'de segilmesinden sonraki toplantilar; Bezirgan'in
6lim y1ldoniimiinde Seriati onuruna diizenlenen toplanti; Lale bahgesinde Igisleri Bakan-
Liginin izniyle diizenlenen toplant; Isfahan'da cuma namazlarinda Hatemi'yi fundamenta-
listlere karg1 savunan Ayetullah Tahiri'nin liderliginde diizenlenen toplantilar; Cerrahlar
Demeginin toplantisi...

37. Sézgelimi ayhk Tus dergisine yapilan saldin, Islami birligin giiglendirilmesi ko-
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mubhalefetin belli bagh sahsiyetlerini rahatsiz etmekten ¢ekinmezler.
Gerektiginde, halk, yonetimin kontrol altinda tutmak istedigi bir sah-
siyete yakinhk gosterir gibi oldugunda otobiislere doldurulup kentle-
re gonderilirler; biiyiik Ayetullah Muntaziri'nin memleketi ve halki-
nin biiyiik béliimiiniin destegine sahip oldugu Necefabad'da (Isfahan
bolgesinde) yaptiklari gibi. Bunlar devrimci vakiflarin Pasdaran'in ya
da devrimin Rehberinin elindeki fonlardan beslenen yan askeri giigle-
rin yararlandigx birtakim gizli fonlarla desteklenirler. Kisacasi, muha-
fazakarlarin kolayca seferber edebilecegi tamamlayic bir gii¢ olustu-
rurlar.

Saflar1 biiyiik olgiide halk ¢ocuklari, geleneksel alt orta simiftan
gelen gengler ve nihayet Humeyni'nin arkasinda Islami degerlerin
muhafizlari olarak yer alan ve imparatorlugun modernlesmesi adina
kaderlerine terk edilmis lumpenlerle doldurulmustur. Tabii ki devrim
sonras! toplumda kendileri i¢in bir nimet pesinde kosan ¢ikarcilar da
vardir i¢lerinde. Ama devrimin bel kemigini olugturan saf ve giiglii
bir ¢ekirdek olusturduklan da kesindir.3* Hizbullah'in kurumsal ger-
cevesi bir siire igin Islam devletinin, dzellikle el konulan mallar saye-
sinde finanse ettigi yan askeri bir grup olan Islam Devriminin Miica-
hitleri Orgiitii desteginde Islam Cumhuriyeti Partisi olmustur. Parti-
nin kendisini feshetmesinden (1983) beri Hizbullah her tiirlii kurum-
sal cercevenin diginda hareket etmektedir: sokakta, her tiirlii yasal
cercevenin disginda ve Imam Humeyni'nin mirasi ve devrimin degerle-
ri adina dogrudan ve kaba giicle miidahalelerde bulunan her hareketin
arkasinda Hizbullah aranir. Basin bu gruplari, "baski gruplar" adiyla
anma konusunda ¢ekingen bir tavir takinir. Cok esnek olan 6rgiitleri
bulunduklan yorenin giiglii sahsiyetleri ¢evresinde seferber olan ag-
lardan olugur ve kolayca niifuz ticaretine doniigiir. Herhangi bir za-
manda ensarullah ya da sarullah gibi militan eylemlerde ¢ok daha be-
lirgin bicimde Orgiitlenirler. Daha ayrintili bicimde ele alacagimiz
miinkerat ve Besic i¢cinde ¢ok daha yogun bigimde yer alirlar.

wnitesi (defter-i tahkim-i vahdet) bgrencileri demegine yapilan saldin, kesin olarak kapa-
tilmadan 6nce Cemaa'min bélge biirolarina diizenlenen saldirilar, /ran-1 Ferda dergisine
yoneltilen tehditler vb.

38. S6zgelini Nehzat-1 Azadi'nin (Ozgﬁr]ﬁk Harekeni) lideri doktor Yezdi'nin tutuk-
lanmasi; bu 6rgiit Mehdi Bezirgin ve kadin haklarinin savunulmasi konusunda yazdigi
makalelerle taninan Muhsin Saitzade tarafindan kurulmustur.

39. Ali Rahnema, Ferhad Numani, The Secular Miracle; Farhad Khosrokhavar, L'Is-
lamisme et laMort, le martyre révolutionnaire en Iran.
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Sokakta Islami diizeni korumaya yonelik giilerin ikilemi anlagil-
maktadir: baglangictaki devrimci cogkudan ve 80'li yillarin savaggl
tutkularindan ¢ok uzaklagmis olan bir genglik tarafindan baskici ola-
rak nitelenmeden Islam'in bagnaz bigimiyle uyum —kadnlar igin tiir-
ban zorunlugu ve makyaj yasagi, erkekler icin rapi sa¢ modeli, dar
blucin, moda ayakkab: giyme, timak boyama, arabada miizik dinleme
yasag1 vb.— nasil saglanacaktir? Kamusal alanda kadinlarin "edebini"
ve erkeklerin "onuru"nu Islami normlara uygulatacak olan birgok or-
giit bulundugundan bu ikilemin ¢6ziilmesi daha da zorlagsmaktadir:
Besic, ensarullah, miinkerat, Hizbullah... ama ayn1 zamanda her kamu
sektoriinde Islami edebin korunmast igin etkinlik gosteren seksiyon-
lar da vardir. Gengler ¢esitli orgiitlere ve bakanliklara bagh servisler
arasinda aynin yapmazlar; sakalli, saldirgan, kiskang ve bagkalarina
kars1 saygisiz, elinde silahla ve diizen gorevlilerini biitiin etkinlikle-
rinde izleyen tekdiize sesindeki kii¢iimsemeyle komiteci‘® imaj1 var-
drr zihinlerinde. Nefret edildigini bilmek ve bunu iginin bir pargasi
kabul etmek, yasaklar kargisinda boyun egmeyi reddeden direngli bir
genglige kars gerektiginde fiziki siddete bagvurmak her seyden 6nce
igsizlikten kurtulmak amaciyla bu gruplar igcinde yer almis olanlar
icin ¢ok yipratici olmaktadir. Bunlarin ¢ogu ahlak¢t eylemlerinin
mesruluguna bile inanmazlar. Cok sayida miimin de dinin imajini bo-
zan bu ahlak polisine kars: elestirel bir tavir icindedir.

BESIC

Sozciik anlam "seferberlik” olan Besic*! Sah'in devrilmesinden kisa
siire sonra halk gengligini devrimin hizmetine sokmak amaciyla yara-
tilmig bir Orgiittiir. Irak savaginin baginda (1980) ¢ok fazla Bat1 etki-
sinde kalmis olmakla suglanan bir orduyu dengelemek amaciyla ku-
rulmus olan Pasdaran ordusuna katilmugstir.*? Besic goniilliilerden
olusmustur; savagin en yogun oldugu donemde orgiit icinde 400 000
savagel vardi. Egitimsiz, techizatsiz ¢ofu zaman ¢ok geng yasta orgii-
te katilmig olan Besicler aslinda 6liime gitmeyi pesinen kabul etmis

40.Komiteci, "Komite iiyesi” (devriminbaglangig dsneminde Islami diizeni korumak
amaciyla kurulmustur) anlamindadir; sozciik giinliik dilde eylemcileri belirtmektedir.

41. Tam ifadesi besic-i ertis-i bist melyoni: "yirmi milyonluk bir ordu igin seferber-
lik", yani devrimci iktidan savunmaya elverigli franl genglerin neredeyse tamami.

42. Icak savagi sirasinda iki ordu vardi: fran Islam Cumbhuriyeti ordusu ve Besic'in,
igcinde 6zgiilliigiini korudugu Pasdaran ordusu.
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savagcilardi: mayin tarlalarim asarak, topgu ya da mitralydz atesini
iistlerine geken ilk saldin dalgalarim olusturuyorlardi; ordunun dii-
zenli birlikleri ya da Pasdaranlar onlarin izinde ilerliyorlardi.*3 Cep-
henin ac1 mizahi onlara "kullan at" takma adim vermistir. Kendilerin-
den beklenen seyin intihara yakin bir fedakérlik anlayisi oldugunu
sOylemeye bile gerek yoktur.

Giiniimiiz Iran toplumu savag: biiyiik lgiide gizli tutmaya cahs-
mustir ama Besic tamamen bu savagin iiriiniidiir. Pasdaranlar 6nce
devrimin silahli kolu olmalar1 amaciyla kurulmus, daha sonra diizeni
ve giivenligi saglamakla gorevli disiplinli ve profesyonel se¢kin bir
giice doniistiiriilmiislerdir, Besicler ise yardimc1 bir hizmet amaciyla
olusturulmuglar, savastan sonra yandag toplamaya devam etmekle bir-
likte 6nemli bir iglev iistlenememislerdir. Onlardan beklenen fedakar-
likt1 ve agik¢a bu amagla silahlandinlmiglardi. Goniilliilere ¢agr ve
askere gidis torenlerinde Siilige 6zgii sahadet kavrami en ug¢ noktasina
kadar canlandiriliyordu. Islam devrimini yiicelten ama aym1 zamanda
bu diinyay: ve bu toplumu devrimin beklentilerini ve degerlerini ger-
ceklessiremeyecek kadar yeteneksiz ve soysuz bularak degerden dii-
stiren bir 6liim kiiltiirii iginde kesinlikle 6liime gidiyordu gengler.

Kabaca ii¢ tip Besic genci vardir. Militan kadro devrimin "umut-
suzlar1" arasindan toplanir; bunlar devrimci idealle toplum yapisinda-
ki ddiinler arasindaki uyumsuzluktan kotii etkilenen kisilerdir; devri-
min insanin dogasim degistiren yapisimi, basansizligim aci bigimde
hissetmiglerdir ve savagi hem bir ceza hem kurtulug olarak goriirler.
Devrimin, saf ve kendisini hi¢ diisiinmeyen, toplumsal adaleti sadece
erdemin ve herkesin fedakarliginin bir sonucu olarak goren bir insa-
nin geligini haber veren mistik bildirisini i¢sellestirmiglerdir. Devrim
yerlestikce ve hi¢ kuskusuz doniismiis olan ama zenginlesme ve ikti-
darin da degisimin motoru olarak ortaya ¢iktig bir toplumun hatlan
ortaya giktikca 6liim, saf kalmak isteyenin siginag: gibi goriiniir. Se-
hit olup 6lerek bireysel kurtuluga kavusma Besic'e 6zgii 6liimciil bir
dindarhktan kaynaklamr.** Bu grup iiyelerine hakim olan giddet duy-

43. Bkz. L'Islamisme et la Mort, le martyre révolutionnaire en Iran; Paul Vieille,
"L'institution chiite, la religiosité populaire, le martyre et la révolution”, Peuples
méditérranéens, no. 16, 1981; H. G. Kippenberg, "Jeder Tag Ashura, jedes Grab Kerbela:
Zur Ritualisierung der Strassenkimpfe im Iran", Kurt Greussig (yay. haz.), Religion und
Politik im Iran iginde.

44. Bkz. Farhad Khosrokhavar, "Le pur et I'impur”, Peuples méditerranéens, no. 50,
1990 iginde; "Chiisme mortifere: les nouveaux combattants de la foi", L' Homme et la So-
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gusu derin umutsuzlugun bir sonucudur. Ama bu saf ve sert ¢cekirdek
¢ok kiiciik bir azinliktir hi¢ kugkusuz. Besic ig¢inde ana-babalarina
kargi, onlarin reddedemeyecekleri degerler adina 6zerkliklerini kanit-
lamak amaciyla gruba katilmig (Pasdaran iginde oldugu gibi) gengler
de vardir: bunlara gore savas, bir olgunluk ¢agina gecis ayinidir. Bu-
rada savagin oyuna benzeyen ve yaratici bir boyutu s6z konusudur.
Ama Besic iginde iigiincii bir grup geng vardir ki bunlar da oportiinist-
tir. Hareketin toplumsal bir atlama tahtasi ya da yoksullagmig bir top-
lumda patron olma gibi 6nemli bir iglevi vardir onlar igin.*5 Ayrica
Besic ve Pasdaran i¢inde yiikselmek ¢ok kolaydir. Bu 6rgiitlerden bi-
rinde yer almak daha sonra devletin bagka orgiitlerinde ya da devlet-
lestirme ve el koyma dalgasindan sonra biiyiik bir yayginlik kazanan
kamu sektoriinde ig bulabilme olanag: saglar. Besic ve Pasdaran dev-
rimin toplumsal bir yiikselme araci olarak gergekten isledigi iki ortam
olmustur hi¢ kuskusuz. Ama Besic'e katilan genglerin her seyden 6n-
ce nigin halk katmanlarindan geldigini agiklayan, biitiiniiyle toplum-
sal bu 6lgiit katihmi agiklama konusunda yeterli degildir: kesinlikle
ideolojik ve inangla ilgili bir tercih unsuru séz konusudur; ayn aile-
den gelen genglerin farkh hattakargit gruplar iginde yer aldig bilinen
bir gergektir.*¢ Nedenler ne olursa olsun kesinlikle bir Besic kiiltiirii
ve dayanigmasi s6z konusudur.

Islam Cumhuriyeti Besic'i sadakatin ve Islami degerlerin simgesi
durumuna getirmigtir. Islam Cumhuriyeti Besic'de gergek toplumda
pek bulunmayan ideal gengligin bir aynasini bulur. Kendisini megru
kilmak igin de bu genglikten yararlanir. Genglerin, ugrunda 6lmeye
hazir oldugu bir iktidar gayri mesru olamaz. Savag sirasinda gehitler
gosterilmis ve sahneye ¢ikarilmigtir: televizyon yaynlar, gehitlerin
vasiyetlerinin yayinlanmasi, savag hikayeleri vb. Bu durum 6teki ne-
denleri diglamaz hi¢ kugkusuz. Uzun siire cephede kalanlar devletin
cesitli kurumlannda 6zellikle Savama'da (gizli polis) ya da gesitli ba-
kanliklarin sayisiz denetim birimlerinde kolayca is bulmuglardir. Uni-
versite 6grenimi gérmek isteyen Besicler ve onlarn ailelerindeki

ciété, no. 107-108, 1993; "Le martyre révolutionnaire en Iran", Social Compass, cilt 43,
no. I, Mart 1996.

45. 5000-8000 tuman arasinda iicret alirlar. Kambiyo fiyatlaninin ¢ok farkli oldugu
bir iilkede bu iicretin Frank olarak tam degerini saptamak pek kolay degildir. Savag sira-
sinda orta dereceli bir memurun aldigs iicrettir yaklagik olarak.

46. Halktan bir ailede sozgelimi oglan Komnite'ye, iki ya da ii¢ yas biiyiigii kiz Halkin
Miicahitleri'ne katilmigtr. Devrim sirasinda buna benzer sayisiz 6rnek goriilmiigtiir.
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gengler kendilerine ayrilan kontenjanlardan yararlanmiglardir. Digari-
ya gore fiyatlarin ¢ok avantajli oldugu Sehitler Kooperatifleri, bagka
maddi avantajlardan da yararlanan, savastan etkilenen Besiclere ve
ailelerine tahsis edilmigtir.4?

Savagtan sonra ve cepheden doniiste Besicler (ve terhis edilen Pas-
daranlar) "komiteler"e ve toplumu mahalle ya da bolge diizeyinde yo-
neten (hursizigin 6nlenmesi, yerel polis islevi, Islamlastirma etkinligi
vb.) Islami derneklere personel saglayacaklardir. Bu dernekler savas-
tan sonra adam toplamak igin diger okullarinkinden farkli bir 6zerk
hiyerarsiyle donattiklar1 (Milli Egitim Bakanliginin 6zel bir seksiyo-
nuna baghdirlar) okullara yerlesirler. Derneklere katilan lise 6grenci-
leri yerel yonetim katinda bir giice sahip olurlar ve boylelikle sinav
sonuglarindan bagimsiz olarak (s6zgelimi hal ve gidis notlariyla) ba-
sarili kabul edilirler. Besic iginde delikanlilar (12'yle 16-17 yas arasi)
neredeyse yetigkin hatta "yetiskin-iistii" insan muamelesi goriir: go-
niilli katithmlanyla yetigkinlerin, bu tiir bir katilimi reddeden ana-
babalarinin iistiine ¢ikmig olmakla onurlanirlar.*® Aynca bu yetigkin-
leri denetleme hakkina sahip gorebilirler kendilerini.

Devrim kadinlarin da siyasal eyleme katilmasi gerektigine dikkat
¢ekmigsse de Besicler ozellikle erkektir. Geng kadinlardan olugan Be-
sic gruplari da (Besic "bacilar”) vardir hi¢ kuskusuz ama bunlarin rol-
leri tibbi bakim ve kent bolgelerinde "gerektigi gibi ortiinmeyen” ka-
dinlara baski uygulanmasiyla sinirhidir; savag sirasinda, yas torenle-
rinde kizlarinin pervasizca 6liime gonderilmesinden hognut olmayan
ailelerin protesto gosterilerini maskeleme hizmeti de goriirlerdi. Ka-
din Besic dogrudan savasa katilmaz. Bunun nedeni bazi geng kizlarin
eline tiifek almak istememesi degil, Islamc iktidarin getirdigi yasak-
lamalardir.

47. Kendilerine ucuz konut saglanir, Suriye ve Libya'ya seyahate gonderilirler ve
harcamalar: resmi fiyatlarin kat be kat1 olan dolarla kargilanir. Dolarin resmi fiyati savag
sirasinda yapay olarak diigiik tutulmugtur ama bu paraya ancak 6zenle segilen ¢ok kisith
resmi sahsiyetler ulagabiliyordu ve bunlar da ¢ok kisa siirede zenginlestiler. Bagkalan do-
lan ancak serbest pazardan alabiliyordu. Savagin sonuna dogru dolann fiyat: devrim 6n-
cesine gore yirmi kat artmigtir. Bugiin yiiz katidir bu oran.

48. Bkz. lan Brown, Khomeini's Forgotten Sons, The Story of Iran's Boy Soldiers,
Wemer Schmucker, "Iranische Mirtyrertestamante”, Die Welt des Islams, cilt 27, no. 4,
1987; Farhad Khosrokhavar, "Bassid}, auxiliaires juvéniles de la révolusion iranienne",
Cultures et Conflits, no.18, 1995.
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OLUMCUL SHLIK

Sehit temas: vasiyetlerde ve biitiin savag edebiyatinda agiklandig: bi-
¢imiyle, ayn1 zamanda da topluluga dahil olma durumunu belirten t6-
renlerle, Imam Hiiseyin'in sahadetinin siirekli anilmastyla Besic kiil-
tiiriinde ¢ok 6nemli bir yer tutar. Ama Besic gengler arasinda gelisen
bu sahadet, giris boliimiinde gordiigiimiiz gibi basit bir Sii sahadesinin
yeniden dogusu degildir. Sii din geleneginde sehit paradigmasinin,
yani Imam Hiiseyin'in sahadetinin yiiceltilmesinin*® amaci miiminleri
oliime kosmaya yiireklendirmek degildir. Imamin sehit edilmesinde
kurtaric1 miidahale boyutu s6z konusudur: Hiiseyin'in, bu Tanrinin
kuzusu'nun kurtarici 6liimii, tipki Isa'nin Huristiyanlar1 kurtarmasi gi-
bi kurtarmugtir miisliimanlar1.5° Kerbela'da her yil yapilan yas térenle-
rinde sehit edilisinin teatral ve ritiiel gosterisi Sii cemaat bagini giig-
lendirmeye yarar. {slam devriminin baglangig doneminde sehit temasi
tekrar ele alinip yenilenmigtir ama gene ahiretgi agidan bakilmigtir
meseleye: bu kez s6z konusu olan insanin kendisini feda ederek adil
bir toplumun kurulmasina katkida bulunmasidir.5! O halde 6liim ken-
di iginde bir erek degildir; 6nemli olan, Cennete gitmeyi saglasa da
6liim degil siirdiiriilen savagtir.

Buna karsilik savas sirasinda goniilliiler arasinda gelisen dayanil-
maz sehit olma arzusu son derece karamsar bir arzudur: nedeni de ar-
tik toplumun degisecegine kesinlikle inanmamaktir. Cepheden izine
gelen miicahit, toplumun yozlasmig oldugunu, yagsamlarin feda edil-
mesine degmeyecegini goriir. Yagam yaganmaya layik degildir, kalan
tek-kurtulus yolu 6liimdiir ve bu gézyags: vadisini bir an 6nce terk et-
mek igin en kisa siirede miimkiin olan her sey yapilmahdir.32

Gergek Islami toplum Besic'dir. Oliim kargisinda bu biiyiilenis
kendinden nefret etmeye de doniisiir ¢iinkii militanin goziinde siyasal

49. Bkz. ss. 140-141, 2 no'lu dipnot.

50. Bkz. Muhammad Ayoub, Redemptive Suffering in Islam;, C. Bromberger, "Mart-
yre, deuil et remords, horizons mythiques et rituels des religions méditerranéennes”, Etu-
des corses,no. 12-13, 1979, ss. 129-156.

51. Bkz. Mary Hegland, "Two images of Husain: Accomodation and Revolution in
an Iranian village", N. R. Keddie, Religion and Politics in Iran, ss. 218-35 iginde. Aynca
bkz. Eric Butel'in yayimlanmamug tezi "le martyre révolutionnaire”, EHESS, 1997; Alain
Chaouli, "Un groupe minoritaire d'adolescents révolutionnaires iraniens; les bassidjis",
bitirme tezi, EHESS, 1996.

52. Bkz. F. Khosrokhavar, "Le pur et l'impur”, Peuples méditerranéens, no. 50,
1990, ss. 41-57.
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yetersizlik yiiziinden degil, kendisine de kotiiliik ve pislik bulastigin-
dan, basarisizhiktan kendisi de sorumludur. Temizlik Besic sehitlik
duygusunun degismez temasidir: gehit bedenlerinin temizligi, sehit
diisecek ve arkadasi tarafindan hayatta kalmig olmanin utanciyla bir
savas hikayesinde anlatilacak bedenin temizligi ve giizelligi. Kendilik
ise nefretuyandinr; devrimi koruyabilecek kadar saf ve temiz olmadi-
81 icin devaml sugluluk duygusu i¢indedir.>3

Geng Besicler, yeni-mistik ve dliimsever-mistik diyebilecegimiz
bir 6liimciil Siilik koyarlar ortaya; bu anlayis, hem devrim tarafindan
iyice agirlagtinilan bir sehitlik boyutunun gerceklestirilmesi, hem de
devrimin yeni bir insan yaratmaktaki basansizligina yonelik protesto-
nun ifadesidir.

BES{C MODELININ DAGILMASI

Oliim béyle kimligi olusturan bilesenlerden biriyse barista nasil Besic
olunur? Savag bitince, bedenini de ruhunu da Humeyni'ye adamig
genglik icin bile giinliik yagam 6nem kazanir. Paralel ekonomiyle, ka-
raborsayla, giinlik yasamla temas baglayinca devrimci fedakarlik
duygusu zayiflar. Cumhuriyet yoneticileri Imam Humeyni'nin say-
ginligina sahip degillerdir. Kutsal 6liim coskusu yavag yavag devrim-
ci isaretlerin (tiragsiz yiizler, Islami terminoloji) her seyden 6nce ka-
cak ihtiya¢ maddeleri (dolar, mark, altin, dondurulmus et, elektrikli
aletler, vb.) satis1 gibi maddi ¢ikarlar1 gizledigi giindelik ¢evrede
alayci bir ilgisizlige doniisiir. Tekdiizeligin ve diis kinkhiginin ege-
men oldugu bu sagliksiz ortamda Besic modelinin yagamasi igin bir
neden yoktur artik. Birbirini tamamlayan iki bicimde dagilir Besic:
iktidara baglh aglarla biitiinlesme ya da toplumsal ama saldirgan bir
marjinallesme.

Besic genglerin bir boliimii devlet aygitindakiaskeri (Pasdaran Or-
dusunda) ya da sivil (yonetimdeki gdzetim orgiitleri, kadinlarin yerle-
rini gitgide erkeklerin aldig1 sekreterlikler) orgiitlenmelerde veya ya-
vag yavag bakanliklara doniisen ve personele ihtiyaci olan (yapilanma
seferberligi gibi) devrimci orgiitlenmelerde alt ve orta basamaklarda
yer almiglardir. Yonetim katinda olsun, sanayi yapilanmasinda ya da

53. Bkz. Wemer Schmucker, "Iranische Mirtyrertestamente”, Die Welt das Islams,
no. 4, 27, 1987; Farhad Khosrokhavar, "Le martyre révolutionnaire en Iran", Social Com-
pass, cilt 43, no. 1, Mart 1996.
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ozel sektorde olsun, eski Besiclerden olugan bir azinlik eski inanghli-
g yitirerek yerine kendince 6zellestirdigi bir devlet bayrag altinda
kisisel ¢ikar mantif1 koyan devrim sonrasi yeni segkinlerin bir bélii-
miinii olugturur. Eski Besicler, aglarindan ve iginde bulunduklar: ku-
rumlardan arpalik bulma, kiigiik bir ithalat-ihracat isi ya da daha miite-
vazi Orgii veya konfeksiyon atdlyeleri kurma amaci igin yararlanir-
lar... Besic ya da sayisiz devrimci orgiitten (Sehitler Vakfi, 15. Hor-
dad, daha sonra bakanhga doniisen Yapilanma Igin Cihad) biri tarafin-
dan desteklenen bir girisimci rakiplerine gére ¢ok 6nemli avantajlar-
dan yararlanir: hammaddelere, kredilere, dovizlere vb. gabuk ve avan-
tajl1 bir bicimde ulasabilir. Sayisiz ayricaliktan yararlanir ve boylelik-
le pazar oyunlarina dayal gergek bir 6zellestirmenin kirilmasina kat-
kida bulunur.

Ama Islami devletin gevresinde olugan bu yeni niifuz ticareti Be-
sic kitlesine ve ozellikle orgiite bugiin girenlere agik degildir. Devle-
tin sunabilecegi cok fazla arpalik kalmamigtir, savas bitmigtir ve Be-
sic sertligi hafiflemi$ de olsa, baski organi olma diginda bir nitelik ta-
simaz artik. Besic'in kaynag: olan halk gengligi kendisine sembolik
de olsa toplumsal yiikselme bigimleri saglamayan hareketle 6zdesle-
semez artik. Bugiine kadar kolayca bastirilan anlik bagkaldir1 hareket-
leri i¢inde yer alir.*

Hatemi'nin segilmesiyle birlikte Besicler marjinallesirler. Ilging
bir bicimde devlet aygitinda yeri ¢ok giiclii olan muhafazakar hizip,
Besic'i potansiyel silahli gii¢ olarak gelistirmeye ¢aligmamigtir. Be-
sicler kesinlikle iiniformal1 ve silahlidirlar ama silahlan semboliktir
(bugiin silahlarinda genellikle sarjor bulunmaz). Sokakta Islami
normlara sayg1 gosterilmesini saglamakla gérevlendirilmiglerdir res-
men ama artik kendilerine satagmaktan ¢ekinmeyen insanlarin muha-
lefetiyle gitgide daha fazla kargilasmaktadirlar; polis ve Pasdaran'la
rekabet halindedirler. Bu rekabet sadece bir dayanigma sorunu degil-
dir: ayn1 zamanda ekonomiktir ¢iinkii normlara boyle tecaviiz edilme-
si her an paraya doniisebilir. Besiclere verilen yetki aslinda gitgide
daha fazla semboliklesmektedir: ¢atisma ve olay ¢iktiginda polis ve
Pasdaran'in arkasinda silinmek zorundadirlar. Insanlar onlardan hem
¢ekinir hem de onlan kiigiimserler. Besicler baghliklar1 sonucunda

54. Ali Feraseti, "Gizeg-hi-y1 Se Sile Giizesti-yi Iran, Merhale-yi Bulug-1 Mubare-
zat-1Merdiimi" ("iran'da Son Ug Yildaki Hareketler, Halk Miicadelelerinin Olgunluk Do-
nemi"), Nevid-i Mukavemat, no. 7, Paris, {lkbahar 1996.
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toplumdan bekledikleri saygiy: géremezler.

Sonug olarak bugiin Besicler yavag yavas bir kargi topluma degil-
se bile aslinda olmayan devrimci bir toplumun bir tiir dublorii haline
gelmekteler. Gengler aralarinda sik sik her seyin Oliilerin erdemlerini
yiiceltmek icin bir bahane oldugu "yas" toplantilarinda (biiyiik Sii
bayramlari, sehitlerin anilmasi) bir araya gelirler. Resmi ruhban sini-
finin biraz diginda kalan mollalar ve vaizler 6zellikle Besic gevrele-
rinde ¢aligirlar ve onlara 6zgii bu 6liimciil ortami destekleyerek hem
yorumculan hem de yonlendiricileri olurlar. Besicler aslinda genel
olarak yozlasmadan sorumlu tuttuklan topluma ama ayni zamanda
gitgide devletlesmis ruhban simfina ve Islamiyet olgiitlerini yitirmis
olmaktan suglu devlet aygitina kars1 da kin duyarlar. Onlar icin sade-
ce devrimin Rehberi kalmistir referans olarak. Sonugta Besicler her
an sokaga dokiiliip liberallere ve tiiketim toplumuna kars: saldiriya
gecebilirler ama radikallikleri ve kurulu diizene kars1 duyduklan 6fke
devrimin icinden ¢ikmug devlet aygitina, devletin ruhban sinifina ve
dolayisiyla muhafazakarlara karg1 da donebilir. Besiclerin artik kont-
rol altina alinabilmesi zor goriinmektedir.

Orgiite sadik kalmis lider kadrosundan birkag kisi basansizligin
bilangosunu gikartmiglardir. Islami normlarin devletin anladig bi-
cimde gelistirilmesinden sorumlu kirk yaglarinda bir Besic umutsuz-
lugunu dile getiriyorss:

S: Gengler dinden nigin kagiyorlar genellikle?

Y: Burada, mutena semtlerde mi (kentin kuzeyi)?

S: Evet.

Y: Rahatlik arayis1. Cok paralan var ve para kazanmak igin zahmet ¢ekmi-
yorlar. Yabanci iilkelere seyahat, Bati kiiltiiriintin ithal edilmesi sonucunu getir-
di. Bu genglerin aileleri dine kargidir genellikle ve ¢ocuklarini da dinsiz yetisti-
riyorlar sisteme karsi ¢ikmak igin.

S: Besic bunu engellemek igin ne yapt1?

Y: Genglerin denetlenmesi (miislimanliklarindan emin olmak igin) diize-
nin saglanmasina yardimci oluyor. Ama kiiltiirel alanda pek bir sey yapildig
sOylenemez.

S: Sorumlusu kim bunun?

Y: Kismen iktidan elinde bulunduranlar. S6zgelimi kiiltiirel konularda Be-
sic'inbiitgesi yok. Din propagandasi yapmak i¢in kumag (flama, afis vb.) alacak
paramuz bile yok. Gontiilliiler var ama onlara bagvurmuyorlar. Besic'in insanlara
kars1 bagnazca ve sert tepkileri de elestiriliyor. Bir siddet gosterisi oldugunda
(Islami diizenin savunulmasindan sorumlu olanlar agisindan) haber her tarafa

55. Neyestan dergisi, no. 26-27, 8.9.1376 (1996-1997).
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kulaktan kulaga yayiliyor ve olay 6nemli boyutlar kazaniyor. Kuskusuz kimile-
ri de, bal bile uzatsa, elini 1sir1yor Besic'in ve ulu Tann bile dogru yolu gostere-
miyor bunlara...

S: Siz Besic'in tavir ve tutumunun (genglerin dine olumsuz bakmalarinda)
bir roli olmadigini sdyliiyorsunuz, 6yle mi?

Y: Biz yasalar cercevesinde galigiriz. Bizim sorunlarimizin biiyiik bolimi
oteki kurumlara bagh bagka "din kardeslerimiz"in olumsuz tavirlarindan kay-
naklaniyor. S6zgelimi "ensar kardesler”. Bunlarin eylemlerinin ¢cogunu onayla-
miyoruz. Ama aym sakali, ayn tiniformayi tagidigimizdan onlarla bir tutuyor-
lar bizi. Ciinkii hepimiz aym sistemin par¢asiyiz. Mesela diizeni saglamakla go-
revli orgiitlerin ¢ogu iyesi riigvet aliyor, bunu biliyoruz. Besic bundan korun-
may1 bagardi. Bence silahlanip sokaklan denetlemek gerekli ama tek ¢6ziim de-
gil bu. Artilardan biri. Insanlarin beyinlerinde etkili olmak gerekiyor...

S: Besic'le halkin arasi nigin agild1?

Y: Savag sirasinda gerekli olan cesaretti. Besiclerin yigitliklerine hayrandi
herkes. Simdi Cennetin kapilan kapand, insanlarin talepleri degisti ve bir me-
safe meydana geldi. Cok §eyden sikdyetciyiz ama dile getirmiyoruz bunlar.
Simdi para gegti her seyin yerine, herkes paraya tapiyor. Ozel isteklerimiz yok
bizim, yeter ki is sisteme (Islami) en bagh gii¢ olan Besic'in ruhunu kaybetme-
sine kadar varmasin.



v
ISLAMCILIK VE FEMINIZM

BUGUN Iran'da, basiniyla ve aralarindan bazilar1 Islamci olan giiglii
sahsiyetleriyle ¢ok aktif bir feminist hareket gelismektedir ve hareket,
gelenekgi cevreler de dahil olmak iizere kentin orta ve yiiksek siniflan
arasinda ¢ok etkilidir. Islam devrimi sirasinda kadinlar siyaset sahne-
sinde etkin rol oynamiglardir ama o donemde kadinlar siyasete yurt-
taglar olarak ya da halk tabakalari arasinda sahhiga karsi ailevi bir se-
ferberlik cercevesi icinde karigmiglar, 6zellikle kadinlan ilgilendiren
taleplerde bulunmamiglardir.!

Buna karsilik 90'h1 yillardan baslayarak ortaya ¢ikan hareket, 6zel-
likle Sii din hukuku (fikih) normlarini izleyen yeni hukuk sistemiyle
cok biiyiik ol¢giide kisitlanan kadin haklarinin savunulmasim amag-
lar.2 Bu gergekgi ve pragmatik hareket devrimin baglangi¢ dénemin-

1. Devrim dénemi kadinlanyla ilgili literatiir zengindir. Bkz. Guity Nashat (yay.
haz.), Women and Revolution in Iran; Adele K. Ferdows, "Women and the Islamic Revo-
lution”, International Journal of Middle East Studies, no. 15, 2, 1983; Haléh Afshar,
"Women, State and ideology in Iran", Third World Quarterly, no. 7, 2, 1985; Asghar Fat-
hi (yay. haz.), Women and the Family in Iran; Val Moghadam, "Women, Work and Ideo-
logy in the Islamic Republic”, Middle Eastern Studies, no. 20, 1988; Faribah Adelkhah,
La Révolution sous le voile; Chahld Chafiq, La Femme et le Retour de lislam:
l'expérience iranienne; F. Khosrokhavar, "Les femmes et la révolution islamique”, Pro-
Jjets féministes, no. 2, Nisan 1993; Chahla Chafiq, Farhad Khosrokhavar, Femmes sous le
voile. Devrim sirasinda kadinlarin bilinglenmesi konusunda bkz. Farhad Khosrokhavar,
L'Utopie sacrifiée, "Les jeunes femmes comme acteurs politiques” adl1 bolim. Burada
devrime katilan geng kadinlarin, kadinliklannin 6zel kogullan konusunda bilingli olma-
makla birlikte geleneksel kadin tipi olmadiklarindan s6z edilmektedir.

2. Yeni kadin hareketi konusunda bkz. Ziba Mir-Hosseini, "Stretching the limits: A
feminist reading of the Shari'a in post-Khomeini Iran", Mai Yamani, Feminism and Is-
lam: Legal and Literary Perspectives iginde; Azadeh Kian-Thiébaut, "Women and poli-
tics in post-Islamist Iran: the gender conscious drive to change”, BritishJournal of Midd-
le Eastern Studies, no. 24, 1, 1997; Nouchine Yavari-d'Hellencourt (yay. haz.), Les Fem-
mes en Iran, pressions sociales et stratégies identitaires.
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deki iitopyalarla ¢eligir. Bu dénemde, yiiriirliige girecek ideal bir dii-
zenin (komiinist ya da Islami) cinsiyetler arasinda bir uyum saglaya-
cagina inamhyordu. Ozellikle bosanma, miras, cezai yaptirimlar, bazi
gorevlere gelebilme (yargighik gibi), kadinlar i¢in ¢ok daha zorlayici
kosullar getiren giyim kugsam konusunda kadin haklarini gerileten si-
yasal Islamcilik yeni feminizmi diis kinkligina ugratmigtir. Tolerans
alanlarina kadar her seyde bir bakigimsizlik s6z konusudur: evli bir
erkek parasal ddiinlerden yararlanan bir kadinla gegici bir evlilik ya-
pabilir (sige) ama kadinin bekar olmasi gerekir.

Bununla birlikte bu feminist harekette birlik yoktur. Bazi kadinlar
insan haklarina dayali Batili, laik bir feminizmi benimsemislerdir.
Bazilar ise tersine, kendilerine gére Peygamberden dnceki donemde
kok salmug bir gelenegin iiriinii olan ve o donemden beri Islam adina
gelistirilen ataerkillikle miicadele edebilmek igin Islam'1 referans goés-
terirler. Bu goriisii benimsemis olan kadinlar, erkekler ve kadinlar
arasinda esitlikten ¢ok, birbirini tamamlayicilik tezini savunurlar ve
kadinlarin da erkekler gibi her tiirlii toplumsal, dinsel, profesyonel ve
eglence kapsamindaki etkinliklere katilabilmesi i¢in miicadele eder-
ler. Bu kadinlar, erkeklerle kadinlarin bir arada bulunmamas: gerekti-
gi ilkesini kabul ederler ama buna kargilik erkeklerle aym sporlar ve
ayni goérevleri yerine getirebilme hakkini da isterler. Eglence ve ¢alis-
ma alanlarinin bu amacagore diizenlenmesini talep ederler. Havuzlar,
jimnastik salonlari, bisiklet pistleri vb. isterler.

Sonugta iki egilim arasinda ayriliklar vardir ama her iki grup da
toplumsal ve hukuksal alanda elle tutulur sonuglar alabilmek amaciy-
la belli bir tutarhilik icinde olmaya Ozen gosterir. Disaridan gelmis
"feminizm" sozciigiinii kullanmamak i¢in ¢aba harcarlar (feminizm ya
da feminism). "Laikler" "Islamcilar"a satagmaktan kaginir ve taleple-
rini hukuksal alanla sinirhi tutarlar. "Islamcilar”a gelince, onlar da la-
ikleri saygisiz ya da Batihlagsmis insanlar olarak nitelemezler. Bu yeni
yaklagim devrimin baglangic doneminde Islam'i referans alan halk k&-
kenli kadinlarla Islami normlari reddeden orta sinifa mensup kadinlar
arasindaki ugurumu (Hizbullah yararlaniyordu bu ayrimdan) kapatir.

Daha 6nce gormiis oldugumuz gibi devrim orta ve yiiksek 6gre-
timde kizlarda olaganiistii bir gelismeye yol agmugtir (1997'de kiz 6g-
rencilerin yiizde 30'dan fazlasi). Bazi sektorlerde (egitim, saglik) ka-
din sayisi ¢ok fazladir ama miihendislerin ve hekimlerin ancak yiizde
3'liik boliimiinii olustururlar. Kadinlar Milli Egitim Bakanlig: ¢alisan-
larinin yiizde 46'sin1, Saghk ve Tip Egitimi Bakanhg (tip fakiilteleri
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dahil) ¢alisanlarinin yiizde 42'sini olugtururlar, 6teki bakanhklarda
calisan kadin orani ise yiizde 10'dur. 2 160 000 devlet memur ve go-
revlisinin yaklagik iicte biri (632 000) kadindir. Bununla birlikte ka-
dinlar genellikle alt gorevlerdedirler ¢iinkii geng kizlarin ¢ogu diplo-
malarina uygun ig bulamamaktadir. Kizlarin egitimindeki bu gelisme,
bir yandan is diinyasini biiyiik 6l¢iide degisime ugratirken, bir yandan
da kadinlarla erkekler arasinda kuramsal esitlik (diplomalar) ve hiye-
rargik, hukuksal farklilikla yansir. Bu duruma yol agan nedenler iki
kategoride toplanir: Islami sistemden kaynaklanan nedenler (baz isg-
lerin kadinlara yasak olmasi, karmahgin kabul edilmemesi) ve Iran'la
yada Islam'la ilgisi olmayan (ataerkillik, muhafazakarlik, bir kadinin
erkek kadar istikrarli olamayacag ve yeteri kadar performans goste-
remeyecegi ya da otoritesini kullanamayacag diisiincesi vb.) kiiltiirel
onyargilardan kaynaklanan nedenler.

Dolayisiyla kadinlarin is diinyasindaki yeri kesinlikle gerileme-
mistir ama hukuksal statiileri, Sah doneminin hukuk alanindaki ¢ekin-
gen adimlanyla (¢cokkanlilhiga ve erkek lehine tek yanlh bogsanmaya
getirilen kisitlamalar) hatta son devrimci donemle (80'li yillarin sonu)
karsilagtirildiginda gerilemistir. Demek ki feminist hareket her sey-
den Once, bir yandan hukuk ve kadinlarin toplumdaki yeri 6te yandan
da gelenek, goreneklerdeki degisimle rejimin getirdigi toplumsal ve
kiiltiirel normlardaki muhafazakarhk arasinda gitgide artan uyumsuz-
luk konusunda bir bilinglenme getiren toplumsal ve antropolojik de-
gismelere yamit verir. Dolayisiyla hareket aym1 zamanda, toplumun
homojenlesme siirecine de denk diiser; Sah doneminde "kadin" kate-
gorisi hukuksal ve ideolojik agidan asin degerlenmis oldugundan ¢ok
giiclii simif engelini agmagtir.

Feministler iki yol tutacaklardir: 6nce yasalari degistirmek ya da
uyarlamak amaciyla siyasal ya da hukuksal bir miicadele; daha sonra
Iran toplumunun kendisini degistirmek amaciyla toplumsal ve kiiltii-
rel bir seferberlik. Hukukgu, parlamenter, gazeteci, sanat¢1 kadinlar
harekete gecerler ve liberal basinda ya da 6zel dergilerde bu konularla
ilgili sorunlan dile getirirler.3

3. Baza dergiler, 6zellikle gok aynntil ve ¢ok diizeyli yazilar yayimlayan Zendn, Hu-
kuk-1Zendn (KadinHaklan), Faize Hagimi tarafindan ¢ikanlan Zen (kadin) dergisi bu ka-
din gruplannin sozciiliigiinii yaparlar. Islamci kadin dergisi Peyam-1 Hacer'in gelenekgi
cevrelerde belli bir etkinligi vardir. Bunun diginda kadnlar fran-: Ferda, Cemaa-y: Sélim
(1998'den beri yasaklanmigr) gibi gesitli gazete ve dergilerde yazarlar.
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Hukukun Elestirisi

90'l yillarin en biiyiik yeniligi kadinlarin, yiiriirliikteki yasalarin goz-
den gecirilmesini, ayn1 zamanda da yeni bir fikih yorumunu énermek
amaciyla hukuksal tartigmalara katilmalaridir. Kadinlar 6zellikle me-
deni kanun Oniinde esitsizlik yiiziinden seferber olmusglardir: evlilik
(cokeslilik serbesttir), bosanma (erkek kansini hi¢bir gerekce goster-
meden bosayabilir oysa kadin yasalann agik¢a belirledigi kusurlari
kanitlamak zorundadir, s6zgelimi evle ilgili gerekli harcamalar: kargi-
layamama durumu), ¢ocuklarin bakimi (erkek ¢ocuklar igin 2, kiz ¢o-
cuk i¢in 9 yagindan sonra ¢cocuklarin bakimi konusunda erkegin 6nce-
ligi vardir), miras ve taniklik (her iki durumda da kadinin degeri erke-
gin yan degerine esittir). Ceza baglaminda da esitsizlik s6z konusu-
dur: erkek kadini oldiiriirse, kurbanin ailesi kisas yasasinin uygulan-
mas! i¢in erkegin ailesine once kan bedelinin yansim 6demek zorun-
dadir.

1980 medeni kanunu, madde 1210 sonug 1'e gére ceza kanunu ve
medeni kanun baglaminda kadin, dokuz ay yilindan sonra (yani 8 yasg
ve birkag giines ay1) erkekse on bes ay yilindan sonra (13 yas ve bir-
kag giines ay1) ergin kabul edilir. Bu yas cezai sorumluluk yasi oldu-
gundan (1990 Islami ceza yasasinin 49. maddesi) kizlar 9-13 yas ara-
sinda iglenen suglar (yankesicilik gibi) baglaminda erkeklere gore da-
ha fazla ceza alma tehlikesi igindedirler. Ustelik kadina diizenli ola-
rak, ergin olmayan kisi muamelesi yapilir: seyahate ¢ikmak i¢in koca-
sinin iznini almak zorundadir. Buna bir de medeni haklar esitsizligi
eklenir: kadinlar baz1 gérevlere gelemez (yargiglik, cumhurbagkanli-
81, Rehberlik, vb.).

Kuskusuz, devrimin mantig1 olan siyasal manwskta, geleneksel fi-
kih anlayigina bazi kisitlamalar getirilmigtir: biitiin bosanma kararla-
rinin bir mahkemeden alinmasi gerekir (seriatta oldugu gibi ii¢ kez
bos ol diyerek degil), evlilik sdzlesmeleri agik bir anlagma (s6zgelimi
cokesliligi ilk esin izin gartina baglayan ya da bosanma durumunda
nafaka verilmesini gart kosan) olmadig: takdirde gegersizdir, savag
nedeniyle dul kalan kadinlarin ¢ocuklar: yanlarinda kalabilir, vb. Do-
layisiyla feministler bu elverigli kosullarin 6zellikle de bogsanma duru-
munda tazminat ddenmesi ya da aylik baglanmasi kosulunun kabul
edilmesi ve bunlarin sistemli bigimde evlilik sézlesmelerine konmasi
icin miicadele etmektedirler.® Bu s6zlesme ilkesi gercekten kadina,
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genel yasalarin higbir sey sdylemedigi seriat¢a taninmig bir 6zel s6z-
lesme bigimi altinda giivenceler saglamaktadir. Ama bu, kadinlarla
erkekler arasindaki yapisal hukuksal esitsizligi hi¢ degistirmez ve Hu-
meyni'nin Sliimiinden sonra muhafazakar tepkiler hukukta esitsizligi
daha da artirmigtir.

Bir yuvarlak masa toplantisinda taninmig hukukgulardan, kadin
haklan savunucusu Sirin Abadi kadinin durumunu belirleyen yasalar-
daki tutarsizlig: ve belirsizligi gosterir. Siyasal erginlik yasi hukuk-
sal erginlikten farklidir; bir kadin kimi zaman bir erkege esdegerdir
(oy verme konusunda), kimi zaman ise degeri erkegin yansi kadardir
(miras ve taniklik), bununla birlikte cezai sorumlulugu daha kiigiik
yasta baglar, ama her seye ragmen yagami boyunca ergin kabul edil-
mez. 9 yaginda evlenebilir ama 15 yagindan dnce ¢alisamaz ¢iinkii ¢o-
cuklarin caligmasi yasaktir: 14 yasinda bir kiz medeni hukuk ve ceza
hukuku agisindan ergindir, caligma hakk: agisindan ergin kabul edil-
mez. Oysa diyor Abadi, Islam, iiniter, tutarh ve homojendir. Yasalar-
da geliskiler olmasinin nedeni Islam degil, Islam adina ataerkil aynca-
liklanni siirdiirmek isteyen insanlardir.

Ikincisi, kanitlar, temel ilkelere dokunulamasa da, nedenselligi,
yorumu ve zamanin ger¢eklerine uymay: hicbir zaman gérmezden
gelmeyen Islam hukuku geleneklerine dayanir. Aslinda, diyor Abadi,
Islam'in iki ilkesine dayamlarak bir yasa gozden gegirilebilir. Ikincil
hiikiimler (ahkdni-1 sdneviye) birincil hiikiimleri (ahkdm-i evveliye)
gecici olarak kisitlayabilir. Eger belirli bir durumda su ya da bu ne-
denle birincil hiikiimler uygulanamazsa yargi¢ bunlar1 degistirebilir
ve ikincil hiikiimleri uygulayabilir. Ayni bi¢cimde fakih, hukuksal ka-
pasitesiyle yerine ve zamanina gore bir yasayi degistirerek gecerli ko-
sullara uygun hale getirebilir ki buna "igtihat (Islam hukukgusunun
yetkisi) kapisi aciktir" denir. Oysa, diyor Abadi, yargiclar, kadinlarin
kaderini iyilestirmek igin bu iki ilkeyi uygulamiyorlar. Ni¢in? Ciinkii
Islami yargiglar olarak degil, ayncaliklanm koruma kaygisi igindeki
erkekler olarak davraniyorlar:

4. Bkz. Mehrengiz Kér, "Siirut-1 Zunn-i Akd" ("Evlilikte Kogullar"), Zendn, 8.1376
(1996-1997).

5. iran'da Mehrengiz Kar'la birlikte hukuksal feminizmin 6nemli isimlerinden 1947
Hamadan dogumlu Sirin Abadi, Tahran Universitesi'nde lisansiistii tez yapmigtir. 1975'
ten 1979'akadar Tahran kenti mahkemeleri bagkanhiin yiiriitmiigtiir; Islam devriminden
sonra kadin oldugundan, bagka bir géreve atanmig, 1984'te kendi istegiyle emekliye ayril-
mgtir. Simdi avukathk yapmakta ve Tahran Universitesi'nde ders vermektedir. Yuvarlak
masa toplantisiyla ilgili olarak bkz. Zendn, no. 34,2.1376 (1996-1997).
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ABADLI: Ben bir hukukguyum, ve kadin sorunlarina dogal olarak hukuk
agisindan bakiyorum. Bana gore bu iilkede yasayan kadinlarin en 6nemli soru-
nu hukuk sistemi iistiinde etkili olan ataerkil diisiincedir. Hepimiz biliyoruz ki
yasa iktidarlarin semboliidiir ve bizim yasalarimiz kadinin son derece aleyhin-
dedir. Yagsama hakki bile... erkek ve kadin igin aym degildir [¢iinkii] oldiiriilen
kadinin ailesi kisas hakki elde edebilmek igin para vermek zorundadir. Bir bag-
ka (geliski) 6rnegi: yasaya gore eger bir baba oglunu oldiiriirse, kisas uygulan-
maz ona (...) Buna kargilik aym yasaya gore ¢ocuk diigiirme bir sugtur ve buna
riza gosteren babaya ii¢ aya kadar hapis cezasi verilir. Ne demektir bu? Cocuk
annenin karninda oldugu siirece baba onu &ldiiremez, ama ¢ocuk dogduktan
sonra Oldiiriilmesi yasaya bagh degildir artik! Aym yasadaki bir madde soyle
diyor: eger bir baba cocugunu ¢ole gotiiriir ve orada birakirsa ve gocuk sézgeli-
mi aghktan 6liirse ya da onu bir kurt pargalarsa baba cezalandirilir. Demek bir
baba ¢ocugunu evinde 6ldiirebilir ama ¢olde 6ldiiremez! Bu yasalarin kaynagi-
nin Islam oldugu sdylenecek. Ama ben iddia ediyorum ki Islamla ilgisi yok
bunlarn giinkii Islam'in esini tektir ve tutarhdir. Yasanin bir tek maddesinde iig
tane geliskili veri var. Hangisi Islam kaynakl bunlarin? Eger biri Islam'in mad-
desiyse otekiler gegerli degildir. Bu ¢eliskiler géstermektedir ki Islam yorum-
culan diiriist davranmamglardir. Bu durum gostermektedir ki belirleyici olan
[slami esin degil yasay1 kaleme alanlarin ataerkil zihniyetidir. Bir baska rnek:
9 yasindaki bir kizin cezai sorumlulugu vardir. Bir havlu ya da bir silgi ¢alarsa
yasalara gore yargilanir, hapse atilir ve yasal olarak 50 yasinda bir insan mua-
melesi goriir. Bu kosullarda baba ¢agirilip, "kizin bu sugu iglerken sen neredey-
din?" diye sorulmaz. Bu kizin igledigi su¢ babasim baglamaz ama aym kiz bir
burs kazanip yurtdigina ¢ikmak isterse, 18 yagina kadar babasininiznini almak
zorundadur!

"Islami" bir gerekgeye dayanmak her tiirlii Baticilik suglamasin-
dan siyrilma ve bu aradayargiglarin ataerkilligini suglama olanag: ve-
rir. Aynca kadin hukukgularin fikihla ilgili olarak dogruyu sdylemek-
ten gekinmedikleri ve iki hukuk merciinin birlikteliginin getirdigi ce-
liskileri sergiledikleri de goriilmektedir: modern yasalar (galigma
hakki, se¢me, segilme hakki) ve klasik Islam hukukundan esinlenile-
rek getirilen yasalar. Kadin hukukgular da fikihi referans gostererek
kadinlara yargiglik gorevi verilmemesi i¢in hi¢bir neden olmadigim
diigiiniiyorlar.® Sirin Abadi aym yuvarlak masa toplantisinda kadinla-
ra daha uygun gelen hukuksal tercihler yapmis olan saygin fakihleri
de 6rnek gosterir:

1925'te (Riza Sah doneminde) parlamento ceza yasasini kabul etti. Bu do-
6. Sah doneminin ilk kadin yargici (1969) bu konuyla ilgili bir makale kaleme almis-

tir: "Cemaa-y1 M4 be Kazi-yi Zen Niyaz Dared” ("Toplumumuzun Kadin Yargiglara lhsi-
yaci1 Vardir"), Hukuk-1 Zendn, 2.3.1377 (1997-1998).
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nemde, merhum Miiderris? parlamentoda yasalarin Islam'a uygun olup olmadi-
gim denetlemekle gorevliydi. Yetkili fakih olarak bu yasanin altinda imzasi
vardir. Bu yasaya goére 18 yasindan kiigiik birisi bir sug iglerse, verilebilecek en
agir ceza beg yil hapistir. Miiderris'e gére 17 yaginda bir kiz ya da erkek eylem-
lerinin tiim sorumlulugunu iistlenebilecek kadar yeterli erginlik ve olgunlukta
degildir... Ama 1991'de yeni Islam ceza yasas1 onayland1 ve kiz gocugunun ce-
za yas1 dokuz ay yili, erkek gocugununki ise on bes ay yih olarak belirlendi...
Hangi gelenek adina?.. 1991'de, yasa koyucular yasay: altmig yil gerilettiler ve
1925'ten 6nceki yasayr canlandirdilar. Sorun bu kafa yapisindan kaynaklan-
maktadir. Israr ediyorum: giigliigiimiiz Islam'dan gelmiyor, giigliik yasalar ya-
panlarin erkek ustiinliigii (merd salardne) ve ataerkillik (peder salardne) di-
siincelerine dayanan kafa yapilanndan geliyor.

Bagka bir kadin hukukgu kadinin hukuki statiisii ve altinda Iran'in
da imzasinin bulundugu uluslararasi insan haklar: bildirisi arasindaki
celiskiye dikkat gekiyor.? Insan haklari ve kadin haklar arasindaki bu
bakigimsizlik "Yasalar oniinde herkesin esit oldugu"nu sdyleyen Iran
anayasasinin iigiincii ilkesinin 14. maddesiyle celisir.

Toplumun Elestirilmesi: Kadinlar Miicadele Ediyor

Hukuksal statii sorunlarinin étesinde Iran toplumunda sorgulanan ka-
dinin imaji1 meselesidir. Geleneklere ve ulemaya gore kadinin en
onemli ve nihai imaj1 ve amaci anne olmaktir. Dolayisiyla Iranli ka-
din sosyologlar bu 6nceligi sorgulama ¢abasi i¢indedirler, bu amaci
gergeklestirebilmek igin, zamaninda (70'li yillarda) Iran'da etkili ola-
mayan Batili feminist deneyime o donemdeki kadin meslektaglarin-
dan daha agik bir bicimde dayanmaktadirlar. Sosyolog Homa Zencani
sOyle diyor:

Kadinlarin sorunu erkeklerle aralarindaki esitsizlik degildir, sorun, erkekle-
rin esitsizlikleri kurumsallastirarak sahip olduklan iistiinliiktir. Dolayisiyla
esitsizliklere son verebilmek igin nasil kurumsallagtiklarim bilmek gerekir...
Ataerkil sistem tabii ki bu olguyu dogal ve evrensel bir gey gibi gostermek ve
degistirilemeyecegini telkin etmek ister... Bana gore anneligi bagrol gibi goster-
mek kadinlan birgok alanda marjinallegtirmenin bir bigimidir.?

7. Sii din adarm, parlamenter ve taklit mercii; Riza Sah'a karg1 ¢ikrmisg ve 1927'de
onun talimatiyla 8ldiiriilmiigtiir.

8. Bkz. "Hukuk-1 Zenén der Iran be Zevabet-i Hukuk-1 Beger Sizegar Nist" ("iran'da
Kadin Haklan Evrensel Insan Haklanyla Uyumlu Degildir"), Cemaa-yi Salim, no. 38,
2.1377 (1997-1998).

9. Zendn, 4. 1376 (1996-1997).
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Iranh feministler gergek bir kamuoyu olusturma seferberligi igin-
dedirler. Su ilkeden hareket ediyorlar: Modern Iran'da kadinlar, bir-
cok erkekle birlikte, giinliik yagamda kargilagtiklar1 sorunlarin tama-
men bilincindedirler. Feminizm bir fikir tartigmasi degildir, en azin-
dan kent ortaminda kesinlikle her simiftan kadinin gergekten hissettigi
toplumsal bir agagilanmanin ifadesidir. Kisacasi feministler Batililag-
mus bir seckini degil, derin bir diisiince akimini temsil ediyorlar. Ka-
din dergileri, genclik sorunlan igin yaptiklari gibi yuvarlak masa top-
lantilar, tartigmalar diizenliyorlar ve kadin okuyucu koseleri olustu-
ruyorlar. Kadinlarin intihar olaylan toplumda biiyiik yanki uyandiri-
yor. 21 Subat 1994'te, Amerika'da doktora unvani alan, Tahran Uni-
versitesi eski hocalarindan Homa Darabi-Tahrani kadinlara uygula-
nan baskilari protesto etmek amaciyla kendisini yakmustir. Eger ista-
tistikler dogruysa 1988 yilindaki intihar olaylarinin yiizde 69'u kadin
intiharlandir.!® Ayni sekilde 1993'te Horasan eyaletinde 3 600 intihar
gerceklesmistir; gerceklestirenlerin 2 500'ii kadindir.!! Kadinlar ken-
dini yakarak intihar olaylarinda hiiziin verici bir rekoru ellerinde bu-
lundurmaktadir (yiizde 98). Intihar kimi zaman bagka kiliklara da bii-
riinmektedir ama nedeni ¢ogu zaman bagimsiz olmanin imkansizligi-
dir. 14 yasinda bir kiz, ailesinin, kendisini 40'1n1 ge¢mis biriyle zorla
evlendirmesinden kurtulmak igin intihar ediyor.!2 {lam kentinden Ki-
arah adli bir okuyucu, mektubunda memleketinde bir kadinin intihar
ettigini anlatiyor; ve bu intiharin kendilerine uygulanan ayrimcilik ve
agagilamalar nedeniyle bu tiirden beginci vaka oldugunu séyliiyor.!3

Kadin Haklar: dergisinin bir sayisindaki kadin okuyucular posta-
sindan alinmig birkag 6zet; bu tanikliklar Islami yasalar giindeme ge-
tirmiyor, erkeklerin macgoluklarindan ve ailelerde geleneklerin agir
basmasindan gikdyet ediyorlar'4:

Kocam astimim oldugunu bildigi halde sigarasinin dumanini1 bogazima iif-
lilyordu. Yiiziimii cargafimla kapattim ama annesi bunu hakaret sayip kizdi ve
kocam onun etkisiyle dovdii beni.

Kocam ayyas ve hovarda(hosgiizaran). Her aksam arkadaslariyla egleniyor
(ve igki igiyorlar) ama kars1 gikmaya cesaret edemiyorum.

Kocam toplum iginde saygili davranmiyor bana ve bagkalarinin yaninda bir

10. Etteld'at, 20.12.1989. 11. Cihan-1 Islam,1.1.1994.
12. Zen-i Ruz,26.2.1994. 13. Iran-t Ferda, Mart 1998.
14. Hukuk-1 Zendn, 2.3.1377 (1997-1998).
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sey sOyledigimde beni bir kenara ¢ekip soyle diyor: "Benimiznim olmadan fik-
rini sdylemeye hakkin yok."

Kadin sorunlanni isleyen yayin organlan aym sekilde gelenekle-
rin baskisini elestirerek trajik olaylan aktanyorlar’: 21 yagindaki
Ummiil-Baneyn Karegar, kendisini on iki giin siireyle evin bodrumu-
na hapseden ve bakir telle doven kocasinin dayagiyla 6ldii. Zorla evli-
likler de kinamyor bu dergilerde: 26 yasinda bir erkek, 13 yasinda bir
kizla kizin rizasi olmadan, ailesinin igbirligiyle evlendirilmisti; kadin
dort yillik beraberlikten sonra ayrilmak istedi ama kocasi mahkemeye
¢ikmayi reddetti ve kansinin yiiziine asit doktii. Bu hikdyelerin amaci
aym zamanda kamuoyunu erken evliligi miimkiin kilan yiiriirliikteki
yasalarin uyumsuzlugu ve erkegin bu iste fazla bir giinahi olmadigy,
bu evliliklerin ailelerin anlagmalaryla gergeklestigi konusunda du-
yarh kilmaktir.

Kadin dergilerinde rastlanan bagka bir sorun: boganma durumun-
da ¢ocuklarin hangi tarafta kalacagi meselesi; cocuk 2 yasindan bii-
yiikse, mahkemeler sistemli bicimde babaya ayricalik taniyor bu ko-
nuda (medeni kanun, madde 1169). 9 yaginda bir kiz olan Arian Gii-
listani, ana-baba bosandiktan sonra babaya verilmis ve babasindan ve
ivey annesinden gordiigii koti muamele ve fiziki siddet sonucu 61-
miis. Kiigiik kizin cenaze toéreninde (21 sahrivar 1376, 1997) gosteri
yapan kadinlar "yasa degistirilmelidir" sloganlar attilar.

Ebediyen resit olamama durumu da elestirilir. Bir kadin yazdigi
mektupta sdyle diyor:

Erkegin su ya da bu nedenle ya da ortada hi¢bir nedenolmadan karisini bo-
sayabilmesi ve bosamak istemediginde de onu yillarca soyadinin tutsagi olarak
yaninda tutup dogal yasama hakkini elinden almasi, nasil bir yasa olabilir anla-
yamiyorum. Kocam ii¢ kez evlendi ve beni bosamak istemiyor. Kizim digarida
yastyor ve daha yeni ¢ocuk dogurdu. Onu ziyaret etmek istiyorum ama "ko-
cam" izin vermiyor! Ve ben yirmi bir yildir onun maddi katkis: olmadan yasi-
yorum!16

Ceyiz sorunu da siirekli giindemdedir. Feministlere gore, ¢ok ar-
kaik goriinse de, yiiriirliikteki yasalar dikkate alindiginda savunulmal
ve uygulanmalidir ¢iinkii ¢eyiz kadinlarin kocalarina kargi kullanabi-
lecekleri tek baski aracidir. Kadinlar yiiksek enflasyonun egemen ol-

15. Zendn, 1-2. 1377 (1997-1998), bkz. "Kadinlarla ilgili bilgiler" kosesi (1997-
1998).
16. Cemaa-y: Salim, 10.1374.
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dugu bir ekonomik diizende degeri sabitolarak saptanan geyizin para-
sal degerinin diigmesini 6ne siirerek geyizin Iran Merkez Bankasinin
fiyat artig gostergesine gére yeniden degerlendirilmesi hakkini elde
etmiglerdir. Ote yandan kadinlar, kocalan ¢ogu zaman maddi zorluk-
lar gerekgesiyle geyiz parasi ddemeyi istemediklerinden konutlara ha-
ciz gotiirebilip, mallarin yansina el koydurabilmektedirler.!” Islam
hukukunun mantifa davet edilmesi zaman zaman ilerlemeler saglaya-
biliyor ve sozgelimi evlilik sézlesmelerine bazi1 6zel maddeler kona-
biliyor. Kadin sorunlarini igleyen yayin organlan geng kizlan evlilik
iligkileri konusunda saf¢a davranmaktan uzak tutmaya galistyor. El-
ham Askar laf1 gevelemeden agik konuguyor: "Kocalan bir melek gi-
bi saf da olsa, biitiin kadinlara tasarruf yapmalarim ve ekonomik ba-
gimsizliklarim kazanmalarini tavsiye ediyorum. "2

Giindelik yasam o kadar trajik olmayan yanlariyla da yansitilmakta-
dir. Spor, kadin yayin organlarinda biiyiik bir yer tutar ve diinyada ol-
dukga ender rastlanan bir durumdur bu. Kadin, erkeklerle bir arada ol-
masina kargi olan Islami kurallar geregi spor alanlarindan hem sporcu
hem seyirci olarak kovulmustur; "namus" adina yiizme, binicilik, bi-
siklet sporlan vb. yasaklanmugtir onlara. Bu ¢ifte disglanma karsisinda
kadin parlamenterler (aralarinda Tahran milletvekili Faize Hagimi de
vardir) bir kadin futbol takimi kurulmasi ve kadinlarin bisiklet sporu
yapabilmeleri izni konusunda (verilmistir bu izin) bir tartigma baglat-
tilar. 1998 yazinda milli magtan sonra Fransa'dan dénen Iran milli fut-
bol takiminin gelisi vesilesiyle binlerce kadin Tahran Azadi stadinin
kapilarina hiicum eder. Halki saran kolektif bir cosku i¢inde ve kendi-
lerinde milliyetgilik ve vatanseverlik duygularina katilma hakki gore-
rek stadin kapilarimi zorlarlar ve "Hiidd-dad" (Allah ver gisi, futbol ta-
kimi kaptaninin adi) sesleriyle inletirler ortalig1. Feminist Zendn der-
gisi calisanlarinin sorularin1 yamtlayan kadinlardan biri ¢ok acik ko-
nusur: "Biz bu iilkenin vatandaglan degil miyiz? Biz de (kadinlar ola-
rak) yirmi yillik bir aradan sonra diinya kupasina katildigimiz i¢in se-
viniyoruz." Kadinlar genel olarak sporun ve 6zellikle de futbolun er-
keklerin ayricalikli bir alam olarak kalmasini isteyen goriise karsi ¢1-
karak, vatandas olarak pay istedikleri 6zel bir kamusal alana girerler.

17. Zendn, 1.2.1377 (1997-1998), bkz. "Kadinlarla ilgili bilgiler" kgesi.
18.A.8.y.
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Burada orta sinif kadinlanyla halk kékenli kadinlar arasindaki es-
ki goriis aynliklan yumusar. Sporculan desteklemeye gelenbir kadin
Besic sunlan soyler gazeteciye:

Yazn liitfen. Bir kadin Besic diyor ki, kadilar (savasta) kocalarin nasil
destekledilerse, stadlarda da yapabilirler aym seyi. Ben bir Besic'im (Mehdad
kolundanim). Gelinimle birlikte sporcularimiz1 kargilamaya geldim. Yazin liit-
fen. Kadinlarin, futbol takimim1 desteklemeye gelmeleri igin izin verilmesi ge-
rekir. "Milli takim" dendiginde, gergekten milli olmas: gerekir. Biitiin bu geng
kizlarin enerjilerini sarf etmeleri gerekir, degil mi?19

Bu derginin aym sayisinda, kadin sinemaci Tahmine Milani, bu
olay1 aktaran bes televizyon kanalinin staddaki 5 000 kadinla ilgili tek
bir goriintii bile vermedigini sdyliiyor. Islam iilkeleri kadin sporcular
arasindaki yanigmalar da Iran'da kadinlann spor yapmalarinin destek-
lenmesi igin firsat olmustur ve bu alanda birkag yildir belli bir ilerle-
me kaydedilmistir: tenis, jimnastik, karate, yiizme ve kosu. Sorun as-
linda ne yangmalann diizenlenmesi ne de muhafazakarlarnin siddetli
tepkisini ¢eken kadinlarin giindelik spor etkinlikleridir, daha ¢ok,
ozellikle kiigiik kentlerde halkin bir béliimiiniin bu fikre direnmesidir.

Mesleki simirlamalar da sik sik giindeme getirilir bu basinda. Bir
kadin tanim alaninda etkinlik gostermek istiyor ama bu kez mevzuat-
tan degil onyargilardan kaynaklanan diis kinkliklarina ugrayisini an-
latiyor:

48 yaginda bir kadinim. 18-33 yaglari arasinda dért oglum var. Bir igim ol-
sun diye bir tanm arazisi talebinde bulundum. Ug oglumla birlikte bu araziye
yerlesip kurutulmak lizere ot ya da ceviz yetistirmek istiyordum (Daht-1 Mo-
han'da). Cikarilan zorluklan goériince bagaramadim bu igi. Agir bir borg yiikii al-
tina girerek tavukguluk yapmak amaciyla bir arazi saun aldim. Cesitli yonetim
birimleri sayisiz belge istedi benden... Malimin tapusunu alabilmem igin dege-
rini belirsmem gerekir. Erdebil bolgesi tannm dairesi bu konuda bir tarih vermi-
yor. Bu arada iflas etme ve hapse diigme tehlikesiyle karsilagtyorum... Isin ba-
sinda benimle alay ediyorlard: ve §6yle diyorlardi: "Yapamazsin bu isi, liretim-
le zengin olamazsin", ya da "kadinsin sen, ne igin var ziraatte?"20

Kadinlann seferberligi siyasal alanda etkili oluyor. 1997 bagkan-
lik secimlerinde bazi kadinlar cumhurbagkanligina aday oldular. Ze-
ndn (Kadinlar) dergisi Muhafizlar Konseyine bir mektup gondererek
bir kadinin cumhurbagkan olup olamayacagim sorar. Kadinlar ri-
cal'in bu goreve aday olabilecegini soyleyen anayasanin 115. madde-

19.A.8.y. 20.A.8.y.
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sine dayanirlar.2! Kadinlara gére Arapga kokenli bu deyim iki anlam
icerebilir. "Erkekler” i¢in kullanilabilir ama pekala erkek olsun kadin
olsun "6nemli sahsiyetler"i, yetenekli kisileri de belirtebilir. Béylece
yedi kadin aday olur cumhurbagkanligina ve iglerinde en énemlisi Is-
lam devriminin &nde gelenlerinden ve devrimin ilk yilinda 6len Aye-
tullah Talegani'nin kiz1 Azem Talegani'dir. Cok genis bir din kiiltiirii-
ne sahip olan Bayan Talegini Zendn dergisine verdigi miilakatta s6y-
le diyor:

Rical s6zciigii Kuran'da on alt1 kez geger ve on bir yerde, baglam, ekler,
tamlamalar, vb. dikkate alindifinda hem erkekleri hem kadinlan belirtir. Oteki
durumlarda insani varlik anlaminda kullamlmigtir, Ingilizce Awman kargihig...
Dolayisiyla ulemanin yorumlarina gére rical s6zciigii sadece erkekleri kastet-

mek i¢in kullanilmaz, toplumun biiyiik sahsiyetlerini, seckinleri, akill insanla-
r1, diigliniirleri belirtir.22

Bu kadinlardan hicbiri bagkan adayi olabilecek yeterlikte goriil-
memigtir. Gergekten 238 adaydan (9'u kadin) sadece 4'iiniin adayligi-
m onaylamistir Muhafizlar Konseyi.

Yoklamalar bu baglamda kamuoyunda da bazi kiiciik ilerlemeler
oldugunu gostermektedir. "Gelecek konusunda diigiincelerin deger-
lendirilmesi grubu"nun Tahran'da gergeklestirdigi bir ankete gére ka-
din-erkek karigik bir toplulugun yiizde 62'si bir kadinin cuamhurbagka-
n1 olmasina kargt ¢tkmiyor. Sadece kadinlar dikkate alindiginda bu
oran yiizde 74'e yiikseliyor (kadmlarin yiizde 26's1 kars: ¢ikiyor). Fi-
kirleri sorulan insanlar ne kadar gengse yamtlar da o kadar olumlu
oluyor.?

Kadin sosyologlar kadinlarin yasam kosullan iistiine yogun ¢alisma-
lar gercgeklestirerek kadinlarin 6zerkliklerinde iyilestirmeler yapmak
istiyorlar. Sozgelimi Ailenin Sosyolojisi adh bir kitap yayimlayan
Sehla Azizi goyle diyor:

Kiigiik yastaki kizlan evlenmeye 6zendirmenin yeni bigimleri (ytiriirlikteki
Islami mevzuatla) iniversiteye gidenler de dahil birgok kadimn gelecegini
ozellikle evlilikte gérmesi sonucunu getiriyor. Kadinlarin ¢gogu, 6grenimini bi-

21. 115. madde §6yle der: "Cumhurbaskam rical arasindan segilebilir. Rical su nite-
liklere sahip olmahidir: dogustan Iran, Iran uyruklu, yénetim alaninda deneyimli."

22.Zendn, 4.1376 (1996-1997).

23.A.8.y.
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tirdikten sonra ig aramiyor ve koca bekliyor, daha sonra ¢ocuk sahibi ve bagim-
11 biri oluyorlar.24

Kitabin kapaginda 20'li yillara ait bir fotograf var: kan-koca, biri
oglan, biri kiz iki gocuk. Ama fotograf bas hizasinda kesilmis ve kadi-
nin da erkegin de baglan goriinmiiyor. Iranh okur igin nedeni agik bu-
nun: fotografta bagi acik kadin olmaz! Ama bu aym zamanda, 20'li
yillarda kadinlarin baglarinin kapali olmadigin géstererek sansiirii ki-
namak anlamina gelmektedir.

Kadinlarin gittikce gelisen bu duyarliklan ve kendi davalarim
kendilerinin iistlenmeleri siyasal baglamda etkili oluyor. Hatemi agik-
cakadin haklan savunucusu oldugunu gostermigtir. 1998 yih basinda,
yirmi yilik cumhuriyet tarihinde gériilmemis bir olay gerceklestire-
rek yabanci diplomatlar esiyle birlikte kabul etmigtir. Bagkanliginin,
kadin haklan konusunda bazi olumlu etkileri olmustur. Birka¢ kadin,
bakanliklara getirilmemis olsalar da (muhafazakarlarin ellerindeki
parlamento onay vermezdi buna) bazi 6nemli gérevler almiglardir:
cevre orgiitii miidiresi (Masume Ebtekar), camhurbagkanligi nezdin-
de danigman ve kadinlarla igbirligi merkezi miidiresi (Zehra Socai) ya
da Islami Rehberlik Bakaninin hukuki igler ve parlamento sorunlarin-
da yardimcis gibi.

Kadin milletvekili sayis1 1980'de dortken 1996'da on ii¢ olmustur
ama bu sayi da yetersizdir. Kadin milletvekillerinin tiimii iiniversite
6grenimi gérmiistiir.2> Yag ortalamasi 42'dir. 1979 devriminde onu-
nun yast 13-23 arasindaydi.

Hepsi kent ortamindan gelmiglerdir (altis1 Tahran, ikisi Isfahan,
ikisi Meshed ve biri de Urumiye milletvekilidir). Kadin haklan igin
miicadelelerinde biraz belirsizlik vardir ¢iinkii bazilan muhafazakar
cizgidedirler.

24. Zendn, 1.2.1377 (1997-1998).

25. Ugii hekim (cerrah ve jinekolog), biri psikolog, biri siyasal cografya konusunda
doktora yapmustir, bir kadin milletvekili fslam felsefesi, bir digeri de Islam kiiltiir ve uy-
garhig: konusunda tez yapmigtir. Faize Hagimi siyasal bilimler 6grenimi gérmis, bir ka-
din milletvekili 6rgii ve polimerler miihendisi, biri yonetim diplomas: sahibi, bir digeri
koprii ve yol miihendisligi dalinda doktora sahibi ve nihayet biri de egitim y6netimi dok-
torudur. Bkz. Nazenin $ah-Rokni, "Yek Sal-i Diger Hem Giizest, Meclis Berd-y1 Zendn
Ce Kerd?" ("Bir Y1l Daha Gegti. Parlamento Kadinlar Igin Ne Yapti?"), Zendn, 12.1376
(1996-1997).
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Islame1 Feminizm

Iran devriminin 6zelliklerinden biri feminist militanlarin kadin hakla-
rinda ilerleme kaydetmek igin Islam'dan hareket esmeleridir ama onlar
kadin hukukgular gibi Islam'1 kullanmazlar, bu dinin 6ziine inmeye ¢a-
hgirlar; bugiinkii muhafazakarlar tarafindan biraz geleneksellestiril-
mis olan Imam Humeyni'nin siyasal bildirisini referans gosterirler.
"Feminist" olarak gériilmeyi kesinlikle istemeyen Islamci kadinlar bi-
le kadinlara 6zgii sorunlarin varligini ve bu sorunlarin ancak Islam'in
dinamizmi yani geligme kapasitesi dikkate alinarak ¢oziilebilecegini
kabul ederler. Meshed milletvekili Marziye Sadiki koprii ve yol ingaa-
t1 dalinda doktora yapmugtir ve siyasi faaliyetler ugruna diplomasini
ve doktorasini bir kenara atmugtir; Islamci akim iginde yer alir ama ka-
dinin ilerlemesi baglaminda 6rnek olusturur. Devrimin Iran'in toplum-
sal ve ideolojik boliinmelerini kirdig1 ve bilingli olarak bir "genglik
alan1” yarattig1 gibi istemeyerek bir "kadin alan1” yarattig1 da goriiliir.
Aslinda devrime kaulmig gevrelerde bile gelisme agiktir. Kadinin
ozerkligi ve geligmesi konusunda ortaya ¢ikan bir irade muhafazakar
cevreleri etkilemigtir ¢iinkii devrim kadini tekrar toplumun merkezine
yerlestirmigtir. Tahran'da yagam belirgin bir toplumsal ve kiiltiirel sis-
temin yavag yavag modemlesmesine bir ek olugturur: kizlar gok
geng yasta evlenirler (13-14 yas), ¢ok kiigiik yasta cocuk dogururlar
(17-18 yas) ama artik rejimin kaderlerini Islami bir ortamda mesrulag-
tirmasindan yararlanirlar; boylelikle degerlerini inkar etmeden igeri-
deki sistemi modernlestirirler. S6zgelimi bazilar1 evlendikten sonra
dgrenimlerini siirdiiriir; bu durumda Islami rejim iginde de olsa top-
lumsal ve entelektiiel agidan ilerleyebilmek igin gok iyi hikim olduk-
lar1 bu geleneksel sistemden yararlanirlar. Etkili olabilmek igin Car-
st'yla ruhban sinifinin kesigtigi geleneksel biitiin icinde seferber ede-
bilecegi yeterli kaynaklara sahip ¢ok az sayida kadim kapsasa da pa-
radoksal bir modernlesme bigimidir bu. Bu ¢evrenin bir bagka belir-
gin ozelligi cok genis ya da genis ailedir: birkag kusak aym ¢at1 altin-
da yasar ve toplumun geri kalan kesiminde kaybolmakta olan bu 6zel-
lik bir dayamigma duygusu ve cemaat anlayigi yaratir.26 Bu baglamda
Faize Hagimi'nin durumu Marziye Sadiki'nin durumuyla benzerlik

26. Alt simiflardaki ailelerde birkag kugagin ya da aym kugaktan insanlann (kayinlar)
ayn: evde bir arada yagamalan ¢ok sik gériilen bir olgudur ama buradale temel neden aile
dayamgmasindan gok, insanlarin barmnabilecekleri yer sikinksi gekmeleridir.



ISLAMCILIK VE FEMINiZM 169

gosteriyor: bir din adaminin (eski bagkan Rafsancani) ticaretle ugra-
san (fistik ticareti) kizidir; Tahran'dan milletvekili segilerek siyasal
bir rol oynama basansi gosterir, Islam'in yeniden yorumlanmasindan
hareketle erkeklerin haksiz ayncaliklanini giindeme getirerek miida-
halede bulunur.

Marziye Sadiki'yle yapilan bir konugsma modemlesme yolundaki
bu geleneksel sistemin dolambaglan konusunda bilgilendiriyor bizi:

SADIKI: Islam dinamik bir dindir. $ii din hukuku en giizel dinin temelidir
dedigimizde, onun dinamizmidir bunu saglayan.

SORU: Kizimiz1 14 yaginda evlendirmissiniz, dogru mu?

YANIT: Evet, benim yolumu izledi. Ben de 13 yaginda evlendim.

S: Kag y1l 6nce?

Y: 39 yagindayim ve yirmi alt1 yildir kocamla birlikteyim.

S: Kizimzi nasil evlendirdiniz 14 yaginda?

Y: Bence bir kizin erken ve uygun evliligi, gelecegini garanti altina almasi-
nin en uygun yoludur.

S: Okula gidiyor muydu?

Y: Gidiyordu, bitirdi simdi (olgunluk sinavini evlendikten sonra verdi).

S: Evli bir kizin okula gitmesineizin var m1?

Y: Hayir, gizli tutuldu evlilik. Zamaninda ($ah doneminde) ben de boyle
yaptim. Niifus kagidina yazilmadi. Ne yazik ki Islam Cumhuriyeti sisteminin
zorluklanndan biri de bu. Ben erken evliligi onayliyorum ve Milli Egitim yetki-
lileriyle tartighm bu konuyu ama zorluklardan ve sonuglarindan korkuyorlar.
Tabii ki devrimden sonra lise 6grencisi kizlara evlenme izni verildi. Ama &dyle
anlagihiyor ki denetimi kagirdilar ellerinden ve kisitlamalar geldi.

S: Kocasi kag yaginda?

Y: 24, kizimdan on yas biiyiik. Seviyorlar birbirlerini ve kizim dort yil hep
simf birincisi oldu.

S: Kizinizla kocasinin sizin evinizde yagamalar 6teki gocuklarin yagamla-
rim zorlagtirmad1 mi?

Y: Hayir, onlar derslerine galigtyorlardi ve ¢ogu zaman da digaridaydilar...
Evimiz onlan banndirabilecek kadar geni§ ve uygundu. Ben de kaympederim
ve kayinvalidemle birlikte yagtyorum. Eskiden kocamin biiyiikbabasi ve biiyii-
kannesi de bizimle birlikteydiler. Bdyle iste, bizim evimizde birkag kugak bir-
likte yagar.27

Parlamentoda bir "Kadin, geng ve aile igleri komisyonu” kurul-
mugtur. Gelenekgi ve Islamci kadin parlamenter Marziye Dastcerdi
kadin sorunlarin1 dort grupta topluyor:

— Kadinlarin mahkemelerde karsilagtiklar: giicliikler ve bogsanma, na-
faka, nikah bedeli (mekir), cocuklann sorumlulugu (bosanma duru-

27.Zendn, 11.1375(1995-1996).
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munda), yeni evlilik ve gegici evlilik (sige).

— Kadmlarin kargilagtig1 sosyal tavirlar: kadin bankadan ¢ocuklarin
hesabindan para ¢cekemez ve seyahat etmek icin kocasindan izin al-
mak zorundadir.

— Kiiltiirel sorunlar: azinliklarla ilgili sorunlar, kizlarin erken evlen-
meleri, kiz ve erkek ¢ocuklara farkli muamele, kadinin mahkemele-
re bagvurulmadan (mahkemeler sadece onaylar) boganmasi...

— Kadinlarin ig sorunlari, erken emeklilik, aile yardimlarinin 6denme-
si ve kadinlarla ilgili caligma saatlerinin belirlenmesi.?

Ug kadin milletvekilinin 6nerdikleri aslinda daha geriletici oldugu
sOylenebilecek bir yasa tasaris1 Nisan 1998'de onaylanir; bu yasanin
amac "kadinlarin resimlerde ve yazilarda (gazete makalelerinde) bir
meta araci olarak kullanilmasina, kadinin agagilanmasina ve hakaret
gormesine, lilkkse 6zendirilmesine, kadinlarin, yiiriirliikkteki mesru ve
dinsel normlar diginda korunmasiyla erkekler ve kadinlar arasinda ge-
rilim ve geliski yaratilmasma" son vermektir. One siiriilen kamtlar
Iran usulii Islamcihigin belirgin 6zellikleridir: postmodern ve gelenek-
sel hatta piiriten kamtlar kanisimi. "Arag¢" sozciigii Frankfurt Okulu
yetki alanina ve daha dolayh olarak da fran'da, bazilan Islamci ya da
Oylesine Islami egilimi benimsemis filozoflar tarafindan sadelestiril-
mis (sozgelimi Heidegger'in sadelestirilmesine katkida bulunan Far-
did gibi) Hegelci sola ve Marx'a gonderme yapar. "Kadinin metalagti-
rilmasinin” reddedilmesi ilerici bir tez gibi ¢ikiyor ortaya; ayni bigim-
de, daha genel bir yap: i¢inde, bazi muhafazakarlarn ileri siirdiikleri
Batr'nin kiiltiirel saldin ya da istilasina (tahacciim-i ferhengi) karsi
miicadele fikri digaridan ithal feminizmin reddedilmesine olanak ve-
rir. O halde feminizm hem kiiltiir emperyalizminin bir bi¢cimi hem de
ahlakin gerilemesinin baslangici gibi takdim edilmistir. Feministlerin
cevabi ise gecikmez: nigin kadina karg: kotii davranan erkegi degil de
sadece kadim1 metalagtiran erkekleri ya da kadinlan cezalandirmak?
Ni¢in sadece kadinlar i¢in bir yasa? Sanki iyi ahlakin anahtar1 sadece
kadinin elindedir! Islamci feministler de muhafazakarlar da Bat1 mo-
deli ithaline kars1 ahlaki degerleri ve iyi gelenek gorenekleri savunur-
lar ama Islamci feministler muhafazakarlarin ikiyiizliiliiklerine sald:-
nirlar.

28.Ag.y.
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Daha Feminist Bir Filah mi?

Kadin sorunu fikih iistiine yeniden diisiinme olanag: verir. Islamci fe-
ministlerin saldir ekseni biitiin Islamci reformcularin ekseniyle ayni-
dir: Islam'in esprisini 6zellikle belli bir yerde ve zamanda gegerli so-
mut hiikiimlerden ayirmak. Eski cumhurbagkani Rafsancani'nin ikin-
ci kiz1 Kadin Dayanigma Demegi bagkani Fatma Hagimi bu temel ta-
rihselligin taminmasi i¢in miicadele etmektedir. "Medeni kanunda
(Iran'da Islami) kadin haklarinin incelenmesi" igin toplantilar diizen-
leyerek Islam Cumhuriyeti'nde fikih yorumlarinda zaman ve yer kav-
raminin goz oniinde bulundurulmasi gerekliligini kabul eden ulema-
nin fetvasina dayanarak kadin haklarini tanitmaya galigir. Reformcu-
larda da feministlerde de toplumsal ve hukuksal iligkilerin modernles-
tirilmesi iradesi goriiliir.

Kadinlar modern hukuk alaninda ne kadar ¢ok goriiniiyorlar ve bir
boliimii modem yargi modeline, bir béliimii Islam'in modem yorumu-
na gore olusturulmug mesru sistemin tutarsizliklarini ne kadar ¢ok
gosteriyorlarsa fikih alaninda da o kadar seyrek goriiliiyorlar. Belli
yetkileri olanlar genellikle feministlerin saflarinda yer almiyorlar. So-
nugta feministlerin yardimina, onlara geleneksel Sii hukukuna gére
argiimanlar bulan ve en iinliisii Muhsin Saitzade olan birkag erkek
kosmustur. Hiiccetiilislam olan Saitzade ilahiyat dgrencilerinin gele-
neksel derslerini (havze) izlemistir ve sistemli bicimde Islam huku-
kundan argiimanlara bagvurarak erkek ve kadin esitligini savunmaya
caligmaktadir. Yazilan ve konugmalari muhafazakér ruhban sinifin1 o
kadar rahatsiz etmigtir ki kendisini dinsel mahkemede hapse mahkim
ettirmiglerdir. Saitzade'ye gore Sii din hukuku sisteminin temeli biitii-
niiyle ulemanin (yanilabilen) yorumlarma dayanir ve Kuran ya da
peygamber ve imamlar gelenegine gére mutlak bir megruiyeti yoktur.
Bu nedenle bu yargilar zaman ve mekan gerekliliklerine gore degise-
bilirler ve hi¢bir bicimde dokunulmazliklar: yoktur. S6zgelimi gocu-
gun sahiplenilmesi hakkiyla ilgili olarak, fikih kaynaklarina dayana-
rak yorumlarin farkliligini gosterir ve boylelikle tek bir bakig agis1 ol-
madiginin anlagilmasi sonucu daha agik bir anlayisa yer agar.2 Sii hu-
kuk geleneginin saygin adlarindan alintilar yapar: Seyh Yusuf Bahra-
ni'ye gore anne, kiz olsun erkek olsun, ¢ocugu 7 yasina kadar yaninda

29. Zendn, 8.1376 (1996-1997).



172 IRAN: BIR DEVRIMIN TUKENISI

bulundurma hakkina sahip olmalidir; Seyh Sadik, Ebu Ali ve Seyh
Miifid kiz gocugunun, evleninceye kadar annesinin yaninda kalmasi-
nin daha dogru oldugu goriisiindedirler. Biitiin bunlardan ¢ikan sonu-
ca gore, bu konuda kesin bir goriis acis1 olamaz, diyor, dolayisiyla bu
durum kadinlarin giincel taleplerini gegerli kilmaktadir ¢iinkii ortak
goriis olmayinca kosullar dikkate alinmalidir.

Bu arada, Islami hukukun modernlesmesine kap: agar. Bu mo-
dernlesme bu hukukun zamana uymasin saglayacaktir. Bir yazisinda
diisiincelerini §6yle 6zetliyor3?:

Resit olmanin (ergin yasin), evlenme yasinin ve kanuni cezalarin belirlen-
mesi 6rfe mi baghdir seriata mi? Séziin Incileri adh Kitabin yazan merhum Mu-
hammed Hasan Necefi (18. yiizyil) gibi biiyiik &limlere gore erginlik bir geriat
hiikmii degildir ve aynntilarinin ve 6zelliklerinin anlagilmas: halka baghdir. Ki-
sas konusundaki diigiincem de aymdir. Kuran erkegin ve kadimin yagamin egit
goriiyorsa eger, aralarina ayrimlar getirilebilir mi, ya da bunlan belirlemesi ge-
reken gelenek midir?.. Bazi temel konularin 6zelliklerini gelenek ve Islam hu-
kuku degil halk belirlemistir!.. Israr ediyorum, bir kadinin katiline kan bedeli-
nin yansim1 ddemek Kuran'la bagdagmaz... Benim yagamim ve kiamin yagami
esittir. Bir kadin 6ldiiren her erkek kisas yasasina tabidir ve kadinin kan bedeli-
nin yansim 6demek zorunda olmas: gibi bir durum Kuran'dan gelmis olamaz...
{slam'da 6zellikle orfe ve halkin diigiincesine dayanan kadin haklan tamamen
insani bir sistemden kaynaklanir ve insan diigiincesinin 6tesinde degildir. Kadin
haklarinin ¢ogu evlilik alaninda tartigilir; evlilik ve yan alanlan anlagmayla ilgi-
lidir yani insani seylerdir. Kan bedeli ve kisas da insani alana girer. fnsan hakla-
rinin 6tesinde bir hakkin s6z konusu oldugunu iddia edenin hedefi bu alandaki
aragtirmacilari (yeni ¢oziimler 6nermelerini) engellemektir.

Bu yaklagim bazi alimlerin sert muhalefetiyle karsilagir. Gergek-
ten de eger Islam erkek ve kadin esitliginden yanaysa ve din hukuku
yasalar1 Tanndan degil insandan, tanrisal agkinliktan degil, gelenek-
lerden geliyorsa, o zaman degistirilmelerinin ve kadin-erkek esitligi-
nin Oniinde higbir engel yoktur. Ayetullah Fazil Lankarani (Kum ken-
tiilahiyat okulu hocalarindan) s6yle diyor:

Sanmayin ki entelektiiel olmak Islain'in bazi hiikiimlerini ayaklar altina al-
mak ve §0yle konusabilmek anlamina gelir: devrim yaptik ve erkekle kadin ara-
sinda higbir fark yoktur. Kim soyledi size fark olmadigim? Kadinlarin zek4, bil-
gileri kavrayabilme ve toplumsal agidan geri olduklarim sdylemek istemiyoruz
biz. Ama Allah baz1 ayncaliklar1 erkeklere tanimig, kadinlara tanimamigtir ve
tersi de gegerlidir bunun.3!

30. Seyyid Muhsin Saitzade, "Men ez Miiddeiyane Islam Vaheme Darem” ("Islam
Bildiklerini Iddia Edenlerden Korkanm"), Cemaa-y: Salim, 8.1376 (1996-1997).
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Bagka bir fakih, Ayetullah Bocnurdi daha ayrintili goriisler sergili-
yor:

Erkegin kan bedelinin kadimin kan bedelinin iki kat1 oldugunu s6yleyen Is-
lami hikkmiin gerekgesi erkegin evin iktisadi sorumlulugunu yiiklenmis olmasi-
dir. Simdi belli bir donemde kadin, erkekle ayn1 ekonomik etkinlikler igindeyse
ve ondan asag kalmadan aym iiretim etkinliklerini gosteriyorsa bu durum bii-
yiik olasilikla diyet yasalarim etkiler.32

Kan bedeli konusunda Muhsin Saitzade can alici1 noktaya degini-
yor:

Bu konuda limlerin diigiinceleri Kuran'in ilkelerine ve hadislere degil ken-
di 6znel yorumlarina dayamyor... Islam devriminden sonra Sii ulema kuramla-
rimi siama ve Islam hukukunun deginmedigi konularda fikir sahibi olma firsati
buldu. Bugiin kadnlar yalmz degillerdir artik ve kendilerini ilgilendiren konu-
larda karar alabilme olanaklarina sahiptirler; ulema bu durumda diyet sorunlari-
n1 ve genel olarak da zamanimizin kadinlarinin biitiin sorunlarim kesinlikle ye-
niden gézden gegirmek durumundadir.33

Burada devrimci mantik adina geriatta birtakim degisiklikler ya-
pan Humeyni'nin ima edildigi agiktir. O halde bu yeniden diizenleme
nigin kadm sorununu da kapsamasin? Dolayisiyla fran'da post-Islam-
c1 tartigmalarin Islam hukuku yorumlarim da yeniden agtiga goriilii-
yor.

Iran'da feminizm giincel tartigmalara nasil eklenecektir? Kadinlann
cogu Hatemi'nin se¢ilmesinin 6nemli bir gelisme oldugunu kabul edi-
yorlarsada laik egilim daha kugkucu. Laik akimin 6nciilerinden Meh-
rengiz Kar Rdh-1 Nev dergisine gonderdigi bir mektupta soyle diyor:

Bu Allahin belasi iilkede halkin yansi, sagc: olsun, solcu olsun, muhafaza-
kar olsun, modern olsun, karisina sayg: gosteren bir erkegi kadins: kepaze biri
gibi goriiyor. Bu durumda geleneksel sagin ya da dindar entelektiiellerin (yani
liberaller) iktidarda olmasi neyi degistirir?34

Bu laik akim temelde Islam Cumhuriyeti gergevesi iginde bir i¢
gelismeye inanmaz. Buna karsilik feministlerin ¢ogu bu ideolojik

31. Zendn, 8.1376 (1996-1997). 32.Ag.y.

33. Bkz. Muhsin Saitzade, "Be-ca-yi Temdid, der Kanun-1 (Diyet) Tecdid-i Nazar
Kuned" ("Yasay1 [Diyet Yasasi] Yayacaginiza Yeniden Ele Alin"), Zendn, 5.1376 (1996-
1997).

34. Bkz. Mehrengiz Kir, "Rigenfilai-yi Dini ve Mesele-yi Zenan" ("Dindar [Re-
formcu] Entelektiieller ve Kadin Sorunlan"), Rd@h-t Nev, no. 16, 17.5.1377 (1997-1998).
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yaklagimi reddederek pragmatik ve inatla siirdiiriilmesi gerektigine
inandiklan bir reformculuga baglanirlar.s Bir bagka tehlike kati Is-
lamci bir ¢erceve iginde kalmak ve kadinin gelismesini sadece erkek-
lerin tamamlayiciligl vizyonu i¢inde gormektir: burada esitligin yeri-
ni "uyum" almugtir.

Her haliikirda bundan béyle kadin sorunu Iran yeni fundamenta-
lizminin en 6nemli unsurudur. Reformcu bir teolojinin (ruhban sini-
findan Muntaziri, Sabestari, Kadivar ve din adami olmayan Sorus)
gelismesinin toplumun sorunlaryla ilgili somut diisiincelerle atbasi
gitmesinin nedeni burada aranmalidir hi¢ kuskusuz: s6zgelimi Saitza-
de bu diizenlemeden kadin-erkek esitligi getiren pratik hukuksal so-
nuglar gikarmaktadir. Giincel reformcu hareket iginde aslolan Is-
lam'in kutsal ve dokunulmaz kurumu fikihin hegemonyasinin tartig-
maya agilmasidir. Yeni "dindar entelektiieller" Islam hukukunu din-
sel yapinin biitiinselligi icinde belli bir yere oturtarak, onu tarihselles-
tirerek ve kutsalliktan arindirarak, miisliiman toplumlarin tarihsel ge-
lisme siireci icine yerlestirerek geleneksel hukuk sisteminin boyundu-
rugundan kurtulmusg bir toplumun temellerini atiyorlar ve sonugta bu
durum kadinin, dinsel yasamdaki yerinin yeniden yorumlanmas: ara-
cilifiyla erkekle esit oldugunun ifade edilebilmesini miimkiin kiliyor.

35. Bkz. Ziba Celali Naini, "Vaka'a-yi Garra-i der Giiftar-1 Femninisti-yi fran" ("iran
Feminist Soylemninde Gergekgilik"), Gift i gi, no. 16, Yaz 1376 (1996-1998). Naini bu
yazisinda fran toplumsal ve tarihsel gergekliginin dikkate alinmasinin sart oldugunu, bazi
tuzaklara dikkat edilmesi gerektigini sdyliiyor ve Bat'nm soluk bir taklidi durumuna diis-
memeye 6zen gosterilmesi gerektigini 6nemle vurguluyor.
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ISLAM DEGERLER BUNALIMININ AYNASI

Sinema: Kirazin Tad

POST-ISLAMCI Iran'da sinemanin rolii biiyiiktiir ve bu rol uluslararasi
platformda da gii¢lendirilmistir (1997 Cannes film festivalinde Kio-
rostami'ye verilen Altin Palmiye Odiilii, aralarinda Mahmalbafin da
bulundugu bagka sinemacilarin kazandiklar ddiiller ve Bat1 medyala-
rimin dvgiileri). Ama Iran'da sinema salonu sayisi kisithidir, bu sektér
yeteri kadar karli degildir ve sahipleri salonlarim kapatip siipermar-
ketlere ya da daha rantabl faaliyet alanlarina doniistiirme ¢abasi igin-
dedirler. Sinema salonlarindaki filmleri gérebilmek i¢in kuyruklara
girmek ve ¢ok istekli olmak gerekir.

Iran'da film iiretiminin 6niinde, maddi zorluklarin disinda en bii-
yiik engel sansiirdiir ama bu sansiir neredeyse sadece siirekli namus ve
gelenek, goreneklerin korunmasi saplantisi i¢indedir. Kadinlarin 6r-
tiinmesi, sagma sapan sonuglariyla birlikte 6nemli bir sorundur hig
kuskusuz (kadin oyuncular ev i¢i yasamim yansitan sahnelerde tiir-
banlidir oysa higbir franh kadin evinde 6rtiinmez, televizyonda goste-
rilen yabanc filmlerde ise yabanci kadinlar agik giyinmislerdir). Bu
siyasal bir sansiirden ¢ok piiriten ve dinsel bir sansiirdiir. Yonetim si-
nemacilarla siyasal ya da ideolojik diisiinceleri konusunda dalagma-
maktadir, onlardan rejimin ¢izgisini savunmalarim beklemezler. Sine-
macilar Oryantasyon Bakanliginin yayimladig: ve yapilmasi gerekeni
degil yapilmamasi gerekeni tamimlayan belirli kurallara uymak zorun-
dadirlar.! Kadin yonetmen Tahmine Milani Kakado adl filmine izin

1. Agneés Devictor Islami Iran'da sansiirii, 30'lu yillarda Hollywood'da ahlak diizeniy-
le catigmalar yaganmamasi igin yiiriirliige konan ve nezaket ve saygi kurallarim da ayrin-
il bigimde belirleyen (hareketler, bedenin hangi oranda agik olabilecegi, opiismeler vb.)
Hayes yasasiyla kargilagtirmigtir (yayimlanmams metin).
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verilmemesinin nedenlerini anlatiyor: olumsuz bir kahramanin adi
ikinci Sii imam Hasan'in adiyla aymidir (yani Iran'da Ali ve Hiiseyin'
le birlikte en yaygin adlardan biri). Filmde bir kadinin, akrabasi olma-
yan bir erkekle yalmz kaldig: sahneler vardir. Kadinlarin makyajsiz
olmalarn gerekir ve yakin ¢ekimde gosterilemezler, kosamazlar, bir-
birleriyle §piisemezler, oysa erkekler igin izin vardir bunlara, vb.2
Aslinda bu tiir kisitlamalar giiniimiiz Iran sinemasim Iran toplumu
iistiine siirekli ikinci derecede bir diisiinme araci haline getirmektedir
cilinkii sadece hikdyeden ibaret bir film yapmak miimkiin degildir. As-
linda her ¢ekim bir yasakla kargilagir (6rtiinmeyen kadin, agik sagik
sahneler, hakaret). Sansiir sadece gergekdisi bicimlere, kotii, diigsel
bir iisluba izin veriyor. Yonetmenler 6zellikle ¢ocuklar 6ne ¢ikara-
rak, Ortiiniin bir dekor unsuru gibi kabul edildigi gécebe kabileleri ge-
kerek ya da hastane ortamlarin 6n plana ¢ikararak (hastabakicinin 6r-
tiisiiniin siradan bir sey oldugu) veya sahneye sadece erkekleri gikara-
rak (Kirazin Tadi) maharetlerini gosteriyorlar. Hatta insanin, kisitla-
malarla karsilagsmayan bir Iran sinemasi neye benzerdi acaba, diye so-
ras1 geliyor ¢iinkii normlarin artik bir toplum projesiyle yonlendiril-
medigi ve bu nedenle sagma oldugu bir diinyada oynuyor, kurnazlik-
lar yapiyor, konusuyor ve gizleniyor. Her tiirlii sosyolojik yaklagimi
ve her tiir "konulu" filmi reddetmesine ragmen dolayli olarak sizofren
bir toplum imaji giziyor. Onemli olan 6ykii degildir, Sykiiniin gevre-
sinde anlatilan seylerdir. Iran'da sinema kesinlikle budur.
Kiorostami'nin filminin (Kirazin Tadi) olay orgiisii ¢ok basittir.3
Bedii adinda biri intihar etmeyi diisiiniir ve uygun bir mezar yeri ara-
yarak &liimiinii hazirlamaya ¢aligir. Bu istek en basit anlatimina indir-
genmistir, Gyle ki birinin, Tahran civarinda bir tepede, bir agacin dibi-
ne kazdig1 mezardaki 6liisiiniin iistiine birkag kiirek toprak atmay: ka-
bullenmesi yeterlidir. Arabasiyla 6nce Tahran civarinda, sonra meza-
rinin ¢evresinde dolagir, biiyiik bir para kargilig1 bu isi iistlenecek biri-
ni arar. Once Bati Iran'dan (Lur) gelmis bir delikanliya rastlar. Deli-
kanli parasiz olmasina ragmen, bu teklifi geri gevirir, boyle bir intihar
olayini kabullenemez ve onu talimatlar1 dogrultusunda 6yle gémebil-
me cesaretini gosterebilecegini sanmaz. Bedii daha sonra yol ingaa-
tinda calisan Afganlhlara rastlar. Tasarisin agtig biri reddeder onu

2. Zendn, 4. 1376 (1996-1997).
3. Bu yorumun bir versiyonu Les Cahiers du Cinéma'da ¢ikmigtir: Farhad Khosrok-
havar, "La mort volontaire en Iran", no. 519, Aralik 1997.
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ciinkii ilahiyat 6grencisidir ve ona gore boyle bir ey bedenin korun-
masim emreden Kuran'in hiikiimlerine aykiridir. Nihayet yagh bir
adama rastlar. Adam gengliginde agaclardan topladigi dutlarin tadi-
nin kendisini nasil intihar etmekten vazgecirdigini ve kirazlann hog
tadini hatirlattigini anlatir. Bedii'nin rastladig: insanlarin higbiri Tah-
ranl degildir, biri Luristan'dan, ikisi Afganistan'dan gelmistir, sonun-
cusu ise Tiirk¢e konusur. Bu iste tek Tahranh Bedii'dir. Kent orada-
dir, muazzam ve devasa goriiniimii, ingaat halindeki yollarinin tozu
ama ayni zamanda da Tahranly, tagrali ya da yabanci, orada yasayan
herkese vadettigi yalmzhk iginde hem vardir hem yoktur. Oliime ge-
lince, Bedii 6liimii, bir yazgiy, bir tasary: gerceklestirir gibi gercek-
lestirebilecegini diisiiniir, devrimin ugramamig gibi goriindiigii bir iil-
kede anlam tagiyabilecek tek eylemdir bu ona gore. Gergekten de ar-
kadasg! ya da kocastyla birlikte tiirbanh bir fotografinin ¢ekilmesini is-
teyen Ortiinmiis bir gen¢ kadin digindaki her sey, yasamin kendisinin
bile diimdiiz oldugu, herkesin kendi kendisine ya da tozun topragin
hatta konugmalarin sadece anlamsizliga gonderme yaptig1 ¢élde yasa-
ma giigliigiine teslim oldugu agir bir giindelik yagsami gosterir.
Devrim bir anlam, bir kutsallik ve yasami degistirme iddiasiydi.
Aslinda yaptig1 6liimii basitlestirmek olmustur, 6nce geng Besic go-
niilliilerinin 6liimiinii, sonra intiharin hicbir zaman bu kadar ¢ok sozii-
niin edilmedigi anlamdan yoksun bir diinyadaki 6liimii. Ama filmi il-
ging hale getiren bu 6liimiin hazirlamgindaki titizliktir, kahraman 6lii-
mii, gerceklesmesinden ¢ok 6nce tam anlamiyla yagar. Birtakim in-
sanlar1 iistiine birkag kiirek toprak asmaya razi etmeye ¢aligmastnin
nedeni dinsel kaygilar degildir (¢iinkii Kuran'in intihari yasakladigim
bilir), yasaminin konusu olamadigindan 6liimiiniin konusu olmak is-
ter o. Oliim mizanseninde ritiialist 6zellikler goriilmez (6nceden olus-
turulmug belirgin bir modele uymak amaciyla bir ¢aba harcanmaz),
bu mizansen yagaminda kendi kendini tamamlayamayan ve 6liimde,
kendi 6liimiinde, diinyanin kendisinden saklayamayacagi, toplumun
elinden alamayacag, orgiitledigine gore iktidarin reddedemeyecegi
oliimiinde tamamlanmayi amaglayan insanin sahip olma arzusunu ifa-
de eder. Bu baglamda Bedii'nin sonu sayisiz geng Besic'in 6liimiiyle
bulusgur; 6liim yagsadigin gostermenin, yazgisina hakim oldugunu, ya-
samina bir anlam veremedigi i¢in 6liimiinii inga ettigini gostermenin
tek yoludur; anlam insanin, yasadiginin isareti kendisini ortadan kal-
dirma eylemindedir, yagamda bir higtir bu insan, sadece ig ya da top-
lumsal konum baglaminda degil, yagsam artik 6ziinde bir anlam tagi-
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madigindan higtir. Artik bu anlamsizlig1 yoneten bireyin kendisidir
ve bagka hicbir kurum, ne Islamci devlet, ne toplum, ne aile, ne dost-
lar kagirabilir bu sorumlulugu. Oliim, bireyin yasamda kendisini yara-
tamadig1 yerde bireysel bir yazg olur. Bu yiizden Bedii, bagkalarini,
biiyiik bir &diil karsihg: kendisine yardimcr olmaya razi edebilmek
icin dahice buluslar ileri siirerek, onlarla verdigi kararin mesrulugunu
tartismaya hazirdir; konusmalarda en kiigiik bir dramatiklik goriil-
mez, kesindir bu arzusu, tavirlari kararlidir, ses tonunda olaganiistii
bir dzellik yoktur; kisaca sdylemek gerekirse kendi belirledigi yazgi-
sin1 iistlenmistir ve sonuna kadar gitmeye kararlidir. Devrim, siyasal
Islam, 80'li yillarin seferberligi, bunlarin higbiri yoktur artik, sadece
diimdiiz olmug ve anlamsizlifa adanmg giiliing bir yasam vardir, bi-
rey, kendi kendisinin yok olusuna egemendir, onun agisindan ne kah-
ramanlik ne de aci s6z konusudur.

Kiorostami'nin filmi, eger siyasetten anlagilan Iran'daki Islamci
rejimin elestirisi ya da dvgiisiiyse, siyasal bir film degildir. Hatta go-
riiniiste siyasetle hig ilgisi yoktur: "gerektigi gibi Ortiinmeyen" bazi
kadinlara yapilan muamele, ifade 6zgiirliigiiniin denetim altinda tutul-
masl, adalet vb. konularda uzaktan yakindan higbir sey telkin edil-
mez. Ama bu filmde Islamci iktidarin 6ngérdiigii idealler yoktur; kut-
sal bir davaya baghiliktan higbir iz goriilmez, Humeyni'ye, iktidara ay-
n bir 6zellik getiren seylere yani devrimin sagaa donemlerinin kitlele-
rine, geng devrimcilerin Islamci iitopyasina ya da seferberliklere hig-
bir génderme yoktur. Bu filmdeki tek Islam referansi birkag yil iginde
molla olacak olan ve Islam' kaynak gostererek filmin kahramanini
kendi kendini yok etme tasarisindan vazgecirmeye ¢alisan bir ilahiyat
Ogrencisiyle yapilan imali ve alayci konusmadir. Kahraman nasihate
ihtiyaci olmadigin ve ihtiya¢ duydugunda, her haliikarda, bu konuda
kendisinden daha yetkili birine bagvuracagini soyler; 6lmek istemesi-
nin nedeni, 6lmesinin gerekli oldugudur kendisine gére ve ayrilirlar-
ken de Tanrinin amaglarma uygun davrandigi inancinda oldugu gorii-
liir. Bir bagka deyisle din konusunda herkes yargictir ve bu baglamda
kararlan igin bagka bir merciye bagvurmaz; Islami iktidarin inanciyla
celisir bu durum. Bu film bu ve bagka bir¢ok diizlemde, karsi ¢cikma-
dig1 ama tersine degerlerini higbir bicimde igsellestirmedigi Islamci
bir iktidar tarafindan y6netilen post-Islamci topluma taniklik eder; bi-
rey bu iktidara ne kadar az karsi ¢ikarsa, onu i¢selliginden, ailevi ilig-
kilerinden, 6zel diinyasindan o kadar ¢ok diglar; iktidar ge¢misinin
golgesinden bagka bir sey degildir artik, herkes onu gormekten 6zenle
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kacar, yokmusg gibi davranir, bu iktidara baskaldirmaz ama megruiye-
tini inkar eder. Artik devrime inanmayan post-devrimci bir toplum
icinde yasamaktadir insanlar; tersine herkes kendi yasamim gitgide
sadece Olimiinii denetleyebildigi bir yazg gibi yasamaktadir. Filmin
kahramaninin yaptigi da budur.

Toplumsal Diig ve Romanesk Yagam

Ahlak dersleri veren agk romani bugiin en moda edebi tiirlerden biri-
dir. Fettan1 Haci Seyyid'in esrarengiz bir ada sahip romani (Bdmdad-t
humdr, "Uyuklama Sabahi1" ya da "Kendinden Gegmis Safak") best-
seller olmustur.* Olay, 30'lu yillarda Riza Sah déneminde gecer. Mah-
bube, Tahranl zengin bir toprak agasinin kizidir. Mahallesindeki ma-
rangoz ciragl Rahim'e agik olur. Giizel ve kararli olan Mahbube var-
likl taliplerini reddeder. Bunlardan biri olan kuzeni Mansur, redde-
dildikten sonra iyi bir ailenin kiziyla evlenir. Bircok olaydan sonra
Mahbube'nin ailesi, ailesini kendilerine denk gormese de Rahim'le
evlenmesine razi olur. Babasi Nasir iil Miilk (Kacar soyluluk unvani)
orta siniftan insanlarin yagadigi bir mahallede kizi ve damad igin bir
ev satin alir ama kizinin bir daha yanlarina gelmemesini ister. Bir halk
¢ocugu olan Rahim nezaket kurallarindan habersizdir; kendisine siril-
siklam asik olan Mahbube onun tuhaf davramgslarini fark edemez.
Mahbube evlendikten sonra ilk sokunu, entrikaci bir kadin olan ka-
yinvalidesinin gelip yanlarina yerlesmesiyle yasar. Ikinci sokunu ise
kizinin dogumundan sonra yasar; kayinvalidesi Elmas koyar kizin
adini1 ve Mahbube bu ad1 ilkel bulur. Ailede yasanan gerilimyavag ya-
vag artar ve sonunda Mahbube ikinci ¢ocugunu diisiirmek i¢in mahal-
ledeki bir ebeye gider. Yasadig cesitli problemlerden sonra kisir ka-
lir. 11k gocugu, kendisi yokken, komsularinin havuzunda bogulur. Bu
tatsiz olaylara ragmen Rahim'in karakteri gozle goriiliir bicimde de-
gismistir, Mahbube'ye karsi sicak davranir ama Mahbube kisa siirede,
onun babasinin satin aldif1 eve goz diktigini ve sahip olmak istedigini
anlar. Evi ona vermeye razi olmaz, kocasi sertlesir ve her firsatta do-
ver Mahbube'yi. Sonunda Mahbube evi terk etmeye karar verir ve ka-
yinvalidesinin fiziki miidahalelerine ragmen ailesinin yanina doner.
Babasi, ¢evresinin yardimiyla kizinin boganmasini saglar.

4. Bu roman 1997'ye kadar pes pese on baski yaparak yiiz bin satmugtir. 1945 Siraz
dogumlu kadin romanci evlidir ve iki kiz1 vardir.
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Ote yanda, kuzen Mansur'un da bir kiz1 (Nahid) olmugtur. Mahbu-
be'ye hala asik olan Mansur ikinci es olarak nikdhlamak ister onu.
Mahbube diisiindiikten sonra teklifi kabul eder. ki es, Mahbube ve
Mansur'un birinci esi Nimtace birkag y1l kavgasiz giiriiltiisiiz birlikte
yasarlar. Daha sonra Nimtace hastalanarak 6liir. Ruhunu teslim etme-
den 6nce kiz1 Nahid'i Mahbube'ye emanet eder. Yedi yil sonra Man-
sur kanserden 6liir. Bu olaydan sonra Mahbube Menugehr ve Nahid'in
yaninda yasar. Roman Mahbube'nin agzindan ahlaki dersler ¢ikarma-
s1i¢cin Menugehr'in kiz1 yegeni Sudabi'ye anlatilmigtir. Sudabi de ken-
di sinifindan olmayan bir ¢ocuga asik olmus ve onunla evlenmeyi dii-
stinmektedir.

Kitap bir roman gibi goriiniiyor ama ayni1 zamanda geleneksel Iran
edebiyatindaki ahlaksal bir ibret hikayesidir (pendndme). Yaput, te-
melde Comtesse de Ségur gibi, zamaninin toplumsal gergekligine
bagkaldirmig ve bunu pahali6demis bir kadinin hikayesini anlatir. As-
linda yapt, bagkaldiny: (ve de devrimi) gereksiz gosterir. Insanin na-
sil 6l¢iilii olmasi gerektigini anlatir; yagsam sonsuzca uysal degildir ve
kurallarina kargi gelmek sonunda ¢ok biiyilkk mutsuzluklar getirir.
Ama roman daha da ileri gider. Gergek bir toplumsal konformizm
dersidir. Mahbube sonunda gokesliligi kabul eder, o ki toplumsal &1-
ciileri hige sayarak ask evlilii yapmugtir. Biitiin ¢ilginliklarindan vaz-
gecerek gercekgei bir kadin olmus, kendisi igin uygun gériilen bir evli-
lige raz1 olmugstur (kuzeni Mansur'u sevmez). Nihayet roman, gele-
neklere mizahi bir bakigtir: Mansur'un iki esi birlikte, dostga yasarlar,
diinya gecmise saygi icinde yinelendigi takdirde uyumludur sadece.

Bu konformist ve uzlagmaci kitabin bagaris1 ayn1 zamanda post-
Islamci Iran toplumunun bir 6zelligini de yansitir: bagkaldirmamigtir
bu toplum, aslinda huzur 6zlemi i¢indedir ve ailevi degerler konusun-
da son derece muhafazakardir, bu 6zelligi, genglerin Islami yasaklarla
alay etmeleriyle de, kadinlarin biitiin gii¢leriyle haklarin1 almaya ¢a-
ligmalariyla da gelismez. Ozel yasam hakki adina devlet miidahalecili-
gine, devletin ideolojilesmis ve baskici bir Islam" yeniden iradeci bir
tavirla kesfetmesine kars ¢ikilmaktadir. Ama bu 6zel yasam ayn za-
manda bir aile yagsamdir: evlilik ve gocuklar, gengler arasinda da giic-
lii degerlerdir. Dolayisiyla bugiin herkesin yer bulabilecegi ve bilgeli-
gin (mantik evliligi) agka (baskaldiry, tecaviiz, diisiis) baskin ¢iktigi ve
ailelerin diisman bir diinyaya karsi tek siper oldugu (ve hala da 6yle ol-
dugu) hos ve sicak gelen bir gelenege dogru doniilmektedir. Kadin
kahraman sonunda sadece kendi sinifi iginden degil ama ayn1 zaman-
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da... kuzeniyle de evlenir. Sah'm modemizasyonunun felakete siiriik-
ledigi ve devrimin de yikip yok ettigi eski toplum bir denge ve tutarli-
Iik miti gibi geri geliyor ama kesinlikle siyasal bir model degildir bu.

Bu romani gengler okumuyor, daha ¢cok devrime katilmig kusak
okuyor. Ama mesaj1 genglere yonelik: sonu bilinmeyen bir maceraya
atilmaktansa belki artik ¢cok eskimis (¢okeslilik gibi) bir gelenegin ba-
z1 eksikliklerini kabul etmek daha dogrudur. Yapit ¢ok ince bir ipi tit-
retiyor: aile. Sah déneminde, devrim sirasinda ve bugiin belli bir tu-
tarhligin korunabildigi tek yer bu. Devrim Tann icin fedakarlikta bu-
lunmalar: gerektigi gerekcesiyle gengleri aileyi kiigiimsemeye tegvik
etmigtir.> Ama aile son siginak olarak geri gelir. K6tii muamele géren
Mahbube, kolelikten kagar... babasinin ailesine donerek ve gokesliligi
kabul ederek. Basarisiz kalmig bir modernlige (gonliinii kaptirdig
Rahim'le evlenerek 6zerkligini ilan etme girigimi) kargi ana-babasinin
diinyasina ve giivenligine kavusur. Modemnlik kazanilmigken ¢ok
onemsiz bir olumsuzluk gibi yeniden ele alinan bu gelenek temasi
(burada ¢okeslilik) basarili bir filmde yeniden ortaya cikar: Leyla. Co-
cuk sahibi olamayan kadin ve kocasi her geye ragmen modern bir ¢ift
(her ikisi de okumus kisilerdir ve ¢aligirlar) gibi mutlu yasarlar ama
aile baskis1 sonucu Leyla kocasina telkinde bulunur; Leyla'nin 6neri-
leri kocasini 6nce giicendirir ama sonra yavag yavag ¢ocuk sahibi ol-
mak igin ikinci bir e almaya razi olur adam. Rejimle toplumu barigti-
ran bir olgu olan ailenin siirekli 6viilmesi ayn1 zamanda Islami Iran'in
hi¢bir zaman Nazi devleti ya da Stalinci devlet gibi totaliter bir devlet
olmadigim gosterir: baskic1 kamusal alanla kutsallagtirilmig 6zel alan
arasindaki kargitlik tizerinde durularak 6zel alan hayal kirikligina ug-
ramis olanlarin siginagi haline getirilir.

Burada Iran'in kiiltiirel iiretimini post-Islamci sanatin simgesi ola-
rak meydana getirilmis iki yapita indirgemek s6z konusu olamaz. Bu
iki yapitin ¢ok otesinde zengin bir edebiyat gelismistir. Ama bu gezi
iki 6nemli unsuru gosterir. Bir yandan, nasil olur da anlam yitimi ya-
saklarla (ve kutsalla) nihilist bir oyuna gotiiriir, 6te yandan nasil olur
da istikrarli ve anlamh bir diinyanin yeniden ingasi, sansiirii kolayca
agan ama ilging bir bicimde Sadi'nin her zamankinden fazla en biiyiik
temsilcisi olarak gosterilebilecegi biitiin sagduyu ve ahlak edebiyati
gibi higbir Islami 6zelligi olmayan geleneksel degerlerden alinmig bir
konformizm ve sagduyuyla gerceklesir.

5. Bkz. Islamisme et la Mort iginde, aile ve devlet bSliimii.
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IRAN, ginne ve kolayca ¢ikma agisindan otoritelerin istemedikleri ka-
dar acik bir iilkedir; aym bigimde halkin biiyiik bir kesimi de iilkenin
Afgan gégiine karsi kapatilmasini ister. Milyonlarca Iranli Bati'ya gog
etmistir. Bunlar savastan kagmuglardir ya da daha iyi yasam ve is ko-
sullan bulabilmek amaciyla aynlmiglardir iilkelerinden. Digaridan
Iran'a gé¢ edenler ise Afganlilardir, bunlar da savastan kagmiglardir
ya da go¢ eden bazi Iranlilar gibi daha iyi yasam ve is kosullan pesin-
dedirler; onlar da Bati'ya dogru gitmiglerdir: Iran'a. Oysa bu ¢ok agik
bakigim aldaticidir. Islamci ideolojinin agagiladigi Bati, Iranhlarda
olumlu cagrisimlar (ahlaksal alan disinda) yapar. Miisliiman, nere-
deyse hepsi Fars¢a konusan ve genelde Sii olan Afganhlara olumsuz
bakilir. Degerlerin bu ters yiiz olugsunda Iran Islam Cumbhuriyetinin
anlagilmazligi okunur: Bati kargisinda biiyiilenmesi ve kendi Dogulu-
lugu kargisinda duraksamasi.

Disaridaki iranlilar: Batililagms Bir iran

Islam devrimi say1siz gog ve siirgiin dalgasina yol agmugtir.! 1978 so-
nu ve 1979 baginda, Sah donemi siyasi ve askeri segkinleri agikg¢a terk
etmeye baglamistir Iran'l. Gegici Bezirgan hiikiimetinin kurulmasin-
dan ve Islami mahkemelerin mahk{im ettigi yoneticilerin 6liim ceza-
larinin uygulanmasindan sonra ikinci go¢ dalgasi, bu kez gizlice yay:-
lir. 1980'de agin solun bastirilmas: ve 6zellikle de bagkan Beni Sadr'in
diismesinden sonra daha geng ve daha politize sahsiyetlerden olusan
bir go¢ dalgas: goriiliir. Daha sonra ve 1988'e kadar ise savastan, as-

1. Vida Nassehi-Behnam, "Typologie de la diaspora iranienne”, Les Cahiers de
I'Orient, no. 49, 1998.
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kerlikten, yokluktan ve bagnazliktan kagabilmek amaciyla ama aym
zamanda da genglerin ve ¢cocuklarin gelecekleri kaygisiyla aileler ha-
linde gogler baglar ve bu insanlar higbir bigimde siyasi muhalefet rol-
leri iistlenmek istemezler. Go¢ edenler tercihlerini 6zellikle ABD,
sonra Kanada, daha sonra Avrupa, Avustralya ve Tiirkiye (vize iste-
meyen ve topraklarinda 500 000'i agkin Iranliy: barindiran iilke) gibi
iilkelerden yana kullanirlar; nihayet bagka careleri olmayan bazi Iran-
lilar da Korfez iilkelerine ve Japonya'ya giderler; kimi Iranli gengler
de yasam ucuz ve iiniversitelerinin diizeyi de yiiksek oldugundan
Hindistan'a gider. Bir milyonu agkin franh ABD'de, 6zellikle —gog-
menlerin Los Angeles'e "Tahrangeles" ya da "Irangeles" adim verdik-
leri— Kaliforniya'da yasar, gé¢menlerin biiyiik boliimii oturma izni al-
mi§ ya da Amerikan vatandashig hakkin elde etmigtir. Bat1 Avrupa
ise yaklagik 200 000 gé¢men barindirr.2

Bu diaspora ABD'de yasayan Kiibal gogmenlerinkinden ¢ok fark-
hidir. Sadece ¢ok kalabalik olmayan ilk iki dalga iilkeyle iliskisini siir-
diiriir ve siyasal bir muhalefetle 6zdeslesmez. Iran elgilikleri siyasi
miilteci statiisii kazanmig olanlarin pasaportlarini bile uzatirlar, yeter
ki Iran rejimini devirmeye ¢alismasinlar. Resmi olarak gifte vatandas-
1g1 kabul etmeyen Iran pratikte bu uygulamaya kars1 ¢itkmamak zo-
runda kalmistir ve yurttaglarinin 6teki vatandasghgini "bilmezden gel-
mek"le yetinir. Siirgiinler, ¢cocuklari ve yeni aileleriyle birlikte iilkele-
rine tatile giderler. Iran'da yiiriirliikte olan yasaklara (tiirban) uyarlar
hi¢ kuskusuz ama aslinda onlar bagka degerlerin tagiyicisidirlar: Bati-
lhilagmiglardir ve siirgiin nostaljisi iginde Islami kligelerden oldukga
uzak bir ebedi Iran vizyonu gelistirmiglerdir. Go¢gmenlerin kiiltiirel et-
kisi biiyiik olmustur. Ulkeye tiiketim degerlerini, Islami normlara ve
kusatici piiritanizme karg: belli bir mesafe anlayisim getirmiglerdir.
Ayn1 zamanda Amerikan mitini de yayarlar: tilketim araciligiyla mo-
dern olma, kolay zengin olma miti, modern teknolojiye ve liyakate
onem verme degerleri. Bu mit ABD'nin, Amerikan halki ve yonetimi
arasinda son derece sizofren bir ayrma yol agan ve ¢ok ince hesaplara
dayanan resmi tavir ve tutumuyla celisir. ABD'yle bu yakinlk, aslinda
Iran ekonomisi biitiiniiyle dolara bagh oldugundan daha da giiglen-
migtir. Ingilizce dzellikle uluslararas bir dil olmustur. Islam Cumhu-
riyeti yabanci okullar kapatmig —Sah donemi seckinlerinin yabanci

2. Ebu Ali Farmanfarmayan, "Muhaceret, Gusest-i Peyvendha" ("Gog¢, Baglarin Ko-
pusu"), Giift ii gé, likbahar 1375 (1995-1996).
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dili Fransizcanin zararina olmugtur bu— ve boylelikle Ingilizcenin he-
gemonyasini giiglendirmistir ¢iinkii gencler ya kendi ¢abalariyla ya
da biiyiik paralar 6deyip kurslara giderek Ingilizce 6grenmektedirler.
Islami rejim ayn1 zamanda kendi tarzinda bir Amerikanlasma faktorii
olmustur: baz istisnalar diginda (bagkan yardimcis1 Habibi Fransizca
konugur) seckinler Ingilizce konugurlar. Bugiin, dile giren yabanci
sozciikler hep Ingilizcedir (computer vb.). Amerika'dan doktora alan
franlilar Iran iiniversitelerinde kolayca is bulurlar (bu durum Iran'da
kalmis olanlarin ¢ogunun diglerini gicirdatmalarina yol agar).

Bu diaspora genglerinin ve ¢ocuklarinin biiyiik boliimii, Amerika'
daki kurslar, dergiler ve televizyon yayinlanyla? Farscay: korumaya
calgsalar da Amerikan toplumuyla 6zdeglesmislerdir. Amerika'daki
yaymn organlan boylelikle Iranhilik ve Amerikan usulii Batililasma
arasinda bir sentez olustururlar; bu sentez yalnizca Amerika'daki fran-

"lilar arasinda degil Iran'da da giderek bir norm halini almaktadir.* Uy-
du antenler (yasak olup olmadig: pek belli olmayan), video kasetleri
ve bagka iletisim bigimleriyle (Internet, e-mail, faks, vb.) dis diinyay-
la iligkiler Sah d6nemine oranla ¢ok daha fazla gii¢clenmistir ve ABD
bagrolii oynar bu iligkilerde. Béylece Iran toplumu devrimden sonra
biiyiik 6l¢iide Bati'ya agilmigtir.

Giiniimiizde Iran'dan ABD'ye go¢ revagtadir ama bunun nedeni re-
jimden kagmak degil toplumsal sayginlik ve zenginlik elde etmektir.
Vize saglamak igin aracilik eden ¢ok sayida fran danigma kurumu
vardir. Istanbul'da gevrilen Adam-1 Berfi (Kardan Adam) adh filmde
bir franli sonunda para karsilig1 bir Amerikan vatandastyla evlenip o
biiyiilii vizeye sahip olabilmek i¢in kadin kiligina girer. Yasadig bir
aile dramindan sonra Istanbul'da yasayan bag: ortiilii bir franli kadin
kendisine bu ¢ilginca ABD'ye gitme arzusunun nedenlerini sordugun-
da su yanit1 verir: "Dudaklarima ruj siirebilme hakki elde esnek i¢in."
Cifte itaatsizlik (Amerika arzusu ve cinsiyet degistirme) Hizbullah'in
ofkesini geker. Ote yandan bu film Rushdie'nin bagina 6diil koyan 15.
Hordad Vakfinin yaptig bir filmdir.

3. ABD'de Farsga elli kadar dergi, on kadar yerel radyo ve televizyon kanah vardir.
Bkz. Iranian Refugees and Exiles since Khomeini, Mazda Publishers, Kaliforniya, ABD,
1991 igindeki makaleler (6zellikle de A. Fathi, M. Bozorghmer ve G. Sabagh’'m makale-
leri).

4. Hamid Naficy, The Making of Exile Cultures: Iranian Television in Los Angeles,
University of Minnesota Press, 1993 ve "Nostalji-yi Muhacir” ("Gogmen Nostaljisi") bag-
higryla Farsga gevirisi.
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Nihayet Iran diasporasi ekonomik agidan genelde basarili olmus-
tur. Is gevreleri tekrar iilkelerine yatirim yapmak igin sadece Ameri-
kan yaptinmlarinin kalkmasim (ve Iran'da daha liberal bir mevzuat)
bekliyorlar. Bu vatana baglilik duygusu ve kendilerini kagmak zorun-
da birakan bir rejime kars1 6fke duymama (bdylelikle ona basari sansi
tamima) siirgiindeki muhalefetin zayif kaligini da agiklar. Sadece Hal-
kin Miicahitleri 6zellikle Avrupa'da, siirgiindeki gengligin bir bolii-
miinii 6rgiitleyebilmigtir ama sekter davranmalari, terore ve silahli ey-
leme bagvurmalan diasporadaki biiyiik kitleyi iirkiitiir. Sayisiz neden-
den dolay: Islam Cumhuriyeti'yle 6zdeslesemeyecek olan isadamlan
bile siyasal aginliktan gok Iran kiiltiiriinii finanse etmeyi yeglerler.’

iran'da Afgan Diasporast: itilen Dogu

Afganistan heniiz Sovyet isgaline ugramamigken (Aralik 1979)
Iran'da gok sayida Afgan gogmen isgi calistyordu ama bunlar diizenli
bicimde Afganistan'a doniiyorlardi. Savas, kadinli ¢ocuklu biiyiik bir
niifusu Islam Cumhuriyeti topraklarina yerlesmek zorunda birakmig-
tir. Bunlarin sayilarinin 2-3 milyon oldugu tahmin edilmektedir, belki
de daha fazladir.® Afganlilarin yansi Iran'in dogusunda iki bélgeye
yerlesmistir: Horasan (800 000) ve Sistan-Belucistan. S6zgelimi Tor-
bat+ Cam kentindeki Afganlilarin niifusun yarisim olugturdugu tah-
min edilmektedir; Zahedan'da ise ligte birini. G6¢menlerin bir bolii-
mii biitiin lilkeye yayillmgtir, 6zellikle insaat sektdriinde caligirlar.
Tahran'da, tahminlere gore niifusun yiizde 3'iinii olustururlar. Afganl
iscilerin ¢ogu genellikle illegal konumda olduklarindan ne sosyal
haklardan ne de Islami ¢aligma hakkindan yararlanirlar; dolayistyla
daha ¢ok calisirlar ve ucuza mal olurlar (yiizde otuz oraninda daha az
ticret alirlar). Bu durumda miiteahhitlerin ve patronlarin gozdeleridir.

5. Tel Aviv Universitesi Fars dili ve edebiyat: kiirsiisii Los Angeles'a yerlegmis franh
zengin bir Yahudi igadam: tarafindan finanse edilmigtir.

6. Eldekiistatistiklere gore 1992 y1li baginda fran'da 2,8 milyon Afgan isgisi yagtyor-
du. Bkz. Ferhad Barikani, Berresi-yi Vaziyet-i Amari-yi Cemiyet-i Avaregdn-i1 Afgani der
Cumbhuri-yi Islami-yi I'ran (Iran 1slam Cumhuriyetinde Afgan gégmen niifusunun istatis-
tiki durumu), Yabancilar ve Gé¢menler Dairesi, Igisleri Bakanhigi, 1992. Afganistan'da
Sovyet iggalinin sona ermesinden sonra Iran yonetimi bu gégmenlerin iilkelerine dénme-
lerini giindeme getirdi ve 1995 ilkbaharinda, 1,5 milyon gégmen dénmeyi kabul etti. Bkz.
Umit Ferheng, "Kargiran-1 Afgani, Sazendegan-l bi Nam ii Nigan-1 Iran" (" Afgan Isgileri,
fran'in Meghul Insacilan”), Giift ii gi, no. 11, llkbahar 1375 (1995-1996).
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Resmi ¢aligma yasalarinin uygulanmadig alanlarda (tarim ve 6zellik-
le de besicilik) bu farkliliklar yumugama egilimindedir. Oysa Afganl
iscilerin yiizde 68'i, 15-35 yaglan arasindadir ve dolayisiyla diizenli
ve yasal ¢aliganlar da sosyal giivenceye (saglik vb.) nispeten daha az
ihtiya¢ duyarlar; bu nedenle bunlarin sosyal haklariyla ilgili 6deme-
lerde bir sorun ¢ikmaz.” Afganlilar arasinda okuma yazma bilmeme
orani yiiksektir (yiizde 81) ve Afgan iscilerinin yiizde 75 ingaatlarda
caligir.

Aslinda ran'da siirekli siginmaci kamplan yoktur (sadece transit
ve segme kamplari) ve Iran, siginmacilar yiiksek komiserliginin sigin-
macilar1 ayn bir topluluk gibi yonetmelerine (komgular Pakistan'da
oldugu gibi) izin vermez. Afganlilar bir arada oturma egiliminde olsa-
lar ve neredeyse genel bir diigmanlik ortami yaratsalar da fran toplu-
mu iginde yasarlar.

fran'a siginan Afganh kadin, paradoksal bir bigimde statiisiinii iyi-
lestirme olanag: bulur. Kirsal kokenli kadinlar ¢ogu zaman Iran'da
okuma yazma O6grenirler. Kabil'den gelenler ise genellikle okuma
yazmas! ve daha 6nce de isi olan kadinlardir. Cogu Afganh kadin, ko-
calarinin Afganistan'da savagta 6lmesi ya da sakat kalmasi1 sonucu
Iran'da yalniz kalmigtir 8 Baginda erkek olmayan kadin, yakin zaman-
lara kadar erkegin yaptif1 isleri yapmak zorunda kalir. Taliban'dan
onceki donemde bile Iran'da kadinlarin durumu dikkate alindiginda
Afganh kadinlar, geleneksel Afgan toplumuna (6zellikle kirsal ke-
sim) gore kendilerini daha 6zgiir hissederler orada.

Gog olayr kismen geleneksel yapilan (klanlar, kdyler, genis aile-
ler) kirar ve bireyi 6n plana ¢ikarir. Genellikle ¢alismayan kadinlar
okuma yazma kurslarina devam ederler ve daha sonra devletle iligki-
leri yiiriitebilecek duruma gelirler (Iran'da formlar doldurma ve oku-
ma gerektirir bu iligkiler). Kadinlara gore Iran'a yerlesen Afganl er-
kekler nispeten Iranli tavir ve tutumlar1 benimseme egilimindedirler
(genis aileye kargi ¢iftin 6n plana ¢ikarilmasi). Bu kiiltiirlesmeye
okullagma eklenir. franli kadinlar hakli olarak Iran'da Islam devrimin-
den sonra bir¢ok diizlemde keskinlesen cinsiyetler arasindaki haksiz-
liktan ve esitsizlikten sikdyetgidirler. Afganl kadinlar ise Iran'i, ka-

7. Bkz. UmitFerheng, a.g.y.

8. Bkz. Ziba Celali Naini'nin antropolojik galigmasi, "Hod Agahi ve Penahendegi,
Nazari ber Vaziyet-i Zenine Penahende-yi Afgani der Iran" ("Gégmen Kadinin Bilinci ve
Statiisii, fran'a S1Zinmig Afganh Kadinlarin Durumuna Bir Bakis"), Giift ii gi, llkbahar
1375 (1995-1996).
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dinlarin, Afganistan'da kendilerine yasaklanan bircok haktan yarar-
landiklan bir yer olarak goriirler. Afganh kadinlarin fran'daki yasami
kadinlarin iistiine ¢6ken toplumsal adaletsizlik konusunda bilinglen-
melerine katkida bulunur.

Iran toplumu Afgan gogmenlerine kargi, Avrupalilarin gégmenle-
re kars1 uyguladiklar tiirden bir irk¢ilik gelistirir, ne var ki bu rk¢ilik
daha agiktir ve sanki Avrupa'daki psikolojik engeller (solda Ugiincii
Diinyaci séylemler, Ikinci Diinya Savagi iskencelerinin anilan, kilise-
lerin tavry, rk¢ilia kargi mevzuat) Iran'da, 6zellikle dinsel baglamda
(oysa Afganlilar miislimandir) islemez.

1995'te gerceklestirilen bir ankete gore, Tahranhilarin yiizde 67'
sinde Afganlilarin imaji olumsuzdur, Tahran niifusunun yiizde 25,4't
ise bu konuda bir fikir belirtmemigtir.? Ankete katilanlarin yiizde 70'i-
ne gore Afgan gogmenlerin Iran ekonomisi iistiindeki etkileri olum-
suzdur. Tahranlhilarin yiizde 65'i ise Afganllarla derin iligkiler icine
girmediklerini ve diger bir yiizde 65'lik boliimii de onlara sadece so-
kaktarastladiklarini ya da sdylentilerden duyduklan kadanyla Afgan-
hlarin hirsizlik ve sokaklarda siddet gosterileri yaptiklarini belirtmis-
lerdir.!° Bununla birlikte ankete katilan Iranlilarin Afganlilarin miis-
liman olduklarim bildikleri de gériilmektedir. Ama kendilerine soru
sorulanlarin sadece yiizde 20'si Afganistan'da konugulan baslhca iki
dilden birinin Fars¢a oldugunu sdyleyebilmistir. Sunu da belirtmek
gerekir ki Iran'da Afganistan'in kiiltiiriinii ve gegmisini tanitmak igin
higbir sey yapilmamgtir. Ankete katilanlarin yiizde 50,5'ine gére Af-
gan go¢menleri, Iranhlara saglanan ekonomik avantajlardan aynisin-
dan yararlanmamahdir ve devletin kaynaklan yoksul Iranlilara akitil-
malidir; sorulara yanit verenlerin yiizde 33'iine gore sugluluk oraninin
artmasinin nedeni Iran'da Afganhlarin bulunmasidir. Yiizde 62,6'ik
bir boliim Afganlilara kars: sicak davranmadiklarini kabul ediyor ama
kendilerini hakli ¢ikarmak i¢in bunu kendi haklarinin korunmasina
baghyorlar. Tahranlhilann yiizde 93'ii Afganhilarin iilkelerine donme-
leri gerektigi goriisiinii savunuyor. Egitim diizeyi yiiksek olan Afgan-
lilara kars1 pek fazla irk¢ilik yapilmiyor. Sozgelimi ankete katilanla-
rin yansi bir Afganl hekime muayene olabileceklerini soyliiyor. Tek

9. Bkz. Bican Hatce-Pur Hoi, "Penahende Peziri-yi Sahrevandan-1 Tahrani" ("Tah-
ranhilann Gégmenleri Kabulii"), Giift ii gd, likbahar 1375 (1995).

10. "Iki Afganh isginin kizlara tecaviiz ettiklerine iligkin asilsiz bir sdylenti Azad
Universitesinde ¢alkantilara yol agmstir”, Zendn, 11.1375 (1995-1996).
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olumlu Afganh imajina sadece ¢agdas Iran filmlerinde (Kirazin Tadt,
Bisikletgi) rastlaniyor.

Aslinda Iranlilar Afganllar, egitimsiz, sert ve kaba kabile birey-
leri gibi goriiyorlar. Taliban'in yiikselisi fran kamuoyunu sagirtmiyor
ciinkii Afganhlarla ilgili kliseleri giincellestiriyor (biitiin Iranhlar
1727'de Isfahan'in Afgan Pegtu kabileleri tarafindan nasil yagmalan-
digim1 ve sapkin olarak niteledikleri Zerdiistleri ve Siileri nasil katlet-
tiklerini biliyorlar).

Iran devletinin tutumu ise belirsiz. Gogmenleri kabul ederken libe-
ral davranmig ve Afgan siyasal partilerinin Tahran'da biirolar agmala-
rina izin vermistir. Hatta Siinni okul aglarinin (bazilar1 Suudi Arabis-
tan tarafindan finanse edilen) miiltecikabul etmesine bile izin vermis-
tir. Devlet, Sovyetlerin Afganistan'dan c¢ekilmesinden (1989) sonra
Birlesmis Milletler'in yardimiyla diizenli araliklarla iilkeye geri gon-
derme siyaseti uygulanmasina ragmen pozitif bir siyaset, entegrasyon
ya da geri gonderme siyaseti uygulamamgtir. Afganlilarin kagak ¢a-
ligmalarina karsi agik bir hoggorii vardir ve onlarin ekonomik iglevle-
rinin taninmasinin en agik bicimde itiraf edilmesi anlamina gelir bu.
Ama yonetim, Afganlilari, $ii olsalar ve Farsca konugsalar da kesin-
likle yabanci kabul eder. Devlet Iranl kadinlarla evlenmis birkag bin
Afganhya vatandaglik hakki vermeyi reddediyor ve bu hakki Iran'da
franh annelerden dogmus ¢ocuklara da vermiyor! Bu durum, bu go-
cuklarin okula kaydolmalarina olanak tammiyor ve Iran Islam huku-
ku dikkate alindiginda Afganhlarla evlenmis Iranli kadinlar kocalan,
kendilerini Afganistan'a gétiirmek isterse (kadin kocasinin isteklerine
boyun egmek zorundadir) Iran vatandaghigini da kaybedebiliyorlar.!!

Kisacasi 6zellikle Sii Afgan siyasal olaylarina siyasal destek di-
sinda, halk gibi, devlet de tuhaf ve endise verici komsular olarak go-
rityor Afganlilan ve dil ve din konusundaki biitiin ortak yanlan yok
sayiyor. Post-Islamar Iranlihigin kisitlayic karakterini daha da belir-
ginlestiriyor bu: sinirlarla sikigmig bir alana 6zgii kiiltiir olarak ulus-
culuk ve Siilik. Artik Dogu'dan higbir sey gelemezmis gibi.

11. Horasan bélgesi yabancilar biirosu miidiirii Gulam Riza Hiiseyin-Pur'un verdigi
bilgi: "Afganlilar ve franlilar (6zellikle franli kadinlar) arasinda resmi kayitlara gegme-
mig yaklagik 3000 evlilik vardir. Bu ailelerin gocuklar her tiirlii yasal kimlikten yoksun-
dur”, Zendn, 4.1376 (1996-1997).



Sonug
KULTUR OLARAK iSLAM VE HAYALI BATI

ISLAM DEVRIMINDEN ne kalmugtir geriye? Siyasal diizlemde bir ¢ik-
mazdadir Islam devrimi. Sistem gériiniirdeki mutabakatin nemli ter-
cihlerde 6n plana ¢ikt1g1 ama kesin kararlarin alinmasin1 engelledigi
karmagik bir denge iginde isler. Dinsel diizlemde sadece gelenek ve
goreneklerle ve fikihla ilgilenen egemen muhafazakar yeni-funda-
mentalizm genglige higbir ideal sunmamakta ve itici gelmektedir. Is-
lam devrimi gergekten bitmigtir.

Ama agilmis oldugu sanilan bir duruma déniis s6z konusu degil-
dir. Celigkili demegler, Amerika'ya yaklagma, Amerika'dan ¢ekinme,
geri adimlardan sonra ileri adimlar, Iran'in kendine 6zgii bir iilke ol-
dugu konusundaki 1srarci tutumlar, bitmekte olan bir devrimin ¢al-
kantilarindan bagka bir seyi anlatmaktadir. Bugiin hala oynanan oyun
Iran'da iki yiizyildir gériilen eski bir hikiyenin uzantisidir: hayali bir
Batr'yla olan iligki. Zaman zaman isgal edilmis olan Iran hi¢bir zaman
sOmiirgelestirilmemistir. Modemlesmesi her zaman igeriden, reform-
cu (genellikle radikal) bir entelijensiya, muhafazakar ruhban smnif1 ve
mutlak bir monarsiden olusan iiglii bir iligki icinde gerceklesmistir.
Entelijensiya ve ruhban sinif1 ii¢ kez (1907, 1953 ve 1979) monarsik
diizenin tartisithp gozden gegirilmesi konusunda anlagmis ama muha-
fazakar ruhban sinif1 sonunda diizenle uzlagmigtir. Bugiin ne olacak?
Ruhban sinif1 agirhiing hangi tarafa koyacaktir? Reformcu entelijen-
siya her zaman en az istikrarsizlik gosteren konumda olmugtur!; ge-

1. Ali Riza Goli'nin ilging yapiti, Seckinlerin Oliime Terk Edilmesinin Sosyolo jisi
(Cema'-i Sindsi-yi Nuhbekugt, Tahran, 1998) bu tiir entelektiiel yapitlara gore gok yiiksek
bir baski sayisina ulagmigtir (on beg bini agkin niisha). Yazar kitapta franh biiyiik reform-
culann (ii¢ 6mek veriyor: Kagarh vezirler Kaim-i Makam Ferahani, Amir Kebir ve
1953'e kadar bagbakan olan Musaddik) ¢gogunun nigin kotii muameleye maruz birakildik-
larim ya da 6ldiiriildiiklerini sorguluyor. Emperyalizini degil lran kiiltiiriiniin bir unsuru-
nu tartigmaya agyor.
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nellikle radikal ve pek demokratik olmayan ama tiim insanliga sesle-
nen ideolojilerden (Marksizm, Islam, ikisinin bagdastiriimasi) yana
olmugtur. Ayrnica bu devrimler ve tartigmalar gagirtici bir bigimde ige-
doniik kalmugtir: Hem Bati'min hem rejimin 6ne siirdiigii Islam devri-
mi ihraci iddiasi, buna ragmen bir fantazma olarak kalmigtir. Iran'da
s6z konusu edilen kesinlikle fran'dir, bir toplumun ve bir kiiltiiriin
kimligidir.

Kiiltiir Olarak islam

Evrenselci hayaller bitince bir soru yeniden giindeme gelir: fran'in
6zel durumu nedir? Sah etnik-ulusgu bir kimlik iistiine oynamaya ¢a-
lismigti: halkin neredeyse yansini ve biitiin Sii ruhban sinifini ulus
cevresi diginda birakan "Perslilik". Devrim Sii Islam kimligini 6n pla-
na ¢cikarmigtir. Bugiin mesele, siyasal-dinsel mesaj karigmis olmakla
birlikte bu kimligin ne anlama geldigini bilmektir. Ya Islam artik fi-
kih, davraniglar1 belirleyen bir tiir evrensel kurallar biitiinii, yani kiil-
tiir kavramini dikkate almayan bir yeni-fundamentalizmden bagka bir
sey degildir ya da "Islam"dan neyin anlagilmas: gerektigini yeniden
tammlamak gerekir. llging bir bicimde velayet savunucusu ve "sivil
toplum" yandagi muhafazakarlar ve liberaller bugiin ayn1 kavram igin
miicadele etmektedir: kiiltiir kavrami. Muhafazakarlar gelenek, gore-
neklere uymada serbestlik ve demokraside Bati'dan gelmis bir "kiiltii-
rel saldin” (tecaviiz-i ferhengi) goriiyorlar, oysa bagkan Hatemi "uy-
garliklar arasinda diyalog"un savunuculugunu yapiyor. Tartigma din-
den Kkiiltiire atlamigtir: Bundan béyle Islam, kesinlikle fikihin &tesin-
de ve bir dinden ibaret olmanin da 6tesinde kiiltiir ya da uygarlik ola-
rak tanimlanmugtir. Dindeki bu kiiltiirlesme iki tarafa da 6zgiidiir: mu-
hafazakarlarda devrimci ideolojiden kalan her gey; liberallerde, son
tahlilde bir rejimin degil, bir toplumun ve ulusun 6zelliklerinin korun-
mas! amaciyla savunulan seyler.

"Liberaller" Islam devriminin belli bir esininin siirekliligi iginde
diisiiniiyorlar: Islam devriminin bir yandan evrenselci ve anti-emper-
yalist boyutu, 6te yandan bizzat Humeyni'nin fikih sorununu biitii-
niiyle siyasal bir mantik yararina gérecelestirme girigsimi. Bugiin artik
Islam devriminin "yok sayilmasi"ndan ¢ok, ger¢eklesmemis siyasal-
lagmasindan hareketle dini yeniden ele alma ¢abasi i¢inde fikihin ¢if-
te mesajina (siyasi ve dinsel) doniis s6z konusudur.

Dolayisiyla her iki taraf da ayn1 sorunsaldan yola ¢ikarak farkli so-
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nuglara variyor. Ortak fikir sudur: Iran toplumu her seyden dnce te-
melini dinsel unsurun olusturdugu ve Bati'dan kesinlikle farkh bir
kiiltiirle tammlanir. Fundamentalistler de dahil olmak iizere Islam'dan
kiiltiire gegis nasil olacaktir? Islam'in siyasallagtirilmasi deneyi, top-
lumda Islam'in otorite simgesi adina sadece fikih birakiyor: geri ka-
lan her sey (tevhidi, esitlik¢i ve adil toplum, fedakarlik, sahadet) giin-
delik yasam, biirokrasi, yozlagma, iktidar miicadelesi arasinda dagilip
gitmistir. Ama rejim pek o kadar da keyfi, yapay ve bos goriinmemek-
tedir: kiiltiirel saldirisinin elestirilmesi aslinda hassas bir dengeye do-
kunmaktadir. Muhafazakarlar fikihi hi¢ kuskusuz Allah'in bir mesaji
olarak ama aym zamanda da sapma, yozlagma ve Bati etkisine karg
siper olarak savunmaktadirlar. Oysa bu degerler, icinde Bat1 modeli
lisansini reddeden Amerikanlagmis diasporanin da bulundugu cesitli
gruplar tarafindan geligkili bicimde paylagilmugtir. Iran toplumu, dev-
rimci aradan sonra yeniden muhafazakar olmugtur. Gengler ve orta si-
niflar, 6zellikle bir cinsel 6zgiirlitk degil tiiketmek ve eglenmek isti-
yor. Bugiinkii hareket Iran usulii bir Mayis 68 hareketi degildir. Top-
lum, yabanci diismanligi yapmamakla birlikte anti-emperyalist bir
duyarlik gostermektedir. Iran kendisini her zaman 6nce Ingiliz ve
Rus, sonra Amerikan ve Sovyet olmak iizere ikili emperyalizmlerin
kurbani olarak gormiistiir; bu durum iilkenin bagina gelen felaketler
konusunda siirekli komplo teorilerini giindeme getirir.

Liberaller, toplumun kiiltiirel kimlik baglaminda algiladiklar Is-
lamligim tartigma konusu yapmiyorlar, onlarin meselesi bu Islamligin
temelidir; bu Islamligin dayatilmig normlardan degil, "yasamsal" bir
secimden kaynaklanmasi gerektigine inamiyorlar; 6yle ki dinsizlerin
bile referanslarda, ayinlerde, bir anlam ufku, kendilerinden ne inang
ne uyum bekleyen bir ge¢cmis bulmalar1 gerekir. Bu kiiltiir aym za-
manda, zoraki olarak gerceklestiginden reddedilse de belli bir piiriten
ve muhafazakar sGylemin anlam kazandig: bir degerler sistemine bag-
hidir. Liberaller de muhafazakarlar da kimligin agir bastig: bir 6zii sa-
vunurlar. Liberaller yazihh olana karsi akli, ayrintilara takilan ve in-
sanlar1 ¢ocuklastiran yasalara kargi kabul edilmis ve secilmis degerle-
re doniisii 6n plana ¢ikarirlar. Buna kargilik muhafazakarlar igin bisik-
letli bir kadin fahigelige agik bir kapidir; onlara gore fikih, yasaklary-
la toplumu yozlagmaktan korur. Bu karamsar sdylem Besiclerin saha-
detcilikleriyle kesigir: insan asla zorlanmadan erdemli olacak kadar
saf ve temiz degildir ve zorlama Once en giiclii bastan ¢ikarici unsur
olan kadina uygulanur.
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Bu kitabi okurken, gengligin bir boliimiiniin intihara ve 6liime egi-
limli yan iistiinde durmak zorlama bir ¢aba gibi goriinebilir. Ama Is-
lami diizene, bagka bir degerler sistemi adina kars1 ¢ikilmadigini gor-
mek gerekir. Aslinda Besicler, rapg1 gengler, entelektiieller ve femi-
nistler Islami sistemin 6ne gikardig1 degerlerin biiyiik boliimiinii pay-
lagtyorlar: iyi ahlak, aile, toplumsal uyum ama ayni zamanda Iranl ol-
ma gururu... Iran toplumu daha homojen olmustur; insanlar ayn1 gé-
riigleri paylagsmasalar da aralarinda bir diyalog vardir, ¢atigirlar hig
kuskusuz ama ortak degerlerin arayis! icindedirler. Bir Batiliya biraz
tuhaf gelebilecek olan ve bazi entelektiiellerin ortaya attig1 bu biraz
tuhaf "sivil din toplumu" kavraminda yeniden kargimiza ¢ikan sey 6z-
giirce kabul edilmig bu mutabakat diigiidiir.

Ama bu kiiltiirel kimlige doniis iki sonug verir. Once Islam' kendi
icinde bir kiiltiir olarak diisiinme zorlugu.? Kiiltiir sadece bir inanci
paylagmak demek degildir, bir tarih, bir toplum, bir edebiyattir. "ls-
lam" nesnesi, en azindan fikih gibi siyasal agidan kavranilabilir degil-
dir. Islam'n yeni-fundamentalist mantik i¢inde fikiha indirgenmesi
kiiltiirii ve kiiltiirle ilgili her seyi kesinlikle diglar; Iranli muhafazakar-
lar, kiiltiirel alan1 (miizige karsi mesafeli davranma, sanatlara sansiir
uygulanmas: vb.) biitiiniiyle kisitlamaya c¢aligmig olsalar da Suudi
Vahhabilerinde ya da Afgan Talibanlarinda ¢ok agik olan bu diglarha-
y1 amaglamamuglardir higbir zaman.3 Fikihin ¢ok titizce uygulanabil-
mesinin 6niindeki engel kesinlikle kiiltiirel karsi ¢ikigtir. Sorug'un iga-
ret ettigi bir dinsel sivil toplum ancak bireylerin zorlama olmaksizin,
kendi 6zgiir iradelerine dayanan inanglanyla miimkiindiir. Fikih daha
sonra gelir, siyasiler onun ne olmasina karar vermiglerse odur.

Ama siyasilerin paylagtig1 bu kiiltiir nedir peki? Sayisiz yazar, 6z-
giinliigiin dig damgas! durumuna gelen Bati'ya gére bu "dinsel kiil-
tiir"ii tanimlamaya galigtyor. Cokkiiltiirliilik hem Bati'nin hem de di-
nin dayatti81 evrensel hakikatin yerini aliyor. Catigma baglaminda ol-
sun, diyalog baglaminda olsun, farklilik, dolayisiyla da gorecelik de
kendisini zorlakabul ettiriyor.

Ikinci sonug Islam ve toplum arasindaki iligkileri yeniden diigiin-
me gerekliligidir. Eger fikih Islam'in, tarihe ve sosyolojiye bagh bir

2. Avrupa'da yasayan miislimanlar arasinda, Islam"1 bir kiiltiir olarak ve dolayisiyla
miislimanlan, sozgelimi Ingiltere'deki "irklar-arast” iligkiler yasasindan yararlanma mis-
yonunu iistlenmis "etnik" bir grup olarak tamtmak isteyen birgok Islamci militanin be-
nimsedigi se¢im 6rnek gosterilebilir bu konuda.

3. Olivier Roy, Siyasal Islamn Iflast, bkz. son boliim.
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tiireviyse, eger Islam artik biitiinleyici degilse, artik insan deneyimi
alanini, 6zellikle siyasal ve ekonomik alanlar1 tanimlamiyor ve adlan-
dirmiyorsa Islam nasil yeniden diigiiniilecektir? Onu miiminin igselli-
gine geri gondererek ya da ona sadece basit bir toplumsal korkuluk is-
levi yiikleyerek.

Hem icsellestirilen Hem Kovulan Bati

Post-Islamcilikta Bati'min ve Batililasmanin militanca elestirisinden,
kendi kimligini bir degisiklik olarak ama diyalog ve kargilikli aligve-
ri§ icinde koruyan bir uzlagma arayigina gegilir. Bagkan Hatemi'nin
siirekli yineledigi uygarliklarin gerekli diyalogu (Samuel Hunting-
ton'mn, "uygarliklarin ¢atigmasi"na karsi*) ABD'yle gercek bir siyasal
miizakereden kacgarak basit bir iligki kapilarim1 agma bicimi degildir;
bu, aym zamanda Iran'da Sorus, Sabestari ve daha bagka birgoklarinin
giindeme getirdigi felsefi diigiincenin bugiinkii durumunu yeniden
dikkate almak demektir.

Bati'nin Ugiincii Diinyaci goriisle elestirisi, hegemonya iradesini
maskeleyen sahte evrenselciligini lanetler. Biitiiniiyle Batil1 degerle-
rin empoze edilmesi aslinda bu hegemonyayi (feminizm, insan hakla-
n, demokrasi vb.) daha barig¢1 bigimde saglamaya yoneliktir. Bu eles-
tiri hem Marksist (yabancilagsma) hem Islamc (kiiltiirel saldin) versi-
yonlarda goriiliir. Sarkiyatgilik (hatta Islambilim) "Dogu"yu hareket-
siz ve bagimli, donmus bir topluma indirgemeyi hedefleyen entelek-
tiiel ve yontembilimsel bir yapi olarak algilanmigti. Bu bakig nasil de-
gistirilecektir peki? Kendisinin elestirilebilecegi kavramsal araglari
kendisi sunan, dolayisiyla bu elestiriyi kendi yoriingesinde tutan bir
Bati'dan nasil kopulacaktir?

Bazi Ugiincii Diinyaci entelektiieller bakisi degistirmek ya da en
azindan Bati'nin Dogu'dan taninmasini istiyorlar. ki boyutu vardir bu
bakigin: birincisi, Bati'nin eskiden kendilerini egemenligi altinda tut-
mus olmasindan aci ¢ekenlerin pek sevimli olmayan bir ¢oziimlemey-
le gercek anlamda taninmasi; ikincisi "Dogulu” entelektiiellerin top-
lumlar arasinda sadece gergek iliskilere (iktisadi, siyasal, kiiltiirel) de-
gil hayallerine de yuvalanmig bu Bati'nin biiyiisiinii asabilecekleri ari-
lagtirici bir yontem. Kurulmasi igin ¢caba harcanmasi gereken bu bili-
me Iran'da "Batibilim" (garb-sindsi) denir. Bu 6tekinin bilinmesi, ay-

4. Samnuel P. Huntington, "The Clash of Civilizations?", Foreign Affairs, Yaz 1993.
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m zamanda artik sémiirge donemindeki gibi silahlarin giiciiyle ege-
men olmayan ama tiiketimi koriiklemesi, bollugu, kiiltiirel hegemon-
yasl, teknolojisi, gorsel-isitsel medyaya ve kiiltiir sanayilerine el koy-
masiyla, kisacasi bagka toplumlara kendisini empoze etmek igin artik
silaha ihtiyaci olmayan bir iistiinliigii seyrettirerek biiyiileyen Gteki-
nin kargisinda kendi kendini asmaya da olanak saglar. Bu Batibilimi,
Seriati'nin de, Islamc diigiiniirlerin de, post-Islamci diye nitelenebile-
cek olan diigiiniirlerin de kafalarin kurcaliyordu. Paradigma her sefe-
rinde degisir.

Seriati'nin yapiti, bu Bati'nm reddi ile yazarin talep ettigi insani
kiiltiiriin evrenselligi dolayisiyla bu Batr'ya agilma geregi arasindaki
stirekli gerilimin bir ifadesidir. Celigki siirmektedir. Bir yandan, "gii-
nimiizde Bat1 bizi insan olarak, kimliksel, kiiltiirel, yerel ve Gzerk
koklerimizden atmig ve ihtiyag icinde, zayif, agagilanmg, diga bagim-
I ve taklit¢i durumuna diisiirmiigtiir. Bu durumda ne yapmak gere-
kir?"s Ote yandan yamt gecikmez: "Kendimize donmeliyiz." Ama
"hangi kendimize"? Bati1 hegemonyas: tarafindan yok edilemeyen
kimligin tek saglam gekirdegi olarak Islam'a: "Tek kelimeyle soylii-
yorum: destegimiz Islami kimligimizdir ve amacimiz kendimize don-
mek olmalidir." Sorun karmagik hale geliyor o zaman: "Hangi Is-
lam'a? Hangi dine? Hangi Siilige?" Yant, daha 6nce gordiigiimiiz gi-
bi, ona gore, kesinlikle, 6nceleri hegemonya olarak elestirdigi o Batr'
nin etkisiyle Siiligin ideolojilestirilmis bir versiyonuolan "Ali'nin Sii-
ligi". Kisacasi, 6zgiirlesmenin araci da digaridan alinmakta.

Seriati, Islam temeli iizerinde kendi Weltanschauung'unu (diinya
goriisii) tamimlarken bu Bati'ya karg1 borcunu kabul ediyor:

Diinyanin bu bigcimde tanimlanmasinda maddeciler gibi bilimsel gerekirci-
lige ve kendisini insanin aklina ve yazgisina empoze eden tarihsel gereklilige
inaniyorum; dogay: ve insan1 nedensellige, mantiga ve sabit bilimsel yasalara
boyun egmis nesnel ve maddi gergeklikler olarak kabul ediyorum ve tipki varo-
lugcular ve hiimanistler gibi insan1 bir irade ve se¢gme giiciiyle, dolayisiyla da
sorumlulukla donanmg olarak goriiyorum. Ama bu, duygusal, ahlaksal ve 6z-
nel degil nesnel, gercekten mantiksal bir sorumluluk, insanin, varligin ahlaksal
bilincinin iradesi kargisindaki sorumlulugudur! 6

Bir yandan Bati'nin elestirilmesi, 6te yandan dini, Marksizm (ve
5. Ali Seriati, Baz-Gegt be Higsten, Bazgest be Kiidam His? (Kendine Doniig, Hangi

Kendine Déniig?), yapatlar, 4. cilt, Hordad 1357 (1977-1978).
6.A8)y.
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onun bilimsel denen yasalar1) ve varolugguluk (ve 6zgiir iradesi) ara-
sinda iyi kotii bir diizenleme yaparak, tutarsiz ama dinleyen ve kendi-
sinden esinlenen bir genglik icin biiyiileyici bir bilesim i¢inde ideolo-
jilestiren Batil1 degerlere katilma. Bu celiski Seriati'de hep vardir ve
hig ¢oziilmez.” Asilmaz bir ¢eligkidir, belirsiz bir tavirdir, Bati'ya kar-
s1 sevgi ve nefrettir ve Ugiincii Diinya militan yazarlarinin biiyiik bo-
liimiinde goriiliir.

Sarkiyatgilik ve Islambilimin Dogu uygarliklarini kapali ve hare-
ketsiz toplumlar durumuna getirdigi elestirisine kars: Seriati, Celal el
Ahmed (Iranh filozof Fardid'den aktardifi garb-zedegi, "Batililik
hastalif1" deyimini yaymstir) ve daha baska bircok diisiiniiriin de Ba-
t1'yy, bir ve tekparga kabul ederek ve hegemonyacilik zihniyeti giitme-
den bagka kiiltiirlere agilmay1 becerememesini elestirerek dondurduk-
lan1 goriigii ileri siiriilebilir. Bir bagka deyisle bu diisiiniirlerin cogun-
daki sarkiyat¢iligin kusurlarin1 kinama olgusunda ters bir bakigim da
goriiliir: bir Bat1 imaji olustururken, ona gesitliligi ve karmagiklif ya-
saklamak. Bu goriis, siyasal Islamcilikta en yiiksek noktasina ulagir;
siyasal Islamcihigin diigiiniirleri Batr'y1, 6zii, "Biiyiik Seytan", Kotiilii-
giin modeli Amerika olan mutlak bir "kiistahlik" olarak goriirler. Is-
lamci Iran'da (ve de biitiin diinyadaki Islami basinda) Batr'nin tuhaf
bir bicimde homojen, ahlaksal ve korkung bir tanimi vardir: 6zgiirliik
Bati'da safahattan bagka bir sey degildir, beden sefildir, erkek mutsuz,
kadin daha da mutsuzdur. ®

Oysa Islamci toplum tasarisinin bagarisizlifa ugramasi entelektii-
elleri ideolojik maniheizmden kurtarmakla kalmamig, ayn1 zamanda
onlarin Bat1 imajin1 da altiist etmigtir. Islami toplumla Batili toplum

7. Bkz. Murad Sahafi, "Garb-1 Na-haste, Garb-1 Desti-neyafteni, Nigahi be Garb $i-
nasi-yi Doktor Ali Seriati" ("Istenmeyen Baw, Ulagilmayan Bati, Doktor Ali Seriati'nin
Baubilimine Bir Balug"), Giift iigi, no. 6, Kig 1373 (1993-1994).

8. Bukonuylailgili sayisiz metinden biri: "Giiniimiizde, Batil1 kadinlar ne mutlu ol-
dular ne de haklarim elde edebildiler; bu esitlikgilik diigiincesi her geyden once giftlerin
restorana birlikte gitmelerini saglar ama herkes, yedigi yemegin parasim kendisi 6der
¢iinkii kazandiklar1 para nceden esit olarak paylagilmigtir aralarinda!.. Erkek-kadm esit-
ligi konusunda diinyanin en 6nde gelen iilkesi kabul edilen Isveg'te, erkeklerin yiizde 55'i
bekardir ve kadnlarla iligkileri sadece cinsel arzulanm tatmin baglaminda kalir ve onla-
rin sorunlanyla ilgilenmezler. Insan kimligine ve soyluluguna layik bir diizen midir bu?!
Giiniimiizde sanayilesmis, ileri iilkelerde Islam hukukunun cazibesine kapilip miisliman
olan ¢ok sayida kadin vardir...", Seyyid Abbasi Nebevi, "Nakd-1 ber Makale-yi Hukuk-1
Zenan der Fikh-1 Islami” ("'Islam Hukukunda Kadin Haklari' Adh Makaleye Bir Elesti-
ri"), Cemaa-yt Salim, n0.46, 6.1376 (1996-1997) iginde. Din degistirme imalar1 da gok
goriiliir ¢iinkii fslam'in iistiinliigiinii kanitlamaktadr.
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arasindaki zit bakigim Islamci iitopyanin kaybolmasiyla silinir. Bu-
giin post-devrimci gengligin biiyiik bir b6liimii Bati'nin mutlak olum-
suzlugu diisiincesini i¢giidiisel olarak reddediyor. Gengligin bu tutu-
munun nedeni bir yandan siyasal Islamcilik mesajindaki inancin
inangsizliga doniigmiis olmasi, 6te yandan da genglerin eglence, tiike-
tim ya da entelektiiel 6zgiirliik baglaminda ¢cogu 6zleminin Batili de-
mokratik ve bireyci modelle kesismesidir. Entelektiieller arasinda Ba-
ti'ya daha ilimli bakma egilimi belirmistir. Dindar olmayan entelektii-
ellerden Umit Ferheng bir makalesinde Samuel Huntington'in uygar-
liklar savagiyla ilgili yazisindan yararlaniyor.® Huntingtonvari garki-
yatgilik ve Ugiincii Diinyaci anti-Baticilik arasindaki bakigimi goste-
riyor: her iki vizyon da aym sekilde indirgemeci ve &teki kiiltiirii ho-
mojen ve kesinlikle diigman bir kiiltiir olarak gériiyor.!° Ferheng iki
kiiltiiriin farklilig1 ve karmagikhig1 iistiinde duruyor. Ona gore Bati'yn
gercekten taniyabilmek igin her seyden 6nce onun 6zellikle hegemon-
yaci bir kutba indirgenmesi egiliminden vazgecilmelidir. Bati hege-
monyacilifiyla miicadele etmek icin ¢6ziim, dogrudan dogruya savas
a¢mak degildir, kiiltiirler arasi diyalog, 6tekine agilma temelinde ma-
nevi ve kiiltiirel degis tokusg sarttir. Bir baska deyisle radikal Islamcihi-
gin, doniisiimlerinden biri oldugu devrimci Ugiincii Diinyaciligin te-
mel inanglarindan anti-Baticilik, Bati'nin rasyonel ve hiimanist egili-
minin hegemonyacilifa ve egemenlige karsi harekete gecirilmesi
amaciyla tartismaya agilmalidir.

Kiiltiire]l acilim temeli iistiindeki bu 6teki kavrami Sorug'ta bagka
bir bicimde goriiliir. Ona gére Batibilim bir aragtirmadir, insanda bir
catlak olusturmayan bir bilgidir, uygarliklar, bir yandan kimliklerini
kismen korurken bir yandan da birbirlerini karsilikli zenginlestirme
olanagina sahip olduklarindan insanin ¢ok daha iliml bir degistokus
ve Bati teknolojisi ve giiciiyle dengelenmis bir elestiriyle kendi kendi-
sini zenginlestirmesidir. Shayegan'da da aym temel egilim goriiliir.
Dogu insaninin sizoitligiyle ilgili sorular sormakla baslar ise. Yazilan
(Fransizca'dan Farsca'ya gevrilmistir) gelenekten, egemen olamadik-
lar1 bir post-modernlige ge¢mis olan uygarliklarin yaralanma sorusu-

9. Umit Ferheng, "Ma Cegiine ber Garb-i Asr Migiizarim?" ("Batr'y1 Nasil Etkiliyo-
ruz?"), Giift ii gi, no. 2, 10.1372 (1992-1993).

10. Islamcilann ve Huntington'in vizyonlar arasindaki bakigim Huntington'in nigin
Islamcilarin en biiyiik ralebi oldugunu agikliyor; onun tezlerini elegiirmeye bayiliyorlar
ve bunu yaparken de aslinda sadece onun degerler hiyerarsisini tersyiiz ediyorlar: Islam’
1n Bat1 uygarhig kargisindaki iistiinliigiinii ilan ediyorlar.
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nu giindeme getirir. Batili olmayan uygarhklar, sadece bazi 6zel du-
rumlarda bir ikilem ("daha degil" ve "hicbir zaman") arasinda kalir-
lar.!! Shayegan sizofren bir durumda bulunan ve bu yiizden de, gerge-
gi iistlenmekten ziyade, ondan kagma anlamina gelen tavir ve tutu-
mun asin bigimlerini benimseyen (Islamcilik gibi) eski uygarhklarda-
ki bu ikilemi Heidegger'e atifla agikliyor. Bir kiiltiirel kapanma gerce-
vesinde i¢ce kapanma egiliminin giiclii oldugu bir ortamda, Shayegan
mutlak bir kopustan degil, giderek daha zorlu bir hale gelen kiiltiirel
farkliligin ve biraradaligin kabuliinden yanadir. Otekine, onu dondur-
mayan ama Henri Corbin'in 6nerdigi sekilde mistige yakin bir bigim
altinda anlagilmasini miimkiin kilan bir tarzda agilmay kabul etmek
gerekir. Olaylara bu agidan bakildiginda Shayegan'a gére ideal, Ay-
dinlanma yiizyilinda roman kahramanlar araciligiyla anlatinin anla-
stlmasinda bir ¢okseslilik 6neren Diderot'dur: kiiltiirel gergekligin tek
bir versiyonu yoktur artik, 6zsel birlige indirgenemeyen bir ¢ogulcu-
luk s6z konusudur simdi. Bu diizlemde Shayegan "biiyiik anlatilar"in
sonunun geldigini bildiren Lyotard'in postmodem diigiincesini payla-
SIT.

Cevad Tabatabai'de Bat1'nin taninmasi ancak miisliiman toplumlar
(ve ozellikle Iran) tarih iginde gerilemelerinin nedenleri iistiinde ve de
ozellikle siyasal gerilemeleri iizerinde kendilerini sorguladiklan tak-
dirde gergeklegebilir.!? Bir siire Yunan diigiincesinin etkisiyle gelisen
Islami siyasal diigiince nigin siyasal olmayan, mistik, teozofik, vb. an-
latim bicimlerinin yararina silinmistir? Gerileme diisiincesi egemen-
dir Tabatabai'ye. Bat1 diisiincesinin yan iriinleri gibi goérdiigii ve
Iran'da felsefe kokenli bir temele oturmadan, gelismeleri, bu gerile-
meyi agifa cikarmaktan cok gizleyen sosyal bilimleri reddeder. Yaza-
ra gore siyasal diigiincenin gerilemesi, toplumun gerilemesinden ayn
goriilemez. Tabatabai'nin diigiincelerinin ilging yan1 bu kez Bati'nin
"kiistahlig1" ve miisliiman toplumlara egemen olmasi degildir, miislii-
man toplumlarin zayifladigina ve geriledigine dikkat geker o. Islami
toplumlarin olusumuyla ilgili bu anlayis elestiriyi bu toplumlarin ken-
dilerine ¢ekerek Batr'yla iligkiyi degistirir. Bu agidan bakildiginda
Dogulularin "zayifhk"larinin temelinde Bati egemenliginden ¢ok

11. Bkz. Sozgelimi Dariush Shayegan, "Cend Ganegi-yi Ferhengi" ("Cokkiiltiirlii-
lik"), Giift ii git, 10. 1372 (1992-1993) [Tiirk¢e'de bkz. Yaral Biling, ¢ev. Haldun Bayri,
Metis Yayinlan, 1991].

12. Bkz. Seyyid Cevad Tabatabai, Zeval-i Endise-yi Siyasi der Iran (Iran'da Siyasal
Diisiincenin Gerilemesi), Kavir Yayinlan, Tahran, 1373 (1993-1994).
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kendi siyasal diisiinceleri tarafindan yiiziistii birakilma yatar. Sayisiz
Iranh diisiiniir (Shayegan, Fardid, vb.) gibi Heidegger'den etkilenen
Tabatabai kokenlere gonderme yapar ama -Islam adma proto-
demokratik bir toplum anlayig1 6neren Sorus, Sabestari ya da Kadivar
gibi Islama diigiiniirlerin tersine— toplumun Heidegger, vb. filozofla-
rin 6nerdigi gibi hayali bir Bati'ya acilmasi disinda bir ¢6ziim getir-
mez. Bununla birlikte bu diisiince, kendi zayifhiklarin1 bagkasina (Ba-
t1) atmadan kendi iistiine diigiinmeye yardimci olur.

Eger Bati'yla ilgili deger yargilan degisebilirse Iran'da entelektiiel
diisiincenin siirekli kiiltiir terimleri baglaminda degisiklik ve benzer-
lik iizerinde yogunlastig1 goriilecektir: Islam bu kiiltiiriin yalmzca bir
unsurudur, belki en az indirgenebilir oldugu i¢in, belki de 6yle sunul-
dugu icin baglanilan bir unsur. Ancak Islam referansi paralellik gag-
ristirmaz ¢iinkii Bati uzun siiredir Hiristiyan degil artik; kiiltiirlerin di-
yalogunun yiiziine bakmuyor kesinlikle ¢iinkii kendisini bir kiiltiir ola-
rak gormiiyor. Cokkiiltiirliiliik tartigmasi aslinda Bati'nin icinde kali-
yor ve yeni kiiltiir gruplarinm gelisiyle degil, daha ¢ok agik ve de-
mokratik toplumlardaki kiiltiirlesme siirecinin gesitliligiyle zorunlu
hale gelen i¢c uzaminin yeniden diizenlenmesi meselesini igeriyor.
Dolayisiyla uygarliklar "diyalogu” yeni bir yanhs anlamaya variyor;
yine de, bu yanlig anlama, bir kereligine de olsa ¢atismanin siddetini
savusturabiliyor.

Bugiin Iran'da demokrasi, kadinin yeri ya da sekiilarizasyon tartis-
malarimn dinsel bir sorunsal i¢inde yapilmasi Islam devriminin mira-
sm iistlenmek zorunlulugundan da kaynaklanmaktadir. Birgok laik
ve feminist, entelektiiel diisiince ve beklentilerini her tiirlii dinsel refe-
rans disinda agiklamaya hazirdir; ama diisiincelerinin duyulmasindan
endige ettikleri i¢in ya da "Batiilagmig" diye nitelenip gézden diig-
mek istemediklerinden onlar: gizli tutmay: tercih ediyorlar ya da mec-
burlar buna. Entelektiiel alandaki bu kisitlamalar dinselligi gerici ve
muhafazakar unsurlar olarak diglamak yerine, reformcu diisiinceyi
dinsel diisiincenin tam igine yerlestirmek gibi paradoksal bir etki ya-
ratiyor. Dinsel diigiince reformculukla igeriden yiiz yiize getiriliyor.

Iran'daolup bitenlerin gagdas Islami diiiinceyi etkilememis olma-
s1 diigiiniilemez. Post-Islamcilik, dinselligin kesin bigimde diinyevi-
lesmesinden yana olsa da zorunlu olarak laikligin getirilmesini iste-
mek demek degildir. Kiiltiirel degisiklik istegi Islam'1 yeniden 6n pla-
na ¢ikarirama bir hukuk sistemi degil kiiltiir olarak. Fikihin temelleri,
dinin niteligi, din ve 6zgiirliik, Islam ve demokrasi arasindaki iligkiler
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konusunda bir tartigma baglamaktadir. Siilik ve Siinnilik arasinda sii-
rekli bir kopukluk gériilmesine ragmen Iran bugiin kendi ortamu igin-
de, Batililagma baskis1 olmadan ve Batil1 bir iiniversite cercevesi icin-
de olugturulmayan yeni Islami yorumla ilgili bir diigiince modeli su-
nabilmektedir. Biitiin diinyada Islamla ilgili tartigmalar genellikle Ba-
t1 iilkelerinde yasayan ve miisliiman toplumlardan kopmus iiniversite
cevrelerini etkilemek gibi bir sakinca tagir. Bu toplumlar kendileri,
kat1 bir geriat temeli lizerine oturmug ve genellikle halk kesiminden
gelmis (Afganistan'daki Talibanlar gibi), egitimleri yetersiz vaizlerin
tasidiga yeni-fundamentalizmle ashinda genellikle Islamci muhalefeti
bastirmak igin muhafazakar bir Islam'in giiclendirilmesini yegleyen
otoriter ve anti-demokratik "laik" rejimler (Cezayir, Misir) arasinda
sikigip kalmgtir. Kisaca, "yok ediciler" (Islamcihga kargi her arag
miibahtir) ve her gesit Taliban arasindaki karsithik serinkanh bir ente-
lektiiel diisiinceye hatta miisliiman bir toplumun sorunlarini, 6zellikle
yapay gibi gériinmeyen bir demokratiklesmenin kosullarini diigiinme-
ye az yer birakiyor.

Iran iizerine tartigmanin 6rek niteligindeki rolii 6niinde bagka en-
geller de vardir tabii ki. Her seyden 6nce kimlik ve ¢agdas Iran diisiin-
cesinde gelisen kiiltiir iistiinde durma, $iilik ve Siinnilik arasindaki
siirekli ayrilikla at bag1 gitmektedir. Bu ayrilik Pakistan ve Afganis-
tan'da siddetlenmektedir. Iran tartigmasinin 6zgiin bir karakter tagi-
masi bagka faktorlerle ve her seyden dnce de sade seriat uygulamasi
iradesine dayali sert bir Siinni fundamentalist dalgasiyla giiclenen bir
marjinallesmenin artmasi tehlikesini de getirir. Bu fundamentalizm
post-Islamci entelektiiel reformculugu, sadece elestiri ve diisiince ge-
tirdigi icin degil, aynica yeni-fundamentalistler tarafindan reddedilen
kiiltiir kavramini da savundu@u i¢in mahkim etmekten bagka bir sey
yapmaz; yeni-fundamentalizme gore kiiltiir gereksiz yinelemeden
bagka bir sey degildir (tamamen fikihin tanimladig bir dini kiiltiir ola-
rak adlandirmanin ne anlam olabilir?) daha da kétiisii sapkinhiktir
(iinkii Islam'in k6keninde olmayan bir seyi ekler).

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz: Iran'da giincel tartigma diise kal-
ka ama kesinlikle uygarlik ve evrensellesme yoniinde gelismektedir.
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iKi SOVLEM

KURUMLAR, ¢esitli hizipler arasinda bir uzlagmaya olanak tanisalar
da Hatemi'nin secilmis olmas: siyasal alani ikiye, daha dogrusu iki
sOyleme bolmiistiir. Bu baglamda birka¢ 6rnek vermek istiyoruz.

Velayet-i fakih yanlilar1 devrimin kahramanlik d6nemlerini hatirlatan
bir s6ylem kullaniyorlar. Liberaller ya da sivil toplum yanlilan s6y-
lemlerini yeniliyorlar ya da vokabiilerlerine yeni sozciikler katiyorlar
ve devrimin getirdigi anlamsal alandan biiyiik Sl¢iide kagmaya 6zen
gosteriyorlar. Sozgelimi "Diinya ¢apinda kiistahhk" (Islamilesmis
versiyonunda emperyalizm), "kibirli" ya da "sOmiiriicii" (miistekbir,
kapitalist), "yoksul" ya da somiiriilen (mustaz'if), tdgut (Kuran'da put,
Islam devrimine gére "gayri megru" yonetim, 6zellikle Sah yonetimi),
"miinafik" (Halkin Miicahitleri igin kullanilir) gibi deyimler genellik-
le kullanilmaz liberallerin séylemlerinde.

Iste bir ikilemli muhafazakar sdylem 6megi: devrimin Rehberi
Hamaney'in Isfahanhlara mesaji':

Birsiireden beri Amerika'nin "diinya ¢apinda kiistahlik" aygit1 ve Siyonist-
ler, Iran halkinin Islam'dan ve biiyiik imaminin (Humeyni) gériig ve diigiincele-
rinden yiiz ¢evirmis oldugu saplantilar1 iginde komplolara girigtiler ve yandas-
lanim seferber ettiler. Isfahan bolgesinde, Miinafiklann (Halkin Miicahitleri) ve
saf dig1 birakilan (devrim mahkemeleri tarafindan) Mehdi Hagimi cinayet gete-
sinin kalintilar1 Israil'in goziine girebilmek igin bazi1 faaliyetlerde bulundular ve
kimi saf insanlar1 kandirarak Necafabad'in iyi niyeti ve fedakérlik duygulanyla
taninmug aziz ve onurlu halkina sorunlar ¢ikardilar. Bunlar Amerikali dostlan
ve Siyonistler igin birtakim istah agic1 yiyecekler haziriyorlar. Siz, Isfahan'in
kahraman halki, 6zellikle benim sevgili Besiclerim ve devrime goniilden bagh
gengler Imama (Humeyni) azap gektiren bu ser getesi kalintilarimin hal nifak

1. Hemgehri, 16 Mayis 1998.



iKI SOYLEM 201

tohumlan ekmesine izin vermeyin. Bunlara gegit vermeyeceginizi biliyorum...
Bu "diinya kiistah1"na ve onun igerideki ve disaridaki yandaslarina nefretinizi
gostermek i¢in, yarin, cuma namazina katilarak, muhtesem bir sahne olusturun
ve savas sloganlariyla silahlanarak ulusal giivenlige ve miisliiman fran halkinin
devrimci amagclarina kars: savasanlara kininizi gosterin; bu kiistahlara karst
devrimci kararliliginiz: gosterin...

Diinya ikiye boliinmiistiir. fran'da Imam Humeyni'nin bildirisi et-
rafinda kenetlenmemis olan herkes muhafazakér versiyonuyla hain-
dir. Devrimci doneme gore anlam baglamindaki tek yenilik "kiiltiirel
saldin"dir yani Bati degerlerinin hainler ve liberaller sayesinde miis-
liman topluma yavas yavas sizmasi ve toplumu agik bir savasa girme-
den iceriden kemirmesi. Bugiin Hizbullah'in sdyleminde ii¢ sdylem
kesisir: popiilist toplumsal séylem ("yoksullar"a destek), Islami piiri-
tanizm ve Bati'nin lanetlenmesi. Hukukun, feminizmin ve gelenek ve
goreneklerde liberallesmenin savunuculugunu yapmak miisliiman
ulusa ihanet etmek ve sehitleri ve aci geken "gilzel halk"1 agagilamak-
tir. Hizbullah'in bagka bir séylemi Rehberin s6ylemiyle kesisir.

Hizbullah (ensar) yandaslarinin ¢ocuklarinin yasadigi dar sokaklarda hdla
ag aileler var, dilenmek zorunda kalan kiiciik kizlar ve biiyiikler gibi calismak
zorunda olan S yasinda g¢ocuklar var. Nigin zenginlerin kizlarinin bisiklete bin-
me hakki ve Marufi, Sorug ve Yezdinin (Ozgiirliik Hareketi lideri) ifade 6zgiir-
ligii sorunlanylailgilenip, kaygilamyorsunuz? Nigin sekiilaristlere karsi ¢cikmi-
yorsunuz? En temiz ve saf insanlarin ugruna kanlarim doktiikleri velayet-i fa-
kih'i nigin elestiriyorsunuz? Ya su yiizeysel ve Bat: taklit¢isi, kadina da toplu-
ma da yaran olmayan, yandaslan bisiklete binmek, blucin giymek, basketbol
oynamaktan bagka bir sey yapmayan feminizme ne demeli? Miisliiman kadinin
sayginhigin zedelemek, dikkatli ve uyanik bir kadim sapmalar i¢ine atmak, onu
sorumsuz, hafif, erkege kars1 ve kompleksli bir yaratik haline getirmek — kadi-
na ve aileye iyilik etmek midir?.. Belediyenin yoksullarin yasadiklar1 semtlere
hi¢bir hizmet gitmezken bazi sokaklarin kadinlar ve erkekler i¢in, onlarin daha
beter karigmalan igin bisiklet yollan diizenlemek amaciyla genisletmesi nasil
aciklanabilir? Sanat ve kiiltiir alan1 nigin gecelerini safahat icinde gegiren sap-
kin sanatgilara teslim ediliyor da Besic sanatgilan binlerce mali ve yasal kiilfet
altinda inim inim inletiliyor?2

Devrimden yirmi yil sonra, varliklilar ve yoksullar arasindaki ugu-
rumun kapanmig olmasi gerekirken bu tiir elestiriler yapihyor. Oyle
ki liberallere karsi elestiri inandiriciligini yitiriyor ya da kaginilmaz
bigcimde genel olarak rejime sigriyor. Meger ki bugiin rejime liberalle-

2. Subh, Miirdad 1375 (1995-1996).
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rin el koymus oldugu telkin edilmesin. Bu nedenle artik ¢ogu zaman
1998 Temmuzunda mahkiim edilen Tahran belediye bagkani1 ya da
parlamenter ve eski cumhurbagkam Rafsanci'nin kizi, "Islami femi-
nizm" yanlis1 Faize Hagimi gibi sorumluluk sahibi olanlar elestirili-
yor. Ama bu tartigmalara bakildiginda insanin, iilkenin nasil kan ve
ates icinde olmadigin1 sorasi geliyor.

Oniimiizde Hatemi'nin bir séylevi var. Tabii aym devrimci sem-
bollerden (sehitlerin kani, Irak savagindan sahneler, geng devrimcile-
rin kahramanlig1, Islam, Humeyni'nin yiiceltilmesi, Islam Cumbhuri-
yeti vb.) yararlaniyor. Ama yapi bagka. Kokendeki maniheizmden iz
yok artik, Bati'nin (ve 6zellikle de ABD'nin) ahlaksal sapkinlik ve
miisliiman toplumlar koélelestirmeye ¢alisan bir ser yuvasi gibi gorii-
liip toptan elestirilmesi yok. Sivil toplumdan ve hukuk devletinden
56z ediliyor. Cogul bir toplum vizyonu savunuluyor: bu konuda farkl
bir goriig belitmek ihanet olmuyor. Batih siyasal 6gretileri (anar-
sizm, fagizm) referans gostermek otantik kiiltiire kargi bir belirti ola-
rak algilanmiyor. Cumhurbaskanligina segiliginin birinci yildonii-
miinde (2 Hordad 1376, 23 Mayis 1998, asag: yukari Irak savagi sira-
sinda on alt1 y1l 6nce Hiirremgehr'in kurtuluguna denk diiser) Hatemi
Tahran Universitesinde bir konusma yapar:

Biz, bugiin burada, sivil toplumdan, 6zgiirliiklerden, adaletten ve geng bir
kugagin toplumsal sahnede ve toplumun olugturulmasi sahnesinde cogkulu var-
higindan s6z etmek iizere toplandiysak biitiin bunlar1 gehitlerin kanina ve feda-
karliklarina borgluyuz. Bu fedakarligin cisimlesmesini 3 Hordad'da ve Hiirrem-
sehriin kurtulugunda gorebiliriz. Bu giinii unutmamak igin kutluyoruz ¢iinkii
koklerimiz oradadir. Ozgiirliigiimiizii her seyden 6nce sehitlerin kanina borglu-
yuz. Aslinda biz ¢gok daha 6nce bir araya gelmeliydik ama gesitli nedenlerle bir
gecikme oldu ve Allah'in iradesi benim 2 Hordad'da iiniversite hocalarimin ve
ogrencilerimin ve digerlerinin arasinda olmamu istedi. Bir rastlant1 degil bu.
Ciinkii 2 Hordad'in yaratilmasinda gesitli gruplarin ve simiflarin oynadiklari rol-
leri biliyoruz: iiniversite hocalar: ve ilahiyat okullarinin aziz 6grencileri, ente-
lektiiel gengler, 6gretmenler ve sanatgilar oynamugtir esas rolii burada. Birgok
grup, farkli goriiglerdeki birgok insan kutlad1 2 Hordad"1. Ve ben ¢ok fazla s6z
etmedim bundan. (Bu konuda) farkl1 ¢ziimlemeler olmasi hi¢bir sorun yarat-
maz, yeter ki hi¢ kimse kendi diigiincesini dayatmaya kalkigmasin ve herkes
kargt goriisii kabul etsin; 6te yandan farkli ¢oziimlemeler 2 Hordad'in asil sahi-
binin yani halkin, sadece 2 Hordad'in degil, iilkenin ve devrimin de sahibi hal-
kin unutulmamas: kosuluyla sahiplenilebilir ancak. Imam Humeyni'ye sarsil-
maz bigimde baglanan halk 22 Bahman (11 Subat 1979) devrimini bagarmig-
tir... Sistemi (siyasal) istikrara kavugturmak, toplumumuzun siyasal, iktisadi,
bilimsel, kiiltiirel ve toplumsal temellerini anayasa ¢ergevesi iginde kurumsal-
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lagtirmak demektir. Anayasanin tamamlanmas: ve halkin oyuna sunulmasinda
Imam Humeyni'nin bilgeligini teslim ediyoruz. 30 milyon insanin beni segmek
tizere seferber olup (2 Hordad) toplanmasinin amacinin siyasal sistemi istikrara
kavugturmak oldugunu séylersem kesinlikle abartmig olmam. Secimler yasala-
rin hakimiyeti ve anayasanin yiiriirliige girmesi yoniinde yol aliyordu. Millet
yasalarn iistiinligiiniin gii¢clendirilmesi yolunda bir irade belirtti ve halk oyunu
Islam Cumhuriyetini anayasa gercevesi iginde istikrara kavugturmak amaciyla
kulland:... Devrimin en hayirh islerinden biri halkin, geleceginin sahibi olmasi-
n1 saglamasidir. Bununla birlikte toplumumuzun yasalar baglaminda bazi1 kug-
kulan var hala. 2 Hordad'in kazanimlarindan biri gesitli gruplarin, 6zellikle bazi
nedenlerle hukukla iyi iligkiler kuramayan ve zaman zaman yasalari ¢igneyen
ve siddete bagvuran gruplarin tavirlarin1 degistirrnis olmasidir. Bugiin yasalari
cigneyenler bile eylemlerini mesru kilabilmek igin yasal gerekgelere bagvur-
maktadirlar. Bugiin yasa ve yasaya boyun egme iilkede bir deger ifade ediyor
ve bu degeri gergeklestirmek igin igbirligi icinde olmamiz gerekir... Ozgiirliik
bir gergeve gerektirir ve dzgiirliik ve yasa, anayasa ¢ercevesi i¢inde birbirlerini
tamamlarlar. Ozgiirliiksiiz yasa, toplum iistiinde tek yanl bir egemenliktir; ya-
sasiz Ozgiirliik ise diizensizliktir. Siyasal Ogretilerde fagizm ve anargizm o6teki
diigiince okullanndan ayrilan iki kutuptur. Ozgiirlik diizensizlik demek degil-
dir ve dzgiirliigiin kisitlanmasi diktatorliik anlamina gelmez. Hedefimiz olan si-
vil toplumda 6zgiirliik yasa giivencesi altindadir ve bu yasa 6zgiirligi tanur...
Acikcaifade ediyorum ki dinin gelecegi ve sosyal megsruiyeti bugiin oldugu gi-
bi yarin da bizim goriiglerimize bagh olacaktir, tipki dinin 6zgiirlikle bagdag-
masi gibi. Sivil toplumun kurulabilmesinin en 6nemli kogulu anayasanin kabu-
lii ve gogunlugun oy hakkina saygidir... (Bununla birlikte) Islam kiiltiiriine say-
g1, ilerlememiz igin sarttir ve onurlu bir Iran isteyenler dinsel ve Islami unsura
kayitsiz kalamazlar... En dinamik sistem (siyasal) diisiinceye en az kisitlama
getiren sistemdir... Siyasal muhalifleri siyaset digina atmak yonetme sanati ola-
maz ama bu sanat, muhalifleri, etkinliklerini yasalar gevresinde siirdiirmeye
zorlar. Halk ve devlet arasindaki kargilikl: haklar burada gosterirler kendilerini.
Devlet yurttaglanindan yasa gergevesi iginde kalmalanni ister ve halkin da yasa
cergevesi iginde devletten 6zgiirliiklerini isteme hakki1 vardir... 3

Bu séylevde modern siyasal diislincenin biitiin temalari vardir: hu-
kuk devleti, 6zgiirliik ve ¢ogulculuk, toplumsal s6zlesme, halk ege-
menligi. Dine sadece kiiltiir ve ulus (Hatemi'de siirekli gecen temalar-
dir bunlar) referansi dolayisiyla yer verilmistir. Boylelikle Islam Iran
halkinin kimliginin ve otantikliginin ifadesi olur ve bu da aslinda su
anlama gelir: halk kendi kendine yabancilagmak istemez ve din ancak
halki serbest birakirsa tam yerini bulabilir. Bugiin Hatemi'nin sorunu
ozgiirlitk ve din arasindaki iligkileri diisinmektir. Bu tabii ki, Hatemi,
sistemli bigcimde Rehbere (ona gore anayasaya saygida kesinlikle yeri

3. Hemgehri, 24 May1s 1998.
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vardir bunun) bagliligin: gosterse de velayet-i fakih'e biitiiniiyle kargit
bir vizyondur. Hatemi diisiincesi kesinlikle filozof Sorus'un ¢izgisine
yakindir. Burada yeniden Sorug'un "daraltilmig" din anlayisiyla ya-
kinhk kurulur (miiminin tiim yasamina fikih¢ilardan gelen ve 6nce-
den belirlenmis bir goriisii dayatmayan, yasanin kendisine ayirdigi
yerdeduran bir din).
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