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INSANAT BAHCESI
ICIN KURALLAR

HEIdegger in “Hiimanizm
Uzerine Mektup”una Yanit
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Sair Jean Paul* bir zamanlar kitaplarin dostla-
ra yazilmig hacimli mektuplar oldugunu séyle-
misti. Jean Paul bu s6zle, hiimanizmin 6ziinii ve
islevini, vurgulayica ve cesur bir bicimde ortaya
koymustu: Bu 6z, yaz1 vasitasiyla gergeklesen ve
dostluklarin kurulmasini saglayan bir iletisimdi.
Cicero’'nun déneminden bu yana humanitas deni-

len sey, en dar ve en genis anlamiyla, okuma-

*) Alman sgair Johann Paul Friedrich (Wunschiedel 1763,
Bayreuth 1825). “Jean Paul” adiyla yazmustir. (¢.n.)
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yazma Ogretiminin sonuglarindan birisidir. Fel-
sefe, yazinsal bir tiir olarak var olmasindan bu
yana, bulagia bicimde sevgi ve dostluk iizerine
yazarak toplamaktadir taraftarlarini. Felsefe, bil-
gelik sevgisi lizerine bir sdylev degildir sadece;
bagkalariru da bu sevgiye yoneltmek ister. Yazih
felsefe, 2500 y1l1 agkin bir siire 6nce baglamasin-
dan giiniimiize dek bulagiciigini koruyabilmesi-
ni, metinler araciigiyla dost edinme yeteneginin
kazandig) basanlara borgludur. Elden ele yayilan
bir mektup zinciri gibi felsefe de kugsaklar boyun-
ca ¢ogaltilmig ve tiim kopyalama hatalarina kar-
sin, belki de bu hatalar sayesinde, kendisini ¢o-
galtanlan ve yorumcularini kendi dostluk kuru-
cu yoriingesine cekmistir.

Bu mektup zincirindeki en 6énemli halka, hig
kuskusuz, eski Yunanhlarin mektuplarnin Ro-
mallar tarafindan alinmasiyds; giinkii bu metin-
ler, ancak Romalilarin onlann benimsemesi saye-
sinde tiim imparatorluga yayilabilmis ve (en
azindan dolaylh olarak) Bati Roma’nin yikihsin-
dan sonra, Avrupa’nin daha sonraki kiiltiirleri-

nin bu metinlere ulasmalan miimkiin olabilmisti.
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Elbette, Yunanh yazarlar mektuplarina giiniin
birinde yanit veren dostlarimi gorselerdi, buna
¢ok sasirirlardi. Gondericilerin, gonderilerinin
gercek alicilarinin kim olacagini 6nceden kestire-
memeleri, yazih kiiltiiriin oyun kurallarindandur.
Yine de yazarlar, kimligini bilmedikleri dostlara
mektuplar génderme macerasina atilmaktan ken-
dilerini alikoyamazlar. Yunan felsefesi taginabilir
yazi rulolari iizerine kodlanmasaydi, gelenek adi-
n1 verdigimiz bu mektuplar asla gonderilemeye-
cekti; ama Yunanistan’dan gelen mektuplar1 de-
sifre etmek icin Romalilara yardim eden lektorler
olmasaydi da, Romalilar bu yazilan génderenler-
le dostluk kuramayacaklardi. Demek ki, uzaklik-
lar1 agan bir dostluk, iki seyi de gerektirir: Bir,
mektuplarin kendileri; iki, o mektuplarn getiren-
ler ya da yorumlayanlar. Ayn1 sekilde, Romal
okurlar da Yunanhlarin uzaktan gonderdikleri bu
metinlerle dostluk kurmaya hazir olmasalardi, bu
mektuplar alicisiz kalacakti; Romalilar okumaya
son derece hazir oluglanyla oyuna katilmasalard,
Yunanhlarin mektuplari, bugiin hiimanizmle ilgi-
lenenlerin hala yasadig1 Bat1 Avrupa’ya higbir za-
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man ulagamayacakti. Bu durumda, ne hiimanizm
diye bir fenomen, ne ciddiye alinabilir bir Latince
felsefi soylevler bigimi, ne de daha sonraki dé-
nemlerin ulusal dillerde yapilan felsefe kiiltiirleri
olacakti. Eger bugiin burada, Alman dilinde, in-
sani [human] seylerden s6z ediliyorsa, bu olanag:
her seyden 6nce, Romalilarin Yunanh 6gretmen-
lerin yazilarim sanki Italya’daki dostlara yazilmig
mektuplar gibi okuma isteklerine borgluyuz.
Yunan-Roma mektup hattimin qigir agic1 so-
nuglan dikkate alindiginda, felsefi yazilann ya-
z1lmasi, gonderilmesi ve alinmasinin 6zel bir ni-
teliginin bulundugu apagik goriiliir. Belli ki bu
tiirden dostluk mektuplarint gonderenler, mek-
tuplarini ahclarini tanimadan diinyaya gonder-
mektedirler; ya da, alicilan taniyorlarsa bile,
mektuplarinin onlarin Gtesine uzanacaginin,
isimsiz ve ¢ogu kez henliz dogmamig okurlarla
belirsiz ama ¢ok sayida dostluk kurma éansm1
dogurabileceginin farkindadirlar. Erotolojik ag-
dan bakildiginda, kitap ve mektup yazanlar ile
onlarin mektuplarini alanlarin varsayimsal dost-

lugu; yazinin, diipediiz yakindaki seylere ve ya-
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kindaki en iyi seylere duyulan sevgiyi bagka bir
seye: bilinmeyene, uzaktaki, gelecekteki yagsama
duyulan sevgiye doniistiirme glicli oldugunu bi-
len Nietzsche’deki anlamiyla, bir uzaktakini sev-
me Ornegi olusturmaktadir. Yazi, sadece mektu-
bun gonderildigi tarihte birbirlerinden uzak me-
kédnlarda yagayan ve dostlugunu kanitlamig dost-
lar arasinda bir uzaktan iletisim képriisii kur-
makla kalmaz; ayrica, bilinmeyen dostun bilin-
mezligini agiga ¢ikartip, onu dostlar gevresine
girmeye yoneltmek amaciyla, kendini kanitlama-
nmus dostluklar arasinda da bir islemi baglatir;
uzaklara dogru bir ayartmaya, eski Avrupa bii-
yiictliigiiniin diliyle konugacak olursak, bir actio
in distans’a [uzaktan eylemeye] 6nayak olur. Ger-
cekten de, bu hacimli mektuplan alan okurlar, ki-
tab1 bir davetiye gibi algilayabilir ve kitab1 oku-
yarak duydugu yakinlikla, mektubu aldigin bil-
dirmek lizere o muhataplar ¢evresine katilma ni-

yetini gosterirler.

Boylece, biitlin hiimanizmlerin temelinde yer
alan ortaklagsmaci hayal, taraflarin kanonik oku-
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malarla, kendilerine esin veren godndericilere
duyduklan ortak sevgiyi kegfettikleri yazinsal
bir toplum modeline dayandinlabilir. Bu bigim-
de anlagilan bir hiimanizmin ¢ekirdeginde bir
tarikat ya da kuliip fantezisini (okuyabilmek
icin segilmislerin yazgisal dayanigmasi diisiinii)
kesfederiz. Eski diinya igin, yeni ¢agin ulus-dev-
letinin arifesine kadar, okuma yetisi gergekten
de gizemle ortiili bir elit kesimin iiyesi olmak
anlamina geliyordu (eskiden gramer bilgileri,
birgok yerde biiyiiciiliigiin ta kendisi olarak go-
riilmekteydi.) Gergekten de daha Ortagag ingi-
lizcesi’'nde grammar sézcliglinden glamour' s6z-
cligii tiiretilmigti: Okumay1 ve yazmay1 bilen bi-
risi, bagka olanaksizliklarn iistesinden kolay-
likla gelebilirdi. Dolayisiyla hiimanistlestirilen-
ler, ilkin okuma-yazma ogretilmigler tarikati-
ndan ibarettiler ve bagka bircok tarikatte oldugu
gibi burada da yayilmaci ve evrenselci projeler
glin yliziine ¢ikiyordu. Okur-yazarligin fantas-
tiklestigi ve kiistahlagtig1 yerde, gramatik ya da

1) Sihir anlamina gelen glamour sbzciigii, gramer anlamina
gelen sozclikten tiiretilmistir.
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yazinsal mistisizm, yani Kabala ortaya ¢ikt1 ve
kainat1 kaleme alanin yazma bigimlerini kavra-
yabilme sevdasina kapildi? Buna karsilik, on
dokuzuncu. ve yirminci yiizyihn burjuva ulus-
devletlerinin lise ders kitaplarinda 6gretilen ide-
olojilerindeki gibi, hiimanizm pragmatik ve
programatik oldugunda, yazinsal toplum 6rne-
gi, siyasal toplumun kurali olarak geniglemistir.
Bu noktadan itibaren de halklar, her biri kendi
tilkesinde baglayicilik tagiyan okuma kanonlar
tizerinde birlesen, tamamen okur-yazarlastiril-
mis zorunlu dostluk birlikleri geklinde orgiitlen-
mislerdir. Bu nedenle, Avrupa’nin ortak Antik
Gag yazarlarnnin yan sira, simdi ulusal klasikler
ve Yeni Cag klasikleri de seferber edilmis du-
rumdadir: bu yazarlarin halka yazdig mektup-
lar, kitap piyasasi ve yiiksek okullar aracihgiyla

2) Yagamin gizeminin yazi1 fenomeniyle baglantih oldugu

fikri, aym zamanda Golem efsanesinin de biiyiik sezgisidir.
Bkz. Moshe Idel, Le Golemn, Paris 1992; bu kitabin éns6ziinde

Henri Atlan, ABD Bagkani'nin gorevlendirdigi bir komisyo- .
nun raporuna igaret etmektedir: Splicing Life. The Social and
Ethical Issue of Genetic Engineering with Human Beings, 1982;
bu raporda yazarlar Golem efsanesine gonderme yapiyor-

lard1.
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ulus yaratmanin etkili motifleri olarak agir1 6l-
ciide yiiceltilmislerdi. Zaten Yeni Cag’in ulusla-
n, ayni yazilari okumak suretiyle ayn: seyleri
diisiinen dostlardan olusan, okuyan insan bir-
liklerinden bagka nedir ki? Geng erkeklerin tii-
miiniin askerlik yapma ve her iki cinsten gengle-
rin timiniin klasikleri okuma yiikimldiligi,
klasik burjuva donemini, yani silahli ve okumusg
insanlik [Humanitit] donemini karakterize eder.
Giiniimiiziin yeni ve eski muhafazakarlan iste
bugiinden o déneme dogru bakiyorlar; nostaljik
ve caresiz bir bigimde, bir okuma kanonunun
anlamini medya kurami agisindan sorgulamak-
tan tiimiiyle acizler; bu konuda taze bir izlenim
edinmek isteyenler, Almanya’da yakin zaman-
larda yeni bir yazinsal kanonun sézitmona zo-
runlulugu hakkinda yiirititlen ulusal tartigma-
nin ne kadar acinasi sonuglara vardigini izleye-
bilirler.

Gergekten de, okumayi seven ulusal hiima-
nizmler 1789’dan 1945’e kadar parlak dénemleri-
ni yagamiglardir; ortalarinda, gliglerinin bilincin-
de olan Eski ve Yeni Cag filologlar kast1 kendile-
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rinden hognut bir halde oturuyor ve gérevlerinin
gelecek kusaklari, yon verici hacimli mektuplar
okuyanlar gevresine inisiye etmek oldugunu bili-
yorlard1. Bu dénemde 6gretmenlerin gliciiniin ve
filologlarn kilit roliniin nedeni, toplulugu ku-
ran metinlerin gondericileri. olarak goériilen ya-
zarlar1 taniyor olma ayricaliklartydi. Burjuva hii-
manizmi t6zii geregi, gengligi klasikleri okuma-
ya zorlamaktan ve ulusal okumalarin evrensel
gegcerliligini® iddia etmeye tam yetkili olmaktan
bagka bir sey degildi. Bunun i¢in burjuva uluslar
da bir olglide yazin ve posta iiriinleriydiler;
uzaktaki hemgehrilerle diipediiz hayranhk uyan-
diran ortak-yerli yazarlarin, birbirlerine sempa-
tiyle baglanmis okurlaryla yazgisal bir dostlu-
gun kurgulariydilar.

Bu dénem giiniimiizde geri getirilemez bir bi-
gimde gegip gitmis goriiniiyorsa, bunun nedeni,
insanlarin sifli bir ruh hali i¢inde artik yazinsal
gorevlerini yapmak istemeyisleri degildir; ulusal
burjuva hiimanizm ¢aginin’'sonu gelmistir, ¢linkii
dostlardan olugan bir ulusa, sevgi esinleyen mek-

3) Elbette evrensel okumalann ulusal gegerliligini de.
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tuplar yazma sanati, ne kadar profesyonelce icra
edilirse edilsin, modern kitle toplumunun sakinle-
ri arasindaki uzaktan iletisim bagin1 kurmaya yet-
memektedir. Giinlimiiz toplumlarinda insanlann
bir arada yagamasi, kitle kiiltiiriniin Birinci Diin-
ya’da 1918’den sonra (radyo) ve 1945'ten sonra
(televizyon) medyalar sayesinde yerlestirilmesi ve
daha ¢ok da giiniimiizdeki bilgi ag1 devrimleri sa-
yesinde yeni temeller iizerine oturtulmustur. Bu
temeller, kolaylikla gosterilebilecegi gibi, kesinlik-
le post-yazinsal, post-epistolografik* ve sonunda
post-hiimanisttir. Bu deyimlerdeki “post” 6nekini
fazla dramatik bulanlar, onun yerine “marjinal”
sifatinu gegirebilirler; bu halde savimizi goyle dile
getirebiliriz: Modern biiyiik toplumlarin, siyasal
ve kiiltiirel sentezlerini yazinsal, mektup tiiriin-
deki ve hiimanist medyalar iizerinden iiretmeleri,
artik sadece bir marjinallik olarak miimkiindiir.
Bu durum, “edebiyatin sonu” anlamina gelmez,
ama sui generis [kendine 6zgii] bir alt-kiiltiir halin-
de farklilagsmugtir ve ulusal tinlerin tagiyicisi ola-
rak el iistiinde tutuldugu giinler gegmiste kalmis-

*) Epistolografi; mektup yazma sanati. (¢.n.)’
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tir. Toplumsal sentez artik -goriintigte bile- esas
olarak bir kitap ve mektup meselesi olmaktan ¢ik-
mustir. Bu arada yeni siyasal-kiiltiirel telekomiini-
kasyon medyalar onderligi ele gegirmis ve yaziy-
la dogan dostluklar semasin1 miitevazi bir sinira
geriletmistir. Bir egitim ve kiiltiir modeli olarak
Yeni Cag hiimanizmi dénemi sona ermistir, ¢lin-
kii siyasal ve ekonomik biiyiik yapilarin dostane
yazinsal toplum modeline gore Orgtitlenebilecek-
leri yanilsamasi ortadan kalkmaya ytiz tutmustur.

En geg Birinci Diinya Savasi’'ndan bu yana he-
niiz hiimanist egitimlilerce algilanmay1 bekleyen
bu yanilsamanin ortadan kalkiginin, ashinda garp:-
tilmug, geri dontiglerin ve ters yiiz edislerin izleri-
ni tagiyan bir tarihi vardir. Ciinkd tam da ulusal
hiimanist dénemin kér edici parlakliktaki sonun-
da, 1945’ten sonraki o ¢ok karanhk yillarda, hii-
manist model bir kez daha ikinci baharin yasa-
mist1; o donemde, diizenlenmis ve refleksi andirir
bir Rénesans s6z konusuydu. Bu Ronesans, hii-
manizmin o zamandan beri gerceklesen tiim kii-

¢lik yeniden canlandinlmalarina bir model olus-
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turmaktadir. Eger fon bu denli karanlik olmasay-
dy, degerlere duyulan bir hayranliktan ve degerler
hakkinda yanilmaktan s6z etmek gerekecekti.
1945’ten sonraki yillann koktenci ruh halleri igin-
de, bircok insan agisindan savasin dehsetinden,
kendini okuma-dostlarindan olusan pasiflegtiril-
mis bir kitle olarak yeniden sunan bir topluma
(sanki bir Goethe-gengliginin ortaya ¢ikmas, bir
Hitler-gengligini* unutturabilirmis gibi) donmek,
anlagilabilir nedenlerden étiirii yeterli olmayacak-
t1. O siralarda, yeniden basilan Roma metinlerini
okumanin yarn sira, Avrupahlann Kitab-1 Mukad-
des’e dayal1 temel metinlerini de yeniden agmak
ve simdi yeniden bu adla amlmaya baglanan Bat1
diinyasinin temellerini Hiristiyan hiimanizminde
bulmak, bir¢ok kimsenin géziine hos goriinmiis-
tii.. Umitsizce Weimar iizerinden Roma’ya bakan
bu yeni hiimanizm, Avrupa ruhunun radikallesti-
rilmis bir kitapseverlik yoluyla kurtanlacagina
iligkin bir diistii; hatta bir anligina kendimize, Ci-
cero’yu ve Isa’y1 klasikler olarak yan yana ele al-

ma Ozglirliiglinii tanirsak, klasikleri okumanin

*) Hitler-Jugend: Nazi genglik 6rgiitlenmesi. (¢.n.)
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uygarlagtinci, insanilegtirici giiciine duyulan me-
lankolik ve umut dolu bir agin tutkuydu bu.

Ne kadar yarulsamayla dogmus olsalar da, bu
savag sonrasi hiimanizmlerinde, eksikligi duru-
munda hiimanist egilimin ne Romalilarin zama-
ninda ne de Yeni Cag'in burjuva ulusal-devletleri
doéneminde biitiiniiyle anlagilmasmnin miimkiin
olacag: bir giidii ele verir kendini: Kavram ve ko-
nu olarak hiimanizm her zaman bir seye kargidir,
¢linkii o, insanligin barbarliktan kurtarilmasi taah-
hiidiidiir. Tam da insanlar arasinda siddet igeren
etkilesimlerde agiga gikanlan barbarhik potansiye-
liyle 6zel deneyimler yagsams bulunan ¢aglann,
ayn1 zamanda hiimanizm ¢agnsinin daha yiiksek
sesle ve daha davetkér yapildig: ¢aglar oldugunu
anlamak kolaydir. Bugiin insanhgin ve insanileg-
tirme medyalarnnin geleceginin ne oldugunu so-
ranlar, aslinda insanlardaki mevcut yabanilesme
egilimlerine egemen olma umudunun bulunup
bulunmadigin 6grenmek istemektedirler. Bu sira-
da yabanilesmelerin, ister dogrudan dogruya sa-
vaggl ve emperyal vahsilikler, ister insanlarin kitle
iletisim araglarinda dizginlerinden boganmis eg-

lence yoluyla giindelik canavarlagtinlmalan bigi-
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minde olsun, tam da iktidarn son derece gelistigi
durumlarda ortaya ¢ikiyor olmasi, kayg verici bir
agirhk kazanmaktadir. Romalilar her iki durum
i¢in de, bir yanda her seye niifuz eden militarizm-
leriyle, diger yanda kanh oyunlarla gelecegin sin-
yallerini veren eglence endiistrileri sayesinde, Av-
rupa’ya damgasini vuran modeller ortaya koy-
muglardi. Demek ki hiimanizmin 6rtiik konusu,
insanin yabanilikten c¢ikarlmas); ortiik savi da,
dogru okumalarn insan uysallagtirdigidir.
Hiimanizm fenomeni bugiin her seyden 6nce
yiiksek kiiltiirlerdeki insanlarin ayni1 anda hep
iki kiiltiir giicliniin etkisinde kaldiklarini -ne ka-
dar ortiili ve tutuk bir bigimde de olsa- hatirlat-
tig1 icin dikkate degerdir; burada bu iki giigten,
kolaylik olsun diye, sadece dizginleyici ve diz-
ginlerden kurtaric1 etkiler olarak s6z edecegiz.
Insanlarin “etki altindaki hayvanlar” olduklari
ve bu yilizden onlarin iizerinde, dogru bir etkile-
me tarzin1 uygulamanin kaginilmaz oldugu ina-
nist, hiimanizmin amentiisiidiir. Hiimanizm eti-
keti -sahte bir masumiyetle- canavarlagtiric1 ve

uysallastinic1 egilimler arasindaki kavga bigimin-
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de gergeklesen, insani ele gegirme yolundaki sii-
rekli miicadeleyi akla getirmektedir.

Cicero'nun yagadigr déneme bakildiginda, bu
iki etki giictii heniiz kolayhkla belirlenebilir, ¢iinkii
her biri kendine 6zgii araglara sahiptir. Romalilar,
canavarlagtina etkiler s6z konusu oldugunda, am-
fiteatrlanyla, siirek avlariyla, Oliimiine doviig
oyunlanyla ve idam gosterileriyle eski diinyanin
en baganh kitle iletisim agin1 kurmuglardir. Akde-
niz’in dort bir yamndaki ugultulu stadyumlarda
dizginlerindén bosanmug homo inhumanus [insan-
hikdis1 insan], daha 6nce hi¢ gorilmemis ve daha
sonra esine pek az rastlanir bigimde sefasim siir-
miigtiir.* Imparatorluk déneminde Romah kitlelere
canavarlagtina ¢ogkular sunulmasi, vazgegilmez
ve ustalikla gelistinilmis bir iktidar teknigi olmug-
tur; bu teknik Juvanalius’un “ekmek ve oyunlar”*

4) Modern kitle kiiltiiriiniin Antik Gag’daki canavarlik tiike-
timi diizeyine indirilmesi, ancak ‘Chain Saw Massacre Mo-
vies’ tiiriiyle gergeklegmisgtir. Bkz. Marc Edmundson, Night-
mare on Mainstreet. Angels, Sadomasochism and the Culture of
the American Gothic, Cambridge, MA. 1977.

*) Panem et circences: Romal gair Juvenalius“un (M.S. 58-140)
bu sozii, halk: biraz ekmek ve arenalardaki biiyiik musaba-

kalarla yonetme teknigine igaret eder. (¢.n.)
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formiilii sayesinde giiniimiize dek akillarda kal-
mughr. Antik Cag'in hiimanizmini anlamak, ancak
onun medyalar ¢atismasinda bir taraf tutmak ol-
dugunu (yani, kitabin amfiteatra direnisi olarak ve
insanilegtiren, sabirh kilan, biling kazandiran felse-
fi okumalann, stadyumlardaki insanlktan gikaran,
sabirsizca galeyana getiren sansasyon ve sarhogluk
anaforuna karsi ¢ikisi oldugunu) kavramakla
miimkiindiir. Kiiltiirli Romallann humanitas de-
dikleri sey, vahget tiyatrolarindaki kitle kiiltiiriin-
den uzak durma isteminden bagimsiz diisiiniile-
mez. Eger hiimanist bir insan, kendini yanhshkla
bu uluyan kalabaligin arasinda bulacak olursa, bu
durum sadece kendisinin de bir insan oldugunu ve
bu yiizden canavarlasmamn ona da bulagabilece-
gini saptamasina yarar. Tiyatrodan eve déndiigiin-
de, bu bulasic1 sansasyonlara istemeyerek kahldi-
g1 icin utanir ve artik insana dair higbir seyin ken-
disine yabanc1 olmadigin itiraf etmeye hazir hale
gelir. Ama boylelikle, insanligin, kendi dogasinin
gelismesi icin uysallagtiric1 araglan se¢gmeye ve diz-
ginlerden bosaltanlardan kaginmaya dayandig da

sOéylenmis olmaktadir. Bu arag seg¢iminin anlamu,
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kendi olasi canavarhgindan vazgegerek, tiyatroda-
ki uluyan siiriiniin insanhktan ¢ikaran tagkinlikla-
nyla arasina bir mesafe koymaktir.

Biitiin bu deginiler agiklikla ortaya koyuyor
ki, hlimanizm sorusunda, okumanin insan1 egit-
tigine iligkin biikolik* tahminden daha fazlas
kastedilmistir. Bu soruda daha ¢ok bir insan sa-
vunusu [Anthropodizee] -yani, insanin biyolojik
aciklig1 ve ahlaki muglaklig: sayesinde belirlen-
mesi- s6z konusudur. Ama medyalardan, insan-
larin, onlan kullanarak kendilerini olabilecekleri
ve olacaklan kisi bigiminde yetistirdikleri, toplu-
luk olusturan ve iletisimsel araglan anliyorsak,
insanin nasil hakiki ya da gergek bir insan olabi-
lecegi sorusu, her seyden 6nce bu noktadan iti-
baren kagmnlmaz bir bigcimde bir medyalar soru-

su olarak ortaya koyulmus demektir.

* * %

Filozof Martin Heidegger 1946 sonbaharinda

-Avrupa’nin savag sonrast bunaliminin en sefil

*) Ismini Latin sair Theocritus’un Bukolitler adl1 eserinden

alan, pastoral edebiyat icinde yer alan ve 6zellikle ¢coban ile

sair arasindaki sicak diyalogu konu edinen edebi tiir. (¢.n.)
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vadisinde- hiimanizm hakkindaki o meghur
makalesini yazdi; daha ilk bakista bir dosta ya-
zilmig hacimli bir mektup olarak anlagilabilecek
bir metindi bu. Ama bu mektubun, kendi yara-
rina kullandig1 arkadaglik kurma yéntemi, artik
basitge ince ruhlu burjuva iletigiminin yéntemi
degildi; ayrica, lizerinde diigliniilmeye deger bu
felsefi mektupla ortaya koyulan dostluk kavra-
mi1 da, artik kesinlikle bir ulusal okur kitlesi ile
kendi klasikleri arasindaki bir komiinyon degil-
di. Heidegger, bu mektubu kaleme alirken, ¢at-
lak bir sesle konugmasi ya da eli titreyerek yaz-
masi gerektiginin ve yazarla okurlan arasindaki
6nceden kurulmus ahengin artik higbir bakim-
dan verili kabul edilemeyeceginin bilincindey-
di. Heidegger o donemde hala dostlarinin kaldi-
gindan bile emin degildi; hala dostlan vardiysa,
bu dostluklarin temelinin, o zamana dek Avru-
pa’da ve iilkelerin kiiltiirlii insanlan arasinda
bir dostlugun temeli olarak kabul edilmis bulu-
nan her geyi bir yana birakarak yeniden belir-
lenmesi gerekiyordu. En azindan sunu agik¢a

biliyoruz: Filozof Martin Heidegger’in 1946 y1h-
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nin sonbaharinda kaleme aldigi metin, kendi
ulusuna ve gelecegin Avrupasina yonelik bir
sOylev degildi; bu metin, yazarin kendi mesajini
almaya egilimli bir alictnin varligin1 tasavvur
etme yolundaki ¢ok anlamli, ayn1 zamanda ihti-
yath ve cesur bir denemesiydi; ancak bu sirada,
Heidegger gibi yerelci mizaca sahip bir adam
icin yeterince tuhaf bicimde, bir yabanciya,
uzaktaki potansiyel bir dosta, Fransa'nin Al-
manlar tarafindan iggali sirasinda bir Alman fi-
lozofuna hayran olma 6zglirliigiinii kendine ta-
nimis geng bir diiglinlire yazilmig bir mektup
oluvermisti.

Peki, yeni bir dostluk kurma yéntemi miydi
bu? Alternatif bir posta miydi? Ayn kafada olan-
lan ve ortak diigtinceler tagiyanlan, uzaga gonde-
rilmis bir yaz1 pargasi etrafinda toplamanin bagka
bir bigimi miydi? Bagka bir insanilestirme dene-
mesi miydi? Artik ulusal hiimanist olmayan, in-
sansiz bir diisiinceliligin tagiyicilan arasinda bag-
ka bir toplum s6zlegmesi miydi? Elbette Heideg-
ger karsitlan, Mef3kirch’li bu ufak tefek kurnaz

adamin burada kendi karalanmig isminin rehabi-
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litasyonu dogrultusunda ¢alismak igin, savagtan
sonraki ilk sansim1 daha iggiidiisel bir bicimde
kullandigina igaret etme firsatin1 kagirmadilar: Bu
yaklasima gore Heidegger, kendisini siyasal
muglakhiktan mistik murakabenin yiiksekligine
cikartabilmek igin, kargisina bir Fransiz hayraru-
nin gitkmasindan kurnazca yararlanmigti. Bu it-
hamlar kulaga inandina ve isabetli gelebilir, an-
cak ilkin Paris’teki Jean Beaufret'e hitaben yazi-
lan, daha sonra bagimsiz olarak yayimlanip gev-
rilen metinde; hiimanizm tizerine bu denemede
somutlagan bu diigiiniirce stratejiye, bagka bir de-
yisle bir iletigim stratejisine iligkin olay1 gézden
kagirmaktadirlar. Ciinkii Heidegger, bigimi gere-
gi bir mektup olmas: gereken bu yazida, Avrupa
hiimanizminin kogullarin ortaya koyup sorgula-
yarak, hiimanizm-6tesi veya post-hiimanist® bir
diigiinme alan1 agmusty; nitekim, o zamandan beri
insan tizerinde felsefi diigiinmenin énemli bir bo-

liimii bu alanin i¢inde gergeklesmistir.

5) Insansevmezligin metafizik bir bigimini telkin eden buda-
laca bir anlatimla, Heidegger'in onto-antropolojisinde “anti-
hiimanizm” gibi bir gey gérmek isteyenler bu hareketi goz-
den kagirmaktadirlar. '
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Heidegger, Jean Beaufret'nin kendisine yazdi-
g1 bir mektuptan, 6zellikle, Comment redonner un
sens au mot ‘Humanisme’?* sorusunu segip aliyor.
Geng Fransiza yanit olarak yazilmig mektup, so-
ruyu soran Kisinin usulca azarlanmasini da igeri-
yor ve bu azar en belirgin bicimde su iki dolaysiz

kargilikta ortaya gikiyor.

“Bu soru ‘hiimanizm” sézcligiinii sabit tut-
ma niyetinden kaynaklanir. Ben kendime bu-
nun gerekli olup olmadigini soruyorum. Yoksa
bu tiirden tiim baghklann yol achg bela, sim-
diden yeterince agikar degjl mi?“... “Sorunuz,
sadece ‘hiimanizm’ sdzciiglinii sabit tutmak is-
teyisinizi varsaymakla kalmuyor, bu sézctigiin
anlamuru yitirdigi itirafim da igeriyor.” (Uber
den Humanismus, 1949, 1981, s. 7 ve 35).

Boylelikle, Heidegger'in stratejisinin bir boli-
mii agiga qikmug oluyor: Hiimanist ya da metafizik
gelenekte goktan ¢6ziilmiis goriinen gergek diistin-
me gorevi, baglangictaki basitligi ve kagirulmazhig:

*) (Fr.) “’Hiimanizm’ sozctifiine nasil yeni bir anlam vere-
biliriz?” (¢.n.)
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icinde yeniden deneyimlenecekse hiimanizm soz-
ciigiinden vazgecilmesi gerekir. Abartarak soyler-
sek: Tam da giinlimiizde yaganan felaket kargisin-
da tiim metafizik kendini yiiceltme ve kendini
agiklama sistemleriyle birlikte insanin kendisinin
bir sorun oldugu ortaya gikmigken, insan1 ve hii-
manizmdeki yon verici felsefi 6z-serimlemesini ne-
den yeniden bir ¢6ziim olarak 6vmek gereksin ki?
Beaufret'nin sorusunun bu sekilde rayimna oturtu-
lusu, ustalara yakisir bir hinlikle gerceklesiyor;
clinkii burada, Sokratesgi bir tarzda, soruda igeri-
len yanhs yanit 6grencinin goziine sokuluyor. Bu
raymna oturtus, ayn1 zamanda diigiintirlere yakigir
bir ciddiyetle gerceklesiyor; ¢linkii 1945 Avrupa
krizinin egdegerli ii¢ ana ilaa olan Hiristiyanlik,
Marksizm ve Varolugguluk, yan yana konuluyor
ve bunlar hiimanizmin sadece yiizey yapilan bir-
birlerinden farkl tiirleri olarak -daha keskin bir an-
latimla, insanin 6zii sorusundan kagmanin son ra-
dikalliginin {i¢ bi¢imi olarak- karakterize ediliyor.
Heidegger, Avrupa diiglincesinin muazzam ih-
maline, yani insanin 6ziine iligkin sorunun en uy-
gun biricik yolla sorulmayisina, kendi deyisiyle
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varolugsal-ontolojik bi¢cimde bir son vermeye ha-
zirdir; ama yazar en azindan, sonunda dogru bi-
cimde dile gelen sorunun ufukta ytikseliginin [He-
raufkunft] simdi gegici de olsa ifadelenisine hazir
oldugunu ima eder. Heidegger, bu goriiniigte mii-
tevaz1 yon degisiklikleriyle, hayrete diigiiriicti so-
nuglar ortaya koymaktadir: Hiimanizmin -Antik
Gag’daki, Hiristiyan ve Aydinlanmac bigimlerin-
de- iki bin y1l siiren bir diigiinmeme siirecinin tem-
silcisi oldugu kanitlanur; burada hiimanizm, alela-
cele, goriintigte apagik ve zorlayic1 yorumlanyla
insanin 6ziine iligkin asil sorunun ufukta yiikseli-
sini engellemis olmakla suglanir. Heidegger Sein
und Zeit [Varhk ve Zaman] adl eserinden itibaren
hiimanizme karg1 diisiindiigiinii, bunun nedeni-
nin hiimanizmin humanitas’t géziinde biiyiitmesi
degil, tersine yeterince yiiksege koymamas: oldu-
gunu agiklamugtir (Uber den Humanismus [Hiima-
nizm Uzerine], s. 21). Peki, insann 6ziinii yeterin-
ce yliksege koymak ne demektir? Bir kere, ahskan-
likla yapilan yanlis bir algaga koymaktan vazgeg-
mek demektir. Insanin 8ziine iligkin soru, Avrupa

metafiziginin en eski, en inatq1 ve en yikic temri-
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ninden, insan1 animal rationale [akil sahibi hayvan]
olarak tanimlamaktan uzaklagmadik¢a rayina
oturmayacaktir. Insanin 6ziiniin bu yorumunda,
insan, tinsel eklerle genisletilmis bir Animali-
tas’tan [hayvansallik] yola qkilarak anlagilir. He-
idegger’in varolugsal-ontolojik ¢6ziimlemesi buna
isyan eder, ciinkii Heidegger'e gore, insarun 6zii,
ona diizenli olarak tinsel ya da agkin bir etmen at-
fetme koguluyla bile olsa, asla zoolojik ya da biyo-
lojik bir perspektiften dile getirilemez.

Bu noktada Heidegger tavizsizdir; hayvanla
insan arasindaki her tiirlii ontolojik ortaklig1 6n-
lemek igin, kilicini ¢ekmis 6fkeli bir melek gibi
girer aralarina. Anti-vitalist ve anti-biyolojist bir
duygulanim iginde, adeta histerik sozler soyler;
ornegin, “Tannsal olamin 6zii bize canl-6zle-
rin/varliklarin [Lebe-wesen]* bize yabanci gelen
oziinden daha yakin gibidir” ({Iber den Humanis-
mus [Hiimanizm Uzerine], s. 17). Bu dirim-kars1-
t1 Pathos’un merkezinde, insanla hayvan arasin-

da bir tiir ya da cins farki degil, ontolojik bir fark

*) Heidegger burada wesen (6z) ve Lebewesen (canh varhk)
sozciikleriyle oynuyor. (¢.n.)
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bulundugu, bu yilizden insanin hi¢bir kosulda
kiiltiirel ya da metafizik fazlahga sahip bir hay-
van olarak algilanamayacag bilgisi yatmakta-
dir. Insani olanin varhk tiirii, 8zii ve ontolojik te-
mel 6zelligi agisindan tiim &teki bitkisel ve hay-
vansal varliklardan farkhdir. Ciinki insanin
diinyas1 vardir ve diinyanin igindedir; bitkiler
ve hayvanlar ise yalnizca kendi cevreleriyle
sinirhdirlar.

Insanin onurundan s6z etmenin felsefi temeli
varsa, bunun nedeni ancak, insamin kendisine
bizzat Varlik tarafindan hitap edilen konumunda
bulunmasi ve -Heidegger'in pastoral bir filozof
olarak séylemekten hoglandig: gibi- Varligin in-
san1 kendi ¢oban olarak gorevlendirmis olmasi-
dir. Insanlarin bu yiizden dilleri vardir, ama bu
dilleri, Heidegger’e gore, ilk ag1zda sadece birbir-
leriyle anlagabilmek ve bu anlagmalar icinde bir-
birlerini kargilikli olarak uysallagtirmak i¢in kul-

lanmazlar.

Dil daha ¢ok, varhigin evidir; insan burada
oturarak var olur; Varlik'in hakikatini koru-

makla onun ¢agrisina kulak vermis olur.
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Boylece insanin insanligimi kendini diga
ag1p var olmak [Ek-sistenz] olarak belirlerken
vurgulanmasi gereken, asil 6nem tagiyanin
insan degil, kendini disa agip var olmanin di-
sa agikliginin boyutu demek olan varhik oldu-
gudur. (Uber den Humanismus, s. 24).

Baslangicta yoruma kapali goriinen bu anla-
timlara kulak verdigimizde, Heidegger’in hiima-
nizm elegtirisinin bir hiimanizm-disihkla sonug-
lanmayacagindan neden bu kadar emin olabildi-
gini seziyoruz. Cilinkii Heidegger, hiimanizmin
insanin 6zilinl yeterince ortaya koymus bulun-
duguna iligkin iddialarim1 reddederek ve bu iddi-
alarin karsisina kendi onto-antropolojisini koya-
rak, yine de klasik hiimanizmin en 6énemli gore-
vine, yani insan1 6tekinin s6ziiyle dost yapmaya,
dolayl yoldan bagl kalmaktadir; bdylece, bu
dostluk kurma motifini radikallestirmekte ve
onu pedagojik sahadan ¢ikartip, ontolojik diigiin-
menin merkezine yerlestirmektedir.

Sik sik aktanlan ve ¢ok defa da alaya alinan,
Varlik'in ¢obani olarak insan deyisinin anlam
budur. Heidegger, pastoralin ve idilin imgelerini

kullanarak, insan1 6zii olan goérevinden ve gore-
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vinin kaynaklandig insan 6ziinden; yani, varhig
korumak ve ¢agrisini igiterek ona uygun bigimde
davranmaktan s6z etmektedir. Elbette insan,
Varlik’y, hastanin yatagin1 beklemesi gibi degil,
tipki bir ¢cobanin agiklik alanda siiriisiine g6z ku-
lak olmasi gibi korur. Ancak burada énemli bir
fark vardir; bir sigir siiriisii yerine, agik bir du-
rum olarak diinyaya g6z kulak olmak gerekmek-
tedir: dahasi bu goz kulak olma, insanin kendi g1-
kan igin gergeklestirdigi, goniilli bir bekgilik go-
revi degildir, tersine insanlar bizzat Varlik tara-
findan, ¢oban olarak gorevlendirilmistir. Bu go-
revlendirmenin yiiriirliikkte oldugu yer de agik
alandir veya varligin orada olan sey olarak agild1-
g1 yerdir.

Heidegger’in bu anlatimlarla hiimanizmi eni
konu diisiindiigii ve onu agtig1 kanaatine varma-
sinin nedeni, insan1 Varlik'in agiklik alani* olarak
kavrayip, onu higbir evcillestirmenin ve sevgiden
s6z eden bir metne yo6nelik hi¢bir egitilmis sevgi-

nin ulagamayacagi denli derine igleyen bir uysal-

*) Lichtung; ormanda agaglar arasinda agik, aydinhk alan.
Heidegger’in sik¢a kullandig bir kavram. (¢.n.)
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lagtirmaya ve dostluga dahil etmis olmasidir. He-
idegger insani, “Varlikin ¢obam1 ve komsusu”
olarak belirlemekle ve dili “Varlik’in evi” olarak
tanimlamakla, insam1 Varlik’i igitip ¢agrisina uy-
makla iligkilendirmekte ve bu igitip uymak da in-
sana kokli bir miitevazilik yiiklemekte, onu -go-
bani- evin yakinina ya da gevresine baglamakta-
dir; insan, metne sadik okurun klasik, s6z karsi-
sindaki uygar duraklamasindan daha éteye uza-
nan, siikiinet icinde isitmeye ve disa agik tevazu-
ya tabi kilinmaktadir. Heideggerci anlamda dilin
evini kendini isaret edecek bigimde iskan etme,
bizatihi varlik tarafindan séylenilmeye tayin edil-
mis olana kadar beklemek suretiyle kulak kesil-
me olarak belirlenmistir. Bu iskan, insanin bir hii-
manistin klasikleri okurkenki halinden daha sa-
kin ve daha uysal olmasini gerektiren bir yakina-
kulak-kesilmeyi g¢agnstinir. Heidegger, isitebil-
meyi salt iyi bir okur olmanin Gtesine vardiran
bir insan ister. Kendisinin de artik sadece digerle-
rinin arasinda bir klasik ya da bir yazar olarak
alimlanmayacag) bir dostluk siirecini baglatmak
ister; Heidegger'e gore en iyisi, dogallikla sadece
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onsezili bir azinhgin olugturabilecegi okur kitle-
sinin, Varlikin varlik sorusunun miirsidi He-
idegger araciligiyla yeniden konusmaya bagladi-
gin algilamasidir.

Boylelikle Heidegger, Varlik1 tiim 6nemli
mektuplarin biricik yazar1 mertebesine yiikseltir
ve kendisini de onun giincel kétibi konumuna
oturtur. Boéyle bir konumdan konusan kisi, keke-
lemeler c¢iziktirme ya da suskunluklar yayimla-
ma hakkina da sahiptir. Demek ki nihai mektup-
lan1 Varlik géndermektedir; daha dogrusu Var-
lik, zihin gliciline sahip dostlara, mektup almaya
hazir komgulara, siik(inet i¢indeki ¢obanlara iga-
ret vermektedir; ancak gorebildigimiz kadariyla
Varhk’in bu ¢obanlar1 ve dostlar arasindan ulus-
lar, hatta alternatif okullar bile ¢ikmiyor (bunun
hi¢ de Onemsenmeyecek bir nedeni, Varlik’in
verdigi igaretlere dair baglayic1 bir okuma listesi-
nin yapilamayacak olmasidir), meger ki Heideg-
ger’in opera omnia’s1* $imdilik isimsiz list-yazarin
Ol¢iitii ve sesi olarak kabul edilsin.

Bu net olmayan komiinyonlar yiiziinden,

Varlikin komgularindan olusan bir toplumun

*) Toplu eserler. (¢.n.)
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hangi yapida olabilecegi simdilik tamamen
muglak kalmaktadir; elbette bu toplum, daha
net bir sey kendini gosterene dek, her biri olaga-
niistliye kendi tarzinca kulak kesilen ve konusa-
na bizatihi dil tarafindan verilenle dile gelen
sozciikleri hasretle bekleyen daginik bireylerin
goriinmez bir dini cemaati yapisin1 gosterecek-
tir.* Burada, Heidegger'in diigiince figi.irlerinin
gizli Katolik karakterini ele almaya gerek yok.
Simdi belirleyici olan, sadece Heidegger’in hii-
manizm elestirisi tizerinden, insanlara tiim hii-
manist egitim hedeflerinin ¢ok Gtesine giden bir
diistince ¢ileciligine isaret eden bir tutum degi-
sikliginin kendini agqiga vurmasidir. Hiimanist
yazinsal toplulugun 6tesinde, diigiinen insanla-
rin bir toplumu, sadece bu ¢ilecilik sayesinde bi-
¢imlenebilirdi. Bu toplum ancak -kendi bagina
buyruk bir ev sahibi ya da mobilyal: bir evde,
feshedilmez s6zlegmeyle oturan kiracilar degil-

“Varlik’in komgular1” olarak var olabilecekleri-

6) Ayrica, salt dekonstriiktifistlerden ya da ac1 geken Gtekile-
re dncelik tamyan bir stirli Lévinas Ggrencilerinden olugan

bir toplumun neye benzeyecegi de belirsizdir.
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ni kavramig bulunduklan igin, insani merkezi
konumdan uzaklagtiran insanlardan olusacak-
tir. Ancak hiimanizm, kilavuz imge olarak giig-
li insana yonlenmis kaldig: siirece, bu gilecilige
katkida bulunamaz.

Insani yazarlarin hiimanist dostlar1, Varlik’in
kendini dokunduklarina ve hitap ettiklerine gos-
terdigi andaki Tanr vergisi zayiflig1 gormezden
geliyorlar. Heidegger’e gore, hiimanizmden bu
keskinlestirilmis miitevazilik alistirmasina ¢ikan
bir yol yoktur; Heidegger, hiimanizmde daha
¢ok 6znelligin donanim tarihine bir katki gordii-
glinii soyler. Gergekten de Heidegger, Avru-
pa’nin tarihsel dﬁnyasmi militan hliimanizmle-
rin tiyatrosu olarak yorumlar; bu diinya, insani
6znelligin tim var olanlar tizerindeki iktidar ele
gecirmeyi, yazgisal bir tutarhilikla gergeklestirdi-
gi alandir. Bu perspektiften bakildiginda, hiima-
nizmin insanin esenligi adma gergeklestirilen
tiim vahgetlerin dogal sug ortagy olarak goriil-
mesi gerekir. Yiizyilin ortasinda Bolsevizm, Fa-
sizm ve Amerikanizm arasindaki trajik titanlar

savasinda da -Heidegger’in bakis agisiyla- sade-
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ce ayni ihsanmexjkezci siddetin’ li¢ varyasyonu
ve insancilikla siislenmis diinya egemenliginin
ti¢ aday: rekabet halindeydiler; bu arada, Fa--
sizm, ketleyici barig ve kiiltiir degerlerini agag:-
ladigini rakiplerinden daha apagik bir bigcimde
sergileyerek, oyunbozanlik etmisti. Gergekte ise
Fagizm dizginlerden boganma metafizigidir; bel-
ki metafizigin de bir dizginlerden bogsanma figii-
riidiir. Heidegger’in bakis agisindan Fagizm, hii-
manizmin ve canavarhigin bir senteziydi; yani,
dizginlemenin ve dizginlerden boganmanin pa-
radoks bir biraradahgiydu.

Boylesi devasa carpitmalar ve tersine gevir-
meler karsisinda, insanin uysallastirilmasinin ve
egitilmesinin temeli sorusunu yenidén sormak
akillicadir; bu yiizden Heidegger'in -kendi d6-
nemlerinde bile tuhaf ve itici bulunan- ontolojik
¢oban oyunlari, giiniimiizde tamamen ¢agdisi
goriinse bile, yine de sikiciliklan ve beceriksiz
siradigiliklan bir yana, dénemlerinin sorusunu

dile getirmis olma hizmetini elinde tutmaktadir:

7) Bkz. Silvio Vietta, Heideggers Kritik am Nationalsozialismus

und der Technik, Tiibingen 1989.
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Eger hiimanizm, insanlan uysallagtirma okulu
olarak bagarsiz kaldiysa, insanlan bagka ne uy-
sallagtirabilir? Insanin kendini uysallagtirma yo-
lundaki tiim ¢abalari, esasen onu sadece tiim va-
r olanlar tizerindeki iktidan ele gegirmeye yo-
nelttiyse, insan1 bagka ne uysallagtirabilir? $im-
diye kadarki tiim deneylerden sonra, insan tii-
riiniin egitilmesinde, egitenin kimi ya da neyi,
nigin egittigi muglak kaldiysa, insani bagka ne
egitebilir? Yoksa insanin bakilip bigimlendiril-
mesi sorusu, salt uyéalla§t1rma ve egitim kuram-
lan gercevesinde yetkin bir bigimde sorulamaz

m1?

Bundan sonraki sayfalarda, insanin Varhk’in
kendisine hitap etmesine izin verdigi diga ¢ikigsal
[ekstatisch] agiklik alani, tarihsel agidan daha net
bicimde karakterize etmeyi deneyerek, Heideg-
ger’in, bilingli diigiincenin nihai figiirlerinde du-
rup kalmak igin verdigi talimatlardan uzaklaga-
cagiz. Insanin agiklik alanda konaklamasiin -
Heidegger'in diliyle konugursak, insanun Varh-

k’1n agiklik alan1 iginde durmasi ya da tutulmasi-
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nin- ontolojik agidan, kesinlikle daha 6tesi sorgu-
lanamayan bir ilk iligki olmadig kolaylikla gorii-
lecektir. Insanin agiklik alana gikiginin, Heideg-
ger’'in sebatla gérmezden geldigi bir tarihi vardir;
insanin Varlik sorusuyla etkilenebilirliginin bir
toplumsal tarihi ve ontolojik farkin agilmasinda
tarihsel bir devinmigliktir bu.

Burada, bir yandan insanin diinyaya agik,
diinyaya yatkin bir hayvan olabilmesini sagla-
yan birakilmighginin dogal tarihinden; diger
yandan insanlarin kendilerini en bagta, biitiine
karsilik diigebilmek igin kendilerini toplayan®
varliklar olarak deneyimledikleri uysallagtirma-
larin toplumsal tarihinden s6z etmek gerekir.
Demek ki -insan iizerine, hiimanizmden daha
derine inen bir diisiinmenin ¢ikis noktasi olarak
almasi gereken- agiklik alanin reel tarihi, ortak
bir perspektifte birbirine yakinsayan iki biiyiik
anlatidan, yani Sapiens-hayvanin nasil Sapiens-

insan oldugunun serimlenigsinden olugmaktadir.

8) “Toplama” konusuna iligkin olarak bkz. Manfred Schne-
ider, Kollekten des Geistes; Neue Rundschau 1990, Say1 2 icinde,

sayfa 44 ve devamu.
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Bu anlatilardan ilki, insanlagma [Humanisation]
seriiveninin muhasebesini ¢ikarr. Bu anlat, in-
san-Oncesinin insanin ilk tarihinin uzun periyot-
larinda, canli doguran memeli hayvan insandan
-bdyle paradoksal olarak konusabilirsek- gevre-
lerine artan bir hayvansal olgunlasmamigshk faz-
lasiyla adim atan, erken dogan bir varliklar ti-
riiniin nasil olugtugunu bildirir. Burada bir ant-
ropogenetik devrim; biyolojik dogumun, diin-
yaya-gelme edimine birdenbire agilmas: gergek-
lesmektedir. Heidegger, tiim antropolojiye karsi
ciktig1 dikkafal sogukluguyla ve insanin mev-
cut olusunda [Dasein] ve dﬁﬁyada-olu§unda 1~
kis noktasini1 ontolojik agidan ar bigimde koru-
ma gayreti i¢cinde, bu birdenbire agilmay1 yete-
rince dikkate almamistir. Ciinkii insanin, diin-
yada olan varlik olabilmesinin, tiiriin tarihine
iligkin kokleri vardir; bu kokler insanin erken
dogabilirligi, neotenisi* ve kronik hayvansal ol-
gunlagsmamighgy gibi esasli kavramlarla ima

edilmektedir. Hatta ¢ok daha ileri gidilip, insa-

*) Neoteni; daha 6nceki biyolojik agamanin unsurlarin: da

banndirma. (¢.n.)
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ni, hayvan olmakta ve hayvan kalmakta bagari-
sizliga ugramug varlik olarak tarilmlamaya ka-
dar varnlabilirdi. Belirlenmemis bu varlik, hay-
van olarak basarisizli§a ugramasiyla, ¢evreden
digsann diiger ve boylelikle ontolojik anlamda
diinyayi elde eder. Bu disa agilarak diinyaya-ge-
lis ve bu Varlik’a “temelliik edilis”, insanin besi-
gine, kendi tiirtiniin tarihinin mirasindan koyul-
mustur. Insan diinyada ise, bu, onun kendisini
diinyaya getiren ve diinyaya maruz birakan bir
devinime dahil olmasi nedeniyledir. Insan, bir
siit gocugundan bir diinya ¢ocugu ¢ikaran bir
hiper-dogumun triiniidiir.

Diinyaya ¢ikigla birlikte, aym1 zamanda He-
idegger’'in Varhkin evi diye adlandirdi seye bir
tasinma da gerceklesmeseydi, bu biiyiik ¢lkis
[Exodus] yalnizca psikozlu hayvanlar iiretirdi. In-
san tiiriiniin geleneksel dilleri, insana diihyadaki
varligimin aym1 zamanda kendi-kendinde-var-ol-
mak olarak deneyimlenebilecegini gostererek,
diinyada-var-olmanin disa ¢tkma olanagin [Eks-
tase] yasanabilir kilmistir. Bu bakimdan aqklik

alan, doga ve kiiltiir tarihinin sinirinda bir olaydir;
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insanin diinyaya-gelmesi de daha en baglardan
itibaren bir dile-gelmenin 6zelliklerine biiriiniir
Ama agiklik alanin tarihi, sadece insanin dille-
rin evine taginmasinin Sykiisii olarak gelistirile-
mez. Cilinkii konusan insanlar, daha biiyiik grup-
lar halinde yagamaya ba§lad1klar1. ve sadece dil
evlerine degil, inga edilmis evlere de baglandikla-
11 andan itibaren, yerlesik varolus bigimlerinin
gekim alanina girerler. Bundan sonra artik sadece
dillerinin i¢inde iskan etmekle kalmazlar, yuvala-
rnnin iginde de uysallagirlar. Agiklik alanda -bu
alanin en goze garpici igaretleri olarak- insanlarin
evleri (tanrilarinin tapinaklari ve efendilerinin sa-
raylartyla birlikte) yiikselir. Kiiltiir tarihgileri,
yerlesik yasama gegisle birlikte, insan ile hayvan
arasindaki iligkinin de bir biitiin olarak yeni bir
rotaya girdigini aqiga gikarmuglardir. Insanin ev
sayesinde uysallagtirilmasiyla birlikte, evcil hay-
vanlarin destan1 da baglamaktadir. Ne var ki bu

hayvanlarin, biz insanlarin evlerine baglanmasi

9) Insanin goriintiiye-gelmesini ne bakimdan ve bagka han-
gi nedenlerle dikkate alinmas1 gerektigini bagka bir yerde
gosterdim: Peter Sloterdijk, Sphdren, I, Blasen; Sphéren 11, Glo-
ben, Frankfurt a.M. 1998, 1999.
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sadece bir uysallagtirma sorunu degil, ayn1 za-
manda bir terbiye ve yetistirme sorunudur.
Insanlar ve evcil hayvanlar -bu inanilmaz bir-
likte yagsama heniiz 6ziine uygun bir bigimde se-
rimlenmis degildir; filozoflar da bugiine dek bu
Oykiiniin ortasinda ne iglerinin oldugunu ayrim-
samak bile istememiglerdir.”® Filozoflarin biyo-
politik biitiin olarak ev, insan ve hayvan hakkin-
daki suskunluklarinin perdesi, sadece birkag yer-
de aralanmugtir; bu araliklardan duyulan da, in-
sanlara son derece zor gelen sorunlar hakkinda
bagdéndiiriicii deginmelerden olu§maktad1}. Bu
sorunlarin en hafifi, evcimenlik ile kuram olug-
turma arasindaki i¢sel bagintidir; ¢tinki kurama,
ev iginin bir ¢esidi olarak, ya da daha ¢ok, evdeki
keyifli bog zamanin bir tiirii olarak belirlemeye
dek vanlabilmistir; ¢linkii Antik Cag'in tanimla-
rindaki kuram, pencereden diganya ayik bigimde

10) Filozof Elisabeth de Fontenay Le silence des bétes. La philo-
sophie face a I'épreuve de L' animalité; filozof ve uygarlik tarih-
¢isi Thomas Macho, “Tier”, Christoph Wulf (derleyen)
Handbuch Historische Anthropologie i¢inde, Weinheim ve Ba-
sel 1997, s. 62-85, ve Marina Fischer-Kowalski v.d. Gesellsc-
haftlicher Stoffwechsel und Kolonisierung von Natur. Ein Ver-
such in Sozialer Okologie (Amsterdam 1997, s. 177-200) adl ga-

11§malar baz istisnalardan birkagini olugturmaktadir.
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bakmak gibi bir seydir -ilk elde bir derin
diisiinme igidir. Yeni ¢agda ise -bilginin, iktidar
olmasi gerektiginden beri- kuram agikga bir is ka-
rakterine biiriinmiigtiir. Bu anlamda pencereler,
onlarin ardinda insanlarin kuram yapma yetene-
gine sahip varliklara déniistiikleri duvarlarn
acik alanlariydi. Devinimin ve diigiinmenin i¢ ige
gectigi gezintiler de, evcimenligin tiirevleridir.
Heidegger’in tarla ve orman yollarindaki tinlii
diisiinme gezintileri bile, hala ardinda bir evi bu-
lunan kisinin tipik devinimleridir.

Ancak, agiklik alanin boyle, giivenli bir evci-
menlikten tﬁreti}mesi, evlerde insan olmanin sa-
dece zararsiz bir goriiniimiine denk diiger. Agik-
ik alan aynm1 zamanda bir savas meydandur; bir
karar ve ayiklanma yeridir. Bu baglamda, felsefi
bir pastorale yon degistirmelerin artik hicbir an-
lamu yoktur. Evlerin yiikseldigi yerde, bu evlerde
oturan insanlardan ne olacagina karar verilmesi
gerekir; ev inga edenlerin hangi tiiriiniin ege-
menlik kuracagina, uygulamada ve uygulama
yoluyla karar verilmesi gerekir. Insanlarin, sehir-

ler ve imparatorluklar kuran varliklar olarak 6n
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plana ¢ikmalanyla birlikte, neyin ugruna savas-
tiklar1 bu aciklik alanda belli olur. Burada neyin
ciddiye alindigini, tehlikeli diigiincenin ustasi
Nietzsche, Boyle Soyledi Zerdiigt'iin liglincii bolii-
miinde “Kiigiilten Erdem Uzerine” iist bagligiyla,

huzursuz edici imalarla anlatmigtir:

Giinkii o (Zerdiigt), bu aradainsanin bagina
neler geldigini 6grenmek istiyordu: Daha m
bliytimiigtli, yoksa daha mu kiigiilmiigtii? Ve
gliniin birinde bir dizi yeni ev gérdii; bunun
ﬁzeﬁne sasinp, dedi ki: Bu evler de neyin ne-
si? Dogrusu, biiyiik bir ruh yapmanug bunlan,
kendine benzeterek... bu odalar ve sofalar: er-
kekler buralardan gikip buralara girebilir mi?

Ve Zerdiist, 6ylece durdu ve diigiindii. So-
nunda, “Her sey daha da kii¢iilmiis,” dedi,
keder iginde.

Her yerde daha algak kapilar goriiyorum:
benim tiiriimden biri, zar zor gegebilir bu ka-
pilardan, ne ki - egilmesi gerekir!

... Bu halkin arasina kangip gozlerimi ag-

yorum: daha kiigiik olmuglar ve gitgide kii-
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ciiliiyorlar: ama onlarin mutluluk ve erdem
Ogretisi de bundan ibaret.

... Ilerinden bazilar1 istiyor, ama gogunlu-
gu sadece isteniyor...

... Kusursuz, adil ve iyiler, kendi aralarin-
da; tipk1 kum taneciklerinin kusursuz, adil ve
iyi olmasi gibi, kum tanecikleri arasinda.

Kiigiik bir mutluluga tevazuyla sarilmak -
“tevekkiil” diyorlar buna!...

Ashinda, ¢ogunlukla tek bir geyi isterler saf
saf: kimsenin kendilerine ac1 gektirmemesini...

Onlara gore erdem, miitevazi ve uysal ki-
lan seydir: boylelikle kurtlar1 kdpek, insanla-
r1 da insanin en iyi ev hayvan haline getirdi-
ler (KSA, Cilt 4, s. 211-214).

Hig kugkusuz, bu 6zlii saptamalar dizisinde,

uysallagtiric1 ve yetistirici bir gii¢ olarak insana

iligkin, kuramsal bir séylem gizlidir. Zerdiist’iin

perspektifinden bakildiginda, giiniimiiz insan-

lan her seyden 6nce yabanil insan1 son haliyle

insan yapabilmis olan, baganl yetistiricilerdir.

Boyle bir seyin sadece hiimanist, terbiye edici-
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egitici araglarla gerceklesemedigi agiktir. Hi-
manizm, uysallagtirma ve egitme sorunun &te-
sinde asla diigiinemedik¢e ve buna izni olma-
dik¢a, “insanin yetistiricisi olarak insan” saviy-
la birlikte, hiimanist ufuk da havaya ugurul-
mus demektir. Hiimanist bir kisi, insam belir-
lenmis olarak alir ve sonra uysallagtirici, terbiye
edici, egitici araglariyla insana yoénelir; bu ara-
da, okumak, oturmak ve yumusgatmak arasinda-
ki zorunlu bagintidan her zamanki gibi emin-
dir.

Buna karsilik -Darwin’i ve Pavlos’u ayn dik-
katle okumusg bulunan- Nietzsche, okullardaki
insam uysallagtirma siirecinin negeli ufkunun
ardinda, daha karanlik, ikinci bir ufkun varhgi-
n1 duyumsadigini sdyler. Bagka bir ifadeyle, in-
sanlarin hangi dogrultuda yetigtirilecekleri tize-
rine ka¢iilmaz kavgalarin baglayacag) bir ala-
nin varhigim sezinler; iste, agik alanin 6teki, giz-
li ytiziiniin kendini gosterdigi yer de burasidir.
Zerdust, her geyin kiigiildiigii sehirde dolagir-
ken, o zamana dek bagaril olmus ve tartisilmaz

bir yetistirme politikasinin sonucunu karsisinda
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goriir: Insanlar -Zerdiigt'e dyle gelir ki- etik ve
genetigin ustalikla birlestirilmesinin yardimiyla,
kendilerini kiigiik olarak yetistirmeyi becermis-
lerdir. Kendi kendilerini evcillestirmeye tabi
tutmuglar ve kendi kendilerini yetistirirken, ev
hayvanlarina 6zgii iyihuylulugu hedefleyen bir
dogrultu se¢miglerdir. Zerdiist'iin kendine 6zgii
hiimanizm elestirisi béyle bir tahminden kay-
naklanir ve Yeni Cag’'in iyi insaninin kendini
cevreledigi sahte masumlugun reddedilmesi an-
lamina gelir. Gergekten de, insanlarin insanlan
masumluk dogrultusunda yetistirmeleri, hi¢ de
masumane degildi. Nietzsche’nin tiim hlimanist
kiltir karsisinda duydugu kugku, insanhgin
evcillestirilmesindeki gizemi aralamakta 1srarci-
dir. Nietzsche, yetistirme tekelini simdiye dek
ellerinde tutanlan -kendilerini insanlarin dostu
olarak sunan rahipleri ve 6gretmenleri- adlary-
la ve telaffuz edilmeyen gorevleriyle ifsa etmek,
degisik yetistiriciler ve degisik yetistirme prog-
ramlan arasinda diinya tarihinde daha 6nce egi
bulunmayan bir tartisma baglatmak istemekte-
dir.
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Tiim gelecegin, Nietzsche tarafindan 6ngorii-
len temel ¢atigmasidir bu: Buna, insan kiigiik ye-
tistirenler ile biiyiik yetistirenler arasindaki sava-
sim; hiimanistler ile siiper hiimanistler, insan
dostlan ile insaniistii [Ubermensch] dostlar1 ara-
sindaki savagim da denilebilir. Insaniistii simge-
si, 1930’1u yillarin gizmeli, kotii Nietzsche okurla-
nnin vehmettikleri gibi, Nietzsche’nin diigiince-
lerinde hizh bir dizginlerinden bosanmaya ya da
canavarliga kagis1 temsil etmemektedir. Insaniis-
tii kavrami, insanin ev hayvani ve kilise hayvan
doneminden onceki statiisiine geri yetistirilmesi
fikrini de dile getirmemektedir. Nietzsche insan-
istiinden s6z ettiginde, glinlimiizden bir gag Gte-
sini tasarlar zihninde." Yetistirme, uysallagtirma
ve egitim yontemlerinin samimi ¢aprazlanmalan
sayesinde insan tiretiminin yapildig}, gecmisteki
bin yillik siiregleri 6l¢iit almaktadir-Nietzsche (el-
bette bu tiretim kendini biiyiik 6l¢lide goriinmez

kilmis ve okul maskesi altinda evcillegtirme pro-

11) Fagist Nietzsche okurlar, kendileri ve simdiki zaman
baglaminda, genel olarak sadece “gok fazla insanca olan” ile
“insanca olan” arasindaki aynmm s6z konusu oldugunu
inatla gormezden gelmiglerdir.
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jesini listlenmig bir isleyis olarak gergeklestiril-
mistir.)

Nietzsche bu imalarla (ve bu alanda imada
bulunmaktan daha 6tesine girismek ne olanakl-
dir ne de yerinde olur), bu sirada geriye doniisle-
rin listinsan tasariminda bir rol oynayip oynama-
digina aldirmadan, gelecegin insaninin yazgisi-
nin gergeklesmesi gerekecegi, devasa bir arazinin
sinirlarin1 gizmektedir. Elbette Zerdiist, bulasic1
etkileri giiniimiizde ve belki de sonsuza dek
ugup gitmis olan, felsefe yapan bir histerinin ko-
nusurken taktig1 maske de olabilir. Ama uysal-
lagtirma ve yetistirmenin aralarindaki fark ve bir-
birleriyle caprazlanmalar iizerine s6ylem; daha-
s1, genel olarak insan iiretimlerinin ve daha genel
olarak soylersek antropo-tekniklerin bilincinin
giindogumuna isaret etme; giiniimiiz diigiincesi-
nin kendini yeniden masum gostermeye koyul-
mak istemiyorsa, yiiz geviremeyecegi verilerdir.
Nietzsche insanin evcil hayvan haline getirilme-
sini, pastoral bir yetistiriciler birliginin 6énceden
diisiiniilmiis bir eseri oldugu; yani insanda, ken-
di bagina buyruk ve kendi kendisinin efendisi
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olabilecek her seyin kokusunu alan, boyle seyle-
rin tizerinde derhal yok etme ve felg etme aragla-
rin1 kullanan ruhban ve Pavlosqu i¢giidiiniin bir
projesi oldugu telkinini yaymakla, herhalde biraz
asiriya kagmistir. Elbette bu, melez bir diisiincey-
di; ¢linkii bir yandan potansiyel yetigtirme siire-
cini ¢ok kisa erimli olarak tasarlamigt:; sanki bir-
kag kugak stiiren rahipler iktidari, kurtlar1 képek
ve ilkinsanlar1 Basel'li profesérler yapmaya ye-
terli gelirmis gibi.” Ama melez bir diisiince olma-
sinin daha agirlikli nedeni, yetistiricilerin olma-
dig1 bir yetistirmenin, tam da 6znesiz bir biyo-
kiiltiirel akigin hesaba katilmasi gereken yerde,
daha ziyade planlayan bir eylemciyi varsayma-
stydl. Ne var ki, Nietzsche'nin diisiincesinin
abartil1 ve kugkucu-anti-ruhban ugraklarinin kal-
dirilmasindan sonra da, geriye hél4, ileride hii-
manist masumlugun 6tesindeki insanlig diisiin-
meye kigskirtmaya yetecek kadar sert bir ¢ekirdek
kalmaktadir.

12) K6pegin ortaya gikisi, neoteni, vb. hakkinda bkz. Dany-
Robert Dufour, Lettres sur la nature humaine a I'usage des sur-

vivant$, Paris 1999.
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Insanin evcillegtirilmesinin, hiimanizmin An-
tik Cag’dan gliinimuze dek gérmezden geldigi,
iizerinde diigiiniilmemis, biiyiik bir konu oldu-
gunu gérmek bile, derin sulara girmek igin yeter-
lidir. Artik suyun boyumuzu agtig1 noktada, in-
sanin egitici bi¢cimde uysallagtirilmas1 ve dost
edilmesinin, hi¢bir zaman sadece harflerle yapil-
mis olamayacag) gercegi kafamiza dank eder. El-
bette okumak, insani egiten biiyiik bir gtictii (da-
ha miitevaz1 boyutlarda olsa bile, hala 6yledir);
ne var ki se¢me iglemi nasil gergeklesirse gergek-
lessin, her zaman giiciin ardindaki asil gli¢ ola-
rak devredeydi. Okumalar ve se¢melerin, her-
hangi bir kiiltiir tarihgisinin diiglinmek isteyece-
gi ve diisiinebileceginden ¢ok daha fazla ilgisi
vardir birbiriyle; ve okumak ile segmek arasinda-
ki bagintiy1 yeterince net bigimde yeniden yapi-
landirmak bize simdilik olanaksiz gériinse de,
bdyle bir bagintinin gergekligini koruyor olmast,
sadece baglayicilig1 olmayan bir sezgiden ibaret
degildir.

Yaz kiiltiirii, kisa bir siire dnce tamamlanan

genel okur-yazarlagtirmaya kadar, keskin ayik-
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lamaci etkiler dogurmustur; yazi kiiltiirii bu kiil-
tiirii barindiran toplumlarda derinden ¢atlaklara
yol agmis, okuryazar olan ve olmayan insanlar
arasinda, agillamazlig) adeta bir ttir-ayriminin ke-
sinligine ulagan bir ugurum agmustir. Heideg-
ger’in uyarilarina kargin bir kez daha antropolo-
ji diliyle konugacak olursak, tarihsel ¢aglarin in-
sanlari, bir boliimii okuyup yazabilen, diger bir
béliimii de okuyup yazamayan hayvanlar olarak
tanimlanabilir. Bu tanimi yaptiktan sonra, insan-
larin bir boliimiiniin digerlerini yetistirebildigi,
diger bir boliimiiniin de yetistirilen hayvanlar
olduklar savini ortaya atmak igin, iddial1 da ol-
sa tek bir adim atmak yeterlidir; bu diisiince,
Platon’un egitim ve devlet iizerine diigiinseme-
sinden beri, Avrupalilarin pastbral folkloriine
dahildir. Nietzsche’nin yukarida alintilanan, kii-
clik evlerdeki insanlarin ¢ok azinin “istedigine,”
gogunlugunun ise “istendigine” iligkin climle-
sinde biraz da bu diiglincenin yankilar1 duyulur.
Sadece isteniyor olmak demek, segilmenin 6zne-
si degil, sadece nesnesi olarak var olmak demek-

tir.
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Insanlarin, kendilerini kendi iradeleriyle ayik-
layicl roliine zorlamadiklarinda bile, ayiklama-
nin giderek daha ¢ok etkin ya da 6znel yanina
diistiyor olmalari, teknik ve antropo-teknik ¢agin
bir alametidir: Bu halde, segme giiciinde bir si-
kint1 vardir ve insanlar pratikte elde ettikleri seg-
me giliclinii kullanmaktan agik¢a kagindiklarin-
da, masumiyeti se¢mis olacaklardir.” Ama bir
alanda bilgi gii¢leri olumlu yonde gelisme goste-
rir gostermez, insanlar -daha 6nceki yeteneksiz-
lik dénemlerindeki gibi- daha yiice bir giictin,
Tanrr’nin, rastlantinin ya da bagka bir seyin ken-
dilerinin yerine eylemesini isterlerse, kotii bir ka-.
rakteri oynayacaklardir. Salt reddetmeler ya da
istifa etmeler, sterillikleri i¢inde basarisiz kalma-
ya yatkin olduklarindan, gelecekte oyuna etkin
olarak miidahale etmek ve antropo-tekniklerin
yazil1 bir kurallar biitiiniinii belirlemek s6z ko-
nusu olacaktir. Boyle bir kurallar biitiinii, geriye

doniik isleyerek, klasik hiimanizmin anlamin da

13) Bkz. P. Sloterdijk, Eurotaoismus. Zur Kritik der politisc-
hen Kinetik, Frankfurt a. M. 1989 (vazgegme eylemi ile ile-
rici bir iglev olarak “frenleme” etikleri hakkinda acik-
lamalar).
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degistirecektir; ¢iinkii onunla birlikte, insanligin
(Humanitas) sadece insanlarin insanlarla dostlu-
gunuicermedigi ortaya konmus ve yazilmis ola-
caktir; insanlik her zaman -giderek artan bir bel-
irsizlikle- insanin insan igin bir list merciyi olug-
turmasini icermektedir.

Nietzsche, gelecekteki etkilerine bakarak, ken-
disini force majeure [yiikselen kuvvet] olarak ta-
nimlamaya cesaret ettiginde, bu durumu diigii-
niiyordu. Bu s6zle diinyaya getirilen 6fkeyi ken-
di haline birakabiliriz, ¢linkii bu tiir iddialar: yar-
gilamak igin yiizyillar, hatta belki binyillar bile
erkendir. Nietzsche’nin, Platon"un Nietzsche'nin
goziinde oldugu kadar tarihte kalmig olacaga bir
diinya ¢agimm diigiinmeye kimin solugu yeter?
Simdilik gelecekteki bu uzun zaman dilimleri-
nin, insanhk icin tir-politikasina iligkin karar
verme periyotlan olacagini anlamak yeterlidir.
Insanligin ya da onun baglica kiiltiirel fraksiyon-
larinin, en azindan yeniden, etkili kendi kendini
uysallagtirma siireglerini baglatip baglatamayaca-
g1 goriilecektir. Uysallagtiric1 ve canavarlagtinic

itkiler ve bunlarin araglar1 arasindaki titanlar sa-
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vagl gliniimiiziin kiiltiiriinde de gergeklesiyor.
Esi benzeri goriilmedik bir dizginlerinden bogan-
ma dalgasinin, goriiniige bakilirsa durdurulamaz
bi¢cimde ilerledigi bir uygarhk siireci dikkate
alindiginda, bazi biiyiik uysallagtirma bagarilan
bile birer siirpriz olusturuyordu.® Ama uzun
erimdeki gelismenin, tiiriin 6zelliklerinde gene-
tik bir reforma yol ag1p agmayacag - gelecekteki
bir antropo-teknolojinin apagik bir vasiflar plan-
lamasina kadar ilerleyip ilerlemeyecegi; insanlh-
gin tiir capinda, dogum yazgicailigindan segmeli
doguma ve dogum oncesi ayiklamaya® gegen bir
tutum degisikligini gergeklestirip gergeklestire-
meyecegi sorular1 gercevesinde, oniimiizde ev-
rimsel bir ufuk -her ne kadar bulanik ve tekinsiz

de olsa- agilmaya baghyor.

14) Burada giiniimiizde tiim Bat1 diinyasinda, 6zellikle de
Ogretmenlerin, 6grencilere kars1 koruma sistemleri kurmaya
bagladiklari ABD’deki okullarda patlak veren siddet dalga-
sina igaret ediyorum. Nasil ki Antik Gag’da kitap, tiyatroya
karg1 miicadeleyi kaybettiyse; siddeti yatigtiric1 yeni bir kiil-
tiirleme yapisi olusmadiginda, giliniimiizde de okul, dolayh
egitim giiclerine, yani televizyona, siddet sinemasina ve Gte-
ki dizginlerinden boganma medyalarina karsi miicadeleyi
kaybedebilirdi.

15) Daha genel bir ifadeyle, biyolojik rizikolarin manipiile
edilmesi i¢in, biitlinlegmis bir anlatim.
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Insanlarin gok zor ama bu zorluklar yiiziin-
den ele almamak gibi bir segeneklerinin bulun-
madig1 sorunlarla karg1 karsiya birakilmalar,
insanhigin [Humanitas'm] bir alametidir. Insan
6ziiniin, ayn1 zamanda baga ¢ikilamaz olan bu
kaginilmaz olanla kigkirtilisi, Avrupa felsefesi-
nin daha baglangicindayken unutulmaz bir iz
birakmugtir; hatta belki de felsefe, en genis anla-
miyla bu izin ta kendisidir. Bu sdylenenlerden
sonra, bu izin, 6zellikle insanlara ¢obanlik edil-
mesi ve insanlarin yetistirilmesi tizerine bir s6y-
lem oldugunun ortaya ¢ikmasi artik pek sagirti-
c1 olmaz. Platon, genellikle “Devlet Adam1” di-
ye gevrilen Politikos baghkh diyalogunda, Avru-
pa pastoral siyaset biliminin bir Magna Carta’s1-
n1 ortaya koymustur. Bu diyalogun tasidig:
6nem, sadece Antik Cag'in diigiince deyince
gercekten neyi (hakikatin, kavram ve konu kii-
melerinin 6zenle siniflandirilmasi ve pargalan-
masiyla elde edilmesini) anladigini, bagka bir
yerde oldugundan daha agik bigimde gosterme-
sinden kaynaklanmiyor; bu yazinin, insan tize-

rine diiglinmenin tarihindeki kiyaslanamaz ko-

59



numu, her seyden 6nce adeta yetistiriciler ara-
sinda gegen bir is konusmasi gibi yazilmg ol-
masina dayaniyor; Platon igin tipik olmayan ki-
siler -bir yabanci ve geng Sokrates de- bu konusg-
maya rastlantisal olmayan bir bigimde, sanki s1-
radan Atinalilarin bu tiirden konugmalara katil-
malarina 6nceden izin yokmus gibi katiliyorlar;
Atina’da rastlanilamayan bir devlet adamim
se¢menin ve higbir empirik sehirde bulunma-
yan bir devlet halkini yetistirmenin s6z konusu
edildigi boyle bir konugmaya katilmalarina na-
sil izin verilebilirdi ki? Demek ki bu yabana ile.
onun muhatab: geng Sokrates, geleéegin politi-
kasin1 ya da sehir-gobanligi sanatim1 saydam
rasyonel kurallara baglamak igin, oldukga na-
hos bir denemeye girigiyorlar. -
Platon bu projeyle birlikte, insanat bahgesinde
asla tamamen yatigtirtlamayacak bir huzursuzlu-
gu kanuthyor. Politikos ve Politeia’dan [Devlet] bu
yana diinyada, insan toplulugundan ayni zaman-
da bir konular bahgesi olan bir hayvanat bahge-
sinden s6z eder gibi s6z eden sdylemler kullan!-

maktadir; insanlarin bahgelerde ya da sehirlerde
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tutulmasi, bu diyalogtan sonra zoopolitik bir go-
rev olarak goriinmektedir. Kendini politika tize-
rinde diigsiinme olarak gosteren sey, aslinda insa-
nat bahgelerinin igletme kurallar iizerine, ilkeler
tizerine bir diigsiinsemedir. Felsefi diisiinmede di-
le gelmeyi hak eden bir insanlik onuru varsa, bu-
nun nedeni her seyden 6nce insanlarin politik eg-
lence parklarinda sadece tutulup bakilmalar de-
gil, kendilerini burada tutmalaridir. Insanlar ken-
di kendilerine bakan, kendi kendilerine ¢obanlik
eden varliklardir; nerede yasarlarsa yasasinlar,
gevrelerinde bir park alani yaratirlar. Sehir park-
larinda, milli parklarda, bolgesel parklarda, eko-
loji parklannda -insanlarin her yerde, kendi ken-
dilerini buralarda tutmalarinin nasil diizenlene-
cegine iligkin goriis olugturmalar: gerekir.
Platon’un hayvanat bahgesine ve bunun yeni-
den diizenlenmesine gelince, ona gore diinyadaki
her sey, yonetilenlerle yonetenler arasinda sadece
bir diizey farki mu yoksa bir tiir farki ma bulundu-
gunu 6grenmek icindir. Birinci sikkin gegerli oldu-
gu kabul edilirse, insanlann ¢obanlan ile ¢obanla-

rn koruduklan arasinda sadece rastlantisal ve
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pragmatik bir mesafe vardir; bu durumda siiriiye,
¢obanlarini siras1 geldikge yeniden segebilme yete-
negi atfedilebilirdi. Ama hayvanat bahgesi bakici-
lanyla hayvanat bahgesi sakinleri arasinda tiirsel
bir fark bulunuyorsa o zaman birbirlerinden o
denli temelden farkl olurlard: ki, onlarin bagina
se¢ilmis bir yonetimin degil, uzman bir y6netimin
gelmesi gerektigi tavsiye edilirdi. Ancak sahte
hayvanat bahgesi yoneticileri, sézde devlet adam-
lan ve politik lafebelerinin, kendilerinin siiriiyle
ayn tiirden olduklan saviyla propaganda yapa-
caklan kugkusuzdu; gergek bir yetistiricinin terci-
hi ise, farklilhik tizerinde durarak kendisinin, uz-
manlik bilgisiyle davrandig) igin, bakicithigim yap-
tig1 kangik yaratiktan ¢ok, tannlara daha yakin ol-

dugunu dobra dobra séylemekten yana olacaktir.

Platon’un tehlikeli konulara iligkin tehlikeli
sezgisi, tiim yiiksek kiiltiirlerdeki pedagojilerin
ve politikalarin k&r noktasina -insanlarin, iktidar
veren bilgi karsisindaki giincel esitsizliklerine-
isaret etmektedir. Politikacilar tizerine diyalog,

grotesk bir tanimlama aligtirmasinin mantiksal
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bicimi iginde, politik bir antropo-teknigin giris
boliimidir; bu bolimde sadece zaten kendili-
ginden uysal olan bir siiriiniin, uysallagtinc bir
bicimde yonlendirilmesi degil, ilkérnege yakin
insan érneklerinin sistematik sekilde yeniden ye-
tistirilmesi de s6z konusudur. Bu alistirma 6yle
komik bir bicimde baslar ki, pek de o kadar ko-
mik olmayan sonu bile kahkahalar arasinda gii-
riiltiiye gidebilir. Devlet sanatiny, siiriiler halinde
yasayan varliklar arasindaki ayakllarla ilgilenen
bir disiplin olarak tanimlamaktan daha grotesk
ne olabilir? Cilinkii insanlarin énderleri, Tanr1 bi-
liyor ya, suda yasayan hayvanlar degil, karada
yagayan hayvanlar yetistirmektedirler. Bilindigi
 {izere, tiiyleri ve kanatlar1 bulunmayan bir insan
popiilasyonuna ulagilmak isteniyorsa, karada
yasayan hayvanlar arasinda da kanathlar ve ka-
nats1iz ayaklilar aynmi yapilmalidir. Platon’un
diyalogundaki yabanci, dogasi geregi uysal olan
bu ayakl niifusun da agikga iki béliime ayrildig:-
n1 ekler: bunlardan birileri “tiirleri geregi boy-
nuzsuz olanlar,” digerleri de “boynuzlular”dur.

Ogrenmeye yatkin bir dinleyici, bu sézii ikinci
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kez soyletmez. Bu iki kiimeye de yine iki tiir ¢o-
banlik sanati, yani boynuzlu siiriiler ve boynuz-
suz siiriiler igin yapilan ¢obanliklar karsihk dii-
ser; insan gruplarinin gergek 6nderlere yalnizca,
boynuzlulara ¢obanlik edenleri eleyerek ulasila-
bilecegi apacik ortadadir. Ciinkii, boynuzlu siirii
¢obanlarinin insanlar giitmesine izin verilseydi,
yeteneksiz olanlarin ve goriiniigte yetenekli olan-
larin taskinliklarindan bagka ne beklenebilirdi?
Yabancinin s6yleyisiyle, iyi krallar ya da basileis,
boynuzlar1 olmayan bir ayaklar tstiinde ytirii-
yenler siiriisiinii giiderler (265d). Ama hepsi bu
kadar degildir; bu ¢obanlarin bir bagka gorevi,
karnsik ciftlesmeye girmeyen canli varliklar -ya-
ni atlarin ve eseklerin yaptig gibi, tiirlerinin di-
sindakilerle ciftlesmeyen yaratiklari- giitmektir;
bu ytizden ig evlilige goz kulak olmalar: ve me-
lezlesmelere engel olmalan gerekir. Bu kanatsiz,
boynuzsuz, sadece kendi tiiriinden olanlarla cift-
lesen yaratiklara, bir de son olarak iki ayakhlik -
daha modern konusgursak, dik yiiriime- vasf1 ek-
lendiginde, kanatsiz, boynuzsuz, soyu kanigma-

mus iki ayaklilan gilitme sanati, yeterince iyi bir
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bicimde, gercek sanat olarak secilmis ve tiim go-
riintisteki yeterliliklere kars1 korunmus olacaktur.
Yalniz bu 6zen gosterici glitme sanatinin da, ken-
di icinde zor yoluyla-tiranca ve goniilliige dayal
gutme olmak tizere ikiye ayrilmasi gerekir. Ti-
ranca giitme sanati, hakiki olmayan, aldatic1 tiir
olarak elendiginde; geriye gercek devlet sanati
kalir: Bu sanat, “géniillii canl varliklar tizerin-
de... goniillii gobanhk” olarak belirlenir (276e).'
Platon bu noktaya kadar, devlet adamlig1 sana-
t1 6gretisini tamamen ¢oban ve siirii imgeleriyle
anlatabilmis ve bu sanatin diizinelerce sahte 6rne-
ginden, konunun gegerli idesini segebilmigtir.
Ama, tanimlama sona ermis goériindiigiine gore,
ansizin diyalog bir bagka egretilemeye gececektir;
yalniz bu gegis, ileride rastlayacagimiz gibi, ulagi-
landan vazge¢mek icin degil, insan giitme sanati-
nin en zor yanini, yeniden iiretimin yetistirici bi-
cimde yonetilmesini, 6telenmis bir bakis agisin-
dan daha enerjik bir bigimde ele almak i¢in yapi-
lacaktir. Tam bu noktada Politikos’daki iinlii “do-

16) Popper gibi Platon-yorumculan da, bu iki kez tekrarla-
nan “goniilli” sézcliglinii gormezden gelmekten hoslanir-
lar.
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kumaci benzetmesi” yer alr. Platon’a gore, hii-
kiimdarlik sanatirun gergek ve hakiki temeli, poli-
tikacilara canlan isteyince giivenip, canlan iste-
yince glivenmeyen vatandaglarin oylarinda yat-
maz; miras yoluyla edinilmis ya da zorla ele gegi-
rilmis yeni ayncahklar da bu temeli olugturamaz.
Platon’un hiikiimdan, hiikimdarhginin gerekge-
sini sadece yetistirici bir hiikiimdarlik bilgisin-
den, yani en nadir ve en iizerinde diigliniilmiis
tiirden uzmanlk bilgisinden alir. Burada, hukuk-
sal temeli insanlarin -goniilliiliiklerine halel getir-
meden- en iyi nasil siniflandinlacaklar1 ve nasil
birlegtirilecekleri kavrayisinda yatan bir uzman-
hik kralhgr hayaleti ortaya gikmaktadir. Kraliyet
antropo-teknigi devlet adamindan, yonlendiril-
meye goniillii olan insanlarin kamu agisindan el-
verigli 6zelliklerini en etkili bigcimde ig ice gegir-
meyi bilmesini, boylelikle insanat bahgesinin
onun elinde en iyi bir dengeye ulagabilmesini is-
ter. Bu da ancak, insan 6ziiniin goreli en iyi iki
6zelliginin, bir yanda savaggl cesaret ile 6biir yan-
da felsefi insani diiglinmenin, esit agirhikh olarak

kamunun dokusuna yedirilmesiyle gergeklesir.
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Ne var ki bu iki erdem, tekyanhlagtirildikla-
rinda 6zel yozlagsmalara da yol agabilirler: Bun-
lardan birincisi, vatanlar i¢in yikic1 sonuglanyla
militarist savag arzusunu, digeri ise, lilkedeki ze-
ké iriinii bicemlerin ayricahkhgim dogurabilir;
bu iki erdem de dylesine kayitsiz ve devlete uzak
olabilir ki, farkina varmadan kélelige diisebilir-
ler; dolayisiyla devlet adami, uygun devleti do-
kumadan 6nce, uygun olmayan karakterleri tara-
yarak elemek zorundadur. lyi devlet, sadece geri-
ye kalan soylu ve goniillii karakterlerle tretilir;
bu sirada daha cesur olanlar daha iri ilmiklerde
igse yararlar, daha disiinceli olanlar ise “daha
dolgun, daha yumusak, daha 6zel” dokumalarda
kullanilirlar; anakronik bir deyisle, daha diigiin-

celi olanlarn kiiltiir igine girdikleri s6ylenebilir.

“Demek istiyoruz ki, uygulamah devlet
bilgisinin dokusu, hiikiimdarlik sanatinin ce-
sur ve diistinceli insan ruh hallerinin i¢ ice ge-
cirilip kenetlenmesiyle, iki yagamu birbiriyle
uyum ve dostluk iginde bir ortaklikta birlesti-
rerek, tiim dokularin en harikasi ve en uygu-
nunu olusturmasiyla, geriye kalan tim 6z-
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giirleri ve koleleri devlet ¢atis1 altinda topla-
yip bu dokuya eklemesiyle tamamlanacak-
tir...” (311 b, c).

Gozlerimizi geriye gevirip, burjuva déneminin
hiimanist liseleriyle ve fagist Gjenige* bakarken,
ayn1 zamanda ileriye, biyoteknolojik ¢aga yonelen
modern okurlarin, bu diigiincelerin patlayiciigin
gormemeleri olanaksizdir. Platon’un, diyalogun-
daki o yabanciya soylettikleri, tek bir tam-hiima-
nistte, soylu gobanlik sanatinin efendisinde cisim-
lesen, hiimanist bir toplum programudir. Bu iist-
hiimanistin gorevi, sadece biitiiniin yaran igin ye-
tistirilmesi gereken bir seckinler kitlesinin 6zellik-
lerini planlamaktan bagka bir sey degildir.

Simdi geriye, lizerinde diigiiniilmesi gereken
bir gii¢liik kaliyor: Platon’un ¢obani, ancak biri-
cik ve baglangi¢sal hakiki ¢obanin -tarih 6nce-
sinde, Kronos'un iktidar altinda, insanlar1 dog-
rudan dogruya giitmiig olan Tanri’nin- diinyevi
suretini cisimlendirdiginde inandiric1 bir goban
olabilir. Platon’da da, insanlarin baglangigtaki

*) Ojenik; beyaz wrkin iistinliigiinii kanitlamay1 hedefleyen
aragtirma, insan genetigi bilgilerinin pratige uygulanisi. (¢. n.)
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¢oban1 ve yetistiricisi olarak sadece Tanri’nin
s6z konusu oldugunu unutmamak gerekir.
Ama simdi, biiyiik degisimden [metabole] sonra,
Zeus’un hiikiimdarhginda Tanrilar kendilerini
geri cektikleri ve insanlan1 kendi kendilerini
gitme sorunuyla bagbaga biraktiklar igin, en
uygun ¢oban ve yetistirici olarak bilge kisi; ila-
hi goriilere iligkin anilar1 en canh olan bilge ki-
si kalmaktadir. Bilge kisi kilavuz imgesi olma-
dan, insanlarin insanlara bakmasi, nafile bir tut-
ku olarak kalacaktr.

Platon’un yapitindan 2.500 yil sonra, sadece
Tannlar degil bilgeler de geriye gekilmis, tistelik
bizleri cahilligimiz ve her konudaki yarim bilgi-
lerimizle bag basa birakmig goriiniiyorlar. Bize,
bilgelerin yerine, solgun panltilan1 ve artan ka-
ranliklanyla onlarin yazilar kalds; bu yazilar ha-
la az ¢ok ulagilabilir basimlar halinde mevcut ve
onlar1 okumanin neden hala gerekli oldugu bili-
nirse, hdla okunabilirler. Sessiz raflarda, hala
dostumuz olabileceklerinden artik emin olama-
digimiz yazarlar tarafindan gonderilmis, postane

depolarindaki artik kimsenin gelip almayacag;
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mektuplar -¢agdag insanlarin onlara artik inana-
madlgx bir bilgeligin kopyalar ya da hayaletleri-
gibi beklemek, bu yazllarln kaderidir.

Artik yerine ulagtinlmayan mektuplar, olas:
dostlara gonderilmis mektuplar olma 6zellikle-
rini'y'itirir, argivlendirilmis nesnelere doniigtir-
ler. Bir zamanlarin y6n belirleyici kitaplarinn,
dostlara yazilmis mektuplar olma 6zelligini gi-
derek daha fazla yitirmeleri ve artik okurlarinin
masalarinda ve yataklarinin bagucunda yer al-
mamalary, tersine, argivlerin zamansizhiginda yi-
tip gitmeleri de, hiimanist devinimin baglangi¢-
taki enerijisini biiyiik 6l¢lide azaltmigtir. Arsivci-
ler, modern deyimler icin eski sozler bulmak
amaciyla eski metinlere daha az bagvurmakta-
dirlar. Belki de ara sira, kiiltiiriin 1ss1z mahzenle-
-rindeki boylesi arastirmalarda, uzun siiredir
okunmamug belgeler, sanki tizerlerine uzaktaki
simgeklerin 15181 diismiis gibi 1s11damaya baglar-
lar. Peki, arsiv mahzeni de bir agiklik alan olabi-
lir mi? Tiim bunlar, argivlerin ve arsivcilerin hii-
manistlerin yerine gectigine isaret ediyor. Hala

argivlerde gezinen az sayida kiginin géziinde,
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hayatimizin, nerede soruldugunu unuttugumuz
sorulara kafasi karigik bir cevap oldugu goriisii

giderek agirlik kazaniyor.
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SONSOZ

Burada bagimsiz bir yayn olarak sunulan bu me-
tin, 1999 yilimin Eyliil ve Ekim aylar1 boyunca Alman
kamuoyunda hareketli ve derin goriis farkliliklar: ice-
ren bir tartigmanin ¢ikig noktast olmak gibi bir ayrica-
lik kazanmgtir. Bu olayda, kamusal ilginin yazarin
haklarim agmasi ve tamamlanmamg bir denemenin,
verili kogullarda degigtirmenin artik bir anlam tagi-
madi1 bir belge haline doniigmiis olmas: noktalarim
dikkate alarak, metni daha gelistirmek ve tamamlamak
yoniindeki diigiincemden vazgectim ve onu, alelacele
yazilmg bigimiyle, sozciigii sozciigiine aym biraktim;
bu arada sadece 6nemsiz birkag yazim hatasim diizelt-
tigimi soylemeliyim. Bu durumda, daha genis acikla-
ma gerektiren konugmamda bazi eksiltmeli anlatim-
larla kisaltmalar bulundugu itirazim yoneltecek olan-
lar1 anlayabiliyorum. Yanlhg anlagilma olasiliklarina
daha fazla dikkat etmig olmam gerektigini soyleyenle-
rin itirazlarina da hak verebiliyorum. Ancak yazar-
ken, yanhg anlamay bir ahigkanlik ya da bir meslek
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haline getirenleri dikkate almamak da, yazarlarin bili-
nen bir zaynfigidir. Boylece, Federal Almanya’nin ba-
21 ciddi yayin organlari, nesnelegtirici argiimantas-
yon bigimlerinin apagik kigkirtic1 bir yayincilik kargi-
sinda savunulabilecegini de kamitlanuglardir.

Yine de, kargit belirtilerin agir bastyor olmast, sus-
kunlukla gegigtirilemez. Bulvar basim zihniyetinin
kiiltiir sanat sayfalarim -her zamanki, hi¢ kugku uyan-
dirmayan kigiler tarafindan orgiitlenen- istila edigi,
medyalarin bilgi vermekten, heyecan iiretmeye dogru
yon degistirme yolunda agir1 bir egilimlerinin bulun-
dugunu ele veren bir kriz fenomenidir. Bastmin bu ke-
simi, farkliliklar1 tesvik etmek yerine, kigkirtici soz ga-
zeteciligiyle, basitlegtiriciligin kitlesel psikozlarini or-
taya gikarmaktan medet umuyor.

Bu agirilik hi¢ de sagirtici degildir. Benim konug-
mamn konusu (insamn, yazi aracthgiyla ve insam
sabirlt kilan, onyargun geri gekip kulaklar: agmay
egiten okumalar yoluyla bigimlendirilmesinin iitopya-
st olarak yazinsal hiimanizmin tehlikeli sonu), bu kon-
ferans sayesinde ornek olarak bir kez daha ortaya ¢ik-
migtir; bunun igin Die Zeit gazetesinin 23 Eyliil
1999 tarihli niishasina bakmak yeterli olacaktir.
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Okurun, bu konugmanin ilkin 15 Haziran 1997 ta-
rihinde, Basel'de, hiimanizmin giincelligi iizerine bir
konferans dizisine katki olarak, biiyiik bir kitlenin
oniinde okundugunu bilmesi gerekir. Konusmamn
havasim da vurgularimin segiciligini de bu kosullar
belirlemigtir; orada, benden onceki on iki konferanstan
sonra (bu konferanslar: verenler arasida Joachim Ga-
uck, Vittorio Hosle, Elisabeth Bronfen, Vittorio Lam-
pugnani, Wolfgang Rihm ve Annemarie Schimmel
Qardz), dinleyicilerin konu iizerinde daha derin bir ba-
kiga sahip olduklarim ve konuya yaklagma olanaklar:-
mn cegitliligi hakkinda yeterli fikir edindiklerini var-
saydim. Simdi, yazimin baglamindan koparilarak
okunmasi durumunda, bu iki kosul da ortadan kalk-
mig oluyor. Bu konugmay, biraz degistirerek 1999
Temmuz ayinda, Heidegger ve Lévinas konulu Elmau
kongresinde, Israil, Fransa, ABD, Arjantin ve Al-
manya’dan gelen teologlarla filozoflarin huzurunda
yineledigimde, bu dinleyici grubunun, teknik agidan
ilging iki yoniinii, insanligin medyalojik ve gramato-
lojik olarak vurgulanmg tiimdengelimi ile Heideg-
ger'in agik alan motifinin tarihsel-antropolojik reviz-
yonunu (ontik ve ontolojik iligkisinin kismen ters yiiz
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edilmesini) mesleki baglamda, bir tesvik etme olarak
anlayacaklarim kabul etmigtim. Uzmanlar agisindan
bu beklentim yanlis ¢tkmadi; ama orada tesadiifen bu-
lunan, konugmamn mantigim anlamayan, ama ko-
nugmadaki sozlerde ihbarci “haber”cilik igin bir firsat
yakalayan birkag gazeteci bu beklentimi boga ¢ikard:.
Oykiiniin bundan sonrasim, Sloterdijk tartismast (ya
da Fransa’daki adiyla, Sloterdijk-Habermas tartigma-
st) denilen tartigma olugturuyor; bu tartigmaya, bag-
lamdan koparmalarin yikici giiciinii kamtladi§im ha-
tirlatmaktan bagka bir katkida bulunmak istemiyo-
rum.

Bu noktada, yanlhs okurlarin utanmazca bir strate-
jisine dikkat gekmek istiyorum: dikkatlerin ¢ok yogun-
lagtirlldig1 bir paragrafta (s. 51), yeni biyoteknik mii-
dahale olanaklarimin ortaya ¢ikmasiyla insan tiiriiniin
gelecekteki siireci igin ortaya ¢ikabilecek bazi sorunla-
ra igaret etmigtim. Orada, uzun erimde tiir diizlemin-
de apagik bir vasif planlartas: gibi bir seyin olanakh
olup olamayacagini ve segmeli dogumun (ters yiiziiy-
le, dogum oncesi ayiklamayla birlikte) tiir ¢apinda
iireme konularinda yeni bir aligkanlk haline gelip ge-
lemeyecegini sormugtum (burada “tiir capinda” den-
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digi gozden kagirilmamalidir; ¢iinkii, dogum oncesi
ayiklama, tibbi belirtiler sonrasinda kiirtaj hakk: ola-
rak, ¢oktan beri Avrupa’da ve ABD’de -Katolik dire-
niglere karsin- hukuksal agidan agikhga kavugturul-
mug bir kiiltiir standardi haline gelmigtir); aym yer-
de, bu tiirden tekinsiz sorularla oniimiize evrimsel bir
ufuk agildigim da eklemistim. Bazi gazeteciler bu soru
ciimlelerini benim ongoriilerim haline doniigtiirdiiler.

Basel ve Elmau’da yaptigim konugma, gesitli inter-
net adreslerine sunulduktan sonra, “Le Monde des
Débats” dergisinde (Ekim 1999) Fransizca olarak ya-
yimlandi. Konugma metninin yam sira, arka planin
anlagilmas igin ek belgeler de igeren internet adresi,
Eyliil ayinin ortast ile 1 Ekim arasinda 60.000in iize-
rinde ziyaretgi aldi. 1999 Ekim ayimn ortasindan son-
ra aym adreste (www.rightleft.net) skandalin krono-
lojisine iligkin bir bilgilendirme hizmeti de verilecek-

tir.

P. Sloterdijk
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Heidegger'le Ilgili Baz1 Kavramlara
Iliskin Notlar

Kaan H. Okten*

Peter Sloterdijk’in bu ¢alismasl, esas itibariyla, Alman
filozof Martin Heidegger'in 1947/1949’da yayimlanan
Brief iiber den Humanismus (Hiimanizm Uzerine Mektup)
isimli eserine bir yanit ya da Sloterdijk’in terminolojisini
kullanacak olursak “génderisini kabul edip alimlama”dur.

Heidegger 1933/1934'tekisiyasal angajmamurun ardin-
dan adeta siyasi bir inzivaya gekilmis, Nietzsche ve Hol-
derlin iizerine yogunlagmis ve Ikinci Diinya Savagr'nin
sonlarina dogru giderek artan bigimde &zellikle Fran-
sa’da okunmaya ve alimlanmaya baglamugtir. Baden eya-
letinin ve Freiburg bolgesinin Fransiz ordulan tarafindan
isgal edilmesinden sonra kurulan “Siyasi Aklama Komis-
yonu”na hesap vermek zorunda kalan Heidegger’in bir
siire ders verme yetkisi elinden alinmis olsa da daha son-
ra bu yetkisi iade edilmis, Heidegger ise kendi istegiyle
emekliye ayrilmigtir. Bu calkantih dénemde, tam da sa-
vasin hemen bitiminde Jean-Paul Sartre, Medard Boss ve
ozellikle Jean Beaufret gibi Fransizlarla kurdugu dostluk
iligkisi, savag sonrasi Fransiz diigiince hayatinin Heideg-

* Maltepe Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi 63retim iiyesi.
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ger cevresinde gelismesine neden olacak gelismelerin
baglangicini olugturmustur.

Jean Beaufret'nin Heidegger'e 1946'da gonderdigi
mektup ve ayn1 y1lin sonbaharinda Heidegger’in ona yaz-
dig1 yant “hiimanizm” konusu ¢evresinde dénmiis, He-
idegger bu mektubu daha sonra (ilkin 1947'de A. Francke
yayinevince Platons Lehre von der Wahrheit [Platon’un Ha-
kikat Ogretisi] isimli ¢caligmasiyla birlikte ve sonra da bag-
libagina bir kitap olarak 1949’da Vittorio Klostermann ya-
ymnevince) yayiunlayarak Sloterdijk’in da 6zellikle vurgu-
ladig1 “mektuplagma” tiiriine 6nemli bir katkida bulun-
mus, felsefi agidan hiimanizm konusunda derin bir dii-
stiinme imkarnu sunmustur.

Savag sonrasi tartigmalarda 6zellikle hiimaniam konu-
su bir kez daha agirhk kazanmaya baglamugti. Sartre,
1945’te yayinladig1 bir denemesine “Varolugculuk Bir Hii-
manizm midir?” baghgimm koymugtu. Ayn1 yilin sonlarina
dogru verdigi iinlii varolugculuk konferans1 da bu soru
cevresinde donmekteydi. Iste bu diisiinsel atmosfer iginde
Beaufret'nin Heidegger’e sordugu soru, Hiimanizm Uzeri-
ne Mektup'un genel eksenini belirlemisti: “Hiimanizm s6z-
cligiine yeniden nasil bir anlam kazandirilabilir?”

Heidegger’in bu soruya verdigi yanit, tiim “-izm”leri
reddedici ve insan1 Varhigin muhafizi ve dil araciigiyla ya
da dil iginde tezahiir ettiricisi olarak nitelendirici bicimde
olmugtur. Metnin hemen baglarinda su iinlii ciimle yer al-
mugstir: Die Sprache ist das Haus des Seins (Dil Varhigin evi-
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dir). Boylece Hiimanizm Uzerine Mektup, savas sonrasi
Avrupa diisiince diinyasinin en 6nemli metinlerinden bi-
risi haline gelmigtir.

Sloterdijk’in metnini daha rahat anlayabilmek, sundu-
gu tartismay: baglamuna oturtabilmek i¢in Heidegger'den
aldig1 birkag temel kavramu ele almakta yarar vardir. Az
6nce de deginildigi gibi, Heidegger’e gore “dil” Varhgin
evi ya da meskeni, yuvasy, silasi, ikamet ettigi yeridir. Bu
aslinda “bir yerlerde bulunma” anlaminda bir yeri isaret
ediyor degildir. Dil-insan-Varlik liglemesinin birbirinden
ayirt edilemeyécegini ima eden, bunu gosteren bir ifade-
dir. Bu yiizden de Sloterdijk, insanla ilgili olarak Beha-
usung sozciiglinii kullanmaktadir. Bu sézciik, Heidegger-
ci anlamda iki gseye dikkat ¢eker: Hem insamin yuvasinin
dil olduguna, hem de iskédn ediligin, yuva kurulusun,
mesken olusturmanin durumsal siirecine. Bir korunakh-
varolustur insaninki. Bu korunakli-varolusun muhafizlan
(Wiichter) ise sairler ve diigtintirlerdir.

Ancak burada s6z konusu olan “insanin varhg1”, He-
idegger’e gore bilimsel ya da giindelik anlamda bir “in-
san” (Mensch, Ingilizce’de human being) kavramina iligkin
degildir. Heidegger'in ele aldig1 insan varligr Dasein’dur.
Heidegger bu sozcligii bir teknik kavram olarak &zellikle
1927’de yayinlanan Sein und Zeit'ta (Varhik ve Zaman) ir-
delemistir. Ona gore insan \{arhgx, bir varolan olarak di-
ger varolanlann orta yerinde bulunuyorsa da varhga
“miimtaz” (ausgezeichnet) bir erigim imkanina sahip oldu-
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gunu “bildigimiz” yegane varolandir. Varhign dil aracih-
giyla gerceklesen “seslenigine” kulak verebilen, onun gag-
nsina uyabilen (vicdan), onun varligin1 bekleyebilen ya
da ona goz kulak olabilen (hiiten), bu gagnsina kargihik dil
aracihigiyla Varliga ses verebilen (entsprechen) varolan ola-
rak insan varhgi, Heidegger'de Dasein kavramiyla goste-
rilmektedir. Bu, insanin biyolojik varolusunu géz ardi et-
mek amaciyla séylenmis degildir. Heidegger'in giindelik
dilden alip yeni bir anlam yiikledigi Dasein kavramu insa-
nin Varliga erigim saglayan miimtaz bir varolan tiirii ol-
masina igaret etmektedir. Bu baglamda insén diinyada-
olan, diinyalayan, evren-kuran bir varlik kipinde Varhigin
icine tutuluverilmistir (Hineingehaltenheit): insanin varo-
lusu tam bir Ek-sistenz’tir, yani varolusun orta yerinde
kendiliginden (ama spontane degil), herhangi bir saik ge-
rektirmeksizin durmaktadir. Bu, Greklerin phiisis’ten an-
ladig) seydir. Heidegger’e gore phisis kavraminm “doga”
olarak gevirmek yanhstir. Bu kavram ¢ok daha temelli bir
ontolojik gercege isaret eder ona gore: kendiliginden, ¢ag-
nlmighg) isiterek durmak, dikelmek, dayanmak, diinya-
kurucu-durug. Bu nedenle de Heidegger'de Ek-sistenz ve
ekstatisch gibi kavramlar bambagka anlamlarda kullaml-
maktadir. Ek-sistenz varolus (existence) degildir: kendi di-
sina ¢ikis, simdi-burada’dan var-durug’a gegistir. Bir tiir
kendinden ¢ikig, varhigy isitigtir, hakikatin igine tutulug-
tur: Ek-sistenz bedeutet inhaltlich Hin-aus-stehen in die Wahr-
heit des Seins (“Ek-sistenz’in iceriksel olarak anlami, varh-

73



gin hakikatine digariya-g¢ikmis-kendinden-ge¢mis-var-
durmak’tir”). Ayni sey ekstatisch sdzcligii icin de gegerli-
dir. Bu, bir vecd ya da cezbe haline igaret ediyor degildir:
disa-gikig-imkanina-sahip-olma’dir, varhig: digsar1 vurabil-
menin bir halidir. Dasein’in Ek-sistenz’i ekstatisch olduguna
gore, o, varolanin orta yerinde Lichtung yapar: hakikatin
tizerindeki ortiyti kaldirir, bir agik-alan yaratir, bu agik-
alan'in igine tutularak orada kendi digina ¢ikmis bir sekil-
de dikelir, bu agikliga dayanir ve “varhg: kegfeder”. Diin-
yada-olma iginde Dasein kendini agarak (Erschlossenheit)
hakikate kararhlik gésterir, onun tizerindeki kapalilig: ka-
rarh bicimde kaldnr (Entschlossenheit). Ancak s6z konusu
agik-alan bir yer veya uzam anlaminda bir “alan” degil-
dir. Giindelik dilde Lichtung orman igindeki agiklik-alan
demek olsa da Heidegger icin bu kavram, Dasein’in exis-
tenzial-ontolojik yapisim1 agqiga ¢ikarticaidir: “Yollan-
mug’hik” (Geschick, eski Tiirkgeyle: irsal olunmugluk, miir-
sel, ama: “yazg1” degil!) igcinde Dasein, varliga yakinligin
kesfederek, lizerini-agarak, lichten ederek onu kendine te-
melliik eder (sich ereignen) ve bdylece bu-diinyada-var-
-olur: In-der-Welt-sein (diinyada-olma). Dasein’m unutul-
musluktan, nisyandan kurtulup varlik igine ytikselisi (He-
raufkunft, bu kavram, Yeni Ahit'teki paroiisia -Isa'nin yeni-
den gelisi- akidesine ¢ok benzer), esasen bir Heim-
kunft'tur: silaya dontigttir.
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