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Kitabin birinci baskisinin 3. sayfasu.






Takdim

Elinizde tuttugunuz kitap 1927 senesinde yapilan birinci
baskinin sadece ilk kismini kapsiyor. Kendi ¢alismalanm
cercevesinde yaklagik iki yildir elimin altinda olan kita-
bin, bu negrettigim bélliimlerinin adeta kendiliginden ha-
zirlandigini farkettim ve yayinlamaya karar verdim. Soy-
lemeye liizum yok ki, biitiin kusurlar bana aittir ve ten-
kid edecek okuyuculara simdiden tesekkiir ederim.

Kitabin birinci baskisy, latin harflerine gegildikten ve
1933'te Dariilfiinun'a miidahale edilip bilimin sesi kisil-
diktan sonra, yeni donemin icazetli akademik kadrosu ta-
rafindan adeta unutturulmus ve boylece yagmaya agik
hale getirilmigtir. Bu icazetli kadrodan biri tarafindan ya-
z1lmis ve bugiin de okutulmakta bir "Felsefe Tarihi" kita-
b1 bu yagmamin mahsuliidiir. Arayanlar bulabilirler. Be-
nim bu kitab1 yayinlamaktaki gayem ise, eger liniversite
hayatimiz boyle bir kesintiye ugramasayd, felsefemizin,
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FELSEFE TARIHI

dilimizin ve felsefe dili olarak Tiirk¢emizin hangi nokta-
lara gelebilecegini ilgili kamuoyuna gostermekten ibaret-
tir. Ve bir de felsefe kitaplarinin terciimesinin nasil olmasi
gerektigini.

Ahmet Parlakigik

Not: Birinci baskinin sayfa numaralar1 metinde kogeli parantez
icinde verilmigtir. Kitabin sonundaki fihrist ile metin igin-
deki atiflar bu numaralara goredir.
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[S]Miitercimin Mukaddimesi

Felsefe telebbu' etmek isteyenlere rehberlik etmek iizere
bir felsefe tarihi terciime eylemeyi 6teden beri arzu edi-
yordum. Istanbul Dariilfiinununda vekaleten felsefe tari-
hi tedrisatinda bulunmam bu emelimin tahakkukunu ko-
laylastirdi. Vorlander'in Felsefe Tarihinden terciime eyle-
digim su kitap meydana geldi.

Eger yanilmiyorsam, Almancadan lisanimiza terciime
edilen ilk ehemmiyetlice felsefe kitab1 budur. Cigin ag-
mak bu lisana benden daha ziyade ve layikiyla vakif
olanlara diigserdi. Lakin kendimi -ihtimal yakinda sonu
gelmeyecek olan- bir intizara kaptirmak istemedim. Ter-
cliime kiilfetine katlananin, tenkid serefini kollayandan;
fazla hizmet eyledigi kanaatiyle, yanlhslar ihtiva edebile-
cek olan bir eseri ortaya koymay1 goze aldirdim.

Hata gosterenlerin minnettariyim. Evvelce diger bir
eserin tarafimdan terciime edilmesi tizerine, kismen hakh
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ILKGCAG YUNAN FELSEFESI TARIHI

olarak hayli tenkidler serd olundu. Bunlardan bir kismi
"nigin felsefe ve igtimafyat kitaplarin1 gazete makaleleri
gibi kolayca anlamiyoruz?” kabilinden idi, onlara ehem-
miyet veremezdim. Lakin diger tenkidlerden istifade et-
tim, bu sefer onlan nazar-1 dikkate aldim ve metn-i asliye
daha az sadakat gostererek ifadenin daha kolay anlagil-
masini temine ¢ahgtim. Tarihi vesikalar mahiyetinde ola-
rak filozoflarin asinndan miistahrec bulunan pargalann
terciimesinde metn-i asliye daha fazla sadik kalmaya ¢a-
ligtim. Lakin, bilhassa Yunan filozoflan, garb lisanlarina
yekdigerinden farkl1 sekillerde terciime edilmis bulun-
duklarindan bunlann arasindan en kolay anlagilanim inti-
hab eyledim. Bu suretle mesela Vorlander'in terclimesini
birakarak Burnet'in veya Diels'in yahud diger birinin ter-
climesini Tiirkge'ye nakleyledigim vaki oldu. Bu mesdime
ragmen evvelki terciime tegebbiisiimden ziyade muvafik
olup olmadigimi bilemem. Hele memleketimizde o kadar
yayilmug olan Fransiz dilinde yazilmis felsefe eserlerinin
terciimesi bile sayan-1 teessiif ve kismen zardri eksikler
irae ederken, nisbeten az me'luf oldugumuz ve esasen vu-
zuha daima malik olmayan Alman felsefe lisanimn tercii-
mede daha[6] ok miigkilat irae eylemesini tabii ve zartri
goriirim. Temenni ederim, kusur gorenler yine eskisi gibi
miitercimi ikaz etsinler. ileride buna benzer mesaiye ye-
niden tesebbiis eyledigim takdirde bu eser miinasebetiyle
serdedilecek miilazahat ve tenkidad: nazar-1 dikkate ala-
rak cahigacagim tabiidir.

20 Kanun-u Sani 1927
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[7IMedhal

(Bu Medhal Kitabin biitiiniine aittir. Hazirlayan)

1- Felsefe Tabirine ve Mefhumuna Dair Maliimit

Felsefe nedir? Bunu ancak bizzat felsefi fikirler yogurur-
sak anlayabiliriz. Bundan dolayx bu Felsefe Tarihi kitabi-
nin baglangicinda felsefe mefhumu ve onun mahiyeti
hakkinda derinden derine izahata girismekten igtinab
ediyoruz. Belki felsefeye muhtelif edvar-1 tarihiyede veri-
len manalan kisaca zikrediyor ve sonunda kendi nokta-i .
nazanmizi gosteren bazi miilahazat ile iktifa ediyoruz.
"Felsefe" tabiri iptida miiverrih Herodot tarafindan,
ismin mana-i aslisinde, yani hikmet sevgisi, marifet sevk
ve arzusu manasinda kullanilmigtir. Miiverrih Tukudides
tarafindan Perikles'e atfolunan bir nutukda da bu kelime
ayni manada istimal olunur. Bu umumi mana yaninda
kelimenin 1stilah olarak dar manasi ancak Sokrat'a men-
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fLKCAG YUNAN FELSEFESI TARIHI

sup filozoflarda', bilhassa Eflatun ile Aristo'da goriilir;
varhigin (mevcudun) ilmi demektir. Medeniyet-i kadime-
nin bu iki klasik filozofunda felsefe kelimesi, hemen he-
men bizim bugiin "ilim"den anladigimiz1 ifade eder ve
bundan dolay: cemi' olarak miistimeldir. Bilhassa Aristo
'felsefe-i Gla'sin1 yine felsefe namini tagtyan ve maziye ait
olan mezahib-i fikriyeden ayirdig: gibi, diger 'felsefe-
ler'den, yani ilim subelerinden de kat'i bir tarzda tefrik
ederdi: Ona nazaran felsefe-i Gil3, mevcidatin ilk meb-
de'lerini, ilk illetlerini aragtinir. Aristo'dan sonra gelen
mezahib-i felsefiyeden Revakiler'de ve Epikiir mezhebin-
de felsefe bilahare tasvir edecegimiz bir tahavviile diigar
oldugu gibi, onunla miitenasip olarak felsefe mefhumu
da esas itibariyle ‘akla muvafik saadet-i uzmaya erigmek
igin cehd' ile bir oldu, 'hikmet sevgisi' artik 'yagsamak sa-
naty, [8] hiineri’ manasim aldi. Bu esnada su'abat-1 uldm
da, yavas yavas kuvvetlenerek hepsinin miisterek validi
olan mecmua-i tefekkiirat'tan aynlmaya bagladilar. Niha-
yet felsefe-i kadime, son devresinde, aym zamanda dini
tefekkiirat (speculation) ile siki sikiya irtibat peyda eyle-
mig bulunur.

Kurun-u kadimenin muahhar devrelerindeki felsefe
tarifleri, kurun-u vustada Hiristiyan dleminde esash bir
tahavviile diicar olmads; fakat artik felsefe ildhiyatn
hadimi kihgina girdi. llahiyat'in pesinde, vaz' ve tespit
edilmis olan naslarim, nazar-1 akilda mesru gostermeye,
onlara akli esaslar irae eylemeye ve olsa olsa bir sekil ver-

1 Evvelce Fisagor'un, bu kelimeyi bu manada kullanmis oldu-
guna dair Cigero'nun ve ondan muahhar olan miielliflerin
miitalaasi, Heraklides Pontikus'un, itimad caiz olmayan gehade-
tine dayarur. (Riza Tevfik, Felsefe Dersleri, birinci kisim, sayfa
13'de bundan bahseylemektedir. Miitercim.)
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MEDHAL

meye memur sayildi. Rénesans devrinde ilimlerin ihya-
siyla beraber felsefe, kilise boyundurugunu defetti; insan
aklimin 'tabii 151311" kendine yegane menba’' addetti ve
medeniyet-i kadime'de hdiz oldugu evsafi yeniden
iktisab eyledi; kilise akaid ve nususu karsisinda felsefe,
onsekizinci asirda kullanilmasi1 mutad olan bir tabir ile,
bir 'hikmet-i akliye’, aklin icabatina tevafuk eden bir esas
iizerine kurulmus hayat ve kainat goriisii oldu. Felsefe-
nin haysiyet-i ilmiyesi muhtelif sistemlerde, muhtelif de-
rece-i gsiddette olarak tecelli eder, en kati ve sedid olarak
Kant'ta zahir olur.

Maksadimiz bu sistemleri 6grenmek oldugundan, da-
ha fazla tarihi tafsilata girismekten sarf-1 nazar ediyoruz.
Mubhtasar ifademizden tebeyyiin eyledigi veghile ‘felsefe’
kurun-u kadimede bir dar bir de genis manada kullanl-
mugtir. Atideki tarif de onunla birlegir: Dar manada 'felse-
fe' daha dogrusu ilim olarak felsefe, marifetin tevhidini
aragtinr; her bir ilim subesi kendine ait olan kissmda bu
vahdetin husiliine cehdederse de malimat-1 begeriyye-
nin mecmuu sahasinda bu vahdete erigmeye ¢alisan, bu
maksatla esash mefhumlan ve mebde'leri (umdeleri) tes-
pit eylemeye ve onlan yekdigeriyle bir sistem halinde
miirtebid kilmaya cehd eden felsefedir. Bundan dolayibu
manada felsefeye en kisa olarak 'mebhas-1 mebadi-i'
ulum' namin1 verebiliriz. Biitiin ilimler, nihii temellerini
felsefi bir tarzda irae ve ispat eylemeye ¢ahsirlar. Sade
mantik (marifet nazariyesi), rGhiyat, ahlak felsefesi, be-
di'yat gibi hasseten felsefi olan tefekkiir subelerini temyiz
eylemekte iktifa olunmaz, belki bir hukuk, bir tarih,
tabiiyat, lisan, din, cemiyet felsefesinden, hatta bir riyazi-
ye ve teknik felsefesinden de bahsolunur.

[9] Bu dar manada felsefe marifet-i beseriyenin
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ILKCAG YUNAN FELSEFESiI TARJHI

tenkidi nazariyesidir, her bir sube-i ilmi veya ahlik, din,
sanat, igtimai hayat gibi hars kiymetlerini tenkidi tefekkii-
re mevzu ittihaz eder. Onun yaninda genis manada bir
felsefe vardir ki, elde edilmis bulunan ilmi bilgileri esas
ittihaz ederek kainatin mefhumi bir levhasini, hi¢bir nok-
tay1 agikta birakmaksizin tersim eylemeye ¢alisir, bir kai-
nat goriisii olmak ister. Ayni iddia ile ortaya ¢ikan dini
veya bedi'l mahiyette kadinat goriisiinden onu temyiz
eden cihet kavanin-i akliyeye mutabik tefekkiire tabi bu-
lunmasidir. Bir felsefe tarihinin ihmal eylemesi caiz olma-
yan bu umumi manada (zira felsefi tefekkiirat birgok ah-
valde bu yolu tutmustur) felsefe hemen hemen akl: tatmin
edecek bir kdindt: teldkki tarzi ile bir ve ayn1 sey demek
olur.

2- Felsefe Tarihinin Usilii, Menabi'i, Vesait-i
Muavenesi, Mevzuun Taksimi

Tarih yazmak i¢in hergseyden evvel tenkidi tarih usali-
niin prensiplerine tab'an vakidlan miigikafane tedkik ve
ta'mik eylemek lazimdir. Bu prensipleri malGm farzede-
biliriz. Vakialar ve usiile tevfikan itina ile tespit olundu
mu, artik onlan bir tasvir-i tarihi viicida getirebilecek
tarzda, bir biitiin hilinde birlegtirmek mevzu'-u bahis
olur. Bu noktada az ¢ok enfiisilikten kagilamaz, eger mii-
verrihin enfiisiyeti bu terkibi sa'ye tesir eylemezse ortaya
cikan eser kansiz, renksiz ve kiymetsiz bir sey olur. Bil-
hassa tipki bir riyaziye veya ulim-u tabiiye tarihi miielli-
finin, riyaziyeci veya tabiat alimi olmasi 1azim geldigi gi-
bi, bir felsefe tarihi miiellifinin de bir dereceye kadar filo-
zof olmasi, yani felsefi tefekkiiratta bulunmaya kabiliyetli
olmasi lazimdir; zira onun vazifesi, takriben yiiz sene ev-
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MEDHAL

veline kadar zan olundugu gibi, Yunan ve Latin lisailari-
nin gavamizina temas eden bir edebiyat tarihi veya bizi
hayran kilan fikirlerin (megahirin letaifini anlatir tarzda)
cem ve zikri degildir. Tarih-i felsefeye giren mevadin ted-
kik ve terkibi kadar tahdidi de miigkilat irde eder. Mede-
niyet tarihine olan miinasebet, miispet ilimlerin meselele-
ri ve tekimiili nazar-1 dikkate alinmak ister ki, bizim bu
muhtasar eserimiz bittabi bunlan ancak pek nitamam bir
sekilde ihtiva edebilir. Bundan bagka filozoflann meslek-
lerinin bir sistem olarak miitaldasindan maada onlarin bir
ferdiyetle miinasebettar olduklanni da (filozofun hayati-
nin bir amil oldugunu da) nazar-1 dikkate almalhdir.

[10] Tarih-i felsefede vakiatin tespiti igin en gsayan-1 iti-
mad menbalar bittabi evvel emirde bizzat filozofun eser-
leridir. Ezmine-i cedidede, kitap basmasinin icddindan
beri, bu menba’ kafi derecede boldur. Bu devre ait meg-
hur filozoflarin baz1 miinferit yazilanmn, bilhassa mek-
tuplarinin, muahharan ve son zamanlarda bulunmus ve
negredilmis olmasi, vakia teferruatta birgok eksikliklerin
tamamlanmasin1 veya tadilati macib olmak itibariyle
haiz-i kiymet iseler de bu miitefekkirler hakkinda evvel-
den beri malim olanin heyet-i mecmuasina nazaran, bu
nesriyat ile onlar hakkindaki efkarimiz: alt iist edecek bir
mana ve ehemmiyeti haiz yenilikler ortaya konulmus de-
gildir. Kurun-u vustadaki Hiristiyan skolastigi (medrese
felsefesi) hakkinda da zamanimiza kadar kism-1 4zami
muhafaza edilmis olan eserlerin asillar1 bizi olduk¢a
mevsuk bir tarzda malimatdar kilar. Bu cihetten en gayr-
i miisaid vaziyette olan medeniyet-i kadime felsefesidir.
Bu felsefenin en eski (Sokrat'tan evvelki) devrinden bize
maa't-teessiif ancak tesadiifi olarak elde edilmis metin
parcalan baki kalmistir. Aristo'dan sonraki Yunan felsefe-
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ILKCAC YUNAN FELSEFESiIi TARIHI

sinden de elimizde daha fazla birsey yoktur, buna muka-
bil hi¢ olmazsa klasik Yunan filozoflarinin, Eflatun ve
Aristo'nun eserlerinin hemen tamam olarak bize kadar
gelmis olmasi ziyade memnuniyeti macib bir hadisedir.
Medeniyet-i kadimenin muahhar devresinden Cige-
ro'nun, Seneka'nin, Plutarkos'un nev-Eflataniyeden ve
aba-i kenise'den en miihimlerinin yazilan da mevcuddur.
Mefkud olan aksam igin de hi¢ olmazsa tili mahiyette
mendb'imiz vardir. Bunlarin, kism-1 4zdm1 Hiristiyanligin
zuhurundan sonraki asirlarda yazilmis olup edebiyat ta-
rihine ait malamat veren eserlerdir. Bunlarin hakkinda
felsefe-i kadime tarihine medhalde bir fikir verecegiz.

Almanya'da meghur felsefe eserlerini ihtiva eylemekte
olan yegane tab' negriyati Von Kirchmann tarafindan tesis
edilmis ve simdi Leipzig'de Diirrschen Buchhandlung
miiessesesine intikal etmis olan Philosophische Bibliothek
teskil eder. Bu kolleksiyonda Descartes, Spinoza ve
Kant'in kiilliyat-1 4sdn, Aristo, Bacon, Berkeley, Bruno,
Cigeron, Comte, Condillac, Grotius, Hume, La Metrie, Le-
ibniz, Lock, Makyavelli, Scot Erijen'in baglca eserleri,
Fichte, Eflatun, Hegel, Schleirmacher, Sextus [11] Empri-
kus'un bazi eserleri -diger lisanlarda olanlar Almancaya
terciime edilerek— negredilmistir.

Felsefe tarihi heniiz oldukga yeni bir ilimdir. ingiliz
Stanley'in Londra'da 1655'de ve Alman Brucker'in 1731-
1737 ve 1742-1744'de nesrettikleri eserler gibi eski tarihi
tasvirlerin bizim igin bugtin higbir kiymeti kalmamstir.
Felsefe tarihi i¢in muttarid bir aladka iptida Kant tarafin-
dan felsefeye yeni bir hayat zerkedilmesiyle baglar. Ma-
mafih 18. asrin sonunda, 19. asrin baginda Tiedemann,
Buhle, Tenneman, Fries taraflarindan yazilmis olanlar gi-
bi eserler kismen eskimisgtirler, kismen de Hegel'in ruhlu
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MEDHAL

dersleri gibi (Berlin 1833-1836), miellifin felsefe tarihini
kendi nokta-i nazanna gore 'inga’ eylemek hevesine ka-
pilmis olmasiyla malaldiir. Fransa'da 1840 senelerinde
Viktor Kuzon ve onun tilmizleri felsefe tarihine ait tetkik-
leri ile temeyyiiz ediyorlar. 19. asrin ikinci nisfinda felsefe
tarihini heyet-i umimisiyle tahkiye eden eserler gitgide
daha mebzuldiir. Bu devre ait olarak Uberweg-Hein-
ze'nin kitabinda 43 eser zikrolunmaktadir. Biz burada en
miithim ve istifade bahg olanlarim1 kayd ile miitebakisi
icin mezkdar kitaba miiracaat eylemeyi tavsiye ederiz.

1. Uberweg'in, Grundriss der Geschicte der Philosophie’si
(4 cilt). Uberweg'in vefatindan (1871) beri Leipzig'li pro-
fesor Heinze tarafindan ehemmiyetle tevsi' edilmistir.
Hal-i hazirda 10-11. tab'ina gelmistir; bu kitap vakia ku-
rudur, fakat tarih-i felsefeye ait mevadi mebzulen ihtiva
eder, daima miiracaat olunacak eserdir, her bahis i¢in taf-
silath bibliyografyas1 vardur, tarih-i felsefe ile istigal eden
hi¢bir zaman bu eserden mtiisiagni olamaz.

2. Windelband'in, Geschiciite der Philosophie'si (dor-
diincii tab", 1907) daha ziyade mesail-i felsefiye tarihi de-
mektir, ruhly, nev'i zatina miinhasirdir, keskin bir zeka
mahsuliidiir, tarih-i felsefe tetkikatinda ilerlemis olana
sdyan-1 tavsiyedir. Daha eski tarih-i felsefe kitaplan ara-
sinda bugiin hala istifade miimkiin olarak sunlar vardir.

3. J.E. Erdmann'in, Grundriss der Geschichte der Philo-
sophie'si; [12] 2 cilt, 1866 (4. tab1 Bennu Erdmann tarafin-
dan 1896'da) bilhassa kurin-u vusta i¢in ve kurdn-u cedi-
deden 1830-1860 arasindaki seneler igin.

4. E. Dihring'in, Kritische Geschichte der Philosophie'si
(4. tabi, 1894), derine gider, fakat hadden asir1 derecede
enfiisidir, miiellif kinci ve tarafgirdir.

5. Stockl'un, Lehrbuch der Geschichte der Philosophie'si
(3. tabi, 1889), miiellif Katolik mezhebine merbuttur, eseri
debu irtibati irde eder.
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6. Lewes'in (ingilizce, son tab1 1880) eseri, miinhasiran
filozoflarin hayatin1 yazar, bundan maada tarafgirdir,
tarihe de tevafuk etmez.

Biitiin felsefe tarihini ihtiva eyleyen bu eserlerden ma-
ada, bazi felsefe subelerinin veya istikamet-i fikriyenin ta-
rihine ait miimtaz eserler de vardir. Bunlardan bir kagim
hatirlatalim.

1. F.A. Lange'in Geschichte des Materialismus (Maddiye
Tarihi, birinci tab1 1866, H. Cohen'in yazdig: bir medhal
ve tenkidi ilavelerle yedinci tab1 1902); bu eser Reklam
Kiitiphanesi kiilliyati arasinda da nesrolunmustur.
[Tirkge terciimesi: Materyalizmin Tarihi ve Giintimiizdeki
Anlamimin Elegtirisi, Cev.: Ahmet Arslan, 2 cilt]

2. Th. Ziegler'in, Geschichte der Ethik (Ahlak Felsefesi Ta-
rihi), (iki cilt, 1881, 1882; muasir ahlik felsefesine tahsis
edilmis olan tigiincii cildi heniiz nesrolunmady).

3. H. Siebeck'in, Geschichte der Psychologie (Rihiyat
Tanht) (iki cilt, 1880, 1884), Akinolu Thomasa kadar.

4. K. Prantl'in, Geschichte der Logik i im Abendlande (Garb
Memleketlerinde Mantik Tarihi), (5 cilt, 1855-1870), Rone-
sans'a kadar.

5. K. Lasswitz'in, Geschichte der Atomistik (Kuriin-u
Vusti'dan Newton’a Kadar Atomculuk Tarihi), 2 cilt, 1889-
1890.

6. Ed. V. Hartmann'in, Geschichte der Metaphysik
(Mibide't-Tabia Tarihi), 2 cilt, 1900.

7. Ludw. Stein'in, Die Soziale Frage im Lichte der Philo-
sophie (Felsefe Ziyasinda Igtimai Mesele), 1897, 4. tab1 1923.

[13]) 8. R. Eucken'in, Die Lebensanchaungen der Grossen
Denker (Biiyiik Miitefekkirlerin Hayat: Goriigii), invanh ese-
ri, altina1 taby, Leipzig 1905.
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Herkesin anlayabilecegi tarzda yazilmig miikemmel
monografiler de R. Falakenberg tarafindan negrolunan
Frommanns Klassiker der Philosophie kolleksiyonunda
mevcuttur. Simdiye kadar negredilmis olanlar su filozof-
lar hakkindadir: Fichte, Hobbes, Kierkegaard, Russou,
Spinoza, Nietzche, Kant, Aristo, Eflatun, Shopenhaur,
Carylayl], Lotse, Wund, Mill, Goethe, Revakiler, Feurbach,
Descartes.

1888'den beri Berlin'de intigar etmekte olan, Archiv fiir
Geschichte der Philosophie iinvanli memua (Stein tarafin-
dan negrolunur) tamamen felsefe tarihi tetkikatina kendi-
ni hasretmigtir. Bundan maada diger Alman veya Ingiliz,
Fransiz ilah. ilmi mecmualarinda felsefe tarihine ait bir-
¢ok yazilar mevcuttur. Bunlar arasinda Zeitsehrift fiir Phi-
losophie und Philosophische Kritik'i ehemmiyetle zikretmek
istiyoruz.

En tam bibliyografya 1895-1900'de, o zaman Wilhelm
Stein tarafindan negredilmekte olan, Archiv fiir Systema-
tische Philosophie mecmuasinda Natorp ihzar ve mecmua-
ya ilave tarzinda negreylemigtir.

Tarih-i felsefe mevzuunun taksimine gelince, sade ol-
mas! hasebiyle, umumi tarihin, kurn-u kadime, kuriin-u
vustd ve kuriin-u cedide taksimatini takip ediyoruz.
Kurin-u kadime felsefesini dort biiyiik par¢a veya devre
ayinyoruz:

1. Tercihan tekevviin-ii dlem ve tabiat mesailiyle isti-
gal eden devir (Tales'den, Demokritos'a kadar).

2. Begeri devir (Sofistaiye, Sokrat, Sokrat mensuplan).

3. Sistem devri, yahut Yunanhlann klasik felsefe devri
(Eflatun, Aristo).

4. Yunan Medeniyetinin Roma'ya ve Sark'a dogru ge-
niglemesiyle meydana ¢ikan devr-i felsefi, yahut klasikle-
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rin halefleri ve onlara miilhak olarak nev-Eflatani tasav-
vuf.

Kurin-u vusta Hiristiyan felsefesinin baghca aksami
sunlardir:

1. Patristik, yani aba-i kenise felsefesi.

2. Skolastik ve Mistik (Sirrilik).

[14] Kurin-u Cedide felsefesi de soyle taksim olunur:

1. intikal devri felsefesi (15, 16. asirlar).

2. Biiyiik mabade't-tabia sistemleri devri (17. asir).

3. Tenvir felsefesi (Aufklarung) devri (18. asir).

4. Felsefenin Kant tarafindan yeni esas tizerine kurul-
masl.

5. Kant'tan sonraki biiyiik sistemler (19. asnn birinci
rusf).

6. Zaman-1 hazirda felsefe (takriben 1840'dan beri).

Yunan felsefesi tarihi ile meggul olmadan evvel 'sark
felsefesi' tesmiye olunan sahaya bir nazar atalim ve onu
tetkikdtimiz dairesine almamamizin sebeplerini beyan
edelim. Ondan sonra medeniyet-i kadime felsefesi tarihi-
nin vesait-i muavenesini zikredelim.

3. Sark Akvaminin Felsefe ile Miinisebeti?

Felsefe tarihi, ne din tarihi ne de orf ve ahlak tarihidir.
Bizzat felsefe de, ne ilahiyata ait tefekkiirattan ne de
ameli ahlidk mebahisinden ibarettir. Bunu nazar-1 itibara
alinca bir "sark felsefesinden" ancak mahdud bir manada
bahsolunabilir. Binaenaleyh, biz bu felsefe ile, diger

2 Miellif ileride kurtin-u vusta Hiristiyan felsefesi miinasebe-
tiyle Islam miitefekkirlerinden kisaca bahseylemigtir. Binaena-
leyh burada onlar mevzu-u bahs degildir. Miitercim.
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umami ta-rih-i felsefeye hasredilmis eserlerin hemen

hepsi gibi? uzun uzadiya meggul olamiyoruz. Fakat bu-
nun en miihim sebebi "sark felsefesinin" Avrupa felsefesi-
nin heyet-i mecmuasina haddinden agir uzak bir irtibat
haiz olmasidir. Zira boyle bir irtibatin dogrudan dogruya
mevcut oldugunu iddia eden ve evvelce serdedilmis bu-
lunan faraziyeler bugiin siret-i umimiyede metrukdur-
lar. Bundan maada sarkda felsefi mahiyete hakikaten
milik [15] bulunan yegane tefekkiirat, Hindliler'in derin
nazariya-tidir, bunlar ise o kadar vasi'dir ki, ihtisasi ol-
mayanlarin kendiliklerinden bu felsefeyi menbainda tet-
kik eylemelerine ve ona miisteniden tarihini yazmalanna
imkan yoktur.

Eski Misirhilar'in kismen nazari bir mahlyetl haiz olan
ilahlar hakkindaki efkan bizim anladigimiz mana da fel-
sefe addedilemeyecegi gibi eski Asuriler'in ve Babilliler'in
dini tasavvurati da boyledir. Zerdiist tarafindan ta'dil
edilmis olan eski iran dini de nur ile zulmeti (Hayr ile
Serri) iki umimi mebde' olarak vaz' eylemekten maada
felsefi mahiyette hicbir unsur ihtiva eylemez. Bu senevi-
yeye zaten maniheizmde tekrar miisadif olacagiz. Ibrani
kavmine gelince o da ciiz'l bir felsefe istidad1 izhar eder.

Cin felsefesi, onun bag miimessili olan Kongtse'de
(Konfigyus -tse: Ustad, hoca— km?*. 500 senelerinde) esas

3 Yalruz Baumann, Geschichte der Philosophie'sinde, kurin-u ka-
dime felsefesine ilave olarak, 16 sayfada sark felsefesini gozden
gegiriyor. Uebeweg ise, bilhassa bibliyografya ihtiva eden bir
kisa paragraf hasrediyor. Um#mi Tarih-i Felsefe nam altinda
asar negrey'emis olan Deussen'e gelince, bu filozofun eseri (All-
qemeine Geschichte der Philosophie, ikinci tabi, 1906), birinci kis-
minu tegkil eden Hind felsefesinden 6teye gitmemistir. Fakat
Hind felsefesini bir vukQf-u tam tasvir eyler.

4 Km. rumuzu, 'kable'l-milad’ terkibinin kisaltmasidir. Hazirla-
yan.
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itibariyle ameli ahlak ve siyaset nazariyesidir. Ahlak nok-
ta-i nazanndan sayan-1 dikkat bir yiikseklige erigmistir:
"Birbirinizi seviniz", "Hayra ser ile, serre de adalet ile mu-
kabele ediniz", "Hakkinda vaki olmasin istemedigin seyi
bagkasina yapma." Oyle goziikiiyor ki bu felsefe nazari
bir esastan da tamamen mahrum degildir. Atideki dere-
cit nizami vaz' ve tespit olunmugtur: "[lmi kemale erdir-
mek esyay: tetkik eylemekten ibarettir, esya tetkik ve
miitalda olundu mu ilim kemale ermistir, ilim kemale
erince tefekkiiriimiiz sadiktir, fikirde sidk olunca kalp te-
mizdir ilah...—gahsiyet inkisaf ve teskil eder —-konak igleri
yolundadir- devlet muntazamdir.” Feziil-i asliye sunlar-
dir: insaniyet, dogruluk, edeb, hikmet ve vefa. Esasli um-
de vasat-1 hakiki umdesidir. (Miiracaat: Von der Gabe-
lentz'in, Confucius und Seine Lehre nam eserine, Leipzig
1888). Malam oldugu tizere bugiin héla Cinli'ler tarafin-
dan fevkalade ta'zim edilmekte olan ‘'listad Kong'un mez-
hebi iki asir sonra Mengtse (Mencius) tarafindan muah-
har bir inkisafa miizehher kilindi. Ahlaki vecizeleri asil
bir hisse malik ve miidekkik bir insan miisahadecisi oldu-
guna delilet eden bu miitefekkir hakkinda F. Faber'in
monografisine miiracaat: (Elberfeld, 1877). Konfigyus'un
muasin Laotse derin cihetlere daha fazla niifuza gabala-
yan bir ruh tesirini veriyor. Laotse mevcidatin baglang-
cina mahiyeti gayr-1 kabil-i ifade bir mebde-i evveli,
Tao'yu [16) vaz'ediyor, ondan da kédinat: ve biitiin kuvve
ve fezail-i neget ettiriyor. Hakim olan Tao'ya dogru yiik-
selmeye cehd eylemeli, bunun igin de mahstsattan tecrid
ederek tasavvufi (sirri) bir tarzda kendini nefs iginde ka-
patmalidir. Milattan sonra 11 ve 12. asirlarda Cin felsefesi
yeni bir tezahiire nail oluyordu: Cengtse. Konfigyus mez-
hebine tabiat felsefesinden ve mebadiii'l-tabiiyeden ihzar
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edilmis bir temel kurmaya ¢ahsiyordu. O zamandan beri
Cinliler'in 'felsefe'si daimi tevakkuf halindedir, yeni ibda-
at yerine 'klasik’' eserlerin hifz1 ve namiitenahi tefsiri
kaim olmusgtur.

Hindliler'in tefekkiirat1 Cinliler'inkinden ziyade bir
felsefi muhteva arz eder. Avrupa'da son seksen sene zar-
finda bu dlem-i tefekkiirat gitgide daha fazla derinine nii-
fuz edilerek tetkik edilmistir. Bu tetkikat: yapmis olanlar-
dan bazilan (bunlar meyaninda Oxford'da vefat etmis
olan Alman Max Miiller ile Kiel'de profesér Doissen var-
dir) bu tefekkiirat garb felsefesinin en yiiksek mabhsiille-
riyle hemayar addediyorlar. Biz Hind'de meydana gelmis
olan mubhtelif sistemler arasinda miisterek olan bazi esash
noktalan kayd eylemekle iktifa etmeye mecburuz. Bu sis-
temlerin hepsinin merkezi ruh-u beger, onun mahiyeti,
onun akibeti nazariyesidir. Ruh veya nefsin mahiyet-i
asliyesi saf, haz ve elem hislerinden miinezzeh, murake-
be ve temasada tecelli eder. Hayr-1 ala olmak itibariyle bu
halet-i nihiyeye dogru cehdeylemek insanin tali-i zarure-
tidir, bunun igin ¢are de kadinatin ve ulihiyetin mahiye-
tinin hakiki ilmidir. Ruh ezeli olarak mevciddur ve mah-
luk degildir, bazi miitefekkirlere gore ilahdan aynlmis,
digerlerine gore ilahi ategin bir kivileimudir. Ruh cismani
aleme kendi sugu yiiziinden girer ve muhtelif eskal altin-
da dolagir, durur. Ta ki bu toprak iizerindeki hicretlerle
(tenasiihlerle) kendini tatmin edemeyecegini takdir eder
ve cevher-i saf i tekrar elde eylemeye baslar. En yiiksek
nihai gaye, biitlin cismaniyetten muarra olarak Nirva-
na'ya, yani mahv ve intifaya varmaktir. En yiiksek fazilet,
Hind tefekkiiratina gore her mahdad ve fani olana, haz
ve elem duyana merhamet ve gefkattir. Hind felsefesinin
bu hutuvatindan bazilarina nev-Eflatiniye'de ve Hristi-
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yan felsefesinde, digerlerine 19. asrin felsefi tezahiirati
arasinda ($openhavir'da) miisadif olacagiz. Hind 'sistem-
lerinin' her birinin evsaf-1 miimeyyizesini zikreylemeye
gelince, burada ondan sarf-1 nazar etmek lazimdir. Bunla-
rin arasinda en [17] eskisi ortodoks Vedanta sistemidir,
takriben km. 600 seneye racidir. Daha etrafl tetkikat igin
Doissen'in, Das System der Vedanta invanl eserine (ikinci
taby, 1906) ve bundan maada V. Schroeder'in, Indiens Lite-
ratiir und Kultur (1887) ve Max Miiller'in (Almancaya ter-
ciime edilmis olan) Physische Religion (Leipzig, 1892),
Anthropologische Religion (1894), bilhassa Theosophie und
Psychologische Religion (1895)'a miiracaah tavsiye ederiz.

Ayni surette Hind topraginda yetismis, fakat takibata
diigar edilerek oradan Birmanya, Siyam ve Annam'a,
Cin'e, Japonya'ya, Tibet'e, Seylan'a teb'id edilmis olan Bu-
dizm bir esashi noktada, sirri ve bedbin goriisgde Brahman
tefekkiiratiyla miisterektir, fakat aslen ameli bir necat ve
hidayet akidesidir. Buda'nin, bu Hind'li hiikiimdarzade-
nin efkdn yiiksek bir ahlaki mefkirecilik ile mesbu'dur,
fakat infidli durusla, harici faaliyete muhtag olmayan bir
batini temasa vaziyetinde kemal-i maneviyi tasavvur
eder, salim olan tezahiirat-1 cismaniyenin bile ezilmesine
ve diinyadan kagmaya miitemayildir. Bu fikirler son za-
manlarda hatta Avrupa'ya kadar intisar eylediler. Olden-
berg'in su eserine miiracaat olunabilir: Buddha, sein Leben,
seine Lehre und seine Gemeinde (5. tibi, 1906). Hind mena-
bi-i fikriyyesini cem' eden muazzam bir kiilliyat Miiller
tarafindan Sark'in Mukaddes Kitaplari (Sacred Books of the
East) nami tahtinda negredilmistir.
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4. Yunan Felsefesinin istiklili, Yunan Felsefesi
Tarihinin Menabii ve Vesaiit-i Muavenesi

Bilhassa Yunanlhlara en yakin yerlerde ikamet eden ve
onlarla ticaret miinasebatina malik olan kavimler, Misirli-
lar, Fenikeliler, Babilliler dini, yani ustirevi tasavvu-
rattan miistakil bir felsefe derecesine yiikselememislerdir.
Bundan dolay1 Yunan felsefesinin mengeini sarkda ara-
mak deliliktir. Yunanhlar bile, medeniyetlerinin kemaline
erdigi devrede hig boyle bir gayrete diigsmediler; ancak
inhitat devrinde, bilhassa nev-Eflatiniye devrinde sark
akaidiyle mezc eyledikleri felsefi prensiplerine fazla iti-
bar temin eylemek igin miitefekkirler onlan sark hikmeti-
nin en kadim mahsulleri olarak tasvir eylemeye tesebbiis
eylediler. Binaenaleyh biz bu tegebbiisat1 katiyen nazar-1
itibara almaya mecbur degildik. Lakin takriben yetmis se-
ne evvel iki Alman [18] alimi, Gladisch ve Roeth bu iddi-
alan tecdid eylediler. Roeth, Garb Felsefemizin Tarihi
(Geschichte Unserer Abendlandischen Philosophie) iinvanh
eserinde (1846-1858) bu iddiasim1 dermeyan eyledi, Gla-
disch ise ayr1 ayn mevzulan tetkik eden miitelaanamele-
rinde [bunlann {invani evsaf-1 miimeyyizesini irde eder:
Fisagoriler ve Cinliler (1841), Elea Mektebi ve Hindliler
(1844), Empedokles ve Misirhlar (1858), Heraklites ve Zer-
diigt (1859), Anaksagoras ve Israililer (1864)] fiilen mevcut
baz1 miigsabehetleri miibalaga ederek Yunan felsefesi ile
sark tefekkiirat arasinda bir tabiiyet sistemi inga eyledi.
Bu iddialar hilafina ileride Yunan felsefesinin tasviriy-
le gosterilecektir ki, bu felsefe Yunan kavminin egkal-i
mevcidiyetinden ¢gikarak, tamamen tabii bir tarzda yetis-
mistir. Bunu soyleyerek Yunanhlarin riyaziye ve heyette,

ust(re ve sanatta sarkli komsulanna bir¢ok borglu olduk-
lan inkar edilmis degildir.
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Yunan felsefesinin tasvirine girismeden evvel onun ta-
rihi i¢in en mithim menabi'in ve vesiit-i muavenenin zik-
ri miinasiptir. Bildvasita menba'lardan ve onlarin eksikle-
rinden evvelce bahseyledik. Burada ancak ikinci derecede
menba'lann, Yunan filozoflarin1 hikaye edenlerin baglica-
larindan bahsedecegiz. Tabii olan enfiisiyetine ragmen
Eflatun tarafindan felsefi istikametlerin tevsiki sliphesiz
biiytik bir kaymeti hdizdir, Ksenofon'un tavsifi ise daha az
kiymetlidir. Kendine has felsefi nokta-i nazarin siddetli
niifuzu altinda bulunmakla beraber seleflerinin prensip-
leri hakkinda ilk muntazam malimat1 Aristo'dan Maba-
de’t-Tabia'sinin ilk kitabinda elde ediyoruz. Aristo'nun
felsefi mektebi, messailer, bu neviden miitaaddid asar ile
temeyyiiz eylediler. Fakat bunlardan ancak bir_ tanesi
(Ksenofanes, Zenon ve Gorgias hakkindaki) ve Teofrast'in
tabiat felsefesi telakkileri tarihinin bir fasih muhafaza olu-
nabilmigtir. Iskenderiyeliler'in filozoflarin hayat ve
asanm haki mebzul eserlerinden de ancak muahharan ya-
zilmig olanlarin bazi pargalarina malikiz. Yanhs olarak
Plutarkos'un ismini [19] tasiyan Platica Philosophorum ile
Stobeos'un (Bu iktitafeci muharrir Milat'tan sonra 500 se-
nelerinde yasamigtir. Muktetefat: 1884'de Wachsmuth ta-
rafindan iyi bir sekilde nesredilmistir.) par¢alan Milat'tan
sonraki devre aittir. En tafsilath, fakat en ziyade fikir ten-
kidinden mahrum olan eser Laerteli Diogenes'in (Mi-
lat'tan sonra 240 senelerinde) Meghur Filozoflarin Hayatlar
ve Mezhepleri iinvanh 10 kitaba miinkasim eseridir. Bun-
dan maada Roma'lh miitefekkirlerden Ciceron, Lukretius
ve Seneka'da, Yunanh Plutarkos ve Kalinos'da ve bilhassa
Sextus Empirikus'da, bir¢ok nev-Eflatiniler'de ve Aba-i
Kenise'de, Aristo miifessirlerinde, bilhassa Simplikius'da
hayli malimat bulunur.
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Simdiye kadar viicida getirilenler arasinda en tam
olan felasife kiilliyatim Mullach, Fragmenta Philosophorum
Graecorum (3 cilt, 1860, 1867, 1881) linvanh eseriyle mey-
dana koymustur. Maa't-teessiif bu eserde tenkidi sihhat
mefkuddur. Felasife asirindan iktitafatta bulunmus olan
Yunan miielliflerinin (Doxograflarin) eserlerini H. Diels
nesreylemistir. (Doxographi Graeci, 1879), keza kiymetli
bir kolleksiyon olan die Vorsokratiker (Almanca ve Yunan-
ca 1903) bu kabildendir. Ritter ve Preller, kadim felsefe
menba'larindan tarih-i felsefe igin kabil-i istifade pargala-
n bize arzederler®.

Tarih-i felsefe telifih meyaninda, evvelce zikredilmis
olanlardan maada yalniz en miihim olanlarim1 kaydedi-
yoruz:

1- Brandis'in Yunan ve Roma felsefesine ait eseri (3 ki-
sim, 1835-1866) ve daha muhtasar olan Yunan Felsefesinin
Inkigafit: ilah... invanh eseri (1862-1864).

2- Zeller'in, Yunan Felsefesi (Die Philosophie der Griec-
hen) tinvanl eseri (1. tib1 1844-1852, 5. tab1 1892) ve muh-
tasar Grundriss der Geschichte der Griechisch Philosophie'si
(317 sayfa, 12. tab1 1920).

[20] 3- Windelband'in, Felsefe-i Kadime Tdrihi (Gesc-
hichte der Antiken Philosophie), 2. tab1 1894.

4- Gomperez'in, Yunanli Miitefekkirler (Griechische
Denker) tinvanh eseri zarif ve ruhludur, fakat miiellifin
enfiisiyetinden siddetle miiessirdir (3 cilt).

5- Kiihnemann'in Felsefenin Mebais-i Esdsiyesi (Grund-
lehren der Philosophie) iinvanl, Sokrat'tan evvelki filozof-

S Historia Philosophiae Graeco-Romane. 8. tab, Gota, 1898.
6 Handbuch der Griechisch-Romischen Philosophie.
Geschicte der Entwickelungen der Griechisch Philosophie.
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larla Sokrat ve Eflatun’a dair tetkikdt: ihtiva eden eseri
(1899) miiellifin beraberce felsefi tefekkiiratta bulunma-
sindan dolay: kiri'de faaliyet-i zihniye ibrazina sevk ve
tahrik eder.

6- Kinkel'in, Felsefe Tarihi (Geschicte der Philosophie), 1.
cilt (Sofistaiyeye kadar, Sofistaiye de dahil) 1906.

7- Ziegler'in, Roma ve Yunan Ahlik Felsefesi (Ethik der
Griechen und Roemer) iinvanh eseri.

8- Leopold Schmidt'in, Eski Yunanhlarin Ahldk Felsefesi
(Ethik der Alten Griechen) iinvanh eseri (Berlin 1881).

9, R. Poehlmann'in, Kuriin-u Kadime’de Komiinistlik ve
Sosyalistlik Tarihi (Geschichte des Antiken Kommiinismus
und Sozialismus) invanh eseri (2 cilt, 1893-1901).

10- Elefetropulos'un, i¢tima? ahvali esas ittihaz ederek
Yunanhlikda felsefe ve hayat telakkisini tetkik eden su
eseri orjinaldir, fakat temamen olgun degildir: Die Philo-
sophie und die Lebensauffassung des Griechentums auf Grund
der Gesellschaftlichen Zustaende (2 cilt, 1900).
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[23] Medhal
(Bu Medhal, ilkqag Yunan Felsefesi bolumune aittir.
Hazirlayan)

1. Paragraf: Yunan Felsefesinin Mengei

Yunan sanat ve ulimu mevzu'-ubahis oldu mu, fikrin
hergeyden evvel Attika havalisine in'itaf eylemesi m-
taddir. Zira bu toprak sanayi-i nefise ve ulimun hamisi
addolunan perilerin aramgahi gibidir. Fakat ilim sevki,
yani ilmin ilim oldugu igin elde edilmesi arzu ve cehdi,
Yunan kavminde ilk defa olarak uyandig1 zamanda, Mi-
1ad-1 isa'dan 600 sene kadar evvel, Yunan miistimereleri
gerek maddi medeniyet gerek manevi hars itibanyla ana-
vatana tamamen faik bulunuyorlardi. Bidayette siret-i
umimiyede ilim ile bir ve ayn1 gey oldugunu gosterdigi-
miz felsefe asil Yunanistan'da degil, belki Asya-i Sug-
ra'da, Cenfbi italya'da ve Trakya'da mehd-i zuhurunu
bulmusgtur. Fakat bu ii¢ Yunan miistdmeresi olan toprak-
lar arasinda Asya-i Sugra'min garb sahili ve bilhassa Iyon-
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ya asiretleri tarafindan meskun olan vasati kism tekamiil
itibariyle digerlerinden ¢ok ilerde idi. Iyonyahlarin da-
rendis bir tiiccar kafas, ciiretkar bir tegebbiis ruhu vards;
kiiciik sehir sakinine has olan dar goriis dairesini agmg-
lar, Akdeniz'in biitiin sahillerini yeni miistamerelerle ve-
ya ticaret subeleriyle doldurmuglardi. Iyonya gehirlerinde
ti¢ kita-i arzin mahsilat ve mamilat toplaniyordu; refah
arttik¢a anavatanda heniiz berdevam olan ecdad orfiiniin
de kabahg zail oluyor, sertligi yumugsuyordu. Viakia bu-
nun muzir neticesi olarak bazi ahlaki fenahklar meydana
cikiyordu, fakat sanayi-i nefise ve ilim vadisinde ibraz
olunan gayretler de hayata daha yiiksek bir muhteva bah-
seylemeyi miimkiin kihyordu. Maigetteki bu kolaylhk ve
kismen sark memleketlerinin debdebe ve darati derecesi-
ne varan bir zenginlik yaninda Yunan sanatinin da bu ki-
tada dogmus ve ilk vatanin1 bulmug olmasi bir tesadiif
eseri degildir. Daha km. 590 tarihlerinde Efes'deki muaz-
zam Artemis mabedinin ingasina baglaniyor; Homeros'un
siirlerinin meydana gelmis ve ilk defa olarak terenniim
edilmis oldugu [24] mahallerde, Asya-i vusta Yunanlhlan-
nin adalarda ve sahillerde \iictida getirdikleri gehirlerde
lirizm ilk miimessillerini buluyor: Paros'lu Arsilaos, Kolo-
fon'lu Minermos, Safo ve Anakreon. Bunlardan bizi
aldkadar eden cihet, sadece vecizeler, ameli diisturlar ifa-
desiyle meggul olan, hikinet-i hayati darbi mesel seklinde
anlatan edebiyat subesidir. Igte ahlaki vecizeler ihtiva
eden bu kisa siirlerde, sade ferdin hissiyatinin degil, belki
ilk defa olarak ve asikar bir tarzda ahliki teemmiil'in de
kendini ifade eyledigini goriiyoruz. Bu teemmiuil-ii ahlaki
uistadlan olarak an'ane tarafindan taninmig olan 'hiikema-
i seb'a’ vardir. Fakat bunlardan yalmz dérdiiniin (Tales,
Bias, Pittakos, Solon) isimleri her tarafta miittefiken zikro-
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lunur. Onlarin meshur olan "kendini bil!" s6zi, cehd-i
ilmilerini temyiz ve tavsif eder, ahlaklarinin baglica muh-
tevasi da "higbir sey haddi asmamal”" soziinde belirdigi
vechile Yunanhlara has olan bir tarzda itidale ehemmiyet
verilmesindedir.

Siyasi ve ictimai nokta-i nazardan da eski ahval ve se-
rait bir tahavviile diigar olmustur, buna da kisaca isaret
edebiliriz: Eski kibar soylar, kibar aileler ehemmiyetten
disiiriilmis, ya demokrasi veya miitegallibe istibdadiyla
ferdin kuvveti serbestge inkisaf edebilmistir. Zikreyledi-
gimiz ahlaki siirlerde siyasi firka kavgalan miihim bir rol
oynadig: gibi isimlerini saydigimuz ilk filozoflar (hakim-
ler)dan bir kism1 da mensup olduklar devletlerin vaz'-1
kanunlan idiler.

Bundan maada Yunan'da felsefe baslangici i¢in ehem-
miyet-i kat'iyeyi haiz olan bir hadisenin tahkiki, miispet
ilimlerle irtibat hadisesinin tahkiki miistimerelerde (ko-
lonilerde) pek erkenden daire-i imkana girmistir. Daha
- km. 600 senelerinde iken miistimere Yunanlhlanna, sar-
kin eski medeniyet kavimleriyle ticaret miinasebetlerinde
bulunmalan sayesinde zengin bir ilim hazinesi akmus bu-
lunuyordu. Onlarin ilm-i heyet, ilm-i hesap ve ilm-i hen-
desede Keldanilere, Fenikelilere ve Misirlilara birgok
maldmat1 medyun bulunduklarini kabul edebiliriz.
Miistamerelerdeki Yunanhlann cografya malimat da
uzaklara varan deniz ve kara seyahatleri sayesinde daha
o zamandan oldukga yiiksek bir dereceye erismisti. Mii-
verrihlige gelince, evvelki misal kabilinden tasvirler yeri-
ne logograf denilen muharrirlerin teemmiile bir mevki
bahgeden [25] mesaisi kaim oldu. Herbir miinferid bilgi
sarkdan nasil elde edilmigtir? meselesi felsefe miiverrihi-
ni az alakadar eder. Buna mukabil, ileride gorecegimiz
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veghile ilk filozoflann aym zamanda miispet ilim adamla-
n olduklann kayd ve zapt eylemek ehemmiyeti haiz-dir.

Nihayet Yunan felsefesinin mesail-i felsefiyeyi vaz'e-
derken hangi istikamete dogru tevecciih ederek hareket
eyledigi ve taharriyatinin mevzuu ne oldugu cihetine ge-
lince, dini tefekkiirde hustle gelen bir tahavviil nazar-1
dikkate ahnmahdir. Bu tahavviil bu tarihte tahakkuk eyli-
yor ve esasen Botiya'l1 bir sair olan va talimi siirler yaz-
mig bulunan Hesiod'un Yunan ustiirelerini ve ilahlannin
ensabin1 hiki eserinde (Theogonie) bir tevehhiim halinde
gizli olarak mevc(id bulunuyor: Ustireden miigtak ilahla-
nn ilm-i ensabindan bagka heniiz ustirevi bir sekle malik
olan bir tekevviin-ii evalim sistemi (Kosmogoni) peyda
olmaya baghyor. Orfeosqular (ki bunlarin cedd i piri
Trakyah muganni Orfeos oldugu mervidir) Olimp ilahla-
nnin teskil eyledigi negeli muhit ile degil belki biitiin
miikevvenatin bir mebde-i evvelden istikak ettirilmesiyle
mesguldiirler. Bu mebde-i evveli de inkisaf etmemis her-
hangi bir cevher (gece, hava, kaos, sema veya okyanus)
olarak tasavvur ederler. Bu esnada bir diger fakat daha
muahhar olan istikamet-i fikriyye peyda olur. Onun bag:
olarak ilk Yunan nésirlerinden biri olan Siros'lu Perekides
(550 tarihlerinde) zikrolunur. Bu istikameti fikriyeye na-
zaran biitiin miikevvenatin mebdeinde nazim-1 kiil olan
Zeus'un (toprak ve zaman ile beraber) mevcudiyeti vazo-
lunmaktadir.

Aristo, bu kadim Yunan istikamet-i fikriyesine men-
sup olanlara ilahiyatgilar diyor. Bu ilahiyatgilar tekevviin-
ii alemi aragtirmakla ilmin mevzu-u taharriyatin1 benim-
semis oluyorlar. {lim de biitiin miikevvenatin nasil hadis
oldugunu, evvelii'l-evail'in neden ibaret oldugunu sorus-
turur. Fakat ilim artik bir ustiire tarzinda sormaz ve yine
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o tarzda cevap vermez, belki mefhiimi tefekkiir tarzinda
sualini ve cevabini vaz'eder. ilim zaman itibariyle evve-
lii'l-evail'i ve ilahi cevher-i asli'yi araghirmaz, belki esya-
nin biitiin tahavviilat esnasinda sabit, baki ve payidar
kalan madde ve cevheri tanimak ister. Yunanhlarn ilk
felsefesi tabiat felsefesidir, onlarin ilk mefhumu olan arke
(evvelii'l-evail) mefhumu bir kimya mefhumudur: Asli
mebde ve cevher (madde-i asliye) demektir.
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Birinci Boliim _
[26] Yunan Felsefesinin Ilk Devri






Birinci Fasal:

Kaiinat Uzerine Tefekkiir Baglangica

2. Paragraf: Milet Mezhebinin Tabiat Felsefesi.

Arke
Bu bahse dair miiracaat olunacak eserler:

H. Ritter; Geschichte der fonischen Philosophie, (Berlin,
18-21)./Seydel; Der Fortschritt der Metaphysik innerhalb der
Schule des fonischen Hylozoismus, (Leipzig, 1860)./P. Tan-
nery; Pour I'historie de la Science Hellene. De Thales a Empe-
docle, (Paris, 1877).

Iyonya sehirlerinin en kadimi ve en kuvvetlisi Milet
idi. Bu gehir, miisdit olan vaziyetine binden harikalade
zenginlesmis ve seksen kadar miistimerenin anasi ol-
mugstu. Milet'de deniz ticaretinden ve sanayiinden maada
bunlar sayesinde harekete gelen taharriyat-1 ilmiye de
meghid idi. Medeniyetin bu tezahiirii miiteaddid batin-
lar devam eyledi, nihayet sehir Iranilerin yedd-i zabtina
gecerek tahrip edildi.
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Milet'de yetismis olan en kadim tabiat filozoflanndan
yalniz ii¢ zatin ismi anane tarikiyla zamanimiza kadar
malam olagelmistir. Bunlar da; Tales, Anaksimandros ve
Anaksimenes'dir.

I- Tales

Aristo'nun felsefenin cedd-i piri namin verdigi Ta-
" les'in sahsiyeti, hala kismen menkibelerin karanhgi iginde
bulunuyor. Bu harikilade miitefekkirin hayat: ve meslek-
i felsefisi hakkinda bize gsayan-1 itimad olarak ancak ciiz'i
maltmat kalmigtir. Tales, Krezus ve Solon'un muasin idi,
624 ile 545 seneleri arasinda yagiyordu. Ashn Kademos'a
irca eden Miletli kibar bir aileden idi. Vatam olan sehre
de biiyiik siyasi hizmetlerde bulunmustu. [27] Hendese,
heyet ve siiret-i umiimiyede tabiat ilmine dair malima-
tin1 Fenike ve Misir'a yaptiga ticaret seferleri sayesinde
kazanmis veya tezyid eylemisti. Kudema, Tales'in ilmini
pek ziyade medh ve a'la eylemisti. Rivayete nazaran Ta-
les, Misir rahiplerine ihramin 6lgiilmesi igin bir usil gos-
termis, bir mikyas-1 hurdebin (micrometre) yapmis, sema-
y1 bir miicevvef kiire eylemis, fakat hepsinden miihim
olarak (km) 585 senesinin giineg tutulmasini kable'l-vuku'
haber vermistir. Herhalde, Tales'de felsefenin miisbet
ilimlerle irtibat halinde oldugu asikardir.

Tales'e bir filozof hiiviyetini veren cihet, dlemin tekev-
viiniinii artik usttirevi degil, belki ilmi bir istikamette iza-
ha tegebbiis eylemesidir. Aristo’ya nazaran Tales, madde-
yi esyanin mebde-i evvel'i olarak kabul eden felsefenin
miiessisidir. Tales bu mebde-i evvelin su oldugu kanaa-
tinde idi. Bu fikrin Tales'e Yunan ustiresinde Okyanus
nam ilahin biitiin zi hayat mevciidatin validi addolunma-
sindan ileri gelmis olmas1 miimkiindiir. Fakat vataninin
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serdit-i hayatiyesi meyaninda suyun haiz oldugu mevki-i
tefvikin kendini ilham eylemis olmasi daha ihtimal-i ka-
ribdir. Zira Milet'de, gemicilikle alakasiny, tasidig) tinvan-
la irde eden bir firka vard: ve bu firkanin igtimalan gemi-
de vukubulurdu.

Suyun mebde-i evvel olmasini Tales'in ne gibi deliile
istinad ettirdigini bilmiyoruz. Aristo bile, kendi zamanin-
da Tales'in yazilarindan higbir par¢a mevcid olmadigin-
dan, Tales'in delaili hakkinda ancak bazi tahminlerde bu-
lunabiliyor: Nebatat ve hayvanatin gidalan ve tohumlar
ratibdir, 1rutubet oldu mu, ondan sicak buharlar ¢ikar.
Aristo'ya ilaveten de denebilir ki, unsur-u maiye'nin na-
mahdiid tahavviilata miistaid olmasi Tales'in nazar-1 dik-
katine carpmighr.

Tales; "kainat seytanlarla doludur” reyini dermeyan
eyledi ise, ilahlarin kesretine mitekid olan kendi kavmi-
nin nokta-i nazanna muvafik olan bu tibirden maksidu,
maddenin haricinde kéin ve onu harekete getiren ilahi bir
illet degildi; belki bizzat maddenin canli ve ruhlu oldu-
gunu, mesela demiri cezbeden miknatisi isaret eylemek
istiyordu; kuvveti maddede kain goniyordu.

Bu nokta-i nazara da hilozoizm denildi. Tales'in bu
goriisi vakia heniiz incelesmis bir tefekkiir eseri degilse
de, tabiatin ustirevi bir tarzda tasvirine nispetle azim
[28] bir terakki tegkil eder, zira tefekkiiratta prensibin de-
gistigini ifade eyler. Boylece baglayan ve kainatin madde-
ye muvafik bir tarzda diigiiniilmesinden ibaret olan bu

yolda Anaksimandros bir diger terakki husile getirmis-
tir.

II- Anaksimandros
Miiracaat olunacak kitaplar: Schleiermacher; Ueber
Anaximandros, (Berlin, 1815), bu miiellifin kiilliyat-1
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asarinda 3. cildin 2. kisminin 171-296. sahifeleri./Neuhau-
ser; Anaximander Mihesius, (Bon, 1883)./P. Natorp; Ueber
das Princip und die Kosmologie Anaximanders, felsefi aylik
mecmua, yani: Philosophische Monatshefte'nin 20. cildin-
de, sahife, 367-398.

Anaksimandros, Tales'in hemgehrisidir, 1dkin O'ndan
cografyaya vukufuyla temeyyiiz etmigtir. Rivayet olun-
duguna gore ilk defa olarak maddi bir levhada arzin mes-
kun kismini tasvir eylemis, bundan maada kiirre-i
semanin bir sret-i miicessemesini imal eylemis ve Yuna-
nistan'a basite-i semsiyyenin (giines saatinin) isti'malini
ogretmigtir. Anaksimandros'un bir eseri vardir, o eserine,
biitiin ilk tabiat filozoflannin yazilarina yaptiklan gibi,
bildhare ‘Tabiata Dair’ iinvan verilmistir. Maa't-teessif
bu yazidan ancak ciiz'f bir miktan zamanimza kadar ka-
labilmigtir.

Mamafih, Anaksimandros'un kdinatin tekevviinii hak-
kindaki nazariyesi hakkinda daha vazihga bir tasvir pey-
da edebiliriz. Tales'e nazaran ehemmiyetli olan terakki su
noktadadir: Anaksimandros arke (mebde-i evvel) olarak,
Tales gibi muayyen ve mahsus bir unsuru degil, gayr-i
muayyen, mutasavver bir cevheri vaz' eder. Biitiin egya-
nin mebde-i evveli 'Apeiron'dur, yani namahdud (yahud
gayr-i muayyen?) olandir. Bu mebde' layemut ve layezal,
gayr-i mahlik (kadim) olarak tasvir ediliyor. Anaksi-
mandros bu mebdeyi, muhtelif malaim unsurlarin bir
hilitas1 olarak mu tasvir ediyordu? yoksa, bize daha muh-
temel goziiktiigii lizere, onun keyfiyetini tamamen gayr-i
muayyen mi birakmigh? Bu mesele heniiz miinakasa edil-
mektedir. Igte bu gayr-i muayyen mebde-i evvelin inki-
sam-1 zatiyesiyle, Anaksimandros, ondan evvel3, sicak ve
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sogugun neget eyledigini [29] kabul ediyor, bundan da su
(mayi) tesekkiil ediyor, ondan da kuruma tarikiyla top-
rak, sonra hava ve kabugun agac ihata eylemesi gibi top-
rak ve suyu ihata eyleyen bir atesin kiire viiciida geliyor.
Bu ategin kiirede yanklar husile geliyor, ondan ayrilan
pargalar bir halka tegkil ediyorlar (bu tasavvurlar, bila-
hare Fisagor'un dermeyan edecegi tasavvuratin miibegsi-
ridir. Miiracaat 3. Baglik), iste giineg, ay ve yildizlar ategin
kiireden bu siretle ayrilmis oluyorlar. Plutarkos'un ver-
digi malamata inanmak lazim ise, Anaksimandros bir
ustiivane geklini haiz ve ateg denizinin her noktasindan
ayn1 uzaklikta kain bulunduguna kani oldugu arz tegkil
eden asli gamurdan, ilk zi hayat mevciidatin tegekkiil ey-
ledigini kabul ediyor. Bunlar mertebe mertebe yiikselmis-
ler, yavag yavas tekamiil etmiglerdir. Ibtida balik cinsin-
den olanlar, sonra, arzin kurumasi ilerleyince balktan,
toprakta yagayan hayvanlar zuhur eylemigtir. Insanin te-
kamiilii en uzun siirendir. Her miinferit derece ayn za-
manda maiget gerditinin tebdiline merbut bulunuyordu.
Goriiliiyor ki, Anaksimandros'un fikirleri alakamizi son
derece tahrik edecek mahiyettedir; muasir istihale nazari-
yesinin daha o zamandan ¢izilmis kaba bir taslagidir.
Kainatin istikbaline gelince: Anaksimandros'tan bize ay-
nen intikal etmis olan yegane parga, bizi bu babta tenvir
eder: "Egyanin tekevviinii, her neden vukua gelmis ise,
fesad1 da zardret tilii ile, ona riiciG tarzinda olur. Mev-
cdat, zamanin (dehrin) nizamina tab'an suglarini ceza ve
zeman ile 6derler." Bu sozlerde muvacehemize mazlum,
eski sark tasavvuratini hatirlatan, dini bir rengi haiz olan
mead telakkisi gikiyor. Kevn ve fesad halatini irde eden
dlemlerden miitegekkil bir namiitenahi silsilenin ebedi bir
tahavviil tarzinda teakiib eyledigi kabul olunuyor.
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Boylece Anaksimandros, kdinatin izahim1 miinhasiran
tabii bir tarzda, mihaniki bir mebde'den istintac eylemek
i¢in vukua gelen ve bizce malim olan ilk tesebbiisii yap-
mustir. Zira Anaksimandros 'ndmahdud ve gayr-i muay-
yen' mebde-i evveli hakkinda, bir defa, onun herseyi iha-
ta eyledigini ve herseyi tedbirine tabi bulundurdugunu
soyliiyor ve bundan dolay: ona 'ilahi" namim veriyorsa
da, felsefesine dair verilen diger malGmattan kendisinin
cevher dleminden farkl [30] bir ildhi ruhu kabul eylemis
olduguna hiikmettirecek higbir esas yoktur. Bu tasviri
peyda eylemek Yunan felsefesinin muahhar bir devrine
mukadderdi.

III. Anaksimenes

Anaksimenes de Milet'lidir ve Tales'le, Anaksimand-
ros'tan takriben bir nesil sonradir: 588 ile 524 seneleri ara-
sinda ber hayat idi.

Anaksimenes mebde-i asli olarak tekrar muayyen bir
unsuru, havay1 vaz' ediyor; yani bir bakistan Anaksi-
mandros'tan geriye riicu' ediyor demektir. Mamafih, bu
unsuru hava olarak intihab eylemesiyle Anaksimand-
ros'un 'apeiron'unun en esasl vasiflan olan, nimahdud
olmak, cevval olmak vasiflan muhafaza edilmis oluyor.
[htimal Anaksimenes'i bu mebdeyi kabule sevk eden ci-
het, solugun (nefesin) hayat baglangici olarak miisahade-
sidir. Anaksimenes'in yazilanndan muhafaza edilebilmis
olan yegane parga bu miitaliada bulunmus olmasinin
imkanini izhar eder; "havadan ibaret olan ruhumuz (bu-
rada, asikardir ki ruh-psike-dan, onun mana-i aslisi olan
mebde-i heyvan-i hayat makstiddur) bizi korudugu ve
muhafaza eyledigi gibi, soguk hava da biitiin alemi ihata
eder.” Mamafih Anaksimenes'in mebde-i asliyesinin yal-
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niz maddi olarak tasavvur edilmesi lazim geldigi de, filo-
zofun ona taayyiin eyledigi vetire-i tekamiilden anlasilir:
Havanin seyreklesmesiyle ates, tekiif eylemesiyle riizgar,
bulut, su, toprak meydana gelir. Anaksimenes'in heyete
dair malimat: da biiyiik bir terakkiyi irde eder. Ayin, gii-
nes tarafindan tenvir olundugunu anlams ve seyyareleri
sabit yildizlardan tefrik eylemisti. Anaksimandros ile
hemrey olarak dlemin kevn ve fesadinin ebedi tenavibii-
nii de kabul etmisti.

(km) 5-4. asirda yasayan Rhegium'lu veya Sisamh
Hippo ve Hemara'h Ideus, Milet'li tabiat filozoflannin,
Aristo'nun tabiriyle "Iyonya filozoflan"nin, muahharlan,
dumdarlar1 addolunmalidir. Aristo tarafindan hemen
kiymeti yokmus gibi mevzu'-u bahis olan Hippo, Tales
gibi biitiin miikevvenatin mebde-i aslisi olarak suyu (ru-
tubeti) ileri slinliyordu, ideus ise tamamen mechildiir.
Rivayete nazaran Anaksimenes'in mebde-i asli hakkinda-
ki nokta-i nazarina iltihak etmistir. Milet'li filozoflardan
(31} miilhem olan Apolloniah Diyogenes hakkinda 8.
Bashik'a miiracaat. Milet miitefekkirlerini miiteakip Yu-
nan felsefesi bagka bir mahalde ve diger bir istikameti ta-
kip ederek inkigaf eyledi.

3. Paragraf: Fisagor'un Nazariye-i A'did:

Miiracaat edilecek eserler: En tafsilathh monografi sudur:
Chaignet; Pythagore et la Philosophie Pythagoricienne, (iki
cild, Paris, 1873)./Zeller'in kisa ve halk igin yazilmis bir
tasviri: Pythagoras und der Pythagorassage nami altinda
Vortraege und Abhandlungen iinvanl eserinin birinci cil-
dindedir, sahife 30-50./Hankel'in su eserine de miiracaat:
Zur Geschichte der Mathematik im Altertum und Mittelalter,
(Leipzig, 1774).
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Daha milattan evvel altina asnn ikinci misfinda, Asya-
i vusta Iyonyalilan, milli mevcidiyetlerini muhafaza icin
Iranilerle carpigmaktalar iken, garbde, cenibi italya ve Si-
cilya sahillerini miizehher bir gelenk gibi ihata eylemekte
olan Yunan miistamereleri kudret-i medeniyetlerinin
kemal mertebesinde bulunuyorlardi. Orada mana-i haki-
kisiyle bir biiyiik Yunanistan', ana vatandan daha zengin
bir hayata malik olarak meydana gelmisti. Bu mintikalar-
da da muhtelif Yunan irklannin rekabeti meghad idi, yal-
niz su farkla ki, Doryahlar tefviki elde etmis bulunuyor-
lard1. Iste Sisamli Fisagor 540 ile 530 seneleri arasinda bu
Dorya gehirlerinden birine hicret eyledi.

I- Fisagor ve Tilmizleri

Fisagor ve mektebi hakkinda, vakia malimat mefkad
degildir, fakat bunlarin hakiki asli muahharan o derece
mebzil tahrifata ugratilmig ve harikilade masallar haline
konulmugtur ki, hakikati meydana gikarmak gok miigkil-
dir. Ba husus ki, Fisagor'un yazmis oldugu tek satir yaz:
bile mevciid degildir. Milattan sonra tigiincii ve dordiincii
asirlardaki nev-fisagoriye nazannda bu dindar hakim, ni-
hayet bir kader degil micizat sahibi; bir alim-i kiill, kagif-
i gayb, Apollon‘un bir oglu evsafina malik oldu. Fisagor
hakkinda hikaye edilen menakib kurdin-u vustanin [32]
evliya menakibin1 hatirlatiyor. Ancak atide verdigimiz
malamatin, vakiat-1 tarihiyeden oldugu temin edilmis ad-
dolunabilir.

580 tarihlerinde Sisam adalarinda dogmus olan Fisa-
gor, miitalaa ve seyahatler sayesinde zengin bir ilim hazi-
nesi elde eylemisti. Onun muanz: olan Heraklit bile bunu
kerhen tasdik eyler. Fisagor, tam sinn-i kemalde iken, ih-
timal Polikrates'in istibdadindan kendini kurtarmak igin
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centibi italya'daki Kroton gehrine hicret eyledi ve orada
bir cemaat (tarikat) viicida getirdi. Bu heyet kurin-u ka-
dimede Yunanistan'da mevcid olan sirri tegkilat kalibina
girdi. Cemaate kabul olunarak onun kudsiyyet sirrina ig-
tirak ettirilenler din ve ahldki tatmin eder ciddi bir hayat
slirmeyi taahhiit ederlerdi. Siiphesiz Dorya irkinin husi-
siyetlerine tab'an itidal, sadelik, megsakkatle iilfet, beden
ve ruhun sihhati, ilahlara, ebeveyne, dostlara ve kanuna
kars1 bila kayd ii sart sadakat ve vefa, siimdllii bir tarzda
nefse hakimiyet ve inkiyad 'Fisagori hayat'in fezail-i
asliyesi addolunurdu. Cemaatin her ferdi, hergiin nefsini
imtihan eylemekle miikellefti: Ne yaptim? Hangi noktada
kusur ettim? Nazari cihetten bilhassa musiki ve riyaziye
ile istigal emredilmekte idi. Gerilmis olan tel iizerinde,
seda fasilalarinin kesfi Fisagor'a isnad olunmustur. ihti-
mal bu kesif, riyaziyeye miiteallik tefekkiiratina ilk vesile
teskil eyledi. (Bu tefekkiirat gitgide makaliyet siminini agh
ve tast1) Din cihetinden esash akide, tenasuha ve 6liim-
den sonra ecir ve cezaya itikad idi.

Aralarindaki siki dostluk irtibati1 malam olan Fisago-
rilerin cemaati az zamanda biitiin cendbi Italya'da siyasi
ehemmiyet kazandi. Kendilerinden harig tuttuklan kim-
selerle, bilhassa demokrat firka ile aralarinda ¢ok defa
miicadeleler vukia geldi. Bu neviden miicadeleler ihtiyar
Fisagor'un, seyhihet halinde, komsu bir sehir olan Meta-
ponti'ye muhaceretine sebep oldu. Fisagor orada, begyiiz
tarihlerinde 6lmus zannolunuyor. Fisagoriler biiyiik Yu-
nanistan’in sehirlerinde daha uzun miiddet ehemmiyetli
bir niifiza milik oldular. Bu hal 440 senelerine kadar (?),
Kroton'da Fisagorilerin igtima eyledikleri binanin ihrak-
mun, onlarin her tarafta tikibata maruz kalmalarina bir
igaret teskil eyledigi ana kadar devam eyledi. Bu takibat
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yliziinden bir ¢ogu 6ldi, digerleri Yunanistan'a kagarak
orada, [33) miinhasiran nazari bir sekilde, istadin nazari-
yelerini tamim eylediler. Fakat bu daha geng ve miistakil
Fisagoriler, artik listadin namim anarak "o séyledi” deyip
halcan i¢inde yemin eylemiyorlardi. Bunlann en miihimi
goziiken Filolaos, Lisis ile Teb sehrinde yerlesti. Filola-
os'un talebesi, Eflitun'un Fedon'unda mezkur olan Sim-
mias ile Kebes idiler, Lisis gen¢ Epaminondas'in muallimi
oldu. Bundan maada Eflatun'un devrinde bir Fisagori
(Argitos) kuvvetli Tarent cumhuriyetinin baginda olarak
goriiliiyor. Ondan az zaman sonra Fisagor mezhebi 6l-
miis gibidir, fakat besyiiz sene sonra yeni bir kiyafete bii-
rinerek tekrar dirilir. \

IL. Fisagor'un Meslegi

Fisagor'un mezhebi hakkinda az ¢ok emniyetle bildi-
gimiz ciiz'f malimat, bizzat ilistadin nazariyeleri seklinde
degil, belki biraz evvel zikreyledigimiz Filolaos'un eserle-
rinden baz1 pargalar halinde bize intikal etmistir (bunlar
Boek tarafindan tanzim ve Berlin'de 1819'da nesredilmis-
tir. Bu yazilarin bir kismu sihhatten aridir). Bazi alimler
(Brandis, Vindelband) bundan dolay: Fisagor'un sahsini
Fisagori felsefeden tefrik etmisler ve bu mezhepten daha
sonra, dogrudan dogruya Sofistaiye’den evvel bahseyle-
mislerdir. Bunun igin (Metafizik'inde, Birinci Kitap, 5),
yalnz "Fisagori denilenler"den bahseden Aristo'yu hiiccet
ittihaz ediyorlar. Halbuki bu tefrik hakkinda katiyetle bir
hiikiim vermek kabil olmadigindan ve bahusus miiteakip
mezheplerden hicbir sey Fisagoriye tarafindan nazar-1 iti-
bara alinmig géziikmediginden bu mezhebi burada mev-
zu'-u bahis eyliyoruz.

1) Mebde-i asli. Fisagor'un mebde-i aslisi, arkesi
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aded'dir. Yani evvelki filozoflar gibi bir mahsiis madde
degil, belki bir sey-i zihnidir. Onlann a'dida dair
nazariyatinin nokta-i azimeti olarak (Aristoyla beraber)
riyaziye ile ciddiyet ve hararet ile ugragsmis olmalarini ta-
savvur ve kabule mecburuz. Aristo mezkir eserinde di-
yor ki: "Onlar evvela riyaziye ile mesgul oluyorlards,
riyaziyeyi ilerletiyorlar, bu zihni terbiye ve inzibati
iktisab eyledikten sonra riyazi mebde'leri biitiin varlikla-
rnn mebde'leri addediyorlardi.. Ve adedlerde ahengin
[34) evsafin1 ve tenasiiblerini goriiyorlardi. Ve onlarin na-
zarinda diger herhangi bir sey mahiyeti itibariyle adedler
nimine ittihaz edilerek viicida getirilmis goziiktiigiin-
den, adedler ise biitiin tabiatta 'ilk' olduklarindan, aded-
lerin unsurlarinin da biitiin mevcidatin anasin oldugu
ve biitiin kdinatin da aded ve ahenk oldugunu kabul edi-
yorlard1." Riyaziyenin ve bilhassa riyaziye aksaimindan
ilm-i hesabin tedkikiyle, bu ilme has olan yakin-i mut-
lak'in farkina varmiglardi. Filolaos diyor ki, "aded,
mahiyeti itibariyla, higbir hataya miitehammil degildir"
ve "kizb asla aded e miildki olamaz, hakikat onun nevine
has ve fitridir.” Riyazi kanunlarin bu tarz telakkisinin
parlak bir teyidi de onlarin musiki ve heyete dair tedkik-
leriyle meydana gikiyordu. Ve fisagoriler her vakianin bir
kanun tarzinda ifade edilen geklinin adedlerden ibaret ol-
dugunu ve adedlerden hareket edilince biitiin hadisat
dleminin izah edilebilmesi icab edecegini diisiiniiyorlar-
du

2) Prensibin tatbiki. Boylece tek ve cift adedlerin teza-
dindan ndmahdid ile hadd'in (tahdid edicinin) tezadini is-
tintac ediyorlardi. Had mebde'i tek adedleri ifade eder,
¢iinkii onlar ikiye bolme ameliyesine bir had vaz' eder.
Derece derece fisagorilerin nazariyesi tevsi' edilince bu
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namahdud ve had tekabiilii bagtan basa biitiin tabiata
hakim olur. Zira, "adedlerin mahiyeti bize vukuf bahs ve
ibzal eyler, her mechul veya meskiik sey hakkinda bize
yol gosterir, bizi tenvir eder. Zira eger aded ve onun
mahiyeti olmasaydi bizatihi esyadan veya onlann nispet-
lerinden kimseye en ciiz'f cihet bile malim olmazdi. Hal-
buki aded, ruha tevafuk eyleyerek (intibak ederek),
namahdud veya tahdid edici egyanin her nispetini tefrik
ederek her geyin idrdk ile malim olmasin1 miimkiin ki-
lar."7 Adet ile tabiat arasinda hadd-i mutavasst, fisagori-
lerin nazarinda hendesenin timsali olan gonye (gnomon)
dir. Fakat aded, sade tabiatta degil, belki biitiin begeri sa-
halarda, bilhassa bedi' sahada hakimdir. Boylece sade
seytani ve ildhi umurda degil, belki biitiin insan iglerinde
ve sozlerinde keza biitiin teknik sanatlarda ve musikide
adedin hakim oldugunu gorebilirsin." Agleb ihtimal, da-
ha geng olan Fisagorilerden bazilan tarafindan tertib edil-
mis olan on tekabiili [35] muhtevi bir levha, tekabiil-i
asliye muvazi olan diger tekabiillerin nasil tasavvur edil-
digi hakkinda bize bir fikir verir. ilk zikredilen daima
(tahdid edici, taayyiin edici nevinden olmak itibariyle)
daha miikemmel addedilmektedir.?

1- Hadd Namahdad

2- Tek Cift (adedlerde)
3- Bir Birkag

4- Sag Sol

7 Buna mukabil, bir mahalde de adedler 'misal-i asli’ tesmiye
olunuyorlar, egsya adetlere temessiil, onlar: taklit ile tekevviin
ediyor. Bu noktada Eflatini tesirat da ayn1 zamanda mevcit gi-
bi goziikiiyor.
8 Bu levhanin tefsiri igin Kinkel'in mezkur eserine miiracaat,
sayfa, 116-127.

52



YUNAN FELSEFESININ iLLK DEVRI

5- Erkek Disi

6- Sakin Miiteharrik
7- Diiz (hat) ———— Egri

8- Isik Karanhk

9- Hayir Ser

10- Murabba ————— Miistatil

Alem bu gibi tezatlardan terkib eder. Fakat, nasil tek
ve ¢ift olan aded-i aslide, ‘yaratic1 bir‘de tekabiiller kay-
nasirsa, ayn siretle kainatin tezatlan1 da bir ‘nizam’ ha-
linde birlestirilmistirler (Fisagoriler kosmos tabirini ibtida
kainat i¢in kullanmig gibi goziikiiyorlar). Kainattaki teka-
biil ve tezatlarin irtibath hem ahengi, hem de hadisatin
kanunlara tabi olmasinin fiziki ifadesini teskil eder.

3) Fisagoriler, haklarinda ekseriya siipheli ve
nitamam olarak elde eyledigimiz maldmattan istihrac
edebildigimize nazaran, biiti!n fantazileri arasinda ilme
hayli hizmet etmek meziyetin: kazanmuglardir. Bilhassa
32+42=52 gibi, adedlerin murabbalar arasindaki nispeti
kesfetmisler ve ilm-i hesaba ait bu gibi goriislerden hare-
ket ederek hendese davalarina, mesela Fisagor'un naminm
tasiyan meghur davaya vasil olmuslardir. Ancak, ato-
mizm mezhebinde (9. Baghk) tam bir inkisafa erisen hala
(bosluk) mefhumuna da nazar-1 dikkati celbetmigler ve
onu sedalar arasindaki fasilaya ve murabba adetler ara-
sindaki 36 adedlere isti'mal [36] ve tatbik eylemislerdir.
Bundan maada misiki ahenginin riyazi bir esasa ircaim
onlar viicida getirmistir: Seda yiiksekligini ve giizel
ahenklerle dolu seday: husiile getiren tel uzunluklarinda-
ki adedi nispetleri serahatle tayin eylemigler ve daha o
zamandan ahenkli seda enva'iyle, ses enva'ini tefrik ve
temyiz etmiglerdir. Salisen ilm-i heyette devirlerine te-
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kaddiim eylemislerdir. Arzin ve diger yildizlarn ziyadar
kiireler olduklarini, 'zeus'un kalesi', ‘kainatin ocagr’ nam-
n1 verdikleri mukaddes merkezi ates etrafinda adeden
muayyen fasilalarla dairevi devirlerini yaptiklarini talim
ediyorlardi. Hatta Sirakuza'li Hiketas veya Ekfantos gibi
(km. 4. asir) muahhar fisagoriler arzin mihver-i zatisi et-
rafinda déndiigiinii talim eylemislerdir.

4) Vakia bu ilmi kegifler arasina bir hayli safdilane ve-
ya zoraki ve sun' fikirler de kangmaktadir. Zira, Aris-
to'nun ifadesini kullanarak diyebiliriz ki onlar, vakialan
nazar-1 itibara aldiklarindan dolay: izahat ve nazariyeler
aramiyordular, belki muayyen bazi nazariyeleri ve sev-
dikleri fikirlerini nazar-1 itibara aldiklanndan vakiat zor-
layarak tahrif ediyorlar ve sanki kdinatin ndzimi tavnni
takimyorlardi. Mesela, mukaddes on adedini tamamla-
mak igin arz, ay, giineg, bes seyyare ve sabit yildizlar
aleminden sonra onuncu 'kiire' (sfer, felek) olarak bir de
‘arz makabli' tahayyiil olundu. Yildizlar arasindaki mesa-
feler misikideki tonlann (seslerin) fasilalanina gére hesap
edildi ve her siiratle deveran halinde bulunan sey bir savt
husule getirir denilerek semavi bir ahenk-i eflak (kiireler
ahengi) mevciid addolundu: Bunlarda fikir inceligini, ¢o-
cuklugu ve yiiksek sairane tasavvurlan bir araya gelmis
goriyoruz. Nitekim en sogukkanh sedit zeka ile hayal-
perver sirriligin yekdigeriyle birlestigi goriilmiistiir. Boy-
lece fisagorilerde de en acib hayal fantezilerine miisadif
oluyoruz. Adedler iizerine yiiriitiilen bu hayali nazariye-
ler ekseriya en semeresiz a'ddd sembolizmine, en keyfi
a'dad oyunlarina doner. Yedi ve yediden ziyade on (1+2+
3+4, a'dad-1 asliyesinin mecmuu olmak itibariyle) mukad-
des adedler sayilirlardi, onlar ilizerine yemin edilirdi.
Bundan maada fisagorilere gore 1 noktayi, 2 hatt1, 3 mii-
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sellesi, 4 ise [37] zG erbaate’l-viicuhu ifade eder. Bundan
maada fisagorilerce ayn1 zamanda 4 (ilk ¢ift adedin kendi
ayniyla hasil-1 darb1 olmak itibariyle) adaleti, 5 evlenmeyi
(zira 3+2=5'tir..Ilk erkek adedin, ilk disi adedle birlesme-
sidir), 6 nefsi, 7 akh, sithhati veya 15181, 8 muhabbeti veya
ihtiyat ve tedbiri temsil eder ilah... Bu fikirlerde de ifrat
derecede tasni' mevcGd oldugunu duymamak kabil de-
gildir.

5) Rahiyata fisagorilerin hizmeti azdir. Rihi ef'Gleleri
(vazifeleri) ihlal etmis olmalan (akh kafada, hassasiyeti
kalbde, riigeymi hayat: gobekte, tenasiilii tenasiil cihazla-
rinda ihlal ediyorlardi) oldukga iptidai bir tasavvurdur.!
Aristo'ya nazaran fisagoriler giines aydinliginda goriilen
toz zerrelerini veya onlan harekete getireni ruh addedi-
yorlardi. Tenasiih-ii ervah akideleri felsefi umdeleriyle
miinasebettar degildir. Gerek bu akide, gerek siret-i
umiimiyede biitiin mevciidat ve vakiatin tekraren mey-
dana gelecegi fikri (ki Nige'yi hatirlatiyor), fisagoriyenin
ilk anlanndan itibaren orfeus mezhebindeki Dionisoss
ayinleriyle, ihtilat eylemis ve derin hayalat ile miimtezig
sirri bir batini mezhep seklini almigtir. Bu cihetlerin ted-
kikini felsefi ilim tarihi istihdaf etmez (buna dair Gompe-
rez'in Yunan Miitefekkirleri invanh eserinin birinci cildin-
de, sahife 100-123'de Orfeusqular ve Fisagorilerde ruh
itikadina tahsis edilmis olan giizel bahse bakiniz), evvelce
ahlaki-mefkirevi ve siyasi-igtimai vasfindan bahseylemis
oldugumuz dini-ahlaki mezhepler de bu ciimledendir.
Fisagorilerin dini-ahlaki mesaile miiteallik bu efkan mii-
tenevvi' ameli hayat kaideleri ve rumzi vecizelerle ida-
me-i mevcidiyet eyledi. (Bu nev'iden bir ahlaki evamir
mecmuas! km. bir asir evvelinden daha geriye raci ola-
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mayan ‘mezheb-i siir' invanh eser ihtiva eyler. Bu kabil-
den diger eserler de vardir.) Lakin fisagoriler bu fikirlere
ilmi bir esas bahs eylemediler.

Marifet-i beseriyede yakin meselési hakkinda da
fisagorilerin tefekkiirat dleminde higbir izi yok gibidir ve-
ya pek zayif izler vardir. Onlann baghica hizmeti riyaziye-
ye taallik eden araghrmalanndadir.
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[38] Ikinci Fasil:

Kainatin Diigiiniilmesi Hakkinda
Tefekkiirat Baglangica

Elea Mektebi ve Heraklit

(Viiciid ve Sayriiret)

Simdi nazar-1 dikkate alacagimiz filozoflarda, kainat hak-
kinda tefekkiirat hala hakim bir mevkide ise de sonlarin
yaninda bilhassa bu alemin tefekkiirii vakiasimin da bir
teemmiil ievzu tegkil eylemeye bagladigina dair izler
vardir. Mdbade't-tabii mebdelerdeki ziddiyet bu filozofla-
n iki sinifa aymnr: Bir kismu (Eleahlar) vahid, layetehavvel
varlik, mevcid tasavvurunu; digerleri ise (Heraklit)
ebedi bir olus olan sayrireti felsefelerinin bagina vaz'-
ederler. Bu iki mektepten hangisini evvela tetkik eylemek
lazim geldigi meselesinde felsefe miiverrihleri bir reyde
degildirler. Brandis, Uebeweg, Kinkel Heraklit'i, Zeller,
Schwegler, Bauman Elealhlan 6ne gegirirler. Biz bir ii¢iin-
cl yolu tercih ediyoruz, bildigimize nazaran onu yalniz
Windelband Felsefe-i Kadime Tdrihi'nde takip eylemigtir.
Atide gosterdigimiz tertip ile valaa Ksenofanes, diger
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Elealllar'dan aynlyorsa da, hem tarihi vakianin takibi iti-
bariyle, hem de afaki sebeplere binaen bu sekil muvafik
goziikiiyor:

1- 570 senelerinde dogmus olan Ksenofanes daha He-.
raklit tarafindan bile nazar-1 itibara alinmig bir miitefek-
kirdir, buna mukabil Elea mektebinin ancak bir miibegsi-
ridir, pigdandir, yoksa kelimenin has manasiyla bir filo-
zof degildir.

2- 535 tarihlerinde dogmus olan Heraklit.

3- Elea felsefesinin hakiki miiessisi olan Parmenides
ya 540 veya 515'de dogmustur, Heraklit'e kars1 miicadele
eder. Parmenides'in halefleri Zenon ve Melissos'dur. Bun-
larin faaliyeti tamamen km. beginci asir dahilindedir.

(39] 4. Paragraf: Ksenofanes

Miiracaat edilecek eserler: Ksenofanes hakkinda Franz
Kem'in miteaddid tedkiknameleri, (1864, ilah...). / ]J. Fre-
udenthal'in, Ksenofanes ‘in [lahiydt: (Die Theologie des Xe-
nophanes) linvanh eseri, (Breslav, 1886).

570 senesi civaninda Kolofan'da dogmus olan Kseno-
fanes de iranhlarn istilasi ile vatanlanndan uzaklagmaya
mecbur olan Iyonyahlara mensup idi. Uzun seneler siiren
bir muhaceret hayatindan sonra -bizzat Ksenofanes 67 se-
neden bahsediyor- ihtiyarliginda centibi italya'da Phoce-
ens kolonisi (miistameresi) olan Elea sehrinde yerlegti ve
orada (km. 480'den sonra) pek yagh olarak 6ldii.

Ksenofanes tabiat ilminden degil, siir ve teemmiilden
felsefeye ge¢mistir. Mertebe-i evla'da Ksenofanes bir sair
idi ve gair kaldi. Onun mubhtelif vezinlerde telif eyledigi
siirlerini muhacir bir Rapsodi olarak, maigetini temin igin
asil Yunanistan'la italya'daki kolonilerin bir¢ok sehirle-
rinde okumus oldugu rivdyet olunur. Ksenofanes'in
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talimi mahiyette olan manzum eserine de Tabiata Dair
invani isnad olunmustur. Bu eserden ancak bir miktar
dagimik musralar kalmigtir; Ksenofanes'in negeli bir ziya-
fet tasvir eyledigi diger bir siirinden de daha uzunca bir
parca elimizdedir. Bunlar haricinde Ksenofanes hakkinda
ancak az emniyet edilebilecek maliimata malikiz. Yanhs
olarak Aristo'ya isnad edilen De Xenophane Zenone Gorgia
linvanl eserin gayan-1 itimat ve ihticac addolunmasina
ekseriya itiraz olunmaktadr.

Ksenofanes'in muhafaza edilmigs olan misralarinda
sdyan-1 hayret olan bir "gayr-i Yunanilik" vasfi vardir.
Bunlarda adeli kuvvete fazla kiymet atfolunmaktan tah-
zir edilir; hatta Olimpiyat galibinin gsan: bile onca haiz-i
itibar degildir. "Bizim hikmetimiz" sair nazannda atlarin
ve insanlann kuvvetinden daha kiymetli goziikiir. Kse-
nofanes biitiin eski ustireleri reddeder; ilahlara hayirsiz-
lik, zina ve yalancilik gibi insan reziletlerini isnad eyle-
dikleri i¢in Homeros ve Hesiod'a hiicum eder. Hatta on-
larin uslib-u tasvirinden hazzeylemedigini de gosterir.
Eger okiizler ve kurtlar ellere malik olup suretler yapsa-
lardy, ilahlan 6kiiz [40] ve kurt olarak tersim ederlerdi.
Bu gibi misralann bilahare iskenderiyeli Clemens ile di-
ger Aba-i Kenise tarafindan tercihen zikredilmig olmas:
izaha muhtag degildir. Halk imaninin boyle ciiretle tenki-
di, Ksenofanes'in kdinat hakkindaki dini-felsefi fikirleri-
nin nokta-i hareketini tegkil eylemistir gibi goziikiiyor.

Ksenofanes (bir) ilah-1 a'lay1 halk dinindeki miitead-
did ilahlara karg: koyuyor, bu ilah "gerek ilahlar, gerek
insan arasinda en biiyiiktiir, ne harici gekli ne de
tefekkiirat: itibariyle fanilere miisabih degildir", o "biitiin
semi', biitiin basar, biitiin vahiddir. Kudret-i maneviye-
siyle hi¢bir zahmete diigar olmaksizin hergeyi harekete
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getirir.” Fakat bu ana kadar dini mahiyette olan
tefekkiirat simdi bir nazari istikamet alir. Bu ulGhiyet "ha-
reket etmez, mevkiini tebdil etmez, zatinda daimdir”,
"birdir ve herseydir". Demek ki Ksenofanes'in Allah'in
birligi hakkindaki fikirleri Panteizm mezhebinin evsafim
da tasimaktadir. Aristo onun hakkinda: "Nazarini kainata
tevcih ederek 'vahid'e Allah namim verdi." diyor ve Elea
filozoflar: arasinda ilk "vahdaniyet” nazariyecisi tinvanim
ona bahsediyordu. Aym metninde Aristo’nun sehadet ey-
ledigi vechile (Metafizik, 1. kitap, 5) Ksenofanes bu vahi-
din mahiyeti hakkinda serahatle bir sey ifade eylemiyor,
bilhassa vahdaniyetin manevi mi (Parmenides'e bakiniz),
yoksa maddi mi (asagida Melissos'a bakiniz) olarak diisii-
niilmesi mukteza oldugunu séylemiyorsa da, buna rag-
men kainati bir vahdet olarak teldkki eylemekten ibaret
olan esas fikri Yunan felsefesi tarihinde muazzam bir te-
rakki tegkil ediyordu.

Bu sair filozofun tefekkiirat1 arasinda tabiat tetkiki
ehemmiyetsiz bir mevki isgal eylemis gibi goziikiiyor, za-
ten yazilarindan elimize gecenler arasinda buna dair
olanlar ancak az miktardadir ve noksanlarn1 vardir. Ona
isnad edilen fiziki kaziyeler arasinda ulihiyetin kiirevi ol-
dugu kaziyesi, eger ulihiyet yerine kdinat ikame olunur-
sa artik o derecede acaib gelmez. Yildizlanin tutusmus bu-
lutlar oldugu kabilinden diger kaziyeler devrinde ilmin
tekdmiil etmemis bir halde olmasindan ileri gelir. Baz1
pargalar, onlarda tezahiir eden tenkidi ve hatta hisbéni,
reybi nokta-i nazar dolayisiyla sayan-1 dikkattir: Ilahlar
ve kainat hakkinda [41) tam bir yakine heniiz kimse erig-
memistir ve higbir zaman erisemeyecektir. Zira "her taraf-
ta miintesir olan zevahirdir”, “ilahlar fanilere her seyi bi-
dayetten itibaren malGm ve miinkesif kilmamislardir, bel-
ki insanlar, arayarak, zaman ile en iyi olan bulurlar."
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5. Paragraf: Heraklit

Miiracaat edilecek eserler: Schleirmacher'in; Herakleitos
der Dunkle V. Ephesos (Efes'li Mazlum Heraklites) tinvanh
eseri, (1807, kiilliyat-1 asarinda 3. cild, 2. kisim, sahife, 1-
146)./). Bernays'in; Gesammelte Abhandlungen (Ted-
kiknameleri), (1. cild, Usener tabi, 1885)./Lasalle'in; Die
Philosophie des Herakleitos des Dunklen von Ephesos (Efes'li
Mazlum Heraklites'un Felsefesi) tinvanl eseri (2 cild, Ber-
lin, 1858)./Schuster'in; Heraklit v. Ephesos iinvanh eseri,
(Leipzig, 1873)./Teichmiiller'in; Neue Studien zur Gese-
hichte der Begriffe (Mefhumlann Tarihine Dair Yeni Tedki-
kat) Giinvanh eseri, (cild 1 ve 2, Gota, 1876, 1878)./Herakli-
tes hakkindaki yazilarin kism-1 4zami, bilhassa meghur
sosyalist Lasalle'in yazis1 bir kusur ile malaldiir: Herakli-
tesi fazla miibalagal bir tarzda muasir biitiin felsefi ta-
savvurlann validi yaparlar. Heraklites'in asarindan kalan
parcalan en iyi cem eylemis olan Diels'dir (mezkur eser,
sahife, 66-84).

Hegel, Heraklit hakkinda, spekiilasyon'a, yani cedeli
tefekkiire® girigmis olan ilk filozoftur diyor. Bu miitalaay:
hakl gosteren sebepler vardir. Miletli'ler herseyden evvel
tabiat miidekkikleri idiler. Onlarin nokta-i azimeti ve
yegane mevziu "alem” idi. Bu hal ve vaziyet kainat hak-
kinda riyazi tefekkiire yiikselmis olmalarina ragmen,
fisagorilerde de esasitibariyle baki kald1. Eger biraz evvel

9 Speculation’'un yunancasi theoria'dir ki, Araplar buna nazar
demiglerdir. Bu tabir bilhassa Eflatun ve Aristo felsefesindeki
theoria manasina gore ¢ok giizeldir, fakat Hegel felsefesinde
speculation goyle soyle tarif edilmektedir: "Hakikat ve seniyetin
heyet-i mecmuasina tevcih eden cedeli (dialectique) tefekkiir."
Burada nazar-1 dikkate alinmasi lazim gelen mana da budur.
Miitercim.
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zikreyledigimiz Ksenofanes'in tenkidi ifadelerini nazar-1
dikkate almazsak, kadinat baglica mevzu-u [42) tefekkiir
olarak baki kalmakla beraber, bizzat tefekkiir hakkinda
miitalaat-1 felsefi'ye dermeyan etmeye baslayan filozof
Heraklit'dir.

1. Hayat1i: Heraklit ile beraber Yunan felsefesinin ilk
vatanina, Asya-i Sugra'da Iyonya'ya riicti ediyoruz. He-
raklites Efes'li idi ve biitiin bu ilk gelen filozoflarin vasf-1
miimeyyizine, kibar bir aileden olmak vasfina malikdi.
Bu nispet onun husfinetle aristokrat olan temayiilatina
tevafuk eyler, bu temayiilat yiiziinden halk firkas1 muzaf-
fer olunca siyasi hayattan tamamen -rivayet olunduguna
gore orman iginde inzivaya- ¢ekilmisti. Onun hayatinin
535-475 seneleri arasinda ge¢mis olmasi ihtimale karibdir.
Felsefede oldugu gibi hayatinda da magrur, miinferid,
hayatin acilarina kanaat getirmis bir miitefekkir olarak
kendine has olan yolda yiiriir. Derin manal, miiteazzam,
mecazlar ve istiarelerle dolu ve hatta ekseriya kasden
hatfi bir lisana malik olan kitab1 dolayisiyla daha kurin-u
kadimede "mazlum" lakabim1 almigti. Sokrat'a nazaran
Heraklit'in umman-1 tefekkiirdtinin dibine varmak igin
Delos'lu (yani miikemmel) bir dalgica ihtiyag vardir! He-
raklitin kitabindan zamanimiza kadar 137 parga (bunlar-
dan 41'i siipheli veya gayr-i sahihdir) kalmstir.

2- Felsefi umdesi: Heraklit'in efkan sade halkin degil,
hatta kendine en yakin eslaf1 ve muasin olan filozoflarin
efkarina taarruz eder ve kendisinde tebayiiniin suuru
mevchiddur. Heraklit yalmz Milet'li tabiat filozoflarimin
aleyhinde bulunmamugtir. Vakiada da bunlardan ikincisi
olan Anaksimandros'u baz1 cihetlerden hatirlatiyor. Ona
nazaran halk hakikata sagirdir, hatta hakikat ona yaklas-
sa bile ahmakhgina binaen sairlerin dsdnindan ve uydur-
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ma muallimler siiriisiinden bagka bir geyi tanimak iste-
mez. (Bu sairler meyaninda bilhassa Homeros, Hesiodos
ve Arkelaos'a hiicum olunuyor.) Cok 6grenmis olmak ko-
ti bir hiinerdir ve ruh bu siretle tilim edilmis olmaz; bu
hakikati Hesiodos ve Fisagor, Ksenofanes ve Hakatai-
os'un misalleriyle anhyoruz. Bizzat Heraklit tamamen ye-
ni bir yol aghgin1 ve bu yolu da kendi gabalayarak buldu-
gunu hissetmektedir. Elimizdeki pargalardan birinde He-
raklit magrur bir tarzda kendi nazarinda kendine atfeyle-
digi kiymeti su s6zle izhar ediyor: "Kendi kendimi ariyor-
dum (ta'mik ediyordum).” Bu filozofda begeri suurun es-
ya karsisinda tebaniz eyledigini goriiyoruz.

[43] imdi, yeni mezheb-i felsefiyenin esash fikri gu-
dur: Esyanin matad olarak tasavvuru “varlik-viicdd” st-
retindedir, bu yanhs bir telakkidir, biz esyay: "sayriret”
icinde addetmeliyiz. Diinyada sabit ve daim higbir sey
yoktur. Her sey akis halinde, ebedi tahavviil ve seyriret
igindedir. Heraklites'in sevdigi su misal: "Ayni1 nehirde
iki defa asag1 dogru gitmek miimkiin degildir. Zira yeni
ve daima yeni dalgalar senin iistiinden akarlar,” maksu-
dunu ifade eder. Bir olandan her gey olur ve her seyden
bir olur.1® Boylece egyanin bagka baska yekdigerini takib
eylemesine, miitebayiz evsafin yan yana mevcidiyetinin
miisahadesi ilave olunur: "Deniz suyu en pak ve en mii-
levvesdir; baliklar igin kabil-i surubdur ve onlara sifa-
bahgdir, insanlar igin gayr-i kabil-i surubdur ve muzir-
dir." Buna da, evvelce Anaksimandros'da tevehhiim ha-
linde bulunan bir tasavvur, "miitezatlarin ayn1 zamanda

10 Burnet nam Ingiliz felsefe miiverrihi goyle terciime ediyor:
Vahid her seyden miirekkebdir ve her sey de vahid'den siiddr
eder. L'aurore de la Philosophie Grecque, iinvanh eserinin 153. sa-
hifesinde. Miitercim.
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mevcidiyeti” tasavvuru munzam olur. Bu levhanin mii-
balaga ile tersiminde gair-miitefekkir bir zevk duyar. Ha-
yat ve ulim, yakaza ve nevm, ihtilat ve iftirak, kevn ve
fesad, ihtiyar ve geng, fani ve layemut, diiz ve egri, erkek
ve disi, yliksek ve algak, hatta hayir ve ser aym seylerdir.
Bunlarin hepsi ayn1 vetirenin muhtelif sekillerinden bag-
ka bir sey degildir. Kiinat miitemadiyen ¢alkamilan bir
mahlitickiye benzer.

Fakat nasil oluyorda bu ebedi harekete ragmen de-
vam ve beka zevahiri, bu miitemadi sayriret ortasinda
viictid zevahiri meydana geliyor? Heraklit cevap veriyor:
"Mutezad gidisler sayesinde.” Cidal biitiin egyanin sade
hakimi ve sultam degil, belki valididir de; ziddiyet vah-
deti tevelliid eder. Mutezad olan geyler birleserek necati
temin ederler. Hastalik sihhati, aghk toklugu, ¢aligma isti-
rahati tath yapar. Boylece dlem-i ezdad bir muazzam
ahenk olur. Heraklit yekdigerinden ayrilarak uzaklagan
cihetlerin nihayet tekrar itilaf eylemesini anlamak igin bi-
raz mazlum bir tegbihi istimal ediyor: "Yay ile rebabin
muavedeti gibi" diyor.!!

144] 3- Asli ates: Heraklit, hig bir insan ve hig bir ilah
tarafindan yaratilmamig oldugunu soyledigi bu nizam-1
egyanin ekseriya ates oldugunu da soyler. Bunu nasil ta-
savvur etmeliyiz? Asikardir ki, Aristo veya diger eski Yu-
nanlilar'dan buna dair bize haber verenlerin yaptiklan gi-
bi kolay bir tarzda degil. Bunlar atesin sadece Miletliler'in
tabiat felsefesinin mebde-i evveli, arkesi manasin-da He-

11 Robin, La Pensee Grecque iinvanl; eserinde 91. sahifede bunu
su tarzda izah ediyor: Tirendazin elleri yay ile ipi makus istika-
metlerde gerer, calgicinin parmaklan rebabin tellerini yekdige-
rinden uzaklagtirir, iste bu esnada ve bu sayededir ki ok firlar,
ucar, musiki ahengi meydana gelir. Miitercim.
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raklites'in mebde-i aslisi oldugunu beyan ediyorlardi. Es-
kiden bu nokta-i nazara tabiiyet eylemek mu'tad idi. Bu
devre ait haberler noksan oldugundan Milet mekteb-i
felsefiyesinin de mebde-i evvelini manevi bir tarzda ta-
savvur edip etmedigini bilmiyoruz. Lakin tegbihleri bol
olan Heraklit'in da (mazide, halde ve istikbalde kiinat
"ebediyen canli olan bir ateg"den ibaret olup 6lgti ile tutu-
sup Ol¢ii ile soner) ifadesini herhalde maddi olan mana-i
lafziyesine alamayiz. Vakia filozof maddi bir telakki tar-
zindan kendini tahlis eylemeye tamamen muktedir de
degildir. Sade alev gibi degil, belki daha sicak bir soluk
gibi (psyche) anlagilmasi lazim gelen atesten, Heraklit'in
tekevviin-ii alem nazariyesine gore, atesin istihalesi ola-
rak evvela su (mayi), sonra toprak (selb) meydana gelir.
Bu “agagiya dogru yoldur" sonra, aksi istikamette tekrar
topraktan su, sudan ateg olur, bu da "yukanya dogru yol-
dur", igte bu tahavviiller bir devr-i diaimi halinde tekrar
eyler. Kainat bugiin ategten hustile gelmistir, yine bir giin
atege munkalib olacak, onu miiteakip tekrar tegekkiil ede-
cektir. (Eger ates yerine manzume-i gemsiyenin mevzu'-u
bahis oldugunu farz edersek, bu nazariye, muasir ilmin
temayiilatina pek aykin diigmez, esasen bazi ulema onu
Reviki'ler tarafindan yapilmig muahhar bir tefsir olarak
tasvir eylemektedirler). Heraklit'in ‘asli ateg'inin mahz
maddi digiiniilmemis oldugunu su sozii de irde eder:
"Her sey atege miibadil olur, emtianin altinla ve altinin
emtia ile miibadelesi gibi." Bu kaziyede asli ateg, hemen
miinhasiran istihale timsali olarak tezahiir ediyor. Diger
bir yerde uldhiyet ile, kdinata hakim olan nizam (dike) ile
yahut kader ile (iymamene) bir ve ayn1 sey addolunur:
[45] Bu telakki Anaksimandros'tan elimizde bulunan par-
cay1 hatirlatiyor. Su sozii de bu efkarla miirtebittir: "Bii-
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tiin esyanin cereyanim sevk ve idare eden yildinmdir."
Ne dereceye kadar Heraklit herseyde 'miisterek olan:’ bir
akil (logos) olarak tasavvur etmisti? Elimizde bulunan
parcalara ve 'mazlum’ miitefekkirin mecaz ve istiare ile
dolu iislibuna binaen bu sualin cevabin1 vermek giigtiir.
Her halde onu "Bir gayeye gore icra-i faaliyet eden kud-
ret" tarzinda diiglinmiiyordu, zira ebediyet hakkinda bir
kere onun'? "daima oynayan bir ¢ocuk oldugunu", yani
taslan dizip bozmakla vakit gegirdigini soyliiyor. Herak-
lit'i miitalaa etmis olan Sokrat'ta onun efkdn meyaninda
bir akl-1 kiillf tasavvurunun mevcidiyetini zikretmiyor,
Heraklit'in siki, istisnasiz hiikmeden bir nizim-1 dlem ta-
savvur etmis, onun Olgii ile (metron) ve hesapla (bu da
felsefesine dahil olan fisagori bir unsurdur) isledigini dii-
sinmiis olmasi daha ziyade muhtemeldir.

4- Rahiyat ve Ahlaka Dair Fikirleri: Ates temsili insan
ruhuna da tegmil ediliyor. 'Kuru' ruh en ala ve en hakim
ruhdur, ilahi nér-1asliyenin bir ciiziidiir. Simsek bulutlar-
dan nasil siiratle gegerse, ilahi ates de ruhdan oylece sii-
ziiliip geger. Fakat insanlann ¢ogu bilmedikleri bu akl-i
kiilliye degil, belki kendi vehim ve hayallerine tabiiyet
ederler. (Boylece evvelce, baslangigta temas eyledigimiz
noktaya, Heraklit'in felsefesinde bulunan 'nazariye-i
marifete miiteallik izlere' rlicG etmis oluyoruz.) Halbuki,
"gozler ve kulaklar, eger iyi yetistirilmemis ruhlara ait
iseler, fena sahidlerdir" (hakikatin fena sahidleridir).1® Bu
kabilden ‘ratib’ ruhlar, bir tiiysiiz gocuk tarafindan sevk
ve idare edilen ve ayag1 dolasan sarhos gibidirler. Fakat
12 Burnet'in terciimesine gore ‘zaman' hakkinda. Miitercim.

13 Burnet'in terciimesi goyledir: "Gozler ve kulaklar insan igin

fena sahidlerdir, eger onlarnn lisanim anlayacak ruha malik de-
gilseler.” Mezkur eser, sahife 149. Miitercim.

66



YUNAN FELSEFESININ iLK DEVRI

“insanin ferdi talii (daimon) seciyesidir." Asanndan mu-
hafaza edilmis olan pargalara nazaran hiikkmetmek lazim
gelirse diyebiliriz ki, Heraklit'de Milet'li filozoflarda ol-
dugu gibi bir kainat ilmi (Cosmologie) viicuda getirmek
cehdi hdkimdir. Fakat onun yaninda insanin ilmini
husiile getirmek cehdi seleflerine nazaran stret-i mutla-
ka'da siddetli olarak tebariiz eder. Laerteli Diogenes'in
verdigi malimata nazaran Heraklit'in eseri de [46] iig kis-
ma ayrilir; tabiat felsefesine ait olandan maada bir siya-
set, bir de ilahiyat felsefelerini ihtiva ederdi. Bu sonuncu
kismin eserde mevctid bulunmus olmasi pekald miim-
kiindiir. Zira 'mazlum’ miitefekkirin felsefesi gayr-i kabil-
i inkar olan bir dini-sirri renge boyanmistir, bundan dola-
y1 Pfleiderer (Tiibingen, 1886) onu eski Yunan'daki sirri
tegkilat ile yakindan irtibat halinde gostermek ister. Has-
m1 olan Ksenofanes gibi Heraxiit'de ilahlarin tesbihi bir
tarzda tasavvuruna ve kanh kurban ayinlerine siddetli
bir muhalefet ibraz eder. Atideki kaziyeler ise eserinin
siyasi kismina ait olmahdirlar: "Halk bir duvar igin nasil
miicadele ederse, kanunu igin de 6yle miicadele etmeli-
dir.¥" "Intizamsizlik bir yangin gibi sondiiriilmelidir."
Bundan dolayidir ki, halki zaptetmek igin cezaya ihtiyag
vardir. Heraklites miinferit ve ciiz'i olanlarin, umimi ve
kiillf olanlara tetbi' kilinmasim nazari sahada istedigi gi-
bi, ameli sahada da temenni eylemektedir. Vakia kanun
da ekseriya faik olan vukuf ve zekasina binaen itaate
mecbur oldugumuz bir tek kimsenin rey ve nasihatina
miistenittir. Ancak boylece kiilli, lemsumail bir (kdnuna,
talie) tabiiyet ederekdir ki, insana hakiki tamaniyet
(memnuniyet) nasip olur.

14 Yani kanunun kiymeti, medine duvarlarinin kiymetine ben-
zetiliyor. Miitercim.
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5- Heraklit, kurin-u kadimenin bir nevi Faust'udur,
varligin muammalariyla ugragir ve muasir devre has mii-
teaddid anasir-1 ruhiyeyi daha o zamandan hamil bulun-
maktadir. Bir orjinal miitefekkirdir, kuvvetli tarafi bir me-
sele-i hustisiyenin ilmi olarak tetebbuunda degil, belki
dahiyane tahdisdedir. Sade kendi devrine degil, onu ta-
kip eden devre de ehemmiyetli bir tarzda tesir etmigtir.
Eflatun gengliginde Heraklites'in niifuzunu hissetmistir.
Hatta Aristo bile fikirlerinin temasindan azidde kalmig de-
gildir. Fakat Heraklit en ziyade onun akil (logos) naza-
riyesini yeniden ve daha ileriye gotiirerek inga eden Re-
vakilerin ilahiyahna ve onlar vasitasiyla ve Hiristiyan
(Clemens) subelerine tesir eylemistir. Hatta pek yakin za-
manlar da bile iskenderiye mektebi din felsefesinin Yahu-
- di (Pilon) hissiyatperver, Schleiermacher, ve keskin ze-
kah, cidalci Casalles ile onun iistad-1 cedeli olan Hegel gi-
bi mutezad tebaiye malik miitefekkirler bile kendilerini
Efes'li filozofun mazlum hikmetinin cazibesine kapilmak-
tan kurtaramamuglardur.

[47) Bu orjinal ve miinzevi adam bir ‘mekteb’ tesis ey-
lememis ise de gabucak 'Heraklitgiler' peyda olmaya bas-
lamigtir. Bunlardan taninmis olan birisi Eflatun'un
malimu Kratilos'dur. Eflatun eserlerinden birine bu iin-
vani vermigtir. Kratilos, tistad1 Heraklites'in soziinii ifrata
vardirarak derdi ki: "Hatta bir defa bile ayn1 irmakta agag
dogru gitmek miimkiin degildir." Aristo onun hakkinda
miistehziyane der ki, Kratilos nihdyet hig bir seyi tasdik
edemeyecegine kanaat getirmis ve sade parmagim kimil-
datmay: tercih etmistir. Yanhs olarak hekim Hipokra-
tes'in (Bukrat'in) namin tagiyan “Perhize Dair” (km. 400
senelerinde) linvanl yazida da -bilvasita veya bilavasita—
Heraklit'in sozleri kullanilmgtir.
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6. Paragraf: Elealilar (Parmenides, Zenon, Melissos)
Heraklit'in nazariyesiyle viicid-u egya ebedibir sayri-ret
iginde inhilal ettirilmig idi. Bu fikir ne kadar zardri ve se-
merebahs olsa da ona bir miitemmim lazimdi, bu .da
vahid bir viicid fikri idi, tespit edilmesi lazim gelen
sayriret onun, o viiciidun sayrireti idi. Bu fikir daha ev-
velden Ksenofanes'in ruhunda belirmisti, fakat bir sistem
tarzinda onu tesis eden Elea felsefe mektebinin reis-i ha-
kikisi olan Parmenides olmustur.

I. Parmenides

Hayat: ve Asin: Parmenides'in vatar da bu zikreyle-
digimiz Elea sehridir. O da taninmig ve miireffeh bir aile-
nin oglu idi. Hangi tarihlerde yasamis olduguna dair
tarihi sehadetler ehemmiyetli farklar irde eyler. Laertli
Diogenes'e nazaran 540 tarihlerinde, Eflatun'un “Panne-
nides” namni tagiyan eserine nazaran takriben 515 tarih-
lerinde dogmus olmasi lazim gelir. Bu ihtilafa mukabil,
sahsiyetinin medh ve takdirinde kudema tamamen miit-
tefik idiler. Eflatun O'nu biiytik, yiiksek, muhterem, asa-
let ve derinligi nefsinde cem' eylemis olarak tasvir ediyor.
Aristo ise, onu hi¢ olmazsa diger Elea filozoflanna tercih
ediyor. Diger [48] taraftan ‘fisagori' bir tarz-1 maigete ma-
lik olmak sohretine maliktir. Vatan olan sehrin orf, ahlak
ve kavaninine hayrbahs bir tesirde bulundugu da soyle-
niyor. Kendini faaliyet-i fikriyeye dogrudan dogruya cez-
beden, ihtimal Heraklit'in nazariyesi olmus, bu filozofun
fikirlerini red ve tekzib eylemek ihtiyaci kendinde uyan-
mustir. Herhalde fisagoriler ile ve Ksenofanes ile temas ve
miinasebette bulunmugtur. Peri Fiseos (Tabiata Dair)
namini tagiyan talimi mahiyette manzum bir eseri vardir.
Bu eserden olduk¢a miihim pargalar, ekserisi yekdigerine
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merbut olan 155 misra (Hexameter) mahfuz kalmistir.
Baslangia1 (32 misra) lisan ve fikir itibariyle nadir bulunur
bir giizelliktedir. Sairi alem-i esiriye yiikseltip hakikatin
beytii'l-kuddiisiine sevk eden atlara giines kizlan yol gos-
terir. Orada ildhe kendisini selamlar ve eger kendisini
oraya yalniz adalet ve hakikat agki sevk eyledi ise herge-
yi, gerek ebedi olan hakikati, gerek insanlann aldatia fi-
kirlerini ona bildirmeyi vadeder. Buna binaen siir de iki
kisma boliiniir:

1. Hakikat Nazariyesi, 2- Zevahir Nazariyesi.

1. Viicud Nazariyesi. Parmenides hasmi olan Herakli-
tes ile miittefiken, hatta ondan daha ziyade katiyetle su
noktada israr ediyor: Hakikate isal eden havas degildir,
havas bize ancak esyanin kesretini ve tagayytiratin bildi-
rir ve bizi aldatir, hakikate isal eden yalniz akildir, yahut
tefekkiirdir (ologos, neon), mevcidun viicidunun zarari
ve gayr-i mevcidun viicidunun miimteni oldugunu tak-
dir ve teslim eden akildir. Zira (Parmenides'in esaslh
miiddeas: budur) hakikat mevcadun var oldugunun ve
gayr-i mevcidun yok oldugunun marafatindadir. Aldat-
a zevahir ise gayr-i mevcidun da var oldugu reyinde
mindemigtir. Yalniz muhakemeden aciz ve miitereddid
olan hem kor, hem sagir ‘cifte kafalilar'® siiriisi, viicd
ile adem-i viicidun (yani sayriretin) bir ve aym sey oldu-
gunu beyan ve izah eder. (Parmenides'in bu s6zii, seraha-
ten Heraklitgilere bir telmihdir.) Ancak bir mevcid tasav-
vur olunabilir, bir mevcid mevzuubahs edilmedikge te-

15 Ruben'in ve Burnet'in terciimelerinde "gifte simah" goriili-
yor. Bu tabirden mutasavver olan ya Heraklites'in yahud da Fi-
sagor'un taraftarlaridir. Bu miinakaga edilen bir cihettir (Win-
delband'in, Kuriin-u Kadime Felsefesi'ne miracaat, sahife 44, no
2. Miitercim).
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fekkiir olamaz, hatta Parmenides, su ciiretkar tecrid dere-
cesine kadar yiikseliyor: [49] Tefekkiir ve viiciid aym gseydir
diyor. Mamafih bu kaziye ne derecede mahz-1 mant-ki
gozikse de, Elea’h filozof maddiyattan tefekkiiriinii ta-
mamen tahlis edememigtir.!® Bu mahz viicid mefhumu-
na filozof derhal oyle vasiflar izife eyliyor ki, onlan ev-
velce gelen filozoflar, tasavvur eyledikleri ‘mebde-i Gla&'
(arke) hakkinda zaten sdylemislerdi: O zaman ve meka-
nin fevkindedir, yaratilmis degildir, ifna edilemez, tam-
dir, miiteharrik degildir, ebedidir. Daha fazlasi: O mazide
vardir, veya istikbalde olacaktir denilemez. Belki o mevc-
fid'dur. Inkitasiz bir biitiin olarak vardir. Bundan bagka
layetecezzadir, her yerde hazirdir, intihas1 yoktur, her
yerde kendisinin aymidir, zatinda haiz-i kemaldir, "mer-
kezinden itibaren her istikamette aym agirhkta olan bir
yuvarlak kiirenin sikletine kiyas olunabilir.”

2- Fizik: imdi mahz mefh{imi tefekkiirle clde edilmis
olan layetecezza viicid mebde'iyle, kesirii'l-eskal olan
sey'iyet arasindaki tezadi Parmenides hissetmekte idi.
Bundan dolay: birinci kisimdaki mebhés-1 viicGdu taki-
ben, ikinci kisimda ("mugaffel” olmalarina ragmen) in-
sanlarin zehablariyla, mahsis idrakleriyle istigal olunu-
yor. Bu bir nevi sarta tabi fiziktir, tezahiirat dlemi saha-
sinda kalir. Boylece "hakikat sozlerini”; "drae ve zuniin

16 Windelband, mezkur Kuriin-u Kadime Felsefesi Tarihi'nde (sa-
hife, 46) pek giizel olan su miitalaay: dermeyan ediyor: Elea sis-
temine, ne maddiye ne de iftikariye denilebilir. Zira bu tabirle-
rin bir mdnay: haiz olmas: ancak cismaniyet ile ruhaniyetin, ge-
niyetin bagka bagka suver-i asliyesi oldugunun kabuliine miite-
vakkifdir. Elealilarin mezhebi bir ontolojidir (viicidiye'dir), ya-
ni cismani ile manevinin ayniyeti nokta-i nazar-1 safdilanesini
umde ittihaz eder. Mitercim.
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sozleri” takip eder. Bu kissimda da Parmenides, selefleri-
nin misaline tab'an, bir tekevviin dlemi nazariyesi ortaya
koyuyor. Iki asli mebdei, nokta-i hareket ittihaz ediyor ki,
-bu Anaksimandros'un ilk tefrikini ve kismen de Heraklit'i
hatirlatir. Ziyadir, esiri, hafif, her tarafta kendine muadil
olan ates unsuru karsisina ¢ikan ikinci unsur, kesif, maz-
lum, agir bir kiitledir, arz ondan meydana gelmistir. Bi-
rincisi miessir ve faal olan mebdei, diger miinfail ve mii-
teessir olam tegkil eder. ikisinin ihtilafi kainat1 tedbir ve
idare eyleyen bir uldhiyet tarafindan, biitiin esyanin ilk
miinebbihi olan eros (meyl-i muhabbet) vasitasiyla
husiile getirilir.

[50] Parmenides'in manzumesinde bu fikirleri takip
eden ve kaindtin tekdmiiliine ve insanin tekevviiniine
dair olan mebhasdan bize maa't-teessiif tek tiik misralar
kalmugtir. Rahiyat nokta-i nazarindan su miilahaza bizde
alaka tevelliid eder: Kainat gibi insanin da hiiviyeti her
iki unsurla mahlattur, fakat o siretle ki, manevi olan un-
sur hakimdir (esasen bu maneviyat da safdilane bir tefek-
kiir neticesi maddiden miistak gibidir). Parmenides'in
viiclid nazariyesiyle zevahir nazariyesini telif eden fikir-
lerin mevcidiyetini bu noktay: tamik eden baz: yeni
alimler kabul eylemigler ise de elimizde bulunan metin-
lerde bu goriilmedigi gibi, hatta Parmenides'in buna
heveskar oldugunu irde eden bir fikra bile yoktur.

II. Parmenides'in Tilmizleri:

Parmenides'in felsefesi, miinzevi Heraklit'in felsefe-
sinden evvel bir 'mektep’ tesisine muvafik olabildi. Bu
mektepte mahsus mefhumlarla tefekkiire temayiil olun-
masi bilhassa cedel vadisinde talim ve tekmili micib ve
miisevvek oluyordu. Elea felsefesine bu hizmeti yapan
bilhassa Parmenides'in sevgili tilmizi Zenon'du.
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a- Zenon (Takriben, km. 490-450):

Zenon, Parmenides'den yirmibes yas daha geng idi.
Ustadinin sayan-1 hayret vahdet nazariyesinin ekseriya
tevelliid eylemis oldugu hiicumlara ve istihzalara kars
onu Oyle bir incelikle miidafaa ediyordu ki Eflatun kendi-
sine Elea Canbazi namin verdi ve Aristo onu cedelin (di-
yalektik) micidi olarak irde eyledi. Zenon iistadinin fel-
sefesini bilvasita ispata ¢alisirdi: Onun miiddeasinin
nakizi olan kesret ve hareketi kabul edersek tendkuza dii-
secegimizi gostermeye cehdederdi. Yunan tefekkiir-i
felsefisi tarihinde o kadar ehemmiyet kesbeylemis olan
faraziye (Hipotez: Esas olarak kabul edilen miiddea)
usGlinin mengei buradaair. Zenon'un, Aporie denilen ve
zihni tereddiide ilkd eyleyen meseleleri biitiin kuran-u
kadimede, hatta kuriin-u cedidede bile meshur olmustur.
Bunlar, mahz tabiat ilminin temelli mefhumlan olan: Ha-
reket, zaman, mekan ve miktara taalluk eden tefekkuri-
miiziin mahsus idrak ile zardri olarak taarize diistiiglini
izhar ederler. Biz yalniz en ehemmiyetlisini zikr[51}edi-
yoruz. Zenon, mekanin namahdud olarak kabil-i taksim
oldugu faraziyesinden hareket eyliyor. Bu faraziye kabul
olunursa evvela: Hareketin baglamas1 miimtenidir (her
mekan, i¢inde bir diger mekan ihtiva eder, her mahal bir
diger mahalde kaindir); siniyen: Hareketin nihayetlen-
mesi miimtenidir, Asil kaplumbagaya yetisemez; zira
Asil a ile igaret eyledigimiz mevkufa gelince, kaplumba-
ga b mevkufuna erigmistir, Asil oraya geldi mi, kaplum-
baga c duragindadir ilah...; sdlisen: Atilms ok hal-i tevak-
kufdadir, zira her ldhzada ancak ayn1 mekandadir, o hal-
de zahiri olan hareketinin devam eyledigi biitiin miiddet-
ce tevakkuf eder. Zenon'un delilleri meseleleri halleyle-
mez, hatta ihtimal onlarin halledilmesi bile maksiit degil-
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dir. Fakat onlarin hizmeti, bu meselelerde mevciad olan
migkilat lizerine nazar-1 dikkati celbetmis ve boylece as-
gar namiitenahi (tamami ve tefaduli) hesabin1 hazirlamig
olmaktadir. Bundan dolay: zahiren sagma goziikmelerine
ragmen derin diisiinen miitefekkirleri, bilhassa riyaziyeci
muitefekkirleri (Aristo ve Eflatun’dan Hegel ve Herbert'e
kadar, bilhassa riyaziye devrinin filozoflar:1 olan Bayle,
Spinoza ve Leibniz) mesgil eylemistirler. Evvelce elde
edilen neticelerin ancak menfi olmasina imkan bulun-
makla beraber bu meseleler sayesinde asgar namiitenahi
ve azam namiitenahi, lahza, tevakkuf, sigrama gibi mef-
humlar miinakasa sahasina girmigtir.

b) Melissos:

Sisamhi Melissos'un km. 442 tarihinde vatani olan ge-
hir yakininda Atinallarin donanmasini maglub etmis
olan zat olmas: pek muhtemeldir. Bu miitefekkir de Elea-
hlarin nokta-i nazarin temsil eder, fakat onu bir cihetten
tahdid ve tekmil eyler: Mevctd-u vahid'in nainahdud ol-
dugunu kabul eyler ve bundan da bir bos mekamn im-
kansizlig1 neticesini gikarir. (Felsefe miverrihlerinden
Zeller'e gore Melissosun bu son meseleyi nazar-1 itibara
almasina bilahare tetkik edecegimiz Atomcular sebep ol-
mugtur, Natorp'a gore ise Atomculan bu mesele hakkin-
da ikaz eden Melissos'dur.) Melissos'a gore vahid sade
gayr miteharrik degildir, belki ddima kendisinin ayni-
d1r, ne biiyiir, ne kiigiiliir, ne haz ne de elem duyar, gayr-1
cismanidir (halbuki Aristo'ya nazaran |Mdbdde’t-Tabid, 1,
5] mevcad-u vahidi maddi olarak tasavvur eylemisti).
Melissos'un vaziyeti heniiz tamamen tenvir edilememis-
tir.
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[52] Gerek Heraklit'in gerek Eleallar'in felsefesi vikia
varhigin yalniz bir safhasina dikkat edip digerini ihmal
eylemistir. Lakin her iki felsefe de muazzam birer eserdir;
her iki felsefenin yalniz bir safhay1 gormiis olmasi da o
zamandan hal-i hazira kadar tefekkiirat aleminde miihim
semereler iktitafina vesile olmustur. Sofistaiye'nin her ge-
ye sek ve siiphe goziiyle bakmasi Heraklit'in sayriiret ta-
savvurunda miindemi¢ bulundugu gibi tekamdil-ii tarih-i
tefekkiiratn tohumu da ondadir. Buna mukabil Elealilar
viiciid tasavvuruyla hadisat akintis iginde bir sabit kutup
bulmuslar ve boylece ittirad kanun-u fikriye'nin mebdei
olmuglardir. Su da var ki, her iki felsefe de heniiz kainata,
havas vasitasiyla idrak olunan sey'iyet dlemine bagh bu-
lunmaktadir.

Tefekkiirat-1 felsefiyenin bundan sonra goriisii su
tarzdadir; besinci asrin (km.) daha muahhar olan tabiat
filozoflar, bilhassa Anaksagoros ve Empedokles Elealila-
rin viicid mefhumuyla, Heraklit'in sayriret mefhumunu
telife temayiil ederler, diger taraftan da eski tabiat felsefe-
si ile atomculugun yeni beliren egkali arasinda bir intikal
safhasin1 nazarimizda gizerler.






[53] Uciincii Fasil:’

Muahhar Tabiat Filozoflar:
Bilhassa Empedokles ve
Anaksagoros

Mutezad Mezheplerin Telifine Tegebbiis,
Yeni Mezheplerin Tegekkiiliine Hidim Fikirler

7. Paragraf: Empedokles

1- Hayati ve Asan: Empedokles ile Sicilya adasinin Dor-
ya rkiyla meskun kismina intikal ediyoruz. Bu zat evvel-
ce tam bir inkisafa miizehher olmus bulunan ve zengin
bir ticaret sehri olan Akragos-Agrigente'de takriben km.
490 senelerinde dogmus idi. Kibar bir aileden olmakla
beraber halk firkasinin hiirriyeti elde eylemek igin yapti-
g1 miicadelelere ilhak eyledi ve onun muzaffer olmasina
yardimi dokundu. Sade filozof olarak dégil, belki hatip,
sair, miihendis, tabib ve ruhlan masiyetten kurtanp kud-
siyete 1sdl eden bir rahip olarak biiyiik sohrete malikdi.
Aristo, hitabet (belagat)in miiessisi olmak serefini ona ve-
rir, sairane ifadesinin parlaklig itibariyla Homeros mer-
tebesine gikarir, Aristo'dan sonra Latin gairi Lukretios da
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miimasil reyde bulunacaktir. Sihri kuvvetler, hastalarin
sayan-1 hayret bir tarzda iyi edilmesi, hava ve riizgarlara
tiirli tirli tesir icrasi, hatta dliilerin ihyasi bile halk tara-
findan kendisine atfolundugu gibi, kendisi de bizzat bu
hiinerlere malik oldugunu iddia eylemistir. Oliimiine da-
ir harikilade hikayeler naklolunur; bunlar meyaninda en
fazla suy(i bulmus olanina nazaran, Etna volkaninin agzi-
na kendini atmigtir. Bu meselede ihtimale karib goriinen
cihet, uzun miiddet kendine bir ilah gibi prestij edilmis
olan Empedokles'in nihayet halkin tevecciihiinii kaybe-
derek Peloponez (Mora) de menfi olarak 430 tarihlerinde
olmiis olmasidir. Mitad tizere Tabiata Ddir iinvanini haiz
olan talimi manzumesinden maada Empedokles dini-sirri
bir muhtevas: olan ikinci bir eser daha telif eylemisti. Un-
van1 da Katarmoyi (Tahir ve Tasfiye-i Bdatin) idi. Her iki
eserden zamanimiza kadar takriben 450 misra baki kal-
mustir.

[54] 2- Tabiat Felsefesi: Empedokles'in felsefesini Ele-
alilarin viicid nazariyesi ile Heraklit'in sayriretinin bir-
lestirilmesi olarak telakki eylemek miimkiindiir. Mamafih
Sicilyal filozof, kendi benligine tab'an bir riyazi ve cedel-
ci olmaktan ziyade kimyaci, hayatiyatg: ve begeri-yatqidir.
Empedokles'de bir seyin ademinden tekevviin veya ade-
me intikal edebilmesini Elealilarla beraber red ve inkar
eyler. Madde, heyet-i mecmuasi itibariyla tahavviil et-
mez, kevn ve fesad voktur, lakin ihtilaf ve iftirah (ihtilaf
eyleyen seyler arasinda miibadele ve tahavviil) vardir.
Bunu da husiile getiren muhabbet (dostluk) ile kin (infak)
dir. Empedokles'in dlem tefekkiiratina giren kimse kim-
yaya ait tasavvurlar iginde kalir. Parmenides'in zevahir
nazariyesindeki iki unsur, Empedokles'de dorde munka-
lib olmus; layetehavvel fakat kabil-i taksim oldugu kabul
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edilen bu unsurlar ‘'biitiin esyanin kokleri' addolunmus-
tur. Bunlar Tales'in mebdei olan su, Anaksimandros'un
mebdei olan hava, Heraklit'in mebdei olan ates ve bunla-
ra dordiincii olarak ilave edilen topraktir; yani Aristo ta-
rafindan kurtn-u vusta'ya devr ve intikal ettirilmis olan
maruf ‘anasir-1 erbad’ (ates, su, hava ve toprak) dir. Bu
unsurlar Empedokles'in dsdrinda bazen ustirevi bir sah-
siyete biirtinmiis olarak zahir olurlar. Biitiin egsyanin bag-
langicinda biitiin bu anésir ‘'muhabbet'in tevhid edici ba-
giyla miiretteb olarak hareketten, iftiraktan, ihtilaftan
azade idiler; bunlann gekli her seyi kendi sinesine almig
bir kiire (Parmenides'de oldugu gibi sferos) seklidir. Fa-
kat yavas yavas 'kin' niifuz eylemeye muvafik olur,
onunla beraber iftirak da gelir, bu da dlemin, mevcadat-1
miinferidenin tesekkiiliine bais olur; nihayet yalniz basi-
na hikim olan odur; bunun neticesi olarak canli mevci-
datin inhitat ve mahvi husile gelir, ta ki muhabbet tekrar
kuvvet elde ederek iftiraka ugramis olan1 yeniden birles-
tirsin, bir giin gelip her seyi ihata eyleyen kiirenin 'muaz-
zez ilahin’ baslangigtaki halinde irca eylesin. Fakat bu hal
tahakkuk eyledikten sonra da yine aym tarzda yeni
kainat tiirleri, miitemadiyen tenaviib halinde olarak, yek-
digerini takip edeceklerdir.

Empedokles baglica uzvi hayatin tekamiiliine alaka
gosterir. Onun da her iki kuvvetin [55] miicadelesi dev-
rinde, dort esasli maddenin layenkat: ihtilaf ve iftiraki ile
husiile geldigini kabul eder. Su da var ki, terkibde kemmi
bir fark mahsus evsafda keyfi farki, miirekkebin "diger
bir manzara, simasin1” husile getirir. MevcGdat-1 uzviye
arasinda topraktan ilk meydana gelenler hassasiyet ile
miicehhez nebatlardir. Hayvanlardan evvela tek uzuvlar
(kafalar, kollar, gozler) zuhur etmistir, bunlar bidayette
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tesadiifi olan birlegmelerle harikiilade bigimsiz egkal-i ha-
yatiyenin tehaddisine meydan vermiglerdir, nihayet kem-
mi imtizac ve ihtilaf nispetleriyle gayeye tevafuk eden ve
yasamaya mustaid olan uzviyetler inkisaf eylediler. Zira
yekdigerine karib ve miimasil olan yekdigerini cezbeder,
yekdigerine hasim olanlar uzakta kalrlar. Boylece Empe-
dokles'de ilk defa olarak bizim tasavvur eyledigimiz kim-
yevi ‘aldka’lara miimasil bir tasavvura, ayn1 zamanda bir
istifa nazariyesinin basit tevehhiimlerine miisadif oluyo-
ruz. Ihtilaf vakidgsimin teferruatimi Empedokles soyle ta-
hayyiil ediyor: Bir uzv-u maddiyenin, bir cismin en kii-
¢iik pargalan bir digerininkiler ile birlegirler. Bu da su
tarzda vukubulur: Birinden gikan tesidat digerinin mesa-
matindan niifuz eder.

3- Rahiyat ve Marifet Nazariyesine Miiteallik Fikirle-
ri: imdi, Empedokles, bu mebday1 mahsus idraklere de
tatbik ediyordu. Onlarin tahakkuku igin de iki mubhtelif
sey lazimdir. 1) Esyanin kiigiik ciizleri, zerreleri, 2) Onlan
ahz ve kabul eden alat-1 havassin kiigiik kisimlan. Empe-
dokles, bu fikrini bilhassa basireye ait olan hadiseler hak-
kinda tafsil eylemigstir. O suretle ki, heniiz pek ham bir
sekilde olmakla beraber, bu fikirde, ilk defa olarak, idra-
kin hustliinde nefsin de tesiri ve niifuzu oldugunu tamn-
mig goriiyoruz. -Gomperes (sahife 189) fisagorilerden
Krotonlu Alkmeon'a hakki tekaddiim tanimaktadir-. id-
rakin hus(l bulmasi igin esyanin kiigiik ciizleriyle hasse-i
uzviyenin kiigiik kisimlan yekdigerine uymak, aym ol-
malidirlar. Toprak ile toprag), suyla suyu, ilah... idrak
ederiz. $u hiikmii de maddiye mezhebine has bir goriis
irde eder: "Insanin akil ve hikmeti mevciid olan maddeye
gore artar." Ayni surette Empedokles'e gore tefekkiir ka-
nin terkibine tabidir. Kalpteki kan, fikirdir (emzuce
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nazariyesinin baglangici). Mamafih bu maddiye ayn za-
manda [56] bir rihiyedir (tpki ondokuzuncu asirda Ha-
eckel'in monizmi gibi), zira Empedokles'in nazarinda Ta-
les'in, Parmenides'in, Heraklit'in nazannda oldugu gibi,
her maddi canhdir, "hergey tefekkiir kudretine maliktir."
Miisabehe ile temas haz tahassisini uyandinr, matezad
ile temas kuvve-i hayatiyenin men ve tazyikini, binaena-
leyh elemi mucib olur. Esasen hassalara ancak kendi sa-
halarinda itimad caizdir. Hakiki ilme ancak meleke-i te-
fekkiir ile erigilebilir. Marifet-i kimile ise ancak ulGhiyete
mahsusdur.

4: Boylece Empedokles'de mahz felsefi olan safha bir
derece geride kalir. Buna mukabil, Empedokles muhtelif
tabiat ilimleri sahalarinda yiiksek ehemmiyeti haiz fikir
tevehhiimleri ekmigtir. [lm-i heyet, meteoroloji, morfoloji
sahalarina da samil olan bu fikirler ilmen zengin semere-
ler vermeye miistaid idiler. Lakin Empedokles'in fisagori-
lerden ve orfeusgulardan istiare eylemis goriindiigii tena-
siih-ii ervah akidesinin tabiat felsefesine ve fizyolociyaya
miistenid rdhiyatiyla bizce malim olabilen hi¢bir miina-
sebeti yoktur: Semavi, tenlerinden kovulmus olan ruhlar,
glinahlannin cezasi olarak bu 1zdirap dleminde (sevingsiz
mekanda) en miitenevvi gekiller alinda serseriyane do-
lasmaya mahkumdurlar. Bizzat Empedokles evvelce bir
kere kiz, kus, balik ve ¢alh oldugunu iddia eder. Ancak
tedricen, uzun siiren tasfiye devirlerinin miirurundan
sonra (bu tasfiyenin temini igin ahlaki kemalden maade
harici ayinler de: su ile veya sair suretle takdis ve tathir
merasimi, yalniz sebze yemek ilah. ... beraberce lazimdir)
ruh yavas yavas yiikselir, beseri derecelerin en yiiksekle-
rine (gaybi gorenler, ilahi irsad edenler, tabibler, prensler
mertebesine) erisir, bu mertebeden sonra da nihayet va-
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tan-1 asliye riic miimkiin olur. Esasen Empedokles de
Ksenofanes tarzinda, i¢inde yagadigi muhit-i i¢timaiye
nispetle daha saf bir ulhiyet telakkisinin mevctdiyetine
. dair niganeler vardir.

Empedokles'in kimyevi nokta-i nazardan tabxah anla-
y151, kendi muasiri olan Anaksagoras'in felsefesinde daha
ziyade mantikibir tarzda miizehher-i inkigaf olmusgtur.

8. Paragraf: Anaksagoras ve Diger Tabiit Filozoflan

1- Hayati: Anaksagoras Asya-i Sugra'da, Izmir yaki-
nindaki Klazomenia‘da 500 tarihinde [57] dogmugtur, es-
lafinin kism-1 azam gibi muteber bir ailedendi, felsefeyi
ilk olarak Atina'ya tagimig bulunan kendisidir: Mezkur
sehre takriben km. 463'de hicret eylemisti. Perikles'in, Eu-
ripidies'in ve diger ehemmiyetli kimselerin dostu olmak
itibariyla Atina'da otuz sene kadar umir-u maneviyede
kudretli bir niifuz sahibi oldu. Kendini siyasi hayattan
uzak tutuyor ve tamamen nazari taharriyata hasretmis
bulunuyordu. Mamafih biiyiik dostunun hasimlar: tara-
findan Tanr tanimamak, yani medinenin ilahlarini inkar
eylemek ile itham edildiginden ihtiyarhginda (434) Ati-
na'y1 terkeylemeye mecbur olmusg idi. Omriiniin son se-
nelerini biiyiik bir tevkire miizehher olarak Lapseki
(Lampsakus)de gegirdi ve orada takriben 428de 6ldii.
Anaksagoras da ayn1 zamanda fizikgi, kimyaci, heyetsi-
nas ve riyaziyecidir. Mengur olan "Tabiata Ddir" {invanh
eserinden olduk¢a ehemmiyetli parcalar kalmigtir. (Bun-
lar Schaubbach tarafindan izahat1 havi hasiyelerle tab et-
tirilmistir, Leipzig 1827)

2- Tabiat Felsefesine Ait Miiberra-i Esasiyesi: Anaksa-
goras Elealilar ve Empedokles ile kevn ve fesad1 kabul et-
memek itibariyla miittefiktir. “Yunanhlar kevn ve fesad-
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dan bahs eyledikleri vakit dogru olmayan bir teamiil ta-
kip ediyorlar... Eger tekevviine ihtilaf ve fesada (mahva)
iftirak deselerdi daha dogru olurdu.” Yalmz Empedok-
les'ten su noktada aynlir: Zaman itibariyla degilse bile
fikrin tekamdiilii itibariyla selefi olan bu miitefekkir gibi
dort unsur (kok) kabul eylemez, belki namahdud olarak
kesir nutfeler (spermata), tohumlar veya cevherler (horo-
mata) kabul eder. Bunlar biitiin egyada (mesela, at, altin,
giceklerde) namiitenahi kiiglik aksdm-1 miirekkebe halin-
de ta iptidadan beri mecutturlar; biitiin kainatta son dere-
ce ince bir tarzda miintesirdirler; yekdigerlerinden farkla-
n sekil, renk ve lezzet itibariyledir. Anaksagoras'a gore
de miimasil olan kiiglik cliz'ileri yekdigeriyle birlegirler,
bundan dolay1 Aristo onlara Homoiomerien namin ver-
mistir; miimasil olmayanlar ise yekdigerini red ve te'bid
ederler. Hersey her seyden miirekkebdir, her sey her sey-
de dahil ve miigterektir. Bu nazariye garip goziikiirse de,
Empedokles'in dort unsuruna nazaran adedin gayr-i mu-
ayyen birakilmis olmasi bir terakki teskil eder, bu terakki
adimy, Tales'in muayyen mebde-i evveline kars:t Anaksi-
mandros'un Apeiron'unun teskil eyledigi terakkiye [58]
miisabihdir. Ayn1 zamanda Anaksagoras'in nazariyesi
kemmi degil, belki bir nevi keyfi atomculuk olmak itiba-
riyle Demokritos'un felsefesine bir intikal mahiyetinde-
dir.

3- Nous Nazariyesi: Anaksagoras'a kurin-u kadime-
de bile (Eflatun ve Aristo adsarinda) daha biiyiik bir sohret
temin eden cihet diger bir mebde‘in vazi olmustur. Anak-
sagoras soruyor: Bu ciizleri harekete getiren hangi kuv-
vettir? Ve buna su cevab veriyor: Nous'dur. Bu nous ne
demektir? Anaksagoras'in bu mebdei mahz rihani, sahsi
bir zat, "stret-i mutlakada her tiirlii maddiyetten miinez-
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zeh olan, kainatin sani bulunan, gaye takip ederek amil
olan bir zeka" (Schwegler'in eserinde, sahife 45) olarak ta-
savvur etmis olmasi1 muhtemel degildir. Vakia Anaksago-
ras bu mebdei imkan derecesinde manevilestirmeye gay-
ret ediyor, onu her seyden "daha ince ve saf”, zira "diger
hig biriyle mahlut ve maggsas degil,” "miinhasiran nefsin-
de kaim", "gayr-1 miiteharrik” tesmiye ediyor, fakat buna
ragmen filozofun "nous" tasavvurunda maddi olan evsaf
baki bulunmaktadir. Nous "fevkalade ince" tasavvur olu-
nuyor. O derecede ki insanin bunu diisiinerek bagi1 done-
bilir. Bundan dolay: son zamanlarin felsefe miiverrihle-
rinden biri (Windelband) onu pekéla madde-i akil, cev-
her-i tefekkiir olarak tavsif eylemistir, lakin yine nousun
maddiyeti bakidir. Nous dlemi idare eyler, buna Anaksa-
goras "irfan" namn veriyor, nous hikmetini izhar eder
ve egya Uzerine hikmetiyle hakimdir. Lakin fisagorilerin
‘adedi' ve Heraklit'in logos'u hakkinda da evvelce buna
miisabih tavsifat1 gormiistiik, onlar da idare ve tedbir ile
muttasif idiler. Herhalde bir manevi mebde' olmak itiba-
riyle Anaksagoras ‘nous'u layikiyla derinlestirmemigtir.
Yoksa onu hem yegane ilk muharrik, hem gayr-1 mahlut,
fakat kabil-i tecezzi olarak tasvir edemezdi. Nebatlar da
nous'a maliktir! Anaksagoras vakia idealizm (iftikariye)
istikametinde kuvvetli bir hamlede bulunmugtur, lakin
eski Yunan tabiat felsefesinde miindemig¢ bulunan maddi
tasavvur tarzindan tamamen kurtulmaya muktedir ola-
mamigtir.

4- Tekevviin Alemi: Baglangictaki kaos (hava) haline
nihayet veren nousdur. O, maddenin bir noktasinda bir
deveran hareketi husile getirir, bunun neticesi maddele-
rin ayrilmasidir, evvela berrak, hafif esir ile karanlk, ke-
sif dumanh hava tekevviin etmigtir. [59] Bu sonuncudan

84



YUNAN FELSEFESININ ILK DEVRI

arz ile filozofun tutugmus tag kiitleleri olarak tasavvur
eyledigi semadaki ecsam (meteorid/hicr-i semaviler bun-
dandir!) meydana gelmistir. Baslangigta balgik halinde
bulunan toprak, hava ve esirden diigen tohumlarla vela-
diyetini iktisab edince, canl mevciidat zuhur eder. No-
us'un bidayette harigten vukubulan bir tahrikinden maa-
da bir diger miidahalede bulundugunu Anaksagoras ta-
savvur ve kabul etmemis gibi goziikiiyor. Herhalde Aris-
to, onu bu noktada tenkid eylemis ve nous'u meghdlat
deligini dolduran bir tasavvur, sahne-i alemde hariku-
lade bir tarzda ve bila sebep icra-i tesir eden bir yabanc
tarzinda ileri siirdiigiinii soylemigtir. Ayni surette Efla-
tun, Fedon iinvanlh eserinde (97 c) Sokrat'l, Anaksago-
ras'in kitabinda kdinatin gai bir izahini bulmay: timid ey-
lemis oldugu halde, ancak mihaniki bir izaha miisadif
bulunmaktan miisteki gostermisgtir.

5. Rihiyata Miiteallik Fikii ieri: Biitiin ondan eski olan
Yunanlh ve garkll miitefekkirler nazarinda oldugu gibi
Anaksagoras'a gore, ruh, ancak hayat mebdeidir. Hassa-
ten nefs, soluktur. Mamafih Empedokles, Parmenides ve
Heraklit ile beraber Anaksagoras natamam bir idraki tam
bir tefekkiirden tefrik eyliyor. Bunlarin her biri umiami
madde-i tefekkiirden ne kadar ihtiva ederse onda o mik-
tarda bilgi miindemig bulunur (Heraklit'e benzer). Empe-
dokles'in miitalaasina zid olarak Anaksagoras bizim ayni
olan seyler sayesinde degil, belki miinzad olan seyler sa-
yesinde ihsasa malik oldugumuzu, mesela soguk suyu si-
cak el sayesinde, tathy: eksi sayesinde ilah... duydugu-
muzu iddia eyliyordu. Ona gore asil hasse lamisedir, in-
san hayvanlann en fazla akla sahip olarudir. Zira elleri
vardir. Her idrak, mutezad olan geyin ifadesi olmak itiba-
riyla elem ile miiterafikdir. Anaksagoras, ilahlar hakkin-

85



iILKCAG YUNAN FELSEFESI TARIH)

da bir fikir dermeyan eylememistir. Onun eserinden
ahlaka taallik eden pargalann mevctid olmamasi da; 'no-
us'un manevi-ahlaki bir mebde olarak telakkisi aleyhine
bir delildir. .
Anaksagoras'in tilmizlerinden en ziyade taninmig
olan ve en fazla aldka tevlid edeni meshur trajedi sairi
Oripides'dir. Bu zat, mahz tetebbua hasr-1 hayat ve
kainatin ebedi kanunlarina vakf-1 nazar edenin saadetini
medh ve a'la eylerken asikardir ki Klazomenia'l filozo-
fun [60] sayan-1 tevkir sahsiyetini g6z 6niinde bulundur-
mustur. Anaksagoras'in ‘'nous'unun higbir vecihle mad-
deye karsi iftikari bir tezad vaziyetinde olmamasin1 daha
hakikate karib gibi gosteren bir noktada onun niifdzuna
tabi olan ve biraz ondan muahhar bulunan iki miitefekki-
rin nazariyeleridir. Bunlardan birincisine, Arkelaos'a
onun tilmizi sifat1 bahsolunabilir. Digeri ise Apollonia
(Girid'de)'lh Diogenes'd:r. Arkelaos, Anaksimenes'e tab'an
bidayetteki kaosa hava namini veriyordu ve ruhu onunla
mahlit addediyordu. Onun muasin olan Diogenes daha
ehemmiyetli gibi goziikliyor. Sair Aristofanes'in Bulutlar
linvanl temagasinda onunla istihza edilir. Onun hakkin-
da en iyi tetkik Panzerbieter'indir (Mayninken, 1823). Da-
ha muahhar olarak da ayni filozof mevzu-u tetkik ittihaz
edilmistir; bu meyanda Natorp ve Diels (Raynise Muze-
um, cilt 41, 42) sayan- zikirdir. Diogenes de Anaksagoras
ile Anaksimenes'i birbirine rabt eder: Biitiin egyanin miis-
terek bir madde-i asliyesi kabul edilmek lazim gelir, aksi
takdirde esyanin ne ihtilafi ne de miitekabil tesir ve aksi
tesirleri miimkiin olabilir. Diger taraftan biitiin egyanin
glzel bir tarzda ve ifrattan ve tefritten ari bir tarzda tan-
zim ve tevzi' edilmis olmasi bir aklin (nous) faaliyetine
delalet eder. Bu "Kadir, hem de akil ve kesirii'l-ilm olan
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varlhik" Diogenes'e nazaran her seyi idare eyleyen hava-
dir. Anaksimenes gibi Diogenes de dlem-i miikevvenat'n
havadan siklasma (tekaif) ve seyreklesme vasitasiyla
husile geldigini kabul ediyor. Ruh da sicak havadir ve
bu siretle canli mevcidatta hayat, hareket ve tefekkiirti
tevlid eder. Climle-i uridiye ile idrakat-1 havassin tekev-
viiniine ve diger fizyolociya meselelerine dair daha o za-
mandan musib miisahadelerde bulunmus ve Alkmeon
gibi tefekkiirin merkezini dimaga nakleylemistir. Home-
ros'un ildhlanni, onlara bir sekl-i makiliyet veren temsil-
ler, tegbihler mahi-yetinde gostererek (mesela; Zeus, ha-
vadir) bu saire mededres olmaya ¢alisiyordu; bu usul
Lapseki'li Metrodorus ile Megara'h Teagenes'de de nok-
ta-i kemaline vasil olur.

Kari, km. besginci asrin ortalannda miinferid felsefi
nazariyelerin yekdigeriyle miitekabil miinasebetlerinin
ne kadar giddet kesbeyledigini ve diger taraftan cevher-i
alemin maddiyetten tarisi [61] istikametinde nasil yavas
yavas husiile gelen bir terakkinin meghud oldugunu son
paragrafimizla takdir eylemis olmahdir. Lakin bizzat
Anaksagoras, kdinatin varhigindan bagka bir varliga, di-
ger bir ifade ile tamamen fikri bir varhik tasavvuruna he-
niiz yiikselememigstir. Buna muvafik olan Abdera’h De-
mokritos'dur. Bu sayan-1 hayret ve miihim zat Yunan fel-
sefesinin ilk devrinin, kdinatin izahin istihdaf eylemis
olan devrinin intihasinda ahz-1 mevki eder, ayn1 zaman-
da da ilmi tefekkiire yeni yollar gosterir.
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[62] Dérdiincii Fasil:

9. Paragraf: Demokrit

Brandis, Zelher ve F.A. Lange'in (Maddiye Tarihi, 4. tab’,
sahife 9 ilah...) eski tasvirlerden maada bilhassa P. Na-
torp'un su yazisina: Forschungen zur Geschichte des Er-
kenntnisproblems, (1884, sahife 164-208) ve zirde 5 numa-
rada mezkur Demokrit'in ahliki tibina bakilmal-
dir./Vindelband'in mezkur Kuriin-u Kadime Felsefe Tarihi
(sahife 120-134) ve Kiihneman'in Grundlehren, (sahife
133-160)./Lowenstein'in; Die Wissenschaft Demokritos und
ihr Einfluss auf die Moderne Naturwissenschaft (Demokrit'in
[lmi ve O'nun Muasir Tabiat ilmine Tesiri) iinvanh eseri
(Berlin, 1914) sayan-1 z°kirdir.

1- Sahsiyeti: Aristo bize Leukippos isminde birinden
bahseder, onun Demokrit'in dostu (etayros) oldugunu ve
ona tekaddiim eyledigini soyler. Lakin bu gsahis hakkinda
kati hig bir sey bilmiyor. O sGretle ki, evvelce Epikiir
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onun mevciidiyetinden siiphe eyledigi gibi pek az zaman
evvel Rohde de ayni giipheyi izhar eylemistir. Leukip-
pos'un mevcidiyetine kani olanlar onun adsannin bilahare
Demokrit'in asan icine idhal edilmis oldugunu zannedi-
yorlar. Bu filozofun vatani olarak gah Abdera, gah Elea,
gah Milet sehirlerinin gosterilmis olmasi hakiki mesket-i
re'sinden ziyade felsefesinin mensgeini irde maksadindan
miilhem gibi goziikiiyor. Biz Leukippos'un sahsiyeti me-
selesinde bir karar vermiyoruz. Yalniz Demokritos'u
mevzu-u tetkik ittihaz eyliyoruz. Bittabi Demokrit'in
efkarnin kendisine has ve evvela kendi tarafindan ibda
edilmis olup olmadig1 meselesi bizi alikadar etmeyecek-
tir.

Demokrit'in vatani lyonya miistainereleri tarafindan
Trakya'da tesis edilmis olan Abdera nam ticaret sehri idi.
Bu sehir evvelce mamur ve zengin idi, bilahare Yunan se-
hirleri arasinda ahalisinin ahmakhgiyla (Wieland'in Ab-
deriten'ine bakin) kazandi. Demokrit'in tevelliidii agleb
ihtimal 470-460 tarihleri arasina diser, [63) bazilarina go-
re daha evveldir. Bizzat Demokrit, "Anaksagoras ihtiyar-
lamis iken geng” oldugundan bahseyler. Demokrit, mii-
him olan servetini tetkikat seyahatlerine (bilhassa Sark
seyahatlerine) istimal eylemisti. Memleketine geri déniin-
ce kendini tamamen ilmi taharriyata, bilhassa riyaziyat
ve ulim-u tabiiye taharriyatina vakfeyledi. Kurin-u
kadimenin muahhar devirlerinde Demokrit'in namina
bir¢ok menkibeler ve masallar rabtolunmugtur. Bunlarin
arasinda bilhassa ikisi (Demokrit'in insanlann ¢ilginhkla-
rna daima giildiigii ve allamelik satan bir adam oldugu)
vakia en az mutabik olanlandir. Zira Demokrit, ciddi bir
alim idi ve miidriklerin zenginligini de cehd ve gayrete
yegane layik olan hedef addediyordu. Demokritos 90 ve-
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ya 100 yasina kadar yasadiktan sonra siikiin i¢inde ve 1z-
dirapsiz olarak hayatini terk eyledigi zannolunuyor.
Eslafinin sistemleri Demokrit'in malimu idi. Kendisi
Fisagor'u, Parmenides'i, Zenon'u, Anaksagoras’l, hemseh-
risi ilk sofistai Protagoras" zikreder. Buna mukabil, za-
maninda Attika'daki filozoflarla hig bir irtibat eylemeye
tesebbiis etmemistir. Sokrat ile veya oradaki diger filozof-
lardan bir digeriyle muarefe peyda eylemeden Atina'da
bulunmus oldugu soyleniyor, Sofistaiyeden onu uzak tu-
tan kendi kanaati idi: "Itirazdan zevk alan ve gevezelik
eden dogru bir sey grenmekten acizdir" diyor. ihtimal
Sokrat'tan uzak durmasina sebep kendisinin baglica
taharriyat sahasina kars: Sokrat'in hig bir meyil ve tevec-
ciih gostermemis olmas: idi. Eflatun'un (Hirzel ve Na-
torp'a gore) asarinin bazi pargalarinda Demokrit'i goz
oniinde bulunduruyor goéziikmesine ragmen onun ismini
asla anmamasi cilib-i dikkattir. Buna mukabil, Aristo De-
mokritos'u 78 defa ve onun hasmi olmasina ragmen dai-
ma hiirmet ibraziyla zikrediyor. Cigeron, Demokrit'in
islibunu Eflatun’un iislibuyla bir derecede addeder.
Demokrit'in telifat1 sdyan-1 hayret bir derecede mebziil
idi. Kuriin-u kadime'de 60 eserin telifi kendisine atfolu-
nurdu. Bu eserler 15 teteroloji (beheri dort eseri ihtiva
eden mecmua) halinde idi. O zamanin ilminin samil ol-
dugu biitiin sahay1 (riyaziye, tabiat ilmi, ahlak, bedayfi',
sarf ve teknik) bu eserler ihtiva ediyordu. Bunlardan nis-
peten ciiz'i miktar yazilar zamanimiza kalmistir, bunlar
bilhassa ahldka ait olanlardir. Digerlerinin (64] ziya:
kism-1 azami tegkil eylemek itibariyla o derecede miicib-i
teessiifdiir. Sokrat ve Eflatun'un tesiriyle felsefe diger
meselelerin halline tevecciih eyledi. Ihtimal her seyden
ziyade tabiat filozofu olan Demokrit'in bilahare unutul-
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masina bu hal sebep olmustur. Bu nisyandan onu iki bin
sene sonra kurtarip aydinhga gikaran Bacon ile Gassendi
oldu. Ancak son zamanlarda Demokrit'in kiymeti tekrar
takdir olunmaya baslanda.

2- Atomlar Nazariyesi: Demokrit'in felsefesinin en
malam ve en bariz tarafi fizikidir. Yani atomlar nazariye-
sidir. Eger bu nazariye onun tarafindan tesis edilmemis
ise bile onun sayesinde nam-1 inkigdfa mazhar bulunmus
ve boylece muasir fizikin esas1 olmugtur. (Lange'in mez-
kur eserine, bilhassa 12. sahifede mezkur Lasswitz'in ki-
tabina bakinz).

Demokrit, Elealilarla beraber ezeli ve ebedi, biitiin
tahavviilat icinde sabit ve miistakar bir varlik tasavvuru-
na sadiktir. Fakat bu varlik dlemi ndmiitenahi kesrette cev-
herlerden miirekkeptir. Kainat havas ile kabil-i idrak ol-
mayan layuadde sagir cisimlere miinkasimdir. Demokrit,
bunlara, tecezzi kabul etmediklerinden, Atoma (Yunan-
cada layetecezza demek) ismini vermistir, ayn1 zamanda
Anaksimandros'un mebdei olan ‘apeiron'un ve Eleah-
lar'in mebdei olan 'on' (viicid'un) evsifimmn (kadim,
layezal olmak, dolu yani haladan ari ve cismani bulun-
mak evsafini) ona izafe eylemektedir. Bu atomlar nev'a-
ma Elealilar'in namiitenadhi kesir kisimlara pargalanmig
‘on‘udur. Atomlarin mahsts keyfiyetleri yoktur, farklan
yalniz sekil, mahal ve cesamet itibariyle, demek ki tama-
men hendesidir. Esasen cesimet farki tamamen fikridir,
zira bilhassa kabil-i idrak degildir. Ve mevcidatin tenev-
viini izah edebilmek i¢in tahayyiil eylemis oldugu
agikardir. Atomlara ............... * veya idea yani siretler, se-
killer nami1 da verilmigtir. Atomlarin hareketinin miim-

T Y P Bu kelimeyi okuyamadim. Ehlinin
yatdimin rica ederim. Hazirlayan.
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kiin olabilmesi igin Demokrit, 'mela’ (doluluk) yaninda
bir de 'hédla’ yani bos bir mekan kabul ediyor. Bu bos
mekanda atomlarin hareketi (Islam felsefesinde 'hareket-i
haldiye'. miitercim) ebedidir; bu hareketin sikletinden
husiile gelip gelmedigi ve aslen, Epikiir'un farz eyledigi
gibi, umami olup olmadig1 noktas: tereddiidii micibdir.
Atomlarin ¢arpigmas: ve geri sigramasiyla yandan hare-
ketler, daire seklinde hareketler, kasirga, girdap tarzinda
[65] donerek hareketler husiile gelir. Bu esnada hafifleri
harice atilirlar ve irileri, agirlar1 da dahilde yekdigerine
cengellenirler. Iste tekevviin-ii dlemin mengei boylece
mu'ta olur. Biz bu sayisiz alemlerden birine mensubuz.
Bu alem iginde vasattan asag1 dogru diisen atomlardan
bizim arzimiz, yukari gikan hafiflerden ise sema, hava ve
ates peydalanmugtir. Bunlardan ayrilan kesif kiitlelerde
seri hareketlerle tutusarak yildizlar oldular.

Abdera'l filozofun atom ‘faraziyesini' —daha Aristo
bile onu bu nam ile yadediyor— hayatiyata ne dereceye
kadar tatbik eylemis oldugunu, elimizde bulunan vesa-
ikin kithigina binaen emniyetle tdyin edemiyoruz. Fakat
bu faraziyeyi hayatiyata tatbik eylemis oldugu Aris-
to'nun (Fizik, IV, C'de) nebatatin biiyiimesi hakkinda
onun tarz-1izahi olarak bize verdigi malimattan ve her
seyden ziyade, rihiyat nazariyesinden miisteban oluyor.
Herhalde Demokritos tarafindan vazedilmis olan '’kemmi
tabiat telakkisi' muasir tabiat ilimlerinin heyet-i mecmua-
s1 i¢in bir ehemmiyet-i esasiye iktisab eylemigtir. Lange
diyor ki (mezkur eser, sahife 15): "Ses, aydinlk, sicaklik
kanunlarini, en genis ittisainda fiziki ve kimyevi tahav-
viilat1 bugiin atom nazariyesiyle izah ediyoruz.”

Atom nazariyesi, ayni zamanda siki sikiya mihani-
kiyet¢i bir kdinat goriigiidiir. Herhangi bir tesadiif ve
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onun arkasinda kain, mes'ur gayelerle amil olan bir
uldhiyet atomlar dleminden disariya atilmig bulunmakta-
dir. Demokrit diyor ki: "Insanlar kendi akilsizliklarina
esasen faidesiz bir ¢are olmak iizere 'tesadiif' denilen al-
datic1 tasavvuru icad eylemiglerdir” ve "tesadiifen higbir
sey vaki olmaz, belki hergey bir sebepten neset eder ve
cebr-u zariGret altinda meydana gelir." Bundan dolay: De-
mokrit, Anaksagoras'in gai bir tasavvur olan 'nous-akil’
nazariyesiyle egleniyordu. Bu ahvale nazaran Demok-
ritin kainat1 goriigtinii ekseriya vaki oldugu tizere
mantiki ve umdelerine sadik bir mahz maddiye sistemi
olarak mi tasavvur eylemeli, yoksa hakikat1 'tezahiirler-
de’ (Aristo'nun De Generatione et Corruptione invanh ese-
rine bakin) aramis oldugu cihetle bir hissiye (sensualizm)
sistemi mi saymal1?

[66] 3- Demokrit'in Tenkid-i Marifet Umdesi: Leukip-
pos'un, veya Demokritin ortaya koyduklar1 yeni
faraziyelerinin ehemmiyetli netayicinin heniiz bizzat far-
kina varmamis olmalar1 miimkiindiir: Herhalde Demok-
rit (Sekstus Emprikus'ta) su s6zi sdyledigi vakit muasir
tabiat ilminin, bilhassa fizik ve kimyanin esaslarini hatir-
latiyor: "Hakikatte atomlar ve hala vardir." Elealilarin
viicid mefhumu heniiz sabit, mahsis se'niyet, varhikdir;
ve o nispette bu filozoflar, havas ile miiktesep idrakin
muarizi olmalarina ragmen, heniiz basit diigiinceli mad-
decilerdir. Buna mukabil, kendisinden bize kalmis olan
tek tiik pargalara nazaran bir fikir edinebildigimiz nispet-
te, Demokrit, ilk defa olarak maddiyetten ari bir viicid
diistiniiyor, kabil-i idrak olmayan atom ve hila mefhum-
u ilmisini hakiki viicid mertebesine yiikseltiyor ve boyle-
ce muasir tabiat teldkkisine yaklasiyor. Elealilar hala'y:
inkar ederler, ¢linkii onlarin esyay! miinhasiran cismani
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telakki eylemelerinden dolay: hala kabil-i tefehiim degil-
dir, Demokrit hala'y: kabil-i inkar olmayan kesret ve ha-
rekete nazaran zihni bir zartret addeyler: Bu tefekkiir
tarz, hi¢ olmazsa riyazi tefekkiir tarzina pek yakindir. Ve
Sekstus Emprikus'un su isareti de ona tevafuk eyler: "De-
mokrit ve Eflatun’un taraftarlar yalniz tefekkiir sahasina
ait esyanin hakiki olduklarin1 kabul eylediler.” Bundan
dolay1 Demokrit'in mebde-i iftirah olarak bir bosluk ka-
bul eden fisagorilerin tesirine tabi oldugu hakkinda Co-
hen'in rey ve tahmini? istinadgahlara maliktir. Demok-
rit'in ‘akli sebepleri’, Eflatun'un miislii gibi 'hipotezis', ya-
ni dlem-i hadisat1 'kaim' kilmak i¢in baslangigta kabulii
lazim gelen esaslardir, asri tabirle bunlar tabiatin izdhi
icin riyazi esaslardur.

‘Hakikaten' mevcid olana, yani atomlara ve halaya
mukabil 'sGini’ olan, yani aray-1 hakimeye nazaran mev-
ctd olan vardir. Ve stni (itibari) olarak tath ve eksi, sicak
ve soguk, renk vardir. Bizatihi olarak yalniz, -mahz
shret- yani atom mevciddur; "lakin, tath ve siret-i uma-
miyede havas ile kabil-i idrak olan seyler, bir diger seye
nispetle [67] ve diger seylerde” kaindirler. Boylece biitiin
havasdan gelen bilgilerin izafiyeti ve enfiisiyeti sarahaten
taninmaktadir. Demokrit bunlara, bir diger mahalde,
"agag1 bir menbadan tevelliid eylemis", yahut "mazlum”
diyor, "her nevi gormek, isitmek, koku ve tad almak”,
ameliyelerini bu nev'a dahil addediyor. Buna mukabil
olarak halis olan ve Sekstus Emprikus tarafindan ‘'miidri-
ke’ nam verilmis bulunan bilgi vardir. Evvelkinin artik
kafi gelmedigi yerde bu sonuncu, "hem de daha dakik bir
tarz lizere" baglar. Maa't-teessiif Demokrit felsefesinin

17 H. Cohens, Platons Ideenlehre und die Mathematik, Marburg,
1879, sahife 4.
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muhbiri s6zii burada kesiyor. Bizim "hakikatte higbir sey
bilmedigimiz", insanin "se'niyette olandan uzak" oldugu,
hakikatin "derinlikte gizli oldugu" gibi baz1 kere Demok-
ritos'da tesadiifen goriilen hisbani sozlerde mahsisata
miistenid marifetin enfiisiyetine raci olur. Demokrit'in sa-
de hisbanilige saplanip kalmamis oldugu sofistaiyeden
Protagoras'in muarizi olduguna dair mevcud olan mii-
kemmel sehadetlerle sabittir. Mamafih, Demokrit hisse
bir dereceye kadar mahdut bir itibar tanir. Tezahiirat: in-
kar eylemez, fakat onlar1 mefhimi tefekkiiriin vesaitiyle
izah eylemek ister. Ve bu manada maddiye, hissiyeden
degildir. Belki daha ziyade iftirakiye-i tenkidiyedendir,
su da var ki bu meslek-i felsefi onda heniiz tevehhiim ha-
lindedir.

4- Riuhiyata Miiteallik Fikirleri: Marifet tenkidine
miiteallik olan su sualden: Hangi nev'i marifette hakikat
bulunabilir? Rihiyata taalluk eden su suali tefrik eyleme-
lidir: Beden ile ruhun irtibati veya tabiiyeti nedir? Simdi-
ye kadar gordiigiimiiz tabiat filozoflar1 gibi Demokrit bu
ikinci mesele sahasinda tamamen fiziyolocya hududu
dahilinde ve maddiyeye sadik kalan fikirlere maliktir.
Ruhu da maddi olarak tasavvur eder. Esasen bunda
Anaksagoras da daha ileri gidememisti. Mamafih De-
mokrit ruhu husisi, riyazi olarak muayyen maddeden
miirekkep farzediyor. Ruhuterkip eden atomlarince, pii-
riizsiiz, yuvarlaktirlar, atesin atomlar: gibidirler. Bunlar
biitiin bedende dagilmistirlar, onlar teneffiis ile iceri ge-
keriz ve alikoruz. Empedokles gibi Demokrit de mahsus
idraklan esyadan ¢ikan tes'idat ile (yahut idola: stretler
ile) tahdis eyler addediyor'®, bunlar, [68] hassa uzuvlar-

18 Her fiil ve her infial kendine uygun olan mesamattan gegen
bir atom cereyan ile izah olunur. Miitercim.
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nin kendilerine tevifuk eden menfezlerinden huliil eder-
ler. Her idrak hakikatte bir lemsdir. Demokritos ruhun
layemit olmasin kabul eylemez; '‘Daimonlar’ (seytanlar)
tesmiye eyledigi ve riiyadaki hayaller ile ve diger
tezahiirat vasitasiyla insanlara kendilerini bildiren halk
itikadina dahil ildhlara da layemitluk isnad etmez.

5- Ahlak Felsefesi:

Miiracaat olunacak eserler: Natorp'un; Die Ethika des
Demokritos (Demokrit'in Ahlak Felsefesi) invanh eseri,
(Marburg, 1893)./Forlander'in; Felsefe ve Felsefi Tenkid
mecmuasinda 1896'da (cild, 107) miintesir (sahife, 253-
272) Demokrit'in bakiye-i asarindan ahlaka aid olanlann
Almancaya terciimesi./Diels'e de miiracaat: Fragmente
der Vorsokratiker, (sahife, 416-459).

Demokritos, kendinden evvel gelmis olan tabiat filo-
zoflarindan daha vasi bir mikyasda ahlaki meselelerle
mesgul olmustur, ona atfolunan pargalar 230'dan asag
degildir ve bunlardan ancak pek az1 gayr-i sahih goziiki-
yor. Vakia bu pargalann bir ¢ogu da ahlaki vecizelerden
ibarettir. Demokrit'de ameli felsefe heniliz nazari felsefe-
den ayrilmamig ise de bize dyle geliyor ki (bu noktada
Zeller ve diger felsefe miiverrihlerinin reyine muhalifiz)
onda kendini muttariden izhar eden bir vasif meshid
oluyor: Tipki Marifet nazariyesinde oldugu gibi hissiye
veya maddiye mezheplerinden miilhem géziikmiiyor.
Viakia Demokrit ilk ndzim mebde olarak haz ve elemden
hareket eyliyor; fakat gaye (telos) olarak nazannda haiz-i
itibar olan mahsis haz (genis manasinda gehvet: edone)
degildir, belki sefa-i ruhdur, layetezelziil olmaktir (ata-
raksiya) boylece ruhi-fizyolociyaf olan esas yaninda ayni
keskinlik ve sarihlikle, tipki tabiat felsefesinde oldugu gi-
bi, akli bir vasif meydana gikar. Demokrit, temaytillerimi-
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zin ibhamu iizerinde saplanip kalmaz, daha ileri gider,
biitiin insanlar igin miigterek bir hayir ve hakikat tasav-
vuruna yiikselir, bunu da hos olan seylerden serahatle
tefrik eyler. Istiyakimiz, mahva mahkum olan geylere mu-
natif olmamali, mahsisata olan meyillerimiz, miitemev-
vi¢ denizin siikin bulmasina miigabih olarak kaide ve
kanunun hakimiyetine inkiydd etmeli. Ahlaki kiymet,
batini niyette, halet-i ruhiyededir, onun miyan: ilim ve
hikmet (fronezis) dedir. iste Demokritos'un ahlaki tasav-
vurlan boyle asil ve yiiksek bir [69] tefekkiir tarzindan
neb'an eder. Bu tasavvurit, ruhda kiin hikmet, beden ve
ruhun miinasebeti, batini niyet ve halet-i ruhiyenin ahlaki
kiymeti, ihtiraslarin ve meyelanlann itidale ircai, aklin
hakimiyeti gibi ahlak mebadisini miitedairdir. Bundan
maada bu tefekkiirat zenginlik ve fakirlik, soz ve ig, terbi-
ye ve yetistirme, sin ve cins, dostluk, aile ve cemiyet gibi
umdmi ve husiisi hayatin her sahasina tatbik olunur. De-
mokrit'in mebzilen ortaya koydugu bu asil fikirlerden
hi¢ olmazsa en bariz evsah irde eden baz1 numiine-leri
derc eylemekten imtina edemiyoruz.

Saadet ve elem ruhda kéindirler (yazilarindan 9 nu-
marali parga), haksizlik ve zuliim yapmak degil, belki an-
cak zulmii bir defa olsun istemis olmamak hayn tegkil
eder (38). Hatta yalniz basina olsan bile sufli bir sey soyle-
me ve yapma; bilakis bagkalannin huzurunda utanmak-
tan ise kendi huzurunda utanmayi 6gren (42). Haksizhik
yapan haksizlig1 ¢ekenden daha bedbahttir (48). Sade
diismani yenen degil, heveslerine hdkim olan da erkek fa-
ziletini gostermis olur (63). Yolcu olmak maiisette
kanaatkarlig) ogretir, zira kuru ekmek ve ot silte aghk ve
yorgunluk icin en tath ilagdir (66). Siddetli veca'lar iginde
kas kat1 kesilen nefsin 1zdirabini akil ile ref' ve teb'id eyle!
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(89). Dogruluk ve samimilik her adama hasdir, lakin
miinasib anin intihab1 miigkildir (111). Felaketlerin ehem-
miyetsiz olmasi erkek secaati sayesindedir (127). Taze gii-
niin taze fikirle baslasin! (129). Devletin iyi bir tarzda ida-
resini ehemm-i umir addetmelidir (134). Hakime her
memleket agiktir, zira asil bir ruhun vatani biitiin diinya-
dir (168). Tehzib edilmis ruh mesud olan igin bir ziynet-
tir, bedbaht olan igin bir ilticagahtir (183). Insan, yiiksek
allameligi degil, yiiksek bir anlayis kabiliyetini istihdaf
eylemelidir (191). Bir akillinin dostlugu biitiin delilerin
dostlugundan daha kiymetlidir (211). Bagkalannin kusu-
runa hilm ile tahammiil eylemek ulu cenaba delalet eyler
(218). Eger daha miikemmel bir tarzda mukabele eyle-
mek limit olunursa iyiligi kabul etmelidir (228). Gayr-
kabil-i igtinab olana tabiiyet etmemek akla muhaliftir
91).

Bu yiiksek ve saf ahlaki t.savvuratin hig bir beka-i
ruh imit veya korkusuyla birlikte olmadigina su parga
(92) delalet eder: "Oliime mahkim olan tabiatimizin
inhilaline vakif [70] olmayan lakin hayatlanndaki fenahk-
lan bilen bazilan 6liimden sonraki hayat hakkinda yalan-
dan masallara kapilarak biitiin yasadiklan zamani heye-
can ve endise iginde gegirirler." Demokrit, devlet hayatin-
da sik1 ve kaniini bir intizam talep ediyordu. Lakin siyasi
hayata biiytik bir alaka ibraz eylememis gibi goziikiiyor.

Demokrit'in ehemmiyetli tilmizlere malik olmadig:
meghuddur. Sakiz’h Metrodos ve Anaksarkos demokri-
toscu tesmiye edilmislerdir, fakat onlarin isimlerinden
bagka haklarinda pek az sey biliyoruz. Hasim vaziyette
olarak Aristo'nun, dost vaziyette olarak Epikiir'iin ve
hisbanilerin isimleri Demokrit'in ismine merbuttur. Lakin
heyet-i umumiyesi itibariyle 6yle goziikiiyor ki bu devir
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Demokrit'in ‘tabiatin mihaniki bir tarzda izah1' mebdei
igin kafi derecede olgun degildi. Bu mebde, gaiyete ehem-
miyet veren sistemler tarafindan kurakhga atild1 ve onun
ancak ikibin sene sonra yeni tabiat ilminin miiessisleri ta-
rafindan yeniden ihya olunmasi mukadderdi.

Simdiye kadar tetkik eyledigimiz zaman zarfinda kiy-
metli ve gayr-i kabil-i ziyad' felsefi fikir olarak meydana
gelmis olan her tasavvur hemen miinhasiran tabiatin
miitalda olunmasiyla kazanilmig idi. Km. besinci asnn
nisfinda ise, tarihin heyet-i mecmua itibariyla ibraz eyle-
digi tekamiil ile ahenkdar olarak, felsefi alakanin tabiat-
tun insan'a tevecciihii husile geliyor. Béylece Yunan fel-
sefesinin ikinci devresine: Beseri (antropolojik) devreye
vasil oluyoruz.
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ikinci Bﬁliirr_\
[71]) Yunan Felsefesinin Ikinci Devri:
Sokrat ve Sofistaiye






Besinci Fasil:

Sofistii Tenevviir Devri

10. Paragraf: Sofistiiyenin Mengei ve Hutiit-u Asliyesi
Miiracaat: Hegel; Felsefe Tarihi, (cild 2, sahife, 5-42)./Gro-
te'nin; History of Greece (Yunanistan Tarihi), (cild 8, sahife
474-544)./Gomperz'in; Sophistik und Rhetorik (Sofistaiye
ve Hitabet), (Leipzig, 1912).

Yeni taharriyatin, bilhassa Diels'in taharriyatinin ihti-
male karib gosterdigi vecihle, Yunan felsefesinin bu yeni
devrine kadar ilim ile, dar, sik1 sikiya kapal heyetler i¢in-
de istigal olunurdu. Beginci asrin ortalarinda felsefe,
mekteplerin sessizliginden ¢ikarak siyasi hayat merkezi
olan pazarin giiriiltiilerine karisiyor. Esasen bu tarihte
Yunanistan'da siyaset evvelce hi¢ tasavvur edilmemis
olan bir mebziliyet ve siddet ile inkisaf eylemeye basla-
mustir. Iran tahakkiimiiniin muzafferane red ve defedil-
mesiyle miirtebit olarak milli medeni hayatin kuvvetli te-
rakkisi her sahada goze garpiyordu. Atina, tahrib edilmig
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olan Milet sehrinin varisi, miiverrih Tukudides'in bu dev-
rin biiyiik devlet adamina soylettirdigi vecihle Yunanis-
tan''n mekteb-i terbiyesi olmugtu. Bu devrede siyasi
alakalardan maada iktisadi, ilmi ve bedi' aldkalar da Ati-
na'da temerkiiz eylemiglerdi. Ve rihi hayatin her sube-
sinde Oyle bir tezahiir husdle geldi ki hala Perikles devri
nami altinda toplanan bu ibdaat layemut sihir ve icazim
bize hissettirmektedir. Atina demokratti, halkin hakimi-
yeti gitgide genigleyerek ve kuvvetlenerek inkisaf ediyor-
du, halkda da tahsil ve tehzib fikri ve arzusu gitgide arti-
yordu. Siyasi ve i¢timafi itibara malik olmak isteyen kimse
artik asil bir aileden dogmus, sahsen seci' ve seciyesi [72]
temyiz olmaya muhtag degildi, yahud sadece bu evsaf
buna kifi gelmiyordu. Belki nazari ilim ve s6z soylemek
hiineri lazimdi. Meclis'de, halkin mecmmuunda, mahkeme-
lerde zaferi elde eylemeye yardim eden 's6z'dii. iste
sofistalye bu cereyan karsihiyor ve onu tatmin eylemeye
cahsiyordu.

‘Sofistes‘in as1l manasi, herhangi bir sahada temey-
yiiz etmis bir adam, bir igin ‘listad1 demektir. Bilhassa,
zamanimizda ‘dlim'in ménasi gibi ‘ilim'de iistad demek-
tir. Solon ve Fisagor'a bu nam verilmisti, fakat onlardan
maada Ksenofon'un dsarinda Sokrat'a ve Antistenes'e,
hatta Isokrates'in asarinda Eflatun'a bu namun verildigini
goriiyoruz. Fakat besinci asrin ortalarinda bu nam gehir-
den sehire dolasarak en gilizide mubhitlere belki herkese
tevecciih eden ve hitabet, ameli hikmet, maiget ve hiiner-i
siyaset muallimi olarak meydana ¢ikan kimseler hakkin-
da kullanilmaya baglaniyor. Para mukabilinde ders ver-
meleri medinede hukuk-u timme'ye malik olan Yunanh-
nin istigrabim1 macib olan bu adamlar genglige "gerek
siyasi gerek sahsi umurda dogru diisiinmek, diizgiin soy-
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lemek ve dogru islemeyi" temin eden terbiyeyi vermek is-
tiyorlardi. Avrupa lisanlarinin bir haylisinde ‘sofist’,
'sofistvari’ kelimelerine (ve Tiirkgede "sofiste” kelimesine)
yamanan takbih manasi sundan neget eder: Vikiada hig-
bir vecihle bir sinif-1 mahsis veya husisi bir mezhep teg-
kil eylemeyen 'sofistaiye'yi biz miinhasiran onlann felsefe
sahasinda hasimlan olan Sokrat, Eflitun ve Aristo'nun
gayr-i miiséid tasvirleriyle ve Aristofanes’in komedyala-
nndaki karikatiirlerle taniyoruz. Halbuki bu takbih vazi-
yeti, Protagoras, gibi ilk sofistaiyeden olan ve zamaninin
yetismis bir fikre malik olanlaninin kism-1 4zami1 nezdin-
de yiiksek bir itibara mazhar bulunan miitefekkirler hak-
kinda dogru degildir. Vakia muahharan sofistaiyeden bir
¢ogu saglam ve saf bir mezheb-i felsefi ortaya koymaktan
ziyade harci seref ve kazanca, egyanin ciddi bir tetebbu’
ve miitaldasindan ziyade cedel manevralanna, hatibane
miinakagsa hiinerine ehemmiyet verdiler ve bu gayelere
tevecciih ettiler. Ondokuzuncu asnn baslangicina kadar
sofistalye bu cepheden goriiliiyor ve hakkinda namiisaid
bir hiikiim veriliyordu. O zamandan beri Hegel ve Cur-
vet (bu sonuncu miiverrih de onlara hadden fazla kiymet
verir) sofistaiyenin daha haksinas bir tarzda takdirine yol
actilar, bu sayede bugiin [73] sofistaiyenin tarihi bir
zariret ve ihtiyag ile meydana geldigini ve bir medeniyet
vazifesi ifa eyledigini anliyoruz: Onlarin hizmeti devirle-
rinin ilmi bilgilerini halkin anlayacag bir tarza koymak,
malamat yaymak, herkesi tenvir eylemek olmustur.
Esasen felsefi faaliyeti sofistdifyeden en miihim olan-
lardan muahhar degilse, herhalde onlarla bir ana diisen
Demokrit'i bertaraf edersek goriiriiz ki bu ana kadar tet-
kik eyledigimiz filozoflarin en miihim vasf1 tabiat filozof-
lar1 olmaktir, onlarin tefekkiiratinin baglica mevzuu
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kainat olmugtur. Marifet nazariyesinin, rihiyatin ve
ahlakin onlarda ancak baslangiglarin1 miisahade edebil-
mis idik. Halbuki sofistaiye bu vaziyeti tamamen tebdil
eyledi. Bunlarin. meslegi siret-i umimiyede malimati
yaymak ve hustsiyle sakirdlerini "amelde ve nutukda
hiinermend, tedbir-i menzil ve tedbir-i medineye ehil”
kilmak idi. Artik viicid ve sayriretin alemlerin tekevviin
ve mahviyetinin ebedi muammalarini miicerred nazari-
yat icinde ince ince arastirmadilar; artik kdinati ne uma-
mi-felsefi nokta-i nazardan ne de riyaziye ve uliim-u tabi-
iye cihetinden bir tetkik ve taharriye tabi tuttular. Onlar
daha ziyade insany, idrakiyle ve tefekkiiriiyle, iradesiyle
ve temayiilleriyle, umGmi ve hususi faaliyetleriyle insan
tetkik eyliyorlardi. Lisana, mantik'a, nazariye-i marifete,
ahlaka ait felsefelerle istigdl hemen biitiin diger istiga-
latin yerine kdim oldu. Nitekim zamanimiza kadar ma-
lam olarak baki kalan kitap tinvanlar1 —bizzat yazilarin-
dan bize hemen higbir sey erismemistir— bunu ispat eyler.
Buna mukabil riyaziye ve ulim-u tabiiye taharriyat: tam
o zamanda, bidayette ayr1 bir mevzu'u tetkik ve tegkil
ederek, bilahare ayr1 miitefekkirlerin ihtisas1 olarak miis-
terek ilim kokii olan felsefeden ayrilmaya baslad1. Muah-
har fisagorilerin riyaziyeye ait tetkikati, Hiketas'in heyeti-
ne ait tedkikati, fakat hepsinden miihim olarak meghur
Bukrat'in (Hipokrates, 460-388) tibba ait tedkikat: bu me-
yandadr.

Diger bir nokta daha var: Yekdigerini miiteakip, sii-
ratle tenebbiit edip biiyidiigiini gordigiimiiz (74]
mabade’t-tabia sistemlerinde Yunan fikr-i felsefiyesinin
ibda kuvveti kendini parlak bir tarzda gostermis fakat bir
dereceye kadar da tiikenmisti. Heraklit ile Elealilarin
telakkilerinde gayr-i kabil-i telif bir tezad nazara aksedi-
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yordu, bu da mefhimi ilmin imkani hakkinda bir ¢oklan-
n1 siipheye sevkedebilirdi ve bu tezadin Empedokles'in
ve Anaksagoras'in telif-i beyne tesebbiisleriyle tamamen
bertaraf edilmesi miimkiin olamiyordu. Bilhassa en ta-
ninmig miitefekkirlerin: Parmenides, Heraklites, Empe-
dokles, Demokrit'in tamamen bagka bagka olarak ittihaz
eyledikleri vaziyetlerle havasdan gelen marifete atfolu-
nan sihhat ve ona izhar edilen itimad temelinden sarsil-
mis bulunuyordu. Demokrit: "Hakikat, nihayetine vanla-
mayacak bir derinlikte kaindir" demisti ve Zenon keskin
bir zeka mahsilii olan delilleriyle, o ana kadar en sabit
goziiken hakikatlerin bos zevahirden ibaret olduklarinm
beyan etmisti. O halde daha az derin olan ruhlar bu
kabilden miilahazata kendilerini kaptirarak sek ve reybe
veya hatta afaki bilgilerin hepsinden feragata siiriiklenir-
lerse bunda hayret edilecek birgey yoktur. O zamana ka-
dar gelmis olan filozoflarin nokta-i hareketi: Kiilliyen
miteber bir seyin mevcidiyetini kabul eder. Hatta He-
raklit'in ebedi cereyan-1 hadisat ve egyasi da dlemsii-mal
bir aklin viicid ve bekasi mevziasina miistenid bulunu-
yordu. Halbuki simdi ilk defa olarak, felsefe tarihinde,
sofistaiyenin esasli ehemmiyetini teskil eden su sual firh-
yor: Kiilliyen miteber hakikatler acaba hig var midir? Ve
bu sual de nazari sahadan ahlaki sahaya kadar tevsi eyli-
yor. Besinci asirda Yunanistan'n ve mertebe-i evlada
bittabil Atina'nin siyasi ve i¢ctimai, maddi ve manevi ha-
yatinin mazhar oldugu miithis siiratli tekamiil neticesin-
de biitiin ahlaki goriisler degismis, eski zamanlann mi-
ras1 olan orfler, dini adetler ¢igirindan ¢ikmis, onlardan
yiiz ¢evrilmis, hak ve kdnun tezelziile ugramis bulunu-
yordu. Igtimai ahval ve geraitin, miinasebatin tamamen
tahrib edilip yikilmasi igin ise Attika heyet-i miittehidesi
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ile Peloponez heyet-i miittehidesi arasindaki 27 senelik
kardes harbi kifi geldi.

Iste sofistaiye felsefi sahada bu vaziyetin terciimam
idi. Onlar felsefeye gerek ilim, gerek irade safhalannda
enfiisiyet mebdeini soktular. Bu mebdein gerek ilim ve
gerek irade sahalarinda hig bir siretle tahdid edilmeyerek
tatbik edilmesinden tevelliid edebilecek olan ve fi'l-haki-
ka [75] tevelliid eden fenaliklara merbat olan bir azim-i
terakki vardu: Ferdi olamn taninmasi. Vakia bunun tam se-
meresini ancak Sokrat tarafindan mefhami tefekkiir-i
felsefiyenin tesisiyle vermesi mukadder idiyse de herhal-
de sofistaiyenin hissesine de su meziyet diiger: Onlar yeni
bir devre it yeni bir fikriilk olarak telifat sahasinda ifade
eylemislerdir. Bundan dolayi, diger bir ¢ok felsefe miiver-
rihlerinden farkh olarak, sofistaiye ile beraber Yunan fel-
sefesinin yeni bir devrini baglatiyoruz ve simdi onlann en
mithimlerinden bahseylemeye ibtidar ediyoruz.

11. Paragraf: Eski Sofistiiye: Protagoras, Gorgias

1- Protagoras'in izifiyesi:

Miiracaat olunacak eserler: Laas'in; Idealismus und Positi-
vismus (iftikériye ve Felsefe-i Miisbete) tinvanh eseri,
(cild 1, 1879)./Natorp'un; Kurtin-u Kadime'de Mdrifet Me-
selesine Dair Taharriydt invanh eseri, sahife, 1-62, 147
ilah.../Halbfoss, Muentz, Sattig ilah... gibi miielliflerin
yazilan ve risaleleri hakkinda Uberweg-Prector felsefe ta-
rihinin lahikasina miiracaat, (sahife, 61 ilah...)

Sofistaiyeden en ciddi ve en ehemmiyetli miitefekkir
zaman itibanyla da onlann baginda gelir. Bu zat Demok-
rit'in hemsehrisi olup Abdera'da 480 tarihlerinde tevelliid
etmis olan Protagoras'dir. Kendi nazariyat-1 felsefiyesini
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vasi mubhitlerde yaymak igin 30 yasindan itibaren bir
muhacir hayati siiriiyordu. Bu tarz maiset O'nu ekseriya
ve uzun miiddetler i¢in Atina'ya sevkediyordu. Orada
terbiye-i fikriyeye malik olanlarin muhitinde kendine
sevk ve takdir ile taraftar olanlan buluyordu, bilhassa Pe-
rikles ile (")ripides taraflarindan ¢ok takdir edilmigti.
Eflatun (Theaitetos tinvanh eserinde, 101 C pargasinda)
Sokrat'a O'nun hakkinda sunu soylettirir: "Biz O'na, ilim
ve hikmetinden dolayi, sanki bir alihe karsisinda gibi
hayran olurduk.” Dortyiizler'in hakimiyeti zamaninda,
411 tarihinde (digerlerine gore daha 415 tarihinde) Prota-
goras ilahlara itikad eylememek ithamina maruz kalarak
mahkam edilmis ve rivayete nazaran, Sicilya'ya firar
ederken denizde bogulmugtur. Asan Atina'da Agora'da
(merkez-i siyaset olan pazar) karar-1 resmi [76]) mfcibince
yakilmistir. Bunlar bilhassa ahldka ve onunla beraber di-
ger yakin ulima (hukuk, siyaset, pedagoji) miiteallik idi.
Bu asdrin iinvanlarindan bir ¢ogu malimumuz olup
mevzularinin bu gibi uliima ait oldugunu ispat eylemek-
tedirler.

Bizzat eserlerinden ise ancak yirmi satir kadan kal-
magtir, o stretle ki maldmatimizi tamamlamak icin diger
menbalara miiracaata mecburuz. Protagoras'in mezheb-i
felsefiyesine talluk eden cihetten en miihim menba Efla-
tun'un Theaitetos tinvanlh eseridir. Ondaki malimatin
mevsikiyetine Halbfas (Strazburg Dariilfiinin‘undaki te-
ziyle, 'Dissertation’) siipheli bir nazar atfedilmesi lazim
geldigini soylemis, Natorp ise hakl olarak, Theaitetos'un
sdyan-1 itimat oldugu miitalaasim1 miidafaa eylemistir.

Protagoras'in meghur olan kaziye-i esasiyesi sudur:
"Insan biitiin egyanin 6lgiisiidiir, mevcid olanlann varh-
gmin, madum olanlarin yoklugunun" Burada ‘insan’ keli-
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mesinin manasi bazi muasir miitefekkirlerin (mesela Laes
ile Gomperest'in) kabul eylemeye temayiil ettikleri vecih-
le 'stret-i umGmiyede insan’' degildir. Belki, eger

. Eflatun'un Thenitetos'una ve diger daha sonra eser yazmig
olan habercilere itimad eylememiz caiz ise, sadece miite-
havvel tasavvurlan ve intibalariyla miinferid sahistir.
Her tasavvurun, idrak eden kimse igin, her defada idra-
kin husiile geldigi seraite gore izafi bir hakikati vardir.
Umiamen muteber higbir hakikat yoktur. Meselabaz sey-
ler hastaya sihhatte olan insandan bagka tiirli goziikiir
ilah... Heraklit i¢in oldugu gibi Protagoras igin de hergey
mitemadi bir sayraret halindedir. Aym1 sey hakkinda
yekdigeriyle miitezad mamafih her ikisi de hakli nokta-i
nazara malik olmak miimkiindiir. Bu mezhep tam bir
izafiye (relativisme) dir ve ihsaslardan gelen idraki yega-
ne marifet menbai olarak kabul eder (vakia bu nokta-i na-
zar Protagoras'in mezheb-i felseftyesinin bir tefsirinden
ibarettir, 1akin hi¢ olmazsa Protagoras bu sekilde fikrinin
tefsir edilmesinden ka¢inmig gibi goziikmiiyor); bu iti-
barla da Protagoras mezheb-i hissiye (sensualisme) den-
dir.

Protagoras'in bu izafiyesi, nazarinda, bilhassa suna
yarar: Insanlarin nazari tefekkiirat gayr-i mesmurdur,
bunlardan vazgegilerek yerine hayatin ameli meselelerine
tevecciih olunur. Bunlar hakkinda Protagoras "miitalaat
ve vesaya-i saibesi" arz eder, maksadi da [77] miideb-
birane ihtiyatkarlig), avakibin nazar-1 itibara alinmasin
ve boylece tabii, beseri ve bilhassa siyasi ahval ve geraite
hakim olmayi talim etmektir. Bu noktada Protagoras asla
bir ihtilalci degildir. Crf ve hukuk O'na daha ziyade dev-
let ve cemiyet hayatinin elzem istinadgahlar1 mahiye-
tinde gozikiir ~Eflatun'un ‘Protagoras’ iinvanl eserinde
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O'na isnad olunan ustireye bakiniz— nitekim bizzat ken-
disi 443 tarihinde Perikles'in emriyle yeni tesis olunan
Atina miistameresi Thurioi igin kavanin layihalar
viicida getirmistir.

I1ahlara gelince, Protagoras "Onlann mevcad olup ol-
madigimnin cahili oldugunu” ikrar ediyordu. Ona gore
ilahlar hakkinda emin bir ilme mani olan birgok sey, ge-
rek meselenin mazlimiyeti ve gerek insan hayatinin kisa-
lig1 gibi sebepler vardur. Iste bu agik sézliiliigii yiiziinden
"ilahlara itikad etmemek" ithami ile mahkdm edildi. Pro-
tagoras'in sarfa ait taharriyati da haiz-i kiymettir. Bu ta-
harriyat kelimelerin dogru istimaline, fiillerin siga ve za-
manlanna, isimlerin cinslerine aitti. UmaGmi mevzilar
iizerine talebesine yaptirdig: edebiyat Miimareseleri de
ayn nazarla goriilmelidir. Protagoras bu miimareselerle
talebesinin istidddlanm inkigaf ettirmeye ve onlarin ku-
va-y1 fikriyesine selabet vermeye cehdediyordu. Aris-
to'nun O'na isnad eyledigi su s6z: Sanat-1 hitabet sayesin-
de "zayif olam kuvvetli gostermek"” sozii —ki hadd-i zatin-
da tenkidden azade olamaz- ihtimal Protagoras'in bu sil-
sile-i mesaisine aittir.

Bu ilk sofistaiyenin bir meziyeti de fikr-i beserdeki
enfiisiyeti ve hududlan israrla gostermis olmaktir. Felse-
fesinde bir afaki ilim olgiisii tamamen mefkid goziiki-
yor. Boylece Protagoras ilimlerin en sahihi olan riyazi-
yeye hiicum eyledi, zira ihsaslanin en kaba matiyatina bil-
hassa ehemmiyet veren ‘hissiye'si (sensualizm'i) seniyette
mahz cizgilere, miinhenilere ilah... miisadif olamiyordu.
Boylece kiilliyen muteber herhangi bir ilim imkani orta-
dan kalkmis oluyordu. Biitlin ulima kars: giiphe ibra-

zinda Protagoras'dan ileri giden ise O'nun halefi Gorgias
oldu.
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2- Gorgias: Gorgias mesket-i re'si olan Sicilya'da Le-
ontinoi [78] sehrinin 427 tarihinde Atina'ya gonderdigi
bir heyet-i sefaret baginda bulunuyordu; heyetin vazifesi
Sirakuza aleyhine Atina'nin yardimini rica ve istihsal ey-
lemekti. Gerek Atina'da gerek Yunanistan'in diger munti-
kalarinda cazip taldkati ile parlak zaferlere nail oldu.
Haricen vaz' ve halinin de nutku gibi miidebdeb oldugu
menkaldiir. Bildhare Gorgias Teselya'ya gekildi, orada
380 tarihlerinde yiiz yasindan fazla oldugu halde 6ldii.
O'nun nam1 altinda intikal edegelmis olan iki tumturakl
nutkun sihhati siiphelidir.

Fizik ve tabiat felsefesinde Gorgias hemsehrisi olan
Empedokles'in reyine iltihak eder (Diels'in, Berlin Ulam
Akademisi negriyati meyaninda 1884 tarihli su yazisina
miiracaat: Gergias und Empedokles), as1l kendine has bir
meslegi Gorgias hatipligin icra ve taliminde buldu. O
stiretle ki, daha filozof olan Protagoras'a nazaran kendisi-
nin asil belagat muallimi olarak tavsifi lazim gelir. Gorgi-
as'in meghur ii¢ iddias1 da bir hakikat ortaya koymak he-
vesiyle degil, ihtimal sade kudret-i belagatim1 gostermek
lizere ileri striilmustii. ‘Tabidta veya (!) Mddima Dair’ in-
vanini tagiyan baglica eserinde bu iddialar goylece ileri
strilmiigtii:

1. Higbir sey mevciid degildir. 2. Eger birsey mevctid
olsayd: herhalde o insanlar igin gayr-i kabil-i ilim olurdu.
3. Fakat ilmi miimkiin olsa da ifadesi, digerlere tebligi
miimkiin olmazdi. Hisbani filozof Sekstus Emprikus'un
asannda ve yanhs olarak Aristo'ya isnad edilmis olan ve
hakikatta tiglincii asirda yasamig bir messai filozofun
telifgerdesi olan De Xenophane, Gorgios, Melissos tinvanh
yazida anlatildig tarzda bu iddialarin mufassal delaili,
Elealilarda oldugu gibi viicidu miinhasiran cismani var-
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hk tarzinda telakki ederek yine Eleahilarin aleyhine tevcih
eder.

[79] Protagoras her reyin hakiki oldugunu iddia eyle-
digi gibi Gorgias her reyin bdtil oldugunu soylemistir.
Artik bu derecede tam bir hisbanilik, reybilik (Kantin
kullandig) bir tabiri kullanalim) "miidrikeye selamet te-
min eden bir murakib ve miirebbi" olamaz, belki hig bir
vecihle ciddi olmayan bir telakkidir, herhangi bir bilginin
madam olmasim miistelzimdir. Bundan dolay1 Gorgias'a
ilm1i nihilist' nam da verilmistir.

12. Paragraf: Muahhar Sofistaiye: Prodikos, Hippias
Siyasi Nazariyeler, Orebistik

Miracaat olunacak eserler: F. Dummler'in; Akademika,

(Giessen, 1889)./Puhleman’in; 20. sahifede mezkur ese-

rinde 150 ve miiteakip ve 264 ve miitedkip sahifeler./Mu-

ahhar Sofistadiye nesli hakkinda malamatimiz kitdr,

kism-14zami onlara hasim olan Eflitun’un eserlerindedir.

1- Prodikos: Aslen Keos adasindadir, Atina'da ragbe-
te mazhar ve niifdza malik idi. Baz1 mitefekkirler (Welc-
ker'in ufak yazilanna bakimz 393-541) O'nu "Sokratin
miibegsiri" tesmiye ederler. Tabiat felsefesine ait yazila-
nndan hig bir pargas1 zamanimiza kadar muhafaza olun-
‘'mamigtir. Prodikos keliméat-1 miiteradife ve lisan kavai-
dine dair telifatta bulunur ve konferanslar verirdi. Daha
o zamandan dinin tekevviiniinii tamamen akli ve aym
zamanda irtifai bir tarzda izah eylemeye ciiret etmisti:
O'nun iddiasinca eski insanlar kendilerine faidesi doku-
nan her seyi te'lth eylemiglerdi: Mesela, ekmek Demeter,
sarap Diyonisos, su Poseidon, ates Hephaistos ilah... ol-
mugtu. Lakin en ziyade taninmasin temin eyleyen ahlaki
mev'izeleridir, bilhassa meshur "Fazilet ile Rezilet arasin-

113



iLKCAGC YUNAN FELSEFESI TARIHI

da Heraklit" temsilidir. Ksenofanes'in Memorables iinvanh
eserinde (II, 1) nakledilmis olan bu ustdrevi parga biitiin
kurin-u kadimeye ve ilk Hiristiyan edebiyatina tesir ey-
lemisgtir. .

2- Hippias: Elis'li idi, ihata eyledigi ulam Gorgias'dan
¢ok fazla ve sayan-1 hayret bir derece-i kesrette idi. Sade
felekiyat, riyaziyat, hafizanin takviyesi [80] usilleri, sene-
lerin takibine gore tarihi vakidnin tespiti, esatir ilmi,
akvamiyat, nazariye-i sanait ile istigal ve bunlan talim
eylemek ve Prodikos gibi ahlaki mev'izelerle parlamak ile
iktifa eylemez, belki bunlar yaninda sairlikle ve
sanatkarane iscilikle de meggul bulunuyordu. Felsefi ola-
rak bizi sahsiyetinde aldkadar eden cihet Eflatun'a naza-
ran iptida kendisi tarafindan ortaya konulmus olan “fi-
seo" ile "nomo" mefhdimlarinin, yani tabiata miistenid ol-
mak dolayisiyla ebedi layetegayyir bir itibara miizehher
olan sey ile insanlarin fani ve miitehavvel teskildt ve
mevz{am arasindaki tebayiindiir. O ana kadar ilim, orf,
hukuk ve siyaset (devlet) sahalarinda payidar olagelmis
bulunan her seyi sevk ve reyb ile kargilayan bu sofistaf te-
nevvir devrinin miimeyyiz vasiflarindan biri bu
tebayiiniin ileri siiriilmesidir. Eflatun'a nazaran Hippias
bugiinkii anargist nazariyelerini hatirlatan su iddiay: ser-
deylemistir: Kanun insana musallat bir miustebiddir, zecr
ile onu tabiata muhalif birgok seyleri ikaa siiriikler.

3- Oyle goziikiiyor ki sofistaiyeden digerleri Hippi-
as'da heniiz mitedil bir gekilde meydana gikmis olan bu
‘tabiat hakki' nazariyelerini en radikal neticelerine kadar
gotiiriiyorlardi. ‘Tabiat' neyi tayin ve icab eylemis ise hak
odur. Bindenaleyh insan tarihinin baglangicindan beri in-
sanlarin vazeyledikleri hukuk ve kavanin ancak pek
mahddd bir kiymeti haizdir; bunlar vazialarinin (bu
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vazialar ister Eflatun'un Politia-Devlet invanh eserinin ilk
kitabinda Trasymachos'un tafsilatla anlattig1 vecihle kuv-
vet-i hiikiimeti ellerinde tutanlar olsun, ister yine Efla-
tun'a nazaran Gorgias'in tasavvur eyledigi vecihle zay:f-
lar kalabalig1 olsun) menfaatini temin igin 1sdar edilmis-
tirler. Her sahis kendi meyelanlarini tatmin eylemek hak-
kina maliktir. itidalkar olmak deliliktir, hatta seynavar-
dir. Eflatun’'un Gorgias iinvanh eserinde Kallikles tafsilan
anlatiyor ki, bizi mesud eden dadima kanuna muvafik bu-
lunan hareket olmaktan ziyade, ne kdnuna ne de itidile
ridyet yliziinden manialara miisadif olmayan bir maiget
tarzidir. En kuvvetli olan en mesud olandur, zira kuvvay:
hayatiyesini tamamen sarfa muktedir olur (Nige'nin fik-
riyle mukayese ediniz!). [81] Tamamen asri bir manzarasi
olan bu gibi teldkkilerden hareket ederek sofistaiye mev-
cid olan nizdm-1 ig¢timaiyenin derine varan keskin bir
tenkidine girigti; ihtilal karane metalib dermeyan olundu.
Ammenin hukuken miisavati namina Lykophron egraf-1
imtiyazatinin ilgasini talep etti, Alkidamos ile digerleri
esaretin ilgasin istediler (halbuki Eflatun ve Aristo bile
bu dereceye varamadilar) —"uldhiyet herkesi hiir yarat-
mustir, tabiat kimseyi esir kilmamigtir" denildi- en mi-
kemmel devlet sekli lizerine ilk defa beyan-1 miitalaa
eden Milet'li mimar Hippodamos mevcid olan fertgi ce-
miyet nizdminin hududlarim1 agmamis gibi goziiktigi
halde Kalkedonya'li Paleas hiir medinedaslar igin igtirak-
¢i bir iktisad1, miilkte ve terbiyede miisavat: talep eyli-
yordu. (Bunlara dair malimat veren menba’ Aristo'nun
"Siyaset” linvanh eserinin ikinci kitabidir). Aristofanes'in
Meclis’de Kadinlar (Ekklesiazusen) iinvanh komedisinde
(km. 392) hicvedilen "kanlarda istirakgilik" fikrinin de o
zaman taraftarlara malik bulunmus olmasi lazim gelir; zi-
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ra Eflatun'un Devlet iinvanh eseri daha ¢ok sonra telif
edilmis oldugundan tariz okunun ona tevcih edilmis ol-
masi gayr-i miimkiindiir; Otuz Tiran (miistebid)1n en tas-
kin ve kiistahi olarak taninmig olan Kritias ise daha o za-
mandan kurnaz bir devlet adaminin halki ilahi cezalar
tehdidi sdyesinde daha ziyade inkiyad ve inhindye miis-
taid ve esir kilmak igin ilahlara itikadi icad eylemis oldu-
gunu iddia eyliyordu.

4- Ahlaki ictimai tasavvurlarda bu kiymet tebdilini
nazari sahada gitgide daha cezrilegen bir hisbanilik takip
ediyordu. Esasen Gorgias'in iltihak eylemis oldugunu
gordiigiimiiz bu hisbanilik cereyan su iddiaya kadar va-
riyordu. Hersey yalandir, her tasavvur, her rey batnldur.
Digerlerinde ise bu cereyan en bos kelime miicadelelerine
(Eristik), bir tesir yapmasi iimid olunan aldatic1 kiyaslara
(safsatalara) miincer olmugtur. Nitekim bunlar1 Eflatun
Euthydemos ve Kratilos iinvanh eserlerinde ve Aristo da
Sofistdiye Burhanlanmn Red ve Cerhi iinvanh eserinde bize
bildirirler. Yahut ayni cereyan ne evet ne de hayir tarzin-
da bir cevabin muvafik goziikmedigi sasirtici suallere
sevkeder: Mesela, "Boynuzlanni kirdin m1? Babani dog-
mekten artik farig oldun mu?” ki [82] bu misallerden de
goriildiigli vecihle bunlar ekseriya kelime oyunlan idi.
Mamafih bu gibi oyunlan ve miinakagalan son Atinalilar-
da semerebahs bir zemine miisadif oluyordu.

Hiilasa sofistaiye mezhebi, biitiin zayif cihetlerine ve
tereddilerine ragmen, medeniyet tarihi itibanyla bir¢ok
cihetlerden ehemmiyetli ve cazib bir hadise tegkil eder.
Buna mukabil sofistailer felsefe nokta-i nazanindan Prota-
garos'in herhalde miihim olan enfiisiyet mebdeinden
maada sabit bir fikr-i esdsiye malik olmadiklarindan fel-
sefenin ilim olarak teemmiilii i¢in tesiri baki kalan hig bir
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hizmette bulunmadilar. Vakia onlarin meydana gikmus
olmas1 ehemmiyetli bir aksiilameli bilvasita husiile getiri-
yordu. Zira sofistaiyenin ne ilimde ne de ahlakta kiilliyen
muteber hig bir sey tanimak istememesi tehlikeye diisen
bu en yiiksek begeri nimetleri muhafaza igin bir miicahid
tevlid eyledi: Bu da sade felsefe dleminde degil, belki bii-
tiin begeriyetin tarihinde meydana ¢ikan en ulu ve muaz-
zam simalardan biri olan Atinah Sokrat oldu.
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[83] Altinc1 Fasil:
Sokrat

13. Paragraf: Sokrat'in Sahsiyeti, Sokrat'a Dair
Tarih Menabii

Sokrat'in felsefi mevkiine dair miiracaat olunacak pek
mebzil miktarda eserler, bilhassa son zamanlarda negre-
dilmigtir. Brandis ve Zeller'in evvelce mezkur biiyiik
eserlerinde Sokrat'in sahsiyeti ve felsefesi tafsilatla tersim
olunmustur. Bunlardan maada atideki eserleri de, emsali
arasindaki ehemmiyetlerine binaen, tefrik eyliyoruz:
Schleiermacher; Veber den Wert des Sokrates als Philosop-
hen (Sokrat'in Filozof Olmak Itibariyle Kiymetine Dair),
(1815, Kiilliyat Asar, cild 2-3, sahife 287-308)./ Ribbing;
Sokratische Studien (Sokrat'a Aid Tedkikat), (Upsala,
1870)./ A. Lobriola; La Dottrina di Socrate (Sokrat''n Mes-
legi), (Napoli, 1871) (ilk defa olarak i¢timai ve iktisadi ah-
val ve geriiti de tedkikat sahasina sokar)./Fouillee; La
Philosophie de Socrate (Sokrat'in Felsefesi), (2 cild, Paris,
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1874)./Joel; Der Echte und der Xenophontische Sokrates (Ha-
kiki Sokrat ve Ksenofon'un Sokrati), (2 cild, Berlin, 1893
ve 1901)./Buna dair Natorp'un mufassal makalesi vardir;
Veber Sokrates, Felsefi Aylik Mecmua (cild, 30; sahife, 337-
370)./Docring; Die Lehre des Sokrates als Soziales Reforms-
ystem (Igtimai Islahat Sistemi Olarak Sokratin Talimi),
(Miinih, 1895)./Daha yeni tasvirler: Gomperz'in, Yunan
Miitefekkirleri iinvanli eserinin 2. cildinde ve Kuhne-
man'in 20. sahifernizde mezkur eserinin 188-237 sahifele-
ri./Sokrat hakkinda muhbir-i sadik Ksenofon mudur
Eflatun mudur (asagrya bakin) meselesine dair nesriyat
hakkinda Puhleman'in su yazisina bakin: Sokrates Studien
(Bavyera Uldm akademyasi, 1906)./Sokrat'in sahsiyetini
glizel ve her cihetini miicmelan cami tarzda tavsif eden
Vindelband'dir: Praeludien iinvanli eserinde (sahife 54
ilah...)./Baghca yeni eser H. Maier'inkidir. Unvanu: Sokra-
tes, Sein Werk und Seine Geschichtl. Stellung (Tubmgen
1913).

Sokrat'in hayatin teferruatiyla bir felsefe tarihinde hi-
kaye eylemeye ihtiya¢ yoktur. O'nun harici hayatinin en
mithim vakialarin1 hatirlatmak kafidir: Sokrat, bir hey-
keltragin ve bir ebenin [84] oglu olarak Atina'da 471 veya
470'de dogmustur, bidayette kendisi de heykeltras idi,
hiikema-i kadimenin eserlerini okudu. Bunlan bildhare
tilmizleriyle de tedkik eyledi ve sofistaiyenin takrirlerini
dinledi; vataninin bir kag seferine istirak eyledi, Prytane
(hakimler) komisyonunda Arginuse adalan civarindaki
bahri muharebe kumandanlarinin davasinda halkin ted-
hig temayiilatina secaatle kars1 geldi ve km. 399'da "geng-
ligin ifsad ve idlali ve yeni ilahlarin ithali" clirmiiyle
mahkam edildi, zehirli kadehi igmeye mecbur oldu.
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Atinali hakimin seciyesi: Numine-i imtisal dogrulu-
gu, ahlak safiyeti, kanaatkarhg, agik sozliliigii, hemcins-
lerine dost olmasi, dindarhg, litufkarhig, sefa-i ruh ve
siikGn-u maneviyesi hakkinda oldugu kadar tabii hazir.
cevapligl, zerafeti, miilatefeden hoglanmas1 hakkinda da
biitlin gehadet miittefiktir. Zatinin baz1 gayr-i Yunani ev-
safi ayn1 miittehid sehadetlerle teyideder: Haricen gorii-
niige kars lakayd idi (sekil ve kiyafeti Yunanhlann giizel-
lik mefkiresine o kadar az tevafuk ederdi ki perestigkar-
lan bile O'nu Yunan esitiri gehrelerinden Silene benzet-
mekteydiler); bununla hemahenk olarak kendine has fi-
kirlere ve batini tahassiisatina dalmigti, bu da milletdasla-
nna yabanci olan bir haldi, nihayet felsefi miikalemedeki
istadlihigiyla beraber ifadesinin sadeligi tezahiir ederdi.
Sokrat'in talimi hakkinda ise ittifak yoktur. Bunlara dair
yabanci muhbirlere miiracata mecburuz; zira Sokrat'in
yazmig oldugu bir tek satir elimizde yoktur, hatta agzin-
dan ¢ikmug oldugu sdylenen sozler meyaninda tamamen
sdyan-1 itimad ve mevsuk addedilebilecek hemen bir ta-
nesi yoktur. O'nun felsefi ehemmiyetini telakki tarzinda
ise hakkindaki iki biiyiik sehddet menbai olan tilmizleri
Eflatun ile Ksenofon yekdigerini nakzederler. Aristo ise
bu iki evvelki yaninda ancak tali ehemmiyette bir mala-
mat menbi1 olarak nazar-1itibara alinabilir.

Evvelce su teldkki hakim idi: Ksenofon'un (Hatirat
[Memorables] ve Ziyafet [Symposion] iinvanh eserle-
rindeki) tasviri aleladeligi, heyecandan mahriimiyeti ile
beraber yine daha 'afaki'dir. Zira tarihi hakikate daha sa-
diktir; bindenaleyh sanatkarane bir mahiyeti haiz olan
lakin enfiisi bir tarzda Sokrat'a mefkirevi bir sima irae
eden Eflatun'un hemen biitiin miikaleme tarzindaki eser-
lerine tercih olunmalidir. Fakat Dissen'in (1812'de) ve
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Schaleiermacher'in (biraz evvel mezkur eserine bakin)
[85] bu tarz reviyete kars: itimad: sarsihp da, bizzat filo-
zof olmayan Ksenofon'un Sokrat'in felsefi hedefini tam
derinligiyle kavramaya ve tasvir etmeye kabiliyetli olma-
digy gosterilince muahhar tedkikler ile (bu meyanda
Dumler, Yuel ve Natorp'un tedkikleri ile) Ksenofon'un
"kulak sahidliginin" de, evvelce cari olan edebi usile tev-
fiken, uydurulmus oldugu, O'nun hatratinin da beligane
medhiyeler nev'inden bulundugu ve bir belagat iistad:-
nin hicviyesine cevap teskil eyledigi, nihdyet Kseno-
fon'un malik oldugu nispette felsefi telakkilerinin de
Kelbi filozoflardan Antistenes'in tesiri alinda bulundugu
ihtimale karib gosterildi. Ksenofon'un Sokrat'1 nasil tasvir
eyledigine bakarak insan ister istemez kendisine sorar:
Nasil olur da bu kadar bayag), addeta ukala bir adam til-
mizlerinde bu kadar vecidli bir muhabbet uyandinr ve
hepsinden miihimi: Ruhlarda bu kadar kudretli bir ihtilal
tevlid eder? O halde bu felsefi 1slahatginin seldhiyetdar
miiverrihi ancak tilmizlerinden O'nu en iyi anlamis olan
yani Eflatun mudur? Lakin o da hadden fazla sanatkar
oldugundan afaki bir miiverrih olamaz, bundan maada
Eflatun kendine has olan fakat intibaina gore iistadina
medyun bulundugunu zanneyledigi dahiyane mefkiire-
lerle o kadar megbi idi ki kendi manevi miilkii ile Sok-
rat'inki arasinda bir hadd-i fark gizmeye tesebbiis ede-
mezdi. Bu hal karsisinda bazilar1 Aristo'yu bu timidsiz
vaziyetten kurtarabilecek yegane menba addeylediler.
Ancak Aristo'nun itimada sayan oldugu hakkinda ve
afakiligini ispat i¢in ileri siiriilen cihetlerin: Tarihen Sok-
rat'tan uzak olmasinin ve bina-endleyh Sokrat'a karg: ser-
best bir vaziyette bulunmasinin da neticeten mahzurlan
vardir; bundan maada Aristo'nun verdigi haberlerin (bil-

122



YUNAN FELSEFESININ IKINCI DEVRI

hassa Eflatunu tenkidinde goriildiigii vecihle) ekseriya
kendisine has nassi (dogmatique) mefhumlar ve tarih-i
felsefe tasnifat yiiziinden tegayyirane maruz kaldig: da
nazar-1 dikkate alinmahdur.

Boylece muammanin halli gii¢ goziikiiyor. Her safha-
sin1 layikiyla miilahaza eyledikten sonra en iyi menba
olarak yine Eflatun'un miikaleme tarzindaki eserleri ara-
sinda iistadinin talimine kendine has fikirleri en az ilave
eylemis bulundugu yazlar goziikiiyor. Aristo'nun da
bunlara istinad eyledigi bedihidir. Bu yazilar Eflatun'un
ilk eserleridir, bunlara 'Sokrati' eserler denilir; ilk merte-
bede iistadinin hatirasina tahsis edilmis olan Miidafaana-
me (Apologia), sonra Kriton, Lakhes ve Protagoras tin-
vanlarini [86] tasiyanlar gelir. Sokrat hakkinda bu eser-
lerde mevcid malGmatin tamamlanmas: ve kargilagtinl-
masi igin Ksenofon ve Aristo'ya miiracaat miimkiindiir.

14. Paragraf: Sokrat'in Tarif Usalii:

Eflatun'un Miiddfaandme'sine nazaran Sokrat, biitiin hik-
metinin su kanaatte toplandigim beyan eylerdi: Bagkalan
bir sey bildiklerini tahayyiil ederler, Sokrat ise bir sey bil-
medigini bilir. Demek ki O'nun hiiviyet-i felsefiyesini teg-
kil eden ve ayn1 zamanda felsefe tarihinde bir yenilik
viicida getiren sey O'nun herhangi bir ilim muhtevasina
dogru kogsmamasi, belki kendini ve digerlerini teemmiil-
i nefse, her s6zde ilmi istinadgahi olan delaile irca ede-
rek muayeneye sevketmesidir, O sofistaiye gibi talebesi-
ne hazir kaliplar vermek istemiyor, belki onlann kendi-
liklerinden hakikat1 bulmasi arzusundadir. Sofistaiyeden
daha kati olarak tabiat felsefesinden, hatta tabiat miita-
laasindan yiiziinii ¢evirmis, memleketler ve agaglar bana
birgey talim edemezler demigtir. Insanlan tedkik edenin

123



ILKCAGC YUNAN FELSEFESI TARIiHI

tabiat ilmi igin vakti yoktur. O'nun aragtirmalar: biitiin
tefekkiirii ve iradesiyle insana racidir. Fakat insanin
mahiyeti neden ibarettir? Stret-i umGmiyede bir seyin
mahiyeti nedir? Bunlar Sokrat'in kendine vazeyledigi su-
allerdi. Onlan vazeylemeye mecburdu, zira, sofistaiyenin
aksine olarak, umémen miisellem bir hakikat ariyordu.
O'nun biitiin felsefesi hakikate, hakiki ilme varmak i¢in
ugragmadan ibarettir, bunsuz bir hayat O'na yagamaya
degmez gozikiiyordu. Yalniz bir sey O'na hakikaten iyi
goziikiiyordu: [lim (episteme), nefsin bilgisi. Bundan do-
lay1 Delfi mabedindeki su ciimle O'nun zebanzedi idi:
Kendini bil!

Sokrat "her bir seyin ne oldugunu" ararken her ilmi
sayin temelini ve hedefini seyin mefhumunda (nedir? ti
estin-mahiyet), tarifinde buluyor. Bunu, Sokratin, mant1-
g1, ilmi olarak tesis eyledigi ve bir sistem haline koydugu
manasina almamalidir, bunu, ilk olarak yapan Aristo'dur,
fakat Sokrat mantig) tabii bir deha ile istimal ediyor. O
halde bir seyin saglam mefhumunu nasil elde ediyor?
Istikrai usl tarikiyle. Ksenofon, Eflatun ile bu noktada en
kati bir tevafuku irde eyleyerek bize bildiriyor: "Sokrat
taharriyatinda daima en giphesiz olandan ve en harc-1
am olandan hareket eder ve bunu en emin yol ad [87]
dederdi.” Aristo da "Sokrat'a hakh olarak tevcih ve atfedi-
lebilecek iki gey vardir: istikrai kelam ve kiilli mefhumla-
rin tebeyyiinii" der. Iste bu mefhumlar aragtirmasinda
Sokrat kendine has olan bir usali, 'Sokrati usdl'i
vazeyledi.

Sokrat ne bir muharrir, ne inziva iginde ince nazari-
yat tahayyiil eden bir adam, ne de bir miiderris idi. So-
kaklarda ve garsida dolagiyordu. Hakikati bagkalaryla
miikdlemede bulmak O'nun igin bir ihtiyagdi. En ufak
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muvaffakiyet imidi goziiken yerde konugmaya baglard.
iptidﬁ muhéitabina en yakin olan cihetten, mevzu-u
sdyinden veya meggiliyetinden hareket eder ve faaliyeti-
nin mahiyeti ve hedefi hakkinda kendini tenvir etmesini
ondan rica ederdi. Bunu miitedkip sualine maruz olan
sahsa, dolambagh sorusturmalarla, onun bilmek iddia-
sinda bulundugu seyi aslen bilmedigini ve bundan dola-
y1 kendisinden (Sokrat'tan) de az bildigini, ¢linkii hig ol-
mazsa kendisinin sorugturdugu seyi vakiada bilmedigine
vakif oldugunu gosterirdi. Iste buna Sokrat'in istihzas
(tahakkiimii) (ironie) derler. Lakin cehline ittila’ peyda
ederek utanip miikalemeyi uzatmaktan korkmayanlarn
ciddi bir sohbet vadisine sevkederdi: Vakialann mukaye-
sesiyle aranilan geyin mefhum halinde sébit bir ifadesine
varincaya kadar adim adim ileri giderek muhatabinda
heniiz uyumakta olan fikirleri meydana koymaya ¢aligir-
d1. Sokrat, anasimin sanatina telmihen, bu usile maieuti-
que, yani istildd, dogurtma hiineri derdi. Hakikat bas-
kasimin ruhunda dogurtturulmak ister.

Boylece Sokrat'in faaliyet-i felsefiyesi mefhimlarin
tayini, yani tarifdir. Hakiki ilim yakini mefhima miiste-
niddir, mefhGmun hakikatini teyid eden de istikrai (epa-
gogique) usildiir. Bidayette Sokrath mefhGmlarin muh-
tevasi, egsya degil belki meselenin vaz1 aldkadar eder.
Sokrat'tan evvel gelmis olan filozoflann heyet-i mecmua-
sina nazaran miithim olan cihet gudur: Sokrat'in felsefesi
O'nun usdliinden ibarettir. Tefekkiir kendini Sokrat'a ve
Sokrat'ta tenkidi tefekkiir, tenkid olarak kegif ve izhar ey-
lemisgtir.

Lakin bu tarif usiliiniin saha-i tatbiki her seyden ev-
vel ahlaktir, Sokrat'n taharriyat ‘fazileti' istihdaf eder.
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[88] 15. Paragraf: Sokrat''n Ahlak Felsefesi

Herhangi bir seyin, mesela su masanin mahiyeti ve
bindenaleyh gaye-i viicidu neden ibarettir? bir seye ya-
rar, bir is igin 'iyi' (arete-fazilet) olmasindadir. Aym si-
retle insanin mahiyeti ve bindenaleyh gaye-i mevcidiyeti
de onun 'yararhginda' yani 'fazilet'tedir. Fakat herkesin,
bilhassa sofistaiyenin dilinde dolasan bu faziletten ne
makstiddur? Fazilet kabil-i talim midir? Sokrat bu suali
vazediyor ve boylece ilk defa olarak fazileti ve onunla be-
raber ahlaki bir mesele haline ifrag eyliyor. Bilhassa Sok-
rat'm en miihim hizmeti de meseleyi vazetmis olmasidir,
yoksa verdigi miispet cevap degildir. Muhtevasina naza-
ran ‘hayr'in neden ibaret oldugunu Sokrat muayyen ola-
rak ve bir diistur halinde asla ifade etmemis gibi goziikii-
yor. O yalniz sunun iizerinde israr ediyor: Fazilet bir
ilimdir, selim hikmet, selim taakkul (fronezis) ilizerine
istindd eyler. Hayatin her sahasinda hiinerver, ige yarar
addolunanlar bir isten anlayan kimselerdir, bu kaziye-i
ahlaki amel sahasinda kat kat fazla dogru olmak lazim
gelir Vuzuhdan mahrum hislerle veya ananevi adete
tab'an isleyen kimse dogru olan tarz-1 hareketi ancak te-
sadiifen ihtiyar etmis olabilir. O halde ahlakda mevzu-u
bahs olan cihet yalmiz bilgidir, saglam bir suurdur. Sok-
rat'n bu kanaati su sdyan-1 dikkat iddiaya kxadar vanr:
Kimse kasder fenalik iglemez. Aksi takdirde hak ve na-
hakka dair mevcid olan ilm-i zatisi hilafina hareket etmis
olurdy, bu ilim ise bizzat hakikat gibi ancak bir olabilir.
Fakat insan hakikaten nahakki irtikab eylerse demek ki
hikmet-i hakikiyeye ancak zahiren maliktir, bu hikmet
meyelanlardaki cehli (cahilligi) yenecek yerde kendisi
ona maglup oldu ise hi¢ olmazsa natamam ve vuzuhdan
mahrum demektir. Eger insana ilim hakim olursa, bu
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hakimiyet devam eyledigi miiddet¢e haz, gazab, elem,
korku, heves gibi yabanc bir sey ona hakim olamaz.

[89] Boylece Sokrat'n ahlak felsefesi nev'i-ma ‘akli’
bir vasif arzeder. Onun yaninda bir de istisddi (eudae- -
monist) vasif zahir olur. Hayr olan sey ayn1 zamanda se-
limdir, sifabahgdir, faidelidir. Ksenofon isdnnda Sok-
rat'in ahlaken hayirli olan1 menfaatli olanla bir tuttuguna
dair verilen malamat bu tarzda anlamaliyiz. Bir amelde
faziletin miyan onun insanin saadet halini micib te.irin-
den ibarettir. Bu tesiri ise tecrube ile, teemmul-u akli ile
miigsahade ve tespit eyleriz. Sokrat'in sahsiyeti fazla (yon-
tulmamis dememek igin) sadedir, kendisinde bilhassa te-
emmiil unsuru kuvvetlidir. (Ezan ciimle sairlere ve
belagat muallimlerine kars1 duydugu hiss-i tebaiid bun-
dan neget eder), iste Sokrat'in ruhunun bu safhas1 mana-i
hasiyla intifal bir ahlaka kars1 hi¢bir muhalefet goster-
mez. Mamaifih bizzat basit duygulu ve fikirli olan Kseno-
fon da Sokrat' tasvir ederken bu ciheti miibalaga eylemis
goziikiiyor. Sokrat'ta hi¢ olmazsa buna kars: gelen diger
rihi safhalar vardir: Zulmi ¢ekmenin zulim iglemeye
miirecceh oldugu hakkindaki kanaati, firar ile kendi igin
tayin eylemis olan akibetten kurtulmak istemeyecek de-
recede kdnuna merbutiyeti, sadakati, miisterek bir hayat
ve miitekabil tergibat sayesinde yekdigerini 1slah eyle-
mek gayesiyle dostluk irtibatlanni aragtirmasi, giizel de-
likanlilara temaytil ve en miihimlerinden biri olarak de-
rin hiss-i diniyesi bu meyanda zikrolunabilir.

Bu derin hiss-i dini, Sokrat tarafindan bir sistem tar-
zinda bir esas-1 felsefiye rabtina tegebbiis edilmis olmak-
tan ziydde, O'nun sahsiyetinde meknuz bulunuyordu.
Kainatin gai bir tarzda tanzim edilmis olmasi bile Sok-
rat'in kanaatine gore hakim, bir seyi tedbir eyleyen bir
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uldhiyete isarettir. Sokrat, insanin idrakinin artik elver-
medigi her noktada uldhiyete tevekkil ve itimad eyler.
Bizim ruhumuzda kdinat1 tanzim eylemis olan ruh-u
ilahinin bir clizidir. [90] Hatta Sokrat ulGhiyetin kendi
sinesinde batini bir sesle O'na hitab eyledigini, bilhassa
tahzir eyledigini hisseder. Sokratn bazen bahseyledigi
esrarh 'Daimonion‘u agleb ihtimal boyle anlamak lazim-
dir. (Bu mesele hakkinda yani Daimonion'un tefsiri hak-
kinda bir ok negriyat-1 mahsusa vardir. Uberveg-Preh-
ter'in Birinci cildinin ldhikasinda 43. sahifeye bakila).
Sokrat'in zamaninda vahdaniyet telakkisine bir isti'dad
peyda oluyor gibiydi, Sokrat da bu telakkiye miitemayil
idi, lakin dar manasiyla vahdaniyet telakkisine baglanmis
degildi. Herhalde bu meselede Sokrat bir 1slahat¢1 olarak
ortaya ¢ikmamistir vakia Ksenofon'un Sokrat'in kahinlere
itikad1 ve dini takvasi1 hakkinda anlattig: seyler tarihde
hakikaten yagsamis olan Sokrat'dan ziyade batil itikadlara
ve hurafelere baglanacak derecede muttaki olan Kseno-
fon'un evsafin irae eyler. Lakin Sokrat halkin ilahlarin-
dan sik sik bahseder ve onlara gerek beytinde ve gerek
umami mahailerde kurbanlar takdim ederdi.

Sokrat'in mevcid olan nizam-1 siyasiyeye kars1 vazi-
yeti de buna miimasildi. Devlet kanunlarina kars: sret-i
mutlakada itaat edilmesini talep eder ve bizzat itaat ey-
lerdi, ayn1 zamanda Hades'deki kanunlan ve garileri, ya-
ni ebedi, gayr-i mektib ahlak kanununu onlarin fevkinde
bir makam olarak tanirdi. Eflitun'un, Sokrat'in miidafaa-
namesi olarak telif eyledigi esere gore (Miidafaaname, 40
c) sahsi, beka-1 ruh hakkinda siipheli oldugunu gésterir
ifadat da bulunmugtur. Sokrat'a nazaran bize 6liimden
sonra mukadder olan bilemeyiz, buna mukabil hak fiilin
bizim i¢in hayr, nahak fiilin bizim igin ser oldugunu bili-
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riz. Herhalde Sokrat'a gore ilahlar ahlaki mefkiire mii-
messilleridir. Eflatun Miidafaaname'sinin sonundan ¢1-
kan netice budur. Sokrat evvelce kendini itham edenlere
"ildhlara ben de sizin kadar, hatta daha fazla mitekidim"
diye haykirmig iken bu itikadinun istinadgahi olan ahlaki
temel saglam bir itmindn ve itimad ile megbi ve miib-
hem olan su sozlerinde tezahiir ediyor: "lyi insana ne bu
hayatta ne de 6liimden sonra bir fenalik gelemez, ilahlar
O'nun tarafin terkeylemezler."

Iste Sokrat boyle bir batini halet-i rihiye iginde 6lii-
me vardi Herkes, gengliginde [91] Sokrat'n mahkiimi-
yeti ve idami faciasim 6grenmis oldugundan biz bunu
burada hikaye eylemeyecegiz. O'nun 6liimii, bizzat ken-
disinin soyledigi gibi, zat i¢in bir fenahk olmad, belki
sdydn-1 tercih bulunuyordu. Kendi davasi igin ise: Bu
6lim o davay zafere gotiirdd, zira tistad talimini tamim
igin tilmizlerini sevk ve vecde salan bir taziyane oldu.
Simdi biz de Sokrat'in tilmizleriyle istigale baslayacagiz.
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[92] Yedinci Fasil:
Sokrat'a Mensup Felsefi Mezhepler

Sokrat'in tesiri vefatiyla tevalkuf etmedi. Vakia Sokrat
kendine has bir mekteb-i felsefi tesis eylememis ve tesisi-
ne de heves etmemisti. Lakin bir¢ok delikanllar, yas:
ilerlemis erkekler kalbi bir tevkir ile O'na kendilerini rap-
teylemislerdi. Ve O'nu numine ittihaz ederek 'hayr u ha-
sen’' mefkdresine erismeye ¢abaliyorlardi. Evvela bunlar
arasinda felsefi bir ehemmiyeti olmayan Ksenofon ve Es-
kines (ayn1 namu tagiyan ve hatip Demosten'in meghur
rakibi olan zat ile karigtirilmamali) Sokrat'in miikale-
melerini naklederken tistadin talimini herkesin anlayaca-
g1 ameli tarafindan tasvir eylemeye cehdediyorlardi, yok-
sa O'nu biitiin begeri ve bilhassa felsefi biiyiikliigii ile
ihata eylemis degillerdi. Bilhassa Eskines'in miikale-
melerinin Sokrat' tabii bir tarzda ve sadikane tasvir eyle-
digi soyleniyor. Lakin maatteessiif bunlara malik degiliz.
Halbuki daha az gayan-1 itimad olan Ksenofon'un Hati-
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rari muhafaza olunmugtur. Sokrat'in tilmizleri arasinda
felsefeyi ihtisas edinmis ve felsefi mezhep miiessisi ol-
mus bulunan sunlar vardir: Aristippos, Antistenes, Oklid
(Megarali) ve Eflatun. Ilk ii¢ miitefekkire Sokrat'in biitiin
sahsiyet-i felsefiyesi degil, belki ancak O'ndan bazi cihet-
leri benimsemis ve onlar1 muahhar bir inkisafa ugratmis
olmak itibariyle Yekcihet veya Ndtamam Sokratgilar
naminin verilmesi mitad olmustur. Vakiada ananevi bir
mahiyet almig olan bu 'Sokrat¢1’ iinvanm onlara ancak
natamam olarak tevafuk eder. Onlara Sokrat'in az veya
¢ok siddetli bir tarzda niifuzu altinda bulunmus sofis-
taiye fiiruu [93] namimi vermek daha ¢ok hakh olurdu.
Sokrat'in halis halefi ve muakkibi Eflatun'dur. Lakin ge-
rek tarihi sebepler, gerek mezahib-i felsefiyeyi muntazam
bir silsile halinde irde edebilmek arzusuna binaen Efla-
tun'u Sokratin diger‘ tilmizlerinden sonra tedkik edece-
giz.

16. Paragraf: Aristippos ve Kirene Mektebi

1- Kireneli Aristippos: 435 ile 355 seneleri arasinda yasa-
mis olan Aristippos gimali Afrika sahilinde giizel bir
mevkide kiin, zengin ve zevke meclib olan Kirene seh-
rinden idi. Sokrat'in muhit-i talimine girmeden evvel Pro-
tagoras''n mezhebini talim eylemisti. Rivayete nazaran O
Sokrat'in vefatindan evvel de muallim olarak ortaya ¢ik-
mugtir. Ondan sonra da, sofistaiyenin kism-1 4zam gibi,
bir muhaceret hayati siirmiis, bu tarz maiset O'nu muhte-
lif sehirler meyaninda Sirakuza'da ihtiyar ve geng Diony-
slerin sarayina sevkeylemigtir. Mezk{ir mahalde Aristip-
pos'un Eflatun ile tesadiif eylemesine miiteallik rivayet-
lerde Eflatun miitaassip bir mefkireci, O'nun kargisinda
da Aristippos tamamen ziddina olarak ince ve zarif fikirli
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fakat ulviyetten mahrum zevkgi bir diinya adam olarak
tasvir edilir. Aristippos'un sahsiyetinde oynaklik, maddi
istihalarin kolaylikla uyanmasi gibi ahvalden maada bas-
hica vasif olarak negeli bir siikiin ve sogukkanhhk
megshiid idi. Bu hilet-i rihiye sayesinde yasamak hiineri-
nin ve insanlara icibina gore muamele eylemek sanatinin
bir iistad1 olmugtu. (Nitekim bunu Wieland Aristip-
pos'un namini tagiyan romaninda tatli, lakin bagtan agag:
hayali bir tarzda tersim eylemistir). Aristippos'un mes-
ket-i re'sinde bilahare tesis eyledigi Kirene mekteb-i
felsefisine kiz1 Arete de mensup bulunuyordu. Felsefe ta-
rihinde ilk miisadif oldugumuz kadin O'dur. Arete, oglu
olan geng¢ Aristippos'a biiyiik pederinin mekteb-i
felsefisini tanittinyordu. Eski rivayetlere nazaran bu mez-
hebin efkirina bir felsefi sistem geklini [94] veren ve
intigarini temin eden bu "anasi tarafindan okutulmug-mo-
terodidaktos" filozof olmustur.

Sokrat gibi Aristippos da riyaziye ve fizige miiteallik
tedkikat: faidesiz addediyordu. Zira bu ilimler menfaatli
olan sey ile mazeretli olan gseyi sorugturmazlar. Fakat
O'nun felsefi mektebinde sade fizik degil belki tamamen
mantik da ahlak ilminin gerisinde kalir. Aristippos igin
ahlakin miyar1 ve mebde-i hareketi Sokratvari tarif degil-
dir, belki, tecriibenin ogrettigi vecihle, cocuklann ve hay-
vanlarin bile sevk-i tabii ile elde eylemeye ¢alighklan zati
refah ve saadettir, ferdin haz ve elem hisleridir. Bundan
dolay:1 Kirenelilere Hazcilar (Hedaniker; Hedane haz,
maddi haz, genis manasiyla sehvet) ismi de verilmistir.
Bu fikir Protagoras'in "beseri mikyas-metron antro-
pos"unun ahlaki sahaya nakledilmesidir; bundan dolay1
Aristippos'u Sokrat'in muakkibi ve O'nun efkdnni tekmil
ettirmis addetmekten ziyade O'na Protagoras'in muakki-
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bi ve O'nun efkanm tekmil ettirmis nazanyla bakilmah-
dir, nitekim daha Aristo bile O'nu 'sofistai’ tesmiye eyler.
Su da var ki Aristippos bilahare Epikiir'iin bilahare yapti-
g1 vecihle kalbi bir hayr'u-ala, bir saadet-i uzma (eudai-
monia) tasavvuru ortaya koymak soyle dursun, her lah-
zaya ait olan hazz: faaliyetimizin hdakim ve ndzimi ad-
deylemis goziikiiyor. Ancak hal bizimdir, ne gegmis igin
gam yemeli, ne de istikbali diiglinmeli! Siyasi hayatin va-
zifelerinden ve dagdagalanndan da kendini uzak tutma-
Ii; alemin gaye ve hedefi ferd ve onun saadetidir. Muasir
bir miiellif (Windelband) Kirenelilerin nazariyesini su
diistura topluyor: "Fazilet, telezziid kabiliyetidir." Vakia
Kirenelilere gore en devaml, en siddetli ve akibette bir
elem ile en az ihlal edilmeye maruz olan bir telezziidii bi-
ze vadeden hazz: intihab eylemelidir ve bunun igin de
hikmet ve teemmiile ihtiyag vardir. (Bu fikir Sokrat'tan
Aristippos'un felsefesine giren bir unsur tegkil eder). Ma-
mafih hikmet bizatihi gaye degildir, belki haz gayesi i¢in
bir vasitadan ibarettir.

Ahlakin esash umdesi bu kadar siddetle ifade edil-
dikten sonra Aristippos'un sahsi seciyesinin daha az veya
¢ok asil olmasinin, hazzi kaba veya ince bir tarzda tarif
eylemesinin ilmen ehemmiyeti olamaz. Bundan maada
Aristippos'un talimi hakkinda stret-i mutlaka da [95] iti-
mada gdyan haberlere milik degiliz. Sokrat'la peyda-1
miinasebet eylemeye mazhar olmus ve O'na nazar-1
tazim ile bakmis bulunan Aristippos gibi ince fikirli bir
adamin kaba maddi huztizatda kendine en yiiksek hedefi
gormeyecegi tabiidir. Ona en ziyade cehd ve gayrete la-
yik goziiken: Hayatin insana arzeyledigi seylerden bir
vicdani vesveseye kapilmaksizin serbestge intifa: idi, fa-
kat aym zamanda zevk iizerine hdkimiyet idi. Layis nam
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hetair (Yunan-1 Kadime'de mevkii biraz yiiksek fahise)
ile miinasebette bulunmasindan dolay1 muahaze edildigi
vakit: Ben O'na milikim, O bana degil, demisti. Aristip-
posa yakin bir tab'a malik olan Latin sairi Horatius da su
s6zlii O'na isnad eder: Ben egyaya hiakim olurum, yoksa
esya bana degil. Kirene mektebinin alemi goriisii hersey-
den iyi tarafim almayi bilen, imkansiz olana heveslenme-
yen ve inkitd ve miidahaleye diigar olmaksizin hayattan
zevk toplamak isteyen neseli bir hikmettir.

Buna ragmen haz ile hikmet arasinda mevcid olan
bagkali1 bu felsefe ortadan kaldiramamigtir. Igte ihtimal
bu ikiligin baki kalmasidir ki Aristippos'un haleflerini
O'nun tiliminde baz tidilata sevkeylemigtir.

2- Muahhar Kireneliler: Nakleyledigimiz bu fikirleri
bir nazariye halinde tedvin eylemek ve onlarin rihiyat
cihetinden inkisafin1 temin eylemekle mesgul olan Aris-
tippos'un kendisi degil O'nun ahlafidir gibi goziikiiyor.
Maa't-teessiif buna dair ancak ciiz'i ve natamam
malamata malikiz. Sekstus Emprikus'a nazaran (km. iki-
yiiz senelerinde yagamigtir) Kireneliler'in taharriyati bil-
hassa bes meseleye miiteallik idi. 1- Neye temayiil etmeli
ve neden kaqinmah? 2- ihtiraslar. 3- Ameller. 4- Harici il-
letler. 5- Hakikat delilleri. Dordiincii ve beginci meseleler
ahlak ilmini tamamlayan bir nevi fizik ve mantik ihtiva
ediyor gibi goziikiiyor. Ahlak mesiili ise (1-3) onlara te-
kaddiim edilmektedir. Kirenelilere nazaran yakin ile an-
cak kendi intibalarimizi, teessiirlerimizi biliriz, fakat ne
onlarn illetlerini ne de bagkalarinin teessiirlerini yakin
ile bilemeyiz. Her intiba bir nevi harekettir, haz tath ve
sakin bir harekettir, elem kasirgaya benzeyen bir hareket-
tir. Stikdn ve huzur haline de elemsizlik ve kemale ermig
haz tekabiil eder.
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[96] Simdi Kireneliler'in umde-i tefekkiiratinin bazi
filozoflarda husisi istikametlere sapmis oldugunu kay-
deylememiz lazimdir. Geng Aristippos'un tilmizi olan Te-

.odorus cehde layik hedef (telos) olarak lahzalik zevk de-
gil belki vukuf vasitasiyla elde edilen devaml: halet-i
rihiyeyi, sefa-y1 batini, siiriru vaz ediyordu ve boylece
haz nazariyesini incelegtiriyordu. Teodorus hakkinda ve-
rilen diger bir haber, O'nun bilakayd ve sart tabiat¢ oldu-
gu, hayirsizlig, zinay1 ve mabed soygunculugunu céiz ad
ve beyan eyledigi haberi evvelki ile pek tevafuk eylemez.
O'na verilmis ‘'miinker-i ulGhiyet-ateos’ lakab: kendisinin
halk diniyle agiktan agiga miicadele etmis olmasindandir.

Annikeris nam miitefekkir de baglica kiymeti giikran,
dostluk ve muhabbet gibi ince haz tehassiislerine isnad
ederek Kirene nazariyesini asillestirmeye ¢alisiyordu.
O'na gore vukufaitiyadin manzum olmasi lazimdir. Bu
filozof Epikiir felsefesine bir intikal tegkil eder.

Buna mukabil Hegesias hazcilarin miiddealarindan
evvelkilerin ¢ikardiklarinin aksi neticeleri gikariyordu.
Mademki medh ve ala olunan bu saadete o kadar nadir
olarak erigilebilir, o halde endige ve elemlerden azade ol-
mak ile iktifa eylemeli. Taliin her tiirlii cilvelerine karg
lakaydi ile miicehhez olmali. Eger bu halet-i rihiyeye eri-
silemezse o takdirde kiymetsiz olan hayata bir nihayet
vermek miireccehtir.

Boylece ahlakda hazzi1 hedef ittihiz eden nazariye
netayicinde pek tabii olarak bedbinlige tahavviil ediveri-
yordu. Rivayet olduguna gore "6liime kandiran” tinvani-
n1 kazanmig olan Hegesias, Iskenderiye'de belagatiyla o
kadar ¢ok samii intihara sevketmis ki, bu sebepten takrir-
leri menedilmistir.

Km. 300 tarihlerinde Makedonya hiikiimdan Kassan-
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der'in sarayinda yasamakta olan Euemerus, km. dordiin-
cii asrin sonlarina dogru faal olan Kireneliler'le (onlardan
biraz daha gen¢ olmakla beraber) az ¢ok karabet-i fikriye
irae eder. Lakin sofistaiyeye olan karabet-i fikriyesi ihti-
mal daha fazladir. Euemerus ustirelerdeki kahramanla-
nn ve ildhlarin hakikatte parlak sahsiyetlerden ibaret ol-
duklarini, onlarin 6liimiinden sonra haklarinda ulihiyet
tazimi izhar olundugunu soyliiyordu. Eski itikadin
inhilale [97] ugradig1 bu devirde bu kabilden tenevviir-ii
akliyesine (yani insanin ziya-1 akil ile batil itikadlarin
menselerini izah edebilecegi ve onlardan halasyab olabi-
lecegi esasina-miitercim) miistenid fikirler hayli ragbete
mazhar oldu; bu ciimleden olarak sair Ennius bu fikirleri
Roma muhitine nakleyledi. (Mamsen'in Roma Tarihi'ne
bakiniz, cild 1, sahife 878).

Boylece kurin-u kadimede Kireneliler kismen muasir
tezahiirat-1 felsefiyeyi hatirlatan mubhtelif fikir istikamet-
lerine saparak, Hedonist haz umdesi esas olunca ileri sii-
riilebilecek olan nukat-1 nazarin hepsini gostermiglerdir.
Tamamen z1d bir istikameti tutan diger bir mezheb-i
felsefi ise su idi:

17. Paragraf: Antistenes ve Kelbiler

440 tarihlerinde Atina'da (Atina'li bir baba ve Trakya'lh
bir anadan) dogan Antistenes oldukga yash oldugu halde
Sokrat'in nezdine gelmezden evvel Gorgias'in taliminden
miistefid olmus ve O'nun gibi sanat-1 hitabet dersleri ver-
migti. Bizzat —hig olmazsa muahharan- fakir oldugundan
kendini asag1 siniflann vekil-i miidafii addediyordu. Ki-
nosarges mektebinde (Gimnazyun) ders verirdi. Taraftar-
lannin Kelbi (kyniker) namim almasi onlarin ‘leelbf’ bir
maiget tarzina malik olmalanndan ziyadde Antistenes'in
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muallimi oldugu bu mektepten ileri gelmis olsa gerektir.
Bu filozof 370 tarihlerinde 6ldii.

Gorgias gibi Antistenes de marifet nazariyesinde his-
bani idi. O'na nazaran her seye ancak kendine has olan
isim izafe olunabilir, yoksa bir yabanci vasif verilemez.
Mesela: Insan insandir, iyi iyidir denir lakin insan iyidir
denemez. Olsa olsa basit olan ey diger esya ile mukaye-
se olunabilir, miirekkeb olan ise aksaminin tadadiyla izah
[98] olunur. Antistenes Eflatun'un misal nazariyesine gid-
detle hiicum ederdi: Bir at goriyorum, fakat atligt gor-
miyorum derdi. Antistenes'e gore amele miincer olma-
yan her ilim kiymetsiz tefahiir vesilesinden bagka bir sey
olamaz.

Zira Antistenes nazannda felsefe demek yalmiz ahlak
felsefesi demektir. Lakin bu felsefenin muhtevasim Antis-
tenes Sokrat'in nazariyesinden ziyade sahsiyetinden ikti-
bas eylerdi. O'na gore insan1 hakiki saadete, 'nedametsiz
hazza' sevkeden ilim degil belki yalnz fazilet'dir; fazilet
igin ise Sokrati kudret, yani nefsini yenebilmek lazimdir.
Muiihim olan nutuklar degil, islerdir. Vakia Antistenes de
faziletin kabil-i talim oldugunu séyliiyor, onun igin talim
demek miimarese ve itiydd demektir, hikmet ve akil ise
irdde metaneti ile bir ve ayn1 seydir. Hayir miiteaddid
degil birdir. Z1dd1 olan ser de birdir: Kotiiliiktiir. Biitiin
diger umir: Servet, seref, sthhat, hiirriyet, devlet, aile, va-
tan insan1 lakayd birakir (Antistenes'in yalmz babas: tara-
findan Yunanh oldugu hatirlanilsin!). Fazilet de erkek ve
kadin, abd ve mevla i¢in ancak bir'dir. Esir demek sade-
ce hevesatinin kendine hakim olmasina miisaade eden
sahis demektir. Boylece bu kelbi filozofun fazilet mefki-
resi esasinda menfi —yani gerek kotiillikten, gerek insanin
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yalandan nimet addeyledigi seylerden feragat mahiye-
tinde- goziikiiyor. Antistenes'e gore fazilet ihtiyagsizlik-
ur. Aristippos'un fikirleriyle te'lif kabul etmez bir tezad
arzederek Antistenes sunu soylerdi: "Memnun ve mah-
zuz olmaktan ise deli olmay tercih ederim!" Medeniyet-i
kadimenin bir nevi Jan Jak Roussou'su olan bu adam be-
denin megake ahgtinlmasini, fevka'l-had incelesmis me-
deniyetten en basit tabiata ve serefbahs say hayatina ri-
cuu tavsiye ederdi. Herakles'in (Hercule) mezahim ile
dolu hayati gerek Artistenes'e gerek tilmizlerine gore bir
niimtne-i imtisil laymetinde idi, bilakis, yine onlara na-
zaran Promete medeniyetin mebadisi ile beraber insanlar
arasinda fesadin baglangicim1 da getirmisti. Artistenes
halk dinini red ile saf bir vahdaniyete tevcih ediyordu;
ilahlar ve kahramanlar hakkindaki usttreleri de buna
muvafik olarak te'vil eyliyordu. Antistenes, kendi mek-
teb-i felsefiyesine mensup olanlar haricinde [99] Kseno-
fon iizerine de kuvvetli bir tesir icra eylemigtir. Kendisiy-
le taban tabana zid olan Aristippos ile bir nokta-i
esasiyede birlegir: O'na gore de hakimin hedefi saadet-i
uzmadir.

2- Muahhar Kelbiler: Diogenes, Krates, ilah...: Az ev-
vel tasvir eyledigimiz evsaf kelbi filozoflarda git gide
kuvvetle tesekkiil ve teressiim ediyordu. Antistenes'in
talimi biitiin cari olan telakkilerle kat-1 miinasebet edil-
mesine sevkediyordu. O'nun tilmizleri bu nazari
temayiilii saha-i tatbike vazeylediler. ihtiyagtan ari ol-
mak umdesinin miibélagas1 Kelbileri biitiin medeniyete
karg1 bir muhalefet vaziyetine, hayvanlann ve ilk insan-
lann taklidi vacip numuneler mahiyetine gosterilmesine
ve tabiat halinin medh ve alasina 1sal eyledi. Tarih-i me-
deniyette pek taninmig bir siméd olan Sinop'lu Dioge-
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nes'in (323'de Korint'de olmiistiir) hayat: bunu izhar ve
ifade eyler: Dilenci hayat: siiren, sabit bir ikametgahi ol-
mayan, elbisesi ve esyas1 azami bir sefaletten dolay:
hadd-i asgaride olan, bununla beraber iradesi kuvvetli,
tariza hazir, miilatefe ve istihzasi sokucu bir gahis idi.
Antistenes'in ve Diogenes'in eserleri zikrolunuyor, hatta
Diogenes'in dramlarindan bile bahsolunmugtur.

Diogenesin tilmizleri arasinda en ehemmiyetlisi
Teb'li Krates idi. Bu zat kendi arzusuyla servetini terk ey-
lemis idi. Hipparehia ismindeki kibar ve ince bir zekaya
malik bir kadin da Krates'e muhabbetinden dolay: onun-
la beraber dilenci hayat: siiriiyordu. Krates bir taraftan
bu Yunan dilenci filozoflanmn (yahud onlara dhiren veri-
len ismi de zikredelim: Yunan proleterya filozoflarinin)
alamet-i farikasi olan heybeyi ve diger taraftan "asla haz-
zin boyundurugu altinda egilmemis ve hi¢ bir zaman
esarete diigmemis olan layemt hiirriyet melekesini" naz-
men tebcil ve medh eylerdi. Bion ve Menippos namlarnn-
daki muahhar Kelbiler de Karadeniz'den gelmis idiler.
Menippos aslen esirdi.

Bu muahhar Kelbilerin kism-1 2zaminda medeniyetin
alamina kars1 muhikk olan bir isyan ile beraber biitiin ni-
metlerinin de mecniinane red ve istihfaf olundugu, tabii
hayat igin gosterilen tehalik ve 1srar ile beraber "tabii olan
higbir sey mdcib-i hicab olamaz" umdesinin, [100] bilhas-
sa miinasebat-1 cinsiyeye taallik eden cihetten kaba vah-
sete varacak kadar ifrata gotiiriildiigii goriiliir. Igte bu-
gln bile Garp lisanlarinda Cynique (Kelbi), Cynisme
(Kelbiye) kelimelerinin gerek fiilde ve gerek sozde haya-
sizhig1 ifade i¢in kullanilmasinin sebebi de budur. Buna
mukabil Kelbilerin sayan-1 medh olan ciheti: iradede
metanet, sadelik, istiklal sahibi olmalan, insanlar: yekdi-
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gerinden ayiran cins, sinif, milliyet sedlerinin ilgasi lehin-
de bulunmalan (ki bu Yunanhlarin temayiilatina muga-
yirdir), nihayet uldhiyete olan itikatlarinin saf olmasi, ha-
kiki ibadetin ancak muhteza-1 faziletin icrasinda oldugu-
nu kabul eylemeleridir. llme gelince, Kelbiler ona hemen
hemen hi¢ hizmet etmediler. Kelbi mezhebi Milad-1
Isa'dan sonra birinci ve ikinci asirlarda ikinci bir tezahiire
miizehher oldu. O'nun en iyi taraflant da Revakilere gege-
rek onlann felsefesinde idame-i mevcidiyet eyledi.

18. Paragraf: Oklides ve Megarahlar

1- Oklides ve Tilmizleri: Miigagebeciler (Eristiker): Sok-
rat'n en eski ve en sadik tilmizlerinden biri Megara'li
Oklides idi (300 tarihlerinde iskenderiye'de yagayan ve
aynui ismi tagiyan riyaziyeci ile karigtinlmamali). Doryali-
lar'dan olan Megarahlar diigmanlan olan Atina‘'da bulun-
may1 idam cezas tehdidiyle vatandaglanna yasak ettikle-
ri zaman bile Oklides iistadini ziyaret etmig ve Sokrat'in
olimiinden sonra da Atina'dan kagan dostlarim1 Megara-
daki evine kabul etmisti. iste Oklides'in km. 4. asirda in-
kisaf iginde gibi goziiken mektebi bu sehirde viicGda gel-
migtir. Maatteessiif talimi hakkinda maltimatimiz pek az-
dir. Bahusus ki Eflatun'un Sofist invanh eserinde (246
ilah...) bast ve izah olunan mezheb-i felsefiyenin [101]
Megaralilar'a ait addedilip edilmeyecegi miindkasaya
mahal veren bir noktadir. Yalniz su cihet muhakkak g6-
ziikiiyor: Oklides Elealilar'in "on" (viicid)u ile Sokrat'in
"agaton” (hayr) u arasinda bir irtibat tesisine cehd ediyor-
du ve boylece Elea Mabade't-tabiasim1 ahlakilestiriyor,
Sokrat'in ahlak felsefesini de afakilestiriyordu (Gom-
pers); ancak bir mevciidun, hayrin var oldugunu, ilim
ve hikmet, ilah, akil gibi muhtelif isimlerle tesmiye olun-
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makla beraber layetehavvel ve kendinin daimi aym bu-
lundugunu talim eyliyordu.

Nasil Zenon fikir inceliklerine miistenid keskin bir
cedel ile iistad1 Parmenides'in hasimlanna karg: garpisti
ise Oklides ve O'ndan fazla tilmizleri Megarahlar da
felsefi mezheplerinin kabul eyledigi vahdetin miinferit
esyada fiilen megh(id-u kesret ile gayr-i kabil-i te'lif oldu-
gunda israr eden muanzlanyla aym tarzda miicadele edi-
yorlardi. Mesela bunlardan Diodaros Kronos (Karie'lidir,
vefat1 km. 307'dedir) Zenon'un hareketin miimteni oldu-
gu hakkindaki delillerini daha kuvvetlendirmeye ve
"zardri olan bilfiil mevciddur, miimkin olan ise ancak
ya bilfiil mevcid, yahud istikbalde viicGd bulacak olan-
dir" iddiasiyla 'imkan’ mefhumunu ortadan kaldirmaya
cahgsiyordu.

Bu kibilden miinakagalara meclib olduklarindan
Megaralilar'a Eristiker (Miisagbi), kavgac: horozlar denil-
di. Bu gibi miinakagalarda maa'l-memnuniye ortaya koy-
duklan sagirtic1 istintacit meyaninda sunlar bilhassa
meshurdur: 1- Sorite (Tane y1gin1): Bir Tanecikle bir y1gin
olmaz; 2-3 ile de bir y1gin olmaz; y1gin ne zaman mevcid
olmaya baglar? 2- Boynuzlu: Buna evvelce Sofistaiyeden
bahsederken miisadif olduk. 3- Yalanc:: Insan yalan soy-
ler ve yalan soyledigini soylerse bu bir yalan midir? Bu
kabilden mesiil lizerine miinakagalar eski Yunanlilarca
merglb istigalattan idi. Rivayete nazaran Teofrastos iig,
Krosippos oniki kitap yazmig ve hatta Istankoylii Filetas
da bunlann halli igin muvaffak olmaksiz™ kendini yora-
rak 6lmis imis.

(102] 2- Megaral Stilpon: 300 tarihlerinde Atina'da
ders veren bu filozof Megara mezhebiyle Kelbi mezhebi-
ni birlestirmigti. Birinci nokta-i nazara istinaden

142



YUNAN FELSEFESININ IKINCI| DEVRI

Eflatun'un misal nazariyesine itiraz ediyordu. Ahlak fel-
sefesinde Kelbiyenin mitedil bir tarzina taraftar idi ve te-
essir ve ihtirasdan azade olmay1 (apanya) hakime en
yiiksek gaye olarak vaz ediyordu. Takrirleri ve.ahlakinin
safiyeti dolayisiyla biitiin Yunanistan'da yiiksek bir
tazime miizehher idi. Gerek Stilpon'un gerek Krates'in til-
mizi olan Kition'lu Zenon Revaki mektebini tesis eyledi.
[k hisbani filozoflar olan Piron'un ve Timon'un efkérina
Stilpon icra-1 tesir eylemis gibi goziikiiyor.

3- Diger Stbeler: Elis mekteb-i felsefisi Megara mek-
tebine hdiz-i karabet idi. O'nu tesis eden Faidon'dur. Bu
zat Sokrat'in en sevgili tilmizi olmakla meghurdur. Ve
nami, Eflatun'un bir eserinin invan olmak hasebiyle,
layemiit olmugtur. Mamafih felsefi efkdnndan hig bir ci-
heti katiyetle malimumuz degildir.

Asil ve misafirperver bir filozof ve devlet adami olan
Menedemos 300 tarihlerinde Elis ve Megara mezhebini
Stilpon'un ahlaki Kelbiyesiyle mahlit olarak vatani olan
Egriboz (Eubea) adasinda Eretria sehrine tagidi ve orada
bir felsefe mektebi tesis eyledi. Cigero'nun verdigi mala-
mata gore 'Eretriahlar’ hayr-1 alay: akli hikmetten ibaret
goriyorlardy; bu miitefekkirler ilim hakkinda salim bir
telakkiye malik goziikiiyorlar.

Kirene mektebi Epikiirciilerde ve Kelbiye de Revaki-
lerde sdyan-1 ehemmiyet muakkiplere nail olduklan hal-
de Megara-Eretria mektebi devamh bir niifuz-u felsefi
peyda eylemeye muvaffak olmamgtir. 'Yekcihet Sokratgi-
lar' arasinda oOyleleri vardir ki hars, ahldk ve orf tarihi
nokta-i nazarindan son derece alakay: cilibdirler ve kis-
men de tamamen asri fikirler izhar eylemiglerdir. Buna
mukabil ustil nokta-i nazarindan onlann felsefesi hemen
hemen kiymetsiz goziikiiyor. Hararetle mesgul olduklan
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yegdne mevzuu teskil eden ahlak felsefesinin [103] ilmi
bir tarzda tesisine dogru evvelce Sokrat ehemmiyetli bir
adim atmis oldugu halde O'nun yekcihet tilmizleri bun-
dan vazgeciyorlar ve kendilerini bir veya diger cihetten
tamamen ahldki vaaza hasrediyorlardi. Bunlar felsefe-i
ahlak itibariyle Sofistaiyeye kismen zid olmakla beraber
ilmi ve nazari cihetten Sofistaiyeyi hi¢ asmamislardi. Ni-
tekim bu hal Aristippos'un marifet nazariyesinin Protago-
ras'dan, Antistenesinkinin Gorgias'tan alinmis olmasiyla
ve Megaralilar'in Miisagebe (Eristik) siyle zahir olur. Bu
filozoflar bizi Eflatun'un kiymetini daha yiiksek gormeye
sevkediyorlar. Zira Eflatun Sokrat'in tilmizleri arasinda
istadinin nazariyesini tamamen kavradiktan baska O'nu
asmis bulunmak, muazzam bir felsefe sisteminin,
Iftikariye (Misaliye)nin miiessisi olmak itibariyle
yeganedir.
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Sozliik

Adeli: Sinirli etlere, balik etine mensup ve miiteal-
lik.
Avilkab: Akibet.

Dumdair: Ordunun arkasindan gidub arka tarafim
muhafaza iden sinif, pigdar makabli.

Gavamiz: Kolay anlagilmaz rikat, meydanda olmayan
gizli dekdik: 'Fikhin gavanzina vikif; ‘gavamiz-1 ilm-i
hey'eti derk etmek.’

Heyvan: Dirilik, saghk, hayat, zindeki: Ab-1 hey-
van=Ab-1 hayat.

Isdar: bir emir ve ferman veya berat siidir ettirtne,
¢ikarma.

Itt1la": Haberdar olma.
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ibtidar: Siiratle tesebbiis, miibaderet, miisaraat,
miibageret: Bir ige ibtidar etmek.

istigrab: Taacciib etme, tahayyiir, isticab: Kemal-i
istigrabla igittim. '

Lamise: Dokunmakla duymak hissi, lems hassas: ‘lami-
sesi kuvvetli.'

Layuadde: Sayilmaz, sayisiz, pek ¢ok.

Madedres: Yardima yetisen, yardimc1 muin.

Maggiig: Hilis ve sifi olmayan, kangik, mahlut, hileli.
Mesket-i Re's: Tevellid edilen, diinyaya gelinen yer,
vatan0 'Sadi'nin mesket-i re'si Siraz'dir.'

Meyelan: 1- Egilme, dogru durmayip bir tarafa egilmis
olma: 'Bu duvann, bu siitunun meyelan1.’ 2- Bir tarafa zi-
yade meyil ve muhabbet gosterme, o tarafi iltizam etme:
‘Kendisi bize meyelan gosterdi.’

Muarri: 1- Giplak, soyulmus. 2- Ari, hali, tehi, bos,
miiberra: ‘[lim ve terbiyeden muarra bi adem.’
Miimarese: Tekrar ve kesret-i istigal kuvvetiyle kesb
olunan maharet, ahgiklik, el aligikhg1: Cerrahlikda
muamaresesi vardir.

Miinebbih: 1- Uyandiran, uykudan kaldiran, ikaz eden,
bidai eyleyen. 2- Gafleti def edip dikkati celbettiren:
‘Thtirat-1 miinebbihe'. 3- Uykuyu ka¢inp tahrik eden, uyu-
suklugu defeyleyen: 'Kahve miinebbihdir.’

Miinheni: Egri, kanburlu, kemerli, mukavvas: hatt-1
miinheni; sath-1 miinheni.

Miisteban: Zihir, ayan, meydanda olan, vazih, siiphe bi-
rakmayacak strette anlagilan: 'mevad-1 ma'rzadan
miisteban oldugu iizere.
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SOZLUK

Miigikafiane: Miidekkikane: Tedkik ederek, inceden ince-
ye arastirarak: ‘'Taharriyath miidekkihéne icra etmek’; 'bu
meseleyi pek miidekkikdne yazmgtir.

Nev'a-ma: Bir ¢esit, bir tiir.

Sin: Yag, Omiir derecesi.

Seynavar: Kusur getirici, kusurlu.

Ta'mik: c. Ta'mikét. 1- Derinlegtirme, derin kazma: 'Te-
melleri bir iki argin daha ta'mik etmek iktiza eder. 2- Pek
derin ve kiihne varacak sirette aragtinp etrafiyla tahkik
ve tedkik etme: ‘llm-i kelima miiteallik mesaili eslaf
ulemid ¢ok ta'nik etmiglerdir’; 'bu hususta bir ¢ok
ta'mikatda bulunmugtur.'

Tarisi: Uzaklagmak, ayngmak. Matiyatina: Verilerine
Tebiyiin: 1- iki ey arasindaki tezad ve birbirini hérig et-
me: ‘Bu kitabin miindericat1 arasinda tebayiin vardir
(miibayenet daha miista'meldir). 2- Miisterek bir rakamla
taksimi mimkiin olmayan iki rakam arasindaki miinase-
bet, 7 ile 9 gibi.

Tefadiili: Iki rakamin arasinda miktarca olan farktan mii-
tevellid nispet: ‘hesab-1 tefaduli'.

Telifgerde: Telif olunmusg, cem ve tertib ve tahrir
olunmus, miiellef, eser: Kéfiye, Ibn Hacib'in telifger-
desidir.

Tenebbiit: bitme, yerden ¢ikma: tenebbiit-i
escar.Tes'idat: Tese'iid: c. tes'idat. Yiikselme, kalkma.
(Yerden kalkip havaya kangan buhar ve uftinet hakkinda
miista'meldir.)

Veca": Agr, s1z1, acr: 'Veca'-1 batn, veca'-1 mefasil; evca-1
sedide.’
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Zebanzed: Lakird: arasinda kullanilan, dilin ahigtg
melif ve miitedavil (s6z).

Zir: Altta, altta: Zir-i zemin: Yer altinda.
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Fihrist

Fihristeki kitap isimlerinin tiimii italiktir. Parantez igin-
deki rakamlar, 0 maddenin asil isiendigi sayfalan goste-
Tir.

A

dba-i kenise 10, 19

Argites 33

Aristo 7, 10, 13, 18, 25, 33, 51, 54, 57, 58, 65, 72, 81, 85
Aristocular 18

Arkelaos 60, 42

Arete 93

Aristippos 92, (93, 95)

Aristippos (geng) 93, 96

Alkmeon 55, 60

Alkidamos 81

Anaksarkos 70

Anaksagoras 18, (56-61), 63, 67, 74
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Anaksimandros 26, (28-30), 42, 45, 57, 64
Anaksimenes 26, (30-31), 54, 60
Antistenes 72, 85, (97-99)

Annikeris (96)

apeiron 28, 64

anasir-1erbaa 54

atoma 64

Ahlék Felsefesi Tarihi 12

Archiv fiir Systematische Philosophie 13
Allgemeine Geschichte der Philosophie 15
Anthropologische Religion 17
Anaksagoras ve Israililer 18
Anaximander Mihesius 28

Akademika 79

Apologia 85

Archiv fiir Geschichte der Philosophie 13
aporie 50

arke 25, 26, 44

ataraksiya 68

ateos 96

agaton 101

apanya 102

ahenk-i eflak 36

a'dad sembolizmi 36

arz makabli 36

B

Buda 17

Bias 24

Biiyiik Miitefekkirlerin Hayat: Goriigii 13

Buddha, sein Leben, seine Lehre und seine Gemeinde 17

Bulutlar 60
Brucker 11
Brandis 19
beseri mikyas 94
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C-C

Conficius und Seine Lehre 15
Cigeron 10

cifte kafalilar 48

D

Demokritos 14, (62-70), 73, 74

doksograflar 19

Dekart 10

Diogenes (Apollonia'h) 31, (60)

Diogenes (Sinop'lu) (%9)

Diogenes (Laert'li) 19

dike 44

Die Lebensanchaungen der Grossen Denker 13

Das System der Vedanta 17

Doxographi Graeci 19

Die Vorsokratike 19

Die Philosophie der Griechen 19

Die Philosophie und die Leben Sauffassung des Griechentums
auf Grund der Gesellschaftlichen Zustaende 20

Der Fortschritt der Metaphysik Innerhalb der Schule des fo-
nischen Hylozoismus 26

Die Theologie des Xenophanes 39

De Xenophane, Zenone, Gorgia 39

Die Philosophie des Herakleitos des Dunklen von Ephesos 41

Die Wissenschaft Demokritos und ihr Einfluss auf die Moder-
ne Naturwissenschaft 62

Demokritos un flmi ve O'nun Mudsir Tabiat fimine Tesiri 62

De Generatione et Corruptione 65

Die Ethika des Demokritos 68

Demokritos'un Ahlik Felsefesi 68

Devlet 80, 81

Der Echte und der Xenophontische Sokrates 83

Die Lehre des Sokrates als Soziales Reformsystem 83
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Die Soziale Frage im Lichte der Philosophie 12
diyalektik 50

Diihring 12

Doissen 17

E

Epikiir 7, 64, 96

Eretriyalilar (102)

eristik (81-82), (100, ....)

Eskines 92

Eflatun 7, 10, 13, 18, 20, 33, 46, 51, 58, 59, 63, 66, 72, 75, 80,
81, 83, 84, 85, 86, 90, 92, 100, 102

Ekfantos 36

Eleali'lar 18, (38, 47, 52), 54, 66, 74, 101

Empedokles 18,52, (53-56), 74, 78

Ennius 97

Elea Mektebi ve Hindliler 18

Empedokles ve Misirhilar 18

Ethik der Griechen und Roemer 20

Eski Yunanhlanin Ahlik Felsefesi 20

Ethik der Alten Griechen 20

Efesli Mazlum Heraklites 41

Efesli Mazlum Heraklites’in Felsefesi 41

Euthydemos 81

eros 49

evvelii'l-evail 25

Elea canbazi 50

emzuce nazariyesi 55

F

Fedon 33, 59, (102)

Fisagor 7, (31-37), 42, 63, 72
Filolaos 33

Filetos 101
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Felsefe Ziyasinda Igtimii Mesele 12
Frommanss Klassiker der Philosophie 13
Fisagoriler ve Cinliler 18

Fragmenta Philosophorum Graecorum 19
Felsefe-i Kadime Tarihi 20, 38

Felsefenin Mebais-i Esdsiyesi 20

Felsefe Tarihi 20, 71

Forschungen zur Geschichte des Erkenntnisproblems 62
Fizik 65

Fragmente der Vorsokratéker 68

Felsefe-i 413 7

G

Gassendi 19, 24

Gorgias 18, (77-79), 81, 97

Grundriss dér Geschichte der Philosophie 11
Geschichte der Philosophie 11, 15, 20

Geschichte der Psychologie 12

Geschichte der Logik im Abendlande 12

Garb Memleketlerinde Mantik Tarihi 12

Geschichte der Atomistik 12

Geschichte der Metaphysik 12

Garb Felsefemizin Tarihi 18

Geschichte Unserer Abendlandischen Philosophie 18
Grundriss der Geschichte der Griechisch Philosophie 19
Griechische Denker 20

Grundlehren der Philosophie 20

Geschichte des Antiken Kommiinismus und Sozialismus 20
Geschichte der lonischen Philosophie 26
Gessammelte Abhandlungen 41

Grundlehren 62

Gorgias und Empedokles 78

Gorgas 80

Geschichte des Materialismus 12
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Geschichte der Ethik 12
gayr-i Yunanilik 39

H

hazcilar 94

hissiye 76, 77

hisbaniler 40, 79

hilozoizm 27

Heraklit 32, 38, (41-47)
Herodot 7

Heraklides Pontikus 8

hala 35, 64, 66

Herakleitos der Dunkle V. Ephesos 41
Heraklit von Ephesos 41
Historyof Greece 71

Hakiki Sokrat ve Ksenofon'un Sokrat: 83
Hatirit 84, 92

Heraklites ve Zerdiist 18

Hegel 11, 41,51, 72

Homeros 23, 39

Hesiod 25, 39

Hippo 30

hadd 34

Hiketas 36

Heraklitgiler 47

horomata 57

Hakataios 42

Hegesias 96

hiikkemi-i seb'a 24
homoiomerien 57

hareket-i hilaiye 64

I-

Idealismus und Positivismus 75
Indiens Literatiir und Kultur 17
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istisadiye 89

izéfiye 76

iftikariye 58

Ideus (30)

ilim olarak felsefe 8

iymamene 44

Iftikdriye ve Felsefe-i Miisbete 75

Ictimdi Islahdt Sistemi Olarak Sokrat'in Télimi 83

Isokrates 72
istisadi (eudaemonist) 88

K

Kallikles 80

Kant 20

Kratilos (47), 81

Krates (Kelbi) (99)

Ksenofanes 18, (39-41), 42, 46

Ksenofon 18, 83, 84, 85, 86,79, 92

Konfigyus (15)

Kelbiler (97, ....)

Kritische Geschichte der Philosophie 12

Kuriin-u Vustd'dan Newton‘a Kadar Atomculuk Tarihi 12
Kurtin-u Kadime'de Komiinistlik ve Sosyalistlik Tarihi 20
Ksenofanesin Ilahiy4t: 39

Katarmoyi 53

Kurin-u Kadime'de Felsefe Tarihi 62

Kurin-u Kadime'de Mirifet Meselesine Ddir Taharriyét 75
Kratilos 81

Kriton 85

keyfi atomculuk 58

L

Laotse 15
Labriola 83
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Leibniz 51

Lukretius 53

Leukippos 62, 66

Lakhes 85 _
Lehrbuch der Geschichte der Philosophie 12
La Dattirina di Socrate 83

La Philosophie de Socrate 83

logos 46

Lewes 12

M

Maddiye Tarihi 12, 62

Materyalizmin Tarihi ve Giiniimiizdeki Anlammn Elegtirisi
12

Madbdde’t-Tabia Tarihi 12

Meshur Filozoflarin Hayatlari ve Mezhepleri 19

Memorables 84

Miidafaaname 85, 86, 90

Mefhumlanin Tarihine Ddir Yeni Tedkikit 41

Metafizik 40

mela 64

Mecliste Kadinlar 81

Minermos 24

mebde-i asli 30, 33

Melissos (51-52)

mevcidat-1 uzviye 55

metron antropos %4

Max Miiller 17

N

Neue Studien zur Geschichte der Begriffe 41
nous 58

natamam Sokratqilar 92

nev-Eflataniye 10, 16, 19
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namahdud 34
neon 48
nev-fisagoriye 31

0-0

orfeusgular 37, 56
ologos 48

on 101

C")ripides 57,59, 75
Oklides (Megarah) 92

P

Parmenides 38, (47-50), 54, 59, 63, 74,87, 101

Panteizm 40

protagoras 63, 72, (75-77), 78, 82, 93, 94

prodikos (79), 80

Plutarkos 10, 18

Platica Philosophorum 19

Pythagore et la Philosophie Pythagoricienne 31

Pythagoras und der Pythagorassage 31

Pour I'historie de la Science Hellene. De Thales a Empedocle
26

Perhize Ddir 47

Parmenides 47

Protagoras 77, 85

Politia 80

Praeludien 83

Physische Religion 70

Perikles 7,71, 75

Perekides 25

Peri Fiseos 48

Polikrates 32
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R

Revakiler 7, 44, 100, 102
Russo 97

Rtthiyat Tarihi 12

Roma Tarihi 97

Roma ve Yunan Ahldk Felsefesi
Riza Tevfik 8

Roeth 18

S

Spinoza 10, 51

Stilpon (102)

sosyalistlik 81

Sofistaiye 13, 62, (81-82)

Sokrat 13, 20, 59, 72, 75, (83-91), 93, 94, 95, 97, 98
Sokratgilar 7, 13, (92, ...)

Sekstus Emprikus 19, 66, 78
Schleiermacher 28, 41, 46, 83, 84

Solon 24, 26

speculation 8

Sokrat'in istihzas1 87

Sacred Books of the East 17

Symposion 84

Sofist 100

Sokrates, Sein Werk und Seine Geschichtl, 83
Siyaset 81

Sofistdiye Burhanlannin Red ve Cerhi 81
Sokrat ‘i Filozof Olmak [tibariyla Kiymetine Dair 83
Sokratische Studien 83

Sokrat'a Aid Tedkikdt 83

Sokrat'in Meslegi

Sokrat 'in Felsefesi

Sophistik und Rhetorik 71

Sofistdiye ve Hitdbet 71
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Seneka 10, 19

Stanley 11

Stobeos 19
Simplikius 19
spermata 57

sayriret 43, 47, 48, 52
sferos 54

Stockl 12

3

sark felsefesi (14-17), 18, 29
Sopenhawvir 16

seniye 31

sarkin Mukaddes Kitaplan 17

T

Taoizm 15, 16

Tukudides 7

Theosophie und Psychologische Religion 17
Theaitetos 76

Tabiata Dair (Empedokles) 53
Tahir ve Tasfiye-i Batin 53

Tabiata Dair (Anaksagoras) 57
Tabiata Dair (Anaksimandros) 28
Tales (26-28), 54

telos 68, 96

U

Umami Tarih-i Felscfe 15

Ueber Anaximandros 28

Ueber das Princip und die Kosmologie Anaximanders 28

\4
Vortraege und Abhandlungen 31
Veber den Wert des Sokrates als Philosophen 83
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Veber Sokrates 83
Windelband 20
Von der Gabelentz 15

Y

yekcihet Sokratgilar 92

Yunan Felsefesinin inkigafdt1 19
Yunan Felsefesi 19

Yunanl Miitefekkirler 20, 83,37
Yunanistan Tarihi 71

Yunan proleterya filozoflan 99

z

Zenon (Eleah) 18, (50-51), 101

Zenon (Revaki) 102

Zerdiigt 18

Zeitsehrift fiir Philosophie und Philosophische Kritik 13

Ziyafet 84

Zur Geschichte der Mathematik im Altertum und Mittelalter
31

Zeller 19

Ziegler 20

160






N l\(

YENT ZAMANLAR YAYINLARI



