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Sunusg

Elinizdeki ¢aliyma, Franz Rosenthal’in felsefe ve mistisizm
temal1 bir organizasyon i¢in hazirladigi, “Ibn ‘Arabi between
Philosophy and Mysticism™ baglikli yazisinin birtakim tasar-
ruflarla yapilan gevirisidir." Tiirk¢e okurlarin Bilginin Zafeni:
Islém Diigiincesinde Bilgi Kavrami,™ Erken Islam’da Mizah,"
Islam’da Ozgiirliik Kavrami' kitaplariyla tamdigi Franz Ro-
senthal (1914-2003), Ortacag Islim medeniyetinin sosyal ve
kiiltiirel tarihi tizerine dikkate deger ¢aliymalarda bulunmus
bir oryantalisttir. Rosenthal, yahudi bir ailenin ¢ocugu olarak
Berlin’de dogdu. Berlin Universitesi'nde klasik diller ve gar-
kiyat egitimi ald1. Burada Werner Jaeger (1888-1961) ve Ric-
hard Rudolf Walzer (1900-1975) ile Klasik; Eugen Mittwoch
(1876-1942), Bruno Meissner (1868-1947) ve Erich Ebeling
(1886-1955) ile Semitik diller; Paul Eliezer Kraus (1904-1944)
ile Arap dili; Hans Heinrich Schaeder (1896-1957) ile Arami-
ce; Carl Heinrich Becker (1876-1933) ile de Islam tarihi iize-
rine galigmalar yapti. 1938 yilinin sonlarina dogru Alman-
ya’y1 terkederek ABD’ye gitti ve 6nce Hebrew Union Colle-
ge'da (1940) ardindan da Pennsylvania Universitesi’nde (1948-
1956) bir siire gorev yapti. 1950 yazinda, genis notlandirma-

I Franz Rosenthal, “Ibn ‘Arabi between Philosophy and Mysticism”, Oriens,
cilt: XXXI (1988), s. 1-35.

I Gevirinin ilk hali, Tasavvuf llmi ve Akademik Arastirma Dergisi'nde
(2009, cilt: X, say:: 24, s. 113-149) yayunlanmugti.

Il Knowledge Triumphant: the Concept of Knowledge in Medieval Islam,
Leiden: E. J. Brill, 2007 (Bilginin Zaferi: Islam Diisiincesinde Bilgi Kav-
rami, gev. Lami Giingéren, Istanbul: Ufuk Kitaplan, 2004].

IV Humor in Early Islam, Leiden: E. . Brill, 1956 [Erken Islim’da Mizah,
¢ev. Ahmet Arslan, Istanbul: fris Yayinlan, 1997).

V' The Muslim Concept of Freedom: Prior to the Nineteenth Century, Lei-
den: E. J. Brill, 1960 [Islam’'da Ozgiirliik Kavrams, gev. Vecdi Akyiiz,
Istanbul: Ayisign Kitaplari, 2000).
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larla Ingilizce’ye terciimesini yapacag ibn Haldin'un Mu-
kaddime’sinin yazmalarini incelemek iizere Istanbul’a geldi
ve burada Helmutt Ritter’in araciigiyla Ahmet Ates"' ve Fuat
Sezgin ile tanigt1. 1956 yilinda, emekli oluncaya dek (1985)
akademik galigmalarin: siirdiirecegi Yale Universitesi’ne in-
tisap etti. ABD’de Islam aragtirmalarinin yayginhk kazanma-
sinda biiyiik rol iistlenen Rosenthal, American Oriental So-
ciety, American Philosophical Society, Medieval Academy of
America gibi bilimsel kuruluglarda ¢esitli diizeylerde yoneti-
cilik pozisyonunda bulundu ve 8 Nisan 2003 tarihinde vefat
etti.V"

Rosenthal, {slim entelektiiel ve sosyal tarihinin “bilgi” gibi
en kapsayici konulariyla “sans oyunlan” gibi en ayrint1 say1-
labilecek unsurlarini kugatan genis bir yelpazede, yirmi bege
yakin kitap, yiiziin iizerinde makale, yiiz elli civarinda kitap
kritigi, yetmigten fazla ansiklopedi maddesi kaleme ald1. Ayri-
ca Ibn Haldin’un Mukaddime’si basta olmak iizere baz1 kla-
sik metinlerin de Arapga’dan Ingilizce’ye gevirisini yapt1."™!

Akademik kariyerinin baslangicinda Arami diline olan il-
gisi daha sonra Islim kiiltiir ve medeniyetine kaymis, Arap
dili, bilim tarihi, sosyal ve kiiltiirel boyutlariyla Islim tarihi ve

VI Her ne kadar biyografisi igin bir detay olsa da Rosenthal'in 1950'de yap-
tig1 Istanbul seyahatinde Ahmet Ates ile birlikte Halide Edip'in evine git-
tigine iligkin bir anekdot vardir. Rosenthal’in Istanbul’a ikinci kez gelisi,
1974 yihnin Nisan/Mayis ay i¢inde olmustur. Aynca aragtirmalar yap-
mak iizere Rosenthal Tiirkiye disinda Misir, Tunus, Fas ve Iran gibi il-
kelerde de bulunmustur. Bk. Hinrich Biesterfeldt, “Franz Rosenthal’s Half
an Autobiography”, Die Welt des Islams, cilt: 54, say: 1, s. 81, 84.

VII Rosenthalin hayat: i¢in bk. Cengiz Tomar, “Rosenthal, Franz”, DIA,
XXXV, 172-173; Dimitri Gutas, “Franz Rosenthal”, Proceedings of the
American Philosophical Society, cilt: 149, say1: 3 (2005), s. 441-446; Hin-
rich Biesterfeldt, “Franz Rosenthal’s Half an Autobiography”, Die Welt
des Islams, cilt: 54, sayx: 1 (2014), s. 34-105; Hinrich Biesterfeldt, “Ro-
senthal, Franz”, Encyclopedia Iranica, http://www.iranicaonline.org/ar-
ticles/rosenthal-franz (2018).

VI Eserlerinin detayh bir listesi igin bk. “Verzeichnis der Schriften von
Franz Rosenthal”, Oriens, cilt: 36 (2001), s. xiii-)o00civ.
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tarihyazicihf, Grek felsefesinin Arap-islam diinyasina etkisi
aragtirmalarinin odak noktasi haline gelmistir. Bu baglamda
genel olarak geriye biraktig: kiilliyat ve ¢aliyma alanlar1 di-
suniildigiinde Rosenthal’in tasavvuf kiiltiiriine déniik ilgisi-
nin dogrudan degil dolayh oldugunu, hatta -her ne kadar ¢a-
lismalarinda géndermelerde bulunmay: ihmal etmese de-™
biitiine oranla yogun olmadigin1 séylemek miimkiindiir. Bu-
nunla birlikte sldm diigiince geleneginde bilgi kavramin ele
aldig1 ¢aliymasinin tasavvufi bilginin mabhiyeti, kapsami ve
epistemolojik degerine iliskin boliimiinde, fikih-kelam gele-
negi basta olmak iizere diger bilgi cemaatleriyle stfi gelenegi
kargilagtirdig1 bir bolime yer vermistir. Donemi agisindan
kapsamh denebilecek bir hacme sahip olan bu béliim Rosent-
hal'in tasavvufa iligkin goriislerini de kismen ortaya koymak-
tadir. Hakim fikhi-keldmi bilgi anlayisin1 (legalistic theologi-
cal thinking) yer yer dikkate almakla birlikte sufilerin kendi-
lerine 6zgli epistemolojik bir alan agtiklarini diigiinen Ro-
senthal, tasavvufun o6ncelikle sistematik bilgi (ilim) tireten bir
yapi, pesi sira ise marifet ve aydinlanma (isrdk) yolu oldugu
yoniindeki kanaatini okuyucusuyla paylagir. Ona gore, “ilim”
ve “nur” tasavvuf terminolojisinde merkezi iki kavramdir; ilki
tasavvufun daha ok sistematik-teorik yanina, ikincisi ise mis-
tik-tecriibi ve aydinlanmaci (illuminative) yanina isaret eder
ve biri digerini tamamlayici bir biitiinliikk sunar. Burada Ro-
senthal, Ibnii’l-Arabi’yi miisliman diinyada iiretilen “bilgi”
nosyonuyla mistik diisiinceyi bulusturmas: baglaminda, en
yetkin ve basarili girisimin sahibi olarak goriir.*

IX Mesela “6zgiirliik” konusuna ayirdig: galismasinda [ The Muslim Con-
cept of Freedom: Prior to the Nineteenth Century], stfilerin kavrama do-
niik yaklagimlarini goz ard1 etmemigtir. Bk. Franz Rosenthal, Man ver-
sus Society in Medieval Islam, ed. Dimitri Gutas, E. ]. Brill: Leiden 2014,
s. 118-128. Benzer tutum haghas kullanim: hakkinda yaptig1 ¢aligmada
da goriillmektedir. Bk. Rosenthal, Man versus Society, s. 184-189. Gu-
tas’in editorligiinde hazirlanan bu kitapta bagka 6rneklerle kargilagmak
miimkindir.

X Detaylar igin bk. Rosenthal, Knowledge Triumphant, s. 155-193.
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Cevirisini yaptigimiz ¢aliymasindan bagka, Rosenthal’in
“A Judaeo-Arabic Work under Sufic Influence” baghgin ta-
siyan, temas: bakumindan tasavvufla dogrudan irtibath miis-
takil bir makalesi daha vardir. Bodleian Kiitiiphanesi’ndeki
bir yazmanin iginde yer alan miiellifi mechul el-Miirsid ile’t-
teferriid ve'l-miifrid ile’t-tecerriid isimli risale bu makalenin
ana konusudur. Rosenthal’in tespitlerine gore risale, yahudi
entelektiiel cevrelerde tasavvuf diisiincesinin derin tesirini
gosteren ender 6rneklerden biridir. Ayrica Rosenthal risaleyi
tasavvuf terminolojisinin yahudi diigiince tarzina uyarlanmasi
bakimindan da benzersiz bir rnek olarak nitelemektedir. ige-
riginde, yahudi doktrinini yorumlamak maksadiyla Hallac
tarz1 siirler ve diger tasavvufi metinlerden orneklere yer ve-
rilmistir. Serric’in el-Liima", Gazzali’nin thydu ulimi'd-din’i
ve Sithreverdi’nin Hikmetii’l-israk’,, risalenin kaynak metin-
leridir. Tasavvuf terminolojisine ait hikmet, makam, arif, sa-
lik, tarik ve derece kavramlar risalede merkezi yere sahiptir.
Rosenthal ilgili makalesinde bu risaleyi konu edinerek tasav-
vuf ile yahudi gelenek arasindaki etkilesimi metinsel ve kav-
ramsal bir 6rnek tizerinden tespit etmeyi amaglamaktadir.*"

Gevirisini sundugumuz Felsefe ile Tasavwuf Arasinda 1bnii’l-
Arabi baglkh ¢aligmaya gelince, Rosenthal burada ibnii’l-Ara-
bi'nin diigiince tarihindeki kimligini ve yerini belirginlestir-
meye déniik bir ¢aba ortaya koyar.X! ibnii’l-Arabi’ye kelime-
nin tam anlamuyla bir filozof denilebilir mi? {bnii’l-Arabi’nin
metinlerindeki felsefi referanslar nasil okunmalidir? ibnii’l-

XI Detaylar igin bk. Franz Rosenthal, “A Judaeo-Arabic Work under Su-
fic Influence”, Hebrew Union College Annual, cilt: 15 (1940), s. 433-484.

Daha gok Islam diisiince gelenegiyle sinirli olmak kaydiyla, benzer bir
¢aba i¢in bk Bekri Alieddin, “Ibnii’l-Arabi'nin el-Fiitithatii’l-Mekkiy-
ye'sindeki Felsefi Yonelim”, Dogu ve Bati: Ortak Manevi Degerler, Bi-
limsel-Kiiltiirel HNiskiler ~Uluslararasi 1bn Arabi Sempozyumu Makalele-
ri-, gev. Ercan Alkan, Istanbul: insan Yayinlar, 2010, s. 325-335. Kis-
men benzer konulan igeren el-Fiitahatii’l-Mekkiyye’nin 162.-167. bab-
lan da miistakil bir kitap olarak yayinlanmgtir. {bn Arabi, Filozof ve Sifi
-Metafizik Uzerine, gev. Ekrem Demirli, {stanbul: Litera Yayincilik, 2015.

Xl

=}
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Arabi hangi felsefi gelenekle iliskilendirilebilir? Ibnii’l-Ara-
bi’'nin okudugu klasik felsefi metinler var midir —varsa han-
gileridir? Ibnii’l-Arabi’'nin bir disiplin olarak felsefeye ve fi-
lozoflara yaklagimi nasildir? Ibnii’l-Arabi eserlerinde felsefe-
nin hangi temalarina daha sik deginir ve felsefi bilginin ma-
hiyet ve degerine karsi tutumu nedir? Cogaltilmas1 miimkiin
olan bu ve benzeri sorular, ayn1 zamanda modern dénem {b-
nii’l-Arabi aragtirmalarinin dogrudan veya dolayh bir bi¢cimde
cevap aradiklan konulardir. Rosenthal da bu ¢aliymasinda yu-
karidaki sorularin tamamuina bir sekilde yanit vermeyi amag-
lar. Bu yéniiyle galigma, Ibnii’l-Arabi aragtirmalarinin tarihi
seyri igerisinde dikkat gekici bir konuma sahiptir. Nitekim
betimleyici ve kavramlarin arasindaki baglar sergileyici bir
anlatimi1 yontem olarak benimseyen Rosenthal, ibnii’l-Ara-
bi'nin kusatic1 bir kisilik olugunu ve diigiince tarihinde farkh
bir senteze kaynaklik edisini 6zellikle vurgular.

Baslangigta Rosenthal, ibnii’l-Arabi’'nin biraktig: kiilliyat
kargisinda hayret duygusunu gizleyemez ve Ibnii’l-Arabi'de
disa vuran dili “siirekli akan” bir “biling saganag:” olarak ni-
telendirir. Ibnii’l-Arabi’nin kimlik bakimindan kendisini ko-
numlandirigini, metinlerindeki farkh hiyerarsik safi tipoloji-
lerini degerlendirmek suretiyle agikliga kavusturur. Buna gore
fbnii’l-Arabi “muhakkik sifiler” grubuna dahil edilebilir. Yi-
ne de Rosenthal, Ibnii’l-Arabi’nin siifi nitelemesinin digina ta-
san bir kimlige sahip oldugu ve kapsami belirgin bir kavram
haline gelmis olan tasavvufun sinirlarini agmaya gahstig: di-
siincesindedir. Ayrica Ibnii’l-Arabi ne kendisini filozof olarak
nitelemis ne de Ggretilerini tanimlamada sistematik bir yap:
olarak felsefeye atif yapmugtir. Bu baglamda Rosenthal mo-
dern aragtirmalarda Ibnii’l-Arabi’nin kimligine déniik yakla-
simlar1 tek tek degerlendirir. Oncelikle “Ibn Eflatin” nitele-
mesinin kaynagini sorusturmakla ise koyulur. S6z konusu ni-
telemenin klasik kaynaklarda bir yeri olmadigini iddia eden
Rosenthal, bunun Miguel Asin Palacios tarafindan dillendi-
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rildigini ve sonrasinda Henry Corbin, Titus Burckhardt gibi
isimler tarafindan da koken sorugturmasi yapilmaksizin kabul
edildigini tespit eder. Modern aragtirmalarin gogu, ibnii’l-Ara-
bi’nin eserlerinde bir tasavvuf felsefesi (mystic philosophy) ya
da bir felseft tasavvuf (philosophical mysticism) sistemi bul-
manin imkani iizerine kurgulanmigtir. Nitekim Rosenthal bu
noktada, Miguel Asin Palacios basta olmak iizere Henrik Sa-
muel Nyberg, Ebii’l-Ala Afifi, Henry Corbin gibi isimlerin 6ne
stirdiikleri tezleri dikkatli bir bicimde degerlendirmeye tabi
tutar. Bu isimler Ibnii’l-Arabi’nin 6gretilerini tanimlamada
teosofi, felsefi panteizm, sudurcu panteizm, panenteizm, do-
gal mistisizm, varolugcu monizm gibi sistemleri 6nermisler-
dir. Ancak Rosenthal'in kanaati, monizm ya da gnostik mo-
nizmin daha uygun bir nitelendirme olabilecegi yoniindedir.

Ibnii’l-Arabi’nin metinlerinde felsef eye, filozoflara ve kla-
sik felsefi eserlere ismen yapilan atiflarin gok az oldugunu
vurgulayan Rosenthal, ilgili metinlerin baglamini degerlen-
dirmeyi de ihmal etmez. Burada, klasik ilimler tasnifinden
farkli olarak ibnii’l-Arabi’nin yaptin siniflandirma iginde ge-
rek bir disiplin olarak felsefenin gerekse bir yontem olarak
felsefi diiliniigiin yerinin ne oldugu belirginlestirilir. Tabia-
tiyla tasavvuf ve tasavvufi bilgi hiyerarside iistte yer alir. Bu-
nunla birlikte {bnii’l-Arabi’nin nezdinde fizik, metafizik, man-
tik ve etik belirli diizeyde kabule agik disiplinler olarak telak-
ki edilir. Bundan dolay1 Rosenthal, Ibnii’l-Arabi’yi entelektiiel
objektivizmi benimseyen, “bir ‘liberal’ degilse de adanmug bir
entelektiiel, kararli, bagimsiz bir diigiiniir” olarak nitelendir-
meyi tercih eder.

Caliymada dikkate deger konulardan birisi de hikmet ve
hakim kavramlarinin ¢agrisimlar1 hakkindadir. Burada Ro-
senthal, metinsel diizeyde hangi baglamlar iizerinden ibnii’l-
Arabi’nin Platon ve Aristoteles ile iligkilendirilebilecegi hak-
kinda gesitli spekiilasyonlar yapar. Yine benzer tutum ve an-
latimlan1 Farabi, ibn Sina, ibn Riigd, tbn Ziihr, Ibn Bacce,
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Ibnii’s-Sid Batalyevsi ve Fahreddin er-Razi gibi diigiiniirler
baglaminda da siirdiiriir. Rosenthal'in vardig: nihai kanaat,
Ibni’l-Arabi’nin digiincelerini irdeleyip onlarin kokenine ve
karakterine iliskin sorusturmada bulunmanin, onun “felsefi”
diisiincelerle siki bir iliskiye sahip oldugunu gérmeye imkan
tanidigidir. Caligma boyunca Rosenthal’in, Ibnii’l-Arabi’nin
Fustsii’l-hikem, el-Isfar an netdici’l-esfar, et-Tedbiratii’l-Hahiy-
ye, Muhadaratii’l-ebrar gibi 6nemli metinlerine atifta bulun-
dugu goriilmekle beraber daha ok el-Fiitihatii'l-Mekkiyye'yi
merkeze aldig1 gozlenmektedir.

Sunus yazisim geviriye yaptigimiz katkilar1 ve metin iize-
rindeki tasarruflarimiz1 belirterek bitirmek istiyoruz. ilk ola-
rak Rosenthal’'in dipnotlarim Tiirk¢e okurlar i¢in daha kul-
lanigh hale getirme amaciyla yeniden diizenledigimizi belir-
telim. Dipnotlarda verilen kiinyelerden hareketle ~her ne ka-
dar makalenin ashnda yer almasa da- bir kaynak¢a ve ardin-
dan bir dizin olusturduk. Bu arada metin boyunca Rosenthal
tarafindan aktarilan kavramsal kargihklarin bir listesini hazir-
ladik. Sonrasinda geviriyi daha verimli kilmak amaciyla fb-
ni’l-Arabi’'nin makalede yer verilen metinlerinin orijinalleri
ile Rosenthal'in Ingilizce’ye yaptigs gevirileri kargilagtirdik. Bu
baglamda Rosenthal''n makalede kullandig: siirlerin Arapga-
lanna yer verdik. Son olarak ¢alijmanin ana temasiyla uyum-
lu olan ve Rosenthal'in iizerinde durarak kismen alintilarda
bulundugu ii¢ 6nemli pasajin tamamini, baglamlarim belir-
ginlestirmek adina yeniden gevirerek ekler baghg altinda sun-
duk. Bu ¢aligma siirecindeki katkilar1 dolayistyla Rahim Acar,
Muhammed Cogkun ve Ali Benli'ye, diizeltme ve onerilerin-
den 6tiirii M. Nedim Tan ve Islim Giimiistekin’e, kitabin edi-
torligini tstlenen ve galismaya emek veren Zeynep Seyma
Ozkan’a tegekkiirii bir borg bilirim. Yararh olmas: dilegiyle...

Ercan Alkan
Istanbul 2021
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Felsefe ile Tasavvuf Arasinda

ibnii’l-Arabi

Franz Rosenthal

0531555 ol53lag cazlify & hath O
«Tasavvuf ile felsefe birbirlerinin komgusudur
ve birbirlerini ziyaret ederler.»*

N

Ebt Hayyaén et-Tevhidi, el-Besdir, III, 277.
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Onsoz

lzleyen sayfalar' aslinda Giles Constable ve Isadore Twer-
sky tarafindan diizenlenen ve 13-15 Kasim 1983’te Dumbar-
ton Oaks’ta (Washington D.C.) gergeklestirilen Felsefe ve Mis-
tisizm hakkindaki bir toplant: i¢in hazirlanmisti. Toplantiya
katilmig olmam, bana Ibnii’l-Arabi’nin muazzam kiilliyatin1
yeniden okumak igin aylarca vakit gegirme firsat1 verdi ve -
her ne kadar dilinin siirselligi ve diisiincelerinin derinligi ¢o-
gu kez rasyonel bir sekilde diisiinmekten hoslandigimiz seye
meydan okuyor gibi goziikse de- onun tarafindan biiyiilen-
meme sebep oldu. Benim buradaki anlatimim yorumlayici ya
da tarihselci degil tamamen betimleyici olacaktir. Bu yiizden
erken dénem Islim diisiincesi ile dogrudan kurulabilecek sa-
yisiz benzerligi 6zellikle belirtmedim. James Winston Morris,
son zamanlarda {bnii’l-Arabi iizerine yapilan gok sayida arag-
tirmay: konu edinen aydinlatic1 bir inceleme yayimlamigtir."
Ibnii’l-Arabi’nin mantik ilmine iligkin eseri el-Bulga fi’l-hik-
me’yi [bu aragtirma sirasinda] gozden kagirdigim igin tizgii-

niim.™

I [Burada 6nsoz bashgiyla verilen bu kisa agiklama, Franz Rosenthal ta-
rafindan makalenin ilk dipnotunda aktarilan bilgi notudur. Yaz: bo-
yunca kendi dipnotlarina atif yaptig: i¢in Rosenthal’'in dipnot numa-
ralandirmasi oldugu gibi korunmug, bununla birlikte konu akiginin
izlenmesini kolaylagtirmak amaciyla tarafimizdan ara baghklar eklen-
migtir. Metinde ve dipnotlarda yeralan tiim kogeli parantez igi unsur-
lar gevirene ve editére aittir.]

Il Morris, “Ibn ‘Arabi and His Interpreters Part 1", s. 539-551; “Ibn ‘Arabi
and His Interpreters Part II”, s. 733-756.

I Aynntili bilgi i¢in bk. Meyer, “Sprache und Weisheit —ein Text aus Ibn
al-‘Arabis al-Bulga fil-hikma”, s. 125-140. [Yapilan sonraki aragtirma-
lar el-Aktdbu’l-kutbiyye olarak da bilinen bu eserin {bnii'l-Arabi ile aym
dénemde yasayan ve Israki felsefeden etkilenen Abdiilkadir b. Hamza
b. Yakiit el-Eheri’ye (6. 657/1258) ait oldugunu ortaya koymustur.)

17

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Baglangg:
Sifiler, Filozoflar, Kelamcilar

Felsefe ve mistisizm terimleri arasindaki farki kavramak
i¢in s6z konusu terimlerin tanimlanmasi gerekliligi herhangi
bir yorum istemeyecek kadar agiktir —ayn1 durum mistisizm
ve din igin de gegerlidir. Kuskusuz bu iki terim arasinda be-
lirgin farklar oldugunu yadsiyacak pek gok kimse vardur. Is-
lam literatiiriinde “felsefe” (philosophy) terimi, miisliimanla-
rin Grekge’den alinmig bir kelime olan felsefe ile bizzat ad-
landirdiklan: seyin karsihg olarak diisiiniilebilir. Tuhaf bir
modern terim olan “mistisizm”in ise Arapga ile ikinci bir dil
arasinda boyle dogrudan iligkilendirmeyi miimkiin kilacak
bir baglantis1 yoktur. Arapga’da tasavvuf halk kitlelerinin ya-
n1 sira entelektiielleri ve seckin sinifi etkileyerek her yere nii-
fuz eden ¢ok yonlii bir dini ve toplumsal hareket i¢in kulla-
nilan bir isimlendirmeydi. Bir bireyin neden bir filozof [fey-
lesitf] ya da suff olarak kabul edildigi yahut bizim felsefe ve
mistisizm anlayisimiza gore hangi kategoriye girebilecegi ise
her zaman belirgin degildir.

Genel kabule gére Ibnii’l-Arabi, diiiince ve tutumlarinda
evrene iligkin tasavvufi bir yaklasimi temsil eder. Ibnii’l-Ara-
bi bunu reddetmezdi elbette fakat ilave degisiklikler olmak-
s1z1n yapilan boylesi yiizeysel bir siniflandirma onun igin ka-
bul edilebilir degildi. O kendisini ayricalikh bir sifi olarak
gormekteydi ve bagkalar1 da onun kendisine iligkin bu kanaa-
tini izlemeye egilimliydiler. tlave bir nitelik olmaksizin yalin
haliyle “tasavvuf”, onun 6zel konumunu tatmin edici bir bi-
gimde betimlemek igin yeterli degildi. Ibnii’l-Arabi’ye gore
“Allah adamlar1” [ehlulldh] ii¢ sinifa ayrilir. ik grupta, en
yiksek ahlaki niteliklere sahip ve ibadet edenler [ubbdd] di-
ye isimlendirilen amel odakli zahitler vardir. Onlar ilgili lite-
ratiirde Haris el-Muhasibi gibi kimseler tarafindan temsil edi-
lirler. tkinci olarak, daha iist bir kategoride, her bakimdan
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bunlara egdeger kimseler bulunmaktadir ancak ilk gruptaki-
lere ek olarak ikinci gruptakiler yalnizca Tanr ile ilgilenirler;
onlar fiitiivvetin yani sira haller ve makamlara, sirlara, kesif-
lere' [kiisif] ve kerametlere erigmislerdir. Bu gruba sufiler de-
nir, ayrica onlar “Allah adamlar1’”nin tamaminin 6nderi ol-
duklarini iddia ederler ve kendilerini ayricalikli kimseler ola-
rak goriirler. Nihayet iigiincii kategori Melamiyye? denilen
ziimreyi kapsar. Onlar biitiin dini vecibelere agin bir titizlik-
le uyar ancak higbir sekilde kendilerini siradan insanlardan
ayr tutmazlar. Kendilerini kinamaya ve bagkalar: tarafindan
kinanmaya meyilli iseler de Tanri’'nin rabligi ile tam bir uyum
icerisindedirler ve her seyi yerli yerine koymaktan ibaret olan
ildhi ve begeri hikmete sahiptirler.’ Hz. Peygamber ve Hz. Ebu-
bekir, gerek 6nceki donemde yasamus gerekse [{bnii’l-Arabi]
ile agdas stfilerden birgogunun dahil oldugu bu igiinci ve
en yiiksek kategoriye mensuptur.* Ibnii’l-Arabi kendisini han-
gi kategoriye yerlestirdigini agik¢a belirtmez. [Buradan hare-
ketle] bu kategorilerin iigiine de mensup oldugunu iddia et-

1 Ibnii'l-Arabi’nin kelime dagaraginda ilahi ilham gibi bir seye kargihk
gelecek pek ¢ok benzer terim vardir. Bunlar arasinda kegf, tecelli, feth,
vehb vb. kavramlar sayilabilir.

2 [bnii'l-Arabi, dil bakimindan “Melametiyye” yerine “Melamiyye” kul-
lanimini tercih eder. Bk. Fiitithdt, II, 16 (73. bab). [Caligmada iki farkl:
el-Fiitahatii’l-Mekkiyye nesri kullamlmigtir.] Eserin mukaddimesi ile
1-71. bablarini igeren ve Osman Yahya tarafindan yapilan [sonradan
on dort cilde tamamlanacak] dokuz ciltlik tahkikli negri diginda kalan
kisimlara déniik atiflar 1329/1911 tarihli Kahire baskisina gore olacak-
tir. [Rosenthal, Kahire baskisin1 Fut., Yahya tahkikini Fut. Y. seklinde
kisaltarak gosterir. Biz geviride Yahya tahkikini Fiitihdt (OY), Kahire
baskisimi ise Fiitdhdt geklinde gosterdik. Ayrica takip kolayhig: sagla-
mast igin bib numaralarim belirttik.]

3 Bk 57. dipnot. Ibnii'l-Arabi Melamiyye hakkinda géyle der: «Onlar Al-
lah yoluna mensup kimselerin efendileri ve imamlandir. [Alemin efen-
disi —ki Hz. Muhammed’dir- onlarin i¢indedir ve onlardandir.] Onlar
seyleri (umair] kendi yerlerine koyan, onlara hiikiimlerini gerektigi gi-
bi veren ve onlar1 uygun olmayan yerlerden gikaran hakimlerdir.» tb-
ni’l-Arabi, Fiitahat, 11, 16 (73. bab).

4 Ibnii'l-Arabi, Fiitahdt, 111, 34 (309. bab).

Ucretsiz PDF Kitap Ak - https://rantey.org



tigi varsayilabilir ancak gorebildigim kadariyla ¢ilinci kate-
goriye mensup oldugunu agikga iddia ettigi bir 6rnek bulun-
mamaktadir. Bagka yerlerde kendisinden s6z ederken muhak-
kik safiler zimresine mensup oldugunu soyler.” Dogru kav-
rayis1 -burada harflerin sirlarina iligkin kavrayigi- ask ile bir-
lestiren [muhakkik] sufi, siradan stfilerden daha yiiksek bir
mertebede sayilir.®

Ibni’l-Arabi’ye gore iki tiir safi vardir: Gergekten [sddik]
hakikate sahip olanlar ve [hakikate iliskin] tam bir kavrayis-
lar1 olmadig: halde béyle bir iddiada bulunanlar [miiddei].”
Sayis1 tespit edilemeyecek kadar fazla sifi ahlaki davranigin
en yiiksek olgiitlerini (mekdrimiil-ahlak) ortaya koymus ve
denildigine gore «Ahlak bakimindan istiin olan sufilik baki-
mindan da istiindiir.»® {bnii’l-Arabi’nin biitiin ilimlere dair
ii¢ mertebeli temel tasnifinde -her ne kadar bu kelime kulla-
nimiyorsa da- tasavvuf haller ilmi [ilmii’l-ahval] olarak yer
alir. Haller ilmi zevk ile elde edilir ve kismen giivenilir kismen
yanli§ sonuglar doguran akli ilim [ilmu’l-akl] ile en yiice ilim
olan ve hem akli ilim hem de haller ilmi ile baglar1 bulunan
sirlar ilmi [ilmu’l-esrar] arasinda bulunur.®

Sufiler Tann bilgisinin [gnosis] akil yoluyla elde edilmesi
hakkinda olumsuz bir tutum sergilemeyip ara yerde bir ko-
num belirleyen Es‘ariler igerisinde de bulunabilmekteydi.'®
Baz sifiler de kudema -burada filozoflar kastedilmektedir-
ve miitekelliminin yaptig1 gibi Tanri’'nin zatini tefekkiir etmek
gibi agik¢a yasaklanmig bir geyi yapmuglardi. Ibnii’l-Arabi’nin
saygiyla andig1 6rnek isim Gazzili de bu tiirlii sifiler arasin-
dayd.." Bagka bir yerde Ibnii’l-Arabi, “akil sahipleri ve kiyas

5 Ibnii’l-Arabi, Kitdbii'l-Ezel, s. 8.

6 ibnii’l-Arabi, Fiitahdt (OY), I, 325 (2. bab). Ayncabk. 31. ve 32. dipnot.
7 tbni’l-Arabi, el-Emriil-muhkem, s. 264.

8 Ibnivl-Arabi, Fiitahat, 11, 17 (73. bab).

9 Ibnir'l-Arabi, Fiitahdt (OY), 1, 139.

10 tbnii’l-Arabi, Zehdiriil-a‘lak, s. 236.

11 {bnii'l-Arabi, Fiitithdt, IV, 106 (473. bab). Ayrica kry. Fiitithat, 111, 233
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ehlinden” [el-ukala ve ehlii’l-kiyds) soz eder, onlar arasinda
meslektaslarindan [ashdb) saydig1 Gazzili de vardir."? Hatta o,
dogru kavrayis sahibi olmayan sifileri benzer konumdaki filo-
zoflarla bir tutmaya kadar isi vardirir.”

Kisacasi Ibnii’l-Arabi’den bir sifi olarak s6z etmek elbette
makuldiir ancak o yasadign donemde neredeyse her seyi kap-
sayacak bir kavram haline gelen tasavvufun bigimsiz kalipla-
nndan da ¢ikmaya ¢aligmugts. Bu ise kugkusuz Ibnii’l- Arabi’nin
felsefeye yonelik tutumunu etkilemis olup en azindan etkisi
kapsaml bir bigimde yayginlasmadan 6nceki evrede muhte-
melen onu bir biitiin olarak tasavvufun temsilcisi olmaktan
cikarmugtir. Ibnii’l-Arabi kendisini kigiye 6zel ilahi kegfin [zati
tecelli] gesitli formlarina sahip, bu yiizden de daha ayricalikh
ve yiiksek dereceli bir safi tipi olarak goriiyordu.

Unvanlarin ima Ettikleri

Ibni’l-Arabi kendisini bir filozof [feylesif] olarak gérme-
digi gibi eserlerinin adlarinda ya da kendi bakis agisini tanim-
lamak amaciyla felsefe kelimesini hi¢ kullanmamigtir." Yiz-
yillar boyunca muhalifleri onun igin her tiirli asagilayici ifa-
deyi kullanmis buna kargilik 6yle goziikiyor ki s6z konusu
muhaliflerden higbirisi Ibnii’l-Arabi’yi feylesif unvam iize-

(352. bab). Bk. burada s. 29

12 tbnii'l-Arabi, Kitdbii'l-Celéle, s. 7.

13 Daha diigiik mertebedeki sifi gruplann 6émeklerinin verildigi yer igin blc
Ibnii’l-Arabi, Zehdiri'l-a‘lak, s. 28.

14 Osman Yahya’'nin zikrettigi ve baghklannda felsefe kelimesi bulunmasi
muhtemel az sayidaki eserden hi¢birinin orijinal versiyonlannin bu isim-
de olmadi@ goriiliir. Bk Yahya, Histoire et classification, s. 308, no: 281
(Haydarabad'da negredilen el-1%im bi-igdrati ehli'l-ilhdm’a atfla) ve s. 362,
no: 415. Ayrica Yahya tarafindan s. 198, no: 124'te listelenen ve 1948'de
Kahire’de negredilen Felsefetii’l-Ahldk’a heniiz erisjemedim. Ancak bu
eserin Yahya b. Adi tarafindan yapilmig bir ¢aigma oldugu kabul edil-
mektedir. Ornek vermek gerekirse bk. Endress, The Works of Yahya b.
‘Adi, 5. 83. Ahlak ilmine iligkin {bnii’l-Arabi’nin bir diger eseri isin bk.
burada 112. dipnot.
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rinden lekeleyecek kadar ileri gitmemigti.'"®

Modern aragtirmalarda Ibnii’l-Arabi’nin Ibn Eflatin ola-
rak anildigina isaret edilmesi sagilacak bir durum olup muh-

15 {bnii'l-Arabi’nin leh ve aleyhindeki gériisler biiyiik bir literatiir olugtur-
mugtur fakat bunlann ¢ogu yayinlanmamstir. Dolayisiyla bu tiirden be-
yanlann delilden yoksun bulunmalari sebebiyle yanlhs olduklan ortaya
gikacaktr. Aynica burada {bnii’l-Arabi’'nin eserlerinden bir kismina neg-
redilmelerine ragmen erisemedigimi ya da bunlan inceleyemedigimi
sdylemem gerekiyor. {bnii’l-Arabi’nin énemli metinlerini de igeren ha-
len yayimlanmayan eserleri mevcuttur. Dahasi bu ¢alismada pek az dik-
kat ettigim orijinalite sorunu da sik sik devreye girmektedir. Bununla
birlikte Yale yazmalarinda bulunan nadir (unique) bir niishayla ilgili
durumu agikliga kavusturmaya ¢aligtim (L-64, Catalogue Nemoy, no:
1129). Bu yazma, Ibnii’l-Arabi’nin Cezvetii'l-istild adl1 eserini igeren ve
onceki stfilerin s6zlerinden derlenen bir metin olarak betimlenmistir.
Bu yazmada tasavvuf ve tefekkiir iizerine bolimler bulundugu igin bi-
zim ¢aliymamizin ilgi odagina girebilir. Yahya, Historie et classification,
s. 260, no: 159°da Ibnii’l- Arabi’nin bu kitabin yazan oldugundan siip-
helendigini agiklar, ¢iinkii eser iislup ve 6z itibariyla onun diger kitap-
lanindan agik¢a farkhidir. Bu hacimde bir metnin igine 1bnii’l-Arabi’nin
sahsiyetini katmami§ olmas: gergekten onun igin ahgilmig bir sey degil-
dir (Bu baglamda Muhddaratii’l-ebrdr kitabi ile kargilagtir. Bk. burada s.
42). flk sekiz varak ve yazann isminin ve eserinin adiun oldugu baghk
sayfasi yazmanin geri kalanindan daha sonra elde edilmistir. Son kisim-
da miistensih metni $am’da Siimeysatiyye Hankidhi’nda “tezkire li-sd-
hibihi® seklinde seyh, imam, alim ve zahit Necib (?) ed-din Cemal et-
Taife, Sagr (?, Makar ya da Meferr) el-Guraba el-Ebheri’den istinsah et-
tigini séylemektedir. Li-sdhibihi ifadesiyle meslektagini/seyhini/dostu-
nu kastetmis olabilir, nitekim hamd ifadeleriyle yine kendisine atifta
bulunmugtur. Ebheri’ye kitabin yazar olarak isaret etmis olmasi ihti-
mal dahilindedir. Bu da yazmanin sonundaki (Catalogue Nemoy, pla-
te VI) el yazisinin Ibnii’'l-Arabi’nin gergekte kendi el yazisi olup olma-
digina baghdir ancak heniiz bunu onun diger el yazilanyla kargilagunp
kontrol etme imkam bulamadim. O zaman benim tespit edebildigim tek
Ebheri, Hiiccetii’d-din el-Hakiki Abdiilmuhsin (Muhassin) b. Ebi’l-Amid
el-Ebheri es-Stfi’dir (556-624/1161-1227 Musir). Kendisi pek gok seya-
hatlerde bulunmugtur. Bk. ibnii’l-imad, Sezerdtii’z-zeheb, V, 114. O tam
olarak bu tarz eserlerin miiellifidir. Ibnii’l-Arabi’nin Cezvetii'l-mukte-
bese (Yahya, Historie et classification, s. 259, no: 158) adl eserini Cez-
vetii'l-istild ile irtibatlandirmak ise hayli zordur. Yale niishasinin baghk
sayfasim1 yazan miistensihin bu ikinci farkli baghg: uydurmus olmas:
uzak ihtimaldir fakat buraya yazar ismi olarak 1bnii’l-Arabi’yi kolayca
eklemis olabilir.
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temelen bu onun hakkinda ileri derecede bir 6vgiiyii goster-
mek icindir. Ibn Eflitin lakab: benim icin tanidik degil, is-
telik ahigildik bir terminoloji gibi de goriinmiiyor. Hayranlan

ve kargitlarinca 1bnii’l-Arabi’ye atfedilen 6vgii ve yergi ifade-
leri pek goktur fakat herhangi bir kisinin Ibn Efldtin lakabi-
n1 kullanmig oldugu ortaya ¢iksa bile bu kesinlikle ona yay-
gn olarak verilen lakaplardan biri degildir."® O iftiharla ken-
disini “Muhyi [dini ihya eden]” ve “Muhammed”, bir ve za-

maninin gergek ruhu olarak ilan etmekle yetinmigtir:

1t sl e U st B s d
«Ben “Muhyi”yim, benim ne bir kiinyem ne de bir yere atfen nis-
bemn var. Ben el-Arabi, el-Hatimi, Muhammed’im.»"

Felsefi Tasavvuf Nitelemesi Uzerine
Her ne kadar ibnii’l-Arabi, agik¢a bir “filozof” olarak ta-

nimlanmadiysa da, kitaplarina ya da en azindan bazilarina -
tasavvuf felsefesindense- “felsefi tasavvuf” nitelemesiyle sal-

16

Bu iddia Miguel Asin Palacios tarafindan 6ne siiriilmektedir. Bk. “El
mistico murciano Abenarabi”, s. 99. Bu konuda Palacios, Henry Cor-
bin tarafindan takip edilmistir. L'Imagination Créatrice dans le Soufisme
d’Ibn Arabi, s. 18. (Creative Imagination in the Sifism of Ibn ‘Arabi, s.
21.) Multiplé Averroés adl eserde de bu yondeki kanaatini tekrarlamig-
tir. Corbin, Multiplé Averroés, s. 325. Titus Burckhardt Ralph W. J. Aus-
tin'in Ibni’l-Arabi’nin Fusisii'l-hikem gevirisine yazdi1 takdimde, 1b-
nii’l-Arabi’ye kendi zamaninda (!) tbn Eflatdn lakabinin verildigini 6ne
siirer. Bk. The Bezels of Wisdom, s. xiii. Burckhardt'in kendi Fusisi'l-
hikem gevirisinde ise —bu geviri Corbin’in eserlerinden 6nce gikmigtir-
tbn Eflatin lakabina iligkin herhangi bir referansa yer verilmemistir.
Bk. La Sagesse des Prophétes, s. 7. Bu konuda, ad1 gegen aragtirmacilar-
dan higbiri kaynak gostermez. Eger varsa, Ibnii’l- Arabi'nin eserlerine
ozellikle de Fusisi’l-hikem’e yapilmis gok sayida serhten birisi —ki on-
lardan pek ¢ogu bende mevcut degil- olabilirdi. Burada tbnii’l-Ara-
bi'nin belki Siihreverdi el-Maktil ile kanstinldigam varsayabiliriz. Fira-
vun’u “Kipti Platon” (Coptic Plato)” olarak adlandiran heretik filozof-
lar kendilerini ifade etmek igin daha uygun bir ibare kullanmiglardi. Bk.
{bn Teymiyye, Nakzu’l-Mantik, s. 131.

tbnii’l-Arabi, Divan, s. 44. “Muhyi”deki son kisa “i” vezinden dolaydir.
Ayrica bk. burada 187. dipnot.
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dinldig dogrudur.” Ayrica Ibn Haldén ismen Ibnii’l-Ara-
bi'yi zikretmese de tecelli ashdbimn bir goriisiini “garip fel-
sefi goriiglere sahip” olarak betimlerken zihninde Ibnii’l-Arabi
vardi veya onu byle bir gruba dahil etmigti.'

Modern aragtirmalar, Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinde bir ta-
savvuf felsefesi ya da felsefi tasavvuf® sistemi bulmanin miim-
kiin olduguna iligkin tezi savunmaya galigtilar. Ebi’'l-Ala Afi-
fi'nin 1939’da yayinlanan Ibnii’l-Arabi diigiincesine giris ¢a-
ligmasinin baghg The Mystical Philosophy of Muhyid Din-Ib-
nul ‘Arabi’ydi. Bununla birlikte Afifi, [teze ait] 6ns6ziin bagin-
da kiiiik bir itiraz1 dile getirdi: «Sifilerin felsefi sistemleri ya
da sabit ogretileri yoktur (...) Tasavvuf aslinda eklektik bir ko-
nudur (...) Fakat Ibnii’l-Arabi bu hususta bir istisnadir. O, sis-
teminin her pargasinda kendini gosteren bir tiir felsefi pan-
teizm Ogretisine sahiptir. Ayrica onun diisiincesinin tamami-
na hakim olan formel bir diyalektik de mevcuttur.» Bu anla-
timda en 6nemlisi “panteizm” terimi olmak iizere bariz prob-
lemler vardir. Bu durum, [ibnii'l-Arabi’de gériilen) felsefe kar-
sithgim ve bizzat “sistem” kavraminin reddini gizleyebilir.

Miguel Asin Palacios Ibnii’l-Arabi hakkinda yaptig1 bir-
¢ok ¢alisgmanin ilkinde onun kozmolojisini, Aristotelesci ve
Yeni-Eflituncu unsurlarin Islim ile bagarisiz bir gekilde bag-
dastinlmasindan ibaret olan “sudurcu panteizm” seklinde ta-
mimlamak istemisti. Ayrica Ibnii’l-Arabi diigiincesini, her tiir-
lii felsefi unsurun bir araya getirilmesiyle sekillenen ve Yeni-

18 Krs. Ibn Hacer, Lisdnii'l-mizan, V, 312; Inbdii'l-gumr, VII, 329.

19 Krs. Ibn Haldin, $ifdii’s-sdil, s. 58. [tbn Haldin, ilgili kisimda tbnii’l-
Arabi'yi ismen degil ama el-Hatemi nispesiyle zikretmektedir. Ayrica
burada {bn Haldin su isimlere de yer vermektedir: {bnii’l-Finz, tbn
Berrecin, Ibn Kasi, Bani ve 1bn Sevdekin.]

20 “Philosophical mysticism (felsefi mistisizm/tasavvuf)” kavram ile ilgi-
li olarak bk. Ornegin David R. Blumenthal'in Yemenli post-Maimo-
nidesgi yazarlara iligkin ¢ahgmalari. Blumenthal onlar 6zel bir tiir “fel-
sefi mistisizm”in temsilcileri olarak anar. Bk. Blumenthal, “An Illust-
ration of the Concept ‘Philosophic Mysticism’ from Fifteenth Century
Yemen”, s. 291-308.
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Eflaituncu Iskenderiye okulu hakimiyetindeki sistematik ve
uyumlu bir senkretizm olarak géstermisti.' Bugiin [bnii’l-Ara-
bi’yi belirsiz bir gesit mistik Yeni-Eflatunculukla ya da sanki
bir tiir felsefi sistem olan benzerleri? ile iliskilendirmek ka-
cinllmaz goriinmektedir. Nitekim halen 1bnii’l-Arabi iizerine
muhtemelen en makul kapsamli ¢aligmay1 kaleme almis olan
Henrik Samuel Nyberg ise Ibnii’l-Arabi’nin en “felsefi” eser-
lerini esas almig ve bir sistem olusumunu {bnii’l-Arabi’nin
zihninde siirekli bir akig olarak tasavvur etmistir.> Nyberg
ayn1 zamanda “teosofi”ye de isaret etmistir ki bu kavramla
neyi kastetmis olursa olsun bu kesinlikle felsefe degildi. Bana
gore [Ibnii'l- Arabi’nin sistemini nitelendirmede], “monizm”
ya da belki daha iyisi “monistik gnostisizm” yeterince tatmin
edici bir kavram olarak varligin1 korumaktadir.
{bnii’l-Arabi’nin “sistem”i problemine Islim’in iginden
bakan Seyyid Hiiseyin Nasr meselenin 6ziine daha ¢ok yak-
lagmugtir. Nasr, {bnii’l-Arabi’ye karg1 onun panteist, panen-
teist, varolugcu monist ya da dogal mistisizmin bir takipgisi
oldugu yoniinde ortaya konan ve kendisinin “ithamlar” ola-
rak nitelendirdigi seyleri 6nemsemez. «Bununla birlikte bii-
tiin bu ithamlar» der Nasr, «yanhstir; iinkii onlar Ibnii’l-Ara-
bi’nin metafizik 6gretilerini felsefe ile karigtirmiglar ve mari-
fet yolunun ilahi liituf ve velayetten ayrilmayacag: gergegini
g6z 6niinde bulundurmamiglardir.»?* Giiniimiizde Nasr, 1b-
nii’l-Arabi’nin “felsefi sistem”i ile ilgili olarak bu tiir bir bili-
nemezcilik iddiasi tagimak bakimindan yalniz degildir. Orne-
gin Louis Gardet, Ibnii’l-Arabi ézelinde “mistik tinular ve tec-

21 Palacios, “Mohidin”, II, 238, 254.

22 Ornek olarak yakin zamanda tamamlanan bir ¢alisma igin bk. Hernan-
dez, Historia del pensamiento en el mundo isldmico, I1, 221 vd.

23 Nyberg, Kleinere Schriften des Ibn al-‘Arabi, s. 156 vd.

24 Nasr, Three Muslim Sages, s. 104. Aynica Nasr'in su makalesi ile krs. “Ré-
bita-i beyn-i tasavvuf u felsefe der ferheng-i Irin”, s. 46-56. Aynca bu
tarz tasniflerin biitiiniinde goriilen kaginilmaz yanhsliklar igin bk. Mor-
ris, “Ibn ‘Arabi and His Interpreters Part I”, s. 544.
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riibelerle biitiinlesmis bir felsefenin” sorun olamayacagin id-
dia etmigtir. «Bu, kendi biinyesinde yalnizca belli bir tiir dene-
yime bagvurmak yoluyla ulagilabilen ménevi bir tecriibenin
hitkmettigi irfani hikmet (gnose sapientiale) durumudur.»?
Bu tiir sdylemlerin pek ¢ogunun bir anlam ifade edebil-
mesi etrafh bir “felsefe” tanim1 ve anlayigina baghdir. Bunun
yan sira Ibnii’l-Arabi’nin “felsefe”si iizerine tartiymalarin Afi-
fi’'nin okumasinda oldugu gibi daha ¢ok kelam eserleri tize-
rine yapilan tartigmalara benzedigi ve metafizigin felsefenin
bir pargas1 olmaktan ¢ikacagina iligkin daha genel ve temel bir
problemin s6z konusu oldugu da dikkate alinmalidir.

Hakk’a Yolculukta Kesf ve Fikir

Ibnii’l-Arabi el-Fiitahati’l-Mekkiyye'nin® “metod”undan
(iislib) bahsederken muhtemelen zihninde sabit bir sistem
yoktu, biraz bile olsun “felsefi” bir sistem ise kesinlikle yok-
tu. Onun felsefe ile kiyaslandiginda tasavvufun “metot (ta-
rik)” goriisiinii, nazara/tefekkiire karg1 vahiy ve ilhamin go-
rece iistiin degerine iligkin ok say1daki ifadesinden ¢ikarabi-
liriz. Bunlardan bazisim1 daha sonra tartisacagiz. Burada, Di-
van'indan birkag beyti hatirlatmak yeterli olacaktir:

Il i by it s ie ik e
dods Ao g st gl als gals 1

«Zevk ilimlerinin akillar igin getirilen delillerin belirledigi bir

metodu yoktur.

Seriatin verdigi bilgiye gore amel etmek ve kabule eslik eden na-

misu muhafaza etmek bunun digindadir.
Hakikatin hasin ve gururlu sézciisiiniin himmetinin zayif kim-

25 Gardet, “Expérience et gnose chez Ibn ‘Arabi”, s. 271. Ibnii’l-Arabi’nin
“felsefesi’ne iliskin sunumlar ge¢miste oldugu gibi gelecekte de ortaya
¢ikacaktir. Ornegin krs. Landau, “The Philosophy of Ibn ‘Arabi I”, s.
46-61; “The Philosophy of Ibn ‘Arabi II”, s. 146-60.

26 Bk. Ibnii’l-Arabi, “el-Fihrist”, ngr. Korkis Avvad, s. 530.
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se i¢in bagka her seyden daha saglam delil olmas: gibi.»”

Tahmin edebilecegimiz iizere Ibnii’l-Arabi, felsefe ya da
filozoflara dogrudan atif yapmaya pek meyilli degildir. Bunun-
la birlikte ¢aliymalarinda agik¢a felsefe ya da filozofun (feyle-
sitf) anildign birkag ciimle bulunur. Ote yandan o, ara sira “fel-
sefe”nin bir pargas1 olduklarini bizzat kabul ettigi kisiler ve
onlarin gériiglerinden iktibaslarda bulunur. Burada Ibnii’l-
Arabi’nin felsefeye karg1 tavrini ve felsefenin onun tasavvuf
goriiiyle iligkisini anlamak i¢in en temel dayanag olusturan
soz konusu veriler tartigilacaktir.

Arapga yazan akademisyenler giiniimiizde Ibnii’l-Arabi’nin
kendi ciimlelerinden hareketle onun felsefeye olan minnet-
tarhigin1 agikhiga kavusturmak igin giderek artan oranda ug-
rag vermektedir.”® Ashinda bu gibi ¢abalarin ge¢misi, XVI.
yiizylla dek uzanmaktadir. Bazi 6nemli pasajlar, iiretken ve
bilge bir kisilige sahip $a‘rani (6. 973/1565) tarafindan Kita-
bii’l-Yevdkit ve’l-cevahir fi beyani akaidi’l-ekabir adl eserinde
ustiinkori bir sistematikle derlenmis ve tartigilmig, bu da XIX.
yizyilin sonlarina dogru Avrupa’da heniiz baslangi¢ agama-
sindaki Ibnii’l-Arabi galigmalarimi tegvik islevi gormiigtiir.
Sa‘rani’nin Ibnii'l-Arabi'den alintiladif pasajlar her zaman
ashyla birebir uyumlu degildir. $a‘rani, pasajlardaki genel
anlami aktarmakla ilgiliydi, nitekim yaptig1 sey de budur.
Kaldi ki {bnii’l-Arabi’den kelimesi kelimesine iktibaslar yap-
mak ve ayn1 zamanda tutumlu davranmak ¢ok zor bir istir;
zira onun biling saganag alabildigine akar, dyle ki boliimler-
den alint1 yapabilmek igin bu akiga kolaylikla set gekilemez.
Sa‘rani’nin yaptig1 bir alintiya giivenmenin ne denli yaniltica

27 lbnii’l-Arabi, Divdn, s. 78. Ndamiis kelimesinin anlami igin krs. agagida
s. 56'da Ibnii’l-Arabi'den iktibas edilecek olan pasaj ve 134. dipnot. Yu-
kandaki dizede “Hakikatin sbzciisii” ile hi¢ siiphesiz Ibnii’l-Arabi’nin
bizzat kendisi kastedilmektedir.

28 Ornegin krs. Kasim, Mevkifu lbni’l-Arabi, s. 15; ya da kismen daha de-
tayli bir ¢aligma igin bk. Gallab, “el-Ma'rife inde Muhyiddin 1bn Ara-
bi”, s. 181-206.
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bir izlenim verecegini gosterecek basit bir 6rnek onun kiigiik
risalelerinden birinde ortaya ¢ikar. O burada alemin kidemi
meselesinde filozoflarin sapkin inancin1 paylagmakla itham
edilen ibnii’l-Arabi’yi savunur.” Ispat etmek i¢in sundugu
metinlerden birisini el-Fiitdhdatii’l-Mekkiyye'nin 293. babin-
dan alinmis olarak takdim ederken Sa‘rani burada -sanki fb-
nii’'l-Arabi bu ifadeyi bizzat kendisi kullanmig gibi- “Allah’in
kendilerini litfundan mahrum biraktig: filozoflardan (el-feld-
sife hazelehumulldh)” bahseder. Oysaki {bnii’l-Arabi bu ifa-
deyi kullanmamugtir, hatta filozoflarin goriislerini reddettigi
yerlerde bile onlara karsi dogrudan giddetli s6vgii ifadeleri
kullanmi§ olmas: pek muhtemel degildir.

Ibnii’l-Arabi’nin agik bir sekilde felsefeden ve onun karg:-
lagtirilabilecegi tasavvufi konulardan bahsettigi pasajlardan
birisi de Kitdbii'l-Isfar an netdici’l-esfér’dadir. Bu eserde ib-
ni’l-Arabi, “yolcular1’” yani metafizik bilgi arayisinda olan
kimseleri iki gruba ayirir. Gruplardan birisini “kendi fikirleri
ve akillar1 ile Hak’ta sefer edenler” seklinde betimler:

«Onlarin yoldan sapmalan kaginilmazdir giinkii kendilerini yon-

lendirmek i¢in kabul edebilecekleri tek rehberin kendi fikirleri

oldugunu diisiiniirler. Bu kimseler filozoflar ve onlara benzer bir
yontem takip edenlerdir. Sefer eden bir diger grup ise resuller,
nebiler ve segkin veliler; Sehl b. Abdullah et-Tiisteri, Bayezid-i

Bistami, Ferkad es-Sebahi,* Ciineyd-i Bagdadi ve Hasan-1 Basri

gibi gliniimiize degin 6rneklerine rastlanan muhakkik sifiler-

dir.»*

ibni’l-Arabi’nin el-Fiitihatii’l-Mekkiyye'de Kitabii'l-Isfar'da-

29 Krs. Sa‘rani, el-Kavlii'l-miibin, vr. 12°. Eserde ele alinan bir diger konu
ise 1bnii’l-Arabi’nin huliil inanci ithamina karg1 savunulmasidir. Ayri-
ca bk. burada 69. dipnot.

30 Ferkad igin bk. Sem‘ani, el-Ensdb, VII, 55 (es-Sebahi baghgi). Burada
isimleri zikredilen meshur sifiler arasinda yalnizca onun ismi yaygin
referans kitaplarinda kaydedilmemistir.

31 Ibnivl-Arabi, Kitdbii’l-Isfar, s. 7. Bu ciimlenin pesi sira kesfin meydana
gelisinin eskiye nazaran yakin zamanlarda nigin daha sik ve daha hizh
oldugunu belirten ilging bir agiklama gelir.
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ki pasaja tekrar atifta bulundugu yerde filozoflara iligkin agik-
lama tekrar edilmez. Bu iki tiir yolcu arasindaki ayrim “fikri
ile akledilirlerde ve i‘tibdrlarda sefer eden kimseler ve amel-
leri ile sefer edenler, agr iscilik yapan kimseler” geklinde be-
timlenir.”? Bu ikisi [amelleri ile sefer edenler ve agir is¢ilik
yapanlar] temelde aym geydir. Ibnii’l-Arabi’nin pek gok kez
isaret ettigi bu ayrim onun fikirlerinde asli bir 6neme sahip-
tir. Bir tarafta “filozoflar”, diger tarafta ise Mu‘tezililer ve ge-
nel olarak mitekellimlerin kastedildigi “benzer bir yontem
takip edenler.” ibnii’l-Arabi, metafizik meseleler konusunda
onlar gibi akil yiiriitmede bulunan baz: sifilerin de varligim
kabul eder. Nihayetinde onlar Tanrr’'nin bilgisi ve marifetini
arayista tamamiyla basarisizdirlar. S6zii gegen gruplardan
farkli olarak insanlar arasinda en yiice segkinleri de igeren
gercek maneviyat arayicilani vardir. Bu kimseler kendilerine
dogrudan verilen ilahi kesf ve ilham yoluyla Tanr ve ileme
iligkin tek gergek kavrayisi elde ederler.

Ibniv’l-Arabi, el-Fiitithatii’l-Mekkiyye’nin [yazilis] amacin
“fikirlerden tiiretilen delillerin sonuglariyla ilgilenmekten
¢ok, ilahi kegfin verilerinin konu edinilmesi”® olarak tarif
eder. Ya da biraz farkl bir bigimde §6yle ifade eder: «Bizler,
hiikemdnin* veya bagkalarinin ciimlelerini (onlar gibi) nak-
leden kimseler degiliz. Biz kitabimizda (el-Fiitithatii’l-Mek-
kiyye), diger bitin kitaplarimizda oldugu gibi ancak kesfin
verilerini ve Hakk’in yazdirdig: bilgileri yazariz.»** Bagka bir
yerde soyle der: «Bizim kitabimiz, teorik diigiinceyle kurulan
iligkileri sunmay1 amaglamaz, bilakis onun konusu vehbi- kesfi

32 bniv’l-Arabi, Fiitihdt, 11, 382 (190. bab). “Agir iscilik yapan kimseler”,
ashabii’l-ya‘meldt (te‘ammiilat degil), “kuvvetli, stk galisan develer”
seklinde cevrilir. Onlarla yiiceltilmis kigilikler arasinda Kitabii'l-Isfir'da
zikredilmis olan fark, muhtemelen ilk grubun &zel muhakkiklere kars
daha genel bir sifi akimin olusturuyor olmalaridir.

33 fbnii'l-Arabi, Fiitithdt, 11, 389 (196. bab).

34 Hiikemd konusunu s. 37-38'daki alint: ile kargilagtiriniz.

35 Ibnii’l-Arabi, Fiitithdt, 11, 432 (198. bab, 14. fasil).
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ilimlerdir»* el-Fiituhatii’l-Mekkiyye'de herkesge bilinen akli
delillere yer yoktur. «Bu kitap seriata gore ve kesf ile dogru-
dan. sithiidun verilerinin» yani aklin erisgemeyecegi seylerin
iizerine «bina edilmistir.»”’ Burada geriatin dahil edilmesine
ayrica dikkat edilmelidir. $eriat {bnii’l-Arabi diigiincesinin
biitliniindeki asli 6nemini siirdiirmektedir. Ayni diisiincenin
anlatildig1 benzer pek ¢ok ifade vardir. Bu ifadeler birbirleri-
ni tekrar ediyor goriinseler de temelde bulunduklar1 baglama
gore degisen 6zgiin nitelikler sergilerler.

Fikir, bir “perde” tegkil eder.”*® Bununla birlikte ibnii’l-Ara-
bi, ilahi degil beseri bir sifat olmasina ragmen fikrin biiyik
bir 6neme sahip oldugunun fazlasiyla farkindadir. Kur’an’da
fikrin roliine pek gok olumlu referansla isaret edilmistir:

JYSUPIP R E TN 5 E S VX JOUC I WP T
AN sie skl e U s gk 8 KA
«Tefekkiir cahili olmadigim bir haldir, Allah onu ayet ve sire-

lere yerlestirdi.
Fikir tabii bir sifattir. Onun hitkmii yalmzca beger iizerindedir.»*

tbnii’l-Arabi’nin eserlerinde tekrar eden bir tema da dii-
siinceye dayatilan sinirlamalardir. Miifekkire giicii Tanri’'nin

36 ibnii’l-Arabi, Fiitihat, 11, 655 (291. bab).

37 Ibnii’l-Arabi, Fiitahdt, IV, 19 (414. bab).

38 Ibnii’l-Arabi, Fiitahdt, I, 85 (73. bab, 67. soru); II, 523 (226. bab). Ay-
nca krg. Ibni’l-Arabi, Kitdbi't-Terdcim, s. 12. «Hakk’in bilgisini alg:-
lamay: engelleyen perdeler biiyiiktiir, aralarinda en biiyiik olan ise bil-
gi sahibi olmaktur... (Bizans Imparatoru) Heraclius peygamberlerin bil-
gisine sahipti fakat inanc1 yoktu, dolayisiyla onun bilgisinin kendisine
faydasi olmadi. Yahudiler, ger¢ekten Hz. Muhammed'in Allah’in pey-
gamberi oldugunu biliyorlardi..» Aynca krs. ibnii’l-Arabi, Kitdbii't-
Terdcim, s. 57. Mevdkiu’n-niiciim’da bir perde olarak “bilgi’nin tamm-
lanmasinda ¢ok farkh bir durum 6ngoriilmektedir (bk. burada 184. dip-
not). [Buna gére] cahilin bilgi haklonda konugmas boyledir. Ibnii’l-Ara-
bi, bilginin gergekte biiyiik bir perde oldugunu agiklar fakat bilgi, kalp-
leri cehaletten perdeleyen (ve boylece kalpleri koruyan) bir perdedir.

39 Ibnii'l-Arabi, Fiitihdt, 11, 229 (144. babin baslangici). {bnii’l- Arabi’nin
acikladign Gizere “tabii” kelimesi burada “ildhi olmayan” anlaminda kul-
lanubir.
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zatina iligkin bir kavrayisi elde etmek igin yeterli degildir.*
Bununla birlikte Ibnii’l-Arabi diisiince ve istidlalin sahih ol-
masi ve ispat gibi goriinmekle birlikte 6yle olmayan ispatlar-
la nazar ehlini siiphelere yoneltmemesi kosuluyla, tefekkii-
rin belli faydalarimin oldugu temasim siirekli vurgulamak-
tadir.*! Akil, Tanr’’dan insanogluna verilen bir aragtir. Tanr
akl insanin nefs-i natikasina ahlaki gayelerle koymugtur ve
dolayisiyla akil daima kullamlmalidir.®? Fakat aklin kusurla-
rinin sayisiz ve apagik oldugu dikkate alinmahdir, aklin inga
ettigi seyler kesf tarafindan yikildiginda aklin argiimanlarinin
ne faydasi kalir?*® Kesfin aklin iizerinde kesin bir istiinligi
vardir:
ool e e iy A8 ik iy
oy AL ol Juss 0 e Jial by
et el 085 g L e Kl eSS
NETE ORI S APPSO P B
«Ey kavmim! Kesf ilimleri, verdigi sonuglar bakimindan kalp
ilimlerinin iizerinde ustiinliige sahiptir.
Cilinkii aklin miigahede ve gayblar meydanina gikmaya giicii
yoktur.
Fikirde ne kadar gok yanlighklar ve noksanliklar var! Fakat an-
layan go6ziin ne kadar ok dogru nazan bulunmakta!

Eger goz olmasayd: higbir agik delil bir kalp insanindaki [lebib]
akla kendini gosteremezdi.»*

40 fbnii’l-Arabi, Fiitihdt, I1, 319 (177. bab).

41 1bnii’l-Arabi, Zehadiri'l-a'ldk, s. 169, 173.

42 bnii’l-Arabi, Fiitahdt, 11, 319 (177. bab); III, 436 (371. bab, 3. fasil).
Akl-1selim igin bk. Fiitihdt, 111, 250 (355. bab).

43 bnii’l-Arabi, Fiitihat, 111, 31 (308. babin baslangic1) 6nemli bir siirle
baglar:

¢ s 14 33 il i) 38 1 6 G

«Yokluga “ol” diyene gagarim! O s6z soylendiginde (yokluk) heniiz
yoktu.» Daha fazla 6rnek igin krs. Fiitahat, I1, 174 (90. babin sonu); II,
183 (99. bab); I11,420 (371. bab); IV, 112 (477. babin baslangic).

44 fbnii’l-Arabi, Fiitihat 11, 628 (285. bab). Burada hem “miigahede” hem

Ucretsiz PDF Kitap A3divi - https://rantey.org



Ibnii’l-Arabi, bu istiinliigiin en agik delilini filozoflarda
ve onlarin benzerlerinde yaygin olarak bulunduguna inandi-
g ihtilafta goriir. Bu bakimdan Ibnii’l-Arabi, filozoflarin sa-
hip olduklar: farkh gériislerin kaynagim agiklamaya tegeb-
biis eder:

«(...) Fikirden elde edilen akli ilimler degiskenligin bir unsuru-

nu tagirlar ¢iinki onlar diigiinen ve akilli kimsenin mizaam ta-

kip ederler. Bu kisi, yalnizca hayalinde varlik kazanabilen ve bu
sebeple onun igin delil olan duyulur maddelere itibar eder. Bu-
nun sonucunda gelisimlerindeki (nes’et) mizag, karigim ve bir-
lesimler sebebiyle teoriler (makaldt) bir ve ayn: kisiye gore de-
gisir veya bir ve ayni olan gozlemci (ndzir) ayni geye gore farkls
zamanlarda degiskenlik gosterir. Boylece, onlarin ifadeleri bir

ve ayn seyle ve ayrintilarimi bina ettikleri temel prensiplerle il-

gili olarak degisiklik gosterir. Aksine, dogrudan ilham edilmis

[lediinni] bilgiyle ser‘i bilgi bir ve ayn: tada sahiptir, velev ki bu

tadin algis: farkli olsun...»*

Bir diger deyisle, “zevk” olarak isimlendirilen mistik tecriibe,
metafizik bilginin degismez temel ilkelerini verir. Oysa me-
tafizik bilgiye iliskin entelektiiel arayi5in —bu arayigin varhg
anlagiabilir ¢linkii akil insan i¢in Allah vergisi olmakla bir-
likte bilisin fiziksel araglarina dayandiginda bu gekliyle an-
cak sinirli bir mesafe agabilir- biiyiik oranda degisken detay-
larla ilgisi ve temel ilkelerin ihmal edilmesiyle onu yanhs yo-
la saptirir. Bundan dolay: akilh kimseler varsayimlarinda sii-
rekli bocalarlar:

«Onlar titizlik ve bagan ile delili aragtirdiklan zaman, sonug ola-

rak kanitlanmig olmasini (medlitl) istedikleri sey haklanda bilgi

edinirler. Fakat sonra bagka bir zamanda ya da bir diger grubun
yesi -bu kisi Mu‘tezili, Eg‘ari, Brahman ya da bir filozof olabi-

de “gayb”in dogrudan metafizik irtibatina atif vardir, [“wittnessings and
absences” seklinde yapilan] Ingilizce gevirinin gagristirdig iizere bun-
lar z1t terimler degildirler.

45 Ibnii’l-Arabi, Fiitahat (OY), V, 147 (68. bab). Ayrica krs. V, 204 (68.
babin sonu).
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lir- daha once tamamen kabul ettikleri 6nceki delille ¢elisen ya

da onu yalanlayan bir geyle ortaya ¢iktig1 zaman, ilk goriisleri

yanl ve yeterince delillendirilmemis goriiliir...»*

Dogrudan kegfi tecriibe etmis olan alimler, ilahi hidayeti
Kur'an (Furkan) yoluyla bulurlar. Bu da onlarin Tann hak-
kinda yiiriitillen akla dayali tahminlerdeki gergeklik ve sah-
teligin ol¢iisii ve farklanndan haberdar olmalarini saglar. Boy-
lece onlar dogrudan ilham sayesinde hem Islim’da emredil-
mesi hem de esas olmasi yoniinden Tann’ya ibadet edebilirler.

«Bununla beraber nazar ehli pek ¢ok farkli gruba aynlmgtir.

Onlardan her birinin Allah hakkinda O’nun bilgisine iligkin ken-

dilerine 6zgii deliller {izerinde yorum yaparak ulagtiklar1 sonu-

ca uygun bir tasavvuru vardir. Bu yiizden onlarin Allah hakkin-

daki goriiy ve iddialar1 bilyiik oranda birbirinden farklidir.»¥
Bununla birlikte onlar birbirlerinden ne kadar ayrigmis olsa-
lar da kendi gruplan iginde uyumlu olmaya devam ederler.
Es‘ariler’in Tanr’'nin zatina iligkin bilgi hakkindaki argiiman-
lan dogrudur fakat bunun dogrulugu Mu‘tezile tarafindan
sipheyle kargilanur, tersi de onlar igin gegerlidir. Buna ragmen
her ne kadar 6nde gelen diigiiniirleri farkli bakig agilarina sa-
hiplerse de kendi kimliklerini Eg‘ariler ya da Mu'‘tezililer ola-
rak siirdiiriirler. {bnii’l-Arabi géyle devam eder:

«Aym gekilde filozoflar da Allah hakkinda ve inan¢ konularin-

da ileri siirdiikleri goriiglerde farkh diisinmeye devam ederler.

Buna ragmen, her grup bir makam ve bir isim altinda bir araya

gelir. Ancak onlar ayrintilar1 dikkate almaksizin mezheplerinin

ana ilkeleri konusunda ayngirlar.»
Ote yandan, peygamberler, onlara yakin yiice insanlar ve yan
sira kegf sahibi kimselerin temel ilkeler s6z konusu oldugun-
da aynstiklan higbir zaman goriilmemistir ve onlar Tann inan-
c1 konusunda higbir zaman giipheye diiymemislerdir.* Kisa-

46 Ibnii’l-Arabi, Fiitahdt, 11, 645 (289. bab).
47 Ibnii’l-Arabi, Fiitahat, 111, 402 (369. bab, 20. vasl).
48 Ibnii'l-Arabi, Fiitahdt, 111, 82 (322. bab).
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casl, “kegf ve sithiid yontemi tartisma kaldumaz.” Felsefe ise
tartigmasiz yapamaz.

Peygambere Varis Olmak ve Metafizik Bilgi

Ibnii’l-Arabi’nin kesin kanaatine gére kutsal hakkinda yal-
nizca tek bir gergek var olabilir. O, modern din tarihgilerinin
yapma egiliminde olduklar gibi, kutsalin dogrudan tecriibe-
sinin diisiince ve inanglarda farkhlagmaya yol agabilecegini
kabul etmenin anlamsiz oldugunu diigiiniirdii. Fakat Ibnii’l-
Arabi kendi konumunun sorgulanamaz olduguna ikna ol-
mussa, filozoflarin ve yanls fikirli diigiiniirlerin goriislerin-
den ni¢in rahatsiz oldugunu sorabiliriz. Bunun vahiy-akil kar-
sithg1 tartismalarinin biitiiniine de uygulanabilecek olan net
cevabi sudur: {bnii’l-Arabi’nin iddialar: giiglii bir muhalefet-
le kars1 kargiya kalmig, savunma ve kanitlanmaya ihtiyag duy-
mustur, bu da digerlerinin goriislerini giiriitmek igin bir giri-
simde bulunmay gerektirmigtir. Ibnii’l-Arabi’nin kendi ceva-
b1 ise el-Fiitiuhatii’l-Mekkiyye’nin uzun girisindeki dikkat ge-
kici bir pasajda yer alir. Peygamberlerden tevariis edilen ne-
bevi ilme uyan bilgi, yani gercek metafizik bilgiyle ilgilenen
bir talebeyi uyarirken ona §éyle der:

«Bir filozof, miitekellim ya da herhangi bir ilim dalindaki akil-

cmnin dile getirdigi bir problemden muhakkik bir sifinin de bah-

settigine rast gelebilirsin. Béyle bir durumda yalnizca bir filozof

(el-feylestif)* o problemden soz etmis, onu tartigmig ve ona inan-

mus oldugu i¢in o sifinin bir filozof oldugunu soyleyecek kadar

meseleden uzaklagma. (Bunu tartisan safinin) bu bilgiyi (filo-
zoflardan) aldigin1 ya da dinsiz olan (ve Miisliman olmayan)

filozof bu bilgiyi daha 6nce dile getirdigi i¢in onun da dinsiz ol-

dugunu (séyleme)! Arkadagim sakin béyle yapma! Bu mantik-

si1z bir argiimandir. Ciinkii filozoflarin bilgisinin tamami yanli§

49 {bnii'l-Arabi, Kitdbii’l-Fena fi'l-miisahede, s. 8.

50 Burada filozof kelimesi el-feylesiif seklinde Arap¢a’da belirlilik takis1 olan
elif-lam ile gelmistir. Dolaysiyla filozof ile kastedilen Aristoteles olabilir
fakat bu zorunlu bir ¢tkarim da degildir.
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degildir ve bu problem onlann sahip oldugu bazi gergekleri de
igeriyor olabilir. Bu durum o&zellikle (filozoflarin) hikemi sozler
ve ahlaki itidal® konusunda yazdiklan ile ilgili oldugu zaman
boyledir. Filozofun s6zii gegen bu problemle ilgili ciimlelerini
benimsememiz ve onu dogru kabul etmemiz gerekir. Ciinki bu
ifadeleri Peygamber ya da (Peygamberin) bir sahabesi veya Imam
Malik ya da Imam $ifii veya Siifyan es-Sevri de séylemis olabi-
lir. Eger sen (muhakkik bir siafiye) bu sozii filozoftan (ifahi bir
yolla) isittigini ya da filozoflarin kitaplarindan okudugunu id-
dia ederek (dil uzatirsan) yalan s6yliiyor ya da cehaletini sergi-
liyor olabilirsin. “O bu bilgiyi igitmistir ya da okumugtur” de-
men, dogrudan gérmedigin igin yalan olur. Bu meseleye iliskin
dogru ve yanhs arasinda bir fark gozetemeyisin senin cehaletin-
dir. Filozofun dini olmadigina iliskin ifaden ise onun (bilgi yo-
lunda) sahip oldugu her seyin yanlis oldugu anlamina gelmez.
Bu durumu akudli kimseler kolaylikla kavrayabilir.»?

Ibnii’l-Arabi’nin felsefeye iligkin yaklagiminin tiim dgele-
ri burada bulunabilir. Akil sinirh bile olsa kendisine has bir
role sahiptir. Filozoflarin 6grettigi sekliyle etik genel itibariy-
la sakincal: degildir. Filozoflar ve akilc: teologlar ~Ibnii’l-Ara-
bi Mu'‘tezililer kadar olmasa da sikhikla Eg‘ariler’e de ismen ve
genelde ikisi arasinda net bir ayrim goézetmeksizin atifta bu-
lunur, ayrica Es‘ariler goriislerinin akla yatkinlig: agisindan
digerlerinin bir adim ilerisindedirler-** tarafindan yorumla-
nan metafizik ise bir biitiin olarak yanhs ve kabul edilmezdir
fakat nadiren de olsa umut verici isaretler igerir. Din, yani
Islim, bu pasajda belirlilik takis1 almadan [ed-din seklinde
degil de yalmzca din geklinde] kullamlmus olsa da, her sey igin

51 Harfiyyen gevirisi: «Sehvet ve nefsin tuzaklanndan (mekdid) d4zade olma.»

52 Ibnii’l-Arabi, Fiitihdt (OY), 1, 145. Ayrica bk. Meyer, “Ibn ‘Arabi be-
gegnet Ibn Rusd”, s. 291 vd. [Ibnii’l-Arabi'nin filozoflar hakkindaki
kanaatlerine iliskin yukanda verilen metnin tamamu igin bk. Ek 3.].

53 Cagdag olan bir kelamc1/Eg‘ari hakkindaki olumlu bir degerlendirme
i¢in bk. Ibnii’l-Arabi, Fiitihdt, IV, 22 (416. bab). Kulun fiillerini yarat-
mas teorisini benimseyen ¢agdagi bir Mu'tezili'nin gorislerinden vaz-
gegirilmesi hususuna dair bk. tbnii’l-Arabi, Fiitahat, 11, 182 (98. bab);
IV, 179 (534. bab).
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gergek ve baglayici ilkeleri temin eder. Filozoflarin islam gel-
meden evvel yasadiklan ve dolayisiyla Miisliiman olmadikla-
rina iligkin yadsinamaz gergek onlar1 hepten ehliyetsiz kil-
maz. Bununla birlikte gériigleri Islim ile uzlasmadiginda dog-
ru da kabul edilmezler. Tiim bunlar, tolerans degilse de ge-
nis fikirliligin kayda deger bir goriiniimii anlamina gelmek-
tedir>* Tolerans, monoteist mistikler i¢in pek ah§ilmig bir
durum degildir. Ibnii’l-Arabi, Islim inanglarinin, gelenekle-
rinin ve dini pratiklerin sadik, hatta tutkulu bir destekleyici-
siydi. Bununla birlikte burada onu Islim’da 6teden beri siire
gelen felsefe gelenegini yansitan bir tiir entelektiiel objektif-
lige duyulan ihtiyaci dile getiren birisi olarak goriiriiz. Bu da
bir “liberal” degilse de adanmug bir entelektiiel, kararl, ba-
gimsiz bir diigiiniir olarak {bnii’l-Arabi’nin kisiligi ile uyusu-
yor goriinmektedir.

Hikmet Kavram

Alintilanan pasajla giindeme gelen konu ise sudur: Bura-
da “filozof” kelimesi ile Aristoteles’e atif yapilmugsa, 1bnii’l-
Arabi’nin hikmet ve hakim kelimelerinin felsefe ile iligkisine
dair gorisiiniin kisaca tartigilmas: gerekir.’* Onun zihninde
fikir ya da nazar gibi kelimeler, beseri, ilham-dig1 ugrag: tarz-
larinin biitiiniinii ¢agrigtirir. tkisi arasindaki muhtemel ay-

54 Henrik Samuel Nyberg, burada alintilanan pasaja dayanarak -ki o me-
seleyi Sa'rani yoluyla biliyordu- {bnii’l-Arabi’'nin hakikatin bir kismi-
n1 dile getirmeleri durumunda filozoflara ve Mu'tezililer’e kars1 olma-
digr sonucuna varmigtir. Bk. Nyberg, Kleinere Schriften, s. 21, 3. dipnot.

55 “Ukald” Ibnii’l-Arabi tarafindan feldsifeye isaret eden bir kelime olarak
sikhkla kullanilir fakat eserlerinde pek de 6nemli bir husus degildir. el-
Ukala mine'l-felsife (akic filozoflar) igin bk. Ibnii'l-Arabi, Fiitahdt,
11, 619 (282. bab). Ayrica krs. burada s. 57 “Feldsifenin hiikemad”s: kul-
lanimi igin bk. burada 65. dipnot. Kudemd da aym gekildedir. Nitekim
Ukletii’l-miistevfiz, el-kudemdii’l-feldsife kelimesine atifta bulunur fakat
tenkitli nesrin dipnotuna gore eserin bir el yazmasinda el-feldsife keli-
mesi diigmiigtiir, metnin devaminda da yalmzca kudema kelimesi goze
carpar. Bk. {bnii'l-Arabi, Ukletii’l-miistevfiz, s. 76.
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nm net olmasa da bu kelimeler 6ncelikli olarak felsefeden
¢ok kelam ile iligkilidir. Temelleri saglam bir sekilde Kur’an’a
dayandirilan hikmet ve hakim kelimeleri, tahmin edilecegi
iizere Ibnii’l-Arabi tarafindan sikhikla ve gesitli baglamlarda
kullanilmigtir. Ibnii’l-Arabi, bu kelimeleri felsefe ve feylesiif
kelimelerinin yakin anlamlisi olarak da kullanmigtir. Ayni
zamanda hikmet onun icin temelde bilmenin iist bir formu-
na isaret eder. Onun diinya goriigsiinde “hikmet” ile “bilgi”
arasinda gozetilen ayrimi saptamak bazen ok zordur. Orne-
gin, Kabe’de manevi bir vakiada kargilagtig: kimse ona §oyle
soyler: «Ben ilim, ma‘lim ve alimim. Ben hikmet, muhkem ve
hakimim.»*

Hikmet ibnii’l-Arabi tarafindan, Tanr’nin ilemi ve igin-
deki her seyi diizenledigi bir sistem olarak tarif edilir. Bu bag-
lamda hikmet, hikmet sahibi insan i¢in kullanilabilir ve felse-
feye pekala benzetilebilir. Ibnii’l-Arabi bu tanimu birkag kii-
¢iik degisiklikle defalarca tekrar eder. Onun eserlerindeki pek
¢ok pasajda ildhi ve begeri hikmet arasindaki ayrim yok degil-
se de silik olarak goziikiir ve onun tarafindan algilandig: sek-
liyle gergekte de durum béyledir.”’

Hikmetin felsefeyle, hakimin feylesiifla denkligi de onun
eserlerinde oldukga canli bir konudur. Bir yerde hiikema ile
felasifeyi kastettigini agik¢a ifade etmistir.®® et-Tedbirdtii’l-ild-
hiyye adl eserinde Secretum secretorum’un yazan olarak el-

56 Ibnii'l-Arabi, Fiitahdt (OY), I, 219 (1. bab). Ayrica krg. burada 80. dip-
not. Bir el yazmasinda Fiitihdt'ta hiikemd, feldsife kelimesinin degisik
bir okumasi olarak gériiniir. {bnii'l-Arabi, Fiitihdt (OY), 111, 219 (28.
bab).

57 Ibnii’'l-Arabi, Fiitihat, 11, 471 (198. bab, 42. fasil), bu diisiincenin ge-
sitli agiklamalar igin érnegin bk 1bnii'l-Arabi, et-Tedbiratii'l-Nahiyye,
s. 194; Ibnii’l-Arabi, Kitdbii'l-Celal ve'l-cemdl, s. 13; Ibnii’l-Arabi, Divdn,
s. 38; Ibnii'l-Arabi, Fiitahdt, 1, 665; 11, 16; II, 230 (144. bab); II, 269 (166.
babin baglangici), I1, 332 (178. baby); I1, 668 (193. bab); I, 168 (342. bab);
111, 210 (349. babin sonu); III, 455 (372. babin sonu); III, 455 (373. bab);
IV, 258; IV, 324 (558. babin sonu). Ayrica bk. burada 3. dipnot.

58 [bnii’l-Arabi, Fiitithdt, 111, 456 (373. bab).
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Hakim’e atifta bulunur; el-Fihrist'inde Aristoteles’in ismini
verir.” Ibnii’l-Arabi’nin ilimlerle -hatta bazen metafizigi de
dahil edecek sekilde- baglantih olarak kelimeyi kullandig:
yerlerde hakim kesinlikle filozof anlamina gelmektedir. Nite-
kim bize su bilgiyi vermektedir:
«S06zi1 gegen konularla ilgili olarak yolumuzun (tarik) mensubu
olmayan nazar ehli hiikema iginde pek ¢ok diisiince farkhilig
vardir. Ciinkii kelaimcinin kelimci olmast bakimindan bu ilim
(fizik) ile herhangi bir iligkisi yoktur. Hakimde ise durum bu-
nun aksinedir. Hakim, metafizik, fizik, matematik (riydzi ilim-
ler) ve mantik ilimlerini toplayan kimse anlamina gelmektedir
ve ilimlerin yalnizca bu dort dah vardir»*
Tabi ki bunlarin hepsi “felsefe” olarak kabul edilen seye ait-
tir. Aslinda, Ibnii’l-Arabi bu konuyu séyle ifade etmistir: «Ak-
li bilimler ve zanaatlarin® ¢ogu hiikemdnin ruhlan tarafin-
dan ar1 ve giiglii zihin ve diisiincelerle bulunmustur; bunun-
la birlikte, pek tabii ki hakiki hikmet Tanr’nin bir ihsani ola-
rak dogaiistii giiglerden (lediinni ilim) gelir.»®
Buna ragmen daima zihinde tutulmalidir ki {bnii’l-Arabi
genel anlamda hikmet/hakim kelimelerini bilincin daha ist
bir diizeyine tahsis etmistir. Daha 6nce de gordiigimiiz iize-
re Melamiyye gergek hiikemd olarak kabul edilmigtir.® Ha-
kimler bir siralama yapildiginda, nebiler ve resuller arasinda
bir yerde konumlanir.* “Feldsife igindeki hiikemdnin biyik-

59 {bnii'l-Arabi, “el-Fihrist”, ngr. Korkis Avvad, s. 528.

60 {bnii’l-Arabi, Fiitahat (OY), 1V, 161 (47. bab); IV, 343 (60. bab). Ayn-
ca bk. burada s. 50 Ibnii’l-Arabi yalmzca hiikemd olduklarim diigiinen
hiikemdnin (Fiitahat, 111, 508 [381. bab]) ve hikmet iddiasinda bulu-
nan akila digiiniirlerin (niizzdr) varhgindan sikayet etmektedir. Krs.
Kitdbii’l-Fend fVl-miisdhede, s. 8. Genel itibanyla alimler azdi ve mese-
lelerin gergekte ne anlama geldigine dair cehalet hitkiim siirmekteydi.
(krs. Fiitahat, I1, 185 [101. bab]) Bu yaygin olarak duyulan bir sikayet-
tir. Ayrica bk. burada 184. dipnot.

61 Kelime el-Ameliyye olarak okunabilir.

62 1bnii’l-Arabi, Risdle fi ma'rifeti'n-nefs ve'r-rith, s. 163, 165.

63 Bk. burada 2. dipnot.

64 Krs. tbnii’l-Arabi, Fiitihat, 111, 234 (352. bab).

Ucretsiz PDF Kitap A¥8vi - https://rantey.org



»65

leri”® ifadesi, siiphesiz gergek bilgiden kendilerine diigen pa-
y1 elinde tutan ézel bir grup filozofu géstermektedir. Bu, 1b-
ni’l-Arabi’nin hikmet ile felsefenin esdeger olduguna iligkin
dikkatli yaklagiminin karakteristik bir 6zelligidir. tbnii’l-Ara-
bi, felsefede bulunan tartiymali metafizik goriislerle iligkilen-
dirildigine iligkin yanhs bir izlenim vermekten kaginmak
i¢in bu tiirlii bir dikkatin gerekli oldugunun bilincindeydi.

itibar, Fikir, Zevk

Bu konu, el-Fiitiihatii’l- Mekkiyye'deki meshur ve sikga
alintilanan bir bagka pasajda agikhga kavusur -bildigim ka-
dariyla eserin tamaminda Grek bir filozofun ismen anildig:
tek pasaj budur-.% Burada Ibnii’l-Arabi’nin tartigmasi, tec-
riibe edinme (i‘tibdr) siirecinde gerek fikir gerekse zevkin
kendilerine 6zgii bir yere sahip olduklarina iliskin klasik var-
sayimdan hareketle baslar. Hak yolunun yolcular1 bunu boy-
le kabul ederler. Bu durum yalnizca tek ugragisi fiziksel olay-
lar (material phenomena) olan (bu kimseler ehl-i riistim ola-
rak tammlanmgtir) ve tiimevarimsal akil yiiriitmeyi kullan-
makla birlikte tasavvufi hallerde zevki olmayan bilginlerce
inkar edilir. {bnii’l-Arabi g6yle devam eder:

«Onlardan bir kimsenin tasavvufi hallerde zevkinin olmasi pek

nadir bir durumdur. Hiikemd arasinda bu zevke sahip olanlar-

dan birisi Efldtin-1 llghi’dir (Platon). Onun mizacinin kesf ve
viicid ehli ile aym oldugu goriilir. Bazi miislimanlar onu
sevmezler, bunun tek sebebi onu felsefeyle iligkilendirmeleri-
dir. Onlarin bu tavirlan felsefe kelimesinin anlamini bilmiyor
olmalarindan kaynaklanir. Hiikemd, gergekte, Allah’ ve her se-
yi bilen kimselerdir. Hikmet ise nebevi bilgidir. Feylesif, “hik-

65 Ibnii’l-Arabi, Fiitithat, 111, 37 (309. bab); Fiitahat, 11, 677 (295. bab).
Feldsifenin hiikemds igin bk. Fitithat, II, 469 (198. bab, 38. fasil). Bu-
nunla birlikte son pasajda tbnii'l-Arabi kendisini “hakim filozoflar"dan
ve onlarin diinyanin baslangicina dair goriiglerinden ayr tutar.

66  Fiituhadt'ta ismi gegen diger Grek ise Galen'dir. Bk. Ibnii’l-Arabi, Fiits-
hat, 111, 113 (330. bab).
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meti seven” anlamina gelir giinkii Grekge'de sophia hikmet ya
da bagka bir goriise (!) gore “sevgi™®” demektir. Dolayisiyla fel-
sefe “hikmet sevgisi” [hubbii'l-hikme] anlamina gelmektedir. Akil
sahibi herkes hikmeti sever. Bununla birlikte diigiinen kimseler,
filozof, Mu'tezili ya da Es‘ari, hangi tiir ditgiiniir olursa olsunlar,
metafizigin meseleleri hakkinda isabet etmekten ¢ok hataya
diismislerdir. Filozoflarin, yalmzca filozof olarak adlandiriima-
larindan dolay: ayiplanmayi hak ettikleri varsayimgtir. Metafi-
zik meselelere iliskin filozoflarin hatalan ise peygamberler tara-
findan alinan vahiyle gelismelerinden kaynaklanmaktadir, on-
lar temel ilkeler ile niibiivvet ve risaletin dogrulugu konusunda
yanhs diisiincelere bagvurmuslar ve boylece kafalar1 karigmis-
tir.* Hikmeti sevdiklerinde onu fikir yoluyla degil de Allah’tan
istemis olsalardi, her konuda isabet kaydetmis olurlardi. Filo-
zoflarin diginda Mu'tezililer ve Eg‘ariler gibi miisliman disi-
niirler ise Islam’in gelisinden sonra yagamslardir. Islam onlarin
tizerinde hitkiimranhk kazanmug, onlar da kendi anlayislarina
uygun olarak Islaim"i savunmaya baglamuglardir. Onlar asil iti-
bariyla disiincelerinde isabetlidirler. Onlar kendi fikirlerinin ve
sahip olduklan akli delillerin 151ginda Sari‘in Allah’in hakikati
hakkindaki baz ifadelerine uyguladiklar1 yorumlarinin birtalurn
ayrintilarinda hatahdirlar. Kelimesi kelimesine anlagildiginda o
ifadeler manuksiz ve akilla kanitlanamayacak nitelikte goriniir.

67

Ibnii’l-Arabi lisanla ilgilenmis ve farkh dilleri konusan pek ok iilkeye
seyahat etmigtir. Ibnii’l-Arabi ii¢ yerde degisik dillerde “Tann” keli-
mesinden bahseder: 1bnii’l-Arabi, Fiitihdt, 11, 360 (178. bab); II, 683
(297. bab); 111, 300 (361. bab). Ayrica o, et-Tenezziildtii'l-Mevsiliyye'de
“at” anlaminda kullanilan pek ¢ok kelimeye de atifta bulunur. Bk. Pa-
lacios, “El mistico murciano Abenarabi”, s. 583. Bununla beraber, 1b-
nii’l-Arabi’nin “filozof” kelimesinin etimolojisine yorumu oldukea ge-
lenekseldir. Bu, ve-kile kelimesinin ve-fil(a) ve phil(e)nin yanls yazi-
mindan kaynaklanmaktadur.

[Arapga metin dikkate alindiginda bu kismin §oyle gevirilmesi gerekir:
«Filozoflar yalmzca filozof olarak adlandirildiklar i¢in degil, resullerin
(Allah’in selam hepsinin iizerine olsun) getirdiklerini risalet ve ni-
biivvetin kaynagina iliskin bozuk (fdsid) bir diigiincenin onlara verdigi
nazar dogrultusunda ulagtiklan hiikiimlerle kargilagtirdiklan ve bu yiiz-
den metafizik meselelerde hataya diistiikleri igin yerilmislerdir. Kendi
diigiincelerine dayanmalan sebebiyle i§ onlar i¢in hepten kangik hale
gelmistir.»)
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Onlara gore, bu durum kiifre yol agar.* (...) Iste bu hikmettir ve

Allah ehli olan resuller ve veliler ise gercek hakimlerdir.»%

Ayrica Ibnii'l-Arabi, rasyonalizm ve felsefeye kismi bir
tolerans gosteren ve felsefi akul yiiriitmeye giivenilebilecegini
diisiinen kimselerin gabalarina karg1 anlayis gostermektedir.
Islim’in gelisinden énce yagamig ve bundan dolay: hakikatin
biitiiniinii bilmede bagarisiz olmalarin1 hesaba katarak Grek
filozoflarin1 -ve dolayisiyla belirli bir dereceye kadar felsefe-
nin kendisini- mazur gérmek Islim’da olagan bir seydi. Ib-
nii’l-Arabi elbette boyle bir argiimani kabul etmistir. O, ge-
rek kadim gerekse yakin donemlerdeki filozoflarin -kolayca
elde edebilecekleri hakikatin biitiiniine iligkin' miisliiman teo-
loglarin bile yanls anlamaya ve yanh§ yorumlamaya yatkin
olduklar1 metafizik sorunlarda- tam anlamiyla gergek olma-
sa da bir 6l¢iide dogru kavrayisa sahip olduklarini kabul et-
meye hazirds. 1bnii’l-Arabi ¢agdag olan filozoflardan s6z eder-
ken onlarin bir tiir gilginlik (heves) olarak damgalamaktan ge-
kinmedikleri hayali temel alan yaklagimina yo6nelik negatif ta-
virlan sebebiyle giicenmis olsa da,” agaglayici nitelemeler kul-
lanmaz.”® Hatta siirlerinden birinde Aristoteles ve Eg‘ari’nin
kendisi ile hemfikir olacagim ve biitiin yaptiginin onlarin
bazi ilke ve argiimanlarini diizeltmekten ibaret oldugunu id-
dia edecek kadar ileri gitmistir.”" Genel itibariyla, ibnii’l-Ara-

»

[Arapca metin dikkate alindiginda bu kisim gdyle de gevirilebilir: «Onlar
asi itibariyla diisiincelerinde isabetlidirler ancak akli delilin ve fikrin
verdikleri iizere tevil etmeleri sebebiyle birtakim ayrintilarda hataya
diigmiislerdir. Sari’in akli delillerin imkansiz buldugu Allah hakkinda-
ki lafizlarimi zahiri iizere biraksalar ve 6ylece Allah’a yiikleseler bunun
kiifiir olacagini sdyleyerek tevil yolunu tutmuglardir.»]

68 Ibnii'l-Arabi, Fiitahdt, I1, 523 (226. bab).

69 Ibnii'l-Arabi, Fiitihdt, 11, 591 (275. bab). Bu pasaj daha énce Martin
Schreiner tarafindan Sa‘rani’den alintilanmigtir. Bk. Schreiner, “Beit-
rage zur Geschichte der theologischen Bewegungen im Islam”, s. 527,
n. 1; Gesammelte Schriften, s. 428, n. 1. $a‘rani, son kisminda cahil ol-
duklan igin filozoflan elegtirerek alintiy1 genisletir.

70 Bk. burada s. 28.

71 Ibnii’l-Arabi, Divdn, s. 466.
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bi’nin felsefenin 6nemine iligkin tarihsel bir kavrayisa sahip
oldugu séylenebilir.

Literatiire Referanslar

Ibnii’l-Arabi’nin felsefenin temsilcilerine yonelik yaklagi-
mi1 manevi anlamda segildigine ve tek gergek bilginin yalniz-
ca kendisine verildigine inanan bir kisiye uygun olarak filo-
zoflara tenezziilen sefkat gosterme seklinde nitelenebilir. Su
halde ibnii’l-Arabi’nin kendi ciimlelerinde ifade edildigi sek-
liyle felsefeye ve filozoflara iligkin yaklasuninin bu sekilde ol-
dugu sdylenebilir. {bnii’l-Arabi’nin filozoflara, onlarin eser-
lerine ve goriislerine dair daha bagka pek ¢ok atf1 bu izlenimi
tasdik eder gibi goriinmektedir. Su pek de sasirtici gelmemek-
tedir: {bnii’l-Arabi Muhddaratii’l-ebrdr baghg altinda telif et-
tigi ve ozli sozlerden derledigi eserinde isimlere atif yapar-
ken el-Fiitithatii’l-Mekkiyye'ye gore daha az ketumdur. Muhd-
daratii’l-ebrar’da sikhkla hikemi sozleri alintilar ve bunlari Hi-
pokrat, Aristoteles, onun 6grencisi Biiyiik Iskender, Pisagor,
Sokrates ve Platon gibi meshur isimlere atfeder. Bu s6zlerden
bazilar1 el-Fiitahatii’l-Mekkiyye’de de herhangi bir kimseye
nispet edilmeksizin tekrarlanir.”? Genellikle filozof olarak ta-
ninan meshur miislimanlarin Muhddaratii’l-ebrdr’da bile is-
men zikredilmemeleri tesadiifi bir durum degildir. ibn Sind’ya
ait nefs hakkindaki siirin baglangici ise yazarina iliskin agik
bir atif olmaksizin, basitce “ulema arasinda meshur bir giir”
seklinde nispet edilerek sunulmustur.”?

-Bize gore oncelikle filozof olarak taninan- ibn Bacce’nin
ismi {bn Ziihr ile birlikte el-Fiitithdtii’l-Mekkiyye’deki bir an-
latida geger. Anlatinin konusu, onlarin botanik ve farmako-
lojideki kigisel uzmanliklaridir fakat anlatim sirasinda {bn
Bacce’nin filozof olduguna iliskin bir ima yer alir ve Ibn Bac-

72 Bk. burada 125. dipnot.
73 {bnii’l-Arabi, Muhddaratii’l-ebrdr, 1, 362. Eserin muhakkiki dipnotta
s6z konusu siirin {bn Sina’ya ait oldugunu sdyler.
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ce’nin bitkiler hakkinda ibn Ziihr’den daha fazla bilgiye sa-
hip bir kimse oldugu varsayilir. Aslinda mesele bu degildir.
O doga bilimlerinde 1bn Ziihr'den daha iyiydi”® ¢iinkii {bnii’l-
Arabi’ye gore bu sekliyle “doga bilimleri” felsefenin bir par-
casiyda. Bir bagka yerde o, hem geriat koymayan fakat seriat1
koruyan hem de insanin kalbinin ve ahlakinin koruyuculan
olan seyhleri doga bilimcilerinin kargisinda hekimlerin ko-
numuyla karsilagtirir. Hekim “doga”y1 ancak insanin bede-
nini yonetmesi bakimindan bilirken doga bilimci -bir hekim
olmasa bile- dogay: biitiin olarak bilir.”®

{bnii’l-Arabi Batalyevsi’den s6z ederken, onun bilinen tek
felsefi galiymasina atif yapmasina ragmen onu bir filozof ola-
rak gormemistir”® Ayrica Ibnii’l-Arabi’'nin biyik gagdag
Fahreddin er-Razi ile iligkisi de agik¢a miitekellim er-Razi
ileydi.”” Ibn Riigd’iin siiregelen gohreti felsefi galigmalarina

74 1bnii’l-Arabi, Fitahdt, II, 442-443 (198. bab, 21. fasil). Ceviri igin bk.
Palacios, “Avempace, botanico”, al-Andalus, 5 (1940), s. 257. {bn Bac-
ce’'nin mezari Fes'te Ibnii’l-Arabi’nin dedesinin mezarinin yanindadur.
Bk. ibn Ebi Usaybia, Uyinii'l-enbd’, 11, 63.

75 Ibnii’l-Arabi, Fiitahdt, 11, 365 (181. bib). Tipla baglantih olarak tabiat
kelimesinin ¢ogul kullanumi ile gogu kez bedendeki ahlat-1 erbaaya [kan,
balgam, kara safra ve sar1 safradan ibaret dort siviya] atif yapilir fakat
burada bu anlami gikarmak miimkiin degildir.

76 Ibnir’l-Arabi, Fiitithdt (OY), 1II, 195 (25. babin sonu). Eserin muhak-
kikinin belirttigine gore, Batalyevsi'nin Haddik (fi'l-metalibi’l (dliyeti'l)-
Selsefiyyeti’l-avisa] adli kitabina, 6zellikle dordiincii boliimiine atif ya-
pumustir. Haddik’in nesri ve gevirisi igin yazdig1 giriste Miguel Asin
Palacios, Batalyevsi'nin Hadadik tizerinden bir filozof olarak nitelendi-
rilmesinin imkansiz oldugunu ancak filolojist kategorisinde gortilebi-
lecegini soyler. Bk. Palacios, Obras escogidas, s. 496. Bununla beraber,
Ebii’l-Ala el-Maarri'ye yaptign serh, onun dikkate deger bir felsefi ilgi-
ye sahip oldugunu géstermektedir (bk. burada 92. ve 170. dipnot). Krs.
Tornero, “Cuestiones filosdficas del Kitab al-Masa’il de Ibn al-Sid de
Badaioz”, s. 15-31.

77 Bk. Fiitithdt'taki atiflar, tbnii’l-Arabi, Fiitahat (OY), 111, 54 (17. bab);
IV, 118 (46. bab). Aynca tbnii’l-Arabi ahlak ve fiitiivvete dair risalesinde
Razi'ye igaret eder (Fiitithdt [OY], IV, 55 [22. bab]). Ibnii’l-Arabi tara-
findan Fahreddin er-Rézi’ye hitaben yazilmi§ Allah’in bilgisine dair tar-
tigmay: igeren risale iin bk. burada 98. dipnot [Aynca Fahreddin er-
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dayanmaktadir fakat bildigimiz kadariyla geng Ibnii’l-Ara-
bi'nin onunla kargilagmasi, her bakimdan tasavvufi baglam-
dayd.. Ibnii’l-Arabi’nin bu kargilagmalara iliskin anlatis: yer-
siz imit vermekle birlikte 6gretici bir tasavvufi anekdot ha-
vasina sahiptir. Bu rivayeti oldugu gibi almak epey zordur.
Ibnii’l-Arabi bunu gergek bir kargilagma iizerine inga etmis
olabilir fakat yaratict muhayyilesi rivayeti ¢ok ileri diizeye ta-
simugtir.”® {bnii’l-Arabi’nin {bn Riigd’iin felsefi eserlerini mii-
talaa ettigine iliskin herhangi bir delile sahip degiliz yine de
en azindan onun bu eserlerden bazilarim bildigini ileri siir-
mek giiglii bir varsayim olarak goriilecektir.””
Ibnii’l-Arabi’nin uzmanlik gerektiren felsefi metinlerle
dogrudan tamgikhigimi giivenilir bir bigimde kanitlamak
miimkiin degildir. Tipk: Martin Schreiner zamaninda oldu-
gu gibi, Liber de causis’e ya da Aristoteles’in Theology’sine
atif yapmak ve bdylece ibnii’l-Arabi’nin mutlakiyi ya da bil-
gi, bilen ve bilinenin 6zdeslestirilmesinden bahsettigi zaman

Razi'ye yazilan mektup igin bk. Ek. 2].

78 ftbnii'l-Arabi, Fiitihdt (OY), 11, 372 (15. bab). Son gevirileri iin bk.
Corbin, L'Imagination créatrice, s. 34-36 (Creative Imagination, s. 41-
43); Austin, Sufis of Andalusia, s. 23; Meyer, “Ibn ‘Arabi begegnet Ibn
Rusd”, s. 281. Her ikisinden dolay: genellikle bu meshur bélime atif
yapilir. Ornek olarak krs. Ates, “Ibn al-‘Arabi”, s. 707-711; Arnaldez,
“Ibn Rushd”, s. 909-920. [tbnii’l- Arabi’nin tbn Riigd ile bulusmasini an-
latan metin i¢in bk. Ek. 1.]

79 Henrik Samuel Nyberg, Ibnii’l-Arabi’nin kendi kaynak¢asindan (el-
Fihrist) hareketle ve anlagilan “lbn Sebil” olan kelimeyi diizelterek “tbn
Riigd” geklinde okumak suretiyle, bnii’l-Arabi’nin 1bn Riigd'iin {slim
hukukuna dair eserlerini okudugu tespitini yapar. Bk. Nyberg, Kleinere
Schriften, s. 24. Bununla beraber, Abdurrahman Bedevi yaptig: el-Fih-
rist negrinde kelimeyi “Ibn Sibl” seklinde okumnus ve form bakimindan
goriiniigte yakin benzerlikler olmasina ragmen onu “ibn Riigd”™ keli-
mesiyle irtibatlandirmamigtir. Bk. 1bnii’l-Arabi, el-Fihrist [Auto-biblio-
graffa de Ibn Arabi], thk. Abdurrahman Bedevi, s. 116. Daha garip bir
durum ise Nyberg tarafindan zikredilen {slim hukukuna iligkin eserin
baghiginin Bedevi'nin tahkikindeki gosterimler ile bagdagmamasidir. Bu
kisinin kimligi, {bn Riigd (ya da onun dedesi [tbn Riigd el-Ced]) degilse
sayet, ispatlanmaya muhtagtir.
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s6z konusu eserleri okudugunu ima etmek artik kabul edile-
bilir bir durum degildir.* Biitiin bunlar, onun zamaninda
entelektiiellerin tiimiiniin katildig1 genel bilgilerdi. fbnii’l-
Arabi bilginin ii¢ boyutuna dair goriigiinii siirekli tekrarla-
mustir. “Mutlak iyi” terimini neredeyse hi¢ kullanmamigtir
fakat bu terimden haberdar oldugu agiktir. Onun yoklugu
“mutlak kotilik™' ya da hakikati “mutlak nur” ve muhali
“mutlak karanlik” olarak ikincil diizeyde tanimlamasinin ar-
dinda bu vardir.*? Ibnii’l-Arabi, sé6z konusu eserleri arayip
bulduysa pekald okumus da olabilir fakat agikga belirtmedigi
miiddetge bdyle yaptigina iliskin sunulacak delil, onun tam
olarak alint1 yaptig1 parcalarin net bir sekilde belirlenmesini
gerektirecektir. Bildigim kadariyla, Theology ya da Liber de
causis gibi felsefi eserlerdeki pasajlar igin boyle bir saptama
heniiz yapilmis degildir.*’

tbnii’l-Arabi bize, bir keresinde Marchena’da [Mersine-
tii'z-Zeytin)] birisinin sahip oldugu el-Medinetii’l-fazila isimli

80 Krs. Schreiner, “Beitrage zur Geschichte der theologischen Bewegun-
gen im Islam”, s. 526; Gesammelte Schriften, s. 427. Mutlak lyi ve bilgi
vd. hakkinda Schreiner’in referanslan igin sirasiyla bk. fbnii’l-Arabi,
Fiitahat, 111, 315 (364. bab); Fiitihat (OY), 11, 82 (2. bab, 3. fasil) (Ay-
rica bk burada 56. dipnot.) Benzer sekilde “kaynaklar™in kolayca 6z-
deslestirilmeleri igin aynca bk. burada 96. dipnot.

81 {bnii’l-Arabi, Fiitahdt (OY), 1, 212-213. «Hak yolunun bir yolcusu nur
ve zulmetteki bir miindzelede uzun bir sohbette bize §6yle sdyledi: Ha-
yir varhkta, ser yokluktadir. Boylece Hakk’in herhangi bir sinirlanma
(takyid) olmaksizin mutlak varlik oldugunu bildik. Hak, kendisinde ser
olmayan mutlak iyidir. Bunun mukabili ise higbir iyiligin bulunmadig
mutlak kétiiliik olan mutlak yokluktur. Iste bu onlann “Yokluk mutlak
kotiliktir” ifadelerinin anlamidir.»

82 Ibnii’l-Arabi, Fiitahadt, 111, 274 (360. bab).

83 Ibnii’l-Arabi’nin muhtemel kaynaklarinin tam olarak saptanmasi ok
zordur. Onun [kaynaklar: baglaminda] Ibn Meserre ile olan iligkisini
tartigan giizel bir 6rnek i¢in bk. Arnaldez, “Ibn Masarra”, s. 871. Hen-
rik Samuel Nyberg'in Ibnii’l-Arabi'nin Tann’'mn kozmik semast, ilk akil
vb. konulardaki dogrudan kaynag olarak Resdilii lhvdni’s-safd’y1 elinde
bulundurdugu iddias: akla yatkin olsa da bunun kamtlanmas: zordur.
Bk. Nyberg, Kleinere Schriften, s. 145.
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bir kitab: gérdiigiinii anlatir. Kitabin i¢indeki «Alemde nasil
bir ilah vazedecegimiz iizerinde diisiinmeliyiz.» ciimlesinde
Allah degil ilah kelimesinin kullanildigini fark etmesi tizeri-
ne Ibnii’l-Arabi kitab1 derhal nefretle sahibine geri verir ve
bir daha o kitapla asla yollar1 kesigmez.* Farabi’nin Kitdbii
Arai ehli’l-medineti’l-fazila’sinda, “llk [Neden]”den bahsetti-
gi boliimde boyle bir ciimle yer almamaktadir. Hatta bu ese-
rinin higbir yerinde (ya da Farabi’'nin siyaset felsefesine ilig-
kin eseri Fusilii’l-medeni’de) iléh ya da Allah kelimeleri yer
almaz. ibnii’l-Arabi’nin aklindaki miiellifin bir bagkas: oldu-
gu kanitlanarak Farabi (ihtimali) ortadan kaldirnlmadik¢a Fa-
rabi’'nin Tanrr’ya herhangi bir gekilde atif yapmay1 ihmal edi-
sinin bnii’l-Arabi’yi kizdirdig1 ve onun hareketli muhayyile-
sinde bu gergegi ¢arpittif1 varsayilabilir. {bnii’l-Arabi sonraki
yillarda el-Medinetii’l-fazila’ya tekrar miiracaat etmis olsaydi
Farabi'nin ¢aliymalarina karg1 bu kadar isteksiz olmayabilirdi.
Her haliikarda, alintilanan pasaj bize ibnii’l-Arabi'nin mev-
cut siyasi-felsefi literatiire iligkin malumatinin kapsami hak-
kinda pek fazla bir sey sdylemez.

Siyasetin ve Tabiatin Baglamlan

Ibnii’l-Arabi tarafindan alinti yapilan tek “felsefi” ¢aligma
aslinda siyaset bilimine iligkin bir eserdir. Bu onun et-Tedbird-
tii’l-1ldhiyye’sinin temelini olusturan Secretum secretorum’dur.
Ibnii’l-Arabi, bu galismanin Aristoteles’in Biiyiik Iskender’e
hitaben kaleme aldig1 6zgiin bir eser oldugunu diigiiniiyor-
du.*® Bu konuya iligkin olarak ilerleyen sayfalarda daha fazla
bilgi verilecektir. Ibnii’l-Arabi, et-Tedbiratii’l-llahiyye’yi ya-
zarken harcadig: vakitten, beger ve beserin diinyevi isleriyle
mesgul olmasindan 6tiirii -her ne kadar bunlara manevi bir

84 {bnii’l-Arabi, Fiitihat, III, 178 (344. bab). “Yollar1 kesismez” yerine ya-
pilabilecek bir diger yoruma dayal geviri “onun izerine ¢aliymadi” gek-
lindedir.

85 Bk. burada 59. dipnot.
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anlam katms olsa da- piir metafizik ugragisina ara verdigi
i¢in daha sonra pisman olmus gibi goriinmektedir. Mehdi ya
da hatmii’l-velaye gibi daha genis kapsamli meselelere iliskin
tartismalan goz ard1 etmesinin yanlis oldugu kanisindadir ve
bu pismanhg Kitabii Ankai mugrib fi ma‘rifeti hatmi’l-evliya
ve semsi’l-magrib adl1 eserinde telafi etmeye ¢ahsmugtir.* Bu
arada Secretum secretorum tbni’l-Arabi’nin harflerin sirr1 ve
fizyogonomi [fiziksel yapidan karaktere gegis yapabilme] gi-
bi diger gizemli (magical) konularda ilgisini biiyiik o6l¢iide
koriiklemistir; muhtemelen {bnii’l-Arabi bu tiirli konulara
iliskin monografiler iizerine ek okumalar yapmgtir.”
Dogrudan alintilandig1 varsayilan bir diger felsefi bashk
ise belirsizligini hila korumaktadir. Ibnii’l-Arabi’nin felsefe-
den bahsederken genellikle tercih ettigi bu belirsizlikten otii-
rii biz de zorlanmaktayiz. el-Fiitithatii’l-Mekkiyye'nin girisin-
de doga bilimcileri yani alemin unsurlarinin yapisini1 dort un-
surun temeli ve ash olan besinci bir mevcutla agiklayan bilim
adamlan arasindaki goriig farkhliklarina deginmistir. {bnii’l-
Arabi, el-Hakim’in Ustukussat’ta (fi’l-Ustukussat) besinci un-
surdan bahsettigini ifade eder.* Buradaki fi harf-i cerri belir-
sizlik tasimaktadir. Miguel Asin Palacios’a gore bu [element-
lerin karsihg: olarak Ustukussat kelimesi), kitabin baghgini
gostermektedir.”” Baglam agisindan bu miimkiindiir ¢iinkd
tbnii’l-Arabi, “onu” (kitabi?) kendisine okuyan ve sahip ol-
dugu kesfe dayali bakis agisiyla yorumlamasini isteyen bir tip
ogrencisinden konu hakkinda 6grendiklerini agiklayarak an-
latimin siirdiiriir. Beginci séma ya da besinci ousianin® var-

86 Eserin girisinde bunlar ifade edilmistir. Ibn Halddn terciimemde (Bk.
tbn Haldin, Mukaddime, 11, 189, 960. dipnot) eserin nesirlerinin varli-
g1 konusunda galiba yanhslikla siipheye diigmiistiim, hilen bu niishala-
ra erigmis degilim.

87 Firaset tartigmas iin bk. Ibnii’l- Arabi, Fiitihat, 11, 235-241 (148. bab).

88 Ibnir’l-Arabi, Fiitiahdt (OY), 1, 250.

89 Krs. Palacios, “El mistico murciano Abenarabi”, s. 161 vd.

90 Soma igin bk. Pseoudo-Plutarch, Placita Philosophorum, 1, 3, 22; 11, 20,
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lig1 teorisi bunu asla agik bir sekilde zikretmemis olan® Aris-
toteles’e atfedilir ve burada [ibnii’l-Arabi’nin Ustukussdt'a
atif yaptig1 yerde] Aristoteles¢i anlamiyla peri stoicheion da
[unsurlara iligkin bir kullanim] kastedilmis olamaz. (Bundan
bagka, biisbiitiin umutsuzlukla da olsa, stoicheia ile “harfler”
anlaminin kastedildigini varsayabiliriz; ayrica 1bnii’l-Arabi’nin
zihninde Metafizik’in Arapga ismi olarak Kitdbii’l-Hurifun
oldugunu da diisiinebiliriz ki boyle bir varsayim onun itibar
goz oniine alindiginda anlamsiz olmazda.)

Miisliman diinyada, besinci unsurdan daha ¢ok besinci
tabiat olarak bahsedilmistir.®? Kadim baglangicin varligi ola-
rak bilinen ve taninan elementlerin sayisy, tiirii ve hiyerarsisi
konusunda filozoflarin farkh diigiinceleri vardi.*® {bnii’l-Ara-
bi’'nin bilgi kaynaginin bir tip 6grencisi olmasi sebebiyle bir
(bagka) Kitabii'l-Ustukussat yazari olan bir hekim diisiiniile-
bilir ve Ishdk b. Siileyman el-Israili'nin (Isaac Judaeus) ismi
akla gelebilir fakat onun en azindan bugiine ulasan ve bili-
nen eserleri, beginci tabiat teorisine yer vermiyor gériinmek-
tedir.* Sonug olarak, kuvvetle muhtemeldir ki fi harf-i cerri
kitabin baslhigindan ziyade el-Hakim tarafindan tartisilan ko-

11; Plotinus, Enneads, 11, 1, 2. Placita’'mn [Fi'l-Ardi't-tabiiyye adiyla Kus-
ta b. Lika tarafindan yapilan] Arapga gevirisinde soma karsihginda un-
sur kullanilmugtir. Krg. Daiber, Aetius Arabus, s. 156. Ousia igin bk. Simp-
licius tarafindan Physics’e yapilan serh, ed. H. Diels, 1165, 11, 21 vd. (Ber-
lin 1895, Commentaria in Aristotelem Graeca, 10) ve Philoponus tarafin-
dan yapilan serh, ed. G. Vitelli (Berlin 1887, s. 16).

91 Aristotle, De Caelo, 270b21-22, en iist boliimde dort unsurdan ve esir-
den (ether) bahseder. ibnii’l-Arabi de felek ve esirden bahsetmistir. Bk.
burada 95. dipnot. Kry. Daiber, Aetius Arabus, s. 106.

92 Ornegin krs. Resdilii thvéni's-safd, 11, 39; Bakillani, Temhid, s. 45; Batal-
yevsi, Serhii’l-Muhtdr, 1, 189; Ayncabk. Kraus, Jabir Ibn Hayyan, 11, 152.

93 Bk. burada 96. dipnot.

94 Krs. Salomon Fried tarafindan yapilan {branice metnin edisyonu (Isaak
b. Salomon Israeli, Das Buch iiber die Elemente: ein Beitrag zur jiidisc-
hen Religionsphilosophie des Mittelalters) ile Guttman, Die, philosophisc-
hen Lehren des Isaak Ben Salomon Israeli. Aynca bk. Altmann-Stern, Isaac
Israeli, s. 47; Altmann, “Isaac Israeli’s Chapter on the Elements”, s. 31-57.
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nuya, yani unsurlara isaret etmektedir. Burada {bnii’l-Ara-
bi'nin, hi¢ siiphesiz kendi gevresinde genel kiiltiir niteligin-
deki bir bilgiyi 6grenirken kendisini sasirmig gosterdigi fark
edilmelidir. Ibnii’l-Arabi o seyin bilinirligi ve siradanhgindan
da haberdar olmalidir; sagkinligi muhtemelen yapmacikt: ve
onun dramatize etme egiliminden kaynaklaniyordu.
Ibnii’l-Arabi daha sonra el-Fiitithatii’l-Mekkiyye’de besin-
ci tabiat kavramina doéner ve burada konuyu apagik bir me-
sele olarak ele alip belli bir kimseye atfetmez:
«Dort anaya dair daha 6nceden bir bilgimiz olmasa idi besinci
tabiat olan feleklerin dogasini asla bilemeyecektik. Bu analarin
6ziinde bulunmayan hiikiimlere bagh olan tabiatlarin diginda
kalan felekleri fark ettigimiz zaman [hava ve] esirde gergeklesen
ulvi hareketten beginci tabiatin varhigim anlariz, benzer sekilde
siifli hareket de su ve topraktadir.»*®
Ibnii’l-Arabi, degisik ekoller tarafindan kabul edilen alt1 farkli
teoriyi miistakil olarak inceledigi bir pasajda maddi diinya-
daki dort unsur konusuna yeniden doner. Ona gore dogru
bakig agis1 dort unsurun ilkesini gekillendiren ve tabiat ola-
rak isimlendirilen besinci bir temel ilke olmasidir.*® Biitiin
bu pasajlarda Ibnii’l-Arabi’nin bilgisinin ayn1 kaynaktan ge-
lip gelmedigi belli degildir. Nasil olursa olsun, Ibnii’l-Arabi’nin
aklinda bizim ulasma imkanimiz olan belirli bir felsefi eserin
olmasi uzak bir ihtimal gibi goriinmektedir.

Razi’ye Hitap

tbni’l-Arabi’nin felsefi konulardaki ifadelerinin biitiinii-

95 Ibnii’l-Arabi, Fiitithdt (OY), II, 86 (2. bab, 3. fasil). “Analar” ve “direk-
ler” hakkinda bk. burada 138. dipnot.

96 {bnii’l-Arabi, Fiitithat (OY), II, 309 (11. bab). llk unsur i¢in Grekge uy-
gun olan isimler Miguel Asin Palacios tarafindan verilmistir. Palacios,
“Mohidin”, s. 252. {bnii'l-Arabi, Fiitihdt, 11, 677 (295. bab); Gallab, “el-
Ma'rife inde Muhyiddin Ibn Arabi”, s. 190. Ayrica Islim’da besinci ta-
biat hakkinda 6zet olarak bk. Pines, Beitrage zur Islamischen Atomen-
lehre, s. 43, 1. dipnot.
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ne bakildiginda da durum pek farkh degildir. Felsefenin ge-
nel kabul goren tiim kisimlar onun egitim ge¢misinde canh
bir sekilde bulunmaktaydi. Bu konulara deginmek onun igin
neredeyse kaginilmaz bir geydi.” tbnii’l-Arabi’nin diger diin-

yevi bilgi alanlarinda oldugu gibi bu konulardaki tavrinda da
gozlenen muglaklhik Fahreddin er-Razi'ye hitaben yazdig: ri-
salede net olarak ifade edilmistir:

«Alalh kigi, 6ziinii kemale erdirmeye yardim edecek ve nereye
giderse kendisine eslik edecek biitiin ilimleri tahsil etmelidir.
(Kendisini kemale erdirecek ve kendisine eslik edecek) tek ilim
ise vehb ve miisahede yolu ile elde edilen marifetullahtir. Mese-
la tip bilgisine yalnizca hastaliklar ve marazlarin bulundugu bir
ortamda gereksinim duyarsin. Hastalik ve marazin olmadign bir
ortama gittigin zaman bu bilgi ile kimi tedavi edeceksin? Akilli
kisi kendisinde tecriibe sahibi olacag: bir [bilgi] igin ¢aba sarfet-
mez, onun [bilgiyi] alig1 peygamberlerin tibbinda oldugu gibi
vehb yoluyladir. Fakat o bununla yetinmez ve marifetullahin
pesine diiser. Aym durum geometri bilgisi i¢in de gegerlidir. Ge-
ometriye yalnizca alan 6l¢iimii diinyasinda gereksinim duyulur.
Oradan ayrildigin zaman onu kendi diinyasinda birakirsin ve
nefs yanina higbir sey almadan yaln halde oradan uzaklagir. Ay-
n1 sey nefsin obiir diinyaya gittiginde terkedecegi ilimlerle ug-
ragilmas1 durumunda da gegerlidir. Bu yiizden akilh kisi zorun-
lu olarak ihtiya¢ duyacaklar: disindaki ilimleri birakmali ve [bu
diinyadan] aynldiginda onunla gelebilecek olan bilgiyi elde et-
mek igin ¢aba gostermelidir. Bu ise yalmzca iki bilgiden ibaret-
tir: Marifetullah ve ahiretteki mevtinlarin bilgisi.»*®

Bagka bir yerde ise Ibnii’l-Arabi, kendisinin getirdigi ilim-

97

98

Krs. Miguel Asin Palacios’'un 6zet ciimlesi: “Nuestro mistico habla de
todo: de fisica y de l6gica, de metafisica y de religion, de astronomia y
de moral, sin order ni concierto...” () [Mistigimiz her sey hakkunda
50z soyler: Fizik ve mantik, metafizik ve din, astronomi ve ahlak, hem
de diizen yahut uyum olmaksizin.] Palacios, “Mohidin”, s. 254. Ayrica
bk. burada s. 69-71.

tbnii’l-Arabi, Risdletii’s-Seyh ile'l-mdm er-Razi, s. 6. Aynca krs. tbnii’l-
Arabi, Fiitihat (OY), III, 83 (19. bab). [ibnii’'l-Arabi tarafindan Fah-
reddin er-Rézi’ye yazilan mektubun tamaminin gevirisi i¢in bk. Ek. 2.]
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lerden hiikemdnin habersiz olduklarini ekler.”

Ibnii’l-Arabi mantigin, matematigin, fizigin ve metafizi-
gin felsefi kanunlarinin gegerliligini kabul etmekle birlikte
bunlarin hepsini metafizigin alt dallar1 olarak gérmiistiir ve
gercek mutlulugu verecek olanin aritmetik, geometri ya da
astronomi degil yalnizca Tanr bilgisi olabilecegi kanaatinde-
dir.'® Teknik terimlerin biitiin bilim dallarinda iistlendikleri
ayricalikh ve vazgegilmez iglevleri vardir; tasavvuf da kendi-
sine has terimlere sahiptir.'”" Bir bilimin terminolojisinin,
onun deneyimli uygulayicilarindan 6grenilmesi gerekir. Bu,
filoloji,'” gramer, geometri, aritmetik, matematik bilimleri
(tedlim), kelam ve felsefe i¢in gegerlidir. Bununla birlikte eh-
lullah igindeki sadik miirit, baslangigta kendi biliminin tek-
nik terminolojisini 6grenmeye ihtiya¢ duymaz. O, bu termi-
nolojiyi kesf yoluyla bilmektedir.'*

Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinin tamami éziinde bir epistemo-
lojiye sahip olmasina ragmen, mantik ve mantik¢ilar genel-
likle agik bir sekilde amilmazlar. ibnii’l-Arabi igin bilginin
sinirsiz alanlari olarak Tann bilgisi ve Kur'an’in “mantiki ka-
nunlar: takip etmedigini ve hicbir mizan tarafindan kontrol
altina alinmadigim1™* agik¢a vurgulamak ¢ok 6nemlidir. Her
seyin bir olgiisii (mizan) vardir ve “manalarin aklin elindeki
Olclisiine mantik denir, bu mizanin 6nciil olarak adlandiri-
lan iki kefesi vardir.”'® Buna ilaveten el-Fiitithatii’l-Mekkiy-
ye'de baska bir yerde, Ibnii’l-Arabi dogru bir sonucu veren

99 {bnii’l-Arabi, Divin, s. 97.

100 1bnii’l- Arabi, Fiitdhdt, IV, 11 (533. bab).

101 tbnii’l-Arabi, Fiitahdt, 11, 636 (287. bab). Bu pasaj, gramer, aritmetik,
geometri, tip, kelim ve fikhu da ieren -bunlann iginde filoloji yoktur-
farkh bir bilimler listesi sunar. Bk. burada 102. dipnot.

102 Mantiki kelimesinin nahvi ile birlikte kullamldigy bir diger 6rnekte, Ib-
ni’l-Arabi’nin mantikglan degil bu anlamu [filoloji] kastettigi anlagil-
maktadir. Bk. {bnii’l-Arabi, Fiitihdt (OY), 11, 58 (2. bab, 2. fasil).

103 {bnii’l-Arabi, Fiitihdt (OY), IV, 276 (54. bab).

104 {bnii’l-Arabi, Fiitahdt, I11, 200 (348. bab).

105 {bnii’l-Arabi, Fiitihdt, 111, 6 (301. bab).
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yanlis 6nciiller 6rnegine yer verir:

«Her insan tagtir. Her tag canhdir. Her insan canhdir. -Bu da

tabi ki dogrudur.»'®

Kiyamet giiniine kadarki tiim zamanlar igin olan her se-
yin igine dahil edildigi on kategori “nurlar ve karanlklar, la-
tifler ve kesifler, basitler ve bilesikler, cevherler, arazlar, me-
kanlar, zamanlar, izafetler, nitelikler, nicelikler, konumlar,
failler ve edilgenlikler [miinfailler] dlemindeki her tiire”'”” uy-
gulanir. Bununla birlikte -bu 6rnekte dogru isimlendirme-
siyle makulat olarak isaret edilen- bu on kategori gergegin'®®
6ziini ihtiva etmez. Ve Ibnii’l-Arabi tarafindan pek ¢ok kez
tzerinde durulan ve asli 6neme sahip «O’nun bir benzeri
yoktur.» (es-Sira 42/11) ayetine gore Tanr hakkinda olum-
lu ifadeler degil ancak ger¢ek olumsuzlama ifadeleri kullani-
labilecegi igin ilk sekiz kategori olan “nasil, nerede, ne za-
man, vaz', gorelilik, araz, cevher ve ne kadar” Tann igin ge-
¢erli olamaz.

«On kategoriden geriye yalnizca kesin bir edilgenlik [infidl] ya

da belirli bir fail ya da baska bir deyisle bilinmeyen bir fdilden

ortaya gikan gdriinen bir fiil kalir. Bu failin eseri goriliir fakat

haberi [yiiklem) fark edilemez, hakikati (ayn) bilinmez ve var

olusu (kevn) me¢huldiir.»'®
Ozetle, kendi metafizik varsayimlarinin 6ne giktig1 noktaya
degin Aristoteles¢ci mantigin {bnii’l-Arabi tarafindan tartig-
masiz olarak kabul edildigini agik¢a s6yleyebiliriz.

Ahlakin Kadim Anlatimlarina Bakis

Ahlak bilimi {bnii’l-Arabi tarafindan felsefenin itiraz edi-
lemeyen bir béliimii olarak g¢ok daha giiglii bir sekilde be-

106 {bnii’l-Arabi, Fiitihdt, 111, 353 (367. bab).

107 {bnii’l-Arabi, Fiitihdt, 11, 304 (177. bab). Ingdii'd-devair ile baglantih
olarak ayrica krs. Nyberg, Kleinere Schriften, s. 33 vd.

108 Ya da “el-Hak”. Ibnii’l-Arabi, Fiitahat, II, 319 (177. babin sonu).

109 Ibnii’l-Arabi, Fiitdahdt, 11, 211 (127. bab). Ayrica krs. burada s. 63-64.
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nimsenmigtir.!'® Siklikla vurgulanan giizel ahlakin tasavvu-
fun ayirt edici niteligi oldugu gergegi bir kenara birakilirsa,
metafizik meseleler burada kayda deger bir oranda miidahil
olmazlar.""! Ibnii’l-Arabi ¢ogunlukla kendisi igin aligildik olan
belirsizlikle birlikte genel itibariyla Grek felsefesinden intikal
eden nefsin kisimlar1 hakkindaki teorileri biitlin olarak ka-
bul eder.""? Ona gore hakimlerin nefs-i natika olarak adlan-
dirdigs, Kur’an’in ve sifilerin farklh fakat esdeger isimler ver-
dikleri'" nefs-i natika, insanin nefsin kontroliinii ele almak
icin onu tehdit eden tabii arzulara karg1 ¢ikabilmesini miim-
kiin kilmak amaciyla yaratilmgtir."* Ayn1 zamanda o, gergek
mutlulugu insanin ve doganin giizelliginden duyular yoluyla
elde etmek igin en dogru aragtir.''® Cismani-hayvani nefsin
aksine nefs-i natilka hem bu diinyada hem de 6te diinyada
mutlulugu amaglar."'*

Hikemi s6zlerle sunulan popiiler ahlak anlayigina ortagag
diisiincesinde sik sik rastlanirdi ve Ibnii’l-Arabi’nin eserlerin-
de bu konularin eksikligi diisiiniilemezdi. el-Fiitihatii’l-Mek-
kiyye'yi sonlandiran ve “Hikemi sozler seklinde tavsiyeler
(Vasdya min mensuri’l-hikem ve meysiiri’l-kelim)™""” bashgina
tahsis edilmis olan uzun bdlimde susmanin faydalar1 gibi
pratik ahlakin gozde konular yer almaktadir. S6zii gegen hi-
kemi sozlere drnek olarak «Dilden daha fazla higbir sey hap-

110 Krs. burada 51. dipnot.

111 Krs. burada 8. dipnot.

112 Eger Yahya tarafindan (Historie et Classification, s. 493, no, 745'de) liste-
lenen Risdletii’l-Ahldk, bu baslikla $am’da negredilen ve —burada 14. dip-
notta tartisilan- Felsefetii’l-Ahldk’tan farkh bir eser olarak goriinen ¢a-
ligma ile ele alinabilirse Ibnii’l-Arabi’nin ahlaka iliskin geleneksel yak-
lagiminin bu anlamda en giizel ifade bigimi olabilir.

113 tbnii’l-Arabi, Risdle fi ma'rifeti’n-nefs ve'r-rith, s. 153.

114 fbnii’l-Arabi, Fiitihdt, 11, 319 (177. bibin sonu).

115 Ibnii’l-Arabi, Fiitahdt (OY), V, 61 (65. bab). 1bnii’l- Arabi, hazz1 ve ac1-
y1 tartistigs nispeten az birkag vakiada da geleneksel ¢izgiyi takip eder.

116 {bnii’l- Arabi, Fiitihdt, 111, 262 (358. bab). Birinci tekil sahis olarak, nefs-i
natikanin dviildiigi bir ilahi, Divdn’da 37. sayfada yer alir.

117 Bk. Ibnii’'l-Arabi, Fiitahdt, IV, 549.
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18 ciimlesi verilebilir. Ayrica ibnii’l-Arabi dért

krala, sirasiyla Pers, Hint, Cin ve Bizans’in hiikiimdarlarina
atfedilen susmaya iliskin dort ifadeyi isittigini hatirlamakta-
dir. Bu olay, Fes’te otuzlu yaslarinin bagindayken gergekles-

si hak etmez.»

migtir. ibnii’l- Arabi bu ifadeleri su gekilde aktarir:

«Dort kral sanki bir yaydan atilmig gibi dort ciimle kurmustu.
Kisra “Soyledigim seyden ziyade s6ylemediklerimi daha iyi red-
dedebilirim.” demistir. Hint hitkiimdar1 “Bir sey sdyledigim za-
man o bana sahip olur, halbuki daha 6nce ben ona sahiptim.”
demistir. Rum krali Kayser “Séylemedigim bir sey hakkinda hig
pismanlik duymadim bilakis soyledigim seyler hakkinda pis-
manlik duydum.” demistir. Cin kral ise “Soylenilen seylerin so-
nuglan sdylenilmemis seyler hakkinda pismanlik duymaktan da-
ha agirdir.” demistir.»'"*

Aktarilan sozlerin sahiplerine nadiren atif yapilir,””° yay-
gn olanlar bile “hitkemédan birisi” seklinde ifade edilir. Bu-
nun i¢in ornek olarak Muhddaratii’l-ebrdr’da alintilanan su
soze bakiniz: «Hitkemadan birisi §oyle soyler: Bildiklerin hak-
kinda cahil oldugun diisiiniilmesin diye bilmedigin sey hak-
kinda konugma!»'?' Platoncu «Bilmedigimi biliyorum» ifa-
desi hakimin dért katmanh tanimina referans olarak gesitli
formlarda ortaya ¢ikar, «Bilir fakat bildigini bilmez.»'? ifa-
desi de bunlara dahildir. Bu ifade: «Bir ey bizzat kendisinin
cahili olmaz fakat kendisini bildigini de bilmez.»'? gekliyle
de konuya dahil olmustur.

118 {bnii’l-Arabi, Fiitahdt, IV, 450.

119 fbnii’l-Arabi, Fiitahdt, 1V, 549. Bizans imparatorunun sézii Simoni-
des’e nispet edilmektedir. Plutarch, De Garrulitate, 515A. Dért (ii¢) kra-
lin sozlerinin degisik formlan igin bk. Beyhaki, Kitdbii’l-Mehdsin ve’l-
mesavi, . 424; [Pseudo] Cahiz, Kitdbii'l-Mehdsin ve'l-azddd, s. 21; Vessa,
Kitdbii'l-Miivegsd, s. 10; Ibn Fatik, Muhtdrii'l-hikem, s. 299; Rosenthal,
The Classical Heritage in Islam, s. 126; ibn Hamdan, et-Tezkiretiil-Ham-
diniyye, s. 75; Ibsihi, el-Miistetraf, 1, 101.

120 Ornegin bk. burada 66. dipnot ve 125. dipnot.

121 1bnii’l-Arabi, Muhddaratii’l-ebrar, 1, 480.

122 {bnii’l-Arabi, Fiitihat, 111, 22 (305. bab).

123 {bnii’l-Arabi, Fiitahdt, I1, 84 (73. bab, 65. soru).
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Felsefe ve ahlakin 6nemli boliimlerinden birisi olan siya-

set bilimi de Ibnii’l-Arabi tarafindan hikemi sézlerle sunu-
lur. el-Fiitihatii’l-Mekkiyye'nin tavsiyeler boliimiinde «Hakim,
Iskender’e goyle yazdi» baghgim okuruz: «Bilesin ki zaman
her seyi etkiler, degistirir, eskitir, insanlarin kalplerine kok
salan seyler diginda biitiin fiilleri 6ldiiriir. Bu yiizden onlarin
kalplerine sana dair iyi bir hatira, fiillerinin cémertligi ve ese-
rinin gerefi olacak ebedi bir muhabbet birak.»'** «Bagkalarinin
siyasi kontrolii bir kimsenin kendisini kontrol etmesiyle bag-
lar» [temas1), ahlak ve hikemi siyaset literatiiriindeki popiiler
konulardan birisidir. Platon demistir ki: «Kendisi ile baglayan
ve kendisini kontrol (sdsehd) altina alan kimse insanlar1 kont-
rol (siydse) etmeyi bagarir.» Aristoteles ise heveskar politika-
cilara «Kendini kendi menfaatin igin gelistir; boylece insanlar
seni takip edecektir.»'?* geklinde tavsiyede bulunmugtur.
126 jle olan tamigikli-
£, onun ortagag insanini etkilemek igin gerekli olan tiim ige-
rige sahip bir fiirstenspiegel (siyasetname) ile iligki kurmasina
sebebiyet verir. Secretum, reel-politik ile bilim, hurafe ve bi-
yiiyii kaynagtirmigtir. Ayn1 zamanda bu eserde, Ibnii’l-Ara-
bi'nin felsefenin tipik bir boliimi olarak gordiigi ve gonil-
den inandig: bir alem telakkisini igeren kiigiik bir evren ol-
masi yoniiyle insan motifi ayrintilariyla ele alinmugtir. Secre-
tum’a ek olarak siyaset felsefesine iligkin iitopya eserleri, ib-
ni’l-Arabi’nin “gergek yerylizi"nii (arzu’l-hakika) -burasi
fantastik bir yonetim diizeni ile yerylizii ve cennet arasina
yerlestirilmis fakat cennetten bile daha istiin biiyiik ideal bir
tilkedir- hayal diizleminde yeniden insasinda katkida bu-
lunmus olabilirler.'”’

fbni’l-Arabi’nin Secretum secretorum

124 tbnii'l- Arabi, Fiitahdt, IV, 551 (560. bab).

125 bnii’l-Arabi, Muhddaratii’'l-ebrar, 11, 320. Muhddaratii'l-ebrér'da yer
alan ifadeler, siyaset bilimine dair diger 6zdeyislerle birlikte herhangi
bir kisiye atif yapilmaksizin Fiitithdt'ta da yer alir. Ibnii’l- Arabi, Fiitihdt,
IV, 540. Ayrica bk. burada 72. dipnot.

126 Bk. burada s. 46.

127 1bnii’l-Arabi, Fiitahdt (OY), 11, 257 (8. bab).
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Yasalann Gergekligi ve Seriatin Onceligi

Ibnii’l-Arabi’nin siyasi-felsefi bir nitelige iligkin siirekli

olarak yaptig1 en 6nemli ayrimlardan birisi, bir yanda ser‘i

hukuk 6te yanda kendisinin “hikemi siyaset” ve “hikemi ne-
vamis” olarak adlandirdig sey arasindadir. Ona gore, Tanr
tarafindan saglanan iyi yonetimin kurallar iki sekildedir:

«Onlardan birisi, ki hikemi siyaset diye isimlendirilir, dogustan
biiyitk insanlarin -biiyitk insanlar hadleri belirlerler ve kendi
nefslerinde bulunan (6zel) bir gii¢ sayesinde kurallar koyarlar-
nefslerine konulmugtur. Onlar hikmet tarafindan verilen bilgi
sayesinde her bir gehir, yer ve iklim igin her bir bolgenin terki-
binin gereklerine ve kendi tabiatlarina gore bu kurallan ve ya-
salar1 koymuglardir. Boylece, insanlarin mallari, canlar, ailele-
ri, akrabahk iliskileri ve nesepleri tamamen korunmugtur. On-
lar bu yasalan nevdmis diye isimlendirmislerdir. Bu kelime “iyi-
ligin sebepleri” anlamina gelir ¢iinkii gelenekte terim anlamiyla
el-casis kotiilikk igin kullanilirken en-ndmiis iyilik getiren sey
anlamindadir."?® Bunlar akilh kimseler tarafindan farkinda ol-
madiklar1 ménevi ilhanun etkisi altinda, indirilmig bir seriata
sahip olmayan kimselerin bolgelerinde huzur, diizen ve irtibati
(kurmak ve korumnak) amaciyla konulan hikemi nevimistir (ku-
rallardir). Dahasi, bu kanun koyucularin bu kurallarin (kendile-
rini ve diger insanlan) Allah’a yaklagtirip yaklagtirmadigina ilig-
kin bir bilgileri yoktur. Bunlar ne cennete ve cehenneme ne de
6te diinyaya iligkin herhangi bir seye ulagtinrlar. Onlar [yasa ko-
yan akilh kimseler], bir bagka diinyanin varligini ve 6limden
sonra tabii bedende hissedilebilir bir yeniden dirilisi bilmiyorlar-
di... Bu yiizden, onlann nevdmisi ve mesdlihi, bu diinyada salahin
devamini saglamak igindi»

Bu kimseler kendi aralarindan bir peygamber biitiin bu ko-

da spekiilasyon yapmaya devam ederler.

oY 1A

129

128 Bk. ibnii'l-Esir, en-Nihdye, 1, 191; IV, 188; Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab,

VII, 130; tbn Seyyidiinnas, Uydnii’l-eser, I, 90.

129 ibnii’l-Arabi, Fiitihdt (OY), V, 97 (66. bab).
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Felsefi spekiilasyona dayanan sekiiler kurallar varhgim
siirdiirmektedir fakat tbnii’l-Arabi i¢in bu kurallar ilahi ka-
nun tarafindan agilmig ve yiiriirliikkten kaldirilmistir. Tan-
ri’dan geldigi ispatlanmig olan Peygamberlerin dini huku-
kunun aksine, hikmetin gerektirdigi vazi ndmisun bu tarz
bir delili yoktur. Yiice Hak, bunu el-Bdtin ve el-Hakim'* isim-
lerinden alir ve kendileri farkinda olmaksizin zamanin ha-
kimlerinin'*' kalplerine yerlegtirir. Onlar bu yerlestirmenin
Tanrr'dan geldigini kesin olarak bilmeksizin kendi spekiilas-
yonlarina ilave ederler fakat ana ilkenin Tanri’dan oldugunu
goriirler; boylece ¢agdas takipgileri igin onu bir kanun ola-
rak tesis ederler ¢iinkii peygamberligi kanitlanmig bir pey-
gamberleri vardir.* Onlar bu ndmisun kurallarindan kendi-
lerine diigen kism yerine getirirler ve kars1 gelmeyip ona ria-
yet ederlerse Tanr1 onlan kendisiyle olan iliskilerine gore bu
diinyada ve o6te diinyada yerlesik ser’i hukukun ongordigi
sekilde odillendirir (...) Tanri, seri-hiikmi ndmisu getireni
dogruladig gibi hikemi ndmiisun kanun koyucusunun sozle-
rini de dogrular. Onun bu diinyadaki 6dili konusunda hig-
bir giiphe s6z konusu degildir. (Bu kanunun) aile, miilkiyet
ve mal-miilke (?)"? iligkin maslahatin varhginin (devamini)
saglamasi bir sir degildir. Obiir diinya i¢in de aym1 durum
gegerlidir, hikemi namistan sorumnlu olan kisi kendisini 6biir
diinyayla iliskilendirmese bile ilahi hikkmiin namisu i¢in de
durum béyledir.

«Ahirette, bizler “hi¢bir goziin gérmedigi ve higbir kulagin isit-

medigi ve insanoglundan hi¢ kimsenin kalbine gelmeyecek sey-

lere sahip olacagiz™** ve bu [6diil] bize hakkinda 6n bilgi olmak-

130 Burada el-Batn ile Allah’in isimlerinden birisi kastedilmektedir.

131 {lahi bir aydinlanma ile.

* [Arapca metin dikkate alindiginda bu ciimle §éyle cevirilmelidir: «Ciin-
kil peygamberligi kanitlanmig bir peygamberleri yoktur.»]

132 [Metinde gecen Arapca kelime] aile onuru anlamindaki irz degil, [mal-
miilk anlamindaki] arazdir.

133 [“Higbir goziin gérmedigi” seklindeki ifadelerle baglayan ciimle] bir
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s1zin gelecektir. Ahirette benzer sonug, maslahat gozeterek bu

o6diilii ortaya koyan kimse igin hikmetin gerektirdigi namis fa-

aliyeti konusunda da gegerlidir.»"*

Bu yiizden felsefenin bir dali olan siyaset bilimi de Ibnii’l-
Arabi tarafindan muteber bir konu olarak kabul edilmigtir.
Dahas, Ibnii’l-Arabi siyaset bilimine iligkin galigmalar yapil-
masini da hog gormiistiir. Bununla birlikte siyaset bilimi en-
telektiiel spekiilasyonun bir iiriinii oldugu i¢in dogal olarak
vahyedilmis ildhi seri hukuktan daha asag: bir mertebede-
dir. Hakim kanun koyucular siyaset biliminde metafizik an-
layisa bir girig gorse de o, bekleneni vermekte yetersiz kalmug-
tir ve boyle olmas: da anlagilabilirdir; ¢iinkii insanin metafi-
zik hakikate iligkin bilgisinin sinirlar1 ancak tasavvufi kesf ile
ag1ga kavusturulabilir.

Bilimlere Yonelik Ilgi

Ibnii’l-Arabi, déneminin egitimli kesimin genelinin sahip
oldugu matematik ve tip kaynakl bilimsel bilgilerinin temel
verilerine katilmaktadir. Bu verileri alintiladig1 nadir durum-
larda, 6zgiinliiglini yalmizca bunlan kendi metafiziksel 6n ka-
bullerine uygularken gosterir, bazen de bunu biraz tuhaf bir
bigimde yapar. Onun fizige iliskin goriisleri de kadim felse-
fenin ilkelerinden gelistirilen bilimsel varsayimlara dayanur.
Bilginlerin ya da hakimlerin isimlerine 6zel atiflar1 da pek
nadirdir, tartigmasi igin hareket noktas: olarak aktardig ciim-
leler de ancak muglak yorumlardir. Ayrica sayilarla ilgili fikir
yuriitmeyi ahgildif) iizere Pisagoryen diye isimlendirmesi bun-
lara eklenebilir.'*

hadisin par¢asidir. Bk. Wensinck, Concordance, 1, 47a, 183a.

134 fbnii’l-Arabi, Fiitahdt, I1, 117 (73. bab, 125. soru). Hikemi (hilkmi?) nd-
mus ya da vaz'i veya hikemi siyasete dair daha fazla referans iin bk. Fii-
tahdt, 1, 608 [Fiitahdt (OY), IX, 132, (71. bab)]; II, 170 (90. bab); II, 260
(160. bab); 111, 153 (338. bab); II1, 231 (351. bab); III, 480 (373. bab).

135 bni’l-Arabi, Kitdbii'l-Mim vell-vdv ve'n-niin, s. 8. Ibnir’l-Arabi tarafin-
dan miizige iliskin referanslar hepten yok degilse de pek azdur.
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Ibnii’l-Arabi, tibba iligkin bazi goriiglere de atifta bulunur.
Bu baglamda hastalarin memleketlerine 6zgii olan ilaglarin
istenen etkiyi gostermesinden'* bahsetmis ve iligki sirasinda
kadinlara kadim biiyiik bilgelerin resimlerine bakmanin tav-
siye edilebilecegini ifade etmistir."’

Onun maddi 4dleme iligkin diigiinceleri, unsurlar hakkin-
daki teorilere dayanir. Cogunlukla analar (iimmehdt) ve ri-
kiinler (erkdn)'® olarak adlandirilan -her iki terim ve 6zel-
likle Secretum secretorun’da gegen erkan terimi diger bagka-
larinin yam sira thvan-1 Safa tarafindan da kullanidmgtir- bu
terimleri Islam keldm ve felsefe literatiiriinde yaygin olarak
kullanilan bagka terim ve diisiinceler etkisi altina almugtir.
Daha énce {bnii’l-Arabi’nin besinci unsuru nasil ele aldigini
gormiistiik.”® Heyitld kavraminda'®® ona daha gekici gelen
agkin bir unsuru buldugu anlagilmaktadir. ibnii’l-Arabi’nin
heyiilamn Grekge kokenini bilip bilmediginden tam anlamiyla
emin olamayiz; kelimenin tuhaf formu ve felsefi kaynagin-
dan 6tiirii muhtemelen o bunu biliyordu. Madde ve surete
iligkin tartigmali meselede, “hakimlerin (6ziinde sureti kabul
eden her seyi) heyula olarak adlandirdiklarini” ifade etmis-
tir."! «Killi heyila, tiim suretleri kabul eder.»'*> Heyila, ilk
hebdnin cevheri, toz zerrecikleri ile bir tutularak amd’ ile bir-
likte {bnii’l-Arabi’nin mistik terminolojisindeki maddi ilem-

136 Hipokrat'in ismini vererek [Ibnii’l-Arabi konuyu ele alir]. Bk. {bnii’l-
Arabi, Muhddaratii’l-ebrér, 11, 309. Ayrica 6rnek olarak krs. Sicistani,
Swvanii’'l-hikme, thi. Douglas Morton Dunlop, s. 75; thk. Abdurrahman
Bedevi, s. 209.

137 tbnii'l-Arabi, Fiitihdt, II, 378 (187. bab).

138 Bk.burada 95. dipnot.

139 Bk. burada s. 47-48.

140 Louis Gardet'in bilgilendirici maddesine bk. Gardet, “Hayiila”, s. 328-330.

141 Ibnii’l-Arabi, Fiitahdt, 11, 432 (198. bab, 14. fasil). Ciimlenin devarm
burada 35. dipnotta tartiglmigti. Kry. Resdilii Thvani's-safa, 11, 4.

142 tbnii’l-Arabi, Fiitahdt, 111, 195 (347. bab). Ayrica, heytlanin sematik
sunumu igin krg. {bnii'l-Arabi, Fiitihat, 111, 421 (371. bab); Ibnii’l-Arabi,
Insaii’d-deviir, s. 24.
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ler ile Tanr arasindaki gegis agamasi igin anahtar kelimeleri
olusturur.'? Unsurlar iceren heyuldni cevher, dlemin suret-
lerini kabul etmis olan ildhi nefesin dogadaki ikincil dengi-
dir."* Tann ve insan arasindaki sonsuz aralikta her bir nes-
neye Ozgili baslangiglar arasinda “zamanin baslangici, heyi-

lanin sureti kabul ettigi zamandir”.'¥?

Aristoteles¢i Zaman Kavrayisimin Uzantilan

Aristoteles bu konuda onlara 6nemli bir yer verdiginden
beri zaman, mekan ve hareketle birlikte fizigin temel prob-
lemleri olmaya devam etmigtir. ibnii’l-Arabi’ye gére “siiri
cevher, araz, zaman ve mekin varligin analanidir”.'* 1bni’l-
Arabi kapsaml bir gekilde zaman, mekan ve hareket, 6zellik-
le de zaman hakkinda yazmustir."” Onun diisiincesinde za-
man mekandan daha biiyiik bir rol oynar."*® Eserlerinde sik
sik zaman konusuna geri dénmiigtiir. Ibnii’l-Arabi igin za-
man hig sliphesiz temel bir kavramdir ve onun zamana yak-
lasim1 burada yer verilecek olandan daha biiyiik bir deger-
lendirmeye ihtiya¢ duyar. Felsefi anlamda zaman kavram
onun jbadetlerin vaktini'’ tartigtig yerlerde bile araya girmis
ve hac ibadeti ile baglantili olarak zikredilmistir."® Gegmis,

143 ibnii’l-Arabi, Fiitahdt, II, 647 (289. bab). Ayrica krs. bn Haldiin, Mu-
kaddime, 111, 88.

144 Ibnii’l- Arabi, Fusisii'l-hikem, s. 144.

145 ibnii’l-Arabi, Fiitahat, 11, 652 (291. bab).

146 Ibnii’l-Arabi, Fiitahat, 111, 404 (369. bab, 21. vasl).

147 Zaman, mekan ve hareket haklunda el-Fihrist’'te yer alan ii¢ miistakil
risale goriiniige bakiirsa muhafaza edilememistir. {bnii’l-Arabi, el-Fih-
rist [Auto-bibliograffa de Ibn Arabi], thk. Abdurrahman Bedevi, s. 125;
ngr. Korkis Avvad, s. 530. S6z konusu eserler bu konular1 Fiitithdt’ta-
kine benzer sekilde aym baglamda ele almug olabilirler. Kry. Ibnii’l-Ara-
bi, Fiitahdt (OY), II, 320 (11. bab); VII, 261 (69. bab); Yahya, Histoire
et Classification, s. 285, 354, 530.

148 Burada kastedilen tabi ki ilihi tecellinin bir an1 olarak vakt degildir.

149 Vakit ve zaman hakkinda bk. ibnii’l-Arabi, Fiitahdt (OY), VI, 54 (69.
bab).

150 {bnii’l-Arabi, Fiitihdt, 1, 677 (72. bab).
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simdi ve gelecek, 6zellikle de beklenecegi iizere su an, simdi-
ye (vakit) iligkin zorlu kavramlar onu gok¢a mesgul etmis-
tir.” Bununla birlikte burada bizi tasavvufi aydinlanma ani-
nin degil fiziksel bir fenomen olarak zamamn -her ne kadar
bu ikisinden biri digerinden her zaman ayrilamaz ve 6teden
beri tasavvufi diisiincede kesin bir gekilde ayrilmis olmasa da-
ilgilendirdigi anlasilmalidir.

Ibnii’l-Arabi’nin “zaman” tanimlar: tutarhdir fakat duru-
ma gore degisiklikler gosterir. O, hiikema tarafindan zama-
nin “feleklerin hareketlerinin katettigi varsayilan bir siire
(miidde miitevveheme tektauhd harekatii’l-eflak)” olarak ta-
nimlandigim1 sdyler.”®? Zamanla iliskili olarak sayma/sayiya
dair Aristotelesci terminolojiyi kullandiginda “zaman(dan),
feleklerin hareketleri ile sayilan sey” olarak bahseder."** Aris-
toteles (Physics 216b31) tarafindan giindeme getirilen zama-
nin varhg ya da yokluguna iligkin dikkat geken mesele 1b-
ni’l-Arabi’nin digiincelerini belirlemistir. Zaman, cevheri
bir varhiga sahip degildir'* fakat cisimsel mimbkiinlere ait-

151 {bnii’l-Arabi, Fiitihdt, 1, 554 (Fiitahat (OY), VIII, 238 (70. bab)]; I1I,
189 (346.bab); I11, 547 (238. bab, Vakit Konusu).

152 {bnii’l- Arabi, Fiitahdt (OY), IV, 336 (59. bab). Ibnii’l-Arabi, burada
kelamcilar ve Araplar tarafindan yapilan zaman tanimlarini1 nakletme-
ye devam eder. Zamanin hayal giicii ile baglantis1 Aristoteles’te bu gekli
ile yer almaz fakat Physics’e yapilan serhlerde ortaya ¢ikar, 219b2. Bk.
Aristoteles, et-Tabia (Physics), trc. Ishak b. Huneyn, s. 423. Krs. Abdur-
rahman Bedevi tarafindan Physics’in Arapga terciimesini igeren edis-
yonda yayimlanan eski serhler.

153 fbnii’l-Arabi, Fiitahat, 11, 4, (73. bab); I, 456 (198. bab). Kitdbii't-Te-
racim'de (s. 12) tartiyma agagidaki gibi devam eder: «Zaman felegin
hareketidir diyen kimseye, felegin olmadigi zamanlarda bir geyler var-
di1 (yorumu ile kars: ¢ikilmas gerekir). Zaman, “ne zaman” aracihgiyla
iki sey arasinda kurulan iliskidir diyen kimseye zamanin egyaya eslik
edisi asla kesilmemigtir (gozlemiyle karsi gikilmasi gerekir).» Physics'in
(223b21) Arapga cevirisinde, felek yerine kiire kullanilmigtir. Aristote-
les, et-Tabia (Physics), trc. Ishak b. Huneyn, s. 479.

154 Vakit kavramindan bahisle bu hususa yer verilmistir. bnii’l-Arabi,
Fiitahat (OY), VI, 61 (69. bab); VII, 261 (69. bab). Dehrin (time) “ayni
bir varhg yoktur fakat o akul tarafindan akledilen bir geydir.” Bk. {b-
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tir.!* O var oldugu diisiiniilen fakat (gergekte) var olmayan'
ya da ne var ne de yok olan zihni bir nispettir.'’ el-Fiitithd-

tii’l-Mekkiyye'nin boliimlerinden birisi zamanin temel etki-
sini vurgulayan, onun varsayumsal dogasina vurgu yapilan ve
algilanabilir herhangi bir fiziksel formdan yoksun olduguna
iligkin beyitlerle baslayan “zaman” konusuna ayrilmugtir:
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«Zamanin sonucu tamamen kavransaydi, onun vehimlerin so-
nucu olarak bilinir oldugu hakkiyla kavranabilirdi.

Onun tesirini gosteren giicii tabiat gibidir. Hem tabiattan hem
de kendinden bir varlik [ayn] onda yoktur.

Onun sayesinde seyler belirlenim [taayyiin] kazanirken bizzat
kendisinde hiikiimranhg olacak bir varlig1 s6z konusu degildir.
Akil onun suretini idrak etmekten acizdir. Bu yiizden biz “dehr”
mevhum bir geydir deriz.

Eger tenezziih olmasaydi, 1ldh varhigini onunla'® isimlendir-
mezdi. Onun kalpte sayg1 uyandirmasi [ta‘zim] s6z konusudur.
Insafli olursan, (sunu fark edeceksin ki) zamanin ash ezelden-
dir. Onun hiitkmi de ezelidir ve o hukmedilendir [mahkiim].

nii’l-Arabi, Fiitahat, 11, 652 (291. babin baslangici); 11, 606 (278. bib).

155 {bnii’l-Arabi, Fiitahdt, 11, 55 (73. bab, 22. soru).

156 {bnii’l-Arabi, Fiitahat (OY), IV, 335 (59. bab); Fiitihdt, I1, 4, (73. bab).
Ayrica krs. Fiituhat, 11, 458, (198. bab, 31. fasil).

157 1bnii’l-Arabi, Fiitihat, 11, 64, (316. bab). Zamanin maddi varlig ya da
yoklugu ile iligkili olarak St. Augustine’in zamanin zihni bir durum ol-
duguna dair goriglerine bagvurulabilir. Bk. Sorabji, Time, Creation and
the Continuum, s. 29.

158 Burada dehr ile Tann kastedildigi iin (Ingilizce geviride isaret zamiri
olarak] “its” degil de “His” kullamlmugstir. Bk. Rosenthal, Sweeter than
Hope, s. 10.

wn
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Tipki bosluk gibi, kendisinde cisimlesmenin oldugu vehmiyle

cisim olmayan bir geyde, (iki tarafinda da) sinir1 olmayan bir

uzamdir.»'>°

Ibnii’l-Arabi tasavvufi anlamda zamani, gériiniise gére
herhangi bir agiklama yapmaksizin kadim bir s6zii uyarlaya-
rak kisaca sultan olarak betimlemektedir.'"® Gece ve giindii-
ziin ruhaniyetinden dolay: zamanin ilmi de mevhibe ilimleri-
nin en yiice tiiriine aittir.'s! {bnii’l-Arabi, mevhum olmas: ve
varliginin olmamasi bakimindan zamanin ezel ile kargilagti-
rilabilecegini 6ne siirmektedir. Zira benzer sekilde ezel de
selbi bir vasif olup varlig1 yoktur.'"* O buna ilaveten sunlar:
soyler: «Kadim olan sey igin ezel ne ise muhdes olan sey igin
de zaman odur.»'® Bu yiizden zaman metafizikten ayrila-
maz' ve {bnii’'l-Arabi’ye gére, bu durum fizigin temel veri-
lerinin tamamu igin de gegerlidir ¢iinki fiziksel diinya ile
metafizik yap: arasinda belirli bir sinir yoktur.

{bnii’l-Arabi’nin metafiziksel sorunlara dair agik¢a filo-
zoflara atfettigi goriisler galigmamizin Gzel ilgi alanina girer
¢iinkii onun felsefeye yonelik tavr ile tasavvuf goriisii bura-
da siki bir gekilde kenetlenmistir. Filozoflara dogrudan atif-

159 {bnii’l-Arabi, Fiitihdt (OY), IV, 330 (59. bab).

160 fbni’l-Arabi, Kitdbii Istilah[dt)i’s-sifiyye, s. 9. Bu séziin hiikiimlerde
belirleyici etkisi bulunan bir kimse olarak sultanin gériildiigi (Bk. Ro-
senthal, Sweeter than Hope, s. 41) sekiiler anlam igin bk. Ibn Kuteybe,
Uyunii’l-ahbar, 1, 5: «Ziyad (b. Ebih) bir kimsenin zamam kétiledigini
isitince §oyle dedi: “Zamann (time) ne oldugunu bilseydi, onu ceza-
landirirdim. Zaman, sultandir.”»

161 fbnii'l-Arabi, Kitdbii'l-Isfar, s. 32.

161* 1bnii’l-Arabi, Fiitihdt (OY), VI, 61 (69. bab).

162 1bnii’l-Arabi, Fiitihdt, 11, 4 (73. bab). Ibnii’l-Arabi'nin ~zamanla iligki-
li olarak- ezel anlayigina dair daha fazla bilgi i¢in Kitdbii'l-Ezel'e baki-
labilir.

162" Shlomo Pines, Ebii’l-Berekit el-Bagdadi’nin fizik ile iliskisi baglamin-
da mekan ve yalnizca metafizik ile iliskisi baglaminda da zaman (aslinda
Pines aragtirmastnin biiyiik bir kismun1 buna adamugtir) konusunu ele
aldigina dikkat gekmistir. Bk. Pines, Nouvelles Etudes sur Awhad al-za-
man Abu-l-Barakat al-Baghdadi, s. 21.
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lar yine pek nadirdir ve bilingli olarak muglak birakilmustir.
Ibnii’l-Arabi zaman ve mekana iligkin bir yoruma katiima-
digin1 ifade ederken, hakimin bir climlesine atifta bulunur:
«Bir’den (el-vdhid) ancak bir (vdhid) gikar.»'®* Goriiniige ba-
kilirsa bu ifade Aristotelescilige karsi yoneltilmistir; Metafi-
zik 1016b3-5 ile baglantil olarak belirli bir maddenin birli-
gine dair Ibn Riigd’iin yorumlanyla ilgili olabilir.'® Ibnii’l-
Arabi’nin zihninde belirsiz bir sekilde daima “Bir’den” ¢ok-
lugun ¢ikip ¢tkamayacagi ve bunun nasil olabilecegine ilig-
kin bitmek bilmeyen bir tartigma vardir.

Pek ¢ok filozof ve diisiiniiriin benimsedigi bir uzlagma
noktas1 Tanrr’'min varhigiydi. Tanr’'nin varhg probleminin
gindeme getirilmesine genel olarak miisaade edildigi soyle-
nebilir; fakat yalnizca filozof-hakimler'®® tarafindan degil ay-
n1 zamanda “taife” tarafindan da onun ne, nasil ve niginligi-
ne dair soru yoneltmenin uygunsuz oldugu diisiiniilmektey-
di. Burada “taife” ile miisliman teologlara atif yapildig: anla-
silmaktadir.'®

Niibiivvet Ufku

Ibnii’l-Arabi, filozoflarin diisiincelerini onaylamadigimi

163 fbnii’l-Arabi, Fiitihdt (OY), 1V, 155 (47. bab); Fiitihat, 11, 458 (198.
bab, 31. fasil). el-Hakim'e atif yalmzca ikinci pasajda yer almaktadr.
flk pasaji iktibas ederek Miguel Asin Palacios, burada skenderiyeli
Yeni-Eflatunculara karg: tercih edilen Miisliman Aristotelescilerin go-
riiglerine atif yapildig) yorumunda bulunur. Bk. Palacios “Mohidin”,
II, 231. Aynca krg. Meyer, “Ein kurzer Traktat Ibn ‘Arabi’s iiber die
A‘yan at-tabita”, s. 247, 42. dipnot. Jamblich tarafindan da agiklandig:
uzere, Profesor Richard Frank ve Dominic O’Meara, sabit kalan birim
[monad] hakkindaki aritmetik teoriler ile olan muhtemel paralellikler
konusunda bana atif yapmiglardir. Jamblich, Theologoumena arithme-
ticae, ed. V. de Falco, s. 1.

164 Krs. Ibn Riigd, Tefsiru ma ba‘de’t-tabia, 11, 540.

165 Bk. burada 56. dipnot.

166 {bniv’l-Arabi, Fiitihdt (OY), 111, 218 (28. bab). Fiitahdta (111, 12, (302.
bab)] gore suyun kirli kaptan etkilenecegi gibi ruhun bedenle olan ilig-
kisinden dolay: ruhlarin kalic1 olarak etkilenebilecegini iddia eden hii-
kema ve “bizim arkadaglanmizdan” bir grup arasinda bir uzlagma vardir.
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vurgulamak istedigi zaman onlardan filozoflar diye bahse-
der. Onun el-feylesifun duyulur dlemdeki tikellere iliskin ila-
hi bilgiyi reddettigini ifade ettigi yerde de durum bdyledir.'”’
Zihni sinirlarindan 6tiiri, filozof ve Mu‘tezili benzer sekilde
Tanrr’nin herhangi bir sekilde goriilmesini'® reddederler, fi-
lozoflar ise (ilahi) fiilleri de inkar eder.'®® {bnii’l-Arabi duyu-
lur alemin tamaminin tahayyiil edilen dogasina iliskin goriis-
leri ile sofistlerin (es-Silfistdiyye) bakis agis1 arasinda belirsiz
ve kolayca vazgegilebilen bir baglant: kurmugtur. Enfal sire-
sinin on yedinci ayetinin tefsiri baglaminda {bnii’l-Arabi ne
filozofun ne akli delilleri kullanan kimselerin ve ne de zdhir
ehlinin buna inanmadigini iddia etmektedir. «Yalmizca sofist-
ler bu meshede yaklagirlar. Bununla beraber» ibnii’l-Arabi
bir neticeye varir, «bizlerle onlar arasindaki fark sudur: On-
lar “Esyanun bir hakikati yoktur.” derler.””° Biz boyle soylemi-
yoruz. Biz bu hakikattir diyoruz, bu yiizden biitiin gruplara
muhalefetle birlikte yalnizca O’nun tarafindan bize verilen
meshed sayesinde Allah ve Peygamber’i hakkinda fikir birli-
gine sahibiz.»'"!

Niibiivvet agik¢a mevcuttur fakat kuskusuz filozoflarin
kavrayamadig bir seydir. Bundan dolayi ibnii’l-Arabi kendi-

sini okurlarina “felsefi kitaplarin ahkdm ile ilgilenmeme™”?

167 Ibnii’l-Arabi, Fiitihdt, 111, 536 (387. bab).

168 ibnii’l- Arabi, Fiitithdt, 111, 401 (369. bab, 20. vasl); 111, 465 (374. bab).
Hakimlerin zihinlerindeki sinirlar, ilahi sifatlar problemi konusunda
basarisizhga diiymelerine sebep olmugtur. Krs. Fiitahat, 111, 495 (379.
bab).

169 Ibnii’l-Arabi, Fiitiahdt (OY), 11, 389 (16. bab).

170 Sofistlerden bahsedenlerin yaygin sofist tanimi “hakikati iptal eden
kimseler (yiibtiliine’l-hakaik)” seklindedir. Ayrica krs. tbn Hazm, el-
Fasl fi’l-milel, 1, 8; Batalyevsi, Serhii’l-Muhtadr, 1, 220. Hig siphesiz bu
tanim Ibnii’l-Arabi tarafindan biliniyordu. Kendisine 6zgii aligilagel-
mis serbestligi ile Ibnii’l-Arabi bu kavramu biraz degistirmistir.

171 fbnii’l-Arabi, Fiitihdt, 111, 525 (384. bab).

172 {bnii’l-Arabi, Fiitihdt, 11, 595 (276. bab). “Kitaplar”a yapilan atif ge-
reksiz degildir. {bnii’l-Arabi, bilgisinin tecellilerden kaynaklandigini ve
kitaplardan alinmadigini iddia etmektedir. Ornegin bk. {bnii’l-Arabi,
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tavsiyesinde bulunmak zorunda hissetmektedir. Bu baglam-

da Ibnii’l-Arabi, insanin her tiirli sahih gabasinin gayesi
olan tanrinin bilgisine felsefi diigiince ile ulagilamama sebe-

bine dair kendi anlayisini agiklayan beyitlerde yaptig gibi fi-
lozoflar1 Es‘ariler’le kargilagtirir. Gergekte Ibnii’l-Arabi, Pey-
gamber’e nispet edilen Kur’an’in meshur éimmi kelimesinin
diisiincenin yoklugunu ve gereksizligini gosterdigini belirte-

rek sonuca ulagir:

Hiy s Kl by gy fei S by gL
Jeadis G B e By el duasy Kl i
Jss s W O s Jpl ALY
ks B3 e il L Y1 5 kil
JECCPER P PE TR T8 YRy N
Allah ile' bilmek siisleme ve giizellesmeyi saglar. Fikir ile bil-
mek ise tesbih ve dalalete sebebiyet verir.
Fikir ile bilmek icmal ve mugalatadir. Allah ile bilmek ise tah-
kik ve tafsildir."”*
Fikir ile bilmek strurh ve soyut bir bildirmedir. Allah ile bilmek

ise halleri ve velayeti saglar.'”*
Siislii sézler sakin seni aldatmasin! Zira onlarin medlalii ceha-

17

w

174

175

Kitabii'l-Mesail, s. 6. {bniy’l-Arabi, bilgilerini adet oldugu iizere “kitap-
lardan ve kendileri gibi kimselerden sifahi bir sekilde” elde ettikleri
i¢in nisiim ulemasimi ayiplamaktadur. Bk Fiitithdt (OY), IV, 267 (54. bab).
Bu baglamda be harf-i cerri normalde “Allah’1 bilme” anlarmim vermek-
te fakat baglam “ile, yoluyla, kendisiyle (elde edilen)” seklinde gevril-
mesi gerektigini gostermektedir. Cift anlam ifade edebilmeleri igin nor-
malde tagimadiklan bir anlamda kullanilan kelimeler bu beyitlerde sikga
yer alir.

Krs. 1bnii’l-Arabi, Fiitihat, 111, 456 (373. bab). «(Filozoflar) icmalde
tafsili bilmezler (et-tafsil fi'l-icmal).» Aynca bk. burada 58. dipnot. Bu-
nunla birlikte marifetullah icmalidir ve tafsile izin vermez. Krs. fbnii’l-
Arabi, Zehdirii’l-a‘lak, s. 174.

Normalde buradaki tahvil ve tebdil kelimeleri “bagkalasma ve degis-
me” anlamlarina gelir fakat -geviride de gosterildigi sekliyle- kelime-
lerde normal kullanimdan sapmanin amaglandig: goriilmektedir.

66



let ve saptirma/nedensellestirmedir.'”¢
Filozof Allah'in inkar edilebilecegini diisiiniir, nedenselliginin
sonucu vasitasiyla. Bu ise ateizmdir."”’
Es‘ari ise (Allah’in) ¢ogalmis bir hakikat [ayn] oldugunu kabul
eder. Bu bir bilgidir fakat bu antropomorfizme (temsil) yol

agar."”®

Konunun Zorluklar: ve Genel Degerlendirmeler

Bu gekilde devam ederek Ibnii’l-Arabi’nin sdyledigi her

seyi sayfa sayfa, satir satir incelemek ve koken itibariyla “fel-
sefi” diistincelere yakin bir baglanti bulmak her zaman igin
miimkiindiir. Felsefe, hikmet ya da diisiince hakkinda higbir
sey soylenmemis olsa ve hatta felsefe, hikmet ve diisiince ile
celisen rakip goriisler vasitasiyla gizlice ya da agik¢a reddedi-

176

177

178

Oyalamal/eglence ve nedensel bir agiklama td’lilin normal anlamlan
olabilir fakat pesi sira gelen beyitte goriildiigii iizere Ibnii’l-Arabi bu-
nu kendisinin ilahi nedensellik goriisiine hamletmeyi istemektedir. O-
nun Fiitishdt'in illeti konu alan bolimiinde ¢ift anlamli bir kelime olan
illetin hastalik ve neden anlamlanni bir arada kullanimina dikkat edi-
niz. Ibnii’l-Arabi, Fiitdhdt, I1, 490 (297. bab).

Filozoflann yaptiklari gibi Tann sebep olarak tasavvur edilemez zira
gergekte bu, Tanr’'min inkar1 anlamina gelmektedir. Beytin daha iyi
bir gevirisi “Bir sebep olarak onu varsaymak suretiyle” seklinde olabi-
lir. Tann ne sebeptir ne de sebebin bir sonucudur bilakis O sebeplerin
yaraticisidir (Fiitdhdt [OY), 11, 223 [6. bab]) ve dlemin varhiginin sebe-
bidir (Fiitahdt [OY], IV, 171 [48. bab]). Kelamcilar sebeplerin sebebi
olarak Tanri’dan soz edebilirler (Fiitihdt, 111, 212 [350. bab]). Bununla
birlikte, Ibnii’l-Arabi aslinda illiyyeti kabul etmez, bk tbni’l-Arabi, Fii-
tihdt (OY), I, 195; Ibnii’l- Arabi, Kitdbii't-tecelliydt, s. 31, Ibnii’l-Arabi,
Risdle la yuavvelii aleyh, s. 13. Fususii'l-hikem, alemin varliginin bir ne-
deni olarak Hakk’1 géren ashdbii’l-illeye atifta bulunur. {bnii’l-Arabi, Fu-
sitsii’l-hikem, s. 220. Toshihiko Izutsu’nun atif yaptig pasaj buysa, “ko-
rii koriine Yunan felsefesini takip eden filozoflar” hakkindaki biraz aga-
glayia ifadesi {bnii’l-Arabi’'nin belirtilen goriigiinii tam anlamiyla yan-
sitmaz. Bk. Izutsu, A Comparative Study of the Key Philosophical Con-
cepts in Sufism and Taoism, I, 195. Ayrica krs. Schreiner, “Beitrige zur
Geschichte der theologischen Bewegungen im Islam”, s. 525; Gesam-
melte Schriften, s. 426; Afifi, The Mystical Philosophy of Muhyid Din-
Ibnul ‘Arabi, s. 27.

tbnii’l- Arabi, Fiitithat, 11, 644 (289. babin bag1).
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liyor goriindiigii yerlerde bile bu béyledir. Ister Islami isterse
klasik terim anlamuyla olsun felsefe ibnii’l-Arabi’nin dlem
gorigiiniin kaynaginin temel gergevesini olugturur. islaim’in
dini ve tarihi gelenekleri, seriat ve fikih dokunulmazd fakat
bu gergeveye uydurulmalari, daha dogrusu gergevenin onlara
uymak igin yontulmas: gerekiyordu. Bizim igin ve eger bu
konuda endigeleniyor olsayd: bizzat ibnii’l-Arabi igin de-
gismez sorun, felsefeyi kelam iginde yerlesmis bir felsefeden
ayirmaktir. Dogrusuy, bu asla yapilamaz. Istisnai bir 6rnek,
genelde {bnii’l-Arabi’nin diigiincesinde ve eserlerinde oldu-
gu gibi el-Fiitahatii’l-Mekkiyye'de sikga tekrarlanan bir de-
yiste bulunmaktadir: «Nefsini bilen Rabbini bilir» ibnii’l-
Arabi bu ifadeyi, temel sekliyle ve birkag kiigiik degisiklikle
aktarir. Carlo A. Nallino, ibnii’l-Arabi diigiincesinde bu sé-
ziin kaynagini bulmanin miimkiin olmadigini diigiiniiyordu.
Bu deyis Yeni-Eflitunculuktan gelmis ya da Islim’a patristik
yazindan ge¢mis olmaliyd1."”® Bu durumda s6z konusu ifade-
nin Ibnii’l-Arabi’nin agina oldugu Islami bigimiyle tiiretil-
mesi ve nihai yaylhmindan Kilise Babalarinin sorumlu oldu-
gunu net bir gekilde soylemek miimkiindiir.'® Fakat genel-
likle bu kadar emin olamayz.

Ibni’l-Arabi’nin parlak kisiligi ve diigiincelerinin kapsaml
bir degerlendirmesini yapmak neredeyse imkansiz goziikii-
yor. Bu makalede bir araya getirilen gergeklerden hareketle,
birkag genel goriis 6n plana gikmaktadir. Elimizde temellen-
dirmeye delil teskil edecek ¢ok az sey bulunmakla birlikte
{bnii’l-Arabi’nin gevresinde “felsefi” olarak nitelendirilen eser-
leri okumus olmasi pekéald miimkiindir.”® Onun akilc ke-

179 Nallino, Raccolta di scritti, 11, 339.

180 Bk, Rosenthal, “On the Knowledge of Plato’s Philosophy in the Islamic
World”, Islamic Culture, 15 (1941), 397 [Islamic Culture’in eki 14 (1940),
s. 410, 4. dipnot). Alexander Altmann, “The Delphic Maxim in Medie-
val Islam and Judaism” adli kapsamli galigmasinda, 6zel olarak {bnii’l-
Arabfi’yi ele almig degildir. Bk. Altmann, “The Delphic Maxim in Me-
dieval Islam and Judaism”, s. 196-232.

181 Bk. burada s. 45-46.
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lamcilanin bazi eserlerinden haberdar oldugu kesindir. Her
ne kadar sadece se¢ilmis birkaci olsa da kelamcilarin isimle-
rini daha sik zikreder fakat spesifik olarak onlarin eserlerine
atif yaptig1 zamanlarda filozoflara atif yaparken oldugu gibi
tereddiittedir.!®? Daha da 6nemlisi, {bnii’l-Arabi, islim me-
deniyetine mal olmug biitiin felsefi diigsiince ve filozoflarin
alemi inceleme metodlarina asina idi. O, rastgele bir bi¢cimde
her seyden biraz kullandiysa bu durum onun agisindan dik-
katsiz bir eklektisizmden ¢ok varisi oldugu engin kiiltiirle
gevrelenmis bir diigliniiriin ilerleyecegi en dogal yoldur.
Ibnii’l-Arabi’nin yagaminin erken dénemindeki geligimi-
ne iliskin bilinenler yok denecek kadar azdir. Muhtemelen {b-
ni’l-Arabi -bunu hangi Arapga terimle ifade etmis olursa
olsun- dogrudan ilahi “kesf’in se¢ilmis bir azinlik elinde ol-
duguna dair tasavvufi kabulii erken yaslarinda edinmisti. Yal-
nizca bu “kesf” sayesinde kisi, metafizik miisahededen olu-
san ve tercihen Tann bilgisini sekillendiren tek degerli bilgi-
yi elde edebilir. 1bnii’l-Arabi diigiincelerini toplamak ve yaz-
mak hususunda kendisine yardim edecek boylesi bir kesfin
alicis1 olarak se¢ilmis bir kimse olduguna gitgide daha da ina-
nir olmustu.'"®® Miisahedelerini —cahil ve anlayistan yoksun
kimselerle dolu olan-'** bu diinyadaki kisilere aktarma yon-
temi Ozgiirce akan bir tefekkiir bicimindeydi. Baglarda, y6n-
teminin merkezinde Kur’an’in kelimeleri ve ciimleleri vardu.
Sonrasinda metinlerine yaygin olarak kabul edilen terimler,
ilk stfilerin ifadeleri ve kiiltiirel arka planinda bulunan diger
cekici ciimleler eglik etti. Nihayetinde ibnii’l-Arabi’'nin en

182 {bnii'l-Arabi, Fiitahdt, 111, 398 (369. bab, 18. vasl). Ibnii’l-Arabi’nin
Bakillini’ye nispet edilen bazi bilgiler konusunda sorumlulugun bilgi-
yi nakleden kimseye ait olduguna (ve’l-uhde ale’n-ndkil) iliskin Fiiti-
hat’taki tali yorumu burada é6zellikle hatirlanmalidir.

183 Pek ¢ok 6rnek arasinda bir tanesi de Mevikiu’n-niiciim’da bulunabilir.
Esere ait matbu niisha [elimde] olmadig: igin son déneme ait bir elyaz-
masim kullandim. 1bnii’l- Arabi, Mevikiu'n-niiciim, Yale Ar. 480, s. 76.

184 fbnii'l- Arabi, Mevdkiu'n-niiciim, s. 29. Ayrica bk. burada 38. ve 60.
dipnot.
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tuhaf ve sagirtic1 yontemi, onun hayalini derinden etkiledik-
leri i¢in se¢mis oldugu kelimeler iizerinde kafa yormak, cos-
kun bir yogunlukla ve giiniimiiz okurlarin1 bile hayrette bi-
rakmaya ve etkilemeye devam eden sagirtic1 s6zel baglantila-
rin kesintisiz akigiyla onlar tizerinde diigiinmekti. Bununla
beraber o, temel inanglar1 konusunda asla 6diin vermedi. Bu
mistik ve bilyiik oranda sistematik olmayan dénemegten ay-
rildiginda metafizik diinyay: nihayette felsefi olan terimlerle
gordi. Zaman, mekan ve hareketin biiyiik problemleri onu
daima mesgul etti. Felsefenin fizik diinyay: goriip anladig:
gibi metafizik diinya da goriilmeli ve anlagilmaliyd: -yal-
nizca Ibnii’l-Arabi onu tam tersi yonde ifade edebilirdi-. Ale-
min gergek diizeni, her seyin asil yerine yerlestirilmesiyle ger-
geklesecektir. Bu, felsefi oldugu kadar -aralarinda mutlak bir
ayrim olmaksizin- tasavvufi ve ilahi nitelige de sahip olan
“hikmet”tir.'"®® Boylece tasavvufi kesf mantik gergevesinde
uzun bir “ilimler (ulim)”'® dizisine déniigtiirilmiistiir. Bir ta-
rafta mistik 6nermeler ve diger tarafta felsefi ve epistemolo-
jik problemler... Bilginin bu sekilde sayisiz tekil pargaya ayril-
mas, tesadiifen kadim aforizmatik diigiince yonteminin “fel-
sefe”ye 6zgi sistematik ifade yonteminin iizerine istiinligi-
nii saglamugtir. {bnii’l-Arabi, egya semasinda ilim ya da mari-
fet ve hikmetten hangisinin daha 6nemli oldugu noktasinda
karar verirken apagik bir tereddiit sergiler. Onun goriigiine
karg1 itirazlar olmakla birlikte dengenin daima “ilim” lehine
oldugu goziikkmektedir. Bu durum, i¢inde bulundugu ente-
lektiiel g¢evrede varhgim siirdiirebilmesi igin felsefeye bag-
lanmis olan tasavvufun son evresini belirler.

Islam tarihinde daha énceden baglayan bu siireg, ibnii’l-
Arabi’ye gelinceye kadar tamamlanmsti. {bnii’l-Arabi’nin en
yakin érnegi Gazzili idi. Ibnii’l-Arabi miislimanin temel iba-

185 Bk. buradas. 36-37.
186 293, bab'dan baglayarak Fiitithdt’ta boliimlerin sonunda yer alan bu ilim-
lere dair uzun liste ile 6zellikle kargilagtirimiz.
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detlerinin anlamin1 kapsamh bir gekilde ele almakla yola ko-
yulan el-Fiitithatii’l-Mekkiyye'nin genel planinda agik¢a go-
riildiigii iizere Gazzali’nin Islim’1 ihya etme fikrini, daha saf
ve mistik bir dilde kendi Islim’1 yenileme fikriyle degistirme
arzusundayd1.'”” Her seyin kendisine tabi olmasini gerektiren
sabit fikirli bir tasavvufa mutlak istiinliigii verme hususun-
da Ibnii’l-Arabi Gazzili’den daha kararhidir; o kendi tiirii ve
etkinliginde hi¢bir zaman gergekten agilamayacak olan agir1
[extremist] tasavvufun ana karakterlerinden birisi haline gel-
meyi bagarmigtir. Gazzili ise daha 1limli bir merkezin yol gos-
terici 15181 olarak kalmaya devam etmistir. Bu da Gazzali'yi
nihayetinde daha giiglii ve etkili bir tarihi gli¢ yapmagtir.

Ibnii'l-Arabi kendi diisiincelerine dikkatleri gekmek ama-
ciyla [birbiriyle gelisen] kargit diigiincelerin bir araya getiril-
mesinden hoglanan biri oldugunu diger sifi ve entelektiiel-
lerden daha fazla gostermistir. Bilgi ayn1 zamanda cehalet-
tir,'® varlik yokluk olarak tasavvur edilebilir,"® dogru yolu
gosterme hem yaklastirma hem de uzaklagtirma anlamina
gelmektedir,'™ 6zgiirlik kéleliktir.'” Onu bu sekilde anlat-
mak daha dogru gibi goziikiiyor. Burada Ibnii’l-Arabi’nin
kendi ifadelerinin konugsmasina imkan vermek ve onu muh-
temelen kendisini algiladig1 gibi gormek amaciyla gosterilen
¢aba, onun hem agik fikirli hem de hosgoriisiiz, hem 6zgiir-
likg¢ii hem de tutucu, hem agir1 derecede bilgili hem de pek
az odaklanmig, hem son derece 6zgiin hem de biitiiniiyle ge-
leneksel, hem bir diigiiniir hem de diigiinmenin 6tesinde -
kisacas1 hem bir filozof hem de bir sifi olarak tanimlanma-
sin1 saglamgtir.

187 Bk. burada 17. dipnot.

188 Ornegin Ibnii’l-Arabi, Fiitahdt, 1, 728 (72. bab).

189 {bnii’l-Arabi, Fiitahat, 111, 362 (369. bab).

190 {bnii’l-Arabi, Fiitihdt (OY), IV, 262 (26. babin Bag).

191 Ibnii’l- Arabi, Kitdbii'l-I'lam bi-isdrdti ehli’l-ilhdm, s. 8; Rosenthal, The
Muslim Concept of Freedom, s. 115.
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-Ekler-

el-Fiitahatii’l-Mekkiyye’nin 1lgili Kisimlari

Risdle ile’l-Imém er-Razi






1. Evetile Hayir Arasinda:
Ibnii’l-Arabi ile ibn Riisd’iin Bulugmas:

Bir giin Kurtuba’da, sehrin kadis1 Ebii’l-Velid b. Riigd’iin
huzuruna girdim. Halvetimde Allah’in bana bahgsettigi mane-
vi fetihleri duydugu ve bu bilgiler kendisine ulastig: igin be-
nimle tamigmay istiyor, isittiklerinden 6tiirii hayrete digii-
yordu. Bunun iizerine babam, Ibn Riisd’iin benimle bir araya
gelebilmesi icin bir vesileyle beni ona génderdi. Ibn Riigd ba-
bamin arkadaglarindan birisiydi, ben ise o zamanlar heniiz
sakah bitmemis ve biyiklan terlememis bir delikanhydim. Hu-
zuruna varinca sevgi ve saygtyla yerinden kalkti ve hemen
beni kucakladi. Bana hitaben g6yle dedi:

- Evet!

Ben de ona kargilik verdim:

- Evet!

Onu anladigimdan 6tiirii sevinci artt1. Daha sonra bu ko-
nusmada onu sevindiren geyin farkina vardim ve ona §oyle
dedim:

- Hayir!

Keyfi kagti, rengi atti, bildiginden siiphe duydu ve bana
hitaben §6yle dedi:

- Kesf ve ilahi feyiz konusundaki isi (emr) nasil elde etti-
niz? O bize teorik bilginin (nazar) verdigi sey midir?

Ona soyle kargilik verdim:

- Evet ve hayir! Evet ve hayir arasinda ruhlar cisimlerin-
den, boyunlar cesetlerinden uqup gider.

Rengi sarardi, onu bir titreme tuttu ve bagdas kurup otur-
du. Isaret ettigim seyin farkina vardu. (...)

Daha sonra Ibn Riigd, kendi gériisiiniin bizimkiyle uyu-
sup uyusmadigim 6grenmek igin babamdan bizimle goriis-
meyi talep etti. O, fikir yiiriitme ve diigiinme yolunu tutan
bir kimseydi. Halvete cahil olarak girip herhangi bir ders, aras-
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tirma, inceleme ve okuma olmaksizin, bu sekilde [ilahi feyiz
ve kesf bilgisini elde etmis olarak] ¢ikan bir kimseyi kendi za-
maninda gordiigii i¢in Allah’a giikretti. Ardindan s6yle dedi:

- Bu bizim ispat etmeye galisgtijamiz ve fakat erbabini gor-
medigimiz bir haldir. Allah’a hamdolsun ki ben o hale sahip
-kapal1 kapilarin kilitlerini agan- bir kimse ile aym1 zamanda
bulunuyorum. Yine Allah’a hamdolsun ki bana onu gérme
serefini bahgetti.

Daha sonra Ibn Riigd ile ikinci bir kez daha bulugmak is-
tedim. O -Allah kendisine rahmet etsin- aramizda ince bir
perde konulmus bir surette bana bir vakiada goriindii. Ben
ona perdenin arkasindan bakiyordum fakat o beni gormii-
yor ve orada oldugumu bilmiyordu. Kendisine daldig: igin
beni fark edememisti. Bunun iizerine §6yle dedim:

- Bizim sahip oldugumuz hale erismesi murat edilmemis.

Merakes sehrinde 595 [1198] senesindeki vefatina dek
bir daha onunla hi¢ kargilagmadim. [Ug ay sonra naag1] Kur-
tuba’ya tagind1 ve orada [tekrar] defnedildi. Naaginin bulun-
dugu tabut hayvanin iizerine konuldugunda -dengelenmesi
maksadiyla- eserleri de hayvanin diger tarafina konuldu. es-
Seyyid Ebi Said’in katibi edip-fakih Ebii’l-Hiisseyn Muham-
med b. Ciibeyr ve arkadagim Ebii’l-Hakem Amr b. es-Serrac
en-Nasih ile birlikte ayakta duruyordum. Ebii’l-Hakem bize
doniip §oyle dedi:

- Imam Ibn Riigd'iin bineginde ne ile denklestirildigini
goriiyor musunuz? Bu imam, sunlar da onun amelleri -yani
eserleri-!

Bunun iizerine Ibn Ciibeyr séyle kargilik verdi:

- Ey oglum! Ne de giizel séyledin, agzina saghk.

Ben de bu ifadeleri bir nasihat ve 6giit olarak hatirimda
tuttum. Allah onlara rahmetiyle muamele eylesin. Artik o
grup icinde benim digimda hayatta olan kimse kalmadi. Bu
hususta biz de soyle dedik:
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dut et Ja g as Edy aduet o1 iy sayiiia

Iste imam, bunlar da amelleri
Bilebilseydim kegke, ger¢eklesmis midir emelleri*

* Ibniil-Arabi, el-Fiitahdtii’l-Mekki yye, thk. Abdiilaziz Sultan el-Mansiib,
Kahire: el-Meclisii’l-a‘la li’s-sekafe, 2017, I, 477-478 [Fiitithdt-1 Mekkiyye,
gev. Ekrem Demirli, Istanbul: Litera Yayincilik, 2006, 1, 446-447).
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2. Nazar ile Kegf Arasinda:
Ibnii’l-Arabi’den Fahreddin er-Rizi’ye Mektup

Hamd Allah’in, selam segkin kullarinin ve Allah yolunda
dostum Fahreddin Muhammed’in iizerine olsun. Allah onun
himmetini ali kilsin, rahmet ve bereketi onun iizerine yag-
dirsin.

Imdi, kendisinden bagka ildh olmayan Allah’a sana ulagan
bir hamd ile hamd ediyoruz. Hz. Peygamber (s.a.) “Sizden
biriniz bir kardesini sevdigi zaman onu sevdiginden haber-
dar etsin.” buyurmustur. Iste ben de seni seviyorum. Allah
sOyle buyurmustur: “Onlar birbirlerine hakki tavsiye eder-
ler...” (el-Asr 103/3) Eserlerinden bir kismini inceledim, Al-
lah’in seni kendisiyle destekledigi miitehayyile giiciine ve o
gig¢ sayesinde elde ettigin saglam fikirlere vakif oldum.

Kisi varligin1 kendi kazanci (kesb) ile siirdiirmediginde c6-
mertlik ve ilahi bagisin (vehb) tadin1 alamaz, boylece de ayak-
larinin altindan beslenen kimselerden olur. Oysa er kisi (ra-
ciil), yukan yonden beslenen kimsedir. Nitekim Allah bu hu-
susta $oyle buyurmustur: “Eger onlar Tevrat, Incil ve Rable-
rinden kendilerine indirilen kitabin hiikiimlerini yerine getir-
mis olsa idiler, lizerlerinden ve ayaklarinin altindan [her yén-
den sayisiz nimetler iginde kalir] beslenirlerdi...” (el-Maide 5/66)

Dostum -Allah kendisini muvaffak eylesin- sunu iyi bil-
melidir: Kamil veraset baz1 yonleriyle degil biitiin yonleriyle
gerceklesen verasettir. «Alimler ise peygamberlerin varisleri-
dirler.» Su halde akilh kimseye yaragan, biitiin yonleriyle va-
ris olmaya ve himmetinin eksik olmamasina ¢aba gosterme-
sidir.

Dostum -Allah kendisini muvaffak eylesin- sunu gayet
iyi bilir: Insani latifenin giizelligi tagidig1 ilahi marifetler, gir-
kinligi ise bunun tam z1dd1 [olarak ilahi marifetlere sahip ol-
mayis1] dolayistyladir. Himmeti yiice olan kimseye yarasan,
sonradan olanlar (muhdesat) ve onlarin ayrintilari ile 6mrii-
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nii gegirmemesidir. Aksi halde Rabbinden kendisine ayrilan
pay1 kaginr. Aynica himmeti yiice olan kimse, fikrinin hiikiim-
ranligindan nefsini azade kilmalidir. Ciinkii fikir ancak kendi
bakis agisindan (me’haz) bilebilir, ulagilmak istenen gergek ise
bu degildir. Allah’t bilmek, Allah’in varhgim bilmekten ayr-
dir. Akallar, mevcut olmas: bakimindan Allah’1 bilirler. [Bu
bilme tarzi ise] ispat degil selp yoniiyle bilmedir. Biyugi-
miiz Ebi Hamid [el-Gazzili] (k.s.) hari¢ kelamcilar ve akilci-
lardan bir grup ispat bakimindan bilmenin aksi bir goriise
sahiptir, Gazzili ise bu konuda bizimle hemfikirdir. Allah,
aklin fikir ve nazar yoluyla kendisini bilmesinden miinezzeh-
tir. Dolayisiyla akill olan kimse, miisahede yoluyla marifetul-
lah1 elde etmeyi istediginde, kalbini fikirden arindirmalidir.
Himmeti yiice olan kimse ise bu bilgiyi 6telerindeki anlam-
lara delalet eden cisimlesmis nurlardan ibaret olan hayal ale-
minden almamalidir. Ciinkii hayal, akli anlamlar1 duyusal
formlara indirir. {lmin siit suretinde, Kur’an’in ip suretinde,
dinin de zincir suretinde olmasi bunun 6rnegidir.

Himmeti yiice olan kimseye yaragan, muallimi ve sahidi-
nin kiilli nefsten almaya bagiml bir miiennes/disil [tabiath
nefs] olmamasidir. Aym sekilde asla bir fakirden de almaya
bagiml olmamalidir. Kemali kendi diginda bir bagka seyden
kaynaklanan her sey fakirdir. Allah’tan bagka her varligin
(mdsivallah) hali boyledir. Oyleyse ilmi kesf yoluyla yalnizca
Allah’tan alma konusunda himmetini yiicelt. Aslinda muhak-
kiklere gore Allah’tan bagka bir fail yoktur dolayisiyla onlar
ilmi yalmzca Allah’tan alirlar. Fakat bu ahg, kesf degil akit
[aklin sinirh yapisi] yoluyladir. Ehlullah ise ilmelyakinin var-
ligina tenezziil etmeksizin aynelyakine eristikleri igin kurtu-
lusa erdiler.

Bilmelisin ki fikir ehli fikir konusunda nihai gayeye eris-
tiklerinde fikirleri kendilerini inat¢: bir taklitgiye doniistiiriir.
Zira buradaki mesele, fikrin kavrayisindan daha biiyiktir. Fi-
kir var olmaya devam ettikge kisinin mutmain olmas ve sii-
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kunete ermesi miimkiin degildir. Akillarin -fikri tasarruf gii-
cii bakimindan durdugu- bir sinir1 vardir ¢linki akil ancak
Allah’in bahgettiklerini alabilme 6zelligine sahiptir. $u halde
akil sahibi kimseye yaragan sey, comertlik nefhalarina kendi-
sini arz etmesi, kendi nazar ve kesbinin bagindan kurtulma-
sidir. Clinki boyle bir kimse bu meselede daima siiphe iizere
olacaktir.

Benim kendisine giivendigim ve senin hakkinda hiisniizan
besleyen dostlarindan birinin bana anlattigina goére o, bir
gin seni aglarken gérmiis ve mecliste bulunanlarla birlikte
senin nigin agladigin1 sormus, sen de bu soruya soyle kargi-
lik vermigsin:

«Otuz yildir [dogrulugunu] kabul ettigim bir mesele var-
d1. Simdi elde ettigim bir delil sayesinde fark ettim ki o me-
selede kabuliimiin tam aksi bir durum dogru imis. Bu yiiz-
den agladim. Simdi olusan kanaatimin bir 6ncekinin benzeri
olmasindan da endise duyuyorum.» Iste bu senin itirafindur!

Arif icin o6zellikle marifetullah konusunda akil ve fikir
mertebesinde siikun bulmak ve rahata erismek imkansizdir.
Nazar yoluyla O’'nun mahiyetini bilmek de imkansizdir. Ey
kardes! Neden hila bu gitkmazda kalakaliyorsun ve Allah Re-
suliniin mesru kildig1 riyazet, miicahede ve halvet yolunu
tutmuyorsun? Allah’in, hakkinda “Ve orada kullarimizdan
bir kul buldular ki biz ona katimizdan bir rahmet vermis ve
ona nezdimizden (lediinnd) bir ilim 6gretmistik.” (el-Kehf
18/65) buyurdugu kisinin eristigi hakikatlere erismiyorsun?
Senin gibi bir kimse ancak boylesi saygin yol ve iistiin-yiice
mertebelere yonelir.

Dostum -Allah kendisini muvaffak eylesin- sunu iyi bil-
melidir: Her bir mevcudun bir sebebi vardir. Bu sebep ise -
tipki kendisi gibi- muhdestir. Burada mevcut i¢in iki yon
vardir. Bunlardan birisi mevcudun sebebine, digeri ise mev-
cudun var edicisi olan Allah’a déniiktiir. Insanlarin tamam
sebeplerine doniik yone bakarlar, hakimler ve filozoflar igin
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de bu gegerlidir. Istisnasi ise peygamberler, veliler ve melek-
ler -Allah’in selam tizerlerine olsun- gibi ehlullahtan olan
muhakkiklerdir. Onlar bir yonden sebeplerini biliyor olmala-
nna kargihik diger yonden mevcutlann var edicisine bakarlar.

Onlardan bir kismu da kendi yéniinden degil sebebi yo-
niinden Rabbine bakar ve soyle der: “Kalbim Rabbimden ha-
ber verdi.” [Daha] kamil olan bir bagkasi ise soyle der: “Rab-
bim bana haber verdi.” Arif dostumuz [Biyezid-i Bistimi] bu
hususa su soziiyle isaret etti: “Sizler ilminizi kayitlardan (rii-
siim), oliden 6litye naklen aliyorsunuz. Bizler ise ilmimizi hi¢
olmeyecek olan diriden (el-Hayy) ahiyoruz.” Varlig: bir bas-
kasindan alinmug (miistefdd) olanin bizim nezdimizdeki hiik-
mi hi¢bir seydir (la-sey’). Elbette érif igin Allah’tan bagka da-
yanak yoktur.

Dostum sunu da iyi bilmelidir: Hak bir (vdhid) ise de
O’nun bize doniik pek ok ve gesitli yonleri (viicith) vardir.
Bu kisimda ilahi vérid ve tecellilerine dikkat et. Ciinkii sana
gore Hakk’in “Rab” olmasinin hiikkmii, “Mitheymin” olmasi-
nin hitkkmii gibi degildir, “Rahim” olmasinin hitkmi de
“Miintakim” olmasinin hitkmii gibi degildir. Benzer durum
ilahi isimlerin tamamu igin gegerlidir.

Bilesin ki ilahi vech -ki o Allah’tir- Rab, Kadir ve Sekir
gibi biitiin isimlerin ismidir. fsimlerin tamami, kendisinde
bulunan biitiin sifatlan: bir araya getiren zit gibidir. “Allah”
ismi diger biitiin isimleri hiikmii altina almigtir, onlar O’nu
miisahede edilmekten korurlar, bu sebeple O’'nu mutlak ola-
rak asla miigjahede edemezsin. Seni cami‘ isim ile ¢agirdig:
vakit seni neye gagirdigina bak! Ayrica bu miinacat ve miiga-
hedenin gerektirdigi makama bak! Hangi ildhi isim ile nazar
edildigine de bak! Iste o, sana hitap eden ve senin miisahede
ettigin isimdir. Suretteki tahavviil ile dile getirilen isim O’dur.
Mesela, suda bogulan bir kimse “Ya Allah” dediginde bunun
anlami “Ya Gayyas (Yardim eden)” ya da “Ya Miinci (Kurta-
ran)” veya “Ya Miinkiz (Kurtaran)” olur. Hastaliklar1 dolay:-
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siyla ac1 geken bir kimse “Ya Allah” dediginde bunun anlam
“Ya $afi (Sifa veren)” veya “Ya Muafi (Saghk bahgeden)” vb.
olur. Benim soziini ettigim “suretteki tahavvil” Mislim’in
Sahik’inde zikrettigi bir rivayete binaendir: «Allah Teila te-
celli eder, [tecelliye muhatap olan kul tarafindan] inkar olu-
nur ve kendisinden sakiniir. Bunun iizerine onlarin tamdig
surete donigiir. Boylece kul daha 6nce inkar ettigi [0 sureti]
ikrar eder.» Iste buradaki miigahade, miinacat ve rabbani hi-
tabin anlami budur.

Akill kisi, kendini kemale erdirmeye yardim edecek ve ne-
reye giderse kendisine eslik edecek biitiin ilimleri tahsil etme-
lidir. [Kendisini kemale erdirecek ve kendisine eglik edecek]
tek ilim ise vehb ve miisahede yoluyla elde edilen Allah’in bil-
gisidir. Mesela tip bilgisine yalnizca hastaliklar ve marazlarin
bulundugu bir ortamda gereksinim duyarsin. Hastalik ve ma-
razin olmadig: bir ortama gittigin zaman bu bilgi ile kimi te-
davi edeceksin? Akilh kisi kendisinde tecriibe sahibi olacag:
bir [bilgi] i¢in gaba sarfetmez, onun [bilgiyi] alisi peygam-
berlerin tibbinda oldugu gibi vehb yoluyladir. Bununla bir-
likte bununla yetinmez ve marifetullahin pesine diiser. Aym
durum geometri bilgisi i¢in de gegerlidir. Geometriye yalmz-
ca alan 6l¢iimii diinyasinda gereksinim duyulur. Oradan ay-
rildigin zaman onu kendi diinyasinda birakirsin ve nefs ya-
nina higbir sey almadan yalin halde oradan uzaklagir. Aym
sey nefsin obir diinyaya gittiginde terkedecegi ilimlerle ug-
ragsmak durumunda da gegerlidir. Bu yiizden akill1 kisi, zo-
runlu olarak ihtiya¢ duyacaklan disindaki ilimleri birakmah
ve [bu diinyadan] ayrildiginda onunla gelebilecek olan bilgiyi
elde etmek icin gaba gostermelidir. Bu ise yalmzca iki bilgi-
den ibarettir: Allah’in bilgisi ve ahiretteki mevtinlarin ve onla-
ra ait makamlarin gerektirdiklerinin bilgisidir. Bu sayede in-
san orada adeta kendi evinde yiiriiyormus gibi yiiriir ve hig-
bir seyi inkar etmez giinkii irfan ehlidir, inkar ehli (nekran)
degildir. Bu mevtinlar, yanlisa gétiiren uyusma (imtizdc) mev-
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tinlar1 degil ayngma (temyiz) mevtinlandir. Bu makama ulas-
tiginda kisi annuir «Rableri kendilerine tecelli ettigi vakit, “Sen-
den Allah’a siginiriz. Sen bizim Rabbimiz degilsin, Rabbimiz
gelinceye kadar iste burada bekleyecegiz!” diyen ve Rableri
bildikleri surette kendilerine tecelli ettiginde onu ikrar eden»
topluluktan ayrgir. Ne biiyiik bir hayret!

Alkill1 kimsenin, bu iki ilmi riyazet, miicahede ve sartlan
belirlenmis halvet yontemiyle agiga ¢ikarmas: gerekir. Hal-
veti, halvetin sartlarim1 ve burada agiga ¢ikan tecellileri belirli
bir diizen iginde anlatmay1 arzu ediyordum ancak vakit bu-
na mani oldu. Vakit ile [d6nemin] koti alimlerini kastediyo-
rum. Onlar bilmedikleri seyi inkar ederler; taassup, sohret
arzusu ve bas olma tutkusu onlar1 Hakk’a boyun egmekten
ve -iman olmasa bile- O’na teslimiyetten alikoymustur.

Risale burada son buldu. Allah her seye yeter. Evvelde,
ahirde, zahirde ve batinda O’na hamd ederiz. Siikredip zik-
rederek Peygamberine salit @i selam ederiz.’

.

tbnii’l-Arabi, “Risale ile’l-imam er-Rézi”, Resdilii 1bn Arabi iginde, Bey-
rat: Daru Sadr, 1997, s. 239-243.
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3. Nebevi llim ile Nazari llim Arasinda:
Felsefe ve Filozoflara Dair

Ey aragtirmaci (en-ndzir)! Peygamberlerden -Allah’in sa-
lat1 onlarin {izerine olsun- tevariis edilmis bu tiir bir nebevi
ilmin meselelerinden birisinin filozof, miitekellim veya her-
hangi bir ilim dalindaki akilcinin dile getirdigini gorebilirsin.
Boyle bir durumda yalnizca bir filozof (el-feylesiif) o problem-
den s6z etmis, onu tartigmi§ ve ona inanmig oldugu igin o sd-
finin bir filozof oldugunu soyleyecek kadar meseleden uzak-
lagma. (Bunu tartigan stfinin) bu bilgiyi (filozoflardan) aldi-
gin1 ya da dinsiz olan (ve Miisliman olmayan) filozof bu bil-
giyi daha once dile getirdigi i¢in onun da dinsiz oldugunu
(soyleme)!

Ey kardesim, sakin boyle yapma! Bu, tahsilsiz kimselerin
varacag) bir yargidir. Ciinkii filozofun bilgisinin tamami yan-
lig degildir ve bu problem onlarin sahip oldugu baz: gergek-
leri de igeriyor olabilir. Ozellikle de Hz. Peygamber tarafin-
dan dile getirildigini gordigimiz [filozofun sdyledikleriyle
uyumlu] bir bilginin durumu béyledir. Ya da filozoflarin or-
taya koydugu hikmetler, arzulardan ve vicdanin koétiiligiini
de kapsayan nefsin hilelerinden kaginma gibi hususlarda da
bu boyledir. Gergekleri bilmiyor isek, filozofun sozii gegen
meseleyle ilgili ifadelerini benimsememiz ve onu dogru ka-
bul etmemiz gerekir. Ciinkii bu ifadeleri Hz. Peygamber ve-
ya sahabe veya Imam Malik veya Imam $ifii veya Siifyan es-
Sevri de s6ylemis olabilir.

Eger “Muhakkik bir sifi o meseleyi bir filozoftan duymusg
veya filozoflann eserlerinden miitalaa etmistir.” dersen bu se-
nin yalan sdyledigini veya cehaletini gosteriyor olabilir. “On-
dan duymus veya onu okumustur.” demen, dogrudan gor-
medigin igin yalan olur, cehalete diijmen ise bu meselede
dogru ve yanlis1 ayirt edemeyisinden dolayidir.

“Filozofun dini yoktur.” soziine gelince, bir kimsenin din-
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siz olmasi, onun soylediklerinin tamaminin gegersiz oldugu-
nu gostermez. Bu, akul sahibi herkes tarafindan ilk olarak ka-
bul edilebilecek bir husustur.

Boyle bir meselede stfiye itiraz yoneltmekle bilgi, dogru-
luk ve dinden ayrilip, cehalet, yalan ve biihtan ehlinin, akh ve
dindarhg kit, bakis agis1 bozuk kimselerin yoluna sapmis ol-
dun. Bir diigiin: Gordiigiin bir rilya o bilgileri sana vermis ol-
sayds, onlar tabir etmek veya manalarim1 6grenmek istemez
miydin? Bunun gibi, muhakkik-sifinin sana verdigi bilgiyi al,
nefsine biraz rehberlikte bulun, gonlinii safinin verdigi bilgi
i¢in bosalt ki onun manas: sende agiga ¢iksin. Boyle davran-
man, kiyamet giinii «Dogrusu biz, bu durumdan habersiz-
misiz; hatta biz zalim kimselermisiz.» (el-Enbiya 21/97) de-
menden daha iyidir.

Yaziya (ibare) aktarildig1 zaman, anlamu giizel olan ve an-
lagilan ya da dinleyicinin zihnine makul gelen biitiin ilimler,
nazari akil ilmidir. Clinkii o bilgi, nazari (teorik) aklin idraki
kapsamindadir ve eger izerinde diisiiniirse akil onu miista-
kil olarak idrak edebilir. Ancak bu sir ilimleri igin gegerli de-
gildir. Cinki sir ilimleri, yaziya (ibare) aktarildig1 zaman gir-
kinlesir, zihinler onu idrakte giigliik geker ve belirsiz bir hale
biirliniir. Muhtemelen de zayif-mutaassip akillar onu fayda-
s1z diye bir kenara atarlar, dyle ki bu akillar Allah’in nazar ve
bahis ile kendilerine verdigi hakikati elde etmede basarih ola-
mazlar. Dolayisiyla sir ilmine sahip olan kimse, ¢ogu zaman
zihinlere ulagtirmak istedigi bilgileri 6rneklendirmeler ve siir-
sel sdyleyisler ile ifade eder.

Hal ilimleri ise sir ilimleri ile akul ilimleri arasinda bulu-
nur. Hal ilimlerine inananlarin ¢ogunlugu tecriibeye dayah
ilim sahipleridir. Hal ilimleri nazari-akli ilimden daha ¢ok
sir ilimlerine yakindir ama akli ilim tiiriinden de zardriyyata
yakin, hatta onun birebir ayrnudir. Yine de akllar, o ilimleri
bilen ve miisahede eden nebi ve velilerin bildirmesiyle erisir.
Iste bu yiizden hal ilimleri, akli-zariri ilimden ayrigir. Bunun-
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la beraber hal ilimleri kendisini miisahede eden kimse nez-
dinde zorunludur.

Bilmelisin ki, sir ilimlerine dair bir hiisniikabul olup ona
inandiginda, seni miijdelerim ki -bundan bagka bir ¢ikar yol
oldugunun farkinda olmasan bile- sen zorunlu olarak o ilme
dair bir kesf iizeresindir. Zaten bundan bagka ¢ikar bir yol
yoktur. Ciinkii goniil yalmizca dogrulugundan emin oldugu
sey konusunda ferahlik duyar. Burada aklin dahil olabilecegi
bir kisim yoktur ¢iinki sir ilimleri aklin idrakinin diginda-
dir. Ancak Masum (Hz. Peygamber) o bilgiyi verirse, iste o
zaman akilli kimsenin kalbi ferahhik duyar. Masumun digin-
da ise onun s6ziinden yalnizca zevk sahibi tat alir.’

* Ibnii’l-Arabi, el-Fiitithatii’l-Mekkiyye, thk. Abdiilaziz Sultin el-Mansib,
Kahire: el-Meclisii’l-a‘la li’s-sekafe, 2017, 1, 151-152 [Fuitihdt-1 Mekkiyye,
gev. Ekrem Demirli, Istanbul: Litera Yayincilik, 2006, I, 77-79].
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Kavramsal Kargihklar Listesi

ahkam the rules

akul kimseler intelligent individuals

akallilar ve kiyas ehli intelligent in-
dividuals and logical thinkers

akli deliller rational proofs

akli intellectual

alim knower

ama’ cloud

arzu’l-hakika (gergek yeryiizii)
the true earth

ashab colleagues

as1l origin

ayn concrete substance

belirli bir fail concretely substantial
agent

bilinmeyen bir fail unknowable
agent

el-casis spy

delil evidence

doga bilimleri/ el-ilmii’t-tabii
physics

ehlulldh men of God

erkan pillars

eser influence

ezel eternity

felekler spheres

felsefe karsithg antiphilosophy

felsefi tasavvuf philosophical mysti-
cism

fikir thinking

fikirler thoughts

gorinen bir fiil visible activity

haber predicate

hakikat/ayn concrete substance

hakikat reality

hakiki hikmet real wisdom

hakim sage

haller ilmi the knowledge of states
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heytla hyle, primordial matter

heyiilani cevher hylic substance

hikemi ndmis wisdom law

hikemi nevamis wisdom laws

hikemi siyaset wisdom politics

hikemi s6zler wise sayings

hikmet wisdom

hissedilebilir sensible

hiikemna the sages

hiikiimler rules

ibn eflatin son of plato

ilahi hiikiim divine order

ilahi kegf revelation

ilahi nefes divine breath

ilahi vahiy divine revelation

ilim knowledge

indirilmis revealed

irfani hikmet gnose sapientiale

irtibat cohesive structure

istidlal inferential reasoning

i‘tibar gaining experience

i‘tibarlar experiences

kadim uncreated

kesf revelation

kesf ve viicid ehli people of revela-
tion and existence

kevn mode of being

kidem eternity

kudema ancients

kudemaii’l-felasife ancient philo-
sophers

kiifiir unbelief

kiigaf (kesifler) revelations

ma‘lim known

manevi ilham divine inspiration

mantiki kanunlar logical canon

marifet gnosis

maslahat the public interest



medlul proved

mekarimii’l-ahlak highest stan-
dards of ethical behavior

mesélih public interest

mevcut existent

mevhibe ilimleri inspired knowled-
ge

mevtinlar homesteads

mezhep common school

mizag the temper

mizan scale

muhakkik sifiler sufis of true in-
sight

muhakkik truly insightful

mubhal absurd

muhdes created

mubhyi reviver

miifekkire giicii the power oftho-
ught

miigsahede direct witness

na’t (sifat) epithet

namis worldly law

nazar ehli the speculative scholars

nazar/bakus insight

nazar/tefekkiir intellectual/mental
speculation

nazir (aragtirmaci) investigator

nedensellestirme causalization

neg et development

nevamis laws

riyazi ilimler propaedeutics

sadik miirit true novice

salah well-being

selbi bir vasif negative description

sifat/na‘t epithet

sirlar ilmi the knowledge of the sec-
rets

sultan ruler

suifli terrestrial

ser‘i-hitkmi namis religious legal
law

seriat religious law
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seyhler the sifi masters

sith(id direct witness

tabiat nature

taife the group

takyid restriction

tarik method, way

tasavvuf felsefesi mystic philosophy

tecelli ashabi the revelationists

tecelliler revelations

tefekkiir etmek thinking

tenezziih abstract immateriality

tesbih doubt

ubbad (abidler) worshippers

ulidm all knowledge

ulvi athmospheric

iummehat (analar) mothers

immi illiterate

el-vahid (bir) the one

véhid one

vahiy divine revelation

vaktin hakimleri the sages of the
moment

varlik existence

vaz'i nimis conventional law

vehbi-kesfi ilimler inspirational, re-
velatory sciences

zahitler practical ascetics

zaman time

zamanin hakimleri the sages of the
moment

zamanin ilmi knowledge of time

zevk taste
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