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DUZELTME

Bu cser basiirken dizi provalari, bana defalarca gonde-
rildi. Tashihte clbirligiyle gosterdigimiz itinaya ragmen dikka-
timizden ka¢gmigy bazi hatalar bulunabilir. Bu neviden iig
yanlg1, burada duzeltiyorum :

1 — Eserin (1-34) sayfalan arasindaki kismi, “Fasl-iil-
Mekaal” baghg altinda (Birinci Kitab)1 ve bunun zeylini,
bundan sonraki kismi da “lkinci Kitab”1 teskil etmcktedir.
Sayfa iistlerinde gériilen “Fasl-iil-Mekaal” ile <“Birinci Kitab”n,
yukandaki béliiniigje uygun olmiyarak *“35-150”inci sayfalar
arasinda da sayfa baglarina konulmasina devam edilmesi, bir
schiv cseridir. Bu yanhsin dogrusu “Kitab-iil-kest” ve **Ikinci
Kitap”tir.

2 — 18inci sayfanin 12 inci satinnda goriilen “hata, Vel-
hasil”in  dogrusu, -kolayca anlagilabileccgi gibi - “Velhasil,
hata”dur.

3 — Bazi ayctlerin yaninda stire adi olarak goriilen “Al-i
Umran”in dogrusu, “Al-i Imranduir.

Bunlardan baska hata wvarsa, okuyucularin dogrusunu
kolaylikla bulabilecekleri mahiyette olsa gerektir.

NEVZAT AYASBEYOGLU
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Biiyiik Islam feylesofu Ibn Riigd’iin “Fasl-iil-mekaal fi-ma
beyn-el-hikmeti ve’s-geriati min-el-ittisal N o Lo g JLaly S
ismindeki eseriyle bunun zeyli, bir de (Jlai¥l o dn 25
“El-Kesfii an-menéhic-il-edille fi akaid-il-mille ve tarifii ma
vakaa fiha bihaseb-it-te’vili min-eg-siibeh-il-miizigati ve-l-akaid-
il-mudille - &y b oy Al le 3 DoV sl o8 asSh
unvanlt tasnifi; bir (alxall Wlaally dn LV ) e JUUI;MA l¢
arada “Kitabii felsefet-il-kadi-l-fadil Muhammed ibn Ahmed Ibn
Riigd-il-Endiiliisi- 42, oy Al oy das Joldl ool il iy
nimiyle Musirda, “Matbaa-i Hamidiyye-i Misriyye” de (gAY

teb’edilmis bulunuyor. Elimdaki niishanin tabr’ taribi, H. 1319—
(M. 1901) dur. Igte Tiirkgeye ‘“Ibn Riisd’iin felsefesi’’ unvéniyle
terceme ettifim eserin ash budur. Biyografisini bildiren eser-
lerde de goriildiigii veghile Ibn Riigd’iin felsefeye miiteallik daha
pek cok telifleri varsa da o iki risalesindc felsefi ve dini fikirle-
rinin esaslan ve bu esaslarin metafiziki mesaile suret-i tatbik:
miinakkah bir iislip ve miimtaz bir kudret-i fikriyye ile gdste-
rilmigtir. Su itibarla onlann ikisine birden “Ibn Riigd’iin fel-
sefesi” umumi unvanin: veren tabi’ veya miistensih, her kim ise,
bu tesmiyede isabetsizlik etmis olmuyor.

Ibn Riigd, “Fasl-iil-mekaal” de itim ve bilhassa felsefeyle
din arasindaki miinasepet ve ittisilden bahsetmektedir. Ona
gore, felsefeyle mantik ilimlerindeki nazar-i aklinin seriatteki
kiymeti, “viicib” dur. Feylesof, “Fa’tebird ya iil-il-ebsar”-
(s \4_"';\_;;1:;[5 » dyet-i kerimesine ve emsaline istinad

ederek bu neticeye variyor ve nazar-i aklinin kiyas tarikiyle vaki
olabilecegine, kiyasin en miikemmel sekli de “biirhdn” bulundu-
guna nazaran biirhinin ser’an viicubunu istinbat ediyor. Bu mu-
hakemesindec “kiyas-i fikhi”’ nin seriat nazarinda makbuliyeti de

kendisiain baslica istinatgahlarmmdan biridir. Feylesofun biitiin
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temhidatr; ilimle din arasinda bir tadruz bulunmadigini ve
miisliiman olmayan milletler arasindaki felsefi ve ilmi hareket-
lerden istignd edilemiyecegini gostermege miiteveccihtir. Filva-
ki’ Islom dinine gére, akil ile nakil arasinda tadruz olamaz;
nakil, akla muir.z goriiniirse akil esas tutulur ve nakil, akla
ircd olunur. Zaten, “menat-1 teklif”’ te akildir ve “akh olmiyanin
dini yoktur”. Kur’an-i Kerim, tebligatimin kabul edilmesini
daima muhataplarm akil ve iz’anindan, tezekkiir kaabiliyetinden
beklemis, tebliglerini beserin hassa-i taakkuluna bina etmistir.
Iste biiyiik feylesof Ibn Riigd de dinin akla verdigi bu payeyi
esas ittihaz ederck ilim ve felsefeyle din arasinda ittisil bulun-
dugunu kuvvetli bir muhakemeyle isbata cahgmaktadir. Onun,
bu meselede dikkat ettigi bir nokta daha vardir: “Tasdik-inan-
ma” hususunda insanlann tabiatleri, muhteliftir. Kimi, biirhanla
inanabilir; Kimi, ‘““cedeli” sozlere istinadeder, kimi de “hitabi”
sozler ister. Suhalde her ferd; bu yollardan hangisi kendi fit-
ratma uygunsa oradan giderek inanabilecek, saadete erigecek
demektir. Iste 1:1am seriati, bu ycllarin kiffesini mutazammin-
dir.: “Ud’u ili-sebili rabbike bi-’I-hikmeti ve-'l-mev’izati”
(oalae gl ASEL &b Jaw dI Cz!néyeti kerimesi o yollara isa-

ret ediyor. Feylesofun bu mesele etrafindaki tahlil ve terkipleri,
pek derin bir niifuz-i nazara delilet eder. Su sozleri ne kadar
hakbininedir:

“Bu seriatler hak ise ve hakka tealluk-i marifeti miieddi
bulunan nazara davet etmekte ise, biz miisliimanlar, suret-i
kat’iyyede biliriz ki nazar-i biirhdni, seriatin tebligatine muha-
lefeti miistelzim bulunmaz. Ciinkii hak, hakka kary1 z1d diismez;
belki uygun gelir ve biri digerini miieyyid bulunur.”

Ibn Riigd, bir defa bu esas1 vaz’ettikten sonra seriatle biir-
hanin muktazasi arasinda adem-i tevafuk bulundugu zaman,
te’vil yoluna gidilebilecegini soyliiyor. Fakat Feylesofun te’vil
bahsinde de gayet derin tetkikati vardir. O, bu yolu, alelitldk
herkese agik gormiiyor. Bu vadideki tahkikatinda ilerliye iler-
liye nihayet te’vil hakkim insanlardan yalimiz “ilimde rasih
olanlar”a veriyor. Te'vil, Ibn Riigd’e gore “‘hakikat” ten ibaret-
tir ve ancak biirhina miistenid olabilir. Feylesof, bu miinase-

betle, Tméam-i Gaza)RainiTshafitil, flasisy sinde feylesof-
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lan ii¢ meselede tekfir etmesi bahsine intikal ediyor. Bu iig me-
sele; dlemin kidemine, 2 - Allahin ciiz’iyyati bilmedigine kaail
olmak, g - Ecsadin hagri ve ahval-i madd hakkindaki tebligatin
te’viline girigmekten ibarettir. Ilk iki' meseleyi muhakkikane,
yiiksek ve serbest bir tarz-1 tefekkiirle miinakage etmektedir:
Ona gore, Miitekellimin ile Feylosoflar arasindaki ihtilaf; daha
ziyade lafzidir. Bundan bagka, zhir-i ser’a goére, dlemin sureti
hakikaten muhdes ise de ‘“viicud ve zaman™ m kendisi, iki ta-
raftan miistemir yani gayr-i miinkati’dir. Feylesof, bu miiddea-
sim iki ayet ile de tevsik ediyor.

Ibn Riisd, insanlann fikri seviyyelerine gére “‘tasavvur”
ve “tasdik” hususunda takip edebilecekleri yollan tesbit ettik-
ten sonra geriat-i islamiyyenin biitiin begeriyyete hitab etmesi
dolayssiyle tebligatinda bu yollarin ciimlesini ihtiva ettigini,
“te’vil” meselesinde de bu seviyye farkmin nazar-i dikkate alin-
mast lazimgeldigini -gayet ilimane ve miidekkikane tegrihat
ve intikadat ile -ileriye siiriiyor. Bu tahliller arasinda pek kiy-
metli tasnifler de vardir: Feylesofa gore, “tasdik yollarindan bir
kismu, isanlarin ekseriyyetine samil bulunur, yani ekseriyyet
o yollardan giderek tasdika vésil olabilir. Bu yollar, hitabi ve
cedelidir. Hitabi tarik de cedeli tarikten daha umumidir. Yine
tasdik yollarindan bir kismu da insanlar iginde ekalliyete hastir.
Bu da biirhani tariktir, Serfatin birinci derecede matlibu ise
-havassi da ikazdan gafil bulunmamakla beraber- daha ziyade
ekseriyyete itind gostermek oldugundan onda musarrah olan
yollardan daba gogu, ekseriyyet arasinda ‘““tasavvur” ve “asdik”
in vukuu nokta-i nazarindan miisterek bulunan yollardir. Iste
bu yollar da geriatte, dort simf tegkil etmektedir.”” Bu sozler;
Ibn Riisd’iin nazanndaki niifuzu, karihasindaki ciyadet ve
viis’ati, diigiincesindeki serbestiyi gosterir. Feylesof, cumhur-i
nasa veya ehli olmiyanlara “te’vil” den sarahaten bahsedilmesi,
cumhiira mahsus kitaplara, onlarin anhyamyacaklar: veya
fena anliyacaklan te’villerin girmesi, bilhassa bir takim fisid
tevillerin intijann yiiziinden Islim aleminde hésil olan tegev-
viigit ve ihtilafat1 ve bunun intac ettigi periganliklari; miidde-
asim teyiden ileriye siiriiyor, ‘“Eg’ariyye” ve ‘“‘mu’tezile” taife-

lerini, bu miinasebetle de siddetli surette tahtie ve muahaze
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ediyor. Daha sonra Kuranm gosterdifi yollan takib etmek ve
te’vil hususunda da ifrita diigmemek lazimgeldigini soyliiyor.

Ibn Riigd’iin “Fasl-iil-mekaal” risalesindeki bu tetkik ve tah-
lilleri, onun “din” mefhumunu nasil anladifym da gosterebilir.
Bu anlayis; ¢ok derin ve genistir, daha gok amelidir; ser’i teb-
ligleri daha ziyade kabil-i tefehhiim bir hile getirdigi gibi on-
larda zaten mevcud olan kuvve-i inbisatiyyeyi de artinir. ““Din”
in mihveri “akil” olunca, tasdikte biirhandan baska cedel ve
hitab yollan da kabul edilerek bu suretle hissiyyata da biiyiik bir
hissa verilince “iman” mefhumu, ruhiyyatin bugiinkii tetkikat
ve tarifatina uygun bir mahiyyet kesbetmis oluyor. Hele seviyye
farklarinin nazar-i dikkate alimmasi ve tebliglere muhatab olmak
nokta-i nazanndan “ekseriyet” in muteber goriilmesi gok ameli
bir tefekkiir tarzidir,

Ibn Riigd; “Fasl-iil-mekaal” risalesine nihayet verdikten
sonra bu risalede bilmiinasebe temas ettigi “ilm-i Kadim”
meselesi igin aynca bir “ldhika” yazmgtir. Bu lidhikadaki mu-
hakemeleri, miinakaseleri daha ziyade iskolastik vadisindedir.
Bu, esasen mevzlun o tarza gok mustaid ve tamamiyle maba’d-
et-tabii ve miicerred olmasindan ileri gelmektedir. Maamafih,
feylesof, bunda da kendine his bir tefekkiir kudreti gosteriyor
ve feylesoflara isnad edilen ‘“Cenab-1 Hak, ciiz’iyyati bilmez”
soziinden maksad ne oldugunu muvaffakiyetle tesrih ediyor.

1bn Riigd, “Kitab-iil-kesf an-menahic-il-edille fi’akaid-ilmille”-
galllstae 8 H:Y\Eal;a o atSlolS™y namindaki ikinei risa-
lesinde liizumsuz ve yersiz te'villerle hakk-1 Baride mubhtelif
itikadlara sihib olan bazi mezhebi firkalarin tefekkiir tarzla-
rim1 miinakage ve intikad etmektedir. Miikellefe vicib olan ilk
marifet; “Séniin varh® oldugundan evvela bu marifete varmak
igin her firkanin silik oldugu yolu ortaya koymak ldzimdur.
Hagviyye, Eg'ariyye, Batiniyye firkalan” Allah” fikrine hangi
yollardan gidiyorlar, bu yollarn geriatin tebligatiyle miinasebeti
nedir, insanlann seviyye-i fikriyye ve hissiyesiyle derece-i alakas
ne olabilir? Iste Ibn Riigd, bu noktalan gayet nifiz bir nazarla
tedkik ve miinakase ettikten sonra kendine his olan yolu ileriye
siiriiyor. Alldhin varhgim isbat etmek iizere buldugu delillere

“Delil-i inayet” ye . Delild dhtirashiadlarmaweriygr. Bu delillerin
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menbai Kur’dn-i Kerimdir, tabii hédiselerin mutazammin
bulundugu méinalardir. Feylesof, Alldh’in birligi ve diger
sifatlarn bahsinde de “Egariyye” ve “Mu’tezile” firkalarinin
bir takim nazariyyat ve muhakemitini intikad ettikten sonra
kendi fikirlerini ve temayiillerini ortaya atyor. Bu miinasebetle,
Allah’im sifatlaniyla zidti arasmdaki miinasebeti, meshur “Al-
lah’in sifatlar;, zatnin ayni midir, gayri midir, bu sifatlar nefsi
midir, ma’nevi midir’”’ mesclesini miinakage ediyor. ‘“Mari-
fet-i tenzih” adi altindaki fasilda, Cenabi hakkin miinezzeh
bulundugu -naksa delilet eden- sifatlar mevzii-i bahistir. Fey-
lescfun, bu miinasebetle “cismiyyet” ve ‘“cihet” mefhumlan
iizerinde icra ettigi tahliller, bilhassa cumhurun anlayis1 nokta-i
nazarindan serdettifi miildhazalar gok bakir fikirlere istinad
etmektedir. Hele Alldsh’in mahiyyeti mevzi-i bahs olunca
cumhiira kargi, seriate istinaden “Allah, nurdur” cevabini ver-
mek muvafik olacag hakkindaki mutalialari, Allah’a cihet is-
nadina miitaallik muhakemeleri, ve bu miinasebetle insanlar
arasinda buldupu mertebeler, mezhebi firkalarm tuttuklan
muhtelif yollar yiiziinden miislimanhga 4riz olan perigsanlik
hakkindaki temsilleri, izahlari, Ebu Himid Gazali’ye tevcih
ettigi intikadler, AllAh’in gériilmesi meselesine ait tegrihleri;
feylesofun tarz-1 tefekkiiriindeki bekaret ve miimtaziyyeti, kari-
hasindaki viis’at ve ihatayr gésteren kuvvetli misallerdir. Ibn
Riigd, “Ma’rifet-i Ef’al ” faslinda da 4lemin hudisu, Peygam-
berlik, kazi ve kader, zulim ve adl, maad meselelerini tetkik
etmektedir. Bu mevzilara ait intikadati ve sahsi fikirleri de
¢ok genig bir gériig ve bulug niimunesidir.

Ibn Riigd, peygamberlik mefhumu hakkindaki tesrihatiyle
“din”den anladig1 manay biraz daha tenvir etmi§ oluyor. Onun;
“Hagir” meselesi hakkindaki mubhtelif fikirleri birer birer gos-
terdikten sonra vaz’ettifi kaidenin siimial ve besatati, “‘din” i
anlayigindaki kudret ve ihatanin semerelerinden biridir. Ki-
tabmn sonunda “cdiz olan ve olmiyan te’viller” dolaymiyla seri-
atteki minalan bes simifa ayiran feylesof, bu simiflar iizerindeki
tedkikatiyle kendi nokta-i nazarmdan ‘“Kurin” 1 nasil anlamak,
nasil tefsir etmek, itikadi ahkdm nasil istinbat eylemek lizim-

geldigini de gostermis oluyor.
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Ibn Riigd, Isldim dininin “mebde’” lerindeki kuvve-i inbi-
satiyyeyi, dogrudan dogruya Kur’dna temessiik etmek sure-
tiyle sezmiy ve diigiincelerini ona gore yiiriitmiistiir. “Allah”
tan, “Muhammed” den ve “Kur’in”’ dan kemal-i tazim ve hulis
ile bahseden bu biiyiik Islim Feylesfunu tekfire kalkiganlarin
gaflet ve dalileti pek elimdir. Bunlara sadece acimak ldzimdir.
Kiifriin lizumu degil, iltizam kiifiirdiir. Ibn Riigd’iin kiifri
iltizam etmesi goyle dursun, sézlerinden, diigiincelerinden onun
kiifre diistiigii bile istintac ve isbat olunamaz. Béyle biiyiik
bir miitefekkirin kiifriine kail olmak; biiyiik bir kiifrandir, bir
kebire-i idrik ve iz’indir. Ibn Riigd; akliyle ne bulmugsa, din-
den ne anlamgsa, Kur’an ve hadisten ne mani c¢ikarabilmigse
onu soylemistir. Bulduklan, anladiklari bazan ilmin ve felse-
fenin seviyye-i hizirasina temas edecek derecede yiikseliyor.
Nazan o kadar keskin, tahlil kudreti o mertebe nafizdir.

Yasadigimiz asrin terbiye-i ilmiyye ve felse.iyyesiyle mii-
cehhez olanlar, Ibn Riigd’iin bu eserinden pek ¢ok seyler anl-
yacaklar, alelitlik dini ve hassaten miisliimanlig1 daha fazla bir
“ingirah-i sadr” ile kavriyacaklardir. Akla hitab eden din-i
Islamin her seyden evvel istedigi de budur; beseri saadeti
temin edecek yolda anlagilmasidir.

1926
Abdiilldtif Nevzad Ayasbeyoglu
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Yillarca sonra -

(Ibn Riigd’iin felsefesi) ni, delikanhlik ¢agimda, Miilkiye-i
Séhane (Mercan) idadisine devam ederken arapga metninden
dilimize gevirmeye oOzenmistim: birkag sahifesini gevirmistim
de.. Bu cesaretli tegebbiise 0 zaman ilmi, felsefi ve dini giibhele-
rimin bir buhran halini almaya baglamas: yiiziinden girigmigtim:
Mektep dersleri, beni doyuramiyordu; hem génliim, hem zih-
nim ag¢ kalmisti. Buhrandan kurtulmak i¢in kendilerine giiven-
mek ve dayanmak istedigim biiyiikk gapta miitefekkirlerden
biri de Ibn Riisd olmustu. *

(Ibn Riigd’iin felsefesi); Telif ve Terciime Heyeti Azasin-
dan bulundugum sirada, 1341 (1925) senesinde Maarif Veka-
letince, “Telif ve terciime edilecek asar hakkmdaki 24 kanuni-
sani 1341 tarihli talimatnamenin birinci maddesi mucibince
tanzim edilen umumi negriyyat defterinden 341 senesi zarfinda
ilan olunmak iizere tefrik kilinan eserleri muhtevi cedvel” in
“Felsefe ve Terbiye” kismina konulmus ve hizasina benim tara-
fimdan terciime edilecegi de kaydolunmustu.

Eseri Arap¢a metminden 1926 yili iginde terciime etmistim.
Maarif vekileti; terciimeyi, kabul muamelesi tekemmiil ettik-
ten sonra 1927 yih iginde, basilmak iizere hemen Istanbul Da-
riilfinunu’na géndermisti. Orada yillarca kaldi. Nihayet, Uni-
versite Rektorliigiinden bana yollanilan 14/2/1939 tarihli ve
1013/748 No. lu yazida:

* 1953 yili iginde Konya Belediyesince kurulan <Mevlina ihtifalini
tertip heyeti” ; ayni yilda Konya’da “680. ()liim yildéniimiinde Mevlana”
baghgiyla negrettigi kitabt hazirlarken benden de bir yaz istemisti. O kita-
bin iginde (S.13) “Akl Kurban kiin be-pis-i Mustafa - « jhews 2w, 70b3 JVoew
bash@iyla yeralan yazimda, bans heniiz bir orta tahsil &grencisiyken “ibn
Riigd” iin felsefesini dilimize terciime etmek ihtiyacim duyuran siiklerden
de etrafhca bahsetmigtim. Bu siikler, Maarif ve Terbiye tarihimizi de yakn-
dan ilgilendirir.
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“Terciime ettiginiz (Ibn Riisd felsefesi) nin ilmi aragtir-
malanmiza ¢ok yardim olacaktir. Ancak Universite terciime
ettirilen eserlerin basimu igiyle hi¢ meggul olmuyor. Basilacaklar

ayirma dogrudan dogruya Vekilete aittir.
Eski terciimeyi bu siraya koyabilmek igin Vekalete miira

caatleri zaruri oldugunu arz eder, saygilarnmi sunanm.”
Deniliyordu. Esasen 1938 yilinda, yeni harflere gevrilmek
vesilesiyle, terciime eseri Universiteden geri almug bulunuyor-
dum. Ancak 1939 yili iginde Mebus segilmis oldugum igin Me-
buslufumun devami miiddetince, B.M.M. indeki genis ve siirekli
gabsmalarim dolayisiyle; bu hizmetten aynldiktan sonra da
bir kag yil, Maarif Vckaletince bastinlip negredilmis bulunan
“Tiirkiye Cumhuriyeti Milli Egitimi. Kuruluslar ve Tarihgeler” bas-
Likh - 745 sahifelik  eseri hazirlamakla mesgul oldugumdan
otiiri “Jbn Rigdiin Felsefesi” ni yeni harflere gevirmeye vakit ve

firsat bulamamgtim.
1952 yili iginde bahis konusu terciime eserinin, Ankara

Universitesi 1lahiyat Fakiiltesince bastirilmasinin uygun go-
riilldiigii bu Fakiilte Dekanlifindan bana génderilen 24 kasim
1952 tarihli ve 960 sayih yaziyla bildirildi. Bu yaziy1 aldiktan

sonra:
1 — Terciime edilmis eseri, bizzat yeni harflere gevirdim.

2 — 1926 da dilimize gevirirken ifadenin sadeligini ve agik-
higim iltizam etmig bulundugum igin terciimenin metni iizerinde
bir daha islemege pek fazla ihtiyag yoktu. O zaman bazi terim-
lerin Tiirkgelerini yanlarina koymustum, bunlardan bir ¢ogu
igin not (hasiye)lar da eklemistim. (Biitiin hasiyeler tarafimdan
yazilmugtir).

3 — Ancak aradan gegen yillar iginde yetisen yeni nesil-
lerin anlayislanni kolaylagtirmak lizere eserin sonuna bir de
lagatge ekledim. Uzerinde tarih bulunmamakla beraber tercii-
meme esas tuttugum niishadan sonra basildigini kuvvetle tahmin
ettigim yine Misir basmas1 bagka bir niishanin sonundaki fih-
risti de terciime ve ilive ettim.

4 — Arapga metinde, nakl olunan 4yetlerin, bulunduklan
sarelerle sayllan gosterilmediginden.bunlan da her ayetin ya-
nma koydum. .

5 — 1926 da Ibn Riisd hakkinda okurlara toplu bir fikir

vermek, ona dajr gorigendigin.Dagways AatL diipyalarnndan bi-
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rer 6rmek goéstermek iizere (Kamus-il‘A’lam) i (Ibn Riigd)
maddesini ayniyle, (La Grande Encyclopédie) nin (Averroés)
maddesini de dilimize gevirerek, terciimenin bas tarafina koy-
mustum. Bunlardan sonra eserin konusu hakkinda bir (6nsiiz) de
yazmustim. Terciimeyi bastma hazirlarken, onlara Tiirkge
(Islam Ansiklopedisi)nin Ibn Riisd maddesini de eklemistim.(X).
Bu maddeyi eklemekte gozettifim bashca maksatlar sunlardir:

a) Ibn Riisd hakkindaki Dogu ve Bat goriiglerine bir 6rnek
daha géstermis olmak;

b) So6z konusu olan Islim Ansiklopedisindeki (Ibn Riisd)
maddesinin, 1. (Din felsefesi) fikrasinda:

Seriat ile felsefenin telifine dair fikirlerini bilhassa
(Fasl-al-makal ve kagf an manahic al-adilla.) adls kitaplarinda
toplamugtir (bu kitaplar 1859, da M. J. Miiller tarafindan,
Miinih’te, basunldi. 1942, de L. Gauthier tarfindan Traité
décisif adi ile fransizcaya, 1934 te Nevzad Ayas tarafindan,
Tiirkgeye terciime edildi ise de, sonuncusu halid nesredileme-
migtir).” (XX)

Denilmekte oldugu igin bu sézlerin benimle ilgili olan
kismindaki “hala” kelimesinin mutazammn bulundugu ince
teessiirii ve tereddiidii, yukarida negrin gecikmesi sebebine dair
yazdiklarimla kargilagtirarak Dogu ve Bati diinyasinin bu gibi
meseleleri takibeden miitefekkirlerini aydinlatmak, o maddeyi
yazan muhterem meslektaggmiz Hilmi Ziya Ulken’e terciimeye
karyi gosterdigi yakin alika dolayisiyle memnunlufumu ve te-
sekkiiriimii belirtmek.

-Bu miinasebetle, su diisiincemi de ortaya -koymaliymm:

Yine Isldim Ansiklopedisindeki (Ibn Riisd) maddesinin
(1. Ibn Riigd felsefesinin buhrani ) bashkl son fikrasinda:

“Biitiin islaim ve hiristiyan orta gag felsefesinde oldugu gibi
Ibn Riigd felsefesinde de merkezi bir buhran noktasi goriilmek-
tedir. Bu da grek diigiincesi ile sami dinlerin uzlagtinnlmast mec-

(x) Kamus®iil-4’14m), (Grande Encyclopédie) ile (Islim Ansiklopedisi)
nden aldigun maddeler, eser basibrken gikanlmistir, Isteyen, yerinde oku-
yabilir

(XX) Eser, 1926 da terclime edilmistir. (1934) te bir dizi yanhs olsa
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buriyetidir. Greklere gére, 4lem, tannlar gibi, ezelidir. Tanr,
dlemin yaraticis1 degil, yalinizca ona nizam veren (demiurgos)
dir. Greklere gore, tabiatta akli bir nizm vardir: bagka tabir
ile alem makuldiir. Halbuki simi dinlere gore, (yahudilik,
hiristiyanlik, islimiyet), 4lem yoktan (ex nihilo) var olmugtur.
Alldh bu élemin yaraticisidir. Hédiseler mutlak bir nizama
degil, Allahin irddesine tabidir. Gériilen z&hiri nizam, ildhi
iradenin itiyadi seklinden (adat Allah) ibarettir. Boyle olmas
zaruri degildir. Bagka tiirlii de olabilirdi. Isldm feylesoflar: ve
bilhassa Ibn Riigd bu iki zit doktrini uzlagtirmanin, hig degil-
se zahiren te’lifinin buhram igindedirler. Kelamcilar ve bilhas-
sa Gazali, agiktan agiga din yolunu tutmuslar, felsefeden ancak
bunu te’kit ettigi nisbette istifade etmiglerdir. Feylesoflar ise
grek miitefekkirlerinden aynlmamslar, fakat ezeliyetgilik ile
hilkatgilik rarasindaki derin tezad: te’vil igin biiyiik giigliikler
ile karpilagmuglardir. Farabi ve Ibn Sina Yeni Eflatunculugun
suddr, tecelll veya feyezan (procession) nazariyesinden istifade
ettikleri igin, iki zit goriisiin yaklagtinlmasina, bir dereceye kadar
imkéin olmugtur. Bu yiizden de tasavvuf mesleklerine yaklagmag-
lardir. 1bn Riigd ise dogrudan dogruya Aristocu oldugundan
te’life imkan kalmarmig, ancak zahiri te’vil yollarina bagvurmusg,
bundan dolayr da keladmcilar ile giddetli miicadelelere kap: agil-
mugtir.”

Denilmektedir. Bu sozlerin, Ibn Riigd’iin -terciime ettigim-
eserinde seriat ile hikmet (felsefe) arasindaki ittisili belirtmek
igin ileriye siirdiigi fikirlerle kargilaghrnilmasini, okurlara bira-
kiyorum. Ancak onlarin bu karsilagnrmalarda ugriyavaklan
giigliiklerden ve diigecekleri siiphelerden bir dereceye kadar kur-
tulmalarina yardim etmis olmak iimidiyle, bu bahis etrafindaki
kendi goérigiimii de gimdilik kisaca yaziyorum:

1926 yihndan bu yana benim dini, felsefi ve dini-
felsefi tefekkiir sahasinda erigebildi§im merhalenin sinirlan igin-
deki anlayiyima goére; Ibn Riigd’iin ve emsili Islam feylesofla-
rmn geriatle felsefe arasindaki miinasebet bahsinde, igine diig-
mii§ veya tutulmug gibi goriindiikleri buhranin bashca sebebi;
islam dininin iki temel kaynag olan Kur’4n ile hadis’in felsefeye
ve ilme temas eden hiikiimlerini; Sokrat, Eflitun ve bilhassa

Aristo ahlcﬂ@w@ggpggkim)p mg@,klhﬂ.}glﬂm;)wuna dayanarak
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kurmaya ugrastiklan1 bir islimci akilaihk (islimi rasyonalism)
sistemiyle anlamak istemis. olmalandir. Hele Ibn Riigd, Aris-
to’ya hayranhkta pek ileriye gitmistir. O, Tabizyyat kitabina yaz-
dig1 baglangigta, Aristo’nun, mantikin da tabiiyyatin da, meta-
fizik’in de hem kurucusu, hem tamamlayicis: oldugunu soyle-
dikten sonra:

¢ Kurucusu, dedim; giinkii ondan evvel, bu ilimlere
dair ortaya konulan kitaplarin hepsi onun eserlerinin yaninda
anmaya bile degmez. Tamamlayicisi, dedim; giinkii ondan sonra
yasayan feylesoflarin ciimlesi o zamandan bugiine kadar, yani
bin besyiiz yildan beri onun meydana koyduklarina bir sey
ekliyemedikleri gibi onda yanhghk ta bulamamuglardir. Bir in-
sanda bu kadar ilmin toplanmas: siiphesiz hayret verecek bir
haldir. Ona beger degil, ilahi bir melck denilse yeridir. Iste bunun
i¢in, eskiler onu, ilahi Aristo diye anarlardi.”

Demektedir. Ibn Riisd’iin Yunan feylesoflarina ve bu arada
Aristo’'ya bu derecede hayran kalmasina ve giivenmesine ibn
Teymiyye de iligmistir. (Er-reddii ala-felsefeti Ibn Riisd, Mii-
nakagatii Ibn Teymiyye. Felsefetii-bni-Riigd, S. 133)

Kur’dn’da (akil) kokiinden -gelen bir ¢ok sigalar, hitaplar
vardir. Bazi hadislerde de akil gok degerlendirilmistir. Fakat
Kur’inda da, hadiste de akil, sarih bir tarife baglanmis degil-
dir. Kur’an’da “akl” den ne kasdedildigini yine Kur’an’in biitiin-
liigii igindeki ‘“‘taakkul ve ve tefekkiir sistemi”nden gikarmak,
bu sistemle ‘““vahy” hadisesi arasindaki miinasebeti de yine
Kur’an’da aragtinp ortaya koymak lazimdir,

Kur’anin; aklin yamibaginda bir de ‘“gaybe iman,, cebhesi
vardir ki yine Kur’idn’daki akil mefhumuyla bu gaybe imani
da karsilagtinp aralanndaki miinasebeti bulmak gerekir.

Iste Mevlana’'nm Kur’an’mn ve hadis’in akla hitab ettigini
bildigi halde “Akl kurban kiin be-pis-i Mustafa”- +S'0b 3 Jas
demesi, Kant’in da ondan yiizyillarca sonra mahz- ¢ d.\a.a.a o=

akilla yiktig1 metafizigi, ameli akilla yeni bagtan ve ahldki imana
dayanarak, mahz- akh, imana ve ahlika feda ederek kurmaya
mecbur oluju da bundandir.

AkP'm ilkeleri bakkindaki eski statik goriigiin yan1 baginda

bir de dina.mjk..gﬁri_isiin belirmesi ve bu ikincinin gitgide gelis-
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mesi, o ilkelerin en saglamlan sayilan 6zdeglik (aynilik) ve ge-
lismezlik (tenakuzsuzluk) in zamammizda ilim ve felsefe alan-
larinda sarsintiya ugramig bulunmasi, nedensellik (illiyyet) ilke-
sine dayanan ve ilmin baglica sartlarindan biri olan gerekirci-
lik (determinism)in bilginler arasindaki anlagma ve uzlagmadan
dogan bir konut (postulat) degerinde sayilmasi, hayati hadise-
lerin incelenmesinde erekciligin (gaiyyeciligin) tekrar itibar ka-
zanmuya baslamasi ve hayatta akl ile kavramlamiyan bir (man-
tiksizlik-illojism) cephesinin de bulundugunun meydana k-
masi; din ve akil miinasbetlerinin yeni gériislerin 15181 altinda
tetkiki ladzimgeldigini belirtmektedir.

Ben, béyle getin bir tetkika, “Din nedir?”’ bashgiyla yaz-
may1 tasarladigim bir eserde girigmek istiyorum. Tevfik,
Allah’tandur.

1955
A. Nevzad Ayasbeyoglu
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Birinci Kitap

BISM-IL-LAH-IR-RAHMAN IR-RAHIM
“FASL-UL-MEKAAL”

Pek biiyiik, pek miimtaz, ¢ok 4lim ve ¢ok yiiksek bir Fakih,
pek adil bir Kadi olan (Eb-ul-Velid Muhammed ibn Ahmed
ibn Muhammed ibn Ahmed ibn Ahmed ibn Riigd (Allah ken-
disinden razi olsun ve kendisini rahmetine mazhar buyursun),
demistir ki :

Allah’a biitiin mahamidiyle hamd ettikten, kendisinin ¢ok
pak ve giizide bir kulu ve Peygamberi olan Muhammed’e sala-
vat getirdikten sonra,

Bu sozlerden maksadimz ; felsefe ile mantik ilimlerindeki
nazar, seran miibah mi, memnu mu, yoksa memuriin bih midir;
son gikka gére bu memuriyet.; mendubiyeti mi, yahut viicubu
mu miitazammndir ? Iste bunu seriat nokta-i nazarindan
aragtirmaktir. Binaenaleyh, deriz ki :

Felsefenin isi ; mevcudata bakmak ve onu delileti cihetin-
den, yani masnu olmak nokta-i nazarindan nazar-i itibare
almaktan ibarettir. Cliinkii, mevcudat, ancak nasil yapildigina
marifetin tallfiku hilinde sania delélet edebilir. Su halde mevcu-
dattaki sanata miiteallik marifet, nckadar tam olursa sinia
miiteallik marifet de o derecede tim olur. Seriat ise mevcudata
nazar-i ibretle bakmayi istihsan etmis ve buna tergibeylemistir.
Bu tergibin seriatte ya (vacib) veya (mendubiinileyh) méanasina
delilet edebilecegi agikardir. Diger taraftan seriat ; mevcudat,
akil vasitasiyla nazar-1 itibare almay: ve ona ait bilginin yine
akil vasitasiyla istihsilini istemektedir. Bu, Allah’in kita-

bindaki “Fe’tebirt Y4 iil-il-ebsir- (la¥l Aol 15 a2el "
gibi bir¢ok ayetlerden miistebandir. Bu 3yet, “Kiyas-i akli” nin
1 Su halde ey basar sihipleri, bir yeyin, bir hidisenir yalniz gériiniiine

bakmakla kalmayin, ondan dikkat ve muhakemeyle neticeler, baska hiikiim-
ler de istihricedin. Sore: Hagr (59) (ayet: 2).
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yahut kiyas-i akliyle serinin birlikte istimali vacib oldugunu
gosteren bir “nas” tir. Yine bu ciimleden olan “Evelem yenzuru
fi melekiit-is-semavati v-el-arzi ve mi halaka-al-lahii min jey

=i o WLy BV el Sl g 1k b)Y
dyet-1 kerimesi de biitiin mevcudata nazar-i ibretle bakmaya
tesviki mutazammin bir nastir.

Su da bilinmelidir ki, Allah’in bu ilm ile hAiz-i 1htisds ve
seref kildigt insanlardan biri de Hazrat-i Ibrahim’dir : “Ve

kezalik niiri Ibrahime melekit-es-semavat v-el-ard1 (s, ¢lds7, )
oVl S gl S ﬁn 1%, Efela yanzurun ilel-ibili keyfe
hulikat ve il’es-seméi keyfe riifiat* C.als (oS pYIAN Oy ass Dl
by S eledl Ay “Ve yetefekkeriine fi halk-is-seméivati

v-el-ardy PNl Sl el Gl 04,529 05 gibi saysiz bir-
¢ok Aayetler bu miiddedyr isbat eder.

Ser’in mevcudata akil tarikiyle bakma® ve onu nazar-i
itibare almag vicib kildig1 su suretle sibit olunca, bu nazar-i
itibare almak keyfiyetinin de “malimdan mechulu istinbat ve
istihrAc etmek™ -ki bu da kiyastan ibarettir veyahut kiyas vasi-
tasiyla olur-ten bagka birgey olmadif malim bulununca, mev-
cudita “Kiyas-i akli” ile nazar eylememiz de artik vacib olur.
Ser’in davet ve tergib ettii boyle bir nazarn da kiyasin en
miikemmel nevilerini kullanmak suretiyle elde edilen en tim
bir nazar bulundugu asikirdir®. Iste bu da ““Biirhin” namu
verilen kiyastan ibarettir. Midem ki seriat, Cenab-i Hakk’a ve
mevcudita miiteallik bilginin biirhdne miistenid bulunmasma
bizi tergibeylemistir. Su halde (Allah)1 ve sair mevcudati biir-

8 Goklerde ve yerde cari olan hiikiimranhga, Allahin yarattif: herseye
dikkatle bakip muhakeme etmiyorlar m? (Sare: Araf. 7 ayet: 185).

¢ Ibrahim’e goklerle yerdeki hukiimranhif iste oyle gosteririz (Sare:
En’am. (6) ayet: 75).

4 “Deveye nasil yaratilmig diye, goke boyle nasil yiikseltilmis diye dik-
katle bakmryorlar mi? (Sore: Gasiye: B88. ayet: 8-17).

¢ Ve goklerle yerin yaratilmas: hususunda diigiiniirler (Sare: Al-i Um-
ran: g ayet: igr).

¢ Nazari, husulii nazara ve kesbe tevakkuf edendir: Nefsi ve akl: tasavvur,

Alemin hadis oldwgunu; tasdikgibia CRarifatsSeriddy org
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hanla bilmek istiyen kimsenin evveld bu ise hazirlanmasi, biir-
hanlarn nevilerini ve sartlarini, ‘“kiyas-i biirh4ni” nin “kiyas-i
cedeli”, “kiyas-i hitabi” ve “kiyas-i mugaliti” ye ne suretle
muhalif oldugunu bilmesi daha muvafik ve hattd zaruri bir
keyfiyet olur. Bu da ancak diger bir istihzar ile yani evvel-i emir-
de “kiyas-i mutlak” mn neden ibaret oldugunu, nevilerini, bun-
larin hangilerinin kiyas olabilecegini, hangilerinin de olamya-
cagimi frenmekle miimkiindiir. Bu maliimat ta ancak diger
baz: bilgilerin tekaddiimiiyle kaabil-i istihsdldir. O bilgiler ise
kiyasin kendine tekaddiim eden ciizlerini yani “mukaddemét”
ile nevilerini bilmekten ibarettir. Binaenaleyh, ser’in “mevcu-
dita nazar” hakkindaki emrine imtisil eden miimin igin “na-
zar” dan evvel, nazara nisbetle, amele gore ‘“4lat” menzilesinde
bulunan bu geylere vukuf hisil etmek vacib olur. Fakih, ‘“Ah-
kimda tefakkuh’ a ait bulunan emirden nasil biitiin fikhi mik-
yaslara ve bunlardan ‘“kiyas” olanlarla olmiyanlara marifet-
in viicubunu istinbat ediyorsa ““arif”” in de ‘“‘mevcudata nazar”
hakkindaki emirden kiyas-i akli ile bunun nevilerini bilmenin
viicubunu istinbat etmesi kendi iizerine vacib olur ; hatta arif,
bu istinbata daha miistahuktir. CGiinkii fakih, “Fe’tebird yé
il-  il-ebsar” (Jlas Wil b1y a2elsy kavl-i keriminden *ki-
yas-i fikhi” ye marifetin viicubunu istinbit edebiliyorsa ‘‘arif
b-il-lah” ayni ayetten ‘‘kiyas-i akli” ye marifetin viicubunu
evli b-it-tarik istinbat eder’. Bundan bagka kimse, “‘sadr-i
evvelde bulunmadif: igin kiyas-i akli tarikiyle nazar, bidattir”
de diyemez. Ciinkii, kiyas-i fikhi tarikiyle nazar ve enval da
sadn evvelden sonra istinbit edilmis bir keyfiyet oldugu halde
bidat gériilmemektedir. Iste bu suretle, kiyas-i akli tarikiyle

7 Kiyas, birtakim kaziyyelerden miirekkep bir sézdiir l;i bu kaziyyeler
teslim olununca kendilifinden diger bir séziin de kabul edilmesi lizimgelir:
(Alem, miitegayyirdir ve her miitegayyir hadistir) sozii gibi. Zira bu, iki
kaziyyeden miirekkep bir sézdiir. Bu iki kaziyye teslim olununca “Alem ha-
distir’® soziiniin de o iki kaziyyedeki hakikate gére kabul edilmesi iycabeder.
Bu tarif, mantikgilara nazarendir. “Ehli usal” nazarinda kiyas; mezkdr
olan seyler hakkindaki hitkmiin bir mislini, diger bir hiikiimdeki illetinin
misliyle meydana ¢ikarmaktir. Bu tarifte *‘Isbat etmektir’’ yerine “Meydana
gikarmaktir’’denilmesine sebep gudur ki; kiyas, hitkkmii ispat degil, izhar eder.
“Mezkir olan geyler’” denilmesine de kiyasin mevcuda da, maduma da teg-
milini temin igindjgeifTrrifatdayvidlvi - https:/rantey.org
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nazara itikad etmemiz de viicub kesbetmis olur. Bunun bir sebebi
vardir ki, o sebebe mevzii zikir, bu bahis degildir. Ne hacet,
“Hagviyye” mezhcbi mensuplarindan kiigiik bir taife miistesnd
olmak iizere, bu milletin ekser ashabi, “kiyas-i akli”’ yi kabul
etmektedirler. O taifenin aleyhine de nasslarla ihticac edilmistir.
Ser’an, kiyas-ifikhi tarikiyle nazar nasil vacib ise kiyas-i akli
ve envaina goére nazarin da dylece vacib oldugu tekarriir edince,
bizden evvel gelenlerden higbir kimse, kiyas-i akli hakkinda
tefahhusatta bulunmamigsa buna baglamanin bizim {izerimize
vacib olacag asikdrdir. Bundan baska bu iste miitekaddim
olanin miitaahhir olandan istidne etmesi liizumu da zahirdir.
T4 ki, bu husustaki marifet tekemmiil edebilsin. Ciinkii, bir
adamin tek bagina bu igi bagarabilmesi ve muhtag bulundugu
biitiin hususata birden baghyabilmesi gii¢ yahut ta imkénsizdir.
Nitekim, kiyas-i fikhi’nin nevilerini ihata edebilmek igin muk-
tazi biitiin milmati bir insanin yalimz bagina istinbat edebil-
mesi de zordur. Hattd bu cihet, kiyas-i akli hakkinda daha
ziyade variddir. Bizden bagkalan kiyas-i akli hakkinda tefahhu-
satta bulunmug iseler, su halde bizim, bu hususta bize tekaddiim
edenlerin tetkikatindan kendi vidimizde istiine etmemiz de
vacib olur. Bu miitefahhislar, ister millet (din) itibariyle bizimle
miisarik (hemdin)® olsunlar, ister olmasinlar. Giinkii kendisiyle
tezkiye sahih olan bir iletin tezkiye hususunda kullanilmasinin
dogru olup olmamas: meselesinde,eger haddi zitinde o alet,suriit-i
sthhati cami bulunmaktaise bizimle hemdin olanlara ait bulu-
nup bulunmamasmin tesiri yoktur. Dince gayr-i miigirik olanlar
(hemdin olmuyanlar) dan maksadim da islAm milleti (dini)nden
evvel, kudemédan (eskilerden) bu seylere nazar etmis bulunan-
lardir. Madem ki hal béyledir ve akli mikyaslara nazar igin

8 Millet, din kitaplarimizda dini camiay: ifade eder. Hattd dogrudan
dogruya seriat ve din manasina da kullamlir, Biz, son zamanlarda “millet™i
“kavm” minasmna naklettigimiz igin, hem miiellifin istimAilini muhafaza
etmek, hem de iltibasa mahal birakmamak igin béyle mutariza iginde mak-
sadin izahim1 muvafik buldum. Seyyid, Tarifat’inda ‘“‘din ve millet” igin séyle
diyor: ‘“Zat nokta-i nazarindan miittehid, itibaren muhteliftirler. Zira geriat;
mutd olmak haysiyetiyle, ‘““din”; toplayici olmak haysiyetiyle, “millet’’;
kendisine déniilmek haysiyetiyle de ““mezhep’ tesmiye olunur. Dinle millet
arasindaki fark, sdylede ifade olunuyor: Din, Allah'a; Millet, Peygambere;

mezhep, miictehidg, EPMBLYETS, Arsivi - hitps:/rantey.org
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ihtiyag hissedilen kéffe-i hususat kudemi tarafindan hakkiyle
tefahhus edilmiy bulunmaktadir. Su halde onlarm kitaplarma
elatmamiz ve ne dediklerine bakmamiz miinasib olur. Eger bu
hususta séylediklerinin hepsi dogru ise kabul ederiz ; iclerinde
dogru olmuyan da varsa alikadaram iykaz eyleriz. Bu tarzda
nazardan farig olunca ve mevcudat ile mevcudattaki sanatin
delilet ettifi minaya nazar-i ibretle bakmaga bizi muktedir
lalan aletler elimize gegince,-¢iinkii sanati bilmiyen masnuu, mas-
nunu bilmiyen de sanii bilmez-artik biirhani mikyaslara miiteallik
bilgi dolayistyla edindigimiz *“smaat’ ten bilistifade tuttugumuz
tertip ve nahv (usil) % gore mevcudat iizerinde tefahhusata
baslamamiz vacib olur. Bu maksadin, ancak mevcudati birer
birer tefahhus etmekle ve bu hususta miiteahhirinin, miitekaddi-
minden yardim istemesiyle temin olunabilecegi de Aasikérdir.
Nitekim uliim-i taalim (riyaziyyat) ta hal boyledir. Giinkij,
meseld zamamimzda hendese smaattnm madim oldugunu,
ilm-i heyet smaatinin da yine béyle ortadan kalktigim ve her-
hangi bir adamin kendi kendine ecram-i semviyyenin cesamet
ve gekillerini ve biribirlerinden nekadar uzak bulunduklarim
anlamuya kalkigtigimi farzetsek bu adamin bunlari, meseld arza
nisbetle giinesin cesametini ve diger kevakibin sahalarm idrak
etmesine, en zeki bir insan olsa bile, imkin tasavvur olunamaz.
Meger ki, vahiy veya vahye benzer bir tarikle ola. Hatti boyle
bir adama, giinesin, arzdan yiizelli veya yiiz altrmg kere biiyiik
oldugu sdylense o, bu sézii, kaaili i¢in eser-i cinnet addeder.
Halbuki, mesele, ilm-i heyet¢e bilbiirhin sabit olmustur ve
o ilmin chli olanlar, bu hususta asld giipheye diiymezler. Bu
nokta-i nazardan sinaat-i taalim (riyaziyyat) ile temsile muhtac
olan, usul-i fikih sinaatidir. Fikhin kendisine miiteallik olan
nazar, ancak aradan uzun bir zaman gegtikten sonra tekemmiil
cdebilmistir. Bugiin bir adam kalkip ta kendi kendine -Magrib
miistesnd olmak lizere - ekser miisliiman memleketlerinde muh-

% Miiellif, burada ve daha birgok yerlerde (nahv)i, “méthode’” minasinda
kullanmustir, {1k felsefe Muallimlerinden merhum Emrullah Efendi de (mét-
hode) mukabilinde “nahv"i kabul etmisti. Fakat sonralari, bu makamda
“usul” taamiim etmistir. Izmirli Hakk: Bey tarafindan “minhac’, Babanzide
Naim Bey tarafindan “Tarik’’ de ileriye siiriilmiistiir. Bunlar da miinasip

mukabiller olmaklahesahenrtrkarriifsirdempmittifitey.org
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telif mezheblerin erbab-i nazan arasinda miinazara mevzuu
tegkil eden ‘“‘mesail-i hilaf” hakkinda yine bu mnazar erbabinin
istinbat ettikleri biitiin huccetlere vakif olmak istese, bu hareke-
tiyle sadece giiliing olmaya liyakat kesbetmis olur. Giinkii, bu
girigtigi iy, ilerlemis olmakla beraber yine miimtenidir.

Bu, haddi zitinde yalimz sanayi-i ilmiyye igin degil, sana-
yi-i ameliyye igin de tamamiyle agikdr bir keyfiyettir. Ciinkii
bunlarin arasinda higbir smaat 1* yoktur ki onu tek bagna bir
adam aynen meydana getircbilmisolsun. Su halde ‘‘sinaatlerin
smaat’” olan hikmet icin bunun aksi nasil tasavvur olunabilir ?
Bu boyle olunca, bizden cvvel gelip gegen timmetlerin (millet-
lerin) ¥ - serait-i burhanin muktazasina gére - mevcudata na-
zar-1 itibar atfettiklerini goriirsek bu hususta ne séylediklerine,
kitaplarinda neler isbat ettiklerine, bakmamiz iizerimize vacib
olur. Bunlardan hakka muvafik olanlari, memnuniyet ve siikran
ile kabul, hakka muvafik olmiyanlar hakkinda da aldkadaram
iykaaz ve tahzir eder, kaaillerini de mazur gériiriiz. Bundan
anlagihyor ki, kudeménin kitaplanindaki maksad ve gaye, seriatin
bizi tegvik eyledigi maksad ve gayeden ibaret bulunduk¢a bu
kitaplara bakmak, sera’n vacib olur. Bundan bagka bu kitaplara
bakmak ehliyetini haiz olanlar: - ki biri zekdy-i firti, digeri ada-
let-i geriyye, fazilet-i ilmiyyc ve hulkiyye olmak iizere iki sifati
nefsinde cemetmis buluiianlardir -onlarla igtigalden menetmege
kalkigan kimse; insanlari, seriatin, ‘“marifet-ul-laha” a davet
i¢in ag¢tigi kapiya girmekten menetmis olur. Bu kap: da -Allah’a
hakkiyle marifetin taallikunu miieddi bulunan“nazar” kapisidir.
Boyle bir harckete tasaddi; en biiyiik bir cehélet eseridir, Allah’-
tan pek ziyade uzak diigmeyi intac edecek bir keyfiyettir. Fitri
bir nakisa dolayisiyle, yahut usul ve tertip dairesinde nazar
edememek, yahut kendi hava ve hevesine maglab olmak, yahut
ta bu kitaplarin miindericatini anlamak hususunda kendisine
rehberlik edebilecek bir muallim bulamamak yiiziinden veyahut

10 Sinaat, nefsani bir melekedir ki, ihtiyari fiiller, kendisinden reviy-
yetsiz sadir olur. Sinaat hakkinda *‘keyfiyyet-i amele miiteallik ilimdir” de
denilmistir, (Tarifat-Sayyid). Miellifin smaan tarz1 istiméli, bugiinki teldk-
kilere tamamiyle uymuyor, Maamafih kaabil-i telif baz1 cihetleri vardir..

11 Eski istiméalde “Gmmet”, bir dereceye kadar bizim “millet”le ifade

cttigimiz manayaUé%(th"gDidﬁfap Arsivi - https://rantey.org
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bu sebeplerin kéffesinin veya birden ziyadesinin bir araya gel-
mesi neticesinde yolunu sagiran ve ayadi kayan bazi adamlar
bulunduguna bakip ta ehliyyet-i matliibeyi héiz olanlar1 da bu
kitaplarla istigalden menetmek ldzimgelmez. Giinkii, onlardan
bu nokta-i nazara gore gelecek zarar ; zit itibariyle degil, arazi
bir surette 1ahik olmus bir seydir : Hadd-i zitinde, mahiyyeten
nafi olan bir seyden, kendisinde araz hilinde mevcut bir ma-
zarret dolayisiyle sarf1 nazar edilmesi iycabetmez. Iste bunun
igindir ki, kardegine ishalini kesmck igin tavsiye-i peygamberl
mucibince bal igirip te ishalin arttigmi géren ve bu halden sika-
yete gelen bir adama Resul-i Ekrem (Aleyh-is-selim), & (34
(&l gl ©dSTy -Allah, dogru, kardesinin karni da yalan séy-
ledi) cevabim vermisti. Hatti diyebiliriz ki, baz: pespaye kim-
selerin bu kitaplarla istigal yiiziinden dalilete diistiiklerini
zannederek haiz-i saldhiyet olanlar1 da hikmet (felsefe) 12 kitap-
larin1 mutalaadan men’e kalkigmak ; iddetd bazilarinin, suyun
bogaza tikanip durmas: yiiziinden oldiiklerini vesile ittihaz
ederek susayan insani, tath ve soguk su igmekten menetmeye
ve nihayet susuzluktan oéliimiine sebebiyyet vermeye benzer.
Ciinkii, suyun bogaza tikanip durmas: yiiziinden hasil olan

12 “Hikmet, esyanin hakikatlerinden varlikta oldugu gibi, takat-i bege-
riyye dairesinde bahseden ilimdir. Hikmet; nazari, geyr-i &li bir ilimdir.
Bundan bagka hikmet; kuvve-i akliyye-i ilmiyyenin cerbeze ile beladet ara-
sindaki mutavassit derecesinin heyeti minasina da gelir. Cerbez, kuvve-i
akliyyenin ifrati, beladet te tefritidir. Ibn Abbas, Kuran'da hikmeti, “Halal
ile haramin taallumii” diye tefsir etmistir. Hikmet i¢in, lagat méanasiyle,
“amel ile birlikte ilimdir”’ de denilmigtir, Bundan bagka hikmetin soyle bir
tarili daha vardir: “Insanin takati derecesinde nefs-el-emirde hak ne ise ken-
disinden anlamilan geydir” (Tarifat-Seyyid).

Hikmel, vaktiyle felsefe mukabilinde ve ona miiradif olarak kullaniliyordu.
Bu istimale, Megrutiyetten sonra Garp felsefesiyle- eskisine nisbetle daha
genisge -temasa bagladigimizda da devam edilmcek istenildi. Fakat, felsefe,
galebe etti. Bugiin miitAammim olan da odur. “Fizik® e mukabil kullandi-
gumz “Hikmet-i tabiiyye’’de niehcir olmugtur, yerini fizik’e birakmustir.

Felsefe’yi Seyyid, Tarifat'inda goyle tarif ediyor: (Saadet-i ebediyyeyi
tahsil igin takat-i beseriyye dairesinde Allah’a benzemektir, Hazret-i Pey-
gamberin “d 3wl \,3 -Allah’in ahlakiyle tahalluk ediniz” hadisiyle
emrettigi gibi ki, maksat, “Maltimat1 ihata ve cismaniyyattan tecerriidd hu-

susunda Allab’a bepzeyinipr | demME). hitps:/irantey.org
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olim, bir emr-i inzidir, susuzluktan 6lmek ise zati ve zaruri
bir keyfiyettir.

Bu sinaate 4nz olan keyfiyyet, difer sanayia da 4nz olagel-
migtir : Nice Fakihler vardir ki, fikah, ziihdii takvilannin azh-
gina ve diinyaya dalip gitmelerine sebeb olmustur ; hattd Fu-
kaha’nin ¢ogunu bu halde gériiyoruz. Halbuki, sinaatleri, haddi
zatinde fazilet-i ameliyyeyi miistelzim bulunmaktadir. Su halde
fazilet-i ameliyyeyi istilzam eden simmaate 4z olan hilin, fazilet-i
ilmiyyeyi miistelzim bulunan sinaate de 4riz olmasi miistebat
goriilemez.

Biitiin bu meseleler serdettifimiz esaslar dairesinde teker-
rir edince Madem ki biz miisliimanlar, bu ildhi seriatimizin
hak olduguna ve -Allaha, mahliikkatina taalluk-i marifetten
ibaret bulunan- saadet hususunda bizi iykaza ve o yola davet
edenin de yine o “hak geriat” ten ibaret bulunduguna itikad
ediyoruz ; madem ki her miisliman kendi fitrat ve tabiatine
uygun olan tasdik yolundan o saadete erigebilecektir. (Ciinkii,
tasdik hususunda insanlarin tabiatleri miitehaliftir : kimi biir-
hanlat tasdik eder, kimi “ekavil-i cedeliyye” yeistinaden adeta
biirhan sahibi gibi bir tasdika nail olur ; Zira bundan fazlaya
istidad1 yoktur. Kimi de ‘“ekavil-i hitabiyye” ile biirhan sahibinin
*“ekavil-i biirhaniyye’’ ye miistenid olan tasdik: gibi bir tasdika
mazhar bulunur) ¥ ve madem ki bizim bu ildhi geriatimiz de
insanlan o iig¢ yoldan tasdika davet etmis bulunmaktadir. Su-
halde bu tarz tasdikin biitiin insanlara 4m ve simil bulunmasi
lazimgelir. Sirf bir eser-i teanniid olmak iizere lisanen tarik-1
inkara sapanlarla miinhasiran kendi gafletler yiiziinden Allaha

13 Biirhan, yakiniyyattan miirekkep olan kiyastir. Bu yakiniyyat, ister
ibtidaen olsun -ki zaruriyyattir- ister bir vasitaya miistenit bulunsun- ki
nazariyattir-, Birhan, “inni’’ ve “limmi” olmak iizere iki kisimdir: llletten
malile istidlal *“Biirhan-i limmi”, maltlden illete istidlal “Biirhan-i inni>dir.

Cedel, meshiirat ve miisellemattan miirekkep olan kiyastir. Bundan
maksat; hasm ilzam etmek, biirhanin mukaddematini idrakten &ciz olanlar:
susturmaktir,

Hitabe, herhangi bir sahsin maznuniyyet veya makbuliyyetine mutakid
oldugu mukaddemattan terekkiip eden kiyastir. Bundan maksat ta halk,
-hatiplerle viizlerin yaptif1 gibi- diinya ve ahiret nokta-i nazarindan kendi-

lerine nafi olan kst SRRV CRASifBIeYYia).
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davet yollarma vakif olmryanlar, siiphesiz birer istisnd tegkil
ederler. Peygamberimizin (ahmer ve esvede) yéni biitiin urfk-i
besere mebusiyetle haiz-i thtisas olmasinin sebebi de igte budur,
yani seriatinin Allaha davet yollarimin kéffesini mutazammin

bulunmasidir. Bu cihet, gimdl dhe iy AREY &b 5 Jow dI ¢2h
(o) 2 S\ ri—‘-’l’.‘ 3 * Aayet-i kerimesinde musarrahtir.

Bu seriatler 1 hak ise ve hakka taallik-i marifeti miieddi
bulunan ‘‘nazar’’a davet etmekte ise biz miisliimanlar, suret-i
katiyyede biliriz ki nazar-i biirhani, seriatin tebligine muhale-
feti miistelzim bulunmaz. Ciinkii, hak, hakka kars1 z1d diismez,
belki uygun g¢ikar ve biri digerini miieyyid bulunur. $u halde
nazar-i biirhani, herhangi bir mevcuda marifetimizin taalli-
kunu miieddi bulundugu zaman bu mevcut, iki gpiktan héli
olamaz: ya, seriatte meskfit-iin-anh gecilmistir, yahut mevzu-i
bahis olmustur ve bildirilmigtir. Meskft-iin-anh gecilmis olan
hususat nevinden isc tadruz varit degildir ve arttk o, ahkim-i
fikhiyyeden esasen meskit-iin-anh olup ta “Fakih” tarafindan
kiyas-1 geri tarikiyle istinbat olunanlar menzilesinde bulunur.
Yok, seriat o mevcuttan bahsetmisse bu bahis te iki siktanp hali
olamaz : Bahsin zihiri, biirhamin miieddi bulundugu surete
ya muvafik olur, yahut muhalif. Muvafik ise diyecek yoktur.
Mubhalif ise “tevil” taleb olunur. Tevilin ménas ise : Arap lisa-
nminda, bir seyin, sebihiyle, yahut sebebiyle, yahut lihikiyle,
yahut kelam-i mecazinin envaim tarif sirasinda gosterilen diger
seylerle tesmiyesini caiz goren itiyad: ihlil etmemi§ olmak sar-
tiyle, 1afzin delaletini, delalet-i hakikiyyeden delélet-i mecaziy-
yeye nakl etmektir. 16 Fakih, ahkdm-i geriyyenin bir ¢ogunda

11 “Rabbinin yoluna hikmetle, giizel meviza ile ¢agir ve onlarla en
tath ve giizel yollarla miinakasa et.” (S. Nahl: 16-A. 125) Miicllifin siyak-1
ifadesinden bu &yet-i kerimedeki (hikmet)i biirhana, (mevize-i hasene)yi
hitabiyyata, (ahsen ilc miicadele)yi cedele mukabil tuttugu anlasiliyor.

18 Miiellifin *“bu geriatler’den maksach, ya bfitiin semavi kitaplarin
teblig ettii seriatlerdir; yahut islam dinindeki ahkamdir,

16 Tevil, aslinda “‘terci” manasinadwr. Seri manasi da sudur: Lafz,
zahir minasindan deliletine ihtimal verilebilecek bir minaya -buihtimal
de kitap vesiinnete muvalik ise -sarf ve nakl etmektir: (En’am: 6-95. Rim:
30-19) (odl g M g# ) -kavl-i kerimi gibi ki, bundan, yumurtadan kusun
gikarildign anlagilirsa tefsir olur; kafirden mtimin, yahut cahilden alim ¢1-

karmak minas: vexilins, roldirap (Ferifaieyyidhey.org
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b6yle hareket ctmekte olmasina mazaran, biirhana ilmi lilmk
olanlann ayni seyi yapmas: evleviyyetle varit goriiliir. Ciinki,
fakihin sadecc “kiyas-i zanni” si vardir; arif ise “kiyas-i yakini”-
ye sahiptir. Diger taraftan biz, biirhanin icabiyle “zahir-iger’”
arasinda tehaliif vaki oldukga o zahirin “tevil4 arabi” kanunu
iizere tevil kabul cdecegine suret-i katiyyede kaani bulunmak-
tayiz. Bu kaziyyede higbir miisliman siipheye diijemez, hig-
bir miimin tereddiid edemez. Bu ménaya taraftar olup ta tec-
riilbeye girisen ve ‘“‘makul” ile “menkul” i birlestirmekteki
maksadi o yolda anliyan kimsenin yakini pek ziyade artmus
olur. Hatti deriz ki seriatte mevzu-i bahs olup ta zahiriyle biir-
hanin miistelzim bulundugu surete muhalif diisen higbir sey
yoktur ki, §eriate dikkatle atf-1 nazar edildigi ve sair aksami
gozden gegirildifi zaman zahiriyle, orada tevilin liizumuna
schadet eden veya hig olmazsa sehadete yaklagan elfaz bulun-
masm.. Iste bunun igindir ki, ehl-i islim arasinda “elfaz+
ser’iyyenin kaffesini zahirine haml etmek vicib olmadig gibi
bunlarin ciimlesini tevil tarikiyle manay-1 zdhirinden harice
citkarmak derece-i viicupta bulunmadigina’ icami hasil olmug
ve yalimz “Miievvel” ile “Gayr-i miievvel” in hangileri oldu-
gunda ihtilafa diigiilmiigtiir ;" Mesela, Esariler, (Istiva) 17 aye-
tiyle (Niizul) 18 hadisini tevil, Hanbeliler ise bunlar1 zdhirine
hamlederler. Seriatin zdhir ve batini muhtevi olarak viirud
etmesine sebep, (tasdik) nokta-i nazarindan insanlarin fitratin-
daki ihtilif ve karihalarindaki tebayiindiir. Yine seriatte biri-
biriyle miitedriz goriinen zavahirin viiruduna sebep te ilimde
risuh ve melcke sahiplerini, bu tadruzlan telif edebile
cek olan tevil hususunda uyandirmaktir. Iste bu maksada,

(g O gl S\ LT ae S elde J51 sl g0y
Ayet-i kerimesinde igaret vardir 1°.

17 (Tahd - 20 - 5) ¢ 2=l de o= L 4 - 70 Maaric ) hlas By sldid) 55V ¢
gibi.
18 Rabbimiz her gice diinya gogiine iner. pleshslsy s - 3V 4 S JA
LAl sl .
10 Ayet sbyledir 30y Al e Slte OU 4 LK dlie JFY gili,a
A sl e ey oalr slizly 4uzidelit 4le @LETl 3yadi 5 e B 3 I LB Olplais
S NI N by Ly aie ge F 4l 598 B3 Dy%-t N
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BIRINBI KITAP 1

Biri gikip ta “Seriatte dyle seyler vardir ki chl-i Islim bun-
larin zahirlerine hamli hususunda icma 2 etmiglerdir. Yine bir
takim seylerin tevili hususunda da aralarinda icm4 hasil olmus-
tur. Bundan bagka ihtilifa diigtiikleri seyler de mevcuttur. Su
halde biirhan ; acaba bunlardan zahiri hakkinda icmi hasil
olmug bir geyin teviline veyahut tevilinde icmi bulunan bir
maddenin zahirine hamline sebep olabilir mi ?” dese biz de
buna mukabil deriz ki : “Bir seyde icmé (yakin) tarikiyle vaki
olmussa biirhanin onun hilafinda miiessir olmas: dogru degildir.
Yok, zan tarikiyle vuku bulmugsa biirhana gére hareket dogru
olabilir. Igte bunun i¢indir ki, Ebu Hamid, Eb-ul-maali ve sair
eimme-i nazar; bu gibi hususlarda icmiy, tevil tarikiyle bozan-
larin suret-i katiyyede kiifriine hiikiim olunamiyacagina kaail-
dirler. Bu hal, icmim, ameliyyat sahasinda miimkiin olmasina
mukabil nazariyyat sahasinda ‘“tarik-1 yakini” ile takarriir
edememesini sana gosterir. Filhakika, herhangi bir mesele
hakkinda, herhangi bir asirda icm4in takarruruna imkéin hasil
olabilmek i¢in o asrin bizce tamamiyle hasr ve zabt altna alin-
mas1, o asirda bulunan biitiin Alimlerin sahslar1 ve adetleriyle
bizce milim bulunmasi, her birinin mevzu-i bahis mesele hak-
kindaki zihabimin ‘“‘tevatiir’ tarikiyle bize nakl edilis olmas:
lazimdir. Bundan baska o zamanda mevcut bulunan alimlerin,
seriatte (z&hir) ve (biun) bulunmadif, her meseleye miiteallik
ilmin higbir kimseden asla ketm clunamiyacaf ve ilm-i geriatte
biitiin insanlar igin yalimz bir yol bulundugu hususlarinda
ittifak ettiklerinin bizce miitehakkik bulunmas: da iktiza eder.

(yani ahldm-i esasiyyeyi) teskil ederler. Diger bazi ayetler daha vardir ki,
bunlar, miitesabihtirler, yani (viicuh-i adideye muhtemil olan, anlagilmasinda
tereddiit bulunan) ayetlerdir. Kalplerinde siiphe olanlara gelince: Bunlar,
fitne cikarmak ve tevil yolunu tutmak arzusuyla (*“Umm-iil-kitap olan ayet-
lerle miitesabih olan ayetler arasindaki miinasebeti nazar-1 dikkate almi-
yarak) bunlardan yalimz miitesabih olanlara ittiba ederler. Halbuki, bu
miitesabihlerin tevilini ancak Allah ile ilimde riisuhu olan kimseler bilirler.
llimde rasih olanlar derler ki: “Biz bu kitaba inandik, her tarafi, biitiin dyet-
leri rabbimizdandir”’. Ancak akil ve reviyyet sahibi olanlardir ki, biitiin bil-
gilerini zihinlerinde tophyarak diisiiniirler, hakikati bulurlar. (Al-i Umran
3-6.)

20 fcma, bir asirda bulunan Ummet-i Muhammediyye miictehidlerinin

bir emri dini izesingeiiisrkrmaleridinuTaRiAS ORid)-
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Halbuki sadr-1 evvelde bulunan limlerden bir gogunun geriatte
bir (zahir ve batin) gérdiikleri ve ehli olmiyanlar igin “batin™ 1
bilmenin vacib olmadigina ve esasen ehliyyetsizin onu anla-
maga kudreti taallik edemiyecegine kaail bulunduklar: nakle-
dilmektedir. Iste Buhari’nin Hazret-i Ali (Radiye-el-lahu anh)-

den rivayet ettigi su s6z, o kabildendir : O =\ U g
O3+ s} - Insanlara bildikleri, anhyabilecekleri seylerden bahse-
(“-‘J*"J} “mb:’-:\g. Ol diniz. Istermisinizki Allab1 ve Resuliinii

tekzibe kalligsinlar ?) Seleften bir cemaate isnaden rivayet olu-
nan bazi sézler de béyledir. Binaenaleyh, herhangi bir asrin,
geriatte biitiin insanlarin hakikaten ilim hasil etmeleri liyik
olmiyan birtakim mevad bulunduguna kaail 4limlerden hali
olamiyacagini suret-i katiyyede bildigimiz halde, bize nakl
olunan mesail-i nazariyyeden bazilan hakkinda icmi hasil ol-
masi nasil tesavvur edilebilir? Fakat ameliyatta hal, boyle
degildir. Ciinkii, biitiin insanlar, alesseviyye herkese bunlarn
ifjas1 lizumuna kaaildirler. Bu hususta icm4 hasil olmas: igin
de, Li:ze hicbir hilaf nakl olunmaksizin, meselenin intisar etmis
olmasiyle iktifa kilinir. Zira, ameliyyatta icm4 husulii i¢in bu
kafidir. Fakat “ilmiyyat” ta i boyle degildir.

Bu miilAhazata mukabil

“Ilmiyyatta icmi mutasavver olmamasina gér,e tevil
tarikiyle icma’1 tecaviiz etmek mucib-i tekfir olmayinca Ebu
Nasr, Ibn Sina gibi miisliman filozoflan hakkinda ne dersin ?
Cinkii Ebu Hamid, “Tehafiit” namiyle maruf kitabinda 2
bunlarin ti¢ meselede tekfirlerine hiikmetmigtir. Bu mescleler
de dlemin kidemine, Allah-ii taald’nin ciiziyyat: bilmedigine- ki

% Imam Gazali (vefati: 505 H.) “Tehafiit-iil-felasife” ismindeki ese-
rinde eski felsefenin ilahiyyata ve mabad-et-tabii mesaile temas eden nazari-
yatim miinakasa ve reddetmek istemistir. Ibn Riigsd, (vefati: 595 H.); bu
eseri ele alarak tenkid etmistir. Tenkidnimesinin ismi, “Tehafiit-iit-tehaftit”
tiir. Hocazade (vefati: 8g3 H.) de yine “Tehafiit” nam alunda bir kitap
telif ederek ilk iki tehafiitte mevzu-i miinakasa olan mebahis hakkmdaki
fikirlerini bildirmistir. Bu iig kitabi, bir arada, Misir’"da Matbaa-i Hayriyye
basmistir. 11k iki kitap, metin, iigiincii de hamis halinde kenardadir. Elimdeki
niisha, birinci tabidir ve (1319H.) tarihlidir. Bu niishada her iig kitabin iinvam

da “Tehafﬁ"ﬁl'feléﬁféféizgﬁﬁﬁﬁ(lﬁﬂiig&sivi - https://rantey.org
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Allah bundan miinezzehtir- kaail olmak, hasr-i ecsad ve ahval-i
mead hakkindaki tebligat-i seriyyeyi tevile girismekten iba-
rettir”,

dersen, biz de cevaben deriz ki

“Ebu Hamid’in bu husustaki séziinden zahir surette anla-
silan, o meselelerde o iki filozofu suret-i katiyyede tekfir degildir.
Giinkii “Tefrika” kitabinda icmii tecaviiz dolayisiyle tekfirde
bir ihtimél bulundugunu tasrih etmektedir. Diger taraftan bi-
zim, bagkalarindan sarf-i nazar, “selef-i evvel” e mensup ricalin
bir goklarindan rivayet olunan geylere istinaden bu gibi mese-
lelerde icma takarriir edemiyecegi hakkindaki séziimiizden de
boyle yerlerde ancak tevil hususunda haiz-i ehliyyet olanlara
agilmas: iycabeden bir talim teviller bulundugu tebeyyiin
etmistir. Bu ehliyyeti haiz olanlar da “ilimde rasih bulunanlar”-

dir. Ciinkii bizce muhtar olan, (A‘J\d Ol Jla)  kavld
keriminde tevakkuftur. Zira ehl-i ilm olanlar, tevii bil-
memis olsaydilar, ehl-i ilm olmiyanlarda bulunmiyan ve kendi-
lerinin tevile inanmalarini mucib olan bir “meziyyet-i tasdik” 1
haiz olamazlardi. Madem ki, Cenab-1 Hak, kendilerini, ona
iman edici olmakla tevsif etmektedir; bu iman, ancak biirhana
miistenid olan bir imana kaabil-i hamldir; bu da yalmz tevile
ilmin liihukuyle olabilir. Ciinkii, miiminlerden ehl-i ilm olm-
yanlar; yine iman etmekte iseler de bu imanlari, “min kibel-
il-biirhan” yani biirhana miistenit degildir: Su halde Cenab-1
Hakkin 4limleri vasfettifi bu iman, kendilerine his ise bunun
biirhana istinad: 14zim gelir. Biirhana istinad dahi ancak tevili
bilmekle olur. Zira, Cenab-1 Hak, mevzu-i bahs olan 4yetlerin
bir tevili oldugunu haber vermektedir. Bu tevil de hakikatten
ibarettir. Biirhan ise ancak hakikat iizerine ikame edilebilir.
Ha4l boyle olunca Cenab-1 Hakkin ulemdiya tahsis buyurdugu
tevilat hakkinda bir “icmi-i miistefiz”” m takarriiri miimkiin
olamaz. Bu, munsif olanlar igin kendilifinden agikar bir keyfi-
yettir. Bununla beraber Ebu Himid, “hiikemay-i Megsaiyn’’e,
“Cenab-1 Hak, ciiziyyati asld bilmez” sbziinii isnad etmek
hususunda da yamlmugtir. Bu hiikema, 6yle dememigler, belki,
Cenab-i Hakkm, ciiziyyati bizim ciiziyyat hakkindaki ilmimizin
cinsinden olmuyan bir ilimle bildigine kaail olmuglardir. $6yle
Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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ki : Bizim ilmimiz “malim-iin-bih” olan madde igin malildur
ve suhalde 0 maddenin hudusiiyle muhdes ve yine onun tagay-
yiiriiyle miitegayyirdir. Zat-i Siibhaninin viicude taallik eden
ilmi ise buna tekabiil eden bir mahiyettedir; zira (mevcut) tan
ibaret olan malim igin bir illettir. Binaenaleyh, bu iki ilimden
birini digerine benzeten ; “zevat-i miitekabilat”# ile bunlarnin
hassalarim1 bir geyden ibaret saymis olur. Bu hareket isc cehlin
son mertcbesidir. $u hale gére (ilim) ismi, “muhdes ve kadim
ilm” e samil olarak séylendigi vakit o manada ancak ismi mah-
zin igtirakiyle “mekuul” yani mahmil olur 2. Nitekim birgok
isimler, miitekabillerine mahmil olmaktadirlar : Hem ‘“‘azim”
hem de “sagir” e mekuul olan “celel” ile “z1ya ve z(lmet” e
birden mekuul olan (sarim) gibi. Iste bunun igin, zamammz-
daki miitekelliminden bazilarinin tevehhiim ettigi gibi burada
her iki ilme tamamiyle sadmil olabilecek bir had yoktur. Bu
mesele hakkinda bazi arkadaglammizin tegvikiyle ayrica tetki-
katte bulunduk ve séyliyecegimizi séyledik. Messdilerin “Zat-i
Siibhéni, ilm-i kadim ile ciiziyyat: bilmez” dedikleri nasil te-
vehhiim olunabilir ki, onlar, “rii’yay-i sidika” nin, miistakbelde
hadis olacak ciiziyyat hakkinda birtakim “inzar’” lar1 muta-
zammin bulunduguna ve bu “ilm-i miinzir” in insanda uyurken
herseyi idare etmekte olan, herseye miistevli bulunan “ilm-i
ezeli” cihetinden héasil olduguna kaaildirler. Onlar, Allah’in
yalmizca ciiziyyat1 bizim bildigimiz sekilde bilmedigini kabul
etmemekle kalmamaktadirlar ; kiilliyyat i¢in de ayni fikirde-
dirler. Giinkii bizce milim olan kiilliyyat ta mevcudun tabiati

22 Bir seyde bir cihetten ictima etmiyen iki minaya ‘mitekabilan”
derler. Miitekabildn, dort kisimdir: Ziddan, miitezayifan, miitekabilin bila-
dem velmeleke, miitekabilin biliycab vesselb. Ciinkii 4demler arasmda te-
kabiil olmadigindan iki miitekabil seyin ademi olmalar1 miimkiin degildir.
$u halde bunlarin ya ikisi de viicudi yahut biri viicudf, digeri ademi olur.
Ikisi de viicudi olduklan vakit, ya bunlardan her biri digeri olmaksizin taakkul
olunabilir-ki bunlar “ziddan”: teskil ederler. -yahut ta her biri ancak dige-
riyle birlikte taakkul olunabilir ki bunlar da “miitezayifan”dirlar. Biri vilcuds,
digeri 4demi oldugu zaman da ademf, ya mevzu-i kaabilden emr-i viicudinin
ademidir- ki bunlar, miitekabilan biladem velmelekeyi tegkilederler, yabut
ta mutlak surette ademdir ki bunlar da miitekabilin biliycab vesselb’dir.

(Tarifat-i-Seyyid) ‘Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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itibariyle maldldiir. Ilm-i Bari hakkinda ise bunun aksi variddir.
Iste biirhanm, ilm-i Tlahiyi “Kalli” veya “ciizi” likle mevsaf
olmaktan tenzihi istilzam etmcsi, bundan ileri gelmektedir.
Su halde bu meselede yani onlan tekfir edip etmemekte ihtilafa
diismenin de méinas1 kalmaz.

Alemin kidemi veya hudusu meselesine gelince :

Bana goére bu mesclede Esariyye miitekelliminiyle hiike-
miy-i miitekaddimin arasindaki ihtilaf, -bilhassa baz1 kudemé
nazar-i dikkate alininca- hemen hemen tesmiyeye rici bir ihti-
laftan ibaret gibidir. Soyle ki Esasen her iki ziimre, kiinatta
ii¢ siuf mevcudat bulundugu ve bu ii¢ siniftan ikisinin (tarafeyn)
ve birinin bu iki taraf arasinda “vasita” teskil ettigi noktasinda
miittefiktirler. Bundan bagka tarafeynin keyfiyyet-i tesmiyesinde
de ittifak etmektedirler. 1htilaf ise vasitadadir. Bu iki taraftan
biri ; 6yle bir mevcuddur ki, kendinin gayri diger bir seyden,
bir “sebeb-i fail” den neset ctmis, maddeden viicut bulmustur.
Kendine yani varhina zaman miitekaddimdir. Bu hal, tekev-
viinleri ; su, hava, arz, hayvan ve nebatin, tekevviinii gibi his
ile idrdk olunan cisimlerde goriilir. Mevcudattan bu simfa
“muhdes” nam: verilmesinde biitiin kudem4 ile Esariler miit-
tefiktirler. Buna mukabil olan taraf ta 6yle bir mevcuttur ki bir
sebeb-i failden neget etmemisy, maddeden var olmamstir, ve
kendine zaman tekaddiim etmemistir. Her iki firkaya mensup
olanlarin kéiffesi de bu simf mevcudun ‘“kadim” tesmiyesinde
ittifak etmistir. Bu mevcut ; biirhan ile idrak olunur ve herseyin
faili, mucidi ve hafiz1 olan “Allah-ii taald” dan ibarettir. Bu iki
sinif arasinda bulunan mevcuda gelince : O da dyle bir mevcut-
tur ki dier bir seyden tekevviin etmedigi gibi kendine zaman
da tekaddiim etmemistir. Ancak diger bir seyden yani bir (fail)
den neset etmigtir. Bu da “biitiin 4lem’ den ibarettir. Her iki
firka mensuplari, umumiyetle “alem” de bu ii¢ sifatin varhig
hususunda da miittefiktirler. Giinkii miitekellimin, dlem iizerine”
zamanin miitekaddim olmadigim teslim etmektedirler ; yahut,
nokta-i nazarlarina gore, bunu teslim etmeleri 14zimgelir. Zira
onlara nazaran ‘“zaman’ harekit ve ecsama mukarin olan bir

geydir. Yine Mci}gg&emap‘mm_aﬁsﬁés:%%é%gel” in, kezalik
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“viicud-i miistakbel” in namiitenahi oldugu hususunda da ku-
dem4 ile miittefiktirler. Ihtilaflan, ancak *“zaman-i maz” ile
“viicud-i maz1” dedir. Miitekellimin, bunlarin miitenahi oldu-
guna kaaildirler. Eflitun vc taraftarlarinin mezhebi de budur.
Aristo ile mensuplar ise onlarin miistakbelde oldugu gibi gayri
miitenahi bulunduguna zahiptirler. $u halde buson mevcudun,
“viicud-i kdin-i hakiki” ile ‘“‘viicud-i kadim” e benzer bir hal
aldipr asikirdir. Bu vaziyet kargisinda mevzu-i bahis mevcuttaki
kadime benzeyis hilini, muhdese benzeyis hiline galip goren,
onu, kadim; bilakis muhdese benzeyis halini fazla géren, “muh-
des” tesmiye etmigtir. Hakikat-i halde ise o, ne “hakiki muhdes”
ne de “hakiki kadim” dir. Giinkii “hakiki muhdes” olmas,
bizzarure fasiddir ; “hakiki kadim” in ise illeti olmamak lizim-
gelir. Hiikkemadan bazilar1 da “ezell muhdrs” namim vermis-
lerdir. Bunlar da Eflatun ile taraftarlandir. Ciinkii onlara gore,
zaman, maz tarafindan miitenahidir. $u halde ilem hakkindaki
mubhtelif mezhepler; bazilan tekfir olunabilecek derecede, biri-
birlerinden pek ziyade uzaklagmamaktadirlar. Tekfir olunamaz;
giinkii, béyle tekfiri intacedebilecek reylerin digerlerinden gok
uzak diigmiis olmasi, yani diger reylerle aralarinda tekabiil
bulunmas: iycabeder. Nitekim miitekellimin, bu meselede boyle
bir zanna diiserek biitiin Alem hakkmdaki “kidem’’ ve “hudus”’
isimlerini “miitekabil” teldkki etmislerdir. Halbuki igin boyle
olmadig1 yukariki sozlerimizden tebeyyiin etmigtir. Boyle ol-
makla beraber 4lem hakkindaki o reyler “zahir-i ger’”’ a muvafik
degildir. Ciinkii, zdhir-i ger’ gdzden gegirilirse, ‘““icad-i dlem”-
den haberdar etmek iizere varid olan 4yat-i kerimeden
“suret-i 4lem’” in ‘‘hakikaten muhdes” bulundugu, ‘“‘vucud
ve zaman”m kendisine gelince : Iki taraftan miistemir
yani gayr-i miinkatr’ oldugu meydana ¢ikar. Soyle ki 2
«su\dﬁ A.:of OK) cb_\ L’uJ ué_)Y\_, C)\_,....J\&\:— LS-U‘_,A_,)
dyet-i kerimesinin zihiriyle; bu varliktan evvel bir varhk-ki
ars ve sudan ibarettir -ve bu zamandan- hareket-i felekin adedin-

den ibaret olan ve bu varhifin suretine mukterin bulunan za-
mandan-evvel bir zaman bulunmas: 1ktiza etmektedir.

B “Gokleri ve yerleri; arsi su tizerinde bulunmakta iken, alt giinde
halk eden de odyy.(Hidp KitBb Arsivi - https://rantey.org
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QL PR PR3 [FY V-3 [RY ¢ 1 * kavl-i kerimi de yine
zdhiriyle, bu varhktan sonra ikinci bir varlik bulunmasim muk-
tazidir. ¢ Obs 2y slalidl 6 ‘,:.-1(' » 2 kavl-i celili ise zahiriy-
le, semavatin bir “sey” den yaratilmig olmasini istilzam eder.
Suhalde, Miitekellimin de 4lem hakkmdaki sézlerinde “zihir-i
ser’ ” e uymug degildirler, belki “miiteevvil” dirler. Ciinkii,
seriatte Cenab-1 Hakkin adem-i mahz ile birlikte var olduguna
dair bir haber yoktur ve bu hususta katiyyen bir nass mevcut
degildir. Artik, hitkkeméidan bir ziimre, -yukarida gosterdigimiz-
“viicud-i 4lem” hakkindaki “zihir-i yer’” a uygun bir fikre kaail
olduklan halde Miitekelliminin bu Ayetleri tevilleri iizerinde
“Icam” 1n miinakid oldugu nasil tasavvur edilebilir ?

Bu derin meselelerde ihtilifa diisenlerin vaziyeti su iki
siktan hali degil gibi de goriinebilir : Soyle ki; bunlar, ya musip
ve su halde me’curdurlar; yahut ta muhti ve mazurdurlar.
Ciinkii, bir seyi, nefiste kendini gosteren bir delile istinaden
tasdik etmek, ihtiyari degil, 1ztirari bir harekettir. Yani, mesela,
oturmak veya kalkmak elimizde oldugu halde o yolda tasdik
etmek veya etmemck bizim ihtiyarlarnimiza tabi degildir. Madem
ki “ihtiyar”, “‘teklif” in gartlarindandir; su halde, kendine 4rnizbu-
lunan bir siiphe dolaysiyle tasdikte hataya diigen kimse, ehli ilim-
den ise maztr olmak lazimgelir. Iste bunun i¢indir ki Peygamber
(Aleyhisselam); | alb Uastl 31y OV ) als Olos { Wt gzl 130y
-Hakim ictihad edip te hiikmiinde musib olursa iki, hataya
diiserse bir ecre niildir” demigtir. Viicut hakkinda ‘“$oyledir
veya soyle degildir”’ hiikkmiinii verenden daha biiyiik hdkim
kim olabilir ? O hikimler de iste Cenab-1 Hakkin kendilerini
“tevil” de sahib-i ithtisas kildigi &limlerdir. Seriatte nazar-i
miisamaha ile goériilen hata da, seriatin kendilerini nazar ile
miikellef kilmasina binaen derin ve mudil seyleri tetkik ederken
dlimlerden sidir olan hatadir. Bu sinif haricinde kalan insan-

4 *“Arz, arzdan bagka bir yeye (yahut bagka bir arza), semavat ta baska
bir seye (yahut baska semavata) tebdil edildigi vakit...” (Ibrahim: 14-48.)
* *“Sonra, dithan (yahut meghur nazariyyenin tabiriyle kaos-Chaos)
halinde iken semiya tevecciih (yahut semay istil) etti.. ** (Fussilet (Secde):

41-11.) }
Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org p. . .1 srekeal F. 2
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larda vaki olan hata ise, gerek nazari ve gerek ameli hususata
miiteallik bulunsun, sirf giinahtir. Siinnetin (hadisin) cahili
bulunan Hikim (Kadi) hiilkmiinde hataya diistiigii zaman nasil
maziir gorilmezse mevcudat hakkinda hiikiim veren bir hikim
de kendisinde hiikim sartlari bulunmadig) takdirde mazir
degil, ya giinahkir, ya, kifir olur. Halal ve haram hakkinda
hukiim veren Hakimde esbab-i ictihadin -ki usule ve usulden
kiyas tarikiyle istinbata marifetten ibarettir- miictemi bulun-
mas: gart tutulunca, mevcudat hakkinda hiikiim veren hakimin
de bir sartla mukayyet bulunmasi evveliyyetle kabul edilir.
Bu sart ta onun, akli evail (mebdeler, prensipler) i ve bunlardan
1stinbat tarikim bilmesinden ibarettir. hata, Velhasil, senatte
iki nevidir : I) Ya hatanin vaki oldugu sey hakkinda esasen
nazara chil bulunan kimsenin dugar oldugu hatadir ki sahibi,
-mahir bir tabibin tip sinaatinda, mahir bir Hakimin hiikmiinde
yanildig1 zaman vaki oldugu gibi- mazir tutulur; fakat bu ehli-
yette bulunmiyanlar mazir gériilemezler. 2) Yahut higbir
kimsenin maziir tutulamiyacag hatadir. Hattd bu, mebadi-i
seriatte (seriat prensiplerinde) vaki olursa kiifiir, mebdelerden
sonra gelen iimura taalliik ederse bida’ttir. Hatanin bu nev’i;
delil yollarin her nev’i, kendini marifete isl eden ve bu suretle
herkes |tarafindan bilinmesi imkin dahiline giren seylerde vaki
olan hatalardir : Allah (Tebarek ve taali) ya, Peygamberlige
taallik eden hususati (niibiivvat1), ahiretteki saadet ve bedbah-
tiyi (sekaay1) ikrar etmek gibi.. QCiinkii, bu ii¢ asil, higbir kim-
senin marifetiyle miikellef bulundugu bir maddeye taalliku
hélinde tasdiktan firig olamiyacaf ii¢ delile istinadetmektedir.
Bu delillerden maksat ta, hitabi, cedeli ve biirhani delillerdir,
Bu gibi seyleri inkir eden kimse ; eger bu sey seri asillardan
bir asil ise, kalbiyle degil de yalimiz lisaniyle, yahut delilini ele
gecirmek ve bilmek hususunda diistiigii gaflet yiiziinden kéfir-i
mudnittir. Giinkii boyle bir kimse, biirhan erbabindan ise biir-
han tarikiyle, cedel erbabindan ise cedel ile, mevize ehlinden
ise mevize ile tasdik etmek i¢in kendisine yol agik bulunuyordu.

Iste bununigindir ki, (Aleyhisselim) Hazretleri, JU! 01 & oty
« (.3 Vyre sy IVI LY Y W oWl insanlarla, Allahtan baska
Allah yoktur, deydmseysviehanaiymap edinceygkadar mukatele
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etmekle memurum” buyurmus ve (ii¢ nevi iyman yolundan
hangisi kendilerine tesadiif ederse onunla iyman) demek iste-
migtir.

Pek gizli oldugu igin ancak biirhan ile bilinebilen esyaya
gelince : Ya fitratlan, ya 4detleri, yahut ta esbab-i teallimden
mahrum bulunmalan yiiziinden biirhan yolu kendilerine agik
olmiyanlar igin liitf-i ilahi, bu gibi esyanin emsél ve esbahi hak-
kinda darb-1 meseller iradetmek ve kendileriri, -herkes igin
miisterek olan deliller y4ni cedeli ve hitabi deliller tarikiyle
tasdik vaki olabildigi takdirde- o mesellerle tasdika davet eyle-
mek seklinde tecelli etmistir. Iste geriatin (zahir) ve (b4tin) a
miinkasim olmasina sebep te budur. Ciinkii (z4hir); iste o ména-
lar igin darb olunan meseller ; (bitin) da anacak biirhan erba-
bina miinceli olabilen yine o minalardir. Ebu Himid’in “Tef-
rika” kitabinda zikrettigi dért veya bes simif mevcudat ta bun-
lardir.

Yukarida sdyledigimiz gibi birgeyi binefsihi, ii¢ tarik ile
bilmemiz miiyesser olursa artik onun hakkinda meseller darbina
ihtiyacimuz da bulunmaz ve z4hiri itibariyle ona tevil de varid
olmaz. Béyle bir z4hir, usule teallik ederse onu tevile kalkisan
kafirdir : (Bu dlemde uhrevi ne saadet ve ne de bedbahti vardir.
Ahiret haklkindaki sézden maksad, insanlarnin birbirlerinden
beden ve havas itibariyle mutazarrir olmamalan, selamette
kalmalandir. Ahirette saadet ve bedbahti sbzii bir hiyleden
bagka birsey degildir. Insan igin mahsis olan varhgindan baska
bir gaye yoktur) itikadinda bulunan kimse gibi. Bu, béyle olun-
ca, “iste seriatin bir (zdhir) ciheti vardir ki tevili caiz olmaz.
Bu gibi yerlerde tevile giriymek, mesele mebdelere (prensiplere)
teallik ediyorsa kiifiirdiir; mebdelerden sonra gelen hususata
miiteallik bulunuyorsa bidattir'’’ demekten maksadimizin ne
oldugu tebariiz eder. Yine geriatte dyle bir (zdhir) vardir ki
biirhan erbabina onu tevil etmek vacib ve zihirine hamleylemek
kiifiirdiir. Biirhan erbabi olmiyanlarin onu tevile, zéhirinden
¢tkarmaya kalkigmalan ise ya kiifiir veya bidat’tir. (Istva) aye-
tiyle (niizul) hadisi bu smiftandir. Iste bunun i.gindir ki, Pey-
gamber (Aleyhisseldm); zenciyye hakkinda *\e3! 3 TRV ED

¢ (i3 166 ) Jeke) Cenaba Hakign,aempddp bulundugun-
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dan haberdar olmast, onun iymanigin kafidir. Artik kendini
azddetmelisin buyurmustur. Ciinkii o, biirhan erbabindan
degildir. Bunun sebebine gelince : Kendilerinde (tasdik), ancak
(tehayyiil) tarikiyle vaki olan yani bir gseye ancak tehayyiil ettik-
leri hususata gére inanabilen insanlar, kaabil-i tehayyiil birgeye
mensub olmiyan bir mevcudu giigliikle tasdik edebilirler. Bu
nisbet namina (mékin) dan bagka birgey anlaruyanlarn zih-
nine, birinci siuifin mertebesini cismiyyet itikad1 nokta-i naza-
rindan biraz diigiirmek istiyenlerin vehmi de girer. Bu gibi husu-
satta boylelerine verilecek cevap ; “Ayet, miitegabihattandr.

(@1 al ,'(J é-.z L y)ayet-i kerimesinde vakif vardir” dan ibarettir.

Biirhan erbabi, bu siifin “miievvel” beyanattan olmas:
noktasinda miittefik iseler de “‘tevil”” hususunda ihtilafa diigmiis-
lerdir. Bu da onlardan her birinin, biirhana ait bilginlerindeki
mertebe tefaviitiinden ilerigelmektedir. Seriatte bir de ugiincii
sinif vardir ki, vaziyyet itibariyle o iki simif arasinda bulunmakta
ve her ikisine girip ¢ikmaktadir. Bu hal, giipheden tevellid ettigi
i¢in erbab-1 nazardan bazilan bu iigiincii sinifi, (tevili caiz olmi-
yan zéhir) e, bazilan da (ulemai igin zihire hamli caiz olmiyan
batin) a ilhak ederler. Bu da mezkiir sinifta miigkildt ve istibah
bulunmasindan neset etmektedir. Bu hususta ulemadan hataya
diisenler de mazir tutulurlar.

“Seriatin bu nokta-i nazardan ii¢ mertebeyi haiz bulun-
dugu meydana gikinca (meéd) 1n evsaf ve ahviline tealliik eden
tebligat, size gére bu iig¢ mertebenin hangisindendir ?”’ denilirse,
deriz ki

Bu mesele, asikirdir ki, muhtelefiinfih siniftandir. Ciinkii,
kendilerini biirhana mensup teldkki eden bir ziimre gériiyoruz
ki *““vacib olan zihirine hamlidir, giinkii burada zahirin muhal
oldugunu isbat edecek bir biirhan yoktur” diyorlar. Bu, “Esa-
riyye” nin silik oldugu yoldur. Biirhan ile aldkadar diger bir
ziimre de onu tevil ediyorlar. Likin bunlar da tevil hususunda
birgok ihtilaflara diigmiislerdir. Ebu Hamid ile mutasavvifeden
birgoklan, bunlardan sayilir. Iglerinde bazilari da vardir ki,
-Ebu Hamid’in baz1 kitaplarinda yaptign gibi- meselede iki
tevili bir araya getirirler. Bu meselede ulemidan hataya diisen-

lerin maziir, is%@%ﬁs&%ﬁ?ﬁﬁ}ﬁlﬁi&i\ﬁlﬁhfﬁb??#grﬁg%w‘t mecfir olma-
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lar1 da varid gibi goriiniir. Bu da (viicud) u itiraf ettikten sonra
tevil yollanndan birine silik olmakla mesruttur; yini burada
tevil ; meddin varhginda degil, keyfiyetinde cari olabilir. Tevil,
bu varligin nefyini miieddi bulunmaz. Bu hususta varhg: inkar,
kiifiirden bagka birsey degildir. Giinkii, bu inkér, geriatin asilla-
rindan birine teallk etmektedir. Bu asil da, kara ve kirmiz
renklilere varnincaya kadar (Arap ve Acem) biitiin efrad-i beser
arasinda miigterek bulunan ii¢ yoldan biriyle iizerine tasdikin
vaki olabilecegi hususattandir. Ilim erbabindan olmiyanlara
gelince : Bunlar igin vacib olan, onu zdbirine hamletmektir ;
tevile girismeleri, kendi haklarinda kiifiirdiir; giinkii kiifre
miincer olur. Binaenaleyh, fikrimize gére, insanlardan zéhire
iyman iizerlerine farz olanlarin tevil yoluna diigmeleri, kendileri
i¢in kiifiirdiir; giinkii bu yol, kiifre miintehidir. O zahirin tevi-
lini kendine ifsa etmeye kalkisan tevil erbabi da onu kiifre davet
etmis olurlar; kiifre davet eden ise kéfirdir. Iste bunun igindir
ki, tevillerin ancak biirhan kitaplarinda tesbit olunmasi iktiza
eder. Ciinkii, biirhan kitaplarina inhisar ettikge onlara ancak
biirhan erbabindan olanlar, destres olabilirler. Fakat bunlar,
Ebu Hamid’in yapu# gibi biirhan kitaplarindan bagka kitap-
larda da mevzu-i bahsedilir ve §i’ri, hitabi yahut cedeli tarikler
istimél olunursa geriat ve hikmete karp hataya disiilmiis olur.
Vakia onun bu hareketi, miinhasiren ehl-i ilmin g¢ogalmasim
istemek gibi bir maksad-1 hayre matuf bulunuyordu ; fakat ilim
erbabt ¢ok olmakla beraber yine o hareket yiiziinden fesad
artmugtir. Bundan bagka yine ayni hareket yiiziinden bazilan
hikmetin, diger bir ziimre geriatin, iiglincii bir ziimre de her
ikisinin aleyhinde bulunmak yolunu tutmugtur. Ebu Hamid’in
kitaplarinda takip ettigi maksatlardan biri de bu imi§ gibi gorii-
niiyor. Onun, bu tarz-1 hareketle, fitratlar1 (istidatlar) uyan-
dirmak istemis olmastnin delili de kitaplarinda mubhtelif mezhep-
lerden hig birini iltizam etmiyerek Esarilerle Esari, Sofilerle Sofi,
Feylosoflarla feylosof olmasidir. O, bu haliyle, adeta :

LB eIy okl ,
au;.\.s Toen ol 0t

“Bir Yemeglivi bulmca ysmentbin Magddjy ile bulusunca
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da adnani oluyorsun” beytine méisadak olmug gibidir. Eimme-i
miislimine vacib olan ise, ilmi mutazammin bulunan kitaplarim
ancak ilim erbabindan bulunanlara tahsis etmek ve béyle olmu-
yanlan onlarla igtigalden nehyeylemektir. Yine bu eimme,
chil olmiyanlari, biirhan kitaplariyle tevaggulden menetmeli-
dirler; velevki efrad-i nisc biirhan kitaplarindan gelecek zarar
daha hafif olsun. Zarann hatifligine sebep te bu nevi kitaplara
ekseriya yiiksek istidat sahiplerinio muttali bulurmasidir. Ancak
bu sinif insanlarda da fazilet-i ilmiyyeden mahrumiyyet, tertip-
siz mutalaa, bir muallimin rehberlifinden istifade edememis
olmak gibi maénialar vardir. Nihayet bunlarin mesaisi, ser’in
davetine mani olur. Ciinkii bu hareket; insan simflarpin ea
faziletlisine, esnaf-i mevcudatn efdalina kars: -bir zuliim tegkil
eder. Zira esnef-i mevcudatin efdalipa karyi adiline hareket
etmek; onu kiinhiiyle bilmek igin hazirhi bulunanlarmn istiknah
edebilmesidir. Bunlar da irsan siniflanimin ea faziletlileridir.
Bir mevcudun azameti ne nisbette ise oaa reva goriilecek zulmiin
biiyiikliigii de o nisbette artar. Zuliim ise onu bilmemekten,
onun cahili kalmaktan ibarettir. Bunun igindir ki, Cenab-1
Hak, f:]” g_u ) Aol -sirk derilen sey, biiyiik bir zuliim-
dir” (Lokman 31-13), buyurmustur.

fste nazann bu nevi, yani geriat ile hikmet (felsefe) arasin-
daki miinasebet ve seriatic ahkdm-1 tevil hakkinda tesbit etmek
istedigimiz seyler bundan ibarettir. Eger bu bahisler ve zikr-
ettigimiz meseleler halk arasinda pek ziyade miintesir bulun-
masaydi bu hususta bir harf bile yazmay: tercih etmezdik ve
ehl-i tevile kars: itizara da lizum gbérmezdik. Giinkii bu mese-
lelere yaragan, biirhan kitaplarinda zikredilmiy olmaktir. Dog-
ruyu bulmak igin hidayet ve tevfik veren de Allahtir.

Sunu da bilmen miinasip olur ki, ser'in maksudu ; hak
ilmi, hak ameli gretmekten ibarettir. Hak ilim ; Hak Taalay,
sair mevcudat: ve bilhassa bunlardan seriati ; aliméhiye aleyh,
oldugu gibi bilmektir, uhrevi saadet ve sekaveti bilmekrit.
Hak amel de saadeti istilzam eden ef’ale imtisail ve bedbahtiyi
intac eyliyen harekattan ictinaptir. Bu fiilleri bilmek te “Ilm-i
ameli” denilen bilgiyi tegkileder. Bu da iki kusma ayrlir : Bir

kisms bedent v zAbiFbRik pkim, Aillrdic, Bypiara tealldk eden
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ilim, “fikih” denilen seyden ibarettir. lkinci kisim da siikiir,
sabir gibi birtakim nefsani fiillerle seriatin emir veya nehyettigi
diger birtakim hulklar (ahlik) tir. (Ziihd) ve ahiret ilimleri de
buna teallik eden ilimden ibarettir. Ebu Himid de kitabinda
bu yolu tutmustur. Insanlar, birinci kissmdan yiizgevirerek
ikinci kisma dalmig olduklar: gibi bu kisim saadetin sebebi
olan takvaya daha ziyade biis bulundugu igin kitabina

(o . sk slo-l) nammi vermistir. Lakin biz bu sézlerle

sadedimizden ayrilmiy oluyoruz. Su halde maksada dénelim ve
diyelim ki; Ser’in maksudu, madem ki hak ilim ile hak ameli
ogretmekten ibarettir ; madam ki “Talim” de, “kelam” hakkin-
da sahib-i ilim olanlarin beyani vechile “tasavvur” ve “tasdik”
namlariyle iki stmftan ibarettir ve insanlar igin mevcut olan
tasdik yollari, biirhani, cedeli, hitabi namiyle ii¢ ; tasavvur
yollar1 da bir eyin ya zati veya misali olmak iizere iki kissmdan
terekkiip etmektedir; madem ki insanlann kéffesi ne biirhan-
lan, ne de biirhaniden sarf-1 nazar cedli sézleri bile kabul edebi-
lececk bir istidada sahip degildirler (esasen iglerinde biirhani
sozleri 6grenmege istidad: bulunanlar bile bu hususta miigkiilata
maruz ve uzun zamana muhtagtirlar) ve madam ki, seriatin
maksad: herkese 6gretmektir. $u halde onun; “‘tasdik’” ve “‘ta-
savvur” yollarimn biitiin usul (nahiv) lerini miistemil bulun-
mas1 iycabeder.

Tasdik yollarindan bir kismi insanlarin ekseriyetine samil
bulunur, yani ekseriyyet, o yollardan giderek tasdika vasil ola-
bilir. Bu yollar ; hitabi ve cedelidir. Hitabi tarik te cedeli tarik-
ten daha umumidir. Yine tasdik yollarindan diger bir kismu da
insanlar iginde yaliniz ekalliyete histir. Bu da biirhani tariktir.
Seriatin birinci derecede matlibu ise -havass da ikaazdan
gaafil bulunmamakla beraber- daha ziyade ekseriyyete itina
gostermek oldugundan onda musarrah olan yollardan daha
gogu, ekseriyyet arasinda tasavvur ve tasdikin vukuu noktai
nazarindan miigterek bulunan yollardir. Iste bu yollar da seriatte
dort simf teskil etmektedir : Bunlardan birincisi, miisterek ol-
makla beraber her iki cihete de his bulunmak yéni, esasen hitabi
ve cedell iken tasavvur ve tasdikte yakini olmaktir. Bu kiyaslar

(mikyaslar), OY&rmwd%ﬁrsm%ﬂqmm&’ meshdr veya
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maznun olmakla beraber yakinilik ; neticelerine de misali yerine
zat-i maddeyi almak matuf bulunmaktadir. Seri s6zlerin bu nev’i
igin tevil yoktur. Bunlan, inkir veya tevil eden kafirdir. Ikinci
stmif, mukaddematin meshir veya mazniin olmakla beraber yaki-
nibuluamasi, neticelerin de intaci maksud olan iimire birtakim
misaller tegkil etmesidir. Bu nevi sozlerin neticeleri igin tevil
varid olabilir. Ugiincii sinif da bunun aksidir ki, neticelerin
bizzat intact maksud olan iimurden ibaret bulunmasi, mukad-
demelerin ; yakinilikleri mevzu-i bahs olmaksizin, meshir veya
maznin olmasidir. Bunlann neticeleri igin tevil yoktur, fakat
mukaddemeler hakkinda bazan tevile girigilebilir. Dordiinciist
de mukaddemelerinin yakiniligi mevzu-i bahs olmaksizin, mes-
hir veya mazniin olmasi, neticelerinin de intaci maksud olan
seye birtakim miséller teskil eylemesidir. Bu sinuf s6zler de havas
i¢in farz olan, tevile girismek, cumhur-i nise farz olan da zihi-
rine gore yiiriitmektir. Hiildsa, bunlardan tavile tabi olabilecek
kissmlar ancak biirhan ile idrdk olunabileceginden havassa
terettiip eden farz, igte bu tevilden ibaret kalir. Cumhur igin de
her iki cihette, yani gerek tasavvur ve gerek tasdikte onu zihi-
rine hamletmek farz olur. Ciinkii bunlarmn tabii kaabiliyetleri
daha fazlasina miitehammil degildir.

Bazan seriate atf-1 nazar edenlerin, miigterek yollar arasinda
tasdik itibariyle goriilen tefadul dolayssiyle de bir takim tevillere
girigmek vaziyetinde kaldiklar1 vakidir. Bu hil, tevil delilinin,
zéhir delilinden daha tam gériindiigii zaman hésil olur. Bu gibi
teviller cumhuridir ve nazari kuvveleri ; cedel derecesine balig
olabilenlere mahsus bir “farz” suretinde teldkki edilmesi de
miimkiindiir. Egarilerin ve-ekseriya sozleri daha mevsiik olmakla
beraber- Mutezilenin baz: tevilleri bu cinstendir. Hitabi &zler-
den daha fazlasina kudreti taalldk etmiyen cumhura gelince:
Bunlara farz olan, zihirine gore yiiriitmektir. Onlann bu
tevilleri bilmeleri asld caiz olamaz. Su halde insanlar,
ii¢ simfa ayrilmig oluyorlar: Birinci smmf, tevile asla
ehil olmiyanlardir ki, cumhur-i galibi (ekseriyyeti) tegkil
eden * hitabiler ” dir. Bu mnevi tasdikten hali olabilecek
higbir akl-i selim sahibi yoktur. lkinci swnif, cedeli
tevile ebil bulunanlardan tesekkiil eder. Bumlar, tab’an veya

tab’an ve adeten,cedalbolaniardas. Mﬁymﬁmg)@p& ta tevil-i yaki-
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niye ehil olanlardir. Bunlar da tab’an ve smaaten -yani hikmi
(felsefi) smaat itibariyle- biirhanidirler. Bu nevi tevilin; cum-
hurdan sarf-i nazar, cedel erbabina bile tasrihi muvafik olamaz.
O tevillerden, bilhassa -miigterek bilgilerden uzak olan-biirhani
tevillerden birgey, ehli olmuyanlara tasrih edilince bu hareket,
tasrih edenin de kendisine tasrih olunan kimsenin de kiifriine
miincer olur. Sebebi de musarrihin zihiri ibtil ve miievveli
isbat etmek istemis olmasidir. Esasen, zihir erbabindan olan
bir kimsenin nazarnda zahiri ibtal edip te mievveli isbat ede-
memek ise, mesele, geriatin asillarna tealllk eylemekteyse, onun
kiifrityle neticelenir. Su halde, tevillerin, cumhura karsi tasrih
edilmemekle beraber Ebu Himid’in yaptif1 gibi hitabiyyat ve
cedeliyyata miiteallik kitaplarda yéni, beyanatt bu iki cinse
dahil olan eserlerde tesbit olunmamas: da miinasib olur. Iste
bunun i¢indir ki, bu nevi asarda, maruz bulundugu igkil ; her
kes i¢in binefsihi agikir olmasindan ve yine herkes igin tevilini
bilmek imkéinsiz bulunmasindan ibarct olan *zihir’”’ hakkinda,
onun, “miitesabih” oldugu cihetle hakikati ancak Allah’a ma-

lam bulundugunu ve (Al Umran 3-6) q &Y} ab 56 ').q Ly

kavli keriminde vakif iktiza ettigini tasrih ve ifade eylemek lazim-
gelir. Cumhur-i nasin anhyamyacag: iimur-i gimiza hakkinda
iradedilecek suallere de yine bu suretle cevap verilir: J:)LJ Y.

eALEYI Hl f:JJ‘L._,‘_?_)jI U.AC)JJU; C-’JH * ayet-i kerime-

.sinde oldugu gibi. O tevilleri ehli olmiyanlara tasrih edenler, hele
bunlar, bilhassa geriatin asillarina tealldk eden bir takim fésit
seylerden ibaret bulunursa, halki kiifre davet etmis olacaklan
cihetle kafirdirler ve bu hareketleri, sariin divédsina muhalefet
mahiyetindedir. Nitekim bu hal, zamanimzdaki insanlardan
bir ziimreye 4riz olmug bulunmaktadir. Ciinkii biz, dylelerini
goriiyoruz ki, bunlar; tefelsif ettikleriri (feylesoflagtiklarini),
kendi acip hikmetleriyle (felsefeleriyle) her nokta-i nazaradan
seriate muhalif olan, yéni tevil kabul etmiyen birtakim seyleri
idrak edebildiklerini ve bu geyleri cumhur-i nase sarahaten

% “Sana ruh hakkinda sual de iradediyorlar. Sen de ki: ruh, Rabbimin
iglerinden biridir. Size ilim namuna ancak pek az birsey verilmistir”, (Israil

“Isra” 17-85.)  (cretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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bildirmek vacib olduunu zannetmiglerdir. Bunlar, o fésit iti-
katlari.cumhura tasrih etmekle gerek kendilerinin ve gerek cum-
hurun diinya ve ahirettc mahv olmalarina sebebiyet vermigler-
dir. Bu gibilerin maksad: ile sariin maksadi arasindaki adem-i
tevafuk soyle bir misdl ile izah olunabilir: Farz edelim ki bir
adam ¢ikmg, bir mahir tabibe miiracaatte bulunarak ondan
biitiin insanlarin sihhatlerini muhafaza ve hastaliklarini izale
igin takib etmcleri lazimgelen hatt-i hareketi ve g¢ekinmeleri
gereken hususati, her insanin anhyabilecegi ve miistereken tas-
dik edebilecegi birtakim ifadelerle bildirmesini istemis. Diigiin-
miis ki, bu insanlarin hepsi tabib olamazlar; sihhati muhafaza
ve hastabiklan izale eden §cyleri biirhane miistenit usullerle
bilmek isc miinhasiren etibbanin kiridir. Sonra, nasa “Bu
tabibin size gosterdigi yollar dogru degildir” diyerek onlarin
ibtalina kalkiymis ve nihayet buna da muvaffak olmus; yahut
ta “Bu sbzlerin bir takim tevilleri vardir” demis, muhataplar
da bu tevillerden bir gey anlamamuglar ve tabii ameli bir surette
birseye de inanamamiglar, Simdi su vaziyette birakilan insan-
larin sihhate nafi olabilecek veya hastalif: izale edebilecek
hareketlerden hi¢ birini yapmalarn memial olabilir mi ?,
yahut kendilerine itikatlarin1 ibtal edebilecek yolda tasrihatta
bulunan adamin onlarla birlikte hifzisssthha kaidelerini tatbik
etmesi beklenebilir mi ? Hayir, ne o, ne de bunlar tatbik ve
istifade edemezler ve her iki taraf ta mahv olur. gider. Bu,
onun dogru bir takim teviller ileriye siirdiigiine gore, bunlar,
muhataplarinca anlagpilamiyacag igin tahakkuk edecek bir
akibettir ; ya bu teviller fazla olarak bir de fésit olursa o zaman
ig biitlin biitiin vehamet kesbeder. Ciinkii artik buna muhatap
olan insanlar ; sshhati muhafaza ve hastaliklan izale edebilecek
bir takim tedbirler bulunabilecegini anlamaktan sarf-1 nazar,
muhafazas: lazimgelen bir sihhat ve izalesi iktiza eden bir has-
talik mevcud oldugunu bile anhyamiyacak bir derekeye diisii-
ritlmiis olurlar. Iste cumhur-i nasa veya ehli olmiyanlara tevil-
den sarahaten bahsedenlerin, geriate nisbetle, mevkii budur.
Bu gibiler seriate fesat karigtirmuig ve insanlan seriat yolundan
¢evirmig olurlar. $eriat yolundan geviren kimse ise kafirdir.
Bu misalimizin siiri degil, miinhasiren yakini oldugunu da soy-
liyelim ki, kimsgye bumoktasinazardany iz diismesin, Giin-
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kii, misalimizle, zat-i mesele arasindaki miinasebet, dogrudur.
Bu miinasebet te tabib ile cismani sihhat arasindaki nisbetin
sari’ ile ruhani sthhat arasindaki nisbetle karsilagtinlmg olma-
sindan ibarettir. S6yle ki : Tabip, bedenin sihhatini, mevcud
oldugu takdirde muhafazaya ve yoklugu hilinde istirdad et-
meye calisan kimsedir. §4ari’ de, ayni seyi nefsin (ruhun) sthhat
hakkinda yapmak istiyendir. Bu ikinci sihhat ise (takva) nam
verilen ménevi sihhatten ibaret bulunuyor. Kitab-i Aziz’de bu
nevi sthhate seri amellerle ragbet gosterilmesi liizumu birden

fazla ayetlerle tasrih olunmustur s...:f ) (l:..a.“ "g‘ <=5)
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vediger bu minayr mutazammin ayat-i kerime gibi. Su halde
sari’, “ser’i ilim” veya “ger’i amel” ile bu sihhatin teminini
istiyor, demcktir. Kendisine uhrevi saadet ve aksine uhrevi

sckavet (bedbahti) terettiib eden sihhat te iste bu sihhatten
ibarettir.

Bu izahatimizdan artik dogru tevillerden cumhure mahsus
kitaplarda bahsolunmamas: iktiza cdeccgi miisteban olustur.
Nerede kaldt ki fasit tevillerden bahsolunsun. “Dogru tevil”
de biitiin mevcudatin yiiklenmekten korkup ve gekinip te insanin

deruhte ettigi emanettir, 5 ¥yl el fo BLYI LS e Ul
(  JL&ly Biz emaneti goklere, yere ve daglara arzettik te. . .”
(Ahzdb  33-72) 4yet-i kerimesinde mezkir ola: emanettir.

Bu tevillerle bunlarin geriatte mutlaka tasrih olunmasi
iycabedecegi zannina disiilmesi yiiziinden ve bilhassa fasit te-
viller dolayisiyle isldm arasinda biribirini tekfir eden veya
“bidat” irtikabiyle miittehem goéren birtakim firkalar tiiremis-
tir. “Mutezile” firkasi, bir ¢ok 4yet ve hadisleri tevil etmis ve

27 “Miitiaki olasiniz diye, sizden evvel gelip gegenler gibi size de orug
farzkihnmistir”’, (Bakare: 2-183).

28 “Q kurbanlarin etleri veya kanlari Allah tarafindan kabul olunmaz.
Fakat sizin takvaniz, saldhiniz kabul olunur”. (Hac: 22-37).

2 “Surasi muhakkaktir ki namaz, her nevi fenaliktan, akl-i selime

uymiyacak harekeilgeian Apsapiapliker VARSSHIFiR ey (SMgkebut: 29-45).
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bu tevilleri cumhura da tasrih eylemistir. “Esariyye” firkasi
da -daha az nisbette olmak iizere- yine 6yle harcket etmistir.
Binnetice, bu firkalar, halk: biribirine diigiirerek mubagazalara,
hattdi muharebelere sebep olmuglar, geriati pargalamiglar ve
islim cemiyetini daginik bir hile getirmislerdir. Biitiin bunlara
ilaveten, sunakisalar1 da vardir : Tevillerini ispat igin sdlik
olduklan yollarda ne cumhur ile, ne de havas ile beraber
dirler. Ciinkii dikkat olununca biirhan seraitini cami bulunma-
difr gériiliir. Biirhamin sartlanni bilen, en az bir teemmiil ile
derhil buna vékif olabilir. Hattd “Esariyye” firkasinin bilgile-
rini iizerine bina ettifi “asl” lann ¢ogu, “sofestai’ dir. Giinkd
bu firka, ‘‘arazlann siiblitu”, ‘“egyanin miitekabilen yekdigeri
iizerine tesiri”, “miiscbbebat i¢in bir takim zaruri esbabin
viicudu”, “suver-i cevheriyye ve vesait” gibi bir takim zaru-
riyyat: inkdr etmektedir. Onlarin bu nokta-1 nazardan tctkikata
girisenleri, hattd miisliimanlara tecaviiz bilc etmis, Esariyye
firkasindan bir ziimre, Cenab-1 Hakkin varhgm kendi kitap-
lannda vazettikleri usule gore bilmiyenleri tekfire kalkiymislar-
dir. Hakikat-i halde ise, kafir olan, dalilete diigen asil kendile-
ridir. Yine bu yiizden, yani hangi yollann, biitiin insanlar ara-
sinda miisterck ve sari’ tarafindan umume kiigide bulundugunu
bilmemeleri dolayisiyle da birtakim ihtilaflar hadis olmus ve
bazilari, “birinci derecede vacib olan nazardir”, diger bir tlife
de “birinci dereccde vacib olan iymandir” iddiasinda bulun-
mustur. Bunlarin ga.letleri, seriatte hakikate vusul i¢in gosterilen
muhtelif yollar, bir yol zannederek sariin maksadin1 anlamak
hususunda hataya diismelerinden ilerigelmis, kendileri dalilette
kaldig1 gibi baskalarini da 1dlil eylemiglerdir. Buna mukabil :

“.Nazar erbabindan ne Esariyye firkasinin, ne de diger
firkalarin tuttuklan yollar ; sariin cumhur-i nasi talim igin
kasdetmis oldugu yollar -ki onlann bagka yollarla talimine imkén
yoktur- degilse, bunlar, seriatimizde hangileri olabilir?”

Denilirse, deriz ki

Bunlar, miinhasiren Kuran-i Kerimde sabit olan yollardur.
Filvaki, Kitab-i Azize dikkat olununca onda biitiin insanlara
aid olan iig yol ile, insanlarin ekseriyetini ve havas simfini talime

tealldk eden misterek yollann, mevient hlpdugu goriiliir. Bu
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hususta imal-i fikir edilirse filhakika cumhuru talim igin Kuran-i
Kerimde mezkiir olan miisterek yollardan daha iyisi buluna-
muyacafn da meydana gikar. Su halde bunlan, kendi kendine
agik olmiyan veya Ammenin seviyyesine giére daha vazih goériin-
miyen -ki zaten béyle birgey yoktur- teviller ile tahrife kalkisan
kimse, o yollardan iltizam olunan hikmeti ve saadeti insaniyyenin
temini emrinde kasdedilen tesiri ibtil eylemig olur. Zaten bu
nokta-i nazar sadr-1 evvelde bulunanlar ile onlardan sonra gelenle
rin hiline bakildig: takdird: dahi dsikar bir surette teeyyiideder.
Zira Sadr-1 Evveldekiler o yiiksek fazilete ve takvidya Kurandaki
bu nevi sézleri tevil yoluna gitmeksizin istimil etmek suretiyle
vasil olmuglar, hatté iglerinde herhangi bir tevile vikif olanlar
bile onu agikga meydana vurmag muvafik gérmemiglerdir.
Onlardan sonra gelenler ise, tevil usuliinii tatbik edince takva
itibariyle za'fa ugramuslar ve birgok ihtilaflara diigmiislerdir.
Bundan basgka aralarindaki muhabbet z4il oldugu gibi birtakim
firkalara da aynlmiglardir. Binaenaleyh, seriatten bu bidat’i
kaldirmak istiyen, dogrudan dogruya kitab-ul-lah’a istinad-
etmeli, itikadiyle miikellef oldudumuz hususata dair onda mev-
cut istidlaliti birer birer toplamali, onlan tetkik ederken de
miimkiin mertebe zahirine bakarak tevili cihetine sapmamahdir.
Lakin tevil, kendiliinden agikdr, yani herkes igin miisterek
olabilecek derecede agik ise o zaman istisnii bir surette tevile
girigilebilir. Ciinkii, iyice diigiiniiliirse insanlara baz1 hakikatleri
ogretmek icin geriatte mevzu olan sozlere karyi gosterilecek
miizaheretin ; biirhan erbabindan olmadikga, onlardan z4hiren
anlagilan manidan harice gtkmak derecesine kadar gétiiriilmesi,
yine seriat¢e de matliip degil gibi gériiniir. Bu, dyle bir hassadir
ki, bagka sézlerde bulunmaz. Su halde Kitab-i Azizde herkes
i¢in musarrah bulunan sézlerin i’caza delilet eden ii¢ hassas:
var demektir : Birinci hassa, herkeesin kanaat ve tasdikim temin
hususunda onlardan daha tam bir geklin bulunmamasidir.
Ikincisi, o sézlerin, tabiatiyle miizahereti kabul edebilmesidir.
Bu miizaheretin hududu da sudur ki, eger o soz, tevile miiteham-
mil ise buna ancak biirhan erbabindan olanlar vakif olabilirler.
Ugiincii hassa da ehl-i hak olanlan, “hak tevil” igin ikaz1 mu-
tazammin bulunmasidir. Tevilde aradigimiz bu kayitlar ise ne

Esariyye, ne deyMuterle ipezheplerinde yasgdir, Demek isterim
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ki, bunlarin tevilleri, ne miizaheret kabul eder, ne hak hususun-
da ikazi mutazammindir. Esasen o tevillerin kendisi de hak
degildir. Bidatlerin gogalmas1 da iste bu yiizdendir. Bu mevzu
iizerinde islemeyi, gonliimiiz pek ziyade isterdi. Insaallah, 6mrii-
miiz miisaid olursa -bize miiyesser olabilecek derecede- bu hu-
sustaki mutalialarimiz: tesbite galsacagiz. Umanm ki, bu,
bizden sonra gelecekler igin bir baglangig teskil eder. Ciinkii,
bu seriate birtakim fasit meyelanlar ve bozuk itikatlar anz ol-
masi, hele bunlann iginde kendilerini hikmete (felsefeye) men-
sup gorenler tarafindan ihdas olunmug birtakim seyler de bu-
lunmasi, nefse pek biiyiik bir hiiziin ve elem vermektedir. In-
sanin dostundan goérdiigii eza, diijmanindan goérdiigii ezadan
daha fazla miiessir oluyor. Demek istiyorum ki, hikmet, seriatin
arkadagidir ; ddeta siitkardesidir. Bunlar, tab’an, cevher ve ga-
rize itibariyle iki arkadas, iki dost olduklarindan aralarinda
diigmanhk, bugz ve nizd’ namina ne véki olursa olsun, birinin
digerine irds edebilecegi eziyyet, ezalarin en siddetlisi olur. Seri-
ati, kendine mensubiyyet iddiasinda bulunan bir ¢ok cahil dost-
lar da miiteezzi etmektedirler. Bunlar da mevcut firkalardir,
Cenab-1 Hak, herkese dogruluk ihsan buyursun, ciimleyi ken-
dine muhabbet hususunda muvaffak kilsin, kendisinden kork-
mak hususunda ciimlenin kalplerini birlegtirsin, kendi fazl-ii
rahmetiyle aralarindaki bugzu ve 4ddaveti kaldirsin. Hak Taala,
esasen o serlerden, cahilliklerden ve insam yoldan gikaran mes-
leklerden ¢ogunu bu emr-i galip ile ortadan kaldirmis ve bilhassa
nazar yolunu tutan ve hakk: bilmege ragbet gosteren sinifi o
suretle birgok hayirlara mazhar buyurmustur. Ciinkii, bu simf;
cumhuru, “marifet-ul-lah” a, mukallitlerin diistiigii derekeden
yitksek, miitekelliminin fitne ve fesat tahriklerinden uzak, mu-
tavassit ve mutedil bir yoldan davet etmis ve havassi, seriatin

asbmi tam bir nazarla tetkikin vacib oldugu hususunda ikaz
eylemistir.
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“FASL-UL-MEKAAL” DA MEVZU-1 BAHIS OLAN
“{LM-1 KADIM” MESELESINE LAHIKA

Ilm-i ilihinin muhdes egyaya teallik ettigi halde kadim
bulunmas: meselesine 4nz olan siipheye vikif olabilecek dere-
cede dogru bir goriige sahip oldugunuz ve zihninizdeki ciyadet,
tabinizdaki keremkarlik sayesinde bu ilimlerle mesgul olanlarin
coguna kars: faikiyyet kesbettiginiz igin Allah, sizi aziz olmak-
ta berdevam etsin, feyzinizi arttirsin ve sizi musibetlerden muha-
faza buyursun.

Hak namina ve bu siiphenizin izalesi namima artik evvelad
sekki takrir ve sonra onu halleylemek bize vaciptir. Cinkii,
rabt1 (terkibi) bilmiyen, halli (tahlili) de bagaramaz. Bu sek,
su yolda kendini gostermektedir : Biitiin bu kiinat ve héadisat
tekevviin etmeden evvel ilm-i Siibhaniye dahil idiyse, tekevviin
esnasinda da, tekevviinden evvel nasil ilm-i ildhi 14hik olmugsa
yine o suretle ilm-i ilahi dahilinde midir? Yoksa, bunlar viicut
bulurken ilm-i ildhiye, viicut bulmadan evvelki ilm-i Siibhaniye
uymuyacak sekilde mi dahil olmaktadir ? Eger “viicut buldugu
sirada ilm-i ildhiye, mevcudiyetinden evvelki ilm-i Siibhaniye
uymyacak tarzda dahildir” dersek, ilm-i kadim’in miitegayyir
bulunmasi, kiinat ve hadisat yokluktan varhga ¢iktiktan sonra
bir “ilm-i z4id” in hidis olmas1 ldzimgelir ki, “ilm-i kadim”
i¢in bu miistahildir. “Bunlara her iki halde de tealliik eden ilim
birdir” dersek, o zaman da goyle bir sual kargisinda kalabiliriz:
“Bu mevcudat-i hidise, mevcud olmadan evvel de kendiligin-
den mevcud oldugu esnadaki hilinde midir?”. Bu siiale kars1 :
“Viicud bulmadan evvel, kendiliginden viicud buldugu esna-
daki hilinde degildir” dememiz lazimgelir, Ciinkii, aksi takdir-
de “viicud” ile “madéim” un bir olmasi iktiza eder. Hasim, bunu
teslim ederse kendisine denilir ki ‘““Hakiki ilim ; varhig:, ald
mahiivealeyh (oldugu gibi) bilmek demek degil midir?”’. Buna
mukabil “Evet”, derse, “Su halde birgey, kendiliginden degis-
tigi takdirde ona lahik olan ilmin de degigmesi lazimgelir. Aksi
takdirde o, ald gayri mahiivealeyh (olmadig gibi) bilinmig
olur. Bu seretle de iki hédlden birinin vukuu iycabeder Ya ilm-i

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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kaidm, kendiliginden degisir; yahut hidisat kendisi i¢in gayr-i
malém kalmig olur. Bu giklarin ikisi de hakk-1 Siibhanide miis-
tahildir. Insanda goriilen hal de bu sekki teyidedecek méhi-
yettedir. “Séyle ki: Bir insanin, midum olan birtakim geylere,
bunlann viicud bulacaf farz olunarak ilmi l4hik olsa, sonra
onlara bir de var olduktan sonra ilmi teallik etse kendiliginden
asikardir ki bu iki ilim, miitegayyir diiger ; aksi takdirde o insan,
mevzu-i bahis esyanin viicud buldugu sirada varhgini bilmemis o-
lur”. Miitekelliminin bu meselede mutad olan cevaplari da yine
insanu giipheden kurtarmaz. O cevap, sdyledir: “Cenab-1 Hak;
esyayl, tekevviiniinden evvel, tekevviinii esnasinda, zaman,
mekan ve bir mevcudun varhgina mahsus diger bilimum evsaf
itibariyle nasil olacaksa dylece bilir’. Buna mukabil onlara deni-
lir ki : “Bu ejya var oldugu sirada bir tegayyiir hadis olmuy
oluyor mu, olmiyor mu ? Bu tegayyiirden maksad da bir seyin
yokluktan varliga ¢ikmasidir”. Eger “Hadis olmiyor” derlerse
miikdbere yoluna diigmiis olurlar. Yok, “Bir tegayyiir hadis
oluyor” derlerse bu defa da kendilerine, “Bu tegayyiiriin hu-
dasu ilm-i kadim igin maliim mudur, degil midir” diye sorulur
ve bu suretle evvelki sck yine baggéstermis olur. Elhasil, birsey
hakkinda viicud bulmadan ve viicud bulduktan sonra lahik
olan ilmin, ayniyle bir ilimden ibaret oldugunu tasavvur etmek
giigtiir. Iste size sebkeden vaadimiz vechile mevzu-i bahsolan
sekkin imkén dahilindeki en belig tarz-1 takriri bundan ibarettir.
Bu sekkin halli uzun s6ze muhtactir, Bizim burada maksadimuz,
medar-a hall olan niikteye temastan ibarettir. Ebu Hamid,
“Tehafiit” ismindeki kitabinda onu, kanaat-bahs olabilecek
hicbir jeyi ihtiva etmiyen bir yolda halletmek istemigtir. Bu
hususta soyledigi soziin miifadi, séyle oluyor Onun zu’muna
gore ilim ile malam biribirine muzaf geylerdir. Nasil iki muzaf-
tan biri tegayyiir ettigi halde digeri kendiliginden degigmiye-
bilirse ilm-i ildhideki esyaya da ayni hilin 4riz olmasi miimkiin
gibi goriiniir, yani bu egya, zati itibariyle degistigi haldec ona
lahik olan ilm-i Siibhini degiymez. lzafet nokta-i nazarindan
bunun misili sjudur Ayni ustuvine ‘“Zeyd” in cvveld sag
tarafinda iken sonra sol tarafina gegebilir. Halbuki Zeyd, zati
itibariyle degismemistir. Bizce buh dcfru degildir. Giinkii,

izafet, hadd-i 286506 %%Eﬁixtﬁ%Aurxs'EViSag Steali®k’eden izafet, sola
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intikal etmistir ; burada degigmiyen izafetin mevzuu, yéni
onun himilidir ki bu da “Zeyd” den ibarettir. Eger bu boyle
ise ve ilim de nefs-i izafetten ibaret ise onun, malimun tegayyiirii
ile miitegayyir olmas: lazimgelir. Nasil ki ustuvanenin Zeyde
izafeti, onun tegayyiirii ile ygni saida iken sola ge¢mesiyle
miitegayyir olmugstur.

Bize gore bu gekkin halline medar olabilecek gey; ilm-i
kadimin mevcuda nazaran héliyle, ilm-i muhdesin mevcud
nokta-i nazarindan hilini, yini bunlarin mevcuda nisbetle
mevkiini kangtirmamak, ayn seyler oldugunu bilmektir. Soyle
ki Mevcudun viicudu ; bizim ilmimiz igin illet ve sebeptir.
Ilm-i kadim ise mevcud igin illet ve sebep olmaktadir. Mevcud
yok iken var oldugu zaman, ilm-i kadimde -ilm-i muhdeste
oldugu gibi -bir “ilm-i zaid” hadis olsayd: ilm-i kadimin mevcud
icin illet degil, mildl olmasi lizimgelirdi. Su halde bu héilin
vukuunda ilm-i muhdeste oldugu gibi ilm-i kadimde de bir
tegayyiir hédis olmamas:1 iycabeder. Yanlighk, miinhasiren
ilm-i kadimin ilm-i muhdese kiyas edilmesinden neget etmigtir.
Bu hareket ise gaibin3® gdhide kiyas: gibidir ki bunun fésid
oldugu méalimdur. Nasil mefulu viicuda geldigi zaman failde
bir tegayyiir -ondan evvel o halde bulunmamak méanasina bir
tagayyiir -hddis olmiyorsa, milimu kendinden hidis oldugu
vakit te dylece “Ilm-i Kadim-i Siibhani” de bir tegayyiir hudiis
bulmaz. Su halde siiphe de halledilmiy demektir. Bu tarz-
muhakemeye gore, ilm-i kadimde tegayyiir hidis olmamasiyle
bu ilmin; mevcudu, hudfsu sirasinda ald mabhiivealeyh (oldugu
gibi) bilmemesi lazimgelmez. Lizimgelen; ancak o mevcudu,
hini hudusunda ilm-i muhdes ile degil, ilm-i kadim ile bilmesidir.

3031 Bu eserde “‘sahid” ve *‘gaib” tabirleri gok kullanilmistie. (Tarifat-
Seyyid)e gore:

“Sahid, lugatte hazir manasinadir. Kavmin (mutasavvife demek ister)
istildhinda ise insan kalbinde hizir olan ve ¢ok zikredilen seydir. Eger bu
¢ok zikredilmek hususunda galebe ilimde ise insan, *“$ahid-iil-ilm”, galib
olan “vecd” ise “Sahid-iil-vecd”, galib olan Hak ise “Sahid-il-Hak” olur.

Miiellif, bu iki tabiri felsefi manalarinda kullamiyor: “Sahid”den mak-
sadi, havassin saha-i teallukuna dahil olan seydir. *““Gaib”’de havassm saha-i
teallukuna dahil olmiyan geydir. Bu manalara gére gahid, zamammizdaki
felsefi stildhattan “maddi” ile “misbet™e, “afaki’’ye, gaib de, “méanevi”
ile “gayri miisbet”e, “enfiisi”ye yaklagmug oluyor.

Fasl-Ul-Mekaal F. 3
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Zira mevcudun tegayyiirii ile ilimde de tegayyiir hadis olmasi;
mevcuda nisbetle maldl mevkiinde bulunan ilimde sarttr ki
bu da ilm-i muhdesten ibarettir. $u halde ilm-i kadim, mevcuda
ancak ilm-i muhdesin tealliku esnasinda muttasif bulundugu
sifatin gayri bir sifatla teallik eder; yoksa feylesoflara isnad
olundugu gibi o, mevcuda asla gayri miiteallik degildir. Filvaki,
Feylesoflarin, bu sekke mukabil “Cenab-1 Hak, ciizziyyat
bilmez” dedikleri hikdye olunmakta ise de is, boyle degildir ve
o nakil, bir tevehhiimden ibarettir. Feylesoflar ; Cenab-1 Hak-
kin, ciizziyyati, -ciizziyyatin hudisu ile kendisinin de hadis
olmasi megrut bulunan - ilm-i muhdes ile bilmedigine kaaildirler.
Giinkii, ilm-i ilahi, ilm-i muhdes gibi o ciizziyyatin malalQ degil,
illetidir. Bu ise hakk: ildhide itiraf olunmasi ldzimgelen en yiik-
sek bir tenzih derecesidir. Giinkii, biirhanin muktazasma gore,
Cenab-1 Hak ; egyayi, yaliniz mevcud veya su sifatla mevcud
olmas: cihetinden degil, o egyyanin kendisinden suduru, kendisi-
nin ilim olmasindan ileri geldigi cihetle, 4lim olmas: itibariyle
bilir. Nitekim, Hak Taala « stk gy Gl o g-a\” ) a2
buyurmugtur. Yine biirhan, Cenab-1 Hakkin egyay1, ilm-i muh-
desin sifatim1 haiz bir ilimle bilmedigini de gostermektedir. Su
halde mevcudat igin tekeyyiif kabul etmiyen, degigmiyen bagka
bir ilim bulunmas: iktiza ediyor ki bu da “ilm-i kadim-i siibha-
ni”’ den ibarettir. Artik hiikemidan ‘‘Megsdun” taifesinin,
“Ilm-i kadim, ciizziyyati ihata etmez” fikrinde bulunduklan
nasil tasavvur olunabilir ki bunlar; o ilm-i kadimin, uykular-
daki inzarlara®, vahye ve diger nevi ilhamita sebep olduguna
kaaildirler.

Iste bu gekkin halli igin bize gériinen yol, bundan ibarettir;
bu da sekkii giipheden aridir. Dogru yola gétiiren, hakki bul-
duran ise ancak Allah’tir. Allah’in rahmeti, berekiti ve selim
senin iizerine olsun. Savabi daha gok bilen Allah’tir ; déniip

dolagtp kendisine siinacagimiz zitiyyet-i mukaddese de yine
odur.

32 Yaratan bilmez mi? O, Latifur, haberdardir (egyanin igyiiziinii,
digyiiziinii, hakayik ve dekayilim bilir) (Milk: 6%-14).
33 “Riya tarikiyle’’ demek istiyor.
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ORTAYA KOYAN VE BU AKIDELERDE TEVIL DO-
LAYISIYLE VAK! OLAN DONDURUCU SUPHELERI
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“Seyh Eb-ul-Velid Muhammed ibn Ahmed ibn Muham-
med ibn Ahmed ibn Riigd” demigtir ki :

Diledigi kimseyi kendi hikmetine muhtas kilan, onlan
geriatini anlamaga ve kanununa tibi bulunmaga muvaffak
buyuran ; yine onlan ; ilm-i meknunundan, vahyinin mefhu-
mundan ve Peygamberini insanlara gondermekteki maksadin-
dan, -milletinden sapitanlann sapitkanlifina, iimmetinden
erbab-1 butlanin tahriflerine vakif olmalarini ve Allah’la Resu-
linlin icrasmna izin vermedigi birtakim tevillerde bulunuldu-
gunu anhyabilmelerini temin edecek derecede —agih kilan
Cenab-1 Hakk’a hamd ve vahyinin emini, peygamberlerinin
hatemi olan hazret-i Muhammed (Aleyhi-is-selim) ile onun
dline ve cemaatine tam bir surette takdim-i salivat ettikten
sonra séze baglarim :

“Hikmet” in ‘“geriat” ¢ mutabitk oldugunu ve geriatin
hikmeti emrettigini bundan evvel agtigimiz bir bahs-i mahsusta
beyan etmis ve “Seriat, (zihir) ve (miievvel) olmak iizere iki
kissmdir. Zihirin iginde cumhura farz olan cihetler vardir.
Miievvel de ulemiya mahsus farzdir. Cumhura gelince Mii-
evvel'de onlara farz olan, zihirine hamletmek ve tevilden sarfa
nazar eylemektir. Ulem4 igin de bu kismm tevilini cumhura
agmak halil olmaz. Nitekim, Hazret-1 Ali (Radiye-el-lahii anh):
(Insanlara anladiklan seylerden bahsediniz. Ister misiniz ki,
Allaht ve Resuliinii tekzibe kalkigsinlar?) demigtir’34, Demigtik.

B (dgess SIS Bl DINSN gegh s LN 150n)
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Bu kitapta seriat¢e cumhurun miikellef tutulmasi maksut olan
zahir akideleri aragtirmak istedim. Biitiin bunlann iginde cehd
ve istitaatimiza gore Sari’ (Salla-al-lahii Aleyhi ve Sellem) in
maksadim1 bulmaga ¢ahsacagiz. Ciinkii halk, seriat karsisinda
o nokta-i nazardan cidden biiyiik bir 1ztiraba diigmiistiir.
Nihayet bu yiizden dalilette kalmus firkalar (firek-1 dalle), bir
takim mezhebi simiflar tiiremigtir. Bunlarin her birerleri fikir-
lerinin “‘geriat-i uld” ya yéani geriatte ilkin vaz olunan esaslara
uygun oldugu iddiasindadirlar. Kendilerine muhalif olanlarin
da ya bidat’i miiretkip birer ‘“miibtedi’ ”, yahut -kam1 ve mal:
miibah- birer kifir olduklarina kaaildirler. Halbuki bunlar hep
sariin maksadindan geriye dogru dénmek demektir. Sebebi de
o gibilerin geriatin maksadint anlamak hususunda diistiikleri
dalalettir. Zamanimizda bunlarnn en meshurlan su dért taifedir:

1) “Esariyye” denilen taife ki, bugiin ekser insanlar bun-
lann Ehl-i Siinnet olduklarina kaail bulunmaktadirlar,

2) “Mutezile” namu verilen taife,

3) “Batiniyye” tesmiye olunan taife,
4) “Hagviyye” debilen taife.

Bu taifelerin ciimlesi, Cenab-1 Biri hakkinda mubhtelif
itikatlara sahiptirler. Seriatin birgok lifizlarim1 zahirinden
cevirerek o itikatlara mense teskil eden birtakim tevillere sap-
muglardir. Bunlar1 da herkesin inanmakla miikellef tutuldugu
“seriat-i 14" itikatlan zu’mederek silik olduklan yoldan inhi-
raf edenleri ya kifir, yahut “miibtedi’-bidatgi’’ teladkki eylemis-
lerdir. Onlann biitiin itikatilariyle ser’in maksad1 hakkiyle tetkik
olununca goriiliir ki, bunlarin pek gogu sonradan iycad olun-
mus birtakim sozlerden ve bid’at mahiyetinde birtakim tevil-
lerden ibarettir. Ben, onlardan seriatte vacib (zaruri) akideler
mahiyetinde olan ve iyman ancak kendileriyle tam olabilen
kismu zikredecegim ve dogru olmuyan birtakim tevillere isti-
naden seriatten bir “asil” veya Peygamberin akidelerinden bir
akide imig gibi sayilan geyleri degil, dogrudan dogruya Sari’
(Sall-al-lahii Aleyhi ve Sellem) in maksadini arayacagim. Bu-
nun i¢in de Sari’ce cumhurun hakk-1 I14hi’de nasil bir itikada
sahip olmasi maksud bulundugunu ve bunun i¢in Kuran-
Kerim’de onlara gésterdigi yollan tarif ile baghyacagim. Bu
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bahse sani’in varhigimi istilzam eden yola miiteallik marifetle
iptidar etmek muvafik olur. Ciinkii, miikellefin 6grenmesi iycab
eden ilk marifet budur. Likin, bundan evvel de yukarda saydi-
fimuz meshur firkalann bu husustaki fikirlerini zikretmemiz
miinasip diiser. Su halde deriz ki

HASVIYYE

“Hagviyye” namu verilen firka silikleri, ‘“Allahii Taald’nin
varhgim bilmenin yolu; akil degil, semi’dir. Yani insanlarin
miikellef tutuldugu (Allah’in viiciidiine iyman)1, Sahib-i Seri’den
telakki etmek ve -aklin methaldar olamadigi- (ahval-i mead) a
ve sair bu kabil hususata nasil Peygamberden duyulmakla
inanihyorsa buna da dylece iyman edivermek kafidir” derler.
Bu firkanin, Cenab-1 Hakkin varligin1 miistelzim olup herkes
icin a¢ilmus olan ve o varhgin tasdiki hususunda ciimleye takip
edilmek iizre gosterilen yoldan $ari’in maksadi nc oldugunu
kavrayamadifi agikga anlagihyor. QGiinkii, Kuran-1 Kerim’-
deki birgok 4yat-i kerimeden, seriatin halki; vucud-i Bari’yi
yine Kuran’da mansis olan birtakim akli delillerle tasdika davet
ettii tebeyyiin eylemektedir :

C (S e gty WSl el Ko kel UL s,
(Sl gl bbb oLs -&"d.‘) ® ve bu bapta varid olan diger
dyat-i kerime gibi. Biri gikip ta :

“Bu ; her Allaha iyman cden kimseye vacib olsaydi, yani
onun iymani bu delillere istinad etmedikge sahih olmasayd,
Peygamber (Sall-al-Allahii Aleyhi ve sellem) in her islima davet
ettii kimseye bu delilleri gostermesi ldzimgelirdi” Diyemez.
Giinkii biitiin Araplar, viicud-i Bari’yi ikrar etmekteydiler.
Kuran-1 Kerim’de (&) 42 6 ¥y ol gadiGls e rg.‘JL- 9"

buyrulmas: da iste bunun igindir. Maamafih, insanlarin iginde

3 ‘“Sizi ve sizden evvelkileri yaratan Rabbinize ibadet edin’® (Bakare:
2-21).

3 “Gokleri yaratan Allah’in varlifinda giiphe var m1?”(lbrahim: 14-10)

3 “QOnlara: (Géklerle yeri kim yaratt1?) diye sorarsan, elbette (Allah)
derler.” (Lokman: 31-25).
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Hazret-i Peygamberin cumhura gosterdigi delillerden hig bir
sey anlayamuyacak derecede aklen ve karihaten zaif olanlarn
bulunmasi1 da imkansiz degildir. Fakat bu, nigiz bir ekalliyet
teskil eder. Bu gibiler igin farz olan da Allah’a simaen (naklen)
iyman ctmektir. Iste zahir-i ser’a nispetle Hagviyyenin hali
bundan ibarettir.

ESARIYYE

Esariler, viicud-i Bari'yi tasdikin ancak aklen vaki olabile-
cegine kaaildirler. Lakin bu hususta yle yollara salik olmus-
lardir ki, bunlar, Cenab-1 Hakk’in nazar-1 dikkatimize vaz’et-
tigi ve bizi vasitasiyle iymana davet eyledigi seri yollar degildir.
So6yle ki  Egarilerin meshur tariki, “4lem hadistir” fikri iizerine
ibtina ctmektedir. Onlara gore, ilemin hudidsu da “Ecsam,
ciiz-i layetccezza’dan miirckkeptir, Tecezzi kabul etmiyen ciiz
ise muhdestir. Su halde, ciizlerinin hudusuyle cisimler de muh-
destir” séziine miibteni bulunmaktadir. ““Ciiz-i ldyetecezza”-
dan-ki “cevher-i ferd” dedikleri seydir- bahsederken takip ettik-
leri yol da o kadar sarptir ki, cumhurdan sarf41 nazar, cedel
sanatinda miimaresc sahibi olanlardan pek gogu bile onun iize-
rinde miigkildta ugrar. Bundan bagka o yol, ne biirhanidir, ne
de viicud-i Bari hakkinda yakin verebilecek bir mahiyettedir.
Soyle ki: Alemi muhdes farzedersek, onlarin dedigi gibi, onun
igin gliphesiz bir “fail-i muhdis” bulunmak lizimgelir. Lakin
bu muhdisin varhbgina -keldm smaatindeki kuvvetin &niine
gegemiyecegi- bir gek iriz olmaktadir. O gek te sundan ibarettir:
Biz bu muhdisi, ne ezeli, ne de muhdes telakki edebiliriz. Giinkii,
muhdes teldkki edersek, bir muhdise iftikar etmis olur; o muh-
disin de bir muhdisi olmak lazimgelir ve bu silsile nimiitenahi
devam edcr ki, iy muhile miincer olmug demektir. Ezeli olmasina
gelince : Bu halde mefiilata tealldk eden fiilinin de ezeli olmasi
iycabeder. Binaenaleyh, mefilit1 da ezeli olmak lizim gelir.
Halbuki “Hadis” in varhig bir “fiil-i hadis” e miiteallik bulun-
mak iycabeder. Yalimz Egariler, bir faili Kadimden bir fiil-i
hidis viicud bulabilecegini teslim ederlerse is degisir. Giinkii,
meflle mutlaka failin fiili teallik etmek ldzimgelir. Lakin onlar,
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bunu teslim etmezler. Zira, ‘“hidisata driz bulunan geylerin de
hadis olmas1”; kabul ettikleri esaslardan biridir. Failin bazan
igledigini, bazan da iglemedigini kabul edersek o zaman bu iki
hélden birini tercih igin bir illet bulunmas: 1dzimgelir. O illet
hakkinda da ayni siial variddir Illetin illeti sorulur ve mesele
yine gayr-i miitenahilife miincer olur. Miitckelliminin buna
karg ““Fiil-i hadis, irade-i kadime ile vaki olur” geklinde verdik-
leri cevap ta bu siipheden insamut kurtaracak mahiyette degildir.
Ciunkii, irade; mefiile teallik eden fiilden bagka bir geydir; mefl
héidis ise onun iycadina teallik eden fiilin de hidis olmas: iyca-
beder. Iradeyi gerek fiile tekaddiim etmek iizere kadim, gerek
fiil ile birlikte bulunmak iizere hidis farzedelim; nasil olursa
olsun, herhalde ‘kadim” hakkinda su ii¢ siktan birini tecviz
etmeleri lazimgelecektir : 1) HAadis bir irade ve hadis bir fiil,
2) Hadis bir fiil ve kadim bir irade, 3) Kadim bir fiil ve kadim
bir irade. Halbuki, hadisin, bir irade-i kadime ile viicud bul-
dugunu teslim etsek bile onun bili vasita bir fiil-i kadimden
miitekevvin olmasi miimkiin decgildir. Iradenin kendisini, mef-
ule teallik eden fiilin yerine koymak ta gayr-i makul bir seydir.
Bu; failsiz mefiil demek olacag: igin kiifre miincer olur. Giinkii,
fill ; failden, mefilden, iradeden bagka bir seydir. Irade, fiilin
kendisi degil, onun sartidir. Bundan bagka, hidisin gayr-i miite-
nahi bir miiddet iginde madim bulundugunu kabul edince, bu
kadim iradenin ; hadisin gayr-i miitenahi bir miiddet zarfinda
ademine tealliik etmesi 1ktiza eder ve suhalde, onun iycad: iktiza
ettigi zaman, irade-i kadime, ancak gayr-i miitenahi bir miid-
detin hitamindan sonra ‘“miirad’’ ina teallik etmis bulunur.
Halbuki, gayr-i miitcnahi olan sey, miinkazi olamaz. Binacn-
aleyh, ya ‘““miizad” in fiil hiline gelmemesi, yahut ta gayr-i
miitenahi bir miiddetin miinkaz olmasi 14zimgelir. Bu ise miim-
tenidir. Miitekellimin, ‘“deverat-i felek’ in hudisu hakkinda
istinad ettikleri ‘‘biirhan” da aynen boyledir. Sunu da soyliye-
lim ki : “Miirad” a tekaddim ve yine bir vakt-i mahsusta ona
teallik eden iradede, murad iycadedildigi vakit, o zamandan
evvel kendisinde bulunmayan bir “iycada azm” in hidis olmasi
tktiza eder. Ciinkii, “miirid-iradeci’’ de fiilin vukuu esnasinda,
iradenin, “adem-i fiili” i muktaz1 bulundugu zamana nisbetle
bir “hélet-i zaide”” bulunmazsa o fiilin, o zamanda irade sahi-
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binden viicud bulmasi, yoklugundan evli olamaz. Iste Esari-
lerin tuttuklan istidlal yolunda 4mmeden sarf1 nazar, ilm-i
keldm ve felsefede meharet sahibi alimlerin bile kurtulamya-
cag1 boyle birtakim dagmkhiklar ve halli miigkil giipheler var-
dir. Cumhur, bu yollar iizerinden ilim ile miikellef tutulsa
(maliyutak-tahammiil edilemiyccek) bir teklif kargpisinda kal-
mus olur. Iste onlarin “hudus-i dlem” bahsinde silik olduklam
yollar, su iki vasfi birden cami bulunmaktadir Yéni, bir taraf-
tan cumhur, onlari kabul edebilecek bir istidad: haiz bulunma-
maktadir; diger taraftan o yollar, biirhani de degildir. Su halde ne
dlimler, ne de cumhur igin elverigli olamaz. Bu nokta hakkinda
birtakim miildhazalar daha scrdectmek isteriz

Deriz ki Bu hususta omnlann slik olduklan yollar; iki
tiirlidiir ~ Birincisi -ki umumiyetle istinadettikleri en meshur
yoldur- ii¢ mukaddeme iizerine ibtina eder. Bu mukaddcmeler,
intacetmek istedikleri ‘“hudus-i 4lem’” maddesi i¢in “‘esas”
menzilesindedirler. Birincisi sudur : Cevherler, arazlardan
miinfek olamaz. Yani, ondan hili kalamazlar. Ikincisi soyledir:
Arazlar, hadistir. Ugiinciisii de sundan ibarettir : “hadis” ler-
den aynlamiyan, yini hili olamiyan sey de hadistir.

Birinci mukaddeme -ki cevherlerin arazlardan ari olamu-
yacagmna dairdir- eger bu cevherlerden maksatlar ; bizatihi
kaaim olan ve kendine isaret edilebilen cisimler ise dogru bir
mukaddemedir. Yok, cevherle, inkisam kabul etmiyen “‘ciiz” a
kasdediyorlarsa -ki ‘“‘cevher-i ferd” dedikleri de budur- 0 zaman
ortaya pek te zaif olmiyan bir giiphe gikar. O da sundan ibaret-
tir: Gayr-i miinkasim bir cevherin varhigi binefsihi malim de-
gildir. Bunun mevcudiyeti hususunda biribirine zi1d ve siddetle
miiteh&lif birtakim sozler vardir. ‘‘Sinaat-i keldim’’, bu ihti-
liflerin iginden dogruyu bulup gikarmak iktidarim haiz degildir.
O, ancak ‘““sinaat-i biirhan” 1n kdndir. Bu sinaatin erbabi da
pek azdir. Esarilerin bunu ispat hususunda kullandiklar1 de-
liller ise ekseriyyetle “hitabi” dir. Onlarin meghur istidlalleri
su yoldadir ; derler ki

Meseld, kendisinde bulunan ciizler, karincadaki ciiziiler-
den ziyade oldugu igin, fil hakkinda ‘karincadan biiyiiktiir”
deriz. Bu da bizim i¢in “maltmat-i iivel-ilk maltimlar’’ dandar.
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Boyle olunca filin, o ciizlerden miirekkep olmasi ve bir “vahid-i
basit” ten ibaret bulunmamasi ldzimgelir. Cisme fesad anz
olunca o ciizlere inhilal eder ; cisim terekkiip ettifi zaman da
onlardan miiterekkip olur.

Esariler, bu yanlhghga ‘‘kemmiyet-i munfasila” y1 ‘“kem-
miyet-i muttasila” ya benzetmek vyiiziinden diigmiislerdir.
“Kemmiyet-i munfasila” da lizimgelen sey, “kemmiyyet-i
muttasila” da da ladzimgelir, zannetmiglerdir. Halbuki, bu
ancak adetler i¢in dogru olur ; yini kendisinde bulunan eczanin
(vahitlerin) ¢okluguna bakarak herhangi bir adet hakkinda
diger adetten daha goktur, diyebiliriz. Kemmiyyet-i muttasi-
laya gelince: Onun hakkinda ayni ey dogru olamaz. Bunun
i¢in kemm-i muttasil’dan bahsederken ‘“daha azdir, daha ¢ok-
tur” demeyiz de ‘“daha kocamandir, daha biiyiiktir” deriz.
Bilakis adetten bahsederken de ‘‘daha biiyiiktiir, daha kiigiik-
tir’ demeyiz de “daha ¢oktur, daha azdir” deriz. Esarilerin
o soziine goére biitiin egyanin adetlerden ibaret bulunmasi ve
ortada asld “muttasil bilyiikliik” kalmamas: iycabeder. $u halde
“hendese sinaat’” da aynen ‘“‘adet smaati” ndan ibaret olur.
Halbuki, kendiliginden maliim olan hususattandir ki, her (bii-
yiiklik) ; iki misfa inkisam eder. Bundan maksadim, “a’zam-i
selase-ii¢ bityiikliikler” dir ki bunlar da hat, satth ve cisimden
ibarettir. Bundan bagka “kemm-i muttasil”’; kendisine, ortasinda
-her iki kisrun iki tarafinin (uglarinin) yekdigeriyle teldkki
edebilecegi- bir “nihayet” 4riz bulunan seydir. Halbuki, bu,
adet i¢in miimkiin degildir. Lakin buna muhalif diigen su cihet
te vardir: Cisim ve “kemm-i muttasi” in sair ciizleri inkisam
kabul eder. Her miinkasim ise ya miinkasim olan veya geyr-i
miinkasim olan diger bir geye inkisam edebilir. Efer “gayr-i
miinkasim” e inkisam ederse artik inkisam kabul etmiyen ciiz'i
bulmus oluruz ; eger bildkis “miinkasim” e inkisam ederse o
zaman yine bu miinkasim hakkinda da ayni suale dénmemiz
iycab eder Bu miinkasim olana mi, gayr-i miinkasim olana
mu inkisam ctmektedir ? Eger gayr-i miitenahi surette inkisam
kabul ederse miitenahi olan bir geyde gayr-i miitenahi ciizler
bulunmas: ldzimgelir. Halbuki, “miitenahinin ciizleri de miite-
nahidir’” kaziyyesi “maltimat-i iivel” dendir.
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Esarilere, 14zimgelen miigkil giiphelerden birini daha ifade
etmek iizere §oyle bir sual de irad olunabilir :

“Ciiz-i layetecezza” hidis olunca hudfsun kendisini ka-
bul eden nedir ? Ciinkii, hudds, arazlardan bir arazdir. Hadis
viicud bulunca “hudfs” ta ortadan kalkar. Halbuki onlarn
kabul ettigi esaslardan birine gére ‘‘Arazlar, cevherlerden in-
fikdk edemez”. Bu suretle de ‘“hudiis u herhangi bir mevcut-
tan ve herhangi bir mevcut igin vazetmek 1ztrarma diigerler.
Bundan bagka kendilerine su sual de tevcih olunur : Eger “mev-
cud” “ademsiz” viicuda gelirse failin fiili neye tealltk eder ?
Ciinkii, onlara gore ‘“adem”,ile “viicud” arasinda bir ‘‘vasat,,
yoktur. Hal bdyle olunca ve onlara nazaran failin fiili ademe
miiteallik olmamakla beraber viicud bulan ve viicudundan
farig olan bir geye de teallik edemeyince artik onun, “adem”
ile “viicud” arasinda miitavassit bir “zat” a tealldk etmesi
miinasib olur. Iste Mutezile taifesini“ademde bir nevi zatiyyet
vardir” demekte muztar birakan da budur. Onlarin bu fikri
kabul edilirse, bilfiill mevcud olmuyan geyin, bilfiil viicud bul-
mus bir mevcud olmas: 1azimgelir. Nihayet her iki taifenin de
“hala” ya kaail olmalarn iycabeder. Gériiliiyor ki, bu siipheleri
halletmek “cedel smaati” nin kudreti haricindedir. $u halde o
mukaddimenin ‘“‘marifet-ul-lah” igin, bilhassa cumhura gore
“mebde’ ” ittihaz edilmemesi iycabeder : Giinkii, asagidaki
sozlerimizden miisteban olacagi vecile ‘“marifet-ul-lah™ yolu,
ondan pek ¢ok daha vazihtir.

Tkinci mukaddemeye gelince Bunun ifade ettigi “biitiin
arazlar, muhdestir” fikri de g¢ok siiphelidir. Arazlarin hudd-
sundaki hafa, cisimlerin huddsundaki hafiya benzer. $oyle ki:
Biz, ancak bazi cisimlerin muhdes oldugunu miisahede ettik ;
yine dylece miisahedemiz, ancak baz arazlarin muhdes bulun-
masina miinhasirdir. Her ikisinde de ‘‘sahid” den ‘“‘gaib” e in-
tikal hususunda fark yoktur. Eger arazlarda ‘“‘sahid-miisahede
altinda” olan bir araz hakkindaki hiikmiimiizii, “giib-miisa-
hede haricinde” olan bir araza nakletmemiz lazimsa, yini
arazlardan miigahede etmediklerimiz hakkinda da miisahede
ettiklerimize kiyasen “hudfs” hiikmiinii vermek lazimgeliyorsa
ayni hareketin cisimlerde de yapilmas: iycabeder ve suhalde
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ecsamun hudfisunu arizin hudiisundan istidlale de ihtiyacimz
kalmamus olur. So6yle ki: Cism-i semavi -ki(sahid) e ilhaki mes-
kiiktiir-, bunun arazlarimn hudfisundan siipheye diigmek,
bizzat kendinin hudfssundan siiphclenmek gibidir. Zira, ne
kendinin, ne de arazlanmin hudfisu, bizce mahsts degildir.
Su halde cism-i semavi hakkindaki tefahhusatimizi, onun hare-
keti nokta-i nazanndan icraetmeliyiz. Bu, sliklerini, “‘yakin’ ile
marifet-ul-lah’a gotiirebilecek bir yoldur. Havassin (Has kisile-
rin) yolu da odur. Cenab-1 Hakkin Ibrahim (Alayhi-is-selam)a
8 (nd gl e 08y LoV O gendl o Sl AR 48isy)
ayet-i kerimesiyle tahsis ettigi yolda ayni yoldur. Qiinkii biitiin
siipheler ancak ecram-i semaviyyc hakkindadir. Birgok erbab-i
nazar, fikirlerini nihayet oraya kadar goétiirebilmigler ve bun-
larin “alihe” olduklarina itikad etmislerdir.

Bundan bagka “zaman’ da ardzdandir. Fakat bunun hu-
disunu tasavvur da giigtiir. Soyle ki: Her ‘“hadis” e zaman
itibariyle “adem” in tekaddiim etmesi ldzimgelir. Ciinkii, bir
seye, kendi yoklugunun tekaddiimii ancak (zaman) itibariyle
kabil-i tasavvurdur. Bir de her mekinda miitekevvin olan geyin
bir sabiki varsa ‘““4lem” in tekvinedildigi (mekin) in huda-
sunu tasavvur etmek te giiglesir. Ciinkii o sabik ; “hald” w1
mekandan ibaret gorenlere nazaran, hald ise bunun da -hadis
farz olunduguna gore- hudiisuna diger bir halinin tekaddiim
etmesi iycabeder ; yok, ikinci bir reye goére, mekdn, “miite-
mekkini jihata eden cismin nihayeti’ diye kabul edilirse o zaman
o cismin de bir mekinda bulunmasi ldzimgelir ve bir cisim diger
bir cisme muhtag olarak bu suretle i gayr-i miitenahilige miin-
cer olur. Bunlarin hepsi, pek kariptk ve miigkil-iil-hal giiphe-
lerdir, Ardzin kidemini ibtal igin serdettikleri deliller de ancak
arazlardan hudiisu mahsiis bulunanlarin kidemine kaail olan-
lara, yani biitiin arazlar1 gayr-i hidis telakki edenlere karyi
iradolunabilir. Ciinkii, onlar, evveld : “hissen hadis oldugu
goriilen arazlar, hadis olmasalards, su iki siktan hali bulunmaz-
lardi Ya bir mahalden diger mahalle miintakil olurlar, yahut

38 ““Jste Tbrahim’e goklerde ve yerdeki hiikiimranhgimzi (yahut mu-
gayyebat1) &yle gosteririz; bu da kendisinin iykan sahiplerinden olmasin
temin i¢indir” (En’dm: 6-75).
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daha zahir olmadan evvel, meydana geldikleri mahalde kimin
(gizli) bulunurlard:r” diyorlar ; sonra bu iki stkki da ibtal ederek
bu suretle biitiin ardzin hudiisunu ispat ettikleri zannina diigii-
yorlar. Halbuki o sozlerinden ; ancak hudiisu zdhir olmiyan
veya -ccram-i semaviyyedeki harekit ve egkdl arazlari gibi-
ne oldugu meskidk bulunan arazlarin degil, yalimz hudiisu zahir
olan arazlann héidis bulundugu tebeyyiin etmektedir. Biitiin
arazin hudidsuna samil olan delilleri, gaibi, sahide kiyas etmege
raci olur, Bu ise hitabi bir delildir ; meger ki, sahidden giibe
bu intikal hadd-i zatinde makul bulunsun. O makuliyyet te
sahid ile gaibin tabiati miisavi oldugunu yakinen bilmekle ta-
hakkuk edebilir.

Ugiincli mukaddemeye gore, “havadisten hali bulunmiyan
sey de hadis olur”. Bu miisterek-iil-ism bir mukaddemedir.
Soyle ki: Bu mukaddeme iki méinaya gére anlagilabilir; birin-
cisi sudur “Havadisin cinsinden hali bulunmayip ahidinden
héli bulunan....”. Ikinci mina da séyledir ‘““Havadisin mu-
ayyen ve kendisine -adeta el ile gosterilerek iste siyahlik, denil-
digi gibi- isaret kaabil olan herhangi bir vahidinden hili bu-
lunmiyan....”. Bu ikinci mefhtim, dogrudur. Yani, kendisine
isarct olunabilen bir arazdan -ki bu arazin da hadis bulunmas
lazimgelir- hali bulunmiyan seyin o araza mevzuiinleh olmak
itibariyle hadis olmasi lazimgelir. Giinkii, kadim olsa o arazdan
hali kalmasi iycabederdi. Halbuki, biz kendisini ondan gayr-i
héli farzetmistik. Bu farzimiza muhalif diisecegi igin imkansiz
olur. Birinci me:hfima gelince asil kasdettikleri budur. Mu-
kaddeme bu ménaya alindifn takdirde, cinsi havadisten hali
olmiyan mahallin hudiisu ldzimgelmez. Ciinkii, mahall-i vahi-
din yani cismin iizerinde -biribiriyle miitezad veya gayr-i mii-
tczad-namiitenahi aridzin taakubu kaabil-i tasavvurdur. Mesel4,
(gayr-i miitcnahi hareketler) denildigi gibi. Nitekim kudema-
dan bir ¢ogu, dlemin béyle, yani, bir mevcut digerini takip et-
mek suretiyle tekevviinettifine kaaildirler. Iste miitekelliminin
miiteehhirleri ; bu mukaddemenin vihiligini idrak ettikleri
i¢in onu kendi zuumlerine gore su yolda takviye etmek istemigler-
dir. Derler ki Bir mahal iizerinde gayr-i miitenahi ardzin
taakubu miimkiin degildir. Ciinkii, bu taakup, vaki olsa -zuum-
larina nazaren-bir mahalde -kendisine kaabil-i isaret -herhangi
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bir ardz bulundu mu artik orada o arizdan evvel gayr-i miite-
nahi ardzlar bulunmas: 14zimgelirmis. Bu da o arizlardan mev-
cud- yani kendisine igaret kaabil- olanin imtinaim miieddi olur-
mus. Ciinkii, “namiitenahi” nihayct bulmadik¢a onun da vu-
cud bulmamas: iycabedermis. Namiitenahi olan §ey igin de
inkiza mutasavver olamiyacag: cihetle o-kendisine igerat kaabil
olan yani mevcud farz olunan- ardzin da mevcud bulunmamasi
iktiza eylermis. Bunun misali de sudur Cirm-i semavide bugiin
mevcud olan hareket ; eger bu hareketten evvel gayr-i miitenahi
hareketler bulundu ise arttk mevcud olmamak iycabeder. Bunu,
su yolda temsil ediyorlar : Bir adam farzedelim ki, bagka bir
adama ‘‘Sana bu elimdeki altini, ondan evvel gayr-i miitenahi
altnlar vermedikge vermem’, demis olsun. Artik bu elindeki
-kaabil-i igaret- alim1 ona vermesi ebediyyen imkénsizdir. La-
kin, bu temsil dogru degildir. Bunda evveld ortaya bir mebde’
ile nihayet konmus, sonra aralarina bir gayr-i miitenahi so-
kulmugstur. Ciinkii o mefruz adamin s6zii, mahdut bir zaman
iginde vaki oldugu igin ‘“altimi vermenin” de mahdut bir
zaman iginde vukubulmas: iycabeder. Halbuki, altim1 vermek
igin, 6yle bir “zaman’ 1 sart olarak ileriye siirmektedir ki o
zamanla s6ziinii sdyledigi zaman arasinda gayr-i miitenahi
miiddetler bulunacaktir. O miiddetler de kendisine gayr-i
miitenahi altinlar verecegi zamanlar1 gostermektedir. Bu ise
miistahildir. Mevzu-i bahs temsilin, benzetildigi meseleye ben-
zemedigi de kendiliginden zahirdir.

“Gayr-i miitenahi seylerin viicud bulmasindan sonra mev-
cud olan seyin varlift imkansizdir”’, demelerine gelince : Bu da
her nokta-i nazardan dogru degildir. Ciinkii, biri digerinden
evvel bulunan geyler, su iki surctten biriyle viicuda gelir Ya
(devir) yahut (istikamet) cihetiyle. Devir cihetiyle viicud bulan
seyin -kendisine bu hususta bir mani anzolmadik¢a- gayr-i mii-
tenahi olmas:1 iycabeder. Bunun misali sudur : Tulu’ olursa
gurup ta olur. Gurub olursa tulu’ da olur. Suhalde tulu’ olursa
evvelce de tulu’ vaki olmus demektir. Yine boylece: Bulut bulu-
nursa arzdan yukariya dogru ¢ikan bir buhar var demektir.
Arzda boyle bir buhar-1 sdid varsa, toprak i1slanmig demek olur.
Toprak islanmigsa su halde yagmur yagmstir. Yagmur yag-
migsa, demek ki, bulut ta vardir. $uhalde bulut varsa evvelce
de bulut bulunmus demektir.
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“Istikamet” cihetiyle viicud bulmanin misali de bir insa-
nin, diger insandan, onun da diger bir insandan miitekevvin
bulunmasidir. Bu, bilaraz olsa bile, bir ilk sebep bulunmadikga
son sebep te viicut bulamiyacag igin, bizzat olursa gayr-i mii-
tenahi surette devami dogru olmaz. Bunun misali de sudur :
Insan, hakikat-i halde, -kendisine suret veren- babasindan gayri
bir failin eser-i tekvinidir. Baba, Sania nisbetle ilet menzilesinde
kalir. Fakat bu bbyle olmakla beraber, yani, namiitenahi su-
rette is yapan bir fail mevcud bulunmakla beraber, o failin mii-
tebeddil birtakim 4letlerle gayr-i miitenahi surette eshas mey-
dana getirmesi miimteni degildir. Séziimiiziin buralara kadar
getirilmesine mahal yoktu. Bahsi boyle ileriye siirmemiz ; mev-
zu-i bahsimiz olan ziimrenin sbzlerinin iginde biirhan kryme-
tinde vehmettikleri seylerin hakikat-i halde biirhan mahiyetinde
bulunamadig gibi, cumhure karsi iradi miinasib olan sozler-
den, yéni, -Cenab-1 Hakkin biitiin kullarimi kendisine iyman
hususunda temessiikle miikellef tuttugu- basit biirhanlardan da
olmadigin1 gostermek maksadina mebnidir. Su suretle artik bu
birinci tarikin, “biirhani-i sinai” de, ser’i de olmadig tebeyyiin
etmis oluyor.

Ikinci tarika gelince (Eb-ul-Maali) nin *‘Nizamiyye”
namiyle maruf risalesinde istinbat ettigi yoldur. Bu yol, iki
mukaddeme iizerine bina olunmaktadir :

Birinci mukaddemeye gore : Alem, biitiin muhteveyatiyla
caiz (miimkiin) dir. O méinaya ki, simdi bulundugu hélin te-
mamen makisu bir halde de bulunmas: miimkiindiir. Meseld,
simdi bulundugu héle nisbetle daha kiiciik olabilecegi gibi daha
biiyiik te olabilir ; simdi haiz bulundugu sekilden bagka bir
sekil de alabilir ; cisimlerinin adedi bugiinkii hiline nisbetle
bagka miktarda da olabilir; onda miiteharrik bulunan her-
seyin hareketi gimdikine nisbetle zid bir istikamete de tevecciih
edebilir. O kadar ki mesel4, bir tagin, atildif1 zaman asagrya
diisecek yerde yukariya ¢ikmasi, atesin, yandiginda yukariya
kalkacak yerde asag tarafa tevecciihii, sarka miiteveccih bir
hareketin garba, garta miiteveccih pir hareketin sarka yonel-
mesi imkin dahilindedir.

Ikinci mukaddeme de su dur: Caiz (miimkiin) olan, muh-
destir ve onu, yekdigerine nisbetle biri digerine racih olan iki
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miimkiin vaziyyetten birine gore viicuda getiren bir muhdis
vardir.

Birinei mukaddeme, hitabidir, Evvel-i emirde bu mukad-
demenin 4lemin ciizlerinden bazilan nokta-i nazarnndan kizbi
(vakia adem-i mutabakati) kendiliginden zahirdir : Insan
simdi haiz bulundugu yaratihgin gayri bir yaratihgta mevcud
olmasim tasavvur gibi. Alemin diger baz1 ciizleri itibariyle de
mesele siiphelidir : Sarka miiteveccih hareketin garba, garba
miiteveccih hareketin de sarka tevecciihii gibi. Giinkii, bir defa
boyle bir hél kendiliginden miisellem degildir. Sonra, vukuunu
farzettigimiz takdirde bile bunun binefsihi viicudu asikar ol-
miyan, yahut insana gére gizli kalan illetlerden bir illeti olmak
lazimgelir. Insana, evelemirde egyaya nazar ettifi zaman
anz olacak hil ; 4ddeta sanat erbabindan olmadigi halde mas-
nuatin ciizlerine nazar eden bir kimseye 4riz olacak hale benzi-
yebilir. Ciinkii bu vaziyette bulunan kimse, bir kere o masnu-
atta bulunan biitiin teferruatin veya bunlardan birgogunun ;
o sirada bulundugu hélden bagka bir halde de bulunabilecegi
ve bununla beraber yine o masnudan meydana getirilmesine
sebeb olan fiilin y4ni gayenin viicud bulabilecegi zanmna diig-
miis oldugu icin arttk onun nazannda bahsedilen masnuun
hikmet itibariyle bir mevkii kalmaz. Likin o masnuun saniine
ve bu sanie o sanata taalliik eden ilim nokta-i nazarindan biraz
miisareketi bulunan kimseye gelince : Bunlar, isi tamamen
berakis goriirler ve masnudaki biitiin tertibatin zaruri ve vacip
mahiyette seyler olduguna ve zaruri olmasa bile masnuatin
daha ziyade tam ve haiz-i riichan olmasini temin edecek kiy-
mette bulunduguna kaail olurlar. “Sinaat’’ in minasi, zaten
iste bundan ibarettir. ZAhir olan da mahliikatin bu nokta-i
nazardan zikrettifimiz masnua benzemesidir. O biiyiik yara-
ticiyr biitiin nakisalardan tenzih edelim. Su izahata gére mev-
zu-i bahis mukaddeme, hitabi olmak itibariyle herkesi iknaa
yartyabilir ; fakat yalan ve saniin hikmetini iptal edecek méhi-
yette oldugu igin de yine herkese faideli olmaz. Hikmeti iptal
etmesi sundan ileri gelmektedir :

Hikmet, bir geyin illetlerini bilmckten bagka bir sey degildir.
Eger herhangi bir sey icin o seyin mensup oldugu nevin mev-
cudiyetine medar olan bir sifatla viicud bulmasim istilzam eden



48 FASL-UL-MEKAAL

zaruri sebepler yoksa bu iste, baskalarindan sarf-1 nazar, Ha-
lik-i Hakim’e mahsis herhangi bir bilgiye de mahal kalmaz.
Bundan bagka masnu olan iimur igin birtakim zaruri scbepler
bulunmadikga ortada sani’a isnid olunabilecek ne bir sinaat,
ne de bir hikmet kalir. Isnad, ancak sani’ olmiyan hakkinda
varid olabilir. Eger insandan sadir olan biitiin fiiller ve ameller
rastgele herhangi bir uzuvdan, yahut ta uzuvsuz meydana gele-
bilseydi, mesela gormek fiili, gozle oldugu gibi kulakla da husule
gelseydi, koklamak fiili burunla oldugu gibi gozle de hasil ol-
sayd: ortada ne hikmet kalirdi !

Biitiin bunlar, hikmeti ve Cenab-1 Hakkin bizzat kendine
verdigi (Hakim) namuni iptal edebilecek mahiyette fikirlerdir.
“Allah” 1 isimleri bundan miinezzehtir. Ibn Sina’min bu
mukaddemeyi bagka bir vecihle kabul ettigini goriiyoruz. Ona
gore, fiilin gayri herhangi bir mevcud, kendi zati itibariyle
nazar-1 dikkate alinirsa miimkin ve caizdir. Bu caizler, iki simf-
tr : Birinci sinif, faili itbariyle ciizdir. Ikinci simif, faili itiba-
riyle vécib, zati itibariyle miimkindir. Her cihetten vicib olan
da ilk faildir. Bu s6z, pek diigiik bir sozdiir. Ciinkii, zati ve cev-
heri itibariyle miimkin olan bir seyin ; miimkinin tabiati, zaru-
rinin tabiatine inkilabetmedikge, faili itibariyle zarurilige don-
mesi imkan dahilinde degildir. Buna mukabil ; “Zati itibariyle
miimkinden maksadi, fili miirtefi farzolundugu zaman kendi
de miirtefi olur, demektir’’ denilirse biz de cevaben deriz ki :
“Iste bu irtifa da miistahildir’’. Esasen, bu bahis, o zat ile soze
girisilecek yer degildir. Lakin onun ihtira ettigi baz: seyler tlize-
rinde s6z soylemek igin hissettigim siddetli arzu, mecray1 ke-
lam1 bu tarafa dogru sevketmis bulundu.

Biz, yine s6ziimiizii biraktigimiz noktaya dénelim ‘““Caiz,
muhdestir” seklinde bulunan ikinci kaziyyeye gelince Bu da
kendiliginden agikdr olmiyan bir mukaddemedir. Ulemd, bu
hususta ihtilafa digmiislerdir : Eflitun, cdiz bir seyin ezeli
olmasini tecviz ediyor. Ari:to, bunu miimteni gériiyor. Esasen,
bu halli miigkiil bir meseledir. Onun hakikati, ancak ‘“Biirhan
sinaat’” na sahib olanlara beyan edilebilir. Onlar da Cenab-1
Hakkin, kendi ilmiyle haiz-i ihtisas kildig1 ve Kitab-i Azizinde
sehadetlerini kendi sehadetiyle meleklerinin sehadetine karin
buyurdugu &alimlerdir
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Eb-ul-Maali’ye gelince : O, bu mukaddemeyi, dier bir-
takim mukaddemelerle iyzah etmek istemistir. Bu mukaddeme-
lerin birincisi gudur : “Miimkin olan geyin -biri digerine mii-
reccah olan-iki cdiz vasiftan birini hiz olabilmesi igin bir (mu-
hassis) a ihtiyaci vardir.” Ikinci mukaddeme de g6yledir : “Bu
muhassisin mutlaka miirid (irade sahibi) olmas: 1ktiza eder”
Ugiincii mukaddeme de sundan ibarettir “lradcden viicud
bulan sey de hadis olur”. Bundan sonra da ciizin, iradeden
yani fail-i miiridden sidir olacagim su suretle ifade etmektedir :
Her fiil, ya tabiatten, yahut iradeden negcteder. Tabiatten de
biribirine benziyen iki miimkinden yallmz biri sudur etmez,
yani tabiat, iki miimasilden yaliuz birini yapip o birini birak-
maz, belki ikisini birden yapar. Bunun miséli sudur: (Sikmunya)
denilen madde ; bedenin sol tarafindaki safrayr birakip ta sag
tarafindakini cezbetmez. Irade isec boyle degildir ; bir seyin
miimdsiline degil, hassaten kendisine taallik eder. Daha sonrz,
bu beyanata, sunu ildve eylemcktedir : Alemin halkedildigi
mevzide bulunmasi, yine onun, iginde halkolundufu cevvin
herhangi bir tarafinda bulunmasina miimésildir. (Cev) den
maksad: da, “hald”dir ®. Ciinkii dlem, o halinn iginde bagka
bir mevzide bulunmaktadir. Iste bu suretle ilemin irade ile
mahlik oldugunu istintac ediyor.

% Hala, Eflatuna gire, “Bu’d-i maftir’den, Miitekellimine nazaren
de ‘““fezay-i mevham’’den ibarettir. Fezay-i mevhim’den maksat ta, vehmin,
bir cismi diger bir cismin ihata etmesine bakarak isbat ve idrak ettigi fezadir:
Su ile isgal edilmis olan bosluk ile desti igindeki hava gibi. Iste bu mevhum
bogluk; onlarin nazarinda, kendisinde cismin husule gelmesi itibariyle o
cisme zarftir ve bu nokta-i nazardan cisim icin “hayyiz"’dir. Cismin kendisini
isgaletmesinden farig olabilmesi, yani bo;y kalabilmesi nokta-i nazarindan
da yine o bosluk, hald’dir. Suhalde Miitekellimine gére, hali, cisimlerden
hic bir sagil kendisini iygal etmemek kaydiyle iste bu bogluktan ibaret kalir
ve binaenaleyh bir “sey-i mahz’’ olamaz, tabir-i digerle “lasey-i mahz” olur.
Zira onlara nazaren, mevhiim bosluk, harigte mevcud degildir, bir emr-i
mevhumdan ibarettir. Haricte viicudu olsaydi “bu’d-i maftir” olurdu, hal-
buki, kendileri buna kaail degildirler. Hukemi, halimin imtinaina, mite-
kellimin imkimna zahiptirler. *“Muhadded”in arkasinda ise “bu’d” yoktur.
Ciinkil, muhadded ile bu’dler nihayet bulmus oluyor, artik orada “ziyade”
ve “noksan’” kaabiliyet yoktur. Ciinkii, orasi, “lasey-i mahz’dir. Binaen-
aleyh, bu iki minadan her birine gére hali olamaz, Hali olsa olsa “havi”
nin varhigimi ve “mahvi’nin yoklugunu miistelzim bir ey olabilir. Fakat
bu da miimkin degildir. (Tarifat-Seyyid).

Fasl-uPMekaal F. 4
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Bu mukaddemelerden, iradenin, iki miimasilden birine
taallik edecegini mutazammin bulunani, dogrudur. (Alem,
kendini ihata eden bir hala igindedir) seklinde bulunan mu-
kaddemeye gelince : Bu, kéziptir, yahut binefsihi asikir degildir.
Bundan bagka bu ‘““hald” ortaya ¢ikanlmakla, kendi nokta-i
nazarlarina gére merdud olan bir maddeye temas edilmis olur.
O da (hald) nin kadim olmasindan ibarettir. Ciinkii, hala, muh-
des olsayd: bir (hali) ya daha muhtac bulunmas: lizimgelirdi.

“Iradeden, ancak muhdes bir miirad sidir olur”’ seklindeki
mukaddemeye gelince Bu da asikir olmiyan (gayr-i beyyin)
bir seydir. $6yle ki Fiile karin olan irade, miiradin kendi fiiliyle
beraber bulunacaktir. Ciinkii irade, muzaf kabilindendir. Hal-
buki suda tebeyyiin etmigtir ki iki muzaftan biri bilfiil viicud
buldugu takdirde, dieri de viicud bulur : (Baba ile (ogul) gibi
Onlardan biri bilkuvve mevcud olursa digeri de bilkuvve mev-
cuddur. Su halde bilfiil yani fiile karin bulunan irade hadis ise,
muhakkak (murad) m da bilfiil hidis olmas: lazimgelir ; bilfiil
(fille karin) olan irade kadim ise bilfiil miiradin da kadim ol-
mas! iycabeder. (Miirad) a tekaddiim eden iradeye gelince
Bu, “bilkuvve irade’” dir, yani muradi fiil hiline gelmemis bir
iradedir. Giinkii, o iradeye muradin hudiisunu mucib olan fiil
heniiz iktiran etmemigtir. Bundan da 4gikir bir surette gu gikar :
Demek ki bu irade, muradi kendinden sidir olduktan sonra
evvelki yani muradin suduruna tekaddiim eden héline nisbetle
yeni bir mevcudiyet ibraz etmis olacaktir. Ciinkii, miiradin,
fillin tevassutuyle hudiisuna o sebeb olmug oluyor.

Bu miildhazaya gore, Miitekellimin, ‘“Irade hadistir”
seklinde bir kaide vazetmis bulunsalar, muradin da mutlaka
muhdes olmasi iycabedeccktir.

Fakat, seriatten agik¢a anlagplan da sudur ki Bu bahsin
cumhur igin bu kadar derinlegtirilmesine liizum gériillmemigtir.
Bunun igin onda ne “Irade-i kadime”, ne de “Irade-i hadise”
hakkinda bir sarahat yoktur. Yalimz meselenin daha agik olan
ciheti tasrih edilmigtir. Bu da iradenin, birtakim héadis mev-
cutlara viicud vermis olmasindan ibarettir. 131542 W ki)

(O‘,g._i S A ds O elis,l 40 ayeti kerimesi iste bunu

40 “Bir seyin viicud bulmasina irademiz taalluk etti mi, artik séziimiiz,
ona (ol) demekten ibaret kalir, o sey de derhal oluverit”. (Nahl: 16-40).
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gostermektedir. Kur’an-i Kerimde bu cihetin iltizam buyurul-
masi, camhurun bir “kadim irade” den birtakim hidis mev-
cutlar gtkmasim anltyamamasindan ileri gelmektedir. En dog-
rusu, iradenin huddsu veya kidemi meselesi ekseriyet i¢in “‘mii-
tesabihat” ncvinden bir sey oldugu cihetle $eriat, onun ne hu-
disundan, ne de kideminden sarahaten bahse mahal gorme-
migtir. Bundan baska Miitekelliminin elinde, hadis bir iradenin,
kadim bir mevcudda kiyamimin miistahil bulundugunu isbat
edecek kati bir biirhan da yoktur. Ciinkii, iradenin bir mahall-i
kadimde kiyamuni nefy hususunda istinad ettikleri esas, yuka-
nda beyan cyledigimiz esastan ibarettir ki bu da ‘“‘Havadisten
hali olmiyan, hadistir” seklinde idi. (Irade) bahsinde bu noktayt
daha etrafli bir surette tetkik cdecegiz.

Biitiin bu izahatimuzdan Esarilerin (Marifet-ul-lah) husu-
sunda silik bulunduklar1 meshur yollarin ; ne “nazari ve ya-
kin?” ne de “ser’i ve yakini” mabhiyette tarikler olmadig te-
beyyiin ediyor. Kitab-i Aziz’de bu mevzu iizerine, yani Sani’in
varhgim bilmek bahsinde scrd olunan ikazkar delillerin envaim
nazar-1 teemmiile alanlar igin bu, gayet agikdr bir keyfiyettir.
Qiinkii, dikkat olununca goriiliir ki, scri yollar ; ekseriyetle iki
vasfi cami bulunmaktadir : Bu vasiflardan biri, o yollarin yakini
bulunmasi, ikincisi de basit, gayr-i miirekkep yani mukadde-
mat1 az olmasidir. Mukaddemat béyle az olunca neticeler de ilk
mukaddemelere yaklagmis bulunur.

SOFIYYE

Sofiyye taifesinin ‘“‘nazar” hususundaki vyollari, nazari
yani birtakim mukaddemelerden miirekkep degildir. Bunlarin
zu’'muna gore, Cenab-1 Hakka ve Cenabi Hakkin gayr1 mevcu-
data taallik eden marifet; nefsin sehvani birtakim 4rizalardan
tecrid edilerek matllb olan mevzua fikretle tevcihinde kendi-
sine ilka olunan bir seydir. Bu fikirlerini dogru ¢ikarmak i¢in de

Seriatten bircok zavahir ile ihticac ederler : J"ﬁ“m | g2 ol)
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1 (oSl 110 5) tn(chow ook U lyalr 7.1 5), 856 3 oS
kavl-i kerimleriyle buna miimasil bir¢cok ayetler gibi. Bu ayet-
ler, mevzu-i bahis olan fikri miieyyid zannolunur. Biz dc
deriz ki

Bu yol, varhgim teslim etsek bile, biitiin insanlara, -insan
olmak itibariyle- sdmil olabilecek bir yol degildir. Eger insanlar
icin maksud olan yol, o yol olsayd: nazar tariki batil olur ve
bunun insanlarda varhigh abes diiserdi. Halbuki Kur’an, bastan
basa nazara ve itibara davetten, nazar yollan hakkinda efkan
iykazdan ibarettir. Evet, nazarin dogrulugu hususunda sehe-
vatin dldiiriilmesi sart olmasini inkir edecek degiliz ; nitekim,
bu hususta “sthhat” te bir sart olarak kendini gésterir. Ciinkii
schvetlerin dldiiriilmesi ; bir sarttan ibaret bulunmakla beraber
bizatihi marifet igin faideli olan bir seydir. Nasil ki sihhat, ta-
alliim igin faidcli olmasa bile bir garttir. Iste Seriatin bu yola
davet etmesi, bu hususta tergibatta bulunmasi, yani bu yolda
amele tegvik eylemesi, sirf bu cihettendir ; yoksa Sofiyyenin
zannettigi gibi, bu yolun kendi bagina kifi gériilmesinden nasi
degildir. Bu yol, ancak ‘“nazar” igin, sdyledigimiz sekilde nafi
olabilir. Bu da meseleyi insaf ile nazar-1 teemmiil ve itibara
alanlar igin asikdr bir keyfiyettir.

MUTEZILE

Bulundugumuz bu cezirede %, Mutezile taifesinin kitap-
larindan-bu hususta silik olduklar: yollara vukufumuzu temin
cdecek-hi¢ biri bize vasil olmadi. Ihtimal ki, bunlarnn yollar1
da Esariyye taifesinin salik olduklan yollar nevindendir. Simdi:

“Biitiin bu yollardan higbirinin ; Seriatin, muhtelif fitrat-
larda bulunan biitiin insanlari, kendisi lizerinden viicud-i Bariyi

41 “Allah’tan sakimmz ki Allah ta size 6gretsin” (Bakare: 2-282).

12 “Bizim ufurumuzda miicahede edenlere de kendi yollarimiz1 elbette
gosteririz'’, (Ankebat: 29-69).

48 “Allah’tan sakinirsaruz o size hak ile batilin tefrikina medar olacak
ilm-i tafsiliyi verir’”. (Enfal: 8-29).

4 Miellif Endiilisli oldugu igin Ispanya yarimadasini kasdetmis
oluyor. Ada ile yarimadanmin Arap¢ada béyle bir kelimeyle ifadc cdildigi
vakidir: (Ceziret-iil-Arab) gibi.
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ikrara davet ettigi yol olmadig1 tebeyyiin edince ; Kitab-1 Aziz’in
tizerine nazar-1 dikkati celbettigi ve Sahabenin (Allah hepisin-
den razi olsun) istinad eyledigi ser’i yol hangisidir 7’

diye sorulursa biz de deriz ki

Kitab-i Aziz’in iizerine nazar-1 dikkati celbettifi ve her-
kesi silik olmaga davet eyledigi yol ; yine Kitab-i Aziz istikra
edilince, yani 4dyat-i Kerimesi birer birer tetkik olununca gorii-
lir ki, iki neva miinhasirdir:

Birincisi, insan hakkiaki inayete ve biitiin mevcudatin bu
inayct namina yaratilmig bulunmasina vukuf yoludur. Bunu
(inayet delili) tesmiye edelim.

Ikinci tarik, mevcud egyadaki cevahirin ihtiramda asikar
olan hildir : Cemadatta hayatin, idrakit-i hissiyenin ve aklin
ihtira1 gibi. Buna da (Ihtira’ delili) namm: verelim.

Birinci tarik, iki esasa ibtina eder : Birincisi ; arzimizdaki
biitiin mevcudatin insamn varligina uygun olmasidir. Ikincisi
de bu muvafakatin, bir kasd ve irade sahibi fail tarafindan sudii-
runun zaruri bulunmasidir. Ciinkii béyle bir muvafakatin
(uygunlugun) tesadiifen vaki olmas: miimkiin degildir. Mev-
cudatin, insanin varhiina uygun olmasi esasina gelince : Ge-
ceyle giindiiziin, giinesle aym, dért zamanm (mevsimin), bu-
lundugu meckimn -ki arzdan ibarettir- insanin ihtiyacatina te-
vafuku nazar-1 itibara alminca bu hususta yakin hisil olur.
Bundan bagka hayvanat, nebatat ve cemadattan birgogu ;
yagmurlar, nehirler, denizler gibi birgok hadisat-i ciiziyye,
hiilasa toprak, su, ates, hava %5, insamin ihtiyacatina uygunluk
hususunda birer misal teskil ederler. Bedenimizdeki 4za ile
hayvamin uzuvlarinda hayat ve viicud nokta-i nazarindan gorii-
len uygunluk ta asikir bircr inayet eseridirler. Hiildsa, bunlari,
yani “menafi-i mevcudati” bilmek bu tarika girer. Iste bunun
i¢indir ki Cenab-1 Hakli tam bir marifetle bilmek istiyen kim-
seye mevcuddatin menfaatlerini tefahhus vacib olur.

“Ihtira’ delili”’ne gelince: Biitiin hayvanat ile nebatat ve
semavatin varligl bu delile dahil olur. Bu yol da biitiin insan-

¥ O zaman muteber olan dért unsur ki bunlara (Istiksat) nami veril-
mekteydi. Istaks, Seyyid’in tarifatina gore, “Asil”’ manasinda bir lafzs1 Yu-
nani imis.
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larin fitratlaninda (istidatlarinda) bilkuvve mevcud olan su iki
csasa ibtina eder

Birinci esas soyledir: Gordiigiimiiz mevcudat ihtira’ olun-
mugstur. Bu keyfiyet, hayvanat ve nebatatta binefsihi bilinir.
Cenab-1 Hakta 1.\;.5 lgale o3 BlOgs e ek ;,_.UI&\)
(oot grazal 0 buyurmustur. Birtakim cemad halinde cisim-
ler goriiyoruz ki, bildhare kendilerinde “hayat” hidis oluyor ;
bundan anhiyoruz ki, o hayati icad ve ihsan eden bir “mucid
ve miin’im” vardir. O da “Allahii Taalid” dan ibarettir. Se-
mavatin da asld fiitur getirmiyen (durmak bilmiyen) hareket-
lerinden buradakilere inayet ile memur oldugunu ve bize “mii-
sahhar” bulundugunu anhyoruz. Memur ve miisahhar olan

sey ise bizzarure kendinin gayri bir mevcud tarafindan ihtira’
edilmig olur,

Ikinci esas; “Her muhtera’in bir muhtarii vardir” seklin-
dedir. Bu iki esastan goyle bir netice gikarilmasi da dogru olur :
“Her mevcudun bir fail-i muhteri’i vardir”. Muhteraatin mik-
tar1 hakkinda bu cinsten birgok deliller bulunmaktadir. Iste
bunun igindir ki marifet-ul-laha hakkiyla sahib olmak, Allah’1
en dogru bir bilgiyle bilmek istiyen kimseye, biitiin mevcudat-
taki hakiki jhtiraa vakif olabilmek ig¢in egyanmin cevherlerini
bilmek vacib olur. Zira bir seyin hakikatini bilmiyen, ihtiram

hakikatini de bilemez, Tste (2, ¥! sl pandls ;e 3 1y 4ol
(‘& Q-“C“‘& Ly -Goklerde ve yerde cari olan hiikiimranhga
(veya mugayycbata), bir de Allah’in her yarattifi seye nazar
etmiyorlar mi1 ? (Araf : 7-185). Ayet-i kerimesinde buna igaret
buyurulmustur,

Bir mevcudun varligindaki hikmeti, yani yaratilmasim
iycabeden sebeple hilkattan maksud olan gayeyi tetkik ve te-
tebbu eden kimsenin inayct deliline vukufu daha ziyade tam
olur.

16 “Sizin Allah’s birakip ta kendilerine yalvarip yakardiginiz kimselerin
kaflesi toplanarak upgragsalar bile bir karasinck olsun yaratamazlar”. (Hac:
22-73).
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Iste bu iki delil, Seriatin delilleridir. Kur’an-i Kerim’de
Sani’in varhgim miistelzim olan deliller hakkinda bizim nazar-1
dikkatimizi celbeden dyct-i kerimeler de buiki cins delile miin-
hasir bulunmaktadir. Kitab-i Aziz’de o hususa dair varid olan
ayat-i Kerimeyi tetkik eden kimse i¢in bu hakikat, gayet agiktr.
Soyle ki Kitab-1 Kerim’de bu mevzua taallitk eden Ayetler tetkik
olununca, gériiliir ki bunlar ii¢ nevidir : 1) Inayet deliline na-
zar-i dikkatimizin celbini mutazammin bulunan Aayetler, 2)
Ihtira deliline nazar-i dikkatimizin celbini tazammun eden
dyetler, 3) Her iki delili cemeden Aayetler.

Yalniz inayet delilini mutazammin olan ayetlere misal
(BW by, b gl Jukly  Tolg Lo,V d))
-Biz arz1 dosek ve daglan birer kazik imig gibi yaratmadik mi?

ve agaglarn sikhktan biribirine kangmig
bahgeler bitirmig olalum..) (Nebe’ 78-6, 7, 16). Jr sl

-Semada birtakim (s TJ-J) T’."_;“ lgd Jary brs s sldl 8
burglar ve yine onda ziyadar bir cisim, nur veren bir kamer
bulunduran Allah), (Furkan : 25-61), (aslab d} 0L i)
Artik insan, yedigi seye dikkatle baksin.. (Abese 80-24)
ayet-i Kerimeleri gibi. Bu nevi 4yat-i Kerime, Kur’anda
coktur.

Yaliniz ihtira delilini mutazammin bulunan ateylere mi-
sal -Artik insan, ken- (B> b o o bt f OL‘:’Y\M)
dinin neden yaratildigina dikkatle baksin. O, figkiran bir su
(meni) dan yaratilmgtir, (Tark 86-5, 6) J{V‘Ll‘ 0y kil )
(...t (oS Devenin nasl yaratildigina dikkatle bak-
muyorlar m1 ?) (Gégiye: 88-17), 4 \gmaiulh Jo 06 Uil-1)
(A gl Jg LS A ) W Ogs e O geks IO By in-
sanlar, géziiniizii agin, sizin maksadi kolaylikla anlamamz igin bir
misal gosterildi, artik ona kulak verin Sizin Allah’s birakip ta
kendilerine yalvarip yakardifimiz (yahut kendilerine tapindi-

gimz) mahlikat (yahut kimseler) ; bir araya toplanarak ug-
ragsalar bile bir karasinek olsun yaratamazlar. (Hac 22-73),
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Ayet-i kerimeleri gibi. Hazret-i Ibrahim’in s6ziinii hikaye etmekte
bulunan (u,é_)\!\ 2 S gadl bob (sl W B I = o t.é‘) -Ben,
suret-i katiyyede yiiziimii, goklerle arzi yaratana dogru gevir-
dim). (En’am: 6-79) iyet-i kerimesi de bu kabildendir. Bu delile
taallok eden daha pek gok ayetler vardir,

Her iki delili birlegtiren ayetler de goktur; hattd bunlar, ckse-
riyyeti teskil ederler. Misal: rﬁl" sl rc.) Lkt utdl lr:‘ L)
sizden evvelkileri yaratan Rabbinize ibadet ediniz; Azaptan sakin-
mus olasimiz, ORabbiniz ki, yeri size dosek, gokii de yiiksek bir tavan
yapmug, gokten yagmur yagdirarak onunla size nzk olmak
iizere meyvalar c¢ikarmistir. Artik bile bile Allah’a higbir geyi

emsdl tutmayin..). (Bakare: 2-21, 22) Burada rﬁl\"-‘_;i“)
(S5 o dlly deltleti ihtiraa, W1 (0 V1eSS Jar )
(“L"i sy delalet-i Inayete igarettir. azdl yo, Y rija{TJ)
(L'U'Kﬁ‘-l‘;;g T—" g L 221 5 Wbl _Onlar icin bizim su kuru
toprag diriltip te iginden kendilerine gida tegkil eden hubu-

bat ¢ikarmamiz da bir delildir. (Yasin  36-33), ‘:’JJG"'LJ)
lde L hloew Db Ls Cals b by 5 ,¥y Sl pendighs 4

(Y -Goklerle yerin nasil yaratildin meselesini diigiiniip te
“Rabbimiz, sen bunlari manasiz, hikmetsiz yaratmadin, bun-
dan miinezzehsin; su halde bizi ategin azabina ugramaktan
esirge. ”’ (diyenler) (Al umran: 3-191) ayetleri de bu nevi-
dendir.

Bu hususta varid colan Adyat-i kerimenin c¢n gogunda her
iki nevi delil bulunur. Iste bu yol ; Cenab-1 Hakk’in insanlar
kendi varligim bilmek igin takibe davet cttifi sirat-1 miista-
kimdir. Esasen onlara bu manay: idrak igin verdigi istidat ile
de o yolun isabetine nazar-1 dikkatlerini celbetmis oluyor. Be-
serin fitratinda ve tabiatinda meknfiz bulunan bu derin istidada
Hani Rabbin, beni d4demin sirtlarindan ziirriyyetlerini ahzey-
lemigti. Onlan kendilerine sahid tutup, ‘“‘ben sizin Rabbiniz



BIRINCI KiTAP 57

degil miyim ?*’ dedi. Onlar da, *“‘evet Rabbimizsin, kendimize
sahid olduk” dediler. (Araf: 7-172). kavl-i keriminde isaret buyu-
rulmugtur. Binaenaleyh, gayesi, -varhgina iyman ve Peygamber-
lerinin tebligatina imtisil etmek suretiyle- Allah’a itaat olan
kimsenin bu yola siildk etmesi ldzimgelir; ta ki Allah’in riibu-
biyyetine-yine Allah’in kendi nefsine, meleklerinin kendi varh-

gina sehadetiyle birlikte- sahid olabilsin JIY Gl i)
(éi\ 5 AN Y LGl S, W
-Allah, melekler ve ilim sahipleri; ondan bagka bir ildh bu-

lunmadigina kemal-i adaletle sehadet etmektedirler. Evet, o
aziz ve hakim olan Allahtan bagka ilih yoktur. (Al-i Umran:

3-17) ayet-i kerimesinde buyuruldugu gibi. c:-ﬁ\” o ol )
((P‘:'!“S O yeasy Qg,) odet _Kiinatta hi¢ birgey yoktur ki
onu gikran ile tenzih etmesin, likin, onlarin bu tenzihini siz
fark etmezsiniz”. (Isrdil : 17-44) kavl-i keriminde igaret buyu-

rulan “tesbih” te viicud-i siibhaniye her iki cihetten vaki olan
delaletler ciimlesindendir.

Saniin viicuduna delélet eden bu delillerden anlagihiyor ki,
bunlar, “delil-i inayet” ve “delil-i ihtira” namlariyle iki neva
miinhasirdir. Bundan bagka o delillerin, aynen hem havas hem
de cumhur igin elverisli oldugu da tebeyyiin etmistir. Havastan
maksadim, alimlerdir. Her iki tarafin bilgisi arasindaki fark,
sadece ‘“‘tafsil’” e racidir. Yani cumhur-i nis ; “inayet ve ihtira”-
dan yalimiz insamin “ilm-i hissi’’ ye iptina eden ilk bilgi (marifet-i
@ila) siyle iktifa eyledikleri halde alimler, mevzu olan esyadan
his ile idrik olunanlara, biirhan ile idrak edilebilenleri de ildve
ederler. Tabii, burada egsyaya taalik eden idrakten maksat,
inayet ve ihtira, nokta-i nazarindan hasil olan idraraktir. Bu
idrak, o kadar tevessu edebilir ki bir ilim ; insan ve hayvanin
azast hakkinda ulemada hasil olan bilgilerin, bu uzuvlarda
soyle béyle binlerce menfaat bulundugunu gésterecek derecelere
balig oldugunu soylemigtir. Demek ki, seri ve tabii olan yol,
bu yoldur ; Peygamberlerin getirdigi, miinzel kitaplarin -bil-
dirdigi yol, yine iste bu yoldur.

Bu iki istidlali icra ederken alimler, cumhura yalimz ke-
miyvyet itibariyle tefevvuk etmezler ; bir geyin kendisine taalliik
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eden marifetin tamiki nokta-i nazarindan da temeyyiiz cderler.
Cumhurun mevcudata nazan ; ideta nasil meydana geldigini
bilmedikleri birtakim masnuata bakmalarina benzer : Giinkii
cumhur, “masnuat” 1n yalhmz ‘“masn@” oldugunu ve mevcud
bir sinii bulundugunu bilirler. Alimler ise, bu hususta, bir-
takim masntati, nasil yapildigint ve nigin yapildigim bir
dereceye kadar bilerek miigahede cden kimseler gibidirler.
Siiphesiz masnuata ilimlerinin taalliku nokta-i nazarindan
bu vaziyette bulunan kimseler ; sinii, sini olmak itibariyle,
diger vaziyette bulunan, yani masnuatin sadece masni oldu-
gunu bilmekle kalan kimselerden daha fazla bilirler. Sanii
inkdr eden dehriyyun (maddiyyun) un vaziyetine gelince
Onlar da masnuati goriip te onun masnfi oldugunu itiraf etmiyen
ve onda gordiigii asar-i sanati ‘“‘tesadif” e ve “kendilifinden
hadis olma” ya atfeden kimselere benzerler.

VAHDANIYYETE DAIR

“Halikin varhgim bilmek igin ser’i yol, bu yol ise onun
birligini gosteren ser’i yol da nedir ? Bu birlikten maksat,
(Y dIY  -Ondan baska ilah yok ) oldufunu bilmektir.
Zira bu nefy, kelime-i tevhid’in tazammun ettigi “Iycab” a
munzam bir manadir. lycab ise bundan evvelki bahiste ispat
cdilmisti. Simdi burada matlup olan nefyin siibutudur’ deni-
lirse, deriz ki :

Allah’tan baskasindan iildhiyctin ncfyi hususundaki ser’i
tarik ; Zat-i Siibhidni’nin Kitab-i Azizinde mansiis olan yol-
dan ibarettir. Bu da iig¢ ayette gosterilmistir  Birincisi,
(bAd DY) 3T |4 O J ) -Eger onlarda, Allah’tan baska
birtakim ildhlar bulunsayd: fesada ugrarlardi. (Enbiya : 21-22).
Thincisi, Wl JS ) T51 71 n aas 05Tl y Wy o BN L )
(Osia WF Sl Ol jan 5 ‘,.G..a.a.: Maf 3 3l -Allah, kendisi
i¢in herhangi bir gocuk edinmis degildir. Kendisiyle birlikte her-
hangi bir ildh ta yoktur. Oyle olsayds, her ildh, kendi yarattg:
seylerle kendine gore bir yol tutar; ildhlardan biri digerine
karsi faik ve hikim vaziyyette bulunurdu. Allah, onlann bu
nevi tavsifaindan miinezzehtir.” (Mii’minin: 23-92). Ugiinciisii
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de (Shaw Sl 63 d1 Van¥ Tl 0,5 3T ane 0Ty J5)
-De ki: Sizin s6ylediginiz gibi onunla birlikte birtakim ildhlar
bulunsayd: arsin sahibi olan hakiki Allah ile tegrik-i mesai
etmek arzusunda bulunurlar ve o yolu tutarlardr”. (Israil
17-42). Ayet-i kerimesidir.

Birinci ayetin delalet cttigi keyfiyet, fitratlarda tabii bir
surette mekniz bulunuyor. S6yle ki Kendiliginden Aasikdr
bir keyfiyettir ki, bir memlekette iki hiikiimdar bulunsa ve her
bin, digerinin igiyle meggul olsa bunlann tedbirleriyle bir “Me-
dine” nin idare olunmasi mimkiin olamaz. Ciinkii, bir neviden
olan iki failden bir fiil sadir olmaz. Su halde bunlarn jkisi birden
igleyince o medinc islerinin fesada ugramasi, alt iist olmasi
lazimgelir. Meger ki biri isleyip o biri 4til kalsin. Bu da iilahiyet
sifatina miinafi bir haldir. Bir neviden iki is bir mahal iizerinde
ictima ederse bizzarire 0 mahal, fesada ugrar. Iste |43 Oy )

(bd BV 3T kavl-i keriminin manasi budur.
(= 4 JSadl 131) Kavl-i kerimine gelince Bu, cfali

muhtelif birgok ildhler kabul edenlere karyi reddi mutazam-
mindir. Zira, biri obirine itaat etmiyen, efali muhtelif olan
ilahlardan “bir” mevcud sadir olamaz. Alem isc “bir”’ oldugun
dan tiirlii tiirli igler yapan birtakim ildhlardan viicud bulma-
mas! iycabeder.

(s 5l 63 a2 Y1310 ) 4508 2g0T ane 0K7)) ) Kavli
kerimi de birinci ayet gibidir. Yani kendilerinden bir fiil sidir
olan iki ildhin miimteni bulunduguna biirhandir. Bu ayetin
manast da séyle oluyor: Mevcud olan Allah’tan gayri dlemin
halk ve iycadina kaadir birtakim ildhlar bulunsayd:i ve bunlar
aleme nisbetle halik mevkiinde olsayd: arste de birlikte bulun-
malan iycabederdi. Suhalde biribirine benziyen ve ayni ma-
halle ayni surette mensup bulunan iki mevcudun var olmast
lazimgelirdi. Halbuki, biribirine benziyenler, bir mahalle bir
nisbet dahilinde mensup olamazlar. Zira nisbet ittihad edince
mensup da miittehid olur. Yani iki miimasil ey, nisbet itibariyle
ayni mahalde ictima edemezler. Nitekim bunlar, mahal iggal
edebilecek mahiyette iseler ayni mahalde de bulunamazlar.
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Allah’in arge nisbeti sdyle bir nisbetten ibaret olduguna, yani
Allah ars ile kaaim degil, fakat ars Allah ile kaaim bulunduguna
gore de hal boyledir. Iste bunun igindir ki, Hak Taali,
-Onun ilmi ve (\ghi= o> 3Yy o Y, “:"r““‘:“';(‘:'})
kudreti ; goklerle yeri kaplar, onlarin nfz1 kendisi igin agir bir
is te degildir) (Bakare : 2-255) buyurmugtur.

Vahdaniyete dair tabii ve ger-i delil iste budur. Mezkir
delil nokta-i nazarindan Alimlerle cumhur arasindaki farka
gelince : Alimler, alemin iycad1 ve onun ciizleri arasinda -ideta
bir cesd imig gibi- mevcud rabitalar hakkinda cumhurun bil-

diginden daha fazla seyler bilirler. Ayetin sonundaki ailow)
o 9 BV ped) O el e S T le 04050 L6 dlei
(L5t lad O1 ogoetnd 06a5Y Sy ket ey W1 B0 01 g
-Allah, onlann séylediklerinden pek yiiksek bir surette mii-
nezzeh ve miiteilidir. Onu, yedi gok ile yer ve bunlardaki
mevcudat tenzih ederler. Zaten, kiinatta higbir scy yoktur ki
onu giikran ile tenzih etmemis olsun. Likin siz, onlarin tenzi-
hini fark etmezsiniz. Allah, muhakkak c¢ok hilm ve magfiret
sahibidir. (Israil 17-43, 44) “Kavl-i keriminde iste bu noktaya
isaret vardir.

Esarilerin bu ayetten kiilfetli bir surette istinbat ettikleri
delil-ki buna “miimanaat delili” namim verirle-tabii ve ser’i
deliller arasinda yertutacak mahiyette degildir. Tabii olama-
masl, bu hususta soyledikleri sozlerin (biirhan) olmamasindan
neget eder. Jeri deliller sirasinda bulunmamasi da sunun igindir
ki, yine buna dair sbzlerini cumhur ; bir kanaate esas ittihaz
ctmckten sarf1 nazar anlamaya bile kaadir olamazlar. Zira,
onlar, diyorlar ki : mefruz Allahlar en ¢ok iki bile olsalar ihtilafa
diismeleri imkin dahiline girer. Thtilafa diistitkleri zaman
da bu ihtilaf, ii¢ pktan hali olamaz ; bunun bir dérdiinciisii
yoktur. O siklar da gunlardir 1) lkisinin muradi tamamiyle
hasil olur. 2) Her ikisinin de murad: hasil olmaz. 3) Birinin
murad: hasil olur, digerinin olmaz. Sonra da derler ki : Ikisinden
birinin muradinin hustle gelmemesi miistahildir. Ciinkii boyle
olsaydi, yani her ikisinin de muradi héasil olmamiy bulunsayd:
alem ne mevcud ne de madim olurdu. Her ikisinin muradlari-
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nin birlikte hasil olmasi da miistahildir. Zira bu halde dlemin
madim bir mevcud olmasi iycabederdi. Su halde yalimz ikisin-
den birinin muradimin hésil ve digerinin batil olmas: sikki kal-
mu3 oluyor. Boyle olunca da iradesi batil, yani hiikiimsiiz olanin
aciz olmasi iycabeder. Aciz isc ilah olamaz.

Esarilerin bu dclillerindeki za’f sundan ilerigelmektedir :
Bu iki ildhin -bizce §dhid yani mahsis olan iki irade sahibine
kiyasen- ihtilafa diigmeleri aklen imkin dahilinde oldugu gibi
bunlarin ittifak etmeleri de miimkiindiir. Esasen ilahlar igin
ihtilaftan ziyade ittifak layik diiser. Alemi yapmak hususunda
ittifak ederlerse bir “masnii” u meydana getirmek igin ittifak
ctmis iki sdni gibi olurlar. Hal boyle olunca da behemehél ‘“Bun-
lar ittifak ctmis olsalar bile fiilleri, bir mahalle miiteveccih
bulundugundan, biribirlerinc yardim mahiyetindedir’” deni-
lebilir. Meger ki, biri ¢ikip ta “Belki biri igten bir kisrminu, digeri
de o bir kismuni yapryor ; yahut ta yekdigerini miiteakip (mii-
davele tarikiyle) c¢aligmaktadirlar” demis bulunsun. Lakin
boyle siphelere mariiz tutulmak ta cumhur igin miinasip olmaz.
Erbab-i cedelden ortaya boyle bir siiphe atanlara verilecek
cevap sudur: Bir scyin bir kismini ihtira® edebilen, hepsini ihtiraa
da kaadir bulunur. Su halde, ig, her iki mefruz ilihin da her
seye muktedir bulunmalar1 ncticesine varir. Bunlar, gerek ittifak
ctmig olsunlar, gerek ihtildfa diigmiis bulunsunlar, isin iginde
taaviin vardir. “Tedaviil”’ e gelince, o da her biri hakkinda
“naks” 1 tazammun eder.

Su tarz-1 istidlal daha miinasip gibi goriiniir : 1ki Allah,
olsaydi, iki dlem bulunurdu. Madam ki 4lem birdir. TFail dc
birdir. Ciinkii, bir fiil, ancak ‘“bir’” den sidir olur. Su halde
(0% Jo peamMy) kavli kerimindeki failuyyeti, yal-
nmz fiillerde ihtilaf nokta-i nazarindan anlamak miinasip
diismez ; fiillerde ittifakin da nazar-1 itibara alinmast iycabeder.
Ciinkii, hal-i ittifakta olan fiiller ; bir mahalle varid (miiessir)
olduklar1 vakit, biribirlerine yardim etmek vaziyetindedirler.
Nitekim, bu taaviin, muhtelif fiiller i¢in de variddir. Igte (Eb-
ul-Maali) nin ifadesinde bizim sdylediklerimize bir igaret bu-
lunmakla beraber Ayetten bizim anladifimzla Miitekelliminin
anladiklar1 mani arasindaki fark budur. Miitekelliminin ayetten
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anladiklar1 delilin, 4yetin mutazammin bulundugu delil olma-
dig1, sununla da anlaglabilir ki onlarnn delillerinin istilzam
ettigi “miihal” ; ayetteki delilin miistelzim bulundugu muhal-
den bagka bir seydir. S6yle ki : Zuumlarina gére, dyete raci olan
delilin miistelzim bulundugu muhal, birden fazladir. Ciinkd,
ortaya iig stk gikarmglardir. Ayette ise boyle bir taksim yoktur.
Kullandiklar: delil; (mantk) erbabinin “Kiyas-1 sarti-i mun-
fasil” dedikleri, kendilerinin de -sinaatlerinde- “sebr ve taksim”
namim verdikleri delildir. Halbuki ayctteki dclil, “mantik sina-
atr” nda “sarti-i muttasil’”” namiyle maruf olan delildir ki “sart-i
munfasil” dan bagka bir seydir. Mezkir sinaate kiigiik bir dik-
kat atfedenler ; her iki delil arasindaki fark:i anlarlar. Bundan
bagka onlarin delillerinin miistelzim bulundugu muhaller ;
Kurandaki delilin miistelzim bulundugu muhélden bagka bir
seydir. §oyle ki Delillerinin miistelzim bulundugu muhal ;
dlemin, ya (ne mevcud ne de madam), yahut (bir madiim mev-

cud-mevcuden maddmen), (T-‘}'*"-' 13 o 9 ) yahut ta
(1l4hin Aciz ve maglup) olmasidir. Bunlar, birden fazla ve de-
vamlt miistahillerdir. Kurandaki delilin istilzam ettigi muhal
ise aleddevam istihileyi mutazammn degildir; onda istihale,
bir vakt-i mahsusa talik edilmigtir. O da lemin viicud bulmak
esnasinda fesada ugramasi, altiist olmasidir. Hak Taala, adctd
(OYl‘jT.L.-B f‘uu’.'ﬂ At ZJTLG-:; OKJJ) -Onlarda Allah’tan
bagka ilahlar bulunsaydi, ilem, daha var olurken fesada ug-
rardr” buyurur gibi olmus, sonra da dlemin “gayr-i fasid”’ bu-
lunmasimt istisnd etmis ve su surctle bir Allah’tan bagka ildh
mevcud olmamasi lazimgelmigtir.

Bu sozlerimizden, Seriatin insanlan, -Allah’in varhigin ve
Allah’tan bagkasindan iildhiyetin nefyini ikrar igin-takibe davet
ettigi yollar tcbeyyiin etmigtir. Bu nefy ve isbat ta (@I¥lallY)
dan ibaret olan “Kelime-i tevhid” in mutazammin bulun-
dugu iki manadir. Su halde, kelime-i tevhide bizim vasfet-
tigimiz tarik ile nazar eden ve onun mutazammn bulundugu
manalar1 da yine ayni yoldan tasdik eyliyen kimse ; akidesi
islam akidesi olan “hakiki miislim” dir ; akidesi bu delillere
ibtina etmiyen kimse de ‘kelime-i tevhid” i tasdik etse dahi
miislim-i hakiki ile igtirak-i isim nokta-i nazarindan miislimdir.
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Ugtnct FasiL
SIFATLAR

Kuran-i Kerim’in, 4lemin sun’ ve iycadi hususunda Allah’in
muttasif bulundugu sifatlardan bahsederken tasrih buyurdugu
vasiflar ; insanda da mevcud olan kemal vasiflaridir. Bunlar
da yedidir :ilim, hayat, kudret, iradc, semi’, basar, kelam.

Bunlardan ilme vechi delalet Kuran'da o= oo du 1)
(J:.:Ji\ adell gay -O, yarattigim bilmez mi? O, lauftir,

haberdardir. Miilk 67-14) kavl-i kerimiyle bildirilmistir.
Bu vech-i deldlet s6yle iyzah olunur Masnil ; eczasinda bulu-
nan tertip itibariyle, yani bu ciizlerden bazilarinin diger bazi-
lan igin yapilmi§ olmasi ve heyeti umumiyesinin maksut olan
menfaate uygun bulunmasi nokta-i nazarindan ; kendisinin,
“tabiat”’ ten ibaret bir siniden hidis olmadigina, kendisini
ihdas eden saniin, gayeden evelki geyi, yine gayeden evvel tertip
cden, yani illetlerle neticeleri birbirine gayet muntazam bir
surette baglhyan bir sini olduguna delalet eder. Su halde onun,
yaptig1 seyc ilminin taallik etmesi, Alim olmas: 14zimgelir. Bu,
soyle bir misal ile de tavzih edilebilir Insan bir eve bakip ta
temelin divar igin, divarin dam igin yapildigim idrak ederse
o evin, inga sanatim bilen bir kimse tarafindan meydana geti-
rildigini anlamg olur. Bu sifat, kadim bir sifattir. Giinkii zat-i
siibhaninin onunla yalimz herhangi bir zaman zarfinda muttasif
bulunmas: cidiz olamaz. Lakin bu bahsi tamika girigip te Mii-
telliminin sdyledikleri gibi “Cenab-1 Hak, (muhdes) i, hudusu
esnasinda kadim bir ilimle bilir”” demek, miinasip olmaz. Giinki
bu mutaldaya gére, ‘‘muhdes” e gerek ademi ve gerek hudiisu
aninda taalldk eden ilmin, bir ilimden ibaret olmas: lizimgelir
ki, bu, gayr-i makul bir seydir. Zira ilmin, mevcuda tibi olmas:
vacip olur. Halbuki, mevcud ; bazan bilfiil ve bazan bilkuvve
var oldugu cihetle her iki varhga taallik eden ilmin de muhtelif
bulunmasi vacip olur. Zira o mevcudun bilkuvve mevcud oldugu
vakat, bilfiil var oldugu vakitten gayri bir seydir; yani bu varlk-
larin zamam miittehit degi dir. Lakin bu, sariatin tasrih etmedigi
bir keyfiyettir; hattd seriatte musarrah olan bunun hildfidir.
O da Cenab-1 Hakkin muhdesat: hin-i hudusunda bilmesidir :
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Yy b,y ooV ol g iV ledm VI 3,5 0 b ly)
(e ","\:f(j bl o=l -Allahr’n  kainattaki ilmi o kadar
simulliiddiir ki onun ilmi lahik olmaksizin bir yaprak bile diig-
mez. Ne arzin derin karanhklarinda bir habbe, ne kuru, ne
yas,.. onun ilmi haricinde kalamaz. Biitiin bunlar, bir “kitab-1
Miibin” dedir. ( En’am 6-59) Kavli Keriminde buyurul-
dugu gibi. Su halde, seriatte buna dair vazolunan esasin §6yle
olmas: miinasiptir : “Cenab-1 Hak, bir geyin heniiz vaki olma-
dan evvel vukubulacagint bilir. Bir sey vaki oldugu zaman da
onun vukuuna ilmi ldhik olur. Telef olan bir seyin de telef
oldugu vakit telefince ilmi taallik eder.” Seri esaslarin muktazi
bulundugu sey, iste bundan ibarettir. Bunun béyle olmas: da
cumhurun, sahid (mahsis) olan 4dlemden bundan bagka bir
ména anliyamamalarmdandir. Miitekellimininin elinde ilim sifa-
timn bagka bir vasfi hiiz bulundugunu ispat edecek bir delil
de yoktur. Yalmz onlar, “mevcudatin tegayyiiriiyle miita-
gayyir olan ilim, muhdes olur. Hak Taala ise, kendisiyle bir
hidisin kaim bulunmasindan miinezzehtir” derler. Ciinkii,
zuumlanina gore, havadisten miinfek olmiyan gey de hadistir.
Halbuki, biz, bu mukaddemenin kizbini (vakia ademi muta-
bakatimi), evvelce de beyan etmistik. Binaenaleyh ilim hakkin-
daki kaaidenin yukarida tesbit ettifimiz vecihle Kuran-1 Ke-
rimde varid olan gekle muvafik bir surette kararlagtinlmas:
lazimdir. Bundan bagka ‘““Cenab-1 Hak, muhdesatin hudusunu
ve fesad bulan geylerin fesadim ne muhdes, ne de kadim olan
(muhdeste kadim de olmiyan) bir ilimle bilir.”” demek te dogru
degildir. Giinkii, bu, islimda bir bidat olur : (ke &l O boy)
-Senin Rabbin unutgan da degildir.) (Meryem : 1g-65).

Hayat sifatmin varhg ilim sifatina bakibinca asikar olur.
Giinkii, sahid (mahsiis) olanlara nazaran (hayat) 1n ilmin sart-
larindan biri oldugu meydandadir. Miitekellimin nazarinda
ise, sart hakkinda §ihid (mahsis) den giib (gayr-i mahsis) e
intikalen hiikiim verilmesi iktiza eder. Bu husustaki sézleri de
dogrudur.

Cenab-1 Hakkin irade ile muttasif bulunmasi da agikardir.
Giinkii, bir geyin, alim olan féilden suduru igin o failin o geyin
suduruna iradesi taallik etmek lazimgelir. Bundan bagka bu
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sudurun tahakkuku igin o fiilin ‘kaadir” olmas1 da iycabeder.
(Cenab-1 Hak, muhdes olan umuru kadim bir irade ile diler)
sbzii bidattir. Bu, ulemamn makul gérmedigi ve ‘“‘cedel’” mer-
tebesine erisen cumhurun kanaat hisil edemedigi biryeydir. Mii-
nasip olan ; (Cenab-1 Hakkin, bir seyin vukubulmasina vukuu
sirasinda iradesi taallik eder, o geyin vukubulmadifi vakit te

onun vaki olmamasim irade etmistir) denilmesidir : WJ ¢ \&1)
(0553 S Jsm O oUs,l 131 %48 Bir geye irademiz taallik
etti mi, ona séziimiiz “O]” demekten ibaret kalir; o da derhal
oluverir. (Nahl 16-40) kavl-i Keriminde buyuruldugu gibi.
Ciinkii, cumhura nazaren kendilerini, Miitekelliminin eseri
vehmi olan (kendisiyle havadis kaaim olan gey, hadistir) diis-
turundan tutturarak (Cenab-1 Hak, muhdesat: kadim bir irade
ile diler) demeye mecbur edecck bir sey yoktur.

Kelam sifati, hakk-1 ildhide ne suretle sibit oluyor ? deni-
lirse, biz de deriz ki : Kelam sifati, onunla ilim sifattnun kiya-
mindan miitevellittir, kudret sifat da ihtiraa iptina eder. Zira
kelam ; miitekellimin, kendi nefsindeki bilginin muhatabinda
husuliine deldlet edecek bir i§ yapmasindan, yahut ta muhatabs,
nefsindeki o ilim kendisine miinkesif olabilecek bir hale getir-
mesinden bagka bir sey degildir. Bu da failin fiilleri ciimlesin-
dendir. Fiil-i hakiki olryan mahliik yani insan, 4lim ve kaadir
olmasi itibariyle bu i§i yapabilirse bunun fiil-i hakikiden suduru
evleviyetle iycabeder. Mahsusitta bu fiilin husulii igin bagka
bir sart ta vardir ki, o da bir vasita ile hésil olmasindan ibarettir;
bu vasita da (lafiz) dir. Hal boyle olunca Ceba-1 Haktan sudur
eden bu fiilin segme (giizide) bir kulunda herhangi bir vasita
ile husulii iktiza eder. Ancak, bu soziin lifiz halinde olmas:
iycabetmez; lakin siiphesiz kendi tarafindan yaratilmig olacak-
tir. Keldm- ilahi nefse bir melek vasitasiyle ilka edilmis olabi-
lecegi gibi vahiy tarikiyle yani kendi halk ettigi bir lifiz vasutas
araya girmeksizin maksut minamin samia miinkesif olmasim
temin edecek bir fiilin taraf-1 ilahiden icras: suretiyle de nefiste
husule gelebilir. Bundan bagka kelim-1 ildhi ; Cenab-1 Hakkin
kendi séziine muhtas kildig1 herhangi bir insamn samiasinda
halk ettigi bir 14fiz vasitasiyle da hasil olabilir. Iste bu iig saf-

FadetlleMskaal F. 5
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haya e ey gesl LoV BladG ol 2 0Ly)

(sl b w3y o ‘\jr“) J»_ 3\ -Efrad-1 beserden herhangi
birine Allah’in soz séylemesi, esas itibariyle varid degildir ; bu
soyleme iycabmna gore, ancak su ii¢ gekilden biriyle olabilir :
Ya vahiy tarikiyle, yahut bir hiil arkasindan, yani lifizlar
vasitasiyledir, yahut ta bir el¢i génderir, o da Allah’in izniyle
o besere yine Allah’in istedigini vahyeder (Sard 42-51).
Kavlsi Keriminde igaret vardir. Buradaki vahiy’; maksut ma-
namn, kendisine vahy olunan kimsenin nefsinde, Allah’in halk
cttigi bir lafiz vasitasiyle degil, muhatabin nefsinde yine Al-
lah’in igledigi bir fiille miinkegif olmak suretiyle husule gel-

mesidir. (o'l oke dl (2al Aol Gwg OB OG)
-Iki kavs kadar, yahut daha yakindi; miiteakiben kuluna ne
vahyettiyse etti, (Necm 53-9, 10) Kavl-i Keriminde buyu-
ruldugu gibi. (<obw sy 0) ortid (hail) arkasindan) da
maksat, soziin; Allah’in kendi soziine muhatap olmak iizere
sectifi bir zatin nefsinde, yine Allah’in halk ettigi lafizlar vasita-

siyle husule gelmesidir. Iste ‘“kelam-1 hakiki” budur. Cenab-1
Hak, bunu, Hazret-i Musa’ya tahsisetmistir ve bunun igin
(\q_lﬁ o ;”‘F 4) -Allah, Musa’ya, “kendini de s6yletecek
vecihle” yahut agikca s6z soyledi). (Nisa: 4-163) buyurmustur.
(Y J“J_Jl) -Yahut ta el¢i gonderir) ifade-i kerimesiyle
de igiincii kisim gosteriliyor. Bu da, melek vasitasiyle olan
sozdiir. Cenab-1 Hakkin ; Peygamberlerin vArisleri olan alim-
lere biirhanlar vasitasiyle ilka ettigi seyler de kelam-ul-lah
nevinden olabilir. Kuran’in kelAm-ul-lah olmasi, ulema naza-
rinda bu suretle tahakkuk etmigtir.

Aruk bu izahatimizla, kelim---ul-lah olan ‘“Kuran” 1n
kadim ve ona delilet eden lafzin beger tarafindan degil, Allah
tarafindan mahliik oldugu tebeyyiin etmistir. Iste Kurandaki
lafiz ile, Kuranin haricinde medar-1 nutuk olan elfaz arasin-
daki fark ta bundan ileri gelir, yani, bu lafizlar ; Allah’in izniyle
bizim eser-i fiilimiz oldugu halde Kuran’in lifizlan, dogrudan
dogruya Allah tarafindan yaratilmigs bulunmaktadir. Meseleyi
bu vegihle derpis etmiyenler; bu tarz-1 muhakemeyi anlamiya-
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caklar1 gibi Kuran hakkinda (Keldm-ul-lah) denilmesini de
anhyamiyacaklardir. Mushaf-1 Seri.’teki hartlere gelince Onlar
da izn-i ilahiyle bizim eser-i sunumuzdur. Bunlara tizim edil-
mesi, ancak mahluk- ildhi olan lifza ve gayr-i mahliik olan
ménaya delilet eylemesi dolayisiyle ldzimgelir. Yahmz lafza
bakip ta ménay:r birakanlar, yani ikisi arasindaki farki gozet-
miyenler ; (Kuran, mahliktur) demislerdir ; lifzin delilet
etmekte bulundugu minaya bakanlar da Kuran’in gayr-i mah-
1k olduguna kaail olmuslardir. Halbuki, dogrusu, bu iki fikri
birlegtirmektir.

Esariler, miitekellimin, kelAmin fiili olmasini nefy etmig-
lerdir. Giinkii, hayallerine gére, bu esasi teslim ederlerse Allah’-
in kendi keldminin fiili olmasim da kabul etmeleri lizimge-
lecektir. Halbuki diger taraftan “miitekellim, keldm kend:
zatiyle kaaim olandir” itikadinda bulunduklan icin bu iki esas1
bir araya getirince, “Allah’in da kendi zitiyle kaaim olan ke-
lamin faili olmas1 ve su suretle zatinin havadise mahal bulun-
masi” lazimgelir, zanmna diigmiiglerdir. Iste bu diigiince neti-
cesinde de ‘“Miitekellim, keldmmn faili degildir. Keldm da ilim
ve sair sifatlar gibi zat-i Barinin bir sifat-1 kadimesidir” demig-
lerdir. Bu fikir, “kelam-1 nefsi” i¢in dogru olabilirse de nefisteki
manaya deldlet eden s6z, yani lafiz itibariyle kaziptir.

Mutezile ; kelami, miitekellimin yaptif1 fiil zannettikleri
icin, “kelam lafizdan ibarettir’’ demiglerdir. Iste bu diigiinceye
gore de Kuran’m mahlidk olduguna kaail olmuslardir. Onlara
gore, lafzin, fiil olmak itibariyle, failiyle kaaim bulunmas: mesg-
rut degildir. Egariler ise miitekellimle kaaim bulunmak ; onun
sartlarindan biri oldugu esasina miitemessiktirler. $ahid (mah-
s@is) e gore her iki keldm, yani kelaimi nefsiyle ona delélet eden
lafiz nokta-i nazarindan bu fikirleri dogrudur. Halika gelince :
Onun keldm-1 nefsisi, kendisiyle kaaim olandir. Fakat o keldm-1
nefsiye delilet eden sey, zat-i Siibhédnisiyle kaaim degildir.
Esariler ; keldmin, alelitldk miitckellimle kaaim bulunmasim
sart ittihaz ettikleri igin miitekellimin alelitlak keldrmun faili
olmasm inkir eylemislerdir. Mutezile taifesi de miitekellimin,
alelitlak kelamun faili olmasim sart kildiklar igin kelam-1 nefsiyi
inkar etmiglerdir. Bizim izahatimizdan anlagildifi vegihle her
iki taifenin sozlerinde haktan ve batildan birer parga vardir.
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(Semi’) ve (basar) sifatlarina gelince : Bu sifatlarin seriatte
sibit bulunmalari, bunlann mevcudatta akhn idrak edemiye-
cegi birtakim maani-i miidrekeye muhtas olmalarn nokta-i
nazarindandir. Siniin, masnuatta bulunan her geyi idrak et-
mesi megrut oldugundan kendisinde bu iki idrakin de bulunmas
iycabeder. Su halde basarin miidrekdtim, semin miidrekatim
bilmesi l4zimgelir. Ciinkii bunlar, kendi masnuatidir. Biitiin
bu sifatlarin varhgina geriatte zat-i Barinin ilim ile ittisafi cihe-
tinden nazar-1 dikkatimiz celbedilmigtir. Huldsa, kendisine
(il2h) ve (mabud) nami verilen bir mevcudun biitiin idrakat
ile miidrik bulunmas: iycabeder. Zira, insanin kendi ibadetin-
den bihaber bulunan bir mevcuda kulluk etmesi dbes olur

I::" &he Ls""i\j} _ﬂ’ﬂy.’ C“-iyl‘ Mf" ol -Ey babacigim,
isitmiyen, gormiyen, senin higbir ihtiyacmi temin etmiyen seye
nigin kulluk ediyorsun ?) (Meryem : 1g-43), 032 (4 O il
(FJA'!\JJ E“‘:' ‘..(-.u\l L &l _Allah’ birakip ta size higbir

menfaati dokunmadig gibi zarar da vermiyen seye mi ibadet
ediyorsunuz ?) (Enbiya 21-66) kavl-i kerimlerinde buyurul-
dugu gibi.

Cenab-1 Hakkin tavsif ve tesmiye buyuruldugu evsaf ve
esmadan mevzu-i bahs edilenler ; ser’in, cumhur tarafindan
bilinmek iizere -mansds bir halde- tebli§ buyurdugu miktardan
ibarettir.

BU HUSUSTA HADIS OLAN BID’ATLARDAN

Su sual, bir bid’ate menge tegkil etmektedir :

“Allah’in sifatlari, Allah’in zatinden mi ibarettir, yoksa
zati iizerine ziid mi, munzam mudir ; yani bu sifatlar, nefsi
sifatlar midir, yoksa méinevi sifatlar midir ? Sifat-1 nefsiyyeden
maksat ta zatin, kendisinde yine kendi iizerine z4id bir ménanin
kiyamu itibariyle degil de sirf kendiliginden mevsuf bulundugu
sifattir : (vahid ve kadim) dememiz gibi. Sifat-1 mineviyye de
zatin, kendisinde kaaim bulunan bir méina itibariyle mevsuf
bulundugu sifattir.”

Esarilere gore bu sifatlar, méinevi sifatlardir, zat iizerine
munzam sifatlardir. Binaenaleyh, onlar, “Cenaba Hak, sdhid
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(mahsiis) de oldugu gibi zati iizerine munzam bir ilimle 4limdir,
zati lizerine munzam bir hayat ile haydir” derler. Bu fikirlerine
nazaran, halikin cisim olmast lizimgelir. Ciinkii, ortada bir
sifat ile mevsuf, bir hdmil ile mahmil vardir. Buda cisme mah-
sus bir haldir. Zira onlar elbette ‘“‘zat, zatiyle kaaimdir, sifatlar
da o zat ile kaaimdir” diyeceklerdir. Boyle demezler de “Bun-
lardan her biri kendi nefsiyle kaaimdir” derlerse o vakit bu
sbz, birgok ilahlarin kabuliine miincer olur. Bu ise “Ug uknum
vardir Viicud, hayat, ilim uknumlan” zu’munda bulunan

hiristiyanlarin séziidiir. Cenab-1 Hak, bu hususta ¢, Al ,as"aal
(&W <JE i ol ‘)-“5 -Allah, lgiin iiciinciisidiir, diyen-
ler, kiifrettiler) (Maide : 5-76) buyurmustur. Eger Egari-
ler, “ikisinden biri zatiyle kaaimdir” derlerse meydanda bir
cevher ve arazin bulunmasimi vacip kilarlar. Clinkii cevher,
zatiyle kaaim olan, araz da gayriyle kaaim bulunandir. Cev-
herle arazdan miirckkep bulunan seyin cisim olmast da za-
ruridir.

Mutezile’nin bu suale mukabil, “zat ile sifit bir geydir”
seklinde verdikleri cevap ta ‘“Maarif-i iivel-ilk bilgiler” den
uzak bir geydir, hattd onlara zit oldugu bile zannedilebilir. Zira
zannolunduguna gére ilk bilgilerden biri de sudur : “Ilim,
Alimin gayri olmak iycabeder. Ilmin 4limden ibaret olmasi
miimkiin degildir. Meger ki iki muzaftan birinin karine olmasi
ciiz bulunsun : (Eb) ile (Ibn) in ayniyle bir minada bulun-
mas1 gibi.” Bu diisiince ise cumhurun anlayigindan gok uzak-
tir. Onu meydana gikarmak ta bid’at olur. Giinkii cumhurun
irsadindan sarf-1 nazar, daldlette kalmasina sebep olabilecek
mahiyettedir. Her mevcuttan evvel olan zat-i Bari hakkinda
bunun vacib bulunduguna dair Mutezilenin bir biirham da
yoktur. Zira zat-i Siibhdni’den cismiyyetin nefyi hususunda
Mutezile de, Miitekellimin de delile mélik degillerdir. Onlara
gore cismiyyetin nefyi ; cisim hakkinda cisim olmak itibariyle
hudiisun zaruriligi esasina ibtina eden bir hatadan ibarettir.
Halbuki bu kitabin iptidalarinda ellerinde buna dair bir biirhan
bulunmadigim tebyin etmigtik. Bu hususta biirhana sahip olan-
lar, ancak &limlerdir.
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Hiristiyan (Nasrani) larin ayag da iste bu noktada kay-
mstir. S6yle ki Onlar, evsafin ¢okluguna itikad etmisler ve bu
vasiflarin, gayriyle degil, belki zat gibi nefsiyle kaaim bir takim
cevherlerden ibaret bulunduguna inanmslardir. Yine onlarin
itikatlanna nazaran, bu vasifta bulunan sifatlar, ikidir : Ilim
ve hayat. Iste bu diisiinceye gére, ““Allah, ii¢ cihetten birdir”
demiglerdir. Bir taraftan onun mevcut, hay ve 4lim olmasi cihetle
“ii¢” oldugunu, diger taraftan da bu ii¢iin mecmuu birgey ol-
mast cihetinden “vahit” bulundugunu séylemek istemislerdir.

Su halde buhususta ii¢ mezhep bulunuyor, demektir :
Bir mezhebe gére sifatlar zatin kendinden ibarettir ve artik
burada g¢okluk yoktur. Diger mezhebe nazaran ¢okluk vardir.
Bu mezhep erbabi da iki kissmdir Bir kisim, kesreti zatiyle
kaaim kilmaktadir. lkinci kisma nazaran o kesret, gayriyle
kaaimdir. Bunlarin ciimlesi, geriatin maksadindan uzaktir,
Binacnaleyh cumhur igin bu sifatlar hakkinda bilinmesi miina-
sip olan, yalimz ger’in tasrih ettigi seyden ibaret bulunmak iy-
cabeder. O da béyle birtakim tafsilata girigmeksizin dogrudan
dogruya onlarn varhgim itiraftir. Zira bu bahiste cumhur igin
yakin husuliine asld imkin yoktur. Burada cumhurdan mak-
sadim da, kendisinde kelim smaati bulunsun, bulunmasin,
biirhani sanayi ile mesgul olmiyan her kimsedir. Giinkii, insam,
marifette bu derece-i vukufa iysal etmek, ‘““keldm smaat’” nmn
ikidar haricindedir. Keldm sinaaunmin en yiiksek derecesi ;
biirhani degil, nihayet cedeli hikmet olmakur.” “Cedel sinaat1-’
nin kudreti ise, bu hususta hakka vakif olmaga miisait degildir.

Bu iyzahatimizdan, artik cumhur i¢in tasrih olunan mari-
fetin derecesiyle bu marifete vusul i¢in onlara gosterilen yollar
anlagilmistir,

MARIFET-I TENZIH HAKKINDADIR

Seriatin halki talim hususunda gosterdigi bu minhaclarla,
evveld, Halikin varlig1 ; siniyen zat-i Bari hakkinda bir serikin
nefyini mutazammn yollar ; salisen Cenab-1 Hakkin sifatlarina
marifetimizin taalliikunu temin eden yollarla bunlarin her birine
miiteallik marifetten tasrih olunan derece-ki bu, kendisine bir
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sey zammolundugu, kendisinden birgey tenkis edildigi, tahrif
veya tevile ugratildign takdirde umumm igin miigterek olan saade-
tin husuliinii temin edemiyecek bir miktar ifade etmektedir-
takarriir eylemis bulunuyorsa artik geriye: ser’in, haliki nekaa-
istan tenzih hususunda insanlara gosterdigi yollarla bu tenzihten
tasrih ettigi hududu ve bu hudud ile iktifa eylemesinin sebebini
bilmemiz kaliyor. Bundan sonra da Seriatin insanlara Allah’in
fiillerine marifet hésil.etmek igin gosterdigi yollan ve bunun da
derecesini zikrederiz. Bu suretle istihdafettifimiz maksat ta
husul bulmus olur. Su halde, Deriz ki

Bu hususa miiteallik marifet-ki tenzih ve takdisten ibarettir-
Kuran-1 Kerimin birgok A4yetlerinde musarrahtir. Bunlarin
en agk ve tamm, (e G“J‘J‘J e Mu“ﬁ“) -Ona
benzer higbir sey yoktur, isiten ve géren de odur.) (Shra: 42-
11) Kavli Kerimidir. (=Y gf Sl gﬂ) Yaratan, yarat-
miyana benzer mi ?) (Nahl 16-17) kavl-i- kerimi de
(" ey o) kavli keriminin biithamdir. $oyle ki,
her kesin fitraunda meknuzdur ki Halik ; higbir sey
halk etmiyenin evsafi haricinde sifatlamn cami bulunmak
tktiza eder. Yoksa halk edenin, halik olmamasi lazim-
gelir. Bu esasa (mahliik, halik degildir) kaziyyesi de ilive olu-
nunca artik mahliiktaki sifatlarin, ya haliktan tamamiyle miin-
tefi olmasi, yahut ta bunlarin halikta ; mahldkta bulundugu
vecihten bagka bir vecih ve suretle bulunmas: iycabeder. ‘“Bagka
bir veghile” dedik ; ¢linkii haliktaki sifatlanin iginde dyle sifatlar
vardir ki, biz onlann viicudunu egref-i mahlikatta -ki insandan
ibarettir- bulunan sifatlarla istidlal etmis bulunuyoruz: Hakk-1
Baride ilim, hayat, kudret, irade ve diger bu kabil sifatlann

isbati gibi. Peygamber (Aleyh-is-selim) m (‘-’TJL"" &lol)
(4w d‘ -Allah, muhakkak Ademi kendi suretine gore
yaratmstir) sdziinden gikan méana da budur.

Su suretle Seriatin halik ile mahlik arasinda miimaseleti
sarih bir surette nefyetmekle beraber bunu mucip olan biirham
da tasrih eyledigi sabit oluyor. Miimaseletin nefyinden de iki
sey anlagihir: Birincisi, halikta; mahlikun sifatlarindan bir go-
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gunun ademidir. lkincisi, halikta; mahlikta bulunup ta &sikér
bir surette nakisay1 tazammun eden sifatlarin bulunmamasidir.

Bu kabil sifatlarda biri de “slim” dir. & G Je JS99)

(&Y Ve Glmiyen diriye tevekkiil et) (Furkan 25-
58) kavl-i keriminde buyuruldugu gibi. Uyku ile idrak ve mev-
cudati muhafaza husustarinda sehiv ve gafleti intac eden diger

nakisalar da bunlardandir. Bu da ((‘)‘NJ Qo °-"'"UY)

-O, ne uyuklamuya, ne de uykuya tutulur) (Bakare 2-255)
kavl-i kerimde musarrahtir. Nisyan ve hata da bu kabildendir

(Vs @y JaV oS8 8,y de Lale) -Ona aid ilim,
Rabbimce bir kitapta takrir olunmustur. Rabbim, ne sasar,
ne de unutur.) (Tahd <20-51) kavl-i keriminde buyuruldugu
gibi. Bu nakisalarin hakk-1 Baride intifasina vukuf, “ilm-i za-
ruri” ye yakin bir bilgidir. Bunlarin iginde ilm-i zaruriye pek
yaklagmig bir bilgiyle anlagilabilecek olanlar ; seriatin zat-i
Siibhani hakkinda sarih bir surette nefyettigi sifatlardir. Léakin
bunlardan, “Maarif-i iivel-i zaruriyye- ilk zaruri bilgiler” e
uzak diigenler hakkinda yalimz insanlardan pek azimn ilmi
lahik olabilecegi bildirilmekle iktifa edilmistir : Kuran-1 Ke-

rim’in  birgok A4yetlerinde (O yadas¥ ubdl A5 uﬁ 3) -Lékin
insanlarin daha gogu bilmezler) (Araf : 7-187) buyurulmas,
iste buna isarettr. (u"u‘ Gl"u’ J‘S | u‘.’)w.) ':“)"‘J‘Gu;)
(Ogadn Ul A uﬂ s Goklerle yerlerin yaratilmas: insanlarin
yaratilmasindan daha biiyiik bir igtir. Likin insanlarin daha
gogu bilmezler. (Mi’min : 40-57) (e olll lad S 45 Lab )
(Osaln a7 STy r:;n ol s & basY -Allah'm
insanlar, yaratmak hususunda esas ittihaz ettifi bir tabiat
(fitrat) tir. Allah’in  yaraug asld degistirilemez. Iste insam
her nokta-i nazardan gozetecek olan din, bu esas iizerine meb-
nidir. Likin insanlarin ekseriyeti bilmezler) ( Rim : 30-30)
kavl-i kerimlerinde oldugu gibi.

Bu nakisalarin zat-i Bariden nefyi hakkindaki delil, yani
delil-i seri nedir ? Denilirse, deriz ki
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Bunun delili, mevcudati, ihtilal ve fesattan ari olarak mah-
fuz bir halde gérmemizdir. Eger Halikta hata, nisyan veya sehiv
bulunsaydi mevcudata ihtlal 4rz olurdu. Bu noktaya Hak
Taila, Kitab-1 Keriminde birgok dyetlerle nazar-1 dikkati cel-

beylemigtir: ol W15 oy Y5 OV jo, ¥y Ol pedl elas &101)
(odn o d=l e \dﬁ.,-\ (Faur “Meldike”  35-39, 40) -Mu-

hakkaktir ki, Allah; géklerle yeri, mevkilerinden ayrilmalarina
méni olacak surette tutar. Mevkilerinden ayrilsalar da onlan,

Allah’tan baska kimse tutamaz.) FB.JU.N yn g \ghai 03B Yy

Bakare 2-255) -Onlan siyanet etmek, Allah icin agir bir iy
degildir. Yiiksek ve biiyiik olan da odur) kavl-i kerimlerinde
buyuruldugu gibi.

Cismiyyet sifati hakkinda ne dersin ? Bu sifat, seriatin
nefyini tasrih eyledigi sifatlardan mudir, yoksa meskitiinanh
olanlardan mdir ? Denilirse, deriz ki

Cismiyyetin seriatte meskitiinanh sifatlardan oldugu agi-
kdardir. Maamafih bu sifat ; seriatte nefyinden ziyade ispat1
tasrih olunmus bir mevkidedir. Zira seriat, Kuran-1 Kerimde
birden fazla dyetlerde Hakk-1 Baride (vech ve yedeyn-yiiz ve
iki el) tasrihetmigtir. Bu Adyetler, cismiyyetin, halikta mahlfika
nisbetle daha miikemmel bir halde bulunan sifatlardan olmasini
iyhamedebilir. Nitekim, irade, kudret ve diger halikla mahlik
arasinda miisterek sifatlar, halikta daha tam bir surette mevcut
bulunmaktadir. Iste bunun igindir ki, ehl-i Islamdan bir goklan,
bu noktada Halikin, diger cisimlere banzemiyen bir cisim oldu-
gunu itikada kadar varmislardir. Hanbelilerin itikadi bu yol-
dadir. Bu itikatta kendilerine uyanlar da ¢oktur. Benim naza-
rnimda bu sifat hakkinda takibi ldzimgelen hatt-1 hareket ; seri-
atin tuttugu yola gére, nefy cihetine de, isbat cihetine de git-
memek, her ikisini de tasrih etmemektir. Cumhurdan bu hu-

susta sual iradedenlere de (M-:”@-JU‘) e e u‘"ij)

(Stird : 42-11) -Ona benzer higbir sey yoktur, iiten ve géren de
odur) kavl-i kerimiyle cevap verilir. Bundan bagka o sualin
irad1 bile nehy olunmalidir. Bunun da ii¢ sebebi vardir :

Birincisi ; cismiyyetten anlagilacak minamn ; kendiliginden
bilinen hakikatlere ne birinci, ne ikinci, ne de iigiincii derecede
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yakin bulunmamasidir. Zaten boyle oldugu Miitekelliminin
bu hususta silik olduklan yoldan da sana tebeyyiin ediyor.
Onlar derler ki : “Allah’in cism olmadigina delil, her cismin
muhdes olmasimin meydana ¢ikmasidir”. Kendilerine, her
cismin muhdes bulunduguna hangi tarikle vukuf hésil oldugu
sorulunca da evvelce zikrettigimiz “‘ardz hadistir, havadisten
ari olatmuyan da hédistir” yolunu tutarlar. Likin bu yolun,
biirhani bir yol olmadig: evelce sana tebeyyiin etmigti. Bu yol
biirhani olsa bile cumhur simifina dahil olan insanlarin seviyyesi,
ckseriyet itibariyle bundan bir sey anlamaga miisait degildir.
Bir de Miitekellimin ; Zat-i Siibhini’yi “Zat ve zat lizerine
zéit sifat” diye vasf edince, kendisinden-hudiisun miintefi ol-
mas1 deliliyle-cismiyyeti nefyeylemis olmaktan ziyade onun
cismolmasim istilzam edecek bir giriveye diigmiiy oluyorlar.
Iste seriatte Allah’in cism olmadiginin tasrih edilmemesine
birinci sebep budur.

Ikinci sebep : Cumhurun nazannda mevcut ; mahsis
ve miitehayyel olan geydir. Tchayyiil edilemiyen, hissedilemiycn
scy de yokluktur. Kendilerine “Bir de cisim olmiyan mevcut
vardir.” denilince, bu mevcudu tehayyiill edemezler ve su
suretle, nazarlarinda o, madim kabilinden bir gey olur. Ba-
husus o mevcudun, Alemimiz 47 in dahilinde de haricinde de,
altinda da iistiinde de bulunmadig soylenilirse artik biisbiitiin
bir sey anlayamiyacak hale gelirler. Iste bunun igindir ki,
Hakk-1 Bari’de cismiyyeti kabul eden tiife, onu inkir eden
taifenin de ‘“‘miisbit” yani cismiyyete kaail bulundugunu
itikad etmis ; bildkis cismiyyeti nefyeden ziimre de kabul eden
taifenin “miiksir’” yani kesret-i ildha kaail bulunduguna
inanmgtir,

Ugiincii sebebe gelince Cismiyyet, sarahaten nefyolun-
saydi, gseriate maéd ve saire hakkindaki beyanat nokta-i naza-
rindan birtakim gekler 4nz olurdu. Bu suretle siipheye maruz
olacak seylerden biri de sdbit bir hadis (Siinnet-i Sabite) de
mevzu-i bahs olan “‘riiyet” meselesidir. Cismiyyetin nefyini
tasrih edenler, Mutezile ve Esariyye firkalandir. Mutezile, bu

47 Terciimeye esas tegkil eden niishada (4> ¥ palt g/ ¥) yazilhdir.
Siyaki ifadeye gore, bu (ilim), (alem) olacakur.
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itikat dolayisiyle “riiyet” i de nefyetmistir. Esarilere gelince :
Onlar da iki ciheti birlegtirmek istemisler, fakat bunda da miig-
kildta ugradiklar i¢in birtakim sofestai sozlere istinad etmege
kalkigmuslardir. Bu sézlerin ne derecede zaif oldugu ‘‘rii’yet”
ten bahsedilirken gosterilecektir.

Cenab-1 Hakkin cisim olmamasi, yeknazarda hakk-1 Baride
cihetin de intifasin1 muciptir. Fakat bundan da seriatte bir “mii-
tesabih gikar. §oyle ki: Enbiyanin ba’si ; vahyin kendilerine
semadan nazil olmas1 fikrine istinadeder. Bizim seriatimiz de
buna miibtenidir, yani Kuran-1 Kerim, semadan nazil

olmustur : ( 3Sba A olyiuty -Biz, onu miibarek bir
gecede indirdik. (Duhan 44-3). Kavl-i Keriminde buyurul-

dugu gibi. Vahyin semadan niizulii fikri de Allah’in semada
bulunmas: fikrine iptina eder. Meleklerin semadan nizil ve

semaya sdid olmas1 fikri de béyledir udddl (\g“’*‘:’. )
(tLﬂJUMHJ -Hos sozlerle iyi is ona yiikselir. (Meldike :
35-11) ve (4! C}J-“J G\ CJJ) -Meleklerle Tuh ona
uruceder”. (Malric: 70-4) Kavl-d Kerimlerinde oldugu
gibi. Hulasa, ‘“‘cihet” ten bahsederken soyliyecegimiz gibi cihe-
tin nefyine kaail olanlarin bu itikat dolayisiyle ugriyacaklan
miigkildt coktur.

Cismiyyetin nefyi sarahaten mevzu-i bahs olunca, nefyi
tasrih olunmak 1ktiza eden hususattan biri de harekettir. Fakat

hareketin nefyi tasrih olununca ‘‘hagr” tavsif edilirken Hak
Taald’nin “Ehl-i Hagr” e gikip hisaplarim bizzat gérmesi hak-

kindaki seri beyanattan mana ¢ikarmak giiglesir : &l el>y)

(e s ¢llly _Rabbin da saf saf meleklerle birlikte geldi.

(Fecr 8g-22) Kavl-i keriminde buyuruldugu gibi. Niizil ha-
dis-i meshurunun tevili de budur. Bu tevil, -hasre dair olan
beyanat, seriatte tevatiir derecesinde bulunmakla beraber-
hagre miiteallik olmaktan daha ziyade hadis-i niiz@le vérid
goriiliirse de miigkilat ortadan kalkmig olmaz.

Su izahatimiza nazaren, cumhur igin, biitiin bu zavahiri
iptal etmelerine miincer olacak derecede tasrihata girismemek
iycabeder. Zira, bunlarin, cumhurun ruhlan iizerindeki tesiri,
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zéhirlerine hamlolundukg¢a tahakkuk edebilir. Likin tevillerine
girisilirse, su iki neticeden biri héasil olur :

Ya buna ve emsiline tevil taslit olunur ki, bu takdirde
seriat te bastan basa pargalanmus, iginden ¢ikilmaz bir hale
getirilmig 6lur ve binnetice seriatten maksad olan hikmet te
butlana ugrar. Yahut ta bunlarin hepsi hakkinda ‘“Miitesabi-
hattandir” hiikmii verilir ki, bu da, seriate karsp irtikAbedilen
cinayetin azametini anlamakstzin, onu iptal etmege, goniiller-
deki hékimiyyetini izale eylemege miincer olur. Esasen bu gibi
beyanat: tevile kalkisanlarin istinad ettikleri deliller tetkik olu-
nunca bunlarin umumiyetle “Gayr-i biirhani” olduklan,
seriatteki zavahirin o tevillerden daha ziyade kannatbahg yani
ekseriyyetin tasdikina mukarin bulunduklari anlasithr, Hakk-i
Bari’de cihetin nefyi igin istinad ettikleri biirhan hakkinda ile-
ride soyliyecegimiz sézlerle bu nokta iyice tebeyyiin edecektir.

Seriatge bu sifatin cumhure karsi nefyi maksud olmadig
sundan da anlagihir ki, yine o sifat, yani cismiyyet (nefs-ruh)
hakkinda da miintefi oldugu igin §eriat, cumhura ‘“ruh” un
mahiyyeti hakkinda da tasrihatta bulunmamg, Kitab-1 Ke-
rimde ruh i¢in sadece f\ o CJ,JU-; C))-“‘.}‘ &w)““ij)
(MY P'C)‘ (::3}\ ) Gy -Sana ruh hakkinda suél ira-
dederler. De ki, ruh, Rabbimin bir isidir. Size, ilimden ancak
az bir sey verildi”. (Israil “Isrd” 17-85) Buyurulmakla iktifa
edilmigtir. Zira cumhur igin zatiyle kaaim olan ve cisim olmiyan
bir mevcudun varli1 hakkinda biirhan ikamesi giigtiir. O sifatin
intifas;, cumhurun valkif olabilecegi bir keyfiyyet olsayd: Ibra-
him-iil-Halil (Aleyh-is-selam)in kéifire karsn delil iradederken
bu noktaya temas ile iktifa eylemesi lidzimgelirdi : Hazret-i
Ibrahim, Kuran-t Kerim’de hikiye buyuruldugu vechile

(“:"‘.‘"J Ls“:LG"U‘L%) }-Oldiiren de dirilten de benim Rab-
bimdir) Bakare : 2-258) dedigi vakit kéfir buna karsi
(Sl g Ls_-"‘ Ul) -Ben diriltir ve 6ldiiriiriim. (Bakare : 2-258)
cevabim vermisti. Cismiyyetin nefyi maksadi anlatmaya ya-
rasaydi Hazret-i Ibrahim de bilmukabele, -Esariiyenin yap-
g gibi- “Sen cisimsin, Allah ise cisim degildir. Zira her
cisim muhdestir” yolunda cevap vermegi kifi goriirdii. Keza-
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lik ultthiyyet iddiasi hakkinda Firavn’le miinakaga ederken
Musa (Aleyh-is-seldm) 1n da bu sifata istinad: maksadi temin
edebilirdi. Yine bodylece, Hazret-i Peygamberin Deccal hak-
kinda miisliimanlan irsad ederken onun Allahlik iddiasim1 tekzip
igin “O, cisimdir, Allah ise cisim degildir’’ demekle iktifa
etmesi lazimgelirdi. Halbuki, Cenab-1 Peygamber, béyle
soylememis, (Ul o oK) O))  Rabbimmz  kér degil-
dir” diyerek, onun vyalanciifina béyle nakisaya delilet
eden bir sifatin delil olabilecegini gostermekle iktifa buyurmug-
tur. Bu nakisa, dyle bir sifattir ki, onun hakk-1 Baride miintefi
olmas: lizimgeldigini her akil sahibi bilbedahe anliyabilir.
Biitiin bunlar, goriiliiyor ki, Isldmda haidis olmug birtakim
bidatlerdir. Cenab-1 Peygamber’in iimmetinin ayrilacagim
(- OA8w) hadisiyle haber verdigi firkalar da igte bu
yiizden meydana ¢ikmmstir.
Simdi bu izahattmiz iizerine biri gikip ta dese ki :
“Madam ki §Seriat, Cenab-1 Hakkin cisim oldugunu da
cism olmadigini da tasrih etmiyor. Cumhur, “S§uhalde nedir?”
diye bir sual irad edince ne cevap verilecektir ? Ziza boyle bir
sual insan igin gayet tabiidir ve onu izhardan kimse kendini
alamaz. Bunun igin varhig kabul olunan bir mevcud hakkinda
“Onun mahiyyeti yoktur” yolunda bir cevap vermek, cumhuru
ikna edemez. Ciinkii, ‘““mahiyyeti olmiyan seyin, zati de yoktur.”
Buna cevaben biz de deriz ki

Bu hususta vacib olan, cumhura seriatin cevabiyle muka-
bele etmek ve “Allah, Nfirdur” demektir. Zira, Nir, Cenab-1
Hakkin, Kitab-i Keriminde -bir seyin zatindan ibaret olan bir

sifatla vasfi seklinde-kendini tavsif ettigi bir sifattr : @)
(o Wy Slgedly g _Allah, goklerle yerin Nérudur. (Nar :
24-35) Kavl-i Kerimi, bunu gésteriyor. Peygamber (Aleyh-
is-selam) da Zat-i Bariyi “Hadis-i Sibit” te, o suretle tavsif-

etmigtir : Rivayet olunduguna gore, kendilerine b’-{‘) J*)
(b, -Rabbm gordiin mii P’ denilmig, kendileri de
cevaben (! e,1Gl 4y) -O, bir Niirdur, onu nasil gori-
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riilm ! buyurmuglardir. Hadis-i Isra’da da “:1’ ‘:“‘d"bf’f; \l)
Adle o e e Lo Hll e B Al 28 AR R é—-«)
(Wbww id g el Hazretd Muhammed, “Sidret-iil-Miin-

teha” ya yaklaginca, Sidreyi Nr kapladi ; o derecede ki, artik
Peygamberin goziine hiil oldu, ona bakamadi.” deniliyor.

Kitab-i Miislim’de de géyle bir hadis vardir: T‘\"" 4oy
(o Al @Ell agmy Oloew &5 Y CatS Y 54 e -Allah’in
Nrdan bir értiisii vardir. Bu ortii kaldirilsayd: onun yiiziin-
deki azamet ve celdl, kendisine bakanlann yakard:i” Bu

hadise miiteallik bazi rivayetlerde (U g‘m’b" D)
-Ntrdan yetmis o6rtii) denilmektedir.

Sunun da bilinmesi miinasip olur ki, bu misal ile Halik
Taald arasindaki miinasebet pek kuvvetlidir. Giinkii, Zat-i
Siibhani hakkinda bir taraftan ‘“Gézlerin ve miifekkirelerin
idrakinden 4ciz oldugu bir mahsfistur”, diger taraftan da “Bu-
nunla beraber o, cisim degildir” diyoruz. Cumhur nazarinda
ise, varlik, “mahsfs” ten, madtim de “gayr-i mahsiis” ten iba-
rettir. Iste Nir miséli, bu iki tavsifi cem’ ve telif edebilecek bir
haldedir. (Nir) mahsGsatin en gerifi oldugu igin kendisiyle
mevcudatin en serifini temsil etmek lazimgelmistir. Burada
Cenab-1 Hakkin “Nar” tesmiyesini 1ktiza eden diger bir sebep
daha vardir. O da sundan ibarettir Cenab-1 Hakkm ; Ilimde
rasih olan alimlerin kendisine akillariyla nazar etmeleriyle an-
ladiklar1 varhik hal ve sidm ; Adeta basarlarin (gorme hassele-
rinin) hattd daha iyisi yarasa gozlerinin giinese bakislarinda
ve giines karsisinda ugradiklar hali andirir. Bu izahata na-
zaren, Zat-i Bari igin bu Nar vasfi, insanlardan her iki simf
itibariyle de layik ve hak oluyor. Cenab-1 Hak ; madam ki,
mevcudatin sebeb-1 viicududur, mevcudat: bizim idrak edebil-
memizin sebebi de yine Zat-i Siibhanisidir ; madam ki “Nar”
da renklere nisbetle ayni mevkidedir ; yani, renklerin hem se-
beb-i viicududur, hem de onlan gorebilmemizin sebebidir.

Su halde Zat-i Barinin nefs-i Siibhani’sini “Nfir”’ tesmiye etmesi
pek dogru olur. Hak Taali igin “Niirdur” denilice, (Maad)

da yani 6ldiikten sonra dirilince vaki olacag: bildirilen ‘“‘riiyet”
meselesine de sek 4riz olmamus olur.
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Iste bu sozlerimizden, bu seriatte, cismiyyet sifati hakkin-
daki ilk itikad ile bundan sonra hidis olan bid’atler, tebeyyiin
etmis oluyor. Seriatin, bu sifat hakkinda sékit kalmas:; (Gaib) de
yani gayr-i mahsiis olarak bulunan bir mevcut hakkinda “ci-
sim degildir” hitkmii verilemiyecegi, onun cisim olmamasina
inamlamiyacag igindir. Buna, ancak (ahid) yani mahsis ola-
rak ayni sifatta bir mevcut bulundugunu biirhan ile idrak eden
kimse inanabilir. Boyle bir mevcud da (Nefs-Ruh) tur. Madam
ki ruhun bu sifatina, bu ménasina vakif olmak ta cumhur igin
miimkiin olmiyan seylerdendir. Su halde onlarin cisim olmiyan
bir mevcudun varhigina akil erdirmeleri de imkénsizdir. Bu
hususta yakin derecesinde bir bilgi hisil etmege kendi seviyyeleri
hiil olunca arttk Hakk-i Biride boyle bir mefhuma erigmege
de yine kendi seviyyelerinin hiil bulundugunu da anlamus
oluruz.

CIHET HAKKINDA :

Bu sifati, geriat erbab1 Hakk-1 Biride 6tedenberi kabul et-
mekteydiler. Sonra Mutezile firkasi, bu isbat1 nefyetti. Daha
sonra nefy hususunda Egarilerin miiteahhirleri de onlara tabi
oldular. Bu miiteahhirler, czciimle Eb-ul-Maali ile onun soziine
uyanlardir. Seriatin biitiin zevahiri ise cihetin isbatin1 miistel-
zim bulunmaktadir: (4s\¢ -l-‘v‘;! V-P-)‘ tﬂi) oS J-“‘.J) -0 va-
kit Rabbinin argini onlann iistiinde sekiz (melek veya kuvvet)
yiiklenecektir”. (Hakka 6g-17), o ¥4l sledliipn oV )

(Secde . 32_5) (U,-\Dj LC ii.abh“ ﬁ_)‘-\j-l OK r":d 4:“ Cﬂ(‘
-Gokten yere dogru cereyan eden umuru, tedbirleriyle
idare eder, sonra -sizin hisabimizla bin senelik bir miiddet
tutan-bir giin zarfinda yine ona yokselir) &M z M)
(4! C3 My -Meleklerle ruh ona uruceder), (Mairic 70-4),
O 2 136 2 W & ez O I (;;,H) -Semada ola-
nin, sizi yere gegireceginden (yahut gegirmiyeceginden)
emin misiniz ? Bir de bakarsin ki yer sallamir) (Miilk :

67-16) ve bunlara miimasil diger iyat-i kerime gibi ki bunlarin
hepsine birden tevil taslit olunursa seriat, bastan basa “miievvel”
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bir hale gelir. Bunlar hakkinda ‘Miitesabihattandir.”” deni-
lirse, 0 zaman da biitiin seriatler miitesabihattan ibaret kalir,
Zira geriatlerin kaffesi ; (Allah, semadadir. Melekler, vahyi,
Peygamberlere Allah’tan indirirler. Kitaplar, semadan inmig-
lerdir) fikri iizerine miiessestir. Cenab-1 Peygamberin, Sidret-
iil-Miinteha’ya yaklaginciya kadar Mirac gecesi gittii yer de
orasidir. Allah ile meleklerin semada olduguna biitiin seriatler
ittifak ettikleri gibi bu hususta biitiin hukema da miittefiktirler.

Ciheti nefy edenleri bu inkéra sevk eden gey ; cihet isbat
etmenin mekan isbatini, mekén isbatinin da cismiyyet isbatim
iycab eyliyecegine mutekid bulunmalandir. Bize gore, bunlarin
hi¢cbiri lazimgelmez. Zira, cihet mekandan bagka bir geydir.
Soyle ki : Cihet, ya bir cismin kendisini muhit olan satihlaridir
ki bunlar, alt1 adetten ibarettir ve buna nazaran ‘‘bir zihayatin
yukans:, alt1 ; sag, solu ; 6nii, arkas1 vardir” deriz. Yahut ta
alti cihetli bir cismi ihata eden diger bir cismin satthlandir,
Bunlardan birincisi, yani bir cismin kendisinde bulunan satih-
lardan ibaret olan cihetler ; o cismin kendisi igin asld mekin
degildirler. Fakat o cismin kendisini ihata eden diger cisimlerin
satthlan onun igin mekdndirlar Insami muhit olan havanin
satthlari ; havanin satthlarimi ihata eden felekin satihlar1 gibi
ki birincisi insana, ikincisi havaya mekindirlar. Yine boylece
felekler de biribirini muhit olduklan igin yekdigerlerinin me-
kamdirlar. Lakin “Felek-i Héric” in sathina gelince : Bunun
diginda bir cisim bulunmadigi bilbiirhan sébittir. Zira, bir
cisim bulunsayd: o cismin haricinde de bagka bir cisim bulun-
masi ve igin bu suretle nimiitenahilige miincer olmas: iycabe-
derdi. Su halde Alemin cisimlerinden en sonunun sathi asla
mekin degildir. Ciinkii, orada bir cisim bulunmasi miimkiin
degildir. Zira her “mekin” olan yerde bir cisim bulunmasi
imkin dahilindedir. Binaenaleyh bu cihette bir mevcudun
varlifina biirhan kaaim olursa o mevcudun ‘‘gayr-i cisim” ol-
masl iycabeder. Orada varh@ miimteni olan sey ; zannolunamn
aksidir ki bu da, “cisim olmiyan mevcud” degil, “cisim olan
mevcud” dur. Bu fikrin muhalifi olanlar ; ‘““4lemin haricinde
(hald) vardir’” da diyemezler. §oyle ki : nazari ilimlerde hala-
mn imtina1 (imkinsizhg) tebeyyiin etmigtir. Zira “hald” ismi-
nin delilet ettigi sey ; kendilerinde cisim bulunmiyan birtakim
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buutlerden, yani tiill, arz ve umktan bagka bir sey degildir.
Ciinkii ‘“hald” dan buudler de kaldirilirsa aruk ‘“‘yokluk” olur.
Su halde “hald” y1 mevcud menzilesinde gériirsek cisim olmiyan
seyde birtakim arazlarin bulunmas: lazimgelir. Buna sebep te
buudlerin ; her halde kemiyyet nevinden birtakim arazlardan
ibaret olmasidir. Fakat eski fikirlere, gegmis seriatlere gore ;
zikredilen mevzi, “Ruhanilerin meskeni’’ dir. Ruhanilerden
maksatlar1 da “‘Allah ve melekler” dir. Giinkii o mevzi, mekin
degildir. Kendisini zaman da ihtiva etmemektedir. Kendisini
zaman ve mekan ihtiva eden her gey, fsiddir. Su halde o mev-
zide bulunanin, “gayr-i fasid”’ ve “‘gayr-i kiin” olmas1 14zimgelir.
Bu ména, benim sézlerimle de tebeyyiin etmis oluyor. $6yle ki :
Bu 4lemde su “mevcud-i mahsiis” ten yahut “adem” den
bagka bir gey yoktur. Halbuki, -kendiliginden malimdur ki-
mevcud, ancak viicuda nisbet olunabilir, yani mevcud hakkinda
“0, mevcuddur, viicuddedir” denilir. Zira onun i¢in ‘o, ademde
mevcuddur” denilemez. $u halde, bu ilemde mevcudatin en
sereflisi olan bir mevcut var ise, bunun, “mevcud-i mahsfis” ten
en serefli bir ciiz’e nisbet olunmasi iycabeder. Bu da “Semavat-"
tan ibarettir. Bu nisbet, semavat icinde de en serefli varliga
taallok etmek lazimgelir. Cenab-1 Hak, bu serafet hakkinda
Kuran-1 Kerimde: oWl o0 SV 5 ¥y Ol gaudi gl
Goklerle yerin - (Mi’min: 40-57) O sadny W 557 ‘_-JQ,
yaratilmasi, insanlann yaratilmasindan daha biiyiik bir istir.
Lakin insanlann ekseriyyeti bilmezler.) buyurmugtur. Bunlarmn
hepsi tam bir surette ilimde rasih olan Alimler i¢in zdhir olur.
Serdettifimiz iyzahattan su meydana gikmugtir ki ger’an

ve aklen Cenab-1 Hakka cihet isnad: iycabeder. Serait, bunu
teblig etmis ve bu fikir iizerine iptina eylemistir. Bu kaaideyi
iptal etmek, seriatleri de iptal etmek demek olur. Cihet fikrinin
-cismiyyetin nefyiyle birlikte- anlagilmasindaki giigliik ; bu
hilin, (yani cisimsiz cihetin) sahidde (mahsiisat i¢inde) misali
bulunmamasindan ileri gelmektedir. Bu, ayniyle, seriatin hak-
k-1 Baride cismiyyetin nefyini tasrih etmemesine de sebep teskil
etmektedir. Zira, cumhurun giib (gayr-i mahsts) hakkindaki
hiikme miiteallik tasdiki, ancak o giibin varlif sdhid (mahsis)e
nazaren malim bulundugu vakit vaki olur: Ilim gibi ki sahid
Fadl.ul-Mehaal F. 6
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(mahsfs) olan saniin viicudunda gart oldugu igin giib (gayr-i
mahs(s) olan Siniin varhgina da sart tegkil ettigi anlasilmigtir.
Lékin giib haklindaki hiikmiin vukuu, sihide nazaran ekse-
riyyetce gayr-i malim bulundugu ve bu hiikme yalimz ilimde
rasih olan 4limlerin ilmi taallik edebildigi vakit seriat, yu iki
siktan birine gére hareket eder : Cumhurun onu bilmege ihti-
yact yoksa Ofrenmek istemesini meneder : Ruh hakkinda ilim
hasiletmek gibi. Onu bilmege, cumhurun saadet nokta-i naza-
rindan ihtiyaci varsa sdhide goére misaller darb (serd) eder ;
velev ki bu misaller anlatilmas1 maksut bulunan “nefs-iil-emir”
den ibaret olmasin... Maid hakkinda vaki olan beyanat gibi.

Hakk-1 Baride ciheti nefyedenlerin bu hususta diigtiikleri
sipheyi, Cumhur; bahusus, zat-i Siibhaninin cisim olmadig1
kendilerine tasrih olunmazsa tefattun edemezler. Su halde biitiin
bunlarda seriatin hareketine imtisil olunmak iycabeder. Aksi
takdirde geriatin tevilini tasrih etmedigi seylerin teviline giri-
silmis olur. Insanlar, seriatteki bu nevi mesail nokta-i nazarin-
dan ii¢ mertebede bulunurlar :

Birinci simif ; mevzua ve bilhassa geriatte bu kabil seyleri
zahiri iizerine birakan beyanata anz olan sliipheleri idrak et-
miyenlerdir. Bunlar, ekseriyyeti tejkil eden ‘“‘cumhur” dan
ibarettir.

Ikinci sinif ; bu meselelerde zihinlerine siiphe 4riz olan,
fakat bu giiphenin halline muktedir olamiyan ziimredir. Bun-
lar ; d4mmenin fevkinde ve Alimlerin dununda bulunurlar.
Seriatte “tegabiih” e ugriyan ve Allah tarafindan zemmolunan
stnif, bu siuftir. Ulema ile cumhura gelince Bunlara gore,
seriatte ‘“‘tesabiih® yoktur. “Tesabiih’ iin iste bu ménaya gore
anlagilmasi miinasib olur. Bu ikinci simifin seriate karg1 vaziyeti,
soyle bir misal ile iyzah olunabilir :

Mesela, bugday ekmegi ekser bedenler igin nafi bir gida
oldugu halde-pekaz miktarda-bazi bedenler igin de muzir ola-
bilir. Igte bunun gibi geriatin talimati da ekseriyyet i¢in nafi
oldugu halde pekaz miktarda bulunan baz insanlar igin

zarar verebilir. (Bakare 2-26) ( CJ:-E"L‘.“ Wa oy bay)

-Onunla ancak fasiklar dalilete diigiiriiliir.,, dyet-i kerimesinde
buna igaret vardir. Likin bu hal, 4yat-i Kuraniyyenin pek azin-
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da vardir ve pek az insanlar i¢in vériddir. Onlarin gogu da
giibde (gayr-i mahsiisat 4leminde) bulunup ta sihidde (mah-
sisat 4leminde) misili olmiyan esyadan haber vermegi muta-
zammn olan ayetlerdir ki bunlar da -su vaziyetec nazaran- o
seyler, mevcudat arasinda kendisine en yakin ve en miimasil
olan “gahid” ler ile ifade ve tabir olunmugtur. Iste boyle yet-
lerde bazi insanlar, miimesseliin bihi, misilin kendisi yerine
alarak hayrete ve giipheye diigerler. Seriatte “miitesibih” de-
nilen sey de budur. Bu hil, ne ilimlere, ne de cumhure éariz
olur. Insanlarin, -hakiki olarak-iki simifim1 bunlar tegkil ederler.
Bu iki simf hil-i sithhattedirler. Miiliyim gidalar da ancak hal-i
sithhatte bulunanlarin bedenlerine muvafik gelir. Lakin diger-
leri hastadirlar. Hastalar ise ekaliyyette bulunurlar. Iste bunun
icindir ki, Hak Taila, Kitab-1 Keriminde ¢! LT.B)
() eliny) an 42Tl O gadd &I ) i 3 -Kalplerinde sapiklik
olanlara gelince : Bunlar, fitne arzusuyla o beyanattan miite-
sabih olanlara baglamp kalirlar.,” (Al-i Umran : 3-6) buyur-
mugtur. Iste onlar, “Cedel ve keldim erbabi” dirlar. Bu simf
yiiziinden seriate 4riz olan en giddetli “yanliy anlayiy” sudur
ki, bunlar, zihiri iizere olmadigini zannettikleri birgok ayetleri
tevil etmisler, sonra da “Bu tevil, maksudiin bih olan degildir.
Cenab-1 Hakkin bu mevzuu, “miitesabih™ surette teblig etmesi,
kullarim1 imtihana tébi tutmak, yoklamak igindir” demislerdir.
Biz, boyle bir zandan Allah’a siginir da deriz ki : Allah’ in Ki-
tab-1 azizi, vuzuh ve ifade nokta-i nazarindan i’caz mertebesinde
nazil olmugtur. Su halde miitesabih olmiyan bir seye miitesabih
deyip te sonra o miitegabihi zu’'muna goére tevile kalkigan ve
biitiin insanlara : “Size farz olan, bu tevile itikad etmektir”
diyen kimse, ger’in maksadindan nekadar uzak diigmiig olur!. .
Nitekim, (u:;‘JU" “J-'w'\) -Ars iizerine istild” hakkindaki
ayetlerle ‘“‘zdhiri miitesabihtir” dedikleri difer bazi Ayetler
karpisinda boyle seyler soylemislerdir. Nihayet, kaillerinin
“ser’in maksudu budur” zu’muna diistiikleri tevillerin bir ¢ogu,
dikkat olunursa goriiliir ki, biirhan ile teyid olunabilecek ma-
hiyette degildirler ; bundan baska, cumhurun kabul ve muci-
bince ameletmesi nokta-i nazarmndan “zihir” in yaptf tesiri
de icra edememektedirler. Ciinkii, ilimden cumhur igin maksud
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olan ilk sey, (amel) dir. Su halde amel itibariyle daha menfaatli
olan sey, daha layik diiger. Ulema igin “ilim” den birinci dere-
cede maksud olan sey ise her iki husustur, yani, ilim ve ameldir.
Seriatten bir seyi tevil edip te bu tevilini, seriatin maksadindan
ibaret zu’'m eyliyen ve onu cumhura da sarahaten bildiren
kimselerin bu hareketleri, séyle bir misil ile iyzah olunabilir :

Bir adam farzedelim ki, eline, herkesin veya ekser insan-
larin sihhatini muhafaza etmek iizere bir tabib-i mahir tara-
findan tertip olunmus bir ild¢ gegmis olsun. Sonra, meydana
bir adam ¢iksin; mizacindaki -ancak insanlarin pek azina anz
olan- bir redaetten dolay1 o pek biiyiik bir itina ile tertip edilmis
ildg kendine miildyim gelmesin.. O da buna bakarak ilk tabi-
bin, menfaati herkese Am ve gimil olan o ilacin terkibinde dahil
bulundugunu sarahaten bildirdigi devalardan birinin isminden,
lisan-i caride o devaya delilet etmek iizere kullanilan isimle
anlagilan seyi kasdeylemedigi, ancak o tasrih ettigi isimle, kendi-
sinden uzak bir istiare tarikiyle bahsetmek te miimkiin olan
bagka bir devay: bildirmek istedigi zu’muna diigmiis bulunsun.
Bu diisiinceye gore de o pek miihim olan ilk tertipte dahil
bulunan devayr kaldirarak tabibin asil maksudu zannettigi
maddeyi onun yerine koysun. Sonra da halka, “Iste ilk tabibin
kasdettigi ildgtir” desin. Halk ta o tevilcinin kendi teviline gore
tertip edilmis olan bu ildc1 kullanarak, birgok insanin mizacina
bu yiizden fesad ariz olsun. Sonra, bagkalar gelerek o miirekkep
ildcin tesiriyle birtakim insanlann mizaci bozuldugunu anlamig
ve onu 1sldh etmek istemiy olsunlar, Likin bunlar da bu ikinci
tertipteki devalardan bazilarinin yerine ilk tertipte dahil bulun-
muyan bazi edviye koymus bulunsunlar. Bu yanhg hareket yti-
ziinden de halka, ilk hastaliktan bagka bir hastalik 4zir olsun.
Sonra, bir iigiincii adam daha giksin. O da bu ildcin terkibi
hususunda birinci ile ikincinin yolundan bagka bir tevil yolu
tutsun. Bu suretle de halka iigiincii nevi bir hastalik 4riz olsun.
Daha sonra, dordiincii bir ‘“‘miiteevvil” ¢iksin ; yine tevil
tarikiyle, evvelki devalardan bagka birtakim devalar1 birlegti-
rerck ildci tertip etsin. Bu yiizden de insanlar, ilk ii¢ nevi hasta-
Liktan bagka dérdiincii bir hastalifa daha tutulsunlar. Nihayet,
bu “miirekkeb-i Azam”, tertibi iizerinden uzun zamanlar geg-
tikge, birtakim insanlarin onun miirekkibati hakkinda ileriye



BIRINCI KITAP 85

siirdiikleri teviller yiiziinden tamamiyle bagkalagmus, degismis
bulunsun. Binnetice, halka da onun istimili iizerine tiirlii tiirlit
hastaliklar 4riz olsun ve nihayet, tertibinden insanlarin ckse-
riyyeti i¢in maksud olan menfaat te fesada ugrasin...

Iste o yolu tutarak meydana cikan firkalarin geriat kargi-
sindaki vaziyeti buna benzer. Zira, bu firkalardan her biri, seri-
atte diger bir firkanin teviline uymiyan birtakim tevillere giris-
mistir ve seriatge maksud olanin da kendi tevilinden ibaret
bulundugunu zu’metmistir. Bu yiizden d¢ seriat ; darmadagin,
perisan bir hale gelmistir, ilk vaziyctinden g¢ok uzaklagmustir.
Sahib-i Seriat “Salla-al-lahu aleyhi ve sellem”, geriatine bdyle
bir halin mutlaka 4nz olacagim bildigi igin J& &4 B Ak )
(319 YV LN LS a5 re 9 (me- “Ummetim, yetmis iki
firkaya aynlacaktr. Bunlarin, iglerinde biri miistesna olmak
lizere hepsi atestedir” buyurmustur. O miistesna olan birden
maksad:; seriatin zdhirine gére yol tutan, o zihiri, halka da
sarahaten bildirmek suretiyle, tevil etmiyen firkadir. Sen de bu
zamanda tevil yiiziinden geriate 4riz olan fesad: iyice diisiiniir-
sen, misdlimizin dogru oldugunu anlarsin. $eriatin *“deva-
azam” 1m ilk tagyir eden “Havaric” taifesi, sonra, ‘“Mutezile”
firkasidir. Bunlardan sonra da sirasiyla “Esariyye” ve *“Sofiyye”
gelir. Nihayet “Ebu Hamid” de g¢ikarak bu yolda pek gok ileri
gitmistir, S6yle ki : O, (Makasid) ismindeki kitabinda, kendi
anlayigina goére, biitiin hikmeti ve hukemimn fikirlerini cum-
hura tasrih ctmistir. Bu kitabimi da ancak hukemdya karsi bir
reddiye olmak iizere telif ettigi zu’mundadir. Bundan sonra,
“Tehafiit-iil-Felasife” namiyla maruf kitabim ortaya koyarak
bunda Feylesoflari, zu’munca, icmi’t bozduklan igin, li¢ me-
selede tekfir etmig ve baz1 meselelerde bid’atle itham eylemistir,
Bundan bagka ayni kitapta insana sck verecek birtakim huccet-
ler, hayrette birakacak birtakim giipheler serdetmistir ki, bun-
lar, bircok kimseleri, gerek hikmet ve gerek seriat nokta-i na-
zarmdan dalilete diigiirmiislerdir, Daha sonra, ‘“Cevahir-iil-

Kuran C’TJE\ A namiyle maruf kitabinda da : “Tehafiit-
Sl kitabinda sdyledigim seyler, birtakim cedeli soézlerdir.
Hakky, (4l J:P de4 0 9ally  de, yani (Ehli olmyanlara esir-
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genmesi lizimgelen seylerden bahseyliyen) kitapta isbat ettim,,
demistir. Daha sonra, “Misk4t-iil- Envar- (s s ) na-
miyle maruf kitabinda da “Arif billih’’ larin mertebelerini zik-
rettikten sonra (Digerleri, perde arkasindadir. Bundan miis-
tesna olanlar; Zat-i Siibhininin (Semay-i 01l4) y1 tahrik etme-
digine mutekit olanlardir. Zat-i Bari, igte bu ‘“Muharrik”
kendisinden sddir olandir) demigtir. Bu sozii, agik¢a Feylosof-
larin ultim-i ilhiyyeye miiteallik mezheplerindeki itikaddan
ibarettir, Halbuki kendisi, bir¢cok yerlerde onlarn ilihiyyata
miiteallik ilimlerinin; birtakim tahminattan ibaret bulundugu-
nu, diger ilimlerinde ise is, bunun hilidfinda oldugunu soyle-
mistir.
(A —allpsdzlly Ismini verdigi kitabina gelince

Bunda da hukemdya tevecciih ederck, ilmin, ancak halvet
(uzlet, inziva) ve fikret ile hésil olduguna, bu mertebenin
de Peygamberlerin ilimdeki mertebeleri nevinden bulundu-

guna isaret eylemistir. Bunu, ayniyle (3sledlslaS)  ismini

verdigi kitabinda da tasrih etmistir. Iste insanlar da bu
tesevviis ve karigiklik yiiziinden iki firkaya aynmlmuglardir : Bir
firka, hukemiy: ve hikmeti zemmetmek yolunu tutmugtur.
Diger firka da ser’in tevilini ve hikmete gére anlagilmasim ka-
buletmistir. Halbuki, bunlarin hepsi hatadir. Miinasib olan,
geriatin ; z4hiri iizere kabul edilmesi, camhura seriatle hikmetin
birlestirilmesi nokta-i nazarindan tasrihatta bulunulmamasidir.
Zira, bu tasrih ; hikmetin neticelerini de bu hususta bir biir-
hana sihib olmadiklan halde kendilerine agikga bildirmek
demek olur ki, bu, yani hikmetin neticeleri hakkinda biirhana
malik bulunmiyanlara o netayici tasrih etmek, ne halil ne de
caizdir. Ciinkii, bu vaziyete giren kimse, ne ger’ ile akh cem ve
telif eden Alimler zlimresinden olabilir, ne de serin zAhirine
tibi kalan cumhurden.. Her iki takimdan ayrilmis olur.

Ebu Himid, bu hareketiyle, birtakim insanlara gére her
iki cihete, yani hem gseriate ve hem de hikmete halel getirmisg

ve diger bazi insanlar itibariyle de iki tarafi da tutmus, muha-
faza etmigtir. Seriati ihlal etmesi ; 1zhar1 ldzimgelmiyen tevilleri

meydana cikarmak ; hikmete halel getirmesi de ancak biirhan



BIRINCI KITAP 87

kitaplarinda tasrihi iycabeden bazi mevaddan yerinde olmak-
sizin agikga bahsetmek cihetinden vaki olmugtur. 1ki tarafi da
tutmasina gelince : Insanlardan bir ¢ogu, hikmetle seriat ara-
sinda -onun girigti§i ““cem’ ve telif”’ nokta-i nazarindan- bir
taaruz bulunduguna vakif degildirler. Fakat kendisi, telifin
vechini gostermekle bdyle bir taaruz bulundufunu tekidetmis
oluyor. (&4 ;i P\«-‘Y\Qu_ & _&8ly namim verdigi kitabinda
iste bu yolda hareket etmigtir. §oyleki: Bu kitapta, tevillerin,
simiflarim1 saymis ve “‘tevil hususunda icmaa muhalefet
etmigy olsa bile miievvil kafir degildir” deyip ¢ikmugtir.
Su halde, onun bu hareketleri, bir nokta-i nazardan geriate, bir
nokta-i nazardan da hikmete, dier bir nokta-i nazara gére de
her ikisine zarar verecek mahiyettedir. Bu adamin yaptiklan
iyice tetkik olunursa, seriate ve hikmete haddi zatinde zararh
fakat &rizi bir surette néfi oldugu meydana gikar. §oyle ki :
hikmetten, ehli olmiyana agik¢a bahsetmek haddi zatinde (ma-
hiyyeti itibariyle), ya hikmetin, yahut geriatin iptalini istilzam
eyliyen bir harekettir. Ayni bahis; ikisinin cem ve telifini bazan,
ancak 4nzi surette miistelzim olur. Dogrusu, cumhura, hik-
metten sarih bir surette bahsetmemek idi. Fakat bir defa bu
tasrih vaki olunca artitk cumhurdan geriati hikmete muhalif
goren firkanin, bu iki sey arasinda muhalefet bulunmadigim

bilmesi muvafik olur. Kezalik, hikmete intisabedenlerden hik-
meti seriate muhalif gorenlerin de ikisi arasinda ihtilaf olma-

digim bilmeleri maslahata uygun diiser. Bu da o iki firkadan
her birinin; ikisinin de yani hem seriatin, hem de hikmetin haki-
katte kiinhiine vakif bulunmadigini ve seriatte bulunup ta hik-
mete muhalif olduguna inandaf: bir fikir (rey) in, geriatin as-
linda mevcud olmayip sonradan ihdas (ibtida’) edilmisveyahut
hikmetin yanls anlagimus, yani -ciiziyyata ilmin taalliiku ile
diger bazi meselelerde oldugu gibi- yanlhs bir tevile ugramug
oldugunu bilmesiyle olur. Iste bunun igindir ki, biz, bu kitapta
“Seriatin asillar1” m bildirmeyi zaruri gordiik. Zira, seriatin
usulii (esaslan); teemmiil olununca anlagilir ki, onun tevile
ugratilmig seklinden daha ziyade hikmete mutabiktir. Hikmetin
seriate muhalif oldugu yolunda bir zanna diigiilmesine sebep
te -dikkat olununca goriiliir ki- hikmetin de, seriatin de ilmen
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kavranmami§ olmasidir. Yine bunun igindir ki, dm‘d“’)

(a2 AxL s 4o ) ~Hikmetin seriate muvafik olduguna dair
kestirme s6z,, unvaniyle bir bahis agmakta muztar kalmstk.
Artik bu cihet tebeyyiin edince, bulundugumuz noktaya dénelim:

Sunu da séyliyelim ki, bu bahiste zikredilecek meshur me-
selelerden geriye kalan “rii’yet” meselesidir. Zira, bu meselenin
de bir cihetten bahsimize dahil oldugu zannimna diigenler vardur,

Bu zanda (Ul V! ﬂ)—*:ﬁ‘) JbaV aS,0Y)  _Basarlar onu

idrak etmez de o basarlan idrak eder.) (En’am: 6-103) ayet-i
kerimesine istinad etmektedir. Yine bunun igindir ki, Mutezile
firkas:, “rii’yet”’i inkdr etmis ve seriatte buna dair varid olan
haberleri, bunlar ¢ok ve meshur olmakla beraber, reddeylemistir,
O firka, bu yiizden girkin bir vaziyete diigmiigtiir. eriatte boyle
bir giiphenin hudusuna sebep te sudur: Mutezile-malimdur
ki-zat-i Siibhani hakkinda cismiyyetin intifasina itikad ederler
ve bunun biitiin miikellefine tasrihi lazimgeldigine de kaaildir-
ler. Diger taraftan, kendilerine gére, “cismiyyet” intifa ederse
“cihet” in de miintefi olmas: iycabeder. Cihet miintefi olunca
“rii’yet te miintefi olur. Ciinkii, her goriilen sey, gorenin bir
cihetinde bulunur. Iste bu digiinceyle, “ser’-i-menkul” iin red-
dinde muztar kalmuglardir ve buna dair hadisleri de, “Bunlar,
(haber-i ahad) dir; ahidin haberleri ise ilmi mucib degildir”
diye ta’lil etmiglerdir. Bundan baska, Kuranin zahiri, yani
(VhaW &57,5Y- Basarlar, onu idraketmez) kavl-i kerimi de
ona muanzdir.

Esarilere gelince: Bunlar da iki itikadi, yani cismiyyetin
intifasiyle hissen cisim olmuyan bir geyin goériilmesi imkiruna
dair olan itikatlan telifetmek istemiglerdir, fakat bu hususta
miigkilata ugrniyarak vehmi ve sofestai birtakim delillere bag-
vurmak mecburiyetinde kalmiglardir. Sofestai hiiccetler; insana
goriiniiste “sahih” vehmini verip te hakikat-i halde “kazip”
olan hiiccetlerdir. Hiiccetlerde bulunan evsaf ta insanlarin bazi
hallerine benzetilebilir. Demek isterim ki, nasil insanlar arasinda
evveld tam ve kdmil ““faziletliler”, sonra bu birinci dereceye
nisbetle daha diin mertebede ‘“‘erbab-1 fazilet” ve nihayet haki-
kat-i halde faziletli olmadiklar: halde kendilerini faziletli gos-
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terenler, yani miirailer bulunursa, béylece hiiccetler iginde de
tam “yakin” mertebesinde olanlar, “yakin” den asag1 derecede
bulunanlar ve nihayet “miirai hiiccetler’” vardir. Bunlar; ken-
dilerini “kizip” olduklan halde “yakin” vehmettiren hiiccet-
lerdir. Esarilerin bu meselede soyledikleri sozlerden bir kismu,
Mutezilenin delillerini ref’a; diger bir kismu da cisim olmiyan
seyin rii’yeti imkdnina ve bu rii’yeti farz etmekle tasavvuru
muhil bir fikre digiilmily olmiyacagina dairdir. Mutezilenin,
(Her goriilen sey, gorene nisbetle bir cihette bulunur) seklindeki
fikirlerine karst -muanede kabilinden- delil olmak iizere, Esari-
lerden bir kismi séyle derler: “Bu, sihid (mahsis) igin varid
olabilecek bir fikirdir, giib (gayr-i mahsis) igin degil. .. Bir de
bu mevki; (3ahid) hakkindaki hiikmii, gdibe de nakletmek
lazimgelmiyen mevkilerdendir. Bundan bagka insan i¢in “g6z”
bulunmaksizin sirf kuvve-i mubsirenin kendisiyle gormek miim-
kiin olunca bir cihette bulunmiyan seyi gormek te imkin dahi-
linde demektir”’. Bunlar, “akl” in idrakiyle “basar” in idrakini
biribirine karngurmaktadirlar. Zira bir cihette yani mekinda
bulunmiyan seyi idrak eden akildir. Basarin idrakine gelince:
Bu idrakin hisil olabilmesi i¢in “mer’i” nin yani goriilen seyin
ona nisbetle bir cihette bulunmasi, hattd yalmz rastgele bir
cihette bulunmas: degil, muayyen bir cihete kiin olmas: agik
bir sarttir. Iste bunun igindir ki, “basar” 1n “mer’i” ye nisbetle
alehitldk herhangi bir vaziyyette bulunmasiyla husule gelemez.
“Rii’yet” vaki olabilmek igin “rai” ile “‘mer’?” arasinda muay-
yen vaziyetler ve gartlar bulunmak ta iycabeder. Bu da tig yeyden
ibarettir: Birincisi ziyamn viicudu, ikincisi basar ile (mubsar-
bakilan gey) arasinda cizm-i geffafin tavassutu, iigiinciisii de
(mubsar) 1n renkli olmasidir. Bu sartlar zaruridir. Riiyet hadi-
sesi hakkindaki bu maliimatin reddolunmasi; herkesin tabii
surette bildigi “evail”i yani akli mebdelerle biitiin menazr
ve hendese ilimlerinin inkidrini miistelzim olur.

Bundan bagka o taife, yani Esariler demislerdir ki: “$ahide
ait hukmiin géibe intikalini istilzam eden mevkilerden biri de
“sart” tir. Meseld, “Her 4lim, diridir’’ hiikmiinii veriyoruz.
Ciinkii, sahid’de hayat, ilim i¢in bir sart olarak meydana qik-
maktadir”. Eger béyle ise biz de kendilerine deriz ki: “Iste
“sahid” de de bu seylerin riiyet i¢in gsart oldugu anlasildig
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cihetle muhali.leriniz, bu meselede sizin tuttufunuz esasa uygun
bir surette “‘gdib”i “sihid”e ilhdk etmiglerdir”.

Ebu H&mid, “Mekaasid” ismiyle maruf kitabinda bu
mukaddimeye, yani, ‘“Her mer’i, “rdi” nin bir cihetinde bulu-
nur” fikrine kary1 su yolda mukabele etmek istemigtir: “Insan,
kendini aynada goriiyor. Halbuki, kendisi aynaya nisbetle mu-
kaabil cihetten bagka bir cihette degildir. $6yle ki: Madam ki
kendini goriiyor ve madam ki kendi mukaabil cihette bulunan
aynaya huldll etmig degildir. Su halde kendini cihetsiz bir yerde
goriiyor, demektir’’. Fakat bu s6z bir mugalatadir. Zira, aynaya
bakan kimsenin gordiigii, kendinin hayalidir. Kendinin hayali
ise bir cihet iggal etmektedir. Zira, o hayal, aynadadir, ayna
da bir cihette vakidir.

Esarilerin cisim olmiyan geyin goriilebilecegi hakkinda
iradetmek istedikleri hiiccetlere gelince: Bu hususta aralarinda
meshur olan iki hiiccet vardir. Bunlardan daha meghur olan
birincisi judur: “Bir sey; ya renkli, ya cisim, yahut renk, yahut
ta mevcud olmak cihetiyle goriiliir. Bunlann birinden hili
olamaz.” (Esariler, ihtim4l ki, bunlardan bagka riiyet igin diger
cihetler de saymuglardir.) Bunu séyledikten sonra da goyle der-
ler: ““O seyin, cisim olmak cihetinden gériilmesi batildir. Giinkii,
oyle olsayd: “renk’ goriilmezdi. Onun “levn” oldugu igin go-
rilmesi de bauldir. Zira, éyle olsaydi ‘“cisim” goriilmezdi.
Riiyet hususunda bu tevehhiim olunan cihetlerin kiffesi batil
olunca artik geriye bir geyin ancak mevcud olmak itibariyle
gorilmesi kalmus olur.” Bu s6zdeki mugalata asikdrdir. Giinkii
goriilen, seylerin arasinda ‘‘bizatihi mer’i” olan da vardir ki
iste renkle cismin yekdigerine karsi vaziyyeti bunu iyzaheder.
Zira, renk, bizatihi gériiliir; cisim de renk cihetinden meridir.
Bunun igin rengi olmuiyan gey, goriilmez. Eger herhangi bir
sey, yalmiz “mevcud” olmak itibariyle goriilseydi “savt’ in,
diger bey nevi mahsiisatin da goriilmesi iycab ederdi ve su su-
retle basira, samia ve saireden tesekkiil eden beg hasse, bir hasse-
den ibaret kalirds. Biitiin bunlar ise ma’kuul hildfindadir, Mii-
tekellimin, igte bu ve buna miigabih meseleler karsisinda renk-
lerin igitilmesi ve seslerin goriilmesi miimkiin oldugunu teslime
mecbur olmuglardir. Biitiin bunlar da, tabiatun ve insan igin
miimkiin olan hudud-i taakuliin haricine ¢ikmaktr. Zira, agi-
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kardir ki, basar hassesi, semi hassesinden bagka bir seydir; bun-
lardan birinin “mahss”u, digerinin mahsustina uymaz. Yine
bunlardan birinin aleti (vasitasi), digerinin letinden bagka bir
alettir. Basarin sem’a inkilip etmesi miimkiin degildir; nitekim,
rengin ses olmasina da imkan yoktur. “Sesin, herhangi bir za-
manda goriilmesi miimkiindiir’” diyenlere kargsi soyle bir sual
iradedilmeli, denilmelidir ki:

“Basar nedir?,, Onlar, buna mukabil elbette: “Oyle bir
kuvvettir ki, onunla “mer i’ ler, renkler ve saire idrak olunur”
diyeceklerdir. Bundan sonra da “Semi nedir?”’ suilini irad
etmelidir. Buna karg: da elbette, “QOyle bir kuvvettir ki, onunla
sesler idrik olunur” cevabiu vercceklerdir. Bu cevaplar ortaya
koyduktan sonra da kendilerinc su yolda bir sudl tevcih edilme-
lidir: ““Basar, sesleri idrik ederken yalimz basar m, yahut yalimz
semi’ midir?”’ Bunun iizerine “yalimz semi’den ibarettir” der-
lerse, onun renkleri idrék ctmedigini de teslim eylemis olurlar.
Yok, eger “yaliniz basardan ibarettir’” derlerse su halde sesleri
idrak etmiyor, demektir. Binaenaleyh, sesleri idrak ettigi icin
yaliniz basar, renkleri idrak eyledigi i¢in de yalimiz semi’ olam-
yacaktir. Su halde birlikte yani hem semi; hem basar olacaktir.
Bu diigiinceye gore biitiin egya, hattd bunlardan biribirine z1d
olanlar bile “sey-i vihid” hiline gelecektir. Bu da 6yle zanne-
derim ki, milletdaglarimiz (dindaglarimiz) olan miitekelliminin
teslim edecekleri, yahut kendileri i¢in teslim edilmesi lidzim
gelen bir seydir. Iste bu, kudema’dan (safsata) ile meshur bir
ziimrcye raci, yani sofestai bir fikirdir,

Miitekelliminin, rii’yetin cevazi hakkinda salik olduklamn
ikinci yola gelince: Bu, “Eb-ul-Maali” nin “Irgid” namiyle
maruf kitabinda ihtiyar ettigi bir yoldur. Soyle telhis olunabilir:

“Hasseler; ancak esyanmin zatlerini idrak eder. Esyamn biri-
birinden medar-i infisal (temeyyiiz) 1 olan hususat, “zat” olmi-
yan birtakim hallerdir. Binaenaleyh, hasseler, onlar idrak et-
mezler, yalimiz ‘““zat”1 idrak ederler. ‘“Zat” ise biitiin mevcu-
datta miigterek olan asil ‘“‘mevcud” dan ibarettir. Su halde has-
seler; bir geyi yalimz “mevcud” olmak itibariyle idrak ederler”.

Biitiin bu sozler, tamamiyle fisiddir. Bunlarin fesadim
meydana gikaracak en agikir fikirlerden biri de sudur: Basar,
yalniz egsyayi idrak etmekle kalsaydi beyazile karay: biribirinden
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aywramazdi. Zira eyya, yekdigerinden aralarnda miigterek bu-
lunan evsaf itibariyle ayrilmazlar. Nihayet, hasseler egyamn
evsafim biribirinden segemez. Meseli, semi’, savtin fasillarim;
ta’m (zdika), mathmatin (Tadilan geylerin) tenevvuatim tefrik
edemezdi. Su suretle, mahsfisattan alinan idrik; cins itibariyle
bir seyden ibaret kalir, semi’ ile basarin miidrekdti arasinda
fark bulunmazdi. Biitiin bunlar ise, insamin taakkuldtindan
tamamiyle harigtedir. Hasscler; kendilerine igaret kaabil olan
esyanin zatlarini; ancak onlarin kendilerine has olan mahsiisat1
idrak etmek suretiyle idrak eyler. Bu sézdeki mugalata, “zati”
olarak idrik edilen geyin “bizitihi miidrek’ olarak teldkki edil-
mesinden ileri gelmektedir. Bu sézlere ve bunlari séyliyenleri
biiyiik gérmege kars: bir temayiil olmasaydi, onlar, iknd’ ndmna
higbir netice veremez ve fitrat1 selim olan hichir kimse tarafin-
dan tasdik olunamazdi. §eriatte boyle zuumlarinca ona miiza-
heret gostermek istiyenleri; -mantiki sozlerin envaim temyiz
igin kiigiik bir vakit sarfedenler nazaninda bile- gayet giiliing
ve cirkin birtakim sbzler soylemege mecbur edecek derecede
hésil olan hayretin sebebi; Allah’in ve Resuliiniin agik¢a soy-
lenmesine izin vermedigi bir seyi seriatte tasriha kalkigmaktir
ki, bu da cumhura, cismiyyetin nefyinden sarahaten bahset-
mekten ibarettir. Zira ““4lemde cisim olmiyan bir mevcud vardir”
fikriyle “O mevcut ebsar ile goriilebilir” fikrinin bir itikad ha-
linde toplanmasi, bir araya gelmesi giictiir. Qiinkii hasselerin
miidrekat: ya cisimde bulunur, yahut dogrudan dogruya cisim-
den ibaret olur. Iste buna binaendir ki, diger bir ziimre de bu
ri’yetin, o vakitte “ilmin artmas” ndan ibaret bulunduguna
kaail olmuglardir. Cumhura bu fikrin de agilmasi miinasip
degildir. Zira cumhurda “akil”, “tehayyiil” den aymlmadif,
hattd tahayyiil edemedikleri yey onlarin nazarinda ademden
ibaret bulundugu ve su suretle cisitn olmiyan bir seyi tehayyiil
etmek, tehayyiil olunamiyan bir geyin varligina inanmak, onlara
gore imkan haricinde kaldig: igin geriat, bu hususta kendilerine
tasrihatta bulunmaktan sarf-1 nazar eylemis ve kaabil-i tahayyiil
olan mevcudattan hi¢ birinin Zat-i Siibhdni’ye miicanis ve
miisabih olmadigim: kendilerine bildirmekle beraber yine zat-i
Bari’yi onlarin kuvve-i hayaliyyelerine miildyim gelecek- semi’,
basar, vecih ve saire... gibi- bazi evsaf ile vasiflandirmistir.
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Maksat, cumhura, Cenab-1 Hakkin cisim olmadigimi bildirmek
olsayd1 geriat, o yolda higbir tasrihte bulunmazdi. Hayir, kaa-
bil-i tehayyiil olan mevcudatin en yiiksegi “nir” oldugu igin
seriatte cumhura onunla bir misil bile darb (ibraz) edilmistir.
Zira nir, gerek his ve gerek hayale gore mevcudatin en meshu-
rudur. Iste cumhurun “maédd”a taallik eden hususati anliya-
bilmesi de bu neviden tasavvurlarla miimkiin olabilmigtir, yani
o hususat, kendilerine birtakim miitehayyel ve mahsis mevad
ile temsil olunmugstur, Su halde geriatte Allah’in evsafina taalluk
eden beyanat, zahirine gore alindig1 vakit buna ne béyle ve nede
bagka tiirlii bir siiphe 4niz olur. Zira Cenab-1 Hakigin Kur’anda
ve sibit siinnetlerde varid oldugu vechile “Nardur” ve “Onun

nirdan bir perdesi vardir” denildikten sonra 43}1. CI:-"-‘)'MO‘)

(ot ss¥ i Y .Miiminler Ahirette onu, giines
nasil goriiniirse 6ylece goreceklerdir’’ denilirse buna, ne cumhur,
ne de ilimler nazarinda sek ve siiphe 4riz olur. Zira ulemaya
gore o halin “Mezid-i ilm-ilim artmas:” oldugu bilbiirhan sa-
bittir, Lakin bu keyfiyyet, cumhura tasrih olundu mu, artik
onlarin nazarinda seriat tamamile batil olur, yahut ta kendile-
rine o yolda tasrihatta bulunan kimseyi tekfire kalkisirlar. Bina-
enaleyh, bu seyler de seriatin minhacindan (sehrahindan) harice
¢ikmug olanlar; dogru yolu, sagirirlar. Seriat iyice tetkik olu-
nunca goriiliir ki, o, bu gibi hususata, dair cumhura -kendileri
igin onlarin méinalarmi anlamak nokta-i nazarindan gayr-i
kaabil-i istignd olan -birtakim miséller serdettigi gibi ulemaya
da boyle cumhura misaller darbiyla anlatilmak istenilen mana-
larin dogrudan dogruya kendisini bildirmigtir. Su halde, “Ta-
lim” yolunda seriatin simf simf tAyin ettigi hadler iizerinde te-
vakkuf eylemek iycabeder. Aksi takdirde bu mesaile dair olan
“talimat”, her iki simif igin karmakangik bir hale gelir, bu yiiz-
den de “Hikmet-i Ser’iyye-i Nebeviyye” bozulmug olur. Iste
bunun igindir ki, Hazreti Muhammed (Aleyh-is-selim),
(f‘J,z;).\s Je #,.\,u w,fg,-t, LTS SV IR A R PR )
-Biz Peygamberler ziimresi, insanlarin fikri kudreti hangi men-
zilede ise oraya kadar inmekle, onlara akillarinin mertebesine
gore hitabeylemekle memuruz” buyurmustur.



94 FASL-U-LMEKAAL

Insanlart “talim” nokta-i nazarndan ayni seviyyede far-
zetmek, onlart herhangi bir amelde de evsaf-i miitesaviyeyi
haiz teldkki eylemek gibidir. Halbuki biitiin bunlar; mahsis
ve makul hildfindadir. Artik serdedilen mutalidalardan anlagil-
mugtir ki, “rii’yet” acik bir manadir. Seriatin hakk-1 Ilahideki
beyanat sihirine gore alininca, yani cismiyyetin nefyi de, isbat1
da tasrih olunmayinca “rii’yet” meselesi hakkinda da highir
siphe 4riz olmaz. Artik bu suretle seriatin tenzihe dair olan
ilk akideleriyle bunlardan cumhurun talimi hususunda kafi
gordiigii mikdar ve bu yolda tuttufu mikyas tebeyyiin etmis
oluyor.

Simdi de kitabimizin, Hak Taal&’nin fiillerine marifeti
mutazammin bulunan kismina dogru yiirimemiz miinasip
olur. Bu da bahsetti3imiz fenlerin besincisini tegkil edecektir
ve bununla séylemek istedigimiz sdzler bitmis olacaktir.

BESINCI FEN MARIFET-I EFPALE DAIRDIR

Bu fende yalimz bes mesele zikredecegiz. Bunlar da biitiin
mevzu-i bahsedilecek hususatin mihveri olan esaslardir:

Birinci mesele: Alemin yaratldigim isbata,

Ikinci mesele: Peygamberin génderilmesine,

Ugiincii mesele: Kaza ve kadere,

Dérdiincii mesecle: Tecvir ve tadile (zuliim ve adle),

Besinci mesele: MaAde (8ldiikten sonra dirilmek, ahiret)
dair olacakur.

Birinci MESELE:
(ALEMIN HUDUSU)

Bilmelisin ki, geriatin ‘“Marifet-i ilem -ilem bilgisi” den
kasdettigi sey, sundan ibarettir: “Alem, Cenab-1 Hakkin masnt
ve muhtera’idir; yani, onun tarafindan yapilmus ve ihtira olun-
mus bir eserdir., Tesadiifen ve kendi kendine viicuda gelme-
mistir”.

Seriatin, bu esas: takrir etmek igin halka tutturmak istedigi
yol, Esariyye firkasimin yolu degildir. Esarilerin takibettigi yol-
lar; ne alimlere his bulunan “Turuk-1 yakiniyye” den, ne de
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umum arasinda miigterek bulunan “Turuk-i 4mme” dendir.
Bunu, evvelce beyan etmistik. Seriatin yollari, basit tariklerdir.
“Basit tarikler” den makasadim; hem mukaddemat1 az, hem
de neticeleri binefsihi maliim bulunan mukaddemata yakin
olan yollardir. Miitencvvi esaslara miistenid uzun ve miirekkep
mikyaslarla vaki olan beyanata gelince: Bunlari, geriat, cum-
hurun talimi hususunda kullanmis degildir. Cumhura, o nevi
yollardan, yani ‘turuk-t basite” dan bagka bir yol tutturan
ve bunu seriate atfeden kimse, geriatin maksadint bilmiyor,
demektir. Bu gibiler, dogru yoldan inhiraf etmiglerdir. Bir de
seriat, bu gibi mikyaslarla da ancak sdhidde bir misili bulunan
ve cumhura behemehail tarif edilmesi lizimgelen hususat: bil-
dirmis ve onlar, kendilerine miisabehet itibariyle en yakin olan
egya ile temsil eylemigtir: “Ahval-i Madd” de oldugu gibi. Bun-
larin iginden, kendilerince bilinmesine ihtiya¢ bulunmiyan
mevada ilimlerinin lAhik olanuyacag: da cumhura anlatilmstir:
Ruh hakkindaki kavl-i Kerim, igte buna bir miséldir.

Bizce bu yolda bir esas tekarriir edince, artik geriatin, cum-
hura “hudus-i 4lem™] talim hususunda tuttufu yolun, herkes
tarafindan anlagilan ve teslim edilen “turuk-1 basite’” den biri
olmas: ve dlemin hudisu igin “sahid-mahsiis” de bir misal yoksa
bunu temsil hususunda yine geriatin, miisahede olunan esyanin
hudtsunu istimil eylemesi iycabeder. $imdi sariatin, “4lem,
Allah’in masnuiidur” fikrini cumhura 6gretmek i¢in silik ol-
dugu yola gelelim:

Bu hususu tazammun eden ayetler, iyice teemil ve tetkik
olunursa bunlarda tutulan yollarin “Tarik-1 inayet” ten ibaret
bulundugu gériiliir. Bu da Halik Taald’min varhgma dehl oldu-
gunu evelce sdyledi§imiz yollardan biridir. $6yle ki:

insan, “mahsis™ bir seye bakip ta onun sekli, miktar,
vaziyeti itibariyle tamamiyle kendisinde mevcut bir menfaate
ve kendisinden beklenilen bir gayeye uygun bir surette vaz’ ve
tertip olundufunu gériir ve su hale nazaren o seyin o sekle, o
vaziyete, o miktara mugayir bir tertipte bulunmus olsayd: ken-
disinde 6yle bir menfaatin de bulunamamus olacagim teslim
ederse onu yapan bir sini’ bulundugunu ve iste bunun igin
sekli, vaziyeti, miktar: mevzu-i bahs menfaate uygun diistiigiinii,
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biitiin bu evsafin menfaate muvafik bir surette toplanmasi
tesadiifen vaki olamiyacagim suret-i katiyyede bilir. Bu, soyle
bir misal ile de iyzaholunabilir: Bir insan, yer iizerinde bir tag
goriip te onun sekli, vaz't ve hacmi itibariyle oturmaga elverisli
oldugunu anlarsa artik onu yapan bir “‘Sani” bulundugunu
ve o mekéna, o vaziyet ve hacimde koyamn da o sini oldugunu
bilir. Lakin onda boyle oturmaga elverigli olmak nokta-i naza-
rindan higbir vasif gérmezse, onun orada herhangi bir sifatla
bulunmasinin, tesadiifen ve kendisini oraya bir fiil koymaksizin
vaki oldugunu kestirir. Iste biitiin dlem de ayni haldedir. Zira
yine o insan, bu dlemin muhteveyatina dikkatle bakip ta bun-
lardan meseld, giines, ay ve sair yildizlarin; dort mevsimin,
geceyle giindiiziin, yagmurlarla sularin, riizgirlarin sebeb-i
tekevviiniin; aksam-i arzin bis-i mamiriyeti; insanlarin, hay-
vanat ve nebatat ile siir miikevvenatin sebeb-i viicudu oldugu-
nu; topragin, kendi iizerinde insanla sair berri hayvanlarn;
suyun, mai hayvanlarin; havanin da ugucu hayvanlarin barin-
masina ve yagamasma uygun bulundugunu, bu hilkatten ve
biinyeden herhangi birgey haleldar olursa oradaki hayvanatin
varlign da mubhtel olacagimi anlarsa suret-i katiyede bilir, hiik-
meder ki: Alemin biitiin eczasi arasinda insan, hayvan ve nebat
i¢in goriilen bu uygunluk tesadiifen vaki olamaz; bu, mutlaka
bunun béyle olmasim1 kasdeden bir “kaasid” 1n, Gyle olmasim
irade eden bir “miirid” in eseridir. Bu da Allah (Azze ve celle)
den ibarettir. Bundan bagka alemin masnfi bulundugunu da
kestirir. Zira zaruri surette bilir ki; eger bunun varhg bir ‘“Sa-
ni” in eseri olmasaydi, tesadiifen viki olsaydi kendisinde bu
umumi uygunluk viicud bulamazdi.

Bu delilin katiyyet ve besatatine gelince; su yazdiklan-
mizdan  agikdr bir surette anlagjilir. $oyle ki Onun
mebnasi, herkes tarafindan miisellem olan su iki asildan
ibarettir. Bunlarin birincisi goyledir: “Alem, biitiin eczasiyle
insanin ve kendisinde bulunan biitin mevcudatin varhigina
muvafiktir’. Ikincisi de sudur: “Biitiin eczasiyle bir fiille uygun
ve ayni gayeye dogru miiteveccih olarak mevcud bulunan her
seyin bizzarure masnfi olmasi iktiza eder”. Bu iki asildan da
bittabi su netice ¢ikar: ‘“‘Alem, masniidur. Onun bir snii var-
dir.” Inayet delili, igte boyle iki hususa birden delilet ettigi igin
sdniin varhgina delilet eden delillerin en sereflisidir.
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Bu tarzdaki istid[alin, Kuran-i Kerimde bulunan tarik-1 istid-
lalden ibaret bulundugu da hilkatin baglangicina dair olan birgok
ayetlerden agikar bir surette meydana gikar: T-’Ldf' ol J“f“)
(B o Ta ! Jidly _Biz, arz1 dosek ve daglart bi-
rer kazik imis gibi yaratmadik m,. ve agaglan sikliktan biri-
birine karigmig bahgeler... (Nebe’: 78-6, 7) Kavl-i kerimi iste
bunlardan biridir. Zira bu 4yet, diisiiniiliirse anlagihr ki, eczay-i
dlemin, insamun varligina uygun oldugu noktasina nazar-1 dik-
kati celbetmektedir. $oyle ki: O, beyaz, siyah biitiin biz insanlar-
ca kendiliginden miisellem bulunan bir madde iizerine dikka-
timizi celbetmekle, bu hususta bizi iykaz cylemekle bashyor.
Bu madde de arzin bizim ikametimize clverigli bir surette yara-
ulmig bulunmasidir. Ciinkii, arz, miiteharrik ¥ yahut haiz
bulundugu seklin gayri bir sekilde, yahut iggal etmekte oldugu
mevkiden baska bir mevkide, yahut simdiki hacminden fazla
veya eksik bir hacimde bulunsaydi bizim, onun iistiinde ne vii-
cud bulmamuza ne de yaratilmamiza imkan olabilirdi. Tstc biitiin
bu manalar (sl eI Ju‘- (ll) kavl-i keriminde miin-
demigtir. Zira (mihad-firas, dések) kelimesi, sekil, siikkin ve
vaz’ itibariyle uygunlugu cimidir. Bundan baska onda ‘‘yumu-
saklik ve istirahat) manasi da vardir. Bu, ne hayretbahg bir
’cazdur, 'ne yiiksek bir saadettir, ne vazih bir toplayigtir!, Zat-i
Siibhani, ‘“Mihad” laifzinda insamin arz iizerinde bulunmas:
i¢in elverigli olan biitiin hususati cem’ ve teksif ediyor. Halbuki,
bu, alimler nazarinda ancak tertibi uzun birgok sozlerle ve
az olmiyan bir zaman zarfinda tamamiyle tebeyyiin etmis bulu-

nuyor: (Bakare: 2-105) — (& 0 4~y a2 dly)  Allah,

kendi rahmetini dilediklerine tahsis eder.) T-’U)‘ Jidly Kavl-i
kerimiyle de arzin, daglar dolayisiyle sikin olmasindaki men-
faate nazar-1 dikkat celbedilmektedir. Séyle ki: Arzin hacmi,
oldugundan daha kiicgiik takdir edilseydi daglara nisbetle diin
bir halde bulunurdu ve bu yiizden ‘“Istiksat-dért unsur) un
miitebaki iki kissimdan yani su ile havanin hareketlerinden dep-

“ Ibn Riigd, arzin miitaharrik olduguna kaail degilmiydi? Belki de
(miiteharrik) vasfin, goriiniise nazaren kullanmistir,
Fasl-ul’ Mekaal F. 7
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renmege, yerinden kimildamaya baglar, bu surctle de sarsintiya
ugrayarak kendi mevziinden ¢ikard:; boyle olunca, hayvan (can-
hilar)da bizzarure heldk bulurdu. Demek ki, onun hél-i siikiinda
bulunmasinin iizerindeki mevcudata uygunlugu; 6yle tesadiifen
degil, ancak bir ‘‘kaasid” in kasdiyla ve bir “miirid” in iradesiy-
le hasil olmug bir haldir. Su halde, onun, 0 kaasidin eser-i sun’u
olmasi, iizerindeki mevcudata uygun gelmek igin takdir ettigi ev-
saf ile yinc o kaasid tarafindan viicuda getirilmis bulunmasi za-
ruridir. Bundan bagka zat-i Siibhani, geceyle giindiiziin hayvan

(canl) igin uygunluguna nazar-1 dikkati celbederck Blar- 5 )

(Nebe’: 78-10, 11) ( Lilae Hlgl lhan LU JI _Geceyi, mah-
likat i¢in libas, giindiizii de yasama vasitasi (sebeb-i maiset
kildik) buyurmustur. Bununla geceyi, diinyadaki mecvcudat
i¢in giinegin hararetine kargi bir 6rtii, bir libas gibi kildigim
ifade etmek istemistir. Zira, giines, gece giibolmasaydi Cenab-
Hakkin, hayatlarimi giinegle kaaim eyledigi mevcudat helak
olurdu. Bu mevcudat ta hayvan ile nebattan ibarcttir. Libas;
bir ortii olmakla beraber hararetten de muhafaza cdebildigi
i¢in, gecede de bu hassalarn her ikisi bulundugu cihetle Cenab-1
Hak, onu “libas’’ tesmiye buyurmustur. Bu, en bedi’ bir istiare-
dir! Gecede hayvan (zihayat) igin bagka bir menfaat daha vardir:
Hasseleri zahir-i bedene dogru tahrik eden ziya artik ortadan
¢ekildigi ve su suretle uyaniklik vasitalarindan bini kalktig: igin
insamin uykusu iyice derinlegebilmis olur. Kur’anda, (Nebe’:

78-9) -( TJL..» ‘rf")" Lls>-5) -Uykunuzu gayet derin  kildik.)

buyurulmas: istc bunun igindir. (TS\,..,) den maksad,
“gece  karanhigr dolayisiyla miistagrak bir halde” demektir.

Sonra da OMS law é"'_,’ L y) (Nebe’: 78 - 12, 13)

(lrlay L."f' Wa- Ust  tarafinizda gayet metin  yedi
“sema veya seyyare” de bina ettik; bundan bagka bir de gayet
parlak bir menba-i ziya bulundurduk.) buyurulmustur. Burada
“biinyan’’ lifziyla, semavattaki méinay-i ihtira’ ile ahenk, nizam
ve tertip ifade edilmck istenilmistir. “Siddet” te yine orada
bulunup asld fiitur ve melila ugramiyan, damlar ve yiiksek
binalar gibi digmesinden korkulmafa meydan birakmiyan



BIRINCI KiTAP 99

hareket kuvvetini beyan igin kullamilmistir. Tean el Ll»-_,)
(Enbiya 21-32) -(B 48  _Semay;, mahfuz “masin”
bir bina ortiisii “dam” gibi kildik) kavl-i keriminde de
istc buna isaret vardir. Biitiin bunlardan makasad; semanin,
adad, eskal, evza’ ve harekat itibariyle arzin iizerinde ve etrafin-
da bulunan geylere uygun olduguna nazar-1 dikkati celbetmek-
tir. Bu muvafakat ve ahenk, o derccededir ki, mesel, ccram-i
semaviyyeden biri bir lahza tevakkuf ediverse, yeryiiziindcki
seylere de fesad anz oluverir. Nerede kaldi ki hepsi birden te-
vakkuf etsin. .. Bir ziimre, iste buna bakarak ‘“Sa’ka” ya®
sebep olan “Neih-1 sir” un, felekin tevakkufundan ibaret bu-
lundugunu zu’metmistir. Bundan sonra da, Zat-i Siibhanf;
glinesin menfaat-i mahsusasina ve yeryiiziindeki mevcudata

uygunluguna nazar-1dikkati celbederek : (-1 T‘!“ o U )

(Nebe': 78-13) -Gayet parlak bir ziya menbai da bulundurduk
buyurmustur. Giinege, “Sirac-lamba, kandil gibi, sule veren
alet” tesmiye olunmasimin  sebebi sudur ki, asil olan, zul-
met’tir; ziya, gecenin karanlifina tiri olmaktadir. “Sirac™ ol-
masayd, insan basirasiyla gece karanhginda miintefi’ olamazdi.
Yine boylece giines bulunmasaydy, zihayat mevcutlar; bésira-
larindan hig istifade cdemezlerdi. Onun; Giinesin diger bir-
¢ok menfaatleri i¢inde yalimz bunun iizerine nazar-1 dikkati
cclbetmesine sebep te, giinesin biitiin faideleri arasinda en seref-
lisi ve en agikar olmasidir. Bundan bagka Cenab-1 Hak, yagmur
yagmasindaki inayete nazar-1 dikkati celbetmistir: Yagmur,
nebat ve hayvan igin yagar. Yagmurun yagmasi; nebatatin
yetigmesi i¢in mahdut miktarlarda ve muayyen zamanlarda
vaki oluyor; bu ise tesadiifen husule gelemez. Bunun sebebi,
buradaki mevcudata “inayct” ten bagka birsey degildir. Iste

(LU Sl T, T g Tl "ele Ot 2l W 5ly)
(Nebe’: 78-14, 15, 16) - Bulutlardan seyyal su indirdik: O-

nunla topraktan dane ve nebat gikarmak, sik agagh bahgeler
meydana getirmek icin.) Kavl-i serifi de bunu mutazammindir.

(49) 'Ansizin oluvermek”demekiir. Seyyid’e gore tasavvufi mandsi da
sudur: Masivay: yakan bir nur ile varid olan tecelli-i zati iizerine hak
ugurunda fena bulmak.
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Kuran-1 Kerimde bu hususa nazar-1 dikkati celbeden ayetler
goktur: Q&-} J-QZ.HL}::.-‘, T;L:b CJ‘J‘" C:w 43“‘51:'- g_:d.:ﬁ )j'e\)

(L u‘;.)v‘&‘ feé‘.\ &l T’.“f“ u,..iJ\ J-".'J By (Nuh: 71-
15, 16, 17) -Gormiiyor musunuz ki Allah, tabaka tabaka yedi
semay1 (scyyareyi) nasil yaratmigtir; kameri, o semalarda (seyya-
relerde) nasil bir nir, giinesi de bir menba-i ziya kilmigtir! Yine
o Allah, sizi, arzdan, nebat bitirir (inbat eder) gibi bitirmigtir

(inbat etmigtir) ve (“L'-! sl T-:";’ oo é‘g}"' sl
(Bakare: 2-22)-Sizc, arz1 firas, semay:r bina halinde bulunduran
Allah...) kavl-i kerimleri gibi.

Bu nevi ayetleri bircr birer géstermek ve her birinin sénia
ve masnila delilet eden inayetlere nazar-1 dikkati nasil celbet-
tigini tafsil eylemek yolunu tutarsak bunun igin ciltlerce kitap
bile kifi gelemez. Zaten, bu kitaptaki hedefimiz de bu degildir.
Allah, ccele firsat verdirirse, bog vaktimiz de bulunursa Kuran-1
Kerimin nazar-1 dikkatimizi celbeyledigi ‘“‘inayet” lere dair
aynica bir kitap yazmamiz da memuldur.

Sunu da bilmen miinasip olur ki, istidlalin bu nev’i; Esari’-
lerin, insam “marifet-ul-lah”a gétiiren yol zu’mettikleri tarik-1
istidldla tamamen ziddir. Soyle ki: Onlarin zu'muna gore,
mevcudatin zat-i Bari'ye delaleti, “inayet”i miistelzim bulunan
bir hikmet dolayisiyle degil, (cevaz-imkén) cihetinden, yani
biitiin mevcudatin gu sifatta veya onun ziddi olan diger bir
sifatta bulunmasinin aklen miimkiin olmas: itibariyledir. Lakin
bu cevaz, alcsscviyye her noktaya tegmil olunursa o zaman
ortada bir hikmet bulunmiyacagi gibi insan ile dlemin cczas:
arasinda ahcnk te kalamaz. Zira, bu mevcudatin, zu’mlarina
gore imdi bulunduklari hal iizcre olmalart nasil imkan dahi-
linde isc onun gayri bir hal iizere bulunmalann da miimkiin
olsayd: artik bu ilemde insan ile mevcudat arasinda uygunluk
olamazdi. O meveudat ki, Cenab-1 Hak, onlarla imtinan ctmis,
yani onlar1 birer nimet diye sayip gostererek insana bunlara
mukabil siikretmesini emreylemigtir.

Esarilerin fikrine nazaren, insanin bu dlemden bir ciiz olarak
yaratilmast miimkiin oldugu gibi, -kendilerine gérc mevcud
olan-“hald” da vyaratilmast da imkidn dahilinde bulunmak
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iycabeder. Hattd onlarin nazannda, insamin bagka bir sekil ve
hilkatte olmakla beraber kendisinde yine ‘‘insan fiili”’ nin vii-
cuda getirilmesi de miimkindir. Yine onlara gére, insamn,
mahiyct ve tcferruat itibariyle bu aleme mubhalif bir- dlemin
ciiz’ii olmasi da imkan dahiline girebilir. Artik hal béyle olunca,
bu dlemde insana nimet ve ihsan diye gosterilecek, imtinan
edilecek birsey kalmaz. Zira insan, kendisi igin zaruri olmiyan
ve kendi varlig1 i¢in en miinasip bir sckilde bulunmyan scylere
karyn miistagnidir. Onun istigna gosterdigi bir seyin viicudu ise
kendisi igin bir in’am olamaz. Halbuki, biitiin bunlar, insanin
fitratindaki seylerc uymiyan birtakim tasavvurlardir. Hulasa,
nasil sanayia miiteallik islerde “miisebbebat” 1 varhg, birta-
kim sebepler iizerine miirettep oldugunu inkar eden veya bunu
anlamiyan kimse; sanat hakkinda da, sini’ hakkinda da ilmi
olmiyan bir adam ise bdylece, bu édlemde “miisebbebat” 1n
csbab iizerine miirettep oldufunu inkdr eden kimse de Sa-
ni-i Hakim olan Cenab-1 Hakki inkir etmis bir adam demek
olur. Allah ise, bundan gok miitaili ve miinezzehtir. Onla-
nn, “Bu sebeplerle Allah (adat)1 icra ctmis oluyor. Esa-
sen, kendi izniyle sebeplerin miisebbebat iizerinde tesirleri
yoktur” seklindeki sozleri de hikmetin mukte-zasindan pek
uzaktir, hattd onu iptal edecek mahiyettedir. Zira, miisebbe-
batin, bu sebeplerle olabildigi derecede bunlardan bagka
sebeplerle de viicud bulmasi miimkiin ise, bu sebeplerle mev-
cud olmasimn hikmeti nedir? “Miisebbebat’” in sebeplerden
vicud bulmasi, su ii¢ vecihten hali degildir: 1) Ya esbabin
miisebbebat igin viicudu 1ztiraridir: Insanin miitegaddi olmasi,
gibi. 2) Yahut, miisebbebatin daha ziyade tam ve miikemmel
olmasint temin igindir: Insanmn iki géze malik olmas: gibi. 3)
Yahut ta misebbebat; esbaptan, mitkkemmeliyeti temin igin de,
bihiztirar da sadir olmus degildir. Su halde bu sudir, tesadiifen
ve kasitsiz vukua gelmis olur. Artik bunda asla bir hikmet arani-
lamiyacag: gibi bir sinia delélet te katiyyen mevzu-i bahsolmaz.
O, sadece tesadiife delalet eder. Bunu, s6yle bir misal ile de iyzah
edebiliriz: Mesela, insan elinin gekli, parmaklarimin adedi, hac-
mi; kendine mahsus olan “tutmak”, mubhtelif gekillerdeki bii-
tiin egyay: ‘‘kavramak” fiilleriyle ‘“sanayia miiteallik biitiin 4let-
leri kullanma” ya elverisli olmak nokta-i nazarindan zaruri de,
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daha ziyade mikemmeliyed miiemmin de bulunmasa, cl-
den, sckline, aksamina, hacmine gére sudur eden fillerin
tesadiifen vukua gelmis olmasi iycabeyler. Bu béyle olsaydi,
insana bir “el’” tahsis ctmekle, bir ““héifire-davar tirnag:”, yahut
hayvanlardan her birine kendi fiiline uygun surctte verilen
uzuvlardan birini tahsis cylemek arasinda higbir fark kalmazdi.
Hulasa, esbap ilc miisebbebati bir defa ortadan kaldirdik mu,
artik tesadiife kaail olanlara, yani “Bu alemde sani yoktur.
Burada hadis olan geylerin kaflesi, maddi sebeplerden sadir
olmaktadir’ diycnlerc karsi, red mahiyetinde soylenebilecek
bir s6z bulunamaz. Zira, iki miimkiinden birinin bir fail-i muh-
tardan sidir olarak vukuundan daha ziyade tcsadiifen vaki
olmast dogrudur. Séyle ki: Esari; “iki miimkinden veyahut
bir¢ok miimkinlerden birinin viicudu, ortada bir (tahsis edici
fail) bulunduguna declildir”” derse buna mukabil, tesadiife kaail
olanlar da: “mevcudatn iki veya daha ziyade miimkinden biri-
nin ilizerine viicud bulmasi tesadiif eseridir. Zira, ‘“‘irade”, sebep-
lerden bir sebebin tercihi igin igler. Scbepsiz ve illetsiz olan sey,
tesadiiften miitevellittir. Birgok seyler goériiyoruz ki, bu yolda
héadis olmaktadir: (Isuksat-Dért unsur)da oldugu gibi. Bunlar,
tesadiifcn imtizag ederler; Buimtizactan da tesadiifen herhangi
bir mevcut hidis olur. Sonra, yinc ayni unsurlar, tesadiifen
bagka tiirlii imtizag edcrler. Tesadiifen vaki olan bu imtizagtan
da tesadifen diger bir mevcut hudis bulur. Iste bu suretle,
biitiin mevcudat tesadiifien hidis olmus olur” diyebilirler.

Bize gelince: Biz “bu alemde -bundan daha saglam ve daha
miikemmel olamiyacak derecede- bir nizam ve tertip vardir,
Imtizaglar da mahdut ve mukadderdir. Bu imtizaglardan hadis
olan mevcutlar da zaruridir. Bu, daimi bir héldir; halel bul-
maz.” dedigimiz i¢in, dlemin tesadiiften viicud bulmasi miim-
kiin olamaz. Zira tesadiifien viicud bulan sey; zaruriligi enaz
derccede olan bir scydir. Iste (‘&> Jf ot el ‘3'\64’)
(Neml 27-88) -“Her seyi muhkem ve sdbit bir surctte mey-
dana getiren Allah’in sun’u ( isi, yapis1 ) ” dyet-i kerimesinde
buna igaret buyurulmaktadir.

Eger mevcudat, dedikleri gibi béylc cevaza miistenit olsayds
onda, (itkan-muhkemlik, saglamhk) namina ne bulunurdu aceba
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bir bilsem... Ciinkii, caiz, ziddina nisbetle evli olan sey de-
gildir. Buna da 5 / Ja .2l Cg-)\i gl e ur)l\‘;b-d Ssb)
Cok merhametli olan Allahin yarau- (Miilk : 67-3) - ( ks e

sinda higbir  nisbetsizlik gércmezsin;  gbziinii  bir kere
gevir de bak, onun yaratignda higbir halel gérebilir misin?)
kavl-i keriminde isaret buyuruluyor. Biitiin csyanin, bagka
stfatlarla viicud bulmasi imkan dahilinde oldugu halde simdi
gordiigiimiiz tarzda mevcud olmasindan daha biiyiik “tefaviit”
var midir? Egya igin 0 madiim olan sifatlarin bu mevcud sifat-
lardan daha ziyade miikemmcliyeti temin edebilecek mahiyette
olmas: ihtim4l dahilinde degil midir? $u halde sarka miiteveccih
hareketin garba ve garba miiteveccih olamin sarka tevecciih
ctmesi arasinda “4dlemdeki sanat” nokta-i nazarindan fark
bulunmadigi zu’muna diigen kimsc; hikmeti iptal etmis olur.
Bu fikirde olan adam; ‘“hayvamn sag tarafi sol, sol tarafi da
sag olsaydi, onun yapilip viicuda getirilmesi itibariyle bu iki
hal arasinda bir fark bulunmazdy” zu’mundaki insan gibidir.
Zira, “iki caiz” hakkinda ‘“‘yu mevcud, iki caizden birine gore
bir (fail-i muhtar) dan sidir olarak viicud bulmugstur” denilc-
bilecegi gibi onun, iki caizden birine gore viicud bulmasimin
miinhasiren tesadiif cseri oldugu da séylenilebilir. Biz, caizattan
bir ¢ogunun, faillerinden, iki caiz itibariyle, tesadiifen sadir
oldugunu goriiyoruz. Sen de bilirsin ki biitiin insanlara gore
“masniat-i hasise-kaba eserler”’; umum nazarinda, oldugundan
bagka tiirlii de yapilmas1 miimkiin goriilen seylerdir. Bu telakki
o dereceye varmigtir ki, bu halde olan masnuattaki (hasaset-
kabalik), onlarin, tesadiifen husulc geldigi zanmm bile verir.
Ciinkii, arak buna goére, serefli masndat; sinii tarafindan ya-
pilan tertip ve heyetten daha tam ve miikemmel bir sckilde
viicuda getirilmesini miimkiin goérmedikleri eserlerdir. Iste
bunun igin, Miitekelliminin o fikirleri, seriate vc hikmete zid
diigmektedir.

“Cevaza kaail olmak; sini’den hikmeti selbettikten bagka
onun, viicudundan ziyade nefyine delil olabilecek bir fikirdir”
dememizin minas1 da sudur ki:

Masnilatta, mebdeler ilc gayeler arasinda, gayelerin viicudu
kendi iizerine miiterettip birtakim vasatlar bulundugu taakkul
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edilmezse aruk bu dlemde nizam ve tertip kalmaz. Nizam ve
tertip tc olmazsa bu mevcudatin “miirid” ve “alim” bir faili
bulunduguna delilet edecek bir mina aranilamaz. Zira, mevcu-
datin “ilim ve hikmet” ten sadir bir eser olduguna delilet edebile-
cek sey; ancak tertip ve nizam ile miisebbebatin esbap iizerine
binasidir. Caizin, iki caizden birine gére viicud bulmasina ge-
lince: Bunun, hakim olmiyan bir failden tesadiifen sidir olmasi,
imkan dahilindedir: Bir tagin kendi agirhf iizerine birakilive-
rerek, meseld, su cihet yerine bagka bir cihete, su mevki yerine
bagka bir mevkie, su vaziyette degil de bagka bir vaziyette diis-
mesi gibi. Ciinkii, bu fikir, bizzarure, ya alelitlik failin, yahut
ta hakim ve alim bir failin varligin iptal ile neticelenir. Zat-i
Bari ise bundan miinezzehtir.

Cenab-1 Hakkin, mevcudatta niifus vc bunun gibi sdir
miiessir sebepleri nasil birlestirmigse onlarda, yine boylece terkip
eyledigi tabii kuvvetlerin tesirine kaail olmaktan pek ziyadc
kagindiklarimi gosteren boyle bir soz séylemege Esarileri scv-
keden seye gelince:

Esbaba kaail olmaktan evveld, bu dlemde Allah’tan bagka
fail birtakim sebepler bulundugunu da dolayisiyle kabul ctmis
olmamak i¢in kaginmuglardir. Lakin, Allah’tan bagka bir fail
bulunmas: nekadar uzak bir fikirdir!. Zira, o sebepleri ihtira
eden kendisidir; onlarin miiessir olmasi da kendi izniyle ve
varliklarim1 muhafaza etmesiyledir. (Bu noktayi, “kaza ve kader”
meselesinde daha ziyade tetkik edecegiz.) Bundan bagka Esariler;
tabii sebeplere kaail olmakla bunun zimninda alemin bir “‘se-
beb-i tabii” den suduru fikrini de kabul etmis olmaktan kork-
muglardir. Onlar; tabiatin “masn&” oldufunu ve siniin var-
hifna, muhkemiyyet itibariyle, bu sifati haiz bir mevcuttan
daha kuvvetle delalet edebilecck higbir sey bulunamiyacagini
bilselerdi, tabiat1 nefye kaail olan kimsenin; Allah’in mevcuda-
tindan bir ciiz’ii inkir etmekle viicud-i sdnia istidlal hususunda
esas teskil eden varhklardan biiyiik bir kisrm kiymetten diigiirmiis
oldugunu da anlarlardi. $éyle ki: Mevcut olan mahliikattan
bir nev’i inkir eden, halkin fiillerinden bir fiili de inkAr eyle-
mi§ olur. Bu da onun sifatlanindan bir sifati inkdra yakin bir
fikirdir., Esarilerin bu disiinceleri, ‘‘badiy-iir-re’y” den yani. ilk

Iy,22

goriiniisten ahnmustir. Badiy-iir-re’y”, insana ilk bakista anz olan
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birtakim zanlardan terekkiip eder. Istc béyle ilk bakisa gore
“irade”, ancak bir seyi ve ztddin1 yapmaga kaadir olanlar hak-
kinda 1tldk olunabilir bir isim goriindiigii i¢cin bunlar da: “Mev-
cudat caizdir” seklinde bir diistiir vazetmezlerse, “irade sahibi
bir fail,,in varbgma kaail olamiyacaklarimi gdrmiigler ve fail
olan “meb’de”in “miirid” de oldugunu isbatetmis olmak igin:
“Biitiin mevcudat ciizdir’ demislerdir. Bu sézii séylerken, smai
isler, bir irade sahibi failden -ki sini’den ibarettir- sidir oldugu
halde bu islerdeki tertibin yine zaruri bulundugunu gérmiiyor-
larmis gibi davranmiglardir. Bundan baska Esariler, boyle bir
fikri kabul etmekle, ya siniden hikmetin nefyini, yahut ta mev-
cudata “tesadiifi sebeb”in dithulinii kabul etmek vaziyetine
distiiklerinden de géfildirler. Zira, iradenin hi¢bir seye yani
higbir gayeye tevecciih etmeksizin yaptif1 isler, abestir ve te-
sadiif nevindendir. Evvelce de soyledigimiz gibi eger onlar, ta-
biatm, fillerindeki intizam itibariyle, ancak alim bir sini’den
viicud bulabilecegini, aksi taktirde ondaki nizamm tesadiifi
olacagin bilselerdi, tabiatin fiillerini ve binnetice Allah’m, bir
¢ok mevcudati iycad ve hifz igin teshir ettigi askerlerden
bir askeri (yani tabiati) inkdra da muhta¢ kalmazlard.
S6yle ki: Cenab1 Hak, kendileri i¢in teshir cttifi birtakim
sebeplerle birlikte birtakim mecvcudat yaratmustir. Bu scbeplerin
bir kismm harigtedir ve ‘“semavi cisimler” den ibarettir. Diger
bir kismi da o mevcudatin kendilerinde viicuda getirilmistir
ki, “niifus-rublar” ile “kuvay-i tabiiyye” den ibarettir. lIstc
bu suretle d¢ 0 mevcudatm varliklart mahfuz kalmig ve hikmet
tam olmustur. Hikmeti ibtal ve Allah’a kars: kizbi iftira eden
kimseden daha zalim kim olabilir!. Seriate gerck bu hususta
ve gerek evvelce beyan ettigimiz ve -ingaallah- ileride beyan
edecegimiz hususatta 4riz olan tagyiratin hudud ve siimulii iste
boyledir. Artik bu iyzahatimizla, tebeyyiin etmigtir ki:
Cenab-1 Hakkin, kullarina, ilemin kendi mahlik ve mas-
niiu oldugunu bilmeleri i¢in agtig1 ser’i yollar; dlemdeki bitin
mevcudatta ve bilhassa insanda 4sikar bir surette goriilen ‘‘hik-
met”’ ve “inayet”’tir. By, dyle bir yoldur ki, vuzuh noktai nazarmn-
dan giinegin hisse nisbeti nasil ise, onun da akle nisbeti 6yledir.
Bu hususu tasavvur edebilmek i¢in Allah’in cumhura tutturdugu
yol, “sahid-mahstis ” ile temsilden ibarettir, velevki, mevzuun,
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“sahid” de misali bulunmasin... Zira, sAhidde misali bulunnmiyan
bir seyi, kiinhiiyle tasavvuretmek, cumhur igin imkinsizdir.

Iste bunun icindir ki, Hak ‘Ta4la, dlemi bir zaman zarfinda
halkettigini ve onu bir ‘“‘sey” den halkeyledigini haber ver-
mcktedir. Zira “s4hid” de higbir “mikcvven” yoktur ki, key-
fiyyet-i tekevviinii bu surctle bilinmis olmasn.. Yinc bunun
igindir ki, Zat-i Siibhani, alemin kevninden (bulunmasindan)
cvvel kendisinin ne hilde bulundugundan haber verirken

e a2 e o5 - Onun arst su iizerinde iken....) (Hud: 11-7)
buyurmustur. Bunlardan bagka Zat-i Bari, ayni mevzua dair Ol)

(Araf: 7-54,Yunus: 10-3)‘_(.\.:| FEY dp'_)\“);;\_,‘._"éls-;_giﬂﬂ\fg_‘)
Sizin Rabbiniz goklerle yeri alti giinde yaratan Allah’oir) ve
(Fussilet “Secde™ 41~ 11) - Ob=s ay sl I o gl (‘)
Sonra dithan (schab-i muzi, kaos) halinde iken, seméiya
hikmiinii vyiiriittii) buyurmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de buna
dair bagka ayetler de vardir. Binaenaleyh, cumhur nimna
bunlardan hicbir scy tevil ctmemek ve temsilleri bagka se-
killere gevirmek tesebbiisinde bulunmamak iycabeder. Zira
bunlan tagyir eden, ‘“‘hikmet-i seriyye” yi ibtal eylemis olur.
Cumhura karpn  “Seriatin 4lem hakkindaki akidesi; onun
muhdes olmasimdan, (sey) siz, yani maddesiz (yoktan) ve
zamansiz (zamanla mukayyed olmryarak) halk edilmis bu-
lunmasindan ibarettir.”” denilmesine gelince: Bu; cumhurdan
sarf-1 nazar, alimlerin bile tasarvur edemiyecegi bir seydir. Su
halde evvelce de séyledigimiz gibi, seriatin cumhur igin vazet-
tigi “tasavvur” dan inhiraf etmemek ve ondan bagka tasrihatta
bulunmamak miinasib olur. Zira alemin yaratilmasma dair
olan bia nevi temsiller; Kur’anda da, Tevratta da, sair “kiitiib-1i
miinzele” de de mevcud bulunan temsillerdir. Bu hususta insana
hayret veren nokta; seriatte hilkat-i dlem hakkmda varid olan
temsilin “‘sahid”’ deki “hudis” ménasmna mutabik bulunmas:
ve sukadar ki, seriatin bu fiili “hudis” lafziyla tasrih eyleme-
mesidir. Bu; hudfis-1 dlemin, “sahid” dcki hudusa benzer bir
sey olmadigmna alimlerin nazar-1 dikkatini celbetmek igindir.
Filvaki, Kur’an-i Kerimde, 4lemin yaratilmasmndan bahsedi-
lirken, bu hadise, “halk” ve “futdr” lafizlartyla ifade edilmigtir.
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Bu lafizlar isc, her iki mananm, yani ‘“‘sahid” deki “hudds'™
ile ““‘uléma nazarinda biirhanin miistelzim bulundugu gaibdcki
hudis”un tasavvuru i¢in elveriglidir. Su halae, “hudis™ veya
“kidem” lafizlarmn istimali; seriatie bir bidattir ve cumhurua,
bilhassa bunlardan “‘ccdeli” olanlarin  akidelerini bozacak
biiyiik bir siiphenin baisidir. Istc chli milleimizden (dindas-
larimizdan) olan Miitckellimini, yani Egarileri,pek biiyiik hayret
ve giipelere diigiirecek bhir vaziyetin huddsu da bu yiizdendir.
Séyle ki:

Onlar; Allah’in “‘irade-i kadime” ile “miirid” oldugunu -ki
bu, evvelce soyledigimiz vecihle bidattir- tasrih ve “Alem muh-
destir”’ diisturunu vazedince, kendilerine séyle bir sull tevec-
ciih etmigtir: “Bir kadim iradeden hadis bir miirad nasil sadir
olur?” Onlar, buna kargi: “Kadim irade; o miradin iycadmna
bir vakt-i mahsusta taallik ctmistir. Bu vakit te mevcud oldugu
vakitten ibarettir’ demiglerdir. Bilmukabcle, kendilerine sdyle
denilmistir: “Eger irade sahibi failin, muhdese, ademi esnasmn-
daki misbeti, ayniyle iycadi zamanmdaki nisbetinden ibaret
ise 0 muhdese, viicud buldugu vakit, kendisinin ademi esna-
sinda miintefi bulunan bir fiil taallik etmedik¢e yine bu muh-
desin viicud buldugu zamandaki mevcudiyeti, bagka bir zaman-
daki varhgindan evla olmamak lazimgelir. Efer o nisbzt muh-
telif ise bizzarure orada bir “irade-1 hidisc” nin bulunmas: iy-
cabeder. Aksi takdirde bir “fiil-i kadim” den bir “mef’ul-i muh-
des” sadir olmasi iktiza eyler”. Zira,, bu hususta fiile ne terettiip
cdiyorsa, iradeye de terettiilbeder. Sdyle ki: Onlara, ‘o muhdes,
vakt yani varolmast zamani hulul edip te viicud bulunca, bir
“fiil-i kadim” ile mi, yoksa bir “fiil-i muhdes” ile mi mevcud
olmustur? “diye sorulur. Onlar, (fiil-i kadim ilc) derlerse, muh-
desin bir “fiil-i kadim” ile viicud bulmasimi tecvizetmis olurlar.
(“Fiil-i muhdes” ilc) derlerse, orada bir “irade-i muhdese”
bulundugunu kabul etmis olurlar. “Irade, fiilin kendisinden
ibarettir’” derlerse, muhal bir sey soylemiy bulunurlar. Zira,
irade, “miirid” de fiilin sebeb-i husuliidiir. Eger miirid; her-
hangi bir seyi, herhangi bir vakitte irade edip te o sey, vakti
hultil edince kendisinden irade-i miitekaddimeye gore sidir
olmus bir fiil ile viicud bulmamis ise yine o seyin failsiz mev-
cudiyet kesbetmis olmasi lazimgelir. Bundan bagka su da
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<annolunabilir: Irade-i hadiseden hidis bir murad sidir ol-
mas1 iycabederse “irade-i kadime’ den de kadim bir muradin
suduru 1ktiza eder. Aksi takdirde irade-i kadime ile irade-i ha-
disenin muradi bir seyden ibaret olur. Bu da miistahildir.

Islam dininde, biitiin ba siipheleri, Allah’n izin vermedigi
hususati tasrih cylemek suretiyle Keldmcilar (Ehl-i kelam),
harekete getirmislerdir. Zira seriatte Zat-i Siibhani’nin ne ira-
de-i hadisc ve ne de irade-i kadime ile miirid olduguna dair
bir sey yoktur. Kelamcilar, bu meselelerde ne, serin zavahirine
ittiba ederek, saadet ve necati zahire tebaiyyette bulanlardan
olabilmisler; ne de ehl-i yakinin mecrtebesine ererck saadeti yakin
ilimleriyle bulanlarin ziimresine girebilmislerdir. Iste bunun igin,
nc ulemadan, ne de miimin ve musaddik olan cumhurdandirlar.
Onlar, ancak kalblerinde inhiraf, yine kalblerinde hastalik olan-
lardir. Zira “nutk-1 harici” ile 6yle seyler soylemiglerdirki, yine
kendilerindeki “nutk-1 batini”’, onlara mubhaliftir. Bunun sebebi
de “asabiyyet” ve “‘muhabbet’’tir. Bazan bu kabil s6zler (ekavil)c
ahiymak, makulittan ayrlmaya sebep oluyor. Nitekim, bu hali
Esarilerin tuttugu yolda mcharet kesbeden ve gocukluklarin-
dan beri “o yolda yetigtirilen” kimselere 4riz olmuy gormek-
teyiz. Bunlar, siiphesiz 4det ve menge’ ortiileriyle ortiintip kal-
muglardir.

Bu mesele hakkinda, maksadimiza gore, soylediklerimiz
kafidir. Artik ikinci meseleye gegelim.

IKINCI MESELE
Peygamber ba’sedilmesi

Bu mgcsele, iki nokta-i nazardan tetkik olunur: Birincisi,
Peygamberlerin isbat1; ikincisi de peygamberlik iddia eden su
zatin da ® onlardan biri oldugu ve bu divasinda yalanc ol-
madigidir.

Insanlarin arasinda béyle bir Peygamberler smifi bulun-
dugunu bazilari, kiyas tarikiyle isbat etmek istemislerdir. Bun-
lar da Miitekellimindir. Diyorlar ki: “Allah’mn, miitekellim,
miirid ve kullarina malik oldugu sibit olmustur. “$ahid’de,

30 Hazreti Muhammed (Aleyh-is-selam)1 kasdediyor.
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miitckellim, miirid ve kullarma miitaallik iglere malik olan
bir kimsenin; tahti temelliikiinde bulunan kullara bir Elgi gén-
dermesi miimkiindir. Bu keyfiyetin, “gaib” de de miimkiin ol-
masi1 iycabeder.”

Miitekellimin, bu nokta-i nazan, “Berahime” taifesinin,
resulii kabul etmek yiiziinden lizimgelecegini ileriye siirdiikleri
“muhalat’ ibtal etmek suretiyle de takviye eylemislerdir. Mii-
tekellimin, sézlerine su yolda devam ediyorlar: ‘“Bunun, sihidde
oldugu gibi, giibde de imkéin-1 viicudu meydana ¢ikmakla
beraber yine zihire nazaran bir adamin, hiikiimdarn huzurunda
kalkip ta (Ey insanlar, ben size hiikimdarin Elgisiyim) demesi
ve iizerinde Melike ait alimetler zuhur etmesi iizerine artik o
resuliin divast dogru oldugunu teslim etmek liizumu da 4sikar
bir keyfiyettir.

Yine Miitekellimin diyorlar ki: “Bu alamet, resuliin elinde
bir mucizenin bulunmasidir’.

Bu yol, hem mukni, hem de baz cihetlerden cumhur igin
miinasib ise de tetkik olununca, bu esaslara bina ettikleri birtakim
ifadat yiiziinden bazi kangikliklar da meydana ¢ikmaktadir.
Soyle ki:

Hiikiimdar namuna elgilik iddia eden kimseyi tasdik etmemiz,
ancak onun iizerinde hiikiimdann Elgilerine mahsus birtakim
alametler zuhur ettigi takdirde dogru olabilir. Bu da ya, onun,
tebaasina, ‘“Bana mahsus olan aldmetleri her kimin iizerinde
goriirseniz biliniz ki o, benim tarafimdan.génderilmis bir Elgi-
dir” demesiyle, yahut yine hiikiimdarin iddetine gére o alimet-
lerin ancak kendi elgileri iizerinde zuhur edecegi maliim bulun-
masiyle anlagilir. Bu, béyle olunca, biri ¢ikip ta: “Baz1 insan-
larin elinde zuhur cden mucizelerin Peygamberlere has alimet-
ler oldugu neden bellidir?” diyebilir. Zira, bu, ya ser’an, yahut
aklen idrdk olunabilecck bir keyfiyettir. Ancak, seriat, heniiz
sabit olmadigindan ona istinad edilemez. Aklin da bu alimetin
Peygamberlere his olduguna hiikmetmesi miimkiin degildir;
meger ki, Pergamberlikleri teslim edilmis olan baz1 kimselerde
bu alimetlerin viicudunu defaat ile idraketmig balunsun, yine
bu aldmetler, bagkalarmim elinde de zuhuretmemis olsun..
So6yle ki: Peygamberligin siibutu, iki mukaddeme iizerine ibtina
eder. Bu mukaddemelerden birincisi, séyledir: “Bu Peygamber-



1o FASL-U-LMEKAAL

lik iddia eden kimsenin clinde mucize zuhur etmigtir”., ikincisi
de sudur: “Her kimin elinde mucize zuhur ederse, o Peygamber-
dir”. Istc bu iki mukaddemeden bizzarure “Bu da Peygamber-
dir” neticesi zuhur eder. Peygamberlik iddia eden kimsenin elin-
de mucize zuhur etttifine dair olan mukaddeme igin “‘histen
almmisur” diyebiliriz. Fakat bunu séyliyebilmek igin de evvela
mahliklarin (insanlarin) clinden ne saniin acib bir sanatiyle,
ne de herhangi bir hassa ile meydana gelemiyecegi muhakkak
olan birtakim isler giktifimi ve bunlarm tahayyilat kabilinden
seyler olmadifmu teslim etmis olmamiz lazimdrr. “Her kimin
clinde mucize zuhur cderse o, resuldiir” seklindeki mukaddeme
dc ancak Peygamberlerin viicudu ve mucizelerin yalmiz risaleti
sahih olanlardan sidir olacag: teslim edildikten sonra dogru
olur. “Bu mukaddeme, ancak risaletin ve mucizenin varhgm
teslim edenler nazarinda sahih olur” deyisimizin sebebi de miin-
hasiran sundan ileri gelmektedir: “Kavl-i haberi”nin mahiyeti
budur. Yani nazarinda, mescld, alemin muhdes oldugu sabit
olan kimseye kendiliginden dlemin ve muhdesin mevcud oldugu
da mutlaka malim bulunmus olmahdir. Bu, béyle olunca biri
cikip ta diyebilir ki:

“Risaletin heniiz varh@ sabit olmadan evvel, her clinde
mucize zuhur eden kimsenin Peygamber olacagi hakkindaki
séziimiiz, nasil dogru olabilir? “Bu da mucizenin, mucize
olmasmi istilzam edecck bir surette mevcudiyetini teslim
ettikten sonra sdylenilebilir. Bu sozdeki ciiz’lerin yani miibteda
ile haberin viicutlan; onlarm yckdigeri iizerine hikmiindeki
sthhati kabul ctmeden e¢vvel mutlaka teslim edilmis bulunma-
hdir. Peygamberlerin varhifi aklen miimkiin oldugu igin biri
cikip ta: ““Peygamberlerin viicuduna akil delalet ediyor” diyemez.
Zira, bu sozde isaret edilen “imkéan’’; meseld yagmurun yagmasi
da yagmamas: da miimkindir”’ sézinde oldufu gibi tabiat-i
mevcudatta bulunan cevaz de§il, cehilden ibarettir. Soyle k:
Mevcudun tabiatmda dahil bulunan cevaz (imkan); bir seyin,
bazan mevcud ve bazan mefkud oldugunun hissedilmesidir:
yagmur yagmasmda oldugu gibi. Iste bu takdirde, yani bir geyin
bazan mevcud bazan mefkud oldugu hissedilince artik akil,
bu tabiatin tagayyiir ve inkildba ugramazs: imkinsiz bulundu-
guna surct-i katiyyede hitkmeder. Hasim, herhangi bir zamanda,
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bir peygamberin viicudunu teslim etseydi Peygamberlifin,
viicudu caiz olan hususattan oldugu meydana gikardi. Lakin
0, heniiz bu varligin hisscdilmedigini iddia eylemektedir. Suhal-
de iddia olunan (cevaz) da iki miitekaabile, yani imkén ile im-
tinaa cehilden ibaret kalir. Nazarlarinda Peygamberlerin imkam
viicudu dogru olan insanlar da bu mevkidedirler. Meger ki,
“insanlar arasmda Elgiler bulunmasmin mahsisiyyeti, Halik’ten
gonderilmis birtakim peygamberlerin mevcudiyetine de delalet
eder. Nitekim, Amir’den bir El¢inin bulunmasi, onun Zeyd’den-
de gonderilmesinin imkinimna dclilet ettigi gibi”’, demis olalim.
Fakat bu da iki tabiatin tesavisini istilzam etmektedir. Iste onda
da bu miigkil vardir.Bu imkéani; miistakbelde de olsa binefsih
(hadd-i zatinde) farzetsck, bu takdirde de o, bizim ilmimize gore
degil, ise gore (bihaseb-il-emr) bir imkan olur. Miitekabileynden
birini, yani imkan, viicud bulmus farzetsek bu imkin da bizim
ilmimize miinhasir kalir; hadd-i zatinde maslahat, iki miite-
kaabilden birine yani génderilmis olup olmamaya gore mii-
tekarrir-iil-viicud’dur. Bunun neticesi de bizim igin cehilden
bagka bir sey degildir: Amr’in vaktiyle Elgi gonderip gonder-
mediginde siiphe etmek gibi.. Bu, Amr hakkinda, yarin Elci
derecek midir, gondermiyecek midir? scklinde siipheye diiy-
menin hilafinadir. Zira, mesela, Zeyd’in ge¢mis zamanda Elgi
gonderip gondermediginin cahili isek her kimin iizerinde Zeyd’in
alameti zuhur eder ise onun Zcyd’in Elgisi olduguna hiikiim
vermemiz dogru olmaz. Meger ki, o alimetin, onun elgisine
mahsus bir aldmet oldugu bilinmis olsun... Bu da o alametin,
onun elgisine ait bir alimet oldugu bilindikten sonra olur. Bu
“bilmek” ise, onun elgi génderdigi maltim olduktan sonra tahak-
kuk eder ve bu, béyle devameder gider. Suhalde risalet ve mucize
mevcud oldugunu teslimetsek bile, clinde mucize zuhur eden
her kimsenin, Peygamber oldugunu nasil dogru diye kabul ede-
biliriz? Bu hiikiimiin, ‘“‘semi’- nakil”’ den alinmasi miimkiin de-
gildir. Ciinkii bu esastan evvel semi’ sibit olmamis bulunuyor.
Su halde, sem’a istinad edersek, bu hareketimiz (Tashih-iig-scy
binefsihi-bir fikri, yinc kendine istinaden dogru g¢ikarmak)
kabilinden olur ki, bu, fisiddir.

Bu mukaddemenin dogrulugunu, tecriibeye ve ddete nazaran
iddia etmege de yol yoktur. Meger ki, Peygamberlerin, yani
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risaletlerinin  varligt teslim edilen kimselerin elinde mucizelerin
zuhuru miisahede edilmis olsun da, bagkalarmin elinde zuhuru
goriilmemis bulunsun... Bu takdirde mucizeler; Allah’tan gon-
derilmi, peygamber olan kimseyi, hakikat-i halde peygamber
olmiyandan, yani davésinda sadik olanlari, davasi kizip bulu-
nanlardan temyiz igin kat’i bir aldmet olur.

Biitiin bu izahatimizdan anlagiltyor ki Miitekellimin; “mu’-
ciz”’in deldleti hususunda dikkat cdilecek ciheti gézden kagir-
muslardir. $dyle ki: Imkani, yani cehilden ibaret olan imkéni;
viicud makamina ikame etmigler, sonra da bu kaziyyeyi, yani
“kendisinde mucizc olan her kimsc Peygamberdir ” fikrini dogru
¢ikarmak istemiglerdir. Halbuki bu, dogru degildir. Meger ki
mucize; hem risaletin kendisine, hem de peygambere delilct
ctmiy olsun. Bundan bagka herkesin Allah’a mensubiyetini ka-
bu ettigi harikulddc ve hayret-bahs bir akil; risaletin varligina,
delélet-i katiyye ile ancak, kendisinde bu gibi jcyler zuhur eden
kimsenin faziletli olduguna ve faziletli adamin da yalan soyle-
cmiyccegine itikad edilmesi nokta-i nazarindan delalet edebilir.
Yine oyle bir akil, yalmz risaletin bir emr-i mevcud oldugu ve
bu gibi havankin Peygamber olmadikga faziletli insanlann hig
birinde zuhur ctmedigi teslim cdildigi takdirde, o sifatta bulunan
bir zatin Pcygamber olduguna dclalet eder. Bir de mucize, risa-
lete delil degildir. Ciinkii, akil; risaletle mucizc arasinda bir ir-
tibat, bulundugunu idrak etmemektedir. Meger ki, nasil “ibra’-
sifayabetmek™, tibba ait islerden biri ise dylece mucizenin de
risalcte ait iglerden biri oldugu teslim edilmis bulunsun. Zira, her
kimden “ibra’ ” fiili zuhur edersc bu, tibbin varhgma ve onun
tabib olduguna delélct cder. ste o tarz-istidlalde bulunan zaaf-
lardan biri budur. Bundan bagka cehilden ibaret olan imkém,
viicud menzilesinde tutmak suretiyle risaletin varligmn teslim etti-
gimiz ve mucizeyi, Peygamberlik iddia eden sahsim dogruluguna
delil ittihaz eyledigimiz takdirde bu deldletin ; mucizenin bazan
Peygamber olmiyanlarin elinden gikmasimi da miimkiin gérenler
nazarmda ayni geyi istilzam etmemesi bizzarure 1zimgelir. Nite-
kim Miitekellimin, bu mevkidedir. Zira onlar; mucizenin, sihir-
bazin ve velinin elinde de zuhur etmesini imkén dahilinde gor-
mekte ve buna mukabil soyle bir sart koymaktadirlar: “Mucize,
ancak Peygamberlik ddvasina mukaarin oldugu takdirde risalete
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delilet edebilir. Peygamber olmiyan, elinde mucize zuhur ede-
bilecek halde bulunan bir kimse, risalet iddia etse, kendisinden
mucize sddir olmaz.,, Bu gart, delilsiz bir ddva mahiyetindedir.
Zira, bu, yani elinden mucize gkabilecek halde bulunan bir
adamm, kazip bir divada bulundugu takdirde artik clinden
mucize zuhur ctmemesi, semi’ce de akil nokta-i nazarndan
da malam bir keyfiyet degildiz. Lakin cvvelce de sdyledigimiz
gibi, sadir olan miimteni seylerin, ancak kendileri matliib-i ildhi
olan birtakim faziletli kimselerden sudur cdebilecegi digiiniil-
diigi takdirde vaziyet degigir. O kimselcr, yalan soyliiyorlarsa
faziletli degildirler. Su halde de ellerinden mucize gikmaz. Ancak
bu ifadedeki iknid kuvveti; mucizenin sihirbazin clinden de
¢ikmasini miimkiin gérenler igin varid degildir. Zira sihirkaz,
faziletli degildir. Iste o istidlal yolundaki za’f ta bundan ibarettir.
Binaenaleyh, bazilari, ba vaziyet karsisinda en miinasib hatt-1
hareketin; havarikin ancak Peygamberlerin elinde zuhur edece-
ginc ve sihrin (kalb-i ayn-esyanin cevherini, aynini degistirmek)
mahiyetinde bir fiil olmayip tehayyiilden ibaret bulunduguna
inanmak oldugu fikrindedirler. Yine onlardan bir kismi; ayni
nokta-i mazardan ‘keramet”leri de inkir etmiglerdir. Sence
de maltmdur ki, sari’ (Salla-al-lahii aleyhi ve sellem), insan-
lardan hicbir kimseyi, iimmetlerden hi¢bir ilimmeti; kendi
Pcygamberligine ve teblig ettigi ahkidma iyman i¢in, kendilerine
bir maddeyi basgka bir maddeye kalbetmek gibi harikuldde
isler gostermek suretiyle davet etmemigtir. Miisariinileyhin
cllerinden ¢ikan harikulade kerametler; onlarla kimseye mey-
dan okumaksizin, kendine miiteallik cercyan-i §ilun arasmda
zuhur cdivermistir. Buna o qu" o g e B UJ 1,6,

=

_Y_,..u_) ‘J.AY‘JL}AL})OB&wJ’ lﬁﬂ
(Isra “Israil” 17 — 9o, 91, g2, 93)Onlar dediler ki, sen bize
yerden bir pmar akitmadik¢a.......... sana asld iyman

ctmiyecegiz. Sen de de ki, Rabbim, biitiin nakisalardan mii-
nezzehtir. Ben, nev-i besere mensup bir resuldan bagka bir
sey miyim) ve (0y,¥ L dS OV LYY Juus OF Linta Ley)
(Isrd “Isr&il”: 14—s59) - Bizi, mucizeler géndermekten aliko-

yan sey, eski kavimlerin mucizeleri tekzibetmis olmasidir)
Fasl-iil-Mekaal F, 8
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kavl-i karimleri de dclalet etmektedir. Cenab-1 Peygamberin,
herkese meydan okudugu seyc gelince: Bu, Kur’an-1 Kerim’den

ibarettir: Kur’am Kerim’de Cenb-1 Hak, u..i\ll;.a...:’_-\;,:] J5H

rian Oy ae OglY OTAN s e 1glkob e b,
“De ki: b1 Kur’an’m mislini (Isrd : 17-88) — (T,v:.g.‘é o
meydana getirmek igin biitiin insanlarla cinler (gbze goriinen
ve gorinmiyen mahlukati miidrike) bir araya toplansalar, yine
milini meydana getiremeczler; velev ki birbirlerine zahir ol-

sunlar (tesrik-i mesdi ctsinler) ve (Had: 11—13) L \Jﬁs -

(Siz, bu Kuran igin cseri iftira mi diyorsu- - U fds alze ;g

nuz) “Su halde boyle iftira cseri olarak, Allah’a yalan ycre
isnad edilerek ona benzer on siire meydana getirin (bari de
gorelim. . .)” buyuruyor. Bu, bdyle olunca hazrct-i Resuliin,
ciimleyc karst meydan okudugu ve davasimin dogruluguna delil
ittihaz ettigi ey, Kur’an-1 Kerim’den ibaret kalir. Buna mu-

kabil:

“Bunun béyle oldugu &sikardir. Likin sen; mucizenin,
sahibi bulunan sahsin temyizinden sarf-1 nazar, pcygamberligin
varligma bile delaleti zaif oldugunu séyledigin halde artik Ku-
rani Kerimin mu’ciz ve hazret-i Muhammed’in Peygamberligine
delil oldugu nasil anlagibr? Bundan bagka, Kur’an-i Kerim’in
ne cihetten mucize oldugunda da ihtilafa diisiilmistiir. Zira
bazilar, bir geyin muciz olabilmesi i¢in mutad olan fiillerin
cinsinden olmamas: sart bulunduguna kaaildirler. Kur’an isc,
biitiin masnu sézlere faik olmakla beraber, yine s6z oldugu igin
-onlara goére- efal-i mutadedendir. Bunlar derler ki: Kur’an
(sarf- vazgegirmek) tarikiyle, yani insanlarm bir mislini mey-
dana getirmekten &aciz kalmasiyla derece-i icazdadir, yoksa,
fesahat nokta-i nazarindan yiiksek bir mertebede bulunmassiyla
degil. .. Bu halde bulunan gey ise “mutad”c cins itibariylc de-
gil, ekseriyyet cihetinden muhalif olur. Ekalliyet ve ekseriyyete
gore mutehalif olan seyler ise bir cinstendirler. “Bazilan da
Kur’anin “sarf” dolayisiyla degil, binefsihi muciz oldugu fikrin-
dedirler. Bunlar bir scyin harikuldde olmas igin efal-i muta-
deye cinsen muhalefetini sart tutmazlar. Bunlara gore, bir fiilin
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havariktan olmas: igin biitiin insanlarin erigemiyecegi bir de-
recede olmak iizere mutad fiillerden bulunmas kéfidir,, deni-
lirse, deriz ki:

Biitiin bunlar, itiraz sahibinin dedigi gibidir. Lakin i, o
sozleri sdyliyenlerin tevehhiim cttikleri yolda degildir. Bizce
Kur’an-1 Kerimin, Hazret-i Muhamm-d (Aleyh-is-selim)
sidk-1 niibiivvet-ne delaleti iki esasa ibtina eder. Bu csaslar iizeri-
nc Kuran-1 Kerim, nazar-1 dikkati celbeylemistir. Onlardan
biri, yudur: “Riisiil”’ ve “enbiya’” namm altinda bir “simf” bulun-
dugu kendiliginden malémdur. Insanlar arasimda bu simfj
yinc insanlar igin, insani bir taalliim ile degil, taraf-1 ildhiden
bir vahy ile seriatler vazederler. Bunlarin varhgni; ancak -mii-
sahede etmedigimiz diger nevi hususatin ve hikmetle meshur
kimselerin varhg gibi- iimur-i miitevatirenin viicudunu inkar
cdenler, miinkirdir. Biitin insanlarla feylosoflar ittifak ctmis-
lerdir ki, bu diinyada insanlardan, halka, medar-1 saadetleri
olan ilme ve giizel iglere miiteallik baz: hususati emr ve teblig,
yinc halki birtakim bozuk itikatlarla fena harcketlerden nchy
etmeleri kendilerine vahyolunan birtakim kimseler vardir. Bun-
lar da Peygamberlerin isidir. Buna kaail olmak hususunda yal-
nmz “Dehriyye” taifesi istisnd tegkil eder ki, onlann da sozleri
haiz-i ehemmiyet degildir.

Ikinci esas ta soyledir: “Tarafu ildhiden vahy ile seriat
vazetmck” ten ibaret bulunan bu fiil kendisinden sadir olan
her kimse, Peygamberdir. Insanin fitratina gére bu esasta da
sipheye diisiilemez. Zira, nasil “tib”bin igi, “ibra’-sifa vermek”
den ibaret oldugu ve kendisinden ‘‘ibra’” fiili sadir olan kim-
senin tabib bulundugu kendilifinden maltm ise, 6ylece Pey-
ve kendisinden bu fiil sddir olan kimsenin Peygamber bulundu-
fu da kendilifinden malim hakikatlerdendir.

Kur’an-1 Kerim, birinci esas iizerine &\ Ls,f Ll)
O e aldss odm o Clly Fg dl Lyl S

(Nisd’: 4-162, 163) - Nuh ile kendisinden sonraki Peygamberlere
nasil vahy etti isek sana da dylece vahy ettik... Allah, Musa’ya

soz séyledi.) ve (Ahkaf: 46—9) - (ot bw cSL o)
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De ki: Ben, goriilmemis, igitilmemis bir sey degilim; bende diger
Pcygamberler gibi bir Peygamberim.) kavl-i Kerimleriyle nazar-1
dikkati celbetmistir.

Ikinci esasa gelince: Muhammed (Salla-al-lahii aleyhi ve
scllem) den Pcygamberlerin fiili sadir olmustur. O fiil de insan-

.....

Aziz ile malim bulunmaktadir. Iste bunun igin dc Kur'am
kerimde : (sl 5 NI 5 oK) o0 Ol Selr i ol )
(Nisa: 4-173) - Ey insanlar (uyammz) size, Rabbinizden
biirhan geldi. Bir dc size, apagik (gayct rusen) bir nur
(Kuran- Kerim) indirdik.) ve Gl J g}l ol i il L)

(Nisa: 4—169) _(rﬂ\j:,'-lj;a—l'i rgu o

-Ey insanlar, (uyanimz), Peygamber, size Rabbinizden
bak getivmigtiy, aruk siz de ona inamin ki, hakkimzda ba-

yirl olan bu iymandir ve (O 3l (6 .J.'.HJ O gl I ‘_',Q)
(Nisa> 4 - 161) (eld o J5) Ly &SI JS1 e 04
- Lakin, onlarm ilimde haiz-i riisuh olanlar1 ve mii’'minler, sana
indirilen, ve senden cvvel de indirilmis olan (kitaplara, tebligata)

inamirlar.) ve a8, ada 451 U JF1 L gl &\Og)

-Lakin sana indiri- (Nisa 4 - 165) (s DY 355 O e
lene (kitaba), Allah, sehadet eder. Onu, ilmiyle inzaletmigtir.
(Allahtan bagka) melekler de buna sahiddirler. Zaten, Allah’m
sehadeti de kafidir.) buyurularak bu esas iizerine nazar-1 dikkat
celbedilmektedir.

“Birinci esas-ki diinyada Allahtan vahy ile seriat vazeden
insanlar bulundugundan ibarettir-nc ile malimdur; sonra,
ikinci esas-ki Kuran’in mutazammin bulundugu itikad ve
amellerin vahy-i [ldhiyc miistenit bulunmasidir- bu da neden
malimdur?,, denilirse, buna su yolda mukabele cdilir:

Birinci esas, su suretle malim oluyor: O insanlar, heniiz
viicud bulmamg§ olan birtakim geylerin  varhifini; “‘inzar
-korkutmak™ tarikiyle haber veriyorlar. Sonra o seyler,
bildirdikleri halde vc sifatta ve bildirdikleri vakitte mey-
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dana gikiyor. Bundan bagka idrak tarikiyle edinilen ve bilinen
marifet ve amellere benzemiyen bittakim fiillerin icrasimi emret-
mckte ve birtakim ilimlerden haber vermektedirler. Soyle ki:
Harikuldde olan sey; seriat vazina miiteallik marifct nokta-i
nazarindan hérika ise o geriat vazi fiilinin, taalliim tarikiyle degil,
vahy-i ilihiyle iglenildigine delélct cder. Bu da “Nibiivvet-Pey-
gamberlik” denilen seyden ibarettir. Dogrudan dogruya seriat
vazma taalldk etmiyen, denizin karaya inkidab: gibi ve buna
miimasil hareketler, ‘‘niibiivvet” nami verilen bu sifata
zaruri bir surette delilet edemez. Béyle harcketler niibiivvete,
ancak birinci deldlete iktram halinde declil olabilir; yalniz
bagina hisil olmus ise ona delilet edemcz. Binaenaleyh, ken-
dilerinde yalmz bbdyle hérikalar zuhur eden kimselerin
bu hérikalar, Pcygamboerliklerine delil telikki olunamaz.
Zira, harikanin diger kismi-ki asil deldlet-i katiyye ile delil
olan odur- kendilerinde yoktur. Istc mucizenin Peygam-
burlige deldletini bu yolda anlaman miinasib olur. Yani
nibiivvet sifatina katiyyen delalet edebilecck olan gey; ilim
ve amel itibariyle mu’ciz bulunandur. Diger fiiller nokta-i nazarin-
dan husule gelen mu’cizeler, niibiivvet davasi i¢in (sahid) ve (mu-
kavvi) kabilindendirler. Artik bu ifadelerimizle, insanlar icinde
Peygamberler smifmm mevcud oldugu anlagihmistir. Bunlarnin
varlhiklarma inssanlarm ilmi nasil taalldk ettigi dc tebeyyiin
cylemistir. Iste bu suretle, hukema ile hikmet ve sair insan si-
niflar gibi onlarin varliklar da bize tevatiir tarikiyle nakl olun-
mus bulunmaktadir.

“Kuran, kendisinin, Pecygamberlik sifatina kati surettc
delalet eden harikalar nevinden bir harika ve mucize olduguna
nasil delilet ediyor? Bu harikadan maksadim; Peygamberlik
isinde dahil olan ve ona-bir tip isi olan “ibra’ ’min tibbe delaleti
gibi- deldlet eden seydir’” denilirse biz de deriz ki:

Buna, miitaaddit vecihlerle vukul hisil olur:

Evveld, Kuranin mutazammn bulundugu ilim ve amele
miitaalik ahkadmin, taallim ile degil, vahy ile iktisab1 miimkiin
olan seylerden oldugu bilinmekle,

Séniyen, gayibdan haber vermeyi mutazammn bulunma-
siyla,
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Silisen, nazmmun fikir ve reviyyetle meydana gelen nazumlar
haricinde olmasiyla. Bundan maksat, nazm-1 Kuran’in; Arap
lisaniyle konusan bclig kimselerin nazmi nevinden bir nazmi
ihtiva etmemcsidir. Bu beligler, gerck arapga konugmay taalliim
ve smaat tarikiyle elde ctmis olsunlar-ki bunlar an’asil Arap ol-
miyanlardir- ve gerek menge itibariyle Arap bulunsunlar-ki bun-
lar da asil Araplardir.

Mezkiir vecihler arasinda en kuvvetlisi, birincisidir.

“Kur’andaki ilmi ve ameli scrayiin (ahkamun, kanunlarin)
vahy-i ildhiye miistenit oldugu, nasil bilinmis te onun “Ke-
lam-ul-lah” namina istihkaki teslim edilmistir?”’ denilirse,
deriz ki :

Buna da bazi tariklarla vukuf hésil olur:

Evveld: Seriat vazi hakkindaki marifete, insan; ancak Al-
lah’a, insanun saadetince ve bedbahti (sakaa’) sine, saadetin baisi
olan iki tiirlii iradi islere -ki hayrat ve hasenattan ibarettir- saa-
detten alikoyan ve uhrevi bedbahtiyc sebeb olan seylere -ki
bunlar da §iirur ve scyyiattan ibarettir- marifet hasil etmekle
niil olabilir. Insanin saadetini ve bedbahtisini bilmek te su hu-
suslara marifetin taallikunu istilzam eder: Ruh (nefs) nedir,
onun cevheri nedir, onun i¢in bir uhrevi saadet ve uhrevi sekavet
var mudir, yok mudur? Varsa, bu saadetle bedbahtinin hududu
nedir; hasenat, saadete ne derecelerde sebeb olur? Agdiye,
ne miktarda ve mne vakit kullamlirsa kullamlsin alehitlak
sthhatin sebebi olamiyacagi, muayyen miktarlarda kullanil-
mas1 lazim gelecegi gibi, hasenat vc scyyiatm keyfiyet-i
tatbikim da tayin ctmek iktiaz eder. Iste bunun igin
biitiin bunlarin secriatlerde mahdut ve muayyen oldugunu
gorityoruz. Halbuki, bunlarm kéffesi yahut pek ¢ogu,
ancak vahy ile tcbeyyiin edebilir. Yahut vahy ile tebyini
daha iyi olur. Bundan bagka hakk-1 ildhide tam bir marifet husu-
li de ancak biitiin mevcudat hakkinda marifet hasil ettikten
sonra tahakkuk edebilir. Bir de seriat vazu olan zat; bu bilgi-
lerden ne kadariyle cumhurun mesud olabilecegini, onlara bu
hususta hangi yollar1 tutturmak lazimgeldigini de bilmek ih-
tiyacmdadir. Bunlarin ciimlesi, hig olmazsa en gogu, taalliimle
de, smaatle de, hikmetle de idrik olunabilecek seyler degildir.
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Bunun béyle oldugunu ulim ile ve bilhassa seriatleri vaz’, ka-
nunlart takrir ile igtigal cdenler ve ahval-i maad hakkinda tet-
kikatta bulunanlar yakinen bilirler. Biitiin bunlarm, imkamn
en tam derecesinde Kur’an-1 Kerim’de mevcud oldugu go-
rillince, artik vahy-i ildhi cseri oldugu, Kur’an’in da yinc
Allah’in, Peygamberinin lisanina ilka cttigi kendi kelamm-
dan ibaret bulundugu bilinmistir.

Istc Zat-i Siibhani bu cihet iizcrine nazar-1 dikkati celbede-
rek O3 s e Vh of e by eVt (3 )
-De ki, ins ile (Isra “Tsrail” 17—88) ( 4z OgLY

cin (gbze goriinen ve gorinmiyen biitiin mahlikat-1 miidrike),
bu Kuran’in mislini meydana getirmek igin toplansalar, mislini
meydana getiremezler). buyurmustur.

Su noktaya da itt1lad hisil olunca Hazret-i Muhammed
(Aleyh-is-selam) 1n Peygamberligi iyice teeyyiideder, tecyyiid
ctmckle de kalmaz katiyyet ve yakin derecesine vasil olur: Haz-
ret-i Muhammed (Aleyh-is-selam) iimmi idi; iimmi, 4mi, bedevi
bir iimmet (millet) iginde yetisti. Bu iimmetin ilimde asld mii-
maresesi yoktu, kendisine higbir ilim nisbet edilmis degildi; Yu-
naniler veya aralarinda, uzun asirlar iginde hikmet mazhar-1
tekemmiil olmus diger milletler gibi mevcudat hakkinda tefah-
husata girigmemisti. Iste bu cihete oo g e )l ST ly)
(Ankebiit: 29——48) (Uylll OU,Y T3l thiew aadY, oS
-Ondan evvel sen ne bir kitap okurdun, ne de kendi elyazinla
bir kitap yazardin; éyle bir ey olsaydi, senin dévani ibtal
etmek istiyenler giipheye diigebilirlerdi.) kavl-i kerimin de isaret
vardir. Yine bunun igindir ki, Hak Taald, Peygamberinde
boyle bir sifat bulundugunu birden ziyade 4yetle kullarma

bildirmistir: (Cum’a: 62—2) -((\4.'.;!,-9 SVl Cm (gl en)
-Okuyup yazmas: olmiyanlara yine kendilerinden Peygamber
gonderen odur.) ve (Araf: 7—157)-(V) g Jgu M O g oAl
-Okuyup yazmas: olmiyan, Allahtan haberler getiren clgiye tabi
-Olanlar...) kavl-i Kerimleri boyledir.

Meseleyc diger bir tarik ile de vukuf hasil olabilir. Bu tarik
te bu seriati, diger seriatlerlc mukaycsc ctmekten ibarettir. $6yle
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ki:Biitiin Peygamberlerin varhklarnina ve bu suretle de geriatlerin
dogruluguna kaail olanlar nazarinda, Peygamberleri Pcygamber
yapan fiilin; ““vahy-i ilahiyle seriat vaz’1”’dan ibaret bulundugu
bir emr-i mukarrcr olunca, Kuran’ Kerim’in; ilim ve amel ve
bunlar dolayisiyla da saadct igin mutazammn bulundugu ahka-
mn tetkiki ve diger kitaplar ve seriatler ile mukayesesi neticesin-
de onlara gayr-i miitenahi surette faik oldugu goriiliir. Hulasa,
eger bu diinyada birtakim seri ahkdmi ihtiva ederek varid olmug
ve insan s6zii nevinin haricine ¢ikmak, hayretbahs olmak, ilim
ve amel namma mutazammm bulundugu seylerle de insani
escrlerden temeyyiiz etmek suretiyle “Keldm-ul-lah” namina li-
yakat kesbetmis kitaplar varsa Kuran-1 Kerim’in boyle bir nama
azaf-1 muzaafa ile daha ziyade layik ve haiz-i riichdn oldugu
agikirdir. O nevi kitaplara yani Tevrat’a ve Incil’e vakif isen
bu hakikat senin nazarinda da tebariiz eder. Ciinkii, bu kitaplarin
tamamiyle degistirilmig olmalar miimkiin degildir. Bir geriatin
diger bir geriate, biz Miislimanlar igin tesri olunan seriatin,
Yahudiler ve Nasranilerin seriatine miireccah bulundugunu
ve “Allah” ile “Maad”a ve bunlarin arasindaki hususata ma-
rifetimizin taalliku i¢in bize 6gretilen seylerin digerlerine faik
oldugunu tafsile girigirsek, bu zeminde - aczimizi itiraf etmekle
beraber - ciltlerce kitap yazmak lizimgeleccktir. Iste bunun
igindir ki, Islam seriati hakkinda *“‘Seriatlerin hatimesi”’ denilmig
ve Hazret-i Muhammed (Aleyh-is-selam) da  gu s 55001 )

-Musa, zamamma yetigseydi, bana tibi olmak- 51V} axuy e

tan bagka birsey yapamazdi) buyurarak bu hakikati bildirmistir.
Kuran-1 Kerim'deki talimat ile ahkimm umumi, yani herkese
elverigli bulunmas1 dolaysiyla Islom geriati, biitiin insanlara
am ve gidmil olmugtur. Bunun i¢in Kuran-1 Kerim’de

(Araf: 7—158) - (Tear S QI gy ! AW LIl i) -De ki

Ey insanlar (géziiniizii agin), ben sizin hepinize birden Al-
lah’m Resulityiim) buyurulmaktadir. Hazret-i Muhammed
(Aleyh-is-selam) da (3 5¥y &Y Jl e ) -(kirmiziya, siyaha
(biitiin insanlara) ba’solundum) buyurmustur. Zira seriatler,

ddeta gidalara benzer. $éyle ki: gidalardan bir kismni masi
biitiin  insanlara veya ekseriyete miildyim gelirse geriatler
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dc &yledir. Iste bunun igin bizim geriatimizden evvelki
seriatler, yalmz birer kavme tahsis edilmekte iken bizimki, biitiin
insanlara 4m ve $imil olarak teklif kilinmigtir. Hazret-i Muham-
med (Aleyh-is-seldm), biitiin, zikrolunan hususatta diger Pey-
gamberlere karg1 haiz-i efdaliyet olmugtur. Bu riichaniyet, dogru-
dan dogruya bir Peygamberin Peygamberlik uvvanma medar-1
istihkaks olan ‘“‘vahy” deki efdaliyyete istinad etmektedir. Buna
binaendir ki, miisariinileyh, min 1araf-il-l4h haiz-i thusas oldugu
o nokta iizerine nazar-1 dikkati celpederek el o gi o le)
O Uy 2l wm o e e b S e G Y
(ubdlp y g A1 o5 O oY iy Uey syl il
Higbir Peygamber yoktur ki, kendisinc, biitiin efrad-1 begerin
inanabilecefi 4yetlerden bir Ayet (mucizelerden bir mucize)
verilmemis bulunsun. Bana verilen ayet (mucize) de ancak

“vahy”dir. Kiyamet giiniinde tibiini en ¢ok Peygamber ben
olacagim, iimid ederim) buyurmaktadir.

Biitiin  bunlar, bdylc -tasvir ettif miz gibi- olunca, artik
Kuran’m Hazret-i Muhammed (Aleyh-is-selam) m Peygamber-
ligine deliletinin; ‘““asanin yilana inkildbr” keyfiyetinin Hazret-i
Musa (Aleyh-is-selam)in ve “6liiyii diriltme”nin, beras (mis-
kinlik, abraghk) hastaligina miibtcld olanlarla anadan dogma
korleri gifiyebetmenin de Hazret-i Isi’un Peygamberligine
delaleti gibi bir sey olmadig tebeyyiin eder. Zira buiki Peygam-
berden sidir olan isler; her nekadar ancak peygamberlerde
zuhur edebilecek hareketlerden olup cumhur i¢in kanaat-bahg
ise de yalmiz bagina kaldig1 takdirde, Pcygamberlige ‘“‘delélet-i
katiyye” ile delélet edecek mahiyette biere fiil degildir. Gimkii,
onlar, Peygambere Peygamber ismi verilmesini miistelzim olan
sifata delalet eden fiiller haricindedir. Kuran’a gelince: Onun
bu sifata delalet etmesi, “ibra”nin tbba deléleti gibidir. Bu,
soyle bir misal ile iyzah olunabilir: 1ki sahis, tibabet (tabiplik)
iddiasinda bulunsalar; biri, “Benim tabib olduguma delil yudur
ki, ben, suyun iizerinde vyiiriirim”, digeri dc delil olmak
dzere “Su hastalara g§ifi veririm” demis olsalar, hastalarn
iyl edenin tabibligini biirhan ile, su iizerinde yiiriiyenin tabib-
ligini de “tarik-1 evla ve clyak” ile, kanaatle tastik ederiz. Cum-
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hura bu hususta 4nz olabilecek zannin mengei, s6yle bir diisiin-
cedir : (Sun-i bzser haricinde bulunan su iizerinde yiiriimek
fiili kendisinden sidir olan kimsenin, sun-i beser dahilindeki
“sifa vermek” fiiline de muktedir olmasi evleviyyetle kabul edilir.)
Peygamberlik sifauyla alidkadar olmiyan fiillerden bulunan
“mucize” ile Peygamberin, Peygamberlige medar-1 istihkaki
olan sifat ki- “vahy”’den ibarettir- arasindaki vech-i irtibat istc
boyledir. Nefiste vaki olacak séyle bir miildhaza da Peygam-
berlik sifatma delélet edebilir: “Béyle insam hayrette birakan
bir i§i yapabilmck igin mintaraf-il-lih kendisine kudret verilen
ve zamammdaki insanlar arasinda yine Allah tarafindan béyle
bir i§ yapmak icin intihab edilmis olan kimsenin iddia ettigi gibi
vahy-i Ilahiye mazhat bulunmasi da miistebad gériilemcz”.

Hulasa, “Peygamberler vardir ve Harikulade fiiller, ancak
onlardan sadir olur” seklinde bir csas vaz olununca mucize,
Peygamberi tasdik hususunda bir delil olur. Buradaki mucize-
den maksadim, Berrani mucize -Hissi mucizc, haric mucize”
dir. Bu berrani mucizc, Peygamberin Peygamber tesmiye edil-
mesine medér olan sifata yaragmaz. Berrani mucize cihetinden
tasdik vaki olmasi, yalniz cumhura mahsus bir yol gibi goriiniiyor.
Bu halde ‘“‘miinasib mucize”lerle tasdik te cumhur ile alimler
arasmda miisterek bir tarik olur. Zira, ‘“Berrani mucize’'ye
tevcih ettifimiz o siiphelerle itirazlara cumhurun suuru taal-
luk edemez. Lakin seriat iyice tetkik olununca gériilir ki onun
istinad ettigi mucize; “Berrani mucize” degil, “Ehli ve dahili
mucize”dir.

Bu mesele hakkinda séylediklerimiz de, hem bizim gaye-
miz itibariyle, hem de dogrudan dogruya hak nokta-i nazarmn-
dan kafidir.

UCUNCU MESELE.

KAZA VE KADER
Bu mesele, seri meselelerin anlagilmas: en gii¢ olanlarindan
biridir. §6yle ki: Bu husustaki sem’i (nakli) deliller tetkik olunun-

ca bunlarin miiteariz olduklan goriiliir. Akli huccetler arasinda
da boylc taaruz vardir.
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Sem’i delillerin taaruzu ‘“kitap ve siinnet”tedir. Kitab’da
yani Kuran-1 Kcrim'de bir ¢ok édyetler vardir ki, insamin kendi
igleri iizerinde bir iktisabi olduguna ve onun, islerini yaparken
cebir altinda bulunmadifina deléletederler. Biitiin iglerin za-
ruri ve kader ile mesbuk olduguna delalet eden ayetlere gelince

Biz, her seyi bir (Kamer: s54—49) (4% obdl> 2 JSTUI)
kadere gore yarattik) ve (Ra’d: 13—8) (,laac odie 13': Jf)
-Her sey, ona gore bir miktar-i muayyene tibidir) ve
ol 43 SV r.(.ﬁild"ﬂ} ué_ﬂl;;' danan o0 oLl )
(Hadid  57—22) (e dlde &3 O Wi

- Ne arzda ne de sizin nefislerinizde héadis olmus (ne afiki ne-
de enfiisi) bir musibet yoktur ki biz onu yaratmadan evvel bir
kitabta tesbit edilmis bulunmasin. Bu Allah igin kolay bir istir.)

Kavl-i Kerimleriyle ayni hususu mutazammn bulunan diger baz
dyat-1 kerime bu kabildendir.

Insanda bir ““Iktisab”’ hassast bulunduguna, islerin hadd-i
zatinda zaruri degil, miimkiin olduguna delalet eden ayetler de:
- Yahut (Surd:g2—34) - (J::f&c ans g l)._...ﬂ.c_ Ry _,T)
kazanglarina gore onlan ihlakeder; bir ¢oklarini (birgok hare-
ketleri) de afveyler. (Al-i Imran: 3-—182), - fc-.\i‘ Caedile 2UI3)
- Iste o netice, kendi ellerinizle (kendi tegcbbiisiiniizle) takim
ettiiniz “ileri siirdiigiiniiz’ amellere goére hasil olmustur.),
- Fenaliklari kazanan- (Yunus: 10— 27) (.. Sl S 4

lar da...), (Bakare: 2—286) (a5l lgdey CuS L W)
- O nefsin biitiin kazandiklari, hep kendi lehinde ve aleyhin-
dedir. ( Bundan, bagka kimse mesul degildir ) ve > _,; Liy)
-Semud kav- (Fussilet: 41—17) ($4¢lide ol \F:...Li(al;i.\dj)
mma gelince: Biz, onlara dogru yolu gésterdik de onlar, hi-
dayecte dalileti tercih ettiler.) kavl-i Kerimleri gibidir.

Hatta bazan ayni dyctte bile bu hususta taaruz gériiniiyor:
(oKl e o gm 5 Wi B ks Sol 8 dan (ko) )

(Ali Imran: g— 165 ) - Siz, (Bedir giinii) onlarn iki kat
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musibcte ugratmig iken size bir musibet gelinec mi bu, neden
boyle oldu? dediniz. Onlara de ki Bu hezimet, kendiniz-
den oldu.) denildikien sonra ayniyle bu hadise hakkinda:
- 1kd ta- (Al Imran: 3-166) (&1 0508 Olaadl 31 p p WClotley)
kim bulustugu zaman sizin ugradigimz hil, Allah’in izniyle (takdi-
riyle)dir” buyuruluyor. ;e &hlol by &1 4 G o4 Ehlol by
-Sana iyilik ndmina ne dokunmugsa, (Nisa’: 4-77) (&hedi u.& Ly
Allah tarafindandir, fenalik nimina ne dokunmugsa o da kendi
nefsinden (yiizindendir) ve (Nisa’ 4—76) (dlke 40 J5° 5
-De ki: Her sey, Allah tarafindandir,) kavl-i Kerimler de
baoyledir.

Bu husustaki hadisler de mutainzdir  je N g2y 40 )

-Her dogan, yaratihigma gore (%) 2 9l 1349 ol 0l 5 ladll)
(fitrat dini olan islam {izere) dogar. Sonra onun cbheveyni, kendi-
sini ya yahudi, yahut nasrani yaparlar.) JW&\, u N bty
Igte (- Oglamy HUIJal ULy LU Y e Cdlsty O phem B ol
sunlar (bir takim insanlar), cennet igin yaratildilar da chl-i
cennete layik amelleri iglemektedirler. Sunlar (diger takim in-
sanlar) da ateg igin yaratildilar; bu yiizden ates ehline uygun
amelleri islerler.) hadisleri arasindaki tadruz gibi. Zira, birinci
hadis, kiifriin sebebi; chl-i kiifr iginde yetismek, iymanin sebebi
dc insamin cibilleti olduguna delalet etmektedir. lkinci hadis
isc “mastyet” ile “kiifr’’iin Allah’in mahliiku olduguna ve insanin
bunlara mecburen distiigiine delildir.

Iste bu tairuzlar karpisinda Miisliimanlar, iki firkaya aynl-
muglardir:

Birinci firkanin itikadina gére, insanin iktisab1; “masiyet”in
de “hasene’’nin de sebebidir. Kendisine iste bu iktisab nokta-i

nazarindan 1kaab ve sevap terettiib eder. Buna kaail olan firka,
“Mutezile”dir.

Tkinci firkanin itikadi ise birincisininkinin nakizidir. Bunlara
gore insan iglerini mecburen ve mahkuren isler. Buna kaail olan
da “Ccbriyye” firkasidir.
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Esariyye’ye gclince: Bunlar, yukaridaki iki fikir arasinda
mutavassit bir itikad cdinmek istemisler ve: “Insanm iktisabi
vardir. (Miitesebiinbih) olan seyle (Kesb) Allah’in mahltklaridir,
vani Allah tarafindan yaratilirlar” demiglerdir. Likin bu séziin
de ménasi yoktur. Ciinkii “iktisab”da, ‘“miikteseb” de Zat-i
Siibhani tarafindan yaratilinca insanin iktisabinda mutlaka
mecbur olmas: 1azimgelir.

Bu meseledcki ihtildfin scheplerinden biri, nakli deliller
arasindaki bu taaruzdur. Evvclee de soyledigimiz gibi, ihtilaf
i¢in bundan bagka bir sebep daha vardir ki, o da ayni meselcde
akli deliller arasinda da taaruz bulunmasidir. $6yle ki: Insanin
kendi fiillerini iycad ve halkettigini farz edcrsek, bu diinyada
Allah’in mesiyyeti ve ihtiyar lizerine cereyan etmemiy olan bir-
takim isler de bulunmas: iycabeder. Su halde Allahtan gayri
bir hilik bulunmus olur. Béylc diigiinenler, bu noktaya gelince
diyorlar ki: Halbuki Ccnab-1 Haktan bagka hélik bulunmadigmna
Miisliimanlar bilittifak kaaildirler.

Insanin kendi islerini iktisabetmedigini farzedersek, bu
isleri iglemcge mecbur olmas: lazimgelir. Ginkii (cebr) ile (ik-
tisab) arasmda bir (vasat) yoktur. Insanin islerinde mecbur
oldugu kabul edilirse, miikellefiyelin maldyutak yani insanin
iktidar1 haricinde bir sey olmasi kitiza eder. Insana takat ge-
tiremiyecegi bir sey teklif olunursa, kendisini miikellef tutmakla
cemadati miikellef kilmak arasinda bir fark bulunmaz. Zira
cemadatn istitaati olmadifr gibi insanm da Oylece takati
haricinde scyleri yapmaya istitaati yoktur. Iste bunun igin-
dir ki cumhur, tibki akil gibi istitaatin da miikeliefiyet sart-
larindan biri oldugu ncticesine varmigtir. Yine bunun igindir
ki, “Eb-ul-Maali”nin, ‘“Nizamiyyc¢”sinde:

“Insanin fiillerinde iktisabi, fiilline de istitaat1 vardir” de-
maktc oldugunu gdrityoruz. Eb-ul-Maali, bu fikrini, insanin
takati haricinde geylerle miikellef tutulmasimin imtinai esasina
bina etmigtir. Lakin bu, Mutczile’'nin menettigi noktadan bagka
bir cihete nazarandir.

Esarilerin kudemiasina gelince: Bunlar; ‘“‘méalayutak’”in
teklifini miimkiin gérmiiglerdir. Buna sebep, mutezilenin, o yiiz-
den nefyettigi esastan kagmmak istemiy olmalandir. O esas
ta, insanin “mélidyutak” ile miikellef tutulmasinin, aklen kabih
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(fena) olmasidir. Esarilerin miitaahirleri; bu hususta kudemaya
mubhaliftirler. Bir de insan, iktisabdan mahrum olunca, artik
(hayr) ile (ser) in higbir minasi kalmaz ve suhaldc, gayesi,
hayr ve menfaali isticlab olan ziraat ve sair biitiin sanatlar batil
olur. Harb, bahriyecilik (gemicilik), tib gibi tahaffuzu ve def-i
mazarrati isthdaf eden bilamum sanatlar da butlana ugrar.
Biitiin bunlar isc insanin taakkuldt haricinde scylerdir. Bu boyle
olunca “mesmi’ - menkul” ilc “ma’kuul”un ayn ayr ken-
di aralaninda mevcud olan bu taaruz, nasil telif olunabilir?
Denilirse, deriz ki:

Opyle goriiniiyor ki, scriatin maksads; bu iki itikadi aytrmak
degil, onlart bu meselede hak olan mutavassit bir noktada bir-
lestirmektir. Soyle ki: Cenab-1 Hakkin bizde, biribirine z1d baz1
seyleri iktisabetmemize medar olacak birtakim “kuvve”ler halk-
cttigi dgikardir. Lakin bu seyleri iktisabimiz. ancak yine Cenab-1
Hakkin bize harigten teshir cttigi birtakim sebeblere muta-
vaatla ve onlara anz olabilecek ménialarin zevaliyle tam oldugu
cihctle bize mensub olan fiiller, her iki cihetin birlesmesiyle
husule gelebiliyor, demektir. Bu, béyle olunca, yine bize mensub
bulunan fillerin iglenmesi; bizim irademizle ve onun haricinde
bulunan fiillerin de uygun diigmesiyle tam olabilir. Bu ‘“harig-
teki fiillerin muvafakati” de “Allah’mn takdiri” dedigimiz seyden
ibarettir. Cenab-1 Hakkin bize harigten teshirettifi o sebebler;
bizim yapmak istedigimiz fiilleri yalniz itmam veya menctmekle
kalmaz, iki miitckabil taraftan birini irade etmemize scbeb de
olur. Zira, irade, bizdc herhangi bir tehayyiilden (tasavvurdan)
veya bir scyi tasdik etmekten hasil olan sevktir. Bu tasdik ise,
bizim ihtiyarimuza tabi degildir; belki o, harigteki birtakim
isler (umur) den bizc 4nz olan bir seydir. Bunu, séyle bir misél
ile iyzah edelim:

Harigte bizim istihamuzi (arzumuzu), celbedecck bir sey
gorsek, ihtiyarsiz, zaruri bir surettc onu isteriz ve ona dogru
hareket ederiz. Yine boylece bize harigten kendisinden kaginil-
mas1 lizimgelen bir sey tiri olsa biliztirar ondan gekiniriz
ve kagariz. Bu, boyle olunca bizim irademiz; harigteki umur
ile mahfuz (mukayyed) ve onlara merbut demektir. Iste

(Ra’d: 13—11) & al e 4 ghadst adls ooy s G o Solidinn 4
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-“Onu, 6niinden, arkasindan (her tarafindan) takibedenler var-
dir ki, kendisini emr-i iléhi ile (yahut mukadder olan umur-
den) korurlar®” kavl-i Keriminde buna isaret vardir.

Madem ki harigteki scbepler, muayyen bir nizam, siki
bir yertib iizere cereyan etmekte ve kendisini halkeden kudretin
takdiratina tabi oldugu cihetle o nizeimu asla ihlil edememektedir;
ve madem ki, bizim irademiz ve fiillerimiz, nihayet, ancak ha-
rigteki sebeplerin de muvafakatiyle tam olabilmekte ve vucud
bulabilmektedirler. Suhalde, bizim islerimizin de muayyen
bir nizam iizere cereyanetmesi, yani muayyen vakitlerde, mu-
ayyen miktarda viicudbulmasi iycabeder. Béyle iycabetmesi,
ancak fiillerimizin harigteki sebeplerin eseri, (miiscbbeb)i
olmasindan ilerigelmektedir. Zira, mahdud, mukaddecr sebepler-
le husule gelen her eser (miisebbeb); bizzarure mahdud ve mu-
kadder olur. Bu irtibat; yalniz bizim fiillerimizle harici sebepler
arasinda mevcud degildir; o fiiller ayni zamanda Cenab-1 Hakkin
bedenlerimizin iginde yarattii scbeplere de merbuttur. Iste
bu dahili ve harici sebeplerin tabi bulundugu muayyen nizam,
yani bu sebeplerin haleldar olamayigi;Allah’mn kullar: igin yazdig
kaza ve kaderdir. Bu da “Levh-i Mahfuz”’dan ibarettir. Cenab-1
Hakkin bu scbepleri bilmesi de ilm-i 114hinin o sebeplerin vii-
cudu igin illet olmasmu istilzam eder. Iste bunun i¢indir ki, yi-
ne bu sebepleri, ancak ilm-i ildhi ihata edebilir ve yine bunun
igindir ki, hakikati vechile gaybi bilen yalmz odur, kendisidir:
(Neml: 27—66) - (SI¥) il o N1, C)\J‘...J\Lg. o éu_\! D)
(De ki: gaybi (his haricinde olan scyi), géklerde ve yerde Allah
tan bagka bilen higbir mevcud yoktur). Kavl-i keriminde buyu-
ruldugu gibi. Esbaba marifetin taalliku; gayb: bilmekten ibaret-
tir. Ciinkii gayib; mevcudun miistakbeclde viicudunu veya (la
viicud) unu yani viicud bulup bulmiyacagimi bilmekten ibaret-
tir. Madem ki, bir seyin herhangi bir vakitte viicud bulmasim
ve yine o vakitte viicud bulmamasmn: yani yoklugunu istilzam-
cden sey, ona taallik eden sebeplerin tertib ve nizamdir. Su

51 {bn Riigd’iin anlayiina gore mana, su olmak lizimgeliyor : “Insa-
nin iradesi iizerinde bir nizim gibi miiessir olan ve kendisini her taraftan
ihata eden bir takim esbabi hariciyye vardir ki, onun harekatini tanzim
ve takyid ederler.,,
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halde, herhangi bir seyin sebeplerini bilmenin; o seyin herhangi
bir zamanda viicud bulup bulmiyacagim bilmekten ibaret ol-
mas1 iycabeder. Sebeplere alelitlak ilmin taalliiku ise, biitiin
zaman iginde bulunan vakitlerden herhangi bir vakitte o sebep-
lerden viicud bulacak ve bulmiyacak olanlan bilmektir. Mev-
cudatin biitiin sebeplerini ihtiraan ve ilmen ihata eden Allah’,

bu miinasebetle takdis ve tenzih cdelim. Istc ;_.:il\ t-lm slis o
-“Gayb anahtarlan (his haricinde (En’am: 6-59) (2! lgalas Y

mevcudlerin, vaki olacak hadisclerin sebeplerine miiteaallik ilim,
illetten maldlun istihracina taallik eden kanunlar) ondadir.
O anahtarlar, kendinden baska bilen higbir mevcud yoktur”.
Kavl-i Keriminde tayin buyurulan “Gayb anahtarlan™ da iste bu
sebeplerdir. Biitiin bunlar, tasvir ettigimiz gibi olunca, artik
bizim nasil bir “iktisab”a malik oldufumuz ve biitin miiktcsc-
batimizin nasil sabik bir kaza ve kaderle vukua geldigi ortaya
¢ikar. Igte seriatin, miitairiz zannedilen o umumi dyat ve ahadis
ile kasdettigi cem ve telif te bundan ibarettir. Bu ayetlerle hadis-
lerdeki umumiyyet, iyzahatimizdaki méanéya gére tahsis olunursa
artik tadruz kalmaz. Akli huccetlerin tadruzundan miitevellit
biitiin sipheler de bu suretle halledilmis olur. Yani bizim irade-
mizle viicuda gelen geylerin; bizim irademizden ve bir de harig-
teki sebeplerden ibaret iki miiessirle tam olarak varolabilmesi
o siipheleri de¢ izale eder. Eger bizim fiillerimiz, bu iki 4milden
alelitldk yalmz birine nisbet edilseydi o zaman evvelce zik-
redilen sekler yine lahik ve varid olurdu.

Buna mukabil: “lyzahimiz giizel bir cevaptir. Buna gére,
scriat, akla muvafik bulunuyor. Lakin, o sozler, bu diinyada
mef’al birtakim miiscbbebler igin fiil birtakim sebebler bulun-
mas: esasina istinad ediyor. Miisliimanlar ise Allah’tan bagka
fail bulunmadigina bilittifak kaaildirler.” Denilirse, deriz ki:

“Miisliimanlarm iizerinde miittefik bulunduklan gey, dog-
rudur. Léakin, buna kars:1 iki cevap vardir; bunlardan birincisi,
soyledir:

- Léfaile ill-al-lah-Allah‘tan bagka fail yoktur (&N JeBY)

séziinden iki mina anlaglabilir; birinci ména sudur: Allah’
tan bagka fail yoktur. Allah’tan bagska mevcud olan ve yinc
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Allah tarafindan teshir edilen sebeplere “fail” denilmesi, me-
cazdan bagka bir sey degildir. Zira bu sebeplerin varhigi, ancak
onunla kaaimdir; onlara sebep olmak iizerc viicud veren ken-
disidir, onlann féil olmak sifatiyle varhklarim muhafaza eden,
tesir ettikten somra mef’dllerini de hifzeyliyen, esbaba iktira-
ninda o mef*dllerin cevherlerini de ihtira eden ve yine boylcce,
o cevherleri de koruyan, hep Hak Taald’dir. Hifz-1 114hi olma-
saydi, bunlarin higbiri kaabil-i isaret olan bir vakitte, yani id-
raki miimkiin bulunan en az bir zamanda bile viicud bulamazd:”.

Ebu Hamid, séyle diyor: ‘“(Fail) ve (fiil) isimlerinde Cenab-1
Hakka herhangi bir sebebi tegrik eden kimse; (yazi) fiilinde ka-
lemi, katibe tegrikeden, yani ‘“Kalem, katiptir; insan da kétiptir”’
diyen kimseye benzer. Demek isterim ki, nasil (yaz1) ismi fiil
ile faile ismde istirak itibariyle ‘‘mekuul” ise, yani bunlar,
nasil hadd-i zatinde pek miitebayin olduklari halde yalmiz
méanada igtirak edebilen iki lafizdan ibaret ise *“fail’’ ismi, hem
Cenab-1 Hakka, hem de sair sebeplere 1tldk olundugu halde
ayni vaziyet tahaddiis eder.,,

Biz de buna mukapil deriz ki: “Bu temsilde miisamaha
vardir. Eger temsil gdyle bir telakkiye i.tinad etseydi o zaman
vazih olurdu: Katip, kalemin cevherini ihtira etmistir. Kalem
oldudu miiddetge de onun muhafizidir. Bundan bagka yazidan
sonra o, yazinm muhafizt oldugu gibi, kalemin yaziya ikti-
ran1 sirasinda da yine yazmin mubhteriidir. Iste bu tarz-
temsil, ileride beyan edecegimiz su gekl-i iyzaha uyar: Biitiin
sevlerin cevherlerini ihtira’ eden Allah’tir. Ogeylere de cereyan-i
adete gore “yine o geyler igin sebeblerdir’” denilen esbab iktiran
eder. ( dllY! JebY _ Allahtan bagka fail yoktur) diisturundan
bu vechile anlagilan mina, 6yle bir mefhumdur ki, his te,
akil da, seri’de onun lehine gehadet eder:

Hisle aklin gsehadeti géyledir: His ve akil; bu diinyada birta-
kim geylerin yine birtakim seylerden tevelliid etmekte oldugunu,
mevcudatta cari olan nizamun iki cihete tibi bulundugunu gorii-
yor: Bu cihetlerden biri; Cenab-1 Hakkin o mevcudatta terkib
ettigi tabiatler ve nefsler (ruhlar) dir. kincisi de ayni mevcudat
harigten ihata eden diger mevcutlardir. Bunlann en meshuru,
ecram-1 semaviyyenin hareketidir. Zira geceyle giindiiziin, gii-

Fas-ul’Mekaal F, 9
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nesle kamerin ve sair yildizlarin bize miisahhar kilindig1 ve ha-
likin onlann harecketine verdigi nizam ve tertib sayesinde gerek
bizim mevcudiyetimizin ve gerek yeryiizinde bulunan difecr
seylerin varliginin mahfuz kaldig: asikardir. O derecede ki on-
lardan birinin ortadan kalktigi, yahut baska bir mevkie gegtigi,
yahut hacminin de#&istigi, yahut ta kendisine mukadder olan
siiratin gayri bir siirat aldigy farz olunsa yeryiiziinde bulunan
mevcudatin kiffesi de bozulur. Bu da Cenab-1 Hakkin onlar,
oyle Dir tabiatte ve armmizdaki mevcudat da onlardan miitces-
sir olacak mahiyette yapmig olmasindan ilerigelmektedir. Bu,
giinesgle ayin arzimiz iizerinde icra ettigi tesirlere gore gayet agik
bir keyfiyettir. Sularda, riizgarlarda, yagmurlarda, denizlerde,
hulasa biitiin ecsam-i mahsusede bu tesir bariz bir surettc goriliir.
Hele nebatatin, hayvanlardan pek gogunun, daha dogrusu biitiin
hayvanatin (canlhlarin) hayaundaki tesirleri; en ziyade zaruretle
hissedilen bir ihtiyagtir. Bundan bagka su da agikirdir ki, eger
Cecbab-1 Hakkin cisimlerimize verdigi teaddi (bagka seylere tesir)
yahut  tegaddi - Besilenme) ve ihsas gibi kuvveler bu-
lunmasaydi cisimlerimiz, bozulurdu. Calinos ve sair Hakimler,
bunu tasdik ederek: ‘“Allah’in, hayvanatn cisimlerine verdigi
kuvvelerin, onlann iizerlerinde tedbir ve tesiri olmasaydi bu
cisimlerin viicud bulduktan sonra bir saat bile kalmalar1 miim-
kiin olamazdr”’ demektedirler. Biz de deriz ki: Hayvanat ve
nebatatin cisimlerindeki kuvvetlerle biitiin bu 4dlemde sdri olan
ecram-1 semaviyc harekiundan miitevellit kuvvetler bulunma-
saydi, bunlarm, bir ldhza bile ortada kalmalarina imkéin ola-
mazdi. Latif ve her seye agah olan Allah’» bu miinasebetle de
tenzih edelim.

Cenab-1 Hak, bu hususa kitabinda birden fazla ayetlerle
nazar-1 dikkati celbetmistir:

(Nahl: 16—12) - jadlly [eeddly Sty Jol oS3 5
- (Sizc geceyle giindiizii, giinegle ayr da rAmetmistir. ),
(Rasas. 28—71) (el 3 T o JoSCle o) fo O MBI
-«De ki: ne dersiniz? (Istc gordiiniiz;) Allah, giceyi, kiyamet
giiniine kadar sizin Gzerinizde devam ettirseydi...”, 4x~, ‘a3

(Kasas: 28-73) - alab 4a | gan g ad b;,(.ﬂ el Ul:.u\rﬁdp-
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-(Kendi asar-i rahmetinden olmak iizere giceyle giindiizii, sizin
icin badi-i siikkin ve istirahat kilmis, onun fazl ve keremin-

den de rizk aramaniza medir eylemistir,), (..g e 9 -
Biitiin gok- (Casiye: 45-13) e L.r ooVl 3 L, Ql‘,,....l\‘_j Le
lerde ve yerde bulunan geyleri, size miisahhar (ram) kilmgtir.) ve
(Tbrahim: 14-33) ,ledly Joll Sy s yadlly et S5 s)
- (Giinegle ay1, hareketlerine muvazib bir halde size rAmetmistir.

Size giceyle kiindiizii de rdmetmistir.) Kavl-i Kertmleriyle bu
meilde olan diger dyat-ikrime gibi

Eger bu kuvvetlerin, bizim diinyamz iizerinde bir tesin
olmasaydi, varliklarinda imtinani mucib bir hikmet bulumaz-
di, bunlarin bize bir nimet olarak gésterilmesine ve bizim
¢in bdis-i siikkran olmasina sebeb kalmazdi.

Ikinci cevaba gelince; deriz ki;

Hadis olan mevcutlarin bir kismu, “cevahir ve 4yan, *di-
ger bir kismu da “‘hareket, siihunet, biirudet” huldsa “ a’raz”
héalindedir. Bunlar’dan cevahir ve 4yan ancak Zat-i Siiphani
tarafindan ihtira’ olunabilir. O cevherlere iktiran eden sebepler
isc o ““aym,, lerin cevherlerinde degil, ancak arazlarinda miiessir
olur. Bu, soyle bir misal ile iyzah olunabilir : “Meniy” kadina
veya “tims (hayz) kam1” na ancak hararet vercbilir; “cenin”i
yaratmak ve onun ruhunu -ki hayattan ibarettir- vermek, miin-
hazsiren Allahm eser-i atdsidir. Kezalik, giftgi, ancak toprag:
siirer, yahut onu 1slih eder ve iginc tohum taar; bagaga
hilkat veren isc Zat-i Baridir. Suhale gore. &Y V)
- Allahtan baska hélik yoktur). Zira mahliikat, hakikat-i halde
cevherlerden ibarettir. Iste o gaazuls Juo e Ul gl b)

ke Olg  gmacmt 1y T3 1yile o Bl0ps o 0 g5 IO
(Hac: 22—73) (< plll g CIUall Cans a0 gl Tt LI
- “Ey insanlar, bir misél ibraz (darb) olundu. Ona kulak veriniz.
Sizin, Allah’s birakip ta kendilerine yalvanip yakardiginiz seyler,

bir araya toplanip ¢aligsalar bile bir sinek olsun yaratamazlar.
Sinek, onlardan herhangi bir sey alsa elinden kurtaramazlar.
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Talip’te matlup’ta zaaf gindedirler”” kavl-i keriminde buna iga-
ret buyurulmustur.

Kuran-1 Kerim’de hikaye buyuruldugu vechile kifirin, Ib-
rahim (Aleyh-is-selam) a: ( Bakare: 2—=258 ) C.._..-T 3 6>-T ]
-Yaratanda oldiiren de ben-im) diyerek yapmak istedigi mu-
galata da b noktadandir. Hazret-i 1brahim, onun, bu iyzah
cttifimiz niikteyi anlamadigim goriince-yine Kuran-1 Kerime
nazaran-baska bir delile intikal ederek onu ilzameylemistir:
(Bakarc: 2—258) (< all e \,-uis &2l e el dL. FiNIPR)
“-Su muhakkakur ki, Allah, giinesi mesrik tarafindan getiriyor,
scnde magrib tarafindan getir..”

Hulasa, fail ve halik bu yolda anlagilinca artik nakilde
de akilda da taaruz kalmaz. Iste bununm igindir ki “Halik” un-
vaninda mahlik; Cenab-i Hakka ne karib ve ne de baid bir
istidre tarikiyle igtirak edemez. Zira, Halikin maénasi, “cevher-
lerin muhterii”dir. Bunun igin Hak Taala(0 yleai by ‘,.GJ»- dly)
(Saffat: 37—g6) -Allah, sizi de, yaptiklarinmizi da yaratmstir)
buyuruyor.

Sunu da bilmen miinasib olur ki, sebeblerin, miisebbebleri
izerinde, Allah’in izniyle, miiessir oldugunu inkareden; hikmeti
dc ilmi de iptaletmis olur. Ciinkii, ilim, egyay: sebebleriyle birlik-
te bilmekten ibarettir. Hikmet te gaib (gayr-i mahsiis) sebebleri
bilmecktir, Biitiin sebeblerin inkirina kaail olmak, insanlann tab’-
larma (istidatlarina) nisbetle gayet yabanci bir fikirdir. ($ahid)
de sebebin nefyine kaail olan bir kimse i¢in (giib) de bir* fail
scbeb” bulundugunu ispata da yol kalmaz. Zira, bu hususta
(gaib) hakkinda verilecek hiikiim, (sdhid) hakkinda verilecek
hiikim kabilindendir. Su suretle artik (marifet-ul-lah) igin de
yol bulunmaz. Ciinkii, béyle diisiinenlerin, her fiilin bir faili
oldugunu teslim etmemeleri lazimgelir. Bu, bbyle olunca Miis-
limanlarin bilicma’ kabul ettikleri Allah’tan &I J,aUY

bagska fail yoktur) diisturundan, (sahid) de failin varhgm
suret-1 katiyyede nefy ménisim anlamak miimkiin degildir.
Zira “Gaib” deki (fail) in varhgma, “sahid” deki (fail)
in varhgindan istidlal etmis bulunuyoruz. Likin bir kerre giib
bir failin viicudu bizce tekarriiredince, onun zitine marifetimizin
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taalluku nokta-i nazarindan, kendisinden bagka hig bir scyin;
izni ve mesiyyeti lahik olmadikga, (fail) olammuyacagi da mey-
dana cikar.

Biitiin bu iyzahatumzdan, bizde ne cihctten (iktisab) bulun-
dugu, da tebeyyiin eder; bu meselede iki tarafian birine kaail
olan kimsenin de Mutezile ve Cebriye firkalan gibi hataya dii-
secegi anlagihr. (Esariye) firkasinin ileriye siirmck suretiyle hak
sahibi olmak istedigi ‘‘mutavassit” sekle gelince: Bunun da asla
viicudu yoktur. Zira, bunlar insanda, ‘“‘iktisab” nimina, elin
bir ra’seye ugramak yiiziinden titremesiyle, insanin onu kendi
ihtiyaniyla titretmesi arasmnda idarak ettifimiz farktan bagka
bir scy gormiiyorlar. Onlar; “bu harcketlerin her ikisi de bizim
tarafimizdan degildir,, deyince, bu farki kabul etmelerinin de
minds1 kalmiyor. Zira, bu harcketler, bizden sidir olmuyorsa,
onlardan imtind’ etmege de kudretimiz yok, demektir. Suhalde
islemegc muztarriz. Binnetice, “titreme’ hareketiyle, ‘kesbi”
namin verdikleri hareket, mana itibariyle bir seyden ibaret
kalir; aradaki fark ta sidde lafza miinhasir bulunur. Lafizdaki
ihtiliflar ise mahiyetler hakkinda bir hukmi mucib olamaz.
Biitiin bunlar, kendiliginden asikdr seylerdir. Suhalde va’detti-
gimiz meselelerden ne kaldiysa onlara gegelim.

DORDUNCU MESELE
CEVR VE ADL

(Zulim ve adilet)

Lsariyye firkasi; Zat-1 Siibhani i¢in mevzu-i bahs olan (cevr
ve adl) hakkinda akil ve seri'nokta-i nazarmdan pck garib bir
fikre zdhibdir. Demek istiyorum ki, Esariler, bu meselede seri-
atin tasrih etmedigi, hattd sarahaten.aksini bildirdigi bir fikir
ortaya atmuglardir. §oyle ki: Onlara gore, bu hususta (Gaib),
(sahid) in hilafindadir. Zira, zu’m ederler ki, (sahid) in adl ve
cevr ile muttasif olmasi, onun fiilleri {izerine seriat tarafindan
mevzu bulunan hacr((kayd) den ilerigelmektedir ve insan, se-
riat nokta-i nazarindan (adl) telakki edilen bir sey yapt1 mu,
“adil” ve ser’an (cevr) goriilen birgey yapmca da céir (zalim)
olur. Bunu séyledikien sonra da derler ki: Miikellef olmiyan
ve seriatin hacri altinda bulunmiyan mecvcuda gelince; onun
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hakkinda (cevr) veya (adl) denilebilecek bir fiil varid olamaz.
Omnun biitiin fiilleri (adl) dir. Bundan bagka Esariler, bu dlcmde
“hadd-i zatinde adl” ve “hadd-i zatinde cevr” olan hig bir sey
bulunmadigmi da iltizamederler. Bu, sonderecede geni’ bir fi-
kirdir. Zira béyle diigiiniince artik bu alemde ‘“hadd-i zatinde
hayir” ve hadd-i zatinde ser”” olan hi¢ bir sey kalmaz. Ciinki,
kendiliginden bilinen hakikatlerdendir ki, adl, hayirdan; cevr
de serden ibarettir. Suhalde o fikir kabul olununca, Allaha ge-
rik koymak; hadd-i zatinde degil, fakat yalmz seriat nokta-i
nazanndan cevr ve zulm olmak lazimgelir. Oyle ki, bu diisiin-
ceye gore, seriat, Allaha gerik kogmay: tebligetmis olsayd: bunun
(adl), yine seriat Allaha 1syan etmeyi bildirmis olsaydi bunun
da (adl) olmas: iycabedrdi. Bu tarz-1 tefekkiir ise hem mesmu’
(menkuul) e, hem de ma’kuule mubhaliftir. Mesmua muhalif
olmas1 sundandir ki, Cenab-t Hak, kendisini kitabinda (adl)

ilc tavsifetmis ve nefsinden zulmii nefyeylemistir!: & &ldg)
(Ali Imran: 3—17) - (Lo kG ‘J.-.H IAPIPR G PRANIPINY
-“Allah, melekler, erbab-i ilm; onun kendisinden bagka adl
ile kaaim bir Allah bulunmadigina schadet etmektedirler.”,
- Senin Rabbin, kullara (Fussilet: 41—46) Jual ()Ue.: Sy les
zuliimkar da degildir.) vc -Surasi muhakkak - .Ul &E.N Qio!
ur ki, Allah, (Yunus: 10—44) Osella ﬁ...ij\ u“tHOQJEf:'
insanlara asld (hi¢ bir vechile) zulmetmez; lidkin insanlar,

kendi ncfislerine zulmederler.)

Buna karsi: “(Kullar1 dalilette birakmak) meselesine ne
dersin? Bu da cevr mi, yoksa adl midir? Allah, Kuran- Keri-
minde, birden fazla ayetlerde kendisinin ((daldlet ve hidayet

verdigini) bildiriyor: “Allah, diledigini (gig g ell oo ‘&U..a’_;
dalalette birakir, diledigini de (Miiddessir: 74-—31) L&
hidayete erdirir.) ve (Secde: 32—13) lalds i JfL.u-Y L J
-Biz, dileseydik her nefse, kendisine mahsus hidayeti verirdik.)
kavl-i kerimleri gibi.”” Denilirse, biz de cevaben deriz ki:

Bu ayetlerin zahirlerine hamli miimkiin degildir. Giinkii
zéhirlerine gore bunlara muériz olan daha bir ¢ok dyetler vardir:
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Zat-i Siibhani'nin nefsinden zulmiin nefyine dair olan Aayct-
lerle (Zimer: 3g—7) )AQ\o:\?:J e Y, - Kullarmin  kiif-

riine razi olmaz.) 4yeti gibi. Bu, onlar1 1dlaletmedigine
delildir. Esarilerin “Razi1 olmadif seyi islemek, istemedigi seyi
cmretmek, Allah igin miimkiindiir.”” demelerine gelince: Zat-i
Siibhani hakkinda béyle bir itikade diigmekten Allah’a sigiminz.
Bu fikir, kiifiirdiir. Insanlarnn 1dlil edilmediklerine ve dalalettc

kalmak igin yaratilmadiklarina; 415 ks L.:o— R FIVES) fits)

Yiiziini, muvahhid-i pak (Rum:30—30) (s WU\l S
oldugun halde dine, Allahm nés1 meftar kildig fitrata déndiir.),
(Aréf: 7—172) ('”fh‘)JGB o f;\ks‘l- o é).u Jot J‘})
- Hani Rabbin, Adem ogullarinin sirtlarindan ziirriyetlerini
ahzeylemigti). Kavl-i kerimleriyle (.3 kdl Je dgp 3440 )
“Her dogan, fitrat iizere (tabii evsafi haiz ve din hakkinda
tesirat-i hariciyyeden azdde olarak) dogar.,, Hadis-i serifi dc
delalet eder. Madam ki, béyle bir taidruz vardir; bunlarin

arasmi aklin iycabina gore telifetmek lizimgelir. Suhalde
deriz ki:

kavl-i kerimi; (Nahl: 16—93) (sliy o0 Slgy el o0 o)
enva-i mevcudat arasinda yolunu sasirmig, yani kendi tabiat-
leriyle dalalete hazirlanmig, dahil ve harigten kendilerini ihata
cden esbab-1 mudille ile dalilete sevkolunmus birtakim in-
aplar bulunmasimi iktiza cden “mesiet-i sibika’dan bahistir.
kavl-i kerimi, (Secde: 32—i13) lalas di JS L.y-\-l bis 4

“Ya tabiatleri itibariyle, yahut harigten gelmis sebebler dola-
yistyla, yahut ta her iki nokta-i nazardan, kendilerine da-
lalet ariz olacak surette hazirlaamig kimseler halk etmemek
isteseydi 6yle yapardi” manasmadir. Dalilete miistaid olup
olamamak itibariyle tabiatlerin yaratlisi muhtelif oldugundan,
baz: dyetler birtakim kimscler i¢in dalaletkar ve diger birtakimlan
i¢in de hidayctbahg olmugtur. Zira bu ayetler kendisiyle 1dlal

kasd olunan dyetlerdedir: Jua Ly 1.;54“54.@4_ ﬂ;:if 4 fa)
“Onunla bir ¢oklarmi dalalete diigii- (Bakare:2-26) (rawldl V! &

riir, bir ¢oklarimi hidayctc cristirir; onunla dalélete digsiiriilenler,
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ancak fasiklardir.”, .U ER IR ] SN U Ly
- “Sana gosterdigimiz ri’- (Isra: 17-60) (OV,34 & yalll 3 =i,

yay1 ve Kurandaki §ecere-i meluneyi, nisa ancak bir fitne
yaptik.) ve ates melcklerinden bahs olunmasmi takibeden
(Miiddessir: 74—31) sl&y 0 Sdp 3 sl g0 Al L2y &MIS)
-“Iste Allah, boéyle, diledigini dalalete diisiiriir, diledigini de
hidayete erigtirir.) kavl-i kerimleri gibi ki, maksad, gerir olan
tabiatler igin bu ayetlerin dalaletkir olmasi varid bulundugunu
ifadedir. Nitekim, redaet hilinvde bulunan bedenlere, fiideli
gidalann zarar verdigi vakidir.

Buna mukabil: ‘“Mahlukattan tabiatleriyle dalalete mii-
heyya olan bir simif yaratmaga ne hacet vardi; bu, en biiyiik
bir zuliim degil midir?”’ denilirse, géyle cevap verilir

Hikmet-i lahiye 6yle olmasini iktiza etmigtir. Bagka tiirlii
olsaydi, zuliim olurdu. séyle ki: Insanm yaratildig: tabiat, haiz
bulundugu terkip, insanlardan bazilazmm-ki bunlar ekalliyeti
teskil ederler - bittab1’ serir olmasini 1ktiza etmistir. Kezalik in-
sanlarim mazhar-i hidayet olmasma harigten teretiiiib eden bir
takim sebepler, ekseriyet igin miirsid olmakla beraber baz in-
sanlar i¢in daléletkir olmak vaziyetinde kalmigur. Muktazay-i
hikmete gére su iki hilden biri mutlaka vaki olacakti: Ya ken-
dilerinde serler ekalliyette, hayir ekzeriyyette bulunan bir takim
neviler halk olunmiyacak ve suhalde ekseriyyet mevkiinde bu-
lunan hayir, ekalliyet mevkiinde bulunan ser yiiziinden mii-
nadim olacakt1; yahut ta bu neviler halkedilecek ve kendilerinde
ekalliyetteki ser ile beraber ekseriyet hilinde hayir bulunacak
ti. Kendiliginden malumdur ki, ekseriyet hilindeki hayrin ekalliy-
yetteki ser ile birlikte viicudu; ekalliyetteki gerrin varhg: yiiziin-
den ekseriyetteki hayn yoketmekten daha iyidir. Iste bu ekal-
liyet halindeki gerrin hikmetini kavrayamadiklarmi igin, Ku-
ran-1 Kerimde, Beni Ademin yeryiiziinde ‘“halife” yapilacagi
kendilerine bildirildigi zaman meleklerin verdikleri cevap, su
yolda hikidye buyurulmugtur:

o Bdat e oy el i g L ek e L Jefl 1 IG)
-“Dediler ki: Biz, (Bakare: 2—30) _0sadai Y (J.c\ g1
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seni hamd ile tenzih ve takdis etmekte iken, yeryiiziinde fesad
gikaran ve kan déken bir mahluk mu bulunduracaksin (yara-
tacaksin)?,,. Bu Aayet-i kerimede meleklerin su noktaya ilim-
lerinin ldhik olamadig: bildirilmck istenilmistir: ““Mecvcudat-
tan bir seyin varligy, hem hayir hem de ser olur; fakat o
varhkta hayir, gilib bulunursa hikmetin muktazasi, onun
idam degil, iycadadir.”

Bu iyzahatimizdan, Allaha, “adl,, ile ve ,zulmiin nefyi,,
ile beraber 1dlalin nasil isnadedilebildigi anlagilmigtir. Bundan
bagka su da tebeyyiin etmistir ki; Allah, dalilin sebeblerini,
bunlardan daliletten daha ¢ok hidayet viicud buldugu igin
yaratmustir. $6yle ki: Mevcudat arasinda 6yleleri vardir ki,
kendilerine verilen esbab-1 hidayet, bir simf ekalliyete zarar
idnz olmasim intacedebilecek héldedir. Zira bu ekalliyet sini-
finin, tesekkiillerine gére daha fazlasina halleri miisait degildir.
Iste insan béyledir.

Buna mukabil,’ ‘Bu hususta béyle miitednz ayetler varid
olmasmin hikmeti nedir? Bunlari, nihayet tevil etmek 1ztitan
hésil oluyor. Halbuki, sen, her yerde tevili nefyedersin.”” Deni-
lirse, biz de deriz ki:

Bu zaruret; cumhura isi oldugu gibi anlatmak ihtiyacindan
hasilolmustur. $6yleki: Cumhur; Allah’in adl ile mevsuf oldu-
gunu, hayr olsun, ser olsun her seyin hiliki bulundugunu bilmek
ihtiyacindadir. Dalilette kalmig bir takum iimmetmer; bu &-
lemde biri hayrin, digeri serrin haliki olmak tizere iki ildh bu-
lunduguna mutekid olduklar: igin buna kari cumhur, Allah’mn,
her iki tarali da, yani hayn da serri de yarattigimi bilmiglerdir.
“Idlal”, ser olmakla beraber onu, Allahtan bagka yaratan bu-
lunmadif igin, serrrin halki gibi 1dlalin da ona nisbet olunmast
iycabetmigtir. Lakin bunu, alehitlak anlamak miinasib olamaz;
su yolda anlamahlidir: Allah, hayrin, “zat-i hayr’” i¢in haliladir;
serrin de hayr i¢in, yani kendisine iktiran eden bir hayr icin
hélikidir. Su suretle, serri yaratmasi; kendisi i¢in bir eser-i ada-
lettir. Bunu, soyle bir misél ile iyzah edelim: Ates; ancak mev-
cudiyetleri kendisiyle kaaim olabilecek bir takim mevcudatin
medar-1 viicudu oldugu igin yaraulmstir. Fakat diger taraftan
baz1 mevcudati bozmas: da onun tabiatinde bulunan bir anza-
dir. Ancak kendi eseri olan fesad ile-ki serdir-viicudun-ki hayr
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dir-arasi mukayese olunursa onun varli, yoklugundan daha
iyi gikar ve suhalde “ates”, “hayir” olur. Ja&lF |sY)

-“O, yaptigmdan mesul degil- (Enbiya: 21—23) (Ol “h 3
dir, onlar ise mesuldurlar., -Kavl-i kerimine gelince:
Bu; (Bir isi, kendi iizerine vaicib oldugu i¢in yapmaz) mana-
smadir. Zira, o halde bulunan sey, o ije muhtag demek olur.
Bu bdyle olunca da, o sey, varliginda, ya zaruri bir ihtiyagla,
yahut kendisinin tam olmasina medar olacak surette o ise muhtag
bir vaziyete diiger. Zat-i Bari ise, bundan miinezzehtir. Insan,
adilden kendine bir hayir gikararak istifade etmek icin adalet
eder; adalet icra etmese, kendisi i¢in o hayir da viicud bulmamg
olur. Zat-i Siibhani ise, zati o adaletle tekemmiil edecegi i¢in
degil, zatindeki kemal, esasen adalet etmesini muktazi bulun-
dugu igin adalet eder. Mesele bu yolda anlagihnca, artik Allah’-
m, adaletle, insann ittisafi vechile muttasif olmadig meydana
gikar. Lakin bu béyle oldugu i¢in de Miitekelliminin zanm vec-
hile; “Allah, adaletle asla i1ttisaf etmez. Biitiin kendinden sudur
cden fiiller; ne adl, ne de zulm olur’, denilmesi iycabetmez.
Zira bu sbzde insanin taakkul ettigi bir seyi ve scriatin zahirini
iptal etmek tehliikesi vardir. Likin bu cemaat, bir noktaya
akil erdirmisler ve altindan gikamamuslardir. Soyle ki: Allah’in
asla adaletle muttasif olmadigmi farz etsek, aklimizin deléleti
vechile bu diinyada hadd-i zatinde adl ve hayr bir takim seyler,
yine haddi zatinde zulum ve ser diger bir takim seyler bulunmas:
batl olur. Onun; adaletle, insamin 1ttisafi vechile muttasif oldu-
gunu farzedersck Zat-i Siibhanisinde bir nakisa bulunmas:
lazimgelir. Zira adalct yapan bir seyin varligi; hakkinda adalet
icra ettigi ey igindir. Binaenaleyh, o; 4dil olmak itibariyle bas-
kasina hadim demektir.

Sunu da bilmen miinasib olur ki: Tevilin bu derecesi, biitiin
insanlarca bilinmesi vacib olan bir sey degildir. Bunu bilmeleri
iycab eden kimseler; o hususta keneilerine sek ariz olanlardir.
Halbuki cumhurdan her ferd; o0 umumi tebligattaki tadruzlarn
farkinda olamaz. Bu gibiler i¢in de o umumi ifadelere; zahirine
gore inanmak diiger. Bu umumiyyatin viiruduna bagka bir se-
bep daha vardir. O sebepte sundan ibarettir: Cumhur, miistahili,
miimkinden temyiz edemez. Cenab-1 Hak ise miistahile de kud-
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reti taalluk ctmekle tavsif olunamaz. Suhale gére, cumhura;
hadd-i zatinde miistahil olup ta onlarin nazarinda, yani onlarmn
zanlarina gore, mimkin gériilen bir sey hakkinda “Cenab-1
Hak, bu seye kudreti taalluk etmekle tavsif olunamaz” denilse,
onlar, bu s6zden, Allah’a naks ve acz isnad ediliyormus gibi bir
mana tehayyiil ederler. Ciinkii miimkine kudreti taalluk edemi-
yen sey, aeizdir. Iste cumhurun nazannda biitiin mevcudatin
varhf serden azide ve miimkin oldugu ig¢in Hak Taal,

f;ejx,\f G sl G SOy blas e JS Y WS )
-(Dileseydik, her (Secdc: 32—13) - (el by &l e
nefse kendine mahsus hidayeti verirdik. Lakin “cehcnnemi biitiin
cinlerden, insanlardan dolduracagim” diye benim séziim sa-
bit olmugtur.) buyurmustur. Bundan, cumhur ile havassin an-

ladiklar1 maénélar, aynidir. Havasin anladign goyledir: Zat-i
Siibhani iizerine varhklarina ger iktiran eden bir halk (mahlukat)

yaratmak vicib degildir. Suhalde (lalan & S LY ke )

-Dileseydik, her nefse kendine mahsus hidayeti verirdik.) dan
maksat, “Dileseydik varliklarina scr iktiran etmis bir halk degil,
viicutlart hayr-1 mahz olan halki yaratirdik; bu suretle her
ncfse kendi hidayeti verilmig olurdu.) fikrinden ibaret kalir.

Bu mesele hakkinda da bu derece iyzahat kafidir. Aruik
besinci meseleye gegelim.

BESINCi MESELE
Maid, ahval-i maad

“Maad”, scriatlerce varlign miittefekunaleyh olan ve alim-
ler tarafindan hakkinda biirhan ikame edilmis bulunan hususat-
tandir. Seriatler, maadin kcyfiyyet-i viicudu hskkinda ihtilifa
diiymiiglerdir. Bu ihtilaf ta miinhasiren (gaib) olan bu hadise-
nin temsili igin gosterilen (sdhid) seylerdedir. $oyle ki: $eri-
atlerden bazilan, maadi “ruhani” yani sirf ruhlars miitaal-
lik bir hil manasina almiglardir, bazilar1 da hem cisimlere hem
ruhlara mahsus diye kabuletmislrdir,

Bu meseledeki ittifak; vahiydeki ittifak ile bu hususta ika-
mcedilmis olan zaruri biirhanlar iizerinde umumiyetle mev-
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cud olan ittifaka ibtinaetmektedir. Yani insan igin uhrevi ve
diinyevi olmak iizerc iki saadet bulundugunda her kes miit-
tefiktir. Bu ittifak ta umumiyetle, her kesge miisellem olan baz
csaslara miibtenidir. O esaslardan biri sudur: “Insan, mevcu-
datin bir goklarindan daha sereflidir’. Diger bir esas ta, séyle
ifade olunur: ““Her mevcudun abes olarak yaratilmadigi, ancak
kendisinden matlub olan bir fiil igin halk edildigi asikardir. Bu
fiil de o mevcudun semere-i viicududur. Insan ise buna her sey-
den daha ziyade layikur”. Cenab-1 Hak, biitin mevcudatta
boyle bir gaye mevcud olduguna Kuran-1 kerimde nazar-1 dik-

kati celbederck U3 "Ml Lo Loy o V1, elod) Liks b y)
(S-8ad: 38—27) (LWioely a8 ol Lg 1y &8 Q-.U\ ob

-“Gaoklerle yeri ve bunlarn arasinda bulunan seyleri bAul (manasiz
yere) yaratmadik. Bu, kafir olanlann diistiigii bir zandir. Suhalde
o kéfirlere atesten veyl...) buyurmustur. Yine Zat-i Siibhani,
bu varhktan matlub olan gayeyi teslim (tasdik) eden alimleri

sena ederek O, iz s de s T yniy Lls all 0y STy o dly
s &hlbew Dbl e il b, LoV, Ol Gl
-(Allahi, ayakia iken, otu- (Al Imran: g--1g1) -( Ltholde
rurken, yatarken ananlar ve ‘“Ey Rabbimiz, sen, bu kainati
bos yere yaratmadin; sen, biitin nakisalardan miinezzehsin,
suhalde bizi atesin azabindan koru” diyerek géklerin ve yerin

nasil yaratildigini (yaratilmasi meselesini) diigiinenler... bu-
yurmustur.

Insanda gaycnin varligi, diger biitin mevcudattan daha
asikardir; Cenab-1 Hak, bu hususa da birden fazla &yetlerle

nazar-1 dikkati celbetmigtir: ()} r,C\ y e F\Jd:- il ﬁ:..o-.i\)
-“Yoksa sizi, ancak abes olarak - (Miiminin 23—116) (0 g2 7N
(bos yere) halk ettik ve artik bize dénmiyeceksiniz zannina m
diistiiniiz?) ve (Kiyame: 75—36) _ (s & 5 O OLSYI ~.._..~£‘-T)
-Insan, kendi haline (basi bog) birakilacak m1 zannediyor?)
ve (Zariyat  51—56) - Jadad¥ VWl oAl Cals Loy)

-Cin ile insi (gbze goériinmiyen ve goriinen mahlukat1), ancak
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bana kulluk etsinler diye yarattim.) Bu sonuncu kavl-i kerimde
maksud olan, mevcudatin Cenab-1 Hakki bilen ncvidir. Yine
Zat-1 Bari, Haliki bilmck nokta-i nazarindan ibadctin viicubu
agikar olduguna da su yolda nazar-1 dikkati celb buyurmugtur:

-(Beni yaratan, sizin de ( O yar 7 4Jl S kb el dly)
kendisine déncceginiz mevcuda (Allaha), bea niye (bana ne
oluyor ki) ibadet etmiyeyim.) (Yasin: 36—22).

Insanin, maksudiinbih olan baz fiiller igin yaratildigi mey-
dana c¢ikinca, bu fiillerin bir mahiyet-i hassas1 olmak iycab ede-
cegi de anlagihir. Ciinkii mevcudattan herhangi birinin, ancak
kendinde bulunan ve bagkasinda bulunmiyan, yani ken-
dine has olan fiiller i¢in yaratildigim goriiyoruz. Bu béyle olun-
ca, insanin, kendisine his olan fiillerindeki gayesi de diger hay-
vanlarin gayesinden bagka olmak iycabeder. Bunlar da “nefs-i
natika’’ya mahsus olan fiillerdir. Nefs-1 natika ise, “ciiz-i ameli”
ve “ciiz-1 ilmi” olmak iizere iki par¢adan ibaret bulundugu
icin kendisinden birinci derecede matlub olan sey; su iki kuv-
vede, yani ‘“fezail-i ilmiyye” (52) ve ‘‘fezail-i nazariyye’dc
kemal derecesinde bulunmak ve nefse bu iki faziletin kazan-
dirdign fiiller hayrat ve hasenattan, onu alikoydugu fiiller de
siirur ve seyyiatttan ibaret olmak lazimgelir. Bu fiillerin tesbiti
de ekseriyetle “vahy’ ile vaki olabileceginden seriatler, onlar1
tesbit ve tarif etmis, insanlara ikna ve tergib tarikiyle faziletleri
emir, reziletleri nehyeylemis, biitiin incsanlar igin ilm ve amelde
badi-i saadet olacak hududu yani saadet-i miigterekeyi, nazari
hususattan biitiin insanlarn mutlaka 6grenmeleri lazimgelen
seyleri ki-bunlar da Allaha, meleklere, serif mevcudlara, saadete
marifetin taallukundan ibarettir -bildirmigtir. Bundan basa,
seriatler; ruhlarin amell faziletlerle tahalli ederek “faziletlilik”
derecesine yiikselmesine medar olan fiillerin hududunu da gos-
termigtir. Biitiin bunlar, bilhassa bizim scriatimiz bildirmigtir.
Zira onun, digcr seriatlerle mukayesesi halinde, alehitlak “seriat-i
kimile” oldugu anlasihr. Seriatlerin hétimesi olmasina sebeb
de iste bu kemalidir.

52 Terciimeye esas olan niishada (i.iall yStzal) seklindedir. Lakin
sivak-1 kelima gére bunun (it J5lailt) olmasi miinasip diisliyor : Ta-
bi’da veya istinsahta bir sehiv vukua gelmis olabilir.
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Vahy, biitiin geriatlerde ruhun baki oldugunu ileriye sii-
rerek, inzar vc tahvif etmig, yani insanlari, nazar-1 dikkatlerini
bu noktaya celbetmck suretiyle uyandirmak istemigtir. Alimlerce
de ruhun bakasi iizerine biirhanlar ikame edilmigtir. Ruhlar
icin oliimden sonra cismiri schvetlerden (arzulardan) 4zade kal-
mak ta bir emr-i lahuktir. Oyle ki rublar; zaten tahir bulunur-
larsa taharctleri, cismani sehvetlerden ari kalmakla iki kat olur;
habis iseler o sehvetlerden ayrilmak, habasetlerinin artmasma
sebebiyyet verir. Zira iktisab ettikleri reziletler yiiziinden czaya
ugrarlar, bedenden ayrnilmadan evvel temin-i taharet igin kagir-
diklan firsatlar dolayssiyle siddetli bir tchassiir hissederler. Zira
ruhlarin ancak bedenle birlikte bulundukga iktisab etmeleri

imkan altindadir. Bu noktaya &b b lo  pax by Jud J 4@ O
(Ziimer: 39-56)- (‘;y_):'-l...ll dld.:f.-')\, A.U\‘__.'.a_-d'

-(Nefs-i kaasiranin; “eyvah bana, Allahin yanirda (taatinda)
kusuretmigim; ben, (Kurani ve mislimanlar1) maskaraliga
alirdim” demesi vardir, soma.) kavl-i ketiminde isaret buyu-
rulmugtur,

Iste bunlara binaen, geriatler, o hili insanlara bildirmek
noktasmda ittifak etmigler ve yine o hile (saadect-i ahire-son
saadet) ve (saka-i ahir-son bedbahti) namim vermiglerdir. An-
cak, yine bu hilin (§ahid) de bir misili bulunmadig1 gibi her
Peygamberin vahiy tarikiyle bu hususta idrak edebildigi scy-
lerin hududu, -Peygamberler acasinda vahiy nokta-i nazarmn-
dan tefaviit bulunmasina binaen-muhtelif oldugundan seriatler;
oliimden sonra mes’ud olan nefislerle bedbaht olan nefisler igin
vuku bulacak ahvili temsil hususunda ihtilafd digmiiglerdir.
Seriatlerden bazilar:; 6liimden sonra tihir ruhlarin néil olacak-
lar1 lezzeti, bedbaht 1uhlarin ugrayacaklari ezayi temsil etmiyerek
biitiin bunlarin ruhéni bir takim haller ve meleki lezzetler oldu-
gunu tastih eylemiglerdir. Bazilan da miisahede olunan hususat
ile temsiline girismislerdir. Yani bunlar; hayatta idrak olunan
lezzetleri kendilerine iktiran edebilecek herhangi bir ezadan ve
yine hayattaki ezay1 da yine hayatta kendisine lahik olabilecek
herhangi bir rahatten tecrid ettikten sonra kabl-el-mevt bu mii-
cerret hilde duyulan lezzet ve ezi ile 6liimden sonraki lezzet
ve ezayi birbirine benzetmiglerdir. Bu ziimreye mensub olanlar;
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ya vahy tarikiyle, mevzu-i bahs ahvalden viicud-i ruhani ile tem-
sil eden ziimrenin idrak edemedigi baz1 yeyler daha idrak etmis,
yahut mahsisat ile temsil usuliiniin meseleyi cumhura anlat-
mak i¢in ve cumhurun hissiyatin tahrik nokta-i nazarindan da
ha miiessir bir sekil olduginu gérmiis olacaklar ki, Cenab-1
hakkin mes’ud ruhlari; cesetlerc iade ederck bunlarin orada
mahsfisat dlemindeki nimetlerin en kuvvetlisiyle miitemadiyen
miitena’im olacaklarini-ki bu nimet te meseld cennettir,- bed-
baht ruhlar1 da yine O’nun ccetlere iade ederek bunlarmda o-
rada mahstsat dlemindeki ezalarin en giddetlisiyle miitemadi-
yen miiteezzi olacaklarini -ki bu da meseld ategtir- haber ver-
miglerdir. Iste bahsettigimiz halin temsili nokta-i nazarindan
seriatimiz-ki islaimdir- bu yol iizerindedir. Bizim Kitab-1 Azi-
zimizde bu hallerin imké&n-1 vukuu hakkinda herkes i¢in miiste-
rek-iit-tasdik deliller varid olmustur. Zira akil, bu seylerden,
“umum i¢in miisterek olan idrak” itibariyle imkindan fazla bir
sey anlamaz. Bunlarin hepsi de bir miisavinin imkan-1 viicudunu
kendi miisavisinin viicuduna, yani varhga gikmasina ve “ekal”
ve “ckser” in imkén-1 viicudunu, “azam” ve “‘ekber” in vii-
cuda gtkmasma kiyas ctmek kabilindendir M U} o 8)
-“Kendisinin nasil yaratildigim1 (Yasin 36-78) ( adl>= =B
unuttu da bize misil ibrazina kalkistr”’. Kavl-i kerimi gibi.
Zira bu hususa miiteallik A4yetlerdeki huccet, ‘“avdet”i
“bidayet”’e kiyas etmek nevindendir ki bunlar da miite-
savi seylerdir. Su Ayette ise ‘‘avdet”in imkdnim miisbit
olan bu kiyasla beraber, bidayetle avdet arasinda fark
bulundugundan tutturarak o fikri kabul etmiyen inatcimun

siiphesini kirmak ta istenilmigtir: Y1 il - rﬁl Jrr sl
(- Yesil agagtan size ates yapan..) (Yésin: 36-80) (. Al b
Buradaki siiphe, “bidayet’in hararet ve rutubetten, “avdet”in
soguktan ve kuruluktan olmasidir. Iste bu giipheye karsi: ““Allah,
nasil bir seyi, kendine benziyen difer bir seyden yaratiyorsa,
O’nun, bir geyi, kendine zid olan diger bir jeyden g¢ikanlabil-
digini de hissediyoruz.” yolunda mukabele olunmustur.

“Ekall”in imkén-1 viicudunu, “ekser”in varlifna kiyas
ctmege gelince: Bunun misali de O gaudl Gl (sl i )
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(yasin: 36-81) (ﬁw BNl yn 5 b wghie G2 OV Je ol 5 Y1
-“Yerleri ve goékleri yaratan, onlarin mislini (onlara benzi-
yenleri) de vyaratmaga kaadir dcgil midir; cvet, kaadirdir.
Cok yaratan, her scyi bilen de odur”. Kavl-i kerimidir. Bu ayet-
ler, ba’sc ve ba’si inkir cdenlerin huccetini ibtile raci olmak
iizere iki delili muhtevi bulunmaktadir. Kuran-1 Kerimde
ba’si isbat ve miinkirlerin delillerini nakzetmek ¢in varid
olan ayetlerin hepsinden bahis yolunu tutarsak sziimiiz uzar.
Zaten bu Aayetlerin ciimlesi, tavsif ettiklerimizin cinsindendirler.

Suhalde, evvelce de soyledigimiz gibi biitiin geriatler, ruh-
lar gin 6limden sonra ya saadet, yahut bedbahti nevinden
bazi héller vaki olacagi ncktasinda miittefik bulunuyorlar.
Yalimiz bu hélleri temsil ve bunlarin varligini insanlara tefhim
husuusnda ihtilaf etmektedirler. Oyle gériiniiyorki, bizim seriati-
mizdeki temsil; insanlarn ckseriyetine tefhim ve yine bu ekse-
riyetin ruhlarimi bad-el-mevt hésil olacak ahvale kary tehyig ve
tahrik nokta-i nazarindan daha tdm ve daha miiessir bir yoldur.
Seriatlerde birinci derecede istihadaf edilen ise “ckseriyyet”tir.

Temsil-i ruhaniye gelince: Bunun, ahval-i ahiret nokta-i
nazarmdan cumhur iizerindeki tahrik kaabiliyeti daha az gi-
bidir. Cumhur, temsil-i cismaniye nazaren temsil-i ruhaniye
daha az ragbet gosterir ve bundan daha az korkar. Iste bunun
icin, dyle gériiniir ki, temsil-i cisméni, ahval-i ahiret itibariyle
temsil-i ruhaniden daha siddetle tahrik hassastm1 héizdir. Tem-
sil-i ruhani de insanlar arasindaki miicadeleci Miitekellimin
nazarnda daha ziyade makbuldiir. Bunlar ise ekalliyeti tegkil-
cder. Buna, mebnidir ki, ehl-i islim, ahval-i maide dair dini-
mizde varid olan temsili anlamak hususunda ii¢ firkaya aynl-
miglardir:

Bir firka, ahiretteki varhgin, nimet ve lezzet itibariyle ay-
niyle bu dlemdeki varliktan ibaret olduguna kaaildirler. Yani
nazarlarinda, bu iki alem, bir cinstendir. ki varlik, ancak de-
vam ve inkita’ nokta-i nazarmdan ayrilir; yani ahiretteki var-
lik, daimi oldugu halde buradaki miinkat’’dir. Diger bir taife
de bu mabhsiisat ile temsil olunan varhigm, ruhani olduguna
ve bu yolda temsiline sebep, agik¢a anlatmak maksadindan
ibaret bulunduguna kaaildir. Bu taifenin geriatten bir ¢ok huc-
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cetleri vardir. Bunlari, burada saymakta mana yoktur. Ugiincii
taife de cismani olduguna kaaildir. Likin orada mevcud olan
cismaniyyetin, buradaki cisminiyete muhalif bulunduguna da
mu’tekittir. Buna gosterdikleri sebep de, bu édlemdeki cisma-
niyetin giiriiyiip ortadan kalktif1 hilde o dlemdeki cisméniyetin
béaki bulunmasidir. Bu fikir igin de seriatte bir takim huccetler
vardir. Ibn Abbas ta bu reyde gibi goriiniiyor. Zira, onun géylc
soyledigi rivayet olunmugtur : («\WYIY! 3 )53“ R EUNY o R
-Diinyada, ahiretten ancak isimler vardir.). Bu fikir, havass i¢in
en layik bir fikir gibi goriiniir. $oyle ki: Bunun imkéni, her kes
nazarmda miinaza-un-fih olmiyan bir takim hususata ibtina
etmektedir. Bunlardan birincisi, ruhun baki olmasidir. lkincisi
de sudur: Ruhun bagka bir talum cisimlere avdet etmesi; ci-
simlerin ayniyle tekrar viicud bulmasi fikrine terettiib eden
“muhil”i miistelsim degildir. Ciinkii diinyadaki cisimleri tegkil
eden maddelerin bir cisimden diger cisme intikal ve bir cisimden
sonra digerini takibettifi gériiliiyor. Yani, bir madde, ayniyle
muhtelif vakitlerde bir gok gahluslar iizerinde bulunuyor. Bu
cisimlerin birer misillerinin hep birden bilfiil viicud bulmasi,
imkansizdir. Zira onlarin maddesi birdir. Bunu soyle bir misil
ile iyzah edelim:

Herhangi bir adam 6liir, cismi topraga istihileeder. Bu
toprak, nebata tehavviil eyler. Baska bir insan da o nebat ile
tegaddi eder. Kendisinden, bagka bir insan tevellid ettifi za-
man da bu gidanmn eseri onda bulunur. Lakin bagka cisimlerin
viicud bulacagi farz olunursa arttk bu hilin virid olmasina
mahal kalmaz.

Bu meselede hak olan; her bir insana kendi diigiincesinin
(nazarinin) gosterdigi geye inanmaktir. Fakat, bu, ashin ibtilina
miincer olmamakla megruttur. Bu ibtil de tekrar var olmay:
tamamiyle inkdretmekten ibarettir. Zira bdyle bir itikad, sahi-
binin tekfirini mucib olur. Bunun sebebi de insan igin “tekrar
viicud bulma” hilinin, yine insanlara geriatler tarafindan bil-
dirilmis ve bu suretle kendisinde o meseleye dair hem seriat,
hem de akil tarikiyle ilim husule gelmis olmasidar.

Biitiin bu fikirler, “ruhun bekasi” iizerine istinadeder.
Suhalde: ‘“Seriatte, ruhun bekas1 hakkinda bir delil var mdir

Faal-ul’Mekaal F. 10
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veya bunun ilizerine nazar-1 dikkat celbedilmis midir?” deni-
lirse; deriz ki:

“Evet, bu, Kuran-1 Kerim’de vardir: jn> u...ﬁYlLéﬂ al )
-“Nefisleri ken- (Ziimer: 39-42) (. .lgo Lo 3 < (l N 4 g
dileri oldiikleri (bedenle tasarruflar: ve taalluklari kesildigi za-
man), ancak Allah alir;O, 6lmeyenleri de uyku hélinde iken ahr
da, sonra dlmelerine hiikiim verilmis bulunanlar ahikor (ba'se
kadar tutar). Otekileri (henuz haklarinda 6liim hiikmii veril-
memis olup ta uykuda bulunanlar1) da miissemma (mukadder)
bir eccle (dlecekleri vakte) kadar sahiverir. (Béylece hem 6lim

hem uyku halinde o nefisler, Allah’in hiikkmii alunda tutulmus
olur.),,

Bu 4yetteki delaletin vechi sudur ki: Allah, burada uyku ile
Oliimii, nefse miiteallik fiilin tatil edilmis olmasi nokta-i nazarin-
dan miisavi tutmugtur. Oliimde nefisteki fiilin atilete ugramasi,
nefse alet olan seyin (bedenin) tegayyiiriinden degil de nefsin
kendisinin  fesadindan  (bozulmasindan) ilerigelmis olsayds,
nefsin uyku halinde iken atil kalmas: (islememesi) de yine ken-
disinde bir fesadin basgostermesi yiiziinden vukua gelmis olmak
iycabederdi. Bu béyle olunca da nefis, uyanildigi zaman heyeti
sabikasiyla dénmezdi. Madam ki o heyetiyle déniiyor; bundan
anhyoruz ki, taattul (durgunluk, islemezlik); kendisine cevheri
itibariyle eklenen bir emir (tesir) dolaymsiyla 4mz olmus bir
hal degildir de sirf aletinin (bedeninin) muattal kalmas: (isle-
mezlii) yiuzinden husule gelmis bir seyden ibarettir. Yinc
bundan, alet (beden) atdlete ugrayinca, nefsin muattal kalmasi
gerekmiyecegini de anliyoruz. Mevt ise taattul (durgunlagma,
islemezlik) den ibarettir. Suhalde, aletin (bedenin), dliimde
de uykudaki hali andiran bir halde bulunmasi l4zimgelir. Ha-
kim’in dedigi gibi: “Ihtiyar, gencin gozii gibi bir géz bulsayd
geng gibi goriirdii”

Iste bu milletin-ki bizim milletimiz olan Isldm milletidir-
akideleri hakkinda ortaya gikarip tesbit etmek istedigimiz husu-
sat bundan ibarettir. $imdi artik, vi’dettifimiz seylerden ya-
limiz su meseleler kalmig oluyor:
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TEVIL MESELELERI
SERIATTE CAlZ OLAN VE OLMIYAN TEVIL NEDIR?
CA1Z OLAN TEVILLER, KIMLER ICIN
CAlZ OLABILIR?

Arttk bu meselelerc ait sézlerle kitabimz nihayet bulmug
olacak. Deriz ki:

Seriatteki ménéalar, bes simiftir; goyle ki: Bu méanélar, evveld
umumiyetle iki smifa inkisam cder. Bunlarin birincisi, gayr-i
miinkasimdir. Ikincisi dért simifa taksim olunur.

Gayr-i miinkasim olan ilk smif; tasrih olunan méanann,
binefsihi mevcud olan méininin ayni olmasidir. Miinkasim
olan ikinci simmif ta, seriatte musarrah olan maininmn; mevcud
olan méina olmayip bunun yerine temsil tarikiyle bedeli aln-
mig bulunmasidir. Iste bu smuf, dért kisma inkisam eder:

Birincisi: Misdli tasrih olunan méniya ait varhfm ancak
pck uzak, miirekkep, uzun zamanda 6grenilebilir bir takim
mikyaslar ve bir gok sanatlarle bilinmesidir. Bunlan da ancak
yiiksek fitratlarin kabul etmesi miimkiindiir. Bu hususta tasrih
olunan misilin “miimessel” den bagka bir sey oldugu da ancak
bu tasvirettifimiz uzakhk dolaysiyla bilinir.

Ikinci kisim: Bu, birincinin mukabilidir. Bu da her iki
hususu da, yani tasrih olunan seyin misil bulundugunu
ve nigin misal oldugunu bir “ilm-i karip” ile bilmektir.

Ugiincii kissm: O tasrihin bir seye misal oldugunu, bir
“ilm-i karip” ile ve nigin misil bulundugunun bir “ilm-i bait”
ile bilinmis olmasidir.

Dérdiinciisti de bunun aksidir ve tasrih olunan seyin, nigin
misal bulundugunun bir “ilm-i karip” ile, misil oldugunun da
bir “ilm-i bait” ile bilinmesidir.

Iik iki suftan birincisinde tevil, giiphesiz hatadir. Ikinci
smifin birinci kisrm-ki her iki hususta da bait olandir-bunun
tevili, ilimde risih olanlara hastir; ilimde rasih olanlardan baska
kimselere bu tevilin tasrihi cdiz olmaz. Buna mukabil olan ki-
sim-ki her iki hususta karip olandir-bunun tevili, kendisinden
maksud olan bir seydir, tasrihi de iycabeder.
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Ugiincii kisma gelince: Bunda is 6yle degldir. Zira bu
kisimda, temsil yolunun tutulmasi; cumhurun anlayigmdan
uzak olmasindan degil, ancak ruhlarm o mevzua dogru tahrik

edilmesi maksadina mebnidir. Bu, (s VNS allt a0 gV et

Hacer-i esvet, Allahin, yeryiiziinde saf elidir.) Hadis-i serifiyle,
kendiligind-n veya bir ilm-i karib ile misil oldugu ve bir ilm-i
bait ile nicin misal oldugu bilinen buna benzer difer ger’i teb-
ligler gibidir. Bu kisma dahil olan ménilar, ancak havass ile
limlerin tevil etmesi iycabeder. Misil olduguna guurlan taalluk
cdip te nigin misil oldugunu bilmege ilmi ehliyetleri bulun-
muiyanlara karyt da ya: “Bunlar, ancak résih dlimlerin bilebile-
cegi miitcgdbih meselelerdendir”’, denilmeli; yahut ta mevcud
olan temsil; onlann derece-i irfanlarina gore misél oldugunu
kavriyabileceklcri bir gekle nakl olunmalidir. Bu tarz, nefiste
héasil olan siipheyi izale nokta-i nazarindan evla gibi goriiniir.
O nokta-i nazardan tatbik edilecek diistur; (Ebu Hamid) in
“Tefrika” ismindeki kitabinda tuttugu yoldur. $oyle ki: Bu
sinifa, ayni geyin beg tiirlii varlifi oldugu bildiriimelidir.

Ebu Hémid, bu bes viicudu §u suretle tesmiye etmektedir:
Zati viicud, hissi viicud, hayali viicud, akli viicud, sibhi viicud.
Suhalde mesele, ortaya qiktif1 zaman, kasdedilen seyin viicud-i
zati yani ‘“hérigteki varhk” olmasim1 miistahil teldkki
eden sinifa miitebaki dért varhiktan hangisinin daha ziyade
kanaat verebilecegi teemmiil olunur. Bundan sonra imkan-1
viicudu hakkinda o simif¢a zann-1 gilip hasil olan hangi varhik
isc o yoldan bir temsile girigilir. Su hadis-i serifler, iste bu nev’'a

dahildir: (U y @bl S s sliad axl S0 Wil g e L)
- (Benim gormedigim higbir Peygamber yoktur ki gu makamumda
onu gérmemis bulunayim; hatta cennet ile nan bile gordiim.) ve

(P97 Jo Gy ) 8h, 0 A6y Gy P in
- “Havzimla minberim arasinda cennet bahgelerinden bir
bahge vardir ve  minberim havzim  iizerindedir.) ve

- (Ademoglunun her tarafim .iil\£ Yol LS tL r.\TU_ | J{

toprak yer, yalimz bedeninden *“‘kuyruk sokumu’, bundan miis-
tesnadir.) Zira bunlann ciimlesinin, ilm-i karib ile birer misél ol-
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duklar idrak olunur; fakat nigin birer misal olduklarn ancak ilm-i
baid ilc idrak olunabilir. Binaenaleyh byle mevkilerdc insanlar-
dan buna suuru taalluk edenlcre karg1 o dért varhktan miigabehet
itibariyle hangisine en ziyade yakmn ise iste ona gorc bir
seviyye tayin ederek iyzahat vermek iycabeder. Tevilin bu yolda
olanlari, béyle mevkilerde ve bu vech iizere kullanilirsa geriat
nazarmda da céiz goériiliir. Lakin bu mevkilerden bagka yerlerde
kullanilirsa hata olur. Ebu Hamid, bu hususta tafsilta girigmi-
yor. Mesela, her iki cihet te yani misil oldugu ve nigin misal
oldugu ilm-i baid ile bilinip tc ilk gériiniise gére misal oldugunu
iyhim edecek bir de siiphe bulundugu takdirde ne yapilacafim
gostermiyor. Bdyle yerlerde o siiphe bauldir. Zira, artik bayle
bir vaziyette, bu kitabin bir ¢ok yerlerinde bildirdigimiz vechilc,
siphenin bitl olmas: ve tevile girigilmemesi iycabeder. Tevilde
mevzu-i bahs ettigimiz hil, Miitckellimine, yani Egariyye ile
Mutezileye aniz olmustur.

Dérdincii kisma gelince: Ogiincii kismin  mukabilidir.
Bu da misil olmasmin ilm-i baid ile maliim bulunmasi, ancak
misél oldugu teslim edildikten sonra nigin misil oldugunun
ilm-i karib ile meydana jgikmasidir. Idrakleri, yahmz misal
ise, ni¢in misal oldugunu anlamak derecesine vasil olan ve mi-
sil oldugunu ancak bir siiphe vc “emr-i mukni’” ile anliyan
siifa gére bu kismun tevili de cay-i nazardir. Ciinkii, bu simf,
ilimde rasih olan &limlerden degildirler. Bunlara karsi “‘seriati
daha ziyade muhafaza nokta-i nazarindan™ o yoldaki tebligatin
teviledilmedigini séylemek muhtemil olur. Bu halde o tebligin
misil olmasim1 zannetmelerine medar olan hususat ta nazarla-
rinda butlana ugrar. Bu tarik, cvladir. Bir dc mevzu-i bahs
olan sey ile “miimessel-iin-bih” arasindaki miigabehetin kuv-
vetli olmasma binaen kendilerinc tevil yolunun alehtlak agih-
vermesi ihtimali vardir. Ancak bu iki suuf, o haldedir ki, ne
zaman bunlarda tcvile girisilmesi miibah goériilmiis ise garip
ve geriatin zahirinden uzak bir takim itikadat tevelliid etmistir.
Bunlarin meydana ¢ikarak cumhur tarafindan inkar edilmis
olmasi1 da pek miimkindir. Sofiyye ile alimlerden bu yolu tu-
tanlara 4ariz olan hil igte budur. Seriatimizde bu mevzilan ve
insanlar arasinda kendilerine tevilden bahs edilmesi caiz olan
smifi temyiz cyleyemiyenler “tevil” igine tesallut cdince, meselede
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miigkilat, karigklik hadis olmus ve aralarinda biribirini tekfir
eden firkalar tiiremigtir. Biitiin bunlar, seriatin makasadmi
bilmemektir ve ona tccaviiz etmektir. Bizim sozlerimizden,
arttk tevil yiiziinden viaki olan hatamin derecesine vakif oldun.
Bu iyzahatimuzi, biitiin ekavil (tebligat)-i ger’iyyeye tatbik etmegi
gonliimiiz ister; yani ‘“bunlardan tevili miinasib olanlar, olmi-
yanlar nedir, tevili miinasib olanlar kimlere gore tevil oluna-
bilir?”’ meselelerinden, Kuranda ve hadisteki biitiin miigkillerden
bahsetmek ve bunlarin kaffesinin gosterdigimiz dért siifa (kis-
ma) nasil rici’ oldugunu bildirmek igin firsat bulmak isteriz.

Bu kitapta istihdaf ettifimiz giye, hisil oldu. Onu takdim
edigimizin sebebi, ger’i mekasidin en mithimmi olarak gorme-
mizdir. Dogruluga muvaffak eden, litf ve merhametiyle sevabin
kefili olan; Allah’tir,

Ankara. 30 Agustos 1926.
Pazarertesi :  Saat-8, Dakika-14.



LUGATGE:?

A

Alel—Arag, vasita.
Alat—Araclar, vasitalar.
Arif—Tamyan, bilen, marifet edinmis
olan.
Alakadaran—ilgililer.
Arazi—Araz halinde, gegici, ilinikli.
Ali—Aletle, vasitayla, aracla ilgili.
Am —Genel olan, herkesi, herseyi
kaphiyan, kamuyu ilgilendiren,
Araz—Cevher (toz) karsiti.
Ari—Aynlmy, qplak hale getirilen,
soyulmus olan, arik.
Agdiye—Gadalar, besiler,
Ami-—Avamdan olan,
veya bilgisiz.
Az’af1 muzaafa—Kat kat, ¢ifl gift.
Ath—Veris, veri, vergi: Allah vergisi.
Abes—Bosuna, maéanasiz, faydasiz,
gayesiz, sagma.
Al-el-itlik—Mutlak  (saltik) olarak,
mutlak surette, kayitsiz sartsiz
olarak.
Azide—Azatlanmig, bagibos, serbest
kalmig, birakilmis.
Avdet—Dénme, doniis.

bilgisi kit

B

Bism-il-lah-ir-rahmén-ir-rahim
—Cok yanlgayan, aciyan, esir-
giyen (nimetlerin en biiyiiklerini
ve en incelerini bagishyan)
Allah’in adiyla, Ona giivenerek.

Bina-en-aleyh—Bunun iizerine, ona
dayamilarak.

Biirhan—Belgitleme, isbat.

1 Ligatler,

Bedbahti—Bahtsizlik, umdugu saadeti
bulamamak, bahtikaralik, ta-
lihsizlik  (mutlulugun, saadetin
kargity).

Binefsihi—Kendiliginden, dogrudan
dogruya kendi iginden (had-di-
zétinde).

Biis—Sebab olan, davet eden, gon-
deren, cikaran.

Bid’at—Dinin ashnda olmiyan, ona
sonradan sokulan, tiireg.

Besatat—Basitlik, sadelik, yalinglik,
diipediizliik.

Belig—Belagatli, hile, makama en
uygun sekilde sbylenen ve mak-
sad1 giizel bir iislip ile anlatan
sO0z veya insan.

Bedevi—Medeni  olmuyan, medeni-
yette geri kalmis olan, heniiz
kabile (boy) veya asiret (uruk,
6z) hayati yagsiyan, badiyede,
¢olde gogebelik devrinde bulu-
nan.

Badi—Bir seye sebep ve baglangig.

Bidayei-—Baglama, baslangig.

C

Cihct ~Yén, yan.

Ciyadet—Safhk, agikhk, tazelik.

Cevher—Araz karsiti: 16z, Ayin-
lerde bulundugu zaman higbir
mevzuda kiin olmuyan ma-
hiyet; kendinden, kendi kendine
var olarak, vasiflar1 kendi iistiine
almiy bulunan.

Cami’'—Tophyan, toplayici.

eserde gegis sirasiyla tertiplenmigtir.
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Cereyan-i siiin—S¢’nlerin,
olgularin akisi, olusu.

Cebr—Zorlama, hirriyetsizlik, bir
isi kendi iradesiyle serbestge ya-
pamamak hali,

Cari—Cereyan eden, akista olan.

gergek

D

Dugar olmak—Tutulmak,
bir hile ugramak.
Darb-1 mesel—Mesel goéstermek, an-
layis1 kolaylagtirmak ve tesirini
arttirmak igin benzetme yoluyla
misal vermek.
Dest-res olmak—Elerigmesi,
girme,
Daliletkair—Dalalette biwrakan, sap-
uran, dogru yolu sasirtan,

E

diismek,

ele ge-

Evla b-it-tarik —Yolca daha 1iyi,
yeg, iistiin olarak, haydi haydi,
elbette.

Ehl-i usal—Ustl-i fikihcilar, Islim
hukuku yéntemiyle (metoduy-
la) mejgul olanlar.

Ecram-i Semaviyye—Semavi cirim-
ler, gokteki cirimler, her tiirli
yildizlar.,

Ekser—Daha ¢ok.

Ekavil —Kavl'in gogulu, sozler.

Evleviyyetle—Daha kuvvetli sebepler-
le, daha &nceden, daha uygun
olarak (haydihaydi).

Esbah—S§ibh’'in g¢ogulu: Benzemeler,
benzeyisler.

Eimme—Imamlar.

Ebsar—Basarlar,
alet ve eseri.

Enbiya—Nebiler, Peygamberler.

Efdaliyyet—Daha faziletli, daha is-
tiin olus.

Evlai—Daha uygun, daha iyi, daha
layik.

gorme duyusunun
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Eza—Uziintii, sikinti, iizme, sikma,

Ekal—daha az.

Ekber—Daha biiyiitk. (A’zam: daha
koca).

F

Fasl-ul-mekaal—Sdézkesimi : Bir dii-
siinceyi kestirme yoldan ortaya
koyup acmak, kesinlestirmeye
calismak.

Fakih—Fikihla (Islam hukuku ile)
mesgul olan, bu hukuka men-
sup ve bagl olan.

Farig olmak—Feragat etmek, Dbir
isten vazgegmek, bir isi bitirip
baska bir ise baslamaya sira-
gelmig olmak.

Faik—Ustiin.

G

Giizide —Segkin.

Gayr-i miitenahi —Sonsuz, sonu ol-
miyan, sonu gelmiyen, bitip tii-
kenmiyen.

H

Hemdin—Bir dinden, ayni dinden
olan.

Had-di-zatinde—Ashna, tabiatine,
mahiyetine goére, kendi temel
varli: ydniinden.

Haysiyetiyle—Yéniinden, o yandan.

Hudds—Yoktan varedilmis, yaratl-
mus olmak, varh iizerinden
belli bir zaman gegmiy bulun-
mak, evveli olmak, yoktan var
olus.

Hafa—Gizlilik.

Hasse—Duyu.

Harik-ul-dde—Adeti
udstii.

Hayret-bahs—Hayrette birakan, sa-
sirtan.

asan, olagan-
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Havarik—Harikalar, olaganiisti ha-
diseler, isler.
Huccet—Delil, kanit,
Hasene—lyilik, yararh hareket, di-
nin emrine uygun amel.
Hidayet-bahy —Hidayet verici, dog-
ru yola gotiiriicii.

Habis—Cok kotil.

Habéaset—Cok kotii harekette bu-
lunus.

i

Istihsan—Begenmek, hos, giizel, dog-
ru bulmak.

Istihrac—l¢inden gikarmak.

Istinbat—Bir hiikiimden bagka bir
hiikiim ¢ikarmak: bir nevi is-
tidlal,

Istihzar—Hazirlanma, hazirlama.

Istinsal —Husule getirmek, ele ge-
girmek, iiretmek.

Imtisil—Yolunu tutmak, kendine
érnek bildigi bir seye, bir yola
uymak. .

Ihticac—Huccet géstermek, isbat igin
ileri siirmek.

Istiane—Yardim istemek.

Ihata—Kaplamak, kavramak.

fykaz—Uyandirmak, uyarmak.

Istimal—Kullanmak.

Intac—Netice vermek, sonuglandir-
mak.

Inzar—Cekindirme, sakindirma, kor-
kutma.

istiknah—Bir seyin kiinhiinii, mahi-
yetini arastirmaya galiymak.

Istirdat—Geriye almak, geri veril-
mesini istemek.

Ibtina®—Uzerine kurulmak,
ne dayanilmak.

Intifa—Olumsuzluk, menfilik, menfi

iizeri-

olus.
iyham etmek—Vehim, tehayyiil,
tahmin ettirmek, giiphelendir-

mek, Edebiyatta: Iki

méanah

153

olan bir kelimenin en az hatra
gelen manasim kasdetmek,

llka—Koymak, birakmak, eristir-
mek.

thtisas—Bir iste, bir bilgide ¢alsa
calisa ilerlemek, o isi tamamiyle
benimsemek,

tktisap—Kazanmak, emek vererek
yapmak, ele gegirmek.

lkaab—Kétiligiin, sugun kargihg,
cezd; ahiretteki ceza,

Isticlab—Celbini istemek, davet et-
mek, getirmek.

Istihdaf—Hedef, amag tutmak, mak-
sad edinmek.

fhsas—Duyum.

ltmi’'nan—1lyice kavrayip inanma,
siipheden kurtulma, kanma.

Ididl—Dalalette  birakmak, sapit-
tirmak, yoldan ¢ikarmak, da-
lalete diigiirmek.

1kna’—kanaat vermek, inandirmak,
kandirmak.

Inkita’—Kesiklik, kesilme.
Munkati’—Kesik.

Istihale—Bir halden bagska bir hale
gegmek, sekildegigimi.

Istitaat—Giicii yetmek, yapabilmek.

K

Kaziyye—Onerme.
Kiisjade—Agilmg, agik.
Kaasid—Kasdeden, emel edinen.
Bir gayeye gore isliyen.
Kanaat-bahs—Kanaat veren,
diran, kandiran,
Kamil—Ergin, tam, eksiksiz.
Kuvve-i mubsira—Gaésterici Kuvve.

inan-

L

Levh-i Mahfuz—Saklh levha; Ki-
tab-1 Miibin ve kiilli nefs maé-
nasina gelen levhin dort nevin-
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den biri; aklievvelin ve kaderin
levhi ki nefs-i nitika-i kiilliye-
nin levhi demektir. Mukaddera-
tin yazih bulundugu ezeli kitap.

M
Miimtaz—Seckin.
Mehamid—Mahmidetler, 6gmeler,

begenmeler.
Miibah—VYapilmas1 veya yapilma-

mas1 hakkinda ser’i bir emir
bulunmiyan.
Memur-iin-bihb—Yapilmasi emredil-
mis bulunan.
Mendubiyyet—Yapilmasi, seriatge,
yapilmamasina tercihedilmis bu-
lunmak, terki de caiz olmak.
Masni’—Yapilmug, yaratilmis olmak.
Miitaallik—llgili, alikal olan.
Miisteban—Belli, agik, anlagilan.
Mi’min—Inanan.
Menzile —Mertebe, derece, varila-
cak yer.
Miistahik—Hak sahibi
olmay: isteyen.
Mevcud—Var olan.
Ma'ddm—Yok olan.
Mevzi-i -zikr—Bahsetme, anma yeri.
Miitekaddim—Once gelen, &nceki.
Miiteahhir—Sonra gelen, sonraki.
Muktazi—lIktiza eden, gereken.
Malamat—Bilgiler, bilinenler.
Miitefahhis—Derinden aragtirici. .
Miisarik—Ortak, birlik olan.
Muta’—Kendisine itaat  edilmis,
uyulmus.
Miictehid—Ictihadeden,dini, ve dini-
hukuki konularda bir gériise ve
bulusa sahip olan, bir &gretisi
(doktirini) bulunan.
Miieddi—Sebep olan, zemin
zirlamis olan.
Mabhiyyet—Nelik, igyiiz, tabiat, do-
ga. Bir seyin ne ise o olmasim

olan, hakh

ha-
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gerekiiren ve belirten kendine
has varhg.
Miisteb’ad—Olabilmekten uzak gé-
rinen, uzak sayilan.
Meskit-iin-anh—Hakkinda susulmus,
bir s6z sdylenilmemis olan.
Ma’kuul—Aklin erebildigi, akla si-
fan, akla uyan,
Menkuul——Nakledilmis
hitkiim.
Mukatele—Karsilikh
diiresiye garpigma.
Miinceli—Aydin, agik, belirgin,
Mubhtelef-iin-fih—{zerinde  ihtilafa
diisiilmiis olan, iizerinde anlas-
maya varilmiyan.
Miintehi—8§6yle veya bodyle bir
neliceye, bir sona varan, erigen.
Maksud—Kasdedilmis, istenilmis olan.
Mubagaza—Kargilikh bugzetme,
ugrasip didisme, hinglasma,
Miiteezzi—Eziyete ugriyan, iizilen.
Miitegaayir—Biribirinin gayri olan,
« birbirine uymiyan.
Miikabere—Bir hakikati kabul et-
memek igin bosuna israr: Bir
ilmi meselede hakikati belirtmek
icin degil, hasm (kars:i tarafi)
susturmak, ilzam etmek icin ge-
kigmek. (Hakka bilgi edindikten
sonra onu savunmak manisinda
da kullanilir).
Miifad—Ifade edilmis olan, anla-
silan.
Muhtas—{)zgiilenmis, dzgi.
Mekniin—Gizli, sakh, dizilmis.
Miinfek—Ayrims, siyrilmis,
mus.
Miistahil-——Imkansiz, olamiyan. ol-
masi akla veya deneye sigmiyan.
Meknioz—Hazine gibi saklanilmg,
gomiilmiis.
Miinzel— I ndirilmis.
Miitemessik—Yapisan,
rilan.

olan dini

6ldirme, 6l-

kop-

tutunan, sa-
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Miitchayyel—Tehayyiil edilen, ha-
valde olan ve beliren

Mukarin—Karin olan, yakininda
bulunan, yanyana, yanasik,

Miimessel-iin-bih—Kendisiyle ben-
zetilmis, kendisiyle ‘bir misal ve-
rilmis olan,

Maksud-un-bih-—Kendisiyle kasd edi-
len, bir mana anlatlmak is-
tenilen.

Miiteevvil—Tevilci, gevirici. Din-
de: Kelimeyi veya sozii zahir
méanasindan, yakigan, ihtimal i-
¢inde bulunan, kitap ve siinnete
uygun goriinen bagka bir ma-
naya geviren.

Miievvil—Tevil eden.

Muanede—miinakasada i5i inada
cevirmek, bir ilmi meselede ken-
disinin ve kargisindakinin sézii
hakkinda bilgisi olmadifr halde
¢ekisip durmak.

Mer’i—Gériilen sey.

Mahsis—Duyumlanan, ihsas edilen,

Minhic—Yéntem (metod), dosdog-
ru ve agik yol, sehrah.

Miirid—Irade eden, dileyen.

Mebna—Temel, iizerine bir
kurulan, bina edilen -yer.

Miintefi’—Iniifa’ eden, menfaatlenen,
faydalanan,

Miitadli—Yicelen.

Miistagni—Bir seye kendini muh-
tag gormiyen, ona nisbetle ken-
dini zengin sayan, doyumsams,

Mebde’—1lke, prensip, basalngi.

Miikevven —T'ekvin edilmis, kendi-
sine varlik verilmis.

Miinzele—Indirilmis olan: Kiitiib-i
miinzele: Indirilmis kitaplar, ila-
hi, semavi kitaplar,

sey

Muhdes—Varliginin ‘baslangici olan,
varhg bir maddeye daya-
nan, varliga iizerinden zaman
gecmis bulunan,

[21]
521

Muhil —Miimkin’in karsiu: Imkan-
siz, olamaz. Miistahil:
Imkansiz—Mimkin olmiyan.
Murad—Dilenilmis, istenilmis, ira-
de edilmis olan.
Mukni’—Kanaat verici, kandirici.
Mefkuud—Mevcud olmiyan, ortada
goriinmiyen,
Muiitekarrir-iil-viicud—Varh@ tekar-
rir etmis, kararlagsmiy olan.
Mu’ciz—Insam Aaciz birakan, tabiat
nizamin agmiy goriinen, mucize
nevinden olan hil, hadise.

Miinkir—Iinkir eden, inanmiyan,
kabul etmiyen.
Mukavvi—Takviye edici, kuvvet-

lendirici.

Maad—Geri déniilecek, avdet edi-
lecek yer. Dinde: Ahiret giinii,
ahiret hayati,

Miimarese—Bir iste meharet kazan-
mak, ona algmak i¢in onu an-
layishi surette tekrarlayip dur-
mak, yordam.

(Emr-i) mukarrer—XKararlaymis is,
diisiince.

Min taraf-il-lah—Allzh' c¢arafindan,

Miite riz—Biribirine uymiyan, biri-
birini tutmiyan.

Mesbtik—Sebkedilmis, énce olmus,
iizerinden gegmis: Kaderle mes-
buk.

Ma’styet—Asi  olus, bilerek dinin
emrine uymaz harekette bulu-
nus: Giinah,

Miikteseb-iin-bih—Kendisiyle kaza-
nilmig olan,

Miiktesep —Kazamlan.

Megiyyet (Megiet)—Isteyis, dileyis.
Dinde: Allahin dileyisi, iradesi,
takdiri.

Mutavassit—Orta derecede olan,
iki sey arastnda bulunan.

Malayutak—Yiiklenilemez, takat go-
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liiriilemez, altindan kalkilamaz
olan.
Mutavaat—ltaat edig, boyun egis,
uyus.
Mania—Engel.
Miitebayin—Biribirine uymiyan, ara-
larinda ¢ok fark olan, karst.
Miiheyya—Hazirlanmas.
Miiryid—Iryad eden, dogru yolu gés-
teren, o yola goétiiren.
Miin’adim —Kendiliginden yok olan
Miittefak-un-aleyh—Uzerinde  itti-
fak edilmis, diigiince birligine
varimis olan.

Maiisellem—Teslim edilen, dogru-
lugu kabul edilen.

Miitena’im—Nimet bulan, nimete
nail olan, nimetlenen.

Miiteezzi—Eza, cefa goren, iiziilen,

sikilan.,

Miinzir—Sakindiran, ¢ekindiren,kor-
kutan (Peygamberler icin kul-
lamlir).

Maiisterek-iit-tasdik—Birlikte, bir ara-
da, ortaklasa inamlmis olan.

Mu’tekid—Inanan, itikad eden.

Miinaza-iin-fih—Uzerinde niza’ edi-
len, g¢ekisilen, anlasmaya va-
rilamamig olan.

Miinkasim—Béliinmiis olan.

Miimessel—Kendisine benzetilen,

Miintefi—Nefy edilmis, olumsuz,

N

Nazar—Bakig, goriis.
Nokta-i nazar—Goriis noktasi, yonii.
Nakisa—Fksiklik, kusur,

Nafi’ —Menfaatli, iye yarayan, ya-
rarh.
Naks—Tam,
siklik,
Nefh-i sar—Siir denilen alete iifle-

mek: Ahiret hayatinda éliilerin

kimil olmamak, ek-

dirilmesine baslangig sayilan hi--

diselerden biri.
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Nakiz—Bir kavramin ¢elisigi, onun
tam tersi, tutmazi.

Nefs-i Natikka—Diisiinen, distindii-
Eiinii soyliyen nefs, ruh, Mad-
deden zati yoniinden soyut, fa-
kat igleme yoniinden onunla bir-
likte olan cevher.

Nakz—Bir diisiincenin, bir delilin
yanhshgam meydana ¢ikarmak,
onu giiriitmek, onun aksini or-
taya koymak ve isbat etmek.
Bozmak.

P

Pespaye—Diisiik  seviyeli, asagilik,

soysuz.
R

Rai—Goren, géricii.

Riaci'—Dénen, yonelen, ilgili bulu-
nan, iizerine.

Riisil—Resuller, Peygamberler, Yal-

vaglar,

Reviyyet—Isini  giiciinii  diisiiniip
kavramak.

Riichan—Daha agir gelmis, agr

basrms olmak: Ustiinliik, yeglik.

Redaet—1se yaramazlik, kotiliik,
alcaklik, pislik.

Rezilet—Faziletin  karsiti; ahlik ka-
idelerine uymiyan hareket: Koé-
tilik.

Risih—Riisah sahibi olan, bir ey
iizerinde ¢ok isliyerek ve kendi-
sini ona ahstirarak meharet ka-
zanan.

S

Salivat—Salat’in  ¢ogulu.  Salat:
Namaz; Peygambere dua, onun
igin diinya ve ahirette yiiceltme
(tdizim) istemek.

Sabit—Delile baglanmiy,
mis, yerinde duran.

isbat edil-
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Sadr-i evvel—Islamin ilk devirle-
rinden biri (érneklik sayilir)

Sihhat—Sahihlik, dogruluk, gergeklik.

Sinaat —Fen, teknik, zanaat; (giizel

sanat).

Seyyiat—Seyyieler, koétii ameller,
kotiiliikler.

Siri—Sirayet eden, bulasan hal ve
hareket.

Semere—Meyva, eser.

$

Surut—S$§artlar.

Seriat—Din yolu; Islim nomu;
Islim dininin biitin itikadi ve
ameli hiikiimleri.

Sebih—Benzer.

Sekavet—Saadetin karsiti: karabaht-
lihk, ahiret hayatinda sorum-
luluk, sucluluk.

Siirur—S$erler, kotilikler, ahlik ka-
idelerine uymiyan hareketler.

Samil—Siimullii olan, kaphyan, igi-
ne alan, kapsal.

Seni’—Cok kotii, igrendirici, algak.

Serir—Serri kendine huy edinmis
olan, azih kéti,, azgin kétii.

T

Tergib—Ragbet ettirmek, isteklen-
dirmek, sevklendirmek.

Tefakkuh—Ahkimda tefakkuh : 1s-
lam dininde hiikiimlerin itikadj,
ahlaki, hukuki degerini bulup
Sgrenmek, iyice kavramak.

Tefahhus, tefahhusat—Arastirma, a-
rastirmalar,

Tezkiye—Arilama, temize ¢ikarma,
bir kiginin ahldki hayatim so-
rusturana cevap verme.

Tahzir—Cekindirmek, sakindirmak.

Tasaddi—Girigmek, elatmak, kalkis-
mak,

Teanniid—Inadetmek, ayak diremek,
direnmek.
Tebayiin—Biribirine uymamak, bir-
birinden ¢ok farkli olmak,
Tarik—Yol, yéntem (metod).
Tevaggul—Mesgul olmak, ugrasip
durmak.
Tefadul—Farkhlagmak, birinin &te-
kinden farkli veya iistiin bulun-
masi: 1ki sey arasindaki nisbet
fark:,
Ta'mik—Incelemeyi derinlestirmek.
Tebeyyiin—Ortaya, meydana g¢ikma,
kendilifinden belirme.
Taslit—Musallat kilmak, basa sar-
mak.
Tefattun—Bir meseleyi kolaylkla,
fetanetle anlayivermek.
Taakkul—Akil erdirmek, bir seye
akhn yatmas, akil erdiris,
Tari—Sonradan bir gjeyin iizerine
gelen; yayilan, kaphyan.
Tesrik-i mesai etmek—Tsbirligi yap-
mak, ortaklasa cahsmak.
Taalliim—Ogrenmek.
Taaruz—Biribirine uymamak, biri-
birini tutmamak,
Tahaffuz—Korunmak, sakinmak.
Teshir—Elegecirme, hiikmaltina al-
ma.
Tehalli—Siislenme, bezenme.
Tahvil—Korkutmak.
Taharet—Temizlik.
Tahir—Temiz.
Tehassiir—Hasret ¢ekmek, 6zlemek.
Tefhim—Anlatmak.
Teheyyiic—Heyecanlanmak.
Tahrik—Harekete getirmek, igletmek.
Taattul—Atalet, durgunluk halinde
bulunmak, duraklamak.

L]

Ummi—Anasindan dogdugu halde
kalan, okuma yazma bilmiyen,
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Viicab—Olmas: gerekli: 'd‘lsta var-
olmanin zorunlulugu. Islam hu-
kukunda: Kesin bir delil (dini
hiikiim) le, yahut kesine yakin
siipheli bir delille miikellefiyet,
odevlilik.

Vacib—Viicab halinde olan, ge-
rekli,

Viarid—Gelen, olabilen, yerinde ve
ihtim4l iginde goriilen, sayilan.

Vadi—Tutulan yol, gidis, dere.

Vahy—Esin : Bir mananin nefse
gizli olarak doguvermesi. Dindc:
Allah’in Peygambere bildirisi.

FASL-UL-MEKAAL

z

Zahir—Acik, belli, belirgin, diyiiz,
goriinen.
Zithd-i-takva—Kaotiiliiklerden  siy-
rilmak ve korunmak igin diin-
vanin maddi menfaatlérinden ve
zevklerinden -olabildigi kadar-
elgekip bir manevi miicahcdeye
koyulmak, kendini Allah yolun-
da amele, ibadete (kulluga)
vermek.
Ziika—Tatma duyusu,
Zahir olmak—Arkalamak,
tutmak, destcklemek.

arkadan







