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ONSOZ

Bu kitabimiz, ashinda, kirk yil énce Istanbul
Univers_itesi Edebiyat Fakiiltesinde hazirlamyg oldu-
gumuz Me’zlniyet Tezi’mizdir,

Ahlak ilminin ana kurallar: ile Yunan’da ve Is-
lam’da baglica ahlak goriiglerini inceleyip agiklayan
bu kitabimiz bilgili ve faziletli bir hayat1 amaglayan
herkese armagan olsun!

Cavit SUNAR
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GIRLS

Ibn Miskeveyh’in hayati -IThvanussafa Cemiy-
yetinin zuhuru, giyesi, Risalelerin mahiyeti -Fa-
rabi’nin Islimda etkisi- -Farabi Ekolii: Yahya b.
Adiyy, Ibrahim b. Adiyy, Ebt Siileyman Sicistani,
Ebd Hayyan Tevaidi, Ibn Miskeveyh, Ebu’l-Fa-
rac b. al-Tayyib, Ibn Heysem- Ibn Miskeveyh’in
Felsefesi ve Eserleri -Tahzib al-Ahlak kitabinin on
maksadi- Tahzib al-Ahldk Kitabinin alti Makale-
sinin konular.

.Ebl Ali Muhammed b. Muhammed b. Ya’kib
b. Miskeveyh al-Hazin (340-421 H.)

Ibn Miskeveyh Iran’in pek eski bir gehri olan
ve bir ok Islam diigiiniirleri yetigtiren (Rey)de
dogmustur. Onun, 421 hicri yilinda 6ldigi kesinlik-
le bilinmekte ise de dogumunun 340 hicri yih ol-
dugu pek kesin degildir.

Kaynaklara gore Ibn Miskeveyh’in babasinin
adi (Muhammed), dedesinin ad1 (Ya’ktb), kendi-
sinin ad1 da (Ahmed)tir; (Miskeveyh) lakabim son-
radan almigtir. Ibn Miskeveyh’in dedesi olan Ya’-
kib, 6nce Mecisi imig, sonradan Mecisilikten do-
nerek Miisliiman olmug. Ibn Miskeveyh’i bazi kay-
naklar, sidece, (Miskeveyh) diye, bazi1 kaynaklar da
(Ibn Miskeveyh) diye yazmaktadirlar.
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Ebti Hayyan Tevhidi ve ondan naklen Yakfit
Hamevi’nin bildirildigine gére Miskeveyh, tahsilini
dogdugu Rey sehrinde yapmig ve énce Kimya, sonra
Mantik, daha sonra da Felsefe ve Tib dersleri almig
ve ayrica Tarih ve Edebiyatla da ugragmistir. Ebu’-
1-Kasim al-Kétibi’nin Isagoci ve Kategorya’ya yaz-
dig1 (Savf el-Serh)in ortaklaga tashihi dolayisiyle
Ebl Hayyan Tevhidi Miskeveyh’in ilk Felsefe hocasi
sayllabilir. Fakat, o, Felsefeyi ve Tib’b1 Ebu’l-Hayr
b. al-Hammar’dan almistir. Nitekim (El-Fevz el-
Asgar) adh kitabinda (Nefs) konusunda Ebu’l-Hayr’-
in tefsirini nakl etmektedir. Ebu’l-Hayr, Yahya b.
Adiyy’nin 6grencisi ve Yahya b. Adiyy de biiyiik
Tiirk Filozofu Farabi’nin o6grencisi olmakla, Mis-
keveyh, Felsefe’de Farabi kolundan gelmig olmak-
tadir. Fakat, o, bir taraftan da Ebu’l-Hasan al-Ami-
ri ve onun hocabi EbQ Zeyd el-Belhi vasitasiyle
Ebt Zeyd Belhi'nin hocasi El-Kindi’den de fayda-
lanmigtir. Naml Vezir ve Filozof Ibn al-Amid te,
Miskeveyh’in Tarih ve Edebiyatsa iistad:i sayilir.

M. Semseddin’in isaret ettigine goére de Mis-
keveyh. hayatinin ilk zamanlarinda Muzizziiddev-
le-1 Deylemi’nin veziri Ebd Muhammed Muhallebi (ve-
ya Miihellebt)nin hizmetine girmig ve bu sayede ilim ve
irfamim  geligtirme imkanina kavugmustur; o derece
ki Ibn Sini’dan sonra biitiin ¢agdaglarinin bag
olmustur. Miskeveyh, Muhammed Muhallebi’den
sonra ilim ve irfan yolundaki yiikselisini de Adudud-
devle’nin babasi Riikneddin’in Sadr’-1 A’zam Ibn el-
Amid al-Kami ve bunun oglu Ebu’l-Feth Ziilkifatey-
n’e ve ondan sonra da bizzat Adududdevle’ye ve onun
ogluna borgludur. Adududdevle, Miskeveyh’i kendi-
sine Hazinedar yapti ve bu miinasebetle Miskeveyh,
(El- Hazin) diye de amld.

Adududdevle’nin ¢liimiinden sonra Miskeveyh,.
Irak’t birakarak Méaveranunnehr ve Harzem taraf-
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larina gegmiy ve Harzem Prensinin saraymndaki
Ibn Sina, Eba Sehl Mesihi, EbG Reyhan Biyrfini,
Ebl Nasr Iraki gibi yiiksek bilginlerin meclislerin-
de bulunmug ve Prensin nedimecleri sirasina girmig-
tir. Fakat. o6zellikle, Ibn Sind’min flim ve Felsefe
alanindaki géhretinden otiirii de, onunla aralan
daima agik aklmigtir. Nitekim bu yolda soyle bir
fikra anlatilmaktadir: Ibn Miskeveyh, bir giin,
sarayda pek seckin bir ogrencisine ders verirken’
igeriye Ibn Sina girmiy ve Ibn Miskeveyh’in Mate-
matikteki bilgisizliine isaret kasdi ile 6niine bir
ceviz atarak: “Bu cevizin alamm arpalar ile o6lg!”
demig. Bunun iizerine Ibn Miskeveyh te 1bn Sina’-
nin ahlék¢a olan zayifligina isaret kasdi ile onun
oniine hemen Ahlak kitabindan bir parga atarak:
“Sen ahlakim diizelt ki ben de sana cevizin alamim
olgeyim” diye cevap vermis. '

Yinc Yaktt Hamevi, Miskeveyh’in Al- Bii-
veyh Devleti Meliki Adududdevle zamaninda ye-
tisip olgunlagtigina ve ézellikle Bah4duddevle zama-
ninda pek biiyiik bir §an ve gohrete ulagtigina isa-
ret eder.

Kisfti’nin bildirdigine gore de Miskeyeyh, Adu
duddevle’nin ozel kitaphg: miidiirligiini yapmus,
Iran bilgnileri sirasina girmis ve ilim meclislerinin
en ileri gelenlerinden biri olmugtur ve (Tibta Melik-
ler) ve (Tecarib’iil-Umem) adh kitaplarm da Adu-
duddevle’ye ithaf etmigtir.

Ibn Ebi Usaybia’ya gére de Miskeveyh, Ab-
basi Halifeleri zamaninda Bagdat’ta yetigmis olan
naml Islam Doktorlarindandur.

Semseddin Samt de Kamos-1 A’lam’inda Miske-
veyh’in Bagdat’ta yetigen namli bir Miisliiman
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doktor oldugu kadar Felsefi ilimlerde de pek bilgili
olduguna isaret etmektedir.

Islam Ansiklopedisi de Miskeveyh’i, Filozof ve
Tarihgi olarak karakterize etmekte ve ozellikle ah-
laki fikirleriyle iin aldigim bildirmektedir.

Pintiligi ve siyasal mevki ihtirasi, Miskeveyh’in
baglica kusurlar: olarak sayilmaktadir.

Simdi, Ibn Miskeveyh, felsefi fikirleri agsin-
dan, ozellikle, iki biiyiik ctkinin altindadir: bunlar-
dan biri, zamamnda biiyiik bir yohrete sahib olan
Ihvinussafa Cemiyetinin Felsefi-Ahlaki gériisleri-
dir, digeri de Farabi Felsefesidi .

Thvanussafa Cemiyyeti, Abbasi Devletinin bozul-
maga bagladigi siralarda ve Farabi’yi Ibn Sina’ya
baglayan devrede Sark’ta, biiyiik Dini, Felsefi ve Si-
yasi gizli bir Cemiyyet olarak onuncu yiiz yilda (360
Hicri), Basra’da kuruldu ve sonra Bagdat'ta da bir
su’besi agildi. Bu Cemiyetin maksadi, Miisliman-
lar1 taassubtan kurtarmak, Tabiat ilimlerini ve zih-
niyetini hakim kilmak ve bir Aydinlar Ahlaki mey-
dana getirmek idi. Bunun igin de Islim Seridat’im
Felsefe ve Ilim yolu ile hurafelerden temizlemek
gayesini giidiiyorlardi. Bunlar hi¢ bir din ve hig bir
mezhebe kargi olmayip her ¢esit dinsel kaynaklar-
dan faydalanma yolunu tuttular, fakat, Hind ve Yu-
nan ilimini ve felsefesini de elden birakmadilar.
Matematikte Fisagor’a, Manuk’ta Aristo’ya, Me-
tafizik’te Yeni-Eflatuncu’lara, Ahlak’ta  Sokrat’a,
Din Felsefesinde de Farabi’ye baglandilar.

Kisaca, tabii ilimler iizerine kurulan Eklektik
bir Gnostisizm, bunlarin felsefelerinin 6zelligini teg-
kil eder. Felsefclerinin temelinde Matematik goriise
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dayal harflar ve sayilar yer alir. Bundan sonra da
Mantk’a ve Tabit ilimlere gecilir. Fakat, bu felse-
fede her sey, nefs’e ve onun kuvvetlerine baglanmak
suretiyle en sonunda mistik ve sihri bir yoldan Ilahi
bilgiye ulasir ki bu felsefenin asil karakteri de iste
bu ruhsal durumudur. Bu felsefenin gayesi de in-
samin ruhunu Allah’a yiikseltmesi ve O’nunla bir
kilmasidir. Bu da her seyden 6nce (Nefs Tasfiyesi)
ile miimkiindiir'.

Iste, Thvanussala, Fisagor’cu bir zihniyet ile var-
Lig1 sayilarla ve kaniat diizenini de sayilarin iligki-
leri ile agiklamaga girigtiler ve Felsefey’yi Fisagor’-
culuk yolu ile halka yaymaga caligtilar. Bu mak-
satla da Yunan Felsefesi ile Islim Serfat’im uyus-
turma yolunda felsefenin teorik ve pratik biitiin
kisimlanina ait olmak iizere ve basitten miirekkebe
dogru giden bir ilimler simflamasi esasina gore?
(52) risale® yazdilar. Thvanussafa cemiyyetinin ku-
rucularinin ve taraftarlarinin kimler olduklar1 ve
bu risaleleri kimlerin yazdiklar1 kesinlikle bilinme-
mekle beraber, ozellikle, (Zeyd b. Rifaa) ismi bu
cemiyyete alem olmustur.

Ihvanussafa’ya goére insanin zihinsel faaliyeti
ilim ve san’at olmak iizere ikiye ayrilir: Ilim, &limin
nefsindeki ma’lumun gekli veya dista bulunan
varhigin daha latif veya daha ma’kul bir varlik sek-
lidir; san’at ta san’atkdrin nefsinde husule gelip
maddeye inkilab ettirdigi bir seklidir®.

Ihvanussaf3, ilimleri, her seyden 6nce, ii¢ gruba
aywrmiglardir.

A- Matematik’c ait ilimler.
B- Serfat’a ait ilimler.
C- Hakiki Felsefeye ait ilimler’.

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org 13



Matematik’e. ait ilimler dokuz tanedir:

1-
2
3—
4
5—
6—
7—
8—
[

Okuma yazma.

Lugat ve Nahv.

Hesap ve muamelat.

Siir ve Arlz.

Kus falalig.

Sihir ve Aziim ve Kimya ve Efsun.
San’atlar.

Algverig, Ticaret.

Siyer ve Ahbar.

-~

Seriat’a ait ilimler de Ahireti istemege ve Nefs
tibbina

6-

ait olmak iizere alt1 tanedir.

Tenzil ilmi (Ayetlerin digina ait ilim)
Te’vil ilmi (Ayetlerin igine ait ilim).
Rivayet ilimleri.

Fikh, Siinnet, Hiikiimler.

Nasihat, Ziihd ve Tasavvuf.

Rii’ya ta’biri.

Hakiki Felseft ilimler de dérttiir.

1-
2—
3-
4

Matematige ait ilimler.
Mantik’a ait ilimler.
Tabiiyata ait ilimler.
-1lahiyat’a ait ilimler.

Matematik’e ait ilimler de dérde ayrilr.:

1-
2

dahil).

14

3—
4

Hesap (Cebir de dahil).
Hendese (Mihanik, agirlik ta’yini, mesaha

Astronomi.
Msiki.

Mantik’a ait ilimler de bege ayrhr:

1-
92—

Siir  (Poetika).
Hitabet (Retorika).
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3- Cedel (Topika).
4— Burhan. (Analitika)
5— Safsata (Sofistika).

Tabiiyata ait ilimler de yediye ayrilir:

1- Cismani mebde’ler.
2—- Semi ve alem.
3- Kevn ve Fesad.
4- Hava olaylan.

5- Ma’denler.

6— Nebatlar.

7- Hayvanlar.

Ilahiyat’a ait ilimler de bege aynlir:
1- Allah Bilgisi.

2- Akhn basit cevherleri.

3— Nefsler ilmi.

4- Siyaset (Nebilik te dahil).
5- Maad.

Kisaca, Ihvanussafa’nmin Felsefi ilimleri ‘yedi
sira gostermektedir:

1- Hesap.

2— Hendese.
3—. Musiki.

4— Astronomi.
5—- Mantik.

6- Tabiiyyat.
7- llahiyyat®.

Thvanussafa’nin  Felsefi ilimlere ait (52) risa-
lesi (4) grupta toplanir:

1- Matematik ve Felsefe ilimlerine ait risaleler.
2- Tabil ve cismani ilimlere ait risaleler.
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3-
4

Psikoloji ve akli ilimlere ait risaleler.
Ilahiyata ve Serfata ait risaleler.

Matematik’e vc Felsefi ilimlere ait risaleler
(14) tanedir:

1-
92—
3—

11-
12—
13-
14-

Adet (say1).

Hendese.

Astronomi.

Cografya.

Musiki.

Hesaba ve hendeseye ait nisbetler
Ilmi san’atlar.

Ameli san’atlar.

Ahlak ve ahlakin gesitli olmas: sebepleri.
Isagoci.

Kategoryas (makalat-1 agere).
Hermenyas (ibare, kaziyye).
Birinci Analitik (Kiyas).

Ikinci Analitik (Burhan)’

Tabii ve cismani ilimlere ait risaleler (17) ta-
nedir. Bu gurup tabiiyat hallerini ihtiva eder ve

tecriibi

ligi.
9_
10—

16

ruhiyat ta bu guruba dahildir.

Heyala ve Stret.

Sema’ ve Alem.

Kevn ve Fesad.

Asar-1 Ulviyye.

Ma’denlerin meydana geligi.

Tabiatin mabhiyeti.

Nebat cinsleri.

Hayvanlarin ve simflarinin meydana ge-

Bedenin terkibi.
Duyular ve duygulanma.
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11- Nutfeden gocugun meydana gelisi.

12— Filozoflarin: «Insan kiigik alemdir» so-
ziiniin anlamu.

13- Ciiz’f nefslerin tabif cisimlere ve insan be-
denlerine sirayeti hakkinda.

14~ llim elde etmede insanin giicii.

15- Oliim ve hayatin mahiyeti.

16— Cismani ve rihani lezzet ve elemlerin mi-
hiyeti hakkinda.

17— Lugatlarin degisik olmasimin sebepleri hak-
kinda®.

Psikoloji ve aklf ilimlere ait risaleler de (10)
tanedir.:

1— Fisagor mezhebine gére akli mebde’ler.

2— Thvanussafi’nin gériigiine gore akli mebde’-
ler.

3— Filiozoflarin: “Alem biiyiik insandir” sé-
ziiniin anlamu.

4~ Akl ve ma’kal

5— Edvar ve ekvar.

6- Askin mahiyeti.

7- Tekrar dirilme ve Kiymaet hakkinda.

8- Hareket cinslerinin niceligi hakkinda

9~ Illetler ve illetlenmigler hakkinda.

10- Huddd ve riisim’

11aht keyfiyetlere ve Seriatlara ait risaleler de
(11) tanedir:

1—- Diiglinceler ve dini hiikiimler.

2— Allah’a gotiiren yol.

3~ hvéinussafs’nin i’tikadlarn ve Rabbénf’-
lerin mezhebi.
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4~ Ihvanussafi muageretlerinin  keyfiyetleri
ve birbirlerine yardimlar,

5— Iymanin mabhiyeti.

6- I1aht namus (kanun) ve Nebilik’in sartlar,

7- Allah’a da’vet keyfiyeti.

8- Ruhanilerin halleri.

9— Siyasetin gegitleri.

10- Alemin tertibi.

11— Sihr ve efsunculugun méhiyeti®.

Iste, Islam Dini ile Ilim ve Felsefeyi uzlagtirma
giyesini giiden Thvanussafi, yukarida bildirdigimiz
bu risalelerini bir ¢ok yerlere yaydilar, hatta, tabib
al-Kermini al-Kurtubi vasitasiyle Endiiliis’e bile
soktular, Fakat, bu risateler, Thvanussafa’nin en son-
da bir takim harflar ve sayilar sofizmine saplanip
kalmasindan &tiirii, gerek Din alaninda ve gerek
flim ve Felsefe alanlarinda biiyiik hiicumlara ugrada.
Bununla beraber bu risaleler, aydinlar ve é6zellikle
yar1 aydinlar iizerinde biiyiik etkiler yapt1 ve daha
sonralari da Batimyye, Haghagiyye, Ismailiyye,
Diirzi .. gibi birgok firkalara Safa Kardeslerinin
i’tikadlarim1 agilads. Aristo Felsefesi yalmiz yiiksek
tabakanin mali olmusken Safa Kardeslerinin Fel-
sefesi halk tabakalarimin Felsefesi oldu ve hatta
Gazali bile bu felsefeden baz fikirler aldi.

Ibn Miskeveyh’in felsefi fikirlerinin gergek kay-
nag1 olmasindan &tiirii de Farabi’nin Islamda et-
kisinden ve Ekoliinden kisaca séz edelim:

Farabi'nin Etkisi':
Farabi’nin Avrupadaki biiyiik etkisi yaninda
Islamdaki etkisi daha biiyiik ve daha gesitli olmug-
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tur. O, yalmz, bast bulundugu Messai Felsefesine
degil, Kelamcilara, Ahlakgilara, Mutasavwviflara ve
Israki’lere de etkide bulunmugstur. Mesela: Ibn
Sin4, Ebu Bekr Rézi’nin amprizmi ile Faradbi’nin
rasyonalizmini birlegtirmek suretiyle kendi sistemini
kurmustur. Endiiliis’lii ITbn Bacce “al-Tadbir al-
Miitevahhid” adli eserinde Farabi’nin fa’al akil
nazariyesi ile Eflatun’un “lIde”ler telakkisini benim-
semig ve Farabi’nin “Tek bagina yagayan bir insan-
da da bir hayal, bir hedef vardir” séziinii ele alarak
bu fikri geligtirmistir. Buna goére insanin daima bir
ide4l hayal etmesi insam gelistiren biricik amildir.
Bu durum, ruhun yiikseligini ve akillar mertebesini
de acgiklamaktadir.

Keldmc1 Fahreddin Razi, Fardbi’nin kaderci-
ligini veya determinist iridda nazariyesini kabul
etmigtir. Yine Kelamc1 Gazalf, psikolojisinde ve
Ilahiyatinda Farabi’den ok etkilenmig ve Psikolo-
jisindeki simiflamayr hemen hemen ondan almugtir.

Ahlagi Nasir-i Tasi’nin “Ahlak-1 Nasiri”’si de
Farabi’nin ahlak gériiglerinden ilhamlanmagtir. Ce-
laleddin Devvani ve Kinali Zade Ali de ahlak goriis-
lerinde Férabi doktrinini ayniyle peglediler ve bu
doktrini kendilerinden sonraki ahlakglara da devr
ettiler.

Tosi, ilim ve felsefede de Farabi’den faydalan.
mugsa da Orta Cagin en biiyiik Fizikgisi olan Ibn
Heysem, bu fayday: daha g¢ok saglamustir. Once-
leri septik olan bu zat, Fiarabi’nin etkisi ile, sonra-
lar1 amprizm ile rasyonlaizmi birlestirme yoluna
girmigtir.

Israki filozoflar1 olan Sahabeddin Siihreverdi,
Kutbeddin Sirazi, Celaleddin Devvani ve Ibn Tu-
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feyl de onun psikolojisinden ve metafiziginden gok
yararlandilar.

Bagta Ibn Arabi olmak iizre Mutasavviflar da
Farabi’nin metafizifinden ve psikolojisinden g¢ok
faydalananlar arasindadirlar. Ibn Arabi “Vahdet-i
Viicud” telakkisinde Farabi’nin Emr ve Halk Ale-
mi, Biiyiik Alem Kiigiik Insan ve Biiyiik Insan Kii-
gim Alem telakkilerini geligtirmigtir. Farabi’nin
(Fustis)u Ibn Arabi’nin Vahdet-i Viichid felsefesini
deyimleyen (FusQs)unun temelidir ve Mutasavvif-
larm ilk Felsefi 6érnegidir. Simavnali Bedreddin’in
de Farabi’nin madde ve ruh teladkkisinden ve Din
senbolizminden etkilendigi (Varidat) adh kitabin-
da acgikga goriilmektedir.

Farabi’'nin Din ve Peygamberlik nazariyesi
kendinden sonraki filozoflarin birgoklar: tarafindan
elestirilmig ise de Ibn Arabf ve Miibessir b. Fatik
gibiler tarafindan da i’tibar gormiistiir.

Farabi Ekoli'’:

Farabi Islamda Messei okulunu kurmug ve pe-
sinden gidenler de bu okulu Endiiliisli Ibn Riigd’e
kadar siirdiirmiiglerdir.

Farabi’nin dogrudan dogruya o6grencileri Bag-
dat’ta Yahya b. Adiyy, Haleb’te Ibrahim b. Adiyy-
dir.

Ibrahim b. Adiyye, psikoloji ve diger ilimlere
dair bir c¢ok eserleri ile tamnmigtir.

Frabi basta olmak iizre Ebu Bigr Metta’ b.
Ytnus’a ve daha bagkalarina da 6grencilik yapmig
olan Yahya b. Adiyy ise Aristo’dan yaptif1 tercii-
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melerle nam' almigtir. Bu zit, zamam filozoflarimin
bagy idi.

Farabi’nin dogrudan dogruya olmayan, fakat,
onun okulunu siirdiiren égrencileri arasinda da Ebu
Silleyman Mantiki al-Sicistdni (veya Siczi), Ebu
Hayyin Tevhidi, Ibn Miskeveyh, Ebu’l-Farac b.
Tayyib ve Ibn Heysem biiyiik énem tagirlar.

Ancak, hemen ekleyelim ki Farabi Okulu iler-
leyecegine gerilemistir. Zira, Tabiat Felsefesi, mahi-
yeti bilinmez esrarh bir ilim haline getrilimiy, Fa-
ribi’nin mantiki goriigleri de lafazanhik felsefesi ha-
line sokulmugtu. Bu devirde, yalniz, insan nefsi ve
dolaysiyle de Din problemi birinci planda yer al-
migti. Gergi insan nefsi meselesine Safd Kardesleri
de birinci planda yer vermislerdi ama onlar daha
ziyade nefsin garip fiillerini ele almiglardi. Bunlara
kargihik ise bu devride nefsin akli cevheri ve onun
en yiiksek akli dleme ulagmasi meselesi 6n planda idi.

Farabi okulundan Ibn Heysem, Francis Bacon1
da etkilemis bityiik bir Islim Fizikgisi ve Matematik-
cisidir.

Ebu’l-Farac b. Tayyib te Aristo’ya yaptif1
cesitli serhlerle namhdur.

Ebu Siileyman al-Sicistani de, 6zellile, zaman-
nin Snemli mantikgilarindandir. Ash kaybolan (Si-
van al-Hikma) adli eseri ile namhdir.

Sicistdni’nin hakim fikri, viicudun bir oldugu
ve Din ile Ilim arasinda ayrihk olamayacagidir. Ona
gore biitiin geyler arasinda viicud bakimindan ig-
tirak vardir ve biitiin ilimler bir tek ilim formu kar-
gisinda istirdk halindedirler. Su halde, Din ile Fel-
sefe arasinda ayrihk olamaz. Felsefe, Din hiikiim-
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lerinin desteklenmesine; Din de Felsefenin vardig:
sonuglar1 miikemmellestirmege yarar. Felsefi bilgi,
insan nefsinin esas ve géyesi; Dinsel akide de o ga-
yeye gotiiren yoldur. Allah’in vyeryiiziinde vekili
sayllan Akil ile Vahy arasinda zithk yoktur.

Fakat, Sicistani taraftarlann da, en sonda, Safa
Kardaglarinin harflar ve sayilar sofizmine daldiklar
gibi, bir takim lafizlar ve anlamlarda kalarak sofizm-
de karar kildilar. Bu, din ile felsefeyi uzlagtirma cer-
yani, daha sonra, Kelamcilar ve Mutasavviflar ara-
sinda da kadh uyusmalara ve kdh catigmalara se-
bep olmustur.

Dérdiincii hicri yiiz yilda yasayan Ebu Hay-
yan Tevhidi, Sicistani’nin en iinlii 8grencisidir. Ebu
Hayyan’in esas vasfi safiliktir. Cesitli felsefe konu-
larina dair miitalaalarin sonuglarim bildiren “al-
Mukaabasat veya Mukaayasat” adli eseri meshur-
dur. Bu kitap Islam medeniyetinde geligen ilimler
ve fenlerle bunlarin gelisme derecelerini ve Ebu
Hayyanin kendi felsefi fikirlerini ve o&zellikle Ef-
latun felsefesi iizerindeki gelismeleri gosterdiginden
Sark Felsefesi bakimindan pek énemlidir. Ebu Hay-
yan’m ‘““al-Emta’ va’l-Miidnese” adl1 kitab: da onun
felsefi fikirlerini gosterir. “El-Hevamil va’l-§evamil”
adli kitab1 da Ibn Miskeveyh ile karsitlagmalarini
ihtiva eder.

Ebu Hayyan’a gore nazari felsefe tek bagina
yeterli degildir; onu, pratik felsefe ile tamamlama-
hdir. Bilgi de hisse degil, akla dayanmalidir. Ruh
baakidir ve yalmz ruhsal bir Maad vardir.

Felsefenin bir tek yolu vardir, o da, insam Tev-
hid’e gotiirmesidir. Bu sebeple felsefeye baglanan-
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lar Din’e ve Din’e baglananlar da Felsefeyc yonel-
mek zorundadirlar.

Ebu Hayyan da hocasi gibi, kehaneti, farkl
derecelerle herkesin sahip olabilecegi ilahi bir kuvve
olarak kabul eder. Peygamberlerin de bazan yanila-
bileceklerini séyler. Insandaki biitiin kuvveler ara-
sinda, akla, en yiiksek mevkii verir. Varhg derece-
lere aymnr. Ve en nihayet o da, hocas: gibi, Din ile
Felsefenin birligini iddia eder.

Ibn Miskeveyh’e gelince: 1bn Miskeveyh te
Sicistani ve Tevhidi gibi Eflatun ve Aristo’nun fikir-
leriyle Islam Dinini birbirine yaklagnrmaga galisir
ve bu maksatla Farabi’nin akilci yolundan gider
ve onun sistemini Tasavvufa ve ThvAnussafd gorii-
sline baglar. Fakat, o, Farabi’den esash bir noktada
ayrilir: Farabi’ye goére nazariye birinci planda
ameliye ikinci plandadir ve ameliye nazariyeye bag-
hdir. Miskeveyh’e gore ise ameliye birinci planda,
nazariye ikinci plandadir. Bagka bir deyigle, Ahldk
énce, Ilim ondan sonradir. Bu sebeple Tbn Miske-
veyh Mantik’a énem vermeyip ozellikle Ahlak fel-
sefesi iizerinde durur.

Ibn Miskeveyh, Thvanussafa gibi, ilimlerin ba-
sina Matematigi, sonuna da Metafizigi koyar. Bu
ikisi arasinda da Mantik ve Tabiiyat yer alr. Fizi-
ginin temelinde, Mesgsai’ler, gibi. Madde (Heydl4)
ile Stret bulunur ve kiinatta bir tertip ve diizen ve
Yeni-Eflatuncular gibi Allah, ik Akil, Nefs, Felek,
Tabiat gibi mertebeler kabul eder. O, onemle, bir
(Tekamiil)den de s6z eder ve hayvanlarin son mer-
tebeleriyle insamin ilk mertebesi arasina (Maymun)u
koyar ve boylece bu iki mertebeyi birlestirir. Farabi’-
nin kiigiik 4lem ve biiyiik alem goriigii tzerinde
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durur ve onu gelistirir ki bu teldkkiyi sonradan Ta-
savvuf da aynen almugtir.

Miskeveyh, bilgi meselesinde duyularla akla
birlikte yer vermekle beraber akli duyulara iistiin
tutar ve duyular alanindan akil alanina ge¢mede de
riyazeti, yani duyulardan ve duyulara ait suretler-
den uzaklagmag: sart kogar; Ihvanussafa gibi his
alaninda kalmayarak akil alanma geger. Seriatla
felsefeyi birbirinden ayirmaz.

Ibn Miskeveyh, Metafizigini iige boler:
1— Allah.

2— Nefs.

3- Peygamberlik.

I- Allah:

Allah, nurdur; dolayisiyle de hem anlagilabilir
hem de anlagilamaz. Ibn Miskeveyh burada Farabi’-
ye uyarak, Allah’in zuhurunun siddetinden otiirii
gizli kaldig1 esasim1 kabul eder. Allah, zit1 ile var
oldugundan O, viicudu Zorunlu olandir, Ezeli olan-
dir, Tek olandir, Essiz olandir, Cisim olmayandir,
hareket etmeyen Ilk Harket ettiricidir. Miskeveyh
te Aristo’nun Allah hakkinda ileri sirdiigi cod,
kudret ve hikmet sifatlarin1 kabul eder ve bu husus-
ta Ibn Heysem’e ve Leibnitz’e onderlik eder. Ona
. gbre bir insan ilahi gergege, ancak, bu sifatlan ka-
bul etmek, sonra da riyazatta bulunmak ve daha
sonra da akla simsiki sarilmakla ulagabilir. 1lahi
gercek te Filozoflarin gosterdikleri, Peygamberlerin
de da’vet ettikleri ayni bir tek gergektir.

Miskeveyh’e gore Allah’1 ilmen kavramak miim-
kiin degildir. Zira, o, insamin tamdig:1 varlklardan
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hi¢ birine benzemez. Tersine, o, biitiin esyay:r bir
seyden olmaksizin yaratandir, yaratis sirasi da §oy-
ledir:

1- Allah:

Allah, zat1 ile var olan tam ve kidmil varhkur.
Varhk, Allah’ta zati, egyada ise arazidir. Bundan
otiirii de Allah tam ve kamil, egya ise noksandur.

2- 1k Akil:
Ilk Akil veya Fa’al Akil, Allah’tan vasitasiz
olarak ilk gikan seydir. Allah’in zati feyzi ile siirekli

olarak iligkide olmakla degigmeyip tek hal iizre
ebediyyen baaki kalan varlik iste bu 1lk Akildir.

3— Nefs:
Nefs, ilk akil araci ile Allah’tan var olan ve
akla nazaran harekete muhtac olan ikinci varliktir.

4— Felek:

Felek, nefs araci ile Allah’tan var olan ve nefse
nazaran harekete muhtac olan ve genbersel hareket-
le hareket eden varhktir.

5— Tabfat:

Tabiat, yani tabii cisimler alemi de felek ve
yildizlar: araci ile hareket eden ve zaman iginde
meydana gelen ve dolayisiyle baaki olmayip dai-
ma degigip yok olucu olan varliktir.

Kisaca biitiin alem, biitiin varhklar, varhiklarim
Allah’in feyzinden alirlar. Bundan étiirii de biitiin
alemde bir tertip ve diizen vardir.

6- Insan:

Alem, biiyiik insan; insan da kiigiik &lemdir.
Insan, kaniatun bir 6zetidir. Insanlarn en istiinii
de en bilgili insan olan Filozof’tur.
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Bu telekki Ibn Miskeveyh’in Peygamberlik
nazariyesinin temelini tegkil eder.

II. Nefs:

Nefs, basit bir cevherdir. Bu cevher, duyular
alemini duyu organlarimiz araci ile ma’kulleri de
zati kuvveti ile ve zitinda algilar.

Basit bir cevher olan nefs, canhdir, baakidir ve
kendinden hareketlidir. Ashnda tek bir hareket
olan bu hareket, yonii bakimindan ikiye ayrilir:

a- Akil tarafina dogru hareketi ki bu suretle
akildan nur alir. Bu hal, mutluluk halidir.

b- Madde tarafina dogru hareketi ki bu suretle
de maddeye ve maddi 4leme nur verir. Bu hal de
mutsuzluk halidir.

Kisaca, bizim hareketimiz Felek’in hareketine,
onun hareketi de Nefs’in hareketine dayamir. Nef-
sin hareketi ise zatidir, nefsten asla ayrilmaz. Bu
hareket, nefsin hayatidir ki buna Kelime, 1de, To-
hum denir.

Ibn Miskeveyh te Aahireti, filozoflar gibi, ru-
héani, olarak kabul eder ve ancak nefsin mutluluga
erigebilecegini ileri siirer.

III. Peygamberlik:

Miskeveyh, Peygamberlik nazariyesine teka-
miil nazariyesinden baglar. Ona gore Peygamberlik,
insanhigin ticidir ve sonradan kazanilan bir haldir.
Bunun yolu da nefsin derece derece yiikselerek akil-
la birlesmesidir ki bu da (Vahy)e ulagmak demek-
tir. Miskeveyh, vahy ile ilham birbirine karngtirir
ve hayvanlardaki iggiidiiyii vahy olarak kabul eder.
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Ona gore yalniz ii¢ gesit hayvanda vahy s6z konusu
olamaz:

a- Sedef.
b- Salyangoz.
c- Kiigiik kurtlar.

Peygamberlerin goérevi- cahil halki, anlayigla-
rina gore, konugarak uyarmaktir. Bu sebeple onlar
¢ogu kere remzlere, mesellere bag vururlar.

Miskeveyh, ahlak: ilimden iistiin tutmakla Pey-
gamberleri de Filozoflardan iistiin tutar ve bu nok-
tada da Filozoflardan ayrilarak lhvanussafd’'nin ta-
rafim tutar.

Miskeveyh, Peygamberleri de gonderilen ve
gonderilmeyen diye de ikiye ayirir ve bu suretle de
Imamlg kabullenir. O, Peygamberlerle kahinleri
de birbirinden ayirir ve kihinlerde muhakkak yalan-
cilik, Peygamberlerde ise muhakkak diiriisliik goriir.

Ahlak :

Ibn Miskeveyh*n ahlaki goriislerine gelince:

Miskeveyh zamaninda iki ahlak sistemi vardi:
bunlardan biri Yunan’dan gelen ve prensipleri (I’
tidal ve Tam Orta) olan Rasyonel Ahlak Sistemi,
digeri de Iblam’da meydana gelen ve prensipleri
(Tevekkiil Sabr ve Rizi) olan Tasavvufi Ahlak
sistemnidir.

Ibn Miskeveyh, baghca dayanag olan ve Aris-
to’'nun nazari felsefesine dayanmig olan hocasi Fa-
rabi’yi Pratik Felsefe bakimindan tamamlamaga
calisi ve dolaymsiyle Ahlak alaninda Yunan gorii-
sinii de tamamlamig olmakla, Ucgiincii Muallim
(Muallim-i Salis) adim aldi.
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Ibn Miskeveyh’in ikinci dayanag olan lhva-
nussifd Cemiyyeti, gergi, aslinda ahlakg bir cemiy-
yet idi ise de bunlarda Ahlak Tasavvuf’a bagh idi
ve Felsefeden Tasavvuf’a gegiliyordu.

Ibn Miskeveyh’in Ahlak gériisii ise hem ige
ait bir (Kesf)e hem de (Tecrid ve Miisahede) ye
dayanmaktadir ve bundan 6tiirii de Miskeveyh, bu
her iki gorigii birlestirmektedir.

Miskeveyh’e gore de insan Sosyal bir varhktir
ve Ahlak ta ancak bu diinya arzulan iginde ve bu
Sosyal hayatta gerceklesir. Sosyal hayat ta, Yunan-
hlarin kabullendikleri gibi, (Hikmet, Iffet, Secaat,
Adailet) ile kaimdir; yalmz yagayan bir insanda ise
bu faziletler meydana gelemez.

Miskeveyh’e gore Ahladk’in gayesi iistiin Mut-
luluk’tur. Ustiin Mutluluk, biitiin zaman ve me-
kanlarn iistiinde, biitiin insan 1iligkilerine ait en
yiiksek Kemal’dir, siirekli ve Mutlak Iyilik’tir. In-
san, ilk 6nce, mizdcinin gerektirdigi mutluluga u-
lagir, fakat, bu, bedene ait dig mutluluktur. Bu
dis mutluluktan sonra, insan, Akli Mutluluk’a
yiikselir, fakat, bu da, sonunda, ferdi bir mutluluk-
tan ibarettir. Bunun da iistiinde bir Ustiin Mutluluk
vardir ki insan bu mutlulugu her hangi bir maksat
igin degil, fakat, siff mutluluk oldugu igin arzular.
Bunu saglamak igin de nefse ait hazlardan siynl-
mak, akla sanlmak ve felsefi ilimlerde tam bir bilgi
edinmek zorunludur. ’

Mutluluk, her varhgin kendisinden g¢ikan fiil-
lerin tam ve miikemmel olarak yapilmasindan iba-
rettir. Insani ve Ustiin Mutluluk ta Akla uygun
olarak yagamaktan ibarettir ve bu da insanin Ke-
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mélidir. Akla uygun olarak yagayan kimse, biitiin
Felsefi bilgileri elde eder ve dolayisiyle varhigin biitiin
sirlarina nufuz ederek irfan sahibi olur; I14ht nurla
nurlanir; Allah’in Ebedi indyetine ulagr.

Ustiin  Mutluluga ulagmanin sartlar1 gunlar-
dir:

Kuvvetli, sithhatl, mu’tedil mizagh olmak ve
ameli fazilete sahip bulunmak, Yukarida gormiig-
tiik ki Miskeveyh’e gore, Farabi’nin ziddina, ameli-
ye nazariyeyi ta’yin eder; ahldk, ilmi dogrurur;
insan, o6nce faaliyet iginde yasar ve derece derece
yiikselerek akli- faaliyete ulagwr.

Ibn Miskeveyh, Psikolojik Tib’ba da o6nem
verir. Bu da beden ve ruhun birlikte terbiyesi de-
mektir. Insanin terbiye edilecek melekeleri de iig-
tiir:

1~ Abgkanhk :

Bu, 1yi kullanihirsa biitiin faziletlerin kazaml-
masim1 ve insanlarnin yiikselmelerini saglar.

a- Taklit:

Bu daiyi kullanilirsa insanlar bununla birbirle-
rinin tecriibelerinden ve akillarindan faydalanirlar.

3— Intibah (Ruhen Upyanmak) :

Bu da iyiyi ve kétilyli aywracak hile gelmektir
ki bu sayede de tam bilgi tesekkiil eder.

Kisaca, Miskeveyh, Nazari ve Ameli Ahlak
pek bilyiik bir maharetle birbirine baglamgtir.

Miskeveyh, (Vasiyyetname)sinde de soyle di-
yor:
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Kalbi, ancak, Hikmet igin temizle; kafayi,
ancak, Hikmet i¢in bosalt; himmeti, ancak, Hik-
met’e sarf et; Seriatn da elden birakma!

fbn Miskeveyh’in bellibagh eserlerini dért gu-
rupta toplayabiliriz:

A-Ahléka ait baglica eserleri:
1— Al-Tahira (Pek Ziyade Temizlik).

Miskeveyh, bu kitabinda bazi terciimeler vasi-
tasiyle Calinus’un (Ahlaku’n-Nefs)inden ve Yunan’-
in Megara okulunun ahlak felsefesinden nakillerde
bulunmakta ve burada Porphyrius vasitasiyle de
Aristo’ya dayanarak Hayr ile Mutlulugu ayirmak-
~tadir. O, bu kitapta, ayrica, tekdmiil nazaniyesinden
de soz eder.

2— Tahzib al-Ahlik (ve Tathir’al-A’rak.)

Bu kitap hemen hemen al-Tahara méhiyetindedir.

Miskeveyh, bu kitabinda da tekdmiil nazari-
yesinden, nefs faziletlerinden, sosyal terbiyeden sz
eder. Fisagor, Eflatun ve Sokrat’r mutlulugu nefste
goérenlerden, Revakiler’i de mutlulugu nefse ve be-
dene tesmil edenlerden sayar. Aristo’ya gore mut-
lulugun beden saghiginda, varlikli olmada, nadm ve
sohrette, dogru i’tikadta toplandigim bildirir.

Tahzib al-Ahlak, ozellikle, terbiye bakimin-
dan da biiyiikk bir 6nem tagr.

g3— Tertib al-Saada.

Buda diger iki ahlak kitab1 gibidir.

Miskeveyh, bu kitabinda da felsefenin biitiin
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kisimlar: dogru olarok bilinmedik¢e insanin tam bir
mutluluga erisemeyecegini bildirir.

4~ al-Siyer.

Miskeveyh, bu kitabinda da nefs tezkiyesinden
soz eder.

5— Edeb al-Arab va’l-Furs.

O, bu kitabinda da Hind, Iran ve Arab filozof-
lariin  mesellerinden ve hikmete ait sézlerinden
dem vurmaktadir. O, bu kitabinda insam mutluluga

gotiirecek dort asli fazilet tavsiye etmektedir: 1lim,
Tedbir, Iffet, Adalet.

6- Lugaz-1 Kabes (Kebes Bilmecesi)

Bu kitabin ash Fisagor’culardan Filolaos’un 6§-
rencisi (Teb)li Cebes’e aittir. Bu kitapta asil da’va
Hayir ve $er meselesi olup insanlar gerden koruyup
mutluluga erigtirir iimidi ile Miskeveyh tarafindan
terciime edilmistir.

7- Mecmaua.

Bu mecmta, Edeb al-Arab va’l-Furs, Cavidan-
Hired, Lugaz-1 Kabes in birlegmesinden meydana
gelmistir.

B-Tibba ait eserleri:
1— Kitab al-Ed’iyye. Bu, basit bir tib kitabidir.

2— Kitab al-Egribe. Bu, megr@ibat hakkinda bir
kitaptar.

g— Kitab al-Tabh. Bu, pigirme usulunu gos-
teren bir kitabtir.
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Ibn Miskeveyh’in Tib kitaplar1 Ahlaki eserleri
kadar 6énemli degildir.

C- Edebiyata ait eserleri:

1- Uns’iil-Ferid. Bu, kiiciik hog hikiyelerden
meydana gelmig bir kitaptir.

2- al-Miistevfa. Bu, Ibn Miskeveyh’in siirleri-
nin en iyilerini ihtiva eder.

-3— Kasideler. Bu, Miskeveyh’in pek giizel kasi-
delerini ihtiva eder. Ibn Miskeveyh’in Edebiyatta
da distiin bir mevkii vardir.

D- Tarihe ait eserleri:
1— Tecarib al-Umem.

Bu kitab ona biiyiik tarih¢i adini verdiren énemli
bir eserdir. Nuh tifinindan Adududdevle’nin 6lim
tarihi olan g72 hicri yilina kadar gegen vak’alan
toplamaktadir. Hicretin dérdiincii yiiz yil igin pek
aydinlatic1 bir eserdir.

Miskeveyh rasyonalist bir tarih goriigiine sahip-
tir. O, tarihe kanstinlan ustirelerden nefret eder.
O, tarihi, kitaptan ziyade hayata uygulamugtir. O-
nun siyasal meseleler yaninda ekonomik mesele-
lerde de pek bilgili oldugu gériillmektedir.

Ibn Miskeveyh, tarihgiler arasinda da pek nam-
hdir. Fakat, hig siiphe yoktur ki Ibn Miskeveyh’in
en iistiin eserleri ahldka ait eserleridir ve bunlardan-
da, ozellikle, (Tahzib al-Ahlak) adh eseridir.

Burada hemen igaret edelim ki Miskeveyh,
Psikoldjik ve Ahlaki fikirlerinde, terciimeler yolu ile,
bagta Aristo olmak iizre cesitli Yunan diigiiniirlerinin
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gesitli eserlerine dayanmug ve kendisinin gesitli Ahlak
kitablar1 da, basta Nasiriiddin Tsi olmak tiizre,
kendisinden sonra gelen bir ¢ok Islam Ahlikg Fi-
lozoflarina dayanak olmustur.

Ibn Miskeveyh’in ahlakf fikirlerine girmeden
once yu 6nemli noktaya da kisaca igaret edelim ki:

Islamda baghca ii¢ Ahlak ceryam vardir:

1- Kur’an Ahlik.
2— Tasavvuf Ahliki.
3— Felsefi Ahlak.

Kur’an Ahliki, Kitab ve Siinnet ile belirlenen
ahlakuir. Bu yolda ilk iinlii eser de Abdullah b. al-
Mubérek (6l.180 H.) in (Kitdb al-Ziihd)iidiir.

Tasavvufi Ahlak ta mutasavviflar ahlakidir ki
seyr ve siiliike, nefs miicAhedesine ve amelleri mura-
kabaya ait ahlaktir ve buna Muamele 1lmi de denir.
Bu yolda ilk yazilan Ahlak Kitab1 da Haris al-Mu-
hasibi (6l. 243 H.) nin (Al- Reaya)sidur.

Tasavvufi Ahlak, ozellikle, Psikoloji ve Psikoloji
Tarihi ile yakindan ilgilidir.
Felsefi Ahldk ta Yunan ahlék kitaplarindan

terciime olunmus veya o yolda yazilmg ahlaktir
ki bu da tamamiyle Felsefe Tarihi ile ilgilidir.

Ve yine, Islam &leminde ahladk alaninda eser
veren diigiiniirlerden o6zellikle iigii kendilerine has
birer ayricalik gostermigler ve hakh olarak bu yolda
digerlerinden iistiin birer nim almiglardir.

Bu naml ahlakglardan biri fmam Gazalf (10-
58-1111) dir ki bunun ahlak gériigii bir taraftan
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Zihd ve Takvd’ya diger taraftan da Tasavvuf’a
dayanan ruhsal bir ahlak goriigi idi.

Bu namh ahlakgilardan biri de yukarida séziinii
ettigimiz Nasiruddin al-Tsi (1201-1274) dir ki bu-
nun ahlak gériigii de Ibn Miskeveyh’in  (Kitab al-
Tahara)sine yaptig1 serh ile kendisine ait olan Eko-
nomi ve Siyaset kitaplarini ekleyerek meydana getir-
digi ahlaki goriisten ibarettir. O, Melik Nas'r’a it-
haf ettigi ve Ahlak-1 Nasiri adim verdigi bu kitabinda
ahlak ilmini sirf Felsefi agidan ele alip incelemigtir.

Bu namh ahlidkglardan iigiinciisii ve bizce
en iistiinii de Ibn Miskeveyh (949-1030) tir ki, yukari-
da isaret ettigimiz gibi, bunun ahlaki goriigii hem
Islamin Tasavvufundan gelen batmni bir kesf’e, hem
de Farabi vasitasiyle Aristo’dan gelen tecride ve
miigahedeye dayanmakta ve onun Ahlaki Ilimden
iistiin tutus sekli kendisinin biiyiik 6zelligini tegkil
etmektedir.

Simdi:

Ibn Miskeveyh’in inceleme konumuz olan (Tah-
zib al- -Ahlik) adli kitabi, Kitabin on maksadina
igaret eden bir Mukaddeme ile (bazi1 yazma ve do-

layisiyle basmalarda yediye de ¢ikarilan) alti Maka-
leden ibarettir.

Maksatlar gunlardir:

1,2~ 11k ve asil maksat, kendimize, yaptigimiz bii-
tiin iglerin hep iyi ve giizel isler olabilmesini ve bu
iglerin de aynm1 zamanda zorlukla ve sikint1 ile degil de
kolayhkla ve rahathkla yapilabilmesini saglayacak
bir huy kazandirmaktir.

3— Ve bu maksadi da bir san’ata goére ve §gretim
ve efitim metodlarina gére tahukkuk ettirmektir.
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Yukarida agiklanan geyleri yapabilmek iginde, her
seyden once;

4- Bizde (Maddeden ayr1) Ruh diye bir sey ol-
dugunu bilmeliyiz.

5—- Ruh denen bu seyin nasil bir sey oldugunu
bilmeliyiz.

6- Ve Ruhumuzun hangi maksat ve giye igin
bizim bedenlerimiz i¢inde ve birlikte bulundugumu-
bilmeliyiz.

7- Yani, ruhumuzun kemélinin ve giyesinin ne
oldugunu bilmeliyiz.

8- Ruhumuzun, tarafimizdan gerektigi sekilde
kullanildig: takdirde, bizi Kemal ve Gayeye ulagtira-
cak olan kuvvetlerinin ve melekelerinin neler oldu-
gunu bilmeliyiz.

g- Bizi bu kemél ve giyey ulagmaktan onleyecek
sebeblerin de neler oldugunu bilmeliyiz.

10— Ve en nihayet, ruhumuzu paklayip saflayarak
onu Kurtuluga ve Mutluluga ulagtiracak sey ilc ru-
humuzu bozup kétiileyerek onu Umitsizlige ve Peri-
sanhiga ugratacak geyin ne oldugunu iyice bilmeliyiz.

Makaleler de sunlardir:

1— Ahlak Ilminin Prensipleri: Nefs ve kuvvetleri-
Hayr ve Mutluluk-Faziletler ve Reziletler.

2~ Insan Tabiati (Huy) ve Terbiyesi; insamn
kemale ulagmas1 ve bunun yollamn.

3— Hayr ve hayrin kissmlar1; Mutluluk ve mert-
tebeleri.

4— Adalet.

5~ Muhabbet ve Sadékat.
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6- Ruh saghgi: bu saghgin korunmas: ve teda-
visi.

Biz bu kitabimizda bu alti makalenin igerdigi
konular arasinda ayni méhiyette olanlar1 birlikte
ele alarak konular arasinda bazi takdim te’hirler
yaptik; konularin sayisim1 da, yerinde acikladigimiz
sebepten, yediye ¢ikarip her birine kendine uygun dii-
sen baghgim verdik; biitiin konular1 meilen gerekli
gordiigiimiiz sekilde ozetleyip deyimledik ve bu
konulardaki ana fikirleri, dolayssiyle iligkili bulunduk-
lar1 diger bazi Ahlakfana fikirlerle de yine kisaca ve
topluca karglagtirdik.

Kitabin birinci makalesinin ilk sayfalari Mis-
keveyh’in Psikolojik fikirlerini, sonraki sayfalarla di-
ger makaleler de onun Terbiyeye ve Ahlaka ait fikir-
lerini igermektedir.
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Konu: I
(RUH VE KUVVETLERI)

ibn Miskeveyh’in Psikolojisi -Aristo Psikolojisi-
-Farabi Psikolojisi- -thvanussafa Psikolojisi- -lgraki
(Sahabeddin Siihreverdi, Ibn Tufeyl) Psikolojisi-
Kargilagtirma.

Ibn Miskeveyh’in birinci makalesinin ilk kis-
mum teskil eden Ruh hakkindaki fikirleri pek dik-
kat gekicidir. O, Tib alamindaki biiyiik bilgisine
dayanarak ruh hakkinda 6zetle goyle diyor:

Bizde cisim olmayan ve cisimden parga ol-
mayan ve araz olmayan ve varli: cisme ait bir kuv-
vete muhtag bulunmayan basit bir cevher vardir
ki igte biz ona (Ruh) deriz. Ruh, duyu organlar-
mizin hig biri ile his edilmeyen bir cevherdir. Bu
cevherin taiatlar1 ve géyeleri de cismin tabiatlarina
ve gayelerine zid ve aykindir'. Ruhta degisip bagka-
lagma yoktur. O, bozulmaz, yipranmaz ve cisim
gibi yok olup gitmez. Her geyi ve her olay: algilayan
odur.

Egyanin sekillerini, suretlerini alan ve mubhafa-
za eden ruhtur; yoksa dimag, yani cisim degildir.
Zira, egyanin gekillerini alan ve zapt eden eger cisim
olsa, birbiri iizerine binlerce geklin intib&1 g6yle dur-
sun, iki geklin bile birbiri iizerine tamamiyle intiba’-
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etmesi s6z konusu olamaz. Birgekil cisimde intiba’-
ettigi noktadan tamamiyle silinip yok olmadikga,
cismin, diger bir ekli tam ve miikemmel olarak zapt
etmesine imkdn yoktur. Meseld, bir iiggen sekli
iizerine bir kare veya bir egri veya her hangi bir
seklin tam intib41 miimkiin degildir. Zira, iiggen
sekli iizerine bir kare gekil intiba’ ettirmek istenirse
ikisi de birbirine kangir. Hatta, iiggen geklinden pek
kiigiik bir parga bile silinmeyip kalsa, o parga, onun
lizerine intiba’ ettirilmek istenen kare geklinin ta-
mamligin1 ve miikemmelli§ini bozar. Ve yine, di-
mag yani cisim,sonsuz bir gerit degildir ki gekilleri
sirastyla alip saklamig olsun. Fakat, ruh, dyle degil-
dir. Dimag igin, yani cisim i¢in miimkiin olmayan
seyler ruh i¢in miimkiindiir.

Su halde, uzun zamanlar sakladigimiz sekil-
ler ve fikirler dimagimizda degil, fakat, ruhumuzda,
ruhumuzun idrakinde sakhdir ve baakidir. Zira,
ruh, degisip bagkalagmaz. Unutulan geyler, ruhu-
muzun 6nem vermedigi ve bundan &tiirii de sakla-
maga luzum gérmedigi seylerdir ki bunlar bir miid-
det igin mevcut kalirlar ve sonra da silinip giderler.

Kisaca, gerek duyu organlarimizla his etti§imiz
ve gerek aklimizla tasavvur ve tefekkiir ettigimiz
seylerin hepsinin tam ve miikemmel olarak algilan-
malar1 ve yillarca hafizada saklanmalan igin degi-
sip bagkalagmayan bir cevherin, yani ruhun var-
hgina muhtaciz.

Ve yine, cismin kuvvetleri vardir, aldif1 bilgi-
ler duyular vasitasiyledir. Almak, tutmak ve diger
bedene ait sehvetlere ve intikam, ihtiras, galebe,
zafer gibi hislere cisim, duyular ile ulagir ve cisim
yemek igmek suretiyle varligim korur ve arttirir ki
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cismin kemali de bundan ibarettir. Halbuki, ruhun
keméli, alg1 ve diisiince ile ma’kullere, yani algilana-
cak seylere, basitlere, hatta miicerred, yani soyut
seylere erigip onlar1 kavramak gibi yiiksek hususlar-
dur.

Ruh, basit olanlar1 dogrudan dogruya, biresik
olanlari da duyular (hasseler) vasitasiyle algilar.
His edilenleri algilamak igin ruh zatindan digan
cikar; akla ait olanlar1 algilamak igin de his edilen-
leri kendinden uzaklagtirir, biitiin hasseleri hareket-
siz kilarak kendine doner ve akilda biitiin esya ha-
zir olmakla ruh, his edilenleri kendinden atinca, akil
ile birleymege dogru harekete gecer.

Cisim gibi nefsin de bir takim kuvvetleri var-
dir ki onlar da gunlardir:

1— Fikir ve nazar (veya Natika) kuvveti.

Bu kuvvet diisiiniicii, iyilyi kotiiyii ayitd edici
vu egyanin gerceklerini miildhaza edici kuvvettir.

Bu kuvvetin bedende kullandig1 organ yalmz
dimagdar.

2—- Gazab Kuvveti:

Hiddet, cesaret, tehliikelere karstkoyma, hiikm
etme, kendini begenme ve yiiksek riitbe ve makamla-
ra ulagma arzusu gibi seyler de bu kuvvete baghdur.
Bu kuvvetin bedende kullandi1 organ da kalb’tir.

3- Sehvet kuvveti.

Bu, biitiin igtihalara ait kuvvettir ki buna hay-
vani kuvvet te denir. Bu kuvvetin bedende kullan-
dig1 organ da Karaciger’dir.
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Bu kuvvetin goérevi hayatimizin geregi olan
yiyecek ve igeceklerden viicudu faydalandirmak,
ciftlesme ve her tiirlii hissi lezzetleri elde etmek igin
¢eligmakur.

Bu ii¢ kuvvet, birbirine aykir1 olmakla beraber,
mizaglar1 hasebiyle, birbirlerini kuvvetlendirirler ve-
ya zayiflatirlar. Bunda adet ve terbiyenin de biiyiik
rolii vardir.

Bu kuvvetlerin siddetli halleriyle zayif ve hii-
kiimsiiz bulunduklar1 haller ahlak bakimindan mak-
bul degildirler. Ahlakin kabul ettigi derece, bunlarin,
yalmiz i’tidal derecesidir. Akil kuvveti i’tidalde oldugu
ve kendi zdtindan ayrilmadig: ve zanlara ait bilgiyi
degil de gercek bilgiyi aradig1 zaman o, Ilim faziletini
hiasil eder ki bunun sonucu da Hikmet’tir. $ehvet ku-
vveti i’tidali halinde, akla uymakla, Iffei faziletini
gosterir ki bunu da Comertlik pesler. Gazab kuvveti
i’tidali halinde, akla boyun egmekle, Hilm (yumugak-
lik) faziletini verir ki bunu da Secaat pegler.

Simdi, fikir ve nazar kuvveti, yani Hikmet, If-
fet ve Secaat faziletlerinin birbirlerine nispetle olan
kemallerinden ve i’tidallerinden de Adalet fazileti
meydana gelir. Bu esasa gore de biitiin Filozoflar
su dért gegit faziletten s6z etmiglerdir:

1— Hikmet,
2— Iffet.

3~ Secaat.
4— Adalet.

Bu dort Fazilet karsilginda da su aért Rezilet
varair:
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1- Céhiliik.

2— Hirs ve Tama’

3—- Korkaklik.

4— Zuliim.

Kisaca, nefs, canhuir, baakiair, yoklugu kabul
etmez. Viicudun 6limii ile yokluga mahkim olan
insani nefs olmayip, ancak, sehvet, gazab ve tahay-
yiil gibi geylere iligkisi olan nefsin ciizleri veya yon-
leridir.

Nefsin bu hali de iki iddiaya sebeb olmugstur.

A- Nefs birdir, fakat, gesitli kuvvetlere sahiptir.

B- Nefs zatinda birdir, fakat, araz ve mevzu’
bakimindan ¢oktur.

Nefsin kemali hali, En yiitksek Mutluluk ; noksanhk
héli de Mutsuzluktur. Nefs, akil yoniine doniip akla
gore hareket ederse ebedi olan Allah tarafina dénmiig
ve tam mutlu olmug olur. Fakat, gelip gegici olan
madde tarafina dénerse mutsuz olur. Bu yiizden,
bizi En Yiiksek Mutluluk’a ulagtiracak sey de, an-
cak ve ancak, Felsefedir.

Bu varlikta bir Allah’in viicuduna inandiktan
sonra Allah igin amel etmek mutluluk yoludur. Bu

mutluluk ise ilim ve hikmet ile ele geger. Peygam-
berlerin goérevi de insanlar1 bu ebedi mutluluga
ulagtirmaktir. Insan, hem nazari hem ameli hik-
meti elde edip kemale ermisse hem Filozof olur ve
hem de Ebedi Mutluluga kavugur.

Aristo Psikolojisi
Aristo’ya gére hayat, harekettir. Hareket igin
de iki gey gereklidir: hareket ettiren ve hareket eden;

yani, Form ve Madde. Canlilarda form, ruh; madde
de bedendir. Ruh, ancak, beden ile, beden de ancak,
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ruh ile bulunabilir’. Organik 4lemle organik olma-
yan élemi ayird eden ruh biitiin hayat olaylarim
idare eder. Ancak, Aristo’da ruh, psikolojik anlam-
dan ziyade fiziyolojik anlamda olup, o, ayni zaman-
da bedene sekil veren suret ve bedenin géyesidir®.
Beden, ruhun, sadece, aletidir®. Ciinkii, ruh, orga-
nik bedenin Entelechie’dir, dolayisiyle de hayat
prensibidir. Ruhla beden arasinda formel ve maddi
sebep iligkisi vardir.

Aristo’ya gore ruh, ii¢ kademelidir:

1- Nebat kademesi (Beslenme ve cinsi siirdiiriip
gogalma).

2- Hayvan kademesi (Nebat kademesine ek
olarak his etme).

3- Insan kademesi (Nebat ve hayvan kademe-
lerine ek olarak insamin diisiinmesi ve hareketlerini
bir gayeye dogru diizenlemesi).

Ruhun bu ii¢ kademesi, asagidan yukariya, yani
nebattan insan dogru siirekli bir yiikselme gosteren
canli varliklar mertebeleridir® ve her bir iist mer-
tebe bir alttaki mertebeye hiikm eder; dolayisiyle
de insan biitiin kainata hiikm eder.

Nebati ve hayvéini ruhun temeli, dért eleman-
dan daha iistin ve daha 1lahi olan Pneuma’dir®.
Nebati ve hayvani ruhlar bedene baglh olup bedenle
dogarlar ve bedenle oliirler. Fakat, insan akhnin
madde ile iligkisi yoktur. Ruh, canlh bir geyin ak-
tiialitesidir, fakat, akil hig bir bedenin aktiialitesi
degildir’. Akil, Ilahidir ve insana digaridan gelir®
ve bedenin 6liimiinden sonra da vardir®. Akil, ru-
hun diger fakiiltelerinden farkhidir'.
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Aristo’ya gére ruh, akil mertebesinde ikiye
ayrilir:

1- Aktf Akl
o— Pasif Akil.

Aktif akil ilahidir, fiilidir, bedene bagh degil-
dir. O, bedenden oldugu kadar ruhtan da once
vardir. O, ruhla mekanik bir gekilde birlesen Mut-
lak Prensiptir. Aktif akil olmaksizin pasif akil bir
sey diigiinemez''.

Pasif akil ise bedene baghdir'?z Diigiince, aktif
ve pasif akhin her ikisiile i§ goriir'’. Insan, sadece,
algilarda kalmayip digiince ile kavramlar tegkil
eder. Kavramlar, deney ve algidan gelirler. Ancak,
kavramlarin meydana gelmeleri igin duyumlarin,
algilarin fa’al olarak iglenmesi gerekir. Iste, bu ba-
kimdan akil, algtya nazaran aktiftir. Insamn 6liim-
siizliige ulagmas1 da, ancak, en aktif olan akil ile-
dir™,

Aktif akil, aktif olarak bilir. Onun bilgisi ak-
tiiel bilgidir, yani o, kendi objesi ile aynidir; dolayi-
siyle bu akil biitiin insanlarda ortaktir, aynidir.

Aktif akl ve Allah maddi olmayan formlardir
ve aktif akil Allah’tir’®. Bilginin sadece potansiyali-
tesine sahip olan pasif akh aktiiel olarak bilmege
yeterli kilan Allah’tir. Aktif akil, her seyi yapabilen
fail ve hareket ettirici sebep; pasif akil ise her gey
olabilen madde gibidir. Yalmz Allah, yalmz Ezeli
ve Ebedi olan Zeka oliimsiizdiir. Insan, duyumlari,
algilar1 ve hifizas: ile hayvamin aynidir, fakat, akh
ile Allah’a benzer.

Insanda iradeye gelince: arzu, insanda, hem
duyum hem de akil vasitasiyle dogar. Arzu, duyum
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vasitasiyle dogdugunda, o, igtiha olur. Fakat, akil
vasttasiyle do§dugunda, o, irade olur. Istiha ile irade
arasinda da ihtiyar, yani kendi kendine karar ver-
me giici yer alr.

Ihtiyar gergektir. Bunun béyle oldugunu ah-
1aki yiiklemler ispatlamaktadir. Thtiydrin 6zii de
segmekten ibaret olan kendiligindenliktir. Fakat, seg-
me isinde gercekten hiir olan, yalmz, olgun insan-
dir. Hayvanlarda da gocuklarda da gergek segme
iginden s6z edilemez.

Irademiz, iglemlerimizin maksat ve gayelerini
karar altina alir. Bu maksat ve géyelerin dogrulu-
gunun dayandigt seye de Fazilet denir'.

Farabi Psikolojisi
Farabi’nin psikolojisi, fizigi gibi, metafizigine
baghdir. Dolaysiyle o, psikolojisinde her ne kadar

mistik bir agidan hareket ederse de en sonda de.er-
minizme ulagir'’.

Farabi’ye gore de insani nefs veya ruh cisméani
olmayan, dolayisiyle mekinaa yer kaplamayan basi.
bir cevherdir. Bu cevher vehme de dahil degildir.
Zira, o, Emr Alemindendir’®. Insan, hakikatta, bu
cevherden ibarettir. Beden tegekkiil edince bu cev-
heri kabul edebilecek duruma geldiginde bu cev-
her de zuhura gelir, fakat, bedenle birlikte yok ol-
mayip bedenden sonra da devam eder; ama beden-
den bedene de gegmez".

Bedenin varh@min kemalini ruh, ruhun var-
hgmnin kemalini de akil saglar®. Bu kutsal ruh oyle
bir ruhtur ki batina meyl edince kendisinden zahir
kaybolmaz, zihire meyl edince de kendisinden ba-
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tin kaybolmaz. Onda hig bir hil ve gin diger bir
hal ve §am engellemez. Bu kutsal ruhun etkisi bii-
tin 4leme ve &lemdeki cisimlere gegicidir.

Basit bir cevher olan ruh, yer kaplamasi ve
béliinmesi séz konusu olmayan ma’kulleri algilar
ve fa’al akil vasitasiyle kuvve derecesinden fiil dere-
cesine ¢ikip tam akil olur. Fakat, insan, gergek bil-
giyl kendi kafasinin gayreti ile elde edemez. Ciinkii,
insan bilgisinin basglangicim duyular teskil etmek-
tedir. Onun igin gergek bilgi, insana, iistten, yukan-
dan bir yerden gelir.

Bagka bir deyisle, Farabi’ye gore insan ruhu
bir aynadir ve nazari akil da onun cilasidir. Ma’kul
suretler, Tanrmin feyzi, ile, onda in’ikis eder. Fa-
kat, bu durumu saglayabilmek i¢in ruhu temizle-
melidir. Ruhu temizlemek te hissi lczzetlerden zihni
lezzetlere yiikselmek demektir ki bu da $ehvet, Ga-

zab ve Tahayyiil derecesinden Akil derecesine ¢ik-
makla miimkiindiir.

Ihvanussafa Psikolojisi

Thvanussafa’ya gore nefs cevheri veya latif
ruh denen sey, semavi, ruhani, nurani, seffaf, nurly,
hafif, basit, Allah kelimelerinden bir kelime, Allah’-
in kendi ruhunda Adem’in cesedine nefh ettigi ve
onu canli kildif1 bizétihi canli, yemeyen ve i¢meyen
ve varhigi ve bakaasi i¢in cesede muhta¢ olmayan,
cismi hareket ettirici, cisimleri tedbir edici, egyanin
suretlerini algilayici, cisimle zihir olucu ve her can-
lmin ve &zellikle insanin kendisine muhta¢ oldugu
bir ruhtur, bir cevherdir.

Bu cevher, his edilen ve diigiiniilen seylerin
(mahsfisat ve ma’kilatin) suretlerini algllamada
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adeta bir ayna gibidir. Nasil ki ayna tozsuz ve cili-
lanmis oldugu zaman cisimlerin suretleri onda ol-
duklan gibi gériiniirler, fakat, ayna tozsuz ve cildh
olmayip paslandign zamanda da cisimlerin suret-
leri o aynaya hakikatlari iizre aks etmezler ve ol-
duklar1 gibi gériinmezler. Iste, nefs te ayni boyle
olup fena huylarla paslanmadigi, kéti amellerle
kirlenmedigi, bozuk i’tikadlarla karigmayip her ge-
ye hakikatlar iizre alim oldugu ve sif ve pak ve bir
cevher oldugu zaman kendi alemindeki ruhani eg-
yamn suretleri kendisinc hakikatlar1 iizre aks edip
goriiniirler ve nefs te onlar1 hakikatlan izre algilar
ve hasselerine gizli kalan seyleri akil ile miigahede
eder. Nasil ki hasseler, ancak, bozuk olmayip sag-
lam ve sithhath olduklar takdirde cisméni geyleri
miigahede edebilirler. Fakat, nefs, eger huyunda,
i’tikadinda, ilminde bozuk ve kirli olursa ve bu halin-
de devam ederse ruhani geylerin hakikatlarim al-
gilamaktan yoksun kalir ve Allah’a kavusamaz.
Nefs, boyle kirli halinde zatin1 géremez; zatim gore-
medigi i¢in de zAtindaki giizel, serif, leziz, arzuya
layik olan seyleri de goriip bilemez; ve dolaysiyle
Ahireti ve Ahiret ni’metlerini de bilemez.

Kisaca, insanin, hakikata, Allah’a ulagabilmesi
i¢in nefs tasfiyesi ve terbiyesi, dolayisiyle, ahlak
temizligi ve giizelligi sarttir. Nefs tasfiyesi insan cev-
herinin 6ziidiir*'.

Ve yine nefs, bir nurdur, bir igraktir ve kiilli
nefsin feyezdnindan ve ciiz’iinden ibarettir?. Kiilli
nefsin ciiz’l nefse feyezan derecesi, ciiz’i nefsin mad-
de deryasina, yani cismini lezzetlere meyli derece-
siyle diiz orantih ise de ciiz’i nefs bu madde diinya-
sindan, gercek ilim ve maarif ile, uzaklagip saflagtif

46 Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



mertebede kiillf nefs te ciiz’i nefse bir anda giddetli
bir feyz verir, onu kendine geker ve onu ebedi sevin-
ce kavusturur.....

Enbiyilarin, hakiki Filozoflarin ve Kahinlerin
nefsleri  kiilli nefsten ziyadesiyle feyze kavugmus
olan nefslerdir®®. Peygamberimiz: “Nefsini bilen
Rabbimi bilir” buyurmugtur.

Ve yine Filozoflarin nefsleri fiilerinde, bilgile-
rinde ve ahliklarinda Feleklerin nefslerine benze-
mege caligir. Kiillf nefs te yildizlar1 harekete getir-
mede, Felekleri déndiirmede, kdinati tegkilde Allah’a
benzer ve biitiin bunlar Allah’a tiat, kulluk ve ig-
tiyak izhar eder. Bu sebeptendir ki Filozoflar: “Allah
ilk ma’suktur” demiglerdir®.

Insan dogar, biiyiir, terbiye goriir ve sonra
alim, Filozof, Hakim olur. Filozoflarin en iistiinii de
insam insani hayra ve gergek ilahf ilme tegvik eden-
dir®,

Israki Psikolojisi

Israkiler konusunda Sahabeddin Siihreverdi ile
Ibn Tufeyl’den séz edecegiz.

(Sahabeddin Siihreverdi)
(M. 1153-1191)

Azerbeycan’da dogan S$ahabeddin Siihreverdi
gerek dogrudan dogruya gerekse 1bn Sina vasita-
siyle Yeni-Efldtunculuktan gelen Felseff Tasav-
vufu sistemlestirerek (Igraki) okulunu kurmus, Iran’-
da Kutbeddin $irazi, Endiiliis’te de Ibn Tufeyl onu
peslemislerdir.

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org 47



Israki doktrninin Sark’ta resmi kurucusu Sa-
habeddin olmakla beraber, daha once, Thvanussaf,
Yeni-Eflatuncularin felsefi tasavvufundan ziyadesiy-
le etkilenmigler ve yukarida isaret ettigimiz gibi:
“Ruh bir nurdur, bir igraktir”” demigler ve Israki-
lere pek bir yakinhik gdstermiglerdir. Ibn Miskeveyh
te Ihvanussafa’nin etkisi ile ruhu bu sifatlarla da
sifatlamig®, dolayisiyle o da Igrakilerle bu noktada
bir benzerlik gostermistir.

Sahabeddin Siihreverdi soyle diyor:

Biz kendimizde maddeden tamamen bagim-
s1iz ve ona diistiin bir nefsin varhgim algiiyoruz.
Allah ve Natik Nefs cismani degildir; ancak, ikincisi
mevcut olmak igin bir bedene muhtagtir, fakat,
birincisi bedene muhtag degildir. Insan nefsi ebedi-
dir, dolaysiyle, ferdi ruhlar ebedidir®.

Alem, derece derece zulmetten nura yiikselen
bir geliyme seyri pesler. Bu seyr, maddeden hayata,
hayattan ruha, ruhtan da Allah’a dogru olup bu
derece derece yiikseliste her kademe zulmetten bi-
raz daha ayrilip nurlanir ve biitiin varlik, en sonda,
(Nurlarin Nuru)na kavugur ki bu da (Allah)tir,

Sahabeddin, Nur, insandan Allah’a y6nelmek
bakimindan mefhum nurdur®, fakat, biitiin 4lemi
aydinlatmak bakimindan hakiki nurdur® telakki-
lerini birlegtiriyor. Nur, ne alemin iginde ne de
digindadir; ne aleme bitisik ne de alemden ayridur.
Her nurun baslangic1 zulmetten ibaret olan bir ci-
simdir. Ancak, her nurun yéneldigi istikamet son-
suz olup nurlarin nuruna kadar gider. Alem, Nur-
larin Nurunun her an tahakkukundan ibarettir®.
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(tbn Tufeyl)
(M. 1106-1185)

fsraki Felsefede Sahabeddin’i Endiiliis’te- 1hn
Tufeyl peslemis ve (Hayy b. Yakzén) adh Felsefi
Romamn: ile biiyiikk bir nam yapmstir.

Ibn Tufeyl, ruh hakkinda goyle diyor:

Biz varlig1 her tiirli buud ve keyfiyetten siyrl-
mg olarak algiliyoruz. Iste, insamin hakiki cevheri
buradadir. Bu, ne hasseler, ne de muhayyile ile al-
gmabilir. Bu cevherin mutlulugu, Allah ile birles-
mesinde; feldketi de Allah’tan uzaklagmasindadir.
Allah’a ulagmak igin sirf tefekkiirden ibaret kalmak
gerektir?',

Ibn Tufeyl, (Hayy b. Yakzin)inda sdyle de-
mektedir:

Madem ki her olayda bir sebep ve sonug var-
dir, o halde, biitiin cisimler aleminin de bir sebebi
olmas1 gerekir. Alem, bir vahdettir ve ezelidir. Ale-
min varliim siirdiiren ve onu harekete getiren bir
amil vardir ve o amil de cisim degildir ve olamaz.

Alem, ancak, nuru her tarafa yayilan ve saflik
derecesine gore az ¢ok biitiin varlikta tezahiir eden
Allah’tan ibaret goriiniir (Panteizm). Cokluk, yal-
niz, cisim ve hasseler i¢in mevcuttur. Diigiinceleri-
miz bu teméisasina doyamadifimiz varlifn meydana
getirenin iyilifine ve kemailine yénelmelidir. Zira,
Ondan bagka varlik yoktur. Insan, Allah’i, hem
nefsinde hem alemde temisd eder. Nefsinde, vecd
hélinde, derece derece biitiin ruhlar gériir. Duyular
aleminde ise insan yalmz kendini bulur ve bu tak-
dirde de I1ahi Alemi kaybeder.
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Kisaca, Ibn Tufeyl’e gére felsefenin buldugu
hakikatlar acizdir. Gergek varliga, hakikata ulasa-
bilmek i¢in ruhumuzu maddi 4lemden temizleye-
cegiz ve sirf tefekkiirden ibaret kalacagiz’’

Kargsilastirma

1- Ibn Miskeveyh, Aristo, Farabi ve lhvanus-
safa ve Igrakiler ruhun ma’kulleri algilayan ve cis-
mani olmayan bir cevher oldugunda birlegmekte-
dirler.

2— Ibn Miskeveyh ve lhvanussafd ruhun hem
ezeliligine hem ebediligine inanmaktadirlar. Fakat,
Aristo ve Farabi’ye goére ruh, bir bedenle baglar;
bedenden 6nce ruhtan séz edilemez. Aristo ve Fara-
bi, ruhun ezeliligine degil, yalniz, ebediligine inanir-
lar. Ancak, Fardbi bu fikrende de pek agik degil-
dir. Farabi, ruhun bedenden aynldiktan sonraki
hali hakkinda, yani ahiret hakkinda da gesitli fikir-
ler ileri siirmektedir. O, bazan, &hiret yoktur; ba-
zan, ahiret vardir; bazan da ahiret yalniz ilem
nefsine mahsustur der. Farabi, ahlaki goriiglerini
ruhun ebedili§ine dayandirmakla ruhun ebediligi-
ne meyl etmis goriiniirse de, yukarida da dedigimiz
gibi, bu nokta da onda agik degildir. Onun bu bir-
birine zit fikirleri karjisinda Farébi, ferdi ruhun
ezeliligine de ebediligine de inanmaz demek te miim-
kiindiir.

3— “Ruh bir nurdur, bir igraktir” séziinde Ibn
Miskeveyh, Farabi, Thvanussafi ve Israkiler birles-
mektedirler ve bu noktada hepsi ozellikle, Kur>-
andaki (Allah, goklerin ve yerin nurudur) ayetin-
den etkilenmiglerdir.
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4~ Hakikata, yani Allah’a ulagmak igin Aristo,
Farabi ve Thvanussafa ve Ibn Miskeveyh, baz fark-
larla da olsa, nefs tasfiyesinin lizumu iizerinde bir-
lesmektedirler. Bunlarin hepsi de hakikata ulagma-
da ruhun his adleminden akil 4lemine, yani ruhun
sehvet, gazab ve tahayyiik derecesinden akil dere-
cesine yiikselmesini zorunlu gérmektedirler.
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Konu: II
(COCUK TERBIYESI VE AHLAK)

Ibn Miskeveyh’in Ahlaki disiincelerine girig:
Cocuk terbiyesi ve ahlak -Insanin varabilecegi yiik-
sek mertebeler- Insan biitiin varliklardan gerefli-
dir -Cansizlar, Nebatlar, Haybanlar ve Insanlar
arasinda kargilagtirma- -Aristo’da ¢ocuk terbiyesi
ve ahlak- -Farabi’de gocuk terbiyesi ve ahlak- -Ih-
vanussafa’da ¢ocuk terbiyesi ve ahlak-.

Ibn Miskeveyh, Terbiye ve Ahlaki fikirlerinde,
yukarida isaret ettigimiz gibi, terciimeler araci ile
ve basta Aristo olmak iizre, 6zellikle Yunan diigiiniir-
lerine dayanmaktadir.

Miskeveyh Ahlaki meselelerden énce Gocuk Ter-
- biyesini ele aliyor ve bu konuda, 6zellikle, Sam’hh Ebd
Osman’in teriimeleri vasitasiyle, Yunan’da Megara
Okuluna bagh Brossen’e dayanarak goyle diyor:

Ahlaki faziletlerin kaynag: ¢ocuklarin iyi sekil-
de terbiye edilmelerindedir. Giinkii, insani cevherin,
yani ruhun varli§r Allah’in yaratict ve fail kudreti
ile iligkili ise de bu ruh cevherini terbiye edip giizelleg-
tirmek insanin kendi irddesine birakilmigitr. Cocukta
her seyden 6nce (Utanma) duygusunu geligtirmeli,
yani ¢ocuk iyiyi kétiiyii ayird etmeli ve kotii seyler
yapmamali. Utanma duygusu, terbiyenin ve terbi-
yeye miisdid olmamin temelidir. Sonra, gocuga
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ne yeyip ne igmesi gerektigi ve ne bicim yeyip ige-
cegi; ne giyinip kusanmas: gerektigi ve nasil giyinip
kuganacag; nerelerde oturup kalkmas: gerektigi ve na-
sil oturup kalkacag: 6gretilmelidir. Sonra da gocukla-
ra cocuk goziiile bakmamal. onlar1 da 4decta saygiya
layik buldugumuz biiyiikler derecesinde bulundur-
malilidir. Yani, onlara sayg ile bakmali, onlar: saya-
rak ve biiyiilterek konusmal, yanlarinda kétii kim-
selerin kimler oldugunu belirtmeli ve onlan yer-
meli; iyi kimselerin de kimler oldugunu belirtmeli
veonlar1 da 6vmelidir. Kisaca, ¢ocuklarin kendi-
leri bagta olmak iizere iyi insanlar1 G6verek ve
biiyiilterek kétii insanlar1 da kétiileyip kiigiilterek
onlan sehvete ait ve faydasiz ¢irkin zevklerden so-
gutup onlann zihinlerini ve fikirlerini, fikrin, ruhun
zevk aldign ilimlere, giizel san’atlara ve faziletlere
yoneltmelidir. Iste, ancak boéyle bir terbiye iledir
ki gocuklarimizi, bilyiidiikce, yiiksek ahlaka ve yiik-
sek fikirlere yaklagtirabilecek ve onlarin ruhlarim
Gergek Fclsefenin tesbit ettigi yiiksek mertebeye yiik-
seltip ulagtirabilecegiz. Bunun igin de her seyden
once ¢ocuklarimizi daima kendileri gibi gocuklarla
bir arada bulundurmamaliyiz; tersine, onlari, ¢o-
gunlukla ahlidki temiz ve bilgili biiyiik kimselerin
meclislerinde bulundurmaga caliymaliyiz. Iste, bu
gibi meclislerde terbiye géren gocuklardir ki diinya-
da iyi iligkiler i¢inde ve saygi iginde yasarlar ve
gecimliklerini kolaylikla kazanirlar. Onlarin rag-
bet ve i’tibar ettikleri kimseler de daima bilgili ve
ahlakh kimseler olurlar.

Kisaca, Aristo’nun da Ahlak ve Makualat kitap-
larinda isaret ettigi gibi kétii bir insan, genellikle,
terbiye ile, iyi bir insan olabilir.
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Insanlarin varabilecegi yiiksek mertebeler

Insanin maddi kismi, ayni nebatlar ve hayvan-
lar gibi, yemek ve igmekle ve tabiatin terbiyesi ile a-
dim adum, kemale ulagtif1 gibi, insanin ma’nevi varligi
da iyi bir ahlak ile yiikselir ve kemale ulagir. Insanin
ma’nen keméile ulagmasi, iyi ahlaki ve fikir diizeni
sebebi ile, yiiksek bilgilere haris olmas: ve adim adim,
daima onlarin peginden kogmasi ile miimkiindiir. Ciin-
kii, yiiksek bilgiler, onun kem4lini destekler ve ortaya
gikarir. Bu soylediklerimiz tabii bir kanundur.

Insan, eger, biitiin varliklar biitiinligii ve parga-
lar, asillar ve 6zellikleriyle gerektigi gibi bilir ve dola-
yistyle biitiin ilm1 kuvvet ve melekelerini ilmi bir tertip
ve diizen iizre bulundurursa o zaman o insanda bii-
tiin varliklarin sretleri hasil olur; o insan, bir bakima,
o stiretlerin aym olur. Ve baoyle bir insan da, artik,
(Kiigiik Alem) soziine layik olur.

Miskeveyh, insanin, maddi ilimlerden baslayip
yavag yavag daha serefli olan ma’nevi ilimlere yiikse-
lebilecegini, oradan da daha da serefli olan ilahi ve
gizli ilimlere ulagabilecegini séyliiyor ve ilimlerin ba-
sina da (Mantik) 1 koyuyor. Zira, Mantik, ona gére,
dogru anlamanin ve iggiidiisel aklin aletidir.

Ahlak meselesi, Adeta, san’at hiikiimiindedir ve
biitiin giizel san’atlarin en ustiiniidiir; yeni, insanin,
insan olmas1 bakimindan, biitiin iglediklerini ve ha-
reketlerini parlak bir surette bulundurmak san’ati...

Bu ahlak san’ati, faydalh olan diger san’atlar-
dan ¢ok yiiksektir. Zira, mesela Tabaklik, bir temiz-
leme san’atidir. Bunda 6li hayvanlann derileri
temizlenir ve bu deriler bir ¢ok iglerde temiz temiz
kullanilir. Bu husus, tabakligin giyesidir. Ve yine,
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Doktorluk san’ati1 insanlar1 kederlerden, vehimler-
den, hastaliklardan ve buna benzer seylerden temiz-
ler ki bu gibi temizlikler, sidece, maddi, bedene ait
temizliklerdir, Fakat, ilimlere ait fikir hareketleri
de dahil oldugu halde, Ahlak san’ati, insani, maddi
ve ma’nevi pisliklerden temizler.

Bu konunun géyesi, insanlar arasindaki ahlaki
farki gérmektir, Herkes insan ismini alabilir, fakat,
ahldkl ve ahlaksiz insanlar aynidirlar ve birbirleri-
ne zttirlar, aykiridirlar ve birbirlerinden ¢ok uzak-
tirlar. Her ey, kenai misline uygundur; yalmz insan!..
(Bu noktada Tahzib al-Ahlak kitabinin baz1 yazma-
larinda bazi hadis ve rivayetler ele alinarak goyle
denmektedir: Insanlar, ya giidiiciisii olmayan bir
siirii deveye benzetilmigtir ki onlarin her biri bagka bir
yone gider; ya da bir taragin diglerine benzetilmis-
lerdir ki bu benzetisten de onlarin esit olduklar
anlatilmak istenmistir. Fakat, insanlarin yarati-
hslarinin  kendilerine bahs ettigi hiiriyyet, yani
ciiz’l irade, fazilet ve iyi ahldk veya rezilet ve kétii
ahldk yollarindan birine gitmegi miimkiin kildigin-
dan yollarinin tipki bagibog deve siiriilerinde oldugu
gibi ayrilmasi tarak diglerindeki istikamet esitli-
gini bozar. Bu esitlik, yalmiz, fazilet ve iyi ahlak
sayesinde s6z konusu olabilir.)

Ve madem ki insani cevher, yani ruh, 4lemde
mevcut olan seylerden hig bir gey ile ortaklik kabul
etmiyecek surette pek sereflidir, varliklarm en seref-
lisidir, o cevherden zuhur eden her tiirlii hareket-
ler ve igler de cevherine uygun olmak gerektir ve
bu da onun kemaélidir.

Insana mahsus iki kemal, yani son tekemmiil
vardir. Bunlardan biri (Ilmi Kema4l), digeri de (A-
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meli Kemal)dir. Insan, birincisi ile ilimleri elde
eder; ikincisi ile de iglerini ve hareketlerini tertip-
ler ve diizenler. Filozoflarin insan hakkinda tesbit
ettikleri kemal, igte bu iki kemaldir.! Onlar, Felsefe’yi
de ikiye ayirirlar: Nazari ve Ameli. Ve insanin
tam mutlulugunun da, ancak, felsefenin bu her iki
kisminda da tam kemale crigmesi ile miimkiin ola
bilecegini soylerler.

Birinci kemal, yani ilmi kemAl, suret mesabe-
sindedir; ikinci kemal, yani ameli kemal da madde
mesdbesindedir ve bunlar, ancak, birbirleriyle ta-
mamlanabilirler. Zira, ilim, baslangig; amel de
sonugtur. Sonuglanmayan bir baslangig kaybolmusg
demektir ve baglangigniz bir sonug ise imkansizdir.

Insan, biitiin varliklardan sereflidir

Insanin hayatta haiz oldugu mertebe ve gere-
fini anlamak igin onu biitiin varliklarin durumu
ile kiyaslamak gerekir. Insan, insandan bagka hig
bir sey olmak istemez. Ciinkii, diger hayatlarin hep-
si bir gergeve iginde smmrlamp kalmustir. Halbuki,
insan, ama ilim ile aydinlanmig ve ahlak ile gelis-
mis olan insan, bu hayati durumlarin en iistiiniine
ve sereflisine maliktir. Insani hayat, her bir hayat-
tan iistiindiir. Ciinkii, cansiz (cemid), nebat, hay-
van ve insanin kargilagtinnlmalar: bize bunu goster-
mektedir.

Cansiz (Cemid )lar, Nebatlar, Hayvanlar ve
Insanlar arasinda karsilagtirma
Cansiz (Ceméid)lar:

Diinyada mevcut biitiin tabii cisimler cisimlik
noktasinda ortaktirlar. Bu ortakliktan, sonra, her
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biri tabiatlarimin geregine ve kabiliyetlerinin dere-
celerine goére aldiklan sekiller ve hasseler ile birbir-
lerini gegerler ve birbirlerine diistiin olurlar. Bu,
zorunlu bir kanundur. Bundan étiirii bir cansiz iyi
bir surct aldigi zaman, herkes tarafindan tiynet
bakimindan iyi sekilde kabul olunur. Ve eger bu
cansiz, nebat suretine gecerse o zaman diger can-
sizlardan bir fazlahk, bir istiinlik kazanmig olur

Nebatlar:

Nebatta beslenme, biiyiiylip gelisjme ve uzayip
gitme vasiflar1 vardir ve bu vasiflariyle o, cansizlara
vstiindiir. Nebat, yerden, kendi biiylimesine ve ge-
lismesine uygun olan kimyasal ma’deni zerreleri ve
suyu alir ve kendine gerekmeyen seyleri de birakir.
Nebatin cansiz iizerine iistiin olusu, iste bu vasif-
lariyledir.

Nebatin cansizlara iistiinliigii gesitli derecelerde-
dir. Mesela Mercan ve benzerleri cansiz cisimlerden
pek kiigiik bir fark ile aynlr. Fakat, gitgide, nebat
igerisinde de, insan hayatina da faydali olacak bazi
hassalara méilik olmak bakimindan, kendi aralarindaki
ustiinliik ve geief dereceleri de artar.

Hayvanlar:

Nebatin beslenme, biiyiiyiip gelisjme ve uzayip
gitme giigleriyle birlikte his, iggiidii, kendini koruyacak
gazap gibi giiglere sahip olan varhga da (Hayvan) ad:
veririz ki bu son ii¢ vasif ile hayvan nebatlara iistiin-
diir. O halde, hayvanin cansizlar ve nebatlar iize-
rine istiinliigi inkar edilemez.

Giftlseme ve evlad edinme istegi ve kendini ve
evlatlarim koruma duygusu, evlatlan1 terbiye et-
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mek, onlara sefkatla bakmak, onlar1 idare etmek ve
yiylip igmek gibi haller hayvana ait mertebeler ve
gorevlerdir ki hayvanin bu gorevleri yapma agisin-
dan insanlhk ufuklarina yaklagtiga goriiliic. Bunlar,
hayvanda bulunan faziletlerdir. Bir kisim hayvan-
larin faziletleri bunlardan da daha c¢oktur. Mesela,
At, Sahin, Giivercin, Maymun gibi hayvanlar, in-
sana mahsus birgok halleri de terbiye ile elde edebilir-
ler. Bu agidan hayvanlarin da birbirleri iizerine
ustiinliikleri ve gereflilikleri vardir. Bunlar, hayvan-
likk ufkunun son noktalandir.

Insanlar:

Insana gelince, insanlik ufku, akil, tefekkiir ve
muhakeme, nutk ve dolayssiyle ilimlerc igtirdk ve kabi-
liyet gibi ulvi melekeler ile hayvanlik mertebesinin
¢ok iistiindedir. Iste bu mertebeler, hayvanlarin da
yetisemeyecedi insanin yiiksek mertebeleridir.

Insanlar, ¢ok eski zamanlarda diinyanin Si-
méil ve Cenub kisimlarinin en uzaklarinda, hareket-
leri ve halleri bakimindan Maymun’lardan o ka-
dar fark gostermezken esyayr birbirinden ayirma
ve anlama kuvvetleri gittikge artarak insan tabiati-
na layik olan dereceye gelmigler ve gitgide simdiki
hali bulmuglardir. Insanlar arasinda da malik ol-
duklar1 hasseleri ve kuvvetleri ilim ve ahlaki fazilet-
ler elde etme yoluna sarf edenler ve onlarin iginde
de ayni konularda birbirlerine istiin gelenler ol-
makla beraber, genellikle, insanlik mertebesinin git-
tikge yiikselmek kabiliyetini gosterdigi meydanda-
dir. Bundan o6tiirii insan gserefi ve faziletinin ken-
disinde bulunan hasselerin, kabiliyetlerin, m-leke-
lerin iyi terbiyesi ve takviyesi sayesinde ilerledigi
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ve insanin bu suretle tam bir Insan, tam bir Hakim
oldugu da insanhk biiyiiklerinin viicudu ile sabittir.
Daha ileri giderek Veliler, Peygamberler gibi bii-
yiikler insanhigin son keméil derecesini gosterirler.
Kisaca, insan, Allah’tan bagka her geyden iistiin-
diir ve her seyden gerefli bir durumda bulunmakta-
dir. Ancak, bu biiyiik insanhk yolunda iyi terbiye
ve edeb gérmek sarttir.

Fitri ve tabii hassalariyle yaratiklarin en geref-
lisi olan insan, gerefliligini, ancak, kendine mahsus
olan islere, yani insani islere, ger¢ek insanhginin
gerektirdigi sekilde sarilarak arttirir. Bu takdirde
insan, hi¢ siiphesiz, gercek gorevi olan hayirlara,
yani iyi ve makbul harckctlere haris olmali ve on-
lara yonelmelidir.

Kendine has olan i§i gérmek igin yapilan bir
Kiling, ancak, o isi tam ma’nasiyle yaptig: takdirde
Kilinglarin en iyisi oldugu gibi Insan da yaratils-
tan gorevli oldugu iyi ve giizel igleri ve hareketleri
yaptig1 takdirde Insanlarin en iyisidir. Bu suretle
bizim kemal gayemiz olan ve ozellikle, yapilmasi
yaratiigimuzin sebebi bulunan iyiliklere haris ol-
mak, onlar1 yapmag basarmak igin nefsimizi zor-
lamak ve fakat, bizi insan? durumumuzdan ayiracak,
insanliktan olan nasibimizden ve inasni kemalle-
rimizden yoksun birakacak kétiiliiklerden de sakinip
kaginmak zorunludur.

Soy cinsten bir At, kendisinden beklenilen ken-
dine has igleri ortaya ¢ikaramazsa kendi haysiyetini
ve i’tibarimi algaltmig olur ve bundan étiirii de bir
Esek gibi kullanilmaga miistahak olur. Kilinglar, Ka-
lemler ve biitiin 4let ve edevat ta hep béyledir; yani
kendilerinden beklenilen isleri ve etkileri gerektigi
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gibi yapamazlarsa kiymetlerinden ve gereklilikle-
rinden diserler.

Iste, insan da ayni béyle olup insanhginin ge-
rektiraigi igleri yapmadii veya yapamadig: takdir-
de insanlik mertebesinden hayvanhk mertebesine
diiger; yani, kendisinden iyi ve giizel hareketler
yerine sehvete ait hareketler, makbul olmayan ha-
reketler ve diinyaya zararh hareketler ¢ikan insan,
insanhk mertebesinden hayvanlhk mertebesine ken-
diliginden inmis olur. Bundan &tiirii gergek insan,
kendisinin en yiiksek kemal mertebesine ve gercek
stirur ve mutluluga, ancak, ruhunu temizlemek ve
saf héle getirmekle ulagabilir. Bu da hasselere ait
lezzetlere ve zevklere aldanmamak ve hayvanlar
gibi sehvetlere boyun egmemckle hésil olur. Bu
konuda su gergege ulasinz ki:

Her mevcudun mutlulugu, ne igin yaradilmig

veya yapimig ise, onu tam ve miikemmel olarak
yapmasindadir.

Aristo’da Cocuk Terbiyesi ve Ahlik

Birinci konuda Aristo’nun psikolojisinden soz
ederken, onun, ruhu bir hayat prensibi olarak ta-
mimladigini; ruhu, Nebat, Hayvan ve Insan kade-
mesi olarak ii¢ kademeye ayirdigim; ruhu, akil mer-
tebesinde: Aktif ve Pasif diye ikiye boldiigiinii gor-
miistiik. Simdi, Aristo’nun Terbiye ve Ahlak goriis-
lerine de kisaca dokunalim.

Aristo, ahlakhligi iistiin bir prensipten degil,
fakat, insanin kendi mahiyetinden g¢ikarir; insamin
kendi mahiyeti de onun ruhundan ibarettir.

Aristo’ya goére her bir varhik bir giyeyi hedef
tutar ve giyenin meydana ¢ikmasinda o varhgin
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mahiyeti anlagilir. Bu sebepten, her varhiin gérevi
kendi mabhiyetini kemale erdirmektir, yani mahiye-
tindeki sakl isti’dad ve kabiliyetleri ortaya koymak-
tir ki buna da (Hayr)® denir. Insan da mademki
bir akil mahlukudur onun gérevi de en yiiksek akli
faaliyette bulunmak, yani diigiinmek ve bilmektir
ve ona gore faaliyette bulunmaktir; yani, hayat,
akil tarafindan idare edilmelidir’. Zira insan, dai-
ma, tezatlarin, aginliklarin (Ifrat) ve noksanliklarin
(Tefrit) igindedir ve iyi bir sekilde yagayabilmek
icin bu agiriliklar ve noksanliklar arasinda daima
Dogru olan Orta’yr bulma, i’tidal de bulunmak
zorundadir.

Iste, akhn peslemek zorunda oldugu bu orta
yol, bu i’tidal da (Fazilet)tir®. Ahlaki bir fazilet te,
ancak, irddeli bir segmede tecelli edebilir. Se¢me
de, esyanin kudretimiz i¢inde muhakemeli bir dii-
siince ile arzulamgindan ibarettir’.

Ahlak, genellikle, séyle veya béyle olabilmege
yetkili olan seylerle ugrasir®; insanin faaliyetlerinde
ve biitiin olaylarda bir imkan, bir ihtimal vardir’.

Faaliyetlerimiz, inanglarimiza baghdirlar. Hig
kimse bilerek kotii olmaz ve kétiilik yapmaz. Bii-
tiin iyilikler tek bir iyi’ye isarettir ve ondan ¢ikari-
Iirlar ki o da Akl'in veya Allah’in iyiligidir®.

Aristo’ya gore ahlak, ancak, icinde yasadigi-
miz alem igin s6z konusudur; dolayisiyle, ahlak,
tam kemalini Devlet’te bulur. Zira, insan, sosyéal
bir yaratiktir’ ve cemiyyet i¢inde yagsamak zorunda-
dir. Cemiyyet te Devlet’e dayanir. Devlet te reali-
teye dayanir ve biiyiikk capta bir organizmadir.

Her bir cemiyyet bir hayr ig¢in kurulur ve bii-
tiin cemiyyetleri igine alan Devlet te en yiiksek hayr
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gaye edinmek zorundadir’®. Dolayssiyle, Devlet’in
baghca goérevi de vatandaglarin mutlulugunu sag-
lamaktir. Bu da faziletli kanunlar altinda yapilacak
bir o6gretim ve egitim ile miimkiindiir.

Kisaca, ahlikin gayesi faziletin ilmi degil, fa-
kat, faziletin hayata uygulanmasidir. Sadece toori,
insani, iyi bir insan yapamaz; teoriyi pratik ile
tamamlamak gerektir.

Insanda karakterin tegekkiilii igin zorunlu olan
ogretim ve egitimde sahsi metodlar, genel metod-
lardan iistiindiir. Zira, gsahsi metodlar gahsi karak-
terin gayretini isterler. Fakat, bu gahsi gayret, pren-
siplerin anlagilmasina baghdir. Zira, insan, bir ce-
miyyette yasar; dolayisiyle de ahlak ilmi, insani,
siyasete gotirir.

Aristo’ya gore insanlarin iyi olmalarinda iig
yol vardir:

1- Tabiat (Yaratihy, Mizag).
2— Adet.
3— Ogretim ve Egitim.

Simdi, baz kimseler insanlarin dogustan iyi
olarak dogduklarini, bazilar1 da insanlarin Adetler
kazanmak suretiyle iyilegtiklerini, bazilar1 da insan-
larda biri tabii digeri de nefse ait fiiller bulundu-
gunu ve tabii fiillerin istenildigi gibi degistirilmesi
miimkiin olmamakla beraber nefse ait fiillerin egi-
tim ve ogretim usulleri ile degistirilip diizeltilmesi
miimkiin oldugunu, dolayssiyle, insan1 insan yapan
seyin ogretim ve egitim oldugunu éne siirerler'.

Tabiat vergisi olan bir sey, insanin kendi elin-
de olmayan, insanin kendi giicii diginda olan bir
seydir. Fakat, gercekten talihli kimselere ilahi lutf
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ve indyct olarak bahgedilmistir. Bu yolda aklin, 6g-
retim ve egitimin de dogrudan dogruya etkili oldu-
gu da sdylenemez. Cocuklarin ruhlarinin, her geyden
6nce, Dogru olandan bir haz elde etme ve Dogru
olmayandan da nefrct etme yolunda, topragin ce-
kirdegi yetigtirdigi gibi, bir takim giizel adetlerle
terbiye edilip gelistirilmesi zorunludur. Zira, ha-
yatin1 heyecanlarin idare ettigi bir kimse aklin uya-
rict esesini dinlemeyecektir; hatta, onun uyarsini
anlamayacaktir bile. O halde, béyle bir kimse bu
kotii gidiginden nasil dondiiriilecektir? Heyecan, as-
la akla boyun egmez, ancak kuvvete boyun eger.
Su halde, asili ve serefliyi sevecek ve asil olmayam
ve serefsizi sevmeyecek faziletli bir karakter tasav-
vur etmek zorunludur. Fakat, faziletli kanunlar
altinda biiyiiyiip gelisinceye kadar bir kimsenin
daha cocukluk yaglarinda fazilete gercek bir tema-
yill gostermesi diigiinillemez. Zira, i’itdal iizre ve
sebath bir hayat ¢ok kimseler i¢in pek hog bir sey
degildirler; hi¢ degilse gengler i¢in degildir. Bu se-
beple g¢ocugun beslenmesi ve faaliyetleri kanunlar
tarafindan diizenlenmeli ve ¢ocuk bu kanunlara

aligmali ve bu kanunlar gocuga 1ztirap kaynag: ol-
mamal1.

Fakat, cocuklari, gerektigi gibi, bir beslenme
ve kontrol altinda bulundurmak her seyi g¢oziimle-
mez. Cocuklar1 tam bir insan mertebesine ulag-
tirabilmek i¢in onlara Dogru'nun ne oldugunu &gret-
meli ve daima Dogru’yu yapmag: adet edindirmeli-
dir. Bundan 6tiirii, bize Dogru’nun ve hayatin bii-
tiin goérevlerinin ne oldugunu &gretecek kanunlara
ihtiyacitmiz vardir. Zira, bir ¢ok kimseler, akillarin-
dan ziyade zorunluluk yiiziinden; sevgi ve asiletten
ziyade ceza korkusu vyiiziinden hareket ederler.
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Seref ve haysiyet kanununa gére yagayan bir
insan daima aklina uyacaktir; giyesi, sidece haz
olan kétii insanin ise, bir yiik hayvani gibi, belilar
ve istiraplarla terbiye ve tasfiye edilmesi gerekecck-
tir. Bundan o&tiiriidiir ki belalarin ve 1stiraplarin
bir insanin gozde hazlarin en son haddinde kargit-
lar1 olmalar gerektigi soylenmigtir.

Bir Devlette hdkim olan sey, kanunlar ve adet-
lerdir. Nitekim bir ailede hakim olan gey de baba
otoritesine dayanan kaideler de adetlerdir. Zira, bir
ailede aile fertlerinin babaya baghhg ve babanin
onlara sagladigi biiyiikk ni’metler ve faydalar séz
konusudur. Devletin kontrolii de kanunlar ¢ikar-
mak ve onlar1 uygulamak suretiyle olacakur. Bu
kanunlar, fazilete dayandiklar1 derecede de bu kont-
rol da iyi olacaktir.

Kisaca, giizel ve iyi bir karakterin meydana
gelmesi igin faziletli kanunlar altinda c¢ocuklarin
ogretilmeleri ve egitilmeleri zorunludur. Ogretim
ve egitimin de sahsi kabiliyyet ve isti’datlarin gelig-
tirilmesi yolunda olmalari, dolaysiyle, genel metod-
lar yerine sahsi metodlarin kullanilmalar: gerekli-
dir. Ancak bu suretledir ki herkes kendi karakterine
en uygun sekilde yetigtirilme sansina sahib olacak-
tir. Fakat, boyle bir yetistirilme de, her geyden énce,
prensiplerin anlagilmasina baghdir. Zira, insan, bir
cemiyyet icinde yagamaktadir. Bundan o6tiirii de
ahldk ilmi insani siyaset ilmine gotiirecektir'?,

Gocuklara, 6nce, Matematik gibi soyut ilimler
ogretilir ve ancak bundan sonra Felsefe ogretilir.
Zira, ilk prensipler tecriibeden ¢kar ve zaman
ister",
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Firibi’de Cocuk Terbiyesi ve Ahlik

Farabi de Aristo gibi ahldk nazariyesini zihin
ve akil kuvvetlerine dayandirir. Ona gére de: “Ilim
evvel, ahlak sonradir; pratik teoriye baghdir”. Fa-
rébi bu hususta goyle diyor:

Zira, bilgi, iyi amelden iistiindiir. Eger boyle
olmasa bilgi iyi amel ile kétii ameli birbirlerinden
ayird edemez. Bu ayird etme kuvveti de bilginin
iistiinliigiinii 1spatlar. Bundan 6&tiirii iyi ve kotiiniin
mahiyetini bilmemekle beraber ruhsal durumunu
bunlara uyduran bir kimseden, iyi ve kétiiniin ma-
hiyetini bilip te ruhsal durumunu bunlara uyduran
bir kimse giiphesiz daha iistiindiir.

Ve vyine, nefs, tabiat1 geregi, bir ¢ok sehvetlere
sahiptir. Tasavvur ve idraki nisbetinde de iradesi
vardir. Bu hususta hayvanlar derekesinde bulunan
insamin akil sayesinde ayird etmege giicii yetmesi-
dir ki ona Se¢me hiiriyyetini bahgetmigtir. Bu da
nefsin zati geregi istedgi mutlak hayirdir. Igte, in-
san, bu akil ile meyl ettigi isi yapmakta ve ancak bu
ayird etme ile sorumluluk kabul etmektedir. Bu tak-
dirde akil, peslemekligimiz gereken en iyi yolu bize
‘gostermege yeterlidir ve ¢iinkii ilim, faziletlerin
en biiyiigidiir'.

Ve yine Farabi soyle demektedir: Her mevcut,
ancak, viicuttaki mertebesine gore kendisine has
olan kemailin zirvesine erigmek igin yaratilmugtir.
Bunun insana has olam ise, ozellikle, en vyiiksek
mutluluk diye adlanmigtir'®.

Insanda ilk ma’kullerin husulii onda ilk mii-
kemmelesme istegine isarettir ve bu ma’kuller insan
i¢in kendisini son miikemmellige erigtirmede biri-
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cik aragtirlar ki bu son miikemmellige de Mutluluk
aenir’s,

Insan mutluluga ulagmak igin yapilmas: zo-
runlu olan geyleri de bilmege muhtagtir. Ancak,
her insanmin yaratihyi buna elverigli degildir. Bu
taktirde de bir 6gretmene ve ondere muhtag olur.
Lakin, her insan bagkasina o¢nderlik etme giiciine
sahip degildir".

Her nefs, miistahak oldugu héle kavugur®.

Giizel olsun ¢irkin olsun, ahlak, biitiinligii ile
sonradan kazanlmadir. Insamin iyi veya kotii bir
huy kazanmasi ve kazandigi huyu da irddesi ile
degigtirebilmesi miimkiindir®.

Insan zihni hayvani ve insani nefslerin teka-
miiliine dayanir ve derece derece 1lahi aleme yiik-
selir ki bu da bir terbiye isidir.

Felsefe 6gretiminin gayesi de Allah’mn Bir ve
Kendi Bagina Var olduguna, Hareket Etmeyen 1lk
Hareket Ettirici bulunduguna, biitiin esyanin Fail
Illeti olduguna, bu Alemi Ziynetleriyle, Hikmeti ile,
Adaleti ile tertipleyip siisledigine bilgi edinmektir.
Dolayssiyle, Filozof, hareketleriyle ve yaptig1 islerle,
insan takati derecesinde, Yaraticiya benzemis olur®.

Ihvinussafi’da Cocuk Terbiyesi ve Ahlik

Ihvanussafia, yukarida da igret ettigimiz gibi,
Sark’ta ilk ahlakq filozoflar olup felsefi ahlaklarin-
da her geyden 6nce Sokrat’a uymakla beraber, Sark
Literatiiriinde adlandift iizere, Fisagor’un (Risale-i
Zehebiye)sinden, Eflatun’un (al-Nevamis)inden, Aris-
to’'nun (al-Tuffaha)sindan ve Hind’li filozof Bey-
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daba’min (Kelile ve Dimne)sinden de pek ¢ok fay-
dalanmuglardir.

Yazdiklan1 (52) risalenin hemen hepsinde fel-
sefi ahlaklarini agiklamakla beraber bu husus, 6zel-
likle, agagidaki risalelerde ¢ok daha agikga goriiliir.

Matematik ve Felsefe Gurubunun : (Cografya, Ah-
lakin gesitli olmasimin sebepleri, Bir kisim Isagoci)
risaleleri. _

Tabiiyat Gurubunun: (“Insan kiigiik A&lemdir”
soziiniin anlami, Ciiz’f nefslerin insan bedenlerinde
meydana gelisi hakkinda, Ilim elde etmede insanin
giici, Olim ve hayatin mahiyeti hakkinda, Cis-
manf ve ruhani lezzet ve elemlerin mahiyeti hak-
kinda, Lugatlarin degisik olmalarimn sebepleri hak-
kinda) risaleleri.

AKLI Ruhiyat Gurubunun : (Akil ve ma’kul, Askin
_ mahiyeti, Tekrar dirilme ve Kiyametin mahiyeti,
1lletler ve illetlenmigler hakkinda) risaleleri.

Hahiyat Gurubunun : (Diigtinceler ve Dini hii-
kiimler, Thvanussafa’nin i’tikadlar, Ihvanussafa’nin
muageretlerinin keyfiyerleri, lymanin mahiyeti, Na-

mus-1 113ht'nin mahiyeti, Allah’a da’vet) risale-
leri.

Iste, ozellikle, yukanya aldifimiz bu risalelerde
giye ruhlan siislemek ve ahlaki diizeltmektir. Ih-
vanussafa’nin da’valarinca, insan, iyi ahlidk sayesin-
de insan mertebesinden ¢ikip melek mertebesine
yiikselecek, yaratilma ve bozulma alemi olan bu
diinyadan kurtulup ebediyet mertebesi olan Allah’a
ulasgabilecektir.

Ihvanussafa’da (Nefs Tasfiyesi) ahlikin biri-
cik mi’yindir, Bu mi’yar ile ayarlanan insanlar
arasinda ahlak aykinhigi séz konusu olamaz.
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Ahlak konusunda, lhvanussafia da, her seyden
once, cocuklarin terbiyesi iizerinde duruyor ve Al-
lah’mn Peygamberleri ve Filozoflari, ancak, insan-
larin kotii kuylarim iyiye gevirmek igin génderi-
digini soylityor®.

Ihvanussafa’ya gére, ana ve baba, gocugun,
ancak, maddi varlign sebebidir; ¢ocuga ilim 6greten
ve onu terbiye eden hocasi da ¢ocugun ma’nevi
varliginin sebebidir ve birinci sebepten iistiindiir?.

Ihvanussafa’ya gore insanlarin ahlaklarinin bag-
ka bagka olusu doért sebebe baghdir:

1— Bedenlerin ve mizacin (yani, dért ahlaun:
safra, balgam, kan ve sevda) bagkalig:.

2- Iginde yasanilan gevrenin maddi etkisi.
g— lginde yasamilan ¢evrenin ma’nevi etkisi.
4~ Dogum esnasinda yildizlarin etkisi®.

Ahlakin cesitli olmasimin bu dérdiincii sebebi
Ihvanussafa’ya gore en hakim sebeptir.

Ihvanussafa, Eflatun ve Aristo’da da cekigmeyi
gerektirir gibi gériinen, huylarin tabii veya kisbi,
yani sonradan kazanilmig olup olmadiklar1 konusun-
da bagdastirma yoluna giderek: “Diinya ogullar-
nin huylan tabiidir, cibilidir, degismez; ahiret
ogullarinin huylan ise sonradan kazamlmstir. de-
gigir. Ve birinciler cesed, ikinciler ruh gibidir ve
birinciler mutsuz, ikinciler de mutlu kisilerdir”
diye hiikm etmislerdir®.

Thvanussafa, zalimlere karst afvi, kotiiliikk eden-
lere kargi iyiligi, riyakarlara karyi diiriistiigii, yok-
sul birakana karst ihsanda bulunmag: iyi ahlaktan;
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Iblis’in kibrini, Adem’in hirsini, Kaabil’in hasedini
de en biiyiikk musibetten saymglardir®
Ihvanussafs, nefsin tasfiyesi ve iyilestirilip gii-
zellestirilmesi yolunda Felsefe’nin ve felsefe kadar
da Dinin biiyiik roliine igaretle géyle diyorlar:

Hayvanhg: agan insanhifin en agag: merte-
besi yalniz duyu organlan ile his edilen seyleri bi-
len, yalniz cisméani hayirlar1 tamiyan, yalmz bede-
nin gelistirilmesini arzulayan.... insanlardir. Bun-
lar, surette insan, fakat, fiilde hayvandirlar. Melek
mertebesini agan insanlik mertebesine ulagmig kim-
seler ise gaflet uykusundan uyanms, cahillik agirhik-
larindan kurtulmug, yiiksek bilgilerle hayat bulmus,
basiret gozleri agilmig, hasselere gizli olan ruhsal igleri
ve akl mevcutlar kalb gézleriyle gérmiig, nefs cevher-
lerinin safas1 ile ruhlar &lemini miigahede etmig
kimselerdir®,

Ve yine onlar séyle demektedirler: insanlarin
iistiinii, akillilar; akuhlarin hayirhs:, alimler; alim-
lerin en yiiksegi de evveld (Peygamber) ler ve sonra
da (Filozof)lardir.

Peygamberler, akla ait ilimlerde, ultihiyete ait
bilgilerde ve nefse ait hikmetlerde en yiiksek ta-
baka; Filozoflar da tabii san’atlarda ve cisimlere
ait bilgilerde en yiiksek tabakadir. Peygamberlere
ait ilimler ile yani, Ilahiyat ile ruhlar diyan igin,
Kiyamet igin nefsin diizeltilip geligtirilmesi gayesi-
ne; Filozoflann ilimleri ile de bu cisimler aleminde,
bu diinyada cisimlerin ve bedenlerin gelistirilip iyi-
lestirilmesi gayesine varilir, Melek mertebesine ulagan
insanin en istiin, en yiiksek derecesi ise (Peygamber-
lik) mertebesidir®.
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Opyle ise, bu diinyada hiir suretinde zorunlu,
efendi suretinde kole, zevkli suretinde azaph, gip-
taya sayan suretinde kibirli olan ve:

1~ I¢inde yasadigimiz maddi alem,

2— Insanin kendi tabiati ve ihtiraslan,
3— Serfat ve teklifler,

4- Zalim Padigah,

5—- Insani ihtiyaclar,

gibi bes hakim kuvvetin saldiris1 kargisinda
bulunan insamin cisminin ve nefsinin geligtirilip gii-
zellegtirilmesi gayelerine varip ilahi igleri de bilmesi
ve Rabbéani bilgiyi de tanimasi gerekir. Nefslerin
en iyi hali de iste bu haldir®.

Kisaca, Thvanussafi, ahlaki, ruh tasfiyesine
dayandirmakta ve Ahlaki, Ilimden; aksiyonu, Teo-
ri’den iistiin saymaktadir.
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Konu: ITI

(HAYR {LE MUTLULUGUN FARKI VE
HAYRIN KISIMLARI)

Ibn Miskeveyh’te Hayr ile, Mutlulugun Farki
ve Hayrin Kisimlar: -Ibn Miskevelh’e gére Aristo’
da Hayir ve Kisimlan ve Mutluluk- -Ibn Miskeveyh’e
Gore Fisagor’da, Sokrat’ta, Eflatun’da, Revékiler-
de, Muhakkik Filozoflarda Muiluluk.

Aristo’da Hayr ve Mutluluk -Faradbi’de Hayr
ve Mutluluk- Thvanussafa’da Hay ve Murluluk.

Hayr ile Mutlulugun Farki ve Hayrin
Kisimlar::

Ibn Miskeveyh, bu konuda &zetle §6yle demek-
tedir:

Insan nisbet edilen iradi seyler, Hayirlar ve
Serler diye ikiye ayrilir ve insan hayr ve mutlulugu,
yapmast i¢in yaratilmis oldugu seyi tam ve miikem-
mel olarak yapmasinda ve gayesine ulagmasindad.r.

Gergegi kavramug Eski Filozoflarin pek begen-
dikleri tanimi gére (Hayr), “Her seyden, her isten
kasd olunan sey’dir. Hayr, her hareketin ve her
seyin son giyesi”dir. Bu tanima nazaran faydah olan
seye de Hayr denebilir. Mutluluk ise, (Mutluluk
Sahibine) nisbet ve izafetle haywrdur.
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Mutluluk, sahibi igin bir keméaldir. Bu takdirde
de mutluluk bir nevi hayr demektir. Insanin mut-
lulugu, hayvanin mutlulugundan bagkadir ve her
seyin mutlulugu, ona has olan onun tamamhlik ve
kemali demektir.

Herkesin arzuladig: ve o6zledigi hayr ise biitiin
insanlara ait olan Hayr’dir ki onlar bu hayn iste-
mekte ortaktirlar.

Yukarida da denildigi gibi mutluluk, herkesin
kendine mahsus olan hayirdir ki mutlulugun hayir
olmasi sahibine izafetlerdir ve bundan &tiirii, onu
isteyenlere nisbetle degisir.

Kisaca, hayr, her seyden son maksat ve son
giye ve biitiin insanlar arasinda ortak olan seydir.

Mutluluk ise herkesin zatina mahsus kemal ve
refah halidir. Bunda biitiin insanlar ortak degildir.
Fakat, “Mutlak Hayr” gahsa nisbetle gesitli degil-
dir.

Ilimlere ve san’atlara dayal: her faydah seyin ve
bizim igin iyi gériinen arzularin giyesi olan hayirlar
acaba Mutlak Hayr’midir? Bu hayirlann birini veya
birkagim ele gecirmekle “Mutlak Hayr”a ulagilabilir-
mi? Elimize gegirmek istedigimiz hayirlar1 Mutlak
Hayr zanm ile biitiin &mriimiizii onlan istemekle
gegiririz; fakat, acaba “Mutlak Hayr” nedir?

Bu noktada lbn Miskeveyh, 6zellikle Porphyri-
us’tan faydalanarak, ilk énce Aristo’nun fikirlerine
geciyor ve goyle bir agiklama yapiyor:

Aristo’ya gore Hayr ii¢ kisimdar:

1— Serif ve Miibarek Hayr.

2— Oviilmege ve Takdire deger Hayr.
3— Kuvve Halinde olan Hayr.
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Yukarida sayilan bu hayirlardan birincisi, sa-
hibine geref veren hayirlardir ki bu “Felsefe” ve
“Kamil Akil”dan ibarettir.

Ikincisi de biitiin Faziletler ve biitiin Giizel
Iradi islerdir.

Ugiinciisii de Felsefeyi, Giizel Igleri ve Fazi-
letleri ele gegirmege hazirlanmaktir.

Bagka bir agidan da hayirlarin bir kismi ga-
yedir, bir kismi da gaye degildir.

Giaye olan hayirlar da ya tamdir ya da tam
degildir. Tam olanlar, Mutluluk gibidir ki biz onu
elde ettigimiz zaman onu bagka bir seyle fazlalag-
tirmaga muhta¢ degiliz. Tam olmayan hayirlar da
sthhat ve servet gibi olan hayirlardir ki biz onlar
elde ettigimiz zaman onlarin daha ziya artmalarina
ihtiyag gosteririz.

Gaye olmayan hayirlar ise, arzulanan hayra
\égsna olan hil ve hareketler ve diger baz1 seyler-

ir.

Yine bir bakima baz: hayirlar da vardir ki yal-

niz nefs agisindan s6z konusudurlar; bazi hayirlar da
vardirki yalmiz beden agisindan soz konusuduilar,

Yine bir bakima bazi hayirlar da vardir ki sirf
kendi zatlari igin istenirler; bazi hayirlar da var-

dir ki diger hayirlara araci olmalari bakimindan
istenirler,

Baz1 hayirlar da vardir ki hem kendileri igin
hem de diger baz1 hayirlara araci olmalan baki-
mindan istenirler.’

Bazi hayirlar da vardir ki ne kandileri i¢in ne
de bagkalarina araci olmalari bakimindan istenirler.
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Bu yolda, her zaman ve her hususta ve herkes
icin hayr olan veya herkes i¢in ve her zaman ve
her hususta hayr olmayan iki ¢esit hayirdan da soz
edilebilir.

Yine bagka bir goriige gore hayr soyle taksim
edilir:

1—- Cevherde Hayr.

2— Nicelikte Hayr.

3— Nitelikte Hayr.

Ve tabii, bunlardan bagka diger katigorilere ait bir
ok hayirlardan da <6z edilebilir,

$imdi, Cevherde hayr, malik oldugumuz kuvvet-
lerin ve melekelerin bize sagladiklar1 hayirdir.

Nicelikte hayir, orta sayida iyi igler ve iyi
hallerdir.

Nitelikte hayir da ruhun hosglandig1 seylerden
duyulan ma’nevi haz gibi geylerdir.

Nitelikte hayir’in  baglicalar1 da sunlardir:

1- Izdfi Hayr: Bunlar, sadakalar ve yapilan
iyilikler gibi seylerden duyulan hisse ait hayirlardir.

2— Zaman ve Mekdna Ait Hayr: Bunlar, sihhate
ve zevke uygun kgokler, baglar, bahgeler gibi sey-
lerden duyulan zevka ait hayirlardar.

g— Ise Ait (Fiili) olan Hayr: Bu da bir hitkmiin
gegerli olmasi ve bir tegebbiisiin her tarafa yayil-
mas1 igidir, (Mesela, tiiccarlarin memleketlerine; ve
milletlerine kazandirdiklar1 refahtan dogan zevk; ve
larini rahata ve huzura kavugturan Idareci Smmfin
duydugu kalb genisligi ve sevinci gibi.)
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Bunlardan basgka sirf akla ve sirf hisse ait husus-
larla ilgili hayirlar da vardir ki bunlar, “Ma’kil hare-
ketlerden ve her seyden iyi ve temiz hisler alma”
agisindan husule gelen hayirlardir.

Kisaca, zati, yani arazi olmayip cevherde olan
hayr, (Mutlak Hayr)dir. Ve (Mutlak Hayr), 11k
Hayr’dir ve o da (Allah)tir. Biitiin varlik O’nun
yoniinii gézleyip 6zlemekte ve O’na dogru hareket
etmektedir. Zira, ilahi olan hayatin déniip baglan-
dig1 nokta O’dur.?

Miskeveyh, Mutluluk konusunda da bagta Aristo
olmak iizere bazi Yunan filozoflarmin goriislerine
isaret ediyor ve gbyle diyor:

Aristo’ya gére Mutluluk ta bey gesitttir:

1- Bedenin saglamligi ve hasselerin kuvvet ve
tamamlilig.

2— Servete ve sddik adamlara malik olmak.

3— Insanlar arasinda i’tibar ve sevgi kazanmak
ve oviilmek.

4— Her hususta, her iste ve ozellikle girigilen
tegebbiislerde bagarii olmak.

5—- Tam ve yerinde goriise, dogru fikre, salim
’tikada malik olup kendisinden akil istenildiginde
insanlara dogru fikir verebilmek.

Iste bu beg seye malik olan bir kimse tam ve
kamil bir mutluluga malik demektir; bu beg sey-
den bazilarina malik olanlar da derecelerine gore
Mutludurlar.

Fisagor, Sokrat, ve Eflitun’a gére Mut-
luluk:

Arito’dan 6nce gelen Fisagor, Sokrat, Eflatun ve
bunlar gibi baz filozoflara gore de faziletler ve
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(Mutluluk) ruhtadir. Bunlar, bunun i¢in mutlulugu,
yaliz, Hikmet, Iffet, Secaat ve Adilet gibi ahlaki
faziletlerden ibaret saymiglardir. Bunlarca, ruhta
ahlaki faziletler bulundukga o ruh mutludur ve
bagka bir seye muhtag olmaz. Zira, ruh, bu fazilet-
lere malik olunca, mesela, bedence, . servet¢e ve
diger bazi hususlardaki marazlar ve noksanlar bu
kimselerin ruhsal mutlulugunu bozamaz. Yalniz,
akil bozuklugu, insanin cisimce faziletli hareket
etmesini engeller, Fakirlik, diigkiinliik gibi maddi
hayata ait gelip gegici seyler bu Filozoflara gére in-
samin  mutlulugunu bozamaz.

Revikilere Gore Mutluluk:

Revakiler ile Natiiralist (TabiiyyQin)ler naza-
rinda ise beden, insamin maddi pargasi oldugu
igin duyu organlarina ve organlara ait noksanlik-
lar gibi bedene ait noksanliklar ruhsal mutlulugu
da engeller ve onu keméilde bulundurmaz. Bu se-
beple (Bedene Ait Mutluluk) ta ruhsal mutluluk
igin 6nemlidir.

Eski Tahkik¢i Filozoflara Gore Mutluluk:

Bu filozoflara gére insan, beseri hayatinin aki-
sina ve ona bagh ve onunla ilgili olan biitiin sey-
lere 6nem vermemelidir, Ruh ve cesede nisbet edilen
hallerin hig birisi Mutlu'uk degildir. Zira, Mutluluk,
bagkalasmayan, kaybolmayan, sibit ve baaki bir
seydir ki o biitiin seylerin ve hususlarin en yiiksegidir.
Degigip bagkalagan ve sabit olmayan giizel bir sey
bile (Mutluluk) degildir.

Iste bu fikre gore eski Filozoflar, (En Biiyiik
Mutluluk) hususunda anlagmazhga diigmiiglerdir.
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Bunlardan bazilar, insan ruhu bedenden ve tabif
seylerden ayrilmadikga, yani insan 6lmedikge ve sirf
ruh kalmadik¢a (En Biiyikk Mutluluk)a erigemeye-
cegini sanmuglardir. Bu filozoflar, insan namini,
yalniz bu sirf ruha vermigler ve ruh bedende bu-
lunduk¢a cisme ve onun kederlerine ve bedenin
pisliklerine ve zorunluluklarina katlanmak gereke-
cegine ve daha bir ¢ok seylere de ihtiyaci olacagina
binden: “Insan hayatta iken hig bir zaman Mutlu
sayllamaz” iddiasinda bulunmuglardir.

Halbuki, Aristo’ya ve taraftarlarina gére mutlu-
luk, insan i¢in diinyada héasil olur. Giinkii, insan, nefs
ve bedenden miirekkeptir. Mutlulugun belirli bir sekli
de yoktur. Mesela (En Biyiikk Mutluluk)u, fakirler,
mal ve para ¢oklugunda; hastalar, sthhat ve selamet-
te; zeliller, makam vec saltanatta; reziller, cesitli
sevhetlerde; Aasklar, ma’yuklarina kavugmada; a&-
limler ve fadillar, ilim ve fazileti miistahak olanlara
yaymada goriirler. Filozoflar ise bunlarin hepsini
degisik mutluluk sekilleri olarak kabullenirler; ye-
ter ki bunlar aklin gerekliliklerine gore tertiplenip
diizenlenmis olsunlar; yani en dogru bir zamanda
ve en dogru yol (i’tidal) ile ele alinsinlar. Bu hal-
lerin hepsi de, onlara istiyak gosterenler igin birer
cesit Mutluluk sayilir,

Bu konuda bizde Aristo, Farabi ve lhvanus-
safa’nin gériiglerini kisaca agiklayalim:

Aristo’da Hayr ve Mutluluk

Aristo goyle diyor: Her san’attan, her ilimden
ve biitiin iglerimiz ve maksatlarimizdan goriiliiyor
ki giye, bir (Hayr)a, bir (lyilik)e ulsamaktir. Ger-
¢ekten, insanlarin hareketlerindeki giye cesitlidir,
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higbiri 6biiriine benzemez. Bununla beraber bun-
larin hepsine birden (Hayr) veya (Mutluluk) diye-
biliriz’. Bir de (En Yiiksek Hayr) adim alan bir
giye vardir ki o da biitiin san’atlarin, ilimlerin ve
bilgilerin gayesi olan (Insani Hayatin Hayr veya,
Mutlulugu)dur. $u halde, hayr ve mutluluk gergek-
ten nedir ve bize bunu hangi san’at, hangi ilim 6§-
retir?

ilk bakigta biitiin ilimler ve san’atlardan iis-
tiin goriinen bu ilim, Siyaset Ilmi’dir. Zira, o, bir
memleketin hayatin1 ve mutlulugunu saglar; Eko-
nomi ilmi, Harb ilmi gibi diger bazi ilimler hep ona
baghdir. Siyasetin esas: da hayir ve adalet oldugu-
na gore demek ki ahlak ilmi de siyaset ilminin bir
kismidir, siyasette tamamkanmaktadir®.

Istisnasiz, herkes igin mutluluk, iyi yasamaktir;
ve mutluluk insani olan biitiin seylerin gayesidir.
Ancak, bunu, kimi parada ve malda, kimi sihhatta,
kimi gerefte, kimi sunda, kimi de bunda bulmus-
lardir’.

Hayir, bizzat kendisini arzuladigimiz geydir®.
Insan hayatinin géyesi de bazi ruhsal hayirlar ig-
lemektir. $u halde, gergek mutluluk, hayr i¢in yasa-
mak ve hayr iglemektir’ ve gergekten mutlu bir
adam da hayr igin yasayan ve hayr igleyen bir adam-
dir. Su hélde, mutluluk, diinyada en iyi, en yiiksek
ve en hosa giden ve en asil olan bir seydir. Lakin,
o, diga ait maddi hayrrlanin yardimina muhtag-
tir; diga ait maddi yardimlar olmaksizin insamn
iglerinde alicenablik aramak bostur®. O, en son ve
en yiiksek hayrdir®.

Simdi, Mutluluk, Allah’in bir lutfumudur yok-
sa ogretilebilir bir seymidir?
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Insanin, varliklarin en iistiinii olmasi bakimin-
dan, mutlulugun Allah’in insana bir lutfu oldugu
digiiniilebilir. Lakin, her seyin bu en iyisi nasil
olur da tesadiife birakihr?

Eger, o bir ilim veya ustl ile 6gretilebilir bir
sey ise, kendi varliginda o, her zaman 1lahidur.

Su halde, ahldk¢a bozuk olanlar bir tarafa,
mutluluk, biitiin insanlarca elde edilebilir bir sey-
dir.”” Ve yine, mutlulugun bu suretle tanim her za-
man agiklanan siyaset ilminin gayesi ile de uygun-
luk gosterir. Zira, siyaset ilminin giyesi de Sehir-
ler arasinda bir hayirhilik karakteri meydana getir-
mektir.

Ilkel hayvanlar, faziletli iglemlerde bulunma-
ga muktedir olmadiklan igin mutluluga ermege de
muktedir degildirler. Cocuklar da ogretim ve egi-
tim gérmeden mutlulugu elde edmezler. Zira, mut-
luluk, tam bir fazilet ve kemal iizre bir hayat ister.

Ve vyine, mutlulu§u devranin gidigine, talie
birakmak onun tamamlihi§im kemél ve kararhl-
gm1 yok etmek demektir. Fakat, hi¢ bir insani bir
iy faziletin gerektirdigi bir iglem kadar degismez ve
siirekli degildir. Kisaca, mutluluk, bakaa cevherine
maéliktir. Mutluluk, bir ¢ok beld ve istiraplarla en-
gellenebilir ise de o hig bir zaman arizi ve ciiz’i iyi
veya kotii tdli’den etkilenmez ve yok olmaz.

Mutlulugu faziletli iglemlerle ta’yin ve sinirla-
makla mutlu bir insamin hi¢ bir zaman kederli ve
sefil olmayacagim séylemis oluyoruz. GCiinkii, o,
hi¢ bir zaman ancak bir vasita olan adi igler ve ha-
reketlerle ugragmayacaktir.

Su halde, mutlu insan, zamanin, sebebe da-
yanan bir vakfesinde degil, fakat, biitiin hayat1 bo-
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yunca faaliyeti tam bir faziletle tanzim edilmiy ve
ebedi hayirlarla yeterli derecede desteklenmiy olan
insandir.

Acaba bir adama yagadigi miiddetge mutlu-
dur diyebilirmiyiz?

Bu hususta Solon’un giizel bir Atasézii vardir,
o, der ki: “Her geyin sonuna bakmamiz zorunlu-
dur. Bir kimseye 6lmeden 6nce sudur, budur veya
mutludur demek dogru degildir”, Fakat, mutluluk,
eger bir gesit aktivite ise nasil olur da bir insan ha-
yatta degil de oldiikten sonra mutlu olabilir? Ha-
yaun biitin safhalarindan ve firsatlarmdan muaf
kilinan yani, élen bir insanin oldiikten sonra mutlu
oldugunu kabul etmek te dogru degildir. Bir insam
oldiikten sonra mutludur diye anmak o insamn,
yalmz, mutlulufun mevcut oldufu zaman degil,
fakat, mevcut olmadigi zamanda da mutlu oldu-
guna hiikm etmektir ki bu mutlulufun mevcut ol-
madig1 bir zamanda mutlu olmak gibi bir celigme
gosterir''.

Kisaca, hayr, bir aktivitedir, ahlaki bir haldir
ve Mutlak ve 1zafi diye de baghca ikiye ayrilir.

Ve yine, Mutluluk ta ahlaki bir hal degil bir
aktivitedir ve bizzat istenen bir aktivitedir; ruhun
tam ve miikemmel bir faziletle uygunluk hélinde
oldugu bir aktivitedir; en istiin fazilet aktivitesidir;
yani, mahiyetimizin en iistiin tarafinin aktivitesi-
dir. Bu sebepten de o, bir gesit, spekiilasyon olmak
zorundadir. '

Akhn iyi, giizel ve ilahi seyleri kavramasi ve
kendisinin de ildhi oldugunu kavramasi: tam ve
mikemmel mutluluk igte bunlardir’?. Mutluluk,
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engellenmemis bir aktivite ve mutlak bir haz" ol-
duguna goére demek ki en vyiiksek mutlulugu ve-
ren aku fazileti ve Felsefi miildhazalar, en yiik-
sek hazz1i da verecektir.

Yalmiz Akl’a gére ayarlanmig bir hayattir ki
[14hi Bir Hayattir. Zira, insanin gergek benligi, 11a-
hi kismi, yalmz Aklidir's

Firdbi’de Hayr ve Mutluluk

Farabi’ye gore insanin yaradilmasindaki ga-
yenin husuliine yarayan kuvvetler, melekeler veya
iradi fiiller (Insani Hayirlar)dir; insanmn yaradil-
masindaki giyenin husuliinii engelleyen kuvvetler,
melekeler veya iradi fiiller ise (Insani Serler)dir.
Hayr ve Ser, hep ezeli bir irddeden gelmektedir.

Insana en has hayr, insani akildir. Zira, insan,
ancak, akl ile insandir. Igte, Mantik san’at1 da in-
sana bu en has hayri kazandirmaktir'®,

Mutluluga gelince: Mutluluk, zati igin iste-
nen hayr’dir ve her hangi bir seye ulagmak igin
vasita olarak kullanilamaz. Zira, insanin erigebile-
cegi en son mertebe, mutluluk mertebesidir.

Insanin her hangi bir surette algiladig1 bir seye
meyl etmesi irddeden ibaret olup irddi dedigimiz
sey de ihsas veya tahayyiilden dogan meyildir ki, bu,
hayvanlarda da bulunur. Fakat, bu meyl, diisiiniip
anlamadan geliyorsa ona (Ihtiyar) denir ve ihtiyar
da insanlara hastir. Bu yiiksek ma’kullerin insanda
husul bulmus olmasi1 onun birinci keméalidir ve en
son kemale erigmek yolunda kullanmasi igin insana
adetd bahsedilmigtir. Bu son kemail ise (Mutluluk)
tur.
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Mutlulufa ancak giizel geyleri elde etmekle
erebiliyorsak; giizel seyleri de, ancak, Felsefe san’ats
ile elde edebiliyorsak; bizi mutluluga erdirebilecek
olanin, sidece, Felsefe olmasi zorunludur. Felsefe
de, bizde, sadece, iyi aywrd etme ile hasil olur. lyi
ayird etme de, ancak, dogru algilayan zihin giicii
ile elde ediliyorsa, biitiin bunlardan 6nce bizde zi-
hin giiciiniin bulunmas: gerekir. Zihnin dogru dii-
slinme giici ise, ancak, bizde dogruyu yakinen bi-
lip ona inanma ve egriyi de yakinen bilip ondan
uzaklagma giicii bulundugunda, yani aldanmayan
bir gii¢ bulundugu zaman hasil olur. Iste, bize bu
giicii kazandiran san’ata (Mantik) deriz ve biitiin
san’atlardan 6nce bu san’ati gelistirmek mutlak
zorunludur'®.

Mutluluk, insan nefsinin viicutta geligip agl-
mas1 yolunda maddeye ihtiyag duymayacak bir
kemal mertebesine ulagmasi demektir ve bu da nef-
sin cisimden armmmug seyler ve madde ile karigma-
mi§ cevherler gibi bir hal almasi ve ebediyyen bu
hal iizre kalmas: ile olabilir. Ancak, mutlulugun
mertebesi Fa’al Alkil mertebesinin  agagisindadir.
Nefs, mutluluga, irideye dayanan fiillerle ulagabi-
lir ki bu fiillerin bazilar: fikre ait fiillerdir ve bazi-
lar1 da bedene ait fiillerdir. Lakin, bu fiiller, rastge-
le fiiller degil, baz1 belirli ve smmirh davramyg sekil-
leri olan ve melekelerle elde edilen simirh ve belirli
fiillerdir. Ciinkii, irddeye dayanan fiiller arasinda
mutlulufu engeleyici olanlar da vardir.

Topluca diyecek olursa, mutluluk, her hangi
bir zamanda kendisi ile bagka bir sey elde etmek
igin degil, fakat, zati igin ibtenen hayiwrdir; yoksa,
hi¢ bir zaman istenmez. Mutlulugun o6tesinde in-
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sanin daha biiyiik bir geye ulagabilmesi miimkiin
degildir.

Insanin mutluluga ulagmasina yarayan fiiller,
ancak, giizel -fiillerdir. Bu fiillerin kendilerinden
sddir olduklar1 davranis gekilleri ve melekeler de
faziletlerden bagka degildir’.

Mutluluk mertebesine su iki sey ile varilir: in-
sanlar1 birbirine baglayan birlik ve beraberlik ve
insan1 ait oldugu sinif ve diizene baglayan birlik ve
beraberlik. Fadil gehir insanlarinin her biri bu mak-
satla hareket ederse onun igleri giizel ve iistiin ruhsal
bir form kazanir ve bu yolda devam edildigi siire ora-
ninda da bu ruhsal form da kuvvetlenip iistiin olur,
kuvveti ve fazileti gittikce artar'®,

Mutluluklar ii¢ yonden birbirinden iistiindiir-
ler: Nevi, Nicelik, Nitelik.

Ayni mertebeden olan insanlar, §ldiikten sonra,
ayni mutluluk mertebesine ulagirlar ve bunlardan
her bir birlik, nevi, nicelik ve nitelik bakimindan
kendi benzerine kavusur. Onlarin birlesmeleri ve
birbirlerine kavugmalar1 da cisimlerde oldugu gibi
degildir. Birbirine benzeyen maddeden ayrilmig
nefslerin gogalip birbirlerine kavugmalari, bir ma’
kulun diger bir ma’kule kavugmas: gibi olup bun-
larin her birinin duydugu lezzet te ¢ok giddetli olur.
Her birlik, bir ¢ok kereler hem kendini hem de ken-
dine benzeyeni diigiinmiis oldugundan disiiniilen
seyin biteligi artmis olur. Her gogiip giden birlik
igin hal aynidir.

Bu, yukanida agiklanan hal de Fa’al Akl’a da-
yanan en yiiksek ger¢ek mutluluktur®, En iistiin
Mutlulugun en iistiin derecesi de, Farabi’ye gore,
ancak, Gergek Filozoflara mahsustur®.
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Suna da hemen isaret edelim ki Féarabi, ebedi
mutlulugun ancak bu diinyada oldugunu, Fadil
Medine adh kitabinda koétii ruhlarin 6limden sonra
azapta kalacaklarini, Siyaset’iil-Medine’sinde de ko-
ti ruhlarin yokluga gideceklerini ve yanhz kamil
ruhlarin biki kalacaklarim ileri siirerse de Farabi’-
nin, esasta, ruhun 6lilmden sonra gahsi bir varlk
olarak baki kalmayacag: fikrinde oldugu kuvvetle

soylenebilir.

Ihvinussafi’da Hayr ve Mutluluk

Thvanussafd da filozoflar gibi her seyin bir
hayr icin istendigini, fakat, hayrin, bizzat kendisi
igin istendigini ve Mutlak Hayr’in da Mutluluk
oldugunu ve Mutlulugun da sirf kendisi igin iste-
nip bagka bir sey igin istenmedigini sdylemektedir-
ler. Mutluluk, insamin en yiiksek derecede arzula-
dif1 ve insani ma’nen olusturup gelistiren geydir®'.

Ihvanussafa’ya gére Hayir ve Ser’de yildizlarin
etkisi biiyiiktiir. Tasfiyeye ugramis ruhlar her za-
man hayn kabul edebilirler ve hayirh igler de ancak
bunlardan ¢ikabilir. Madde, her zaman hayn ka-
bul edemez. Ciinkii, madde, noksandir ve ger de
madde aleminde ve orada da ancak nebat ve hay-
vanda goriiliir; fakat, bu da her zaman degildir.

Ser, bizzat kasd olunmug olmayip belki gelip
gecici bir sebepten 6tiiriidiir. Allahiin fiilinden
maksad ise biitiiniin iyiligi, biitiiniin faydasidir ve
bu yoldaki zarar ancak, ciiz’i ve 6zel olabilir ki bu-
nun da varhg: ile yoklugu esittir?.

Mutluluga gelince, mutluluk elde etmek iste-
yenlerin nefslerini terbiye ve ahlaklarim diizeltme-
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leri gerekir. Mutluluk, genellikle, nefsin kemal hali;
sakavet, yani mutsuzluk ta nefsin noksan halidir.

Mutluluk, her seyden once ikiye aymhr: Ige
ait mutluluk ve disa ait mutluluk. Ige ait mutluluk
ta ikiye ayrilir: Bedene ait mutluluk; Nefse ait mut-
luluk. Bedene ait mutluluk, sthhat ve giizellik gibi
seylerdir. Nefse ait mutluluk ta zeka ve iyi huy gibi
seylerdir. Diga ait mutluluk ta ikiye ayrlir: Biri
mal ve miilk zenginligi gibi diinyaya ait seyler, di-
geri de iyi zevce, iyi evlat, iyi arkadag, iyi hoca...
gibi seylerdir ki bunlar arasinda alim ve fadil bir
hoca insamin nefsinin babasidir ve nefs hayatinin
sebebidir. Nasil ki insanin anasi1 ve babasi da onun
maddi cesedinin varligi sebebidir®’.

Ve yine, Mutluluk, Diinyaya ait Mutluluk ve
Ahirete ait Mutluluk diye de ikiye ayrilir: Diinya-
ya ait Mutluluk, her maddi mevcudun en iistiin
halleri ve en tam giyeleri iizre varhgim siirdiirmesi-
dir; Ahirete ait Mutluluk ta, her nefsin, diinyada
da ahirette de en iistiin halleri ve en tam géayeleri
iizre varhgum siirdiirmesidir®.

Mutluluk agisindan insanlar da dérde ayrilir:

1- Diinyada ve ahirette mutlu olanlar.

2- Diinyada da &hirette de mutlu olmayanlar.

3—- Diinyada mutlu olmayip A&hirette mutlu
olanlar.

4— Diinyada mutlu olup ahirette mutlu olma-
yanlar.

Her bir ilim gereflidir. Fakat, en gerefli ilim in-
sanin kendi gergek cevherinin ne oldugunu ve
ona her bir hilinde nasil tasarruf edecegini bilmesi-
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dir. Iste, bu nokta, ilmin 6ziidiir. Insamin gergek
cevheri ise (Nefs)idir ve biitiin ilimleri ve (Vahy)i
kabul eden bu cevherdir. Onun igindir ki Peygam-
rimiz: “Nefsini bilen Rabbini bilir” buyurmustur.

Kisaca, insanlar, ebedi mutluluga ve bakaaya,
ancak, nefslerini terbiye ve ahlaklarimi da diizeltip
temizleme suretiyle ulagabilirler®.
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Konu: IV
(FAZILETLER VE REZILETLER)

Ibn Miskeveyh’e gore dort biiyiik fazilet: Hik-
met (Akil), Iffet (Niamus) Secaat (Cesaret), Adalet
ve bunlarin kargitlar1 olan dért biitiik Rezilet: Ce-
halet, Hirs ve Tama’ veya Namussuzluk, Korkaklik
ve Zuliim- Ibn Miskeveyh’e gore Aristo’da Fazilet
ve Rezilet goriisii.

Aristo’da Birinci ve lkinci dereceden Failetler
ve Reziletler- -Aristo Psikolojisinin ve Ahlakinin
ozeti- -Farabi’de Fazilet ve Rezilet goriigii- Ihva-
nussafa’da Fazilet ve Rezilet goriisii.

Ibn Miskeveyh, Faziletler hakkinda bundan
onceki konularimizda séyle diyordu:

Filozoflar, insan nefsindeki Natik Nefs, Sehvet
Kuvveti ve Gazab kuvveti esasina dayanarak, Fazi-
let’i dérde ayirmuglardir:

1- Hikmet (veya Akil) Fazileti.

o— Iffet (Veya Namus) Fazileti.

3— Sechdat (Veya Cesaret) Fazileti.

4— Adalet Fazileti.

Ibn Miskeveyh’e gore insana hig bir seyle 6giin-
mek yakigmaz, ancak, su dért faziletle 6giinmek
yakigir. Soyunda bu faziletlerle feziletlenmiy baz
kimseler var diye bdébiirlenmek budalaliktir,
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Bu dért faziletin (Rezilet) adi altinda da dort
karpihigr vardir ki onlar da gunlardir:

1~ Cahillik (Akilsizlik, budalalik).

2— Hirs ve Tema’ (veya A¢ Gozlillik, Namus-
suzluk).

3— Korkaklik.
Adaletsizlik (veya Zuliim).

o
|

Her fazilete bagh hesapsiz dereceler bulundugu
gibi her bir rezélete bagl da bir gok dereceler var-
dir. Reziletler, hangi derecelerde olurlarsa olsun-
lar, hepsi Nefs hastaliklarindandir.

Simdi, faziletlerden yine kisaca s6z edelim:

1- Hikmet (veya Akil).

Hikmet, Natik Nefs’in faziletidir ki varlig:
varlik oldugu haysiyeti ile bilir; yaradihgyi, ilahi
igleri, insani igleri bilir. Iglerin ve hareketlerin iyi-
lerini ve kotiilerini ayird eder ve hangisini birak-
mak ve hangisini istemek ve yapmak gerektigini bilir.
Iste, (Hikmet), bu demektir.

2— Iffet (veya Namus).

Iffet, sehvet nefsinin faziletidir. Insanin bu
fazilete malik olmasi, sehvetlerini ve arzularini orta
bir tutumda (mu’tedil) ve kabil edilebilir (megru)
bir surette idare edip gercege uygun olmayan ve
Iffet’e aykiri olan hallerde nefsinin boyundurugu
altina girmemesidir.

3— Secdat (veya Cesiret).

Secaat veya Cesaret, gazab (veya hiddet) nef-
sinin faziletidir ki daima korkung hallerde ve igler-
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de Nauk Kuvvetin yerinde ve giizel muhakemesi
iizerine insanda hakli savunma iginin meydana gel-
mesidir.

4— Adailet.

Adalet, yukarida sayilan ilk ii¢ faziletin insan-
da hep birlikte ve uygunluk ve hormoni igindc
bulunmasindan ibarettir. Hikmet’e, iffet’e, Secaat’a
malik olan Adailet’e de sahib olur. Zuliim de, su
hélde, Hikmetsizlik, Iffetsizlik ve Seciatsizhk, yani
Adaletsizliktir,

Yukarida sayillan bu dért esas faziletin her
birine bagh olaraktan da daha bir ¢ok faziletler
vardir. Mesela: Hikmet faziletinin altinda (zeka,
hatirlama, diigiinme, ¢abuk anlama, zihin safas,
kolay o6grenme...) gibi seyler vardir.

Iffet faziletine bagh olarak ta (kendi kendini
kontrol, hayi, sabr, ¢omertlik, hiiriyyet, kanaat,
vekaar...) gibi seyler vardir.

Secaat veya Cesaret fazilatine bagh olarak ta
(nefsin gerefini koruma, azm, sebat, cesaret, yumu-
saklik, tahammiil...) gibi seyler vardir.

Adalet faziletine bagh olarak ta (sadikat, in-
sanlarla iyi anlagip iyi geginme, iyi dayamgma,
muhabbet, haset etmeme, kétiiliie iyilik etme,
diigmanlik etmeme, biiyiiklere sayg1 ve kiigiiklere
sevgl gosterme...)) gibi seyler vardir.

Adalet, iyilige ve giizellife dayanan biitiin in-
sani hareketlerin ve hususlarin hepsini kaplamak-
tadur.

Bu doért faziletin karsit1 olan dért rezilet te bagh
baglarina seyler olmayip, yukarida isaret edilen
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insani nefs kuvvetlerinin azhgmmmn veya goklugunun,
aginhiginin veya noksanliginin, sonucudurlar ki bu
baglica reziletler de: Cahillik, Ag gozliilik veya
Namussuzluk, Korkaklik ve Zuliim’den ibarettirler.

Ibn Miskeveyh, bu noktada, yukanda da isa-
ret ettifimiz, EbG Osman al-Dimigki adinda bir
bilginin Yunancadan Arapgaya, yaptig1 terciimeler-
den, Aristo ile ilgili, (Nefsin Faziletleri) adim1 verdigi
Kitaba dayanarak ta bu konuda Aristo hakkinda
soyle diyor:

Aristo’ya goére: mutluluk diye de adlanan fazi-
letlerin ilk mertebesi, insanin, irddesini, iginde ya-
sadigimiz bu duyular aleminin ruh ve bedene ait
olan gerekliliklerine gére kullanmaktan ibarettir’
ve tabiatiyle de tam orta derecede (I’tidal Uzre)
kullanmaktan ibarettir’. Bu da, insamn, arzularina
ve sehvetlerine orta (mu’tedil) bir derecede uyma-
sindan ibarettir.

Faziletin ikinci derecesi ise, insanin, iridesini,
ruh ve bedene ait olup fakat, heva, heves ve gehvet-
lerle iligkisi olmayan faziletleri yerine getirmede
kullanmasidir ki igte bu ikinci fazilet mertebesinde,
insanda, insanhk mertebesinin yiikseldigi goriiliir.
Bu sebepten étiiriidiir ki baz1 insanlar bazilarindan
daha faziletli bulunurlar.

Bu ikinci fazilet mertebesini elde etmig olan
insanlar, gitgide, sirf {14hi Fazilete kavusurlar. 114ht
fazilet demekten maksat ta insanlarin, irddelerini
kullanma hususunda ge¢mis ve gelecek hallere degil
de, tersine, iginde bulunduklari zamanin gereklilik-
lerine baglanarak her tiirli giigliiklere ve acilara go-
giis germek ve hig bir zahmetten kagmnmamaktir. Bu
gibi insanlar, nefslerinin hig bir hazzina baglanmazlar
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ve cisme ait olup ta zorunlu olarak muhtag olmadik-
lan geyleri aramazlar. Onlar, daima akla ait hayn
isterler, yani akla ve Ulahiyete ait giizel geylerin
pesinden kosarlar’, Ve yine, hi¢ te kargilik bekle-
meksizin insanlara yardim ederler ve giigleri yeten
her seyi yapmaga cahsirlar.

Bu ikinci fazilet mertebesinde insanlar, kendi gay-
retlerine, isteklerine, caligip didigme hususundaki
faziletlerine, tabii giiglerine ve ilim yolunda dayan-
diklar1 kaynaklarin dogruluk derecclerine gore yiik-
selirler ve en sonda da Mutlak Hayr’a, yani Allah’a
yaklasmiy ve O’nun vyiiksek sifatlariyle sifatlanip
kendilerini siislemiy ve 1lahi isleri yapmaga vyol
bulmus olurlar.

Fazilet mertebelerinin en son ve en yiiksek
gayesi de insana ait iglerin, ildhi iglere benzeme-
sinden bagka degildir. Insanda bu mertebenin el-
de edilmesi onun, Mutlak Hayr’a ulagmasi demek-
tir. Mutlak Hayr’dan maksat ta insanda hésil olan
biitiin hayrlh iglerin, ilahf igler gibi hi¢ bir maksada
ve karsiiga dayanmig olmamasindan ibarettir. Fazi-
letlerden insani nefsin alabilecegi bir kargilik, olsa
olsa, sidece, vicdana ait bir zevkin elde ediimesi-
dir ki o da faziletli hareketlerin, hi¢ giiphesiz, Al-
lah’in rizisina uygun ve yakin olmasindan ibaret-
tir. Iste, bu yiiksek derecede bulunan faziletlerin
hepsi de 1lahi birer Hayr’dir. Insan, bu noktada,
o derece ilerler ki kendisinden sudur eden ilaht iy
ler, artik, kendi irdde ve arzusuna bagl olmayip
ruhunda bir adet, cildlanmig bir meleke haline ge-
lirler ve her an o Yiiksek Ruhtan, o Ilk Mebde’den,
bir bagka arzu ve emele bagh olmaksizin, surf hayr
ve sirf hikmet olarak, zuhur ve sudur ederler. Bu
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hale erigmek igin de tam bir Felsefi Bilgiye ve tam
bir Nefs Terbiyesine sahib olmak sarttir.

Ibn Miskeveyh bu noktada Aristo’nun (Ahlak)
kitabina da igaretle soyle diyor:

Aristo’nun  Ahlak kitabinda bildirdigine gére
de: ahlak ve iyi tabiatin insanda daim olmas: sart-
tir. Aradasirada yapilan her tiirlii iyilikler, insanda
fazilet olarak bir gey ispatlamaz. Zira, bir tek Kir-
langicin  goriinmesi ile havanin i’tidale girdigine
ve havanin bir kag giin iyi gitmesi ile Baharin gel-
digine hiikm olunmaz. Bundan otiirii ger¢cek mut-
lulugu arzulayanlar iyi ahlakin kendilerinde tabiat
halini alms olmasina gabgmalidirlar. Bu gibi insan-
larm, faziletleri, tabii bir gevk ile yapmalar1 ve
onda sabit ve daim olmalan gerekir.

Insanlar gencllikle yoneldikleri ii¢ gesit gayeye
gore ii¢ ¢esit hayat pesinde kogarlar: Zevk, Seref,
Hikmet hayat1 ki iste bu igiinciisii diger ikisinden
¢ok daha miikemmel ve gereflidir.

Surf ma’nevi alemimize ait olan iyi ve yiiksek
igler ve hareketler giiphesiz ki hesapsizdir ve insan
siiphesiz ki faziletleri ile yiikselip kemale erer. Iste
ma’nevi zevkler yolunda Hikmet derecesine malik
olan istiin insan, biitlin insanlar iginde en mutlu
olan, 114hi Mutluluga kavusan insandir.* Giinkii akil
zevki, zati bir zevktir, Hisse ait Lezzetler ise gegi-
cidir,

Eski Filozoflar arasinda bir temsil vardir ki
onlar o temsili daima herkese soyler ve Tapmnak-
larina yazarlardi; o temsil, su idi: “Diinyayr idare
edici bir Melek varmig ve o, insanlara daima soyle
dermis: “Ey insanlar! Diinyada iyi igler, hayirlar
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ve iyi hareketler oldugu gibi gerler, kétii igler ve kotii
harcketler de vardir. Bunlarin arasinda da bir takim
adi hareketler vardir ki onlara hayir da denemez,
ser de denemez. Iste sizler, bu iig seyi araymmz ve
bilniz. Bunlar: giizelce anlayip iyi isler igleiyenler
benim lutfuma kavusup gazabimdan kurtulur; ter-
sine, bunlari anlamayip ta kétii hareketlerle ve
serlerle ugraganlar1 ben de en giddetli 6liimle 6l-
diiriirim. Fakat, bu 6liim, sizin bildiginizi 6lim
sekillerinden bir 6lim gekli degildir; ben, sizi, kisa
veya uzun hayatimz siiresinde sizi 6li gibi her mut-
luluktan yoksun olarak yasatinm ki bu en fena bir
olimdiir”.

Ibn Miskeveyh, burada géyle diyor: Bu misali,
goren, disiinen, bizim yukarida dokundugumuz
seylerin gergeklerini anlar. Bunun igin bilmek ge-
rektir ki halini tasvir ettigimiz mutluluk sahibi olan
kigi, burclariyle durucu ve gezici yildizlariyle do-
niip duran ve biitiin feldketleri onun iizerine
yagdiran ve bagkalar1 iizerine bunlarin tersi olan
seyleri, yani melekleri ve iyilikleri veren Felegin
altinda biitiin hayat1 siiresince kendi bagina gelip
te bagkasinin bagina gelmeyen eziyyetleri ve mesak-

katlari, kavustugu mutlulugu kaybetmemek igin,
tahammiil ve sabr ile ¢eker ve bunlardan otiirii

asla iiziilmez ve kederlenmez. Hatta, Hz. EyyGb’un
cektigi belanin kat kat fazlasia bile tahammil
eder ve o belalar, onu, sahip oldugu mutluluktan
uzaklagtiramaz ve yoksun birakamaz. Bu gibi yiik-
sek zevk sahiplerinin gosterdikleri tahammiiller,
sabirlar onlarin ruhlarindaki yiizsek geciatlar1 so-
nucundan bagka degildir. Ahldk’mn 6vdiigi ve Oner-
digi Secaat, igte, budur. Asil kahramanlik ta insan-
lar1 yenmek degil, kendi nefsini yenmektir.
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Ibn Miskeveyh, bu konuda Aristo’dan daha bir
takim agiklamalar yaptiktan sonra sozii insanin Allah’a
kars1 olan gorevlerine getirerek oyle devam ediyor:

Filozoflarca insanin Allah’a kullugu ii¢ tiir-
lidiir:

1- Beden ile yapilan ibadetler ki bunlar da
(namaz, orug, kutsal yerleri ziyaret ve dua) gibi
seylerdir.

2- Ruha ait olan ibadetler ki bunlar da (Allahn1
bilmek, Allah’t birlemek, Allah hakkinda dogru
inancgta bulunmak ve O’na siikr etmek, ve O’nu
medh ve send etmek ve biitiin Kainatta O’nun
kutsal feyzinin sirayetini giormek) gibi seylerdir.

g- Insanlann birbirleriyle ortaklagma halinde
bulunmalari, yani her tiirli faziletlerle faziletlen-
mek ve her tirli hayatl meselelerde birbirleriyle
yardimlagmak ve birbirlerini korumak gibi Medeni-
lik hali.

Iste, bu iig tiirlii ibadet, her ne kadar burada
sinirh bir surette gosterilmig ise de bu her ii¢ kismin
alinda da daha bir ¢ok gesitler ve kistmlar vardir
ki bunlan saymak miimkiin degildir. Bu bakimdan
her bir insanin da kendi ahlaki hareketlerine gére
Allah indinde, yiiksek veya agagi, dereceleri ve ma-
kamlar1 vardir ve en yiiksek makam da Yakin Er-
bab1 Makamidir ki bu Makam Filosoflar ve Gergek
Alimler mertebesidir.

Ikinci Makam da Muhsinler Makamidir. Bu
da, her hususta, birinci makamdakilere uygun hare-
ket eden ve gimdiye kadar saydifimiz faziletleri
yerine getirenlerin mertebesidir ki bunlarin dere-
celeri de pek yiiksektir.
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Ugiincii Makam, Ebrar Makamidir ki bu ma-
kam, Salihler mertebesidir. Bu makamda olanlar,
Allab’in  Gergek Halifeleri olup bunlar, Ulkeleri
ve Insanlan iyilestirmege caligan fazilet erbabidir.

Dordiincii Makam da Fiizler makamidir ki bu
da Muhabbette Muhlisler mertebesidir ve bu mer-
tebe Ittihad mertebesi ile tamamlanir ki bundan son-
ra insan i¢in Menzil ve Makam vyoktur.

‘Insanlarm bu makam ve mertenelere ulagabilme-
leri igin de kendilerinde dért gesit haslatin bulun-
masi zorunludur:

1— Faziletlere harfs olmak ve onlar1 yerine
getirmekten lezzet duymak.

2- 1lahi? ve Yakini bilgilere malik olmak.

g— Cahillikten, insanhga aykirn1 hallerden ce-
kinmek.

4- Yukanda sayilan bu ii¢ hélde miimkiin
olabildigi kadar yiikselmek.

Iste, bu faziletler ve bu haslatlar yiiziinden
elde edilecek yiiksek makam ve dereceler, insani,
dogrudan dogruya Allah’a kavugturur. Ancak, bu
haslatlar kargisinda, bunlara tamamiyle ters diigen
ve dolaysiyle insani Allah’in 1l1ahi feyzinden yok-
sun birakan bir takim haller de vardir ki onlar da
ozellikle sunlardir:

1— Thanet.

2— Hayasizlik.

g— Insanlar arasinda kogulmug olmak.
4~ Insanlara kin ve diigmanhk beslemek.

Iste, yukarida sayilan bu kétii huy da kim-
lerde varsa onlar da hem insanlar hem de Allah
nazarinda ahlaksizdirlar ve mutsuzdurlar.
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Bunlardan bagka, insanda hayatta mutsuzluga
sebep olan dort kétii huy daha vardir ki onlar da
sunlardar:

1- Tenbellik ve usang ve vaktini faydasiz yere
gecirmek.

2- Kahn kafalihk ve cahillik.

3— Sehvete boyun egmek.

4— Fena isglere durmadan devam etmek.

Istc bunlar da daliletten sayilirlar.

Burada, biz de Aristo’nun, Farabi’nin ve Ih-
vanussafa’nin Fazilet ve Rezilet goriiglérine de yine
kisaca dokunalim.

Aristo’da Birinci ve lkinci dereceden Fazi-
letler ve Reziletler

Aristo, faziletleri agiklamadan énce ruhun has-
salarim ele alarak diyor ki: Ruhun ii¢ hassasi var-
dir:

1- Heyecanlar.

2— Fakiilteler.

3— Ahlaki Haller.

Iste, Fazilet, bu iigten biri olmak zorundadir.
Fakat, Faziletler, Heyecanlar olamazlar, zira:

1- Miikafat veya Miicdzat heyecanlarla degil,
Faziletlerle veya Reziletlerle ilgilidirler.

2- Fazilet, muhakemeye dayanan bir maksat
igerir, fakat, heyecan bunu igermez.

3— Bir kimsenin, heyecanlar1 agisindan hareket
ettigi soylenebilir, fakat, o, faziletleri veya reziletleri
agisindan belirli bir tavr takinmak zorundadir.

Ve yine, Faziletler, Fakiilteler de degildirler;
¢linkii:
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1- Fazilet, 6vme ve yerme konusu olan heye-
can igin soyut bir isti’dat degildir.

2— Fakiilteler, Tabiat’in insana bir lutfudur,
fakat, Faziletler, boyle degildirler.

Su halde, Faziletler ne heyecanlardir ne de
Fakiiltelerdir, Onlar, ancak, Ahldki Hallerdir’. Ve
Faziletler, sadece, ahlaki haller de degildirler; on-
lar, Ozel Ahlaki Hallerdirdler®.

_ Ahlaki Fazilet, dogru, akilli, &henklidir ve
boyle bir Fazilet te Ilahidir.

Ve yine, dogru aklin idaresi altinda bulunan
ahlaki hal de Fazilettir’.

Kisaca, faziletler, haylriar ve keméller demek-
tir. Zira, fazilet, hem ahlaki bir maksadi hem de
ahlaki bir uygulamag: igerir®. Bu diinyada yasayan
insanlara 1azim olan, yalniz, evet yalmz, faziletlerdir.
Diinyanin sonu ne olacak?, onu kimse bilemez. Bize
lazim olan, i¢inde yasadigimiz hayattir. Bu hayatta,
ne kendine ne de bagkalarina zararli olmamak; ve
belki faydali olmak; veya, hig degilse, faydal ol-
maga calgmak; iste, faziletlerin bagq!®...

Aristo, ruhun hassalarim acikladiktan, sonra,
faziletleri, insan ruhundaki ana kuvvetlerin mey-
dana c¢ikip gériiniigii esasina dayandirir ve her gey-
den o6nce (Ruh)u, ikiye boler: \

1— Irrasyonel.
2— Rasyonel.

Su kadar ki ruhun bu iki kistm da gergekten
birbirinden ayn degildir.

Simdi, ruhun, irrasyonel kismi da ikiye ayrilir:
a- Insanin, Hayvanin ve Nebatin ortak olduk-
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lar1 kism (beslenme ve gogalma gibi) ki bu kismin
ahlaki faziletlerle ilgisi yoktur.

b- Akl ile de ortakhk halinde bulunan irras-
yonel kisim ki Heyecanlar, Istek ve Arzular bu ki-
simdandirlar.

Ve yine, ruhun rasyonel kismi da ikiye ayrilir:

a- Ruhun ilm ile ilgili kism ki biz ruhun bu
kismi ile degismez prensipleri ihtiva eden seyleri
miigahede ederiz.

b- Ruhun diisiince ve muhakemeye dayanan
akli kisma ki biz ruhun bu kism ile degisip bagka-
lagan seyleri miisahede ederiz.

Ruhun, irrasyonel kismi, aklin etkisi altindadir
ve Heyecanlar ve arzular, akil ile igtirAk halindedir-
ler. Fakat, heyecanlarin ve arzularin akil ile bu is-
tiraki, algilayic1 ve tasarruf edici olan akla bir sahip
olma, bir hakim olma demek olmayip, tersine, he-
yecanlarin ve arzularin aklin hiikmiinde ve boyun-
durugunda bulunmalarindan ibarettir.

Ruhun bu, irrasyonel ve rasyonel diye ikiye
ayirmmindan 6tiirii de insanda, biri ruhun irrasyonel
kismina ait olan ahlidki ve digeri ruhun rasyonel
kismina ait olan akli, iki gesit faziletten soz edilir'.

Aristo, bu konuda, yine goyle diyor.

Bir fiili ve gergegi belirlemek hususunda ruhta
ii¢ fakiilte vardir:

a- Duyumlar (Ihsaslar).

b- Istihalar.

c- Akil,

Duyumlar, herhangi ahlaki bir fiil meydana
getiremezler.
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Istihalar da bir geyi peslemek veya onu orta-
dan kaldirmak, akilca bir geyi tasdik veya inkéar
kargihgidir. Bundan &tiirii, ahlaki bir fazilet, muha-
kemeye dayanan bir ahlaki maksat halidir ve ah-
laki maksat, muhakemeli bir arzu ve igtihadwr. Bu
durum da, eger ahlaki maksat iyi ve giizelse, aklin
da ve arzu ve istihanin da dogru ve aklin, arzu ve
igtihanin peslemesi gerektigini tasdik ettigi geyin de
dogru olmast zorunlulugunu gésterir.

Akhn, genellikle gorevi, gecegi kavramaktir.
Fakat, ameli aklin gorevi, gercegi dogru bir arzu
ile ve ona uygunluk iginde kavramaktir. Bundan
otiirii ahlaki maksat, bir fiilin meydana gisine
sebeptir ve ahldki maksadin temeli de belirli bir
gayeye yoneltilmis bir istek veya akildir; yahut ta
aklin, arzu tarafindan vasiflandirilmasi; veyahut ta
arzunun akil tarafindan vasiflandinlmasidir.

Gergegin kavranmasi, ruhun ahlaki ve spekii-
latif akil kissmlarimin birlikte kavranmas1 demektir.
Iste, bu asli Fakiiltedir ki insani, gercek insan ya-
par'’.

Kisaca, Aristo’ya gore, her ¢esit ahlaki fiilin
kaynagi, insan ruhundaki rasyonel, yani idrak; ve
irrasyonel, yani Sehvet ve Gazab kuvvetleridir.
Iste, bu ii¢ kuvvet biitiin ahlakin kaynagidir. Zira,
bunlar, iicer halde bulunurlar:

1— Agirihk, yani luzGmundan fazla ziyadelik
(Ifrat).

2— Tam Orta HAl, yani ne luzimundan fazla
agirihk ne de luzimundan fazla noksanhik (I’tidal).

3— Noksanlik, yani luzmundan fazla eksiklik
(Tefrit).
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Aginlik ve noksanhk hem Tam Orta Héle hem
de birbirlerine karyn zit durumdadirlar. Tam Orta
Hpali de, ancak, Tam Akillhlar belirliyebilirler'>.

Bu suretle bu ii¢ kuvve, dokuz ahlaki hal mey-
dana getirir ki bu noktadan, insan ahlaki durumunu
daima kontrola ve dengede tutmaga.muvaffak olur.

Bu dokuz ahlaki hilden Hikmet, Iffet, Cesa-
ret halleri makbuldur. Fakat, bunlarin agir1 yonleri
olan Cerbeze, Delice Cesaret ve Kabasofuluk ile
eksiklik yo6nleri olan Budaklilik, Korkaklik ve Utan-
mazhk halleri ve kotiidiir.

Ruhunmuzun esas faziletleri dérttiir: Hik-
met'®, Iffet, Secaat', Adalet'.

Hikmet veya Akil, ruhumuzun rasyonel kis-
minin faziletidir. Iffet ve Seciat ta ruhumuzun
irrasyonel kisminin, $ehvet ve Gazab kuvvetlerinin
fazfletleridir'. Adalet te bu ii¢ faziletin bir arada
bulunmasindan ibarettir. Hikmet, Iffet ve Secaat
faziletlerine sahip olan insan Adéalet faziletine de
sahiptir demektir. Adalet, tam ve biitiin bir fazilet-
tir, biitiin faziletlerin ozetidir'®. (Adalet’in kanuni
anlam da biisbiitiin ayr1 bir 6zellik tagir). Bu dért ana
fazilet te bir takim daha kiigiik faziletlere ayrilir.

Bu dort biiyiik ana faziletin karigti da dort bii-
yiik rezilettir ki onlar da sunlardir:

1— Cahillik.

2- Hirs ve Tama’ Acgozlillik veya Némus-
suzluk. _

3— Korkaklk.

4~ Zulim.

Bu dért ana rezilet te bir takim daha kiigiik
reziletlere ayrilir®®.
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Simdi bu faziletleri ve reziletleri sirasiyle go-
relim. .

Baglica dért fazilet, yukarida da belirttigimiz
gibi, sunlardir:

Akl veya Hikmet, Iffet, Cesaret ve Adalet.

(Akal veya Hikmet)

Akil veya Hikmet, ruhun rasyonel kismina
aittir. Natik Nefsin faziletidir. Akil, insani siiphe
ve muhakemenin tabii kuvvetleriyle ugragr.

Akil, elestirir; iyiyi ve kétiiyii ayird eder; ted-
bir eder ve emirler verir. Bu sebeple akil ile hikmet
arasinda veya hikmete ait akil arasinda yahut ta
akill: kimselerle hakimler arasinda fark yoktur.

Hikmet, basiret, hadsi akil, hep aklin fakiilte-
leri olup hepsi ayni temayiile sahiptirler ve ruhun
faziletleri olan bu fakiilteler hem sonu gelmeyen
(Nihaf) hakikatlarla hem de ciiz’i hakikatlarla ve
hem de aksiyonlarla mesguldurlar.

Aklin basiret fakiiltesi, 6zellikle, idare eder ve
emirler verir, hikmetin meydana geliini saglar ve
mutluluga hizmet ede-. Ancak, basiretin mutluluga
hizmet edebilmesi igin insanin daima Adil, Serefli
ve lyi Islerle ugragmas: lazimdir ki ziten, iyi bir in-
san, bu seyleri tabii olaraktan yapar. Basiretli bir
adam demek, sidece, faziletli igler yapan bir adam
demek degil, fakat, ayni zamanda, faziletli olabilen
bir adam demektir de.

Hikmet te mutluluga, dogrudan dogruya ol-
Imamaka beraber, dolayisiyle hizmet etmektedir.

Fakat, zekd fakiiltesi olmaksizin basiret mev-
cut olamaz. Zeka, verilmig bir objeye yardimc: ola-
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cak vasitalari o obje ile uygun disiirme ve etkili
kilma fakiiltesidir. Eger obje serefli ise boyle bir
zeka oviilmeZe layiktir. Fakat, eger obje adi ve siiflf
ise béyle bir zeka da hayasizdir, serefsizdir. Iste bu
sebeptendir ki biz, basiretli insanlardan da hayasiz
insanlardan da Zeki insanlar diye s6z edebiliriz.
Basiret, fazilet halini almadan, kemalini clde ede-
mez. Bir insan, iyi olmadikga, basiretli de olamaz.

Bir ¢ok ahlaki vasiflar, faziletler, bir anlamda,
herkeste daha dogustan mevcuttur. Biz daha dogus-
tan adaletli, mu’tedil, cesur...uzdur. Fakat, biz,
faziletten, iyi’den séz ettigimiz zaman bu terimin
6zel anlamini kasd ederiz. Zira, tabii, ahlaki hal-
ler, ¢ocuklarda da ve agag: derekeden hayvanlarda
da vardir. Ancak, onlardaki bu ahlaki haller, siip-
hesiz ki, akil siizgecinden ge¢memis hallerdir. Tabii
fazilet, gozsiiz insana benzer ki onun dogru olabil-
mesi ve dogruyu goérebilmesi igin goze, yani akla
ihtiya¢ vardir. Tabii faziletin aksiyonlari, ancak,
akil ile miikemmel olur, hayr olur. Bir ahlaki hélin
fazilet sayilmas: i¢in, onun, dogru aklin idaresi al-
tinda olmas:1 gerekir ve bu konuda dogru akildan
maksat ta Bairet’e ait akildir ve boyle bir fazilet te
Tlahidir.

Sokrat, biitiin faziletleri akhn formlar1 kabul
etmekle, biitiin ilimleri de aklin kontrolii altina sok-
mugtur.

Kisaca, Ilk Hayr, gergek anlamda, Basiret
olmaksizin miimkiin degildir ve Basiret te ahlak:
fazilet olmadan miimkiin degildir®.

Basiret, esasta, pratik bir fazilettir, bundan
otiiri de sonu gelmeyen hakikatlarla ilgili olmakla
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beraber, o, gencllikle ve ger¢ek anlamda bir kimse-
nin sahsi faydalari agisindan ele almnr.

Basiret’in iistiin gekline (Kiyaset veya Fetinet)
denir ki basiretin bu gekli, ézellikle, Devlet adam-
larinda gériiliir. Fetanet veya Kiyaset, bir gegit,
yerinde, yani dogru denebilecek bir Zan veya Tah-
min’dir. Fakat, Hikmete dayanan bir muhakeme
fetanet ve kiyasetten gok istiindiir. Zira, Hikmete
dayanan bir muhakeme, aklin gerektigi gibi igletil-
mesini ve béyle bir muhakemenin de dogru diisiin-
ceyi saglamasimi zorunlu kilar. Hikmete dayanan
bir muhakeme, konuda, usulde, zamanda uygun-
luk gosterme hususlarinda dogru olan bir muhake-
medir. Boyle bir muhakeme ise, insam1 dogru ola-
rak Mutlak bir sonuca gotiiren Mutlak bir Histir.
Iyi bir muhakeme, insani hayirlar ve serler alamn-
da zihnin dogru rasyonel ve pratik bir halidir.

Hulésa, basiretli bir kimsenin karaktefistigi
akla ve hikmete dayanan bir muhakemede bulun-
maktir*. Basirette, onunla ilgili olan biitiin fazi-
letler, hep birlikte mevcutturlar.

Biz, san’atta, o san’atin Efendilik payesini ger-
¢ekten kazanana, (Hakim veya Dahi) soziinii izafe
ederiz. San’atta Deha’nmin anlami, artik onun iis-
tiinde bir iistiinliik ve miikemmellik olamayacagi-
dir. Fakat, baz1 kimseler vardir ki biz onlan &zel
bir anlamda degil de genel bir anlamda D4hi kabul
ederiz. Bu genel Hikmet veya Deha, alimlerin, en
tam miikemmeliyetlerini elde ettikleri ve ona en
yakin olduklan geydir. Su halde, Hakim bir adam,
hem 11k Prensiplerden istidlallerde bulunmag bile-
cek hem de 1lk Prensiplerin hakikatlarim bilecektir.

Bundan &tiirii, Hikmet, 1lim ile Sezgisel Aklin bi-
resiminden ibarettir,
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Hikmet veya Dehi, en serefli hususlarin konu-
lari, onlarin Ana Ilmi diye tamimlanabilir. Zira,
Kiyaset veya Basiret, bu diinyada insan1 en miikem-
mel varlk olarak kabul etmedik¢e, en miikemmel
bir ilim sayillamaz.

Hikmet veya Dehi kelimesi, her zaman ayni
anlamdadir. Ancak, (Kiyasetli) veya (Basiretli)
kelimesi degigik anlamlar alabilir. Zira, bir insan,
yalmz, kendi ¢ikarlarinin kolesi ise ona: “Basiretli
veya Kiyasetli” denecek, dolayisiyle, onun gikar-
lariin kontrolii de ona havele edilecektir. Su hal-
de, biz, baz1 hayvanlar hakkinda da: “Basiretli veya
Kiyasetli” soziinii kullanabiliriz. Zira, bu hayvan-
larin da bizzat kendi hayati qikarlar1 agisindan bir

on sezi fakiiltesine sahib olduklar1 goriilmektedir.

Agikga goriiliiyor ki (Kiyaset) ile (Deha) ayni
sey degildir. Zira, eger, biz, (Dehi) kelimesinden,
yalnizca bizim sahsi faydalarimuzi saglayan bir
(Deha) anlarsak, o takdirde de bir ¢ok (Dehd) gesit-
lerinden séz etmek gerekecektir.

Kisaca, Dehd veya Hikmet, pek gerefli mahi-
yetleri haiz seyler alaninda ilim ile sezgisel aklin
bir biregimidir. Iste, bu sebeple, insanlar, Anaxa-
goras’a, Tales’e —onlarin kendi sahsi faydalariyle
nr kadar ilgisiz olduklarim gérdiiler de- “Hakim”,
“Dahi” adim verdiler de “Basiretli, Kiyasetli”
adin1 vermediler®.

Hulasa, Tam ve Dogru Orta, her hususta ve
konuda dogru diigiinmegi emreder; veya Tam ve
Dogru diigiinen bir Aklin karari, Tam ve Dogru
Orta’dir ve ancak bu anlamdadir ki (Akil) bir fazi-
lettir.
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Fakat, eger akil, yalmz sahsi fayda pesinde
kosar ve hatta bu ugur da herkesi hayretler icinde
birakacak tertipler ve diizenler iycad ederse, akil,
bu agir1 kétii hali ile kotiiye yonelik bir Basiret veya
Kiyaset veya kétiiye yonelik bir Deh4 olur ki buna,
genel dilde (Cerbeze) denir ki bu da bir rezilettir. Ve
yine, akil, eger Tam Dogru Orta kudretinden yok-
sunsa, yani dogru diigiincede bulunamazsa, ona da
Ahmaklik veya Cahillik denir ki bu da bir rezilet-
tir. Su héilde, Tam ve Dogru diisiinen bir akln,
agin derecede kotii seyleri diigiinebilmesi veya Tam
Dogruyu diisiinmekten yoksun bulunmasi aklin iki
reziletidir”®. Ahmaklik, cahillik, ihtiyari olmayan
fiillere sebeptir* ve bir ihmale veya kétiilii§e sebep
oldugunda da bizatihi miicdzit konusudur®.

Ihtiraslarin sebebi cehalettir®.

(Iffet)

Ikinci biiyiik fazilet Iffet ise, ruhun irrasyonel
kismina ait olup bedene ait gehvetlere, arzulara ve
heyecanlara mélik olmada ve onlar1 idare etmede
aklin hiikmiinde ve boyundurugunda bulunmakla
Tam ve Dogru bir Orta Hal’dir; muhakemeli bir
arzu ve igtihadir ve bu da bir fazilettir.

Iffet’in agir1 derecesi, luzumsuz fazla utangag-
Iik; Iffet’in noksan derecesi ise (Utanmazlik)tir ki
bu her iki hal de rezilettir?.

Iffet, sehvet kuvvetinin, aklin hakimiyyeti al-
tindaki Tam Orta Halidir. Iffet’in agir1 derecesi,
yukarida belirttigimiz giti, luzumsuz fazla utangang-
lik ve noksan derecesi de utanmazlik oldugu gibi,
Sehvet kuvvetinin agir1 derecesi de, insanin, bedeni
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arzulara ve Sehvetlere kendisini tamamiyle kaptir-
mas1 ve ahldka aykiri her tiirlii sefAhatta ve cinsi
iligkilerde bulunmasi; ve bu kuvvetin noksan dere-
cesi de, insanin, bedeni arzular ve igtihalar karsisin-
da tamamiyle hareketsiz ve 6lii kalmasidir ki bu
hal bedeni arzu ve istihalarin, en sonunda, biisbii-
tiin soniip gitmesine ve bu gchvet kuvvetinin viicut-
ta kuruyup viicudun yok olmasina sebep olur ki bu
her iki hal de birer rezilettir.

(Secdat veya Cesiret)

Secaat veya Cesaret te ruhun irrasyonel kis-
mina ait olup (Nefs)e giivenme ile korkakhk his-
lerinin Tam Ortasidir ve bir fazilettir.

Cesur bir insan, gergekten korkulacak seyler-
den, gergekten korkulacak surette, gercketen kor-
lacak zamanda korkan ve daima rasyonel bir ruh
tasiyan ve kendinden emin, daima sogukkanl, dai-
ma nikbin olan basiretli bir insandir. Gergekten
cesur bir insan igin, cesaret, asalettir, gereftir. Seref
ve Asalet, cesaret faziletinin gayesidir.

Vukuu zorunlu ve giderilmesi miimkiin olma-
yan hallerde, korku, dogru degildir. Vukuu ve sa-
kinilmasi miimkiin olan tehlikelerden de korkul-
maz. Zira, miimkiin, vuku’dan ©nce, evhamdan
ibarettir; evhamdan ise akilli korkmaz®.

Asint korkusuzlugun adi yoktur. Fakat, korkulu
seylerle yiizyiize gelmekte nefse giivenmenin fazla-
laligina da budalaca cesaret, delice cesaret denir.
Delice cesaret, gercek olmayan cesaret olmakla,
bir gesit sahte cesarettir. Bir ¢ok delice cesaret gos-
teren adamlar, gergekten ve yiirekten, korkak kim-
selerdir.
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Nefse giivenmenin noksanligi veya korkakl-
gin fazlast da yiireksizliktir, algakhiktir ki bu da kor-
kulmayacak geylerden, korkulmayacak sekilde ve
korkulmayacak bir zamanda korkmak demektir®.
Her seyden korkan adamlar, daima kederli ve iimit-
sizdirler, bedbindirler, hareketsizdirler™. Iste, béyle
pek korkak ve algak insanlardir ki fikaralik gibi,
agk gibi veya her hangi 1ztirapli haller kargisinda
intihar ederler ve bu hallerden ancak bu suretle kur-
tulmak isterler®!.

Bir de bir fend hali, bir kétii olayi, hakikatta
mevcut degil iken, sadece, zihnen tasavvurdan
otiirii, (ve mesela, aceba bir zelzele olurmu? bir
firina gikarmi? gibi diigiincelerden otiirii) bir korku
vardir ki boyle hayali korkulara kapilanlara da
Deli denir®.

Korkulacak seylerden pek fazla veya pek az
korkmak yahut ta aslinda korkulmayacak seylerden
korkmakligin sebebi de neden korkulacagim, nasi
korkulacagini ve ne zaman korkulacagim akil ile
dogru olarak belirleyememektir. Biitiin bunlari,
akil ile belirlemek te insanin nefsine giiven verir®.

Fakat, asil ve serefli bir insanin daima kork-
mas1 gereken bir sey vardir ki o da: Zillet ve Algak-
hik’tir.

Kisaca, Cesaret, Tam orta bir haldir ve bir
fazilettir. Cesaretin agmst delice ceséret; noksan-
Iig1 da korkaklik ve algakliktir ki bu iki hal de birer
rezilettir.

Siiphesiz, korkularin en biiyiigii de Olim kor-
kusudur.

Aristo, Ceséaret’i bege ayrir:
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1— Siyasal cesaret.

2— Ozel seyleri deneme cesareti.

3— Thtirash ruhun ceséreti.

4- Kanli mizag¢h kimselerin mizaglarindan otii-
rii olan cesaretleri

5— Cahillikten 6tiirii olan cesaret.

Aristo, bu cesaret, gekillerinden Tam ve Dogru
Ceséaret’e en yakin olarak ta Siyasal Cesiret’i gos-
terir®,

(Adilet)

Adalet, pek genel ve yaygin anlam ile, insan-
lari, 4dil olam yapmaga giicli kilan ve insanlar
niyyette ve aksiyonda Adil kilan ahlaki bir haldir.
Adaletsizlik te bu dedigimiz halin tersidir®.

Adalet ve adaletsizlik kelimleri bir ¢ok anlam-
larda kullanilmakla beraber bu gegit anlamlar bir-
birleriyle sikica iligkidedirler ve bu yiizden de kari-
sikhiga da elveriglidirler®,

Adalet, agir1 ve 1ztirab verici adaletsizlik ile az
adaletsizlik arasinda Tam Orta bir haldir; i’tidal-
dir?.

Adalet, Tam Orta bir haldir, fakat, diger fazi-
letlerdeki anlamda bir Tam Orta degildir. Adalet,
daha ziyade, Orta olmag: giye edinir. Nasil ki ada-
letsizlik te, eksiklik olmaktan ziyade, Agir1 olmagi
gaye edinir.

Adalet ile Fazilet te aynidir. Fakat, aralarinda,
yine de fark vardir ki o fark ta sjudur: Eger ahlaki
bir hal bagkalarina Izafi olarak bakarsa, o, (Ada-
let)tir; eger, ahlaki bir hil bagkalarina Mutlak
olarak bakarsa, o, (Fazilet)tir®.
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Adalet, tam ve biitiin bir Fazilettir, en iistiin
Fazilettir.

Faziletlerden yalmz Adalet’tir ki bagkalarina
da hayirudir. Zira, bagkalar: ile iligkiyi igerir. In-
sanlarin en iyisi hem kendi 6z hayatinda hem de
komgsular1 ve dostlar1 ile olan iligkilerinde faziletli
davranan insandir. Insanlarin en kétisi de hem
kendi 6z hayatinda hem de Cemiyyet hayatinda
reziletli davranan insandir.

Bu anlamda Adailet, tam ve biitiin bir fazilet
oldugu gibi Adalet’in zidd1 olan Adaletsizlik te tam
ve biitiin bir kétiliktir®.

Adailet, hem biitiin bir fazilettir hem de parga
fazilettir. Adaletsizlik te hem biitiin bir rezilettir hem
dé parga rezilettir. Genis anlamda Adalet, biitiin.
faziletlifiillerle ilgilidir; genig anlamda Adaletsizlik te
biitiin rezilctli fiillerle ilgilidir. Dar anlamda Adalet
ve Adaletsizlik te sihhat, seref, zenginlik gibi talie
ait hayrrlarla ilgilidir.

Iki gesit parga adalettsizlik vardir: bunlardan
biri sddece biitiin adiletsizlik alanmi iginde séz ko-
nusu olan parga adiletsizliktir; digeri ise sirf kotii
niyyet ve maksada dayanan parga adaletsizliktir
ki bu bir Gazab’r, Gadir’dir. Gazab, Gadir ise
adilet dist biitiin aksiyonlarin veya ciiriimlerin en
kotiisiidiir; hi¢ bir haksiz iy onunla kiyaslanamaz®.

Biitiin olarak Adalet ve Adaletsizlik, kanun
tarafindan belirlenirler; onlar, kanuni tasdikler ala-
m ile beraberce mevcutturlar.

Parca adalet te iki gekilde bulunur:

1— Tevzii adalet.

2— Ozeliglemlerde hatanin dogrultulmas: adaleti.
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Tevzii adalet, cemiyyet fertleri arasinda sih-
hat, geref, zenginlik gibi seylerin dagitimi hususun-
daki adalettir ki bunda, vatandaglardan her biri,
diger bir vatandaga nazaran egit veya esit olmayan
bir hisseye sahiptir. Bu gesit adilet, insanlar arasin-
da liyakat ve Tabiat tarafindan bahs edilen hayir-
lar agisindan hiikm edilmis bir nisbettir ve insan-
larla nicelikler arasinda s6z konusudur.

Ozel iglemlere ait Dogrultucu Adalet te tekrar
ikiye ayrilir:

1- Thtiyari islemler.
2— Thiyari olmayan iglemler.

Ihtiyari olmayan iglemler: hirsizlik, sirlar agiga
vurmak, her cesit rezillikte bulunmak, yalan yere
sahitlik etmek veya insan oldiirmek, insana saldir-
mak ve irzina ge¢mek, insana iftira etmek yahut ta
bir geyi bozup yok etmek veya sakatlamak gibi is-
lemlerdir.

Ihtiyari iglemler de: Algveriy yapmak, faiz
ile veya faizsiz 6diing para vermek, giivencede bu-
lunmak, para biriktirmek, bir geyi kiraya vermek
gibi seylerdir ki insanlar bu gibi iglerde hiir irade-
leri ile hareket ederler.

Hatay: Dogrultucu Adalet, genellikle, kazang
ile kayb arasindaki Orta Durumdur. Bu dogrult-
mada bir tarafin kazana diger tarafin kaybina
esittir ve bizzat gahislar egit olarak muamele gériir-
ler. Kazang ve kayb terimleri de ihtiyari olarak
yapilan miibadeleye aittirler*'.

Bazi insanlarda, misli ile kargjihkta bulunma-
nin Mutlak, Adalet oldugunu iddia ederler ki bu
iddia Fisogor’cularin doktrinidir. Fisagor, adaleti,
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bir kimsenin komgusuna misli ile kargihk vermesi-
dir, diye tammlamgtir. Ancak, misli ile kargihk
vermek ne Tevzii Adilete ne de Dogrultucu Adalete
uygundur.

Cemiyyette miibadelenin dayandig: adalettir
ki misli ile karspihk verme gegidinden bir adalettir ve
bir vahdet bagidir. Fakat, bu bag, nisbi bir bagdir
ve egit bir misli ile karsihk vermeden uzaktir. Zira,
Deglct’i vahdet hilinde tutan sey nisbi miikéfat-
tir™,

Burada yine parca adaletsizlie kisaca doku-
narak diyelim ki parca adaletsizlik, kotii olana, hos
olmayana egittir. Bu takdirde Orta Durum da iyi
ve hos veya esitlik olagaktir ki bu da en asag iki
insam ve iki geyi igerir.

Su halde, adalet, Tam ve Dogru Orta’dir, gii-
zel olandir veya csitliktir ve iz&fidir. Bu anlamda
da adalet, bir cesit miivazenedir, bir nisbet esitligi-
dir”, Cemiyyet agisindan bu nisbet goyledir: Ce-
miyyet, miibadeleyi igerir; miibadele de egya ara-
sinda esitligi icerir; esitlik te tenasiibii igerir; te-
nasiib te Para’yr igerir*.

Bir kimsenin adéletsizlik yapmasi o kimsenin
zorunlu olarak adaletsiz olmasim1 gerektirmez. Ada-
letsiz olmak, adéaletsiz bir iy yapmak demek degil,
fakat, adaletsizligin ahlaki haletine malik olmak
demektir.

Adaletsiz bir iglem de adéaletli bir iglem de,
genellikle, irddeye dayamir®. Fakat, bazi insanlar
da vardir ki ihtiyarlar1 diginda da adil hareket eder-
lers.

Usaklarin, Efendilerin, babalarin ve g¢ocuk-
larin, kari ve kocamin adéleti hep bagka bagkadir.
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Siyast adalet te biisbiitiin bagkadir. Siyasi ada-
let, kismen tabii, kismen de i’tibarf dir; Dint ibadet-
ler de bunda dahildir.

Siyasi Adalet, insanlarin iligkilerinin kanuni
olarak eksik oldugu yerde séz konusudur?.

Her bir adélet kaidesi veya kanun tiimel veya
ozel iligki icinde sahsi faaliyetlere dayamur.

Biitiin adaletler degisebilir olmakla beraber,
bu diinyada, Tabii bir Adaletten de soz edilebilir.

Insanlar, cemiyyet halindeki hayatlarinda bir-
birlerini, &6zellikle, ii¢ yol ile incitirler:

1— Bilgisizlikten 6tiirii yapilan bir fiil ile ki bu-
na (Hati) denir. Hatd’nin sebebi, insanin kendin-
dedir.

2— Kaza escri olarak yapilan bir incitme ki
bunun sebei insamin digindadir.

3- Adaletsiz bir incitme ki bu, insanin, bilerek
yaptig1, fakat, diiigiinmeden yaptig1 bir fiildir ki béyle
bir fiil, &zellikle hiddet eseridir.

Eger kotii bir fiil muhakemeli bir maksadin
eseri ise o takdirde o igi yapan adaletsizdir ve fasit-
tir. Bilinmeden yapilan fiillerde insanin ihyitar1 séz
konusu degildir ki bu fiiller de ya afv olunur gesit-
tendir veya degildir. Tabii ve insani olmayan fiil-
ler, afv olunmazlar®,

Fiillerde ahladki bir maksat tagimak insaftir,
hakkaniyettir. Hakkaniyet te insanlarla nicelikler
arasinda degil, fakat, nisbi iligkiler hususunda séz
konusudur. Insaf veya hakkaniyet ile adalet, ne
mutlak olarak birbirinin ayni ne de genel olarak
birbirinin gayndirlar. Adalet ile insaf veya hakka-
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niyetin her ikisi de iyi ise de insaf veya hakkaniyet
adéletten daha iyidir.

Insafli veya hakka saygli bir kimse, adiletli
bir kimsedir. Fakat, o, kanun 6niinde adiletli bir
kimse degil, vicdan1 huzurunda adaletli bir kimse-
dir. Insaf, megru’ adaletten dogan hatay: bir nevi’
dogrultmaktir; insaf veya hakkaniyet, genel olarak,
kanunun diizeltilmesidir. Zira, her sey, kanun ile
tammmlanamaz ve tesbit edilemez. Iste, hakkaniyet
te bu gibi hususlara uygulanir.

Insaf veya hakkaniyet te, ozellikle, bizim kom-
sularimizla ve dostlarimizla olan iligkilerimizde iyi
ve hayr olan her seyin karakteristigidir®.

Adil bir kimse memleketin kanunlarina boyun
egen ve her hangi bir seyde kendi hissesinden fazla-
sim almayan, daima hakh olan, daima &dil olan
kimsedir. Adéletsiz kimse de her hangi bir geyde
kendi hissesinden pek fazlasini alan, yani haksiz
olan, memleketin kanunlarina boyun egmeyen ve
daima haksizlik eden kimsedir. Adil olmayan kim-
se, mutlak anlamda, iyi olan seylerden daima his-
sesinden fazlasim alan, fakat, mutlak anlamda, kotii
olan seylerden de hissesinden ¢ok daha azimi alan
kimsedir®. _

Adil bir insan insana haz veren biitiin iyi ve
giizel geyleri kendisi ile komgular1 ve dostlar1 arasin-
da egit surette paylagsan ve adileti tam bir muhake-
me ile ortaya koyan insandir®.

Insan ruhunun rasyonel ve irrasyonel olarak
ikiye ayrimasi bakimndan bir insanin kendi ken-
disine adéletsizce hareket edebilecegi de iddia edi-
lebilir. Zira, ruhun bu iki kismm, kendi meyillerine
zit olan bazi seylere zarar verebilirler®™.
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Kisaca, Adéilet, cemiyyette zorunludur. Ciin-
kii, Adalet, asli olarak insanidir; ve ¢iinkii Adalet,
insanlarin insan olarak karsilikh iligkilerini etkiler
ve diizenler®.

Tekrar edelim ki akilhlik veya Hikmet, Iffet,
Cesaret ve bunlarin hepsinin toplam ve biitiini
mahiyetinde olan Adalet begenilen ve &viiliip
istenen baghca iyi faziletler ve ahliklardir. Akilhlhk
veya Hikmetin fazlasi olan Cerbeze veya Kagkhk
ile noksam olan Cahillik; Iffetin fazlasi olan Fazla
Utangagllk, yani Kabasofuluk ile noksam olan
Utanmazlik ve Namussuzluk; Cesaretin fazlasi olan
Delice Cesaret ile noksami1 olan Korkakhk ve bun-
larin da hepsinin toplam:i olan Adaletsizlik yani
Zuliim de begenilmeyen ve daima yerilen reziletler
ve ahlaksizhiklardir.

Yukarida agikladigimiz doért biiyiik birinci de-
receden faziletten ayrica ikinci dereceden iig biiyiik
fazilet daha vardir ki onlarda: (Dostluk “veya Sa-
dakat”’), (Dogruluk “veya Gergekgilik”), ve (Niik-
tedanhk ve Zariflik)tir, )

Simdi bunlan kisaca gorelim.

(Dostluk veya Saddkat)

Giivence ile hatirsayarlik arasinda bir orta du-
rum vardir ki bunun adi yoktur; fakat, bu durum,
genellikle (Dostluk)a benzer. Ancak, bu sekil dost-
luk, sirf bir karakter igi olup heyecan ve etkiden
yoksundur ve bunlardan étiirii de gergek dostluktan
ayrilir. Bu orta durumda bulunan bir kimse hem
tamdiklarina hem de tanimadiklarina ayni mua-
meleyi yapar; herkese samimf davramr; daima
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tath bulunur; herkesi acidan kurtarmak ve herkese
haz vermek ister ve biitiin bunlar1 daima asil bir
gekilde yapar. Bu cesit dostluk, genellikle, hayat
acisindan 6nemlidir ve bir gegit letifettir.

Bir kimse, bir ard maksat olmaksizin insanlara
sidece haz vermek dilerse, o kimse Hatirsayar bir
kimsedir. Fakat, bir kimse bu haz vermede g¢ok
ileri gider, bizim her yaptifimz1 6ver, bize hi¢ bir
zaman karsi gelmez ve bu suretle her zaman goén-
liimiizii alma yoluna giderse o kimse Zelil bir kim-
sedir. Bir kimse de daima bize kars1 koyar ve daima
letifet ve tathihktan uzaklagirsa o kimse de Kavgaci
ve Aksi bir kimsedir. Su var ki bu Aksi insanlarin
¢ogu, insanda bir aciya sebeb olacaklari fikrini uyan-
dirmazlar ve bu yiizden de bu gibi insanlar Emin
Insanlar sayilirlar.

Suna 6nemle igaret edilmelidir ki yiiksek ruhlu
ve kiiltiirlii insanlarla 4di ruhlu ve kiiltiirsiiz insanlar
ve birbirlerini iyi taniyan insanlarla birbirlerini iyi
tammmayan insanlar ayni ruh héleti iginde birbir-
leriyle dost olamazlar®.

(Dogruluk veya Gergekgilik)

Kibirlilik ve Bébiirlenme ile Alay, Istihza veya
Nefsi Algaltma arasindaki tam orta halinin de adi
yoktur. Fakat, bu orta durum bir gesit Dogruluk
veya Gergekgilik’tir. Gergekgilikten uzaklagip mii-
balagaya kagilirsa bundan dogacak hal (Ikiyiizlii-
lik) veya (Kibirlilik, Bobiirlenme) olur. Gergekgi-
likten nefs algalmasina dogru inilirse o zaman da
o (Alay) olur ve bu algalma eger ufak seylere uy-
gulanirsa o na da ($arlatanlik) denir.
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Kibirlilik ve Bobiirlenme, Alaydan ¢ok daha
fazla, Gergekgiligin ziddidur.

Simdi, gercek konusunda orta yol Gergckgiiik-
tir ve bu orta yolu tutan adama da Gergek¢i Adam
denir.

Bir insan soziinde ve yagayiginda dogru ahlaki
bir hale sahip ise o insan Gergekgi bir insandir ve
béyle bir insan faziletli bir insandir. B6yle bir insan
da her seyden ¢nce yalan soylemekten, birzat ya-
lancihgin  kétii olmasindan 6tiirii, kacinacaktir,

Bir kimse de bir ard diigiince olmaksizin her-
kesin mu’teber sayip istiyak duydugu seylere sahip
oldugunu iddia etmekten ve gururlanmaktan hog-
lanan ve fakat, aslinda, bu geylere sahip olmayan
veya pek az sahip olan bir kimse ise ona (Ikiyiizlii)
denir. Bu gibi kimseler yalanct ve adi kimselerdir
ve bunlar sidece nam yapmak isteyen kimselerdir.
Bunlar, hilekidr insanlardan ziyade budala insan-
lardir.

Ikiyiizli insanin bu iddiass ve gururu eger
kendisinin bir §an ve Seref objesine sahib oldugu
diigiincesinden ileri gelirse, o, gururlu ve kibirli
insan gibi, pek fazla ayiplanmaga layik degildir.
Fakat, onun boyle bir tavir takinmasinin sebebi,
fazla paraya veya para kazanma vasitalarina sahib
olmasi ise onun bu davrang, gergekten, ayiplanmaga
layiktir.

(Gururlanma ve Kibirlenme) denen bir hal
daha vardir ki bu, ozel bir fakiiltenin degil, fakat,
6zel ahlaki bir maksadin sonucudur ve magrur bir
adam, béyle bir ahldki maksad giiden bir adam-
dur.
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Eger, gururlu ve kibirli kimselerin objesi $an
ve Sohret ise o takdirde onlar, éviilmege layik hu-
suslara sahip olduklarimi iddia edecekler; fakat, eger
onlarim objesi kazang ise o takdirde de onlar komgu-
larma faydali olacak hususlara sahip olduklarm
iddia edeceklerdir ki onlarin bu gibi geylere malik
olduklar: hig bir zaman 1spat edilemeyecek seyler-
dendir; mesela, Peygamberlikte Kehanet, doktor-
lukta Mehéret iddias1 gibi. -

Alay ve Istihza’ya gelince, bu da bir insamn
.sahib oldugu seylerin herkesten gizlenmesini amag-
lar. Alaya kimseler, ozellikle, kibirli ve gururlu
kimselerin veya ikiyiizlillerin iddia ettikleri gibi
herkesin diinyanin igtiyak duyduklar1 hususlarma
mélik olduklarini iddiadan gekinirler, pek algak
goniillii davranirlar ve pek zarif bir karakter gos-
terirler. Zira, onlarin objesi kazang olmadig1 gibi
alayiy ve debdebeden de kaginmakur.

Alay, bir gergegin ortaya konmasina vasita kili-
mp, Sokrat tarafindan bir Metod olarak kullaml-
mugtir.

Bazan alay, gurur gibi gériiniir. Zira, miiba-
lagal bir eksiklik, fazlalk gibi, gururun bir geklidir.
Fakat, Alay’s tam orta hilde kullananlar ve ¢ok
agikdr ve acik olmayan vesileler iizerine kullanan-
lar, zarif bir goriiniiy gosterirler.

Bir ard diigiince olmaksizin da olmakla da hem
Gururlu hem Alayci olmak miimkiindiir. Fakat,
bir ard diigiince olmaksizin, herkes kendi karakte-
rine goére konusur, hareket eder ve vyagsar.

Onemsiz ve adi seylere malik olmalariyle &gii-
nen bazi kimseler de vardir ki bunlara da (Sarla-
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tan) denir ki bunlarin kazanglari halktan hakaret
gormekten bagka bir sey degildir.

Simdi, Ikiyiizlilik veya Gurur ve Kibir ile
Alay arasinda orta durumda bulunan bir kimse
sozlerinde ve hareketlerinde agik ve diiriist olan
kimsedir, Gergek¢i kimsedir. Boyle bir kimse,
ancak, sahib oldugu seylerden ve meziyyetlerden
soz eder ve ne miibalagaya kagar ne de hakikat
gizler.

Gergekgilik, 6viilmege deger ve sereflidir. Ya-
lancilik, samimiyetsizlik ise Adiliktir ve yerilmege
layiktir. Sahtekar ve yalanci insanlar, ve ozellikle,
kibirli ve gururlu olanlar, yerilmege pek miiste-
haktirlars,

(Niiktedanhik ve Zariflik)

Niiktedanhk ve Zariflik, pek siki bir ahbaplk
esnasinda veya bir eglencede, letifet agisindan,
Tam bir Ortadir. Bu orta yolu gérebilen ve tutabi-
len adam da (Niiktedan ve Zarif) bir adamdir. Bu
halin fazlasi (Maskaralik, Komiklik)tir ve bu hale
diijen adama da Maskara veya Komik adam denir.
Zarifligin ve Niiktenin azlig1 da (Kabalik ve Hoy-
rathk)tir ve Zariflik ve Niikteden yoksun bir adam
da Kaba ve Hoyrat bir adamdur.

Zariflik ve Niiktedanligin karakteristigi de Fe-
tanet’tir, Meharet’tir. Fatin ve MaAhir bir insan
serefli bir centilmene yakigacak gekilde bir dil kul-
lanir ve ancak bu sekildeki bir konugmay: dinler.
Ancak, bir centilmenin gakasi, bir usagin, bir adi
adamin sakasindan tamamiyle bagkadir. Ve yine,
kiiltiirli. bir adamun gakas1 da cahil bir adamin §a-
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kasindan biisbiitiin bagkadir. Ve biitiin bu hallerde
centilmen bir adamin jestleri de kaba ve adi adam-
larin jestlerinden tamamiyle ayndir.

Maskara ve Komik insanlara gelince, bunlar,
kendi mizaglarina ait hissin kélesidirler. Bunlar,
maskarahk ugrunda ne kendilerinin ne de bagka-
lariin haysiyetlerini korurlar. Bunlar, ancak, adi
ve miistehcen bir dil kullanmakla kahkaha yarata-
bilirler, bagka tiirlii degil!

Kaba ve Hoyrat bir insan da bu gibi sosyal
iligkiler agisindan, faydasiz bir insandir. Zira, boyle
bir insan hig¢ bir geye yardimci olamaz ve her gey-
den giicenir.

Zariflik ve Niiktedanlik, Fetinet ve Mehéret,
Maskaralik ile Kabalik arasinda Tam Orta bir
karakterdir ve bu karakter de halis bir Centilmene
yakigan bir karakterdir. Halis bir Centilmen, hare-
ketlerinde ve konugmalarinda daima neziket ve
zarifet iizredir ve ozellikle bir gesit hakaret méhi-
yetinde olan Alay ve Istihza, Centilmen bir insan-
dan tamamiyle uzaktir,

Kisaca, latiflik ve gaka, yani niikte ve zariflik,
hayatin birbirinden ayrilmaz iki elemamdir ve yu-
karida agikladigimiz gibi, ziten, hayyatta esash
iic orta hal vardir.

1- Dostluk (Sadéikat).
2—- Dogruluk (Gergekgilik).
3- Zariflik ve Niiktedanlik.

Bu iig esas orta halin, insanlarin sosyal hayat-
larinda, onlarin soyledikleri ve yaptiklari ile pek
siki iligkisi vardir. Zira, bunlardan Dogruluk, (Ha-
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kikat) ile ilgilidir; Dostluk ve Zariflik te (Haz) ile
ilgilidir. Su kadar ki Zarifligin alani, eglence; Dost-
lugun alam da, genellikle, hayat iligkileridir®.

Simdi, bu ikinci dereceden biiyiik faziletlere
bagl baz kiiciik faziletler de vardir ki onlarin bel-
libaghlar1 da sunlardir:

(Comertlik)

Comertlik, bir mikdar para vermek demektir.
Daha dogrusu, bir mikdar para vermekten ziyade,
para verme ahlaki hailinden ibarettir®.

Comertligin fazlasi israf, az1 da tama’karhktir®®.

Comert bir adam, parayi, faydali yerlere sarf
etmek igin sever; yoksa, parayi, sddece, paranin
hatir1 igin sevmez®.

Servet kaynaklari mesru olmayan kimselere
cémert denemez®.

Miisrif bir insan, daima, kendini diigiiniir ve
sonunda, sefih bir. insan olur., Tama’karlik, insan
igin, israftan ¢ok ,daha tabii bir seydir ve pek ¢ok
gesitleri vardir, )

Miisriflik, yani bog yere para harcamak, tedavi
edilebilir, fakat, tama’karlik, tedivi kabul etmez.
Bundan &tiirii tama’karhik, miisriflikten c¢ok daha
kétiidiir ve tema’kdr bir insan miisrif bir insandan
¢ok daha beterdir®.

Gergek comert bir insan, gerektigi anda, gere-
ken kimseye, gerektigi kadar, kendi helal kazancin-
dan ve goniilden isteyerek veren insandir; fakat,
asla, alan insan degildir. Zira%:

1— Fazilet, almaktan ziyade vermektedir.

120



2— Siikran, almamaktan ziyade vermenin bir
miikafatidir.

3— Vermek, comertligin; almamak, daha ziya-
de, adaletin aldmetidir.

Kisaca, Fazilet’in her gesidinden ve .geklinden,
Comertlik, en sevgili olamdir®.

(Ihtisim ve Azamet)

Ihtiggm ve Azamet (veya Sehimet, Kerem),
biiyiik capta para bahg etmektir. Bunun da fazlas,
adilik ve bayagilik; az1 da Hasislik ve Cimriliktir®,

ThtisgAm ve Azamet, biiyiikk ¢apta ve yerinde
bir i yapmanin Seref ve Asaletidir. Seref ve Asélet
ise biitiin faziletlerin karakteristigidir. Asil bir adam
da parasm giiler yiizle ve cémert bir ruhla harca-
yacaktir.

Bog yere fazla para harcamak ta bayagilik ve
adiliktir. Zira, bunun hareket noktas: Seref ve Asa-
let degil, sirf gosterigtir. Cimrilik te gogu kere kiigiik
bir fayda i¢in bilyiik bir isi yok eder®.

. Ihtisom ve Azamet, her bir seklinde, zenginligi
sart kogar. Bundan &tiirii, fakir insanlar Ihtigam ve
Azamet gosteremezler.

Ihtigom ve Azamet alani, 6zellikle, Dini, Resmi
ve onemli Sosyal Térenlerdir®.

(Alicenablik)

Alicenablik, insanin kendini yiiksek geylere
layik gormesi ve gergekten de yiiksek seylere layik
olmasidir.
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Baz1 kimseler kiigiik seylere layiktirlar ve ken-
dilerini de kiigiik seylere layik goriirler; adi ve ba-
yag1 adamlar béyledir.

Bazi kimseler kendilerini biiyiik seylere layik
goriirler, fakat, onlara layik degildirler; bos gurur-
lu adamlar boyledir.

Bazi kimseler de kendilerinin liyakatlar1 hak-
kinda pek al¢ak goniilli davranirlar.

Alicenab bir kimse ise kendi liyakat: hakkinda
ne gergek dist ve uistii ve ne de gergek alt1 ve agag:
bir durum takinmayip Tam Ortay:1 koruyan insan-
dir.

Alicenab bir kimse, zenginlik, siyasal iktidar
gibi seylere degerinden fazla kiymet vermez, iyi
talie sevinmez, kétii tali’den de yakinmaz.

Alicenab bir kimse, yiiksek seylere layik ol-
dogundan, kendisinin de en iyi bir insan olmas1 zorun-
ludur. Su halde, Alicenablik, faziletlerin tacidir®.

Alicenabligin fazlasi, Bog Gurur, az1 da Bayagi-
ik ve Adiliktir. Adi ve Bayag: insan, Bog Gurur sa-
hibi insandan daha ziyade, Alicenab insanin ziddi-
dir.

Alicenab bir insanin en ziyade énem verdigi
sey, Seref’tir®,

Alicenab insan gereflidir, her seyi seref ve asa-
letle yapar. Alicenab insana mahsus olan bir fazi-
let te Comertliktir ve bu fazilet, yerinde de igaret
edildigi gibi, IhtijAm ve Azamet ile de ilgilidir.

Seref hususunda fazla istiyak gostermek, Ih-
tirastir, Fakat, her ihtiras kétii degildir. Ancak,
Intiras, iki yonlii bir terimdir: o, bazan rezilettir,
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fakat, bazan da fazilettir. Ihtirasin z1dd1 da ihtiras-
sizliktir,

Dogustan Asil olmayanlar Alicenab olamaz-

lar®.

(Centilmenlik)

Kibarhk, Niziklik, Yumusak Huyluluk

Centilmenlik, Kizginhk hissine nazaran bir
Tam Ortadir. Bunun fazlasi, genellikle, Hirs ve 6zel-
likle, Asabiyet veya Titizlik, Cabuk Kizmak, Kin,
Sertlik ve Huglnet gibi hallerdir; bunun azi da
Umursamazhk, Vurdumduymazhktir.

Asabiyet veya Titizlik: bunun alameti fazla
kizginhiktir, Asabi insanlar, haksiz vesilelerle ve
miistahak olmayan bir insana haksiz yere bagirip
gagran, fakat, kizginliklar1 ¢abuk gecen insanlar-
dir. Bu gibi insanlara Qabuk Kizan (Hadidiilmi-
zic) insanlar denir. Bunlarin biitiin kusurlari, kiz-
ginhklarini kontrol edememeleridir.

Cabuk Kizmak: bu da ézellikle, mizaci safrah
olan insanlarda ziyade goriiliir. Bunlar, her bir ve-
silede, her bir tahrikte birden kizip parlayan 1nsan-
lardir.

Kin: de kizginhin uzun siirmesinden ibaret-
tir, Bu uzun siiren kizginlik insana ac verir ve ki-
zan insan, ancak, kizdig1 insandan intikam aldig:
zaman ferahlar ve kizginhgi azalir, Intikam alevi,
hem kinci insan i¢in hem de onun kin duydugu kim-
se igin uzun siireli bir tehliikedir.

Sertlik ve Haginlik: te yanhs vesilelerden otiirii
yanhg yere kizmaktan ibarettir. Sert ve Hagin kim-
selerin kizmalar1 uzun siirer ve kizdiklar1 kimselere
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bir ceza vermedikge veya onlardan intikam almadik-
¢a rahatlayamlazar. Sertlik ve Hasinligin fazlas1 da
lenfavi mizagtan, yani kansiz ve zayif kimselerden
ziyade asabi mizacli kimsclerde goriiliir.

Kisaca, Centilmen bir insan, her zaman ve her
seye kizan insan degil, ancak, gercktiginde, gereken
kimseye ve gerckti§i kadar kizan insandir™.

(Utanma)

Utanma, ahlaki bir hal olmaktan ziyade bir
heyccan belirtisidir ve ihtiyarlardan ziyade, 6zellikle,
genglere mahsus bir halettir, Utanmak, ancak, farazi
olarak fazilete ait bir hal olabilir; aslinda utanila-
cak seylerden kaginmak ve boyle seyleri yapmamak
bununla ilgilidir.

Utanmak, en agagidan bir algaklik korkusudur
ve ertkileri agisndan da cesitli tehliikelerden, korku,
denen seyle kiyaslanabilir. Zira, insanlar utandik-
lar1 zaman kizanrlar ve §zellikle en biiyiik korku olan
olimden korktuklar1 zaman da sapsar1 kesilirler.

Utanmaga asil sebeb, sadece, ihtiyari iglerdir.
Faziletli insanlar bilerek kétii ve adi igler yapmazlar;
dolayisiyle, onlarin utanilacak hélleri yoktur™.

Aristo, faziletler konusundan sonra ruhun ras-
yonel ve irrasyonel kisimlarina ait ii¢ biiyiik kotii
ahlaki karaktere de isaret eder ve bunlardan siddetle
kagimlmasini ister. Bu ii¢ biiyiik kétii ahlaki kara-
rakter sunlardir.

1— Noksanhk veya faziletin kargiti olan Rezillik.

2- Bir seye haddinden fazla diiskiinliik (Ibtila)
veya Sefahat.
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3- Gaddarhk veya Vahget™.

Noksanlik veya Rezilligin z1ddi, genellikle, Fa-
zilet’tir, Bir geye siddetle diigkiinliik veya Ibtilanin
yahut ta Sefihat’in ziddi da I’tidildwr. Gaddarlik
veya Vahget’in ziddi1 da Kahramanca Fazilet veya
Ilahi Fazilettir ki bu, faziletin iistiinde pek serefli
bir seydir. i

Simdi bu kétii ahlaki karakterleri de sirasiyle
kisaca gorelim:

(Noksanlik veya Rezillik)

Fazilet’in z1dd1 olan moksanhik veya rezilligin
baghcast, rasyonel alanda CAhillik; irrasyonel alan-
da da I’tidalsizliktir ki bu husus diger iki konuda da
actkca goriilecektir”.

(Bir seye Ziyade Diigkiinliik “Ibtila”
© veya Sefdhat)

Ibtila veya Sefahat’a gelince bu, bir geye agiri
derecede diiskiinliiktiir, i’tidalden, yani Tam Or-
tadan uzaklagmaktir ve i’tidilin ziddina, adi ve
kuvvetli arzularin varhgini gerektirir’. Bir seye asin
derecede diigkiin adam, akla ait bilgiye degil de,
sidece, duyum (ihsas)lara ait bilgilye dayanan
adamdir. Kotiiliikk, suursuz olabilir, fakat, agn
diigkiinliik, suursuz olamaz™.

Bir geye agir1 diigkiin bir adam ahlaki fazilet-
leri bir tarafa birakip her dakikasimi zevk pesinde
gecirmek isteyen bir adamdir; fakat, su var ki o
adam bu fikrinin zorunlulugu altinda degildir. Eger
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bir kimse, biitiin omriinii zevkle gegirmek zorunda
oldugu fikrine de kapilmigsa, iste o adama (Sefih)
denir™®, Ve yine, eger bir kimse, bedent acilardan,
onlara tahammiil edemediginden &tiirii degil de,
sirf ahldki maksat agisindan, kaginirsa, o adama
da (Sefth) adam denir.

Bir seye ziyadesiyle diigkiin bir insan bir giin
nedamet edebilir ve gittii yoldan geri dénebilir,
fakat, Sefth bir insan hi¢ bir zaman nedamet ede-
mez ve gittigi yoldan geri dénemez. Dolaysiyle, bir
seye agin derccede diigkiin bir insan Terbiye kabul
edeiilir, fakat, Sefih bir insan asla Terbiye kabul
etmez. Bundan 6tiirii de Sefth insan, bir geye agin
diigkiin insandan ¢ok daha kétidir”’.

Bir kimse herkesin kargi koymaga giicii yettigi
ve karyt koydugu seye karst karsi koyamazsa ve o
seye boyun egerse o kimseye (Zayif ve Sefth) kimse
denir. Zira, sefahat, bir gesit zaaftir da. Zaaf hali,
irst de olabilir, hastalik yiiziinden de olabilir ve tabit
de olabilir. Mesela, kadinlar, erkeklerden tabii ola-
rak zayiftirlar,

Zayif karakterin ziddi Sebat ve Metélnet’tir;
apinn diigkiinliik karakterinin zidd1 da Kanaat ve
Imsak’tir. Sebat ve Metanet, aciya kargt koymak-
tan ibarettir; Kanaat ve Imsik ise hem aciya da-
yanmak hem de hazza iistiin gelmekten ibarettir.
Bu bakimdan, Kanaat ve Imsik, Sebat ve Metanet-
ten iistiindir”.

Bir ¢ok gesit ahlaki diigkiinliik vardir: mesela,
tabiat ve mizagtan, adeiten ve hastahktan o&tiirii
agin diiskiinlerden séz edilebilir. Bunlar arasinda
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da Tabiat ve Mizagtan &tiirii olan agin diigkiinlii-
gin tedavisi pek giigtir”

Agint diigkiinlitkk, ¢ogu zaman, kuvvetlilik ve
kuvvetsizlik geklinde, fakat, bazan da Hiddetlenme
(Tehevviir) seklinde kendini gosterir. Meseld, Ca-
buk Kizan (Hadidiilmizag¢) insanlarin acelecilik,
siddet ve hiddet hisleri, onlari, aklin rehberliginden
yoksun birakir®,

Agim diigkiinliikte (Ihtiras)larin da rolii biiyiik-
tiir. Fakat, giddetli ihtiraslardan otiirii olan agyin
diigkiinliik, sansiiel arzu agisindan olan agir1 diigkiin-
liikkten daha az kétiidiir. Zira, her seyden once, ih-
tiraslarin sebebi cahilliktir ve ihtiraslar, bir anlam-
da akla da uyarlar. Fakat, arzular, hi¢ bir suretle
akla uymazlar ve ona kiymet vermezler. Ve yine,
ihtiraslar, §iddetli Arzulardan ¢ok daha zayiftirlar
ve Acr’yr ihtiva ederler. Fakat, Arzular, ihtiraslardan
¢ok daha kuvvetlidirler ve daima bir Haz ile birlik-
tedirler.

Su halde, Kanaat ve Imsak ile Asir1 Diigkiinliik,
bedeni Arzular alaninda rol oynarlar; ve bunlardan
maksat ta insani arzular ve hazlardir. Iste bundan
otiirii de Gaddarlara ve Vahgilere Kanaat ve Imsak
sahibi veya Agsin Diiskiin denemez®.

Kanaat ve Imsik, bedene ait tatminde, haz-
zin fazlahg ile noksanhgi arasinda Orta HAaldir.
Hazzin fazlasi da eksigi de Rezilet olmakla beraber
bunda eksiklik, yani bedeni hazlara kargt hissizlik
az gorilir'

Kanaat ve Imsak ile Agirn Diigkiinliik, I’tidal
ile Sefahet gibidir.
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Basiret ile bir gseyc Asin Diigkiinliik birbirine
tamamiyle aykindirlar. Zira, Basiret faziletin bir
karakterini igerir ki bir seye diigkiin insan bdyle bir
karaktere sahib olamaz. Fakat, bazan, zeki insan-
lar ve dolayisiyle basiret sahibi insanlar da bir geye
agin diigkiin olabilirler; zira, zeka, usulde, basiret-
ten farkhdir.

Eger bir kimse, igarct eildigi gibi, dogru ah-
laki bir maksat veya dogru akil tarafindan 6nlen-
memis ise o kimse Agir1 Diigskiin bir kimsedir. Her
alanda kendi akh tarafindan onlenen bir kimseye
de (Inadcr Insan) denir. -

Inadci Insan, aklin, onu kandirmasina daima
kars1 gelir. Zira, boyle bir insan bir takim arzular
tahayyiil eder ve hemen hemen de hazlar tarafin-
dan idare edilir. Bundan étiirii bu gibi kimseler de
Agin1 Diigkiin insanlara benzerler. Ancak, akillarina
uyan kimseler asla agyinn diigkiin olamazlar.

Inadg: insanlar, dik kafali, bilgisfz ve kaba olur-

lar®.

Haz agisindan hareket eden herkes, Asin Diis-
kiin veya Sefth yahut ta Zayf Insan degildir;
meger ki o haz, makbul olmayan bir haz ola*.

Ahlaksiz kimselere, bir gok isler, onlar1 sehvet-
lerinden sevk ve idare ile yaptirihr®,

Agin Diigkiinliigiin sekli, ister haz verici ister
azab verici olsun, o, tam bir akil ve muhakeme saye-
sinde tedavi edilebilir®
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Sokrat, sunu iddia ediyordu: Kimse bilerek
kotiiliik yapmaz; yani kimse, Asir1 Diigkiin ve Adi
olmaz®’.

(Gaddarhk ve Honharhk)

Gaddarhik ve Honharhk (Vahget), ozellikle,
Barbar insanlar arasinda goriiliirse de bu, sidece,
bir tabiat sonucu olmayip bir hastalik veya bir or-
gan sakathg1 veya noksanhgi yahut ta adet sonucu
da olabilir. Meseld, ¢ig insan eti yiyen vahsilerden,
gocuklarm éldiiren ve hatta yiyen annelerden, diis-
maninn diri diri cigerini sokiip yiyen honharlardan,
adet edinmeden otiirii tirnaklarini yiyenlerden, top-
rak yiyenlerden, kisaca, bir ¢ok ¢i§ ve canl sey
yiyenlerden soz edilebilir®.

Gaddarlar ve honharlar kiilli kavramlara, yani
akla malik degildirler; onlar, sddece, ciiz’i seylerin
imajlarina veya hétiralarina sahiptirler. isgte, bu
yiizden de onlar Agin Diiskiin kimselerden ayrilir-
lar®.

Gaddarlik ve Honharhk, kétiiliik kadar kétii
degildir, fakat, kotiilikten ¢ok daha korkungtur®.

Aristo, yukarida isaret ettigimiz ii¢ biiyitk kotii
ahlaki karaktere igaret ettikten sonra daha kiigiik -
bir takim kotii ahlaki karakterlere de dokunmakta
ve bunlardan, 6zellikle, (Kiskanglik) iizerinde énem-
le durmaktadir. Bu konuyu biz de burada kisaca
6zetleyelim.

(Kiskanchk)

Insanlarin en kotii huylarindan biri ve belki
en tehliikelisi kiskanghiktir. Kiskanghk, ozellikle, ya-
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kinlarimizin ve komgularimizin iyi bahtlar1 kargisin-
da ta i¢imizden his ettifimiz ac1 bir kin veya kétii
bahtlar1 kargisinda, o&zellikle bazilarimizin, hisset-
tigi tath bir seving hissi ile ilgilidir.

Kiskanghk, insamin yaratihginda vardir. Bu
yiizden, normil ve yerinde bir kiskanghk, norméli
agan ve tabiiden fazla olan bir kiskanghk ile nor-
méli biisbiitiin apip pek agin1 dereceye varan pek
fazla bir kiskanglik arasinda Tam bir Ortadir. Nor-
mal ve yerinde kiskanghgi biraz agan kiskancghga
(Gabta), fakat, biisbiitiin agan smrsiz kiskanchga
da (Hased) denir.

Normal ve yerinde kiskang insanlar, bir insa-
nin layik olmadig: hélde, herhangi bir sebeple, ka-
vustugu mutlulugu kiskanirlar ve iiziiliirler.

Gibta eden insanlar ise, daha ileri giderek,
sidece haksiz yere mutlu olanlarin mutluluklarim
degil, fakat, hic istisnisiz, herkesin mutlulugu kis-
kanirlar ve iziiliirler.

Hasetci insanlarin kiskanghgina gelince, on-
larin bu yoldaki durumlar1 ve tutumlar bir felaket-
tir. Zira, hasetci insanlar herkesin mutlulugunu kis-
kanmaktan ve iziilmekten de biisbiitiin ileri giderek
hi¢ bir insam1 mutlu gérmemek veya mutlu kilma-
mak icin ellerinden gelebilen her tirli mel’'unlugu
ve namussuzlugu yapmaktan bir an bile gekinmez-
ler ve insanlarin mutlu olmamalarindan veya ola-
mamalarindan &tiirii de son derecede seving duyar-
lar. Onlarca mutluluk, yalmz ve yalniz, kendi 6z
canlarina mahsus ve layikur®.

Kisaca, diinyada hislerimzile degil, aklimizla
yasamalyiz ve dolayisiyle zevklerimizin de Tam
Ortasinda durmasim bilmeliyiz®,

130



Insan, kendi ahliksiz hareketlerinden sorumlu-
dur; insan, kéti huy edinmemek zorundadir. Be-
dene ait kotiiliikler bile, eger Tam Ortada bulun-
mamaktan &6tiiri iseler, ruha ait kétiiliikkler kadar
ayiplanmaga degerdirler.

Fazilet ve Rezilet, ihtiyaridir ve bizim kudreti-
miz dahilindedir. Bu sebeplerdir ki iyi iglerimiz igin
Miikafat ve kotii iglerimiz igin Miicazat s6z konusu-
dur.

Cahillik, bir.ihméaie veya kotiiliige sebep ol-
dugundandir ki bizatihi miicazat konusudur®’.

Biz de soyle diyelim: Hayatimizda, hi¢ degilse,
Aristo’nun 6nemle isaret ettigi biiyiik ve kiigiik fazi-
letlere yonelmeli ve fakat, yine onun igaret ettigi bii-
yiik ve kiigiik kétiiliiklerden kaginmaliyiz. Bu kotiiliik-
lerden, ézellikle (Yalan) ve (Hased) bunlarin en teh-
liikeli olanlanidir, Giinkii bu iki kiigiik kétiiliik, diger
biiyiik ve kiiciik her tiirlii kotiiligiin baghca kayna-
gidirlar.

Simdi, yukarida gesitli konulariyle gerektigi
sekilde acikladigimiz Aristo’nun Psikolojisinini ve
Etik’ini ‘kisaca 6zetleyecek olursak soyle diyecegiz:

Aristo’da ruh, bizzat bir sey, bir mevcudiyet
olmaktan ziyade canh varhklarin bir faaliyet seviy-
yesidir. Mesela, nebatlar, besleyici bir faaliyete veya
nebati ruha maliktirler; asag1 dereceden hayvanlar,
nebati ruha ek olarak hisse ait, igtihaya ait veya
arzulara ait bir ruha maliktirler. Insan ruhu ise en
yiiksek seviyyeye ait bir ruhtur; zira, (AKL)a sahip-
tir, rasyoneldir.

Insan ruhu da ikiye aynlir: Irrasyonel ve Ras-
yonel.

Irrasyonel ruh, hem nebati ruhu ihtiva eder
(ki akhn bu kisim ruh iizerinde dogrudan dogruya
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hig bir kontrolii yoktur) hem de istihalara ve arzu-
lara ait ruhu ihtiva eder (ki bu kisim ruh, kismen,
aklin sevk ve idaresine tabidir).

Ruhun rasyonel kismm da ilme, 6lgiiye, tahmine
ait fiilleri ihtiva eder.

Ruhun bu her iki kismina ait bir ¢ok ¢esit ke-
maller ve faziletler de vardir ki biitiin bunlar baghca
iki grupta toplamirlar: Ahlaki Faziletler ve Aklf
Faziletler.

Ahlaki faziletler, iki agnlik (Ifrat) arasindaki
Tam Orta (I’tidal)nin saglanmasina dayamr. Fa-
kat, buradaki Tam Ortadan maksat, Aritmetik bir
Tam Orta olmayip, insanlarin beden yapilarina gére
az ¢ok degigebilecek olan, bir Tam Ortadir, Meseld
bir Pehlivan igin normal olan yiyecek ve igecekler,
masa baginda ¢alijan bir insan ig¢in normalin ¢ok
iistiindedir. Aristo, igte bu kavrami, hareketlere,
davraniglara, heyecanlara ve sevk ve idareye uy-
gulayarak Rasyonel bir Ahlak geligtirmigtir. Aristo
Ahlakinin temel diregi olan Tam Orta’y1 da ancak,
akli prensipler belirlerler.

Orta Durum degisebilir de; zira, o, bazan
aginhga (ifrata) yakindir bazan da noksanhiga
(Tefrit) yakindir.

Kiskanglik, cinsi hareketlere diigkiinliik, kaatil-
lik...gibi soygekim ile gelen baz1 kotii haller de var-
dir ki bunlarin Tam Orta’st olamaz.

Akli Faziletlere gelince, bu faziletler de ikinci
biiyiikk grub faziletlerdir ve iyi ahlakli bir insamn
bu faziletlere de ihtiyaci vardir. Zira, ahldk, bir
(Segme)yi gerektirir ve sgeme isi: “Hem arzu edici
bir akil hem de diigiindiiriicii ve muhakeme ettirici
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bir arzu® olarak tammlanmugtir. Su halde, iyi bir
scgme igi, dogru bir arzu ile dogru bir akil ve mu-
hakemeyi gerektirir. Bu da, sirf veya kontamplatif
entellekten ziyade pratik entellekte ait bir igtir. Pra-
tik Zeka (ki Irfan ve Hikmet kelimelerinden gogu
kere kasd edilen de budur), ahlaki faziletle pek siki
iligkisi olan entellekte ait bir fazilettir. Zira, o, insan
igin iyi veya fena gériinen seylere karyi hareket ka-
biliyetinin dogru ve ma’kul halidir. O, miimkiin-
ler dlemine ait bir muhakemedir; yoksa, czeli 4leme
ait bir muhakeme degildir. Giinkii, o, iyl bir hayat
igin, en iyi Tam Orta’larin segilmesi ile ilgilidir.
Bundan étiirii de o, irrasyonel ruha emir veren,
yani hislere ve hazlara emir veren ve onlan bir dere-
ceye kadar da kontrol da cdebilen entellektin faa-
liyetidir. Su halde, pratik zeki, ruhun iki rasyonel
kismindan alt kismina ait olan ve 6lgii ve tahmin se-
viyyesinde olan bir fazilettir. Su kadar ki, yalmz
Tam Ortalar1 tahmin degil, fakat, gayeleri de tam-
mak zorunlulugu oldugundan, pratik zekd olmaksi-
zin ve pratik zeki ahlaki faziletleri tamamlamaksizin,
gergek anlamda iyi olmak miimkiin degildir. Baska
bir deyigle, entellekte ait fazilet, sidece, akillihktan
ibaret degildir.

Pratik zekd, ayni zamanda, ilk prensipleri,
kiillileri, nihai hakikatlar1 veya &zel vak’alan, pratik
zekdnin kendileri vasitisiyle igini gordiigi ham
materyelleri birden kavrayan, Hadsj Akl’1 da gerek-
tirir. Hads1 Akl, ayni zamanda, ilk prensipleri, ilmi
bilginin Mantiki veya Matematiksel 1spat ameliye-
leri ile de destekler ki bu fazilet, sidece, Ebedi Alem-
le, Mantiki zorunlulukla ilgilidir. Ancak, zekanin
en tistiin formu, sidece, ilk prensiblerin mantiki
uygulanmasimin bilgisini degil, fakat, ayni zaman-
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da, bizzat ilk prensiplerin kavranmasim da gerek-
tirir. Bu sebeple, Aristo, ilmf bilgi ve hadst akl kom-
binezonuna Felsefi Zekd adimi veriyor ve bu Felsefi
Zeka’yr da yiiksek objelere yénelmek ve ozellikle,
tam ve miikemmel olmakla karakterize ediyor. An-
cak, Felsefi Zeki, en yiiksek insani hayra yénelmis
degildir. Zira, insan, diinyada, en iistiin gey degil-
dir, yani Semavi Cisimler gibi 11aht degildir. Fakat,
Felsefi Zeka, her ne kadar insani Hayr’a yonelmis
degilse de, o, yine de (Hayr)dir,

Felsefi Zekd’nin, esasta, kontemplatif bir zeka
olmas1 dolayisiyle faydasiz oldugu yolunda bir eleg-
tirme de yapilabilirse de, Aristo, bu zekdnin, insani,
bir alet gibi deil de tehakkuk etmig bir giye, en
yiiksek insan aktivitesi olarak mutlu kilacag: iizerin-
de 6nemle duruyor. Zira, Aristo igin pratik zekdnin
bedeni idare etmesi kontamplisyona bir istiinlik
alameti degildir. Pratik zekidnin bu durumu, daha
ziyade, kendi gelecegi i¢in emin bir yol hazirlamak-
tan ibarettir. Nasil ki ilag, tedavide, sithhat igin bir
alet gibidir.

Baska bir deyigle:

Aristo’ya gére her geyden, her isten kasd olunan
bir sey; bizzat kendisini arzuladigimiz bir sey; her
igin her hareketin son géyesi olan bir gey vardir ki
igte biz ona (Hayr) deriz. Bundan &tiirii, insanin
hayatinin giyesi de bir takim ruhani hayirlar igle-
mektir ki bu da Mutluluk’tur. Mutluluk, insanin
asli mabhiyetinin tahakkukundan bagka degildir.
Mutluluk, sahibi i¢in bir kemaldir.

Bir seyin kemali, yani miikemmeliyyeti, onun,
esas mahiyetinin potansiyelitlerini tam ve miikem-
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mel bir surette gelistiip meydana gkarmaktir. Su
halde, Mutluluk bir aktivitedir ve bizzat istenen bir
aktivitedir. Insan, bir akil hayvam oldugundan,
insan igin hayr ve kemal ve dolayisiyle Mutluluk ta
ruhun akl ile tam ve- miikemmel bir uygunluk hélin-
deki aktivitesinden ibarettir.

Ruhun, akl ile uygunluk hélinde bulunmasi,
yani akla uygun hareket etmesi de en iistiin bir fazi-
let aktivitesidir ki bu da her isimizde ve hareketi-
mizde iki agir1 ug (ifrat ve tefrit; fazlalik ve noksan-
bk) arasindaki Tam Orta’yn segme igidir.

Ruhun akla uygun hareket etmesi héli, yani
en istiin fazilet aktivitesi de mahiyetimizin en iis-
tiin tarafinm aktivitesidir ve bu sebepten otiirii de
o, bir nevi Spekiilasyon olmak zorundadir, Bagka bir
deyigle, insan igin En iistiin Hayr (Hayr-1 A’14) ve
Ebedi Mutluluk, akhn tam bir kontamplatif haya-
tindan ibarettir.

Iyi, Giizel ve Mutlu bir hayat yagamak istiyor-
sak, daima, bilgili ve faziletli insanlarla diisiip kal-
kacagiz ve ancak bu suretle akla ve ahlaka ait fazi-
letlerimizi kemale erdirecegiz.

Farabi’de Fazilet ve Rezilet Goriisii

Farabi’nin Fazilet ve dolayisiyle Hayr ve Mut-
luluk ile bunlarin kargitt hakkindaki fikirlerine
(Tahsil al-Sadde) adh kitabinda ve ozellikle (Medi-
net al-Fadila) adli kitabinin Fadil Medine Reisinin
haslatlar1 konusunda rastlamaktayiz. O, “Nefs Kuv-
vetleri” konusunda da bu hususlara, genellikle, igaret
etmigtir.
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Farabi goyle diyor:

Insanlarin birinci ve ikinci hayatlarinda yani
Diinya ve Ahirette onlara Mutluluk saglayan fazilet-
ler dért cesittir: Nazari Faziletler, Fikri Faziletler,
Ahlaki Faziletler ve Ameli Faziletler (Sinaatlar).

Nazari faziletlerin bir kismi, insanda, daha
onun baglangicindan beri bulunan ve nasil mey-
dana geldigi bilinmeyen ilk ilimlerdir. Diger kisrm
da ogrenmek ve Ogretmekle elde edilen ilimlerdir.

11k ilimlerle bilinen seyler 11k Mukaddemlerdir
ki 6grenmek ve 6gretmekle elde edilen ilimler bun-
larla saglanmir®™.

Fikir kuvveti, kissmlara ayrilir. Fikir fazileti,
faziletli bir giye igin en faydali olam bulup ¢ikaran
fikir kuvvetidir. Fakat, ser olan bir giye i¢in en fay-
dali olam1 bulup gikaran fikir kuvveti fikir fazileti
dedildir; dolaysiyle, onun bagka adlarla adlanmasi
gerekir®.

En yiiksek derecedeki fikir fazileti ile en yiiksek
derecedeki ahléki fazilet hig bir suretle birbirlerin-
den ayrilmazlar, Agiktir ki en biiyiik fikri fazilet,
nazari fazilete bagh olmaksizin gergekten var ola-
maz....ve nazari fazilet ve en biiyiik fikri fazilet ve
en biiyiik ahlaki fazilet ve en biiyiik smai fazilet
birbirlerinden ‘ayr:1 degildirler. Eger, ayn olsalar,
bu sonuncu kemal iizre kalmayip bozulur, dolayisiy-
le, en biiyiik olmadaki gayeye de ulagilamaz.

Eger, fikir fazileti, ahlaki faziletten ayrilirsa,
hayirlardan ibaret olan faziletleri istinbata kudreti
olan insan hig bir hayra ve fazilete sahip sayillmaz.

Tabiata dayanan ve Iride’ye dayanan fazilet-
ler vardir. Irade ile hasil olan fazilet, insan igin,
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insanda iradi geylerin hustliinii saglayacak stret-
te hasil olan fazilettir ve ancak o zaman insant fikir
fazileti hasil olur. Bir Padigah, (Melik), yalniz irddeile
Padigah degil, belki tab’an da Padigahtir. Eger, i§ boy-
le ise, yine nazari fazilet ve biiyiik fikri fazilet ve
biiyiikk ahladki fazilet ve biiyiik ilmi sindat, ancak,
tab’an bunlar i¢in hazirlanmig olan kimselerde héasil
olur ve bu kimseler, gercekten, son derece biiyiik,
son derece kuvvetli, son derece iistiin tabiata sahip-
tirler®,

Farabi, faziletler, dolayisiyle hayirlar ve mut-
luluklar hakkindaki fikirlerinde, iigiincii konudaki
Farabi’ye ait satirlarda da goriilecegi iizre, dzellikle,
Aristo ite ayni fikirleri paylagmakla beraber Hikmet,
Iffet ve Seciat faziletlerinin iigiinii birden kendisin
de toplayan Adalet Fazileti hakkinda onun o&zel
bir goriigii vardir. Farabi bu konuda, Eflitun go-
riigii ile de uygunluk halinde olarak (Adalet)i iki
yonden ele alir:

1— Fadill Medine yonii.
2— Cahil ve Sapik Medine yonii.

Fadil Medine Yonii:

Fadil Medine sahiblerine gore (Adalet), her-
kese hakkim vermek, yani hak hukuk tanmimaktir.
Adalet ve adil kimseler her zaman igin sevilmeli,
halka eziyyet ve zuliim etmekten kaginilmal, zalim-
leri asla sevmemeli, herkesi 4daletli olmaga tegvik
etmeli, haksizhiga ugrayanlara elden gelen iyiligi
yapmali, herkes &dil olup adalet pesinde kogmal
ve Ozellikle, zuliimden kesintikle kaginmahdir.
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Cahil ve Sapik Medine Yoénii:

Cahil ve Sapik Medine sahiblerine gore de (Ada-
let), herkese kahr ve galebe etmekten ibarcttir ve bu
da Tabiat Kanunundur. Ustiin gelenin alt olam
kendine esir etmesi ve alt olamn da iist olan igin
faydal: igler yapmasi adalettir. Bunlarin hepsi, Tabii
adalet olup faziletin ta kendisidir ve yapilan bu
isler de faziletli iglerdir.

Ustiin gelenlerin, elde ettikleri maddi ve ma’-
nevi hayirlardan bu hayirlan1 kendilerine saglayan
onlara alt olanlar1 da bu yoldaki gayret ve galigma
derecelerine gore hisselendirmek gerckir ve bu da
onlara gore Tabii adalettir.

Cahil ve Sapik Medine halkina gore istenilen
hayirlar ahldk dist ve yalmz bedene ait olan hayir-
lardir. Fadil Medine erbibina gére ise istenilen ha-
yirlar ilmi ve ahlaki hayirlardir ve gercek (Mut-
luluk) a da ancak bu suretle varlabilir”.

thvanussafi’da Fazilet ve Rezilet Goriisii

Bu konuda Farabi hakkinda séyledigimiz soz-
leri Ihvanussafi icin de soyleyebiliriz.

Ihvanussafa’nin bu konudaki fikirleri, &zellikle
(Ahlakin Cesitli Olmasimin Sebepleri), (Insan Kii-
ciik Alemdir), (Allah’a Da’vet Keyfiyeti) Risale-
lerindeki nefs ve nefs kuvvetleri, faziletler ve rezi-
letler, hayirlar ve serler gibi konular hakkindaki
sozlerinden gikarilabilir,

Yalniz, Nefs Tasfiyesi’ni, ahlakd esas tutmalari
keyfiyeti, Thvanussafa’y1 digerlerinden ayiran asli
bir da’vadir.

138



Onlarca Nefs Tasfiyesi, gercek faziletleri elde
etmegi, dolayisiyle de, Gergek Mutluluga ulagmag:
saglar. Thvanussafi’min kurucularindan olan Ebd
Silleyman Muhammed b. Ma’sar al- Busti veya
kisa adi ile (Makdesi), soyle haykiriyor:

Sihhat (yani mevcudatin hakikatlarini bilmek,
dogru goriige iyman etmek, giizel huylarla huylan-
mak, iginde ve giiciinde piiriizsiiz olmak) muhafaza
edilincedir ki insana faziletler clde etmek faydah
olur. Ve sthhattir ki insam faziletler (ki bu.fazilet-
ler burhanidir, yakin ile viicuda gelmigt‘r, ruhéni-
dir, dehridir)le karsi kargiya kor ve keméllar elde
etmege yoneltir. Ancak boyle olanlardir ki (En Bii-
yik Mutluluk) ile kurtuluga ulagm ve gergekten
I1ahi Hayat’a miistahak olmus olurlar. Ilahi Hayat
ise (Ebedilik ve Sermedilik)tir®,
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Konu: V

(CEMIYYETIN ESASI YARDIMLASMA
VE MUHABBETTIR)

Ibn Miskeveyh’te Sosyoloji: Cemiyyet ve Yar-
dimlagma ve Muhabbet Meselesi.

Aristo’da  Sosyoloji: Cemiyyet ve Yardimlagma
ve Muhabbet Meselesi (Aristo’da sevginin Onemi:
Anaya ve Babaya sevgi; Cocuklara sevgi; Akraba-
lara ve Dostlara sevgi; Biitiin insanlara sevgi; Sev-
ginin Hayatta ve Terbiyede biiyiik yeri)- Farabi’de
sosyoloji: Cemiyyet ve Yardimlasma ve Muhabbet
Meselesi- Thvanussafa’da Sosyoloji; Cemiyyet ve
Yardimlasma ve Muhabbet Meselesi.

Ibn Miskeveyh, kitabinda, cemiyyet meselesine,
dolayisiyle insanlarin birbirleriyle sevisip yardim-
lasma zorunlugunda olduklarina da énemle isaret
etmistir.

Ibn Miskeveyh, (Hayr ve Mutluluk) konusun-
da Aristo’dan miilhem olarak: “Her mevcudun
hayr ve mutlulugu, ne i¢in yaratilmig ise onu tam ve
miikemmel olarak yapmaktir” diyordu. Iste, o, bu
noktadan Sosyolojiye geger ve bu hususta da topluca
soyle der:

Insanin yapmak igin yaratildi1r iyi igler, tek
bir kimsenin kudretinin yetmeyecegi kadar goktur.
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Bunun igin topluluga, yani bir arada yasamaga la-
zum zorunludur. Bundan &tiirii biitiin bu igler,
insanlarin birbirlerine yardimi ile miimkiin olabilir.
O derecede ki bir cemiyyet, ayniyle bir sahs hiik-
miinde olup insanlar da birbirlerinin organlan
gibidirler.

Pek aciktir ki insanlar, daima birbirine muh-
tagtirlar. Ciinkii, insanlarda birbirlerine yardim
etmek ihtiyaci zorunludur. Insani hayatin bir gok
noksanlar1 vardir ki onlarin saglanmas1 ve ta-
mamlanmasi ferd hilinde miimkiin degildir. Insan-
larin bu ihtiyac1 onlari, bir araya gelmege, birbir-
leriyle sevigip ve anlasgtp uyugmaga zorlar; onlan
tek bir gahs halinde toplar ve hepsini faydali bir
maksat iizerine gorevlendirir. Zaten, insan, tab’an
da bir cemiyyet mahlakudur'.

Ibn Miskeveyh, Aristo’dan aldigi bu insan ta-
nmmindan sonra, insan cemiyyetini agiklayabilmek
igin (Muhabbet)ten ve onun gesitlerinden ve sebep-

lerinden soz etmek gerektigini séyliiyor ve goyle
devam ediyor:

Muhabbetin dort cegidi vardir:

1- Muhabbetin bir gegidi ¢cabuk meydana gelir
ve ¢abuk bozulur.

2— Muhabbetin bir cesidi de ¢abuk meydana
gelir, fakat, yavay yavag boluzlur.

3—- Muhabbetin bir ¢esidi de yavag yavag mey-
dana gelir fakat, cabuk boluzlur.

4— Muhabbetin bir g¢egidi de yavag yavag mey-
dana gelir ve yine yavag yavag bozulur.

Iste, muhabbet bu kisimlara ayrlmgtir. Zira,
insanlarin istek ve hareketlerinde ii¢ maksat vardir:
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1- Lezzet.

2— Hayr.

3— Fayda.

Bu ii¢ maksattan sonra, dérdiincii bir maksat
daha vardir ki o da bu ii¢ maksadin bir arada bulun-
mast halidir.

Iste, insanlarin bu dort istegi, insani hayatin
gayesidir. Insanlar arasindaki muhabbetin esas1 da
bunlardir. Kim bunlarin héasil olmasina yardim
ederse ve bunlara ulagmaga kim sebep olursa ona
muhabbet etmek tabiidir. Muhabbet sekilleri, se-
bepleriyle goyledir:

Sebebi Lezzet Olan Muhabbet:

Bu, hemen hasil olan ve hemen bozulan mu-
habbettir. Zira, lezzet denen sey ¢abuk degisir’.

Sebebi Hayr Olan Muhabbet:

Bu, hemen hasil olan, fakat, yavag yavag bozu-
lan muhabbettir®.

Sebebi Fayda Olan Muhabbet:

Bu, yavag yavag héasil olan, fakat, ¢abuk bozu-
lan muhabbettir®,

Bu iigiiniin birlesmesinden meydana gelen mu-
habbetin i¢inde hayr bulundugu takdirde de o mu-
habbet yavag yavas hasil olur ve yavas yavag bo-
zulur®.

Iste, bu muhabbetlerin hepsi, 6zellikle, insan-
lar arasinda mevcuttur. Ciinkii, bunlar, irddeye ve
muhakemeye dayanirlar ve bunlar iizerine miikéafat
ve miicazat vardir. Akli olmayan hayvanlar arasin-
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da da muhabbete benzeyen istiraklar varsa da, bun-
lar, ancak, iikfetten ibarettir. Hayvani nefse sahib
olmayan ma’denler, taglar arasindaki benzerlikler,
igtiraklar de, ancak, tabii meyilden ve iligkilden
ibarettir.

Bu muhabbet sekillerinin kargiiginda nefret
sekilleri de vardir.

Iste, insanlar1 bu muhabbetlere, iligkilere ve bir
araya gelmelere da’vet eden biricik sebep, noksan-
larimuzin, ihtiyaglarimizin, tek tek kisiler tarafindan
saglanamamasindan, giderilememesinden bagka de-
gildir,

Yine bu sebeplerden o6tiirii, ozellikle, su iki
muhabbet seklinden de séz edilebilir:

Saddkat: Saddkat denilen hil de muhabbetin
bir ¢egididir. Su kadar ki muhabbet, Sadikat’tan
daha sumulludur. Bir topluluk arasinda muhab-
bet, hep birbirine vaki’ oldugu halde, sadakat, hep-
sine birden olmaz, baz kigilere mahsus kalr®.

Agsk : Muhabbetin yiiksek ve aginn derecede bir
nev’i daha vardir ki ona (Ask) denir. Agk denen
muhabbet ¢esidi, sadikattan da daha hastir, yani,
sadakat kadar da sumullu degildir. Giinkii bu, bir
topluluk arasinda ve toplulugun bazis1 arasinda ol-
mayip, yalmz, iki gsahs arasinda bulunabilir. Agk,
lezzette ve hayrda da soz konusu olabilir.” Mesela,
lezzet igin agin derecede muhabbet, bir agktir. Ve
yine, hayr igin agin derecede muhabbet te bir agk-.
tir. Ancak, bunlarin birincisi kétii, ikincisi iyidir.

Gengler arasindaki sadakat, daima lezzet igin
oldugundan, ¢abuk hasil olur ve gabuk yok olur.
Onlarin birbirlerinden elde ettikleri lezzet yok olun-

143



ca aralarindaki muhabbet ve sadikat ta yok olur
gider®.

Ihtiyarlar arasindaki sadakat ise, aralarindaki
ortak faydaya dayandigindan, gogunlukla uzun siirer.
Fakat, fayda iligkisi ortadan kalkinca onlarin ara-
larindaki sadikat ta ortadan kalkar’.

Bir de Hakikat Erbabi arasinda bir sadéikat sekli
vardir ki bu, hayr iizerine kurulan bir sadikattir
ve bu hayr, (Sabit bir Hayr)dir. Bu sdbit hayr,
zatinda degismez oldugu igin, hakikat erbabi ara-
sindaki muhabbet ve sadédkat ta hi¢ bir suretle de-
gisip yok olmaz, ebede kadar siirer gider™.

Bu muhabbet ve sadakat gekillerinin lezzetleri,
hep bagka bagkadir. Esasen, insanlarin tabiatlan
da bagka, bagkadir ve her insan kendi tabiatina uy-
gun diigen lezzete meyl eder. Fakat, insanda, kendi
tabiatindan bagka hi¢ bir tabiatla karigmamg olan
ilahi, basit bir cevher vardir ki ona ait lezzet te hig
bir lezzetle kiyaslanamaz. Zira, bu lezzet, sif ve
basit bir lezzettir. Iste, bu ilahi cevher lezzeti iizeri-
ne kurulan muhabbet te 11ahi bir Muhabbettir ve bu
muhabbet, pek agir1 dereceye vardirilirsa, insam
Allah’a ait olan Tam ve Hélis Agk’a ulagtirir.

Insanda olan bu ilahi cevher, kirlerinden, pas-
larindan temizlenip saf héline déndiiriildiik¢e kendi
aslina yaklagir ve en sonra Akil gézii ile (Suf 1lk
Hayr)1 goriir. Ve bu hélde de bu Ilk Hayr, o kimse-
nin aklim nuru ile bol bol nurlandirir ve onu hig
bir lezzete benzemeyen 114hi Lezzete kavugturur ki
bu, insandaki ciiz’t ilahi cevherin, kendi ash ile
birlesip bir olmas: demektir. Su kadar ki bu Birlik
(Ittihad), ancak, insanin diinya hayatindan ayril-
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masindan sonra tam olarak gergeklesebilir. Zira,
ruhun tam safhim kazanmasi, ancak, o zaman
miimkiindiir.

Ibn Miskeveyh, bu noktada Aristo’nun Sosyo-
lojik fikirlerine de kisaca dokunarak, Aristo’ya gore
de insanin tabiati bakimindan medeni oldugunu,
yani bir cemiyyet mahliku olarak yaratildigini,!!
dolayisiyle, insanlarin gerek iyi hallerinde ve gerek
kétii hallerinde daima birbirlerine muhtag¢ olduk-
larimi; hatta, bir fakirin karnin1 doyurabilmek igin
bir zengin veya bir Kral’a muhtag oldugu kadar bir
zenginin veya bir Kral’m da ihsanda bulunabil-
mek icin bir fakire muhtag oldugunu; ve insanlar
arasinda sevginin ve arkadashgin bu yiizden zorun-
Iu bulundugunu sdyliiyor ve Aristo’ya gore de en
bilyiik muhabbet ve lezzetin [14hi Muhabbet ve ona
kavugmaktaki lezzet oldugunu belirtiyor.

Ibn Miskeveyh, bu arada Sokrat’a da dokuna-
rak Sokrat’a gére de sevgi ve muhabbetin diinyadaki
biitiin hazinelerden ve her tiirlii diinya servetlerin-
den iistiin sayildigini ve her seyden evvel, gocuklara,
bu muhabbetin aglanmas: gerektigini ve giinkii hig
bir insammn, diinyalara da sahip olsa, muhabbetsiz

yagayamayacagini, yine Sokrat’in sozleri olarak bil-
diriyor,

Aristo’da Sosyoloji: Cemiyyet ve Yardim-
lagma ve Muhabbet Meselesi

Ibn Miskeveyh’in Aristo’nun Sosyolojik fikir-
leri hakkinda séylediklerine, biz de gu bir iki satir1
cklemek siyoruz:

Aristo’nun insani, yalmz Bilen degil, fakat, ayni
zamanda Isteyen, bir yaratikur da. Ciinkii, insanda
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hem akil hem de istekler, insiyaklar vardir. Bu ba-
kimdan da insanda Faziletin iki anlam:i olmasi ge-
rekir:

1— Bilen anlam, yani teorik fazilet (Akil, Bilgi,
Hikmet).

2— Akln pratik faaliyette hikimiyyeti anlam,
yani (Karakter) fazileti.

Aristo’da bilgi meselesi birinci planda, pratik
hayat, ikinci planda yer alir. Bu sebepten otiirii,
onca, aklin karakter iizerine hékimiyyeti sarttir.
Aklin ibtirasler iizerine hakimiyyeti de, onun, (Her
seyin Dogru Orta)sim arastirmasindadir. Zira, her
fazilet, fazlalik ve eksiklik sekli ile, iki aginhigin or-
tasinda yerini alir. Fakat, bu (Her geyi Dogru Orta-
lama)ya, yani (Ahenk)e dayanan ahlik ta Arito’ya
gore ferdi hayatta degil, ancak, Sosyal hayatta,
Devlet’te gergeklesir'>. Her cemiyyet, hayr igin
kurulur; biitiin Cemiyyetleri ig¢ine alan Devlet te
En Yiiksek Hayri giye edinmek zorundadir®.

Iste, Aristo, bu noktada Devlet meselesine ge-
¢ip Devletin ne oldugunu; ne gibi gekiller alabile-
cegini; ve gekiller ne olursa olsun, esas meselenin
iyi idare ve iyi niyet olduguunu acgikladiktan sonra,
Devletin bir unsuru sifatiyle tekrar ferde donerek
soyle der:

Insan, yaratlistan bir Cemiyyet mahltkudur.
Bu sozden maksat ta insanlarin ihtiyaglarim sagla-
ma hususunda birbirleriyle yardimlagma zorunlu-
lugunda yaratilmis olduklarim belirtmektir. Kisaca,
insan, bir topluluk iginde yasayabilir ki iste bu,
(Cemiyyet)tir ve insanlarin sir Cemiyyet halinde
yagamalar1 da ii¢ ana sebebe dayamr:
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1- Zarardan korunmak.
2— Fayda saglamak.
3— Bir takim lezzetlere kavugmak.

Iste, biitiin bunlarin hepsinde de (Sevgi), esas-
tir'4,

Yukaridaki satirlarda agik¢a goriilmektedir ki
Aristo’ya gére de Cemiyyet’in esast Yardimlagma
ve Muhabettir’®.

Aristo, sevgiye, muhabbete, dostluga pek ziya-
de o6nem vermistir. Zira, ona gore:

1— Dostluk veya sevgi hayatin biitiin hallerinde
ve her yasta zorunludur.

2— Sevgi, tabiidir ve tabii olan bu sevgi biitiin
hayvanlar alemi igin de dogrudur.

3— Scvgi veya dostluk, ayni zamanda sosyél
bir olaydir da. Sevgi, biitiin bir Devlet’i birlestirip
bir tutan bir bagdir da.

4— Sevgi, asil bir geydir, dolayisiyle, 6viilmege
layrkur's.

Dostluk veya sevginin ahlaki temelleri ahlaki
bir hal veya bir aktivitedir'”

Dostluk veya sevgi, bir cesit hoglanmadir; bir-
birlerine benzeyenlerin birbirlerini arzulamasidir.

Sevilebilen bir sey, ya iyi ve giizeldir, ya haz
vericidir, ya da faydaldir; ve faydal bir geyden mak-
sat ta bir hazza veya bir hayra vesile ve vasita olan
seydir. Dostluk ve sevgiyi hayr’dan ayiran sey de
onun kargilik gormesi ve her iki tarafca da bilinmig
olmasi luzdmudur®.

Cegsitli sevgilerden ve dostluklardan séz edile-
bilir. Fakat, bunlarin en énemlisi ve biitiin dostluk-

147



larin temeli ana baba ile ¢ocuklar: arasindaki sevgi
ve dostluktur.

Baba, ¢ocufunun varlimin sebebidir ki bu,
diger biitiin hayirlardan iistiindiir; gocugun bes-
lenip biiyiitiilmesi, 6gretimi ve egitimi hususunda
pek distiin bir hayrdir. Baba, ogullarim ve onlardan
gelen torunlarini da idare eder ki bu da bir tabfat
kanunudur.

Bu gibi dostluklar bir iistiinliik igerir. Zira,
ana baba, sddece, sevilen kimseler degil, fakat,
ayni zamanda, istiin kisiler olmalar1 bakimindan,
serefli kimselerdir de. Dolaysiyle, bu durumda ada-
let, bir esitlik degil, ancak, bir nisbet gosterebilir.
Bundan étiirii de ana baba ile ¢ocuklar arasindaki
dostluk, esitlife gore degil, bir nisbete goredir®.

Ana, baba, ¢ocuklarina, kendilerinden birer
parca olduklar igin scvgi beslerler; c¢ocuklar da
ana babalarina kendi varliklarinin sebebi olduklar:
icin sevgi beslerler. Fakat, ana babanin ¢ocuklarina
sevgisi ve ilgisi ¢ocuklarin ana babalarina sevgilerin-
den ve ilgilerinden ¢ok daha kuvvetlidir. Zira, var-
hga gelen bir gey, varhiga getirene baghdir ve onun
tarafindan tasarruf edilebilir.

Ana baba, c¢ocuklarim, onlar daha dogar dog-
maz sevmege baglarlar. Fakat, ¢ocuklar, ana baba-
larini, zaman gegip yaglanmadik¢a ve hisleri ve
akillar1 gelismedikge sevemezler. Annelerin, ¢ocuk-
larimi, babalardan fazla sevmelerinin sebebi de

onlarin, c¢ocuklarim bizzat dogurmug olmalarin-
dandur.

Ana, baba, ¢ocuklarim, kendilerinin ikinci mii-
messilleri olduklan igin de severler. Cocuklar da
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ana babalarini, onlardan dogduklar: igin severler.
Kardesler de, ayni ana babadan olduklar igin,
birbirlerini severler.

Diger akrabalar arasinda sevgi unsuru, akra-
balik nisbetine géredir. Fakat, bunlarin hepsi, ba-
banin ¢ocugu iizerine olan sevgisine dayanir.

Kar1 koca arasindaki sevgiye gelince, bu, tabii
bir sevgidir. Bu sevgi kuvvetini, faydadan ve haz-
dan almakla beraber, ayni zamanda, faziletten de
alir. Cocuklar, kar1 koca arasinda sevgi ve birlik
bagidirlar ve soy¢ekim yolu ile, onlarin faziletlerine

de reziletlerine de sahiptirler. Cocugu olmayan
ev, cabuk yikilr.

Ana, baba, kardey ve arkadaglar arasindaki
dostluklar, yabancilar arasindaki dostluklardan da-
ha hazli ve faydalhdirlar. Doguslarindan i’tibaren bir
arada yagamis, bir arada biiyiimiig ve bir arada 6g-
retim ve egitim gormiis gocuklarin karakterleri de
birbirlerine ¢ok benzer.

Arkadaglik igin de ayni yasglarda olmak ve bir
arada biiyiimek ayr1 bir avantajdir. Zira, bu gibi-
lerde arkadaghk daha kolay kurulur ve daha siirekli
olur.

Cocuklarin ana babalarina dostluklar1 ve sev-
gileri ve biitiin insanlarin Allah’lara sevgileri (Da-
ha Ustiin’e ve Hayr)a olan sevgidir®”.

Ve yine, karakterde ve diger durumlarda esit
sizlik te dostluklarda pek biiyiik bir 6nem tagr. Us-
tiin insanlar, daha ziyade, Seref kazanmak; Asag:
insanlar da, daha ziyade, Fayda kazanmak isterler.
Bu prensipten otiiriidiir ki Devlet Biyiikleri Serefli
tutulur ve dolayisiyle, En Biiyiik Seref te Allah’a
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verilir. Bu sebepten étiirii de gocugun babasina
kargi olan gérevi babanin gocuguna karg olan gére-
vinden daha biiyiiktiir. Bir babanin gocugunu red
etmege hakki olmamakla beraber bir gocugun da
babasin1 red etmege hakki yoktur. Giinkii, gocuk,
babasina borgludur ve borcunu édemek zorunda-
dir. Ancak, bir gocuk biitiin hayat: boyunca, ne
yaparsa yapsin, babasina olan borcunu &édeyemez;
giicii buna yetmez. Zira, o, babasina kargi ebedi
olarak borgludur. Fakat, eger baba isterse, oglunun
bu borcunu bagiglayabilir.

Bir cocuk, agin derecede ahliksiz olmadikca
bir baba oglunu terk etmez. Zira, babada ogluna
olan tabii muhabbet, ona, ele gegmis olan ogul gibi
biiyiik bir destegi, ne olursa olsun, ihtiyarlik caginda
red ettirmez®'.

Kisaca, dostluk veya sevgi, hayatin hem Asil
hem de Asil temelidir®. Zira, o, sirf insanhk hatir1
igin insanlarin iyiligini istemek ve iyilikte bulunmak
gibi ahlaki bir maksat igerir ve dolayssiyle insanda
fazileti gerektirir. Bundan étiirti de gergek dostluk-
lar Hayr’a ve Fazilete dayali dostluklardir. lyi niyet,
dostlugun tohumudur?.

Dostluk veya sevgi, sevilmiy olmaktan ziyade
sevmig olmakta kendini gosterir; sevmek sevilmig
olmaktan daha esashdir. Insanlar arasinda sefkat
ve merhamet bu esasa dayanir®.

Ihtiras, bagkalarim sevmekten ziyade bagkalar:
tarafindan sevilmegi hedef tutar ve bu da bir geref
sayihr. Fakat, sevgi, bizzat sevgi igin istendiginde,
sevilmiy olmak, i’tibarli ve gerefli olmaktan iistiin-
diir®.
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Bir dostu sevmek, insanin kendi kendisini sev-
mesinin daha genig bir geklidir®.

Bir insanmn, her gseyden 6nce, kendini sevmesi
gerekir. Insamin kendisini sevmesi demek, insanin
kendi asli ve gergek kismina, yani aklina 6nem ver-
mesi demektir. Ve her seyden once, kendi aklina
onem veren insan da faziletli insandir?.

Bir insan ne kadar varlikli ve ne kadar mutlu
olursa olsun, bir cemiyyet mahliku olmasi baki-
mindan yine de, diger insanlarla, ve &zellikle, dost-
larla birlikte yagamak zorundadir. Zira, varlikh ve
mutlu bir insanin ihsanda bulunmak, iyilikte bulun-
mak ve bu suretle mutlulugunu paylagmak igin de
arkadaglara ihtiyac1 vardir. Su kadar ki bu arkadas-
lar, faziletli kigiler olmalidirlar. Ciinkii, aksi hélde,
o varlikli ve mutlu insanin varhgim tiiketirler, mut-
lulugunu da bozarlar?,

Ashinda, gergek dostluk pek azdir. Zira, gergek
dostluk, bilgili, fazilctli ve hayirh kigilerin dostlu-
gudur?®.

Dostluk, iyi zamanlar i¢in de kétii zamanlar
igin de pek kiymetlidir. Fakat, ozellikle, kotii za-
manlarda dosta ve dostluga daha ¢ok ihtiyag var-
dir.

Insan, mutlu hilinde iken arkadaglar edinmeli
ve onlar1 her bakimdan faydalandirmali; fakat,
diigkiin halinde, kendine, bir yardimci ¢agirmama-
li; giinkii, bulamaz®!..

Hayatta igtirdk, dostlugun ve sevginin esasi-
dir. Bu sebepten, Sosyal hayat, fazilete dayal iyi
arkadaghklan yiikseltir ve rezilete dayali kéti ar-
kadagliklar1 da al¢aktir ve yok eder’.
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Dostluk bir cgesit igtirdktir, Cesitli dostluklar,
cesitli istiraklerdir ve her igtirak, bir cesit adaleti de
ihtiva eder. Ve yine, adalet te, dostluk gibi, gesitlidir.
Her ¢esit istirakin de Siyasal igtirdkin birer pargasi
oldugu séylenebilir. Su halde, dostluk, ayni zamanda,
siyasal bir fazilettir®?. Bundan étiirii de Devlet’in
en iyi sekilde sevk ve idaresi husunda gerek Idareci
sinifin ve gerek Idare edilen simifin, ayni fikirler ve
prensipler iizerinde fikirce bir araya gelip birlesme-
leri de Siyasal dostlufun baghca alametidir®’.

Yine tekrar edelim ki dostluklar ne gesit goste-
rirlerse gostersinler, hepsinin kokii ve ashi aile dost-
lugudur, yani ana baba ile ¢ocuklar arasindaki dost-
luktur.

Ana ve babamiza, evveli bizi var etmeleri, son-
ra da biiyiitiip ve okutup terbiye etmelerinden G&tiiri,
kendimizden gok daha iistiin bir saygi ve sevgi gos-
termeliyiz; onlar1 pek serefli kimseler saymaliyiz;
onlant Allah’lar gibi sayip sevmeliyiz. Fakat, yine de
anaya babaya, bir Filozof’a veya suna buna kargi
gosterilecek sevgi ve saygi, hep bagka bagka olmali-
dir. Tek tek insanlara oldugu gibi insan smflarn-
na da ancak kendilerine layik olan saygiy1 ve sev-
giyli gostermeliyiz. Biiyiiklere, anaya babata, yas-
larindan étiirii de saygi gostermeli, onlara daima
yer vermeli ve onlar1 daima bag kogelere oturtmali-
yiz. Kardaglarimiza da malimizdan, paramizdan bir
pay ayrrmaliyiz; ve bu igi, sirasiyle, akrabalarimiza,
dostlarimiza ve biitiin insanlara da, derecelerine go-
re yapmahyiz*.

Faziletli bir insan igin yalmz ahlak¢a iyi olan
birsey degil, fakat, ayni zamanda, tabii olarak iyi
olan sey de iyidir ve istenip yapilmas: gerektir. Esa-
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sen, hayatin kendisi iyi bir gseydir; Var olmak, iyi
bir seydir®.

Farabi’de Sosyoloji: Cemiyyet ve Yardim-
lasma ve Muhabbet Meselesi

Farabi, cemiyyet konusunda kisaca séyle diyor:

Insanlar kemale ermck hususnda pek noksan
yaratilmiglardir. Insanlar pek ¢ok geylere muhtag-
tirlar ve bunun igin de yardimlagmak zorundadir-
lar. Zira, hig bir insan muhtag oldugu seyleri tek ba-
sina elde edemez; elde etmek zorunlulugu altinda
da diger insanlarin yardimina ve sevgisine muhtag-
tir.

Insanlarin her biri, insanin muhtag oldugu
seylerden birini hazirlar. Ciinkii, her bir insanda Fit-
ri bir tabiat vardir ve bir ¢ok topluluklar da bir ara-
ya toplanip her biri digerinin muhtag oldugu seyler-
den bir kismim hazirlamak suretiyle birbirlerine
yardim etmig olurlar ve bu suretle de insanlar ke-
male erigmig olurlar,

Biitiin bir toplulugun hazirladig: seyler arasmn-
da herkesin yetismesi ve keméle ermesi i¢in muhtag
oldugu baz1 seyler daha vardir ki insanlar bundan
otiirii gogalip diinyanin iyi ve giizel yerlerini tut-
muglardir. Bunlardan bir ¢ok insan cemiyyetleri
meydana gelmigtir. Ancak, bu cemiyetlerden bazsi,
kdmil, bazis1 da kimil degildir, noksandur.

Insanlani gergek mutluluga erdirecek seyler
hususunda yardimlagmak igin tesekkiil eden Medi-
ne (Sehr) ye (Fadil Medine); ve yine bu gaye ile
yardimlagan cemiyyete, (Fadil Cemiyyet); yine bu
gaye ile yardimlagan Millete de (Fadil Millet) denir.

Kamil olmayan cemiyyet ise Koy, Mabhalle,
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Sokak ve nihayet Ev halkinin cemiyettidir ki bun-
lar da derece derece birbirlerine baghdmar ve bi-
ri digerinin pargasidir.

En yiiksek Hayir, En Son Kemal, ancak (Sehir
Cemiyyeti) ile elde edilir ve Mutlulu§un sinirina da
herkes igin ortak ve her bir mertebeye has olan (1-
lim) ve (Amel) ile irigilir*.

Farabi, Cemiyyetin ihtiyaglardan dogdugunu
bu surctle belirttikten sonra Medine (Sehir) leri
daha bir takim kisimlara ayiriyor ve (Medine)yi insan
bedenine benzeterek Kralindan Dilencisine kadar
biitin Medine kururluglarini beden organlan ile ki-
yaslamaga girigiyor.

Yukarida da bir vesile ile isaret ettigimiz gibi
burada hemen isaret edelim ki Faribi, Siyiset ala-
ninda Eflatun’un Devlet gériigiinii Aristo’nunkin-
den iistiin tutar ve ona dayanir. Zira, Eflatun’un Dev-
let telakkisi, insanlar iistiin bir Hayr’a gotiirdii-
giinden, Islam Doktrinine yaklagmaktadir.

Farabi’ye gore de Devlet’i aydinlar idare et-
meli. Zira, boyle bir devlet seklinde idare eden ay-
dinlar, idare edilenleri bilgi bakimindan yiikseltir-
ler. Insanlarin ahirette alacaklar1 mevki’ler ve eri-
secekleri mutluluklar da bilgi dereceleriyle diiz oran-
tih olacaktir’. Insan bu diinya hayatinda bilgi ile
ulvi 4leme yiikselirse bu diinya hayati ile ahiret ha-
yatinin ayni oldufunu goriir. Zira, Allah, her sey-
dedir, her yerdedir; O, vahdeti ile bir Biitiin’diir.

lhvanussafa’da Sosyoloji: Cemiyyet ve
Yardimlasma ve Muhabbet Meselesi

Thvaussafa, Sosyoloji konusunda bagh bagina
bir Risale yazmig degildir. Bununla beraber, on-
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larin cesitli Risale’lerinde bu konu ile de ilgili. fi-
kirlerine rastlanmaktadur.

Derhal soyliyebiliriz ki lhvanussafa’ya gére
de (Cemiyyet) in esasini, insanin bir ¢ok seylere muh-
tag bulunmasi ve bu ihtiyaglan saglayip kemal ve
mutluluga erebilmek igin dier insanlarla her hu-
susta sevisip yardimlagmak zorunlulugunda olmasi
tegkil eder.

Mesels, Ihvanussafa’nin asil adi olan (Ihvan
al-Safa ve Hullan al, Vefa) terkibi, (Safa Kardes-
leri, Vefa Arkadaslar1) demek olmakla, bu cemiyyet
kurulusunun da yardim ve muhabbet esisina da-
yandigim bu iki kelimeden de cikarabiliriz. Kaldi
ki bu terkib, onlarin kurduklar1 Cemiyyetin de bir
unvamdir.

Thvanussafa Risale’lerinde: “Yaa Eyyiih’el-Ah!”,
yani (Ey Kardesim!); veya: “Yaa Eyyyiih’el Baar
al-Rdhim!”, yani (Ey lyilik ve lhsan eden, Bagiy-
layan Kardas!) gibi hitablara da sik sik rastlanmak-
tadir.

(Insan Kiigiik Alemdir) Risalesinde goyle den-
mektedir:

Insan bedeni bir memleket gibidir. Bu memle-
kette cismani ve ruhani kuvvetler, askerleri ve yar-
dimcilan olarak; filleri ve hareketleri de reaya ve
hademe olarak; hasseleri de miimeyyizleri olarak
insan biinyesinin Hiikiimdar1 olan (Natl Nefs) e
hizmet ederler ve bunlar, paylagtiklar1 gorevleri,
gayeleri dogrultusunda gergekten yapmakla, Hii-
kiimdar’ istedigine kavugtururler®.

Goriiliiyor ki bu benzetme, Farabi’nin Medi-
net el-Fadila’sina pek uygun diigmiigtiir.
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Yerinde de agikladigimiz gibi (Tekrar Dirilme
ve Kiyamet Risalesi)nde de séyle deniyordu:

Insan, bu diinyada hiir stretinde zorunlu; Sul-
tan siretinde kole; sevingli sretinde azapta; gipta
edilen siiretinde kibirlidir. Ciinkii, onun bayina tam
bes hakim musallat olmustur:

1— Baghi bulundugu Felek (Gok).

2— I¢inde yasadig1 Tabiat.

3— Serfat, yani teklifler.

4~ Zalim Padisah

5- Ihtiyaglar.

Iste, goriiliiyor ki burada da insanlara hékim
olan beg musallattan birinin ve belki de en énemli-
sinin (Ihtiyaglar) oldugu bildirilmekte, dolaysiyle,
Ihvanusafi’ca da (Cemiyyet) kurulusunun bu ihti-
yaglara dayandig: fikri kabdl edilmektedir.

Ve yine (Ihvanussafi’nin Muageretleri Risa-
lesi)nde de sadakattan, arkadas edinmenin zorun-
lulugundan ve arkadaglgun gesitlerinden uzun uzun
s6z edilmektedir®.

Simdi, altinci konuya baglamadan énce sunu be-
lirtmek isteriz ki, yukarida da dokundugumuz gibi
Tahzib-al-Ahlak kitabinin bazi yazma ve basmalarin-
da Makale sayist alt1 degil yedidir. Su kadar ki 1bn
Miskeveyh bu niishalardaki altinc1 ve yedinci Maka-
lelerin her ikisinde de, ortaklasa, nefs ve bedenin
sthhatinin nelerle bozulabilecegine ve bu bozukluk-
larin ne gibi tedbirlerle giderilebilecegine isaret
ediyor ve maddi ve ma’nevi kotii seylerden, kotii
huylardan kurtulup, bedeni ve 6zellikle nefsi, 6nce
gazab ve sehvet kuvvetlerini terbiye, sonra da ilim
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ve tasfiye ile temizleyip gelistirme gerektigi ve giinkii
esas Zenginligin ve Sultanligin ahlék zenginligi ve
Sultanlig1 oldugu iizerinde siddetle duruyor ve kita-
bidi pek 6nem verdigi (Hiiziin ve Ilaci) konusu ile
bitiriyor. Bizim ele aldigimiz basma Tahzib al-Ah-

lak’ta ise, yerinde agikladigimz gibi, Makale sayis1
altidir,
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Konu: VI
(NEFS’IN HASTALIKLARI VE TEDAVisi)

Ibn Miskeveyh’te Nefs’in hastaliklari ve bunlarin
giderilmesi careleri: Faziletler ve Reziletler ve Ga-
zab ve Sehvet kuvvetlerinin terbiyesi- Olim ve ce-
sitleri- Aristo’da Nef’in Hastaliklar1 ve Tedavisi:
(Ruhun méhiyeti meselesi; Insanlar nelerden korkar-
lar?; Korkularin en korkuncu Olim korkusudur;
Oliimden korkulmahmidir?; Alicenablik nedir ve Ali-
cenab bir kimsenin bellibagh vasiflar1 nelerdir?)- Fa-
rabi’de Nefs’in Hastaliklar1 ve Tedavisi: (Farabi’nin
ruhun mahiyyeti hakkindaki fikirleri; Oliimden son-
ra ruhun ne olacagi hakkindaki gesitli diigiinceleri;
Nefs hastaliklari, ancak, “Akil” ile tedavi edilebilir)-
Ihvanussafa’da Nefs’in Hastahklar: ve Tedavisi: (Ih-
vanussafa’ya gore ruhun mahiyeti; Olim ve gesit
leri; Nefs hastaliklar, 6zellikle, “Nefs Tasfiyesi®
ile tedavi edilebilir).

Ibn Miskeveyh, Nefs’in hastaliklari ve tedavisi
konusunda Faziletleri ve Reziletleri tekrar ele ala-
rak soyle demektedir:

Faziletleri, Hikmet, Iffet, Secaat, Adalet diye
dort ahlaki Fazilet olarak gostermigtik. Her fazilete
karg1 iki rezilet bulunur ki bunlar da en ¢irkin bir
surette bellibagh sekiz rezileti tegkil ederler ve biitiin
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bunlar da dort faziletin aginhgindan veya eksikligin-
den ibarettirler ki bunlar da bilinen geylerdir. Mesela,
akil kuvveti siddetlendirilirse, yani agir1 dereceye var-
dinlirsa (Cerbeze veya bir gesit Seytani Dcha) derece-
sine ulagirlir ki bu, aklin en agin derecesidir. (Mesela,
buna malik olan kimse insanlar iizerinde biiyiik ve kotii
etkiler yapabilir. Béyle bir kimse malik oldugu Cer-
beze veya Seytani Deha kuvvetiile herkesin muhake-
me giiciine iistiin gelebilir, herkesi aldatip yamltabilir,
sagirtabilir.) Bunun i¢in bu hal, Tam Qrta Akil fazfle-
tinin aginhg (Ifrat)dir ve bir gegit rezilettir. Aklin
azligr (Telriti), yani bisbiitiin degilse bile pek ziyade
noksanh@ da (Ahmaklik) ve (Budalahk)tir ki bu
da en fena bir rezilcttir. (Zira, hayatta bir ¢ok zarar-
lara sebep olur). Iste, bu iki hilin ikisi de rezilettir.
Bu iki halin Tam Orta hali de Hikmet’tir ki fazilet-
tir.

Iffet faziletini doguran gehvet kuvveti de, akil
kuvveti gibi, agir1 yani gok etkili, veya noksan, yani
etkisiz bir hilde bulunursa birinci hali (Aggézliiliik,
veya Hirs ve Tama), ikinci hali da (Ziyade Utan-
gaclik ve Cekingenlik)tir ve birinci halde durmadan
yeyip igmek ve” her tiirlii fuhsiyyatta bulunmak,
ikinci halde de ma’kul zevklerden bile kaginmak
veya onlara bile pek az meyl etmek s6z konusudur.
Iste, bu her iki agirihik ta rezilettir. Bu iki agiriilik ha-
linin ma’kul ve Tam Orta hali de Iffet’tir ve fazilettir.

Sechat faziletini doguran gazab kuvveti de
agin1 siddetli halinde (Diisiinmeden Saldirma) ha-
lini meydana getirir. Asinn etkisiz hilinde de (Kor-
kaklik) hilini meydana getirir ki bunlarin her ikisi
de rezilettir. Bu iki hilin Tam Orta hali de Secaat’tir
ve fazilettir.
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Hikmet, Iffet, Secaat faziletlerinin iigiiniin top-
lamindan meydana gelen veya iigiinii ihtiva eden
Adalct fazileti de bagta saydigimiz ii¢ fazileti mey-
dana getiren akil, Sehvet ve Gazab kuvvetlerinin bir-
birleri ile tam dengeli hali olup bu kuvvetler ara-
sinda denge bozuklugundan bu kuvvetlerin ziyade
agirihgr da (Zulim) halini meydana getirir ki bu
da tam anlami ile bir hayvanhk hali, bir ywrticihk
hali, hak ve hukuka saldirma ve yok etme halidir.
Saydigimiz ii¢ kuvvetin zayif ve etkisiz olmalar1 hali
de (Miskinlik) denen hali meydana getirir ki bu da
insanin kendi hakkini ve serefini koruyamama ve pek
cekingen durup her tiirlii hakarete tahammiil etme
halidir. Iste bu Zuliim ve Miskinlik halleri de rezilettir
ve buiki halin Tam Ortasi olan hal de Adalet’tir ve her-
kesin haklarina saygi gostermek ve korumak faziletidir.

Simdi, (Seclat)in siddetli ve siddetsiz gekilleri
olan (Digsiinmeden Saldirma) veya (Korkaklik):
ele alalim: Bunlarin ikisinin de dayanaklan insan
nefsindeki (Gazab) kuvvetidir, dolaysiyle, Diigiinme-
den Saldirma, Korkaklik ve Seciat tigliisii, gazab kuv-
vetine mensubtur. Gergekte, Gazab ise, kalb’te ka-
nin galeyanindan insanda hasil olan galebe ve in-
tikam arzusudur. Eger, kamin galeyam gittikge ar-
tar ve siddetlenirse, kan, biiyilk damarlar1 haddin-
den fazla doldurur ve dima#, rahatsiz edici karan-
lik bir duman kaplar. Bu halde de, tabii, aklin .du-
rumu degisir, yani akil diisiinemez olur. Bu hélde,
insan, iginde ate§ yakilan alevli ve dumanla dolu
bir magaraya benzer ki bu alevli dumanin sondiiriil-
mesi mimkiin olmaz. Tersine, sondiiriilmek igin
yapilan her bir hareket, alevli dumanin artmasina
sebeb olur. Iste, tipki bunun gibi, insan, gazab ha-
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linde iken iyi hareketleri diigiinemez; kendisine
edilen nasfhatlar1 duyamaz; ve belki de o anda edi-
len nasihatlar, gazabin daha da artmasmna sebeb
olur. Bu boyle olmakla beraber su da var ki insan-
lar, gazab hallerinde de, mizaglar geregi olarak,
bu haller agisindan birbirlerinden fazla veya nok-
sandirlar, Mizaglan ategli ve kuru olanlar tipki
kibrit gibi olup kiigiik bir kivilcim ile hemen alev-
lenirler. Bundan &tiirii de: “Gazab, bir saatlik cin-
nettir’’ denmistir ve siddetli gazab, cogunlukla,
kalbin hararetini bogarak éliime sebeb olur. Bu
noktada onemle igaret edilmesi gereken, sey, bhaz
insanlarin bazi zamanlar, bu gibi siddetli stkintilara
ve hatta oliimlere sebeb olduklaridir. Mesela, dii-
rist bilinen kimselerin sadikatsizhiklari, bir musi-
bet kargisinda diiymanlarin igkenceleri ve seving
gosterileri, hasetgi ve rezil kimslerin &dice alaylar,
arzulara ve giyelere aykin diigen olaylar, ¢og§u kere,
oliimlere bile yol agar.

Iste, biitiin bunlar, Ibn Miskeveyh’e gére Nefs
Kuvvetlerini terbiye etmek siretiyle tedavi edile-
bilirler.

Seciat’in rezilet hilini alan gekillerini gordiim-
ketn sonra Tam Orta bir hal olan (Seciat) fazileti-
ne gelince bu da Nefsi Yiiksek Tutma (lzzet-i Nefs)
diye tamimlanabilir ki bu halde insan, yumugakhkla
gazabim yener, fikri ve nazarn gergegi goriip diigiine-
bilir, gazab1 uyandiran halleri muhakeme ederek
yatigtirir ve diigmanina kargi ne suretle iistiin gele-
cegini, onu nasil alt edecegini kararlagtirir ve sonra
da ona gore hareket eder.

Hik4ye ederler ki bir adam Biiyiik Iskender’e
kargn hakaret seklinde fena bir muamelede bulun-
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mus; fakat Iskender, gazabim alt ederek o kimseyi
bagiglamis. Bu olaya, gahit olan' Kumandanlarin-
dan biri Iskender’e: “Bu hareket afv edilmez. Eger
ben Iskender olsaydim bu adamu oldiiriirdiim”
deyince, Iskender de: “Eger, ben de sen olsaydim
oldiirirdiim, fakat, ben, sen degilim” diyerek kendi-
ne yakigan cevabr vermig ve biiyiikliigiinii goster-
mis.

Iste, Iskender, bu durumda gésterdigi yiiksek
huy fazileti ve yumusakhkladir ki gazabinin girkin
sonuglarindan sakinabilmiy ve Alicenabhigim gos-
termigtir.

Secait’in fazla etkisiz yénii olan (Korku) ise,
nefsin, gazab hilinde iken bulundugu sifatlann ta-
mamiyle tersi olan sifatlara biiriinmesi, yani nefsin
tam siikiin halinde bulunmasidir ki bu hil de (Mes-
kenet) denen seydir.

Bu ahldki hastalifa tutulan kimsede ise Nefsi
Ustiin Tutma gabasi ve Haysiyet diigiincesi goriil-
mez. Boyle bir kimse, hakkina, hukukuna, ndmusuna
ve mukaddesitina yapilan saldirilara karsi koymaz;
tersine, biitiin bu saldirlara ve acilara tamamiyle
katlanir. Boyle bir insan, ailesinin ve g¢ocuklarinin
rizkim saglamaga ve onlart yetistirmege gayret et-
mez. Boyle bir insan hi¢ bir geyde sebat etmez; cn
kiigiik kederlere kars bile aciz gosterir, sabr1 ve
metinligi yok olur. Béyle bir insan, daima, kendi
miskince seldmeti ve rahati pesinde kogar ve bu
miskince hayati siirdiirebilmek icin de dalkavukluk,
ikiyiizliiliikk, algakca yalvarip yakarmalar gibi en
kotii hareketleri yapmaktan bile ¢ekinmez ve biitiin
hakaretlere isteye isteye boyun eger.
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Bu hastalifin giderilmesi ise, bsyle bir kimseyi
korktugu, gekindigi seyler iizerine atarak onu kork-
mamaga aligtirmak ve ona aziz ve kutsal seyleri
ogerek, fikrini ve ahlakim bu gibi yiiksek ve iyi gey-
lere yonelmekle miimkiindiir.

Kisaca, insan, hayatinda Alicenab, yani Serefli
ve Onurlu bir insan olarak yagamalidir.

Ibn Miskeveyh, Nefs hastaliklanimin en biiyiigii
olan 6liim korkusu ve &liimiin cesitleri hakkinda
da pek giizel agklamalarda bulunuyor.

Ibn Miskeveyh, once, siradan korkulardan soz
ediyor ve sonra lafi oliim ve gesitlerine getirerek
soyle devam ediyor:

Insamin korktugu bir ¢ok korkular vardir. Fa-
kat, bu korkularin insam1 en ¢ok korkutam ve en
biiyiigii ve en 6nemlisi, giiphesiz ki, 6liim korkusu-
dur. Olim korkusu, Mutlak korkudur.

Oliim, genel bir korkudur ve biitiin korkularin
en siddetlisidir. Fakat, 6liim korkusu, yalmz, &liimiin
gergegini bilmiyenlerin yakasina yapigir, yahut,
éliimden sonra ruhunun nereye gidecegini bilmeyen-
lerin veyahut ta bedenin bozulup yok olmas ile
ruhunun da bozulup yok olacagim sananlarm ya-
kalarina yapigir. Kisaca, ruhun oliimsiiz oldugunu
ve beden yok olduktan sonra da 6liimsiiz kalacagin:
ve ahiret’in ne oldugunu bilmiyenlerdir ki ¢liimden
korkarlar.

Baz1 kimseler de oliimde giddetli bir ac1 oldu-
gunu sanarak oliimden korkarlar.

Baz1 kimseler de 6liim ile diinyada birakacak-
lar1 mallari, paralarn ve yoksun kalacaklan diinya
zevklerini diigiinerek &liimden korkarlar.
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Halbuki, biitiin bu diigiinceler bogtur; &liim,
hi¢ bir ey degildir. Oliim, cismin topraga girip
orada, tekrar, ondan aldigi unsurlara aynlmas,
ruhun da cismi birakip gitmesinden ibarettir.
Olen cisimdir, ruh degildir. Zira, ruh, cismant
olmayan bir cevherdir; bundan &tiirti de oliimii,
yani yoklufu kabul etmez.

Filozoflara gore 6lim, genellikle, iki kistmdur:

1— Iradi olim.
2- Tabif o6liim.

Buna kargihk hayat ta iki kisimdir:

1- Iradi hayat.
2— Tabii hayat.

Filozoflar, irddi oliim sézi ile sehvetleri birak-
magi; tabii 6lim sozii ile de nefsin bedenden aynl-
masint kasd ederler. Ve yine, onlara goére irddi ha-
yattan maksat, insamin diinyada yemek igmek gibi
bir takim gehvetlere ¢aligmasi; tabii hayattan mak-
sat ta ruhun kendi tabiatina has olan hayat1 yasa-
masidir ki o da ruhun ebediyyen baaki kalacagina
igaret eder. Bu hayat, ruhun, mutlak cehaletten kur-
tulmas1 ile gergek bilgilerden faydalanmasindan
ibarettir. Bundan otiiriidiir ki Eflatun, felsefe og-
renmek isteyen bir 6grencisine: “Iradi 6lim ile &l
ve tabii hayat ile yaga!” tavsiyesinde bulunmug-
tur. Bunun igin tabii &liimden korkulmaz.

Insam tamimlamak istersek, insan, hem canh
olan, hem digiinen, hem de 6limli olandir, diye-
cegiz. Iste, gergek insan, budur ve bu &liim, insanin
tamamlanmas: ve kemailidir ve ulagacagi en yiik-
sek ufkudur.
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Herkes bilir ki her sey, bir haddan, yani ta’rif-
ten ve ta’rif te Cins ile Fasi’dan miitrekkeptir.
Bundan 6&tiirii insanin ta’rifini, (canh, diigiinen
ve 6liimli) diye yaptik. Bu ta’rifin cinsi, (Canh)dir;
iki yakin fash da (Diigiinen) ile (Olimlii)diir. Su
halde, insan, cins ve fasillara ayrilir. Zira, her biresik
(Miirekkeb) olan gey, onu birlestiren maddelere
ayrilir,

Simdi, su gergek kargisinda, kendi zatinin tamam-
Iigindan, yani 6liimiinden korkan kimseden daha
cahil kim olabilir? Ve kendi cisméni hayatinin yok
olmas: ile zatimin da yok olacagim sanandan daha
zavalll kimdir? Demek ki 6liimden korkan, tamam-
higindan korkan noksana benzer ve bu da cahilligin
son mertebesidir; bundan daha biiyiik cahillik ola-
maz. Akill olan kimse, tamamhliktan iirkmez, fakat,
noksan kalmaktan iirker. Ve akilh kimse, kendini
tamamlayan ve kendine mikemmellik veren ve
kendine insanliga vyiikselmek gerefini bahg eden
kimsedir.

1lahi, kutsal bir cevher olan ruh, cismint ve
kesif olan cevherinden kurtuldugu zaman tabii mi-
zacin kederlerinden, kesafetlerinden de kurtulmug
ve (Melekiat)una geri dénmiis ve (Halk)ina yak-
lagmg olur.

Oliimde, 6liimden onceki hastaliklarin  ver-
digi acidan fazla bir aci var sananlar, igin béyle
olmadigim bilmelidirler. Zira, aci, hayatta bulunan-
lar igindir. Ciinkii, ancak, canlh olan gey, ruhun
etkisinden etkilenebilir. Kendisinde ruh kalmayan
bir cisim ise ac1 duyamaz. $u halde, 6liim, ruhun
bedenden ayriligt ve bedenin hissiz kahgdir. Zira,
beden, ancak, kendisinde ruh varsa ac1 duyabilir.
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Ruhun bulunmadig: bir bedende ise his ve ac1 miim-
kiin degildir. Bundan anlagir ki 6liim, bedenin
his etmedigi ve act duymadig: bir haldir.

Kisaca, o6liim, his edenin ve aci duyanin his
etmeyen ve aci duymayandan ayrilmasidir.

Kendisine vaad edilen ahiretle ilgili azablar-
dan ve ukibetlerden 6tiirii 6limden korkan kim-
seye bildirmelidir ki kendisi, 6liimden korkmuyor,
fakat, yalmz bildirlen azablardan korkuyor ve o
azablar isc bedenden sonra baaki kalacak seye
aittir. Eger, bedenden bagka bir seyin varhgim
i’tiraf edersek, o takdirde mutlaka giinahlarimiz:
da i’tiraf etmi§ oluruz. Bununla beraber bu i’tiraf|
adil bir Hakim’in varligim da i’tiraftir. Bu halde
de boyle insanlar oliimden degil, fakat, giinahlan-
nin sebeb olacag: azabtan korkuyorlar demektir.
Oyle ise, bu kimseler kotii is yapmaktan ve giinah-
tan sakinsinlar ki biitiin bunlar cahilligin eseridir. In-
sant cahillik denen en biiyiik hastaliktan kurtaracak
ilag ta ancak ve ancak Ilim ve Felsefedir.

Aristo’da Nefsin Hastaliklar: ve Tedidvisi

Aristo da nefs hastahklar1 ve ozellikle o6liim
hakkinda s6yle demektedir.

Diinyada bir ¢ok seyler ruhun oOliimsiizliigiinii
deyimlemektedir'. Fakat, ruh, ancak, bir beden ile
ve beden de, ancak, ruh ile bilinebilir?; yani, beden-
den once ruh yoktur.

Bedenden sonraya, yani &liime gelince: o6lim,
bir ¢ok insanlarin sandigi gibi ya Mutlak yokluk,
yani duygularimizi ve meyillerimizi yok edici bir
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sonugtur veyahut ta Sokrat’in dedigi gibi, ruhun
bir yerden bagka bir yere biitiin varhg ile gégmesidir.

Insanlar, genellikle, bir gok seylerden korkarlar
ama, birinci derece (Oliim)den, ikinci derece de
(Oliim Tehliikeleri)nden, dolayzsiyle, ézellikle (Harb)
tan korkarlar. Bu iki esas korkudan sonra da derece
derece bir ok kétii seylerden korkarlar; ve mesela:
fikaraliktan, hastaliktan, dostsuz kalmadan ve hele
hele Zillet’ten korkarlar.

Korkularin en korkuncu, gsiiphesiz ki, o6lim
korkusudur. Zira, 6liim, bir sinirdir, bir son’dur.
Ve bir kimsenin 6lmesi demek, o kimsenin, artik,
ne iyi ne de kétii hi¢ bir sey yapmaga giicii yetmemesi
demektir. Fakat, bir insanin her hangi gesit bir liim-
le yiiz yiize gelmesi, onun cesyr oldugunu. goster-
mez. Biz, ancak, Serefli ve Asil bir éliimle yiiz yiize
geldiginde béyle bir 6liimden asla korkmayan, onu
hige sayan bir insana cesur bir insan diyebiliriz ki
bu durum da, &zellikle, harblarda s6z konusu ola-
bilir. Ciinkii, harblar, hayati tehliikelerin en biiyiik
ve en asilidir’

Hazlardan tamamiyle elgekmek ve siirekli ola-
rak 1ztiraplara dayanmak ta pek giictiir. Bundan
otiirii, 6lim veya oldiiriicii yaralar, gergi, cesur
bir adama pek ac1 gelecektir, fakat, o, bunlara kat-
lanacaktir. Zira, bu gibi acilara katlanma gerefli
bir seydir ve bu gibi serefli seylerden kaginmak ta
yiiz karasidir. Béyle bir kimse ceséret faziletini tam
olarak kullandig:1 nisbette mutlu olacaktir. Onun
acsy, oliimle kargilaymasinda olacaktir. Ciinkii, boy-
le bir kimse igin hayat, pek kiymetlidir ve bu kimse
olim halinde en biiyiik inidyet ve mutluluklardan
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tamamiyle yoksun kalacagi suirundadir. Ancak,
bu gibi bir yoksunluk, pek ac1 olsa da, bu kimse cesa-
retinden hi¢ bir sey kaybetmeyecektir. $u var ki bu
kimse, bu ni’met ve mutlulugu feda edecek kadar
da kérii koriine cesur olmayacaktir.

Bir kimsenin giyeye son derece yaklagmis ol-
mast miistesna, biitiin faziletlerin haz verici akti-
viteyi icermesi de imkansizdir. Su halde, gergekten
cesur ve mutlu bir hayat yasayan bir insan, biiyiik
tehliikelerle her an karsilagmaga hazir olan, fakat,
o tekliikelere korii koriine de atilmayacak olan bir
insandir®,

Kisaca, oliimden korkmamak, onu cesaretle
karsilamak gerekir. Diinya hayatinda insana lazim
olan sey, faziletli ve Alicenibane® bir hayattir; so-
nun ne olacagim kimse bilemez.

Farabi’de Nefsin Hastalhklar1 ve Tedavisi

Farabi de, olim ve dolayisiyle ruh hakkinda
ve nefs hastaliklarinin nasil ve ne ile tedavi edile-
cegi hususunda pek giizel fikirler ilerifiirmisgtiir:

“Cismani bir cevher olmayan ruh bedenden
once mevcut degildir” diyen Aristo’nun, oliim
konusunda, ruhun bedenden sonra, yani 6liimden
sonra baaki oldugunu ve bu fikrini saglamlagtirma
yolunda, Sokrat’mn i’dami sirasinda: “Rubh’a Mut-
lak yokluk yoktur” sozii ile de dokundvguna yukari-
da igaret etmigtik.

Iste Yunan’da (Birinci Muallim) Aristo’nun
Sark’ta ve Islim’da halefi ve (ikinci Muallim) olan
Farabi de bu hususta ma’nevi iistad: ile ayni fikir-
dedir.
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Faribi’ye gore de ruh, bedenden once mev-
cut degildir, yani ruhun ezeliliginden sz edilemez.
Fakat, Farabi, ruhun ebedilii hakkinda da siip-
heli gériinmektedir. Ciinkii, o, cesitli eselrerinde,
ruhun maddi hakkinda, “Maad yoktur”, ‘“Maad
vardir”;, “Maad, yalmz, alem nefsine mahsustur”
gibi birbirine z1d fikirler ortaya atmugtir. Fakat,
biitiin bunlara ragmen, Farabi’de, ruhun maad:
hakkinda kesin bir fikir yoktur demek dogru olmaz.

Son zamanlarda Misir’da bulunan eserlerinin®
ve (Risale fi Isbat al-Mufarakaat’) risalesinin dela-
leti ile Far4bi’nin, hocast Aristo gibi, ruhun ezeli-
ligini degil ama, ebediligini kabul ettigi hususu agik-
tir. Esasen, Faribi’nin Doktrini (Eclectique Spiri-
tualiste)tir. Onca, ilemin esast ma’nevidir; o, biitiin
maddi olaylar1 ma’nevt ve ruhi esaslara dayan-
dirmaga c¢aligir.

Farabi’nin eklektisizminin temelini, Aristo ve
Eflatun tegkil eder. O, énce, Aristo’yu Eflatun ile
birlestirir ve bu birlestirmede de Yeni Eflatunculuk-
tan ilham alr. Sonra, (Harran) okulu vasitasiyle
bir (Felek) nazariyesini ve Islamlk vasitasiyle de
(Peygamberlik) nazariyesini bunlara ekler ki igte
bunlarin topu Spiriltijializm etrafinda toplanur.

Farabfi’ye goére de Nefse ait esash hastalklar,
yani reziletler, (Hikmet, Iffet, Sesaat ve Adalet) fazi-
letlerinin aginliklarindan veya noksanhklarindan ha-
sil olurlar. Ona gére bu reziletlerden kaginmak ve
onlara sebebiyet vermemek igin de yalmz (Akl)a
sarilmahdir. Zira, akil yalmz bagina, iylyi ve kétii-
yi ayird etmege giicliidiir ve gidecegimiz en dogru
ve en iyi yolu bize gosterecek olan da odur; ve (Ilim)
en biyiik fazilettir®.
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Kisaca, Farabi, bu konuda da Aristo ile ayni
fikirdedir.

thvinussafa’da Nefsin Hastaliklar: ve Tedavisi

Thvanussafa da Nefs hastahklar1 ve tedavisi
konusu dolaysiyle 6liim meselesine ve yine dolay-
siyle ruh meselesine énem vermigler ve bu husus-
lari da iyiden 1yiye islemiglerdir.

Ihvanussafa da, Ibn Miskeveyh gibi, ruhun
ezelilifine ve ebediligine inanmakta ve 6liim kor-
kusunun pek bog bir ey olup sirf cahillik eseri ol-
dugunu ve g¢iinkii ruhun yok olmasinin hig bir suret-
le miimkiin olmadigim iddia etmektedirler. (Oliim
ve Hayatin Mahiyeti Hakkinda) adh risale ile (Ca-
mait-al-Camia “IThvanussafi Risalelerinin Ozeti”)
adl risalede’ bu hususla beraber &liim gseitlerini de
Ibn Miskeveyh’in hemen ayni fikirleriyle agikla-
makta ve bu yolda da filozofumuz iizerindeki etki-
lerini bir kere daha ispatlamaktadirlar.

Nefs hastaliklar1 ve tedavisi meselesini, Ihava-
nussafa da, ozellikle, (Ahlakin Cesitli Olmasi Sebep-
leri Risalesi)nin “Insanlar mutluluk konusunda
dort kissmdir”’, “Kazamlmig ahlak fash”, “Hurs ve
ziihd ve halkin dereceleri”, “Evliydlarin ve salih
kullarin aldmetleri”, Seytanin hiylelerine kargi koy-
ma hususu hakkinda hikayeler”, Tevbe, istigfar ve
duanin fazileti” adli konulariyle (Ilymanin Mabhi-
yeti ve Mii’minlerim Haslatlar1 Risalesi)nin “Te-
vekkiil?, “Ihlas”, “Sabr”, “Kaza ve kader ve kazaya
riza gostermek”, “Diinyadan kaginmak ve ona yak-
lagmak”; ve (Has ve Muhsiis Risalesi)nin “Lezzet
ve elemin mahiyeti” konularinda ve (Ciiz’i Nefs-
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lerin Insan Bedenlerinde Meydana Gelisi Risalesi)
nin “Nefsin hastaliklar1 ve ilaglar™ faslinda ele alip
incelemigler ve her tiirlii Nefs Hastaliklarinin teda-
visi hususunda, 6zellikle, (Nefs Tasfiyesi)ni sart
kogmuglardur.
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Konu: VII
(HUZUN “0ZUNTU” VE iLACI)

Ibn Miskkeveyh’te Hiizn (yani Ugziinti) ve
ilaci-El-Kind#’de Uziintii ve ilaci- Sokrat’ta Uziintii
ve ilaci- Anisto’da Uziintii veilac1: (Hazlar ve acilar;
Akla uygun olarak yagamal; Faziiletli iyi bir insan
olarak yasamanin baslica kurallar1) -Epiktet’te Uziin-
tii ve ilac.

Ibn Miskeveyh, Nefs hastaliklarinda Hiiziin,
yani Uziintii dedigimiz hastahfa ¢ok 6nem vermis,
dolayisiyle, kitabinda buna &zel bir béliim ayirmig
ve (Tahzib al-Ahlik) kitabinin son makalesini bu
konu ile bitirmigtir. Bundan 6tiirii bizde bu bolii-
mii ayr1 bir konu gibi ele alip igledik.

Ibn Miskeveyh, Uziintii konusunda §éyle diyor:

Uziintii, sevilen ve arzu duyulan bir seyin kay-
bolmasindan veya ele gegmemesinden, yahut ta
yok olup gitmesinden 6tiirii insani huzursuz eden
ruhsal bir acidir. Bu acimin ruhta husiliine sebeb
te cismini arzulan ele gecirmege haris olmak ve
kaybolan veya yok olan seylerden otiirii iiziilmek-
tir. Bedene ait igtihalara siddetle meyl etmek te
iiziintiiye sebeb olur. Iste, iiziintiiniin gergek sebep-
leri bu gibi seylerdir. Zira, insan, sevdigi seyleri kay-
betmesini ve istekli oldugu seylerin elinden ¢tkmasim
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istemez. Bu hususun da herkes i¢in iiziintii ve aci
doguracag: siiphesizdir. Insan, daima, arzuladif
seylerin kendi elinde ve degigmeden oldugu gibi kal-
masini ister. Bu istegin tersi olan zarar ve ziyanlar
ve kaybetigler de insam iizer.

Ancak, esas mesele, yalniz, iziintiiniin mey-
dana gelmesi degil, belki, iiziintiiyii yok etmek ga-
residir; iiziilmemegi saglamaktir. Uziilmemenin ¢a-
resi de, insanin, bu Alemdeki her seyin, her olayin
durucu ve kalici olmadifim ve biitiin alemin, ezel-
den ebede kadar, bozulup diizelmek, yok olup tek-
rar bagka gekillerde var olmak kanununa bagh bu-
lundugunu ve duruculuk ve kahiciligin, ancak, akil
alemindeki yiiksek fikirlere mahsus oldugunu kesin-
likle bilmesi ve bundan étiirti de bu diinyadaki yok
olup gidici seylere goniilden ve gergekten baglan-
mamasidir. Bu gercegi boylece bilen insan, biitiin
gicii ile, yalmz akil Alemindeki yiiksek fikirlere ve
temiz ve baaki emellere yoénelir ve daima gegip
giden veya ele gegmeyen maddi seylere hig te énem
vermez ve onlarin ele ge¢memelerinden veya yok
olup gitmelerinden 6tiirii hig te iiziilmez; kayb olup
ele gegmeyenlerin yerine digerlerini almak veya
koymak ve hayat1 onlarla idare etmek yollarim
aragtinir ve bulur; ihtiyAcim mevcutla idare eder
ve mevcuda kanaat eder.

Uziintiiyii yok etmenin baglica ilaci, mal ve
miilk edinmek, para biriktirip gocgaltmak, diinya-
ya ait zenginliklerin fazlahg: ile 6giinmek gibi sey-
lerle ugragmamak, dolaysiyle, bu gibi geylerle ruhu
iizmemektir. Insan, boyle yaparsa, o zaman, bu
gibi diinyaya ait gegici seylerden ayrilmasi da ken-
disi igin bir iiziintii kaynag: olmaz. Bdyle hareket

173



eden kimse, daima, ruhunda ferah bulur, iiziilmez,
mutlu olur, mutsuz olmaz. Boyle yapmayip ta mala
miilke, paraya veya diger o6giinmeye vesile olan
seylere haris olanlar ve bu gibi seylere kapilanlar
bu gibi seylere mélik olmadiklarindan veya ola-
maiklarindan veyahut ta bazilarim kaybettiklerin-
den 6tiirii daima iiziintii i¢inde, ac1 i¢inde yasarlar.
Ciinkii, bu diinyaya ait arzulanan her ne olursa
olsun, sevilen her ne olursa olsun, elden ¢ikmaga
ve en nihayet yok olmaga mahkmdur,

Bu haller, i¢inde yasadifimiz diinyanin luztm-
luluklarindan ve gerekliliklerindendir. Ciinkii, igin-
de yasadifimiz alem, (Kevn ve Fesadd) alemidir,
yani var olup yok olma alemidir. Var olup yok ol-
madan kesilmek ve bozulmayip oldugu gibi kalmak
iimidinde bulunmak, olmayacak geyi istemektir.
Olmayacak seyi isteyen ise daima yoksundur, dai-
ma iziintilidir ve daima mutsuzdur.

Iste, diinyaya ait seyler ve emeller hakkinda
boyle gercek bir diigiinceye ve kanaata sahib olan-
lar, bulduklarina raz1 olurlar ve hig bir seyin kay-
bolmasindan &tiirii de iiziilmezler. Bilirler ki bu
diinyada hi¢ bir seyden duruculuk yoktur. Iste, bu
gibiler daima gen, §ad ve daima mutludurlar. Dolayi-
siyle, bu gibi insanlarda kiskanghktan da eser bulun-
maz, ¢iinkii yakinen bilirler ki Nefs Hastaliklarimin
en kotiisi  kiskanchiktir.

Kiskanghik, her tiirli ni’meti ve zenginligi,
yanhz ve yanhz, kendine yakigtirma, fakat, bagka
larinda bunlarin bir zerresine bile goérmege asla
dayanmama hastalijadir,

Kisaca, bu yukanda agkladiimiz kimseler,
nefsleri ve fikirleri terbiyesinde en yiiksek dereceye
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ulaganlar, yani kendilerinin Allah’tan ve Allah’in da
kendilerinden raz1 oldugu Veli mertebesindeki kim-
selerdir ve Allah, Kur’ininda: “Allah’in velilerine
korku ve iizlintii yoktur” buyurmugtur.

Ibn Miskeveyh bu noktada El-Kindi’nin (Hii-
ziinlerin Giderilmesi';) adh kitabindan séz ediyor
ve onun da bu yoldaki fikirlerini géylece &zetliyor:

Uziintii, tabii geylerden olmayp insan onu
kendine yaratir. Bir mal veya miilkii kaybettiginden
veya bir seyi arzulayip ta bulamadigindan 6tiirii
kendine iiziintii gelen insan kendi héline filozof¢a bir
nazarla bakarsa, iiziintiisiine sebeb olan hallerin
zorunlu hallerden olmadiklarini hemen anlar. Ken-
di gibi bir ¢ok insanlarin o mala veya miilke veya
o seye sahib olmadiklar1 halde iiziintiilii degil, ter-
sine, ferahli bulunduklarimi gérmekte zorluk ¢ek-
mez. Su hélde iiziintii, ne tabif bir geydir, ne de zo-
runludur.

Yalniz, arzu ve gipta edilecek ve insanin ken-
dinde bulamadigindan 6tiirii dziiliinecek tek bir
sey varsa, o da, hi¢ bir kimsenin bizimle ortaklasa-
myacaf1 kendimize mahsus ruh, akil ve faziletler-
dir ki bunlar hig bir siiretle bizden geri alinmiya-
cak ve bozulmayacak pek faydal ve serefli 11ahi Ba-
gislardir ve bunlar mezarin 6tesinde bile etkilidir.

Ibn Miskeveyh, Uziintii hakkinda El-Kindf’-
nin fikirlerini boylece ozetledikten sonra, Sokrat’a
ait te goyle bir hikaye anlatiyor:

Sokrat’a, kendisinin nigin ¢ogunlukla sevingli
ve negeli bulundugunu ve pek az zaman iiziintili
goriilldiigiinii sormuslar, o da sdyle cevap vermis:
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“Giinkii, ben, nasil olsa elimden ¢ikacak olan gey-
leri kaybettigin icin iiziiliirsem hig bir gey kazanmg
olmam 1”2

Aristo’da Uz#niitii ve lac

Nefs hastaliklarinin adeta temeli olan Uziintii
ve onun zidd: olan Haz konular1 hakkinda Aristo
soyle diyor:

Uziintii veya Elem’in sebebi ya haz veren bir
seyin ortadan kalkmasi, yok olup gitmesi ya da tabif
bir halin cksikligi ve noksanligidir. Haz’zin sebebi
de yaz haz veren seyin veya tabif bir hilin siiriip
gitmesi ve insam tatmin etmesidir. Fakat, bu nok-
sanlik veya yokluk veyahut ta bu tatmin, 6zellikle,
bedene ait hazlara ve heyecanlara aittir. Ama bii-
tiin hazlar bedene ait hazlardan ibaret degildir ve
bedene ait hazlar, gercek hazlar degildir. Bedene
ait hazlarin, yani maddi hazlarin iistiinde ma’nevi
hazlar vardir.

Gerg¢i, haz, hayir degildir ve her bir haz da
arzulanir degildir, fakat, sirf, kendileri igin arzu-
lanan hazlar da vardir ki iste onlar yiiksek hazlar-
dir’.

Gergek ve yiiksek hazlar faziletli adamlarin
hazlandir. Miikemmel insanlarin fiillerine bagh
olan hazlar, miikemmel hazlardir. Fazilet ve fazi-
letli insan, hayatta her seyin 6lgiisii olmahdir®.

Maddi zenginlikler ve yiiksek refah hali ne
faziletin ne de entellektin garantisidir. Fazilet ve
entellekt, ancak, faziletli aktivitelerin dayandif:
iki esas kaynaktir’,
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Maddi refah ve hog bir hayat igin cidden aci-
lara diigmek son derece gocukga ve budalaca bir
seydir.

Gergek mutluluk ta maddi refah halinden veya
bu sekilde yasanmig zamanlarin hatiralarim anlat-
maktan ibaret degildir. Gergek mutluluk, faziletli
aktivitelerden ibarettir; o, bir gayedir veya miikem-
mel bir haldir®.

Gergek mutluluk, insan méhiyetinin en iistiin
kisminin  aktivitesidir ve pratik olmaktan ziyade
spekiilatftir, yani kontamplasyon hélini alan ak-
tivitedir; zira:

1-0, hadsi aklin aktivitesidir ve bu akil en iistiin
begeri fakiiltedir.

2-0, aktivitenin en siirekli seklidir.

3-0, aktivitenin en hazl geklidir.

4-0, insanin kendini tatminde ebedi bir karak-
ter tagir.

Spekiilatif aktivitenin en istiin karakteristigi
de, onun, kendi kendine yeterligidir. Zira, mesela,
adil bir kimse, adiletini veya cesur bir kimse cesa-
retini uygulamak igin diger -insanlara muhtag ol-
dugu hélde bilgi ve hikmet sahibi bir kimse spekii-
lasyon yapmak igin kendisinden bagkasina muhtag
degildir. Hatta, bir kimse ne kadar akilh ise kendi
kendine spekiilasyonlarda bulunmaga da o kadar
yetkilidir. Iste bu sebeple, ancak Filozoflardir ki
tam anlamu ile kendi kendilerine yeterlilik iginde-
dirler.

Hadsi akla gelince, hadsi akhn aktivitesi, en
iistiin aktivitedir. Zira, o, sidece, kendi kendisinin
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gayesidir. Hadsi akil, kendisine has hazzi tasarruf
eder ve bu haz da aktiviteyi arttirr, Oyle ise, hadst
akil, insanin en miiekemmel mutlulugudur. Haz,
mutlulugun easash clemam olduguna gore, Hik-
met veya Felseff Miildhazalar kadar haz verici hig
bir faziletli aktivite yoktur ve olamaz. Felsefe, pek
agiktir ki, saf ve en miisbet hazlara tasarruf etmek-
tedir.

Hadsi akil hayati iyi bir hayattir da. Zira,
hadsi akil sahibi béyle bir hayata, kendi begeri
fazileti icinde degil, fakat, kendi ig¢inde bulunan
[1ahi bir elemanin fazileti iginde sahib olacaktir
ve bu aktivitenin diger her hangi bir fazilet akti-
vitesine iistiinligii insandaki bu - Ilahi elemann,
onun maddi veya karigtk méhiyetine iistiinliigii ile
miitenasibtir.

Su hélde, insanlarin diigiingelerinin beger se-
viyyesinin ¢ok iistinde olmamas: veya oOlimliilerin
diigiincelerinin 6liimliiliigiin ¢ok iistiinde olmamasi
gerektigini soylemek budalaliktir. Zira, bir kimse
kendi igine, yani oziine yerlestigi derecede 6liimsiizlii-
gii arayacak ve biitiin kudreti ile kendi mahiyetinin
kudret ve gerefge en iistiin kismu ile uygunluk
icinde yagamaga caligacaktir.

Bir kimsenin, o6zellikle, kendine mahsus olan
asli hayatim1 arzulamayip ta, ozellikle, bagka var-
Iiklara bagh bir hayat arzulamasi pek ayiplanacak
bir seydir. Insanlarin her birine mahsus olan gey
de, onun igin, mahiyetinde en iyi ve en hazl olan
seydir.

Opyle ise, insamin en iyi ve en hazli hayati, an-
cak, akil ile ayarlanmig ve akla uygun kilinmig bir
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hayatur. Zira, insanin akh, en yiiksek anlamda,
insanin ta kendisidir. Insamin mahiyeti akildir ve
akil da llahidir. O halde akla dayanan bir hayat
114hi bir hayattir ve dolayssiyle de en mutlu bir
hayattir.”

Spekiilatif olmayan faziletlere gore ayarlan-
mug bir hayat ta, ancak, ikinci derecede mutlu bir
hayattir. Zira, spekiilatif olmayan bir faziletin
aktivitesi begeridir ve 1l1ahi bir eleman ihtiva etmez.

Basiret, kopmayacak bir sekildde ahlaki fazi-
lete, ahlaki fazilet te basiret’e bagli ise de ahlaki
faziletler, yine ayrilmaz bir sekilde, heyecanlarla
da birlesmis olduklarindan bizim mahiyetimizin,
tabiatimizin, kangik veya maddi kism ile ilgilidir--
ler. Bizim mahiyetimizin kargtk veya maddi kis-
minin faziletleri de begeri faziletlerdir, Tl4hi fazi-
letler degildir. Bundan o&tiirii, faziletlerle ayarlan-
mig bir hayat, ancak, bu faziletlerle ayarlanmig
bir mutluluk verebilir®,

Fakat, akhh kullanmaktan ibaret olan mutluluk,
bu heyecanlardan bagimsizdir, O, dig kaynaklara
muhtag ise de, ahlaki faziletlerin muhta¢ olduklar:
derecede degildir. Fazilet, hem ahlaki bir maksad:
hem de ahlaki uygulamag igerir. Tam ve miikem-
mel bir mutluluk ise spekiilatif aktivitenin bir gegi-
didir. Mesela, Allah’lar, farazi olarak pek iistiin
derecede mutlu ve bahth sayilan ve mutluluklarin
aktivite igine vyerlestiren ve diizenleyen sahislar
sayilarlar. Fakat, Allah’larin ahlaki aksyionda bu-
lunmayist diigiiniilemez.

Eger, Allah’larin biitiin hayatlar: Bahth ve Kut-
sal ise insanlarin hayati da, Allah’lann sepkiilatif
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aktivite hayatlarina kesin bir benzerlige sahib ol-
dugu derecede Kutsaldir, Bahthidir. Zira, Allah’lar,
canli varliklar olarak ve dolayisiyle aktiviteler iz-
har edici varhklar olarak kab@il edilmiglerdir. Su
halde, Allah’in aktivitesi de, pek iistiin derecde
Kutsal olmakla, spekiilatif bir aktivitedir. Eger
béyle ise, Ilahi aktiviteye son derece yaklagabile-
cek olan beser aktivitesi de mutlulugun en son dere-
cesi olacaktir®.

Faaliyetleri akil tarafindan sevk ve idare edi-
len ve aklim bilgi ile terbiye eden ve diigiincenin
en rasyonel bir hilinde bulunan bir kimse Allah’-
larin da sevgili kuludur. Allah’lar, aklhh seven ve
onu her seyden iistiin ve daha serefli sayan insan-
lan, bu hareketlerinden étiirii, Lutf ve Sefkatla mii-
kéfatlandirirlar.

Iste, biitiin bu sartlar, pek tam ve miikemmel
olarak, ancak, Hakim veya Filozoflar’da buluna-
bilir. Oyle ise Hakimler veya Filozoflar, Allah’larin
en sevgili kullaridirlar ve mutlu kimseler de ancak
onlardirlar®.

Insanlarin gogu, sidece, disa ait seylerle hiikiim
verirler; bir ¢ok insanlarin, diga ait olmayan bir
seyden, yani gercek mutluluktan haberleri bile
yoktur'!,

Bagka bir deyigle, Aristo’ya gore, hayvanlarin
ve insanlarin her ikisi i¢in de Haz, bir giyedir ve
Mutluluk ta bizim biitiin aktivitelerimizin hazza
sahib olmasindan ibarettir.

Aktiviteler gesitli oldugu gibi, hazlar da gesitli-
dir ve her bir aktiviteye mahsus bir haz vardir ve
bunlarin kiymetleri de onlara miinésibtir.

180



Kisaca, Haz, Hayr’in, dolayisiyle, Mutluluk’-
un bir parcasidir.

Fakat, Gergek Mutluluk, bir mennuniyyet his-
si degil, bir Var Olma halidir. O, bir aktivitedir ve
faziletli bir aktivitedir. Zira, o, sirf kendi hatir1 igin
arzulanir. Bu mutluluk, baglica haywrdir ve bu yiiz-
den de en yiiksek fazileti ihtiva eder ki o da Kontamp-
lasyon hilidir. Kontamplasyona ait hazlar saftir
ve siireklidir. En yiiksek begeri aktivite olarak o,
Allah’larin aktivitesine benzer ve gergekten o, bi-
zim i¢imizde bulunan pek Otoriter bir Elemana,
yani Akl’a baghdir. Insan igin hayat, akla uygun
oldugu takdirde, en iyi ve en hazhdir. Zira, akil,
yukarida da dendigi gibi, insamn ta kendisidir. Akil,
I1ahidir, dolaysiyle, akla dayanan bir hayat ta laht
bir hayattir. Ve béyle I1ahi bir hayat ta En Mutlu
bir hayattir. Ve boyle En Mutln bir hayat ta pek az
kisilere nasibtir.

Béyle bir Mutluluk ta tam ve biitiin bir hayata
ihtiyac gosterir ki bunda bedeni ihtiyaglarin mem-
nuniyetleri de dahildir. Bundan &tiirii Mutluluk,
ikinci mertebede de, ahliki faziletlere dayanan bir
hayattir. Zira, ahldki faziletler, en sonda, bizim
mahiyetimizde ve mahiyetimizin gériiniigleriyle dog-
rudan dogruya ilgilidir. Zira, o, aklin ve irrasyonel
igtihalarin bir karigimdir,

Gergekte, bir ¢ok insanin, sadece, akil ve ziti
bir disiplin yolu ile iyi insan olmasina imkéin yok-
tur ve bu gibiler daima kanunun yardimina muh-
tagtirlar.

Iste bu fikir de, Aristo’nun, Politika konusuna
girigi fikiridir.
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Faziletli bir adam, kendi kendisi ile vahdet
halindedir ve biitiin kalbi ile hep ayni geyleri, yani
iyi olanmi, yahut kendisine iyi gériinen seyleri ister
ve daima onlar1 yapar. Ve o, bunlari, daima kendi
méhiyetinin entellektiiel kismunin hatiri i¢in yapar
ki bu entellektiiel kissm, her insanin gergek benligi-
dir. Boylc bir kimse ne hazdan pek zevk alir ne de
clemden yiiksiiniir. Onun deneyine gore, bu seyler
bir iki teessiif ile gegistirilecek geylerdir'®.

Yukarida da dokunuldugu gibi, insamin biz-
zat kendisi veya gergck insan, onun, akil kisdir ve
aklina pek 6nem veren insan da faziletli bir insan-
dir. Su halde, faziletli insan, kendini seven insan-
dir. Fakat, bu kendini sevme, onun, mal ve miilkiin-
den, parasindan, seref ve i’tibarindan étiirii bir ken-
dini sevme ve dolayisiyle ayiplanan bir kendini sev-
me degil, tersine, 6viilmege deger bir kendini sev-
medir. Zira, ayiplanan kendini sevmede hayat
idare eden Heyecanlardir. Fakat, oviilmege deger
kendini sevmede hayati idare eden Akildir; ve asil
olan bir arzu bir kimsenin, sadece, sahsi faydasina
dayanan arzusundan ¢ok bagkadir ve ¢ok daha iis-
tiindiir.

Biz, kalblerini biitiinliigii ile asil iglere bagla-
yan kimseleri dogrulariz ve alkiglariz. Eger, herkes,
asil ve serefli igler yapmaga gevkli olursa ve bu gibi
iglere son derece gayret ederse bu takdirde Devlet
te biitiin ihtiyaglarim1 tamamlamig olacak ve her
bir vatandag ta, faziletin en biiyiik hayr oldugunu
daima g6z oniinde tutarak, biitin hayrlanin en
biiyiik kismina kavugacaktir.

Sonu¢ sudur ki iyi bir insan kendini sevmek
zorundadir. Zira, onun asil igleri, yine kendisine
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faydal olacaktir; fakat, bu kadarla da kalmayarak,
ayni zamanda bagkalarina da hizmet etmis olacak
tir.

Fakat, kétii bir kimsenin kendini seven bir
kimse olmasi gerekmez. Zira, o, kétii ihtiraslar
peslemesi yiiziinden, hem kendini incitip iiziintiiye
sokacak hem de bagkalarini.

Kotii bir insanda, onun yapmasi gereken sey
ile yaptif1 sey arasinda, daima bir celiyjme vardir.
Fakat, faziletli bir adam, daima, yapilmas: gerekeni
yapar. Zira, akil daima ona en uygun ve miinasib
olam seger; ve bundan étiirii de iyi bir insan, daima,
kendi akhmi pesler.

Siiphe yoktur ki faziletli bir insan, her zaman,
Dostlarinin ve Vatan’inin faydasina uygun hareket
eder ve hatta, gerekirse, Dostlar1 ve Vatan’1 icin
olir de. Faziletli insan, biitiin diinyanin kendileri
igin ugragip didigtigi para, geref ve i’tibardan ve
diger biitiin hayrlardan yiiz ¢evirmeli ve kendisine,
sadece, Asalet ve Necabet’i miinasib goriip bunu
korumalidir. Faziletli insan, uzun bir zaman siire-
cek hafif hazlardan ziyade, kisa bir zaman alan
siddetli ve hararetli hazlardan hoslanmali; ve bir
gok yillar 6nemsiz bir kigi olarak yagamaktansa, bir
yil kadar kisa da olsa, Asil ve Necib bir kigi olarak
yagamali; ve bir ¢ok énemsiz igler yapmaktan ziya-
de Asilet ve Gurur verici tek biri§ yapmalidir. Kendi
hayatin1 bagkalar1 igin harcayan bir kimse, kendi
adina, pek biiyiik bir Asilet’i segmis olur. Boyle bir
insan kendi dostlarini zengin ve varhikh kilma yolun-
da, biitiin varini yogunu memnuniyetle fed4 edecek-
tir. Zira, dostlar1 ondan su bu veya para aldiklarn-
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da o da Asalet kazanacak, dolayisiyle, kendisine
sundan bundan veya paradan daha biiyiik bir hayr
saglamg olacaktir.

Yiiksek Devlet Makamlar1 ve Siyasal Seref ve
1kbal agisindan da durum aynidir. Faziletli bir
insan, biitiin bunlardan dostlar1 ugruna vaz gegen,
fakat, bu vaz gegisi Asalet ve Ovgiiye sayan goriip
sayan insandir.

Iste, boyle bir insana faziletli insan demek ka-

dar dogru ve akillica bir séz olamaz. Ciinkii, o,
Asalet’i her seye iistiin tutacaktir.

Kisaca, bir insan yalmz kendine ait para, mal,
miilk ve seref ve hazlar gibi seyleri sever ve miimkiin
oldugu kadar yalmz bunlar1 arttirmaga ¢ahgirsa
boyle bir insan kendisini seven bir insandir ama,
bu insan, kendini bu sekilde sevmesinden &tiirii de
ayiplanmaga miistahak bir insandir. Fakat, bir in-
san, kendini, kendisinin iistiin kism ile, yani akhn-
dan otiirii ve akhm da onu en iistiin derecede bilgili
kildigindan 6&tiirii sevecek olursa ve bununla 6gtiniir-
se boéyle bir insan da ve bu tiirlii sevgi de 6viilmege
deger bir insan ve sevgidir. Iste, iyi bir insanin ken-
dini, ancak, bu anlamda sevmesi gerekir ve onun bu
sekildeki Nefs Sevgisi de daima Asil iglere vesile ol-
malidir®’.

Hayat, agag: hayvanlarda, sadece, sansasyon-
dan; fakat, insanlarda sansasyon ve akildan ibaret-
tir. Ancak, hayat, pek cok insanlarda da, ne yazik,
ki, sadece Sansasyondan, ve pek azinsanlarda Akil-
dan ibarettir.

Hayat, kendiliginde, iyidir ve hazhidir. Zira,
hayat, iyinin mahiyeti olan belirli ve olgiilii olam
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tasarruf eder. Fakat, tabii olarak iyi olan bir gey
faziletli kimse igin de iyidir. Tabii bir hayr olarak,
hayat, herkes ig¢in haz vericidir, hogtur. Ancak,
hayattan haz verici olarak soz etmemizle biz kétii
bir insanin hayatini, yahut kopuk bir hayat1 veya-
hut ac1 bir hayati kasd etmiyoruz. Zira, béyle bir
hayat belirsiz bir hayattir ve béyle bir hayatin sart-
lar1 da boyledir.

Kisaca, hayat, kendiliginden (bizatihi) iyidir
ve haz vericidir ve bundan 6tiirii de insanlar tara-
findan ve o6zellikle faziletli ve bahth kimseler tarafin-
dan arzulanmaktadar.

Varlik, bizim idrakimizden ve anlayigmizdan
ibarettir ve hayatin idraki veya anlagiimasi kendi
kendiliginde bir hazdir. Zira, hayat, yukarida da
dokunuldugu gibi, tabii olarak iyidir ve bir kimse-
nin iyi bir geyi algilamasi haz verici bir geydir.

Varhik, kendi bagina iyi bir sey oldugundan,
herkes, her seyden é6nce, kendi varhgim ister. Fa-
kat, kendi varligim isteyen bir insan, kendi varhgin
tamamlayacak olan diger insanlarin ve &zellikle
arkadaglarinin da varhigin ister. Bundan 6tiirii, in-
san ne kadar mutlu olursa olsun, yine de gergek
dostlara muhtagtir'®,

Elemler, acilar, dostlarin sevgisi ile hafifler.
Bundan 6tiirii, bizim, ozellikle, felaketli ve ac1 giin-
lerimizde dostlara ihtiyacitmiz vardir. Ancak, dost-
larimiz, ferahin oldugu kadar acinin da kaynag:
olabilirler®,

Kisaca, meghur sézdiir:

“lyi hayati, iyi insanlardan &gren!”'s.

Insan, faziletli ve iyi bir insan olabilmek ve iyi
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bir hayat yagayabilmek igin, ozellikle, iig¢ seyi arzu-
lamali ve ii¢ seyden de kaginmalidir.
Arzulanacak seyler sunlardir:
1- Seref ve Asilet.
2— Giizel huylar ve isler.
3- Haz veren giizel seyler.

Kaginilacak sgeyler de §unlard1r
1- Ayiplanacak seyler.

2— Incitecek seyler.

3— Ac1 verecek geyler.

Iyi bir insan bu alti ey hususunda Tam Orta’-
da, dogru yolda olan insandir, fakat, 6zellikle, Haz
hususunda Tam Orta’da ve dogru yolda olan insan-
dir. Zira, Haz, Seref ve Giizel Isler elemamdir.

Hazlar, bizi Adi igler yapmaga siiriikler; Act
da bizi Serefli ve Asil igler yapmaktan alikor.

Haz, yalmiz insanlarda degil, agag1 hayvanlarda
ga vardir ve arzu konusu olan her seyde Haz var-

T,

Hazlarla Elem ve Acilan iyi idare etmek, iyi
insan olmaktir; kétii idare etmek te kétii insan ol-
maktir'”.

Simdi, Uziintii ve Giderilmesi konusunda Farabi
ve Ihvanussafa’nin pek te 6zel goriigleri bulunma-
makla, biz, burada, ozellikle, iiziintiiniin, insan1 ne
derece mutsuz kildig1 ve gergekte ise ne kadar yersiz
ve bos oldugu hakkindaki fikirleriyle diinyaya nam
salmig olan Eski Yunan’in biiyiik bir Ahladke Filozo-
fundan, Epiktet’ten kisaca séz etmek ve Kitabimizi,
onun, bu yoldaki belli bagh fikirleriyle bitirmek
istiyoruz.
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Epiktet’'te Uziintii ve llici

Aslinda 4zad edilmis bir kéle olan ve Miladin
birinci yiiz yilinda (60-110) yagamig bulunan Epik-
“tet (Epictetus), Eski Yunan’n Stoik Felsefesinin
en karakteristik bir siméisi olup (Suhbetler)ini ve
(Nasfhatlar)im ihtiva eden iki ahlék kitab1 ile iin
salmgtir,

Epiktet’in, 6grencisi Flavius Arrianus tarafin-
dan kaleme alinan, bu iki ahlak kitabindaki en belli
bagh fikirlerini, ya oldugu gibi, ya da kismen, yahut
ta ozetleyip kisaltarak agagiya aldik ve onlari ken-
di tensibimize gére siraladik:

Epiktet, Suhbetler’inin birinde soyle diyor:

Allah, insanlarnn akillarina uygun olarak yaga-
mak ve mutlu olmak jigin yaratmistir. Bu gye igin
de insanlara bir ¢ok giicler ve kaynaklar bahget-
mistir. $u kadar ki bu kaynaklarin bazilari (ve mese-
la: hiiriyyet, itmi’nan casaret, sebit ve hatta adélet
ve kanun, nefs muhasebesi gibi seyler'®) insanlarin
irddeleri ve fiilleri dahilindedir. Fakat, bazlar1 da
insanlarin iridelerinin ve fiillerinin diginda ve iistiin-
dedir (Bu sebepten, biz, Allah’in iradesine- boyun
egmeli; irddemiz ve kudretimiz dahilinde olan sey-
lere sik1 siki sarilmaly, fakat, irAdemizin diginda olan
seylere de hikkm etmege kalkijmamaliyiz; diinya
diizenini degigtirme hevesine kapilmamahyiz®).

Eger, insanlar, bu mutlu olma gayesini ele ge-
¢iremiyorlarsa, bu, ancak, onlarin kendi hatalarin-
dan Gtiiriidiir.

Mesela, insan, daima beraber yasayip sevig-
tigi kimselerin &liip giderek birer birer yanindan
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ayrildiklarim  gordiigiinde doéginmeye ve aglayip
sizlamaga baglar ki boyle bir hareket akil kar1 degil-
dir. Zira, var olan bir geyin yok olmamasini iste-
mek insanin irddesinin digindadir. Su halde, insanin
sevdigi seylerin yok olup gitmesine veya oliip git-
mesine iiziilmek kadar bog bir sey olamaz™?.

Epiktet, (Nasihatlar)ina da agagidaki sekilde
baglamakta ve diigiincelerini pek veciz bir surette
ifade ctmektedir:

1- Kaiinatta mevcut seylerin bazilar1 bizim
irdde ve kudretimiz dahilindedir, fakat, bazilar1 da
degildir. Kudretimiz dahilinde olan seyler, fikirleri-
miz, temayiillerimiz, arzularimiz, nefretlerimiz, ya-
ni kisaca, biitiin bizzat yaptiklarimzdir. Kudretimiz
ve irademiz diginda olan seyler de viicud, servet,
sohret, makam gibi seyler, yani kisaca bizim kud-
retimizin ve fiillerimizin diginda olan seylerdir.

Eger sen, sana bagl olmayan seylerin sana
bagli olduklarmmi sanirsan ve onlar1 ele gecirmek
istersen bir takim engellerle elin kolun baglanacak,
aklin karmakarigk olacak, kederlere ve iiziintiilere
bogulacak ve biitiin bunlardan da Allah’lar1 ve in-
sanlan suclu tutacaksin, Fakat, sen, her seyin sana
bagli ve senin elinde olmadigim bilir de bu seyleri
ele gecirme pesinde kogmaz ve yalmz sana bagh
olan geylerle yetinirsen o zaman da sen, sana bagh
olmayan geyler hakkinda hi¢ kimseyi sorumlu tut-
mayacak ve kendi irddenin ve kudretinin digina
ctkmayacaksin. Ve o zaman da hig bir gey, hig bir
kimse seni iizmeyecek, sen de hig bir geye ve hig
bir kimseye diigman olmayacaksin. GCiinkii, artik,
sen, iziinti denen seyden tamamiyle kurtulmus
olacaksin.
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2— Istegini ele gecirmeyen kisi bahtsiz bir kigi-
dir ve arzularindan ve isteklerinden kagip kurtula-
mayan kigi tamamiyle muztarib, tziintiiye bogul-
mug bir kisidir.

Eger sen, hastaliktan, fikaraliktan veya 6liim-

den kagip kurtulmak istersen, ac1 gekecek, pek peri-
san olacaksin.

Emellerinin gergeklesmesinin engellenmemesini
istiyorsan-ki bu pek miimkiindiir-ancak, irdden
altinda bulunan seylere emel bagla!

g- Alelade seylerin istinde olup seni eglen-
diren, sana haz veren seylerin, gercekte ne olduk-
larim daima diigiin! Eger bir toprak desti seviyor-
san, kendi kendine de ki: “Benim sevdigim, toprak-
tan yapilmg bir destiden bagka degildir”; ancak bu
sebepledir ki o knldig1 vakit huzursuz olup iiziil-
mezsin. Cocugunu veya karin1 muhabbetle &piib
sevdiginde, kendi kendine de ki: “Benim 6piib sev-
diklerim fini insanlardan bagka birer gey degillerdir”’;
giinkii bu fikir zihnine yerlesirse, 6liim onlann yok
ettigi zaman ma’nevi acilara bogulup kahr olmaz-
sin!

21— Her giinden her giine, her geyden once,
gozlerini olimden ve Vatan’dan siiriilmekten ve
biitiin kétii goériinen seylerden ayirma! Fakat, bun-
larin en kétisti 6liimdiir. Bundan 6tiirii, sen, diigiin-
celerini agag1 ve bayag olan gey iizerine asla kura-
mazsin ve asla, 8lgiiniin iistiinde, her hangi bir sey
isteyemezsin!

14~ Cocuklarimin, karmin, dostlarimn daima
yagamalarin1 ve 6lmemelerini istmek delilikten bagka
bir sey degildir. Ciinkii, bu, senin kudretinde ol-
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mayan bir geyi kudretinin igine almak, sana ait ol-
mayant kendine baglamak, arzusunda bulunmak
demektir.

11- Hig bir sey hakkinda, asla: “Ben onu kay-
bettim” demeyin; ancak: “Ben onu geri verdim”
deyin. Cocugunmu §ldii, o, geri verilmigtir. Karin
m 6ldii, o, geri verilmistir. Servet ve devletin mi
elinden ahnmgtir, bu da bir geri verilme degilmi-
dir?

Bunlann kim mi geri almigtir? Onlan sana ve-
ren! Bundan &tiiri, onun sana bir sey verdigi miid-
detge, o geye iyi bak, iyi davran; fakat, o geyin biz-
zat senin oldugunu sanma! O, sgeyi, g¢ocuklarim,
karim1 ve dostlarini, gelip gegici otel yolcular: ola-
rak telakki et ve onlara 6ylece muamele et!

14— Hiir olmak isteyen, hi¢ bir seye istek bes-
lememeli; yahut, bagkalarina bagh seylerden sa-
kimp kagimmalidir. Eger boyle yapmazsa, bir esir
olarak tutuklanir.

28— Eger birisi senin viicudunu rastgele birine
teslim etseydi, derhal, nefretle isyan ederdin!.. Hal-
buki, sen, ruhunu rastgele suna buna teslim ediyor-
sun; 0, daima huzurda olmak gerekirken digtaki
maddi esyanmin en ufak bir etkisi ile ac1 duyuyor-
un, Bu hélinden utanmazmisin?

44— Ben senden daha zenginim, bundan o&tiirii,
ben senden iistiiniim veya ben senden daha iyi ko-
nuguyorum, bundan o&tiirii, ben senden ustliniim,
demek, akil i¢in mantiksizhktir. Akil i¢in mantiki
olan: Ben senden daha zenginim bundan Go&tiiri,
benim varhgim seninkinden iistiindiir veya ben
senden daha iyi konuguyorum, bundan otiirii de
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benim sézlerim seninkinden daha istiindiir, demek-
tir.

5- Insanlarin kafalarim ve ruhlarimi mahv ve
perigan eden maddi vakialar degil, fakat, insanlarin
o vékialar hakkindaki diigiince ve kararlaridir. Me-
sela, Sokrat’a gore, 6liim, korkulacak bir gey degil-
dir. Hayir, oyle degil! Gergi, 6liim, korkulacak bir
sey degildir ama, insanin, &limii, korkulacak bir
sey olarak diigiinmesi ve boyle hiikkm etmesi ger-
gekten korkulacak geydir. Bundan 6tiirii, her hangi
bir hususta engellendigimiz veya altiist edildi§imiz
yahut ta acilara boguldu§umuz zaman sugu bagka-
larina yiiklemeyelim; onu, sidece, kendimizde, ken-
di disiincelerimizde ve hiikiimlerimizde gorelim.
Bir kimsenin kendi tali’sizli§i yiiziinden bagkalarim
suclamasi, onun, ogretim ve egitimden yoksun ol-
dugunun bashca alametidir; sugu kendinde gérmesi,
o kimsenin 6gretim ve egitim gérmekte oldugunun
alametidir; bu kimsenin kendini de bagkalarini da
suglu gérmemesi de onun ogretim ve egitimini ta-
mamlayarak keméile geldigini gosterir.

30— Sen rizd gostermedikge kimse seni incite-
mez. Sen, ancak, incitilmis oldugunu digiindiigiin
zaman incitilmig olabiiirsin.

34— Arzuladifimz hazlar karyjisinda daima su
iki noktayr diigiiniin:

1— O haz, sizi ne kadar miiddet avutabilecek-
tir?

2— Daha sonra siz, ne kadar miiddet pigmanhk
duyacaksimiz ve kendinizi soviip sayacaksimz?

6- Sahib oldugunuz iyi hayvanlarla veya es-
yalarla gururlanip bébiirlenmeyiniz. Zira, bu gibi
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seyler, bizzat size ait seyler degildirler. Insanlar,
ancak, bizzat kendilerinin olan iyilikler ve giizellik-
lerle 6giinmelidirler.

24— lyi olmayan bazi geyleri belki kazanirim
diye, eger, sen beni bizzat benim olan iyi geyleri
elimden gikarmaga c¢agmyorsan, bak, sen, ne ka-
dar kéti ve budala bir insansi! Sen, gergekten,
hangi seyi iistiin tutuyorsun? Parayimi yoksa vefa-
kiar ve nimuslu arkadagpmi? O halde, bana, daha
ziyade bu iyi nitelikleri korumak igin yardim et ve
benden bu iyi seyleri elden cikartacak iglerde buluna-
cagim asla ummal..

19— Eger, iyi’nin realitesi bizzat bizim kendi
kudretimiz dahilinde bulunuyorsa, kiskanghk ve
hased, pek anlamsiz bir gey olur. Ve siz ne bir Vali
veya ne bir Senator, fakat, hiir olmak isteyebilirsi-
niz; ve hiiriyyete de ancak bir tek yol vardir; o da,
kudretimiz dahilinde olmayan geye 6zenmemek.

42- Bir kimse igin iyi ve kétii, senin i¢in iyi ve
kétii olan degil, ancak, kendisi igin iyi ve kétii gé-
rilnendir. Ve herkes, kendi goriigiine gére hareket
eder.

g1- Sen, iyilik ve kotiilik kavramini, ancak,
senin kudretinin dahilinde olan geylere uygulaya-
bilirsin, fakat, kudretinin diginda ve iistiinde olan
seylere degil!....Bundan &tiirii, gocugunu veya karim
kaybettiginde Allah’lara s6giip sayma!...Zira, bizim
kontroliimiiz dahilinde olmayan vak’alar, ne iyi ve
ne de kétii olabilirler.

53— Kim dogru ve hakh olarak zorunlulukla
uygunluk iginde olursa Ilahi seyler hususunda, biz
o kimseyi Akilh ve Bilgili bir kimse sayanz.

192



— Pek a’la! Crito, eger bu, Allah’in iradesi ise,
6yle olsun!

— Anytus ve Meletus beni 6ldiirme giiciine sahip-
tirler; fakat, bana asla, zarar vermezler!

17— Unutmaymn ki sizler, bir oyundaki Aktér-
ler gibisiniz ve bu oyunun nasil oynanacagim oyunu
yazan secer: eger o, oyunu kisa siirdiirmek isterse,
oyun kisa olur; eger, uzun siirdiirmek isterse, oyun
uzun olur. Eger, o, sizi fakir bir adam karakterinde
ve roliinde oynatmak isterse, siz, bu roliiniizii biitiin
giiciiniizle oynamak zorundasimizdir. Size verilecek
diger her hangi bagka bir rolii de, yine, biitiin gii-
ciiniizle oynamak zorundasimzdir. Zira, sizin go-
reviniz size verilmig olan karakteri ve-rolii oynamak,

ve lyi gckilde oynamaktir; oyunun tertib ve diizeni
ise Bagkalarina aittir.

Epiktet, yine soyle demektedir:

29— Bir ise baglamadan énce o igte ilk olarak
yapimas: gereken seylerle onlardan sonra sira ile
yapilmas: gereken sgeylerin neler oldugunu iyice
diigiin ve o ige ondan sonra bagla ki sonunda pig-
man olmayasin!

Ancak, yapabilecegin bir ige girig ve ona biitiin
ruhunla baglan ki basarasin!...

37— Giiciiniin iistiinde bir sey yapmaga kalkigir-
san, sen, kendini, sAdece bundan &tiirii rezil etmekle
kalmaz, fakat, tam bir bagan ile yapabilecegin
seyden de haberin olmaz!...

35— Bir geyin muhakkak yapilmasi gerektigine
kesin karar verdiginiz seyi yapin. Eger, yaptiimz
yanhg ise, onu bir daha hi¢ yapmayin. Fakat, eger,
yaptifiniz i dogru ise, yanly yere elestirenlerden
ne diye korkacaksiniz?....
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39— Herkesin bedeni, kendisinin &6zellikleri ve
niteliklerinin bir élgiisiidiir; nasil ki herkesin ayag,
pabucunun 6lgiisiidiir. Bir kere 6lgiiyii agtimizma,
artik, bir daha kendinizi kurtaramazsimz!.

33— Bedenin bir ¢ok haz verici seye ihtiyac
vardir ama, ozellikle, ayyaghktan, ve diginiza ait
gosteristen sakimmz!...

Sen kendini nefs hazlarina pek kaptirma ve
ahlaki ve kanuni yoldan sagma! Fakat, kendilerini
nefs hazlarina kaptiranlar1 da ayiplamaga ve hor-
lamaga kalkma; ve hep kendi iffetinden ve ismetin-
den dem vurmal!.. Birisi, senin de baz kétiiliiklerin-
den s6z ederse, yalanlayip hemen kendini savun-
maga kalkigmal...

41— Ogzellikle maddi bedene 6nem vermek,
budala bir kafaya isarettir. Yemek, i¢mek... gibi
bedene ait iglemler adet geregi yapilagelmekte olan
iglemlerdir; siz, biitiin dikkat ve 6neminizi ruhu-
nuza vermelisiniz!...

48— Cahil kimselerin pozisyonlar1 ve kerakter-
leri sudur: onlar, fayda ve zarar acisindan asla ken-
dilerine degil, kendilerinin digindaki 4leme &nem
verirler. Filozoflarin pozisyonlar: ve karakterleri ise,
fayda ve zarar agisindan, daima bizzat kendilerine
dikkat etmeleri ve Onem vermeleridir.

51— Ruhunu, aklini, bilgi ve kem4l sahibi bir
kimse olarak yasamak zamam gegmeden geligtir
ve sana en giizel gériinen biitiin diger seyleri, sinirim
agmaga giiciin yetmeyecek bir kanun olarak gér!..

Sokrat, kemaili, goriip tamdigi biitiin geyler
arasinda, siddece, aklin1 dinlenmekle elde etti.
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33— Yiiksek sesle konugmalardan, giiliigmeler-
den veya herhangi bir gekilde giiriiltii gtkarmaktan
sakinimz ki komsularimizin sayg: ve sevgilerini kay-
betmiyesiniz!...

26— Komsuna da kendin gibi davranmahsin...

Kendi ailemizden olmayan birinin ¢ocugu veya
karis1 6ldiigiinde “Bu insanin kaderidir, herkesin
bagina gelecektir’” der gegeriz. Ama bizim kendi
ailemizden biri éldiigiinde: *“Allah’im bu ne 1ztirab!.
Yandim!. Mahv oldum!..” diye feryad ederiz. Fa-
kat, bagkalarinin bu gibi feryadlann kargisindaki
duygularimizi ve tavrimizi asla unutmamaliyiz!.

33— Yabancilarin ve halkin ziyafetlerine git-
mekten ¢ekinin!. Gitmek zorunda kalirsaniz, sinir-
lerinize hakim olup bir hata etmekten sakinin!.

33— Hogunuza gitmeyen olaylar ve soézler kar-
sisinda agzmizi bozup s6giip saymaga baglamaymn!
Kizginhginizi ve kirginhigimizi siikat ederek, utang
gostererek yahut ta kas catarak belli edin!.

33— Olur olmaz yere yemin etmekten ve her
zaman yemin etmekten sakin!,

33— Konugmalarinda, hep, kendi yaptiklarin-
dan ve miceralarindan s6z etme! Zira, senin zevk
duydugun hatiralarim1 dinlemek, bagkalarimn hig
te hosuna gitmeyebilir.

33— Cok giilme; ve ¢ok geye giilme; ve luziim
etmedikce giilme!.
33— Cogu zaman sus, ve Ozellikle, yabancilar

arasinda sus; efer konugursan, sddece, énemli olan
seyi soyle ve sadece bir iki kelime ile soyle. Ko-
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nusg, fakat, az konug, 6z konus; o6zellikle, insanlari
kétiilemekten veya évmekten ya da onlar arasinda
kargilagtirmalar yapmaktan cekin!.

48— Bir kimsenin kendini yetigtirdiginin igaret-
leri sunlardir: kimseyi kétiilememek; kimseyi 6v-
memek; kimseden sikdyet etmemek; kimseyi sug-
lamamak; bir bagkasindan s6z ediyormus gibi veya
bilgiclik taslamak igin, kendinden asla s6z etmemek
ve bu gibi seyler kendisine yapildiginda da biitiin
bunlara giiliip ge¢mektir. '

52— Yalan séyleme!

Yalan séylemenin biiyiik bir hata, biyiik bir
yanly oldugunu bir ¢ok mantiki delillerle 1spatla-
yabiliriz.

Dogru’yu veya Yanls’ida bize, ancak, Felsefe
ogretir.

Ve yine Epiktet, o6zellikle soyle diyor:

8- Olaylarin, senin arzuna uygun olarak mey-
dana gelmesini bekleme; olaylar1 olduklar1 gibi
kabll et ve huzOra kavug!

10— Giizel geylerden ve giizel insanlardan mem-

nun ol ve haz duy; acilara dayan; rezilliklere sabr
et!

40— lyi bilmeliyiz ki biitin acilarimiz, Namus-
lu ve Serefli bir hayat agisindan bagka, hi¢ bir su-
retle soze degmezler!’’?
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SONUG

Ibn Miskeveyh’in Ahlak Sistemi, biitiin fazi-
letleri kendinde toplamus ve biitiin rezilliklerden siy-
rilmig, yani duyular diinyasindan tamamiyle tasfiye
edilmig bir ruha dayandirilmig bir Ahlak Sistemidir.
Ahlakin, ancak diinyadan ve diinyaya ait geylerden
tamamiyle tasfiye edilmis bir ruhta bizzat mevcut ola-
cag1 diisiincesiyledirki o, ruha biiyiik bir kiymet vermis
ve onu Ezeli ve Edebi Faziletler Hazinesi saymgtir.

Ibn Miskeveyh’in ruh hakkindaki fikirleri ken-
disinin ma’nevi hocalar1 olan Sokrat’ta, Efldtun’da
ve Aristo’da da aynen goriilmektedir. Giinkii, Yunan
Felsefesinin ana prensipleri Islim Rasyonel Felse-
fesinin terciime kopriisii araci ile Sark’a gegmigtir.

Ibn Miskeveyh’e gére, ancak Tasfiye ile geligip
giizellesen insan ruhudur ki Allah’a yaklagabilir,
onu anlayabilir. Béyle bir ruhtan meydana gikacak
fiiller de biitiin kétiiliiklerden styrilmig ve biitiin ¢ir-
kinliklerden arrnmugtir ve bu fiiller, artik, Allah’in
fiilleri gibidir.

Ibn Miskevehy, ahlaki, ezeli ve edebi ruhun
kendinden ayrilmaz bir sifati saymakta ve bundan
otirii de ahlaki biitiin ilimlerin bagina gegirmekte-
dir. Ona gore, gergege ulagmak igin, yukarida da
isaret ettigimiz gibi, 6nce ruhumuzu tasfiye etmeli
ve ancak ondan sonra akla sarilip gercek yolunda
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yiiriimeliyiz. Ruh tasfiyesi, ilim ve gergek igin gart
oldugu gibi fiillerimiz ve hareketlerimiz igin de gart-
tir. Zira, kutsal, pak, biitiin cirkinlikerden arinmig
bir cevher olan ruhtan meydana qkacak fillerin ve
hareketlerin de bu cevherin méahiyetine uygun ol-
masi gereklidir. Iste, bunun igin de yine ruhu tasfiye
edecegiz ve biitn rezilliklerden siyrihp biitiin fazilet-
leri elde edecegiz. O derecede ki iyi ve giizel ahlak,
biitiin kudreti ile, bizde bir tabiat hitkmiinii alacak ve
bu suretle de fiillerimiz ve hareketlerimiz kutsal ve
pak olan ruh cevherimize uygun olacaktir.

Biz boyle iyi ve giizel bir ahlaka maik oldugumuz
derecede de gergege, Allah’a varmig ve (Tam Mut-
luluk) a ermis olacagiz. Ciinkii, Allah ta boyledir.
Allah’in ahlaki da biitiin ¢irkinliklerden arinmyg ve
biitiin faziletleri kendinde toplamig bir ahlikur.

Bu goriigii ile Ibn Miskeveyh, hocas1 Faribi’nin:
“llim o6nce, Ahlak sonradir; Ahlak, Ilme baghdu”.
soziinii kabtl etmedigi aciktir. Fakat, ruhu tasfiye
meselesinde, onun, Tsavvufi Ahlak’a meyl ettigi de
goriilmektedir. Yine bu noktada, Nefs Tasfiyesi esa-
sina dayanan ve Israkilerin (MiikAgefe) dedikleri ve
Allah’a, yani (Nurlarin Nuru)na varmak igin bul-
duklan bir yol ile de Ibn Miskeveyh arasinda bir
beraberlik bulundugunu séyliyebiliriz. Ancak, Ibn
Miskeveyh, etkisi altinda kaldig1 bu gériiglerden de
tamamiyle ayri1 bir ahldk gérisiine sahibtir.

Ibn Miskeveyh’in ahlak goriigii, bir ¢ok Garb
Ahlakglarindan da ayridir. Onun ahldk goriisi,
meseld, Kantin (Vazife Ahlaki) goriigiinden; Des-
cartesin (Teolojik Ahlak) gériigiinden; Leibnitz’in,
Spinoza’nin, Malbranche’in akla dayali (Metafizik
Ahlak) goriiglerinden; Stuart Mill’in (Faydac1 Ah-
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l1ak) goriigiinden; Durkheim’in ve Okulunun (Sos-
yolojik Ahlak) goérisiinden de ayridir.

Tekrar edelim ki Ibn Miskeveyh’e gére insani
ruh, Allah’tan bir pariltidir ve ahlak ta kutsal, pak
ve biitiin ¢irkinliklerden arinmig olan bu ruh cev-
herinin tabii bir haslatidir. Su kadar ki ruh, viicud
dedigimiz maddi ve simrli bir beden igerisinde bu-
lunmak ve o bedenin hisleriyle hislenmis olmak ba-
kimindan, insandan, iyi ve giizel ahlika karsit olan
bir gok fiiller ve harketler de meydana gelmektedir.
Bu durumda asli karakterinden ayrilan (Nefs) imizi
ashina, yani iyi ve giizel ahldka yéneltmek yolunda
(Nefs Tasfiyesi)ni bir vésita olarak kullanacak ve
bedene ait fiillerimizden en yiiksek diigiincelerimize
kadar biitiin varhfimz1 o kutsal ve pak cevherin
gerektirdigine gore hazirlamig olacagiz; yani, her
seyimizde ahlakli olacagiz.

Iste, bunun igindir ki ahlak pasaportunu haiz
olmayan hig bir fikir ve fiil, Ibn Miskeveyh’in ilim
ve cemiyet sinirlari igine asla giremez. Bir ciimle ile
deyimlemek gerekirse, Ibn Miskeveyn, tam bir
Moralist’tir diyecegiz.

Kisaca:

Aristo’ya, gore, bilgi, birinci planda; pratik ha-
yat, ikinci planda yer alir; yani, Ilim énce Ahlak sonra
gedr. Ancak, faziletleri elde etmek hususunda, ge-
rekirse, Nefs Tasliyesine de bag vurulabilir.

Farabi’ye gore de Ilim o6nce Ahlak sonradir;
pratik, teoriye baghdir. Akil, tek bagina iyiyi ve
kotiiyii ayird- edebilme giiciindedir. Fakat, bununla
beraber, akil, gergegi, Allah’ hig bir zaman kavra-
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yamaz. Allahi kavramak, ancak, Agk ve Istigrak
ile miimkiindiir ve bunun igin de (Nefs Tasfiyesi)
sarttir. Su var ki Farabi’deki bu Tasavvufi goriis.
sistematik degildir, ancak, ruhsal Dbir halettir.

Ihvanussafa’ya goére ise Ahlak once, Ilim sonra
gelir; ilim, ahlaka bagldir. Thvanussafa’nin ahla-
kinin esast (Nefs Tasfiyesi)dir. Fakat, onlar: “Ahlakin
esas1 (Nefs Tasfiyesi)dir” derken, metod olarak,
(Tasavvuf)a dayaniyorlar; ve, “Ahlak, ma’kal ola-
rak tabii diizene goére yasamaktir” derken de (Ras-
yonel Sistem)i kabtl etmis oluyorlar.

Ibn Miskeveyh’e gelince, o da, [hvanussafa
gibi Ahlaki llimden iistiin tutar ve birinci plana alir;
ve yine Ihvanussafa gibi, ayni suretle, (Nefs Tasfi-
yesi)ni ahlak igin sart kogar, Fakat, Ibn Miskeveyh’-
te (Nefs Tasfiyesi), Ahlakin esas1 degildir; o, Ahlak
i¢in, sidace, bir vasitadw.

Su halde, Ibn Miskeveyh:

1- Ahlak 6nce, Ilim sonradir, demekle Aristo
ve Farabi’den,

2— (Nefs Tasfiyesi), Ahlakin esasi degil, ahlak
igin, ancak; bir vasitadir demekle;ve, Ahlak, ma’kdl
olarak tabii diizene gore yagamaktan ibarettir de-
memekle de IThvanussafa’dan da ayrilmaktadir.
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BiR MULAHAZA

Ilmi, Ahlaktan istiin gorenlerle Ahlaki Ilimden
iistiin goérenler arasindaki ¢ekigmede, birer agidan,
her iki gériisc de hak vermenin yerinde olacag: ka-
naatindayiz. Ciinkii:

Ilim, Ahlaktan oncedir hiikmii, su noktadan
dogrudur: insan, her geyden once, ruhunun ne ol-
dugunu ilim yolu ile anlamak ve ondan sonra ruha
ve mizaca ait ahlakin neler oldugunu bilmek zorun-
dadir. Boyle bir bilgi de elbette, ahldktan ve ahlak
iizerine hareketten 6ncedir.

Ahlak, ilimden oncedir hiikmii de su noktadan
dogrudur: ahlak, bir bakima, mizici ve ruhidir;
buna ilimimiz iligkin olsun veya olmasin o, bizim
mizicimizda ve ruhumuzda dofustan, yani fitri
olarak mevcuttur ve bir bilgili kigide nasilsa bir ca-
hilde de oylece mevcuttur.

Soyle de diyelim:

Ahléki, biri cibili ve fitri, digeri de sonradan
kazamlmig olmak iizre ikiye ayirmak miimkiindiir.
Insanlar, doguglariyle birlikte, tabiatlar1 geregi,
baz1 huylara sabiptirler. Mesel4, bazi insanlar su
mizagta, bazi insanlar da bagka mizagtadirlar ve
her mizica mahsus bir huy vardir. Iste, bu dogug
agisindan olan ahlék, ilimden oncedir. Sonradan elde
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edilen ahlaka gelince, bu da, cemiyyet igindeki fiil-
lerimizi ve hareketicrimizi be.irleyen ahlaktir ve bu
ahlak bir ilme gére meydana gelir. Iste, bu agidan
da bu sonradan kazanilmig olan ahlék, ilimden son-
radir. Ciinkii, bir ¢ocuk ahlaki ilimden tamamiyle
yoksundur. Onun, iyi veya kotii harekette buluna-
bilmesi igin, her seyden once, iyinin ve kotiiniin ne
oldugunu bilmesi zorunludur ve bu da béyle olmak-
tadir.

Biz, simdi, esas meseleye gelerek diyelim ki:

Ahlakll olmak, yani bilerek ahlakli olmak, pek
kolay bir is degildir ve herkesin bagarabilegegi bir is
degildir, Giinkii- bu ig, insanin, insam ahlakl yapacak
olan Akl1 ile insam daima ahldksizhga gotiiriicii
olan Emmaére Nefs’i, yani Hayvani Nefsi, yani hep
Sehvetlere Yonelik Nefsi; Dini bir deyisle, Seytan’,
arasinda amansiz bir savas igidir. Busavagalanida,
her seyden o6nce, insanin bizzat kendi bedeni ve
ruhu alanidir,

Giizel ve Mutlu bir hayat gecirebilmek igin, insa-
nin, Aklini, Emmére Nefsine hakim kilmasi, ve hig de-
gilse, Akl'tile Emmére Nefs’ini uyusturmasi, yani bun-
lar1daima dengede bulundurmasi; bu denge dolay1-
siyle de bir takim faziletlerle fazilenenmesi; akilca bir
takum yiiksek bilgilere de sahib olmasi; ve daha ileri
giderek, bu yiiksek bilgileri de asarak kendisinin
yeryiiziinde her bakimdan Halifesi bulundugu Tanr1
bilgisi ile bilgilenmesi ve dolayisiyle, ruhsal faziletleri
de asarak I1ahi sifatlarla da sifatlanmas: zorunludur.
Artik, bu durum,Tasavvufi dil ile, Allah’in Ahlaki ile
Ahlaklanmak durumudur. Insan igin biricik kurtulug
yolu, igte, bu duruma gelmektir. Diinyasinda kurtulu-
sa cren Ahiretini de kazanmig demektir. Nitekim
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Peygamberimiz de: “Diinya, Ahiretin Tarlasidi”
buyurmustur,

Allah’in ahlaki, varliktaki hig bir geyin kendine
has ahlakina benzemez. Zira, O’nda kendine has
ayricalik yoktur; ciinkii, biitin varhkta yalniz O
vardir; varlik, yalmiz O’dur. O, her mevki ve mevzi’-
deki mevcuda ve o mevcudun isti’dat ve kabiliyetine
gore tezahiir eder. Binbir gekle girer, fakat, hi¢ kir
sekil ile sekillenmez. Binbir renge girer, fakat, hig
bir renk ile renklenmez. Zira, O’nun ahlaki, biitiin-
ligii ile biitiin bir hayatin ahlakidir. Her sey, kendi
mevcudiyetinin, fakat, O, her mevcudun hiikmiinii
icra eder. Bunun hikmetle dolu tecelliteri de, 6zellik-
le, insanda agikga goriiliir.

Bu gergegi kavrayan insamin akly, artik, nurlar
sacan bir giineg gibidir. Béyle bir insan, artik, sadece,
goriilenlerin ne oldugunu bilmekle kalmaz, gériinme-
yenleri de kesf eder; biitiin bilinmeyenler bilinir o-
lur. Bu mertebeye varan insanin Emmire Nefs’i de,
Dini ve Tasavvufi bir deyiyle, artik, Levvame,
Miilheme, Mutmainne, Radiye, Mardiye derecele-
rinden gecerek Kémile mertebesine, yani kendi Zat1-
na kavugmustur, Nitekim Kur’anda da (Emmare
Nefs; Insan Bedeni; Bedenile Ruh; Insan Ruhu;
Canli ve Cansiz her seyin Zati: Kalb; Cins) gibi ¢esit-
li anlamlara gelen Nefs’in bir ve Baghica Anlam1 da
(Allah’in Zati1)dir ki bu mertebeye varan Nefs te tekrar
Halk irsad gorevi ile goérevlendirilir, Bu mertebe-
ye varan insamin Bilgisi de Ahldki da Mutlak ol-
mus, dolayisiyle, birbiri i¢ine girmigtir. Bu durumda
Akil ve Nefs, Ruh ve Beden ikiligi ortadan kalk-
mig, insan da, artik, Ilahf olan Ashmi bulmustur,
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Iste, gergek insan igin Huztr ve Mutluluk, bu
Mutlak hal’i elde etmede ve birlikte yasadig: diger
insanlar1 da, onlar1 bedeni ve ruhsal kemallerine yiik-
selterek, derecelerine gére, bu Ebedi Mutluluga
kavugturmadadur.

Biz de, Hakikat Ehuii i¢in diinya hayatindan gaye:
Kiinati ve onun Efendisi olan insam ger¢ek 1lahi
mahiyeti ile bilmek; hayati her seyi ile oldugu gibi
kabullenmek; ve fakat, durmadan da onu iyiye gotiir-
mek icin elden gelen g¢abay:1 gostermek ve bu suretle
Mutlu olmaktir; diyecediz.
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Girig, Ek Notlar:

1 Resail-i Thvanussafa; cilt: 1; Ahlikin gesitli olmas: sebepleri
risalesi.

2 Ihvanussafa bu sekildeki ilimler simflamas: ile Aristo’dan
aynlmislar - Auguste Comte ve Herbert Spencer gibi Garb Filozof-
larina da énderlik etmislerdir.

3 Basilan Risaleler her ne kadar (52) ise de Risalelerin dér-
diincit bélimiiniin son risalesinde (51) risaleden soéz edilmektedir.

4 Resiil.....; Gilt 1; Ilimlere ait san’atlar risalesi ve Ameli
san’atlar risalesi.

5 Bu siiflama (Ameli San’atlar) risalesinde gosterilmistir.
Bk. Resail.....; cilt: 1.

6 Thvanussafi felsefi ilimleri tansifte basitten miirekkebe dogru
gitmekle Orta Cag ilim simflamasim geride birakmuglardir ki bu, ilim
alaninda btyiik bir yeniliktir.

7 Bu risaleler igin bk. Resiil....; cilt: 1.
8 Bu risaleler i¢in bk. Resiil.....; cilt. 2,3.
9 Bu risaleler i¢in bk. Resiil.,..; cilt: 3.
10 Bu risaleler igin bk. Resdil.....; cilt: 8,4.

thvanussafimn (51) risalesi ilk defa dért cilt olarak Hindistan’da
ve sonra Misir’da ve sonra da Beyrut’ta basildi. Bunlardan (Risalet
al-Cémia), Cemil Salib4’min incelemesinden gecti ve $am’da basil-
di. Arif Tamirde (Cémiat’ul-Cimia) adi ileé Beyrut’ta 1959 yilin-
da bir risale yayinladi. Bu risale biitiin risalelerin fihristi ve ozeti
olup bunlarin toplamida (52) ye varmaktadir.

thvanussafa igin ayrica bk.

Cavit Sunar; Islam TFelsefesi Dersleri; say: 44—45; Ankara,
1967.

11 Bk. Cavit Sunar; Islam Felsefesi Dersleri; say: 73-75; An-
kara, 1967.
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Ayrica bk. Cavit Sunar; Islamda Felsefe ve Farabi; Cile: 1;
say: 72; Ankara, 1972.

12 Bk. Cavit Sunar; Islam Felsefesi Dersleri; say: 75-83; An-
kara, 1967.

Ayrica bk. Cavit Sunar; Islimda Felsefe ve Farabi; cilt: I,
say: 73-76; Ankara, 1972.

Konu: I Ek Notlan

1 Bu fikir Miskeveyh’in hocas1 Farabi'den ve onun vasitasiyle
de Aristo’dan, Eflatun’dan ve Sokrat’tan gelmektedir. Onlar da ruhu
kendine mahsus taibatlar1 ve giyeleri ile biitiin varliklardan ayn
pek yiiksek bir cevher olarak kabul etmislerdir.

2 Aristo; De Anima; 4032, g413a*

3 Aristo; De Anima; gi12a'-?. .

4 Aristo; De Anima; 415b"-".

5 Aristo; De Anima; 413b'"-".

6 Aristo; De Generatione Animalium; 11.5.

7 Aristo; Nicomachean Ethics; Book I; chap. xi1r1.
8 Aristo; D¢ Anima; 430**"%,

g Aristq: De Anima; 430a™.

10 Aristo; Nicomac...; Book VI; chap. 11, xI.

11 Aristo; De Anima; II1; 4,5.6.

12 Aristo; De Anima; III; 4,9.

13 Aristo; Nicomac.....; Book VI; chap. 11, Book X; chap.
vIII, IX.

14 Aristo; Nicomac.....; Book VI; chap. 11i-—x.

15 Aristo; Nicomac.....; Book I; chap. 111. Book VI; chap. 11.

16 Aristo; Nicomac.....; Book II; chap. 1v. Book III; chap. 1v.

Aristo psikolojisi i¢in ayrica bk. Cavit Sunar; 1sl4m Felsefesinin
Yunan Kaynaklan ve Kozalite Meselesi; say; 63-65; Ankara, 1973.

17 Farabi’nin psikolojik fikirleri igin 6zellikle bk. Fardbi;
Fusis; Fas: 29, 30, 33, 34, 39, 40, 45, 48, 40, 51, 52, 53, 54. Farabi;
Uylin al-Mesdil; Mesele: 20, 21, 22.

18 Farabi; Fusis; Fas: g0; ayrica bk. Fas: 29, 53.

19 Farabi; al-Ta’likaat; sayfa: 10,
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Bu konuda Eflitun’u elegtirimi icin bk. Fardbi; Uyan al-Me-
sil; Mesele: 22,

20 Farabi’de akil konusu igin 6zellikle onun su eserlerine ba-
kiniz: Serh Risale Zeynon; Risale al-Daaviyy al-Kalbiyye; Risale fi
Ispat al-Miifirakaat; Makale fi Maaniyy al-al-akl; Mesail al-Mii-
teferrika; soru: 27, 28, 30, 31, 32.

Farabi’nin Psikolojisi igin ayrica bk. Cavit Sunar; Islimda
Felsefe ve Farabi; cilt; I, say; 64-67; Ankara, 1972.

21 Bk. Resdil.....; Gilt: 4; Allah’a gétiiren yol risalesi.
Resili.....; cilt: 1; Ahlakin gegitli olmasi sebepleri risalesi.
Resiil.....; cilt: 3, Olim ve hayatin mahiyeti risalesi
Resiil.....; Cilt; 1; Ilme ait simflar risalesi.

Resiil.....; cilt: 2; Insan kiigitk Alemdir risalesi.

Resiil.....; cilt: 2; Ciiz’l nefslerin insan bedenlerinde meydana
Resiil.....; cilt: 2; Giiz’i nefslerin insan bedenlerinde meydana

gelisi risalesi.

Nefs ve kuvvetleri ve mertebeleri hakkinda ayrica bk. Reséil.
vy cilt: 2; Sema ve Alem risalesi.

Nefsin bakaasi hakkinda ayrica bk. Resail.....; cilt: 4; thvanus-
safa’nin i’tikadlan1 risalesi.

22 Sahabeddin Siihreverdi’nin (Hikmet-i Isrdkiye)sine yakin
bir gorigiin daha &énce lhvanussafica da bilindigi bu sozlerde
agik¢a gorilmektedir.

23 Bk. Resiil...; cilt: 4; Namds-1 1lahi risalesi. Ayrica bk.
Resdil...; cilt: 3; Mahiyet'ul-Ask risalesi.

24 Bk. Resiil...; cilt; 3; Askin mahiyeti risalesi.

25 Bk, Reséil...; cilt: 3; Diisiinceler ve dint hiikiimler risalesi.
Ihvanussafa psikolojisi igin ayrica bk. Cavit Sunar; Islam Fehsefesi
Dersleri; say: 49-50; Ankara, 1967.

26 1bn Miskeveyh, Allah’1 1spat konusunda: “Allah, zat ba-
kimindan nurdur”; Psikolojisinde de: “Nefs, akla dogru hareket eder-
se ondan nur ahr, faylamur diyor.

27 Sahabeddin, ruhun ebediligine inamyorsa da Farabi gibi
ezeliligine inanmamaktadir.

28 fbn Sina.
29 St. Augustine.
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30 Bu gérily, (Phénoménologie) ceryamnin suur teldkkisine
¢ok yakindir.

Sahabeddin Siihreverdi'nin psikolojisi igin ayrica bk.

Cavit Sunar; Islam Felsefesi Dersleri; say: 163-169; Ankara,
1967.

31 Ibn Tufeylin bu felsefi romaninda ortaya attign (Fitri Fi-
kirler) meselesi daha sonra Descartes’e biiyiik etki yapmig ve Fransiz
Rasyonalizminin temeli olmustur.

32 Ibn Tufeyl psikolojisi igin ayrica bk.
Cavit Sunar; Islaim Felsefesi Dersleri; say: 171-175; Ankara,
1967.

Konu: II Ek Notlan

1 Bu noktada lhvanussafi Risalelerinde- de soyle deniyor:
nefslerin en iyi hali, ilahi isleri bilmek, Rabbani bilgileri tanimaktir.

Faribi de bu iki kemale énemle isaret etmektedir.

2 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, I.; chap., 1.

3 Bk. Aristo; Nicomac...; Book. I.; chap., viI.

4 Bk. Aristo; Nicomac...; Book. III; chap., 111, 1v, v, vI.

Ozellikle bk. Aristo; Nicomac...; Book. II; chap., 111, 1v, v, vI.

5 Bk. Aristo; Nicomac...; Book. II; chap., 111; Book, III;
chap., 1, 1v, v;i Book, VI; chap., x.

6 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, I, chap., 1, vII.

7 Bk. Aristo; Topics; 100b?'-%,

8 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, I.; chap., v; Book, VI.; chap.,
XITI,

g Bk. Aristo; De Partibus Animalium; 586%7-%,

10 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, X.; Chap., x.

11 Bk. Aristo; Nicomac...; Book. II; chap., 1; Book., I; chap.,
vi; Book. I; chap.,, 11.

12 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, X, chap., x.

13 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, X; chap., 1x.

Biitiin bu hususlar igin ayrica bk.

Cavit Sunar; Islam Felsefesinin Yunan Kaynaklari ve Koza-
lite Meselesi; say: 65-66, 188-190; Ankara, 1973.
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14 Farabi; Kitab al-Tanbih...; say: 5-7.

Bu hususta Eflitun da goyle der: “Bilgi, faziletlerin bagpidir’.

Firabi; ahlikta, bazan Aristo’'ya bazan da Eflitun’a uygun
hareket eder ve bazan da Tasavvuf’tan kazandifn (Nefs Tasfiyesi)
ile her ikisinin de iistiine gikar. Firabi'ye gére nefs tasfiyesi, aklin en
yiiksek yoludur ve nefsin safas1 da Felsefe sonucudur. Farabi bu fikri
ile Is1am Aleminde (Akli Ahlik)nin kurucusu ve Ibn Risd’iin (Al
Tasavvuf)unun ve Kant'in da (Akli Ahlak)imn &nciisiidiir.

15 Bk. Faraba; Kitab al-Tahsil al-Saide; say: 32.

16 Bk. Féarabi; Medinet al-Fidila..; say: 32.

17 Bk. Firabi; Kitab al-Siyasat Al-Medeniyye; say: 47-49.

18 Bk. Faribi; Kitab Uyin al-Mesiil; say: 27. ‘

19 Bk, Farabi; Kitab al, Tanbih; say: 7-8.

20 Bk, Farabt; Kitab fima Yanbag! en Yukaddime Kable Ta-
allim al-Felsefe; say: 4; aynca bk. say: 5,7.

21 Bk. thvinussafd Risaleleri cilt: 1; Diigiinceler ve Dint Hii-
kiimler Risalesi.

22 Bk. lhvanussafd Risaleleri; cilt; 4; thvanussafa’mn Mua-
icrctleri Keyfiyeti Risalesi. Ayrica bk. cilt: 3; Askin Mahiyeti Risa-
esi,

23 Bk. hvanussafi; Resail...; cilt: 1; Abkikin gesitli olmasi-
nn Sebepleri Risalesi.

24 Bk. Ihvanussafi; Resil...; cilt: 1; Ahlikin Cesitli Olma-
simin Sebepleri Risaelesi.

25 Bk. lhvanussafi: Resiil...; cilt: 4; Thvanussafi’nin Muageret-
lerinin Keyfiyeti Risalesi.

26 Bk. Thvinussafa; Resail...; cilt: 1; Ahlikin Cesitli Olmasi-
nin Sebepleri Risalesi.

27 Bk. Thvinussafa; Resail...; cilt: 4; Namus-1 1lahi’nin Ma-
hiyeti Risalesi. Ihvinussafi’ya gére Peygamberler cahil degildirler.
Farabi’ye gore -ise Filozoflarin derecesi Peygamberlerden iistiindiir.
Bu konuda Ibn Sini ve !bn Riigd Ihvinussafi’ya uymuslardir.

28 Bk. thvanussafi; Resiil...; cilt: g; Tekrar Dirilme ve Kiyai-
met Risalesi.

Konu: IIT EK Notlant

1 Sahib kelimesinin iki anlamim birbirinden ayirmak gerekir.
Bir anlama gore sahib kelimesi (kendinde var) anlaminadir; mesels,
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(Ilme sahib) dedigimizde, bu (kendinde ilim var) anlaminadir. Fa-
kat, bir anlama gére de sahib kelimesi (kendi hitkkmii altina almig)
demektir. O takdirde de (ilme sahib) demek, (ilmin sahibi, ilmi
kendi hikmii altina, kabzasina almig) demektir.

2 1lahi Hayat, tamamhlk, kemal, mutlak gizellik ve mut-
lak iyiliktir. Bk.

Aristo; Nicomac...; Book, I; chap. 5; Book, VI; chap. x111.

3 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, I; chap. 111, v, vI.

4 Bk, Aristo; Nicomacb...; Book, I; chap. 1.

5 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, I; chap. 11, 111, VI, XI.,
6 Bk. Aristo; Nicomac...; Book. I; chap. vi, viIr.

7 Bk. Aristo; Nicomac...; Book. I; chap. vi, vin, 1x, x, x1.

8 Bk. Aristo; Nicomac...; Book. I; chap. 1x, xu.

9 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, I; chap. v, vi

10 Bk, Aristo; Nicomac...; Book, I; chap. x.

11 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, I; chap. xi.

12 Bk. Aristo; Nikomac...; Book, X; chap. vi. vm.

13 Bk. Aristo; Nicomac...; Book. VII; chap. xm, xv.

14 Bk Aristo; Nicomac...; Book, X; chap. vn,

Hayir ve Mutluluk meselesinde Farébi ile Aristo’yu karglag-
tirmak igin ayrica bk. Aristo; Nicomac...; Book, I, II. Aktif ve Pasif
akil konusunda FAarabi ile Aristo’yu karsilagtirmak icin bk. Aristo; De
Anima; III., 4. Aklin iyiyi ve kétiiyii ayirmasi konusunda da ayrica
bk. Aristo; De Anima; III., 3. Ve biitiin bunlar i¢in su esere bakimz:

Richard McKeon; The Basic Works of Aristotle; p. 308-347; p. 217-
221; p. 213—217; New York, 194r1.

15 Bk. Farabi; Kitab al-Tanbih...; say: 21-22.

16 Bk. Farabi; Kitan al-Tanbih...; say: 21-22,

17 Bk. Fardbi Medinet’il-Fadila...; say: 66.

18 Bk. Farabi; Medinet’ul-Fadila...; say: g3.

19 Bk. Farabi; Medinet’il-Fadila; say: 95-96. Ve ayrica bk,
Fardbi: Siyaset’iil-Medeniyye: say: 52.

20 Bk. Farabi; Risale al-Daaviyy al-Kalbiyye’ say: 132.

Bu konularda Faribi'nin fikirleri igin ayrica bk.

Cavit Sunar; Islamda Felsefe ve Far&bi; say: 11y-129; 130-
195; Ankara, 1972
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21 Bk. Thvinussafi; Resail...; cilt: I; Ahlakin gesitli olmasinin
sebepleri risales:

22 Bk. Ihvanussafi: Resail...; cilt: 3; llel ve Ma’lglat Risalesi.

23 Bk. Thvinussafsi; Resail...; cilt: 4; lhvinussafi’mn mua-
seretleri Pisalesi.

24 Bk. Ihvinussafa; Resail...; cilt: I; Ahlikin gesitli olmasinin
sebepleri

25 Bk, thvanussafa; Res4ill; cilt: 4; lymanin mahiyeti risalesi.

Konu: IV Ek Notlan

1 Bu konu igin ayrica bk. Aristo; Rhetoric, 1357-24%
2 Bu konu igin ayrica bk. Aristo; Nicomac...; Book. I; chap.
xm; Book, VI; chap. 1.
3 Bu konu igin ayrica bk. Aristo; Nicomac...; Book. I; chap.
xm; Book. VI; chap. . 1-x1; Book, X; chap. vm. /
4 Arisro’da Ahlakt Fazilet igin bk.
Aristo; Nicomac...; 1105b"-11072"
Aristo’da baghca Ahlaki Formlar hakkinda bk.
Aristo; Nicomac...; 1107*®-1108
Aristo’da Akli ve Ahliki Faziletler igin bk.
Aristo; Nicomac...; 1102"-1108%,
Aristo’da (Cesédret) icin bk.
Aristo; 1115%-1116%1,11A%-b20
Arsito’da  (Adilet) igin bk.
Aristo; Nicomac...; 1129°"'-1132%.
Arsito’da baghca Akli Faziletler i¢in bk.
Aristo; Nicomac...; 1138%%-1129%",
5 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, II; chap. 1v.
6 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, II; chap. v.
7 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, VI; chap. xm.
8 Bk. Aristo; Nicomac... ; Book, X; chap. wviu.

9 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, X; chap. vii; ayrca bk. Book
III; chap. vn.

1o Bk. Aristo; Nicomac...; Book, I; chap. xm.
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x1,

Book,

11 Bk, Aristo; Nicomac...; Book, VI; chap. u.

12 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, II; n, v, vi, v, vu1.

13 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, VI; chap. v1, vn, x1, xu.

14 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, II; chap vu; Book-III; chap.
X1V,

15 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, III; chap. mx—x1.

16 Bk, Aristo; Nicomac...; Book, V; chap. 1-m.

17 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, III; chap. xm.

18 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, V; chap v.

19 Arsito’da kigiik faziletler ve reziletler hakkinda ayrica bk.

Aristo; Nicomac...; Book, II; chap. vu; Book, IV; chap. 1-xv;
VII; chap. 1-x. ’

20 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, VI; chap. xi—xm.

21 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, VI; chap. v, 1x.

22 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, VI; chap. vn.

23 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, VI; chap. v1, vn, x1, xn.
24 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, III; chap. n.

25 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, IIl; chap. vu.

26 Bk, Aristo; Nicomac...; Book, VII; chap. m.

27 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, II; chap. vi.

28 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, III; chap. ix.

29 Bk. Aristo; Nicomac; Book. II; chap. vau.

g0 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, III; chap. x.

31 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, III; chap. xi.

32 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, III; chap. x.

33 Bk. Aristo. Nicomac...; Book. III, cahp. x.

34 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, III; chap. xu

g5 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, V; chap. 1.

36 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, V, chap. n.

37 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, V; chap; 1x; ayrica bk. Book,

V; chap, 1, vi.
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38 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, V; chap. m.

39 Bk. Aristo; Book, V; chap. m.

40 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, V; chap. .

41 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, V; chap, v. vi.



42 Bk.
43 Bk.
44 Bk.
45 Bk.
46 Bk.
47 Bk.
48 Bk.
49 Bk
50 Bk.
51 Bk.
52 Bk.
53 Bk.

54 Bk.
chap. xu.

Aristo; Nicomac...; Book, V; chap. vi.
Aristo; Nicomac...; Book, V; chap. vi.
Aristo; Nicomac...; Book, V; chap. v
Aristo; Nicomac...; Book, V; chap. x.
Aristo; Nicomac...; Book, V; chap. x1.
Aristo; Nicomac...; Book, V; chap. x.
Aristo; Nicomac...; Book, V; chap. x.
Aristo; Nicomac...; Book, V; chap. xiv.
Aristo; Nicomac...; Book, V; chap. n.
Aristo; Nicomac...; Book, V; chap. ix.
Aristo; Nicomac...; Book, V; chap. xv.
Aristo; Nicomac...; Book, V; chap. xm.
Aristo; Nicomac...; Book, II; chap. wn; Book, IV;

55 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, II; chap. vu; Book, IV; chap.

X1,

56 Bk.
chap. xiv.

57 Bk.
chap. n.

58 Bk.
59 Bk.
6o Bk.
61 Bk.
62 Bk,
63 Bk.
64 Bk.
65 Bk.
66 Bk.
67 Bk.
68 Bk.
69 Bk.

70 Bk.
chap. x.

71 Bk.

Aristo; Nicomac...; Book, II; chap. vu; Book, IV;
Aristo; Nicomac...; Book, II; chap. vu; Book, IV;

Aristo; Nicomac...; Book, IV; chap. m.
Aristo; Nicomac...; Book, IV; chap. n.
Aristo; Nicomac...; Book, IV; chap. .
Aristo; Nicomac...; Book, IV; chap. m.
Aristo; Nicomac...; Book, IV; chap. n.
Aristo; Nicomac...; Book; IV; chap. 1.
Aristo; Nicomac...; Book, II; chap. vn.
Aristo; Nicomac...; Book, IV; chap. vi.
Aristo; Nicomac...; Book, IV; chap. wv.
Aristo; Nicomac...; Book, IV; chap. vu.
Aristo; Nicomac...; Book, IV. chap. 1x.
Aristo; Nicomac...; Book, IV; chap. vu.
Aristo; Nicomac...; Book, II; chap. vn; Book, IV;

Aristo; Nicomac...; Book, IV; chap. xv.
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72 Bk.
73 Bk.
74 Bk.
75 Bk.
76 Bk.
77 Bk.
78 Bk.
79 Bk.
8o Bk.
81 Bk.
82 Bk.
83 Bk.
84 Bk.
85 Bk.
86 Bk.
87 Bk.
88 Bk.
89 Bk.
go Bk.
g1 Bk.
92 Bk.

Aristo;
Aristo;
Aristo;
Aristo;
Aristo;
Aristo;
Aristo;
Aristo;
Aristo;
Aristo;
Aristo;
Aristo;
Aristo;
Aristo;
Aristo;
Aristo;
Aristo;
Aristo;
Aristo;
Aristo;

Aristo;

Nicomac.

Nicomac

Nicomac...
Nicomac...
Nicomac...
Nicomac...
Nicomac...
Nicomac...
Nicomac...
Nicomac...
Nicomac...
Nicomac...;
Nicomac...
Nicomac...
Nicomac...
Nicomac...
Nicomac...
Nicomac...;
Nicomac...;

Nicomac...

Nicomac

.y

e}

.r

.o

-

“e

B

3

e}

Book, VII; chap. 1.
Book, VII; chap. 1.
Book, VII; chap. m.
Book, X; chap. ix.
Book, VII; chap. 1.
Book, VII; chap. viu.
Book, VII; chap. v
Book, VII; chap. x1.
Book, VII; chap. vm.
Book, VII; chap. vu.
Book, VII; chap. x1.
Book, VII; chap. x.
Book. VII; chap. x.
Book, III; chap. xu.
Book, VII; chap. v
Book, VII; cahp. m.
Book, VII; chap. vi.
Book, VII; chap. v.
Book, VII; chap. vm.
Book, II; chap. vu.
Book, III; chap. xiv.

93 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, III; chap. vu.

Aristo’daki biitin bu konular i¢in ayrica bk.

Cavit Sunar; Islam Felsefesinin Yunan Kaynaklan ve Koza-

lite Meselesi; say: 65-66; 188-190; Ankara, 1973.
04 Bk. Frabi; Tahsil al-Saada:, say: 2.
95 Bk. Farabi; Tahsil al-Saad; say: 21.
96 Bk. Farabi; Tahsil al-Sidada; say: 26-29.

97 Bk. Faribi; Fadil Medine kitabimin Fidil ve Cébhil, yani

bilgili ve bilgisiz Sehirler Halki konular.
Farabi’deki bitiin bu konular igin ayrica bk.

Cavit Sunar; Islimda Felsefe ve Firabi; say: 68; 117-129;

130-135; Ankara, 1972.

98 Bk. lhvanussafi; Resdil...; cilt: 1; Mukaddime, say: 6.
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Konu: V Ek Notlan
1 Bu konuda Aristo’nun fikirleri igin ayrica bk. Aristo-Nico-
mac...; Book, VIII; chap. 1.
2 Bu hususta Aristo’nun gérigii igin ayrica bk.
Aristo; Nicomac...; Book, VIII; chap. m, 1v.
3 Bu hususta Aristo’nun gorigih igin ayrica bk.
Aristo; Nicomac...; Book, VIII; chap. .

4 Bu hususta Aristo'nun gérilgii igin aynca bk.
Aristo; Nicomac...; Book, VIII; chap. m, v, x, xv.
5 Bu hususta Aristo’nun gériisit igin ayrica bk.
Aristo; Nicomac...; Book, VIII; chap, 1v, vi. \

6 Bu hususta Aristo’nun gériigii igin ayrica bk.

Aristo; Nicomac...; Book, VIII; chap. viu, 1x; Book, IX; chap.
v, v1, vi.

7 Bu hususta Aristo goriigii igin ayrca bk.
Aristo; Nicomac...; Book, VIII; chap. x.

8 Bu hususta Aristo’'nun goriigli igin ayrica bk.
Aristo; Nicomac...; Book, VIII, chap. m.

9 Bu hususta Aristo’nun gériigiib igin ayrica bk.
Aristo; Nicomac...; Book, VIII; chap. m.

10 Bu hususta Aristo’nun gériigii i¢in ayrica bk.
Aristo; Nicomac...; Book, VIII’; chap. 1v.

11 Bu hususta Aristo’nun gérigii igin ayrica bk.
Aristo; De Partibus Animalium; 686a”-%.

12 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, V; chap. x.

13 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, X; chap. x.

14 Aristo’'nun bu husustaki fikirleri igin ayrica bk.
Aristo; Nicomac...; Book, VIII; chap, 1-x1; Book, IX; chap.

15 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, VIII; chap. 1.
16 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, VIII; chap. 1.
17 Bk. Aﬁs;o; Nicomac...; Book, VIII; chap. v
18 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, VIII; Book, VIII; chap. u.
19 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, VIII; xn, x.
20 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, VIII; chap. xiv.
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21 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, VIII; chap. xwi.
22 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, VIII; chap. 1.

23 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, VIII; chap. vn, xv, Book,
IX; chap. wv.

24 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, VIII; chap, x.

25 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, VIII; chap. 1x.

26 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, IX; chap. 1v.

27 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, IX; chap. vm.

28 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, IX; chap. 1x.

29 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, IX; chap. x.

g0 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, IX; chap. x1

31 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, IX; chap. xu.

32 Bk, Aristo; Nicomac...; Book, VIII; chap. x1.

33 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, IX; chap. vi.

34 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, IX; chap. u.

35 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, IX; chap. 1x.

Aristo’da biitiin bu konular igin ayrica bk.

Cavit Sunar; Islim Felsefesinin Yunan Kaynaklari ve Koza-
lite Meselesi, say: 65-66; 188-190; 180-191; Ankara, 1973.

36 Bk, Farabi; Medinet al-Fadila.

37 Bk. Faribi; Tahsil al-Saida.

Farabi’nin bu hususdaki fikirleri igin ayrica bk.

Cavit Sunar; Isldimda Felsefe ve Faribi; say: 68-69; 135~137;
Ankara, 1972.

38 Bk. lhvinussafd; Resiil...; Gilt: 2; say: 468.

39 Bk. thvinussafi; Resiil...; Cilt: 3; say: 307-309.

Konu: VI Ek Notlan

1 Bk. Aristo; De Anima; 430a%
2 Bk. Aristo; De Anima; 403a%-% 413a‘.

Aristo’ya gore har canli varlik ruh ve bedenden biresiktir ve
tabii olarak, bunlardan biri, idare eden; digeri de idare edilendir.
Bk. Aristo; Politics; 1254a%-%

3 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, III; chap. ix.

216



4 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, III; chap. XI1.
5 Aristo’ya gére Alicenablik, insamin kendisini yitksek seylere
liyik gérmesi ve gergekten de yiiksek jeylere layik olmasidir.

Alicenab bir kimse igin asil bir dogus, biiytk siyasi mevkiler
veya biiyiik servetler hep birer seref vesilesidir. Fakat gergek Seref,
ancak, Fazilettir. Fazilet olmadan ne asil bir dogsun, ne siyasal kuv-
vet ve kudretin ve ne de servetin bir kiymeti olabilir.

Aristo, Alicenab bir kimsenin bellibagh vasiflarim sdylece sirz-
lamaktadir.

1 Kiigiik tehlikelerle ve genellikle tehliikelerle karplagmak--
tan ¢ekinmek, fakat, biyiik tehlikelere hazir olmak.

2 Bagkalarina lutf ve keremde bulunmag: sevmek, fakat, bag-
klalnndan lutf ve kerem beklemegi ve kabul etmegi ayp saymak.

3 Lutf ve keremde bulunmaktan ve yalmz bu iyi haslattan
oturii dillerde dolagmaktan hoglanmak.

4 Nam ve $an’a 6énem vermemek.

5 Yiiksek tabakadaki insanlara karyi, yiiksek; orta tabaka
insanlarina karpt da orta ve élgiilii bir benlik tajimak.

6 Benlik iddiasinda bulunmaktan ve bagkalarinin istiinlii-
gine dil uzatmaktan kaginmak.

7 Hig bir zaman ve hig bir suretle teldy ve acele etmemek.

8 Her zaman degil; arasira icratta bulunmak; fakat, kendine
btiyik bir nim kazandiracak icraatta bulunmak,

g Her hangi bir kimseye karsi dostlugunda da diigmanliginda
da hiyleye kagmayip diiriist olmak.

10 $an ve Sohretten ziyade isin gergegine 6nem vermek, dola-
yisiyle, gergekgi olmak; ve isinde daima dogru olmak ve daima dog-
ruyu séylemek.

11 Bagkalarina yiiz suyu dokmekten ve kulluk géstermekten
kaginmak.

12 Az da olsa, lhsan’da bulunmak.

13 Kin giitmemek.

14 Dedikodudan ¢ekinmek ve ne kendi hakkinda ne de bagka-
lar1 hakkinda fazla konugmamak. Bagkalarinin kendini évmesinden

hoglanmamak ve baskalarmi da kétilememek. Ama, gerektiginde,
tahkir’den bile gekinmemek.

15 Qéiresiz ve ma’nasiz geyler icin géz yapt dékmemek.
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16 Asileti, fayda’dan daima iistiin tutmak.

Ve yine Alicenab bir kimse, kendini diger insanlardan iistiin
goriip onlarla zevklenip alay etmemeli ve herkese, derecelerine gére,
insan muaamelesi yapmal.

Ve yine Alicenab bir kimse hareketlerinde sakin olmali, konu-
surken sesi derinden gelmeli, vakirine ve ildhi bir tonla konugmali.

Alicenab bir kimsenin hayatta en ziyade énem verdigi sey
Seref’tir. Bk. Aristo; Nicomac...; Book, IV; chap. vm.

Dogustan asil olmayanlar Alicenab olamazlar.

Bk. Aristo; Nicomac...; Book, IV; chap. vu.

Aristo’nun bu fikirleri igin dolayisiyle ayrica bk.

Cavit Sunar; Islim Felsefesinin Yunan Kaynaklari ve Kozali-
te Meselesi; say: 65-66; 188-190; Ankara, 1973

6 Misir’'da Miieyyed Matbaasinda basilan (Mebidi-i Felsefe-i
Kadime) adl kitapta Farabi'nin yiiz yirmi dokuz eserinden sbz edil-
mektedir.

7 Farabi bu risalesinde §éyle diyor: insini nefsler i¢in beden-
den aynldiktan yani 6limden sonra Mufarikiarin mutlulugu cin-
sinden (yani Soyut) bir mutluluk vardir ve bu gesit mutlulugun en
miikemmeli de Kamil ve Fadil nefslere mahsustur.

Bk. Firabi; Risale fi Ispat al-Mufarakaat; say: 8

Farabi, yine séyle demektedir.

Beden, nefsin viicudu igin mutlaka sarttir. Fakat, nefs bakam
bakimindan bedene muhtag degildir. Nefs, kimil olmadif: halde
bedenden aynldif: takdirde de bedensiz keméle gelebilir.

Bk. Farabi; al-Ta’likaat; say: 13. Farabi; Medinet al-Fidila;
say: 94-95. Farabi, yine soyle demecktedir.

Nefs, bedenden ayrildiktan sonra da hig bir cismani kuvvete
muhtag olmaksizin, kiigilk gocuklarda goriildugi gibi, onda kasitsiz
ve farkina vaniimadan ma’kulleri algilama yetisi hasil olur.

Bk. Fiaribi; al-Ta’likaat; say: 3—4.

Ve yine Farabi. séyle demektedir:

Senin ruhun, Emr Alemi cevherindendir.

Bk. Farabi; Fusis; fas: 2q.

8 Faridbi bu hususta da gdyle diyor.

Insana en ziyade has olan Hayr, aluldir. Ciinki, insam insan ya-
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pan akildir... Ona, eskiler (Nutk) ve bu yiizden, insana da (NAatik)
demiglerdir... Nutk’u kemile ulaghran san’ata da (Mantk) derler.

Bk. Firabi; Kitab al-Tanbih; say: 22-23.

Ve yine Firibi bu konuda séyle demektedir:

Akil, hayir ve serri ayird etme yetisine sahiptir. Bu sebeple de
bilgi, Faziletlerin en biytagiudir ve Amel’den de istiindiir.

Bk. Faribi; Kitab al-Tanbih; say: 5-7.

Farabi’nin bu yoldaki fikirleri icin ayrica bk.

Cavit Sunar; Islimda Felsefe ve Farabi; say: 68, 117-129;
130-135; Ankara, 1972.

9 Ibn Miskeveyh'in Konu: VI daki bu husustaki fikirlerine
bakiniz.

Konu: VII Ek Notlar:

1 Bu hususta ayrica bk.

ismail Hakk: Izmirli; Felsefe-i Isli;-niyye Tarihi (Birinci Ki-
tab: Ya’kib b. Ishak El-Kindi; Sayfa: 19; Istanbul, 1338 (H).

{zmirli, El-Kindi’nin Ruhi Tibba ait eserleri arasinda, Yuka-
nida isaret cttifimiz sayfada (Risale fi al-Hiyla li Def’il-Ahz4n) adh
bir risaleden séz etmektedir.

El-Kindi de Eflitun gibi ruhun bedenden énce varhgm kabul
eder. Ona gore nefs, basit bir cevherdir, &liimsézdiir ve cisimler
iizerine etkilidir. El Kindi’nin nefs hakkindaki gériigii Fa’al Akil
nazariyesine baghdur.

El-Kindi'ye gére nefsin mutlulugu ilim iledir ve nefs saflagtik¢a
da gizli ilimler ve ilemler kendisine agilir. Bilgi bakimindan da akhin
dereceleri vardir. Nefsin Allah’a nisbeti, Giines 11§1inin Giinege nis-
beti gibidir.

El-Kind{’nin Nefs ve ilim hakkindaki su sézleri meghurdur:

1lim baaki, cehalet ise yok olucudur.

Cahil kimse rezildir.

Nefsine milik olan pek biyiikk memlekete mailik olmug olur.

Alill insan sanir ki ilminin {istiinde daha bir ilim vardir ve
bundan &tiirit daima tevazi iginde olur; cahil kimse ise ilminin sona
erdigini sanur. Onun igin beseri nefsler ona bu’z eder.

Insan bedenini ve 6zellikle nefsini, bityitk gapta etkileyip kuv-
vet verici ve harekete getirici olmasi bakimindan El-Kind, musiki
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ile de ugragmis ve musikinin insamn ruhunu ildhi ve niirAni Aileme
yikseltip Allah’in vasiflariyle vasiflanmasina yardim ettigini ileri
sirmiis ve bu yolda yedi kadar da eser yazmigtir. Musikinin bu bi-
yiik etkisinden dolayi, gogu filozoflarin da musiki ile ugragtiklan,
hatta, musiki aletleri icad ettikleri hep bilinmektedir. Mesela, Aristo,
bu maksatla, Erganon’u 1ycad etmustir. El-kindi'nin de Ud ¢almakta
pek usta oldugu ve ud galma taktigi ile de bir felgliy1 iyi ettigi sdylen-
tisi yaygindir. Fakat, bu alanda da Ustadlik payesi yine Farabi’nin-
dir.

Musikinin nefse bityitk etkisini hakkiyle algilayan ve musiki
ilmini gergekten ortaya koyan meshur Filozof Fisagor’udr. Bu husus-
ta, lzmirli, ozellikle soyle demektedir:

“Musikinin kurucusu Fisagordur. Fisagor, giizel ve kadieli ses
ilmini, 4henk ve makmalarin uygunlugunu ortaya koymus ve onlar: bir
takim adedi nisbetlerle agiklamustir. Fisagor, bunu Nubiivvet migkitin-
dan elde ettigini bildirmistir. Nitekim, onun, Misir'da Hz. Siiley-
man’in ashibindan bir gok seyler iktibas ettigi sdylenmektedir. In-
san nefsleri seslerden etkilenir; dhenk ve makamlarin yani nagmele-
rin bedenleri etkileyerek ruhu harekete getirmede biiyiik rolii vardir.

Musikiden maksat, ruhlart Kutsal 4leme alighirmaktir. Tabiat
denen élemin iistiinde, aklin, glizelligini ve kiymetini kavrayamaya-
cagi, saf ve halis nefslerin muhtag oldugu, ancak hayvani sehvetler-
den uzaklagmak ile ele gegecegi ruhani ve nurani bir alemin varliina
inanan Fisagor, ifadesi geregi, musikiyi Niiblivvet miskdtindan almak-
tadir ve musikiden asil maksat ta ruhu Kutsal dleme alistirmaktan
baska degildir. Ciinki, o, vezinli olan nagmeler duyma hassesine su
sozleri sdyletmektedir: Ey tab'infuhsiyyat ve sefahetinde sersemlesip
kalmis olan, cisimlerde bogulan Nefs! Haydi, kuvvet ve kudret sahibi
pek biiyitkk bir Padisah olan Allah’in huzurunda sidk makarmundaki
ruhini akillara, nirini gidalara, ve Kutsal mekénlara don!

Nagmelerin, insanin ruhunu ildhi ve nurdni dleme yitkseltmesin-
den ve dolaywisiyle Allah’in vasiflan ile vasiflanmasina ve bundan
6tirt de O’na benzemesine sevk verdifinden dolaywdir ki Aristo,
Erganon’u iycad etmigti.

1k 6nce Mizmar galma san’atini ortaya koyabilenler, nefse
ait elemleri, bu gozel ve kaideli ses (Elhan)lerle ve musiki aletleri
kullanarak tedavi ederlermis. Ciinkii bedene sifa veren ey Nefse ait
clemlere de sifa verir. Hz. Davud’un Mezamir (Naylar, Kavallar,
Diidiikler)i meshurdur. Biliyoruz ki Hz. Davud, pek giizel sesli idi
ve pek gizel Nay galards, Bu yizden de onun okudugu (Zebiir), Nay’a
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benzetilmistir. Allah’a karpn yapilan yalvary ve yakarg, yani dua
cegitlerine de (Mezdmir) denir.

Nagmelerin bu yitksek vasiflarina karsi bazi asagn vasiflart da
vardir. Mesela, bazi nagmeleri dinlemek, bazi nefslerde hayvant
schveti harekete getirir, onu cismani heva ve heves derekesine indi-
rir. Bundan &tiiridir ki musiki, insanlarin haslariun hassina faydal,
fakat, halka zararhidir. Ve yine bundan éturadir ki, sirf halk: zarar-
dan korumak maksadiyle, Fakih’ler ve hususiyle Irak Fakihleri Sark:
ve Tiirkii séylemegi siddetle yasaklammglardi. Fakat, Bayik Muta-
savviflar, 114hi Hakimler meslegine uyarak Nefs Tasfiyesi hususunda
musikinin biiyiik etkisini gézden uzak tutamamglar ve $ark: ve Tiir-
kii sdylemekle Nay ¢almag tavsiye etmiglerdir (Zikr ve tehlil ve Kur’-
anin okunusuna muhsus giizel ve kaideli sese yani (Elhdn)a (Tagbir)
derler. Tagbir demek, ahiret hallerini hatirlatmak demektir. Ask
ve sevk gibi hallere ait olan siirler ile birlikte yapilan giizel ve yavag
gesle sarki sdyleme de Gin adini alir). Meseld, Mevlana, soyle diyor:

Bu Nayi dinle ki neler anlatiyor- Ayriliklardan nasil sikayet
ediyor.

Giizel ve kaideli ses dinlemek herkese bagka bagka birer zevk
verir. Mesel4, giizel ses, bazi insanlara Allah’in lzzet ve Huzurun-
dan haber verir ve ilemin ruhunu koklatir, cana sthhat verir; baz
insanlar1 da hayvani sehvetler ve eglencelere siiriikler. Giizel yiiz,
nefse haz verir, fakat, giizel ses, ruha kuvvet verir, ruhun gidas: olur.

Musiki, bashica iki kisma aynlir:

1 Nagmelerin hallerinden bahs eden kisim (Te’lif)

2 Vezn agsindan nakarit arasina giren zamanlann hallerin-
den bahs eden kisim (I’ka’) ki bu sark: bendlerinin sonunda tekrar-
lanan beyit veya misra’lar1 (Nakarat) ve glizel ve kaidelei sesleri
(Elhdn)1 yerli yerine koymaktr.

Musiki, Matematik ilimlerinden bir koldur. Musikiden tam
anlayabilmek icin tam bes ilim kolunu iyice bilmek gerektir ki onlar
da: Fizik, Tib, Hendese, Semiya ait haller ve hareketler ilmi,
(Ilm-i Hey’et), Yildizlara ait haller ve hareketler ilmi (Ilm-i Niictim)
nen ibarettir. Iste, El Kindi, bu bey ilim kolunu hakkiyle biliyordu,
dolayisiiyle, Musiki san’atinda da pek usta idi.

Islimin zuhurundan 6nce iran ve Yunan memleketlerinde
Musik?, pek stiin tutuluyordu ve Islimdan sonra da Islim’a ilk gi-
ren ilim ve san’at Musiki olmugtur. Ciinkii, Musiki ilmi, nakle ve
terciimeye ihtiyag gosteren bir ilim degildi, Bu sebeple Iran ve Rum
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sarkicilan derhal Hicaz’a gétiriildiiler ve Islamiyetin daha ilk yiiz y1-
hinda Mekke'de giir sesli, Muskii merakls: Mekkeli (Sait b. Miiseccah)
adindaki bir kéle bunlardan musiki 6grendi. O vakte kadar Arap-
larin sarkilar: ve tiirkiileri side ve basit nagmelerden ibaretti. Ter-
ciime ve nakil devrinde ise Musiki eserleri de Arapgaya terciime olun-
du. Meseld, Musikinin kurucusu Fisagor'un, Fisagor mezhebinde
olan Nikomahos’un, Oklides’in, Aristo’'nun kitaplan ile Hind’den
. Beyéfer (Hikmet Meyvalari) adl kitap terciime edildi ve bu tercii-
melerle Islimda gergekten, bir musiki ilim ve sar’ati meydana geldi.
Nagmeler ve giizel sesler, perde perde, seyr ve devr ederek kemalini
buldu. Sark: sdyliyenlerin siirler ve edebi nidir seyler ezberlemesi,
ve Arapga bir ibarenin Nahiv kaidelerine gére hal edilip uygulan-
mas: sart kosuldu; yani, sarkialar, cihillikten kurtanldi. Sarkicilar
i¢inde Edebiyat ve Lugatta biiyiik Gstadlar bulundugu gibi, Zerydb
gibi, Gok cisimlerine ait ilimde de istad olanlar vardi

Iste béyle bir yiiz yilda yasayan El-Kind! de Musiki san’ati-
nin gerek nazari ve gerekse pratigi hakkinda; musiki san’at1 hakkin-
da; musiki san’at1 ile iligkisi agik olan $iir san’ati hakkinda ve ne za-
man ihtira olundugu bilinmeyen Ud ¢alma san’ati hakkinda gesitli
risaleler yazmustir.

Musikinin, halkin mizicina, dénen yildizlara bir suretle tam
bir nisbeti bulunmakla etkilerinin de vakitleri ve gitnleri vardir. Baz1
makamlar, insana kuvvet ve casaret verir ve insan tam bir surette
ferahlatir. Bu gibi makamlarm 6zellikle, biz Tiirklerde pek bityiik
etkisi oldugu sbz goétiirmez.

Musikinin, insan viicuduna ariz olan illetler ve hastaliklar ile
de bir nisbeti vardir ve dolaysiyle, yukanda isaret edildigi gibi bu
hastaliklarin 6zellikle ruba ait kisimlarinin tedavisinde de bir nisbeti
ve roli vardr.

El-Kindi’ye gore, musikinin, her sinif insana ve hatta her in-
sanin tabiati ve mizdcina gore etkileri hep ayn ayndwr. Bk. lzmirli;
ayni kitap; say: 44-47.

El-Kindi, Ahlak konusunda da Eflatun’a ve dolayisiyle Sokrat'a
uymug ve Islim &lemine Felsefi bir ahlak getirmistir.

El-Kindi'ye gore de Ahlak, baslica, Hikmet, Iffet, Secaat ve
Adalet gibi dért biyiik fazilete dayanmaktadir ki bunlarin karsit-

lan olarak ta Cahillik, Namussuzluk, Korkaklk ve Zulim gibi dort
biiyiik rezilet vardr.

Sokrat, dort biiyiik faziletten, Hikmet, Iffet ve Secaat’s sahsi
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faziletlerden; Adalet’i ve siyaseti sosyil faziletlerden; Ibédet’i, dini
faziletlerden sayardi.

El-Kindi’nin (Teshil al-Siibiil al-Fezail) adli Faziletleri agik-
layan kitabi da pek Onemlidir,

El-Kindi, oglu Ebu cl-Abbas’a su vasiyyette bulunmaktadur:

“Ogulcagizim! Baba, sahibtir; kardes, tuzaktr; amca, gamdir;
day, vebaldir; gocuk, gussadir; akraba, akreblerdir. La sézii belay: gi-
derir; evet sdzii ni’ metleri yok eder. Sarki dinlemek keskin bir birsam
illetidir. Giinkil, insan sema’ eder de cosarak tepinmege baglar, yedirir
igirir de israf eder, fukarahga ugrar, gama diger, hastalanir ve olir
gider. Altin, hummaya tutulmustur, sarf edersen, oliir; giimiig, mah-
bustur, ¢ikarirsan kagar gider...Yalan yere yemin’i kabiil etme, glin-
kii, yalan yemin iilkeyi harab eder”

Bk. lzmirli; ayni eser; say: 11.

El-Kindi &6grencisi Ahmed b. al-Tayyib al-Sarahsi’nin rivaye-
tine gére kendi i¢in de su mealde bir siir séylemistir:

“Esfeller baglara ¢ikt1, artik, sen de gozlerini kapa, yahut ba-
sum eg! Sahsim gizle, ellerini topla, odanin derin bir yerinde otur-
mana bak! Senin Melik'in olan zitin indinde yiikselme iste! O za-
man Vahdet ile sarmas dolas ol! Cunkii, zenginlik insanlarin kalb-
lerindedir; Izzet ve Seref sahibi olmak ta enfiistedir.! Nice zengin
ziigiirtler, nice iflas etmig servet sahipleri, nice bedenen ayakta olan,
heniiz gémiilmedigi hilde olaler goriirsiin! Nefse, onun istihalandif:
seyi yedirirsen, seni igecegin seylerden korur”.

Ve vyine, sdyle bir giir de séylenmigtir:

Zamanda bitin acaiplikler gordik: Kuyruklar, ziliflerin
Gstilne gecti”.

Bk. Izmirli; ayni kitab say: 1.

El-kindf’ye ait bitan bu konular icin ayrca bk,

Cavit Supar; {sloim Messai Felsefesinde 11k Adim (El-Kindi);
1lahiyat Fakiltesi Dergisi; cilt: XVII; say: 29-49; Ankara, 1969.

2 Sokrat, soyle dua ederdi:

“Ey sevgili Pan! Ey, bu yerin Tanrilar1! Bana i¢ guzelligi verin
ve dig hayatima i¢imle 4henkli kilin! Bilgenin zenginligini en bityilk
zenginlik bileyim! Servetim, bana gerektigi kadar, élgiilii adamun
beraberinde gotiirecegi kadar olsun yeter! (Eflitun, Phaidros, 279c¢)

Aynica bk.
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Cavit Sunar; Islam Felsefesinin Yunan Kaynaklan ve Kozalite
Meselesi; say: 107; Ankara, 1973.

3 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, X: chap. u.
4 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, X, chap v.
5 Bk. Arsito; Nicomac...; Book, X; chap. wi.
6 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, X; chap. v
7 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, X; chap. vu.
8 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, X; chap. v
9 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, X; chap. vi.
10 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, X; chap. 1x.
11 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, X; chap. 1x.
12 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, IX; chap. vi.
13 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, IX; chap. vi.
14 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, IX; chap. x.
15 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, IX; chap. x1.
16 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, IX; chap. x.
17 Bk. Aristo; Nicomac...; Book, II; chap. n.
Aristo’daki biitin bu konular igin ayrica bk.

Cavit Sunar; Islam Felsefesinin Yunan Kaynaklan ve Koza-
lite Meselesi; say; 65-66; 188-190; Ankara, 1973.

18 Bk. Epictetus; (Ing. Cev.), P.E. Matheson; The Discourses
And Manual (Together With Fragments Of His Writings); Vol. 2;
fragment, 4; p. 202; London, 1938.

19 Bk. P.E. Matheson; Epiktet'ten ayni geviri; fragment, 4;
p. 203.

20 Bk. P.E. Matheson; Epiktet'ten ayni geviri; vol, II; Dis-
courses, Book, III; chap. xxiv; p. 84-8s.

21 Bu Nasthatlan biz Kitapta peglendigi sekilde degil de kendi
disiincemize gére diizenleyip aldik, dolayisiyle de sayilarin yerleri
degigmis oldu.

Biitin bu nasihatlar igin bk,

P.E. Matheson; Epiktet’ten ayni geviri; Vol, II; Manual of
Epictetus; p. 213-238.
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