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“...esrdr-t huritf, harflerin seslerine kulak vermeyi gerektirir ve bir de bil-
meyi, bilinemezligi. Milvokozmosu makrokozmosa baglar; harfi kitaba,
kitabi da kdinata. Benzer bir noktadan hareketle, diinyarmin bir kitap oldu-
guna inandi Bacon. Bilinen sifreleriyle oldugu kadar, sokiilemeyen harfiyle
de ilgiliydi bu memin. Ama iste o karanlik agzli puslu harfle, bu yiizyida
herhalde gok az insan Borges gibi derinden, yiirekten, miitemadiyen ilgilen-
migtir. Sanilamin aksine, fanatik dindarlar ya da bir-lokma-bir-hirka mistk-
ler degildir her zaman, esrdr-1 huriifun sebatkdr takipgileri.”

Elif Safak, “Esrar-1 HurQif”, Aries, Say1 1, 2002.

“Hurdfiligin kaybolusuyla, demek ki,
diinyamizdaki esrar kadar, yiizlerimizdeki harfler de kaybolmustu.”

Orhan Pamuk, Kara Kitap, Can Yaymlari, 1990, s. 285.
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Baslarken...

XIV. yiizy1lin sonlarina dogru iran’da Fazlullah Esterabadi’nin kur-
dugu Hurifilik, gerceklerin harflerde gizli bulundugunu ileri siiren,
evrendeki tiim varlik ve olgularin sifrelerini harflere dayanarak ¢6-
ziimlemeye calisan, bdylece olusturulan genel bir yorum anlayisi
(te'vil) sayesinde yasamm ardindaki ontolojik 6zii ortaya ¢ikarmayi
amaglayan bir inang¢ sistemidir. Yaratiigin, Tanri’min sozleriyle,
yani “keldm”la gerceklestigini, “kelam”in harflerden olugtugunu,
her harfin de belirli sayisal degerlere 6zdes oldugunu tasarlayan
Hurafilik, sonug olarak “keldm™1, harfleri ve sayilart birbirini biitiin-
leyen bir yaratma eyleminin unsurlan olarak birlestirmigtir. Hurdfi
felsefesinin bu temel ilkeleri, bir yandan yorumlanmasi gereken bir
metin olarak Kur 'dn’a, 6te yandan ¢6ziimlenmesi gereken bir gizem
olan insan yiiziine yansimig, boylece Hur(ifilik’te insanin kutsallig,
hattd Tann durumuna yiikseltilmesi sonucu dogmustur.

Gegerli olan dinsel anlayisa aykin diigen goriisleri yiiziinden
Hurifilik, iran’a egemen olan Timur Hanedan1’ndan gérdiigii bityiik
siddet ve baskilar karsisinda XV. yiizy1l baglarindan itibaren Suriye
ve Anadolu’ya gegmek zorunda kalmistir. Bu kez de Suriye’deki
Memlik yo6netiminden ve Anadolu’da da Osmanlilar’dan baski
gO6rmiis, buna ragmen Rumeli’ye kadar yayilmay: bagarmgtir. Sid-
det ve baskilarin siirekliligi sonucunda XVII. yiizyildan sonra ba-
gimsiz bir Huriiff olusumundan s6z etmek artik miimkiin degildir;
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ancak akimin goriisleri tasavvuf felsefesini ve ozellikle Bektasilik i
etkilemis, ayrica diger bazi heterodoks inan¢ akimlari {izerinde de
izler birakmustir.

Hurdfi distincesinin 6z niteligi olan ezoterizm, dogal olarak
genelde gecerli olan, varlhigini giiniimiizde de siirdiiren bir sapkin-
lik suglamasinin kaynagi olmus, bunun sonucunda Hurifilik, cogu
zaman onyargilarla yaklasilan, eksik ve yanls tanitilan, yinelenen
hatalarin giderek kesin dogrularmis gibi sunuldugu, bazen hakare-
te varan degerlendimmelerin yoneltildigi bir inang akim ya da bir
sosyal topluluk, bir tarikat ya da bir mezhep, hatta kimi zaman da
bagimsiz bir din gibi ele alinmistr.

Amacimiz hi¢ kuskusuz birtakim dinsel olgiitlere gore yargi-
da bulunmak ya da ezoterik niteliklerinden tiiretilen mazeretlerle
Huriifilik’i aklamak degil, 6nyargilardan annmig, nesnel ve yansiz,
bilimsel bir tutumla kotanlmis, genel bir degerlendirme sunmaktir.

Hurifilik konusundaki ¢alismalarim ve gériislerini cam goniil-
den paylagan Fatih Usluer ve Shahzad Bashir’e 6zellikle tesekkiir
ederim.



Fazlullah Esterabadi

Hur{filik’in kurucusu Sihdbeddin Bahdeddin Fazlullah Esterabadi,
bazen sadece Fazlullah-1 Huriifi ya da uzunca bir siire Tebriz’de ya-
sadig1 i¢in Fazlullah et-Tebrizi olarak anilir. Fazl sdzciigii Arapga’da
ustiinliik, olgunluk anlamina gelir; bu durumda Fazlullah s6zciigii-
niin tam kargihig1 “Allah’in istiinliigii” olmalidir. Aym anlam veren
Fazl Yezddn adi da Huriifi kaynaklarinda sik sik goriiliir (Yezddn
sozciigii, Fars¢a’da Tann anlamina gelir).

Fazlullah’in adlan bu kadarla sinirh kalmaz. Dince yasaklanan
yiyecekleri asla yemedigi igin Fazlullah-1 Heldlhér diye de adlan-
dinlir. Hem rityalan hem de Kur ‘dn’1n igsel anlamim yorumlamada
gosterdigi ustalik nedeniyle Hurifiler arasinda Sahib-i Te vil (Yo-
rum Ustadi) olarak bilinir (bu unvan kimi zaman Sa’il olarak ki-
saltilmig bigimiyle kullanilir). Kendi tanriligim ilan ettikten sonra
yandaglan onu Rabb el-Alemin (Alemlerin Tanns1) diye nitelendir-
mislerdir. Fazlullah’1n siirlerinde kullandigi mahlas1 Naimi’dir.

Fazlullah, babasinin kad el-kudat (bagkadi) gorevini siirdiirdiigii,
Hazar’1n giineydogu kiyisindaki Esterabad kentinde Hicri 740 yilin-
da (1339-1340) dogdu. Ailesinin Yedinci imam Musa el-Kazim’la
baglantihi olarak Hz. Ali soyundan geldigi iddia edilir ve bu nedenle
“seyyid” unvanini (Hz. Hiiseyin soyundan gelenlere “seyyid™, Hz.
Hasan soyundan gelenlere “serif” unvani verilir) kullanma hakkina
sahip oldugu sdylenir.! Halifelerinden Mir Serif’in verdigi farkh bir



14 HURUFILIK

secerede, Fazlullah’in soyuntin Yemen’e dayandig goriiliir.2 Abdiil-
baki Golpinarly, [X. yiizyildan baglayarak Yemen’in 6nemli bir Ba-
tin merkezi oldugunu belirtir ve bu bakimdan Fazlullah’in ailesinin
Batinilik’le ilgisi olabilecegini s6yler.* Ancak Hiisamettin Aksu’ya
gore Fazlullah’in babasinin, tarih boyunca Siinni olan ve bu nedenle
Dar 'til-mii’'minin diye nitelenen Esterabad’da kadi olmasi bu ihti-
mali zayiflatir.*

Cocuk sayilacak yaslardan baslayarak 6diin vermez bir sofuluk,
ziihd ve riyazet iginde yasayan Fazlullah’in, diinyadan elini etegini
¢ekerek bir miinzevi hayat1 yagsamaya egilimi vards; 6zellikle yedik-
lerinin helél olmasi konusunda miithis bir titizlik gosteriyor, siirekli
oru¢ tutuyordu. Babasi 6liince, ¢ok geng olmasina ragmen kadilik
gorevi ona devroldu; aslinda Fazlullah gerekli egitimi alana kadar
kadilik gérevini babasinin yardimcilar: (naibdn) yiiriitecekti. Ancak
HurGfi kaynaklan Fazlullah’in egitimi hakkinda yeterli bilgi icer-
mez. Yalnizca Golpimarh, Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi’ndeki
Nesimi Divani’nin iginde bulunan ve Fazlullah’a ait oldugunu iddia
ettigi bir mesneviye dayanarak, Fazlullah’in, Seyh Hasan adli bir
Batini seyhe baglandigini ileri siirer.> Ancak baska kaynaklarda bu
seyhin ad1 amilmaz.

Yapitlari, Fazlullah’in iyi bir egitim aldigim1 kanithyor. Batini
yontemlerini 6ziimsemis ve basartylauygulamisti. Ozellikle harfleri,
anlamlandirma ve sayisal karsiliklar1 baglaminda yorumlama konu-
sunda ustaydi. Biiyiik olasihkla ibnii’l-Arabi’nin harflerin irdelen-
mesini de iceren Fiitihatii’'l-Mekkiyye adli yapitini okumustu. Ya-
pitlarindan anlasildigi kadariyla Hiristiyanhk’in Eski Antlagma’sini
ve Yeni Antlasma’sin1 (Eski Ahit ve Yeni Ahif) iyi biliyordu. Fazlul-~
lah, Arapga’ya ve iran edebiyatina da hakimdi. Kuskusuz Kur’dn
ayetleri ve hadisler lizerine de genis bir bilgisi vardu.
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Yolculuklar

Seyyid Ishak-1 Esterabadi’nin Hdbndme’sinde anlatildigina gore
1357 yilinda heniiz 17 yasindayken bir giin pazar yerinde bir ki-
sinin, Mevlana’nin bir beytini okudugunu duydu: Sende sonsuzlu-
gun 6zl varken neden 6liimden korkarsin? / Sende Tanri’nin nuru
varken hangi mezara si3arsin?*® Dizelerin anlamini sorguladigin-
da Fazlullah’a ancak tasavvuf yolunda deneyim sahibi olanlarin
bunu bilebilecegi; bu sézlerin anlaminin ancak ibadet, riyazet ve
cezbeyle' anlagilabilecegi sylendi. Bunun {izerine ziihd* gayreti-
ni iyice arttiran Fazlullah, kendini tam olarak zikir ve duaya verdi.
Tiim benligini tinsellife adamanin etkisiyle dinsel anlamlarla dolu,
yogun ritydlar gérmeye basladi, giderek tiim diinya baglarindan
stynldi. Giydigi pahal giysileri ¢ikardi, keceden yapilmus giysilere
biiriindii. 18 yasina gelince hac i¢in Mekke’ye gitme karanni ver-
di. Bu kararla birlikte Fazlullah’in kendi dinsel yetenegini ve mis-~
yonunu kesfetme yolculugu da baslamis oldu. Yagaminin bundan
sonraki kismim Isfahan, Harezm, Horasan, Sirvan, Azerbaycan ve
Arabistan’da dolasarak gegirdi.

Fazlullah, Mekke’den doniisiinde 1358°de Harezm’e yerlesti ve
bir kez daha hac yolculuguna ¢ikana kadar orada kaldi. Ikinci hac
yolculugunda iran’1 boydan boya gegerken Isfahan yakinlarinda bir
kervansarayda dort ay kaldi. Bir gece diistinde; “Ey Fazl! Gez ve
gor!” diyen bir ses isitti ve birdenbire kargisinda Sit Imam Ali er-

* Farsgasi: Az marg ¢i andisi qun can-i bagd dari / dar giir huca gunci ¢un
nair-i Huda dari.

t Riyazet (Ar.): Nefsin isteklerini kirma; Cezbe (Ar.): Bir duygu veya
bir inamigin etkisiyle asir 6lgiide cosup kendinden gegme durumu.

t Ziihd (Ar.): Islim’da mutasavvifin tiim varhklardan yiiz cevirerek
Tanrr’ya yonelmesi.
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Riza’y1 gordii. Imam, Fazlullah’a Mekke’ye degil, tam ters yonde
bulunan Meghed’teki tiirbesine gitmesini buyuruyordu. Bunun iize-
rine Meshed’e giden Fazlullah orada imam Ali er-Riza’nin tiirbe-
sinde yatip kalkti, Bu siireyi Imam’in hayaliyle irtibat iginde gegirdi
ve sonunda yeniden Mekke’ye dogru yola ¢ikt1.

Riiyalar

Ikinci defa haci olduktan sonra Fazlullah, yine Harezm’e dondii.
Ardi ardina gordiigii etkileyici tig ritya sonucunda Fazlullah, biiyiik
bir misyona hazir oldugunu, tek bagmna siirdiirdiigii dindarhiktan
topluma yol gésteren énderlige gegmesi gerektigine inandi. Fazlul-
lah bu ti¢ riiyay1 daha sonra Nevmndme (Riiya Kitabr) adli eserinde
ayrintilartyla anlatmugtir,

Bir gece tehecciid namazindan® sonra Fazlullah, rityasinda
hamamda yikaniyormus; birden karsisinda Hz. Isa’y1 gormiis. Hz.
Isa, Fazlullah’a Miisliiman alimler arasinda samimiyet ve kendi-
ni diinya nimetlerinden mahrum etme bakimindan en iist diizeye
yiikselenlerin, ilk siifilerden Ibrahim bin Adham, Beyazid-1 Bistamd,
Sahl bin Abdullah Tustari ve Behlil Mecnun olduklarini agiklamis.

Ikinci rityAda Fazlullah, kendini Esterabad’daki evinin bahge-
sinde bulmus. Bahgede bulunan Hz. Siileyman, Fazlullah’a Kadi
Tacettin adli birinden zarar goriip gérmedigini sormus. Fazlullah,
bu kisiden sikayetci olunca, Hz. Siileyman iinlii hiithiit kusunu ¢a-

* Teheccild namazi (gece namazi): Yats1 namazindan sonra, daha uyu-
madan veya bir miktar uyuduktan sonra, kilinacak nafile namaza
“gece namaz1” denir. Bir miktar uyuduktan sonra kalkilip kilinirsa

“tehecciid” adn1 alir.
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gimus, bu inangsiz kisiyi yakalayip getirmesini, siddetle cezalan-
dirdiktan sonra 6ldiirmesini buyurmus. Hiithiit, yaninda bir kargay-
la geri gelmis; karganin titylerini tek tek yolarak bahgenin dért bir
yanina sagmig; sonra da tiiysiiz kalmis kargayi Fazlullah’a teslim
etmis. Fazlullah’in kendi yorumuna gore, bu riiydda Hz. Siileyman
Tanr’y1, hiithiit kusu ruhu ve karga da insan nefsini simgeliyor-
mus.” Bu rityddan sonra Fazlullah, Esterabad’daki evini Kur ’dn’in
Kamer Siiresi’nde s6zii edilen “dogrular mekan1™ (mak ‘adi sidkin)
olarak ildn etmis.

ik iki riiya, Fazlullah’a 6zel bilgiler veriyor ve mistik amacim
dogruluyor; ancak iigiincii rityd tam anlamiyla Fazlullah’in evren-
sel ruhani yiikseliginin miijdesini veriyordu: Fazlullah, riiydsinda
Dogu’dan yiikselen gok parlak bir yildiz gérmiis. Yildizdan ¢ikan
bir 151n, dogrudan Fazlullah’in sag goziine girmis. Bu 151n géziine
dogru aktik¢a, yildiz yavasca erimis ve sonunda Fazlullah tiim yil-
diz1 goziiyle emmis, bitirmis. Daha sonra duyulan bir ses, “Bu yil-
diz birkag yiizyilda bir dogar,” diye agiklamis.® Uyanan Fazlullah,
kendinde biiyiik degisimler oldugunu gérmiis, artik Hz. Siileyman
gibi kuslarin dilini konusabildigini, ritydlan hatasiz yorumlayabildi-
gini fark etmis. Bu riiyddan sonra Fazlullah, kendini Varis-i Miilk-ii
Stileyman (Siileyman’in Zenginliginin Mirasgis1) olarak ilén etmis.

Yeni edindigi bu bilgiler, Fazlullah’in fenomenlerin ardini seze-
bilme, Gayb Alemi’ne gegebilme ve Hakikat'1 elde edebilme giicii-
ne sahip oldugunu kanitliyordu; ¢evresindeki diinya onun i¢in sif-
resi ¢oziilmesi gereken bir simgeler y1ginindan ibaretti. Yorumlama
alanindaki ustalig1 Fazlullah’a, Hurdfiler arasinda kullanilan Sahib-
i Te'vil unvamm kazandirdi. Ozellikle rilyd yorumunda, kimsenin
eline su dokemedigi bir mistik olarak {inii dért bir yana yayilds;
hem siradan insanlar hem de segkinler arasindan kendine yoldaglar
edindi.
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Yoldaslar

Fazlullah’in dinsel etkinliklerinin baslangi¢ asamasinatiimiiyle ege-
men olan rityalar ve riiyalarin yorumlanmasiydi, aslinda bu alanda-
ki ¢abalan biitiin hayat: siiresince devam etmisti. Riiyd yorumlama-
daki becerisi sayesinde, 6nce Harezm’de, sonra Yezd kentinde, en
sonunda da Isfahan’in Tukg¢i (Tokci1 ya da Tohci) mahallesinde ken-
dine yandaslar buldu. Hurifi kaynaklan Fazlullah’ailk baglananlari
Dervis Beyazid, Dervis Ali ve Muhammed Nanva olarak bildirir.
Fazlullah, ¢evresine toplanan bu kisilerle beraber Tuk¢i Camii’ne
yerlesti; ¢ok gegmeden yorenin taninmig sifilerinden Muhyiddin
Sahrestani de aralarina katildi. B6ylece olusturduklari, diinyadan el
etek celamis, kendini dine vermis bu topluluk, Dervisan-1 Heldlhér-
u Rastgity (Helal Yiyen ve Dogruyu Séyleyen Dervisler) olarak iin
saldi. Asla sadaka kabul etmiyor, iiretip sattiklari takke ve serpus-
lar sayesinde geginiyor, esyalar ortaklasa kullaniyor ve yoksulla-
ra comert davraniyorlardi. Siirdiirdiikleri dindar yasamin yani sira
Fazlullah’in riiyd yorumlarindaki ustalifi, 6nce Isfahan’in ileri ge-
lenlerinindikkatini ¢ekti, daha sonra bu kii¢iik toplulugun inii gide-
rek yayildi; Horasan’da, Irak’ta ve Azerbaycan’da adlan duyuldu.

1373 yilinin baslarinda Tukgi’den ayrilip Tebriz’e yerlesmesi,
Fazlullah’in yasaminda bir doniim noktasi oldu. Riiyd yorumlan
sayesinde adini duyuran Fazlullah’in etkisi burada da kisa zaman-
da genisledi, Tebriz’e egemen olan Celdyir Hanedant’yla iyi ilis-
kiler gelistirdi: Seyh Sahip Sadr, Vezir Zekeriya ve bizzat Celayir
Sultam Uveys bin Hasan topluluga katildilar. Fazlullah, kendi dua
ve bereketiyle Sultan’a kege kiildh giydirdi; topluluk i¢inde Dervis
Uveys olarak anilmasini buyurdu. Sabzevar kentini yoneten Sarba-
dar Hanedani’ndan kimi ileri gelenler de Fazlullah’in toplantilarina
katilmaya basladilar.
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Fazlullah’in, Tebriz’in 6nde gelen ailelerinden birinin kiziyla
evlenmesi Oykiisii, toplulugun nasil bir hayat siirdiigiinii anlamak
i¢in olduk¢a aydinlaticidir. Bu 6ykii, Fazlullah’in en taninmig ha-
lifesi Hoca Ishak’in Hdbndme adli yapitinda yer alir. Toplantilara
katilan Celayir vezirlerinden biri, Fazlullah’tan 6yle etkilenir la
kizinin onunla evlenmesini arzu eder. Ancak Fazlullah’in diinya-
dan el etek ¢ekmig bir hayat tarz1 siirdiirdiigiinii bildigi igin 6nce
bir aragtirma yapmay1 uygun bulur. Fazlullah’in yakinlarindan biri
olan Kemaleddin Hagimi’yi evine davet eder ve Fazlullah’in yanina
dervis olarak girmek isteyen bir ¢ocugu oldugunu cinsiyetini agik-
lamaksizin séyler. Hagimi, zengin bir hayat: birakip yoksul bir der-
vis hayatina gegmenin ¢ok zor olacagin bildirir. Ancak dayanilmaz
wsrarlar kargisinda, konuyu Fazlullah’a agacagini, neler gerektigini
Ogrenecegini belirtir. Hagimi, bir siire sonra gereken sartlar1 6grenir
ve vezire bildirir: gocuk evinden aynlacak, tiim kisisel esyalarim
bagislayacak, bir dervigin sinirli imkanlariyla elde edilebilenlerin
disindaki biitiin yiyecek ve giyeceklerden vazgegecek, zaviyeden
bir adim bile uzaklagmayacak, samandan bir yatak, keceden bir yas-
tik ve pamuklu bir giysiyle yetinecek, geceleri hiicresinden digar
¢ikmayacak ve giin boyunca zikir ve dua edecektir. Babas1 konuyu
aginca geng kiz, biitiin bu kogullar yiirekten kabul ettigini s6yler.
Sonunda Fazlullah’a bir geng kizin dervig olmak istedigi agiklanir.
Fazlullah adayin 6nce bu kogullar i¢inde bir siire gegirmesini, bun-
lara dayanabilecegini kanitlamasini ister. Geng kiz, ayr bir mekan-
da dort ay boyunca bu kosullar altinda yasadiktan sonra Fazlullah,
kiz1 topluluguna katmay1 ve ayrica onunla evlenmeyi de kabul eder.
Zaviyeye girince geng kiz, yesil bir ciippe giyer ve gecinmek igin
toplulugun diger tiyeleri gibi takke yapmayi 6grenir.'®
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Aydinlama

Celayir ve Sarbadir 6nde gelenlerinin baghiliklan biiyiik 6lgiide
Fazlullah’in riiyd yorumundaki ustaligindan kaynaklaniyordu; an-
cak aym yillarda Fazlullah, Islim ortodoks &gretisinden giderek
artan bir hizla uzaklagsmaya bagladi. 1374’tin Subat ayinda Fazlul-
lah, aldig1 kapsaml1 bir vahiy sonucunda birtalam ezoterik bilgilere
ulagtigini agikladr: biitiin peygamberlerin Aaka’ik’i (dogrular) ve
makamdt’1 (konumlar) Fazlullah’a bildirilmisti; o artik, Islamf iba-
detin i¢sel anlamini1 ¢6zmiis, Arapga’daki ve Fars¢a’daki harflerin
simgesel 6zlerine ulagmugti.

Yasadiklar: Fazlullah’1 saskinlik i¢inde birakt, tam {i¢ giin bo-
yunca kendine gelemedi, siirekli olarak kendisine nereden geldigini
anlayamadig bir sesin yineledigi su sozleri duyuyordu: “Zaman
kendini ondan aynstirdig: anda / diinya eziyetten tamamen kurtul-
du’ Aym ses, Fazlullah’i, “Zamanin Efendisi ve Peygamberler
Sultani” olarak da niteliyordu."! Hur(ifi kaynaklan Fazlullah’in ya-
sadig1 bu olay1 zuhiir-1 kibriya (Tanrisal 6ziin zuhir edisi, kudretin
ortaya ¢ikigi) olarak anar. Olanlar hi¢ kimseye anlatmayan Fazlul-
lah, Tebriz’i terk etti, yeniden Tukgi’ye dondii; yakinlarda bir maga-
raya g¢ekildi, uzun siire yalniz yasadi.

Fazlullah, yash yoldaslarindan Dervig Misafir’in 6liim dose-
ginde oldugunu duyunca magarasindan aynlarak onun basina git-
ti. Dervis Miséfir, Fazlullah’a artik ona verilen ildhi sorumlulugu
tistlenmesi gerektigini, 6gretisini agitk¢a duyurma ve onda zuhiir
eden tanrisal 6zii herkese bildirme zamaninin geldigini soyledi.'?
Golpinarl, misafir 1akabiyla anilan bu dervigin aslinda, Fazlullah’in

* Farscast: “An dam ki zamdn dar 4 cuda sud / dlam zi-bald hama rahd
sud.”
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gengliginde baglandig1 Seyh Hasan oldugunu diigiiniir."

Etkinlikler

Dervis’in 6giidii tizerine Fazlullah, yanina ¢agirdig1 sekiz miiridi-
ne aldig1 vahyi agikladi, boylece Hurifilik akiminmn ilk ¢ekirdegi-
ni olugturdu. Topluluk kisa siire iginde genisledi, miiritlerin saysi
hizla artti. Ancak Fazlullah’in yakin ¢evresinde her zaman belirli
kisiler, yani halifeleri vardi. Ezoterik yapi, dogal olarak kendi igin-
de bir hiyerarsi yaratmig, siradan miiritlerin yam sira seckinlerden
olusan bir i¢ 6rgiitlenmeyi dogurmustu. Iyi egitim almis, yetenekli
kisiler olan halifeler, Fazlullah’in anlagilmas zor, karmagik goriisle-
rini kendi yapitlarinda yorumluyor, kolay anlagilir ve uygulanabilir
bicime sokuyor, sistematik bilincin 6ngordiigii diisiinsel kaliplara
oturtuyorlardi. Fazlullah bir peygamber, sonsuz gizemlere hakim
bir bilge roliindeydi.

Shahzad Bashir, bu imgesiyle Fazlullah’in kiyamet &ncesin-
de gelmesi beklenen mehdi kavramina yaklaswgimi ve kendi ya-
pit1 olan Nevmndme’de bu durumu agikladigim belirtir: “Giines,
Bati’dan dogdu... Giysilerimin bembeyaz ve tertemiz oldugunu
gordiim; bunlar hem benim hem de mehdinin, imam’1n giysileriydi;
boylece ben, o oldugumu anladim.”* izleyicileri Fazlullah’in bek-
lenen mehdi oldugunu diisiiniiyor, hattd Fazlullah’in diinyaya ikinci
kez gelecegine de inantyorlardi; Néfaci, Nesimi ve Ali el-A’1a, bu
inanglarim yapitlarinda agik¢a sergilediler. Fazlullah’in kendisi de
bir rityadsinda hamamda 6ldiiriildiigiinii gérmiis; riiyasini1 anlattig
yoldaslar ¢ok iiziiliince, merak etmemelerini, Hz. Isa gibi 6ldiikten
sonra dirilecegini s6ylemisti. '

Fazlullah, yasaminin bundan sonraki boliimiinii kendi inang-
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larim yaymaya adadi. Siirekli olarak yolculuk etti; Gilan, Dam-
gan ve Bakii gibi farkli yorelerde ve kentlerde bulundu, kendine
yeni yoldaglar buldu. Son giinlerini Sirvan’in en 6nemli kenti olan
Samahr’da gegirdi. Seyyid ishak-1 Esterabadi’nin Hdbndme’sinde
anlatildigina gore, Samahi’da Kadi Beyazid’in bir riiydsin1 yorum-
larken, kendi 6liimiinii haber vermisti. Kadi, ritydsinda kurban ke-
sildigini gérmiis, bunu hastaliginin agirlasacagina yormustu; ama
Fazlullah, riiyddaki kurbanin kendisi oldugunu ve bu riiydnin ¢ok"
yakinda oldiiriilecegi anlamina geldigini s6ylemigti.'é

Timur ve Miransah
Huriifi olmayan tarih¢i ibn Hacer el-Askalani’nin bildirdigine gore

Fazlullah, gordiigii bir riiyd tizerine Timur’u, Hurifilik yolunu
benimsemeye ¢agimmsti.'” Oysa Huriifi kaynaklarinda Fazlullah’in

HAREZM

Esterabad . o
eTahsan D;mgm Sabzevar Meghed

HORASAN

IRAN

Isfahan
[ ]

®Bajdat

IRAK
Yezds
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Timur’la baglanti kurduguna dair bir bilgi yoktur. Yalnizca
Caviddnndme’de s6zii edilen bir riiydsinda Fazlullah kendini
Timur’un huzurunda dua ederken gormiistiir.'® Inanglarim yaymak
isteyen bir din onderinin ¢agnin giiclii hiikkiimdarlarim etki altina
almaya caligmasi dogaldir. Fazlullah, bir bagka riiyasinda da Altin
Ordu hiikiimdar: Toktamis Han’in kiziyla evlendigini gormiistiir.'®
Siinni inanglara siki sikiya bagh olan Timur igin, Fazlullah’in “dyin
-i cedid” olarak nitelenen goriigleri seriata aykirtydi. Semerkant ve
Gilan’da toplanan ulema kurullarinin verdikleri fetva uyarinca sap-
kin olarak nitelenen Fazlullah’in tutuklanmas: oybirligiyle kararlas-
tinnld1. Fazlullah’in Argndme adli yapitinda “Tanri’nin Taht1” olarak
insan bedenini gostermesi sapkinliginin kesin kaniti olarak goriildii.
Hamid Algar’a gore, Fazlullah’a verilecek 6liim cezasi igin ayr bir
neden goéstermeye de pek gerek yoktu, Islam inanglarmin goguna
kars1 ¢ikisi ve hattd kendisini Tanrisal bedenlenis olarak ilan etme-
si idamu i¢in yeterliydi. Dinsel gerekgelerin disinda, Osmanh Sul-
tam1 Yildirim Bayezit’le girisecegi savas arifesinde Timur, iran ve
Azerbaycan’1 isyan ¢ikarma ihtimali olan unsurlardan arindirmak
istemis de olabilir.

Tutuklanma ve infaz

Sonugta Fazlullah’in yazgisi kesinlesmisti; Timur’un oglu Miran-
sah’in emriyle tutuklanarak Nah¢ivan’daki Alincak Kalesi’ne gotii-
riildii, kisa bir yargilama sonrasinda, Sirvan Emiri Seyh ibrahim’in
kadisinin fetvasiyla 2 Eyliil 1394°te (6 Zilka’de 796) boynu vuru-
larak oldiiriildii.2* Ayagina ip baglanan cesedi yerlerde siiriiklendi,
sonra miiritleri tarafindan gémiild.

Tarihgi ibn Hacer’i tekrarlayan kaynaklar, Fazlullah’in 6liim ce-



24 HURUFILIK

zasin1 Mirangah’in kendi eliyle verdigini ileri siirerler. Bu kesin bir
bilgi degildir ama Hurifiler’in Miransah’a kars1 besledikleri kin,
tartisilmaz bir gergektir. Deccal olarak kabul ettikleri Miransah’n
ad1 Hurifilerce Mdran Sah (Yilanlar Sahi) olarak degistirilmigtir.22
Mirangah’in Deccal, yani Antichrist olmasl, 6ldiirdiigii Fazlullah’s,
insanlif1 kurtarmasi beklenen Mesih, yani Christ durumuna getirir.
Takipgilerinin goziinde Fazlullah’in 6ldiiriilmesi, iyilikle kotiilik
arasindaki savasin bir sonucuydu ve Nesimi’nin dile getirdigi gibi
Hz. Hiiseyin’le Yezid arasindaki miicadeleyi animsatiyordu. Ayni
benzetmeyi bizzat Fazlullah’in yazdif vasiyetinde yapmasi ilging-
tir;

Biitiin hayatimda tek bir dostum olmadh Sirvan’da,
Nedostu! Tamdik yiiz bile yoktu hig.
Ben, bu ¢cagin Hiiseyin’iyim; degersiz diismanlarim da Simr ve Yezid,

Hayatim tiimiiyle Agsiire giinii, Sirvan sa benim Kerbeld'm*

Fazlullah’in Alincak’taki mezari, daha sonra halifesi Ali el-A’la
tarafindan yaptirildi. Hurdifiler igin burasi, Fazlullah’in 6ldiiriildii-
gi yer anlaminda Maktelgah olarak anildi; adeta Kabe gibi kabul
edildi. Her yil 6liim yildéniimiinde Alincak’ta toplanan Hurifiler,
Fazlullah’in yeniden yasama donmesi ve cemaatlerini evrensel za-
fere tasimasi igin dua ettiler; ii¢ giin siiren torenlerde, Fazlullah’in
mezarinin gevresinde 28 kere doniip, Alincak Kalesi iginde bulunan
bir kuleye 21 kez tas attilar. Huriifiler, Fazlullah’in yeniden diinyaya
gelecegine yiirekten inaniyorlardi. Karakoyunlu hiikiimdan Kara
Yusuf, 1406’°da Miransah’1 6ldiiriince Huriifiler bayram yaptilar,
Fazlullah’in Kara Yusuf’un bedeninde yeniden diinyaya geldigini
ve intikamini aldigim diigiinenler de oldu.?*
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Huriifiler, Fazlullah’1 en biiyiik din sehidi olarak gérdiiler; onlar
i¢in Fazlullah beklenen kurtanciyds, insanlarin en yiicesi ve en soy-
lusuydu, etiyle ve kaniyla Tanri’nin ta kendisiydi, insandaki Tanri
ve Tann’daki insand1. Fazlullah’in §ldiiriilmesi, kotiiliigiin son za-
feriydi; ilk diinyaya gelisinde acimasizca kurban edilmisti ama yine
de bu iyi bir igaretti ¢linkii Fazlullah’in mehdi-mesih niteligindeki
ikinci geliginde tiim insanlig1 kurtaracagi kesindi.

Yapatlari

Giiniimiizde Fazlullah’in yagami, neredeyse tamamen Hurifi kay-
naklarindan derlenerek kurgulaniyor, bu bakimdan bunun ne 6lgii-
de gergegi yansittigint bilmemiz miimkiin degil. Ancak Huriifiler’in
zaman i¢inde inga ettikleri bu olaganiistii yasam Oykiisti, farkl
¢aglarda ve kosullarda ortaya ¢ikan degisik din 6nderlerinin, pey-
gamberlerin yasam Gykiilerine fazlasiyla benzedigi, yani neredeyse
standartlastinlmg bir mistik yagam kahibini yineledigi goriiliiyor.?

Oncelikle Fazlullah daha diinyaya gelirken seckin ve soylu bir
kisi, Hz. Ali soyundan bir “seyyid” olarak belirleniyor; iistelik ba-
basinin Esterdbad kentinin baskadisi olmast bu seckinlik niteligini
pekistiriyor. Arapga ve Islam konularinda iyi egitim aliyor. Fazlul-
lah’in gengliginden beri sergiledigi dinsel tutum one ¢ikiyor; ¢ok
gegmeden diinyadan elini etegini ¢ekerek, kiildh tireterek gecinen
yoksul bir dervis kimligine biiriiniiyor. Fazlullah’in bu 6zellikleri,
Kral Davud soyundan gelip marangozlukla geginen Hz. isa’y1; bir
kral oglu olmasina ragmen, yoksul yasami segen Buda’y: akla ge-
tiriyor.

Fazlullah’in dogal olarak sahip oldugu riiyd yorumlama yete-
negi ona, hem iin kazandiriyor hem de birtakim tinsel deneyimleri
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yasamasin, ilahi bilgiler edinmesini saghyor. Nihayet gecirdigi bii-
yuik tinsel doniigiim sonucunda Fazlullah, Tann’nin yeryiiziindeki
bedenlenisi olarak nurlaniyor. Boylece sahip oldugu kutsal vahyi
inisiye ettigi yoldaslanyla paylasiyor, Hurifilik’in temel 6gretisi-
ni kuruyor. Ardinda toplanan yoldaslartyla ve yakin ¢evresindeki
halifeleriyle (havari de denebilir) olusturdugu topluluk, dénemin
dinsel ve siyasal otoritesince bir tehdit olarak degerlendirilince,
Fazlullah’in ser giiglerin elinde kurban edilmesi kaginilmaz olu-
yor. Siddet iceren bu 6liim, tipki Hz. Isa’da ya da Manihaeizm’in
kurucusu Mani’de oldugu gibi, yoldaslan arasinda, oldiiriilen ama
yeniden dogusu umut edilen mesih inancinm yiiceltiyor. Fazlullah’m
6ldiiriildiigii yer, yandaslarinin diizenli bigimde ziyaret ettikleri
kutsal bir mekana doniistiiniliiyor. Halifeleri Hurtfilik 6gretisini
yeni yapitlarla canlandinyor ve literatiire eklenen her yeni yapat,
Fazlullah’in yasamini, bu kalibin ana ¢izgilerine uygun bigimde
yeniden kurguluyor. Sonugta Esterdbad’li yoksul dervig, Tanr’nin
diinyadaki varligina doniistiyor.

Hig kuskusuz Hurdfiler i¢in Fazlullah, metafizik anlamlan ken-
dinde somutlagtiran en yiice varliktir. Hurdfilik’te islenen tiim tarih-
sel ve dinsel goriislerin odaginda bizzat Fazlullah bulunur. Hurifi-
lere gore Sahib-i Te’vil olarak tiim ilahi bilginin egemeni, Rabb
el-Alemin olarak da dogrudan Tanr1 imgesidir.

Bashir’e gore; “Fazlullah’1 kendi yandaglarinin goziinde olaga-
niistii kilan, yasamindaki olaylar degil, bu olaylarin insan varolusu
hakkindaki genel kavrayiglarina tipatip uygun diismesidir.”?® Bu
sozlerle Bashir, Fazlullah’in yagaminin, Hurifilik 6gretisini tam
olarak dogruladigin ileri siirer. Oyleyse hem Fazlullah’in yagamim
degerlendirmek hem de Hurifilik’in dinsel-diigtinsel kavrayiglarina
kap1 agmak i¢in ilk adim, Fazlullah’in kendi yapitlar1 olmahdir:
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e Fazlullah’in en 6nemli yapiti Caviddnname’dir. Hurifilik 6g-
retisinin temel ilkelerini saptayan, diizyazi (nesir) bigimindeki
bu yapit Esterdbad (Gurgéan) lehgesiyle yazilmistir. Yaklagik
olarak 1386 yilindan baglayarak kaleme alman Céviddnndme,
bu tarihten sonra yazilan tiim Hur(fi yapitlarina kaynak ol-
mustur. Algar’a gore bu yapitin Esterdbad lehgesiyle yazilmus
olan bi¢imine Cdviddnndme-i Kebir, standart Fars¢a bigimine
de Cavidanname-i Sagir adi verilir.?” Aym goriisii paylagmasi-
na karsin Golpinarli, Cdvidanndme-i Sagir’e hig rastlamadigini
soyler.®® Cdviddnndme’nin Dervis Murtaza adli bir Bektasi tara-
findan 1638-39 yillarinda gergeklestirilen Durr-i Yatim adli ge-
virisi, bilyiik olasilikla Fars¢a niisha, yani Cavidanndame-i Sagir
temel alinarak yapilmigtir. Ayrica Abdiilmecid Firisteoglu’nun
1429°da yaptig1 Iskndme adli geviriye de kimi zaman Cdviddn-
ndame-i Sagir denir.?

® Nevmndme, Fazlullah’in kendi gordiigii rityalarla birlikte, yo-
rumlamasi i¢in ona anlatilan rityalarin da kaydedildigi bir riiya
yorumlan derlemesidir. Gurgén lehgesiyle yazilmig bu yapitta
asil ilgi ¢eken Fazlullah’mn yolculuklarinda gordiigii yerlerin,
birlikte bulundugu dostlarinin, dénemin ileri gelen kisilerinin de
(Sultan Uveys, Toktamis Han, Timurlenk) adlariyla belirtilmis
olmasidir. Son kaydedilen riiya i¢in verilen tarihin Hicri 796
(1394) olmasi, Fazlullah’in 6ldiiriildiigii yili dogrular.®® Usluer,
Hurdfilik iizerine hazirladigi doktora tezinde asil adinin Nevnd-
me (Yeni Kitap) oldugunu ileri siirdiigii bu eserin, riiyalardan
degil, Hurdfi Ggretilerinden bahsettigini belirtir.!

® Aksu’ya gore, Gurgdn lehgesiyle yazilmig, diizyazi bigimin-
deki Muhabbetndme’de, “Suret-i rahman iizerine yaratilan in-
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sanlarin segkinleri sayilan ulemanin, zahidlerin, hukemid ve
stihedanin son menzillerinin kiyamet oldugu, bunlann agk ale-
minde gezindikleri esnadaki goriis ve diigtinceleri anlatilir.””*?
Bu eser, Allah’in tiim harfleri igeren yiiziine duyulan agki an-
lattig1 igin Muhabbetndme adinm almigtir. Fazlullah’in bu eseri
Tiuirk Hurdfiler tarafindan taklit edilmigtir; dmegin Golpinarli,
Firigteoglu’nun Hiddyetndme adli yapitini Muhabbetndme’nin
etkisi altinda yazdigim yazar. Aksu’ya goéreyse szayetname
Muhabbetndme’nin Tiirkge gevirisidir.>®

Standart Farsga’yla yazilmis olan Arsndme, Fazlullah’in
Caviddnndme’de sergiledigi diigiincelerinin mesnevi tarzinda
ifadesidir. Katip Celebi, Fazlullah’in, Arsndme-i IlGhi olarak da
adlandirilan bu yapit1 yiiziinden 6liime mahk{im edildigini belir-
tir.34

Siirlerinde Naimi mahlasim kullanan Fazlullah’in kiigiik bir
Divadn’1 vardir. Fazlullah’in mistik-metafizik siirleri genellikle
vahdet-iviiciid anlayigin1 yansitir. G6lpinarli’ya gére Fazlullah’in
siirleri teknik olarak kusursuzdur ama asla fran’n biiyiik sairle-
riyle boy olglisecek kadar baganl degildir; Fazlullah’in siirleriy-
le degil, asiladip diisiincelerle anilmast yerinde olur.3®

Fazlullah’in yapitlan, 6zellikle Caviddnndme, HurGfi diigiincesinin
¢ekirdegini olugturarak yeni bir dinsel olusum yaratmigtir. Bu olu-
sum, evrenin varsayimsal ezoterik yapisim simgelerle agiklamaya
kalkismus, Fazlullah’in yazdiklanndan yola ¢ikarak bir yandan ku-
ramsal kurgularla dolu, 6te yandan slaimi uygulamalardan hareket-
le tiiretilmis gesitli ritiielleri de iceren ayrnintili ve gelismis bir dinsel
sistem inga etmigtir.



FAZLULLAH ESTERABADI 29

Fazlullah’in yagsami ve yapitlann hakkinda bilgi veren 6zgiin

kaynaklar sunlardir:

Fazlullah, Caviddnndme, Ali Emiri, Fars¢a Yazma no. 920, 1000
ve 1046, Millet Kiitiiphanesi, istanbul,

Fazlullah, Nevimndme, Ali Emiri, Fars¢ca Yazma no. 1011 ve
1030, Millet Kiitiiphanesi, istanbul;

Fazlullah, Muhabbetndme, Ali Emiri, Fars¢a Yazma no. 824,
Millet Kiitiiphanesi, Istanbul;

Fazlullah, Arsndme, Ali Emiri, Fars¢a Yazma no. 992 ve 1003,
Millet Kiitiiphanesi, Istanbul;

Fazlullah, Divdn, Ali Emiri, Fars¢a Yazma no. 186 ve 989, Mil-
let Kiitiiphanesi, istanbul

Seyyid Ishak-1 Esterabadi, Hdbndme, Ali Emiri, Fars¢a Yazma
no. 1042, Millet Kiitiiphanesi, istanbul,

Nasrullah Hasan Ali Néafaci, Hdbndme, Fars¢a Yazma no. 17,
Biblioteca Apostolica Vaticana, Vatikan;

Ali el-A’14, Tevhidndme, Fars¢a Yazma no. 1158, vr. 50, Istanbul
Universitesi Kiitiiphanesi, Istanbul;

Mir Fazili, Risdle, Ali Emiri, Fars¢a Yazma no. 990 ve 1039,
Millet Kiitiiphanesi, Istanbul,

Amir Giyds al-Din Muhammed el-Esterabadi, Istivénéme, Al
Emiri, Farsga Yazma no. 269, Millet Kiitiiphanesi, Istanbul;
iskurt Muhammed Dede, Saldtndme, Ali Emiri, Fars¢a Yazma
no. 1043, Millet Kiitiiphanesi, Istanbul.



30 HURUFILIK
Notlar:
1. Fazlullah’in seceresi igin bkz. Iskurt Dede, Saldtndme, Ali Emiri,

w

11.
12

13.

Fars¢a Yazma no. 1043, Millet Kiitiiphanesi, Istanbul; MirFazili,
Risdla, Ali Emiri, Fars¢a Yazma no. 1039, Millet Kiitiiphanesi, Is-
tanbul, Anonim, Nasbndme-i Hazret-i Sa’il, Ali Emiri, Fars¢a Yaz-
ma no. 1039, Millet Kiitiiphanesi, Istanbul, 80b.

Mir Serif, Beydnii’l Vék, Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi, Farsga
Yazma no. 152; aktaran Abdiilbaki Golpinarh, Hurifilik Metinleri
Katalogu, Tiirk Tarih Kurumu, Ankara, 1973, s. 4.

Abdiilbaki Gélpnarh, a.g.e., 1973, s. 5.

Hiisamettin Aksu, “Fazlullah-1 Hurtifi” maddesi, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Cilt 12, s. 277.

Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi, Fars¢a Yazma no. 448; aktaran
Abdiilbaki Gélpnarh, a.g.e., 1973, s. 6.

Mevlini Celaleddin Rlim1, Divdn-1 Kebir, Gazel, no. 1229; aktaran
Helmut Ritter, “Die Anfiéinge der Hurifi Sekte”, Oriens, c. 7, no. 1,
1954, s. 10.

Fazlullah, Nevmndme, Ali Emiri, Fars¢a Yazma no. 1011 ve 1030,
Millet Kiitiiphanesi, istanbul. Fazlullah’in riiyalarim Nevmndme’den
aktaran Abdiilbaki Gélpinarl, a.g.e., 1973, s. 5.

Kur'dan, Kamer: 55.

Abdiilbaki Golpnarly, a.g.e., 1973, s. 5-6.

.Hoca Seyyid Ishak, Hdbndme, Ali Emiri, Fars¢a Yazma no.

1042, Millet Kiitiiphanesi, Istanbul, 16a-17a; aktaran Shahzad
Bashir, “Deciphering the Cosmos from Creation to Apocalypse:
The Huriflyya Movement and Islamic Medieval Esotericism”,
Imagining the End: Visions of Apocalypse from the Ancient Middle
East to Modern America, Ed. Abbas Amanat, Tauris & Company,
Londra, 2002, s. 173.

Helmut Ritter, a.g.m., 1954, s. 26.

. Ali el-A’la, Kursindme, Fars¢a Yazma no. 255, Bibliothéque Na-

tionale, Paris, 116b; aktaran Hamid Algar, “Astarabadi Fazlallah”
maddesi, Encyclopedia Iranica.
Abdiilbaki Golpinarh, a.ge., 1973, s. 7.



FAZLULLAH ESTERABADI 31

14. Fazlullah Astarabadi, Navmndme, Yazma Ee. 1.27, Cambridge Uni-
versity Library, Cambridge, 407b ve 410b; aktaran Shahzad Bashir,
a.g.m., Ed. Abbas Amanat, a.g.e., 2002, s. 175.

15. Fazlullah Astarabadi, Navmndme, 408b; aktaran Shahzad Bashir,
“Enshrining Divinity: The Death and Memorialization of Fazlallah
Astarabadi” makalesi, The Muslim World, Sonbahar 2000, c. 90, s.
292.

16. Hoca Seyyid ishak, Hdbndme, Ali Emiri, Fars¢a Yazma no. 1042,
Millet Kiitiiphanesi, istanbul, 49b; aktaran Abdiilbaki Golpnarls,
age., 1973,s.8.

17.1bn Hacer el-Askalani, /nbd-iil Gumr, V. 46; aktaran Sehavi, Ed.
Dav’iil-Lami, Kahire, 1935, s. 174; aktaran Hamid Algar, a.g.e.

18. Helmut Ritter, a.g.m., 1954, s. 23.

19.4.gm.,s. 24.

20. Hamid Algar, a.g.e.

21. Fazlullah’in 6liim tarihi i¢in; Nesimi, Divdn, Ali Emiri,FarscaYazma
no. 439, Millet Kiitiiphanesi, istanbul, 106b-107a; aktaran Shahzad Bas-
hir, a.g.m. ve ayrica Abdiilbaki Gé6lpinarli, “Bektasilik-Hurifilik ve
Fadlallah’in Oldiiriilmesine Diisiilen Ug Tarih”, Sarkiyat Mecmua-
s1, no. V, Istanbul Edebiyat Fakiiltesi Matbaasi, 1964, s. 15-22.

22. Amir Giyas al-Din Muhammed el-Esterabadi, /stivdndme; aktaran
Hiisamettin Aksu, a.g.e., c. 12, s. 278.

23. E.G. Browne, “Further Notes on the Literature of the Hurdfis and
their Connection with the Bektashi Order of Dervishes”, Journal of
the Royal Asiatic Society, 1907, s. 533-82; Abdiilbaki Golpinarli,
“Fadl Allah-1 Huriifi’nin Wasiyyat-Nama’s1 veya Wasdaya’s1”, Sar-
kiyat Mecmuasi, no. 11, Osman Yal¢in Matbaasi, 1958.

24. Helmut Ritter, a.g.m., 1954, s. 28.

25. Shahzad Bashir, a.g.m., Ed. Abbas Amanat, a.g.e., 2002, s. 175.
Bashir de bu durumu vurguluyor: “...Fazlullah’in yagamm, Miisliiman
mistiklerin biyografik derlemelerinde mevcut olan ortak kaliba uygun-
dur.”

26. Shahzad Bashir, a.g.m., Ed. Abbas Amanat, a.g.e., 2002, s. 176.

27. Hamid Algar, a.g.e., c. 1, s. 841-44.

28. Abdiilbaki Golpmnarly, a.g.e., 1973, s. 12-3.



32

29.

30.

31.

32.
33.

34.

35.
36.

HURUFILIK

Hiisamettin Aksu, “Cavidannime” maddesi, DIA, c. 7, s. 178; Ab-
diilbaki Golpmarh, a.g.e., 1973, s. 12-3; Mustafa Unver, Huriifilik
ve Kur ‘an, Fecr Yaynlan, Ankara, 2003, s. 84-5.

Hiisamettin Aksu, a.g.e., c. 12, s. 279; Abdiilbaki Gélpmnarl, a.g.e.,
1973, s. 13.

Fatih Usluer, “Le Houroufisme”, yaymlanmamis doktora tezi,
Ecole Pratique des Hautes Etudes, Paris, 2007, s. 42; ayrica Fatih
Usluer, “Hurifi Metinleri ile [lgili Baz1 Diizeltmeler”, Ege Univer-
sitesi Tiirk Dili ve Edebiyati Aragtirmalar: Dergisi, say1 13, Ocak
2007.

Hiisamettin Aksu, a.g.e.

Abdiilbaki Golpmarly, a.g.e., 1973, s. 13; Hiisamettin Aksu, a.g.e.,
c. 12,s.279.

Katip Celebi, Kegfu’z-Zuniin, 11, 1132; aktaran Mustafa Unver,
age., 2003, s. 85.

Abdiilbaki Golpinarly, a.g.e., 1973,s. 13.

Art arda yer alan kaynaklarin ikisi de Habndme adim tasiyor. Bu-
durum bir karisikhga yol agiyor. Gélpinarh, yalmzca Seyyid Ishak-1
Esterabadi’nin eserinden soz ederken, Ritter de yalmzca Nasrullah
Nafaci’nin eserini kaynak gostermistir. Algar, yazar tartigmal tek
bir Habndme oldugunu belirtir ve ¢oziim i¢in 6zgiin kaynaklara ba-
kilmasim 6nerir. Oysa Bashir, her iki makalesinin kaynaklan ara-
sinda iki Habndme’yi de iki ayn metin olarak sayar. Her iki metnde
yerinde tetkik eden Bashir, bunlarin iki farkh yazarin elinden ¢ik-
mis iki ayr1 metin oldugunu kesin bigimde belirtir.



Hunifilik'in Oncalleri

Huriifilik’in temelinde, yazinin bulunusundan beri insanlarin inang
diinyasim etkisi altina almus bir goériis vardir: harfler ve sayilar kut-
saldir; bunlann simgesel anlamlan ¢dziimlenirse, yiice gergeklere,
yani ilahi sirlara ulagmak miimkiin olur. Bu telanik, her harfi belli
bir degeri temsil eden bir simge ya da ideogram olarak gérmeye,
aralarinda iligkiler kurmaya, bilinen islevlerinin 6tesine gegen an-
lamlandirmalar yaparak sezgisel sonuglara ulasmaya dayanir. Islam
kiiltiiriinde bu ugras, ilm-i huriif (harfler bilimi) olarak bilinir.

Harf ve sayilara ilahi anlamlar yiikleme ¢abasinin en eski 6rnek-
leri, bir yandan Mezopotamya’da (Kalde, Asur ve Babil), ote yan-
dan Misir’da ortaya ¢ikmugtir. Doga olaylanm anlama ve yénlen-
dirme ugras igindeki insanoglu, kaba bir gorgiiciiliige bagh olarak
diisledigi tutarsiz sebep-sonug iligkilerinden yola ¢ikarak, biiyiisel
yontemlere basvurmus; fallar, efsunlar, muskalar ve tilsimlarla, so-
mut sonuglar elde edebilecegini tasarlamigtir. Kuskusuz bu girigim-
lerde, harfler ve sayilar en 6nemli rolii oynamistir.

Kabala

Mezopotamya ve Misir’in etkisi altindaki Yahudilik, harflere ve
sayilara kutsallik yiikleme konusunu dinsel 6gretisine aktarmigtir.
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“Eski Antlasma’nin birgok yeﬁnde, ozellikle Hezekiel ve Daniel
boliimlerinde, sayilara iligkin gizemli bir esinti algilamak miimkiin-
diir.”! Yahudiler, Eski Antlasma’nin metinlerini irdelerken, 6zellikle
Talmud (Yahudi yasalari, ahlak anlayisi ve tarihi hakkinda hahamla-
rin yaptig1 yorumlar derlemesi) ve Midrag (Yahudilik’te dinsel me-
tinler tizerinde yapilan yorumlar) ¢alismalarinda, gematria ad1 ve-
rilen, harflere ve sayilara baglh bir yontem kullamirlardi. Gematria,
s6zciiklerin ya da ciimlelerin sayisal degerlerini belirlemek igin Ib-
rani alfabesindeki her harfe bir say1 degeri vermekten ibaretti. Boy-
lece sayisal degeri saptanan sozciikler arasinda bagintilar kurarak
cesitli yorumlar yapilabiliyordu. Buna benzer bagka yontemler de
vard1. Notarikon, bir ciimledeki sézciiklerin bag ve son harflerinden
yararlanarak gizemli anlamlar olan ayr bir climle yapma ¢abasiy-
di. Temurah da bir sozciikteki harfleri, belirli bir sisteme gore bagka
harflerle degistirerek yeni anlamlar iiretme ¢abasiyd.

I. ve II. yiizyillardan baslayarak Eski Antlasma’da Hezekiel’in
hayal ettigi Merkabah’m (Tannsal Taht) tasvirindeki sayisal deger-
leri irdeleyerek derin diisiincelere dalmay1 ya da coskuya siiriikleni-
si bir yontem olarak benimseyen Merkabah Gizemciligi, Yahudiler
arasinda yayilmisti. Bu gizemcilikte amag, ruhun yiikselisi ve yedi
gok katim agarak ildhi tahta ulagmasiydi. III. ve VL. yiizyillarda ya-
zildig1 sanilan Sefer Yetzira (Yaratilis Kitabi), evrenin Ibrani alfa-
besinin 22 harfiyle, sefirot ad1 verilen on ilahi sayidan yaratildigini
anlatir. Harfler ve sayilar, Tann’nin evreni yaratirken kullandig
gizli bilgeligin 32 yolunu olusturur. Sefer Yetzira’yla birlikte beli-
ren bu yeni gizemci anlayiga Kabala ad1 verilir. Muazzam bir tinsel
gelenegi iceren ve zamanla gematria, notarikon ve temurah uygula-
malarim da biinyesine alan Kabala’ya gore, evreni yaratirken Tanr
kendisini belirli sayida nitelik (sefiror) bigiminde digsallagtirmisti;
bu nitelikler harf ve sayilardan olusuyordu ve harflerle sayilarin an-
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lamu bilinirse, hem Eski Antlagma’nin gizemlerine hem de doganin
bilgisine ulagmak miimkiin olurdu.?

Felsefede Sayi ve Soz

Sayilan bir felsefi sistem iginde ele alan ilk diisiiniir Pitagoras’ti.
Ona gore evrenin 6ziinde uyum vardi, uyumu saglayan da nicel
oranlardi. Tiim evren nicel, yani sayilarla ifade edilebilen bir uyum
icindeydi. Pitagoras boylece felsefede, 6zdek yerine bigim, nitelik
yerine nicelik, fizik yerine de matematik kavramlarim ilk kez 6ne
cikartyordu. Arke’yi, yani her seyin kékenindeki temel t6zii mate-
matik ilkeler olarak tammlayan Pitagoras, soyut sayilan saltiklag-
tirmis, nesnelerin 6ziinii nicel iligkilerin olusturdugunu ileri siiren
idealist bir anlayisa varmigt1.*

Pitagoras’i izleyen Yunan felsefesi, bir ve ¢ok arasindaki ilig-
kiyi, yani arke’nin gesitlenigini tasarlarken harflerden ¢ok sayilara
yonelmisti. Ornegin, Annemarie Schimmel’in de isaret ettigi gibi,
“Platon, doganin gizemlerini ¢ézecek anahtarlarn sayilarda bu-
lundugunu kabul etmisti.””® Pitagoras ve Platon’un gériileri, kimi
Gnostik yaklagimlari ve 6zellikle Yeni-Platonculugu etkilemis, etkin
bir say1 gizemciliginin yayginlasmasina yol agmisti. Yeni-Platoncu
felsefenin en 6nemli temsilcisi olan Plotinus, baglangicta Bir’in var
oldugunu, Bir’den yayilan diger sayilarin nesnelerden dnce varlik
kazandiklarini, nesnelerdeki degisimlerin de sayilardan kaynaklan-
digim s6ylemisti: “Tanri, saltik olarak agkindir, Bir’dir.”®
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Logos

Logos disiincesini ortaya atan ilk disiiniir Herakleitos olmustu.
Ona gore logos (evrensel us) evrenin yaratiliginda etkin olmugtu;
logos, evrensel uyumu ve siirekli degisimi diizenleyen bir yasa ni-
teligindeydi. Ancak Jogos’un kékenindeki Yunanca legein sézciigii
“soylemek” anlamina geldigi i¢in, Herakleitos sonrasinda logos ge-
nellikle “keldm” (Tanrisal s6z) anlaminda kullanildi.

Yahudi diigiiniir Iskenderiyeli Filon, Yunan felsefesiyle Yahudi
teolojisini uzlagtirmaya yonelmisti. Eski Antlagsma’daki Oykiileri
alegoriler olarak ele almaya ve bunlar1 Yunan felsefesiyle bagdas-
tirmaya ¢aligan Filon i¢in, sayilardan ¢ok daha 6nemli olan unsur,
“s6z”, yani logos’tu (kelam): “So6z, Tanr’dan ilk dogandur... Ya-
ratihgta Tanri’nin aracidir.” Filon’a gore s6z, Tanrr’nin sesiydi ve
bu baglamda sesi temsil eden harfler, Tanr’nin yarattigi evrenin
bir kitap gibi okunmasina hizmet etmeliydi.” Filon’un bu goriisleri
Yeni-Platonculuk felsefesinin temellerini olusturdu. Bu felsefeye
gore gercegi bilinemeyen “varlik”, saltik ve sonsuz gii¢ olarak giz
evrenindeyken, kendine duydugu askla tecelli etmis ve ilk 6nce Jo-
gos olarak ortaya ¢ikmistt. “Kelam, ilghiyyii ‘l-asil’dir (Tanrisal 6z)
ve harfler biitiin varlik dleminin erkdn-1 asliyesi ve ibtidaiyyesi’dir
(temel ve ilk ilkeleridir).”® Yeni-Platonculuk felsefesine gére evren-
de tiim var olanlarin 6zii logos’tur ve harflerden olusmustur. Ger-
cekligi bilinmeyen “saltik varlik”, “keldm” olarak belirmistir, Bir
tezahiir olarak “yaratilig”, “s6z”le baglamistir. “S6z” de harflerden
olusmustur. Boylece “varlik”tan varolusa gecis “s6z’le ve “s6z”ii
nitelendiren harflerle ger¢eklesmistir.

Ote yandan “s6z”ii yaratici giic olarak kabul eden Gnostisizm’in
kozmogoni ve antropogoni anlayislarinda da harflere ve sayilara
onemli bir rol verilmisti; dregin Tanrisal Is1k’in kaynagi aym za-
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manda harflerin de yaraticisi olarak niteleniyor; ilk insan Adem’in
yaratilisinda harflerin aracilik ettigi vurgulaniyordu. Gnostik inang-
lan giiniimiize dek siirdiiren Mandeizm’in (Sabiiler)° dinsel tasarim-
larina gére evren ve insanda harflerin gizemleri sakhdir; Tanr’ya
ulasabilmek i¢in bu gizemleri ¢oziimlemek gerekir. Mandenler
i¢in alfabenin (Alfa, Beta, Gamma, Delta) her harfi ayn bir tagtir:
“ABGD’nin 24 harfi, 1siktan yaratilmig 24 kralin giydigi 24 tagtir.”'

Hiristiyanlik’in yayilma dénemine kadar olusan dinsel ve dii-
siinsel birikim, sayilar ve harfleri, evrendela tiim varhklarin 6zlerini
belirleyerek onlar bir diizen ve uyum iginde biitiinleyen, béylece
yaratilmis evrenle Tanri arasinda aracilik yapan yiice degerler gibi
goriiyordu. Hiristiyanhk bu egilimi tam anlamiyla pekistirdi. Say:
simgeleriyle dolu Yuhanna Vahyi’nde yer alan, “Var olan, var ol-
mus ve gelecek olan, her seye giicii yeten Rab Tanri, ‘alfa ve omega
Ben'im’ diyor™"! s6zleri (Alfa ve Omega, Yunan alfabesinin ilk ve
son harfleridir), baslangi¢ ve sonun tanrisalligim belirleyerek koz-
mogoni ve eskatoloji* baglaminda harf simgeciliginin dorugunu
olusturur,

Yuhanna Incili’nin baglangici da aym vurgulamay yapar; “Bas-
langigta ‘s6z’ vardy, ve ‘sz’ Tanr1 ile birlikteydi, ve ‘s6z’ Tanr1’yd1.
O, baslangigta Tann’yla birlikteydi. Tanr her seyi onun aracihigiyla
olusturdu, ve var olanlardan higbiri onsuz var olmadu... Ve ‘s6z’ ya-
sam oldu.”? Burada “s6z” olarak gevrilen sozciik Yunanca’da logos
olarak gecer. Logos, ashinda, hem s6z (verbum) hem de us (ratio)
anlammna gelir. Sonugta, “s6z”iin bedenlenmesi, evreni hem oku-
nabilir bicime hem de kavranabilir, anlagilabilir bigime getirmistir.
Oyleyse “yiice us’un yarattug evren, harfler ve sayilardan olugan
bir kitap, bir Liber Mundi (Diinya Kitabi) olmalidir.

* Eskatoloji: Ahiret 6gretileri.
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Liber Mundi

Aziz Pavlus’un Liber Mundi konusunu islemesi, 6zellikle soteriolo-
jik" ve varolugsal anlamlarla ilintilidir: “Simdi her seyi aynadaki si-
lik goriintii gibi gorliyoruz ama o zaman yiiz ylize gériisecegiz; sim-
di bilgim sinirhdir ama o zaman bilindigim gibi tam bilecegim.”"
Buradaki silik ayna goriintiisii aslinda insanla agkinlik arasindaki
tek iletisim bigimi gibi diisiiniiliirse, tiim evren, isaretler ve mesaj-
lardan olusan ilahi bir sistem durumuna gelir (Ayna, yani speculum
sozcligiiniin Ortagag’da yazilan ansiklopedileri nitelendirmek igin
de kullanilmast ilgingtir). Hi¢bir parcasi anlamsiz ya da rastlan-
tisal olamaz, her bir 68esi ayr bir gramma (harf) yerini tutar ve
boylece evrenin biitiinliigii insanin okumasi gereken en ilging liber
(kitap) olur. Pavlus’un bu bakisi, yetkin olmayam (simdi bilgim si-
mirlidir...) asarak, okuma gabasini bir kurtulus siirecine, yetkinlige
(0 zaman... tam bilecegim) ulastiracak bir mirag, yani bir yiikselis
slirecine doniistiirir.

Hiristiyan diistincesi, Kilise Babalari’nin, 6zellikle Liber Mun-
di kavramin 1srarla isleyen Aziz Augustinus’un etkisinde, Ortagag
skolastik felsefesine ulastiginda, kendisine Tanr1 tarafindan arma-
gan edilmis iki kitapla karst karsiya oldugu goriisiindeydi: J.M.
Gellrich’e gore bunlar, “Tanr’nin Sézler Kitabi (Kutsal Kitap) ve
Tann’nin Isler Kitabi (Evren)™ olmaliydi. Her ikisi de harflerden
ve sayilardan olusan bu kitaplar birlikte okunmali, sonugta tiim
bilgi alanlarimi bir araya toplayacak, tarihsel ve askin diizenle-
ri yansitacak koskoca bir metin, bir evrensel dil olusturulmaliydi.
Umberto Eco’nun sézleri bu anlayisi ifade eder: “Ortacag, Aziz
Augustinus’tan yetkin dil diisiincesini 6diing alacaktir; ama bu bir

* Soteriolojik: Isa Mesih sayesinde kurtulus dgretisiyle ilgili.
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sozciikler dili degil, liber scriptus digito Dei (Tann eliyle yazilmig
kitap) diye adlandirilacak olan bir diinya dilidir.”'>

Goriildugii gibi harflere ve sayilara tanrisal degerler yiikleme
olgusu, insanhgin yaziyr bulmasiyla baglamis, dinsel ve diisiin-
sel seriivenin tiim agamalarim damgalayarak, evrenin biitiiniiniin,
okunmas: gereken bir harfler ve sayilar dizisi, sifrelerden olusan bir
kitap gibi kavranmasina kadar varmustir.

Zahir ve Batin

Bir vahiy kitabi olan Kur’dn’1 olusturan harflere, siradan ses isa-
retlerinden ¢ok daha biiyiik anlamlar yiiklenmesi dogaldi. Kur’dn
harflerinin simgesel anlamlarla degerlendirilmesi, o kadar kendi-
liginden gelisen bir olguydu ki bu anlamda islim digindan gelen
higbir dnciile ya da kaynaga gerek yoktu.

Ne var ki bu dogallik i¢inde bile Kur’dn’1in okunup anlagilmasi
gayretleri, kisa siire i¢inde Miislimanlari iki cepheye ayimugti: bir
yanda okuduklarinin, gériinen, dissal, yani zahir (ekzoterik) anla-
muyla yetinenler vards; bunlarin karsisindaysa zahir olanlarin ashn-
dadaha derinlerde, i¢sel, yani batin (ezoterik) gergeklerin igareti ol-
dugunu diistinenler bulunuyordu. Aksu’ya gore; “Batiniler, ‘cevizin
kabugu degil, i¢ci 6nemlidir’ diye diisiinerek Kur 'dn dyetlerinin s6zel
anlamlan yerine, i¢ anlamlarina”'® yénelmisti. Batiniler, goriislerini
su dyete dayandirtyorlardi: “Aralarina bir sur gekilmistir, bu surun
bir kapis1 vardir ki; i¢ (batin) yiiziinde rahmet, dis (zdhir) tarafinda
azap vardir.”!” Buna bagli olarak Albiilbaki Gélpinarli’'nin verdigi
Batinilik tanimu g6yledir: “...Kur 'an’1in ve buyruklarla yapilmama-
st emredilen seylerin, batim bilen, bu anlayis seviyesine ulagan kisi-
den zahirine ridyet liizumu kalkar; artik ona, ibadetin liizumu yoktur
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kanaatini giitmek, buna inanmak, Batiniliktir.”"*8

Batinilik, Kur 'an’1in yorumunda e 'vil yolunu agti. Bir yontem
olarak re'vil, bir s6zden yola ¢ikarak bilinen, gériinen anlamlar
disinda, farkhh ama tutarl bir anlam iiretme gabasidir. Olaylara ve
olgulara dayanan, 6zellikle dile bagli, diiz ve digsal bir yorumlama
(tef'sir) girisiminden tiimiiyle degisik olarak ze 'vil, ereksel ve anlam-
sal bir yorumlama, bir tiir hermeneutik’ gibi diigiiniilmelidir. Tefsi-
rin belirli bir bigimselligi vardir; 6nce Kur’dn ayeti, ardindan dyetin
yorumu verilirken ¢ok sayida kaynaklar aktarilir, genis kapsamh bir
metin inga edilir. Oysa te 'vil, daha segici bir yaklasim sergiler; daha
anlaml olacag diisiiniilen 6zel ayetler segilir, yorum kisa tutulur.
Te 'vil, 6zel olarak yazilmig bagimsiz metinlerden ziyade, gesitli me-
tinlerin iginde, bilhassa bazi felsefe eserlerinde gergeklestirilir.

Tasavvuf ve Siilik

Batini goriisler ve ezoterik yorumlama, zaman iginde en yaygin uy-
gulamasina tasavvufla ulagmistir. Tasavvufa gore, Kur ‘dn metninin
ardinda konusan Tanri’dir. Bu nedenle Kur’én dinleme, Kur’dn’in
sesli okunusunda kulaktan yiirege ulasan etki biilyiik 6nem tagir.
Sozlerin goniildeki titregimi, varolugsal bir sezgi uyandinr. Insam
hem ¢liimiin Gtesine hem de zamanin bagslangicina gétiiren bu du-
yarlik (zikir), sonsuzlugun farkindalig: seklinde mistik bir deneyi-
me doniisiir. Tasavvuf, ezoterik bilginin edinilmesi, agiklanmasi ve
kullanilmas1 hakkinda kendine 6zgii yontemler gelistirmistir; ancak
esas olan, bir 6nderin g6zetiminde siirdiiriilen ve yogun kisisel gay-
retle elde edilen bilgidir. Tasavvufta, yeterli ¢caba gosterebilen her-

* Hermeneutik: Yorumbilim.
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kes ezoterik bilgiye ulagabilir.

Farkh bir anlayis olarak Siilik, ezoterik bilgiye (irfan, gnosis)
ulagma yolunda tinsel bir 6nderin, yani imamin sarsiimaz yetkisini
benimser. Ezoterik bilgiye a priori sahip olan imam, Bashir’in s6z-
leriyle; “asla yanilmaz ¢iinkii goriinmeyen evrenle, gayb diinyasiyla
baglant: i¢indedir, maddi diinyadaki nesnelerin ve olgularin ger¢ek
anlamlarina ulasmgtir.”® Siilik’te temel ilke, Kur’dn’1 yorumlama
ve bu yorumu kitlelere bildirme konusunda belirli bir leisiye verilen
sonsuz ayricaliktir. Imamin yorumundaki ana 6zellikler, tinsel 6n-
derlik ve her tiirlii dinsel yorumun merkezi denetimi olarak belirir.

Siilik, 6zellikle Iran’da gok yaygindir. Batini topluluklarin do-
gup gelismesinde Iran’in 6zel bir yeri olmustur. Fuad Képriilii bu
konuya soyle agikhk getiriyor: “Iran gibi ¢ok eski ve zengin bir
medeniyet, ¢olden gelen mukavemet edilemez kuvvete karsi, hig
olmazsa manev1 istiklalini miidafda edecekti... eski bir medeniye-
tin kolayca yok edilemeyecegini, Zerdiist akidelerini Islim kisvesi
altina sokmak siretiyle agikga gosterdi.”® Bu degerlendirme, Sii
ilkelerinin fran’da benimsenisini, ulusal kimligi koruma ve Arap
egemenligine karsi koyma refleksi olarak goriir.

imamlarin Sayisi

Sif inancina gore, Hz. Ali ve onun soyundan gelenler imam ola-
rak nitelenirdi; yani onlar, ildhi esine sahip 6nderler, Tanr’yla in-
sanlar arasinda aracilik edebilen kisilerdi. Hz. Ali’yi takip eden
" imamlar siralamasinda ¢ikan bir ayrilik sonucunda Siiler, Seb’iyye
(Yedi Imamcilar, Ismaililer) ve Isna-Aseriyye (On iki imamcilar)
olarak iki gruba béliindiiler. Altinc1 imam Cafer iis-Sadik’tan son-
ra kimin imam olacag1 konusunda gikan ayrilikta ismaililer, Cafer
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iis-Sadik’n oglu Ismail’i imam olarak benimsemisti. Oysa On iki
imamcilar, Musa el-K4zim’in imamligini kabul etmigti.?'

On iki Imamcilar’a gore, on iki imam gelip gidecektir ve en so-
nuncu imam olan Muhammed el-Mehdi 940 yilinda ortadan kaybo-
lacaktir. Bu inanca baglananlar, kayiplara karngan sonuncu imamin
¢ollerde gizlendigine ve yeniden ortaya gikip, adaletli ve an bir Is-
1am yonetimi kuracagi uygun zamamn bekledigine inanirlar.

“Imamin 6ziimsedigi batin bilginin agiklamisi, Ismaililere gore
zaten gergeklesmis, On ki Imamcilar’a goreyse belirsiz bir gelece-
ge ertelenmistir. Bu nedenle her iki taraf icin de gergek dinsel yetki,
imamin yoklugunda onun vekili olarak goriilen ulemanin elinde-
dir.”2 Boylece Siiligin her iki yoniinde de imamin kisisel olarak sa-
hip oldugu tinsel egemenlik, ulema aracihigiyla, dinsel zorunluluk-
lar (seriat) ve yasal uygulamalarn (fikih) i¢ ice gegtigi bir kurumsal
sisteme doniigmiistii.

Hasisiler

Siilik’teki bu kurumsal yapilanma kargisinda en garpici Batini gelis-
meyi XI. yiizyilda Ismaililik’ten dogan Nizarilik yaratti. Genellikle
Hasisilik olarak da taninan bu akim, XIII. yiizyilin ortalarina kadar
Iran ve Suriye’de politik giicii elinde tuttu. flging olan, Hasisiler’in,
‘egemen olduklar1 Alamut Kalesi’nde 1164 yilinda kiyametin ger-
ceklestigine inanmalariydi. Buna gore tiim dinsel zorunluluklar
artik ortadan kalkmusti. Kuwr'dn’da bildirilen 6diil, aslinda Batini
bilgiydi ve ceza da bilgisizlik anlamina geliyordu; kiyametle birlik-
te Hasisiler igin batin agiklanmig, cennete ulagilmigtl. 1256 yilinda
Alamut’un, Mogollar tarafindan yikilmastyla, Nizari Ismaililer’in
bolgedeki siyasal etkisi sonra erdi; ancak dinsel goriisleri, kendileri-
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ne 6zgii yorumlari, kapali bir ¢evrenin mali olmaktan ¢ikarak halka
yayildi, boylece 6zellikle Iran’da etkili olmayz siirdiirdii.?

Ard1 ardina gelen Tiirk ve Mogol akinlari Iran’in toplumsal ve
kiiltiirel yapisim alt iist etmisti. Iran topraklari tiimiiyle Ilhanlilar’in
egemenligi altina girmis, ancak son ilhanh Sultam1 Ebd Said’in
1335°te oliimiiyle i¢ kangikliklar ve ayaklanmalar bag gostermisti.
1370’ten sonra Iran, Siinni inancma sahip bulunan Timur’un ege-
menligi altina girmisti,

Boyle bir toplumsal kaos ortaminda bazi gruplarin, ¢ok yakin
bir zamanda mehdinin gelecegini, boylece batinin agiklanacagin,
dinsel ve siyasal zaferin elde edilecegini beklemeleri ¢ok dogald.
Sonug olarak Batini goriislerle radikal siyasi goriislerin sentezi, bu
topluluklar yoluyla Iran halkma 6zgii bir kimligi olusturuyordu.
Batini inanglar1 benimsemis olan halk, birtakim énderlerin siiriikle-
mesiyle mehdinin geligine hazirlamyordu. Kiiltiirel bir olgu olarak
mehdi beklentisi, On Iki Imamcilar’a oldugu gibi, Ismaililer’e de
yayilmsti,

Hurif-u Mukattaa®

fslim’da harflere olan ilgi Kur’dn’la baslar. En bastan beri, bazi
sirelerin baginda bulunan ve huriif-u mukattaa adi verilen harflere
6zel anlamlar verilmeye ¢aligilmis, bu ¢abay1 gosterenlere de er-
bab-1 ilm-i huriif-u Kur 'ani denilmigtir. Toplam 29 siire boyle 6zel
harflerle baslar; Omegin Al-i imrdn stresi elif, Iém, mim harfleriyle,
Ibrdhim stiresi elif, lam, ra harfleriyle baslar. Bu bigimde kullanilan
harflerin sayis1 14’tiir. Cesitli yorumlara ragmen, bu harflerin ger-

* Huriif-u mukattaa: Bagimsiz ve ayn harfler.
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cek islevleri bilinmez. “Kimi yorumcular, bu harfler i¢in, Tanr’nip
Peygamber’e 6zel bir hitibidir, derler.”?*

islim’da hurif-u mukattaa’yla baslayan harflere yonelik ilgi,
zamanla yayginlasmig, her ¢esit harf ve say1 kombinasyonunu ige- -
ren genel bir simgecilige déniigmiistiir. Harflerin birer simge olarak
yorumlanmasinda, sayilarla 6zel bagdasimlar hayal edilmis, bu gi-
risimin sonucunda Islam kiiltiiriinde cifi- (ya da cefr) ve ebced gibi
yOntemler ortaya ¢ikmuistir.

Cifr ve Ebced

Ilm-el cifr, harflere birer sayisal deger yiikleyerek anlamlar gikar-
ma, gelecek ya da gegmis olaylar hakkinda isaretler arama yontemi-
dir. Islam kiiltiiriinde cif¥, harf-say1 bagdagimlanndan yola gikarak,
“gelecekten haber verdigi iddia edilen ilim veya bu ilmi kapsayan
eserleri ifade eden bir terim olarak amhir.”%

Cifr icin gereken harf-say1 bagdasimini ebced hesabi saglar.
Ebced, Arapga’daki her harfin bir sayiya denk diistiigii sistemdir.
Ebced s6zciigii, Arapga alfabenin ezberlenmesinde kullanilan sekiz
sozciigiin birincisidir. Bu sézciikler sirasiyla ebced, hevvez, hutti,
kelemen, sa’fas, karaget, sehaz, dazag (ya da zaziglen) bigiminde
siralamir.?® Ebced, bu baglamda genel olarak Arap alfabesine verilen
isim olmustur. Buna, “abcad, ebicad, ebiced, abucad da denir”?
ancak yaygin kullanilan bigimi ebced’dir.

Ebced hesabina goére Arapga harflerin sayisal degerleri s6yledir:
Ebced (elif: 1, be: 2, cim: 3, dal: 4), hewez (he:. 5, vav: 6, ze: 7),
hutti (ha: 8, tr. 9, ye: 10), kelemen (kef: 20, lam: 30, mim: 40, nun:
50), sa fas (sin: 60, ayin: 70, fe: 80, sat: 90), karaset (kaf: 100, re:
200, gn: 300, te: 400), sehaz (se: 500, hi: 600, zel: 700), dazag (dat.
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800, zi: 900, gayin: 1000). Bu hesaplamada Farsga’dan gelen pe
harfi be’ye, ¢im hatfi cim’e, je harfi ze’ye, kdfi niini harfi de kef’e
esit tutulur.

Ebced hesaby, harflerin sayisal degerleri yoluyla tarih diisiire-
de kullanilan bir yéntemdir. Tarih diisiirme, 6nemli olaylarin tarih-
lerinin akilda tutulmasi i¢in ebced hesabiyla bir tiimce ya da dize
soylemeye dayanir. S6ylenen dizenin harflerinin toplam degeri, be-
lirtilmesi gereken tarihi vermelidir. Bu anlamda ebced’le tarih dii-
slirme, tam anlamiyla bir s6z sanatidir. “Ancak, (ebced hesabinin)
ildhi metinlerin yorumu ve gayb haberlerini bildirmek i¢in kullam-
my, tarih diigiirme metodu ve s6z sanat1 olusunu golgelemistir.”?

Ebced hesabiyla tarih diisiirmeye su 6mekleri verebiliriz:

Timur Anadolu’ya geldiginde Sivas’i 803 hicri yilinda yakip
yikmis; buna tarih olarak harab kelimesi diisiiriilmiis ki A4:: 600 + re:
200 + elif 1 + be: 2 =803 etmektedir.

Meshur mutasavvif ve sair Seyh Galib’in dogum tarihine eser-i
15k terkibi diisiiriilmiis; gergekten de eliff 1 + se: 500 + re: 200 +
ayn: 70 + sin: 300 + kaf: 100 = 1171 hicri yihdir.

Bir baska tarih¢i de yine Seyh Galib’in dogumu i¢in cezbetu’llah
terkibini bulmustur ki o da: cim: 3 +zel: 700 + be: 2 + te: 400 + elif:
1 +Idm: 30 + ldm: 30 + he; 5= 1171 etmektedir.

Istanbul’un Tiirkler tarafindan fethi olarak beldetiin tayyibetiin
terkibi meshurdur ki hicri 857 eder: be: 2 + Idm: 30 + dal: 4 + te:
400 +1: 9 + ye: 10 + be: 2 + te: 400 = 857.%

Ebced hesabiyla yorum yapilirken, 6zellikle ilm-el cifr sayesin-
de gecmisten ve gelecekten haber verme gabalarinda, Yahudilik’teki
gematria’ya benzeyen yontemler uygulanir. Omegin bir s6zciigiin
sayisal degeri bulunur ve o sozciik, aym sayisal degeri iceren bagka
bir sézciikle degistirilerek farkli anlamlara ulagilir. Bunun igin iki
farkh uygulama yapilir. Hesab-i ciimli, basit ve 6zlii bir yéntemdir:
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sozciigiin her harfi ayn bir saylsal deger olarak ele alinir ve s6zcii-
giin toplam sayisal karsilig1 bulunur. Bu yonteme ciimel-i sagir (asil
ebced hesabi) da denir. Buna karsilik hesab-i tafsili ya da ciimel-i
kebir karmagik ve analitiktir: sozciik harflerine ayrilir, her harf ay-
nca yazilisina gére yeniden harflere aynistirihir ve boylece ortaya
¢ikan tiim harflerin degeri toplanir.** Omegin ebced sdzciigiiniin de-
geri basit hesapla (e, b, ¢, d harflerinin toplami) 10 ederken, ayrintih
hesapla (e, 1, f, b, ¢, m, d, 1 toplami) 190 eder. Sayisal yontemle-
rin sinirsiz yaraticilifa agik olmalari dogal olarak ebced hesabinin
cesitlenmesini getirmis, ctimel-i asgar (en kiigiik ebced hesabi) ve
ctimel-i ekber (en biiyiik ebced hesabi) gibi farkli yontemler de ge-
listirilmistir.?!

Islam kiiltiir tarihinde harfler ve sayilarla, yani genel olarak ifm-i
huriif’la yogunlukla ilgilenenler hi¢ kuskusuz Bétiniler olmus, bu
ugras giderek Batini te 'vil’in vazgegilmez yontemi durumuna gel-
mistir. Boylece harfgi yaklagim, bir tiir sifre ¢6zme ¢ahgmasi gibi,
farkli diizeylerdeki ¢cogul gerceklerden yola gikarak, bu gerceklerde
kendini yansitan yegéne “hakikat™ kavramaya gayret etmistir.

islam’da Harfcilik

Mustafa Unver’in Hurdfilik ve Kur'dn adh kitabinda agikladigina
gore bilinen ilk harf¢i yaklasim, Hz. Muhammed’in 6liimii tizerin-
den yaklagik yiiz yil gectikten sonra gergeklesmistir. Asint Siilik gii-
den Mugiriyye adh bir toplulugun kurucusu Mugire bin Said el-Icli
(6. 737), Tanr'nin harflerden olusan bir bedene sahip oldugunu ileri
strmiistiir. Erken donemlerden baslayarak harflerle ilgili goriis ileri
stirenler arasinda Kindi (6. 866), Belhi (6. 934), Nefii (6. 965) ve
Kummi (6. 991) gibi diistiniirler yer almistir. Bu ilk siirecin sonun-
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da Islam’daki bilgi kavrayis1 giderek daha yogun bigimde harflerin
gizlerini ¢6zme girisimlerine baglanmgtir.*?

Omegin, Hallic-1 Manstr’un (6. 922); “Kur’dn ilmi sire bas-
larindaki harflerde, harfler ilmi lamelitde, lamelif ilmi elifte, elif
ilmi noktada, nokta ilmiyse asli madrifette bulunur,” dedigi ileri
siiriilmiigtiir.® Ayrica, “Kur’dn biitiin ilimlerin lisanidir, Kur'dn’in
lisar da harflerdir,”* diyen Hallic-1 Mansir, hem Divdn’inda hem
de Kitab el-Tavdsin adh yapitinda harflerle sayilar arasindaki 6z-
desligi vurgulamis; Ahbdr el-Halldc’daysa sonradan Huriifilik te en
onemli kavramlardan birini olusturacak olan Hatt-1 [stivd’dan sz
etmistir.*

X. yiizyllda Basra’da ortaya ¢ikmus olan, [hvdn-1 Safd adh
Batini egilimli diigiince toplulugu da felsefe Ggretilerinde harf ve
say1 gizemciligini etkin olarak kullanmistir. Yves Marquet, fhvdn-i
Safé’min Kur’dn’1n te vil’i igin aritmoloji ve harf biliminden yarar-
landigini belirtir.36 Resd il (Risaleler) adini tastyan ansiklopedik ya-
pitlarinda, fhvdn-1 Safd, “Varliklar, sayilarin 6zelliklerine ve dogala-
rina gore yaratildilar,”*” diyerek Pitagorasei goriisii yineler. Harfler
hakkindaysa, “Arap alfabesini bulan bilge, Tanr’y1 taklit etmigtir,”
diyen ve “Harfler yaratilmig tiim varliklar1 kucaklar,” diisiincesini
dile getiren bu diigiiniirler, yetkinlik simgesi olarak gordiikleri yedi
sayisina 6zel nem vermigler, bu sayiminkatlan olan 14 ve 28’i koz-
molojik gizemleri ¢ozmek i¢in kullanmiglar, Arap¢a’nin 28 harfini
iki eit boliime ayirarak, bunlari ay ve giinesin menzilleri olarak ka-
bul etmiglerdir.®

fbni Sina da (6. 1037) Fi Me’dni’l-Huriifi I-Hecdiyye adl yapi-
tinda harflerin metafizik anlamlarim irdelemis, kozmogonik tasa-
nimlarini harflere baglamistir.*® Bunlardan baska, islim diinyasinda
Misri, Tusteri, Ciineyd-i Bagdadi, Sibli, Geylani, Siihreverdi el-
Maktil ve Blni gibi birgok diisiiniir, harf¢iligin benimsenip yaygin-
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lasmasinda etkili olmuslardir.

Ne var ki bu alanda belki de en 6nemli yeri tutan diisiiniir ibn’iil-
Arabi (1165-1240) olmustur. Ozellikle Fiitihdtii’l-Mekkiyye adh
yapitinda harf ve say1 simgeselligini ontolojik agihmlar i¢in kulla-
nan Ibn’iil-Arabi, bu metafizigi sistemlestirmis, kategorik bir kav-
rayisla varlik tiirleri, dort element (hava, toprak, ates, su) ve harfler
arasinda denklikler olusturmustur. “Fiitizhdtii 'I-Mekkiyye’nin 6zel-
likle ‘ikinci bab’1 ilm-i hurif’a aynlmistir.”¥ Buna gore; “.. .kainat
gdyet muazzam bir kitaptir. Bu kitabin harfleri esas itibariyle hep bir
miirekkeple ve hep birden kalem-i a’14 ile Levh-i Mahfiiz’a yazil-
mustir.**? Bu gériisle, daha 6nce sozii edilen Liber Mundi kavrayisi
arasindaki benzerlik dikkat gekicidir. [bn’iil-Arabi’nin israrla belirt-
tigine gore, tiim varliklar Tanr1’nin s6zlerinden, sdzler de harflerden
olusmustur. Bu baglamda; “...harfler, immetlerden bir iimmettir
ve ilahi vazifeyle miikelleftirler.”** Buna gore yaratilmis olan her
varligin 6zii, 6nce tanrisal bilgelikte bir harf niteligindedir, sonra
Tann iradesiyle harfler bedenlenmis, boylece evren ve doga mey-
dana gelmistir. Oyleyse harflerin gizini ¢zmek, yani evren kitabm
okumak, insam tannsal bilgelige gotiirecektir.

Goriildiigi gibi Batini yaklagimda, bir yandan tasavvufta varhk
anlayis1 ve bilgi sorunu gibi felsefi konularin giderek 6nem kazan-
masi, Ste yandan Sii-Ismaili goriislerin zamanla daha kesin gizgiler-
le beliren mehdici ve apokaliptik beklentileri, harf¢iligin etkinligini
yiikseltmis, bu gelisimin dogal sonucu olarak Hurifilik’in yolunu
hazirlamistir. Ancak Hunifilik’in diisiinsel 6nciilleri arasindaki bu
birikimlerin varh@ Hunifilik’in 6zgiinliigiinii asla zedelemez.
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Hurafi inanglan

Ses

Hurtifilik’e gore varh@in 6ziinii “ses” (savt) olusturur. Evren, sesle
var olmustur ve Tanr1’nin zuhiru (belirisi) evrende var olan her seye
“ses” olarak yansimistir. Tasavvufkavrayigina gére baslangigta, ev-
reni yaratmadan once Tann, dlem-i kitman’da® bulunan bir kenz-i
mahf’dir' yani “saltik birliktir. Tanr, “Ben, gizli bir hazineydim,
bilinmek istedim,” diye buyurmustur. ismail Hakla Bursevi, bu ha-
disi soyle aktarr:

“Davud aleyhisselam sdyle soyledi:
‘Ya Rabbi! Mahlitkati nigin yarattin?’

a3}

‘Ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi murad ettim.

Ibnii’l-Arabi, Fusdisu'l-Hikem’de aym anlam su sézlerle bildi-
nir: “Hak, ...kendi simnin kendisine goriinmesini istedi.””? Ibnii’l-
Arabi’nin burada “sir” kelimesiyle kastettigi, hadiste kenz-i mahfi
sozleriyle ifade edilen, Tanri’nin “mutlak birliginde gizli ve igkin
olarak bulunan isimler ve hakikatlerdir’® “Yaratihg”la birlikte

* Alem-i kitman (Ar.): Gizler evreni.
t Kenz-i mahfi (Ar.): Gizli hazine.
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Tanr, onceki gizlilik niteliginden styrilmis ve saltikliktan gikmig,
varliklarda belirmigtir. Hurlfi anlayigina gére Tann’min varliklarda
belirigi “ses”le olmustur; bu nedenle “her seyin hakikati, varlig1 ve
ruhu seslerdir.™

Fazlullah’a gore, “ses”in tezahiirii tiim evreni olusturmustur;
ses, varlikla yokluk arasindaki ayrim ¢izgisidir. Varliklara ses, iki
ayn diizeyde yansimistir: “Ses, canlilarda bilfiil (edimsel), yani can-
11 istedigi zaman ve bir sebeple zahir olur; cansizlardaysa bil-kuvve
(potansiyel olarak) mevcuttur, cansiz iki seyi birbirine vurunca ses
duyulur.”

Sesin duyulmasi i¢in bir etki gerekir; canlilarda istem ve istekle
ortaya ¢ikan ses, cansizlarda devinime ve ¢arpigmaya baghdir. An-
cak her durumda sesin kaynag, varliklarin disinda degil, i¢lerinde,
derinlerdeki 6zlerindedir. “Ses, varhklarin batinindan yayilir.”

Bitin, gizli ve i¢sel, goriinmeyen ve duyulmayan, duyularla
algilanmayan, her varligin zdt-i mutlak’1 (saltik 6z), degismez ve
sonsuz enetjisi, yaratici-kurucu-yapict “kelam”dir. Ancak bir etki
sonucunda, canlilar ya da cansizlar kendilerindeki “keldm™1 duyu-
rabilirler. O zamana kadar “kelam”n sesi onlarda potansiyel olarak.
batinin iginde 6rtiilii olarak kalmistir. Oyleyse bir varligin gizli do-
gas1, sadece kendi tarafindan bilinir. Ama bu giz, bir ¢arpigmayla
ag18a dokiiliir; iistelik bu biiyiilii ses, varlifin en mahrem derinligi-
nin, kendine 6zgii titresiminin tezdhiiriidiir, Batin, sesle zéhir olur.

Soz
Tiim varliklarin 6zii olan “ses”, ancak insanda “s6z” olmus, “kelam”

niteligiyle ortaya ¢ikmustir. Sesin kemali, yani yetkinligi “kelam”dir
(“s6z”, logos). Bu zamanla gelisen bir yetkinlik degil, baslangigta
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var olan bir yetkinliktir, Hur(filer’in “kelam”la ilgili gériisleri, ger-
¢ek bir ontoloji niteligindedir.

Hurifi ontolojisine goére, arke olarak bulunan “varhk”m, yani
Tanr’min varhklara yansiyan farkh tezahiir diizeyleri mevcuttur.
Varliklar, Tannsal tezahiirii icerme derecelerine gore birbirlerinden
ayrilirlar: bir yanda kendi baglarina var olabilen 6zerk varliklar, 6te
yanda ancak bagka bir varlik araciligiyla, yani eylem nesnesi olduk-
lani bir 6zne sayesinde var olabilen varliklar bulunur.

Ancak varlik diizeylerinin ve bunlara Tanri’dan yansiyan iman
(tamemin olma), islam (teslim olma, boyun egme) ve ihsan (erdem,
giizel olana yonelis) gibi Islimi simmiihds'in (ana ilkeler)’ kayna-
ginda daima “keldm” bulunur. Var olan, var olabilen ya da var olma-
st miimkiin olmakla birlikte heniiz varhga ulasmams olan her sey,
ister evrenseller diizeyinde ister somut tekillikler diizeyinde olsun,
mutlaka “kelam”dadr.

Fazlullah’in halifesi Ali el-A’la, Tevhidndme adh yapitinda, “ev-
rendeki her seyin kokeni (asi-kiill-i kd'indt) ‘*kelam’dir™® diye belir-
tir. Henry Corbin, bunu su sozleriyle agiklar; “Tiim var olanlarin ve
var olmasi miimkiin olanlarin anlam ve ifadeleri ‘keldm’da zuhiir
eder; diistinceler, 6gretiler ve kuramlar, her ¢esit gercek, ancak
‘kelam’ derecesine ulasarak aydinliga ¢ikar, kendini gosterebilir,
anlam tagiyan bir fenomen diizeyine vanr.”

Hur(filer, herseyinkaynaginiolusturan “kelam”inda 6zerk olma-
digim dustiniirler; “keldm”, varliklari belirleyerek onlara yiikledigi
varolus littfunu ashnda “kelam™1 sdyleyen (miitekallim) “6zne”den,
yani Tanrr’dan ahr. “Keldim”™mn varhg Tann’dan kaynaklamr. Oy-
leyse “kelam”, Tanrr’yla birlikte ilk nedendir ve Tanri’da soyut bir
keldm-1 nefsi (i¢ konusma) niteligindedir. “Allah’in asil mahiyeti bir
kenz-i mahfi olup, ilk tezahiir ve tecellisi kelam seklinde gériinen ilk
illetten (illet-i #il4) ibarettir.”!°
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Hurifiler’in “keldm”la ilgili goriisleri hem Jncil’den hem
Kurdn’dan etkiler tagir. “Amir Giyas al-Din Muhammed, Istivdnd.
me adli yapitinda Incil’in basinda Hz. Isa’nin, ‘Asiimandan gelen
ilk seyin s6z ve kendisinin de o s6z oldugunu,’ s6yledigini belirtir.
Sonra da Kur 'dn’dan, ‘Meryemoglu Isa Mesih, Allah’in peygam-
beri, Meryem’e ulastirdigi kelimesi ve kendinden bir ruhtur’ dyetini
(Nisa, 171) zikreder.”"

Hurd{filer igin en mahrem derinlikte, batinin 6ziinde “varhk”la
“keldm” ozdestir. Bu durumda Tanrisal “keldm”in varlklarda
zuhiiru, batindan zihire agilig anlamina gelir. Ancak zahir batinn,
glindelik dil meta-dilin, doga askinligin, siradan biling “keldm”in
6niinde onlara ulagilmasim engelleyen birer perde gibidir. Batina
ulagmak ancak zahiri agmakla miimkiindiir. Boylece ontolojik pers-
pektifte Hur(filer, zahirde goriinen fenomenlerden geriye, yeniden
bétina, meta-dile, “keldm™a yonelmeye ¢alisarak Tanri’nin kendini
bildirme gayretine istirak eder, kendi Ustlerine diiseni yapmaya ¢a-
balarlar.

Yaratihis ve Adem

Hurdfiler igin evrenin kékeni, Tanr1’nmin baslangigtaki kenz-i mahfi
konumundaki biricikligi ve yalmzhgidir. Tanri, bilinebilme istegiy-
le evreni yaratmaya yonelmistir: “Ben gizli bir hazine idim, bilin-
meyi murad ettim.” Alt1 giin i¢inde gokleri ve yeri yaratan Tanri,
Kur’dn’a gore ars’a yerlesmistir (ala I- 'arg Istivd)."?

Hurdfiler’in kozmolojik anlayigina gére yedi kat gokten sonra
sekizinci katta kiirsi ve dokuzuncu katta arg mevcuttur. Kiirsi burg-
larin bulundugu goktiir; ars da her seyin tistiindeki tanrisal taht ola-
rak, 32 harften meydana gelmistir.!* Hurdfilik’te ars, Adem’i sim-
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geler; kimi zaman insanin yiizii kimi zaman da bedeni ary olarak
gosterilmistir; “Yiiziin Arg-1 {lahidir...” ve “Viicidun Ars-1 Rah-
mandir...”"

Istivd deyimi tiim 6nemli Hurdfi metinlerinde ayrintilariyla tar-
tigilmugtir. [stivd sozciigii Arapga’da iki sey arasindaki esitligi ifade
etmek i¢in kullanilir. Huriifiler, distan bakildiginda insan bedeni-
nin sag ve sol organlanmin ayni olmasi baglaminda, bedeni ortadan
simetrik olarak ikiye bolen bir ¢izginin, Hatt-1 Istivé’nin varhigin
tasarlarlar. Bu sozciigiin Kwr 'dn’daki kullanimi, kurulma ya da
yerlesme anlamim tagir. Hurifilik’te genel egilim istivd sozciigiinii
Adem’in yaratilis1 olarak fe vil etmektir (yorumlamaktir). Ozellik-
le Fazlullah, Cavidanndme’sinde istiva’nin aslinda bir egretileme
oldugunu, bu eylemle Tanri’nin kendi biitiinciil imgesini (siiretini)
¢amura (toprak ve su unsurlannin karigimina) gegirdigini soyler.'*

“Allah, insani1 kendi siiretine gére halk etmistir”'® hadisine uygun
olarak Adem, Tanr1’nin biitiinsel imgesi ve ilk tezahiiriidiir. Boylece
Adem’in Tanrr’y1 yansitan varligy, tanrisal formun, Tanr’nin imge-
sinin evrendeki stirekliligini gosterir. Sonug olarak Rahmdn’m arg’a
istivd etmesi, Hurifiler i¢in insan bedeninde 32 harfin belirmesi de-
mektir."”

Allah, Aden’i topraktan yaratmustir giinkii dort unsurdan sadece
toprak iizerine yazi yazilabilir. Tanr, yarattigi Adem’e nesnelerin
adlarmi da ogretir,® yani Tannsallik’in en iistiin niteligini de bah-
sederek ona nesnelerin bilgisini de verir. Boylece Adem, Yaratilis
siirecinin dorugunu olusturur, hem imge (bigim) hem de bilgi (ice-
rik) olarak Tanr’min benzeridir. Bu nedenle, “Adem’in soyundan
gelen insanoglu da tiim manevi nitelikleri elde etme potansiyeline
sahiptir.”®

Ote yandan Adem, biitiin evreni ve tiim manevi gergekleri ken-
dinde yansitan mileokozmostur. Arsi’nin dizeleri, insanin gorii-
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niimde kiigiik olsa da anlamnda tiim evrenle 6zdes oldugunu soyler:
“Streta ger¢i kim sianm ben / Ma’nada alem-i kebirim ben.”®
Golpmarh’ya gére Hurifilik’in 6zii, insan1 Tanrlagtimaktir: “Kai-
nat, Mutlak Varlik’in zuhiirudur; fakat bu zuhir, Melekiit’tan (kuvvet
aleminden) tabiatler ve unsurlar alemine gelmis, goklerle unsurlann
birlesmesinden cansizlar, nebatlar ve canlilar dogmustur. Bu devir,
insana gelince kemalini bulmustur. Insan, kdiniun gozbebegidir.?!

Hurifiler’in bu degerlendirmesi Tanr1, Adem ve evren kavram-
larim bir iigleme bigiminde birbirine baglar. Yaratilmig evren de bir
biitiin olarak Adem’in toprak ve sudan olusan bedeniyle 6zdelik-
ler igerir; makrokozmosla mikrokozmos arasinda paralellik vardir.
“Adem, Huriifi sirette kainatin aynasidir.”? Biitiinsel olarak koz-
mos, yani makrokozmosla milerokozmosun, evrenle Adem’in birli-
gi de Tanr1’y1 yansitir.

Ne var ki kozmosun karsisindaki yikici gii¢ olan Seytan, kendi
kokeninde bulunan atesi, evreni ve Adem’i olusturan toprak ve su-
dan ustiin gorecek, bu nedenle isyana siiriiklenecektir. “Seytan’in su
ve toprak unsurlarina kars: besledigi tiksinme, onun asla bir ritiielik
arinma durumuna ulagamayacagim kamtlar, ¢iinkii boyle bir arinma
ancak bu iki 6geden biriyle alinacak abdestle saglanacaktir’™® ve
artik Adem’in soyundan gelenler, kendi segimlerine gore Tann’yla
Seytan arasinda, yani an soylulukla biitiinciil kétiiliik arasinda her-
hangi bir konumu iggal edebilirler.*

Meta-Dil: Harfler ve Varliklar

Yaratilig sozle gergeklesir. Eski Antlasma’da Tanr, “1s1k olsun” der
ve yaratilig bu sozle baslar. Kur’dn’da da Tanri’nin tek sozii, Ol!
(Kiin!) demesi yaratma eylemi i¢in yeterlidir. Evrenin yaratilisi-
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min dilsel bir olgu oldugu diistincesi, dogrudan kutsal kitaplardan
kaynaklanir. Benzer bigimde Tanri, Adem’i yarattiktan sonra, ona
nesnelerin adlarim 6gretmistir (Kur ’dn 2:31). Varliklarin adlandinil-
mas, ontolojik bir statilye kavusturulmalari, yani dille var edilme-
leri anlamina gelir. Adem’e ogretilen, varliklarin 6ziinii olusturan
seslerden ibaret bir dildir. Ses fenomeni, anlik bir titresim olarak
kararsiz ve kisa siirelidir. Ancak dili bi¢ime biirlindiiren yazi, yani
yazih harfler saglam ve siireklidir. Sesin ¢izimi olan harfler sayesin-
de “kelam”, dile getirdigi 6zneyle varlik bulur, kalici ve kararh bir
varlik kazanir. Harfler, Tann’nin evreni yarattigi seslerdir.

Bashir’in ifadesine gore Tann’nin Adem’e 6grettigi bir meta-dil
ve bu dili olusturan harflerdir. Adem, bu dil ve harfler sayesinde
Yaratihig’tan Kiyamet’e kadar evrensel tarihin akigim yonlendirecek
olan anlatim giiciine kavusmugtur.> Bashir’in meta-dil kavramiyla
ifade etmek istedigi ilksel, evrensel, geneli kapsayan, iistiin ve agkin
bir dildir. Hurifiler’e gére Adem’in meta-dilin harflerini 6grenisi
soyle gerceklesir: Tanr1 avucuna bir miktar balgik alir, ona insan
foninunu verir ve sonra harfler bigiminde yaratiligin ayrintilarini
ona isler.?

Hurtfiler’in ilksel dili, Adem’e baslangigta dgretilen adlardan,
yani 32 harften (hur(if) ibarettir. Hur(fi s6zciigiiniin gercek anlami
ve kokeni de bu kozmolojik ag¢ilimda dogrulanir. Buna gore koz-
mostaki entelektiiel ilkeyi temsil eden harfler, herhangi bir alfabenin
unsurlari degil, ontolojik bakimdan tiim yaratiligin 6ziinii olusturan
ilksel varliklardir. Oyleyse tiim evren 28 ve 32 harfte 6zetlenmis-
tir, Allah’in s6zii de yolu da harflerdir; “Yirmi Sekiz ve Otuz ikidir
Hakk’in Sozii (...) Yirmi Sekiz ve Otuz ikidir Zat'in Yolu.”*?’

* Osmanlicast: Bist u Hest ve Si u Do’dur nutk-u Hak ... Bist u Hest ve Si
u Do’dur rah-1Z4t.
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Evrende varlik durumundaki her sey birbiriyle iligki i¢indedir ve
tiim zamana yayilan bu muazzam iligkiler aginin igleyisini saglayan
bir meta-dil vardir. Harfler de bu askin dilin yapi taslandir; bile.
senleri, atomlandir. Adem ve onun soyundan gelenler, yaratilista
Tanr’nin ihsan ettigi 32 harf sayesinde tiim kozmosu bilme yetene-
gine potansiyel olarak sahiptirler.

Hurdfilik’te harf kavrami, varliklarda ickin olan arketiplere
6zdes bir rol oynar. Tann, alemi harflerle yarattiysa, bunlar basit
birer gosterge degil, dlemi olusturan temel 6gelerin arketipleri-
dir. Platon’da arketip kavrami, algilanan, duyumsanan her varli-
gin 6ziinii olusturan, evrensel, ebedi, tiimel, kavranabilir, ideal
modeller igin kullanilir. Aym kavram Ibn’iil Arabi, degismeyen
6z anlamina gelen ayn-1 sdbite (gogulu aydn-1 sabite) olarak ad-
landirir.® Sonug olarak kozmosta tiim kavrayabileceklerimiz,
tiim hayal edebileceklerimiz aslinda ildhi 6zelliklere (arketiple-
re) 6zdes gelen harflerden ibarettir ve bu harfler “keldm™1n sifre-
sini igerirler. Oyleyse zahirden batina, harflerden “keldm™a ulas-
ma ¢abasi, mantiksal yapilar inga etme zorunluluguna ve felsefi
kavramlar arasinda bogulma derdine kapilmadan, ilahi diizeyden
insana inen arketipleri sezgisel olarak kavramaktan ibarettir. Bu
diistince sonucunda Huriifilik, harflerin ¢esitli okunma bigimle-
rini, sayisal degerlerini, titizlikle diizenlenmis ayrintili kurallar1
varmig gibi gériinse de ashinda higbir kurali olmayan ve karma-
sik hesap tekniklerini (ebced) kapsayan muazzam bir sezgisel
yorumlama ugragina doniisiir.

Huriifilik’te tiim varligin temelini olugturan harfler, Arapga’nin
28 harfi degil, Fars¢a’nin 32 harfidir. “Arapg¢a’nin harflerine Auriif-:
hdtam, Fars¢a’nin harflerine huriif-1t Adem denir.”? Fars¢a’da mev-
cut olup da Arapga’da bulunmayan dort sessiz harfin (p, ¢, j, ) ek-
lenisi, basit bir gerekliligin 6tesinde, “ezeli ve ebedi, yetkin kelime-
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lerle (kelimdt-i tamme-i ezeliye-i ebediye) sayisal 6zdesligi saglama
amacini tagir.”°

Toplamin 32 harften olugsmasi, Fars¢a alfabenin bigimlenisinden
once Arap alfabesindeki /dm-elif harfi tarafindan saglanmistir. Emir
Giyaseddin’in Istivandme’de birkag ayn yerde belirttigi gibi, Arap-
¢a'da kendi bagina bagimsiz bir harf olan ldm-elif’i olusturan /dm ve
elifadlari tam agilimlariyla yazildiklari takdirde elde edilen dort ila-
ve harfle toplam say1 32’ye ¢ikar.*! Zaten 29 siirenin baglangicinda
yer alan huriif~u mukattaa gizemi de bu baglantida gizlidir; ¢iinkii
lém-elif kendi bagina ayn bir harf olarak ele alinirsa Arapga’nin harf
say1s1 29 olur.*? Hurdfiler ¢ok sayida benzer iglemle aym sonucu
elde ederler. Omegin;

“Kelime-i sehadette gecen Allah lafzinda bes harf vardir; bu
harflerin adlarmin yazimindan 14 harf ortaya ¢ikar; yine kelime-i
sehadetteki Muhammed lafzinda da beg harfvardir ve bunlarin imla-
st da 14 harf'verir; boylece toplam 28 eder. Bunlara kelime-i seha-
detin ilk kelimesi olan Eghedii’niin (Sahidim) dort harfi eklenince
say1 32'ye ulagir.”»

Istivandme’de belirtildigi gibi, insanoglunun 32 kutsal harfle
olan biitiinlesmesinin fizyolojik kamti, s6zlerin iiretildigi (telaffuz)
insan agzinda bulunan dislerin toplam sayisidir3* Farsca, kullandigi
32 harfle 6zgiin meta-dile en yakin dildir. Bu iddia, yazan bilinme-
yen Hiddyetndme’de, cennette konusulan dillerin Arapga ve Farsca
oldugunun belirtilmesiyle dogrulamir.3® Zaten Arapga ve Farsca di-
sindaki diger siradan diller, konusma ve yazma bi¢imleriyle, eninde
sonunda Fars¢a’daki 32 harften tiiretilmislerdir. Huriifiler’in inanci-
na gére; “insanlarin bu harfleri normal toplumsal yasamda 6grene-
bilmeleri, insanda yatan gercek potansiyelin isaretidir.”
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Nokta

Hz. Ali’nin, “...Kur’dn fitihadan, fitiha besmeleden, besmele ba
harfinden ibarettir; bense o ba harfinin altindaki noktayim™’ dedig;
ileri stiriliir. Bunun yamn sira Hz. Muhammed bir hadisinde; “Ben
ilmin sehriyim, o sehrin kapisi Ali’dir,” demistir. Bu iki deyisin sen-
tezi, Hz. Ali’nin bir nokta olarak ilme agilan kapiy1 simgelemesi-
dir.

Noktanin ilme kapi oldugu goriisiinii esas alan Hurifiler, harf-
lerin yam sira yazinin temel unsuru olarak harfleri meydana geti-
ren noktaya da biiyiik nem vermislerdir. Seyyid ishak; “Ne ister-
sen, harfte ve noktada ara...” demistir.?® Pendhi de Mesnevi’sinde,
“Noktadir genc-i viicad-u kainat / Noktadir esrér-1 zat-1 kiilliyat™
diyerek noktanin saltikligim vurgulamistir.

Hurifilik’e gore, “yaratiis”in 6zii harflerdir ve tiim harflerin
kaynaginda da tek bir nokta vardir. Yaz1 yazmak i¢in kalem kigida
ilk kez degdiginde bir nokta meydana getirir; ilkinin ardindan gelen
noktalar, 6zgiin noktanin tekraridir. Bunun bilincine varmayanlar,
varolusun simm kavrayamazlar. Boyutsuz ve bigimsiz olan nok-
tayla vahdet 6zdestir; ¢iinkii her ikisi de boliinemez.*® Nokta hak-
kinda Misali’nin sozleri tam anlamiyla Hurifi anlayisin1 yansitir.
Misali dort harf ve ti¢ noktadan olugan “nokta” s6zciigiiniin sayisal
degerinin 164 oldugunu, bundan Kur’dn’in yazildig 28 harf ve bu
harfleri olusturan 22 noktanin toplami olan 50 sayisinin diigiilme-
siyle elde edilen 114’tin Kur 'an’daki toplam siire sayisim verdigini
belirtir. Oyleyse Misali igin nokta, Kur'dn’in kendisidir; “Siire-i
Kur’dn’dan verdi nisan / Ol cihetten nokta Kur 'dn’dir dyan.”*

Yine de Hurifilik’te asil 6nem verilen nokta degil, harflerdir;
noktanin harflere gore bir onceligi vardir ama harfler gergeklere ve
yetkinlige ulasma baglaminda noktadan daima iistiindiir.*?
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isimler ve Harfler

Goriildiigi gibi Hurdfiler igin dil, evrendeki her seyi, tiim varhk-
lan kucaklar. Hurifilik’te bu diisiince; “Isim, isimlendirilenin 6zii-
di,” (fsm ‘ayn-i Musamma ast) deyisiyle dogrulamir.? Ayni deyisi
Cavidanname’de gézlemleyen Helmut Ritter, Fazlullah’in 6greti-
sinin abartilmis bir realizm oldugunu soyler.* isimle isimlendirile-
nin 6zdesligi, Islam teolojisinin ana konularindan birini olusturur.
ibn’iil Arabi, bir adla miisemmasinin (isimlendirdigi nesnenin) bir
yonden ayni ama bagka bir yonden farkli olduklarim belirtir: “Her
isim, Hakk’n ...5zel bir sdretidir. Bu anlamda her isim, Zdt ile 6z-
destir... lahi Tecelli’nin sebep oldugu gesitli 6zel bagntlar agi-
sindan miigahede edilen [lahi Zat’dir.™* Ancak “varlik”in kozmik
bagmtilan sonsuz ve gesitli oldugundan, adlar da sonsuz ve ¢esitli-
dir. Yine de bunlar kategorilere ayrilip temel adlar olarak, (6megin

Hurifilik’teki harfler gibi) 6zetlenebilir.
Bu sdzlerden ¢ikan anlam; ister fiziksel, isterse diissel ya da kav-
ramsal olsun, ad1 olan her seyin 6zii (ayn), dogrudan dogruya kendi
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adidir. Tiim adlar da sonsuz cesitlilikte sozciiklerden, yani sesler-
den ve harflerden olugmustur. Oyleyse var olanlarin tiimii, 6z olarak
harfler vasitasiyla meta-dile baglanmistir. Bu diisiince tersine ¢alig-
tinldiginda da benzer sonuca gotiiriir: bir nesnenin 6ziiniin olmasi
i¢in adimin mevcut olmasi gerekir. Adin yoklugu, 6ziin yoklugu an-
lamina gelir. Harflerin kapsami digina diisiildiigii anda, 6ziin yoklu-
gu gegerli olur. Sonug olarak tiim var olanlar dilsel bir kavrayzs, bir
meta-dil kapsamu igindedir.

Hurifilik’in bu savi kaginilmaz olarak, kozmosun 6ziinde dilsel
bir olgu oldugu sonucuna varir. Yaratici olarak Tann bu dil iizerinde
tamamen egemendir ve bu egemenligini insanlara da ihsan etmistir.
“Insanin bu dile ulagabilme potansiyeli, siradan dilleri anlama ve
konusma, gesitli alfabeleri kullanma becerisinden sezinlenir.”*

Oyleyse insan, gergege ulasmak, kozmik gizemi tam olarak ¢oz-
mek i¢in siradan dilleri asarak “ilahi dil”’i kavramalidir. Siradan dil-
ler, insanla kozmos arasinda bir ugurum yaratir; insan dille ortaya
¢ikar ama dogadan kopusu da dil yiiziindendir. Ayrihgin gerilimini
gidermenin tek caresi, meta-dile geri doniistiir. Dilin dogasi ve ké-
kenini irdeleyen Hurifilik, harfler tizerindeki yorumlaryla, siradan
dilleri ve bunlarin belirledigi yasamu, yani zahiri desifre etmeye, in-
sani dogal haline, Cennet’teki ilksel anligia, batina déndiirmeye
calisir. Baslangigtaki dile, Babil Kulesi’nde dillerin karigmasi, yani
confusio lingarum’dan 6ncesine, hatti glofogoni anina (dilin ortaya
¢ikigi) doniis, ancak evrensel bir dil modeli olarak meta-dili yeniden
kurgulamakla olanakhidir. Bu hayal, bir kusursuz dil arayis: olarak
Hurifi iitopyasim olusturur; ¢iinkii gerek amag Adem’in dilini
kesfetme, dilin araci oldugu yeni bir yaratma eylemiyle baslangi-
cin gizini ¢6zmek ve dilin yetkinligini kullanarak bétina, “hakikat”e
ulagsmaktir. Bu amaci yakalamis tek kisi Fazlullah’tir; Huriifi inan-
cina gore meta-dili kavramig, bu sayede alemin sifresini ¢ozerek
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dogal anligina kavugmus olan Fazlullah, Tanrisal dilden siradan
dillere ¢eviri yapabilen yegane kisidir.

Sonugta meta-dil dedigimiz ashinda “kelam”dir. Harfler, boyle-
ce batina, her varhigin ardinda gizli olan “kelam™a eklemlenir; her
varligin zhiri, yani gortiniimii (fizyonomisi) ardindaki “kelam”mn
simgesi olarak, bir sifreli yazi, bir ideogram, giz tagiyan bir harf
olur. “kelam”, harfle somutlagir. Her varhigin batinindaki “kelam™
kesfetmek, her varh@ “kelam” olarak ele gegirmek, sesi bir ¢izim
olarak hareketsizlestiren harfler sayesinde miimkiin olur.

Ebedi “kelam”, kendini sesle dislagtimms, harfle belirlemis,
Arap alfabesinin 28 harfine (ya da /dm-elif de dahil 29 harfine), yani
Kur'an’n yazildig) ve kelime-i Muhammediyye’yi olusturan harf-
lere ya da Fars alfabesinin 32 harfine, yani kelime-i ddemiyye’yi
olusturan harflere yasam vermistir. Tann boylece kendinde sak-
ladig “kelam™ harfler vasitasiyla Adem’de zuhiira getirmis,
ortaya c¢ikarmustir, Batindaki soyut “kelam”, Ggelerine yani
harflere ayrigarak diglagmig, somutlagmis, soyut bir keldm-1 nef-
si olmaktan ¢ikarak keldm-1 melfiiz (s6ylenmis s6z) niteligine ka-
vusmustur. “Keldm”mn déniisiimiinii saglayan da harflerdir. Sonug
olarak Adem’in soyundan gelen her insanin yiiziinde bu harfler
mevcuttur. “Insan, kelimdt-1 ildhiye’nin tam ve kamil bir mazha-
nidir... biitiin varliklarin asil unsuru olan harfleri insan yiiziinde
gbrmek miimkiindiir.”¥

Tanrisal Yiiz
Hurifi anlayisina gére insanoglu, bedenlenmis Kur ‘dn’dir. Bu go-

riis, insanin tiim hakikati kendinde toplayan dlem-i sagir (mikrokoz-
mos) olarak bir kutsal kitap arketipi oldugunu ileri siirer. Corbin,
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bu nedenle insanin simm-el kitdb (kitabin annesi) olarak adlandi-
nldigini s6yler.® Aym nitelendirmenin Kur ’Gn’in 6zii olarak kabul
edilen Fatiha siiresi igin de kullanmlmasi insanla Kur ’dn arasindaki
ozdesligi pekistirir.

Hurtifiler, “Tannsal s6z”iin, yani “keldm”in ve “Tanrisal yaz™-
nin yani Kur’dn’in insan fizyonomisine yansidigim kabul ederler.
Boylece meta-dilin tiim unsurlan insan yiiziiniin yetkinliginde so-
mutlasmus olur. Insan yiizii, “Tannsal dil” haline gelir, Hurdif? inan-
cinin dile ve harflere yiikledigi tiim kutsal anlam ve degerlendirme-
lerin tezahiir ettigi kutsal mekana (mazhar-i ildhi) doniisiir. Bunun
sonucu olarak Hurdfi hermeneutik’i (te’vil) ontolojik planda bir
varliklar fizyonomisi paradigmasi durumuna gelir. Oyleyse insan
yiizii Kur’dn gibi okunabilir, hatta fevil edilebilir, tinsel bakimdan
yorumlanabilir.

Gortildiigii gibi bu diistintiste insanla Tanr’nin iligkisi, kamu-
tanrict yaklagimin diginda kalir, daha ¢ok tanrisal hazinenin insan-
da tam ve siirekli bir tezahiirii olarak kurgulanir. Tanri’mn insanda
yansidig1 ve yalnizca insan tarafindan temsil edilebilecegi diisiin-
cesi, Isldim’daki tiim insanbigimci degerlendirmeleri agiklar. Zaten
Kur’an’da; “Biz, insani en giizel bigimde yarattik,”* diye yazihdir.
John Birge’iin yorumuna gére, s6z konusu “en giizel bi¢im” (ahsen-
i sitret), ancak dogrudan Tanri’ya génderme olabilir.*® Bu baglam-
da insan yiizii, “Tanrisal yiiz"iin giizelligine (cemalullah) tamiklik
eder; Hurdfilik’te giizellikle daima Tanr’’nin 6zniteliklerinden biri
kastedilir.

“Alemin ebediyetine ve daimi bir deveran hareketine ve bu ha-
reketten tabii hadiselerin meydana geldigine inanan Hurifiler, Ce-
nab-1Hakk’in da bir insanin yiiziinde tezahiir ve insam temyiz eden
bir keldm oldugunu séylemektedirler.”"

Tanr, insan yiiziinde “s6z” (“keldm™) olarak bigimlendigine
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gore, bu “s6z”ii olusturan ve varliklarin 6zii olan harfleri de insan
yiiziinde bulmak miimkiin olmahdir. Varhgn 6zii ve Allah’in zuhi-
ru olan harfleri, insan yiiziinde apagik gérmek miimkiindiir. “Tann
kendi zatinda gizli bulunan harfleri Adem’de zuhiira getirdi. Yani
‘kelam’ stiretinde tecelli eden Hakk harflerle taayyiin buldu ve harf-
lerin hepsi insan-1 kamil’in yiiziinde tespit edildi.””*? Bu diisiiniis, in-
san yiiziindeki harfleri okumakila, yiiziin giizelligini temasa etmekle
Tann’nin summin ¢6ziilebilecegi sonucuna ulagir. Refi’i, insanin
Allah’ kendi yiiziinde aramasi gerektigini, insan yiiziindeki 32 ¢iz-
ginin Allah’in ¢izgileri oldugunu soyler: “Tann yiiziin stretinden
kil talep / Otuz iki hatt-1 vegh-i hatt-1 rab.”

Hurifilik’te dile getirilen yetkin insan yiiziiniin giizelligi, Tanri-
sal tezahiiriin gizemini agimlar. Bu nedenle yiiz giizelligi, cogkun bir
tapim durumuna gellir, insan yiiziine secde etmek gerekir; “Adem’in
vechine karst sdcid ol.”* Husu uyandiran, kutsallagtirma diizeyin-
deki bu hayranlik duygusu, ayn1 anda hem cosku hem umutsuzluk,
hem sevgi hem korku verir; ¢linkii yiiziin agimladigina ulagmak i¢in
“aynanin otesine” gecmek, fenomenlerin ardindaki Salnik’1 kegfet-
mek gerekir. 1907 yilinda 6len iinlii Bektasi ozam Mehmet Ali Hil-
mi Dedebaba’nin dizelerinde bunun yansimasi vardir: “Tuttum ay-
nayi yiiziime / Kildim nazan 6ziime / Ali gériindii goziime.”*

Huriifi yapitlarinda sozii sik¢a edilen cennet-i diddr (yiiz cenne-
ti) aym anlamda Tanrisallhik’in tezahiiriinii isaret eder. “Insan yiizii-
niin kuts? manasinin anlasilmasina yarayan bu ilme ilm-i 4’ld denilir
ki bu kutsi manayi anlayan cennete gider ¢iinkii diddr cennettir.”%

Fazlullah’in en o6nemli halifesi olan Ali el-A’la’nmin Farsca
bir siiri sunu sdylemeye kadar varir: “Giizel yiizler gordiikge ne-
den saskinhk, sarhosluk ve ¢ilginlik duyarsin? Bu yiizler bizatihi
Tannsallik’in goriinen bigimi degilse... neden hayran oldugun gii-
Zellerin ayaklarina kapamp 6lmek istersin?”’
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Tannsal irade, kendini agimlamak istemis, dlemi yaratmistir,
“Alem, Hakk’in simmni fas etmektedir. Buradaki sir kelimesi (...)
kenz-i mahfi ifadesine tekabiil etmektedir.””*® Hurdfilere gére “yara-
tilis” sonucunda agimlanan, Tanrisal surin kesfedilecegi asil anah-
tar, yani Tanrisal bigcim (forma Dei, siret el-Hakk) gercekte insan
giizelligidir. Bu Tanrisal bigim, sumini insanlara agmaya ¢abalamus;
gelenegin soziinii ettigi binlerce veli ve nebiye ragmen insanlar bu
sum bir tiirlii anlayamamustir. Fazlullah’a kadar asagilanan, tagla-
nan, ¢armiha gerilen bu Tanrsal bigim gizemini korumustur. Ama
artik Fazlullah’in &gretisini izleyenler bu kadim sim ¢ozmiistiir.

Bu yaklagimin sonucunda Tanrisal tezahiir olan insan giizelligi,
insanla askinhk arasindaki yegane bag, tek iletisim bigimi haline
gelir. insanda yiiz giizelliginin simgeledigi anlam, dile getirilmeye
cahsilan ama bir tiirlii dile getirilemeyen “keldm”dir; bu niteligiyle
de farkl kiiltiirlerde aranip da bulunamayan, birtiirlii ele gegmeyen,
ayni olguyu isaret eden diger ideal figiirlerle, Aziz Pavlus’un “mu-
ammali aynasi”yla, kutsal kdse Graal’la, “kizil elma”yla, “kayip
Imam”la, “yitirilmis sozciik”le, kusursuz meta-dille, levh-i mah-
fiiz’la 6zdestir.

Harfler ve Yiiz

Bir sessiz Kur 'dn (Kur dn-1 samit) ve bir konusan Kur 'dn (Kur’dn-1
ndtik) vardir. Konusan Kur ’dn insan yiiziidiir, tezahiirdeki “kelam”
dir. “Kelam™n ger¢ek okunusu, gizli anlamin biitiinsel ¢6ziimii, an-
cak insan yiiziiniin agimladify “yedi isaret”in anlagilmasiyla miim-
kiindiir. Hurifiler’e gére vech-i ddem’de (insan yiiziinde) belirgin
olarak yedi ¢izgi vardur: iki kag, dort kirpik ve sagtan olusan bu yedi
cizgiye ana gizgiler (hutiit-1 iimmiye) denir. Her insan, yiiziinde bu
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killardan olusan ¢izgilerle dogar. Bu “yedi isaret”, insan yiiziiniin
giizelligini Tanrisal vahyin anlamyla dogrular, insan denilen giizel-
lik, varligimn yiiziinii Tanr1’nin yiizii gibi temasa etmeye izin verir.
Bunlar insan yiiziinde; “gocuklukta da mevcutturlar; bu yiizden do-
gustan ve Havva’dan geldiklerini vurgulamak igin bunlara hutiit-i

iimmiye ad verilir.”%

Hurifiler, yedi ¢izgiyi “hal ve mahal” (kendileri ve bulunduklan
yerler) bakimindan ayn ayn hesaplayarak ¢izgilerin sayisim 14’e
cikartirlar. Diger bir hesap da s6z konusu yedi ¢izginin anasir-1
erba’a, yani dort 6geyle (ates, su, hava ve toprak) ¢arpim sonu-
cunda Kur’an’1n yazildig1 Arap alfabesinin 28 harfini elde etmektir;
“...Bil ki ates harfleri yedi, toprak harfleri yedi, hava harfleri yedi
ve su harfleri yedidir. Biitiin bunlarn toplam 28 eder ki bu anasir-:
erba’'a’mn toplamina esittir.”*

Erkeklerin yiiziinde ergenlik ¢aginda ortaya ¢ikan yedi ¢izgi
daha vardir: sag ve sol yanlarda olmak iizere iki biyik, iki sakal,
iki burun killar1 ve alt dudak altindaki enfaka’dir; bu gizgilere baba
cizgiler (hutiit-u ebiye) denilir. Bu ¢izgiler de “hal ve mahal” olarak
ayn ayti degerlendirilerek 14’e tamamlanir. Bdylece insan yiiziinde
Ana Cizgiler ve Baba Cizgiler’in “hal ve mahal” olarak toplami 28’e
ulagarak yine Arap alfabesindeki toplam harf sayis: elde edilir.

Nesimi’ye gore, “Adem’in yiizii Tanr’nin tecelligahi olarak 28
harfin yazih oldugu mekandur; insan yiizii ilahi kitabin isareti ve
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kaim-i makamv’dir. Adem’in ytizii bundan dolay1 er-Rahman a’le’.
arsi-steva’dir”®! yani “arsa kurulan Rahman”dur.

Fars alfabesindeki 32 harfe ulagsmak i¢in Hurdfiler, yaptiklan
hesabx basitge degistirirler. Oncelikle ana gizgilerin sayisim sag ciz-
gisini ikiye bolmek siiretiyle sekize ¢ikartirlar ve dort 6geyle carpim
sonucunda 32 harfi elde ederler. “Muhammed Peygamber, ceddim
ibrahim siinnetidir diye sagim1 ortadan ikiye ayirmistir. Boylece yedi
hat sekiz olur ki unsurlarla otuz iki eder.”? Benzer bi¢imde baba
cizgilerden enfaka da ikiye aynlabilir; boylece toplam ¢izgi sayist
16’ya gikarken, “hal ve mahal” olarak 32 sayisina ulagilir. “Sag ve
enfaka, istiva ile ortadan ikiye ayrilirsa sekizer olur ve mecmuu 16
eder. Hal ve mahal itibariyle 32 olur ki Caviddn’in yazildig1 32 har-
fe tekabiil eder.”s3

Kamer Siiresi’nin ilk dyetindeki, “Zaman yaklast1 ve ay yanil-
dr® sozlerini Huriifiler kendi goriislerine gére yorumlarlar ve aymn
yarilmasini (ingakkd 'l kamer) Hz. Muhammed’in kendi yiiziindeki
hatt-1 istiv@’y1 temasa etmesi olarak goriirler. Arsi’ye gére gokte-
ki aymn yarilmasi, Hz. Muhammed’in saglarim ikiye ayirmasiyla
miimkiin olmustur; “Gistlarim béldii iki sadh-1 miirselin / Sakk oldu
gokte mah bi-i’cdz-1 Mustafd™® yani “saglarin ortadan ikiye ayirin-
ca Mustafa’nin (Muhammed’in) mucizesiyle gokteki ay yarld1.”

Hurifiler igin ana ¢izgiler esastir ¢iinkii her insanda bulunur,
hem kadmlarda hem de erkeklerde vardrr. Ustelik ana gizgilerin.
yani yedi Tanrisal isaretin 6ziinde Tanr’nin yiizii tezdhiir etmis, bu
yiiz Fazlullah’a bir vizyon olarak sunulmustur; Hurdfiler’in, hak-
kinda sonsuzca tefekkiir ettikleri iste bu vizyondur. Hurifi inancina
gore insan yiiziindeki burun e/if (1), burnun iki yani /am (J), gézler
de he () harflerini verir; insanin yiiziinde simetrik yazilmus iki Al-
lah s6zciigii ortaya gikar.

Boylece Allah insan yiiziinde okunan bir s6z olur. Kuskusuz
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Tanrisal adin tam ve siirekli tezahiiriine mazhar olan yiiz, yani Al-
lah yazisinin belirgin harflerle goériilecegi insan yiizii, Hurtfilik’te
ozellikle insan olarak nitelenen, saf ve dindar olan Fazlullah’1n yii-
ziinden bagkasi degildir.

Ancak farkh bir agidan Hurifiler, insan yiiziinde Fazlullah adi-
nin da okundugunu ileri siirerler. Firisteoglu bu konuda s6yle de-
mektedir: “Ey talibi esrar-1 ilahi, bil ki Adem’in goz ve kulagim ve
géziiniin iki noktasim ve bumunu ve cephesini 6yle yaratmistir ki
okursan, Fazl-1 Yezddn ismi gikar. Biitiin insan neslinin yiiziinde de
yazihdir.”% Bir diger ormekse soyledir: “Kulak fe (<) harfidir, g6z
dat (=), burun ve kaslar /am (J) olusturur. Béylece insan yiiziinde
Fadl adi okunur.”’ Bu yaklasim Hurifilik’te genel olarak insan,
ozel olarak da Fazlullah’1 tanrilastirma egiliminin egemen oldugu-
nu ortaya koyar.

Ayni baglamda Hurifiler, tim alem ve varhklar, tim dini
hiikiimleri insan yiiztinde gériinen ¢izgilerin sayisal degerlerine,
yani 7, 14, 28 ve 32 sayilarina indirgerler. Omegin, “yaratihs” gibi
Kiyamet de insan yiiziinde goriiliir ¢linkii, “yiizdeki yedi kap (iki
kulak, iki burun deligi, iki g6z ve agiz), cennetin yedi kapisidir.”®®

Firisteoglu, Iskndme-i IlGhi° de s6yle yazar: “Séz’iin insanmn yii-
ziinde bulundugunu anlamayanlar Adem’in 6niinde secde etmediler
ve seytan olarak sayildilar; diddr-1 hakk (gergegin yiizii) 28 ve 32
harfle kaplidir ve bunlar insan yiiziinde Cemalullah’1 ve Rahman’in
bi¢imini temsil eder. .. Mina’da Seytan’a atilan yedi tag Seytan’in ta-
mmadig1 ve bu yiizden lanetlendigi yedi ana ¢izgiyi temsil eder.”*®

Yaratihs isleminin en yiiksek noktasi olduguna gore Adem’in
yiizii, Hz. Muhammed’in Mirac’indaki sidret-i miinteha™ (son
agag, Otesini bilmenin olanaksiz oldugu sinir) olarak da kabul
edilir. Goge yiikselis, o halde, Adem’in yiiziiniin miikemmeligi-
ne geri doniistiir, bu imkén her insan i¢in mevcuttur.”
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Allah ve Fazlullah

Islam geleneginde hiive (O, yani iigiincii tekil ahis zamiri) sozci-
gii Allah anlamina gelir. Fazlullah, Muhabbetndme’ye bu sozciikle

~ baglar: “O, Adem ve Havva’nin yiizlerinin kesismesidir. Ey, soyl
Adem’in yiiz ¢izgilerini okuyan! Bunu bil ve dyle oku!”” Muhiti’ye
gore Fazlullah’in bu sozleri su anlama gelir: “Hiive sozciigiiniin sa-
yisal degeri olan 14 aym zamanda Adem’in ve Havva’nin yiizlerin-
de bulunan toplam ¢izgilerin sayisim verir.””

Goriildiiga gibi Hurdfi yaklagimi Tanri’y1 nitelendiren en 6zlii
sozciikte bile sayisal tasarimlara yonelmis, Tanr’yla Adem ara-
sindaki 6zdesligi vurgulamaya ¢alismustir. Hurifiler’e gore Allah,
Adem’i kendi miikemmel siiretinde yarattiz icin Adem’le Tanr’nmn
bedeni arasinda da 6zdeslik vardir. Ote yandan Allah’in yeryiiziin-
deki halifesi olan insanoglunun bedeni, ilah1 isimlerin de mekamdir
Bu karsilikli 6zdeslik baglantisi sonucunda insanbigimci bir Tan-
1 kavrayigim yiicelten Hurfifiler; “insan i¢in vechullah (Allah’m
yiizii), vedullah (Allah’1n eli) ve esabi ‘u’r-Rahmdn (Allah’in par-
maklari) deyimlerini kullanirlar.”

Ne var ki Hurifilik’in Tanri kavrayigindaki en can alic1 yon, Faz-
lullah’in tanrilastiriimas! sorunudur. islim’da yalmzca Allah igin
kullanilan bazi isim ve sifatlarin Fazlullah i¢in kullanilmig olmasi
Hurifilik’in en fazla elestirilen 6zelligi olmus, sonug olarak Fazlul-
lah’in 6gretisinin lanetlenmesine yol agmistir. Hurifilik’in Fazlul-
lah’1 tannlagtirmasini, vahdet-i viiciid anlayiginin bir geregi olarak
ele almak da miimkiin degildir ¢iinkii verilecek 6meklerden agik¢a
goriilecegi gibi Hur(fi tutumu, bir felsefe anlayisinin yansimasin-
dan daha keskin ve aykiridir.

Fazlullah adim olusturan iki kismin birbirinden koparlarak
fazl ve Allah olarak kullanilmasi ve bundan tiiretilen faz/- yezdan,
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fazl-1 hiidd kaliplan bir ol¢giide kabul edilir olsalar da, faz/ adinin
cok cesitli tanrisal niteliklerle birlestirilmesi simirlari hayli zorlar:
“fazl- bari, fazl-1 feyyaz, fazl-1 gaybdadn, fazl-1 hakk, fazl-1 hdlik,
fazl- hidd, fazl-i ildh, fazl-1 kadim, fazl-i kirdgar, fazl-1 ld-yendm,
fazl4t mutlak, fazl-i rabb, fazl-1 rabbu’l-erbdb, fazl- rahman-i
rahim, fazl-i settdr, fazl-1 siibhdn, fazl-1 vedid.”™

Arsi’nin dizeleri Hurtfilik’tela Tanri-Fazlullah 6zdesligini tam
olarak ortaya koyar: “Oku bismillahir-rahmanir-rahim iste meded /
Fazl-1 mutlaktan kim oldur kulhiivellahu ehad.”””®

Islim’da yalmzca Allah’la baglantih olarak kullanilan birtakim
sifat ve deyislerin Fazlullah i¢in kullamilmasi1 dogal olarak biiyiik
tepkilere yol agmugtir. Omegin Hurifiler, Fazlullah’in s6zlerini, ha-
dis-i kudsi olarak nitelendirmisler ya da ¢ogu kez Fazlullah’in eser-
lerinin sonuna ildhi sifatim eklemekten (Cdviddnndme-i [lGhi ya da
Arsndme-i [lGhi gibi) gekinmemislerdir.

Firisteoglu da Iskndme’de Mirac’a yiikselen Hz. Muhammed’in
Allah’1 Fazlullah’1n siiretinde, bir yd@b-i emred, yani sakalsiz bir geng
olarak gordiigiinii s6yler.”” Bunun yam sira Arsi, Allah’in insan si-
retinin Fazlullah oldugunu yazar: “Ma’liim ola ta ki zt-i mutlak /
giydikte libas-i sekl-i insan Fazl idi.”™®

Sonug olarak bu orneklerde Hurifiler’in Fazlullah’a tanri-
lik niteligi verdikleri, Allah’in tezahiirii olarak gérdiikleri agiktir.
Huriifiler’de Allah’in yiice adi olan ism-i a zam, bazen Fazlullah,
bazen de Adem olarak kabul edilir. Bu yaklasima tepki olarak bir-
¢ok kimse Huriifiler’i sapkin olarak gérmiistiir.
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Fatiha

Insan yiiziinii sayisal olarak anlamlandirma ¢abasmna uygun olarak
Hurdfiler; “Kur ‘Gn’1in bagindaki Fatiha’nin yedi ayeti, tiim insan-
larin yiizlerinde bulunan yedi kil (sa¢ ¢izgisi, iki kas ve dort kir-
pik) ¢izgisine denk diistiigiinii ileri siirerler.”” Hurifiler igin 6zel
Onem tastyan Fatiha hakkinda yapilan diger bir yorum, insan yii-
ziindeki ana ¢izgilerle baba ¢izgilerin toplami olan 14 ¢izgiyle,
Kur’an’1n agihs siiresi olan Fétiha arasinda baglanti kurulmasidir,
ciinkii Fatiha, yedi dyetten ibaret olmakla kalmaz, ayn1 zamanda
Kur’an’da sab’an min al-matdni olarak tammlamr.®’ Bu deyisi, “iki
kere vahyedilen yedi ayet” olarak yorumlayan Firisteoglu’na gore
Fatiha sliresi hem Mekke’de hem de Medine’de olmak iizere iki kez
vahyedilmistir.® Yedi 4yetli Fatiha’nin bu yinelenisi, yedinin kat-
lan olan 14 ve 28’1, yani Arap harflerinin sayisim verir. Farsga
harflerin sayisina (32) ulasmak i¢in Hurifiler, Fatiha okunduktan
sonra dmin denmesini sekizinci dyet olarak kabul ederler. Fatiha
okunduktan sonra ellerin yiize siiriilmesi de siireyle insan yiizii ara-
sindaki baglantinin kanit1 olarak gériiliir: “Fatiha siresi, Kur 'dn’mn
ozidiir ve yedi ayettir. .. bu sire, yiizdeki yedi hatta mukabildir. Fa-
tiha okunduktan sonra ellerin yiize siiriilmesi de buna isarettir.”?
Hurifiler’in insan yiiziiyle iliskilendirdikleri bir baska 6nem-
li konu da hurif-u mukattaa’dir. Bunlar gérmiis oldugumuz gibi,
Kur’dn’da bazi sirelerin baginda yer alan bagimsiz harflerdir.
Mukattaa sozciigii kesilmis, ayrilmig, bagimsiz anlamina gelir. Yi-
nelenmelerin sayllmamas: durumunda toplam 14 harften olusan
hurif-u mukattaa (elif, lam, re, kaf, hi, ye, ayin, sad, te, sin, he, mim,
kef, nun) gesitli bigimlerde birleserek Kur ‘dn’daki 29 siirenin basin-
da yer alir. Sayisiz miifessir (yorumcu), hurilf~u mukattaa tizerine
¢esitli yorumlarda bulunmustur ama bu harflerin gergek anlamlar
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hakkinda heniiz kesin bir sonug elde edilememistir. Birgoklarina
gore bunlar, anlamim yalmzca Tanm’nin bildigi miitegdbih (simge-
sel ya da metaforik) ayetlerdir; iizerlerinde yorum yapmak miimkiin
degildir.

Oysa Fazlullah, hurif-u mukattaa’yr miitesabihdt olarak degil,
tam tersine muhkemdt (anlam kesin ve belirgin) olarak kabul etmis-
ti.® Bu anlayis1 Arsi soyle ortaya koyar; “Kur ‘dn’n sirrin agiga ¢1-
karmak igin / Simgesel olanin 6rtiisiinii kaldirmisiz.”"® Fazlullah™
izleyen Huriifiler’e gore Kur 'dn’in sim 29 siirenin basindaki huriif-
u mukattaa’dadir ve bu sir onlar igin agik segiktir. Omegin Refi’f;
“Hem mukatta’a ona (Hz. Muhammed’e) geldi bi-hicap / kim on-
lardir giibhesiz timmii’l kitab™®s diyerek hurif-u mukattaay: iimmii’l
kitdp (Kur 'dn’1n annesi) olarak gosterir.

Cesitli kombinasyonlar halinde 29 sirenin baslangicinda bu-
lunan bu 14 farkh harfi Hurifiler, erkeklerin yiiziinde goriilen 14
kil ¢izgisiyle (ana gizgiler ve baba ¢izgiler) dzdeslestirirler: “Asil
keldm-1 ilahi, bu 14 mukatta’at harftir ki vech-i 4ddm ondan feth
olunmustur.”86

Sonug olarak Hurifiler’in bu degerlendirmesine gére, Kur’dn’in
gizemi insan yiiziinde anlam kazanir; boylece tiim meleklerin 6niin-
de secde ettikleri Adem’in yiizii,¥” Hurif? inang sisteminin merkezi
figiirii olarak Tanrisal bigimi (séiret el-Hakk), Tanrsal giizelligi (ce-
malullah), Tanrisal adi (Allah), Tanrisal sozii (keldm), Tanrisal ya-
z1y1 (Kur'dan) birlestirir.

* Osmanlicasi: Sur-1 Kur 'an’1 zahir etmek igiin / Miitesabihle olmusuz
muhkem.
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Zaman ve Cevrimler

Zamanin siirekli ¢evrimsel yinelemelerden olustugu diisiincesi,
koklii fran kiiltiirinde asla etkisini yitirmeyen bir Zerdiist inanci-
dir. Kozmolojik olarak diinya tarihini ti¢ biner yillik dort déneme
ayrran Zerdiist dini, son dénemin Zerdiist’in dogumuyla basladi-
giny, kurtarict Saogyant’in gelisiyle bu donemin de son bulacagini,
“son yargi”’nin, insan soyu i¢in 6liimsiizliigiin ve yeni bir diinyanin
kurulusunun bodylece saglanacagini varsayar.®® Tarihi ¢evrimlerle
agiklamak ve zamanin sonunda bir kurtariciy1, bir mesih-mehdi figii-
riinii beklemek, Zerdiist dininin Iran kiiltiiriine miras birakti1 temel
cizgilerdir. Benzer kozmolojik yaklagimlar, iran’da islim dininin
benimsenisinden sonra da etkisini siirdiirmiis, 6zellikle Ismaili koz-
molojisinde etkin olmugtur.

Her toplumsal kanigikhik doneminde, insanlarin g¢ektikleri isti-
raplarin dayanilmaz olglilere vardigi kriz zamanlarinda zamanin
¢evrimselligi, bir donemin bitip yeni bir donemin baslayacagi ve
bir kurtaricinin gelecegi umudunun giiglii bir bigimde hissedilmesi
dogaldir. 1256 yilinda Mogol istilasiyla baslayip Timur ve ogulla-
nnin egemenligine kadar siiren donem, iran’in toplumsal yapisinin
dagildigy, siyasi birliginin tamamen pargalandig bir ¢ag olmustur.

Boyle bir bunalim déneminde ortaya gikan Hurifilik’in en tipik
oOzellikleri arasinda, zamanin gevrimsel algilanigi vardir. Bu goriis,
insanlik tarihini birbiri ardinca siralanan bir dizi ¢evrim olarak de-
gerlendirmistir. Her ¢evrim, baslangig, siire ve sona erig bakimindan
birbirine 6zdes 6zellikler sergiler; ama Hurifiler’e gére bu monoton
yinelenme, zaman i¢ine yayilan bir ilerleyisten, bir gelisimden yok-
sun kalma sonucunu yaratmaz.

Hurifilik’teki zamansal gelisim diisiincesi, Tanri’nin kendisi-
ni peygamberler aracilifiyla agikladig1 asamalar bi¢iminde yansir.
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Alemin temel unsurlar1 olan harflerin her peygambere giderek artan
sayida bildirilmesi bu gelisim diisiincesini dogrular. Birge’iin agik-
lamasina gore; “Dogal olarak her peygambere, evrenin yaratildig
harf ve unsurlarin giderek artan sayisiyla vahiy iner.”®

Nitekim, “Adem’e 9, ibrahim’e 14, Musa’ya 22, isa’ya 24,
Muhammed’e 28 ve Fazlullah’a 32 harf malum olmustur. Bu pey-
gamberlerden son dordiine bildirilen 6gelerin sayisi, her birine in-
dirilen kitaplarin yazilmug olduklar: dilin alfabesindeki harf sayisi
kadardir. Bunlar Ibranice’de 22, Yunanca’da 24, Arapga’da 28 ve
Fars¢a’da 32°dir.”® Kendinden 6ncesini de igeren agamalar kavra-
yis1 nedeniyle, Fazlullah’in kendisinden &nce gelen peygamberlerin
bildikleri her seyin anlarmim ¢6zecek anahtara sahip bulundugu asi-
kardur.

Adem’e 6pretilen dokuz harf, sayilan az olsa da yaratihgin en
baginda harfler bilgisinin (i/m-i huriif) insan soyuna bahsedildigini,
zamanla artacak olan harf sayisinin potansiyel bir bilgi olarak insan-
ligin uhdesinde oldugunu kanitlar. Algar’a gore; “Insana (Adem’e)
verilen bu bilginin gergeklesmesi (edimsel olmasi) tedricidir.”™"
Oyleyse 32 harfi, yani meta-dili 6grenmek, insanoglunun ilah{ ka-
derinde yazilidir; zaten bu dili 6grenmesi miimkiin olan tek varhk
da insandir. Bu 6zellik, insana “yaratilis”in amacim zaman iginde
ileriye dogru tasiyabilme hakkim da tanir.

Tann’nin biitiinsel ve degismez yetkinligi kargisinda yaratilmig
diinya, Huriifiler’e gore, “mevsimlerin birbirini izlemesine ve gok
cisimlerinin ¢evrimsel hareketine benzer bigimde, doniisler ve dén-
giiler sergiler.”? Buna gére kozmolojik anlamda diinya, degismez
bir yetkinlige heniiz sahip degildir ama bu amaca yonelmistir. O
zaman tarih, “yaratihs”tan yetkinlige, Adem’den “yarg giinii”ne
kadar dongiiler, ¢evrimler iginde devinen bir ildhi siire¢ olmahdir.
Bu genis zaman dilimi, kendi iginde ayrica ii¢ ¢evrim igerir; bunla-
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rin baglangi¢ ve bitisleri tarihin akisindaki en can alici noktalardr,
Hurifilik’teki ii¢ ¢evrim; Adem’den Hz. Muhammed’e niibiivver
(nebilik-peygamberlik), Hz. Ali’den 11. imam Hasan el-Askeri’ye
veldyet ya da imamet (velilik ya da imamlik) ve Fazlullah’la basla-
yan Uldhiyyat (Tannsallik) ¢evrimleridir.

Ik gevrim olan Peygamberlik dénemi, hdtem-iil enbiya (pey-
gamberlerin miihrii ya da sonuncusu) olarak nitelenen Hz. Muham-
med’le son bulmustur. Her peygamberin giderek yiikselen bir bilgi
diizeyine eristigi bu donemde peygamberler aldiklar vahyi insanla-
ra oldugu gibi iletmislerdir. Bu dénemde vahyedilen Kur’dn, dnce-
ki kutsal kitaplan ytiriirliikten kaldirmistir.

Bir sonra gelen veldyet ya da imamet gevrimi tinsellik bakimin-
dan ilk ¢evrimden daha iist diizeydedir; ¢linkii imamlar (ya da veli-
ler), peygamberlere sunulan vahyin Batini anlamini tedricen zahire
¢ikarma gayretini gostermislerdir. Hurifilik’te bu ikinci ¢evrim, 12
fmamci Sii inanigina uygun bigimde tasavvur edilmistir; buna gére
imamlarin ilki olan Ali’yle baslayan imamlik ¢evrimi, 11. imam
Hasan el-Askeri’yle sona ermistir.

Uluihiyyat ¢evrimi 12. imam Mehdi’nin ortadan yok olmasi ya
da gizlenisiyle (gayb olay1) baslar. Ama Hurifiler i¢in imam Meh-
di, Fazlullah’tan bagkasi degildir. Fazlullah’la birlikte huliil ger-
ceklesmis, Tannisallik insanda belirmistir. Oyleyse, dnceden gelen
tiim peygamber ve imamlar; “Fadl’in sahidi ve miijdecisidir; Fadl
son zuhtirdur; ondan sonra gelen her kdmil, ancak onun buyruguna
uyar; onun yolunu tutar, bir baska zuhdr yoktur ve olmayacaktir.”™
Oyleyse insan-i kamil olmanin tek garesi, Fazlullah’in 6gretilerine
uymaktir.

Zuhiir olarak Fazlullah, harflerin ilmine tam olarak egemendir;
boylelikle alemdeki her varligin i¢ anlamina niifuz edebildigi gibi,
Kur’dn’n en derin anlamina da vakiftir. Algar’in agiklamasi soyle-
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dir: “Ezoterik yorumun en {istiin ifadesi, yani sdhib-i te’vil olarak
Fazlullah’in yazdigy Cdvidénndme, sadece Kur'dn’in i¢ anlamin
kesin bi¢cimde agiklamakla kalmaz, aym zamanda tipki Kur'dn’in
daha onceki din kitaplarim yiiriirlikkten kaldirmasi gibi Kur ‘dn’in
yerine geger.”™*

Zaman bakimindan alem ebedidir ¢linkii yaratihis yani “zuhiir”
hepdevam eder. “Zuhiir” insanda yetkinlige ulagmigtir ama insanda-
ki devinim asla son bulmayacaktir. Reha Camuroglu’nun ifadesiy-
le, “Kur 'an-1 ndtik olan insan, her an yenilenir, degisir, kaliplagmaz
ve yasar. .. Insan, ibn-iil vakit'tir (zamanin gocugu). Onu gegmisle,
kayda gecirilmis belge ve kutsal metinlerle dizginlemek, yasamini
bu kutsallarin sinirlari iginde bigimlendirmek zordur.™*

Te’vil

Hurdfiler icin Tannsallik’in bedenlenisi olarak goriilen Fazlullah’in
ilm-i huriif vasitasiyla alemin sirlarina, tiim varhklarin gergek adlari-
na vakif olmasi ¢ok dogal goriiliir. Bu bilgisi, Fazlullah’1 zahirdeki
fenomenlerle sinirlanmaktan kurtanr, onun nesnelerin batinina ulas-
masina, aynamn ardina gegerek “varlik”in 6ziine niifuz etmesine
izin verir. Fazlullah’1n fiziksel bedeni, Tanrisal bilgiyi kapsayan bir
zarf gibidir; “Harfler Fazlullah’a tezahiirler bi¢iminde inmis, yarati-
lisin biitiiniinii gérmesini, giictinii tiim zaman ve mekana yansitma-
sin1 saglamistir.”® Hurifilik te ze vil’in yetkin tistadi olarak Fazlul-
lah, Tann’yla Kur'an’1n, Tanr1’yla yaratihigin arasina girmisti.
Oyleyse tiim evren Fazlullah igin okunacak agik bir kitaptir. Bu
baglamda, Fazlullah tarafindan gelistirilen Hurifi inang sistemi, za-
man ve mekan i¢indeki maddi diinyanin tiim olgu ve varliklarimin
sifresinin ¢oziilmesini saglayacak bir ezoterik yorum biliminden,
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yani te'vil’den ibarettir. Huriifilik, dogrudan dogruya te *vil demek-
tir ve Golpmarlr’nin yorumuna gore yeni bir dindir: “Fadl, ta’wil
dedigi yeni bir dini (...) yaymaya basladi.”’

Hurifilik disinda genel olarak, Kur’dn’in anlamim irdeleyen bir
yorumlama girigimi olarak tamimlanan ze 'vil, bir siire tefsirle anlam-
das olarak kullanildi. Ancak zamanla te vil’in daha 6zel bir alam
yo6neldigi ve yalnizca Kur 'dn’in Batini agiklamasim ifade eden bir
deyim olarak kullamldig goriildii.

“Kelimenin bu sekilde husiisi bir sahaya aktarilmasi, Allah kela-
muinin zahiriyle siradan insanlara, isaretiyle seckin kimselere, ince
ve hos manalartyla (al-latd’if) velilere, hakikatleriyle de peygam-
berlere diistur oldugu, bindenaleyh onun felsefi ve deruni izdhimin
tef'sir yolu ile degil, ¢a vil yolu ile miimkiin olacagi kanaatini dogur-
mustur.”™® Bu anlamuyla te vil, Kur 'dn’in okunmasi ve yorumlan-
mas! igin bir teknik olarak smirh bir islevle yetinir.

Halbuki Hurifiler i¢in e vil’in kapsam ¢ok daha genisti; sa-
dece Kur’'dn’in degil, “kelam™n tezahiirii olan tiim alemin ze vil
edilmesi miimkiindii. 7e vil yoluyla meta-dili yeniden olusturma,
boylece ebedi metni tekrar bulma ve goziimleme, basit bir okuma-
yorumlama telaigi degil, Tann’nin dlemi yaratma siirecinin dziine
ulagmakti. Yaratilmig dlem de hem insan bedenine hem de yalmzca
insana bahsedilmis olan dil yetenegine yansitilmisti. Bu durum-
da mikrokozmos olarak insan, dogru bir 6gretiyle yola gikarsa ve
gerekli ze'vil becerilerine sahip olabilirse, zdhirle batin arasindaki
sinir1 yok edebilir, bir yandan kendi bedenini ve ruhunu ¢oziimler,
6te yandan harflerin bigim, ses ve sayisal degerleri yoluyla dili in-
celer ve bu siirecin sonunda fe 'vil’in nihai amacina ulagabilir, yani
Tann’yla 6zdes olabilme diizeyine yiikselebilirdi.

Hurifilik’te zevil, boyle ilahi bir amagla da simirh degildi, ayni-
ca 6nemli bir toplumsal isleve de sahipti; Bashir’in ifadesine gore,
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“Te vil sayesinde hem Hurifilik’in grup kimligi giicleniyor hem de
ezoterik bilgi birtakim sosyopolitik amaglar i¢in kullamliyordu.”™”
Omegin Huriifiler gesitli ze’vil yontemlerini kullanarak, gegmisi ve
gelecegi 6grendiklerini, insanlarin ne zaman dogru ne zaman yalan
soylediklerini sezebildiklerini, hangi kisinin giivenilir, hangisinin
sakincah oldugunu kavradiklarim iddia ediyorlardi. 7e'vil’in bu
pratik yansimalari, en gok kisilerin karakterlerinin ¢oziimlenme-
sinde, ruh temizligi ve iyi niyet gibi goériinmez 6zelliklerin ortaya
¢ikariimasinda ve insanlarin gordiikleri riiyalann yorumlanmasinda
kullaniliyordu. Fazlullah, yorum alanindaki yeteneklerini sergileye-
rek, izleyenleri psisik giigleri konusunda ikna ediyor, dinsel ve top-
lumsal sayginlik kazamyordu. Fazlullah’in kisa siirede ¢ok popiiler
olmasinin en belirgin nedeni buydu.

Riiyd Yorumu

Fazlullah, HurOfiler arasinda sahib-i te’vil (yorum sahibi) olarak
biliniyordu. Bu lakap, Fazlullah’a yalmzca maddi alemin pegesi-
nin ardindakilere, Kur dn’1n i¢sel anlamina, ibadetin inceliklerine,
im-i hurfun sirlarina egemen oldugu igin degil, aym zamanda
rityd yorumunda gésterdigi ustalik nedeniyle de verilmisti.

Kiigiik yastan baslayarak Fazlullah’in yogun bigimde kendini
dua ve zikre adamasi, dinsel anlamlarla yiiklii ritydlar gérmesine
yol agmistt. Fazlullah’in yagamindaki en énemli doniigiimler, her
aaman, gordiigii rityalarla paralellik gostermisti: Hac yolundayken
riiydsinda fmam Ali er-Riza’y1 gormesi, Harezm’de art arda gor-
diigii iig rityd, 1374 yihmin Subat ayinda yasadig1 zuhiir-1 kibriyd’

* Zuhir-1 kibriya: lahi zaferin zuhiru.
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olay1 ve ensonundakendi dlimiinii riiydsinda gérmesi, Fazlullah’y,
yasamindaki doniim noktalarinin rityalarla agiklandigim dogrular,

Riiyalara ve ritya yorumuna gosterdigi biiyiik ilgi, yasami bo.
yunca Fazlullah’in dinsel etkinliginin en belirgin unsurlanndan bir
olmustu. Riiya yorumlan sayesinde ¢evresinde yandaglar toplamg,
donemin ileri gelenlerinin dikkatini ¢elamis, tinii boylece Azerbay-
can, Horasan ve Irak’ta yayilmisti.

Caviddnndme’nin ardindan Fazlullah’in en 6nemli yapiti ola-
rak gorilen Nevmndme (Uyku Kitabi), Fazlullah’m kendi gordi-
gii riiyalarla birlikte, yorumlamas: i¢in ona anlatilan riiyalarin da
kaydedildigi bir rilyd yorumlar1 derlemesidir.'® Ayrica Fazlullah’in
yasami hakkinda kaynak olugturan, Hoca Seyyid Ishak-1 Esterabadi
ve Nasrullah Hasan Ali Nafaci’nin yazdigi iki yapitin ikisinin de
admin Hdbndme (Riiya Kitabi) olmasi, riiyalar ve riiyd yorumlarn-
nin Huriifilik’te ne kadar 6nemli yer tuttugunu kanitlar.

Ne var ki rityalara, sadece Huriifilik’te degil, tiim Islim diinya-
sinda her zaman biiyiik 6nem atfedilmistir. Islam’da, sdlih ve sdadik
(yararl ve dogru) riiyalar Allah tarafindan verilen bir ilham olarak
kabul edilmistir. Fazlullah’a gére; “Artik vahiy kapis1 kapanmustir,
ama sddik ritya kapis1 hala agiktir.”"' Kur ’Gn’da, Allah’in uykuda
ruhlar yanina aldigy, sonra da geri génderdigi yazihdir.'” Bu ba-
kimdan Isldm’da, “riiyalara inanmamak, gercek dindarhk konusun-
da bir eksikligi gosterir, hattd neredeyse inangsizha esittir.”!%

Riiyalara verilen deger, Islim dininin temel dayanaklarmdan
olan hadislerde de goriiliir. Ozellikle, “Salih riiya, niibiivvetin kirk
alti ciiz’iinden biridir'® hadisi, rityalan peygamberligin 6zellikle-
rinden biri durumuna yiiceltir. Bu hadisi ele alan Fazlullah Cgviddn-
ndme’de Hz. Muhammed’in baslangigta alti1 ayhk siireyle rityada
vahiy aldigim belirtir.'"”® Nasrullah Nafaci de Hdbndme’sinde aynt
hadisi 6zellikle vurgular ve ayrintili olarak agiklar.'%
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Bu baglamda hadislerde 6ne ¢ikan bir diger konu da riiyalarin
yorumlanmasli, yani tdbir ya da te’vil edilmesidir; dogrudan Hz.
Muhammed’in kendi s6zleri ve davranislari ritya yorumlarina daya-
nak olugturmustur. “Muhammed, sabah namazindan sonra etrafin-
dakilere donerek kimlerin riiya gérdiigiinii sorar, varsa onlar tabir
ederdi.””’?

Ornegin, “Biitiin insanlar bu Alemde uykudadirlar; ancak 6ldiik-
lerinde bu uykudan uyanirlar” hadisi esas alindiginda insan gevre-
leyen tiim fenomenlerin riiya niteliginde olduklar1 ve gercek varliga
ulagmak i¢in ze 'vi/ edilmeleri gerektigi sonucu ¢ikar. Riiyada gorii-
lenler de gergek degil, sadece gergegin yansimasidir. Onemli olan
riiydda goriilenleri, 6zgiin durumlarina, gercek niteliklerine tagiya-
bilmek i¢in e 'vil edebilmek, yani yorumlamakur.

Bizzat Hz. Muhammed’in gergeklestirdigi yorumlann 6mek ka-
bul eden riiyd yorumculugu, Islim diinyasinda zamanla kendine
6zgti bir sanat, bir i/lim durumuna geldi, riiyd yorumculan da gézle
goriilen diinyayla manevi diinya arasindaki baglantiy1 saglayan kut-
lu kisiler diizeyine yiikseldi. Schimmel, riiyd yorumunun 6nemini
soyle belirtiyor:

“Riiyalarm nesnel gercekliginden siiphe etmek, islam diinyasinin
insanlar i¢in miimkiin degildi; ¢tinkii bu insanlar, géziimiiziin goér-
diigii diinya ile manevi diinya arasindaki kopmaz bagin bilincindey-
diler... ikisi arasina keskin bir simir koymuyorlards; diinya yasamin-
dan daha yiiksek olan o dlemi nasil tanimlarlarsa tanimlasinlar, buna
ister dinyanin baslangicindan itibaren olacak olan her seyin, insan
aklimin anlayamadig1 harflerle tizerine yazili oldugu levh-i mahfiiz
desinler, ister buna her seyin aslinin yer aldi: ara diinya olan
dlem-i misal adim versinler, bu insanlar i¢in, ritydda olan sey, o
yilkksek dlemde 6nceden kararlagtirilmis olanlardan bagka bir sey
degildi. Duyusal olmayanin diinyasi da insanlarin géziiniin 6niinde
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duran, herkesge goriilebilen diinya kadar gergekti.”'8

Schimmel’in soziinii ettigi levh-i mahfiiz, Kur ‘dn’da birgok kez
sozii gegen, ezelden beri dlemde olmus ve olacak her seyin tizerinde
yazili oldugu levhadir. Hurifiler i¢in levh-i mahfiiz, insanin yiizi-
diir; tiim bilgiler orada kayithdir; 6yleyse insanin yiizii, liber mundi
niteligindedir: “Levh-i mahfiiz, ars ve kiirsi, insanin yiiziidiir.”'%

Ote yandan dlem-i misdl de Ibnii’l-Arabi’ye gore ontolojik ba-
kimdan, salt duyular evreniyle salt tinsel evrenin arasinda kalan bir
gecis bolgesi gibidir: “Esyanin siretleri burada manevilikle maddi-
lik arasinda bir tavirda bulunurlar.”!

Kimi zaman riiydlarda dlem-i misdl, insan bilincinde tezahiir
edebilir. insan uykudayken zihin durgundur ama hayal melekesi
etkin durumdadir; “Uyku sirasinda alg islevlerinin askiya alinma-
styla bedene bagh olan ruh lasmen 6zgiirleserek kisa bir siire dlem-i
mand’y1 duyumsar.”"'' Ne var ki goriilen riiylar, dogrudan duyu-
lara yonelik bir hayaller dizisi olarak belirdikleri i¢in kesinlikle yo-
rumlanmalar gerekir; riiyalar yorumlanana kadar anlamsiz kalirlar.
“Riiya ise tabir gerektirir... Tabir, goriilen seyin siiretinden baska
bir seye ‘gecmek’ demektir.”''2

Fazlullah ve Riiyalar

Hurdfiler igin Fazlullah, siradan bir riiyd yorumcusundan ¢ok daha
tistiin niteliklere sahipti; riiydlar sayesinde Fazlullah, zamanin ve
mekanin sinirlarin1 agmak ve yiiksek manevi dlemlerle irtibata gec-
mekle kalmiyor, ayni zamanda ildhi feyze de ulastyordu. Kuskusuz.
“Muhammed’in 6liimiiyle niibiivvet donemi sona ermis ve vahiy
imkam artik ortadan kalkmisti ama Fazlullah i¢in rilyalar sayesin-
de ilahi feyze giden yol agikt1.”"*? Ciinkii hadise gére Hz. Muham-



HURUFI INANCLARI 85

med; “Peygamberligin belirtilerinden yalniz giizel riiyélar kald,"*
demisti. Bir diger hadisteyse, Hz. Muhammed; “Niibiivetten sonra
baki kalan ancak miibeggirattir (miijdeler, iyi haberler),” demis ve
cevresindekiler “Miibegsirat nedir?” diye sorunca, Muhammed “lyi
riiyadir,” cevabini vermisti.'®

Vahiy yolu artik kapandigina gore Fazlullah, ilahi feyzi bu hadis-
lere dayanarak riiya sayesinde kesfetmeye baglamigti. “Fazlullah’in
rilydya 6nem vermesi bu sebeptendi. Higbir peygambere vahiy ve
ilhdm yoluyla agiklanmayan hakikat ve sirlarin yalmz kendisine
rilyd yolu ile asikar olduguna inanmigti.”"¢

Fazlullah’in riiyd yorumundaki olaganiistii yetenegini gosteren
kamtlar, en kapsamh olarak kendi yapiti Nevmndme’de yer alir.
Fazlullah’in bu yapitindaki riiyalar, onu tam anlamiyla bir peygam-
ber figiirii gibi gosterir. Riiydlarinda Fazlullah, gesitli peygamber-
lerin hayatindaki en dnemli olaylarin tamg olur; Yaratilig sirasinda
Adem’e, Tufan sirasinda Nuh’a, yanan galimin 6niinde Musa’ya,
Mirag’ta Muhammed’e tanik olur."? flging olan, riiyAlardaki bu
olaylarda Fazlullah’in, adi gecen peygamberlerle kendini 6zdesles-
tirmesi, en azindan aym kutsal 6zden pay aldigimi vurgulamasidr.
Bu Tannisal 6ziin, Fazlullah’a kadar her yeni peygamberle giderek
artan bir agiklikla diinyaya yansidigina ve Fazlullah’la doruga var-
digina inanirlar. Bu bakimdan Nevmndme’deki riiyalarin genel sira-
st da miibiivvet ve veldyet donemlerinden sonra Fazlullah’in u/ithiyet
déneminin baglangici oldugunu ileri siiren Hurifi goriisiinii yansi-
tir, Sonug olarak Nevmndme, Fazlullah’in kendi riiyélar vasitasiyla
tannligim kanitlamaya galistif bir yapittir,

Hoca Seyyid Ishik ve Nasrullah Nafaci’nin Hdbndme’leri diger
kisilerin gordiikleri riiyalar hakkinda Fazlullah’in yaptig1 yorum-
lardan olusmustur. Cogu zaman bu rilyd yorumlan, Fazlullah’in
¢evresinde, sadece miiritlerin degil, halktan kimselerin de yer aldig
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genis katiimli meclislerde gergeklesmistir. Ayrica her iki yapittaki
anlatilar, Fazlullah’in dinsel konumundan ¢ok, giindelik olaylarla
ilgilidir.

Omegin Hoca Seyyid Ishak’a gére Fazlullah’in riiya yorumla-
nnda; “mali beklentiler, gelecekteki evlilik ve cinsel iligkiler, gore-
nin bile farkinda olmadi cinsel riiyélar, 6nde gelen kisilerin gizli
siyasi baglan, politik gruplarin kaderleri, gizli askeri hazirhklar,
olmasi yakin mahkimiyet ve idamlar da vardir.”'® Daha 6nce de
degindigimiz gibi, bu kehanetler arasinda, Fazlullah kendi tutukla-
nis1 ve idamim bile gérmiistiir: “Fazl, Hdbrdme’de belirtildigi gibi,
Samahr'da Kadi Beyédzid in bir ritydsim yorarken oldiiriilecegini
haber vermigtir.”"®

Yapitinda sadece rityd yorumlariyla yetinmeyip Fazlullah’in
konusma tarzini, davraniglarini, miiritleriyle ve diger kisilerle ilis-
kilerini de aktaran Hoca Seyyid Ishak, her ne kadar Fazlullah’m
ayncalikl dinsel konumunu 6zellikle vurgulamaktan uzak dursa da
rilyd yorumlarinin olagandis1 niteligini belirtir ve Fazlullah’in gor-
diigii bir riiyayla riiyd yorumunun ona, Hz. Muhammed tarafindan
verildigini sGyler.'?

Nasrullah Néfaci’nin Hdbndme’si de benzer bir yaklagim sergi-
ler; Fazlullah’in dinsel kimliginin altim1 ¢izmeksizin riiya yorumla-
rim ve Fazlullah’in rilyd yorumlamasindaki olaganiistii becerisini
aktarmayi hedefler. Rityada goriilenlerle Fazlullah’in yorumlan ara-
sinda ¢ofu zaman agik, goriiniir bir baglanti yoktur; ancak bir an-
lamda riiya gérenin karakterini ve sosyal konumunu da 6ne ¢ikaran
yorumlar hep isabetlidir. Nafaci’nin Hdbndme’sinden bir¢ok riiya
yorumunu 6mek olarak aktaran Ritter, Fazlullah’in ritya yorumlari-
n “telepatik” diye nitelendirir.'?'

Bu noktada Fazlullah’in rityd yorumlarindan birkag 6mek ver-
mek ilging olacaktir. Fazlullah’in miiritlerinden Dastgirdi, gordii-
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gu bir ritya yiiziinden ¢ok endigelidir; riiyasinda tekkenin kapisim
acan bir beyaz ay1 igeri girmis ve yanma oturmustur. Fazlullah,
miiridine endise duymamasint séyler, rityanin anlami sudur: Cuma
namazina gitmeden once beyaz sarikl bir kigi aralarmna gelecek
ve Dastgirdi’nin yanina oturacaktir. Kehanet aynen gerceklesince
dervigler kendilerini tutamayip giilerler ve sagkin konuga olanlan
anlatirlar.

Mevlana Zeyniiddin Racii, rityasinda kendisini hizmetgisiyle
kapr arkasinda konusurken gormiistiir. Fazlullah soyle yorumlar:
Hizmetgi senden hamile kalmig ve bir kiz doguracak. Dogumdan
sonra sen hasta diigecek, bilincini yitireceksin; ama kisa siirede iyi-
leseceksin, kendine gelince ilk gérecegin yeni dogmus kizin olacak.
Kehanet tam olarak gergeklesir.

Hoca Sadruddin Turka, rityasinda Hz. Muhammed’in elini &p-
miistiir ama peygamberin eline tiikiinik bulagtirdig1 i¢in ¢ok endige-
lidir. Fazlullah’in yorumu s6yledir: Bir sey yazmay: diigtiniiyorsun
ama yazmasan daha iyi.

Hoca Ali Taki, riiyasinda bir havuzda iki eliyle sikica tuttugu
zavalli bir ¢ocugu suya batirdigini ve sonra da ¢ikardigini gérmiis-
tiir. Fazlullah sunlari s6yler: Gegenlerde bir gocuga Kur’dn dersi
vermissin, ileride iyi bir hafiz olacak; bu ¢ocuga hatali okudugu bir
ayetin dogrusunu 6gretmissin.

Bir adam, rityasinda alt1 yaprakli bir yoncabulur ve bir yapragini
disleri arasinda sikigtirir. Fazlullah, adamin tiim baglarindan siyrihip
dervigler arasina katilmaya karar verdigini ama sevdigi kadina bir
tiirlii ayrilik mektubunu yazamadigim sdyler. Bunun {izerine adam
ayaga kalkip, elini gogsiine gotiirerek: “Tam olarak boyle!” diye
baginr. Ancak adam gittikten sonra Fazlullah, dervislere doniip ada-
min yasayacak ¢ok zamam kalmadigim soyler. Gergekten de kisa
siire iginde adam, yikilan bir duvarin altinda kalip 6liir.'?2
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Dogrusu riiyalarda goriilenlerle Fazlullah’in yorumlan arasin.
da somut ve tutarli baglantilar kurmak kolay degildir. Bu nedenle
cevresine toplananlarin goziinde Fazlullah, rityalar yoluyla gayp
dlemi’ne gegen, fenomenlerin tizerinde ontolojik diizeydeki dlem-
i misal’e ¢ikan, ulagti1 yiicelikten asagiya maddi dleme bakarak
olaylar arasindaki gergek baglantilar1 géren, basiret gbziiyle batina
niifuz eden bir drif, yani “askin gerc¢egi bilen” kisidir; ¢evresinde
toplananlara bu bilgisinden pay verir, gergekleri kendi istedigi 6lgii-
de anlatir. HurGfiler’e gore Fazlullah, riiyalarn ardindaki gergekleri
dlem-i misal’ den diinyamiza indirebilen Tanrisal bir varhktir.

Kuskusuz bu biiyiik bir giictiir; 6zellikle, siyasi karigikliklar i¢in-
deki fran’da rityalarin ardindakileri sezdigine, karakter zayifliklan-
ny, cinsel beklentileri, gizli niyet ve planlar ortaya ¢ikarabildigine,
herkesin ge¢misindeki gizleri kolayca Ggrenebildigine inamilan bir
kisinin, ne giiglii bir dini ve siyasi 6ndere déniigebilecegi kolayca
tasavvur edilebilir. Boyle bir inang, Fazlullah’r déneminin en etkin
toplumsal aktorlerinden biri durumuna getimmistir; bu konumunun
dogal sonucu olarak gesitli kentlerin siyasal yoneticileriyle karma-
stk iligkiler kurmus, bir yandan biiyiik ragbet gériirken, 6te yandan
biiyiik diismanliklara maruz kalmistir. D6nemin en biiyiik siyasal
otoritesi olan Timur, hi¢ kuskusuz bdyle etkin bir dinsel-toplumsal
gti¢ figiiriiniin alabildigine gelismesine izin vermeyecekti.
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Fazlullah’tan Sonra

Hizla gelismekte olan Hurifilik, Fazlullah’in 1394°teki ani liimiin-
den sonra lariz dénemine girdi; haklarinda kovusturmalar yapilan
Hurifiler iizeninde yogun baskilar kuruldu. Ancak Fazlullah’in ar-
dinda biraktig1 halifeleninin etlanligi sayesinde Hurifilik, baski d6-
neminde bile gelismesini siirdiirdii, yeni yandaslar kazandi. Aksu’ya
gore; “Fazlullah’in 6ldiiriilmesinden sonra bir siire i¢in sindirilmis
goriinse de halife ve sayisiz miiritlerinin ¢abalanyla kendisinden
sonra firkasinin faaliyetleri durmamus, bilakis biiyiik gelismeler
gostermigtir,”

Ancak Hurifilik adina olumlu olarak degerlendirilebilecek bu
donem, 1427 yilinda Herat’ta, Cuma namaz sirasinda Hurifiler ta-
rafindan Timur’un oglu $ahruh’a (1377-1447) diizenlenen basarisiz
bir suikast sonrasinda kesin bigimde sonra erdi. “Kaynaklarda sui-
kast girisiminin nedeni olarak, Sdhrub’un ordusunda Huriifilik’in
yayilmasina kars1 dnlem olarak bircok Hurlifi’nin siirgiine génde-
rilmesi gosterilir.””? Saldiriy1 diizenleyenlerden Ahmed-i Lir, sorgu-
lama yapilmadan hemen 6ldiiriildii. Etkili bir kovugturma dénemi
sonucunda Fazlullah’in torunu Hoca Azudiiddin’le birlikte birgok
Hurifi yakalanip oldiiriildii, cesetleri yakildi; Emir Nirullah, hat-
tat Mevlana Ma’rif, Istivandme yazan Emir Giyaseddin ve diger
Hurifiler tutuklandilar, uzun yargilamalardan sonra serbest birakil-
dilar.?
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Hurdfilik’e vurulan bir sonraki biiyiik darbe 1441°de Karakoyun-
lu hiikkiimdan Cihangah (1405-1467) zamaninda gergeklesti. Bu ta-
rihte Hurdfiler, Fazlullah’in kizi, Hoca Azudtddin’in annesi Fatma
Kelimetullah el-Ulya yonetiminde Tebriz’de biiyiik bir ayaklanma
baslattilar. Hoca Ishak tarafindan Fazlullah’in asil mirasgisi olarak
belirtilen* bu kadin, gevresinde kendine sadik bir miiritler toplulugu
olusturmustu ve bu durum ulemanin kuskusunu ¢ekmisti. Cihansah,
ulemanin etkisi altinda kalarak Huriifiler’i denetim altina almaya
caliginca biiyiik bir ayaklanma basladi. Sonugta olaylar ¢ok siddetli
bigimde bastirildi, Fazlullah’in kiz1 da dahil, 500 kadar Hurifi 6l-
diiriildii, cesetleri yakildi. Bu kisilerle iliskisi bulunanlar da siirgiin
edildi.* Bu son olaydan sonra Hurifilik, tiim Iran’da yogun bir baski
altina girdi, sonug olarak da yasam alamim Iran digina, Azerbaycan’a,
Osmanli Imparatorlugu topraklarina, 6zellikle Anadolu’ya kaydir-
mak zorunda kaldi.

Giz

Fazlullah’n siddet igeren, beklenmedik 6liimii sonrasinda Hurdfi-
lik’in kisa siirede silinip yok olmayisi, donemin zorlu toplumsal ko-
sullan i¢inde anlamh ve hatta bir bakima gerekli bir akim olmasina
baglanabilir. Kurumsal bakimdan Hurifilik’in kalici olmasinin se-
bepleri arasinda, bu akimin hem $iilik’ten hem tasavvuftan beslen-
mesi, Islam’in mistik, eskatolojik, mitolojik ve mesihgi gériiglerinin
sentezini olusturmasi, dénemin siyasal ve dinsel kansikliklarini
yansitan atesli siyasal sdylemler ve Arap hegemonyasina karsi ko-
yan, ulusgu yaklagimlar iiretmesi sayilabilir.

Ancak bu bagdastinc: zelliklerinin disinda Hurifilik’in si-
rekliligini saglayan en 6nemli nitelik, bu yaklagimin taraftarlarinin
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kendilerini yiice bir dinsel bilginin, yani bir ilahi “sir”m sahibi ola-
rak kabul etmeleridir.

Boyle bir ezoterik gizin varhigi, Huriifilik’in topluluk ruhunu ve
kimligini pekistirmis, yandaslar1 arasinda igtenlik ve kardeslik duy-
gularini 6ne gikarmugtir. Hurdfiler arasinda titizlikle korunan, asla
yabancilarla paylagilmayan bu giz, ashnda islimi kozmogoninin ve
dinsel mitolojinin Fazlullah tarafindan yapilan Batini yorumlaridir.

Fazlullah ve yandaslarina gére giz olgusu, kendisinin bilinme-
sini arzulayan Tanri’nin dlemi yaratmasi sirasinda ortaya ¢ikmustir.
Diisiinsel bakimdan gizin kokeni, zahir-batin paradigmasina daya-
nir. Bu ikili yaklagim, Kur’an’in tiim ayetlerinde bir gizli anlam
bulundugunu diisiindiiriir. Kur’dn’a gore, Allah katinda genel ola-
rak gayb terimiyle ifade edilen bilinmeyen bir tinsel giz, yani batin
mevcuttur, “Gayb, ancak Allah’indir” ve “Gaybin anahtarlan yal-
nizca O’nun katindadir.”” Ancak Allah, Adem’i (insani) yaratirken,
kendisini tantyabilme imkanimi da ona bahgetmistir. Oyleyse “yara-
tihis”1n dorugundaki insanoglu, tinselligini gelistirip basiret goziiyle
bakabilirse varliklarin 6ziinii kesfedebilir, Allah denilen 6ncesiz-
sonrasiz “saltik varlik™la birlesebilir. Felsefi bakimdan burada s6z
konusu olan bir bilgi problemidir ve bu yiizden de ortalikta “gayb”
ve “sir’”” kavramlari, yani bir “ezoterik giz” vardir. Tarih, insanin za-
hirden batina dogru yol aliginin, Tanr1 bilgisini agamah olarak elde
cdisinin seriivenidir. Her ¢agda, her biiyiik peygamber ve evliya sa-
yesinde artan bir bigimde okunabilse de Tann bilgisine ancak kismi
olarak ulagilmig, zahir-batin ugurumu heniiz tam olarak agilamamis-
tir. Halbuki simdi, insanlik evriminin ve kozmik tarihin dorugunu
olusturan Fazlullah gelmistir; Hurifiler’in ildhi onderi, zahirden
batina dzgiirce ve sinirsizca gegebilme becerisine sahip olan ilk ve
biricik insandir. Fazlullah, bu becerisinin iiriinlerini miiritlerine de
kendi diledigi olgiide aktarmug, ¢evresindekilere “sir’’dan yeterince
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pay vermistir.

Goriildiigii gibi Huriifilik’in gizi tamamen tinsel niteliktedir; bu-
rada nesnel ya da bigimsel bir giz degil, dogrudan dogruya bir ¢esit
mistik birikim, tefekkiir ve tilimle elde edilebilecek bir kesif, bir
disciplina arcani (gizli 6greti) s6z konusudur. Ote yandan Hurdfi
Ogretisinin bilgi agisindan degeri, sonugta hedeflenen insan-Tann
birligi ve hatta insanin tanrilagmasi potansiyeli nedeniyle, tamamen
o6znel bir mistk deneyime doniigmiistiir. Buna dayanarak ezoterik
gizin, asla dile getirilemeyen, sozle ifade edilemeyen, yalnizca kisi-
sel olarak duyumsanan ve yasanan; ama bagkalarina kesinlikle ak-
tarilamayan tinsel niteligi yiiceltilmistir.

Boylece giz nitelikli 6greti, bir yandan 6znel diizeyde Hurifi
bireyin kisisel manevi gelisimini belirlemis, 6te yandan Hurifi top-
lulugunun kimligini ve diisiinsel 6ziinii yapilandirmustir. Ortodoks
dinsel yaklagimlara aykin diigen 6gretisi yiiziinden zamanla giiven-
lik sorunlariyla kargilasan Hurifilik igin giz olgusu ka¢milmaz bir
zorunlu kogul haline gelmistir. Bu durum, o6rgiitsel yapilanmanin
da ister istemez model olarak giz ¢evresinde ve gizi korumak igin
diizenlenmesine yol agmustir. Toplulugun orgiitsel yapisi gelistikge,
gizin ¢evresinde torenler, ayin usulleri (ritiieller), birbirini tamma
isaretleri, 6zel giyimler ortaya ¢ikmis; diisiinsel 6z, zaman iginde
bigimsel uygulamalan tayin etmistir.

Huriifilik gizeminin 6zii, Fazlullah’in tannlagtinlmasidir. Hurd-
filer, bigimsel uygulama ve dinsel ritiiellerini bu gize uyarlamiglar,
yani “Islam ibadetlerini bu inanca gore degistirmisler™ ve “dini
emir ve yasaklan te’vil etmislerdir.”® Omegin, “...sehadet kelime-
sinde ‘eshedii en 1d ildhe illa Fazlullah’ dedikleri gibi ezandaki,
kaa-metteki sehadete de Fazl’in adim katmislardi. Abdestte ve na-
mazda 32 harfi tamamlamak i¢in Argndme’den beyitler okurlar (...)
Fazl’in adim anarlardi.”® Namazi bile 28 ve 32 harfle agikliyorlar-
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di: “Bist u hest u si u du’dur ¢iin namaz / 6mriin olduk¢a niyaz iyle
niyaz.”"

Hurtfilerin sahadet, abdest, ezan, kamet, namaz niyetleri, oku-
nacak ayetler, hac uygulamalar, niyet ve tavaflanyla, gesitli terimle-
rin Istivandme ve Saldtdme’den yararlamlarak gikanlan kapsaml
dokiimiinii, Hiisamettin Aksu’nun ¢aligmasinda bulmak miimkiin-
dﬁr_lz

Hurifilik’in inang sisteminde Fazlullah’in Tann’nin tezahiiri
ve hattd dogrudan Tann’nin bedenlenisi olarak yer aldifi metafizik
boyut, zamansiz 6liimiiniin ardindan miiritlerinin inanglarinda ve
ibadetlerinde kaginilmaz bigimde birtakim doniigiimlere, yeniden
yapilandirma ve gelisimlere neden olmusg; Bashir’in belirttigi gibi;
“Fazlullah’n tiirbesinin, Hurifilik’in kozmolojik ve eskatolojik de-
gerlendirmeleriyle biitiinlesmesine yol agrmgt1.”"?

Alincak

Hig¢ kuskusuz Hurifilik’in simgesel uygulamalar1 ve ayinleri igin-
de en 6nemlisi, hem kozmolojik hem de inisiyatik planda kilit rol
oynayan temel ritiiel, Fazlullah’in Alincak’taki tiirbesinde her yil
yapilan “hac” téreniydi. Bu konuda giiniimiize ulasan bilgiler yine
bityiik olgiide Istivdndme ve Saldtndme kaynakhidir. Ancak Fazlul-
lah’n tiirbesinin kaba ¢izgilerle tasviri, Mir Fazil’nin XV. yiizyil
sonlarina ait Risdla’sinda goriiliir: “Sahib beyan hazretlerinin mer-
kad-i serifleri Tebriz’den 6te Alinca derler bir kasabadir anda vaki
olup, zir-i zemindedir. Ali el-A’la hazretleri dahi anda defn olup,
andan gayri dahi bir mezar vardir ve hazretin ortiisii siyah ve Al el-
A’1a’nin yesildir ve ol bir mezarin kirmizidir, vesselam.”!

Bu kisa ifade, tiirbenin yeraltinda bir gémii odasinda bulundu-
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gunu ve aym zamanda Fazlullah’in en basta gelen halifelerinden
biri olan Ali el-A’la’min (6. 1419-20), mezarinin da aym mekénda
yer aldigin belirtiyor. Tiirbede bulunan iigiincii mezar biiyiik olasi-
likla Seyyid Misa adinda bir kisiye aittir. Ali el-A’l4, 1407 tarihinde
bitirdigi Kursindme adli yapitinda Fazlullah’in tiirbesinin bakimini,
Seyyid Miisa’nin iistlendigini yaziyor.' Tiirbenin, Fazlullah’in def-
nedilmesinden kisa bir siire sonra yikik dokiik bir duruma diistiigii
ve alt1 y1l sonra Ali el-A’1a ve Seyyid Misa tarafindan yeniden insa
edildigi belirtiliyor.'¢

Alncak’taki tiirbenin Hurilfilerce Maktelgah (katledilen, o6l-
diiriilen yer) olarak amlmasi,"” Fazlullah’in hem idaminin hem de
defnedilisinin biiyiik olasilikla aym1 mekdnda yapildigim gosterir.
Ne var ki Fazlullah’in tiirbesinin asil 6nemi, siradan bir kutsal ziya-
ret mekani olmaktan ¢ikarak, Hurdfiler i¢in Kabe’nin yerini almig
olmasidir; ¢linkii onlara gére burasi, ilahi gizemi tiimiiyle kendi-
sinde yansitan kisinin, Tanr’nin zuhiir ettigi en yiice insan olan
Fazlullah’in son meskenidir. Buna dayanarak Hurifiler, Mekke’de
gerceklestirilen hac ritiielinin benzerini Fazlullah’in &liimiinden
sonra Alincak’ta uygulamaya koymustur.

Hurifiler’in, Kabe’nin yerine Maktelgah’1 gecirmeleri en 6zlii
bicimde Ali el-A’la’nin dizelerinde gériilebilir: “Sirvan suyundan
gecisin hayirh olsun / Yiiziin havra ve manastirdan kibleye olsun
/ Kébe kiyamet giinii gége uctu / Bundan boyle Alanca onun ye-
rine kdim oldu.”"® Burada so6zii edilen kiyamet giinii (réiz i kiydm)
Fazlullah’1n oldiiriildiigii giin olmahdir.

Daha 6nceden Fazlullah’in Cavidénname’de hac ritiieli hakkin-
da yaptig1 ayrintili ze vil’ler, en yiice kutsal mekanin Mekke’den
Alincak’a aktarilmasim kolaylagtirmistir. Ornegin Huriiff yorumla-
rina gore; beyt-el atik (eski ev) olarak' Kébe, “Adem’in yiiziinii ve
basim simgeler, bigimsel olarak ilahi imgeyi tasir.”?° John Birge bu
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konuda Firisteoglu’nun yazdiklarma dikkat gekiyor:

“Allah’in gergek evinin, insan yiizii oldugunu unutmamak ge-
rekir. Haccin tiim usulii, diger temellerde de oldugu gibi, gergek
anlamin 28 ve 32 sayilarinda bulunacagna isaret eder. ...

...Mekke’de Kabe’yi tavaf 14 kez yapilir. Umre tavifi ise 7 kez-
dir ve Safa ve Merve arasinda 7 kez kosulmasi gerekir; boylece top-
lam kutsal 28 sayisi elde edilir. [lk 7 tavaf, hatt-1 iimmiye ve ikinci 7
tavaf da hart-1 ebiye’yi temsil eder; Safa’dan Merve’ye yapilan hizh
yiirilyiis istivd gizemini, yani Adem formunun tahta kurulmak igin
acele edisini simgeler. Hacer-i esved’in 7 kez opiiliisii de Havva’nin
yiiziindeki 7 ¢izgiye géndermedir... Mina’da Seytan’a atilan 7 tas,
Seytan’1in tammadig1 ve bu yiizden lanetlendigi 7 ana ¢izgiyi temsil
eder.”?

Fazlullah’in 6liip gémiilmesinden sonra, Alincak’taki tiirbe Kd-
be-i hakiki (gergek Kabe) olarak kabul edildi, Mekke’deki Kabe’y-
se Maktelgah’in bir modeli, digsal bir simgesi durumuna indirgendi.
Ali el-A’18’n1in s6zleriyle, Yeni Kabe, yani Alincak taki tiirbe, “tim
ilahi varliklarin ve meleklerin o yonde secde ettigi evrenin gercek
merkezi olarak eskisinin yerini almistir.”?? Sonug olarak Hurdfiler,
artik tim simgesel degerlerini Maktelgah’a odaklayarak hac ritiieli-
ninuygulamasini Fazlullah’in tiirbesinin etrafinda gergeklestirmeye
basladilar.

Alincak’taki hac téreni, normal hac zamani olan Zilhicce ayin-
da degil, Fazlullah’in ¢6ldiirtildiigii ay olan Zilka 'de ayinda yapilir-
ds; tam olarak Fazlullah’in 6ldiigli giin olan ayin 15’inde dorugu-
na varir ve son bulurdu® Hac térenine niyet edilerek baslamrd.
ilk énce, niyet-i kudim (adim atma, baslama niyeti) yapilir; “Yedi
tavdf-1 kudiim’, keldm-i1 miitesabihdt’a gore yerine getirmek igin
niyet ediyorum” denirdi. Bundan sonra asil hacca niyet edilir, buna
da niyet-i haft tavdf-i hac (haccin yedi tavifina niyet) adi verilirdi.
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Bunun niyeti de keldm-1 muhkemdrt a gére olup aym sekildeydi. ..
Fazlullah’1n adi niyetlerin sonuna eklenirdi.2*

Maktelgah’a ulagildigi zaman ihram giyilirdi?* Maktelgah, 28
kez tavafedildikten sonra Dogu’dan ve Batr’dan 40 arif yad edilirdi.
Alincak nehrinden ti¢ giin boyunca her giin 21 tas toplanirdi. Hepsi
63 adet olan taslar, Mdran Sah-1 Palid ad1 verilen Mirangah’in yap-
tirdif1 ya da tamir ettirdigi Senceriye Kalesi’ne yiiz gevrilerek; 21°i
toprak, 21°’i suve 21’i riizgara karsilik 6zii ates olan Seytan’a atilir-
d1. Bundan sonra, diinyanin merkezi sayilan bu makdm-: istivé’da
ihram gikarihir ve boylece hac téreni sona ererdi.?®

Firisteoglu’na gore hac ritiielinin anlami, haccin 28 ve 32 harfle
simgesel bagliligin1 kavramaktir; bu gergek kavranmadan fiziksel
olarak yiiz kez hacca gitmenin bile bir sevabi yoktur.?’ Hac toreni-
ni olusturan her davranigin ardindaki anlamin kesfi, her bir ritiie-
lin kendine 6zgii simgesel degerlendirmesi ve ayrintili agiklamasi
ancak bu genel Batini yaklagim sayesinde miimkiindiir. Omegin
Istivandme’ye gore, Maktelgah’in dort duvari, dort elémenti, yani
toprak, su, hava ve atesi temsil eder; boylece fiziksel evreni simge-
leyen Maktelgah’in ¢evresinde yapilan yedi tavaf dort kez yinelenir
ve Arapga’daki harf saysi elde edilir. Benzer bicimde Mirdnsah’in
meskeni de iiger kez yedi tas atilarak taglanir; Mirdngah seytanin
6zii olan atesi temsil eder ve toprak, hava ve su i¢in ii¢ kez taglama
yapilir. 8

Bashir’in dedigi gibi, bu ritiieller Huriifi kozmosunun miikem-
mel i¢ simetrisini 6mekler.?® Fazlullah’in mezar ve ¢evresinde
gerceklestirilen Huriifi hac téreni, bir yandan harflerin ve sayilarin
gizemine, diger yandan da fiziksel evrenin temel yapisim diizenle-
yen kozmolojik gizlere baglanir. Hurifilik, tiim evreni yapisal bir
biitiinliik, yetkin bir simetri, tutarli ve anlamh bir sistem olarak alg1-
lar. Onlara gore, boyle bir muazzam sistemde anahtar rolii oynayan
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harfleri ya da insan yiiziinii ¢6ziimlemeyi bagaranlar, kozmolojik
sistemnin i¢erdigi tiim gizleri de kavrar ya da kavramaya hak kaza-
nir.

Zaten Allah, Adem’i kendi formunda yaratarak insanlara ilahi
gizlere ulagabilme potansiyelini (bil-kuvve) bahsetmistir. Fazlul-
lah’in zuhdiruyla bu gizillik, edimsel (bil-fiil) duruma gelmigtir.
Oyleyse Fazlullah’in bedenini barindiran Maktelgah, Tanri-insan
baglantisimn mekani, Adem’in ve insan soyunun kaynagidir. Bu
baglamda Huriifiler’in hac téreni, insanin kendi kéklerine doniist,
6ziinden ayn diisiigiin verdigi acinin, yani nostalgia’mn (Yunanca
doniis acis1) son bulmasidir. Boylece Maktelgah, Tanr’yla insan
arasindaki ontolojik birligin de mekéani haline gelir.

Sonug olarak Alincak’taki mezar, her bakimdan Hurifilik i¢in
inang sisteminin odak noktasini olugturur, Fazlullah’in liimiinden
sonra Huriifiler’in biling ve yiireklerinde Alincak ¢ok 6nemli bir
yer tutar. Mir Serif, Hacndme’sinde Ibn’iil-Arabi’nin iinli “cilal
ayna™ simgesini aynen kullanir, tiim Huriifiler’i “yiireklerinin ay-
nasini cilalamak iizere” Alincak’a ¢aginr.® Fazlullah’in énde gelen
halifelerinin hemen tiimiiniin giiniimiize kadar ulasan yapitlarinda
Alincak’1 ve Maktelgah’1 kutsayan benzer ifadeler bulunur.

Maktelgah’in ne kadar ayakta kaldigi, kag yil ziyaret edildigi
bugiin bilinmiyor. Dolayisiyla Hurifiler’in hac térenini ne kadar
siireyle gergeklestirdikleri hakkinda higbir bilgi yok. Golpinarli’ya
gore, geg tarihli kaynaklarda hac toreniyle ilgili bilgilerin yer alma-
mast, Alincak’taki bu uygulamanin ¢ok kisa bir siire i¢in yiiriirliikte
kaldig1 kanisini gii¢lendiriyor.

* Cilali ayna, ibnii’l-Arabi’de insan-1 kdmil olmanin ve boylece fend
haline ulasmanin simgesidir. Bkz. ibni’l-Arabi, Fustisu'l-Hikem,
ceviri ve serh Ekrem Demirli, Kabalci Yaymevi, istanbul 1999,
s. 25-6.
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Sonug olarak Fazlullah’in 6liimiinden sonra Alincak’taki Mak-
telgah, kisa bir siire igin bile olsa Huriifi toplulugunun asil lemligini
olusturan, Huriifilik’in simgesel 6ziinii ve ger¢ekligini yapilandiran
“simge-mekin” durumuna gelmisti. Kozmolojik-ontolojik inang
dizgesinin odak noktasi, kendine has ritiiellerin uygulanma mekan
olarak Fazlullah’in tiirbesi, Huriifi kiiltiiriiniin canliligim siirdiirdi-
gii, daha 6nemlisi kendini adamg Hurifiler’in bu kiiltiiriin canlih-
g duyumsadiklari asil merkez, yani topos (Yunanca yer, mekan)
olmugtu. Hurtifiler, gizleri, ritiielleri ve 6z kiiltiirleriyle kendi top-
luluklarm simgesel olarak Alincak’ta kurmuslar, Hurifilik’i bir
anlam kaynagi durumuna getirerek kendi kimliklerini bu ezoterik
eksenin gevresinde olusturmuglardi.

Ne var ki ¢ok gegmeden Huriifi toplulugunun siyasi baskilar
sonucu yakin cografyaya dagilmasi (diaspora benzeri), kagimlmaz
bi¢imde Maktelgah’in da yok olusuna, bir fopos olmaktan ¢ikarak
utopos (Yunanca yok-yer, olmayan yer) durumuna doniigmesine yol
a¢mig, Huriifilik’in de aym paralelde kendi tinsel ideali olan gnosis’i
israrla arayan ve Fazlullah’in yeniden diinyaya geligini bekleyen bir
iitopyaya doniismesini saglamigti.

Cennet

'Hurifiler’e gore tarih, niibiivvet, veldyet ve ulithiyyet gevrimlerinin
art arda siralanisiydi ve bu niteligiyle Adem’e baslangigta yiiklen-
mis potansiyelin agama agama gergeklesmesinden ibaretti; insanog-
lunun “yaratihg”tan gelen miikemmelligi zamanla agiga gikiyor,
Tanr’nin insandaki tezahiirii giderek belirginlik kazaniyordu.

Ulithiyet gevrimini baglatan Fazlullah’a tannsalhk yiiklendigi
i¢in, Hurdfiler’in ezeli 6nderi, Tanr’nin insanda bedenlenisi (Auliil,
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incarnation) ve en yetkin insan 6megi olarak tarihin akiginda en
iist diizeye yerlestirildi. Bu baglamda Hoca Seyyid ishak’mn, “Faz-
lullah, daha 6nceki peygamberlerin ve azizlerin soziinii ettikleri,
hdtem-i veldyet (velilerin sonuncusu) ve insan-1 kamil’dir,”*' bigi-
mindeki s6zleri anlamliyd.

Hurifiler’e gére Fazlullah, ildhi misyonunu tamamlayamadan,
kendi tanriligin1 ve fe’vil inancin biitiin diinyaya benimsetemeden
Olmiistii. Bu ani 6liimiin ilk 6nemli sonucu Hurifilik’in Fazlullah’in
mezarint merkez alan bir ritiielle simgesel olarak yapilanmastydi.
Ikinci kritik sonucuysa Hurifi inang sisteminin bir anlamda yeni-
den bigimlendirilmesi, tekrar formiile edilmesi gerekliliginin dogu-
suydu.

Bu noktada Huriifiler arasinda apokaliptik diizeyde iki ayr1 goriis
ortaya ¢ikmusti. Bir grup Huriifi, Fazlullah’1 gérmiis olmanin, onun
getirdigi ilm-i hurif ve te’vil bilgilerine ulasmanin zaten cenneti
sagladigim diisiiniiyordu. Bu goriise kars1 ¢ikan ikinci gruptakiler,
cennete ulagabilmek igin gergeklesecek birtakim yeni ilahi olaylari
bekliyorlar, 56megin Fazlullah’in diinyaya yeniden gelecegini varsa-
yiyorlard1. S6z konusu iki grup arasinda inangsal diizeyde, 6zellikle
cennete kavugma konusundaki kavrayislar bakimindan ciddi tartis-
malar cereyan ediyordu.

Birinci gruptaki Hurifiler’e goére, Fazlullah’in &gretilerini be-
nimsemek, onlan “hakikat”e ve cennete ulastirarak, Islami kural
ve ritiielleri uygulama zorunlulugundan, yani feklif sorumlulu-
gundan kurtarmugtir. Fazlullah’in agiklamalan sayesinde zahir-ba-
tm ayrimi yok olmus ve fevil’in geregi ortadan kalkmustir; ¢iinkii
Fazlullah’in ardinda biraktign eserler okunarak tiim bilgiler elde
edilebilir, bu bilgileri 6renen her kisi kendini cennete varmis ola-
rak kabul etmelidir. Fazlullah’in ardindan riiyalarin da anlam
kalmamugtir, cennet simgelerden bagimsiz bir varolug olarak
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goriilmelidir. Fazlullah’in 6liimiiyle kiyamet giinii gelmis, ina-
nanlar cennete, giinahkarlar cehenneme diismiislerdir: “Cennet ve
cehennem Fazlullah’in s6zlerini benimseyenler ya da benimse-
meyenlerce ¢oktan doldurulmustur; artik gelecege bakmaya hi¢
gerek kalmamugtir. Cennet bilgidir, cehennem de cehalet.””? By
durumda cennet ve cehennem gergek mekanlar degil, insanin yaga-
mu siiresince gergeklestirdigi ve oliimiiyle de degismez duruma ge-
len biling durumlanidir. Oyleyse; “6liimden sonra bir hayat yoktur;
insan (...) arif olunca teklif de artik kalkar.”® Ustelik Istivandme’ye
gore; “Fazlullah biitiin teklifleri yerine getirdi; diinya cennet oldu,
cennette teklif yoktur.”*

Bu inangsal yaklagimlarin yalnizca 6greti planinda kalmasi ola-
naksizdi. Nitekim kuramsal degerlendinmeler, kaginilmaz bigimde
kisilerin eylemlerini de etkiledi. Kendilerini cennette varsayan-
lar, helal-haram ayrimina asla 6nem vermiyor, giinahlardan bag:-
sik olduklarim diisiiniiyorlardi; madem ki cennetteydiler, Syleyse
“olagan sarap, cennetin armaganlarindan biri olan sarap tahir®
(tertemiz igecek) bigimine doniismiistii.”*¢ Bu kisiler, kendilerin-
den olmayanlanin mal ve canlarina saldirma haklar oldugunu bile
ileri stiriiyorlardi. Omegin Kemaleddin Kaytag’a gore, “Keldm-i
ndtik" (konusan sozii, yani Fazlullah’1) benimsemeyenlerin oldii-
riilmesi dogrudur; ¢iinkii bu kisiler keldm-1 samit’i (sessiz sozil,
yani Kur’'dn’1) asla anlayamayacaklardir.”¥ Apokaliptik diisiince
tarzinin ve bundan yansiyan antinomianist” eylem bigimlerinin,
Hurifiler’in neden suikast ve ayaklanmalara bu denli yatkin olduk-
larim bir dl¢iide agikladif: varsayilabilir.

Ikinci gruptaki Huriifiler, kendilerini cennette varsayanlara sid-
detle kars1 gikiyorlardy; ilk gruptakilerin diisiince tarzi kuskusuz

* Antinomianism: Yasasizhk.
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inangsizh@mn en iist noktasiydi, kendilerini cennette varsayanlar
helal-haram ayrimim ortadan kaldirdiklan igin hem islami hem de
Hurifi kurallarim ihlal ederek tam anlamiyla dinden ¢ikmuslardi.
Hoca Seyyid Ishak, bu kisileri elestirirken; “Seriata ridyet etmeden
gercek bir inanan olmaya kalkigmak, kurallarim anlamay: reddede-
rek bir dili 6grenmeye kalkigmak gibidir,”*® diyordu. Bu kigsiler, ilk
gruptakilerin tam tersine, ibadetleri yerine getiriyor, islami kurallara
ridyet ediyor, heldl-haram ayrimina 6zen gostermeyi siirdiiriiyordu.
Onlara gore, cennet ve cehennem oldiikten sonra gidilen gergek
mekanlardi ve dindarca yasam, Tanri’ya yonelen bir sevgi ifade-
siydi. Bu gruptaki Hurdfiler, Islami ibadetin ortadan kaldiriimas
goriisiine; namazin Tann’yla sohbet oldugunu ve cennette bile
siirecegini bildiren bir hadisle kars1 ¢ikiyorlardi.®®

Asil dikkati ¢eken olgu, Fazlullah’in ileri gelen tiim halifeleri-
nin soziinii ettigimiz ikinci grupta olmalari, kendilerini cennette
varsayan gruba biiyiik bir siddetle karsi ¢ikmalandir. Ozellikle
Ali el-A’1a, zahir-batin ayriminin siirdiigiinii, bu nedenle riiyalarin
simgesel degerinin ve ezoterik yorum geleneginin, asla Gnemini
yitiredigini israrla vurguluyordu. Halifelerin onderlik ettigi bu
grup, cenneti gelecekte gergeklesecek bir olasilik olarak gériiyor,
eskatolojik yaklagimlar iireterek diinyanin sonuna dair beklenti-
lere giriyor, son yargi ve giinahkarlann cezalandirilmast igin
Fazlullah’in yeniden yasama donecegini 6ngoriiyordu.

Mesih-Mehdi

Daha 6nce de degindigimiz gibi, Zerdiist inancinin egemen oldugu
gaglardan beri Iran kiiltiriinde, zamanin ¢evrimsel algilanisi ve za-
manin sonunda bir kurtancinin ortaya ¢ikarak insan soyunu tinsel
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olarak kurtaracag1 inanci yaygindi. Bu inang, islim’la birlikte az
da olsa doniisiime ugramus, 6zellikle iran’a uzun siire hakim olan
Nizari Ismaili kozmolojisinde mesih-mehdi figiiriiniin diinyaya ge-
lisini beklemek etkin bir inang olmustu.

Bilindigi gibi mesih, eskatolojik bir inang olarak ilk 6nce Yahu-
dilik’te ortaya ¢ikmusti. Bu inanca gére mesih, gelecekteki bir baris
ve huzur ¢aginda diinyay: yonetmesi beklenen Hz. Davut soyundan
bir kral, Yahudi ulusuna Tanr’nin génderdigi bir kurtarici, bir ildhi
kisidir. Mesih sozciigii, kutsal yagla yaglanmis, “mesh edilmis” an-
lamina gelir ve Yahudilik’te eski bir gelenek olan basrahibin, kralin
ya da peygamberin yaglanarak kutsanmasi iglemini ifade eder. Hi-
ristiyanlar da bu kurtarici inancim1 benimsemisler, Mesih (Christ)
adim Hz. Isa’ya vermislerdir. Hiristiyanlar, isa Mesih’in zamam ge-
lince diinyaya telarar inecegine, kiyamet dncesindeki bang ve mut-
luluk ¢aginda diinyayr yoneteccgine inanirlar.

Islim’da da Hz. Isa’nin mesih oldugu inanci vardir; Kur Gn’in
birgok dyetinde Hz. [sa’ya verilmis bir ad olarak mesih szciigii ge-
cer.* Hadislerde de aym bigcimde mesih, Hz. Isa’min 6zel adi gibi
kullaniimigtir. Genel olarak hadislerle bigimlenen islam’daki eska-
tolojik yaklagim Hiristiyanlik’taki gibi tam anlamiyla bir kurtarici
mesih diigiincesini benimsemez; mesih, yalmzca kiyamet alamet-
lerinden biridir. Buna gore Isa Mesih, diinyaya donecek, Deccal’t
(Antichrist, mesih el-kezzdb, sahte mesih) 6ldiirecek, kiyamet dnce-
sinde Islam dinini egemen kilacaktir.*!

Mehdi inanciysa tamamen Isldm kiiltiirine 6zgiidiir. Ancak
Kur’dn’da s6zii gegmedigi icin genel olarak kabul goren bir inang
degildir, ¢cok tartigmah bir konudur. Buna gore kiyamet giiniinden
once diinyaya gelecek olan mehdi, Hz isa’yla birlikte Deccal’a
kars1 miicadele edecek, miikkemmel ve adil bir isldim toplumunun
kurulmasini saglayacaktir. Sozciik olarak “hiddyete eren” anlamin
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tastyan mehdi, inang olarak Siiler arasinda ¢ok yaygmndir. On fki
Imama Siilere gore sonimam Muhammed el-Mehdi 6lmemis, kay-
bolmustur; kiyametten once geri gelecek, diinyay slah edecektir.
Siinniler de mehdi inancim benimsemekle birlikte, mehdiyle On
Ikinci Imam arasindaki 6zdesligi reddederler. Ote yandan birgok
arastirmact beklenen mesih ve mehdi inanglarinin benzerligi tize-
rinde durmus, birbirlerinden farkh ama olduk¢a yakin olan bu iki
eskatolojik figiiriin tarihsel olarak birbirlerini karsilikh etkiledikle-
rini vurgulamigtir.*?

fran, XIII. yiizylldaki Mogol istilastyla birlikte tarihinin en
biiyilk toplumsal kriz dénemine girmisti. insanlarin yogun 1stirap
cektigi boyle zorlu giinlerde, sikintilarin yakinda bitecegini, baris
ve refah dolu yeni bir dénemin baslayacagini, bunu saglayacak bir
goksel kurtaricinin, bir mesih-mehdi meginin gelecegini hayal et-
meleri ¢ok dogald1.

Bu sikintili dénemde Iran’da ortaya gikan Nimetallahi ve Niir-
baksi tasavvuf tariikatlarinin ya da Hurifi ve Noktavi inang akim-
larinin tiimi, kutsal zamanin gevrimsel yinelenisi ve mesih-mehdi
figiiriiniin zuhtru beklentisi gibi temel goriislerde birlesiyorlardi.
Ne var ki mesih anlayisinin tastyicisi olan bu girisimler, Stinni
inanglarindan taviz vermeyen Timurlular tarafindan siddetle baski
altna alindi. Baskilarin yogunlugu ve stirekliligi, bu akimlarin din-
sel bakimdan daha hosgoriilii ve kucaklayici olan gevre lilkelere,
Hindistan’a ya da Anadolu’ya yayilmasina sebep oldu.

Fazlullah’in ikinci Zuhiru

Hurifiler, 6liimiiniin ardindan Fazlullah’a hem mesih hem de meh-
di niteliklerini yiiklemekten g¢ekinmediler; onderlerinin yeniden
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diinyaya gelisini beklerken, onu bir yandan Hz. isa’min tezahiir
edisi, 6te yandan Hz. Muhammed’in soyundan gelen mehdi olarak
gordiiler.

Algar’a gore Fazlullah’in bu ikili konumu sayesinde, iki ayn
hadis arasirida mutabakat saglamyordu. {1k hadis, “Meryem’in oglu
Isa’dan baska mehdi yoktur” ve ikinci hadis de “Mehdi, benim
soyumdan, Fatma’nin g¢ocuklan arasindan ¢ikacaktir” bigimindey-
di.® Fazlullah’in birgok kiiltiirden beslenen eskatolojik konumunu
Golpinarl soyle 6zetler: “Miseviler’in bekledikleri Masih, Hiristi-
yanlarin gokten ineceklerini sdyledikleri, Miisliimanlarin da kabiil
ettikleri Isa ve Hz. Muhammed’in miijdeledigi Mahdi, Fadl’dir.”#

Daha 6nce de soz ettigimiz gibi Fazlullah, mehdi oldugunu
bizzat duyurmugstu: “Giysilerimin bembeyaz ve tertemiz oldugunu
gordiim; bunlar hem benim hem de mehdinin, Imam’in giysileriydi,
boylece ben, o oldugumu anladim.”*5 Fazlullah’in kendisini mehdi
olarak gérmesi, halife ve miiritlerinin ona olan bakisim da etkile-
misti; artik o, gelenegin 6ngérdiigii gibi, insanhigi ve dini kurtaracak
kisiydi.

Fazlullah, boylece kendi olusturdugu Huriifi inang sisteminin
eskatolojik izdiigiimiinii de yaratmig, zamanin sonuna ait beklentile-
rin odagina yerlesmisti. Hoca Seyyid Ishik’a gore Fazlullah; “Baski
ve zuliimle dolu olan diinyaya hakkéniyet ve adalet getirecek kisi
olarak hadislerde miijdelenen mehdidir**® ve “Tiim bigimlerin ve
bilgilerin onun kisiliginde toplanmasinin anlami, onun geliginin
Mabhser giiniinii, yani Yarg giiniinden 6nce tiim varliklarin bir araya
toplanisini isaret etmesidir.”4’?

Fazlullah’in mehdi olarak gelisini, basta Ali el-A’ld olmak
lizere, tiim onde gelen halifeleri yakin zamanda gergeklesecek bir
olay gibi goriiyordu. Ali el-A’1a’nin Kursindme’de anlattigina gore
Hurifiler, mehdi olgusu ¢evresinde gelistirdikleri ii¢ kehanetin kisa
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siirede gerceklesmesini umut ediyorlardi: Mehdi, ilk olarak isyan
bayragini Horasan’da agacak, sonra bir grup adil kisinin baghiligi-
m elde edecek ve en sonunda Istanbul’u fethedecekti. Buna gore
Hurifiler, Fazlullah’in harekete Horasan’dan baslamasini1 ve son-
ra Bat’ya dogru Sirvan ve Azerbaycan’a ge¢mesini bekliyorlardi.
Sadakat yemini elbette Alincak’ta i¢ilecekti; daha sonra Batr’ya
ilerleme siirecek, Bizans Imparatorlugunun bagkenti Istanbul ele
gecirilecekti*®

Benzer noktalan Firisteoglu da vurguluyordu; Fazlullah, Imam
Musa el-Kdzim’in soyundan geldigi i¢in mehdi olmaya hak ka-
zanmisti. Ustelik Fazlullah’in dogum yeri Esterabad, Horasan’in
bir pargasi olarak bilinirdi; mehdinin Horasan’da ortaya ¢ikacagi-
n1 6ngoéren kehanet herhangi bir yoruma gerek birakmiyordu. Aym
gelenege gére mehdinin tagiyacag siyah bayraklar da ilm-i te’vil’i
simgeliyordu.®

Bu diisiince sonucunda Hurtifiler kendilerini, mehdinin askerleri
gibi gérmeye, kefeni andiran beyaz kiyafetler giymeye, kilig kusan-
maya basladilar. Kefen giyen mehdi askerleri, mehdinin emrinde
cihat etmek i¢in hayata donmiis 6liiler olduklarim géstermeye ¢a-
listyorlard:.® “Hunifiler, kendilerini miicadeleye hazirlamiglardi ve
Fazlullah’in gelip yoldaslarini savaga ¢agirmasini bekliyorlardi.”*

Goriildiigii gibi Huriifilik, imamlar benimsemekle, mehdinin
kaybolusuna ve yeniden zuhliruna inanmakla $iilik’ten; mehdinin
zamanin sonunda gelecegini kabul etmekle de Siinnilik’ten yarar-
lanmusti; 6te yandan “Isa’dan baska mehdi yoktur” séziinii de esas
alarak Fazlullah’in ayn1 zamanda isa Mesih oldugunu da benimse-
misti.? Kur 'dn’a gore Hz. Isa, “Tann’nin kelimesidir.”** Fazlullah
da, 32 harfin tezahiirii ve efendisi olarak Keldmullah, yani Tanr’nin
en son ve en kapsaml kelimesidir. Oyleyse Fazlullah, yeniden ya-
sama donen Hz. Isa’dir. Zaten Firisteoglu’na gore; “33 yagindaki
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Isa’nin 6n goriilen bigimde gokten inisinin asil anlami, Fazlullah’in
tam da aym yagtayken ilm-i te 'vil’i kesfetmesidir.”>*

Huriifiler i¢in kiyamet, ashnda dlemin sakladigi sumin agiga ¢ik-
mast, zahir-batin ikileminin ortadan kalkisidir; Tann, simn agiklani-
sin1 zamanin sonuna birakmug, gergeklesmesini de ilm-i huriif’a ve
te’vil’e baglamigtir. Hurifiler’e gore bu bilgilerin kesin sahibi olan
Fazlullah’1n beklenen ikinci geligi, zamanin sonunu da getirecektir.
“Fazlullah’in bilgisi, kiyyamet giinii dncesindeki mesihin zuhiiru-
nun isaretlerini (aldmet-i zuhiir) tagtyordu.”

Hurifiler’e gore Hz. Isa, Parakletos’un® gelisini haber vermisti
ve Parakletos aslinda Hz. Muhammed’den baskasi degildi. Yuhan-
na Incili, Parakletos’u su sozlerle bildirmisti: “O, sonsuza kadar si-
zinle birlikte olsun diye size bagka bir yardimci, ‘ger¢egin rahu’nu
verecek.”* Hz. Isa’min bu sézlerine Kur 'an’daki; “Meryem oglu
Isa, ‘Ey Israilogullan! Siiphesiz ben, Allah’in ... benden sonra ge-
lecek Ahmed adinda bir peygamberi miijdeleyen peygamberiyim,’
demigti”’ sozleri eklenince Hz. Muhammed’le Parakletos’u 6zdeg
tutmak dogald1.

Firisteoglu’nun Iskndme’sine gore, Parakletos, ashinda rith iil-
Ku-diis’tii ve Tann elgisi Hz. Muhammed’di. Buna gore Muham-
med’in ardindan da Isa’nin yeniden gelmesi gerekiyordu. Nihayet
diinyaya bir sahib-i te’vil gelmisti. Bu kisi de, Muhammed’in gele-
cegini haber verdigi Isa Mesih, yani Fazlullah’tan baskasi degildi.**

Sonug olarak Huriifiler, Fazlullah’m hem mehdi hem de mesih
olduguna inamyorlardi. Ama Timurlular’in Hurifiler’e kars1 gés-
terdikleri siddetli baskinin nedeni, sadece mesih-mehdi inancinin
varh@ olamazdi. Sorun daha derindi: Hurifiler, islim’in ahsilmis
mesih-mehdi motifinden ¢ok farklh bir yaklasim sergiliyorlard:.

* Parakletos (Yun.): Yardimcy, teselli eden, 6iit veren.
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islim’daki geleneksel mehdi anlayisi, imanin giderek zayiflayan
temellerini saglamlastiracak, adaleti saglayacak bir 1slahatg1 olarak
belirginlesmisti. Oysa Hurifiler, tam tersine, imamn temellerini y1-
kacak, zamanin akisim etkileyecek, devr-i Isldm’a son vererek yeni
bir ¢ag1 baslatacak olan bir mehdiye yani Fazlullah’a inamyorlard.

Fazlullah’in 6liimiinii izleyen dénemde Hurfifiler, yogun bir bek-
lenti atmosferine kendilerini kaptirmislar, halihazirda cereyan eden
tiim olaylan Fazlullah’in doniisti ve yakindaki kurtuluslarinin ha-
bercisi olarak gorme egilimine girmislerdi. Huriifiler’in diislerinde,
elde edecekleri askeri zaferler sayesinde yiiriirliikteki sosyo-politik
diizeni gii¢ kullanarak yikmak vard. “Hurifiler’in mehdici-mesih-
¢i beklentileri, onlar1 Arap merkezli bir normatif Islim’dan giderek
koparmig, Azerbaycan merkezli Hurifilik’e doniigtiirmiigtii.””

Boyle bir mesih-mehdi anlayisi, bir kozmolojik tasavvurigin bile
asin nitelikteydi. Islim’in sinirlan iginde kalinacaksa mesih-mehdi
kavrami, yeni bir ¢agin agilmas degil, yalmzca devr-i Isldm’m son
asamasinin baglangici olarak ele almabilirdi. Sonug olarak islam’m
iman temellerinden bu denli kesin bir kopus, 6zellikle son peygam-
ber ve peygamberlerin miihrii (hitam el-nebiyyin) olarak nitelendi-
rilen Hz. Muhammed’in ildh1 gérevinin ve ebedi mevkiinin boyle
&diinsiiz bigimde yadsinarak yerine Fazlullah’in gegirilmesi asla
toleransla kargilanamazdi.
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Osmanh Topraklannda Hurifilik

Fazlullah’in Halifeleri

Fazlullah’in 6liimiinden sonra Hunrifilik’in bir inang akim olarak
devam etmesini ve maruz kaldig1 siddetli baskilara ragmen yasa-
- yabilmesini saglayanlar, Fazlullah’in gok sayidaki miirit ve halife-
leri olmustu. Fazlullah’in ardinda biraktig1 halifelerinin ¢abalanyla
Hurifilik, fran’dan gikarak Azerbaycan, Suriye ve Anadolu gibi
komgu topraklara yayilmigt. Aksu’ya goére, Dervisan-1 Heldlhér
ve Rasigity diye taninan Hurdfiler, yetistirdikleri sairler vasitasiyla
halk iizerinde etki yaratmiglar, zaman zaman saraylara ve sultanlara
da niifuz edebilmislerdi.!

Fazlullah’in 6nde gelen halifeleri, gesitli kaynaklarda farkh
bigimlerde verilirler. Omegin Firisteoglu’nun bir beytine gére Faz-
lullah’in dokuz halifesi iginde kendisine en yakin (mahrem-i esrdr)
olan ilk dordii Macduddin, Mahmiid-i Résinani, Kemal-i Hasimi ve
Ab{’l-Hasan olarak siralanir.2 Adi ilk sirada verilen Macduddin, as-
linda Nasrullah b. Hasan Ali b. Mecd ud-Din Nafaci’dir. Ote yandan
Ritter’e gére Abi’l-Hasan, biiyiik olasilikla Fazlullah’in en 6nemli
halifesi olan Ali el-A’14 olmalidir.? Oysa Golpmarli, Abi’l-Hasan’la
Ali el-A’14’min farkl kisiler olduklarim savunur.*

Golpmarl, Mir Serif’in Beydn 'ul Viki adli kitabinda Fazlullah’in
halifelerini siralarken en bagta Emir Seyyid Ali’nin adinin verildi-
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gini, onun da ashnda Fazlullah’in en giizide halifesi Ali el-A’l4 -
dugunu soyler.’

Iskurt Dede’nin Saldtndme’sindeyse Fazlullah’in halifeleri Ali
el-A’1a, Nesimi, Seyyid Ishak, Mir Serif ve Mir Fazili olarak sa-
yilir® Emir Giyaseddin el-Esterabadi’nin, Istivdndme adh eserinde
ad1 birgok yerde anilan Ali el-A’la, halifat Allah ve vasiyy Allah diye
nitelendirilerek Fazlullah’in en 6nemli halifesi konumuna yiikselti-
lir?

Kaynaklarda sayilan isimler dikkate alininca, Fazlullah’in en
onemli ve en etkin halifeleri Hoca (ya da Emir) Seyyid Ishak, Nas-
rullah Néfaci, Mir Serif, Emir Seyyid Nesimi ve Ali el-A’la olarak
belirlenebilir.

Seyyid ishak, Nasrullih Nafaci ve Mir Serif

Horasan miirsidi namiyla tanmnan Seyyid Ishak, Fazlullah gibi
aslen Esterabad’lidir ve Esterdbad lehgesiyle yazar. Geng yasla-
rindan itibaren Fazlullah’la birlikte bulunmus, Cdviddnndme’nin
kopyalarini ¢ikartmustir. Ayn1 zamanda Fazlullah’in damadi da olan
Seyyid Ishak, Mahremndme adh eserinde 6zellikle Hurdfilik’teki
iic cevrimden, yani niibiivvet, veldyet ve ulithiyyet ¢evrimlerinden
sOz etmistir. Hdbndme adl1 eseriyse Fazlullah’in riiyd yorumlarn
-igerir. Turdbndme ve Tahkikndme adli eserlerinin yam sira Seyyid
Ishak’in, Tahran’daki Kitdbhdne-i Milli-i Malaki’de bir Mecmua
olarak toplanmus, Isdretndme, Begdretndme ve Ndme-i Ndmi adinda
ii¢ mesnevisi vardir.? Unver, Seybi’ye dayanarak yaptig1 yorumda;
“Qyle goriiniiyor ki Seyyid Ishak, Hurifilik’in riyaseti konusunda
Ali el-A’13’yla rekabet i¢indeydi,” diye yazar’

Nasrulldh Néfaci, tiim gengligini tasavvufiiizerinde calisarak ge-



OSMANLI TOPRAKLARINDA HURUFILIK 123

¢cirmis, Feridiiddin-i Attar’in Mantik ut-Tayr ve Gazali’nin Kimyd-
1 Saddet eserlerini okumustu. Egitimini gelistirmek igin Isfahan’a
gecerek, orada Arapga dgrenmis, basta Sithreverdi ve Gazali olmak
iizere cesitli tasavvuf eserlerini incelemisti. 20 yasindayken Tukgi
Camii’nde Fazlullah’lakarsilagan Nasrulldh, onun dervisleri arasina
katilmugti. Uzun siire Fazlullah’la birlikte bulunan ve onun en yakin
halifelerinden biri olan Nasrullah’in yazdig1 Hdbndme, Fazlullah’in
yasamunin ilk agizdan aktanldig, kisiliginin, sosyal iliskilerinin,
rityd yorumlarimin dogrudan tanikligini yapan gok degerli bir eser-
dir ve Fazlullah’in biyografisi hakkindaki en 6nemli kaynaktir.'°

Siraz’da dogdugu ve Seyyid Serif Gurgani’nin oglu oldugu bi-
linen Mir Serif, Fazlullah’in Anadolu’ya gecen halifelerindendir.
Bagta Fazlullah’in eserleri olmak iizere bazi HurGfi metinlerini Os-
manl topraklarina gotiiren Mir Serif, Ism u Miisemmd adh eserinde,
Anadolu’daki miiritleriyle Hurdfilik tizerine tartigmalar yaptigim
yazar.!! Ayrica Beydnu’l Viki ve Hacndme adh eserleri 6nemlidir
ve kaleme aldig1 Fars¢a Divdn’1 vardr.

Seyyid Nesimi

Fazlullah’a yakinhg bakimindan olmasa da sair Kisiligi ve
Hurifilik’in Anadolu’ya yayilmasindaki etkin rolii bakimindan
Fazlullah’in en ¢ok 6nem verilmesi gereken halifesi Nesimi'dir.
XIV. yiizyilda Tiirk¢e nin en biiyiik sairi olan Nesimi’nin ya-
samu hakkindaki bilgiler ne yazik ki yetersizdir; dogum yeri ve yilt
tam olarak bilinmedigi gibi, hayatini nerede, nasil gegirdigi, ne
zaman 6ldiigii de kesin degildir. Nesimi’nin kendi eserlerinden ve
ondan soz eden az sayidaki kaynaktan anlagildig1 kadariyla, bityiik
olasilikla 1350’lerde diinyaya gelmistir. Nesimi’nin dogdugu yerde
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tartismalidir; Bagdath ya da Sirazh oldugu ileri siiriilmiistiir ama
eserlerinin biiyiik kismini Azeri Tiirkgesi’yle yazdig dikkate alinr-
sa, Nesimi’nin biiyiik olasilikla Azerbaycan’da, $amahi’da dogdu-
gu savi One ¢ikar.

Siirlerinde Hiiseyin mahlasim da kullanan Nesimi’nin ger-
¢ek adimin Imad iid-Din oldugu bilinir. Seyyid unvanmi benimse-
yen Nesimi’nin iyi bir egitim aldig1, 6zellikle tasavvuf ve Kur'dn
alanlarinda genis bilgi sahibi oldugu eserlerinden anlagilir. Nesimi
hakkindaki en kesin bilgi, kendini inancina adamig bir Hurifi ve
Fazlullah’in halifelerinden biri oldugudur. Istivandme’ye gére Ne-
simi, Ali el-A’14’nin miiritlerindendir ve onun sayesinde Huriff ol-
mustur.'? Baz1 aragtirmacilar Nesimi’nin Fazlullah’in damad oldu-
gunu bildirirler."

Nesimi, Fazlullah’in 6liimiinden sonra Azerbaycan’dan aynl-
mig, Huriff inancim yaymak i¢in diydr- Rim’u (Anadolu), Irak’1
ve Suriye’yi dolagsmisti. Siirlerine dayanarak Anadolu’da Sivas,
Tokat, Bursa, Karaman, Erzincan, Kemah ve Maras gibi kentle-
ri gezdigi bilinir. Latifi’nin 7ezkire’sine dayanan ¢esitli kaynaklar
Nesimi’nin, Ankara’da Haci1 Bayram-1 Veli’yle goriismek istedigini
ancak bu isteginin kabul edilmedigini belirtir.

Anadolu’dan aynlip Suriye’ye, Halep’e varan Nesimi, burada
da agikga, hi¢ gekinmeden Hurdfilik propagandasimi siirdiirdii. Cok
gecmeden, duyarhigin 6gretisel sdylemle i¢ ige oriildiigi siirlerinin
seriatla bagdasmadigim, Islam’in kurallarina aykir diisiinceler yay-
digim soyleyenler tarafindan dinsizlikle, Kur’dn’a ve seriata kart
cikmakla suglandi. Nesimi, o dénemde Misir Memlik egemenligi
altinda bulunan Halep’te verilen fetva iizerine, derisi yiiziilerek 61-
diiriildii. Nesimi’nin 6ldiiriildiigii tarih hakkinda da kesinlik yoktur.
Nesimi’nin halifesi olan Refi’i, telif tarihi 1408 olan Begsdretnd-
me adh eserinde “sahid-i agk-i Fazl-i zu’l-celdl” olarak niteledigi
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Nesimi’nin yillarca zindanda kaldigini ve sonra derisinin yiizildii-
giinii séyler; bu da Nesimi’nin 1408’den dnce 6ldiiriildiigiinii gos-
terir."*

Nesimi’nin siddet i¢eren 6liimiiniin ¢evresinde ¢ok sayida soy-
lence olusmus, gérdiigii zuliim ve maruz kaldig: dehsetli 6liim bi-
¢imi, halkin hayalinde yiizyillarca siirecek derin izler birakmustir.
Bu durum, Huriifilik’in Anadolu’da yayilmasim kolaylagtirmustir.
Sonug olarak Nesimi hakkinda kesinlik kazanmus bilgilerimiz, adi-
nin Iméad iid-Din oldugu, Huriff inancin1 benimsedigi ve Halep’te
derisi yiiziilerek 6lduriildiigiiyle sinirhidir.

Alevi ve Bektasiler’in yiicelttigi yedi biiyiik sairden biri sayilan
Nesimi’nin biri Tiirkge, digeri Farsca iki Divdn’1 vardur. Siirlerinde
¢ogu zaman kendi inanglarimi duyurmaya ¢alisan Nesimi, dildeki
ustaligy, siirindeki i¢ melodi ve giiglii imgeleriyle giiniimiizde de
zevkle okunabilecek biiyiik bir sairdir. Ayrica Huriifilik’ten s6z
eden Mukaddimetii'l-Hakdik adli bir Tiirkge eserin Nesimi’ye ait
oldugu iddia edilse de bu husus kuskuludur.

Ali el-A’1a

Ali el-A’14, (4li al-A’la, Ali ul-A’l4, Aliyyu’l A’lG) Fazlullah’in bag
halifesidir; bu nedenle Hurifiler arasinda Halifetullah namiyla ani-
lir. Emir Seyyid Ali adiyla da taninan Ali el-A’la’nin dogum yeri ke-
sin olarak bilinmez. Her ne kadar Aksu, onu Isfahanh olarak kabul
ederek tam adim Seyh Eb(’l Hasan Ali el-A’l el-Isfahanf olarak
bildirse de'® bu bilgi baska kaynaklarca dogrulanmaz.

Ali el-A’18’nin yagami hakkinda bilinenler ¢ok azdir. XIV. yiiz-
yilin ortalarinda dogdugu tahmin edilir. Cok geng yasta Fazlullah’a
intisap eden Ali el-A’14, muhtemelen Tukg¢i’de, Huriifilik akiminin
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dogdugu giinlerde Fazlullah’in yaninda bulunan ilk sekiz kisiden
biridir. Ali el-A’1a, Kursindme’de Fazlullah’in o dénemdeki yasan-
tistyla ilgili bilgiler verir; 6zellikle Tukgi yakinlarinda bir magaraya
cekilmesini ve bunun ardindan gelen zuhiir- kibriyd olayim dogru-
dan tanik olmus gibi aktarir.'s

Onemli Huriifi metinlerinin hepsinde Ali el-A’14’dan sz edilir;
Ali el-A’la’nin hem miiridi hem de kizkardesinin oglu olan Emir
Giyaseddin’in Istivandme adh eserinde, “Cdviddnndme, Argndme
ve Muhabbetndme’nin esrarnin kasifi” ve “Tanr’mn yeryiiziindeki
halifesi ve giivencesi” olarak anilir.!?

Hurdfiler Ali el-A’14’dan biiyiik saygiyla soz ederler: “Bilgeler
sultani1 ve yeryiiziiniin halifesi”,’® “Seyfullah (Allah’in Kilc1)™”
gibi 6vgii dolu sifatlarla onu anarlar. Fazlullah’in dliimiinden son-
ra Ali el-A’l4, Hurifilik’in yasayan en biiyiik yorumcusu ve 6nderi
olarak gériilmiistiir. Istivandme, Ali el-A’l4 igin su nitelikleri siralar:
“Allah’in halifesi ve mirasgisi, Allah’a yakin olanlarin yol gésterici-
si, taklitlerin yok edicisi, Kasif-i Esrar-i Cavidinndme ve Argname
ve Muhabbatnime, Aliyyiil Kebir, Hazret-i Ali el-A’1a.”2°

Fazlullah’tan sonra Huriifiler arasinda meydana ¢ikan ayriliklar,
6zellikle ibadet, teklif, cennet, 6liimden sonraki yasam gibi konular-
da yogunlagmisti. Fazlullah’1 gérmiis olmanin cenneti sagladigini,
artik teklifin kalktigim diigiinen bir grup Hurifi’yle, Fazlullah’in
diinyaya yeniden gelecegini varsayanlar arasinda ciddi tartigmalar
cereyan ediyordu. Bu gekismelerde kesin bir tavir alan Ali el-A’l4,
kendilerini cennete ulasmus kabul edenlerin antinomian tutumlar-
na kars1 ¢ikmists. Omegin, Kars yakinlarinda Aladag’da kendisini
bu konuda sorgulayan Haci Isa Bitlisi’ye Fazlullah’in Muhabbet-
ndme’sinden 6meklerle yamt vermis; Allah’a duyulan muhabbetin
insanin tiim bedeniyle siirekli olarak Allah’1 yiiceltmesi oldugunu,
namazin bir sevgi ifadesi olarak cennette de siirmesi gerektigini
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agtklamigt:.?!

Fazlullah’in ildhi gorevinin 6liimiiyle sona erdigini diisiinenler
kargisinda Ali el-A’13, Hurfiler’in zaferinin heniiz gergeklesmedi-
gini diistiniiyor, Kursindme’de yazdiklartyla Hurifiler arasindaki
mesih-mehdi beklentilerini kigkirtiyordu: Fazlullah yeniden gele-
cek, Horasan’da ortaya gikacak, Batr’ya yonelecek, nce Mekke’de
mesihligini ilan edecek, sonra Alincak’ta yandaslariyla birleserek
istanbul’u fethetmek iizere Anadolu’ya gegecekti.?2

Aliel-A’1a, Fazlullah’in 1394 te 6ldiiriilmesi ve ardindan Hurafi-
lik’in baski altina alinmasi sonrasinda, biiyiik olasilikla 1400 y1ilin-
da? fran’dan aynldi. Kursindme’de agikladigina gére yeni yandas-
lar bulabilmek i¢in Bati’ya yo6neldi, 6nce Suriye’ye gitti, daha sonra
da Anadolu’ya gegti. Suriye’de, Sam’da bir siire kaldi*, bu arada
Makam-1 H agr diye adlandirdii Kudiis’ii de ziyaret etti.?*

Ali el-A’1a, Kursindme’de Fazlullah’in Batr'da da iyi tanindigi-
ny, orada giines gibi parladigini, Alincak’ta 6ldiigiinii ama Batr’da
zuhiir ettigini sdyler. Ali el-A’14, aynica Suriye’de bulundugu sirada
Anadolu’ya Cdviddnndme’nin kopyalarini génderdigini ve bunla-
rin, “Istanbul’dan ileriye, suyun 6teki yakasina kadar” ulagtiklarim
Yyazar:

Leykin evvel men firistddem kitab
Ta ez Istunbil bigzegt 1i zi Gb.%

Céviddanndme’nin suyun 6teki yakasina ulagtiga bigimindeki agikla-
ma, o dsnemde Osmanl baskenti Edime’de Huriifilik propagandasi
yapildigina génderme olabilir. Gelecegin Istanbul fatihi geng seh-
zade II. Mehmed’in o zamanlar (1444 yazi) Edime’de Hurifilik’e
egilim gosterdigi bilinir.?’

Kisa siire sonra Ali el-A’14, kardesiyle birlikte Suriye’den aynla-
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rak Anadolu’ya gegmis, /l-i Lde’a, yani Dogu Karadeniz kiyilanna
kadar gitmisti.’® Ali el A’1a’nin Anadolu’ya gegisi salt bir ¢aresizlik
sonucu degil, bir tasarim ve gorev bilinci gergevesindeydi. Islam ge-
leneklerine ve Rim Siiresi’ndeki “yalan yer”* s6zlerinin yorumuna
gore Anadolu, Ali el-A’14 i¢in en uygun ve hayirh topraklardi. Ali
el-A’la’nin Anadolu’ya gegisi, bir dlgiide bolgenin mehdi beklenti-
lerindeki ve apokaliptik s6ylemlerdeki anlarmina bagliydi.?®

Ali el-A’18’nin bundan sonraki yasam ve Anadolu’daki etkin-
likleri hakkinda elde hig¢bir bilgi mevcut degildir. Kesin olarak bi-
linen, Ali el-A’la’mn Subat 1419°da idam edildigi ve Alincak’taki
tiirbeye, Fazlullah’in yanina gémiildiigiidiir.°

Farsga yazan Ali el-A’18’nin biitiin eserleri Fazlullah’in Cavi-
ddnndme’sini temel kaynak olarak alir. En 6nemli eseri olan Kur-
sindme, Karakoyunlu Kara Yusuf’un Mirangah kargisinda elde
ettigi zafer iizerine yazilmistir3! 1407°de tamamlanan® bu eserde
Fazlullah’in yasam ve oliimii, Alincak tiirbesiyle birlikte Ali el-
A’l1a’nin Bati’daki etkinlikleri hakkinda bilgiler de bulunur.

Kursindme’ye ek olarak Ali el-A’la’nin Tevhidndme, Firdknd-
me ve Kiydmetndme adl ti¢ mesnevisi daha vardir Firdkndme, Faz-
lullah’in kiz1 ve Emir Nur(llah’in annesi Mahdumzade’nin 6liimii
iizerine yazilmig bir mersiyedir.”* Ali el-A’1a ayrica, kardesinin 6l-
diiriilmesi tizerine Mersiye-i Birdder’i, Fazlullah’in bir miiridinin
oldiiriilmesi lizerine Mersiye-i Seyyid Kemdleddin Hiiseyin’i kale-
me almustr.

Usluer’in belirttigine gore Ali el-A’la’nin yazdigi savunulan,
ancak hakkinda tartigma bulunan iki eser daha vardir.** Bunlardan
ilki Begdretndme adini tagir. Ritter, bu mesneviyi Ali el-A’la’nin
1400-1401°de Anadolu’dayken yazdigimi soyler.*® Golpnarh’ya

*Kur’dn 30:2; “Rumlar, yakin bir yerde yenilgiye ugratildilar.”
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gore bueser Al el-A’18’ya ait degildir. Ikinci tartiymah eser, Mah-
serndme adh bir diizyazidir. Golpinarh bu eserin Ali el-A’la’nin
olmadigim s6yler”’ Oysa Iskurt Dede’nin Saldmdme’sine dayanan
Usluer’e gore bu eser kesinlikle Ali el-A’la’ya aittir.®

Anadolu

Fazlullah, yakin ¢evresinde olusturdugu Hur(filik hareketini yasa-
mi boyunca Iran’in dogusundan batisina tagimis, 6zgiin 6gretisini
Esterabad’dan baglayarak dnce Isfahan’a, sonra Tebriz’e gotiirmiis,
yasaminin son giinlerinde de Azerbaycan’a yaymisti. Huriifilik’in
batiya dogru y6nelen gelisiminin bir sonraki agsamasi dogal olarak
Anadolu olacakti.

Bityilk olasilikla Fazlullah heniiz hayattayken, Hurifilik
Anadolu’ya dogru yayilmaya baslamisti. Fazlullah’in kendi s6z-
lerinde Kiigiik Asya’ya dogru agilma arzusunun kamtlan vardi®®
Hurifilik’in Anadolu’ya gegisinin ilk 6megi olarak, Fazlullah’in
oglu Emir Nrullah’in Hurtfilik propagandasi nedeniyle bir siire-
ligine Bitlis’te tutuklu kaldig1 biliniyor.® Bu tarihsel bilgileri de-
gerlendiren Algar, Huriifilik’in Anadolu’ya yayilisinin, Fazlullah’in
yasanunin son giinlerinde degilse bile, 6liimiiniin hemen ardindan
baglamis olmasi gerektigini varsayiyor.*'

Huriifilik’in Anadolu’ya yonelisinin ardinda iki farkh diizeyde
bicimlenen ideolojik beklentiler mevcuttu. Anadolu, 6ncelikle inang
diizeyinde, mesih-mehdi 6gretisi bakimindan sonsuz énem tasiyor-
du. Daha once belirttigimiz gibi, dénemin yaygin inancina gére
Horasan’da zuhiir edecek olan mehdi, Mekke’ye gidecek, sonra da
topladig1 ordularla batiya yonelecek, Anadolu’yu agarak Istanbul’u
fethedecekti. Buinancin Huriifi yorumunda mehdiye yiiklenen ildhi
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gorevleri ikinci kez yasama gelisinde Fazlullah gerceklestirecekti.
Kur’dn’da Rim Siiresi’'ndeki “yakin yer” s6zlerinin yorumunda
yine daha 6nce belirttigimiz gibi Anadolu, Hurifilik i¢in en elverisli
topraklardi. Béylece Hur(ifi anlayisinda Anadolu, mehdi beklentisi-
nin gercege doniisecegi cografya olarak 6énem kazaniyordu.

Heterodoksi

Anadolu’nun Hurdifiler’in goziinde biiyilk 6nem kazanmasint sag-
layan ikinci beklenti diizeyi, toplumsal degerlendirmelere dayanan
politik bir tasarimdi. Hiristiyanlik’in ilk dénemlerinden baglayarak
Ophitler (II. yiizyil) ve Borboritler (III. yiizyil) gibi Gnostik akimla-
rin yuvasi haline gelen Anadolu, 6zellikle Montanistler (II. yiizyil),
Arianizm (IV. yiizy1l), Monofizitler (V. yiizyil) gibi Hiristiyan sap-
kin akimlarinin, Manihaeizm (IL.-V. yiizyillar arasi) gibi diialist bir
dinin uzun siireli etkileri altinda kalmis, son dénemlerde Anadolu ve
Balkanlar’da en onemlileri Paulicianlar (VIL-IX. yiizyillar arasi),
Tondraklar (IX.-XI. yiizyillar aras1) ve Bogomiller (X. yiizyildan
baslayarak) olmak iizere, ¢esitli Hiristiyan heterodoks hareketleri
etkin olmustu.*2

X111 yiizyilin baslarindan beri Anadolu, bu kez de heterodoks
Islam’in besigi durumuna gelmisti. Mogol akimlarinin Islam diin-
yasina ulasmasiyla birlikte iran iizerinden Anadolu’ya yonelen
Melami, Kalenderi, Yesevi gibi akimlara bagh dervislerin gégleri,
kisa siire iginde Anadolu’da mesihgi-mehdici, senkretik (bagdas-
tirmaci) ve mistik bir islim anlayisimin gii¢ kazanmasma yol ag-
mugtr. Heterodoks Islim’in yiikselisi, kaginilmaz olarak Selguklu
devletine karg1 Babailer Isyani’nin dogmasina yol agmus, kisa siire
icinde Anadolu’nun toplumsal ve inangsal yapisinda biiyiik bir kar-
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gasa meydana gelmisti.*> Bunun ard1 sira XIII. yiizyihn sonlarin-
da Anadolu’ya ulagsan Mogol istilasi, toplumsal ve siyasal yapinin
uzun siire diizelmeyecek 6lgiide dagilmasina neden olmustu. Dogal
olarak bu toplumsal yozlagma, baski altindaki kitleleri kurtarmak
gorevini iistlenmis, tanrisal yetki sahibi, karizmatik bir kisinin,
yani bir mesih-mehdi figiitiniin gelecegi inancim pekistirmisti,
XV. yiizyilin baglarinda iran’da umduklarim bulamayan Hurifiler,
Anadolu’da biriken bu mesihgi-mehdici potansiyeli degerlendir-
mekte ge¢ kalmayacaklardi.

Go¢ mii?

[ran’da Timur Imparatorlugu, en giiglii déneminde karsisina gikan
Huriifilik’e asla hoggorii gostermemis, hareketin 6nderini idam et-
mekte bir an tereddiit etmemis, ardindan gelisen S$Sahruh suikasti
gibi bagkaldir1 girisimlerini de ¢ok kiyici bigimde bastirmigt1. Kara-
koyunlu hiikiimdari Cihangah’in tavri da benzer olmus, Fazlullah’in
kiz1 Kelimetullah’in bagim ¢ektigi ayaklanma siddetle bastirilmisti.
Sonugta Hurifiler, maruz kaldiklar1 sayisiz saldirilar, politik bas-
kilar ve mahkdmiyetler kargisinda Anadolu’ya yénelmek zorunda
kaldilar.

Ne var ki Hurifiler’in Anadolu’ya gegisini toplu bir gé¢ olarak
m1 yoksa bireysel propaganda girigimleri olarak mi degerlendir-
mek gerektigi konusu yeterince agik degildir. Omegin Ahmet Yagar
Ocak, “Hurifiler’in biityiik ¢ogunlugunun Anadolu topraklarina si-
gindiklar1 ¢ok iyi biliniyor,” diyerek bunu bir 6l¢iide kitlesel bir go¢
gibi goriir.* Hanneke Larsle-Lamers de aym bigimde, “Fazlullah’in
izleyicileri yiiksek sayida daha ¢ok batida bulunan yorelere, bu ara-
da Osmanli Imparatorlugu’na siginmaya basladilar,” diyerek kala-
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balik bir hicreti vurgular.* Bu goriislerin tam tersine Usluer, “Buny
bir toplu gog olarak degerlendirmemek, daha ziyade Hurifi dlimle-
rin goriislerini yaymak igin giktiklar bir yolculuk gibi gérmek daha
dogru olur,” diye goériis bildirir.

Kuskusuz o dénemde iran’daki Hurifiler’in toplam sayisim
ve ne kadarinin Anadolu’ya gegctigini bilmek olanaksizdir. Ancak
Tebriz’deki isyam bastirma girisiminde 6ldiiriilen Hurdfiler’in say:-
sinin bes yiiz olarak ifade edilmesi, Hurifiler’in toplam olarak bir-
kag bin kisi olduklarini tahmin etmemizi saglar. Dogrusu bu sayila-
ra ulasan bir kitlenin topluca Anadolu’ya go¢ etme olasiligy, tarihsel
kayitlarda boyle bir bilginin bulunmayisi da géz 6niinde tutulursa
oldukea diisiik olmalidir. Bu bakimdan kitlesel bir Hur(ifi gé¢iinden
degil de Usluer’in s6yledigi gibi, az sayida ama etkin propagandaci-
larin Anadolu’ya gelisinden s6z etmek daha dogru gériiniir.

Osmanl’nin Durumu

XV. yiizyil baginda, Fazlullah’m ¢ldiiriilmesinin hemen ardindan
Ali el-A’1a, Mir Serif, Nesimi ve Nesimi’nin 6grencisi Refi’i gibi
halifelerin Anadolu’ya gegtikleri donemde Osmanh iilkesinin du-
rumu pek parlak degildi. Osmanhlar’in yildiz1 XIII. yiizyilin son-
larinda parlamaya baglams, yiiz yillik bir siire i¢inde Anadolu ve
Balkanlar’in bityiik boliimiinii egemenligi altina almig, Bizans’
sadece Istanbul’la yetinmek zorunda birakmus giiclii bir devlet
kurulmustu. “I. Bayezit’in saltanati, merkeziyet¢i bir politikayla
desteklenen ortodoks Islam’n ve klasik isldm kiiltiiriiniin giderek
gii¢ kazandig1 bir donem olmugtu.™’ Ancak Timur’un batiya yii-
riiyiisii karsisinda Osmanhlar da geresiz kalmiglar, 1402°de Ankara
Savasi’nda Yildirnm Bayezit’in yenilgisiyle muazzam bir kargasa-
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ninigine yuvarlanmiglardi. Timur’un ordularinin kargisinda ugrani-
lan bozgun, toplumsal ve politik huzursuzluk dénemini baglatmis,
heterodoks dinsel akimlar Osmanli topraklarinda etlainliklerini artir-
mug, biiyiik ayaklanmalar bag gostermisti.

Ancak dliimiiniin ardindan Timur’un imparatorlugu dagilinca,
Osmanlilar toparlanmis, bir kez daha 6ne ¢ilamg, XV. yiizyilda
topraklarim Anadolu’da Miisliiman Tiirk beyliklerinin, giineydogu
Avrupa’da da Yunan ve Slav kokenli Hiristiyan devletlerinin aley-
hine genisletmisti. Bu gii¢ gosterisine ragmen, Anadolu’daki huzur-
suzluk siirmiis, XVI. ve XVII. yiizyillardals Celali isyanlar olarak
adlandinlan sosyal patlamalara eklemlenmisti. Celali isyanlar’’nin
ardinda, mehdi oldugunu ileri siiren Bozoklu Celal’in bulunmasi,
mesih-mehdi beklentisinin ne denli etkili oldugunu kamtlar,

Meélikoff, Anadolu’yu altiist eden ayaklanmalarin tiimiinii Orta
Asya ve Horasan kokenli dinsel ve toplumsal hareketlere baglar.
Dogal olarak Seyh Bedreddin (6. 1416) isyanini da benzer bir
degerlendirmeyle ele alir.*® Halil inalcik’a gore de “Fetret Devri
(1402-1413) olarak adlandirilan, Osmanli’min kurulus déneminin
ensorunlu ¢aginda meydana gelen Seyh Bedreddin isyani, Bayrami
tarikatinin kurulusu ve Hur{ifi akiminin yayilmasi, Anadolu’daki
toplumsal ve dinsel kargasanin isaretidir.** S6zii edilen bu ayak-
lanmalarin tiimiindeki ortak payda, “Mesih¢i bir cila altinda ve-
rilen hulill inanci ve toplumsal iitopyadir.”® Toplumsal agidan
Hurifilik’in Anadolu’da bagan kazanmasinin altinda yatan neden
de akimin bu tip beklentilere yamit verebilmesidir.
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Gizli Huriifilik

Kisacasi, Hurifi propagandacilari Anadolu’da, 6zellikle heterodoks
Islam’1n temel nitelikleriyle bigimlenmis, mesihgilik, bagdastirmaci-
lik ve tasavvuf’la kaynagmig verimli bir ortam buldular. Osmanl
topraklarinda egemen olan kargasa ve politik dengesizlik de Hurifi-
ler igin ideal bir ortam hazirlamigti. Ancak Larsle-Lamers, bu el-
verigli ortama ragmen Hurifiler’in, “mezhepgi akimlar igin tipik
olan kamuflaj ve sizmaya doniikk metotlardan yararlandiklarin”
savunur.! Ortodoks Islam yetkililerinin tepkisini gekmemek icin ta-
kinilan boylesi bir ezoterik tavir, aslinda Aksu’nun da 6ne siirdiigii
ortiilii bir propaganda yontemidir: “Hurifi halifelerinin (...) inang-
lari1 tasavvuf, vahdet-i viiciid ve ilm-i esrar-1 huriif gibi daha once
mevcut olan fikir ve inanglar i¢inde gizleyerek yaymaya ¢ahstiklan
(...) bilinir.”s2 Bu degerlendirmeler, adeta gizli propaganda yapan
bir misyonerlik girisimi olarak gosterdigi Hurifilik’in bu yontemle
diger heterodoks akimlarmn igine sizdigim vurgular. Ornegin Ahmet
Yasar Ocak, Huriifilerigin “.. .baz siifi cemaat ve tarikatlara intisap
ederek kendilerini gizlemeyi, inanglarim1 da yaymay: basardilar”
degerlendirmesini yapar.*? Bir diger 6rnekte Fuzuli Bayat, gizli et-
kinliklerinden s6z ettigi Hurifilik’in Anadolu’daki ikinci dénemini
(ilk dénem iran’dadir), “gizli Hurifilik” olarak adlandirir; ancak bu
nitelemenin agik¢a propaganda yapan Nesimi igin gegerli olmadi-
g da belirtir.>*

Ne varki Huriifilik’le benzer ideoloji ve inang yaklagimlari iginde
bulunan Anadolu heterodoks akimlari kargisinda, Hurifiler’in gizli
sizma yontemleri kullanmalari pek akla yakin degildir. Anadolu’da
zaten yeterli diislinsel-inangsal birikime ulasmis bulunan bu akim-
lar, kendileri gibi mistik ve senkretik bir akimi kolayca benimsemis.
en azindan yakinlik duymus olmalidirlar. Huriifilik’in gizlilik ilkesi
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ve ezoterik tutumu, yalnizca ortodoks Islam yetkilileri kargisinda
yada ihbar edilmelerine yol agacak giivensiz durumlarda giindeme
gelmis olmahdr.

Hurifilik, dogasi geregi Batini bir akimdir; bu niteligini bir
yayllma yonteminden ¢ok, bir savunma refleksi iginde sergilemis
olmasi dogaldir. Zaten ortodoks Islim anlayisinin bakisiyla anla-
silmasi hayli zor olan Hurdfilik, ezoterik niteligi geregi metinlerin-
de kendine 6zgii isaretler ve baz1 kisaltmalar kullanmig, bu durum
Huriifi goriiglerinin kavranmasim neredeyse imkansiz duruma ge-
timmistir. Bu 6zellik, sonug olarak diger heterodoks akimlar i¢in be-
nimsenmelerini kolaylastiran bir cazibe unsuruolurken Siinni islim
i¢in tepki duyulacak, giderek diigmanlikla bakilacak bir tiir gizlilik
bigiminde algilanmstir.

Sonug olarak Anadolu’da Huriifilik’le diger heterodoks Is-
lam anlayislarinin, birbirlerini karsilikli olarak 6ziimsemeleri ¢ok
dogaldi. Ocak’in da ¢ok hakh olarak belirttigi gibi; “Osmanl
imparatorlugu’nda 6zellikle sehirli sifi kesimlerdeki zindiklik ve
miilhidlik hareketlerinin dini ve ideolojik boyutunu anlayabilmek
igin (...) Hurdfilik hareketinin, yaklasik XV. ve XVI yiizyillar
boyunca Anadolu ve Rumeli dahil Osmanh topraklarindaki etki-
lerini mutlaka gozden gegirmek gerekir. Ciinkii (...) bizzat Seyh
Bedreddin’den baslayarak, gerek ulema arasinda gerek birtakim
sufi cevrelerde degisik bigimlerde ortaya ¢ikan zindiklik ve miilhid-
lik egilimlerinin inang boyutunun, Hurifilik’in hem uliihiyyet (divi-
nit¢) kavramiyla hem de mehdilik anlayisiyla siki sikiya baglantili
oldugu goriilecektir,”
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Kentler

Ahmet Yasar Ocak’in bu s6zlerinde, iizerinde 6nemle durulmasi ge-
reken bir husus da kentlerin 6zel olarak vurgulanmis olmalandr. Si-
vas, Eskisehir, Tire ve baa Orta ve Bat1 Anadolu kentleri, Huriifilik
akimmin etkin oldugu yerler olarak 6ne ¢ilamiglards. ilk doneminde
ozellikle kentlerde, Isfahan, Tebriz ve Bakii’de etkin olan Hurdfilik,
ashinda kent kokenli bir dinsel hareket olarak one cikar. /lm-i hurif
sayesinde kutsal metinlerin yorumlanmasina dayanan Hurifilik,
oncelikle okuma ve yazmay: gerektirir. Bu gereklilik, kagimlmaz
olarak Huriifilik’in kirsal kesimlerden uzak, tam anlamiyla bir kent
hareketi olmasina yol acar. Bu konuda Reha Camuroglu’nun séyle-
dikleri 6nemlidir: “Hurifilik, Batin diisiinceler arasinda, sehir nii-
fusuna en fazla hitap edenlerden biridir. Huriifilige kadar sehirlerde
gormeye pek ahisik olunmamis heterodoks diisiince ve hareketin
Hurifilik’le birlikte hizla sehirlere girdigini goriiriiz. (. ..) Hurdfilik,
tevil yoluyla sarsilmaz sanilan yazi ve kutsal metinlerin kalesini
sarsmaya koyulur. (...) Harflerin, Ortodoksun elinde hece, keli-
me ve ciimleleri olustururken aldigi berkitilmis yapi, harflerin tek
tek alimp yorumlanmasiyla dagilr. (...) islim heterodoksisi (...)
Hurdfilik’in Osmanli iilkesine girisiyle birlikte sehirlerde de 6nemli
bir gii¢ haline gelmeye baglar.”*

XI. yiizylldan baslayarak Anadolu kentleri, iki biiyiik heterodoks
akimin karsilastigi mekanlar olmustu. Anadolu’da Tiirkler’in ele ge-
cirdigi kentlere dogru akan heterodoks dervisler, yillar 6ncesinden
kentlerde yer bulmus bir Hiristiyan heterodoks gelenegiyle karsi-
lagtilar. O d6nemde bu gelenegin en etkin temsilcisi Bogomiller’di.
“Biri yazili Incil’in, digeri yazili Kur’dn’in tahakkiimiine kars1 mii-
cadele eden iki farkli heterodoks akim dogal olarak yakin iligkiler
kurdular.”” Islam heterodoksisi Hurdfilik sayesinde bu iligkiyi kur-
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makta pek zorlanmadi. Oncelikle Fazlullah’in beklenen mesihligi
bu iligkinin kurulmasinda etkin oldu. Cdviddnndme’de Yuhanna
Incilinden alintilarin bulunmasi, Hz. isa’ya 6zellikle bityiik deger
verilmesi, en 6nemlisi mesihgi ve bagdastirmaci niteligiyle Hurafi-
lik, heterodoks Hiristiyanlar’in da gonliinii kazanmakta zorlan-
mamis olmaliydi. Inalcik’in su sézleri bunu dogrular niteliktedir:
“Hurifilik, XV. yiizyil bagindan itibaren Anadolu ve Rumeli’deki
Osmanli kentlerinde hizla yayilmaya bagladi. Bu kentlerdeki lon-
calarda Hiristiyan ve Miisliimanlar birlikte yasiyor ve ¢alisiyorlar-
dus

Hizh Yayilma ve Siir

Ashinda Huriifilik’in halk tarafindan bu denli kolay benimsenmesi,
muazzam bir hizla Osmanl topraklarina yayilmasi hayret uyandi-
nr. Fazlullah’in 6liimiinden yalnizca yarnim yiizyil sonra Hurifilik,
Rumeli’ye geg¢mis, Balkanlar’a kadar ulasmisti. Kuskusuz bu basa-
rida Fazlullah’in halifelerinin etkisi biiyiiktii. Ancak basarinin asil
mimari, Fars¢a konugan Ali el-A’1a ya da Mir Serif degil, siirlerini
Tiirkge s6yleyen Nesimi olmahdir. “Bizce Hurifiligi Anadolu’da
yayan, Ali el-Ala degil Nesimi ve Nesimi’nin halifeleridir,”® diyen
Golpinarh, biiyilk Azeri sairi Nesimi’nin ¢ok genis boyutlu bir pro-
paganda yiiriittii3iinii, Anadolu’da pek ¢ok yer dolasip uzun zaman
kaldigini, bu arada birgok halife yetigtirdigini belirtir.®°
So6zlii gelenegin yaygin oldugu Anadolu’da Nesimi’nin siirleri
halk tarafindan okunmus ve sevilmis, Hurtifi gériislerinin aktanlma-
sinda en 6nemli arag olmustu. Nesimi sayesinde Tiirkge, Hurdfilik’in
siir dili haline gelmisti. O giinlerde de Anadolu insaninin yiiregine
fulagmak i¢in en etkin yol olan siir, Anadolu’nun kiiltiir yagaminda
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¢ok 6nemli bir yer tutuyordu. “Anadolu’da ve Balkanlar’da kaleme
alinan Hurifi metinlerin gogunlugunun nesir degil, nazim eserlerde
oldugunu goriiyoruz. Hurfi ozanlar, Hurifi felsefesini misralarla
ifade ederek, biiyiik kitlelere ulagmasini saglamiglardi.”™'

Nesimi’nin siirlerinin cazibesi bitytiktii. Nesimi, yalmizca Hurii-
filik’in yayilmasim saglamakla kalmadi, zamanla tiim heterodoks
siirin esin kaynag durumuna geldi; Huriifilik’i edebi boyutta yiicel-
terek, “goriislerini tiim heterodoks akim ve tarikatlara benimsetti.™?
Nesimi’nin etkisi 6ylesine yaygin duruma geldi ki Hurdfi kimligi
ikinci plana itildi: Ne Mir Alisir Nevai Nesayimii'l-Mahabbe adl
eserinde ne de Latifi 7ezkire’sinde, Nesimi’nin Hurifi oldugundan
soz ettiler.s

Refi’

Nesimi’nin miiridi ve halifesi olan Seyyid Muhammed Refi’1 de
Hurifilik’in Anadolu ve Rumeli’de yayilmasinda biyiik etki-
si olmug bir sairdir. iran asilli olan Refi’f, Anadolu’ya ilk gegen
Hurtfiler’den biridir ve 1409 yilinda yazdigy Begdretndme adh
eserinde ¢ok biiyiik zorluklara katlandiktan sonra Tiirkge yazmay!
basardigim soyler:

Sen dahi rum ehlin dgdh eylegil

Onlara bu gizli razi séylegil

Pes zaruri oldu tiirki séylemek

Soyledim bir nice giin gektim [yidim] emek.%

Bu, Refi’i’nin Huriifilik’i Osmanli topraklarinda yaymak igin
yontemli bir yaklagim iginde bulundugunu ve Hurdfi diisiince-
sini Tiirkge ifade etmeye verdigi 6nemi kamtlar, Iskurt Dede’nin
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Saldtmdme’sinde, Refi’’nin mezarinin Preveze’de oldugu kayith-
dir% Bu durum bize, Hur(filik’in Fazlullah’in 6liimiinden sonraki
ilk yarim ytizy1l iginde Yunanistan’in Adriyatik kiyisina kadar ulag-
ngin gosterir. Besdretndme’yi 1409 yilinda bitiren Refi’i’nin® XV.
yilzyilin ilk yanisinda yagadig1 ngoriilebilir; Preveze’nin I1. Baye-
zit doneminde, 1500 yilinda Osmanlilar tarafindan alindig: diisii-
niiliirse, Huriifi etkisinin Balkanlar’a Osmanlh fetihlerinden 6nce
ulagtigini da soyleyebiliriz.

Abdiilmecid Firisteoglu

Nesimi ve ardindan gelen halifesi Refi’i sayesinde Hurifilik,
Azerbaycan’da bagladig1 Tiirkgelesme siirecini biiyiik olgiide ta-
mamlamist. Hurdfflik’in fran’daki ilk déneminin ardindan gelen
bu ikinci doneminin temel niteligi, iran ruhunun zamanla silinme-
si ve Tiirkge metinlerin ortaya ¢ikmasidir. Bu siirecin belki de en
onemli sahsiyeti, Fazlullah’in eserlerini Tiirk¢e’ye gevirip yorumla-
yan Abdiilmecid Firisteoglu’dur.

Tam adi Abdiilmecid bin Firiste izzeddin et-Tirevi olan bu yaza-
nFranz Babinger, Ali el-A’1a’nin halifesi olarak degerlendirir.$’ Za-
mandizimsel olarak bu miimkiin gériinse de XIX. yiizyil Bektagi
yazari Ahmed Rifat, Firisteoglu icin Ali el-A’13’y1 igenmeyen bir ta-
rikat silsilesi verir$® Firigteoglu Tire’de dogmus, tiim yasamim ora-
da gegcirip 1459 yilinda 6lmiistiir. Buna dayanan Gélpmarh, Tire’de
giiclii bir HurGf7 6rgiitlenmesinin bulundugu sonucuna varir.®

Firisteoglu'nun asil gayreti Hurlifi metinlerinin kolayca anla-
silmalar1 i¢in Tiirkge’ye ¢evrilmeleriydi. Bu amagla hazirladig
eserler arasinda en taninmug1 olan 1429 tarihli Iskndme-i IlGhi (ya
da Askndme) Fazlullah’in Cdviddnndme’sinin 6zetlenmis bir ¢evi-
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risi ve yorumudur. Bu eserde Fazlullah’in Muhabbetndme’sinden
bazi boliimler de yer alir. Ancak Muhabbetndme’nin asil gevirisi
Firigteoglu’nun Hiddyetndme adl eseridir. Ayrica Firisteoglu, Sey-
yid Ishak-1 Esterabadi’nin Hdbndme adh eserini de Tiirkge’ye gevir-
migtir.

Hurifilik’i Anadolu’da ve Rumeli’de yaymanin tek ¢aresi, hig
kuskusuz ogretileri Tiirk¢e aktarmakti. Bu konuda Usluer’in de-
gerlendirmesi. soyledir: “Firigteoglu’nun yazdiklariyla baglayarak
Anadolu’da kaleme alinan ilk Huriifi eserlerine baktigimizda, bu
eserlerin biiyiitk boliimiiniin Huridfilik’in ilk dénemine ait Farsga
cahigmalarin Tiirkge gevirileri olduklarim ama daha sistematik ve
daha anlagilir bigime sokularak aktarildiklarim gériiyoruz.””

Rumeli

Gosterilen tiim bu yogun ¢abalar sonucunda XV. yiizy1l ortalarinda
Huriifi misyonerleri, sasirtic1 derecede olumlu tepkiler alarak 6g-
retilerini Anadolu’da genis bir kesime yaymuglar, buradan Rumeli
topraklarina gegerek Filibe, Haskoy, Varna gibi Balkan sehirlerinde,
ozellikle Amavutluk’taki Akg¢ahisar (Krujé) ve Ergirikasn (Gjiro-
kastér) kentlerinde etkin olmuslardi. Fazlullah’in halifelerinin ve
onlar izleyen kusaga mensup Hurtifiler’in Osmanl topraklarinda
¢ok sistemli ve basarili bir propaganda yiiriittiikleri, bu kadar kisa
bir zaman zarfinda Huriifi §gretisinin Anadolu’yu asarak Rumeli’ye
ulagmasindan agikga anlagiliyor.

Aksu, Hurifilik’in bilhassa Isldmiyet’i yeni kabul eden
Balkanlar’daki halk iginde de tarafiar buldugunu beliriiyor.” Dogal
olarak Hurifilik’in bagdastirmaci tutumu, /ncil’e yaptig1 gonder-
meler, Isa imgesine ve mesih olgusuna olumlu bakigi, Islam’1 yeni
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benimseyen kitleler tizerinde olumlu etki yapmig olmahdir. Aynca
X. yiizyildan itibaren Balkanlar’da biiyiik etkinlik gosteren hetero-
doks Bogomil akiminin da Hurifilik’in benimsenmesindeki olasi
etkisi diistiniilebilir. Osmanli’nin Rumeli eyaletleri her zaman hete-
rodoks Islim’in 6nemli etkinlik gosterdigi bolgeler olmustur. Bek-
tasilik ya da Hurifilik gibi heterodoks hareketlerin bu topraklarda
yogunlagmasi, Rumeli’deki baz1 bolgelerin Miisliimanlastiriima-
sina katkida bulunmus da olabilir. Usluer, Huriifilik’in Rumeli’de
yogunlasmasinda imparatorluk merkezi olan Istanbul’dan miimkiin
oldugu kadar uzak kalma isteginin yam sira, daha 6nemlisi, Osman-
I1 yonetiminin Balkanlar’daki yeni Miisliiman kitleler igin gosterdi-
gi toleransin 6nemli bir rol oynadigim ileri siirer.”

Seyh Bedreddin

Hurifilik’in Osmanl: topraklarindaki olasi ilk etkisi Seyh Bedred-
din ayaklanmasiyla giindeme gelir. Ahmet Yagar Ocak, Zindiklar ve
Miilhidler adh gahgmasinda Bedreddin hareketiyle Huriifilik arasin-
daki baglantilant ayrintili bigimde irdeler; Bedreddin’in, Konya’daki
egitim déneminde Fazlullah’in miiritlerinden oldugu samlan Mev-
1and Feyzullah’tan dersler aldigini,” Tebriz’e gidiginin Hurifilik’le
iligki kurmak i¢in olabilecegini,”* Halep ziyaretinin de Nesimi’yle
goriisme amacini tagiyabilecegini vurgular ve Bedreddin’in ziyaret
ettifi Ceneviz hakimiyetindeki Sakiz Adasi’nda Hurifi dervisleri-
nin var olmasini ilging bir kamit olarak belirtir.”®

Gergekten de Taskoprizade Sakdyik-1 Nu'maniyye’sinde Bed-
reddin i¢in, “Konya’da Mevlana Fazlullah’in talebelerinden Fey-
zullah’tan ilm-ii nahv, ilm-i hurdf dort ay kadar tahsil tizre oldu,”
diye belirtilmigtir.
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Bedreddin hareketinin etki altina aldig1 kitlelerin biiyiik ¢o.
gunlukla heterodoks kokenli inanglara bagh olduklan biliniyor;
Ocak’in belirttigine gore, “Seyh Bedreddin hareketinin genis 6l-
ciide mesiyanik (Yahudi mesiyanizmi, Hiristiyan millenarizmi ve
Miisliiman mehdiciligi) temelde birlesen, Bati Anadolu (Ege Bol-
gesi) ve Balkanlar’da i¢ ige ge¢mis ii¢ dinin heterodoks kesimlerine
mensup bir sosyal tabana dayandig: belirtilebilir.”””” Bu durumda
Seyh Bedreddin’in yaymaya ¢ahigtigi Miisliimanlik akimmin Hiris-
tiyanlik ve Yahudilik’e sicak bakan Hurifilik’e yakin bir anlayista
oldugu soylenebilir. Seyh Bedreddin hareketinin ideolojik temelle-
rini ve inangsal ilkelerini Hurdfilik’ten aldigini, en azindan 6nemli
bir esinlenme iligkisinin varligini belirtmenin sagma olmayacag
diisiiniilebilir. Ancak Seyh Bedreddin’in iinlii eseri Vdridat'ta hig-
bir Hurifi goriis ya da motif bulunmadigim da gézden kagirmamak
yerinde olur.

Michel Balivet, XVI. yiizyilda Anadolu’yu gezen batih gez-
ginlerden Spandoni’nin, Bedreddin Isyanr'na mensup Torlaklar’la
Hurifi sair Nesimi arasinda bag kurmasma dayanarak, “Hurifiyye
ile Bedreddiniler arasindaki iligkilerin bir olasiligin 6tesine gegtigi-
ni” soyler.”

1415 dolaylarinda meydana gelen ve Bedreddin’in miiritle-
ri Torlak Kemal ve Borkliice Mustafa’nin gikardigi ayaklanmalar
Fetret Devri’nden yeni ¢ikan Osmanh yonetimi tarafindan kiyic
bi¢cimde bastirilmig, Bedreddin de 1416 yilinda Serez’de asilmgtur.
Dogrudan bir etkilenme tarihsel kanitlariyla ortaya konulamasa da
Hurifilik’le Bedreddin hareketi arasindaki temel karakteristik ben-
zerlikler asikardir: her iki akim da mesihgi-mehdici 6zellikler tasir,
her ikisi de mistik, Batini-heterodoks niteliklidir ve vahdet-i viicud
anlayigina uygun goriisler igerir.
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Edirne Olay1

XV. yiizyilda Huriifiler’in Osmanh topraklarinda ne kadar etkin ve
yogun bir propaganda ¢abasi iginde olduklarim gosteren en agik
kamt, 1444 yilinda Edime’de dénemin Osmanh sehzadesini kendi
saflanna ¢ekebilmek igin ortaya koyduklan girisimdir. Hurtfiler’in
etkilemeye kalkigtiklan bu veliaht, 1451 yihinda Osmanh tahti-
na ¢ikacak ve 1453’te Istanbul’u fethedecek olan Fatih Sultan
Mehmed’in bizzat kendisiydi.

Aslinda Hurifiler hiikiimdarlan kendi saflanna ¢ekmeyi Fazlul-
lah zamanindan beri bir strateji olarak benimsemislerdi. Bizzat Faz-
lullah, Tebriz’deki Celdyiri yonetimini etki altina almaya galisms,
politik heveslerle Altin Ordu hiikiimdarn Toktamis Han’in kiziyla
evlenmeyi diiglemisti.” Sivas yéresinde bulunan Dulkadir Beyligi-
ni yéneten Nasreddin Bey (6. 1443) Huriifi inancim benirnsedigin-
de Hurifiler az da olsa bir basari elde etmiglerdi.®

Taskoprizdde’nin Sakdyik-1 Nu’maniyye’sine gére 1444’te Faz-
lullah’1in halifelerinden biri heniiz veliahtken II. Mehmed’i etkile-
yebilmis, geng sultanin iltifatlarim kazanmis, miiritleriyle birlikte
saraya yerlesmisti. Durumun farkina varan Veziriazam Mahmid
Pasa (6. 1474), sehzadenin Huriifi inancina meyledeceginden bii-
yiik endise duymus, ama geng sultanin verecegi tepkiden ¢ekindigi
icin ulemann ileri gelenlerinden, Ugserefeli Cami miiderrisi Molla
Fahreddin-i Acemi’nin (6. 1460) yardimini istemisti.

Saraya gelerek Huriifiler hakkinda sorusturma yapan Acemdi, bu
kigilerin hulill inancina sahip olduklarim anlayinca onlar kafirlik-
le suglamigti. Geng sultanin huzurunda yapilan tartigma sonucun-
da Huriifiler’in huldl inancina sahip olduklan kesinlik kazanmis,
ikna edilen sultanin emriyle propagandacilar yakalanmisti. Fah-
reddin-i Acemi, Edime’deki Ug Serefeli Cami’de halki toplayarak
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Hurifiler’in inanglarini lanetlemisti.

~ Yapilan yargilamada Huriifiler’in zindik ve miilhid olduklarina,
bu yiizden idam edilmelerine ve sonra cesetlerinin yakilmasina ka-
rar verilmigti, Bu hiikiim kisa siire iginde uygulanmst1.®' Birge’e
gore, ulemanin sert tepkisi karsisinda sehzade, Huriifller’e besle-
digi yakinhi gizlemek igin hepsini ulemaya teslim etmek zorunda
kalmigt1.#2

Olayin gesitli kaynaklardaki anlatimi Taskoprizade’ye dayanmir
ancak bu anlatimlar arasinda bazi belirsizlikler ve tutarsizliklar
vardir. Huriifller’in yalnizca énderleri mi yoksa hepsi mi 6ldiiriil-
miistiir? Yakilarak mi 6ldiirtilmiislerdir yoksa 6ldiikten sonra ceset-
leri mi yakilmistir? Ayrica idam edilenlerin iranli mi yoksa Tiirk
Hurifiler mi oldugu da belli degildir.

Babinger’e dayanan Inalcik, o donemde Edime’de gok sayida
Hurdfi bulundugunu; Hurtfiler’in gizli Hiristiyanlar olarak goriil-
diiklerini, 6nderlerinin Iranl oldugunu ve bu yiizden Edirne’de
bir Hagh Seferi korkusu yasandigimi aktanr. Ulemanin teplaisi bu
nedenle sert olmus, Huriifi halifesi din din yakilmig, yandaslannin
dilleri kopanlmigtir. Ceza gorenlerin sayisiin iki bin oldugunu ak-
taran Inalcik, bu saymin abarhhi oldugunu da belirtir %

Edime’de yasanan bu olaym bag aktoriiniin iran asill Fahreddin-
i Acemi olmasi da ilgingtir. Biiyiik olasihkla Huriifiler hakkinda on-
ceden kendi yurdunda bilgiler edinen bulunan Acemi, Hurifiler’in
sapkmhginin kaniti olarak 6zellikle huliill inanciny, yani ilahi varhgin
insan bedeninde bulundugu gériisiinii vurgular. Boylece Hurifi 6g-
retisinin diger yonlerini irdelemeye gerek kalmaz, zindikhk sugla-
masi i¢in yeterli kamit bulunmus olur. Acemi, Siinni ulemanin dogal
tutumunu sergiler, Huriifiler’e karsi kiyic1 davranarak 6ziinde din-
sel oldugu kadar, gelecegin padigahin etla altina alma bakimindan
politik yonleri de olan bir ¢eliismeyi sonlandirir. Osmanh yonetimi-
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pin ve Siinni ulemanin Hurifiler hakkinda bu kadar bityiik hassasi-
yet gostermesi ve alinan 6nlemlerin sertligi, yaklasik otuz yil kadar
once yasanan Seyh Bedreddin olayinin unutulmadigini da gosterir.
Ustelik Balivet’e gore, Fahreddin-i Acemi, Seyh Bedreddin’in idam
edilmesinin de bag sorumlularindan biridir.%

Huriifiler’in 6ldiiriilmesi kargisinda Fatih’in neler hissettigini
ve diisiindiigiinti bilmek olanaksizdir. Ancak Huriifilik’in mehdi
beklentisi ve bu beklentinin istanbul’'un fethi kehanetiyle ilinti-
si digtiniildiigiinde, Fatih’in Hurdfi baglantisi ilgingtir. 1453’te
Fatih Istanbul’u almis, béylece bu tariten sekiz yiizyll once
Miisliimanlar’in, yikmak i¢in dinsel ¢agr aldiklar1 Bizans’in var-
ligina son vermistir. Fatih’in bu basarisi, Hurifiler’in nezdinde onu
mesihvari bir konuma tagimis olmahdir. Bir yandan Istanbul’u ali-
sinda Fatih’in Hurfilik’in mesih 6ngoriisii baglaminda bir amag
tasiylp tasimadigi konusunda, 6te yandan bunun sonucu olarak
Hurifiler’in de fetihten sonra Fatih’i nasil degerlendirdikleri hak-
kinda, ne yazik ki higbir ipucu mevcut degildir.

Fatih’in mesih konumu baglaminda yorumda bulunan Bashir,
Fatih’ten yaklasik yiizyil kadar sonra saray tarihgilerinin Kanuni’yi
mesih roliinde tasvir ettigini belirtir.®

Baskilar

1444’te gerceklesen Edime Olayi, Osmanl {ilkesinde dogrudan
Huriifiler’i hedef alan kovusturma ve cezalarin ilk 6me@i oldu. Bir
Kalenderi dervisi tarafindan Sultan 1. Bayezit’e karsi diizenlenen
basarisiz suikast sonrasinda Hurifiler de dahil tiim heterodoks tari-
katlar siddetli ve yogun baskilara maruz kaldilar. Hurifi sairlerinden
Temenndyi de bu dénemde oldiiriildii. I1. Bayezit suikastiin ardin-
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dan yogunlasan ve Hurifiler’i hedef alan siddetli baskilar, XV. ve
XVL. yiizyillarda artarak siirdii.®6 Latifl, Tezkire’sinde Hurlifiler’in
Il. Bayezit ve 1. Mahmud déneminde maruz kaldiklan baskilan
anlatir; Nigsanci Tarihi’nde de Kanuni Sultan Siileyman doneminde
Hurdfiler’in siirgiine gonderildikleri belirtilir.®’

XVI. yiizyila ait kayitlar, Balkan eyaletlerinin ¢esitli kentlerin-
de ve bolgelerinde Hurifiler’in titizlikle izlendiklerini, sapkimn ol-
duklarna kanaat getirilenlerin idam edildigini gosteriyor. Omegin
1573’te Filibe ve Tatarpazarcig kadilanina gonderilen bir ferman,
Filibe’nin Umurobasi kdyiinde oturan Isa ve Osman adlh Hurifi
halifelerinin, ayrica Tatarpazarcigi’nin Mendi¢ kdyiinden Huriifi
Mustafa Isik’in tutuklanmalarimi emrediyor. Ayni fermanda diger
Hurifiler’in de cezalandinlmalan isteniyor. 1577 tarihli ikinci bir
fermandan anlagildig1 kadariyla, ilk fermanda adi gegenlerin idam
edildiklerini ve “is1ik” diye adlandirilan Hurifiler hakkindaki sorus-
turmalarin kesintisiz siirdiiriilmesi emredildigini 6greniyoruz.®® Bu
kayitlardan I1. Selim ve III. Murad dénemlerinde Hurtfiler’e karsi
titiz bir politikanin uygulamaya kondugu anlasiliyor.

Bu sert 6nlemlere kargin Huriifiler, Anadolu ve Balkanlar’da var-
liklarim siirdiirdiiler. Ancak Osmanh y6netimi, Hurifiler’i artik siki
bir denetim altina almus, siirekli kovusturmalar ve siddetli cezalarla
wsrarh bir yildirma politikasi benimsemisti. Cesitli kaynaklar, Ana-
dolu’nun ve 6zellikle Rumeli’nin bazi bolgelerinde Hurifiler’in
izlenmesi, tutuklanip cezalandinlmas i¢in fermanlar gonderildigini
gosteriyor.?? Bu siddet igeren uygulamalar yalmzca Hurifiler’i de-
gil, tim heterodoks egilimleri hedef aliyordu: Ahmed Refik’in yaz-
diklarina gére; Osmanli, Siinni inangta olmayanlar belirlemek igin
casuslartayinetmis, sapkin kisilerin defterlerinin tutulmasini buyur-
mus, bazilar1 Kizihrmak’a atilmig, bazilan da ategte yakilmgtir.®
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Hurifi Sozciigiiniin Kullanim

Goriildiigii gibi Osmanlt yénetiminin siddetli baskilar1 sadece
Huriifiler’e yonelik olmay1p, Bedreddiniler, Kalenderiler, Kizilbag-
lar, Bektasiler, Bayrami Melamiler gibi tiim heterodoks akimlar
kapsiyordu. Osmanl’nin cezalandirdigy kisiler dogrudan Hurifi
olmasalar da bir bigimde Hurifi diisiincesinden etkilenmis akim-
lara mensup olabilirdi. Bu bakimdan Huriifi s6zciigii, Osmanh ter-
minolojisinde giderek tiim heterodoks inanglar1 kapsayan bir anlam
genislemesi kazanmus olabilir.

Hurfi sozciigiiniin yaygin kullammina verilebilecek bir diger
6mek de Abdurrahman Bistami’nin (6. 1454) Hur(fi olarak adlan-
dirlmasidir: Hanefi fikih mezhebine bagh bir Siinni yazar olan Ab-
durrahman Bistami harflerin ezoterik 6zelliklerine ilgi besledigi i¢in
Hurifi olarak taninmigti. Antakya’da dogan Bistami, tiim eserlerini
XV. yiizyilin ilk yanisinda Osmanl sarayinin himayesi altinda Arap-
¢a kaleme almigt1,”!

Isik

Osmanli’da dogrudan Hurdfileri mi yoksa tiim heterodoks egilim-
leri mi nitelendirdigi kesin olmayan bir terim de “1g1k” so6zcligii-
diir. Biiyiik olasilikla bilinen Tiirk¢e anlaminda degil de Farsga ve
Arapga’dan gelen “as1k™ sozcligiiniin bozulmug bigimi olarak kul-
lamlmugtir. Cesitli tarihi kayitlar, Anadolu ve Rumeli’nin bazi bol-
gelerinde fdife-i 1gikiydn adi verilen Huriifiler’den s6z eder.? 1573
ve 1577 tarihli iki fermanda da cezalandirilmas: istenen kisilerin
“151k™ olarak adlandirildigini belirtmistik. Bir diger 6rmek de iinlii

Hurifi ozam Nesimi’nin Sofyali Seyh Bali tarafindan “igik” diye
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nitelendirilmesidir.”> Ne var ki Iréne Mélikoff’a gore “ig1k” terimi,
hem Hurifiler igin kullanilir hem de Bektasilik’in bir kolunun ad:-
dir; Anadolu’da Seyyid Gazi’de ve Rumeli’de Varna yakinlarm-
da Akyazr'da bulunan “i51k” tekkeleri, Bektasilik’in bir dahdir.®
Ismail Hakki Bursevi, “Istk olarak bilinen topluluk, ¢ogunlukla
Hurifiler’dir,” diye yazar ve bunlarin 6zellikle Amavutluk’ta kala-
balik olduklarini séyler.%® Gélpinarh da Hurifiler’e “igik” dendigini
belirtir.%

Diger yandan Bayat, “Hur(fi Merkezleri ve Anadolu’da Hurifi-
lik” baglhkl bildirisinde resmi Osmanl belgelerinde “igik™ olarak
adlandirilanlarin yalnizca Hurifiler’i degil, aym1 zamanda Bektasi
ve Kizilbaglari da igerdigini, fetvalarda “i51k” denilen ziimrelerin
dinsiz kitleler gibi gosterildiklerini kaydeder.”” Ahmet Yasar Ocak
da Kalenderiler adl gahsmasinda “i51k™ terimini tartigir; bu szcii-
giin Hurifiler’in yam sira daha genis bir bigimde Kalenderi dervig-
leri nitelendirmek igin kullanmildigim belirtir.®® Ancak 6zellikle kulak
verilmesi gereken, Kopriili'niin goriisiidiir; Kopriilii, HurGfilik’in
ortaya ¢ikigindan 6nce de “is1k” teriminin var oldugunu, bu nedenle
yalniz Hur@ff anlamini degil, genel olarak Batini, heterodoks anla-
muni tagidigini belirtir.®

Sonug olarak, ister Huriifi ve “isik” sézciiklerinin kullanim
agisindan, ister inangsal yansimalarin kiyaslanmasi bakimindan
bakildiginda, Hurifilik’in X VI. ylizyildan baglayarak bagimsizhgs-
n1 yitirdigini, bagta Bektasilik olmak tizere, Kalenderilik, Bayrami
Melamilik gibi diger heterodoks akimlarin igine karistigini gorii-
yoruz.
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Hulil

Hurifilik’in bu tiir akimlari en fazla etkileyen yonii, mehdi ve huliil
inanglan olmugstur. Hurdfiler’e gore Tann, Fazlullah’in bedeninde
zuhir etmistir; Fazlullah, kiyamet yaklaginca Miisliimanlar’la bir-
likte Hiristiyan ve Yahudileri de kurtaracagina inanilan mehdidir.
Hurifilik’in bu inanglar, Ocak’in degerlendirmesine gore, “Bayra-
mi Melamiler’i, Kalenderiler’i, Bektasilik’i ve bazi Halvetiye gev-
relerini, hattd Kizilbaslik’1 ¢ok derinden etkilemistir (...) bu derin
etki Osmanli topraklarinda ¢ok gizli ve fakat yaygin bir bigimde
yiizyillar boyunca siiriip gidecektir.””®

Bu etkinin farkinda olan ulema i¢in, XV. ve XVI. yiizyillardan
baslayarak huldl inancinin varligi, zindiklik suglamalarina her za-
man kanit olusturacak, bu inancin varh§ goriildiigii anda hemen
Huriifilik itham yapilacaktir. Dogal olarak suglamalarin hedefin-
de Hurifilik’in gonislerinden etkilenen gesitli heterodoks akimlar
bulunacaktir. Kugkusuz bunlarin arasinda, Anadolu ve Rumeli’de
Hurifilik’le en fazla biitiinlesen, Hurifilik’in en 6nemli uzantisin
olusturan, Bektasiliktir,
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Hurufilik ve Bektasilik

Bektasilik, XIII. yiizyilda Anadolu’da ortaya ¢ikmis, Haci Bek-
tag Veli’nin (6. yaklasik 1270) kurdugu bir Tiirk tarikatidir. Siinni
Miisliimanlik karsisinda bir tepki hareketi olarak dogmus olan Bek-
tasilik, Tirklerin eski dini Samanlik’tan kalan mirasa, Melamilik,
Yesevilik, Babailik ve On iki imamc Siilik gibi dinsel birikimleri
de katmig olan bagdagtirmaci bir karakter sergiler. Haci Bektas Veli
geleneginin izleyicisi Balim Sultan (6. 1516), Bektasilik’i yeniden
diizenlemis, onemli bir cemaat olusturacak bigimde kendine 6zgii
kurallar ve ritiielik uygulamalarla donatmigtir. Zamanla heterodoks
karakterli Kalenderilik, Haydarilik gibi cesitli tarikatlari da kendi
biinyesine alan Bektasilik, Ahilik’ten de izler tasiyan Batini bir sis-
tem olusturmustur.

Osmanli’nin gelismesi, yeni topraklan sinirlarina katarak genis-
lemesi, kendine 6zgii sosyal orgiitlenmesini olugturarak giiglenme-
siyle, Bektasilik’in gelismesi arasinda zamansal bir paralellik vardi.
Ancak bu paralellik, Osmanl1 yonetimiyle Bektasilik arasinda her
zaman varhgim hissettiren ¢eliskili bir iliskiyi gézden kagirmami-
za yol agmamahdir. Bektasilik, imparatorlugun Hiristiyan tebaasi
icinden toplanan ve devlete 6zel bir baglilikla yetistirilen gengle-
tin olusturdugu Yenigeri birliklerince benimsenmisti. Bu niteligiyle
Bektasilik, Osmanl yonetiminin tanidig1 yegane Siinni olmayan
tarikat durumuna gelmisti.'! Ne var ki Bektasiler, Anadolu’da Os-
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manlilara karg1 baslayan Kalénderoglu ayaklanmasi (1526-1527)
gibi baz1 sosyo-politik karigikliklara katilmaktan geri kalmiyorlard,
XVI. yiizyilda iran’da egemenlik kuran Safeviler, Islam diinyasinda
Osmanlilar’in en biiyiik rakibi durumuna gelmigti. Osmanl yoneti-
mi, dgretisinde Sii unsurlar barindiran Bektasilik’in Iran’a yaknlk
gostermesinden endise ve kusku duymaya bagladi. Farkli ideoloji-
leri biinyesinde toplayan heterodoks yapist yiiziinden, Stinni otori-
tenin asla tam olarak benimseyemedigi Bektasilik, boylece genel
politik perspektifte de piiriizler ¢ikaran bir kurum olarak algilanma-
ya baglanmist1. Sonugta bir tarikat olarak Bektasilik, zaman iginde
giderek artan bir bigimde Osmanli otoritesinin, kendine muhalif
olarak gorebilecegi her tiirlii unsuru biinyesine toplamigti.

Bektasilik’te Hurafilik izleri

fran’dan Anadolu’ya gegen Huriifilik, Osmanli topraklarindaki
en sicak kucaklayisi Bektasilik’in sinesinde bulmugtu. Tarihgiler,
Hurifilik’le Bektagilik arasindaki baglantiy1 tartigmasiz bir tarihsel
gergek olarak degerlendirirler. Birge, bunu ¢ok a¢ik bigimde ifade
eder: “XV. yiizy1l ortalarindan itibaren Bektasiler (...) Fazlullah’in
Ogretilerinin en cogkulu inananlari arasina girmiglerdir.”? G6lpinarl
aym goriisii yineler: “Bektasiler’in X V1. yiizyildan itibaren Huriifi-
lik inanglarini benimsedikleri maliimdur.” Mélikoff ve Aksu da
Hurifilik ve Bektasilik arasindaki siki baglantiyr vurgulamgtir.*
E.G. Browne’un 1907°de yayimladigy, “Hurifi Edebiyat1 ve Huriifi-
lik’in Bektasi Dervisleri Tarikati’yla iligkisi Hakkinda Ek Notlar”
adli makalesi tiimiiyle bu iligkiye aynlmigtir.’

S6z konusu baglanti yalmzca tarihgilerin goziinde degil, dogru-
dan Bektagi benimseyislerinde de mevcuttur. Omegin Amavutluk’ta
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kayda alinan bir Bektasi sdylencesinde bizzat Haci1 Bektas Veli,
Fazlullah’1n miiritlerinden biri olarak gosterilir:

“Hac1 Veli Bektas’in hocasi, biiyiik 4lim ve Seyhiilislim Hora-
sanh Fazil Yezdan’di... Fazil Yezdan, Bektasilerin uymalari gere-
ken kurallari iceren Cdviddn’in yazanydi. Cdvidan (...) her yerde
bulunuyordu ama yalnizca Bektasiler onu anlayabiliyordu; giinkii bu
on sayfalik kiigiik kitabin anahtar1 sadece seckin Bektasiler’e veri-
liyordu... Fazil Yezdan’in 6gretmeni, Hazreti Ciineyd Bagdadi’nin
miiridi ve Hazreti Ali’nin akrabasi Imam Musa Riza’nin égrencisi
olan Mansiir Hallac’t1.”

Fazlullah’in Haci1 Bektas Veli’nin 6gretmeni olmasi zaman ba-
kimindan imkansizdir. Ama bu séylence, Bektasiler’in Fazlullah’a
verdikleri degeri kanutlar.

Bektasilik-Huriifilik etkilesiminin bir diger kamti, dogrudan
Cdviddnndme’nin gevirisiyle baglantihdir. Fazlullah’in en 6nembi
eserinin Tiirkge ¢evirisi 1638 yihinda Dervis Murtaza adh bir Bek-
tagi tarafindan Durr-i Yatim adiyla yapilmigtir.” Bu geviri, X VIil.
yiizy1l ortalarinda Bektagiler'in Fazlullah’in eserlerine besledikleri
ilgiyi ortaya koyar.

Bektasiler, kendi edebiyatlannda yedi biiyiik sair tanirlar: Ne-
simi, Hata’t, Fuzuli, Pir Sultan Abdal, Kul Himmet, Yemini ve
Virani. Bu sairler arasinda Nesimi’nin Hurlifi oldugu kesindir.
Mélikoff aynca Yemini ve Virdni’nin de agik¢a Hurifi goriiglerini
eserlerinde yansittiklarim belirtir. Yemini, 1519°da yazdigx Fazilet-
ndme’de Fazlullah’in Allah oldugunu ve onun adinin her insanin
yiiztinde bulundugunu soyler. Virdni de siirlerinde Fazlullah’la Hz.
Ali’yi es tutar.® Bektasiler’in yedi biiyilk ozam arasinda iigiiniin
agik¢a Hurifi 6zellikleri tasimasi, karsihkh etkilesimin boyutlarini
ortaya koyar.

Iki olusumun yakinlasmasimin en 6nemli kamtlarindan biri de
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Bektasiler’in Haci Bektas Veli’den sonra en fazla 6nem verdikleri
ve pir-i sani olarak goérdiikleri Balim Sultan’a atfedilen bir siirde
Huriifilik’in baz1 anahtar kavramlarinin gériilmesidir.

Istivay: 6zler goziim
Ene’l-Hakk’1 s6yler soziim
Haber alduk Muhkemat’tan
Balum nihan s6yler Hak’dan

Seb’al-mesani’dir ylizim
Mi’rdcimiz dardur biziim
Gegmeyiiz zat: sifattan

Irsadimuz sirdur biziim.?

Algar’a gére; “Bu dizelerin Balim Sultan’a atfedilmesi yerindeyse,
Hurift 6gretilerinin Bektagilik’in en iist mertebesine kadar ulagtik-
larim kabul etmek gerekir.”!® Ancak Birge’e gore agik¢a Hurift go-
rilsler iceren bu siiri Balm Sultan’in yazdigina dair kesin bir kanit
yoktur ve bagka kaynaklarda Balim Sultan’a atfedilen siirler arasin-
da bulunmayisi, bu siirin otantiklik olasiligini azaltir."!
Bektasilik’le Hurifilik arasindaki etkilesimin kanitlarmi yogun
bigimde edebiyatta bulmak miimkiindiir. Cok sayida Bektasi sairin
eserlerinde gesitli Hur(fi etkileri gériiliir: Yemini ve Virani 6mekle-
rine ek olarak Miséli mahlasiyla yazan ve Hurifi 6gretilerini Mif-
téhu’l-Gayb adl bir mesneviyle ortaya koyan Giil Baba bagta gelir
(Misali’yle Giil Baba’nin aym kisi olup olmadiklan tartigmalidir).
Ayrica Hayreti, Muhyiddin Abdal, Kasimi, Mihrabi, Akyazili ibra-
him-i Sani Baba, Neyzen Tevfik gibi isimler de sayilabilir. Bu sair-
lerin hangisinin dogrudan Hurift oldugunu, hangisinin Bektasilik’e
ya da diger heterodoks tarikatlara mensup olduklarim belirlemek
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oldukga giigtiir.

- Birgok aragtirmaciy1 Hur{filik-Bektasilik baglantis1 hakkin-
da ikna eden kesin kamit, giiniimiize kadar varligim siirdiirebilmig
Hur(ifi elyazmalarimin bityiik kisminin Bektasi kékenli olmasidr.
Fazlullah’in kurdugu 6zgiin akimin yok olmasindan ¢ok sonra
bile Bektagiler’in Hurlfi eserlerinin kopyalarim ¢ikarmaya de-
vam ettikleri anlasiliyor. Omegin Browne, Huriifi elyazmalarm
Bektasi dervislerinden bizzat satin alarak Cambridge Universitesi
Kiitiiphanesi’ne ve British Museum’a kazandirdigin1 ayrintilariyla
anlattiktan sonra su sonuca variyor: “Bu eserler, hemen her defasin-
da, dolayli ya da dolaysiz bigimde Bektasi derviglerinden kaynakla-
niyor ve giiniimiizde Hur(fi 6gretileri bu tarikatin mensuplar: ara-
sinda yagsiyor.”"? Algar da taminmis HurGfi eserlerinin kimi zaman
Bektasi metinleriyle bir arada ciltlenmis oldugunu vurguluyor."

Huriifi Diisiincesinde Durgunluk

Aslina bakilirsa Hurdfi felsefesinin 6ziinti olugturan Fazlullah’in
eserlerini hakkiyla kavrayabilmek, bu eserlerde yer alan goriisleri
6ziimsedikten sonra yeni diigiince iiretimine girismek oldukga zor-
dur. Fazlullah, ¢ok karmagik, sistemsiz bir bigimde, aklina geldigi
gibi yazar; bu nedenle, “Fazlullah’in ifadesi, okuyucularin kavrayi-
sin1 saglam bir temele baglayacak agikliktan yoksundur.”'*

Fazlullah’in eserlerindeki kendine 6zgii kapalihk, zorunlu
olarak halifelerinin sistemlestirme ve agiklik getirme g¢abalarm
gerektirmistir. Bu berraklagtirma girigsimleri, Anadolu’ya tagman
Hurifilik’in Tiirkgelestirilmesi ¢abalariyla birlegmis, béylece X VL.
yiizyildan itibaren 6zgiin Huriifi dgretisi netlestirilerek yinelenmis-
tir.
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Ne var ki bu sistemlestirme ve Tiirkgelestirme siirecinde, kiil-
tiirel cografyamin degigmesi ve Hurifilik’in Balkanlar gibi uzak
topraklara ulagmasi ve siirekli olarak kendini yeni halklara tamtma
gabasi igine girmesi nedeniyle, diistinsel bir durgunluk igine giril-
mistir; Usluer’in belirttigi gibi; “Hurifiler’in felsefi olarak kendi-
lerini tekrarladiklan ve ilk donemin Hurdfi 6gretisinden daha ileri
gidemedikleri bir gergektir.”!?

Ancak bu felsefi durgunluga kargin Hurifilik’in sanatsal iireWmi
onemli 6lgiide artmig, Osmanh topraklarmda XVL ve XIX. yiiz-
yillar arasinda hem Divén siirinde hem de tasavvuf siirinde Hurtifi
goriiglerini igeren, ilm-i hurif gizlerini igleyen siirler yazilmugtir.
Ozellikle tasavvuf agirhkh siirlerde, Hurdfilik’in insanbigimci
(antropomorfik) yaklaginm etkisini azaltirken, daha ¢ok vahdet-i vii-
ciid anlayis1 ve kamutanrici soylemler agirlik kazanmis, Mélikoff’a
gore daha materyalist bir diisiinceye yaklagilmistir.'® Bu degisim
dogaldir ¢iinkii zaman i¢inde Hurtifilik 6zgiin 6gretisinden uzakla-
sirken, diger heterodoks tankatlarla biitiinlesmis, meydana getirilen
sanat iiriinleri de bu sentezi giderek artan bigcimde yansitmaya bas-
lamuslardr.

Bektasilik’te Cizimler

Insanbigimci evren anlayisina sahip Hurifilik’le vahdet-i viicidgu
ve Panteist ilkelere bagh Bektasilik’in en ilging sentezi, birtakun
ikonografik ciaimlerde ortaya gilemistir. Fazlullah’in goriisleri uya-
ninca insan bedeninin gériiniimii aslinda Tannsallik’in zuhirudur,
Arap alfabesinin harfleri de insan yiiziinii ve bedenini bigimlendi-
rir. Hurtfilik’teki “harf-yiiz-evren-Tann” biitiinligii Bektasilik’teki
kamutanrici ilkelerle kolayhkla értiisiince, 6zgiin ve yeni bir resim
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anlayisi dogmustur. Harflerin Bic;imleri ve insan yiiziiniin gizgileri
grafik bir bagla birlestirilmis; hat sanatinin sasirtici incelikleriyle
insan fizyonomisindeki ¢izgilerin simgesel irdelenigi arasinda bir
sentez kurulmugtur. Algar’in dile getirdigi gibi; “Huriifi ogretisini
belki de Fazlullah’in yazdiklarmdan daha agik bigimde ifade eden

olaganiistii yazi-resimler tiresildi.”"’

v ]
Sk d g

Sagdaki resmin alnda eski Tiirkge, “Tuttum aynay: yiiziime / Ali
goriindii goziime” yazihdir. Soldaki resmin altindaysa Farsga,
“Adem, levhi mahfizdur / Fazl-1 Hakk’in bereketi Adem’in yiiziin-
de yazilidir” s6zleri vardr.'®

Halbuki 6zgiin Hurifi literatiiriinde, yani Fazlullah’in yada ha-
lifelerinin elyazmasi eserlerinin higbirinde, kuramlarin ¢izimlerle
aktarilmasi, 6gretinin tasanmsal yansimasi bulunmaz. Bu konu-
da Bashir’in ayrmtihi yorumlarini §oyle o6zetlemek miimkiindiir:
“Hurifi eserlerinde bulunan yegane grafik simgeler, Fazlullah’in
adim yaamakta ya da 28 ve 32 rakamlarinm1 géstermekte kullanilan
6zel harfbenzeri ¢izimlerdir. Bu basit ¢izimlerin varhgi, Huriifiler’in
grafik tahayyiil ve ikonlagtirma alaninda yetenekli olduklarim, da-
hasi bu tir imgeler kullanimmin etkinliginin bilincinde bulunduk-
lari1 kanitlar, Ancak Huriifiler bu teknigi ideolojilerinin sadece be-
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lirli lmsimlarinda kullanmugtir.”* Hurdfiler, goriislerinin resimlerle
aktarilmasina, dinsel-diisiinsel-felsefi bir akimin gerek duydugu sez-
giselligi engelleyecegi igin hi¢ kalkismamiglardi belki de.

Dogrusu, dinsel-diisiinsel sistemlerde tasarimsal yaklasimlarin
risklerinin olmas dogaldir: Ogretilerin gizimlerle aktanlmasi her za-
man simgelerin anlamlarinda nesnelesmeye, putlasmaya yol agabi-
lir ve boylece arzulanmayan bir ¢esit symbolatrie (simgeye tapma)
sonucunu yaratabilir. Ancak Bektasilik’te kullamlan grafikler, hig-
bir zaman onlara yiiklenen simgeselligin Gtesine tagmamus, bir tiir
putlastirmanin nesnesi durumuna gelmemistir. Bu ¢izimler, insan
bedeniyle yazili metinler arasindaki 6zdesligi yakin bigimde ifade
etmistir. “Bektasi resimleri, ¢ogunlukla Fazlullah’in goériislerini
cizimlerle ifade etmekten uzak durur ve tam tersine bir genel ilke
© olarak insan bedeniyle metin arasindaki kargilikligin 6megi olmakla
© yetinir.”?

Bektasiler Uzerinde Baskilar

Bektasilik’i benimsemis olan Yenigeri birlikleri, XVI. yiizyildan
itbaren hizla yozlagsmaya basladi. Siirekli olarak huzursuzluk
yaratiyor, hoslarina gitmeyen her durumda kazan kaldiriyorlardi.
Sonunda IIl. Selim, diizenli bir ordu kurmaya kalkiginca isi padisa-
hi 6ldiirmeye kadar vardirdilar. 1808’de tahta ¢ikan II. Mahmud,
Yenigeri birliklerini ortadan kaldirmay: kafasina koymustu. Padi-
sah, biiyiik 6l¢iide askeri reformlara girigince, Yenigeriler ayrica-
likli konumlarin yitireceklerini diistinerek yine isyan ettiler. 15 Ha-
ziran 1826’da Istanbul’da Vaka-i Hayriye adi verilen ¢arpismalar
sonucunda Yenigeri birlikleri yok edildi. Bunun sonucu olarak da
Bektasilik yasaklandi. Bektasi tekkeleri yikildy, 6nderleri oldiiriildii,
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dervisler tutukland: ve siiriildii. Bektasi miilkleri Naksibendiler’e
devredildi.?!

Bu olaydan sonra Bektasilik, bir anlamda yeraltina indi; tarika-
tin etkinlikleri Rumeli’ye 6zellikle daha 6nceden de giiglii oldugu
Amavutluk’a kaydi. Osmanl [mparatorlugu’nun biiyiik béliimiin-
de Hurifilik ve Fazlullah s6zciikleri tartisilmaz sapkinlik baglantisi
olarak goriilmeye baslandi. Stinni ulema ve ortodoks tutum igindeki
tarikatlar i¢in Fazlullah’in mesihligi ve huldl inanci1 kesin mahki-
miyet gerekeeleri olarak kullamldi.

Tiim baskilara karsin Bektasilik, bir siire sonra yeniden topar-
land1 ve gelismeye bagladi. Dogal olarak bu donemde gizlilik en
belirgin nitelik durumuna geldi. Sayilar1 ve etkinlikleri Tanzimat’la
birlikte artan Bektasiler, Osmanli yénetiminde de etkin olmaya bas-
ladilar. 1870’lerden itibaren de Bektasilik’le ilgili eserler yayimlan-
maya basland1.?

Giiniimiizde mevcut olan Hurifi elyazmalari incelendiginde
bunlarin biyiikk ¢ogunlugunun Amavutluk’un Ergiri Kasn (Gjiro-
kastér), Ak¢ahisar (Kruj€) gibi kentlerinde X VIII. ve XIX. yiizyil-
larda kopya edildigi goriiliir. Daha belirgin olarak 1708-1840 yillan
arasinda bu iki kentte yazilmis on bes kadar elyazmasi mevcuttur.?
Bu durum, bize Bektasilik’in odaklandig1 Amavutluk’ta Hurfilik’e
biiyiik ilgi beslendigini, Huriifi gretilerinin Bektasiler arasinda ya-
kindan okunup izlendigini kamithyor.

Ali el-A’]a ve Bektagilik
XIX. yiizyllda yazilan birtakim metinler, Hurifilik’in Bektasilik

icinde eridigini, Hurdfi inanglarinin Bektasi goriiglerine etki ettigi-
ni ve iki akimin tam olarak birbiriyle kaynastigim iddia ediyordu
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ve daha erken donemlere ait higbir tarihsel kanit bulunmamasi-
na kargin bu déniigiimiin baglica nedeni olarak da Ali el-A’la’nin
Anadolu’daki etkinliklerini gésteriyordu.

Bu metinlerden ilki ve en onemlisi ishik Efendi’nin 1873’te
yazdig1, Bektasilik aleyhtar1 Kdgifiil-Esrdr ve Ddfi u’l-Esrar adh
eserdi. ishak Efendi’ye gore, Ali el-A’14, Kirsehir’deki ana Bektasi
tekkesine giderek Haci Bektas Veli’nin halifesi oldugunu iddia etmis
ve 0 zamana kadar Bektasiler’in hi¢ tammadiklan Cdviddnndme’yi
Bektasilik’e solamustu?* “Cdaviddnndme'nin ilahi emirleri inkar
eden boliimleri nefsi emmdre isteklerine uygun oldugundan Ali
el-A’14, bunlar kolaylikla kabul ettirmis ve ismini sir koyup gayet
gizli tutmalarim istemistir,”? diyen Ishak Efendi, bu kitab1 Bektagi-
ler hakkinda yogun bir nefret duygusuyla yazmistir. Birge’e gore;
“...her ne kadar bu kitap Bektasilik’in dogru yapisim anlamaya
yardimci olmaktan ¢ok, yanlis anlamaya yol agacak olsa da Batih
arastirmacilar arasinda dikkate deger bir iin kazanmugtir.”?

Kemaleddin Hariri’nin XIX. ylizyll sonlarina ait 7ibydn-1 Vesd’
ilii’l-Hakdyik adh eserinde de benzer degerlendirmeler vardir: “Isik
adiyla meghiir ve Hurlifiye taifesinden Aliyyii’l-a’la ndmiyla biri
gelmis ve ‘Ben Haci Bektas Veli’nin halifesiyim,’ diye iddiada bu-
lunarak, bir¢oklar1 4ndan ahz-1 tarikat etmekle kendileri azmig ve
digerlerini azdirmuslar.”?’ Yazan belli olmayan Izdh el-Esrdr adh
eserde de ayni s6zler yer alir.

Oncelikle belirtmek gerekir ki ishak Efendi’nin iddia ettigi gibi
Ali el-A’1a’nin Hac1 Bektas Veli’nin halifesi olmasi miimkiin degil-
dir; “zira Hac1 Bektas, XIII. asir sonunda vefat etmistir,”? oysa Ali
el-A’1a’min Anadolu’ya gegisi yiiz y1l kadar sonradir. Ote yandan Ali
el-A’1a’min Bati’daki etkinliklerini aktaran kendi eseri Kursindme’de
Bektagiler’le ve Hacibektas’taki tekkeyle ilgili tek bir soz yoktur.
Ali el-A’1a’nin Bektasiler’le baglantisi hakkinda XIX. yiizyildan
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daha eski bir metne hi¢ rastla}lmamls, Ali el-A’1a’nin Bektagsiler’le
dolaysiz bir baglantisin1 kanitlamak miimkiin olmamugtir.

Ancak yine de Huriifilik’in Bektasi tarikatinin 6gretilerini etki-
lemesinde Ali el-A’1a’nin oynadig olast rol, dogrudan Bektasilerin
sozlii geleneklerinde yer alir: Bektasilere gére Ali el-A’la, mezan
gliniimiizde Budapeste’de bulunan iinlii Bektasi Giil Baba’nin mii-
ridi olmugtur*® Ne var ki Giil Baba’nin Ali el-A’1a’dan yiizyil kadar
sonra, 1541°de 6lmiis olmasi, Ali el-A’la’min Giil Baba’nin halifesi
olmasini imkansizlagtirir. Ama bu sozlii gelenek, Bektagilerin Ali
el-A’1a’ya verdikleri 6nemi ve degeri dogrular.’!

Tim bu degerlendimmelerin tersine Golpinarli, pek kesin bir
tavirla Ali el-A’la’nin Bektasilik’e etkisini yadsir; Ali el-A’1a’nin
Anadolu’da kalis siiresinin bu etkiyi yaratmak i¢in yetersiz oldu-
gunu savunur: “Ali el-A’la’n1n bu kadar miiddet i¢inde Anadolu’ya
geecmesi, Haci Bektas tekkesinde bir zaman oturmasi, tekrar doniip
Alincak’a gelmesi biraz miisteb’ad (...) goriinmektedir.”2

Golpmarli, Huriifilik’in Anadolu’da yayilmasinda ve Rumeli’ye
gecmesinde Ali el-A’la’nin degil, Mir Serif ve Nesimi’nin tesirini
goriir. Diger yandan ishak Efendi’nin, cahsmasim yazdign XIX.
yiizyilda, Osmanl topraklarinda Ali el-A’1a’nin adinin neredeyse
tiimiiyle unutulmus olmasi, Bektasilik aleyhtar1 olmasina ragmen,
bu eserin Ali el-A’1a’nin adim anan sozlii ya da yazili bazi Bektasi
kaynaklarindan yararlanmig olma olasiiginrarttirir.®

Her haliikirda ister Ali el-A’la’nin, isterse Nesimi’nin ya da
her ikisinin gayretleriyle olsun, X VL. yiizyildan itibaren Bektasilik,
Hunifilik’in yasamasi ve Anadolu’yla Rumeli’ye yayilmasi igin
esas ara¢ olmustur.
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Ozel Ogreti

Hurifilik-Bektasilik baglantisinin kékeninde her ne bulunursa bu-
lunsun Bektasiler, Fazlullah ve halifelerinin meydana getirdikleri
eserleri her zaman, adeta ileri diizeyde ve 6zel bir 6greti gibi al-
gilamiglardir. Daha nce s6zii edilen, Amavutluk’ta kayda alinan
Haci Bektag Veli’nin Fazlullah’in miiritlerinden oldugu séylencesi
de Hur0fi anlayisinin Bektasilik i¢inde bir segkinlik diizeyi olarak
kabul edildigini bir 6l¢iide dogrular. Bashir de bu goriisii destekler:
“Hurifilik’e ait goriisler hicbir zaman tiim Bektasiler’in genel ve
ortak entelektiiel 6gretisi durumuna gelmemistir; her zaman temel
ideolojiye egemen olabilen iistiin miiritlerin 6grendikleri 6zel bir
yorumlama (hermeneutik) yontemi olarak addedilmigtir.”*

Boyle bir yorum Hurifilik’i Bektasilik i¢inde daha yiiksek bir
mertebe, ileri bir diizey durumuna getirir, adeta orgiit i¢inde orgiit
anlayisinin varhigini gerektirir. Sadece belirli bir diizeye gelmis olan
Bektasiler’in Hurifilik bilgilerini almaya hak kazanmalan s6z ko-
nusu olabilir. Unver’in yorumu da aym dogrultudadir: “Hurifilik,
Bektasilik’in bir ileri versiyonu gibi bir izlenim vermektedir.”*

Benzer bir degerlendirme de Golpinarli’dan kaynaklanir. Golpi-
narli, XX. yiizy1l baglarinda heniiz ¢ocukken bir Amavut Bektagi-
den duydugu 6zel bir téreni, Bektasilik biinyesinde gerceklestiri-
len Hurifilik’e inisiyasyon térenini anlatir; “Adaylar, meydan adi
verilen, t6renin yapildig1 genis¢e odada ihrdma biiriiniirler, iptidai
bir hac toreni yapilir, iki mum arasindan yedi kere gidilip gelinerek
sa’y edilmek siretiyle Hurifflik’e alinirlarmsg.”¢

Dogrulanmasi miimkiin olmayan bu soylenti, Hurifilik’i Bek-
tasilik i¢inde ayr bir yapilanma bi¢imi, en azindan farkli ve 6zel
bir 6greti diizeyi olarak nitelendiren goriislerle de birlegince farkli
bir anlam kazanabilir: Bu durumda bir olasihk olarak Bektasilik’in
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kendine 6zgii ezoterik yapisi iginde digartya yansimamis olan sir
kavrami Hurifilik 6gretisiyle agiklanabilir. Zaten Sadik Vicdani’ye
gore; “Bektasilikte Huriifilikten alinmig sdze dokiilmez bir sir gizli-
dir.”¥ Boylece Ishak Efendi’nin iddia ettigi bigimde Ali el-A’la’min
Hurifi goriislerini Bektasi simna doniistiirdiigii tezi, haklilik diize-
yine yiikselebilir. Ne var ki kesin kanitlar bulunmadigindan, bunlar
ancak ilging birer yorum ya da spekiilasyon olarak ele alimmalidir.

Benzerlik ve Farkhhk

Bektasi surinin, yani bir anlamda Bektasilik’in 6ziiniin Hurifi-
lik oldugu iddialarinin tam tersine, Bektagi uygulamalarinda
Hurufilik’ten eser olmadig: da ileri siiriilmiigtiir. Ornegin 1876’da,
[shak Efendi’nin Kdsifiil-Esrdr ve Ddfi u’l-Egrdr kitabima bir reddi-
ye yazildi; Ahmed Rifat adlh bir Bektaginin yazdigy Mir’at el-Ma-
kasid fi Def el-Mefasid adindaki kitap Hurifi 6gretilerinin Bektasi
tarikatinin 6ziinden uzak oldugunu séyliiyordu: “Bektasilik’in iba-
detleri, torenleri ve ilkelerinde, halihazirda Hurifi yolunu gagristi-
ran bir uygulama yoktur.”3

Algar’in aktardiklarim 6zetleyecek olursak; Mir ‘at el-Makasid,
Bektagilik’le Huriifilik’in her zaman igin iki ayn tarikat olduklarini,
tamamen farkl silsilelere sahip bulunduklarimi soyliiyor, bununla
da yetinmeyip Hurifilik’i sapkinlikla sugluyordu. Ahmed Rifat,
kimi Hurdfiler’in zamaminda Bektasilik’in i¢ine sizdiklarini ve bun-
larin etkilerinin sinirh olmasina ragmen Bektasilik’in haksiz yere
lekelendigini belirtiyordu. Ne var ki Ahmed Rifat, kitabinda ilm-i
hurif’tan soz ederken Hurifi gorigleri yinelemekten geri durami-
yor, bu durum da onun takiyye yaptigi kuskusunu doguruyordu.**

Hurifilik-Bektasilik baglantis1 konusunda Birge’iin goriisleri de
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aym paraleldedir ve bu iki tankati birbirinden ayn tutma egilimin-

dedir: “Huriifilik ve Bektasilik (...) her zaman birbirlerinden ayn

Ggreti sistemleri olmuslardir... Bektasilerin, Fazlullah’in 6gretile-

rini Hac1 Bektag’in gretileriymiggesine kabul ettiklerine dair en

kii¢iik bir kanit dabi yoktur. Bektasiler, sik sik kendi tankatlannin
zorunlu inanglariyla Hurifilik’inkiler arasinda bir fark oldugunu
gostermislerdir. (...) Huriifi 6gretilerinin Bektasi ilkeleriyle 6zdes-
lestiriimesi s6z konusu degildir.” Bu degerlendirmesini dogrulamak
icin Birge, bir Amavut Bektasi’nin kendisine verdigi Hurtfi kitap-
lan listesinin Bektasi kitaplar listesinden tiimiiyle farkh oldugunu -
belirtir.*

Bektasilik’le Huriifilik’in ayn tarikatlar olmasina karsin Bekta-
silik’teki HurOfi etkisinin yadsinamaz oldugunu ileri siiren bir yo-
rum da Besim Atalay’in Bektagilik ve Edebiyat: adh kitabinda bu-
lunur; “Hurifilik tamamiyle ayn bir yol oldugu halde, Bektasilik’e
o kadar karigmustir ki bugiin Bektasilik’ten Huriifilik’i ¢cekip almak
miimkiin degildir.”*

Aym dogrultuda bir bagka goriisii de Mélikoff ifade eder; “Bek-
tasilik’in varolusunu, Fazlullah Esterabadi’nin miiritlerinin yaydi-
&1 Hurifilik’e borglu oldugunu yine de dogrulayamayiz. Hurifilik
tarafindan etkilenmis olsa da Bektasilik, kendi 6zgiinliigiinii koru-
mustur.”#?

Goruldugi gibi, birbirinden farkh goriisler bulunmaktadir.
Dolayisiyla bu goriislerin ardindan yapilabilecek en tutarh giri-
sim, Hurifilik’in Bektasilik’i ne 6l¢iide etkiledigini gérmek i¢in,
Bektasilik’te bulunan Hurtifi goriislerini 6zetlemek gerekir:

a. Tanr’nin kenz-i mahfi olarak benimsenmesi, Adem’i kendi sii-
retinde yaratmasi ve boylece insanin tiim varlign yansidigi mik-
rokozmos olmas;

b. Tanri-Adem, evren-insan baglantilarina Ali ve On iki Imam, On
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Do6rt Masum ve Ehl-i Beyt gibi unsurlarin eklenmesiyle tiim

makrokozmos’un insan bedenine ve yiiziine yansitilmas;

c. Insan bedeni ve yiiziine yansiyan tiim evrenin, harfler ve sayilar
olarak yorumlanmasi ve bunlar aracilifiyla okunan Batini haki-
katin tiim tezdhiirati kapsayan yorumlama imkanini saglamas;;

d. Tanr’'min adinin insan yiiziinde okunmasi, Fazlullah’a deger
vermekle birlikte onun yerine Ali’nin konmasi, Ali’nin Tann’nin
insan stretinde tezahiirii olarak gériilmesi;

e. Hz. Muhammed’in Hz. [sa tarafindan haber verilen Réh &il-Ku-
diis olmasi;

f. Insanin tanrihginin benimsenisi; Nokta el-Beydn adli Bektasi
yakarigi bu inanci agik¢a ortaya koyar: “Adem’den gayri Hak
tileb edersen ma'’rifet-i ilahi’den bi habersin...”*

Sonug olarak siralanan tiim kamtlar ve ortak inang motifleri
dogrultusunda Bektasilik’in XV. ve XVI. yiizyillardan baglayarak
Anadolu ve Rumeli’de Hurifilik’e kucak agmis oldugunu kesin bir
gercek olarak kabul etmek gerekir. Bu gelismeyi, Bektasilik’in gele-
neksel toleransi baglaminda bigimlenen bagdastirmaci tutumunun
bir sonucu olarak degerlendirmek dogrudur. Ancak bu bagdagim
olgusunun agin giidiimlii yorumlanmasi ve Bektasilik’in tamamen
Hurifilik’ten olugmus ya da Hurifilik’in bir yan kolu olarak kendi-
ne 6zgii 6gretisi olmayan bir akim gibi degerlendirilmesi gerceklere
aykir olacaktir.

Notlar:
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Hurafilik'in Diger Inanglara Etkileri

Noktavilik

Huriifilik’in dogrudan etkiledigi ilk akim, heniiz Fazlullah hayat-

tayken bigimlenmeye baslamig olan Noktavilik’tir. Bu akimin kuru-

cusu olan Mahmid Pasikhani, Fazlullah’in miiritlerindendir; ancak

- aralarinda ¢ikan ideolojik bir ayrilik nedeniyle Mahmid, Arap-Fars

alfabesindeki huruf yerine, yazimin temel unsuru olarak kabul ettigi
“nokta” tizerine yogunlasan kendi yolunu ¢izmistir.

Mahmiid, uzun siire Fazlullah’la birlikte bulunmus, onun &gre-
tilerini izlemis, ancak aykir1 goriisleri nedeniyle kiistahlik ve kibir
su¢lamalariyla Hurifilik’ten ihrag edilmistir; bu yiizden Mahmiid-i
mardiid (reddedilen) ya da Mahmiid-i matriid (kovulan) adlariyla da
bilinir. 1397 yilinda kendini mehdi olarak ilan eden Mahmid, yasa-
minin biiyiik béliimiinii Esterabad’ta gegirmis ve yaklasik 1427-28
yillarinda intihar etmistir. Mizdn basta olmak lizere 16 kitabi ve ¢ok
sayida risalesi mevcuttur,

Mahmud Pasikhani, Hurifilik’te zaten var olan ulusal bilinci
daha keskinlestirme gabasina girismistir. Fazlullah, Fars¢a’ya agirlik
vermekle din ve kiiltiirde Arap egemenligine karsi koymaya ¢alis-
mustir, ancak Mahmiid bu baskaldinyi iyice 6ne ¢ikarmigtir. Pasik-
han{ igin, “Arap devri bitmis, Acem devri baglamistir.”! Ulusguluk
hevesiyle kendini islim’dan da istiin, yeni bir dinin peygamberi
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olarak géren Mahmiid, baz: goriislere gore, iran’in Araplar tarafin-
dan fethedildigi ve Islam’in etkisi altma girdigi VIL. ve VIIL. yiizyil-
lardan 6ncesine ait olan, Iran’in bastirlmis eski dinsel ve kiltiirel
kimligini canlandirmak istiyordu.2

Mahmid da, tipki Fazlullah gibi, islim’in temellerini saglam-
lastiracak bir mehdi anlayisinin tamamen disinda, devr-i Islim’a
son verecek, kendisinin ilk temsilcisi oldugu, yeni bir donemi bas-
latacak Islam-dis1 bir mehdi figiiriinii 6n gérmiistii, Devr-i Acem’in
baslangicini belirleyen Mahmid, yeni ¢agin nefs-i Acemi (Acem
ruhu) ve sahs-1 vahid’iydi (tek kisi).?

Simgesel sisteminin temel tag1 olarak “nokta”y1 benimseyen
Mahmiid’a gore noktadan harfler, harflerden sézciikler, s6zciik-
lerden varliklar olugmustur. Oyleyse tiim yaratihigin 6zii nokta-
dir. “Nokta” s6zciigiinii, bilinen anlaminin yan sira Arapga ve
Fars¢a’daki “yer”, yani “toprak” anlamiyla da ele alan Mahmid,
tiim varliklar1 “dért unsur”a (anasir-1 erba’a) indirgemis; hava, su
ve atesin de topraktan tiiredigini sdylemistir. Noktaviler de sifreli
yazilarinda dort unsuru, gesitli noktal: isaretlerle géstermislerdir.

Noktavilik’te topraga verilen degeri, bu akimin genellikle tanm-
la gecinenler arasinda ragbet gormesine baglamak da miimkiindiir.
Mahmiid’un Fazlullah’tan kopusu da benzer bir nedenle agiklanmus.
Hurafilik’inkentlizanaatehlinehitap etmesine karsilik,Noktavilik’in
koylii tarim toplumuna y6nelmesi temel fark olarak vurgulanmgtir.?

Islam’in bilinen eskatolojisini yadstyan Mahmid igin aligilmis
cennet ve cehennem tasavvurlan terk edilmelidir. insam merkez
alan dirilis kavrami, insamin evrimine baglanmgtir: Dirilig, insanin
6liimiinden sonra kendi denetimi diginda gerceklesecek bir olay de-
gil, tam tersine kisinin kendi yasami sirasinda kendi ¢abalariyla elde
edecegi bir geligimdir.’®

Mahmid, kendine 6zgii bir ruh gégii (tendsuh, metempsycosis)
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+ kuramm gelistirmigtir. Buna gérebedeni olugturan 6z, 6liimle birlikte
‘bozulmaz, topraga geger ve sonra yeniden canlanir; bedenin énce-
ki sahibinin bilgi ve erdem derecesine gore, yasama yeniden bitki,
hayvan ya da insan olarak gelir.® Mahmiid, sonug olarak insanin
entelektiiel ve ahlaki evrimini eksen olarak alan, kamutannci 6zel-
likler arzeden bir materyalist kozmolojiyi énermistir. Fazlullah’in
birgok diisiincesini yineleyen Mahmiid, gretisinde insana tanrisal-
lik vermeye gayret etmis, evrenin merkezi olan insanin tanrisal sta-
tiisiinii vurgulamig, maddi gercekligi de ilahi tezahiiriin yansimasi
olarak gérmiigtiir.

XV. ve XVI. yiizyillarda iran’da oldukga etkin olan Noktavilik,
en giiglii giinlerini Safevi Hanedan1’nin egemenligi dsneminde ya-
samis ama aym iktidarin elinden biiyiik baskilar da gormiistii. Safevi
Sahi I Abbas (1587-1629), Noktavilik’i Gnemsemis, toplantilarina
katilmus, 6gretilerini incelemis ve ciddiye almigti. O dénemde Nok-
taviler arasinda yaygm olan bir kehanete gore, Islimiyet’in ikinci
bin yilinin baslayacag giinlerde, Noktaviler arasindan ¢ikacak bir
onder fran’in basina gecerek devr-i Acem’i baslatacakti ama astro-
lojik beklentilere gore bu yeni Sah’in bagina biiyiik belalar da agila-
cakt1. Tam olarak Hicri 1000 yilinda (1591-1592) tuhafbir gelisme
sonucunda [. Abbas tahttan ¢ekilerek, kendi yerine Noktaviler’den
Ustad Yusuf Tarkisd(iz’u Sah olarak gecirdi. Ug giin sonra 1. Ab-
bas yeniden tahta ¢ikti, Ustad Yusuf ve gok sayida Noktavi idam
edildi. Nevriiz’da yapilan bu uygulama eski bir iran geleneginden
esinlenmisti; buna gore bahar ekinoksunda tahta ¢ikarilan bir sahte
kral, kaostan kozmosa déniigiimii sagladiktan sonra kurban edilirdi.
Islaimi milenyumda yasanan bu olay, bir yandan Safevi yoneticile-
rinin eski geleneklere ve inanislara ne dl¢iide bagh kaldigini goste-
rirken, 6te yandan Noktavilik’in o giinlerde halk ve saray iizerinde
kazandig1 popiilerligi kanitlar.”
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1. Abbas’in bu darbesinder sonra Noktavilik, bir daha asla topar-
lanamadi, sayilar iyice azaldi ve bir siire sonra tamamen yok oldu
ama goriisleri Iran toplumunu etkilemeyi siirdiirdii. Baskilar sonu-
cunda Noktaviler’in bir béliimiiniin Hindistan’a gegtikleri, Hint-
Mogol Imparatoru Ekber’in (6. 1605) gevresindeki entelektiiel eliti
etkilemeyi basardiklari biliniyor.

Babilik ve Bahailik

Bibilik, iran’da 1844 yilinda mehdi oldugunu ilin eden Mirza Ali
Muhammed’in (1819-1850) kurdugu bir dinsel akimdir. Bab (Kapi)
adiyla da taninan Mirza Ali Muhammed, gériislerini Beydn adh ese-
rinde sergilemistir. On iki imama Siilik iginden gikan sapkin bir
akim olarak goriilen Babilik, Sii ulema ve yonetim tarafindan sid-
detli baski altma alinmig, Bdb’in 1850°de oldiiriilmesinden sonra
miiritlerinden Bahaullah’in 6nderlik ettigi Bahailik’e doniismiistiir.

Bahaullah adiyla taninan Mirza Hiiseyin Ali (1817-1892), Bdb’m
6liimiinden sonra Babilik hareketinin yonetimini iistlenmis, 1867°de
gercek mehdinin kendisi oldugunu, Bdb’in da aslinda kendisine
agtlan “kapr” oldugunu ilan etmis, Bahaullah adim benimsemistir.
Once Bagdat’a, sonra Istanbul’a ve en sonunda da Akka’ya siirgiine
gonderilen Bahaullah, dinleri birlestirecek ve tiim insanhi@in kar-
desligini saglayacak Bahai Ogretisini diizenlemistir. Bahaullah’in
6liimiinden sonra, XX. yiizyillda Bahailik tiim diinyaya yayilms,
her ulustan gok sayida insan bu yeni dini benimsemistir.

Babilik ve ondan tiireyen Bahiilik’te Hurifi gretisinin etkile-
ri mevcuttur. Fazlullah’la Bab ya da Bahaullah arasinda dogrudan
bir baglanti kurabilmek miimkiin degilse de; 6greti bakimindan
Hurifilik’e yakin ilkeleri, basta mesih inanci olmak iizere kozmolo-
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ji ve sayilar hakkindaki ezoterik spekiilasyonlar bakimindan benzer
goriisleri yansittiklar1 da bir gergektir.

Babilik-Bahailik’in Huriifilik’le benzerlik gosteren goriisle-
ri arasinda zamanin ¢evrimsel algilanisi, ngibiivwet ¢aginin sona
erdigi savy, klasik anlamiyla cennet ve cehennemin yoklugu, sa-
yilann simgesel yorumlanisi (6zellikle 19 sayisina verilen biiyiik
6nem), Bab’in ya da Bahaullah’1in mehdiligi, Allah’in hulil ederek
Bahaullah’ta kigilik kazanmasi gibi inang motifleri 6ne ¢ikar.’

Ehl-i Hak

Hurifi gortislerinin muhtemelen etkiledigi bir bagka dinsel topluluk
da fran’in batisinda ve Irak’in kuzeyinde yaygmn olan Ehl-i Hak ya
da diger adiyla Ali-ilahilik akimidir. Ancak Brown’in vurguladig
gibi unutulmamahdir ki Ehl-i Hak, gular Sii (asin Siilik giiden) bir
akimdir ve Hur(filik, Siiler tarafindan pek hos karsilanmaz; hatta
Siiler, Huriifileri dindas bile kabul etmezler.'°

Ehl-i Hak, XV. yiizyilda ortaya ¢ikmis, bagdastirmaci ve giz-
li bir topluluktur. On ki Imame Sii goriisleri ve tasavvufun bazi
ilkkelerini muhafaza etmekle birlikte ¢gevrimsel zamana, ruhgogiine
(tendsuh) ve Allah’in art arda gelen yedi zuhiiruna inanirlar. Hulil
inancinin tipik yansimasi olan bu yedi tezahiiriin asil 6nem tagtyan
ilk dordii (digerleri farkli Ehl-i Hak topluluklarinda farkh kisilerden
olusur) sunlardir: Seriat’1 agimlayan Ali, Tarikat’s agimlayan Sah
Hosin, Marifet’i veren Sah Fazl ve Hakikat’i sunan Sultan Sahak.
Dortliiniin sonuncu ve muhtemelen en énemli zuhiru olan Sultan
Sahak, bir¢ok Ehl-i Hak toplulugunda Haci Bektas Veli’yle 6zdes-
lestirilir ve boylece Ehl-i Hak’la Bektasilik arasinda ortak bir diiz-
lem olugur."
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Ugiincii zuhfir olan Sah Fazl’m kimligindekuskusuzHurifilik’in
kurucusu Fazlullah’1 tanimak kolaydir. Bu durum Ehl-i Hak’la
Hurdfilik arasinda bir baglanti bulundugunu agik¢a gosterir, ancak
bu etkilesimin 6l¢iisiinii tam olarak kavrayabilmek olanaksizdir.
Huriifilik’te 6nemli bir 6zellik olan huldl inancimin Ehl-i Hak’in
en 6nemli, en tipik yonii olmasi olasi etkilesim olasihigim gii¢len-
dirir. Ancak etkilesim varsa bile pek simrhdir ¢iinkii Ehl-i Hak’ta
Hurafilik’teki gibi harf ve sayilara simgesel deger yiiklenmesi ke-
sinlikle mevcut degildir.

Hurifilik ve Fazlullah agisindan deginmemiz gereken en ilging
konulardanbiri de Ehl-i Hak’ins6ylencelerindenbirinde Fazlullah’in
tistlendigi kritik roldiir. Bu séylence Martin van Bruinessen’in Kiirt-
liik, Tiirkliik, Alevilik adh kitabindan 6zetle aktanlmgtir:

Sah Fazl'la alt yoldagt haft tan’dir (nurlu yedili). Bu yoldag-
lardan Mansir el-Hallac, Nesimi, Zekeriya ve Turka dort melektir;
ayrica Aina adli bir disi varlik (ilksel bakire ana) ve son olarak da
Barra adli bir koyun vardw: Bu yoldaslar Sah Fazl’a vahgi ve issiz
topraklardaki yolculuklarinda eglik ederler. Yiyecekleri tamamen
bittiginde Sah F azl, yoldaslarina Barra 'yi kesip yemelerini ama ke-
miklerini asla kirmamalarini séyler. Yemek bitince kemikleri 6niine
alan Sah Fazl, sihirli asasiyla yere dokunarak Barra’yi her defasin-
da yeniden yasama getirir.

Giiniin birinde Sah Fazl, yalmz basina uzaklara gider. Yoldas-
lari geride yiyeceksiz kalir: Birkag giin gegince acikan arkadaglarin
g0zii Barra’ya talalir. Bir¢ok kez yedikleri koyunu bir defa daha
kesip yeseler ne olur ki! Aina, karsi ¢ikar; koyun Fazl’m malidir
ve onlarin Barra iizerinde haklari yoktur, koyunu kesip yedikleri
takdirde kuskusuz baslarina belalar gelecektir. lyice actkan dort
adam sonunda dayanamayip Barra’yi keserler, yemegi hazirlar-
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ken kemiklerin kirilmamasina dikkat ederler. Ama kendi baglarina
Barra’yi asla diriltemezler. Fazl’m hiddetinden korkarak kemikleri
saklarlar.

Fazl doner, Barra’'min yoklugunu hemen fark eder. Dért adam
Barra’mn kagtigimi séyler. Fazl, Barra'ya seslenir ve uzaktan kemik-
ler inleyerek cevap verir. Bunun iizerine Fazl, Barra 'mn kemikleri-
ni Ontine getirtir ve bagina neler geldigini sorar. “Sabredemediler,
beni éldiirdiiler. Sadece Aina itiraz etti ama onu da dinlemediler.”’
Sah sormaya devam eder: “Bogazim kim kesti?” “Turka.” *Derini
kim yiizdii?” “Nesimi” “Seni atege kim atn?” “‘Mansir” *Etlerini
kim kesti?” “Zekeriya.” Sah Fazl, dért yoldasimn aynm bigimde ce-
zalandinlmasim saglar; Turka’mn bogazi kesiliv, Nesimi 'nin derisi
yiiziiliiy, Mansir atese atliv; Zekeriya par¢a parga edilir.

Mansiir yanmnca kiilleri riizgarda savrulur, bir parga kiil nehirde
yiizen bir kiitiige konar. Mansir, Aina’mn soziinii dinlemedigi icin
o kadar pismandir ki kiilleri bile; “Aina Hak... Aina Hak...” diye
aglar. Nehir kiitiigii bir bahgeye siiriikler. Bahg¢ede Molla Rumi’nin
bakire kizi su doldurmaktadw: Kiz, kiitiigiin iizerinde aglayan kiille-
ri duyunca, hayretten “Vay!” diye bagwrir ve o anda kiiller agzina
dolar. Aylar geger, kiz hamile kalmistir ve bu ytizden Rumi herkesin
goziinde sayginhigim kaybetmistir. Ancak Rumi’nin kizi, dogaiis-
ti bir bigimde Sems-i Tebrizi'yi dogurunca tiim dedikodular sona
erer.?

Bu soylence Ehl-i Hakin bagdastirmaci karakterini agik bir
bigimde ortaya koyar: Fazlullah’in yani sira Nesimi ve Turka gibi
Hurtifi 6nde gelenlerinin 6nemlirol oynadig: 6ykiide, Bektasiler’in
biiyiik 6nem verdigi, ene’l Hak geleneginin yaraticis1 Mansir, ayr-
ca Mevlevilik’in en 6nemli kisileri Mevlana ve Sems de vardir.
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Diger Tarikatlar

Hurifilik’in - Osmanli topraklarindaki diger tarikatlara etkisi
Bektasilik’e nazaran oldukg¢a sinirl kalmigtir. Baskilar sonucunda
bagimsiz bir Huriifi olusumunun ortadan kalktig1 yillarin ardindan
Hurifilik, diger heterodoks tarikatlara diigiinsel bakimdan az da
olsa niifuz edebilmigtir. Diger tarikatlarin iizerindeki Hurifi etkisi
kimi zaman inangsal diizeyde kalmig, kimi zaman da tarikat men-
suplarimin sanatsal etkinliklerinde yiizeye ¢ikmis, 6zellikle siirlerde
Hurdfi motifleri kullanilmugtir.

Bektasilik’i bir yana birakirsak Hurifilik’in etkisi altina giren ilk
ve belki de en 6nemli tarikat Melamilik olmustur. Heniiz X. yiizyil
gibi erken bir dsnemde Horasan’da ortaya gikan bu tasavvuf akim,
Ocak’1n goriisiine gore, Hurifilik etkisiyle XVL yiizyilda vahdet-
i viicidgu bir egilim gelistirmigtir.”* Haci1 Bayrdm-1 Veli’nin 1430
yilinda 6liimiinden sonra Oglan Seyh ismail Ma’suki’nin énderli-
ginde gelisen yeni bir kol, Bayramiyye Melamiligi olarak adlandi-
rilmistir. Bu yeni Melamilik’in hedef oldugu sapkinhk suglamalan,
Hurifilik’le olan diisiinsel etkilesimi yiiziindendir; ¢linkii bu do-
nemdeki vahdet-i viicud anlayigi hul@l inanciyla yogrulmus panteist
bir bigim kazanmistir. Onde gelen Melamiler’den ismail Ma’suki
(6. 1529), Ahmed Sarban (6. 1546) ve Idris-i Muhtefi’nin (6. 1615)
siirlerinde Hurdfi etkileri mevcuttur. Oglan Seyh Ismail Ma’suki,
huliil inanci tagimak ve mehdi oldugunu iddia etmek suglamalariyla
idam edilmistir. G6lpinarl’ya gére, “Hurdfilik (...) Melamilik’e de
huliil etmis ve bunun neticesinde Melamiler, Hurifilik akidelerini
esasi bir akide olarak kabul etmemekle beraber 4demi miifritane bir
stirette takdis eden bu meslege nim miitemayil bir vaz’iyette kal-
muglardir.”*

Bayrami-Melamilik’in bir kolu olan ve XVI. yiizyildan itibaren
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" Bosna’da faaliyet gosteren Hamzevilik iizerinde de Hurifilik’in et-
kisi vardir. Hamzevilik’in kurucusu Hamza Bali de hulill inancina
bagh olmakla suglanmis ve istanbul’da 1573 yihinda idam edilmis-
tir. O donemde Bosna’da ulemadan Mehmet Amiki’nin yazdigy,
Hamgzevilik karsiti /lmihdl, Hurifiler’le Hamzeviler’i birlikte ha-
reket etmekle suglar: “sapkin Ggretilerini bulagtirma amaglarina
ulagmak i¢in Bosna halkina ulemanin ikiyiizlii oldugunu yayyor-
lard1.”'* Hamzevi sairlerinden Oglan Seyh Ibrahim Efendi, Miilhid
Vahdeti (XVILI. yiizyil baglan), Hiiseyin L.dmekani (6. 1625) ve XX.
yiizyilda yagams Abdiilkadir-i Belhi (6. 1923) ile ibrahim Mihrabi
Baba (6. 1919), eserlerinde Huriifi esintileri sergilerler. Hamzeviler,
Huriifi goriiglerini tam anlamiyla benimsememis, ancak 6zellikle
siirlerde Hurdfilik’ten esinlenen bazi motifier kullanmiglardir.

Hurifilik’ten etkilendigi diisiiniilen bir diger 6nemli tarikat da
Kalenderiler’dir. XIV. yiizyil sonlarindan itibaren Hurifilik’le iligki
kuran Kalenderiler de heterodoks bir akim niteligiyle dogal olarak
Osmanli’daki Siinni anlayisa diismandir. Ahmet Yasar Ocak, Ka-
lenderiler adl eserinde Edime Olayi sonrasinda kovugturmalara ve
baskilara ugrayan birgok Hurifi'nin Kalenderiler arasina sizdigini
soyler.'® Hurifilik etkisi, Kalenderiler’de birtakim panteist goriisle-
rin gelismesinden ama daha biiyiik 6l¢iide siirlerde kullamlan harf
simgeleri ve Fazlullah’a ya da Cdviddnndme’ye yapilan gonderme-
lerden fark edilir. Ozellikle Kaygusuz Abdal, Virani ve Hayreti gibi
sairlerin eserlerinde Huriifi esintileri goriiliir. Ocak, batili gezgin-
lerin seyahatndmelerine dayanarak, “Nesimi’nin biitiin Kalenderi
ziimrelerinde takdis edildigini, Divan’inin el kitabi niteligi tagidigini
ve hattd i¢indeki bazi pargalarin ilahi tarzinda Kalenderi dyinlerinde
okundugunu,” ifade eder."”

Hurifilik etkilerine maruz kalmig ve bu etkinin izlerini tasi-
yan tarikatlardan biri de hi¢ kuskusuz Mevlevilik’tir. Golpinarli,
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Mevidnd'dan Sonra Mevlevilik baghkh arasgtirmasinda Hurdfilik’le
Mevlevilik arasindaki baglantiyr 6zel bir béliimde inceler;
Mevlevilik’te bulunan istivd anlayisinin Huriifilik etkisi tagidigini,
bu anlayisin etkilerine Mevlevi giyim kusaminda da rastlandigin,
manevi hildfet makamina ulagtigini anlayan kisinin sikke adi verilen
kiildhlarinin iizerine iki parmak eninde yesil bir guhayi, 6nden arka-
ya dogru tam ortaya gelecek bigimde g¢ektiklerini, buna istivd den-
digini belirtir. Golpinarh buna ragmen, Mevleviler’deki istivé’nin
Hurifilik’ten kaynaklanmasinin tartismali oldugunu belirtir. Ama
yine de bu konudaki tasavvuf anlayiginin, Mevlevi siirlerine Hurtifi
esinlenmeleriyle yansidigim soyler. Asil dnemlisi Golpinarh’nin su
kesin degerlendirmesidir: “...X VL. yiizyilda Mevleviler’in rint kis-
minda Hurifilik inanglarinin adamakilli ve koklii bir siirette yerles-
mis oldugunu séylememiz gerekir.”*®

Mevlevi sairleri arasinda, eserlerinde Hurifilik etkisi bulunanla-
r1 Golpinarh goyle siralar: Agazade Mehimed Dede (6. 1551), Siyahi
Dede (6. 1778), Esrar Dede (6. 1796) ve XX. yiizyillda Bahariye
Mevlevihanesi Seyhi Hiiseyin Fahreddin Dede (6. 1913). Sozii
gecen bu Mevlevi sairlerin eserlerinde, Hurifilik’ten esintiler bu-
lundugu kesindir, ancak Mevlevilik’in temel inang ve gériislerinde
higbir Hurifi etkisi yoktur.'®

Halveti tarikatinin Misriyye kolunun kurucusu, XVIL yiizyilin
{inlii tasavvuf sairi Niyazi-i Misri’nin eserlerinde de Hur(fi esinti-
leri bulmak miimkiindiir. Misri, Divdn’inda $6yle yazar: “Esma-1
ilahiyyede bi-had hiinerim var / Her demde semavati huriifa sefe-
rim var.”? Ayrica Misri, Muhammed s6zciigiiniin Arapga yaziligini
insan bigimine benzetir;* boylece Bektasiler’in yiiz ve beden ¢i-
zimlerine yaklasan bir yorum getirir. Ancak bu degerlendirmeler
Niyazi-i Misri’nin Hurdfi oldugunu kamitlamaz, en fazla onun
da Hurifilik’ten az da olsa etkilendigini ortaya koyar.
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Celveti dervislerinden Karakaszade’nin (6. 1638) yazdigi Nur
al-Huda li man Ihtadd adl eser, Hurifilik’in etkisini tagtyan tarikat-
lar, Kalenderiye, Haydariye, Edhemiye, Mevleviye ve Halvetiye
olarak siralar; bu listede sagirtic1 bigcimde Bektasilik yoktur, ancak
Algar, Kalenderilik’in Bektasilik’i de icermesi gerektigini belir-
tir? Karakaszide’nin siraladig tarikatlardan anlagildign kadanyla
Huriifilik’in etkisi azimsanmayacak kadar yaygin olmugtur.

Diger taraftan Giilsenilik’te bile Hurafilik izleri bulmak miim-
kiindiir; G6lpinarh sonradan Mevlevi olan Giilgseni Yusuf-1 Sine-
¢ak’n eserlerinde de Huriifi esinlenmeleri oldugunu sdyler ve o
zamanin Giilseni mensuplarinda Hurifilik’in mithim bir unsur ola-
bilecegini dile getirir.2?

Goriilen sudur ki Hurifilik, tiim bu tarikatlann edebi anlayisla-
rina, siir imgelerine etki yapmayi bagarmigtir. Bu ethilenme, gerek
bireysel diizeyde olmus, dogrudan tarikat mensuplarinin siirlerine
acik bicimde yansimig; gerekse tarikatlarin genel inang ve felsefele-
rinde birtakim degisik a¢ilimlar yaratmugtir. Ne var ki sonug olarak
Hurdfilik’in Melamilik, Hamzevilik, Kalenderilik, Mevlevilik gibi
tarikatlar iizerindeki etkisi Bektasilik’te oldugu kadar koklii ve bii-
tiinsel olmamis, daha ziyade siir anlayiginda ve panteist kavrayista
beliren sinirlt bir etki saglamigtir.
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Son Verirken...

Sahip oldugu ¢ok yonlii ve karmagik inang ve felsefe sistemi ne-
deniyle Hurifilik’i kesin ¢izgilerle tanimlamak, tereddiit etmeden
belirli bir kategoriye sokmak miimkiin degildir. Asil diigiilmeme-
si gereken yanilgi Hurifilik’in 6zgiinliigiinii g6z ardi etmek olur.
Kuskusuz Hurifilik de diinya iizerinde gelmis gegmis biitiin inang
ve diisiince akimlar gibi, kendinden 6nce gelenlerden etkilenmis,
esinlenmistir; ama kaba bir kategorik yaklasim sonucunda, birtakim
benzerliklere dayanarak Hur(ifilik’i bagka akimlarin devami olarak
gormek ve gostermek dogru olmayacaktir.

Omegin harfgi degerlendirmeleri yiiziinden Huriifilik’in Yahudi
ya da Hiristiyan Kabalasiyla baz1 yakinliklar1 vardir; ama bundan
Hurifilik ve Kabala arasinda dogrudan bir bag, bir 6zdeslik, iki
yaklasim arasinda bir devamlilik oldugu sonucu kesinlikle ¢ikari-
lamaz.

Hurtfilik’i etkilemis, kendi genel inang ve felsefebirikimini Faz-
lullah ve yoldaslarina miras birakmus birgok akim vardir. Bunlar ara-
sinda en fazla sozii edilenler, basta Kabala olmak iizere, Pitagoras,
Yeni-Platonculuk, Gnostisizm, Siilik, tasavvuf, Batinilik, Diirzilik,
Ismaililik vb. sayilabilir. Ancak Hurifilik bunlarm hicbirinin dogru-
dan devami olmadig: gibi, bu akimlardan esinlenmis bulunmasi da
Hurifilik’in 6zgiinliigiinii zedelemez.

Hurifilik, 6zgiin felsefesiyle XIV. yiizyilda dogmus bir inang
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akimudir. Ozgiinliik Hurtifilik’in isledigi konularda degildir; Tann,
yaratilig, varlik ve yokluk, Adem, “keldm”, makrokozmos, mikro-
kozmos, insan bedeni ve yiizii, beklenen kurtanci, riiyd yorumu gibi
konular1 neredeyse tiim inanglar ele almugtir. Hurdfilik’in 6zgiinlii-
gii biitiin bu konulari harflere dayanarak ve harflerden tiiretilen yo-
rumlar yoluyla, yani fe *vil agisindan ele almasidir. Hur(ifilik’in tiim
eserleri harfleri esas alir; inang diinyasini, kutsal metinleri, ritiielleri,
kurtulus beklentilerini hep harf simgeleriyle ve bunlara getirilen yo-
rumlarla agiklar. Harfler, Hurifilik’e hem adim hem de 6zgiinltigii-
nii armagan eder.

Hurifilik’in ilk ilkesi harflerdir, bir bagka 6zgiin 6ge olarak da
ikinci sirada te 'vil gelir. Fazlullah ve yoldaslari, evreni bir simgeler
biitiinii olarak tasavvur etmislerdir; bu simge-evren kuskusuz ¢ok
daha biiyiik ve anlamli bir ger¢egin ifadesidir. Batin gergegin bilgi-
si, ancak iginde yasadigimiz maddi diinyanin ¢6ziimlenmesiyle elde
edilebilir. Bu baglamda Hurifilik, kendini neredeyse postmodern
olarak nitelenecek bir bilgi kurami bigiminde sunar. Her nesnenin
ve her olgunun ardinda gizlenen anlam, 6zgiirce yapilan yorumlarla
ortaya ¢ikarilacaktir; anlam ¢6ziimleme gayreti, anlamin-ardindaki-
anlamin aramigina da eklenerek sonsuz-sinirsiz bir hermeneutik ug-
ras durumuna gelir. Bu perspektif evreni sonsuz bir yorumlama ey-
lemine agar; bdyle bir eylem de te 'vil’e kendini adamig Huriifi’nin
tiim yasamin kapsar.

Tanr’nin “keldm™1yla yarattif her varlik, ezoterik gercege, an-
lamlarin anlamina ulagmanin ipucunu verir; yeter ki insan bu dili
te'vil’le desifre edebilsin ve boylece Tann séziine, yani 6zgiin ve
yetkin meta-dile ulagabilsin. Meta-dili bilmek kisiyi herkesten iis-
tiin duruma getirir; boyle bir “marifet” ancak yogun bir te 'vil gaba-
styla elde edilebilir. Pratik diizeyde te’vil, yaraticilik adina sonsuz
firsatlar verir. Hurifi eserlerinde sergilenen sayisiz teknik uygulama
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sayesinde hemen her sey; harfler, metinler, isaretler, nesneler, cog-
rafya verileri, olgular, olaylar, riiyalar, yani akla gelen hersey yo-
rumnlanabilir; boylece, iginde yasadigimiz goriingiiler diinyasindan
her tiirlii anlami ¢ikarmak miimkiin olur.

Oyleyse Hurifilik, “keldm-harfler-te vil * iiglii bagintis1 iginde
yapilanan bir yetkin dil arayisidir. Meta-dil, aym zamanda bir proto-
dil, yani Tann’min Adem’e ogrettigi dil olarak baslangigtaki dildir.
Ama meta-dil, evrenin yapisini yansitir; yetkin dil arayigi bu yapiyi
yeniden iiretirken, evrenle 6zdeslesir. Yetkin dille, yetkin evren 6z-
desligi Tanrisal yetkinligin kanitidur.

Zaten Fazlullah’in beklenen ikinci gelisinde Hurifilik, tim in-
sanlan ve dolayistyla tiim inang ve diisiinceleri kendi ¢atis1 altinda
toplayacak, boylece hedefledigi evrensellikle sadece evrenin yet-
kinligini olusturmakla kalmayacak, Tanrisal uyumun egemenligini
de saglayacaktir. Goriildiigii gibi Hurdfilik, bu asamada yetkin dili
yetkin evrensel diizene eklemleyerek bir iitopya projesi olarak sos-
yal alana tagr.

~

liging olan, hemen hemen aym dénemde Bati’da da harfci yakla-
simlardan yola ¢ikarak gelistirilen bir yetkin dil arayiginin giindem-
de olmasidir. Hurdfilik kadar yorumlama yoniine agirhk verilmese
de Batr’daki dil arayis1 da evrenin yaratiliginin dilsel bir olgu oldugu
goriisiinden kaynaklanir.

Omegin Dante, De Vulgari Eloquentia adh eserinde yetkin dil
tasanmini sistemli olarak igler. Kabala’dan yararlanan Yahudi diisii-
niir Abulafia, diinyanin harfler araciligiyla yaratildigini, evreni olus-
turan tim Ggelerin harfleri 6mek aldigin1 séyler. Ramon Lull, Ars
Manga’da yetkin ve evrensel bir felsefe dili kurmaya gahsir. Yetkin
dil konusunda diisiince iireten filozoflar arasina Guillaume Postel,



190 HURUFILIK

Nicolas de Cusa, Giordano Bruno, Pico della Mirandola, Mercu-
rius Van Helmont, Athanasius Kirchner de katilir. Bu diistiniirlerin
hepsi, yetkin dil varsayiminin koklerini Corpus Hermeticum’da,
Yeni-Platonculuk’ta, Kabala’da, Rénesans’tan itibaren Latince’ye
cevrilen Miisliiman filozoflarinda bulduklarim bildirirler.

Yetkin dil arayiginin geligmis bir 6megini 1616’da yayimlanan
Confessio Fraternitatis’te bulmak miimkiindiir:

Tanri, Kutsal Kitapta suraya buraya yerlestirdigi isaretleri ve
harfleri, ayn bicimde yaratug: harikalara, gokyiiziine, yeryiiziine
ve biitiin hayvanlara da belirgin olarak iglemigtir. (...) Biz, bi-
yilii yazimuzi bu isaretler ve harflerden édiing aldik; bunlar; tiim
varhiklarin dogasim eszamanl: olarak agiklama ve ifade etmemizi
saglayan yeni bir dilin gelisimine temel olugturdu. Bu yiizden, me-
ramimizi diger dillerde akic: bicimde dile getiremeyisimiz kimseyi
saswrtmamali; ¢linkii biliyoruz ki bu diller; Babil Kulesi'ndeki kar-
gasayla yitirilen, atalarimiz Adem 'in ve Enoch 'un konugtuklar: dili

tam olarak yansitmaz.

Tannsal harflerin tiim evrene iglendigini, harflerin tiim varhklarin
dogasim yansittigim ve bu harflerden olusan dilin Adem’in ilksel
dili oldugunu belirten bu kisa béliim, dogrudan Fazlullah’in bir
eserinden alinmis kadar Hurifi goriislerine uygundur. Oysa bilin-
digi gibi Confessio Fraternitatis, Roz-Kruva akiminin 6nde gelen
manifestolarindan biridir. Bu akim, tipki1 Hurtifilik gibi, apokaliptik
beklentileri islemis, 6nder olarak benimsedikleri efsanevi Christi-
an Rosenkreutz’un diinyaya ikinci kez gelisini 6ngérmiis, dinsel ve
toplumsal diizeyde iitopik tasarimlar gelitirmis, ezoterik bir olu-
sumdur.

Kuskusuz Osmanlilar’da XV. ve XV1. yiizyillarda etkin olan
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Hurifilik’le Protestan Avrupa’da XVIL yiizyilda etkin olan Roz-
Kruva toplulugu arasinda dogrudan bir baglanti kurmaya ¢alismak,
fazlasiyla hayalci, ayaklari yerebasmayan bir spekiilasyon olacaktir.
Ne var ki birbirinden uzak, hatta aralarinda iliski bulunmasi miim-
kiin olmayan iki akimin goriiglerindeki yakinhk, Yeni-Platonculuk,
Gnostisizm, Kabalaci harf¢ilik, Hiristiyanlik, Kutsal Kitaplar, Islam
felsefesi gibi 6gretilerin, farkh kiiltiir alanlarinda bile benzer sonug-
lant dogurdugunu gosterir. Ancak Hurifilik’le Roz-Kruva akimi
arasindaki temel benzerlik, her iki akimin da benimsedigi ezoterik
kimlik, yani goriiniirdeki nesne ve olgularin batindaki yiice ontolo-
jik gercegi ifade ettigine dair ortak goriisleridir.

Hurdfilik’in asil ilging yani, zamaninda fran’dan Balkanlar’a kadar
yayilmasinda bagrolii oynayan, bu akimu yillar sonra bile hala ¢ekici
kilan o6zelligi, kendi iginde tasidig ikili yap1 olmalidir. Hurdfilik,
bir yandan Fazlullah’in kisiligi ve kutsallig: ¢evresinde olugturulan
diisiinsel-inangsal bir koza 6rerken, 6te yandan simir tammayan bir
yorumlama esnekligi getirmistir. 7e’vil geleneginin 6zsel degeri,
tiim varolusun dilsel bir kavrayis olmasinda kristallesir; 6yle ki bu
dilsel kavrayisa, anlam-i¢inde-anlam 6ngoériisiine ulasamayan kisi,
“hakikat”e asla varamayacaktir. Ama bu yiice gergek, yani farkh
bir deyisle “sir” da zaten kozanin ¢evresine oriildiigii ¢ekirdekte,
Fazlullah kimligiyle belirlenen insanin kutsalligindadir.

Sonug olarak Hur(fi goriisleri, 6zellikle insanin tanrilagtirilmasi
konusu ¢ok sertelestirilere yol agmus, birgok kez Hurdfiler’in sapkin
ya da inangsiz, hattd tanritamimaz olduklan s6ylenmis, Hurdifiler’i
tiimiiyle Islim digina iten elestiriler yapilmistir. Yine de Hurafilik
hakkinda edinilebilecek en saglikh yargi, dogrudan Hurdfi metin-
lerinden, Hurdfiler’in kendileri hakkinda soylediklerinden ¢ikaril-
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malidir. Huriifiler’in kendilerini daima seriata bagh Miislimanlar
olarak gordiigiinii, Fazlullah ve 6nde gelen halifelerinin islam’in
temel ibadet kurallarim bire bir uyguladigim unutmamak gerekir.
Hurifiler, evrenin gizlerini ¢6ziimlemek i¢in gosterdikleri ¢abalan,
Islam’in temel inang ilkelerini dogrulama girisimi olarak benimse-

misti.



Ek 1:
Tirkce’de Hunifi Siirleri

Fazlullah’in yasadig1 yillarda iran ve Azerbaycan’da etkin olan
Hurifilik, XV. yiizyil baglarinda Anadolu’ya ge¢mis ve kisa zaman-
da Rumeli’ye kadar yayilmisti. Bu hizli gelisimin en biiyiik nedeni
Hur(filik’in bu donemde Tiirkge’yi siir dili olarak benimsemesiy-
di

Bu boliimde bir edebi degerlendirme yapmaktan ¢ok, siirlerden
ormekler vererek Huriifiler’in diisiince ve inanglarim nasil aktarma-
ya ¢alistiklariny, siirlerinde hangi konulan ve imgeleri islediklerini,
Tiirk¢e’yi nasil kullandiklarini sergilemeye ¢alisacagiz. Verilen or-
nekler kesin olarak Hurifi olduklari bilinen sairlerden segilmistir,
burada bagka tarikatlardan olup da Huriifilik’ten etkilenen sairlere
yer verilmemistir.

Hi¢ kuskusuz Hurifilik’in gelmis ge¢mis en biiyiik sairi Ne-
simi’dir. Anadolu insaninin yiiregine hitap eden siirleriyle Nesimi,
sadece Hur(filik’in propagandasim yapmakla kalmamis, ayn za-
manda bu akima edebi bir yon de kazandirmugtir. Tiirkge’nin Azeri
lehgesiyle son derece giizel lirik siirler yaratan Nesimi, asla kuru bir
propaganda sairi diizeyine inmemis, gii¢lii, derin ve ahenkli tarziyla
Tiirk siirinde ayricalikli bir konuma ulagmustir. Tiirk¢e ve Farsca
divanlar1 bulunan Nesimi’nin siirine verilecek en iyi omeklerden
biri Fazlullah i¢in yazilmis su dizelerdir:
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Fivedaddulam ’a.dﬁsdi gonliimiiz
Ka’be vii ihrdma dliigdi gonliimiiz
Isk-1 bi-encdma diisdi gonliimiiz
Cavidani-ndma diisdi gonliiniz

Insanin tanrili1 hakkindaki siiri de tam anlamiyla Hurdf felsefesini

yansitir:

Her yana kim baharam Hak baharam
Bahisum Hakdur Ene’l Hak baharam
Hakka mutlak zat-i mutlak baharam

Bi-giimdn Hakem muhakkak baharam

Nesimi’nin Hur(fi motiflerinden annmus, lirik siirleri de vardir:

Diin gice bir dilber ile iysinuz ma’mir idi
Ldkin ol hunhdre gozler uyhudan mahmir idi
Gozlerin stizmig ve iizmils camm dsiklarin
Asulur ziilflinde yiiz min Sibli vii Mansir idi

Su dizeler de en giizel gazellerinden birinden alinmugtir:

Nigdrem dilberem ydrem nesimem miinisem cdnem
Refikem hemdemem omrem revdnem derde dermdnem
Sahem mdhem dildrdmem haydtem dirligem rithem
Pendhem maksadem meylem meddrem fikretem cdnem

Nesimi’nin 6grencisi olan Refi’i’nin Begdretndme ve Gencndme
adh iki eseri vardir. Anadolu ve Rumeli’de etkin bigimde propagan-
da yapan Refi’1, Begdretndme’de Hurifi olmadan 6nceki durumunu
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sOyle anlatir:

Cahil u mahrim u sergerdan idim
Her nefes bin fikr ile hayradn idim
Benligim bana hicab olmus idi
Batwum miilkii harab olmus idi
Gergi bir kag fenden almistim haber
Segcmez idim onlarinla hayr u ser
Gabh stinni derilirdim gah hakim

Hig bir mezhebde olmazdim mukim
Medh ederdim gah tendsiih mezhebin
Gah dehrinin 6gerdim megrebin
Gah mesdyihden verir idim haber
Der idim yoktur bunlardan mu teber
Isbu resme her yolu arar idim

Sol kadar arar idim k’dzdr idim

Ancak Fazlullah’in 6@retisiyle tanisinca Refi’ i¢in her sey degisir:

Kutb-1 dlem pigva-i ehl-i din
Server-i dfdk-1 emiru’l mii ‘minin
Ciin bana bildirdi kimdir fazl-1 hak
Perde agild: ve goriindii tabak

Bu harabatimi ma’mur eyledi
Zulmet-i abadimi piir-nur eyledi
Hizr imis sundu bana ab-1 hayat
Aldim ictim rihlet etti miigkilat
Oldu kur’dmin rumuzu agikdr

Bir isaret dedi haktan yiirii var
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XV. yiizy1l Hurifi sairlerinden Penahi’nin Sehri 'ydrndme adiyla da
bilinen bir mesnevisi vardir. Penahi siirlerinde tipik Hurfi goriigle--
rini ve imgelerini aktarmigtir.

Noktadir zdt-1 sifat-1 rehniimiin
Noktadir asl-1 viicid-u kef u niin
Ehl-i tevhidin sifati noktadir
Nun-1 ‘aymn ‘ayn-1 zén noktadir
Noktadir genc-i viicud-1 kdinat
Noktadir esrdr-1 zdt-1 kiilliyat
Alemin harf-i beydm noktadwr
Ademin ilm-i nisam noktadr

Misali, X VL. yiizy1l Huriifi gairlerindendir. Misali’nin Budapeste’de
mezar1 bulunan Giil Baba oldugu da iddia edilir. Divdr’inin yam
sira Miftahu’l Gayb ve Feyzndme adl eserleri de bulunan Misali,
siirlerinde karmagik say1 simgeleri ve sifreler kullanmistir.

Miikerrer bismi’l-Idh on harfdir

Dort lafz ile vdki’olmugdur viiz ‘aded
Cem eylesen yiiz on dort olur

Bu dahi mutabik ve muvdfik

Bir bagka 6rmek de Feyzndme’den:

Yetmiy iictin biridiir ehl-i necat
Boyle dir kaviinde fahr-i kdinat
Ldm elifi kaf u nitm anla var

Ndci mahserden olam dirsen eyydr
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" XV1. yiizyil sairi Muhiti’nin Divdn ve Kegfndme adli eserleri var-
dir. Muhiti’nin siirleri biiyiik l¢tide Hurdfi goériislerini yansitan,
Fazlullah’1 6ven dizelerden ibarettir:

Omriin olduk¢a ibadet kilsan ey zdhid eger
Fazl-1 Hak ilminsiz amdlin kamu beyhiidedir

Muhiti’nin 6grencisi olan Arsi (1562-1621), en 6nemli Hurifi sair-
lerinden biridir. Divdn’1 ve Mesnevi’si bulunan Arsi’nin siirleri de
Hurifi felsefesini yansitan, Fazlullah’1 yiicelten dizelerle doludur:

Tabiat dleminden kaldirip kurtard: esfelden
Bihamdilillah ki Fazl etti makdmim arsiyd ala

Bir diger 6mekte Arsi kendini ve Huriifiler’i s6yle anlatiyor:

Stibiit-1 ger’le olduk muvahhid
MelGhid ziimresinden ‘drimiz var
Giirith-1 peyrev-i ser ’-i resuliiz
Tarik-i hakea istikrdrimiz var
Umiir-1 diinyeviden olduk azad
Rizd-y1 hakkla bazdrimiz var
Gah danigmend u geh pir-i tarik
Gah seyh-i hitb-manzar kimseyiz
Gah merd-i ‘abid-i halvet-nigin
Gah bir rind-i kalender kimseyiz
Anlamaz kimse lisan-1 hdlimiz
Kale sigmaz sirr-1 ekber kimseyiz
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Hur(fi olduklari kesin olan bu éairlere ek olarak Yemini, Virdni, Hay
reti, Muhyiddin Abdal, Kasimi, Mihrabi gibi isimleri de belirtmel
gerekir. Ancak bunlarin dogrudan Hurifi mi yoksa Hurifilik’ter
etkilenen Bektasiler mi olduklar kesin degildir.

Burada Tiirkge’deki Hurifi siirlerinden omekler vermekle ye
tindik; ancak ozellikle edebi bakimdan Hurdfi siirini ve bu siirir
edebiyatimiza etkilerini inceleyecek ayr bir caligmanin gerekli ol
dugu asikardir.



Ek 2:
Orhan Pamuk, Kara Kitap ve Hurifilik

Nobel odiillii romanct Orhan Pamuk, 1990 yilinda yayimlanan
Kara Kitap adli romaninda Fazlullah’tan ve Hurifilik’ten soz eder.
Postmodem edebiyatin etkin bir 5megini sundugu eserinde Pamuk,
olduk¢a yogun, karmagik ve zengin simgelerle dolu, hiiziinlii ve si-
hirli bir anlatim sergiler.

Romanin kahramam Galip’in ¢ocukluktanberi agik oldugu karisi
Riiy4, hi¢ iz birakmadan kaybolmustur. istanbul’da dolagip karisini
aramaya baglayan Galip, Riiya’nin iinlii bir k6se yazari olan Celal’le
birlikte kagtigindan kuskulanir; ¢iinkii Galip’in kardesi olan Celal
de aym giinlerde sirra kadem basmustir. Ipucu bulmak i¢in Celal’in
evine yerlesen Galip, Celal’in eski yazilarini okumaya koyulur, bir
siire sonra da kendini onun yerine koymaya baglar, telefonlarina
cevap verir, onun adma yazilar yazmaya baslar. Istanbul’da israrla
Riilya ve Celal’i arayan Galip, kentin tuhaf késelerine siiriiklenir,
esrarh Oykiilerle ve ilging kisilerle kargilagir. Tasavvuftan alinmig
motiflerle siislii bir inisiyasyon torenine doniigen bu arayis siireci,
bir yandan Galip’in Riiy i¢in besledigi umutsuz agki ve asla kavu-
sulamayan sevgili dykiisiinii anlatirken, 6te yandan Galip’in kendi
benligini bulacagi bir manevi yolculuga doniisiir.

“Harflerin Esrar1 ve Esrarin Kaybr” adini tagtyan boliimde Ga-
lip, Celal’in egyalarin1 ve evraklarni kariginrken sagirtict bir ge-
yin farkina varir: Celal, saplantili bir bigimde Hurifilik’e, harflerin
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ozelliklerine ve insan yiizlerine merakhdir. Fazlullah ve Hurifiler’in
romana girdikleri boliim, tam olarak Galip’in, “harflerin sirlan ve
yiizlerin anlam arasindaki iligkiyi...” (s. 273) diisiinmeye basladig,
sayfadir.

Galip, Celal’in yillardir biriktirdigi HurdGfiler’le ilgili kitaplar,
risaleleri, gazete kesiklerini okur, insan yiizlerini yansitan binler-
ce vesikalik fotografi inceler. Celal, yillar boyunca bu fotografla-
n elden gegirmis, her birinin {izerine isaretler koymus, yiizlerdeki
harfleri ve anlamlan ¢dzmeye ¢aligmigtir. Bu saplantih ugras géren
Galip, kendiliginden Hurifilik’in biiyiilii diinyasina kapilir.

“Tagbaskisi kitaplardan, imlé hatalariyla dolu risalelerden...” (s.
276) Fazlullah’in hayatin1 okuyan Galip, ses ve s6z, varlik ve yok-
luk, Tann ve yaratilig, harfler ve yiizler hakkindaki Huriifi goriisle-
rini 6Zrenir ve bunlardan etkilenir.

“Galip, Fazlallah’in sehir sehir gezerek diinyanin anlammni ilk bakigta tes-
lim eden bir yer olmadigim, sirlarla kaynastigim, bu sirlara ulagabilmek
i¢in harflerin esrarim bilmek gerektigini vaaz ettigini okurken bir i¢ huzuru
duydu. Bekledigi ve hep istedigi gibi, kendi diinyasinin da sirlarla kaynas-
tigim kolayhkla kamtlammst: sanld.” (s. 277)

Fazlullah’1n 6liimiinii, Hurifilik’in Anadolu’ya gegisini ve Ne-
simi sayesinde yayiligini, sonra Nesimi’nin de derisi yiiziilerek 61-
diiriilmesini, Bektasiler’in arasina karisan Hurifiler’in Fatih’i bile
etkileyebildiklerini; ama sonradan gelen padisahlar zamaninda gor-
diikleri iskenceleri, nasil diri diri yakildiklarim sararmg kitaplar-
dan 6grenen Galip, diinyanin “bir ipuglar1 denizi” oldugunu, “her
damlasinda arkasindaki esrara varacak bir tuz tadi” (s. 279) bulun-
dugunu anladik¢a giderek daha giiglii bir bigimde, kendi yasamina
yeniden baglamak i¢in, iginde dayanilmaz bir istek duyar.
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Romanda Huriifilik, bireysel diizeyde Galip’e yagsamini gézden
gecirme, kendini tamima ve yeniden yaratma diirtiisii vermis, iistelik
bu arzuyu, kendi ruhunun derinliklerinde kesfedebilecegi yeni bir
kimlikle tatmin etme sansinin bulunduguna dair bir sezgi de sun-
mugtur. Galip, kendi bireysel batinin1 ele gegirecek, kendi varolu-
sunun esrarin1 gozecek olan erginlenme yolculuguna ¢ikma giiciinii
artik kendinde bulacaktir.

Ama Orhan Pamuk’un Hurifilik’le baglantil olarak romamnda
sunduklan tekil diizeyde kalmaz, Galip’in Esrar-1 Huruf ve Esrarin
Kaybi adh bir kitabr bulup okumasiyla tiiin Dogu’yu ve ozellikle
Tiirkleri ilgilendiren bir gogul degerlendirmeye déniisiir. Bu hayali
kitaba goére Fazlullah’in diisiincelerini panteizm, Yeni-Platonculuk,
Pitagoras ya da Kabala etkisiyle agiklamaya kalkigsmak, su katil-
mamuig bir Dogulu olan Fazlullah’1 karsit1 oldugu Bati diisiincesiyle
vurmak demektir. (s. 283)

Ayni kitap, Dogu’yu ve Bati’y1 diinyay: paylagan karsitlar ola-
rak goriir; bu iki dlemin bang i¢inde yasamalarina imkéan yoktur,
mutlaka iki dlemden biri efendi, oteki kéle olmak zorundadir:

“Dogu’nun ve Batr’nin birbirine tistiin geldikleri donemler rastlantisal de-
gil, mantiksaldi. Bu dlemlerden hangisi ‘o tarihsel dénemde’ diinyay: sir-
lar i¢inde kaynasan, ¢ift anlamh, esrarh bir yer olarak gérmeyi basarirsa o
alem otekini yenip eziyordu. Diinyay: basit, tek anlaml, esrar1 olmayan bir
yer olarak gorenler yenilgiye, (...) kolelige mahkandular.” (s. 284)

Bu Bitini yorum, pozitivizmin dar evrenine sikisarak esrar dii-
slincesini yitiren, harflerdeki ve yiizlerdeki kozmik gizleri okuya-
mayan uygarligin, entelektiiel anlamda yoksul diisecegini ve zorun-
lu olarak diizenini yitirecegini ileri siirer. Boylece Dogu’nun, Bati
kargisindaki ezikliginin temel nedeni olarak ezoterik boyutun ihmal
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edilmesi, Hur(filik ve benzeri Batini akimlarin ezilip neredeyse
yok edilmeleri gosterilir. Oyleyse Huriifilik’in yok olusuyla, bizim
diinyamizdaki esrar da yitmis, yiizlerimizdeki harfler okunamaz ol-
mustur.

Tirklerin durumu daha sorunludur ¢iinkii harfler ve alfabe bizim
icin 6zellikle 6nemlidir. 1928’de gergeklestirilen Harf Devrimi’yle
Arapharflerini birakip Latin harflerine gegisimiz, bizi kendi yiizleri-
ni okuma becerisini kaybeden bir ulus durumuna getirmistir, Yiizle-
rimizdeki harfler Osmanl ge¢misimize bagh kalirken, kiiltiiriimiiz,
okullarda 6gretilen Latin alfabesinin etkisiyle Bati’ya eklemlenmis-
tir. Esrarin1 yitiren Dogu 4lemine mensup olarak biz, alfabe degisi-
mi yiiziinden iistelik bir de kimlik yitimi yasamis, kendi 6zlimiize
yabancilagsmisiz. Hur(ifilik diisince evrenine gore harflerin kaybe-
dilmesi, hepimizin yiizlerinin bosalmasina yol agmis, artik okunma-
s1 olanaksiz yiizlerimizle hep 6niimiize bakmak zorunda kalmisiz.

Romanda Galip’in okudugu Esrar-1 Hurufve Esrarin Kaybi adh
kitabin son boliimii baz1 ¢6ziim Onerileri getirir. Tiirkge’deki Latin
harflerinin de insan yiiziindeki hatlarla temellendirilmesi, kaybolan
esrarin yeniden kesft igin atilacak ilk adimdr. (s. 294) Modern kim-
ligimizi 6ztimseyebilmemiz, ancak eski alfabemizin izlerinin yiiz-
lerimizden silinmesi ve yeni alfabenin Latin harflerine uygun yiiz
¢izgilerimizin belirmesiyle miimkiin olacaktir.

Bunu elde edebilmek iginse her tiirlii harfin ¢oklu anlamlarina
dalabilmek gerekir. Harflerden yapilan kelimelerin, kendi diiz an-
lamlarinin yan sira birer gizli anlamlan da vardir. Bu anlam gogal-
masy, tim ciimleler ve paragraflar, yani biitiin yazilar i¢in gegerlidir.
Sonug olarak tipki bir sehri saran sayisiz sokaklar ag gibi (s. 295)
yorumla kesfedilecek bir gizli anlamlar dizisi ortaya ¢ikar. Iste boy-
le, harflerin ve harflerden olusan yazilarin yorumsal derinliklerine
gomiiliip yittigimiz anda mehdi zuhiir edecektir. Bizi igine diigtii-
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glimiiz esrar yitiminden ¢ikaracak olan mehdi, kendi ¢ok-anlaml
yazilarinda isaretlerle, sifrelerle dolu mesajlar génderecek, giderek
gelisen yorumlama becerimizle bizler de bu mesajlarin gok-kat-
manl anlamlarint ¢oziip, yiizlerimizdeki harfleri ve esrar1 yeniden
olusturacagiz.

Pamuk’un romaninda Hurifiler’e mal ettigi kurtulus Oneri-
si, metinlerin farkli yorumlarina dayanan bir hermeneutik anla-
yisin yansidigi postmodemist bir agihmdir ve bu niteligiyle hem
Hurifilik’in ze vil anlayigina hem de romanin 6zsel karakterine tipa
tip uyar. Huriifilik, béylece Kara Kitap iginde genel anlatinin temel
unsurlarindan biri durumuna gelirken, romanin bagkisisi Galip i¢in
de bireysel bir ¢ikis yolunu kurgular: Galip, arayis siirecinin sonun-
da kendi kisisel manevi kurtulusuyla yetinmeyecek, mehdi roliine
de soyunarak yazilariyla bizleri ve belki de tiim Dogu’yu kurtarma-
y1 diistinecektir.

Kuskusuz Pamuk, romanci olmanin verdigi hakla, hayal giiciinii
ve yaraticihigim kullanarak Fazlullah’in ve Hurlifiler’in 6ykiisiinii
bilinen tarihsel gerceklerin 6tesine tagimigtir. Pamuk’un kitaby, bir
arastirma kitabinin soguklugu, tarih yazimmnn yéntemli ciddiyetin-
den uzak kalarak, okuyucularina Fazlullah’in gériislerinin cazibesi-
ni, Hurifilik’in 6ykisiiniin ilgingligini duyumsama firsatim verir.



Antinomianizm:

Apokalips:

Ars:

Bagdastimacilik:

Basiret:
Batin:
Begaret:
Bist u Hest:
Cezbe:
Cift:

Deccil:

Ebced:
Ebiye:
Eskatoloji:

Fikih:
Gnosis:

Sozluk

Dinsel kurallara aykir davranmay benimseyis; La-
tince anti (karsit) ve nomos (kural) sozciiklerinden.
Yeni Antlasma’nin son kitabi, Vahiy. Diinyanin
sonu.

Tann’min gokte oturdugu yer. Taht. Goklerin en
yiiksek katu.

Birgok diisiiniis ya da inang sisteminin bir araya top-
lams1. Aym anlamda Senkretizm.

Goniil gozilyle gorme. Kavrayis.

I¢, igsel, igrek. Apagik olmayan, kapal.

Sevindirici, hayirh haber.

iki ve Sekiz. 28.

Kendinden gegis.

Harflere sayisal degerler vererek ge¢misi ve gelece-
gi gorme.

insanlan dinden gikarmnak i¢in kiyametten énce or-
taya gikacagna inanilan kisi. Aldatici.

Harflere sayisal degerler venne.

Babaya ait.

insanligin ve evrenin gelecegi iistiine ileri siiriilen
goriis, beklenti ve inanglar.

fslam hukuku.
Sezgiyle ulasilan saltik bilgi.



Hib:
Helalhor:
Heterodoks:

Hulil:
Hurif:
Ideogram:

Inisiyasyon:
Istiva:
Kamet:
Kebir:
Kibriya:
Kozmogoni:

Kozmoloji:

Kiirsi:
Mahfi:
Mahfiz:
Maktel:
Marifet:

Mesiyanizm:

Metafor:
Milenyum:

Millenarizm:
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Uyku. Riiya.
Dince izin verilenleri yiyip i¢gmekte 6zen gosteren.

Diisiince ve inang alaninda ana akima bagh olma-
y1p, farkl yaklagimlar1 benimseyen, sapkin. Yunan-
ca hetero (farkli) ve doxa (inang) sozciiklerinden.

Tann’nin yaratbklarinda meydana ¢ikmasi.
Harfler.

Bir diisiinceyi ifade eden isaret. Yunanca ideo (dii-
slince) ve gramma (yazi) sozciiklerinden.
Birtakim gizemlerin 6gretildigi,

gizli bilgilerin aktarildig rituslar biitiinii.

iki sey arasindaki denklik. Simetri. Kurulma ya da
yerlesme.

Namaza baglama isareti. Namazdan hemen 6nce
okunan ezan.

Biiyiik.
Azamet. Kudret ve biiytikliik.

Evrenin meydana gelisi hakkindaki inangsal tasa-
nmlar.

Evrenin olusumu ve gelisimi hakkindaki inangsal
tasarimlar.

Arg’in hemen altinda bulunan gokyiizii kati.

Gizli, sakl1.

Korunan, gizlenen.

Oliim yeri,

Bilgi ve hiiner.

Mesih’in gelecegine inanis.

Mecaz.

Bin yillik siire. Mesih’in egemen olacag bin yil.
Mesih’in gelisine ve bin yil siireyle egemen olacagi-
na beslenen inang.
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Muhkemat:

Mukattaa:
Miitegabihat:

Nefsi emmare;

Nevm:
Niyaz:
Nutk-u Hak:
Niibiivvet:
Ortodoks:

Panteizm:

Réh-1 Zat:
Rastgily:
Riyazet:
Ruhgégii:

Sagir:
Siu Du:
Takiyye:
Tehecciid:
Teklif:
Te’vil:

Tezahiir:
Ulema:
Ulihiyyet:
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Anlam kesin ve belirgin olanlar. Tekil hali muh-
kem,

Bitisik olmayan, bagimsiz, ayr.

Belirsiz, agik olmayan. Simgesel. Tekil hali miitesa-
bih.

Bedeninin zorlayici isteklerine boyun egen kimse.
Riiya.

Yakaris.

Tanr’nin konusmast, sozleri.

Peygamberlik. Nebilik.

Diisiince ve inang alaninda egemen olan ana akim.
Yunanca ortho (dogru) ve doxa (inang) sézciiklerin-
den.

Tanr’nin tiim evren ve dogada var oldugu inanci.
Kamutanncilik.

Tanm’nin yolu.
Dogru konusan.
Nefsine hakim olma.

Ruhun 6liimden sonra baska varliklara, baska be-
denlere gececegi inanci (Osmanhca tendsuh, Fran-
sizca metempsychose)

Kiigiik

Ug ve iki. 32.

Sakinmak. Inancim gizlemek.
Gece uyaninca kilinan namaz.
Seriatin yiikledigi gorevler.

Asil anlami diginda ama tutarl1 bagka anlamlar getir-
mek. Yeni dilde, yorumsama. Hermeneutik.

Belirme, gériinme, meydana ¢ikis.
Alimler. Fikih konusunda sz sahibi olanlar.
Tanrilik.
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Ummiyye: Anneye ait.

Vahdet-i Viicid: Evrendeki tiim varhiklarin Tanr’yla 6zdesligi.
Velayet: Velilik.

Yezdan: Tanr1.

Zahir: Goriinen, asikar.

Zaviye: Kiigiik tekke.

Zikr: Allah’1 ve isimlerini anmak.

Zuhir: Meydana ¢ikis, belirme, gériinme.

Ziihd: Diinyaya deger vermemek, elini etegini ¢cekip kendi-

ni ibadete vermek.
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Gematria 34, 45

Glotogoni 64

Gnosis 41, 106

Hac 15, 81, 101-5, 167

Hacer-i Esved 103

Hadis-i Kudsi 73

Halifetullah (Halifat Allah) /25

Hatem-i Velayet 107

Hatem-iil Enbiya 78

Hatt-1 Istiva 47, 57

Hermeneutik 40. 66, 167, 188, 203

Heterodoks 12, 130, 133-38, 141-42, 145-
49, 155-56. 159, 161, 180-81

Horasan Miirsidi /22

Hulill 78, 106, 133, 143-44, 149, 164, 177-
78, 180-81
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Hurif-u Mukattaa 43-4, 61, 74-5

Hutiit-1 Ummiye 68-9

Hutit-u Ebiye 69

Hiive 72

Isik 14748, 165

Ibn-iil Vakit 79

llet-i Ula 55

ilm-i A’1a 67

flm-i Hurif 33, 43, 46, 48, 77, 79, 81, 107,
114, 136, 141, 161, 168

[Im-i Esrar-1 Hurdf 134

{lm-i Te*vil 113-14

Imamet 78

Insanbigimcilik (Antropomorfizm) 66,
72, 161

Insan-1 Kamil 67, 78, 107

Kabala 33-4, 187, 189-91, 201

Kabe-i Hakiki /03

Kaim-i Makami 70

Kayip imam 68

Kelam 11, 36, 54-6, 59-60, 65-8, 75, 80,
188-89

Kelam-1 Melfiz 65

Kelam-1 Muhkemat 104

Kelam-1 Miitegabihat 103

Kelam-1 Nauk 708

Kelam-1 Nefsi 55, 65

Keldam-1 Samit /08

Kelamullah 713

Kenz-i Mahf153, 55-6, 68, 169

Kiyamet 21, 28, 42,59, 71, 102, 108, 110-
11, 114, 149

Kizil Elma 68

Kozmogoni 36-7,47, 99

Kozmoloji 47, 56, 59, 76-7, 101, 104-6,
Ho, 115, 175-76

Kozmos 58-60, 64, 104, 175

Kur’an-1 Natik 68, 79

Kur’an-1 Samit 68

Kutsal Kase Graal 68

Kiirsi 56

Lam-elif 61, 65

Levh-i Mahfiiz 48, 68, 83-4

Liber Mundi 37-8, 48, 84

Logos 36-7, 54

Mahrem-i Esrér 12/

Makamat 20

Makam-1 Hagr /27

Makrokozmos 58, 170, 188

Maktelgah 24, 102-6

Maran Sah-1 Palid 104

Mazhar-1 ilahi 66

Melekiit 58

Merkabah 34

Meta-dil 56, 58-61, 64-6, 68, 77, 80,
188-89

Mikrokozmos 57-8, 65, 80, 169, 188

Mirac 71,73

Mitoloji 98-9

Muhkemat 75

Mutlak Varlik 58

Miibessirat 85

Miitekallim 55

Miitesabih 75

Miitesabihat 75, 103

Nefs-i Acemi /74

Nefsi emmare /65

Nevriiz /75

Niyet-i Haft Tavaf-1Hac /03

Niyet-i Kudiim /03

Noktael-Beyan /70

Nostalgia 105

Notarikon 34

Niibiivvet 78, 82,84-5, 106, 122, 177

On D6t Masum /70

Ortodoks 20, 100, 132, 134-36, 164

Parakletos 714

Pir-i Sani /59

Rahman 27, 57, 72

Réh til-Kudiis 114, 170

Ruh gégii (Tendsuh, metempsycosis)
174

Riiya yorumu /7, 20, 81-3, 85-6, 188

Sab’an Min al-Matani 74
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Sadik ritya 82

Sahib-i Te’vil 13, 17, 26, 79, 81, 114

Saltik Varlik 36, 99

Savts3

Sefirot 34

Senkretik (Bagdastirmaci) /30, 134, 137,
140, 155, 170, 177, 179

Seyfullah 126

Sir 68,75, 165, 168

Si uDu /01

Sidret-i Miinteha 7/

Siret el-Hakk 68, 75

Siinnilik 713

Syrabolatrie (Simgeye tapma) /63

Séb-i Emred 73

Sahs-1Vahid 174

Sarap Tahir /08

Seytan 58, 71, 103-4

Tabir 83-¢

Tanzimat 164

Tavaf 101, 103-4

Te’vil 11, 40. 46-7, 57, 66, 79-81, 83, 100,
102, 107, 113-14, 136, 188-89, 191,
203

Tefsir 40, 80

Teklif 107-8, 126

Temurah 34

Tezahiir 36, 54-5, 57, 66-8, 70-1, 73, 79-80,
84, 101, 106, 112-13, 170, 175, 177

Topos 106

Tufan 85

UlGhiyyat 78

Umre 103

Utopos 106

Umme-el Kitab 66

Ununiihat 55

Vahdet-i Viicid 28, 72, 134, 142, 161, 180

Vahiy 20, 39, 77, 82, 84-5

Vaka-i Hayriye 163

Varlik, 11, 26, 35-6, 48, 55, 59-60, 77, 178,
188, 200

Vastyy Allah 722
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Vech-i Adem (Vech-i Adam), 68, 75

Vechullah, 72

Veldyet 78,85, 106, 122

Yaratilis /1, 34, 36-7, 53, 56-60,62,68, 71,
77,79, 85,99, 106, 174, 188-89, 200

Yedullah 72

Yitirilmis Sozciik 68

Z3hir 39, 54, 56, 60, 64-5, 78-80, 99, 107,
109, 114

24t 59,63

Zat-1Killiyat62, 196

Zat-1Mutlak 54, 73, 194

Zindikhk 135, 144, 149

Zuhir 20, 53, 55, 58,65, 67, 789, 102,
105-6, 111, 113-4, 127, 129, 149, 161,
177-78, 202

Zuhir-1 Kibriya 20, 81, 126

Topluluklar ve Alarmnlar
Dizini

Ahilik 155

Alevilik 178

Arap, Araplar 41, 98, 115, 173-74

Arianizm /30

Babilik 176-77

Bahailik 176-77

Batnilik 14, 39-40, 187

Bayramilik /33

Bektasilik 12, 141, 147-49, 155-56, 158-
61, 163-70, 177, 180, 183

Bedreddiniler 142, 147

Bogomiller 130, 136

Celayir Hanedam /8

Dervisan-1 Helalhor ve Rastgily /8, 12/

Edhemilik /83

Ehl-i Beyt 170

Ehl-i Hak (Ali-flahilik) 177-79

Gnostisizm 36, 187, 191

Giilsenilik /83
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Halvetilik 149, 182-83

Hamzevilik 181, 183

Hagisilik 42

Haydarilik 155, 183

Hiristiyanhk 14, 37, 110, 130, 142, 191

Thvan-1 Safa 47

{lhanhlar 43

islam, Islamiyet 20, 23, 25, 28, 33, 39,
41-4, 46-7, 55, 63, 66, 72-3, 76, 82-3,
98-100, 107, 109-10, 114-15, 124, 128,

130, 132, 134-36, 140-41, 156, 173-75,

191-92
Ismaililer 41-3
Isna-Aseriyye (On iki imamcilar) 41-3
Kalenderilik 748, 155, 183
Kizilbaglik 149
Mandeizm 37
Manihaeizm 26, 130
Melamiler 147, 149, 180
Memlikler 11, 124
Mesiyanizm 142
Millenarizm 142
Mogollar 42
Monofizitler 130
Montanistler 130
Mugiriyye 46
Miilhidlik 135
Naksibendilik /64
Nimetallahilik 771
NiZirilik 42, 110
Noktavilik 111, 173-76
Nirbaksilik 117
Ophitler 130
Osmanhlar 7/, 132-33, 139, 147, 156, 190
Panteizm (Kamutanncilik) 207
Paulicianlar /30
Sabiilik 37
Safevi Hanedam 156, 175
Sarbadar Hanedam 18, 20
Selguklular 130
Slav 133
Samanlik 155

Siilik 40-2, 46, 98, 113, 155, 176-7, 187

Taife-iIsikiyan 147

Tasavvuf, 12, 15, 40,48, 53,98, 111, 122-
24,134, 161, 177, 180, 182, 187, 199

Timurlular 711, 114

Tondraklar 130

Torlaklar 142

Yahudilik 33-4, 45, 110, 142

Yedi imamcilar 47

Yenigeriler 163

Yeni-Platonculuk 35-6, 187, 190-91. 201

Yesevilik 130, 155

Yunan 35, 133

Zerdiigtliik 76, 109

Zamandizin

1256 iran’da Mogol istilasi.
Mogollar’in Alamut
Kalesi’ni yilamasi.

1339-40  Fazlullah’m dogumu.

1357 Fazlullah’in Mevlina’min
beytini duyup etkilenisi.

1358 Fazlullah’in Harezm’e
yerlesmesi.

1370 fran’da Timur egemenligi.

1373 Fazlullah’in Tebriz’e

yerlesmesi.
1374 Zuhir-1 Kibriya olayi.
1386 Caviddnndme’nin
yazilmaya baglanmas.
1394 Fazlullah’in §ldiiriilmesi.

1400 Ali el-A’la’ni iran’dan
ayrilig1 (tartigmalr).

1402 Ankara Savagst.
1402-13 Osmanli’da Fetret Devri.



1406
1407

1408-09

1416

1419-20
1427

1429

1441
1444
1453
1459

DIiZINLER

Miransah’in 6ldiiriilmesi.

Ali el-A’la’nin
Kursindme’yi tamamlayig1.

Refi’i’nin Begdretname adh
eserini yazmasi.

Seyh Bedreddin’in
Sldiiriilmesi.

Ali el-A’13’nin Slimii.
Hurifiler’in Sahruh’a karsi
suikast girigimi.
Abdiilmecid Firisteoglu’nun
Iskndme’yi yazmasi.
Tebriz’de Hurifi isyan.
Edime olay:.

Istanbul’un fethi,

Abdiilmecid Firisteoglu’nun
oliimii.
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