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ONSOzZ

Calismarmzi ¢ok daha genis tutup, dinsel kurallar, kurumlar,
torenler ve simgeleri de dahil ederek, kitaba "Hint'te Dinsel Diisiincenin
Gelisimi" bigiminde bir baglik koymak da olasi idi. Ancak bu durumda
anlatmak istedigimi anlatamayacak ve iizerinde zaten ¢ok zor durulan,
bin yillar 6ncesinden giiniimiize kadar uzanan ¢izgiyi kaybedecektim.
Veda donemi, Upanishadlar ve Klasik Sanskrit donemi boyunca Doga
Tanrilar1, Soyut Tanrilar ve Tanrisizlig1 goriiyoruz. Tiim inanglar top-
lumsal olaylara, renksel ve Kkiiltiirel 'kaynagmalara goére belirleniyor.
Benim bu kitapta yapmaya caligtiim, galiba biraz da din felsefesi oldu.
Cok ilging buldugum "Tann" kavraminin evriminin bir incelemesi gibi
de oldu. Pracapati'den dogru gelen diisiince, belki de ateizme dogru sey-
redecekken, ilkel kiiltlerin etkisiyle karmasik dinlerden ve inanglardan
olusan bir yaprya m biiriindii?

. Beni bdyle bir kitap hazirlamaya iten birinci neden, yukandaki so-
rudur. ikincisi, Hint Tannlar1 konusunda miimkiin oldugunca dogru bil-
giler vermek; iigiinciisii ise, Walter Ruben'e duydugum hayranlik ve
ondan aldigim esindir. Tiirkiye'de, Ankara Universitesi, Dil ve Tarih-
Cografya Fakiiltesi'nde (1935'te) kendisine bir Hindoloji Kiirsiisii kurma
gorevi verilen Prof. Dr. Walter Ruben'e, ne yazik ki, gecen yillar icinde
bu ilk anda verilen deger verilmemis, geride birakt11 birbirinden degerli
eserleri unutulmaya yiiz tutmugtur. Bu ¢alismada onun Eski Hind Tarihi
ve Buddhizm Tarihi kitaplar1 elimden diismedi.

Tiirkiye'de nadide cicekler gibi yetisen Hindologlar, merhum ho-
calanimiz Prof. Dr. Abidin Itil, Prof. Dr." Kemal Cagdas gibi bir bir so-
larken, yasayanlar bir giin anlagilmanin umuduyla beklemektedirler.



Sayin hocamiz Prof. Dr. Inci Macun'a bizlerin yetismesine yaptigi
katkilardan dolay: tesekkiir ederim. Aynca, ¢aligmalarimda yardimci
olan esime, bana kaynak saglamakta yardimci olan DTCF Kiitiiphanesi
gorevlilerine, kitap saglamada yardimci olan 6grencim Ali Kiigiikler'e,
Hindistan'dan kaynak tasiyan Aras. Gor. Seving Kayirhan'a, Aras. Gor.
H. Derya Can'a ve Prof. Dr. Noorjahan Begiim'e tesekkiir etmeyi bir
gorev saymaktayim.

Korhan Kaya
Agustos 1996



DINSEL DONEMLER*

Hint'te Tanr1 kavraminin daha iyi anlasilmasi, gecilen donemlerin
iyi anlagiimasina baglhdir. Bunlar: Veda dénemi, Brahman dénemi ve
Hindu doénemidir. Asagida, kisaca bu donemlerin ozellikleri
gosterilmektedir:

Veda Dénemi (10 1500-800)

Ari donemdir. Tanrlar, dogal fenomenlerin kisilestirilmesiyle
olusturulmustur. Bagstanri Indra'dir. Diger 6nemli Tanrilar; Agni,
Soma, Mitra, Vayu, Varuna, Rudra, Pushan, iki Asvin, Marutlar,
Ushas, Surya, Parcémya, Aditi, Vishnu, Dyaus, Prithivi, Apas, Savitri,
Vivasvat, Brihaspati, Yama vs.'dir. Rig, Sdma ve Yacurveda bu
donemlerin eserleridir. Tanrilar 6n plandadir. Atharvaveda Brahman
donemine daha yakindir. Veda doneminde Pracapati, Vishnu ve
Rudra pek dikkat ¢ekmez.

Brahman Donemi (IS 800-500)

Veda Tanrilarinin iglevleri biraz azalmistir; renkleri solgundur.
Kurban toreni ve onu yaptirtan Brahmanlar on plandadir. Brahman
goklere ¢ikartilir ve sonunda Tanri'yla es tutulur. Bu donem, Brah-
man hegemonyasi donemidir. Bir yandan Brahman felsefesi gelisir ve
bunun son asamasinda Upanishadlar ortaya ¢ikar. Upanishadlardaki

* Donemler igin verilen rakamlar, yaklagik tarihlerdir.



felsefe cok dikkate degerdir. Bu donemde Pracapati en biiyiik Tan-
-r1'dir ve Brahma adiyla anilir. Vishnu varlidini siirdiiriir; Vedik Rud-
ra artik Siva haline gelir. :

Hindu Dénemi (I0 500-Giiniimiize)

Bu donem, Brahmanizme tepki olarak ortaya cikan materyalistler
(Carvakalar) ve bunlarin pesi sira gelen Caynist ve Buddhistlere tepki
olarak gaba gosterilen donemlerdir. Ozelligi, destanlar ve puranalarin bu
donemde su ii¢ Tanri'y1 6ne gikarmasidir: Brahma, Vishnu, Siva. Bu
ticli, Hindu Tann tiglemesini (trimurti) olusturur. Artik Vedik Tanrilar
degil, gegmiste az islevleri olan bu ii¢ Tanr popiilerdir. Ozellikle Vish-
nu ve Siva cekisirler. Bu iki Tanri'ya, Hint ilkellerinin adet ve
inaniglarinin eklenmesiyle ¢ok karisik bir dinsel ve mitolojik durum or-
taya cikmistir. Veda doneminin Ari Tannlarinin istiinliigiinden bah-
sedilmez; onlar, ikincil rollerdedirler. ‘

Burada dikkat edilmesi gereken bir nokta vardir: Brahman dénemi en
satafatll hayatim yasarken IO 500'lerde ortaya ¢ikan Buddha ve ondan
15-20 sene kadar onde olan Mahavira'nin tepkisel Ogretileriyle
karsilagti. Hint toplumlari, birkag yiizyillik bir siireyi, bu Tanritanimaz
inanclarin etkisi altinda gecirdi. Daha sonra, her zamanki gibi, tutuculuk
tistiin geldi ve Hindu doneminde bilinen Tanrilar, onlarin karilari,
cocuklari ve Hindulugun ruhuna uygun uygulamalar agirlik kazandi.
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ARILER VE INANCLARI

Arilerin bir zamanlar Iran diizliklerinde yasadiklari, oradan ay-
rilan bir kolun Hindistan'a girdigi, olasilikla Mohencodaro ve Harappa
gibi uygarliklarin iizerinden gecerek, Kuzeybati Hindistan'da, Pencap
bolgesi ve cevresinde yerlestigi diisiiniiliir. Tarih tam olarak bilinme-
mekle birlikte, bu olayin tahminen IO 2500-1500 yillar1 arasinda oldu-
gu soylenir. Bu zamandan itibaren, ¢evrelerinde siyasi otorite kurmak
isteyen bu beyaz tenli, savasci insanlar, siyah tenli yerli Hint topluluk-
lariyla didismeye bagladilar. Bu yayilis ve didismelerin sadece Hin-
distan'da olmadig1, Mezopotamya ve Anadolu'yu da icine alan genis
bolgede oldugu hakkinda gii¢lii kuskular bulunmaktadir. Eger o giinleri
anlatan giinliikler ya da savas tutanaklan elimizde olsaydi, mutlaka eski
zamanlarda Hindistan'da Mezopotamya ve Anadolu'da olup bitenler
hakkinda net bilgilerimiz olurdu. Ne yazik ki, boyle bir sansimiz yok.
Biitiin bildiklerimizi ise Rigveda'daki dinsel ve mitolojik bilgilerle ar-
keolojik verilere bor¢luyuz.

Anadolu'da Bogazkoy'de ele gegen ve Hititlerle Mitanniler arasin-
da yapilmis olan (I0 1350) bir anlagmada, Hint Tanrilarindan Indra,
Mitra, Nasatya ve Varuna'min adlarina rasthyoruz (Indara, Mitrasil,
Nasatianna ve Uruvanassil biciminde). Babil'de egemenlik kurmus
olan Kassitlerde de (I0 1750-1170) Hint Giines Tanris1 Stirya (Sur-
yas) ve Firtina Tannlart Marutlar'in (Maruttag/Muruttas) adlarina
rastliyoruz.! O halde Ari Tanrilari Anadolu'dan Hindistan'a kadar
olan bolgeler icinde kabul gériiyordu diyebiliriz. Zerdiist'in (10 7-8.
yiizy1l) Avesta adli kutsal kitabinda Hint Mitra'si, Mithra, Hint Va-
runa'st Ahura olarak goziikiir. Bazilarina gore ise, Hint Asura's1 (Ma-

1 A. 1til, Sanskrit Kilavuzu, Ankara, 1963,5.12-13.
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ha), Iran Ahura'sidir (Mazda), ama bunlarin islevleri birbirine zittir.
Varuna ayni zamanda Yunan mitolojisindeki Ouranos'tur. Dyauspitar
(Gokbaba) Yunan'da Zeuspater'dir (Jiipiter).

"Hint Vedik Tanrlarindan Agni, Latinlerin 1gnus'u, Slavlarin
Ogni'si; Parcanya, Litvanyalilarin Firtina Tanris1 Perkunas'i;
Bhaga, Frigyalilarin Bagaios'u, Slavlarin Bogo'su; Mitra, Lid-
yalilarin Medeus'u; Atri, Frigya ve Lidyalilarin Attis'i; Sdrya,
Yunan Helius'u; Latin Sol'u, Misir Horus'u; Vala Fenikelilerin
Baal'i, Kaldelilerin, Babilonyalilarin ve Iskandinavlarin Baal
veya Bel'idir."?

Bu satirlarin fazla ulusgu diisiincelerle yazildigint diisiinsek bile,
sonugta, dilsel yonden olan akrabalik da goz oniine alinirsa, Hindistan
ile Avrupa arasinda sicak bir bag bulundugu goriilecektir. Walter
Ruben, "Hindi, komsu kiiltiirlerden, hatta goriiniiste bu kadar uzak
olan Avrupa kiiltiirlerinden ayirmamak gerekir"> demektedir. Kuzey
Hint'ten Avrupa'ya kadar belirli olgiide ortak bir kiiltiiriin egemen
oldugunu sdylemekteki amacimiz, yaklasik ii¢ buguk dort bin yildir
devamli degisim gosterip, ilkellerin inanglarinin da etkisiyle gok
farklilagmis olan Hint Tanr1 kavramini daha iyi anlayabilmek i¢indir.

Hindistan'in, Ariler gelmeden 6nceki yerlileri Munda ve Dravidler,
hakimleri ise Asuralardir. Asurlular 10 1000'lerde Aramiler, daha sonra
da Urartular ve Dogudaki daglilarla carpisiyordu. Doguda da, Hin-
distan'in kuzeyine kadar geldikleri ve bu topraklarda ¢ok etkili olduklari
diisiiniiliiyor. Oyle ki, bu insanlar, Arilerin bagdiismani olmus ve Ariler
onlar1 bu topraklardan ¢ikartmak icin ¢ok ugras vermis gibi goziik-
" mektedir. Iran'da egemenliklerini siirdiirebildiklerinden olsa gerek, IO 7-
8. yiizyillara tarihlendirebildigimiz Avesta kutsal metinlerinde Asura'nin,
Ahura, yani "Tann" adiyla yasadigini goriiyoruz. Oysa ki, ayni tarih-
lerde, hatta ondan da 6nce, Hindistan'da Asura'ya "Seytan" anlami yiik-
lenmis ve bulunduklar1 her yerde oldiiriilmesi gereken kotii ruhlar ol-
duklarnt soylenmigti. Aslinda Rigveda'nin en eski boliimlerinde Asu-
ra'dan bilyiik ve giiclii bir Tanr gibi bahsedilir. Daha sonra onlarin kotii

2 A. Chandra Das, Rgvedic Culture, Ca}cutta, 1925,5.91-95.
3 W. Ruben, ”Hind'de_ Koy ve Sehir", AU, DTCF Dergisi, Ankara, 1943, say1 3, c.1, 5.29.
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yaratiklar haline getirilmeleri, Asurlularin bulunduklan saglam ko-
numlarim1 kaybettikleri, savasci Arilerle yaptiklari savaglardan ye-
nilgiyle ¢iktiklar1 ve bu siirtiismeler sonucunda nefret edilen yaratiklar
olarak diigiiniildiikleri tezini destekliyor. Iran'da ise durum Hin-
distan'daki gibi olmadig1 i¢in Ahura, Biiyiik Tanr olarak kaliyor. Bu tiir
aitliklar Rigveda ile Avesta arasinda sik sik goriiliir. Ornegin, Avesta'da
Ahura'nin kargisinda Devalar kotii ruhlar olarak dururken, Rigveda'da
Devalar'in (Tanrlar) karsisinda Asuralar kotii ruhlar olarak dururlar.
Asuralar, Brahmanalar ve Atharvaveda'dan itibaren tamamiyla kétii ruh-
turlar. Ruben, Zerdiist'iin hep Veda dini ve edebiyatina benzetildigini,
ama igerige bakildiginda bunun bdyle olmadigini sdyler. Onun, tipki
Buddha gibi, Arilerin dinlerine kars1 koyan bir kisilik oldugunu belirtir.
Bunun Ariler tarafindan boyunduruga vurulan, tarihdncesi ¢obanlarin ig
tepkisi oldugunu 6ne siirer.* Avesta'da kotii Devalarin bag1 indrao, Rig-
veda'da Indra adiyla savasg1 Ari irkin bagstannisidir ve Asuralarla
giristigi savaglarla tanimir. Indra'min 6ldiirdiigii belli bash Asuralar;
Bala, Namugi, Trigiras, Cambha, Paka ve iinlii Asura Vritra'dir.

Vritra, sulan tutan giigtiir. Firtinali gokyiiziinii simgeleyen -Indra,
cetin savagslardan sonra, bir kuraklik cini olarak diigiiniilen Vritra'y:
oOldiirerek, sularn1 kurtarir (Avesta'da Verethra "zafer" olarak goziikiir).
Indra, Vritra'nin 99 kalesini yok eder (Rgveda VII, 19: 5). Savasg1 Ari-
ler, kendilerine benzeyen ulusal bir Tanr yaratmiglardir. Soma igkisi
icip sarhos olan ve savaglara boyle giden bu Tanr1'ya, Rgveda'nin 1 028
ilahisinden yaklagik dortte birini adamiglardir. Aslinda Rgveda ilahileri,
cok degisik inanan ve degisik diisiinen ermislerin ve salrlerin ayn ayn
olusturduklan ilahi demetlerinin birlestirilmesiyle olusturulmuslardir.
Bu yiizden, on bdlimden (mandala) olusan kitapta, birbiriyle gelisen ya
da birbirinden ok farkli goziiken anlatimlara rastlanz. Ornegin;
asagidaki ilahilerde, Indra'nin nasil goklere gikartildigini goriiriiz:

Miithis giiciin yeri gogii inletir ey Tann Indra, )
Koca daglar, vahsi hayvanlar titrerler 6niinde korkunla,
Inananlarin kollarin1 gordiin, onlarla simsekler gaktin,
Dayanilmaz giiciinle diigmanlan 6ldiirdiin, kaleleri yiktin...

1,63: 1,2)

4 W. Ruben, "Budizma'min Mensei ve Ozii", DTCF Dergisi, Ankara, 1943, say1 5, c.1, 5.123.
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Indra, Tanrim benim, gel sana dua edelim,
1§lerinde listiin, giiclii; sarki soyle bize,
Gel buraya, soma ickimizden sen de ic,
Senin i¢in siktik somayi, sana hazirladik,
Kutsal ¢imlerin iistiine otur, sen de i¢!

(VIIL, 54: 5, 6)

Ote yandan ilahilerden birinde (X, 119), ilahiyi diizen sair, biraz
ickiden kafay1 bulmug olarak, sanki Indra ile alay eder gibi goziikiir.
Daha 6nemli bir 6rnek, bazilarinin "o nerede?" diye sorduklari, hatta
"o yok ki" deyip, yadsidiklari ilahidir (II, 12: 5). Bunlar, belki de ate-
izmin ilk kivilcimlandir.

Vedik toplumun 6zelligi, Tanrilarin1 dogal olaylardan se¢meleridir.
Dogal fenomelerin Kkisilestirilmesiyle (antropomorfizm) ok cesitli
Tanrilar yaratilmigtir. Bunlarin en biiyiigii olan Indra'dan yukarida bah-
settik. Ondan sonra, adina en ¢ok ilahi sunulmus Tanr, Ates Tanrsi
Agni'dir (yaklagik 200 ilahi). Kurban atesinin kisilestirilmis halidir.
Gokte giines, havada parlaklik, yerde ates olarak goriiliir. Evlerin igin-
de, 1s1 ve 151k yaydig: igin, ¢ok iistiin konumdadir ve ona Evin Efendisi
(Grhapati) denir. Ariler onu, alev sagl, sivri ¢eneli, kizil sakall1 ve altin
di§li olarak betimlemislerdir. Odun ve yag onun yemegidir. Rgveda'da
cok onemli yeri olan bu Tanr, Brahmanizm ve Hinduizm dénemlerinde
biraz 6nemini yitirerek varligini siirdiirmiigtiir.

Soma, kutsal bir bitkinin ve onun 6zsuyunun Tanrisidir. Sarhos edici
ozelliginde sihirsel bir giiciin var oldugu sanildigindan olsa gerek, Tanr1 -
olarak diisiiniilmiis. Karakterinin insan-bigimsel yonii ¢ok geliskin
degildir. Biitiin Tanrilar, basta Indra olmak iizere, soma icerler. O, cen-
netin siitiidiir, 6liimsiizliik ickisidir (amrta). Rgveda'da adina 120 tane
ilahi vardir. Bu 6zelligi ile Tanrilar arasinda iigiincii siradadir.

Varuna ve Mitra, Ari donemin en eski Tanrilarindandir. Bunlar ilk
ortaya ctkislarinda Giines Tanrisi'dirlar. Hindu déneme gelene kadar
Mitra tamamen ortadan kaybolur. Varuna ise, Arilerin yasamlarinda
yaptiklar1 degisimlere paralel olarak, islev degistirir ve Denizlerin
Tanris1 haline gelir. Onceden Rgveda'da evrenin fizik ve ahlak ka-
nunlarinin da koruyucusudur.
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Sira Giines Tanrilarindan bahsetmeye gelmisken, Hillebrant'in Indra
hakkindaki degisik diisiincesini aktaralim. Ona gore, bizim kuraklik
cini dedigimiz Vrtra, aslinda bir kis devidir; Indra, 15181 getirir ve kig
boyunca donuk kalmis buzlan eriterek, sularin akmasini saglar. Hil-
lebrant'a gore, bu tarihoncesi diisiince, Arilere miras kalmis, ancak onlar
da zamanla daha giineye inip, sicak ve yumusak iklimle taniginca,
diisiinceleri de, tipki bu iklim gibi degismistir.? Giinesin, tipk1 Hint il-
kelleri gibi, Ariler igin de biiyiik 6nemi vardir. Rgveda'da Varuna ve
Mitra'dan bagka Savitri, S@rya, Vivasvat da "Giines Tanr1" olarak
goziikiirler. Yukaridan kurulu diizeni denetlerler. insan gozbebeginin yu-
varlaklif ile giinesin yuvarlaklig1 birbirine benzetilmis gibidir. Daha
sonraki yiizyillarda Bhavishya Purana yazildigi zaman (IS 500-1200),
bu giines kiiltiine gok 6nem verilmis ve biitiin bu Tanrilar (Aditi, Siirya,
Savitri, Varuna, Pushan, Vivasvat) Giines Tanrilar olarak sayilarak, bu
eserde bu konuya genig yer verilmistir. Rgveda'da Bhaga, Ribhu, Pus-.
han ve yilanlarla ilgili oldugunda Garuda da giines ya da giinesle ilintili
sayllmigtir. Giines Tanrilarinin en ilginglerinden bir tanesi de, Hin-
duizm'de sonradan bastann olacak olan, fakat Vedalarda silik bir ka-
rakteri olan Vishnu'dur. O, evreni ii¢ adimda dolasir ki, bu ii¢ adim,
giinesin dogus, en tepe nokta ve batisi durumundaki konumuyla il-
gilidir. Hindistan'da Arilerden baska ilkeller de giinese biiyiik deger
vermistir. Ornegin, Madras, Haydarabad ve Bengal'de yasayan Maller
ve Mal Paharialar, inang sistemlerinde Dharmer Gosain dedikleri giinesi
en iistiin gii¢ olarak sayarlar.® Tapti irmaginin ¢evresinde yasayan Kur-
kularda giinesin adi Gomoic'dir ve gene evrendeki en biiyiik giictiir.
Keza Kharvarlar (Surac diye) ve adin1 giinesten alan (Sanskrit Sfirya)
Sauryalar, tapinma objesi olarak giinesi se¢miglerdir. Oraonlarda Dhar-
mi denilen Tanrr'nin giinesle ilgili oldugu sanilir.8 Bhagalpur bolgesi ve
Bengal'de goriilen iinlii-Santallar'in, Thakur dedikleri Tanr'nin da giineg
olabilecegi soylenir.

5 A. Hillebrant, "Light and Darkness", ERE, 1930, c.8.
6 W. Crooke, "Mil, Mile, Mile Paharia", ERE, c.9.

7 J. Drake, "Kurkus", ERE, c.7.

8 Hahn and Crooke, Oraons, ERE, c.9.

9 W. Crooke, "Santal", ERE, c.11.

15



Giinesin ve gogiin ikiz ¢ocuklar1 olan iki Asvin Tanrsi, dual bir
Tann'dir. Altin gibi parlak, miithis hizl1 ve bir¢ok bigimi olan Tanri-
lardir. Rgveda'da onemli bir yer tutarlar. Birbirinden hemen hemen hig
aynlmayan bu ‘ikizlerden birinin ad1 Dasra (Garip), otekininki de Na-
satya'dir (Gergek). Islevleri ve yansittiklan doga olay1 pek agik degildir.
Diisiinceden bile hizl1 arabalar ile gokten yere inerler, insanlarin sun-
duklan seyleri alirlar. Bazen de onlara yardim ederler; onlarin hastalik-
larim giderirler. Gogiin hekimleridirler.

Arilerin 6nemsedikleri bir diger Tann ¢ifti de Dyauspitar ile Prthi-
vimatar'dir, yani Gokbaba ile Yerana. Gok hep erkek olarak, yer ise hep
disi olarak diisiiniilmiistiir. Dyaus, insan gibi disiiniilmesinin yani sira,
boga olarak da betimlenmigtir (Rgveda V, 58: 6).

Prthivi de verimli bir inektir ve ikisinin birlesmesi biiyiik verimlilik
saglar. Yagmur yiiklii bulut olan Parcanya da bogaya benzetilir. "Boga"
benzetmesi, Arilerin sulu veya kuru tarimla olan ilgilerini akla getirir.
Ruben, sigir yetistiriciliginin (ve bugdayin) Hindistan'a Anadoludan
geldigini soyler ve bugday yetistiricilerinin su“;mha karsilik, piring ye-
tistiricilerinin sulu tarima elverisli olan su manddsini ehlilestirdiklerini
belirtir. Bugday yetistiricilerinin bogay: igdis ettiklerini ve onun deh-
setli kuvveti ve hasinligini Tanrilagtirdiklarini soyler.10

Dogrusu Hintlilerin inanglari i¢inde yer alan kavram ve sembollerden
hangilerinin Arilerle beraber Hindistan'a geldigini ve hangilerinin yerli
Munda ve Dravidlerden gegtigini tam olarak saptamak olanakl gibi g6-
zilkmemektedir. Ancak sifirin (ve inegin) Arilerde de, yerliler kadar
onemli bir sembol oldugunu ve ondaki giicii aynm1 gézle gbzlemledik-
lerini kabul edebiliriz. Zaten Ariler, ne yerliler kadar ilkel, ne de Mo-
hencodaro ya da Harappalilar kadar uygardirlar. Yasam tarzlarinin ve
inanglarinin zaman zaman yerliler gibi olmasi hi¢ de sasirtic1 degildir.
Sigira verilen 6nemden, ¢ok ge¢meden, onlari koruyan bir Tanr
yaratildi: Pdshan. Bu Tanr, sigir siiriilerini izler ve korur, onlarn saglam
bicimde yuvalarina getirir; kaybolanlara yollarin1 gosterirdi. Veda done-
mi sonrasinda Giines Tannsi'dir. Belki de Hindu mitolojisinde Siva'nin
ve onun Okiizii Nandi'nin popiilerlesmesiyle orantil olarak, Pushan'in

. 10 W. Ruben, "Hintte Koy ve Sehir", AU, DT CF Dergisi, Ankara, 1943, say1 3, c.1, 5.33.
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Oonemi azaldi ve tamamen iglev degistirdi. Ancak bunu Giines igin
sOyleyemiyoruz. O, Veda doneminde de, Hindu dénemde de biiyiikliigii-
nii hep korumustur.

Veda Tannlarindan bigimsel yonden en belirsiz olanlarindan bir ta-
nesi de Tvastr'dir. Bu, sanat¢i Tanri'dir. Elinde demir balta, her tiirlii
esyay! yaratir. Sonraki mitolojide Vigvakarman'la anlamdastirlar.

Ari toplumun, eril Tanrilarin yani sira, disil Tanrilara da ilahiler
sunup, tapindiklarini gériiyoruz. Bunlarin en basinda, Tanrilarin ve in-
sanlarin anast, sinirsiz gii¢ Aditi gelir. Onun ogullarina Adityalar denir
(ki bunlar Mitra, Aryaman, Bhaga, Varuna, Daksha ve Amgsa'dir). Veda
sonras1 donemde Aditya, giinese verilen isimlerden biridir. Bir diger
Tanr1, gene ¢ok eski bir unsur olan Prthivi'dir (Yer Ana). Safak vaktini
belirten Ushas da, ince bir tiille ortiilmiig giizel bir kadindir. Dogudan
giizelligini gosterir, karanhig1 kovar. Siirya'nin sevgilisidir. S6z'iin de bir
Tanrigas: vardir: Vag. Rgveda'da bilgiyi insana aktaran soziin kisi-
lestirilmis bicimidir. Sarasvati nehrinin kisilestirilmesi de Sarasvati
Tanrigasini yaratmistir; bu, sonradan Tanr1 Brahma'nin karisi haline
gelmistir. Bazen ikisi "Sarasvativag¢” biciminde birlestirilir.

Disi Tanrilarin 6nemi, Hindu donemde S$akta inanglariyla ¢ok
fazla artmistir. Bu disil Tanrlar, eril Tanrilar olan Siva ve Vish-
nu'nun disil enerjileridirler (Sakti). Bu inanglarin gelismesinde, Ari
olmayan topluluklarin biiyiik rolii vardir.

~ Hindistan topraklarinda ilerleyen Ariler, kendilerine direnen yer-
lilerle kargilastiklarinda, kendilerinden daha zayif olan bu insanlar
ya Oldiiriiyor ya da kole yapiyorlardi. Kolelere Dasa (veya Dasyu)
dendi ve Dasalar agag1 birer mitolojik canli sayildilar. Giiney bol-
gelerini koruyan Rakshasalar (Koruyucular), sekilsiz ve ¢irkin yara-
tiklar olarak sayildi. Bunu Pisagalar ve mezarliklarda dolastig1 iddia
edilen Bhutalar izledi. Biitiin bunlar, agag1 mitolojinin malzemesi ol-
dular. Tanrlarin emrindeki Yakshalar, insanlar1 bastan ¢ikartan yos-
ma Apsaraslar hep bu mitolojik sahnenin oyunculari oldular. insan-
larin 6lmis biiyiikleri, Pitriler ya da Pitaralar, yani "Atalar" adiyla,
once Tanr seviyesinde diigiiniildiiler. Hindu doneme gelirken, bunlar
icin sadece arkalarindan belirli térenler yapilir hale geldi ve Tanrilik
nitelikleri kalmadi.
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Oliimle ilgili olarak, 6liim Tanris1 Yama 6nem kazamir. Rgveda'daki
6liim ilahilerinde (X, 14-18) anlatildigina gére, oliiye Obiir diinyaya gi-
derken Savitri ve Pushan gibi Tanrilar koruyuculuk yaparlar. Agni, ce-
sedi Obiir diinyaya, atalarin ve Tanrilarin diinyasina gotiiriir. G6giin en
yiiksek yeri olan 6te diinyada, Yania, oliiyii karsilar. Olii, atalariyla da
karsilasir. Varuna da burada goriilen bir bagka Tanr1'dir.
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INANCLARDA FARKLILASMA

Ariler, Hindistan'in yerli halklariyla karismaya basladiklar za-
man, yavas yavas savasgl niteliklerini de kaybetmeye bagladilar.
Pencap bolgesinden Ganj bolgesine dogru yapilan akinlar ve nihayet
giineye dogru siiziilmeler, beraberinde etnik ve kiiltiire] karisimlar: da
getirdi. Rgveda ilahilerini olugturanlar din adamlar idi ve dolayisiyla
hep inangla ilgili konular1 islemislerdi. Rgveda'da Arilerin gociiyle
veya herhangi bir bagka tarihsel olayla ilgili bir kayda rastlayami-
yoruz. Ruben, bu sessizligi, kitabin asil go¢ dalgasindan birkag yiizy1l
sonra olusturuldugunu sdyleyerek agiklamaktadir:

"Bu sessizlik ayn: zamanda bu gégiin, bu ilahilerin yazilma ve
toplanmasindan birkag yiizyil 6nce cereyan etmis olmasiyla da
izah edilebilir. Hi¢ siiphesiz ¢ok uzun zaman devam eden bu
goc ile Pencap'tan Yamuna'ya kadar uzanan yerlesim devri, en
eski ve en yeni ilahilerle onlarin dinsel diizenlemesi igin gelip
gecen yiizyillarca zaman hakkinda bir sey sdyleyecek durumda
degiliz."!

Birbirinden farkli zamanlarda olusturulmus boliimleriyle Rgveda,
politeizm, monoteizm ve hatta ateizmi hep birlikte iginde barindirir.
On béliimden olusan bu kitapta, dogal ve (S6z, Ofke vs. gibi) soyut
Tanrilarin yani sira bir tektanri, daha dogru soyleyisle tek ve en iistiin
gii¢'ten, hatta bir Tanrisizlik durumundan s6z edilmektedir ki, bunlar,
tim Rgveda'nin en eski yeri olan onuncu bdliimde yer alirlar. Daha
ayrintil1 agtklamaya.gecmeden once, asagidaki semada gosterilmeye
calisildir gibi, Hint'te Tanri iiglemesine (Trimurti) geligin bir
Oykiisii, bir bigimi oldugunu belirtmek gerekir. Vedik Rurda, Siva ha-

1 W. Ruben, Eski Hint Tarihi, Ankara, 1944, s.4.
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line gelmis; Pracapati, Brahma olmus; 6nemsiz Vishnu onem ka-
zanarak, sonunda ii¢ii bir birlik olusturup bugiiniin Hintlisinin Tanr1
inancini belirlemigtir. Bu arada Indra, Agni, Varuna gibi eski Tanrilar
tamamen atilmamis; epik donem boyunca onlarin da varliina sik sik

ihtiyag duyulmustur.
Vedik-Brahmanik Dénem : Rudra Pracapati-Brhaspati Vishnu
Brahmanik-Hindu Dénem : Siva Brahma Vishnu
Hindu Dénem : Siva Upanishadlar Vishnu
Caynizm
Buddhizm
Carvakalar
Samkhya-Yoga
Bhagavadgita

Rgveda'daki (X, 129) Yaratilis Ilahisi'nde higbir Tanri'dan soz

edilmez ve evrenin, sonra da diinyanin kendi kendine olustugu ve
bunun sirrin1 kimsenin bilemeyecegi soylenir:

20

"Baslangigta ne yokluk ne de varlik vardi,
Ne bir hava ne de bir gok vardi 6tede,

O neyi kapsad1? Nerede, kimin korumasinda?
O anlasilmaz derin sey su muydu?

Baslangigta ne dliimsiizliik vardi, ne de 6lim!
Ne giindiiz belli idi, ne de gece,

Riizgarsiz, kendi giiciiyle soludu O!

Orada O'ndan bagka bir sey yoktu.

Baslangicta karanlikla saklanmigti karanlik,
Suydu, biitiin bu goriilemeyen,

Var olmaya baglarken boslukla doldu O!
Sicakligin kuvvetiyle "Tek Olan" dogdu.

Baslangigta Istek ortaya ¢ikt,
Aklin ilk tohumu O'dur.

Varligin Yoklugabagli oldugunu
Kalplerine bakarak anlad1 ermigler.



Bunlarin ipleri yayild: iki yana,
Asagida mi, yoksa yukarida m1?
Dogurtanlar orada, giicler orada,
Enerji asagida, etki yukarida!

Kim bilebilir, kim agiklar
Yaratiligin nereden geldigini?
Tanrilar Yaratihistan sonra geldiler,
Oyleyse kim bilebilir var olusu?

Nereden dogdu bu Yaratilig?

Varli§in en uzak gokteki gozciisii;

Bunu O mu yapti acaba?

Sadece O bilir, hatta belki O da bilmez.."

(X, 129.)

Bu, anlamina olabildigince sadik kalmaya calisarak Veda Sans-
kritinden ¢evirdigimiz ilahide, olaganiistii 6l¢iide bir yaratiligtan s6z edi-
lirken, hi¢bir Tanr1 adi veya 6zel isim gegmez. Aslinda bu, ateist¢e bir
actklama bile sayilabilir. Birinci dortliikte (gercekte bunlar ikiser be-
yittir, ceviride dortliik haline geldi) "St"dan soz edilir. Beyaz Ya-
curveda'da (XVII, 28-30) Tanrilar heniiz birbirine bakarken ilksel bir yu-
murtanin sular tarafindan tasindig1 yazar. Ilk¢ag Yunan diisiiniirlerin-
den Thales de suyu ilk temel varlik saymistir. Birinci ve ikinci dortliikte
goriilen belirsizlik ise, sanki Anaximandros'taki yaratiligin belirsiz ve
siirsizlifina (aperion) benzer gibidir. "Riizgérsiz, kendi giiciiyle so-
luyan Gii¢" de, Anaximenes'in temel varlig1 canlandirici soluk'una ben-
zemektedir. Parmenides, Heraklit gibi diger doga filozoflarinin diisiin-
celeriyle birtakim paralellikler kurmak olasidir. Bizim i¢in burada 6nem-
li olan, yaratict giicten Tat Ekam (O Bir Olan Sey) diye s6z edilmis
olmasi ve bu giiciin ne bir insana, ne bir hayvana, ne de bir bagka seye
benzetilmis olmasidir. Eleali Ksenofanesin (I0 570) dedigi gibi:
*Qkiizler, atlar ve aslanlarin elleri olsaydi ve Tanrilarinin resimlerini ve
heykellerini yapmay akil etselerdi, insanlar kendi Tanrilarini nasil insan
bi¢iminde yapiyorlarsa, hi¢ kuskusuz onlar da Tanrilarin1 6kiiz, at ya da
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aslan biciminde yapacaklardi." O halde Rgveda'in bu eski ilahisini
diizen ermis, gergek bir ermis olmahdir. Giiniimiiz diinyasinda bile
bir¢ok ergin sayilan beynin antropomorfik Tanri tasavvurlan diisiiniil-
diigiinde, bu sairin 6nemi ve sonraki yillarin diisiince akimlarina olan
etkisi daha iyi anlasilacaktir.

Besinci dortliikte ermigler gok (upari) ve yer (adhas) arasindaki
karsitlig1 ele alirlar ve goriirler ki, asagida enerji (svadhd), yukarida ise
etki (prayatih) vardir. Yukaridan gelen etki, asagidaki enerjiyi harekete
gecinmektedir.

Son iki dortliik, yaratithigin nasil oldufunu kimin bilebilecegini
sorusturmakla geger. "Tanrilar bu Yaratilistan sonra ortaya ciktilar”
(arvak deva asya visarcanena) denilerek, burada yaratilis1 bir Tanr1 veya
isimle aciklamanin sagma olacagi sdylenmek istenmektedir. En uzak
goklerde (parame vyoman) bir gozleyiciden (adhyakshah) bahsedilmekle
birlikte, bu gozciiniin bile yaratiligi bilmesinden siiphe edilmekte ve
sonugta bunu kimsenin bilemeyecegi belirtimektedir. Ilahi, higbir
Tanri'ya "siikiir" demeden bitmektedir. Bu ¢ok 6nemlidir. Coktanrili Ari

_diisiincesi i¢inde tek catlak ses bu kadar da degildir. Rgveda X, 72'de
"Varlik (sat) Yokluk'tan (asat), Tanrilarin olmadig1 bir ¢cagda ortaya
¢ikt1" denilerek, gene Tanrisizhiga dikkat ¢ekilmektedir.

Rgveda'nin bir-baska 6nemli ilahisi, X, 121'deki Hiranyagarbha
(Altin Tohum) ilahisidir. Aslinda bu ilahi, Hint'te Tanr1 kavraminin
gelisimini anlamamiza yardimci olan, Brahmanalardan itibaren
gelisen "Brahman Felsefesi"nin belki de kaynagi sayilabilecek, gok
onemli bir ilahidir. On beyitten olusan ilahi soyledir:

"Baglangigta biitiin yaratiklarin efendisi Hiranyagarbha vardi,
Yeri ve gogii yapti, tuttu; hangi Tanr1'ya kurban sunalim?

Yasam solugu, gii¢ ve enerji verir; Tanrilar onu dinler,
Golgesi oliimsiiz yasam, kendi 6liim; hangi Tanr1'ya kurban sunalim?

Ululuguyla biitiin canlilarin tek hakimi O'dur,
O, insanlarin ve hayvanlarin Tannsidir, hangi Tanrr'ya kurban
sunalim?

2 H.). Storig, /lkcag Felsefesi, Istanbul, 1994, 5.201.
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Giiciiyle su karli daglari, denizi ve uzak nehri yapti,
Kollarin1 géklerin igine soktu; hangi Tanr1'ya kurban sunalim?

Onunla gokler giiclii, diinya pek; 151k evreni ve gokkubbe destekli,
Onunla olgiiliir bogsluktaki bolgeler; hangi Tanri'ya kurban
sunalim?

Ruhlar iirperirken savasan iki orduyu destekler; O anda
Dogan giines iistlerine parlamaktadir; hangi Tanri'ya kurban
sunalim?

Agni'yi yapan evrensel tohumu tasiyan giiclii sular geldiginde,
Tanrilarin ruhu varliga o zaman yayildi; hangi Tanri'ya kurban
sunalim?

Tapinmayi1 doguran, yaratici giicii tagiyan sular1 O gozetir,
O, Tanrilarin Tanrisidir, ondan 6te yoktur; hangi Tanr1'ya kurban
sunalim?

Bize zarar veren Diinya yaraticist veya kanunlar1 sabit bir gok
yaraticisi degildir,
Giiglii ve temiz sulari getirir; hangi Tanr1'ya kurban sunalim?

Pracapati! Sen biitiin yaratiklar1 saransin, senden ote yok!
Sana dua eden bizlere liituf bagisla, bu yolla zengin olalim."

Bu ilahi, siirekli olarak sorulan "hangi Tanri'ya kurban sunalim?"

(kasmai devdya havishd vidhema) sorusu iizerinde yogunlagmaktadir.
En basta altin tohumdan s6z edilmekle birlikte, gergekte Tanri'nin be-
lirsizligi anlatiimaktadir. Zaten sorudaki kasmai (kim i¢in?) sorusunun
yalin eril hali, kah bigiminde bizi belirsizlige gotiirmektedir. Hint mi-
tolojisinde Kah veya Ka diye bir Tanr1 yoktur; ancak burada Ka,
Tanrilastirilir. [lahinin sonunda ise gergek siirprizle karsilagiyoruz. Bu
Tanr1'nin ad1 Pracapati'dir (Yaratiklarin Efendisi).

Beyaz Yacurveda'da (XXXII, 6-7) bu yukaridaki ilahinin 5. ve 6. be-

yitleri aynen tekrarlanir. Yacurveda'nin bir bagka yerinde ise (XIII, 4)
sOyle yazar:

"Baglangigta biitiin yaratiklarin efendisi Hiranyagarbha vardj,
Yeri ve gogii yapti, tuttu; sunaklarimizla Ka'ya tapinalim.”
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Burada da Hiranyagarbha, Ka ile 6zdeslestirilir. Bu "altin tohum",
"altin 151810 kaynag1" olarak giinesle 6zdeslesirken, ote yandan
yaratiklarin efendisi Pracapati ile de 6zdeslesir. Bu ayn1 Pracapati'nin
Brahmanalarda, Tanr1 Brahma ile de 6zdeslestirildigini gormekteyiz.
Demek ki, dinsel diisiincenin bir o Tanr1 bir bu Tanr1 lehine te-
petaklak edildigi, diisiincelerin ¢ogu zaman mantiksizca i¢ ice
gecirildigi mitoloji evreninde, olabildigince mantikli bir ¢izgi ya-
kalamis oluyoruz: Giines Tann-Isimsiz Tanr1 Ka-Pracapati. Peki Pra-
capati daha sonra nasil Brahma oldu? Iste bu sorunun yanitini da
gene kutsal metinleri inceleyerek buluyoruz.

Rgveda ve Atharvaveda, ayinle ilgili iglerden soz eder. Bunlarda
evlilik ve giinliik yagamla ilgili olaylardan, 6lim torenlerinden, ata-
lara tapinma torenlerinden bahisler vardir. Siiriilerin korunmasi igin
¢obanlar, tarlalardaki (riinlerin yetigsmesi igin ciftgiler tarafindan
yaptirtilan torenlerden soz edilir. Bunlar evle ilgili (grhyakarmani) se-
remonilerdi. Bunlarin karsisinda, Brahmanlar tarafindan yapilan
Srauta torenleri yer almistir. Bu torenleri, belli basl dort din adami
yapardi: Hotar, Udgatar, Adhvaryu, Brahman. Hotar, Tanrilar1 6ver
ve onlar1 kurban térenine davet eden ilahiler okurdu. Udgatar sarkici
idi ve kurban toreninin hazirlanigi ve sunuluguna, soma igkisi
ikramina eglik ederdi. Sdmaveda'dan sarkilar okurdu. Adhvaryu, kur-
ban1 uygulayan kisiydi. Yacurveda'dan kurban ilahilerini okur, kur-
banla ilgili biitiin igleri yapardi. En yiiksek din gorevlisi olan Brah-
man ise genel koordinatordii. Kurban toreninin yanlislarini diizeltir,
isin diizgiin olarak islemesini saglardi. Rgveda'da sadece bir yerde
(X, 90) kastlardan® soz edilir ki, bunun diger ilahilerden daha yeni
oldugu diisiiniiliir. Bagka hicbir yerde bu konuya deginilmez. Demek
ki Rgveda zamanindan beri siirekli olarak yapilan kurban torenleri,
Atharvaveda'dan itibaden Brahman sinifin popiilerlesmesine ve top-
lumda olusan simif ayriliklarinin hizlanmasina neden oldu. Brah-
manlar tiim siniflarin en istiinde yer aldilar ve topluma egemen ol-
dular. Atharvaveda'da (XI, 5: 16) "Brahmacarin (Veda okuyan geng
Brahman) hocadir; Brahmacarin Pracapati'dir” denmektedir. Gene
ayni yerden (XI, 5: 21-22) iki beyit s6yledir:

3 X, 90: 12: Onun agz1 Brahmanlar, kollan Kshatriyalar oldu. Bacaklar1 Vaisyalar ve
ayaklar1 da Sudralar oldu.
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"Yersel ya da goksel, yabanil veya evcil hayvanlar,
Kanatli ya da kanatsiz, hepsi de Brahmagarin'den dogar.

Pracapati'nin tiim canlilari, ruhlarinda soluk tasirlar,
Tiim bunlari, Brahmagarin'in getirdigi Brahma korur."

Gene Atharvaveda'da (X1, 4: 12) solugun (Prana) Pracapati oldugu
sOylenir. Brahmanlar, kendilerini 6ve dve Tanri mertebesine gikartirlar.
Taittiriya Samhita'da (I, 7: 3-1) brahmanlarin Tann olduklan
sOylenmektedir. Satapatha Brahmana'da (II, 2: 2-6 ve IV, 3: 4-4) soyle
yazmaktadr:

“Iki tiir Tann vardir: Biri Tann Tanrilar, digeri okumus ve bilgili
insan Tannlar olan brahmanlar. Kurban, bunlar arasinda
paylastirilir; kurban sunaklari Tanrilara, hediyeler ise insan
Tanrilara verilir. Kisi, kurban sunaklariyla Tanrilari, hediyelerle
brahmanlan sevindirir. Bu iki Tanri doyuruldugu zaman, kisi
cenneti kazanr."*

Rgveda'da adi gecen ve eski olarak niteledigimiz Tanrilar, aynen
Yacurveda, Atharvaveda ve Brahmana kutsal kitaplarinda da gegtigi
halde, kurbana ve onu yaptiran brahmanlara verilen oneme zit yonde
bu Veda Tanrilarinin eski Onemlerini yavag yavas yitirdigini
gozlemlemekteyiz. Ote yandan Rgveda'da ikinci planda goziiken bazi
Tanrilar, bu ayin edebiyatinda birinci plana ¢ikmiglardir. Buna en iyi
ornek Vishnu ve Rudra'dir (Siva). En biiylik 6nem ise, Tanrilarin ve
seytanlarin babasi olarak goriilen Pracapati'ye verilmistir. Brah-
manalarda Tanrilarin basarili olmasi i¢in bile kurban torenlerine ge-
reksinim vardir. Kurban, doganin giiciidiir; bu yiizden Pracapati ile es
tutulur. Brahmanalarda "Pracapati kurbandir” ciimlesi sik sik tek-
rarlanir. Biitiin canlilarin, biitiin Tanrilarin ruhu kurbandir. Kurbani
yaptiran brahman da Tanri'dir. Rgveda'dan bu yana adi goziiken Pra-
capati'nin Brahma ile eslestirilmesinin nedeni budur. Ciinkii artik
Ariler, en az doganin giicii kadar insanin giiciiniin ve "dinsel al-
datmacanin giiciiniin” farkina varmiglardir. O yiizden Tannlan da
kendi adlarimi tagimalidir: Brahma. Bu isim, notr hali olan Brahma ve

4 M. Wintemitz, A History of Indian Literature, Calcutta, 1927, 5.199.
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Brahman bigimlerindeyken, evrenin en yiice giiciinii belirtir; sozciik
eril halinde olursa, o zaman Brahmé diye yazilir ve Tanr iiglemesinin
icinde yer alir. Artik eski mitolojik Tanrilar fonda kullanilarak yeni
mitolojilerin yaratilacagi bir ortam dogmustur. Satapatha Brah-
mana'da (XI, 2: 3-1) soyle denir:

"Baglangicta sadece Brahman vardi. O, Tanrilari yaratti; onlari
yarattiktan sonra diinyalar1 onlara barinak olarak verdi. Toprak
diinyasin1 Agni'ye, Hava'yr Vayu'ya, Gogii de Siirya'ya verdi.”

Iste burada goriildiigii gibi, bir zaman ayr1 ayr1 en Ustiin gii¢ ola-
rak one siiriilen Tanrilar, simdi kendileri yaratilmig konumdadirlar.

Brahma, dort yiizlii ve sakalli olarak betimlenir. Sakal, diger Hint
Tanrilarinda gériilmeyen bir unsurdur. Mohencodaro'da ele gegirilen din
adami idoliinde sakal vardir. Biiyiik olasilikla brahmanlar sakalliydi.
Goriiniirdeki dort elinde sirasiyla kasik, tespih, su testisi ve Veda kitab,
vardir. Bunlar da kurban torenleri ve biiyii yontemleriyle insanlarin so-
runlarin1 ¢ozme iglemleriyle ilgili gibi goriinmektedir. Aslinda biz ilk
brahman-rahip tipini, gene Rgveda'da Tanr1 Brhaspati (veyd Brah-
manaspati) diye goriiyoruz. Rgveda'nin II. boliimtindeki dort ilahiyi (23,
24,25, 26) incelersek, Brahmanaspati'nin bilgelerin bilgesi, dualarin ve
duacilann yiice krali, halkin koruyucusu, yol gostericisi, 6liimsiiz bir
Tanr1 oldugunu goriiriiz. O, Kanun'un oglu ve sucun karsiligin1 verendir
(11, 23: 15-17). Onun, ofkesinden ve Tanrilarin babasi oldugundan (II,
24) soz edilir.

Dikkati ceken bir bagka nokta, Brhaspati'nin adinin Indra, Agni
gibi en eski ve biiyiik Tanrilarla birlikte anilmasidir. O halde, Brah-
mana donemindeki bu: koyu brahmanlastirma hareketi rastlanti
degildir: Ta Rgveda zamanindan beri "din adamlar1 egemenligine
kayis"in belirtileri vardir. Zamanla Brhaspati veya Brahmanaspati de-
nilen Tdnr1 ortadan kaybolur ve Pracapati ile Brahmanaspati artik
Brahma olurlar. Yacurveda'da (XXI, 16) Brahma ile Brahmanaspati
ayni gosterilmistir.

Buraya kadar olan yerde, Brahma-Vishnu-Siva iicliisiinden Brah-
ma'nin gelisimini gormeye ¢alistik. Hindistan'da Tanri Brahma adina
pek az tapinak vardir; O'nun resmi ve heykeli de diger Tanrlara oran-
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la olduk¢a azdir. Bunun nedeni, bu Tanri'nin diferleri gibi kisiles-
tirilmemesindendir. O zaten bir kisilikten tliremedir. Ciinkii Brahma,
brahman felsefesinin Tanrisidir. O halde, bu Tanri'nin izini siirerken
brahman felsefesine ve onun-doruk noktasi olan-Upanishadlara biraz
bakmamiz gerekecektir.

Upanishadlarda Tanr1 Kavram

Brahmanlar kendi aralarinda konusurlarken, teolojik ve felsefi
diisiincelerini, bilmece biciminde ve karsilikli atisma seklinde bir
tarza doniistiirdiiler. Buna Sanskrit dilinde Brahmodya denir. Ornek
(Beyaz Yacurveda XXIII, 45-48):

"Hotar: Kendi yolunda, yalniz yiiriiyen kimdir? Yeni bastan de-
vaml olarak dogan kimdir? Soguga ¢are nedir? Biiyiik tahil kabi han-
gisidir?

Adhvaryu: Kendi yolunda yalmz yiiriiyen Giines'tir. Yeni bastan
devamli dogan Ay'dir. Soguga care Ates'tir; biiylik tahil kabi
Diinya'dir.

Adhvaryu: Neyin Giines gibi 15181 vardir? Neyin Okyanus gibi
sular1 vardir? Diinyadan daha biiyiik olan nedir? Olgiisii bilinemeyen
sey nedir?

Hotar: Giineg gibi 15181 olan Brahman'dir. Okyanus gibi sulari
olan Gok'tiir. Diinyadan daha biiyiik olan Tanr1 Indra'dir. Olgiisii bi-
linemeyen sey ise Inek'tir... vs." '

Bu tiir konugmalar, zamanla daha ciddi ve akilci bir hal almaya
basladi. Diisiiniirler, yaratilig ve Tanr1 kavramini yeniden sorugturma-
ya bagsladilar. Svetagvatara Upanishad'da (I, 1) yaratict nedenin Brahma
olup olmadig1 sorulur:

"O neden neydi? Brahma m1? Biz ne zaman ortaya ¢iktik?
Ne yolla yasiyoruz? Neyin iistiinde duruyoruz?

Zevkler ve acilarla tiirlii tiirlii yasadifimiz yagam

Onun sayesinde midir, ey Brahma bilgisini bilenler?"
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Brhadaranyaka Upa.da (V, 5) "baslangicta bu diinyanin Su'dan
ibaret oldugu" soylenir. Chandogya Upa.'da da (VII, 10: 1) "bu diinya
olarak, bu atmosfer, bu gok, Tanrilar, insanlar, bu hayvanlar, kuslar,
cimler, agaglar, solucanlar, sinekler, karincalar olarak katilasan sey,
sadece ve sadece Su'dur” denilmektedir. Ayn1 Upanishad'da (III, 9: 1-
2) diinya bir kozmik yumurtaya benzetilmistir. Burada, baslangigta
diinyanin olmadi8i, sonradan ortaya ciktigi, gelistigi ve bir yu-
murtaya doniistiigli yazilidir. Bu yumurta bir y1l kulugka devresinde
kaldiktan sonra gatlar ve ikiye ayrilan kabuklarindan biri giimiis,
digeri altin olur. Giimiis yer, altin ise goktiir. Dis zarlar1 daglar, i¢
zarlar1 ise bulutlar ve sislerdir. Damarlar nehirler, igindeki sivi da
Okyanus'tur.

Aitareya Upa.da (I, 1) "baslangicta sadece Atman'in var oldugu,
ondan bagka higbir seyin olmadigi ve diinyalar1 yaratmayi
diisiindiigii"nden soz edilir. Hareket etmedigi halde diisiinceden bile
hizli olan, hem uzak hem yakin, biitiin her seyin icinde ve biitiin her
seyin disinda olan O miithis giicten Ekam (Tek) biciminde bah-
sedilen Isa Upa. da bu konuda ilging bir fikir vermektedir.

Taittiriya Upa.'da (II, 7) sOyle bir anlatim goriiriiz:

"Baglangicta gercekten bu diinya var degildi,
Oradan Varlik (Sat) meydana getirildi,

Sonra O, kendini Ruh (Atman) haline getirdi,

Bu yiizden Ona 'iyi yapilmig' (Sukrta) ad1 verilir."

Burada da varli§in var olmayandan tiiredigi soylenmektedir. Chan-
dogya Upanishad'da, Hintli ilk rastyonalist Uddalaka Aruni, oglu Sve-
taketu'ya varligin sirlarin1 ve "Tat tvam asi" gercegini anlatmaktadir.
Ogluna inciri ikiye bolmesini soyler (VI, 12), o da boéler; sonra ne
gordiigiinii sorar, oglan tohumlar gordiigiinii soyler. Tohumu da ikiye
bolmesini sdyler, oglan denileni yapar ve ne gordiigii soruldugunda
"higbir sey” yanitini verir. Sonra baba ogluna der ki: "Sevgili oglum,
su latif cevheri gérmiiyorsun; o cevher ki ondan su kocaman Nyag-
rodha agaci olusuyor. Inan bana oglum, biitiin diinya da iste bu aym
cevherin ruhuna sahiptir. Bu gergektir. Bu Atmandir. Bu Sensin
Svetaketu!"
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Ancak Aruni, bir "Bilinemezci" degildi; aksine, o tamamen akilci
diisiinmeye caligan, degerli bir filozoftu. Ayn1 Upanishad'in bir ye-
rinde (VI, 2: 1-4) her varligin bir nedenden 6tiirii tiiredigini anlatmaya
calisarak, hicbir seyin nedensiz ve etkisiz olugamayacagini iddia
eder:

"1) Azizim, baslangicta bu diinya ikincisi olmayan bir varlik (sat)
idi. Elbette bazi kisiler, baglangigta bu diinya Var olmayan (asat) idi,
tek ve ikincisi olmayan bu Yokluk'tan Varlik (sat) ortaya ¢ikti, derler.

"2) Ancak, sevgili dostum, bu hangi nedenle oldu? Nasil oldu da
Yokluktan Varlik dogabildi? Tersinec dostum, baglangicta bu diinya.
ikincisi olmayan tek bir Varlik idi.

“3) O, kendi kendine diisiindii: 'Cok olmaliyim. Kendimi ya-
ratayiun.' O 1s1 yavdi. O 1s1 kendi kendine diigiindii 'Cok olmaliyim,
kendimi yarataynn.” O su yaydl. Bu yiizden kim 1sidan dolay: bir aci
duysa, su (terleme, gézyas! vs.) meydana gelir.

"4) Su kendi kendine diiglindii: 'Cok olmaliyim, kendimi ya-
ratayim.” O yivecak \..Wdl Bu yiizden ne zaman yagmur yagsa boi

“miktarda yiyecek olugur.” :

Upanishadlar donzmine (I0 600) gelindiginde, eski mitoloji fonda
kalmak izere, derin felsefi tartigmalara girildi. Upanishadlarda Rg,
Yacur ve Atharvaveda'dan aynen alinmig kisimlarin yam sira, yeni bir
anlay:s bicimi geiisti. En yiice giic Brahma'dir ve bireyde parcalara
ayrilmis halde yasamaktadir. Bireyde bulunan Brahma'ya Atman adi
verilir. O, her yerdedir, her seyin i¢indedir; en biiyiikten daha biiyiik, en
kiigiikten daha kiigtiktiir. Herkes O'dur. Ben Brahmayimdir (aham brab-
ma asmi); sen O'sundur (tat tvam asi). Bagka gergek yoktur. Bu gercegi
bilenler oliimsiiz sayilirlar. Benzer diisiinceler Bhagavadgita'da, Vish-
nucu agidan ele alimmugtir. Seklin i¢inde oldugu halde sekilsizdir. Ha-
reketin icinde oldugu halde hareketsizdir. Insanin 6ziindeki Tann ile
Giines'teki Tanr1 bir ve ayni varliktir. Sembolii On hecesi olan Atman,
Brahman'la aym varliktir. Dogmamustir, ilksizdir, 6liimsiizdiir. Beden
yok olsa bile, O yok olmaz.

Biitiin bu diisiincelerin arasinda; ruhgogu inancinin yazili ilk ve
ilkel bigcimini Upanishadlarda buluyoruz. Buna goére insan ruhu
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olimden sonra, yani cenaze atesinde yandiktan sonra, ondan ¢ikan
dumanla aya gitmekte, oradan uzaya, uzaydan havaya gegip, bulut
olup, yagmur halinde asa8iya, iiriinlerin iistiine diigmekte, iiriinlerden
gida haline gegip, erkek. menisine ve ana rahmine ulagsmaktadir
(Chandogya Upa. V, 10). Ancak bu ruh gégii inanci ¢ok eski bir
inangtir ve Ari toplumunda kokende boyle bir inang yoktur. Walter
Ruben bu konuda sdyle der:

"Bugiin ruhgociiniin ¢ok eski bir Saman diisiince tarzi oldugu
anlasildiktan sonra, artik kokenini bu ilkel Arilere dayandirmak
dogru degildir. Bunu daha ¢ok, Ari olmayan ruhgogiinii
Arilestirmek yolunda ilk deneme olarak kabul etmek gerekir.">

Ritben, Samanizmin tiirlii caglarda Orta Asya'dan Hint'e girdi8ini
kabul etmektedir. )

Simdi Upanishadlarda Brahma ve Atman'in asil ve tek gercek oldugu
soylendi ya, vani 0, duran-deviren, yasam, soz, akil, biitiin her sey O
ya, 0 halde bu andan itibaren eski devir inanglarinin da hep O oldugu sy-
lenecektir. Varlik (Sat) ve Yokluk (Asat) O'dur. (Mundaka Upa. 11, 2: 1).
O, Pracapatidir, Rudra'dir, Vishmt'dur, Hiranyagarbha'dir, Savitri'dir,
Indra'dir, Indu'dur (Maitri Upa. VI, 8). Veda doneminin yaratihs ko-
nusu, Atman'a gore ayarlaninca su hali alir:

"Baglangicta bu diinya yoktli, orada 6nce Varlik dogdu,
Bu, kendi kendini (svayam akuruta) Atman yapti,
O yiizden O'na iyi yapilmis (sukrta) denir."

(Taittiriya Upa. II, 7.)

"Atman, Brahman esitligi" felsefesinin yani sira, ileride Hin-
duizmin ii¢ bilyiik Tanrisi olacak olan Brahma (Pracapati)-Vishnu-
Siva'nin da Upanishadlarda boy gosterdigini saptamaktayiz. Pracapati,
Tanrilarin ve seytanlarin babasidir (Brihadaranyaka Upa. I, 3: 1)
simgek Indra'dir, kurban Pracapatidir (Brihadaranyaka Upa. III, 9:
6); Baslangicta su vardir, ondan Brahma, ondan Pracapati, ondan da

5 W. Ruben, Eski Hint Tarihi, s 44. )
6 W. Ruben, Budizma'min Mengei ve Ozii, s.117.
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Tanrilar dogmustur (Aym1 Upa. V, 5 1); O, Brahma'dir, Indra'dir,
Pracapati'dir (Aitareya Upa. III, 3); Karanlik ve aydinlik, besin Pra-
capati'dir; o gidadan meni olusur ve bundan yaratiklar dogar (Prasna
Upa. I, 13-14); O, Agni'dir, Aditya'dir, Vayu'dur, Ay'dir, gergekten
saf olan O, Brahma'dir, O sulardir, O Pracapati'dir (Svetagvatara
Upa. 1V, 2); Pracapati baslangigta tektir, cani sikilir ve diger canlilari
yaratir (Maitri Upa. II, 6); Biitiin diinya O'nda saklidir ve O da biifiin
diinyada saklidir (Aym Upa. VI; 6) vs. Degisik Upanishadlardan
parga parca alinmig bu sdzlerin anlami sudur: "Eski ve yeni diisiince
bigimleri i¢ i¢e, yan yanadir." ,

Hepsi de, sekilsiz Brahma'nin bigimleri sayilan iinlii Tann iic-
liistinden, Brahma, Rudra ve Vishnu'dan s6z edilen Maitri Upanishad
IV, 5), Svetagvatara Upanishad'a (III, 2) zit bir 6zelliktedir. Ciinkii bu-
rada en yiice Tanr1, korkung Rudra'dir. Rudra, biitiin diinyalar1 yoneten
ve zamanlar1 doldugunda onlar1 yok eden giictiir. Hatta O, tiim Tan-
rilarin kaynagi, Hiranyagarbha'y1 bile yaratandir (I11, 4).

Prasna Upanishad'da (I, 4-5) 6nemli bir veri buluyoruz. Soyle yaz-
maktadir:

"...Yaratihgin Efendisi (Pracapati) nesil istemekteydi. Kendisine
cile uygulad: ve sonunda su ifti yaratti: Madde (disil Rayi) ve
Soluk (eril Prina). Bu ikisi tiirli yollardan bana yaratiklar
olusturur, diye diisiindii. Giines soluk oldu, Ay madde."

Rudra'nin basindaki hilal bigimindeki ay, alnindaki giines sembolii
cizgiler akla gelmektedir. Rudra, Siva'dir ve Siva'nin disil enerjileri yahut
uysal ve hoyrat kadinlari vardir. Hatta kendisinin yarierkek yarikadin
formlar: bile bulunmaktadir. Biitiin bunlar, Pragna Upanishad'da sunulan
ogretinin 1s18inda disiiniildiigiinde, daha anlamli gelmektedir. Rudra-
Siva'ya, Ilkellerin Inanclari konusunda yeniden deginecegiz.

Tanrilar da insanlar gibi simflara ayrilirlar. Insanlar toplumda
siniflara ayrildiktan sonra, yarattiklar1 Tanrilar1 da kendilerine benzer
bicimde sinifladilar. Buna gore, Agni ve Brahmanaspati Brahman

" kastindandi; Indra, Varuna, Soma gibi Tanrilar Kshatriya (savasc);
Rudralar, Vasular, Adityalar, Visvedevalar ve Larutlar Vaisya (tiic-
car); Piishan ise"Sudra (is¢i) simifindand1  Canrilarin sayisi ise 33 ola-
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rak belirtiliyordu. Rgveda'da (III, 9: 9) ve (X, 52: 6) bu sayinin bir iki
yerde 3 339 oldugu soylenmekle birlikte, gergekte 33 rakami iize-
rinde duruluyordu. Bu politeist goriisiin, Upanishadlarda monoteist
yaklagimlarla yok edilmeye caligildigin1 gériiyoruz.

Brihadaranyaka Upanishad'da (III- 9) Yacnavalkya'ya "ka¢ Tanr"
oldugunu sorarlar. O da, bir tiir yakarig formiilii olan bigimle, 3 306
der. "Evet ama aslinda ka¢?" denir, "33" der. "Tamam ama aslinda
kac" diye devam eder. Yanit "6, 3, 2 ve 1, 5" biciminde siirer. En son
"lyi ama gercekte kag?" sorusuna Yacnavalkya "Bir" der. Daha sonra
bu rakami verilen Tanrilarin agiklamasina gegilir. Bu tek Tanri'nin
Yasam Solugu oldugu ve adina "Brahma" dendigi soylenir.

Taittiriya Upanishad'in en basinda, Veda Tanrilar olan Mitra, Va-

"runa, Aryaman, Indra ve Brihaspati ile birlikte Vishnu'ya da yakarilan
bir dua vardir. Rgveda'dan (I, 90: 9) alinma bu duada, Vishnu'nun
genis adimlar attifindan s6z edilir. Bir bagka yerde de (Katha Upa.
111, 9) akilli, saf ve gercegi kavramis kisinin son yolculugunda Vish-
nu'nun barinagina ulasacagindan soz edilir. Yukarida bu Tanri'nin,
Brahma ve Siva ile trimurti olusturdugunu soylemistik. Kuskusuz
Vishnu ve Siva'nin Upanishad sonras1 donemlerde karakterleri hayli
kuvvetlenmis, o6zellikle ilkel inanglardan gelen etkilerle oldukga
biiyiik degisimlere ugramiglardir. Biz Vishnu'nun Puranalarda anlati-
lan hayvan bedenlenmelerinin ansiklopedik bilgi anlayisiyla degil,
Samanlikla ilgili olup olmadig1 ve ilkellerle ilgisi yoniiyle diisiiniil-
mesi ve incelenmesi gerektigini diigiiniiriiz.

Brahma ve Atman inanciny, ilerleyen yillarda (IO 300-100) Vish-
nucu bakig agisiyla yazilmig olan Bhagavadgita'da da gérmekteyiz.

Bhagavadgita'da Tanr1 Anlayis1

Bhagavadgita ile Upanishad arasinda, genel hatlariyla bir pa-
ralellik vardir. Bazi anlatimlar ise tipatip aynidir. Ornegin:
1) Atman dogmamustir, 5lmez )
O, hicbir kaynaktan gelmez, hi¢ kimseye gitmez
Dogmamuistir, degismezdir, 6liimsiizdiir, ilktir,
O, beden olse de oldiiriilemez. (Katna Upa. II, 18.)

32



Ruh dogmamistir, 6lmez; hicbir kaynaktan gelmez,
Ciinkii dogmamustir, liimsiizdiir, ilktir,
Beden 6lse bile O, oldiiriilemez. (Bhagavadgita, II, 20.)

2) O hareket eder, O hareket etmez
O uzaktir fakat O yakindir,
Bu her seyin igindeki, O'dur,
Bu her seyin digindaki de O'dur. (Isa Upa. 5.)

O goriilmezdir, O goriilemez

O hem uzaktadir hem de yakinda

Hem hareket eder hem de etmez,

O her seyin iginde ve her seyin disindadir. (Bhg, XIII, 15.)

Ancak Bhagavadgita bir adim daha ileri giderek, Hindu inancini
sistematize eder, dinsellestirir. Reenkarnasyon inanci tam oturmustur
(Bhg. II, 22). Ruhun tekrar dogmamasina ise Nirvana denir. Bu kur-
tulug durumu, Buddhizm'de de ayn1 s6zciikle agiklanmigtir.

Bu kitapta Vishnu her seydir. Dogmamuistir, sonsuzdur, her seyi
kapsar. Tamamen Pracapati'nin yerini almig durumdadir. Veda Tan-
rilarindan hemen hi¢ s6z edilmez. Vedik agidan bakildiginda ateist
bir kitap gibidir. Esasen bu eseri (Tanrisal Sarkiyr) Mahabharata des-
tani iginde (VI, 25-42) Arcuna‘ya aktaran Krishna, tarihsel yonden ba-
kacak olursak, Yamuna nehri kenarinda yasayan ¢oban halkin esmer
derili kahramanidir. Gerek deri renginden, gerekse onun yerli olma-
sindan, onun, var olan Ari diisiince tarzina ters geldigini soyleye-
biliriz. Rgveda'da (V, 52: 17) savas¢i Indra'min, Yamuna nehri kiyi-
sindaki, siitleri ile iinlii ineklerin sahibi olan ve kendisine karsi gelen
(VIII, 85: 13-15) Tannsiz kabilelerle savasgtigi anlatilir. Keza Ha-
rivamsga'da Indra ile Krishna'nin (Vishnu) kapistiklarini ve kavgayi
Vishnu'nun kazandigini gérmekteyiz. Yeni diisiince bicimi, eskisini
silip yerine gecmeye calismaktadir. Bhagavadgita'da Krishna bu du-
rumu su sozlerle agiklar (11, 42-44):

"Tutkuyla korlesmig insanlar vardir; bunlar Vedalardaki bilgiyi
son gercek sanirlar ve daha Otesini goremedikleri cennet igin
konusur dururlar. Bencil isteklerle dogru yoldan sapmis bu in-
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sanlar, zevk duymak, giic kazanmak ve yeniden dogmak igin
dua ederler. Beyinleri boyle sozlerle yikanan zevk ve diinya
diigkiinii kisiler, asla Tek Olan'1t kavrayamazlar.”

Kitabin 11. Boliim'linde, Arcuna'nin 1srari iizerine Krishna, Tanr1
Vishnu olarak ona kendisini gosterir. Vishnu'nun ihtisamindan gozleri
kamasan ve korkuya kapilan Arcuna soyler der (XI, 37):

"Ey Tanrilar Tanrisi, ey en yiice Ruh! Senin Oniinde nasil
egilmesinler ki? Sen ki Yaratici Tanri Brahma'y: yaratansin;
sen ki sonsuz, 6liimsiiz olansin; sen ki diinyanin koruyucususun!
Sen var olan her seysin, sen var olmayan her seysin. Sen bun-
larin 6tesindeki her seysin."

Iste izleyen dénemin egemen Tanrist budur. Bir zaman en iistiin
olan Tanr1 Brahma bile, Vishnu'nun yarattig1, onun gébeginden ¢ikan
bir Tanr1 olmugtur. Metnin devaminda Krishna, kendisini tek goren
kisi olan Arcuna'ya soyle soyler (XI, 48): "Ne Vedalar, ne kurban
torenleri, ne de ¢caligmalar ve yapilan iyilikler, torenler, korkung cile-
cilikler benim Yiice Bicimimi gérmeyi saglar.” Sonra sdyle devam
eder (XI, 54): "Beni, sadece sevgiyle gormek olanaklidir."

Iginde sonsuz sevgi olan insanlarin yarattugi bir din anlayis.
Tapinma yok, ¢ile cekmek yok, kutsal kitaplara siginmak yok. Ama
daha sonra bu devrimci inang, animist ve totemist inanglarin etkisiyle
hedefinden sapmak zorunda kaldi. Zamanla bir¢ok hayvan ve insan
Vishnu ile dzdeslestirildi. I¢sel enerji, sevgi, beyin giicii ile ilgili olan
¢ok daha iistiin diisiince, ilkel diisiinceler ve mitoloji ile ortiildii.
Bugiin insanlarin ¢ofu, dinsel diisiincelerdeki bu ince ayrimi
algilayamaz. Nitekim Bhagavadgita icinde cesitli yerlerde bu genis
mitoloji bir an igin karsimiza gikar. Ornegin, X, 20-38'de Krishna,
tiim eski mitolojiyi Vishnu diisiincesi icinde kaybetmek ister gibi, su
sozleri sarf eder:

- "Ben, Aditi'nin ogullar1 arasinda Vishnu'yum. Isik veren cisimler
arasinda Ravi'yim (Giines); riizgarlar iginde Marut'um; yildizlar
icinde Sasi'yim (Ay). Vedalardan Samaveda'yim; ben Tanrilarin
basi Indra'yim; duyular i¢inde akiim; canlilarin biling 15131y1m.
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Rudralar arasinda Sankara'yim (Siva); Yakshalar ve Rakshasalar
arasinda Kubera'yim (Vittesa); Vasular arasinda Ates Tanrisi
Agni'yim. Daglardan Meru'yum; ermislerden goksel ermis Bri-
haspati'yim; savasgilar iginde savas Tanris1 Skanda'yim; sulardan
Sagara'yim. Kahinlerden Bhrigu'yum. So6zlerden Om hecesiyim.
Kurbanlardan Capa kurbaniyim. Duran cisimler arasinda Himala-
ya dagiyim. Agaclardan Agvattha agaciyim. Goksel ermislerden
Narada'yim. Gandharvalardan Citraratha'yim; Siddhalar iginde Ka-
pila'yim. Atlardan Indra'nin ati Uggaigravas, fillerden Indra'nin fili
Airavata'yim. Insanlar iginde krahm. Silahlardan Vacra'yim,; inek-
ler arasinda Kadmadhuk'um; isteklendirenlerden Agk Tanris1 Kan-
darpa'yim. Yilanlar arasinda sonsuzluk yilam Vasuki'yim. Nagalar
arasinda Ananta'yim. Su canhlarindan, sularin krali Varuna'yim;
Pitriler (Atalar) iginde Aryaman, yoneticiler icinde Oliim Tanrisi
Yama'yim. Daityalar iginde Prahlada'yim. Olgiilebilir seyler iginde
Kala'yim (Zaman). Hayvanlar arasinda hayvanlar kraliyim; kuslar
icinde Vaitaneya'yim (Garuda). Temizleyiciler iginde Pavana'yim
(riizgar). Silah tagiyanlar icinde Rdma'yim; baliklar iginde Ma-
kara'yim. Nehirler iginde Cahnavi'yim (Ganj). Ben her seyin basi,
ortas: ve sonuyum... Ben her seyi alip gotiiren Mrityu'yum
(Oliim). Vrishni soyu i¢inde Krishna'yim. Pandu ogullarindan Ar-
cuna'yim; ermiglerden Vyasa, sairlerden Kavi Usana'yim..."
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HINT ILKELLERININ
ARI TANRILARINI HINTLILESTIRMESI

Bir toprak parcas: iizerinde yasayanlar, kendinden onceki kalin-
tilar1 dikkate almadan yasayamazlar. Ariler de Hindistan'da, kendileri
oraya gelmeden bin yillar oncesinden beri yasamakta olan, ok
sayidaki ve ¢ok degisik geleneklere sahip Hint yerlilerini gérmez-
likten gelemediler. Ruben "... ilkellerin ve tarihten onceki unsurlarin,
her zaman sonraki kiiltiir gelismelerinin birer temeli olarak oniimiize
cikmakta olduklarini gormekteyiz"! demektedir.

Ariler neseli, biraz vahsice ve savasmay1 seven insanlardi. Sa-
vaglarda yardim etmesi i¢in, zenginlik ve sohret icin, sihhat icin,
sigir siiriileri kazanmak icin, yagmur yagmasi igin, ¢ocuk ve uzun

- Oomiir i¢in Tanrilarina yalvaran bu insanlar, daglarda ve ormanlarda
karsilastiklar1 daha vahsi ve kimi zaman insan yiyen Hint ilkellerini,
ilkin cin, seytan gibi goriip, uzun bir zaman onlan o6yle in-
telendirdiler. Zamanla onlar1 anlamak, onlarla karismak firsat1 dogdu.
Onlardan, bilmedikleri birgok seyi dgrendiler. Ilkeller de Arilerden
bircok sey 6grenmis olmalilar.

Winternitz soyle soyler: "Rgveda toplumunun masum g¢oban halki
mi, vahsi insan topluluklar1 mi, yoksa ¢ok saf bir toplum mu oldugunu
bilemiyoruz... Rgveda ilahilerinde, sonraki Hint edebiyatinda defalarca
karsilagtigimiz, yumusak, cilekeslik dolu ve kotiimser havayir bu-
lamayiz."?

Arileri yumusatan, Hint ikliminin yani sira, ilkellerden 6grendikleri
yasam tarzi idi. Hindistan'da bir¢ok kabile vardi ve bugiin de vardir.
Orta Hindistan ve civarinda yasayan Bhiller, Gondlar, Korkular; gii-
neyde yasayan Todalar; Bengal, Assam, Bihar, Orissa, dogu bdlgele-
rinde yasayan Birhorlar, Kollar, Kondlar, Savaralar, Mundalar, Ora-
onlar, Santaller, Aolar, Garolar, Khasiler, Konyaklar, Kukiler, Nagalar

1 W. Ruben, Eski Hint Tarihi, s.93.
2 M. Wintemitz, A History of Indiar. Literature, 5.68.
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ve Himalayalar'da yagayan Bltiler, Bhotiyalar, Kéfirler bunlardan bazi-
laridir. Izleyen sayfada, Hindistan'da yasayan kabilelerin, kabataslak bir
semasi verilmistir. Beyaz Arilerin, kimi akilli kimi becerikli bu kara de-
rili insanlarla karigmasindan, yiizlerce kast ortaya ¢ikmigsti. Bunlardan
bir kismi ¢iftci, bir kismi demirci, bir kismi tiiccar, sair ya da yazar
kasti1 idi. Hirsiz ve katil kastlar da vardi.

Ilkeller, Ari goglerinin yogun oldugu Pencap bélgesinden ggmek
zorunda kalmiglardi. Birkag yiizyil sonra, Brahmanalarin olusgturuldugu
doneme yakin, doguya, Ganj bolgesine dogru ilerleyen Ari topluluklari,
orada mezolitik donem avcilar,, Dogu Asya dilini konusan piring
yetistiricileri, Dravid diliyle konusan saban citgileriyle kasilastilar. Ari-
ler, ipki Pencap'taki gibi, bu yeni bolgede de, demiri, bugday: ve pirinci
islediler. Bugday ekmeyi onceki koy kiiltiiriinden 6grenmiglerdi. Bu
arada, hiikmii altina aldiklar ilkellere bu isi yaptirdilar ve kendilerini
"Efendi” ilan ettiler. Arilerin Pencap yoresindeki birincil igleri, sigir
stiriileri tretmek ya da bagkalarindan c¢almakti. Ganj'a dogru ge-
lindiginde ise, koylii kiiltiiriiniin iyice yerlestigini goriiyoruz.

Ariler kentlerini, eskilerin, Dravidlerin veya Arilerden oncekilerin
kentleri lizerine kurmaktaydilar. Hiikmii altina aldiklar1 komsu kasaba
ve koylerdeki yerlilere, misyonerlik ve kolonizasyon hareketi uy-
gulamaktaydilar. Bu sayede birgok kabile, Ari kiiltiire sicaklik ve ilgi
duymaya baglamigtir. Ari brahmanlar sadece dua ve kurban isiyle
ugrasir, bizzat tarlada veya baska bir iste ¢caligmazlardi. Brahmanlar,
kurban torenini yaptirtan kisi veya Kkisilerin verdigi hediyelerle
gecinirdi. Bu arada yerlilere, kendi Tanrilarin1 birakmalari i¢in bir baski
uygulamazlardi. Yerlilerin Hindu olmasi igin, din adami olarak Brah-
manlar1 kullanmalar1 yeterli idi. Ari brahmanlar, yerlileri kendilerine uy-
durmak igin akilli bir yol izlemisler, onlarin Siva'larina Vishnu'larina
dokunmamuglardi. Ruben, bu iki Tanr1 kavrami hakkinda sunlar bil-
dirir: "Ik devirlerin cinlerinden bir tanesi Rudra'dir. Bu cini, ya ge-
nellikle Veda dininin halk tabakalarina mal ederler veya Ari olmayan bir
asildan, once Hindistan'da Veda dinine girmis sayarlar. Bu cin, Hin-
distan'da, belki en eski zamanlardan beri Siva'ya (veya onun bazi
sekillerine) yakin ve akraba bulundugu icin onunla beraber Arilerden
onceki kiiltiirlerle kaynasabilmisti..."3

3 W. Ruben, Eski Hint Tarihi, s.9-10.
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"Tanr1 Vishnu'nun genellikle Hindistan'in Arilerden onceki
kiiltiiriine ait oldugunu kabul etmek gerekir. Isminin Hindu Av-
rupali bir etimolojisi yoktur; daha ¢ok Dravid kokenli olmasi
olasilig1 aragtirilmigtir. Vishnu'nun kokii, Orta Hint daglarinda
ilkellerin Giines Tanrisi'nin ismine denk gelmektedir."4

Gergi Siva'nin prototipi Rudra'dan Rgveda'da soz edilir, ama kisi-
ligindeki miithis gelisme, Hint ilkelleri sayesinde gergeklestirilmistir.
Vishnu da Rgveda'da hatir1 sayilir bir Tanri olarak goziikmekle birlikte,
onun da karakterindeki canlilik, yerel Hint yasamina baghdir.

Siva ve Vishnu ile ilgili agiklamalara gegmeden 6nce, animist ve
totemist olan ilkeller igin nelerin 6nem tasidigina, nelerin kutsallik
gosterdigine kisaca deginelim.

Ilkellerin de, tipki Orta Asyalilar gibi samanlar1 vardir. Bunlar,
sarki soyleyip dans ederek kotii ruhlar1 kovar, hastaliklar iyi ederler.
Kuzeydoguda Cota Nagpur bolgesindeki Kdrlar, Muasiler veya orta
ve kuzeydogudaki Machvarlar ve Manchiler, béyle Samanlara "baiga"
adimi verirler.> Ruben, Samanizmin tiirlii ¢aglarda I¢ Asya'dan Hint'e
girdigini kabul eder.® Buna bagli olarak da “ruhgocii” diisiincesi
gelmistir. Yani ruhun bagka bedenlerde tekrar dogacag: diisiincesi
Arilerde yoktur; bu, Hint ilkelleri tarafindan Hindu diisiincesi icine
sokulmustur ve bunda da, ¢ok eski bir kiiltiir tabakasina ait olan, me-
zolotik avcilarla, yeni tascagi cobanlarinin tagidigi Saman kiiltiirii et-
kili olmugtur. Ayni sekilde "kendinden gecme" (vecd) de Arya kiiltiir
unsuru olamaz; bu da Ari éncesi sehir kiiltiiriinde vardir.” Yani Yoga
ve meditasyonun temelinde bile, Hint ilkellerinin ve en eski kent
kalintilarinin izleri aranmalidir.

Hint yerlileri agac, kaya, nehir gibi bir¢ok dogal olusumu animist
bir goriisle benimsemiglerdir. Agag totemisti olan bazi kabilelerin adi
bile, bagh olduklar agagtan gelmekteydi. Ornegin, Buddha'nin
geldigi Sakya boyu, adin1 Saka agacindan, onlara en yakin akrabalar

4 W. Ruben, age, s.17.

5 W. Crooke, "Dravidians", ERE, c.5,s.2.

6 W.Ruben, Budizma'mn Mengei ve Ozii, s.117.
7 W. Ruben, age, s.116.
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olan Koliyalar da adim Kola agacindan almislardi® Ozellikle Ora-
onlarda aga¢ inanci ¢ok yaygindir. Onlar, agaglari, ruhlarin barmnagi
olarak diigiintirler ve her kdyiin yakininda ruhlarin barinmasi igin
kiiciik koruluklar bulundururlar. Bu koruluktan kimse aga¢ kesemez,
hatta yere diismiis bir dal bile alarnaz. Bu korulugun en iinlii agaci
Sal agacidir.’ Mundalar da agaglardan olugan kiigiik arazi parcalarini
ozenle korurlar. Incir agaci tiiriinden agaglar ortak Tanrilara hizmet
eder; Bel (Aegle marmelos) ve Tulasi (Ocymum sanctum) agaglarin-
dan birincisi Siva'ya, ikincisi ise Vishnu'ya hizmet eder.!0

Agactan bagka su ruhu, riizgir ruhu gibi ruhlara inan¢ vardir. Bun-
lardan 6zellikle siddetli esen ve evlere, tarladaki iiriinlere zarar veren
rlizgér, sonradan Tanr1 Siva'nin vazgecilmez bir 6zelligi olmustur.
Dag inanci da keza Sivaizm icinde goriiliir. Bengal'deki Mundalar,
Santaller, Mahililer ve bagka bircok kabile daga Marang Buru veya
Bar Pahar derler. Kurkular ise Dag Tanrisi'n1 Dungar Deo adiyla
cagirirlar.!!

Giines, bir¢ok kabilenin, ozellikle de Orta Hindistan'in daglik ara-
zilerindeki halklarin vazgegilmez tapinma objesidir.

"Baglar1 derde giren Kharvarlar giinese yalvarirlar. Kisinlar, ona
beyaz bir horoz keserek kurban sunarlar. Bhuiyalar ve Oraonlar
ona Boram veya Dharme Devata diye seslenerek taparlar.
Korvilar, Hindulardan aldiklar1 Bhagvan adiyla seslenirler. Khar-

rialar Bero derler. .. vs."!2

Vedik Ariler'de de giines ¢cok onemliydi ve Surya, Savitar, ilk za-
manlar Varuna, Mitra hep giines Tanr1 olarak goriildiiklerinden, Arilerle
Yerlilerin bu diisiincede uzlasmalar1 oldukga kolay olmustur. Ruben,
ilkel Hintlilerin yeni elbiselerini sariya boyadiklarini, ¢iinkii sarinin
giinesin, altinin ve olgun bugdayin rengi oldugunu, Brahman c¢ilekesle-
rin ve Buddhistlerin elbiselerinin de san oldugunu bildirmektedir.!3

8 W. Ruben, age, s.117.

9 Hahn and Crooke, "Oraons", ERE, c.9, s.504.
10 Crooke, "Dravidians", ERE, c.5, s.3.
11 Crooke, age, s.2.

12 Crooke, age, $.8.
13 W. Ruben, Eski Hint Tarihi, s.19.
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Bugday, daha once belirttigimiz gibi, Arilerden Onceki kent
kiiltiiriinde vardir. Hint'te genel hatlariyla iki tiir tarim yapilmaktaydu:
Pirin¢ tarim1 ve bugday tarimi. Bu iki farkli bitkiyi yetistiren in-
sanlarin kiilttirleri de farkliydi. Piring yetistirenler 6nce ¢apa sonra da
su mandasi ve sabani, bugday yetistirenler ise okiizii ve sabani kul-
lanmiglardi. Boganin dehsgetli giicii, onun Tanrilastirilmasina yol
acmistl. Topragi ekmekte saban yerine kullanlan ¢ok eski bir alet de,
olasilikla Linga kiiltiiriiniin temelini olusturmaktadir. Kisaca Linga
inanci, Toprak Ana, Ana Tanriga inanglar: ile Boga ve diger bagka
(balta, kafatasi gibi) inanglar arasinda, dogaya ve gergeklere dayanan
iliskiler vardir ve bunlar, izleyen Hindu doénemin iki @inlii Tanrisi
Siva ve Vishnu'nun ¢ok 6nemli 6gelerini olustururlar.

JH. Hutton, Caste in India'* adli eserinde, yilan ve Ana Tanriga
inanglarinin, eski ¢aglarda Akdenizli veya Ermeni kokenli halklarca
buraya tasindigini, Dravid dili konusan bu insanlarin, falliis sembolii
ve verimlilik kiiltiinii, hatta insan kurbani gelenegini bile getirdiklerini
sOylemektedir. Girit'te yapilan kesiflerin de dikkati cekici bir sekilde
bir yilan inancina isaret ettigini belirtmektedir. Ancak topraklarinda
yilan kaynayan bir iilkenin, bu hayvanla ilgili inanc1 disaridan almig
olabilecegi diisiincesi pek akla yakin gibi gelmemektedir.

.Yilan ve boganin yani sira aslan, kaplan ve fil gibi hayvanlar da il-
kellerin iizerinde etkili olmustur. Rgveda'da kaplandan hi¢ soz edil-
mez, aslan ise birkag yerde gecer. Bu iki hayvandan aslan ve kaplanin
Sivacilarda, .tek bagina aslanin da Vishnucularda karakteristik oldu-
gunu saptamaktayiz.

Iikellerde Atalar Ruhu inanci, Vedik Arilerinkiyle bir uyum
icindedir. Ayrica bir kisim kabilede de insan kurban toreni vardir ve
kelle avcilid1 yapilmakta, kesilen insan baglar1 biriktirilmektedir ki,
bunlar da Sivacihigin kanli kurban térenlerinin en ¢arpici 6zellikleri
olarak ortada durmaktadir.

Hint yerlileri olan ve "ilkel" diye niteledigimiz topluluklarla ilgili
kaba karakteristikler kisaca bunlardir. Simdi Siva ve Vishnu'nun,
sirasiyla, nasil degisime ugradigini incelemeye ¢alisalim.

14 J.H. Hutton, Caste¢ in India, Cambridge University Press, London, 1946, "Hinduizm
in It's Relation to Prirhitive Religions in India", 5.197.
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Siva

Siva'nin prototipinin Rudra oldugunu séylemistik. Rudra'ya Rgve-
da'da ikinci dereceden bir onem verilmistir. Onunla ilgili olan ila-
hilerden (I, 43; I, 114; II, 33; VII, 49) Onun giiclii, comert, zeki, par-
lak ve rgiilii saglar1 olan bir Tanr1 oldugunu 6greniyoruz. Insanlar ve
sigir siiriileri iizerinde etkili olan bu Tanri'nin balta ve simsek gibi si-
lahlar1 vardir. Firtina Tanrilar1 olan Marutlarin babasidir. Adinin
anlami1 "kiikreyen" veya "korkun¢"tur. Bu, belli ki siddetli esen
riizgérin, daglarda ve ormanlarda ¢ikartti§1 korkung sesin etkisiyle uy-
durulmus bir isimdir. Rudra’nin kan dokiiciiligiinden Beyaz Ya-
curveda'da (XXXIX, 9) bahsedilir ve ilk kez burada ona Mahideva
(Biiyiik Tanr1) denir. Bu isim daha sonra Siva igin kullanilacaktir.
Rgveda'dan tahminen alti yedi yilizyil sonraki zamanda, yani Ganj
bolgesi iskdn ve tabaka tabaka iistiine yigilma bagladiginda, il-
kellerden alinan ruhgogii, cilecilik ve mistisizme paralel olarak,
kandokiici Rudra'nin sefkatli hali olan Siva'ya gegilmeye baslandi. O
bir dagh idi, ¢iinkii kendisini yaratanlar da dagh idi ya da en azindan
dagla ilintiliydi. Svetagvatara Upanishad'da (III, 1-6) ondan, tek ve en
biiyiik yonetici olarak soz edilir. O, canhilan yaratmistir ve zamani
gelince de onlarin-canlarini alacaktir. O, altin tohumdur. Buradaki en
onemli veri ise, onun bir dagh oldugu ve daglarin koruyucusu oldugu
yolundaki bilgidir. Ona, "insanlara ve hayvanlara ac1” diye yakarilir.
Tanri'nin dogasindaki bu vahsilik, bize, onu yaratanlarin niteligini
yansitmaktadir. Gondlar ve Santallar gibi kabilelerde dag kutsallif
inanc1 vardir. Gondlar oliilerini Himalaya daglarina dogru gomerler,
clinkii oray: soylarinin kaynag olarak gormektedirler. Santallarda ise
dag, Marang Buru adiyla, alti biiyiik Tanri'dan biri, hatta diger
besinin de basi olarak goziikmektedir. !’

Yaratici1 Brahma ve Koruyucu Vishnu ile bir ii¢lii olusturan Yok
Edici Siva'min giiniinilize kadar biriken 6zellikleri soyledir: Yok edi-
cidir ve zamanla dzdegslestirilir. Bu yok edici 6zellik, karis1 Kali'ye
yiiklenmistir. Kendi boynunda veya Kali'nin boynunda insan ka-
fataslarindan yapilmis kolye bulunur. Disil enerjisi (sakti) vardir.

15 W. Crooke, "Gonds*, ERE, c.6, s.312 ve Crooke, "Santals", ERE, c.11, s.194.
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Bazen yarierkek yandisidir (ardhanarf). Karisi Devi'nin, Kali'den
bagka su isimleri vardir: Dirgd, Umad, Gauri, Parvati, Bhavani,
Canda... Kali ve Diargad kan dokiictidiir. Dirgd, Sakta mezhebi ina-
nanlarinin bastanngasidir. Siva'nin sembolii, erkeklik organi olan
Linga'dir. Alninin ortasinda iigiincii gozii vardir. Gene alninda giinesi
simgeleyen, birbirine paralel ii¢ ¢izgi bulunur. Basinda hilal halindeki
ay vardir. Kaplan derisinden elbise giyer. Binek hayvani Nandi adli
okiizdiir. Cenneti Kaildsa daglarinin doruklarindadir. Okyanusun
calkalanmasi sirasinda olusan ve diinyayi tehdit eden zehri igtigi igin,
boynu zehrin etkisiyle maviye boyandigindan, ona Mavi Boyunlu
(Nflakantha) denir. Ramayana ve Mahabharata destanlarinda Vishnu
ile cekisir durumdadir. Mahabharata'da, destanin kahramani Ar-
cuna'ya, biiyiik savastan once silahlar verir. Bu silahlar1 dagda ver-
mesi ve ona dagli olarak goriinmesi ilgingtir. Puranalarda Siva'dan
onemle bahsedilir ve 18 bilylik Purana'dan altisinin ona ait oldugu
sOylenir. Ogullari, Savas Tanris1 Skanda (Karttikeya) ile fil bagh Bil-
gelik Tanris1 Ganesa'dir. Benares, Bombay, Kuzey ve Orta Hin-
distan'in tarim yapilan yerlerinde ona Bhairava denir. Bazen nege ve
sarh0§]uk1a karis1 Devi ile birlikte iinlii Tandava dansini yapar.
Uciincii gozii korkung bir yok edici gii¢ tasir. Bir keresinde karisi
Parvati'ye asilan Ask Tanrisi Kdma'y: kiile ¢evirmistir. Bir keresinde
de saygisiz konugmalar yapan Brahma'nin besinci yiiziinii yakarak,
onu dort yiizli hale getirmistir. Meditasyon yaparken sagini topuz
yapar ve boynunda hep yilan sanli haldedir. Siva'nin elinde Trisila
denilen {i¢ uglu bir mizrak vardir. Bir elinde de Damaru denilen, kum
saati bi¢imli bir davul bulunur. Hizmetgilerine Pramatha denir ve bun-
lar ¢ok cesitli dogaiistii canlilar, hortlaklar ve Ganalar denilen
yiginlardan olusur. Oglu Ganesa Ganalarin basidir.

Siva'nin miithis kisiligini buraya kisaca sigdirmak, anlasilacagi
gibi, ¢ok zordur. Simdi, basindan baslayip ayaga dogru, bicimsel
ozelliklerine bir bakmak gerekir:

1) Rudra'nin orgiilii saglari, yukarda topuz halinde, uzun saglar
olarak devam etmektedir. Buna, sonradan "Siva'nin bagindan tiireyen
Ganj nehri Tanrigas1”" da eklenmistir (Ramayana I, 43). Basinda hilal
tagimasi, onun erkek ve disi cinsleri bir arada tutmasiyla ilgili gibidir.
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Siva'nin baginda iki gokcisminin sembolii vardir. Biri Ay, digeri Giines.
Bunlardan Giines "yasam solugunu”, Ay ise "maddeyi” simgeler gibidir.
Yasam solugu (prana) eril, madde (rayi) ise disildir. Boylece, acaba
Siva'nin hem prana ve rayi'yi, hem de disi ve erkegi bir arada sim-
geledigini diisiinebilir miyiz? Prasna Upa.da (I, 4-5) soyle yazar:
"Yaratict Tanr1 Pracapati soy istegiyle cile ¢ekti. Bunun karsilig1 olarak
madde (rayi) ve yasam (prana) meydana geldi. O, 'bu ikisi bana tiirlii
tiirlii canhlar yaratsin' diye diisiindii. Giines Yasam'dir, Ay ise Mad-
de'dir..." Satpura daglarinda yasayan Bhiller, Giines ve Ay'a birlikte ta-
parak, onlara Sandal Deo adini verirler. Ilkellerin giines tapiniginin Ari-
lerin Séirya kiiltii ile birlestigini tekrar soylemeliyiz.!0

Siva'nin bag ile ilgili sdyleyecek pek ¢ok soziimiiz var. Uzun sag-
lar yasam belirtisidir ve olasilikla ilkellere gore ruh, insanin kafa-
sinda veya sacglarindadir. Hutton goyle soyliiyor: "...Kafatasi avciligi
bicimindeki teoriden, ruhun 6zel barinaginin bas oldugu sonucunu
¢ikartabiliriz. Hintte kutsal sayilan bu inang, bas veya sag ile ilin-
tilidir. Bircok durumda sag1 ruhla doldurmak, birey icin bir gorevdir.
Ornegin, bir Naga, evinden uzakta 6liirse, sagindan bir parca yakinlari
tarafindan getirilir ve tahtadan bir bas heykeline yap1§t1r111r..."‘7
Demek ki, belki de sagi, kafatasi avcilidi ile beraber degerlendirmek
gerekmektedir. Bu, Assam kokenli bir adettir ve aslinda, Kanibalizm
(yamyamlik) ve insan kurbani ile de baglantili olup, hepsi Dogu Hin-
distan bolgesi kokenli ortak yerli gelenekleridir. Siva'nin ve kan
dokiicii karist Kali'nin boyunlarinda insan kafataslarindan yapilmig
kolyelerin asili olmasi bundandir. Aghori (veya Augar) cileci mez-
hebi taraftarlarinin, ¢iplak viicutlarini kiille sivadiklarini, baslarinda
kemikten yapilmis ¢elenkleri bir tiir ta¢ gibi tasidiklarini (Siva'nin
Ay'1 gibi) ve boyunlarinda insan kafataslarindan (kipala) yapilmig
kolyelerin asili oldugunu, hatta bellerinin de kaplan derisi ile ortiilii
oldugunu, sol ellerinde bir kap gibi tasidiklar1 bir kafatasinin, sag el-
lerinde de Siva'nin adim bagirarak soyledikleri bir canin bulundugunu
ogrenmekteyiz.!8 Karalingilerden de kafatasi tasiyanlar vardir.!® Bor-

16 W. Crooke," Dravidians", ERE, c.5,s.3.
17 J.H. Hutton, Caste in India, s.203.
18 W. Crooke, "Aghori", ERE 1,5.210.

44



neo'nun Dayaklar1 gibi Garolar ve pek ¢cok Naga kabilesi eskiden ka-
fatast avcisiydi. Ahomlar da diigmanlarinin kesilmis baglarindan
_yignlar yaparlardi?°

Sauralar'da (veya Sauryalar) bastapinma objesi Giines'tir.2!
Mailler'de (veya Maleler) de giinese Dharmer Gosain adiyla bastanri
olarak yakarilir.22 Keza Oraonlar da inandiklar1 Dharmi (Dharmes)
adh ruhun, giineste yasadigimi diisiiniirler.23 Santallar, Kurkular,
Kharvarlar gibi daha pek ¢ok kabilede de giines, bastanrilar arasin-
dadir. Brahmanlarin alinlarina ¢ektikleri ii¢ paralel ¢izgi, giinesle il-
gili olsa gerektir. Arilerde de giines ¢ok onemliydi ve giinesi sim-
geleyen bir¢ok Tanr1 vardi. Bunlardan Mitra ve Varuna ¢ok eski olan-
lar, Vishnu ise daha yeni olan bir Giines Tanrisiydi. Daha dogrusu,
belki Vishnu da onlar kadar eskiydi, ama kayitlar bunu bdyle gos-
teriyordu. Adi1 Dravid kokenli olan bu Tanri'nin énem kazanmasini,
Ariler Hindistan topraklarinda yerlileri asimile ederken, bir yandan da
Hinduizmin yerlilesmesiyle agiklayabiliyoruz. Ug ¢izgi, giinesin iig
farkli konumu (dogus-tepe nokta-batig) simgeliyor olsa gerek. Brah-
manlar bazen de kiigiik bir yuvarlag: iki kasin arasina koyarak bu
giinesi simgeliyorlar. Bu, ayn1 zamanda Siva'nin ii¢iincii gdziiniin bu-
lundugu yeri de isaretliyor.

19 G.A. Grierson, "Karalingis", ERE, c.7, 5s.672.

20 E.A. Gait, "Human Sacrifice", ERE, c.7, 852.

21 G.A. Grierson, "Saurapitalar”, ERE, c.11,5.213.

22 W. Crooke, "Mil, Mile, Mil Paharia", ERE, c.9, s.344.
23 W. Crooke, "Oraons", ERE, c.9, s.502.
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2) Siva'min boynunda sarili durumda olan yilan, genel Naga
(yilan) kiiltd ile ilgilidir. Benares ve Bombay'da Orta ve Kuzey Hin-
distan'in tarim yapilan bolgelerinde ve Pencap'in kuzeyinde Siva'ya
Bhairava adiyla seslenilir. Kuzeyde siyah bir kdpek bigiminde saygi
goriir. Orta Hindistan'da ise en iinlii goriiniisii, boynunda yilan sarili
davulcu imajldlr.24 Siva resmedilirken hep boynundaki yilanla res-

24 W. Hopkins, "Bhairava”, ERE, ¢.2, 5.539.
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medilir ve kum saati gibi ortasi ince, iki ucu genis davulu elinden hig
eksik olmaz. Rgveda'da, Ahi Budhnya ve Ahi Vritra gibi isimlerle yi-
lana yaklagim saglanirsa da (Ahi: yilan), aslinda Rgveda'da hemen
hi¢ yilandan s6z edilmez. Atharvaveda'da ise yilanlara karsi sdylen-
mis biiyiilii sozler vardir (Ornek: VI, 56). Epik donem edebiyatinda
ise yilana veya Nagalara ¢ok yer verilmistir. Basta Fergusson olmak
lizere birgok bilim adami, yilan inanig1 ve tapinisinin ne Ari ne de
Dravid kéokenli olmadigini soylemektedir.2®> Bu, olasilikla Assam ve
daha da Dogu kokenli bir inanistir. Biz burada Naga kiiltiiniin kokeni
ile ugrasacak degiliz. Onemli olan yilan inancinin birgok Hintli ka-
bile tarafindan benimsendigini bilmektir. Iste bunlardan Sansiler,
Pencap'ta bir yilan-Tanr1 olan Giiga'ya (veya Giigd Pir) tapinirlar. Ka-
dinlar1 fahigelik yapan bu leg yiyici ve hirsiz kabilenin Miyén (Efen-
di) adli bir yilan Tanrilar1 daha vardir.26 Gonglarin yilan tapinigt giz-
lice yapilmaktadir.2’ Malelerin, Manasi adinda 6zel bir koruyucu
yilan Tanrigalar1 vardir.28 Banialarin bir kismi da, hald ilkel yilan
kiiltiinii atamamiglardir.2® Kabile Tanrigalar1 Devi olan Arakhlar da,
koyu bir bigcimde Kartal Deo adli yilan Tanrilarina taparlar.3? Daha
birgok kabilede, deri degistiren, sogukkanli, ayaksiz, kanatsiz hareket
eden, zehri olan bu mucizevi hayvana karsi duyulan hayret, korku ve
gizem duygulari, "Tanr1" bi¢ciminde kendini gostermektedir. Bu kadar
¢ok insani Sivacilikta toplamak icin, Siva'nin boynuna, tipki Bha-
iravalar gibi, bir yilan tutusturmanin ne kadar akillica oldugunu an-
lamak zor degil.

3) Bas ve boyundaki 6zelliklerden sonra Siva'nin en ilging yerine,
erkeklik organina geldi sira. Bu organa linga adi verilmektedir ve ba-
zen Siva-lingam bigiminde, iki isimbirden soylenir. Ancak ne ilgingtir
ki, bu derece agik tapinilan bir obje, bir ortii ile, kaplan derisi ile
ortiilmiis durumdadir. Kaplan, Bengal ve cevresine ait bir hayvandur.
Yirtici, giiclii, korkulan bir canlidir. Atharvaveda'da (IV, 8:4) bir

25 ). Ph. Vogel, Indian Serpent-Lore, London, 1926, 5.2-6.
26 W. Crooke, "Sansis", ERE, c.11,5.193.

27 W. Crooke, "Gonds", ERE, c.6, s.313.

28 W. Crooke, "Mil, Mile, Mil Paharia", ERE, c.9, s.345.
29 W. Crooke, "Bania", ERE, c.2, s.345.

30 W. Crooke, "Arakh", ERE, c.2, s.673.
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krala "kaplan derisine nasil rahatga basiliyorsa, biiyiik iilkelerin top-
raklarina da dyle basabilecegi" sdyleniyor. Kuskusuz olaganiistii giig-
lii bir hayvanin derisine biiriinmek, onun i¢indeki Mana'nin egemenli-
gini ele gecirmek gibi bir seydi; onun kadar giiclii olmak demekti.
Dag ve orman kabilesi olan Bhillerin en vahsi klanlari, sadece kaplan
Tanr1 Vaghdev'e taparlar. Bunun, Bighegvar ve Banraca gibi adlari
da vardir.3! Gondlar, bir¢ok inancin yaninda Kaplan-Tanri'ya da yer
vermigler ve kendi evlerine yaklasmamasi i¢in ormanin iginde ona
bir kuliibe yapmiglardir.32 Oraonlar, bir¢ok ruh inanis1 iginde, siddet
kullanilarak 6ldiiriilmiis Mua adl ruhlara, bunlardan da &zellikle bir
kaplan tarafindan 6ldiiriilmiis olan Baghaut adli ruhlara inanirlar.33
Mal Paharialarda, kaplanlara, yilanlara, akrep ve bunlar gibi korkulan
hayvanlara hiikmeden Singhbahini isimli bir Tanrigaya inamilir ki,
bunun bir kaplanin iistiine bindigi soylenir.3* Biitiin bu veriler,
Siva'nin kaplanla olan ilgisini ve neden kaplan derisiyle ortiindiigiinii
aciklamaktadir. Kaplan, Dogunun, Bengal ve ¢evresinin karakteristik
hayvanidir; yani Sivacilifin daha yaygin oldugu yerlerin... Aslan ise,
diger bolgelerin ve Vishnuculugun karakteristik hayvanidir. Gergi
Siva'min karis1 Diirga, aslan iistiinde betimlenir, ama 6rnegin Gond-
larda kaplan Tanri inanci, Ana Tanrica olan Mata Devi inanciyla
birlesmis gibi goziikiir ve bu Tanricanin en korkung haline Danteg-
vari, yani "Disli -Tanrica" derler. Onun tiirbesinde, eskiden insanlar
kurban olunurmus. Bu Tanriga'nin kocasina Burhapen veya Thakur
(Efendi) denir ki, bu ikisi, bugiin Tanr1 Siva ile karis1 Tanriga Kali
olarak, eski kimliklerini yan51tmaktad1r.3’5 Oliiniin ruhunun kaplana
binmesi, Kambogya'nin Annamitelerinde ve Orta Hindistan'in Ba-
igalarinda da yaygin bir inang olarak goziikmektedir.36

Siva'nin lingasinin, efsaneye gore, diigmiis olmasi, onun hem
erkek hem de disi formuyla ilgili olsa gerektir. Sivalingam ile ilgili su
mit anlatilir (Vamana Purana XXII, 61-69):

31 W. Crooke, "Bhils", ERE, c.2, 5.554.

32 W. Crooke, "Gonds", ERE, c.6, s.313.

33 Hahn and Crooke, "Oraons", ERE, c.9, s.504.

34 W. Crooke, "Mil, Mile, Mil Paharia”, ERE, c.9, s.345.
35 W. Crooke, "Gonds", ERE, c.6,5.313.

36 J.H. Hutton, Caste in India, s.210.
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Bir inziva yerinde c¢irilgiplak cilecilige dalmig olan Tanr1 Siva'yi
goren cilecilerin karilari, ona, yaptig1 ¢ilenin ne gesit bir gilecilik
oldugunu sorarlar. Siva da onlara bunun agiklanamayacagini, bir
sir oldugunu sdyler. Onu ¢ok ¢ekici bulan kadinlar, boynuna, ba-
caklarina ve her tarafina sarilirlar. Cile yerindeki cilekesler,
karilarinin bu sehvetli hallerini goriince 'bu adam oldiiriilmeli’
diye bagirarak, ona saldirirlar. Tanri'nin korkung lingasini ¢ekip
¢ikartarak, diismesine neden olurlar. Lingasi diisen Tanr1 ortadan
kaybolur. Karist Devi ile birlikte Kailasa dagina gider."

Gergekte linga kiiltiiniin nereden kaynaklandigi ve nigin Siva ile
bagdastirildig1 tam olarak bilinememekle birlikte, bu konuda cesitli
teoriler ortaya atilmistir. Bunlardan biri, linga ile yilan arasindaki
bicimsel benzerlikten dolayi, yilan inanciyla yakinliktan kurulan te-
oridir. Ancak buna hemen sicak bakmamak gerekir; ¢iinkii yilan, agag
inanciyla da ilgilidir ve ayrica bagka dinlerde, Buddhizm'de veya
Vishnuizm'de de ¢ok popiilerdir; hatta Vishnu'yu koruyan hayvanlar
yilanlardir; yani en az Siva kadar yilanlara yakin bir Tanr1'dir Vishnu.
Hutton'a gore "Ana Tanr1 inanci, Siva ve Falliis inanciyla birlikte,
Giiney Asya ve Dogu Akdeniz'den tiremedir."3’ Kanmimca Siva'nin
falliisle eslestirilmesinin nedeni, Siva inancini tagiyan gift¢i ve dagh
kiiltiiriinde aranmalidir. Baslica isi at ve sigir yetistirmek olan Ari-
ler, Rudra ile Linga'y1 hig birlikte diisiinmemislerdi. Ilkel tarimcilar
ise, topragin iiretkenliginden etkilenmis olabilirler. Jean Przyluski'nin
bir yazisi3® bu konuda oldukga aydinlatici olmaktadir.

"Non-Aryan Loans in Indo-Aryan" (Hint-Ari dilinde Ari olmayan
sozciikler) adl1 yazisinda aynen sunlar aktarir:

"Indo-Arilerin  Austro-Asyatiklerden bu kadar sozciigii nasil
aldiklar1 bana tuhaf geliyor. Buna bir¢ok neden etki etmis olabilir.
Bugiin bile bazi Austro-Asyatikler topragi sabanla siirmez, basit
bir sopayla delik agip, tohumu igine gomer. Penisle ekme araci
arasindaki benzerlik agiktir. Prof. Hubert ve Mauss'un dediklerine
gore Malinezya ve Polinezya'da ¢ift cubugu bir penis seklindey-

37 J.H. Hutton, age, s.200.
38 Levi, Przyluski, Bloch, Pre-Aryan and Pre-Dravidian in India, Calcutta, 1929, s.14.
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mis. Baz1 Polinezya dillerinde penisle ¢ift gubugu aym sozciiktiir.
Hint ilkellerinin gift siirerken 6nce bu cubugu kullanmayr 6g-
rendikleri ve bu aletin adinin, sabana gegcildikten sonra da aynen
kaldiin1 diisinmek ¢ok olanakhdir. Zaten Sitd'nin dogumu ef-
sanesi de bize yardimci oluyor. Ramayana Destani'nda (I, 66) o,
Canaka'nin toprag siirdiigii sirada topraktan ¢ikarak dogar. Isimler
de ilgingtir: Canaka (Dogurtan) ve Sitd (Saban Izi). Vedik za-
manlardan beri "saban" kisilestirilmig. Mahabharata Destanr'nda
(VII, 105: 3-945) Sita "Uriin Tanngasi"dir. Sitd'min dogum ef-
sanesi, eski Uriin iretimi mitini icinde saklamaktadir."

O halde, galiba eski Hintliler ilkel tarimi bir sopa yardimiyla
yapiyorlardi ve bu sopaya da gerek fiziksel gerekse islevsel ben-
zerliginden dolayi, Austro-Asyatiklerden 6grendikleri ve bugiin linga
olarak bildigimiz "penis" sozctigiini kullaniyorlardi. Bu mucizevi
tiretim yiizyillarca gizini saklamig olmali ki, ilkel toplumlarin bey-
nine kazilmig bu inang, bugiin dahi gegerliligini korumakta ve hicbir
yerde Priapus gibi betimlenmeyen Siva ile 6zdeslestirilmektedir.

Ilkellerden Karalingiler ve Lingayatlar ¢ok ilgingtir. Birinciler,
cinsel isteklere karsi nasil zafer kazandiklarini gostermek igin, er-
keklik organlarina demir bir halka ve zincir takarlar, hatta bazen or-
ganlarini keserler.3® Lingayatlar ise (Virasaivalar da denir) linga'ys
amblemleri olarak kabul ederler ve kiiciik giimiis bir kutu iginde
tastan bir falliisii devamli yanlarinda tagirlar; bu kutunun kaybolmasi
halinde kendilerini mahvolmus sayarlar. Bunlar, Arilerden ¢ok daha
onceden beri Hindistan'da var olan, Dravid kokenli bir topluluktur.40

Vishnu

Hint edebiyatinin, genel olarak Vishnucularin etkisinde kalmasi,
onlarin Brahmaci ve Sivacilara oranla edebiyata daha diigkiin ol-
malariyla agiklanabilir. Aslinda ii¢ Tann da Hint edebiyatinda 6nemli
bir diizeyde karsimiza gikarlarsa da, Vishnu ¢ok onemli olan destan

39 Grierson, "Karalingis", ERE, c.7, 5s.672.
40 Enthoven, "Lingayats", ERE, c.9, s.69.
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kahramanlan Rama, Krshna ve Baladeva olarak bedenlenince, diger iki-
sinden daha popiilermis gibi gosterilmistir. Hatta Buddhizmin kurucusu
Buddha'ya bile Vishnu'nun bir bedenlenmesi uygulamasi yapilinca, bu
etki daha pekistirilmistir. Aslinda Vishnucularin yapti1, Tanr1 Brahma
ile ilgili olan balik ve kaplumbaga gibi mitlere sahip ¢ikmak yaninda, il-
kellerin domuz, balta ve aslan gibi inanglarina sahip ¢ikarak, inanglarini
yayginlastirma hareketidir. Siva'nin avatarlari (bedenlenmeleri) varsa da
pek bilinmez; bu konuda Vishnu popiilerdir. Vishnu'nun saktileri (disil
enerjileri) varsa da, bu da pek bilinmez; bu konudada Siva popiilerdir.

(A) ® e
Rudra Siva

Siva, ilkkellerin etkisiyle, Veda déneminden
gunumuze gelene kadar "A" halinden "B" haline donUsmustar.

Vishnu, Rgveda'da ikinci derecede bir Tanridir ve ona sunulmus

birkag ilahi (I, 154; VII, 99, 100) vardir. Onun en garpici ozelligi,
boslukta attig1 iic adimdir. Daha sonraki mitolojide bu ii¢ adimi atan
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Vishnu, ciice (vdmana) bigimiyle 6zdeslestirilir. VAmana Purana'da (IX,
1-44) Vishnu'nun ciice olarak dogusu efsanesi anlatilir. Bu ti¢ adim,
olasilikla giinesin dogus, tepe nokta ve batig konumlariyla ilgilidir.
Yerlilerin giines inanglarina yukarida (s.40, 45) de8inmistik. Vish-
nucular giinesi, Sivacilardan farkli olarak, alinlarinda olan ve burun
listiinde birlesen dik ve paralel iki gizgiyle simgelerler.

2 El
N T

Daha 6nce Dravidlerin Giines Tanris1 Vishnu®! ile Arilerin Giines
Tanrisi'nin zamanla gok iyi ortiistiigiinii belirtmistik. Oyle anlagi-
liyor ki, Veda doneminde silik bir Tanr1 olan Vishnu, Upanishadlar-
dan (yaklagik 1O 600) itibaren, Ari toplumlarin ilkel Hintli toplum-
larla iyice karismaya basladig1 ve ozellikle de Ruhgd¢ii ve Yeniden
Dogus inanglarinin toplumda iyice benimsendi8i zamanlarda, popiiler
bir Tanr1 olarak kendini kabul ettirmeye baslamigtir. Onun Bha-
gavata Purana'da (III, 6-26) 20 kadar bedenlenmesinden bahsedilir.
Bunlardan ilkellerle ilgili gordiiklerimize deginecegiz.

Adi gegen Purana'da Vishu'nun bedenlenmeleri (avatarlari) su si-
rayla verilir: Kauméra, Domuz, Nirada, Nara-Narayana, Kapila, Dat-
tatreya, Yacna, Kral Risabha, Kral Prithu, Balik, Kaplumbaga, Dhan-
vantari, Kadin, Narasimha, Ciice, Bhrigupati, Vyasadeva, Rama,
Balarama-Krishna, Buddha, Kalki... Biitiin bunlar sayildiktan sonra
da (II1, 28) sOyle sdylenir: "Tiim bunlar, Tanrn'nin gesitli pargalari ol-
makla birlikte, Vishnu'nun gergek Tanrilik kisiligi Krishna'dir." Bu,
su demek: Okumus Hindu Brahmanlar, Tanrilann Vishnu'yu, akilli,
becerikli ve olaganiistii nitelikler tasiyan, siyah renkli, yakisikli

41 J.H. Hutton, Caste in India, s.200.
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coban Tanr Krishna olarak gormeyi yegliyorlar. Peki, o halde hayvan
formlarinin nedeni nedir? Bu ve daha pek ¢ok neden, ilkellerin et-
kisiyle agiklanabilir:

1) Domuz: Vishnu'nun nigin domuz bi¢iminde bedenlendigini Hin-
dular agiklamakta biraz giigliik gekiyorlar. Ornegin "International So-
ciety for Krishna Consciousness" derneginin kurucusu B.S. Prab-
hupada, pislige batmis bir diinyay1 ancak pislige girebilecek bir canli-
nin, yani domuzun kurtarabilecegini ve diinyada boyle pis bir yerde
saklanmis olan Vishnu'nun domuz bigiminde bir mucizeyle diinyay:
kotiilerden kurtardigin1 yazmaktadir.*? Bu agiklamanin bizim igin do-
yurucu olmadig1 kesindir. O halde neden nedir? Neden, bir kisim il-
kellerin domuza verdikleri 6nemdir. Bunlar, hatir1 sayilir cogunlukta
ya da 6nemde topluluklar olmalidir ki, 6zellikle domuz gibi pis bir
hayvanin Hindularca Vishnu'nun bedenlenmesi olarak kabul gérme-
sini saglamiglar. Aslinda domuzun bir totem oldugunu anlyoruz. Ka-
nares dilinde toteme "bali" derler; Tamilcede "bari", Telugu dilinde
ise "baedagu"dur.*? Kabileler ve kastlar arasinda anlasma ve hatta ev-
lilik bile bu balilere gore yapilmaktadir. Bu totemler ise balik, kus,
afacg, meyve, cicek gibi seylerdir: Bunlar arasinda fil, geyik, kurt,
keci, maymun, kaplumbaga ve domuz gibi hayvanlar da vardir** Bir
sair ve sarkici kast1 olan Bhat Caran kasti mensuplar1 Vishnu, Ana
Tanrica (Gaurl) ve Maymun Tanr1 (Mahdbir=Hanuman) inang¢larinin
yani sira, animistik inanglar beslemekte ve bu yonde domuz kurban
torenleri diizenlemekteydiler.*> Ciftci kabilesi olan Ahirlerin Ben-
gal'de yasayan kolu (Goalalar) domuzu tarlada sifirlara ezdiriyorlar

_ve yenmesi yasak olan etini, bu trende kaynatip yiyorlardi. Burada
domuz olasilikla tarlaya bereket getirecegine inanilan kutsal bir hay-
vandir.#® Kuzey Hindistan'daki avci ve hirsiz kabilesi olan Ahe-
rialarda ise en popiiler Tanri, insan-hayvan karigimi olan Kog¢ Tan-

42 A.C. Bhaktivedanta Svami Prabhupada, Srimad Bhagavatam, First Canto, Germany,
1989, c.1,5.152.

43 R.E. Enthoven, "Bali", ERE, c.2, 5.338.

44 Ayni yerde.

45 W. Crooke, "Bhit Caran", ERE, c.2, 5.553.

46 W. Crooke, "Ahir", ERE, c.1,5.232.
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ri'dir. Bunlar, Tanrilagtirdiklar: bir ¢opgii (Cakhiya) igin domuz kur-
ban ederler ve domuz kani, kotii ruhlardan korumasi igin ¢ocuklarin
alinlarina siiriiliir. 47 Goriildiigii gibi domuz hep iyilik getiren bir
yaratiktir. Onu Vishnu ile 6zdeslestirmek Vishnuculara gok taraftar
kazandiracagindan, bunda bir sakinca goriilmemistir. Ruben soyle
sOyler:

"...Dogunun piring yetistiricilerinin hayvani domuzdu; bunlar
domuzu kurban eder ve kurban sirasinda domuzun kendisine,
bir Tanr1'ya seslenir gibi hitap ederlerdi. Bu tasarinin bir halefi
olmak iizere Hindu, Tanr Vishnu'ya, 'Kurban Yabandomuzu'
der ve domuz seklindeki Tanri hakkinda efsaneler anlatir."*8

2) Balik ve Kaplumbaga da:birer totem hayvani olmakla birlikte
bunlarin avatar olarak segilmesinin nedeni, Brahmanci diisiincelere
sahip ¢itkmaya calisan Vishnucularin, onlarin efsanelerine de sahip
cikmaya c¢alismalariyla agiklanabilir. Satapatha Brahmana'da (I, 8, 1)
anlatilan "Tufan efsanesinde goriilen balik (matsya) Vishnu'nun ta
kendisidir artik. Insanlarin ilki Manu Vaivasvata'yt O kurtarmigtir.

‘Bu bedenlenme, Bhagavata Purana'da (III, 15) 10. siradadir. 11. sira-
da ise, gene bir Brahman miti olan Kaplumbaga yer alir (I, 16). Bu-
rada, Tanrilarla seytanlarin savagi sirasinda, okyanusun ¢alkalanma-
sin1 saglayan Mandaracala Dagi'nin, kaplumbaga kiligindaki Vish-
nu'nun sirtinda dinlendigini goriiyoruz. Gergek mitte ise, Vishnu, kap-
lumbaga haliyle selden kaybolan birtakim degerli seyleri bulan
Tanr'dir. Ote yandan Brahmanlarin bu hayvanlar totemist ve animist
egilimlerle sectikleri siiphe gotiirmez. Machvarlar, atalarini bir kap-
lumbaganin kurtardifina inanarak hi¢ kaplumbaga o6ldiirmezler, bu
hayvana taparlar.*?

3) Narasimha (Insan Aslan) bicimli Vishnu'nun, diinyay: zalim ve
inang¢siz Kral Hiranyakasipu'nun kétiiliigiinden korumak igin boyle
bedenlendigi soylenir. Kral, oglu Prahlada'ya, Vishnu'ya inandig: icin
tiirlii tiirlii kotiiliikler yapar. Prahlada'nin ociinii almak isteyen Vishnu,

47 W. Crooke, "Aheria", ERE, c.1, s.231.
48 W . Ruben, Hind'de Kiy ve Sehir, s.33.
49 W. Crooke, "Majhvar", ERE, c.8, s.344.
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Hiranyakasipu'nun sarayindaki siitunlardan birinin i¢inden, yariinsan
yariaslan bigimiyle ¢ikar ve gaddar krali pargalara ayirir (Vishnu Pu-
rana I, 17-19).

Aslan, yabanil Hint ormanlarinin en yirtici ve en giigli hay-
vamdir. Bu hayvanin Tanrilastirilmas: kadar dogal hicbir sey ola-
maz. Nitekim Hititler, Frigler, Persler, Romalilar ve daha birgok uy-
garhkta aslanin koruyucu ve kollayici olarak gérevlendirildigini
goriiyoruz. Sivacilar, aslani, Tanriga Durga'nin binek hayvani olarak
kullanmiglardi. Siva'nin karis1 Durga ile ilgili en iinlii mit, Mahisha
isimli asurayi (seytani) 6ldiirdiigii mittir (Vamana Purana 21). Burada
Mahisha, bir okiiz bi¢ciminde gosterilmistir. Dogada aslanlarin su
mandalarin1 veya yabanil okiizleri nasil miicadeleler sonunda par-
caladiklar1 gayet iyi bilinir. Iste bu dogal olayin gdzlemi, Hint il-
kellerinin “diisiincesinde aslan ile diger Tanr1 tasariminin birlestiril-
mesine neden olmustur. Okiiziin i¢inde bulunan asura da, hayvanin
kafasindan ¢ikarken Durga tarafindan 6ldiiriiliir. Yani dkiizdeki mana,
aslandaki mana tarafindan 6ldiiriiliir. Sivacilarin aslani bu bigimde sa-
hipleniglerine, Vishnucular da onu Tanrilarinin bir avatari yaparak
yanit vermislerdir.

4) Parasurdma: Parasu "balta" demektir. Baltali Rama, Brahmanlar
askerlerin (kshatriyalarin) kiistah yonetiminden korumak igin be-
denlenmig bir Vishnu'dur. Bizim bildigimiz Ramayana Destan1 kah-
ramani Rdma'dan bagka nigin bir baltali Rima oldugunu kendi ken-
dimize sordugumuzda, ashinda asil sorunun "nigin balta" bi¢iminde
sorulmasi gerektigine karar veriyoruz. Ciinkii bircok Hint kabilesinde en
¢ok kullanilan alet, baltadir. Omegin, Orta Hindistan, Agra, Ayodhya,
Bihar, Orissa ve Madras'ta yasayan Savarélar, bir orman kabilesi olarak
baltayi, karakteristik bir esya olarak hep yanlarinda tasirlar.> Walter
Ruben'in agiklamalar ve kanaati de bu yondedir:

"Orta tas caginin Hintlileri, baz1 soganl bitkileri, hindistance-
vizini, yani yakin tiirleri Hint adalarinda, Malinezya'da bugiin
yasamakta olan birtakim bitkileri yetistirmise benziyorlar. Bun-
lar bir tiir balta kegfetmislerdir ki, bunu, ormanin hayvanlariyla

50 W. Crooke, "Savards", ERE, c.11,s.214.
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bitkilerine kars: giinliik savaslarinda kullanirlardi. Ormanin dar
patikalarinda otlar cabuk biter ve yolu kapar; onun i¢in bugiin de
hicbir Hintli ilkel, yanina balta almadan kdyiinden ¢ikmaz. Bana
gore Hint mitolojisinin bagh kisilerinden biri olan Tanr1 Vish-
nu'nun baltact (Paragsurama) olarak bedenlenmesi, kokende bu
pek eski kiiltiir unsuruna dayanmaktadir. Nitekim din ve mi-
tolojide kavimler, pek eski Tanrilari, pek eski adetleri, mu-
hafazakarca ellerinde tutmayi aliskanlik haline getirmislerdir."!

5) Yilan, tipki Sivacilarda oldugu gibi, Naga kiiltii ve ilkellerin
inancinin yansimasi bi¢iminde agiklanabilir (bkz. s.46-47). Ananta
veya Sesa adi verilen yilan, Vishnu'nyn arkasinda hep onu korur du-
rumdadir... Maymun ise, Hanuman'in simgeledi8i ve Ramayana Des-
tani'nin konusuna borglu oldugumuz bir kutsal canli olarak Vishnu
dini ve mitolojisi iginde yer alir.

Vishnu'nun en popiiler bedenlenmeleri 10 tanedir; bunlar, Domuz,
Balik, Kaplumbaga, Aslan-insan, Ciice, Rdma, Baltalirama, Krishna,
Buddha ve Kalki'dir. Vishnuitler, toplumda giderek taraftar toplayan
- Buddhizm inancinin 6niinii kesmek igin Buddha'y: bile Vishnu'nun bir
avatar1 saymaktan ¢ekinmemislerdir. Kalki (Kalkin) ise, gelecekte or-
taya ¢ikacak Vishnu'nun adidir. Geriye kalan Rdma ve Krishna ise, Ra-
mayana ve Mahabharata destanlarinin kahramanlar: olarak iinliidiirler.
Bunlarin destanlardaki goriiniigleri, Vishnu'nun karakterine birgok
oOzellik katmigtir. Ramayana'nin yedi boliimii vardir ve bunlardan 1. ve
7. boliimler diizmece olup, esere sonradan eklenmistir. Rima ise sadece
bu iki boliimde Vishnu olarak géziikiir, diger yerlerde insandir.>? Demek
ki Vishnu taraftarlari Rama'yr Vishnulastirip, tiim kahramanliklarina
sahip ¢itkmig oluyorlar. Ayni sekilde, Mahabharata'dan ve Harivam-
sa'dan tamidifimiz iinli ¢oban kahraman Krishna'nin karakteri, kah-
ramanliklar1 ve Sisupala’nin bagin1 ugurdugu iinlii diski, Vishnu'nun ka-
rakteristik unsurlar1 olarak taninmigtir.

51 W. Ruben, Hint'te Kiy ve Sehir, 5.30.
52 M. Wintemitz, A History of Indian Literature, s.505.
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Veda dineminde

Vishnu

Hindu donemindeki

Vishnu
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ANA TANRICA INANCI

Hint Tanrlarinin karilari, zaman zaman 6n plana ¢ikarak aklimizi
kangtirirlar. Brahma'nin karis1 Sarasvati, Vishnu'nun Lakshmi, $i-
va'nin ise Devi'dir (Uma, Parvati, Gauri, Dirgd, Kali... vs.). Ana
Tanrica (Magna Mater) inanci, Anadolu'dan Avrupa ve Hindistan'a
kadar olan biitiin sahalar {izerinde goriilen bir inangtir. Bilinen en eski
Ana Tanriga figiirleri, Anadolu'da, Catalhdyiik'te (Konya) ve Haci-
lar'da (Burdur) ortaya ¢ikarilmigtir. Asagida resimleri verilmis olan
bu Tanrigalarin 6zelligi, “hayvanlarin hakimi" (Potnia Theron)! gibi,
kedigillerden bir hayvanin (leopar olabilir) yaninda veya iizerinde otu-
ruyor-olmalaridir. {0 6000'lere kadar geri giden'bu "Ana Tanrica"
inancinin, 10 3.-2. yiizyillarda Kybele (daha 6nce Hititlerde Kubaba)
olarak yasadigini goriiyoruz. Roma ¢agina ait Kybele heykelcikle-
rinde, Ana Tanriga'nin iki yaninda birer aslan durmaktadir. Friglerde
de Ana Tanriga ile aslan hemen hemen birbirinden hi¢ ayrilmaz bi-
cimde resmedilmistir. Hindistan'da goriilen Ana Tanriga inancinin,
bu inancin bir devam gibi, biiyiik Tanriga Diirga'y: aslan iistiine bin-
mis olarak gosteriyor olmasi bir rastlanti midir?

Yazilikaya'da (Corum, Bogazkdy) acik hava tapmaginda bulunan
Hurri Bastanrigasi Hepat'in panter (ya da aslan) iizerinde ayakta
durur halde gosterilmesi de bu tiire bir bagka 6rnektir. Kadin ile ke-
digillerden bir hayvanin eglestirilmis olmasi ve disi Tanrinin bu
vahsi hayvan (ya da hayvanlar) iizerinde egemen goriinmesi ilgingtir.
Hint'te disil enerji (sakti) veya Ana Tanriga olarak goriilen inancin,
ozellikle de aslanli Dirgd'nin pre-Vedik orijinli olmasi gerekir. Hut-
ton, "Sakti inancimin olasilikla On Asya'min Biiyiik Ana Tanri-

1 O. Capar, "Anadolu'da Kybele Tapinim1", AU, DTCF Dergisi, Ankara, 1979, sayi 1-
. 4,c.29,5.206. ’
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casi'ndan dogdugunu, Siva kiiltiiniin de kaginilmaz surette bununla

bagdagsik oldugunu, her ikisinin de Giiney Asya ve Dogu Akdeniz'in

"2 5ne siirmektedir.

fallik dini ile ilgisi oldugunu

Ana Tannga ve hayvani i© 2. ylzyl Ana Tannga ve aslanlari

2 J.H. Hutton, Caste in India, s.200.
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Aslamn iistiine binmis,
savasan Tanriga Diirga.

Hint mitolojisinde, Hint Tanrigalarinin en cskilerinden biri olarak
Aditi'yi gormekteyiz. Daksha'nin kizi, Kagyapa'nin karisi, Adit-
yalarin ve Tannlarin anasidir. Genis, parlak ve yaraticidir. Mitra, Va-
runa, Indra ve Aryaman'in analanidir. Ayrica sekiz oglu vardir ve
bir¢ok kralin, ogullarin ve kahramanlarin da anasidir. Biitiin Tanrilar,
toprak ve su ile birlikte Aditi'den dogmuglardir. Ruben, Aditi'nin On
Asya kokenli oldugu yolunda agiklamalarda bulunur:

"[ran'da Anaitis ismi verilen Tanrica, Hintcede Aditi'nin akraba-
sidir. Her iki isim de On Asya'da Ana Tanriga igin verilen isme
dondiiriilmekte ve bu ismin aslini, cocuklarin anneleri i¢in kullan-
diklar1 bir sevgi sozciigii olusturmaktadir. On Asya'da ta Beliicis-
tan'a, Hindistan'a kadar yayilmis olan Nana sozciigii -le bu ciim-
ledendir. Hindu Avrupa, Iran ve Veda kiiltiirlerinde higbir Tanrica
biiyiik bir rol oynamadig: i¢in, bu Tanrica yabanci bir izlenim
uyandirmaktadir. Bu Tanrigayr Ariler herhalde On Asya'da kolay-
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likla benimsemis olmahdirlar. Adityalar, yani Indra vs. Aditi'nin
ogullaridir. Bazen 7, bazen 12 olarak gosterilen bu Tanr1 grubunun
yabanci kokenli ve daha sonraki bir zamanda, belki de bu devrede
alinmig oldugu kabul edilmektedir. Bunlarin bir 6megine Babil'in
yildiz Tanrilarinda rastlanmakta oldugu sanilmaktadir. Hint koz-
mografisinin kokeninin ve yildiz bi¢imlerine anlam vermenin de
Babil ¢ikish oldugu kabul edilmektedir."3

Ancak Arilerin Ana Tanriga inanci ile Arilerden sonraki arasinda
bir fark var ki, bunu tam olarak agiklayamiyoruz. Aslana binen Ana
Tanriga Diigd, boga bigimindeki cini (Asura Mahisa) oldiiriir (Vama-
na Purana, 21). Dogada da aslanlar su mandalarin1 ve giiclii bogalari,
cok cetin ugraslar sonunda oldiiriirler; belki de bu goézlem ile On
Asya'nin "hayvanlar hakimi Ana Tanr1" diisiincesi birlesip, yerli Hint
disil Tanris1 Dga'y1 olusturdu ve belki 6ziinde boga inanciyla kay-
nasik durumdaki Siva inancina kargt gelisen bir aslanli Ana Tanriga
inanci, Dirgd'nin Siva'nin saktisi (disil enerjisi) oldugu yolundaki
telkinlerle Sivaciligin iginde eritildi.

Tanrilarin disil enerjileri (saktiler) ve buna inanan insanlar (Sak-
talar) konusunda, John Woodroffe'un Shakti and Shdkta adli kitabini
(London, 1929) basvurukitabi olarak gosterebiliriz.

Ana Tanriga kiiltii, Vishnucu, Sivaci ve ozellikle de Tantracilarin
sahip oldugu bir inangtir. Birincilerin kitaplar1 Samhita, ikincilerinki
Agama adim tagir. Saktacilarin kitaplarina ise Tantralar denir, ama
genelde iicii birlikte Tantra edebiyati olarak bilinir. Saktacilar Devi'ye
(Biiyiik Ana) inanirlar. Devi'nin Kali, Durgd, Canda gibi bir¢ok adi
vardir. Birgok Tantra kitabinda 64 tane Tantra oldugu yazar. Bu ki-
taplarda genel kural, Siva ile Parvati'nin karsilikli konusmalaridir.
Sorular1 Parvati sorar Siva yanitlarsa, bu "Agama"dir; yok eger so-
rular1 Siva sorar Parvati yanitlarsa, bu kez "Nigama" olarak ad-
landirilir. Agamalar icinde en iinliisii olan Mahanirvina-Tantra'da
(Biiyiik Kurtulus Tantrasi) Sakticiligin en net gériiniisiinii buluruz.*
Buna gore, yaratici Brahman, sonsuz ve il};sel giictlir (sakti). "Ana",

3 W. Ruben, Eski Hint Tarihi, s.14.
4 M. Wintemitz, A History of Indian Literature, s.592.
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dogada yaratici oldugu icin, Sakta diisliniirleri "yaratic1 giiciin" zor
anlarimizda ¢agirdigimiz anamiz gibi "Ana" bir gii¢ olacagini soyler-
ler. Bu anlamda ilksel madde disidir ve Siva'nin karisi Parvati (Uma4,
Durgi, Kalf vs.), Vishnu'nun karis1 Lakshmi, Krishna'nin karis1 Rad-
ha kutsal analardir. Gergekte tiim bunlar, biitiin yaratiklarin anasi olan
Caganmatd'nin, yani tek evrensel giiciin degisik adlaridir. Gokteki
ayin bir¢ok degisik suda goriinmesi gibi, Devi de biitiin Tanrilarin ve
biitiin enerjilerin degisik adlar altinda goriinmesidir.

Parvati

5 M. Wintemitz, age, $.593.
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Bu konuda en tipik ornekler, Si-
va'nin Saktileri veya karilandir. Or-
negin, Parvata "dag" demektir; soz-
ciigiin disil hali Parvati'dir ve bu, Si-
va'nin uysal ve giizel karisinin adi-
dir. Siva da aslinda bir dagh Tan-
ridir. Iste "dag" ozelligini tasiyan
disi Tanri budur. Ote yandan Kena
Upanishad'da (II1, 25) Siva'nin diger
bir karist (ya da diger bir saktisi)
Uma'dan "karh dagin kiz1" diye bah-
sedilir. Siva'nin boga istiinde, cen-
neti olan Kailasa dagina Parvati ile
birlikte gittiginden sik sik bahsedilir
ve boyle resmedilir.

Hindistan'da, ozellikle Assam,
Bengal, Cota Nagpur bolgesinde
goriilen bag kesme ve kendini kurban
etme geleneklerinin, verimlilik inanci
ile ilgili oldugu saniliyor. Bircok
ilkel kabilede var olan Ana Tanriga
inanci, kafatasi a\_'cﬂlgl, insan kur-
bani ve yamyamlikla birlestiginde,
Kalf gibi bir Tanriga ortaya ¢ikiyor.
Bhillerde Mahadeva (Siva) ve Mita
(Ana Tanriga) inanci goriiliir. Bunlar



Khandoba, Sitala gibi yerel Tanricalara da inanirlar. Bunlarin Gucarat'ta
Racputlarla akraba olan bir kolu, korkun¢ Tannca Kalikd Mata'ya
tapinirlar.® Cingene kabilesi olan Sénsiler, Devi veya Kali'ye inanirlar.”
Gondlar Méata Devi diye bilinen Tanrigaya taparlar. Bunun en korkung
halinde aldig1 isim Dantesvari'dir (Disli Tanriga).® Kayasthalarda da
Sakti ve Durgd inanci ¢ok yaygindir.? Kendilerine Radhavallabhi diyen
bir mezhebin taraftarlar1 da, Krishna'nin karis1t Radha'ya inanir ve ta-
parlar.!® Omekleri her zaman igin gogaltabiliriz. Bir yoniiyle Linga kiiltii
ile baglantili oldugu diisiiniilen yilan inancinin da Ana Tanri¢a inan-
ciyla bagdastirildig: hallerden birinde, Caypur ve Orissa'da, Kéli'nin
saclarini yilandan bir bantla tutturdugunu, kafasi sisik durumdaki kobra
ile zafer kazandigim goriiriiz.!! Bas kesme, Assam, Endonezya, Ok-
yanusya ve kismen Malinezya'da aymi anlamla yapilmaktadir. Bunlardan
biri evlenen erkegin nesil sahibi olmasi, digeri ise topragin bereketini
artirma...'2 Kuzeybatida yasayan Kafirler, 6ldiirdiikleri diismanlarinin
kanini iger ve kalbinden bir parca kopartip yerler; Kuzeydogudaki
Assam Lusheileri, savasta oldiirdiikleri ilk kisinin cigerini yer ve si-
lahlarina bulagmis olan kanini yalarlards.!3

Hint edebiyatinda insan kurbanindan birkag¢ yerde (6rnegin Ai-
tareya Brahmana VII, 13-18) bahsedil.nekle birlikte, yaygin oldugu
soylenemez. Ilkellerde ise yaygin olarak var oldugunu sdyleyebiliriz.
Bu tiir tantrik kurbanlar genelde Kali veya Candika icin yapilirdi.
Ornegin kurban alimir ve aksamleyin tapinaga atilip iistiine kapilar
kapatilirds; sabah 6liisii bulunurdu. Boylece Oliim Tanrigasi'nin gece
gelip onun kanini emip 6ldiirdiigiine inanilirds. '

"Duga Pucd bayraminin Navami giiniinde, kurban yikanip, te-
mizlendikten sonra, yeni elbiseler giydirilir, kirmizi renkler
stiriilir ve ¢elenklerle siislenir. Sonra Tanriganin Oniindeki bir

6 W. Crooke, "Bhils", ERE, c.2, s.554-555.
7 W. Crooke, "SansT, Sansiyd", ERE, c.11, 5.193.
8 W. Crooke, "Gonds", ERE, c.6,5.313.
9 W. Crooke, "Kayastha", ERE, c.7, s.680.
10 G.A. Grierson, "Radhavallabhis", ERE, c.10, s.559.
11 W. Crooke, "Serpent-Worship (Indian)", ERE, c11, s.415.
12 J.H. Hutton, Caste in India, s.211, 212. i
13 J.H. Hutton, age, s.213.
14 W. Crooke, "Human Sacrifice (Indian)", ERE, c.7, s.850.
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kiirsiiye oturtulur. Kurban burada bir siire meditasyon yapip dua
okuyarak durur. Hazir oldugunda parmagiyla isaret yapar ve
uygun kurban mantralarini okumakta olan cellat onun basini
keser..."1>

Insan kurbam, Cotd Nagpur bolgesindeki Dravid kokenli kabileler
arasinda da gok yaygindir.!® Puranalar ve Tantralarda anlatilan bu kor-
kun¢ Tanriga tipi, Hindu panteonu igine sonradan sokulmustur. Bunlar,
ilkellerin adetleri iken, Hindulagmis Arilerin bu ddetleri benimsemele-
riyle mitolojiyi zenginlestirmis kalintilardir. Yoksa, Tanrica Kali'yi
bagka nasil agiklayabiliriz?

Kafr

Siva ile Parvati'nin oglu, fil bagh Tanri Ganesa da, bu kafatasi
avciligi kiiltiiriniin bir triinii olsa gerek. Sivapurana'da efsane goyle
anlatilir:

1S Ayni yerde.
16 W. Crooke, age, s.851.
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"Parvati, olur olmadik zamanlarda kendini ziyaret eden Siva'ya
engel olmasi igin, bedenindeki kirden giizel bir canli yaratip,
onu kendine kapi bekgisi yapar. Bir giin Parvati banyodayken
Siva gelir; fakat kap1 bekgisi onu igeri sokmaz ve sopalayarak
kovalar. Ofkelenen Siva yardimcilarini gonderir; bagka Tanrilar
da gelirler ama bu kapi bekgisini alt edemezler. Derken Vishnu
sihir giicliyle Parvati'nin koruyucusunu sasirtir ve o anda Siva
onun bagini keser. Olay1 6grenen Parvati ¢ok iiziiliir. Emrindeki
Tanrigalar1 Tanrilar lizerine yiiriitiir. Sonunda Siva, Parvati'nin
koruyucusunu diriltmeye razi olur. Emrindekilere, rastladiklari
ilk yaratigin basini keserek, bassiz kapi bekgisine eklemelerini
emreder. Siva'nin adamlari ilk olarak tek disli bir file rastlarlar,
onun basini kesip kapr bekgisinin boynunun iistiine koyarlar.
Bu fil bash gocuk, Siva'dan ve diger Tanrilardan 6ziir diler.
Babasi sayilan Siva, onu affeder ve emrindeki Ganalara bag
yapar. Bu nedenle ona Ganesa (Gana+isa= Ganalarin Efendisi)
veya Ganapati denir."!7

Kali ile ilgili tantrik dua metinlerinde (6rnegin Karpiiradistotra, 4)
Tanriganin betimlemesi yapilir:

"Ey ii¢ diinyanin giimahlarinin yok edicisi kutlu Kalika, senin
yukar1 kaldirdigin lotiis benzeri sol elinde kilig, asagi in-
dirdigin sol elinde hasin bir bas var; yukar: kaldirdigin sag elin
korkuyu giderici bir hareket yapar, asagi indirdigin sag elin
lituf bagislar. Ey agz1 ac¢ik Ana, insanlar senin mantranin
(duanin) biiytikligiinii kullanarak meditasyon yapar ve siirekli
senin adin1 anarlar, avuglarini birlestirip U¢ Gozlii'niin (Siva)
sekiz biiyiik giiciinii elde ederler."!8

Burada daha carpict olan bir sey varsa, o da eski Ana Tanriga
inanci stiine gelen Eril Tanr1 inanglarinin arkasina sarkan yeni bir

17 K. Cagdas, "Fil Bagh Tanr1 Ganesa", AU, DTFC, Dogu Dilleri Dergisi, Ankara, 1964,
sayt 1, c.1,s.29.
18 A. Avalon, Tantrik Texts, Calcutta, 1922, c.9.
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Ana Tanriga inancinin stiinliigiiniin goriilmesidir. Karpirédistotra 9,
12 ve 14'te Kali "En Ustiin Gii¢" olarak, Brahma, Vishnu ve Siva'dan
bile 6nde gosterilmektedir. Kali her seydir:

"Ey Ana, dogrusu Dhata (Brahma), Isha (Siva) ve Hari'nin (Vish-
nu) bile bilmedigi Senin Ger¢ek Varlifini nasil soylesek?... Ey
Ana, sen bu diinyay1 dogurup koruyansin; zamani gelince kendini,
bu diinyay: ve her seyi geri gekersin; o yiizden Sen Brahma'sin,
Sen Ug Diinya'nin efendisisin; Sri'nin kocasinin (Vishnu), Ma-
hesha'nin (Siva) ve biitiin yaratiklarin ve egyalarin Efendisi'sin...
Ey Kali, Girisa'nin Esi! Sen Toprak'sin, Su'sun, Ates'sin, Ha-
va'sin, Eter'sin. Sen Her Seysin. Sen Tek ve iyi olansin..."

Ciplaklik, cilecilik, sehvet ve siddetin i¢ ice goziiktiigii bu inanig
icinde 6liim ile seks diirtiilerinin ayn1 kaynaktan gelip gelmedigi, psi-
kolojik bir yaklagimla da incelenebilir gibi goziikmektedir.
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SUPHE VE MATERYALIZM

Brahman, derdi olanlara ¢are bulmakta, hastaliklan ve kétiiliikleri,
okudugu dualarla gidermekteydi. O, aym zamanda insanlan kapali bir
bicimde tehdit edip korkutmaktayd: da. Samanlarin ruhgécii diisiincesi,
sosyal yonden oldukga ige yarar oldugundan, tam karamsarligin egemen
oldugu bir anda, Hindulasan topluluklar tarafindan kabul edilmisti.
Hicbir Hintli, acilarinin bir devrim yoluyla giderilmesini diigiinme-
migtir. Biiylik sosyal celigkilerin olusmasinda Brahman, bu geligkileri
giderici degil, katkida bulunucu bir rol oynamistir. Zamanla toplumda
bircok cesit Brahman olusmustur. Bunlardan kabilede veya yeni olusan
kabilelerle Ari uzantilarin karigimi olan kast orgiitiinde gorev yapan
Brahman tipleri, tutucu ve eski ayinlere bagli Brahmanlara karsi dur-
maya baslamiglardi. Toplumda birbiriyle tartisan, adeta tez-antitez ileri
siirerek soz atigmalar1 yapan din adamlar? vardi. Brahmanalar ve Upa-
nishadlar doneminde bu tip bir felsefenin gelismeye basladigim
goriiyoruz. Yeni zamanin bu diigiince kipirtilari, mistisizmle birleserek,
eski zamanin ayinciligine karsi durmaya baglamigti. Pratik yasamda
(alet yapma, ates hazirlama vs.) ¢ok basarili olan ilkeller ise, felsefi
diisiincede basarisizdilar, asla siiphe etmemekteydiler. Brahmodya tiirii
karsilikli atigma tarzini, Brahmanlarla kshatriyalar siirdiirmekteydiler.
Ilkeller ise her seyi dogru kabul eder, higbir surette siiphelenmezlerdi.
Comez ezberden Ogrenir, hoca ise sozlerini kanitlamak geregini duy-
mazdi. Hocalar ve o devrin aydinlar1 da pek birbirlerini elegtirmezlerdi.
Modern anlamda ilk felsefi tartigma yapan ve siiphe duyan kisi, Ud-
dalaka Aruni idi. Ruben'e gére "o, bir mistik degil, rasyonel diisiinen ilk
Hintlidir. Bu yiizden, sonraki Brahman rasyonalizminin kokenini ona da-
yandirmak gerekir."! Siiphe, aydin kisinin mutlak bigimde gerek

1 W. Ruben, Eski Hint Tarihi, s.61.
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duydugu bir duygudur. Ilkel bir din adam ise, toplumun beklenti duy-
dugu bir kehanette basarili olamazsa, kabahat, toplumun inangsizli-
ginda veya bagka birtakim sagma unsurlarda aranir. Din adaminin
uyduruk metotlarindan hi¢ siiphe edilmez. En kotii olasilikla gorev-
den alinir. "Eger kaplanlar, koy halkini fazlaca kapmaya baslar, veya
cok hastalik bas gosterirse ise yaramayan din adami goérevden alinir,
fakat eskiden beri bir gelenek haline gelmis sihirsel diisiinceden bir
tiirlii vazgecilmez."?

Upanishadlar doneminde ayin geleneginden gelen Veda Brahman-
lar1 ile gizemci diigiiniirler yan yana yasiyorlardi. Tutuculuga kargi
sliphe gelistiriliyor, bir bakima ¢oktanricilarla tektanricilar miicadele
ediyorlardi. Bu ortamda Uddalaka Aruni'nin nedensel ve kiyaslamali
diisiincelerinin ortaya ¢iktigin1 goriiyoruz. Bu disiiniir, oglu
Svetaketu'ya, insanda bulunan "6z" ile diinyada ve evrende bulunan
"0z"ln ayni oldufunu, kisideki Atman ile Brahman'in ayniligini,
tipki Iyonyali diisiiniirler gibi hilozoist3 (canlivzdekgi) bir diisiincey-
le anlatiyordu. Chandogya Upanishad'da (VI, 2'de) anlatildigina gére,
bu diinya baslangigta zaten vardi ve diinya, cogalmak istegiyle, dnce
1s1 yaydi. Sonra bu i1sidan kaynaklanan su olustu —ki terleyen veya
gozyasi doken insandan da su ¢ikar—; sudan da besin ortaya ¢ikti. Var
olan her sey, degisik bi¢cim ve degisik isimler altinda, bu ii¢ kay-
naktan (Bica), yani 1s1, su, besinden (veya gaz, sivi, kat1) dogdu. Yok-
luktan varligin dogdugu kabul edilmiyordu.* Adi gecen Upanishad'da
bunlar uzunca anlatildiktan sonra Uddalaka, ogluna c¢esitli deneyler
yaptirtir. Once bir inciri ikiye boldiirtiir (VI, 12); onun gekirdegini de

2 Aymi yerde.

3 Hyla "madde, 6zdek", zoon "canli" sozciiklerinden tiiretilme. Antik¢ag Yunan diigiiniir-
leri Thales, Anaksimandros, Anaksimenes ilk neden olarak diisiindiikleri su, aperion ve
psykhe 6zdeklerini canh olarak tasarlamiglardi. Biitiin her sey bunlardan tiiremisti...
Cagdas bilim, antik¢ag diisiiniirlerinin bu diisiinsel varsayimlarint dogrulamistir. (O.
Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi.)

4 Isidan su oluyordu. Isin atesini terin suyu izlemekteydi. Sudan, yani yagmurdan
sonra iiriin, yani besin yetismekteydi. Bu agiklamalar, "varlik yokluktan ¢ikt1" diyen
Samkhya felsefesine karsidir. Ancak, kanimca, Samkhya'nin ¢ikig noktasi sayilan
Rgveda X, 129'daki ilahiyi bundan aywrmak gerekir. Ciinkii o ilahinin basinda
"baslangigta ne varlik vardi, ne de yokluk vardi" der. Yani "varlik yokluktan dogdu"
bigiminde bir anlatim goriilmez. Yoklugu da "yok" sayar. Hatta Uddalaka'nin kendi
yaptigi incir deneyi bile, X, 129'u onaylar niteliktedir.
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ikiye boldiirtiir ve oglunun goremedigi giiciin, kendinde var olan giicle
ayni oldugunu sdyler. Bagka bir deneyde, ogluna tuzu suya koyup ge-
tirmesini soyler. Ertesi giin ¢ocuk tuzu getiremez; ¢linkii tuz suda
erimigtir. Iste Tanr1 da, tipki tuz gibi, her seyin igine niifuz etmigtir. Bir
bagka onemli yerde (VI, 6), suyun ince bigiminin hayati, katinin (be-
sinin) ince bic¢iminin diisiinceyi olusturdugunu kanitlamak igin,
ogrencisi olan ogluna bir deney daha yaptirtir. On bes giin yalniz su
icmek sartiyla, 6grenci ag¢ birakilir. Siire bittikten sonra ogul, ezberden
bildigi Veda metinlerini amimsayamaz. Ona tekrar yiyecek verildikten
sonra hatirlar ve derslerini ezberden soylemeye baslar. Boylece suyun
yasami devam ettirdigini, aghgin ise diisiinceyi zayiflatip, yok ettigini
kanitlamis olur.

Deneysel metotlarla aragtirma yapan Uddalaka'da, ayinci gelenekten
gelen Brahmanlarin sihirsel ve gizemli diisiiniis bigiminden eser yoktur.
Kiyaslamali yolla kanit pesinde kosan bu diisiiniirden sonra, kiyas-
lamali diisiinme bigimi, Hintlilerin birgok yiizyil siiregelen etkili bir
inandirma araci haline gelmistir. Uddalaka Aruni, Hint tarihinde, .ras-
yonel felsefeye dogru ilk adim atan kisi gibi goriinmektedir.

Gorgiisel deney (ampirik) yoluyla diinyaya yoéneltilen bu siiphe,
sonunda dogal olarak radikal bir idealizme ve kuruntuya neden oldu.
Boyle bir idealizmin yaninda, ¢ok gegmeden, materyalist diigiince yer
alméya baglad. Ciinkii radikal ve bilingli bir idealizmin varli§i, ancak
kargit1 olan materyalizm diigiiniildii3ii zaman olanaklidir. Vedalarin
sona erdigi devrede (Vedanta) iki grup goze garpiyordu: Astika (Var
diyenler) ve Nastika (Yok diyenler). IO 600'lerde baslayan tarih, sep-
tiklerin (siipheciler), ateistlerin ve zamanla Buddhistlerin ortaya
cikmasiyla, geleneksel diisiincelerle yenilikgi diisiincelerin ¢atigtigi
bir ortam yaratmigti. Materyalizmin ilk kivilcimlarinin Rgveda'da
bulundugunu daha once belirtmistik. Materyalistlerden en eski Budd-
hist metinlerinde, Mahabharata'nin bazi yerlerinde ve Manu Kanun
Kitabr'nda soz edilir.’ Bunlar, diinyada toprak, su, ates ve havadan
baska bir seyin olmadigina; zenginlik ve zevkin, insan varliginin
sonuglarr olduguna inanan insanlardir. "Duyu diinyasina ait" olarak
diisiiniildiiklerinden, Hindular tarafindan onlara Lokayata doktrinini
izleyenler (Lokayatikalar) denilmistir. Kurucularinin adi nedeniyle de

5 S. Radhakrishnan, Indian Philosophy, c.1,s.278.
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CGarvakalar denir. Bunlar ruhgdgiine inanmazlar. Bu diinyadan bagkasi
yoktur. Cehennem, bu diinyada ¢ekilen acilardir. Tanry, iilkenin kralidir.
Kurtulug, bedenin c¢iirliyiip gitmesidir. Vedalar, diizenbazlarin uy-
durdugu bos sozlerdir. Yine Carvékalara gore, Brahmanlarin yaptiklari
ayinler sahtekarliktir; pahali ve zahmetli kurban torenleri, ancak, mali
gotliren kurnaz Brahmanlarin isine yarar. Eger Cyotishtoma kurban
toreninde kurban edilen bir hayvan cenneti kazaniyorsa, neden kurbanci
kendi babasimi kurban edip cennete gondermiyor diye sormaktadirlar.®
Atman, viicudun kendisidir. Biling de ayni sekilde viicuda baghdir. Kisi
ne yerse odur. Bu diinyanin Tanri'ya gereksinimi yoktur. Cennet de ce-
hennem de yoktur. Kisi 6liince bilinci kaybolur, o kadar. Dogada in-
sansal degerler gegmez. lyi ve kotii yoktur. Giines iyilerin de kotiilerin
de iistiine parlar. Insanlar bos yere sucsuzlari koruyan, suglulara ceza
veren Tanrilara inanirlar. Toplumda smif ayrimi yoktur, olamaz. Ve-
dalani yazanlar soytary, diizenbaz ve kétii insanlardir.”

Buddhist Sutta'larda (Digha Nikaya, I, 55; Samyutta Nikaya, III,
307, Macchima Nikdya, I, 515) zamanin tinli materyalistlerinden
Acita soyle soyler:

"Sadaka, kurban, sunak diye bir sey yoktur. Iyi ve kétii islerin ne
meyvesi ne de sonucu vardir. Bu diinya ya da oteki diye bir sey
yoktur. Ne anne vardir ne baba; ne de onlar olmaksizin hayata
gelen varliklar. Bu diinyada, gercegi tek bagma kavramig ve bu
gercedi habire bu ve oOteki diinyadakilere bildiren cilekesler ve
Brahmanlar yoktur. Insan dort elementle olur. Oldiigii zaman on-
daki topraksi kisim topraga, sivi kisim suya, 1sis1 atese, riizgéri
havaya, melekeleri de (bes duyu ve hissi) bosluga gecer. Dort
tastyic1 cesedi alip gotiiriirler; yakilma yerine varana kadar in-
sanlar ona methiyeler diizerek haykirirlar; ama orada kemikleri be-
yazlasir ve sunaklar kiillere karigir. Bu, aptallarin doktrinidir.
Bu, bos bir yalandir, bunun yararli oldugunu séylemek budalaca
bir konugsmadir. Cesedin ciiriimesi agisindan aptallarla akillilar
birdir, 6liimden sonra ise artik hicbir sey yoktur."8

6 R. Garba, "Lokayata", ERE, c.8, s.138.
7 S. Radhakrishnan, age, 5.282, 283.
8 L. De La Vallee Poussin, "Materyalizm (Indian)", ERE, c.8, 5.493.
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Maddeci diisiinen ve Brahmanlarin geleneksel din anlayislarina
Oonem vermeyen insanlara ilkeller arasinda da rastlanir. Ancak bunlar,
Carvakalar gibi bilingli ve sistematik diisiinmezler. Daha ¢ok doganin
sadeligi iginde gizlenmislerdir. Gergek materyalistler ise, Hindistan'in
sonraki diisiince ve inang yagsamini kokiinden etkilemislerdir. Oyle
ki, Vedalara, ayinlere ve sinif ayriligina kargi ¢ikiglarini, bunlari iz-
leyen Caynizm ve Buddhizm gibi akimlar da benimsemek ihtiyacini
hissetmislerdir. '

Manu Kanunlari iginde, ateistleri kotiileyen yerler vardir. Omekler:

"Heretiklere, yasak isleri yapanlara, kedi gibi yasayanlara, dilenci-
lere, Vedalara karst mantik igletenlere, bahkeil gibi yasayanlara
saygi duymayin, selam bile vermeyin." (IV, 30.)

"Tannlarin diismanlar1 olan ve Vedalara itiraz eden ateistlerden
uzak durun..." (IV, 160.)

Bu otoriter Hindu kanunlarinda ateistler yerilirken, en ¢ok Ve-
dalara olan inangsizliklar1 belirtilmektedir. Oysa ki, gene 6nemli bir
Hindu kutsal kitabi olan Bhagavadgitd'da da (I, 42-44) Vedalar
elestirilir:

"Goriis yetenegi olmayan insanlar vardir, bunlar ¢ok konusurlar.
Vedalardaki bilgiyi izlerler ve ‘bundan bagka bir sey yoktur' der-
ler. Ruhlar1 bencil isteklerle dogru yoldan sapmustir ve cennetleri
de bencil bir istektir. Zevk duymak, giic kazanmak icin dua ederler
ve Odiilleri yeniden diinyaya gelmektir. Beyinleri boyle sozlerle
yikanan, zevk ve diinyalik kazanmaya diigkiin kisiler, asla Tek
Olan'r kavramaya yonelik baghilig: yakalayamazlar."

Bir Yogi'nin ulastig1 ayirt edici diizey, Vedalardan veya kurban,
cilecilik ya da kutsal hediyelerle kazanilan odiilden ¢ok daha iistiin tu-
tulur (VIII, 28). Bir bagka yerde Veda bilenler sdyle elestirilir (IX,

20-21):

"Ug Veda'y: bilen ve soma igen insanlar vardir, onlar giinahtan
arinmiglardir. Onlar, tapinarak cenneti isterler. Gergekten de
Tanrilar Krali Indra'nin cennetine ulasirlar ve orada krallar gibi
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agirlanirlar. Bu genis cennette mutlu olurlar, fakat islerinin
odiilii bir sona erer, sonra oliim diinyasina geri dénerler.” Ug
Veda'nin sozlerini izlerler, gegici zevkler i¢in sehvet duyarlar ve
dogrusu bunlara ulagirlar da..."

Bhagavadgita'nin, yazilmadan 6nce az da olsa materyalistlerin ra-
dikal g¢ikislarindan etkilenmis olmasi s6z konusu olabilir. Gergi o,
madde ve ruhu kesin olarak ayirir:

"Doga, biitiin maddesel seylerin kaynagidir; yapan, yapim araci
ve yapilandir. Ruh ise biitiin zevk ve acilarin hissedildigi bi-
lincin kaynagidir" (XIII , 20).

Ayricakast orgiitiine de karsi degildir:

"Toplum, yaptiklar ise ve dogalarina gore dort sinifa Benim
tarafimdan aynldi..." (IV, 13).

Ama Vedalari, kurban torenlerini ve ¢ileciligi reddeder. "Ben Ve-
da bilgileriyim ve Vedalar1 bilenim; ayn1 zamanda Vedanta'y1 da ya-
ratan benim" (XV, 15) diyerek, eski sistemi kendi yeni inang sistemiy-
le degistirmeye c¢alisir. Tabii bir yerde de, Tanri'ya inanmayanlari
elestirerek soyle soyler:

"Onlar, bu diinyada dogruluk yoktur, ahlaksal dayanak yoktur,
Tanr yoktur; bir Yaratilis kanunu yoktur; dogumun sehvetten
baska ne sebebi olabilir? derler." (XVI, 8.)

Bu insanlar kétiiler sinifindan sayilirlar. Ama 6yle anlasiliyor ki,
bu koyu Hindu kitap bile, bir zamana kadar materyalistlerden baska-
sinin elestiremedigi konular elestirmekle, eski ayinci sisteme karsi
cikiyor ve bu yoniiyle, az da olsa, ateist ya da Buddhistlere yaklagi-
yor. Bhagavadgiti'nin yaklagik IO 300-100 arasinda yazilmis oldu-
gunu diisiiniirsek, 6zellikle Buddhizmin yeni Hindu diisiincesi iizerin-
deki etkisinden soz edebiliriz. Buddha bir savasc¢i (kshatriya) idi.
Bhagavadgita'da konusanlar da Mahibharata Destarii'nin savagci kah-
ramanlaridir (Krishna ve Arcuna). Brahmanlardan bagka kshatriyala-
rin da felsefe ile ugrastiklarin1 goriiyoruz.

9 Diinyaya tekrar donmek, genel Hint inanisinda bir 6diil degil, bir cezadur.
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Walter Ruben s0yle sdyler:

"Kshatriyalar, brahmanlarin ayinciligini ahlaksal (veya ahlak
oncesi) oldugu igin korumus ve desteklemislerdi. Uzun siire
(destanlarin da tamiklhk ettigi gibi) oldiiren veya kahramanca
olen kralin cennete gidecegine inamiyorlardi. Fakat ayni za-
manda kismen yeni mistik diisiinceye ve yeni materyalizme de
inaniyorlardi.  Sonugta Smkhya'nin Bhagavadgita'daki ras-
yonalizmi de, '6ldiiren savasgiyr' giinahtan kurtarmaktadir. Bu,
savascilarin, prensleriﬁ her zaman yaptiklari, kaginilmasi ola-
naksiz olan siddet hareketleri icin Brahman felsefelerini can
kurtaran birer ideoloji olarak kullandiklarini gdstermektedir...
Hindistan'da materyalizmde oldukg¢a esashi ¢ikarlar1 bulunan
prensler vardir."10

Upanishad devrinden itibaren siiphe ve miicadele baglamugtir. Derin
diisiinen ilkeller, derin diisiinen daha ileri diizeyde insanlar vardir. Mis-
tisizm ve materyalizm zit iki kutup olarak birbiriyle ¢ekismekte ve bu
cekismeden Hindu Kkiiltiiriiniin temelleri ¢ikmaktadir. Ayinci Hindu
inanca en biiyiik tepki, materyalistlerden gelmekle birlikte, kitlesel ola-
rak biiyiik olan Caynizm ve Buddhizm, Hinduculugun karsisinda bir set
gibi dikilmistir.

10 W. Ruben, Eski Hint Tarthi, s.73.
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CAYNA VE BUDDHA

Ayinci Brahman gelenegi ve Brahman idealizmiyle materyalizm
arasinda Caynacilar ve Buddhacilar ortaya ¢ikti. Buddha, kendi
goriistinti, mistisizm ve bilingli idealizm tezi ile materyalizm antitezi
. arasinda bir sentez olarak ortaya koymaktaydi. Onun yolu "Orta Yol"
idi. Caynaciligin kurucusu Mahavira da ayni sekilde idéalizm ve ma-
teryalizm arasinda bir yerde idi. Ancak o, cileciligin ¢ok siki bir
bicimde yapilmasi gerektigini, gerekirse orug tutarken 6liinebilecegini
sOyliiyordu. Caynacilar, Sivacilara benziyordu. Baz1 Sivaci hey-
kellerle Caynaci heykeller arasinda benzerlikler vardir. Siva'nin binek
hayvani boga, Mahavira'nin da binek hayvam idi. Ayrica her iki mez-
hepte de ciplaklik ve kendini oldiirecek kadar ileri giden bir
kotiimserlik havasi, en benzer noktalar: OIU§turmaktad1r.l Ote yandan
Caynistler de, tipki Buddhistler gibi, brahmanlarin sinif sistemine ve
hayvan oldiirmelerine karstydilar. Ozellikle yasama saygiy1 ¢ok ileri
gotlirmiis ve en ufak bir bocegin dldiiriilmesini dahi yasaklamislardi.

Cayna inancimin kurucusu Vardhamana (I0 599-527), Buddha'dan
daha yash ve tipki onun gibi kshatriya (asker) kokenli idi. Ona,
biiyiik kahraman anlaminda Mahavira, ruhsal 6nder anlaminda Cina
denmisti. Mezhebi, IS ilk yiizyl icinde Svetambara (Beyaz giyenler)
ve Digambara (Ciplak gezenler) diye ikiye ayrilmisti. Buddhizm gibi
Caynizm de bir "ilk neden"in varligini, Tannlastirilmis din adam-
larin1 reddediyordu. Kuruculan insandi ve bir Tanri'dan soz edil-
miyordu. Vedalara karsiydilar. Ancak Buddhizm ruhu reddederken,
Caynacilar her seyin (maddi seylerin, hava, ates vs.'nin bile) bir ruhu
olduguna; ama bu ruhun bedenden ayr1 olduguna ve 6ldiikten sonra
tekrar dogmayacagina inaniyorlardi:

1 W.Ruben, Eski Hint Tarihi, s.99.
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"Aptal ya da bilge herkes bireysel bir ruha sahiptir. Bu ruhlar
(viicuttan uzakta) vardir, fakat 6liimden sonra yokturlar; yeniden
dogacak ruhlar yoktur. lyilik ya da koétiiliik yoktur, dteki bir
diinya da yoktur; viicudun ¢iiriimesiyle birey de yok olur."?

Ruh, islenen giinahlara gore lekelenebilir ve renklenir. En temiz
ruh beyazdir, daha kirlileri kirmizi, sari vs.'dir.? Samanist ve ilkellerde
yasayan ve Olen insanin ruhunun bitkilere gectifi yolundaki inancin
kuvvetlenerek, Caynalar ve sonraki Hindu yasami tizerinde etkili oldugu
yolunda bir olasihik bulunmaktadir. Oyle ki, insanlar ve hayvanlar
tarafindan tekrar yenen bu bitkilerle, erkegin menisinden kadina gecen
ruh, yolculuguna bu sekilde devam etmektedir.* Belki vejetaryen bes-
lenme sisteminin altinda yatan ilk neden bile bu olabilir.

Vardhamana, ister zevk igin isterse kurban icin olsun, canli
oldiiriilmesine karsiydi. Elbette bu inancini kuvvetlendirmek amaciyla
kendilerini yatistirmak icin kurban sunulan Tanrilari yadsimasi ge-
rekiyordu. Tanri, yasam kederinin nedeni olamazdi. Caynacilar, yasam
sirrint gilecilikleriyle ¢ozmeye calisirlar. Miikemmellik diizeyine gel-
diklerinde higlik durumu olan nirvana yerine, niteliksiz ve iligkisiz bir
varlik durumuna gelirler ve yeniden dogustan kurtulurlar.?

Ruben, Caynalarin mantigini su sekilde 6zetlemektedir:

"Caynalar ilgisizligi, mantiklar1 haline getirmiglerdir. Herhangi
bir tek anlama isaret eden bir agtklamada bulunmanin olanaksiz
oldugunu ileri siiriiyorlardi. Ciinkii biitiin insanlar i¢in herhangi
bir sey hakkinda zorla agiklamada bulunmak olasi degildir.
Bagka bir deyisle, bir insanin herhangi bir seyi agiklayip
aciklamayacagi I) yani bir seyin varhigi, II) veya yoklugu, III)
veya hemen hemen yok gibi bir sey oldugu, IV) veya ne var ve
ne de heniiz yok oldugu, V) veya her ne kadar var olmakla bir-
likte aciklanamaz bulundugu, VI) veya yok ve aciklanamaz
oldugu, VII) hemen hemen yok gibi bir sey olmakla beraber,

2 Sitrakrianga Siitra I, s.11-12, (Jacobi, Jaina Sutrhs, SBE 11).
3 W. Ruben, Eski Hint Tarihi, s.101.

4 Aym yerde.

5 Rarhakrishnan, /ndian Philosoplty, $.293-294.

75



aciklanamaz oldugu keyfiyetleri subjektif goriislere gore degi-
sir. Bu yedi kath formiil aslinda daha geg bir zamana ait ise de,
bu orantih diisiinceyi Mahavira'da da bulabiliriz"®

Ozetle, Caynacilarda Tanr1 kavrami yoktu. Diinyanin yaratilmasi
veya yok edilmesi icin bir Tanri'ya gerek olmadigini sdyliiyorlardi.
Yasam konusunda ise, oldukg¢a karamsar ve kaginik idiler. Cileciligin
yarattigini diisiindiikleri miikemmellikle, yeniden dogus baglarindan
kurtulacaklarina inanmaktaydilar. )

Brahmanlara gercek tepki Buddhaciliktan gelmisti. Buddha da, tipki
Mahavira gibi, kshatriya idi, yani asker sinifindandi. Toplumun
diistiniirleri artik bu siniftan ¢ikiyor ve yavag yavas hem siyasal planda
hem de diisiinsel planda egemenligi din adamlarindan aliyorlardi.
Ancak, ne gariptir ki, sert olmasi gereken bu sinifin insanlari, bir gigek
kadar yumugak ve merhamet dolu idiler.

Buddha, kendinden 6ncekilerin idealizmi ile materyalizm arasinda
bir yerdeydi. Kendi kendine ¢izdigi yol, tiim asirihik ve zithiklarin or-
tasindaki yoldu ve buna Orta Yol (Madhya Patha) denmisti. Onun za-
mani Tanrilara kurban sunma ve kurbanin 6viilmesi devri degil, gilekes-
lik ve derin diigtinme devri idi. Buddha, Upanishad diistiniirlerinin ahlak
anlayislarindan etkilendi, ancak Brahman-Atman esitligine karsi
cikarak ruhgogiinii degisik bir bigimde yorumladi. O, brahmanlarin
ruhgogii ve ruhun oliimsiizliigli inanglarina karsi gikti. Yapilan iyilik ve
kotiiliiklerin karsiliklarinin olacagini kabul ediyor, buna kasilik ruhun
sonsuza dek siiren varligini reddediyordu. Ruhsuz bir ruhgégiinii be-
nimsemigti. Ona gore bir viicuttan digerine giden bir ruh yoktur. Sadece
bilincin son anini izleyen an vardir. Yani, tek bir benlik yerine, yan yana
bulunan ve aymi zamanda bir digerinin dogmasina neden olan bir fe-
nomenler zinciri vardir. Buddha, bu sekilde Upanishad diisiiniirlerinin
soyledigi tekrar tekrar dogan (bencil) ruhu yadsimig oluyordu. Walter
Ruben bunu film seridine benzetmektedir.” Nasil tek tek resim kareleri
hareketlendiginde bir anlam kazanmakta ise, 6len insanin son andaki fe-
nomenini dogan insanin ilk andaki fenomeni izleyerek bir tiir "maddesel
ruhgogii” olusmaktadir. Burada, materyalistlerin etkisini duyar gibi olu-

6 W. Ruben, age, s.108.
7 W. Ruben, age, 5.94.
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yoruz. Buddha ruhu kabul etmedigine gére, ruh yoluyla can veren
Tanr1'y1 da kabul etmemis oluyordu. Ogrencileri ona sik sik "bu diin-
yanin oncesiz ve sonsuz olup olmadigini, eger oncesizse nasil yara-
tildigin1?" sorduklar1 halde, O, net bir yanit vermemistir. Hatta bir
giin Malyukyaputta isimli ¢dmez ona bu soruyu sorunca, Buddha ona
"sana diinyanin 6liimsiiz olup olmadigin1 sdyleyeyim" der ve agzin-
dan sadece tek bir sozciik gikar: "O." Malyukyaputta "s6ylemediniz
efendim” deyince, Buddha "o halde fazla israr etme" bigiminde bir
yanitla konugmayi bitirir.® Bu Hindular1 da doyurmayan bir yanittir;
oysa ki, diinyay1 ac1 ¢gekme yeri olarak goien Buddha, onu kimin ya
da hangi giiciin yarattifiyla ilgilenmiyor, sadece bu tehlikelerle dolu
zeminde nasil davranilmas: gerektigiyle ve bir daha buraya dénme-
menin careleriyle ilgileniyordu. 2 500 sene iginde kendisinin Tanri-
lastiriimasina neden olacak bu tavriyla anlatmak istedigi buydu. Bu
davraniginin onu bir ateistten ¢ok bir agnostik (bilinmezci) yaptigini
sOyleyenler de vardir. Ne var ki, hayvan kurban edilmesine ve kast
sistemine giddetle karst ¢ikmig bir insan olan Buddha'nin Veda ve
Upanishad idealizmi kadar, hatta belki ondan daha fazla, ma-
teryalizmden etkilendigi bir gercektir. Agnostisizmin (bilinmezcilik)
insan1 bilimden koparip kor inanca gotiiren bir yani vardir. Oysa ki,
Buddha, herkesin kendi kendine 151k olmasini istemis, sirf kutsal ki-
taplar yaziyor veya gelenekler emrediyor diye bir seye inanmamak
gerektigini sdylemis, bu sekilde insanlarin 6niinde arastirma yolunu
acmaya g¢aligmisti. O, zihin bulandirmaya galisan bir kimse degil,
aksine, zihni netlestirmeye g¢alisan bir insandi. Ateizme yaklagan
diisiinceleri nedeniyle Buddhizm Hindistan'da tutunamamuis, tutucu
Hindularin zuliimleriyle Hindistan disinda kendisine yasama alanlari
bulmak zorunda kalmigti.

Buddha, Vedalardan itibaren kendi zamanina kadar gelen gelenegi
stirdiirtiyordu. "Eskiden biitiin Uyanmis Kkisilerin izledigi O Eski
Yolu gordiim; benim izledigim yol da O'dur" diyordu.® Ancak Buddha
daha cok davranigla ilgiliydi. Bir Tanr1 olmasi, onun diinyay1 ya-
ratmig olmast ve bunun sorgulanmasi hi¢ ama hi¢ 6nemli degildi;

8 G. Prasad, The Fountain-Head of Religion, Allahabad, 1927, 5.33.
9 A K. Coomaraswamy, Hinduisin and Buddhism, New Delhi, 1986, 5.45-46.
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¢ilinkii yaratilmig bile olsa, bu diinya haksizliklarn, ¢irkinliklerin ve
acilarin diinyas1 idi. Bu diinyadan kurtulmak igin "Buddhaca”
yasamak gerekiyordu. Bunun icin de Buddhist ahlakini ve davranig
modelini benimsemek gerekmekteydi. Ona gore su sekilde diisiinen
kisi cehalet i¢indedir:

"Gegmis caglarda var oldum mu, olmadim mi? Eski caglarda
ben ne idim, nasildim?... Gelecek caglarda var olacak miyim,
olmayacak miyim? Gelecek c¢aglarda ne olacagim, nasil
olacagim?... Veya o kisi bugiin icin sunlar1 sorar: Bununla be-
raber ben var miyim yok muyum? Ben nasilim? Bu, nereden
geldigi ve nereye gidecegi belli olmayan bir varliktir. Boyle bu-
dalaca diisiinen kisi, su alti yanhs ¢ikarimdan birine sarilir:
Benim bir 6ziim vardir; yahut benim bir 6ziim yoktur. Bir bagka
¢tkarim, ben 6ziimle kendimin bilincindeyim! Bir bagkasi, ben
Oziimle ozsiizliigiimiin bilincindeyim. Veya su ¢ikarimda bu-
lunur: Surada burada iyi ve kotii islerin sonucunu tatmis olan
bu benim ruhum idrak edilebilir; bu ruh degismez, 6liimsiiz, as-
la kaybolmayan kendi niteligine sahip, daima ve daima siirecek
olan bir ruhtur! Iste kardeglerim, buna hayal ormaninda, hayal
¢oliinde yiiriimek denir. Bu hayali bir kukla oyunudur, hayal
yazmaktir, hayali bir prangadir. Bu hayal engelleriyle bagh bu-
dala kisi, dogum, ¢iiriime ve 6liimden; aci, keder ve gbzyasin-
dan ve siirekli kestirme yollar aramaktan (yani ayinlerle Tanri-
lara tapinma yollar1) kurtulamaz; ben derim ki boyle kisiler
acidan kurtulup asla 6zgiir olamazlar."!0

Yukaridaki s6zlerden Buddha'nin, brahmanlari ve onlarin diisiince-
lerini miithig bir bicimde elestirdigini ve onlarin yasam tarzlarini hig
benimsemedigini anlamaktayiz. O, kisiligini saflagtirmamis brah-
manlarin, hi¢gbir zaman Tanr1 Brahma ile birlesemeyecegini anlatir.
Bunu derken gercekten Brahma ile birlesmeye inaniyor mu, yoksa var
olan dinsel inancin degerleriyle mi konusuyor anlayamiyoruz. Ama’
Buddhist Suttalardan biri olan Tevicca Sutta'daki anlatimlardan
Tanri’'nin  degil, Buddhistce ahlaksal davraniglarin daha ©nemli

10 Sabbdsava Sutta, 9-11 (Buddhist Sutras, SBE XI, 5.298-299).
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oldugunu anlamaktayiz. Tevicca, Sanskrit Traividya veya Trayivicna
(Ug Bilgi) sozciiklerinin Palicesidir ki, bununla anlatilmak istenen Ug
Veda kitabidir (Atharvaveda daha sonra olusturuldugu icin burada
sayilmiyor). Sutta'nin!! basinda Vasettha ve Bharadvica adinda iki
geng, hangi yolun gergege, hangisinin gercek olmayana gotiirdiigiinii
tartismaya baslarlar. Sonra Buddha'nin yanina gidip, ona danisirlar.
Buddha, Sokratga bir konugmayla onlara brahmanlarin gercege
gittigini one siirdiikleri pek ¢ok yolun (Taittiriya, Chandogya, Brah-
macariya gibi okullarin) oldugunu, bunlarin hepsinin kisiyi Brahma
ile bir olmaya gotiirdiigiinii vurgulamasi iizerine, Vésettha'dan bunun
dogal oldugu, tipki kdye giden bircok yol olabilecegi gibi, gercege
giden pek cok yol da olabilecegi bigiminde bir yanit alir. Bunun
izerine Gotama (Buddha) bunlarin hepsinin. gercekten Brahma ile bir
olmaya gotiirlip gotiirmeyecegini sorar. Vasettha "evet gotiiriir* der.
Gotama ona, U¢ Veda'y: bilen brahmanlardan herhangi birinin Brah-
ma ile yliz yiize goriisiip goriigmedigini sorar. Vasettha ona "dogrusu
hayr" diye yanit verir. Buddha baska aciklamalar da yaparak
Vasettha'yl, Ug Veda'yr bilen brahmanlarin bog konustuguna ikna
eder. Daha sonra (Tevicca Sutta 25'ten itibaren) Buddha, Veda ge-
lenegi ve Brahmancilig1 pek kirmamaya caligarak, brahmanlarin dav-
ranig yoniinden kendilerini gelistirmeleri geregiyle ilgili su ilging
konugmayi yapar:

I, 25: "Aym sekilde Vasettha, bu U¢ Veda'y bilen, ancak Kisiyi
Brahman yapan nitelikleri kazandiran pratikleri birakip, kisiyi
Brahmanhktan ¢ikaran nitelikleri kazandiran pratikleri izleyen
brahmanlar §oyle soylerler: Indra, sana sesleniriz, Soma sana ses-
leniriz; Varuna sana sesleniriz; Isina sana sesleniriz; Pracapati sana
sesleniriz. Brahma sana sesleniriz; Mahiddhi sana sesleniriz, Yama
sana sesleniriz. Aym sekilde Vasettha, Ug Veda'yr bilen, ancak
kisiyi Brahman yapan nitelikleri kazandiran pratikleri birakip,
kigiyi Brahmanliktan cikaran nitelikleri kazandiran pratikleri iz-
leyen brahmanlar, yalvarip yakarmalari, umut edip siikretmeleri
kargihigi, oliip de bedenleri ciiriidiiglinde Brahmai ile birlesmis
olmalidirlar; benzer durumdaki canlilar igin varhk yoktur."

11 Tevicca Sutta (SBE XI) s.167, 203.
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I, 26: "Agzina kadar suyla dolup tagsan Aciravati nehrini diisiin
Vasettha; onun karsi kiyisinda bulunan ve bu tarafa gegmek is-
teyen bir adam var. O adamin elleri arkadan sikica saglam bir
zincirle bagl durumda. Simdi ne dersin Vasettha, bu adam neh-
rin kars1 kiyisina gecebilir mi?"

"Kesinlikle hayir Gotama."

I, 27: "Aym sekilde Visettha, soylu kisi icin bir zincir veya bir
ba§ olarak goriilen Istek'e gotiiren bes sey vardir."

"Nedir bu beg sey?"

"Gozle algilanan bigimler; istenilen, sehvet uyandiran, hos, gekici
ve hepsi de asin istekle yiikli haz uyandiran bigimler. Ayni
ozellikleri tasiyan kulagin algiladid: sesler; ayni 6zellikteki bur-
nun algiladig1 kokular; ayni1 ozellikteki dilin algiladig tatlar; ayni
ozellikteki temasin algiladig1 maddeler..."

Konusma, brahmanlarin bu isteklere karsi bir direng gostermek zah-

metine katlanmadiklari, brahmanlarin bu bes seye bagl olarak 6liimden
sonra Brahma ile bir olacaklari (!) seklindeki sozlerle siirer. Sonra Budd-
ha Tanr1 Brahma ile, ona kavustuklarini diigiinen din adami brahmanlar
arasindaki zithg soyle belirler:
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I, 33: "...Tanr1 Brahma'nin karilar1 ve zenginligi var midir yok
mudur?"

"Yoktur Gotama."

"Onun akli 6fkeyle mi doludur, yoksa 6fkeden uzak midir?"
"Ofkeden uzaktir Gotama."

"O kétiiliik dolu mudur, yoksadegil midir?"

"Kotiiliik dolu degildir Gotama."

"Akl1i havada midir, yoksa akli baginda midir?"

"Akli bagindadir Gotama."

"Kendine hakim midir, yoksa degil midir?"

"Kendine hakimdir Gotama."

I, 34: "Peki, Vedalar iyi bilen brahmanlarin karilar1 ve zen-
ginlikleri var midir, yok mudur?”
"Vardir Gotama."



"Kalpleri 6fkeyle dolu mudur, degil midir?"
"Doludur Gotama."

"Kotiiliikleri var midir, yok mudur?”

"Vardir Gotama."

"Saf midirlar, degil midirler?"

"Degildirler Gotama."

"Kendilerine hakim midirler, degil midirler?"
"Degildirler Gotama."

-1, 35-38: "O halde Visettha, karilar1 ve zenginlikleri olan, kalp-
leri kotiiliikle dolu, kontrolsiiz ve giinahkdr brahmanlari, karilari
ve zenginligi olmayan, iyi kalpli, kontrollii ve saf Brahma ile bir
tutabilir miyiz?"

"Kesinlikle tutamayiz Gotama."

I, 39: "...0 halde U¢ Veda'y: iyi bilen brahmanlarin konugmalari,
susuz bir ¢ol, yolu olmayan bir orman, bir yok olustur!..."

Iste Buddha boyle tath diyalog yoluyla brahmanlarin inang sis-
temlerini ciiriitmeye ¢aligiyordu. Ustelik onun &gretisi herkese
aciktr.'2 Buddha'nin 6gretisini izleyenlere Bhikku!3 deniyor ve bunlar
brahmanlardan {istiin tutuluyordu. Tevicca Sutta'nin son béliimiinde
Buddha ile Vasettha su konusmay: yapar:

III, 5: "Simdi ne diisliniiyorsun Vasettha, bir Bhikku kar1 ve
zenginlik sahibi olacak m1 yoksa olmadan mi yasayacak?"
"Olmadan Gotama."
"0 6fke dolu mu olacak, yoksa 6fkesiz mi?"
"Ofkesiz Gotama."
"Kétiiliikle dolu olacak mi, yoksa olmayacak m1?"
"Olmayacak Gotama."
"Ahlaksiz m1 olacak, yoksa ahlakli m1?"
"Ahlakli olacak Gotama."
"Kendine hakim olacak mi, olmayacak m1?"
"Kesinlikle olacak Gotama."
12 "Evin Efendisi (gahapati) veya onun ogullarindan biri, veya asagi kasttan bir kimse

bu dgretiyi dinleyebilir..." (Tevicca Sutta 1, s.47.)
13 Sanskritte Bhikshu denir.
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III, 6: "O halde Vasettha sen diyorsun ki Bhikku'nun da evsel
yasam kaygilar1 yoktur, Brahméd'nin da... O zaman Bhikku ile
Brahma arasinda bir uyum ve benzerlik yok mudur?"

"Vardir Gotama!"

Iste boylece Buddha, kendi Bhikkularinin Brahmanlardan iistiin ol-
dugunu, onlarin Brahmaé'ya kavusmay hak ettiklerini séyliiyor ve bunu
sOylemekle, kendi yeni goriisiinii eski sistemin iizerine oturtuyordu.
"Uyanmig (Buddha olmus), dikkatsiz olmayan, derin diisiince sahibi,
diinyadan el etek cekmenin zevkine varmig bilge kisileri, Tanrilar bile
kiskamr"!4 denilerek, sanki Tanrilar ¢ok umurlarindaymis gibi, ken-
dilerini eski sistemin iistiine ¢ikartmaya ¢aligmaktadirlar.

IO 3. yiizyilda derlendigi diisiiniilen, Buddhizmin iinlii kitabi Dham-
mapada'mn 26. ve son boliimii tamamen Brahman'a aynlmistir. Gene
burada da eski sistemin ilizerine yeni Buddhist diisiincesinin yerlestiril-
meye, eskisinin silinmeye c¢aligildigin1 goériiyoruz. Ciinkii gercek Brah-
man'in, aslinda bir Buddhist'in 6zelliklerine sahip olmasi gerektigi be-
lirtiliyor. Ornekler soyle:

391: "Ben o kisiye Brahman derim ki, bedeniyle, soziiyle veya
diisiincesiyle kimseyi iizmez ve bu ii¢ nokta iizerinde hakimdir."

392: "Buddha'nin 6gretisini yayan bir kimseden dogruluk yasa-
sin1 6grenen kisi, kurban atesine tapan bir brahman gibi, o insa-
na saygi gostermelidir."

396: "Ben bir insana kokeni veya ana-babasindan dolayr Brah-
man demem. O, gosterisli ve zengindir diye de demem. Fakir
bile olsa, ancak tiim baglardan kurtulmus kisiye ben Brahman
derim."

405: "Ben o kisiye Brahman derim ki, zayif ya da giiclii higbir
varliga kusur bulmaz, ne 6ldiiriir ne de 6liime neden olur.”

406: "Ben o kisiye Brahman derim ki, topluignenin ucundan
gecen bir hardal ¢ekirdegi kadar bile 6fkesi, nefreti, gururu ve
kiskanghg yoktur."

14 Dhammapada X1V, s.181.
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417: "Ben o kisiye Brahman derim ki, insanlara, Tanrilara ve her
seye karsi olan bagliligin1 bir kenara atmus, her tiirlii bagdan kur-
tulmustur.”

Goriildiigii gibi Buddhacilik, Tanr1 inancindan hi¢ s6z etmiyor,
ruhgdciinii somut temeller lizerine oturtmaya g¢ahsiyor, bu diinyay:
"ac1" olarak goriip, Nirvana durumuna ulasarak ondan kurtulmak ge-
rektigini soyliiyor, bu amag i¢in de Buddhaci bir ahlak modelinin be-
nimsenmesi gerektigini belirtiyor. ilkel kiiltlere sahip koyliilerden gok,
aydin sehirlilere ve asker sinifa hitap ediyor, bu sekilde bir yandan
yeni bir siyasi gii¢ araci haline geliyordu. Ancak ilkel inanglarin ve
bunlara deger veren Hinduculugun Buddhacilia karsi isyan: ¢ok
fazla gecikmedi.
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HINDU INANCININ
YENIDEN ETKINLIK KAZANMASI

Buddhaciligin Hindistan'da tutunamamasi ve bu iilke disina
atilmasi, onun Hinduculuga oranla yeni bir sey anlatmamasindan mi
kaynaklaniyordu, yoksa Hinduculuga oranla tamamen ateistli§i ve
eski diizene bagkaldir1y1 one siirmesinden mi?

Buddha'nin diisiinceleri belki zaman zaman Upanishad fi-
lozoflariinkini gagristirir ve bu da onun Veda diisiincesine kapildig
yorumunu dogurabilir. Ancak onun 33 Veda Tanrisi'na ragmen, tek bir
tane bile olsa, bir Tanr'dan sz etmemesi, onu Hindularin nazarinda ate-
ist yapmaktadir. Hindular, giderek gii¢ kazanan, dinsel ve siyasal bir ha-
rekete doniisen Buddhaciligi yok etmek igin Buddhistlere zor kul-
landilar. Bununla yetinmeyip, o akilli ve giizel konusan Buddha'nin
Tanr1 Vishu'nun bir bedenlenmesi oldugu yalanini yaydilar.

Bin yildan daha eski bir zamana ait olan Purdna metinlerinde,
Brahma, Vishnu ve Siva Tanrilan dviilerek, onlara veya onlarla ilgili
Ogelere genis yer verilir. Halk igin basit bir Sanskrit ile yazilmig bu
metinlerde zaman zaman ii¢ Tanrinin bir ve tek oldugu vurgulanarak,
Trimurti diisiincesi islenir. Narada Purana'da, asagi kasttan in-
sanlarin yaptig1 Tanr1 heykellerine ve linga'ya (falliis) tapanlara, dini
yadstyanlara, brahmanlardan nefret edenlere cennette biiyiik ceza ve-
rilecegi belirtilirken su da sOylenir:

"...Biiyiik bir zorunluluk yiiziinden girmis bile olsa, bir Budd-
hist tapmagina giren bir brahmana asla af yoktur; affettirmek
icin yiizlerce dinsel téren yaptirtsa bile bosunadir. Buddhistler
Vedalar1 saymazlar, bu yiizden bir brahman gercekten Vedalara
bagliysa, onlarin yiizlerine bile bakmaz. Kendilerine asla af ol-
mayan bu giinahkarlar, sadece cehennemde yiizyillar ve
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binyillarca zaman yanmakla kalmazlar, ayrica solucan ve ben-
zeri canlilar olarak, Candala olarak, Stdra ve Mleggeha olarak
tekrar tekrar diinyaya gelirler..."!

Yaklagik IO 5. yiizyilda derlendigi diisiiniilen Hindularin Manu Ka-
nunlar ise, ateistlere ve dindis! diigiinen herkese siddetle karsidir:

"Brahman, Vedalara kargt duran, Tanrilar1 kiigiimseyen, kin,
kibir, 6fke, sisinme ve kabalik dolu ateizmden sakinmahdir."?
(Manu, IV, 160.)

"Acggozliiliik, uyusukluk, korkaklik, sugluluk, Tanritanimazlik,
koti bir yasam siirme, dilenme aligkanligi, dikkatsizlik: bunlar
Karanlik niteligin belirtecleridir." (Manu, XII, 33.)

Brahmanlar bu sozlerle, 6zellikle materyalist ve Buddhistleri hedef
aliyorlardi. Oysa ki, Buddhistler de onlarn "6fke, nefret ve sisinme
sahibi insanlar” olarak niteliyorlardi.

Aslinda Veda sonrasi fakat Buddha 6ncesi ¢ok eski geleneklere da-
yanan Manu Kanunlari, belki de Buddhaciligin biiyiik atagindan sonra
yaziya gegirildi ve Hindu toplumunu bir arada tutmada etkili oldu. Bu
kanunlarin otuz milyon yil o6nce, insanlarin ilki sayillan Manu Sva-
yambhuva tarafindan yazildigi soylenir, Orijinalinin 100 000 beyit
oldugu, bunun zamanla eksilerek 12 000 beyite, sonra 4 000 beyite,
son olarak da 2 685 beyite diistiigii iddia edilir.3 Hindular bu ra-
kamlara yiirekten inanirlar ve Vedalardaki bilginin tek ve dogru bilgi
oldugunda diretirler:

"Eger Vedalara dayanmiyorsa, biitiin gelenekler ve biitiin degersiz
felsefe sistemleri dliimden sonra bir ise yaramazlar; ¢iinkii onlarin
Karanlik iizerine kuruldugu sdylenir.” (Manu, XII, 95.)

Walter Ruben, Hindu diisiincelerine egilim duyan kesimin daha
cok toprak sahibi koylii tabaka oldugunu, Buddhaci diisiince tarzini
benimseyenlerin ise sehirli oldugunu-belirterek, inanglar arasindaki
farkliliga sosyolojik bir boyut getiriyor:
| M. Wintemitz, A History of Indian Literature, s.558.

2 The Laws of Manu, SBE XXV, Delhi, 1967.
3 J. Dowson, A Classical Dictionary of Hindu My tholag) London, 1953, 5.201-202.
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"Hindistan'da koylii tabaka ve toprak sahibi kimseler baska tiirlii
diisiiniirlerdi. Bunlar, viicuttan viicuda devaml olarak dolasan
ebedi bir ruhun varligina inanmiglardir... Bu ruh adeta bir tarlaya
benzetilebilir. Tarla daima tek bir ailenin elinde kalir. Fakat aile bi-
reyleri her zaman aym kimseler degildir; baba oliince tarlay:
ogluna birakir ve bu sefer tarlayr oglu siirer. Oysa ki Buddha'nin
diinya tasavvuru bundan bagka tiirli idi. Buddha bir sehirli
kafasiyla diigiinmiistii. Sehir insanlari daima hareket ederler ve
durmak dinlenmek bilmeden miitemadiyen kayna§1rlar.“4

Olayin tarihsel boyutuna baktigimizda, IO 327'de Hindistan'a gelen
Iskender ve ordusuna kargi direnen Candragupta'nin iktidar1 sirasinda
brahmanlara dayandigim gériiriiz.> Daha sonra ezilen insanlarin Budd-
hizm sayesinde mevcut durumlarini aynen siirdiirdiiklerini ve zamanla
Asoka (10 273-237) devrinde Buddhaciigin, devletin (Maurya
Imparatorlugu'nun) ideolojik temeli oldugunu anlariz. Server Tanilli'nin
Buddhizmin bozulmaya baglamasi konusundaki diisiinceleri dogrudur:

"...Buddhizm, kabile inaniglarindan iistiin de olsa, gelismekte
olan biiyiik koleci devletler icin ¢ok ciddi ideolojik bir temeldi.
Ayrica, iyi orgiitlenmis ve disiplinli kesisler, iktidardaki sinifin
hizmetinde daha etkin bir rol oynayabilirlerdi; Brahman rahipler,
aralarinda hep boliinmiis olmalarindan dolayi, bu hizmeti yerine
getiremez olmuslardi giinkii."”

Maurya Imparatorlugu dagilinca yerine Sunga, Kusan, Gupta gibi
pek ¢ok hanedanlik ve imparatorluk ortaya ¢ikti. Kole emeginin ye-
tersiz kalmasiyla yavas yavas feodaliteye gecilmekteydi ve bu
donemde de Buddhacilik biiyiik rol oynad: ve de8ismeyi siirdiirdii:

"...Buddhizm'de hatir1 sayilir 6nemli degisiklikler oldu. Onu
bir devlet dini yapma girisimleri verimli olmadi; ¢iinkii Budd-
hizmi kendilerine ideolojik temel yapabilecek biiyiik koleci dev-
letler dayaniksiz durumdaydilar. Buddhizmin yayildig: yerler,
4 W. Ruben, Buddhizm Tarili, ¢eviren A. Itil, Ankara, 1947, 5.93.
S H. Bayur, Hindistan Tarihi I, Ankara, 1987, 5.57.

6 S. Tanilli, Yiizyilarin Gergegii ve Mirasi I, Istanbul, 1994, 5.198.
7 Ayni yerde.
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ozellikle kentler oldu; kirsal kesim ise, eski inanglara bagh
kaldi. Bu inanclarla uzun siire dirsek dirsege yasamak zorunda
kalan ve siyasal pargalanisa yardim eden Buddhizm, agir agir
degisti; selamet yolunu gosteren bir kisi olan Buddha, Ma-
hayana'da bir Tanr olup ¢ikt1 ve gorkemli tapinaklar yiikseltildi
adina. Ve yeni kavramlara bagvurulmaya baslandi: Cennet ve
cehennemin yan sira, sasaali ayinler ve torenler ortaya gikt:."8

Gergekten de Tanrisiz Buddhizm inanci, ¢oktanrili bir din haline gel-
meye bagladi. Bu is i¢in en uygun kaynak ise, Hindu dini ve mitolojisi
idi. Artik Veda Tanrilarindan indra ve Brahma vardir Buddhizm'de...
Bundan bagka cesitli tiirde kotii ruhlar, Tanricalar ve Hinduizmdekine
benzer bir trimurti bi¢imi goziikiir. Ruben soyle belirtiyor:

"Buddhizm igine de, eski politeizme ait Tanri tipleri 'din
muhafizlart' adi ile ve yardimci ruhlar olarak girdiler. Ozellikle
Buddha'nin hayatinda ve Citakalarda Tanrilar eski Vedalardaki
adlani ile rol oynarlar. Ornegin Indra burada da 33 Tanrinin
kralidir. Yalniz bu Tanri, Vedalardaki kadar vahsi tabiath
degildir. Tersine Buddha'nin yardimcis1 ve bir nevi hizmetcisi
konumundadir. Biiyiik Tanr1 Brahma da bunun aymdir. Buddha
dogarken bu iki biiyiik Tanni onun dadilifini yapmiglardi.
Catakalarda Indra, her zaman dindar kimselere yardim etmek
icin ortaya cikar. Bu iki Veda Tanrisindan bagka Buddhizmde
Tann yoktur; buna karsilik Veda dis1 Tanrilar vardir."?

Bu aciklamalar bizim i¢in ¢ok onemlidir; en 6nem tasiyan yeri
ise, "Buddha dogarken bu iki biiyiik Tanr1 onun dadihgin
yapmuslard1” kismidir. Ciinkii bu, ¢alismamizin basindan beri vur-
gulamaya calistigimiz savimizi 6zetleyen bir ciimledir. Yani "tiim
yeni inan¢ ve akimlar, eskilerinin iistiine basarak ¢ikiyor" savinn...
Zira koskoca Veda Tanrilar1 birer dadi olarak artik bir kenarda du-
ruyor; bunlar reddedilmiyor (aslinda ediliyordu) fakat bunlarin
tistiinde bir gii¢ olarak Buddha one siiriiliiyor. Yeni diisiincenin il-
kellerde tutunmasinin en kolay yolu buydu, ama bu sekilde Budd-
hizm deger yitirirken Hinduizm iiste ¢cikmis oluyordu. .

8 S. Tanilli, age, 5.204.
9 W. Ruben, Buddhizim Tarihi, s.117.
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Buddhizm ruhu yadsirken, dort yonii koruyan ruhlardan soz eder
duruma diismiistiir. Hinduizmin Oliim Tanris1 Yama, Buddhistlerce
sevilmeyen ama dini koruyan ruhlardan biriydi.! Bir bagka din ko-
ruyucusu, Tanri Siva'nin ta kendisidir. Ona Buddhist panteonda
Mahakala denir.!! Ayrica Siva'nin hasin karist Devi de Buddhist pan-
teonu igine girmistir. Bunun gibi Agk Tanrist Kdma ve Brahméa'nin
karis1 Sarasvati, ayni karakterle yani miizik ve Bilgelik Tanrigasi ola-
rak girmistir.!2 _

Ote yandan Ug Buddha tipi, yani Maitreya, Mancusri ve Ava-
lokitegvara, Hindu trimurti'sine benzer bir yap1 gostermektedir. Heniiz
Buddha olamamus, gelecekte Buddha olacak olan Maitreya, gelecekte
diinyayr kurtaracak olan Tanri Vishnu'nun Kalki formuna benzer.
Mancusri, elinde lotlis ve kitapla, karisi Sarasvati olarak, Tanr
Brahma'ya benzer. Saglarinda hilal, elinde i¢i kan dolu insan kafatasi ve
lic uclu mizrak, sirtinda kaplan derisiyle betimlenen Avalokitegvara da
Siva'ya benzer.!3 Béylece bir tiir Buddhist trimurti saglanmis olur.

Hint destanlarinda, gerek Veda gerekse Veda sonrasi Tanrilara stk
sik rastlanir. Bunlarda genel olarak Vishnu egemen goriiniirse de, birgok
Tanr Ustiinliigiinii siirdiiriir. Ruben, destanlarin yasini saptamanin zor
oldugunu soylemekle birlikte "destanlardaki eski ¢ekirdege dayanarak,
bunlarin 10 300-100 arasinda yazildigini kabul etmek" gerektigini bil- =
dirir.'# Eger Mahabharata simdiki seklini IS 4. yiizyilda tamamladiysa,
Ramayana da son seklini ondan en az bir veya iki yiizyil 6nce ta-
mamlamis olmahdir.!S Buddhizm de Kusanlar doneminde (IS 1.
yiizyil) yayilmasimi durdurmus, IS 3. yiizyila dogru iyice onem yi-
tirmeye baslamisti. Destanlarin olusturuldugu en eski boliimler ancak
10 3-4. yiizyillarda kismen Buddhistlerce islenmis, daha dogrusu eski
Buddhist metinlerini yazan yazarlar Valmiki'nin kullandig1 baladlan
islemislerdi. O nedenle destanlarda Buddhizmin izlerine de rastlanir.
Ama asil soylemek istedigimiz sudur: Destanlarin yaziminin hemen

10 W. Ruben, age, s.120.
11 W. Ruben, age, s.122. .
12 W. Ruben, age, s.122-123.
13 W. Ruben, age, s.126.
14 W. Ruben, age, s.153.
15 M. Winternitz, age, s.503.
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hemen tamamen bitirildigi IS 4. yiizyila ~dogru, asker sinifin ka-
bullendigi Buddhizm sonmiig, yine brahmanlarin egemen oldugu bir
donem belirmisti. Bu donemde iizerine en ¢ok gidilen Tanri, savasg
Arilerin savasct Tannsi Indra idi. Brahmanlar, savasci simif iizerindeki
egemenliklerini, Indra'min iizerine giderek belgelemek istiyorlard.
Indra'y1 kiiciik diisiiriirken sunu demek istiyorlardi: "Bir din adaminin
canina, malina ve karilarina géz koyanin sonu, Tanri Indra kadar giiglii
bile olsa, kotii olur." Boylece yeniden inanclarini, dolayisiyla da ko-
numlarini saglamlagtirmis olacaklardi.

Ramayana'da (I, 48) Indra, ermis Gotama'nin karisi Ahalya ile
sevismek ister ve basina ¢ok kotii bir sey gelir (I, 48: 15-30):

"Ermig Gotama karis1 Ahalya ile birlikte kendine ait gile ye-
rinde yillarca ¢ile doldurdu. Onun yoklugunu firsat bilen
Sagi'nin kocasi Indra, ermis Gotama bigimine biiriiniip
Ahalya'nin oniinde belirdi ve dedi ki: 'Zevk icin 6zlem duyanlar
gebe kalmak icin uygun zamani beklememeli ey sakin bayan!
Giizel kadin, seninle birlegsmek istiyorum." Onun ermis Ga-
utama kili§ina girmis Tanr1 Indra oldugunu anladig1 halde, tah-
rik edilmis kadin istekle ona sarildi. Tatmin olduktan sonra
kadin, Tanri Indra'ya s6yle soyledi: 'Ey Tanrilar incisi, sizinle
birlesmekle emelime ulastim, simdi hemen buradan gidiniz;
Gautama gelip sizi ve beni bir arada gérmesin!" Bunun iizerine
Indra igtenlikle giilimseyip Ahalyd'ya sbyle sdyledi: 'Ey
biiyiileyici kadin, hayli memnun kalmig olan ben, nasil kimseye
goriinmeden geldiysem, 6yle gidecegim.' Sonra her an Gautama
gelecek endisesiyle, cabuk-adimlarla kuliibeden disari ¢ikmaya
yeltendi. Ama ermis Gautama'nin kuliibeye girmekte oldugunu
gordii. Tanrilarin ve seytanlarin yenemeyecegi, cilekesliginin
kazandirdig1 miithis enerji ile yiiklii biiyiik ermis Gautama, kut-
sal sularda yikandiktan sonra, elinde kutsal ates igin topladig:
odunlar ve Kusa otlaryla igeri girerken, onu gérmiis olan indra,
utanarak basimi 6ne egdi. Kendi bicimine girmis indra'yr géren
ve onun igledigi sucu anlayan Gautama, ofkeyle soyle dedi:
‘Madem sen benim kilifima girip burada giinah isledin, bundan
boyle yumuktaliklarini kaybedeceksin.' Gautama bu lanetlemeyi
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yapar yapmaz, Tanri Indra'nin yumuktaliklari yere diistii.
Ermig bununla yetinmedi, karisina da soyle ilendi: 'Sen de bu-
rada binlerce yil ag, susuz, pismanlik dolu halde, bu kiillerin
tistinde yatarak yasayasin. Bu ¢ile yerinde higbir canli
tarafindan goriilmeden oturasin.' Yumurtaliklar1 diisen Indra,
panik icinde Tanrilarin basi Agni'ye ve Atalar Ruhu'na yal-
vararak, kendisini diizeltip, eski haline getirmelerini ister. Onlar
da bir kog bulup, onun yumuktaliklarini Indra'ya takarak (I, 49:
6) onu eski haline getirirler."

Mahabharata destaninda ise durum gene aymidir; yani Indra asagila-
narak, cileci brahmanlar yiikseltilir. Ornegin "Cyavana" oykiisiinde (III,
122-125), Indra'nin igecegi Soma'dan Agvin Tanrilarinin da icmesi ge-
rekir. Indra buna karsi ¢ikar. Ermis Cyavana ise, iki Asvin Tanrisi'nin
kendisine yaptif1 iyilige karsilik, onlarin Soma i¢mesinde israrhdir.
Cyavana ile Indra arasindaki miicadeleyi ermis kazanr.

Mahiabharata'daki bir baska oykii de Parikshit (III, 191) dykiisiidiir.
Kral Parikshit, ermis Vamadeva'nin atlarina el koyar. Bu atlar
digerlerinden farkli, cok hizli kosan, narin yaratiklardir. O yiizden ¢ok
kiymetlidirler. Vamadeva, atlarii geri alabilmek igin ¢ok ugrasir ama
kral geri vermez. Karsilikli uzun uzun tartigirlar. Kral "ava ¢ikmak
brahmanlarin isi degildir, ne yapacaksin atlar’" derken, Vamadeva da
"bir brahman, diisiincesi, sozii ve isi yiiziinden elegtirilemez" de-
mektedir. Miicadeleyi ermig brahman Vamadeva kazanir. Krala dyle
biiyiiler yapar ki, adam hemen atlar1 vermeye razi olur.

Epik donemde boy hedefi haline gelen Vedik donemin Indra'si,
gene de bir "mukayese arac1” olarak ise yaramaktadir. Ancak brah-
manlar, ilkel kiiltlerin altinda ezilmis olan Buddhizmin yoklugundan
da yararlanarak, toplumda yeniden egemenli8i ellerine almiglardir.
Yeni kurduklar1 diizende, bu diizeni koruyacak Tanr1 Dharma da, bir
yandan ©nem kazanmustir. Ama asil ilging olan, beyaz Arilerin
savasct Tannst Indra'min 6nem kaybedip, siyah Hint yerlilerinin
¢oban kahramani Krishna'nin 6nem kazanmasidir. Krishna'nin sozciik
anlami "kara"dir. Bu kisi, Yamuna nehri kenarinda yasayan kara de-
rili coban halkin kahramanidir. Gerek deri rengi, gerekse Hint yerlisi
olmasiyla Ari diisiincesine ters geliyordu. Ama ¢obanlarin da bir
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diisiincesi vardi ve onlar, brahmanlarin biiyiikbas hayvanlar téren ni-
yetine katletmelerinden hoglanmiyorlardi. Rgveda'da (V, 52: 17) Ya-
muna nehri kiyisinda verimli inekler oldugundan bahsedilir. Bagka bir
yerde (VIII, 85: 13-15) ise Tann Indra'nin kendisine karst gelen
Tanrisiz kabilelerle savastigi anlatihr. Krishna'nin yagaminin ve ma-
ceralarinin anlatildigi Harivamsa'da ve keza Vishnu Purana'da, onun
iinlii Govardhana efsanesi, bize Indra ile Krishna arasindaki zithg1 agik
bir sekilde gosterir. Vishnu Purana'dan (V, 10-11) 6grendigimize gore
Krishna, belirli zaman geldiginde Indra'ya tapinma hazirliklan yapan
coban halkini, bu aligkanliklarindan vazgegirtir ve "bizler tarimla veya
ticaretle geginen insanlar degiliz, bizim gecimimiz sigirlardandir, o ne-
denle bizim Tanrlarimiz onlardir” diyerek!® Indra'ya tapanlar1 bu
inangtan dondiiriir. Buna ¢ok 6fkelenen Indra, bulutlara emir verip ¢ok
siddetli bir firtina gonderir. Panige kapilan erkek cobanlar (gopalar) ve
kadin ¢obanlar (gopiler) Krishna yatistirir ve onlara, parmagiyla ha-
vaya kaldirdigi Govardhana dagmnin altina girmelerini ve dag diisecek
diye korkmamalarin1 sdyler. Cobanlar 6yle yaparlar ve yedi giin siiren
firtina, Indra'mn yorulmas: iizerine sona erer. Indra daha sonra bunlari
yapanin Tanr1 Krishna oldugunu anlayarak, fili Airavata ile birlikte cen-
netine geri doner.

Krishna, Bhagavadgiti'da, yeni bir diisiincenin sorumlusu haline ge-

tirilir. 10 300-100 arasi veya biraz daha yeni bir tarihe ait oldugu
diisiiniilen bu kitapta, Upanishad diisiincesine paralel yonde gelistirilen
yeni diigiinceler savunulurken, Indra'min bagimi cektigi eski Vedik
diisiince elestirilir: "Tutkuyla koérlesmis insanlar vardir, bunlar Ve-
dalardaki bilgiyi son gergek sanirlar ve daha 6tesini goremedikleri cen-
net icin konusur dururlar. Bencil isteklerle dogru yoldan sapmis bu in-
sanlar, zevk duymak, gii¢c kazanmak ve yeniden dogmak igin dua ederler.
Beyinleri boyle sozlerle yikanan zevk ve diinya diigkiinii kisiler, asla
Tek Olan'1 kavrayamazlar." (Bhg., I1, 42-44.)

"Tek Olan"la anlatilmak istenen, Upanishadlardaki evrene ve
diinyaya egemen Tek Giig'tiir, yani ad1 aslinda olmayan ama Pracapati
veya Brahma olarak adlandirilan gii¢. Yeniden bedenlenmeye inanan
insanlar, iglerinde hep bu giicten bir par¢a olduguna inanmiglar ve

16 H.H. Wilson, The Vishnupurana, Calcutta, 1972, s.418.
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kendilerini Tanrr'dan bir parca saymislardir. Tekrar tekrar dogmalar
sonucu, en sonunda milkemmellige eriserek Tanri, yani Tek Olan Giig
ile birlesme yolunu, kendilerine en yiice amag edinmislerdir.

Hindu inanci, materyalist, Caynist ve Buddhistler iizerinde ye-
niden etkinlik kazanmustir, ama bu kez her diisiince akiminin ge-
leneksel diisiinen halk yiginlarini kirmamaya 0zen gostererek, eski
sistem {zerine yeni diisiinceler kurma hareketinin tersi olmus, Hin-
dular.eski sistemlerine ek olarak yeni diisiincelerin bir kismin1 olsun
benimsemek zorunda kalmiglard1.
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SON SOZ

Buraya kadar anlatmaya caligtiklarimizi dikkatlice okuyan bir okur,
artik Hintlilerin inancinin inege tapma ya da civi iistiinde oturma gibi
basit eylemlerden olugmadigini anlamigtir. Gegmisten giinlimiize
biitiin inanglarin somut temeller iizerine oturdudu, Tanrlarin insanlar
tarafindan yaratldigi ve onlar1 yaratan sosyal sminiflarin  kendi
Tanrilarinin niteliklerini belirledigi ortadadir. Tanritamimayanlarin tep-
kisi de sosyal siniflarin ¢eligkisinin ve akilciligin tepkisidir.

Hindistan'da ilk Tanr1 tasarimlari, yazili kaynaklara gére Arilerin
Rgveda'daki 33 Tanrisidir. Ancak Arilerden de eski olan, bu kitada
yiizyillardir yagsamakta olan yerlilerin Vishnu, Siva gibi Tanrilandir.
Arilerin Tanr disiinceleri, zamanla yerlilerinkilerle karigmasi so-
nucu degismisti. Ote yandan kentlerde ortaya c¢ikan rasyonel
diistinme, sliplieyi ve materyalizmi beraberinde getirmis, bu da za-
manla Hindu diisiincesini etki altina almistir. Dolayisiyla Hint'te
Tanr1 kavrami, en ilkel diisiince olan kafatasi avciligi ve ceset yeme
adetlerinden, en geligmis bir diisiince tarzi olan Uddalaka Aruni ras-
yonalizmi arasindaki c¢ok genis yelpaze iginde aranmalidir.
Karsimiza ¢ikan olaganiistii goriintiideki cesitlilik, Hint'teki her din-
sel unsurun-mantikli bir nedeni oldugunu gdstermez. Bu nedenle Hint-
lilerin her inang sisteminin gizemli ve anlagilmaz oldugunu one
siirerek, bir tiir "bilinemezcilik" yaratip, bu konu ile ilgili bilimsel
caligmalarn kiigiimsemenin bize hic¢bir yarari olmayacaktir.
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Vishnu inananlan ile $iva inananlarn koalisyon yaptkian zaman, Tannlarini Hari-Hara
diye gadirrlar ve ikisini birlesmis olarak resmederler. Resimde Hari (Vishnu) ve Hara
(Siva) bir lotsun Uzerinde oturmaktr,
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