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Onsoz

Hindistan’da Hindu tann ve tanrigalan her yerdedir;
gorkemli tapinaklarda ve yol kenarindaki mabetlerde giz-
lenmig, karmagik tag oymalarda tasvir edilmiglerdir, reklam
afiglerinden, takvim baskilarindan ve film posterlerinden
miigfik bir sekilde bakarlar bize ya da pazar tezgahlarinda,
magaza vitrinlerinde, miicevher ve heykelciklerde res-
medilmiglerdir. Hint kasaba ve sehir hayatinin dokusuna
islemiglerdir ve bugiin Karayipler'den Kuzey Amerika'ya
ve Birlesik Krallik’a, Giiney Afrika’dan Tayland’a, Hindu
toplumlarinda kargimiza gikarlar. Herkes tarafindan ¢ok
sevilirler. Bulunduklar yerlerin ¢oklugu ve tezahiir ettik-
leri sayisiz gekil, Hindu kiiltiiriiniin gesitliligine ve zengin-
ligine igaret eder.

Ancak, Hinduizm, kiiltiiriin 6tesine gegerek sosyal
yapt, Hindularin sosyal yagami, etik konular, esitlik po-
litikas1 ve milliyetgilik gibi diger alanlara uzanir. Cagdag
Hinduizm ve geleneksel hikayeleri, 6gretileri ve ritielle-
ri, Hint Yarimadasi’nda ve 6tesinde yagayan Hintlilerin
hayatlarinin o kadar ¢ok yoniine etki eder ki onu nasil
tanimlayacagimiz1 bilemeyiz. Ona “din” demek uygun mu-
dur? Huristiyanlik ve Islam gibi bir din midir? Ne yénler-
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den farklilik gésterir? Hatta dinin ne olduguna dair goriis-
lerimizi sorgulamamiza neden olabilir mi?

Bu Hinduizme girig metni bu konulan dikkate aliyor.
Farkli baglangi¢ noktalarinin Hinduizmi algilayis ve anla-
y1s bigimlerimize ne yénde etki ettigi sorusu ile baglyor.
Ornegin, bu dine inananlar ile alimlerin sorular1 ve ulag-
tiklan sonuglar ne yonde farklilik gosterir? Ileriki boliim-
lerde, kutsal kitaplarda yer alan geleneklerin Hindular igin
onemini, bunlarin ilk kez vahiy olunmalarin1 ve ardindan
kesigler, gurular ve hikaye anlaticilan tarafindan nesilden
nesile aktarilmalar hakkinda bilgi edinecegiz.

Hindular tarafindan yiizyillar icerisinde sorgulanan ve
nesilden nesile aktarilan 6nemli sorulardan biri “Ben ki-
mim?” sorusudur ya da, bagka bir deyigle, “Benlik nedir?”
sorusu. Filozoflar benligin dogasini, Tanr ve diinya ile ilig-
kisini, 6liimden sonra var olmaya devam edip etmedigini
ve eylemlerimizden ne y6énde etkilendigini tartigmiglardir.
Bu konular hala gegerliliklerini korumaktadir. Ugiincii
Boliim’de bu konularin ilk zamanlarda nasil ele alindiklari
ve giiniimiiz ile baglantilan iizerinde duracagiz.

Sonraki iki boliimde, ¢ok sayida Hindu tanr ve tan-
rigast ile tanigacak, onlar hakkinda anlatilan hikayeler,
heykel ve resimlerde nasil tasvir edildikleri ve bu tanr-
lara tapinma bigimleri hakkinda bilgi edinecegiz. Rama,
Sita, Durga, Ganega, Vignu, Siva ve Krigna anlatilacak.
Fakat biz aym1 zamanda Hindularin ‘ilahi’ kavramini na-
sil anladiklar1 konusunu da ele alacagiz. Ayn1 anda birden
¢ok tanrtya m1 inaniyorlar, yoksa bu tannlar tek bir ilahi
varliin farkh tezahiirleri mi? Her iki goriigte de bir nebze
dogruluk pay1 olmasit miimkiin mii? On yedinci ve on se-
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kizinci yiizyillarda, Avrupalilar, Hindularin ilahi kavrami
ile ilgili fikirleriyle ve Hindu ritiielleri ve sosyal yasamla-
rt ile ilk tanugtiklarinda soke olmug ve meraklanmiglardi.
Kendi din ve kiiltiir objektifinden baktiklar1 bu diinyay:
kendi deneyimleriyle mukayese etmigler ve ¢ogu zaman
olumsuz sonuglar ¢ikarmiglardi. Altinct Béliim’de Avru-
pali ve Amerikali yabancilarin Hinduizm ile iligkilerini
ele alacak, Ingiliz somiirgeciliginin gegtigimiz yiizyillarda
Hindistan'da goriilen dini geligmeleri ne yonde etkiledigi
konusu iizerinde duracagiz. Baglangigta, Hindistan'daki
Hindu reformculan ve Ingiliz idareciler, 6zellikle kadin-
lar ile yiiksek kast mensuplar tarafindan “dokunulmazlar”
olarak damgalanan kigiler i¢in esitlik ve toplumsal degigim
cagrisinda bulunmusglardir. Yedinci Béliim’de, kadinlarin
ve giintimiizde dalitler olarak bilinen dokunulmazlarin gé-
riiglerine yer verecek ve Hinduizm igindeki yerlerini ele
alacagiz.

Kimin Hindu oldugu gibi zorlu bir soruyu giindeme
getiren sadece bu iki biiyiik azinlik degil elbette. Eski bir
Hindu 6gretisini gigneyen ve “kara sulari” agarak kutsal
Hindistan topraklarindan g¢ikan Hintler de var. Ancak,
diinya ¢apindaki Hint toplumlarinda tapinaklar kurul-
mug, Hindu hareketleri yayilmig ve Hindu fikir ve ritiiel-
leri aktarilmigtir. Hinduizmin bakig agilart Hindu olmayan
meraklilara bile 6gretilmis, boylelikle Hinduizmin sadece
Hint aile ve kastlarinda doganlarin dini mi oldugu, yoksa
artik yayilmaci bir din haline mi geldigi sorusu giindeme
gelmigtir.

Hinduizmin kimligi hakkindaki bu ve bagka sorular
son boliimde ele aliniyor. Hinduizm tek bir din mi, yoksa
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her biri bolge, kast ve mezhebe gére tamimlanan birgok
farkh dinden mi oluguyor? Ya da Hinduizm gercekten bir
din mi? Din konusunu yeni bir bakis acisiyla ele almamizi
mi miimkiin kiliyor! Biitiin bu sorulara tatmin edici bir
cevap vermek miimkiin olmasa da, bu konulan tartigarak
Hinduizm olarak adlandirdigimiz olgunun olaganiistii kar-
magikliginy, gesitliligini ve dinamizmini takdir edebiliriz.
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Tegekkiir

Bu kitabi yazmamda bana yardim eden herkese te-
sekkiir ederim. Bana Hinduizmi 6greten herkese; 6gret-
menlerime, Hindu arkadaglarima ve meslektaglarima min-
nettarim. Ayrintili dipnotlar vermem uygun degildi ve o
olmadan da Hinduizmi tasvir etmem ve agiklamam konu-
sunda ¢aligmalarindan faydalandigim herkese siikranlar-
mu ifade etmek istiyorum. Ozel bir “tesekkiir” dgrencile-
rime; fikirlerimi sinadigim 1997 tarihli dersimi alanlara,
bana ilham veren yiiksek lisans dgrencilerime ve senelerce
Hinduizme ilgi gésteren ve bu konuyu kendileri igin an-
lagtlir kilmam konusunda bana destek olan herkese. Bu
meslek olmasa, bu ige kalkigamazdim.

Metnin hazirlanmasinda ve yayimlanmasinda destek
olanlara tesekkiir ederim: bagta Julia Leslie olmak iizere,
yapici tavsiyeleri ve bilingli yorumlan igin yayinevinin
okurlarina; hiz1 ve dikkati i¢in Tamsin Shelton’a; siireg
boyunca yaptiklan kilavuzluk ve sagladiklar destek igin
Oxford University Press’ten George Miller ve Shelley
Cox’a. Taslak metni okuyan ailemin ve arkadaglarimin
nezaketi, hayal giigleri ve titizliklerinden ¢ok yararlandim;
annem Kay Knott'a, esim John Murdoch’a, Ursula King,
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Eleanor Nesbitt, Ram Krishan Prashar ve Bob Jackson’a
ozel olarak tegekkiir ederim. Bagta Nilaben Pancholi,
Sewa Singh Kalsi, Gavin Flood, Jackie Hurst, Subash
Sharma, Bob Exon, Preeti Tyagi ve Daphne Green olmak
lizere, kitabin olugum asamasinda diger arkadaglarimla
ve yiiksek lisans ¢grencilerimle ¢ok verimli sohbetlerim
oldu. Ayrica, Leeds Universitesi'ndeki, dzellikle ilahiyat
ve Dini Caligmalar Béliimii'ndeki meslektaglarima destek-
leri igin tegekkiir ederim. Monografik aragtirma yazilarinin
ve makalelerin akademik agidan daha degerli goriildiigii
bir dénemde bir girig kitabt yazmam konusunda hevesimi
yitirmememe yardimci oldular. Bir dénemlik galigma izni,
projemi zamaninda bitirmemi sagladi.

Bu kitab1 yazmaktan biiyiik keyif aldim ve Oxford Uni-
versity Press’te caliganlara bana bu firsat1 verdikleri igin
tesekkiir ederim. Giig konulari, karmagikliklarindan ¢diin
vermeden ve anlamlarini ¢arpitmadan, ilging ve anlagilir
kilmay1 bagaran insanlara hep hayran olmusumdur. Bana
da béyle bir hedefin verilmesi karsi koyamayacagim, cazip
bir gérevdi. Hinduizm agisindan bunu ne 6lgiide bagardi-
gim, en iyi, bu kitab1 okumaya vakit ayiracaklar tarafindan
degerlendirilecektir.

Son olarak, galigmalarimin sonunda her giin bana nege
dolu ve mutlulukla kargiladigim bir mola sans1 saglayan ki-
zima sevgi ve tegekkiirlerimi ifade etmek isterim. “Aradaki
bogluklar” olmadan, bu daha énemsiz bir kitap olurdu.
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I. Boliim

ALIM VE SOFU

Hinduizm hakkinda bilgi edinmek igin bir kiitiiphane-
ye ya da kitapgiya gittiginizde, hangi boliime gidersiniz?
Hindularin sosyal sistemleri igin ‘Sosyoloji’ béliimiine mi?
Hint mitolojisinin tasvir edildigi muhtegem tapinaklar, oy-
malar ve tablolar hakkinda bilgi edinmek i¢in ‘Sanat ve
Mimari’ boliimiine mi? Sanskrit ve diger Hint dilleri igin
“Diller” boliimiine mi? Hint koyleri, toplumu ve kiiltiiri
hakkinda bilgi igin ‘Antropoloji’ béliimiine mi? Biitiin bu
boliimlerde faydal bilgiler bulmaniz pekild miimkiinken,
biiyiik ihtimalle ilk olarak “Din” béliimiine gidersiniz, zira
Bat1 iilkelerinde Hinduizm, tipki Musevilik, Hiristiyanlik,
Islam ve Budizm gibi dini bir sistem olarak algilanmaktadir.

Bu kisa giriste ele alinan temel konulardan biri, bu al-
ginin ne derece dogru oldugudur. Hinduizm digerleri gibi
bir din midir ve onu tanimlayan temel prensipler nelerdir?
Izleyen boliimlerin her birinde belli bir konuyu ele alirken
aymt zamanda bu konunun bize Hindularin dini sistemi
Hinduizmin dogasi hakkinda neler séyleyebilecegi sorusu-
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nu soracagim. Omegin, bir sonraki béliimde Veda olarak
bilinen bir dizi dini metnin Hinduizm igindeki merkezi ko-
numu, brahminlerin kiiltiiri, ritiiel uzmanlarinin kast1 gibi
konular ele alinacak.” Ardindan, sondan bir énceki bo-
limde, Hinduizmin Hindistan sinirlar1 disinda ne derece
gelisebilecegi ve herhangi bir kisinin Hindu olmay: segip
segemeyecegi konusu tizerinde duracagim. Hinduizm dini
herkes i¢in midir, yoksa sadece Hindu ailelerinde doganlar
icin mi?

Son béliimde, Hinduizmin dogasi ve tanimina, 6zellik-
le birlik ve gesitlilik konularina geri dénecegim. ‘Hindu-
izm terimi birlegik bir sisteme igaret eder ve Hindularin
ve Hindu olmayanlarin kaleme aldiklar1 bazi modern an-
latilar onu bu gekilde tanimlamaktadir. Bagkalar ise, bit-
¢ok Hindu gelenegi oldugundan, hatta birgok Hinduizm
oldugundan, bunlarin birbirleriyle ilintili olmakla beraber
bazi 5nemli agilardan farkliliklar gésterdiginden bahseder-
ler. Kimin hakli oldugu hususunda bir karara varmak ve
Hinduizmi kesin olarak tanimlamak miimkiin miidiir? Son
boliime kadar geleneksel kullanima uyarak ‘Hinduizmden
bahsedecegim.

Hinduizmi farkh bakis agilarindan gérmek

Bu boliimiin ana konusuna dénerek, konuyla ilgili
metodolojik bir soru ile baglamak istiyorum. Metodolojik

* Kitabin sonunda Hindu terimlerinin anlamlarinin agiklandig1 bir
sozliikge yer almaktadur.
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soru bize bir seyi nasil yaptigimizi soran sorudur — bizim
konumuz agisindan, bu soru, insanlarin Hinduizmi nasil
aragtirdiklaridir. Sorum, “Hinduizme inanan ve onun iize-
rine galigmalar yapan insanlar Hinduizmi aym gekilde mi
goriir?” sorusu. Kolaylik olmasi agisindan, bu iki gruptan
sofular ve dlimler olarak bahsedecegim, ancak, kisa bir siire
icerisinde anlagilacag gibi, konu bu ayrimla ima edilenden
cok daha karmagiktir.

Sofularin ve alimlerin goriiglerini ele almak neden ge-
reklidir? Bunun iki sebebi var. Ilk olarak, bir kiitiiphane ya
da kitapgidaki “Din” béliimiinde mevcut kitaplar arasinda
segim yaparken, alimler ve sofular tarafindan ele alinan-
larin ne yonden farkliliklar gésterdigini anlamak faydal
olacakur. Bu iki grup, ¢ogu zaman, amaglar ve akillarin-
daki okuyucu kitlesi agisindan farkhilik gosterirler. ilki sa-
dece bilgi vermek, digeri ise ruhani gelisimi tesvik etmek
isteyebilir. Ikinci sebep ise bu giris kitab ile ilgili. Bir girig
olmasina ragmen, bu kitap ibadet ile ilgili olmaktan ziyade
bilimsel niteliktedir. Amaci, Hindu dinini salik vermek ya
da belli bagh bir Hindu gériisiinii ortaya koymaktan ziya-
de, Hindu olsun olmasin, bu konuya ilgi duyan okurlara
Hinduizmin bazi temel &zelliklerini tanitmaktir.

Bilimsel kitaplar arasinda iceridekiler ve disandakiler,
yani Hindular ve Hindu olmayanlar tarafindan kaleme
alinanlar mevcuttur. Omegin, Bat'da, K. M. Sen, Anan-
tanand Rambachan ve Arvind Sharma gibi kendi dinleri
lizerine galismalar yapmig ve yazilar yazmg kisilerin Hin-
duizme dair girig kitaplar1 bulunmaktadir. Ayni zamanda,
Klaus Klostermeier ve Gavin Flood gibi, Hinduizm iizerin-
de yillarca ¢aligmig ancak kendileri Hindu olmayan kisile-
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Resim 1. Katilim yoluyla Hinduizmi égrenmek. Dr. Ursula King,
ailesi ve yerel cocuklarla Hindu ayini sirasinda, Leeds, 1975.

rin yazdiklar1 metinler de mevcuttur. Peki, Sen, Rambac-
han ve Sharma’nin Hindu olmalarinin ve Klostermaier ile
Flood’'n Hindu olmamalarinin bir énemi var midir? Bir
insanin dini inanci, o kiginin din iizerine yazdiga yazilar
ne derecede etkiler? Aslinda, Hinduizm iizerine yazilmug
her kitap yazarin gegmisi ve bakig agisinin bir iirtiniidiir.
Bazi Hindu yazarlar dinlerini cogkulu bir sekilde yasayan
kigiler ya da sofu olabilirler, digerleri igin ise dinin kigisel
anlamda ¢ok biiyiik bir énemi olmayabilir. Ayn1 sekilde,
Hindu olmayan bazi yazarlar igin dini baglihk (bagka bir
dine baglilik s6z konusu olsa bile) galigmalarini biiyiik 6l-
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ciide etkileyebilir, bagkalan igin ise kendi dini inanglari-
nt bir kenara itmek 6nemli bir baglangig noktas: olabilir.
Elbette, yazarlar ele aldiklar1 konu hakkindaki sahsi fikir-
lerini okuyucularina her zaman aksettirmezler. Gegmiste,
bir¢ok Batili 4lim, Hinduizmin, tipki doga bilimcilerinin
dogay1 gozlemleyip kaydettikleri gibi, eksiksiz ve tarafsiz
bir sekilde anlatilabilecegine inanmaktaydi. Giiniimiizde,
birgok din 4limi, tipki baz1 bilimsel aragtirma dallarinda
caliganlar gibi, kisisel farkliliklarin aragtirma ve yazim iize-
rine etki ettigini kabul etmektedirler. Alimlerin kitapla-
rinda bahsetmeyi segtikleri ve goz ardh ettikleri konular,
verdikleri 6rnekler ve bilgileri nasil organize ettikleri hep
oznel segimlerdir.

Peki, benim anlatim diger yazarlarin Hinduizme dair
girig kitaplarindan ne anlamda farkh olacaktir? Bu kitap
‘cok kisa bir girig’ oldugundan, bir¢ok konu iizerinde du-
rulmamaktadir. Ornegin, ben, bu dinin tarihi ile ilk inang
ve uygulamalarindan ziyade, Hinduizmin gagdag yorumlar
ve ifade edilig bigimleri tizerinde durmay tercih ettim. Bir
kadin 4lim olarak, Hindu kadinlarina ve yeteri kadar tem-
sil edilmeyen diger gruplara gereken ilginin gésterilmesini
saplamaya caligtim. Beyaz bir Ingiliz olarak, Hindistan’in
somiirgecileri ile tarihsel bir bagim var. Kéklerimi degig-
tiremem, ancak ingilizlerin modern Hindistan tizerindeki
etkilerini elestirel bir agidan ele almaya ¢alistim. Ayrica,
Quaker dinine mensubum, yani Hindu degilim: yazdikla-
nim bilingli bir gekilde kendi dini inancimdan etkilenme-
digi gibi, Hindu bakig agisindan da kaynaklanmiyor. Bir
yabana olarak, farkh bir bakig agist sunuyorum. Igten ge-
len bir Hindu bilgi kaynagindan yararlanamayacagim igin,
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ben, daha ziyade bu dini tiim karmagiklig1 ile anlamami1
saglayacak Hindu goriig ve fikirlerini dayanak olarak ali-
yorum. Umarim bu husus ileriki sayfalarda mevcut anlati-
dan anlagilabilir.

Biitiin yazarlarin kendi goriigleri vardir. Okurlarin da.
Ornegin, bu kitabi alanlarin genel olarak din hakkinda ve
hatta 6zellikle Hinduizm hakkinda fikirleri olabilir. Bazila-
riniz Hindu olabilirsiniz, digerleriniz bagka bir dine men-
sup olabilir ya da higbir dine mensup olmayabilirsiniz. Egit
sekilde, aranizda 6grenciolanlarin Hinduizme salt bilimsel
bir ilgisi olabilir, bazilariniz ise, neyse ki, makale yazmak ya
da dini analitik bir gekilde ele almak zorunda kalmadan,
sirf bu konu hakkinda daha ¢ok bilgi sahibi olmak isteye-
bilirsiniz. Umanm bu kitap her tiir okuyucuya bir geyler
sunabilir, sirf tartigma amacgh olsa bile.

Koken arayisi

Sofularin ve alimlerin fikirleri arasindaki ve bu iki ke-
simin kendi i¢lerinde barindirdiklan farklan daha iyi an-
layabilmek igin, erken Hint tarihini ¢rnek olarak alalim.
Bu bize ayn1 zamanda Hinduizmin tarihi geligimi ile ilgili
bazi fikirleri tanitmak agisindan da faydahi olacaktir. (Ayn
zamanda, kitabin sonundaki zaman cetveline de bakiniz.)

Hindular kokenlerini ve dinlerinin ilksel olusumunu
nastl yorumlamaktadirlar? Birgogu Hinduizmi sanata-
na dharma, ebedi gelenek ya da din olarak tanimlar. Bu,
Hinduizmin koékeninin insan tarihinin 6tesinde yer aldi-
g1 ve gergeklerinin ilahi yolla vahiy olundugu (shruti) ve
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astrlar boyunca diinya kutsal yazilarinin en eskisi olan
Veda araciliiyla giiniimiize aktarildig fikrini ifade eder.
Birgoklar1 bu inangsal bakig agisin1 benimsese de, erken
Hindistan’daki insan tarihinin yorumlanmasi agamasinda
birgok farkli fikir ortaya atilmaktadir. Bugiin bazi Hin-
dular arasinda, 6zellikle Hinduizmin Hindistanin gergek
dini olduguna dair inanglar1 sebebiyle Hindu milliyetgile-
ri olarak tabir edilen kigiler arasinda kabul géren yaygin
bir goriis, ilahi gergegin Hindistan’da binlerce yil énce
yagamig olan ve asil ve aydinlanmug bir itk olarak kabul
edilen Aryanlar’a vahiy olundugudur. Aryanlar'in ortak
dilleri, Vedac1 kutsal yazilarinin kaleme alindig1 biiyiik
Sanskrit dilidir. Aryanlar gérkemli bir Hindu medeniyeti
kurmuglardir ve ritiielleri, edebiyatlar1 ve hukuk sistemleri
giiniimiiz Hindularinin ortak kiiltiirii ve Hindistan'in ha-
kiki milli mirasi olarak varhgini siirdiirmektedir. Bu gérii-
se gore, Aryanlar'dan sonra Hindistan'da gelisen dinlere
mensup insanlar —Budistler, Jainistler ve Sihler gibi— Hin-
du dininin bir pargas: olarak kabul edilmektedirler. An-
cak, Budistler, Jainistler ve Sihler’in kendileri de dahil ol-
mak iizere, birgok Hindu bu gériigii benimsememektedir.
Hinduizmin koéklerinin tamamiyla Aryan oldugu fikrine
kargt citkmaktadirlar. Bunun yerine, bugiin Hinduizm ile
iligkilendirdigimiz birgok biiyiik tann figiiriinii ve dnemli
dini gelismeyi Aryanlardan 6nce Hindistan'da yagayan
yerel bir halka dayandirmaktadirlar. Onlara gére, Aryan-
lar, Kuzeybat1 Hindistan’a gé¢ eden muhacirlerdir; bariggil
ve yerlegik toplumlar istila etmigler, onlara kendi ideo-
lojilerini dayatmalarinin yani sira, kendilerini ¢evreleyen
kiiltiiriin degerli ve yaygin ozelliklerini Sziimsemiglerdir.
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Bu, Aryan gogiinii milattan 6nce 1500’lere ve Aryanla-
rin bilinen en eski kutsal metni Rig Veda'y1 milattan énce
1200’lere dayandiran Batili alimler arasinda yaygin olarak
kabul géren bir goriigtiir.

Bu genis goriiglerden birini benimseyenlere ek olarak,
erken Hint tarihinin yapilanmasini, mensubu olduklar
gruba ya da mezhebe gore sekillendiren ¢ok sayida Hindu
vardir. Kisaca, tek bir sofu bakig agis1 yoktur. Aym gekilde,
alimlerin gorigleri de farklilik gostermektedir. Arkeolojik
kalintilardan ve eski metinlerden elde edilen maddi ka-
nitlar bize net bir resim sunmaktan ¢ok uzaktir ve hem
sofular hem de alimler agisindan cevapsiz kalan birgok
soru vardir.

Ornegin, bu yiizyillin baglarinda, Ingiliz ve Hint arkeo-
loglar, zamaninda Kuzey Hindistan olan (bugiin Pakistan)
yerde, Aryan gdgebelerin Kuzeybati Hindistan’a girdikle-
rine inanilan dénemden éncesine, M.O. 2500-1800 yilla-
rina dayanan birgok gehir kalintisi ortaya ¢ikarmuglardur.
Bu sehirlerle iligkilendirilen toplum ve kiiltiir, giiniimiizde
Indus Vadisi Medeniyeti (konumu itibariyla) ya da Harap-
pa Medeniyeti (Harappa iki biiyiik sehirden biriydi, digeri
ise Mohenco-Daro idi) olarak anilmaktadir. Bu sehirlerin
dini Adetleri arasinda tapinak térenleri, bereket ritielleri,
biiyiik ihtimalle hayvanlarin kurban olarak kullanilmalar
ve tagtan yapilmig biiyiik bir havuzdaki térensel yikanma
yer almaktaydi. Burada, heniiz sifreleri ¢6zillemeyen ya-
zilar ve gesitli dini sembollerin resmedildigi mozaikler ve
miihiirler de bulunmustur.

Miihiirlerden birinin {izerinde yer alan, etrafi hay-
vanlar tarafindan ¢evrilmis, oturan boynuzlu figiir, Tanr1
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Siva’nin erken bir tasviri midir? Sehirlerde ve civar kasa-
balarda bulunan ¢ok sayidaki kadin figiirii sadece bereket
sembolleri midir, yoksa yiizyillar boyunca tiim siddetiyle
varhgin siirdiiren ve giiniimiizde de var olan tanriga dini-
ne dair kanutlar midir? Indus alfabesi Sanskrit dilinin erken
bir akrabast midir —yani bir Hint-Avrupa dili mi— yoksa
eski yerel halk tarafindan sézlii ve yazili olarak kullanilan
Dravid kokenli bir dil midir? indus Vadisi’nin sehir mede-
niyeti Aryan gogebelerinin pastoral toplumu ve kiiltiirleri
tarafindan m1 bastirild, yoksa Harappa ve Mohenco-Daro
sehirlerinin sakinlerinin bazilar1 da Aryan miydy?

Hint ve Batili birgok Hindoloji uzmani Hindistan'in
erken tarihine 1k tutmak umuduyla bahsi gegen sorular
ve benzer bir¢ok soru tizerinde aragtirmalar yapmaktadir.
Bagka bir grup Hint alimi eski metinlerdeki olaylarin ta-
rihini belirleyebilmek amaciyla astronomik verilerden ve
hesaplamalardan faydalanmaktadir. [ster alim, ister sofu
olsun, bu konu ile ilgilenen kisilerin elde ettikleri yeni bil-
gileri ve fikirleri nasil yorumladiklar1 sorusu basit bir soru
degildir. Bu kisiler cogunlukla elde ettikleri verileri kendi
fikirlerine uydurmaktadirlar. Cogu zaman, alimler, vardik-
lar1 sonuglara ulagmalarinda onlara kilavuzluk edenin sa-
dece var olan kanitlar oldugunu ileri siirerler, ancak yap-
mamiz gereken tek sey, Batililar tarafindan kaleme alinan
ilk bilimsel eserlere bakarak zamanin ideolojik ¢ikarlarinin
bu eserleri ne yonde etkiledigini gérmek olacaktur.

Sanskrit metinlerin gevirisi ve Aryan ge¢miginin ye-
niden inga edilmesi gorevini ilk Gstlenen on sekizinci ve
erken on dokuzuncu yiizyil alimlerinin birgogu (biz onlar1
genelde “oryantalist” olarak tanimlariz) ayni zamanda In-
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giliz yoneticilerdi. Gérevleri geregi Hindu kiiltiirii ve ge-
leneklerini iyi anlamalar, Hindistan'da Ingiliz somiirgeci
yonetimin kurulmasina destek olmalar1 bakimindan énem
tasgtmaktaydi. Bazilari, Sanskrit ve Avrupa dilleri arasinda-
ki benzerlikler ve Sanskrit metinlerde tasvir edilen Aryan
halki hakkinda edindikleri bilgilerden aldiklar1 ilham ile,
Hint-Avrupa toplumlan ve kiiltiirleri ile ortak kokenlere
sahip olduklar1 yéniinde sonuglara vardilar. Ortaya koy-
duklar1 bu romantik gériis, asil (arya) kékenlere dayanan
ortak bir ge¢mis fikrini ¢agrigtirmast agisindan, Avrupa ve
Hindistan’da yasayan pek ¢ok kisiye gekici geldi. Temelle-
ri eski Bat1ilmine dayanan bu biiyiik Aryan irki ve mede-
niyeti fikri sonradan Hindu milliyetgileri tarafindan biiyiik
ragbet gérdii. On dokuzuncu yiizyilin sonlarinda ortaya ¢1-
kan ve Arya Samaj adi verilen Hindu hareketinin liderleri,
boylesi bir altin ¢agi temel alan bazi Hindu inanglarin,
degerlerini ve Adetlerini bu dSneme dayandirarak, devam-
l1 ve miigterek bir tarih fikrini ileri siiren ilk kisiler arasinda
yer aldi. Baglangicta bilimsel bir sémiirgeci goriig olan bu
bakis agisi, dini ve politik gériigleri ile uyum gosterdigiigin
bu ve bagka gruplarca kabul gérdi.

Birgok Hint ve Hindistan iizerine gahgma yapan gogu
kigi Hindistan'in ge¢misini anlamak ve bu zor sorulara ce-
vap vermek igin biiyiik istek duymaktadirlar. Ama durum
yapboz oyununu tamamlamak igin daha ¢ok tarihi bilgi
edinmekten daha karmagiktir. Cogu zaman, yeni kesifler
bazi sorulara cevap verirken ortaya yeni sorular atar. Bii-
tiin bir resim nadiren ortaya gikar ve yeni spekiilasyonlar
ve hipotezler icin her zaman yer vardir. Dahasi, eski tari-
hin dindar yorumlari, bilimsel kanmit ve tartismalardan zi-
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yade, kendi kurallarina gore igler. Bu yorumlar her seyden
once vahiylere dayanir. Sofu bir goriigiin bilimsel verilerle
desteklendigi durumlarda bu veriler kabul gérebilir, ancak
kat1 bir dini inancin geligmesi igin bu verilere ihtiyag yok-
tur. Bu, daha ziyade, imana baghdir. Bagka bir deyisle, baz1
Hindular igin eski Hindistan’da olanlar ancak bulgular
kutsal yazilarda yazilanlarla uyum gésterdigi durumlarda
6nem kazanir. Ancak, daha 6nce de gordiigiimiiz gibi, bi-
limsel teorilerin ve tarihi verilerin inanglarina biiyiik des-
tek sagladigini diigiinen ¢ok sayida modern Hindu vardir.

Hindistan'in erken tarihinde ne oldugu sorusu fikir
farkliliklarin1 ortaya koyan ¢ok sayida tartismali konudan
sadece biridir. Ben, kisaca, iki farkli alana deginecegim:
kutsal yazilarin tarihi ve anlami ile Hindu 4detlerinin éne-
mi.

Kutsal metinlerin anlagilmasi

Gordiigiimiiz gibi, sofu Hindular igin Veda vahiy olun-
mugstur ve bu sebeple tarihte belli bir noktada ortaya ¢ik-
maktan ziyade ebedidir ve ilahi bir temele dayanur. Fikir-
lerine II1. Boliim’de yer verecegimiz Sankara ve Ramanuja
gibi filozoflar bu inanci kabul etmigler ve bunu ilahi olan
ve insani olan arasindaki bag: agiklamak igin temel almg-
lardir. Batilh metin aragtirmacilari ise gok farkh diirtiiler ile
hareket etmiglerdir. Hindu kutsal yazilar1 arasinda en gok
bilineni, yani Bhagavad-gita tizerine ¢aligmalar yapanlar
metnin tarihinin belirlenmesi, dogru bir gekilde terciime
edilmesi ve anlagilmasi igin, yeni yorumcularin endigele-
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rinden ziyade, metnin kendisinin yeterli olmas: gerektigi
diisiincesinden hareket ile bilimsel kesinlik prensibine
bagh kalmiglardir. Bazilan ise dini terciimelerin ve yo-
rumlarin dogrulugunu sorgulamiglardir. Bununla beraber,
son zamanlarda, Hindu elegtirmenler bu yaklagimi ve bu
yaklagimin Hindu inancindaki vahiy olgusunun rolii ile
ibadete 6zgii yorum gelenegini anlamlandirmaktaki ba-
sansizhpini sorgulamiglardir. Bu elestirmenlerden bazilar,
Batili bilimsel, elegtirmeci uslamlamanin kendisinin kutsal
yazilarin anlamini garpittifini iddia etmiglerdir. Onlara
gore, vahiy olunan metinler ancak bu metinlerin, misra-
larin ve hikayelerin anlatildigy, tekrar edildigi, hatirlandig
ve sonraki nesillere aktarildig1 dinamik ve yagayan gelenek
icindeki yerini anlayabilen kisiler tarafindan tam olarak
anlagilabilir. Bir sonraki boliimde, Hindu kutsal yazilar ve
sahip olduklar1 nem daha etraflica ele alinacaktir.

Hindu adetlerinin tartisiimasi

On sekizinci ve on dokuzuncu yiizyilda, Hindularin
dini iizerine ¢aligmalar yapan oryantalistler dine dair 6n-
yargilardan fazlasiyla etkilenmiglerdi. Kendi deneyimleri,
Tanri ve oglu Isa’ya ve Tanr’nin Incil’de vahiy olunan ke-
lamina inanmay igeren bir dinden, Huristiyanlik’tan iba-
retti. Hindu dininin benzer bir din olmasini umuyorlard.
Bu yiizden, Rig Veda ve Bhagavad-gita gibi dini metinlere
ve bu metinlerdeki gretilere ve kurallara yogunlagmalar
belki de ¢ok sasirtict bir durum degildir. Hindularin ayin-
leri ve giinliik aktiviteleri ¢ok ilgilerini cekmemisti. Bu ol-
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gulardan bahsettiklerinde ise, gogu kez, bunlari baglangig-
ta asil bir inang sistemi olan Hinduizme sonradan yapilan
eklemeler olarak, elestirel bir tavirla tanimlamaktaydilar.
Hindu adetlerini genellikle batil ve putperest olarak ta-
nimlayan bu alimler, Hinduizmi entellektiiellestirdiler ve
Hinduizmin bu égelerinden ziyade tanrsal, felsefi ve ruha-
ni unsurlarinin vurgulanmasi gerektigine inandilar. On do-
kuzuncu yiizy1lda yasayan bazi Hindu liderlerinin kendileri
de bu goriisten etkilendiler. Bazen modern Hinduizmin
babasi olarak anilan Ram Mohan Roy, “puta tapma”, “gok
tanricihik” ve “dul kadinlarin yakilmasi” (sati) Adetlerine
kargtydi. Roy, monoteizm, yani ¢ok tannidan ziyade, tek bir
tanriya inanmak lehine yazilar yazdi ve bu gériisiinii des-
teklemek i¢in bazi Hindu kutsal yazilarindan ve Hiristiyan
birciliginden (unitarianism) faydalandi. Hindu Adetlerinin
reformunu ve Hiristiyan ve Hindu diigiincesi arasinda bir
koprii olugturmayr amaglayan Brahmo Samaj adinda bir
demnek kurdu. Bat’'da egitim gormiig birkag Hindunun
bu fikirleri kabul etmesine ragmen, ¢ogunluk bu fikirleri
reddetti. Ortodoks brahminler geleneklerini savundular.
Bu gruba, sati gibi ritiiellerin Hindu geleneginin bir pargast
oldugunu ve her ne kadar iyi niyetle de olsa miidahaleci
yabancilar tarafindan kurcalanmamalan gerektigini iddia
eden, H. H. Wilson adinda Batil bir 4lim de katild:.

Bu tartigmalar {izerine biiyiik bir enerjiyle yazilar yazan
Nirad Chaudhuri adinda bir yazar, Hinduizmin, ruhani
ve felsefi geleneklerinden ziyade diinyeviligi ile —servet
ve sevgi edinmek, bir gorev ifa etmek gibi bu diinyaya ait
konular tarafindan— tanimlandigi sonucuna varmugtir.
Chaudhuri, Krigna, Siva ve tanriga miiritlerinin ayinsel,
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dini ve sosyal adetlerinin Batih anlatilarda goz ardi edil-
digini ileri stirmigtiir. Ona gore, Hinduizmin 6nemli bir
yonii giiciidiir. Inananlan bu giicii elde edip amagladiklar
sonuglara ve miikafatlara ulagmak igin kullanmak husu-
sunda ilahi destek arayigindadirlar.

Gordiik ki, alimler ve sofular, Hinduizm, Hinduizmin
tarihi, kutsal yazilar1 ve adetleri hakkindaki fikirleri agi-
sindan farkli prensiplere dayanirlar. Ancak, bu iki kesimin
kendi i¢lerinde de farkhliklar s6z konusu olmustur. Hindu
olmayan bazi alimler Hindu diinya goériigiinii hayal giig-
leri ile anlamaya ¢ahgirlarken, digerleri kendi somiirgeci
ve Hiristiyan gikarlarinin merceginden bakmuglardir. Bazi
Hindular dinlerini tarafsiz bir sekilde degerlendirmelerine
olanak saglayan elegtirel bir mesafe gelistirmiglerdir, diger-
leri ise geleneksel Hindu yéntemleri ile yetigtirilmiglerdir
ve kendilerine &pretilenleri sorgulamak igin higbir sebep
gormemektedirler. Bir sonraki boliimde, Hindularin gele-
neklerini nasil 6grendikleri ve bu gelenekleri koruma ve
sonraki nesle aktarma konularina verdikleri deger hakkin-
da daha etrafl1 bilgi edinecegiz.
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I1. Boliim

VAHIY VE BILGINiIN AKTARILMASI

Hikaye anlaticilari ve Sankara-Acaryalar:
Hindu &gretilerinin aktariimasi

Onu herhangi bir 6gleden sonra, evinin serin, tug-
la kapl zemini iizerinde dik bir sekilde bagdas kurmus,
oniindeki ahsap okuma sehpasinin iizerine yerlestiril-
mig kalin Sanskrit bir kitaba dalmig bir halde ya da kap
araligindan elindeki palmiye yapragina yazilmig eski bir
elyazmasini giinese tutarken gorebilirsiniz. Insanlar tar-
lalardaki giinliik iglerinin sonunda bir hikaye dinlemek
istediklerinde, &zellikle ayin hindistancevizi yaprakla-
n arasindan parladigi aksamlarda, sessizce onun evinin
oniinde toplanirlar. O, Ramayanamin 24.000 kitasim,
Mahabharata'nin 100.000 ve Bhagavata’min 18.000 ki-
tasini ezbere bilen biri olarak kendine oldukga giivenir.
Oniindeki Sanskrit metnin agik oldugu durumlarda bile,
bu, daha ¢ok, izleyicilerine anlatisinin otorite tarafindan
desteklendigini géstermek igindir.
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Bilge (ki ona boyle denmektedir), ahskanliklarinda
ve davranglarinda yedi yasgindayken &grenmeye bagladi-
g1 bin yillik gelenekleri siirdiiren, gok yagh bir adamdir.
Vedalarin gergekligine dair sarsilmaz bir inanca sahiptir.
On sekiz ana hikayeden olugan Puranalar’da yer alan efsa-
neler ve mitler bile Vedalarda belirtilen ahlaki ve ruhani
gergeklerin orneklerinden bagka bir sey degildir. Hikaye
anlaticisy, sik sik, “Vedalar derinlemesine bilmeyen kisiler
mitolojimizde yer alan higbir hikdyenin manasini anlaya-
maz,” der. Her sey birbiriyle iligkilidir.

R. K. Narayan'in Tannlar, Seytanlar ve Digerleri adli
eserindeki hikiye anlaticisi, geleneksel hikayelerin ve bu
hikayelerin barindirdi1 gergeklerin tekrar tekrar anla-
tilmaya layik olduklar: gibi 6nemli bir Hindu diigtincesi-
ne isaret eder. O, Hindu 6gretilerini géniilli bir izleyici
kitlesine nakleden bir medyum ya da aracidir. Ustlendigi
vazife ¢ok &nemli, gérevi biiyiiktiir: eski kutsal metinler-
deki hikayeleri nakletmek, izleyicilerini Rama ve Sita ile
Radha ve Krigna’nin hikayeleriyle heyecanlandirmak ve bu
hikAyelerin giintimiizle baglantilarin1 kurmak ve biiyiikba-
basindan ve babasindan devraldigi hikaye anlaticihg: ge-
lenegini stirdiirmek. Onun gorevi, gelenek kavraminin ve
bu gelenegin nesilden nesile siirdiiriilmesini igerir. Diger
baz1 Hindu uzmanlan gibi, o da bir zamanlar 6grendikle-
rini anlatir.

Bu, Sanskrit dilinde “vermek” ya da “6gretmek” anla-
mina gelen sampradana ile ifade edilir. Bununla baglantili
bagka bir terim ise, sozlii gelenek anlamina gelen, genellik-
le dini ve torensel geleneklerin sonraki nesillere aktarildi-

30



g1 ve siirekliliginin saglandig1 ve bir guru etrafinda gelisen
bir kurumu ifade eden sampradaya’dir. Giiniimiiz Hindu-
izminde de, bir sonraki boliimde bazilar1 hakkinda etraf-
lica bilgi edinecegimiz ve eski 6gretmenlere kan bagi ya
da talebelik esastyla bagh olan ¢ok sayida sampradaya var-
dir. Bunlara bir 6rnek, dokuzuncu yiizyil 6gretmenlerin-
den Sankara’nin kurdugu ve giiniimiizde de Hindistan'in
farklh bolgelerindeki manastir kurumlarinda siirdiiriilen
sampradaya’dir. Sampradayalar, kesislerin Sanskrit dili ve
felsefe alanlarinda egitildigi ve siradan Hindularin ibadet
etmek ve bir gurudan 6giit almak icin geldikleri énemli
tahsil mekanlaridir. Bu kurumlarin baginda Sankara-A¢ar-
yalar (Agarya lider ya da iistad anlamina gelir) olarak bi-
linen niifuzlu liderler vardir. Bu liderler, dini otorite olma
sorumlulugunu iistlenmeden 6nce, birgok brahmin deli-
kanlisi gibi, Veda metinlerini ezberden okumay1 6grendik-
leri geleneksel bir egitime tabi tutulurlar. Gengliklerinde
gurulan tarafindan sampradaya’nin 6gretileri {izerine egi-
tilirler.

Gelecegin liderleri vasfiyla segildiklerinde ise, yillar-
ca guru olarak seyahat ederler, insanlara &giitler verir ve
dini gérevlerini yerine getirmelerinde yardimci olurlar. Bu
siirecin ardindan artik Sankara-Agarya roliinii ve sorum-
luluklarini iistlenirler. Bu liderler karizmalar, bilgelikleri
ve dindarliklari ile taninirlar ve aymi zamanda Sankara’nin
biiyiik geleneginin hamileri olarak bu &gretilerin izleyen
nesillere aktarilmasi hususunda bir arac1 gérevi goriirler.

Sankara-Agaryalar hem brahmindirler, hem gurudur-
lar. Bu iki gérevin ifasinda, bilginin sonraki nesillere akta-
rimi i¢in 6nemli bir rol istlenirler. Bu iki gérev Sankara-
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Acarya’da ve baz1 énemli 6gretmenlerde bir arada bulunsa
da, bu durum her zaman gegerli degildir. Gurular herhangi
bir kast grubuna ait olabilirler ve, bircogu dyle olmasina
ragmen, brahminlerin ruhani kilavuz olmalan sart degil-
dir. Birazdan da gérecegimiz gibi, brahminlerin ve gurula-
rin neyi aktardiklan ve bu aktarimi nasil gergeklestirdikle-
ri biiyiik farkliliklar gosterebilir.

Shruti ve Smriti: vahiy ve gelenek

Bir6nceki béliimde, vahiy olunan anlamina gelen shru-
ti kavramindan bahsetmigtim. Shruti, ilahi olanin diinyada
tezahiir etmesi anlamina gelir, 6zellikle de sonradan kut-
sal yazilarda derlenen, eski bilgelere ya da rishi’'lere vahiy
olunani kasteder. Hindular arasinda hangi kutsal yazilarin
shruti ve hangilerinin “hatirlanan” ya da aktarilan” anla-
mina gelen smriti, yani kutsal edebiyat olduguna dair goriis
farkliliklar1 yer almaktadir. Smriti metinleri vahiy olunan,
ancak insanlar tarafindan derlenen gergekleri igerir. Eski
metinler arasindaki farklar ileride belirtilmigtir.

Shruti literatiiriinii olugturan Vedalar ve Upanisadla-
nn ilahi yoldan vahiy olunduguna, Puranalar ve Sutralar
destanlarinin ise bilgeler tarafindan &gretildigine ve tale-
beleri tarafindan hatirlandiklarina inanilir (smriti). Veda,
yaratilig hikayeleri, kurban térenleri hakkinda bilgileri ve
tanrilara okunan dualari igerir. Veda metinlerinin en eskisi
olan Rig Veda, tanrilara okunan ilahilerin bir derlemesidir.
Ates ve kurban etme tanrisi Agni en popiiler tanrilardan
biriydi. Insanlar, tipk: atese oldugu gibi, Agni'ye de, erisi-
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lebilir ve 1gik getirebilir oldugu igin dua ettiler. Agni'den
insanhk ve tannlar arasindaki iletigimi saglayan bir elgi
olarak da bahsedilir. Agagida, Agni'ye sdylenen bir ilahi
yer almaktadir:

Agni'ye dua ediyorum, hane rahibi, kurban tanrsina,
ilahi sdyleyen, yakaran ve en ¢ok hazine bahsedene. Agni
eski bilgelerin dualarina layik oldu, bugiinkiilerin de; o
tanrilan buraya getirecek. Agni yoluyla, varsil olunur ve
biiyiiniir giinden giine, en yiice ve kahraman evlatlar edi-
nilir. Agni, her yerde vakif oldugun kurban térenleri —
bir tek o tannlara ulagir. Agni, bir gairin keskin gériisiine
sahip, gergek ve en parlak olan, diger tanrilarla gelecek
olan tanri. Sana tapanlara yapmak istedigin iyilik ne olur-
sa olsun, Agni, senin aracilipinla, ey Angiras, gergekle-
secektir. Agni, sen ki karanhkta parildayansin, her giin
sana geliyoruz, sana diigiincelerimizi ve saygimiz1 getiriyo-
ruz, sana, kurbanlarin kral, Diizenin parildayan muhafiz,
kendi evinde giin gegtikge biiyliyen. Bizim igin ulagilmast
kolay ol, tipk1 bir babanin ogluna oldugu gibi. Mutlulugu-
muz igin bize kars sabirli ol.

Hindularin biiyiik ¢ogunlugu Veda'nin statiisiinii ve
otoritesini kabul eder, 6nemli térenlerde bazi béliimleri-
nin Sanskrit ilahilerde okundugunu duymus olsalar da,
cok az1 Veda'yr okumugtur. Hindular tarafindan yakin-
dan bilinen ve daha popiiler olan metinler Mahabharata
ve Ramayana’dir (bkz. IV. Boliim). {lki, Krigna'nin savaget
Arjuna’ya insanin gérevini yerine getirmesinin énemini ve
acidan ve tekrar doguslardan nasil kurtulacagini anlattug
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Baglica Kutsal Hindu Yazilan

SHRUTI

SMRITI

Veda: Veda dért derlemeden
olugur. Bunlar Rig Veda, Sama
Veda, Yajur Veda ve Atharva
Veda'dir. Tlk i ilahiler ve
mantralardan olugurken, dor-
diinciisii bilyii ve tilsimlan ige-
rir. Bunlar bilinen en eski kutsal
Hindu yazilandir.

Shruti literatiiriintin farkh ig
tiiri de mevcuttur: Brahmana-
lar, Aranyakalar ve en 6nemli-
leri Upanisadlar.

Upanisadlar: Upanisad kelimesi
“yakininda oturmak” anlamina
gelir ve bu metinlerin bir bilge
tarafindan talebesine Ogretilen
gizli kutsal yazilar oldugunu ima
eder. Belli bagh Upanisadlar ara-
sinda Brihadarankaya, Chandog-
ya, Kathra, Maitri ve Shvetash-
vatara yer alr.

Bilim insanlar1 Shruti kutsal ya-
zilarim milattan dnce 1500 ve
300’ler arasina dayandirmak-
tadirlar. Hepsi Sanskrit dilinde
yazilmugtir.

Destanlar: Smriti olarak tanim-
lanan en eski yazilar, milattan
6nce 500 ve 100 yillar1 arasinda
yazilan, Bhagavad-gita ve Rama-
yana'yt igeren Mahabharata'dir.
Bunlar, biiyilk savaggilarin ya-
samlarindan  olaylar anlatan
uzun giirlerdir. ilkinde Krigna
yer ahr, ikincisinde ise Rama
6nemli rol oynar.

Sutralar: Ayn1 dénemde, dhar-
ma, yoga ve Vedanta gibi énemli
konularda metinler yazilmigtir
(bkz. Sozlikge) Bu metinler
deyimler ve 6zdeyiglerden olug-
maktadir (sutra “iplik” anlami-
na gelir). Bu déneme ait 6nemli
bir metin Hindu hukuku ve
yonetimini anlatan Manusmri-
ti'dir.

Puranalar: 300 ve 900’lii yillar
arasinda Puranalar olarak bi-
linen mitolojik metinler olug-
turulmugtur. Bu metinler eski
olaylari, ¢ogunlukla tann ve
tanrigalarin dykiilerini anlatir.
Belli bagh metinler arasinda
Markandeya Purana, Visnu Pu-
rana, Vayu Purana, Siva Purana
ve Bhagavata Purana yer alir.
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“Tanrinin Sarkis1” ya da Bhagavad-gita'yr igerir. Bu des-
tanlar o kadar sevilirler ki bazen beginci Veda olarak tasvir
edilirler ve ilahi yoldan vahiy edildiklerine inanilir.

Diger yazin tiirleri de 6nemlidir ve farkli Hindu grupla-
n tarafindan kendilerine degisik statiiler verilmigtir. Seki-
zinci ve dokuzuncu yiizyillardan giiniimiize gelen, Kagmir,
Bengal ve Nepal'de kabul géren Tantralar, ruhani disiplin,
torensel faaliyet ve biiyiili giiglerin elde edilmesi konula-
rina yogunlagirlar ve ¢ogu zaman kargimiza Siva ve tanriga
arasindaki diyaloglar seklinde ¢ikarlar. Brahminlerinkin-
den farkh, 6zel doktrinlere ve térenlere sahip heterodoks
Tantract Hinduizm agisindan 6nem tagirlar. Tamil diline
cevrilen bu metinlerin (bazen Agamalar olarak adlandiri-
lirlar) artik Veda metinlerini tamamlayici nitelik tagidikla-
rina inanan Giiney Hint brahminleri igin de tdrensel éne-
mi vardir. Yerel Hint dillerinde olugturulan ibadet ya da
bhakti siiri de popiilerdir. Giiney Hindistanl onuncu yiizyil
sairi Nammalvar'in Tann Vignu'ya yazdigi Tamil sarkilar
derlemesi 6nemli bir 6rnektir. Onemli bir itibara sahip bu
metinden ¢ogu kez “Tamil Veda” olarak bahsedilir.

R. K. Narayan'in hik4ye anlaticisina gére, Hindistan'in
biitiin mitleri ve &ykiileri dnemlerini ve otoritelerini
Veda'dan alirlar. Sonradan olusturulan Tantraci ve iba-
det amagh metinleri Veda’nin en iist mertebesi olarak
goren birgok Hindu ona hak vereceklerdir, ancak bazilar
bu metinleri Veda dinine bir itiraz olarak gérebilirler. Ne
var ki, sonradan olugturulan kutsal metinlerin salahiyet
kazanmast hususunda ve brahman ortodokslugu agisin-
dan Veda’'nin énemi o kadar biiyiiktiir ki baz1 yorumcular
onu Hinduizmin tanimlayic1 unsuru olarak kabul ederler.
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Milattan 6nce ikinci yiizyila ait, Hindu hukuku agisin-
dan 6nem tagtyan Manusmriti adli metinde, yazar Manu,
Veda'nin sorgulanmamasi gerektigini, aksini yapanlarin
ise hadlerini agtiklarini ifade etmigtir. Giiniimiiz bilim in-
sanlarindan Brian K. Smith, Hindularin Veda'yr yaratilig
ve geleneklerinin korunmasi ve gelismesi igin referans
noktasi kabul eden insanlar oldugunu ileri siirmiigtiir. Bu
tanim gergevesinde, Veda otoritesini ve brahminlerin bu
metni yorumlamadaki ve nakletmedeki rollerini reddeden
Budistler, Jainistler ve Sihler Hindu dinine mensup degil-
lerdir.

Brahmin ve térensel bilginin aktarimi

Shruti ve Smriti kavramlarn kutsal literatiirii ifade etse-
ler de, bu béliimde daha énce bahsedilen sahsiyetleri ve
rollerini anlamak agisindan da 6nemlidirler. Brahminler,
gurular ve hikiye anlaticilar,, kendilerine has yollarla,
bir zamanlar vahiy olunan, ardindan hatirlanan ve sozlii
olarak tarih boyunca aktarilan hakikat igin aracilik gérevi
goriirler. Eski bilgeler tarafindan isitilen ve séylenen Veda
ilahileri, yiizyillar boyunca brahmin ailelerinin sorum-
lulugu olmug ve babadan ogula degismeden aktarilmig-
tir (Narayan'in hikdye anlaticisi gibi alicilara). Rig Veda
10.90’da ifade bulan tinlii bir dizede, brahminler olarak
bilinen insan sinifi kozmik insan Prusha’nin agz1 ile dzdes-
legtirilmig, kollari, kalgalar1 ve ayaklari toplumun diger
siniflarint olugturmugtur (vama). Boylelikle, brahminler
Veda toplumunda dil ve iletisim, Veda ilahilerinin ve for-
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Brahman, Brahmin, Brahmanalar, Brahma

Birbirine benzeyen bu kadar ¢ok sézciik s6z konusu ol-
dugunda anlamlan ve kullanimlar1 agisindan karigik-
lik g¢ikmast olasidir. Agagida bir kilavuz sunulmugtur:

Brahman: Bu terim, baglangigta, Veda ilahilerinin
oziinde barindirdiklar1 ve sonradan icra edildikleri
kurban etme térenlerinde, yaratici gii¢ ya da hakikat
anlaminda kullanilmugtir. flk Upanisadlarn olugturul-
dugu dénemlere varildiginda ise, kisisel olmayan koz-
mik prensibe ya da mutlak gergeklige tekabiil etmeye
baglamugtir.

Brahmin: Brahman ile ilintili tdren uzmani. Veda ilahi-
lerini okuyan ve kurban etme iglemini gergeklegtiren
kisi; rahip kasti. Brahmana ve brahman olarak da bi-
linir.

Brahmanalar: Veda kurban térenlerinin anlatildigy
brahman ile ilgili metinler.

Brahma: Yaratily ile iligkilendirilen Hindu tanris.

miillerin (mantra) okunmasi ve, en nihayetinde, tagidiklar
kutsal giig ile iligkilendirilmiglerdir.
On sekizinci yiizyilda, Ingiliz yoneticiler, Hindistan’da
brahminlerle ilk konugtuklarinda, kutsal Veda yazilarinin
yazih metinlerden 6grenilmedigini, sézlii ve eksiksiz bir ge-
kilde sonraki nesillere eski iletim siireci ile aktarildigini ve
hayatlarinin dgrencilik evresinde olan geng brahminlerin
biiyiiklerini taklit ederek 6grendiklerini kesfettiklerinde
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Hindu Sosyal Kategorileri

Vama, sosyal sinif

Ashrama, hayatin evreleri

Dért geleneksel Aryan sosyal
stnif (vama) Rig Veda 10.90'da
kozmik Purusha’nin bedeninin
pargalar ile tanimlanmigtir:

apiz: brahminler (brahmana)
kollar: savaggilar (kshatriya)
kalgalar: halk (vaishya)
ayaklar: hizmetkarlar (shudra)

Vamalar hiyerargik olarak dii-
zenlenmiglerdir. Ilk ti¢ simf “iki
kez dogan” olarak da adlandiril-
maktaydi ve kabul térenlerinde
(upanayana) erkek ¢ocuklara
kutsal bir iplik verilirdi. Sadece
“iki kez dogmug” erkek gocuklar
Veda'y: isitme yetkisine sahipti.
Shudra sinifi biiyiik ihtimalle
digerleriyle Aryan olmayan, ye-
rel niifusu uzlagirmak amaciyla
eklenmigti.

Hayatin dért evresi sonradan
yazilan Hindu metinlerinde ta-
nimlanmiglardi, ancak baglan-
gigta evreden ziyade alternatif
yagam segimleri olarak kabul
edilmekteydiler. Yalniz “iki kez
dogmus” erkekler dért ashrama-
y1 iistlenebilirlerdi. Bunlar:

ogrenci (brahmagarya)
hane sahibi (grihastha)
orman sakini (vanaprastha)
feragatgi (sannyasa)

Cocukluklarint babalarinin

evinde gegiren geng kadinlar
evlenirdi. Evlilik, onlarin eglik
gorevlerine baglama térenleri

olarak kabul edilirdi.

biiyiik sagkinlik yasadilar. Bugiin bile, modern matbaacilik
ve sekiiler egitim sisteminin kutsal yazilarin bir¢ok insan
tarafindan yeni usullerle okunmasina olanak saglamasina
ragmen, baz1 geng brahminler Veda mantralarini icra et-
meyi geleneksel yoldan 6grenmektedirler.
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Resim 2. Bir hac alaninda ayin yéneten bir Brahmin.

Ancak, bu geng brahminler Veda mantralarim sirf ken-
di vyilikleri icin, ilahi vahiyleri yagatmak igin icra etmezler,
ayni zamanda diinyay1 devam ettirmek ve insanlik ve tan-
rilar arasindaki iletigimi saglamak igin yaparlar bunu. Ba-
zen din olarak terciime edilen, ancak daha dogru bigimde
hakikat, hukuk, gérev ya da yiikiimliiliik olarak tanimla-
nan dharma ile yakindan ilintilidirler. Dharmanin uygulan-
mast hem genel hem de kisisel boyutta gergeklesir. Diinya-
nin dengesinin korunmasi gerekir ve bir kiginin dharmasi
gergeklegtirilmelidir. Brahminin gérevi bu iki kosulu da
yerine getirir. Brahminler, Veda'da bahsi gecenlere benzer
kurban toérenleri icra ederek, tanrilara kutsal ategte adak-
lar sunar ve onlardan dogal diinyay1 korumalarini ve efen-
dilerine fayda saglamalarini talep eder. Yagam déngiisii ile
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Varna-ashrama-dharma

Her ne kadar dharmanin birgok anlami olsa da, bu
baglamda, 6zgiil sosyal sinif ya da hayatin iginde bu-
lundugu evresine goére kiginin payina diigen gérev ya
da zorunluluklar kastediliyor. Iki kez dogmamus ya
da Vedaci dgretiye erigim imkani olmayan erkeklerin
yiiksek simfa mensup olanlarla ayn1 hayat evrelerin-
den gegmesi beklenmez. Evli kadinlarin zorunlulukla-
rindan genelde stri-dharma —kadinin gérevleri— olarak
soz edilir.

ilintili 6zel toérenlerle (samskara) Hindular yeni rollerine
kabul ederler. Upanayana téreninde kutsal ipi vererek,
“iki kez dopmusg” erkeklerin statiilerini onaylarlar. Evlilik
toreninde erkek ve kadim birlegtirir ve onlar hayatlarimin
hane iyeligi evresine baglatirlar. Cocuk dogumu ile ilgili
torenlerde yeni dogan bebegin topluma usuliince katilma-
sim saglarlar ve ailenin dogumdan kaynaklanan kirlilikten
kurtulmasina yardima olurlar. Son olarak, 6liim ile ilgili
torenlerde, ruhun intikalinin sorunsuz olmasini kolaylas-
unr ve atalara dogru sekilde hizmet edildiginden emin
olurlar.

Brahminler ¢len kiginin bedeninin imha edilmesi sira-
sinda rol almazlar, zira bu eylem giiciiniin bir béliimiinii
torensel saflifindan alan biri igin fazlasiyla kirletici bir ey-
lemdir. Benzer bir gekilde, tehlikeli ruhlarin teskin edil-
mesi veya kovulmas: gibi, brahminlerin faaliyet alanlar
diginda kalan bagka térenler de vardir. Safhigin kendileri

40



i¢in pek de énemli olmadigy, bagka kastlardan gelen téren
uzmanlarn bu térenlerden sorumludurlar. Onlar da, biiyiik
ihtimalle, gerekli pratik bilgiyi ve mantralan kastlarindaki
biiyiiklerinden miras almigtir.

Guru ve ruhani bilginin aktariimasi

Yazar R. K. Narayan dini figiirler, bu figiirlerin sosyal
mevkileri, etkileyici kigilikleri ve otoriteleri ile yakindan
ilgiliydi. Narayan, The Guide’da (Kiavuz), hapisten sali-
verilmesinden sonraki giin bir tapinaga siginan eski bir
mahki{imun nasil kutsal bir adam zannedildigini yazar. Bu
adam kendini bir anda insanlara tavsiyeler verirken ve
(annesinin kucaginda dinledigi) dini hikayeleri vaaz eder-
ken, ardindan kéyliilerin gegim kaynaklarim tehlikeye so-
kan kurakliga son vermek igin orug tutarken bulur. Insan-
larda biiyiik sayg1 uyandiran bu adamin diinyevi arzu ve
zaaflardan istiin olduguna, Tanr ile iletigim kurabildigine
ve miinzevi aligkanliklarinin kendisine baz1 manevi yete-
nekler sagladigina inanilir. Bilge oldugu ve insanlar icin
en iyi geyin ne oldugunu bildigi diigiiniliir. Bu 6zelliklerin
bazilan genelde insanlar aydinlatabilen ve onlarin tekrar
eden 6liim ve yeniden dogus (samsara) okyanusundan
gegmelerine ve 6zgiirliige (moksha) ulagmalarina yardim
eden gurular ile iligkilendirilen 6zelliklerdir.

Peki, bu gorev igin en uygun kisi kimdir? Brahminle-
rin Sanskrit egitimleri ya da hikaye anlaticilarinin mitoloji
bilgileri bir zorunluluk mudur? Narayanin kilavuzunun
da gosterdigi gibi, bir gurunun otoritesinin 6zii, kast ge-
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Hint Kast Sistemi (Jati)

Kastlarin genelde dért varnadan birine ait oldugu dii-
siiniilse de, aslinda simif (vama) ve kast (jati) farklisos-
yal kurumlardir. Dogum anlamina gelen jati, bir ugta
brahminlerin, diger ugta ise agag1 kasttan ya da (saf
olmayan ve vyiiksek kastlar1 kirlettiklerine inanilan)
“dokunulmaz” insanlarin yer aldipi, goreceli safliga
gore organize edilmig bir sosyal ayrim sistemidir. Kast
sistemi en zenginlerin en tepede oldugu miilkiyete da-
yal1 bir sistem olmamasina ragmen, en altta olanlarin
(dokunulmazlar) kaynaklara erigimlerinin azligindan
dolay1 durum budur. Bu insanlar nadiren toprak sahibi
olurlar ve ekonomik giigleri gok azdur.
Hintler kast statiilerini belli bir kast dogarak
elde ederler ve ¢ogunlukla ayni kasta mensup kigilerle
evlenirler. Eskiden kastlar zamanda mesleki grup-
lan ifade etmekteydi, ancak sehirlesme ve sanayilegme,
artik bircok insanin geleneksel olarak iligkilendirildigi
islerden cok farkli iglerde gercegini dogur-
du. Saflik, kirlenme ve kast arasindaki bag nedeniyle,
insanin kast1 onun sosyal iligkilerine de etki eder,
ozellikle kiminle ictifi ve nerede yasadip1 gibi.
Dokunulmazlar genellikle diginda, daha yiiksek
kastlara mensup kisilerden uzakta yasamaya zorlanirlar.
1950’lerde, Hindistan anayasast dokunulmazhigi kanun
dist ilan ederek cezaya tabi bir sug haline getirdiyse de,
depisim ¢ok yavag olmustur ve Hindistan''n dokunul-
mazlarinin durumu acil tedavi gerektiren bir toplumsal
hastalik olmaya devam etmektedir (Bkz. VII.
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leneginden, resmi egitimden, hatta erdemden ziyade et-
kileyiciliginde yatar. Bazi gurular herhangi bir sekiiler ya
da Vedac egitimden gegmemiglerdir. Ancak, hepsi kendi
ruhani deneyimleri sonucunda ulagtiklar bilgiye ve bu bil-
giyi bagkalarina yardim etmek igin kullanabilmek konu-
sunda derin bir kabiliyete sahiptirler.

Anandamayi Ma da béyle bir guruydu. 1896 yilinda,
bugiiniin Bangladeg'inde, bir kasabada dogmustu ve evle-
nip ev hanimi olmasina ragmen birgok kisi i¢in ruhani bir
lider ve kilavuz oldu. Bir¢ok agidan daha énce anlatilan
Sankara-Agaryalardan farkliyds, zira geleneksel bir kuru-
mun pargast degildi. Resmi olarak kabul edilmemis, geng-
liginde dini sorumluluklar igin egitim gérmemigti. Brah-
min bir aileden gelmekle beraber, kadin oldugu igin Veda
egitimi almamist1 ve 13 yagindayken evlenmisti.

Esinin ailesinin yanina yerlegtikten birkag sene sonra
devaml olarak tanrimin adim zikretmeye ve meditasyon
yapmaya bagladi, cogu kez kendini tamamen kaptirir, et-
rafinda olup bitenin farkina varmazdi. Sonra, 26 yagin-
dayken, olaganiistii bir i¢sel déniigiim (diksha) deneyimi
yasadi; bu deneyim sonucunda kendisine kendi mantra-
sinin —meditasyon sirasinda tekrar edebilecegi kelime ya
da dizenin— verildigine inaniyordu. Sonradan séyledigine
gore, derin bir algilayig sonucunda, guru, talebe ve mant-
ranin bir biitiin olduklannin farkina vardi. Birbirlerinden
ayn degildiler.

Bu farkindalik diger bazi Hindu mistiklerinin tarif
ettikleri farkindalk ile giiglii benzerlikler tagimaktadir.
Avyrica, Sankara gelenegindeki filozoflarin tanimladiklar,
ayni zamanda hem evrensel prensibi, hem de her bireyin
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Resim 3. Guru ve talebeleri: Nilima Devi 6grencilerine dansin ru-
hunu iletirken.

benligi ya da ruhani boyutunu kasteden mutlak hakikati,
yani brahman deneyimini de hatirlatiyor. Ancak, Ananda-
mayi Ma'y1 ilgilendiren, felsefi spekiilasyon ya da tartigma-
dan ziyade, hakikate taniklik etmek ve kendisine ulasmak
isteyenlere yardim etmekti. Diger birgok guru gibi o da ¢ok
seyahat etti, tiim kastlardan gurular ile bir araya geldi ve
kendi gozlemlerini paylagti. Dogal diinyaya, iligkilere ve
giindelik hayata géndermeler yaparak pratik konulardan
bahsetti. Manevi geligsimin nasil olacagi konusunda insan-
lara verdigi tavsiye basit ve zahmetsizdi: onlar1 kendilerini
hakikate adayacaklari, aligkanliklarinda aginya kagmama-
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ya gayret edecekleri, bagkalarina onlar sanki ilahi olanin
yansimastymigcasina hizmet edecekleri ve siikéinet igin
gaba gosterecekleri diizenli bir zaman dilimi ayirmaya da-
vet etti. Onlan kendisinin yaptigin1 yapmalar, ilahi oku-
malari ya da meditasyon yapmalan ve, nihayetinde, kendi
dogalarinin farkina varmalan konusunda yiireklendirdi.

Kendi deneyimi sonucunda elde ettigi bilgiyi, tipki
Hindu annelerinin ¢ocuklarina kendi ailelerinde anlatilan
ritiiel ve hikayeleri sefkatle 6grettikleri gibi, digerlerine
aktardi. Bagka dinlere mensup olanlar dahil olmak iize-
re, birgoklari ona “Ma”, yani “anne” demiglerdir. Ancak,
diger gurular gibi o da olduk¢a ¢ocuksuydu, yasadigi ilahi
deneyimden biiyiik bir keyif duyarak, deneyimlerini negeli
bir sekilde digerleriyle paylasti.

Anandamayi Ma, Upanisadlar zamanina, hatta daha
dncesine dayanan, bir talebenin tiim benligi ile manevi
hakikati aradig1 ve igsel benliginin onu aydinlanmaya ta-
sidig1 gelenegin devamini temsil eder. Bu hayat icerisinde
jivanmukti diye tabir edilen 6zgiirliigii elde ettigine inani-
lirdi. Insanlara aktarabilecegi bilgelik hususunda aranan
bir kigi haline gelmisti. Bir sonraki boliimde, i¢ benligin ve
aginladipr hakikatin Hinduizmde nasil anlagildigi hakkin-
da daha fazla bilgi edinecegiz.
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I11. Bsliim
BENLIGIN ANLASILMASI

Yirminci yiizyil gurular talebelerini egitmeye ve onlara
yol géstermeye geleneksel metotlarla devam etmigler, aym
zamanda, bagta matbu metinler, modern ulagim araglar1 ve
son zamanlarda da bilgisayar ve internet olmak iizere, ¢ag-
dag iletigim tekniklerini de kullanmiglardir. Baz1 gurular
bu yolla uluslararasi bir takipgi grubuna sahip olmuglardir.
Swaminarayan Hindu Misyonu, Krisna Bilinci Uluslara-
rast Toplulugu (ISKCON) ve Shaiva Siddhanta Hareketi
gibi bagarili guru-bazl topluluklarin Hindistan’da ve Hin-
distan disinda merkezleri bulunmaktadir ve bu gruplarin
liderleri talebelerini ziyaret etmek amaciyla diinya ¢apin-
da seyahatlere ¢ikmaktadir. Bu gruplardan sonuncusu,
Bati'da, Sivaya Subramuniyaswami adinda, Amerika do-
gumlu, ancak inisiyasyon sonucu Shaiva Hindu olan bir
guru tarafindan yonetilen bir Giiney Hindistan hareketi-
dir. Subramuniyaswami, diinya ¢apinda dagitimi yapilan
Hinduism Today gazetesini mevcut ve potansiyel talebelere
ve ilgililere ulagmak amaciyla arag¢ olarak kullanmigtir.
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Subramuniyaswami'nin benligin dogasi ve izledigi y6ne
dair diigiincelerini 6grenmek isteyenler bu bilgilere Hindu-
ism Today arsivlerinde arama yaparak ulagabilirler. Sivaya
Subramuniyaswami, 1996 yil1 Kasim sayisinin “Yayincidan
Okuyucuya” kégesinde “Ben Kimim?” sorusunun cevabini
vermistir.

Rishiler bizim bizatihi beden, akil ya da duygu olmadi-
gimuzi ileri siirerler. Biz tansikh bir yolculuga ¢ikmug ilahi
ruhlanz. Tanr’'dan geldik, Tanr’da yagiyoruz ve Tanrile
biitiinlesmeye dogru evriliyoruz. Hakikatte, biz, aradigi-
miz Hakikatiz: Aum.

Bizler daha ¢nce de ¢ok hayatlar yagadigimiz bu bii-
yiik diinyevi tecriibe okulunda yagayan ve biiyiiyen ruh-
lanz. Vedaa rishiler bize saf hakikati sdyleyerek cesaret
vermiglerdir: “Tanrn yagamimizin Yagamudir.” Biiyiik bir
bilge bu diigiinceyi daha da ileri gétiirerek, “Tanrt’nin ya-
pamayacagi tek bir sey vardir: Tanr kendisini bizden ay-
ramaz. Ciinkii Tann bizim hayatimizdir. Tann kuglardaki
hayattir. Tann baliklardaki hayattir. Tanr1 hayvanlardaki
hayattir,” der.

Yasayan her seyin icinde var olan bu yagam enerjisinin
farkina varmak Tanr’'nin bizim igimizdeki miisfik varhg-
nin farkina varmak demektir. Biz her seyin icinden gegen
Sliimsiiz biling ve enerjiyiz.

Kendilerini bu gurunun ogretilerini takip etmeye
adamig talebeler ona e-posta yoluyla dogrudan ulagarak
ruh ve benlik hakkindaki sorularini sorabilirler. Burada,
Upanisadlar'da yer alan, arayig igindeki kisinin hakkinda
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bir bilgeye danigmasinin yeni bir gesitlemesiyle kargt kargi-
yayiz. Daha derin bir iligki igin talebenin guru tarafindan
kabul edilmesi gerekmektedir, ancak, baglangi¢ niteligin-
deki varolugsal ve pratik sorular, arayig icindeki kiginin
fiziksel uzaklipi, kasti, milliyeti, cinsiyeti ve dini gozetil-
meksizin cevap bulacaktir.

Benlik hakkindaki Hindu fikirlerini biraz daha kegfet-
mek igin, bir talebenin gurusu tarafindan egitilmesine dair
eski bir hikdyeye deginelim. Shvetaketu adinda, yirmili
yaglarda bir talebe, geng bir adam diigiiniin; 6gretmeni
Uddalaka Aruni ise babasindan bagkasi degil. Shvetaketu
Vedalan ¢oktan galigmig ve kendisini egitimli farz ederek
baba evine dénmiig. Babasi, oglunun uzun yillar siiren
epitime ragmen hakikatin gercek dogasini anlayamadigini
fark etmis. Uddalaka, ogluna incir analojisi iizerinden ayni
Oziin nastl her seyde bulundugunu gostermis: incirin nite-
ligi meyvededir, igindeki tohumlarda ve tohumdan biiyii-
yen agagta. Bu noktayi biraz daha vurgulamak igin, baba,
ogluna tuz drnegini verir:

“Bu tuz topagini su dolu bir kaba koy ve yarin kontrol
et.” Oglu kendine séyleneni yapar ve babasi ona, “Diin
aksam suya koydugun tuz topagini buraya getir,” der.
Ogul ne kadar ugrassa da topagi bulamaz, giinkii tuz ta-
mamuyla erimigtir.

“Simdi bu kdgeden bir yudum al,” der baba. “Tad1 na-
sil?”

“Tuzlu.”

“Ortadan bir yudum al. — Tad1 nasil?”

“Tuzlu.”
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“Simdi su kdseden bir yudum al. — Tad1 nasil?”

“Tuzlu.”

“Suyu dok ve geri gel.” Ogul denileni yapar ve anlar
ki tuz hep oradaydi. Babasi ona, “Sen elbette onun orada
oldugunu gérmedin, oglum” der, “ama o hep oradaydi. En
giizel 6z —benligi ve biitiin diinyay1 olugturan 6z— hakikat
budur; benlik budur (atman). Sen de 6ylesin, Shvetaketu!”

Ubpanisadlar: Chandogya Upanisad, 6.13.

“Sen de 6ylesin”, tinlii Sanskrit deyisi “Tat tvam asi”nin
terciimesidir. Bu, her geyin altinda yatan hakikatin ve
6ziin aym zamanda Shvetaketu’nun kendi benligiyle
(atman) aym oldugu fikrini ifade eder. Bu hakikat ya da
benlik, diinya ve insanhgin barindirdig1 yagam giiciidiir
(brahman). Bu ili¢ 6nemli kelimenin, “Tat tvam asi”nin
gercekligin dogasina dair hayati bir hakikat barindirdi-
gina ve kendini gergeklegtirmeyi miimkiin kilan bir giice
sahip olduguna inanilir. Upanisadlarda da oldugu gibi, bu
ve bagka 6nemli ifadeler, Brahma-sutra ve Vedanta-sutra
olarak bilinen aforizmalar &zetinde yer almaktadir. Bu
metin, Upanisadlarn nihai gergeklik (brahman) hakkinda-
ki ogretilerini dzetlemis ve vedanta olarak bilinen felsefi
sistem igerisinde 6nemli bir yere sahip olmugtur. Vedanta,
yoga gibi, Hinduizm biinyesindeki alt1 ortodoks sistemden
(darshana) biriydi. (Bkz. Ek.)

Vedanta'yy, 6zellikle benlik hakkindaki dgretisini daha
iyi anlayabilmek igin, iig filozof-din adaminin benligi nasil
yorumladiklarina ve fikirlerinin modern Hindu akimlarini
nasil etkiledigine kisaca goz atacagiz. Sankara, Ramanuja
ve Madhva, felsefi tefsir konusundaki hiinerleri ile tani-
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nan Giiney Hindistanli brahminlerdi. Vedanta'ya getirdik-
leri farkli yaklagimlaniyla tanindilar. Her biri vedanta’ya
farkli yorumlar getirdiler ve bu yorumlarin hepsi, vedanta
gelenegi ile uyumlu olmakla beraber, yasadiklari dénemi
yansitiyorlardi. Birazdan onlar hakkinda daha ¢ok bilgi
edinecegiz, ancak 6nce ¢agdas Hinduizm agisindan 6nem-
lerine deginelim.

Batililar, on dokuzuncu yiizyiin sonunda, gezgin bir
dgretmen olan Vivekananda aracihgiyla Hindu ruhanili-
gi ile tanigiklarinda (bkz. VI. Béliim), kargilagtiklan sey
Sankara'nin vedanta hakkindaki fikirlerinin modern bir
yorumundan ibaretti. Ondan, kisisel olmayan nihai gerge-
gin ayni zamanda insanlarin tapindig kisisel Tanr oldu-
gunu ve bu Tanr’'nin ayn1 zmanda her insanin iginde var
olan yiiksek benlik oldugunu &grendiler: Vivekanda (“Tat
tvam asi”yi yankilayarak), “O senin kendindir,” demigti.

Sankara’nin ikici olmayan wedanta’sinin bu modern
versiyonu Bati'da o kadar yayildi ki birgok yorumcu bu-
nun Hinduizmin biitiinii ile esanlaml oldugunu diigiindji.
Ilahi olan ve onun insan benligi ile iligkisi iizerine esit de-
recede inandiric1 ve oldukga farkli bakis agilari oldugunun
bilincinde degildiler. 1960’larda ve 1970’lerde, arayis igin-
deki kigi ve alimler kalabalik gruplar halinde Hindistan1
ziyaret etmeye bagladiklarinda vedanta’ya dair farkh bakig
agilar sunan gurularla ve akimlarla tamgtilar. Ramanuja
ve Madhva'nin ve onlann talebelerinin dini fikirleri ile
desteklenen teist ve tapinmaci Hinduizmin yaygin popii-
laritesi Hindistan genelinde ve gdgebe Hindular arasinda
gozle goriilebilir nitelikteydi. Giiney Hindistan'daki gele-
neksel Shri-Vaishnava sampradaya’dan Gucerat’taki Swa-
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Vedanta ve Vedantinler

Vedanta, alimlerin nihai gerceklik (brahman) istiine
yazilmig Vedaci metinlerin analizine yogunlagtiklar
felsefi bir sistemdir. Bu analiz i¢in Upanisadlar, Bhaga-
vad-gita ve Brahma-sutra ézel 6nem tagir. Bugiine kadar
birgok Vedantin alimi yagamugtir, bunlardan 6zellikle
ticii Hindu diisiincesinin ve pratiginin tarihi agisindan
etkili olmuglardir. Digiinceleri nihai gergeklik ve ben-
ligin 6zdeg olmasindan (Sankara) ayr ve farkli olmala-
rina kadar (Madhva) gesitlilik gostermistir.

Sankara

(788-820)

ikici olmayan ya da
vedanta

Sankara

kurulan giinii-

miizde Dwar-

ka, Badrinath, Puri
ve Kanchi'de varhgint
siirdiirmektedir.

Sankara'nin fikirleri
Vivekananda, Ra-
makrigna Tarikat1 ve
Anmerika Birlegik Dev-
letleri'ndeki Vedanta
Toplulugu’nda da
etkili olmugtur. Hindu
mistikleri ve alimleri
advaita vedanta’yr
tefsir etmeye devam
etmektedirler.

Ramanuja
(1017-1137)

Vasifli ikicilik kargitt
ya da wishishtadvaita

vedanta

Ramanuja’nin lider-
lerinden oldugu ve
felsefesinin dgretildigi
Shri-Vaishnava tarika-
t1 Giiney Hindistan'in
Srirangam

merkezi ile
stirdiirmektedir.

Gucerat kékenli Swa-
minarayan Hareketi,
Ramanuja’'nin halefi
oldugunu iddia eden
sampradayalardan
biridir.
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Madhva

(on tigiincii

ikici ya da dvaita
vedanta

On iigiincii yiizyilda
Madhva tarafindan
Udipi’de kurulan
tapinak ve manastir
gliniimiizde de varlig1-
nu siirdiirmektedir.

Krigna Bilinci Ulus-
lararasi Toplulugu (ve
koklerinin dayandig
Bengal gikight Gaudiya
Vaishnava Math)

on altinc yiizyilhin
karizmatik sahsiyeti
Chaitanya aracilipiyla
Madhva'nin halefi
oldugunu iddia
etmektedir.



minaraya takipgilerinin modern akimlarina ve Bengal ve
Otesindeki Hare Krignalara (ISKCON) kadar, nihai ger-
ceklige ve benlige dair eski ve ikicilik kargit1 fikirlere mey-
dan okuyan tapinmaci bir teoloji gelisgmekteydi.

Peki, neydi bu fikirler ve Hinduizmin geligmesi agisin-
dan neden bu kadar énemliydiler?

Sankara

Advaita “ikici olmayan” anlamina gelir. Sankara’nin
vedanta'ya dair bakig agisim tanimlayan bu sdzciik, Shve-
taketu’'nun hikayesindeki tuz ve suyun ayrilmazligini tem-
sil eder. Sankara igin nihai gerceklik ve benlik ayniydilar
ve onun goérevi insanlarin neden bunun farkina varama-
diklarin1 agiklamakti. Bu gorevi yerine getirmek igin yap-
tif1 seylerden biri, ipi yilan zanneden, hakikatle (ip) yanhg
izlenimi (yilan) st iiste koyan gezginin hikAyesine bas-
vurmakti. Farkli insanlarin bedeni nasil yorumladiklarini
—daha dogrusu, nasil yanlg yorumladiklarini— siraladi. Or-
negin, benligin nasil bedenle, duyu organlanyla ve akil ile
denk tutuldugu gibi. Biitiin bu yaklagimlar benlik (atman)
tizerine yanhg bir fikir yiiklemekteydi. Sankara igin, atman
brahman’dan bagkasi degildi. Bilincin ya da varhgin ¢oklu-
gu diye bir sey soz konusu degildi. Hepsi birdi. Ozgiirliik,
cehaletten kurtularak, ebedi olan ve 6yle goriinen arasin-
daki farki ayrimsayarak ve, ardindan, benligin brahman ile
6zdeg oldugu bilgisine ulagarak elde edilirdi.

Hindistan’da Budizm brahman toplumu igin ciddi bir
tehdit olmayi siirdiirmekteydi, bu sebeple, Sankara, 6nce-
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leri Budist felsefe tarafindan kullanilan bilimsel metotlan
—brahmin fikirlerini yeniden ortaya koymak igin— zekice
kullandi. Sankara, tipk1 ip ve yilan arasinda oldugu iizere,
farklihiklarin anlagildig1 daha alt, kogullanmig bir bilgi dii-
zeyinin varhigini kabul ederek, Veda'da torensel faaliyete
ve tanrilara kurban sunmaya verilen 6nemi agiklama ola-
nag1 buldu. Bu diizeyi her geyin bir oldugu ve gergekligin
ikici olmayan bir yolla tecriibe edildigi daha yiiksek ya da
nihai diizeyden ayn tuttu.

Ramanuja

[ki asirdan fazla bir zaman sonra, farkli bir dini ortamda
egitim veren Ramanuja’nin gorevi farkhiydi. Sankara’nin
aksine, onun Budizm’e kargt savag vermesi gerekmedi,
ancak o da kendini Tann Vignu'nun takipgileri Vaish-
navalann dinini —bu grubun tapinmaci iddialarina felsefi
destekler sunarak— yaymaya adamisti. Ramanuja, Vignu'ya
inanmasinin yam sira, Destanlar, Puranalar ve kendi bsl-
gesinin giir gelenegi hakkinda derin bilgiye sahipti. Fikir-
leri, yagadig1 ddnemde brahmin toplumu tarafindan kabul
goren ve ortodoks olarak nitelendirilen Sankara’nin galig-
malar tizerine kurulmugtu. Sankara’nin nihai gergekligin
ikici olmadign fikrine katilmakla beraber, brahmanin doga-
s1, bireysel benlikler ve diinya hakkindaki fikirlerine katl-
miyordu. Elestirilerinde oldukga sivri dilli olan Ramanuja,
Sankara’y1 takipgilerini yaniltmakla ve kavrayigtan yoksun
olmakla sugluyor ve kendi diigiincelerini ispat etmek igin
ok gesitli kutsal yazilardan érnekler kullaniyordu.
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Ramanuja’nin temel iddiasi, birbirimizden ve Tan-
ri’dan farkll oldugumuza dair tagidigimiz giiglii inancin
Sankara’nin iddia ettigi gibi yanlg olmadigiydi. Duyulan-
miz ve duygularimiz ile ulagtigimiz sonuglar yaniltic1 degil-
dir. Hepsi gergekligin igsel olarak onaylandig1 (vishishta)
derin bir gergege isaret ederler. Dahasi, nihai gergeklik
Sankara'nin iddia ettigi gibi niteliksiz ve kisilik dig1 degil-
dir. Ramanuja bunu acidan kagan herkes tarafindan ara-
nan tann —ishvara— olarak tanumladi. Boylelikle, brahman,
Destanlarin ve Puranalanin Tanrisi, bagka bir deyisle, iis-
tiin insandan bagkas1 degildi.

Peki, benlik ve bu iistiin insan arasindaki iligki nedir?
Tann hem bireysel benliklerin hem de diinyanin igsel de-
neticisidir. Ramanuja, nasil ki insan bedeni i¢kin benligin
bir araciysa, diinya ve benlikler de Tann ile aym1 gekilde
baglantilidir demigtir. Tann bilgisi bizi ézgiirlige gotiirme-
ye yardim eder ama Tanr’nin merhameti ve benligin bu
merhamete karg: teslimiyetci yanit1 hayati 6nem tagir.

Madhva

Bu goriige oldukga sempatiyle yaklasan Madhva'nin
Sankara'nin fikirlerine verdigi tepki epey farkliydi. 16 ya-
sinda inzivaya gekilerek Vaishnava tarikatina giren Madh-
va, vedanta iizerine egitim gérdii ve zaman igerisinde kendi
elestirisini geligtirdi (dvaita). Ramanuja gibi o da ¢ok say1-
da Vedaci, Puranaci ve tapinmaci metinden yararland ve,
daha da ileri giderek, kutsal yazilarin dgretilerinin ancak iki-
ci bir yolla, Tann ve benlik arasindaki kesin aynmin farki-
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na vararak anlagilacagi sonucuna vardi. Brahman ve atman
Ozdeg degildiler. Ayrica, Madhva, benliklerin birbirlerinden
ve diinyadan ayn olduklarini savundu. Diinya iizerinde bile
fenomenler birbirlerinden ayndirlar. Her sey yiice Tanr’nin
iradesi dahilinde yer almakla beraber, kendi &zelliklerini
korumaktadir. Acidan ve yeniden dogugtan kurtulmak igin
ilahi merhamet, Tanr'ya tabiiyet, etkin gekilde ibadet ve
Tanr'ya bir ikon olarak (murti) tapinmak gerekmekteydi.
Madhva, Krigna'nin bir ikonasini, bugiin hal4 kesigler tara-
findan ziyaret edilen Udipi'deki manastira koydu.

Bu i filozof -din adamu kilit 5nemdeki vedanta metinleri
tizerine yorumlarda bulunmugtur ve her biri oldukga farkli
sonuglara varmistir. Ornegin, Shvetaketu'nun 6ykiisiinde
kargilagtigimiz “Tat tvam asi”, “Sen O’sun” deyisi Sanka-
ra igin ikicilik kargithgini ifade ediyordy; nihai gergeklikle
benlik arasinda bir fark yoktu. Ramanuja agisindan ise bir
biitiinliik anigtinlmig degildi. Aksine, bahsi gegen ifadede,
brahman (tat) ve atman (tvam) terimlerinin, birbirleriyle ilin-
tili olmakla beraber, ayn olduklari ima ediliyordu. Madhva
ise, benligin Tanr’'nin suretinde olduguna ve ilahi bir igsel
sahit barindirdigina inanmakla birlikte, bu iki kavramin bir-
birlerinden tamamuiyla ayn olduguna inaniyordu.

Bu iicii en taninmig vedantin alimleri olsa da, ¢ogunlu-
gu Ramanuja ve Madhva gibi Vaishnava olan, yani Vignu
ya da Krigna'nin ganini yiicelten bagkalar1 da vardi. Diger-
leri, dzellikle Tanr Siva’ya inananlar, vedanta geleneginin
diginda ¢aligmalar yapmuglar ve dini fikirlerini geligtirmek
i¢in Tantrac1 metinlerden yararlanmuglardir.

Bu felsefi ¢ikarimlar, giiniimiizde, Sankara, Ramanu-
ja ve Madhva ile baglantih dini kurumlarda anlatilmaya
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ve tartigilmaya devam etmektedir. Son boliimde tartigilan
Sankara-Agaryalar, advaita-vedanta’y1 vaaz etmeye devam
etmektedirler. Giiney Hindistan’daki Shri-Vaishnavalar
Ramanuja’nin dini 6gretisinin dogal mirasgilaridir. Udi-
pi'deki manastir haldA Madhva'nin dini ikiciligini dgret-
mektedir. Bu béliimiin baginda bahsi gegen Shaiva Sidd-
hanta hareketi ise eski Shaiva din adamlan tarafindan
geligtirilen dini 6gretiyi devam ettirmektedir. Bu yiizyihn
baglarinda, birgok yorumcu, Sankara’nin advaita vedan-
ta’sint Hint entelektiializminin bagansinin somut bir 6r-
negi olarak gérmiistii, ancak, yakin zamanda, Hindu dini
akimlarinin canlihginin farkina varilmasi, dindar kigilerin
tanrilar ile aralarindaki sevgi dolu iligkiye yeniden vurgu
yapilmasini sagladi.

Bu felsefi fikirler gergekte Hindularin ¢ogu igin giinde-
lik birer tartigma konusu degildir, ancak, Hindularin ilahi
olani nasil anladiklar1 konusuna 1tk tutmaktadir. Bir Hin-
dunun nihai, kigilik dig1 bir gergeklige mi, yoksa kisisel bir
tanriya mi1 inandigy, o kiginin dini Adetleri ve ruhani yol-
culugu agisindan énemli sonuglar igeriyor. Nihai gergeklik
ve onun benlikle iligkisi hakkinda daha ¢ok bilgi edinmek
ilki i¢in hayati 6nem tagirken, dua ve tapinma ikincisi i¢in
esas dnemde. Ancak, biitiin Hindularin siirekli séziinii et-
tigi bir dini fikir var, o da karma.

Karma, yoga ve benlik

Benlik hakkindaki Hindu gériiglerine dair kisa bir tar-
tigma, karma ve yoga gibi iki bilindik kavram dikkate alin-
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Resim 4. Benligin Gogii.

57



madan eksik kalir. Bu iki kelime sadece Hindistan'da de-
gil, Bati’da da sik¢a kullanilan kelimelerdir; Bati’da karma
¢ogu zaman kadercilik ve reenkarnasyon (yeniden dogus)
ile iligkilendirilirken, yoga, 6zellikle hatha yoga, saglik ve
sthhati artirmak igin uygulanir. Upanisadlar ve Bhagavad-
gita’da da bahsi gegen bu kavramlar, Sankara, Ramanuja
ve Madhva tarafindan da ele alinmigtir. Fikir olarak, eski
Hindistan’'da yagayan miinzeviler ve bilgeler tarafindan da
bilinirlerdi.

Buda’'min hikayesini bilen herkes, onun yasadip1 do-
nemde ruhani arayis igindeki kimselerin Hint toplumunu
bir karmaga ve sefalet ortami olarak gordiiklerini bilir.
Mutluluk gegicidir ve ¢ok kisa zamanda yerini yaglilik,
hastalik ve oliime birakir. Alimlerin de ortaya koydugu
gibi, bu dénem ayn1 zamanda toplumsal ve siyasal degi-
simlerin yasandigi, kasabalarin geligtigi, kirsal hayat tar-
zinin ve sosyal yapisinin erozyona ugradigi bir zamandi.
Sehirlerin gelismesi beraberinde hareketlilik ve iletigim
agisindan biiyiik imkanlar getirdi. Insanlar gibi yeni fikir-
ler de dolagmaya bagladi. Toplumdan elini etegini gekip,
bir yerden digerine dolagip, miinzevi bir hayat siirmek is-
teyenlerin ¢ogu, insanin kisiliginin ya da benliginin 6liim
aninda bagka bir bedene gég ettigine ve bu yeniden dogus
carkinin (samsara) eyleme dayali bir neden-sonug zinciri
tarafindan tetiklendigine inaniyorlardi (karma). Yasayan
her canli bu siirece maruz kaliyordu; iyi eylemler mutlu
sonuglar dogurabilse ve daha iyi bir yagamda yeniden diril-
me imk&nini saglasa da, siirecin dogasindaki ac1 gekme ve
kaginilmazlik olgulan birgok kisiye katlanilmaz geliyordu.
Herkes yeniden dogus déngiisiinden kurtulmaya ¢ahgirds,
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miinzeviler bu carki kirmak igin bazt yollara bagvuruyor-
lardy; toplumdan kendileri soyutluyorlar, orug tutup cile
cekiyorlar, kendilerini aciy1 ve 6liimii hatirlatacak seylerle
gevreliyorlar ve kendilerini meditasyona veriyorlardi. Bu
yolla, eylem ve doguracagi sonuglar nihayete erecek ve 6z-
giirliik miimkiin olacakt.

Eylem ve yeniden dogus ile ilgili sorunlar birkag yiiz-
yil sonra Bhagavad-gita’da ele alindi. Bu metinde, Arjuna,
arabacist Krigna'ya kendi akrabalariyla savasa girip girme-
mek konusunda akil danigir. Krigna, kimlik degistirmis de
olsa, o en yiice Tanrr’dir ve tipkt bir guru gibi Arjuna’ya
yol gosterir ve goreve itaatin gerekliliginden bahseder;
benligin yolculugunu ve &zgiirliige giden yollar1 anlatir.
Kafas1 karnigik Arjuna’ya, bedenlenmis kendiligin ya da
ruhun savagta 6lmedigini, yeni bir bedene gegtigini agik-
lar: “O delinemez, yanamaz, 1slanamaz, kavrulamaz. O
daimidir, her yerdedir, sabittir, sarsilmaz ve ebedidir,” der
(2.24). Arjuna'ya savaggt sinifin bir mensubu olarak top-
lumsal ve dini sorumluluklarini hatirlatir (dharma) ve ona
eylem disiplinini anlatir. Arjuna, Krisna’nin goriisiiniin
tipk1 miinzevilerinki gibi eylemden kaginmak yéniinde ol-
dugunu diigiiniir. Krigna'nin cevabi agik ve nettir: “Insan
bir eylemin sonuglarindan eylemden kagarak kurtulamaz
ve salt inziva ile milkkemmelige ulagamaz” (3.4). Ardin-
dan, sakinilmas1 gerekenin, eylemin kendisinden ziyade,
eylemin sonucu oldugunu agiklar; kisi belli bagh 6diiller
ummamali ve biiyiik igler bagarmakla bébiirlenmemelidir.
Kisi benligiyle tatmin olmali, eylemlerini ve bu eylemle-
rin meyvelerini Tanrt'ya adak olarak sunmalidir. Bu, kar-
ma yoga'nin disiplinidir. Bunu &grettikten sonra, Krigna,
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azimle takip edildiklerinde arayig icindeki kigiye siikiinet
ve nihayetinde 6zgiirliik getirecek degerli yollar1 anlatir.
V. Béliim’de yeniden bahsedecegimiz bilgi yolu jnana yoga
ve inang yolu bhakti yoga konularina 6zellikle vurgu yapan
Krigna, zamanla, ezgide her ihtiyag sahibinin siginabilecegi
evrensel bir tanr olarak kargimiza ¢gikar.

Krigna, Bhagavad-gita'nin 6. Béliim’iinde yogin uygu-
lamasindan bahseder ve bu yolu sadece yiiksek irade ve
azme sahip kigilere tavsiye eder. Bu kigilerin nasil oturma-
lar1, duyularini ve diirtiilerini nasil kontrol etmeleri gerek-
tigini ve diigiincelerini nasil yogunlagtiracaklarini agiklar.
Amact mutluluga ulasmak olan bu yolun 6zellikleri ben-
lige yogunlagmak, tutkulari bastirmak ve sakinlegmektir.
Burada, Krigna'nin tasvir ettigi ne fiziksel olarak zor edim-
ler gerektiren ve daha gii¢ olan hatha yoga, ne de ustalari-
nin yerden yiikselme, telepati, gézden kaybolma ve acidan
uzak durma giiglerini edindikleri siddha yoga’dir. Onun
bahsettigi, Patanjali'nin Yoga-sutra’sinda raja yoga diye
bahsettigi, kazanimin doruk noktasinin samandhi —derin
yogunlagma sonucu benligin 6zgiirlige ulagmasi— oldugu
asil ya da en iist yoga'dir.

Krigna, Bhagavad-gita’da ortaya iki yenilikgi fikir atar.
Bunlardan ilki, siradan insanlarin giinliik eylemlerine ru-
hani bir anlam katmalarini saglayacak karma yoga, ikincisi
de arays igindekilerin kendi mizaglarina ve konumlarina
en uygun olam se¢melerine olanak taniyan, &zgiirliige
ulagmak icin birden ¢ok yol oldugu fikridir. Krigna, Brah-
min dininin geleneksel olarak digladig1 kisileri de unutma-
mugtir. Kadinlarin ve alt kastlarda doganlarin da gergegi
arayabilecekleri kabul edilmistir ve kendilerini, eylem-
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lerini, su, gigek, yaprak ya da meyve gibi basit ikramlar1
Krigna'ya sunmaya davet edilmiglerdir.

Bhagavad-gita, eylemlerin siirekli bir yeniden dogusa
ve benlik g&giine sebep oldugunu varsayan eski, kétiimser
fikri geligtirerek onu kigisel doniigiim igin olumlu bir disip-
lin haline getirmigtir. Yakin zamanlarda, karma ve karma
yoga yeniden onay gérmiiglerdir. Bal Gangadhar Tilak ve
Mahatma Gandhi gibi dindar milliyetgiler, Hindistan'in
kendini yonetmek konusunda verdigi miicadele ile mes-
gul, modern Hindularin kendilerini gergeklestirmeleri igin
karma-yoga'y: tavsiye etmistir. Cagdag Hindu 4limi Arvind
Sharma, karma-yoga’nin kast olgusunu yeniden ele almak
agisindan 6nemini vurgulamigtir.

Rig Veda 10.90'da ve Bhagavad-gita'nin ikinci béli-
miinde, Brahmin toplumundaki dért ayri sinif konusu ele
alinir. Arjuna’dan beklenen, bagkalarinin hedeflerini sirf
daha cazip, daha degerli ya da daha az ihtilafli oldugu igin
taklit etmekten ziyade, kendi sinifinin sorumluluklarini
yerine getirmektir. Bu toplumsal gorev fikri Manusmriti’de
etraflica tartigitlmug, bir kiginin gérevlerini ihmal etmesinin
doguracagi sonuglar ciddiyetle ele ahnmugtir. Itaatsiz ya da
dharma’ya aykin faaliyetler, kiginin kendi sosyal sinifindan
diglanmastyla ya da bir sonraki hayatta daha alt bir kastta
dogmastile cezalandirihr.

Arvind Sharma Hinduism for Our Times (Giinsimiiz Igin
Hinduizm) adli eserinde bu konuyu dogrudan ele almak-
tadir. Sharma'ya gore, karma ve Hindistan'in kast-bazli
toplumu arasindaki bagin anlagilmasi ve degistirilmesi
gerekmektedir. Sharma’nin da dedigi gibi: “Geleneksel
Hindu inanigina gére, bir kiginin belli bir kastta dogmasi

61



o kiginin 6nceki hayatindaki karmasina baghdir.” Hindu-
lar kast kimliklerini dogugtan edinirler ve, inaniga gore,
belli bir jati'deki belli bir aileye dogmak, 6nceki hayattaki
eylemlerin sonucudur. Benlik mutlak anlamda bundan et-
kilenmez ama her benlik viicut bulduk¢a kendisini belli
bir kastta ve bu kastla baglantili gérev ve sartlarda bulur.
Bu durumda kaderci olmak ¢ok kolaydir ve birgok
Hindu 6gretmen Krigna’nmin Bhagavad-gita’da verdigi or-
nekten hareketle bu durumla basa ¢ikmak igin ruhani
¢oziimler dnermistir. Aslinda, karma’yr kaderci bir sekilde
algilamak, davraniglarimizi ve bu davraniglarin gelecegi-
miz iizerindeki etkilerini her an degistirebilecek giice sa-
hip oldugumuz gergegini diigiiniince olumsuz bir anlam
kazaniyor. Karma'nin igleyigini tanimlayan, kadercilikten
ziyade, ozgiir iradedir. Ayrica, karma’nin hayatlar arasi bir
sebep-sonug siireci olmaktan ¢ok tek bir yasam etkileyen
bir siireg oldugunu diigiindiigiimiizde igler degisir. Su anda
ne yaptigimiz, bize birkag dakika igerisinde, gelecek hafta
ya da on yillik bir siire zarfinda ne olacag1 hususunda so-
nuglar doguracaktir. Modern ¢agin yetmis ya da seksen
senelik ®miir siiresi, hayatin kisa ve kogullarin zor oldugu
gecmis zamanlarda {i¢ ayr1 hayata tekabiil edebilirdi (iig
hayatin norm oldugu durumlarda, tek bir kast grubunda
bir kez dogmak). Bu durumda, énem kazanan, kast1 geg-
mig yagam karmasinin bir gostergesi olarak gérmekten
ziyade, su anki karma ve bu karmanin kisinin evrilmekte
olan kendini gergeklestirme siireci ve bagkalaryla olan
iligkileri tizerinde dogurdugu sonuglardir. Sharma’ya gére,
karma’ya bu gekilde bakmak kastin énemini ve sebep ol-
dugu endiseleri azaltir. Herkesin bir sonraki hayatindan
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ziyade yarinin diinyasini iyilegtirebilmek yoniindeki mev-
cut sorumlulugunun bilincinde oldugu bir toplumda, kast
statiisiiniin ge¢cmig yagamlarin 6l¢iitii olmasi hali ortadan
kalkacaktir. Sharma'ya gore, Krigna’nin bu hayattaki ey-
lemleri 6nemseyip sonuglarina bog vermek hakkindaki 6g-
retileri bunu miimkiin kilmaktadir.
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IV. Bolim

ILAHI KAHRAMANILAR VE
DESTAN GELENEGI

1987 yilinda, 80 milyon Hint her Pazar sabahi saat
09.30’da ne yapiyordu?

Evlerde ve ¢ayhanelerde —her nerede televizyon var-
sa— oturmug, Tanr1 Rama, egi Sita ve erkek kardegi Laksh-
mana’nin yagamlarini televizyon destani Ramayan’da
izliyorlardi. HikAyeyi zaten bilmelerine ragmen, kimse
sikilmiyordu. Oyle ki, dizi ilk olarak 52 hafta sonra sona
erdiginde, baz1 izleyiciler, hikdyenin geri kalaninin anlatl-
dig1yeni boliimlerin gekilmesi igin igi greve kadar gotiirdii-
ler (ve 26 boliim daha gekildi). Bir bagka sefer, hikiyenin
sonundan hemen 6nce, daha kotii kalpli Ravana 6ldi-
riilmeden, izleyiciler onun hayatinin bagiglanmas: igin
yalvarmak iizere televizyon stiidyosuna kadar olan uzun
yolu kat ettiler. Bu siradan bir pembe dizi degildi. Dizinin
artik ¢ok iinlii olan yapimcist Ramanand Sagar'in da de-
digi gibi, dizi, adeta ilahi bir olay gibi, yaygin bir baghlik
yaratmig, hem dizinin oyuncular1 hem de izleyicileri olan
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Resim 5. Rama ve Sita, Ramayana’nin Doordarshan kanalinda gés-
terilen televizyon uyarlamasinda.

Sihler, Miisliimanlar ve Hindular arasinda —gegici bir sii-
religine de olsa— bir milli birlik duygusu dogurmustu. Insa-
ni olmaktan ¢ok ilahi bir diinya yaratmak {izere segilen ve
tasarlanan 6zel efektleri, sahneleri, replikleri, kostiimleri
ve oyuncular ile, bir film anlatisindan ziyade, térensel bir
gosteriye daha yakindi. Oyuncular, ayaklarina dokunan ve
onlar tarafindan kutsanmay1 bekleyen bircok kisi nazarin-
da, canlandirdiklari tanr ve geytanlarla 6zdeglegtirildiler.
Rama’nin bu oldukga sevilen ve iki buguk bin yildan
beri anlatilan, hatirlanan ve yeninden anlatilan hikayesi,
diinyada birgok kisi ve biitiin Hindular tarafindan bilinen
bir hikayedir. Hindu gocuklart bu &ykiiyii anne ve baba-
larindan ya da diger akrabalarindan dinlerler. Oykii, okul
¢apina gelen ¢ocuklara Divali senliginde anlatilir. Koyliiler
onu hikaye anlaticilarindan dinlerler ya da halk tiyatro-
sunda, kukla gosterilerinde (ramlila) izlerler ve giiniimiiz-
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de televizyon ve video oynaticilan olanlar en sevdikleri
sahneleri ¢ok kere iist iiste izleyebilirler.

Birgok kigi Ramayan dizisinin olaganiistii bagarisina
hayran kahp ticari bir vasitayla dini ve ahlaki konular1 bu
denli biiyiik bir izleyici kitlesine ulagtirmadaki bagarisini
Ovse de, dizinin elegtirmenleri de yok degildi. Elestiriler
daha ¢ok dizinin duygusalligina, cinsiyetgiligine, ince-
likten uzak olmasina ve abartili ahlakgiligina yonelikti.
Bazilar1 dizinin sebep oldugu ulusal teslimiyet havasini
kiigiimsedi. Dizinin dini anlamiyla ilgilenenler agisindan
en Onemli elegtiriyse, belki de, dizinin hikdyenin tek bir
versiyonunu ve bu versiyonun degerlerini ve fikirlerini
yansitmastydi.

Ramayana ya da Rama’nin HikAyesi'nin muhtemelen
binlerce versiyonu vardir. En bilineni, Valmiki'ye atfedi-
len, ona da bilge Narada tarafindan anlatildigina inanilan
versiyon olsa da, birgok yazili ve sayisiz sozlii versiyonu
vardir. Hepsi farkh karakterlere yogunlagmaktadir: ¢ogu
Rama’nin kendisine, digerleri Sita’ya ve bazilar1 da seytan
Ravana'ya yogunlagir ve onu kétii biri gibi géstermekten
ziyade giiglii, cesur, yanhs yonlendirilmig biri, hatta bir
anti-kahraman ve sadik bir asi olarak resmederler. Birgok
dilde Ramayana gevirileri olmasinin yan sira Giineydogu
Asya'da ve Hint altkitasinda sahne uyarlamalarina dair
birgok gelenek mevcuttur. Rama’min hikiyesinin anla-
tldign cok sayida versiyon ve tiiriin varhgi, birbirlerine
gevsek bir anlatim zinciriyle bagh Hindu geleneklerine,
topluluklarina ve 4detlere, bagka bir deyigle, Hinduizmle-
re, kisacast ¢ok derin bir gesitlilige mi isaret ediyor? Bu
sorunun cevabini son béliimde verecegiz.
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Bu béliimiin ileriki sayfalarinda ve ardindan VII. Bo-
liim’de, Ramayana’daki karakterlerin ve bu karakterlerin
davranglarinin farkli gruplar tarafindan nasil anlagildigini
ve kullanildigim gérerek Hint destan geleneginin canlili-
gina gahit olacagiz. Ancak, 6nce, hikdyenin kendisini bir
taniyalim. Asagida, Valmiki'ye atfedilen anlatida yer alan
temel olaylarin bir dzeti yer almaktadir.

Ramayana hikayesi

Ayodhya Krali Dasharatha, adadigi kurbanlar sayesin-
de, ii¢ esinden birkag erkek evlat sahibi olur. Bunlarin en
biiyiikleri ve Ayodhya halk: tarafindan en sevileni Rama,
babasindan sonra tahta gegecektir. Ancak, Rama’nin iivey
annesi Kaikeyi, kendisinin ve oglunun akibetinden endige
duydugu i¢in, Dasharatha’dan Rama’y1 ormana siirmesi ve
Bharata’yr hiikiimdar ilan etmesi hususunda s6z alir. Ba-
basinin isteksiz talebine boyun egen Rama gitmeyi kabul
eder. Bir giic miisabakasinda kazandig1 sadik esi Sita ve
sadik kardesi Lakhsmana onunla beraber gidebilmek icin
izin ister. Ugii hep beraber sehirden ayrilirlar ve kisa bir
siire sonra peglerinden Bharata da gelerek Rama'ya geri
dénmesi igin yalvarir. Rama soziinden geri dsnmez, Bha-
rata Ayodhya'ya geri déner ve Rama’nin sandaletlerini
tahta koyarak onun yoklugunda vekil olarak iilkeyi yonet-
meye baglar.

Rama, Sita ve Lakshmana giizel ormanda dolagip bu-
rada yagayan miinzevilerle tanigtiktan sonra bir kesig ku-
liibesine yerlegirler. Burada kargilarina geytan Ravana’nin
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Rama’y1 bagtan gikanp Sita’y1 yok etmeye ¢aligan kiz kar-
desi ¢ikar. Lakshmana’nin yaraladigi kiz kardeg, Lanka hii-
kiimdar1 olan kudretli kardeginin yanina giderek olanlart
anlatir. Ravana, Sita'nin giizelligi hakkinda anlatilanlar-
dan dolay1 heyecanlanir ve onu elde etmeye karar verir.
Bir geyik kihgina girerek iki erkek kardesi uzaklagtiran
bagka bir gseytanin yardimiyla, Ravana, kutsal bir adam
kiligina biiriintip Sita’y1 kagirir. Onu Lanka’daki sehrine
gotirtr.

Rama ve Lakshmana, Sita’yi bulmak ve kurtarmak
i¢in maymunlardan yardim alirlar. Rama, ilk olarak, igin-
de bulundugu durum kendisininkine ¢ok benzeyen may-
mun prensi Sugriva'ya yardim eder. Sugriva, maymunla-
rin1 Sita’y1 aramalari igin génderir. Sita’yt Lanka’da bulan
ve ¢ok yakinda kurtulacagini miijdeleyen, ilahi maymun
Hanuman’dir. Hanuman yakalanir, ancak kagmay bagarir
ve Sita’nin nerede oldugunun bilgisiyle Rama’ya doner.
Rama ve yardimcilarinin ordusu maymunlar kopriisiinden
gecerek Lanka'ya varir, Ravana'yr yok ederler ve cesur
Sita ile geri dénerler. Rama, bir siire Ravana’yla zaman
gecirdigi icin Sita’yi kabul etmekte tereddiit eder. Sita,
Rama'y1 erdemli olduguna ikna etmek igin ates ile sinanur.

Ayodhya'ya dondiiklerinde Rama kral olur ama
Sita'nin iffetine dair dedikodular devam etmektedir.
Rama, istemeyerek de olsa, onu sehirden siirer ve Sati de
Valmiki’nin (bu hikéyeyi anlatan kigi) yanina siginir. Sati
burada Rama’nin ikiz ogullarin1 diinyaya getirir ve bu diin-
yadan ayrilir; ilk olarak gelmis oldugu topraga geri doner.
Ardindan, kederli Rama miiritleriyle beraber gékyiiziine
yiikselir.

68



Dharma ve Ramayana

Rama’nin hikayesinin farklh anlatimlan farkli yorum-
lar1 da beraberinde getirir, ancak bir¢ogunun ortak temast
dharmadir. Daha 6nce de gordiigiimiiz gibi, diizen, kanun,
gorev ve hakikat anlamlarina gelen dharma, Hinduizm
agisindan 6nemli bir kavramdir. Erkeklerin kendi dharma-
larim1 (kendi sva-dharmalarini) mensubu olduklar sosyal
sinif vama ve hayatlarinin evresi ashramaya (vama-ashra-
ma-dharma) gore izlemeleri gerekir. Diinyada toplum dii-
zeninin, Tanr1 ve Insanlik arasindaki iligkinin korunmasi,
herkesin dharmanin hizmetindeki davraniglan farklilik
gosterse de, herkesin ortak goreviydi. Bu goérevlerin (ve
kadinlarin gorevlerinin) yazildign temel metin Manusmriti
idi, ancak Valmiki'nin Ramayana’sinda dharmanin Rama,
babas, esi, kardesleri ve sadik izleyicisi Hanuman'in er-
demli kararlar1 ve davramglar yoluyla gerceklegtigini go-
rityoruz. Her birinin ait olduklar1 toplumun adil diizenle-
nigine gore izleyecekleri kendi yollar1 vardir.

Ramayana, diger biiyiik destan Mahabharata gibi, savas-
¢t bir toplumu anlatir. Brahminler ve miinzeviler iistlerine
diigeni yaparlar, ancak onlarin rolii Ayodhya'nin kraliyet
ailesine, maymun ve geytan savaggilara gore ikincildir. Bu
hikAye, sadece krallik degil, ayn1 zamanda insan rolleri ve
iligkileri tizerine bir ¢aligma niteligindedir.

Dasharatha neden bunun Ayodhya’nin gelecekteki
cikarlarina ters diigecegini bile bile Kaikeyi'nin istegi dog-
rultusunda Rama'y1 siirgiine génderir? Ve neden Rama,
tebaasinin onun kral olmasini istediklerini bildigi halde,
bunu kabul eder? lyi bir diizen diiriistlik ve itaat iizerine
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kuruludur. Dasharatha bir es ve yonetici olarak séziinii
tutmalidir ve Rama bir evlat olarak itaatkar bir gekilde ba-
basinin kararlarini kabul etmelidir. Rama, siirgiine génde-
riliginin kaderi oldugunun bilincindedir ve, babasinin soz-
lerinin muteber dogasim1 vurgulayarak, yapilan haksizliga
karg1 6fkelenen Lakshmana ile tartigir. Rama’nin davra-
nig1, erkek kardeginin durumu kabul etmek konusundaki
isteksizligi kargisinda bir emsal niteligindedir.

Sita’nin davranigi ve Rama ile iligkisi dharmanin uy-
gulanmas: agisindan yeni firsatlar sunar. Evli bir kadinin
vama-ashrama-dharmay: yerine getirmesi beklenmez, o en
bagta bir kiz evlat olarak, ardindan da bir eg olarak (stri-
dharma) gérevlerini yerine getirmelidir. Sita’nin, Rama’nin
tiim itirazlarina ragmen, onun peginden ormana gitmeye
karar vermesi, Ravana’nin sarayinda kaldig1 zaman siire-
since Rama'ya iffetli baglilig, sadik ve itaatkar bir egten
beklenen davranmglardir (dharma-patni).

Peki, o zaman, Rama neden ategle sinanip da onun er-
deminin ispatin1 gérmesine ragmen Ayodhya'ya déndiik-
ten sonra Sita’y1 sehirden siirer? Romantik sonlara aligik,
modern, Batili okuyuculara bu ¢ok gaddarca bir davranig
gibi goriinebilir. Ancak, Hindu evreninde, bireyin arzula-
rindan ziyade, toplum diizeninin kurallar1 6nem tagimak-
taydi. Ayni sekilde, Rama bir kral olarak dharmasina uygun
bir gekilde diigiinmeli ve davranmalidir. Sahsi egilimlerin-
den ya da Sita’nin erdemine dair inancindan ziyade, kral-
lik roliine dncelik vermelidir. Kendi egini Ravana’dan ko-
rumay1 bagaramamasi ve a-dharma, yani kargaga halkinin
zihnini bulandirmigt1 ve, Sita’nin masumiyetini bilmesine
ragmen, bu durumdan dogabilecek toplumsal karnigikligy
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ve halkin korkularini bastirmak onun 6ncelikli géreviy-
di. Valmiki'nin Ramayana’sinda, Rama, son ana kadar,
her ne kadar mutsuz da olsa, ideal kral figiiriidiir. Ya da
neredeyse son ana kadar, zira hikiyenin sonlarina dogru
Rama biiyiik Tanr Vignu’nun viicut bulmug hali (avatara)
olarak tasvir edilir. Mahabharata’daki Krisna gibi, Rama
da a-dharmanin etkilerini yok etmek ve adaletli bir davra-
nig 6rnegi ortaya koymak igin insan suretinde tanri olarak
diinyaya gelir (Bkz. V. Boliim).

Sita, Devi ve tanricalar

flk kuzen : “Neden iyi Kral Ram ve Seytan Kral Ra-
van arasindaki savagi canlandirmiyoruz?”

Ben : “Ben Ram olabilir miyim?”

fkinci kuzen : “Olmaz, sen kizsin.”

Ben : “Ama bu sadece bir oyun.”

Ugiincii kuzen: “Sen neden Ram'in egi, iyi Kralie Sita’yt
oynamiyorsun?”

Ben : “Ama Sita bir gey yapmuyor ki. O sadece,

nasil desem — iyi.”

Bugiin tinlii bir yazar ve televizyon sunucusu olan
Madhur Jaffrey'nin gengliginde erkek kuzenleri ile arasin-
da gegen bu konugmada Sita'ya dair bakis agilarindan biri-
ni gdrmemiz miimkiin. “Itaatkar”, “sadik”, “iyi” ve “giizel”
sifatlart onu tarif etmek igin aklimiza gelen ilk &zellikler
olacaktir. Ancak, Valmiki'nin hikayesinde bile, Sita’nin

giicii ve sogukkanhligr goriilmektedir. Evet, gergekten de
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itaatkardir, ancak dogru oldugunu bildigi seyi yapmak icin
kendisini savunmasi gerekir. Ravana’nin isteklerine boyun
egmeyerek biiyiik bir irade 6rnegi ortaya koyar. Kurtarildi-
ginda, Rama’nin suglamalarina kargi kendisini sonuna ka-
dar savunur. Aslinda, Sati, edilgen olmaktan ¢ok uzaktir.
Bu giiglii karakter 6zelligi, Sita'da takdir edilecek ¢ok
yon bulan Hint kadinlarin géziinden kagmamgtir. Ge-
nelde erkeklerin kendi eglerinin de olmasini istedikleri
gibi, itaatkarlik, sadakat ve teslimiyet timsali olarak kabul
edilse de, kadinlar Sita’nin davraniglarindan kendilerine
farkli dersler gikarmuglardir. “Olaylar senin agindan nasil
gelisti?” diye soran Ingiliz-Hint sair Debjani Chatterjee,
Sita'y1 kendi hikayesini anlatmaya davet eder. Chatterjee,
Sita’nin ategle sinanmasini giiniimiiz Hint kadinlarinin
“ceyiz 6liimlerine™ benzetirken, sehirden siiriilmesinde de
glinlimiiziin bekar annelerinin gektiklerini goriir. Chatter-
jee agisindan Sita’nin hikayesi bir peri masali degildir.
Diger Ramayana'larin bazilarinda Sita farkl bir gekilde
resmedilir. Tulsidas'in taninmig Hindi versiyonunda, Tanr1
Siva’nin biiyiik yayim kaldirabilecek kadar kahramanca bir
giice sahiptir. Tamil [ramavataram’da, hakl olarak, 6tkeli ve
miistehzidir, kat1 ve suglayic1 kocasina sert sozler sarfetmek
durumunda kalir. Kadinlarin halk sarkilarinda daha da can-
l1 bir sekilde resmedilir. Bir kadin olarak hayatindaki &nemli
olaylar, ergenligi, evliligi, hamileligi, ogullarinin dogumu ve
ormanda, Lanka Adasi’'nda ve sinanmast sirasinda yasadik-
lar1 anlatlir. Sarkilarin sozleri, kadin garkicilarin Sita'nin

* Ceyiz ve bu gelenegin nasil sémiiriildiigii hakkinda daha fazla bilgi
igin VIL Béliim'e bakiniz.
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tecriibelerini ve hissettiklerini, kocast tarafindan nasil yan-
lig anlagildigin1 ve stnanmast sirasinda cektiklerini derinden
anladigini ortaya koymaktadir. Sita da onlar gibidir.

Sita, bir tannigadan ziyade, bir kadin kahramandir.
Hindu kadinlan bir tanrigaya dua ettiklerinde ya da kut-
sanmak istediklerinde sectikleri ilah Sita olmaz. Siva'ya
aracilik edebilen zeki tanriga Parvati'den, giiglii savaggt
Durga’dan, haneye huzur getiren Santoshi Ma’dan ya da
korkung ana Kali"den yardim istenir. Insaniistii 6zelliklere
sahip bu figiirler, ilahi giigleri ve kendilerine tapinanlarin
dileklerini yerine getirmeleriyle taninirlar. Hindu mitolo-
jisinde sayilar ¢oktur, ancak birgok Hindu tarafindan kur-
taric1 ve kilavuz olarak kabul edilen tek bir yiice Devi’'nin
farkli tezahiirleri olarak da kabul edilirler. Devi'nin
hikayesi (Markandeya Purana’nin bir boliimiinde), Deuvi-
Mahatmya’da anlatilir. Bu eserde kendisinden magrur an-
cak acimasiz ve ¢abuk 6fkelenen, anacil, siginak, yiice yok
edici, iyi niyetli bir tanriga ve koruyucu olarak bahsedilir.
Bu &zellikleri onun Lakshmi, Durga, Amba, Kali, Parvati
gibi ve diger birgok tezahiiriinde kendini gosterir. Ancak,
kendisine evrensel anlam tasiyan unvanlar da verilmistir.
En yiice tannlar Vignu ve Siva ile iligkilendirilmekle be-
raber, kralige ya da hiikiimran olarak da bilinir. Devi'nin
hikayesi agagida anlatilmigtur.

Devi-Mahatmaya hikayesi

Higbir insan tarafindan 6ldiiriilemeyeceginden emin
olan bufalo seytani Mahisha diinyay1 alt eder ve Tann
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Indra’y1 yakinda cenneti isgal edecegi konusunda uyarir.
Savagirlar, Indra geri gekilir ve yiice tanrilar Brahma, Siva
ve Vignu'ya siginir. Tanrlar ¢cok kizgindir ve ilahi viicut-
larindan digar1 bir kadin gikar: Devi. Ona silahlar verirler,
diger tanrilar ise binmesi i¢in bir aslan ve igmesiigin sarap
verir. Devi'nin korkung kahkahast duyuldugunda tanrilar
“Zafer!” diye haykirirlar.

Bunu duyan Mahisha, ne olup bittigini gérmeleri igin
seytanlarini yollar. Seytanlar geri déndiiklerinde Devi'nin
giizelliginden ve muhtesem niteliklerinden bahsederler ve
Mahisha da Devi'ye evlenme teklif ettigi bir mesaj génderir.
Devi teklifi reddeder ve elgileri 6ldiiriir, ardindan Mahisha
geldiginde ise Devi dharmayr korumaktan ibaret misyonunu
ilan eder. Bunun akabinde meydana gelen savagta Mahisha
birgok sekle biiriiniir, ancak Devi sarabr iger ve aslanin sir-
tindan firlattig1 tig-gatalli mizragi ve bir diskle onu 6ldiiriir.
Tanrlar Devi'nin bagarisin1 6ve 6ve bitiremezler.

Devi, kadinin itaatkar bir eg olarak kabul edildigi Brah-
min imgesini yikar. Evlenmeyi reddeder ve erkek seytan ya
da tanrilar tarafindan kontrol edilemez. Itaatkar ve pasif
olmanin aksine, savaggt ve saldirgandir. Giizelligi ve geh-
vet dolu olmast sebebiyle ideal bir kadin gibi goriinse de,
sarap iger ve olabildigince 6zgiirdiir. Bagka bir hikayede
ise daha da korkung olan Kali'yi kagindan yaratir; Kali,
kesik kollar ve baglarla bezenmig bir halde ve sarkan dilin-
den kan damlayarak ortaya gikar. Ancak, Devi'nin yiice
kudreti sadece tanrilar tarafindan degil, onu sadik bir ge-
kilde yiicelten ve ona adaklar sunan kimseler tarafindan
da kontrol altina alinabilir. O, inananlarn igin (shaktalar),
gocugu ve esi olmamasina ragmen, yiice, koruyucu anadir.

74



Ana, Rama ve Hindu ulusu

Gegmisten giiniimiize, koruyucu ana ve sorumluluk sa-
hibi kral imgeleri Hindistan’da sadakat ve baghlik duygu-
larin1 uyandirmigtir. Bu iki imge, modern dénemde Hindu
ulusu ile bagdastirilan semboller haline gelmiglerdir. Bha-
tara Mata, ya da Ana Hindistan, farkli dinlere mensup
Hintlerin yakindan bildikleri kavramlardir ve bu yiizyilin
baglarinda Hint Ulusal Kongresi siyasi partisi tarafindan
kullanilmigtir; parti, Bande Mataram, “Selam Sana Ana”

Resim 6. Durga, bufalo-geytan1 Mahisha'y1 éldiiriiyor.

O lahza, Mahisha cansiz bir gekilde Durga'nin ayaklan dibinde yere yigildi. Tan-
rilar gok hognuttu.

“EY DURGA, ERDEM KORUYUCUSU, KOTULUGU YOK EDEN, ONUN-
DE TEVAZUYLA EGILIYORUZ. EY DEVI, Bizi KORUMAYA DEVAM ET!”
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siirini milli marglar olarak belirlemigtir. Giintimiizde hala
“Bharata Mata ki jay” (“Cok yasa Ana Hindistan”) nidast
ile anilir.

Rama, ayni zamanda, &zellikle Hindu egilimindeki
milliyetciler tarafindan, hasretini gektikleri Hindu dev-
letinin yiice hiinkan olarak kabul edilir. 1992'de, Kuzey
Hindistan'in Ayodhya kentinde bir cami, Rama’nin do-
gum vyeri anisina inga edilen bir tapinak iizerine kuruldu-
guna inanildig1 i¢in Hindular tarafindan yerle bir edilmis-
tir. Tarihi gergekler oldukga tartigmalidir, ancak toplumda
yaygin olan dini imgelem, gergeklere dayah kanitlardan zi-
yade, etkileyici hikayelerden ve bu hikayelerin uyandirdigi
duygulardan beslenir. Biri her hafta televizyonda canlan-
dinllan Rama’nin hikayesi, digeri kutsal Hindu topraklar
lizerine inga edilmis Miisliiman bir ibadethane olmak iize-
re, iki hikAye, igte bu imgelemi derinden etkilemistir.

Hindu yanlist gruplarnin vyiiriittigii kampanyalar ve
Hindu milliyetgisi bir siyasi partinin sdylemleriyle alevle-
nen olaylar sonucu cami yikilmigtir. Ardindan, ¢ok say1-
da Hint sehrinde toplumsal siddet olaylar1 ¢ikmig ve hem
Miisliimanlardan, hem de Hindulardan élenler olmugtur.

Bu boliimde ¢ok sayida tanri ile tanigtik: Hinduizmde
neden bu kadar ¢ok tanri ve tanriga vardir? Ilahi meveudi-
yet nasil yorumlanir ve ona nasil ibadet edilir?
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V. Béliim

iLAHi MEVCUDIYET

22 Eylill 1995 tarihinde, insanlar sadik takipgileri ta-
rafindan kendilerine siit sunulan Ganesa figiirlerinin nasil
olup da bu siitii igtikleri sorusuna bir cevap ararlarken,
gazete mangetlerinde “mucize”, “haliisinasyon”, “basit
bilimsel agiklama”, “ilahi inayet” ve “siyasi kandirmaca”
yaziyordu. Bilim ve inang arasindaki eski tartigma yeniden
alevlenmigti. Hindular arasinda da sessiz bir ayrim yagan-
maktaydi, ancak onlari sagirtan, olayin gergeklesmesinden
ziyade, boyutuydu. Ilahi tezahiirler ve kiigiik mucizeler
Hint dini yagaminin bildik olaylarindandir, olaganiistii
olan, Ganega’nin bu inayetli davranigina Hindu olan ve
olmayan kimselerin diinya genelinde gahit olmalariydi.

idol mii, ikona mi?

Bir heykel nasil bir sey igebilir? Bunun bilimsel ve psi-
kolojik bir agiklamast var elbette, ancak bu durumu Hin-
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Resim 7. Eyliil 1995 mucizesi sirasinda, bir inanan, Ganega heykeli-
ne bir kagik siit sunuyor.

dular nasil agiklamaktadir? Oncelikle, heykeller ve ikonalar
(murtiler) arasindaki farkin anlagilmas: 5nem tagtyor. Hindu
tapinaklarinin digitn1 kaplayan tag heykeller, Hindistan ge-
nelinde kargilagtigimiz yarnim rélyefler ve magara kabartma-
larinin hepsi tann ve tanrigalann goériiniimlerini ve bagar
hikayelerini tasvir etmektedir. Sanatsal degerleri yiiksektir
ve sevgi ile oyulmuglardir. Ancak, ¢ok istisnai durumlar
diginda, ibadete layik goriilmezler. Tapinaklarin icinde bu-
lunan ikonalar ise, torensel bir siireg igerisinde, bir tanr
tarafindan mesken edinilmek iizere yaratilmig ve yerlerine
konmuglardir. Dini metinler heykeltiragin diigtinceli yak-
lagimindan, ikonanin (ve igine konulacag: tapinagin) bo-
yutlarindan ve iginde yasayacak tanrimin 6zelliklerinden
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bahseder. Ikona son geklini aldiktan sonra brahminler bu
imgeyi kutsar, bedeninin farkli yerlerine gesitli tanrilar1 yer-
lestirir ve ona yagayan nefes bahgederler (prana). Bu andan
itibaren kutsiyet ikonanin iginde mevcudiyetini gosterir ve
onunla ilgilenilmesi ve ona, tipki saygideger bir misafire
yapilacag: gibi, hizmet edilmesi ve sevgi sunulmas: gerekir.
Boylece, tann ve inanan arasinda ickin ve kargihkh bir ilig-
ki kurulmasi, darshana, yani “goriis” (seeing) aracihigiyla
miimkiin olur. Hindular darshana igin, bagka bir deyisle,
Krigna, Devi, Siva ya da yeg tuttuklan bagka bir tanriy1
gormek ve onlar tarafindan goriilmek igin yerel tapinak-
lar1 ziyaret eder ya da uzaktaki kutsal mekanlara giderler.

Avrupal tacirler ve gezginler darshanaya giden Hindu-
lara ilk kez onyedinci ve on sekizinci yiizyillarda gahit oldu.
Mektuplarinda ve giinliiklerinde “puta tapinma” hakkin-
da elestirel yazilar yazdilar ve verdikleri tepkiler sonradan
Hiristiyan misyonerler tarafindan yinelendi. Béylesi bir ta-
pinma, 6zellikle tanrinin imgeden ziyade sézle anlagildigi-
na inanan Protestan mezhebine bagh Hiristiyanlar agisin-
dan aykiri ve yanlig kabul edilmekteydi. Protestanlar, ayni
zamanda, idollerin sayilarinin ¢oklugu kargisinda dehsete
diigtiiler ve Hindularin birgok farkh tanri ve tanrigaya ina-
nan ¢oktanrili bir halk olduklari sonucuna vardilar. Onlar
agisindan bu durum ilgi gekici olmakla beraber yanligti.
Onlarin tanrnst da iig kisilikten olugmakla beraber —baba,
ogul ve kutsal ruh— tek bir tanriydu.

Bu elestirmenler, gordiiklerinin ardinda yatan ilahi
mantig1 algilayamayarak, her seyi sirf dig goriiniis tizerin-
den degerlendirdiler. Onlarin diistiikleri hatalar1 tekrar
etmemek igin III. Bsliim'de degindigimiz Vaishnava teo-
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Ganesa

Ganesa (Ganupati), takipgilerinin isteklerine goés-
terdigi nazik ihtimam ve engelleri ortadan kaldirma
yetenegiyle Hindular tarafindan ¢ok sevilen, fil bagh
bir tanridir. Siva ve Parvati’nin oglu olan Ganesa, bir
giin, annesi tarafindan kendisi yikanirken onu koru-
sun diye yaratilmigtir. Oglunun kimliginden habersiz
olan Siva, Parvati'nin odasina girmesine izin verme-
digi i¢in onun kafasin1 keser. Parvati bu duruma ¢ok
iiziiliir ve Siva ona Ganega'y1 oradan gegen ilk can-
linin bag ile yeniden canlandiracagina séz verir. Bu
canl bir fildir.

Ganega araci ya da binek hayvani olan sigan ile
resmedilir. Oldukga yuvarlak hatlidir ve yanibagindan
bir tabak dolusu tatli hig eksik olmaz.

loglarinin fikirlerine kisaca déonmemiz gerekiyor. Rama-
nuja ve sonraki yiizyillarda Vignu ya da Krigna sevgisinin
¢ok 6nemli olduguna inanan vedantiler agisindan tann beg
farkh gekilde tezahiir eder: (i) ulu ve agkin haliyle; (ii) sii-
durunda [emanation] (avatara); (iii) her bireyin kalbinde
ya da benliginde; (iv) evrenin i¢ denetleyicisi olarak ve (v)
kutsanan ikona (murti) iginde yer alan ilahi varlik olarak.
Tanr, agkin ve yiice olmakla beraber, her yerde ve ulagila-
bilirdir. Tanr, merhametli bir sekilde, tipki Ramayana’da
gordiigiimiiz Rama ve Bhagavad-gita’da anlatilan Krigna
gibi, ihtiyac anlarinda insanlara yardim etmek igin avatara
olarak goriinebilir.
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“Onlarin ne tiir algak ve agagilik yaratiklara dini
bir hiirmet goésterdiklerini anlatsam, bana inanmak-
ta giigliik gekersiniz. Benim nezdimde, eski uygarlik-
lar iginde higbir putperest inang bu Hintlerinkinden
daha igreng ya da daha korkung olmamistir.”

Pierre Martin, on sekizinci yiizy1l baglart

“Idol binanin merkezinde yer aliyordu; iki fit yiik-
sekliginde, etrafinda yanan birkag 1gik altinda kiigiik,
siyah, ¢irkin bir imge... Cehennemin yakinlarinda ol-
dugum igin titredim.”

Muhterem Henry Martyn,
on dokuzuncu yiizyil baglar

Tanri, kutsanmig tapinak tanrisi olarak bir kat daha
ulagilabilir konumdadir. Krigna, ¢ocuklugunun gegtigi, si-
gir cobani kiz ve oglanlarla arkadaglik edip Radha'’ya kur
yaptigh bolgede, Vrindaban sehrinde bulunan Radha Ra-
man Tapinagi'nda, takipgilerinin kendisine sevgi dolu bir
baglilikla hizmet etmelerine (bhakti) ve tiim ihtiyaglarini
kargilamalarina imkan verir. Puja adi verilen bir ayinde,
Radha'ya ve kendisine, aralarinda igmek ve yikanmak igin
su, giysi, gigek, tiitsii, yemek ve dvgiilerin bulundugu bir-
cok sey sunulur. Her giin uyandinlir, giydirilir, takipgiler
tarafindan ziyaret edilir, tapimilir ve uykuya yatirihirlar.
Shaiva ve Shakta teolojisi ve uygulamalarinda da Siva ve
Devi'nin ilgi odag1 oldugu benzer fikirlere ve aktivitelere
rastlanmaktadir. Bununla beraber, Vignu, Krigna ve tanri-
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galarin tapinak ikonalari insan gériiniimiindeyken (aslin-
da, insanlar onlarin suretinde yaratilmiglardir), Siva gok
nadiren bu gekilde tasvir edilir. O linga’da ikamet eder ve
isareti de piiriizsiiz, silindir seklinde bir tagtir. Krigna ve
Durga’nin ikonalan gibi lingalar da sekil verilip tapinakla-
ra yerlestirilirler, ancak onlar dogal bir gekilde de olugabi-
lir. Dogada bulunduklar yerlerde, kutsanmamig olmalari-
na ragmen, Siva olarak tapinilirlar.

Cok ve tek olan

Bu bizi yeniden Ganesa'ya getiriyor, zira takipgileri
tarafindan sunulan siitii sadece tapinaklarda bulunan te-
zahiirleri degil, insanlarin evlerindeki suretleri de igmisti.
Benzer bir gekilde, bagka zamanlarda gurularin ve azizlerin
resimlerinin ve suretlerinin mucizevi bir gekilde kutsal su
ve kiil iirettigi goriilmiigtiir. {lahi faaliyetlerin sirf kutsama
ritiielinden gegen figiirlerle sinirli olmadig gériilmektedir.
Cok sayida Hindu teolog, Tanr1 ya da Tanriga’nin kudre-
tini ve inayetini vurgulamaktadir ve bu 6zellikler, teolojik
olmayan imgelemde, ilahi olanin herhangi bir zamanda ta-
kipgileri cesaretlendirmek, miikafatlandirmak, uyarmak,
hatta cezalandirmak amaciyla tezahiir edebilecegi ya da
bir isaret verebilecegi anlayiginda ifade bulur. Puranalar-
daki hikayeler, yerel gelenekler, akraba ve komgularin ya-
sadiklar tecriibelere dair anekdotlar da bu anlayigi yinele-
mekte ve dogrulamaktadir.

Buna ¢arpici bir rnek, Hint kdyleri diginda, tarlalarda,
agaglarda, kayalarda ve ¢aliliklarda yasayan disi ruhlardir.
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Resim 8. Yol kenarinda bir Siva ve Devi mabedi.

Mevcudiyetlerine verilen kargiliklarin igaretlerini her yer-
de, dallara baglanan kumag pargalari, yol kenarina biraki-
lan yiyecek ve diger adaklar, aliminyum folyo, kirmizi boya
ya da toz ile siislenmig kayalarda gérmek miimkiindiir. Bu
gibi igaretler bize digi bir bhut, yani hayalet ya da bir mata,
yani yerel bir tanriganin teskin edilmesi yéniindeki ¢abala-
ra dair ipuglar verir. Higmindan korkulan bhutlardan saki-
nilirken, kutsanmak ve iyilik gérmek icin matalara ibadet
edilir. Bu disi ruhlar zamansiz ve talihsiz bigimde ya da
gocuk sahibi olamadan &ldiikleri mekéanlarin yakinlarinda
dolagirlar. Mata olarak tapimilan bu kadinlardan bazilan
hayatlarina kocalarinin cenaze ateginde bir sati olarak son
vermig kadinlar olabilirler.
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Visnu ve Siva

Visnu ve Siva, ge¢ Upanisadlar zamanindan iti-
baren, kendilerine sirasiyla Vaishnavalar ve Shaivalar
denen takipgiler tarafindan tapinilmaya ve hizmet
edilmeye deger goriilen, sevilen tanrilar olmuglardir.
Zaman iginde kiilt Adetler ve dogmatik 6gretiler gelis-
tirilmig ve Puranalar’da kaydedilen 6ykii ve mitlerde
ikonografik olarak tasvir edilmislerdir. Siva Himalaya-
l1 bir miinzevi olarak resmedilirken, Vignu, dért elinin
her birinde disk, topuz, deniz kabugu ve lotus tutan
mavi bir delikanli olarak resmedilir. Her biri, takipgi-
leri igin, her insanin iginde yagayan ve her yerde var
olan ulu ve agkin tanndir. Siva giiciiniin yayilmasinda
ona yardim eden ilahi bir aile ile iliskilendirilirken,
Vignu ilahi kudretini karanlik ve ahlaki ¢okiig donem-
lerinde hayvan ya da insan formuna biiriinerek ortaya
koyar. Purana déneminin bitigi itibariyla on temel be-
denlenme, yani avatara hadisesi kaydedilmistir. Bun-
lar sirasiyla agagida veriliyor:

Matsya, balik
Kurma, kaplumbaga
Varaha, yaban domuzu
Narashimha, aslan adam
Vamana, ciice
Parashurama, baltali Rama
Rama
Krigna
Buda



Karanhk ¢ag ya da kali yuga'nin sonunda gelecek
olan Kalki, yani “kir at”.

Rama ve Krigna birbirlerinden bagimsiz, bagl ba-
sina yiice birer tann olarak da gériilmiiglerdir. Rama
elinde ok ve yay tutan bir savasc1 olarak esi Sita, er-
kek kardesi Lakshmana ve sadik hizmetkari, maymun
savaggist Hanuman ile birlikte resmedilir. Krigna ise
en ¢ok fliit ¢alan geng bir sifir cobani olarak, inek-
lerle cevrilmig bir sekilde, arkadaglariyla oynarken
ya da sigir cobani kizlarla (gopiler) sakalagirken res-
medilir. Aralarinda en gézdesi Radha'dir ve tablo ve
tapinak ikonografisinde genellikle beraber tasvir edi-
lirler. Krigna bazen yaramaz bir bebek ya da Bhagavad-
gita'min kahramani Arjuna’ya eglik eden bir arabaci
olarak da resmedilir.

Insanlar gibi egyalar da dogaiistii olanin varligini agin-
layabilir. Onceki bsliimlerde benligin ya da atman’in, ister
nihai gergeklik ya da tanr ile 6zdes ister ayr kabul edil-
sin, sonsuz ve ilahi oldugu inancini ele aldik. Davranmiglar
kendilerini gergeklestirmis olduklarina igaret eden kisiler
genellikle mahatmalar, yani biiyiik benlikler olarak anilir.
Bir sonraki béliimde hakkinda daha ¢ok bilgi edinecegimiz
Gandhi bunlardan biriydi. Bununla beraber, ilahi 6zii fark-
I bir sekilde —viicutlarina bir ruhun hakim olmasiyla— or-
taya koyan kimseler de s6z konusudur. Ruhun bedenlerine
hakim olmasindan itibaren konugan ya da hareket eden
onlar degil, onlar araci olarak kullanan tanr ya da tan-
rigadir. Festival zaman1 Kerala’da teyyam tanrnlari piriltills
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elbiselerle bezenmis dansgilarin bedenlerini ele gegirir ve
toplanan kalabaligin arasina karigarak darshana bahgeder.
Bengal’de ve Kuzey Hindistan'in diger bolgelerinde ger-
geklestirilen Durga Puja sirasinda bazi inananlar tanriga
tarafindan diizenli olarak ele gegirilir ve tanriga iglerin-
deyken onun takipgilerinin arasina kanigarak dans edebi-
lir, sorularini cevaplayabilir ve onlara tavsiyelerde buluna-
bilir. Boyle bir toplantida tanriganin varlig1 herkes igin bir
liituf, bir kutsama sayihr.

{lahi olan bu kadar farkli mekan ve formlarda tezahiir
ediyorsa, bu, Avrupal ziyaretgilerin Hinduizmin ¢oktan-
rih oldugunu diigiinmekte hakh olduklarini m1 gosterir?
Gergekten de Hindularin ibadet ettikleri ¢ok sayida tanr
vardir, ancak bir an igin Upanisadlara donecek olursak,
¢ok ve tek olanin birbirleriyle baglantisiz olmadiklarini go-
riiriiz. Bir hakikat arayicis1 bilge Yajnavalkya'ya kag tane
tanri oldugunu sorar:

“Ug vyiiz iig ve ii¢ bin ii¢.”

“Evet, elbette,” der, “ama, Yajnavalkya, tam olarak
kag tanri var!?”

“Otuz iig.”

“Evet, elbette,” der, “ama, Yajnavalkya, tam olarak
kag tann var?”

“Aln.”

“Evet, elbette,” der, “ama, Yajnavalkya, tam olarak
kag tann var?”

“Ug.”

“Evet, elbette,” der, “ama, Yajnavalkya, tam olarak
kag tanr1 var?”
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“Iki.”

“Evet, elbette,” der, “ama, Yajnavalkya, tam olarak
kag tanr1 var!?”

“Bir buguk.”

“Evet, elbette,” der, “ama, Yajnavalkya, tam olarak
kag tanri var?”

“Bir.”

Ubpanisadlar: Brihadaranyaka Upanisad, 3.9.1.

Cok sayida Hindu tek bir tanr1 ve tanrigay1 kendisi igin
ishtadeva, yani segilmis sayar. Cogunlukla bu tercihi be-
lirleyen aile gelenegidir, ancak bazi kisiler ihtiyag aninda
dualarina cevap veren ya da bir riiyada kendilerine gorii-
nen bagka bir tanr ile 6zel bir bag kurabilirler. Bununla
beraber, diger birgok tanriya da saygiduyup ibadet ederler.
Benzer sekilde, tek bir tanrinin baskin oldugu dykiilerde
bile onun sayisiz tanri ile iligkisinin hikayesi anlatilir. Hin-
dular igin ilahi olan —ki bu brahma, Devi, Krisna ya da
bagka bir tanr1 olabilir— kendisini farkli isimlerde ve bigim-
lerde gosterir ve bu agidan Cok olan, aslinda, Tek olanin
ifade edilig bigimidir. Ancak, ikisi de dnemlidir. Hinduizm
hem ¢oktanrili hem de tektanrlidir. Cok ve Tek olanin
hem Hinduizm i¢inde hem de Hindularin birgogunun ki-
sisel tecriibeleri iginde yeri vardir.

ilahi mevcudiyete verilen tepkiler

Hindular ilahi olana nasil tepki verir? Gérmiis oldugu-
muz iizere, tepkileri tanrilara adaklar sunmak ve ruhlan
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teskin etmek yoniindedir ve kimi farkh yaklagimlar da soz
konusudur. Cogu Hindunun mutfaginda ya da evlerinin
bagka bir odasinda bir ev mabedi bulunur (burasi evdeki
en saf yerdir). Burada segtikleri tanrilarin ve kutsal kimse-
lerin resimleri ve tasvirleri bulunur. Her giin bu tasvirlere
yiyecek, su, tiitsii ve 1g1ik sunarlar. Baz1 Hindular darshana
icin diizenli olarak yakindaki bir tapinaga giderken birgok-
lar1 bu mek4nlar1 sadece festival zamanlarinda ziyaret eder
(boylesi donemlerde orug tutabilir, 6zel yiyecekler yiyebi-
lir, akraba ziyaretlerinde bulunabilir ve hediyeler verebi-
lirler).

Hindistan genelinde, bayram takvimi, yerel gelenek-
ler, secilen tanrilar ve kutsal mekanlarin varligina gére
farklilik gésterir. Bu tiir mekanlar senenin belli zamanla-
rinda, mesela yoresel bir tanri ya da tanriganin dogumgii-
niinde ya da efsanevi veya tarihi bir olayin anma t&renin-
de hacilar igin ilgi odag: haline gelebilir. Bu etkinlikler
arasinda belki de en meghur olany, ii¢ y1lda bir kutsal ne-
hirlerin kiyilarindaki hac merkezlerinde kutlanan Kumbh
Mela bayramidir (mela fuar anlamina gelir). Aralarinda
Sankara-Agaryalarin, diger dini liderlerin ve onlarin ¢ile-
ci takipgilerinin (sannyasiler) bulundugu binlerce kutsal
insan burada toplanir. Onlara, birgogu hayatlarinda bir
kez olsun yikanmak, ruhani kalabaligin darshana ritiie-
line katilmak icin Mela'y1 ziyaret eden milyonlarca haci
katilir.

[lahi mevcudiyet Hindulardan bir¢ok farkli kargihk
alir. Bunlardan ikisine kisaca deginerek boliimii bitirece-
giz: tanrinin tapinakta onurlandirilmasi ve tanriya top-
lumsal dinsel yasam yoluyla hizmet edilmesi.
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Resim 9. Bayan Pushpa Soni Bombay'daki evinde bulunan mabette
ibadet ederken.
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Kutsal Zamanlar ve Hindu Festivalleri

Hindistan’da kutlanan ¢ok sayida kutsal festival
vardir ve bunlar bolgeden bolgeye farklilik gésterir.
Yeni yilin baglangic1 bile farkhdir, bazilari igin Ekim'’e
denk gelirken, bagkalari i¢in bu tarih Nisan ayidir.
Festival tarihlerini belirlemek igin kullanilan takvim,
Bati'da kullanilan Gregoryen takvimden farklidir.
Gregoryen takviminin aksine, bu, ay merkezli bir tak-
vimdir ve on iki ayin her birinin ayin fazlarina denk
gelen aydinlik ve karanhk devresi vardir. Farkli ay
giinleri baz1 tanrilara ibadet edilmesi, orug¢ tutmak,
seyahat etmek ve evlenmek i¢in ugurlu ya da ugursuz
kabul edilir. Her seyin dogru bir zamani1 vardir ve bu
zamanlarn belirlemek astrologlarin isidir.

Hindu ve Gregoryen takvimlerinin aralarinda-
ki farklilhiklardan dolay: festivallerin kesin
olarak vermek imkansiz olsa da, kabaca bir tablo ¢i-
karmak miimkiindiir. Bu festivallerin tiimi her Hin-
du tarafindan kutlanmaz — bazilannin 6zel yoresel
anlamlan vardir; digerleri ise sadece belli bir tanrinin
inananlarina 6zeldir. Baz festivaller aile merkezlidir,
digerleri ise tapinak ziyaretlerinin ve kutsal yolculuk-
larin yapildig1 etkinliklerdir. Asagida bazi 6nemli fes-

listesi verilmigtir.

Divali, Deepavali (Ekim/Kasim): Isik festivali. Bir-
kag giin siiren bu festival tanrilar Rama ve Krigna ve
Tanriga Lakshmi ile iligkilendirilir. Festival siiresince
kiigiik lambalar yakilir ve hediyeler verilir.
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Makar Sankranti, Pongal, Lohri (Ocak): Makar
Sankranti “oglak burcuna giris” anlamina gelir. Gele-
neksel olarak hasat zamaninin bitimine igaret eder ve
genelde havai fisek ve tathlar egliginde kutlanir. Ta-
mil Nadu'da ise pirincin haglanarak giinege sunuldugu
Pongal olarak kutlanir.

Shivaratri (Subat/Mart): Shaiva Hindularinin Si-
va'ya adaklar adadig1 ve ona &vgiiler yagdirdiklar en
biiyiik festivaldir.

Holi (Mart): Genelde Holika adli disi bir seytanin
yenilgisiyle iligkilendirilen festivaldir. Eglence ve mu-
ziplik havasinin hakim oldugu festivalde renkli toz ve
boyalar atilir.

Ramnavmi (Nisan): Rama’nin dogum
niin kutlandig1 festivaldir. Ramayana okunarak kutla-
nir.

Ratha Yatra (Haziran/Temmuz): “Araba festivali”.
Tann Jagannath (bir Krisna formu), Puri ve Orissa
(ve Hare Krigna hareketinin yaygin oldugu Bat1 sehir-
lerinin) sokaklarinda biiyiik bir atl araba tarafindan
taginir.

Raksha Bandhan (Agustos): aile baglarin1 kuvvet-
lendiren festivaldir. Kizlar himaye ve ufak bir hediye
kargiliginda erkek kardeglerinin bileklerine ip baglarlar.

Janamashtami (Agustos/ Eyliil): Krigna'nin
dogumunu kutlayan, onun adina kutlanan en biiyiik
festival. Cogunlukla Bhagavata Purana okunur.

Onam (Agustos/Eyliil): Kerala’min hasat festivali-
dir. Geleneksel yilan teknesi yariglari yapilir.
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Ganeg-Chaturthi  (Eyliil): Maharastrialilar  igin
6nem tagtyan, Tanri1 Ganega'nin ululandig festivaldir.

Navaratri, Durga Puja (Eyliil-Ekim): Tanriga fes-
tivali. Ambamata’ya ibadet etmek igin navaratri,
yani “dokuz gece” boyunca halk danslar yapilir, Hin-
distan’'da ve diger iilkelerde Gucerathlar tarafindan
kutlanur. Tanriga tapinci igin Durga’nin ayrintihi fi-
giirlerinin resmedildigi Bengal’de dnemlidir.

Dashera, Dussehra ( Eyliil/Ekim): “Onuncu gece”,
Rama’'nin Ravana'ya kargi kazandig1 zaferin kutlan-
dig1, navaratri'yi takip eden gece. Kuzey Hindistan'in
baz1 bolgelerinde Ramayana’dan hikayelerin anlatildi-
g1 oyunlar (Ram-lila) sahnelenir.

Yillik festivallere ek olarak, aralarinda Krigna’dan
yardim niyaz edilen aylik Ekadashi festivali ve Cuma
giinlerinin tanrigaya dua etmek igin aynldi1 —6zellik-
le baz1 tanrilar igin orug tutulan— aylik ve haftahk festi-
valler de vardir. Fuarlar (mela), yasam déngiisii ayinleri
(samskara), Vaisakhi (13 Nisan’da kutlanan bahar bay-
rami1) ve Cumhuriyet Bayrami (26 Ocak) gibi milli bay-
ramlar 6nem tagtyan diger aktiviteler arasinda yer alir.

1. Madurai, bir tapinak sehri

Tamil Nadu’da bulunan bu eski tapinak gehri sadece
bir ibadet merkezi olmanin &tesindedir. Tapinagin mima-
risi ve heykeller eski Hindu nesillerinin mutlak tanrlarina
nasil hizmet ettikleri ve onlari nasil onurlandirdiklan so-
rularina g1k tutar. Baglangigta kraliyet saray1 ve kral figiirii
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etrafinda geligen bir sehir olan Madurai, gittikce biiyiiyen
ve giineyde kok salan dini bir hareketin etkisi altindadir.
Tapinaklarin hiikiim siiren hanedanlar tarafindan bélge
genelinde insa ettirildigi ve maliyetlerinin kargilandig1 bir
dénemde (altina1 yiizyildan dokuzuncu yiizyila kadar ge-
gen siire) ortaya biiyiik ve niifuzlu bir tapinak sehri gikar.
Bugiin var olan yap1 daha sonraki bir déneme aittir ve kare
seklinde bir plan tizerine kurulmasi, yiiksek kapilar1 (gopu-
ram), yikanma ritiielleri igin inga edilmis biiyiik havuzu ve
her biri altindan bir kule (shikara) altina konuglandirilmis,
kutsal bir oda, salonlar ve bekleme salonu barindiran iki
biiyiik tapinagi ile diger Giiney Hindistan tapinaklariyla
ortak 6zellikler tagimaktadir. Her birinin iginde yer alan
kutsal merkez “dagin igindeki magara” olarak anilir ve bu-
rada ilahi misafirler ikamet eder — birinde asil kralige ve
sonradan tanrigalagtirilan savaggl Minakshi, digerinde ise
kocas1 Sundareshvara (linga’da ikamet eden bir tiir Siva)
yagar.

Madurai'nin en biiyiik tanrist Sundareshvara degil,
Minakshi'dir ve her yil 50.000 haci onun Sundareshvara
ile evliligini kutlasa da, bazen kendisine kocasindan ba-
gimsiz olarak ibadet edilir. Her giin tapinak rahipleri tara-
findan herkesin yararina gergeklestirilen halka agik ibadet
torenlerinde, Sundareshvara’nin taginabilir bir figiirii ken-
disine 6zvgiiler yagdirihp adaklara bogulmasinin ardindan
Minakshi'nin yatak odasina getirilir. Burada kendilerine
sarkilar sdylenmesinin ve salincakta sallanmalarinin ar-
dindan geceyi kapali kapilar ardinda birlikte gegirirler.

Stradan bir giinde tapinagi halka agik puja térenine ka-
tilan ve kendi bireysel ibadetlerini gerceklestiren 20.000
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Resim 10. Madurai'deki Minakshi Tapinagi.

94



ila 25.000 ziyaretgi gezer. Bu ziyaretgiler aym1 zamanda
kendileri yerine adak adamasi ve tanrinin 108 ismini zik-
retmesi igin bir rahipten hizmet alabilirler. Bu brahmin
rahipler Minakshi ve Sundareshvara’ya hizmet etme hak-
kiny, safligin1 ve giiciinii belli bir kast i¢inde dogarak ve
goreve baglama ve kutsanma térenlerinden gegerek kaza-
nirlar. Bu rahipler, tannlarin ihtiyaglarini kargilamalarinin
yan1 sira, siradan inananlarin adak adamalan ve tannlar
tarafindan kutsanmalari igin araci gérevi goriirler.

2. ISKCON: bir ibadet toplulugu

Bu gibi siradan inananlar ilahi varliga bir gurunun hi-
mayesini ya da korumasini1 kabul ederek, bazen de onun
sampradaya’sina katilarak kargilik verebilirler. Bu son 6r-
nekte, Bati’da Krigna bilincini ve sevgisini yaymak icin 69
yagindayken Hindistan’dan ayrilan A. C. Bhaktivedanta
etrafinda geligen dini harekete, 1966 yilinda kurdugu ve
1977’deki oliimiinden énce hizla biiyliyen Krigna Bilinci
Uluslararast1 Toplulugu hareketine deginecegiz. Giinii-
miizde, toplulugun Hindistan’da, diger gelismekte olan
iilkelerde ve Bati iilkelerinde iiyeleri bulunmaktadir.

Hare Krigna'ya inananlarla tanigan veya onlarin kitap-
larin1 almig olan kimseler, onlarin ilahi olana dair fikirle-
rine ve ona verdikleri insani tepkiyi yansitan iki ifadeye
agina olabilir. Bunlardan ilkinde Krisna “tanrinin yiice
kisiligi” olarak anilmaktadir ve bu da onun insanlarin
kendisiyle iligki kurmak icin ¢abaladiklar en yiice kisi ol-
dugu fikrini ifade etmektedir. Digerinde ise, “tannya geri
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déniig” (bu aynit zamanda toplulugun ¢ikardigi derginin
adidir) ifadesi, inanan kiginin Krigna ile arasinda kurulan
ebedi iligkiye geri dSnme istegini anlatir. Inananlar, Bhak-
tivedanta Swami'nin yazilarindan, &zellikle Bhagavad-gita
ve Bhagavata Purana (onlar bu metni Srimad Bhagavatam
olarak bilirler) iizerine yaptig1 yorumlardan, tiim eylem-
lerini ilahi yolda hizmet etmeye uygun birer firsat olarak
gormeyi 6grenir. Bu, Krigna'ya tapinakta ibadet etmeyi
agarak, giinliik 6zel Hare Krigna mantrasinin sdylenmesi,
tanrinin isimlerinin zikredilmesi, zaferlerinin 6viilmesi ve
adinin siirekli hatirlanmasinin gerektigi giinliik iglere ka-
dar uzanur.

Inananlar, tipki kuruculari gibi, on altinct yiizyilda ya-
sayan Bengalli Aziz Chaitanya’nin Krigna’nin adinin bii-
tiin kdy ve kasabalara yayilmasi yoniindeki dilegini yineler.
Bu dilegi ciddiye almak, inananlarin sadece kendi ruhsal
disiplinlerini geligtirmenin 6tesinde, diger insanlarin da
Krigna ve dini hizmet yolu ile tanigtirllmalar1 demektir
(bhakti-yoga). Insanlar tapinaklar ziyaret etmeye, konfe-
ranslara, festivallere ve darshana ayinine katilmaya, kitap
satin almaya ve Krigna tarafindan kutsanan yiyecekleri
(prashada) yemeye davet edilirler. Kamusal ibadet, gegit
torenleri ve kutsal yolculuklar, Krigna’nin adini ve suretini
Hindistan'in kéylerine ve Batr'nin biiyiik sehirlerine tagir.

Tipki Ganega mucizesinin genig yanki bulmasi gibi,
Krigna inanci da kiiresel bir olgudur ve ilahi varligin Hin-
du tezahiirlerinin artik Hindistan'in 6tesine gegtiginin bir
kanitidir. Bu gelismeyi hazirlayan tarihi degigimler gimdi
deginecegimiz konudur.
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VI. Bolim

HINDUIZM, SOMURGECILIK VE
MODERNITE

Senin igin yasanim ben, Ey Allah-Rama.

Bu koélene merhamet et, tanrim.

...Ve eger Tanr sirf camilerde yagiyorsa,

arada kalan topraklar kimindir?

Ram imgelerde ve hacilarin durak yerlerinde yagtyor
olabilir mi?

O bu yerlerin higbirinde gériilmedi.

Sark Hari'nin evidir;

Garp ise Allah’in evi.

Ama Rama ve Rahim’in her ikisi de kalbimde,

Onlari bulabilecegim tek yerdedir.

Dogmug birgok kadin ve erkek gibi

Hepsi senin tezahiirlerindir

Allah-Rama’min kiigiik ¢ocugu Kabir

Onu hem gurusu, hem piri olarak bilir.

Bu satirlar, on beginci yiizyil bhakti gairi Kabir'in “War-
nings” (Uyarilar) baghkl siirinin bir bélimidiir. Kabir,
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Babiir yonetimi zamaninda ve yoneticilerin dininin Islam
oldugu bir dénemde Kuzey Hindistan’da yasadi. Doku-
mac1 kastina mensup ailesi Miisliiman olmugtu, ancak bu
degisimin inangtan ziyade géstermelik bir degigim olmast
muhtemeldi. En azindan Kabir, hem Miisliimanlarin hem
de Hindularin gériiniir ibadet ydntemlerinden nefret edi-
yordu. Onun inancina gore, en nihayetinde, herhangi bir
forma sahip olmayan Tanri, inananlarin kalplerinde te-
celliederdi. Ayinler, imgeler, semboller ve binalarin hepsi
gereksizdi.

Kabir, tanny1 sevgiyle 6ven ancak toplumsal adalet-
sizlikleri ve dini formaliteleri elegtiren yazilar yazan ¢ok
sayida mistik Hint sairinden biriydi. Altinc1 yiizyil Giiney
Hindistan'indan on sekizinci yiizyil Bengal'ine bu siir-
ler sdylendi, okundu ve yazildi. Baz: sairler Vignu'ya ya da
Krigna'ya olan sevgilerinden bahsederken digerleri Siva ve
Devi'ye ithafen yazdilar ve Kabir gibiler (ve ilk Sih gurusu
Nanak) bir adi ya da formu olmayan yiice bir varlik icin
yazdi. Kabir ve Chaitanya’nin déneminden evvel Hin-
dularin dini yabanci yénetimler altinda gelisti: ilk olarak
Delhi Sultanlig (1211-1526), ardindan Babiir Imparator-
lugu (1526-1757) ve Ingiliz yonetimi. Kabir'i 5rek olarak
segtim ¢iinkii onun sézleri hem Hindistan’in kendine 6zgii
dininin hem de istilacilarin dininin etkilerini géstermek-
tedir.

Bagka bir siirinde, Kabir, “Azizler, gériiyorum ki, diinya
gildirmug,” diyordu. Ona gore, Hindular ve Miisliimanlar
gergegi unutup ilgisiz seylerden medet ummus, hatta dini
diigmanlik ve siddete bagvurmustu. Kabir, Miisliiman hii-
kiimdarlik déneminin tesine gegerek, sonraki yiizyillarda
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yoneticilerin dininin Islam’dan ziyade Hiristiyanlik oldugu
dénemde de devam edecek bir durumu betimliyordu. Her
ne kadar Ingilizler ve Babiirliiler dinlerini Hintlilere dayat-
mamuig olsalar da, genel olarak iki taraf da Hindu inang ve
ibadetlerine siiphe ile yaklagmig ve kendi dinlerini istiin
gormiiglerdir. Bu hususta istisnai durumlar da s6z konu-
suydu: on altinci yiizy1l Babiir imparatoru Ekber Sah bagka
dinden olan insanlara karg ilgisi ve hoggoriisii ile taninirdi
ve Hindu kutsal metinlerini inceleyen on sekizinci yiiz-
yil Ingiliz yoneticileri erken Hindistan'in dini hakkinda
olumlu fikirler edinmiglerdi.

Hinduizme dair bu denli kisa bir girig metninde Hin-
distan’da ilk olarak Araplarin ve Tiirklerin, ardindan da
Avrupalilarin varligini gevreleyen olaylarin etrafli bir ta-
rihgesini vermek olanaksizdir (tarihler igin zaman cetve-
line bakiniz). Burada miihim olan, bu varhgin Hindularin
dini tizerindeki etkisidir ve simdi bu konuya, &zellikle de
Ingiliz somiirgeciliginin etkilerine dénecegiz.

Hinduizmin Avrupa tarafindan
kesfedilmesi

Avrupalilarin Hindistan ile baharat ve kumag ticareti
yapmalan klasik ve orta ¢aglara dayansa da, belki de en
taninmig tacir on beginci yiizyil sonunda “Hiristiyan ve ba-
harat” bulmak amaciyla Malabar kiyisina gelen Portekizli
Vasco de Gama'dir. Bu iki amag, sonraki yiizyillarda ola-
caklara igaret eder niteliktedir: Avrupalilarin Hindistan"
kendi Hiristiyan suretlerinde gérmeleri ve o yénde yargi-
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lamalan1 ve Hindistan'in zenginliginden, mallanindan ve
kiiltiiriinden yararlanmak istemeleri.

Portekizlilerin geligini, on altinci ve on yedinci yiiz-
yilda her biri ticaret kumpanyalar1 kurmug olan Hollan-
dalilar, Ingilizler ve Fransizlar izledi. Bunlarin arasinda,
zaman iginde ticari ve idari konumunu giiglendirerek
Hindistan’a siyasi agidan hitkmeden Ingilizler olmustur.
Ingiliz Dogu Hindistan Sirketi, 1757 yilinda Madras’taki
karargdhindan askeri gii¢ yoluyla Bengal'i ele gegirmis
ve 1772’de Warren Hastings’i genel vali olarak atamis-
tr. Hastings'in gorev yaptigi ddnem Ingiliz hiikiimetinin
Hindistan'in iglerine miidahele etmesinin baglangicini
simgeler. Hastings bugiin bir yonetici olarak hatirlansa
da, Sanskrit ilmi iizerine yaptigi1 ¢alismalar nedeniyle de
Onem tagir.

Bu dénemde Avrupalilar tarafindan Hindistan ve dini
inanc tizerine baz kitaplar basilmigtir. Bu kitaplarin bir-
¢ogu, Hindu dininin nefret ile karsilandigi, ancak ahlaki
ve felsefi doktrinlerinin (her zaman tam olarak anlagil-
masalar da) onaylandig1 eski seyahat yazilarinin igerigini
tekrar eder nitelikteydi. 1770’lerden itibaren, Dogu Hin-
distan Sirketi biinyesinde ¢alisan kisiler, 6zellikle 1785 y1-
linda Bhagavad-gita’y1 ilk kez Ingilizce’ye geviren Charles
Wilkins ve 1789’dan itibaren kaleme aldig1 Asya Aras-
ttrmalan ve Manusmriti'nin terciimesi ile William Jones
tarafindan Snemli bilimsel gelismeler gergeklestirilmisgtir.
Her iki Sanskrit alimi Hindu dinini olumlu bir sekilde
resmetmigler, kokli gegmisine deginerek Batili okuyucu
kitlesinin ona kendi degerleri cergevesinde hayranlik bes-
leyebilecegi hususlara vurgu yapmiglardir. Warren Has-
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tings, Wilkins'in Bhagvat-Geeta’sim ¢ven yazisinda soyle
demistir:

Onlarin (Hindistan halkinin) gergek karakterlerini
gozlemlememizi saglayan her 6rnek, bizde bu halkin do-
gal haklar hususunda daha bonkér bir duygu uyandirarak
bizi etkileyecek ve bize onlan kendi haklarimiz nezdinde
degerlendirmeyi égretecektir. Ancak, bu gibi 6rnekler sa-
dece onlann yazlarindan elde edilebilir ve bu érnekler
Ingiltere’nin Hindistan iizerindeki hakimiyeti sona erdik-
ten ve bir zamanlar Ingiltere’ye varlik ve kudret saglayan
kaynaklar1 mazide birer am olduktan ¢ok sonra da var
olmaya devam edecektir.

Hindu kutsal yazilarinin bu gibi alimler tarafindan son-
radan “oryantalistler” olarak tabir edilecek yeni kitlelere
ulagtirilmalar sirasinda, Hint dininin ¢ok farkl: bir gsekilde
ele alindig1 bir galigma oldukga siradigt bir kisi tarafindan
yiiriitilmekteydi. Bengal'den ziyade Madras ve Dekan
merkezli ve Ingiliz bir idareci olmaktan ziyade Fransiz bir
Cizvit, Abbé Dubois, Hindu Orfleri, Adetleri ve Térenleri
adh bir metin igin bilgi toplamaya gabaliyordu. Hastings,
Wilkins ve Jones gibi, o da gogu Avrupali’nin cehaletinin
farkindaydi ve bu durumu Hindular yakindan tanima fir-
sat1 buldugu uzun yillar sonunda kaleme aldig1 etnografik
bir ¢aligma ile diizeltmeye caligti. Onlar gibi yasadi, onlar
gibi giyindi ve giivenlerini kazandi. Davraniglarina kargt
“herhangi bir igrenme emaresi” sergilememek konusunda
oldukga titiz davrandi. Kaleme aldigi metin Ingilizce’ye
cevrildi (1815) ve kisa zamanda Hindistan'in dini kiiltii-
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rii hakkinda fikir sahibi olmak isteyen Avrupalilar igin bir
kaynak haline geldi.

Hiristiyanlik ve neo-Hinduizm

Abbé Dubois’'nin anlatisi, kast diizenlemeleri, brah-
minlerin yagam tarz1 ve Giiney Hint Hinduizmi hakkinda
renkli ayrintilarla doluydu, ancak amaci évgiiden ziyade
bilgilendirmekti. Dubois bir Cizvit olarak Hiristiyanlig
yaymak konusunda istekliydi ve bu isteginin gergekles-
mesinin ancak Hint toplumu ve kiiltiirii hakkinda derin
bilgiye sahip olduktan sonra miimkiin olabilecegine ina-
niyordu: “Fark ettim ki, ¢ok tanncilik ve putperestlik
salt girkinlikleriyle Hiristiyanhigin giizelliklerinin ve mii-
kemmeliklerinin daha belirgin olmalarina biiyiik katkida
bulunuyor.” Kélelik karsit1 eylemci William Wilberforce
gibi Protestan dininden olanlar ise Dubois’ya kargtydilar
ve Hindistan'daki Ingiliz yonetiminin bu tiir Adetleri yasa
digt ilan etmek ve Huristiyanhg1 yaymak hususunda daha
etkin olmasini istiyorlardi, ancak yénetimde olanlar halki
kendilerine diigman ederek toplumsal huzursuzluga sebep
olmak konusunda tedbirli davranmaktaydilar.

Dogu Hindistan Sirketi’'nin 1893 yilinda kendi bol-
gelerindeki misyoner faaliyetler iizerindeki yasag1 seklen
kaldirmasina ragmen, birka¢ bagnaz Hiristiyan bu tarih-
ten gok 6nce bolgeye yerlegmigti. Bunlar arasinda énemli
bir isim, 1793 yilinda Hindistan’a gelen Baptist William
Carrey'dir. Arkasinda herhangi bir resmi destek ya da
sponsor olmayan Carrey, birkag yil ailesiyle ¢ok yoksul
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bir yagam siirmiig ve, diger iki misyoner ile Serampore
Misyonerligi'ne yerlesmeden evvel, Bengal'de seyahat et-
migtir. Bengal ve Sanskrit dillerini 5grenmis ve 1800 yilin-
da Incil'i Bengal diline ¢evirmigtir. Bununla beraber, ¢ok
az sayida Bengalli’'nin Hiristiyanligi kabul etmesinden do-
layi, bir misyoner olarak oldukga bagarisiz olmugtur. Hin-
dularin Hiristiyanhig kabul ettikleri diger yerlerde din de-
gistirenler, asil hedefler olan brahminlerden ziyade, giigsiiz
ve haklarindan mahrum birakilan alt kast mensuplar ve
dokunulmazlar olmugtur.

Serampore misyonerlerince taninan ve onlardan et-
kilenen Hindu brahminlerden biri Ram Mohan Roy'dur
(1772-1833). Farsga, Arapga, Yunanca, Latince ve ingiliz—
ce’nin yan1 sira Bengal ve Sanskrit dillerine hakim ve
kendi Hindu dininin yaninda Hiristiyanhk ve Islamiyet
hakkinda da bilgili biri olan Roy, Ingilizler ve dini inanglar:
ve bu dinin Hindistan baglamindaki yeri hakkinda yazili ve
Ingilizce yorumlarda bulunan ilk Hintlidir. Roy, toplumsal
reformcu kimligiyle, puta tapinma, sati, gocuk evliligi, kast
ve kadinlarin egitilmesi yoniindeki yazilar ile bagnaz Hin-
dular kizdirmay: bagarmugtir. Yeni fikirlere sahip bir Hindu
olarak Huristiyanlar tarafindan hem 6viilmiis hem de eleg-
tirilmigtir; Yeni Ahit'i okumasi, Isa’nin ahlaki 6gretilerine
verdigi deger ve Uniteryen goriige yakinhg agisindan takdir
edilmis, ancak Isa’nin Tanr’'nin oglu oldugunu kabul et-
memesi sebebiyle elestirilmistir. Roy’'un reformcu hareketi
salt toplumsal konularla sinirh kalmamigtir. 1828 yilinda
kendisiyle aym goriisgii paylasan arkadaglan ile Upanisad-
lar ve Brahma Sutra’da bulunduguna inandig1 akla uygun,
etik tektanricihipr yaymak i¢in Brahmo Samaji kurmug-
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Resim 11. 1832 yllmda James Peggs tarafindan kaleme alinan
Hindistan'in Ingiliz Insanhgina Yakanglan adli eserden sati graviirii.

tur. Samaj sinirlan igerisinde tann ve tanriga figiirlerinin
bulunmasi ve bu figiirlere tapinmak yasakti. Bu akima ve
Ram Mohan Roy’un birgok yazisina déniip baktigimizda,
Islamiyet ve Huristiyanhk ile advaita vedanta’min diisiince-
leri iizerindeki etkilerini gorebiliriz. Roy’un diiglinceleri-
nin nasil yayildig1 konusu da ilgi ¢ekicidir. Kelimenin tam
anlamiyla modern bir Hint olan Roy, el ilanlar1 basmak,
gazete gikarmak ve medeni haklar igin dilekge vermek su-
retiyle biitiin yeni imkénlardan faydalanmigtir.

Hinduizm atakta

Brahmo Samaj hareketinin reformcu etkileri sonra-
ki yillarda da, 6zellikle kadin sorunlarini bir adim ileriye
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Sutee mi Sati mi?

“Dul yakma” anlamina gelen Sutee, Ingilizler ve
Fransizlar tarafindan insanlk dig1 oldugu gerekgesiyle
kinanmigtir. Bu iilkelerin Avrupa’da yasayan vatan-
daglar1 bu adetin korkunglugundan gezginlerin anla-
tilar1 aracihigiyla haberdar olmuglardir. Pegg'in misyo-
nerlik anlatisindan alinan graviir, bir tarafta ellerinde
kiliglarla alevleri besleyen saldirgan Hintleri, diger
yanda bu manzaraya sirtlarint dénmiig iki Avrupali
gozlemciyi resmetmektedir. Yakilmakta olan kadin ise
pasif ve yalvaran bir kurban olarak resmedilmistir.

Ancak, sati, bu gelenegi tasvip eden Hintler tara-
findan farkh gekilde yorumlanmaktadir. Aslinda, sati
“iffetli kadin”, yani 6liimii bir tanriga ya da sati-ma-
ta olarak yenmeyi segen vefali eg anlamina gelir. Cok
yaygin olmamakla beraber, bu 4det, on sekizinci yiiz-
yilda Kuzey Hindistan'in bazi bolgelerinde kocalar
kendilerinden 6nce olen ist kast mensubu kadinlar
icin uygun bir secenek olarak goriilmiis ve belli bir
sikhikla uygulanmigtir. Ancak, birgok bagnaz Hindu
tarafindan desteklenen bu gelenek bagkalar tara-
findan nefretle kargilanmigtir; 6zellikle Ram Mohan
Roy bu 4detin ortadan kaldirilmas: icin biiyiik ¢abalar
sarfetmigtir. Hindularin din iglerine miidahale etme
konusunda isteksiz olan Ingilizler konuya temkinle
yaklagmiglar, ancak, en nihayetinde, 1829 yilinda bu
gelenegi yasaklayan bir yasa ¢ikartmiglardir.

Fakat, toplum tarafindan kabul géren inang ve
Adetlere karsi yasa ¢ikarmak ok kolay degildir ve
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nadir de olsa kadinlarin kendilerini yakma eylemleri
devam etmigtir. 1987 yilinda, Racastan’in Deorala ko-
yiinde, Roop Kanwar adinda geng bir kadin kocasinin
cenaze atesinde Slmiistiir ve sati yeniden tartigmali bir
konu haline gelmigtir. Roop’un hareketi, ailesi, yerel
kigiler ve ¢ok sayida Hindu lider tarafindan savunul-
mug, bunun kendi se¢imi oldugu ifade edilmigtir. An-
cak, Hindistan'da yagayan bir¢ok kadin, “Hangi kadin
béyle bir 6liimii seger?” sorusunu sormugtur. Roop’un
secimi gergekten hiir bir secim miydi, yoksa kendisi-
ne cenaze ategine atlamasi i¢in baski m1 yapilmigt1?
Sati taraftart Hindular bu olay elegtirenlerin sadece
Batih sémiirgeciligin yaydigi husumetten etkilenen
sekiilaristler oldugunu sdylemis, sati karsiti olanlar ise,
Hindu kargiti olduklarint reddederek, karsi olduklart
seyin hicbir sekilde kutsal kitaplarca onaylanmayan ve
kadinlar1 baski altinda tutan bir Adet oldugunu ifade
etmiglerdir.

gotiirerek dul kadinlarin yeniden evlenebilmeleri igin
¢agnida bulunan Keshub Chadra Sen'’in (1838-1884) mii-
cadeleci gabalan sonucu devam etmigtir. On dokuzuncu
yiizyilda benzer taleplerde bulunan bagkalar1 da olmustur.
1875 yilinda Arya Samaj kuran Dayananda Saraswati
(1824-1883), kadinlar ve erkekler arasindaki dini, Vedac1
bag ile kadin egitiminin énemini vurgulamigtir. O ve di-
gerleri, Upanisadlara konu olan ve iginde kadinlarin da yer
aldig1 biiyiik tartigmalara geri donmiiglerdir.
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“Kadinlarin yiiceltilmesi” diye bilinen bu konuya odak-
lanmak, oryantalistlerin ve Hindu reformcularinin Aryan
ge¢migini yeniden canlandirma egilimlerinin sadece bir
yoniiydi. I Boliim’de de gérdiigiimiiz gibi, bu iddia, geg-
miste var olan biiyiik bir medeniyetin yiizyillar igerisinde
“batil itikatlar”, “puta tapinma”, “goktanricilik” ve “kast
istismar1” gibi dini uygulamalar ve toplumsal adetlerle
erozyona ugramis oldugu fikrine dayamyordu. Bu diisiin-
ce, Hindu milliyet¢i hareketinin odak noktast oldu ve
sadece Arya Samaj tarafindan degil, sonraki akimlar ve
eylemciler tarafindan da (halen aktif olanlar dahil) yine-
lendi. Ancak, bu hareketi elestiren ve altin bir Aryan ¢ag1
iddiasinin tarihsel gergekliginden siiphe duyan ve Aryan-
lar1 diger dini gruplar iizerinde tutan aynimc tutumu red-
dedenler de oldu.

On dokuzuncu yiizyildaki birgok yeni Hindu girigimi
bir gekilde Bat kiiltiirii ve Hiristiyan degerlerinin etki-
sinde kalmigtir. Hindu liderler bu etkileri olumlu kargila-
madiklari durumlarda bunlara kargi ¢ikmuglardir: 6rnegin,
Arya Samaj alt kastlara mensup olup Hiristiyanhg segen
Hindular1 yeniden eski dinlerine déndiirmiigtiir. Birgok
veni grup Ingiliz kurumunun 6rgiitsel ve idari uygulama-
larini taklit etmigtir ve, tipki Ram Mohan Roy gibi, kendi
fikirlerini yaymak igin yazili metinlerden faydalanmigtir.

Hindistan’daki sémiirgeci ortamdan daha az etkilenen
bir isim Ramakrigna’dir (1836-1886). Yoksul bir brah-
min ailesinden gelen Ramakrigna, Kalkiita yakinlarinda-
ki Dakshineshwara Tapinagi’'nda tanriga Kali'nin rahibi
olmustur. Sonradan esi Sarada’da tezahiiriinii gordiigi
Biiyiik Ana ile derin bir bag kurdu. Tantrac: disiplinleri
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Resim 12. Sati el izleri: Kocalarinin cenaze ateglerinde yakilan ka-
dinlar anisina bir anut.
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ogrendigi, advaita goérigiiniin “birlik” duygusunu tecrii-
be ettigi, Krigna sevgisini yagadig1 ve Hiristiyan ve Miis-
liman maneviyatim kegfettigi i¢sel bir yolculuga ¢ikti
Derin fikirleri ve mistik davranglart ¢ok kisiyi, ¢zellikle
Ingiltere’de egitim gormiis septik (siipheci) Narendranath
Datta’y1 (1863-1902) etkilemistir. Sonralan Vivekananda
ismini alan bu sofu, gurusunun fikirlerine ideolojik ve ku-

Vivekananda’nin Bagarilar:

1880ler =~ Brahmo Samaj'a katildi.

1881 Ramakrigna ile tanigt1.
1886 Ramakrigna’'nin 6liimii; Ramakrisna Tarikati
kuruldu.

1886-1892 Ramakrigna Tarikat’'nin sannyasi’si olarak se-
yahat etti. Komorin Burnu’'nda 6nemli gergek-
lerin farkina vardi.

1893 Chicago'da Diinya Dinleri Parlamentosu’na
katildi.

1893-1896 Birlesik Devletler'de bir dizi konferans ver-
di, Ingiltere'ye kisa bir ziyaret gergeklestirdi.
(Konferanslarinin ana konulann Hinduizm,
ozellikle advaita vedanta; dogu-bat1 arayiglan
ve Hint sosyal kogullartydi.)

1894 New York'da ilk Vedanta Toplulugu kuruldu.

1896 Hindistan’a déndii.

1897 Hindistan’da Ramakrigna Misyonu kuruldu ve
Sgretilerinin yayilmasi igin dergi basimina bag-
land1.

1899 Amerika'ya kisa bir ziyaret gergeklestirdi.

1902 Vivekananda'nin &liimii.
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Sarada Devi’nin Mirasi

Sarada Math (Manastir1) ve Misyonu adindaki dini
orgiit 1954 yilinda kadinlar igin Sarada Devi'nin adina
kuruldu. Giiniimiizde, Giiney Afrika ve Avustralya’da
da aktif olan &rgiitiin Hindistan’da kadinlarin egitim
gorebilecekleri ve ikamet edebilecekleri yirmi subesi
bulunmaktadir. Orgiit kadinlara Ortodoks Sankara-
Acarya gelenegince onaylanan inisiyasyon torenleri
sunar. Kadinlara diinya nimetlerinden vazgegerek bir
sannyasini olma imkan1 taniyan sayili hareketten bi-
ridir.

rumsal geklini veren kisi olmugtur. Ancak, kocasinin ¢ok
sayidaki miiridine manevi bir odak noktas: saglayan kisi,
Tanriga’nin cisimlegmis hali olan esi Sarada Devi olmug-
tur.

Hindistan’dan Batiya,
sonra tekrar geriye

Vivekananda’nin en biiyiik katkisi, cagdag Hindu 6g-
retilerini Batr'ya, Bat1 igin anlatmig olmasidir. Gergekten
de, 1970’lerden 6nce, Bat'min Hinduizm anlayis1 biiyiik
olglide Vivekananda tarafindan olugturulmustur ve onun
“vedanta” olarak tabir ettigi tektanric1 gériisii yansitmig-
tir. Bazi Amerika gehirlerinde, Hiristiyanlik dinine kargi
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hayal kinkhg besleyen ve yeni felsefi fikirleri tecriibe et-
mek isteyen kigilerin ilgisini ¢eken Vedanta topluluklari
kurulmaya baglamigtir.

Vivekananda Bati'ya geldiginde ¢ok sayida Amerikali
onun mesajini almaya hazirdi. 1840’lar ve 1850’lerde bazi
sairler Upanisadlarin brahman ogretisiyle eg tuttuklan fi-
kirleri ifade ettiler. Ingiliz oryantalist William Jones'un
cevirilerinden etkilenen Ralph Waldo Emerson ve Henry
David Thoreau, Hindu kutsal metinleri iizerine yazdiklar1
makaleleri The Dial adh dergide yayimladilar. Walt Whit-
man, Leaves of Grass (Cimen Yapraklari) adli derlemesin-
de, birgok kiginin Krigna'nin Bhagavad-gita’sinda ortaya
koydugu dgretilere benzettigi bir felsefeyi sairane bir yolla
ifade etti. “Agkinct” sairler Hindistan’t ve dinini uzaktan
gozlemleyen ¢ok sayidaki romantikten farksizdi. Onlar
icin, Dogu, Batr'nin temsil etmedigi her seyi —mistik, mi-
tik, térensel, sembolik, maddiyatgi, mantikli ya da bilimsel
olmayan &zelligiyle- kendinde barindirtyordu. Onlar ma-
nevi bir arayig icerisindeydi; tipki sonradan, 1875 yilinda,
New York’ta Teozofi Toplulugu’nu kuran iki kisi gibi. Ma-
dam Helena Blatavsky ve Albay H. S. Olcott, dogaiistii
egilimler tasiyan ve Hindu ve Budist diisiinceye, 6zellikle
karma ve yeniden dogus konularina ilgi duyan bir akim
baglattilar. Teozofi Toplulugu, Batr'daki popiilaritesini
korumakla beraber, mesajin1 Dogu’ya da tagiyarak, 1882
yilinda, Madras yakinlarinda bir sube kurdu. Bu toplulu-
gun izleyicileri, 6zellikle Annie Besant adindaki bir Ingiliz
kadin (ki sonradan Hint Milli Kongresi'nin lideri olacak-
t1), Hinduizmin mucizelerini anlatt1 ve onu misyonerlerin
elestirilerine karsi savunarak Hint kokenli Hindularin
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“Pizza Etkisi”

Baglangigta bir tiir sade ekmek olan pizza, on
dokuzuncu yiizyilda Italyan go¢menlerle beraber
Amerika'ya gitmigtir. Orada bugiin bildigimiz halini
almugtir: iizeri domates, peynir ve onu yiyecek kiginin
arzusunca gesitli malzemelere bezenmis bir tiir yasst
ekmek. Amerika’da bagar1 kazanan ve ailelerini ziya-
ret etmek igin Italya’ya dénen Italyanlar bu yeni gorii-
niimlii pizzay1 beraberlerinde gotiirmiigler ve pizza bu
haliyle anavataninda kabul gérdiikten sonra gergek
bir Italyan yemegi olarak bagka yerlere ihrag edilmig-
tir. Bir {iriiniin, fikrin ya da semboliin ihrag edilmesi,
kiiltiirel bir degisim gegirdikten sonra yeniden ithal
edilmesi ve yarattig1 etki Agehananda Bharati tarafin-
dan etkisi” olarak tabir edilmistir.

kendi miraslariyla gurur duymalarini sagladi. Vivekananda
ve Teozofi Toplulugu bize Hinduizm hakkindaki fikirle-
rin nasil Batr'da olgunlagtiktan sonra Hindistan’a déne-
rek Hindulan etkiledigini gdstermektedir. Neo-Hinduizm
alimleri bu siirece “pizza etkisi” adin1 vermiglerdir.
Belki de buna en agik 6rnek, Mohandas K. Gandhi'dir
(1869-1948). Vaishna &gretileri ile yetigen ve dogdugu yo-
renin Jainist fikirleri ile biiyliyen Gandhi, 1880’lerde hu-
kuk okumak iizere Londra’ya gitti. Kutsal Hindistan’dan
ayrilarak yabancilarin topraklarina gitmesi ¢ok biiyiik bir
adimd1 ve bu sebeple tacir bania kastindan aforoz edil-
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di (sonradan bir téren egliginde yeniden kabul edildi).
Gandhi, Ingiltere’ye yerlestikten sonra kendi kiiltiirel ge-
lenegini paylagabilecegi kisileri bulmaya giristi — vejetar-
yenlik ve teozofiyi benimseyen 6zgiir diisiinceli insanlar
gibi. Bhagavad-gita'yr ve Sir Edwin Amold'in Buda hak-
kindaki kitab1 The Light of Asia’yt (Asya'nin Igig1), Yeni
Ahit'i, 6zellikle Dagdaki Vaazi ilk defa bu kisilerle okudu.

Ingilizce okudugu Bhagavad-gita, Gandhi’yi yagami1 bo-
yunca etkileyen bir metin oldu ve Ingilizlere karg yiiriitti-
gii siddet icermeyen direnisi, Hindistan'in kendi kendini
yonetmesi i¢in verdigi miicadelede 6nemli yer tutan eylem
bigimini (karma-yoga) ve baglantisizlik fikirlerini ategledi.
Ancak, Gandhi’'nin manevi koklerine dénmesinde eles-
tirel diigiincenin oynadigi rol de yadsinamaz. Gandhi,
Vama'nin dort kategorisini kabul etmekle beraber, “do-
kunulmazlig1” reddetti; kadinlarin geleneksel sita rollerini
onaylamakla beraber, haklarim1 savundu. Prensiplerinin
temel tagini satyagraha (hakikate siki sikiya bagli olmak)
olugturdu ve siyasi faaliyetlerini bu prensip iizerine inga
etti. Her seyin temelinde yatan tek hakikat, her seyin iyiyi
amag edinen ahlaki ve siddete aykin bir kudretten neget
ettigidir.

Burada bahsi gegen diger neo-Hindular gibi, Gandhi
de kendini toplumsal reforma ve modern Hindistan’in —
kiymetli manevi geleneklerine vurguyla— yeniden ingasina
adad. O da, fikirlerini ve eylemlerini, Ingiliz ydnetimi nez-
dindeki somiirgelerden biri olarak gelistirdi; bazen taklit
ederek, bazen direnerek, ancak her zaman Hindistan'in
ve Hinduizmin Bati’daki imgesinin etkisi altinda kalarak.
Gandhi gibi neo-Hindularin fikirleri ve Batih yorumcula-
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rin goriigleri, bizi, Hinduizmin dogasi ve onun farkh uygu-
lanig ve anlayig bigimleri hakkinda diigiinmeye davet eder.
Ancak, bu daveti kabul etmeden 6nce, reform taleplerinin
merkezinde yer alan iki grubun, kadinlar ve dokunulmaz-
larin ya da, bagka bir deyigle, dalitlerin Hinduizme y6nelt-
tigi sorulan ele alalim.
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VII. Boliim

HINDUIZME MEYDAN OKUMAK:
KADINLAR VE DALITLER

1970’lerin ortalarinda ve 1980’den 1984 yilinda sui-
kaste kurban gitmesine kadar Hindistan'in bagbakani olan
Indira Ghandi bir kadind1 ve 1997 yilinda ben bu satirlart
yazarken Hindistan'in cumhurbagkanlig1 gérevini bir dalit,
yani bir dokunulmaz olan K. R. Narayanan yiiriitmekte.
Kadinlarin ve dokunulmazlarin bu konumlara ulagmig ol-
malar1 onlarin artik Hindistan toplumundaki diger grup-
larla egit haklara ulagtiklar1 anlamina mu1 gelmektedir? Ve,
eger din konusuna dénecek olursak, bir kadin ya da bir
dalit belki de ortodoks Hinduizmin en saygi duyulan mer-
tebesi Sankara-Agarya gorevine getirilebilir mi?

Bu sorular Hindistan'in toplumsal ve dini geleneklerine
dair 6nemli meseleleri ortaya koyuyor. Ancak, birbirleriyle
ne derece ilgililer? Toplumsal/siyasi igler dini iglerden ayri
mudir! Konu Hinduizm oldugunda ilkini gdrmezden gelmek
uygun olur mu? Bu boliimdeki tartigmadan da anlagilacag
lizere, bdylesi bir ayrim ancak yapay ve tatbiki imkansiz bir
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aynm olur. Hindistan'da kast ve toplumsal cinsiyet konulart
Oyle sorunsuzca, sekiiler bir sekilde ele alinabilecek sosyal
konular degildir; bu konular dini fikirlerle desteklenir, t5-
rensel Adetler ve brahmin kurumlanyla korunurlar. Bu kar-
sthikli iligki bir din olarak Hinduizmin dogasinin, hatta “di-
nin” kendisininin sorgulanmasina sebep olur. Biz bu konuya
son boliimde dénecegiz. Ilk olarak, Hindu diisiincesinde
kast ve toplumsal cinsiyet konularinin ardinda neyin yatti-
gin1 ve bu konularin ana karakterleri dalitler ve kadinlarin
giincel taleplerini aragtirmamiz gerekmektedir.

Kast ve toplumsal cinsiyet: Hindu kimdir?

Onceki boliimlerde vama ve jati kurumlarindan, dhar-
ma fikrinin éneminden, diizen ve gérevden ve bunlarin
farkli sosyal gruplar igin ne anlama geldiklerinden bah-
setmigtim. Daha 6nce de agikladigim gibi, bu konular ele
alan onemli metinlerden biri Manusmrit#dir. Oncelikle
brahmin toplumunun gikarlar gézetilerek yazilan bu me-
tin, ayn1 zamanda, aralarinda alt kast mensubu sudralar-
dan ve metinde kendilerinden chandalalar olarak bahse-
dilen, vama sisteminin diginda kalan kisilerin de yer aldig1
bagka gruplardan da bahseder. Bu iki grubun ve kadinlarin
Veda'yr dinlemeleri ve ikinci kez dopmug kimse statiisiine
inisiyasyonlart (ve kutsal ipligi takmalari) yasaklanmig-
t1. Chandalalara karg1 oldukga diglayic1 bir tavir takinan
Manu, onlarin madun statiilerini ve saf olmadiklarini vur-
gulamak igin, onlardan “kdpek pigiriciler” olarak bahset-
mig, onlar1 miilk sahibi olmaktan men ederek koyiin di-
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stnda yagsamaya ve en gurur kirici igleri (yerleri stipiirmek,
deri igleri, digki temizleme gibi) yerine getirmeye mecbur
etmigti. Bu kisilerden biriyle temas etmek yiiksek gruptan
biri i¢in torensel arinmay: gerektirirdi. Biitiin gruplar ara-
sinda en saf grup olan brahminler, pis igleri yapmalar1 igin
onlara ihtiyag duymalarina ragmen, chandalalarin varligin-
dan en ¢ok korku duymas: gereken kisilerdi. Chandalalar
kdy ve o kdyiin sosyal ve dini yagantisi icin gerekli, ancak
marjinal kigiler olarak kabul edilmekteydiler.

Mundar etkiye sahip bagka bir grup da adet géren ka-
dinlardi. Adet géren bir kadinin bir dokunugu bir brahmi-
nin yitkanmasim gerektirirdi. Manu'ya gore, yiiksek kasta
mensup kadinlarin babalarinin, kocalarinin ve ogullarinin
korumasinda olmalar1 gerekmekteydi. Kadinlar, zayif ve
giivenilmez dopalar ve erkek otoritesinin diginda hareket
etmelerine izin verilmesinin doguracag: toplumsal sonug-
lar sebebiyle, hi¢bir zaman 6zgiir olmamaliydilar. Koca egi-
ni onurlandirmaliydy, ancak onu gerekirse giig¢ kullanarak
kontrol etmeli ve ev iglerine yogunlagmasini saglamaliydi.
Kadinin erdemi ¢ocuk —6zellikle erkek gocuk— dogurmak-
t. Iyi bir eg, kotii bir kocaya o adeta bir tanriymiggasina
hizmet etmeliydi. Kocasini terk etmemeli ve dul kaldigi
zaman yeniden evlenmemeliydi. Manu zamaninda biitiin
kadinlarin Veda'yi dinlemeleri yasaklanmig ve inzivaya
gekilme (sannyasa) segeneginden mahrum birakilmiglardi.

Manu’nun talimatlari ikinci kez dogmug olanlarin sinifi-
na mensup kadinlar igindi ve daha alt kasta mensup kadin-
lar igin daha az 6nem arz etmekteydi. Ancak, bu talimat-
lardan dogan normlar ve beklentiler (6rnegin, kocanin ve
ailesinin isteklerine boyun egme, istismara katlanma, erkek
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gocuklarin tercih edilmesi ve kisith &zgiirliik), Hindu top-
lumunun her yerine sirayet ederek, biitiin kadinlarin nasil
davranmasi gerektigi ve bagkalarinin onlan nasil gérdigii
hakkindaki disiinceleri etkilemigtir. Kadinlar chandalalar
kadar diglanmamiglardi ama onlarin da dini metinlerle ku-
rumlara erigmesine, ruhani gelisim yasamasina ya da ilahi
olanla bag kurmasina dogrudan izin verilmiyordu.

Eger teori buyduysa, uygulama nasildi? On dokuzuncu
yiizyildan 6nce Hindistan’daki Hindularin yagamina dair
az sayida agiklayici metin bulundugu igin, bu iki grubun
gercekte ne yasadiklarina dair kisith bilgiye sahibiz. An-
cak, bhakti hareketinin insanlara kendilerini ifade etme
olanag saglayan énemli bir akim oldugunu biliyoruz. An-
tal, Akkamahadevi ve Mirabai gibi kadin sairler ve Kabir
gibi alt kast mensubu sairlerle deri isgisi Ravidas, tanr
sevgisinin cinsiyet ya da kasttan bagimsiz ve herkese agik
oldugunu ve bu sevginin kisinin ana dilinde acik bir ge-
kilde ifade edilebilecegini gstermiglerdir. Sanskrit Veda'yr
dinlemekten ve ikinci kez dogmuglarin dininden men edi-
len kisiler kendi manevi yollarin1 ve tanrilariyla samimi ve
dogrudan bir bag kurmay: kesfetmiglerdir.

Bununla beraber, ancak yirminci yiizyilda ¢ok sayida ka-
din ve dokunulmaz kendi gériiglerini ifade etmeye ve cinsi-
yet ve kast tartigmalarina gekil vermeye baglamiglardir.

Kadin hareketi

Son boliimde gordiigiimiiz gibi, kadinlarin durumu ve
kast sorunu sémiirgecilerin ve neo-Hindu reformcularin
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giindemlerinde 6nemli bir yere sahipti, zira onlar agisin-
dan bu konular Hindistan'in dini ve toplumsal diisiisiiniin
gostergeleriydi. 1880’lerden itibaren, orta sinif kadinlar ig
yagantisina ve reform hareketine her gegen giin daha ¢ok
katilmaya bagladilar, ancak yol kat etmeleri yavag ve zor
oldu. Bu dénemin en iiretken kadinlarindan biri olan Pan-
dita Ramabai (1858-1922), ¢ocuk dullarin egitimi, kadin-
larin tp okullarina kabulii ve ¢gretmenlerin egitimi igin
agikca miicadele vermigtir. 1887'de Yiiksek Kast Mensubu
Hindu Kadi kitabin1 yazmig ve 1889’da geng dul kadinlar
i¢in yatil bir okul kurmugtur. Brahmin bir aileden gelme-
sine ragmen, Hindu reform ve dirilig hareketi biinyesinde
kadinlara firsat taninmamasi sonucu yasadigi hayal kirik-
lig1 Huristiyanhigi segmesinde etkili olmug ve bu sebeple
Bengal Hindulan tarafindan aforoz edilmistir. Kadinlarin
egitimi i¢in yaptig1 ¢agriya diger kadinlar da katilmigtir ve
argiimanlan “ulusun analan olarak” kadinlarin yeterli di-
zeyde egitilmeleri olmugtur. Sonradan kadin hareketinin
ve Hint Milli Kongresi'nin bagkanligin1 da yapan Sarojini
Naidu (1879-1926), “Kadinlarimiz1 egitin ki, boylelikle,
ulus kendine yetebilsin... Besigi sallayan el diinyay1 da
yonetir,” demigtir. Kadinlarin milliyetci harekette yer al-
malan egitim talepleri ile artmistir ve hem Annie Besant,
hem de Sarojini Naidu, kadinlara 6rnek olmalar ve onla-
rin siyasi miicadeleye katilmalarini saglamak igin Hindu
tanrigalari ve Hindu mitolojisindeki kadin karakterlerden
faydalanmglardur.

Bu eylemler 1920’lerden 1947 deki Hint bagimsizligina
kadar devam etmis ve bu siire zarfinda kadinlar Gandhi
tarafindan Hindistan'in 6zerkligi igin diizenlenen sivil ita-
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Resim 13. Bir Siva linga'da dua eden bir kadin, Manley Ragama-
la’sindan alinty, 1610 civarinda, Racastan'da resmedilmis.
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atsizlik eylemlerine erkeklerle birlikte katilmiglardir. 1930
yilinda, kadinlar Ingilizlerin uyguladig: tuz vergisini pro-
testo etmek igin diizenlenen tuz yiiriiyiisiine katilmak igin
miicadele vermigler, ardindan tuz kanunlarini yikmak, it-
hal kumag kullanimini protesto etmek, yerel endiistrilerin
gelistirilmesi, grev gézciisiiniin segimi ve eylem hazirhg
icin olusturulan birgok grubun liderligi gibi gérevlere ge-
tirilmiglerdir.

Hindistan bagimsizhgin1 kazanir kazanmaz kadinlar
yeniden esitlik ve hak kazanmak igin miicadele etmeye
devam etmigler ve bu isteklerinin yeni hiikiimet tara-
findan yeni bir Hindu yasasiyla taninacagina dair umut
beslemiglerdir. Gergekten, 1950 anayasasinda kendileri-
ne esitlik hakki taninmgtir, ancak evlilik ve riza yaginin
artirilmasi, kadina boganma hakki taninmasi ve miras ve
ceyiz hususundaki dengesizliklerin diizeltilmesi igin yeni
bir kanun yapilmasina dair umutlarn kargihk bulmamigtir
(bu maddelerden bazilar1 sonradan ayri yasalarla onaylan-
mugtir).

Bununla beraber, kadin haklar1 eylemleri ancak
1970’ler ve 1980’lerde, geyiz ve istismari, aile igi siddet,
tecaviiz, sati ve kadinlar igin igci haklari, miras yasalarin-
da iyilegtirme, gevresel koruma ve ortak medeni kanun
yoniinde girigimlerin iilke genelinde artmasiyla, birkag
egitimli, politik bilince sahip kadindan halka yayilmigtir.
Birkag bagarisiz girigimden sonra, ilk genel Hintli Ka-
dinlar Dernegi 1917 yilinda kurulmustu, ancak 1970’ler
ve 1980'lerde yerel sorunlarin ¢éziilmesi igin gehirlerde,
kasabalarda ve kéylerde kadin gruplarinin kurulmasi ve
tiim sosyal ve dini tabakalardan kadinlarin agikga soz alip
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eyleme gegmek istemeleriyle kadin hareketi olgunlasti.
1978 yilinda kadinlar igin kadinlar tarafindan hazirlanan
Manushi dergisinin basilmasi (editorleri Madhu Kishwar
ve Ruth Vanita idi), kadinlarin konumlarinin, rollerinin,
imajlarinin  ve vizyonlarinin yeniden degerlendirilme-
si igin firsat sagladi. Bu ve bunun gibi birgok girisimde,
kadinlar, ortak gikarlarinin ve farkli baglangi¢ noktalar-
nin bilincinde, hep birlikte ¢aligtilar. Kadinlar, topluluk
sisteminin yiikseligine ve bu sistem icerisinde Hindularin,
Miisliimanlarin ve Sihlerin farkli dini ve siyasi giindemle-
rinin gatigmasi sonucunda dogup kadin hareketinin —k&-
ken gozetmeksizin— biitiin kadinlar i¢in kazanim saglama
yoniindeki gabalarini tehdit eden ihtilafa kargi ¢ikular.

Kiz ¢ocuklar, ceyiz ve
cinsiyetin belirlenmesi

Manusmriti'nin derlenmesinden bile 6nce, Vedaci top-
lum, erkeklerin aile reisi olarak miras hakkina sahip ol-
duklan ataerkil bir sistemdi. Kadinlarin dharmasi erkek
cocuk dogurmakti: “Kiz ¢ocugunu bagkasina bagigla. Bu-
raya erkek cocuk bagigla” (Atharva Veda 3, 23). Bu kadin
duasindan da anlagildip1 iizere, bu goriis giiniimiizde de
gegerligini korumaktadir: “Evler ¢okga gelinle ama az kiz
gocugu ile dolsun; erkek torunlarin ve torunlarin erkek
evlatlarinin yiiziinii gérmek nasip olsun.” Hint kadinlar
tarafindan yazilan ¢ok sayida otobiyografi, kiz ¢ocuklari-
nin diinyaya gelmelerinin her zaman arzu edilen bir olay
olmadigini ortaya koymaktadir. Erkek cocuk dogurmakta-
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ki bagarisizhk gogu zaman geg¢mis bir yasamda yapilan bir
hatanin cezalandirilmasi olarak gériilmektedir ve bu hata
bugiin mutsuzluk verici sonuglar dogurabilir. Erkek ¢o-
cuklari geleneksel olarak aileyi gecindirirler ve ebeveynleri
oldiiklerinde cenaze térenlerini yonetirler, ayrica, evlen-
diklerinde aileye miilk getirirler. Ote yandan, kiz ¢ocukla-
rinin aileleri, kizlar evlendikleri zaman damadin ailesine
para ve miilk vermekle yiikiimlii olduklarindan (geyiz) kiz
evlatlar ailelerinin gelir kaynaklan igin birer yiiktiir.

Ceyiz gelenegi 1961 yasasi ile yasaklanmigti, ancak bir
zamanlar yiiksek kast ziimreleriyle sinirl olan bu 4det gii-
niimiizde kiz ¢ocuklarinin evlendirilmelerinin bedelinin
her gegen yil daha da arttigi, yaygin ve gelismekte olan
bir uygulama haline gelmistir. Ayrica, hem erkekler, hem
kadinlar bu aAdete karst olduklarini sdyleseler de, gelenek
devam etmektedir. Daha da endige verici olan, bu uygu-
lamaya maruz birakilan kadinlarin istismar edilmeleridir.
Kocalar ve aileleri, ¢ogu zaman, evlendikten sonra da para
ve miilk talebinde bulunmakta ve bu taleplerini zor kulla-
narak elde etmektedir. Oliimler her gecen giin artmakta-
dir. Evli geng kadinlar, kocalarn yeniden evlenip yeniden
ceyiz alabilsin diye —genelde yakilarak— 6ldiiriilmektedir
ve kadinlar, siklikla, siirekli istismar edilmelerinin sonun-
da intihar etmektedir: “Geng kiz yaniklardan 6ldii” (The
Hindu, 10 Subat 1995); “Ev kadim ¢eyiz baskisindan inti-
har etti” (The Deccan Herald, 20 Kasim 1994).

1970’lerin sonundan beri ¢ok sayida kadin ve erkek
Hindistan'da ve diger iilkelerde ¢eyiz gelenegine kargi
kampanyalar yiiriitmektedir. Baz1 aileler, baz1 dini grup-
larin da tegvikiyle, ceyiz alinmasini ve verilmesini red-
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detmiglerdir. Hindistan'in ¢eyiz hakkindaki yasas1 1983
yilinda yenilenmis, o zamandan giiniimiize suiistimalci-
lerden bazilar1 hapse atilmig olsa da, polis ve mahkemeler
bir mutfak kazasi ile ¢eyiz cinayetini ayirt etmekte zorlan-
maktadir.

Kizlar olup da ogullar1 olmayan ailelerin yagadiklar
endiseyi diisiiniin. Ceyiz icin gereken para nereden bulu-
nacak ve kizlan evlendiginde béylesi bir istismara maruz
kalmayacagindan nasil emin olacaklar? Bu gibi korkular
s6z konusu oldugunda, dogacak ¢ocuklarin cinsiyetlerinin
secilmesinin aileler icin ne kadar can alic1 oldugu anlagi-
labilir. Amniyosentez testi ve gerekirse kiirtaj igin parasi
olan anne ve baba adaylar icin bebegin cinsiyetinin be-
lirlenmesi miimkiin olabilir. 1986 yilinda, The Times of
India, “cinsiyet testleri arttikga kiirtajlar da artiyor” man-
setini atmugtir ve ayni yil Bombay’da yapilan aragtirmalar
bu tarz bir testten sonra 8000 fetiisiin alindigini1 ve bunlar-
dan biri diginda hepsinin cinsiyetinin kiz oldugunu ortaya
koymustur.

Peki, biitiin bu insan haklan ihlalleri Hinduizm agisin-
dan ne gibi sorularin sorulmasini gerektirir? Peki, bu soru-
lar giiniimiiz Hindu gruplan tarafindan irdeleniyor mu? Bu
gruplar Hindu geleneginde erkek ¢ocuk lehine kéklesen
onyargi hakkinda ne diigiintiyorlar? Hindu kadinlar1 ken-
di deger yargilarinin ve gikarlarinin gézetilmesi agisindan
dinlerinin ne derece tadil edilebilecegini diisiiniiyorlar?
Panduta Ramabai gibi, geleneksel ve neo-Hindu gruplarin
herhangi bir umut vaat etmedigini diiglintip diger dinlerde
ya da ruhani girisimlerde manevi alternatif arayisina giren
bagkalar1 da var midir?
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Resim 14. Bombay'daki imar hareketinin yani baginda agag1 kasttan

bir kadin.
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Dokunulmazlik ve dalit kimliginin yiikselisi

Kadinlarin istismar gibi, dokunulmazlara karg1 iglenen
suglar da Hindistan gazetelerinde sik¢a haber olmaktadir
(senede kaydedilen vaka sayis1 10.000'den fazladir). Hii-
kiimetin “planh kastlar” olarak niteledigi ve Gandhi tara-
findan Harijanlar (Tanr’'nin ¢ocuklari) olarak tabir edilen
kigiler ile Hindistanin kabile halki, Hindistan niifusunun
begte birini olugturmaktadir ve bu insanlarin biiyiik bir bo-
liimii Hint koylerinde topraksiz tarim iggileri olarak ¢aligir,
birgopu da iist kast mensubu kisilere bagimhdirlar. Sayila-
rinin ¢okluguna, anayasada diger Hintler ile esit haklara
sahip olmalarina ve 1955 yilinda onlan korumak igin yii-
riirlige konulan Dokunulmazlik Sug Yasasi’'na ragmen, bu
insanlar siirekli olarak giddet, tecaviiz, bireysel veya toplu
cinayet olaylarina kurban gitmektedir ve halad haklarina
(egitim, tapinaklara giris, ikamet &zgiirliigii ve kuyularin
kullanim1) sahip degildirler. Hiikiimet politikalarinda on-
lar igin devlet ve egitim kurumlarinda yer ayrilmas, liya-
katle elde edilen konumlar igin rekabet etmek zorunda
olan iist kast mensubu Hindulan 6fkelendirmis ve akabin-
de yaygin siddet olaylar1 meydana gelmistir.

Kadinlar gibi, kalabalik dokunulmaz azinlik da homo-
jen bir grup degildir ve kast ve dil agisindan béliinmiig
durumdadir. I¢ farkliliklar ortak bir eylemi zorlagtirmus,
ancak 1970lere gelindiginde yazarlarin ve kiigiik halk
gruplarinin Hindistan genelindeki ¢abalariyla yeni ve ayr
bir kimlik olugmaya baglamigtir. Bu gruplarin izerinde
durduklar konu “yikik”, “dagilmig” ve “bastirilmig” dalitler
olarak paylagtiklari ortak konumdur. Protesto edebiyat1 ve
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Ambedkar: Ozgiirlige Giden Yol

Dokunulmazlarin yasal ve siyasal olarak taninma-
lar1, dokunulmazlik statiistiniin konumu, tarihi, kiilti-
rii ve politikalarinin her yénden ele alindig1 bilgi dolu
bir yazi derlemesi Doktor B. R. Ambedkar’dan (1891-
1956) miras kalmigtir. Kast karsit1 séylemleri benim-
semis reformculardan farkli olarak, tipki Gandhi gibi,
Ambedkar da dokunulmazlarin diger Hindularla ayni
manevi ve sosyal firsatlardan yararlanmalarin1 sag-
layacak ahlaki bir devrimin Hinduizm biinyesinde
gergeklegsmesini umut eden ve bu degisimin kanun-
lar tarafindan taninmasini isteyen bir radikaldi. Am-
bedkar, her ne kadar kendi dénemi igin siradigi olsa
da, ayni zamanda bir dokunulmazdi. New York’daki
Columbia Universitesi'nde ve Ingiltere’deki London
School of Economics’te yiiksek 6gretim gordiikten
sonra Hindistan’a dénen Ambedkar, politikaya ati-
larak Ingilizler ile bagimsizlik goriigmelerinde yer aldi
ve 1947’den sonra anayasa diizenlemesi taslak komis-
yonunda iist diizey bir rol iistlendi. Ambedkar™ ilgi-
lendiren, kendi deyimiyle, dokunulmazlarin maddi ve
manevi degisimiydi; bunlardan ilki, onu toplumsal de-
mokrasi, topraksiz iggilerin haklar1 ve dokunulmazlara
karg1 iglenen ciiriimlerin sug sayilmasi igin ¢aligmaya
sevk etti. Dokunulmazlarin manevi i¢in
¢abalayan Ambedkar, ilk olarak, Hindu ogretilerinin
dokunulmazlarin durumundaki payini ¢éziimledi.
Hinduizmde esitlik yoktu, kisisel geligim ya da yargida
da 6yle. Ambedkar, “Hepinize 6zellikle sdyliiyorum,
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din insan igindir, insan din igin degil. Size insanca
davranilmasini istiyorsaniz, kendinizi degistirin (...)
esitligi saglamak igin degisin (...) 6zgiirliige ulagmak
icindegisin (...) neden sizin bir tapinaga girmenizi, bir
kuyudan su i¢menizi yasaklayan o dinde kaliyorsunuz?
Neden sizi her adimda asagilayan o dinde kaliyorsu-
nuz?” demistir.
Daha 1935 yilinda bir Hindu olarak dlmeyecegini
eden Ambedkar, yarim milyon izleyicisiyle, dini
gecmisini reddederek, 1956 yilinda resmen Budizm’i
kabul etmistir ve bu olay dokunulmazlara istirabin
varligim kabul eden, ancak bu istirabin bireysel ¢aba
ile dindirilebilmesi igin yol gosteren yeni bir dini kim-
lik sunmustur.

gosterileri, gazeteler ve The Dalit Voice gibi dergiler, yerel
direnis sanat1 ve politik tartigma igerisinde yer alan planl
kast milletvekilleri, dokunulmazlar ve kabile Hintleri bir-
likte hareket etmeye ve seslerini duyurmaya baglamiglardir.
Liderleri, dalitlere, sekiiler hiimanizmi insanhigin mevcut
refahina dayah ahlaki bir inang tiirii olarak benimsemele-
ri, ortodoks Hinduizmle ve genel olarak 6teki tiim diinya
odakh dinlerle 6zdeslegtirilen boliicii, hiyerarsik kural ve
gorevleriyse reddetmeleri ¢agrisinda bulunmuglardir. Da-
lit diigiincesi “kargi-kiiltiireldi”; amaci, brahmin kékenli
Hinduizmin baskin ideolojisinden bagimsiz alternatif bir
tarih ve kimlik yaratmak ve daha adil ve agik bir gelecegi
miimkiin kilmakt. Gucerath dalit sair Neerav Patel’in “Iki
Ugtan Yanmak” giirinde yazdif1 gibi:
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Birbirimizi sevebiliriz

siyrilabilirsen eger ortodoks derinden

gel ve dokun,

toz, kir, yoksulluk, haksizlik ve baskinin olmadig
yeni bir diinya kurabiliriz.

Din ve protesto

Modern ddlit ve kadin hareketlerinde yer alan ¢ok say1-
da insan, eitlik ve adalet saglamak umuduyla, Hinduizm-
den sekiiler ¢oziimlere dénmiigtiir. Hint bagimsizhigindan
sonra, Hindistan"in sekiiler hiikiimetinin bu iki grup igin
kanun yoluyla bir degisiklik tesis edecegine dair umutlar
biiyiiktii. Bu degisim maalesef cok yavag olmugtur ve yeni
yasalarin yiiriiliige kondugu durumlarda bile dini ve top-
lumsal geleneklerin agirhg1 ve menfaatlerin giicii kargisin-
da uygulanmalan giigtiir.

Bununla beraber, ezilen gruplarin bagvurduklar tek si-
ginak sekiilarizm olmamigtir. Daha 6nce de gordiigiimiiz
gibi, sekiilarizmin bir se¢enek olmasindan yiizyillar 6nce,
kadinlar ve madun kast mensubu kigiler bhakti yolunun
kendilerine 6z-sayg1 ve dzgiirliik igin bir firsat sundugunu
fark etmiglerdir. Ozellikle brahmin ortodoksisine tepki-
nin yiiksek oldugu giineyde, Tantrac1 ve Shaiva gikigh
hareketler Vaishnava akimlarindan ¢ok daha kapsayici
olmugtur. Hindistan’a 6zgii olmayan dinler 6zellikle ma-
dun kast mensubu kigiler igin cazip hale gelmigtir. VL
Boliim’de gordiigiimiiz gibi, Kabir'in ailesi Islamiyeti seg-
migti. On dokuzuncu yiizyillda, bazi dokunulmazlar Hi-
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ristiyanhigin misyoner baskilarina olumlu cevap verdiler
(ki bu durum madun kastlara ulagmak i¢in kendi kam-
panyalarint baglatan Hindu diriliggi hareketinin tepkisini
cekmigtir).

Kendilerine esitlik ve dzgiirliik vaat eden yeni bir dini
kimligi benimseyerek 6ziinde adaletsizlikler barindiran
eski dinlerini reddetmek ddlitler ig¢in dnemli bir strateji
olmustur. Bazilar1 Ambedkar’in izinden giderek Budizm'i
benimserken, digerleri Sih olmuglardir. Ancak, bagka din-
ler ihtiyaglarini karsilamakta her zaman yeterli olmamugtir.
Ornegin, Sihizm'i segenlere Mazhbi Sihleri denmekteydi ve
diger yiiksek kast mensuplarindan agik¢a ayrilmaktaydi-
lar. Sonug olarak, dalitler kendi dini topluluklarini olugtur-
maya baglamiglar ve insani degerlerini onaylayarak onlar
baskidan kurtaracaklarina inandiklar1 dini figiir ve sem-
bolleri kendilerine adapte etmislerdir. Pencaph dadlitlerin
farkh gruplarn kendilerini Valmiki ile (Ramayana’nin meg-
hur hikaye anlaticis1) iligkilendirmis ve Ravidas’a (doku-
nulmaz bhakti gairi) hiirmet gostermiglerdir ve bu figiirler
etrafinda dini 6rgiitler olusmaya baglamigtir.

Protesto amaciyla Hindu sembol ve gelenekleri-
nin ters yiiz edilmesi yeni bir uygulama degildir. Giiney
Hindistan’da yiizyillardir yiiksek kastlarin digladig1 kim-
seler, yikic1 ve Dravid kokenli bir alt kast kimligini be-
nimseyerek, Ramayana 6ykiisiinii Ravana’nin kahraman
ve Rama'nin (ki kendisi Kuzey Hint merkezli brahmin
diinya goriiglini temsil eder) zalim oldugu bir ¢esitlemeyle
anlatmuglardir. IV. Béliim’de de gordiigiimiiz gibi, kirsal
bolgelerde yagayan kadinlarin Ramayana hikayesinin daha
tutucu yorumlarina ters diigen kendi gesitlemeleri vardur.

130



Ancak, kadinlarin dini protestolari, Hindu toplumu,
ozellikle aile kurumu igerisindeki konumlari sebebiyle da-
lilerinkinden farkh olmugtur. Kadinlar birbirlerinden kiz
evlat, gelin, anne ve kayinvalide konumlariyla ayrilmak-
tadir. Yine de, aile igerisinde soyledikleri sarkilar ve anlat-
tiklar1 hikayeler cogunlukla onlara var olan diizeni altiist
edecekleri, onu alaya ahp eglenecekleri bir alan sunmak-
tadir. Aynica, bir brahminin bulunmasinin gerekmedigi
ritiiellerde uzman olanlar kadinlardir.

Sarada Devi'nin anisina kurulan tarikat gibi, kadin-
lar tarafindan ve kadinlar igin olugturulan neo-Hindu
hareketleri, ¢ogu zaman, kadinlarin Hindu aile kurumu
icerisindeki konumlarina karsi ¢ikarak, onlan talebe ve
miinzevi olarak yagamalari konusunda yiireklendirmistir.
Giiniimiizde Brahma Kumari hareketi olarak bilinen ve
1930’lu yillarda Dada Lekhraj tarafindan baglatilan bu
akim, bekareti ve aseksiielligi salik vermesi sebebiyle, ilk
kadin iiyelerinin aileleriyle anlagmazhga diigmiistiir. Brah-
ma Kumariler, kadinlarin aile igerisinde maruz kaldi1 cin-
sel ve fiziksel istismara yiiksek sesle kargt ¢ikmasalar da,
yoga yaparak ve alkol ve seksten sakinarak aile iligkileri-
nin agamali olarak degismesinin hedeflendigi bir alternatif
sunmaktadirlar.

Bu 6rnekler kadinlarin ve dalitlerin dini protestolari-
nin, dini ve sekiiler alternatif arayiglarindan Hindu sistemi
icerisinde kalarak sembollerin yeniden yorumlanmasina,
Hinduizmin yapisinin yikilmasindan geleneklerinin de-
gistirilmesine kadar ¢ok farkl bigimlerde gerceklestigini
ortaya koymaktadir. Bu béliimiin baginda sorulan soruya
dénecek olursak, bir kadinin ya da dalitin Sankara-Acar-
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ya roliine kabulii yakin gelecekte miimkiin géziikmese de,
manevi ve maddi esitlik konulari, sadece kadinlar ve dalit-
ler i¢in degil, baskin dini kurumlar agisindan da giindem-
dedir. Ancak, bu durum, Manusmriti gibi ortodoks metin-
lerde ifade edilen Hindu dharma konusu agisindan zor bir
soru ortaya koymaktadir. Boyle bir esitlik, saflik ve kirlilik
kavramlan ile kadinlarin ve dokunulmazlarin dogalar ve
gorevleri hakkindaki Hindu &gretileri koklii olarak de-
gistirilmeden miimkiin olabilir mi? Son béliimde Hindu
dharma konusuna yeniden dénecegiz, ancak simdi Hindu
kimliginin daha ¢ok sorgulanmasina sebep olan konuya,
Hindistan 6tesindeki Hinduizm hareketine deginecegiz.
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VIIIL Bolim

__KARASULARI ASMAK:
HINDISTAN OTESINDE HINDUIZM

Hinduizmin sinirlar1 bir yanda madun kast mensupla-
n ve kadinlarin sdylemleri ile sorgulanirken, bu sinirlarin
konumu ve istikrar1 Hindu gégii ve Hindu maneviyatinin
ihrag edilmesiyle yeniden sorgulanmugtir.

Dinleri ve bu dinlerin farkh boyutlarini siniflandirmak
ve karakterize etmek gabasindaki bilim insanlari, Hindu-
izmi belli bir halkin dini olarak, yani etnik bir din olarak
gorme egiliminde olmuglar ve bu dini o insanlarin toprak-
lar1 ve mekanlan ile iligkilendirmiglerdir. Bu gériige gore,
bir insan belli bagh bir Hindu kastinda dogmas sebebiyle
Hindu olur. Boylelikle, bu kisi geleneksel olarak kendi top-
lulugunun dharmasina, kurallarina ve adetlerine tabi olur.
Hindu evreni veya dharnma 4lemi, bharat olarak, bir brah-
min tarafindan bir térenle arindirilmig ve kala pani, yani
kara sularla ¢evrelenmis toprak pargast olarak tabir edilir.

Tarihsel olarak, Budistler, Hiristiyanlar ve Miisliiman-
lar, dini fikir ve Adetlerini din degistirme ve istila yoluyla
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yaymuglardir. Giiniimiizde, birgok farkl iilkede gogunlu-
gu olusturmaktadirlar. Ancak, diinya genelinde yasayan
Hindularin neredeyse hepsi, 900 milyonluk niifusun yiizde
78'ini olugturduklar sekiiler Hindistan devletinde ve Hin-
duizmin devletin resmi dini oldugu ve halkin yiizde 90'1nin
Hindu oldugu Nepal’de yasamaya devam etmektedirler.

Bu durum, dogarkenki konumu ya da yeri ne olursa ol-
sun, herkes i¢in bir mesaj tagiyan evrensel bir dinden ziya-
de, Hinduizmin etnik bir din oldugu yoniindeki diisiinceyi
giiclii bir sekilde desteklemektedir.

Ancak, bugiin Hindistan olarak adlandirdigimiz kutsal
topragin, bharat'in tarihi boyunca, Gandhi ve Ambedkar
gibi Hindistan kiyilarini egitim gérmek, ticaret yapmak,
meslek edinmek, yerlesmek ya da ig bulmak igin terk edip
sonradan geri dénenler olmugtur. Peki, bu kigiler kara su-
larin &tesine gidip bir siire orada yagamay1 nasil bagarmig-
lar ve bu kararlarini nasil megru kilmiglardir? Bu konuda
aydinlatic1 bir hikaye, Biiyiik Britanya'da Hinduizm adl ki-
tabinda Richard Burghart tarafindan anlatilmaktadir:

1902 yilinda, Caypur Maharajas1t Madho Singh, VIL
Edward’in tag giyme torenine katilmak {izere Londra’ya
davet edilir. Madho Singh'in bu térene katilmasi yerin-
de olacaktir, zira Edward Hindistan Imparatoru’dur ve
Caypur'un yoneticisi ona baghdir. Ancak, Hindu krali
okyanusu gegerek Ingiliz misafirperverligini kabul etme
fikrinden dolay1 endige doludur. Onun agisindan, Biiyiik
Britanya, mesum “Kara Deniz"in kuzeybati béliimiin-
de yer alan, uzak, barbar bir iilkedir. Béylesine yabanci
bir ortamda Mandho Singh'in kendi kutsal sahsiyetini
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korumast miimkiin degildir. Ayrica, béyle bir yolculuk
tebaasini da riske atacaktir, zira tag giyme toreni sirasin-
da Caypur halk: bir téren ile kralin bedeninde birlegti-
rilmigtir. Madho Singh’in bu yolculuk sirasinda sahsen
kirlenmesi halkinin ve iilkesinin de kirlenmesi anlamina
gelecektir. Yani, Madho Singh bir ikilem yagamaktadir.
Biiyiik Britanya'ya yolculuk yapabilir ama Hindistan'dan
ayrilmamak sartiyla. Sonunda, Singh bu soruna bir gare
bulur: S.S. Olympia gemisini kiralar, gemi bagtan asag te-
mizlenir ve Caypur’un kraliyet rahibi tarafindan kutsanir.
Gemiye piring, kurutulmus meyve, sebze ve su ile giin-
lik taze siit elde edilmesi igin inekler ve saman yiiklenir.
Singh'’in giinliik abdestini alabilmesi ve yabanci ¢evresini
arindirabilmesi i¢in depoya Hindularin Kutsal Yurdun-
dan (bharatavarsha) toprak ve Ganj Nehri'nden su ko-
nur. Bu arinmig ortamda Madho Singh giivenli bir gekilde
Britanya'ya ulagr.

Ancak, Burghart'in da agikladig gibi, bu sorunla kar-
silasan ilk Hindu Madho Singh degildir. Milattan sonra
ilk birkag yiizyilda, brahminler yerel yoneticilerin daveti
tizerine kralliklarin1 kutsamak igin Giineydogu Asya'ya
(bugiiniin Kambogya, Tayland ve Bali’si) yolculuk etmis-
lerdir. Bu bolgelerde kalarak yerel kadinlarla evlenmigler,
bharat'm kutsal topraklarinin ritiiel sinirlarini geniglet-
migler ve brahmin kiiltiirlerinin baz1 yonlerini —tanrlar
ve kutsal yazilari— kabul ettirmiglerdir. Bugiin Tayland’da
Tann Brahma'nin tarihi énemine Bangkok’daki Dheva
Satarn Tapinagi’'nda ve kraliyet térenlerinde rastlamak
miimkiindiir. Ramayana, ya da bu bélgede bilinen adiyla
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Ramaiken, popiiler kiiltiir gosterilerinde hald énemli bir
yere sahiptir. Boylesine bir mirasa ragmen, bugiin bu iilke-
ler kiigiik birer Hindistan degildir ve halen orada yasayan
ve dinlerini icra eden brahminler dini verasetleri diginda
her agidan Taylandh ve Balili olmuglardir.

Yakin iilkelere ig amaciyla seyahat eden tacirlerin
durumu oldukg¢a farklidir. Tamilli bir banker toplulugu
olan Chettyarlar ig sahalarint Burma, Malaya (bugiiniin
Malezya’s1), Mauritius ve Giineydogu Asya'nin diger bél-
gelerine kadar genigletmiglerdir. Ayrica, yiizyillar boyunca
Bat1 Hindistan ve Dogu Afrika arasinda giiglii ticari baglar
kurulmugtur. Bu yiizythn baginda,” Ingiliz yonetimi altin-
da, yeni demiryollarinda galismak ve kiigiik capta ticari
faaliyetler yiiriitmek firsatinin cazibesine kapilan Gucerat-
l1 ve Pencaph gégebeler Kenya, Uganda, Tanganyika (bu-
giiniin Tanzanya’s1) ve Nyasaland'in (giiniimiiz Malavi’si)
gelismekte olan kasaba ve kentlerine yerlegmiglerdir.

Sonraki gogebelerin ¢ogunlugunu brahminlerden ziya-
de tiiccar ve esnaflar olugturmaktaydi. Baglangigta, giin-
liikk dini gérevlerinicrasini geride kalan ailelerine birakmig
olmaktan hognuttular. Sonradan, bélgeye tam anlamiyla
yerlesmeleri ve ailelerinin kendilerine katilmalariyla be-
raber, kargthkh destek, egitim, kiiltiirel faaliyetler ve dini
terbiye amaciyla toplumsal ve dini kurumlar kurmaya bag-
ladilar. Gurular ve swamiler bu topluluklar: ziyaret etmek
ve dini uygulamalarini cesaretlendirmek amaciyla deni-
zagir1 seyahat ettiler. Ayrica, yeni tapinaklan kutsadilar,
festivaller ve bagka dini toplantilar diizenlediler.

* Kim Knott burada 20. yiizyili kastetmektedir. (¢.n.)
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Tipk: Hindistan gibi, Dogu Afrika iilkeleri de Ingilte-
re tarafindan somiirgelegtirilmigti ve farkli dini egilimleri
olan Hindular ve Hintler ig ve maddi kazang elde etmek
icin bu bolgelere 6zgiirce seyahat ettiler. Bu kigiler ana-
vatanlariyla baglarini koparmamay: bagardilar. On do-
kuzuncu yiizyihn ortalarinda, kéleligin kaldirilmasindan
sonra, Ingilizler ve Hollandalilar tarafindan parah isgi ola-
rak calistinlan ve Trinidad, Ingiliz Guyanasi (giiniimiizde
Guyana), Hollanda Guyanasi (Bugiiniin Surinam’), Fiji,
Mauritius ve Giiney Afrika’daki tarlalara génderilenler ise
bu kadar sansh degildiler. Kendilerine Hindistan’a dénme
sozli verilmig olsa da, ¢ok az1 bunu bagarabildi; ¢ogu bu
yeni iilkelere yerlesip, 6zgiirliiklerini kazanip toprak sahibi
olma hakkini elde etti. Bu iilkelerde olusan Hindu toplu-
luklar, etnik ve kast 6zellikleri, diger yerel topluluklara
nazaran biiyiikliikleri, yerel dinleri, toplumsal ve siyasal
kurumlarin tizerlerindeki etkileri ve gii¢ ve statii kazanma
yetileri agisindan birbirlerinden ¢ok farkh sekillerde gelis-
me gosterdi.

Parali igci olarak ¢alisan Hint kokenli Hindularin yer-
lestikleri tilkelerden birine dair yazilmig bilgi verici bir eser
Hindu Trinidad’dir. Kitabin yazar Steven Vertovec, Hin-
dularin renkli dini yasamlarini, 6zellikle 1960’lh yillarda
yaygin olan Ramayana’nin miizikal yorumlarini ve 1970’le-
rin ve 1980’lerin petrol patlamasi sirasinda zengin olan ai-
lelerin sponsorlugunu yaptiklar ve bir hafta boyunca de-
vam eden ihtisamli yajina'lar1 (adak térenleri) tasvir eder.
Vertovec ayni zamanda parali iggilerin dini ihtiyaglarin
kargilamak i¢in onlarla beraber seyahat etmis olan brah-
minlerden ve Kali inanc1 gibi yerel ve ailevi geleneklerin
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brahminlerce nasil destek gérdiigiinden bahsetmektedir.
Yazar kitabin1 Trinidad'da gelismekte olan diger gruplarla
etkili sekilde rekabet edebilmek igin daha etkin ve giivenli
bir Hindu kimligi isteyen geng¢ Hindularin taleplerine yer
vererek bitirir.

Parali ig¢i Hindularin 1845 yilindan itibaren bolge-
ye gelmeleri sonucunda, bugiin itibariyla, Hinduizm,
Trinidad’da 150 yildan uzun bir siiredir varhigini siirdiir-
mektedir. Hindularin Britanya’ya, Kuzey Amerika'ya ve
Avustralasya’ya gelisleri daha ge¢ olmustur ve bu bolge-
lerin gé¢men politikalar: farkli yerlesim ve topluluk tiirle-
rinin olugmasina yol agmigtir. Ornegin, Britanya ve Ame-
rika’daki Hindu topluluklarini kargilagtiracak olursak,
Britanya’nin Hindistan ile arasindaki somiirgeci iligkiden
otiirti Hindularin bu iilkeye yerlegsmelerinin Amerika’dan
¢ok daha 6nce miimkiin oldugunu goriiriiz. Britanya pasa-
portuna sahip Hindularin ¢ogunlugu iilkeye 1960’larda ve
1970’lerin baglarinda Dogu Afrika'dan, bagimsizliklarini
yeni kazanan devletlerin ulus olusturma politikalarinin et-
kilerisonucu gelmiglerdir. Ancak, ABD’deki Hindular, iil-
keye saplik, egitim ve ig alanlarinda caligmak iizere dogru-
dan Hindistan’dan profesyoneller olarak gelmistir. Genel
olarak, Batr’da yagsayan Hindular yiiksek egitim seviyesi
ve yiiksek yagam standartlarina sahip olmuglardir, ancak,
bununla beraber, maalesef irk aynimcilign ve irkgilikla da
kargilagmiglardir.

Hindistan digindaki Hindu topluluklarinin varhig: bir
din olarak Hinduizm hakkinda ilging hususlar ortaya koy-
maktadir (1980 itibariyla Hindular 68 farkh iilkede yerles-
miglerdi). Agikga goriiliiyor ki, Hindular ¢ok sayida ve ¢ok
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farkli yerlerde yagamayi, ¢alismay1 ve topluluklar kurmay:
bagarabilen becerikli ve esnek insanlar olduklarini ispat
etmiglerdir. Hindu diasporasinin varligi, Hindularin kara
sular1 agmak konusunda Manusmriti’de ifade bulan emre
kars1 gelmeye ya da en azindan bu emri yeniden yorumla-
maya hazirlikli olduklarini ortaya koymaktadr.

Bu durum, Hinduizmin en iyi etnik bir din olarak ta-
nimlanabilecegi iddiasina kargi gelmese de —zira ¢ogu goé-
cebe Hindu kast evlilikleri gelenegini siirdiirmiig ve Hin-
du tanimini genigletmeyi denememiglerdir—, yine de, bilim
insanlarin1 Hinduizmin nerede ve nasil icra edilecegi ko-
nularini gézden gegirmeye davet etmektedir. Tapinakla-
rin kurulmasi ve yagam déngiisii térenleri yajna ve puja’yr
idare edecek brahminlerin gég¢ii, Hindularin Hindistan
diginda kutsal mekénlar kurmalarina ve gerekli dini téren
faaliyetlerini yerine getirmelerine olanak tanimugtir. Peki,
bu durum, tipki1 Madho Singh ve Giineydogu Asya'ya se-
yahat eden brahminler 6rneginde oldugu gibi, kutsal bha-
rat topraklarinin genigletilmesi anlamina m1 gelmektedir?
Bircok iilkede, ruhban sinifindan olmayan ancak kaynak
toplayan, miilk satin alan, festivaller diizenleyip genglik ve
kadin gruplar olugturan, manevi liderleri davet edip brah-
minleri ige alan sevkli ve becerikli kisilerin kurduklari, yo-
nettikleri ve onderligini yaptiklar1 kuruluglar ne olacak?
Bu gibi kisiler, ¢cogu zaman toplumsal dini yagam1 yénet-
mekten ziyade kolaylagtiric1 bir rol iistlenmekle beraber,
bazi durumlarda ibadetleri yénetmis ve tanrilara dogrudan
hizmet etmiglerdir ve bu da bize insanlarin inanglarini
yagama arzularinin kati brahmin uygulamalarindan daha
Snemli oldugunu géstermektedir. V. ve VII. béliimlerde de
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Diaspora

Diaspora kavrami baglangigta Kudiis diginda ya-
sayan Yahudiler igin kullanilmigtir. Yahudilikte bu
kavram siirgiin fikri ile bagdagtirilir. Giiniimiizde, bu
kavram, ¢ok genel bir gekilde, anavatanlar1 diginda
yasayan kigiler —ki bunun ¢ok farkh sebepleri olabi--
lir- igin kullanilmaktadir. Bunlar evlerini terk etmek
zorunda birakilan miilteciler olabilir ya da sirf ekono-
mik sebeplerle taginmay1 segen gégmenler. Hindistan
digindaki Hindu topluluklar1 Hindistan’dan ¢ok farklhi
nedenlerden dolayi ayrlan insanlardan olusmaktadir.

gordiigiimiiz gibi, Hinduizmin biinyesinde yer alan bhakti
gelenegi bu duruma bir 6rnek ve baglam olugturmaktadir.
Diyebiliriz ki, bu Hindular dinlerinin emirlerinden ziyade,
ruhundan daha fazla etkilenmiglerdir.

Hindistan digindaki ilkelerde bulunan tapinak-
lar (mandirler) ¢ogunlukla okullar, dini fonksiyonlari-
n1 yitirmig kiliseler, hatta fabrikalar gibi déniistiiriilmiig
mekanlarda kurulmuglardir. Zaman iginde, Hindu toplu-
luklar1 zenginlegtikge, yerel mimariye ya da Hindistan’da-
ki drneklerine benzer sekilde, amacina uygun olarak insa
edilmis tapinaklar agmiglardir. 1995 yilinin Agustos ayin-
da, Kuzey Londra’nin Neasden banliy&siinde yagayanlar,
Hindu dinine mensup binlerce kisi ve davetlilerle beraber,
Readers Digest dergisinin “Diinyanin Sekizinci Harikas1”
ve “Londra’nin Tac Mahal’e Cevabh1” olarak tanimladigi
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Hindistan Disinda Yasayan Hindular:
Niifus istatistikleri

Diinya niifusunun yaklagik yiizde 15’ini Hindular
olugturur. Bununla beraber, Hindistan diginda yasa-
yan Hindularin sayisina dair kesin rakamlar bulunma-
maktadir. Bunun bir sebebi, birgok iilkenin dini baglh-
liga dair kayit tutmamasidir. Asagida verilen rakamlar
1980 yilina aittir ve iginde her dinden insanin iilke
bazinda nerede yagadiklarina dair tahminlerin verildi-
gi World Christian Encyclopedia’da yayimlanmigtir.

Ulke Hindu Sayis1 Yiizdesi
Hindistan 547.123.500 % 78
Nepal 12.757.430 % 89,6
Banglades 10.770.000 % 12,7
Sri Lanka 2474400 % 16,0
Pakistan 1.078400 % 1,3
3.250.000 %23
Malezya 1.035.000 % 7,4
Fiji 259.000 % 40,9
Mauritius 446.700 % 46.0
Giiney Afrika 565.000 % 2,0
Kenya 80.000 % 1’den az
Tanzanya 19.000 % 1’den az
Trinidad ve Tobago 268.700 % 25,3
Guyana 304.150 % 34,4
Biiyiik Britanya 380.000 % 1'den az
Kanada 45.000 % 1’den az

Anmerika Birlegik Devletleri 500.000 % 1'den az
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Bu rakamlar diinyadaki Hindu niifusunun belli bir
zamandaki oranlarina dair anhk bilgi sunmaktadir.
Ancak, bu konuda daha ¢ok bilgi edinmek, bu rakam-
lar1 ait olduklan baglamda yorumlamamiza olanak ta-
niyacaktir. Ornegin, Hindistan’m 1947 yilinda béliin-
mesinden &nce, bugiinkii Banglades ve Pakistan’daki
Hindu niifusu ¢ok daha yiiksekti.

Bu tabloda baz1 Afrika iilkeleri verilmistir, ancak,
bu yiizyilin baginda ¢ok sayida Hindunun bu iilkeye
goc etmesine ragmen, Uganda verilmemigtir. 1970’ler
itibariyla Uganda’da yaklagik 65.000 Hindu yagamak-
taydi, ancak birkag yil icerisinde her biri Idi Amin
tarafindan sinirdigt edildi. 1990’larin sonlarinda bazi
Hindular galigmak ve yasamak igin geri dondiiler.

Kuzey Amerika'ya dair rakamlar artik oldukga es-
kimistir, zira Hindular bu tilkeye profesyonel gégmen-
ler olarak giris yapmaya devam etmiglerdir. Singapur,
Avustralya, Yeni Zelanda, Tayland ve Hollanda gibi,
burada bahsi gegmeyen iilkelerde de kiigiik Hindu
topluluklari yagamaktadir.

tapinagin agihigina sahitlik etmiglerdir. Hindu kutsal me-
tinlerinde belirtilen 6zelliklere uygun bir sekilde, dogal
malzemelerden ve goniilli iggiler tarafindan inga edilen
Shri Swaminarayan Mandir, Avrupa’da inga edilen ilk ge-
leneksel Hindu tapinagidir. Tapinak, giinliik ibadetler ve
Pramukh Swami Maharaj adindaki meghur bir Hint guru-
nun liderligini yaptig1 Gucerath bir Hindu hareketi, yani
sampradayast olan Swaminarayan Hindu Misyonu’nun
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Resim 15. Neasden’deki Shri Swaminarayan Hindu Mandir'ini gos-
teren bir kartpostal.

toplantilar igin kullanilmaktadir. Bir turizm merkezi ola-
rak da egit derecede nem tagimaktadir. Bir dizi siradan
taragali evin arasindan gegerek ulagilan ve Londra’nin en
islek caddelerinden birinin ardinda inga edilen bu tapi-
nak, Hinduizmi Hindu olmayanlara tiim ihtigami ile gos-
terirken, ayni zamanda Tanrt'ya inang duymanin ve ona
hizmet etmenin nelere kidir oldugunu ortaya koymakta-
dir. Mermerden, kiregtasindan ve tik agacindan yapilma
oymalariyla bu muhtesem tapinagin etrafinda bir gezinti
yapmanin yani sira, ziyaretgiler, tapinagin inga edilmesini
gosteren bir video ile bir Hindu miras: sergisi gorebilirler.
Avyni zamanda, ziyaretgiler, yolun karg1 tarafinda, Birlesik
Krallik’taki iki Hindu giindiiz okulundan biri olan Swami-
narayan Okulu'nu gérebilirler.
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Swaminarayan Hindu Misyonu, Bochasanwasi Aks-
har Purushottam Santha’min Ingiltere’deki koludur ve bu
akim diinya genelindeki Gucerat kokenli Hindular arasin-
da en hizh geligen dini akimdir. 370 tapinakhik gebekesi
ve birkag yiiz binlik takipgisiyle, bu akim, Dogu Afrika,
Britanya ve ABD’nin yam sira, Hindistan’da da énemli
kiiltiirel festivallere imza atmugtir. Bu hareket, takipgile-
rinin Swaminarayan adindaki tanriy1 en yiice tann olarak
kabul ettikleri dini gelenek olan Ramanuja biinyesinde bir
dini akimdir. Bu akim, ¢ocuklar, gengler ve daha ileriki
yag gruplarina mensup kisiler igin tek cinsiyetli egitsel ve
manevi programlar sunmaktadir. Mevcut oldugu biitiin
tilkelerde biiyiik toplantilar diizenlemekte ve géniillii ig-
lerde faal olarak yer almaktadir. Hindu diasporasi biinye-
sinde faaliyet gésteren ¢ok sayidaki popiiler sampradaya-
dan, yani mezhepten sadece biridir.

Bu hareketlerin bazilari neredeyse tamamen “Hint”
nitelikliyken, iyeleri arasinda ikinci, Giglinci, hatta dor-
diincii nesil Hint Amerikalilar, yerli Karayipliler, Britanya
Hintleri ve Afrika Hintleri bulunmaktadir. Bununla be-
raber, diger Hindu akimlarinin iiyeleri karmadir ve Hint
kékenli Hindulardan ve diger etnik kkenlerden olugmak-
tadir. Hindu olarak dogmamis ya da bu yénde egitilmemis
kisilere Hindu fikirlerini ve adetlerini sunan manevi bir
mesajlar1 vardir. Vivekananda’nin girisimiyle bu mesajin
nasil 6nem kazandigina VI. Béliim'de sahit olmustuk.
Amerika’da baglattipi Vedanta cemiyetinin bugiin hem
Hint hem de Hint olmayan iiyeleri vardir. ISKCON, Shai-
va Siddhanta Kilisesi ve Sai Baba Cemaati de genig bir kit-
leye hitap etmektedir, ancak agagida listelenen kurumlar
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neredeyse sadece Batililardan olugur: Yogananda Parama-
hamsa tarafindan kurulan Amerika Kendini Gergeklestir-
me Cemaati; Agkinc1 Meditasyon (1960’larda Beatles'in
dikkatini g¢ekmigtir); Swami Muktananda'nin Siddha
Yoga’s;; Bhagwan Rajneesh’in Neo-Sannyas Programi
(Osho olarak da bilinir), Mataji Nirmala Devi’'nin Saha-
ja Yoga’st ve Iyengar Yoga. Karma iiyeli bu olugsumlarin
hepsi, Hindu maneviyat1 baglaminda, &zellikle mantrala-
rin sdylenmesi, kundalini meditasyonu, hatha yoga, yeniden
dogug inanc1 ve vejetaryenlik gibi hususlarda Batililara hi-
tap etmektedir. Bati'ya gelmeleri, manevi bir boglugu dol-
durmalar, Batidinleri ve sekiilarizme alternatif arayanlara
yeni fikirler ve uygulamalar sunmalar agisindan, tam za-
maninda olmugtur.

Bu egilim, Hinduizmin dogast ve sinirlani hakkinda,
Hindular arasinda tartigmalara yol agmigtir. Hindu mane-
viyatinin sadece bazi ydnlerini sunan ve Hindu sosyal ya-
santisindan higbir gekilde bahsetmeyen akimlar gercekten
Hindu sayilabilir mi? Hindu fikir ve uygulamalari bu siireg
icerisinde taninmayacak gekilde degigime ugruyor olabilir
mi? Bu tiir gruplarin tiyeleri Hindu mudurlar, yoksa Hindu
kimligi sadece Hint ya da Hint diasporasindan bir ailede
doganlara mi 6zgiidiir? Bu sorulara son bliimde tekrar de-
ginecegim.

Uyelerinin mengei ne olursa olsun, hig siiphesiz, bu
¢agdag hareketlerin hepsinde gurularin roli basattir. Gu-
rular, dini inancin merkezinde yer alarak, ¢ogu zaman
Bat'nin yabanca1i diinyasinda geleneklerin aracist olma
roliinii Gistlenmigler, bilgi ve kilavuzluk arayiginda olanlar
icin birer otorite figiirii olmuglardir. Bu gurulardan bazilar
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hatin sayilir derecede ¢aba ve baghlik gerektiren manevi
disiplin sistemleri sunarken, digerleri mutluluk ya da ben-
ligin gergek kilinmasi igin basit bir mantranin tekrarinin ya
da kisa bir ibadet eyleminin nemi {izerinde durmuglardir.
Bazilar1 oldukga tartigmali ve renkli kigiliklerken digerle-
ri nispeten daha dingin bir karizmaya sahiptirler. Ancak,
hepsi keskin bir gekilde Batili ortamin gerektirdigi 6zel ta-
leplerin farkindadir.

Bununla beraber, Hinduizmin Hindistan diginda ye-
niden yapilanmasinda rol oynayan kigiler sadece gurular
degildir. Hint Hindu diasporasi biinyesinde, aile fertleri ve
ozellikle kadinlar Hinduizmin sonraki nesillere aktarilma-
sinda 6nemli bir yere sahiptirler. Tapinaklar topluluklari-
na dil 6gretmek igin kurslar diizenler ve sampradayalar ¢o-
cuklarin kutsal metin ve prensipler hakkindaki bilgilerini
gelistirmek igin genglik gruplari olusturur ama ¢ocuklarin
ilk derslerini aldiklar1 yer evleridir. Burada onlara biiyiik-
leri tarafindan tann ve tanrigalarin hikayeleri anlatilir
veya kendileri bu hikayeleri ¢izgi romanlardan okur ya da
video versiyonlarin izlerler. Divali, Mahashivaratri, Dur-
ga Puja, Pongal ve Janamashtami gibi festivaller hakkinda
bilgi edinirler ve bunlarin her birine dair aile gelenekle-
rini tamirlar. Hindistan’daki kiigiik gocuklar gibi onlar da
evlerindeki mabetlerde puja ayinini nasil icra edeceklerini
ya da nasil orug tutacaklarini katilim ve taklit yoluyla 6g-
renirler. Bazilari, tipki Madhur Jaffrey gibi (bkz. IV. Bo-
liim), Hindu hikAayelerini ya da ritiiellerini canlandirirlar;
oOzellikle geng kizlar tanniga dini ile ilgili torenlerde tan-
riganin hizmetlileri olarak gergek rolleri yerine getirmek
durumunda kalabilirler. Ancak, bu gocuklarin tecriibele-
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ri Hindistan'da yagayan ve ahlaki, toplumsal ve kiiltiirel
Hindu gelenekleriyle ¢evrelenmis ¢ocuklarinkinden farkl
olacaktir, zira gog ettikleri iilkelerin ¢cogunda Hindular
azinlik durumundadir. Baz iilkelerde dinlerine tolerans
gosterilmesine ragmen, bu din medyada ve devlet egitim
sisteminde ya hig yer almaz ya da ¢ok az yer alir; diger iil-
kelerdeki ¢ok-kiiltiircii politikalar Hindulara ve diger dini
topluluklara seslerinin duyurulmasi ve dinlerinin temsil
edilmesi igin kisith olanaklar sunar.

Hindistan'da oldugu gibi Hindu diasporasinda da iki
énemli zorunluluk arasinda bir gerilim vardir. Bunlardan
biri, agikga ifade edilebilecek ve diger biiyiik diinya dinleri
ile mukayese edilebilecek, giigli, birlesik bir Hindu kimli-
ginin olusturulmasinin gerekliligidir. Digeri ise Hinduiz-
min diger dinlere ve kendi igerisinde mevcut farkh yollara
dair agiklik tutumunun vurgulanmasini isteyen ¢ogu kisi-
nin arzusudur. Vishwa Hindu Parishad bu yaklagimlardan
ilkini desteklemektedir ve diinya genelinde Hindutvanin,
yani “Hindu olma”nin ve Hindular arasindaki gurur duy-
gusunun yayilmasini saglamak icin etkin faaliyetlerde bu-
lunmaktadir. Hindistan disinda yagayan bir grup Hindu
alimi, yazar ve kadin, dini ve kiiltiirel farklihg benimseyen
karsit bir gériigii benimsemis ve Hindu birliginin, Hindu-
larin diger dinlere mensup kisilerle, hatta kendi inang top-
luluklarindan olup da farkh bakig agilarin1 benimseyenler-
le uyumlu bir bigimde yagamalarina engel olugturdugunu
ve tarih dig1 oldugu fikrini savunmuglardir.

Diasporadaki Hindular arasinda tatbik edilen tek bir
Hinduizm gesitlemesi yoktur. Birgok farkli kast ve mez-
hep mensubu Hindu, Hindistan'in ¢ok farkli bslgelerin-
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Resim 16. Trafalgar Meydani'nda ISKCON tarafindan diizenlenen
bir Rathra Yatra téren alayi.

den gé¢ ederek anavatanlarinda kendilerine tanidik olan
gelenekleri beraberlerinde gétiirmiiglerdir. Ayni zamanda,
dini 4detlerinin ve inanglarinin yerlegtikleri yerde yeniden
yapilandirilmasinin ve bu yerin kendine has toplumsal ve
dini 6zelliklerinin etkisi altinda kalmiglardir. Ancak, ken-
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di yerel topluluklarini kurarlarken, akrabalik, kast ve mez-
hep baglari, Hindu gruplar ve kast dernekleri tarafindan
diinya genelinde basilan gazete ve dergiler ve yakin geg-
migte internet ve e-posta araciligiyla, diinya ¢apinda yasa-
yan Hindular ile temas halinde kalmay1 bagarmiglardir. Bu
milli ve kiiresel iletisim aglar1 Hindularin haberlerden ve
olaylardan haberdar olmalarinda ve fikirlerini yaymasinda
etkili olmustur.

Hinduism Today diinya genelinde yagayan Hindular
iin farkli bolgesel baskilar1 bulunan (ve internet iizerinde
argivlenen) aylik bir gazetedir. Gazete “Dharma’yr Tasdik
Etmis ve Rénesans Yagayan Kiiresel Bir Dinin Yaklagik Bir
Milyar Uyesinin Modern Tarihini Kaydeden Hindu Aile
Gazetesi” olarak lanse edilmigtir.

Gazetede Hindu kavramlar, Adetleri, gelenekleri ve
onemli kisilikleri hakkinda makaleler ve farkli iilkelerde
yasayan Hindular hakkinda &ykiiler yer almaktadir. Bsl-
gesel baskilarinda, yerel Hindulan ilgilendirecek reklam-
lara ve ilanlara da yer verilmektedir. Ornegin, 1993 yilimin
Nisan ayinda yayimlanan bir baskida, okuyuculara Ayod-
ha’daki tapinak bolgesinde bulunan Rama Tapinagi’'ndaki
Hindu liderlerinin bir araya gelmelerinden tutun, Shaiva
Hindularinin dini egitimlerine katki saglayacak yeni bir
kaynak kitaba kadar, diinyanin her yerindeki Hindular
i¢in 6nem tagtyan farkli konular hakkinda bilgi verilmigtir.
Chicago’da toplanan Diinya Dinler Parlamentosu’ndan
bir asir sonra, Vivekananda’min bagarilari ABD, Malezya
ve Hindistan'da yasayan Hindularin diisiincelerine yer
verilerek kutlanmigtir. Diinyadaki kabile halklar ve diin-
ya dinleri {izerine yazilmig ve Hindu okuyucularin egitimi
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agisindan faydah olacak genel makalelere ve kitap elegtiri-
lerine yer verilmig ve okuyuculardan Hawaii'de ingasi sii-
ren bir tapinaga kaynak saglamak igin bagista bulunmalan
istenmigtir. Gazetenin bu sayis1t Rama ve Sita’nin meghur
hikayesinin Japonlar tarafindan uyarlanan film versiyonu
hakkinda yazilan “Animasyon Ramayana” baghkli resimli
bir makale ile son bulmugtur.

Hinduism Today'in igeriginden de anlagilabilecegi iize-
re, Hinduizm, Hindistan’da ve &tesinde, hem geleneklerin
devam ettirilmesine hem de dini degisime tabidir. Ureme
ve genetik miithendisligi alanlarini ilgilendiren ahlaki ko-
nular gibi yeni kaygilar olusmakta ve yeni baglamlar yeni
yaklagimlar1 gerektirmektedir. Hinduizmin diger dinler
arasinda bir din olarak konumu, Hindulan kendileri i¢in
onem tagtyan hususlan diigiinmeye ve bunlari bu dine
mensup olmayanlarin da anlayacag sekilde ifade etmenin
yollarin1 bulmaya itmektedir. Ancak, birinci nesil Britan-
yali bir Hint kadinin sézlerinden de anlagilabilecegi gibi,
kutsal bilgilerin bu dine mensup yeni nesillere aktarilmast
her zamanki énemini koruyan bir sorundur:

Yani, annem ve babam Hindistan’da dogup biiyiidiik-
leri igin onlarin hayatlan daha farkliymig. Benim, sirf bir
anne olarak degil, gahgan bir es olarak da yerine getirmem
gereken birgok rol var ama annemin ve anneannemin,
aileyi yetigtiren evhanimlar olarak tek bir hayatlar var-
di. Kendi kiiltiiriimii ve dinimi ¢ocuklarima aktarabilmek
icin elimden geleni yaptim, giinkii bu iilkede bu dini
deneyimi ya da kiiltiirii dig diinyada tecriibe etmelerine
imkin yok. Annemin ve anneannemin béyle sorunlari
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yoktu, ¢iinkii evde (Hindistan'da) gocuklar dini hemen
kapiverirler. Yani, bu dine dogar, bu dinle yetisirsiniz. Din
her yerdedir. Benim ¢ocuklarim belli bir ¢evreye dogdular
ama ev diginda ok farkli bir gevreyle kargilagiyorlar. Ne
kadar basarili oldum bilmem ama elimden geleni yaptigi-
mu diigiiniiyorum.
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IX. Bolim

HiINDU DHARMA, HINDUIZM VE
HINDUIZMLER

Bu resme baktiginizda ne goriiyorsunuz? Bir inek mi?
Peki, bu size ne ifade ediyor? Et ve siit, deri ve giibre kay-
nag bir ¢iftlik hayvant m1 (bu durumda, kalabalik bir

Resim 17. Bombay’da bir sokak manzarast.
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caddede olmasi, olmamasi gereken bir yerde durdugunu
gosteriyor). Bu resme bakan Avrupali biri, inekle kalp has-
taligin1 ve BSE'yi, yani deli dana hastahgini1 bagdagtirabi-
lir. Bu resme bakan bir Hint ise, bunun siradan bir inek
oldugunu fark etmekle beraber, inegin 6tesinde kutsal bir
sembolii, digkisinda bolluk tanrigasinin yagadigi, her ge-
yin kutsal anasin1 gérebilir. Ne gordiigiiniiz bakisg aginiza
baghdir. inek Hindular ve Hindu olmayanlar igin farkh
anlamlar tagir, ancak Hinduizmin kendi biinyesinde bile
anlami bir brahmin, bir deri iggisi ya da onun siitiinii sagan
veya digkisini yakit olarak ve pisirmek icin kullanan bir
kisi olmaniza gére degisiklik gosterir.

Ashnda, Hinduizm de biraz béyledir. Hinduizmin di-
sindakiler ve igindekiler onu farkh gériirler ve, daha 6nce-
ki boliimlerde de gordiigiimiiz gibi, iceridekiler her zaman
aynigekilde diisiinmezler. Hinduizme basit bir tanim getir-
mek ya da onu diizgiin bir gekilde kategorize etmek uygun
olsa da, Hinduizm béyle bir uygulamay: reddeder. Inegin
bir hayvan ve Hinduizmin bir din oldugunu sdylemek as-
linda bize ¢ok az sey ifade eder. Ne tiir bir hayvan? Ne tiir
bir din? Peki ya Hindular igin tagidiklar1 sembolik anlama
ne demeli?

Su ana kadar anlaminin oldukga agik oldugunu diisiin-
diigiim bu son Hinduizm incelemesine onu bir din olarak
adlandirmanin ne anlama geldigini sorarak baglayacagim.
Bunu yaptiktan sonra, Hindularin ve Hindistan’ ziyaret
edenlerin onu nasil gérdiiklerine bakacagim ve kokenini
ve degismekte olan anlamini inceleyecegim. Peki, Hin-
duizmi tek bir sistem olarak gérmek uygun bir yaklagim
mudir, yoksa o da Hindistan'daki tanr anlayigi gibi hem
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tek, hem gok mudur? Bu noktada, Hinduizmin ¢ok yénli
karakterini ve yapisinda giiciin oynadig1 rolii diigiinmemizi
saglayacak bir mecaz ortaya koyacagim. Son olarak, Hin-
duizmin anlaminin siirekli bir miizakere konusu oldugunu
gostermek igin, inege ve onun gegmisteki ve simdiki Hin-
duizm ile iligkisine dénecegim.

Hinduizmi tanimlamak

Hinduizmi bir din olarak tanmimlamak “din nedir?”
sorusunu giindeme getirir. “Din” terimi Bat1 kdkenlidir.
Latince’den gelen bu terim baglangigta insanlar ve tanr-
lar1 arasindaki bag anlamina gelmekteydi. Dinlerin anali-
zinde temel 6rek Hiristiyanhk olmugtur. Buna bagl ola-
rak, “diger dinler” ile kastedilen Huristiyanlikla mukayese
edilebilecek dinlerdir; &ncelikle ikisi de Bati menseli ve
tarihsel olarak Huristiyanlikla baglantili olan Yahudilik ve
Islamiyet ile Budizm ve Hinduizm gibi Dogulu sistemler-
dir. Diger dinlerin Hiristiyanlkla mukayese edilen kilit
ozelliklerinden bazilari agkin bir tanriya duyulan inang, bir
kurucu, kutsal metinler, bir kurum ya da kilise ve inang,
etik, mit ve ritiiel gibi farkli boyutlardir.

Hinduizmi Hiristiyanlikla kargilagtirdigimizda, onun da
bir tanrisinin oldugunu, tek bir nihai gergeklik yaninda,
farkli tann ve tanrigalara sahip oldugunu gériiriiz. An-
cak, Hinduizmin kurucusu yoktur, tek bir kitaptan ziyade
cok sayida kutsal metni vardir, ayrnica, Hiristiyanhktaki
anlamiyla rahipleri degil, brahminleri vardir ve kilise gibi
merkezi bir kurumdan yoksundur. Hinduizmde ritiieller,
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mitler ve etik 6nemlidir, ancak temel bir inang sisteminin
yoklugu ve ortak ogretilerin ¢ok az sayida olmas: sebebiy-
le inang¢ daha az ¢nem tagir. Bununla beraber, Hinduiz-
me Ozgii ancak Hiristiyanhkta rastlamadigimiz &zellikler
de s6z konusu olabilir. Ornegin, Hinduizm, Hiristiyanlik
nezdinde bir dinden ziyade sihir ve batil itikat olarak yo-
rumlanan, karmagik bir toplumsal-dinsel kast sistemine ve
cesitli yaygin Adetlere kadar uzamir. Bagka bir deyisle, eger
Hinduizm bir din ise, Hiristiyanliktan ¢ok farkl bir din
oldugu agikga goriilmektedir. Hinduizm iizerine yazilmig
kitaplar1 bulmak igin kiitiiphanelerin ve kitapgilarin “Din”
boliimlerine bakabiliriz, ancak diger boliimlere de bir goz
atmamiz mantikl olabilir.

Modern Hindu filozofu Sarvepalli Radhakrishnan,
Hinduizmin bir “yagam bicimi” oldugunu belirtmistir.
Bu agidan, Hinduizmin toplumdan, siyasetten, para ka-
zanmaktan, seksten, sevgiden ve egitim gdérmekten farkl
olmadigina vurgu yapmistir. Ayrica, o da, diger modern
Hindular gibi, Hint diigiincesinde ve adetlerinde yer alan
anlamca en yakin terimin kanun, diizen, hakikat ve Hin-
dularin gérevleri anlamina gelen Hindu dharma oldugunu
sOylemistir.

Bu durum bagka sorulari beraberinde getirmektedir.
Burada bahsedilen kimin dharmasidir? ilk olarak on do-
kuzuncu yiizyilin baglarinda oryantalist Alimler tarafindan
“Hindoolarin” dini inanglarini anlatmak igin kullanilan
“Hinduizm” kelimesinden farkli olarak, “Hindu” terimi-
nin kokeni daha eskiye dayanir. Bu terim Hindistan’a
disaridan gelenler tarafindan, ozellikle Persler ve Tiirkler
tarafindan kuzeyde Indus Nehri gevresinde yagayan insan-
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lar1 ve, daha sonralari, Indus’un 6tesinde yasayanlari, yani
tim Hindistan niifusunu anlatmak icin kullanilmigtir.
Bu baglamda, Budistler, Jainler, Dravidler ve Aryanlarin
hepsi bu tanima dahildir. Bu terim yabancilar tarafindan
ilk kullanildiginda, dil ve adetler agisindan biiyiik bir igsel
cesitlilik tagtyan cografi bir gruba isaret etmekteydi ve ba-
riz bir dini anlam ¢agristirmiyordu. Sonralari, yerli Hintler
de bu terimi kendilerini Babiirliilerden ve Avrupahlardan
ayirt etmek igin kullanmaya bagladilar. Daha ziyade etnik
ve milli bir anlam tagiyan bu terimin hala dini bir anlami
yoktu.

Ancak, zaman iginde Hindu teriminin anlami degig-
meye bagladi. Britanyalilarin Vedac1 yazilar ile brahmin
siifint ve kiiltiirinii kegfetmeleri sonucu (ve Hiristiyan
terimine benzer olmasi prensibinden hareketle) dini bir
anlam kazanmaya bagladi. “Hindoo” ve sonraki “Hindu-
izm” terimleri, Aryan halkinin dini gelenekleri ile 6zdes-
legtirilmeye baglads, ayrica, ayni 6zdeglestirme halkgilik ve
millet fikrinin Hindistan"in ézerkligine dair talepler 1gin-
da 6nemini korumasina ragmen, Hint reformcular tarafin-
dan da kullanilmaya baglad.

“Hinduizm”in anlami ve gegerliligi, bu dinin baglangi-
cina dair bilgilerin artmasiyla, din alimleri arasinda daha
cok tartigllmaya bagladi. Ama, her seyden 6nemlisi, bu
terimin sorgulanmasina sebep olan gey, Hinduizmin igsel
karmagikhginin farkina varilmasiydi. Hinduizm sadece
Vaishnavacilik, Shaivizm ve Shaktizm gibi biiyiik mez-
hepleri biinyesinde barindirmakla kalmiyor, aynizamanda
cok farkli felsefi yaklagimlari, binlerce tanri ve bu tanri-
larla ilgili mit ve ikonografi ile sayisiz téren uygulamasini
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da iceriyordu. Ayn1 zamanda, Hinduizm biinyesinde ge-
nellikle ortodoks ya da yaygin bir akim olarak tabir edilen
brahminizmi ve VII. béliimde inceledigimiz brahminizme
karst “Hindu” elestirilerini de barindirmaktaydi. Biitiin
bunlarla beraber, brahminizmin tesine gegen ve pragma-
tik, biiyiili ve animist Adetler olarak tanimlayabilecegimiz
kasaba geleneklerinin de varligi s6z konusuydu. Giinii-
miizde Alimler “Hinduizm”den bahsettiklerinde biitiin
akimlar, gelenekleri, inanglar1 ve Adetleri kastetmektedir.
Bu durum, bu béliimiin baghginda yer alan diger terimin,
“Hinduizmler”in cazibesini agiklar niteliktedir. Gergekten
de bir tek Hinduizmden ziyade birgok hinduizmin varlig
s6z konusudur. Ancak, bu durum bizi yeni sorular sormaya
iter. Biitiin bu akimlar birbirleriyle baglantih midir? Eger
Oylelerse, aralarindaki bag nedir?

Hindistan'daki ¢esitli dini akimlar ve gelenekler,
inanglar ve adetler arasindaki iligki konusu zor bir konu-
dur. Muhtelif Hindu ve Hindu olmayan yorumcular, 6zel-
likle kast sistemi, Veda’nin otoritesi, dharma kavrami ve
Aryan kimligi gibi muhtemel baglardan s6z etmiglerdir.
Digerleri ise boylesi iddialarin gegerliligine siddetle karst
cikmuglardir. Bir an igin geriye déniip bu kitabin igeriginde
yer alan ve birbirleriyle kesisen konulara bakacak olursak,
yukarida bahsi gecenler ile Ramayana'nin popiiler anlati
gelenekleri, Bhagavad-gita'nin saygin konumu, tanrinin
farkli isimlerde ve gekillerde var olmasi, gurularin konum-
lar1 ve Hindistan’in kutsal topraklari gibi konular da belir-
leyici 6zellikler olarak kabul edilebilir. Bu farkli pargalar
arasinda ailevi bir benzerlik oldugu séylenebilir, ancak bu
benzerlikler her zaman ayn1 olmayabilir; tipk: biiyiikanne
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ve biiyiikbabalarin, ebeveynlerin, kardeslerin, teyzelerin,
amcalarin ve kuzenlerin hepsinin ayn1 “burna” sahip ola-
mayacaklar ama, yine de, birbirlerine bazen fiziksel agi-
dan, bazen de kisilik ve 6zellikler agisindan benzeyebile-
cekleri gibi.

Aile benzetmesini bir adim daha ileri gétiirecek olur-
sak, tipk1 bir ailenin igindeki akrabalar gibi, farkli hindu-
izmler de birbirleriyle ¢ekisme halindedir; bazilar: birbir-
lerine daha ¢ok benzerken, bazilan giddetli gegimsizlikler
yasayabilir. Hindularin Budizm ve Jainizmi geleneksel ola-
rak heterodoks sistemler olarak diisiinmelerine ve daha
gec tarihte Islamiyet ve Huristiyanhk dinlerini kesin bir
sekilde kendilerinden farkh gérmelerine ragmen, bu, Hin-
duizm ailesi igerisinde yer alan tiim akimlarn, ekollerin
ve geleneklerin herkes tarafindan kabul edildigi anlamina
gelmez. Vedanta ekoliiniin farkli dallarina mensup iiye-
lerin birbirleriyle gekigmesine ve farkli tanr ve gurulan
benimseyenler arasindaki biiyiik rekabetlere dair sayisiz
hikaye vardir. Ayrica, isyankar bhakti gairlerinin ve mar-
jinal gruplarin tutucu, ataerkil brahmin liderlerini ve on-
larin toplumsal ve geleneksel tahakkiimlerini nasil elegtir-
diklerine gahit olduk.

Burada, aileye dair mecaz ve benzetmeler, farkli hindu-
izmleri ya da Hinduizmin ilgili yonlerini bir arada tutmak
i¢in kullanilan bir s6z sanatindan ¢ok &tedir. Bunlar, ayni
zamanda, Hinduizm biinyesinde giiciin ne kadar ¢énemli
oldugunu ortaya koymaktadir. Cogu zaman, konu din ol-
dugunda, 6zellikle de giiniimiizde, dinin diger etmenlerin-
den ziyade sadece maneviyata vurgu yapilmasindan &tiiri,
giiciin oynadig1 rolii kolaylikla géz ardi ederiz. Cok sayida
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Hindu yazar bu konuya dikkat ¢ekmiglerdir. Hinduizm,
dharma ya da bir “yagam bicimi” olarak, Batililarin “se-
kiiler” diye tabir ettikleri, ekonomik, siyasi ve toplumsal
konulan g¢agnistirir. Hindistan’da dini kimlik tartigmalan
higbir zaman sadece din ile ilgili degildir, ancak sadece
din kisvesine biiriinmiis siyasi ve toplumsal tartigmalar da
degildir. Tipki aile bireylerinin kendi seslerini duyurmaya,
hatta giinliik tartismalarda iiste ¢tkmaya calismalan gibi,
Hindu bireyleri ve gruplan da kendi inanglarini, baglihik-
larim, kastlarinin menfaatlerini ve mezhepsel goriiglerini
savunmak igin her yola bagvururlar.

Dinamik semboller: inek ve Hinduizm

Bu beni Hinduizm analizindeki son agamaya getiriyor:
Hinduizmin modern Hindular igin ne ifade ettigi ve bu
terimi nasil kullandiklar1 konusuna. Bu hususta, kaderi bir
sembol olarak Hinduizminkine ¢ok benzeyen inekten yar-
dim alacagim.

Modern dénemden bile 6nce, inek ¢ok farkh fikirlerle,
ahimsa, yani zarar-vermeme ilkesiyle, saflik ve arindirmay-
la, tanriga ve —hem kendi yavrusunu, hem de bagkalarini
beslemesi agisindan— analik kavramlanyla bagdagtinil-
mugtir. Vedaci dénemde bazen tanmnlara kurban olarak
sunulsa da, sonradan etini yemek su¢ kabul edilmigtir.
Mahabharata ve Manusmriti’de bolluk tanrigasi Shri ile 6z-
deslestirilmig, tiriinlerinin saf ve iyi olduguna inanilmig ve
kendisine biiyiik ana ve liitufgu olarak sayg gésterilmistir.
Hem ineklerden, hem de kadinlardan tanrigalar olarak

160



bahsedilmigtir, ancak safligi ve bir kaynak olarak degeri
sebebiyle inekler daha iist bir konumda olmuglardir.

On dokuzuncu yiizyilda, inegin énemine bir sey daha
eklendi. Yerli Hintleri ya da Hindular1 yabancilardan ay1-
ran Ozelliklerden biri, onlarin inege duyduklan saygi ve
onu zarardan koruma konusundaki kararliliklariydi. Miis-
liimanlarin ya da Hiristiyanlarin yaptig1 gibi onu kurban
etmek ya da yemek, kast Hindular icin son derece aykin
bir davranigt1 ve reformcu gruplar arasinda, dinsel olarak
kendini-gerceklestirme baglaminda, inegin korunma-
st Hindu kimligi icin bir sembol haline geldi. Inek, tipk
Hindu kadini gibi, milletin anas1 olarak kabul ediliyordu.
Arya Samaj’dan Dayananda Saraswati ve Gandhi inegin
korunmasinin ulusal 6nemine dair yazilar yazdilar ve Hin-
distan genelinde bu yiice sembolii korumak iizere siradan
Hindularin gérevlendirilmesi igin yerel 6rgiitler kuruldu.

Hig siiphesiz, Hinduizm hakkinda ¢ok bilgisi olmayan
yabancilar inege gosterilen bu saygi kargisinda oldukga
sagirdilar. Batih Alimler arasinda, Hindistan'da inegin sta-
tiisii hakkinda, bunun ekonomik agidan agiklanip agikla-
namayacagina dair tartigmalar gikti. Bu kisilerin gdzden
kagirdiklan sey inegin sembolik degeriydi. Inek hem dini
hem de ekonomik olarak 6énem tagimaktaydi. Ancak, ine-
gin Hinduizm igindeki konumu, ataerkil bir sembol olmasi
ve safligin sembolii olarak dokunulmazlarin madun statii-
leri agisindan gagrigtirdiklariyla, iceriden kisiler tarafindan
da sorgulandi.

Bu kapsaml 6rnek bize Hinduizmin modern dénem-
deki kaderi hakkinda neler sdyleyebilir? Ben burada ine-
gin Britanya Hindistan1 baglaminda nasil dini, siyasi ve
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bilimsel tartisgma ve miizakere meselesi haline geldigini
ve Hindular igin nasil bu kadar énemli oldugunu agikla-
maya ¢ahigtim. “Hinduizm” fikri modern dénemde ortaya
atilmigtir, ancak tipki inek sembolii gibi onun da kutsal
metinlerde, Adetlerde, kavramlarda ve eski kurumlarda ilk
ornekleri mevcuttur. Hindular tarafindan genellikle ken-
di dinlerini tasvir etmek igin kullanilan ve ebedi gelenek
anlamina gelen sanatana dharma terimi, ¢ok eski zamanla-
r1 gagrigtirmakla beraber, modern dénemde kullanilmaya
baglamgtir.

Hindularin toplumsal ve dini gelenekleri birkag bin
yildir varliklarini siirdiirmektedir ve elbette modern ¢a-
gin {riinii degildirler. Ancak, bu geleneklere —birkag isim
vermek gerekirse— oryantalistlerin, reformcularin, milli-
yetgilerin, kadin hareketinin ve dalit 6zgiirliikgiilerinin
getirdikleri yorumlar “Hinduizm”in yaratilmasina ve onun
dogasina dair modern bir tartigmanin ¢ikmasina yol agmug-
tr.

Bagka bir deyigle, inegin ulusun sembolii haline gelme-
si ve Hinduizmin bir tiir din olarak goriilmesi Hindistan
icin modern goriiglerdir. Ilkinin bagimsiz Hindistan igin
anlami nispeten daha azdir, ancak ikincisi hala evrimini
siirdiirmektedir. Ornegin, neo-Hindu hareketleri toplum-
sal reform ve Hindu maneviyatin1 6ne ¢ikararak Hinduiz-
min ¢ehresini degigtirmiglerdir. Bir¢ok Hindu agisindan,
Hinduizmin gelecegi icin ahlaki bir zorunluluk, Hindu-
izmin marjinal gruplara daha agik olacak sekilde kendini
déniigtiirme ihtiyacidir bu ve Arvind Sharma’nin karma
ve kast tartigmasi bu duruma bir tepkidir (bkz. III. Bs-
liim). Muhafazakar milliyetcilerin Ayodhya’da Rama igin
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inga edilmesi planlanan bir tapinagin temel tagim koymak
tizere bir daliti davet etmeleri ve bazi modern akimlarin
kadin miinzevileri kabul etmeleri benzer ¢rneklerdir. Bu
ornekler geleneksel ogretilerle ters diigmektedir, ancak,
aynt zamanda, bize Hinduizm agisindan dini degigimin en
az bu kitabin ilk béliimlerinde anlatilan geleneklerin siir-
diiriilmesi kadar 6nemli oldugunu géstermektedir.

Hinduizmin dogasina dair fikirler Hindu milliyetgiligi
tartigmastyla beraber gelismektedir. Hindistan, niifusun
¢ogunlugunun Hindu oldugu (burada anlatmak istedi-
gim, Miisliiman, Budist, Hiristiyan vb. olmayanlar), res-
mi olarak sekiiler bir devlettir. Ancak, gordiigiimiiz gibi,
Hindistan'in kutsal topraklari, burada yagayan insanlar ve
buna bagh olarak ulusu Hinduizm tartigmalarinda énde
gelen konulardir. Eski Aryan Hintleri, Dravidler, Hindu-
izm biinyesindeki birlik ve gesitlilik ile Hindistanin ¢ok
dinli tarihine dair siiregelen tartigmalar, “Hindistan dini
cesitliligini koruyup bu 6zelligini yiiceltmeli mi, yoksa
Hinduizm resmi din olabilir mi ya da olmali m1” temelin-
deki tarngmalara katkida bulunmaktadir.

Son olarak, kiiresel bir din olarak Hinduizm hakkinda
ne soyleyebilirizZ Hindularin biiyiik ¢ogunlugunun hala
Hindistan’da yagamasina ragmen, birgok kitada Hindu
topluluklar1 bulunmaktadir ve bu durum Hinduizmi bir
diinya dini haline getirmektedir. Bu durum nispeten yeni
bir uygulama olan ve Hindu maneviyatina dair mesajin
Hindu olmayanlara iletilmesi ile de desteklenmektedir. Bu
uygulamay1 gergeklestiren neo-Hindu gruplarin gergekten
“Hindu” olup olmadiklar1 hala tartisma konusudur, ancak
bu uygulamanin Hindu fikirlerini yaymada etkili oldugu
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bir gergektir. Inek sembolii bile kiiresel Hindu maneviya-
tinda yerini almigtir. Halen siddet kargit1 bir sembol olma-
ya, ekolojik farkindalik, yaygin vejetaryanizm ve yaratilan
her seyin biitiinliigiine dair inang baglaminda devam et-
mektedir. "

“Hinduizm” bizim onu tanimlamak ve kategorize et-
mek yoniindeki ¢abalarimizi cevapsiz birakmaktadir. O,
hem birgok bireyin ve grubun fikirleriyle gelisen modern,
diinyaya ait dinamik bir olgu, hem de gelenekleri, mitleri,
kurumlar, ritielleri ve fikirleriyle farkli pargalarin, yani
hinduizmlerin bir toplamidir. Hinduizm, Hindu olsun ya
da olmasin, herkesin ilgisini gekecek etkiye ve gesitlilige
sahip olmasinin yani sira, din tanimina dair dnyargilarimiz
sorgulamamizi miimkiin kilar.
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Ek

ALTI FELSEFi SISTEM (DARSHANA)

Vedanta sistemi, Hindu diisiincesi biinyesinde tanim-
lanan alt1 ortodoks (astika) bakig agist ya da sistemden
(darshana) biridir. Bu sistemlerin her birinin bir Sutra
metni ve bu metni agiklayan ve yorumlayan tefsirleri var-
dir. Bat1 diisiincesinde felsefe ve teoloji arasinda var olan
aynm darshanalann anlagilmasinda yetersiz kalmaktadur.
Mantik, analiz ve metinsel tefsir ihtiva eden darshanalar
genellikle benligin 6zgiirliigiinii ya da kurtulugunu hedef-
lerler.

1. Samkhya: Bu ikici ve estetik bakig agisi, benlik ya da
ruh anlamina gelen purusha’min ve prakriti'nin, yani
maddenin dogasina yogunlagir.

2. Yoga: Samkhya'nin ikiciligi Gizerine kurulan yoga-dars-
hana, benligin 6zgiirliige ulagmas igin gereken manevi
disiplin tizerine yogunlagir.

3. Mimamsa: Veda tefsirinin bir sistemi olan mimamsa,
dogru eylem anlamina gelen dharma iizerine yogun-
lagir.
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4. Vedanta: Vedanta da bir tiir tefsir sistemidir ve “Ve-
da’nin sonu”nu ve 6zellikle Upanisad metinlerinin ni-
hai gerceklik iizerine 6gretilerini igerir.

5. Nyaya: dzgiirliige yol veren bir tiir mantik sistemi.

6. Vaisheshika: dharma kategorilerinin ve bunlarnn bile-
senlerinin atomistik analizini igeren sistem.
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Tarih Cizelgesi

Milattan Once

2500-1800  Indus Vadisi Dénemi.

1500-500 Vedaci Dénem: Veda metinlerinin olugtu-
rulmasi (Sambhitalar, Brahmanalar, Aranya-
kalar, Upanisadlar).

566-486 Geleneksel olarak Buda’min yagadigina
inanilan tarihler.

500-M.S. 100 Mahabharata’nin (Bhagavad-gita dahil) ve
Ramayana’min yazilmasi; Manusmriti ve
Brahma-sutra dahil olmak iizere sutralarin
yazilmasu.

490-410 Yeni bulgular 1gginda Buda’nin yagadig

diigtiniilen tarihler.

200- M.S. 200 Budizmin ve Jainizmin Hindistan’a yayil-

masi

Milattan Sonra

100-500
300-900
400-

500-

Hindularin Giineydogu Asya'ya gogii.
Puranalarin olugturulmast.

Vaishnavizm'in yayilmasi, Tantraciigin
baglangici,

Devi-mahatmya’nin olugturulmasi; Shaktiz-
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500-950
600-1000

700-1100
788-820
1000-
1017-1137
1197-1276
1211-1526
1420 civarn
1440-1518
1469 civari

1485-1533
1498

1526-1757
1650

1757
1772
1772-1833
1774
1775

1813

min yayilmasi; tapinak inanci ve ikonografi
kullaniminin baglangici.

Giiney Hindistan bhakti siirinin gelismesi.
Brahminci dirilig; Hindistan’da Budizmin
gerilemesi.

Shaiva teolojisinin geligmesi.

Sankara’nin yagadigi dénem.

Kuzeybat1 Hindistan’a Miisliiman akinlari.
Ramanuja’nin yagadigi dénem.
Madhva’nin yasadigi d6nem.

Delhi Sultanhg1.

Mirabai'nin yasadigi dénem.

Kabir'in yagadi1 dénem.

[Ik Sih gurularindan Guru Nanak’in dogu-
mu.

Chaitanya’nin yagadig1 donem.
Portekizlilerin Giiney Hindistan’a gelisi
(Vasco de Gama).

Hindistan'da Babiir hakimiyeti.

Bengal'de Britanya Dogu Hindistan
Sirketi'nin kurulmast.

Plassey Muharebesi'nde Clive'in zaferi.
Warren Hastings'in genel vali atanmasi
Ram Mohan Roy'un yagadigi dénem.
Williams Jones tarafindan  Asyatik
Toplulugu'nun kurulmast.

Charles Wilkins'in Bhagavad-gita'y1 tercii-
me etmesi.

Ingiliz hiikiimetinin Hindistan’da misyo-
nerlik faaliyetlerini yasallagtirmast.
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1820’ler
1824-1883
1828
1829
1836-1886
1838-

1858-1922
1863-1902
1869-1948
1875

1879-1926
1885
1886

1891-1956
1893
1894

1896-1982
1917
1930
1947

1950 civar-
1950
1954

Swaminarayan hareketinin geligmesi.
Dayananda Saraswati'nin yagadig1 dénem.
Brahmo Samaj'in kurulmast.

Satinin yasaklanmasi.

Ramakrigsna’nin yagadigi dénem.

Hint igilerin Karayipler'e, Fiji'ye ve
Mauritius’a génderildikleri parali kolelik
sisteminin baglamast.

Pandita Ramabai’nin yasadigi dénem.
Vivekananda'nin yagadig1 donem.
Mohandas Gandhi’'nin yagadign dénem.
Arya Samaj'in kurulmasi;; New York'da
Teozofi Toplulugu’nun kurulmast.
Sarojini Naidu'nun yagadig1 dénem.

Hint Milli Kongresi'nin kurulmasi.
Ramakrigna Tarikat'nin kurulmasi (Ra-
makrigna Misyonu 1897°de kurulmustur).
Doktor B. R. Ambedkar'in yasadigi dénem.
Diinya Dinler Parlamentosu, Chicago.
New York'da ilk Vedanta Toplulugu’nun
kurulmast.

Anandamayi Ma’nin yagadig1 dénem.
Hindistan Kadin Dernegi’nin kurulmast.
Gandhi 6nderliginde Tuz Yiiriiyiis.
Hindistan'in boéliinmesi ve Hint bagimsiz-
lig1.

Hindularin ig igin Bati'ya gé¢ etmeleri.
Hindistan anayasasinin kabulii.

Sarada Devi Math (manastir) ve Misyo-
nu'nun kurulugu.
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1955
1961
1966
1992

1997

Dokunulmazlik Sug Yasast.

Baglikparas: Yasag1 Yasasi.

Uluslararasi Krigna Bilinci Toplulugu.
Radikal Hindularin Avyodha'daki Babri
Camisi'ni yakmalar1.

Dalit K. R. Narayanan'in Hindistan Cum-
hurbagkani segilmesi.
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Sozliikge

Hinduizmin birgok kutsal metni Sanskrit dilinde yazilmig-
tir (sonraki doneme ait bazi metinler Tamil, Hindi ve diger
bolgesel dillerde yazilmiglardir); bu kitapta kullanilan ve aga-
gida listelenen kelimelerin biiyiik bir ¢cogunlugu Sanskrit ke-
limelerdir. Sanskrit dilinde, uzun ve kisa iinlii sesleri, baz1 s/
sh (g) sesleri ve dilin diglerin arkasina ya da damagin tizerine
yerlestirilmesi ile elde edilen farkli t ve d sesleri vardir. Eger
bu kelimelerin nasil telaffuz edildigi hakkinda daha fazla bil-
gi edinmek istiyorsaniz, Teach Yourself Sanskrit kitabina veya
Sanskrit bir sézliige bakabilirsiniz.

Hindistan’da ¢ok sayida bélgesel dil mevcut ve kullan-
digim terimlerin bazilar1 bu dillerin her birinde farkh gekilde
ifade ediliyor. Tanrilar ve torensel gelenekler igin farkli te-
rimler kullaniliyor. Ayrica, bazit Kuzey Hint dillerinde birgok
kelimenin sonunda yer alan a harfi (dharma ve Ramayana’da
oldugu gibi) telafuz edilmez: Pencaplilar “dharam” derken,
Guceratlilar “Ramayan” derler.

Aduaita: ikici olmayan; Sankaraile iligkilendirilen vedanta tiirii.
Aranyakalar: orman incelemeleri: Vedact metinler, Upani-
sadlann énciileri.
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Ashrama: yagsam evresi.

Atman: benlik ya da ruh.

Avatara: yeniden ete biiriinen; genelde Vignu igin kullanilir.

Bhagavad-gita: “Tanr’nin garkis1”; énemli bir Hindu kutsal
metni, Mahabharata’nin bir bolimii.

Bhakti: sevgi dolu baghlik.

Brahman: nihai gergeklik.

Brahmanalar: adaklarin anlatildigi Vedaci metinler.

Brahmin: din adami simifi ya da varna.

Dudlit: dokunulmaz olarak nitelenen kigiler igin kullanilan ta-
nim.

Darshana: tann tarafindan gériilmek ve tanriy1 gérmek; felse-
fi bir bakig agis1 ya da sistemi.

Dewi: yiice tanriga.

Dharma: gorev, kanun, dgreti, diizen, bazen “din”.

Divali: Igik festivali.

Dravid: Hindistanin yerli halkina atfedilen isim. Aryanlar-
dan farkl olarak.

Durga: iyi kalpli savag¢i bir tanriga.

Duwaita: ikicilik, Madhva ile iligkilendirilen vedanta’dan.

Ganesa: fil bagh tanr; engelleri bertaraf eden.

Ishvara: tanry; kadir olan.

Jati: kast.

Jnana: bilgi.

Kamma: eylem.

Krigna; Krsna: bebek, ¢coban ve arabaci olarak tasvir edilen,
sevilen bir tanri, Vignu'nun avatar.

Kshatriya; ksatriya: savasgi sinif veya varna.

Linga: Siva ile iligkilendirilen bir sembol.

Madhva: on iigiincii yiizy1lda yagamug bir filozof.
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Mahabharata: sevilen bir destan metni ve dharma hakkindaki
bir¢ok dykiiniin kaynag.

Mandir: tapinak.

Mantra: sozlii bir formiil ya da kudretli ses.

Manusmriti: (ayn1 zamanda Manu Kanunlar) farkli sosyal
gruplarin goérevlerini agiklayan dini/hukuki bir metin.

Murti: tann ikonast.

Puja: bir tanriya adaklarin sunuldugu ibadet gekli.

Purana: kadim tann ve tanrigalara dair hikyelerin bulundu-
gu mitolojik ve soykiitiiksel metinler.

Radha: Krisna'nin arkadag.

Rama: Ayodhya’nin krali olarak ¢ok sevilen bir tanr;
Vignu'nun avatari.

Ramanuja: on birinci yiizyil filozofu.
Ramayana: birden ¢ok gesitlemesi bulunan, Rama, Sita ve
Lakshmana’nin hikayesini anlatan, sevilen bir destan.
Rig Veda; Rg Veda: iginde tanrlara ilahilerin yer aldigi, en
eski Vedaci metin.

Rishi; rsi: bilge.

Sampradaya: gelenek; dgretilerin aktarildig soyagaci.

Samsara: dogum, 5liim ve yeniden dogug ¢emberi: diinya.

Sannyasa: feragat; hayatin son evresi; sannyasi: diinyadan fe-
ragat eden kimse.

Sati: iffetli e, kocasinin cenaze ateginde yanan es.

Shaiva; Saiva: Siva miiridi.

Shakta; Sakta: tanriga miiridi.

Shati; sakti: digi olarak karakterize edilen ilahi giig; tanriganin
isimlerinden biri.

Sankara; Sankara: dokuzuncu yiizyil filozofu.

Sankara-Agarya: Sankara tarikatinda manevi lider.
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Shiva; Siva: siklikla miinzevi olarak tasvir edilen biiyiik tanri;
kutlu olan, yikimla da 6zdeglestirilir.

Shruti: vahiy olunan; rishilere ya da bilgelere vahiy olunduk-
larina inanilan eski kutsal metinler.

Shudra; sudra: zanaatkér sinif ya da vamna.

Sita: Rama’nin arkadagi, cogunlukla miikemmel eg olarak ta-
nimlanur.

Smriti; smrti: hatirlanan, hatirlandigina ve gelenek yoluyla
yeni nesillere aktarildigina inanilan metinler.

Sutra: iplik; veciz metin.

Upanishad; Upanisad: bir dgretmenin yaninda oturmak; gizli
doktrin; bilgelerin nihai gergekligin ve benligin dogasin
sorguladiklar eski kutsal metinler.

Vaishnava; Vaisnava: Vignu miiridi.

Varmna: sosyal sinif veya mevki.

Vama-ashrama-dharma; vamasramadharma: bireyin sosyal
konumu ve yagam evresine bagh gérevleri.

Veda: bilgi; Aryanlar ile iligkilendirilen en eski Hindu kutsal
metinleri.

Vedanta: “Veda’nin sonu”; brahmanin dogasini irdeleyen fel-
sefi sistem.

Vishista: vasifli ikicilik-kargithgy; Ramanuja ile iligkilendirilen
vedanta tiirii.

Vignu: her geyi saran kigi; kendinde her seyi barindiran biiyiik
tanry; avatarlarin kaynag.

Yajna: adak; genellikle bir ateste tanrilara adaklarin sunuldu-
gu Vedaci téren uygulamasi.

Yoga: boyunduruk altina alma; odaklanma veya yogunlagma;
disiplin; 6zgiirliige ulagtiran bir sistem.
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Ek Okuma

l. Bolim

Hinduizm aragtirmalar i¢in miikemmel bir kaynak, Hin-
distan Miras1 Aragtirma Vakfr'min bir projesi olan ve yakinda
cikacak, on sekiz ciltlik Encyclopedia of Hinduism and Indic
Religions'dir. Faydah olabilecek giincel makalelerden bazila-
ri: Alf Hiltebeitel'in Encyclopedia of Religion’da yayimlanan
“Hinduism” adli makalesi (yay. haz.: Mircea Eliade, Lond-
ra ve New York: Macmillan, 1987) c. Vi, s. 633-60 ve Si-
mon Weightman'in, A New Handbook of Living Religions’da
yayimlanan”Hinduism” adli makalesi (yay. haz.: John Hin-
nells, Oxford: Blackwell, 1997). Hinduizme yogunlagan bir
dergi International Journal of Hindu Studies'dir (internet adre-
si: http://www.claus.ufl.edu/users/gthursby/ijhs/).

“Iceridekiler” tarafindan yazilan girig kitaplar:: Nirad
Chaudhuri, Hinduism: A Religion to Live By (Oxford: Oxford
University Press, 1979); T. N. Madan (yay. haz.), Religion
in India (Oxford ve Delhi: Oxford University Press, 1991);
Anantanand Rambachan, The Hindu Vision (Delhi: Motilal
Banarsidass, 1992); K. M. Sen, Hinduism (Harmondsworth:
Penguin, 1961); Arvind Sharma, Hinduism for Our Times
(Oxford ve Delhi: Oxford University Press, 1996).
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“Diganidakiler” tarafindan yazilan yeni giris kitaplari: Gavin
Flood, An Introduction to Hinduism (Cambridge: Cambridge
University Press, 1996); Klaus Klostermaier, A Survey of Hin-
duism (New York: State University of New York Press, 1989).

Erken dénem Hindistan tartigmasinin farkh boyutlarini
ele alan iki 6nemli kitap:

Romila Thapar, Interpreting Early India (Oxford ve Delhi:
Oxford University Press, 1992); Asko Parpola, Deciphering
the Indus Script (Cambridge: Cambridge University Press,
1994).

Il. B6lim

Hindular tarafindan yazilan romanlar ve hikayeler Hin-
duizm ve Hindu toplumu hakkinda paha bigilmez bilgi kay-
naklandir. R. K. Narayan tarafindan yazilan Gods, Demons
and Others ve The Guide’a ek olarak, aralarinda Mulk Raj
Anand, Kamala Markandaya, U. R. Anantha Murthy, Anita
Desai ve Gita Mehta gibi yazarlar tarafindan kalem alinan
birgok eser mevcuttur.

Vahiy ve gelenek iizerine kitaplar: A. L. Basham, The
Origins and Development of Classical Hinduism (Boston: Bea-
con, 1989); T. J. Hopkins, The Hindu Religious Tradition (En-
cino, CA: Dickenson, 1971); K. Sivaraman (yay. haz.), Hin-
du Spirituality: Vedas Through Vedanta (New York: Crossroad,
1989) — bu kitap III. Béliim igin de faydali olabilir; Brian K.
Smith, Reflections on Resemblance, Ritual and Religion (New
York ve Oxford: Oxford University Press, 1989); M. Stutley
ve . Stutley, A Dictionary of Hinduism: Its Mythology, Folklore
and Development, 1500 BC-AD 1500 (Londra: Routledge ve
Kegan Paul, 1977).
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ll. BSlim

Hint felsefesine girig M. Hiriyanna, Outlines of Indi-
an Philosophy (Londra: George Allen and Unwin, 1958);
Ninian Smart, Doctrine and Argument in Indian Philosophy
(Londra: Allen and Unwin, 1964). Shankara, Ramanuja
ve Madhva'dan segme siirler: Sarvepalli Radhakrishnan ve
Charles A Moore (yay. haz.), A Sourcebook in Indian Philo-
sophy (Princeton: Princeton University Press).

Diger Hindu kutsal yazilarinin terciimeleri: Wendy Do-
niger O’Flaherty (yay. haz.), Textual Sources for the Study of
Hinduism (Manchester: Manchester University Press); Ains-
lee T. Embree (yay. haz.), Sources of Indian Tradition, c. i, II.
baski1 (New York: Columbia University Press, 1988).

Kamma ve yoga tizerine daha ayrintih bilgi icin Rambac-
han, The Hindu Vision; Sharma, Hinduism for Our Times; Flo-
od, An Introduction to Hinduism ve Klostermaier, A Survey of
Hinduism kitaplarina bakabilirsiniz.

IV. B6lim

Tann ve tanrigalar hakkindaki hikayelerin Ingilizce ola-
rak yeniden anlatilmasi: Amar Chitra Katha, Rama, Tales of
the Mother Goddess, Mahabharata (India Book House);C. Ra-
jagopalachari, Ramayana (Bombay: Bharatiya Vidya Bhavan,
1962); Wendy Doniger O’Flaherty, Hindu Myths (Harmond-
sworth: Penguin, 1975); Serinity Young (yay. haz.), An Ant-
hology of Sacred Texts by and about Women (Londra: Pandora,
1993).

Cagdag Hinduizmde Rama, Sita ve Devi: John Stratton
Hawley ve Donna Marie Wulff (yay. haz.), Devi: Goddess of
India (Berkeley: University of California Press, 1996); Jacqu-
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eline Suthren Hurst, Sita’s Story (Norwich: Chansitor Publi-
cations, 1997); Paula Richman (yay. haz.), Many Ramayanas:
The Diversity of a Narrative Tradition in South Asia (Berkeley:
University of California Press, 1991); Mark Tully, No Full
Stops in India, 4. Bélim: “The Rewriting of the Ramayan”
(Londra: Penguin Books, 1991).

Hindu milliyetgiliginde Ramayana’'nin yeri tizerine: Peter
van der Veer, Religious Nationalism: Hindus and Muslims in
India (Berkeley: University of California Press, 1994).

V. Bolim

Rambachan’in The Hindu Vision, Flood’un An Introducti-
on to Hinduism ve Klostermaier'in kaleme aldigi A Survey of
Hinduism gibi genel kitaplarin ¢ogu Hindu inanci, puja ve hac
gibi konularin anlatimin1 igermektedir. Ayrica, Christopher
Fuller, The Camphor Flame: Popular Hinduism and Society in
India (Princeton: Princeton University Press, 1992) kitabina
da bakabilirsiniz.

Burada listelenen diger kitaplarin hepsi Hindu ikonografisi
ve mimarisinde ilahi olanin nasil algilandigini ve ifade edildigi-
ni anlamak igin miikemmel kaynaklardir: Diana Eck, Darsan:
Seeing the Divine Image in India (Chambersburg PA: Anima,
1981); George Michell, The Hindu Temple: An Introduction to
its Meaning and Forms (Chicago ve Londra: Chicago University
Press, 1988); Alistair Shearer, The Hindu Vision: Forms of the
Formless (Londra: Thames and Hudson, 1993).

VI. Bolum
Bhakti siiri 6rnekleri Embree’nin (Sources of Indian Tra-
dition) ve O’Flaherty’nin (Textual Sources for the Study of

178



Hinduism) kitaplarindan okunabilir. Hinduizmin oryantalist
anlatimlar1 P. J. Marshall'in The British Discovery of Hinduism
in the Eighteenth Century (Cambridge: Cambridge University
Press, 1970) kitabinda verilmistir. Neo-Hindu reformculari-
nin sunum ve yazilar1 Glyn Richards'in A Sourcebook of Mo-
demn Hinduism (Londra: Curzon Press, 1985) kitabinda kap-
samli bir bigimde verilmigtir.

On dokuzuncu yiizyil Amerikan agkincihginin Hindistan
ile ilgkilendirilerek ele alinmasi hakkinda Arthur Christy’nin
The Orient in American Transcendentalism (New York, Co-
lumbia University Press, 1932) ve Carl T. Jacksonin The
Oriental Religions and American Thought: Nineteenth-century
Explorations (Westport, CT: Greenwood Press, 1971) kitap-
larina bakabilirsiniz.

Dénemin tarihi hakkinda bilgi igin H. Kulke ve D. Rot-
hermund, A History of India (Londra ve New York: Routled-
ge, 1990), dini akimlar ve gahislar tizerine kisa bilgi igin Flo-
od, An Introduction to Hinduism kitaplarina bakabilirsiniz. Sati
tizerine yazilmig faydali bir eser, editorliigiinii J. S. Hawley’nin
yaptigi, Sati, the Blessing and the Curse: The Burning of Wi
ves in India (New York ve Oxford: Oxford University Press,
1994) kitabidir. Ayrica, ayni kitapta Tully tarafindan kaleme
alinan makale “The Deorala Sati” de yararl olabilir. Gandhi
tizerine faydah bir girig kitab1 Bhikhu Parekh’in Gandhi (Ox-
ford: Oxford University Press, 1997) baglikli eseridir.

VII. Bélium

Kadinlar iizerine yazilan eserler: Kishwar, Madhu ve
Ruth Vanita (yay. haz.) In Search of Answers: Indian Women’s
Voices from Manushi (Londra: Zed Books, 1984; yeni baski-
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s1, Yeni Delhi: Horizon India Books, 1991); Radha Kumar,
The History of Doing: an Illustrated Accoun of Movements for
Women's Rights and Feminism in India, 1800-1990 (Yeni Del-
hi: Kali for Women, 1993); Julie Leslie (yay. haz.), Roles and
Rituals for Hindu Women (Londra: Pinter Press, 1991); Sara
S. Mitter, Dharma’s Daughters (New Brunswick NJ: Rutgers
University Press, 1991); Susie Tharu ve K. Lalita (yay. haz.),
Women Writing in India, 600 BC to the Early Twentieth Cen-
tury (Londra: Pandora Press, 1991).

Dudlitler iizerine yazilan eserler: Barbara R. Joshi (yay.
haz.), Untouchable: Voices of the Dadlit Liberation Movement
(Londra: Zed Books, 1984); Mark Juergensmeyer, Religion
as Social Vision: The Movement Against Untouchability (Ber-
keley: University of California Press, 1982); Dilip Hiro, The
Untouchables of India, Rapor No. 26 (Minority Rights Group,
1975). Ayrica, Tully, No Full Stops in India kitabinda “Ram
Chandler’s Story”ye de bakabilirsiniz.

VIII. Bolim

Hindistan disinda Hinduizm ve Hindular iizerine yazilan
kitaplar: Richard Burghart (yay. haz.), Hinduism in Great Bri-
tain: The Perpetuation of Religion in an Alien Cultural Milieu
(Londra: Tavistock, 1987); John Y. Fenton, Transplanting
Religious Traditions: Asian Indians in America (New York: Pra-
eger, 1988); Robert Jackson ve Eleanor Nesbitt, Hindu Child-
ren in Britain (Stoke-on-Trent: Trentham Books, 1993);
Hugh Tinker, The Banyan Tree: QOwerseas Emigrants from
India, Pakistan and Bangladesh (Oxford: Oxford University
Press, 1977); Steven Vertovec, Hindu Trinidad: Religion, Eth-
nicity and Socio-economic Change (Londra: Macmillan Carib-
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bean, 1992); Raymond Brady Williams (yay. haz.), A Sacred
Thread: Modern Transmission of Hindu Traditions in India and
Abroad (Chambersburg, PA: Anima, 1992).

Hinduism Today'in internet adresi:
http://www.HinduismToday.kauai.hi.us/ashram/htoday.
Kuzey Amerika'da yer alan Hindu kuruluglarinin listesi agagi-
daki web sitesinde verilmektedir: http://www.hindunet.org/.

IX. Bolim

[. Bsliim igin verilen genel kitaplarin ve makalelerin hep-
si “Hinduizm”in anlami {izerine tartigmalar icermektedir. Bu
konu iizerine giincel bakig agilarini igeren ek bir kaynak G.
D. Sontheimer ve H. Kulke’'nin editorliigiinii yaptiklarni Hin-
duism Reconsidered (Delhi: Manohar, 1991) adh kitaptir.
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