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HAY ATlN ANLAMI 

Arthur Schopenhauer 

(d. ı 788, Danzig- ö. 1860, Frankfurt am Main) 

Ünlü Alman filozofu. 1813'te Jena'da Über die vierfache Wurzel 

des Satzes vom Zureichender Orunde (Yeterli Sebebin Dörtlü Kö­

kü) adlı bir tez savundu ve 1818'de büyük eseri Die We/t als Wille 

und Vorstellung'u (İstenç ve Tasarım Olarak Dünya) yayımlandı. 
Berlin Ünivesitesi'nde doçent oldu (1820); ı 831 'de öğretim üye­
liğinden ayrılarak Frankfurt'ta münzevi bir hayat yaşadı; alaycı ve 
nükteli eserleri arasında, Über den Willen in der Natur (Tabiatta 
irade Üstüne) (ı 836], Über die f'reiheit des 1'1enschlichen Willens 

(İnsan İradesinin Hürriyeti Üstüne) (ı 839), Die beiden Orund­

probleme der Ethik (Ahlakın İki Temel Meselesi) (ı 841 L Parerga 

und Paralipomena ( 185 ı 1 yer alır. iki eseri ise ölümünden sonra 
yayımlandı: Yaşam Bilgeliği Üzerine Aforizmalar, Düşünceler ve 

f'ragmanlar. 

Schopenhauer felsefesi, hem Kant idealizmine hem de Hint filo­
zoflanna dayanır. Bütün doktrininL özneyi de nesneyi de kapsa­
yan tasavvur (Vorstellung) ve irade gücü kavramı üstüne kurar. 

Dünya bir tasavvurdur, yani o, akılda tasavvur edildiğinden başka 
bir şekilde düşünülemez (idealizm). Schopenhauer, bu fenomen­
ler dünyasının dayanağına, "irade" (istenç) adını verir ve her kuv­

veti bir irade olarak görür (iradecilik). Bu irade varlıklarda, yaşa­

ma isteği veya yok etme sebeplerine karşı direnme ve onlara ha­
kim olma eğilimi olarak belirir. Zeka bile yaşama isteğinin hizme­

tindedir; bununla birlikte, insan, her yaşantıda ve çabada kötülük 
ve acının bulunduğunu anlayınca, yaşama isteğinden kendini ge­
ne zeka yoluyla kurtarabilecektiL Bu, hayat şartlarının karamsar 
bir analizidir ve Schopenhauer, kendisine ün sağlayan keskin ze­
kasını ve acı belagatini bu konuda ortaya koymuştur. Schopen­
hauer'in ahlakı, insanların özdeşliğinden ileri gelen acıma duygu­
suna dayanır. 
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Tou Ptoü oüvoı.ıa Pioç, EQYOV OE eavatoç. 

Vitae nomen quidem est vita, opus autem mors. * 

Herakleitos 

Ap:;c�v jlEV ı.ıiı ıpiivat tm:;ceovioıcrıv Cipıcrtov 

Mııo' ElCJlÖElV aüyaç oÇf:oç fıı::A.iou. 
<I>uvra ö "ömoç ro:;cıcrta m:ıA.aç Aioao ıtı::pijcrm, 

K ai I(Etcr8at ıtoA.A. Tıv yfıv eıtaı.ırıcrfıaı.ıı::vov. 

Optima sors homini natum non esse, nec unquam 

Adispexisse di em, flammiferumque jubar. 

Altera jam genitum demitti protinus Orco, 

Et press um multa mergere corpus hum o.* • 

Theognis. 

• Nayat. hayat ismiyle anılır, ama gerçekte ölümdür o. [f3ioç'un oku­

nuşuna bağlı olarak "Yayın anlamı hayat, işlevi ölüm" diye de çev­
rilir. Latince çeviri bu anlamı dışlar.) 

• * İnsan için hiç doğmamış olmak, güneşin kavurucu ışığını hiç gör­

memiş olmak en iyisi olurdu, ama eğer doğmuşsa olabildiğince ça­
buk Nades'in kapılarına koşturmalı ve orada yerin altında huzur 
bulmalıdır. 

7 
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Bilinçsizliğin gecesinden hayata uyand ığında irade 
kendisini sonsuz ve sınırsız bir dü nyada, h epsi m ücade­
le eden, h epsi acı çeken, bite viye yan ı l ı p  sükutu hayale 
uğrayan sayısız fert arasında bir fert o larak bulur; ve 
sanki sıkıntıl ı ,  eziyet verici bir rüyaymış gibi derhal geri­
sin geri eski bil inçsizliğe koşar. Yine de o zamana kadar 
arzusu sı nırsız, taleplerinin sonu gelmezdir ve her tat­
min edi lmiş arzu bir yenisini d oğurur. Bu d ü nyada im­
kan dahil inde olan hiçbir tatmin onun şiddetli  arzusunu 
dindirm eye, taleplerinin önüne nihai  bir  hedef koymaya 
ve yüreğinin d i psiz kuyusunu doldurm aya kifayet etmez. 
Bu çerçeve içerisinde şimdi  d üşünel im,  h angisi o lursa 
olsun bu tatminlerle genel o larak nedir insanın eline ge­
çen? Çok kere her  gün bitip tükenm ez çaba ve sürekli 
tasa ile sefaJet ve i htiyaç ve kapıda bekleyen ölümle bo­
ğuşarak zorla e lde edi len bu hayatın safi sürdürülmesin­
den başka hiçbir şey. Bu hayatta her şey dünya m utlu­
luğunun boşa çıkmaya yahu t  bir vehim olarak anlaşıl­

maya yazgılı o l d uğunu i lan eder. Bunun sebepleri derin­
lerde,  bizzat eşyanın tabiatında yatar. Dolayısıyla birçok 
i nsanın h ayat ının kısa ve sıkıntılarla d olu olduğu görü­
l ü r. Nispeten m utlu olanlar da çoğu kez sadece görünüş­
te mutl u d u rlar, eğer d eğilse, uzun ö m re sahip olanlar gi­
bi, bunlar nadir istisnalardır; (kuş yakalamada kullanı­
lan ) *  çığırtkan kuşlar gibi bunların m ü m kü n iyetinin d e  

• Metinde ve dipnotlarda köşeli parantez içinde yer alan açıklamalar 

çevirmene aittir. 
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h esap dışı b ı rakılması icap ederdi .  Hayat ken disini ge­

re!\ büyük gerekse küçük m eselelerd e  sürekli bir alda­

n ı ş  (bir h i le  ve d esise) o larak sunar. Eğer vaat ettiyse sö­

zünde d u rmaz, ta ki arzu edi len şeyin ne kadar az arzu 

e d i l m eye d eğer o lduğunu gösterineeye kadar; kah 

um utla kah umut beslenen şeyle aldan mamızın sebebi 

budur. Eğer verd iyse mutlaka almak için vermiştir. M e­

safenin genişlem esi bize, eğer bunları n  aldatmasına 

kendimizi hazırlamışsak, görme kusuru ndan kaynakla­

nan yan ı lsamalar gib i bird e n bire l\ayboluveren cennet­

l eri gösterir. Dolayısıyla m utluluk h er zaman gel ecekte, 

d eğilse geçmiştedir ve içinde bul unulan an, rüzgarın gü­

neşli bir vadinin üzerinde sürüklediği küçük kara bir bu­

l u ta benzeti lebi l ir; bul utun önünde ve arkasında her şey 

pırıl pır ı l dır.  sadece kendisi her zaman bir gölge d üşü­

rür. B undan dolayı i çi n d e  bulu n u lan an her zaman ye­

tersizdir, ama gel ecek bel irsiz ve geçmiş geri dönd ürü­

lemez dir. Saat başı, her g ün, haftada, yılda bir  m eydana 

g elen küçü k  b üyük tal ihsizliklerL bütün h esaplamaları 

boşa çıkaran aldatıcı u mutları ve kazaları ile h ayat bizi 

t İksindirm esi gereken bir ş eyin öylesine açık bir şekilde 

damgasını  taşır ki insanın nasıl olup da bunun farkına 

varamadığını ,  hayatın ş ükranla tadının ç ıkarı lması ge­
rektiğine ve insanın m utl u o l m ak için var o lduğuna i kna 

olabi ldiğin i  anlamak güçtür. Tam tersine hem h ayatın 

gen el tabiatı, hem de sürekli aldatma ve aldanış bizde o 

fikri uyandırmalıdır ki bunlar b i r  sebepten ötürü b u  şe­

ki lde tanzim edi lmişlerdir ve ne olursa olsun var olan 

hiçbir  şeyin çabamıza değmed iğine,  bütün uğraş ve di­

d i n m elerimizin beyhude, bütün iyi şeylerin boş ve gel ip 

10---------
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geçici,  d ünyanın her bakımdan m üflis,  hayatın da asla 

maliyetlerini karşılamayan bir iş o lduğuna l'ani olabil­

mel iyiz, d olayısıyla i rademiz böyle bir hayattan yüz çevi­

rebi l i r .  

İ radenin bütün emellerin in ,  ( peşinde koşup d urd uğu 

her şeyin)  beyhudeliğinin kendisini  bireyde kökl eşmiş 

olan a kla bi ldirmesinin ve anlatmasın ın yolu öncelikle 

zamand ı r. Zaman şeylerin beyhudeliğinin, sayesinde ge­

l i p  geçici l ik olarak göründüğü biçimd ir, çünkü onun sa­

yesinde bütün keyifleri m iz ve zevklerimiz boşa çıkar ve 

ard ından hayretle sorarız o n lardan arta kalan şimdi ne­

rede d iye. Bu yüzden bu beyhudeliğin ken d isi  zamanı n 

yegane nesnel unsurudur  ve dolayısıyla o n u n  d ışavuru­

m ud u r. Bu sebepten ötürü zaman bütün algılarımızın a 

priori zoru n l u  biçimid ir; h e r  şey, hatta ken d i  öz varl ığı­

mız bi le zamanda ken d isin i göstermelidir. 

Dolayısıyla h ayatımız öncel ikle bize başka bir  şeyle 

değiL ancak bakır bozukluklarla yapı lmış bir ödemeye 

benzer; ki bizim bu ödemeye karşı b i r  a l ındı  makbuzu 

vermemiz gerekir; bakır bozukluklar g ün ler, alındı mak­

buzu ö l ü m d ür .  Çünkü son unda zaman, içinde ortaya çı­

kan bütün var olanların kıymetiyle i lgil i  doğanın yargısı­

nı bi ldirir, ç ünkü o onları yok eder : 

Çünkü boşluktan ortaya çıkan h er şey 
Layıktır yo k edil meye: 
Iiiç var olmamış olsayd ı 
Daha iyi olurdu öyleyse.  

Dolayısıyla her hayatın kaçını l maz olarak koştuğu 

yaşl ı l ık ve ölüm bizzat tabiatın ken d isinin e l leri nden ç ı-

ll 
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kan yaşama iradesi hakkında veri lmiş bir  mahkümiyet 

kara rı d ı r. Karar bu irad enin .  kendi  ken d isini h üs rana uğ­

ratması m u kadder olan bir m ücadele o lduğunu bi ldirir. 

" istediğin" der, " böyle sona e re r: daha iyi bir şey iste . "  

Dolayısıyla herkese hayatıyla veri len ders genel olarak 

şu gerçeğe dayan ır: Kişinin arzularının peşinde koşup 

d u rd uğu şeyler sürekli o larak onu aldatır, yanlış yola yö­

nelti r ve o sürçüp sendele r, sonunda d ü şe r; neticede 

bunlar neşe ve coşkudan ziyade sefaJet ve ıstırap geti­

rirler, ta ki d ayandıkları b ütün temel çökünceye kadar, 

ç ün kü o zaman bizzat hayatı o rtadan kaybolur. Nitekim 

o zaman bütün m ücadelesinin,  bütün arzusunun bir 

sapma, bir yanl ış yol o ld uğuna kesin kanaat getirir. 

Fakat mesele nin daha da ayrıntısına i n m e k  istiyorum, 

çünkü bunlar, içinde e n  çok ç elişkiyle karşılaştığım gö­

rüşlerdir. 

12 --------------------
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HAY AT: ISTlRAP VE SEFALET* 

Istırap, hayatımızın i lk  ve doğrudan konusu olmad ık­
ça varoluşumuz d ü nyadaki en değersiz ve uygunsuz şey 
olur (amacından b ütünüyle sapar).  D ü nyanın neresine 
baksanız hemen karşınıza ç ıkan ve nerede hayat varsa 
kaçını l maz olarak orada bulunan ihtiyaç ve zaruretler­
den kaynaklanan bu sınırsız acının,  bu muazzam ıstıra­
bın h içbir amaca hizmet etmediğini  ve bütünüyle arızi ,  
tesadüfi olabileceğini  varsaymak saçmadır.  Acıya d uyar­
l ığımız hemen hemen sınırsızdır, ama hazza d uyarlığı­
mız dar sınırl arın cenderesi i çinded ir. Her bir  m ünferit 
ıstırap öyküsünün bir istisna gibi göründüğü doğrud u r, 
fakat genel o larak ıstırap k u raldır .  

* * * 

Nası l ki küçük bir  akarsu herhangi bir  engel le  karşı­
laşmad ığı sürece bir  bir ikinti yapmazsa, insan tabiatı, 
keza hayvan tabiatı da, öyle bir yapıya sahiptir ki irade­
mizle uyum iç inde cereyan eden h i ç bir  şey d i kkatimizi 
ç ekmez ve algım ızın kon usunu teşkil etmez. Eğer ona 
d i kkat kesilecek olsaydı k  o zaman kaçını lmaz olarak, 
onun i rademizle uyum i çinde olmad ığı, bir engel le  kar­
şılaşmış olması i h timali altta yatan neden olarak sapta­
n ırdı .  Buna karşı l ık i rad e m izi engel leyen, onun önüne 

Parerga und Paralipomena, 8d. IL Kap. XII: !Yachtrage zur Lehre 

vom Leiden der Welt. 
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çıkan, yol unu kesen her şey, dolayısıyla nahoş ve acı ve­
rici ne varsa bizim tarafım ızdan derhaL doğrudan doğru­
ya ve gayet açık olarak h issedi l ir. Nasıl l'i bütün bedeni­
m izin sağlığı n ı  değil. fakat sadece ayakkabının vurd uğu 
küçük noktayı hissedersel\, tıpkı bunun gibi m ü kem m e­
len yol u nda giden bütün işlerim izi değiL fakat sadece 
bizi üzüp rahatsız eden önemsiz, anlamsız, küçük bir işi 
d üşünürüz.  Her vesileyle v u rguladığım gibi, acının ıstıra­
bın m üspet tabiatma karşı l ık olarak, iyi l iğin ve m utlulu­
ğun menfi tabiatı işte buna dayanır. 

Bundan dolayı, kötülüğün m en fi bir  şey o lduğunu ile­

ri süren birçok m etafizik sistemin kinden * daha büyük 
bir saçmalık bilmiyorum, halbuki kötülük kesinlikle müs­
pet mahiyete sahip ve ken d isini h issettiren bir şeydir. 
Buna karşılı k iyi o lan şey, bir başka söyleyişle her türlü 
tatmin ve m utlu luk menfidir, yani bir arzunun safi elen­
m esi ve acı nın sona e rm esi dir.  

Kural olarak, zevkleri b eklentim izin çok altında fakat 
acıları çok ötesinde bulm a m ız buna uygundur. 

Bu d ünyada zevkin acıya ağır bastığı veya her halde 
bu ikisinin birbirin i  dengelediği iddiasın ı her  k im kısa 
yoldan sınamak isterse avını  parçalayıp yiyen h ayvanın 
h issiyatıyla ona av olan h ayvanın h issiyatını m u kayese 
etmelid ir. 

** *  

(Bu sebepten ötürü d ü r  ki, sahip olduğum uz sürece 
hayatın en büyük üç saad etini, yani sağlık, gençl ik  v e  
özgürlüğü fark etmeyiz, n e  zaman ki  kaybederiz ancak 
o zaman ayırdına varırız o nların, çünkü o nlar da (bir  şe-

* Leibniz bu 1'-onuda bilhassa güçlüdür ve savunduğu tezi (Theodicee 
§ ı 53) makul ve acıklı bir sofistlik u sulüyle güçlendirmeye çalışır. 
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yin bizat ihi  varlığı değil )  yokl u k( u )  halidirr. Hayatımızın 
belli g ünlerinin m u tlu olduğu dikkatimizi aıncak bunların 
yerini mutsuz günler aldığı n da çeker. Zevlkler  ve hazlar  
arttıkça bunlara karşı duyarlılığımız azaiJı r; al ıştığımız 
şeyleri artık bir zevk olarak h issetmeyiz. f<akat acıya d u­
yarlı l ığımız tam da bu şeki lde artar; ç ünkü al ıştığım ız şe­
yin (kökün ü n )  kesi lmesini acı biçimde his�sederiz. Dola­
yısıyla zaruri olanın ölçüsü sahip olmayla <'artar ve böyle­
l ikle acıyı h issetm e kapasitesi de. Saatler ne kadar hoş­
ça geçiril i rse o kadar ç abuk tükenir, ne keadar acıyla ge­
çiril irse o ölçüde uzadıkça uzar, geçmek \bi l m ez, ç ü n kü 
m üspet mahiyete sah i p  o lan şey zevk değıi l  acıdıc onun 
bizzat mevcudiyeti kendisini hJssettirir. �enzer şeki lde 
eğlendiğimizde d eğiL s ı kı l dığım ızda zamaın ı n  farkına va­
rırız. Her i ki d urum da hayatımızın en m utlıu anın ın onun 
( varlığımız ın )  e n  az farkına vardığımız an olduğunu ka­
nı t lar; demek ki ona h iç  sah ip olmasaydık, (onun h i ç  far­
kına varmasaydı k) daha da iyi o lacaktı. Esüyük ve canlı 
zevk ancak onu öneeleyen büyük felaketlin n eticesi o la­
rak keskin biçimde h issedi l ebil ir; çünkü S;ü rekl i  bir hoş­
n u tl u k  durumuna bir  eğlence veya hatta boş bir tatmin 
haricin d e  h içbir  şey eklenemez. Bu yüzdtendir ki  bütün 
şairler kah ramanlarınL buradan tekrar kurtarabi lmek 

için tasa, kaygı ve ıstırap dol u d urumlara :Sokmak zorun­

dad ı rlar. Dolayısıyla d ra m l ar ve d estanlar: genel likle sa­
dece savaşı, ıstırabı, eziyet gören erkek Ve kadı n ları arı­
l atırlar ve hayal gücü m a hsulü olan her E>ser işkenceler 
i çerisindeki insa n yüreğin i n  kasılmalarını ve çırpınmala­
rını seyrettiği miz bir  gösteri kutusudur. )* 

• (Bu bölüm Die WeJt aJs WiJJe und Vorste/Jung'dan 61\Jenmiştir.J 
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Herhangi b ir  sefalet ya da m utsuzluk d urumunda en 
etkin tesell i  bizden daha da tal i hsiz d u rumda olan hem­
cinsierimize bakmaktır; ve b u n u  h erkes yapabil ir .  fakat 
o zaman bütün i nsanlık i ç i n  sonuç nedir?* 

B i z  insanlar kasabın gözlerinin süzüp,  iç lerinden ön­
ce biri n i  ardından bir başkasını  seçtiği kırda aynaşan ku­
zuları andırıyoruz; ç ünkü iyi gün lerimizde bizi tam da bu 
anda h angi felaketin pusuda beklediğin i ,  h angi hastalık, 
sefalet. işkence ve eziyetin, uzuv, a kı l  ve can kaybmm 
birdenbire bastırmak için hazırlan d ığını  b i lmeyiz. 

Tarih bize ulusların hayat ın ı  gösteri r  ve savaşlardan 
ve ayaklanmalardan başka anlatacak bir şey bulamaz; 
barış yıl ları şurada burada ancak kısa d u raklar, anlaşma­
lar arasındaki fasılalar olarak görünür. Ve b enzer şeki lde 
tek tek insanların hayatı da h i ç  bitmeyen bir m ücadele­
dir, sadece mecazi anlamda iht iyaç ve can sıkı ntısıyla 
değiL fakat gerçek anlamda başkalarıyla da. İnsanlar her 
yerde bir muhalefet, mukavemet u nsuru bulurlar, sürek­
li çatışma hal inde yaşarlar  ve si lah el d e  ölürler. 

• •  * 

Zamanın bizi telaş i çeris inde biteviye koşturup d u r­

m ası, asla nefes alma i m kanı sunmam ası, el inde kam­

çıyla buyurgan bir iş  tevziatçısı gibi hepimizin tepesinde 

beklernesi i le hayatımızın bir azap v e  işkenceye dönme­

si arasında en küçük bir  bağ kurma i m kanı  yoktur. Za­

man ancak can sıkıntısın ı n  cenderesi iç inde kıvrananla­

rın başına bela kesi lmez ve onları sık boğaz etmez. 

Hal böyle olmakla beraber nası l  ki atmosfer basıncın­

dan kurt u l m uş olsaydı beden i m iz kaçını lmaz o larak pat-

'Ya da: Fakat o zaman bu korkunç kader bir bütün olarak insanlık 
için ne anlama gelir? 
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layacak idiyse, ihtiyaç ve m e şa kkatin baskısı, hayal kı­

rı klığı ve çabalarımızın boşa ç ı kmasının tazyiki de haya­

tım ızdan uzaklaştırı lmış olsay d ı ,  her ne kadar patlama 

noktasına ulaşmasa da, k ibrimiz en d izginsiz budalalık 

hatta ç ılgınlı k bel irti leri göste re n hadde erişirdi. Doğru­

su h erkes her zaman bel l i  b i r  tasa, kaygı, endişe, ıstırap 

ya da sıkıntı terkibine ihtiyaç d uyar, nasıl ki b i r  gemi sa­

ğa sola yalpalamadan dosdoğru yol a labilmek için bir 

denge ağırlığına i htiyaç d uyarsa.  

Ş u rası kesin ki  bu dünyada n eredeyse b ü t ü n  insanla­

rın h ayatları boyunca payiarı n a  d üşen iş-güç, tasa kaygı, 

zahmet m eşakkat ve sıkıntıdır. Fakat bütün arzuları di­

lekleri daha doğar d oğmaz y erine getirilmiş olsaydı 

eğer, insanlar ne ile d oldururlard ı  hayatlarını ve ne i le  

geçirirlerdi zamanlarını? Varsayal ım i nsan soyu kaldır ı l ıp 

her şeyin kendi liğinden geliş ip olgunlaştığı, sütlerin bal­

ların yerden kaynadığı, yiyecekleri n  dal larından koparıl­

m ayı beklediği; herkesin gön l ü nd en geçirdiğini hiç vaki t  

kaybetmeksizin önünde b u l d u ğ u  ve e lde etmekte h i ç  

güçlü kl e  karşılaşmad ığı Utopia ü l kesine götü r üldü; o za­

man n e  yapariard ı bu insanlar? Ya can sıkı ntısın dan 

ölürl erdi y a  da kendilerini  asarlardı  y a  da olmadı birbir­

lerine düşer, kavga d övüş b i rb i rl e ri n i  boğup öldürürler­

dL böylece kendil erini  şim d i  tabiatın onlara yazdığından 

daha büyük bir acı ve ıstırab a uğratırlardı .  Dolayısıyla 

böyle b i r  i nsan soyu için başka b i r  tablo, başka bir  h a­

yat uygun d eği ld ir. 

* * * 

H erhangi bir  insan hayatın ı n  m utlu luğu, onun n eşesi 

ve zevkl eriyle d eğiL fakat o n u n  için müspet şeyler olan 

1 7 -----------
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ked er ve ıst ırabın yokl uğuyla ölçülür. Bu, az önce oku­

run dikkatini çektiğim acının, ıstırabın m üspet doğasın­

dan farklı olarak iyilik ve m utluluğun m e nfı doğas ının 

bir sonucudur. Fakat o zaman bu hayatta hayvanların 

payına düşen insanlarınkinden daha tahammül edile bi­

lir görünür. Bu ikisini biraz daha yakından inceleyip de­

ğerlendirelim. 

Her ne kadar insanı  peşine d üşmeye davet eden m ut­

lu luk ve kaçıp kurtulmaya zorlayan m utsuzluk çok deği­

şik biçim ve kı l ıkiara bürünürse de bütün bunların 

maddi tem eli yine de bedensel  zevk veya acıd ır. Bu te­

mel  çok sın ırl ıdır,  yani sağlı k, tokluk, yağm urdan soğu k­

tan korunma, cinsel tatmin ya da bunların yokluğu. Do­

layısıyla gerçek bedensel zevk bakımından insanın hay­

vandan farklı veya üstün bir yanı yoktur, şu farkla ki i n­

sanın gelişkin sinir sistemi her h azza duyarlığını artırır, 

ama ayn ı şeyi her türlü acı  için de yapar. Fakat onda 

uyanan h eyecanlar hayvanlardakinden ne kadar da güç­

lü ve ateşlidir! Onun duyguları ne kadar da kıyas kabul 

etmez derecede derin ve güçlü biçimde uyanır! Ama ni­

h ayetinde ayn ı  neticeye varmak için:  karnı tokluk, sırtı  

peklik, bedenen sağlığı s ıhhati yerinde olmak, vb.  

Bütün bu d uygu ve h eyecanların temel sebebi insa­

n ı n  tüm yapı p ettiklerinde böylesine güçlü bir tesire sa­

hip olan halihazırda mevcut olmayan ve gelecek olan 

şeyler hakkındaki düşüncesidir.  İ nsan henüz mevcut ol­

mayanı ve geleceği d üşünmek suretiyle her şeyi görü l­

medik biçimde büyütmekted ir, böylelikle ortaya ilk kez 

*Ya da: Her ne !<;.adar i n san m u tluluğu ve m utsuzluğu n u n b üründüğü 

ve peşi ne düşmeye ya da kaçıp kurt ulmaya zorlandığı biçimler çok 

değişik ise de . . .  

1 B ----------
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gerçekten tasa, kaygı, korku ve umut d ed iğim iz şeyler 

çıkmaktadır. fakat o zaman bunlar o nun üzerinde m ev­

cut zevk veya acı ların gerçekl iğinden daha ağır baskı ve 

tazyik yapabil ir ,  ki h ayvan için böyle bir şey söz konusu 

değildir .  Hayvan düşünme gücünden, zevk ve ıstırapla­

rın yoğunlaştırıcısından yoksundur, bu yüzden insanın 

d urum unda hafıza ve öngörü(şlülük) sayesinde olduğu 

üzere zevk ve hazlar üst üste katlanarak birikip toplana­

maz; tam tersine hayvan ların d urumunda ş imd iki anın 

acısı, bu acı sayısız kereler tekrar edecek veya daha ön­

ce etmiş o lsa bile, her d e fasında i lk d e faki gibi ,  ş imdiki 

anın acısı olarak kal ı r, onun bu d uyguları toplayıp b i ri k­

tirecek gücü yoktur. Hayvanların gıpta edi lece k sükune­

tinin (tasasızlığın ı n )  ve durgunluğunun sebebi budur.  

fakat insanda düşün m e  gü cü ve o nunla bağlantılı  olan 

her şey sayesinde h ayvanlarla m üştereken sahip o lduğu 

b u  aynı zevk ve acı u nsurlarından mutl u l uğa ve m uts uz­

l uğa karşı b ir  d uyarlık genişlemesi ortaya ç ı kar. B u  ge­

n işleme insanı gel ip  geçici, hatta kimi  zaman ölümcül 

boyutlara ulaşabi len vecid aniarına ya d a  u mutsuzluğun 

derinliklerine ve i nt ihara sürükleyeb ilir .  

Daha yakından ve d ikkatle bakıp d eğerlendirecek o­

l u rsak hadiselerin seyri aşağıdaki istikam eti takip edebi­

l i r .  insan, zevki n i  yükseltmek için aslında tatm ini  hay­

vanlarınkinden ancak biraz güç olan ihtiyaçlarını  bilerek 

artırır; bütün bu l ü ksün,  lezzetli yiyeceklerin ,  tütün, af­

yon ve alkollü içecekleri n ,  zarif ve gösterişl i  e lb iselerin 

ve d a h a  b un lar gibi insanın hayatı için zaruri o lduğun u 

d üşünd üğü bin lerce şeyin sebebi budur.  V e  bütün bun­

ların da ötesinde insandaki bu düşü n m e  melekesinin 

1 
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sonucu o larak bir başka ve bütünüyle insana özgü zevk, 

dolayısıyla aynı  zamanda acı kaynağı daha vardır. Bu i n­

sana aşırı derecede sıkıntı. esasen bütün d iğerleri nin 

verdiğinden neredeyse dah a fazla s ıkıntı veren bir  kay­

naktır. Sözün ü  ettiğim şan ve şöhret d uygusu ve tutku­

sudur,  daha açık bir söyleyişle, başka i nsanları n  kendi­

si hakkında besledikleri kanaatle i lgil i düşündüğü şey­

d ir.  Bin bir  türl ü  d eğişik ve çok kere tuhaf kı l ık iara bü­

rünerek bu, neredeyse bed ensel zevk veya acın ın ötesi­

ne geçen bütün çabalarının hedefi hal ine gelir . İnsanın 

hayvanlarl a m üştereken sahip o lduğu haz kaynakların­

dan başka zihni-fikri h aziara da sahi p  old uğu doğrud u r. 

Bunların masum oyunlar veya çene çalıp gevezelik et­

m ekten en yüksek zihni-fikri başanlara kadar birçok d e­

recesi vard ır. Fakat insanda buna ıstırap tarafında karşı­

l ık  gelen ağır l ık  olarak can sıkıntısı d e diğimiz şey ortaya 

çıkar ki, bu h ayvanın en azından doğal d u rumda bi lme­

d iği ve ancak evcil leşti ri l m el eri hal inde en zeki olanları­

nın en küçük, en sön ü k  emareleriyle h issettiği bir şey­

d ir. Hal b u ki can sıkıntısı insanda en büyük belalardan, 

en doğrudan hissedilen cezalardan birid i r. Hayattaki tek 

amaçları keselerini doldurmaktan ibaret olup kafaları­

n ın i çini  ölümüne boş bırakan bir sürü sefil yaratıkta gö­

rürüz bunu.  Kendi lerin i  götürüp azap içerisinde kıvran­

dıran can s ıkıntısının koliarına tesl im ettiklerinden biz­

zat bu servetleri onlar iç in bir cezaya d önüşm üştür. 

Çünkü ondan kurtulmak i çin h er yöne saldır ırl ar, yerle­

rinde d u ramazlar, şuraya buraya, her yere seyahat eder­

ler. B ir  yere ulaşır u l aşmaz hemen oranın kendi lerine 

s unacağı oyun ve eğlenceleri arayıp sormanın telaşına 

·-------------------- 20 --------------------
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d ü şerler. nasıl ki yoksul bir adam akşam öğününü nere­

de bulacağının tasası içerisinde koşturup d u rursa. Zira 

i htiyaç ve can sıkı ntısı hiç kuşku yok insan hayatının iki 

temel kutbudur. 

Son olarak insanların durumunda cinsel tatmine ( bir 

d e )  ayak d ireyici, b i ldiğinden şaşmayan bir seçme işi e k­
le nir .  Bu sadece insana özgüdür  ve zaman zaman az ya 

da çok tutkulu bir  aşka dönüştüğü o lur. Böylelikle bu 

onun iç in  daha büyük bir  ıstı rap ve dah a küçük bir  zevk 
kaynağı haline gelir. H atırlanacağı üzere bu konuya baş 

eseri m i n  ikinci c i ld inde uzun bir bölüm ayırmıştım .  * 
Bu arada şayanı d i kkattir ki hayvanların yoksu n oldu­

ğu düşünme gücü sayesinde i nsanın hayvanlarla birlikte 
sahi p  old uğu neşe ve kederleri n  aynı dar temeli  üzerine 
n e  kad ar yüksek ve ne kadar geniş bir  mutlu luk v e  mut­
suzluk tablosu yüksel ir! Ve b u  o n u  öylesine şiddetli he­
yecanlara, öylesine güçlü d uygu fırtınal ar ına ve hissiyat 
sarsıntıianna maruz bırakır ki bunların güçlü izleri yü­

zün deki kalıcı ç izgi lerd e n, derin kırışıklardan o ku nabil ir. 
Ama yine d e  neticede o h ayvanların, hem d e  karşılaştı­
r ı lamayacak derecede daha az h eyecan ve d uygu sarfi­
yatıyla, d aha az meşakkat ve acıyla ulaştıkları aynı şey­

lere ulaşmak iç in  çabalayıp d urmaktad ı r  aslında. Fakat 
bütün bunları n n eticesinde insanda acı ve ıstırabın bo­

y utları zevk ve h azzınkiyle kıyas kabul etmeyecek ölçü­
d e  artmaktadır ve şimdi bilgisini n  sınırları içine tüm ka­

ç ın ı lmazlığıyla ö lümün dahil olmasıyla birli kte çok özel 
ve muazzam biçimd e  genişlemektedir .  Buna karşı l ık, 
hayvanlar ölümden, gerçekte onun ne olduğunu bi lm ek­
sizi n ve gerçekliği içinde o n unla asla yüz yüze gel meksi-

* [Bu dizi n in  birinci kitabı n ı n  Aşka ve Kadınlara Dair i ki nci bölümü­

ne bakınız. J 
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zin içgüdüsel biçimde kaçmaktadır, tıpkı bu ihtimali sü­
rekli akl ın ın  bir köşesinde tutan bir i nsanın yaptığı gibi .  
Ve nasıl  k i  hayvanların çok azı  d oğal bir  ö lümle ölürse 
çoğu, b u  hayatta ancak türü n ü  sürdürm eye yetecek ka­
dar bir zaman bulur  ve ard ı ndan, eğer daha önce ol ma­
mışsa, bir başka hayvanın avı o lur. Halbuki türü içerisi n­

de yalnız  insan bu sözüm ona doğal ö lümü,  her ne ka­
dar o ldukça önemli  istisnaları varsa da, bir  kural  ha line 

getirm eyi başarm ıştır. Fakat bütün bunlara rağmen h ay­

vanlar, az evvel zikredilen sebepten ötürü, y ine d e  üs­
tün kon umdadırlar. Ayrıca insan kendi gerçek d oğal 

ömür uzun l uğuna n eredeyse hayvanlar kadar nadir ula­

şır, ç ünkü gayrı tabi i  yaşama tarzı, m ücadeleleri ve tut­

kuları ve bütün bunlardan kaynaklanan insan soyunun 
yozlaşması, onun b u  hedefe u laşmasını nadiren sağlar. 

Hayvanlar safi var oluştan (sadece yaşıyor olm aktan) 

bizden daha fazla tatmi n  o lurl ar; bitki ler  b ütünüyle tat­

min o lur, insan ise bönlük yahut bunluk derecesine gö­

re. * Dolayısıyla hayvanların hayatı insanın hayatına göre 

daha az acı ve ıstırap, ama ayn ı zamanda daha az zevk 

i htiva eder. Bunun e n  başta gelen sebebi o nların bir ta­

raftan bütün gaileleriyle bir l ikte tasa ve kaygıdan azade, 

ama diğer taraftan gerçek umuttan da yoksun o lmaları­

d ır. Dolayısıyla bize zevk ve neşeteri m izin en çoğunu ve 

en iyisini  veren şeyden, keyifli d üşsel görüntüler geçi­

diyle bir l ikte m utlu bir geleceği akı lda canlandırma gü­

cünden onların payına hiçbir  şey düşmemiştir. Biz bunu 

tasavvur larla birl i kte m uh ayyil e  dediğim iz şeye borçlu­

yuz; dolayısıyla onlar bu a nlamda um uttan yoksundur-

* Ya da: İ nsan bön ve b u n  o lduğu ölçüde safi varoluş onu tatmi n  

eder. 
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lar . Bu her iki yoksunluğun da temelinde yatan şey. on­

lar ı n  bi l inçlerinin sezgisel olarak algıladıklarıyla, dolayı­

sıyla içinde yaşadıkları anla sınırlı olmasıdır.  D olayısıyla 

on larda ancak içinde yaşadıkları anın sezgisel algısında 

zaıten m evcut olan nesnelerle i lgi l i  olarak fevkalade dar 

aral ıkl ı  (kısa görüşlü )  korku ve umuda tesadü f  edi l ir; 

ha lbuki i nsan bi l inci hayatın bütününü kucaklayan, hat­

ta bunun ötesine b i le  taşan bir z ihni-fikri ufka sahi ptir. 

Fakat bunun bir sonucu olarak hayvanlar biz imle karşı­

laştırı ldıklarında bir yönden. yani iç inde bulund ukl an 

anın tasasız kaygısız tad ını  çıkarmaları bakımından ger­

çekten akı l l ı  görünürler. H ayvan mevcut anın (algı ların ın  

ve d ü rtülerin in)  somut hal id ir; b u  şeki lde hepsi n i n  ortak 

huzuru olan kafa d i ngin liği çoklu k  h uzursuz, tatminsiz,  

hoşnutsuz hal imizle bizi  u tandırır, ki b u  d urum düşün• 

ce: ve kaygılardan i leri gel i r. Ve hatta az önce e l e  alıp tar­

tıştığımız beklenti ve öngörüyl e ilgi l i  zevklerin b i le b u­

nun yanında sözü edi lecek bir  tarafı yoktur. B i r  tatm ini .  

b i r  arzunun doyuma ulaşmasını  u m ut edip beklemek 

suretiyle bir  insanın peşinen yaşadığı haz ondan elde 

edilecek gerçek haz v e  m utlu luğu al ıp götürür. Çün kü 

b i z  bir  şeyi ne kadar bekleyip dört gözle o n u n  yol u n u  

gözlersek gel i p  çattığında ondan elde edeceğimiz tatmi n  

d e  o kadar azalır .  B u n a  karşı l ık, hayvan böyle b i r  peşin 

z ev kten yoksundur, ama ( o  anın) gerçek zevk( in ) in  ( d ü­

şürü lecek) darası da yoktur, dolayısıyla gerçek v e  o a n  

mevcut şeyi n,  b izzat bölünmemiş v e  azalmamış şeyin 

tadını  doyasıya çıkarır. Benzer şeki lde kötü şeyler d e  

hayvanın üzerine sadece kendi  gerçek ağırlık larıyla çul­

lanırlar, halbuki biz im üzerimize çoğu kez korku ve ö n-

-------------------- 2 

Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Arth ur Schopen h a u e r  • Hayatın Anlamı 

görün ü n ,  rı npomSoKta ·nuv KaKuıv* on katın a varan bü­

yütmesiyle gel irler. 
Evcil hayvanlardan e lde ettiğimiz zevke böylesine 

katkıda bulunan da hayvaniara özgü bu içinde yaşanılan 

an içerisinde tam bir kaybolm uş/u/rtur. Onlar yaşanan 
anın kişileşmiş halidir ve bir  dereceye kadar bize her ta­
sasız kaygısız saatin kıymetini hissettirirler; hal buki dü­
şüncelerimizle biz genel l ikl e  onu aldırış etmeksizin atla­
rız.  Fakat h ayvan ların y u karıda sözünü ettiğimiz safi var 
oluşla bizden d ah a  fazla tatmin olan bu kabiliyeti insan 
denen b u  bencil  ve kalpsiz yaratık tarafından kötüye 
kul lanılır ve bu istismar çok kere öyle boyutlara ulaşır ki 
hayvaniara safi canlı  nazarıyla bakar, bunun d ışınd a  on­
larda hiçbir şey görmez. Sözgel imi  d ünyanın yarısı nı d o­
laşacak şekilde yaratı l m ış o l an bir  kuşu, ötüp şakıyarak 
ölümü arzuladığı küçük bir kafese kapatır; ç ün kü 

/' ucce//o ne/la gabbia 

Canta non di piacre, ma di rabbia, * * 

ve fevkalade zeki bir  h ayvanın, insanın en h akiki ve en 
sadık d ostu köpeğin boynu na tasma geçirip zincir v u rur.  
Ben böyle b i r  köpeğe karşı h er zaman en d erin dostluk 
hisleri beslemişim dir, efend isine karşı ise sadece yakıcı 
öfke ve kızgın l ı k. Birkaç yıl önce Times'da verilen bir ha­
beri doğrusu biraz da içim ferahlayarak o ku m uştum. Ka­
pısının önünde tasmayla z incire vurulmuş, iri yarı bir kö­
pek besleyen b i r  i ngil iz lord u n u n  bir  gün bahçede yürür­
ken köpeğine bakmak akl ına gel miş, yanına gidip hayva­
nın başı nı okşamış. Bunun üzerine köpek b i r  atıl ışta lor-

* [Kötülüğün korkusu.) 

* • (Bir kafesteki kuşun ruh hal idir hastal ık. Zevkten değil.  fakat sade­

ce hiddetten öter o.) 

2 

Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Hayat: Istırap ve SefaJet 

dun kolunu parçalamış: Hayvan gayet hakl ıyd ı , sanki bu­

nunla şunu söyler gi biydi: "Sen benim efendim değilsin,  
benim şu kısa h ayat ı m ı  cehenneme çev i re n  şeytanım­
sın." D i leyel im, köpekleri zi nci re vuran bütün i nsanların 
akıbeti olsun bu.  

.. • * 

Daha önceki d üş ü ncelerimiz doğrultusunda genişle­
yen bilgi gücü n ü n  i nsanın hayatını hayvanınkinden daha 
kederli hale getir d iği sonucuna varmamız gerekiyorsa, 
bunu evrensel b i r  kanuna dönüştürebiliriz ve böyl el ikl e  
çok daha geniş b i r  görüş eJde edebil iriz. 

Bi lgi kendi başına her zaman ıstırapsızdır. Istırap sa­
dece iradeyi i lgi l e n d i ri r  ve irad enin d izgi n lenmesi. engel­
lenmesi y a  da istediğ in in  yaptınimamasma dayanır; yine 
de fazladan bu d izgi n lemeye bi lginin eşl i k  etmesi gere­
kir. Nitekim nas ı l  ki ışık ancak o n u  yansıtacak nesneler 
var old uğunda m e ka n ı  ayd ı nlatırsa; nasıl ki bir ses per­
desi b i r  tınlama yahut sesel ime gereksinim d uyar ve ses 
genel l ik le katı cisimler üzerinde parçalanan titreşen ha­
va dalgaları sayesinde bel l i  bir mesafeden işitHebi l i r  ve 
bu yüzden etkisi yalçın dağ zirvelerinde çarpıcı b iç imde 
zayıf ise v e  nası l  k i  b ir  açı k alanda söyl enen şarkı çok az 
bir tesir m eydana getirirse; t ıpkı bunun gi bi .  acı olarak 
hissedilmesi için iradeni n  dizgi nlenmesine, her ne ka­
dar ken d isi  her  tür lü  acıya yabancı ise de,  bi lginin eşl i k  
etmesi gerekir. 

Dolayısıyla bedensel acının ön koşulu  zaten s inirler 
ve o n ların beyinle  bağlantılarıdır; niteki m beyne giden 
si nirler kopm uş veya kesi lmişse ya da anestezi yol uyla 
beynin kendisi gücünü kaybetmişse bir uzvun ineinme­
si veya yaral a n m ası h issedi l mez. Aynı  sebepten dolayı 
ölüm anındaki b i r  kimse n i n  bi l inç kaybolur kaybolmaz 
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daha sonra meydana gelen bütün çırpınmaların, can çe­
kişmelerin acısını hissetmeyeceğine h ükmedebi l i riz. Do­

ğal olarak buradan ruhsal ı stırabın ön koşulunun bilgi 

olduğu sonucu çıkar; ve bilgi arttığı ölçüde ıstırabın da 
arttığı yukarıdaki d ü şü ncelerden, keza Die Welt als Wil­

le und Vorstellung, c. 1, § 56'daki açıklamalardan kolay­
lıkla anlaşılabilir. Dolayısıyla bütün bu ilişkiyi teşbih ve 

mecaz d i l iyle, i radenin tel yahut gergin ip, iradenin i ste­

ğinin yaptınlmaması yah ut d i zginlenmesinin titreşim, 

bilgin in ses yansıtıcısı ve ıstırap yahut acın ın  da ses per­

desi olduğunu söyleyerek anlatabi l i riz .  

Buna göre, her  ne kadar i rade çoğu kez her  i kisi nde 

de dizginlense yahut engel i ense de, acıyı h issedemeyen 

sadece inorganik d ü nya ve ayrıca bitki ler a le m idir. Buna 

karşıl ık her hayvan hatta tek h ücrel i  bir o rganizma bile 

acıyı hisseder, ç ü nkü n e  kadar kusurlu ol ursa olsun bil­

g i  hayvan varoluşunun gerçek ayırt edici özel l iğidir. Bil­

gi hayvanlar alemi düzeyi ne y ü kseldiği n d e  acıya d uyarlı­

l ık  da yükselmektedir . Bu yüzden en aşağı h ayvanların 

d u rumunda fevkalade küçüktür; n itekim sözgel imi  be­

denlerin in geri kısmı incecik bir i pl i kl e  tutacak şekilde 

neredeyse b ü tü n üyle koptuğunda b i le  böcekler yemeyi 

sürd ürürler. Ne var ki, kavramla rı n  ve d üşüncenin yok­

luğu nedeniyle en yüksek h ayvanlarda bile acının i nsa­

nın çektiğiy le karşı laştırılacak bir tarafı yoktur.  H atta sa­

dece akıl melekemiz ve o n u n  yansıtıcılığı ya da düşün­

ce gücü sayesinde iradeyi in kar etme i m kanı  da m evcut 

olduğunda acıya d uyariılı k en yüksek noktasına u laşabi­

lir .  Çünkü bu i m kan olma ksızın böyle bir d uyarl ı l ık h i ç­

b ir amacı, maksadı olmayan bir zal iml ik olurd u.  

ı 
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G ençliğimizin başlarında hayatımızın geleceğin i dü­

�ünürken perde açılmazdan evvel bir  tiyatronun önünde 

oturan ve büyük bir m utl uluk, heyecan v e  istekle başla­

yacak oyunu bekleyen çocukl ara benzeriz. Perde açıldı­

ğında olacakları bilmernek bir bah tiyarl ıktır. Eğer olacak 

olanları önceden göreb ilseyd ik, o çocuklar bize zaman 

zaman masum mahpuslar  gi bi görünebiiirdi - doğru, 

ölüme değiL ama hayata mahkum edi lmiş ve hala bu 

m ahkumiyetlerinin ne anlama geldiğinin farkında olma­

yan mahkümlar. Böyleyken yine de her i nsan ihtiyarlık 

yaşiarına ulaşmayı ister, yani bir hayat durumuna ki ,  

"Bugün kötü, yarın daha d a  kötü olacak ve hepsinin en 

kötüsü gel ip  çatıncaya kadar böyle devam edecek"den 

başka söylenecek söz yoktur hakkında. 

Yeryüzündeki toplam sefaJet ve ıstırabı,  hasılı  üzerine 

güneşin d oğduğu, yolunu açarak ayd ınlattığı her türden 

acıyı eli mizden geldiği kadar zihnimizde canlandırmaya 

çalışırsak, keşke g üneş yeryüzünde ancak aydaki kadar 

hayat emaresi vücuda getirebi lseydi,  daha fazlası m ü m­

k ü n  olmasaydı ve dünya yüzeyi tıpkı ay yüzeyi gibi kris­

talimsi bir durumda kalsaydı ,  böylesi çok d aha iyi o lur­

du d e m ekten başkası gel m ez e l imizden.  

Keza hayatımızı h iç liğin m ut lu süküneti iç inde, boş 

yere bu sü küneti bozan bir olay olarak da görebi l i riz. 

Her halü karda her şey bizim taham m ü l  edebi leceğimiz 

kadar yolunda gitse bi le ,  n e  kadar uzun yaşarsak o ka-
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dar açık biçimde farkına varırız ki genel o larak hayat a 

disappointment, nay a cheattir; * b ir  başka söyleyişle, 

büyük bir şaşı rtmaca, hatta bir d olap ve d üzenin özel l ik­

lerini  taş ır.  Gençl iklerinde arkadaş o lup da hayat. yolla­

rını ayırdığı iç in b ir  daha görüşerneyen i ki insan yaşlı l ık­

larında tekrar karşılaşınca, eski zamanların hatırlanma­

sıyla b i rl ikte, hissettikl eri ilk şey hayatın bütünüyle ilgili 

tam bir düş kırıklığıd ı r. G ençli klerin in  umut vadeden şa­

fağı altında o eski zamanlarda hayat önlerinde beKlenti­

lerle  öylesine d o l u  görün m üştü k i !  -o n lara çok şey va­

at etmiş, ama bunların çok azı gerçekleşmişti . Tekrar 

karşılaştı klarında bu d uygu o kadar bel irgin biçimde 

baskın ve hissed i l i rd i r  k i  bunu sözcüklerle d i le  getirme 

lüzum u bi le  d uymazlar, fakat h e r  ik isi de b u n u  i çten içe 

varsayarlar ve ne konuşacaklarsa bu temel üzerine ko­

n uşur lar. 

Her kim ki iki veya üç nesil yaşar, kend isini panayır 

boyunca ne kadar hakkabaz varsa hepsin in  gösterisini  

seyreden izleyici g ib i  h isseder ve eğer (d iğer seyirc i ler 

ç ı karken) sihirbaz kulübesinde oturup kalı rsa, b u nların 

i ki veya üç kez tekrar edi ld iklerini görür. S i hirbaz h i l ele­

ri sadece bir defal ığına görülmek iç in  h azırlandığından 

yanıltma ve tuhaflığın kaybolmasıyla bir l ikte hiçbir etki­

l eyici tarafları kalmaz. 

Ş u  iç içe geçmiş planları, b irinin bıraktığın ı hiç fası la­

sız devra lıp d estekleyen ted bir ve d üzen lemeleri,  s ınır­

sız uzayda d ü nyaları ayd ın latmaktan başka işi o lmayan 

sayısız ışık saçan sabit yıldızları düşünmüş olsaydı k  ç ıl-

* (Bir hayal kırıklığı, h atta, bir dolap. J 
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qına dönerd ik, sefalet ve perişanlığın tablosu da bundan 

farksızdı r  ve e n  şanslı  d u ru mda, her halükarda aşina ol­

duğumuz örneklerd e n  yol a çı karak değerlendird iğim iz­

de, can sıkıntısından başka bir şey doğurmaz. 

Hiç kimsenin öyle uzun boylu  gıpta edilecek tarafı 

yoktur; fakat çokları var ki bu ölçüde ac ınmaya layıktır. 

Hayat yerine get i ri lm es i  gereken bir vazifedir; bu an­

lamda de functus est* güzel  bir i fadedir. 

Şu çocuk d ü nyaya getirme işi ş imdi ol duğu gibi bir 

zorunlu luk veya bedensel zevkin eşlik ettiği bir  şey de­

ğil de tamamen d üşü n ü p  taşınarak akıl la yapı lan bir iş 

olsayd ı acaba i n san soyu gerçekten varl ığını sürdürmek 

ister m iydi? Bir i nsan gelecek n esle onu hayat yükünden 

kurtaracak kadar şefkat ve merhamet besl emez m iydi? 

Ya da böyle bir  yükü o n u n  üzerine yükleme sorumlu lu­

ğunu soğukkanl ı l ıkla  üst l enmeyi istemeyecek kadar ona 

yakınl ı k  d uymaz mıydı? 

Dünya bir cehennemden farksızdır ve onun içinde b i r  

taraftan i nsanlar, d iğer taraftan i bl isler azap ve işkence 

gören ruhlardı r. 

Gerçeği söylemekten başka b i r  d erdim olmadığı i çi n ,  

zannederim bana felse fe m in rahat v e  h uzur vermekten 

uzak, soğuk, n eşesiz b i r  şey ol duğu söylenecektir, oysa 

insanlar Tanrı ' n ı n  h er şeyi tam olması gerektiği gibi ya­

rattığı nı  d uymak istiyorlar. S i z  ki l iselerinize gid i n  ve biz 

filozofları rahat bı rakın! Ve ne o l ursa olsun onl ardan öğ­

reti leri n i  kendi kal ıbınıza göre kesip biçmel eri n i  isteme­

yin. Bu, sahtekar lar ve fi lozof taslakları tarafından yapı-

* {Bu kişi görevini yaptı.) 
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lıyor zate n ,  ne istiyorsanız istediğiniz türden öğreti leri 

onlara sipariş edin. * 

Brahma d ünyayı bir tür i lk günah neticesinde vücuda 

getirir, fakat kendisi bunu tazmin ve telafi etmek için 

onun içinde kal ır, ta ki kendisini ondan kurtann eaya 

(kurtu luşu gerçekleştirinceye) kad ar. Bu iyi bir fikir! Bu­

dacılıkta d ünya pişmanlıkla elde edilmiş m utl u bir Ninla­

na d urum unun bil lur  berraklığı içinde izah edilemeyen 

bir rahatsız edilme neticesinde (çok uzun bir sül\ünet 

döneminden sonra) ve dolayısıyla nihay etinde manevi 

anlamda anlaşı lması gerehen bir tür m u kadderlik ya da 

önüne geçi lmezlikl e vücut bulur; her ne kadar bunun fi­

zikte, güneşin teşekkül ettiği i lk (asli) kozmik toz bulu­

tundan izah edil emeyen d oğuşta tam benzer ve birebir 

örtüşen tablosunu buluyorsak da.  Dolayısıyla ahlaki bo­

zulmalar ve yozlaşmalar n eticesin d e  zaman geçtikçe, 

mevcut e lim d urumuna gelinceye kadar fiziksel olarak 

gittikçe daha d a  kötüye gider. Harikulade bir fikir! Grek­

lere göre d ü nya ve Tan rılar esrarına n ü fuz edil emeyen 

bir zorunl uluğun eseriydi; bir m üddet bizi tatmin ettiği 

kadarıyla bu da oldukça makul bir açıklamaydı .  Keza 

Ormuzd (Ah u ra M azda) Ahriman'la (Angra Mainyu, Yoke­

dici Ruh)* • çatışma içerisindedir. Bu da pek akıl d ışı gö ­

rünmemektedir. Fakat Yehova denen bir Tanrı 'nın bu ıs­

tırap ve sefaJet d ünyasını an imi causa* ** ve gaiete de 

* Üniversite profesörleri iyimserl ik vazetmeye m ecburdurlar, bu 

iyimserli kleriyle onları mahcup edip utandırmak uygun olduğu 

kadar kolay bir iştir de . 

.. [Tafsilat için bkz .: G. T. Bettany, Dünya Dinleri Ansiklopedisi, s. 

4!6 vd. , Say Yayınları, 2006.) 
*'* ["Öyle istediği için .") 
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coeur* yaratması ve ard ı n dan kendisini  rtovra KaAa 

A.i.av• • i le takdir  ederek ( h e r  şeyden)  e l in i  çekmesi, işte 

bu katlanıl maz bir şeydir .  V e  d olayısıyla bu açıdan bakıl­

dığında Yahudi lerin d in in in  uygar d ü nyanın inanç i lkele­

ri içerisinde en aşağı yeri işgal ettiğ in i  görürüz, ki mut­

lak anlamda ne bir ölümsüzlük öğretisine sah ip olan, ne 

de bunun en küçük bir izi n e  tesad ü f  edi lebilen tek d in 

olması da bununla bütünüyle uyum iç indedir. (Bkz. Pa­

rerga und Paralipomena, c. 1, s. I 39 vd. ) 

Leibniz' in kanıtlaması, yani mümkün bütün dünyalar 

içerisinde bunun en iyisi o lduğu iddiası doğru olmuş ol­

saydı bile bizim yine de bir Theodicee'miz* * * olmazdı .  

Ç ü n kü Yaratıcı sadece d ü nyayı yaratmamış, fakat aynı 

zamanda i m kanın kend isi n i  de yaratmıştır; dolayısıyla 

bunu daha iyi b i r  d ü nyaya i m ka n  verecek şeki lde d ü­

zenlemesi gerekirdi .  

fakat d ü nyayı her şeyi b i len,  iyi l iği h e r  şeyi kuşatmış, 

ayrıca her şeye kad i r  bir  Varlığın başarılı eseri olduğu 

yol unda izah etme tarzı ,  b i r  taraftan d ü nyayı dolduran 

ıstırap ve sefalet, d iğer taraftan b u  d ü nyada var olan en 

kusursuz şeyi n ,  yani  i nsanın b i le  aşikar i l i ellerle malul  

ve o kusursuz l uğun bozuk,  gülünç bir  takl id i  olması ne­

d eniyle i nanmayı i m kansız kılacak derecede çelişki l id ir .  

Bütün b un lar böyle bir  inançla bağdaştırılması m ü m k ün 

olmayan şeylerd i r. B una karşı l ık, eğer d ü nyayı kendi su-

* ["Tam bir  keyfi l ikle.  " )  

" *  ["Her şey çok iy i  o l d u . "  ( Tekvin, 1 :  3 1  ) . ]  
* * * [ fr. Theodicee. Gr. Theos. Tanrı; d ike, adalet; kötülüğün ınev­

cudiyeti karşısında Tan rı 'n ın  iyi l ik  ve adaletin i  savunan öğretiler 

bütü n ü . )  

.3 1  

Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



A rtlı u r  Schope n hauer • Hayatın Anlamı 

ç u m u z u n ,  kendi  günahımızın bir eseri ve d olayısıyla h iç 

o lmamış o lsaydı daha iyi olacak bir şey olarak görürsek, 

bizzat bu sözü edi len d u rum lar i leri sürd üğümüz i za h  

tarzıyla uyuşacak v e  onun b i r  kanıtı o larak kul lanı labile­

cektir.  İ lk  varsayıma göre insan soyu Yaralıcıya karşı acı 

bir s uçlama haline gelip d okunaklı  alayın malzemesini 

teşkil ederken,  i kinci izah tarzına göre b unlar kendi  ger­

çek tabiatı mızın ve irademizin bir mahk umiyeti, bizim 

ki brimizi  kırmak için tasarl anmış bir suçlama o larak gö­

rünür. Çünkü bunlar sefi h  ataların soylu olarak bizim 

d ü nyaya zaten günahla yüklü olarak gel d iğimiz  ve an­

cak bu günahı tazmin etmek için sürekli çırpınıp çaba­

lamamız gerektiğinden ötürü hayatımızın böylesine se­

fil ve akıbetimizin de ö l ü m  olduğu görüşüne götürür. 

Hiçbir şey ş u  genel h akikatten daha kesin deği l di r  ki 

dünyanın her yerindeki b üyük ıstırabı ve sefaleti doğu­

ran şey dünyanın b üyük günahıdır. Ve benim burada 

sözünü ettiğim maddi anlamda tecrübi bağ d eği l ,  meta­

fizik i l işkidir. * Bu görüşe göre beni Eski Ahi t  i le barıştı­

np uzlaştıran sadece İ nsanın Düşüşü h i kayesi dir. Doğ­

rusu benim gözümde bu,  h er ne kadar alegorik bir kıl ı­

fa bürü n d ürül m üşse de, kitaptaki tek m etafizik hakikat­

t ir. Zann ı mca var oluşum uza h içbir  şey yanlış bir adımın 

son ucundan, cezasını ödeyip d u rd uğu muz günahkar 

şehvetin neticesinden daha yakın bir benzerl i k  taşı maz . 

Düşünen okura bu konu üzerine, halk arasında yaygın 

bir üne sahip,  ama revkalade derin ve esas l ı  bir risale-

' Ya da: Benim burada sözünü ettiğim tecrübe alanında yer alan i ki 

şey arasındaki maddi ilişki değil, metafizik ilişkidir. 
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yi , Claud i us ' u n * H ı ristiyan l ığın özünde kötüm�er ru hu­

nu gözler önüne seren ve Der Wandsbecker Bote'n i n  

dörd ü nc ü  bölümünde " Verflucht sei der Acke1 u m  dei­

netwillen" başlığıyla yayı n lanmış olan bir  inceernesini 

önermekten kendimi  alamıyorum .  

Eğer el in izde s i z i  hayat boyunca yedecek [:ize k ıla­

vuzluk edecek) ve h iç  yoldan sapmaksızın hayaı her za­

man doğru ışık i çinde görmenizi  sağlayacak gü\Gnilir bir 

pusula olsun istiyorsanız ken dinizi bu dünyayı )İr mah­

kumiyet ve i n faz yeri, dolayısıyla bir ceza söm ügesi o la­

rak, deyiş yerindeyse, n itekim en eski filozofla tarafın­

dan da ku l lanıldığı ü zere ( İskenderiyeli Cleme1s, Stro­

mata, kit.  l lL  b l .  3,  s.  399'a göre) bir  cpyacrrrıpov* * (er-

* [ Matthias Claudius ( 1 7 40- 1 8 1 5 ) genellikle Asmus m üs�arıyla ya­
zan ve Der !1ond ist aufgegangen adlı şiiriyle ürı lenmi�olan şair. 

Halk arasında ilgiyle takip edilen Der Wandsbecker Boteıin editör­

lüğünü yaptı ve Klopstock, Herder ve Lessing dergiye htKıda bu­

lunan diğer yazarlardı. Sözü edilen risale Der Wandsıecker Bo­

te'n in  dördüncü sayısında yayın lanmıştır. ) 

* * ["Hapishane." Yukarıda sözü edi len yerde Clemens şu nın aktarır: 

" Sic enim dicit hi c Pythagoreus: Testantur autem veter-s quoque 

theologi et rates, ad /uenda supplicia animam conjur:tam esse 

corpori, et in eo tanquam in monumento esse sepultan. '- "Pytha­

goras şöyle söyler: 'Eski tealoglar ve görücüler (veya bl:\ıcılar) ru­
hun belli cezaları çekme!\ Için bedenle birleştirildiğine \l deyiş ye­

ri ndeyse bu mezara göm ül düğüne dikkat çekerler (vea tan ıklık 

ederler). "' "Piato autem in Craty/o, Orpheo tribuit eum .�rmonem, 

quo ani ma puniri in corpore dicitur: 'Nempe corpus /ıle animae 
shma, ' monumenturn, 'quidam esse tradunt: quasi ips.praesenti 

in tempore sit sepulta; atque etiarn quia ani ma per coous shma­
inei, ' signiflcat 'quaecunc/ue significare potest: iedo ;hma jure 
vocari. V ideatur mi hi praeterea Orpheus nomen hoc otid potissi­
mum imposuisse. quod ani ma in corpore hac delicton11 /uat . .;. 
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gastaerion] olarak görmeye al ıştırmaktan daha uygun bir 

şey yoktur. Hıristiyan Kilise Babaları arasında Origenes 

bunu övgüye d eğer bir cesaretle böyle açıklam ıştır ( b kz.  

Augustinus,  De civitate dei. , kit .  Xl .  b l .  2 3 . ) *  Bu d ü nya 

görüşü aynı zamanda teorik ve nesnel doğrulamasını sa­

dece benim felsefemde değiL fakat bütün çağların bil­

geliğinde, Brahman dininde,  Budacı l ıkta, Empedokles 

ve Pythagoras'ta *  * da b u lur. Cicero da eski bi lgeler ta­

rafından ve Sırlara intisap ( bağlanma) töreni s ırası nda 

nos ob aliqua scelera suscepta in vita superiore, poena­

rum Iuendarum causa notos essen i n *  * * öğretil d iğini 

zikreder. ( Fragmenta de philosophia, c. XII, s. 3 I 6, ed. 

Bip. ) Vanini  -ki çağdaşları yakmayı ç ürütm ekten daha 

. , .  poenas. "' - "Ve Platon Kratylos'da Orpheus'a bu bedende ru­

h u n  ceza çektiği ögretisini atfeder. Onun söylediği şudur: 'Kimile­

ri ş imdiki hayatta onun içine gömüldüğü için bedenin  ruh u n  me­

zarı olduğu n u  söylerler. Ve ruh dile getirmek istediği her ne ise 

onu bu bedenle dile getirdiği (semainei) için ona yerinde olarak 

mezar (sema) denir. Bilhassa Orpheusçular ona bu ismi vermiş 

görü n ü rler, çü nkü onlar [böylel ikle)  ruhun kusurları n ın  (kötü işle­

rin in )  cezasını çektiğini düşün ürler. "') 

* (Augustin u s  burada Origenes'e diğerleriyle birl ikte şu kayda de­

ğer itirazı da yöneltir: Eğer i leri sürüldüğü gibi olmuş olsaydı, af­

fa daha yakın günah kar ruhların daha latif ve daha zarif (göksel) 

bedenlere, buna karşı l ık daha ağır, daha vahim günahlara sahip 

olanların daha kaba, daha aşağılık bedeniere eşlik etmesi gere­

kirdi. Oysa en uç noktaya vanl dığında b u n u n  tam tersi olduğu gö­

rülür. Ayrıca b kz . ,  Origenes, ıtEpl apxwv (De Principiis, İlk İlkeler 
Üzerine) . )  

' *  ( Bkz. Eduard Zeller, Grek Felsefesi Tarihi, § 3.  Grek Felsefesinin 
Doğuşu başlıkl ı bölüm, Say Yayınları. 2008 . )  
( Önceki hayatta (bir başka varoluş duru m unda) yapı lmış olan be­

lirli hatalar yüzünden ceza çekmek üzere doğduğumuz. )  
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kolay bulmuşlardı- bunun en güçlü i fadesi ni şunları 

söyleyerek verir: Tat tantisque homo repletus miseriis, 

ut si Christianae religioni non repugnaret dieere aude­

rem: si daemones dantur_ ipsi, in hominum corpora 

transmigran tes, sce/eris poenas /uunt. * ( De admiran­

dis naturae arcanis, Dial .  L. , s. 353 . )  

Fakat doğru b i r  şeki lde anlaşı ld ığında gerçek t1ıristi­

yanl ıkta bile varoluşumuz bir suçun, bir yanlış adımın ne­

ticesi olarak görülür. Bu al ışkanlığı kazandığımızda hayat­

tan beklentilerimizi bu d u ruma uygun hale getirir, dolayı­

sıyla onun sıkıntılarını ,  meşakkatlerinL eziyetlerinL ıstı­

raplarını ,  kaygılarım, endişelerini ,  küçük b üyük acı ve 

mutsuzluklarını beklenmed i k  ve olağand ışı bir şey olarak 

görmeyiz. Tam tersine bunları o zaman tam da olması ge­

rektiği gibi o lan şeyler olarak görürüz, burada herkesin 

varoluşu için cezalandırı ldığını ve hatta herkesin kendine 

özgü bir  tarzda cezalandırı ldığını  bi lir iz.  • • 

Çü nkü bir ceza infaz yerinin,  bir h apishaneni n  kötü­

l ü kl e rinden birisi aynı zamanda bizim o rada karşılaştığı­

mız toplu m dur. Bunun nasıl  bir şey o l d uğu, benim ken­

disini  uzun u zadıya aniatmama l üzum kalmaksızın, da-

* ( İ nsanın başına birbiri ardına öylesine büyük felaketler gelir kL 
eğer 11ıristiyan dinine aykırı olmamış olsaydı. daimonlar ( ibl isler) 

varsa bun ların insan kılığına sokulmuş varlıklar olduklarını ve gü­

nahları n ın  cezasını  çekti klerini söylemeyi göze alırdım.)  

• • Herhangi bir insam değerlendirmenin doğru ölçütü,  onun gerçek­

te hiç var olmaması gereken, fakat hayatının tazmin ve tarziyesini 

pek çok farklı türden ıstırap biçimiyle ve ölümle ödeyen bir varlık 

olduğu n u  hatırdan ç ıkarmamaktır. Böyle bir varlıktan ne u mabili­

riz? Doğuşumuzun tazminini  önce hayatla sonra ölümle öderiz. Bu 

aynı zamanda ilk günahla mecazi bir şekilde ve istiareli olarak an­

latı l ır. 
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ha iyi b ir  topluma layık olan herhangi biri tarafından ko­

layca anlaşılacaktır. Eğer o, iyi b ir  ruha, soylu bir  yaradı­

lışa sah i pse, yahut seçki n bir k imseyse bu d ü nyada ken­

d is in i  zaman zaman suç l u ların hapishanesine kapatıl­

m ış, adi suçlularla b irl i kte kadırgaların mutfağında çal ış­

maya mahkum edi lmiş soylu  bir mahkum gibi  h issede­

bi l i r; ve bu yüzden böyle kimseler de onun gibi kendi le­

rin i tecrit etmeye çalışacaklardır. 

Ne var ki genel olarak i fade etmek gerekirse yukarıda 

söz ü nü ettiği miz hayat görüşü, d ünyayı açıklama tarzı 

görünürd e ki bu eksik ve kusurl an, yani çoğu insanın ge­

rek ahlaken gerek aklen sefi l  ve aşağı l ık  tabiatı n ı  -ki 

damgası tam karşı l ık gelecek şeki lde yüzlerine v u rul­

m uştur- şaşırmaksızın ve kesin l ikle öfkeye kapı lmaksı­

zın görm emizi sağlayacaktır. Z i ra h içbir  zaman n ered e 

o lduğumuzu halırdan çıkarmamalıyız v e  dolayısıyla h er­

kese öncel i kle sadece günahkarlığın ı n  neticesi o larak 

bu dünyaya gelmiş ve hayatı kend isine doğum unun gü­

nahının b i r  tarziyesi , b ir  kefareti olarak veri lmiş  bir  var­

l ı k  n azarıyla bakmalıyız. H ıristiyanlığın insanın günahka r  

tabiatından s ö z  ederken kastettiği t a m  d a  budur.  B u  

yüzden bizim b u  d ü nyada h emcinslerimiz olarak karşı­

l aştığımız varlıkların tem eli  başka bir yerde d eğiL b ura­

da aranm alıdır. Ayrıca d ün yanın bu sözünü ettiğ imiz ya­

pısının doğal sonucu olarak onların neredeyse tamamı 

az veya çok bir ıstırap ve tatminsizl i k  d urum u içerisinde­

d i rl e r  ki bu onları daha hoş ve cana yakın hale getirme 

amacın ı  gütmez. Son olarak şu da bir gerçektir ki nere­

d eyse karşılaşılan bütün d u rumlarda onlar sadece i rade­

leri n i n  h izmetine yetecel" kadar akla sahi pt irler. Dolayı-
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sıyla bu dünyadaki toplumla ilgili taleplerimizi buna gö­

re ayarlamamız gerekir.  Her kim bu bakış açısını sü rek­

li göz önünde bulundurursa toplumsal d ü rtüyü tehl ikeli 

ve zararlı bir eği l im olarak adlandırabil ir .  

( Böylesine kendim izden emin biçimde hayatın arzu 

edilmeye d eğer olduğunu ya da bizim şükranımızı hak 

ettiğini d i le  getirmezden evvel bir kez daha seri n kanlı l ık­

la, herhangi bir şeki lde m ü m k ün olan ve bir insanın ha­

yatında tadıp ladabileceği zevklerin toplamıyla herhangi 

bir şekilde m ümkün olan ve h ayatında önüne ç ıkabile­

cek acı ve ıstırapların toplamını  karşılaştıra l ım.  Terazi­

nin ağı r basan kefesini bulmanın zor olacağını  zannet­

m iyorum. Bununla beraber uzun vadede d ü nyada iyili­

ğin mi yoksa kötülüğün mü daha çok o lduğunu tartış­

mak lüzumsuzdur; ç ü n kü kötülüğün salt varoluşu m ese­

leyi kendi başına tayin eder, çünkü kötü l üğün o nunla 

bir likte veya on un ardı  s ıra v a r  olan iyil ikle asla kökü ka­

zınamaz ve dolayısıyla asla dengelenemez. 

Mil/e piacer' non vagliono un tormento. * 

Mutluluk ve neşe içinde yaşayan bin lerce insan tek 

bir  kişinin ıstırab ını  ve ölüm acısını  d indirmez; ve tıpkı 

bunun gibi  hal i  hazır mut l u luğum daha önceki ıstırapla­

r ımı da dindirmez. Dolayısıyla d ü nyada köt ü l ü k  şimdi­

kinden yüz kat daha az olmuş o lsaydı bi le kötü lüğün sa-

* (Zevklerin bi nlereesi bir  acıyı telafi etmez. )  

7 --------------------
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fi varol uşu, her ne kadar h e r  zaman ancak şu veya bu 

ölçüde dalayl ı da olsa, değişik şekil lerde di le  get iri lebi­

lecek bir hakikatin, yani d ü nyanın varlığına sevinmeme­

miz bi lakis üzülmemiz gerektiği, yokluğu nun varlığına 

birçok bakımdan tercih edi leceği, on un asl ında hiç var 

olmaması gereken b i r  şey olduğu ve benze rinin tespiti 

için yeterl i  gel i rd i .  
i mdi  d u rumumuz h i ç  o lmasa d a h a  i y i  olacak bir şey 

diye özetlenebileceğinden bizi kuşatan her şey bunun 

izlerini taşır -nasıl k i  cehennemdeki her şey kükürt ko­

kusunu taşırsa- ç ü n kü her şey her  zaman kusurlu ve al­

datıcıdır,  uygu n olan her şeyin içine uygu n olmayan bir 

şey karışmıştır, her zevk her zaman ancak yarım zevktir, 

her tatmin kend i  rahatsızlığın ı ,  her rahatlama yeni endi­

şeleri ve s ıkıntı ları davet eder, günlük ve anlık i htiyaçla­

rımız için bulduğumuz çare ya da vasıta bizi h e r  an yüz­

üstü bırakır ve hizmetini esirger bizden . ) * 

* * * 

Doğrusu d ünyanın ve dolayısıyla insanın da gerçekte 

h iç  olmaması gereken bir şey olduğu kanaati bizi b irbi­

rimize karşı tahammüle sevk etmeyi amaçlar; ç ü n kü 

böylesine berbat ve m üşkül ( açmaz) bir  d urumda bulu­

nan varlıklardan ne bekleyebil iriz  ki? Asl ında bu nokta­

dan bakıld ığında derhal nazarım ıza çarpar ki gerçekte 

bir kimseyle d iğeri arasında uygun h itap tarzı Sir, Mon­

sieur ve benzeri yerine Leidensgefahrte, socii ma/orum, 

compagnon de miseres, my fellow-sufferer**  olmalıdır. 

* (Bu bölüm Die Welt als Wille und Vorstellung'dan eklenmiştir. ) 

* * (Almanca, Latince, Fransızca, i n gi l izce: JstJrapdaş{Im). J 
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Belki bu tuhaf görünebi l ir, ama gerçeklerle uyum l u dur, 

karşım ızdaki insanı en doğru ışığa yerleştirir ve bize bu 

en zaruri şeyi ,  taha m m ü l ü ,  sabrı,  hoşgörüyü ve komşu­

m uzu sevmeyi hatırlatır. ki bu herkesin ih tiyaç d uyduğu 

ve bu yüzden her b i rim izin bir d iğerine borç lu old uğu 

bir şeydir. 

Bu d ü nyadaki ve özel l ik le i nsan d ünyasındaki şeyle­

rin ayırt edici özelliği,  çoğu kez söylendiği gibi, tam ola­

rak kusurlu/uh d eğiL fakat daha çok her şeyde, ahlaki,  

manevi,  akl i  veya maddi olan şeylerde çarpıklık ya da 

bozulm uşluk tur. 

Zaman zaman birçok kusur karşısında di lenen özür 

yani ,  " insan için bunun tabii olduğu" h içbir  surette uy­

gun bir  i fade d eğildir ,  uygun karşıl ı l\ şu olm alıdır: "Tam 

da kötü olduğu i çi n  bu doğaldır; ve tam da doğal oldu­

ğu iç in kötüdür ."  Bunu d osdoğru anlamak iç in  i l k  günah 

öğretis in in anlamına n ü fuz etmemiz gerekir. 

Bir i nsanı yargılarken o nun tem el inin hiç olmaması 

gereken bir şey, ilk günah o larak anlaşıl m ış ve bu yüz­

den ölüme yazgılanm ış, günahkar, ters, bozuk ve saçma 

bir şey olduğu fikr ini  ya da bakış açısını her zaman göz 

önünde bulundurm alıyız. Bu esaslı  b iç imde kötü tabiat 

gerçekte hiç kimsenin al ıcı  gözüyle bakı lmaya, yakından 

incelenmeye dayanamamasıyla doğrulanır. Böyle bir var­

l ı ktan ne bekleyebi l iriz? Dolayısıyla eğer bu gerçekten 

yola ç ıkarsak onu daha m üsamah akar biçimde yargıla­

rız; iç inde uyur vaziyette b e kleşen kötü lük tohumları 

can lan ı p  başını kald ırdığında şaşırmayız ve bu ister 

onun akl ın ın  ister başka bir şeyin son ucu olsun, her şe-
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ye rağmen onda tesad ü f  edi lmiş olan bir  iyi noktayı da· 

ha doğru d eğerl end iririz. 
i kinci olarak onun kon u m u n u  da göz önünde bulun· 

d u rmalıyız ve aklımızdan ç ı karmamalıyız ki  hayat esas 

itibariyle bir yokl uk, sıkıntı,  zaruret ve çoğu kez sefalet 

d urumud ur, h erkes hayatı için savaşmalı ve m ücadele 

etm elidir  ve bundan dolayı herkes her zaman hoş bir 

çehre takınamaz. Buna karşı l ık, eğer insan bütün iyim· 

ser din lerin ve felsefeleri n  onu yapmak istedikleri şey, 

yani bir Tan rı 'n ın eseri veya hatta bedenleşmesi,  daha 

doğrusu her anlamda olması gereken ve olması gerekti· 

ği gibi olan bir varl ık  o lmuş olsayd ı ,  kaç ını lmaz olarak 

ilk bakışta e lde edilen intiba, her insanla d aha yakın aşİ­

nalığın ve devam lı i l işkinin doğurd uğu tesir şimdi elde 

edi lenden kim bi l ir  ne kadar farklı o lurd u !  

Pardon 's the word to all!* H e r  insan b udalalığı n ı, za­

fiyetini ve kusurunu şunu aklımızdan çıkarmayarak h oş­

görüyle d eğerlend irmeliyiz: Ön ü müzde bulduğu m u z  

kendi b udalalıkları mızdan, zaaflarımızdan v e  kusurları­

mızdan başkası deği ld ir; ç ü n kü bunlar bizim de mensup 

olduğumuz insanlığın zaaflarıd ır. Dolayısıyla biz kendi­

mizde insanl ığın bütün kusurlarını ve zaaflarını taşıyo· 

ruz ve bu ndan ötürü eğer şimdi kız ıp öfkeleniyorsak bu· 

nun tek sebebi bu belirli  anda bunların bizde görünme­

mesidir.  Dolayısıyla şimdi onlar su yüzünde d eğild i r, içi­

m izde derinlerd e  uyuklamaktadır lar, ama i lk  fırsatta baş­

larını l\a ld ırıp kendi lerini  göstereceklerdir, nasıl ki biz 

• (Yaklaşık olarak: "Herkesi affet !"  W. Shakespeare. Cymbeline, Perde 

V, Sahne 5 . )  

0----------
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şimdi on ları başkaları nda görüyorsak . . .  Her ne kadar bir 

zaaf ya da kusur birind e ,  bir d iğeri başkası nda belirgin 

ise ve bütün bu kötü n i te l i klerin toplamı hiç kuşkusuz 

bir insanda bir d iğerinden çok daha büy ü kse de. Çünkü 

kişilerdeki farkl ı l ı k  sayılamayacak !".adar b üyüktür. 
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YAŞAMA İRADESİNİN TASDiKi VE İNKARI* 

Belli bir dereceye kadar a priori görülebi l ir, vulgo ( is­

pata lüzum kalmayacak d erecede) kendi liğinden aşikar­

dır  ki, d ü nyada olup biten şeyleri ş imdi m eydana getiren 

ne ise, aynı zamanda b u n u  yapmamaya ve dolayısıyla 

atalet (sükunet) halinde kal maya da m u ktedirdir. Bir di­

ğer söyleyişle mevcut oıa<TTOAT) ( diasto/e)n i n * * aynı za­

manda b i r  auamA.rı (sisto/e)si * * * de olmalıdır .  Eğer i l ki 

yaşama i radesinin tezahü rüyse ikincisi de yaşa-ma-ma 

i radesinin tezahürü olacaktır. Esas itibariyle bu Veda öğ­

retisi n i n  magn um Sakhepat ı *  * • • i le  ( O upnekhat, c. L s. 

ı 63) ,  Budacıların Nirvanası i le ve keza Yeni-Piatoncula­

rın E7tEKEıva 'sı * * * * * i l e  aynı olacaktır. 

Kimi budalaca iti razların aksine, yaşama iradesinin 

i n karının y a  da yadsınmasının hiçbir  surette bir  cevhe­

rin yok edi lmesini değiL fakat sadece i stememe edimi­

ni i leri sürd üğüne d ikkat çekmek isterim ;  bu zamana ka-

* Parerga und Paralipomena, Bd. IL Kap. XIV: !Yachtrage zur Lehre 
von der Bejah ung und Vemein ung des Willens zum Leben. 

* '  (Gr. Ge nişleme . )  

" •  [Gr. Büzülme.)  

* " * ("Büyük ve derin uyku" ;  kavram ı n  Sanskritçesi ve anlamı için 

bkz.  G .  T. Bettany, Dünya Dinleri Ansiklopedisi, Say Yayın ları, 
İ stanbuL 2006.)  

" " '  [" Mavera, görülen alem i n  ötesi . " )  
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dar istemiş olan b u ndan böyle istememektedır. Bu var­

l ığı ,  bu özü,  iradeyı sadece isteme edimi içinde ve onun 
aracıl ığıyla kendinde şey ( Ding an sich) olarak bil iyoruz, 

bu edirnden vazgeçtikten sonra onun ne old uğunu ya 

da ne yaptığın ı  söyleyemeyecek veya anlayamayacak 

durumdayız. Ve dolayısıyla i stemenin tezahürü olan biz­

ler için bu inkar, b u  yadsıma bir hiçliğe geçiştir. 

Yaşama iradesinin olumlanması ve yadsmması safi 

b ir  Velle et Nol/e'd i r. � Bu iki edimin öznesi bir ve aynı­

d ı r  ve dolayısıyla bu hüviyetiyle ne birinci edimle ne de 

diğeriyle yok edi l ir. Velle'si kendisini bu sezgisel kavra­

yış d ü nyasında gösterir, ki bizzat bu sebepten ötürü 

kend inde şeyin tezah ürüdür. Buna karşı l ık, no/Je' nin 

hiçbir tezah ürün ü  bi lmiyoruz, bunun tek istisnası onun 

bel irişiyle ve asl ında zaten ve/le'nin tezahürüne ait olan 

kiş ide görünen teza h ü rüd ür. Ve kişi  var o lduğu s ü rece 

no/Je'nin her zaman ve/le ile çatışma hal inde olduğunu 

görürüz. Eğer kişinin varlığı sona e rdiyse ve nal/e onda 

muzaffer olduysa bu nol/e'nin saf bir i lanı olm uştur. 

(Papalığın (bir  bakıma G rek ve Roma'daki deiflcation' u n  

devamı olan) kutsallaştırnıa(uygulama)sın ın anlamı bu­

dur . ) Bunun hakkında ancak şu kadarını söyleyebil iriz ki 

o n unki vel/e' n in  tezah ürü o lamaz; fakat onun o rtaya çı­

kıp ç ı kmadığını ,  yani ai'-ıl iç in i kinci bir hayatı sürd ürüp 

sürdürm ediğini bi lmiyoruz .  Aklı  sadece iradenin olum­

lanmasında onun bir  uzvu olara !\ b i ld iğimiz iç in  böyle 

bir olu mlamanın önüne geç ilmesinden sonra neden ak­

l ı  doğurması gerektiğini  anlam ıyoruz;  ve onun öznesi 

hakkında herhangi bir yargıd a b u l un amayız, ç ünkü b u-

• ! isteme ve isteıneme. ) 
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nu ancak ters edim içerisinde, onun görüngü d ünyası­

nın kendinde şeyi olarak, m üspet biçimde bi l iyord uk . 

• * * 

G rekl e rin ah lakı i le Hind ularınki arasında çarpıcı bir 

zıt l ık vardır. il ki (her ne kadar Platon bir istisna ise de) 

kendisine amaç olarak mutl u  bir hayat vita beata sür­

meyi seçer. Buna karşı l ık i kincisi,  Samkhya 1\arika' nın 

daha i lk  cümlesinde doğrudan anlatıldığı üzere, genel 

ol arak hayattan serbest kal mayı ve kurtul uşu seçer. 

Eğer Flora n sa'daki galeride, kabartmaları bir d üğü­

n ü n  ilk tekl iften Hymen' in * meşalesinin yolunu aydınlat­

tığı gerd e k  odasına kadar b ütün bir törenler dizisini gös­

teren eski güzel  taş san d u ka ile o nun hemen yan ı  başın­

daki üzerinde haçıyla b i rl ikte bir yas işareti olarah siyah 

kumaşla kaplanm ış Hıristiyan tabutunu d üşün ü rsek bu­

na benzer ve daha belirgin ve canlı b ir  zıtlığı elde ede­

ceğiz. Bu zıt l ık fev kalade anlamlıdır .  Her ikisi d e  ölüm 

karşısında tesel l i  bulmanın yol larını  aramaktadır, fakat 

bunu birbirine zıt tarzlarda yapmaktadırlar ve her ikisi 

de doğrudu r. Biri yaşama i radesinin olumlanmasını di le 

getirmektedir, böylel ikle h ayat, her ne kadar biçimler 

süratle değişebil irse de, bütün bir zaman güvence altına 

al ınmaktad ı r. Diğeri ıstı rap ve ölüm simgeleriyle yaşama 

i radesinin yadsınmasını ve ölümle birl ikte şeytanın h ü­

küm sürdüğü bir  d ü nyadan kurtuluşu i fade etm ektedir;  

donec voluntas fiat noluntas. * * 

• (Gr. BeKaret zarı. Bir meşale ve duvak taşıyan gençte temsil edi len 

Evlilik Tanrısı (Vesalius, 1 55 0 ) . )  
• • [ isteme istememe olu ncaya kadar. ) 
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G reko-Roman paganizminin ruh uyla H ı ristiyanl ığınki 

arasında tam da yaşama i radesinin olumlanmasıyla yad­

sınmasın ın zıtlığı vardır .  Ve yaşama i radesinin bu olum­

lanmasıyla yadsınması arasındaki soru bakı mından Hı­

ristiyanl ık son tah t i lde h akl ıd ır. 

* * * 

Avrupa'daki b ütün a h lak felsefeleri karşısında benim 

ahlak felsefemin d u rumu, bu m esel enin ki l ise tarafın­

dan anlaşıl ması bakım ından, Eski Ahit' in Yeni Ahit kar­

şısındaki d urumu gibid i r. Eski Ahit  insanı yasanın * bo­

yund uruğu altı na sokar, ki bu o n u  neticede k urtul uşa 

götürmez. Buna karşıl ık, Yeni Ahit yasanın yeterli olma­

dığını i lan eder, h atta o n u  reddeder (sözgel i m i  krş . ,  Ro­

malı/ara Mektup VII ,  Galatyalılara Mektup I I  ve l l l ) .  Tam 

tersine Yeni Ahit  i manla, komşuyu sevmekle, mahviyet­

l�arl ıkla ( kişinin nefsin i  tamamen i n kar etmesiyle, tam 

bir  özveri ve fedakarlıkla) u laşılan gökler a lemini vaze­

d er; bu şerden ve d ünyadan kurtuluşa giden yoldur .  

Protestanların ve akı lcı l ar ın bütün yanl ış  anlama ve ne­

ticede yaptıkları bütün çarpıtmalara rağmen çi leci ruh 

gayet bel irgin bir şekil d e  aslında Yeni Ahit' in ruh udur. 

Fal�at bu tam da yaşama iradesinin yadsın masıdır; ve bu 

Eski Ahit'ten Yeni  Ahit'e, yasanın tahakkü m ünden i ma­

nın egemenliğine, insanın yapıp ettikleriyle yargı lanma­

sından aracı vasıtasıyla k urtuluşa, günah ve ölüm ü lke-

• (quia lex ( torah, VO).IOÇ, nomos) per Moysen data est, gratia et veri­
tas (XCIPlÇ Kai "rı a),i]flEicı, liharis kai he aletheia) per Jesum Chris· 
tum facta est ( Yuh. I, 1 7 ) . ]  

Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Yaşama iradesin in  Tasdiki  ve i nlüirı 

sinden Mesih 'te e bedi hayata bu geçiş. sensu proprio, • 

salt ah laki erdemlerden yaşama iradesinin yadsınması­

na geçiş anlamına gelir. Ben i m kine gelinceye kadar bü­

tün ahlak felsefesi sistemleri mutlak (yani amacı olduğu 

kadar temeli  de ortadan kaldıran) ahlak yasaları ve bü­

tün ahlaki buyruk ve yasaklamalanyla -ki biçimlerinin 

ve meseleyi ele alışlarının farklı olduğu gösteri lebi l irse 

de düşünsel planda bunlara buyurucu Yehova gizlice 

dahil edi lmektedir- b i rl i kte Eski Ahit' in ruhunu m u hafa­

za ettiler. Buna karşı l ık, benim ortaya koyduğum ahlak 

felsefesinin temeli,  amacı v e  hedefi vardır; öncel ikl e  

adaletin v e  sevgiyle şefkatin (ayrım gözetmeksizin b ü­

tün i nsanları sevmenin)  m etafizik temelini  teorik olarak 

gösterir ve ard ından e ks i ksiz biçimde icra edi lmeleri, 

icapları m ükemmelen yerine getiril meleri ha l inde bunla­

rın son u nda götürmesi gereken h edefi işaret eder. Ayn ı 

zamanda d ü nyanın iğrenç tabiatını  d ürüstçe v e  içtenl ik­

l e  kabul eder ve buradan kurtuluş yol u o larak yaşama 

ira desinin yadsınması nı  gösterir. Dolayısıyla özü Yen i 

Ahit' in ruhuna uygun d u r, halbuki b ütün d iğerleri Eski 

Ahit'in ruh una bağlı kalır ve teorik bakı mdan Yahu di li k­

l e  (saf despotik teizm) ayn ı şeydir. B u  anlamda benim 

öğretim yegane gerçek H ıristiyan felsefe olarak adlandı­

rı labil ir ,  her ne kadar b u ,  satıhta kalıp m eselenin kökü­

ne i n m eyen iere çelişkil i  gör ünebil irse d e .  

Her k i m  k i  biraz d a h a  derin düşünme kabi l iyetine sa­

h iptir insan arzularının daha ferdi eği l imleri bakımından 

' (Gerçek anianı ında anlaşıldığında . ]  

7 --------------------
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tesad ü fen b i rbirlerinin yolunu kestikle ri ve bir taraftan 

kötülüğe d iğer taraftan art niyete yol açtıkları noktada 

günahkar olmaya başlamaların ın m ümkün olmadığını 

çok geç m eden fark edecektir. Tam tersine, eğer böyle 

ise, köken o larak ve gerçek öz ya da tabiatiarına göre 

zaten kötü ve günahkar o lmaları gerektiğini ve dolayısıy­

la bizzat b ütün yaşama ira d esinin iğrenç bir şey olduğu­

nu anlayacaktır. Aslı n da d ünyanın içinde yüzdüğü sefa­

Jet ve dehşetlerin,  gaddarl ı k  ve işkencelerin tamamı,  ya­

şama iradesinin kendisini bel l i  koşullar içerisinde nes­

nelleştirdiği tüm karakterlerin zorunlu sonucudur. Bu 

koşullar zorunl uluğun kırı lmaz zinciri üzerinde cereyan 

eder- ve li.arakterleri saikler le d onatır. Bu yüzden korku­

lar ve sefaJet yaşama iradesinin o lumlanmasına yorum­

dan i barettir. (Krş. Theologia Oermanica, s. 9 3 ) .  Bizzat 

varoluşumuzun, h ayatımızın bir suçu, günahı ima etme­

si ölümle doğrulanır.  

Soylu bir  yara dı l ış h emen kolaycacık talih inden şika­

yet etmez; tam tersine HamJet'in Horatio'yu övmek için 

söyledikleri on un için de geçerli  olacaktır: 

for thou hast been 

As one, in suffering all, that suffers nothing * 

Bu şu şekilde an laşılabi l i r: Kendi tabiatını başkaların­

da tanıyan, böyle li kl e  onların kaderi n i  paylaşan bunun 

• ' Ç ü n kü s e n  h e r  şeyi çekti n ,  ama h içbiri n i  göstermedi n . "  W. Shakes­

peaı c. Ham/el. l l l .  Perde. l l .  Sahne, s .  1 22, Çev . :  Bülent Bozkurt, 

Remzi Kitabevi . (Ed. n .  l 
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Yaşama İ radesi n i n  Tasdi ki ve İ n karı 

gibi  b ir  adam neredeyse d eğişm ez bir  şeki lde etrafında 

zorl uk bakımından ken disininkini  bi le gölgede bırakan 

ta l i h l er görür ve dolayısıyla içinden kend i  tal ih inden şi­

kayet eden bir sesin yükselmesine izin vermez. Buna 

harşı l ık ,  bütün gerçekliği kendisiyle s ın ı rlandıran ve baş­

kalarını maskeler ve hayaletlerden i baret gören soysuz, 

alçak bir  bencil on ların kaderlerine katı lmayacak, d uy­

gudaşlığının ve i lgisi n in t ü m ü nü kendisine ayıracaktır; 

bunun sonuçları o zaman büyük hassasiyetler ve sık şi­

kayetler olacaktır. 

Sık sık d eğinip gösterdiğim gibi adalet ve sevgiyle do­

lu merhamet ilk önce işte bu kişinin kendisini  başkasının 

gel ip  geçici varlığında tanımasından kaynaklanır, ki so­

n u nda kişiyi i radesinden vazgeçmeye götürür. Çünkü bu 

i radenin kendisini gösterdiği fenomenler o kadar belir l i  

bir  şekilde bir  ıstırap h a l i  içerisindedirler k i  her  kim on­

ların tümünü içine alacak şeki l de genişielirse i rade bun­

dan böyle varlığını  sürd ü remeyecektir; nasıl ki bir piyan­

go çeki l işinde bütün bi letleri alan birisi kaç ını lmaz olarak 

büyük kayba maruz kalacaksa . . .  İ radenin onaylanması 

ben-bi l incini ,  kişinin kendi ferdiyeliyle sın ırianmasını ve 

şans ya da talih  sayesinde hayatta elverişli bir gel işim 

çizgisinin m ümkü niyeline güvenmesini gerekli kılar. 

Eğer d ünyayı kavrayışımızda ken d i n d e  şeyden, yaşa­

ma iradesinden yola çıkarsak onun en i ç  çekirdeğinin ve 

en büyük yoğunluk m erkezinin üreme işi  o lduğunu gö­

rürüz. Bu, kendisini  en başta gelen şey, ayrıl ış  noktası 
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olarak gösterir; bu d ü nya yumurtasının punctum saliens' 

id ir * ve temel m esele budur. Buna karşı l ık, eğer tecrü­

be d ü nyasından, gel ip  geçici şeyleri n  d ü nyasından,  do­

layısıyla tasavvur olarak d ü nyadan yola çıkarsak ne bü­

yük bir tezatla karşı laşırız! Burada bu iş kendisini  ik inci 

d ereced e önemiL gayet ferdi  ve özel bir şey olarak, as­

l ında önemi olmayan ve görmezl i kten gel inen,  gizlenmiş 

ve ü ze ri örtülmüş bir mesele olarak, ç ok kere gülmenin 

malzemesini  sunan paradoksal b ir  kuraldışı l ık olarak 

gösterir. Bununla beraber öyle olur ki bizde, burada 

şeytanın oyununu gizlem ek istediği fikri bile uyanabi l i r, 

çünkü cinsel i l işki onun tedavüldeki parası, d ü nya da 

onun kral l ığıdır. Z ira m üşahede edi lmemiş midir  il/ico 

post coitum cachinnus auditur Diabo/i? * * 

Latifeyi b i r  tarafa bırakırsak, bunun nedeni cinsel ar­

zunun,  özel l ikl e  belir l i  b ir  kadında takılıp kalmayla yo­

ğunlaşıp ateşl i b ir  karasevdaya dönüşmesi d urumunda, 

bu soylu d ü nyanın ne kadar düzeni,  tezgahı varsa tümü­

nün özünü esasını o l uşturmasıdır; ç ünkü i fade edileme­

yecek d erecede sınırsız vaatlerde bulunur, fakat bunları 

sözü edi lmeye d eğmez d e recede az yerine getirir. 
Üremede kadının payı bel ir l i  bir anlamda erkeğinki n­

d e n  daha masum d u r, ç ü n kü erkek d ünyaya gelecek var­

l ığa i l k  günah ve d olayısıyla her türlü kötülük ve belanın 

kaynağı olan iradeyi vermekte, halbuki kadın kurtuluşun 

yol u n u  açan bilgiyi kazandırm aktadır. Üreme işi d ü nya­

nın d üğümüdür, çünkü o i l an eder: "Yaşama iradesi 

• [Ceninde kalbin (teşekk ülünün)  i lk iz i . )  

" [Cinsel i l işkiden hemen sonra şeytanı n kahkahaları işitil i r . )  

0----------
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kend isi ni bir kez daha o lumladı" .  Bu anlamda Brahm an­

ların çağları aşıp gelen şu ifadesi haykırır: " H eyhat, h ey­

hat, linga'm yoni'de!" * Buna karşıl ık gebe kal ma ve ge­

belik şunu söyler: " i radeye bir kez daha bilginin ışığı ve­

ri lmekte" ; ki onunla bir kez daha ç ıkış yol unu bulabil ir  

ve dolayısıyla bir  kez daha kurtuluş imkanı bel irm iştir. 

İşte buradan h areketle şu kayda d eğer olgu izaha ka­

vuşur, birl eşme işi sırasında her kadın eğer şaşırıp kal­

mamışsa utançtan ölmeye h azır o lduğu halde gebeliğini  

en ufak bir utan ma belirtisi göstermeksizin hatta bir tür 

gururla herkesin önünde taşır. Çünkü nasıl k i  başka her 

yerde yanıltması imkansız kesin işaret, işaret edilen şe­

yin karşılığı olarak ka bul edi l irse, burada da olup bitmiş 

cinsel birleşmenin d iğer her işareti kadını en y ü ksek d e­

recede utandırır ve mahcup eder; bir  tek gebel iktir ki bu 

kuralın d ışındadır. Bu ş imdiye d e k  söylenmişlere uygun 

olarak gebel iğin bel l i  b ir  anlamda cinsel bir leşmeyle 

doğmuş ( kayıt altına a l ınmış) olan suçun ya da borcun 

bir tazmini beklentisini  gerekli k ılması hatta her halükar­

da bu imkanı sun ması bakımından izah edi lebi l ir .  Ve 

dolayısıyla bu kon u n u n  bütün utanç ve alçalmasını taşır­

ken gebelik o nunla b u  kadar yakından i l inti l i  o lmasına 

karşın saf ve masum kalmakta, h atta bel i rl i  bir  ölçüde 

kutsal laşmaktad ır. 

Cinsel birleşme esas itibariyle erkeğin işi, gebelik bü­

tünüyle kadının işid ir. Çocuk babadan i radeyi, yani kişi­

l iği; anadan aklı ya da zekayı alır .  Bu son uncusu kurtarı­

cı, i l ki bağlayıcı, esir e d ici i l kedir.  Zamanda yaşama i ra-

* l i nga: erkek cinsel organı; Yani :  Kadın cinsel organı . . .  (Ed. n . )  
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desinin sürekli  mevcudiyetinin işareti, akı l sayesinde ay­

d ın lanmada gerçekleşen b ütün ilerlemeye rağmen,  cin­

sel i l işkidir.  Bu i radeye bir kez daha sun ulan ve ona kur­

tuluş im kanını açık tutan bilginin ve esasen yüksek açık­

l ık seviyesindeki ışığının işareti yaşama iradesinin insan 

olarak bir daha d ünyaya gelmesid ir. * Bunun işareti bu 

yüzden ortal ı kta d ürüstçe, serbestçe hatta biraz da ku­

rumluca dolaşan gebeliktir,  halbuki cinsel i l işki tıpkı bir 

suçlu gibi kıyılara köşelere siner büzülür .  

. . .  

Stromata, kit. l l L  bl .  l l ' d e  İskenderiyel i  Clemens tara­

fı ndan söylendiği üzere, bazı k il ise babaları evl i l ik birl ik­

teliklerine bi le ancak çoc uk d ünyaya getirme ,  Em ).lovn 

rtaı8ortoA.w • * şartıyla izin veri leceğin i  vazetmişlerd ir.  ( İ l­

gil i  bölümler toplu halde P. E. Lind, De coelibatu Chris­

tianorum, b l .  l ' d e  bulunmaktad ır . )  Stromata, kit. l l l ,  b l .  

l l l 'de İskenderiyel i  Clemens bu görüşü Pythagorasç ı lara 

izafe etmektedir .  • * * Ne var ki, böyle bir görüş, işin aslı 

araştırılacak olursa doğru d eğil d ir; ç ünkü eğer cinsel 

i l işki artık kendisi için isteni lmezse yaşama iradesinin 

• Ya da tersinden:  Cinsel i l işki, a kı l  sayesinde aydınlanmada gerçek­

leşe n bütün i l erlemeye rağmen, yaşama iradesinin  zaman içerisin­

de varl ığı n ı  sürdürdüğün ü n  işaretidir. Yaşama irades in in  yeniden 

bede nlenmesi hem de e n  yüksek açıklık derecesinde bilginin ışı· 

ğın ın ,  kurtuluş imkan ın ın  iradeye bir kez daha s u nulmasıdır. 

' ·  [Sadece çocuk dünyaya getirmek içi n . )  

' '  • [Hac itaque ratione d i  cu n t  etiarn Pythagoreos abstinere a rebus 
venereis. Mihi autem contra videntur uxores quidem ducere, ul 
liberos suscipiant velle autem a venerea vofuptate se continere 

post susceptas fiberos. Proinde mystice uti fabis prohibent, .. ;. 



Yaşama iradesi n i n  Tasdiki ve i n karı 

yadsın ması zaten ortaya çıkmıştır ve o zaman amacına 

zaten e rişi ld iği için insan soyunun sürd ü rü l m esi l üzum­

suz ve anlamsızdır.  Ayrıca bir insanı orada yaşaması ve 

bunu h i çbir öznel tutkuya, şehvet ve bedensel arzuya 

sahi p  olmaksızın, sadece salt düşünüp taşınma ve so­

ğu kkan l ı  tasariarnayla yapması i çin d ünyaya yerleştir­

mek,  ah laki bakımdan ziyadesiyle sorgulanmaya açık 

bir  eylem olurdu.  Haddizatında çok az kimse böyle bir  

şeyi üstlenir  ve belki de b u n un i çin safi cinsel içgüdü­

den kaynaklanan ü re m e  karşısında bunun d urum u ne 

ise,  b ir  öfke anında ölümcül  b i r  darbe neticesinde ger­

çekleşen ci nayet karşısında da soğukkanlı  ve tasariana­

rak işlenen ci nayetin ayn ı o l d uğu bi le söylenebil irdi .  

Gayrı tabii  her tür lü cinsel tatmin in  mahkum edi lme­

si gerçekte tam tersi b i r  sebebe dayanır; çünkü bu saye- ' 

de i çgüdü d ayurulup tatmi n  edi l i r  ve böylel ikle yaşama 

i radesi o lumlanır, ama üreme bastırı lmış olur,  ki sadece 

o i ra denin yadsı nmasının i m kanını  açık tutar. Oğlancıl ı­

ğın ancak H ı ristiyanlığın ortaya çıkmasıyla b i rl i kte büyük 

. /. .  non quod sit legumen flatum excitens, et concoctu difflcile, 
et somnia eftlciat turbulenta; neque quod hominis capiti sit sire­
ills ut vu/t ille versiculus: Jdem est namque fabam atque caput 
corrodere patris: sed potius quod fabae, si comedantur� steriles 

eftlciant mulieres. Theophrastus quidem certe in quinta libro De 
causis plantarum, fabarum siliquas, si ponantur ad radices arba­
rum quae nu per sunt plantatae, refert plantas exsiccare. Quineti­
am gallinae domesticae, quae eas assidue comedunt, eftlciuntur 
steriles . 

. . .  Bu sebepten ötürü Pythagorasçıların kadınlardan uzak d urdu­

ğu ileri sürülür. Fakat bana kalırsa tam tersi n e  onlar sadece nes­

l i  s ürdürmek için evlen i rler. fakat çocukları dünyaya geldikten 

sonra cinsel arzuları n ı  d izgi n lemeyi arzu ederler. . .  } 
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bir  günah olarak kabul edi lmesinin sebebi budur, ki sa­

dece o, çilecilik eğil imine sahiptir. 

Bir manastır (hayat d üsturu olarakl yoksul luğu, i ffetL 

itaati (yani bir kimsenin kendi i radesini terk etmesini) 

benimsemiş ve birlikte yaşayarak bir ölçüde hayatın, 

varoluşun kendisini aydınlatmaya çalışan, ama bunu da­

ha da i leri .  keskin terk ediş ya da feragat d u ru muna ka­

dar götüren kimselerin topluluğudur. Çünkü benzer gö­

rüşleri benimseyip aynı feragati gösterenierin görüntüsü 

onların kararl ı l ıklarını güçlendirir  ve bu suretl e tesell i  bu­

l u rlar. Belli sınırlar dahi l inde bir arada yaşamanın dostlu­

ğu-yoldaşl ığı insan doğasına uygundur ve birçok katı sı­

n ırlamalara-mahrumiyetlere rağmen m asum bir rahatla­

madır. Bu manastırlar hakkında aşırı l ıklardan arınmış an­

layış tır. Ve kim söyleyebilir böyle bir toplul uğun bir ap­

tallar  ve safdi l ler birl i kteliği olduğunu? Benim ortaya 

koyduğum felsefe d ışında her  felsefe insanı bunu söyle­

meye mecbur eder. 

Hakiki manastır h ayatının iç ruhu ve anlamı genell ik­

le çi lecilik iç in d e  geçerli olduğu üzere bir  insanın ken­

disini bizimkinden daha iyi bir  hayata layık ve m u kted ir 

olarak ta.nı ması ve bu kanaatİ bu d ü nyanı n sundukları n ı  

el inin tersiyle bir  kenara iterek, o n u n  bütün zevklerine 

zerrece kıym et verm eyerek ve ş imdi .  bir  gün gel ip çata­

cak ö l ü m  saatini b ir kurtuluş anı o larak karşılamak i ç i n ,  

i ç i  b o ş  ayartıcılarından soyunmuş o l a n  b u  hayatın sonu­

nu sükunet ve güven iç inde bekl eyerek güçlendirm esi 



Y aşama İ radesi n i n  Tasdiki  ve İ n karı 

ve m uhafaza etmesidir .  Sannyasin * tam olarak aynı eği­

l ime ve anlama sahiptir, dolayısıyla Budacı lardaki gibi 

onların da keşişleri vardır.  Kuşkusuz hiçbir d u rumda uy­

gulama teoriye manastır d urumunda olduğu kadar uzak 

düşmez, * *  bunun tek sebebi temel fikrinin bu denli yü­

ce ve ulvi olmasıdır; ve abusus aptimi pessimi. * * * 

Hakiki bir keşiş saygıya fevkalade layık bir kimsedir, 

fakat çoğu d u rumda keşiş kukuletası bir  maskeden i ba­

rettir, maskeli  balolardaki masketerin arkasında ne ka­

dar gerçek varsa onun arkasında da o kadar gerçek ke­

şiş vard ır. 

* * * 

Bir başkasının ferdi i radesine bütünüyle ve kayıtsız 

şartsız teslim olup boyun eğmeliyiz fikri kendi i rademizi 

yadsımayı kolaylaştırmanın ruhsal bir  aracıdır ve dolayı­

sıyla h akikatin (teşbi h  ve isliareden örül ü )  uygun bir me­

cazi aracıdır .  

• * * 

* [Sk. sannyasa, hayattan. işten güçten el in i  eteğin i  çekme; sannya­
sin sannyasa'yı tatbik eden kimse, münzevi. Sannyasa ashrama; 

dört ashrama'n ı n  son uncusu.  Klasik Hindu dininde yaşamın dör­

dü ncü aşamasına ulaşmak amacıyla dünyayı yadsıyan çileci, ayrı­

ca "Büyük Çi leci" olarak adlandırı lan,  Tanrı Şiva'ya bağlı çileciler 

de bu adla anıl ırlar . )  

* • Ya da:  Kuşkusuz uygulamayla teori n i n  birbiriyle örtüşmesi h içbir 

durumda manastır durumu nda olduğu kadar nadir değildir. 

* • * [En kötü(sü) iyinin istismarıdır. Tabir için Platon'un Dev/et' inin Vi .  
Kitabına, ayrıca Platon & Longinos: Siyaset ve Retari/'i (iz Yayıncı­

l ı k, 2003) isimli kitabın giriş ine de bakı labil ir. ) 
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Trap keşişlerinin * sayısı doğal olarak o l dukça küç ük­

tür; fakat yine de insanl ığın yarısı gayrı ihtiyari Trap ke­

şiş lerinden oluşur ;  onların da payiarına düşen yoksul ­

luk,  itaat ,  her tür lü zevki n ,  hatta en zorunlu rahatlama 

araçlarının yokluğu ve çok kere yoklu k  veya bir kusurun 

zorladığı ya da sebep olduğu iffet yani l-\.adınlardan uzal<> 

d u rmadır. Farl<..l ı l ı l\ sadece şurada kendisini  gösterir: Trap 

keşişleri bu yol u bir usule bağlı o larak ve şartların iyileş­

mesine dair hiçbir umut beslemeksizin kendi özgür ter­

cihleriyle tutarlar: halbuki d iğer yol çi leciliki e ilgi l i  bö­

l ü m l erde benim 8ı::trn:poç rrA.ouç * *  i fadesiyle tarif ettiğim 

şeyin içerisine dahil edi lmelidir.  Bu yüzden tabiat bunu 

d ü zeninin temeli sayesinde vücuda getirmek iç in gerek­

li i htimamı zaten göstermişt ir, bi lhassa eğer doğrudan 

ondan kaynaklanan köt ülüklere, insanların savaşta ve 

barışta kavga, ihtilaL çekişme ve kötü n iyetlerinin m ey­

dana getirdiği başkalarını  e klersek. 

Fakat ebedi kurtul uş için b u  iradi olmayan ıstırabı n 

zorun luluğu aynı zamanda K u rtarıcının sözleriyle d e  ifa­

de edil ir  ( Matta I 9: 24):  WKOTtCDTEpov ı::crn, Kaı..ıı::A.ov 8ta 

Tpunrıı..ımoç pwpı.öoç 8u:.A.eı::ı.v, rı nA.oumov cıç •rıv !)acrı­

A.ı::ı.av Tou eı::ou cıcrı::A.ecıv ( f'acilius esC funem anearari­

um per foramen acus transire, quam divitem regnum di-

* ( 1 09 8'de kurulmuş olan bir Katal ik tarikatına (Zisterzienser. Cis­
tercian) bağlı keşiş. Tarikat ismini  kurulduğu Dijon yakınlarında 

Burgundy'deki C i teaux'dan (L. Cistercium) alır. Üyeler in in çile, ri­

yazet ve tam bir yoksu l luk içinde çok s ıkı kurallara bağlı o larak ya­

şamaları ve konuşma yasağına kes in l ikle riayet etmeleri gerekir. 

Daha fazla bilgi iç in bkz. O. T. Bettany, a.g. e . ,  s. 89 ! vd . )  

• • ( Bir  sonraki e n  iy i  yol . )  
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vinum ingred i. ) *  Bu yüzden e bedi  kurtuluşları konusun­

da büyük azim sahibi  olanlar, tal ih  onları bundan mah­

rum ettiğ inde ve zenginl ik  iç inde doğduklarında yoksul­

luğu tercih etmişlerdir .  N i tekim Buda Sakya Muni  b i r  

prens olarak d oğmuştu, fakat o e l i n e  ( h ü kü mdar asası­

nı deği l )  kendi tercihi  ve i radesiyle d i lenenierin değneği­

ni almıştır; Assisili Aziz Francesco daha henüz top koş­

turan bir  de l ikanl ıyken bütün ileri gelenlerin kızlarının 

bir arada oturd uğu yerde kendisine sorulm uştu: "Söyle 

bakal ım francesco, bu güzellerd en hangisini seçtin?" ve 

o cevap vermişti: "Çok d aha güzel bir seçim yaptım 

ben!"  "Hangisi?" "La poverta"; • * bunun üzerine kısa bir 

zaman sonra h e r  şeyi terk etmiş ve elinde sadaka kase­

si d iyar d iyar d olaşmaya başlamıştı. 

Her kim l<i.i bu tür d üşüncelerle kurtuluşumuz için se­

falet ve ıstırabın ne kadar gerekli o lduğun un farkına va­

rı rsa başkalarına mutl u l u klarından çok m utsuzlukları i­

çin gı pta etmemiz gerektiğini  anlayacaktır. 

Ayn ı sebepten ötürü talihe m eydan okuyan yaradılış 

sağlamlığı, ya da m etaneti i l ik de hayatın acı ve ıstırapia­

rına karşı güzel bir kalkandır ve bizim içinde bulunduğu­

muz ana tahammül etmemize yardımcı olur; fakat ger­

çek kurtuluşun yolunu tıkayabilir, çünkü kalbi katılaştı­

rır. Gerçekten de üzeri taştan kabuk tutmuş ve hiçbir  şey 

h issetmez hale gel m işse nasıl ıslah olabilir acıyla, ıstırap­

la bir kalp? Ayrıca bu m etan etin ,  yani acıya gösteril en sa­

bır ve cesaretin belli  bir d erecesi çok ender rastlanır bir 

* !Devenin  iğne deliğinden geçmesi, zengin adaının Tanrı 'n ın  Mele­

kutuna girmesinden daha kolaydı r . )  

• •  [Yoksul luk. )  

, __________ _ 
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şey deği ldir .  Çoğu kez bu bir  gösteriş olabil ir ve bir bon­

ne mine au mauvais jeu* anlamına gelebilir: bununla 

beraber hakiki ve yapmacı ktan uzak olduğunda çoğu du­

rumda bir d uygu eksikliğinden,  bir enerj i ,  keskinl ik, du­

yarl ık ve d ü ş  gücü yoksunl uğundan kaynaklanır, ki bun­

ların hepsi ıstırabın acısının d e rinden derine d uyuiabil­

mesi için gerekli olan şeylerdir.  Almanların uyuşuk, mis­

kin, serinkanlı  ve kolay h eyecanlanmayan mizacı bu tür 

bir metanet için bilhassa elverişlid ir. 

Haksız yahut kötü niyetli eylemler bun ları işleyen in­

san için yaşama iradesini o l umlamasının gücü nün ve 

dolayısıyla on u gerçek k u rtuluştan , yaşama iradesinin 

yadsınmasından ve netice d e  bu d ü nyadan kurtulmaktan 

uzaklaştıran mesafenin bir işaretid ir. Bunlar aynı zaman­

da onun kurtuluşa erişmezden evvel tedrisatından geç­

mesi gereken uzun bi lgi ve ıstırap oku l un u n  da bir işa­

retidir.  Bu tür eylemiere maruz kalan insan bakımından 

bunlar, ka bul,  mad d i  bakı m dan kötü d ü r, fakat m etafizik 

bakımdan bir iyil i k  ve asl ında faydalı b ir  şeydi r, çünkü 

bunlar onu gerçek kurtuluşa götürmeye katkıda bulu­

n urlar. 

Dünya Ruhu: Öyleyse senin bütün didinip d urmaları­

n ı n  ve ıstıraplarının amacı bu dur; sen bunun için varsın,  

nasıl k i  d iğer bütün her şey bunun için varsa. 

' (Felaket ve m us ibet karşısında bir gülümseme. )  



Yaşama İ radesinin Tasd iki  ve İ n karı 

İnsan: Fakat hayattan bana kalan nedir? Hayatı m do­

lu olduğunda dert ve tasa; eğer boşsa can sıkıntısı. Bun­

ca zah met,  meşakkat ve ıstırap karşıl ığında nasıl bana 

böylesine sefil bir ödül sunarsın? 

Dünya Ruhu: Ama yine de bu ödül senin bütün sıkın­

tt iarına uygundur ve tam da onun yetersizliği nedeniyle 

böyledir bu.  
İnsan: Bu gerçekten benim anlama kabiliyetimin öte­

sinde. 

Dünya Ruhu: Bil iyorum . - (kenarda) Hayatın değeri­

nin tam da onun isteni lmeye değer olmadığını  (onu iste­

memeyil öğretmesinde yattığını ona söylemeli  miydim? 

Bu yüksek adanış için önce hayatın kendisinin onu ha­

zırlaması gerekir. 

S öylediğim gibi bir b ütün olarak bakıldığında her bir 

insan hayatı bir tragedyanın niteliklerini  sergiler ve biz 

kural  olarak h ayatın bir dizi düş kırıkl ığıyla dolu umut­

tan, boşa çıkmış emellerden, suya düşmüş tasarılardan, 

çok geç fark edi lmiş yanl ışlardan başka bir şey olm adı­

ğını  ve şu kederli şi irin i çinde barındırdığı haki katİn 

onun için de geçerli o lduğun u anlarız: 

O zaman yaşl ı l ık  ve tecrü be el ele, 

G ötürür onu ölüme ve anlatır ona, 

Böylesine acıl ı ve uzun bir arayıştan sonra 

Bütün hayatının yanılgılarla dolu olduğun u .  

B ütün bunlar hayatın kendisini h i ç  olmasa daha iyi 

olacak bir şey, edineceğimiz  bi lgi sayesinde geri döne-

9----------
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ceğimiz bir  tür  hata olarak gören benim dünya görüşüm­

le tamamen örtüşür. Genelde insan , o av8p0moç var ol­

d uğu ve insan olarak kaldığı sürece zaten yanılgıdadır; 

dolayısıyla hayatını  gözde n geçirdiğinde her bir insan ı n ,  

n ç  av8pwn:oç'un d a  kend isini genel l ikle yan ılgı lar içeri­

sinde görmesi bununla uyum içinded ir. Onun bunu ge­

nel hallan içinde görmesi kurtuluşudur ve bunun için 

onu m ünferit durum içinde, yani  kendi ferdi hayatında 

fark ederek başlaması gerekir. Çünkü quidquid va/et de 

genere, va/et et de specie. • 

Hayat tamamen keskin bir azarlama, acı bir paylama 

olarak görü lmel idir, tamamen farklı amaçlar için oluştu­

rulmuş olan d üşünce biç iml erimizle, her ne kadar böy­

le bir  şeye nasıl o lup da ihtiyaç d uyabileceğimizi aniaya­

masak da bu ceza, bu paylama bize yönelmiştir. D olayı­

sıyla bu d ünyayı terk etmiş olan dostları mızı ü zülerek, 

h ayıflanarak d eğiL iç  ferahl ığıyla h atırlamalıyız ve unut­

mamalıyız ki onlar bir yol u n u  bulup bu paylamadan kur­

tulmuşlardır, yapacağımız tek şey b u  azarlamanın arzu 

edi len n eticeyi uyan d ırmış olmasını gön ü lden di lemek­

tir. Ayn ı bakış açısıyla ken d i  ölümümüze de,  genelde 

hep olduğu ü zere, korkuyla v e  ürpertiyle d eğil,  arzu edi­

len mutlu bir hadise olarak bakmal ı ,  yolunu gözetleme­

l iyiz onun.  
Mutlu bir hayat imkansızdır; insanın erişebileceği en 

iyi,  en fazla şey bütün insan l ığın hayrına o lacak bir işte 
ve bir yolda ezici tal ihsizli klere ,  bunaltıcı güçlü klere kar­
şı mücadele eden ve her ne kadar el ine sadece önem­
siz bir ödül ya da hiçbir şey geçmese de sonunda b un-

* (Cins i ç i n  geçerli olan aynı zamanda tür için de geçerl idir . )  
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dan gal ip  çıkan kimsenin yaşadığı gibi ,  kahramanca bir 

hayattır. Çünkü sonunda Gozzi ' n i n *  Re corvo'sundaki 
prens gibi taşa dönüşür, fakat soylu bir tavrı ve yüce gö­
n ü l l ü ,  al icenap bir  görünüşü vardır.  Hatırası bir  kahra­

manın hatırası kadar uzun öm ü rl ü d ü r  ve tıpkı on unki gi ­

bi sevgiyle anıl ır ;  zahmet meşakkat akarnet ve sıkın tı­
nın ve ömrü boyunca d ünyadan gördüğü kadir  bi lmezli­
ğin canl ı l ığını kaybettird iği iradesi Nirvana'da yok olmuş­
tur. (Bu anlamda Carlyle,  On Heroes and Hero-worship'i 

yazdı ,  Lon d ra, 1 842 . )  

Yukarıdaki türden d üşüncelerle v e  çok yüksek bir ba­

kış açısından baktığımızda insan l ığın çektiği acı ve ıstı­

raplara meşru bir dayanak bulursak da bu,  çoğu doğru­

dan insanların el inden veya onun araya girm esiyle, ezi­

yet ve acıları hatırı sayıl ı r  boyutlarda olan hayvanları içi­

ne almaz. (Bkz. Die Welt als Wil/e und Vorstellung, c. IL  

b l .  28) . Ve dolayısıyla binlerce farklı  biçimi içerisinde, 

düşünce gücü sayesinde elde edilecek olan kurtuluş im­

kanına sahi p  olmaksızın, bu s ıkıntıya ve eziyete uğramış 
iradenin amacıyla i lgili  soru kendisi n i  zorlar. Hayvanlar 
aleminde bu ıstırabın tek m eşru dayanağı, fenomenler 

d ünyasında onun d ışında m utlak anlamda hiçbir  şey 
varolmadığı ve o aç bir irade olduğu için,  yaşama i rade-

* [Gozzi, Carlo-Conte. ( I  7 20- 1 806)  İtalyan deneme, oyun yazarı ve 

şair; Pietro Chiari ve Carlo Goldo n i ' n i n  getirdiği yenil iklere karşı ge­

leneksel commedia dell 'arteni n  ateşli savunucusu.  Oyunları İtal­

ya'da oldugu kadar diğer Avrupa ü lkelerinde de birçok tiyatro ve 

m üzik  eserine (Schiller, Buson i ,  Pucc i n i  vb . )  i lham kaynağı olm uş­

tur. Sözü edilen Il re cervo (Geyik Olan Kral) 1 7 62'de sahnelenmiş­

tir. l 
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sinin kendi etini yiyip tüketmesi gerel'\tiğinde bul una­
cakt ır. Her biri bir  d iğerin i n  hayatı pahasına yaşayan te­
zahürleri n i n  bu şekilde bir  aşamadan bir başkasına geç­
mesinin sebebi budur.  Ayrıca bu bahiste ıstı raba katlan­
ma ka bi liyeti n in hayvanlard a  insanlara göre çok daha az 
olduğunu gösteren ( Parerga) § § 1 53 ve I 54 'ü * tavsiye 
ederim. Bunun ötesinde e klenebilecek olanlar farazi 

hatta efsanevi mahiyette şeyler olacaktır ve bu yüzden 

okurun kendi fikir yürütmesine bıra kılabil ir .  

' Parerga und Paralipomena, Bd. IL Kap. XI I :  Nachtrage zur Lehre 
vom Leiden der Welt. 
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HAY A TlN BOŞLUÖU ÖÖRETİSİ ÜZERİNE* 

Bu boşlu k  anlatımını  genel olarak şeylerin varoluş 

tarzında, her i kisinde d e  insanın sınırlı  varoluşuyla kar­

şı laştırı ldığında, Zaman ve M ekanın sınırsız d oğasında; 

yegane gerçek varoluş tarzı olarak göz açıp kapayıncaya 

kadar geçip giden şimdide; her şeyin birbirine bağlıl ığın­

da ve izafi l iğinde; sürekli  olarak Var l ık olmaksızın Ol uş­

ta; tatmin edi lmeksizin mütemadiyen arzulamada; h aya­

tın tarihini  o luşturan uzun savaşta zafe r  kazanıl ıncaya 

kadar çabaların sürekli o larak boşa ç ıkmasında bulur. 

Zaman ve onun içinde, onunla var olan bütün şeylerin 

gelip geçicifiği yaşama iradesine -ki kendinde şey o larak 

yok ed ilemez- bu çabanın beyh udeliğinin gösterild iği 

biçimden i barettir sadece. Zaman ki onunla her an el i ­

mizdeki her şey boş bir hiç l iğe dönüşme kted i r  ve sahip 

olduğu b ütün d eğeri kaybetmekted i r. 

Var olmuş olan artık var değildir; hiç var olmamış o­

lan kadar vard ır ancak. fakat var olan her  şey, bir son­

raki anda çoktan var olmuş kabul edi l ir. Bu yüzdendir ki 

' Parerga und Paralipome na, Bd. IL Kap. Xl: Nacl7trage zur Lehre von 

der Nichtigkeit des Daseyns. 
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büyük öneme sah ip,  ama geç ip gitmiş olan bir şey, ne 

kadar önemsiz olursa olsun,  şu anda mevcut olan bir 

şeyden daha aşağıdır; çünkü son uncusu bir gerçekliktir  

ve bir şeyin hiçbir  şey karşısında d urum u n e  ise onun 

d urum u  da i l ki karşısında odur. 

Bir insan binlerce yı l l ık  yokl u ktan sonra büyük bir  

şaşkınl ıkla birden bire var  o l duğunun farkına varır, kısa 

bir  an için tattığı var l ıktan sonra, yine aynı  uzunlukta bir 

yokl uk d urum una geri döner. Kalbi  buna dayanamaz ve 

ona bunun d oğru olamayacağını fısı ldar; en kaba, en e­

ğitimsiz bir kafa b i le  meseleyi bir m üddet d üşündükten 

sonra zamanın ideal l iği hususunda ister istemez bir tür 

önseziye sahip olacaktır. * 

M ekanla bir l ikte Zama nın bu i deal l iği her gerçek m e­

tafizik sistem için anahtardır ,  ç ü n kü doğada bulunacak 

olandan tamamen farklı  şeyler kümesi için alan açar. İş­

te Kant bunun için bu kadar büyüktür. 

Hayatımızdaki her  hadise için ancak bir anlığına var 

d iyebi l i riz; b u  kısacık an dan son ra artık onun iç in e be­

diyen vardı dememiz gerekir. Her akşam geçen bir gün 

ile b iraz daha yoksul laşırız. Eğer varlığımızın en derin 

katmanları nda sonsuzluğun kaynağından pay ald ığımı­

zın ve onunla her  zaman hayatı yen i leyebileceğimizin 

gizlice farkında o lmamış o lsaydık, b u  kısa zaman aralı­

ğının parmaklarımızın arasından kayıp gitmesini görmek 

belki d e  biz i  ç ı lgına çeviri rd i .  

Hiç  kuşkusuz, yukarıda sözünü ettiğimiz şeyler üzeri­

ne düşünmek bizi anın tadı n ı  ç ı karmanın ve bunu haya-

* (Yani: Zamanın doğasında ideal bir şeyin bu lunduğu önsezisine sa­

h i p  olmadan bu kon uyu düşünemeyecektir. ) 
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t ı n  amacı yapmanın en büyük bilgelik olduğu inancını  

benimsemeye götürebilir;  ç ü n kü gerçek olan sadece 

şimdide mevcuttur, geri kalan her şey d üşünce oyunun­

dan i barettir. Fakat böyle b i r  amaca (hayat tarzına) ayn ı 

zamanda en büyük budalalık da denebil ir; çünkü kısa 

bir an sonra artık var olmayan ve tıpkı bir düş gibi tama­

men kaybolmuş olan asla ciddi bir çabaya değmez. 

* * * 

Varoluşumuzu biteviye akıp giden, göz açıp kapayın­

caya kadar kayboluveren şimdiden başka destekleye­

cek bir dayanak yoktur. Dolayısıyla esas itibariyle, her  

daim peşinde koşup d urduğumuz dinginl iği h içbir za­

man bulma ihtimaline sah ip olmaksızın sürekli devinim 

biçimine b ürün m esi gerekir hayatımız ın :  tıpkı bir  tepe­

d en aşağıya koşan adam gibi,  eğer durmaya çalışırsa ka­

ç ın ı lmaz olarak düşecektir; ve ancak sürekli koşması 

hal inde ayaklarının üzerinde d urabilecektir. Yahut b i r  

parmağın ucunda dengede d uran çubuk y a  da yörünge­

sinde h ızla i ler lemezse güneşi tarafından yutulacak olan 

bir gezegen gibi .  Devingenl ik  varoluşun temel ayırt edi­

ci özelliğidir. 

ttangi türden olursa olsun ataJet ya da istikrarın o lma­

dığı , kal ıcı olan h e rh angi b ir şey ihtimalinin bu lun madı­

ğı,  bi lakis her şeyin dipsiz bir değişim ve devridaim gir­

dabına bıra kı ld ığı, herkesin pür telaş koşturu p  d u rd uğu 

ve dengeyi ( ipteki bir cam baz gibi)  ancak sürekli i lerle­

me ve devinmeyle ayakta tuttuğu bunun gibi bir dünya­

da,  mutlu luğu tasavvur etmek bi le i m kansızdır. Platon' 

un dediği gibi m u tl u l u k  "sürekli oluşun ve asla var olma­

yışın " yegane varo l uş biçim i olduğu bir yerde barına-
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maz. Her şeyden evvel h içbir  insan mutlu deği ldir; bü­

tün hayatı boyunca hayali bir mutlu luk peşinde koşup 

d u ru r, onu nadiren ele geçirir ve ele geçirse bile, geçir­

mesiyle birl ikte bir yanılsamadan, b i r  d üş kırıklığından 

başka bir şey kalmayacaktır geride; ve kural olarak so­

nunda bütün u m utları suya düşecek ve limana bir en kaz 

halinde girecektir. O halde yal nızca her an d eğişip d u ran 

şimdiden i baret olan ve şimdi  sona eren bir h ayatta 

mutl u l u k  olmuş mutsuzluk olmuş h epsi birdir. 

Bu arada gerek i nsanların gerekse hayvanların d ü nya­

sında bu fevkalade b üyük, çeşitli ve d i psiz devinimin iki 

basit d ü rt ü -biri açlık d iğeri cinsel l ik  d ürtüsü,  belki b u n­

lara biraz can sıkı ntısı d a  yardım edebil ir- aracı l ığıyla 

ayakta tutuld uğunu ve s ürdürüldüğünü,  bunların bu 

denli karmaşık bir m ekanizmanın primum m obile'sin i *  

biçimlendirecek, b u  tuhaf varyete gösteris ini sah nede 

tutacak güce sah ip o lduklarını görmek insanı şaşırtır. 

Biraz daha yakından baktığım ızda, daha başından i n­

organik maddenin varlığına nihayetind e  onu tüketip bi­

tiren kimyasal güçlerin sürekl i  o larak saldırd ığını görü­

rüz. Buna karşı l ık, organik varoluş ancak maddenin sü­

rekli d eğişimiyle m ümkün hale gelir ve eğer d ışarıdan 

s ü rekl i  yardım almasa ya d a  tedarik görmese var ola­

m az.  Dolayısıyla kendi başına organik h ayat parmak 

ucunda bir çubuğu dengel erneye benzer; sürekli hare­

ket hal inde tutulmalıd ır; b u  yüzden o ardı arkası kesil­

meyen bir ihtiyaç, m ütemadiyen yinelenen bir yoksun­

l u k  ve sonsuz bir  sıkı ntıd ır. B ununla beraber bi l inç an­

cak bu organik h ayat sayesinde m ümkünd ür .  

' ( İ lk hareket ettirici, i lk dürtü . )  



Hayat ın  Boşluğu Öğretisi Üferi ne 

Bu sınırlı varoluş alanıdır;  ve onun karşıtı, ne d ışarı­

dan herhangi bir  sald ırıya açık ne de yardıma-tedarike 

ih tiyaç d uyan sınırSIZ bir varo l uş olacaktır ve sonsuz bir 

sükunet ve d ingi nlik içinde aa waal.rrwç ov (aei hosau­

tos on), OUT€ YlYVO).lcVOV, OUT€ Q1tOAAU).lcVOV ( oute gigno­

menon, oute apollymenon) d eğişimden, zamandan, bö­

l ü n ü p  çoğalmadan ve farklılaşmadan uzak bir  alan, ki 

Platon felsefesinin n i rengi n o ktasını biçimlendiren b u­

n u n  menfi bi lgisidir.  Yaşama iradesinin yadsınmasının 

yolunu açtığı böyle bir  varoluş d urumu olmalı . 

Hayatımızın tabloları kaba m ozaiklerle yapılan resim­

l ere benzer, ki yakından bakı l d ığında h içbir etkisi yok­

tur, güzell iklerinin anlaşılabi lmesi için bel l i  bir bakış 

mesafesi gereklidir. Dolayısıyla arzu ettiğimiz bir şeyi 

ele geçirmek için onun değersiz ve doyurucu o lmaktan 

uzak olduğunun anlaşılması gerekir; her zaman d aha iyi 

şeylerin beklentisiyle yaşıyorsak eğer, aynı zamanda ço­

ğu kez geçmişte kalan şeyler için pişmanlık ve özlem d e  

d uyarız. Diğer taraftan içinde bulun d uğumuz a n ı  sadece 

gelip geçici, ömürsüz bir şey o larak görür  ve ona sade­

ce hedefimize ulaştıracak bir araç nazarıyla bakarız. Do­

l ayısıyla çoğu insan , h ayatın ı n  sonuna gelip de geriye 

dönüp baktığında bütün ömrü boyunca ad interim yaşa­

d ığını görecek ve dikkat etmeksizin ya d a  tadı n ı  çıkar­

maksızın bakıp geçtiği bir  şeyin hayatın ta kendisi o ldu­

ğunu - bir  başka söyleyişle, yaşamayı beklediği (ya d a  

b e klentisi içinde yaşadığı)  şeyin bizzat kendisi  olduğunu 
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görü p şaşıracaktır. Dolayısıyla insan hakkında genel ola­

rak, u m utla şaşkına dön m üş vaziyette ölümün kol ların­

da dans ettiği söy lenebilir .  

Keza ne doymaz bir varl ı ktır  insan! Ulaştığı her tatmin 

yeni bir arzunun toh u m u d ur, dolayısıyla onun ebediyen 

d ayurulamaz arzularının sonu yoktur. 

i rade kendi başına ele al ındığı nda d ü nyaların efendi­

sidir  d e  onun için;  her  şey ona ait olduğu için,  hiçbir  şe­

yin bir böl ü m üyle yetinmez, sonsuz da olsa tamamıdır 

onun istediği. Bu arada bu d ü nyanın efendisin in bir in­

san kılığına b ü rü n d üğünde payına ne kadar küçük bir 

şey d üştüğü n ü  d üşünecek olursak bu d urum ister iste­

mez acıma d uygumuzu uyandıracaktır; genel l ikle  sade­

ce bedeni ayakta tutmaya yetecek kadar olanı .  i nsan iş­

te bunun için bu kadar m u tsuzdur. 

* * *  

Entelektüel bakımdan i ktidarsız ve her türlü biçimiy­

le kötü ve aşağıl ı k  olana saygısıyla d ikkati çeken içinde 

yaşadığımız çağda - hadiseler o şeki lde cereyan eder ki  

uydu rm a  sözcü k Jetztzeit* i l e  her bakımdan uyum için­

dedir v e  kakofonik old uğu kadar sahted ir  de, sanki Şim­

di  Km EÇ,oxııv * * Şimdi imiş, daha önceki bütün Şimdi ler 

sırf onun ortaya ç ı kması için var o l m uş gibi  - böyle bir 

dönemde hatta panteistler (tüm tanrıcılarL h ayat o nl ar ın 

i fade ettikleri biçimiyle, Selbstzweck, "kendinde amaç­

tır" deme c üretind e  b i le bulunurl ar. Eğer bizim bu d ün-

* [Jetztzeit: Hal i h azır, şimdi . )  

• * (Eşi olmayan, emsalsi z . )  
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yadaki hayatımız bir  kendinde-amaç ( d ü nyanın nihai a­

macı) olsayd ı, bu zamana kadar bel ir lenmiş en anlam­

sız, en saçma amaç olurdu bu; hatta biz ya da başka 

herhangi biri onu tasavvur edebiimiş olsaydı bile. 

Hayat kendisini  önce l i kl e  bir  vazife ,  de gagner sa 

vie' nin ( hayat kazanmanın)  b ir  ödevi o larak sunar. Eğer 

bu yerine getiri l i rse, kazanı lmış olan bir  yüke dönüşür 

ve i kinci vazifeyi, can sıkıntısını uzaklaştırmak i çin bir 

şeyler yapma ödevini içerir ,  ki t ıpkı bir  av kuşu gibi her 

nerede güvenli  hale getiri lmiş  ( i htiyaçlardan yakasım 

kurtarmış) bir hayat görse b u  baş belası hemen başına 

çökmeye hazırdır  onun.  

Dolayısıyla i l k  vazife (halled i lmesi gereken i lk  mese­

le) bir şey kazanmak, i kincisi b ir  şey kazanıldıktan son­

ra o n u  unutmaktır, aksi halde bir y ü k  hal ine gelir .  

Eğer insan l ığı  şöyle kuşbakışı gözlemeye çalışırsak, 

her yerde h ayat ve varoluş için ardı arkası kesi lmeyen 

bir savaşı ve güçl ü  bir  m ücadeleyi ;  bu savaşta z ihinsel 

ve bedensel güçlerden aza m i  d ereced e istifade edi ld iği­

n i ,  bir an olsun bi le aman verm eyen her türden tehdit­

kar tehl ikelerl e  ve belalarla karşı laşıldığını görürüz. 

V e  eğer b ütün bunlar iç in ,  varo luş ve hayatın kendisi 

için ödenen bedeli ( el d e  edi len ödülü,  yan i  varoluş ve 

hayatın kendisini )  d üşü necek olursak, acıdan uzak ha­

yat fası lalarına, haddizatında can sıkıntısının hemen ar­

dı ndan takip ettiği ve sırasında taze istek ve arzularla 

(dolayısıyla acı ve ıstırapla) çok çabu k  yok ediliveren kı­

sa anlara tan ı k  olunacaktır. 

İhtiyaç ve yoksunlukl arın hemen arkasında can sıkın­

tısıyla karşılaşılacaktır; can sıkıntısı daha zeki hayvanla-
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rın bi le  başının belasıdır .  Ç ü n kü kendi başına h ayatın 

gerçek ve hakiki bir değeri yoktur, fakat ihtiyaçlar ve ya­

nı lsamalar aracılığıyla sadece devinim halinde tutulur .  

İ htiyaçlar ve yan ılsamalar kaybol u r  kaybolmaz hayatın 

m utlak yavanlığının ve boşluğunun farkına varı veririz.  

İnsan hayatı bir tür hata olmal ı .  Bu insanın tatmini 

güç i h tiyaçlardan m ü rekkep bir  varl ık o lmasından yete­

ri kadar açık biçimde görü l ü r; ayrıca bu ihtiyaçlar eğer 

tatmin ed i l i rl erse, elde edeceği şeyin tümü b i r  acısızl ık 

d urumudur, ki e riştiğind e  yapabi leceği tek şey kendisi­

n i  can sıkı ntısın ın koliarına terk etmektir. Bu kendi ba­

şına hayatın bir d eğeri olmadığı n ın en kesin del i l id ir, 

ç ün kü can sıkıntısı hayatın boşluğu h issin den başka bir  

şey deği l d i r. Sözgel i m i  h ayat, varlığımızın özün ü  oluştu­

Jan şeyi arzulama, eğer ken d i  başına m üspet ve gerçek 

b i r  d eğere sah i p  olmuş olsaydı ,  can sıkıntısı dediğimiz 

şey var olamazdı; kend i  başına hayat bize yeter, bizi tat­

m i n  eder ve başka bir şey istemezdik, ama böyle olmu­

yor. Hayatımız bir şeyin peşinde koşuyar olmadı kça ne­

şeli  bir şey olmuyor; al ınacak mesafe ve üstesinden ge­

l i necek manialar o zaman bizi tatmi n  edecek b i r  şey 

olarak hedefi m izi temsi l e d iyor - ki erişi ldiğinde kaybo­

l uveren b i r  kuruntu,  b ir  yanı lsamadan başka bir  d eğil­

d ir; ya da safi zih insel bir  i lgiyl e kendimizi  meşgul edip 

de, gerçekte tıpkı b ir  tiyatrodaki seyirci ler  gibi  onu d ışa­

rıdan gözlemleyebi lecek kadar d ü nyadan el etek çek­

m e d i kç e  h ayattan zevk d uymuyoruz. Hatta bizatihi d u­

yumsal-bedensel zevk bi le s ü rekli b ir  m ücadeleden baş­

ka bir  şey d eğild i r, ki hedefi ele geçiri l diğinde d erhal 

azal ı p  kayboluverir. Bu i ki d u ru mdan birine kendimizi  
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kaptırmadığımız, yani bir şey için m ü cadele halinde ve­

ya zihni  bir  meşgul iyet içerisinde olmayıp da hayatın ken­

disinin üzerine kapaklandığımız zaman, hemen hayatın 

boşluğu ve d eğersiz l iği hissine kapıl ıveririz; ki biz buna 

can sıkıntısı d iyoruz. Bayağı ve b i ld ik  olanın dışındaki 

şeye bu doğuştan gelen ve ortadan kaldırı lamayan öz­

lem ( insan tabiatının bu tabi i  temayülü), o layların bu d o­

ğal ve böylesine bıktırıcı,  bezdirici akışını fasılaya uğrat­

manın bizi ne kadar m utlu ettiğini  gözler önüne serer. 

Hatta göz kamaştırıcı şatolarında zenginlerin tantanası 

ve şatafatı bi le ,  asl ında h ayatın özünden, mutsuzluk ve 

sefafetten kurtulmanın b eyhude bir çabasından başka 

bir şey deği ldir .  N ihayetinde d eğerli taşlar, inci le r, kuş 

tüyleri,  erguvan kad i feler, bir yığın şamdan, dansçılar, 

maskeleri takıp ç ı karmalar ve bunlara benzer bir  sürü 

şey ne i fade eder ki? B u  zamana kadar h i ç bi r  insan i çi n­

de yaşadığı anda keli m e n i n  tam anlamında m ü kemme­

len mutlu h issetmemiştir kendisini ;  eğer h issetmiş ol­

saydı bu onu sarhoş ederd i .  

Kendisini  insan organizmasının fevkalade girift v e  

karmaşı k mekanizması  içerisinde d ışa vuran yaşama 

iradesinin en kusursuz teza h ü rü n ü n  çaresiz toprağa ka­

r ışıp sonunda bütün varl ığını çözülmeye terk etmesi, 

söylediklerinde her zaman doğru ve samimi olan tabia­

t ın,  i radenin bütün çabalamalarının esasında beyhu d e  

o lduğunu bi ld irmesi n i n  naif  tarzıdır.  Eğer kendi başına 

herhangi bir d eğere, kayıt ve şartla sınırlı o lmayan m ut­

lak bir şeye sahip olmuş o lsayd ı, akıbeti yoklu k  ol maz-
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dı. Goethe'nin güzel şarkısının temelinde yatan da bu 

aynı h issiyattır :  

Hoch auf dem alten Thurm e  steht 

Des Helden ed/er Geist* 

Ölümün gerekliliği önce l i kl e  i nsanın gelip geçici bir 

fenomenden başka bir şey olmaması, bir  başka söyle­

yişle ken dinde-şey, d olayısıyla ovrwç ov ( on tos on) * *  ol­

m am asından çıkarılabil ir .  Eğer olsaydı böyle yok olup 

gitmezdi .  Fakat bu türden fenomenlerin temelinde yer 

alan ken dinde şeyin kend isini  ancak bunlar sayesinde 

gösterebilmesi onun d oğasının bir  son ucudur. 

Hayatımızın başlangıcı sonuna göre n e  kadar da fark­

l ıd ır !  Başlangıç asılsız umutlarla, ç ı lgınca arzularla, be­

densel zevklerin sarhoşluklarıyla d oludur, fakat kaçınıl­

m az son bütün uzuvların çözülüp d ağılm ası ve cesetler­

den yayı lan fena kokulardır. 

Bu i kisinin birbirinden ayrı ld ığı n o ktada, mutl u l uğu­

muz ve hayat coşkumuz söz kon usu o lduğu kadarıyla, 

yokuş yerini artık in işe bırakır; * * *  çoc u kl uğun m utlu 

d üşsel l iğL gençliğin coşkunluğu, orta yaşın s ıkıntıları, 

yaşlı l ığın zayıfl ığı ve sık sık kapıyı çalan m u tsuzluğu, son 

hastalığımızın ıstırapları ve n ihayet öl ümle boğuşma -

bütün bunlar insana h ayatın,  sonuçları gitgide daha d a  

aşikar h a l e  gelen b i r  hatadan başka bir  şey olmadığını  

h issettirmez mi? 

* ( Esl�i kulenin yü l�sel�lerinde/Durur kahramanın soylu ru h u . )  

* * ( Piato n' u n  Solist Parmenides gib i diyaloglarında kul landığı kav­

ram: gerçek anlamda var olan. )  
* * * (Yani: Doğumdan ölüme giden yol mutl u l u k  v e  yaşama coşkusu 

bakımından lıer zaman in iştir. ) 
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En akı l l ıcası hayatı bir desengaiıo, bir yanılsama ola­

rak görmek olacaktır; başım ıza gelen her şey bunun 

böyle olduğunu yeteri kadar açık biçimde gösteriyor. 

Hayatımız mikroslwbik bir  mahiyete sah iptir; Zaman 

ve M e kanın güçlü mercekleriyle geri l i p  uzatılarak hatırı 

sayıl ır  ölçekte büyütül m üş küçücük, böl ü nmez bir nok­

tadı r. 

Zaman anların birbiri n i  taki p edişiyle eşyan ın ve ken­

dimizin mutlak manada boş varlığına bir gerçek görü n­

tüsü l�azand ıran beynimizd e ki bir aygıttır. • 

G eç mişte ele geçen ve şöyle ya da böyle bir  haz ya­

hut  m u tl u l u k  vaat eden fırsatları değerlendirememekten 

ötürü üzülüp pişman olmak bir insan iç in ne b üyük bu­

dalalıkt ır! Şimdi on lardan geriye el imizde ne kalacaktı? 

Bir hatıranın gölgesi sadece. Aslında bu dünyada payı­

mıza d üşen her şey için de ayn ı şey geçerl id ir. Dolayısıy­

la bizatihi  zamanın biçimi h i ç  kuşku yok bize her türlü 

d ü nyevi coşku ve h azzın beyhu de/iğini bel ietmenin çok 

iyi h esaplanmış bir  yolud ur. 

Hayvanları n ki o lsun biz im ki olsun h ayatımız, en azın­

dan zaman içerisi nde d eğişmez ve kal ıcı  o lan bir hayat 

değiL fahat sadece gel ip geçici ve ancak sürekli dalga­

lanma ve değişim sayesinde d evam eden bir existentia 

fluxadan ibarettir , ki ( sürekli deveran edip d u rduğu iç in )  

b i r  s u  d eğ irmen i ne benzeti lebi l ir. 

Doğrudur, b edenin biçimi bel l i  b i r  zaman ayakta ka­
l ı r, fakat ancak maddenin s ü re kl i  olara k  değişmesi ve 

• Bir tert ibin,  bir tezgahın unsuru olarak anlamak gerekir. (Çev. n . )  
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eski maddenin atı l ıp  yenisinin alı n ı p  hazmedil mesi şar­
tıyla. Ve bütün canl ı  varl ı kların en başta gelen işi bu 
akış, b u  d everan iç in uygun mad denin sürekli tedarikini 
sağlamaktır. Aynı zamanda, daha önce söylendiği tarz­
da.  kendi leri gibi  varl ıkların anca k  bel l i  b ir  zaman zarfın­

da ayakta kalabi l ecek şekilde tasarlandığı nın bi l incinde­
d i rler .  Bunun içindir ki hayatı terk edip giderlerken onu 

yerlerini  a lacak başka bir is ine dev retmek için teşebbüs­

te bulunurlar. Bu teşebbüs, bu ç aba kendine ait b i l inçte 

cinsel içgüd ü biçiminde o rtaya ç ı kar ve başka şeyle rin 

bi l incinde ve d olayısıyla n esnel sezgisel kavrayışla cin­

sel organlar b iç iminde kendisin i d ışa vurur. Bu içgü d ü  

bir ip  üzerine inci taneleri d i ziterek yapı lan kolyeye ben­

zeti lebil ir;  bir insan diğerini i p  ü zerind e ki taneler kadar 

h ızl ı  takip ed er. * Eğer m uhayyi lemizd e  bu birbirini takip 

edişleri h ızlandırı rsak, bütün diz id eki maddenin,  t ıpkı 

her bir inci tanesiyle d eğiştiği gibi.  sürekl i  o l arak d eğiş­

tiğini .  ama aynı biçimi  muhafaza ettiğini görürüz: * *  o 

zaman farkına varırız ki bizim sahip o lduğumu z  sözde 

varl ı ktan i barettir. Bu yorum ayn ı zamanda Platon'un 
idealar öğretisi nin temelidir:  (Buna göre) gerçekten var 

olan ( ontos on) sadece idealardır ve bu nlara karşı l ık  ge­

len şeylerin doğaları gölgeyi andırır. 

Kendinde şey ile m u kayese edildiğinde bizler feno­

menlerde n  başka bir şey d eğil iz ,  b u ,  varoluşumuzun 

conditio sine qua non' u n u n  (olmazsa o lmaz şartın ın )  

' Ya d a :  Süratle birbiri n i  takip e d e n  bu i nsanlar i p  üzerindeki incile­

re benzer. 

' •  Ya da: Eğer m uhayyilemizde bu birbirini takip edişleri hızlandırır­

saK ve her zaman hem tanelerde hıo:m bütün dizide sadece kalıcı 

tıiçiınL ama sürekli değişen cevher ya da maddeyi görürsek farkı­

na varırız ki biz im sahip olduğumuz sözde varlı ktan ibarettir. 



Hayatın Boşl uğu Ögr�l l'>l ı u, " ' �"  

beslenme olarak sürel<..li bir  i htiyaç olan madded1· t ı  v• 

mad deye daimi bir akış o l uşuyl a '  teyit edil ir ,  el le t ı ı l ı t  

l u r  v e  a paçık hale  gelir .  Dolayısıyla b u  t ü r  fenomentı · ı t 

d umana, ateşe, ya da su fıskjyesine benzeti riz, ki h ep�-;1 

de madde tedari l�i olmadığı zaman derhal kesi l i r  veya 

d urur .  

Ş u  halde,  yaşama iradesin i n kend isini hiç!ikte ni ha­

yet bulan (mutlak anlamda h içfiğe dönüşen) saf feno­

menler biçiminde d ı şa v u rd ı..ığu söylenebi l ir .  Bununla 

beraber fenomenlerle birl i kte b u  h içl ik yaşama iradesi­

nin sın ırları iç inde kal ır  ve ona dayanır. Bunun bir ölçü­

de karanl ık  ve a n laşı lmaz olduğunu kabul ediyorum .  

Eğer genel hatları i çinde d ü nyanın gidişini ve özeld e  

süratl i  b ir  halefiyet (zinciri) içerisinde birbirlerini  takip 

ederken insanların ömü rsüz ve sahte hayatlarını  d ü şün­

mekten vazgeçip dikkatimizi hayatın aynntısma yöneltir­

sek onun ne denl i  gü lünç b i r  oyuna benzed iği aşikar ha­

le gel ir: Tıpkı bir m i k roskopta görülen ve infusoria (tek 

h ücreli organizmalar) ile d o l u  olan bir su damlası, yahut  

başka türlü görü l e meyecek küçük peynir kurtçukl arı yı­

ğ ın ına benzer bir etki b ırakır  ü zerimizd e.  Bu küçücük 

alanda etkin likleri ve birbirleriyle m ücadeleleri b izi nasıl 

da eğlendirir .  En dar, en !�üç ü k  alanda olduğu gib i ,  en 

kısa zaman di l imi i çerisinde de, b üyük ve ciddi etki n l i k  

gülünç b i r  etki uyandır ır. 

* (Yani maddenin ifraz ve iltisakıyla ( b ö l ü n ü p  b i rleşmesiylel . . .  ) 
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Görebi ld iğim kadarıyla sadece -Yahudi l ik  gibi- tek­

tamıcı d in leri n  m ensupları intiharı b i r  suç olarak gör­

mektedirler. G erek Yeni gerekse Eski Ahit'te bu konuda 

bir yasaklama, hatta tasvip edi lmed iğine dair  açık bir i­

şaret bul unmadığı anlaşıldığında b u  d urum daha da çar­

pıcı hale gelir;  d olayısıyla d i n  mual l imleri  i n ti harı mah­

kum ederken kendi felsefi görüşlerine dayanmak zorun­

dalar; ne var ki bunlar  o kadar kaba ve temelsizd i r  ki de, 

I i l ierinin çürüklüğün ü fi i le  d uydu kları t iksintiyi güçlü bi­

ç imde i fade ederek - bir başka d eyişle o n u n  h akkında 

kaba ve tahkir edici sözler sarf ederek d e ngelerneye ça­

l ışırlar: intiharın tasavvur edilebilecek en b üyük korkak­

l ı k  ürünü bir  fi i l  o l d uğunu, sadece bir ç ılgın ya da kaçık 

iç in  mümkün olabileceğini ve buna benzer daha bir sü­

r ü  saçma şey söylerler; y a  d a  d ü nyada bir kimsen i n  ken­

di şahsı ve hayatı üzerinde o lduğu kadar başka hiçbir  

şeyin üzerinde tartışmasız b i r  hakka sahip olmadığı apa­

çık bir gerçek olduğu halde, bunun "yanlış" olduğunu 

söyleyerek m utlak manada anlamsız b i r  ifade kul lanır­

lar. 

* Parerga und Paralipomena, Bd. I l ,  K ap. XIII :  Über den Se/bstmord. 
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Hatta intihar, söylendiği gibi ,  bir suç olarak kabul  e di­

l ir .  Ve bi lhassa dar kafal ı ,  tutucu İngiltere'de onursuzca 

göm ü l meyi ve malların müsaderesini  getirir; ve bu yüz­

den bir i nt ihar d avasında j ü ri neredeyse her zaman de­

l i l ik  kararına varır.  Bırakal ım bu meseleyi insanların ah­

l aki d uyguları bir  karara bağlasın . Bir  dostun bir suç iş­

lediği, sözgelimi bir ci nayet gaddarca veya düzen bazca 

bir  fiil işlediği, ya da h ı rsız l ı k  yaptığı haberin in  i nsanın 

üzerinde bırakacağı tesirle ayn ı kişin in kendi iradesiyle 

kendi hayatına son verdiği haberinin tesir ini  karşılaş­

tırın .  İ l k  türden haberler  şiddetli  b ir  öfke, en b üy ü k  hoş­

nutsuz luk ve cezalandırm a  ya da intikam alma arzusu 

uyandırırke n ,  i ki nci tür haberler  bizi üzüntü ve kedere 

boğar, iç imiz de acıma ve paylaşım d uygularını  depreşti­

rir; ayrıca çoğu kez ahlaken tasvip etmemekten çok -ki 

kötü bir fii l i n  h emen ard ından kendi l iğinden uyanır- ce­

sareti iç in b i r  hayranl ık  d uygusu oluşur içimizde. Kimin 

tanıdığı, dostu, akrabası yoktur ki içlerinden b i ri bu d ün­

yayı kend i  i radesiyle terk etmemiş olsun? Ve biz onları 

suçl ular gibi  büyük korku ve d ehşetle mi d üş üneceğiz? 

N ego ac pernego! * 

Tersine ben o kanaatteyim ki yetkilerin i ,  çoğu kimse­

nin takdir  edip yücelttiği ve bizim de en azından içimiz­

de acıma ve paylaşım d uygularını  uyandıran bir  fii l i  -kür­

süden ( in kathedra) yahut yazı larıyla- bir suç olarak 

damgalamak iç in  kul landıkları ve kendi özgür iradeleriy­

le bu d ünyayı terk etmiş olan ları onuruyla göm ülmekten 

mahrum ettikleri için rah ip z ü m resine m utlaka m eydan 

* [ i talyanca: Hayır derim,  kesinlikle hayır . )  
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o kunmalıdır.  İ ntiharı mahkum etme kararlarını  meşru­

laştırmak için Kitabı M u kaddes'e başvuramazlar, hatta 

geçerli herhangi bir felsefi a rgüman da i leri süremezler; 

söyleyebilecekleri biz böyle istiyoruzdan öteye geçmez; 

sadece içi boş i fadeler ya da kötüye kullanılan sözcük­

ler, ki bunları kabul edemeyiz. Eğer ceza kanunu intiha­

rı yasakl ıyorsa, bu ki l ise için geçerli b ir  argüman ola­

maz; ayrıca bu yasaklama d a  fevkalade saçma ve gü­

lü nçtür, zira ölümü seçen bir in i  hangi ceza yı ld ırabi l i r  

k i?  i ntihar etmeye çaliştığı i çin  bir  kimse cezalandırı l ır­

sa, cezalandırılan şey onun b eceriksizl iğinden kaynakla­

nan başarısız l ıktır. 

Eskiler de m eseleyi bu şekilde görme kten o l d u kça 

uzaktılar. Pl inius ( Historia Naturalis, kit. XXVIII ,  bl. l ;  cilt 

IV, s. 35 ı ,  Bip. ed. ) der ki :  " Vitam quidem non adeo ex­

petendam censemus, ut quoque moda trahenda sit. Qu­

isquis es ta/is, aeque moriere, etiarn cum obscoenus vi­

xeris, aut nefandus. Quapropter hac primum quisque in 

remediis animi sui habeat: ex omnibus bonis, quae ho­

mini tribuit natura, n ullum m elius esse tempestiva mor­

te: idque in ea optim um, quod i/lam sibi quisque praes­

tare poterit. " * Yine aynı yerde (k it. IL bl .  7 ;  cilt L s. ı 25, )  

der  ki :  "Ne Deum quidem posse omnia. Namque nec si­

bi potest mortem consciscere, si ve/it, quod hamini de-

* ("Hayat her ne pahastna olursa olsun uzattlacak kadar arzulanabilir 
bir şey değildir. Kim olursamz olun, eninde sonunda öleceksiniz. 
hatta hayattntz alçakça hareketler ve suçlarla dolu olsa bile. 1'1üşkül 
vaziyetteki bir ruh için çare/erin en başta geleni tabiattn insana bah­
ş ettiği saadet/er içerisinde ölüm tirsaltndan daha b üyüğünün o/ma­
dtğt hissidir; ve onun en iyisi h erkesin ondan kendi istediği şekilde 

yararlanabilmesidir. " )  
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dit optim um in taniis vitae poenis," vs. * Massilia ve Ke­

os adasında hayatı na son vermek için geçerli nedenler 

sunabi lecek olanlara kent yargıcı tarafından bir  baldıra rı  

kasesi sunul urd u .  (Valeri us Maxim us, k i t .  l l . , bl .  6 ,  § §  7 

ve 8 . ) * *  Ve eski zamanların kah ramanları n ın ve bi lge 

adamların ın çoğu, h ayatlarını  ken di  özgür i ra deleriyle 

sona erd i rm işlerdir. Doğrud ur, Aristoteles " intihar şahsa 

karşı olmasa b i le d evlete karşı bir suçtur, " der (Nikho­

makhos 'a Etik, v. ı 5 . ) ;  fakat Stobaeus Peripatetiklerin 

etiği üzerin e  yazdığı risalede şu cüml eyi al ıntı lar ( Sto­

baeus, Ec/ogae ethicae, kit. l l . ,  b l .  7 ,  s. 286) :  pheukton 

de ton bion gignesthai tois men agathois en tais agan 

atychiais tois de kakois kai en tais agan eutychiais. ( Vi­

tam autem relinquendam esse bonis in nimiis quidem 

miseriis pravis vero in nimium quoque secundis. ) *  * * Ve 

benzer şekilde sayfa 3 ı 2'de: Dio kai gamaesein kai pa­

idopoiaesesthai, ka i politeusesthai . . .  [K) ai katho/au Laen 

aretaen aokounta kai men ein en to bio, kai pa/in ei 

deoi, pote di anankas apa/Jagaesesthai, taphaes prono­

aesanta . . . vs. (Jdeoque et uxorem ducturum, et Jiberos 

procreaturum, et ad civitatem accessurum, ete. ; atque 

• ( " Tann için bile her şey mümkün değildir: çünkü eğer istemiş ol­

saydı kendi ölümü hakkında bir karar veremezdi; ve y eryüzünde­

ki hayatımızın bütün mutsuzluk/arına karşın yine de bu onun in­

sanlara armağanlannın en iyisidir. ") 

* * .Keos adasında yaşlı insanların kendi  istekleriyle ölmeleri adette n­

di. (Bkz. Valer ius Maximus. l ib .  l l . ,  bl. 6. Heraclides Ponticus, 

Fragmenta de rebus publicis, IX. Aelianus, Variae historiae, lll. , 
3 7 .  Strabon, l ib .  X . . bl .  5, § 6, Kramer e d . )  

' •  * ( "iyi insan talihsizlikteri tahammül edilemeyecek kadar büyüdü­

ğünde hayatı terk eder: kötü insan da ziyadesiyte müreffeh ve 

muzaffer anında. ") 
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omnino virtutem cafenda tum vitam servaturum, tum 

iterum, cogente necessitate, re/icturum, ete. ) . * 

Hatta Stoacıların bi le i ntiharı soyl u ve kahramanca 

bir eylem olarak övdüklerini görüyoruz, bu yüzlerce pa­

saj la, özel l i kle Seneca' nın eserlerindekilerle destekle­

nir. Ayrıca Hinduların intihara çoğu kez dini  bir eylem 

olarak baktıkları , sözgel imi  d ulların kendi lerini  Jagan­

natha'nın arabasın ın  tekerlekleri altına veya Ganj'daki 

timsah lara, ya da tapınaklardaki kutsal samıçiara vs. 

atarak kurban etme leri d e  yin e  pek iyi bilinen bir ger­

çektir. Hayatın aynası sahnede de aynıdır .  Sözgel imi ün­

lü bir Çin oyununda -L 'Orphelin de la Chine (Trad uit par 

Sain-Jul ien,  I 834)- neredeyse bütü n  soylu karakterler 

i ntiharla h ayatıarına son v erir ler, h içbir  yerde seyirciye 

bir suç işlediklerini bel l i  etmeden ya da böyle bir imada 

b ulunmadan. Aslında d urum bizim sahnemizde de fark­

lı d eğild i r, sözgelimi ( Goethe'nin)  Mahomet'( in )deki Pal­

m i ra ,  (Schi l ler' in)  Maria Stuart' ( ın )daki M ortimer, Othel­

lo,  (Schil ler' in Wallenstein 'm Ölümü' ndeki baş karakter­

l erden biri )  Kontes Terzky v b .  

Ve Sophokles der  ki :  

/-..uCJEl )1 , Ö Öat)lCOV, ÖW V qcD 8f:x_CD. * * 

Hamfet'in monologu bir  suçlunun d üşünceleri midir? 

O sadece d ü nyanın d urum u n u  düşü n d ü kten sonra, eğer 

* ( "Dolayısıyla o ev/enecel\, ço/uJ( çocuk sahibi olacak ve devlet iş­
lerine iştirak edecel\ ve genellikle hayatını büyük beceri ve yete­
nek/e koruyacaMır ve eğer yine, ihtiyaç duyulduğunda ve mecbu­
riyetin onu zorladığı herhangi bir zamanda, bütün bunları ter/( edip 
mezardaki sığınağına. çekilmesini bilecektir. "] 

' *  ! Onu ben arzu ed ersem, Tanrı beni  ı�urtaracaktır. ] 
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sonumuzun bu suretle kes i n kes geleceğinden emin ol­

muş olsaydı k, ölümün kes i nl i kle terc ih  edi lebi l i r  o l aca­

ğı nı  d i le  getiri r. AY, there Jies the rub! * Ne var ki tektan­

ncı d inlerin,  yani Yah ud il iğin rahi p  zümresinin i ntihara 

karşı, d üş ünmeden i leri s ü rd üğü argümanlar ve esas 

önemlisi bunları benimsemiş olan filozofl arın ki kolayl ı k­

l a  ç ürütülebi lecek safsatalard ı r. * * Hume, bunların çü­

rük/ ül-;leri n i  ve içerd iği çel işki leri On Suicide isimli  dene­

mesinde eksiksiz biçimde gösterm iştir, k i  sözü edi len 

deneme ölümüne kadar yayınlanmamış ve yayınlandık­

tan sonra d a  İ ngi ltere 'deki bağnazl ı k  ve kaba kil ise zor­

balığınca h i ç  vakit kaybedi lmeden yasaklanmıştır. Dola­

yısıyla ancak b irkaç nüshası, o da el altından,  o ldukça 

yüksek b i r  fiyata satılmıştır. Ve bu büyük adamın b u  ve 

d iğer incelemesini Basel 'de yapılmış olan bir  basl-;ıya 

borç luyuz: Essays on Suicide and the lmmortality of the 

Saul, by the Iate David H ume,  BaseL 1 7 99, sold by Ja­

m es Decker, ı 24 s. , 8 vo. İngiltere'nin en b üyük d üş ü­

nürlerinden ve yazarlarından bir inin kaleminden çıkmış 

ve i nt ihara karşı i leri sürülen akli de l i l le ri soğukkanl ı l ık­

la ç ü rü tm ü ş  olan bu safi felsefi incelemenin,  yabancı b ir  

ü l keden h imaye görüneeye kadar, b u  ü l kede sanki b i r  

d üzen bazın eseriym iş g i b i  e l  a lt ından satı lması İ ngi l iz  

ulusu iç in  b üyük bir  yüz karasıd ır. Aynı  zamanda Ki l ise­

nin bu tür b i r  meselede ne yaman b i r  vicdana sahi p  ol­

d uğunu gözler önüne serm e ktedir. 
İ ntihara karşı i leri sürülm üş yegane geçerli ahlaki ar­

güman ben i m  baş eseri m d e  (Die Welt als Wille und 

• [Fakat, burada bir güçl ük var!) 
• • Bu Konuda, Ahiakin Temeli başlıklı ineelememe bakınız :  J) 5.  
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Vorstellung, c.  1, § 6 9 )  açıklanmıştır .  Ve şöyledir:  intihar 

en yüksek ahlaki hedefe erişmekten al ıkoyar, çünkü o 

bu sefafet ve mutsuzluk d ü nyasından gerçek kurtuluşun 

yeri n e  sadece zahiren öyl e görü nen bir kurtuluşu ko­

yar. * Fakat b i r  hata i le  b i r  suç arasında büyük bir  fark 

vardır  ve Hıristiyan ruh ban s ınıfı onu bir  suç olarak d am­

galamak istemektedir .  

H ı ristiyan l ığ ın en i ç  haki kati ıstırabın (Haç) hayatın 

gerçel� amacı olduğud ur; bu amacı baltaladığı için i nti­

han mahkum eder, hal b u ki eski d ünyada daha aşağı b ir  

zaviyeden onaylanır ,  hatta yücelti l i rd i .  Ne var ki int ihara 

karşı i leri sürülen bu del i l  ç i leci b i r  argüman d eği ld ir  ve 

ancak Avrupa'daki ahlak filozofları tarafından b u  zama­

na kadar benimsenmiş olandan daha yüksek bir a hlaki 

bakış açısın dan geçerl id ir .  Ama eğer bu y ü ksek bakış 

açısından aşağıya i ne rsek i ntiharı mahkum etmek iç in  

art ık geçerli  bir  a hlaki gerekçem iz kalmaz. Tektanncı 

d in lerin mensupların ı n  int ihara saldır ırken takındıkları 

bu görülmedik derecede gayretkeş tutum ne K itabı Mu­

kaddes tarafından, n e  d e  geçerli h e rh angi bir  argüman 

tarafından d esteklenir; * * dolayısıyla o n ların bu gayretle­

ri n in sanki gizl i  b i r  saik tarafı ndan harekete geçiri lmesi 

• Çünkü Schopenhauer'a göre bu en yüksek amaca. yaşama arzusu­

n u n, yani iradenin in karıyla u laşılır. Oysa intiharla esas itibariyle 

hayatın ıstıraplarından değil zevklerinden kaçmaya dayanan böyle 

bir inkar şurada d u rsun ,  bu i rade en üst derecede olumlanmış 

olur.  (Çev. n . )  

. .  B u  noktada hepsi uyum içindedir. Rousseau 'ya göre ( Oeuvres, c. 

lv, s .  2 75) intiharın bir günah olduğunu i lk i lan edenler Augustinus 

ve Lactantius'du, fakat b u n u n  için Plato n ' u n  Phaidon' una ( 1 39)  

başvurm uşlard ı .  
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gerekir gibi  b ir  izienim doğar. B ir  kimsenin hayatın dan 

kendi özgür i radesiyle vazgeçmesi rravta KOACt AWV 

(panta kala /ian) *  d em iş olan birisine kötü bir  karşıl ı ktır,  

öyle mi? Böyle bir şey olabi l i r  mi? Eğer böyle ise -on u n  

tarafından kınanmaktan kurtulmak i ç i n  int iharı mahkum 

eden- bu din l erin ortodoks iyimserl iği nin bir  başka m i­

sali olurdu bu.  

Kural o larak h ayatın korkuları ö lümün sal d ığı ürperti­

lerden ağır basar basmaz bir i nsanın kendi  arzusuyla 

hayatına son verd iği görül ü r. Ne var ki ö lümün 1\orkula­

rının m u kavemeti h atırı sayı l ı r  boyutlardadır; onlar d eyiş 

yerindeyse hayatın dışına çıkaran kapının önünde nö­

betçi ler gi bi d i ki l ir .  Eğer b u  son, bütünüyle menfı b i r  

şey, h ayatın ansızın s o n a  e rm esi ,  birdenbire varol uştan 

kesi lme o l m uş olsaydı ,  belki de yaşayan her insan çok­

tan h ayatını ken d i  isteğiyle sona erdirmiş olurdu.  Fakat 

bu sonda m üspet bir  şey, yan i bedenin yok o lup gitme­

si söz kon us udur.  Ve bu, bir i nsa nı sırf bedensel yaşa­

ma i radesinin tezah ürü olduğu iç in  ü rkütür. 

Bu arada kural olarak b u  nöbetçi lerle savaş öyle 
uzaktan görüldüğü kadar güç ve çetin d eği ld ir; öncel ik­
le ruhsal ıstırapla bedensel acı arasındaki çatışma nede­
n iyle.  Sözgel imi  b üyük bir  bedensel acıya uğram ışsak ya 
da bu acı uzun zaman bizden ayrılmayacaksa, d iğer bü­
tün sıkıntılara karşı kayıtsızlaşırız: en çok arzu ettiğimiz 
şey sıhhate kavuşm aktır. Benzer şeki lde büyük b ir  ru­
hsal ıstırap bizi beden i m izdeki acıya karşı d u yarsız hale 

• [ (Ve Tanrı görüp ded i : )  "Her şey çok iy i  old u . "  ( Telwin, 1: 3 I )) 



int ihar  Üzeri ne 

getirir: onu hakir görürüz. Hatta d iğerine ağır basarsa, 

düşüncelerimizi dağıtır ve onu ruhsal ıstırabımıza bir 

sekte, bir teneffüs olarak h oş karşılarız. Dolayısıyla bu 

intiharı kolaylaştırır; ç ü n kü ona eşlik eden bedendeki 

acı aşırı ruhsal ıstıra bı n  cenderesinde kıvranan b i rin in 

gözünde bütün önemini  kaybeder. Bu tamamıyla mara­

zi ve uyumsuz bir  h issiyatla i n ti hara s ürüklenmiş kimse­

lerin d urumunda bi lhassa aşikardı r. Hissiyatların ın üste­

s inden gelmek iç in özel bir çaba gerekli değjJdir; onu 

püskürtmeleri de gerekli  d eğildir,  fakat onları  n ezaret al­

t ında tutan bakıcı iki dakika yalnız  b ı raksa hemen hayat­

Iarına son vereceklerdir.  

. . .  

Korkunç, kabus gibi bir  rüyada ruhsal geril imin en 

yüksek noktasına u laştığı m ı zda, d ehşet bizi uyandırır ,  

gecenin bütün canavarları d ağı l ı r. Aynı şey, hayat d üşün­

de de olur, d ehşetin en azami haddi  bizi ondan ayrılma­

ya zorlar. 

intihar b i r  tecrübe, i nsan ı n  tabiata sord uğu ve cevap­

l amaya zorladığı b ir  soru o larak da görülebi l ir. Sorulan 

şudur: insanın varo l uş unda ve şeylerin doğasına dair 

kavrayışında ölüm nası l  bir  d eğişi kl i k  m eydana getirir? 

Fakat bu yapılacak beceriksizce bir  tecrü bedir; çü nkü 

cevabı bekl eyen bi l incin kendisini ortadan kald ı rır .  





Maddi  d ü nyanın gerçekleri çok fazla h arici önem ta­

şıyabilir,  fakat söz kon usu olan deruni  anlam ise bu ba­

kım d an hiçbir  kıymeti harbiyeleri yoktur. Bu sonuncusu 

özel l ikle zih insel ve ah laki d ü nyaya ait gerçeklerin ayrı­

calığıdır, ki temel fikir olarak içlerinde en yüksek aşa­

m aları itibariyle i radenin n esnel leşmesini  barındırırlar, 

halbuki maddi  gerçekler en aşağı m erhalesi i ti bariyle 

o nunla i lgi l id ir.  Sözgel imi  ş imdiye kadar safi bir tahmin­

den i baret o lan şeyin hakikatin i ,  yani  ekvatorda termo­

elektriği ( ısı l  elektriği) güneşin m eydana getirdiği, bunun 

küresel çeki m i  (yahut manyetizmayı) ortaya çıkardığı, 

keza bu çekim gücünün de aurora borea/isin * nedeni 

olduğu n u  tespit edebi lseydik, bütün b unlar haricen bü­

yük önemi olan,  fakat deruni bakımdan h iç bir anlamı 

o lmayan gerçekl erden öteye gitmezdi. Diğer taraftan 

deruni anlamı olan m isaller, sadece bütün b üyük ve h a­

kiki felsefe sistem lerince d eğil ;  her  güzel tragedyanın 

felaketiyle, hatta ah laki ve gayrı ahlal\.i en u ç  açı l ımları 

itibariyle i nsan davranışının,  d olayısıyla onun iyi ve kö­

tü karakterinin gözlemlenm esiyle ortaya çıkarı l ı r .  Çünkü 
J 

bütün bunların hepsinde d ünya olarak gözle görül ü r  şe-

ki lde biçim lenen haki ki öz açığa çıkar* * ve nesnelleş-

• ( Bir tür tan, fecir; k utup bölgelerinde geceleri gökyüzünde görülen 

yay biçi m i nde renkli ışıklar . )  

• '  Y a  da: Çünkü bütün bunların hepsinde gelip geçici tezahürü dün­

ya olan gerçek öz açığa çı kar, 

7----------
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m esinin en yüksek aşamasında en iç tabiatı n ı  gün ışığı­
na ç ı karı r. 

Dünyanın sadece maddi bir  anlamı olduğunu ve ma­
nevi-ahlaki anlam ının bulunmadığı n ı  söylemek, bütün 

yanl ışların en büyüğü ve en tehl ikelisi,  en büyük ve en 
temel gaf, gerçek ruh ve m izaç sapkınlığıdır. Asl ında bu 

hiç kuşku yok dinlerin Deccal biçiminde kişi leştirdiği eği­

l imdir .  Bununla beraber bütün din iere karşın -ve bunla­

rın her b i ri bunun tam tersi n i  i leri süren ve kendi usul le­

rince bunu tesis etmeye çalışan sistem lerd i r- bu temel 

h atanın,  bu en büyü k  yanlışın h içbir  zaman kökü kazın­
maz, fakat evrensel öfke kendisini  bir kez daha saklan­

maya zorlayın caya kadar, zaman zaman başını kaldırı r. 
Ne var ki h ayatın ve d ü nyan ın manevi-ah laki anlamı­

nı  ne kadar kesin biçimde h issedersek h issed el im,  onu 

açıklayıp m isallerle anlaşılır hale getirm e k, bu anlamla 

var olduğu h al iyle d ü nya arasınd a ki çel işkiyi çözmek, 
iç inde çok büyük güçlükleri barındıran bir iştir; haki ka­

ten o kadar büyük bir  iştir kL bana her yerde ve h er za­
man etkin o lan ahlakın, yol açtığı sonuçlarla birl i kte, ha­

kiki ve tek gerç e k  ve sağlam tem el in i  gözler önüne ser­

rn e kten b aşka bir  yol bırakmamıştır. Ahiakın aktüel ger­

ç e kleri ,  b aş ka herhangi bir tez ya d a  iddianın benim or­

taya koyduğum teorin in yeri n i  alabileceğinden veya o n u  
a l t  edebi leceğinden çekinmeme n e d e n  olmayacak ka­

dar ben i m  yan ımdadır.  

Ne var ki benim ahlak sistemim profesörlerin d ünya­

sında sürgit göz ard ı  edi ld ikçe Kant 'ın ahlak i l kesi ün i­
versitelerde geçerli liği ni koruyacaktır. B u  i l ke ni n  m u hte­
l i f  biç imleri i çerisinde şimd ilerde en gözde olanı  " insan 

Vakarı"dır ( L. hominis dignitate) . Bu öğret inin sığlığı n ı  



daha önce Ahlalon Temeli ( Über die Grundlage der Mo­

ral, 1 8401 § 8 ' d e  gözler önüne sermişt im . Dolayısıyla 
burada sadece i nsanın bu sözde vakarı n ı n  neye dayan­
d ığı üzeri n e  bir  soru sorulmuş olsaydı eğer çok fazla te­

red d ü t  edi lmeden veri lecek cevap, ahlakı üzerine da­

yandığı o lurd u  herhalde; b u rada bu kadarıyla yetinece­

ğim . Bir başka söyleyişl e insanın ahlakı bu h esaba göre 

vakarı üze rine, vakarı da yine ahlahı üzerine oturur. 

Fakat bir kıs ır  d öngü i çe risin d e  d ön ü p  d u ran böyle 
bir akıl yürütme tarzını bir tarafa bıraksak bi le,  bana öy­

le görün üyor ki insan vakan gibi  b i r  tasavvur, i radesi i n­

san gibi günahkar, akl ı  insan kadar sınırl ı ,  bedeni insan 

kadar zayıf ve kınlgan olan bir varl ı k  için ancak i ronik 
b i r  anlama sah i p  olabi lecektir. Rahm e  d üşmesi bir  suç,  

doğu m u  bir ceza, h ayatı b ir  meşakkat v e  ölümü bir  ge­

rekl i l i k  i ken insan nasıl vakur bir varl ı k  olacaktır? 

Quid superbit homo? cujus conceptio cu/pa, 

Nasci poena, /abor vita. necesse mori!* 

Dolayısıyla Kant'ın yukanda z i kredi lmiş olan ahlak i l ­

kesine karşı aşağıdaki kural ı  hayata geçirme eği l imi  içe­
risindeyim :  Kim o l u rsa olsun,  her n e  zaman bir  insanla 

i l işki kurarsan, onun hakkında vakar v e  kıymeti n e  göre 

nesnel b ir  d eğerl endirm e  çabası i çe risinde olma. Onun 

i radesinin kötülüğünü,  anlayışının sınırl ı l ığını veya fikir­

lerin in tersl iğini  nazan it ibara alma; ç ü n kü i l ki seni ko­

layl ıkla nefrete, ik incisi küçü mserneye götürü r. Tam ter­

sine d i kkatin i sadece onun ıstırapları, i htiyaçları, endişe­

leri ve acılan ü ze ri n e  yoğunlaştır. O vakit her zaman 
o nunla akrabalığın ı  h issedecek; o n un d uygularını payla-

* [Schopenlıauer'in kendi dizeleri olduğu için çevirisi ana metne da­
hil edilmiştir.)  
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şacak ve nefret ya da aşağılama yeri n e  şefkat ve merha­
meti tecrü be edeceksin ,  ki sadece b u ,  inci l ' in  bizi davet 
ettiği a)'anr(dir .  * Nefret ve aşağılamayı bastırmanın tek 
yolu kesinl i h.le i nsan ı n  bu sözde "vakar"ına bakmamak, 

fakat tam tersine onu bir merhamet konusu olarak gör­

m ektir .  
* * *  

Ahlaki ve m etafiz ik meseleler üzeri n e  kafa yarmaları­

nın ve daha derin görüşlere sahip o lmalarının bir netice­

si olarak Budacılar büyük erdemlerden değiL büyük gü­

nahlardan yola çıkarlar; çün kü erdemler ancak kötü l ü k  

yahut günahların karşıtları y a  da o nların etkisiz hale  ge­

tir i lmeleriyle görü n ü r  hale gel i rler. 

1 .  J .  Schmidt'in Oeschichte der Ostmongolen (Doğu Mo­

ğollannın Tatihıl isimli eserinin 7 .  sayfasında anlatılanlara 

göre Budaetiarın çetelesinde büyük günahların adedi dört­
tür: Şehvet, Tembellik, Öfke ve Tamah. Fakat Tembell iği 

galiba G u rur diye okumalıyız; çünkü Haset ya da Nefretin 

çeteleye beşinci olarak i lave edildiği Lettres edifiantes et 

curieuses'de*  * böyle geçer. Nitekim Schmidt'in ifadesini 

düzellirken öne sürdüğüm şeyin, Brahmanlar ve Budaetiar­

dan etkilendikleri su götürmez olan Sufilerin  öğretileriyle 

uyuşmasıyla da teyit edilmekteyim . Sufiler de dört büyük 

günah olduğunu i leri sürerler ve bunları çok çarpıcı çiftler 

halinde kümelendirirler. Nitekim Şehvet Tamah ile, Öfke 

Gurur ile bağlantı içerisinde görülür. (Tholuck'un Blüthen­

sammlung aus der morgenhindischen Mystik'in in, 206.  

sayfasına bakınız. ) Hatta Bhagavadgita'da (bl .  1 6 , 2 1 )  Şeh-

* (L. caritas: Kardeşçe sevgi. Kavramın Hıristiyanl ık tarihindeki serü­

veni için bakınız:  G. T. Bettany, Dünya Dinleri Ansiklopedisi, s. 7 2 2  
v d  . .  Say Yayın ları, 2006 . )  

. .  1 8 1 9  baskısı, cilt. vi . ,  s .  372 .  
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vet, Öfke ve Tamah' ın büyük günahlar olarak vaaz edi ldi­

ği n i  görürüz, ki bu öğreti n in  büyük çağına tanıkl ık  eden bir  

gerçektir. Benzer şekilde Prabodha Chandro Daya' da Ve­

danta felsefesi için fevkalade önem l i  olan mecaz ve isli­
areli anlatıma dayalı bu felsefi dramada bu üç büyük gü­

nah Krai-Akıl 'a karşı savaşında Kral-Tutku'nun üç büyük 

komutanı olarak görünür. Bu büyük günahların tam karşı­

sında yer alan dört büyük erdem İ ffet ve Cömertl i k, Neza­

ket (Hilm yah ut Halimlik) ve Tevazuudur. 

Bu derin ahlak öğreti ler in i ,  Doğulu uluslarca gelişti ril­

d iklerin i  hesaba katarak, Platon 'un ünlü dört büyük er­

demiyle -ki tekrar tekrar özetlendiği üzere, Adalet Şeca­

at (Cesaret), İl idal (ölçü lü lük) "  ve Hikmettir- karşılaştım­

sak görürüz ki, bu sonuncuların herh angi açık, temel bir 

kılavuz fikir üzerine otu rmadığı , fakat yüzeysel ve kıs­

men de aç1kça yan liş olan gerekçelere d ayalı olarak se­
çi ld iği aşi kard ı r. Erdemler iradenin n itelikleri o lmalıd i r, 

fakat H i kmet yahut Bilgel i k  öncelikle Akıl i le i lgi l i dir .  Ci­

cero'nun temperantia d iye çevird iği ve Almancaya 

Ma}3igkeit diye geçen crocppocruvıı (sophrosyne, i ti dal ya 

da ölçülülük) ziyadesiyle bel irsiz ve m üphem bir  sözcü k­

tür ve dolayısıyla çok çeşit l i yoru mlar kabul eder: sözge­

l i m i  basiret, ihtiyat sakı ııma, soğukkanl ı l ık  ya da sağdu­

yuyu elden bırakmam a  gi bi an lamlara gelebil ir. Bu kav­

ram m uhtemelen crwov E:;(Etv 10 <ppovı::ıv'den * gel ir  veya 

lii erax gi bi  b ir  yazar Stobaeus. Floriiegium, bl. 5, § 60'a 

(c .  L s. 1 34,  G aisford ed . )  göre şöyle der: Taunıv nıv 

apnııv crocppocruvııv, cronııpıav oucrav <ppovTım:wç. * * Şe-

* [Soğukkanl ı l ığı muh afaza etme veya temkini elden b ırakmama.) 

* * [Bu erdeme <Joq:ıpo<Juvrıv deniyordu, ç ü n kü o ihtiyat ve ölçülülüğe 

s ı kı sıkıya bağl ı l ıktı . )  
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caat (cesaret) h içbir  surette b i r  erdem deği l d ir; her ne 

kadar zaman zaman erdemin b i r  h izmetçisi ya da bir  ara­

cı olabi l i rse de; o ölçüde de en büyük alçaklığın ve soy­

suzluğun hizmetkarı o lmaya hazırdır. Şecaat gerçekte bir  

m i zaç y a  da tabiat nitel iğid ir .  Hatta Geulincx * ( Ethica, in 

praefatione) rtaton'un teme l  erdemlerini reddetmiş ve 

onların yerine aşağıdaki leri koymuştur: diligen tia, obedi­

entia, justitia ve humilitas;* * ki sözünü etmeye bi le ge­

rek yok ,  berbat bir listedir .  Çiniiter beş büyük erd emi 

öne ç ı karırlar: Duygudaşl ı l\ ,  Adalet Edepli l ik,  Bilgel ik ve 

İçtenl ik (Journal asiatique, v.  IX, s. 6 2 ) .  Sam uel Kidd, 

Ch ina'da (Londra ,  ı 84 1 ,  s.  ı 97)  bunları iyi l i kseverli k, in­

celik,  doğruluk, bi lgelik, içtenl ik  d iye adlandırı r  ve her 

b i ri için uzun, tafsilatlı yorumlar yapar. H ı ristiyanl ığın bü­

yük erdemleri teolojiktir: inanç, Sevgi ve U mut. 

insanın başkalarına karşı ya Kıskançlık ya da Duygu­
daşlık karakterin e  bürünen temel eği l imi ,  insanların ahla­

ki erdemlerinin ve kötülükl e rinin ilk kez ayrıştığı kavşak 

noktasıdır. Bu birbirine taban tabana zıt n itelikler her in­

sanda mevcuttur; çünkü bunlar kişinin kendi payına dü­

şenlerle başkalarının kısmeti arasında yaptığı kaçını lmaz 

karşılaştırma ya da m ukayeseden kaynaklanır. Bu karşı­

laştırmanın neticesinin i nsanın ferdi karakterini  etkilerne­

sinin keyfiyetin e göre bu n iteliklerden biri ya da diğeri 

onun bütün eylemlerinin kaynağı ve i l kesi ( başkalarına 

• (Arnold Geul incx ( 1 624- 1 669) Flaman metafizikçi. Öğretisi n in  te­

melini , Tanrı 'n ın  beden i  ara neden olarak kullanmak suretiyle fark­

lı insan davranışları ürettiği, i nsanlar sadece kendi istek ve i rade­

leriyle hareket ettiklerini düşündüklerinde bile aslında Tanrı 'nın in­

sanların içlerinde iradelerini etkin kılmaya çalıştığı fikri oluşturur. )  
• • (Sebatkarltk ( çaltşkanlık), itaatkarl ık, Adalet v e  Tevazu.] 
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karşı temel yaklaşım biçimi )  haline gelir. Kıskançlık Sen 

ve Ben arasındaki duvarı daha da kalın laştırıp sağlamlaş­

tırır; Duygudaşlık ise onu inceltip geçirgen hale getirir; 
hatta zaman zaman d uvarı bütünüyle kaldır ır; ve o zaman 

ben ve ben-olmayan ayrımı ortadan kaybolur . 

. . . 

Kimse insanlar arasında şu baştan çıkarıcı habule tek­

rar tekrar zorlandığını h issetmeksizin yaşayamaz: Ahlaki 

bayağıl ık  ve zihinsel yetersizlik, sanki doğrudan tek bir 

l'iökten kaynaklanıyorm uşçasına birbiriyle yakından ilgili­

dir .  Ne var l'iL ben bunun böyle olmadığını Die We/t als 

Wille und Vorstellung' u n  ikinci ci ld inin X I X. bölümünde 

(§ 8)  bütün tafsi latıyla göstermiştim.  Bunların çoğu kez 
bir arada bulunabil ir  olmasının yol açtığı yanılsama her 

ikisinin de, kolayl ı kla tek bir çatı altında yaşamaya zorla­

nabileceğini d üşündürtecek kadar çok sık gerçekleşme­

s iyle izah edi lmelidir. Ama aynı zamanda b unların birbir­

lerinin karşıl ıkl ı  çı karlarını kolladıkları da inkar edilemez;  
ve pek çok insanın sergilediği tatsız m an zarayı ortaya çı ­

karan ve dünyayı ne şeki lde deveran ediyorsa o şekilde 

döndüren de budur. Akıldan yoksun bir adam çok m u h­

temeldir ki h ain l iğ ini ,  alçaklığını v e  kötülüğünü göstere­

cektir; h albuki kurnaz bir  adam bu n itelikler inin nasıl giz­

leneceğini bil ir . * Ve diğer yandan sağduyu yoksuniuğu 

bir insanı akl ı n ı n  rahatl ı kla kavrayabileceği gerçekleri 

görmekten kim bi l i r  ne kadar çok al ıkoyarı 

Ne var ki kimse boş yere övünmesi n .  Nasıl ki her  in­

san ,  isterse en b üyük dehalardan biri olsun, öyle veya 

böyle bir b i lgi alanında bel irl i  s ın ırlamalarla karşı karşı-

* [Yani, onun bu durumu bunıann görünür hale gelmesine elverişlidir. 

halbu\�i l\urnazlık ve temkinlilik bunlan dalıa iyi gizleyebilir . )  
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yadır ve dolayısıyla i nsanların esas iti bariy le h uysuz ve 

budala çoğunluğuyla ortak kökünü açıkça ortaya koyar, 
tıpkı bunun gibi her insan , tabiatı nda m üspet manada 
kötü olan bir şey barındırır.  Hatta en iyi, dahası en soy­

lu yaradıl ış bi le zaman zaman zafiyetle m al u l  m ünferit 
h uylarıyla bizi şaşırtır; d eyiş yerindeyse sanki böylel ikle 

o,  aralarında alçaklık,  rezi l l i k  h atta gaddarlık yahut acı­

masızlığı n her türlü derecelerine tesadüf edebi leceğimiz 

i nsan soyuyla akrabalığı n ı  teslim eder. Çünkü o iç inde­
ki bu kötü unsuru n ,  bu kötü i lken in gücü dolayısıyladır 

ki zorun l u  olarak bir insan olmuştur. Ve genel o larak 

d ü nya, bendeki açık aksi nin onu gösterdiği gibiyse eğer, 

bu da yine kötülük i l kesi sayesinded ir .  
Fakat bütün bun lara karşın bir insanla d iğeri arasın­

daki fari-çi t l ık  hesaplanamayacak kadar b üyüktür ve bir­

çok insan, başkasını kend isini  gördüğü (gerçekte o ldu­

ğu) gibi görmekten dehşete kapılacaktır. Ah,  bir  Asmo­

deus* ah lakı için,  sadece gözdeleri n e  çatıları ve d uv ar­

ları şeffaf hale getirmek değil ,  fakat ikiyüz lü lük, d üzen­
bazlık, riyakarl ık, gösteriş, sahteci l ik ve h i lekarlığın örtü­

sünü de -ki her şeyin üzerine örtmüştür- sıyı rmak, d ün­

yada gerçek d ürüstlüğün n e  kadar nadir rastlanır bir şey 

o l d uğunu ve en az u m u l d uğu yerde bile, erdeml i  görü­

nen bütün işlerin arkasında, gizl ice ve en iç d e rin l ikler­

de,  günah karlığın, ahlaksızl ığın pusuda beklediğini gös­

termek!  Ne azim bir  m esele!  S ırf bu sebepten ötürü bir­

çok iyi insan dört ayakl ılardan dostlar edinmiştir: çünkü 

* (Apokrifi k Tobit kitabında i ş i  y e n i  evi ilere haince planlar tasariayıp 

tuzaklar kurmak ve büyük felaketlerle on ları b irbirinden ayırmak 

olan uğursuz iblis. Talmud 'da " ibiisierin kralı" . La Sage ' ın  Le Diabo­
/e boiteux'u ( ı  726)  da karakterde neşenin habisliği örtmesi nede­

niyle bu adla b i l in ir. ) 



ehi rüst yüzlerine herhangi bir  güvensizlik kır ıntısı taşı­
maksızın bakabi leceği köpekler olmamış olsaydı, i nsan­
ların son u  gelmez riyakarl ıklarına, sah tekarlıklarına ve 

�Jarazkarlıklarına nasıl tahammül  edebi l ir, neyle tesel l i  
bulabi i ird i insan? 

Zira, bizi m bu uygar d ünyamız, şövalyelerle, askerler­
le, eğit iml i  insanlarla, avukatlarla, rahiplerle,  filozoflarla 

ve daha bilmediğim başkalarıyla karşılaştığımız büyük bir 

maskeli  baladan başka nedir ki? fakat bu sözünü ettikle­
rimiz göründükleri kimseler değildir; bu u nvanlar birer 

maskeden i barettir ve kural olarak maskelerin arkasında 

servet avcılarıyla karşılaşırsınız.  Bir  i nsan maksatl ı  olarak 

barodan elde ettiği ve sırf bir başkasını daha sağlam ve 

şaşmaz bir şekilde hezimete uğratabilmek i çin kullandığı 
hukuk maskesini  yüzüne geçirir; bir  başkası benzer bir 
niyetle yurtseverlik ve amme menfaati maskesini  tercih 

eder; ve bir üçüncüsü din yahut dinde ıslahatçıl ık maske­
sini benimser. Birçokları her  türlü amaç· için zaten felse­

fe, hatta insanseverl ik maskesini ve bi lmediğim daha 

başkalarını yüzlerine geçi rm işlerdir. Kadı nlar n ispeten 
daha küçük, daha önemsiz seçimler yaparlar. Kural ola­

rak kadınca temkinl i l ik, ç ekingenl ik, tevazu, m unislik ve 
itaatkarl ık  maskeleri nden yarartanır onlar. Ard ından deyiş 

yerindeyse, domino taşları gibi  kendileri n e  herhangi özel 

bir karakter izafe edi lmeyen genel maskeler gelir. Bunla­
ra her yerde rastlanabil i r; i nsanların iddia ettikleri doğru­

luk, dürüstl ük, incelik, yüre kl i l ik ,  d uygu paylaşınada iç­

tenlik, yüze gülen dostluk bu türe dahildir .  
Bütün b u  m askeler, daha önce söylediğim gibi kural 

olarak bir imalat ticaret ya da spekülasyon için b i r  kı­
I ı ftan başka bir şey d eğild ir .  Bu bakımdan eğer d ü rüst 
bir zümreden söz edi lecekse bunu sadece tüccarların 

5----------
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oluşturd uğu tesl im edi lmel i ;  çü nkü tüccarlar kendilerini 
o ldu kları gi bi d ışa vuran, kim olduklarını açıklayan yega­
ne insan topluluğudur; ve d olayısıyla onlar maske tak­
maksızın dolaşırlar ve n eticede toplum katmanları içeri­
sinde alt sırada bir yer işgal ederler. 

Bir insanın hayata daha ad ı m  atar atmaz kendisini 

içinde bulduğu maskel i baladan haberdar edilmesi çok 

lüzumlud ur. Çünkü aksi halde karşı laştığında anlayama­

yacağı ve tahammül edemeyeceğL hatta şaşkınl ıktan ta­

mamen d onup kalacağı birçok şey vardır; ve asl ında en 

uzun ömürl ü  olanlar onlar olacaktır  ki ex meliore Juto fin­

xit praecordia Titan. * Alçaklığın gördüğü himaye; erde­
min,  hatta en nadir  ve en büyüklerinin, aynı mesleğin 

mensupların ın el inden çektiği ald ırmazl ık; * * hakikale ve 
büyük yeteneklere ta ha mm ülsüzlük, hatta garazkarlık; 
bilim adamlarının kendi sahasındal�i cehaleti; halis ma­
m ullerin neredeyse her zaman aşağılanması ve sadece 
sahtelerin i n  baş tacı edi lmesi böyle bir şeydir  sözgel imi .  

O yüzden gençler bu maskeli  baloda elmaların balmu­

mundan, çiçeklerin ipekten,  balıkların mukavvadan yapıl­
ma ve istisnasız her şeyin oyun ve oyuncaktan ibaret ol­

d uğunu m utlaka öğrensinler. Birbirleriyle ciddi  c iddi  iş 
yapma azmi içerisindeki i ki insandan birinin sahte mallar 

tedarik ettiğini ,  d iğerinin de bunun karşı l ığında ona kalp 

paralar ödediğini zamanında onlara söylemek gerekir. 

• (Kalbi Titan tarafı n dan daha iyi balçı ktan yaratı lmıştır (J uvenalis. 

Sat. X I I I ,  1 83 ) . )  
• • (Ya da görmezden gel inme. ) 




