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HAYATIN ANLAMI

Arthur Schopenhauer
(d. 1788, Danzig - 6. 1860, Frankfurt am Main)

Unii Alman filozofu. 1813’te Jena'da Uber die vierfache Wurzel
des Satzes vom Zureichender Grunde (Yeterli Sebebin Dortlii Ko-
ki) adh bir tez savundu ve 1818’de biiylik eseri Die Welt als Wille
und Vorstellungu (isteng ve Tasanm Olarak Diinya) yayimland.
Berlin Univesitesi’'nde docent oldu (1820); 1831’de 6gretim iiye-
liginden ayrilarak Frankfurt'ta miinzevi bir hayat yasadi; alayc ve
niikteli eserleri arasinda, Uber den Willen in der Natur (Tabiatta
irade Ustiine) (1836), Uber die Freiheit des Menschlichen Willens
(insan iradesinin Hiirriyeti Ustiine) (1839), Die beiden Grund-
probleme der Ethik (Ahlakin iki Temel Meselesi) (1841), Parerga
und Paralipomena (1851) yer alir. iki eseri ise 6liimiinden sonra
yayimlandi: Yasam Bilgeligi Uzerine Aforizmalar, Diisiinceler ve
Fragmanlar.

Schopenhauer felsefesi, hem Kant idealizmine hem de Hint filo-
zoflarina dayanir. Biitiin doktrinini, 6zneyi de nesneyi de kapsa-
yan tasavvur (Vorstellung) ve irade giicii kavranm Ustiine kurar.
Diinya bir tasavvurdur, yani o, akilda tasavvur edildiginden baska
bir sekilde diisiiniilemez (idealizm). Schopenhauer, bu fenomen-
ler diinyasinin dayanagina, “irade” (isteng) adim verir ve her kuv-
veti bir irade olarak goriir (iradecilik). Bu irade varhklarda, yasa-
ma istedi veya yok etme sebeplerine karsi direnme ve onlara ha-
kim olma egilimi olarak belirir. Zeka bile yasama isteginin hizme-
tindedir; bununla birlikte, insan, her yasantida ve gabada kotiiliik
ve acinin bulundugunu anlayinca, yasama isteginden kendini ge-
ne zeka yoluyla Kurtarabilecektir. Bu, hayat sartlannin karamsar
bir analizidir ve Schopenhauer, kendisine lin saglayan keskin ze-
kasinmi ve aci belagatini bu konuda ortaya koymustur. Schopen-
hauer’in ahlaki, insanlann 6zdesliginden ileri gelen acima duygu-

suna dayanir. ) ) o
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Tob Plod obvopa Piog, Epyov &€ Bavatog.

Vitae nomen quidem est vita, opus autem mors.”
Herakleitos

Apynv pEV un pbvatl gmyboviololy GpioTov
Mné' eiodev abyag 6Egog meiiov.

duvia § Oonwg dyloTa mVAag Aidao mEpRoAL,
Kai y€lobat moAANV yNv EMQUNCTHAUEVOV.

Optima sors homini natum non esse, nec unquam

Adispexisse diem, flammiferumque jubar.

Altera jam genitum demitti protinus Orco,

Et pressum multa mergere corpus humo.**
Theognis.

* Hayat. hayat ismiyle amlir, ama gercekte élumdiir o. (fiog’'un oku-
nusuna bagl: olarak “Yayin anlami hayat, islevi 6liim” diye de gev-
rilir. Latince geviri bu anlami dislar.)

** nsan icin hic dogmamis olmak, giinesin kavurucu 151G hig gor-
memis olmak en iyisi olurdu, ama eder dogmussa olabildigince ca-
buk Hades’in kapilarina kosturmah ve orada yerin altinda huzur
bulmahidir.
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Bilingsizligin gecesinden hayata uyandidinda irade
Kendisini sonsuz ve sinirsiz bir diinyada, hepsi miicade-
le eden, hepsi aci geken, biteviye yanilip slikutu hayale
udrayan sayisiz fert arasinda bir fert olarak bulur; ve
sanki sikintil, eziyet verici bir riyaymis gibi derhal geri-
sin geri eski bilingsizlige kosar. Yine de o zamana kadar
arzusu sinirsiz, taleplerinin sonu gelmezdir ve her tat-
min edilmis arzu bir yenisini dogurur. Bu diinyada im-
kan dahilinde olan hic¢bir tatmin onun siddetli arzusunu
dindirmeye, taleplerinin dntine nihai bir hedef koymaya
ve yliredinin dipsiz kuyusunu doldurmaya kifayet etmez.
Bu cercgeve icerisinde simdi dustinelim, hangisi olursa
olsun bu tatminlerle genel olarak nedir insanin eline ge-
cen? Cok kere her giin bitip tiikenmez caba ve siirekli
tasa ile sefalet ve ihtiyac ve kapida bekleyen olimie bo-
dusarak zorla elde edilen bu hayatin safi stirdiirtilmesin-
den baska hicgbir sey. Bu hayatta her sey diinya mutlu-
lugunun bosa c¢ikmaya yahut bir vehim olarak anlasil-
maya yazgih oldugunu ilan eder. Bunun sebepleri derin-
lerde, bizzat esyanin tabiatinda yatar. Dolayisiyla birgok
insanin hayatinin kisa ve sikintilarla dolu oldugu goru-
lur. Nispeten mutlu olanlar da cogu kez sadece goruniis-
te mutludurlar, eger degilse. uzun dmre sahip olanlar gi-
bi, bunlar nadir istisnalardir; (kus yakalamada kullani-
lan)* cidirtkan kuslar gibi bunlarin miimkuniyetinin de

* Metinde ve dipnotiarda kOseli parantez iginde yer alan agiklamalar
cevirmene aittir.
Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org

— a




Arthur Schopenhauer + Hayatin Anlami

hesap disi birakilmasi icap ederdi. Hayat kendisini ge-
rel« buyilik gerekse kliciik meselelerde suirekli bir alda-
nis (bir hile ve desise) olarak sunar. Eger vaat ettiyse so-
zunde durmaz, ta ki arzu edilen seyin ne kadar az arzu
edilmeye deder oldugunu gosterinceye kadar; kah
umutla kah umut beslenen seyle aldanmamizin sebebi
budur. Eger verdiyse mutlaka almak icin vermistir. Me-
safenin genislemesi bize, eder bunlann aldatmasina
kendimizi hazirlamissak, gorme kusurundan kaynakla-
nan yanilsamalar gibi birdenbire lkayboluveren cennet-
leri gOsterir. Dolayistyla mutluluk her zaman gelecekte,
degilse gecmistedir ve icinde bulunulan an, riizgarin gii-
nesli bir vadinin lizerinde suriikledigi kiiclik kara bir bu-
luta benzetilebilir; bulutun dniinde ve arkasinda her sey
pirll pirildir, sadece kendisi her zaman bir golge dusi-
rur. Bundan dolayi icinde bulunulan an her zaman ye-
tersizdir, ama gelecek belirsiz ve ge¢mis geri dondirii-
lemezdir. Saat basi, her giin, haftada, yilda bir meydana
gelen kicuk buylik talihsizlikleri, butiin hesaplamalari
bosa cikaran aldatici umutlarn ve Kazalar ile hayat bizi
tiksindirmesi gereken bir seyin Oylesine acik bir sekilde
damgasini tasir ki insanin nasil olup da bunun farkina
varamadidini, hayatin sukranla tadinin ¢ikarilmasi ge-
reltigine ve insanin mutlu olmak icin var olduguna ikna
olabildigini anlamak giictir. Tam tersine hem hayatin
genel tabiati, hem de suirekli aldatma ve aldanis bizde o
fikri uyandirmahdir Ki bunlar bir sebepten 6tirii bu se-
Kilde tanzim edilmislerdir ve ne olursa olsun var olan
hi¢cbir seyin cabamiza degmedigine, bitiin ugras ve di-

dinmelerimizin beyhude, biitiin iyi seylerin bos ve gelip
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gecici, dinyanin her bakimdan miiflis, hayatin da asla
maliyetlerini karsilamayan bir is olduguna kani olabil-
meliyiz, dolayisiyla irademiz bdyle bir hayattan yuiz cevi-
rebilir.

iradenin biitiin emelierinin, (pesinde kosup durdugu
her seyin) beyhudelidinin kendisini bireyde koklesmis
olan akla bildirmesinin ve anlatmasinin yolu 6ncelikle
zamandir. Zaman seylerin beyhudeliginin, sayesinde ge-
lip gecicilik olarak goriindiigi bicimdir, ¢linkii onun sa-
yesinde biitiin keyiflerimiz ve zevklerimiz bosa cikar ve
ardindan hayretle sorariz onlardan arta kalan simdi ne-
rede diye. Bu yuzden bu beyhudeligin kendisi zamanin
yegane nesnel unsurudur ve dolayisiyla onun disavuru-
mudur. Bu sebepten 6tiirti zaman buiitin algilarimizin a
priori zorunlu bicimidir; her sey, hatta kendi 6z varligi-
miz bile zamanda kendisini gdstermelidir.

Dolayisiyla hayatimiz dncelikle bize baska bir seyle
dedil, ancak bakir bozukluklarla yapilmis bir 6demeye
benzer; ki bizim bu 6ddemeye karsi bir ahindi makbuzu
vermemiz gerekir; bakir bozukluklar guinler, alindi mak-
buzu olimdur. Clinkli sonunda zaman, iginde ortaya cGi-
kan butun var olanlarin kiymetiyle ilgili doganin yarqisi-
ni bildirir, ¢clinkii o onlarn yok eder:

Cinkiu bosluktan ortaya cilkan her sey
Layiktir yok edilmeye:

Hi¢ var olmamis olsaydi

Daha iyi olurdu Oyleyse.

Dolayisiyla her hayatin kaginilmaz olarak kostugu
yashhk ve Oliim bizzat tabiatin kendisinin ellerinden ci-
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kan yasama iradesi hakkinda verilmis bir mahkumiyet
Karandir. Karar bu iradenin, kendi kendisini hiisrana ug-
ratmasi mukadder olan bir miicadele oldugunu bildirir.
“[stedigin” der, “bdyle sona erer: daha iyi bir sey iste.”
Dolayisiyla herkese hayatiyla verilen ders genel olarak
su gercede dayanir: Kisinin arzularinin pesinde kosup
durdugu seyler suirekli olarak onu aldatir, yanhs yola yo-
neltir ve o slrgup sendeler, sonunda diiser; neticede
bunlar nese ve coskudan ziyade sefalet ve istirap geti-
rirler, ta ki dayandiklar: butiin temel ¢coOkiinceye kadar,
cunki o zaman bizzat hayati ortadan kaybolur. Nitekim
0 zaman butin micadelesinin, biitin arzusunun bir
sapma, bir yanhs yol olduguna kesin kanaat getirir.

Fakat meselenin daha da ayrnntisina inmek istiyorum,
cunki bunlar, icinde en cok ¢eliskiyle karsiastigim go-
ruslerdir.

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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HAYAT: ISTIRAFP VE SEFALET”

Istirap, hayatimizin ilk ve dogrudan konusu olmadik-
ca varolusumuz diinyadaki en dedersiz ve uygunsuz sey
olur (amacindan bitiinliyle sapar). Dinyanin neresine
baksaniz hemen Karsiniza ¢ikan ve nerede hayat varsa
kacinllmaz olarak orada bulunan ihtiyac ve zaruretler-
den kaynaklanan bu sinirsiz acinin, bu muazzam istira-
bin hi¢cbir amaca hizmet etmedigini ve buitiinliyle anzi,
tesadiifi olabilecegini varsaymak sagcmadir. Aciya duyar-
hdimiz hemen hemen sinirsizdir, ama hazza duyarhg)-
miz dar sinirlarin cenderesi icindedir. Her bir miinferit
1stirap Oykusuntn bir istisna gibi goriindigiu dogrudur,
fakat genel olarak i1stirap kuraldir.

LR

Nasil ki kuguk bir akarsu herhangi bir engelle karsi-
lasmadidi stlirece bir birikinti yapmazsa, insan tabiati,
keza hayvan tabiati da, Oyle bir yapiya sahiptir Ki irade-
mizle uyum icinde cereyan eden hicbir sey dikkatimizi
cekmez ve algimizin konusunu teskil etmez. Eder ona
dikkat kesilecek olsaydik o zaman kacginilmaz olarak,
onun irademizle uyum icinde olmadigdi, bir engelle kar-
silasmis olmasi ihtimali altta yatan neden olarak sapta-
nirdi. Buna Kkarsilik irademizi engelleyen, onun ©Ontine

* Parerga und Paralipomena, Bd. ll, Kap. Xll: Nachtrige zur Lehre
vom Leiden der Welt.
Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org

13



Arthur Schopenhauer ¢+ Hayatin Anlami

¢ikan, yolunu kesen her sey, dolayisiyla nahos ve aci ve-
rici ne varsa bizim tarafimizdan derhal, dogrudan dogru-
ya ve gayet acik olarak hissedilir. Nasil ki biitiin bedeni-
mizin saghdini degil, fakat sadece ayakkabinin vurdugu
kiucuk noktayl hissedersek, tipki bunun gibi milkemme-
len yolunda giden biitiin islerimizi degil, fakat sadece
bizi uizup rahatsiz eden dnemsiz, anlamsiz, kiGiik bir isi
dusunuriiz. Her vesileyle vurguladigim gibi, acinin istira-
bin miuspet tabiatina karsilik olarak, iyiligin ve mutlulu-
dun menfi tabiati iste buna dayanir.

Bundan dolayi. kotilugiin menfi bir sey oldugunu ile-
ri suren bircok metafizik sisteminkinden* daha buytk
bir sagmalik bilmiyorum, halbuki kotiliik kesinlikle miis-
pet mahiyete sahip ve kendisini hissettiren bir seydir.
Buna Karsilik iyi olan sey, bir baska sOyleyisle her turli
tatmin ve mutluluk menfidir, yani bir arzunun safi elen-
mesi ve acinin sona ermesidir.

Kural olarak, zevkleri beklentimizin cok altinda fakat
acilan cok 6tesinde bulmamiz buna uygundur.

Bu diinyada zevkin aciya agir bastigi veya her halde
bu ikisinin birbirini dengeledidi iddiasini her kim Kkisa
yoldan sinamak isterse avini parcalayip yiyen hayvanin
hissiyatiyla ona av olan hayvanin hissiyatini mukayese
etmelidir.

* ok

(Bu sebepten oturudur ki, sahip oldugumuz siirece
hayatin en buyilik U¢ saadetini, yani sadlik, genclik ve
oOzqgurlugu fark etmeyiz, ne zaman ki kaybederiz ancak
0 zaman ayirdina variriz onlarin, ¢iinkii onlar da (bir se-

* Leibniz bu konuda bilhassa guclidiir ve savundugu tezi (Theodicee
§ 153) makul ve acikh bir sofistlik usuliiyle guclendirmeye gahsir.
Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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Hayat: lsstirap ve Sefalet

yin bizatihi varhgr degil) yokluk(u) halidirr, Hayatimizin
belli gtinlerinin mutlu oldugu dikkatimizi aincak bunlarin
yerini mutsuz giinler aldidinda ceker. Zevikier ve hazlar
arttkga bunlara karst duyarlihdimiz azaljr; alistigimiz
seyleri artik bir zevk olarak hissetmeyiz. Figkat actya du-
yarhlhidimiz tam da bu sekilde artar; cinki alistigimiz se-
yin (koktuinun) kesilmesini aci bigcimde hisisederiz. Dola-
yisiyla zaruri olanin 6lglisii sahip olmayla artar ve boyle-
likle aciy1 hissetme kapasitesi de. Saatler pe kadar hos-
ca gegirilirse o kadar cabuk tiikenir, ne Kadar aciyla ge-
cgirilirse o Olglide uzadikga uzar, gecmek thjimez, clinkii
miispet mahiyete sahip olan sey zevk degjil acidir, onun
bizzat mevcudiyeti kendisini hissettirir. Benzer sekilde
edlendigimizde degil, sikildigimizda zamainin farkina va-
rinz. Her iki durum da hayatimizin en mutliy aninin onun
(varh@imizin) en az farkina vardig@imiz an oldugunu ka-
nitlar; demek ki ona hig sahip olmasaydik, (onun hig far-
kina varmasaydik) daha da iyl olacaktl. Biiyiik ve canh
zevk ancak onu dnCeleyen bliyiik felaketin neticesi ola-
rak keskin bicimde hissedilebilir; ciinki siirekli bir hos-
nutiuk durumuna bir edlence veya hatta bos bir tatmin
haricinde hicbir sey eklenemez. Bu ylzdendir ki butun
sairler kahramanlanni, buradan tekrar Kkurtarabilmek
icin tasa, kaygi ve istirap dolu durumlara sokmak zorun-
dadirlar. Dolayisiyla dramlar ve destanlar genellikle sa-
dece savasi, 1stirabi, eziyet goren erkek ve kadinlan an-
latirlar ve hayal guicii mahsuli olan her eser iskenceler
icerisindeki insan ylreginin kasilmalarini ve cirpinmala-
rini seyrettigimiz bir gosteri kutusudur.)”

e s e

* (Bu dOltm Die Welt als Wille und Yorstellung' dan eklenmistir.)
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Herhangi bir sefalet ya da mutsuzluk durumunda en
etkin teselli bizden daha da talihsiz durumda olan hem-
cinslerimize bakmaktir; ve bunu herkes yapabilir. Fakat
0 zaman bitlin insanhk igin sonug¢ nedir?*

Biz insanlar kasabin gozlerinin siizuip, iclerinden 6n-
ce birini ardindan bir baskasini sectidi kirda oynasan ku-
zulari andinyoruz; ¢linki iyi glinlerimizde bizi tam da bu
anda hangi felaketin pusuda bekledidini, hangi hastalk,
sefalet, iskence ve eziyetin, uzuv, akil ve can kaybinin
birdenbire bastirmak icin hazirlandigini bilmeyiz.

Tarih bize uluslarin hayatini godsterir ve savaslardan
ve ayaklanmalardan baska anlatacak bir sey bulamaz;
baris yillan surada burada ancak Kisa duraklar, anlasma-
lar arasindaki fasilalar olarak goriintir. Ve benzer sekilde
tek tek insanlarin hayati da hig bitmeyen bir miicadele-
dir, sadece mecazi anlamda ihtiyag ve can sikintisiyla
degil, fakat gercek anlamda baskalariyla da. insanlar her
yerde bir muhalefet, mukavemet unsuru bulurlar, strek-
li catisma halinde yasarlar ve silah elde Olurler.

* kw

Zamanmn bizi telas icerisinde biteviye kosturup dur-
masl, asla nefes alma imkani sunmamasi, elinde kam-
ciyla buyurgan bir is tevziatcgisi gibi hepimizin tepesinde
beklemesi ile hayatimizin bir azap ve iskenceye donme-
si arasinda en Kuglik bir bag kurma imkani yoktur. Za-
man ancak can sikintisinin cenderesi icinde kivrananla-
rin basina bela kesilmez ve onlari sik bodaz etmez.

Hal bdyle olmakla beraber nasil ki atmosfer basincin-
dan kurtulmus olsaydi bedenimiz kacinilmaz olarak pat-

* Ya da: Fakat o zaman bu korkung kader bir butiin olarak insanhk
icin ne anlama gelir?
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Hayat: Istirap ve Sefalet

layacak idiyse, ihtiyac ve mesakkatin bzskisi, hayal ki-
riklidi ve cabalarimizin bosa ¢ikmasinin tazyiki de haya-
timizdan uzaklastirilmis olsaydi, her ne kadar patlama
noktasina ulasmasa da, Kibrimiz en dizginsiz budalahk
hatta cilginlik belirtileri gdosteren hadde erisirdi. Dogru-
su herkes her zaman belli bir tasa, kayql, endise, i1stirap
ya da sikinti terkibine ihtiya¢c duyar, nasi ki bir gemi sa-
da sola yalpalamadan dosdogru yol alabilmek icin bir
denge adirhdina ihtiya¢ duyarsa.

Surasi Kkesin ki bu diinyada neredeyse biitiin insanla-
rin hayatlar1 boyunca paylarina dusen is-giic, tasa kaygi,
zahmet mesakkat ve sikintidir. Fakat biittiin arzular di-
lekleri daha dogar dogdmaz yerine getirilmis olsaydi
eder, insanlar ne ile doldururlard: hayatlarini ve ne ile
gecirirlerdi zamanlarim1? Varsayalim insan soyu Kaldirihp
her seyin kendiliginden gelisip olgunlastid), sutlerin bal-
larin yerden kaynadidi, yiyeceklerin dallarindan koparil-
mayi bekledigi; herkesin gonliinden gecirdidini hi¢ vakit
kaybetmeksizin Oonilinde buldugu ve elde etmekte hig
gucliikle karsilasmadid) Utopia ulkesine gotiruldu; o za-
man ne yaparlardi bu insanlar? Ya can sikintisindan
Oliirlerdi ya da kendilerini asarlardi ya da olmadi birbir-
lerine diiser, kavga ddviis birbirlerini bogup dldirurler-
di, boylece kendilerini simdi tabiatin onlara yazdigindan
daha buyluk bir aci ve istiraba ugratirlardi. Dolayisiyla
boyle bir insan soyu icin baska bir tablo, baska bir ha-
yat uygun degildir.

* Kk

Herhangi bir insan hayatinin mutlulugu, onun nesesi

ve zevkleriyle degil, fakat onun icin miispet seyler olan
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keder ve istirabin yokluguyla olciliir. Bu, az dnce oku-
run dikkatini ¢ektigim acinin, istirabin muispet dogasin-
dan farkll olarak iyilik ve mutlulugun menfi dogasinin
bir sonucudur. Fakat o zaman bu hayatta hayvanlarin
payina diisen insanlarinkinden daha tahammiuil edilebi-
lir goriinitir. Bu ikisini biraz daha yalkindan inceleyip de-
derlendirelim.

Her ne kadar insani pesine dusmeye davet eden mut-
luluk ve kacgip kurtulmaya zorlayan mutsuzluk ¢ok degi-
sik bicim ve Kkiliklara biurtlinlirse de* bitiin bunlarin
maddi temeli yine de bedensel zevk veya acidir. Bu te-
mel ¢ok sinirhdir, yani saghk, tokluk, yagmurdan soguk-
tan korunma, cinsel tatmin ya da bunlarin yoklugu. Do-
layisiyla gercek bedensel zevk bakimindan insanin hay-
vandan farklh veya ustiin bir yanm yoktur, su farkla ki in-
sanin geliskin sinir sistemi her hazza duyarh@m artirir,
ama ayni seyi her tirli aci icin de yapar. Fakat onda
uyanan heyecanlar hayvanlardakinden ne kadar da gug-
lii ve ateslidir! Onun duygulan ne kadar da kiyas kabul
etmez derecede derin ve gliclii bicimde uyanir! Ama ni-
hayetinde ayni neticeye varmak icin: karn tokluk, sirti
peklik, bedenen saghdi sihhati yerinde olmak, vb.

Butiun bu duygu ve heyecanlarin temel sebebi insa-
nin tim yapip ettiklerinde bdylesine gucli bir tesire sa-
hip olan halihazirda mevcut olmayan ve gelecek olan
seyler hakkindaki diisiincesidir. insan heniiz mevcut ol-
mayani ve gelecedi dlisinmek suretiyle her seyi gorul-
medik bicimde bliyutmektedir, boylelikle ortaya ilk kez
* Ya da: Her ne kadar insan mutlulugu ve mutsuzlugunun buriindugi

ve pesine dismeye ya da kacgip kurtulmaya zorlandid bigimler gok

dedisik ise de...
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gercekten tasa, kaygi, korku ve umut dedigimiz seyler
cikmaktadir. Fakat o zaman bunlar onun tizerinde mev-
cut zevk veya acilarin gercekligdinden daha adir baski ve
tazyik yapabilir, ki hayvan icin bdyle bir sey s6z konusu
degildir. Hayvan diisiinme giiclinden, zevk ve istirapla-
rin yogunlastiricisindan yoksundur, bu ylizden insanin
durumunda hafiza ve 6ngori(sluliik) sayesinde oldugu
tizere zevk ve hazlar Ust liste katlanarak birikip toplana-
maz; tam tersine hayvanlarin durumunda simdiki anin
acisi, bu aci sayisiz kereler tekrar edecek veya daha on-
ce etmis olsa bile, her defasinda ilk defaki gibi, simdiki
anin acisi olarak kalir, onun bu duygulari toplayip birik-
tirecek guicli yoktur. Hayvanlarin gipta edilecek slikiine-
tinin (tasasizhidinin) ve durgunlugunun sebebi budur.
Fakat insanda diisiinme glicli ve onunla baglantih olan
her sey sayesinde hayvanlarla mustereken sahip oldugu
bu ayni zevk ve aci unsurlarindan mutluluga ve mutsuz-
luga karsi bir duyarhk genislemesi ortaya gikar. Bu ge-
nisleme insani gelip gecici, hatta kimi zaman olimciil
boyutlara ulasabilen vecid anlarina ya da umutsuzlugun
derinliklerine ve intihara surtlikleyebilir.

Daha yakindan ve dikkatle bakip dederlendirecek o-
lursak hadiselerin seyri asagidaki istikameti takip edebi-
lir. insan, zevkini yiikseltmek icin aslinda tatmini hay-
vanlarinkinden ancak biraz gug¢ olan ihtiyaclarini bilerek
artirir; biitiin bu liiksiin, lezzetli yiyeceklerin, titiin, af-
yon ve alkollii iceceklerin, zarif ve gOsterisli elbiselerin
ve daha bunlar gibi insanin hayati icin zaruri oldugunu
disundugi binlerce seyin sebebi budur. Ve butiin bun-

larin da Otesinde insandaki bu disiinme melekesinin
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sonucu olarak bir baska ve biutliniiyle insana 6zgi zevk,
dolayisiyla ayni zamanda aci kaynadi daha vardir. Bu in-
sana asirt derecede sikintl, esasen biitiin digerlerinin
verdiginden neredeyse daha fazla sikinti veren bir kay-
naktir. SO0zliinu ettiim san ve s6hret duygusu ve tutku-
sudur, daha acik bir sOyleyisle, baska insanlarin kendi-
si hakkinda besledikleri kanaatle ilgili diistinduigu sey-
dir. Bin bir turlii degdisik ve cok kere tuhaf kiliklara bi-
rilnerek bu, neredeyse bedensel zevk veya acinin otesi-
ne gecen biitiin cabalarinin hedefi haline gelir. insanin
hayvanlarla miistereken sahip oldugu haz kaynaklarin-
dan baska zihni-fikri hazlara da sahip oldugu dogrudur.
Bunlarin masum oyunlar veya cene calip gevezelik et-
mekten en yliksek zihni-fikri basanlara kadar bircok de-
recesi vardir. Fakat insanda buna istirap tarafinda karsi-
ik gelen adirlik olarak can sikintisi dedidimiz sey ortaya
cikar ki, bu hayvanin en azindan dogal durumda bilme-
digi ve ancak evcillestiriimeleri halinde en zeki olanlari-
nin en Kuguk, en soniik emareleriyle hissettigi bir sey-
dir. Halbuki can sikintisi insanda en buyuk belalardan,
en dogrudan hissedilen cezalardan biridir. Hayattaki tek
amaclan keselerini doldurmaktan ibaret olup kafalari-
nin icini 6limune bos birakan bir stirli sefil yaratikta go-
ruriz bunu. Kendilerini gotiirtip azap igerisinde kivran-
diran can sikintisinin kollarina teslim ettiklerinden biz-
zat bu servetleri onlar icin bir cezaya donilismistiir.
Cunki ondan kurtulmak icin her yone saldirirlar, yerle-
rinde duramazlar, suraya buraya, her yere seyahat eder-
ler. Bir yere ulasir ulasmaz hemen oranin kendilerine

sunacadl oyun ve eglenceleri arayip sormanin telasina
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duserler, nasil ki yoksul bir adam aksam &giiniinti nere-
de bulacaginin tasasi icerisinde kosturup durursa. Zira
ihtiyac ve can sikintisi hi¢ kusku yok insan hayatinin iki
temel kutbudur.

Son olarak insanlarin durumunda cinsel tatmine (bir
de) ayak direyici, bildiginden sasmayan bir secme isi ek-
lenir. Bu sadece insana 6zgudir ve zaman zaman az ya
da cok tutkulu bir aska dOnustugi olur. Boylelikle bu
onun i¢in daha biiytik bir i1stirap ve daha kuguk bir zevk
kaynad haline gelir. Hatirlanacadi lizere bu konuya bas
eserimin ikinci cildinde uzun bir bolim aywrmistim.*

Bu arada sayan dikkattir ki hayvanlarin yoksun oldu-
du diistiinme giicii sayesinde insanin hayvanlarla birlikte
sahip oldugu nese ve kederlerin ayni dar temeli lizerine
ne Kadar yliksek ve ne kadar genis bir mutluluk ve mut-
suzluk tablosu ytkselirt Ve bu onu dylesine siddetli he-
yecanlara, dylesine gliclii duygu firtinalarina ve hissiyat
sarsintilarina maruz birakir Ki bunlarin gucli izleri yi-
ziindeki kalici gizgilerden, derin kinsiklardan okunabilir.
Ama yine de neticede o hayvanlarin, hem de karsilasti-
rillamayacak derecede daha az heyecan ve duygu sarfi-
yatiyla, daha az mesakkat ve aciyla ulastiklar ayni sey-
lere ulasmak icin ¢cabalayip durmaktadir aslinda. Fakat
biittin bunlarin neticesinde insanda aci ve istirabin bo-
yutlar1 zevk ve hazzinkiyle kiyas kabul etmeyecek 0Olcu-
de artmaktadir ve simdi bilgisinin sinirlari icine tim ka-
cinilmazhgiyla 6limiin dahil olmasiyla birlikte cok Ozel
ve muazzam bicimde genislemektedir. Buna Karsihk,
hayvanlar 6limden, gercekte onun ne oldugunu bilmek-
sizin ve gercekligi icinde onunla asla yliz ylize gelmeksi-
* [Bu dizinin birinci kitabinin Aska ve Kadinlara Dair ikinci bolimii-

ne bakinz.)
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zin icgudisel bicimde kagmaktadir, tipki bu ihtimali su-
rekli aklinin bir kdsesinde tutan bir insanin yaptid gibi.
Ve nasil ki hayvanlarin ¢cok azi dogal bir dliimle Olurse
codu, bu hayatta ancak turiinii siirdiirmeye yetecek ka-
dar bir zaman bulur ve ardindan, eder daha 6nce olma-
missa, bir baska hayvanin avi olur. Halbuki tiirii icerisin-
de yalniz insan bu s6zim ona dogal 6liimi, her ne Ka-
dar oldukca 6nemli istisnalan varsa da, bir kural haline
getirmeyi basarmistir. Fakat butiin bunlara ragmen hay-
vanlar, az evvel zikredilen sebepten oOturu, yine de ls-
tin konumdadirlar. Ayrica insan kendi gercek dogal
Omur uzunluguna neredeyse hayvanlar kadar nadir ula-
sir, cliinkii gayn tabii yasama tarzi, miicadeleleri ve tut-
Kular1 ve bitin bunlardan kaynaklanan insan soyunun
yozlasmasi, onun bu hedefe ulasmasin nadiren saglar.

Hayvanlar safi var olustan (sadece yasiyor olmaktan)
bizden daha fazla tatmin olurlar; bitkiler biitiiniiyle tat-
min olur, insan ise bonlik yahut bunluk derecesine go-
re.” Dolayisiyla hayvanlarin hayati insanin hayatina gore
daha az ac ve istirap, ama ayni zamanda daha az zevk
ihtiva eder. Bunun en basta gelen sebebi onlarin bir ta-
raftan bitiin gaileleriyle birlikte tasa ve kaygidan azade,
ama diger taraftan gercek umuttan da yoksun olmalari-
dir. Dolayisiyla bize zevk ve neselerimizin en cogunu ve
en iyisini veren seyden, keyifli diissel goruntiiler geci-
diyle birlikte mutlu bir gelecegi akilda canlandirma gii-
cuinden onlarin payina hicbir sey diismemistir. Biz bunu
tasavvurlarla birlikte muhayyile dedigimiz seye borclu-
yuz; dolayisiyla onlar bu anlamda umuttan yoksundur-

*Ya da: insan bon ve bun oldudu olciide safi varolus onu tatmin

eder.
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lar. Bu her iki yoksunlugun da temelinde yatan sey. on-
larin bilinglerinin sezgisel olarak algiladiklariyla, dolayi-
siyla icinde yasadiklan anla sinirh olmasidir. Dolayisiyla
onlarda ancak icinde yasadiklari anin sezgisel algisinda
zaten mevcut olan nesnelerle ilgili olarak fevkalade dar
aralikh (kisa gorusli) korku ve umuda tesadif edilir;
halbuki insan bilinci hayatin butiiniinii kucaklayan, hat-
ta bunun Otesine bile tasan bir zihni-fikri ufka sahiptir.
Fakat bunun bir sonucu olarak hayvanlar bizimle karsi-
lagtinldiklarinda bir yonden. yani iginde bulunduklan
anin tasasiz kayqisiz tadini ¢cikarmalari bakimindan ger-
cekten akilh goriintirler. Hayvan mevcut anin (algilarinin
ve durtiilerinin) somut halidir; bu sekilde hepsinin ortak
huzuru olan kafa dinginligi cokluk huzursuz, tatminsiz,
hosnutsuz halimizle bizi utandinir, ki bu durum disiin-
ce ve kaygilardan ileri gelir. Ve hatta az 6nce ele alp tar-
tistigimiz beklenti ve 6ngoériiyle ilgili zevklerin bile bu-
nun yaninda sOzu edilecek bir tarafi yoktur. Bir tatmini,
bir arzunun doyuma ulasmasini umut edip beklemek
suretiyle bir insanin pesinen yasadidi haz ondan elde
edilecek gercek haz ve mutlulugu alip goturur. Clinku
biz bir seyi ne kadar bekleyip dort gozle onun yolunu
gOzlersek gelip cattiginda ondan elde edecedimiz tatmin
de o kadar azalir. Buna karsilik, hayvan bodyle bir pesin
zevkten yoksundur, ama (o anin) gercek zevk(in)in (du-
stiriilecek) darasi da yoktur, dolayisiyla gercek ve o an
mevcut seyin, bizzat bolinmemis ve azalmamis seyin
tadini doyasiya cikarir. Benzer sekilde kot seyler de
hayvanin lizerine sadece kendi gercek agirhklariyla cul-

lanirlar, halbuki bizim lizerimize codqu kez korku ve 6n-
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gorunin, 1 "pocdoKilo Twv Kakwv* on katina varan bu-
ylitmesiyle gelirler.

Evcil hayvanlardan elde ettigimiz zevke bdylesine
katkida bulunan da hayvanlara 6zgii bu i¢inde yasanilan
an igerisinde tam bir kaybolmusluktur. Onlar yasanan
anin kisilesmis halidir ve bir dereceye kadar bize her ta-
sasiz Kaygisiz saatin Kiymetini hissettirirler; halbuki du-
stincelerimizle biz genellikle onu aldins etmeksizin atla-
riz. Fakat hayvanlarin yukarida sozunu ettigimiz safi var
olusla bizden daha fazla tatmin olan bu kabiliyeti insan
denen bu bencil ve kalpsiz yaratik tarafindan kotliye
kullanilir ve bu istismar cok kere Oyle boyutlara ulasir ki
hayvanlara safi canh nazariyla bakar, bunun disinda on-
larda hicbir sey gormez. S6zgelimi dlinyanin yarisini do-
lasacak sekilde yaratilmis olan bir kusu, otup sakiyarak
olumu arzuladidy kiiglik bir kafese kapatir; ¢linki

l'uccello nella gabbia
Canta non di piacre, ma di rabbia,**

ve fevkalade zeki bir hayvanin, insanin en hakiki ve en
sadik dostu kdpedin boynuna tasma gecirip zincir vurur.
Ben bOyle bir kdpede karsi her zaman en derin dostluk
hisleri beslemisimdir, efendisine karsi ise sadece yakicl
Ofke ve kizginhk. Birkag yil bnce Times’'da verilen bir ha-
beri dogrusu biraz da icim ferahlayarak okumustum. Ka-
pisinin dnuinde tasmayla zincire vurulmus, iri yar bir KO-
pek besleyen bir ingiliz lordunun bir giin bahgede yiiriir-
ken kOpedine bakmak aklina gelmis, yanina gidip hayva-
nin basini oksamis. Bunun tizerine Kopek bir atihsta lor-

* (Kotiiligln karkusu.)
** (Bir kafesteki kusun ruh halidir hastalik. Zevkten dedgil. fakat sade-
ce hiddetten oter 0.}
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dun kolunu pargalamis: Hayvan gayet hakhyd:, sanki bu-
nunla sunu soyler gibiydi: “Sen benim efendim degilsin,
benim su kisa hayatimi cehenneme ceviren seytanim-
sin.” Dileyelim, kopekKleri zincire vuran biitiin insanlarin
akibeti olsun bu.

* % ok

Daha Onceki dustlincelerimiz dogrultusunda genisle-
yen bilgi guciiniin insanin hayatini hayvaninkinden daha
kederli hale getirdidi sonucuna varmamiz gerekiyorsa,
bunu evrensel bir kanuna ddndstirebiliriz ve boylelikle
cok daha genis bir gorus elde edebiliriz.

Bilgi kendi basina her zaman 1stirapsizdir. Istirap sa-
dece iradeyi ilgilendirir ve iradenin dizginlenmesi. engel-
lenmesi ya da istediginin yaptirnlmamasina dayanir; yine
de fazladan bu dizginlemeye bilginin eslik etmesi gere-
Kir. Nitekim nasil ki 151k ancak onu yansitacak nesneler
var oldugunda mekani aydinlatirsa; nasil ki bir ses per-
desi bir tinlama yahut seselime gereksinim duyar ve ses
genellikle kati cisimler lizerinde parcalanan titresen ha-
va dalgalar sayesinde belli bir mesafeden isitilebilir ve
bu ylizden etkisi yalcin dag zirvelerinde c¢arpici bicimde
zayif ise ve naslil ki bir agik alanda sOylenen sarki ok az
bir tesir meydana getirirse; tipki bunun gibi, act olarak
hissedilmesi i¢in iradenin dizginlenmesine, her ne ka-
dar kendisi her turlii aciya yabanci ise de, bilginin eslik
etmesi gerekKir.

Dolayisiyla bedensel acinin 6n kosulu zaten sinirler
ve onlarin beyinle baglantilaridir; nitekim beyne giden
sinirler kopmus veya kesilmisse ya da anestezi yoluyla
beynin kendisi gliciinii kKaybetmisse bir uzvun incinme-
si veya yaralanmasi hissedilmez. Ayni sebepten dolayi

Olium anindaki bir kimsenin biling kaybolur kaybolmaz
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daha sonra meydana gelen biutiin ¢irpinmalarin, can ge-
kismelerin acisini hissetmeyecegine hiikmedebiliriz. Do-
dal olarak buradan ruhsal 1stirabin 6n kosulunun bilgi
oldugu sonucu cgikar; ve bilgi artti@ olclide i1stirabin da
arttiqi yukaridaki diistincelerden, keza Die Welt als Wil
le und Vorstellung, c. 1, § 56°daki acikiamalardan kolay-
likla anlasilabilir. Dolayisiyla butiin bu iliskiyi tesbih ve
mecaz diliyle, iradenin tel yahut gergin ip, iradenin iste-
dinin yaptirilmamasi) yahut dizginlenmesinin titresim,
bilginin ses yansiticisi ve istirap yahut acinin da ses per-
desi oldugunu soyleyerek anlatabiliriz.

Buna goére, her ne kadar irade codu kez her ikisinde
de dizginlense yahut engellense de, aciyl hissedemeyen
sadece inorganik diinya ve ayrica bitkiler alemidir. Buna
karsihk her hayvan hatta tek hiicreli bir organizma bile
aciyr hisseder, c¢linkii ne kadar kusurlu olursa olsun bil-
gi hayvan varolusunun gercek ayirt edici ozelligidir. Bil-
gi hayvanlar alemi diizeyine yuikseldiginde aciya duyarh-
Iik da yukselmektedir. Bu ylizden en asadi hayvanlarin
durumunda fevkalade Kkiicuktiir; nitekim sdzgelimi be-
denlerinin geri kismi incecik bir iplikle tutacak sekilde
neredeyse bituntyle koptugunda bile bocekler yemeyi
stirdururler. Ne var ki, kavramlann ve distincenin yak-
lugu nedeniyle en yiiksek hayvanlarda bile acinin insa-
nin gektigiyle karsilastirilacak bir tarafi yoktur. Hatta sa-
dece akil melekemiz ve onun yansiticihi@: ya da distin-
ce glicui sayesinde iradeyi inkar etme imkani1 da mevcut
oldugunda aciya duyarllik en ylksek noktasina ulasabi-
lir. Clinkii bu imkan olmaksizin boyle bir duyarlihk hic-

bir amaci, maksadi olmayan bir zalimlik olurdu.
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Gengligimizin baslarinda hayatimizin gelecedini du-
sunurken perde acilmazdan evvel bir tiyatronun dniinde
oturan ve bluyuk bir mutluluk, heyecan ve istekle basla-
yacak oyunu bekleyen ¢cocuklara benzeriz. Perde acildi-
dinda olacaklan bilmemek bir bahtiyarliktir. EGer olacak
olanlar1 dnceden gorebilseydik, o cocuklar bize zaman
zaman masum mahpuslar gibi gorunebilirdi — dogru,
Olime degil, ama hayata mahkam edilmis ve hala bu
mahkamiyetlerinin ne anlama geldidinin farkinda olma-
yan mahkuamlar. Boyleyken yine de her insan ihtiyarhk
yaslanna ulasmayi ister, yani bir hayat durumuna Ki,
“Buglin koti, yarin daha da kotu olacak ve hepsinin en
kotisi gelip catincaya kadar boyle devam edecek”den
baska sOylenecek s6z yoktur hakkinda.

Yeryuziindeki toplam sefalet ve istirabi, hasil lizerine
gunesin dogdugu, yolunu acarak aydinlattidi her tirden
aciy] elimizden geldidi kadar zihnimizde canlandirmaya
cahsirsak, keske glines yeryuziinde ancak aydaki kadar
hayat emaresi viicuda getirebilseydi, daha fazlasi mim-
kiin olmasayd ve dilinya ylizeyi tipki ay yuzeyi gibi kris-
talimsi bir durumda kalsaydi, boylesi cok daha iyi olur-
du demekten baskasi gelmez elimizden.

Keza hayatimizi higligin mutlu stlikiineti icinde, bos
yere bu suikiuneti bozan bir olay olarak da gorebiliriz.
Her hallikarda her sey bizim tahammiul edebilecedimiz

kadar yolunda gitse bile, ne kadar uzun yasarsak o Kka-
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dar acik bicimde farkina varirniz ki genel olarak hayat a
disappointment, nay, a cheattir;* bir baska soOyleyisle,
bliyuk bir sasirtmaca, hatta bir dolap ve diizenin 6zellik-
lerini tasir. Gengliklerinde arkadas olup da hayat, yolla-
rim ayirdidi icin bir daha gorusemeyen iki insan yashlik-
larinda tekrar Karsilasinca. eski zamanlarin hatirlanma-
styla birlikte, hissettikleri ilk sey hayatin biitiindyle il(gili
tam bir diis Kinkhigidir. Gengliklerinin umut vadeden sa-
faq@ altinda o eski zamanlarda hayat Onlerinde beklenti-
lerle Oylesine dolu goriinmisti kil — onlara ¢ok sey va-
at etmis, ama bunlarin ¢ok az1 gerceklesmisti. Tekrar
karsilastiklarinda bu duygu o kadar belirgin bicimde
baskin ve hissedilirdir ki bunu sdzcliklerle dile getirme
{izumu bile duymazlar, fakat her ikisi de bunu icten ice
varsayarlar ve ne konusacaklarsa bu temel lizerine ko-
nusurlar.

Her kim ki iki veya ii¢ nesil yasar, kendisini panayir
boyunca ne kadar hokkabaz varsa hepsinin gosterisini
seyreden izleyici gibi hisseder ve eger (dider seyirciler
cikarken) sihirbaz kullibesinde oturup kalirsa, bunlarin
iki veya ucg kez tekrar edildiklerini gortr. Sihirbaz hilele-
ri sadece bir defaligina gorilmek icin hazirlandigindan
yanitma ve tuhafligin kaybolmasyla birlikte hicbir etki-
leyici taraflari kalmaz.

Su i¢ ice gecmis planlari, birinin biraktigini hig fasila-
si1z devralip destekleyen tedbir ve duzenlemeleri, sinir-
siz uzayda diinyalan aydinlatmaktan baska isi olmayan
sayisiz 1S1k sacan sabit yildizlar1 distiinmius olsaydik cil-

* (Bir hayal kinkhdi, hatta. bir dolap.)
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ana donerdik, sefalet ve perisanhdin tablosu da bundan
farksizdir ve en sansli durumda, her hallikarda asina ol-
dugumuz Orneklerden yola cikarak degerlendirdigimiz-
de, can sikintisindan baska bir sey dogurmaz.

Hic kimsenin Oyle uzun boylu gipta edilecek tarafi
yoktur; fakat coklan var ki bu oOlclide acinmaya layiktir.

Hayat yerine getiriimesi gereken bir vazifedir: bu an-
lamda defunctus est* glizel bir ifadedir.

Su cocuk diinyaya getirme isi simdi oldugu gibi bir
zorunluluk veya bedensel zevkin eslik ettigi bir sey de-
gil de tamamen duslinilp tasinarak akilla yapiian bir is
olsaydi acaba insan soyu gercekten varligini siirdiirmek
ister miydi? Bir insan gelecek nesle onu hayat ytlikiinden
kurtaracak kadar sefkat ve merhamet beslemez miydi?
Ya da boyle bir ylikii onun lizerine yukleme sorumlulu-
dunu sogukkanllikla tistlenmeyi istemeyecek kadar ona
yakinlik duymaz miydi?

Diinya bir cehennemden farksizdir ve onun iginde bir
taraftan insanlar, diger taraftan iblisler azap ve iskence
goren ruhlardir.

Gergedi sOylemekten baska bir derdim olmadidi icin,
zannederim bana felsefemin rahat ve huzur vermekten
uzak, soguk, nesesiz bir sey oldugu sdylenecektir, oysa
insanlar Tann’nin her seyi tam olmasi gerektigi gibi ya-
rattidini duymalk istiyarlar. Siz Kiliselerinize gidin ve biz
filozoflan rahat birakin! Ve ne olursa olsun onlardan 6g-
retilerini kendi Kkalibiniza gore Kesip bigmelerini isteme-
yin. Bu, sahtekarlar ve filozof taslaklar tarafindan yapi-

* {Bu kisi gorevini yaptt.]
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hyor zaten, ne istiyorsamz istediginiz tiirden Ogretileri
onlara siparis edin.*

Brahma diinyay: bir tur ilk glinah neticesinde viicuda
getirir, fakat kendisi bunu tazmin ve telafi etmek icin
onun icinde kalir, ta ki kendisini ondan Kurtarincaya
(kurtulusu gerceklestirinceye) kadar. Bu iyi bir fikir! Bu-
dacilikta diinya pismanhkla elde edilmis mutlu bir Nirva
na durumunun billur berrakhidi icinde izah edilemeyen
bir rahatsiz edilme neticesinde (cok uzun bir sukunet
doneminden sonra) ve dolayisiyla nihayetinde manevi
anlamda anlasiimasi gerelken bir tiir mukadderlik ya da
Ontline gecilmezlikle viicut bulur; her ne kadar bunun fi-
zikte, guinesin tesekkul ettidi ilk (asli) kozmik toz bulu-
tundan izah edilemeyen dogusta tam benzer ve birebir
Ortiisen tablosunu buluyorsak da. Dolayisiyla ahlaki bo-
zulmalar ve yozlasmalar neticesinde zaman gectikce,
mevcut elim durumuna gelinceye kadar fiziksel olarak
gittikgce daha da koétuye gider. Harikulade bir fikir! Grek-
lere gore diinya ve Tanrilar esrarina niifuz edilemeyen
bir zorunlulugun eseriydi; bir miiddet bizi tatmin ettigi
kadariyla bu da oldukga makul bir aciklamaydi. Keza
Ormuzd (Ahura Mazda) Ahriman’la (Angra Mainyu, Yoke-
dici Ruh)* * ¢catisma icerisindedir. Bu da pek akil disi go-
rinmemektedir. Fakat Yehova denen bir Tanri’'nin bu 1s-
tirap ve sefalet diinyasini animi causa*** ve gaiete de

* Universite profesorleri iyimserlik vazetmeye mecburdurlar, bu
iyimserlikleriyle onlari mahcup edip utandirmak uygun oldugu
kadar kolay bir istir de.

** {Tafsilat icin bkz.: G. T. Bettany, Diinya Dinleri Ansiklopedisi. s.

416 vd., Say Yaynlari, 2006.)

*** ("Oyle istedidi icin.”)
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coeur* yaratmasi ve ardindan kendisini mavta koAa
Alav’* ile takdir ederek (her seyden) elini cekmesi, iste
bu katlanilmaz bir seydir. Ve dolayisiyla bu agidan bakil-
diginda Yahudilerin dininin uygar diinyanin inang ilkele-
ri icerisinde en asadi yeri isgal ettigini goriirtiz, ki mut-
lak anlamda ne bir 6limsuzlik Ogretisine sahip olan, ne
de bunun en kiiguk bir izine tesadif edilebilen tek din
olmasi da bununla butiiniiyle uyum icindedir. (Bkz. Pa
rerga und Paralipomena, c. 1, s. 139 vd.)

Leibniz’in kanitlamasi, yani mimkiin biitiin diinyalar
icerisinde bunun en iyisi oldugu iddiasi dodru olmus ol-
saydi bile bizim yine de bir Théodicee’miz*** olmazdi.
Ciunkl Yaratici sadece diinyayr yaratmamis, fakat ayni
zamanda imkanin kendisini de yaratmistir; dolayisiyla
bunu daha iyi bir diinyaya imkan verecek sekilde du-
zenlemesi gerekirdi.

Fakat diinyay: her seyi bilen, iyilidi her seyi kusatmis,
ayrica her seye kadir bir Varhdin basarih eseri oldugu
yolunda izah etme tarzi, bir taraftan diinyayr dolduran
1stirap ve sefalet, diger taraftan bu diinyada var olan en
Kusursuz seyin, yani insanin bile asikar illetlerle malul
ve o kusursuzlugun bozuk, giiliing bir taklidi olmasi ne-
deniyle inanmay! imkansiz kilacak derecede celiskilidir.
Butiin bunlar boyle bir inancgla bagdastiriimasi mimkiin

olmayan seylerdir. Buna karsilik, eder diinyay! kendi su-

* (“Tam bir Keyfilikle.”)
** ["Her sey cok iyi oldu.” (Tekvin, I: 31).)

*** (Fr. Theodicee, Gr. Theos, Tanri; dike, adalet; Kotiiliglin mev-
cudiyeti karsisinda Tanr'nin iyilik ve adaletini savunan odretiler
butiind.)
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cumuzun, kendi gunahimizin bir eseri ve dolayisiyla hicg
olmamis olsaydi daha iyi olacak bir sey olarak gorursek,
bizzat bu sdzi edilen durumlar ileri siirdiguimiiz izah
tarziyla uyusacak ve onun bir kaniti olarak kullanilabile-
cektir. llk varsayima gore insan soyu Yaraticiya karsi aci
bir suglama haline gelip dokunakh alayin malzemesini
teskil ederken, ikinci izah tarzina gore bunlar kendi ger-
cek tabiatimizin ve irademizin bir mahkimiyeti, bizim
Kibrimizi kKirmak igin tasarlanmis bir suclama olarak go-
runir. Clnku bunlar sefih atalarin soylu olarak bizim
diinyaya zaten guinahla yuikli olarak geldigimiz ve an-
cak bu guinahi tazmin etmek icin strekli ¢iypinip gaba-
lamamiz gerektiginden Otirti hayatimizin boylesine se-
fil ve akibetimizin de Olim oldugu gorilisiine goturiir.
Hicbir sey su genel hakikatten daha kesin dedildir ki
diinyanin her yerindeki biiyiik 1stirabi ve sefaleti dogu-
ran sey dinyanin buyuk gtinahidir. Ve benim burada
sOzilinl ettigim maddi anlamda tecriibi bag dedil, meta-
fizik iliskidir.* Bu goriise gore beni Eski Ahit ile baristi-
rip uzlastiran sadece insanin Diisiisii hikayesidir. Dog-
rusu benim gdziimde bu, her ne kadar alegorik bir kili-
fa blirindiirilmusse de, kitaptaki tek metafizik hakikat-
tir. Zannimca var olusumuza hicgbir sey yanhs bir adimin
sonucundan, cezasinm ©Odeyip durdugumuz glinahkar
sehvetin neticesinden daha yakin bir benzerlik tasimaz.
Dustinen okura bu konu tzerine, halk arasinda yaygin
bir tine sahip, ama fevkalade derin ve esasl bir risale-

' Ya da: Benim burada sozuni ettigim tecriibe alaninda yer alan iki

sey arasindaki maddi iligki deg@il, metafizik iliskidir.
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yi, Claudius’un* Hiristiyanlhigin 6ziinde kotiimeer ruhu-
nu gozler 6niine seren ve Der Wandsbecker Bote'nin
dordiincii bollimiinde “Verflucht sei der Ackerum dei-
netwillen” bashdiyla yayinlanmis olan bir inceemesini
Onermekten kendimi alamiyorum.

Eder elinizde sizi hayat boyunca yedecek (ize Kila-
vuzluk edecek) ve hic¢ yoldan sapmaksizin hayai her za-
man dogdru 1sik icinde gdrmenizi saglayacak gusenilir bir
pusula olsun istiyorsaniz kendinizi bu diinyayiir mah-
kumiyet ve infaz yeri, dolayisiyla bir ceza sdmiigesi ola-
rak, deyis yerindeyse, nitekim en eski filozofla tarafin-
dan da kullanildig lizere (iskenderiyeli Clemets, Stro-
mata, kit. 1ll, bl. 3, s. 399’a gore) bir epyactnpov** (er

* (Matthias Claudius (1740-1815) genellikle Asmus miiszanyla ya-
zan ve Der Mond ist aufgegangen adh siiriyle Grilenmisolan sair.
Halk arasinda ilgiyle takip edilen Der Wandsbecker Botein editor-
lhgliniy yapti ve Klopstock, Herder ve Lessing dergiye htluda bu-
lunan diger yazarlardi Sozii edilen risale Der Wandsiecker Bo-
te'nin dordiinci sayisinda yayinlanmistir.)

{"Hapishane.” Yukarida sozi edilen yerde Clemens sunin aktarir:
“Sic enim dicit hic Pythagoreus: ‘Testantur autem veters quoque
theologi et rates, ad luenda supplicia animam conjuritam esse
corpori, et in eo tanquam in monumento esse sepultan.- "Pytha-

*

*

goras soyle soyler: ‘Eski teologlar ve goriiciiler (veya baicilar) ru-
hun belli cezalar1 gekmelk icin bedenle birlestirildigine v deyis ye-
rindeyse bu mezara gomiildiiguine dikkat cekerler (vea taniklik
ederler).”” “Plato autem in Cratylo, Orpheo tribuit eum 2rmonem,
quo anima puniri in corpore dicitur: ‘Nempe corpus hc animae
shma,” monumenturn, ‘quidam esse tradunt: quasi ips.praesenti
in tempore sit sepulta; atque etiam quia anima per coous shma-
inei,” significat, ‘quaecunclue significare potest: iedoshma jure
vocari. Videatur mihi praeterea Orpheus nomen hoc otid potissi-
mum imposuisse, quod anima in corpore hoc delictorin luat ../.
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gastaerion) olarak gormeye alistirmaktan daha uygun bir
sey yoktur. Hiristiyan Kilise Babalan arasinda Origenes
bunu Ovgliye deder bir cesaretle boyle aciklamistir (bkz.
Augustinus, De civitate dei., Kit. XI. bl. 23.)* Bu diinya
gorusti ayni zamanda teorik ve nesnel dogrulamasini sa-
dece benim felsefemde degil, fakat biitiin caglarin bil-
geliginde, Brahman dininde, Budacilikta, Empedokles
ve Pythagoras’ta** da bulur. Cicero da eski bilgeler ta-
rafindan ve Sirlara intisap (baglanma) toreni sirasinda

nos ob aliqua scelera suscepta in vita superiore, poena-

* k

rum luendarum causa notos essenin Ogretildigini

zikreder. (Fragmenta de philosophia, c. XIl, s. 316, ed.
Bip.) Vanini —Kki c¢addaslar1 yakmayi curitmekten daha

poenas.’” — “Ve Platon Kratylos’da Orpheus’a bu bedende ru-
hun ceza gektidi Ogretisini atfeder. Onun soyledidi sudur: ‘Kimile-
ri simdiki hayatta onun igine gomiildiigii icin bedenin ruhun me-
zarl oldugunu soylerler. Ve ruh dile getirmek istedigi her ne ise
onu bu bedenle dile getirdidi (semainei) icin ona yerinde olarak
mezar (sema) denir. Bilhassa Orpheuscular ona bu ismi vermis
goriiniirler, ¢linki onlar (boylelikle) ruhun Kusurlarinin (koti isle-
rinin) cezasim ¢ektigini dustintrler.””)
{Augustinus burada Origenes’e digerleriyle birlikte su kayda de-
der itiraz1 da yoneltir: Eger ileri surtildiigii gibi olmus olsaydi, af-
fa daha yakin glinahkar ruhlarin daha latif ve daha zarif (goksel)
bedenlere, buna karsiik daha agir, daha vahim giinahlara sahip
olanlarin daha kaba, daha asagihk bedenlere eslik etmesi gere-
Kirdi. Oysa en ug noktaya varildiginda bunun tam tersi oldugu go-
riliir. Ayrica bkz., Origenes, mepi apy®v (De Principiis, flk ilkeler
Uzerine).)

** {Bkz. Eduard Zeller, Grek Felsefesi Tarihi, § 3. Grek Felsefesinin

Dogusu bashkli boliim, Say Yaynlari, 2008.)
*** (Onceki hayatta (bir baska varolus durumunda) yapilmis olan be-

lirli hatalar yuiztinden ceza gekmek uzere dogdugumuz.)
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kolay bulmuslardi- bunun en giiclii ifadesini sunlari
sOyleyerek verir: Tot tantisque homo repletus miseriis,
ut si Christianae religioni non repugnaret, dicere aude-
rem: si daemones dantur, ipsi, in hominum corpora
transmigrantes, sceleris poenas luunt.* (De admiran-
dis naturae arcanis, Dial. L., s. 353.)

Fakat dogru bir sekilde anlasildiinda gercek Hiristi-
yanlikta bile varolusumuz bir sugun, bir yanlhs adimin ne-
ticesi olarak goruliir. Bu aliskanhd kazandigimizda hayat-
tan beklentilerimizi bu duruma uygun hale getirir, dolayi-
siyla onun sikintilarini, mesakkatlerini, eziyetlerini, 1sti-
raplarini, kayglarini, endiselerini, kicuk buyuk aci ve
mutsuzluklarini beklenmedik ve olagandisi bir sey olarak
gormeyiz. Tam tersine bunlari 0 zaman tam da olmasi ge-
rektigi gibi olan seyler olarak goruriiz, burada herkesin
varolusu icin cezalandirildigini ve hatta herkesin kendine
Ozqgu bir tarzda cezalandinidigini biliriz.**

Cunku bir ceza infaz yerinin, bir hapishanenin Kotu-
luklerinden birisi aynt zamanda bizim orada karsilastig)-
miz toplumdur. Bunun nasil bir sey oldugu, benim ken-
disini uzun uzadiya anlatmama lizum kalmaksizin, da-

* (insamin basina birbiri ardina dylesine biiyiik felaketler gelir ki,
eder Hiristiyan dinine aykir1 olmamis olsaydi. daimonlar (iblisler)
varsa bunlarin insan Kiligina sokulmus varhklar olduklarini ve gii-
nahlarinin cezasini gektiklerini sdylemeyi gdze alirdim.)

** Herhangi bir insani dederlendirmenin dogru olgiitii, onun gergek-
te hic var olmamasi gereken, fakat hayatinin tazmin ve tarziyesini
pek cok farklh tiirden i1stirap bigimiyle ve Oltimle 6deyen bir varlik
oldugunu hatirdan gikarmamaktir. Boyle bir varhiktan ne umabili-
riz? Dogusumuzun tazminini dnce hayatla sonra 6liimle 6deriz. Bu
ayni zamanda ik giinahla mecazi bir sekilde ve istiareli olarak an-
latilir.
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ha iyi bir topluma layik olan herhangi biri tarafindan ko-
layca anlasilacaktir. Eder o, iyi bir ruha, soylu bir yaradi-
lisa sahipse, yahut seckin bir kimseyse bu diinyada ken-
disini zaman zaman suclularin hapishanesine kapatil-
mis, adi suclularla birlikte kadirgalarin mutfadinda calis-
maya mahkum edilmis soylu bir mahkam gibi hissede-
bilir; ve bu ylizden bdyle kimseler de onun gibi kendile-
rini tecrit etmeye calisacaklardir.

Ne var ki genel olarak ifade etmek gerekirse yukarida
sOzunu ettigimiz hayat goriisii, diinyayr aciklama tarz
gorunurdeki bu eksik ve kusurlari, yani codu insanin ge-
rek ahlaken gerek aklen sefil ve asadilik tabiatini —Ki
damgasi tam karsihik gelecek sekilde yuzlerine vurul-
mustur— sasirmaksizin ve kesinlikle 6fkeye kapilmaksi-
zin gO0rmemizi saglayacaktir. Zira hicbir zaman nerede
oldugumuzu hatirdan ¢ikarmamaliyiz ve dolayisiyla her-
kese Oncelikle sadece gunahkarhdmnin neticesi olarak
bu diinyaya gelmis ve hayati kendisine dogumunun gu-
nahinin bir tarziyesi, bir kefareti olarak verilmis bir var-
lik nazaryla bakmaliyiz. Hiristiyanhgin insanin glinahkar
tabiatindan s6z ederken kastettidi tam da budur. Bu
yuzden bizim bu diinyada hemcinslerimiz olarak karsi-
lastigimiz varhiklarin temeli baska bir yerde degil, bura-
da aranmalidir. Ayrica diinyanin bu sdzunt ettigimiz ya-
pisinin dogal sonucu olarak onlarin neredeyse tamami
az veya Gok bir istirap ve tatminsizlik durumu icerisinde-
dirler ki bu onlar1 daha hos ve cana yakin hale getirme
amacini giitmez. Son olarak su da bir gergektir ki nere-
deyse karsilasilan bitiin durumlarda onlar sadece irade-

lerinin hizmetine yetecek kadar akla sahiptirler. Dolayi-
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siyla bu diinyadaki toplumla ilgili taleplerimizi buna go-
re ayarlamamiz gerekir. Her kim bu bakis acisini stirek-
li g6z dnilinde bulundurursa toplumsal diirtiiyti tehlikeli
ve zararh bir egdilim olarak adlandirabilir.

(BOylesine kendimizden emin bicimde hayatin arzu
edilmeye deger oldugunu ya da bizim slikranimizi hak
ettigini dile getirmezden evvel bir kez daha serinkanhlik-
la, herhangi bir sekilde miimkitin olan ve bir insanin ha-
yatinda tadip tadabilecegdi zevklerin toplamiyla herhangi
bir sekilde miuimkiin olan ve hayatinda Oniline cikabile-
cek aa ve istiraplarin toplamini karsilastiralim. Terazi-
nin adir basan kefesini bulmanin zor olacadini zannet-
miyorum. Bununla beraber uzun vadede diinyada iyili-
din mi yoksa Kotilugiin mii daha ¢ok oldugunu tartis-
mak lizumsuzdur; ¢cliinki Kotuluglin salt varolusu mese-
leyi kendi basina tayin eder, clinkii Kotulugiin onunla
birlikte veya onun ardi sira var olan iyilikle asla koku ka-
zinamaz ve dolayisiyla asla dengelenemez.

Mille piacer’ non vagliono un tormento.*

Mutluluk ve nese icinde yasayan binlerce insan tek
bir Kisinin 1stirabini ve 6lim acisint dindirmez; ve tipki
bunun gibi hali hazir mutluluGqum daha 6nceki i1stirapla-
rimi da dindirmez. Dolayisiyla diinyada Kotilik simdi-
kinden yliz kat daha az olmus olsayd: bile kotiliigiin sa-

* (Zevklerin binlercesi bir aciy! telafi etmez.)
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fi varolusu. her ne kadar her zaman ancak su veya bu
Olclide dolayh da olsa. dedisik sekillerde dile getirilebi-
lecek bir hakikatin, yani diinyanin varligina sevinmeme-
miz bilakis ltzulmemiz gerektigi, yoklugunun varhgina
bircok bakimdan tercih edilecegi, onun aslinda hi¢ var
olmamasi gereken bir sey oldugu ve benzerinin tespiti
icin yeterli gelirdi.

imdi durumumuz hi¢ olmasa daha iyi olacak bir sey
diye Ozetlenebilecedinden bizi kusatan her sey bunun
izlerini tasir —nasil ki cehennemdeki her sey kikurt ko-
Kusunu tasirsa- cunki her sey her zaman kusurlu ve al-
daticidir, uygun olan her seyin icine uygun olmayan bir
sey kansmistir, her zevk her zaman ancak yarim zevktir,
her tatmin kendi rahatsizlidini, her rahatlama yeni endi-
seleri ve sikintilar davet eder, gunlik ve anlik ihtiyacla-
rimiz i¢in buldugumuz care ya da vasita bizi her an yiiz-

tistu birakir ve hizmetini esirger bizden.)*

* Kk

Dogrusu diinyanin ve dolayisiyla insanin da gercekte
hi¢ olmamasi gereken bir sey oldugu kanaati bizi birbi-
rimize Karsi tahammiile sevk etmeyi amaclar; cilinki
bdylesine berbat ve miiskiil (agmaz) bir durumda bulu-
nan varlhklardan ne bekleyebiliriz ki? Aslinda bu nokta-
dan bakildiginda derhal nazarimiza carpar ki gercekte
bir Kimseyle digeri arasinda uygun hitap tarz1 Sir, Mon-
sieur ve benzeri yerine Leidensgeféhrte, socii malorum,
compagnon de miseres, my fellow-sufferer*™ olmaldir.

* (Bu bélim Die Weitals Wille und VorsStellung'dan eKienmistir.)

** {Almanca. Latince, Fransizca, ingilizce: Istirapdas(im).)
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Belki bu tuhaf goriinebilir, ama gerceklerle uyumludur,
karsimizdaki insani en dogdru 1sida yerlestirir ve bize bu
en zaruri seyi, tahammuli, sabri, hosgoriyiu ve komsu-
muzu sevmeyi hatirlatir, ki bu herkesin ihtiyac duydugu
ve bu yuzden her birimizin bir digerine borglu oldugu
bir seydir.

Bu diinyadaki ve Ozellikle insan diinyasindaki seyle-
rin aywt edici 6zelligi., codgu kez sdylendigi gibi, tam ola-
rak kusurluluk dedil, fakat daha ¢ok her seyde. ahlaki,
manevi, akli veya maddi olan seylerde carpiklik ya da
bozulmusluktur.

Zaman zaman bir¢ok kusur karsisinda dilenen Ozir
yani, “insan icin bunun tabii oldugu” hicbir surette uy-
gun bir ifade degildir, uygun Karsilik su olmahdir: “Tam
da koti oldugu icin bu dogdaldir; ve tam da dogal oldu-
du icin kotudiir.” Bunu dosdodru anlamak icin ilk glinah
Odretisinin anlamina niifuz etmemiz gerekir.

Bir insani yargilarken onun temelinin hi¢ olmamasi
gereken bir sey, ilk glinah olarak anlasiimis ve bu yuz-
den Oliime yazgilanmis, glinahkar, ters, bozuk ve sagma
bir sey oldugu fikrini ya da bakis acisini her zaman goz
Onlinde bulundurmaliyiz. Bu esash bigimde kot tabiat
gercekte hi¢ kimsenin alici gozuyle bakilmaya, yakindan
incelenmeye dayanamamasiyla dogrulanir. BOyle bir var-
hktan ne bekleyebiliriz? Dolayisiyla eder bu gercekten
yola cikarsak onu daha miisamahakar bigcimde yargila-
nz; icinde uyur vaziyette beklesen Kkotulik tohumlari
canlanip basini kaldirdiinda sasirmayiz ve bu ister

onun aklinin ister baska bir seyin sonucu olsun, her se-
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ye ragmen onda tesaduf edilmis olan bir iyi noktayr da-
ha dodru degerlendiririz.

ikinci olarak onun konumunu da géz 6niinde bulun-
durmaliyiz ve aklimizdan c¢ikarmamalhyiz ki hayat esas
itibariyle bir yokluk, sikinti, zaruret ve ¢ogdu kez sefalet
durumudur, herkes hayati icin savagsmal ve miicadele
etmelidir ve bundan dolay:1 herkes her zaman hos bir
cehre takinamaz. Buna Karsilik, eder insan biutiin iyim-
ser dinlerin ve felsefelerin onu yapmak istedikleri sey,
yani bir Tanri'nin eseri veya hatta bedenlesmesi, daha
dogrusu her anlamda olmasi gereken ve olmasi gerekti-
gi gibi olan bir varlik olmus olsaydi, kaginilmaz olarak
ilk bakista elde edilen intiba, her insanla daha yakin asi-
naligin ve devaml iliskinin dogurdugu tesir simdi elde
edilenden kim bilir ne kadar farkh olurdul!

Pardon’s the word to alll* Her insan budalahg@ini, za-
fiyetini ve kusurunu sunu akhmizdan ¢ikarmayarak hos-
goriiyle degerlendirmeliyizz Oniimiizde buldugumuz
kendi budalahklarimizdan, zaaflarimizdan ve kusurlan-
mizdan baskasi degildir; ¢tinkii bunlar bizim de mensup
oldugumuz insanh@in zaaflandir. Dolayisiyla biz kendi-
mizde insanli@in butiin Kkusurlarint ve zaaflarini tasiyo-
ruz ve bundan otirit eder simdi kizip 6fkeleniyorsak bu-
nun tek sebebi bu belirli anda bunlarin bizde goriinme-
mesidir. Dolayisiyla simdi onlar su yliziinde degildir, icGi-
mizde derinlerde uyuklamaktadirlar, ama ilk firsatta bas-

larim Kkaldirnip Kendilerini gOstereceklerdir, nasil Ki biz

*(Yakiasik olarak: “Herkesi affet!” W. Shakespeare. Cymbeline, Perde

V, Sahne 5.)
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simdi onlar1 baskalarinda goruiyorsak... Her ne kadar bir
zaaf ya da kusur birinde, bir digeri baskasinda belirgin
ise ve butin bu kot niteliklerin toplami hi¢ kuskusuz
bir insanda bir digerinden ¢ok daha buiyiikse de. Clinki

Kisilerdeki farkhlik sayllamayacak lsadar blyuktur.
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YASAMA iRADESININ TASDIKI VE INKARY

Belli bir dereceye kadar a priori gorilebilir, vulgo lis-
pata lizum kalmayacak derecede) kendiliginden asikar-
dir Ki, diinyada olup biten seyleri simdi meydana getiren
ne ise, ayni zamanda bunu yapmamaya ve dolayisiyla
atalet (stikunet) halinde kalmaya da muktedirdir. Bir di-
der sOyleyisle mevcut 8iagtoin (diastole)nin** ayn za-
manda bir cuoton (sistolelsi*** de olmaldir. Eger ilki
yasama iradesinin tezahuriyse ikincisi de yasa-ma-ma
iradesinin tezahuirii olacaktir. Esas itibariyle bu Veda 6g-
retisinin magnum Sakhepat'i**** ile (Oupnekhat, c. 1, s.
163), Budaciarin Nirvanasi ile ve keza Yeni-Platoncula-
rin EMEKEVA ‘s1™** ** ile ayni olacaktir.

Kimi budalaca itirazlarin aksine, yasama iradesinin
inkannin ya da yadsinmasinin higbir surette bir cevhe-
rin yok edilmesini degil, fakat sadece istememe edimi-
ni ileri stirdudline dikkat cekmek isterim; bu zamana ka-

* Parerga und Paralipomena, Bd. Il. Kap. XIV: Nachtrédge zut Lehte
von der Bejahung und Verneinung des Willens zum Leben.
** (Gr. Genisleme.)
*** (Gr. Buzilme.)

**** (“Bliyuk ve derin uyku”; kavramin Sanskritgesi ve anlamt igin
bkz. G. T. Bettany. Diinya Dinleri Ansiklopedisi, Say Yaymnlari,
istanbul, 2006.)

***** [“Mavera, goriilen alemin Otesi.”)
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dar istemis olan bundan boyle istememektedir. Bu var-
hd1, bu Ozu, iradeyi sadece isteme edimi icinde ve onun
aracihidiyla kendinde sey (Ding an sich) olarak biliyoruz,
bu edimden vazgectikten sonra onun ne oldugunu ya
da ne yaptidgini sOyleyemeyecek veya anlayamayacak
durumdayiz. Ve dolayisiyla istemenin tezahiirii olan biz-
ler icin bu inkar, bu yadsima bir hiclige gecistir.
Yasama iradesinin olumlanmas: ve yadsinmasi safi
bir Velle et Nolle’dir.* Bu iki edimin Oznesi bir ve ayni-
dir ve dolayisiyla bu hiviyetiyle ne birinci edimle ne de
digeriyle yok edilir. Velle’si kendisini bu sezgisel kavra-
yis diinyasinda gOsterir, ki bizzat bu sebepten Ootiri
Kkendinde seyin tezahlrudir. Buna Karsilik, nolle'nin
hicbir tezahuriini bilmiyoruz, bunun tek istisnasi onun
belirisiyle ve aslinda zaten velle’nin tezahiiriine ait olan
kiside goriinen tezahurudir. Ve Kisi var oldugu siirece
nolle’'nin her zaman velle ile catisma halinde oldugunu
goruruz. Eger Kisinin varh@! sona erdiyse ve nolle onda
muzaffer olduysa bu polle’nin saf bir ilani olmustur.
(Papahgin (bir bakima Grek ve Roma‘daki déification un
devami olan) kutsallastirnialuygulama)sinin anlami bu-
dur.) Bunun hakkinda ancak su kadarini sOyleyebiliriz Ki
onunki velle'nin tezahiirii olamaz; fakat onun ortaya ci-
Kip ¢citkmadigini, yani aikil icin ikinci bir hayati stirdurtp
surdurmedigini bilmiyoruz. Akh sadece iradenin olum-
lanmasinda onun bir uzvu olarak bildigimiz icin bdyle
bir olumlamanin dniline gecilmesinden sonra neden ak-
Il dogurmasi gerektigini anlamiyoruz; ve onun 0znesi
hakkinda herhangi bir yargqida bulunamayiz, ¢tinku bu-

* {isteme ve istememe.)
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nu ancak ters edim icerisinde, onun goriingii dunyasi-
nin kendinde seyi olarak, muspet bicimde biliyorduk.

* Kk x

Greklerin ahlaki ile Hindularnki arasinda carpici bir
zithik vardir. ilki (her ne kadar Platon bir istisna ise de)
kendisine amacg olarak mutlu bir hayat, vita beata sur-
meyi secer. Buna Kkarsilik ikincisi, Samkhya Karika nin
daha ilk ciimlesinde dogdrudan anlatildiqi tzere, genel
olarak hayattan serbest kalmayi ve Kurtulusu secer.

Eger Floransa’daki galeride, kabartmalar bir dugu-
ntin ilk tekliften Hymen’in* mesalesinin yolunu aydinlat-
tig1 gerdek odasina kadar butin bir torenler dizisini gos-
teren eski glizel tas sanduka ile onun hemen yani basin-
daki uzerinde haciyla birlikte bir yas isareti olarak siyah
kumaglia kaplanmis Hiristiyan tabutunu distintursek bu-
na benzer ve daha belirgin ve canh bir zithd elde ede-
cediz. Bu zithk fevkalade anlamlidir. Her ikisi de Olum
karsisinda teselli bulmanin yollarini aramaktadir, fakat
bunu birbirine zit tarzlarda yapmaktadirlar ve her ikisi
de dogdrudur. Biri yasama iradesinin olumlanmasn dile
gelirmektedir, boylelikle hayat, her ne kadar bicimler
suratle degisebilirse de, biitiin bir zaman glivence altina
alinmaktadir. Digeri 1stirap ve olum simgeleriyle yasama
iradesinin yadsinmasini ve Olimle birlikte seytanin hii-
kim surdugi bir dilnyadan Kkurtulusu ifade etmektedir;
donec voluntas fiat noluntas.**

* (Gr. Bekaret zari. Bir mesale ve duvak tasiyan gengle temsil ediien
Evlilik Tanris! (Vesalius, 1550).)
** [isteme istememe oluncaya kadar.)
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Greko-Roman paganizminin ruhuyla Hiristiyanhginki
arasinda tam da yasama iradesinin olumlanmasiyla yad-
sinmasinin zithd vardir. Ve yasama iradesinin bu olum-
lanmasiyla yadsinmasi arasindaki soru bakimindan Hi-
ristiyanlik son tahlilde hakhdir.

Avrupa’daki biitiin ahlak felsefeleri karsisinda benim
ahlak felsefemin durumu, bu meselenin Kilise tarafin-
dan anlasilmasi bakimindan, Eski Ahit‘in Yeni Ahit kar-
sisindaki durumu gibidir. Eski Ahit insan yasanin* bo-
yundurugu altina sokar, ki bu onu neticede kurtulusa
gotiirmez. Buna karsilik, Yeni Ahit yasanin yeterli oima-
didqini ilan eder, hatta onu reddeder (sdzgelimi krs., Ro-
malilara Mektup VII, Galatyalilara Mektup Il ve lll). Tam
tersine Yeni Ahit imanla, komsuyu sevmekle, mahviyet-
Kkarhkla (kisinin nefsini tamamen inkar etmesiyle, tam
bir 6zveri ve fedakarhkla) ulasilan gokler alemini vaze-
der; bu serden ve diinyadan kurtulusa giden yoldur.
Protestanlarin ve akilcilarin butin yanhs anlama ve ne-
ticede yaptiklar: biittin carpitmalara radmen cileci ruh
gayet belirgin bir sekilde ashnda Yeni Ahit’in ruhudur.
Falkat bu tam da yasama iradesinin yadsinmasidir; ve bu
Eski Ahit'ten Yeni Ahit’e, yasanin tahakkiimiinden ima-
nin egemenlidine, insanin yapip ettikleriyle yargilanma-

sindan araci vasitasiyla kurtulusa, ginah ve olum ulke-

* (quia /ex (torah, vopos, nomos) per Moysen data est, gratia et veri-
tas (yapig kol n @Anbeia, kharis kai he aletheia) per Jesum Chris-
tum facta est (Yuh. [, 17).)
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sinden Mesih’te ebedi hayata bu gecis. sensu proprio,*
salt ahlaki erdemlerden yasama iradesinin yadsinmasi-
na gecis anlamina gelir. Benimkine gelinceye kadar bii-
tiin ahlak felsefesi sistemleri mutlak (yani amaci oldugu
kadar temeli de ortadan Kkaldiran) ahlak yasalarn ve bii-
tun ahlaki buyruk ve yasaklamalanyla —Kki bigimlerinin
ve meseleyi ele alslarinin farkh oldugu gosterilebilirse
de dusunsel planda bunlara buyurucu Yehova gizlice
dahil edilmektedir- birlikte Eski Ahit’in ruhunu muhafa-
za ettiler. Buna Karsilik, benim ortaya koydugum ahlak
felsefesinin temeli, amaci ve hedefi vardir; 6ncelikle
adaletin ve sevgiyle sefkatin (ayrim gdzetmeksizin bu-
tiin insanlari sevmenin) metafizik temelini teorik olarak
gosterir ve ardindan eksiksiz bicimde icra edilmeleri,
icaplari muilkemmelen yerine getirilmeleri halinde bunla-
rn sonunda gotiirmesi gereken hedefi isaret eder. Ayni
Zamanda dunyanin igreng tabiatini durustce ve ictenlik-
le kabul eder ve buradan Kurtulus yolu olarak yasama
iradesinin yadsinmasini gOsterir. Dolayisiyla O0zu Yeni
Ahit’in ruhuna uygundur, halbuki butiin digerleri Eski
Ahit’in ruhuna bagh kalr ve teorik bakimdan Yahudilik-
le (saf despotik teizm) ayni seydir. Bu anlamda benim
Odretim yegane gercek Hiristiyan felsefe olarak adlandi-
rilabilir, her ne kadar bu, satihta kalip meselenin kOkii-
ne inmeyenlere celiskili goriinebilirse de.

* ok A

Her kim Ki biraz daha derin dustinme Kkabiliyetine sa-
hiptir insan arzularinin daha ferdi egilimleri bakimindan

* [Gergek anlaminda anlasildiginda.)
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tesadiifen birbirlerinin yolunu Kkestikleri ve bir taraftan
kotuluge diger taraftan art niyete yol actiklari noktada
gunahkar olmaya baslamalarinin mumkin olmadigini
cok gecmeden fark edecektir. Tam tersine, eder boyle
ise, kOken olarak ve gercek 0z ya da tabiatlarina gore
zaten Kotu ve guinahkar olmalari gerektigini ve dolayisiy-
la bizzat butiin yasama iradesinin idrencg bir sey oldugu-
nu anlayacaktir. Ashinda diinyanin icinde ylizdigu sefa-
let ve dehsetlerin, gaddarhk ve iskencelerin tamami, ya-
sama iradesinin Kkendisini belli kosullar icerisinde nes-
nellestirdigi tum Kkarakterlerin zorunlu sonucudur. Bu
kosullar zorunlulugun kinlmaz zinciri tizerinde cereyan
eder ve karakterleri saiklerle donatir. Bu yiizden korku-
lar ve sefalet, yasama iradesinin olumlanmasina yorum-
dan ibarettir. (Krs. Theologia Germanica, s. 93). Bizzat
varolusumuzun, hayatimizin bir sucu, giinahi ima etme-
si Olumle dogrulanir.

Soylu bir yaradilis hemen Kolaycacik talihinden sika-
yet etmez; tam tersine Hamlet’in Horatio’yu dvmek icin
sOyledikleri onun icin de gecerli olacaktir:

for thou hast been
As one, in suffering all, that suffers nothing*

Bu su sekilde anlasilabilir: Kendi tabiatini baskalarin-
da taniyan, boylelikle onlarin kaderini paylasan bunun

* 'Ciinkii sen her seyi cektin, ama higbirini gostermedin.” W. Shakes-
peare, Hamlet, Ill. Perde, Il. Sahne, s. 122, Cev.: Biilent Bozkurt,

Remzi Kitabevi. (Ed. n.)
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aibi bir adam neredeyse dedismez bir sekilde etrafinda
zorluk bakimindan kendisininkini bile golgede birakan
talihler goriir ve dolayisiyla icinden kendi talihinden si-
kayet eden bir sesin yukselmesine izin vermez. Buna
Kkarsilik, butiin gerceklidi kendisiyle sinirlandiran ve bas-
Kkalarint maskeler ve hayaletlerden ibaret goren soysuz,
alcak bir bencil onlarin kaderlerine Katilmayacak, duy-
gudashg@inin ve ilgisinin timiinu Kkendisine ayiracaktir;
bunun sonuglari o0 zaman buyluk hassasiyetler ve sik si-
Kkayetler olacaktir.

Sik sik degdinip gosterdidim gibi adalet ve sevgiyle do-
lu merhamet ilk 6nce iste bu kisinin kendisini baskasinin
gelip gecici varhginda tanimasindan kaynaklanir, ki so-
nunda Kisiyi iradesinden vazgegcmeye gotirtr. Clinki bu
iradenin kendisini gosterdigi fenomenler o kadar belirli
bir sekilde bir 1stirap hali icerisindedirler ki her Kim on-
larin timiini igine alacak sekilde genisletirse irade bun-
dan boyle varligini surdiiremeyecektir; nasil ki bir piyan-
go cekilisinde buitiin biletleri alan birisi kaginilmaz olarak
biiyiik kayba maruz kalacaksa... iradenin onaylanmasi
ben-bilincini, kisinin kendi ferdiyetiyle sinirlanmasini ve
sans ya da talih sayesinde hayatta elverisli bir gelisim

cizgisinin miimkuniyetine glivenmesini gerekli kilar.

Eder diinyay! kavrayisimizda kendinde seyden, yasa-
ma iradesinden yola ¢ikarsak onun en i¢ ¢ekirdeginin ve
en buyuk yogunluk merkezinin tireme isi oldugunu go6-

ririiz. Bu, kendisini en basta gelen sey, ayrilis noktasi
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olarak gosterir; bu diinya yumurtasinin punctum saliens’
idir* ve temel mesele budur. Buna karsilik, eger tecru-
be diinyasindan, gelip gecici seylerin dunyasindan, do-
layisiyla tasavvur olarak diinyadan yola ¢ikarsak ne bu-
yuk bir tezatla karsilasiriz! Burada bu is kendisini ikinci
derecede Onemli, gayet ferdi ve Ozel bir sey olarak, as-
linda 6nemi olmayan ve gormezlikten gelinen, gizlenmis
ve uzeri Ortilmus bir mesele olarak, ¢ok kere glilmenin
malzemesini sunan paradoksal bir kuraldisihk olarak
gOsterir. Bununla beraber Oyle olur ki bizde, burada
seytanin oyununu gizlemek istedidi fikri bile uyanabilir,
cunku cinsel iliski onun tedavildeki parasi, diinya da
onun krallidgidir. Zira misahede edilmemis midir illico
post coitum cachinnus auditur Diaboli?**

Latifeyi bir tarafa birakirsak, bunun nedeni cinsel ar-
zunun, Ozellikle belirli bir kadinda takilip kalmayla yo-
dunlasip atesli bir karasevdaya donusmesi durumunda,
bu soylu diinyanin ne kadar duzeni, tezgahi varsa tumu-
nun Ozuniu esasini olusturmasidir; clinku ifade edileme-
yecek derecede sinirsiz vaatlerde bulunur, fakat bunlan
sOzi edilmeye dedmez derecede az yerine getirir.

Uremede kadinin pay belirli bir anlamda erkeginkin-
den daha masumdur, ¢unki erkek diinyaya gelecek var-
hda ilk glinah ve dolayisiyla her tirlu kotuliuk ve belanin
kaynagd olan iradeyi vermekte, halbuki kadin kurtulusun
yolunu acan bilgiyi kazandirmaktadir. Ureme isi diinya-
nin dugumiudur, cinku o ilan eder: “Yasama iradesi

* (Ceninde Kalbin (tesekkiilliniin) ilk izi.)

** (Cinsel iliskiden hemen sonra seytanin kahkahalari isitilir.)
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kendisini bir kez daha olumladi”. Bu anlamda Brahman-
larin ¢agdlari asip gelen su ifadesi haykirir: “Heyhat, hey-
hat, lingam yoni'de!”* Buna Karsilik gebe kalma ve ge-
belik sunu soyler: “iradeye bir kez daha bilginin 1511 ve-
rilmekte”; ki onunla bir kez daha ¢ikis yolunu bulabilir
ve dolayisiyla bir kez daha kurtulus imkani belirmistir.

iste buradan hareketle su kayda deger olgu izaha ka-
vusur, birlesme isi sirasinda her kadin eger sasirip kal-
mamissa utancgtan 6lmeye hazir oldugu halde gebeligini
en ufak bir utanma belirtisi gostermeksizin hatta bir tir
gururla herkesin Ontlinde tasir. Clinkii nasil ki baska her
yerde yanitmasi imkansiz kesin isaret, isaret edilen se-
yin karsihdi olarak kabul edilirse, burada da olup bitmis
cinsel birlesmenin diger her isareti kadini en yuiksek de-
recede utandirir ve mahcup eder; bir tek gebeliktir ki bu
kuralin disindadir. Bu simdiye dek sOylenmislere uygun
olarak gebeligin belli bir anlamda cinsel birlesmeyle
dogdmus (kayit altina alinmis) olan sugun ya da borcun
bir tazmini beklentisini gerekli kilmasi hatta her hallikar-
da bu imkani sunmasi bakimindan izah edilebilir. Ve
dolayisiyla bu konunun bitiin utang ve alcalmasini tasir-
ken gebelik onunla bu kadar yakindan ilintili olmasina
karsin saf ve masum kalmakta, hatta belirli bir dlclide
Kutsallasmaktadir.

Cinsel birlesme esas itibariyle erkegin isi, gebelik bu-
tintyle kadinin isidir. Cocuk babadan iradeyi, yani kisi-
ligi; anadan akl ya da zekay: alir. Bu sonuncusu kurtari-
a, ilki bagdlayici, esir edici ilkedir. Zamanda yasama ira-

* linga: erkek cinsel organi; Yoni: Kadin cinsel organi... (Ed. n.)
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desinin surekli mevcudiyetinin isareti, akil sayesinde ay-
dinlanmada gercgeklesen biitiin ilerlemeye radmen, cin-
sel iliskidir. Bu iradeye bir kez daha sunulan ve ona Kur-
tulus imkanini acik tutan bilginin ve esasen yliksek acik-
ik seviyesindeki 1sidinin isareti yasama iradesinin insan
olarak bir daha diinyaya gelmesidir.”* Bunun isareti bu
yuzden ortalikta durustce, serbestce hatta biraz da ku-
rumluca dolasan gebeliktir, halbuki cinsel iliski tipki bir

suclu gibi kiyillara koselere siner buziltr.

* ok *

Stromata, kit. 111, bl. 1'de iskenderiyeli Clemens tara-
findan sOylendidi tizere, bazi Kilise babalar! evlilik birlik-
teliklerine bile ancak ¢cocuk diinyaya getirme, em povn
nadonoAla* * sartiyla izin verilecegdini vazetmislerdir. (il-
gili bolimler toplu halde P. E. Lind, De coelibatu Chris-
tianorum, bl. I’'de bulunmaktadir.) Stromata, Kit. 111, bl.
1I'de iskenderiyeli Clemens bu goriisii Pythagorascilara
izafe etmektedir.*** Ne var ki, boyle bir goris, isin ash
arastirilacak olursa dodru degildir; cuinkii eger cinsel

iliski artik kendisi icin istenilmezse yasama iradesinin

* Yada tersinden: Cinsel iliski, akil sayesinde aydinlanmada gergek-
lesen bitiin ilerlemeye ragmen, yasama iradesinin zaman igerisin-
de varli@im strdurdiagiinin isaretidir. Yasama iradesinin yeniden
bedenlenmesi hem de en yliksek aciklik derecesinde bilginin isi-
amin, Kurtulus imkaninin iradeye bir kez daha sunulmasidir.

** (Sadece ¢ocuk diinyaya getirmek igin.)

*** (Hac itaque ratione dicunt etiam Fythagoreos abstinere a rebus
venereis. Mihi autem contra videntur uxores quidem ducere, ut
liberos suscipiant, velle autem a venerea voluptate se continere
post susceptos liberos. Proinde mystice uti fabis prohibent.
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yadsinmasi zaten ortaya cikmistir ve 0 zaman amacina
zaten erisildigi icin insan soyunun sirduriilmesi liizum-
suz ve anlamsizdir. Ayrica bir insani orada yasamasi ve
bunu hicbir 6znel tutkuya, sehvet ve bedensel arzuya
sahip olmaksizin, sadece salt diislinlip tasinma ve so-
dukkanh tasarlamayla yapmasi icin dilinyaya yerlestir-
mek, ahlaki bakimdan ziyadesiyle sorgulanmaya acik
bir eylem olurdu. Haddizatinda ¢ok az kimse bdyle bir
seyi Ustlenir ve belki de bunun igin safi cinsel icgudii-
den kaynaklanan tireme karsisinda bunun durumu ne
ise, bir 6fke aninda o6lumcil bir darbe neticesinde ger-
ceklesen cinayet karsisinda da sodukkanl ve tasarlana-
rak islenen cinayetin ayni oldugu bile sGylenebilirdi.
Gayn tabii her tiirlii cinsel tatminin mahkam edilme-
si gercekte tam tersi bir sebebe dayanir; ¢linkii bu saye-
de icguidi doyurulup tatmin edilir ve boylelikle yasama
iradesi olumlanir, ama lireme bastinlmis olur, ki sadece
o iradenin yadsinmasinin imkanini acik tutar. Oglancili-
din ancak Hiristiyanh@in ortaya ¢cikmasiyla birlikte bliylik

/.. non quod sit legumen flatum excitens, et concoctu difficile,
et somnia efficiat turbulenta; neque quod hominis capiti sit sire-
ills ut vult ille versiculus: {dem est namque fabam atque caput
corrodere patris; sed potius quod fabae, si comedantur. steriles
efficiant mulieres. Theophrastus quidem certe in quinto libro De
causis plantarum, fabarum siliquas, si ponantur ad radices arbo-
rum quae nuper sunt plantatae, refert plantas exsiccare. Quineti-
am gallinae domesticae, quae eas assidue comedunt, efficiuntur
steriles.

... Bu sebepten otirii Pythagorascilarin kadinlardan uzak durdu-
du ileri suruliir. Fakat bana kalrsa tam tersine onlar sadece nes-
li sirdirmek icgin evlenirler, fakat gocukiari dunyaya geldikten
sonra cinsel arzularini dizginiemeyi arzu ederler...)
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bir guinah olarak kabul edilmesinin sebebi budur, ki sa-

dece o, cilecilik egilimine sahiptir.

Bir manastir (hayat diisturu olarak) yoksullugu, iffeti,
itaati (yani bir Kimsenin kendi iradesini terk etmesini)
benimsemis ve birlikte yasayarak bir Olclide hayatin,
varolusun kendisini aydinlatmaya ¢calisan, ama bunu da-
ha da ileri, keskin terk edis ya da feragat durumuna ka-
dar goturen Kimselerin toplulugudur. Clinkii benzer go-
rusleri benimseyip ayni feragati gosterenlerin goriintiisii
onlarin kararhhklarin giiclendirir ve bu suretle teselli bu-
lurlar. Belli sinirlar dahilinde bir arada yasamanin dostlu-
du-yoldash@ insan dodasina uygundur ve bir¢cok kati si-
nirlamalara-mahrumiyetlere ragmen masum bir rahatla-
madir. Bu manastirlar hakkinda asiriliklardan arinmis an-
layistir. Ve kim sdyleyebilir boyle bir toplulugun bir ap-
tallar ve safdiller birlikteligi oldugunu? Benim ortaya
koydugum felsefe disinda her felsefe insani bunu sdyle-
meye mecbur eder.

Hakiki manastir hayatinin i¢ ruhu ve anlami genellik-
le cilecilik icin de gecerli oldugu lizere bir insanin ken-
disini bizimkinden daha iyi bir hayata layik ve muktedir
olarak tanimasi ve bu kanaati bu diinyanin sunduklanni
elinin tersiyle bir kenara iterek, onun biitiin zevklerine
zerrece kKiymet vermeyerek ve simdi, bir giin gelip cata-
cak Olim saatini bir kurtulus am olarak karsilamak igin,
ici bos ayarticilarindan soyunmus olan bu hayatin sonu-
nu sitikunet ve gliven icinde bekleyerek guiclendirmesi
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ve muhafaza etmesidir. Sannyasin® tam olarak ayni egi-
lime ve anlama sahiptir. dolayisiyla Budacilardaki gibi
onlarin da kesisleri vardir. Kuskusuz hi¢cbir durumda uy-
gulama teoriye manastir durumunda oldugu kadar uzak
dismez,** bunun tek sebebi temel fikrinin bu denli yu-
ce ve ulvi olmasidir; ve abusus optimi pessimi.***

Hakiki bir kesis sayglya fevkalade layik bir kimsedir,
fakat cogu durumda kesis kukuletasi bir maskeden iba-
rettir, maskeli balolardaki maskelerin arkasinda ne ka-
dar gercek varsa onun arkasinda da o kadar gercek ke-
sis vardir.

* ok Kk

Bir baskasinin ferdi iradesine biutlintyle ve Kkayitsiz
sartsiz teslim olup boyun edmeliyiz fikri kendi irademizi
yadsimayi kolaylastirmanin ruhsal bir aracidir ve dolayi-
siyla hakikatin (tesbih ve istiareden Oriilli) uygun bir me-
cazi aracidir.

* [Sk. sannyasa, hayattan. isten glicten elini etedini gekme: sannya-
sin, sannyasa’y: tatbik eden kimse, muinzevi. Sannyasa ashrama;
dort ashrama’nin sonuncusu. Klasik Hindu dininde yasamin dor-
dunci asamasina ulasmak amaciyla dunyayi yadstyan cileci, ayri-
ca "Bliylik Cileci” olarak adlandinlan, Tanr Siva’ya bagh gileciler
de bu adla anilirlar.)

** Ya da: Kuskusuz uygulamayla teorinin birbiriyle ortlismesi hicbir
durumda manastir durumunda oldugu kadar nadir degildir.
*** [En Kotii(sih) iyinin istismaridir. Tabir igin Platon’un Devlet’inin V1.
Kitabina, ayrica Platon & Longinos: Siyaset ve Retorik (iz Yayinci-
hik, 2003) isimli kitabin girisine de bakilabilir.)



Arthur Schopenhauer - Hayal(in Anlami

Trap Kesislerinin* sayisi dogal olarak oldukga Kuguk-
tir; fakat yine de insanlidin yarisi1 gayn ihtiyari Trap ke-
sislerinden olusur:; onlarin da paylarina diisen yoksul-
luk, itaat, her tirli zevkin, hatta en zorunlu rahatlama
araclarinin yoklugu ve ¢ok kere yokluk veya bir kusurun
zorladidi ya da sebep oldugdu iffet yani kadinlardan uzals
durmadir. Farklilik sadece surada kendisini gosterir: Trap
Kkesisleri bu yolu bir usule bagl olarak ve sartlarin iyiles-
mesine dair hicbir umut beslemeksizin kendi ozgur ter-
cihleriyle tutarlar: halbuki diger yol cilecilikle ilgili bo-
limlerde benim &eutepog TAovg** ifadesiyle tarif ettigim
seyin icerisine dahil edilmelidir. Bu ytizden tabiat bunu
dizeninin temeli sayesinde viicuda getirmek icin gerek-
li ihtimami zaten goOstermistir, bilhassa eder dogrudan
ondan kaynaklanan Kkotiilliklere, insanlarin savasta ve
barista kavga, ihtilaf, cekisme ve Kotl niyetlerinin mey-
dana getirdidi baskalarini eklersek.

Fakat ebedi kurtulus icin bu iradi olmayan istirabin
zorunlulugu ayni zamanda Kurtaricinin sozleriyle de ifa-
de edilir (Matta 19: 24): EVKOTWTEPOV ECTL, KOLELOV Sl
TPUTIHATOS poELdog SlEABeLy, 11 TAOLCLOV €l¢ TNV Baact-
Aelav Touv Beov €lGeABeLv (Facilius est, funem ancorari-

um per foramen acus transire, quam divitem regnum di-

* (1098’de kurulmus olan bir Katolik tarikatina (Zisterzienser. Cis-
tercian) bagl kesis. Tarikat, ismini kuruldugu Dijon yakinlarinda
Burgundy’deki Citeaux’dan (L. Cistercium) alir. Uyelerinin cile, ri-
yazet ve tam bir yoksulluk iginde cok siki kurallara bagh olarak ya-
samalari ve konusma yasadina kesinlikle riayet etmeleri gerekir.
Daha fazla bilgi icin bkz. G. T. Bettany, a.g.e., s. 891 vd.)

** (Bir sonraki en iyi yol.)
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vinum ingredi.)* Bu ylzden ebedi kurtuluslan konusun-
da buyuk azim sahibi olanlar, talih onlar1 bundan mah-
rum ettiginde ve zenginlik icinde dogduklarinda yoksul-
lugu tercih etmislerdir. Nitekim Buda Sakya Muni bir
prens olarak dogmustu, fakal o eline (hikimdar asasi-
ni dedil) kendi tercihi ve iradesiyle dilenenlerin degdnegi-
ni almistir; Assisili Aziz Francesco daha hentiz top kos-
turan bir delikanliyken bltin ileri gelenlerin Kizlarinin
bir arada oturdugu yerde kendisine sorulmustu: “SOyle
bakalim Francesco, bu giizellerden hangisini sectin?” ve
o cevap vermisti: “Cok daha guizel bir secim yaptim
ben!” “Hangisi?” “La poverta”;** bunun (lizerine kisa bir
zaman sonra her seyi terk etmis ve elinde sadaka kase-
si diyar diyar dolagsmaya baslamisti.

Her Kim ki bu tir distincelerle kurtulusumuz icin se-
falet ve 1stirabin ne kadar gerekli oldugunun farkina va-
rirsa baskalarina mutluluklarindan ¢cok mutsuzluklar i-
cin qipta etmemiz gerektigini anlayacaktir.

Ayni sebepten oOtirl talihe meydan okuyan yaradilis
saglamhqi, ya da metanetlilik de hayatin aci ve istirapla-
rina karsi glizel bir kalkandir ve bizim icinde bulundugu-
muz ana tahammiil etmemize yardimci olur; fakat ger-
cek kurtulusun yolunu tikayabilir, ¢uinki kalbi katilasti-
rir. Gergekten de tzeri tastan kabuk tutmus ve hicbir sey
hissetmez hale gelmisse nasil 1slah olabilir aciyla, 1stirap-
la bir kalp? Ayrica bu metanetin, yani aciya gosterilen sa-
bir ve cesaretin belli bir derecesi ¢cok ender rastlanir bir

* [Devenin igne deliginden gegmesi, zengin adamin Tanri'nin Mele-
kutuna girmesinden daha kolaydir.)
** (Yoksulluk.)
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sey degildir. Cogu kez bu bir gosteris olabilir ve bir bon-
ne mine au mauvais jeu* anlamina gelebilir: bununla
beraber hakiki ve yapmaciktan uzak oldugunda ¢ogu du-
rumda bir duygu eksikliginden, bir enerji, keskinlik, du-
yarlik ve dis gulicti yoksunlugundan Kaynaklanir, ki bun-
larin hepsi 1stirabin acisinin derinden derine duyulabil-
mesi icin gerekli olan seylerdir. Almanlarin uyusuk, mis-
kin, serinkanl ve Kkolay heyecanlanmayan mizaci bu tiir

bir metanet icin bilhassa elverislidir.

* ok x

Haksiz yahut kotu niyetli eylemler bunlarn isleyen in-
san icin yasama iradesini olumlamasinin guctnin ve
dolayisiyla onu gercek kurtulustan, yasama iradesinin
yadsinmasindan ve neticede bu diinyadan kurtulmaktan
uzaklastiran mesafenin bir isaretidir. Bunlar aynm zaman-
da onun Kkurtulusa erismezden evvel tedrisatindan gec-
mesi gereken uzun bilgi ve istirap okulunun da bir isa-
retidir. Bu tir eylemlere maruz kalan insan bakimindan
bunlar, kabul, maddi bakimdan kotidiir, fakat metafizik
bakimdan bir iyilik ve ashinda faydal bir seydir, glinkii
bunlar onu gergcek Kurtulusa gotirmeye Kkatkida bulu-
nurlar.

* * ok

Diinya Ruhu: Oyleyse senin biitiin didinip durmalar-
nin ve 1stiraplarinin amaci budur; sen bunun igin varsin,
nasil ki diger bitiin her sey bunun igin varsa.

* [Felaket ve musibet karsisinda bir guliimseme.)
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insan: Fakat hayattan bana kalan nedir? Hayatim do-
lu oldugunda dert ve tasa; eder bossa can sikintisi. Bun-
ca zahmet, mesakkat ve istirap karsihginda nasil bana
bdylesine sefil bir 6diil sunarsin?

Diinya Ruhu: Ama yine de bu 6diil senin butiin sikin-
tilarina uygundur ve tam da onun yetersizligi nedeniyle

boyledir bu.

insan: Bu gercekten benim anlama kabiliyetimin 6te-
sinde.

Diinya Ruhu: Biliyorum. - (kenarda) Hayatin degeri-

nin tam da onun istenilmeye deger olmadigini (onu iste-
memeyi) 6dretmesinde yattigini ona sdylemeli miydim?
Bu yliksek adanis icin 6dnce hayatin kendisinin onu ha-
zirlamasi gerekir.

* ok ok

Sdyledigim gibi bir bitiin olarak bakildiginda her bir
insan hayat! bir tragedyanin niteliklerini sergiler ve biz
kural olarak hayatin bir dizi diis Kirikhidiyla dolu umut-
tan, bosa ¢ikmis emellerden, suya diismius tasarilardan,
cok gec fark edilmis yanhslardan baska bir sey olmadi-
amni ve su Kederli siirin icinde barindirdi@ hakikatin
onun icgin de gecerli oldugunu anlariz:

O zaman yashlik ve tecriibe el ele,
Goturar onu Olime ve anlatir ona,
Boylesine acili ve uzun bir arayistan sonra
Butiin hayatinin yanilgilarla dolu oldugunu.

Bitun bunlar hayatin kendisini hi¢ olmasa daha iyi
olacak bir sey, edinecedimiz bilgi sayesinde geri done-
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cedimiz bir tir hata olarak gdren benim diinya gortisiim-
le tamamen Ortusur. Genelde insan, 6 avBpwmnog var ol-
dugu ve insan olarak kaldidi stirece zaten yanilgidadir;
dolayisiyla hayatini gozden gecirdiginde her bir insanin,
Tig avipwnoc'un da kendisini genellikle yanilgilar igeri-
sinde gdrmesi bununla uyum icindedir. Onun bunu ge-
nel hallan icinde gormesi kurtulusudur ve bunun igin
onu mitinferit durum icinde, yani kendi ferdi hayatinda
fark ederek baslamasi gerekir. Cuinkl quidquid valet de
genere, valet et de specie.*

Hayal tamamen keskin bir azarlama, aci bir paylama
olarak goriilmelidir, tamamen farkh amagclar igin olustu-
rulmus olan dusiince bicimlerimizle, her ne kadar boy-
le bir seye nasil olup da ihtiya¢ duyabilecedimizi anlaya-
masak da bu ceza, bu paylama bize yOnelmistir. Dolayi-
siyla bu diinyayi terk etmis olan dostlarimizi tizilerek,
hayiflanarak degil, i¢ ferahhdiyla hatirlamaliyiz ve unut-
mamaliyiz ki onlar bir yolunu bulup bu paylamadan Kur-
tulmuslardir, yapacadgimiz tek sey bu azarlamanin arzu
edilen neticeyi uyandirmis olmasini goniilden dilemek-
tir. Ayn1 bakis acisiyla kendi olumiimiize de, genelde
hep oldugdu tlizere, korkuyla ve urpertiyle degil, arzu edi-
len mutlu bir hadise olarak bakmali, yolunu gozetleme-
liyiz onun.

Mutlu bir hayat imkansizdir; insanin erisebilecedi en
iyi, en fazla sey biutiin insanhdin hayrina olacak bir iste
ve bir yolda ezici talihsizliklere, bunaltici gucliiklere kar-

s1 miicadele eden ve her ne kadar eline sadece 6tnem-
siz bir 6dil ya da hicbir sey gegcmese de sonunda bun-

* (Cins icin gecerli olan aym zamanda tiir icin de gecerlidir.)
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dan galip ¢ikan kimsenin yasadid gibi, kahramanca bir
hayattir. Clinkli sonunda Gozzi'nin* Re corvo’sundaki
prens gibi tasa doniisir, fakat soylu bir tavri ve ytlice go-
nilld, alicenap bir gortintisti vardir. Hatirasi bir kahra-
manm hatirasi kadar uzun dmurlidir ve tipki onunki gi-
bi sevgiyle anilir; zahmet, mesakkat, akamet ve sikinti-
nin ve dmru boyunca diinyadan gordugu kadir bilmezli-
din canhh@in kaybettirdidi iradesi Nirvana'da yok olmus-
tur. (Bu anlamda Carlyle, On Heroes and Hero-worship'i
yazdi, Londra, 1842.)

Yukaridaki tiirden diistincelerle ve ¢cok yuksek bir ba-
Kis acisindan baktidimizda insanhdin cektigi aci ve isti-
raplara mesru bir dayanak bulursak da bu, ¢cogu dogru-
dan insanlarin elinden veya onun araya girmesiyle, ezi-
yet ve acilar1 hatin sayilir boyutlarda olan hayvanlar ici-
ne almaz. (Bkz. Die Welt als Wille und Vorstellung, c. 11,
bl. 28). Ve dolayisiyla binlerce farkl bicimi icerisinde,
duisiince glicii sayesinde elde edilecek olan kurtulus im-
kanina sahip olmaksizin, bu sikintiya ve eziyete ugramis
iradenin amacyla ilgili soru kendisini zorlar. Hayvanlar
aleminde bu istirabin tek mesru dayanad), fenomenler
diinyasinda onun disinda mutlak anlamda hicbir sey
varolmadid) ve o ag¢ bir irade oldugu igin, yasama irade-

* (Gozzi, Carlo-Conte, (1720-1806) italyan deneme, oyun yazar ve
sair; Pietro Chiari ve Carlo Goldoni’nin getirdidi yeniliklere karsi ge-
leneksel commedia dell’artenin atesli savunucusu. Oyunlari ital-
ya’da oldugu kadar diger Avrupa ulkelerinde de bircok tiyatro ve
muzik eserine (Schiller, Busoni, Puccini vb.) ilham kaynadi olmus-
tur. Sozii edilen /I re cervo (Geyik Olan Kral) 1762’de sahnelenmis-
tir.)
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sinin kendi etini yiyip tiiketmesi gerelstidinde buluna-
caktir. Her biri bir digerinin hayati pahasina yasayan te-
zahiirlerinin bu sekilde bir asamadan bir baskasina geg-
mesinin sebebi budur. Ayrica bu bahiste i1stiraba katlan-
ma kabiliyetinin hayvanlarda insanlara gore ¢cok daha az
oldugunu goOsteren (Parerga) §§ 153 ve [54°U* tavsiye
ederim. Bunun Otesinde eklenebilecek olanlar farazi
hatta efsanevi mahiyette seyler olacaktir ve bu ylizden
okurun kendi fikir ylriitmesine birakilabilir.

* Parerga und Paralipommena, Bd. Il. Rap. Xil: Nachtrage zur Lehre
vom Leiden der Welt.




HAYATIN BOSLUGU OGRETISi UZERINE*

Bu bosluk anlatimini genel olarak seylerin varolus
tarzinda, her ikisinde de insanin sinirh varolusuyla Kar-
silastirildidinda, Zaman ve Mekanin sinirsiz dogasinda;
yegane gercek varolus tarzi olarak gz acip kapayincaya
Kadar gecip giden simdide; her seyin birbirine baghhgin-
da ve izafiliginde; surekli olarak Varlik olmaksizin Olus-
ta; tatmin edilmeksizin miutemadiyen arzulamada; haya-
tin tarihini olusturan uzun savasta zafer kazanilincaya
kadar cabalarin suirekli olarak bosa ¢ikmasinda bulur.
Zaman ve onun icinde, onunla var olan butun seylerin
gelip geciciligi yasama iradesine —ki kendinde sey olarak
yok edilemez— bu c¢abanin beyhudeliginin gosterildigi
bicimden ibarettir sadece. Zaman ki onunla her an eli-
mizdeki her sey bos bir hicliGe donlismektedir ve sahip
oldugu bitiin degeri kaybetmektedir.

Var olmus olan artik var degildir; hic var olmamis o-
lan Kadar vardir ancak. Fakat var olan her sey, bir son-
raki anda ¢oktan var olmus kabul edilir. Bu ylizdendir ki

* Parerga und Paralipomena, Bd. ll. Kap. XI: Nachitrdge zur Lehre von
der Nichtigkeit des Dase yns.
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buyuk dneme sahip, ama gecip gitmis olan bir sey, ne
kadar 6nemsiz olursa olsun, su anda mevcut olan bir
seyden daha asadidir; giinkii sonuncusu bir gercekliktir
ve bir seyin hicbir sey karsisinda durumu ne ise onun
durumu da ilki karsisinda odur.

Bir insan binlerce yilik yokluktan sonra buyilik bir
saskinlikla birdenbire var oldugunun farkina varir, Kisa
bir an icin tattid@1 varhktan sonra, yine ayni uzunlukta bir
yokluk durumuna geri ddner. Kalbi buna dayanamaz ve
ona bunun dogru olamayacagin fisildar; en kaba, en e-
dgitimsiz bir kafa bile meseleyi bir miiddet distindiikten
sonra zamanin ideallidi hususunda ister istemez bir tir
Onseziye sahip olacaktir.*

Mekanla birlikte Zamanin bu ideallidi her gercek me-
tafizik sistem icin anahtardir, ¢linkii dogada bulunacak
olandan tamamen farkl seyler kiimesi icin alan acar. is-
te Kanl bunun icin bu kadar buytktir.

Hayatimizdaki her hadise icin ancak bir anhidina var
diyebiliriz; bu kisacik andan sonra artik onun igin ebe-
diyen vardr dememiz gerekir. Her aksam gecen bir giin
ile biraz daha yoksullasiriz. Eger varigimizin en derin
katmanlarinda sonsuzlugun kaynadindan pay aldigimi-
zin ve onunla her zaman hayati yenileyebilecegimizin
gizlice farkinda olmamis olsaydik, bu kisa zaman arali-
dinin parmaklarimizin arasindan kayip gitmesini gormek
belki de bizi ¢iigina gevirirdi.

Hi¢ kuskusuz, yukarida soziinu ettigimiz seyler tizeri-
ne dusunmek bizi anin tadini ¢citkarmanin ve bunu haya-

* (Yani: Zamanin dogasinda ideal bir seyin bulundugu 6nsezisine sa-
hip olmadan bu konuyu diisiinemeyecektir.)
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tin amaci yapmanin en buyuk bilgelik oldugu inancini
benimsemeye goétirebilir; ¢linkii gercek olan sadece
simdide mevcuttur, geri kalan her sey dustince oyunun-
dan ibarettir. Fakat bdyle bir amaca (hayat tarzina) ayni
zamanda en buyuk budalalik da denebilir; glinklii kisa
bir an sonra artik var olmayan ve tipki bir dus gibi tama-
men kaybolmus olan asla ciddi bir cabaya degmez.

% e d

Varolusumuzu biteviye akip giden, gdz acip kapayin-
caya kadar kayboluveren simdiden baska destekleye-
cek bir dayanak yoktur. Dolayisiyla esas itibariyle, her
daim pesinde kosup durdugumuz dinginlidi hicbir za-
man bulma ihtimaline sahip olmaksizin stirekli devinim
bicimine burlinmesi gerekir hayatimizin: tipki bir tepe-
den asagdiya kosan adam gibi, eger durmaya ¢alisirsa ka-
¢milmaz olarak diusecektir; ve ancak stirekli kosmasi
halinde ayaklarinin tizerinde durabilecektir. Yahut bir
parmadin ucunda dengede duran gubuk ya da yoriinge-
sinde hizla ilerlemezse glinesi tarafindan yutulacak olan
bir gezegen gibi. Devingenlik varolusun temel ayirt edi-
ci Ozelligidir.

Hangi tiirden olursa olsun atalet ya da istikrarin olma-
didi, kaliar olan herhangi bir sey ihtimalinin bulunmadi-
g1, bilakis her seyin dipsiz bir dedisim ve devridaim gir-
dabina birakildigi, herkesin piir telas kosturup durdugu
ve dengeyi (ipteki bir cambaz gibi) ancak surekli ilerle-
me ve devinmeyle ayakta tuttugu bunun gibi bir diinya-
da, mutlulugu tasavvur etmek bile imkansizdir. Platon’
un dedigdi gibi mutluluk “siirekli olusun ve asla var olma-
yisin” yegane varolus bicimi oldugu bir yerde barina-
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maz. Her seyden evvel hicbir insan mutlu degildir; bu-
tin hayati boyunca hayali bir mutluluk pesinde kosup
durur, onu nadiren ele gecirir ve ele gecirse bile, gecir-
mesiyle birlikte bir yanilsamadan, bir diis Kiritkhdindan
baska bir sey kalmayacaktir geride; ve kural olarak so-
nunda butiin umutlarr suya diisecek ve limana bir enkaz
halinde girecektir. O halde yalnizca her an degisip duran
simdiden ibaret olan ve simdi sona eren bir hayatta
mutluluk olmus mutsuzluk olmus hepsi birdir.

Bu arada gerek insanlarin gerekse hayvanlarin diinya-
sinda bu fevkalade buyuk, cesitli ve dipsiz devinimin iki
basit durtii —biri achk digeri cinsellik dirtiisti, belki bun-
lara biraz can sikintisi da yardim edebilir— aracihdiyla
ayakta tutuldugunu ve sirdurildiugini, bunlarin bu
denli karmasik bir mekanizmanin primum mobile’sini*
bicimlendirecek, bu tuhaf varyete gosterisini sahnede
tutacak glice sahip olduklarini gérmek insani sasirtir.

Biraz daha yakindan baktig@imizda, daha basindan in-
organik maddenin varligina nihayetinde onu tuketip bi-
tiren kimyasal guiclerin siirekli olarak saldirdigini goriu-
riz. Buna karsilik, organik varolus ancak maddenin su-
rekli degisimiyle mumkuin hale gelir ve eder disarnidan
surekli yardim almasa ya da tedarik gbrmese var ola-
maz. Dolayisiyla kendi basina organik hayat parmak
ucunda bir cubugu dengelemeye benzer; surekli hare-
ket halinde tutulmahdir; bu yiizden o ardi arkasi kesil-
meyen bir ihtiyag, miitemadiyen yinelenen bir yoksun-
luk ve sonsuz bir sikintidir. Bununla beraber bilin¢ an-
cak bu organik hayat sayesinde miumkuind{r.

* (ilk hareket ettirici, itk diirtii.)
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Bu smnirl varolus alanidir; ve onun Kkarsitl, ne disari-
dan herhangi bir saldiriya acik ne de yardima-tedarike
ihtiyac duyan sinirsiz bir varolus olacaktir ve sonsuz bir
stikunet ve dinginlik icinde agl woavtwg ov (aei hosau-
tos on), OUTE YLYVOUEVOV, OUTE OTOAAULLEVOV (oute gigno-
menon, oute apollymenon) dedisimden, zamandan, bo-
linlp codalmadan ve farkhlasmadan uzak bir alan, ki
Platon felsefesinin nirengi noktasini bicimlendiren bu-
nun menfi bilgisidir. Yasama iradesinin yadsinmasinin
yolunu actidr boyle bir varolus durumu olmal.

Hayatimizin tablolan kaba mozaiklerle yapilan resim-
lere benzer, ki yakindan bakildiginda hicbir etkisi yok-
tur, guizelliklerinin anlasilabilmesi icin belli bir bakis
mesafesi gereklidir. Dolayisiyla arzu ettigimiz bir seyi
ele gecirmek icin onun degersiz ve doyurucu olmaktan
uzak oldugunun anlasiimasi gerekir; her zaman daha iyi
seylerin beklentisiyle yasiyorsak eder, ayni zamanda ¢o-
du kez gecmiste kalan seyler icin pismanlik ve 6zlem de
duyarnz. Diger taraftan icinde bulundugumuz ani sadece
gelip gecici, Omursuiz bir sey olarak goriir ve ona sade-
ce hedefimize ulastiracak bir arag nazariyla bakariz. Do-
layisiyla ¢codu insan, hayatinin sonuna gelip de geriye
donup baktidinda biitiin dSmri boyunca ad interim yasa-
digim gorecek ve dikkat etmeksizin ya da tadini cikar-
maksizin bakip gectidi bir seyin hayatin ta kendisi oldu-
dunu - bir baska sOyleyisle, yasamay: bekledidi (ya da
beklentisi icinde yasadidi) seyin bizzat kendisi oldugunu
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gorup sasiracaktir. Dolayisiyla insan hakkinda genel ola-
rak, umutla saskina donmiis vaziyette dlimun Kkollarin-
da dans ettigi sOylenebilir.

Keza ne doymaz bir varliktir insan! Ulastidi her tatmin
yeni bir arzunun tohumudur, dolayisiyla onun ebediyen
doyurulamaz arzularinin sonu yoktur.

irade kendi basina ele alindiginda diinyalarin efendi-
sidir de onun igin; her sey ona ait oldugu icin, higbir se-
yin bir bélimiyle yetinmez, sonsuz da olsa tamamidir
onun istedigi. Bu arada bu diinyanin efendisinin bir in-
san kiigina buriindugiinde payina ne kadar Kucik bir
sey dustugiini diistinecek olursak bu durum ister iste-
mez acima duygumuzu uyandiracaktir; genellikle sade-
ce bedeni ayakta tutmaya yetecek kadar olani. insan is-
te bunun igin bu kadar mutsuzdur.

* Kk *

Entelektiiel bakimdan iktidarsiz ve her tirlii bigimiy-
le kot ve asadihk olana saygisiyla dikkati ceken icinde
yasadid@imiz cadda — hadiseler o sekilde cereyan eder Ki
uydurma sozciik Jetztzeit* ile her bakimdan uyum icin-
dedir ve kakofonik oldugu kadar sahtedir de, sanki Sim-
di xat gEoynv** Simdi imis, daha 6nceki biitiin Simdiler
sirf onun ortaya ¢ikmasi icin var olmus gibi ~ bdyle bir
donemde hatta panteistler (timtanricilar), hayat, onlarin
ifade ettikleri bicimiyle, Selbstzweck, “kendinde amacg-
tir” deme ciiretinde bile bulunurlar. Eger bizim bu diin-

* (Jetztzeit: Hal i hazir, simdi.)
** (Esi olmayan, emsalsiz.)
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yadaki hayatimiz bir kendinde-amacg (diinyanin nihai a-
maci) olsaydi, bu zamana kadar belirlenmis en anlam-
siz, en sagma amag olurdu bu; hatta biz ya da baska
herhangi biri onu tasavvur edebilmis olsayd: bile.

Hayat kendisini Oncelikle bir vazife, de gagner sa
vie’'nin (hayat kazanmanin) bir 6devi olarak sunar. Eger
bu yerine getirilirse, kazanilmis olan bir ylike donlsur
ve ikinci vazifeyi, can sikintisini uzaklastirmak icin bir
seyler yapma Odevini igerir, Ki tipki bir av kusu gibi her
nerede giivenli hale getirilmis (ihtiyaclardan yakasinm
Kurtarmis) bir hayat gorse bu bas belasi hemen basina
cOkmeye hazirdir onun.

Dolayisiyla ilk vazife (halledilmesi gereken ilk mese-
le) bir sey kazanmalk, ikincisi bir sey kazanildiktan son-
ra onu unutmaktir, aksi halde bir yiik haline gelir.

Eder insanh@ sOyle kusbakisi gozlemeye cahsirsak,
her yerde hayat ve varolus i¢in ardi arkasi kesilmeyen
bir savasi ve gliclii bir muicadeleyi; bu savasta zihinsel
ve bedensel giiclerden azami derecede istifade edildigi-
ni, bir an olsun bile aman vermeyen her turden tehdit-
kar tehlikelerle ve belalarla karsilasiidigini goruriz.

Ve eder butiuin bunlar icin, varolus ve hayatin kendisi
icin 6denen bedeli (elde edilen 6dili, yani varolus ve
hayatin kendisini) diisiinecek olursak, acidan uzak ha-
yat fasilalarina, haddizatinda can sikintisinin hemen ar-
dindan takip ettigi ve sirrasinda taze istek ve arzularla
(dolayisiyla aci ve 1stirapla) cok ¢cabuk yok ediliveren Ki-
sa anlara tanik olunacaktir.

Ihtiyac ve yoksunlukarin hemen arkasinda can sikin-
tistyla karsilasilacaktir; can sikintisi daha zeki hayvanla-
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rin bile basinin belasidir. Clinkii kendi basina hayatin
gercek ve hakiki bir dederi yoktur, fakat ihtiyaclar ve ya-
nilsamalar araciigiyla sadece devinim halinde tutulur.
intiyactar ve yanilsamalar kaybolur kaybolmaz hayatin
mutlak yavanh@inin ve boslugunun farkina vanveririz.
insan hayati bir tiir hata olmal. Bu insanin tatmini
gli¢ ihtiyaclardan miirekkep bir varlik olmasindan yete-
ri kadar acik bicimde goruliir; ayrica bu ihtiyaclar eder
tatmin edilirlerse, elde edecedi seyin timii bir acisizhk
durumudur, ki eristiginde yapabilecegi tek sey kendisi-
ni can sikintisinin Kollarina terk etmektir. Bu kendi ba-
sina hayatin bir degeri olmadidinin en kesin delilidir,
cunkii can sikintisi hayatin boslugu hissinden baska bir
sey dedildir. SO6zgelimi hayat, varidgimizin 6ziinu olustu-
ran seyi arzulama, eger kendi basina muspet ve gergek
bir dedere sahip olmus olsaydi, can sikintisi dedigimiz
sey var olamazdi; kendi basina hayat bize yeter, bizi tat-
min eder ve baska bir sey istemezdik, ama bdyle olmu-
yor. Hayatimiz bir seyin pesinde kosuyor olmadikga ne-
seli bir sey olmuyor; alinacak mesafe ve listesinden ge-
linecek manialar o zaman bizi tatmin edecek bir sey
olarak hedefimizi temsil ediyor — ki erisildiginde kaybo-
luveren bir kuruntu, bir yanilsamadan baska bir degil-
dir; ya da safi zihinsel bir ilgiyle kendimizi mesgul edip
de, gergekte tipki bir tiyatrodaki seyirciler gibi onu disa-
ridan gozlemleyebilecek kadar diinyadan el etek cek-
medikce hayattan zevk duymuyoruz. Hatta bizatihi du-
yumsal-bedensel zevk bile stirekli bir miicadeleden bas-
ka bir sey degildir, ki hedefi ele gecirildiginde derhal
azalip kayboluverir. Bu iki durumdan birine kendimizi
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kaptirmadigimiz, yani bir sey icin muiicadele halinde ve-
ya zihni bir mesguliyet icerisinde olmayip da hayatin ken-
disinin lizerine kapaklandigimiz zaman. hemen hayatin
boslugu ve degersizlidi hissine kapiliveririz: ki biz buna
can sikintisi diyoruz. Bayad! ve bildik olanin disindaki
seye bu dogustan gelen ve ortadan kaldinlamayan 0z-
lem (insan tabiatinin bu tabii temayiilii), olaylarin bu do-
dal ve boylesine biktirici, bezdirici akisini fasillaya ugrat-
manin bizi ne kadar mutlu ettigini gozler dniine serer.
Hatta g6z kamastirici satolarinda zenginlerin tantanasi
ve satafati bile, aslinda hayatin 6ziinden, mutsuziuk ve
sefaletten kurtulmanin beyhude bir cabasindan baska
bir sey degildir. Nihayetinde degerli taslar, inciler, kus
tuyleri, erguvan kadifeler, bir yigin samdan, danscilar,
maskeleri takip ¢ikarmalar ve bunlara benzer bir stiri
sey ne ifade eder Ki? Bu zamana kadar hicbir insan icin-
de yasadidi anda kelimenin tam anlaminda miikemme-
len mutlu hissetmemistir kendisini; eder hissetmis ol-
saydi bu onu sarhos ederdi.

Kendisini insan organizmasinin fevkalade girift ve
karmasik mekanizmasi icerisinde disa vuran yasama
iradesinin en Kusursuz tezahuriiniin caresiz topraga ka-
risip sonunda butiin varhdim ¢ozilmeye terk etmesi,
sOylediklerinde her zaman dodru ve samimi olan tabia-
tin, iradenin bitiin ¢abalamalarinin esasinda beyhude
oldugunu bildirmesinin naif tarzidir. Eger kendi basina
herhangi bir dedere, kayit ve sartla sinirh olmayan mut-
lak bir seye sahip olmus olsaydi, akibeti yokluk olmaz-
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di. Goethe’'nin guzel sarkisinin temelinde yatan da bu
ayni hissiyattir:

Hoch auf dem alten Thurme steht
Des Helden edler Geist*

Oliimtin gerekliligi dncelikle insanin gelip gecici bir
fenomenden baska bir sey olmamasi, bir baska sdyle-
yisle kendinde-sey, dolayisiyla dvtwg 8v (ontos on)** ol-
mamasindan cikarilabilir. Eger olsaydi bodyle yok olup
gitmezdi. Fakat bu tiirden fenomenlerin temelinde yer
alan kendinde seyin kendisini ancak bunlar sayesinde
goOsterebilmesi onun dogasinin bir sonucudur.

Hayatimizin baslangici sonuna gore ne kadar da fark-
hdir! Baslangi¢ asilsiz umutlarla, ¢ilginca arzularla, be-
densel zevklerin sarhosluklariyla doludur, fakat kaginil-
maz son biutiin uzuvlarin ¢ozilip dagilmasi ve cesetler-
den yayilan fena kokulardir.

Bu ikisinin birbirinden aynildiqi noktada, mutlulugu-
muz ve hayat coskumuz s6z konusu oldugu kadanyla,
yokus yerini artik inise birakir;*** cocuklugun mutlu
dusselligi, gencligin coskunlugu, orta yasin sikintilari,
yashhain zayiflidi ve sik sik kapiyir calan mutsuzlugu, son
hastaligimizin 1stiraplari ve nihayet 6liimle bogusma -
butun bunlar insana hayatin, sonuclar gitgide daha da
asikar hale gelen bir hatadan baska bir sey olmadigini
hissettirmez mi?

* {Esl<i kulenin ytilsselsierinde/Durur kahramanin soylu ruhu.)
** (Platon’un Sofist, Parmenides gibi diyaloglarinda kullandidi kav-
ram: gercek anfammda var olan.)
*** {Yani: Dogumdan oOliime giden yol mutluluk ve yasama coskusu
bakimimdan her zaman inistir.)
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En akillicas) hayat: bir desengano. bir yanilsama ola-
rak gdormek olacaktir; basimiza gelen her sey bunun
boyle oldugunu yeteri kadar acik bigcimde gdsteriyor.

* %

Hayatimiz mikrosicobilk bir mahiyete sahiptir; Zaman
ve Mekanin gulclii mercekleriyle gerilip uzatilarak hatiri
sayilir 8lgekte buyiitiilmus kuclcuk, boliinmez bir nok-
tadir.

Zaman anlarin birbirini takip edisiyle esyanin ve ken-
dimizin mutlak manada bos varligina bir gercek gorun-
tusti kazandiran beynimizdeki bir aygittir.*

Gecmiste ele gecen ve sOyle ya da boyle bir haz ya-
hut mutluluk vaat eden firsatlari degerlendirememekten
otiria uzialip pisman olmak bir insan igin ne biliylik bu-
dalahktir! Simdi onlardan geriye elimizde ne kalacakti?
Bir hatiranin golgesi sadece. Aslinda bu diinyada payi-
miza disen her sey icin de ayni sey gecerlidir. Dolayisiy-
la bizatihi zamanin bicimi hi¢ kusku yolk bize her turli
diinyevi cosku ve hazzin beyhudelidgini belletmenin ¢ok
iyi hesaplanmis bir yoludur.

Hayvanlarinki olsun bizimki olsun hayatimiz, en azin-
dan zaman icgerisinde dedismez ve kalici olan bir hayat
degil, fakat sadece gelip gecici ve ancak surekli dalga-
lanma ve dedisim sayesinde devam eden bir existentia
fluxadan ibarettir, ki (slirekli deveran edip durdugu icin)
bir su degirmenine benzetilebilir.

Dodrudur, bedenin bicimi belli bir zaman ayakta ka-
lir, fakat ancak maddenin surekli olarak dedismesi ve

* Bir tertibin, bir tezgahin unsuru olarak aniamak gerekir. (Cev. n.)
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eski maddenin atihp yenisinin alinip hazmedilmesi sar-
fiyla. Ve bitun canh varliklarin en basta gelen isi bu
akis, bu deveran icin uygun maddenin surekli tedarikini
saglamaktir. Aynt zamanda, daha 6nce soOylendigdi tarz-
da. kendileri gibi varliklarin ancak belli bir zaman zarfin-
da ayakta Kalabilecek sekilde tasarlandiginin bilincinde-
dirler. Bunun icgindir ki hayati terk edip giderlerken onu
yerlerini alacak baska birisine devretmek icin tesebbls-
te pulunurlar. Bu tesebbus, bu ¢aba kendine ait bilingle
cinsel icglidii biciminde ortaya cikar ve baska seylerin
bilincinde ve dolayisiyla nesnel sezgisel kavrayisla cin-
sel organlar biciminde kendisini disa vurur. Bu icgiudi
bir ip lizerine inci taneleri dizilerek yapilan kolyeye ben-
zetilebilir; bir insan digerini ip lizerindeki taneler kadar
hizh takip eder.” EGer muhayyilemizde bu birbirini takip
edisleri hizlandmrrsak, butin dizideki maddenin, tipki
her bir inci tanesiyle degistigi gibi, stirekli olarak degis-
tigini, ama ayni bigcimi muhafaza ettigini goriiriizz** o
zaman farkina variriz ki bizim sahip oldugumuz sdzde
varliktan ibarettir. Bu yorum ayni zamanda Platon’un
/dealar 6gretisinin temelidir: (Buna gore) gercekten var
olan (ontos on) sadece idealardir ve bunlara karsilhk ge-
len seylerin dogalari1 gdlgeyi andirr.

Kendinde sey ile mukayese edildiginde bizler feno-
menlerden baska bir sey degiliz, bu, varolusumuzun
conditio sine qua non‘unun (olmazsa olmaz sartinin)

* Ya da: Suratle birbirini takip eden bu insanlar ip tizerindeki incile-
re benzer.

** Ya da: Eger muhayyilemizde bu birbirini takip edisleri hizlandinr-
sak ve her zaman hem tanelerde hem biitiin dizide sadece kahci
bigimi. ama stirekli dedisen cevher ya da maddeyi goriirsek farki-
na varmz ki bizim sahip oldugumuz s6zde varliktan ibarettir.
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beslenme olarak strelkli bir ihtiya¢ olan maddedi-t( ve
maddeye daimi bir akis olusuyla* teyit edilir, elle 1l
lur ve apacik hale gelir. Dolayisiyla bu tiir fenomenfi|
dumana, atese, ya da su fiskiyesine benzetiriz, ki hepsl
de madde tedariki olmadigi zaman derhal kesilir veya
durur.

Su halde, yasama iradesinin kendisini hiclikte niha-
yet bulan [mutlak anlamda hiclige doniisen) saf feno-
menler biciminde disa vurdgugu soOylenebilir. Bununla
beraber fenomenlerle birlikte bu hiclik yasama iradesi-
nin sinirlari iginde kalir ve ona dayanir. Bunun bir olgu-
de karanlk ve anlasilmaz oldugunu kabul ediyorum.

Edger genel hatlan icinde diinyanin gidisini ve 6zelde
suratli bir halefiyet (zinciri) icerisinde birbirlerini takip
ederken insanlarin Omiursiiz ve sahte hayatlarini disun-
mekten vazgecip dikkatimizi f1ayatin ayrintisma yoneltir-
sek onun ne denli giliing bir oyuna benzedidi asikar ha-
le gelir: Tipki bir mikroskopta goriilen ve infusoria (tek
hiicreli organizmalar) ile dolu olan bir su damlasi, yahut
baska turli goriilemeyecek kucuk peynir kurtcuklar yi-
dinina benzer bir etki birakir lizerimizde. Bu kuglcilik
alanda etkinlikleri ve birbirleriyle miicadeleleri bizi nasil
da eglendirir. En dar, en kiiciik alanda oldugu gibi, en
kisa zaman dilimi icerisinde de, bliylik ve ciddi etkinlik
gutiing bir etki uyandirir.

* (Yani maddenin ifraz ve iltisaliyla (bOltunip birtesmesiyle)...}






iNTIHAR UZERINE*

Gorebildigim kadariyla sadece -Yahudilik gibi- tek-
tanrici dinlerin mensuplan intihar bir su¢ olarak gor-
mektedirler. Gerek Yeni gerekse Eski Ahit’'te bu konuda
bir yasaklama, hatta tasvip edilmedidine dair acik bir i-
saret bulunmadigi anlasildiginda bu durum daha da car-
pict hale gelir; dolayisiyla din muallimleri intihari mah-
kam ederken kendi felsefi goriislerine dayanmak zorun-
dalar; ne var ki bunlar o kadar kaba ve temelsizdir ki de-
lillerinin curukluguni fiile duyduklan tiksintiyi gucli bi-
cimde ifade ederek — bir baska deyisle onun hakkinda
kaba ve tahkir edici sOzler sarf ederek dengelemeye ca-
hsirlar: intiharin tasavvur edilebilecek en biiyiik korkak-
hk Girtint bir fiil oldugunu, sadece bir ¢ilgin ya da kagik
icin mumkun olabilecegini ve buna benzer daha bir sii-
rii sagma sey sOylerler; ya da diinyada bir kimsenin ken-
di sahsi ve hayati tizerinde oldugu kadar baska hicbir
seyin lizerinde tartismasiz bir hakka sahip olmadid apa-
cik bir gercek oldugu halde, bunun “yanhs” oldugunu
sOyleyerek mutlak manada anlamsiz bir ifade kullanir-

lar.

* Parerga und Paralipomena, Bd. I, Kap. Xlll: Uber den Selbstmorad.
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Hatta intihar, sOylendigi gibi, bir sug olarak kabul edi-
lir. Ve bilhassa dar kafall, tutucu ingiltere’de onursuzca
gomiilmeyi ve mallarin miisaderesini getirir; ve bu yliz-
den bir intihar davasinda jliri neredeyse her zaman de-
lilik kararina varir. Birakalim bu meseleyi insanlarin ah-
laki duygqularn bir karara bagdlasin. Bir dostun bir sug is-
ledidi, sbzgelimi bir cinayet, gaddarca veya dilizenbazca
bir fiil isledidi, ya da hirsizhik yaptidr haberinin insanin
tizerinde birakacadi tesirle ayni kisinin kendi iradesiyle
kendi hayatina son verdidi haberinin tesirini karsilas-
tinin. i1k tiirden haberler siddetli bir 6fke, en biiyiik hos-
nutsuzluk ve cezalandirma ya da intikam alma arzusu
uyandinrken, ikinci tir haberler bizi tizlintli ve kedere
bodar, icimizde acima ve paylasim duygularini depresti-
rir; ayrica codu kez ahlaken tasvip etmemekten ok —Ki
kot bir fiilin hemen ardindan kendiliginden uyanir- ce-
sareti icin bir hayranlik duygusu olusur icimizde. Kimin
tanididi, dostu, akrabasi yoktur ki iclerinden biri bu diin-
yayl kendi iradesiyle terk etmemis olsun? Ve biz onlarn
suclular gibi bliylik korku ve dehsetle mi dustlinecegiz?
Nego ac pernegol*

Tersine ben o kanaatteyim ki yetkilerini, cogu kimse-
nin takdir edip yticelttidi ve bizim de en azindan icimiz-
de acima ve paylasim duygulanni uyandiran bir fiili —Kur-
suden (in Kathedra) yahut yazlariyla~ bir suc¢ olarak
damgalamak icin kullandiklan ve kendi 6zglr iradeleriy-
le bu diinyayi terk etmis olanlari onuruyla gdmiilmekten

mahrum ettikleri igin rahip ziimresine mutlaka meydan

* (italyanca: Hayir derim, kesinlikle hayir.)
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okunmahdir. intihan mahkam etme Kkararlarini mesru-
lastirmak icin Kitabi Mukaddes’e basvuramazlar, hatta
gecerli herhangi bir felsefi argliman da ileri stiremezler;
sOyleyebilecekleri biz boyle istiyoruzdan oteye gecmez;
sadece ici bos ifadeler ya da kotiye kullanillan sdzcuk-
ler, ki bunlar kabul edemeyiz. Eder ceza kanunu intiha-
r1 yasakliyorsa, bu kilise icin gecerli bir argiman ola-
maz; ayrica bu yasaklama da fevkalade sagma ve qi-
lingtir, zira 6limi secen birini hangi ceza yildirabilir
ki? Intihar etmeye calistigi icin bir kimse cezalandirilir-
sa, cezalandirilan sey onun beceriksizlidginden kaynakla-
nan basansizliktir.

Eskiler de meseleyi bu sekilde gormekten oldukga
uzaktilar. Plinius (Historia Naturalis, kit. XXVIII, bl. I; cilt
IV, s. 351, Bip. ed.) der ki: “Vitam quidem non adeo ex-
petendam censemus, ut quoque modo trahenda sit. Qu-
isquis es talis, aeque moriere, etiam cum obscoenus vi-
xeris, aut nefandus. Quapropter hoc primum quisque in
remediis animi sui habeat: ex omnibus bonis, quae ho-
mini tribuit natura, nullum melius esse tempestiva mor-
te: idque in ea optimum, quod illam sibi quisque praes-
tare poterit.”* Yine ayni yerde (kit. I, bl. 7; cilt1, s. 125.)
der ki: "Ne Deum quidem posse omnia. Namque nec si-
bi potest mortem consciscere, si velit, quod homini de-

\

* (“Hayat her ne pahasina olursa olsun uzatilacak kadar arzulanabilir
bir sey degildir. Kim olursaniz olun, eninde sonunda &leceksiniz,
hatta hayatiniz algakca hareketler ve sucglarla dolu oisa bile. Miiskdil
vaziyetteki bir ruh icin ¢arelerin en basta geleni tabiatin insana bah-
settigi saadetler icerisinde Oliim firsatindan daha b liyiigiiniin olma-
digr hissidir; ve onun en iyisi herkesin ondan kendi istedigi sekilde
yararlanabilmesidir.”)
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dit optimum in taniis vitae poenis,” vs.* Massilia ve Ke-
0s adasinda hayatina son vermek icin gecerli nedenler
sunabilecek olanlara kent yargici tarafindan bir baldiran
kasesi sunulurdu. (Valerius Maximus, Kit. Il., bl. 6, §§ 7
ve 8.)*" Ve eski zamanlarin kahramanlannmin ve bilge
adamlarinin ¢cogu, hayatlarini kendi 6zgur iradeleriyle
sona erdirmislerdir. Dogrudur, Aristoteles “intihar sahsa
karsi olmasa bile devlete karsi bir suctur,” der (Nikho-
makhos’‘a Etik, v. 15.); fakat Stobaeus Peripatetiklerin
etigi uzerine yazdidi risalede su ciimleyi alintilar (Sto-
baeus, Eclogae ethicae, kit. 1., bl. 7, s. 286): pheukton
de ton bion gignesthai tois men agathois en tais agan
atychiais tois de kakois kai en tais agan eutychiais. (Vi-
tam autem relinquendam esse bonis in nimiis quidem
miseriis pravis vero in nimium quoque secundis.)*** Ve
benzer sekilde sayfa 31 2’'de: Dio kai gamaesein, kai pa-
idopoiaesesthai, kai politeusesthai... (K)ai katholou taen
aretaen aokounta kai menein en to bio, kai palin, ei
deoi, pote di anankas apallagaesesthai, taphaes prono-
aesanta... vs. (Ideoque et uxorem ducturum, et liberos
procreaturum, et ad civitatem accessurum, etc.; atque

* (“Tanri igin bile her sey mimkiin degildir; ¢tlinkii eger istemis ol-
sayd! kendi 6liimti hakkinda bir karar veremezdi; ve yerytiziinde-
ki hayatimizin biitiin mutsuziuklarina karsin yine de bu onun in-
sanlara armaganlarinin en iyisidir.”)

** Keos adasinda yash insanlarin kendi istekleriyle 6!meleri adetten-
di. (Bkz. Valerius Maximus. lib. ., bl. 6. Heraclides Ponticus,
Fragmenta de rebus publicis, 1X. Aelianus, Variae historiae, 1.,
37. Strabon, lib. X.. bl. 5, § 6, Kramer ed.)

*++(“lyi insan talihsizlikleri tahammiil edilemeyecek kadar biiytidii-
glinde hayat: terk eder; Kkotii insan da ziyadesiyle miireffeh ve
muzaffer aninda.”)
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omnino virtutem colendo tum vitam servaturum, tum
iterum, cogente necessitate, relicturum, etc.).*

Hatta Stoacilarin bile intihar soylu ve kahramanca
bir eylem olarak dvduiklerini gortiyoruz, bu yuzlerce pa-
sajla, Ozellikle Seneca’nin eserlerindekilerie destekle-
nir. Ayrica Hindularin intihara ¢cogu kez dini bir eylem
olarak baktiklari, sdzgelimi dullarin kendilerini Jagan-
natha’'nin arabasinin tekerlekleri altina veya Ganj’daki
timsahlara, ya da tapinaklardaki kutsal sarniclara vs.
atarak kurban etmeleri de yine pek iyi bilinen bir ger-
cektir. Hayatin aynasi sahnede de aynidir. S6zgelimi tn-
lii bir Cin oyununda —-L’Orphelin de la Chine (Traduit par
Sain-Julien, 1834)- neredeyse biitlin soylu karakterler
intiharla hayatlarina son verirler, hi¢cbir yerde seyirciye
bir sug islediklerini belli etmeden ya da boyle bir imada
bulunmadan. Aslinda durum bizim sahnemizde de fark-
h degildir, sdzgelimi (Goethe’nin) Mahomet'(in)deki Pal-
mira, (Schiller’in) Maria Stuart'(in)Jdaki Mortimer, Othel-
lo, (Schiller’in Wallenstein’in Oliimii’'ndeki bas karakter-
lerden biri) Kontes Terzky vb.

Ve Sophokles der Ki:

Avoel )6 daylov, Stav eym Oexm.**

Hamiet’in monologu bir suglunun distinceleri midir?
O sadece diinyanin durumunu diuisundiikten sonra, eger

* (“Dolayisiyla o evlenecels, coluk ¢cocuk sahibi olacak ve devlet is-
lerine istirak edecels ve genellikle hayatini biiyiik beceri ve yete-
nekle koruyacaktir ve eger yine, ihtiya¢ duyuldugunda ve mecbu-
riyetin onu zorladigi herhangi bir zamanda, biitiin bunlari terk edip
mezardaki siginagina cekilmesini bilecektir.”)

** {Onu ben arzu ecdersem, Tanr beni kurtaracaktir.)
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sonumuzun bu suretle kesinkes gelecedinden emin ol-
mus olsaydik, dlimin kesinlikle tercih edilebilir olaca-
dint dile getirir. Ay, there lies the rub!* Ne var ki tektan-
rici dinlerin, yani Yahudiligin rahip zumresinin intihara
karsl, disunmeden ileri slirdiigii arglimanlar ve esas
Onemlisi bunlar benimsemis olan filozoflarinki kolaylik-
la curitiilebilecek safsatalardir.** Hume, bunlarin cu-
rukliklerini ve icerdidi celiskileri On Suicide isimli dene-
mesinde eksiksiz bicimde gOstermistir, ki sdzu edilen
deneme Olimuine Kadar yayinlanmamis ve yayinlandik-
tan sonra da ingiltere’deki bagnazlik ve kaba kilise zor-
balidinca hig vakit kaybedilmeden yasaklanmistir. Dola-
yisiyla ancak birkag nushasi, o da el altindan, oldukca
yuksek bir fiyata satiimistir. Ve bu buyilik adamin bu ve
diger incelemesini Basel’de yapilmis olan bir baskiya
borgluyuz: Essays on Suicide and the Immortality of the
Soul, by the late David Hume, Basel, 1799, sold by Ja-
mes Decker, 124 s., 8 vo. Ingiltere’nin en buyiik dusir
niirlerinden ve yazarlarindan birinin kaleminden ¢cikmis
ve intihara karsi ileri suriilen akli delilleri sogukkanlilik-
la curitmius olan bu safi felsefi incelemenin, yabanci bir
tilkeden himaye goriinceye kadar, bu lilkede sanki bir
diizenbazin eseriymis gibi el altindan satilmasi ingiliz
ulusu icin blylk bir yliz karasidir. Ayni zamanda Kilise-
nin bu tir bir meselede ne yaman bir vicdana sahip ol-
dugunu gozler dniine sermektedir.

intihara karsi ileri siiriilmiis yegane gecerli ahlaki ar-
guman benim bas eserimde (Die Welt als Wille und

* [Fakat, burada bir gii¢liik varl)
** Bu konuda, Ahlakin Temeli bashkli incelememe bakinmz: $$ 5.
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Vorstellung, c. 1, § 69) aciklanmistir. Ve sdyledir: intihar
en yliksek ahlaki hedefe erismekten alikoyar, cunkii o
bu sefalet ve mutsuzluk diinyasindan gercek kurtulusun
yerine sadece zahiren Oyle goriinen bir kurtulusu ko-
yar.* Fakat bir hata ile bir su¢ arasinda bliyuk bir fark
vardir ve Hiristiyan ruhban sinifi onu bir sug olarak dam-
galamak istemektedir.

Hiristiyanhdin en i¢ hakikati istirabin (Hag) hayatin
gercelk amaci oldugudur; mu amaci baltaladi@: icin inti-
hart mahkum eder, halbuki eski diinyada daha asagi bir
zaviyeden onaylanir, hatta yuceltilirdi. Ne var Ki intihara
karst ileri stiriilen bu delil ¢ileci bir argiiman degildir ve
ancak Avrupa’daki ahlak filozoflari tarafindan bu zama-
na kadar benimsenmis olandan daha yliksek bir ahlaki
bakis acisindan gecerlidir. Ama eder bu yiliksek bakis
acisindan asagiya inersek intihari mahkam etmek icin
artik gecgerli bir ahlaki gerekGemiz kalmaz. Tektanrici
dinlerin mensuplarinin intihara saldirirken takindiklari
bu gorilmedik derecede gayretkes tutum ne Kitabi1 Mu-
kaddes tarafindan, ne de gecerli herhangi bir argiiman
tarafindan desteklenir;** dolayisiyla onlarin bu gayretle-

rinin sanki gizli bir saik tarafindan harekete gecirilmesi

* Clinkii Schopenhauer’a gore bu en yilksek amaca, yasama arzusu-
nun, yani iradenin inkariyla ulasiir. Oysa intiharla esas itibariyle
hayatin istiraplarindan degil zevklerinden kagmaya dayanan boyle
bir inkar surada dursun, bu irade en list derecede olumlanmig
olur. (Cev. n.)

“* Bu noktada hepsi uyum igindedir. Rousseau’ya gore (Oeuvres, C.
Iv, 5. 275) intiharin bir giinah oldugunu ilk ilan edenler Augustinus
ve Lactantius’du, fakat bunun igin Platon’un Phaidon’una (139)
basvurmuslardi.



Arthur Schopenhauer « Hayatin Anlami

gerekir gibi bir izlenim dogar. Bir Kimsenin hayatindan
kendi Ozgiir iradesiyle vazgegmesi mavta KoAd Alav
(panta Kkala lian)® demis olan birisine kot bir karsiliktir,
Oyle mi? BoOyle bir sey olabilir mi? Eger boyle ise —onun
tarafindan kinanmaktan kurtulmak icin intihar1 mahkam
eden- bu dinlerin ortodoks iyimserliginin bir baska mi-
sali olurdu bu.

Kural olarak hayatin korkular1 dliimun saldiq urperti-
lerden adir basar basmaz bir insanin kendi arzusuyla
hayatina son verdidi goriiliir. Ne var ki 6limun lkorkula-
rinin mukavemeti hatir1 sayilir boyutlardadir; onlar deyis
yerindeyse hayatin disina c¢ikaran kapinm onunde no-
betciler gibi dikilir. Eger bu son, bitiiniiyle menfi bir
sey, hayatin ansizin sona ermesi, birdenbire varolustan
kesilme olmus olsaydi, belki de yasayan her insan ¢ok-
tan hayatint kendi istediyle sona erdirmis olurdu. Fakat
bu sonda muspet bir sey, yani bedenin yok olup gitme-
si s6z konusudur. Ve bu, bir insan sirf bedensel yasa-
ma iradesinin tezahtirii oldugu icin Grkutur.

Bu arada kural olarak bu nobetcilerle savas Oyle
uzaktan gorildigu kadar giic ve cetin degildir; dncelik-
le ruhsal 1stirapla bedensel aci arasindaki ¢catisma nede-
niyle. S6zgelimi buyik bir bedensel aciya ugramissak ya
da bu aci uzun zaman bizden ayrilmayacaksa, diger bii-
tin sikintilara karsi kayitsizlasiriz: en ¢ok arzu ettigimiz
sey sihhate kavusmaktir. Benzer sekilde blyuk bir ru-
hsal i1stirap bizi bedenimizdeki aciya karsi duyarsiz hale

* ((Ve Tann goriip dedi:) “Her sey goK iyi oldu.” (Tekvin, I: 31)}
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getirir: onu hakir goruriiz. Hatta digerine adir basarsa,
diistincelerimizi daditir ve onu ruhsal 1stirabimiza bir
sekte, bir teneffiis olarak hos karsilariz. Dolayisiyla bu
intihar1 Kolaylastirir; gliinkii ona eslik eden bedendeki
aci asiri ruhsal istirabin cenderesinde kivranan birinin
goziinde biitiin Gnemini kaybeder. Bu tamamiyla mara-
Zi ve uyumsuz bir hissiyatla intihara siiriklenmis kimse-
lerin durumunda bilhassa asikardir. Hissiyatlarinin tste-
sinden gelmek igin &zel bir ¢aba gerekli degildir; onu
puskirtmeleri de gerekli dedildir, fakat onlari nezaret al-
tinda tutan bakici iki dakika yalniz biraksa hemen hayat-
larina son vereceklerdir.

ok %

Korkung, kabus gibi bir riiyada ruhsal gerilimin en
yuksek noktasina ulastigimizda, dehset bizi uyandinr,
gecenin bitiin canavarlari dagilir. Ayni sey, hayat diistin-
de de olur, dehsetin en azami haddi bizi ondan ayrilma-
ya zorlar.

intihar bir tecriibe, insanin tabiata sordugu ve cevap-
lamaya zorladidi bir soru olarak da gorilebilir. Sorulan
sudur: insanin varolusunda ve seylerin dogasina dair
Kavrayisinda Olim nasil bir degdisiklik meydana getirir?
Fakat bu yapilacak beceriksizce bir tecriibedir; ¢linki
cevabli bekleyen bilincin kendisini ortadan kaldinr.






Maddi diinyanin gercekleri ¢ok fazla harici dnem ta-
siyabilir, fakat s6z konusu olan deruni anlam ise bu ba-
Kkimdan hicbir kiymeti harbiyeleri yoktur. Bu sonuncusu
Ozellikle zihinsel ve ahlaki diinyaya ait gerceklerin ayri-
cah@idir, ki temel fikir olarak iclerinde en yiiksek asa-
malan itibariyle iradenin nesnellesmesini barindrrlar,
halbuki maddi gercekler en asad merhalesi itibariyle
onunla ilgilidir. S6zgelimi simdiye kadar safi bir tahmin-
den ibaret olan seyin hakikatini, yani ekvatorda termo-
elektridi (1s1l elektrigi) glinesin meydana getirdidi, bunun
kuresel cekimi (yahut manyetizmayl) ortaya cikardidi,
keza bu c¢ekim gliciinlin de aurora borealisin® nedeni
oldugunu tespit edebilseydik, biitiin bunlar haricen bu-
yuk 6nemi olan, fakat deruni bakimdan higbir anlami
olmayan gerceklerden Oteye gitmezdi. Diger taraftan
deruni anlami olan misaller, sadece biitiin biytk ve ha-
kiki felsefe sistemlerince degil; her giizel tragedyanin
felaketiyle, hatta ahlaki ve gayn ahlaki en ug acihmlari
itibariyle insan davranisinin, dolayisiyla onun iyi ve ko-
ti Karakterinin gozlemlenmesiyle ortaya cikanlir. Clinki
biitiin bunlarin hepsinde duinya olarak gozle gorulir se-
kilde bicimlenen hakiki 6z aciga cikar** ve nesnelles-

* {Bir tiir tan, fecir; kutup bolgelerinde geceleri gokytiziinde goriilen
yay biciminde renkli 1siklar.}

** Ya da: Gunkii biitiin bunlarin hepsinde gelip gegici tezahiirii diin-
ya olan gercek 0z acida cikar,
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mesinin en yuksek asamasinda en i¢ tabiatini gtin 1S1q1-
na ¢ikartr.

Dilinyanin sadece maddi bir anlami oldugunu ve ma-
nevi-ahlaki anlammm bulunmadi@ini sdylemek, biittin
yanlislarin en biiytidii ve en tehlikelisi, en buiyuk ve en
temel gaf, gercek ruh ve mizag sapkinligidir. Aslinda bu
hi¢ kusku yok dinlerin Deccal biciminde Kisilestirdigi edi-
limdir. Bununla beraber butun dinlere karsin —ve bunla-
rin her biri bunun tam tersini ileri siiren ve kendi usulle-
rince bunu tesis etmeye calisan sistemlerdir- bu temel
hatanin, bu en bliylik yanhsin hi¢cbir zaman kokiu kazin-
maz, fakat evrensel 6fke kendisini bir kez daha saklan-
maya zorlayincaya kadar, zaman zaman basini kaldinr.

Ne var ki hayatin ve diinyanin manevi-ahlaki anlami-
ni ne kadar kesin bicimde hissedersek hissedelim, onu
aciklayip misallerle anlasibr hale getirmek, bu anlamla
var oldugu haliyle diinya arasindaki celiskiyi ¢cOzmek,
icinde cok buyuk guicliikleri barindiran bir istir; hakika-
ten o kadar buyuk bir istir ki, bana her yerde ve her za-
man etkin olan ahlakin, yol actidi sonuclarla birlikte, ha-
kiki ve tek gercek ve saglam temelini gozler 6nline ser-
mekten baska bir yol birakmamistir. Ahlakin aktiiel ger-
cekleri, baska herhangi bir tez ya da iddianin benim or-
taya koydugum teorinin yerini alabileceginden veya onu
alt edebilecedinden cekinmeme neden olmayacak ka-
dar benim yanimdadir.

Ne var ki benim ahlak sistemim profesoérlerin diinya-
sinda siirgit goz ardi edildikge Kantin ahlak ilkesi lni-
versitelerde gecerliligini koruyacaktir. Bu ilkenin muhte-
lif bicimieri icerisinde simdilerde en gdézde olani “insan
Vakar1”dir (L. hominis dignitate). Bu Ogretinin sighgini
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daha 6nce Ahlakin Temeli (Uber die Grundlage der Mo-
ral, 1840) § 8’de gOzler 6niline sermistim. Dolayisiyla
burada sadece insanin bu sdzde vakarinin neye dayan-
did) uizerine bir soru sorulmus olsaydi eder ¢ok fazla te-
reddiit edilmeden verilecek cevap. ahlaki lizerine da-
yandidi olurdu herhalde: burada bu kadariyla yetinece-
dim. Bir baska sdyleyisle insanin ahlaki bu hesaba gore
vakari luizerine, vakar da yine ahlaki uzerine oturur.
Fakat bir Kisir dongu icerisinde dontp duran bdyle
bir akil yliriitme tarzin bir tarafa biraksak bile, bana Oy-
le gorlinuiyor ki insan vakar: gibi bir tasavvur, iradesi in-
san gibi glinahkar, akl insan kadar sinirli, bedeni insan
kadar zayif ve kirllgan olan bir varlik icin ancak ironik
bir anlama sahip olabilecektir. Rahme diismesi bir suc,
dogumu bir ceza, hayat: bir mesakkat ve dlimu bir ge-
reklilik iken insan nasil vakur bir varlik olacaktir?

Quid superbit homo? cujus conceptio culpa,
Nasci poena, labor vita, necesse moril*

Dolayisiyla Kant'in yukanda zikredilmis olan ahlak il-
kesine karsi asagidaki kurah hayata gecirme egilimi ice-
risindeyim: Kim olursa olsun, her ne zaman bir insanla
iliski kurarsan, onun hakkinda vakar ve kiymetine gore
nesnel bir dederlendirme ¢abasi icerisinde olma. Onun
iradesinin kotulugiinii, anlayisiin simirhhidini veya fikir-
lerinin tersligini nazan itibara alma; cunki ilki seni ko-
laylikla nefrete, ikincisi kiicimsemeye goturiir. Tam ter-
sine dikkatini sadece onun istiraplari, ihtiyaclari, endise-
leri ve acilan lzerine yogunlastir. O vakit her zaman
onunla akrabalidini hissedecek; onun duygularini payla-

* {Schopenhauer’in kendi dizeleri oldugdu igin gevirisi ana metne da-
hil edilmistir.)
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sacak ve nefret ya da asadilama yerine sefkat ve merha-
meti tecriibe edeceksin, ki sadece bu, incil'in bizi davet
ettigi ayonrn'dir.* Nefret ve asagilamayi bastirmanin tek
yolu Kkesinlikle insanin bu s6zde “vakar“ina bakmamalk,
fakat tam tersine onu bir merhamet konusu olarak gor-
mektir.

Ahlaki ve metafizik meseleler lizerine kafa yormalari-
nin ve daha derin goriislere sahip olmalarinin bir netice-
si olarak Budacilar buyuk erdemlerden dedgil, bliyuk gu-
nahlardan yola c¢ikarlar; clinkii erdemler ancak kotulik
yahut guinahlarin karsitlari ya da onlarin etkisiz hale ge-
tirilmeleriyle goriinir hale gelirler.

I. J. Schmidt’in Geschichte der Ostmongolen (Dogu Mo-
dollannin Tarihi) isimli eserinin 7. sayfasinda anlatilanlara
gore Budacilarin getelesinde buiytik glinahlarin adedi dort-
tur: Sehvet, Tembellik, Ofke ve Tamah. Fakat Tembelligi
galiba Gurur diye okumaliyiz; ¢linkii Haset ya da Nefretin
ceteleye besinci olarak ilave edildidi Lettres édifiantes et
curieuses'de** boyle gecer. Nitekim Schmidt’in ifadesini
diizeltirken 6ne surdugiim seyin, Brahmanlar ve Budacilar-
dan etkilendikleri su gotiirmez olan Sufilerin Ogretileriyle
uyusmasiyla da teyit edilmekteyim. Sufiler de dort buyilik
gunah oldugunu ileri suirerler ve bunlari ¢ok garpici ciftler
halinde kiimelendirirler. Nitekim Sehvet Tamah ile, Ofke
Gurur ile baglanti icerisinde gortilur. (Tholuck’un Bliithen-
sammlung aus der morgenlandischen Mystikinin, 206.
sayfasina bakiniz.) Hatta Bhagavadgita’da (bl. 16, 21) Seh-

* (L. caritas: Kardesce sevgi. Kavramin Hiristiyanlik tarihindeki seri-
veni icin bakimz: G. T. Bettany, Diinya Dinleri Ansiklopedisi. s. 722
vd.. Say Yayinlari, 2006.)

** 1819 baskisy, cilt. vi., 5. 372.
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vet, Ofke ve Tamah’in biiyiik giinahlar olarak vaaz edildi-
dini goriruiz, Ki bu Ogretinin buiytik cagma taniklik eden bir
gercektir. Benzer sekilde Prabodha Chandro Daya'da Ve-
danta felsefesi icin fevkalade 6nemli olan mecaz ve isti-
areli anlatima dayah bu felsefi dramada bu g biliyiik gu-
nah Kral-Akil'a Karsi savasinda Kral-Tutku’nun G¢ buyilk
komutani olarak goriiniir. Bu buiylik glinahlarin tam karsi-
sinda yer alan dort biiyiik erdem iffet ve Coémertlik, Neza-
ket (Hilm yahut Halimlik) ve Tevazuudur.

Bu derin ahlak Ogretilerini, Dodulu uluslarca gelistiril-
diklerini hesaba katarak, Platon’un tnli dort buylik er-
demiyle -Ki tekrar tekrar Ozetlendidi lizere, Adalet, Seca-
at (Cesaret), Itidal (dlcuiliiliik) ve Hikmettir— karsilastirir-
sak goruriiz ki, bu sonuncularin herhangi agik, temel bir
kilavuz fikir lizerine oturmadidi, fakat ylizeysel ve Kis-
men de acgikga yanhs olan gerekcelere dayah olarak se-
cildigi asikardir. Erdemler iradenin nitelikleri olmalidir,
fakat Hikmet yahut Bilgelik oncelikle Akl ile ilgilidir. Ci-
cero’'nun temperantia diye cevirdigi ve Almancaya
Magigkeit diye gecfen ooppoovvn (sophrosyne, itidal ya
da Olgululiik) ziyadesiyle belirsiz ve miuphem bir s6zcik-
tur ve dolayisiyla cok cesitli yorumlar kabul eder: sdzge-
limi basiret, ihtiyat, sakinma, sogukkanlilik ya da sagdu-
yuyu elden birakmama gibi anlamlara gelebilir. Bu kav-
ram muhtemelen G@ov gyewv 10 Ppovelv'den™ gelir veya
Hierax gibi bir yazar Stobaeus, Fiorilegium, bl. 5, § 60’a
(c. I s. 134, Gaisford ed.) gbre sOyle der: Tavtnv tnv
OQPETNV GOMPPOCULVIV, CWTNPLAV OLCAV PPOVTICEMG.** Se-

* (Sodukkanlihdgr muhafaza etme veya temkini elden birakmama.)
** (Bu erdeme coppoovvrv deniyordu, guinkii o ihtiyat ve olciiliiliige
siki sikiya baghihikti.)
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caat (cesaret) hicbir surette bir erdem dedildir; her ne
kadar zaman zaman erdemin bir hizmetcisi ya da bir ara-
¢ olabilirse de: o Olclide de en buyiik alcakhdin ve soy-
suzlugun hizmetkari olmaya hazirdir. Secaat gercekte bir
mizag ya da tabiat niteligidir. Hatta Geulincx* (Ethica, in
praefatione) Platon’un temel erdemlerini reddetmis ve
onlarin yerine asadidakileri Koymustur: diligentia, obedi-
entia, justitia ve humilitas;** ki sdzunl etmeye bile ge-
rek yok, berbat bir listedir. Cinliler bes biliyuiik erdemi
One cikanrlar: Duygudashl, Adalet, Edeplilik, Bilgelik ve
ictenlik (Journal asiatique, v. 1X, s. 62). Samuel Kidd,
China’'da (Londra, 1841, s. 197) bunlan iyilikseverlik, in-
celik, dogruluk, bilgelik, ictenlik diye adlandinr ve her
biri icin uzun, tafsilath yorumlar yapar. Hiristiyanlhdin bu-
yiik erdemleri teolojiktir: Inanc¢, Sevgi ve Umut.

insanin baskalarina karsi ya Kiskanchk ya da Duygu-
dashk karakterine buriinen temel egilimi, insanlarin ahla-
ki erdemlerinin ve koétulliklerinin ilk kez aynstidi kavsak
noktasidir. Bu birbirine taban tabana zit nitelikler her in-
sanda mevcuttur; ciinkii bunlar Kkisinin kendi paymna du-
senlerle baskalarnin Kismeti arasinda yaptidi kacinilmaz
Karsilastirma ya da mukayeseden kaynaklanir. Bu karsi-
lastirmanin neticesinin insanin ferdi karakterini etkileme-
sinin keyfiyetine gore bu niteliklerden biri ya da digeri
onun butin eylemlerinin kaynad: ve ilkesi (baskalarina

* (Arnold Geulincx (1624-1669) Flaman metafizikgi. Ogretisinin te-

melini, Tanr'nin bedeni ara neden olarak kullanmak suretiyle fark-

I insan davranislari trettidi, insanlar sadece kendi istek ve irade-

leriyle hareket ettiklerini diisiindiiklerinde bile ashinda Tanr’nin in-

sanlarin iglerinde iradelerini etkin Kilmaya calistidi fikri olusturur.}
** (Sebatkarlik {¢aliskanlik), itaatkarlik, Adalet ve Tevazu.)



karsi temel yaklasim bicimi) haline gelir. Kiskanghk Sen
ve Ben arasindaki duvari daha da kalinlastirip saglamlas-
tirir; Duygudaslik ise onu inceltip gecirgen hale getirir;
hatta zaman zaman duvari biitiintiyle kaldirir; ve o zaman
ben ve ben-olmayan ayrimi ortadan kaybolur.

e

Kimse insanlar arasinda su bastan ¢ikarici kabule tek-
rar tekrar zorlandidini hissetmeksizin yasayamaz: Ahlaki
bayadilik ve zihinsel yetersizlik, sanki dodrudan tek bir
lsOkten kaynaklaniyyormuscasina birbiriyle yakindan ilgili-
dir. Ne var ki, ben bunun boyle olmadigimi Die Welt als
Wille und Vorstellung un ikinci cildinin XIX. boliimunde
(§ 8) biitun tafsilatiyla gostermistim. Bunlarin cogu kez
bir arada bulunabilir olmasinin yol actidi yanilsama her
ikisinin de, kolaylikla tek bir ¢cati altinda yasamaya zorla-
nabilecedini dusundurtecek kadar ¢cok sik gerceklesme-
siyle izah edilmelidir. Ama ayni zamanda bunlarin birbir-
lerinin Karsilikli gikarlarini kolladiklar: da inkar edilemez;
ve pek ¢cok insanin sergiledidi tatsiz manzaray! ortaya GI-
Kkaran ve diinyayr ne sekilde deveran ediyorsa o sekilde
dondiren de budur. Akildan yoksun bir adam ¢ok muh-
temeldir ki hainligini, alcakhgimmi ve kotiliguniu gostere-
cektir; halbuki kurnaz bir adam bu niteliklerinin nasil giz-
lenecegini bilir.* Ve diger yandan sagduyu yoksuniugu
bir insanmi akhinin rahathikla kavrayabilecedi gercekleri
gormekten kim bilir ne kadar ¢ok alikoyar!

Ne var ki Kimse bos yere dviinmesin. Nasil ki her in-
san, isterse en biiyuk dehalardan biri olsun, dyle veya
bdyle bir bilgi alaninda belirli sinirlamalarla karsi karsi-

* (Yani, onun bu durumu bunlann goruntr hale gelmesine elverislidir,
halbuki kurnazlik ve temkintilik bunlan dalha iyi gizleyebilir.)

- Y s i - b "
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yadir ve dolayisiyla insanlarin esas itibariyle huysuz ve
budala ¢ogunluguyla ortak kokiinii agikgca ortaya koyar,
tipki bunun gibi her insan, tabiatinda miispet manada
kot olan bir sey banndinir. Hatta en iyi, dahasi en soy-
lu yaradilis bile zaman zaman zafiyetle malul miunferit
huylariyla bizi sasirtir; deyis yerindeyse sanki boylelikle
o, aralarinda algaklik, rezillik hatta gaddarlik yahut aci-
masizhdin her tirlii derecelerine tesadiif edebilecedimiz
insan soyuyla akrabahgini teslim eder. Clinkii o iginde-
ki bu KOtii unsurun, bu Kotu ilkenin giicii dolayisiyladir
ki zorunlu olarak bir insan olmustur. Ve genel olarak
diinya, bendeki acik aksinin onu gosterdigdi gibiyse eger,
bu da yine kotiiluk ilkesi sayesindedir.

Fakat bitiin bunlara Karsin bir insanla digeri arasin-
daki farkhhk hesaplanamayacak kadar buyiiktiir ve bir-
cok insan, baskasini kendisini gordugu (gercekte oldu-
du) gibi gormekten dehsete kapilacaktir. Ah, bir Asmo-
deus* ahlaki icin, sadece gozdelerine catilari ve duvar-
lan seffaf hale getirmek degil, fakat ikiytizlilik, dilizen-
bazhk, riyakarlik, gosteris, sahtecilik ve hilekarhdin orti-
sunu de ~Ki her seyin lizerine ortmustur- siyirmak, diin-
yada gercek diiriistliigiin ne kadar nadir rastlanir bir sey
oldugunu ve en az umuldugu yerde bile, erdemli goru-
nen butun islerin arkasinda, gizlice ve en i¢ derinlikler-
de, guiinahkarhgin, ahlaksizlidin pusuda bekledigini gos-
termek! Ne azim bir mesele! Sirf bu sebepten 6tiirti bir-
cok iyi insan dort ayakhlardan dostlar edinmistir: clinkii

* (Apokrifik Tobit Kitabinda isi yeni evlilere haince planlar tasarlayip
tuzaklar Kurmak ve biiyiik felaketlerle onlar1 birbirinden ayirmak
olan ugursuz iblis. Talmud’da “iblislerin kral1”. La Sage’in Le Diabo-
le boiteux’u (1726) da karakterde nesgenin habisligi ortmesi nede-
niyle bu adla bilinir.)



durust yuzlerine herhangi bir giivensizlik kirintisi tasi-
maksizin bakabilecedi kopekler olmamis olsaydi, insan-
larin sonu gelmez riyakarliklarina, sahtekarhklarina ve
garazkarlklarina nasil tahammiul edebilir, neyle teselli
bulabilirdi insan?

Zira, bizim bu uygar dlinyamiz, sovalyelerle, askerler-
le, egitimli insanlarla, avukatlarla, rahiplerle, filozoflarla
ve daha bilmedigim baskalariyla karsilastiqimiz biliyuk bir
maskeli balodan baska nedir ki? Fakat bu sOziini ettikle-
rimiz gorundiikleri Kimseler degildir; bu unvanlar birer
maskeden ibarettir ve Kkural olarak maskelerin arkasinda
servet avcilariyla karsilasirsiniz. Bir insan maksath olarak
barodan elde ettidi ve sirf bir baskasini daha saglam ve
sasmaz bir sekilde hezimete ugratabilmek icin kullandig:
hukuk maskesini yliziine gecirir; bir baskasi benzer bir
niyetle yurtseverlik ve amme menfaati maskesini tercih
eder; ve bir tclincusii din yahut dinde 1slahatcilik maske-
sini benimser. Birgoklar: her tirlii amag icin zaten felse-
fe, hatta insanseverlik maskesini ve bilmedigim daha
baskalarini ytizlerine gecirmislerdir. Kadinlar nispeten
daha kiiciik, daha 6nemsiz secimler yaparlar. Kural ola-
rak kadinca temkinlilik, ¢cekingenlik, tevazu, munislik ve
itaatkarlik maskelerinden yararlanir onlar. Ardindan deyis
yerindeyse, domino taslan gibi kendilerine herhangi 6zel
bir karakter izafe edilmeyen genel maskeler gelir. Bunla-
ra her yerde rastlanabilir; insanlarin iddia ettikleri dogru-
luk, diirtistlik, incelik, ytireklilik, duygu paylasmada ic-
tenlik, ylize guilen dostluk bu ttire dahildir.

Bitin bu maskeler, daha 6nce soyledigim gibi kural
olarak bir imalat, ticaret, ya da spekiilasyon igin bir ki-
Iiftan baska bir sey degildir. Bu bakimdan eger diirtst
bir zimreden s6z edilecekse bunu sadece ticcarlarin



Arthur Schopenhauer + Hayatin Anfami

olusturdugu teslim edilmeli; ¢linki tiiccarlar kendilerini
olduklari gibi disa vuran, kim olduklarini agiklayan yega-
ne insan toplulugudur; ve dolayisiyla onlar maske tak-
maksizin dolasirlar ve neticede toplum katmanlari iceri-
sinde alt sirada bir yer isgal ederler.

Bir insanin hayata daha adim atar atmaz kendisini
icinde buldugu maskeli balodan haberdar edilmesi ¢ok
lhzumludur. Cunki aksi halde Karsilastiginda anlayama-
yacadl ve tahammiul edemeyecedi, hatta saskinliktan ta-
mamen donup Kkalacad! bircok sey vardir; ve aslinda en
uzun Omiirli olanlar onlar olacaktir ki ex meliore luto fin-
xit praecordia Titan.* Alcakhdin goérdugiu himaye; erde-
min, hatta en nadir ve en buyuklerinin, ayni meslegdin
mensuplarinin elinden cektigi aldirmazlik;”* hakikate ve
bliylik yeteneklere tahammulsuzlik, hatta garazkarlk;
bilim adamlarinin kendi sahasindaki cehaleti; halis ma-
mullerin neredeyse her zaman asadilanmasi ve sadece
sahtelerinin bas taci edilmesi boyle bir seydir sdzgelimi.
O yuizden gencler bu maskeli baloda elmalarin balmu-
mundan, ciceklerin ipekten, baliklarin mukavvadan yapil-
ma ve istisnasiz her seyin oyun ve oyuncaktan ibaret ol-
dugunu mutlaka ogrensinler. Birbirleriyle ciddi ciddi is
yapma azmi icerisindeki iki insandan birinin sahte mallar
tedarik ettidini, digerinin de bunun Karsiliginda ona Kkalp
paralar 6dedigini zamaninda onlara sdylemek gerekir.

* (Kalbi Titan tarafindan daha iyi balgiktan yaratilmistir (Juvenalis,
Sat. XIll, 183).)
** [Ya da gormezden gelinme.)

U6



Hayatimiz dncelikle bakir bozukluklarla
yapilmis bir 6demeye benzer; bizim bu
ddemeye karsi bir alindi makbuzu ver-
memiz gerekir; bakir bozukluklar giin-
ler, alindi makbuzu &liimdiir.

Zamanin bizi telas icerisinde biteviye
kosturup durmasi, bize asla nefes alma
imkani sunmamasi, elinde kamgiyla buyurgan bir isveren gibi
hepimizin tepesinde beklemesi ile hayatimizin bir azap ve is-
kenceye donmesi arasinda en kiigiik bir bag kurma imkani yok-
tur. Zaman yalnizca can sikintisinin cenderesi icinde kivra-
nanlarin basina bela kesilmez ve onlari sik bogaz etmez.

Varsayalim insan soyu kaldiriip her seyin kendiliginden
gelisip olgunlastig, siitlerin ballarin yerden kaynadigi, yiye-
ceklerin dallarindan koparilmayi bekledigi, herkesin gonliinden
gecirdigini hi¢ vakit kaybetmeksizin 6niinde buldugu ve elde
etmekte hic giicliikle karsilasmadigi Utopia iilkesine gotiiriildii;
o zaman ne yapardi bu insanlar? Ya can sikintisindan 6liirlerdi,
ya kendilerini asarlardi ya da olmadi birbirlerine diiserler, kav-
ga ddviis birbirlerini bogup dldiiriirlerdi.
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