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Onsoz

BU KITAP Dogu'dan s6z etmiyor. Bizden s6z ediyor.

Dogu kavranamaz. O her yerde ve higbir yerde. Kitaplarda, tuval-
ler lizerinde, ekranlarda, sokakta, cok yakin ve hi¢ kuskusuz ¢ok uzak,
bagka yerlerde.

Biitiin donmus kaliplarin bulugma noktasi, biitiin egzotizmlerin
esanlamlisi, biitiin celigkilerin ve biitiin agiriliklarin kigkirticist. Daha
bilge ve daha ¢ilgin, daha ¢ileci ve daha gehvetli. Daha zalim ve daha
incelikli... Cok eski, tarihin ilk safagi ve karanlifi... Ugsuz bucaksiz.
Hayal giiciimiiziin ugsuz bucaksiz kirk ambar1.

Dogu bizim kafamizda.

Bizim Batili kafalarimizin disinda Dogu yok. Hatta Bati'nin kendi-
si de yok. Bati, karsit terimiyle ayn1 nedenlerle icimizde var olan bir
diisiince. Ama biz onu tamimlamaya hi¢ gerek duymayiz: O bizim ken-
dimizdir.

Biz kimiz? Dogu'nun 6n yiizii mii? Otekinin 6tekisi mi? Pozitif ku-
tup mu, dogrulanmighk mi1? Ama kimi zaman da madalyonun &teki
yiizii: pozitifin negatifi. Boylece eski simgeler su yiiziine ¢ikiyor: bir
an icin Dogu 1siktir, evrensel ruhtur, i¢ diinyamizin sihirli miknatisi-
dir, beceriksiz modernligimize kars: takinilan bir mesafeliliktir. Ama
en kiigiik bir olayda, sigrayan ilk kanda, 151k titresir, soner: Dogu bi-
zim korkumuzun bal¢i1g: i¢ine gomiiliir; unutulmusgluga geri cekilir,
sonra diis olarak geri doner. Yol dénemecindeki sahte parilti. Siis. Se-
rap.

Dogu kavranamaz ve bu kitap da onu kavramaya ¢alismiyor. Bi-
zim kim oldugumuzu s6yleme iddiasinda da degil. Ama gene de bura-
da s6z konusu olan biz ve oteki. Evet, soz konusu olan, 6tekinin igin-
den kendimize bakmak: Otekinin bizi gérdiigii gibi degil de bizim ona
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HAYALI DOGU /8

bakisimizda kendimizi ele verdigimiz gibi. Iste bu kitap, genis olgiide
bilingsiz olan bu kendi kendimizi ifade bigimimizi bilincimizin yiize-
yine ¢ikartmayi 6ngoriiyor. Bu is icin tarih ne giine mi duruyor? Ustii-
ne tiinemis bulundugumuz tarih bizi giinliik yasamimizin tabani iistiin-
de diisiinmeye, onu olugturan tortul katmanlar1 kazmaya ¢agirir. Bu
tortularin kismen efsanelere dayaniyor olmasi onlarin kati gercekligini
degistirmez. Efsaneler de kayalar gibi zamanin agirhg: altinda iist tiste
yigilirlar; onlar1 (zaman zaman s6ylendigi gibi) "yikmak" istemek bo-
sunadir. En dogrusu, daha iyi anlamak igin onlar1 yeni bagtan okuma-
ya caligmaktir. Gegmigste ve hala sahip olduklan iglevlerini anlamak
icin.

Jeolojik kaz1 ve politik eylem: 6tekine bakisimiz aracilifiyla ken-
dimizi anlamak istemek, kendimiz ve otekine kars1 takindigimiz poli-
tik tavir iizerinde diigiinmek i¢in diigiiniilmemisin kaynaklarina inmek
demektir. Tavrimiz m1? Daha dogrusu: Batil kitle iletigim araglarinin
pek ¢ogunun bize kendi tavrimiz olarak kabul ettirmek istedigi tavir.
Bizi tagiyan ve tanidigimizi sandifimiz altkatmana dayandig igin da-
ha kolay gergeklesen bir kabullenme.

Ama gergekten taniyor muyuz onu? Ornegin, Batili gozlerimizde
terérizmin "Arap", fanatizmin ise "Islam" olmasin neden dogal kabul
ettigimizi hi¢ sorduk mu kendi kendimize? Bu korkung basite indirge-
‘meleri kinamak yeterli degildir. Bunun kéklerini de anlamak gerekir.
Bunun aciklamasini Miisliimanlar'da m1 aramaliy1z yoksa kendimizde
mi? Onlarin tarihinde mi, bizimkinde mi? Bunun yaniti basit degildir
ve bu kitap da onu hazir lokma gibi verme iddiasinda bulunmuyor.
Oziinde bir dnkosulla ise koyuluyor. Ama bu temel bir 6nkosul: Yani
once Otekinin karsisindaki kendimizi gozlemlemeden, hele hele, bu
otekini bugiine kadar nasil ve ni¢cin inceledigimizi ve kafamizda can-
landirdiimiz1 anlamaya ¢aligmadan 6tekini incelemeye kalkigmanin
bosuna oldugu.

Dolayisiyla bu kitap, ne 6ziinde Dogu olabilecek bir seyleri yaka-
lama, ne de olgunun gercekligi ya da gercekdisiligina, kavramin dogru
ya da yanhsh@ina karar verme iddiasinda bulunmadan, bizim hayali
Dogu'muzu aragtirmaktadir. Bu ¢ekincenin tartigilmaz bir zorunluluk
oldugu sanirim ilerki sayfalarda goriilecektir.

Bu Dogu, hayali olmasina hayalidir ama bir o kadar da genistir.
Cigek diirbiiniiniin iginde, benzerlikleri hi¢ durmadan bi¢imden bigi-
me giren bir goriintiiler yumagini1 barindirir; binbir tiirli yerlegtirilmis
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ONSOZ /9

ayn1 malzeme. Gergekten de Dogu kavrami, gerek sinirlari, gerek tii-
kenmek bilmeyen olanaklariyla bir ¢igek diirbiinii gibidir. Onu olustu-
ran unsurlar sinirhdir, bizim gesit cesit fantazmalarimizi ifade etmek
icin bu unsurlarin yerlestirildigi diizenlemeler ise sonsuz.

Amacim, hi¢ kuskusuz, bu diizenlemeleri tiim ayrintilariyla incele-
mek degil, destekleyici 6rneklerle onlarin temel unsurlarini ortaya ¢i-
kartmaktir. Temel ama ickin olmayan unsurlar: Bu unsurlar yiizyillar
icinde ortaya ¢ikmug ve ist iiste yigilmistir. Cigek diirbiiniiniin ana
pargalar1 ancak 19. yiizyllda tamamlanmistir ve bu kitap da bu olusu-
mun en ¢arpici evrelerini ¢izmeye ¢aligmaktadir.

Ama, Once alan. Dogu'ya dair muhayyilemizin cografi sinirlari ne-
lerdir? Paradoks: Hayali Dogu bir kavram olarak Bati'nin tam karsiti-
dir ve sinirlari belirsizdir; diinyanin geri kalan her yerini, yani Bati'nin
kendisi ya da kendisinin dogrudan uzantis1 saymadigi her seyi icine
alabilir. Ama, eger Dogu bizim igin otekiligin en miikemmel ifadesi
haline gelmigse, bu otekilik (vahsi yasam kavrami diginda) hemen her
zaman Asya'ya ve biiyiik Asya uygarhklarina mal edildigi igindir. Bu-
nunla birlikte, aslinda Asya hila ¢ok genis bir alan sunmaktadir bize.
Orada pek ¢ok Dogu vardir ve her birinin Avrupa i¢in tasidigr 6nem
farkh farkli olmustur. Bu yiizden kendimizi en yakindaki Dogu ile si-
nirlamamiz gerekmistir: yiizyillardir hi¢ kopmayan ¢ok yakin iligkiler
icinde bulundugumuz ve Akdeniz tarihinin bir pargasi olan Dogu'yla.
Bu nedenle ben ona, Yakin ya da Orta Dogu yerine, daha az etnik-
merkezci bir terim olan Akdenizli Dogu diyorum: yani Arap diinyasi
art1 Iran ve Tiirkiye, dolayisiyla Kuzey Afrika'yi da igine alan bolge
(6nce Arap sonra da Osmanh Imparatorluklari tarihinin ayrilmaz par-
cast). Hicbir simirlamanin tam olarak saglam olgiitlere tekabiil ettigi
sOylenemez. Ama hi¢ olmazsa sundan eminiz (ya da diis kirikligina
ugradik, artik duruma gore): ¢ok ender durumlar diginda Bati'nin ha-
yalindeki Hindistan'a, Cin'e ya da Japonya'ya gitmeyecegiz. Dogu
cephesinde sinirlar belli.

Aslinda Bati cephesinin sinirlar1 da belirsiz sayilmaz: Akdeniz, her
girintisi ¢ikintis1 ¢izilmig, bagh basina bir sinir degil mi? Biz bunu,
sanki tarihte bununla ilgili degismez bir veri varmiggasina, hig irdele-
meden kabullenmeye ¢ok fazla goniilliiyiiz; sanki Avrupa'nin kendisi
de oybirligiyle bastan beri "Batili" olmuscasina. Ne var ki sorun bu
kadar basit degil. Londra'dan ya da Paris'ten bakildiginda, Balkanlar
Bati mi1 sayilir yoksa Dogu mu? Her sey icinde bulunulan zamana, can

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



HAYALI DOGU/ 10

alict meselelere, hatta kisilere baghdir. Hangi dlciit temel alinirsa alin-
sin, jeopolitik sinirlar (su haritalar iizerinde uslu uslu yan yana duran
renkler), gercekte hayali bir hat s6z konusu olduguna gére, asla belir-
gin olamayacakutr. Hayalimizde bu hatti tam olarak nereye yerlestir-
mekteyiz? Ege Denizi'ne mi, Adriyatik'e mi? Yoksa bu hat ¢aglara go-
re birinden Otekine mi kaymaktadir? Iste bizi bir ¢irpida konumuzun
can evine gotiirecek bir soru. Sadece sinirlar bile sorunumuzun en 6n-
celikli 6gesini olugtusmaktadir. Bu yalnizca bir yer sorunu degil, bir
an sorunudur da: kolektif muhayyilemiz bu hayali Dogu/Bati hattini
acaba ne zaman ¢izmistir? Kendi kendimize soracagimiz ilk soru bu
iste.

Dogal olarak, kitabin I. Boliim'iiniin konusunu bu soru olustura-
cak. Bu sorunun Bati'nin kendi bilincine varigindan ayn diisiiniileme-
yecegini ve bu bilinglenmeyi, sik sik tekrarlandig gibi Marathon'a ko-
numlandirmanin tamamen tarihe aykir1 oldugunu gorecegiz. O halde
Avrupalilik (Batiliik) bilincinin ilk ifadesini Ortacag'daki Latin-
Germen Hiristiyanhgi'nda m1 aramak gerekmektedir? Bunu Islam'la
olan iliskiler mi agifa ¢ikartmigtir? Hz. Muhammed'in dini iizerindeki
Katolik aforozunun anlami ve kapsami ne olmugtur? Bagka bir deyis-
le, Akdeniz Ortacag'da ne olgiide bir catigma ya da birlikte yagama
alan1 olmustur? Iste I1. B6liim'de ele alinan sorular bunlar ve bu soru-
larin incelenmesi, en 6nemli farkliliklarin, belki de topluca hep dyle
olduguna inanilanlar olmadigin1 gosteriyor. Bu diisiinceler bizi, Akde-
niz'in hem 6nemli askeri ¢atigmalarin (6zellikle Tiirkler'le Ispanyollar
arasinda) sahnesi, hem de biiyiik fetihlerin baglangicina damgasin1 vu-
ran genis bir ¢erceveleme girisimine konu oldugu gegit donemini, o
"uzun 16. yiizy1l"1 (15. yiizyilin sonundan 17. yiizyilin bagina) dikkat-
le incelemeye goétiiriiyor. III. Boliim'de, tarihin bu doniim noktasinin
Avrupa'nin Osmanl Imparatorlugu'na bakig agisini ne dlgiide etkiledi-
gini gorecegiz. Bu durumda, kimligin ve otekiligin politik ifadesi di-
yebilecegimiz bir degerlendirmede, Dogu kavraminin bi¢imlenmeye
bagladigin1 gorebilir miyiz? Bunun yanit1 sanildigindan da giictiir. Bu-
na kargihk, 17. yiizyilin ortalarindan itibaren ve IV. Boliim'de goriile-
cegi gibi, daha agik olarak da Aydinlanma gagiyla birlikte Dogu, top-
yekiin bir otekiligin ortaya ¢ikist olarak kendini tartigmasiz bicimde
kabul ettirirken, bir yandan da Dogu'yu politik agidan nitelemek igin
birtakim anahtar kavramlar (despotizm gibi) belirmeye baslar.

Ama kolektif muhayyilemizdeki Dogu, V. Boliim'de anlatildig: gi-
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bi, ancak 19. yiizyilin diisiince bigimi sayesinde, bize ters gelen ne
varsa iginde toplar, modernligin her bakimdan tam karsit1 haline gelir-
ken, Avrupa felsefesi de bugiin Bat1 diisiincesine egemen olan diinya-
ya ve gelecegine iligkin etnik-merkezci bir bakis agisiyla Bat1 As-
ya'nin biiyiik antik uygarliklarim kendi evrensel tarihine katmugtir.
Gergekten de biz, Avrupa'nin ¢okiisiiniin ve bir bakima da biitiin Ba-
t1'nin ¢okiistiniin belirsiz sinirlarin kemirdigi, bize somiirge donemin-
den ve sonrasindan kalan azinliktaki ve tavsamig vicdan azabinin te-
dirgin bir goriiniim kazandirdig1 bu egemen goriisiin mirasgilariyiz.
Bunun sonucu olarak bugiin agik diisiinceli insanlarda, otekiyle tedir-
gin bir barigma egilimi ve bir onarma istegi ortaya ¢ikiyor. VI. Bo-
lim'de bu iste§in sinirlar1 ve tuzaklar belirlenmeye caligiliyor: oteki-
ne yonelttigimiz bakis1 nasil kullanabilir ve onunla hangi kosullarda
bir diyalogu goze alabiliriz? '

Tuttugum yol ve birbirini izleyen asamalariyla ilgili bu kisacik tas-
lak bu kitaba ruh veren ve onu ilging ve 6zgiin kildigina inandigim
yaklagim konusunda bir 6n fikir verecektir. Simdiye kadar bir hayli el
atilmig bir alanda aslinda bu ilginglik ve 6zgiinliik savi o kadar da ke-
sin degildir. Batr'nin Dogu'ya bakis: ile ilgili calismalarin sayist olduk-
¢a kabariktir ve ben de bunlardan yararlanmaktan geri kalmadim.
Ozellikle de Maxime Rodinson'un La fascination de l'Islam (Islam'mn
Biiyiisii) ve Hichem Djait'in L'Europe et I'Islam (Avrupa ve Islam)!
adl kitaplarina ¢cok sey bor¢luyum; bana gore Ortacag'dan giiniimiize
sorunun zlii bir bi¢cimde tarihsel panoramasini sunan yalnizca bu iki
kitaptir. Bu kitaplar olmasaydi sorunu ¢c6zmek ¢ok daha zahmetli olur-
du: 6zellikle bibliyografya ile ilgili verdikleri bilgiler kendi dayanak
noktalarimi segmemde ¢ok yardimct oldu. Bunun hakkini verdikten
sonra, her iki kitabin da Bauli goziiyle Islam'a bakisla ilgili ¢oziimle-
meci olmaktan ¢ok betimlemeci bir yiizeysel inceleme sundugunu
sOylemeliyim: Bu bakisin asamalar: belirtilmis ama bu agamalar an-
lamlarini ortaya ¢ikartacak toplu bir sorunsal ¢ergevesine oturtulma-
muglardir. Istahimi kabartmiglar ama yediklerim digimin kovugunda
kalmigtir. Ite beni kaynaklara inmeye iten de bu aglik olmugtur.

Otekine bakisin belli bir an1 ya da vechesiyle sinirli, bu nedenle
daha ayrintili bazi ¢aligmalar benim igin ¢ok yararh olmustur. Ornegin

1. Maxime Rodinson, La fascination de l'lslam, Paris, Maspero, 1980, ve Hic-
hem Djait, L'Europe et I'lslam, Paris, Seuil, 1978.
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Ortagag ve sorunun dinsel vechesi konusunda, artik bir klasik olan,
Norman Daniel'in Isiam and the West'i (Islam ve Bat).2

Daha yakinimizda olan, Edward Said'in doniip doniip bagvuracag-
miz Orientalism® (Oryantalizm) konusundaki acimasiz incelemesi
tizerinde duracagiz. Said'in ¢calismasi oryantalizmle ilgili biitiin diisiin-
celerin ugramadan edemeyecegi bir gegit olmustur. Dayandig: belge-
ler o kadar zengin, ¢oziimlemeleri cogu zaman o kadar isabetlidir, bil-
gili ya da daha az bilgili oryantalistlerin o tepeden bakan etnik-
merkezci bakiglarint o kadar sik gozler Oniine serer ki, yazdiklarini
okuyup bitirdiginizde artik bu konu iistiine sdylenecek hicbir seyin
kalmadigina inanabilirsiniz. Dahasi: Oryantalizm buradan 6yle berbat
bir halde ¢ikar ki biitiin bunlar adeta insanin midesini bulandirir. Kug-
kusuz bikip usanmadan ayni mesaji tekrarlamak ya da daha dogrusu
basmakalip ve beylik oryantalist goriiglerin hi¢ durmadan ve biktirir-
casina nasil tekrarlandigini gostermek zorunluydu. Bu artik yapilmig-
tir. Bunu yeniden ele almak gereksizdir. Ustelik Said'in calismasi bi-
zim sorunsalimizin ¢ok sinirli bir vechesini kapsamaktadir. Elestiri
siizgecinden gecirdigi oryantalizm, Said'in, bir par¢a yanliglikla, tayfi-
n1 19. yiizyil baglarina kadar yansitma egiliminde oldugu somiirge do-
nemiyle sinirhdir esas olarak: Ona gore, Avrupa'nin, Akdenizli Do-
Su'ya daha onceki bakisi, emperyalist bir el koymanin hazirligindan,
daha o zamandan Bati'nin acgdzliilii§iiniin ve horgoriisiiniin ifadesin-
den bagka bir sey degildir.

Oysa oryantalizm (18. yiizyil sonundan 6nce bagladig kabul edilir-
se) bir avlanma iggiidiisiiniin bilimsel ifadesine indirgenemez. Ustelik
belli dlgiide derin bilgi gerektiren bir caligmay: kastettiginde, oryanta-
lizm Bati'nin Dogu'ya bakiginin sadece bir yoniinii yansitmaktadir (Sa-

2. Norman Daniel, Islam and the West, The Making of an Image, Edinburgh,
University Press, 1966 (Birinci basim 1960). Ayrica bkz. ayni yazarin The Arabs
and Medieval Europe, Londra, Longman, 1975.

3. E. Said, Orientalism, Londra, Routledge & Kegan, 1978; kitapta Fransizca
gevirisi verilmistir, L'orientalisme, L'Orient créé par 'Occident, Paris, Seuil, 1980;
Tiirkge'de Oryantalizm, Irfan Yay., 1993, ¢ev. N. Uzel. Bu galigma iizerine Michel
Seurat'nin "A propos du livre d'Edward Satd" ("Edward Said'in Kitab1 Ustiine") bas-
likli yazisina bkz., Revue d'études palestiriiennes iginde, no. 1, Sonbahar 1981, ss.
140-5. Ayrica bkz. E. Said, Covering Islain, New York, Pantheon Books, 1982 (Ha-
berlerin Agmda Islam, Pinar Yay., 1984, cev. A. Alatli.) Fransa'da oryantalizmi ilk
sorgulayan muhtemelen Anouar Abdel-Malek'tir; “L'oricntalisme en crise"
("Krizdeki Oryantalizm") makalesi, Diogene, no. 44, Ekim-Aralik 1963, ss. 109- 42.
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id de buna isaret etmektedir) ve etki alanin1 abartmamaya dikkat et-
mek gerekir. Rodinson, "Bilimsel incelemeler, kendilerinin beylik dii-
sincelerden etkilendikleri kadar etkili degildirler,"* diyerek uyarida
bulunur; "genel [...] sonuglara varmaya pek merakli uzmanlarin"s za-
man zaman ortaya koyduklar1 gbézlemlerin, ¢cogu zaman kendi arastir-
malarinda bile hi¢bir dayanag! yoktur ve sadece giiniin anlayigina uy-
muslardir.

Bu nedenle, sundugum bu kitap, sadece oryantalizmi ve onun yapi-
sindaki etnik-merkezciligi suclamaktan ibaret degildir — olmak da iste-
miyor. Elestirel bakisimiz kugkusuz hala gereklidir, hatta 6tekiyle ilgi-
li az ¢ok akilcr her tiirden ¢aligma icin vazgegilmez bir kosuldur. Ne
var ki bu elestiri, etnik-merkezciliin en goze batici belirtilerine sal-
dirmakla yetinir ve Otesine hi¢ karigmazsa, hizla o kinadig1 etnik-
merkezciligin duvarlarina toslayacaktir. Batili yazarlarin Dogu ile ilgi-
li eserlerinden ¢ekip ¢ikarilmis hakaret dolu, kaba ve giiliing vb. alinti-
lar1 ortaya yigmak ¢ok kolaydir. Ama bu neye yarayacaktir? Olgunun
anlagilmasinda bir arpa boyu bile ilerlemeden bilinen seylerin tekra-
rindan bagka bir sey elde edilmeyecektir. Hatalarimizi yenmek igin
sanki onlar1 tanimamiz yeterliymis gibi. Etnik-merkezcilik ne sirtin-
dan atarak kurtulunabilecek bir kusur ne de pisman olunarak arinilma-
s1 gereken bir giinahtir. Otekine bakisinuzin temel kosuludur. Bu ko-
sul, bizi aklamak bir yana, hi¢ durmadan gozlem noktamiza donmeye
caligmaya, dolayisiyla, 6tekine karsi duydugumuz merakin hangi i¢ ve
dis zorunluluklara cevap verdigini anlamak i¢in bile olsa, bakigimizin
koklerine inmeye itiyor.

Iste bu kitabin derinlerdeki gerekgesi bu: kendini anlamak. Ve iste
Dogu'nun burada olsa olsa bir donemeg olarak yer almasinin nedeni
de bu. Belki de otekini son bir kez daha bu bi¢imde kullanmakla sug-
lanacagim; bunda gizli etnik-merkezciligimin izleri kesfedilecek. Ve
bu hi¢ de haksiz degil. Yalnz su var: Tuttufum yol, bir bakima kendi-
sini zorunlu kilan seyle ilgilenmeye basladigi andan itibaren, etnik-
merkezci oldugunun bilincinde ve bu bakimdan en basta biz Batililar
—bagkalarinda da ilgi uyandirmasini dogal olarak siddetle istememe
kargin— ilgilendiriyor. Yani burada ne kendi igine kapanmak ne de
kim olursa olsun diglamak s6z konusu, tersine 6tekinin ve deneyimi-

4. Maxime Rodinson, a.g.e., s. 153.
S.Age.,s.115.
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nin zihinsel olarak kullanilacag: kosullar1 diisiinmek onemlidir. Eger
bu kullanimi Bati'nin agisindan diigiiniiyorsam, bu sadece kendi duru-
mum konusunda yalan sdylemeden kendimi oldugumdan baska bir ye-
re koymam olanaksiz oldugu icindir. Su anda bunu kabul edemeyen
okurun, kitabin sonunda bunu anlayacagini umuyorum.

Bu onlemleri aldiktan sonra, artik tuttugum yolu daha somut ola-
rak oOzetleyebilirim: Bu kitap, Avrupa politik diigiincesinin, Akdenizli
Dogu ile ilgili kolektif muhayyilemizi yavags yavas olusturmus belli
bagli agamalarini ¢iziyor ve bu anlardan her birini bu muhayyileyi or-
taya ¢ikartan genel baglam icine oturtmaya gahsiyor. Aslinda bu ko-
lektif muhayyile ¢aga baghdir ve nesnesinden (bakilan) gok, oznesi
(bakan) iistiine pek ¢ok gercegi dile getirse de, asla bir hayal ve kur-
maca biitiiniine indirgenemez. O bizim tarihimizin Araplar, Tiirkler ya
da Islamiyet hakkinda diisiindiikleridir. Ve bu halklar, onlarin kiiltiir-
leri ve kurumlari, kisaca soylemek gerekirse onlarin "zihniyeti" oldu-
Suna inandifimiz sey hakkinda diisiindiiklerimiz ve hald diigiinmekte
olduklarimiz, buradan ¢ikacak politik sonuclarla birlikte, bizim "zihni-
yetimizi" siddetle etkilemekte. Batili giiglerin, diinyada belki de en
¢cok Yakin Dogu'da izledikleri politikada sergiledikleri tutarsizlik, bu
politikanin sadece maddi ya da stratejik ¢ikarlara degil, cogu zaman
Batili yoneticilerle halklarin bilincinde bile olmadiklar1 hirs dolu gii-
diilere de tabi oldugunu ¢ok iyi gdstermektedir. Yan1 baginda Bat1 Av-
rupa'nin olustugu diinyanin bu bolgesiyle olan karmagik ve ¢atigmal
iligkilerimiz icinde kendi kendimizi taniyip anlamak istiyorsak, gidip
bulmamiz gereken kokler bunlardir. Daha genel bir anlamda, ister is-
temez bagka kiiltiirlerle ilgili aragtirmalarin ve onlarla kurulmasi iste-
nen diyalogun kosullar1 konusunda diisiinmeyi zorunlu kilan bir ara-
yistir bu.

Gelelim kaynaklar sorununa. Akdenizli Dogu ile ilgili kolektif mu-
hayyilemizdeki bu anlardan her birini en iyi temsil edecek ifadeleri
nerede aramali, nasil se¢meliyiz? Dogu alaninin bu kisith béliimiiyle
‘sinirlanmug bile olsa malzeme tiiketilecek gibi degildir. Hacmiyle tii-
ketilecek gibi degildir ama 6z agisindan korkung tekrarlar s6z konusu-
dur. 17. yiizyillda yazilmis bir iki gezi kitab1 okuyan, onlarcasini oku-
mug sayilir: betimlemeler modeller halinde billurlagmigtir. "Dogu des-
potizmi"nin ilk 6rnegini arayan, onu Montesquieu'de bulacaktir. Tari-
he bakigimizda Dogu'nun yerini anlamak isteyen, Hegel'i okuyacaktir.
Kopuklugu hissetmek isteyen, Massignon'a bagvuracaktir. Her done-
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me, her "kurulug anma" birkag kilit yazar etrafinda eklemlenen 6zel
bir sorunsal denk diismektedir. Gene de igine dalinacak havuz hala
cok genistir. Bana hemen neden Tasso'yu, Cervantes'i, Goethe'yi, La-
ne'i, Weber'i ve daha birgoklarin1 digarida biraktigim sorulacaktir. Bel-
ki de se¢imlerimin Fransiz-merkezci olmasindan dolay: da elestirile-
cegim. Bunu bastan kabul ediyorum: Her seyi okuyamadim ve terci-
han kendi dilimdeki eserleri okudum. Secimlerim yeterince anlaml
mi, ¢dziimlemelerimi dogrulayacak dayanak noktalarini ortaya koy-
may1 bagsarmig miyim? Iste nemli olan bu. Segimlerim 6zellikle be-
nim burada benimsedigim sosyo-politik bakis agisindan anlamli olma-
11; ¢linkii ben Dogu ile ilgili kafamizdaki kolektif tasvirin her bir kose-
sini esit derecede aydinlatmak iddiasinda da degilim. Bu nedenle, Bati
siirinde, romanlarinda, masallarinda ve plastik sanatlarindaki yeriyle
kiyaslandiginda edebi ve sanatsal egzotizmin burada bir hayli az yer
tutmasi kimseyi sasirtmamalidir.

Nitelemek diglamak demek degildir. Tarihteki her anin agirhg
kendisini sonsuz bigimde asar, kendisinden oncekini de birlikte siiriik-
ler, gelecek olani haber verir. Yeri gelince bunun altin1 gizmeden geg-
meyecegim ama sunu da gOyle bilelim: "caglar" i¢ icedir, degisimler
hemen hemen hig¢bir zaman bir anda gerceklesmez (6zellikle de kolek-
tif zihniyetler alaninda); kopuslar ve siireklilikler yan yana gider. R6-
nesans diigiincesi daha Ortagag'da belirmigtir, Ortacag diisiincesi ise
Ronesans'ta yasamayi siirdiirmiistiir. 19. yilizyi1l Aydinlanma'y: tiimden
karartmamigtir, iginde bulundugumuz 20. yiizyil da bazi1 bakimlardan
"19. yiizyila" hala pek yakindir.

Ne olursa olsun, izlenecek yontem ¢esitli goriiniimleriyle dnceden
belirtilemez. Yontem soylemle birlikte gelisir. Bu kitabin 6tekini tani-
manin kosullari iizerine, 6zdeslik/kimlik ve otekilik iizerine bir diisiin-
ceyi beslemesi oraninda, surda burda gizliden gizliye yontemle ilgili
bir sorgulama da mevcuttur. Ama bu iflah olmaz ciddiyet iddiasi1 kar-
sisinda irkilinmesin. Ciinkii, sonug¢ olarak benim sadece iki dilegim
var: Bu seriiveni okumak, benim onu yazarken kapildigim kadar ilgi
uyandirabilsin; ve Ozellikle bu ilgi uzmanlarinkiyle sinirli kalmasin.
Bu kitap, inanma ciiretinde *1lundugum gibi, onlarin da yararlanabile-
cegi bir cahgma olmakla birlikte, salt onlar igin yazilmamustir.

Bana gelince, ben kendimi bir Dogu uzmani olarak gérmiiyorum.
Benim alanim uluslararasi iligkiler ve bu sifatla, diinya sistemi iginde-
ki Yakin Dogu'nun durumu ve Israil-Arap ¢atigmasi konusunda ders-
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ler verdim ve yazilar yazdim.6 Iranh bir dostumla, Modj-ta-ba Sadria
ile yaptigimiz bir tartigmanin ardindan hayali Dogu'muzu didikleme
fikri yavag yavag kafamda olgunlasti. Bu tartigma hala siirmekte. Yani
bu kitap bir dostlugun da iiriinii.”

6. Bu kitabin ilk iki bolimiintin farkh baglklar altinda Etudes internationa-
les'de (Eyliil 85 ve Eyliil 86 sayilar1) yayimlandigini belirteyim. Yazilarin bu galig-
maya dahil edilmesine izin verdigi i¢in dergiye tesekkiir ederim.

7. Bu kitabi dikkatle okuyan Nicole Morfun dostluguna da ¢ok sey borglu-
yum. Cok degerli daktilo etme ¢aligmasi igin Marie De Broin'a da tesekkiir ederim.
Nihayet, bu ¢aligmanin ortaya ¢ikmast i¢in mali destek saglayan Montreal'deki
Québec Universitesi'ne de tesekkiir ederim.
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I

Efsanevi Sinir

YUZYILLARA dayanan kargithklar ve komguluklarin yarattign Dogu-
Bati ikilisi Akdeniz tarihinin degigmez bir degeri gibi goriiniir.

Karsilikl olarak birbirlerini etkileyen ve asla kalici bir karigima
ugramaksizin, savasta ve barista birbirlerine el atan iki temel yapinin
sorunlu yan yanali1. Zeytinyagiyla sirke kadar birbirini tamamlayan
ve bir o kadar da birbirinden farkli: karisim ¢ok lezzetli olabilir ama
boliinme ¢izgisi hi¢ durmamacasina yeniden, yeniden ortaya ¢ikar. Ve
bu cizgi hep var olmug gibidir. Her sey sanki Dogu ile Bati ta Antik-
cag'dan beri kendilerini tiiketen ama bitmek tiikkenmek bilmeyen bir
hesaplasmaya girigmis gibi olup bitmektedir, Akdeniz de bu hesaplas-
manin hem merkezi, hem hareket alani, hem de ayrilma bolgesidir.

Antikcag'dan beri mi?.. O halde biiyiik Siimer ve Misir uygarliklari
hangi Bati'nin dogusunda yer almaktadir? Tarihin hangi biiyiisiiyle
Akdeniz onlarin ortasinda ve icinde olabilmektedir? Ug binyil sonra,
Akdeniz cevresindeki Fenike, ardindan da Yunan yerlesimlerine kar-
sin, Biiyiik Iskender I¢ Deniz'i degil, Mezopotamya'y1 imparatorlugu-
nun merkezi yapmak ister. Akdeniz'in (Mediterraneus) "topraklar ara-
sindaki deniz" demek olan etimolojik anlamini gercekten kazanabil-
mesi i¢cin Roma'yr ve Pon savaglarini beklemek gerekecektir. Kendisi
icin yaratilmadiklar1 ge¢misi bile kapsayan sézciiklerin giicii! Jeopoli-
tik yer adlarinin garpitilmasi, aligkanhigin getirdigi ¢cok a¢ik kolaycili-
81n Otesinde, Bati'da gecerli tarih tarafindan tiretilen imgelerin siirekli-
ligini ve giiciinii gosteren ikinci bir anlam daha tagimaktadir.

Akdeniz, Dogu-Bati iligkilerinin incelenmesinde kugkusuz kaginil-
maz bir tarihsel ve fiziksel platformdur, odak noktasidir; Antikcag ise
neredeyse zorunlu bir hareket noktasi. Ama bu hareket noktasinin ne
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oldugunu ortaya koymak gerekmektedir. Dogu-Bat ikilisinin kdkenle-
rinde, Akdeniz diinyasinin tarihi boyunca oldugu gibi, kurmaca ve
gercek simsiki birbirine gegmistir. Ve zamanda geriye gidildik¢e dog-
rudan kaynaklar ¢ok azalmakta, hayali olanla gercek olanin payini
ayirmak zorlastik¢a efsanenin kapladig: alan genislemektedir. O kadar
ki, en eski ge¢misin efsanevi boyutu bagina buyruk yasamis ve kavra-
mlamaz hale gelmis bir gercekligin yerini almigtir. Truva savagi buna
bir ornektir: gercekligini ya da gercekdigiligini ortaya koyacak hicbir
yeni bulus, Homeros destaninin bugiin bile muhayyilemiZi etkileyen o
miithis cagngim giiciinii degistirmeye yetmeyecektir. Iste efsane o an-
dan itibaren agiklayici iglevini yerine getirmektedir: Bu agiklamanin
dogru ya da yanlig olmasinin hicbir 6nemi yoktur, temsil giicii kolektif
bellege kendini dayatmakta ve gercgek bir agirlikla gelecegin iistiine
binmektedir. Boylece, derinlemesine tavirlarin olusmasina katkida bu-
lunmakta ve bu nedenle de gercege benzemektedir.

Iste beni burada ilgilendiren bu gergekligin payr: Dogu-Bat karsgit-
lifinin temelini atan efsane halka halka nasil olusgtu? Giiniimiizde bile
hangi goriiniis altinda ortaya ¢ikmakta? Bati'nin Dogu'ya bugiinkii ba-
kigini ne bakimdan etkiliyor? Ozellikle de Akdenizli Dogu'ya bakigini.
Ciinkii Akdeniz diinyas: bugiin Bati ve Ugiincii Diinya ad1 verilen ke-
simin en uzun ve en sik iliskide bulundugu yeri temsil ediyor. Her iki
tarafin da birbirleri hakkinda kafalarinda yer etmis kavramlari bugiin
bile etkilemeye devam eden ¢esitli imgelerin yaratildigi havuzdur. Ay-
n1 zamanda Bat1 uygarliginin da krizi olan, bu diinya ¢apindaki ekono-
mik kriz doneminde bu imgeleri yabana atamayiz; Bati'nin, kendisin-
den kaciyormusa benzeyen ve refahinin ve giivenliginin ona bagl ol-
masindan zaman zaman korkuya kapildig: bir karst kutup olarak gore-
geldigi bir Dogu hakkinda kendini yeniden endiseyle sorguladig su
donemde.

1. Gegmise Sahip Citkma

Dogu-Bati karsithg hangi cagdan baglatiimak istenirse istensin, bu
karsithigin iki kutbu ayni yasta degildir ve biz Batililar bunlarin aragti-
rilmasinda, ise kaynaklara inerek, Bat1 Asya'daki ve Misir'daki ilk bii-
yiik uygarliklardan baslamak zorundayiz.

Homeros'tan 6nce (M.O. 8. yiizyil), hatta klasik Atina donemine
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kadar (M.O. 5. yiizy1l), modern Bati belli bagh kiiltiirel dayanak nok-
talarin1 zorunlu olarak, Dicle'den Nil'e kadar uzanan bereketli hilalden
almistir. Bunun nedeni de sudur: Mezopotamya'da, uygarlhklarinin
gecmisi dordiincii binyila dayanan Kaldeliler yildizlarin hareketini, ay
ve giinegin doniiglerini hesaplamiglar, bir yili 360 giine bdlmiisler,
"basamak siralamasi ilkesine"! dayal (bizim bugiin de kullandigimiz
ama Romalilar'in degerlendirmeyi bilemedikleri) bir numaralama sis-
temi icat etmislerdir. Misirhlar bazi yonlerini hald ¢ozemedigimiz mi-
marlik harikalar1 yaratmiglardir. Babil, Hammurabi yasalariyla (M.O.
18.-19. yiizyil) "Roma'dan ve Cin'den 6nce" hukuk sistemini baslat-
mistir, der Rene Grousset, "Dogu Akdeniz ve Yakin Dogu uygarlikla-
rinin” "daha eski oldugunun teslim edildiginin"2 altin1 ¢izerek.

Daha o zamandan, bu uygarliklardan, "baglangictan beri kutsal bir
tirpertiyle sarsilan biiyiik Sami siiri figkirir". "Belki de insanligin en
eski destans siiri olan” Gilgamig destan1 Eyub ve Prometheus'u haber
verir:

Kotiilik ve insanin yazgisi sorununu, yani, son tahlilde, her yoniiyle fizi-
kotesi sorununu boyle bir yogunluk, boyle bir burukluk, boyle bir siddetle
daha bagtan ortaya koymus olmak, Sami dehasinin ebedi sandur. [...] Ve
daha o ¢agda [li¢lincii binyilda] alinyazisi karsisinda, "bu sonsuzlugun
ebedi sessizligi karsisinda" insanin duydugu Pascalvari o irperti, daha o
zamandan biitiin bir fizikotesi sikint1.3

Batr'nin bir girpida etkileyici bir derinlik buldugu upuzun, bas dondii-
riicii bir perspektif. Gilgamig, Eyub, Prometheus, Pascal, kilometre
taglar1 kondu: Sami ruhu ile Pascal'in iirpertisi binyillar 6tesinden bir-
birlerine sesleniyorlar ve Dogu'dan baslayip, Yahudilik'ten ve Yuna-
nistan'dan gecerek bize kadar uzanan yoriingeyi ¢iziyorlar. Bati'nin
kendi modernliginin felsefi kazanimlarindan biri olarak gordiigii, in-
san evrenselliginin ifadesi olan fizikotesi sikinti, burada bizi baglangi-
ca baglayan bir koprii olmaktadir. Duyulan cosku, Sami ruhundan
cok, onunla kurulan akrabalik iliskisinden kaynaklanmaktadir: onun
"ebedi san1", onun yiiceligini yeniden kesfeden bizlerin iistiine yansi-
maktadir.

Bu bakis acis1 iginde, bu ruhun daha eskiye dayandigini ortaya

1. Philippe Wolff, L'éveil intellectuel de I'Europe, Paris, Seuil, 1971, s. 93.

2. René Grousset ve George Denicker, La face de I'Asie, Paris, Payot, 1955, s.
11ve7.

3.A.g.e.,ss.13-5.
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koymak neredeyse varoluggu bir gerceklikten emin olmak demektir:
Uygarligin bir yerde bir kokii olmasi gerekmektedir, en azindan pay-
lastigimiz ve ic¢inden ¢iktigimiz ayricalikli bir kok. Grousset'nin 8-
rencisi ve takipgisi George Deniker'in, eskiligi dehget verici ama ¢ok
daha az taninan bir ge¢mise aday olan Cin'in "Avrasya kitasinin 6biir
ucunda agir ve tek basina bir kiitle halinde karsimiza dikildigini" ve "o
son derece kendine 0zgii hiimanizminin bir kapali kutu icinde serpilip
gelistigini"4 soylemesi bir rastlanti degildir. Bugiin insanligin dortte
birini temsil eden bir toplulugu, o ilging kiiltiirii, Asya'nin batisindan
figkirarak Avrupa'y: zenginlestiren evrensel bir akimin digina yerlesti-
rerek, dev bir parantezin i¢ine sikisgtirmanin bir yolu. Bu diglanmigli-
8in, Cin'in Bat1 tarafindan hi¢bir zaman koklii bicimde somiirgelesti-
rilmemis olmastyla hig ilgisi yok mudur acaba? Ne olursa olsun, Bati
kiiltiiriiniin Cin'le akrabaligin1 kurmanin, eski "Yakin Dogu"yla kur-
maktan ¢ok daha zor oldugu kesindir.

Uzun zaman somiirge yonetimi altinda kalmig ve Avrupa'nin 6zel-
likle o genis Hint-Avrupa dil akrabalig1 cercevesinde, yazili kiiltiirle
ilgili birtakim unsurlarla beslendigi Hindistan'da ise durum pek ayn
sayilmaz. Hint altkitasinin gorece yahtilmighigina karsin, onu kuzey-
batidaki "Hint-Afgan" gegitlerinden gecerek, Iran iizerinden Akdeniz
diinyasina baglamak hi¢ de zor degildir. "Hindistan tarihi diinya tarihi-
ne iste bu noktada baglanmaktadir."S Bu bag kagimilmazdir ve Iran bu
bag sayesinde koklerimizin mitolojisinde kilit bir rol oynamaya ¢agril-
maktadir.

Gergekten de Iran Avrupa'min Asya'daki bir pargasi gibidir. Grous-
set, Mezopotamya'dan Iran platosuna gegerken, belli bir rahatlamayi
da diga vurarak soyle bir gdzlemde bulunur:

Birka¢ konaklamanin ardindan, yiikseklerin insana canlilik veren havasin-
da Asya'dan yeniden Avrupa'ya gectik. Ve tipki agaglar ve bitkiler gibi,
insanlar da bizden. Dénem donem Irak ya da Maveraiinnehir'den (Transo-
xiana) kopup gelen Arap ya da Tiirk-Mogol akinlarinin hi¢ 6nemi yok.
Bunlar izleyen, kimi zaman yiizyillar siiren isgallerin hi¢ 6nemi yok [...]
Clinkii Hazar platosu, yiiksekligi sayesinde cografyacitya Avrupa'mizin ik-
limini hatirlatir, Hint-Avrupali'nin (s6zciigiin Avrupali anlamiyla) fiziksel
gorliniisii burada 6ylesine bir mucize gibi korunmustur ki, zamanla yerli
olmayan azinhklara da kendini kabul ettirmistir.6

4.Age,s.233. S5.Age,s. 134 6.Age.,s.T0.
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Uygun bir anda cografyac tarihgiye yardim elini uzatarak onun yiiz-
yillarin iizerinden atlamasim ve bir siire i¢in dikenli Islamiyet sorunu-
nun yanindan ge¢mesini sagliyor. Zamanin ince tozu altinda igkinlik
ve askinlik aranirken, tarihin ne onemi var, gergekten de, onun iist iis-
te yigdig1 katmanlarin ne dnemi var!

Belki cografi agiklamay1 daha ileri gétiirebilirdik. iran diisiincesiyle bu
diisiincenin olusup bi¢imlendigi ¢cerceve arasinda gizli bir uyum yok mu-
dur? [...] Ciinki Iran tarihin satagindan beri tinselciligin dikey bir ugusla
gb6ge yiikseldigi yeryiizii doruklarindan biri olmugtur.”

Tarihin safagindan beri, ciinkii "gercekte uygarliklarimiza can veren
ana uygarhk Ur'da baglamamstir. Iran yaylasinin iniginde ve bugiinkii
Iran topraklan iizerinde, Sus'ta baglammstir."8 "Diigiince bakimindan
Iran 6ziinde Hint-Avrupal olarak kalmigtir. Iran diigiincesi eski Babil
kavramlarina degil, en bagindan beri en yiiksek Hint felsefesine ya da
tinsel Yunan diisiincesine daha yakindir,"? saptamasi nedeniyle, bu es-
kiligin dogrulanmas: bizim icin sonug¢suz kalmamigtir. Sami ruhu ses-
sizce ikinci siraya diigerken, halkalarinda daha o zamandan Yunan dii-
siincesini tagiyan daha eski bir Hint-Avrupa safag yiikselir.

Eski Bat1 Asya'nin Samiler ve Hint-Avrupalilar arasinda béliinme-
si yine de tartisma konusudur.!® Dérdiincii binyilin Iran'i, efsaneye
iligkin bir simgeler -toplami1 olmasi sayesinde degilse, nasil olur da
"Hint-Avrupali” olabilir? O zaman Avrupa nedir? Bu fantastik tarihsel
carpitma, Grousset'nin Dogu sorununa adanmig daha onceki bir ¢alig-
masinda, Asya-Avrupa ayrihginin gecmisini Med savaglarina (M.O. 5.
yiizyil), yani Iran'in 6ziinii niteleyen tinselciligin simgesi Zerdiist'ten
topu topu iki yiizy1l sonraya dayandirmasiyla!! daha da sasirtict hale
gelir. "Ariler diyar1” bu arada "dogululagmis” olmasin sakin? Grousset
ve onun yam sira bagkalan soyle diisiinmektedir: Kserkses (Hsayarsa),
"Dogu despotizminin”!12 Antik¢ag'daki en beylik Ornegini temsil et-
mektedir. Iki binyillik Hint-Avrupa Iranlihgr'nin ardindan ne olmustur

7.A.g.e..ss.70-1. 8.A.g.e.,s. 07. 9.A.g.e.,s.09.

10. Eski Yakin Dogu'da Samiler ve Hint-Avrupallar arasindaki bdliinmenin
gergekligi iizerine bkz. Maxime Rodinson, Revue d'études palestiniennes iginde.
no. |, Sonbahar 1981, ss. 5-6, not 2.

1. René Grousset, L'Empire du Levant, Histoire de la question d'Orient, Paris,
Payot, 1949 (3. basim), s. 22.

12. Bu basmakalip deyise Stock'tan ¢ikmis Atlas historigue'te dahi rastlanmak-
tadir (Paris, 1968, s. 41); hatta koyu harflerle yazilmistir.
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da, daha iki yiizy1l bile gegcmeden Medli hiikiimdar Avrupa'ya karg
Asya'nin simgesi haline gelmistir? Sadece klasik Yunanistan sahneye
girmis, Atina yiikselmistir.

Yunanistan'dan énce Avrupa'nin mirasini Iran Antik¢agi'nin derin-
liklerinde aramaktan bagka care yoktur. Ama Helen uygarliginin gelis-
mesiyle bu zorunluluk ortadan kalkar: Iran artik Avrupal karakterini
yitirebilir ve Asya'nin iginde eriyebilir, Dogu-Bat1 ayrihig1 baslayabi-
lir. Baglamak zorundadir, ¢iinkii o tarihten itibaren, Avrupa'nin Yuna-
nistant benimsemesi, Bati'nin kendi kiiltiiriine vermek istedigi tarihi
derinlik gereksinimini doyurmaya yeterli olacag1 zibi, Asya'ya kars1
da hem kimliginin eskiligini, hem de ¢eligkili bile olsa modernliginin
evrensel karakterini bir temele oturtma olanagin1 saglayacaktir.

Yunanistan'la birlikte Dogu'yu Batr'dan ayiran simgesel esigi agikca
agmus oluyoruz. Ama Grousset bize binyillardir Iran yaylasinin gébegi-
ne kazih duran Avrupa'yr nasil diigleyecegimizi gostermistir. Biitiin
egemen uygarliklarin insanli§1 kendisine indirgemesi, karst durulmaz
bir egilim olmali. Bu indirgeme Grousset'de belli bir tumturakla ifade
edilmektedir. La face de l'Asie'nin (1955; Asya'nin Yiizii) yayimlanma-
sindan bu yana, Bati'min duyarhilifi, somiirge yonetiminden kurtulan
halklarin politik ve ideolojik anlamda yeniden doguslarinin etkisiyle
degisti. En azindan yiizeysel olarak: temel davraniglardan ¢ok, kullani-
lan dilde gozlemlenen bir farklilik. Bati'da "Ugiincii Diinyacihik", gogu
zaman entelektiiellerin somiirgeciligin yaralar1 kargisinda kapildiklari
sucluluk duygusundan kaynaklanmakta (bu duygu c¢oktan yok olmus-
tur) ya da Ugiincii Diinya'nin uyanisinda bizim toplumlarimizda eksik
olan bir umut (ve bu umut bugiin genis 6l¢iide sonmiis durumdadir)
bulma istegini ifade etmektedir. Kisacas: Bati'nin tarihe bakisi kokten
degismis degildir. "Evrensel kilma islevimiz"i (Denis de Rougemont'
un deyimiyle) megrulagtirma ihtiyacimiz o kadar biiyiik bir inatla ayak
diremektedir ki, kimligimizi tarih denen irmagin olabildigince akig yo-
nii dogrultusunda gizmekten kendimizi alamiyoruz. De Rougemont,
"Homeros daha o zamandan, Zeus'u '¢ok uzaklar1 géren' anlamina ge-
len Europos sifatiyla antyordu,” diye bir hatirlatma yapar; oysa kendisi
de, Avrupa'ya mal ettigi yirmi sekiz yiizyillik bilinci daha iyi gorebil-
mek i¢in gozlerini Olympos tanrisindan 6diing almiga benzemektedir. 13

13. ‘Denis de Rougemont, Vingt-huit siecles d'Europe, la conscience eu-
ropéenne a travers les textes d'Hésiode a nos jours, Paris, Payot, 1961, s. 8. Baghk
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Bu uzak temeller arayiginda, Bati Asya ve Misir'da kurulmug daha
eski uygarliklarin yeri kabul edildikten sonra, Yunanistan gercekten
de merkezi bir rol oynamaktadir. '

2..He1en Gergefi

Avrupa diisiincesi bir efsaneyle baglar. Biiyiik bir olasilikla bir Sami
dokusu iizerinde dokunmus bir Yunan efsanesi: Sar bir boga kiligina
biiriinen Zeus tarafindan aldatilip kagirilan ve sayisiz kiz kardesi (ara-
larinda Asia da vardir) olan, Okeanos kizlarindan tanriga Europa, ken-
disini bastan ¢ikaran tanrinin ¢gocugunu dogurmak igin, yagsadigi Asya
topraklarindan, hayvanin sirtinda Girit adasina ugurulur. Hatta kagiri-
lisindan bir gece dnce gordiigii diisiin bir kehanet olduguna inanilir;
"iki toprak onun ugruna ¢ekismektedir: Asya topraklar ile karsidaki
topraklar."!4 Herodotos'un da soyledigi gibi Europa "Yunanhlar'in ar-
tik (M.O. 10. yy) Avrupa dedikleri bu iilkeye hi¢ ayak basmadi"15 ise
de, bu efsanevi kagirma olayinin sundugu simge zenginliginin neler
saglayacag: diislenebilir. Bu olayda Bati'nin kokleri ve kimligi konu-
sunda besledigi ideolojiyi alabildigine doyuracak kadar malzeme yat-
maktadir: Ik biiyiik uygarhklarin besigi Asya'dan gelen ve birgoklar
arasindan secilen Europa, aniden ve ¢ok hos bir bi¢cimde, gelecekteki
soyunu degistiren ve ¢ok biiyiik bir role yazgilayan Zeus tarafindan
dollenebilmek i¢in dogdugu topraklardan koparilmistir. Herhalde,
hem Asya soy zincirini hem de Yunanistan'in 6zel konumunu bir te-
mele oturtmak amaciyla yaratilan bu Europa Oykiisii kendilerini Helen
soyundan sayan kavimlerce benimsenmistir. Horatius ¢ok sonralari,
"Yerkiirenin bir parcasi senin adini alacak,"16 diyecektir. Bu arada, bu
efsanenin Avrupa'ca benimsenmesi, ¢iktif1 yere de sigradr: Yunanis-
tan kurmus oldugu Avrupa'dan bagka bir yere ait olamazdi. De Rouge-
mont'a, Mykene uygarhginin daha o tarihte "Helen soyundan gelen
Avrupa'nin dogusunu"!7 temsil ettigini soyleten de budur. Bu efsane

("Avrupa'nin 28 Yiizyili, Hesiodos'un Metinlerinden Giiniimiize Avrupa Bilinci"),
yazarinin aragtirmalarini yansitmaktan ¢ok mitolojiye uyar: De Rougemont'un ken-
disi de Avrupa'nin, cemaat olarak kendi bilincine varmasinin en erken, Poitiers sa-
vasinin tarihine dayandigini kabul eder (s. 47).

14.Ag.e.,s. 13. 15.A.g.e.,s. 12.

16.A.g.e.,s.20. 17.Age.,s. 18.
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-Once Asya ile Yunanistan, daha sonra da Yunanistan ile Avrupa ara-
sindaki zorunlu baglantinin kurulmasimi saglamigtir. Ama ilkinde bu
bag basit bir gecis biciminde gerceklesirken, Yunanistan ile Avrupa
arasinda ortak bir kokene dayali, kalict bir iliski s6z konusudur. Helen
uygarhigi daha ba§langlgta\n itibaren Avrupa'yr iginde tagimaktadir;
Asya'ya karst birden "Avrupali” oluverir. Oylesine Avrupali'dir ki,
Elie Faure soyle yazabilecektir:

Aralarindaki yiiz-iki yitiz ylizyillik zaman farkina kargin, Fransa'daki ma-

gara sanatiyla biitiinii iginde Yunan sanat1 arasinda, gene Yunan sanati ile

ondan hemen 6nceki, onun hemen arkasindan gelen ya da onunla yan yana
yasayan Dogu sanatiyla oldugundan ¢ok daha fazla yakinlik vardir.!8

Bu agidan bakildiginda, Med savaslar1 mantiken tarihteki ilk Dogu-
Bat1 catigniast olarak goriiniir. Oysa ondan ¢ok daha 6nce bir Truva
savags! olmustur. Ama bu Ege kenti, bir Argos ya da Mykene'den hig
de daha az "Yunanli" degildir. Homeros destanini (6zellikle M.O. 7.
yiizyilda ¢ok popiilerdi) dinleyenlere gore Truvalilar yabanci de§il,
Olympos'taki tanrilarin biiyiik bir cogunlugunun destekledigi ve kah-
ramanlari, baht agiklig1 diginda, Akha'l istilacilardan hig¢ de geri kal-
mayan, ayni kiiltiirden gelen diismanlardi. Kisacasi, mitolojideki Tru-
va, Yunanistan'a kars1 olamayacak kadar, fazlasiyla Helen mirasina
dahildir.

Dilleri ve politik orgiitlenme bigimleriyle Yunanllar'dan farkl
olan Persler iginse durum degisiktir: Med savaslari, Dareios 1 (Dara)
ve Kserkses'in giiclii bir hiyerarsik yapiya sahip ugsuz bucaksiz impa-
ratorluklari karsisinda bazi Yunan sitelerinin bagimsizliklarim ve de-
niz yoluyla yayilma olanaklarini tehlikeye atmistir. Zaten bu siteler
biiyiik hiikiimdara kars1 ortak bir tavir icinde de degildirler ve iglerin-
den bazilari, onun hakemligi altinda birbirlerine diismekten ¢ekinmez-
ler. Aslinda Persler "barbardir”, yani Yunanh degildir, yabancidir,
bagka ulustan, bagka kiiltiirden insanlardir ama tanidik ve uygar diin-
yanin da bir pargasidirlar. Helenler imparatora boyun egmekten nefret
ctseler, kimliklerine siki sikiya bagh olsalar da Pers uygarlifini hi¢ de
kiiciimsemezler. Aiskhylos Persler adli eserinde bir yandan istilaciy1
goklere ¢ikarirken (aslinda galibin kendi kendini yiiceltme bigimidir
bu), satir aralarinda da Atina demokrasisiyle Med monarsisini karst

18. Elie Faure, Histoire de l'art, L'Art antique, Paris, Le Livre de peche, 1964,
s. 71 (1. basim, 1926).
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karsiya getirir: Daha once Marathon'da oldugu gibi Salamis zaferi de
biiyiik 6l¢ciide Yunanl asker ve denizcilerin kendi topraklarinda, kendi
sularinda ozgiirliikleri ugruna savastiklarinin bilincinde olmalar1 saye-
sinde kazanilmigtir. Koro bast onlarin degerini vurgulamak igin soyle
der: "Onlar hi¢ kimsenin ne kolesi ne de uyruklaridir.”

Med savaglarint Avrupa ile Asya arasindaki binyillik amansiz kav-
ganin ilk vurusu ve simgesi haline getirmek ve Yunan zaferlerinde
"Bati'daki akil ve dzgiirliigiin Dogu'nun maddeciligi ve despotizmine
galip gelisini"!9 alkiglamak icin daha fazlasina gerek yoktur.

Victor Hugo Les Orientales (Dogu Siirleri) adli eserinde, Navarin
zaferi (1827'de Osmanli-Misir donanmasi burada Ingiliz-Fransiz-Rus
miittefik donanmasi tarafindan bozguna ugratilmigtr) iistiine yazdigi
manzumede Aiskhylos'un Salamis yenilgisinin ardindan Persler'in ag-
zindan soylettigi su agitr hatirlatir: "Heyhat, heyhat, gemilerimiz, Hey-
hat, heyhat, yok edildi!" Modern Yunanistan'in bagimsizlik savasi
Med savaglarinin bir tekrart gibidir. Cok dogal bir dayanak noktasi:
Ciinkii Yunan tarihi Avrupa kiiltiir mirasinin bir pargasidir. Avrupa,
Homeros ve Phidias'in yurdunu kurtararak ge¢misini yeniden kurmus-
tur. André Siegfried 1943'te, "Biiyiik Yunan uygarlifi doneminde diin-
yanin agirlik merkezi, dar bir Asya baglantisiyla, Dogu Akdeniz'de
bulunuyordu; ama Bat1 daha o tarihte Dogu'dan farkliydi ve Yunan
kiiltiirii bugiin de anladiginiz anlamda Batiliydi," der ve "Persler'in
aksine," diye devam eder, "Eski Yunanlilar daha o donemde bile Bati-
Ii'dirlar; Marathon bizler icin bir hac yeri olmaliydi! Ben bu saptama-
nin tartistlmaz oldugunu diigiiniiyorum. .."20

Grousset de kategorik olmada ondan asagi kalmaz. "Avrupa'yla
Asya arasindaki —manevi ve politik— sinirlarin gegirdigi degisiklik-
ler"e adadif1 bir ¢aligmasinda bu sinir1 bir hamlede Akdeniz'in dogu
kiyisina yerlestirir:

Avrupa ruhunun ilk kez kendi bilincine varmas1t M.O. 5. yiizyilda Yuna-
nistan'da gergeklesti. Bu ruh, Hellas'in ozgiirliiiinii onaylayarak sekiz
yiizy1l boyunca Yunan dehasinin bagimsizligini, yani Avrupa ruhunun or-
taya cikigini saglamis bulunan o Marathon ve Salamis giinlerinde Asyali-
lar'in kargisina dikildi. O zamandan beri bir Avrupa kavramu siirekli genis-

19. Amir Mehdi Badi, Les Grecs et les Barbares, L'autre face de I'histeire. Le-
zan, Payet, 1963, c. I, s. 12.

20. André Siegfried, Vue générale de la Méditerrannée, Paris, Gallimard,
1943 (10. basim), s. 179 ve 14 (altin1 ben ¢izdim).
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leyip katmerlendiyse de, baslangigtaki ¢ikig noktasi hi¢bir zaman kokli
bir degisime ugramads.?!

Sanki bu Avrupa ruhu M.O. 5. yiizyildan giiniimiize kadar, Akdeniz'in
dogusundan batisina higbir kesintiye ugramaksizin yayilmis ve Akde-
niz'i kendine mal etmigs gibidir. Ciinkii Siegfried'e gore, "iginde insan-
ligin kendi 6lgiilerini buldugu” bu deniz Dogu ile Batr arasinda bir
"kdprii” rolii oynasa da, "o gene de Batil'dir."22 Insanin, Fustel de Co-
ulange'in bir dnceki yilizyilin Helen hayranlarina yonelttigi uyariya ku-
lak verilmedigine ya da pek ¢abuk unutulduguna inanasi geliyor. Cou-
lange, Yunanlilar hakkinda sunlar1 yazmist: "Onlara yakinhgimiz ve
onlardan bize miras kalanlar, onlarin bize benzedigine inandiriyor bi-
zi; [...] neredeyse onlarda hep kendimizi gériiyoruz. Iste hatalarin go-
§u da buradan kaynaklaniyor."23 "Hatalar"dan s6z ederken bile, sorun
sanki tarihsel gergeklik diizleminde yer aliyormuscasina, konuyu sap-
tirma tehlikesi mevcut. Onemli olan, modern Avrupa'nin Yunanistan'y
kendinden saymakta hakli mi, haksiz m1 oldugu, onunla kurdugunu id-
dia ettigi bagin var olup olmadig: degil, bu bagin hangi diizeyde olus-
tugu. Ciinkii bu bagin varhi§: yadsinamaz: Avrupa diisiincesi o kadar
uzun bir zamandir bununla besleniyor ki, diinya gériisiimiiziin bundan
etkilenmemesi olanaksiz. Ama sunu da bilelim ki, bu bizim ve sadece
bizim diinya goriisiimiiz.

Neden eski Yunanlilar't Avrupal saymak gerekiyor? Perikles do-
neminde, "Avrupa ruhu"nun hi¢bir anlami yoktur. Isterseniz, Yunan
ruhundan, sitenin sosyal ve politik diizeninden soz edelim, ya da site-
lerin. Bu diizenin siteden siteye degistigini gorecegiz: birinde bir oli-
garsi, otekinde iki basgh bir hiikiimranlik, bir digerindeyse bir tiran.
Cogu zaman, Atina demoKrasisi yok yere biitiin bir Yunanistan'a yan-
sitildi. Ustelik bu demokrasinin bize sundugu "model" bizim Batil de-
mokrasilerimizin idealleriyle (gergekte ne denli ¢ignenmis olursa ol-
sun) pek az ortak noktaya sahiptir. Degerlerimiz tipatip ayn1 degildir,
cok farklidir. Ama 5. yiizy1l Atinast'nin 151ltis1 bizi kendine ¢cekmekte
ve gozlerimizin kamagmasi kimi zaman dogruyu gérmemize engel ol-
maktadir. Bupdan da hayali ve gurur oksayict yakinliklar dogmakta-
dir: Modern Avrupa’'nin, nice tarihsel carpitma pahasina, kendini Ati-

21. Grousset, L'empire du Levant, s.7.
22. Siegfried, a.g.e., s. 8 ve 14.
23. Aktaran Badi, a.g.e., s. 15.
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na'nin o ¢ok saygin aynasinda seyreylemesi normaldir. Gene de farkli-
liklar az degildir. Klasik miras yakinliginin gerisinde bize birgok ba-
kimdan tamamen yabanci bir diinya durmaktadir. Bunu anlamak igin
bizzat Helenistlerin yazdiklarini okumak yeter.

Sozgelimi, André Aymard'in Helen Antik¢agi'nin iki celigkisi ola-
rak adlandirdigs iki olguya yonelttigi sagkin. bakis bunun bir kanitidir:
kolelik sistemi ve makinelesmede yetersizlik. Uzun bir siire, birinci
olgu ikinciyle agiklanmaya, hatta hakh gosterilmeye calisildi. Oysa,
Aymard'a gore dogru olan bunun tersidir: Gerek Yunanistan'da gerek
Antikcag'da her yerde makinelesmenin geligmesini baltalayan, kolay
ve rahat bir ¢oziim olan kolelik sistemi olmustur:

En eski Dogu'da, deneye dayanan gozlemler sonsuz bir sabirla biriktirildi;
ancak bunlardan sadece astrolojiyi ve biiyiiciiliigii yaratmak i¢in yararla-
nildi, oysa Dogu'nun elindeki malzemenin kalitesi bu yalanci bilimlerden
cok daha degerliydi. Yunanhlar gercek bir bilim ruhuyla harekete ge¢cmis-
lerdi ve akil yoluyla kesfettikleri ilkeleri uygulamaya gecirme isi sadece
niyet etmelerine bakiyordu [...]. Giinlik yasamin adim adim da olsa koklii
bicinde doniisiimii igin her sey harekete gecirilmeye hazirdi. Ama bu do-
niigiim eylemi gerceklestirilemedi.24

Aymard'n tezi hi¢ kuskusuz tartigmalidir: Surasi kesindir ki kolelik
sistemi kagcirilan bu firsatin tek nedeni degildir, hatta belki en basta
gelen nedeni bile degildir. Kesin bir karar vermek benim igim degil.
Burada beni ilgilendiren, Avrupali Helenistin tarihin bu bocalayisi
karsisindaki diis kirikkligidir. En azindan, Batili entelektiiellerin Yuna-
nistan'a olan abartili hayranligi kadar énemli bir zihniyet farkini orta-
ya koyan bir diis kirtkli1. Bu entelektiiel, Yunanhlar'in uygulamal bi-
limlere agik¢a burun kivirmalar: karsisinda iiziintiiye kapiliyor; temel-
de modern bilimsel anlayisla taban tabana z1t bu dayanaksiz bilgi anla-
yisina hayiflaniyor. Ve hepsinden 6nemlisi, kolelik konusunda susan
filozoflarin suskunlugunu yargiliyor; anlayamiyor. O zaman, bu 6zel
durumda, Ronesans'in "devami oldugunu ilan ettigi Antikcagh yalan-
lad1§1"?5 sonucuna varmakta hakh degil mi?

Ne olursa olsun, bugiin bizim eski Yunanistan'a duydugumuz ya-
kinlik, bize eskiden onu Pers uygarligindan ayiran mesafeyi 6lgebilme

24. André Aymard, L'Histoire générale du travail'a Sonsoz, c. I, Préhistoire et
Antiquilé, L.-H. Parias yonetiminde, Paris, Nouvelle Librairie de France, 1962, ss.
371-2.

25.A.g.e., s. 377.
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izni vermez. Ve ister istemez 6znel nitelik tagiyan bu mesafeyi deger-
lendirmenin en iyi yolu, Yunanllar'in kendilerini bilinen diinyanin ge-
ri kalanina, 6zellikle de Asya'ya ve Avrupa'ya gore nereye yerlestir-
diklerini aragtirmaktan ge¢cmektedir.

Baglarken sunu da hatirlatahm ki, o dénemde tarihsel kavram ola-
rak Avrupa diye bir sey heniiz yoktur. Europa'ya iliskin mitolojik refe-
ransin diginda, Avrupa Yunanllar i¢in tamamen cografi bir kavram-
dir. Herodotos (M.O. 5. yy) Avrupa'dan, "Rus diizliiklerini kapsayan
Skythia'dan giigliikle ayirt edilebilen, kuzeyde bir bolge"26 olarak soz
eder. Anlasiliyor ki, Yunanistan bu tanimin disinda kalmaktadir. Ayri-
ca, bu bolge Asya'nin karsisinda da degildir. Denis de Rougemont, o
kalben ve kafaca biiyiik Avrupali, "Asya ile Avrupa arasinda bilinen
ilk paralellige (ya da celiskiye)'?? Hippokrates'e (Herodotos'tan bir
kusak daha gen¢) mal edilen bir yazida rastlar. Bu yazidan anlasildig§i-
na gore, Avrupa daha sert ve tarima daha az elverisli bir iklime sahip-
tir; dolayisiyla da, iklimler kuraminin ilk taslag: olarak, bu bdolgede
yasayanlar, Asya'nin "korkak, ddlek, savagmaya goniilsiiz" (¢iinkii on-
lar "hiikiimdarlara boyun egmigler"dir) ve "daha yumusak yapili ve
kavrayis1 daha derin" insanlarinin tersine, "daha cesur", "eyleme daha
yatkin", ayrica da "daha vahsi yapili, yabani, 6fkeli"dirler.

Bu tabloda Yunanhlar'in yeri neresidir? Hippokrates bundan soz
etmiyor ama cevabi Aristoteles'in Politika'sinda (VII. Kitap, VI. bo-
liim) buluyoruz:

Soguk iilkelerde ve Avrupa'nin degisik yorelerinde yasayan kavimler ge-
nel olarak ok cesur ama ig zekdya ve ustaia geldi mi, ¢ok geriler. Iste
bu yiizden de 6zgiirliiklerini korumayi iyi biliyorlar ama hiikiimet kurmak-
tan acizler ve komgsu iilkeleri fethedemiyorlar. Asyah kavimler zeki ve us-
talifa yatkin ama onlarin da cesaretleri yok ve bu yiizden de sonu gelme-
yen bagimlilik ve koleliklerinden bir tiirli kurtulamiyorlar. Bu ikisinin
arasmnda kalan bolgelerde yasayan Yunan irkiysa, bu iki ayr1 karakteri bir-
lestirmis; yiirekli ve zeki. Bu ylizden de 6zgiir kalmig: hala en miikkemmel
hiikiimet yapilarma sahip, tistelik tek bir devlet halinde birlesebilse, biitiin
uluslart kendine baglayabilir.28

Aristoteles'e gore, Yunanistan ne daha ¢cok Avrupali'dir, ne de Asyali.
O, iki diinyanin kenetlendigi yerde olabilecek en miikemmel sentezi
gerceklestirmektedir. Bu sentezin sonucu olan iistiinliik, kendini gos-

6. De Rougemont, a.g.e., s. 38. 27.A.g.e.,s. 36.
8.

2
28. Aktaran de Rougemont, a.g.e., ss. 37-8.
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termek igin artik sadece Yunanllar'in tek bir otorite altinda toplanma-
sin1 beklemektedir. Philippos ve, Aristoteles'in dgrencisi olan Isken-
der'le beraber, bu birlestirici ve fetihgi gii¢ kendini kabul ettirecektir;
ne var ki, 0 zamana kadar Yunan sitelerinde politik 6rgiitlenmenin en
basta gelen ozelligi olan bagimsizlik ve o6zgiirliik ilkelerinin tersine,
iki hiikiimdarin yonetim bigimi de monarsik olacaktr. Iskender'in Kii-
¢iik Asya'da kazandigi ilk zaferler, Dareios I ve Kserkses'in saldirilari-
na kars1 "bir panhelen intikami" olarak goriilmek istense de, sonug
olarak Iskender'in Pers krallarinin sistemlerini ve hirslarini benimsedi-
gini de kabul etmek gerekir.29 Bununla birlikte, Grousset, onun saye-
sinde "Avrupa sinirlarinin bir girpida biitiin bir On Asya'y1 yutarak,
hizla Semerkant'in ve Lahor'un otelerine, ta Orta Asya kapilarina ta-
sindigim" belirtir. Ama Biiyiik Iskender ve ondan sonra gelenlerin
"Yunan ruhuna aykir1 davrandiklarini” da vurgulamadan gegemez: Bu
hiikiimdarlarin hegemonyasi, "Dogu ruhunun Helen diinyasina sizma-
s1 gibi hig beklenmedik bir sonuca da yol agmugtir."30 Biiyiik Iskender
"Avrupa"y1 ¢ok uzaklara siiriiklemis ve onu Asya kiitlesinin icinde
eritmistir.

Avrupa mitosu bu noktada 6lgiisiiz boyutlar kazanir. Helenistik
diinyanin varlig1 bile en azindan, Yunanlhlar't Barbarlar'dan ayiran
farkliliklarin hi¢ de alt edilemeyecek farkliliklar olmadigini ortaya ko-
yarken, bu ortakyasamda, Dogu'nun Avrupa ruhunu bozdugunu gér-
mek gerekmektedir. Med savagslariyla su yiiziine ¢ikan Dogu-Bati ¢a-
tismasinin alttan alta siirlip gitmesini saglama almanin tek yolu buydu:
Yoksa, bu catigmada gerginliklerin hafiflemesi, olsa olsa iki taraftan
birinin ya da digerinin ¢okiisii sonucu gergeklesebilirdi. Ustelik, Hele-
nistik donem Yunanistani'nin artik o eski Yunanistan olmaktan ¢ikma-
s1, Atina'nin bundan bdyle merkezi doguya kaymig bulunan diinyanin
merkezi olma konumunu yitirmesi, Bat'nin da savunucusunu kaybet-
mis olmas: anlamma gelecekti. Bununla birlikte, Yunanistan'in bati-
sinda, tam da zamaninda, Avrupa'nin Biiyiik Iskender'in pesinde nere-
deyse icinde kaybolup gidecegi savagin bayragini devralacak yepyeni
bir gii¢ yiikseldi.

29. Grousset, L'empire du Levant, ss. 23-4.
30.A.g.e.,s. 7 ve 34.
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3. Roma Birligi Ozlemi

Roma, Vergilius'un Aeneis'inin (ozan bu eserde Roma'nin Truva ko-
kenli oldugunu dogrular) de simgesel olarak gosterdigi gibi, kiiltiir ve
mitolojisindeki belli bagli 6geleri dogudan almakla birlikte, Akde-
niz'in politik ve askeri agirlik merkezini batiya dogru kaydirir; Akde-
niz de yiizyillarca hemen hemen onun tam ortasinda yer alacaktir. Ha-
yirli bir yer degistirmedir bu: "O zamana kadar gok uzakta kalmus, bir-
birlerinden kopuk ve gelismemis kavimlere terk edilmig Akdeniz'in
kuzeybatisina"3! koca tarihin kapilarim agmis ve Iskender'in Avru-
pa'y1 ugsuz bucaksiz dogu topraklarinda neredeyse tiiketip bitirmesine
ramak kalan o vahim hatadan doniilmesini saglamigtir.

Gariptir ki, Roma'yla birlikte, Avrupa'nin soyagaci da Batil tarih-
cilerin zihnini bir siire igin meggul etmez olur. Ciinkii Roma Avru-
pa'nin kendisidir; yavas yavag biitiin Akdeniz'in ¢evresine yaydigi or-
tak rengi aciklamaya hi¢ gerek yoktur: o zaten bizimdir. Augustus'tan
once degilse bile, onunla birlikte, iistelik de neredeyse dort yiizyila ya-
kin bir siire bu Deniz adin1 hak eder ve bir eritme potasi olma yazgisi-
n1 tam tamina yasar gibidir. Gene de bunun, biz Batililar'in muhayyile-
sinde, Dogu ile Bati'nin birbiri icinde erimesi gibi bir olguyla hig¢bir il-
gisi yoktur: Siegfried, "Roma doneminde," diye yazar, "Akdeniz Bati
diinyasinin merkezi haline gelmistir."32 Dogu ise olmasi gereken yer-
de durup durmaktadir: digsarida, bizim denizimizin, Mare nostrum'un
giiney ve dogu kiyilarinin 6tesinde, Bati'nin Akdeniz'in birligine ilig-
kin hayalini bugiin bile zihnimizden atmigdegiliz; ve o zamandan beri
bu hayalin maruz kaldig1 binbir gatlak, Roma'nin bizlere dzlemini bi-
raktigi politik birlik goriintiisiinii bozup durmaktadir.

Romalilar, kendilerinden 6nce ve sonra hi¢ kimsenin yapamadigini
yaptilar ve Akdeniz halklarini, metropoliin ¢ikarlarini kollayacak bi-
cimde orgiitledikleri imparatorluk ekonomisi araciliiyla, organik bir
bagla birbirlerine yaklagtirdilar. Roma, bu sayede, baslangicta Akde-
niz'in iki havzasi (Kartaca hari¢) arasinda var olan farkliliklar1 silmeye
calisiyordu. Bugiinkii sdyleyisle, gelismislik diizeyleri arasindaki, hig-
bir zaman tam olarak giderilemeyecek olan farkhiliklari. Dogu havzasi

31. André Aymard ve Jeannine Auboyer, Rome et son empire, Paris, P.U.F.,

1954, s. 81.
32. Siegfried, a.g.e.,s. 179.
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(ozellikle de Kartaca'nin yikilmasindan sonra), "Roma evrenselliginin
olaganiistii ayricalikli karakterine"33 karsin, Antikcag'da ekonomi ve
kiiltiir alaninda Bati'ya kars1 olan iistiinliigiinii her zaman koruyacak-
tir; imparatorlugun 6nce idari daha sonra da politik olarak boéliinme-
siyle ve bu boliinmeden hemen 6nce iktidarini ve bizzat Roma diinya-
s1icindeki eyaletlerini kaybeden Italya'nin ¢okiisiiyle, bu iistiinliik da-
ha da artacaktir.

" Ciinkii celigkili gibi goriinse de, Dogu-Bati arasindaki bu farklilik,
bicimsel olarak, dogruyu sdylemek gerekirse, solugu ¢oktan tiikkenmig
olan Roma birligi damgasi altinda ortaya ¢ikmig ve Theodosius'un
Oliimiinden (395) sonra imparatorlugun birbirinden bagimsiz iki poli-
tik biitiine ayrilmasiyla sonuglanmigtir. Zaten bu ayrilma 6ncesinde,
iktidarlarin ve sorumluluklarin Augustuslar ve Sezarlar arasinda pay-
lagimina denk diigen idari boliinmelere gidilmistir. Roma diinyasinda-
ki Dogu heniiz imparatorlugun dort idari bolgesinden bagka bir sey de-
gildir. Ama bu Dogu bolgesi, Imparator Valerianus ve Diocletianus
(3. yy'in sonu) tarafindan daha o dénemde en ilging bélge olarak kabul
edilmistir: Bu imparatorlar buray kendilerine ayirarak, italya'y: yonet-
me isini biri Gallianus'a, biri Maximianus'a birakmistir. Bir sonraki
yiizyilldaysa, biiyiik Constantinus batidaki topraklarindan hareketle
imparatorlugun idari birligini kendi otoritesi altinda topladiginda dev-
letinin merkezini Konstantinopolis adin1 alan Bizans'ta kuracaktir. Za-
ten kimi tarihgiler onun saltanatinin Dogu Roma Imparatorlugu'nun
gercek baslangicim belirledigi goriisiindedirler.3* Isin gercegi, o tarih-
ten itibaren Italya hizli bir gerileme siirecine girecektir.

Bu gerileme ve Roma diinyasinin ekonomik, politik ve kiiltiirel
merkezinin doguya dogru kaymas, ister istemgz, Helenistik donemde
Atina'y1 etkilemis olan yalnizh§: akla getirmektedir. Dogu'ya kayis,
daha once nasil Yunan klasisizminin safligin1 bulandirmigsa, simdi de
Roma erdemlerinin sarsilmazligina golge diisiirmektedir. Bu konuda,
Constantinus'un saltanatin1 anlatirken Edward Gibbon'un (Roma Im-
paratorlugu'nun ¢okiisii iizerine en miikemmel basvuru kaynagi) nasil
bir ifade kullandigina kulak verelim:

33. Rome et la conquéte du monde méditerrannéen, c. 2, Genése d'un empire,
C. Nicolet yonetiminde, Paris, P.U.F. (Nouvelle Clio), 1978,s. 713.

34. Hélene Ahrweiler, L'idéologie politique de l'empire byzantin, Paris, P.U.F.,
1975, s. 13.
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Romallar'in iktidara sahip olma gerceginden hosnut bilgece gururlari,
gosterigli bigimleri ve térenlerini Dogu'nun kibirine birakmisti; ama eski
ozgiirliiklerinden kaynaklanan erdemlerin izi bile kalmaz hale gelince, hal
ve tavirlarindaki sadelik hig¢ fark edilmeden yok oldu ve Remalilar Asyal
saray dalkavuklarinin satafatli yapmacikligini taklit edecek kadar algaldi-
lar.33

Iste boylece doguya gegis imparatorluk kurumlarinin ve politik gele-
neklerinin ¢okiistinii pekistirip hizlandirir. Ne siyasal cinayetleri, ne i¢
savasl, ne demagojiyi, ne de senato oligarsisinin yasalligin1 ayaklar al-
tina almaya kadar varan her tiirden bagka sugu engelleyebilmis olan —
bunu hatirlatmak.'a saygisizlik etmis olmayiz— iktidar bi¢imlerinin ya-
linhigr diginda, yitip gitmekte olan bu Roma erdemleri nelerdir acaba?
Hic kuskusuz bunlar gergekgilik, pragmatizm, askeri orgiitlenmedeki
ve fethedilen yerlerin yonetimindeki ustaliktir; entelektiiel planda, seg-
kinlerin ahlaki ve hukuki eseridir, oysa bu seckinler Yunanllar'in ter-
sine bilimsel ve felsefi tarusmalara pek az ilgi duymaktadir. Iyi asker,
iyl hukukgu, képrii ve yol yapiminda usta miihendis, evrenselci bir ira-
deye sahip yilmak bilmez orgiitleyici: iste modern Bati'nin Romah-
lar'da kendini bulmaktan hoslandig1 seyler bunlardir. Ya "bilimde ha-
reketsizlik", Neron ve Calligula'larin "despotizmi”, ruhban sinifinin ve
bosinanglarin yeri (Yunan sitelerinde oldugundan ¢ok daha 6nemli-
dir), arena gaddarliklar1 (Yunan oyunlariyla ne kadar da gelisir)?36 Ro-
ma uygarhiini daha ziyade goziimiizden diisiiren bir y18in veche. As-
linda, ozellikle de politik planda, ¢okiisii getiren biitiin unsurlar Ro-
ma'nin doguya kaymasindan ¢ok 6nce, Roma'nin kendi i¢inde faaliyet-
tedir. Eger bu yer degistirmenin etkisiyle ¢okiis hizlanmigsa, impara-
torlugun kesin bigimde ikiye ayrilmasindan sonra, nasil olup da, Do-
gu'dakinin diigman akinlarina Bati'dakinden ¢ok daha iyi ve ¢cok daha
uzun zaman karsi koydugunu anlamak giictiir. Belki de Gibbon'u kita-
binin daha ilerki sayfalarinda, vardifi yargiyr yumusatmaya iten de
budur. Ne de olsa Constantinus Asya demek degildir:

35. Edward Gibbon, The Decline and Fall of the Roman Empire, The Modern
Library, c. I, s. 521, ilk baski 1776-88; burada Fr. gevirisi verilmistir: Histoire du
déclin et de la chute de I'Empire romain, Robert Laffont, "Bouquins” dizisi, 1983,
c. 1, s. 443; Tiirkge'de, Roma Imparatorlugu'nun Gerileyis ve Cokiis Tarihi - 1, Ka-
balct Yayinevi, 1987-88, cev. Asim Baltacigil.

36. André Aymnard ve Jeannine Auboyer, Rome et son empire, ss. 184, 224 ve
393. .

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



EFSANEVI SINIR / 33

[...] her ne kadar yasalar sik stk despotizmle ¢ignense ya da sahtecilikle
yozlastinlsa da, Roma hukuk biliminin yiice ilkeleri temelde Dogu'nun as-
tig1 astik kestigi kestik yonetimlerinin hi¢ tanimadig: bir adalet ve diizen
zeminini korudu.37

Constantinus déneminde klasik Roma ruhu Dogu'nun zararl etkilerine
héla belli bir direngle karg1 koyarsa da, iki yiizyil sonra, Gibbon'a gé-
re, Bizanslhlar Roma ve Yunanistan'in adlarim kotiiliikleriyle lekele-
dikleri i¢in tam bir asagilanmadan bagka bir seyi hak etmezler.38 Bu-
nunla birlikte [ustinianos'un (Jiistinyen) hiikiimdarlik dénemi oldukga
parlaktir. Bunu kabul etmek zorunda kalan Gibbon, imparatorun gelip
gecici askeri bagarilarini egsiz bir savag kumandaninin "Romali er-
demleri"ne baglar: General Belisarius kurali bozmayan bir istisnadir.3?
Bunun diginda, [ustinianos imparatorluga evrensel kimligini yeniden
kazandirmak istese de, iinlii derlemelerinde Roma'nin hukuki mirasinin
muazzam toplamini bir araya getirse de, miras¢1 bunalayik degildir.
Constantinus'un imparatorlugu gercekten de Antoninus ya da Seve-
rus'larinkinden bin beter mi "yozlagmig"t1? Ayn1 dénemde Sasani Pers-
leri'ninkinden ve daha sonra lustinianos'unkinden agikga daha mi1 hak-
kaniyetliydi ve daha iyi bir 6rgiitlenmeye mi sahipti? Ister istemez son
derece 6znel yanitlara yol agan can sikici sorular. Dogu'nun koétii yan-
larinin "bulagma"s: diigiincesi ne Gibbon'la baglar ne de imparatorlu-
gun son donemleriyle: Daha Cumhuriyet doneminde censor Cato, Yu-
nanistan'in Roma virtus'u iizerindeki bozguncu etkileri yiiziinden, Do-
gu'da yapilan fetihler konusunda Senato'yu uyarmisti. Bu yiizden, Do-
gu'nun kotii etkileri suglanacaksa, Constantinus'tan yiizyillar 6ncesine
uzanmak gerekecektir. Ge¢ doneminde bile olsa Helenizmin sorgulan-
masi, Yunan ve Latin olmak iizere ¢ifte mirascilik iddiasindaki Batih
icin olanaksizdir. Gergekte Bizans'in "¢okiis"iine duyulan nefret, bu-
nun hakh gosterilmesi icin yapilan tutarsizliklar, Gibbon gibi Avrupal
tarihcilerin Akdeniz birliginin dagilmas1 ve Roma uygarliginin doguya
kaymasi karsisinda kapildiklar: diis kirikliginin bir ifadesidir. Bu ikili
olgu, kendimizi igine yerlestirmekten hoslandigimiz Yunan-Latin An-
tikcagi'nin devami diisiincesini hoggoriilmeyecek kadar zedelemekte-
dir. Bu siirekliligin, "hakiki siirekliligin" Bati'ya ge¢mesi igin, imperi-

37. Edward Gibbon, a.g.e., c. I, 5. 472.
38. Edward Gibbon, a.g.e., c. I, ss. 369-370.
39.A.g.e., s. 130.
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um romanum'un dolaysiz, acik takipgisinin, Dogu'nun yozlastirici etki-
siyle karg1 karsiya geldiginde mahvolmas: gerekmektedir. Roma birli-
ginin ve evrenselliginin altin ¢aginin son bulmasiyla birlikte, Dogu-
Bati kargithg eskisinden de siddetli bir bicimde yeniden baslar. Kus-
kusuz 6. yiizyilda tarihi bir kavram olarak ne Bati vardir ortada, ne de
Avrupa. Ama bunun ortaya ¢ikmasim saglayan kosullar yavag yavag
yerini almaktadir: Barbarlik goriiniimii alinda, Roma ve Atina'nin "ha-
kiki" mirascilar1 hazirlanmaktadir.

4. Roma Veraset Savagi

Roma Imparatorlugu'nun pargalanmasinin ardinda, ayrica bati kesimin-
deki politik boliinmiisliige karsin, ilk bakista, Akdeniz diinyasinin tii-
miinii kavrayan dnemli bir birlik ve siireklilik 6gesinin varlig1 goze car-
par: Hiristiyan inanci. Imparatorlugun kesin bigimde boliinmesinden
once devlet dini haline gelen Hiristiyanhk iyice kok salmigtir ve hemen
hemen her yerde giiclii yapisini korumaktadir. Dogu'da din imparatorun
elinde ¢cok 6nemli bir ara¢ durumundayken, Bati'da kilise biiyiik istilala-
rakargin, hatta istilalar boyunca ayakta kalmayi ve gii¢clenmeyi basarir;
Gotlar, daha sonra da Franklar gibi istilacilarin, Roma'nin simgesel dii-
zeyde korudugu sayginlikla baglantili olan Katolikligi benimsemeleri-
nin sonucudur bu. Barbarlarin Roma kurumlarini, gelenek ve gérenekle-
rini ¢ok cesitli yonleriyle 6ziimleyip siirdiirmelerine karsin, Kilise bii-
yiik bir olasilikla, imparatorlugun yapisal ve ideolojik planda ardinda
biraktig1 en canli olguyu temsil etmektedir. Bat1 Akdeniz'in politik ba-
kimdan parcalanmasinin ardindan, Roma Katolik hiyerarsisi Bizans
ruhban sinifinin sahip olmadig: bir bagimsizliktan yararlanmakta ve Ba-
t1 diinyasindaki tek merkezi otoriteyi olusturmaktadir. Budurumda, pa-
palik Romasi'nin kendisini biitiin bir Hiristiyanlik dleminin ruhani bas-
kenti, Roma Imparatorlugu'nun biiyiikliigiiniin ve misyonunun tek haki-
ki emanetgisi olarak gormek istemekte gecikmemesi hi¢ de sagirtic1 de-
gildir. Bu noktadada, olsa olsa, fustinianos donemindeki sanh seferlerin
basarisizliga ugramasindan sonra bile, Akdeniz'in birligini ve impara-
torlugun evrenselligini kendi hegemonyas: altinda yeniden kurmaktan
hi¢ vazgegmeyen Bizans'in0 "Sezarlik ve Papalik"4! ihtiraslariyla ga-

40. Ahrweiler, a.g.e., s. 18 ve 39.
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kigmaktadir. Bu veraset sorunu ¢evresinde boylece, iistelik de Hiristi-
yan dleminin iginde, ilk Dogu-Bati karsithig: billurlagmig olur. Uzantila-
ricagdas Avrupatarihyaziminda kendini hala hissettiren bir karsithk.

Dogu'dan ya da Batr'dan hangisinin Roma’nin mirasina mesru ola-
rak sahip ¢ikmaya hakk: vardir? Roma ile Bizans arasindaki bu ¢ekis-
me bize kadar gelmigstir. Hélene Ahrweiler, Bati Roma Imparatorlugu
"barbarlara boyun egerken, Dogu Roma Imparatorlugu artik Hiristi-
yanlhigin kalesi ve Yunan-Roma kiiltiiriiniin s1§inag: haline gelmis-
tir,"42 diye yazar. Gibbon'un agir suclamalarma kulak verirsek pek
derme ¢atma bir siginaktir bu! Ama Dogu'nun Roma erdemlerini ko-
rumadaki beceriksizligini yargilamak yeterli degildir. Bati'nin bu er-
demlerin yok olup gitmesine seyirci kalmadigini, barbar Germen ka-
vimlerin daha iyi giinler igin bu erdemleri korudugunu gostermek de
gerekir. Boylece biiyiik istilalarin Bati'daki sonuclar: hafife alinacak-
tir. Henri Pirenne s0yle Ozetler: "Nereden bakilirsa bakilsin, barbarla-
rin imparatorlugun igine yerlestirilmeleriyle baglayan donem, [...] ta-
rihe kesinlikle hi¢bir yenilik getirmemisgtir."43

Pirenne biiyiik istilalarin yol a¢tif1 calkantilarin apansiz gelisi ve
derinligi sorununu ortaya atmakla ¢ok iyi etti, ¢iinkii boylece tarihgile-
ri yepyeni bir bakis agisina zorluyordu. Cogul ve birbiriyle ¢eliskili ol-
malar1 yiiziinden biiyiik hakikatlerin cogu zaman tersine ¢evrilebildigi
bir alanda ¢ok ender olarak kisir kalabilecek bir uygulama. Ama beni
burada ilgilendiren Pirenne'in giristi§i bu tersyiiz etme uygulamasin-
dan (bugiin bir¢ok ydénleriyle kabul edilmistir) ¢ok, onun bunu ispat
etmek igin girpimgidir.

Karolenjler'in tahta ¢ikigim bir "felaketler"44 doneminin baglangici
olarak sunmak icin, sanki ille de Roma'dan Merovenjler'e uzanan bir
stireklilik zinciri kurmak gerekiyordu. Biiyiik ¢eliski: Roma Antikca-
gr'ndan gergek anlamda kopug Karolenj Imparatorlugu'yla mi, Charle-
magne'in Roma'da tag giymesiyle mi —~Gibbon'a gére Roma Imparator-
lugu'nun diriligi anlamini tagiyan, "eski tarihle yeni tarihi, sivil tarihle
kilise tarihini birbirine baglayan 6nemli bir halka"4> olusturan olaylar—
yani su yeniden dogusla m1 gergeklesecektir? Bu yeni Bat: Imparator-

41. Edouard Perroy, Le Moyen Age, Paris, P.U.F., 1955, s. 34.

42. Ahrweiler, a.g.e., s. 16.

43. Henri Pirenne, Mahomet et Charlemagne, Paris, Alcan, 1937, s. 123.
44.A.g.e.,s.90. -

45. Edward Gibbon, a.g.e., c. 2, s. 435.
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lugu'nun, pek kisa dmriine kargin, bir tarih bilinci olarak Avrupa'nin ilk
belirtisi gibi goriilebilmesi dlgiisiinde gercekten de bir kopus meydana
gelmistir. Rougemont'un istedigi gibi4® hi¢ de Sarazenler'in* akinlarina
kars1 degil, aksine Konstantinopolis'teki imperium romanum'a kars.
Charlemagne'in papanin destegiyle iistiine kondugu "imparatorluk pa-
yesi", Ahrweiler'a gore, "Hiristiyanligin igindeki ilk gatlaktir."47 Yeni
Roma imparatoru, stratejik imtiyazlar karsiliginda, gidip eski Roma'da
ta¢ giyip kutsanan birine basileus unvanin1 bahgetmeye razi olsa da,
onun goziinde Charlemagne koca bir barbar maceracidan bagka bir sey
degildir. Iki imparatorluk arasindaki uygarlik ugurumu gok derindir.

Surasi agik ki, bu donem iizerinde calgan tarihgilerin pek ¢ogu
icin en onemli sorun, sdyle ya da boyle Akdeniz'in birligi sorunudur.
Bu birligin yok olusu, ister Roma Imparatorlugu'nun yavas yavas ¢o-
kiisiinden ya da Hiristiyanhgin kalic1 bigimde boliinmesiyle sonugla-
nan ekonomik, politik ve sosyal gii¢lerin etkisiyle ortaya ¢iksin, ister
Akdeniz diinyasindaki kopukluk ona disaridan zorla kabul ettirilsin,
Pirenne'in o kadar canla basla savundugu savlarin can alict noktasi bu-
rada yatmaktadir. Hiristiyanlhk'taki biiyiik béliinmenin anlami ve kap-
samini perdelemek pahasina, bilinmesi gereken sey, kuzeyli istilacilar-
la giineyli istilacilarin, Roma'nin I¢ Deniz'in tiimiine biraktig1 bir cesit
ortak mirasin asil mezar kazicilar1 olduklaridir. Bu yiizden, Roma Im-
paratorlugu'nun sonu sadece veraset sorununu ortaya koymakla kal-
mamakta (bu veraset sorunu modern Bati tarafindan bugiine kadar ge-
nellikle kendi ¢ikarina gére yorumlandi); bu son, ayrica, Akdeniz ¢ev-
resinin yaridan fazlas iistiinde bu mirasin tahribine yol agan nedenler-
le ilgili yamtlar da istemektedir. Ve Pirenne'in Merovenj siirekliligini
Karolenj béliinmesine kargi ¢ikarmakta inatla direnmesinin nedeni, [s-
lam'in ve Arap yayilmacilifinin sahneye kesin bi¢cimde girisini hazir-
iamak geregindendir.

5. Kopus Mitosu

Araplar gercekten de 8. yiizyllda Akdeniz'de gergeklesen kesin kopu-
sun sorumlusu olarak gériiliirler. Bag dondiiriicii yayilmalar1 "Huiristi-

* Ortagag'da Dogu'daki, Afrika'daki ve Ispanya'daki Miisliiman halklara veri-
len ad. (¢.n.)
46.De Rougemont, a.g.e., s. 47. 47. Ahrweiler, a.g.e., s. 40.
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yan topraklarim1 sadece Avrupa'yla" [bunu da ancak Bizans't Avru-
pa'dan saymayan biri kabul edebilir] sinirlandirmakla kalmamus, "tiste-
lik Dogu'yla Bati'y1 kesin bicimde birbirinden koparacak olan biiyiik
boliinmenin de nedeni olmustur."48 Gergekten de Frank krallifinin ig¢
gelismeleri lizerinde bu yayilmaninderin izleri vardir: Sarazenler deni-
zi ikiye bolerek ve kuzey kiyilarina akinlar diizenleyerek, Karolenjler
Avrupasr'nt "ablukaya alirlar”, ticarette uzaklara agilmasini engelleye-
rek onu kuzeye dogru piiskiirtiirler. Ticaretin ¢cokmesiyle krallik hazi-
nesi gelirlerinin azalmasi Karolenjler'i gegimlerini topraktan saglama-
ya iter ve tarim ekonomide eskisinden ¢ok daha belirgin bir agirlik ka-
zanir.49 Iste Pirenne'in goriislerini agikladig kitabin biraz sagirtici bas-
1ig1 buradan gelmektedir: Mahomet et Charlemagne (Muhammed ve
Charlemagne); ilki olmadan ikincisini "anlamak olanaksizdir". 30
Islamiyet'in biiyiimesi ve yayilmasi gergekten de on ii¢ yiizyil son-
ra bile kendini hila hissettiren etkileriyle (solugu bir hayli kesilmig
Hiristiyanliga kiyasla, olaylarin sadece dinsel vechesine de§inirsek,
bugiin Islam son derece canli kalmigtir) ugsuz bucaksiz uzantilari olan
bir olaylar zinciri olusturur. Ve Pirenne'in tezi de biiyiileyicidir. En
oviilecek yani da kargilikli bagimliligin 6nemini ortaya koymus olma-
sidir: Avrupa kendini dig sarsintilardan ve baskilardan koruyamamig-
tir. Bu baglamda, Arap akinlarinin da katkisiyla Charlemagne impara-
torlugunun icine itildigi bu bir tiir yalnizlik belki de, Ortacag Avrupa-
sI'nin li¢ yiizyil sonra yasayacag yenilenme igin gerekli bir icine ka-
panma donemi olusturmaktadir. Bununla birlikte, bana gére Pirenne'in
bakis agis1 hig de bu yonde degildir. Ona gore Islam, olasi bir uyarici-
dan ¢ok, artik tarihinin "akisi degisen"5! Akdeniz'in birlestirici yazgi-
sin1 kesintiye ugratan iiziicii bir saldiridir. Bagka bir kitapta Pirenne bu
denizi, onu "yeniden Bati denizciligine agilmis"5? gormekten mutluluk

48. Pirenne, a.g.e., s. 191.

49. Ayn1 yer, ss. 163-73. Gene de, bu yeni ekonomik-politik yonelimi belirle-
yenin, gergekten de Araplar'in Karolenjler'in denize ulagmalarin: olanaksiz kilma-
lar1 oldugunu gostermek gerekir. Pirenne, Charlemagne'in, Venedik'in bir deniz
giicii olugturmak igin ondan talep ettigi korumadan yararlanabilecegini varsayar ve
"bundan hig yararlanmadigin1" saptar (s. 156).

50.A.g.e.,s. 210.

51.A.g.e., s. 129. Arap akinlarindan s6z ederken Pirenne agzindan sunlari ka-
¢inir: "Diinyay: yolundan saptiran ve akigini degistiren bu yeni gii¢"; bu kesinleme
ancak diinyanin yazgust olan seye nazaran anlamlidur...

52. Henri Pirenne, Histoire économique et sociale du Moyen Age, Paris,
P.UF, 1969, s. 26.
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duyabilecegi bir donemde (11. yiizy1l) "esas olarak Avrupa'ya ait" ola-
rak gosterir.

Mare nostrum'un "6ziine" doniisii gene de tam olarak gercekles-
mez ve asla da gergeklesmeyecektir. 8. yiizyillda onarilmaz bir seyler
olmustur:

Islamiyet'le birlikte, Roma'nin bagdastirmact uygarhigini yaydigi Akdeniz
kiyilarina yeni bir diinya yerlesir. Bugiinlere kadar siirecek olan bir kopug
gercgeklesir. Artik Mare nostrum'un kiyilarinda birbirinden farkli ve birbi-
rine diisman iki uygarhik uzanmaktadir. Giiniimiizde [1935] Avrupali As-
yali kargisinda iistiinse de, onu asla iginde eritip yok edememistir.53

Arap akinlarinin on iki yiizy1l 6nce yaptigini, ne sémiirgelestirme, ne
Batr'nin ezici maddi iistiinliigii —bu arada bu uzakgoriisliiliigii selamla-
yalim- silebilmistir. Uziintiiniin derinligi de burada yatmaktadir. Av-
rupali kendisininmig gibi talep ettigi bu Akdeniz birliginin kayb: kar-
sisinda teselli bulamamigtir. Barbar Germenler'mig, Miisliiman istila-
cilarmig, bu "kayip"ta en biiyiik payin kime ait oldugu burada ¢ok
onemli degildir. Gergekle simgesel, kolayca birbirinden ayirt edileme-
yecek kadar i¢ ice gegmistir. Bu noktada ¢cok somut bir olaymn hi¢ de
yabana atilmayacak miithis bir kurulus efsanesi bigimini aldigin1 gorii-
yoruz: Pirenne, yiizyillarin ardindan, darbeyi ve daha sonra bu darbe-
nin izlerinin Batililar'in muhayyilesinde biiriindiigli anlami ¢ok iyi an-
latan bir yogunlukla yasar Akdeniz'deki kopusu. Hi¢ kugkusuz Charle-
magne'in ¢cagdaslarinin hi¢ yasamadiklar: bir yogunlukla.

Onlar igin Sarazenler, hi¢ de en 6n sirada gelmeyen, tipki 6tekiler
gibi bir diigmandir. Charlemagne Saksonlar'a ve Lombardiyal: komsu-
larina karsg yiiriittiiii savaglarda, Kurtuba Emevi emirligine kars: mii-
cadelesinde oldugundan c¢ok daha fazla kararlilik ve siireklilik goste-
rir. Pireneler'in giineyinde giristigi bir bakima daha sinirh seferler, ne-
den sonra, tipki biiyiikbabasi1 Charles Martel'in Poitiers yakininda ka-
zand181 carpismanin (Arap akmlarinin Pireneler'in kuzeyinde durdu-
rulmasini higbir bicimde etkilemeyen, siradan bir olay) 6neminin
abartilmasi gibi, yiiceltilmistir. Pirenne, "Charlemagne'in biitiin zama-
nim Pireneler'de savasarak gecirdigini">4 vurgularken, bu biiyiik tarih-
ciden beklenmeyen bir kendinden hognutlukla efsaneye teslim olmak-
tadir; bu efsanenin ii¢ yiizyil sonra Hiristiyan Avrupa'nin kolektif mu-

53. Pirenne, Mahomet et Charlemagne, s. 132.
54.A.g.e.,s. 139.
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hayyilesinde kok salmasinda Chanson de Roland'in gok biiyiik pay:
vardir. Ashinda Chanson, Karolenj déneminden ¢ok Ispanyol Recon-
quista'sinin (1031'de basladi) ve Birinci Hagh Seferi'nin (1096-99) ru-
hunu dile getirir.

Genel olarak o dénemde Batililar'in Islam ve Araplar'a bakist ol-
dukca bulaniktir. Maxime Rodinson, "Goriiniise bakilirsa, bu insanlar
hakkinda pek az sey sorgulaniyordu,” diye yazar.5> Batr'da Sarazen
akmlarinin yol a¢tif1 yikimlara karsin, Arap ordularindan en biiyiik
darbeyi yiyenler Franklar degil Bizanshlar'dir. Konstantinopolis bile
kirk yil icinde iki kez kugatilmigtir (ilki 674-678, ikincisi ise 717-718
arasinda). Bununla birlikte bu agir tehditler, Pirenne'in on iki yiizyil
sonra belirtecegi gibi,’¢ Bizans'in direniginin "Avrupa'yi, dolayisiyla
da Hiristiyanlig1 kurtardig1” diisiincesinin bilincinde olmayan Batili
Hiristiyanlar arasinda hicbir dayanigsma ruhu uyandirmaz. Hiristiyan
kolektif bilincinin bu yoklugu, Islamiyet 6ncesinde Akdeniz'de var ol-
dugu ileri siiriilen birlik savinin hi¢ de lehinde degildir, Hiristiyanhigin
boliinmesinin nedenlerinin de nasil olup Islamiyet'in ortaya ¢ikigina
baglandig1 anlagilir gibi degildir. Araplar'dan daha ¢ok degilse bile en
az onlar kadar, Dogu Akdeniz ticaretini tekellerine alarak, ikinci
Konstantinopolis kugatmasinin (718) kaldirilmasinin hemen ardindan
"Frank kralliginin Dogu'yla ekonomik baglarinin kesilmesinde"S7 payi
olanlar Bizanshlar'dir.

Ozetle, 8. yiizyilda Arap yayilmacilign Hiristiyan Batr'y1 kaygilan-
diran en 6nemli sey gibi goriinmemektedir. Ve eger, de Rougemont'la,
Avrupalilik duygusunu o kadar geriye goétiirmek, Avrupa'nin kendi
kendinin bilincinde olarak tarihe girisini o tarihten baglatmak istersek,
o zaman bu Batili olma bilinci Sam, Bagdat, hatta Bati'nin ii¢ yiizyil
sonra kesfedecegi Kurtuba'dan ¢ok Bizans'a karst olusmustur. O hal-
de, ille de bir Dogu-Bati karsithgindan séz etmek gerekirse, bu karsit-
lik —dinsel olmaktan cok siyasal, ekonomik ve kiiltiirel anlamda— biz-

55. Maxime Rodinson, La fascination de l'Islam, s. 20. Hichem Djait,
L'Europe et l'Islam, s. 17, aga81 yukar1 ayni seyi soyler.

56. Pirenne, Mahomet..., s.'154.

57. W. H. McNeill, The Rise of the West, New York, Mentor Books (1963,
Univ. of Chicago Press), s. 488, not 38, Archibald Lewis'e dayamir, Naval Power
and Trade in the Mediterranean 500-1100, ss. 89-131. Lewis, Italya'daki Frank-
Bizans rekabetinin Konstantinopolis'i kisitlayici uygulamalarina son vermeye pek
de tesvik etmedigini ekler. "Bu," diye yorumlar McNeill, "Pirenne'in meshur tezini
tepetaklak eder.” Perroy'da da ayni ¢iiriitmeye rastlanir, a.g.e., ss. 96-7.
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zat Hiristiyanhigin igindedir. Islam-Hiristiyanlik bigiminde bir Dogu-
Bati karsithig1 heniiz ortada yoktur.

Kuskusuz Dogu Akdeniz'de Persler'in ve Bizans'in yipranmig gii-
cline meydan okuyan yepyeni ve yaman bir gii¢ ortaya ¢ikmigtir. Yu-
nan, Pers ve Arap olmak iizere bu iiglii bulusmadan, ilerde Avrupa'nin
hi¢ de kabul etmek istemedigi kadar ¢cok sey alacagr parlak bir uygar-
lik dogar. Bu yeni uygarlifin ortaya cikisini, "tam da Avrupa'nin Bi-
zanslagsmaya basladig1 bir anda",58 Akdeniz'e "asilmaz bir set” ¢eken
bir "felaket" gibi gostermek, Bati'min ¢ok daha sonralar1 Dogu'yu ve
Islam'1 algilama bigimini genellestirmek demektir. Bu da, Med savas-
larinin anlami konusunda ortaya ¢iktigini gordiigiimiiz tiirden bir ta-
rihsel carpitma yapmak olur. Bu tarihsel ¢arpitmalarin hepsi de ayni
Ozlemden kaynaklanir: Antik Yunan'a ve Roma birligine duyulan ve
ilkinin parlakligini, Islam'in yol agtig1 ve Akdeniz diinyasinin énemli
bir kesimini o hog siireklilikten koparan boliinmeye karsin, hig kesinti-
ye ugramaksizin bizlere kadar tagiyan 6zlem.

O andan itibaren ve sonsuza kadar, bizim pargalanmighigimizdan
artik 6teki sorumludur. Kolektif muhayyilemizde Dogu-Bati ikilisinin
once Salamis'te, sonra Poitiers ve Roncevaux'da yeniden kars1 karsiya
gelmesiyle birlikte, Akdeniz'de siiriip giden benzerliklerin, orada mey-
dana gelmeye devam eden ekonomik ve kiiltiirel kaynagmalarin, deni-
zin iki havzasinin bir yakasindan digerine siiriikledigi akimlarin artik
hi¢bir onemi yoktur; degisken enlem ve boylamlara gore Bati'y1 Do-
gu'dan ayiran efsanevi sinir, biitiin bunlara karsin tarih boyunca varol-
mustur ve yiizyillar boyunca da giiniimiize kadar tekrar tekrar ortaya
cikmugtir. Akdeniz'in Dogu'su ile Batr'st arasindaki iligkilerin bu efsa-
nevi boyutu, Ortacag'dan bu yana Batili diinya gériisiiniin evrimi icin-
de dylesine koklii bicimde olustu ki, bu iligkileri konu alan Avrupa ta-
rihine, bugiin bile, bu boyut egemendir; o derece ki, cok dogal bir bi-
cimde bu iligkilerin baglangicini, Dogu-Bati sorunsalinin bizim ortaya
koydugumuz bigimiyle hi¢bir anlam tagimadigi bir doneme dayandir-
ma e§ilimi vardir.

O zaman igin higbir anlam tasgtmamaktadir ama Islam'la Batili en-
telektiieller arasindaki, siyah altin treticileriyle tiiketicileri arasindaki
diyalog girisimlerinin ve kars1 karstya gelmelerin bir y1gin yanls anla-
ma, muglaklik ve bastirilmig korkunun izlerini tasidig1 bugiin bile, ¢ok

58. Pirenne, Mahomet..., s. 143.
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genig bir kapsami vardir. Bu carpitmalar, yiizyillardir siiren bu imge-
ler, Akdeniz'deki Dogu-Bati iligkileri tarihinin yeniden degerlendiril-
mesini agtk¢a zorunlu kilmaktadir. Bu yeniden degerlendirme de, Ba-
ti'nin Dogu'ya, 6ncelikle de eski Dogu'ya bakigindaki efsane boyutu-
nun bilincine vannaktan geger. Bu yeniden degerlendirmenin ne kadar
ivedi oldugunu, aslinda Batililar'in Dogu'ya bakigini her zaman acima-
sizca elestiren Edward Said'in de efsane tuzagina du5tugu haykirigin-
dan dahaiyi hicbir sey gosteremez:

Asya aci ¢ekiyor ama onun acilart Avrupa'y: tehdit etmekte: Dogu ile Bati
arasinda dikilen ezeli ve ebedi sinir, klasik Antik¢ag'dan beri neredeyse
hi¢ degismeden siiriip gitmekte.5?

Ezeli ve ebedi denen bu sinir ancak efsanede dyledir. Eger Said kina-
dig1 oryantalizm gelenegine kendini kaptirmasaydi, Dogu-Bati ayrili-
ginin Antikcag'da baglamadigini ya da ancak a posteriori Antikgag'da
basladigini gorecekti. Bu catlak, bugiin bizim hissettigimiz anlamda,
ancak yiizyillar sonra baglayacaktir.

59. Edward Said, L'orientalisme, s. 280 (Fr. ¢evirisi). Kitabin diger boliimleri
de aym: yondedir, ozellikle, s. 34 ve 72.
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Ortakyasam ve Catismalar

ONCEKI BOLUMDE Bati'nin tarihini ve uygarlik bakimindan 6zgiillii-
8iinii, Yunan Antik¢agi'na dayandirma egilimini gordiik; yaygin inani-
sa gore, daha o zamandan Bat1'y1 6ziinde Dogu'nun karsit1 kilan seyler
bulunuyordu. Sonunda Roma'nin "bizim" kildig1 bir Akdeniz'i kendi-
mize mal etmenin iyi bir yoluydu bu. Bu ¢erceveden bakildiginda,
apansiz geliveren Miisliiman-Arap yayilmasi Akdeniz havzasinda s6-
ziimona radikal ve onulmaz bir kirilmaya neden olarak Akdeniz hav-
zasinin bu tekelci 6zelligini tartigmaya agiyordu. Islamiyet'in siiriikle-
mesiyle, hayali Dogu-Bat1 ayrilig1 boylece Akdeniz'in berisinden (do-
guda) I¢ Deniz'in ta ortalarina taginmig oluyordu: bunun sonucunda da
Akdeniz birliginin yikilmasinin sorumlusu olarak Arap istilalar1 géste-
riliyordu. Ben, bu istilalarin ve yol a¢tig1 sonuglarin 6nemini yadsima-
makla birlikte, bu son derece etnik-merkezci tarih yorumunun (ki bu-
giin bile Batr'da en kabul goren yorumdur) kolektif bilincimizin derin-
liklerinde kok salmig, zaman ve mekanla ilgili bir y1gin tarihsel ¢arpt-
ma pahasina miimkiin olabildigi ve bugiin bizim ona verdigimiz sos-
yokiiltiirel anlamda Dogu-Bati ayriliginin ¢ok daha sonra ortaya ¢ikti-
§1 sonucuna varmigtim.!

Bu ayrilik eger Arap istilalariyla baglamadiysa, o halde ne zaman
basladi? Akla ilk gelen varsayim, bu ayriligin 11.-13. yiizyillar arasin-
da Hagl seferleriyle birlikte basladigi. Gercekten de, o donemde Av-
rupa Hiristiyanlifi (Yunan-Bizans Hiristiyanhigi'ndan ayirmak igin
Germen-Latin Hiristiyanhg1 demek belki de daha dogru olacaktir) Is-
lamiyet'le somut olarak karst karsiya gelir ve "Muhammed'in dini"ni

1. Bkz. yukarida I. Bolim.
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dert etmeye baslar. O halde Bati'nin kolektif bilincinin sik sik gonder-
mede bulundugu ve hila da bulunmaya devam ettigi bu ilk karsilagma-
nin hangi kosullar altinda gerceklestigini ve kapsamini sorgulamak ge-
reksiz olmayacaktir.

Ik imgeler, Avrupa Hiristiyanligi'nin bu rakip din konusunda kafa-
sinda olusturdugfu temel imgeler, aslinda bu bulugsmayla birlikte bagla-
mugtir. Ve bu imgeler, ortalama Batili'nin, Akdenizli Dogu'ya bakigini
‘dolayli olarak bugiin de etkilemektedir; iistelik bu Dogu zaman iginde
modern Avrupa'nin goziinde tam anlamiyla "6teki” haline gelmistir.
Ama burada da efsaneyle gercek simsiki i¢ ice girmistir: 11. ve 12.
yiizyillarda Islamiyet-Hiristiyanlik karsithgi Batih Hiristiyanlarca
yadsinamayacak bi¢imde hissedilmis olsa bile, bizler bugiin, bu karsit-
ligin o tarihteki anlami ve kapsami konusunda yanilma tehlikesiyle
kargi karsiyayiz.

Iste burada s6z konusu olan, bu anlami ve kapsamm olabildigince
irdelemektir: Germen-Latin Hiristiyanli§i'yla Miisliiman-Arap diinya-
sinin kargilagmasi, uzlagmaz bigimde birbirine karsi olan iki silahli di-
nin garpigmasi olarak 6zetlenebilir mi? Ve bu ¢arpismadan, ortaya,
kendisine daha o zamandan radikal bir otekilik gibi goriinenin kesfi
kargisinda kendi 6zgiilliigiiniin bilincine varan bir Ortacag Avrupasi
¢ikabilir mi? Bundan boyle Akdeniz ikiye mi boliinecek, yoksa kiiltii-
rel bir ortakyasam alani olusturmaya mi1 —ve hangi noktaya kadar?-
devam edecek?

Kesin yanitlar verebilmek igin, elimizdeki kaynaklarin en anlamh
kaynaklar oldugundan emin olmaliyiz. Kaynak eksikligi soz konusu
degildir; epeyce de didiklenmiglerdir. Aralarindan pek cogu kaginil-
maz bigimde seckinlerin tavir ve bakigina génderme yapar ve kugku-
suz bunlar da halkin duygularini tam olarak yansitamaz. Yeniden olug-
turmaya ¢ahistifimiz Islam imaj1 esas olarak ister istemez Bati1 Hiristi-
yanligi'nin —o dénemde heniiz pek ince olan— aydin tabakasina aittir;
gerisi ise az ya da ¢ok gelisigiizel ¢cikarsamalardir. Bununla birlikte, bu
imgelerin (seckinlerin iirettigi imgeler) yiizyillar boyu canli kaldigim
ve kolektif zihniyetimizi bugiine kadar etkiledigini hatirlayarak, bu ek-
siklikte teselli de bulabiliriz. Bu imgeleri incelemek hi¢ de yararsiz ol-
maz: Bunlar Arap diinyasiyla iligkilerimizde bizleri bugiin de etkile-
mekte ve baglamaktadir. Beni burada asil ilgilendiren de budur. Yani
ben tarihgi gibi davranmayakalkigsmiyorum ve diisiincelerim de zorun-
lu olarak, mevcut ¢caligmalari ¢ikig noktasi alan bir senteze dayaniyor.
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Ozellikle Hagh seferleri, yiizyillar boyu, her tiirden bitmek tiiken-
mek bilmeyen bir edebiyata konu olmustur. Son yirmi-otuz yil i¢inde
yayimlanan bazi temel yapitlarda, varilan tiim sonuglar o dénem uz-
manlarinin dar gercevesi digina ¢ikamadiysa da, olaylar daha dengeli
bir bakis agist icinde ele alinmigtir. Bu ¢ok uzak seferlerin temas: iis-
tiinde yapilanan az ¢cok masalsi destanlardan hareketle biiyiik bir hizla
gelisen mitoloji, Bati'da hepimizin bu seferlere iligkin kafamizda ya-
rattifimiz imgeyi bugiin de etkiliyor ve Akdenizli Dogu'ya yonelttigi-
miz kolektif bakigimizi belirliyor. Oysa, Bati Hiristiyanlii'nin (bir
toplum olarak) Islam'la ilk gergek kargilagmas ister istemez savag ve
din cevresinde eklemleniyorsa da, asla bu kadarla sinirli degildir. O
halde Germen-Latin Hiristiyanhgr'min (bir din olarak) Islam'a kars1 ge-
listirdigi catisjma duygusunun dnemi, ancak Bizans ve Dogulu Hiristi-
yanlar'in da isin igine girdigi, bir biitiin olarak Akdeniz iligkilerinin
15181 altinda dogru olarak degerlendirilebilir. Bunun diginda, bu deger-
lendirmede Bati Hiristiyanhigr'nin kendi icinde agir basan durum da
hesaba katilmaldr.

O halde Islam'la kargilagma hangi gergevede ortaya ¢ikmigtir? Bu
tarihi bulugsmanin ¢esitli vechelerini incelemeden 6nce ige bu soruyla
baslamamiz gerekiyor.

1. Karsilasmamn Cergevesi

Diinya ¢apinda bir olay olan Islam'in dogusu ve hizla yayihisi (M.S. 7.
ve 8. yiizyillar) Akdeniz'in politik ve dinsel cografyasini kalic1 bigim-
de degistirir. Kuvvet dengesini altiist eder ve I¢ Deniz'in dogu ve gii-
ney kiyilarinda yasayan toplumlarin gelecegini giiniimiize kadar belir-
ler. Miisliimanlar ve Hiristiyanlar boylece iki diizeyde iliskiye girer-
ler: Araplar'in fethettigi topraklar icindeki topluluklar ve bireyler dii-
zeyinde ve devletlerle imparatorluklar diizeyinde. Her iki diizeyde de
karsilagmanin cergevesi oldukca farkl olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Dogulu Hiristiyanlar igin, Arap istilasi bizlerin kolayca hayal et-
meye yatkin oldugumuz gibi tarihi bir felaket olmamigtir. Arabistanl
gocebelerin Suriye ve Mezopotamya'nin verimli topraklarina dogru
gerceklestirdikleri yavag ama siirekli goglerle kismen Araplagsmig
olan, yarimadaya komsu halklar Ebu Bekir ve Omer'in birliklerini
kaygiyla oldugu kadar bir rahatlamayla da kargilarlar, ¢iinkii onlarin
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varhgiyla, pek de sevilmeyen Bizans iktidarinin idari zorbaliklarina ve
dinsel hosgoriisiizliigiine bir son verilmis olur. Daha sonra Iran ve Ku-
zey Afrika halklar: gibi bu topluluklarin biiyiik bir cogunlugu da, kis-
men inandiklari, kismen de ekonomik ve politik ¢ikarlari icin, kendi-
liklerinden bu dini benimsemekte gecikmeyeceklerdir. Miisliiman ¢o-
Sunlugun yani sira, liyeleri 6zel bir "himaye" (zimmi) statiisiinden ya-
rarlanan kalabalik bir Hiristiyan ve Musevi cemaati de yasamaktadir.
Bu statii onlara 6zel bir vergi olan cizye 6demek ve kapsamiyla katili-
81 zamana ve mekéna gore degisen birtakim kisitlamalara (s6zgelimi:
ata binme ve kilig¢ kusanma yasagi, Miisliiman bir kadinla evleneme-
me, kimligini belirten ayirt edici kisveyle dolasma zorunlulugu) uyma
kargiiginda, kendi dinlerini koruyarak Islam'in kanatlar altinda yasa-
ma olanagini saghyordu.2

Pek parlak olmasa da, Arap Dogu'da yasayan Hiristiyan cemaatle-
rinin durumu hi¢ de dayanilmaz gibi gériinmemektedir. Islam'in ve li-
derlerinin onlara kars1 gosterdikleri —hafifce tepeden bakan— hosggorii
kismen, Hz. Muhammed'in bu yeni dini ortaya koyarken kendinden
onceki tektanrili iki inanca karg1 ¢citkmamasindan kaynaklanmaktadir.
Tam tersine Hz. Muhammed, kendisini, onlar1 birbirlerine baglayan
Hz. Ibrahim gizgisine oturtmaktadir. Kuran'da Hz. Ibrahim'den Hz.
Isa'ya kadar daha 6nceki tiim vahiyler "yer alir" ve Kuran bunlar1 ken-
di tarzinda Araplar'a agiklayarak bir cesit Musevi-Hiristiyan "cifte te-
keline" son verir:

"YAahudi veya hiristiyan olmayan kimse elbette cennete girmeyecek" dedi-
ler; bu onlarin kuruntularidir.

Yada:

Inanip yararh isler yapan kimseler cennetlik olanlardir, onlar da orada te-
mellidirler.

2. Zimmi statiisiiniin hukuki yonden diisiikligii, bagka dinden olanlar1 Miislii-
manh@: kabule zorlamak amacini giitmez. Arabistan'da, yeni Islam devletinin gii-
ciinii olusturmak i¢in, Paganlar' gerekirse zora bagvurarak Miisliiman yapmak bii-
yiik 6nem tagirken, disarida 6dedikleri cizyeyle halifenin hazinesini doldurduklari
icin, bagka tektanrili dinlere bagl uyruklarin din degistirmeleri pek arzu edilmez.
Sonugta bu vergi yiikii uyruk halklarin goziinde Islam" gekici kilmis ve onlarin
hizla Miisliimanhg1 benimsemelerine yol agmustir. Oyle ki, gelirlerinin kisilacagin-
dan korkan Emevi halifeleri din degistirmeleri frenlemeye ¢alismig ama bu girisi-
min basarisizlig1 karsisinda Arap asilli olmayan bu yeni donmelere ikinci simf
Miisliiman (mevali) muamelesi yapmigtir. Bir sonraki yiizyilda Abbasiler bu ay-
rimcili3a son vereceklerdir.
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Veya:

Ibrahim, yahud1 de, hiristiyan da degildi, ama dogruya yonelen bir miislim
idi; puta tapanlardan degildi.3

Tektanrilicigin atas: Ibrahim'e yonelik bu génderme Kuran'in kelamim
zamanin digina yerlestiriyor ve onu hem evrensel hem de kdkeninde
tamamen Araplar'a 6zel bir mesajin tasiyicisi haline getiriyor. Hz. Mu-
hammed'in aktardigx s6zler Isa'dan ¢ok daha sonra inmis olsa da, ezel-
den beri vardir; ayn1 zamanda kavmine en gercek ve en saf tektanrili
dinin kapilarini acarken "Allah'in dniinde onun haklarini da korumak-
tadir".4 Islam'in, hele hele zafer kazanmg Islam'in aciyy, asagilanmayi
ve bozgunu (Isa'min ¢armiha gerilmesi) kutsallagtiran su Hiristiyan di-
nini kiskanmasi igin higbir nedeni yoktur. Ustelik Islam Isa'min Tanr
oldugunu, hatta bu degerli insan'in bizzat carmihta 6lmiis olmas ihti-
malini de inkdr eder.> Hiristiyan Kiliseleri'nin iizerinde uzun zaman
tartigtiklar1 Teslis kavraminin yarattif1 icinden ¢tkilmaz karigikhigr si-
lip atan bir yorum getirir.

Halifenin yeni uyruklarindan olup da eski inancglarim1 koruyanlar
bunu yaparken ne yeni egemen dine karsi amansiz bir direnig gosteri-
yorlar ne de kendilerini cursus honorum'un [onur siralamasi] digina
itilmis olarak goriiyorlardi. Islam yasalarinin hiikiim siirdiigii yerlerde
kalan Hiristiyan cemaatleri Bizans'in siyasi ve dini mutlakiyetgiliginin
kendilerine dayatti§1 birtakim dogmatik baskilardan bir bakima kurtul-
musg oluyor ve tam tersine, yeni rejimin daha biiyiik hoggorii ortami
icinde bildikleri gibi ibadet edebiliyorlardi. Kald: ki, Halifelik hiyerar-
sisinde ¢ok sayida Hiristiyan aydin 6nemli konumlarda bulunuyordu
ve bu aydinlar galiplerin dinsel inancina nispeten serinkanl bakiyor-
lardi. Cok saygi duyulan yiiksek bir devlet memurunun oglu olan lo-
annes Damaskenos, Bizans tarafindan "Muhammed'in dinine yakinlik

3. Kur'an-1 Kerim ve Tiirkge Anlami, Diyanet Isleri Bagkanhigi Yaynlari, An-
kara, 1988; Ciiz: 1, Sure: 2 (Bakara), 111; Ciiz: 1, Sure: 2 (Bakara), 82; Ciiz: 3, Su-
re: 3 (Al-i Imran), 67.

4. Jean-Jacques Waardenburg'un muhtesem deyisi, L'/slam dans le miroir de
I'Occident, Paris, Mouton, 1963, 2. basim, s. 144. Hz. Muhammed'in "Arap soyuna
iligkin talebin bagsavunucusu” (a.g.e.) oldugunu diisiinen Louis Massignon'un dii-
stincesini de Ozetler.

5. Miisliman geleneginde, son anda garmihta Isa'nin yerini bagka bir adam al-
mugtir. Islam, ac1 geken bir Isa'dan gok muzaffer (pantocrator mu?) bir 1sa fikrine
oncelik tanir.
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duymasindan” kuskulanilacak kadar, halifenin en yakin danigmanhg:
katina yiikselir.6 Onun Islam'la ilgili yazilarinda (aym konuda Bati'da
Katolik edebiyatinda yazilanlara kiyasla) kullandigi ilimli islup belli
bir kibiri de bir yana birakmaz: Damaskenos, kuskusuz uzun 6miirlii
olacagindan hi¢ kusku duymadig1 Hz. Muhammed'in dgretisinin, pey-
gamberin Ariusgu (yani sapkin) bir Hirisiyan kesisten aldig: derslere
dayandigim soylemistir. Ioannes Damaskenos'un baslattig: teolojik
tartisma, "dar goriigliiliikten" kaginamazsa da, "Bizans" tartigma gele-
negindeki yerini alir ve hepsinden 6nemlisi, yazarinin Miisliimanlar'la
kurdugu dolaysiz giinliik iligkiler sayesinde 1imh kalir.” Yani, daha
sonra Ispanya'da oldugu gibi, Islamiyet'in egemen oldugu topraklarda
Hiristiyanlar'la Miisliimanlar arasinda sistemli ve siddetli bir karsithk
yoktur. Birlikte yan yana yasamak miimkiin olmakla kalmayip, kimi
zaman ¢ok hayirli sonuglara da varmaktadir.

Devletleraras: iliskiler diizeyindeyse durum daha farkli bir gorii-
niim sunar ve Akdeniz'in bir bolgesinden digerine degisir. Elbette ki,
Hiristiyan devletlerle Miisliiman devletler, uyruklarinin dini cogkulari-
m diismana kars1 yonlendirmeye cahsirlar. Ancak Islam iilkelerinde,
fetih ruhunun zayiflamasiyla, dar iil harb (savasilan yerler) ile dar iil
islam (Islam iilkeleri) arasindaki Islam seriati (hukuku) ayrimi gevser.
Dahasi, Arap imparatorlugunun par¢alanmasinin ve "i¢" ¢ekismelerin
gitgide artmasinin ardindan, Hiristiyan hiikiimdarlaniyla ittifaka gir-
mek Islam politikasinin bir uygulamasi haline gelir. Bizans cephesin-
de de dini farklilik uluslararasi iligkilerdeki en temel veriyi olustur-
maz. Basileus Islam'a karg1 savastyorsa, bu, ruhunun kurtulugsundan
cok imparatorluguna gereken bir toprak iissiinii korumak i¢indir. Bu-
nun disinda imparatorla halifenin iligkileri genel gidisata gore, savasla
barig, diismanlik ve nezaket arasinda gelisir gider. Bizanshlar ve
Araplar birbirlerini tanirlar ve karsilikli saygida kusur etmezler.

Oysa Batr'daki Hiristiyan kralliklarinda durum farkhdir. Bunlarin,
11. yiizy1lin sonuna kadar Islarn diinyas1 hakkinda neredeyse higbir
bilgileri yoktur ve, dort yiizyildan beri Akdeniz'deki Italyan siteleriyle
Sarazenler'i zaman zaman karsi1 karsiya getiren saldirilara karsin, Is-
lam diinyasi da onlar konusunda cehalet igindedir. Bu karsilikl1 ceha-

6. Daniel J. Sahas, John of Damascus on Islam, Leyde, E. J. Brill, 1972, ss. 27,
43 ve 127.
7. Norman Daniel, Islam and the West, s. 4 (bkz. yukarida s. 12, not 2).
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let kismen bu iki diinyanin birbirinden tamamen farkh ekonomik, kiil-
tiirel ve politik gelisim asamasinda olmalarindan kaynaklanmaktadir.
9. ve 10. yiizyillar arasinda Avrupa'yr kasip kavuran bitmez tiikenmez
istilalardan belini heniiz dogrultmus iilkelerde, bilgisi kit din adamlar1
ve kaba saba askeri sefler kargilarinda, politik birligi bozulmug oldugu
halde tam bir refah icinde, parlak bir uygarlik bulurlar. Bat'da, Roma
Imparatorlugu'nun ¢okiisinden Ronesans'in ilk belirtilerine uzanan
uzun gecis donemini belirttigi kabul edilen Ortagag kavraminin, bir-
cok tarihgi tarafindan hdla Akdeniz diinyasinin tamamini igine alacak
bicimde kullanilmasi bir dil yanhighgidir. Bat1 Avrupa'da isaret ettigi
biiyiik tarihi gerceklik bakimindan bile sorunlu olan bu kavram, tasidi-
&1 gerileme ve igine kapanma diisiincesiyle, Islamiyet'in ve Arap uy-
garliginin yiikselisini yansitmaktan tamamen uzaktir.

Miisliimanligin yayilmasmn iistiinden heniiz bir yiizyil bile gec-
meden, bu uygarlik, Karolenj Imparatorlugu'nun hayal bile edemedigi
bir incelik ve gelisme diizeyine erigmigtir. Avrupa'nin gercek anlamda
ancak 13. yilizyildan itibaren anlayip yetismeye baslayacagi bilimsel
bir caligma iiretmigtir. Birinci binyilin donemecinde, Miisliiman sec-
kinlerin yaraticilif1 ve merak duygusu, akilci agiklamalara ve deney-
sel yontemlere olan egilimleri, sahip olduklar1 bilgi birikimi, Bat1 Hi-
ristiyanhgr'n1 yeniden saran mistik havayla, onderleri kimi zaman
okuryazar olmamakla bobiirlenecek kadar ileri giden govalyelerin kara
cahilligiyle tam bir geligki halindedir. Ilerde, Bat'da kismen Arap et-
kisiyle en miikemmel "uygarlik” dlgiitii sayilacak seyler agisindan ba-
kildiginda, Hiristiyan kralliklar tam bir "barbarlik” icinde yasamakta-
dirlar. Bu yiizden Islam'in bu "geri kalmis" diyarlar hakkinda bilgi
edinmeye tenezziil etmemesine ve bu diyarlarin da Pireneler'in 6tesin-
de olup bitenlere kapal kalmalarina hi¢ sagirmamak gerekir. Ustelik
Arap imparatorlugu politik bakimdan parcalanmasinin ardindan ege-
menlik alanini genigletmekten de vazgecmistir. Kisacasi, 11. yiizyilin
basinda Arap klasisizmiyle Hiristiyan Ortagag: birbirlerine kargilikli
sOyle bir dokunur ama birbirlerini hi¢ tanimazlar.

Ancak, Miisliiman diinyasinin politik bakimdan zayiflamasi Batili
Hiristiyan beylerinin Ispanya'da, Sicilya'da, hatta Suriye'de saldiriya
gecmelerini saglar ve Akdeniz Otesi ticaretin yogunlagmasiyla Italyan
tacirleriyle Dogu'daki liman kentleri arasindaki iligkiler gitgide artar.
Boylece Bati Hiristiyanhii'ndan Islam'a dogru baglantilar kurulur. En
yontulmamug toplumlar bile, ticaret, savas ve politika aracilifiyla ve
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de Katolik Kilisesi'nin gazabina ve yasaklarina karsin, her zaman ka-
bul etmeksizin, hatta bazen farkinda olmaksizin, bilim ve sanatlarinin
biiyiik bir kismin1 alarak bu daha gelismis toplumlardan yavag yavag
beslenirler.8

11. yiizyila yaklagirken bu kargilagsmanin global cergevesi iste boy-
ledir: bir yanda, Ozellikle askeri gii¢lerinden destek alan Hiristiyan
prensler ve yeni kralliklar, diger yanda ise, bilimde ve ekonomik kal-
kinmada giiclii, ancak i¢ karigikliklar ve boliinmelerle zayif diismiis
parlak bir uygarhk. Ve iki ayricalikli baglanti alani: Giiney Italya ve
Ispanya. Bir de, Italyan kentlerinin gitgide korkulur hale gelen rekabe-
ti karsisinda kendini Dogu Akdeniz'de zorunlu bir ticari koprii gibi ka-
bul ettirme yollarini arayan ¢okiis halindeki bir iigiincii giig, Bizans.

Dogu-Bati kargilagsmasinin ilk bakista goriindiigiinden ¢ok daha
karmagik kosullarda gerceklestii hemen fark edilmektedir. Bu karsi-
lagsma ne Miisliimanhk-Hiristiyanhk karsithigina, hatta ne de iki terim-
li. Islam alemi-Hiristiyan alemi ifadesine indirgenebilir. Ilging bir soz-
ciik sorunu. Bat1 biliminde, kendinde ayirt etmeye 6zen gosterdigi iki
farkll gercekligi otekinde ifade etmek igin sadece tek bir sozciik var:
din olarak Islam ("Hiristiyanlik"in karsihg: olarak), tarihi ve sosyal
gerceklik olarak Islam ("Hiristiyan dlemi"nin karsiligi olarak); oysa
Arapga'da Islamiyet'in jeopolitik alamnmi belirtmek igin dar-iil islam,
miimin cemaatini belirtmek icin de iimmet terimleri kullanilir. Bati'nin

8. Bati'nin Arap diinyasindan aldiklar1 konusunda Sigrid Hunke'nin (Mohamed
Arkoun'a gore "asir1 derecede Oviicii") kitabina bkz., Le soleil d’'Allah brille sur
I'Occident, notre héritage arabe, Almanca'dan geviri, Paris, Albin Michel, 1963
(Tiirkge'de, Allah'in Giinesi Avrupa'min Ustiinde, Alun Kitaplar Yay., 1969, cev.
Hayrullah Ors). Daha genel olarak, Hiristiyanlhigin islam'la ya da Bati'min Dogu'yla
karsilagmast iizerine pek gok arastirma vardir. Ornegin: H. A. R. Gibb, "The influ-
ence of Islamic Culture on Medieval Europe” ("Islam Kiiltiiriiniin Ortagag Avrupa-
s1 Uzerindeki Etkisi"), Bulletin of the John Rylands Library iginde, Manchester.
38; 1, Eyliil 1955, ss. 81-98; R. W. Southern, Western Views of Islam in the Midd-
le Ages, Cambridge (Mass.), Harvard University Press, 1962; Norman Daniel'in
daha once adr gegen eserinden (1966) baska, ayni yazarin The Arabs and Mediae-
val Europe, Londra, Longman, 1975; W. Montgomery Watt, "L'influence de
I'Islam sur I'Europe médiéval" ("Ortagag Avrupasi'nda Islam'in Etkileri"), Revue
des études islamiques iginde, c. 40, 1972, ss. 297-327 ve c. 41, 1973, ss. 127-156;
Lumiéres arabes sur I'Occident médiéval, H. Loucel ve A. Miquel yonetiminde,
Paris, Anthropos, 1978; Hichem Djait, L'Europe et l'Islam, ss. 7-26; Maxime Ro-
dinson. La fascination de l'lslam, ss. 19-51; Images et signes de l'Orient dans
I'Occident médiéval, Marsilya, Jeanne Laffite Yaymnevi, C.U.E.R.M.A. yaynlari,
Université de Provence, 1982.

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



HAYALI DOGU /50

goziinde, zaman ve mekan dikkate alinmaksizin, din olarak Islam, top-
lum olarak Islam" da igine alir gibidir; sanki ikincisi birincinin sonu-
cundan ya da yansimasindan bagka bir sey degildir. Dikkatli bir din ta-
rihgisi goyle yazar: "Tarihteki Islam't anlamakla Islam't anlamak aym
sey degildir."® Bu formiil hem akilda tutulmay: hem de tersine gevril-
meyi hak ediyor: dar-iil islam'in sosyal ve tarihi boyutlarinin silinme-
sinde en biiyiik pay "Islam" anlama" istegidir. 10

Djait'in de dogruladig: gibi, "Islam'in kiiltiirel kavram olarak bii-
tiinliiiinii icat edenin Avrupa"!l olup olmadigini bilemiyorum ama
oOtekini biitinleyen bu bakig, modern Bati'nin entelektiiel gelenegi
icindeki, ozellikle de degismez Dogu-Bati ikiligi icindeki yerini hig
kusku yok ki kusursuz bicimde almaktadir. O halde, 11. ve 12. yiizyil-
larda Akdeniz'de kurulan (ya da diipediiz siiriip giden) iliskilerdeki
" karmagiklig1 ve cesitliligi kavramakta bugiin de zorluk ¢cekmemizde
sasirilacak bir sey var midir?

Hagli seferlerinin etrafinda olusan basitlestirici imge toplamu, ilig-
kilerin ¢esitliligiyle kavrayiglarin gesitliliginin aginmasina ¢okga-kat-
kida bulunmustur.

2. Hagllar'in Dogu'su

Haghlar'in Dogu'su Hacgh seferleriyle bir gerceklie doniismeden once
bir kurmacayla baglamistir.

Bu kurmaca, gizli bir yeryiizii cennetine duyulan belirsiz arzunun
eslik ettigi, Kutsal Topraklar1 kurtarma kurmacasidir. Unlii Ezymolo-
giae (Etimolojiler) adl eserinde, "Cennet Dogu'da bir yerdedir," diye
yazan Isidoro de Sevilla (560-636), boylece, neredeyse hi¢ degisme-
den biitiin bir Hiristiyan Ortacag1 boyunca siiriip gidecek olan bir gele-
negi de saptamis oluyordu.!2 Ve cennete giden yolda da Kudiis vard:.

9.].-J. Waardenbourg, a.g.e., s. 292.

10. Bkz. Léonard Binder, "Area Studies: A Critical Reassessment” ("Alan Arag-
urmalar: Elestirel Bir Yeniden Degerlendirme"), The Study of the Middle East igin-
de, yay.haz. L. Binder, New York, John Wiley & Sons, 1976, s. 12; "Miislimanlar
hakkinda, zaman ve mekén farki gozetmeden genellemeler yapan standart galigma-
lara bu alanda sik sik rasthyoruz.” Ayrica bkz. aym ¢ahgmada, Charles J. Adams'in
katkigy, "Islamic Religious Tradition" ("Islami Din Gelenegi"), ss. 29-95.

1 1. Hichem Djait, L'Europe et I'lslam, s. 25.

12. Christiane Deluz, "Le paradis terrestre, image de I'Orient lointain dans qu-
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Efsanevi Kudiis, Isa'nin gile gektigi diyar, kiliselere de yon veren, Ba-
ti'nin din agkmin Dogu'su. Siradan insanlar igin, "kosullar1 hakkinda
hig fikir sahibi olmadiklar bu yolculuk, diinyevi Kudiis'le uhrevi Ku-
diis'iin birbirinden zor ayrildigi son menzile gelene kadar siki sikiya
Kitabi Mukaddes anilariyla baglantihydi."!® Bati Hiristiyanlig1 igin
kutsal kent simgesel bir yeri, Hacgli seferleriyse bir i¢ seriiveni temsil
etmekteydi. Sadece dinsel anlamda degil, ayn1 zamanda sosyal ve po-
litik bakig agisindan da.

"Denizagir1"!* ilk seferin ¢ikis noktasi Bizans Imparatorlugu'nun
icinde bulundugu zorluklarla yakindan baglantiliysa da, bu seferin Fi-
listin'deki durumla ilgisi olmadif1 gibi, Akdeniz'deki Hiristiyanlar'la
Miislimanlar arasindaki iligkilerin durumuyla da higbir ilgisi yoktur.
Goriildiigii gibi, Miisliman devletlerin uyrugundaki Hiristiyanlar hig
de fena kosullar altinda yagamamakta, hele hele Batili dindaglarindan
hicbir sey istememektedirler.!S Ustelik, ki bu anlamh bir ¢ekimserlik-
tir, "ilk kez Miisliiman uyruklularla bir biitiinlesme deneyimini” yasa-
yan (Ispanya'da Miisliimanlar'dan geri alinan i¢ bolgelerde ve Nor-
mandiyalilar doneminde Sicilya'da) iki toplum da "Hagh seferine ka-

elques documents géographiques médiévaux" ("Yeryiizii Cenneti, Ortagag'dan
Kalma Birkag Cografi Belgedeki Uzaktaki Dogu Imgesi"), Images et signes de
I'Orient dans I'Occident médiéval iginde, s. 146. Isidore de Sevilla'dan alt1 yiizyil
sonra "aynidekora" Honorius Augustodunensis'te de rastlanir.

13. Claude Cahen, Orient et Occident au temps des Croisades, Paris, Aubier-
Montaigne, 1983, s. 69.

14. Alain-Julien Surdel "Oultremer, la Terre sainte et I'Orient vus par des
pelerins du XV€ siecle” ("Denizagiri, 15. Yiizydl Hacilarimin Bakigtyla Kutsal
Topraklar ve Dogu") (Images et signes de l'Orient dans I'Occident médiéval igin-
de, s. 25) baglikli yazisinda "denizasir1” sozciigiiniin (11. yy'dan 13. yy'a) Ku-
diis'ti, Hagh seferlerini ¢agrigtirdigini ve "bir iman1 ve bir ideali yananlamlandirdi-
81"n1 soyler.

15. Claude Cahen, a.g.e., s. 18, Miisliman devletlerde yasayan Miisliiman ol-
mayanlarin durumunun ayrintili bir bilangosunu g¢ikardiginda, bu durumu biitiinii
icinde degerlendirdiginde kuralina uygun bulur. Kuralin 6nemli bir istisnas1 vardir:
11. yiizyilin baginda Fatimi halifesi el Hakim'in gegici zulmii, bu da "Hagh propa-
gandasi"nin ekmegine yag siirdii (a.g.e., s. 19). A History of the Crusades, c. I, The
First Crusade and the Foundation of the Kingdom of Jerusalem, Cambridge Uni-
versity Press, s. 37'de Steven Runciman ayni olumlu bilangoyu ¢ikartir: "On birin-
ci yiizyilin ortalarinda, Filistin'deki Hiristiyan toplulugu nadiren bu kadar iyi ol-
mugtu." Yakin Dogu Hiristiyanlari'nin yardimma gitmeye iligkin muhtemel bir
cagri efsanesine gelince: Claude Cahen a.g.e. s. 29'da kesin bir dille sunu belirtir:
"Dogu'daki Yunanl olmayan Hiristiyanlar'in Batr'ya higbir ¢agrida bulunmadiklari
apagik bir gergektir."
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tilmayacaklardir".16 Geriye hac yolculuklari sorunu kaliyor: Batili ha-
cilarin Kutsal Topraklar yolunda karsilastiklar1 haydutlar ve haracgi-
lardan ¢ok soz edildi.!” Tiirkmen boylarinin istilasi yiiziinden Anadolu
tizerinden gecen kara giizergdhinin "gecilmesi hemen hemen olanak-
siz hale geldigi" dogrudur ama denizyolu hala agiktir.18 O kadar ki,
ozellikle Fatimiler Misir'1 ile Italyan siteleri arasindaki ticaretin biiyiik
bir gelisme gostermesi sayesinde,!® Dogu Akdeniz Hiristiyan ticaret
gemileriyle dolup tagmaktadir. Kisacasi, Hagl seferinin agiklamasi
bizzat Avrupa'nin kendisinde aranmalidir, en ¢cok da Kuzeybati Avru-
pa'da, yani Akdeniz'le ve Islam'la dogrudan iliskilerin en az yasandig
bolgelerde.20

Kuzeybati Avrupa, kendisi de Fransa'nin kuzeyinden gelen Papa II.
Urbanus tarafindan Avrupa politikasinin hizmetine sokulan miithig bir
savas enerjisiyle kaynamaktadir. Hi¢ kusku yok ki, papanin "Isa'nin
kabrinin kurtanlmasi" ugruna Batili govalyeleri bir araya toplama pro-
jesi kismen, Bizans ordularinin 1071'de Malazgirt'te Selguklu Tiirkleri
karsisinda ugradiklar1 agir bozgundan yirmi dort yil sonra, bu felaketin
ardindan Anadolu'da kaybedilen topraklar1 geri alma diisleri kuran Im-
parator Aleksis Komnenos'un istegine karsilik vermektedir. Ama Papa
II. Urbanus'un 1095'te Clermont Konsili'nde debdebeli torenler esli-
ginde yapti@i cagri, daha ¢ok, Kutsal Roma-Germen Imparatorlu-
8u'nun diinyevi iktidarina kars: yiiriittiigii miicadelede papaligin giicii-
nii pekistirme isteginden kaynaklanmaktadir. Urbanus, Batili hiikkiim-
darlar1 ve govalyeleri Tiirkler'e karsi yapilacak bir sefere katilmalar
icin kigkirtirken, kendi sayginlik ve iktidarinm1 saglamlastirmakta; papa-
ligin, prens ve beylerin kaynaklarin ve giiclerini tiikettikleri miicadele
ve boliinmelerin iistiindeki toparlayicilik roliinii vurgulamaktadir.

16. Claude Cahen, a.g.e., s. 43.

17. Régine Pernoud, Les Croisades, Paris, Julliard, 1960, ss. 9-14.

18. Claude Cahen, a.g.e., s. 29.

19. A.g.e., ss. 33-41. Ayrica bkz. Hilmar C. Krueger, "The Italien Cities and the
Arabs before 1905" ("1905'ten Onceki Italyan Kentleri ve Araplar"), A History of
the Crusades iginde, c. 1, The First Hundred Years, yay. haz. M. W. Baldwin, Ma-
dison, Milwaukee ve Londra. The University of Wisconsin Press, 1969, ss. 40-53.

20. Claude Cahen, a.g.e., s. 68: "Raymond de Saint-Gilles'in ordusu daha giig-
lii olsa bile, hi¢ kusku yok ki, Birinci Hagli Seferi'nin mevcudunun gogunlugunu
Kuzeyli insanlar olusturuyordu; Kuzeyli insanlar, yani Dogu konusunda en az bilgi
sahibi, ne sekilde olursa olsun barig iginde yan yana yagamaya en az yatkin olan
insanlar — en giineyde yerlesik Bohémont'lu Normanlar'in diginda.”
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Gercekten de Hagh seferi Hiristiyan Avrupa'yi mahvedebilecek
giicteki bir politik ve askeri kaynagmay1 —"arpalik pesinde kosan $0-
valye fazlasi"n1 ve bunun sonucu olarak, Normanlar'in Italya'da, Sicil-
ya'da ve Ingiltere'de yaptif1 gibi, Fransizlar'n Ispanya'da ya da Al-
manlar'in kitanin kuzeydogusunda yaptiklar1 gibi "feodal yayilma sa-
vaglar1"ni?!- kendine ¢ekip yatigtirmustir. II. Urbanus bu giiglere Filis-
tin gibi uzak bir hedef, hag gibi bir simge ve kutsal yerleri kirleten
imansizlar gibi savasilacak ortak bir diigman imgesi gostererek onlari
disa yoneltir:

Nefret edilmeyi hak eden, insan onurundan nasibini almamig ve seytanin

esiri olmug bu imansizlar irkinin, her seye kadir Tanri'nin sevgili kullarina
karg1 zafer kazanmasi bizler igin ne utanilacak bir sey olurdu.22

Goriilecegi gibi, bu fanatik kigkirtma yaygin bir diismanlik duygusunu
dile getirmekten gok bir imge iiretmektedir: Sarazen akinlarinin Gii-
ney'de biraktig1 kotii anilan kullanmakta ve genel cizgileri iginde ala-
bildigine efsanevi, Hiristiyan kargit1 bir diisman yaratmak igin, bunlari
Kuzeyli insanlarin (ki bunlar Sarazenler'den bihaberdir) atesli dinsel
duygulariyla kaynasgtirmaktadir. Ciinkii bu genel diigmanin bir iglevi
vardir: enerjileri, biiyiik bir hizla bir "somiirge seferi"23 6zelligine bii-
riinecek olan bir projeye dogru yonlendirerek birligi saglamak.
Clermont vaazinin halk iizerindeki inkar edilemez etki ve yankila-
r1, Bat1 Hiristiyanhgi'nin degisik katmanlarini harekete gegiren hem
- dinsel hem de savasc¢i cogskuyu pek giizel ortaya koymaktadir. Ne var
ki bu sdylev hedef olarak hayali bir "kurtulug"la (oysa Kudiis'te yasa-
yanlarin kurtulahm diye bir dertleri yoktur) keyfi bir diismani isaret
etmektedir: Bu diisman Akdeniz'in bat1 ve kuzey kiyilarimi kirip gecen
Sarazen akinlariyla, onlarla dindas olmanin diginda higbir ilgisi olma-
yan ve Anadolu'ya yeni gelen "Tiirkler"dir (s6z konusu durumda Sel-
cuklular). Gerek hasim, gerek dava konusunda bir yanlis anlama soz
konusudur; ve sonug olarak, ister Filistinli Hiristiyanlar —onlarla ilgili

21. Louis Halphen, L'essor de l'Europe (X1¢-XIII€ siécles), Paris, Félix Alcan,
1932 ("Peuples et civilisations" ["Halklar ve Uygarliklar"}, c. VI), ss. 45-6, ve da-
ha genel olarak ss. 46-60. Ispanya'daki savagin oynadig: rahatlatici rol igin ayrica
bkz. Steven Runciman, a.g.e., s. 89, ve Avrupa'nin kuzeydogusuna yonelen Alman
saldirist igin bkz. Jacques Legoff, La civilisation de I'Occident médiéval, Paris,
Arthaud, 1964, s. 94.

22. 1. Urbanus, Clermont vaazi (1095), aktaran Jacques Legoff, a.g.e., s. 183.
23. Deyim Louis Halphen'indir, a.g.e., s. 62.
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olarak, "Hach seferlerinin onlar igin dnce bir felaketler kaynagi, daha
sonra da biiyiik bir diigkirikl181"2* oldugu sdylenmistir— ister Bizansli-
lar s6z konusu olsun, kurtaricis1 olmaya soyunulan halklar hakkinda
da bir yamilg: vardir.

Bizanshlar'in yasadigi sarsici ilk darbe, Kesis Petrus'un pesinde,
senyorliik ordularim1 beklemeden yollara diigen halktan insanlarin
olusturdugu Hagl ordusu olur (Clermont vaazinin hi¢ beklenmedik
sonucu). Haglilar'dan, ermislerden, yoksul insanlardan olusan ve arala-
rina ipten kaziktan kurtulmuslarin karigmasi isten bile olmayan bu
alay, her seyini yerli halktan saglamak zorunda olan bu alay, gecip git-
tigi yerlerde en olmadik haksizliklara, zuliimlere kalkigir. Once yol
boyunca saldi81 kotii nam, ardindan kendisi Konstantinopolis onlerine,
geldiginde, tam anlamiyla gemi aziya almig bir ¢apulcular siiriisiidiir;
dehsetten donup kalan Bizanshlar caréyi onlar1 Bogaz'dan gegirerek
kurtulmakta bulur — yani onlar1 bogusmalari i¢in Tiirkler'e gondere-
rek.2s

Haghlar ve Bizanshlar arasindaki bu ilk ve talihsiz kargilagsma ne-
redeyse bir simge degerini tagir. Birkag¢ ay sonra Konstantinopolis'te
toplanacak olan gercek ordularin hal ve tavirlar1 ve de eylemleri o se-
fil onciilere benzediginden dolay: degildir bu. Tam tersine, bu ordular
son derece disiplinlidir ve giigleriyle de, bu kez daha politik, bagka
tiirlii bir dehget salmaktadirlar. Gergekte Imparator Komnenos onlarin
gelmesini hi¢ istememistir ve onunla Hagl liderleri arasinda kurulan
ilk iligkiler, anlamli bigcimde, kusku hatta diigmanhigin izlerini tasir.
Oysa Frank sovalyeleri onun istegi iizerine gelmemisler midir? Pek
sayllmaz. Iste bu ilk yanls anlamadir. Papayla imparator arasindaki
anlagmanin neleri kapsadigini bilmiyoruz ama biitiin veriler, imparato-
run daha c¢ok batidan parali askerler ya da hi¢ olmazsa tamamen ken-
dine bagh birlikler toplamak arzusunda olduguna inandiriyor bizi.26

Surasi agik: Aleksis Komnenos kendisinden bagimsiz bir istemle
harekete gegen, olsa olsa onunla miittefik olmaya hazir yabancilardan
olusan bir sefer koluyla ne yapacaktir? O kendi politikasinin hizmetin-
de askeri bir arag istemektedir. Ciinkii Bizansli, amacina ulagmak (Kii-

24.Z0é Oldenbourg, Les Croisades, Paris, Gallimard, 1965, s. 567.

25. Steven Runciman, a.g.e., Bolim III, "The German Crusade" ("Alman Hagh
Seferi"), s. 134.

26. A.g.e., ss. 116-7. Papa ile imparator arasinda olas: bir anlagma konusundaki
belirsizlikler hakkinda bkz. Louis Halphen, a.g.e., s. 65.
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¢iik Asya'nin bir boliimiinii geri almak) i¢in diplomatik yollara bagvur-
maktan vazge¢cmemistir ve askeri gii¢ kullanma kosulunu, yiiriitiil-
mekte olan gizli pazarliklardan alinacak sonuglara baglamigtir. Kons-
tantinopolis i¢in savagin hi¢ de parlak bir yan1 yoktur ve ancak zorda
kalinca bagvurulacak caredir, konu Miisliimanlar'la savagmak bile ol-
sa, politikada en son kullanilacak aragtir. Entrikalar, hasmin zayif yon-
lerini politikada kullanmak ¢ok daha fazla tercih edilen yollardir.2? Bu
nedenle imparator iman agkiyla dolu, savasa susamis, savasct erdemle-
rini her seyin iistiinde tutan ve Isa adina savasan bu sovalyeleri iirkiin-
tilyle karsilamigtir. Her ne kadar Tiirkler'in iggali altindaysa da Bi-
zans'in kendisinin olarak gordiigii topraklari miilk edinme derdine dii-
sen bu senyorlerden ¢ekinmektedir.

Bu askerlerin geri almalar1 olas: topraklarda Bizans'in egemenligi-
ni gecerli kilmanin tek yolu, Hagh seflerinin hi¢ hoslanmadiklar1 ve
icin i¢in kinlenerek kabullendikleri baghlik andinin dayatilmasiydi.
Bu siirtiismeler, kimi zaman Yunanlilar'la Latinler'in birbirlerini karsi-
likl1 olarak diisman ilan etmelerine kadar varan, biitiin Hagh seferleri
boyunca siiriip gidecek uzun bir anlagmazligin ilk belirtileridir. Dor-
diincii Hach Seferi'nin sonugta neye doniistiigii herkesce bilinir: Vene-
dik-Norman ittifaki sonucu Konstantinopolis 1204'te diisecek; 1261'de
Mihailos Paleologos tarafindan geri alinincaya kadar bir yarim yiizyil
"Latin imparatorlugu” haline gelecektir. Oysa Birinci Hagh Seferi'nde
bu kadar ileri gidilmemigtir. Bununla birlikte bagkentin kapilarina yi-
gi1lan Batil1 askerler hi¢ de giiven verici gelmemektedir Bizans'a. Bu
yiizden de imparator, tek bagindan gitsinler diye, onlarin Tiirkler'le sa-
vagmaya gidiglerini kolaylastirmaktan bagka cikar yol gérmez. Ama
bu destek ancak Nikaea'nin [Iznik] alinmasina kadar siirecek, sonra-
sindaysa Haclilar kendilerini, otoritesi altina girmis gibi goriindiikleri
metbular: tarafindan "aldatilmig” hissedeceklerdir.

Hiristiyan Dogu ile Hiristiyan Bati arasindaki bu basarisiz bulus-
ma, politik anlagmazliklarin da otesinde, bu iki diinyay: birbirinden
ayrran kiiltiir ugurumunu ortaya koymaktadir. Uygarlhik (ya da bakig
agisina gore ¢okiis) diizeyleri ¢ok farkli, politika ve savag anlayislari
bambagka, iistelik de ayni dini birbirlerinin tam tersi bigcimde yasayan
iki diinya. Batililar'da savas iilkiisiiyle Hiristiyanlik iilkiisii birbirlerini
karsilikli olarak beslerken, "Yunan gercekgiligi boylesine apagik bir

27.Steven Runcifnan, a.g.e.s. 83.
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celiskiyi kabul edemiyordu".28 Batililar'n imanindan kuskusuz daha
az atesli ve daha az fanatik olan Bizans Hiristiyanlig1 daha ilimli, daha
insancil, tavirlarinda Miisliiman komsularininkine daha yakindir. S6z-
gelimi Dogulu Hiristiyanlar'la Miisliimanlar kimseyi din degistirmeye
zorlamayacaklar1 konusunda anlagmiglardir. Miisliimanlar o donemde,
Bat'min Islamiyet'i zaman-mekan gozetmeksizin sugladigi fanatiklik-
ten cok uzaktirlar. O kadar uzaktirlar ki, Hach seferlerinin dini bir se-
beple baglamig olmasini anlayamamaktadirlar (ki bunda da yar yariya
yanilmaktadirlar).2 Haglilar'm "Miisliiman boyundurugundan kurtar-
dig1" Hiristiyan topluluklar ise, kendi kiiltiirlerine her bakimdan ya-
banci bu yeni evsahipleri karsisinda, ¢ok ge¢meden Islam'in uyrugun-
da olduklar1 giinleri mumla arar olmuslardir.30

Ozetle, gerek Bizans Hiristiyanlari, gerekse Kiiciik Asya ve Suri-
ye'de yasayan Hiristiyanlar'la Islam diinyas1 arasinda, Batil dindagla-
riyla oldugundan ¢ok daha fazla yakinlik vardir. "Bir Bizansh Kahi-
re'de veya Bagdat'ta kendini evindeymig gibi hissederken, Paris'e ya
da Goslar'a, hatta hatta Roma'ya gittiginde yabancilik ¢ekiyordu."3!
Zaten bize biraktiklar1 tanikliklarin neredeyse tamaminda "Batili in-
sanlarin vahgeti"ni dile getirmekte Yunanlilarla Miisliimanlar fikir
birligi igindedir.32 Kudiis'iin zaptinin ardindan yasanan tiiyler iirpertici
kiyimin bu imgenin yayilmasinda az payr olmamistir ve sirast geldi-
ginde Miisliimanlar'in da "kéfirlere" kars1 agacaklari cihatta epeyce et-
kili olacaktir.

Bu arada Haghlar da--en azindan iglerinden hi¢ de azimsanmayacak
bir kesim— anlatilarinda Yunanh dindaglar1 hakkinda "son derece na-
hos" bir tablo gizeceklerdir.33 Ustelik de "Sarazenler" hakkinda anlattik-
larindan ¢ogu zaman bin beter bir tablo. Buna sagirmak miimkiin mii?

Insanlara diismanlarindan ¢ok miittefiklerinin yaptiklart dokunmaz
mi? Ustelik Haghlar'in savasmaktan hoslandiklar1 ve bu igten anlayan
uzmanlar olarak diismanin degerini bildikleri de diisiiniiliirse. "Kim ki

28.Z0é Oldenbourg, a.g.e., s. 83. 29.A.g.e., s. 520.

30. A.g.e., ss. 134-5 ve Steven Runciman, a.g.e., s. 37.

31. Steven Runciman, a.g.e., s. 88.

32.Z0é Oldenbourg, a.g.e., s.523.

33. Jean-Claude Payen, "L'Image du Grec dans la chronique normande: sur un
passage de Raoul de Caen" ("Norman Tarihinde Yunan Imgesi: Raoul de Caen'in

Bir Pasaji Uzerine"), Images et signes de ['Orient dans I'Occident médiéval, s.
274.



ORTAKYASAM VE CATISMALAR / 57

Tirkler'in zekd kivraklifini, savastaki yeteneklerini ve yigitliklerini
anlatmay1 gbze alir, o kisi diiriisttiir, bilgilidir"; bu satirlar Birinci
Hagl Seferi'ne katilan bir vakaniivise aittir.34 Karg: tarafta da benzer
durumlar s6z konusudur. Ibn Ciibeyr ve Usame, Filistin'i isgal edenle-
re kars1 agikga ilan ettikleri diismanca duygulara karsin, yeri geldigin-
de "Franklar'in diiriistliigiiniin" de hakkini vermekten kaginmazlar.35
Sanildiginin tersine, savag hi¢ de topyekiin degildir: Kuskusuz ¢arpis-
ma anlarinin yam sira, Ugiincii Hagli Seferi'nde Salaheddin Eyyubi'nin
Akka'yr kusatmas: sirasinda egemen olan atmosfer iizerine Bahaed-
din'in yazdig:1 su satirlarin da kanitladig: gibi, barig icinde yan yana
gelme firsatlar1 da yagsanmugtir:

Hi¢ durmadan karsilikli saldinldigindan, sonunda Hiristiyanlar'la Miislii-
manlar birbirlerine yaklagmislar, birbirlerini tanimiglar ve aralarinda go-
riismeye baslamislardr: Yorgunluk ¢oktiigiinde silahlar birakiliyor ve bir

* araya geliniyordu; sarkilar sdyleniyor, dans ediliyor, egleniliyordu; kisaca-
s1, hemen ardindan ¢arpigmalar yeniden baslayincaya kadar iki taraf dost
oluyordu.36

Askerler arasindaki bu kardegce yakinlagmalar liderler arasinda kuru-
lan iligkilerin havasini da olumlu yonde etkilemektedir: Aslan Yiirekli
Richard ile Salaheddin (Salaheddin'in kardesi ve varisi Melik iil-
Adil'in arabuluculuguyla) karsilikli nezaket gosterilerinde bulunurlar,
birbirlerine armagan verirler ve sonunda Salaheddin'in, isteyen her Hi-
ristiyan'in Kudiis'e serbestce hac ziyaretinde bulunabilecegini kabul
ettigi bir anlagma (9 Ekim 1192) imzalarlar. Hatta Richard, Melik iil-
Adil'i kiz kardesiyle evlendirmek isterse de, hi¢ kuskusuz gergeklese-
bilecek olan bu evlilik, s6z konusu kiz kardesin buna yanagmamasi
yiiziinden suya diiser.37

Genel olarak ve ne kadar celigkili de goriinse, savas bir meydan
okuma oldugu kadar, bir arabuluculuk, bir koprii, bir iletigsim arac1 da
olusturmaktadir; ve somut gerceklerle yiiz yiize gelmenin etkisiyle ge-
lisen bu iletisim, savas alaninda, etkin bir politik tutumun benimsen-
mesinde (bazi yonleriyle kanli da olsa) dogru olarak degerlendirilmesi
sart olan farkhilasma ve niianslarin da kaynagidir. 11k Haghlar pek he-
yecanli idiyseler bile, zamanla savag coskulari yatigmig ve karsilarinda
bulduklar1 parlak uygarhk onlarin davranmglarini da etkilemistir. Bu

34. Régine Pernoud, a.g.e., s. 15.
35.A.g.e,s. 116. 36.A.g.e.,s. 197. 37. A.g.e.,s. 197.
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durum o&zellikle Filistin'e yerlesmeye karar verenler igin gecerlidir.
Foucher de Chartres'in su iinlii satirlarin1 bilmeyen yoktur: "Batili olan
bizler artik Dogulu olduk.” Ya Usame'nin, "dostum Temple sovalyele-
rinin”, yeni gelen Franklar1 "egitmeleri" ve onlara Miisliiman orf ve
adetlerine karg1 duyarl olmay: 6gretmeleri gerektigini, bir parca alay-
la da karigik anlatti$r su anekdot?38 Ciinkii, Edouard Perroy'nin da be-
lirttigi gibi, Hach seferleri, Avrupa'dan Asya'ya diizenli bir gelis-
gidisin yasandig "kalic1 bir kurum" da olusturmustur.39

Akdeniz'de Latinler'le Miisliimanlar arasinda daha 6nceden var
olan aglara —6zellikle ticaret aglarina— ve bulusma bolgelerine (Sicil-
ya, Ispanya) artik bu kurum da eklenmistir. Hatta kimileri Italyan
kentleriyle Dogu Akdeniz arasindaki ticari iligkilerin artmasinda Hagh
seferlerinin de katkis1 oldugunu ileri siirer. O kadar ileri gidilmese bi-
le, Batilillar'in istilalarina karsin bu iligkilerin korunabilmis olmasi da-
hi tek basina dikkate deger.*0 Hi¢ degilse, o ¢agda yasayanlarin ~en
azindan yolculuk edenlerin—, ¢ift kutuplu bir diinyada yasadiklarinin
bilincinde olmadiklarinin; dinsel farkliliklarin ille de birinci derecede
onem tagimadigi, hele batidan doguya ya da kuzeyden giineye asilmaz
engeller koymadigi, ¢ok renkli, zengin olanaklar, iligski firsatlar1 ve
cok cesitli is alanlar1 sunan bir Akdeniz'de is yaptiklarinin ve gidip
geldiklerinin bir belirtisidir bu. Lopez, "tacirlerin sessiz su¢ ortakiikla-
r1"nin, savagin yapamadigini yaptigini ve "karsilikli bir saygi"ya yol
acgtifini yazar.#! Ama Claude Cahen'in su 6zeti daha da ilgingtir:

Ne Hiristiyan cephesinde ne de Miisliiman tarafinda (kuskusuz bagka cep-
helerde de) politik, hatta dinsel savaglar giinimiizdeki kadar topyekiin al-
gilamyordu. Ticaret, tacirlerin dolagimi neredeyse kutsal seylerdi.#2

Goriiliiyor ki, Hach seferleriyle ekonomik aligverislere yeni politik
iliskiler ve biraz da politik merak-(bilimsel meraki burada bir yana bi-
raksak bile) eklenmistir. 1229'da, Altinci Hagli Seferi'nin bagini ¢ceken

38. A.g.e,,s. 112 ve 118.

39. Edouard Perroy, Le Moyen Age, Paris, P.U.F., 1955, s. 269.

40. Edouard Perroy (a.g.e., s. 270), R. S. Lopez ve Maxime Rodinson (La fasci-
nation de l'lslam, s. 39), Haglt seferlerinin Akdeniz'deki ticaretin gelismesine bii-
yiik katkilar1 oldugu goriigiindedirler. Claude Cahen (a.g.e., s. 137) daha ihtiyath-
dir. Hagli seferlerine ragmen ticaret, ne eksik ne fazla, hep devam etmistir.

41. R. S. Lopez, Maxime Rodinson'un La fascination de I'Islam'indan (s. 39)
ozet.

42. Claude Cahen, a.g.e., s. 139.
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IL Friedrich'in hi¢ savagsmadan, goriismeler sonucu Misir Sultani el
Kamil'den Kudiis, Beytlehem ve Nasira'yr almasiyla doruk noktasina
varan diplomatik ve barig¢1 goriintiiniin agir bastig1 politik iligkiler.
Uzun Omiirlii olmayan bir kazanim, dogru, ama anlaml bir tavir. Ve
Kilise'nin ancak mahkiim edebildigi bir 6rnek: Roma'ya gore Miislii-
manlar'la bir arada yasamak olacak sey degildir, dine aykiridir, papa
da Filistin'de varilan anlagmayi bos yere sabote etmeye kalkigir.43 Im-
paratorluk diplomasisinin bir anlik basarisi, Katolik Kilisesi'nin Bati
Hiristiyarligi'nin biiyiik bir kesiminde ideolojik alandaki iistiinliigiinii
engelleyemez. Islamiyet'le dogrudan higbir yakinliga girmemis (6zel-
likle de kuzeybatida) yiginlar icin, Kilise'nin sozii, aydin bir kesimin
kozmopolit goriislerinden ¢ok daha somut, ¢ok daha etkili olacaktir.
Maxime Rodinson, Hacl seferleri vesilesiyle kurulan iligkilerin
kapsami konusunda bizi uyarirken hi¢ de haksiz degildir: Halk y1gin-
larinin gercek Dogu'ya, politik Dogu'ya, onun tarihine ve farkliliklari-
na olan ilgisi sifirdir ya da hemen hemen higtir. Buna karsilik, Hagh
seferleri ve onlarla birlikte tasinan masal-efsane karigimi sdylentiler,
"bir diislince sistemi olarak, kars:1 tarafin ideolojisi hakkinda, genel,
yapay, kendisini eglendiren ve tatmin eden bir imaja susamig genis
halk yiginlar144 yaratir. Halk diizeyinde bile olsa, 6teki hakkinda ille
de olumsuz bir imaj olugmasina yol agmayan basitlestirici bir aghk.
Rodinson, Salaheddin Eyyubi'nin, bir yiizyil sonra bile, gostermis ol-
dugu kahramanliklarla "Batililar'da hala derin bir hayranlik" uyandir-
digin1 hatirlatir. Bununla birlikte bu hayranligin yoneldigi kahramanla
onun Islam inanci hi¢ de uygun diismemektedir: "B6ylesine miikem-
mel bir govalye mutlaka Hiristiyan olmalidir. Ona, firtinayla Misir'a
stiriiklenen Ponthieu (Fransa) kontesi bir ana yakistirilir, hatta kahra-
manin 6liim doseginde Hiristiyan oldugu anlatilir."43 Su klasik kendi-

43. 1. Friedrich, Filistin'e agilig1, Arap kiiltiiriiyle tanigikig1 ve papayla anlag-
mazlid1 konusunda bkz. Sigrid Hunke, a.g.e., ss. 251-304.
44. Maxime Rodinson, a.g.e., s. 26.
© 45. A.g.e., ss. 40-1. Bati'da 15. yiizyilda bile hila iglenen bir konu olan Salahed-
din Eyyubi hakkindaki ¢ok ¢esitli efsaneler hakkinda bkz. Danielle Queruel, "Le
‘vaillant Turc et courtois Salhadin" un oriental a la cour de Bourgogne" ("Yigit
- Tiirk ve Soylu Salaheddin: Bourgogne Sarayinda Bir Dogulu"), Image et signes de
I'Orient dans 1'Occident médiéval, ss. 229-311. Salaheddin'le ilgili her imgenin
olumlu olmadigin1 da belirtelim; baz1 6ykiilerde (6zellikle 12. yiizyil sonu ve 13.
yiizy1l basi) o gaddar ve vicdansiz bir diizenbaz, hatta bir hain olarak betimlenir
(Kilise'nin solugu buradan ge¢mis olmalr...).
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ne mal etme istegi: Kudiis'ii yeniden elde etme diisiinden vazge¢me-
yenler igin, artik "bu kentin iinii dlemi tutmus fatihini elde etmek"46
s0z konusudur.

Arap (ya da Tiirk veya "Sarazen") kahramanin "Hiristiyanlastiril-
mast" pek de olmazsa olmaz bir kosul degildir. Sigrid Hunke'nin cos-
kuyla degindigi gibi, Arap yiice goniilliiliigiiniin her tiirlii dinsel de-
gerlendirmenin diginda dile getirildigi de olur:

Yigit Wolfram von Eschenbach, kilicin1 yere atip, aradaki ulusal ya da
dinsel ugurumlara aldirmadan elini cesur diigmanina uzatarak, zaferden
vazgecen "soylu pagan" kahramaniyla, Arap yiice goniilliiliigiine duygu-
landinic1 ve 6lmez bir amit sunmustur: Eschenbach'in kahramani Parsifal'e
gercek sovalyeligin doruguna nasil ulagilacagim ogreten "pagan” Feirefiz
olmugtur.47

Ustelik, soyagacini yanls okumuyorsam, Parsifal'in iivey kardesi Fei-
refiz sadece yarim kan (anne tarafindan) Dogulu'dur. Ama bu iki yigi-
din olusturdugu kardes c¢iftinin ayn1 anda hem Batili hem Dogulu ol-
masiyla birlikte, artik bunun hi¢bir 6nemi kalmamustir. Hiristiyan §6-
valyeliginin dviilmesi ve Orneklerle aydinlatilmasi halk diizeyinde de
olsa, ille de Araplar'a karg1 diismanlik ya da kiiltiirlerini asagilamak
anlamma gelmez. Bircok bakimdan heniiz yontulmamis bir kiiltiiriin
kendinden daha gelismis bir kiiltiire yonelik, dogal olarak, daha ¢ok
bir benimseme, kendine mal etme istegi gdze carpar. Ve Régine Per-
noud, Hacl seferleriyle ilgili topladig1 metinleri inceledikten sonra,
Hiristiyan Ortacagi'nin tipki Miisliiman uygarhig: gibi "irk¢1 onyargi-
lardan bihaber"48 oldugu sonucuna varmakta haksiz midir?

Aslinda, Hagli seferleriyle ilgili ¢oziimlemelerin de gosterdigi gibi,
onyargilar acikca bagka bir alanda etkili olur: din.

3. Sapkinlik Imgesi

Oteki hakkindaki kiigiiltiicii bir imge gercekten de mevcuttur. Her sey-
den 6nce de sapkinlik bi¢iminde ortaya ¢ikar bu. 11. ve 12. yiizyillarda

46. Danielle Queruel, belirtilen béiliimde, s. 309.
47. Sigrid Hunke, a.g.e., s. 219.
48. Régine Pernoud, a.g.e., s. 15.
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Bat1 Hiristiyanligi'nda 6nce kolektif bilince, sonra da kolektif bilingal-
tina kok salan4? ve bugiin bile Bati kamuioyunu igten ice etkileyen, her
an canlanmaya hazir bir "avam" (pleb) imgesi olusur.5? Bazi Fransiz
tiniversitelerinin duvarlarina kocaman siyah harflerle yazilmis "Arap-
lar, defolun!" sloganlarim gordiigiimde, bu sozciiklerin altinda okudu-
gum sey hi¢ kuskusuz iginde bulundugumuz zamandir: Fransa'daki
Magripli is¢i ve dgrencilere kars1 duyulan rahatsizlik ve hing. Bu ayni
zamanda yakin bir ge¢mistir de: ne somiirgelikten kurtulug savasini ne
de Cezayir'in "elden gitmesini" asla igine sindiremeyenlerin kini ve
buruklugu. Bunun da otesinde, kesinlikle, asagilik duygusu ve giiven-
sizligin o ezeli gizli nedeninin az ¢ok bilingli bir ifadesidir de bu: Sart-
re'in Yahudi diigmaninin (burada, gerekli degisiklikler yapildiktan son-
ra, Arap diismanma uygulaniyor) portresini ¢izerken apacik ortaya
koydugu mekanizmayla, 6tekinin diglanmasi yoluyla kendi kimliginin
degeri konusunda kendini rahatlatma ihtiyac1.3! Ne var ki, ortalama
Avrupali'nin Arap'l, Miisliiman't neredeyse icgiidiisel olarak horlarken
dayandig1 temel malzeme uzaklardan geliyor. Bu malzemenin ¢ikis
yeri Katolik Kilisesi'nin 1 1. yilizyilldan beri "Muhammediligin” sapkin-
g1 ve yalanlar iistiine kin kusan sdylemidir; az ¢cok yatigmig olarak
ama arada bir de keskinleserek cesitli bigcimlerde bu yiizyila kadar can-
hiligin1 koruyan bir séylem; ve ancak, Katolik hiyerarsisinin Hiristi-
yanligin mesajina yeniden evrensel bir goriiniim kazandirmak igin gi-
ristifi yeni agiklik cabalar cergevesinde, resmi makamlarinca ¢ok ya-
kin tarihlerde terk edilen, hatta mahkiim edilen bir s0ylem.

Katolikligin Islam'a karg1 bu ideolojik saldirisi niye? Neden bu
‘cagda?

Islam'a kars1 yogun olumsuzlamanin Hach ruhuyla (Hagh seferle-
rinin yolunu agtif1 iligkiler gerceginden bagimsiz olarak) hemen he-
men aym anda ortaya ¢ikmasi hi¢ de sasirtici degildir. Bu da, Katolik
iktidarin, uzun siire bir tehdit unsuru olugturmus yani bagindaki Pagan
diigmanlarindan (artik Hiristiyanligi kabul edip biitiinlesmis Norman,
Hun ve Slav istilacilar) kurtulmug bir Avrupa Hiristiyanligr'ni, artik

49. Hichem Djait, L'Europe et I'Islanida (s. 21) "Ortagag'daki 6nyargilarin, Ba-
tI'nin kolektif bilincinde, hi¢ ¢itkmamacasina derinlere kok salmig olmas1” kargisin-
da dehsete kaptlir.

50. Maxime Rodinson'un da La fascination de I'lslam'da (s. 27) belirttigi gibi,
Miisliimanlar hakkindaplebeia opinio'dan s6z eden Guibert de Nogent olmugtur.

51. Jean-Paul Sartre, Réflexions sur la question juive, Gallimard, Paris, 1954.
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gercek ideolojik boyutu Avrupa'da anlagilmaya baslanan ortak bir diis-
mana (genel hatlar1 iginde efsanevi de olsa) kars! birlestirmeyi isteme-
sinden kaynaklanmaktadir. Roma Kilisesi Islam dininin yayilma giicii-
nii (0zellikle Kuzey Afrika'da gosterdigi gelismeler dolayisiyla) daha
iyi kavradiga gibi, Dogulu Hiristiyanlar, 6zellikle de Ispanya'dakiler
aracilifiyla bu dinin temellerini de gok iyi bilmektedir. Islam'in, uzlas-
maz bir bicimde Hiristiyanhiga kars1 ¢ikmak soyle dursun, kendini da-
ha ziyade Hiristiyanhgin devam gibi gordiigii 68renildiginde, bu bilgi
bir yakinlagmaya yol agamaz miydi1? Ancak bu devamlilik da birtakim
degisikliklere ve ayiklamaya gidilmeden olmaz: Arap 6zgiilliigiiniin
otesinde Islam da evrenselligi hedeflemekte ve bu asamada kendini,
daha Onceki tebligleri en azindan gereken yerlerde "diizelten” son ve
en miikemmel vahiy olarak ortaya koymaktadir. Hem de ne diizeltme-
ler! Hepsinden dnemlisi de su: Isa, bilindigi gibi, insanlastinlmis Tan-
r1 degildir artik, sadece bir insandir; kugkusuz biiyiik bir peygamberdir
ama peygamberler siralamasinda, son ve tartisilmaz resul Hz. Muham-
med'in ardindan ikinci gelir.

Biitiin yapisinin dayandig1 temel tagt Teslis'i saglamca yerine
oturtmak ugruna bunca gile geken bir Kilise'nin bagrinda bu gesit bir
ogretinin yol acabilecegi tepkileri bir diisiinelim! Ozellikle de "derin”
Bati'da, 6g8reti ucurumuna cografi ve kiiltiirel uzakhigin da eklendigi
kuzeybatida. Arap uygarhigiyla giinliik iligskilerin Dogu Hiristiyanla-
ri'nda, hatta Ispanya'dakilerde Islam'la ilgili dinbilimsel tartigmalari
yumusattigini gérmiistiik. Bati'daysa boyle bir seye rastlanmaz. Bati
Kilisesi'nin tehlikeli ve yayilan bir sapkinlik olarak baktig1 ve halife-
nin politik ve askeri bakimdan zayiflamasiyla bile saglamhgindan ve
yayilma giiciinden hicbir sey kaybetmemige benzeyen bu inanca kars
saygili davranmasi icin higbir dzel nedeni yoktur. Madem ki Isa'nin
bildirisi Islam'da hem yozlastirihyor, hem yalanlaniyor, hem de ona es
kosuluyor, bu bir sapkinliktir; Kitabi Mukaddes'e yaptig1 gonderme-
lerle kendini mesru kilmaya cahstig1 i¢in daha da haince ve tehlikeli
bir sapkinlik. Yaraticis1 da kotiiliik eden bir biiyiiciiden, Seytan'in hiz-
metinde bir magadan, bir sarlatandan baska bir sey olamaz. Onlara va-
dettigi sehvet dolu cennet manzaralariyla miiritlerini kendine baglayan
bu zevk diiskiinii (¢linkii ¢ok karil1) diizenbaz1 gbzden diisiirmek icin
ne yapilsa azdir. Bu kaba karikatiirlerin iistiinde durmakta yarar yok-
tur. Bunlar ¢ok bilinen seylerdir ve Bat1 Hiristiyan edebiyatinda, hem
de aydin olarak gorme egiliminde oldugumuz yazarlarda bile biktirici
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bir sekilde tekrar tekrar kargimiza ¢ikmaktadir. Norman Daniel, temel
bir eser olan Islam and the West (Islam ve Bat1) adh kitabinda bunlar-
la ilgili sistemli ve derin arastirmalarini ortaya koyar.52

N. Daniel'in Ortagag Hiristiyan edebiyat1 lizerine yaptig1 dikkatli
incelemeler, Islam'la ilgili hakaret dolu goriintiilerin yayilmasinda bil-
gisizlikten ¢ok kotii niyetin agir bastigin1 gostermistir. Gercekten de,
12. yiizyilin en baslarinda Ispanya kanaliyla Bat1'ya "Muhammed ve
Islam iizerine nesnel degerlendirmeler tasiyan veriler iceren” ¢alisma-
lar ulagmigtir. Iftiralara ve kotii yakigtirmalara paralel olarak, Fran-
sa'da Cluny manastir1 bagrahibi Pierre'in (1092-1156) himayesi altinda
yiiriitillen ¢cahsmalarin simgeledigi daha diiriist ve daha gercek¢i bir
yaklagim da kendini géstermeye baslar.53 Kuskusuz bu gabalar da
amagsiz degildir: Bu c¢aligmalarla, Kuran't daha serinkanli ve nesnel
bir yaklagimla anlamaya calisarak, Kilise'nin kime ve neye karsi sa-
vastigin1 bilmek s6z konusudur; giiriitebilmek igin 6tekini daha iyi ta-
nimamiz gerekir. Temelde, genel olarak giiniimiize kadar de8ismeyen
bir tavir: Bugiin pek ¢ok Katoligin Islam'a karg1 gosterdigi anlayis, so-
nugta onu Hiristiyan inanc1 "igerisine almaya" yarar, bu da iyiniyet ve
sempati goriintiisii altinda onu etkisiz hale getirmenin son ¢aresidir.54

Tekrar 12. ve 13. yiizyillara donersek, halk arasinda yayilan Islam
imaj1 ¢cok kaba bicimde agagilayicidir ve bu alanda bilgin ve aydinla-
rin incelemelerinin kaydettigi ilerlemelerden hi¢ de nasibini almamis-
tir. Bilgin ve aydmlarin yaklasimlariysa, en iyi durumda muglak, ¢cogu
zaman da celigkilidir. Kilise ¢evreleri din olarak Islam'a kargi ne kadar
karanlik¢i bir tavir iginde olurlarsa olsunlar, kendileri de dindar olan
Bauli seckin smif, bitmez tiikenmez kaynaklarini yeni yeni tanimaya
basladiklar1 Miisliiman-Arap kiiltiiriiniin enginligi ve derinligine goz-
lerini ve merak duygularin1 kapatamaz.

52. Norman Daniel, /slam and the West, The Making of an Image (not 7).

53. Maxime Rodinson, a.g.e., ss. 30-1.

54. Bkz. orne8in Youakim Moubarac, Pentalogie islamo-chrétienne, c. IlI,
L'Islam et le dialogue islamo-chrétien, Beyrut, Editions du Cénacle, 1072, ss. 125-
37. Cizvit egitimi gormiis, Louis Massignon'un 6grencisi ve Islam-Hiristiyan ya-
kinlagmasinin atesli savunucusu olan yazar, 8ylesine islam yandagidir ki, isi Miislii-
manlar'a inanglarinin gercek anlamini anlatmaya kadar gotiirmektedir. Ve dogal
olarak, bu anlam bir mucize eseri Hiristiyanlik gergegiyle tam anlamiyla ortiigmek-
tedir!
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4. Arap Bilimine Karsi Tavir

Ister Arap bilimi olsun ister Miisliiman bilimi,55 Bauli segkin bilim
cevreleri kendilerininkinden daha gelismis ve daha siiziilmiis bir kiil-
tiirle; Kilise'nin tavrina karsin, hi¢ korkmadan kana kana ictikleri, hig
bilmedikleri ya da yanhs bildikleri miithig bir bilgi birikimiyle karsi
kargiya olduklarinmn bilincindedirler. Hatta, Avrupal bu yeni seckinle-
rin bilimde bir segkin sinif olarak ortaya ¢ikmasi da, bir bakima bunla-
rin Miisliman-Arap bilimine vakif olmalan sayesindedir. Otoriteleri-
nin biiyiik bir boliimiinii bu bilgilere bor¢lu olacaklardir. Adelard de
Bath (1070-1150) "kisisel diisiincelerini kabul ettirmek igin, cogu za-
man onlan Araplar'dan aldigin1 sOyledigini" itiraf eder, Hiristiyan
diinyasinda "Miisliiman bilimi modasi” o kadar giicliidiir.56 Oysa bi-
lim, hele hele Arap bilimi Kilise tarafindan kotii gozle goriilmekte, da-
ha da kotiisii aforoz edilmektedir. S6zgelimi, dindis1 hekimlik en bii-
yiik kuskuyla kargilanmaktaydi. 1215'te, Laterano konsilinde Papa III.
Innocentius sdyle buyuruyordu:

Hekimlerin, giinah ¢ikarmamig bir hastay: tedavi etmesi yasaktir ve bunu
yapanlar aforoz edilecektir, ¢iinkii hastalik giinahtan gelir[...].57

Hele hekim Hiristiyan degil de, Yahudi ya da "Sarazen" ise, kabahat
daha da biiyiik oluyordu. Bununla birlikte, Arap tibbi1 ¢ok uzun zaman-
dir klinik gbzlemlere ve deneysel metotlara dayandigindan o kadar ile-
ri ve akilcr goriinmekteydi ki Avrupa'da tip ilmiyle Kilise doktrinini
bagdastirmay: istemeyenlerin ilgisini cekmekte gecikmeyecekti. Doga
bilimleri ve astronomi i¢in de ayni durum séz konusudur: Hiristiyan
Ortacagi'nmin mistik anlayisi, en azindan 11. yiizyilda, doga olaylarinin

55. Burada, gesitli halifeler doneminde bilim ve kiiltiirdeki Arap karakterini sor-
gulamaktan ibaret olan oldukga kisir ve ilging olmaktan uzak tartigmaya hi¢ girme-
yecegim. Ben bu konuda Sigrid Hunke'nin (a.g.e., s. 11) goriisiinden yanayim:
"Arap'tan ve 'Arap’ uygarhigindan sz edilecektir; oysa bu uygarhgin yaraticilar
sadece, Herodotos'un daha o donemde 'Arabioi' ad1 altinda belirttigi ulusun yurttas-
larindan ibaret degildi. Yaraticilar arasinda Persler, Hintliler, Suriyeliler, Misirhi-
lar, Berberiler ve Vizigotlar da vardi. Ciinkii Araplar'in egemenligi altina giren bi-
tiin bu halklar hem ortak bir dil ve dinle, yani Arap dili ve diniyle, hem de giiglii
Arap dehasinin onlarin iistiinde birakt181 ayni derin izlerle birlesmis durumdaydi-
lar." O halde, Arap', sozctigiin etnik anlamiyla degil, Arap himayesi altinda ger-
¢eklesmis kiiltiirel sentez anlaminda kullanmaktan yanayim.

56. Jacques Legoff, a.g.c., s. 191. 57. Aktaran Sigrid Hunke, a.g.e., s. 123.
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incelenmesini yasaklamasa bile, hi¢ tegvik etmez ama Pireneler'in ote-
sinde pek ¢ok Hiristiyan'i saran bilimsel merakin uyanmasini engelle-
meyi de basaramaz. Daha 10. yiizyilda, Gerbert d'Aurillac (938-1003),
Araplar'a ait bilimsel buluglarin etkiledigi bazi Kilise bilginlerinin igin-
de bulundugu celigkili durumu kendi kisiliginde simgelemektedir. II.
Sylvester adiyla birkag yil hiikiim siirecek olan bu miistakbel papa (ve
otoriter bir papa) Cordoba'da [Kurtuba] yetismis bir astronomi tutku-
nudur. Bilgisinin genisligi ve Arap kaynakli olmasi onu ¢agdaslarinin
goziinde kugkulu bir hale getirir ve biiyiiciiliikle su¢lanir. Onun papalik
tahtina ¢citkmasini engelleyemeyen bu suglamalar, kugkusuz Gerbert'in
"cagini agtigina” tanikhk ederler.5® Bu 6rnek o donemde bilimin iginde
bulundugu ikircikli durumu yansitmasi agisindan da oldukga garpici-
dir. En azindan bizim bakis agimizdan, bilgiyi bolmelere ayirma alisg-
kanlhigin1 edinmis olan ve neredeyse iggiidiisel olarak bilimsel, akilci
tavirla bambagka bir diizenden gelen dinsel tavri tamamen zit kutupla-
ra koyan biz 20. yiizy1l insanlarinin bakig acisindan ikircikli. 10. yiiz-
yilda bilginin genel durumunun (Roma diinyasinda ya da Roma sonra-
st donemde, beg yiizyil dncekine gore) bir hayli kotii olmasinin digin-
da, bu bilgiden arta kalanlarla Arap ve Antik¢ag biliminin temelleri iis-
tiinde yiikselen bilgilerin siniflandiriimasi da pek kolay olmamaktadir.

Bin yili dolaylarinda mistisizmin yeniden canlandig: goriiliirse de,
ne Aziz Augustinus (354-430) unutulmustur ne de Boetius (480-525).
Ortagag Hiristiyanlig1'nin bu iki biiyiik diisiince ustas1 yazilarinda akil-
la bilgiyi inancin hizmetine kosmaya calismiglardi. De Civitate
Dei'nin (Tanr1 Devleti Ustiine) yazarn daha o gagda 6z olarak sunlari
soyliiyordu: "[nanmak igin anlamak" ve "anlamak igin inanmak". Boe-
tius ise, akilcihga dayanan bir Hiristiyan ahlakinin olusturulmasinda
hem Platon'a, hem de Aristoteles'e yaklagiyordu.39 9. ve 10. yiizyillar-
daki istilalar ve bunun sonucu olarak yayilan genel bir giivensizlik ha-
vast dinbilimsel diisiincelerden ¢ok binyilci korkulari ve ilahi yakarig-
lar1 tegvik etse de (Marc Bloch "Bir toplum kendine zarar vermeden
siirekli teyakkuz halinde yasayamaz,"60 diye yazar), ilahiyat kiilliyati

58. Jean Jolivet, "La philosophiec médiévale en Occident” ("Bati'da Ortagag Fel-
sefesi”), Histoire de la philosophie, c. 1, Paris, Gallimard, Encyclopédic de la
Pléiade, 1969, s. 1269. Ayrica bkz. Sigrid Hunke, a.g.c., s. 108.

59. Jean Jolivet, belirtilen beiliimde, s. 1223 ve 1229.

60. March Bloch, La société féodale, Paris, Albin Michel, 1968 (1. basim,
1939), "I'Evolution de I'humanité” ("insanlxgln Evrimi") dizisi, s. 76.
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biisbiitiin ortadan kalkmig degildi. Ne var ki, artik diisiince eskisi gibi
simsik1 cendereye de sokulamaz hale gelmisti. 11. yiizyilin sonlarina
dogru, "bilginlerin Hiristiyan mucizelerini mantikli bir zemine oturt-
ma cabalar” yeniden hiz kazandiginda, "Katoliklik dogmalarini tam
olarak tamimlanng olmaktan heniiz cok uzaktir: O kadar ki, o dénemde
en kat1 ortodoksluk bile, ilerde, skolastik diisiinceden sonra, ardindan
da Karg1 Reform sirasinda hi¢ olmadigi kadar dzgiir bir isleyisten ya-
rarlanacaktir."6! Ustiine iistliik, "Katolikligin heniiz y1ginlar1 tam ola-
rak kucaklayamadig1"6? da bir olgudur.

Bunun anlami, Kilise'nin kugkulu tutumuna ve (cagin anlayigimi
ancak kismen yansitan) yasaklamalarina karsin, 11. ve 12. yiizyillarin
biitiiniiyle bilim kargisinda karanliktan yana olmakla nitelendirileme-
yecegidir. Tersine, bir yandan Yunan-Roma diisiincesine yaklagirken,
diger yandan da Araplar'dan feyz alan entelektiiel bir uyanig donemi
s0z konusudur. Montgomery Watt, "Bu [Arap kaynakli] katkilar Avru-
palilar tarafindan kendi kimliklerini tehdit eden yabanci bir sey olarak
algilanmiyordu,"63 demekte haklidir. Bilginin durumu ve genisgligi Av-
rupa'da ve Arap diinyasinda elbette birbirinden ¢ok farkliydi. Ama Hi-
ristiyan diigiiniirlerin meraki, ustalar1 olan Miisliiman diisiiniirlerin
merakiyla ayni1 anlayistan kaynaklaniyordu. Ciinkii bunlar bir¢ok ba-
kimdan bal gibi de Bati'nin "egitmenleri" olmuglard1.64

Ama bu durumda, nasil oluyor da, Ortagag Hiristiyan Avrupasi,
daha dogrusu, Kilise bilginleriyle az ¢cok uyum icindeki ve sonucta bii-
tiiniiyle Katolik inanciyla yogrulmus olan entelektiiel seckinler, nasil
oluyor da bu seckin kesim Arap felsefesine duydugu hayranlikla,
"Muhamimedilige" karsi o atesli, hatta kaba suclamalar1 bagdastirabili-
yordu? Maxime Rodinson bu konuda su agiklamayi1 yapiyor:

61.Age.,s. 128.

62. A.g.e., s. 129. Bloch sunlan da ekler: "Biitiinii i¢inde, cemaatlerin bagindaki
ruhban simifinin gerek entelektiiel gerekse ahlaki agidan gorevinin ¢ok altinda ol-
mas1"nin diginda, kitlelerin dinsel yagami da "bir y18in inanig ve ibadet bigimin-
den" ve "sayilamayacak kadar ¢ok doZaci torenlerden beslenmekteydi." "Tek soz-
ciikle, dinbilim gergekten hissedilen ve yasanan kolektif dinden hi¢ bu kadar kop-
mamistr.” (a.g.e.)

63. W. Montgomery Watt, "L'influence de I'lslam sur I'Europe médiéval"
("Ortagag Avrupasi'nda Islam'in Etkisi"), belirtilen boliimde, s. 141.

64. Edouard Perroy'nin deyisi, a.g.e., s. 86. Bkz. yukarida 8 no'lu dipnotta belir-
tilen ¢aligmalar, ayrica Jacques Legoff, a.g.e., ss. 190-3, Louis Halphen, a.g.e., ss.
97-100 ve Philippe Wolff, Histoire de la pensée européenne, c. 1, L'Eveil intellec-
tuel de I'Europe, Paris, Seuil, 1971, ss. 105-7.
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Bu ikilemden kurtulusun yolu, [islam'da] filozoflarin su veya bu bi¢imde
iilkelerinin resmi diniyle ¢atisma halinde olduklar1 varsayimidir, ¢ok yu-
varlak ve genel, ancak birtakim dogru bilgilere dayanabilecek bir goriis.
Filozoflar cahil ve barbar bir halka yarar olur diisiincesiyle bazi dogma ve
buyruklar: kabul etmis olabilirlerdi. Daha da ileri gidildi ve Islam'da akilla
inang arasindaki catigma iyice abartilarak tekrarland: durdu.65

Kendi kendime, Rodinson'un burada, bir bakima bizlere yansitmaya
calistigr "Islam'in biiyiisii” ile geliskiye diiserek, bir gesit tarihsel car-
pitmaya teslim olup olmadigim soruyorum. Kendisinin de hatirlattig
gibi, 12.-yilizyilda "filozof" ve "Miisliiman" terimleri kimi Avrupall
bilginler igin neredeyse ayni anlama gelmektedir: s6zgelimi, "iilkesin-
deki din bilginleriyle arasindaki ¢ekismelerden bikip usanan" ve "gi-
dip bir Islam iilkesine yerlesmeyi" diisleyen Pierre Abélard (1079-
1142) igin.66 Bu bilginlerin Rodinson'un (Daniel'la ayn1 goriistedir)
kendilerine atfetti8i ikili oynama diigiincesini kavramalar: olas1 degil-
dir. Kuskusuz Arap diisiincesini aktaran Hiristiyan yorumcular bazi
yazilarin Islam diyarindaki etkisi konusunda birtakim hatalara diigii-
yorlar. Arap Batr'da son derece biiyiik bir etki uyandiran, Dogu'da ise
"neredeyse gdrmezden gelinen” {inlii Ibn Riisd'iin eserleri konusunda
da aym durum sz konusudur. Yani Avrupa'da Endiiliislii filozofla "Is-
lam'in kanit1, giivencesi"67 olarak adlandirilacak kadar "Islam diinyasi-
nin gordiigii en iyi isleyen kafalardan biri" olan, filozof ve dinbilimci,
fikih¢1 Gazali arasindaki kalem tartigmasi abartilmaktadir. Ayni bi-
cimde, Gazali'nin felsefenin simirlarim agiklama gabalar1 yiiziinden
Latin skolastikleri onun ilk ozelligi olan dinbilimci yanim gérmezden
gelirler. Henry Corbin'in de agikladifi gibi kirik dokiik kaynaklara
bagvurmanin bir sonucudur bu.68 Ama aym zamanda, biiyiik bir olasi-
likla, bir dnyarginin da uzantisidir: Modern bir diigiince olan "akilla
iman arasindaki ¢atigma" nedeniyle degil de, Islam bir “sapkinlik” ol-

65. Maxime Rodinson, a.g.e., s. 35 (burada Norman Daniel'a dayaniyor, a.g.e.,
s.65).

66. A.g.e., s. 34. Rodinson Jean Jolivet'ye dayaniyor, "Abélard et la philosophie
(Occident et Islam au XII€ siecle)" ["Abélard ve Felsefe (12. yiizyilda Bati ve Is-
lam)"}, Revue de l'histoire des religions, c. 164, 1963, ss. 181-9. Abélard'la ilgili
olarak, Historia calamitatum, Paris, J. Moutfrin, 1959, s. 97.

67. Henry Corbin, "La philosophie islamique des origines & la mort d'Averroes”
("Baslangicindan Ibn Riisd'iin Oliimiine Kadar Islam Felsefesi"), Histoire de la
philosophie, c.1,ss. 1157-88 ve 1153-4.

68.A.g.e.,s. 1154,
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dugu i¢cin, Gazali capinda bir filozofun tiim yetenegini ve bilgisini onu
enine boyuna agtklamaya adadigina inanmakta giicliik cekmektedirler.
Aziz Augustinus ve Boetius'un mirascilarinin, dini onyargilarin ve
aforoz edilmelerin 6tesinde, dzellikle Kilise'nin biinyesindeki dogma-
cilik ve karanhkg¢ilifa kars1 savagmak igin imanla akh uzlagtirma iste-
8ini paylastiklarin1 biliyoruz, tipk1 Miisliiman filozoflarin kendi diin-
yalarinda yaptig1 gibi. Bu bakimdan Akdeniz'in iki yakasindaki "ente-
lektiieller” birbirlerinin tersi olmaktan ¢ok benzesmektedirler. Kay-
naklar1 aynidir ve ayni seylere kafa yorarlar. Boyle olmasayd birbirle-
rinden 6diing aldiklan seyler anlagilmaz olarak kalirdi. Sonug olarak,
Batili Hiristiyan'in kin dolu ve endiseli tavrinin hi¢bir zaman Miislii-
man'mn kiiltiiriinii ve diisiincesini degil, sadece dinsel sapkinligini he-
def aldiginin bir isareti daha.

5. Bir Akdeniz Diinyasi

11. yiizy1lin sonundan 13. yiizyila kadar, feodal Avrupa diga agilir ve,
politik olarak parcalanmig olmasina karsin pek ¢ok bakimdan ortak bir
kiiltiir potas1 olma 6zelligini hald koruyan Akdeniz'e yonelir. Ama
acaba o tarihte cografi bir tammin Otesinde, gercekten bir Avrupa
mevcut mudur? Bundan kugkulanmak i¢in ¢ok neden var. Yadsinama-
yacak olan sey, giiney etekleri Akdeniz'le olan baglantisin1 asla kay-
betmeyen bir Hiristiyanlik (Yunan Hiristiyanlifi'ndan agik¢a farkli
Germen-Latin Hiristiyanhi§1) oldugudur. Yalniz, yukarida da gérmiis-
tiik, bu baglant: ve iligkiler 1 1. yiizyildan itibaren daha da gii¢lii bir iv-
me kazanir ve daha sonraki yiizyillar boyunca savaslar, politika, tica-
ret, sanat, bilim gibi etmenler aracilifiyla ve dinsel diismanhga kargin
gitgide yogunlagir. Bat1 Avrupa'nin her bolgesi Akdeniz'deki bu uya-
nisa aynm derecede katilmaz, ama degisim apagiktir; ve bu degisim,
bugiin diisiiniilenin aksine, ikiye boliinmemis bir kiiltiir alan1 igindeki
yerini alr; kiiltiir farkhiliklarinin ille de dinsel sinirlar izlemedigi bir
alan. ‘

13. yiizyillda, boliinmelerin ve kapigsmalarin 6tesinde apacgik bir
Akdeniz ortakyasami olusturan havayi, biri politika alaninda, digeriy-
se diisiince evreninde iki biiyiik kisilik temsil eder. Daha 1197'de Si-
cilya krali, 1212-50 yillar1 arasinda da Kutsal Roma-Germen Impara-
torlugu'nun imparatoru olan II. Friedrich von Hohen Staufen ile 1225-
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74 yillar1 arasinda yasamig olan Aquino'lu Tommaso ya da Aziz Tom-
maso. Biiyiik olasilikla zamanlarinin siradan' zihniyetini yansitmayan
ama gene de yasadiklar1 donemin sekillenmesinde buyuk katkilar1
olan olagandis1 iki insan.

II. Friedrich'in Miisliimanlar'a kars1 gergek bir hoggorii anlayisiyla
ya da (ara sira gaddarca davraniglarin da eksik olmadigi) politik he-
saplarla hareket etmesi konumuz igin pek bir 6nem tagimiyor. Aslinda
kendinden Onceki politik ¢izginin devaminda yer alan politikasinin ta-
rihsel anlaminin hakkini verebilmek igin o kisiyi goklere ¢ikarmaya
hi¢ gerek yok.6% Normanlar Sicilya'ya gelislerinden itibaren, bu isten
cok kazanch ¢ikacaklarini ok cabuk anlayarak, Miisliiman toplumu-
nun kurumsal, bilimsel ve sanatsal kazanimlarindan pek ¢ogunu ken-
dilerine mal ettiler. Islamiyet'le Hiristiyanhi@in bir arada yasamasi
Arap mirasinin bir parcasidir (her zaman igler giilliik giilistanlk git-
mese de) ve Hiristiyanligin zaferine feda edilmeyecek kadar ¢ok avan-
tajlar sunar. Bir¢ok katkinin yani sira, [slam uygarliginin kazandirdik-
lar1 sayesinde Sicilya, 11.-13. yiizyillar arasinda, Ispanya, Fransa'nin
giineyi ve Italya gibi her biri ¢ok anlamh birkag istisna olmakla birlik-
te, Avrupa'nin diger iilkeleriyle carpici bir zithik sergileyen bir gelisme
ve refah iginde yasar.

II. Friedrich Roma-Germen Imparatoru olarak hi¢ kuskusuz oteki
imparatorlardan c¢ok farkliyd: (zaten Alman meseleleri onu hig ilgilen-
dirmiyordu ve bu konulara neredeyse hi¢ kafa yormuyordu). Buna
karsilik, Sicilya krali olarak kimligi tam yerine oturmustur. Alpler'in
kuzeyinde uyumsuz ama Palermo'dan Yafa'ya kadar --orada, Kutsal
Topraklar'da bir uzlagma zemini bulmak igin Sultan el Kamil'le goriig-
meler yaptig1 biliniyor— Akdeniz diinyasiyla iyi iligkiler i¢indedir.
1229 tarihli bu Islam-Hiristiyan anlagmasi pek de "Dogu ile Bat'nin el
sikigmas1"70 anlamina gelmez, ama bir bakima, daha ¢ok Akdeniz'in
kendi kendini tanimasini temsil etmektedir. Yani II. Friedrich Arap
mimarisinde, biliminde ve felsefesinde kendini evinde gibi hissetmek-
tedir; kendisine Almanya'dan daha yakin gelen bir diinyada.

Ama, isin dogrusu, bir drnek olarak sunulmak igin bu kisilik biraz
fazla "Araplagmig", biraz fazla 6zel olmuyor mu? Akdeniz diinyasina

69. C)rnegin Sigrid Hunke'nin Le Soleil Allah... (Allah'in Giinegi...), s. 266'da
yaptig1 gibi.
70.A.g.e., s. 269.
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yoneltilen geleneksel siyah-beyaz bakistan etkilenmis olarak bugiin
sandigimizdan ¢ok daha az. Arap kiiltiiriiniin etkisinde kalan sadece II.
Friedrich degildir, Sicilya'dir, Italya'nin giineyidir, 1252-1284 arasin-
da Kastilya krali olan Bilge Alfonso'nun ii¢ dinden (Miisliiman, Yahu-
di ve Hiristiyan) bilgin ve sanatgilarin katilimiyla bilim ve sanattaki
gelismeleri destekledigi "yeniden fethedilmis" Ispanya'dir. Gergekten
de Avrupa'nin biitiin giiney seridi, diigiinceleri her yeri saran, Ingiltere
ve Cermenya'ya varincaya kadar dénemin bilim yuvalarini etkileyen
Miisliiman-Arap uygarhgindan bol bol feyz almistir. Michel Scot (II.
Friedrich'in sarayinda astrolog), Robert Grossetéte, Roger Bacon (Hi-
ristiyan inancin1 yayma g¢abasindaki hirginliga karsin), Siger de Bra-
bant, Biiyiik Albert ve iinlii tilmizi Aquino'lu Tommaso: Hi¢ kugkusuz
biitiin bu isimler Aristoteles'le beslenmiglerdir, ama bu biiyiik 6l¢iide

. Ibn Riigd ve Ibn Sina araciliiyla olmustur; bu iki diisiiniir olmasaydi,
biiyiik Yunanl ustanin diisiincesi iizerine yapilan tartigmalar ne aym
bigime biiriinebilirdi, ne de hi¢ kuskusuz ayni1 6nemi tagirdi.

' Goriiliiyor ki, sonug olarak, Akdeniz'in her iki yakasinda da zihin-
ler aym sorunlarla megguldiir. Ve Aquino'lu Tommaso da kendi tar-
zinda akilla iman1 uzlagtirmaya caligirken, zihinsel olarak el Kindi,

,Farabi, Ibn Sina ve tabii ki Ibn Riisd gibi Aristoteles'e merakli Miislii-

/ man onciilerine kendi Kilise biiyiiklerinden daha yakindir. Tomma-
" so'nun Ibn Riigd'e kars cikmasi ya da daha dogrusu, onun akilla ima-
nin birbiriyle bagdagsmayan, apayr1 ve gegirimsiz iki dlemde seyrettigi
goriistintin Latince yorumuna kargi ¢ikmasi gergegi,”! biiyiik "doctor
angelicus"un* Endiiliislii filozofa dogrudan ya da dolayh olarak borg-
\ lu olduklarindan higbir sey eksiltmez. Hiristiyanhk felsefesinde yeni-
" likgi, hatta ciiretkar bir am simgeleyen Tommaso'nun kisiliginde Bati
Hiristiyanli31'n1 aydinlatan sey kendi "aydinlanma yiizyilin1" yasayan
Arap akilciligidir. Bu yenilesmenin en carpici yanlarindan biri ise,
gercekten de, Aquino'lu Tommaso'nun Dogu'yla ya da daha dogrusu
Dogu'larla (Kitabi Mukaddes'teki, Yunanistan'daki ve Islam'daki Do-
gu'yla) filizlenmekte olan Bati diisiincesi arasindaki baglantiyr gergek-
lestirmis olmasidir. Olagandisi ve tipik Akdenizli bir biresim. Michel-
Marie Dufeil, Tommaso'nun "tiim kisiligi, kiiltiirel ve mistik tepkile-

* Aquino'lu Tommaso'nun lakabi; Latince'de "Tanr1 Habercisi Bilgin". (¢.n.)
71. Bu saptirma konusunda bkz. Henry Corbin, "Averrogs et I'averroisme" ("Ibn
Riisd ve Ibn Riisdgiiliik"), Histoire de la philosophie, c. 1, ss. 1187-92.
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riyle sonugta bir Dogulu" oldugunu gosterirken, hemen ardindan sunlari
da ekler: "Ama 6te yandan da zihinci bir diisiiniir ve akademik bir akilci-
dir."72 Sanki ikisi arasinda kaginilmaz olarak bir geligki varmig ya da
sanki "Dogulu"nun bugiinkii anlami diinkiiyle ayniymisg gibi. 13. yiizyil-
da Dogu-Bati arasinda entelektiiel bir karsitlik varsa, bu ikilik Miislii-
man diinyasin1 da sarmig olmalidir: "Dogu” felsefesi, Arap evreninin
dogusunda, kaynaklarindan bazisim "eski Pers bilginlerinde” (Siihre-
verdi'nin "dogu teozofisi"nde ve ondan da 6nce Ibn Sina'da oldugu gibi)
aramaktadir.” Buna kargilik Ibn Riigd Islam felsefesinin tipik Bati'sin
temsil etmektedir. Henry Corbin'e su satirlar1 yazdiran da budur:

[...] Ibn Riisd ile ibn Sina'min isimleri, biri Bat'y1 digeri Dogu'yu bekle-
yen manevi yazgilann simgeleri olarak kabul edilebilir.74

Gergekten de Bat1 (bizimki), uzun Paris yillarina karsin kendisi de bir
Akdenizli olan bir diigiiniiriin, Aquino'lu Tommaso'nun araciligiyla,
cografi agidan kendisine en yakin olan, ayrica ikisinden en "Akdeniz-
1i" olan Arap diisiincesinin bu egilimiyle zenginlesecektir:

O [Tommaso] bir Campania'h olarak ait olmadig1 barbar Bat1'y1 ne kadar
asagilasa, dislasa ve karsi ¢iksa; o derecede, herkesin Bat1 dedigi, modern
akilcilik kiltiiriind miijdeleyen ve tohumlarin atan ilk akademisyen Orne-

gidir.7s

Tommaso, bigimlenmesinde ¢cok emegi gectigi bu Bati'nin bir 6n figii-

" rii gibi ortaya ¢ikiyor ama bizzat kendisinin Batili olmasi a posteriori,
yani sonradan olma; Ibn Riisd'iin sonradan, Bati'min Akdeniz tarihine
—ve genel olarak tarihe— bakisinda sik sik goriilen tarihsel zaman-
mekan carpitmalarindan biri sayesinde (bugiinkii anlamiyla) "Dogulu”
sayilmasi gibi.

Bu tarihsel carpitmanin ¢atisinin kurulmasinda Hagli seferlerinin
katkis1 ¢ok biiyiiktiir. Daha dogru bir deyisle, Alphonse Dupront'un
yerinde bir adlandirmayla "Hagl mitosu" dedigi olgu dinsel hosgorii-
stizliik, darkafalilik tarafindan epeyce kullanilmigtir.

_ 72. Michel-Marie Dufeil, "Oriens apud Tomam", linages et signes de 1'Orient
dans l'Occident médiéval, s. 173.
73. Henry Corbin, "Sohrawardi et la philosophie de la lumiére" ("Siihreverdi ve
Israkiye Felsefesi"), Histoire de la philosophie, c. 1, ss. 1168-76.
74. Henry Corbin, "Averrogs et I'averroisme" ("Ibn Riisd ve Ibn Risdgiilik"),
belirtilen béliimde, s. 1192.
75. Michel-Marie Dufeil, belirtilen béliimde, s. 173.
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Hagh ruhunun Hagh seferlerinden sonra da yasamay: siirdiirdiigii bir ger-
¢ek. Hagh seferlerinin bitmesinden ya da hemen hemen bitmes:~den en az
ti¢ yiizy1l sonra bile hala ayaklanan, seferc ¢ikan ya da disler dleminde ya-
sayan Haglilar olduguna bakilirsa, insanlar: harckete gegirmedcki o biiyiik
giicinden higbir sey kaybetmemis bir ruh bu. [...]

Tarihteki bu uzun siire bir isarct. Tiim isaretlerden cn az kaypak anlam-
11 olani. Hiristiyan Bati'min dogus ve olgunluk dénemlerinde kendi bilinci-
ne varma ve birligine dogru adim adim ilerleme arayisinin ifade bigimle-
rinden birini gosteriyor.76

Kendi bilincine varma arayis1, ama asil, sonradan bu bilinglenmeyi mi-
toloji yardimiyla bastirma arayis1. Hagh seferleri "barbar” Avrupa'nin
o donemde diinyanin merkezi olan Akdeniz'e yaklagmak igin kalkistig
bir girisim olarak algilanabilir; mitos da, bu karsilasmanin simgesel
Onemini yiiceltmenin, neden sonra da Akdeniz'de hayali bir kopukluk
yaratmanin bir yolu olarak. Bir hayli hayali ama tamamen degil. Ciin-
kii kuzeybat Avrupa'min Islam'la kargilagmasinin, 11.-13. yiizyillar
arasinda, bugiinkii tarihsel anlamiyla Bati olarak ortaya ¢ikacak biling-
lenmenin baslangicini belirledigi dogrudur. Oteki'nin karsisinda, belli
bir dinsel fanatizmin itici gii¢ roliinii oynadig bir bilinglenme. Ne var
ki Oteki, cok daha sonra, modern denen cagda Dogu kavraminin biirii-
necegi netlikten heniiz uzaktir. 11.-13. yiizyillar arasinda, Oteki agikga
Islam'dir. Ama sadece Islam da degildir: En azindan Kiiltiirel (yasam
bigimi) bakis agisindan Bizans da Oteki'dir. Ve hangi Islam? Ne bir
toplum olarak Islam, ne de bir din, yani bir sapkinlik olarak Islam. Ki-
me gore sapkinhik? Bir kez daha, Avrupa'nin 6zellikle cografi ve sos-
yolojik bakimdan Arap uygarlifina en uzak bdolgelerine veya politik
iktidanni1 yaymast i¢in zorunlu olan birlestirici bir ideoloji arayis! igin-
deki papaha gore. Ama o donemde Latin Hiristiyanligi'nin giineyin-
deki topraklarda dinsel fanatizm ayni baskici giice sahip degildir, ¢iin-
kii Islam, onunla yan yana yasamanin dogal, istenen, yararlh bir sey ol-
dugu, hem es hem de daha iistiin bir kiiltiirdiir — Avrupa'nin her yerin-
den tek tiik Hiristiyan aydin seckinin ¢abucak anlayacag gibi.
Giiney'de goérece bir hoggorii, Kuzey'de hosgoriisiizliik: Kiiltiir
farklihklar1 Akdeniz'den ziyade Avrupa'y1 katetmemis midir? Kutsal
Topraklar'a yapilan seferlerin ¢agdas: olan, siddette onlar1 hi¢ aratma-
yan ve hi¢ kuskusuz onlardan ¢ok daha fanatik bagka bir Hacli seferi

76. Alphonse Dupront, Le mythe de croisade, Din sosyolojisi incelemesi, ya-
yimlanmamis tez, Edebiyat Fakiiltesi, Sorbonne, 1956, c. 1, ss. 3-4.
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bunun tam@idir: Albi'li Katharlar'a kars: girisilen Hagh seferi. Bir bas-
ka sapkinhga, Kathar tarikatina karsi, gene papanin gagrisi lizerine
toplanan Bourgogne, Flaman ve Alman gOvalyeleri tarafindan yiiriitii-
len bir bastirma savagi. Din gayretkegliginin yikici siddetinin altinda
ortaya c¢ikan sey, gercekte Kuzey'in, kendisininkinden daha ileri, daha
parlak (Katharlar'in diinyadan el etek ¢ekme egilimlerine kargin), daha
acik, daha serbest ve daha esitlikci bir topluma karst gosterdigi ve bel-
ki de kiskanghkla karigik bir anlayigsizliktir. Kuzeyin feodal sistemine
yabanci ve o siralar, I¢ Deniz'deki kiiltiirel iistiinliigii tarugilmaz olan
Arap uygarhginin inceliklerine duyarh bir Akdeniz toplumudur Kat-
harlar. Avrupa ise, tek imanin biraz aldatici goriintiisii altinda ashnda
icinde birden ¢ok Hiristiyanlik barindirmaktadir. Kugkusuz aydin seg-
kin sinifin Islam diisiincesi, ilmi ve sanatlariyla olumlu yakinliklar: sa-
yesinde Avrupa'da yavag yavag bir bilinglenme ortaya ¢itkmaktadir. Ne
var ki, bu daginik Avrupa, Akdeniz'deki agizlariyla siitiinii emip dur-
dugu Dogu'dan tarihi ve sosyolojik olarak farkl1 bir Bati oldugunu top-
luca kavrayacak noktaya heniiz ulasamamigtir. Ve Akdeniz, 16. yiizyi-
lin baglarina kadar, birbirinin amansiz diigman1 ve birbirine yabanci
iki diinyanin karg karsiya geldi8ini diislemeye bayildigimiz, 6yle gor-
meye aligtigimiz su Dogu ile Bati'nin birbirinden ayrildig1 yer olmak-
tan heniiz uzaktir.

Diizensiz arahklarla Islam'la Hiristiyanligi kargt kargiya getiren
gerginlikler ve catigmalar koklii bir kopusu, bir kiiltiir uyusmazhigini
nitelemek igin yeterli degildir. Bu durum 13. yiizy1l Akdeniz'i i¢in
dogru olsayds, 11.-20. yiizyllar arasindaki Avrupa icin de o kadar ger-
cek olurdu. Oysa, 1945 yilina kadar kitayr kana bogan din savaglan ve
ulusal ¢atigmalara karsin, tiim karsitliklarin ve geligkilerin 6tesinde ay-
n1 tarihsel yoriingeyi, ayni uygarlii, hatta en azindan seckinler diize-
yinde bir diisiince ortakligini ifade etmek i¢in, Avrupa kavraminin uy-
gunlugunu sorgulamak kimsenin aklina gelmemistir. Bu diizeyde, ama
ayni zamanda ticari planda da 15. yiizy1l sonuna kadar Akdeniz'in du-
rumu budur: kiy: iilkeleri igin bir eritme potasi; Latin Hiristiyanlig: da
bu eritme potasiyla bolgelere gore farkl iligkiler kurmustur. Ve bu or-
tak potanin varlig sayesinde, Latin Hiristiyanhigy, ister istemez farkl
bigimlerde de olsa, Islam uygarhigiyla bulusabilmis ve bu bulusmay:
kendi geligmesini atesleyici bir olay haline getirebilmistir.

Geriye bu bulusmanin olumlu ve yapici yonlerinin neredeyse sis-
temli olarak neden gizlendiginin, bu bulugsmanin catigma boyutuyla
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neden maskelendiginin agiklanmasi kaliyor. Ciinkii, 13. yiizyilda Is-
lam dininin reddi, [slam diinyasina tiimiiyle iistiin olma duygusuna ze-
min olusturmazken, bugiin, Arap ilmine duyulan hayranlikla Miislii-
man karsiti irkciligin biraktig: etki karsilastirilacak olursa, Bati'da ko-
lektif zihniyeti en derin ve en kalic1 bigimde etkileyenin ikincisi oldu-
Sunu kabul etmek zorundayiz. Kugkusuz bunun nedeni, Arap aydn-
lanmasi sadece bir bilginler azinhigina ulagirken, Kilise'nin Hz. Mu-
hammed ve sahtekarlig1 hakkinda bol bol yaydig iftiralarin Islam'la
dogrudan yakinlhig1 olmayan cahil yi8inlarin bu din iizerine bildikleri
tek sey olmasidir. Oysa Miisliiman dininin sapkinlig1 ve sagmahigiyla
ilgili bu hakaret dolu bilgiler, aligkanlikla da olsa ve ne yazik ki hi¢ de
yabana atilmayacak isimlerin de katkisiyla, uzun bir zaman Avrupa'da
siiriip gidecektir. "Ibn Sina'yi, Ibn Riigd'ii ve Salaheddin Eyyubi'yi ce-
hennemlik olmaktan kurtarip, onlar1 Antik¢cag kahramanlarinin yanin-
da tek modernler olarak, Arafa yerlestiren"”? koca Dante bile "Mao-
metto"yu cehennemin sekizinci katindaki azap ve iskencelerin kucagi-
na atmakta hi¢ duraksamamigtir.”8

77. Maxime Rodinson, La fascination de I'lslam, s. 49 (Dante, Inferno [Cehen-
nem), c. IV, s. 129 ve 143).
78. Edward Said, L'orientalisme (Oryantalizm), s. 85.



11
Catlagin Olusumu

AKDENIZLI DOGU, ¢ok eskilerden beri Avrupa igin en yakin ve en
cok miicadele edilen bir 6tekilik, tam anlamiyla "6teki" olmustur, ¢iin-
kii gerek cografi agidan gerek hayali olarak hemen bitisigindedir: za-
man zaman gizemli, tehditkar, bastan ¢ikartic1 ya da itici, hem 1ss1z
hem mahser gibi, hem barbar hem zarif, kdh siddet dolu kah uyusuk,
bir sihir, bir kagis ya da 6fke diyar1; ama hep mevcut ve daima 6teki.
En yakindaki ve en iyi bilinen Dogu —ancak ayn1 derecede en iyi anla-
silan degil-, bir ayna (kendisinin ters goriintiisii) ya da giizeli ortaya
¢ikartan girkin olarak, Bati'nin birgok kereler kendini tanimladig: zithi-
81n beslenmesine diinyanin bagka herhangi bir bolgesinden ¢ok daha
fazla katkida bulundu. Bu kendi kendini tanimlama ister ge¢mise sa-
hip ¢ikmaktan, ister bugiine karst olmaktan gegsin, Dogu, ozellikle de
Akdenizli Dogu, Bat1 bilinci i¢in bir mihenk tast olmustur. Bigimi ve
rengi farklilasan, duruma gore degisen nitelikleri icinde celigkili, ama
kutuplastirma iglevinde sabit bir mihenk tasi.

Bu Akdenizli Dogu, sistemli bir 6tekilik olarak Bati'nin bilincinde
nasil ve hangi donemde sekillenmeye basglad1? Dogu-Bati kargithiginin
daima var oldugunu sdylemek insana cazip geliyor. Ama, 6nceki bo-
liimlerde gostermis oldugumu umdugum gibi, tarihe, bu kiiltiir (ya da
uygarlik) karsithgini Hagh seferleri donemine hatta Yunan Antikca-
g'na kadar gotiiren Avrupa-merkezci bakis, ¢ok daha sonra ve hig
kugkusuz Ortagag adi verilen donemin bitisinden sonra ortaya ¢ikan
bir ikiligin tarihsel carpitmaya ugramis olarak yansimasidir.

Daha yakin donemde ise, tersine, Bati'nin endiistri toplumuna gegi-
sinin onu diger kiiltiirlerden koklii bigimde uzaklastirdigin1 gérmek hig
de zor degildir. 19. yiizyildan itibaren Dogu'nun 6tekiligi edebiyatin
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her alaninda patlama yapmustir. Ancak bu 6tekilik diisiincesi o donem-
de baglamamustir. Bu diisiinceyi daha ince ayrintilarla islenmis olarak
Onceki yiizyillarda bulabiliriz. Biiyiik endiistri devriminin gergeklesme-
sinin gerek sosyal gerek teknik alanda uzun bir evrimin sonunu temsil
etmesi gibi, 19. yiizyildan itibaren yerli yersiz ifade edilen Dogu'nun
otekiliginin kokleri de ¢ok, ¢ok gerilere uzanmaktadir. Bu temel farkli-
1g1n dile getirilmesinin Bati'nin kendi bilincine varmasi ile basladig
ileri siiriilebilir. O halde (sadece mistik bir simge olarak degil) politik
ve kiiltiirel bir anlama biiriinmiig bir kavram olarak Dogu mitosunun ta-
rihi, Bati bilincinin ta baslangi¢ donemine ¢tkan yollardan biridir.

Pek cok tarih¢i sonradan modernlik olarak adlandirilacak dzelligin
de kaynagi olan bu baglangict Ronesans dolaylarina, yani 15. yiizyilin
sonunda biiyiik kesitlerle baglayan doneme yerlestirmekte fikir birligi
icindedir. Avrupa diinyay1 kesfederken kendini de kesfetmistir. O hal-
de Dogu'nun bu kesifteki rolii nedir ve Avrupali aydinlarin veya hii-
manistlerin goziinde nasil tamimlanmaktadir? Iste burada benim dii-
slincelerime yon veren soru budur.

Kendinin ve 6tekinin nasil tanimlandigin1 nereden bulup ¢ikarma-
1? Metinlerden elbette: seyahatnameler, Tiirkler'le ilgili anlatilanlar,
onlarla iyi gecinmenin mi yoksa savasmanin mi daha yerinde olacagi-
na iligskin tartigmalar (Erasmus'un Consultatio de bello Turcis inferen-
do'sundakiler gibi), her dinin kendine gore erdemleri lizerine goriigler
(Montaigne'in "Raimond Sebond'un Savunmasi"ndaki bazi pasajlarda-
ki gibi) ve politik diisiincelerden; Osmanli'daki bi¢imiyle Dogu hak-
kindaki ilk sosyopolitik (ve artik yalmzca dinsel degil) goriis denebile-
cek seyin bunlardan kaynaklandig: dikkate alinirsa, 6zellikle de poli-
tik diisiincelerden. S6zii edilen bu Dogu'yu anlama konusundaki yak-
lagimlariyla belli bir modernlik tagimalar1 bakimindan bana tipik gelen
Ozellikle ti¢ yazar var: Machiavelli, Postel ve Bodin. Bu isimlerden
her biri, s6z konusu durumda Tiirk kimligi bigiminde ortaya ¢tkan ote-
kinin anlagilmasi konusunda ¢agin1 (o "uzun" 16. yiizyil1) nasil yansi-
tiyor ya da asiyor? Daha da dnemlisi, Dogu'ya iliskin yeni bir bakisin
olusmasinda her birinin diistincesi —bu yeni durumla ilgili olarak ken-
dini dayatan tiim ¢ekincelerle birlikte— ne oranda etkili? Bu yenilik sa-
mldig1 gibi bir ¢irpida dogmaz ve bu degisimin ne zaman basladig
konusunda kesin bir tarih vermek ¢ok giigtiir.

Aragtirmamiza baslarken, tek bir sey net goriiniiyor: 16. yiizyilin
sonuna gelindiginde kimi Avrupali aydin seckinler, biitiinliiklii bir po-
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litik ve sosyal kendilik olarak Dogu'ya (ya da en azindan Tiirk'e) ilis-
kin, bir buguk yiizyil 6nce bu terimler i¢inde agik¢a var olmayan, az
cok belirgin bir kavrayisa sahiptiler.

Gergek su ki, bu kavrayig ve algilamanin bir bakis agisi icine otur-
tulmas! gerekiyor; bunu diigiin diinyasindaki "yeniden dogus" cergevesi
icine ve daha da genis olarak, Akdeniz'deki maddi (ekonomik, askeri)
iligkiler baglami igine yerlestirmek gerek. Bununla birlikte, ne biri ne
de otekiler 16. yiizyilin safaginda sihirli bir degnekle dogmuslardir. R6-
nesans'in tohumlar1 daha 14. ve 15. yiizyillarda Avrupa diisiincesi igin-
de daginik bir sekilde mevcuttular. Ayni sekilde bir sonraki yiizyilin
onu nasil degistirdigini gérmek icin, 15. yiizyill sona ermeden 6nceki
goriintimii icinde Akdeniz diinyasini da tanimahyiz. Gorece olarak bir
ortakyasam siiren bu diinyada, ortaya ¢ikisi biiyiik bir olasilikla Batili-
lik bilincinin belirmesiyle baglantili olan yeni bir ¢catlak olusmaktadir.

I. AKDENIZ'DE DENGE Mi YOKSA KOPUS MU?

1. Osmanl Tehdidi ve Engeller

14. ve 15. yiizyil arasinda Dogu Akdeniz'in evrimindeki en biiyiik po-
litik olay, 16. yiizyihn ilk yarisinda, Yavuz Sultan Selim ve Kanuni
Sultan Siileyman'in hiikiimdarligr doneminde en parlak dénemine ula-
san Osmanl devletinin adim adim ilerleyen yiikselisidir. Artik Bal-
kanlar'dan Magrip iilkelerine kadar uzanan Tiirk hegemonyasi, Akde-
nizli Islam'in tiimiinii ya da neredeyse tiimiinii tek bir otorite altinda
toplamigtir.! Boylece, Osmanli Imparatorlugu’'nun genislemesinin, 7.
yiizyilldaki Arap akimlarinin Akdeniz'de yarattig1 ve ona silinmez bir
karakter kazandiran kopusu? —biz Batililar'in goziinde— pekistirdigi ya
da canlandirdir ¢ok aciktir. Akdeniz'in dogu ve giiney kiyilarina
Miisliimanlar'in yerlesmesinin getirdigi duraklamanin geri doniigsiiz-
liigii, Islam''n Bati egemenligi ve somiirgeciligi tarafindan yutulmak

1. Fas hari¢. Burada Islam, dar-iil Jslam, yani Islam iilkelerini gosteriyor.
2. Bu ilk kopma ve 6zellikle Henri Pirennc'in galigmalarinin ardindan kendini
gosteren tartigmalarla ilgili olarak, bkz. yukarida 1. Bolim.
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sOyle dursun, bu kiran kirana yakinlagsmada ideolojik canliliini yeni-
den kazandigini ¢ok iyi goren bizlerin karsisina bugiin olanca siddetiyle
dikiliyor. Ancak bugiin bizim goziimiizde agik olan bu durum, 15. yada
16. yilizy1ll Avrupali'sinin algilayisi konusunda bizlere higbir sey soyle-
miyor. Acaba onlar Osmanl Imparatorlugu'nu nasil goriiyorlardi?

Korkulacak bir giig olarak, bu kesin. Ise, dzellikle Osmanli Anado-
lu devletinin ilk yayilma alan1 olan Balkanlar'da kendini gostermekle
baglayan ve 14. yiizyil sonundan itibaren de Bizans Imparatorlugu'nu
Konstantinopolis'e ve yakin ¢evresine sikistirip kusatan bir giic.

Kafir'in Avrupa'daki bu ilerleyisinin, 1344'te Papa VI. Clemens'in
bosuna canlandirmaya ¢aligtif1 Hagli ruhunu diriltmesi gerekmez miy-
di?3 Kudiis'iin kurtarilmas: artik kimsede atesli duygular uyandirmasa
da Konstantinopolis'i savunmak ve Balkanlar'daki Hiristiyan kardesle-
rin yardimina kosmak bunu saglayabilir miydi acaba? En azindan Pa-
pa V. Urbanus'un 1362'de Batih Hiristiyan giiglere yaptig1 birlik ¢agri-
sindan bekledigi buydu. Sonug¢ pek parlak degildir: Sadece Savoie
kontu, ii¢ yil sonra ve gergekten de son derece yetersiz kuvvetlerle bu
cagriya karsilik verir. Macarlar'in yani sira ¢zellikle Fransa ve Alman-
ya'dan gelen 6nemli sayida Hagli neferinin katildig: bir sefere ¢ikila-
cak ve bu sefer 1396'da Nigbolu bozgunuyla son bulacaktir.* Ne var
ki, bu 6lii dogan seferin arkasi gelmez. Bat1 Avrupa, Osmanlh ilerleyi-
sini durdurmalar1 konusunda Slav halklara yardim etmek ya da Kons-
tantinopolis'in diigmesini 6nlemek icgin hi¢bir ciddi girisimde bulun-
maz. 1400 yilinda Bati1 saraylarim1 ve kentlerini dolasarak yardim iste-
yen Bizans "imparator"u II. Manuel'in sonugsuz kalan hazin arayisi
bunun kamtidir. Manuel kendi kendine, "kim ki Konstantinopolis'i sa-
vunmaya and icer, kenti onun ellerine teslim etmeye hazir oldugunu”
bile soylemektedir.> Batili hiikiimdarlarin Bizans'a ilgisizlikleri o ka-
dar derindir ki, 1402'de Timurlenk'in akinlar altinda diipediiz yok ol-
ma tehdidi alindaki Osmanli Imparatorlugu'nun ani ¢6kiisiiniin sundu-
gu beklenmedik bosluktan yararlanmak hicbirinin aklina gelmez — an-
cak bugiin algilanabilen bu ilgisizlik, icinde bulundugumuz 20. yiizyil-
da bile kimi tarihgileri hdla ¢ok hayiflandirmaktadir.6

3. La fin du Moyen Age, L. Halphen ve Ph. Sagnac yonetiminde, Paris, Alcan,
1931, s. 191.

4.René Grousset, L'Empire du Levant, s.614.

5.A.g.e. s.618. 6.A.g.e.,s.618 ve 624.
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Bu kayitsizhigin Islam'a karst aniden bas gosteren bir hosgoriiyle
higbir ilgisi yoktur. Bu daha ¢ok, Yunanl Hiristiyanlar'la Latin Hiris-
tiyanlar arasinda daha Birinci Hagh Seferi sirasinda kendini gosteren
ayrihigin bir ifadesidir.” Ama bu kayitsizlikta ayrica o zamandan beri
Latin Hiristiyanhgi'nin biinyesinde yasanan onemli bir degisiklik de
yatmaktadir. Hagh "efsanesi” daha 6lmediyse bile (Dupront'un ifade-
siyle), artik ne yiirekleri bir araya toparlayabilmektedir ne de enerjile-
ri. Eger papalar buna bir ¢dziim bulmakta ¢aresiz kalmiglarsa, bunun
nedeni Germen-Latin Hiristiyanligi'nin etkin bir cemaat olma niteli-
ginden cok sey yitirmis olmasidir.

Daha 6nce degilse de, 14. yiizyildan itibaren feodal toplum yapisi
ve onunla birlikte de Hiristiyanligin belli bir bigimi, birbirlerine diisen
monarsik devletlerin yiikseliginin lehine olarak ve gene bunun etkisiyle
yavag yavas ¢oziilmeye baslar. Bu arada, Miisliiman diinyasi karsisin-
daki tiim dertleri ticaret olan bagimsiz kent ve cumhuriyetlerin (6zel-
likle Italya'da, biraz daha geg tarihte Flandre ve Almanya'da) gelisip
serpilmelerini de unutmamak gerekir; nereden bakilirsa bakilsin, bun-
larin birbirleriyle cekismekten firsat bulup Imansizlar'la savasmaya va-
kit aywracak halleri yoktu. Aslinda kendi ¢ikarlarini son derece yakin-
dan tehdit eden bir olasilik olmasina karsin, Konstantinopolis'in diisii-
stinden pek az 6nce, Venedik bile, oraya gonderecegi birkag ciliz kuv-
veti sevketmekte —gercekten de bu kuvvetler geldiginde is isten gegmis
olacaktir— hayli gecikmistir.®? Politik bakimdan béliinmiis durumdaki
Islam'in, 0 dénemde denize egemen olan kiy1 kentleri icin hig tehditkar
goriilmedigini sdylemek gerekir. Dinsel planda da, Roger Bacon gibi
kimilerine gére Islam, tarihsel roliinii (yani birligin —iistii ortiilii olarak
Hiristiyan birliginin— yararina olacak sekilde Pagan topluluklara tek-
tanricilig: gotiirmek) tamamladig: an silinip gitmekte gecikmeyecek-
tir.? Kisacasi 15. yiizyil baglarina kadar, Miisliman giicler kargisinda,
daha cok da Akdeniz savunmasinda, hicbir telag yasanmamaktadir.

7. Konstantinopolis'te, kentin Osmanlilar'ca alimigindan hemen 6nce §oyle de-
niyordu: "Papanin kavugunu gérmektense Osmanl'nin sarigini gérmek evlidir."
Le Miroir de I'lslam, Musulmans et Chrétiens d'Orient au Moyen Age (V11€-X1€
siecle) adh kitapta (kaynak belirtilmeden) aktarilmig, metinleri hazirlayan A. Du-
cellier, Paris, Juillard, 1971, s. 288.

8. Lafindu MoyenAge, s. 498.

9. R. W. Southern, Western Views of Islam in the Middle Ages, Cambridge
(Mass.), Harvard University Press, 1962, s.61.
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Osmanli'nin giicii Balkanlar'da 14. yiizyildan itibaren hissedilmek-
le birlikte, bu giiciin Akdeniz'de ulastig1 boyutlarla topyekin Avru-
pa'nin kargisinda belirmesi ancak 15. yiizy1l sonundan itibaren gergek-
lesecektir. Osmanli Imparatorlugu Bizans (1453), Suriye'yi, Misir'i
(1516-17) ve Irak (1534) topraklarina katmakla, ardindan Cezayir'e
kadar biitiin Kuzey Afrika'y1r beylerbeyilik haline getirerek kendine
bagimh kilmakla, I¢ Deniz'in siyasi haritasini sadelestirmig oldu. Boy-
lece, hem karada hem denizde, artik Avrupalilar'in goziinde ciddi bir
tehdit olarak goriinmeye baslayan Islam'in giiciinii yeniden toparlayan
miithis bir gii¢ olustu.

Ama gene de Avrupa bu giice kars! asla birlesmeyecektir. Tiirk-
ler'in Akdeniz'de en giiclii olduklar1 sirada, Fransa Krali 1. Francois
Kanuni Sultan Siileyman'la yakmlagir (1535) ve V. Karl'in Ceneviz'le
birlikte Osmanli donanmasina karg1 kurdugu ittifaktan (1540) ayrilma-
st icin Venedik'i ikna eder: Boylece Tiirkler'in —iinlii inebahti Savag:
(1571) bir yana, ta 1580'e kadar siirecek olan—~ Akdeniz'deki iistiinlii-
giine bir kap1 agilmis olur.!0 Kuskusuz, Inebahti'daki "Hiristiyan" za-
feri, bu kez Venedik'in de katildif1 bir ittifakin meyvesidir (6zellikle
Venedikliler'le Cenevizliler arasindaki birtakim ¢ekismeler bir siire
icin asilmistir). Ne var ki bu katilhim zaferden sonra fazla 6miirlii ol-
mayacaktir: Dukalar kenti, bir bucuk yil sonra Osmanl: sultaniyla dzel
barig anlagmasi imzalayacaktir.!!

Kisacasi, Hiristiyanlik'la Osmanh Imparatorlugu'nu karsi karsiya
getirmek lafin gelisidir. Gergekte, en birinci diigmani her zaman da
Tiirk olmayan Hiristiyanhigin sadece bir kesimi (halihazirda, Avustur-
ya ve Ceneviz'le ittifak kuran II. Felipe Ispanya's1) soz konusu oldu-
Sundan, hi¢ de yerinde olmayan bir laf. Dogrusunu sdylemek gerekir-
se tipki1 Avrupallar'in Iran Sultan'a kargt ve Sultan't kendi Hiristiyan
hasimlarina kars! islemeleri gibi, Tiirkler de o donemin Avrupal giic-
lerinin entrikalarina katilmakta, onlan birbirlerine diisiirmektedir.
Ciinkii Istanbul sadece Avrupa sahnesinde etkili degildir: Osmanllar
1578'de Iran'a kargi yipratic1 bir savasa girigmigler, bu da onlar1 Akde-
niz’'den uzaklastirmigtir — tam da Ispanya'nin goziinii Atlas Okyanu-

10. Fernand Braudel, La Méditerranée et le monde méditerranéen a {'époque
de Philippe il. Paris, A. Colin, yeniden gozden gegirilip diizeltilmig basim, 1979,
C. 2, ss. 226-7 ve 429; Tiirkge'de, Akdeniz ve Akdeniz Diinyast, 11 cilt. Eren Yayin-
ctlik, 1990, ¢ev. Mehmet Ali Kilighay.

11.A.g.e.. ss. 415-6.
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su'na diktigi bir sirada. Braudel bunu soyle dzetliyor:

Uzun bir dénem boyunca Akdeniz'de birbirine rakip olan Ispanya kuvvet-
leriyle Osmanh kuvvetleri birbirlerini rahat birakirlar ve i¢ Deniz bir an-
da, 1550-80 arasinda en biiyiik 6zelligi olan biiyiik devletler arasindaki sa-
vaslardan kurtulur.!?

Iste Tiirk tehdidinin boyutlarim biraz daha daraltan durum. Bu tehdit
asla biitiin bir Avrupa'yr degil, filanca kiyr bolgeleriyle, falanca Dogu
Avrupa iilkesini kapsamaktadir. Hegemonya hirsi igindeki Ispanya'y:
rahatsiz etmekte ama diismanlarinin igine yaramaktadir. Yani bu teh-
dit zamana ve mekéna gore degismektedir ve Avrupahlar'n bunun
karsisinda kapildiklar: korkunun grafigi ¢izilmeye kalkigilsa insanlarin
hayretten solugu kesilirdi. Inebaht1 zaferinin Akdeniz kiyisindaki Hi-
ristiyan halklarin yiiregine su serptigine hi¢ kugku yok. Bu zafer bit-
mek bilmeyen bir korkular doneminin sonunu belirliyor:!3 Tiirkler ye-
nilmez degildir. Genel ¢izgileriyle, yiizyilin sonundan itibaren ve dzel-
likle de 1606'daki Avusturya-Osmanl barigiyla Tiirk tehdidi yok ol-
maya yiiz tutacaktir. Gene de, Ikinci Viyana Kusatmasi'nin, 17. yiizyil
sonunda (1683) gergeklestigini unutmayahm. Bugiiniin Avrupal tarih-
cilerinin ¢cogu tarafindan, bir 6nceki yiizyilin sonundan itibaren gerile-
me donemine girdigine hiikmedilen bir imparatorluktan beklenmeyen
bir goziipeklik. Uzaktan verilmesi kolay bir hiikiim! O ¢cagda yasayan-
lar icinse bu gerileme net olarak ancak 18. yiizyilda kendini gosteri-
yor. Daha once, Osmanl giicii karsisindaki tavir ve izlenimler birbi-
riyle celigmektedir. Ama daha 16. yiizyilda keskin goriislii kimi goz-
lemcilerin, bu giiciin, ne kadar etkileyici olursa olsun Osmanh Impara-
torlugu'nun 6ziinden gelen kuvvetten ¢ok, Avrupa'daki boliinmiigliige
bor¢lu olundugunu kavradiklari da bir gergektir.

Daha yakindan bakildifinda, Akdeniz'deki giigler dengesi tablosu
niiansl, giicler politikasiysa karmagik goriinmektedir. Gene de bura-
dan birkag genel ¢izgi ¢ikartilabilir: Islam, Tiirk yonetimi altinda, tar-
tigmasiz olarak, olumsuz kosullar1 yeniden canlandirmug, hatta Ispan-
ya ve miittefiklerinin kars1 saldirilarina kadar, otuz-kirk yil egemen ol-
mugtur; bu kars1 saldirinin sonunda, birbirine kars1 olan bu iki biiyiik
giicten her birinin politikasinda Akdeniz'i en 6nemli koz olmaktan ¢i-

12. A.g.e., s. 468.
13. A.g.e., Tiirkler'in iistiinliigii ve uyandirdig1 korkularla ilgili olarak ss. 282-
96; inebahti zaferinin yankilar1 hakkinda, s. 397.
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kartmalar1 nedeniyle, bir dengg kurulur.

Askeri giiciin bir tehdit olusturdugu konusunda s6ylenecekler iste
bunlar. Geriye kala kala ekonomik titkanma sorunu kaliyor. Batili ta-
rihgiler arasinda ¢ok ilgi goren ve en gdzde savunucusu da Pirenne
olan bu tez soyle:

15. yiizyilin ortasinda her sey degisir, Tiirk fetihleri yiiziinden Asya ve
Dogu Akdeniz yollarinin kapanmasi Avrupa'yl, ekonomik dengesini sag-
lama almak i¢in yeni dogrultularda arayislara iter. Akdeniz Antik¢ag'dan
beri tagidid1 biiyiik ticaret damit1 olma ozelligini yitirir.14

Buna gore, Tiirk yayilmaciligi Dogu'yu Avrupa ticaretine kapatarak,
Islam'in Akdeniz birligi i¢inde baslatrmis oldugu kopusu tamamlamig
ve pekistirmistir; Akdeniz'i ekonomik bakimdan ¢okertecek bir kapan-
madir bu. Bu tezin tutunmasi i¢in, Avrupa'nin aramak zorunda kaldig:
"yeni dogrultular"in (Pirenne'e gore) ancak 15. yiizyil ortalarindan
sonra belirmesi gerekirdi — dahasi o tarihte Osmanlilar'in gergekten de
Dogu Akdeniz kiyilarin1 Avrupa donanmalarina yasaklayacak giicte
olduklarini kabul etmek kosuluyla, ki bu degerlendirme bana gergegin
bir yarim yiizy1l 6ne kaydirilmasiyla ortaya atilmig gibi geliyor. Oysa,
bizzat Pirenne de Septe'ye karst diizenlenen "Hagl seferinin” (1415-
17) "ticari bir girisime doniisen sasirtic1 bir destanin mistik agilig1” ol-
dugu inancindadir.!S Bu destan Osmanh yayilmasina (16. yiizyil bas-
larina kadar Anadolu ve Balkanlar'la sinirhidir) higbir sey borglu degil-
ken, giineyden Fas'a saldirabilmek i¢in "bir deniz kolu aramak” ama-
ctyla Afrika'nin bat1 kiyilarin1 kesfe ¢ikan Portekiz hiikiimdar1 Gemici
Henrique'nin Afrika tutkusunaysa ¢ok sey borglu gibidir. Bati kiyilari,
Afrika'y1 deniz yoluyla dolasmada hareket noktasi olacaktir.
Pirenne soyle devam eder:

Venedikliler'in' Misir yoluyla gidip baharatlarini tedarik ettikleri o harika
tilkelere ulagmak i¢in artik kara kitanin ¢evresini dolagmanin yeterli olaca-
gina hig kusku yoktu.!6

Su gercek daha iyi dile getirilemezdi: Gergekten de Misir, gerek Os-

14. Henri Pirenne, "Les nouvelles tendances économiques” ("Ekonomide Yeni
Egilimler"), La Fin du Moyen Age, 11. kitap, VIII. boliim, s. 143. Pirenne, Maho-
met et Charlemagne (Paris, Alcan, 1937) adli yapitinda aym1 semay1 Charlemagne
donemi Avrupasi'nda Miisliman yayilmasimnin sonuglarinin ¢éziimlenmesine de
uygulayacaktir. Bu konuda bkz. yukarida I. Boliim, ss. 37-38.

15. Henri Pirenne, belirtilen biliimde, s. 153. 16.A.g.e., ss. 153-4.
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manlilar'ca ilhakindan 6nce, gerek daha sonra Italyan tacirlerine agik-
t1. Vasco de Gama Firtinalar Burnu yolunu, var olmayan bir Osmanl
ablukasini kirmak icin degil, daha ¢ok Venedik'le rekabet etmek igin
acar (1497). Ve bu rekabet Venedik'i oldukga zora kosar.!7 Ama Aziz
Markos'un’kenti dciinii alacaktir: "Eski baharat yolu gergekten de yiiz-
yilin ortalarinda yeniden canlanir ve parlak bir donem yasar."18 Eski
yol, Suriye, Misir, Kizildeniz ve Basra Korfezi gibi, 1517'den beri
(Korfez'se 1534'ten beri) Istanbul'un denetimindeki bolgelerdir. Yani,
buralardaki Osmanl varligi Akdeniz ticaretini baltalamamis, tam ter-
sine ticari iligkilerde bir canlanma ve toparlanma yasanmustir. Braudel
bunu soyle agiklar:

Akdeniz'in karabiber ticaretinin ¢ok biiyiik, hatta en biiyiik kismin1 yeni-
den ele gegirdigi yadsinamaz. Dogu Akdeniz'de ticaret biiyiik bir canlan-
ma igine girer; kimi Basra Korfezi'nden, kimiyse Kizildeniz'den gelen sa-
yisiz kervan bolgeye biiyiik bir hareket getirir. Ve bu yollarin sonunda,
yiizlerini Akdeniz'e donmiis iki ikiz kent bu ticaretle yasar; bir yanda Ha-
lep ve islek Trablus rihtimi, diger yanda ise Kahire ve limam Iskenderiye
[...]. Bat1 cephesindeyse bu ticaret, Marsilyalilar'la Ragusalilar'in yaninda
devede kulak kaldiklari, donemin biiyiik ticaret erbabi Venedikliler'in isi-
ne yarar. Venedikli tacirler sasilacak bi¢cimde ta i¢ bolgelere kadar soku-
lurlar [...]. Akdeniz Okyanus'tan zenginliklerini geri almigtir [...].

Bu rovangi kanitlayan binlerce belge mevcuttur. Bununla birlikte, bu
goriigiin tam tersi bir goriis yaygin oldugundan, baz1 ayrintilarin kafa ka-
nigstirdifim da belirtelim. Bir yanilgiya diismemek i¢in, Halep ve Kahire'ye
¢ikan iki yolun oldum olasi birbirlerine rakip olduklarini da bilmek gere-
kir: Bunlardan biri kapandiginda, hemen digeri agilmaktadir.!9

Biitiin kanitlar Akdeniz'in kapandigin1 yalanlamaktadir: Pirenne'in igi-
ne gomiildiigii geligkiler; ta 1550'den de once "kapinin, o ¢etin Kizil-
deniz kapisinin [...] alabildigine agik” oldugunu ve "o kapidan igeri
genis capta bir ticaretin girdigini"20 gosteren Braudel'in titiz ve sabirli
aragtirmalar1 gibi. Bunlara ragmen baz1 Yakin Dogu tarihi uzmanlar
Misir yolunun kapanmasini (1525'ten itibaren) ispata hacet olmayan
kesin bir olgu olarak gormekte israr etmektedirler.2! Ne Mistr'la ne de
ekonomik hareketlerle sinirli kalmayan bir kapanma;:

17. Fernand Braudel, La Méditerranée... (Akdeniz ve...),c. 1, ss. 493-4.

18.A.g.e.,s.497. 19.A.g.e.,s. 498. 20.A.g.e., s. 500.

21. A. Ducelier, M. Kaplan ve B. Martin, Proche-Orient médiéval, Paris, Hac-
hette, 1978, s. 243.
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15. yiizyilin sonunda [aynen] Dogu'nun i¢ine kapandig: bir gergektir [...]:
ekonomi, sosyal yapilar, politik sistemler, her sey kesin olarak donup kal-
mug gibidir.22

Dogu'nun Osmanli egemenliginin bagindan itibaren bir kireclenme sii-
recine girdigi ve temel 6tekiliginin bu kire¢lenmede ortaya ¢iktig1 6n-
yargist nasil da derinlere kok salmistir. Burada da —o tartismaya ¢ok
actk durgunluk kavramini kabul etmek kosuluyla?3— en azindan bir
yiizyil, hatta bir buguk yiizyillik bir 6nceleme sdz konusudur.

Braudel bu konuyla ilgili olarak da yerlesik goriisleri diizeltmeye
caligmustir. 16. yiizyillda Akdeniz'i cevreleyen tiim kiyilarda gerek sos-
yoekonomik, gerek askeri ve politik alanlarda 6nemli benzerlikler kay-
deder: korsanlik, burjuvazinin gii¢siizliigii, soylu kesimde yasanan de-
Sisimler, hatta kole ticareti; devletin biiylimesi ve mali sorunlar, yol-
suzluk ve riigvet.24 Avrupa ve Islam diinyas! ayni krizi yasamaktadir:

Hig kugku yok, her sey zengin, giiclii, genis toprak varligina sirtin1 dayayan

koklii ailelerden olusan zengin bir soylular sinifiyla, sayilarn her gegen giin

artan ve her gecen giin biraz daha sefaletin igine yuvarlanan "tirt1l ve mayis-
bocekleri"nden, ne yazik ki sayica pek fazla olan insan boceklerden olugan
bir yoksullar kitlesi arasinda kutuplasmayadogru gitmektedir. [...] Ingilte-
re'de, Fransa'da, Italya'da, Ispanya'da, Islam iilkelerinde her sey, onulmaz
yaralar1 17. yiizyilda giin 1s181na ¢ikacak olan bu dramla kemirilmektedir. 25

Tipk: Ortacag'daki gibi, 15. ve 16. yiizyillarda da birbirinden tamamen
farkh iki Akdeniz yoktur: Tek bir Akdeniz vardir ve bircok Akdeniz
vardir. Tipki bircok Avrupa oldugu gibi: Akdeniz ve Atlas Okyanusu
Avrupasi, Katolik ve Protestan Avrupa, Bati ve Dogu Avrupa. Farkli-
liklar ¢ok gesitlidir ve birbiriyle kesismektedir. Gene de iglerinden ba-
zilar1 digerlerinden daha 6nemlidir, ya da, daha da 6nemlisi yepyeni
bir anlama biiriinmiislerdir: Ozellikle de ikisi: Akdeniz'i boydan boya
kat eden ayrim ¢izgisiyle, Bati Avrupa'nin agirhik merkezinin hafifce
kaymasina denk diisen ayrim ¢izgisi.

22. A.g.e., s. 265. Bununla birlikte yazarlar biraz daha ileride sunlar eklerler:
"Ancak, Dogu 6lmemistir; uykusunda, 6zellikle zihinsel ve sanatsal alanda en gii-
zel pinltilarint yaratan bir kiiltiir mirasinr yorulmak bilmeden gelistirmeyi bilmig-
tir." Iste Uyuyan Giizel'e doniistiiriilen Dogu. ..

23. Bu kavramin 16. yiizyilda heniiz var olmadigin1 belirtelim. "Durgun” ve
"durgunluk” mecazi anlamda ve ilerlemenin yoklugunu belirtmek igin ancak 18.
yiizyilda ortaya gikacaktir.

24. Fernand Braudel, La Méditerranée... (Akdeniz ve...), c. 2. ss. 30-94.

25.A.g.e., 5. 94.
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2. Akdeniz Ayrun Cizgisi ve Atlantik Boliinine Hatti

Esas olarak denizin olusturdugu yatay eksenin diginda, Kuzey Avru-
pa'yt Akdeniz Avrupasi'ndan ayiran "Roma'nin olusturdugu eski Av-
rupa sinir1” vardir.26 Ama bunun yaninda da asag yukar1 Osmanl Im-
paratorlugu'nun Avrupa'daki sinirlarina denk diisen ve Braudel'in aga-
Sidaki gibi ¢izdigi dikey bir yara izi:
[...] Akdeniz iilkelerindeki en sasirtict yara izi, Dogu ile Bat1 arasindadir,
[...] Zagreb'le Belgrad arasinda uzanan. Adriyatik kiyilarinda Alessio'da
(Ljes), Drina'nin denize dokiildiigii yerden ve Dalmagya ile Arnavutluk ki-

yilarinin eklemlendigi yerden baslayarak, eski Naissus, Remesiana ve Ra-
tiara kentlerinden gegerek Tuna'ya uzanan o hig degismeyen engeldir.2’

"O hig¢ degismeyen" Dogu-Bat1 engeli mi? Haritaya bir bakalim: Bu
cizgi, Roma Imparatorlugu'nun, ii¢ asag bes yukar1 Makedonya Impa-
ratorlugu ve Helenizm'in batiya dogru en ug sinirina denk diigen eski
boliinme hattin1 oldugu gibi izlemektedir. Ister Romalilar bilingli ola-
rak kendilerinden onceki tarihi bir kopusu izlemis olsunlar, ister impa-
ratorluklarini1 Dogu ve Bati olarak ikiye bolmeleri sadece idari bir
pragmatizmden ileri gelsin, her iki durumda da Bizans'in mirasgisi
olan Osmanlilar'in Avrupa'daki topraklarini ayn1 boylamda dengele-
mesi ilging gelebilir. Ama bu tam olarak ne anlama gelmektedir? Bu
her seyden once, bu yara izinin ne Tiirkler'in ne de Islam'in eseri oldu-
Sunu gostermektedir. Akil karigtiricr bir rastlanti: Yunan diinyasinin
bat1 stmir1 Roma, Bizans ve daha sonra Istanbul'da, Dogu ile Bati ara-
sindaki ezeli hudut ¢izgisi olarak kendini gostermektedir...
Goriiniisteki bu siireklilikten sakinalim. Insanin akhni karistiriyor
ve bu kanigiklik da semantik bir tarihsel carpitmadan kaynaklaniyor.
"Dogu” sozciigii (burada Dogu Akdeniz icin kullanilmistir) yiizyillar
ilerledikce anlam degistirmis: Yunan-Latin "Dogu"suyla bizimki ara-
sinda artik pek bir ilgi kalmamigtir. Buna en giizel kanit da, bugiin pek
cok Batili'nin —ashnda yanilgiya diiserek— su esrarengiz hattin Do-
Su'sunda yer almasina kargin eski Yunani Bati'yla 6zdeslestirmesi-
dir.28 Gergekte tarih, Kuzey Akdeniz'e, Bat: modernliginin ortaya ¢iki-
styla bambagka bir anlama biiriinecek jeopolitik bir sinir miras birak-

26.Age.. 5. 107. 27.A.g.e., ss. 107-8.
28. Butanimlama ve agirihiklart hakkinda bkz. yukarida I. Bélim.
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mugtir. Baglangigta tarihi olan bu sinir yavas yavas, modern Bati ile
geleneksel Dogu karsitliginin bu terime yiikledigi derin anlamla "kiil-
tiirel” bir farkliliga doniismiistiir. Bu béliinmiisliigiin nedeni ne Islami-
yet'tir ne de Tiirkiye, bu terimin tasidig1 anlam bizim modernligimiz-
den kaynaklanmaktadir. Ve bu modernligin belirip kararlilik kazanma-
sinin 16. yiizyila dogru gergeklestigi kesin gibidir.

Yani o donemde Akdeniz'de bag gosteren kopma Osmanlilar'in eseri
degil, Avrupa'y: etkisine alarak bélen bir doniisiimiin sonucudur. Ger-
cekten de Avrupa, 15. yiizyilin sonundan itibaren, belki de daha dnce,
Tiirkler'in —daha pek ¢ok halk toplulugu gibi— ulasmayacag bir doniim
noktasina ulagmis, biiyiik bir degisim dogrultusundaepeyce yol almigtir.

Herkes bu degisimden s6z etmekte ama hi¢ kimse ne onu ayni goz-
le gérmekte ne de onu aym zamana yerlestirmektedir. Bu degisimin
yol a¢ti1 kopus ne mene bir seydir? Bu kopusun kendisi nasil tanim-
lanacaktir? Bir yi18in dali budagiyla, benim burada yanitlama iddiasin-
da olmadigim ugsuz bucaksiz bir soru. Bu kopusla ilgili imgede bir tu-
tarlilik s6z konusu mu acaba? Bazi agilardan hi¢ kuskusuz evet; bazi
acilardansa, hayir. Ciinkii ¢ok farkli diizeylerde, ayr1 ayr1 zamanlarda
bircok doniisiim mevcut. Hepsinden onemlisi de temel taslarin ve
uzantilarin varligi: Birtakim olgular hi¢ degismiyor. Kopukluklar ve
stireklilikler atbag1 gidiyor, ¢ogu kez catismali da olsa birlikte ilerli-
yor. Geriye ise su tartigma gotiirmez gerceklik kaliyor: 16. yiizyilda
Avrupa'da biitiin bir topluma damgasin1 vuran bir seyler yasaniyor,
baska hi¢bir yerde yasanmayan bir seyler. Bu konuya iligkin basmaka-
lip goriisler sayilmayacak kadar ¢ok: biiyiik kesif ve icatlar, ticari ka-
pitalizmin dofusu, "zanaat, endiistri, askerlik, denizcilik, ekonomi,
maliye ve politika alanlarindaki icatlarin bollugu"”, "diinya nimetlerine
duyulan aglik",29 bireysellifin dogusu, hiimanizm, eski kaynaklara
(Eski Yunan, Kutsal Metinler) doniig ve az ya da ¢ok belirsizlik ve tut-
kuyla yiiklii daha pek ¢ok formiil, ki bunlar arasinda yer alan Rone-
sans da bizleri yanilgiya siiriiklemekte hi¢ de asagi kalmaz (eger bir
yeniden dogus varsa, bu yalmzca 16. yiizyila 6zgii bir sey degildir, iis-
telik de, ozellikle zihniyet ve diisiince diizeyinde kendisine mal edilen
onca yeniligi 16. ylizy1l getirmemistir; bunu daha sonra gérecegiz).

29. Roland Mousnier, Les XVI€ et XVII€ siécles, les progres de la civilisation
européenne et le déclin de I'Orient (1492-1715), Paris, P.U.F., 1954 (Histoire
générale des civilisations'un V. cildi), s. 3 ve 2.
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Bizi burada, Avrupa'nin aldigi bu dénemegte en ¢ok ilgilendiren
sey, hi¢ kusku yok ki, onu Atlantik'e siiriikleyen ve 16. yiizyil sonuna
gelindiginde Akdeniz'e hila hatir1 sayilir canliliktaki ekonomik 6nemi-
ni degilse de en azindan merkez olma konumunu kaybettiren harekettir.
Modern Batr'y1 yaratacak giicler Okyanus tarafindan yiikselecektir. Ak-
deniz'i paylasamayan iki imparatorlugun (Ispanyol ve Tiirk) politik ve
askeri inig ¢ikiglariyla perdelenen, agir agir ortaya ¢ikan bir geligme. iki
giiciin ¢catigmasinin sona ermesiyle beliren bir ¢esit barig—ya da sifir si-
firbiten bir mag— bir simetri izlenimi yaratabilir. Batida, Ispanyol giicii-
niin bir bakima Hollandalilar'in, Fransizlar'in, Ingilizler'in yiikseligiyle
telafi edilen kiigiiliigiiniin bir benzerinin Dogu Akdeniz'de yaganmadigi
dikkate alinirsa, yanilsamah bir simetri kugkusuz. Doguda ne Misir, ne
Iran, higbir gii¢ Osmanl Imparatorlugu'nun yerini alamamigtir. Askeri
giiclerinden emin olan Osmanhlar ¢aplarinin ve gérece olarak merkezi-
lesen yapilarinin tutsagi haline gelmiglerdir. Osmanl iktidar en biiyiik
enerjisini, yonettigi ugsuz bucaksiz topraklara harcarken, Avrupa, ¢o-
Sulluguyla, devletlerinin ve kentleri arasinda en dinamik olanlarinin
bagska kitalarin kesfine ve yeni pazarlar arayigina siiriiklendigi ekono-
mik bir rekabet ortami ve politik ¢ekigmelerle, bir kaynasma halinde-
dir. Islam'la Avrupa arasindaki askeri gii¢ dengesinin ardinda, Avru-
pa'nin 6demelerinde Tiirkler lehine verdigi siirekli agiga kargin,30 Os-
manl Imparatorlugu'nun kaybetmekte oldugu ekonomik bir oyun oy-
nanmaktadir. Braudel'e inanacak olursak da, bu nicedir boyledir:

Dogu, 13. yiizyilldan beri kendine ait istiinliikleri, maddi uygarhifin ve
teknigin inceliklerini, bilyiik tiretim giiciinii ve ustaliklarini, paray1 isleme
yetenegini, altin ve giimiis kaynaklarin birer birer kaybetmeye devam et-
mistir. Bir zamanlar "Hint" zenginliklerini tek basina elinde bulunduran
Dogu Akdeniz'in eski ayricaligini yerle bir ederek Atlantik'in ortaya ¢ik-
masina yol acan esi goriilmemis ekonomik dram sirasinda. 16. yiizyilda
bu ¢éziilme ug noktasina ulagmugtir.3!

Yani, Akdeniz'de bir "kopma" olmussa, ki o déonemde yasayanlar bu-

30. Fernand Braudel, Civilisation matérielle, économie et capitalisme, XVe-
XVIIIE siécle, c. 2, Les Jeux de 'échange, Paris, A. Colin, 1979, s. 177: "Roma Im-
paratorlugu'ndan 19. yiizyila kadar, sadece tek bir ticaret dengesi hep ayn1 konum-
da sikisip kalmig gibi goriiniiyor; Avrupa'nin aleyhine olarak, bilindigi gibi daima
pasif kalmig Dogu Akdeniz'le olan ticaret dengesi."

31. Fernand Braudel, La Méditerrannée..., (Akdeniz ve...), c. 1, s. 126. Tiirk-
ler'in Hint Okyanusu'nda ugradiklart yenilgi onlarin imparatorluklan igine kapan-
malarinda ¢ok etkili olmugtur. Bu konuda bkz. a.g.e., c. 11, ss. 458-60.
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nun pek de farkinda degildiler, bu olgu, Atlantik Avrupasi'nin Akdeniz
karsisindaki istiinliigiinii hazirlayan Bati'dan gelmistir. Avrupa igin
diinyanin ekseni artik yavag yavag batiya dogru kaymaktadir ve kugku-
suz bu kayma, Avrupalilar'in Dogu'ya bakiglarini da etkilemektedir.

I1. KENDI KENDININ BIiLINCINDE OLMA
VE OTEKI IMGESI

1. Zihinlerdeki Evrim

Zihniyetlerdeki evrimi yonlendiren maddi kosullar bunlardir. Ne var
ki, toplumlarin "mayasi"nin degismesi icin emek de gerekmektedir,
hele zihinler islenmeden bu is hi¢ basarilamaz. Zihniyetler daima,
kendi zamaninin hem ilerisinde hem de gerisindedir. Ve o biiyiik ke-
sifler ve yenilikler doneminde, diisiincenin Ortagag felsefesi karsisin-
da "sonug olarak yenilik¢i olmaktan ¢ok miras¢1"3? konumunda kaldi-
81 gercegi de cok da onemsiz bir geligki degildir.

Foucault, "bilginin arkeolojisi" adin1 verecegi yonteminde klasik
cagdan onceki Bat1 episteme'sinin (diizenli bilgiler biitiinii) sinirlarini
cok iyi ortaya ¢gikartmigtir (Foucault'ya gore klasik ¢agin baglangici, 17.
yiizyilin ortalarina rastlamaktadir). Klasik temsilden farkl olarak, 16.
yiizyilinkiyle ayni kalan "diinyanin sfylemi" heniiz sozciikleri nesne-
lerden net bicimde ayrramamakta; benzerlikler ve yakinliklardan bir
anlam c¢ikartmaya caligmaktadir. "Birbirini ¢agristiran sonsuz bir dog-
rulamalar y181lmasi"na dayanan, temelde iist liste eklenmis bir bilgiler
biitiinii. "Mantar gibi ¢cogaldig1” igin "sinir tanimayan", dolayisiyla da
sonugta oldukea kit bir bilgi.}* Ancak, "o donemin bilgisi zayif bir yapi-

32. Maurice de Gandillac, "La philosophie de la ‘Renaissance’ " ("'Ronesans’
Felsefesi"), Histoire de la philosophie, Paris, Gallimard, Pléiade, c. 2, 1973, s. 5.
Ronesans'in "zihinsel donammu" hakkinda ayricabkz. Lucien Febvre'in Rabelais ve
¢a81 konusundaki Le probléme de l'incroyance au XVI€ siécle, Paris, Albin Michel,
1942. Burada alinilanan "L'évolution de I'humanite" dizisindeki baskidandir, 1968,
ss. 328-51. Ayrica bkz. Michel Foucanlt, bir sonraki nottadeginilen eser.

33. Michel Foucault, Les mots et les clioses, Paris, Gallimard, 1966, ss. 44-5;
Tiirkge'de, Kelimeler ve Seyler, Imge Kitabevi, 1994, cev. Mehmet Ali Kiligbay.
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ya dayaniyor gibi goriinse" de, gene de "kendimizi buldugumuz su yiice
akilcihga karsi yer yer titiz bir dikkat” uyanmaya baglamustir bile.34 Ok-
yanuslarin asilmasi, daha genel anlamda "mesafelerin fethi”, "aslina
uygun" ilk Mercator haritalarinin ortaya ¢ikigi3> Avrupalilar'in diinya-
ya, ozellikle de Dogu'ya bakigini degistirecektir. Artik ne yolculugun
anlami ne de diga bakigin niteligi ayni kalacaktir. Otekini ziyaret etmek
iki anlamda da ilging¢ hale gelecektir: merak ve igten pazarlik. Dinsel
catigma ise bir zamanlarki 6nemini artik tagimaz olmustur.

Akilcilik adimi verdigimiz olgunun yiikselisi (Lucien Febvre'in de
gosterdigi gibi36) dinsel ruhu degil, dinin diisiince iizerindeki baskisini
hafifletmeye yonelir. Kugkusuz 13. yiizyilda Aquino'lu Tommaso daha
o donemde bu yolu agan kisi olmustur: "Onun akilc1 kozmolojisi bilim
¢aginin hazirlayicisi olmustur."37 Ama Tommaso Miisliiman dinbilim-
ciler gibi heniiz imanla akli uzlastirma asamasindadir.38 Ertesi yiizyil,
Duns Scot'in izinden giden Ockham'li William (1300-50) bir adim daha
atar ve iinlii "usturasi"n1 kuganmig olarak, bilimden kaynaklananla tan-
ribiliminden geleni olabilecek en apacik bicimde birbirinden ayirir.
Tanrisali fizikotesi kurgulardan kurtarmak s6z konusu bile olsa, Ock-
ham'lh William'in yapici kuskuculugu, kendisini ¢agdaslarinin géziinde
bile " 'modern yontem'in (via moderna) dnciisii"3? olarak gosteren "yi-

.kic1 bir gii¢" ortaya koymaktan da geri kalmaz. Bilimle felsefenin din
karsisinda olanakli kildiklar1 mesafe (inan¢ alanini daha iyi korumak
icin de olsa), Kilise'ye karsi elestirel bir tavir alinmasini kolaylastir-
makta ve inang ¢atigmalarini gorecelestirmeye yonelmektedir. Daha
14. yiizyilda bile, ender de olsa kimi ciiretkir beyinler Hz. Muham-
med'e yonelttikleri elestirileri Roma Kilisesi'ne de yoneltmislerdir, ¢iin-
kii her ikisi de Kutsal Metinler'den istediklerini alip, istemediklerini at-
muglardir.40 Kaldi ki, dnemli olan ne toren ve kurallar, ne de dogmalar-

34.Age.,s.47.

35. Histoire des techniques, Bertrand Gille yonetiminde, Paris, Gallimard,
Encyclopédie de la Plé¢iade, 1978, s. 652 ve 657.

36. Lucien Febvre, Le probléme de l'incroyance...

37. Michel Marie Dufeil, "Oriens apud Tomam", linages et signes de 'Orient
dans 'Occident médiéval iginde, s. 167.

38. Bkz. yukarida 11. Bolim.

39. Histoire dela philosophie, c. 1, s. 1506.

40. R. W. Southern, a.g.e., ss. 78-84. Burada, 6zcllikle dinsel planda gergekten
de ¢agin ilersinde olan ve pek bilinmeyen bir yazar olan John Wyclif (1320-1384)
s6z konusu.
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dur, aslolan Tanrr'yla olan iligkidir. 15. yilizyilda, daha o zamandan soz-
gelimi Rabelais ve Montaigne'de ¢ok asikir olan dinsel hiimanizm ve
diisiince 6zgiirliigiinti haberleyen Segovia'li Juan gibi, Nicolas de Cues
gibi diisiiniirlerde goriilen bir egilim.#! Boylece, Islam'la gergek bir ile-
tisim kurabilmek icin ona daha 6l¢iilii ve daha entelektiiel bir dogruluk-
la yaklagilir; goriilecegi gibi, bu yaklagma gabalar1 sinirh da kalsa ve
Hiristiyanlhiga kazandirma niyetiyle yakindan baglantili da olsa.

Ama daha da onemlisi, 16. yiizyilda, sayilar gitgide artan bir¢ok
diigiiniir i¢in, din kurumu insanlarin degerlendirilmesinde en temel 6l-
clit olmaktan ¢ikmis durumdadir. Ustelik artik Dogu Akdeniz'e dinsel
amaglardan bagka amaclarla da gidilir olmustur. Gergekten de eskiden
Dogu yolculuklar1 neredeyse daima hac ziyaretlerinden farksiz olurdu.
Alain-Julien Surdel, "16. Yiizy1l Hacilarinin Géziiyle Denizagiri, Kut-
sal Topraklar ve Dogu" bashkli makalesinde,4? gezginler igin kaleme
alinan rehberlik bilgilerinin biitiiniiyle Kitab1 Mukaddes'ten anekdotlar
tistiinde yogunlastigini ve onlar1 bekleyen yasayan gerceklerden tama-
men bihaber olduklarini gosterir. "Aslina bakilirsa, sanki gergek bir
iilke degil de, efsanevi diyarlar anlatilmaktadir”, ¢iinkii hacilar "15.
yiizyildaki Filistin'i ziyaret etmemekte, kutsal bir bolgede mistik bir
yolculuk yapmaktadirlar" 43

Bununla birlikte, bambagka bir zihniyeti haber veren istisnalar da
yok degildir. Sozgelimi, 1432'de, Arnold von Harff'tan (bu konuda bir
oncii olarak kabul edilir*4) yarim yiizyil 6nce, Bourgogne Diikii Iyi
Philippe'in danigmani1 Bertrandon de la Broquiere, dykiisiinii ancak
yirmi y1l sonra yayimlayacag ¢ok farkl nitelikte bir hac yolculuguna
¢tkar. Nedeni de sudur: hac kisvesi altinda, gizli amaci Osmanl giicii-
nii tartmaktan ibaret olan bir tetkik —bugiin biz buna casusluk diyo-
ruz— gorevi.4> Bu girisimdeki yenilik, yolculugun ne ticari ne de dini
amaci olmasidir; tek amag gérmek ve yoklamaktir (6rnegin, Polo aile-

41. A.g.e., ss. 86-104 ve Victor Segesvary, L'/slam et la Réforme, Etude sur
l'attitude des Réformateurs zurichois envers I'Islam (1510-1550), Lozan, L'Age
d'homme, 1977, s. 61.

42. Images et signes de l'Orient dans I'Occident médiéval iginde, ss. 323-39.

43.A.g.e., s. 330. Metinde alt1 gizili.

44, Maxime Rodinson, La fascination de l'lslam, s. 59. R. Schwoebel'in The
Shadow of the Crescent, The Renaissance Image of the Turk (1453-1517), Nieuko-
op, B. de Graaf, 1967, ss. 193-6'daki degerlendirmesini benimsiyor.

45. Alain-Julien Surdel, belirtilen biliimde (yukarida 42. dipnot), ss. 333-5. La
Broquiere'in Le Voyage d'Oultremer'i 15. yiizy1l ortalarina dogru yayimlandi.
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sinin 13. yiizyilda Uzak Dogu'ya yaptiklari o iinlii seyahatlerinde, son-
radan yazdiklar1 dykiiniin inandirdiginin tersine, bdyle bir durum s6z
konusu degildir+6).

2. Otekinin Gizlenmesi

Dogu'ya yapilan bilgi edinme yolculuklari, her zaman belli amaglara
yonelik olmasa da 16. yiizyilda ¢cogalacaktir (17. yiizyilldaysa daha da
artacaktir). Artik séz konusu olan, Yeni Diinya'ya kayan cenneti ara-
ma diislerinin pesinden kosmak degil,4? daha ¢ok, gerek orah insanla-
rin orf ve ddetleri, gerek bolgeye has bitki ve hayvan topluluklari iistii-
ne olabildigince bilgi toplamaktir.

Kardinal de Tournon tarafindan mali bakimdan desteklenen doga-
bilimci Pierre Belon du Mans, goriiniige gére tamamen bilimsel amacg-
larla 1546'dan 1549'a kadar Dogu Akdeniz'de dolagmig ve ilk kez
1554'te yayimlanan bir eserde Yunanistan, Asya, Yahudiye, Misir,
Arabistan ve Oteki yabanct iilkelerde rastlanan ¢egitli tuhafliklar ve il-
ging seyler iistiine ii¢ ciltlik gézlemler'ini anlatmigtir.*8 Belon yapti§i
isi hakli ¢cikartmak icin ¢ok genis ve cikar gézetmeyen bir bakigin sart
oldugunu savunur. Adeta bir tarafsizhk kurami gelistirir: Ozetle, gez-
ginin kaginilmaz oznelliginin zaten gercekleri yeterince bozdugunu,
bu yiizden buna bir de 6zellikle "is icin seyahat edenlerde"” belli hedef-
lerin izlenmesinin getirdigi birtakim ¢arpitmalarin eklenmesinin isten-
meyecegini agiklar4%: Ug kitaptan ikisi Yunanistan'a (eski ve gagdas),
Truva harabelerine (uzun uzun), "Asya'daki bagka iinlii kentlere" (Ku-

46. Gergekten de geng Marco Polo'yu harekete gegiren seyler, merak duygusu
ve macera diigkiinligiidiir. Ama babasi ve amcasinin yolculuklar1 (bizzat Mar-
co'nun katildig1 da dahil) ticari, daha sonra da politik amaghydi. Gézlemler ¢ok da-
ha sonra, Marco Polo'nun Ceneviz zindanlarindaki uzatmah yillari sirasinda (hiicre
arkadag tarafindan) yazilmiga benzeyen bir 6ykii i¢inde aktarildi. Bunlar bir yana,
bu, o ¢a§ icin olaganiistii bir girisimdir. O kadar ki, cagdaslari, Mogol Imparatorlu-
Su'nu anlatirken onun pek ¢ok seyi uydurduguna inanmiglardir.

47. C. Deluz, "Le paradis terreste, image de I'Orient lointain dans quelques docu-
ments géographiques médiévaux" ("Yeryiizii Cenneti, Ortagag'dan Kalma Birkag
Cografi Belgedeki Uzaktaki Dogu Imgesi"), Images et signes de l'Orient..., s. 157:
"Yeryiizii Cenneti Uzaktaki Dogu'yu terk ederek Bati'daki yenidiinyayakayyor..."

48. Paris'te Hierofine de Marnef & la veufve Guillaume Canellat yayinevinde
yeniden gozden gegirilip, yeni eklemelerle 1588'de yayimlanan basim.

49. Pierre Belon, a.g.e., s. 2.



HAYALI DOGU /92

diis, Istanbul) ve Sina'ya aynlmistir. Gezginin bakigi siirekli Kitab
Mukaddes mitolojisi ve klasik mitolojinin izlerini tagir. Gene de bu,
onu bugiinii gérmekten alikoymaz: Ugiincii [kitap] Tiirkler'in modern
yasam bigimini anlatacaktir.5® Unutmayalim ki, kuskusuz Belon bir
dogabilimcidir ve eserinin genig bir boliimii bitki ve hayvan tiirlerinin
incelenmesine ayrilmigtir. Tiirkler'in yvasam tarzlanysa olduk¢a dar
kapsamli tutulmustur. Ama burada nicelik fazla bir 6nem tagimiyor.
Bizim konumuz icin 6nemli olan, bu gelenek ve gorenekleri anlatirken
takindig1 tonun ve kayitsizh§in, Kiiciik Asya'daki canli tiirlerini sira-
larken kullandigindan farksiz olusudur. Bir iki yerde Avrupa'yla ki-
yaslamalara kalkigirsa da, bu kiyaslamalarda hi¢bir heyecan yoktur.
Kolelikle ilgili su alint1 buna taniktir:

Tiirkiye'de kolelerin yazgis1 Avrupa'mizdaki hizmetkarlarinkiyle kiyasla-
nabilir: ¢linkii bahtlart hizmet ettikleri efendilerine baghdur.5!

Ve kadinlar iistiine bagka bir gozlem:

Bunlarin ¢ocuk biiyiitmekten ve huzur i¢inde yagamaktan baska isleri yok-
tur, bu da kadinlarin sadece mal miilk yonetimini iistlenmekle kalmayip,
biitiin kurumlarda otorite ve mutlak giice sahip oldugu ve ¢ogu kez efendi
oldugu Latin tarzimin tam tersidir.52

Bir de daha kat: bir yarg::

Bu iilkede bir adamin karisin1 bosamasi, Fransa'da oda hizmetgisini kapt-
ya koymaktan farksiz.53

Tiirk bilimi alanindaysa, Belon her seyden ¢ok hekimlikle ilgilenmis
gibi goriiniiyor. Tirkler'in iyi hekimleri ve Avrupa'dakinden daha gok
ilaclar oldugunu vurgularken, "onlarin sonugta iyi bir hekimde olmasi
gereken diger Ozelliklerin pek azina sahip olmalarma" hayiflaniyor
ama bu o6zelliklerin neler oldugunu agiklamiyor.5* Biitiin olarak ele
alindiginda, Belon'un degerlendirmelerinde 6zellikle olumsuz bir tu-
tum i¢inde olmadig1 s6ylenebilir.

Belon, ancak "Tiirk yasalarinin kdkeninin baslangici iistiine ozel
sOylev'e girerken, Kuran'a ve "sahte peygamber Muhammed'e"53 ilig-
kin geleneksel Hiristiyan bakigina damgasini vurmug olumsuz kligele-

50. A.g.e., Onsoz (sayfa no.su yok).
51.A.g.e.,s. 426. 52.A.g.e.,s.409. 53.A.g.e..s.394.
54.A.g.e., s. 401. 55.A.g.e., ss. 378-9.



CATLAGIN OLUSUMU /93

re kapilmaktan kendini alamiyor. Eserin geri kalan boliimlerinde agir
basan serinkanlilikla gelistiginden daha da carpici hale gelen bir elesti-
ri. Gergekten de, Kuran'a ve "diizenbaz"ina yagdirilan bu kiifiirler dii-
siince Uiriinii bir yargidan ¢ok bir cesit aligkanhiktan, hatta bir dil als-
kanligindan kaynaklanmaktadir. Aslinda bunlar Osmanllar'in ne dav-
raniglarina ne de dini ibadetlerine yonelmigtir. Tam tersine Belon on-
larin hoggorii anlayigint 6vgiiyle anar:

Ciinki Tirkler kimseyi Tiirk tarzinda yasamaya zorlamazlar, boylece her-
kes kendi usuliince yasar.56

Her ne kadar az bilinen bir yazar olsa da, Belon, Tiirk imparatorlugu-
nun gozlenmesinde hem gayretli hem de (bizim bakis agimiza gore)
fazla yontemli olmayan bir yaklasim sergilemektedir. Gergekten de
eserinde Islam diinyasindan ya da "Dogu"dan (Belon'da higbir yerde ne
"Orient", ne de "Levant" sozciiklerine rastlanir) ¢ok Tiirk imparatorlu-
8u soz konusudur: Onu her seyden ¢ok ilgilendiren, duruma gére biiyii-
leyen ya da endiselendiren Osmanlilar'in basarisidir. Bundan boyle soz
konusu olan, dinsel sapkinliga (ancak soyle bir deginilir) kars: sistemli
bir savas yiiriitmek, artik eskisi kadar gézde olmayan ve Bati'nin "ev-
rensellestirici" bilimiyle37 biitiinlesen Arap biliminden feyz almak de-
8il, su Tiirkler'in giinliik yagsamlar1 i¢cinde ne mene seyler olduklarini gi-
dip gérmek ve daha da 6nemlisi sosyal yasamlarini, devlet diizenlerini
ve ordularint nasil orgiitlediklerini 6grenmektir; en cok da, hemen he-
men biitiin Avrupa'nin hayranligin1 kazanan ordularini. Bunlarin digin-
da, Osmanli Imparatorlugu, 16. yiizyilin bitmek tiikenmek bilmez me-
rakini doyuran dev katalogda kiigiiciik bir yer isgal ediyor. Tek yonlii
bir merak m1 bu? Her sey bunu gosterir gibi; en azindan Osmanlhlar,
gezginlerinin Avrupa'dan doniiste getirebilecekleri resim ve izlenimle-
ri yayma olanaklarina sahip degiller.58 Ama, sonugta esitlik¢i bir me-

56.A.g.e., s. 398.

57. Histoire de la philosophie, c. 2, s. 17. Buradabu Bat1 bilgisinin "evrensel-
lestirici” karakterini sorgulamayacagiz. Hakl ya da haksiz, kendini bu bigimde ta-
mimlamas: yeterli. Bu bilginin, pek ¢ok seyin yani sira, Arap biliminden aldiklarini
unutmanin s1k bir yolu.

58. Tiirkler matbaayr ancak 1 8. yiizyilin baginda, Mehmet Sait Paga'nin 1720'de
Fransa'ya yapti31 bir inceleme gezisi sirasinda kesfetmistir (Mehmet Efendi, Le pa-
radis des infidéles, Un ambassadeur ottoman en France sous la Régence, Paris, La
Découverte, 1981). Tiirkiye'de Avrupa'yla ilgili bilgilerin yoklugu hakkinda bkz.
Bernard Lewis, The Muslim DiscoveryofEurope , New York, Norton, 1982.
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rak: ne kiiciimseme ne tepeden bakma; tersine, bugiin bile, hakli ya da
haksiz, Akdeniz diinyasinin en biiyiik giicii olarak bakilan, dikkat ceki-
ci bir bicimde orgiitlenmis bu devlete karg1 korkuyla karisik bir saygi.

3. Politik Yargi: Machiavelli

Ordu. Ve sadece bir dis politika ve fetih araci olan bir ordu degil. Pa-
disahin icerideki iktidarinin en 6nemli, hatta biricik temel diregi olan
bir ordu. Iste Machiavelli gibi modern bir gézlemciyi en fazla etkile-
yen manzara:

Bugiin, Tirk Padisah1 ve Sudan [yani Misir] harig, biitiin hiikiimdarlarin
askerden ¢ok halki hosnut etmesi ¢ok daha zorunludur, ¢iinkii halk daha
gliglidiir. Tiirk padisahini ayn tutmamin nedeni, etrafinda, imparatorlugu-
nun giivenliginin ve giicliniin bagh oldugu on iki bin piyade ve on bes bin
atli asker hazir bulundurmasindandir; padisah, her seyden ¢ok askerleriyle
dost geginmek zorundadir.5%

Machiavelli'den alinti yapmak niye? Kendisi biitiin bir eser boyunca

pek az soz ettigi Tiirkler'e kargi 6zel bir ilgi gostermez. Bu eser, "si-
lahlarini bileyen ve huzur dolu ¢ayirlarinizi bagtan basa kana bulama
arzusuyla yanip tutugsuyora benzeyen" "ortak diigman"a karsi birles-
meleri i¢in Hiristiyanlar'a yaptig1 destansi bir ¢agridir; yoksa "yiirekle-
rinizdeki din atesinin ve imaninizin sondiigiinii géren Tanr1 kalan gii-
ciiniizii de ahp gotiirecektir"? — pek 6nemsenmemesi gereken bir ¢ag-
r1, kuskusuz siislii bir s6z (Machiavelli iman1 dolayistyla parlamamig-
tir ama modernligine kargin gene de ¢agina, Lucien Febvre'in deyisiy-
le "inanmak isteyen bir yiizyila" aittiré!). Bir de Tiirk imparatorlugu-
nun "erdemleriyle yasamis olan uluslar"62 siralamasinda yer aldigina

59. Machiavelli, Il Principe; burada Fr. gevirisi, Le Prince (1513), Euvres
complétes (Toplu Eserleri), Paris, Gallimard, Pléiade, 1952, s. 351; Tiirk¢e'de. Hii-
kiimdar, Sosyal Yayinlar, 1985, ¢ev. Salahattin Bagdath.

60. Machiavelli, "Canto Degli Spiriti Beati"; burada Fr. ¢evirisi, "Chant des
esprits bienheureux” ("Kutsanmig Ruhlarin Sarkis1"), Chants de Carnaval, Euvres
complétes, ss. 100-1. Bu sarkinin bestelendigi tarihi saptamak ¢ok zor.

61. Lucien Febvre, a.g.e., s. 419.

62. Machiavelli, Discorsi sopra la primma deca di Tito Livio; burada Fr. geviri-
si, Discours sur la premiére décade de Tite-Live, (Eeuvres..., s. 511. Ge¢mis za-
man kipine dikkat: "Yasamig olan" (Tiirk imparatorlugunun da aralarinda yer aldi-
81,dogru yoldaki uluslar), daha ilerde "bugiin Almanya halklar1" ile agik¢a kars
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deginiyor. Bu béliimlerin disginda Hiikiimdar'da iki iig referans var. Is-
te hepsi bu kadar.

O halde, neden Machiavelli? Ciinkii o siyasal kurumlarin kiyasla-
masini yapiyor ve kiyaslama ogesi ("Padisah") de rasgele degil. Tam
olarak soyleyecek olursak, Osmanl iktidarina yapilan gonderme igin
Oziinii olusturuyor. Hiikiimdar'da bu iktidarin "asker-diktator" yapisiy-
la ilgili diigiincelerin devamina bir bakalim. Machiavelli, biitiin hiikiim-
darhklarin "ya bir hitkiimdar ve onun kélesi olanlarla (...}, ya da bir hii-
kiimdar ve baronlarla [...] olmak iizere iki farkli bicimde yonetildikle-
rini" ileri siirdiikten sonra, kurmaya ¢aligti81 bu ikiligi s0yle agiklar:

Bu iki tip hiikiimet bigiminin giiniimiizdeki ornekleri Fransa kraliyla Os-

manl padigsahidir. Padigahin tiim kralli: sadece onun tarafindan yonetilir.

Herkes onun kolesidir. Padisah kralli§in1 sancaklara boler ve oralara gesit-

li yoneticiler, sancak beyleri gonderir, onlan keyfinin ve caninin istedigi

gibi degistirir ve gorevden alir. Ama Fransa kralinin ¢evresi, ta eski ¢ag-

lardan beri metbulari tarafindan bu devlet i¢inde taninan ve sevilen, kralin
kendini tehlikeye sokmadan pek kaldiramayacag: aynicaliklara ve saygin-
liga sahip bir y181n giiclii derebeyiyle sarilmgtir.

Bu iki yonetim bic¢imi ele alinip incelendiginde, Tiirkler'in iilkesinin
ele gecirilmesinin ¢ok zor oldugu ama bir kez de ele gegirildi mi orada tu-
tunmann isten bile olmadig: goriilecektir.63

Giizel. Ama burada Tiirkiye, pek ¢ok drnekten sadece biri degil mi?
Tiirk siyasal sistemine 6nemli bir istisna 6zelligi kazandiran ilk refe-
rans bu kadar yiizeysel bir yorumu engelliyor. Machiavelli Tiirkiye
hakkinda bilgi sahibi kisilerin ortak goriisiinii dile getirmesinin, yani
tezini desteklemek icin en acik drnekten, bilinen bir malzemeden ya-
rarlanmasinin diginda, bunu gelenege pek de uymayan bir ikilik kur-
mak icin de yapmaktadir. Miimkiin olan ii¢ yonetim bigimi ve bunla-
rin her birinin yozlagmig bicimleri (aristokrasi-oligarsi, monarsi-
tiranlik, demokrasi-demagoji) arasindaki Aristoteles mantigina uygun
klasik ayrim, yerini, 6tekinin tekilligi ve farklilif1 icinde ortaya ¢iktig1
iki yanli bir goriise birakiyor. Artik Miisliimanlar'la Hiristiyanlar ara-
sinda o bildik kargitlik degil, dinle hi¢bir ilgisi olmayan tamamen poli-
tik yapida bir farklilik s6z konusu. Boylece Machiavelli, politik rejim-

karstya getiriliyor. Acaba Tiirkler'in eskisi gibi olmadiklar1 m1 belirtiliyor? 16.
ytizy1lin baginda bu durum kugkulu bile olsa, belki. Daha ziyade burada bir dilbil-
gisi yanhst olmali: Tirkler hald, tarihte virn'lariyla (erdem) taninmig halklar ara-
sinda sayilmaktadir.

63. Le Prince (Hiikiimdar), ss. 299-300.



HAYALI DOGU /7 96

ler siniflandirmasinda hizla yerini alacak olan ve goriiniise bakilirsa,
Floransali yazarin Osmanl sistemini kotiilemeyi aklindan bile gegir-
memis olmasina kargin, ilerde Dogu despotizmi kavramini besleyecek
olan bir modele kap: agmig olacaktir. Bununla birlikte, onun, ikili de-
gerlendirmesinden bazi anlamlar cikarabilirizz Dogu-Bati gatlaginin
ilk isareti, kendi kendisi (Fransa burada Avrupa'y1 temsil ediyor) ve
oteki hakkinda serinkanl bir politik bilinglenme.

Avrupa'nin 6zel yazgisi duygusunda giiglenip pekisen bir biling-
lenme. Machiavelli Avrupa'y1 Antik Yunan'la kargilagtirir: Tipki Yu-
nanistan'da oldugu gibi, Avrupa'da da aym politik pargalanma ve ayni
farkliliklar bir yigin biilyiik adamin ortaya ¢ikmasina yol ag¢migtir.64
16. yiizy1l diisiiniirlerinin bagliliklarini ilan etmeyi ¢ok sevdikleri bu
Eskiler'e doniiste, Avrupali aydin seckinlerin Helen mirasini kendileri-
ne mal etme egilimi ve bu sahiplenmeyle birlikte, Asya ile Avrupa
arasinda en azindan Med savaglarina kadar uzanan efsanevi bir ¢atig-
ma diisiincesi Machiavelli'de bir niive halinde kendini gosteriyor.
Boylece, Avrupa'nin kurmaya basladigi Dogu-Bati karsithigi sadece
dinsel farklilik iizerine degil, aym zamanda, ve gelecekte daha da arta-
rak, dogrulanmasi ve hakliligi tarihte aranacak olan politik bir farklilik
lizerine dayanacaktir.

Gene de, dtekine bakig sayesinde Avrupa'da politik bilinglenmenin
dogusu, Machiavelli'de pek az, hemen hemen gekirdek diizeyinde yer
tutar; onun diigiincelerinin ana konusu bu degildir. Ustelik de Hiikiim-
dar'la 16. yiizyilin heniiz bagindayiz. Bu bilin¢glenme daha sonra, Pos-
tel'le ve Bodin'le birlikte daha karmagik ve (6zellikle de Postel'de) da-
ha bulanik bir anlatima kavusacaktir.

4. Evrensel Biitiinlesme: Postel

16. yiizyil —yinelemek gerekir mi?- bir inangsizlik yiizyili degildir. En-
telektiiellerde bile hala dinsel diisiince agir basar. Ama bu diigiincenin
kendini gosterme bigimi ¢esitlilik kazanir, hiimanist ve reformculari

64. Machiavelli, L'arte della guerra; burada Fr. gevirisi, L'art de la guerre,
Euvres complétes, s. 785, aktaran Denis de Rougement, Vingr-huit siécles
d'Europe, La conscience européenne a travers les textes d'Hésiode a nos jours, Pa-
ris, Payot, 1961, ss. 78-9.
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(dogal olarak akla Erasmus'la Luther'in konugmalar1 geliyor) megsgul
eden tartigmalarla alevlenen yepyeni duyarhliklar arasindan dile getiri-
lir; ne hissedilebilen diinyanin kesfi yasaklanir ne de 6teki olana agilma.
Guillaume Postel'de de aynen bdyledir. Din atesi, merakini bog-
mak yerine, Islam diinyasin1 daha yakindan incelemeye itmigtir onu:
sosyal gercekligini (Description de la Syrie [Suriye'nin Tanitimi],
1542; De la république des Turcs [Tiirkler'in Toplumu Uzerine],
1560), dinini (Le Livre de la concorde entre le Coran et les Evangiles
(Kuran ve Incil Arasinda Uyum Kitabi], 1553), dilini (kiiltiirel agidan
hila en 6nemli olan dili, Arapga). Islamiyet'le Hiristiyanlik arasinda
uzlagma yollarn arayiginin yonlendirdigi incelemeler. Bugiin Miislii-
manlar'la Hiristiyanlar'in diyalogundan yana olan birine, Postel'in go-
riiglerinin "zamanimizda ancak bir Louis Massignon'un parlak diigle-
riyle kiyaslanabilecegini" sdyleten seyler. Gene de Postel, dzellikle
Kuran ve onun peygamberi sdz konusu oldugunda, ¢aginin o hi¢ de-
gismeden siiren "sistemli karalama anlayig1"ndan pek kurtulamiyor:65

Kuran'in ¢arpik mantifin1 agiklamaya girisirken [...], Latince metinlere
degil de, ozellikle Arapga metinlere dayandim [...]. Kuran'in yasalarinda
hosa giden seylerin degil, daha ¢ok Muhammed'in 6gretisini hizla kabul
ettirme kurnazhigim gosterdigi rastlantisal yollarin ortaya konmasi gerekti-
gini diisiindiim. Yasamuyla ilgili ne varsa [...]; aynca diinyanin bagina ag-
tig1 tiim belalan titizlikle toparladim. Sonug olarak [...] biiyiik bir insan
toplulugunun onun zararh 6gretisinin baskisi altinda ne kadar bahtsiz ya-
sadigin1 gosterdim.66

Iste Postel'in vazettigi "uzlagma"nin anlamini, bu arada aragtirmalari-
nin da anlamim bir anda aydinlatan satirlar. Yani, degisen hicbir sey
yok. Degisen sadece yontem: Ister ikna etmek, ister saldirmak igin ol-
sun, Postel'in verdigi mesajin 6zii, 6tekini kendi dilinde taniyabilmek
icin kaynaklara gitmenin kesinlikle sart oldugunda yatiyor. Kaynakla-
ra ve otekinin iilkesine gitmek. S6zgelimi Tiirkler hakkinda Avrupa'da
yaygin olan basmakalip olumsuzluklari diizeltmenin tek yolu olan,
gercekle yiiz yiize gelmenin yerini higbir sey tutamaz:

[...] [Tirkler hakkinda] yazanlarin hepsi ¢ogu zaman sadece kitaplardan,

onlan hi¢ tanimayanlarn ya da lanetli dismanlannin sozlerinden yararla-

65. Simon Jargy, Victor Segesvary'ye Onsoz, I'lslam et la Réforme, s. 9 ve 7.
66. Guillaume Postel, Alcoroni seu Legis Mahometi, aktaran ve geviren Victor
Segesvary, s. 68.
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narak, hicbir erdemi anmaksizin girkin seyleri ve kétiiliikleri 6ne gikartir:
Oysa, ne kadar Barbar olursa olsun, hicbir halk biitiiniiyle bu kadar kotii
olamaz.67

O halde, otekini onun temel metinlerden ve yasam bigiminden hare-
ketle tammak, halklarin yasami ve onlar1 yoneten ogreti hakkinda
farkli bir yargiya varilmasini saglamaktadir. Bu dgretilerden biri "ah-
laksiz", digeriyse egitici olabilir; sorunun Oziinii bilerek yiiriitiilen ide-
olojik savag "var olan gergekleri" bozmamahdir. Islam diinyasina (Is-
lam dinine degil) karg1 benimsenen bu yeni tavir, Simon Jargy'nin de
dedigi gibi, "Dogu-Bati iliskilerinde gercek bir degisim"68 olusturmak-
ta midir?

Simdilik bu soruyu boylece birakalim ve oryantalizmin bu 6nciisii-
niin bilgisini nasil kullandigina bakahm. Ciinkii onun derin bilgisi-
nin tek amaci basit bir merak degildir. Bilginin gerisinde bir "ermis",
bir mistik ig bagindadir.’0 "Kozmopolit" Postel (kendisini boyle tanim-
lamaktadir) Katolikler'i, Yunanhlar'y, Protestanlart ve Miisliimanlar'
tek bir inang altinda toplayabilecek evrensel bir cumhuriyetin ideolo-
jik temellerini atmayr kurmaktadir.”! Projelerine en siddetli direncin
hi¢ kuskusuz Islam'dan gelecegini de pekala bilmektedir. Miisliiman
bilgeliginden etkilenen, Tiirkler i¢in Oviicii s6zler kullanan Postel, ge-
ne de "ilk kaynaklarina donmiis bir Hiristiyanhik" sayesinde, "onlarin
dostlugunun kazanilabilecegine" inanir. Gerektiginde zora bagvurmak
pahasina. Ya kendini yenileyemeyen Bati gorevini yerine getiremez-

67. Guillaume Postel, De la République des Turcs: & la ou [sic] I'occasion
s'offrira, des meurs & loy de tous Muhamedistes, Poitiers, Enguibert de Marnef,
1560, s. 1.

68. Simon Jargy, Victor Segesvary'ye Onsoz, a.g.e., s. 7.

69. Maxime Rodinson, a.g.e., s. 63, "Naissance de l'orientalisme” ("Oryanta-
lizmin Dogusu") adl boliimiin baginda Postel'den alintilar. Gustave Dugat, Histoi-
re des orientalistes de I'Europe du XI1€ au XIX€ siécle, Paris, Maisonneuve & Cie,
1868, c. I, s. XVII, Postel'in "Ik Fransiz oryantalisti sayilabilecegini" soyler. Vic-
tor Segesvary'ye goreyse (a.g.e., s. 67) Postel "zamaninin Islam't en iyi taniyan ki-
sisidir".

70. Frangois Secret, Postelliana, Nieuwkoop, B. de Graaf, 1981, s. 8, Postel'i
tanitirken "Fransiz aydininin son derece karmagik diisiince sistemi"nden stz eder.
Gergekten de Postel'in ¢alkantili yasami kadar eserlerinin ¢ok biiyiik bir boliimii de
derin bir mistisizmin damgasini tagir.

71. De orbis terrae concordia'da (Basel'de 1543'te yayimlandi) agiklanan ama
biitiin eserlerinde, 6zellikle Tiirkler ve Dogu'yla ilgili galigmalarinda varhigini his- .
settiren proje.



CATLAGIN OLUSUMU /99

se? Iste o zaman da, Hiristiyan hiikiimdarlarin boglugunu doldurmak
ve diinya barigii kendi yonetimleri altinda gerceklestirmek bizzat
Tiirkler'e diigecektir.”2

Tamamen lafta kalan bir olasilik: Son ¢are olarak Tiirk padigahina
bagvurmak, bu, Postel'in ulagmay: diisiindiigii ideolojik birligin varh-
g pesinen kabullenmek demek olacagindan, inanilmasi tamamen
gli¢ bir sey gibi goriiniiyor. Ama ne onemi var, bu diig Postelin Do-
8u'ya ve Hiristiyanlhik-Miislimanlik iligkilerine bakigindaki bulanikhig:
daha iyi anlamamiz1 saglayacaktir. Postel biiyiik uzlastirmaci iddiala-
rina kuskusuz hi¢ yabanci olmayan bir simetri anlayisiyla, ¢ifte bir
karsitlik ortaya koyuyor. Bir yandan, iki dinden her birinin dogma ve
metinlerini karg1 kargiya getiriyor ki, bu asamada "ilahi buyruk ve ya-
salarinin gergek bekgisi [...], hem ruhani hem de diinyevi konularda
diinyanin tek ve mesru egemeni"’3 olarak Hiristiyanhk sapkinliga tar-
tismasiz galip geliyor; Islam ise bu agidan, bir merhale niteligiyle ha-
fif bir kotiiliik olarak goriiliiyor: Islamiyet bdylece Hiristiyanhgin ula-
samadif1 pagan toplumlarin tektanrili bir dine inanmalarini saglaya-
cak ve onlarin "Yunan masallari"na’ doniis yapmalarin1 6nlemis ola-
caktir. Buna karsilik, Postel, davraniglar konusunda isaretleri tersine
cevirir: Gergek dini tanimamasi onu "Tanrr'ya karsi daha az giinah-
kar"7s kilacag igin, ibadeti ve dindarh§iyla Hiristiyanlar'a ders vere-
cek olan Miisliiman'dir. Daha da 6nemlisi, Miisliiman'in basarilari, Hi-
ristiyan't ve imanin1 canlandirip harekete gegiren kurtarici bir "kirbag
ya da sopa" etkisi uyandiracaktir.”6

Kokeni ve yozlasmalari ne kadar zararli olursa olsun, Islam boyle-
ce iki yonden olumlu tarihi bir isleve biirlinmiigtiir: Bir yandan, puta-

72. Postel'in goriisleri igin bkz. Histoire de la philosophie, c. 11, ss. 284-9, ayri-
ca Pierre Mesnard, L'essor de la philosophie politique au XVI€ siécle, 3. basim, Pa-
ris, J. Vrin, 1969, s. 431.

73. Guillaume Postel, Des Histoires orientales et principalement des Turkes
ou Turchiques et Schitiques ou Tartaresques et autres qui en sont descendus,
CEuvre pour la tierce fois augmenté et divisé en trois parties [...] par Guillaume
Postel, Cosmopolite deux fois de la [sic] retourné et véritablement informé. Hie-
rosme de Marnef et Guillaume Cavellat basimevi, 1575, s. 372.

74. Guillaume Postel, Histoire et considérations de l'origine, loy, et coustuine
des Tartares, Persiens, Arabes, Turcs & tous autres Ismaélites ou Muhamediques,
dits par nous Mahometains, ou Sarrasins, Poitiers, Enguibert de Marnef, 1560, s.
45.

75.A.g.e.,s.50. 76.A.g.e.,s. 44.
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taparhiga karsi zaferleriyle gercek inanca zemin hazirlarken, diger yan-
dan da Hiristiyanlik icin olusturdugu tehditle, onu toparlanip dogrul-
maya zorlamaktadir. Postel burada Luther'le, daha ¢ok da Erasmus'la
bulusuyor.”” Her ikisi de, pek goklari gibi, Postel'den ¢ok 6nce "Tan-
r’'min gazabi"na karst ne yapmah sorusunu kendi kendilerine sormus-
lardir. Tanr1 Tiirkler'i bosuna yollamamugtir: Kendini yenileyip diizelt-
mesi icin Hiristiyanliga gonderilen bir uyar: isaretidir bu. Ama Postel
daha daileri gidiyor. Bu tazelenmeye fetihgi, evrenselci bir hedef atfe-
diyor. Luther Hiristiyanligin gelecegini sadece nedamet duyma ve re-
form kapasitesine baglama egilimindeyken, her tiirlii Hagli seferi ka-
lintisina diisman olan Erasmus ise Tiirkler'e karsi duydugu olumsuz
onyargilara karsin, onlarla bir cesit barig icinde yan yana yasanmasini
savunurken, Postel onlar kadar olgun davranmayarak, Tiirkler'i ikna
etmek, hatta gerekirse yenmek istemektedir: "[ster mantikla, ister oto-
rite kullanarak."’8 islam ancak, gorevini tamamlayip, yenilenmis bir
Hiristiyan evrenselligi icinde eriyip gittigi dlciide bir anlama sahiptir.

Zorlu bir girisim: Kozmopolit Postel, ezeli diigman olarak gordiigii
"Muhammedi ya da Arap" soyunun iirkiitiicii bir gii¢ olusturdugunu
bilmez degildir. Iste bu yiizdendir ki, artik Hiristiyanlar'in "en biiyiik
diismanlarini, olduklar: gibi”, iyi ve kotii taraflariyla "tanimaya basla-
malar” sarttir; 6yle ki, Batili hiikiimdarlar "insan cinsini MUKEMMEL
bir uyumlu yagsama vardirabilsinler."79

Jargy'nin Postel'de ortaya ¢ikarttigina inandig1 "Dogu-Bati iligkile-
rindeki gercek degisim" bu mudur? Eger bir degisim varsa bile, bu da-
ha ¢ok yontembilimsel niteliktedir. Ciinkii "uyum" diisiincesi yeni bir
sey degildir: Daha 1460'ta, agik goriisliiliigiiyle taninan Nicolas de Cu-
es, Papa II. Pius adina Fatih Sultan Mehmet'e, kendisinin ve halkinin
ona layik tek din olan Hiristiyanlifa gegmesini istedigi, "hiimanizm ve
kiistahlik bagyapit1” iinlii mektubu yazar.80 Postel sadece otekini tani-
mada daha ileri gitmigtir. O 6teki, ideolojik ¢atigmalara kargin, somut

77. Erasmus ve Luther'in Tiirkler kargisindaki tavirlan i¢in bkz. Victor Seges-
vary, a.g.e., ve Erasmus, Guerre et paix (Savas ve Baris), giris, metin segimi, yo-
rumlar ve notlar J. Cl. Margolin'e ait, Paris, Aubier-Montaigne, 1973. Erasmus'un
Johann Rinck'e yazdig1 17 Mart 1530 tarihli Consultatio de bello Turcis inferendo
baslikli mektubunun gevirisi de bu derlemede yer almaktadir.

78. Guillaume Postel, Des Histoires orientales..., s. 373.

79. Guillaume Postel, Histoire et considérations..., s. 4.

80. Victor Segesvary, a.g.e., ss. 86-104.
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sosyal gercekligi icinde anlagiimalidir. Bu ¢atisma unutulmus degildir.
Tersine, ideolojiyi (burada din) sosyal alann biitiinii icinde kusatarak,
bu ideolojiye kars: yiiriitiilen savagstaki engelleri daha iyi belirlemek
s6z konusudur. Postel'in girigimi, yenilik¢i cabalari kadar diigmana
duydugu sempatiden de hi¢ hoglanmayan o donem Kilise'si tarafindan
anlagilmaz ve kendisi oldukc¢a hirpalanir. Bugiin, dort yiizyillik bir ge-
cikmeyle, II. Vatikan ruhu dolayh yoldan onu aklamaktadir: Roma'nin
oteki dinlere ve ozellikle de Islam'a "6kiimenik" (evrensel) amagla agil-
‘masi, farkliliklan evrensel bir katolik* uyum (bu yineleme i¢in oziir di-
lerim) icinde eritme istemiyle bana pek "Postelvari" geliyor. Sonug ola-
rak Postel geleneksel Hiristiyanlik diisiincesini Roma hiyerarsisinin
bugiinkii diga agilina girigimlerine baglayan tipik zincirin bir halkasi
gibi goriiniiyor. Kozmopolit Postel, "Kuran'daki ¢ilginca asagilamalar
ve kiifiirleri"8! agtkca mahk@m etmesi agisindan geleneksel; 6tekini da-
ha iyi eritebilmek amaciyla onu daha iyi "anlamak"” i¢in gosterdigi ¢a-
balarlaysa yenilik¢i, onciidiir. Bu bakimdan Postel, dinsel sorunlarin
otesinde, Avrupa oryantalizminin habercisidir: Oteki daha simdiden
yutulup sindirilecek bir madde gibi goriilmeye baslanmigtir bile.

5. Tarihin Anlamu: Bodin

"Bu diinyada tek bir cemaat ya da siyasal devlet..."82 Postel'in tasarisi-
nin anlami kendisinden sonra gelenlerden birinin, Jean Bodin'in onun-
kilere yakin da olsa oldukga farkl1 diisiincelerinin 15181inda ¢cok daha iyi
ortaya ¢ikiyor. Bodin de akhni bir "evrensel cumhuriyet" diigiincesine
takmugtir. Ne var ki boyle bir cumhuriyet kurulacak degildir; Eskiler'in
binlerce kez yapti§1 klasik bir aligtirma olan, sadece diinyanin bir tem-
sili s6z konusudur. Gene de bu ahstirma bir amaca yd6neliktir. Bizleri
bugiin giilimseten geleneksel, arkaik dig goriiniisii altinda, Bodin'in
cizdigi diinyanin alegorisi, bugiin Avrupa-merkezcilik adim1 verdigi-
miz durumun modern belirtilerinden belki de ilkini olusturmaktadir.
Surast agik ki, Bodin Tiirk ve Islam sorunlar1 konusunda Postel kadar
uzman biri degildir ama genig bilgisi bu konular1 da kapsamaktadir:

* Katolik s6zciigii etimolojik olarak evrensel anlamina gelir. (¢.n.)
81. Guillaume Postel. De la République des Turcs, s. 76.
82. Guillaume Postel. Des Histoires Orientales... , s. 372.
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Dogu'nun —Dogu haline gelenin demek daha dogru olurdu— onun ev-
rensel diizen goriisii iginde kapladig: yer oldukga agiklayicidir. Kanim-
ca, Batr'nin kendi kendisinin bilincine variginda, bir doniim noktasiyla
ilgili (tarihin su iinlii "dalgalanmalan”...) anlaml ve ipugclar1 tagiyan
bir goriis. Irdelenmeyi de hak ediyor.

[k bakigta, Bodin'in politik kozmogoni kuraminin, giristigi acikla-
mali siniflandirmadan bagka amaci yoktur. La Méthode de I'histoire
(Tarih Yontemi) ve La République (Cumhuriyet) adh eserlerin yazari
ne Incil'i vazetmeye calisiyor ne de tek bir inang etrafinda toplamaya.
Bunun bir bagka kanitin1 da, bir bagka eserinde, Bodin'in sagliginda
hi¢ yayimlanmayan, sonunda 19. yiizyilda yayimlanana kadar elyaz-
masi kopyalar1 ¢ok uzun bir zaman gizlice elden ele dolasan Heptap-
lomeres'te buluyoruz. Bu kitap, Voltaire'den hi¢ de asagi kalmayan
gercek ve derin bir hoggorii 6rnegi sergilemektedir. Hatta, benim anla-
yisima gore, burada ortaya konan otekine saygi olgusu Aydinlanma
Cagi filozofununkinden ¢ok daha katiksizdir. ’

Farkli dinlere mensup (bir Katolik, iki Protestan, bir Miisliiman, bir
Yahudi, bir doga dini mensubu ve bir segmeci) yedi bilgin arasinda ge-
cen bir tartigma biciminde kaleme alinmis olan Heptaplomeres'te hem
atesli hem dostca akip giden entelektiiel bir soz diiellosu boyunca, kah-
ramanlarin dogma ve duruglar1 ortaya konur. Bu tartigmanin sonunda,
s0z konusu dinlerden higbirinin digerinden iistiin olmadig1 ve Tanr1'ya
ulagma yollarinin ¢oklugunun insanlar1 zenginlestirdigi gercegi ortaya
cikar. Dinde benzerlik ve tekbigimlilik miizikteki tekseslilik kadar ce-
kicilikten uzaktir. Yedi kafadar, uyumlar1 ve uyumsuzluklariyla ¢ok-
sesliligi segmekte birlesirler — iste bu yiizden "Tiirkler ve Iranlilar her
dinden insani aralarina kabul etmektedirler”.83 Tartigma tam bir karsi-
likl1 anlayis icinde sona erer ve "her biri, digerlerinin inancina saygi
gostererek kendi inancina bagh kalir”.84 Bodin'in Islam dinini gok iyi

83. Collogue de Jean Bodin, Des secrets cachez des choses sublimes entre sept
scavants qui sont de différents sentiments. Colloquium Heptaplomeres'ten segme
boliimler, ¢eviren Roger Chauviré, Paris, Sirey et Champion, 1914, s. 32. Chauviré
16. yiizyilda yapilan (ama yayimlanmayan) eski bir ¢eviriden genis boliimler akta-
rir ve geri kalan boliimleri 6zetler. Bodin'in politik diigiincesini ¢ok iyi (ve belki
dinle ilgili diisiincelerini biraz daha az) inceleyen Pierre Mesnard, "tinlii Collogui-
um Heptaplomeres'in gergek anlaminin [...]" din konusundaki "bu genellestirilen
uyugmazligin tam bir dramatik sunumu” olduguna inanir gibidir (Encyclopaedie
Universalis, Paris, 1978, c. 3, s. 382). Biraz daraltic1 ve Bodin'e kars ileri siiriilen
sapkinlik suglamalariyla hi¢ bagdagmayan bir yorum.

84.A.g.e., s. 205.
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bildigini ortaya koydugunu ve eserde bu dini savunan kisiye akla yat-
kin pek ¢ok soz soylettigini de belirtelim. Kendi agisindan, Kuran ve
tebligcisi hakkinda dolasan sayisiz sagmaligr kararh bir bigimde dii-
zeltme istegi.85 Caginin bunlari asamadiginin bir kanmiti, ama ayn1 za-
manda o donemin daha acik goriiglii diisiiniirlerinin dogmalardan ve
bunlarin yorum ve ¢ekismelerinin yol actif1 bitmez tiikkenmez tartigma-
lardan uzak durma arzularinin da bir belirtisi. Montaigne'e sunlari s6y-
leten de inanca iligkin tartigmalarin boglugu degil mi?

Nasil Périgord'lu ya da Alman'sak, Hiristiyan'iz da.86

Goriiliiyor ki, Heptaplomeres'in yazarinda otekine, ozellikle de tam
anlamiyla 6teki olan Islam’a karsi bir agiklik var. Bodin 6tekiligi ken-
di deger Olgiitlerine vurmak ve onu evrensel bir cumhuriyetin sapkasi
altinda eritmek istemekten ¢ok, zenginlestirici bir farklilik olarak ka-
bul edip sayg1 gosteriyor. Bu farklilik da bir "diinya sistemi” iginde
yerini bulur ama bu sistemi kurarken Bodin'in evrenselci kurallar koy-
ma niyeti yoktur. Postel'in cumhuriyetinin aksine, diinyada bilinen ne
kadar halk varsa, bunlarin farkliliklari i¢inde, onun goziinde en tutarh
ve en anlaml bigimde siralandigi, tamamen alegorik bir yap1 s6z ko-
nusudur. Diinya ise, esas olarak Atlas Okyanusu'yla Iran'in ug smirlari
arasinda kalan tiim bolgelerdir. Bundan da Akdeniz'in agik¢a bu yapi-
nin merkezi olmayi siirdiirdiigii anlagiliyor. Kendi kendini ve otekini
bu ezeli ve ebedi denize gore konumlandiran bir yaklagim. Bizi ilgi-
lendiren de, tam da Akdeniz'in binyillik iistiinliigiinii kaybetmeye bag-
ladigi bir anda bu konumlandirmanin tagidig1 anlamdir.

La Méthode de ['histoire'da8? (Tarih Yontemi) Bodin, ii¢ cografi
bolgeyle, bunlara siki sikiya bagh ii¢ halk tipi ayirt eder: kuzeyde,
Mars'in (ek olarak da Ay'in) etkisi altindaki kuru ve soguk iklimlerde
Almanlar, Ingilizler ve 6zellikle Tiirkler'in atasi Iskitler gibi iri yapili,
giiclii kuvvetli, giizel ve hasin kuzeyli halklar; giineyde, Satiirn'iin et-
kisi altindaki sicak ve nemli iklimde Misirlilar, Yunanhlar, Italyanlar
ve Ispanyollar gibi gelimsiz, ufak tefek, hayalci, filozof ve kurnaz gii-

85. A.g.e., ss. 103-30.

86. Montaigne, Les Essais, kitap II, bol. XII ((Euvres complétes de la Pléiade,
Paris, Gallimard, 1976 baskisinda s. 422); Tiirk¢e'de, Denemeler, Cem Yay., 1993
(21. basim), ¢ev. Sabahattin Eyuboglu.

87. Jean Bodin, La Méthode de !'histoire, ¢eviren ve sunan Pierre Mesnard,
Baskent Cezayir, Cezayir Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1941, s. 94.
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neyliler; tam ortada ise, Jiipiter'in etkisi altindaki 1liman iklimde, Bo-
din'in belirtmesine bile gerek kalmadan dogal olarak Fransizlar'in da
yer aldig1, becerikli ve diplomat, eylem, hak ve hukuk adamlar1 olan
merkez halklarl. La Méthode'daki siralama kuskusuz Aristoteles'ten
alinmadir, ancak bu siralamada zamanin ve iilkesinin zevkine uygun
olarak sagacark etmekten de geri kalmamigtir: Dogu-Bati tiplemesinin
yerini Kuzey-Giiney 1skalasi almis ve bu 1skala boyunca, Fransizlar ta-
rafindan ortadaki miikemmellikleri ellerinden alinan Yunanllar giiney
basamaklarina kaydirilmigtir. Sunu da belirtelim ki, buraya kadarki
tabloda higbir Dogu-Bati ikiligi goriilmedigi gibi, Avrupa'nin kendisi
de ii¢ bolgeye ayrilmig olarak goriinmekte ve Tiirkler (en azindan on-
larin atalari), ingiliz ve Almanlar'la aym yazgiy1 paylasmaktadirlar.

Ancak simdilik bu imge tamamen hareketsizdir. Geriye, bir insan
bicimi vererek onu canlandirmak kaliyor. Bodin s6yle devam ediyor:
"Eger bu miimkiinse, diinyay bir birey gibi, en uygun duruma yerles-
tirelim."88 Bu da birey-diinyanin bakigin1 yonelttigi yeri aramak anla-
mina geliyor. Bodin burada da, hepsi de "bu diinyanin sa§ tarafini [...]
Dogu'ya, sol tarafiniysa Bati'ya yerlestiren"8? Aristoteles'in, Pythago-
ras'n ve Ibn Riigd'iin izinden gitmez, oysa bu konum, giiniimiize ka-
dar biitiin Bat1 haritalarinda boy gdosteren klasik dogrultudur. Bodin,
kiliselerini ve dualarin1 doguya, Kudiis yoniine gevirerek, diinyay: do-
Suya yonelten Hiristiyan gorenegini de benimsemez. Hayir, o "yiiziinii
doguya cevirmek" yerine, "batiya cevirme"yi yegler:

, Clinkii Musa ¢adirin solunu Giiney'e, saginiysa Kuzey'e ¢evirdi; ve bunu
da Dogu'dan Batr'ya gidis hareketi daha hizli oldugu i¢in yapti. Hem, in-
sanlar geri geri ya da yan yan degil, ileri dogru yiiriirler: iste Lucanus'a
golgelerin artik sola dogru gitmedigini sdyleten de budur.90

Bodin'in "Kopernik'in bir karsit1"9! oldugu bilinirse, ne demek istedigi
hemen anlasilir: Diinyanin ilerleyisiyle giinesin (goriiniirdeki) doniigii
karistirilmaktadir; evreni temsil eden alegorik birey yiiziinii batiya ge-
virmigtir ve bu yonde ilerlemektedir. Ve Bodin, ortaya attig1 kuramla,
kendi goriislerinin dogrulandigini hissetmektedir:

Ayrica Kuzeyliler'in daha gii¢lii, Giineyliler'inse daha zayif oldugunu sap-
tadik: Oysa insanin sag yam daima daha giiclii, sol yaniysa daha zayiftir

(-]

88. A.g.e., 5. 101. 89. A.g.e.,s. 101. 90.A.g.e.,s. 101.
91. Histoire de la philosophie,c.11,s.291.
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Ayrica, Iskitler'in neden kirmizi yiizlii ve kanh canli, Giineyliler'inse
soluk benizli ve 6dle dolu olduklarini agikladik: Karaciger sagda, dalak
soldadir; 6d karacigerde, kan dalaktadir. Bu arada, Giineyliler diisiinmeden
adim atmazken, Iskitler'in basmna buyruk ve 6fkeli olduklanni, 6¢ alma
duygulanyla yanip tutustuklarini da ortaya koyduk. Bu da sag ve sol taraf-
la iligkilidir ¢iinkii 6d insanlari sakinlestirirken, safra 6fkelendirir, karaci-
gerse huysuz yapar. Bu yiizden de, biz evrenscl Cumhuriyet'te Iskitler'i as-
kerler ve zanaatgilar olarak saga yerlestirccegiz; Giineyliler solda, Merkez-
dekiler'se bir kentin merkezindeki yoneticiler gibi tam ortadaki kalpte yer
alacaklar. Ciinkii kalp, beyinlc karaciger, karacigerle dalak arasindadur. 92

"Diinyanin sistemi"yle birlikte bu sistemin farkli parcalarinin her biri-
nin islevi de netlesir: saginda kilicini, solunda bilimi tutan ve kendi
iradesiyle merkezin yani iliman Avrupa'nin (6zellikle de Fransa'nin)
politik yonetimi altinda, batiya dogru siiriiklenen biiyiik bir sistem.
Goriiliiyor ki, Kuzey-Giiney siniflandirmasina, Pierre Mesnard'in de-
digi gibi, ilk ikiligin "zayif bir karsilig1” olmakla kalmayan 6nemli bir
Dogu-Bat1 "dinamigi" de eklenmigtir.93 Bodin bir iklimler kurami or-
taya atmakla yetinmiyor, ¢izdigi tabloya tarih boyutunu da, zamanin
okunu da katiyor. Iste kozmogonisindeki yenilik¢i yan, tam da burada
kendini gosteriyor. Bu yeni bakis acist onun etnik tiplemelerinin daha
da olgunlagmasini saghyor; ¢iinkii, "ayn1 paralelde, Batililar'in fiziksel
giicleriyle, Dogulular'insa zekdlariyla agik farkla onde olduklar1” ve
Bati (giinesin battig1 yer) "Kuzey'le biiyiik bir yakinlik gosterirken,
Dogu'nun (giinesin dogdugu yer) Giiney'le benzestigi sabit gibidir"9+;
oyle ki, Kuzeybatr'da yasayan halklar (Iskoglar gibi) iki kat yigit ve
vahsiyken, Giineydogu'lular (Misirhilar gibi) iki kat tembel ve bilge
olacaklardir; Fransizlar'sa, batidaki konumlarinin giineyle olan iligki-
leri sonucu yumusamasiyla tam hak ettikleri yeri alacaklardir. Artik
diinyanin bati ucunda olmak bir engel olmaktan ¢ikmigtir: Tam tersi-
ne, bu, hareketin en Oniinde, tarih batiya dogru ilerledikge, tarihin aki-
sinin en On saflarinda yer almak demektir.

Celigkilerinin diginda, diinya alegorisinin derin anlamina varabil-
mek icin, Bodin'in dalli budakl fikir yiiriitmelerinde onu izlemeye hig
gerek yok. Bu alegorinin sakat olmasi, hig¢bir ise yaramayan kavramla-
ra dayanmast hi¢ énemli degil: Biz burada nesnel bir gergeklik ya da

92. Jean Bodin. La Méthode..., s. 102.
93. Picrre Mesnard, L'essor d e la philosophie politique ai XVI€ siécle, s. 533.
94.Jean Bodin, La Méthode..., ss. 116-7.
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her yoniiyle tutarlh bir sistem degil, Bati Avrupa'nin diinyadaki yerine
iligkin bir bilinglenme yansimasi —onu yansitan aynada goriinmese bi-
le— ar1yoruz. Bodin'in ortaya atti1 imge etkileyici: Tarihin en 6n safla-
rinda yer aldigini bilen, bir tarafin bilimini, bir tarafin da giiciinii kendi
eylemi iginde birlegtirerek diinyanin gidisine yon veren giiclii bir Bati.
Bu diinya goriisii i¢inde, her ikisi de yashilifin en ayirt edici 6zellikleri
olan dinlerin ve felsefenin topragi olan Dogu'ya (Giiney'le benzestigini
hatirlayalim) gelince, Dogu artik gelinen y6n gibi goriiniiyor: o artik
gecmiste kalmigtir. Bu da, Bodin'in de katildig: insanlik tarihinin d6-
nemlere ayrilmasi yaklagimini dogrulamaktadir: "Tlksel diinyamin" ilk
alt1 binyilinin ardindan, "insanlarin yalnizca din giicii ve bilgelikle yo-
nettikleri, ayrica aragtirmalar sayesinde yildizlarin hareketleri ve doga
giicleri hakkinda bilgi edindikleri ¢agin siiresi iki bin y1l olarak hesap-
lanabilir".95 Ne var ki bu bilgelik bir yonetim bigimi olarak siirmez,
ciinkii "sivil ve askeri islerle higbir ortak yan1 olmayan"% felsefe giice
boyun egmistir. Bu bilgelik politik olarak ancak, Bati'y1 temsil eden
yonetim sinif inin hizmetinde yararl olabilir. Bati'ya gére Dogu, Batili-
lar gibi diigiince sahibi ve girisimci kisilerin elinde bir gelecegi olabi-
lecek, paha bigilmez bir mirastir. Biitiin bunlar beyaz iistiine siyah ka-
dar net bigcimde ifade edilmiyorsa da, hald karigik ve ¢ok farkl1 bir dil-
de de olsa, burada neredeyse Hegelci titresimlerin segilebildigi bir ta-
rih anlayiginin ilk adimlart s6z konusudur...

Ya biitiin bunlarn iginde Tiirkler'in durumu nedir? Onlar da bu gii-
neyli Dogu'ya (ya da dogulu Giiney'e) mu aittirler? Hic de degil. Bodin
onlar1 kendileri gibi "Iskit irkinin bir kolu" olan Almanlar'la birlikte
Kuzey insanlarinin safina yerlestirmenin diginda, La Méthode de
I'histoire'da Tiirkler'den hi¢ soz etmez. Onlar da gene Almanlar gibi
atesli, savagcl, degisken, —Tacitus'un Germenler'le ilgili soyledigi gi-
bi- "yalan dolan bilmeyen" insanlardir. Bodin, onlarin 6zelligi olan
"degisken yap1"y1 anlatmak igin Tiirkler'in nasil biiyiik bir hizla Isla-
miyet'e gegtiklerini 6rnek gosteriyor:

Tiirkler [...] Asya'y1, Araplar'in dinini kabul ettikleri kadar ¢abuk fethet-

mediler.%?

95.A.g.e.. s. 105. 96. A.g.e., s. 100.

97. A.g.e., s. 109. Bodin biraz daha yukarida Iskitler'i §6yle tammlamigtir:
"Doga giiclii kuvvetli ama akh kit bu iskitler'i 6yle 6zenerek yaratmustir ki, bunlar
askeri degerleri biitiin erdemlerin en yiicesi haline getirmiglerdir” (s. 99).
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Soziin kisasi, Tiirkler deyim yerindeyse "genetik olarak" Asya'ya ait
degildirler, hele fethettikleri Afrika'yla uzaktan yakindan ilgileri yok-
tur. Bunlar, gegmis zamanin ne dini ne de felsefesiyle ilgileri olan taze
kuvvetlerdir. Bodin'in mantigin1 izleyecek olursak, Kuzeydogu dog-
rultusundaki konumlarinin (Dogu'nun Kuzeyli'nin kabaliklarin1 yont-
masiyla) onlar1 merkezi halklara yaklagtirdif: bile sdylenebilecektir.
Gene de, Bodin boyle bir sey soylemekten kaginir. Acaba bu, Osmanh
Imparatorlugu konusundaki bilgi eksikliginden mi ileri gelmektedir?
Tersine: "Cumbhuriyetlerin kurulmasi"na adanan bir béliimde, "Tiirk
devleti ve devrimleri” konulu bir béliim de vardir; bu boliimiin kisa tu-
tulusuna gerekce olarak, Bodin "gok sayida yazarin ayni konuyu genis
bigimde ele almalarin1"98 gosterir (buna karsilik, Arap tarihinin, onla-
rin giiciiniin genigligine kargin, "yazarlarimizin bizlere biraktig1 metin-
lerde hemen hemen karanlik ve soylencelerle dolu olmasindan"99 ya-
kinir).

Bodin, Osmanli Imparatorluu'nun zaferlerini ise, maas yerine
"has ve timarla" d&diillendirilen askerlere toprak dagitma sistemine
baglar gibidir: "Boyle bir yonetim bu devleti yenilmez kilmaktadir"100
sonucuna varir. Bagka bir sayfada da, politik rejimler siniflandirmasin-
da iki tip "monarsik hiikiimet" (tiranhifin diginda) ayirt eder. Tiirk,
Pers, Iskit ve Roma imparatorlarinin da aralarinda yer aldig1 hiikiim-
darlarin yasalara bagh olmadig1 yonetimler: "Aristoteles'in efendi ya
da senyor olarak adlandirdig: hiikiimdarlar”. Ve "bizzat kendileri de"
[yasalara boyun egen] hiikiimdarlar: "Birkag istisna diginda, Hiristiyan
hiikiimdarlan ve Kuzey Afrikah prensler bu durumdadir."!0! Bazi ba-
kimlardan Machiavelli'ninkini hatirlatan, ama onunki kadar acik olma-

98. A.g.e., s. 256. Bodin X. boliimde, 1490 ile 1550 arasinda Tiirkiye tizerine
yazilmig yedi eser sayar (Postelinkiler de dahil), oysa Araplar ve Afrika iizerine
bir, Ispanya iizerine ise dokuz eser mevcuttur. Bu da Tiirkiye'nin, Avrupa'nin gesit-
li devletleri kadar sik islenen bir konu oldugunu gostermektedir.

99. A.g.e., s. 255 ve iistteki 98. dipnot.

100. A.g.e., s. 256. ’

101. A.g.e., ss. 192-3. Bodin, Les six livres de la République'te (bkz. altta 103.
dipnot) "Krallik Monaryisi ya da megruti monarsi” (yani yasaya bagl) ile "Hiikim-
darin silah zoru ve liitufla can ve mallarin hikimi oldugu, uyruklarini bir babanin
kolelerini yonettigi gibi yonettigi derebeylik monarsisi"ni ayirarak disiincelerini
netlestirir. Her iki monarsi de "Hiikiimdarin doga yasalarini hige saydigi, 6zgiir in-
sanlara kole gibi davrandig1 ve uyruklarinin mallarini caninin istedigi gibi kullan-
di81 tiranlik monarsisinden ayr1 tutulmahdir” (s. 190).
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yan bir ikilik. Ozellikle de, Tiirk Dogu ile Hiristiyan Bati arasindaki
acik kargithiga hi¢ uymayan ve Osmanh giicii hakkinda higbir olumsuz
yargiya varmayan bir ikilik. Tersine, Bodin bu giicii, Kutsal Roma-
Germen Imparatorlugu'nunkiyle kiyashyor ve Tiirkler lehinde sonuca
bagliyor:
Almanya hiikiimdar1 kendini Tiirkler'in sultaniyla kiyaslamaya nasil ciiret
edecektir? Ve hiikiimdar sanini en ¢ok bu Sultan hak etmeyecek de kim
edecektir? Ama herkese kendini ¢arpict bigimde kabul ettiren apagik bir
gercegi neden tartigmali? Bir yerlerde imparatorluk ya da ger¢ek monarsi
adma layik bir otorite gercekten varsa, bu, bu otoriteyi elinde tutan Padi-
sahtan bagkast olamaz. Kendisi Asya'nin, Afrika'nin ve Avrupa'nin en zen-
gin diyarlarin1 isgal ediyor, egemenligini birka¢ ada diginda biitiin bir Ak-
deniz'e yayiyor. Askeri giicii tek bagina tiim oteki hiikiimdarlarin giiciinii
alt etmeye yeter.!02

Bodin'in Les Six livres de la République (Cumhuriyet'in Alt1 Kitabr)
adli eserinde tekrar kisaca soz ettigi bu gii¢ ve ihtisam her seye kargin
despotizmle (s6zciigiin olumsuz anlaminda) esanlamli degildir. Hatta
Padisah belli bir vicdan 6zgiirliigii ornegi bile vermektedir:

Avrupa'nin biiyiik bir boliimiinii elinde tutan Tiirkler'in krali her ne kadar

diinyanin hikimi de olsa dinini koruyor ve kimseyi zorlamiyor: Tersine
herkesin kendi vicdanina gore yasamasina izin veriyor.!03

Goriiliiyor ki, Bodin'in diigiinceleri kolayca ozetlenir gibi degil. Ken-
dini kamtlama gabasi otekini tanimlamaktan agik¢a daha baskin. Oteki
en azindan iki yonlii: Bir yanda, ge¢misin esanlamlisi, genis ve belir-
siz anlamiyla Dogu, diger yanda ise, en cagdas 6zellikleriyle, kurum-
larindaki etkin isleyisten ders alinacak Tiirk devleti. Isin ilginci, biitiin
giiciiyle Avrupa'ya yerlesmis ve giicler dengesinde diger giiclerin top-
lamina bedel gibi goriinen bu ¢ok iyi taninan gii¢ hakkinda séylenme-
yen sey, onun tarihin ilerleyisi igindeki yeri. Osmanli Imparatorlu-
Su'nun tartistlmaz canliligi cografi konumu ve giiney diyarlarini ku-
caklayip yutmasi yiiziinden mi ¢okiise yazgihdir? Bunu bize sdyletebi-
lecek hicbir sey yok. Bunu, olsa olsa, Bati1 Avrupa'y: kesin olarak tarih
dinamiginin en bagmna yerlestiren "diinya sistemi" mantigindan hare-
ketle diigiinebiliriz. Ayn1 donemde, icinde ilerleme diigiincesinin filiz-

102. A.g.e., ss. 288-9.
103. Jean Bodin, Les Six livres de la République, Lyon, Jean de Tournes basi-
mevi, M.D. LXXIX (1579), s. 455.
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lendigi hareketin en bagina:

"Bir yiizyil i¢inde bilim adamlarinda, atalarimizin gegen on dort yiizyil
boyunca goremedigi kadar biiyiik ilerlemeler gordiik" diye haykirir hiima-
nist Ramus. 104

Bir sonuca vanlabilir mi?

1539'da La Division du monde (Diinyanin Boliimleri) adli eserinde
Jacques Signot, Eskiler'le goriis birligi icinde, Asya'nin "diinyanin bi-
rinci ve en biiyiik pargasi” oldugunu, Avrupa'ninsa ikinci geldigini be-
lirtir ve s0yle aciklar:

Avrupa [...] toprak genisligi bakimindan en biiyiik degildir ama kent say-
st bakimindan daha zengindir.105

Elli yil sonra Bodin'in Asya's: silinir, gegmise dogru gerilerken, Tiirk-
ler'in "kozmogonik" durumu, giiclii varliklarina karsin biraz karigiktir.
Machiavelli, yiizyilin baginda virtit'yu [erdem] batidan doguya ve ku-
zeyden giineye her dogrultuda bir halktan digerine mal edip durmus-
tu.106 Ayni yiizyilin sonunda, Bodin ona bilinen tek ve giinesin doniigii
kadar emin, geri doniigsiiz yonii gosteriyor.

Yadsmamayacak bigimde bir degisim gerceklesmistir; yeni bir
diinya goriisii hiimanist ufukta yiikselir; bagkalarinin yan sira Machia-
velli, Postel, Bodin'de de bunun izlerine rastlanir. Bu yeni goriiste Ak-
denizli Dogu artik o eski Dogu degildir. Machiavelli Osmanli yonetim
bigcimiyle Avrupa rejimleri arasinda, sonraki yiizyillarda Avrupa poli-
tik diisiincesi iginde sik sik yerini alacak ve daha da vurgulanacak olan
ince bir politik ayrilia isaret eder. Postel bir yandan otekini olumlu
"normalligi" i¢inde anlatip igine sindirirken, bir yandan da onu inanci

104. Aktaran Roland Mousnier, a.g.e., s. 9.

105. La Division du monde, cantenant la déclaration des provinces & régions
d'Asie, Europe & Aphrique, (etc), Lyon, Benoit Rigaud ve Jean Saugrain, MDLV
(1555) (ilk basim 1539). Yazarinin ad1 belli olmamakla birlikte, Jacques Signot'ya
mal edilmektedir, s. 17 ve 29.

106. Machiavelli, Discours sur la premiére décade de Tite-Live, (Euvres
compleétes, s. 511. "[...] Asur lilkesinde serpilen virti, daha sonra Medya'ya, ora-
dan da Iran'a gegti, ardindan Italya'ya, Roma'ya yerlesti; ve Roma'nin ardindan
bunca zenginligi koruyacak hig¢bir imparatorluk ¢itkmadiysa da, en azindan bunla-
rin istiin virnd'ya gore yasayan uluslar arasinda paylasildidi goriildii. Franklar,
Tiirkler, Misir Sudan'inda yasayan uluslar bdyleydi, bugiin de Almanyal halklar
boyledir; ve onlardan dnce de, ¢ok biiyiik isler yapan ve Dogu Roma Imparatorlu-
Su'nu yiktiktan sonra tiim diinyay: fetheden Araplar.”
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ve manevi birligi tehdit altindaki bir Hiristiyanh@in Incil'deki evrensel
atesini uyandiracak bir kamgi gibi sallar: Hagh ruhuna y6nelik keskin-
ligi azalmig bir ¢agri oldugu kadar, daha o zamandan Otekinin malze-
me olarak kullanilmasidir bu; kendi kendini sorgulamada ve kendi iis-
tiinde diisiinmede kullanilan bir malzeme. Bodin'e gelince, heniiz bir
karsit niteligi olmayan ama gizemini ve gekiciligini coktan kaybetmis
bu Dogu'ya sirtin1 donmiistiir. Kiigiimsediginden ya da bilmediginden
degil. Kendi yiizyilinin kipirdandigi noktaya baktig1 i¢in: Atlantik'e.

Goriildiigii gibi, 16. yiizyilin sonunda birbirine karsit sosyal ve ta-
rihi kendilikler olarak Dogu-Bat1 simgeseli heniiz acik bir sekilde be-
lirmemistir; ama gerek entelektiiel gerek maddi kosullar bu belirme
icin birlegmistir. Dogu heniiz egzotizmin besigi (bir sonraki yiizyilda
ona bu gozle bakilacaktir) haline gelmediyse de, artik Ortagag'daki bii-
yiisiinii de kaybetmigtir, oysa zararl kokenlerine karsin Islam dini
olumsuz siddetini yitirmis, hatta ibadet agisindan ele alindiginda saygi
duyulur hale bile gelmistir. Buna kosut olarak, Akdeniz, gerek ekono-
mik gerek kiiltiirel agidan korudugu tiim dnemine karsin merkezi ko-
numunu yitirmis ve Ortagag'in sonlarina kadar tagidig: ortakyasam po-
tas1 olma o6zelliginden yavag yavas uzaklagmustir; bu arada, Akdeniz'i
kusatan ve sonraki yiizyillarda onu bir kopma ve kiiltiirel zithiklar ala-
n1 haline getirecek olan boliinmeler de yogunlagmaktadir.

O halde, evet, bir yandan Giiney-Dogu 6te yandan da Kuzey-Bati
arasinda o donemde yasayanlarin ancak belli belirsiz bilincine vardik-
lar1 derinlemesine bir sosyal-tarihsel catlama gerceklesir: Bu catlaga
yol acmak sOyle dursun, ona katlanmak zorunda kalan Tiirkler'den
geldigi varsayilan bir kapatma yiiziinden degil, Bodin'in-de hissettigi
gibi, Avrupa'nin kendi i¢inde kitanin bati ve kuzey kesiminin Akdeniz
cephesine kars1 gitgide artan 6nemi yiiziinden.



IV
Dogu'nun Uzakligi

17. VE 18. YUZYILDA Avrupalilar Akdenizli Dogu hakkinda neler dii-
siinmektedirler ve bu Dogu ne ise yaramaktadir? Bakig acilarinin ce-
sitliligi ve gozlem diizeylerinin ¢ogullugu iginden, bir kavram olarak
Dogu hangi uzak biitiinliige isaret etmektedir? Uyandirdigi merakin ve
diisiindiirdiiklerinin anlami nedir?

Ama 6nce, neden bu dénem? Birbirinden oldukga farkl bu iki yiiz-
yili ayni sorunsalin igine katmak niye?

Bunun bir yanitin1 Foucault'nun, 17. yiizyil ortalarindan 18. yiizy1-
lin sonuna kadar, yadsinamayacak bir epistemolojik siireklilik ¢izen
"klasik temsil"! soyleminde bulabiliriz. Ciinkii, burada gergekten de
s0z konusu olan sudur: Akdenizli Dogu'nun, nasil temsil edildigine
bakmak ve bu temsil biciminin dar anlamda klasisizmden (14. Lou-
is'nin saltanatiyla sinirlandirilabilir), Paul Hazard'in "Avrupa bilinci-
nin bunalim1” (1680-1715) olarak tanimladig1 doneme,? oradan da Ay-
dinlanma donemine nasil bir evrimle gectigine bakmak. Foucault'nun
bulup ¢ikardig: ipucunu kopma noktasina getiren bu degerler bunali-
miydi: Temsil siiriiyor ama evreni genigliyor ve ¢esitleniyordu, etkile-
yen nedenler degigerek, bir bakima bir sonraki yiizyilin epistemolojik

1. Michel Foucault, Les mots et les choses; Kelimeler ve Seyler. Ayrica bkz.
. Ernst Cassirer'in Die Philosophie der Aufkldrung (1932); burada Fr. gevirisi, La
philosophie des Lumiéres adh klasik yapiti, Brionne, G. Monfort, 1970, s. 56. "18.
yiizyil diistincesiyle 17. yiizyil diisiincesi kiyaslandi@inda aralarinda hi¢bir noktada
gercek anlamda bir kopukluk olmadig goriilir. Bilginin yeni ideali, 17. yiizyilin
mantik ve bilgi kuraminin, 6zellikle Descartes ve Leibniz'in saptadidi 6nvarsayim-
lardan hareketle tam bir siircklilik i¢inde gelisir" (metinde alt1 gizili).
2. Paul Hazard, La crise de la conscience européenne 1680-1715, Paris, Fa-
yard, 1961.
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donemecini hazirliyordu.

Her donemlemede biraz keyfilik vardir. Bu durumda Foucault'yu
verilerinde fazla Fransiz-merkezci olmakla elestirerek ise baslayabili-
riz. Bununla birlikte, eger Fransa'da kiiltiirel ve entelektiiel bir 151k
sagma ¢ag1 olmugsa, gercekten de bu Foucault'nun dedigi donemdir
(daha dogrusu: Descartes'tan Diderot'ya kadar olan dénem). O halde,
burada daha ¢ok Fransa'nin bakiginin sorgulanacagini ama bu arada, o
donemde Fransa'nin belli bir Avrupa evrenselliginin temsilcisi oldugu-
nu da kabul edelim.3 \

Bana daha ciddi gelen bir bagka sorun da, ele alinan dénemin kap-
sadif1 siiredir. Ayrintilar icinde kaybolmadan ve carpitmadan, iki yiiz-
yila yakin bir zamana yayilan bir bakisi nasil degerlendirmeli? Dahasi,
bu alandaki iiretimlerini bir onceki yiizyilin gérece olarak daha zayif
tiretimiyle kiyaslarsak, bu iki yiizyil Dogu konusunda zengin ve ve-
rimli olup, oldukca ¢ok laf tiretmistir.

Bu laf kalabalig1 ve Dogu'nun birden ¢ok yiiziiniin bigimlenmesin-
de ona eslik eden ¢esitlilik belki de, tam da bu dénemi niteleyen bir
evrimin belirtisidir. Bir dnceki yiizy1l, o "uzun" 16. yiizyil, en basta su
agir1 genellemeci kavram olmak iizere, Dogu ile ilgili fazla bir sey or-
taya koyamadiysa, bunun nedeni, o donem Avrupa'sinin yeryiiziiniin
fiziksel kesfiyle ve kendi kimliginin olumlanmasiyla fazlasiyla mes-
gul olmasidir. Daha dnce de gostermeye ¢alistifim gibi, bu ¢abalar Hi-
ristiyanlif1 mistik (yeryiizii cenneti), din diigman1 (Muhammed'in sap-
kinlig1) ve bilgin (Miisliiman-Arap bilimi ve felsefesi) Dogu'nun bii-
yiisiine kapilmaktan vazgecirmekte ¢ok etkili olmugtur.4

16. yiizyildaki fetihlerin mirasgis1 olan Klasik dénem Avrupa'si,
artik rahat rahat inceleyebilecegi ve farklilik olarak tanimlayabilecegi
bu Dogu'ya, entelektiiel agidan daha genis olanaklarla geri doner. At-
lantik Avrupast Akdeniz Avrupasi'ni alt etmistir. Okyanuslarin hakimi
olarak, artik daha serinkanl ve daha mesafeli bicimde inceledigi Os-

3. Avrupa kiiltiirleri arasinda, Fransiz kiltiirii belki de —bugiin bile- en fazla
evrensellik iddiasinda —Ingiliz kiiltiiriinden de ¢ok— bulunan kiiltiirdiir.

4. Bu konuda bkz. yukarida II. Bolim. Pierre Martino, L'Orient dans la
littérature frangaise au XVII€ et XVII€ siécle, Paris, Hachette, 1906, s. 17. Burada
bizi ilgilendiren donemle ilgili dayanak noktalar1 sunan Pierre Martino, 16. yiizyil-
la ilgili olarak "Dogu modasinin 6ldiigiinii" yazacak kadar ileri gider. Juan Goyti-
solo, Cranicas sarracinas'ta (1981) bu aceleci yargiya (belki de ters yonde abarta-
rak) karsi ¢ikar (burada Fr. gevirisi, Chroniques sarrasines, Paris, Fayard, 1985,
ss. 93-117).
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manli Imparatorlugu'ndan ciddi olarak korkacak higbir seyi kalmamig-
tir, bekledigi seylerse pek azdir (Akdeniz ticareti 6nemini hila siirdii-
riiyorsa da). Bakigindaki kaygisizlik bu bakisin, aggdozliiliik bir yana,
heniiz somiirge fiitiihatiyla ilgisi olmayigindandir: Ne dogrudan ne de
dolayl olarak heniiz somiirgelestirilemeyen Akdenizli Dogu, Avrupa’
nin (daha 6nce Jean Bodin'in de kendi tarzinda ifade ettigi gibi®) ken-
disinin merkez oldugu bilincine agik ve net olarak vardigi o tarihsel
anda, her anlamda 6tekini temsil etmektedir.

Denecek ki, bu biitiin uygarliklarin dogal egilimidir. Tiirkler de
kendilerini diinyanin en gii¢lii imparatorlugunun baginda gormiiyorlar
mi1? Kugkusuz. Ama kendini her seyden iistiin gérme inanci maddi
diinyayr kendine mal etmeye tek basina yeterli degildir. Ve Tiirkler
de, imparatorluk sinirlarinin diginda higbir seyi kendilerine mal etme-
mektedirler artik; her haliikdrda, 6nem tagiyan hicbir seyi. Avrupali-
lar'dan biitiin farklari da buradadir. Okyanus Gtesi seferler, Amerika'
daki fetihler, siyah kole ticareti vs. (yani sira akittiklar1 zenginlikler)
siirgit sonugsuz kalamaz. Bati boylece ekonomik iistiinlii§iiniin temel-
lerini atmakla kalmaz, artik diinyaya da bagka gézlerle bakmaktadir.
Oteki, fethedildikge, boyun egdirildikge, satildikga, somiiriildiikge,
hatta sadece kesfedildikce seylestirilir.

Her ne kadar egemenligi ve etkileyiciligi hila siiriiyorsa da Dogu
kesfedilmekten ve seylestirilmekten kurtulamaz. Dogu kendi tarzinda
bir nesne haline gelir. Merak, bilgi, moda (egzotizm) ve ayiplama (des-
potizm) nesnesi. Daha sonra, bir kiyaslama ve fikir yiiriitme malzeme-
si, pencere ve ayna. Artik, uygulanan baski —var oldugu oranda- yapi-
sal ve entelektiiel niteliklidir: Avrupa'nin Dogu'da ¢ok uzun zamandan
beri liman acentelikleri, tiiccarlari, elgi ve konsoloslari, seyyahlari, ca-
suslar1 vardir ve cok gegmeden bilginleri (uzmanlari) de olur. Diisiince-
lerinin temeli daha gok 19. yiizyil etrafinda eklemlenen Edward Said'in
anlatmak istediklerinin tersine,® bu oryantalizm (genis olarak Dogu'yla
ilgili seylere duyulan merak anlaminda) Hagh seferlerinden bu yana
Avrupa'nin Dogu Akdeniz'e ilk el koyma girisiminden, yani Bonapart'
in Misir seferinden en az bir buguk yiizyil 6nce baglamigtir; ama daha

5. Jean Bodin, La Méthode de l'histoire, s. 99.

6. Edward Said, L'orientalisme (Oryantalizm), s. 55: "Dogu hakkindaki bilgi-
ler, giigten dogdugu igin, bir anlamda Dogu'yu, Dogulu'yu ve onun diinyasini da
yaratmaktadir." Bu iddia ancak 18. yiizyil sonu itibariyla dogru sayilr.



HAYALIDOGU /114

sonra bu girisime eslik ve hizmet etmis, gelismek icin ondan yararlan-
mustir.

Iste, cesitlilikten gegerek, Dogu'ya bakigin su yiiz elli yilini birbiri-
ne baglayan seyi artik tanimlayabiliriz: Baktig1 seyle, gerek diisiince-
ler gerek ordular diizeyinde baris halinde sayilabilecek, kendinden
emin ve Otekini merak eden bir Avrupa'nin bakigi;; en azindan daha
once pek olmadig1 ve o zamandan beri de hi¢ olmadig1 kadar barig ha-
linde.” Bu da o donemin bigim vermedeki 6nemini ortaya koyuyor.

Gergekten de, o donemde politik, sosyal ve kiiltiirel diizlemlerde ke-
sin bir 6tekilik olarak bir Akdenizli Dogu diisiincesi bigimlenir. Bu ii¢
diizlem, iist iiste binen ve, bireylerle topluluklarin yagsam bigimiyle sos-
yal ve politik kurumlarin yeriyle isleyisini diizenleyen bir degerler hi-
yerarsisi anlaminda, tek bir kiiltlir s6zciigii altinda toparlanabilir. Bu
nedenle buradakiiltiirle kiiltiirel olan1 bu ¢ok genel anlamda ele alaca-
gim ve benim smirlarim ¢izmeye ¢aligtifim dénemde ayni anlamda
kullanilmasalar bile, bir uygarhiin bagka bir uygarlifa (ya da halk
gruplarina) gére genel gizgileri i¢indeki farklihigini belirtmek igin kul-
lanacagim. Ciinkii bu genel farklilik pekla da vardir ve biitiin bir 17. ve
18. yiizyillar boyunca kendini gitgide daha net bigcimde hissettirecektir.

Ben daha kolay olsun diye, aym1 zamanda da 14. Louis donemin-
den Aydinlanma yiizyilina gelene kadar zihniyetlerdeki evrimi ortaya
koymak igin, bu dénemi iki boliimde —bu iki donem her zaman tam ta-
mina bir donemlestirmeyle ortiismese de— ele alacagim: Birinci bo-
limde merak (alttan alta aggozliiliik izleriyle birlikte), ikincisindeyse
bu merakin nesnesiyle ilgili diisiinceler ve neden oldufu tartismalar
iistiinde durulacak.

1. KLASISIZMIN DOGUSU

"Klasik temsil” yiizyilinda yeryiiziiniin doymak bilmeyen bir hirsla
kesfi, mantar gibi cogalan biiyiik projeler, diinyaya ¢eki diizen verme
planlari, seyahat oykiileri, Avrupa disindaki iilkelerle ilgili bilgiler bir-

7. Ozellikle 16. yiizyilda Akdeniz'deki biiyiik Osmanli-ispanyol ¢atigmasina
kiyasla. Hatta korsanlarla miicadele siirse bile. Ama bu barig sadece Bat1 Avrupa'y:
kapsamaktadir: Ne Avusturya, ne de Rusya kendilerini komgular1 Osmanhlar'la
uzun siire barig iginde gormezler.
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birini izler. Anlatilanlar arasinda Tiirk imparatorlugunun apayri bir ye-
ri vardir. Tiirkler artik bir tehdit olusturmaktan ¢iktiysa da, bilinen
diinyanin diizenlenmesi projeleririin kargisinda hem bildik hem de mii-
nasebetsiz bir direnig merkezi olma 6zelligini hila korumaktadir. Ay-
rica Avrupalilar arasindaki ¢ekismelerin istenmeyen —ve belki de bu
isten karh ¢ikan— tamiBidir.

Kimileri, Avrupal hiikiimdarlarin, Imansizlar'a bu hi¢ de hos olma-
yan manzarayi sunmak yerine, onlara kargi ortak bir proje etrafinda bir-
lesmeleri gerekmez miydi, diye diisiinmektedir. Imansizlar nitelemesi
burada sadece bir refleks, bir aligkanlikla devreye girer; bu nitelik kagi-
nilmaz bir deger kaybina ugramstir. Artik din, Kuran'a ve peygamberi-
ne karst o eski kin duygularinin otesinde, gercek bir sorun olmaktan
¢tkmig durumdadir. Olsa olsa bir sablonu beslemeye, olumsuz bir yar-
giyrdogrulamaya yarar.8 Gene de diisiinsel, neredeyse kurmaca bir diig-
mana doniisen ezeli diismanin (en azindan éyle olduguna inanilir) tani-
muni kolaylagtiran, rahat bir sablondur. Demek ki, Tiirk'iin bu noktada
efsaneyle karigik politik bir iglevi vardir: Avrupalilar'in birlesme gaba-
larinin katalizorii gibi goriiliir. Birlik, canliligini hala koruyan biiyiik

"Osmanli Imparatorlufu‘nun pargalanmasi etrafinda gergeklesecektir.

Baris ve paylagim projeleri ¢ogaldikca ¢cogalir. Neredeyse bir zeka
oyunu haline gelir bu. Ancak herkes de Tiirkiye'nin barigin kurbani
olarak gosterilmesini kabul etmez. Devletler senatosunda, Osmanli
Sultani'na, "Dogu imparatorlugunun tahtinda oturdugu igin" ("Pers ve
Cin krallarinin, Rahip Jehan'in, Tatar Han1 ve Moskova biiyiik prensi-
nin" de bu senatoda yer aldigini belirtelim), papanin hemen ardindan
ikinci yeri veren, su hakkinda pek bir sey bilinmeyen barig yanlisi
Crucé gibi kimileri, Tiirkler'i de bu barisa dahil eder.? Daha ziyade is-
tisnai bir ac¢iklik. Cogu kez, Sully'de oldugu gibi, Richelieu'niin "gdlge
damigmani” ve sonu gelmeyen bir 7urciade'in yazari Peder Joseph'te

8. Ornegin, 17. yiizyilin baginda, Pietro Della Valle Kahire'deki agikhava ge-
nelevlerini anlatig nedenini sdyle agiklar: "Inancimizin hiikiim siirmedigi yerlerde
nasil biyiik bir kargaganin hiikiim siirdiigiinii bilesiniz diye." Les Fameux voyages
de Pietro Della Valle, avec un dénombrement exact de tout ce qu'il a veu de plus
curieux et remarquable qui se voient dans la Turquie, la Perse, & les Indes orienta-
les, etc. (Pietro Della Valle'nin Tiirkiye, Iran ve Hindistan'da gordiigii en ilging
seylerin tam ve ayrintili agitklamalarini iceren Unlii Seyahatleri), Paris, Gervais
Clovzier, 1661 [seyahatlerden kirk y1l sonra basilmis], s. 281.

9. Aktaran Denis d e Rougemont, Vingt-huit siécles d'Europe, s.91. Biz de da-
ha 6nceki baz1 goriigleri bu kitaba bor¢luyuz.
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oldugu gibi, barig Osmanlilar'in sirtindan saglanmalidir.10 Iste Hagh
ruhunun silinmeyen izleri.

Politik gercekler, hissediliyor ki, bambagka bir yoldadir: Avrupah
hiikiimdarlar Babidli'yle her biri kendi iilkesinin tiiccarlarina olabildi-
Since avantaj saglayacak kapitiilasyonlar!! imzalamak ya da tazele-
mek i¢in kurnazlik yanigindadir. Tiirkler'in Orta Avrupa'daki son saldi-
rilarini (1683 Viyana kugatmas:) piiskiirtmek icin Avusturya, Polonya,
Venedik ve daha sonra da Rusya'nin kurduklar bolgesel ittifak bir ya-
na birakilacak olursa, gelistirilen biiyiik projelerden higbiri en kiiciik
bir baglangi¢ asamasina dahi ulasamaz. Bu projeler kgt iizerinde kal-
sa bile, daha ilerde Leibniz'in Misir'la ilgili projesi incelenirken gorii-
lecegi gibi, belli bir yagmacilik zihniyetinin isaretlerini vermekten de
geri kalmaz. Osmanlh Imparatorlugu, en azindan kit iistiinde, tarti-
ma malzemesi, politik inceleme ve aligtirma konusu haline gelir.

1. Dogu Yolculuklar:

Goz dikilen malzemenin gekiciligi sadece politik kurgu alaniyla sinirh
degildir. Avrupalilar'in merakiDogu'ya bagka acilardan da sizar. Tica-
ri ¢ikarlar elbette vardir. Ama diipediiz ilgi ve bunun getirecegi ¢esitli-
lik de vardir. Tiirkler Batililar'in muhayyilesini isgal etmekte artik yal-
niz degildirler. Artik Iran'a ve bu iki imparatorluk iginde yasayan ce-
sitli etnik topluluklara da ilgi duyulmaktadir. Bununla birlikte bu ¢e-
sitlilik Dogu ya da Yakin Dogu olarak adlandirilan ayn biitiinliige ait-
tir. Kapladiklar1 cografi alan (birincisi bizi ta Cin'e kadar siiriikleyebi-
lir) bakimindan bulanik ama bundan bdyle sosyokiiltiirel diizeyde git-
gide acik bir karsitlik anlamina biiriinen adlandirmalar. Bunlarin igaret
ettikleri biitiinliigiin cografi agidan yakinlif1 oraninda daha da belir-
ginlesen bir anlam.

Hala yola getirilememis olan yakindaki bu Dogu'ya sizmanin ve
onu kendine mal etmenin tek caresi olarak —ticaret disinda— kala kala
merak kaliyor. Yani, basglangi¢ olarak, seyahatler. Firsat diistiigiinde

10. A.g.e.

11. Burada "kapitiilasyon"un, Ortagag Latincesi'nden gelen anlaminda, "kiigiik
bagliklar halinde verilen kosullar1 iceren anlagmalar” anlaminda kullanildi@in1 ha-
tirlatahm.
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bir gesit beyin yagmasimnin da eslik ettigi seyahatler: Cok ge¢cmeden
gezginler cantalarinda metinlerle donecektir, tipk1 daha sonra gemiler
dolusu taslarla (heykeller, algak kabartmalar, dikilitaglar, vb.) doniile-
cegi gibi. Ama hepsinden 6nemlisi, bu gezginler ilk agizdan hikayeler
anlatmakta, o zamanlar sdylendigi gibi, Dogu'ya iliskin malzemenin
ana kaynagini olugturan "raporlar” sunmaktadir. Bu malzeme Dogulu
halklarin (6zellikle de Tiirkler'le Iranlilar'in) tarihini konu alan eserler-
le zenginlesecek ve ilerde Dogu ile ilgili bilgilerin sistemli olarak si-
niflandirilmasini saglayacaktir; 17. yiizyllda Dogu hakkinda ¢ikan tiim
bilgilerin ansiklopedik bir 6zeti olan ve ilk baskis1 1697'de yapilan iin-
lii "Bay d'Herbelot'nun Dogu Kitaphgi ya da genel olarak Dogu Halk-
lary, tarihleri ve gercek ya da masalsi gelenekleri, dinleri, mezhepleri
ve politikalari, Bilimleri ve Sanatlar1 [...] hakkinda her seyi igeren
Genel Sozliik" gibi.

Stefanos Yerasimos 17. yiizyilda Dogu hakkinda yayimlanan "se-
yahatlerin" sayisinin iki yiizden fazla oldugunu ileri siiriiyor.!? Cogu
"0zel", ama bazisi devletin resmi emriyle yapilan seyahatler. Tipki, ra-
porunun birinci cildinin giris yazisinda girisiminin amacini agiklayan
Pitton de Tournefort'unki gibi:

Akademi'den sorumlu ve bilimdeki gelismeleri dikkatle izleyen Devlet
Bakani sayin Pontchartrain Kontu, 1699 yili sonlarina dogru, yabanci iil-
kelere sadece doga tarihi ile eski ve yeni cografya iistiine degil; ayni za-
manda oralarda yasayan farkli halklarin dinleri ve toreleri ile ticaret hak-
kinda gozlem yapabilecek kisiler gonderilmesi konusunda Majestelerine
oneride bulundu.13

Yani yabanci iilkeleri tammak bir devlet sorunu haline gelir, hem de
eldeki raporlarin bolluguna karsin kendi 6zel gbzlemcilerini finanse
edecek kadar 6nemli bir sorun.

Sayica bolluk. Ustelik de bes, on, yirmi yil arayla korkung bicimde
birbirini tekrarlayan raporlar. Bu anlatilar ylesine birbirinin kopyasi

12. Jean Thévenot'nun Voyage du Levantina girig yazisi; Stefanos Yerasi-
mos'un girig yazisi, metin se¢imi ve notlariyla, Paris, FM/La Découverte, 1980,
s. 5. 17. yiizyilda yolculuklarn roliiyle ilgili olarak bkz. Geoffroy Atkinson'un Les
relations de voyages du XVII€ siécle et 'évolution des idées, Paris, Champion, ta-
rihsiz (1924), yeniden basimi Slatkine Reprints, Cenevre, 1973.

13. Pitton de Tournefort, Relation d'un voyage du Levant, fait par ordre du
Roy. Paris, Krallik Basimevi, 1717, s. 1. Colbert de ayn1 zihniyetle Antoine Gal-
land'in bir gezisini finanse edecektir (bkz. agagida not 69).
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gibidir ki, bunlarin onda birini bile incelemek gereksiz ve sikici ola-
caktir. Bu yiizden, Jean Thévenot'da, en azindan Osmanl 1mparat0rlu-
8u konusunda anlattiklariyla 6rnek bir seyyah tipi buluyoruz: O da
kendinden oOncekilerden yararlanip, sirasi geldiginde de kendinden
sonra gelenler tarafindan yagmalaniyor. Gene de Thévenot, "anlattik-
larina etnografik bir karakter"!4 kazandiran ayrinti ve gerceklik konu-
sundaki titizligiyle cagdagslarinin pek ¢ogundan ayriliyor.

Thévenot, bir bakima bir dnceki yiizyilda Belon de Mans'in yaptig
gibi, gordiiklerini anlatmaktan bagka higbir sey diisiinmeden, 1655-
1659 arasinda sirf gezmek icin geziyor. "Bilgisiz" adam Muhammed
ve "masal ve fasaryayla dolu"!5> Kuran hakkindaki malum nakaratin
disinda, Tiirkler'e yaklagiminda kendi ayarindakilere gosterilebilecek
bir saygi sergiliyor. Onlarin ne kadar dindar, hosgoriilii ve hayirsever
olduklarin1 vurguluyor, "Tiirk'miig, Hiristiyan'mig, Yahudi'ymis, hangi
dinden olursa olsun yoksul ve diigkiinlere baktiklarini"!¢ anlatiyor.
Thévenot Tiirkler hakkmda Avrupa'da dilden dile dolasan ve yolculu-
ga.cikmadan 6nce belki kendisinin de paylagtigi olumsuz Gnyargilar
diizeltme gereksinimi de duyuyor:

Hiristiyanlar arasinda pek ¢ok kimse Tiirkler'in seytanin ta kendisi, barbar
ve dinsiz insanlar olduguna inanir, oysa onlar1 tantyan ve onlarla sohbet
edenler ¢ok farkh duygulara kapilirlar; ¢iinkii ger¢ekten de Tiirkler iyi in-
sanlardir ve bizlere Doga'dan gelen, kendine yapilmasini istemedigin seyi
kimseye yapmayacaksin emrine harfiyen uymaktadirlar. [...] Dogma bii-
yiime Tiirkler [sonradan Miisliman olan dénmelerden farkh olarak] diiriist
kimselerdir ve ister Tiirk, ister Hiristiyan ve Musevi olsun diiriist insanlara
saygi duyarlar.

Bana soyle bir soru yoneltilecegini biliyorum: "O halde Franklar'a ne-
den bu kadar kotiilik yaptyorlar?” Ama surasi kesin ki, onlara bunu yapti-
ranlar Hiristiyanlar'la Yahudiler'dir [...]"7

Ogretici bir pasaj: Insanin kendi goziiyle gordiikleri, gidip yerinde 6g-
rendikleriyle onyargilar arasindaki o ezeli ugurumun bir kaniti. Bir
bagka deyisle, Hélene Desmet-Grégoire'in gbzlemlerinin de dogruladi-
&1 gibi,!8 seyyahlarin tanikliginin hi¢ de yerine ulasamadigina bir or-

14. Jean Thévenot, a.g.e, s. 9 (S. Yerasimos'un yorumu). Yerasimos
Thévenot'nun "diirtistligi” hatta "agir1 ihtiyathhi81" (ss. 5-6) ve tinii iistiinde durur:
"Dogu'yla ilgili eserlerin sayfalarinin altinda her zaman onun adina rastlanir” (s. 5).

15.A.g.e., ss. 88-9. Anlasilacag: gibi, bundan sonra konusan Thévenot'dur.

16. A.g.e., ss. 112-3. 17. A.g.e., ss. 128-9.
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nek. Oteki hakkindaki en dogru bilgiler —ki zaten eldekinin en iyisi-
dir- ancak son derece kiigiik bir azinliga ulasabiliyor ve kolektif mu-
hayyileyi kusatan kaliplagmig inaniglar1 hi¢bir bigimde degistiremiyor.

[lgingtir ki, Thévenot gibi 6rnek bir gdzlemci bile, Tiirkler'den Mi-
-sirhlar'a gegtiginde bu kliselerin berbat etkisinden kurtulamiyor. Ara-
daki zitlik, insanin kendini buna bir agiklama aramaktan alikoyamaya-
ca@i kadar carpici. Tipki bagka halklar gibi, Tiirkler de kusursuz degil
elbette. Erdemlerden sonra, sira madalyonun arka yiiziinde:

Kotii taraflarina gelince, onlar [Ttirkler] ¢ok kibirlidir, kendilerinden bag-
ka kimseyi begenmezler; kendilerini diinyanin en cesur milleti olarak go-
riirler ve sanki diinya sadece onlar igin yaratilmigtir: Bu yiizden de, ne ka-
dar millet varsa hepsini, en ¢ok da Huiristiyanlar'la Yahudiler gibi kendi
dinlerinden olmayanlar1 horgoriirler ve ¢ogu kez Hiristiyanlar't kopek diye
cagirirlar. :

Sonra:

Tiirkler bilime pek 6nem vermezler.
Dahasi da var:

Cok severler ama hoyrat bir agkla; ¢iinkii escinsellikte iistlerine yoktur ve
onlar arasinda bu ¢ok yaygin bir kusurdur. 19

Son degerlendirmeyi bir yana birakirsak, bu siralamada pek de olum-
suz seyler yok: Karsimizda giiciiniin ve degerinin bilincinde magrur
bir halk var. Kisacasi, fatihe, egemen olana saygi (olabilecek tek za-
yiflik, bilim; buna donecegiz). Belki de, aciklamaya ¢alistigimiz zithi-
8in anahtar1 olabilecek bir saygi. Simdi de Thévenot'nun Misirlilar'a
nasil yaklagtigina bakarak karar verelim:

Genel olarak, Miisliiman't Hiristiyan't [altim ¢iziyorum] insanlarin hepsi
esmer, ¢ok kot, ¢ok rezil, algak, korkak, miskin, ikiyiizli, fena halde og-
lancy; hain, haydut, son derece hatta bir Medine i¢in adam 6ldiirecek kadar
paragdz; sonug olarak her kotiiliigli yapmada istlerine yok, son kertede
ddlekler, hi¢ yoktan 6tkeye kapilip, aninda barigirlar.

18. Hélene Desmet-Grégoire, Apports et influences du monde turco-ottoman
en France au XVIII€ siécle, Aix-en-Provence, Provence Universitesi, doktora tezi,
1978, 5. 497.

19. Jean Thévenot, a.g.e., ss. 130-1. Tiirkler'in Hiristiyan uluslara karg1 duy-
duklan kiigimsemenin, imparatorluklarinda yasayan gayrimiislim cemaatlere gos-
terdikleri hoggoriiyle bagdastigini belirtelim.
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Ozellikle 1limlihig1 ve diiriistliigiiyle taninan bir gézlemci tarafindan
bu kadar asagilanmak i¢in, acaba Misirlilar ne yapmigt1? Yazinin de-
vami bize bunu agikhyor:

Bu sefillere Tiirkler kole gibi davraniyor, daha dogrusu kopek gibi, ¢linkii
[Tirkler] onlar1 elde sopayla idare ediyorlar [...]. [Misirlilar] ¢ok koti
huylu olduklarindan, sopa yemege bayiliyorlar ve kopekler gibi, kendileri-
ne dayak atanlar1 daha ¢ok seviyorlar ve bir temiz oksandiklar1 zaman gok
daha iyi hizmet ediyorlar, oysa kendilerine adam gibi davranildiinda da-
yamlmaz oluyor ve isten kaytariyorlar.20

O hoslandig: kolelik durumunu yaratan ve hak eden, "kétii yaradilig1”
yiiziinden kolenin ta kendisidir. Thévenot'nun kendini yerine koymak-
ta hi¢ de zorlanmadig1 efendiyi hakh ¢ikarmanin bir yolu. Herhalde
Kahire'de kotii seyler yagamig olmali (en azindan bagka Avrupalilar'in
bu yolda sikdyetleri olmug). Ama Thévenot da kendini fethedilmis
topraklarda, tutsak edilmis bir iilkede gibi hissediyor. Diipediiz kaba
bir irk¢ilik olarak adlandiriimasi gereken seyin dile getirilmesi igin ar-
tik higbir engel yok. Gene de ortaya konug bi¢imi bakimindan yeni bir
irk¢iliktir bu: Artik bagh olunan dine degil (Thévenot Hiristiyanlar'la
Miisliimanlar1 aym kefeye koyuyor), derinin rengine (esmer) ve iddia
edilen karakter Ozelliklerine dayamiyor: tembellik, miskinlik, adilik,
dayak diigkiinliigii, oglancilik (demek ki salt escinsellikten daha be-
ter); bundan daha fazla kara ¢alinamazdi.

Fransiz gezgin, Osmanl fatihinin Misirh uyruklarina karsi olan
duygularim mi1 dile getiriyor acaba? Olabilir. Ama kesinlikle abarti-
yor: Tiirkler'in bagka Miisliimanlar'a boyle horlayarak bakmasi olacak
sey gibi goriinmiiyor.2! Buna karsihik, bu asagilayici dille, ilerde so-
miirgecilerin kullanacagi, Thévenot'nun zamaninda da, asmliklarini
hakli gostermek icin, kugkusuz siyah kéle tiiccarlarinin ve Ameri-
ka'daki pek ¢ok somiirgecinin kullanmakta oldugu dil arasinda bir
benzerlik kurmak isten bile degil. Beyaz adamin goziinde renkli insan-
larin tembelligi ve gevsekligi, onlara uyguladig: her tiirlii siddeti ma-
zur gostermek i¢in her zaman kullanildi. Egemenligi altina alma, efen-
dinin koleye sundugu bir hizmettir, bu malum. Bu yiizden Thévenot

(1]

da, "Misir'da yasayan Franklar'a" yapilan ve uzun uzun anlattid1 "ko-

20. A.g.e., s. 295. .

21. Bu konuda, ¢ok taninmig Tiirkiye uzmant Robert Mantran'a danigtim: Bil-
digi kadariyla ve goriistiiglimiiz sirada (1983) 17. yiizyllda Osmanlilar'in Misirhilar
hakkindaki diisiincelerini agiklayabilecek hi¢bir kaynak yoktu.
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tiilliikleri” bir tiirlii kabullenemiyor; ama bunun yaninda, Kahire'deki
Fransizlar'la Iskenderiye'dekilerin birbirlerine attiklari kaziklari sessiz-
ce gegistiriyor.22 Ofkelenme kapasitesi gercekten gok secici: Vatan-
daslarinin maruz kaldig1 kétii muameleler onu sasirtip rahatsiz ediyor
ama kole pazarini anlatirken pek sakin; drnegin kizlarin "siinnet edil-
mesi” oiaymda:

Kuzey Afrikallar, bizir adi verilen kiigiik bir pargay: keserek kizlari siin-
net ediyorlar ve siinnetgiler de kadin. Tiirkler'in bdyle bir adeti yok, onlar
sadece erkek ¢ocuklari siinnet ettiriyorlar.23

Ve hemen arkasindan ve higbir girizgdh yapmaksizin "Murabitlar1” ya
da sema yapan dervigleri anlatmaya geciyor ve bu kez de onlarin iba-
det bicimlerini karalamaya girisiyor. Agikgasi, kizlarin siinneti, iistiin-
de yorum yapmaya bile degmezken, okuyup iifleyip dénmek sanki
diinyanin diizenini bozmaktadir.

Thévenot Iran'a gitmemigti. Ama bu imparatorluk hakkinda Jean-
Baptiste Tavernier ile ondan sonra gelen Sovalye Chardin'in gene bi-
rer klasik olmus gezi notlarma sahibiz.24 Her iki anlatici da, iyi niyet-
le, tepeden bakan bir hoggorii arasinda bir yerde durmaktadir;
Thévenot'nun deger siralamasina gore Iran' Tiirkiye ile Misir arasinda
(biiyiik bir olasilikla Tiirkiye'ye daha yakin) bir yere yerlestiren bir
yaklagim. Bu degerlendirme kabataslak belli bir politik gerceklige kar-
silik vermektedir: Cok eski bir kiiltiiriin mirasgisi olan Iranlilar, Avru-
pa'dan bakildiginda, kugkusuz bu bakimdan Tiirkler'e kiyasla ¢ok daha
biiyiik bir saygiliga sahiptirler; buna karsilik, Avrupalilar'in higbir
zaman onlardan korkmasi gerekmediginden ve Iranlilar ortak diigman-
lar1 Osmanllar'a karst birkag basar1 kazanmig olmakla birlikte uzun
zamandir ¢okiigte ve savunma halinde olduklarindan, politik saygin-
liklar1 Tiirkler'in gerisindedir.

22. A.g.e., s. 302. "Misir'da kalan Franklar ve onlara gektirilen eziyetler". Ye-
rasimos, girig yazisinda, Thévenot'nun da orada bulundugu bir tarihte Aix'lilerle
Marsilyahlar'in Fransa'nin Kahire konsoloslugunun denetimini ellerine gegirmek
icin giristikleri destansi savaglar anlatir (s. 13).

23. A.g.e, s.298.

24. Jean-Baptiste Tavernier, Les six voyages de Jean-Baptiste Tavernier, che-
valier baron d'Aubonne, qu'il a fait en Turquie, en Perse et aux Indes (etc.), Paris,
Gervais Cloutier, 1682, yeniden gozden gegcirilmis, diizeltilmis ve ekli basim; ve
Chardin, Voyages de Monsieur le Chevalier Chardin, en Perse et autres lieux de
I'Orient, Amsterdam, Jean-Louis de Lorme, 1711 (ilk basim 1686, Londra).
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Tavernier'nin Iran hakkinda ¢izdigi tablo hem hosgoriiyle doludur
hem de pek 6viicii sayllmaz: Bir hayli ihmal edilmig bir iilkenin orta-
sinda, "rahatca gezilemeyen" ve gekicilikten uzak bir bagkentte, Isfa-
han'da, sarayin debdebe ve sefahat icindeki ¢okiisii. Yazar, "koskoca
bolgelerin” ekilmemis ve bombos durmasina bir agiklama getirirken,
en ¢ok da "galigmaktansa yoksul yasamay: yegleyen insanlarin tem-
beiligine" yiikleniyor.25 Tiirkler'le yapilan her kiyaslamada yerilen
Iranlilar oluyor: Despotizm, yolsuzluklar ve baul inanglar Iranlilar'da
Tiirkler'de oldugundan ¢ok daha geligmis.26 Avrupa'ysa, bir tek alan-
da, saghkta gegiliyor; her ne kadar Tavernier telagla "Iranllar'in ken-
dileri de tibbin pek de yontemli olarak uygulanmadigini itiraf ediyor-
lar ve bu isten en iyi anlayanlarin Franklar oldugunda hemfikirler"?’?
(iste Moliere buna bayilirdi...) diye ekliyorsa da. Oyle ki, sonucta
Iranlilar saglikh oluglarimi iklime borglu oluyorlar ve kendilerinin gok
miikemmel olduklar1 bir alanda, Avrupa'nin onlar1 gegtigini kendi
agizlariyla itiraf ediyorlar. Kendini begenmislige bundan daha iyi kilif
bulunamazd.

Chardin'in paleti daha zengin, gozlem duygusu daha keskin. Olum-
suz degerlendirmelerinde Tavernier'yle birlesiyor ama Iranlilar'in pek
¢ok "dogal yetenegi" oldugunu, 6zellikle "yabancilara kars1 gosterdik-
leri insanli1", konukseverligi ve hoggoriiyli de kabul ediyor. Ne var
ki, "Diinyaya hicbir halkta olmadig1 kadar iistiin dogal yetenekler ge-
tirmelerine karsin [...], bu yetenekleri ellerinden geldigince korlet-
mekte de iistlerine yok."?® Bu yiizden, neredeyse sozciigii sozciigiine
Tavernier'de rastlanan sifatlarla, "sefahat diiskiinii", "hovarda", "sinsi,
ikiyiizlii ve diinyanin en biiyiik dalkavuklar1” oluyorlar. iki gozlemci,
Iranlilar'in "fena halde tembel" olduklar1 konusunda da birlesiyor:

Calismaktar: nefret ediyorlar ve yoksulluklarinin baslica nedenlerinden bi-
ri de bu.?®

Artik Thévenot'nun Misirhlar'la ilgili goriislerinden uzak degiliz: Ya-
kin Dogu'da Tiirk olmayan her seyin ortak paydasini belirli bigimde
tembellik olusturuyor. Buradaki agiklama da irk¢1 ama Thévenot'da-
kinden ¢ok daha.ince iglenmis:

25. Jean-Baptiste Tavernier, a.g.e. s. 1.
26.A.g.e.,s.523 ve 565. 27.Ag.e.s.575.
28. Chardin, a.g.e., c. 1, s. 34 (metinde alt: ¢izili).
29. A.g.e., s. 35 (metinde alt1 gizili).
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Iran kam dogustan kaba. Bunu eski Parsi'lerin kalintis1 olan Mecusiler'de
gormek miimkiin. Insanlar ¢irkin, bicimsiz, agr, kalin derili ve esmer tenli.

Bu dogal kabalikla, Chardin'in Iranlilar'da buldugu gene "dogal" yete-
nekler hi¢ uyusmuyor. O halde, bunlarin nitelikli yanlar1 nereden geli-
yor? Iste su agiklamadan:

Ancak kralligin geri kalan kesiminde [yani Hindistan'in daha az yakinin-
da] Acem kami, doganin kesinlikle en giizel insanlariu yaratan Giircii ve
Cerkez kanlarinin karigmasiyla ¢ok giizellesmis: canli, nazik ve ask dolu
oldugu kadar yigit ve cesur bir halk.30

Bir Fransiz kendi "irkin1" bundan iyi tarif edemezdi. Insan, Avrupa-
Ii'nin kendisini, Mecusiler yerine Giircistan ve Cerkezistan'in Hiristi-
yan halklariyla 6zdeslestirmeye daha goniillii oldugunu ve bu 6zdes-
lestirmenin de Chardin'in kuramini1 dayandirdig: tek temel oldugunu
diisiinmeden edemiyor.3!

Neyse ki, Chardin orf ve adetleri gbzlemlemekle sinirlamiyor ken-
dini. Kendisine Avrupa'yla ilgin¢ kiyaslama malzemesi saglayan bi-
limsel konulara ve siyasal-dinsel kurumlara da deginiyor. "Iranblar bi-
limde ¢ok yetenekli" ve "bunlar, Cinliler de dahil, Hiristiyan Avrupali-
lar'dan sonra diinyanin en bilgin toplumu"32 gibi gozlemlerle basladi-
gindan gergekten de ilging kiyaslamalar. Chardin s6yle agikliyor:

Hic¢ bilmedikleri modern sistemler ve Avrupa'mizin yeni kesifleri disinda,
her tiirli bilimde bizler kadar iistiin, bizler kadar genis bilgi sahibiler; bi-
zim diislindiigiimiiz kadar 6nemli olmayan seyse, bizde yeni buluslar ola-
rak gecen pek cok teoremin, ¢ok daha kapali bir sekilde de olsa Arap ve
Iran kitaplarinda yer almas1.33

Iran biliminin 6niinde bdyle saygiyla egilme, daha ilerde kendini gos-
terecek olan kibirli bir goniil indirmeye 151k yakmaktadir. "Arastirma-
ya olan miikemmel yeteneklerini” ve kaydettikleri ilerlemeleri belirt-
tikten sonra Chardin sunlar ekliyor:

Ama bizim Avrupa’'mizin etkili yontemlerine sahip olsalar ve ayni anda
bircok bilimdaliyla birden ilgilenmeseler, matbaa sayesinde bizler kadar

30. A.g.e., s. 34 (metinde alt1 ¢izili).

31. Bir bagka belirti: Chardin'in, Giircistan'in yanibagindaki, Hiristiyan gelene-
Sine sahip Mingrelya ya da Kolkhis'i betimlemeye ayirdig: 6lgiisiiz yer (Chardin,
a.g.e., c. 11, ss. 41-104).

32. Chardin, a.g.e., c. I, ss. 93-4 (metinde alt1 ¢izili).

33. A.g.e., s. 95 (metinde alti ¢izili).
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ucuz kitap edinebilseler ¢ok daha ilerde bir yerde olabilirlerdi [...].34

Yontem. Bilgide uzmanlagma. Burada can alici bir noktaya dokunuyo-
ruz. Hatirlayalim: Thévenot'nun Tiirkler'e yiikledigi tek 6nemli zaaf
da aym diizeyde kendini gosterir:

Tiirkler bilimle fazla ilgilenmezler: Bununla birlikte hukuk doktorlar:
35
var.

Chardin'le Thévenot'nun saptamalari birbirini aydinlatiyor. Dogu halk-
larinin pek ¢ok alanda (yasalar, ayrica astroloji, Thévenot'nun belirtti-
8i gibi siir) bilgi ve yetenekleri var. Ancak bir sey eksik: yeni bilimler,
"modern sistemler"; daha dogrusu, o sirada Bat'da bilim haline gelen
sey, bunun "etkili yontemleri" ve gerektirdigi bdlimlenme. Unutma-
yalim ki, klasik ¢cagda "bilim" s6zciigiiniin birden ¢ok anlami vardir;
her tiirlii bilgi ve yetenegi (felsefe, siir, vb.) kapsamaktadir ve heniiz
"sanat" sozciigiinden net olarak ayrilmig degildir. Dildeki belirsizlik
(20. yiizy1l 6lciitlerimize gore) Avrupal gezginlerin kendilerini ilerde
hissetmelerini engellememektedir. Iste yeni olan da budur: Dogulu-
lar'da yontem eksikligi olduguna iligkin gézlemler bir yiizyil 6nce dii-
siiniilemezdi bile. Avrupa Dogu'ya baktifinda kendini "modern" ola-
rak gormeye basliyor. Ve modernlikle ilgili bu bilin¢lenme (heniiz bu-
lanik da olsa), diger biitiin farkliliklardan da fazla, hatta Ortacag'daki
dinsel diglamadan da fazla, Dogulu'yu (bu kez Tiirk de buna dahildir)
bir "bagka diinyaya" atiyor.36

Bu noktadan itibaren, artik gerisi bu 6tekiligi dogrulamak, pekistir-
mek i¢in malzeme olarak kullanilabilecektir. O halde, bir dnceki yiiz-
yilda Machiavelli'nin, Bodin'in ve bagkalarinin Osmanl sistemi iistiine
yaptiklar1 politik gozlemlerin hemen hemen degismez bir ilke olarak

34.A.g.e., s. 101 (metinde alti ¢izili).

35. Jean Thévenot, a.g.e., s. 84. Ayricabkz. yukarida s. 120. Louis Moreri ilk
kez 1674'te basilan ve pek ¢ok yeniden basimi yapilan (burada 1759 baskis1) Le
Grand Dictionnaire historique, ou le Mélange curieux de I'Histoire sacrée et pro-
fane'da "Tirkler" baghg: altinda, "Tirkler'in Bilimdeki Dehalar1"na ayirdig: boli-
mii su sozlerle bitirir: "Goriiliiyor ki Tiirkler kesinlikle cahil degil, ama kendilerini
yararl bilimlere hi¢ vermiyorlar; zekiy: oyalayacak ve meraki giderecek seylerle
de pek az ilgileniyorlar” (s. 383).

36. Chardin seyahatinin amacini agiklarken, "gerek aradaki mesafe gerek orf
ve ddetlerin farklih@1 bakimindan bir basgka Diinya diyebilecegimiz biiyiik ve genig
bir memleket hakkinda Avrupa'mizin ilgisini ¢ekebilecek her geyi titizlikle incele-
mek" istedigini soyliiyor (Chardin, a.g.e., c. I, s. I, metinde alti gizili).
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ortaya ¢cikmaya basgladigini goriince sagirmamak gerekir. Chardin, ken-
di tilkesinde tam da kralin istedigini, istedigi an ve yargiya gerek duy-
madan, sonsuza kadar hapse attirdig1 bir donemde, goziinii bile kirpma-
dan, Tiirk Padigahi gibi Iranh despotun da sadece askeri giice dayanan
mutlak ve keyfi iktidarinin, "yasalarin otoritesinin herkesin canini ve
malini her tiirlii siddete karg1 giivence altina aldi1 Avrupa'nin su mutlu
iilkeleriyle"37 her bakimdan ne biiyiik tezat olusturdugunu yazabilmek-
tedir. Iste, Montesquieu'yle baglayacak olan "Dogu despotizmi" tartis-
masina zemin hazirlayan anlayis; bu konuya ilerde yeniden donecegiz.

Simdilik, bu gezilerle ilgili bir 6n bilanco ¢ikartmayi, daha dogru-
su bunlarin —belki de yazarlarinin bile farkinda olmadan- ortaya koy-
dugu sorunlardaki yeniligi ortaya ¢ikartmayi deneyelim.

2. Dogu'nun Kullanilmas:

Otekine iliskin "gergek" bir bilgiyi neyin olusturdugunu tammlamanin
olanaksizhig1 ve sadece gezginin ve temsil ettigi grubun 6znelligine
girmekle yetinilmesi gerektigi kabul edildiginde, bu gezilerin ortaya
koydugu en biiyiik sorun mesafe, farklilik (bunun getirdigi 6nyargilar-
la birlikte) ve bu kaginilmaz prizma icinden bunlarin nasil kullanildig:
sorunudur. Daha bagka bir deyisle, surdan burdan derlenmis bir Do-
8u'nun sonugta nasil kullanildig1 sorunu.

Seyahat adina layik her seyahat, bir anlamda kendini arayistir.
Ama bizim burada soziinii ettigimiz seyahatler, kisileri coktan asan
belirgin bir kolektif iglev yerine getirmektedir: Chardin ya da
Thévenot'nun kendileri i¢in neyin pesinde olduklarini bildigimi iddia
etmiyorum ama anlagilan ¢agdaglarinin ozellikle meraklis1 olduklari
gezi notlarinin nasil yaygin bir aghga karsilik verdigini biliyorum.

17. yiizyll Avrupali'si icin (¢iktigi ama daha ¢ok, cogu kez agip
elinde tuttugu) "Dogu seyahati"”, burada kolektif bir kimlik olarak ele
alinan kendi kimligini az ¢ok bilingli olarak dogrulamay: hedeflemek-
tedir. Kendinden emin olmak igin farkhiliga dogru gitmek; kiiltiirel bir
mesafeyi saglamlagtirmak ve bu arada, bu mesafenin onu icat eden38

37. Chardin, a.g.e., c. 11, s. 212.
38. Batihlar'in kafasi diginda, insanliin ilerleyisinin olgiilebilecegi evrensel
bir 6l¢iit olmadigina gore, ger¢ekten de burada ancak bir icat s6z konusu olabilir.
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uygarlhiga yararh oldugunu, Avrupa'nin ilerledigini, onde oldugunu, ki-
sacas1 modern oldugunu kamitlamak igin fiziksel mesafeyi yok etmek
s0z konusudur:
"[...]1 Asya bizim Avrupa gibi degil" diye uyarir Chardin. "Avrupa'da ister
giyim kusamda. ister binalarda olsun, ister bagka seylerde, Moda denen
sey az ¢ok degisiklige ugrar [bunu bilim konusunda da gostermisti bize].
Dogu'daboyle degil. Orada hemen her sey ve her yer sabit."

Ve iki bin yildir pek az seyin degistigini, tek istisnanin din konusunda
oldugunu, "bunun da pek dikkate deger bir sey olmadigin1” ekler.3?

Avrupa, gecmisi temsil eden, donup kalmig bir diinyayr gérmeye
giderek, boylece kendi canlihindan emin oluyor; hemen yani baginda
gecmigin gozle goriiliir varligi olarak duran bir diinyay1.

Bu zihniyet Onyargilar sorununa yeni bir 1g1k tutuyor. Kimileri
gozlerindeki perdeyi kaldirmak igin seyahat ettiklerine inansalar ya da
sadece yolda o perdelerin diistiigiinii gdbrmekten sagkina donseler de,
gene de yolculugun temel islevi kendi degerlerini ve inaniglarini pe-
kistirmektir. Ustelik bu durum gezginlerin kendisinden ¢ok okurlar
icin dogrudur. Yani Dogulular'in iyi, comert, iyiliksever, dindar, sair
ruhlu, akla bile getirilmeyen her tiirlii Uistiin nitelikli insanlar oldugu,
anlagilabilir; hatta biiyiik bir iyi niyetle onlara yapilan haksizliklara iti-
raz edilebilir, aslolan bu degildir. Aslolan onlarin farkli oldugudur. Ve
boyle olmasi i¢in de bagka bir zamana ait olmalan yeterlidir.

Bajazet'nin (Bayazit) 6nsdziinde Dogu'yu tiyatroda kullandifini
agiklarken, Racine'in de kendi iislubuyla s6yledigi iste budur:

Mekanda uzaklagmak bir bakima zamandaki fazlaca yakinhgi giderir.
Ciinkii halk, tabiri caizse, kendisinden bin yil oncekiyle bin mil uzaktaki
arasinda higbir fark gérmez. iste bu yiizdendir ki, 6rnegin Tiirk karakterle-
ri ne kadar modern olsalar da sahnemizde soylu bir goriiniise sahipler. On-
lara hemen eski insanlarmig gibi bakiliyor. Bunlar bambaska orf ve adet-
ler. Osmanli sarayinda yasayan prensler ve bagka kisilerle hi¢bir yakinlhigi-
miz olmadigindan, onlarr adeta bizimkinden farkli bir ¢agda yasayan in-
sanlar olarak goriiyoruz.40

39. Chardin, a.g.e., c. 1, s. V (metinde alt1 gizili).

40. Bajazet'ye ikinci 6nsoz, Racine, (Euvres, Paris, Hachette, 1865, c. II,
s. 477 (Tirkge'de, Bayazut, 1946). Bu baskida Bajazet konusunda ¢ikan tartismanin
bir bélimii verilmektedir — Racine'in ikinci 6ns6ziinde amacini belirtmesine neden
olan tartisma. Racine, bagka seylerin yam sira, Tiirkler'i kotii tasvir etmekle elesti-
rilmisti. Bajazer 1673'te yazilmustir.
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O donemde her gegen giin genis boyutlar kazanan bir kullanim, Do-
8u'nun edebiyatta kullanimi konusunda énemli ipuglar1 veren bir tar-
tismaya yol agan ilgin¢ (en azindan onu kendi ilgilerimiz agisindan
okuyan bizim i¢in) bir metin. Bu tartismanin merkezinde yer alan "ye-
rel renk" sorununun ortaya ¢ikisi, bagh bagina, Dogu'nun bir egzotizm
kaynag: olarak yiikselisinin isaretidir. Racine i¢in kugkusuz yanhsg bir
tartigma; bunu daha ilk Onséziinde sunlan sOyleyerek bizzat kendisi
baslatmis olsa da:

Trajedimde Tiirkler'in orf ve ddetleri ve manevi degerleri hakkinda bildik-
lerimizi iyi bir sekilde vermeye galigtim.4!

Racine'in iigiincii ons6ézden ¢ikaracagl yersiz bir ciimle. Nedeni de su:
Pierre Martino'nun (Maxime Rodinson onun ¢dziimlemesini yeniden
ele almustir) inanmig goriindiigiiniin tersine,*2 Racine yerel rengi can-
landirmaktan cok, bir iistteki pasajda biiyiik bir ustalikla agikladif:
uzakligr kurmaya caligmustir; ikinci 6nséze eklenen ve daha sonra da
aynen birakilan pasaj..Racine'in Tiirkiye hakkinda bilgi edinme zah-
metine girdigini ve oOzellikle, Sir Paul Rycault'nun Tiirkiye hakkinda
en ¢ok yararlanilan ve yaklasimi bir hayli olumsuz, The Present State
of the Ottoman Empire (Osmanl Imparatorlufu'nun Bugiinkii Duru-
mu)#3 adli temel kitabini okudugunu bilerek, bu pasaji dikkatle yeni-
den okuyalim. Racine, temkinli davranarak bu bilgilerin tuzagina diig-
miiyor ve Tiirk toplumunu yargilayacak bir tavir almaktan kaginiyor.
Tersine, cagdaslarinin yararlandiklar bilgilere de pek giiven duymu-
yor ve sonunda, ihtiya¢ duydugu uzakhig: sadece, Fransa'da Tiirkler'in

41.Age., s. 478.

42. Pierre Martino, a.g.e., s. 194. Bajazet'de yerel rengin verildigini gosterme-
ye ¢aligmistir (bana gore savunulmayacak bir goriig) ve Maxime Rodinson, La fas-
cination de l'Islam, ss. 60-1.

43. Sir Paul Rycault, The Present State of the Ottoman Empire; burada Fr. ¢e-
virisi, Histoire de l'état présent de I'Empire ottoman, Paris, S. Marbre-Cramoisy,
1670. ingilizce ilk baskisinin tarihi, eger bir yanlshk yoksa, 1652'dir. Rycault in-
giltere Krali 1l. Charles''n Osmanli sarayindaki 6zel elgisinin sekreteriydi. Tam
olarak bir gezgin sayilamaz ve rejimin istikrarsiz bir doneminde saraya sokulan bir
diplomatin goriislerine sahiptir. Din konusunda olduk¢a hosgoriilii olmakla birlik-
te, politik goriisleri son derece olumsuzdur. Her yerde hiikiim siiren dalkavuklugu,
koleligi ve keyfiligi kinar: "Tek sozciikle soylemek gerekirse, bu imparatorlukta
kolelerden bagka bir sey yok" vb. Oysa, bu yapiti Fransizca'ya geviren (1670) Bri-
ot, onu o tarihte Tiirkiye hakkindaki en iyi ¢aligma olarak sunar ve Postel'in hata
ve eksikliklerini tamamladigini ileri siirer (a.g.e., s. 1). Racine'le ilgili olarak,
(Euvres,s. 478.
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"bagka bir yiizyilda yasayan insanlar" oldugu seklindeki genel kaniya
dayandiriyor. Aslinda Racine, Tiirkler'in tipk1 Eskiler gibi dekorun bir
pargasi oldugunu soyliiyor; kurmaya caligtigi uzakhk, iki durumda da,
gerek Eskiler'in gerek Tiirkler'in giindelik yasam icindeki hallerinin
bilinmemesi iistiine dayaniyor, ¢iinkii Racine'in vermek istedigi soylu-
luk ve yiicelige ancak efsarevi kisilikler sahiptir. Bilgisizlik, burada,
tanimadigimiz insanlara kars1 gosterilen sayginin kaynag haline geli-
yor.

Moliere'deyse tersine, bu bilgisizlik alaylara konu olur: Kibarlik
Budalasi'nin sonunda Mosyd Jourdain'e sunulan Tiirk isi seylerde.
Ama burada kiminle alay edilmektedir? Tiirkler'le mi? Yoksa "yerel
renk" merakiyla her tiirlii sagmaligi yapmaya hazir Fransizlar'la m1?
Yaratilmak istenen (birinde giilme, digerinde agirbashilik) etki icinde
birbirine taban tabana zit konumlarda olmakla birlikte, sahne iizerinde
Tiirkler'e iligkin bu iki imge aym olgudan kaynaklanmaktadir: Ote-
ki'nin, onunla higbir ilgisi olmayan amaglar icin kullanilmasi. Tiirki-
ye'nin moda olmas: yeterli.4* Ciinkii burada gergekten de bir moda soz
konusu ve Racine de, sozciigiin burada tagidig1 bos seyler yananlamiy-
la, bu moda ugruna, istemeden kendini yerel renkle ilgili tartigmanin
icinde bulmugtur. Edebiyat (daha dogrusu artik sadece seyahatler de-
gil, edebi kurgu) sayesinde yiizyilin son ¢eyreginden itibaren daha da
yayginlasan bir moda. Ertesi yiizyil daha da biiyiik boyutlara ulagacak
olan Dogu'ya iliskin bu yeni edebi meraki biliyoruz.45 Burada bunu su
basit ciimleyle 6zetlemekle yetinebiliriz: Dogu, gitgide bir eglence
malzemesi haline gelmektedir. Bu da onun egzotik46 kullaniminin bas-
langicidir.

Bir bakima hafif kacan bu kullanim, ne kadar anlamh da olsa, be-
nim i¢in ¢ok fazla 6nem tasimiyor. Yada, daha ¢ok (18. yiizyilda gorii-
lecegi gibi) politik planda hissedilebilecek yankilari 6lgiisiinde 6nemli.

44. Kibarlik Budalas:'yla ilgili olarak bu moda, Pierre Martino'nun da (a.g.e.,
s. 228) hatirlattig1 gibi, belli bir olaydan kaynaklaniyordu: bir 6nceki yil Sultan'in
elgisinin Fransa'ya yaptig1 ziyaret (1669). Martino'nun soylediklerine karsin (ona
gore Tiirk "giiliing goriinemeyecek kadar giigliidiir”, s. 226) bu modanin komedide
kullanilmasi, trajedideki kullammindan daha biiyiik bir basar1 kazandi. Bayazifin
gorece basarisizligini agiklayan bagka nedenler arasinda, kuskusuz, moda olgusu-
nun Racine'in kurmak istedigi mesafeyi 6ldiirmesi de sayilabilir.

45. Bu konuda bkz. Pierre Martino'nun ayrintih ¢aligmast, a.g.e.

46. 16. ylizyilda ortaya ¢ikan ama ancak 18. ylizyildan itibaren yayginlik kaza-
nan bir sozciik.
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3. Politik Kullanun: Leibniz'in Projesi

Gergekten de Oteki imgesi en genis etkisine politika diizeyinde ulagir.
Sadece otekini iyi tanimamanin onarilmaz diplomatik gaflara (Char-
din'in, 14. Louis'nin kimi elgilerinin Sultan'in huzurunda yaptiklar
sagmaliklarla ilgili anlattiklarimin da kanitladig gibi47) neden olmasin-
dan degil, bu imgenin, gercek olanaklarla higbir ilgisi olmayan aggoz-
liiliiklere ve dlgiisiiz projelere meydan vermesi yiiziinden.

Leibniz'in 1672'de 14. Louis igin hazirladigt Misir seferi projesi
buna bir 6rnektir.48 Tamamen agikhga kavusmayan kosullar altinda ta-
sarlanan ilging bir proje. Gergek anlamda "biiyiik bir tasar": Gergege
dayanan bilgilerle en kati Katolikligin malzemelerinden derlenmig kli-
selerin, Aziz Louis'yi (9. Louis) hatirlatan ve Napolyon'u haber veren
bir fetih plan1 destegiyle harmanlanmasi. Bu, zamanindan bir yiizyil-
dan fazla bir siire 6nce, Dogu sorunuyla ilgili yapilan isabetsiz bir bag-
lama vurugudur.

Kapsamli ve titiz bir calismayla kotarllan bu proje, acaba sunulan
tarafca ciddiye alindi m1? Kimileri bunu dogruluyor. Kimileriyse kus-
kulu: 14. Louis'nin boyle bir seyden haberi olup olmadigini dahi kanit-
layacak bir sey yok.49 Mainz'deki elgisi tarafindan, Fransa'nin savag
giiciiniin "dinsizlere" yoneltilmesi konusundaki gayretlerden haberdar

47. Chardin, a.g.e., c. 1, s. 6. Chardin Fransa ile Osmanli Saray: arasindaki ka-
pitiilasyonlarin yenilenmesiyle ilgili olarak gelisen olaylar1 anlatiyor. 1665'ten
1672'ye kadar uzanan bu siiregte 14. Louis'nin elgileri anlayigsizliklar1 ve aptalca
kiistahliklariyla gaf tistiine gaf ve hata yapiyorlar. Chardin buradan su sonuglari ¢1-
kariyor: "Avrupa'nin tiim saraylarinda Tiirkiye ile ilgili meseleleri tamamen yanlsg
onlemlerle ¢c6zme egilimi var, bu da, Tirkler'in dehasini ve politikalarini hdla iyice
tammadigimizin agik bir isareti” (s. 15). Ve daha ileride, Venedik'in Istanbul elgisi-
nin gu goriisiinii aktariyor: "Tiirk politikas1 Avrupahlar'inkini kat katagar” (s. 25).

48. Leibniz, Projet d'expédition d'Egypte présenté a Louis XIV ou Consilium
Aegyptiacum (16727), Euvres, c. 5, Paris, Firmin-Didot, 1864. Bu proje, iki yiizy1l
sonra, ger¢eklestirilememis olmasindan iiziilmiige benzeyen A. Foucher de Careil
tarafindan bu derlemeye dahil edilmis ve olduk¢a soven bir yaklagimla yorumlan-
musgtir.

49. Bkz. Foucher de Careil, a.g.e., s. XLIL. Leibniz'in projeyi goriismek iizere
14. Louis tarafindan kabul edildigini iddia ederken Friedrich Uberwegs, Grundriss
der Geschichte der Philosophie, Dritter Teil, Die Philosophie der Neuezeit bis
Zum Ende des XVIII. Jahrhunderts (Graz, Verlag Mittler, 1953) adh yapitinda ne
14. Louis'nin ne de bakanlarinin Leibniz'le goriismediklerini ileri siirtiyor.
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edilen Arnaud de Pomponne (14. Louis'nin Disigleri Bakani) su yaniti
vermekle yetinir:

Kutsal bir savasla ilgili projeler hakkinda size hi¢bir sey diyemem: Ama
biliyorsunuz ki, Aziz Louis'den beri bunlarin modas! gegmistir.50

Bu acimasiz alayin yoneldigi tek hedef Hagh ruhudur. Ama, girigimin
ne kadar yerinde oldugunu belirtmek i¢in kullanilan "pek Hiristiyan-
ca" ideolojik soylemin ardindan, girisimin yankilar1 ve izledigi mantik
ciiretkrca modern. Bu aragtirmay: siparis edenlerin amaglar1 ne olur-
sa olsun, projenin tasarimcisinin zamaninin en dar goriisliisii olmadig
kesin. Bizim igin bu konunun en can alict yan1 da burada yatiyor:
Geng ve parlak Leibniz (o siralarda yirmi alt1 yagindadir) Dogu hak-
kindaki, ozellikle de Osmanlilar hakkindaki bilgileri politikada nasil
kullaniyor? Bu kadar hararetle 6nerdigi girisimin anlami nedir?

Leibniz'de Dogu'nun kullanimi hoyrattir: Artik bu Dogu bir avdan
bagka bir sey degildir. Ve iistiine ilk atlayan Avrupal hiikiimdar igin
de biiyiik bir koz. Ozellikle Misir konusuna gelince:

Burasi diinyanin iki bolgesi, Avrupa'yla Asya arasinda bir bag, bir engel,
bir anahtar, olasi tek giristir. Bir yanda Hindistan ortak pazariyla 6te yan-
da Avrupa ortak pazarimin kesisme noktasidir.5!

Iste ilk plandaki stratejik ve ekonomik gériisler boyle. Leibniz, ikinci
plandaki politik ve sosyal goriislerinde, projesinin basarisini Tiirki-
ye'ye, adetlerine, kurumlarina, teknolojisine karg1 kat1 bir yargiya da-
yandirtyor. Kuskusuz amag, girigsimin ¢ocuk oyuncagi oldugunu, Os-
manlilar'in Misir't savunmaktan aciz olduklarim géstermek. Ama gene
de bu, Tiirk ordusunun zayifligin1 ortaya koymakla yetinebilecekken,
Leibniz'in "o giinkii Tiirkiye'nin" her alandaki "¢Okiintiisiinii" sergiler-
ken takindig: tonu ve hirginligini agiklamaya yetmiyor:

Imparatorlugun durumundan bizzat (Tiirk) bakanlarin bile haberi yok; en
basit tarih ve cografya kavramlarindan da tamamen bihaberler ve her yer-
de cehalet ve barbarlik egemen. Tiirk gemilerinde, usta bir siivarinin gii-
venmeye cesaret edebilecegi bir tek deniz haritasi bile bulamazsiniz. Bu
lilke adeta karanhklar ve barbarliklar iilkesi. Kendisi de cehaletin igine go-

50. Leibniz'in Projet d'expédition d’Egypte, s. 359'da yer aliyor. Foucher de
Careil kamgi gibi inen bu reddin 6nemini azaltmak i¢in az ¢ok inandirici, her gesit
aciklamaya girisiyor.

51. Leibniz, a.g.e., ss. 47-8.
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miilmiis olan padigahsa, etrafinda bir alay kadin ve harem agasiyla, tahtin-
da bir Sardanapal edasiyla yayiliyor.52

Tablonun karanhig: insani sasirtiyor: Sadece Thévenot'yla degil, Babi-
ali'nin siyaset anlayisi konusundaki degerlendirmeleri, Concilium'un
yazildig1 y1l (1672) sona eren bir donemi kapsayan Chardin'le de ters
diisiiyor; oysa bu donem siyasal bir toparlanma donemi; hemen ardin-
dan Osmanl iktidarinin bir ¢6ziilme ve istikrarsizlik evresine girdigi
de dogru. Bu kotii kosullarin biraktig1 iz Leibniz'in katiligin1 agikla-
maya yeter mi? Coziimlemesinde genel durumla ilgili goriisler de ta-
mamen yok sayilmaz:

Misir ve Tiirkiye degisecek. Tiirkler'in, en basta da Sadrazam'in genel bir
reform baglatmaya caligtiklar1 agik. Simdiden bizim askerlik sanatimizi
ogrendiler bile. [...] Tiirkler'in bizim gibi kafalar1 yok mu acaba?53

Belki de, bir ivedilik duyghsunu agilamanin bir yolu bu: en elverisli
zaman gegip gitmeden... Kafalarin benzerli§ine gelince, Leibniz, bilgi
transferi konusundaki diisiincelerini gelistirmek s6z konusu oldugunda
biraz daha ihtiyatl bir yaklagim sergiliyor: .

[Tiirkler] Diinyanin en aptal insanlar bile olsa, onlarda Hiristiyanlar'in er-
babi oldugu biitiin ilahi ve insani bilimleri onlara kolayca 6gretebilecek
hatir1 sayilir miktarda [Hiristiyan] donme var. Tirkler'in tek eksigi ciddi
bir uygulama ve sebat; ama bu kusurlarinin hep devam edecegini kim soy-
leyebilir?54

Leibniz tam olarak irk¢i sayilmaz (Tiirkler'in yetersizligi genetik degil
daha cok sosyaldir). Bunlar sdyledikten sonra, degerlendirmelerinin
kapsami mevcut kosullarin ¢ok ¢ok 6tesinde; Leibniz uzun bir zaman
siireci icinde biitiin bir uygarlif: yargiliyor:

Simdinin ¢ollerinde eski Asya ve Yunanistan halklarini aramak ne zah-
metli bir is olurdu, iistiinde 1srar edilmesi ukalalik olacak bir sorun bu.
[...] Orada sanatin hi¢bir degeri yok; halk ne sekilde olursa olsun topragin
verimini artirmaya gayret etmiyor, ayrica kalici binalar yapalim diye de
ugrastiklari yok.55

52. Age.,s. 124,

53. A.g.e., s. 27. Bu diistince Leibniz'in projesinin bagina koydugu ozette yer
aliyor. Metinde ise Tiirkler hakkinda daha asa8ilayici bir yaklagimla gelistirilmig
(bkz. bir sonraki not).

54. A.g.e., 5. 256-7. 55.A.g.e.,s. 124
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O halde, Dogu sadece ihmal edilmis (hem yonetenler hem de orada
yasayanlar tarafindan), sadece geri kalmig degil, ilerleme basamakla-
rinda da oldugu yerde durmakta: ge¢misinden kopmus. Yani, onda
soyluluk adina higbir sey kalmamig (aym1 anda Racine'in de aradig
soyluluk). Artik, Oteki zit kutup degil, bir diisman bile sayilmaz; bas-
ka bir deyisle o artik yok ya da ne oldugu belirsiz bir varlik halinde:

Bu iilkede yasam tek kelimeyle bir diis kadar karigik ve bir tiyatro oyu-
nundan bile daha az ger¢ekmise benziyor. Kendiliginden topraktan figkiri-
veren mantarlar andiran insanlarin ¢gogunun ne ailesi var ne de hisim ak-
rabasi; giinii giiniine yastyorlar, ne ne aradiklarini biliyorlar, ne de ne iste-
diklerini.56

En giivenilir gezginlerin 1liml1 izlenimlerini hi¢ dikkate almayan soy-
lemdeki kiistahlik burada, sozciigiin tam anlamiyla, klasik ¢cagda pek
rastlanmayan bir hezeyan bigimini aliyor. Bu olgiisiizliik, tipk:1 proje-
nin kendisi gibi sinir tammayan bu nefrette daha simdiden 19. yiizy1l
sOmiirge kiistahlig1 yankilanmaktadir. Bunun igin, Foucher de Care-
il'in Concilium hakkindaki yorumunda, iki yiizyil sonra (1864'te) ken-
dini bu biiyiik projeye ve ona can veren zekdya ne kadar yakin hisset-
tigini gérmek yeterlidir: ’
Leibniz, o giizel satirlarinda, bize "Tiirk imparatorlugunun, bu barbar ka-
ranliklar iilkesinin, bir cariyenin oglu tarafindan yonetilen bu kéleler zin-
daninin yapisin1” gosterdiginde [Leibniz'in metninden alinti, benzer ifade-
lerle devam ediyor], insanin kendine Leibniz'in, Bayazit'in 6nsoziinde Do-
gu despotizminin debdebesine ayilip bayilan Racine gibi saray sairlerin-
den ¢ok daha sorunlarin bilincinde olup olmadigini ve Tirk irkinin tama-

men ortadan kaldirilmasi ve Osmanh denen rezil giice bir son verilmesi
yanlsi o bilyiik tarih akimi iginde yer alip almadigini sorasi geliyor [...].57

Bu anlamda, Leibniz tartigmasiz bir 6ncii: Aydinlanma’nin degil, bir
sonraki yiizyilin habercisi. Ama, yaklagimindaki bazi1 6gelerle de yo-
gun bicimde kendi "klasik"58 ¢aginin adami. Emperyalist realpolitik'i
kralc1 mutlakiyetin dayandigi ideolo jiden birtakim seyler almayi da ih-
mal etmiyor. Bu hukuk sadece kralin iilke icindeki iktidarin1 dogrula-
makla kalmiyor, aynt zamanda onun Hiristiyanlk adina Hiristiyanh-

56.A.g.e., s. 154. 57.A.gle., ss. XLII-XLIV.

58. Ernst Cassirer, a.g.e., ss. 42-3, 18. yiizy1l adami olarak oorduou caZdast
Newton'un (1646-1727) tersine Leibniz'i (1646-1716) bir 17. yuzyll adamx olarak
goriiyor.
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gin disinda girisebilecegi fetihleri de mesru kiliyor. Leibniz 14. Lou-
is'yi "Kurtaricr'nin imparatorlugunu Misir'dan yeryiiziiniin en geri kal-
mis halklarina kadar yaymasi">® yolunda tegvik ediyor. Laf kalabaligi-
nin altinda diinya ¢apinda bir cesit tanrisal hukuk dile getiriliyor. Ya-
nilgiya kapilmayalim: Artik kutsal topraklan kurtarmak icin Dinsiz-
ler'e kars1 savasmak degil, Hiristiyan Avrupa'nin biitiin diinya istiin-
deki egemenligini kurmak sdz konusudur. Hemen hemen Bossuet'nin
Discours sur histoire universelle'i (Evrensel Tarih Ustiine Soylev)
dogrultusunda: Bu evrenselligi gerceklestirmek Katolik Hiristiyanh-
81'nin misyonudur; sayesinde diinyayi, ozellikle de diinyanin besigi
Dogu'yu kazanacag tanrisal bir misyon.60 Zaten bu kendine mal etme
duygusu Bossuet'de, ornegin Misir konusunda olabildigince somut bir
bigimde dile getirilir:

Madem ki simdi kralin ad: diinyanin hi¢ bilinmeyen yerlerine kadar ulasi-

yor ve bu hiikiimdar en giizel doga ve sanat eserleriyle ilgili yaptirdigi

aragtirmalar1 olabildigince uzaklara tasiyor, Thebai'nin ¢olleri altinda giz-

lenmis giizellikleri kesfetmek ve mimarimizi Misir'in buluslariyla zengin-
lestirmek, bu soylu meraka yakisan bir amag olmaz miydi?6!

Artik Avrupa kendini diinyanin merkezinde gériiyor ve —zihinsel dii-
zeyde de olsa— kendisini kusatan bu diinya avucunun iginde. Bu dii-
zenli tasarimda Dogu'nun yeri ikincilik, gegmiste kalmiglik. Gene de
Antikgag'la hicbir baglantis1 kalmamig bir ge¢cmis; Antik¢ag Dogulu
halklarin elinden alinmis: Antikgag artik Bati'ya ait. Ciinkii klasik do-
nem Avrupas! sadece uzamu degil, tarihi de kendi etrafinda bir siraya
koyuyor. Bu Avrupa, Dogu ile ilgili olarak ne homojen ne de her za-

59. Leibniz, a.g.e., s. 260. Gelecedin Théodicée'sinin yazarinin inanmig bir Hi-
ristiyan oldugunu unutmayalim.

60. Bossuet, Discours sur ['listoire universelle (1681), Paris, Garnier-
Flammarion, 1966, s. 338: Bossuet Katolik Kilisesi'nin "diger biitiin mezheplere
acikga iistiinligiini" soyle agikliyor: "Diinyanin baslangicindan bu yana, soy zinci-
rini gosteremeyen higbir mezhep Tanri mezhebi degildir" (Katolik Kilisesi bunu is-
patlayabilecek tek mezheptir). Bossuet daha sonra, Hz. Muhammed'in, ¢ok isteme-
sine kargin, "tebligini onaylayacak" "kendinden once gelen higbir taniklik" (Kutsal
Metinlerde) ortaya koyamadigini agtklamaya girisir (s. 339).

61. Bossuet, aktaran Paul Hazard, a.g.e., c. 1, s. 30. Hazard ayrica Bossuet'nin
Istanbul'daki Osmanli padisahinin tahtindan alinmasini istedigini sdyler (a.g.e., s.
274). En ilginci de Leibniz'in Bossuet'yle Hiristiyan Kiliscleri'nin birlestirilmesi
konusunda bir diyaloga girmeye ¢alismig olmasidir. Bossuet buna hig ilgi goster-
inemistir (a.g.e., s. 286). Consilitm'a gelince biiyiik bir olasilikla Bossuet bundan
soz edildigini hi¢ duymamugtir.
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man uyumlu bir imgeye sahipse de, Dogu birlestirici kiiresel tasarim
olarak pekild da mevcut. Avrupa klasisizminin kargisina inanglarin
diktigi hareketsiz bir ayna o. 18. yiizyil bu inan¢ ve giiveni sarsarken
aynay ¢atlatma tehlikesi de yaratmiyor mu? Durum su ki, Dogu seyir
konusu olmaktan ¢ikip tartisma konusu ve diisiince malzemesi haline
gelecektir.

II. AYDINLANMA CAGI'NIN DOGU'SU

"Aydinlanma Cagi'nin Dogu'su”, cifte aydinlifiyla (ex Oriente Lux)
oldugu kadar muglaklifiyla da son derece ¢ekici bir deyig: Kim kimi
aydnlatiyor acaba?

Soru gereksizmig gibi gelebilir: 17. yiizy1l Avrupasi 15181 higbir za-
man doguda aramadi (daha ¢ok kendi parlakhiinin yansimasini aradr),
bu yiizden ertesi yiizyil farkll bir yol izlemesi icin hi¢bir neden yok.
Ancak, bir yiizyildan otekine zihniyetler gelismekte, duyarliliklar de-
gismekte ve bunlarla birlikte, daha dnce de belirttigimiz ve Paul Ha-
zard'in 1680-1715 arasina yerlestirdigi su "biling bunalimi"nin6? igin-
den Avrupa'nin diinyaya bakig1 da: "Tasarim" devam ediyor ama evre-
ni genigliyor ve bu genislemenin getirdigi altiist edici tiim etkilerle ce-
sitleniyor. Klasik fizikotesinin solugu tiikeniyor ve yerini somut ev-
renle ¢cok daha ilgili ve kendi agiklamalarin1 sorgulamaya daha yatkin
"kuskucu bir akilcilik"a birakiyor.63

Bu yapici kugkuculuk diinyaya gercek bir agiligin giivencesi midir?
Tarih ve felsefeden bagimsiz bir bilimdali olarak antropolojinin dogu-
su,64 Otekinin daha iyi anlagilmasini mi, yoksa sadece uygarlik basa-
maklarinda daha iyi iglenmig bir halklar siniflamasint m1 miimkiin ki-
lacak? Bu basamaklarda Akdenizli Dogu'nun yeri neresi olacaktir?
Aydinlanma'y1, Avrupa'nin bu bélgeye bakisi agisindan bir altin ¢ag

62. Paul Hazard, a.g.e., c. I,s. 7.

63. Histoire de la philosophie, c. 11, s. 602 ve Ernst Cassirer, La philosophie des
Lumiéres. Cassirer'e gore,.de8isen, "su diisiincenin tekligine dair mutlak¢iliktir" (s.
56, metinde alt gizili). "Tiimevarim idealine kars1 ¢6ziimleme ideali"; ve drnek ola-
rak da, "en son nedenleri" aramaktan vazgegerek kendi yer¢ekimi kuramini "gegici
bir duraklama noktas1” olarak géren Newton'dan alint1 yapar (s. 82).

64. Michele Duchet, Anthropologie et histoire au siécle des lumiéres, Paris,
Maspero, 1971.
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olarak gosterme egilimindekilere gore ok yukarilarda. Ornegin Maxi-
me Rodinson:

18. yiizy1l Miisliman Dogu'ya gercekten de kardesce ve anlayish gozlerle
bakmugtir.65

Hichem Djait daha da ileri gider:

20. yiizyilda, somiirgeciligin ve emperyalizmin liberal elestirisi bile 18.
yiizyilin nesnelligine ulagamamugtir.66

Ilerde daha iyi bilgilenmis olarak bu yarginin dogrulugu konusuna do-
necegiz. Ama bu yarginin Miisliiman Dogu'nun hangi boliimiinii kap-
sadigini sorgulamakla ise baslamak gerekir. Konu Islam dinine bakis
mudir, yoksa Akdenizli Dogu iilkelerinin genel durumu olarak adlandi-
rilabilecek olana bakig m1? Gergekten de Dogu'nun bu iki vechesi, Ay-
-dinlanma Cag filozoflarinca ayni bigimde ele alinmamgtir. O halde,
bir yanda Islam (din olarak) ve kurucu halkinin tarihi; diger yanda ise,
cagdas Dogu'nun politik ve sosyal durumu vardir.

1. Islam ve Kurucu Halk:: Bir Din Sosyolojisi

Aydinlanma yiizyilinin islam'a gosterdigi —tamamen goérece— hoggorii
esas olarak dine yoneliktir. Islam'in ¢ikisiyla birlikte hizla genis kKitle-
lere yayilmasi, Arap uygarliginin goz kamastirici biiyiikliigii, kalaba-
liklarin artik dinsel sapkinliktan korkmadig1 bir yiizyilda, Islam'in do-
Susuna tanik olan ¢aga ve onu kuran halka karg1 en azindan yeni bir
merak uyandiran konular. Islam'a ve Araplar'a duyulan bu merakin
niiksetmesi aslinda birbirinden farkl iki akimin kesismesine baghdir:
Bir yanda, Islam Hiristiyanhga gore islenmesi daha az el yakan bir
malzeme sagladigi icin, dinlerin toplumsal ve tarihsel temelinin elesti-
rel incelemesi; diger yanda ise, Dogu'da gegcen maceralara ve sahnele-
re duyulan edebi hayranlik 6gesi olarak "Arap" edebiyatina yonelik
belirgin bir egilimin ortaya gikis.

Hemen ikinci vecheye gecelim: 17. yiizyilin sonundan itibaren,
edebiyati bir "Dogu zevkinin" sardif1 ve bundan nasibini almayan he-
men hemen hicbir edebi tiiriin kalmadig1 artik ispata hacet kalmayan

65. Maxime Rodinson, La fascination de I'lslam, s. 71.
66. Hichem Djait, L'Europe et l'lslam, s. 25.
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bir gergek.67 Inig ve ¢ikiglarla neredeyse biitiin bir 18. yiizyil saracak
olan bu modanin, 1704'ten itibaren Paris'te Antoine Galland'in ¢evirisi
ve sunuguyla yayimlanmaya baglayan Binbir Gece Masallari'na ¢ok
sey bor¢lu oldugunu hatirlatalim. Galland'in deyisiyle, bu olaganiistii
Oykiiler, "simdiye kadar hicbir dilde bu kadar giizel bir seyin goriilme-
digi" bir edebi tiir olan "bu kompozisyon tiiriinde Araplar'in bagka
uluslar1 nasil geride biraktiklarin1” gostermektedir. Ama hepsinden
Onemlisi, "saf haliyle Dogu"yu® kadin-erkek biitiin okurlarin ayagina
getirmektedir:

Bunlar [masallar] Dogulular'in ddet ve gelenekleriyle, ister Pagan ister
Muhammedi, dini torenleriyle de hosa gidecektir; burada her sey, bu ko-
nuda yazilanlardan ve gezginlerin anlattiklarindan ¢ok daha iyi belirtilmis-
tir. franl, Tatar, Hintli biitiin Dogulular burada birbirinden farklidir ve pa-
disahtan en alt tabakadan insanlara kadar herkes oldugu gibi karsimiza
citkmaktadir. Bu nedenle, okur, bu insanlart kendi memleketlerinde gidip
gorme zahmetine girmeksizin, burada onlar1 yasarken ve konugurken gor-
me zevkine erecektir. Onlarin karakterlerini korumaya, kendi ifade bigim-
lerinden ve duygularindan uzaklasmamaya 6zen gosterdik ve esas metin-
den ancak, edep kurallar1 buna bagh kalmamiza izin vermediginde uzak-
lastik.69

Galland'n Dogu'su kugkusuz yasadig: yiizyilin zevkine ¢ok uygundur
ve bu da onun kazandig1 basarinin anahtarlarindan birini olugturmak-
tadir. Avrupa icin bundan iyisi can saghigidir; bu Dogu bir model ola-
rak kabul edilmis ve bundan tiireyen edebi Dogu da her boyaya batmig
olarak 6niimiize siiriilmiigtiir.’® Ama Binbir Gece'nin Araplar'in say-

67. Bkz. Pierre Martino, L'Orient dans la littérature frangaise au XVII€ et au
XVIli€ siécle; Marie-Louise Dufrenoy, L'Orient romanesque en France 1704-1789,
c. I, Montréal, Beauchemin, 1946; Hélene Desmet-Grégoire, Apports et influences
ve ay'ni yazardan Le divan magique, l'orientalisme en France au XVIIIC siecle, Pa-
ris, le Sycomore, 1980.

68. Bu hog deyim Marie-Louise Dufrenoy'ya ait, a.g.e., s. 27.

69. Antoine Galland, Les mille et une nuit, Contes arabes, 1. basim, 1704, 1.
eksiksiz bastm, 1717, Paris, Garnier, 1960, 3 cilt (Tiirkge'de, Binbir Gece Masalla-
ri, 16 cilt, Afa Yay., 1992-93, cev. Alim Serif Onaran). Charles Nodier'nin 1822
tarihli bir yazisinda, Galland'in igiincii yolculugunu "1679'da Dogu Hindistan
Kumpanyas: hesabina ve Colbert'in Biirosunu ve Kitapligin1 zenginlestirecek nes-
neler bulma amaciyla” yaptig: belirtilir (s. V). Daha 6nce soziint ettiim yagmaya
bir drnek.

70. Marie-Louise Dufrenoy, a.g.e., s. 29: Cok gegmeden, Dufrenoy'nin 6zgiin-
ligiinden hi¢ kuskulanmadi@1 goriillen Acem masallar1 Mille et un jours (Binbir
Giin) yayimlanir. Bunu gesit ¢esit Binbir'ler izler: saatler, ¢eyrek saatler, ¢uginlik-
lar, vb. (s. 45).
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ginlik kazanmasinda ve yiizlerce yillik unutulustan kurtulmasinda da
pay1 olmugtur.

Kugkusuz Avrupali Arap dili ve diinyasi uzmanlar1 biisbiitiin orta-
dan kaybolmus degillerdi; ama, 14. yiizyildan itibaren Avrupa'da Miis-
liman-Arap kiiltiiriiniin etkisi gerilemigti (arkasinda, Avrupahlar'in
kaynagin gitgide unuttuklar1 ¢ok verimli bir aliivyon tabakasi birak-
maktan da geri kalmadan). Ancak 18. yiizyila gelindigindedir ki, bir
kisim entelektiieller sadece Islam'in Avrupa'ya katkilarini degil, Arap-
lar'in tarihini de yeniden kesfetmislerdir.”! Tam zamaninda yapilan bir
kesif: genelde din, 6zelde de Islam'a yaklasimda radikal bir yenilesme
hareketiyle ortiisiiyor.

16. yiizyildan baslayarak (hatta bazi ¢ok acik goriiglii zihinlerde
daha da 6nce) Islam'la ilgili dinsel tartigmalar Avrupa'nin Dogu'yla il-
gili sorunlar arasinda en 6nemlisi olma 6zelligini yitirmigti. Sadece
temalari, Tiirkler'le ilgili s6ylemin geri planinda bir ¢esit nakarat gibi
her daim hazir bekliyordu. Sonraki yiizyil bu bakimdan hi¢ de farkl
sayllmaz: Ne zaman Kuran ve Hz. Muhammed'den konu agilsa o ali-
silmig olumsuz kligelerin inatla ortaya ¢ikmasi bir yana, din de (Leib-
niz'de ve Bossuet'de goriildiigii gibi) bagka bir diizeyde doniis yapar:
Avrupa'nin diinyadaki iistiinliigiinii dogrulayici bir ideoloji haline ge-
lir. Bu ideoloji, igindeki dinsel, Hiristiyan ve daha ¢ok da Katolik 6ge-
lerle, "aydinhik" 18. yiizyil tarafindan terk edilecektir. Gergekten de,
dinin otoriter kullanimi Spinoza'nin fikirlerinin —gecikmis— zaferiyle
bagdagmaz bir seydi. Cassirer bunu soyle 6zetliyor:

Artik din boyun egilen bir sey olmaktan ¢ikmali; eylemin ta i¢inden figkir-
"mah ve belli bagh tanimin1 eylemden almali. Insanlar yabanci bir giig tara-
findan zaptedilinis gibi, dinin boyundurugu altina girmekten artik kurtul-
maly; iznsan onu 6ziimlemeli ve kendi i¢ ozgiirligi icinde yeniden yarat-
mal.”

Bundan boyle "ahlaki vicdan" Kutsal Metinler'in oniine gececek ve bu

71. 16. ve 17. yiizyillarda Arapbilimcilerin sayisi ¢ok azdi Fransa'da Postel
(16. yy) ve ingiltere'de, Oxford'un ilk Arapga profesorii, Specimen Historiae Ara-
bum (1650) adli bir caliymanin yazari Edward Pococke (1604-1691). Pococke'la il-
gili olarak P. M. Holt, Studies in the History of the Near East (Londra, Franck
Cass, 1973. s. 11) adli yapitinda §6yle der: “"Derin bilgisi ve ¢atismalara kapal ha-
vasiyla Pococke'un notlari, Ortagag polemi8inin saptirmalarindan kurtulmus. aka-
demik bir Islam incelemesinin dogusunu gésterir."

72.Ernst Cassirer, a.g.e., s. 179.
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metinler, nereden gelirse gelsin, elestirel bir acidan incelenebilecektir
ve incelenmelidir: Kitabi Mukaddes'teki "masallarin” sayis1 Ku-
ran'dakinden hi¢ de az degildir.”?

Bu yoldaki onciilerden biri olan Richard Simon, Histoire critique
de la Créance et des Coutiimes des Nations du Levant (1684; Dogu
Akdeniz Ulkelerinin inang ve Adetlerinin Elestirel Tarihi) adl eserin-
de, Hiristiyanligin hem igindeki hem de digindaki sapkinlik kavrami-
nin ta kendisine savas agar. "Dogu Akdeniz halklarina yiiklenen sap-
kinhk suglamalarinin ¢ogunun ash astar1 olmadigi"’# gibi, Islam'in
kendisi de "Yahudi ve Hiristiyanlar'in dininin hemen hemen bir karigi-
m1 olmasi sebebiyle” —kuskusuz Miislimanlar'in da inanglarinin "ne
kadar iyi yam varsa bunlar1 Yahudiler'e ve Hiristiyanlar'a bor¢lu oldu-
§unu"75 kabul etmeleri kosuluyla— ayn biiyiik imanin degisik bir bigi-
midir. Eger Muhammediler "Tanr1 ve onun miikemmellikleri hakkinda
cok iyi seyler sOyliiyorlarsa", artik peygamberlerini sahtekérlikla sug-
lamanin dlemi yoktur. Hz. Muhammed, tebligini iletebilmek igin
"Tanri'min Elgisi niteligine biirtinmek zorunda kalan"76 becerikli bir
adam haline gelir.

Ne var ki, Simon'un kendi tebliginin kat edecegi ¢ok yol vardir.
On yi1l sonra, Pierre Bayle Dictionnaire historique et critique'inde (Ta-
rihsel ve Elestirel Sozliik) "Muhammed" maddesinde Simon'un kitabi-
m temkinli bir dille 6verken, kendi goriisleriyle birlikte ta bagindan
beri Islam'in kurucusuna yapigtirilan kiifiirlii sifatlar1 da siralar. Bayle,
bir yandan, "bu rezil sahtekar yalanci peygamberligiyle az zamanda
sayisiz memleketi kirletti" derken, 6te yandan da, "bu yalanci peygam-
berin Incil ahlakini nasil gignedigini hi¢c anlayamadigini" ekler; gene
de bu onu "Muhammed hakkinda soylenip duran kiistahca yalanlar"y’?

73. Paul Hazard, a.g.e., ss. 239-40.

74. Richard Simon, Histoire critique de la Créance et des Coutiimes des Nati-
ons du Levant, Sr. de Moni tarafindan bastirildi, Frankfurt, Frederic Arnaud, 1684,
s. 2.

75. A.g.e., s. 164. Bu Histoire critique'te islam'a tek bir bolim ayrildigini belir-
telim. Kalan on dort boliimde Dogu'daki gesitli Hiristiyan topluluklar: ele alinmus.

76. A.g.e., s. 167 ve 164-5. Ve su iddia: "O halde Muhammed, Allah'in kendi-
sine [...] kitap indirdigini soylerken yalan soyledi" (s. 166). Ancak Simon burada
yaniliyor, ¢iinkii peygamber tebligini agizdan yaymis ve Kuran ancak onun olii-
miinden yirmi bes yil sonra kaleme alinmigtir. Bunun diginda Simon'un islam't su-
nusu sade ve neredeyse sevecendir.

77. Pierre Bayle, Dictionnaire historique et critique, 5. basim. Amslerdam, .
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kinamaktan alikoymamugtir.

Eski kliseler agikga ¢ok uzun Omiirlii oluyor.”® Gene de bakislar
degismektedir: Islam artik pesinen yargilanmamaktadir; ama dinlerin
tarihsel kdkenlerini ve antropolojik temellerini sorgulayan elegtirel
yaklasimdan da kendini kurtaramaz. Tersine Islam, bu bakis agis1 igin-
de, Boulainvilliers ve Voltaire'in ele alig bigiminin de gosterdigi gibi,
hem Hiristiyanliga yakinlig1 hem de tehlikesizligiyle ideal bir deneme
alani haline gelmistir.

Boulainvilliers, hi¢ de haksiz sayilmayacak bigimde, Ingiltere'de
Ockley, Hollanda'da ise Reland'la birlikte Islam'in ve Hz. Muham-
med'in Avrupa'daki olumsuz imgesini diizeltmek ve Araplar'in tarihte-
ki sayginligin geri vermek igin en ¢ok ¢aligsanlardan biri olarak kabul
edilir. Gergekten de biri olmazsa 6teki de olamaz: Halki olmadan ve
bu halkin birlesmesini yonlendiren tarihi kosullar disinda peygamberi
anlamak olanaksizdir: Vie de Mahomed™ (Muhammed'in Yagami)
Arap tarihi hakkinda "modern” bir taslakla birlikte din sosyolojisi ko-
nusunda temel bir denemeyi de kapsar. Goriildiigii gibi, saygmhgin ia-
desinden de fazla bir caba s6z konusu: Dogu ve Araplar hakkindaki en
olumsuz kliselerden bazilarim1 daha da pekistirmekten geri kalmaya-
rak, yer yer atesli bir tona biiriinen elestirel bir boyut.

Brunel ve ortaklari, 1740 (1. basim, 1696; 2. basim, 1701), ss. 256-72. Hz. Mu-
hammed'i konu alan bu makale, sanki hila ihtiyatla ele alinmasi gereken bir malze-
meymisgesine ¢ok dolambagh ve geligkili notlarla doludur. Bayle, Prideaux'nun
1698'de Fransizca'ya gevrilen ve o donemde ¢ok yararlanilan La vie de Maho-
mer'ye (Muhammed'in Yagami) de atifta bulunur. Bayle'in yorumu soyle: "Pek ¢ok
kanit, Muhammed'in bir sahtekar oldugunu ve sahtekarhigin aggézliiliigiiniin hiz-
metine verdigini gostermektedir (s. 271, metinde alt1 ¢izili). Bu s6zlere kargin Ma-
xime Rodinson, La fascination de I'lslam'da (s. 69) sunlar1 yazar: "Miisliman hog-
goriisiiniin hayram filozof Pierre Bayle, Dictionnaire critigue'inde Muhammed'in
tarafsiz bir biyografisini vermigtir”...

78. Ornekler cok. Ama en~talamlisi, biitiin bir 18. yy. boyunca toplayacag ilgi
nedeniyle Herbelot'nun Bibliothéque Orientale adli ansiklopedisidir (ilk basim
1697). "Muhammed" maddesinde su bilgiler verilir: "Din adin alan bir sapkinhigin
yaraticist ve kurucusu iinlii sahtekdar Muhammed" (a.g.e., s. 598).

79. Boulainvilliers, La Vie de Mahomed, avec des réflexions sur la religion
mahométane & les coutumes des Muslumans, 2. baski, Amsterdam, Pierre Hum-
bert, 1731. Kitap ilk kez 1730'da yazarinin 6liimiinden (1722) sonra basilmigtir.
Paul Hazard'a gore, a.g.e., c. I, s. 33, Boulainvilliers Herbelot'dan, Pococke'tan,
Reland'dan (Hollandali Arap dilbilimcisi) ve Ockley'den esinlenmisgtir.
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2. Bir Felaket ve Fanatizm Olarak Islam

Boulainvilliers kuskusuz Araplar'da "Batihlar'in nadiren ulasabildigi
goniil yiiceligi ve soyluluk karakterinin"8 varligini kabul ediyor. Ama
"Arap milleti yapayalniz, ¢ollere yayilmig ve ¢ok uzun zamandan beri
diinyanin geri kalan kisminca unutulmus" olsa da, "asla hor gériilecek
bir millet olmamugtir."

Bununla birlikte, bu derin unutulmusluktan ¢ikip, ilahi Kudret'in onu da
diinyay: yonetmeye cagirmasiyla, onda adini kirleten, kendinden nefret et-
tiren ve dehget salan goriilmemis kusurlar oldugu ortaya ¢ikti. [...] Ben
onlara atfedilen bu kat1 yiireklilikten [...]; diger biitiin halklarin sevip say-
dig1 ne varsa bunlara duyduklar1 barbarca nefretten [...], onlar1 diinya nii-
fusunun yarisim diinyadan koparmaya ve Insanoglu'nun uzun deneyimler
sonucu ulastigi tiim bilgilerden yoksun birakmaya iten gaddarliktan soz et-
mek istiyorum.8!

Boulainvilliers, kitabinin daha bagindan itibaren bizi miikemmellikle
berbatlik arasinda siirekli gidip gelen bir almagiklifa hazirlar. Bat1 Ro-
ma Imparatorlugu'na yonelik Barbar aknlartyla Hicri birinci yiizyilda-
ki Arap fetihleri arasindaki bir kiyaslamanin etrafinda gelistirdigi bir
paradoksla girig yapar. Her ne kadar, Barbar Germenler'in aksine "in-
ce ruhlu, yiice goniillii, ¢ikar giitmeyen, yigit ve uzak goriiglii" olsalar
da, Araplar diinyaya otekilere kiyasla ¢ok daha fazla bela getirmigler,
¢ok daha fazla tembellik ve cehalet yaymuslardir. Nedeni mi? "Biiyii
yapilmigcasina hepsini birden bdyle gaddarca bir tutuma siiriikleyen
bir din bagnazli1 olmustur: TANRI'nin inayetinin en yiice eseri oldu-
Sunu soyledikleri dinlerinin yazili oldugu kitaba duyduklar1 saygiyla
beslenen bir bagnazlik [...]."$2

"Bagnazlik, fanatizm." 1688'e dogru dilde ortaya gikan,83 hatirlata-
Iim ki Boulainvilliers'nin ¢okg¢a yararlandigi Simon Ockley'de de rast-
lanan anahtar s6zciik.** "Muhammedilik"le ilgili geleneksel dilde, si-

80.A.g.e.,s. 7. 81.A.g.e..s5.43-4. 82.A.g.e., ss. 3-4.

83. Petir Robert sozliigiine gore "fanatik” sifat1 16. yiizyilda Latince fanati-
ens'den (esinli, kendinden gegmis) tiiremis.

84. Simon Ockley, Hisroire des Sarrasins, Paris, Nyon fils, 1748, c. II, s. IX.
Ockley Araplar' "tuhaf, batil inangl ve bagnaz" olarak tammlar: Onlar "Yunan ve
Romalilar gibi serinkanli” de8ildir. Hz. Muhammed ise geleneksel olarak su girisle
sunulur (c. 1, s. 1) "Onlii sahtekar Muhammed [...]." Eserin orijinal Ingilizce basi-
m1 muhtemelen 1703 tarihlidir. ’
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fat olarak bile o giine kadar goriilmemis yeni bir s6zciik. Avrupalilar
once Sarazenler'in, daha sonra da Tiirkler'in zalimliginden yakinmis-
larsa da, bu 6zellik genel olarak dinlerinin kaginilmaz bir sonucu ola-
rak gosterilmemisti, tam tersine pek ¢ok Hiristiyan gdzlemci onlardaki
hoggoriiyii dile getirmigti. Dinsel alanda, artik Miisliiman imgesine bu-
lastirllacak —fazlasiyla bildigimiz— ozellikler sahtekarlik, sapkinlik,
sarlatanlik, aptallik, hatta sefahat diigkiinliigii olacaktir. Boulainvilli-
ers'nin, nesnellik kaygisi ve ciddiyetiyle taninmasina kargin Ockley'de
bile kargisina ¢iktifindan yakinarak, miicadele etmenin gerekliligini
vurguladig kaliplagmig onyargilar bunlardir igte.85

O halde Araplar ve tarihleri kiiglimsenmeyi hak etmemislerdir.
Ama agirtya kagmiglardir. Muhammed sehvet diigkiinii bir sahtekar
degil, bir halk onderidir, ondan 6nce pek ¢ok Hiristiyan'in yaptig1 gibi
Bossuet'nin bile yarar saglayabilecegi (tabii bunu ben séyliiyorum) ta-
rihi bir misyon yiiklenmis bir Iskender, daha erdemli bir Sezar'dir.86
Ciinkii peygamber, diye vurgular Boulainvilliers, sonugta Tanr1'nin el-
¢isidir: O Dogu'daki, dagilip yozlagmig Hiristiyanlar' bir araya topla-
mig, Yunan-Roma artigr pagan inamglarimi yerle bir etmis, Iranlilart
yola getirmis ve boylece "Tanr'nin Birligi'ne iligkin bilgiyi Hindis-
tan'dan Ispanya'ya kadar yaymak ve buralarda kendisinden bagka hig-
bir inanca yasam tanimamak"87 gibi bir hizmet yiiklenmistir. Bunu ya-
parken, bir araya topladig1 ve dig baskilara kars1 saglam ve birlestirici
bir kimlik verdigi Arap kavmine de biiyiik hizmeti dokunmustur.88 Bu
sOzlerin arkasindan Miisliiman dinine ait birkag¢ "sosyolojik" 6zelligin
(yenmesi haram besinler, abdest alma, siinnet, vb.) degerlendirilmesi
gelir: Boulainvilliers bu konuda keyfilie yer olmadigini, "¢ok kadinla
evlilik" de dahil olmak iizere, bu buyruklarin yerine ve kosullara gore
bigimlendigini agiklar.8?

Buna gore, Islam hem ulusal bir yazginin hem de evrensel bir ira-
denin araci olmaktadir: Bu ¢ifte misyon, Boulainvilliers'ye gerek Do-

85. Boulainvilliers (a.g.e., s. 181). Hz. Muhammed'in yasami konusunda Ock-
ley'i 6zellikle "iyi bir tarihgi olmasina kargin, kendini bu sézde peygamberi cahil
oldugu kadar nefrete layik bir sahtekar olarak gosteren yaygin diisiinceden uzaklas-
mak zorunda hissetmeyen" Prideaux'nun yapitina gdnderme yaptig1 igin elestirir.

86.A.g.e., s. 269.

87. A.g.e., s. 269. Ayrica Boulainvilliers, Islam, Teslis'in Tanr'mn birligiyle
olan agik ¢eliskisine de son veriyor demeye getirir (s. 146).

88.A.g.e.,s. 184. 89.A.g.e.,ss. 137-175 ve ozellikle s. 168.
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Sulu gerek Batili toplumlarn, farkli farkl yollardan da olsa yoneldik-
leri evrensellige ulagilmasina katkida bulunduklar diigiincesini esin-
ler. Bu yiizden, Islam'daki hi¢bir sey temelde Hiristiyanlik'la gelig-
mez.% Ama dikkat: Buradaki ortak y6nelimin Postel'in Hiristiyan ev-
renselligiyle, hele hele 20. yiizyilimizin 6kiimenizm'i ile hicbir ilgisi
yoktur. Hicbir bigcimde 6tekini "kazarmak" s6z konusu degildir, ona
saygl duymak ya da hi¢ olmazsa onu farklilig1 icinde kabullenmek
onemlidir. Ve bunu yaparken de en kiigiik bir hatirnazliga kalkigma-
mak: Maxime Rodinson'un nasil olup da Muhammnied'in Yasami'n bir
"methiye"?! olarak niteledigini anlayamiyorum. Boulainvilliers'nin
otekine bakisi, tersine (ve siddetle geligkili gibi goriinme pahasina)
mesafelidir. Araplar'in evrensel tarihe yaptiklar1 katkilara karsin, tarih-
lerinin biiyiik bir boliimii siddetle mahk{im edilmistir: Onlar "anitlar1
yerle bir ederek, kitapliklar1 yakarak, ge¢misin ve onu korumaya cali-
san bellegin izlerini silmeyi kendilerine goérev bilerek, kendilerinden
onceki insanlarin bilgi, bilim ve sanat adina yeryiiziinde yaratti1 ne
varsa mahvetmislerdir."92 Agirihgiyla Bati'nin Miisliiman Dogu'ya ba-
kisindaki o biiyiik saplantiyr a¢iga vuran ve bugiinlere kadar zihinleri-
mizde kok salmig gercekdigi bir iddia: Tarihsel bir felaket olarak Is-
lam. Boulainvilliers, duygusal a¢idan yakinlik kurmak icin gosterdigi
cabalara kargin, Dogu'yu Islam'in ve onun yayilmasinin yol agtif1 bir
kopusun eseri olarak goriiyor. Kuskusuz kaginilmaz, hatta Araplar agi-
sindan gerekli ama Boulainvilliers'deki keskinligin onarilmaz olarak
gosterdigi bir kopus. "Tanrr'nin zaman zaman, apagik bir delilikle, in-
san bilgeligine hayran olanlar1 asagilamaktan ve sagirtmaktan hoglan-
digina"93 bir 6rnek.

Acaba bu, kiiltiir ve uygarliklarin yan yana var olmaktan ve her za-
man birbirlerini anlamasalar da birbirlerine tahammiil géstermekten
basgka bir secenekleri olmadigina dair yeni bir duygunun ifadesi mi?
Belki de. Buna karsilik, bana pek de kuskulu gelmeyen sey, Boulain-

90. A.g.e., s. 267: "[...] Muhammed'in dinin esast olan dogmalarla ilgili olarak
her soyledigi dogrudur. Ama dogru olan her seyi soylememistir [...]" (metinde alt1
cizili).

91. Lafascinationde l'lslam, s. 70.

92. Boulainvilliers, a.g.e., s. 2.

93. A.g.e., s. 177. Bir felaket olarak Islam hk. bkz. Juan Goytisolo, Crénicas
sarracinas, 1981; burada Fr. ¢evirisi, Chroniques sarrasines, Paris, Fayard, 1985,
ss. 84-5.
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villiers'nin Araplar ve Islam'mn ilk dénemleri konusunda ileri siirdiigii
birbiriyle celisen degerlendirmelerin, sagirtici bigcimde, aym hosgorii
arzusundan kaynaklandigidir, sanki bize sunu sdylemek istiyordur:
+ "Iste hosgoriisiizliigiin neler yaptigina bakin ve buna alet olanlarin bii-
yiikliigiinii kabul edecek kadar hoggoriilii olun!" Sonug¢ olarak, Mu-
hammed'in Yasami'nin kismen, nereden gelirse gelsin, hoggoriisiizliik
iistiine bir sdylev icin bir bahane olup olmadig ve ilk Miisliimanlar'in
atesli eylemlerini kullanarak Kilise'nin ya da tiim Hiristiyan Kilisele-
ri'nin i¢inde hiikiim siiren bagnazhigi hedef alip almadig1 da sorulabi-
lir.

Islam'in bu baglamda kullanilisi Boulainvilliers'de bir olasilik gibi
goriiliirken, Voltaire'de —filozofun keyfine bagli ve miicadelelerinin
gidigine gore inisli ¢ikigh da olsa— ¢ok agiktir. Djavad Hadidi, Voltai-
re et Islam (Voltaire ve Islam) konulu tezinde filozofun Islam'a ilgili
son derece ¢eligkili yargilarini, tarih siralamasina gore olumsuzdan
olumluya dogru giden tutarli bir gelisme ¢izgisi halinde diizenlemeye
cahgir: Buna gore Voltaire, Islam diniyle, firunali gegen "ilk kargilag-
masindan” (6zellikle 1741 tarihli Mahomet [Muhammed] trajedisinde)
ve "Islam" gergek anlamda tamima deneyiminden" (6zellikle, 1756 ta-
ribli Essai sur les Maurs'de [Gelenekler Uzerine Deneme)) sonra, so-
nunda Hz. Muhammed'e hayranlik duymaya baglamig ve kendisinin
"Hiristiyanhga kargi, Muhammed'in dininden yana" oldugunu agikla-
. migtir.%4 Voltaire'in ilericiligi ve hoggorii anlayisiyla, 6tekine yiice go-
niilliiliikle bakigin uzlastirilmasi yolunda 6vgiiye deger bir girisim. Ne
var ki Voltaire'in Islam'a ve Araplar'a bakig1 diizgiin bigimde yiikselen
bir egri ¢izmez. Goriilecegi gibi, bu bakis siirekli bir dalgalanma ha-
lindedir.

Isin dogrusu, bu biiyiik tartismaci olumsuz yaklagimlarinda asla Le
Fanatisme, ou Mahomet le prophéte’deki (Fanatizm ya da Muhammed
Peygamber) kadar ileri gitmeyecektir: Bu trajedide, aym adi tasiyan
kahraman kendisine rakip bir 4181 miiritlerinden birine 6ldiirtmek
icin, esinledigi dinsel coskuyu kullanmaktadir:

Muhammed: Kim ki diisiinmeye ciiret eder, o bana inanmak i¢in dogma-
mustir. Sizin tek saniniz sessizce itaat etmektir.

[..]]

94. Djavad Hadidi, Voltaire et I'lslam, Paris, Publications orientalistes de
France, 1974 (1960'da savunulan bir tez).
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Seyid: Sanki Tanrr'nin sesini duyuyorum; sen konusuyorsun; itaat ediyo-
95
rum.

Hz. Muhammed bu trajedide son derece sefih biridir. Kuskusuz Volta-
ire'in amaci diigsel olay kurgusundan hareketle oyun kahramaninin ta-
rihsel gergekligini aktarmak degildir. Kahraman, eserin yazarina, nere-
den gelirse gelsin, 6zellikle de Hiristiyanhk iginde ortaya ¢iktiginda,
yobazlig: ve dinsel fanatizmi daha iyi yerme olanag: sagladig dlgiide
siddet, sahtekérhk ve sehvetle donatilir. Ama hedefi hem temsil etme-
de hem de gizlemede kullanilan bu imge rasgele secilmis degildir:
Voltaire Hiristiyan muhayyilesinde peygamberin yiizyillardir ugradig
itibarsizliga oynamaktadir; ki bu da Kilise'nin higmindan korunmanin
bir yoludur — 6tekinin saygisizca kullanimi konusunda ¢ok sey ifade
eden bir 6rnek. Oteki, dteki olarak hesapta yok.

O halde tarihgi ve filozofun kaleminin daha az igneleyici olmasi
bizi sagirtmamali. Voltaire'in insanhigin evriminde bir ilerleme kesfet-
meyi umdugu, halklarin ve uygarliklarin tarihsel bir portresi olan Es-
sai sur les maeurs et l'esprit des nations'da (Uluslarin Gelenekleri ve
Tinleri Uzerine Deneme) Hz. Muhammed konusunda vardig1 yargi su
sarsici 6zette oldukga iyi toparlanmigtir:

Biitiin vecde gelenler gibi, Muhammed'in de kendi diisiincelerinin siddetli
etkisi altinda, 6nce onlan biiyiik bir inangla uzun uzun anlattifina, diisle-
riyle pekistirdigine, bagkalariyla birlikte kendisini de aldattigina ve sonun-
da da gerekli sahtekarliklarla, dogru olduguna inandig: bir 6gretiyi destek-
ledigine inanmak gerekir.96

Bu sozler, sekiz yil sonra filozofun Dictionnaire philosophique porta-
tifte (1764; Tasinabilir Felsefe Sozliigii) sunlar1 agiklamasini engelle-
mez: "Mekke'nin kutsal bir yer haline gelmesi i¢in, diiglerini anlatan
yalanci bir peygamber, bir sarlatan, bir diizenbaz yetmistir."97 Kuran
konusunda da benzer dalgalanmalari goriiriiz:

Biz Kuran'a onda asla var olmayan binbir sagmalik mal ettik [ve ozellikle
Kuran'daki kadin imgesini aklamaya baslar]. [...] Kaldi ki, s6ziinii ettigi-
miz bu Kuran, giiliing vahiyler ve ne oldugu belirsiz ve tutarsiz kehanet-
ler, ama onun [Muhammed'in] yasadig: iilkenin hayrina yasalarla dolu bir
derlemeden ibaret. [...] Buna ragmen bu sikic1 kitabin ¢ok giizel bir kitap

95. Voltaire, Le Fanatismne, ou Mahomet le prophéte (1741), 3. perde 6. sahne.
(Euvres Compleétes (Biitiin Eserleri), Paris, Garnier, 1878, c. 4, ss. 137-8.
96. Voltaire, (Euvres Complétes, c. 11, s. 205.
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oldugu soyleniyor; ben, bu kitabin o zamandan beri hi¢ kimsenin yanina
bile yaklagmadig: bir zarafet ve durulukta yazildigini iddia eden Araplar'in
soylediklerini aktartyorum.%8

Araplar'in kendisine gelince, Voltaire 6zellikle de "o korkun¢ millet",
"insanhigin diigman1” Yahudiler'le kiyasladiginda, onlar seve seve
("ruhu yiicelten goriilmemis hasletler”, "konukseverlik", "bagislayici-
lik", "comertlik") goklere ¢ikartiyor.9% Ama hepsinden 6nemlisi, "Hic-
ri takvimin ikinci yiizyilindan itibaren, Araplar'in, sanata diigman gibi
goriinen geriata ragmen, sanat ve bilimde Avrupalilar'in egitmenleri
olduklarini"190 kabul ediyor ve Islam'in silah zoruyla yayildigina dair
(bugiin bile) ¢cok yaygin kanmiyla miicadele ediyor: "Bu, cosku, ikna
yolu ve hepsindén onemlisi de yenenlerin yenilenler iizerinde son de-
rece bilyiik bir etki yaratan 6rnek davraniglar1 sayesinde olmustur."10!
Ama bu onun, ¢ok degil, hemen sonra sdyle sdylemesini de engelle-
mez:

Muhammed'e yakinlik duyan Boulainvilliers Kontu bana Araplar istedigi
kadar 6viip dursun, bu onlarin bir haydut milleti oldugu gergegini ortadan
kaldiramaz.102

Giizel seyler yapmig olan, hatta bir uygarlik akiminin tagiyicist olmug
bir haydut milleti; ama, insan tininin "dort altin ¢aglik" iftihar listesin-
de yer alamayacak kadar kisa 6miirlii bir uygarhk akimi;103

Araplar Asya'ya, Afrika'ya ve Ispanya'nin bir béliimiine uygarlik getirmis-
lerdir, ama giin gelmis Tiirkler'in egemenligi altina girmisler ve sonunda
Ispanya'dan da kovulmuslardir; boylece bu giizelim topraklar: cehalet sar-
mustir; Bagdat'tan Roma'ya kadar her yere yayilan sert ve kotii davranis bi-
cimleri insanoglunu vahsete siiriiklemistir. 104

Sonug olarak, gerek Voltaire'in, gerek Boulainvilliers'nin bakiglarinda
oOviicii ne varsa, baktiklar: seyin eskiligiyle kosullanmig gibi goriinii-

97.A.g.e.,c.17,s.340.
98. A.g.e.,s.99 ve 103. 99. Essai surles merurs..., c. 11, ss. 208-9.

100.A.g.e., s.210. 101. A.g.e., ss. 220-21.

102. Dictionnaire philosophique..., c. 17, s. 105 (Tirkge'de, Felsefe Sazliigii,,
11 cilt, Inkllap Kitabevi, 1977, ¢ev. Liitfii Ay). Voltaire'in bu degerlendirmesi Bou-
lainvilliers'ninkinden pek de uzak degil.

103. Siécle de Louis X1V (I'Essai sur les Maurs'tin bir gesit devami ve sonu ni-
teliginde), a.g.e., c. 14, ss. 155-6. Bu dort ¢ag sunlardir: Birincisi Philippos ve Is-
kender ¢agi. ikincisi Sezar ve Augustus ¢agi, igiinciisii italyan quatrocento'su
(6zellikle de Floransa) ve dordiinciisii 14. Louis gagu.

104. Essai surlesmerurs. .., c. 13,s. 176.
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yor. Tarih igindeki uzaklik, devrini ¢coktan tamamlamig olan Arap se-
riiveninin parlak bir destan olarak gériilmesini sagliyor. Simon Ock-
ley, "Ben iislubumu, tarihini yazdigim milletin karakterine gore ayar-
ladim," diyordu. "Araplar tuhaf, kor inanglarla dolu ve bagnaz olduk-
larindan, ancak Yunanllar'in ve Romalilar'in agirbaglihina ve serin-
kanliligina yakigan bir iislupla yazmak sagina olurdu."19 Her millete
kendi iislubu: Otekinin (Yunanhlar ve Romallar bizden) tarihi, farkli-
likla ilgili bir gesit 6n egitim haline geliyor. Bu 0n egitim, onyargila-
rin dile .getirilmesiyle ilgili ne varsa yasakhyor. Gene Ockley soyle di-
yor: "Onlarin tavirlarindaki farkhliga giiliilyoruz, bu ¢ocukga bir gey."106
Iste aym anda hem Araplar' iyi yanlariyla begenmeyi hem de bagnaz-
liklarinin neden oldugu yikimlar: kinamay: miimkiin kilan gsey. Ock-
ley'nin, Boulainvilliers'nin ve Voltaire'in yaptif1 gibi_kaliplagmus fikir-
leri kinamak, onerdikleri bakis agisinin dogrulugunu vurgulamanin da
en iyi yolu degil mi? Arap fanatizmi boylece daha da somutlagtiriimig
olur. Aym sekilde, bir nesnellik gostergesi olarak, gecmisi incelerken-
ki iyi niyetli tutumumuz!o? bizi bugiinii yargilamaya yetkili kihyor:
Araplar o kadar goklere ¢ikartilacaktir ki, onlar1 "egemenlikleri altina"
alanlar ve hald orada bulunanlar, yani yan1 bagimizdaki 6teki, Tiirk,
tam tersine yerin dibine batirilmak istenecektir.

Bu tutum Islam'a da aynen uygulanmir. Hz. Muhammed'in dini, ko-
kenleri ve temelleri bakimindan kismen aklanirken —bdylece mesru bir
iman bicimi haline gelmektedir— goriiniirdeki, cagdas uzant1 ve etkile-
ri bakimmdan acimasizca yargilanir. Peygamber artik bir sapkin ol-
maktan ¢ikar, Kuran'a mal edilmis her sagmalik da Kuran'da yer al-
maz olur, ama buna karsin "bu kitap, Atlas daglarindan Barka ¢6liine
kadar biitiin Kuzey Afrika'da, Misir'da despotlukla hiikiim siirer."108
"Despotlukla.” Bu sdzciigiin kullaniimas: bir rastlanti de§il: Bu soz-
ciik, 18. yiizyilda, Dogu’'nun 6rnek gosterildigi despotlukla ilgili temel
bir kalem tartismasinin iginde yer almaktadir.

105. Simon Ockley, Histoire des Sarrasins, s. IX.

106. A.g.e.

107. Paul Hazard okurken (a.g.e., s. 29) Dogu'yla ilgili olarak betimledigi
hayranligin (18. yy. baglar1) nasil da ge¢miste kalan halklara yoneldigini gormek
¢arpicl. Buna gore, miikemmelligi aramak i¢in Firavunlar donemindeki Misir'a gi-
dilecek.

108. Voltaire, Dictionnaire philosophique, s. 98.
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3. Despotizmin Dogu'su

18. yiizyilda despotizm, Islam'a yonelik eski 6nyargilar yarisinda fana-
tizmi de geri birakir. Dahasi, Hz. Muhammed'in dini, artik sadece bir
parcasi, hem de en dnemli olmayan parcasi oldugu genel Dogu kavra-
minin ardinda neredeyse tamamen silinir. Dinsel hoggoriisiizliikten po-
litik elestiriye gecis artik tamamlanmugtir.

Bu gecisin 16. yiizyi1lda Machiavelli ve Bodin'le bagladigini biliyo-
ruz. Floransali, bir kural koyma niyeti olmaksizin, Osmanli Sultani'nin
yalnizca silahli kuvvetlerine (Yenigeriler) borglu oldugu tek kisilik ik-
tidariyla, Fransiz monarsisinin ne keyfince yola getirebildigi ne de
kurtulabildigi bir soylu sinifina karsi ya da onunla birlikte yiiriittiigii
tek bagina iktidari birbirinden ayirir.10 Osmanlilar'in 6rnegini olugtur-
dugu, "Hiikiimdarin silah ve oyunun kurallarina uygun savas hakkiyla,
mallarin ve canlarin efendisi oldugu, uyruklarini, bir aile babasinin ko-
lelerini yonettigi gibi yonettigi derebeylik monarsisi“ne kargi, Bodin'in
daha ilerde "dogru monarsi”, "krallik monarsisi"” ya da "mesru monar-
si", "en mitkkemmel monarsi" olarak adlandiracag bir ¢esit cumhuri-
yet. Efendiyi tirandan, mesru olmayan iktidar1 olabileceklerin en kotii-
sii olan yasa tamimaz zorbadan ayiran babahk vasfi.!10 Tirk beyligi,
degerler basamagindaki ortalama konumuyla, tipki giiciiyle hila saygi
uyandiran Osmanli Imparatorlugu gibi saygin bir yer isgal ediyor.

18. yiizyilda "Dogu despotizmi" fikrinin yayilmasinda en biiyiik
pay1 olan politik diisiiniir, pek ¢ok bakimdan esinlendigi Bodin'i oku-
mustur. Montesquieu'diir bu. Esprit des lois (Kanunlarin Ruhu) ile La
République (Cumhuriyet) arasinda bir buguk yiizy1l vardir ve bu do-
nem boyunca Babidli'nin uluslararasi meselelerdeki agirligi ve goreli
etkisi siirekli inigtedir. Dogu'ya iligkin politik diisiincelerde bunun et-
kisi hissedilir. Bodin'in bir bakima niiansli degerler hiyerarsisi yerini
radikal bir karsithiga birakir. Despotik iktidar ilimli iktidarin karsi kut-
bu haline gelir; Avrupa ikincisine layikken, Dogu birinciye tipik bir
ornektir. Dogu-Bati ikilisi politik bicimlenmesini boylece tamamlamig
olur. Batili bakisin tarihi icindeki kesin ya da eksiksiz bigimlenmesini

109. Machiavelli, Le prince (Hiikiimdar), (Euvres complétes, Paris, Gallimard,
Pléiade, 1952, s. 351 ve ss. 299-300.
110. Jean Bodin, Les Six livres de la République, ss. 190 ve 676.
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degil, tam tersine, basit kurumsal farklili1 asan sosyokaiiltiirel bir kar-
sithk olarak temeldeki modern bigimlenmesini. Artik, Dogu despotiz-
mi kavrami, ¢evresinde otekiyle ilgili imgenin inga edildigi bir eksen
haline gelir ve bdylece bu imge bagslica islevine kavusmus olur.

Bu ingada Montesquieu, ortadaki mesele sozlerini hakli ¢ikarmasa
da —ama buradaki konumuz bu degil-, odak noktasidir. Montesquieu,
onceki yiizyll boyunca Dogu hakkinda yayimlanan seyahat notlarina
ve cesitli eserlere dagilmis bir despotizmin béliik porgiik pargalarini
bir araya toplar, iist iiste yigar, onlar1 bir siraya koyup diizenleyerek
agiklamalarda bulunur.!!! iklimler ve iktidarla ilgili diiiincelerinin
biiyiik bir boliimii bu kavram etrafinda olusup kutuplasir. Sadece Ka-
nunlarin Ruhu'nda da degil; despotizm sorunu fran Mektuplari'nin ro-
manesk Orgiisiinde de belirmeye baglamig durumdadir. Voltaire, dzel-
likle de ayn1 donemde Anquetil-Duperron, giiniimiizdeyse Alain Gros-
richard, bu konuya uzun uzun yeniden deginmemizi gerektirmeyecek
kadar, Montesquieu'de Dogu despotizmi kurami olarak adlandirilabi-
lecek goriigleri yeterince ¢oziimlemislerdir.!!? Gene de, bu kuramin
biitiin etkileriyle degerlendirilmesi 6nemini hala korumaktadr.

[ran Mektuplari'nin uyandirdif1 yankilara ve Kanunlarin Ruhu'nun
—daha yayimlanigindan itibaren bulup ¢ikarilmakta gecikilmeyen ye-
tersizliklerine kargin— tarafsizligi ve dlgiiliiliigiiyle iin yapmasina baki-
lacak olursa epeyce hatir1 sayilir bir etki. Montesquieu kendisiyle ilgili
olarak, "llkelerimi asla 6nyargilarimdan degil, esyanin dogasindan al-
dim" der ve ekler: "Herhangi bir iilkedeki yerlesik gelenekleri ayipla-
mak igin asla yazmam."!13 Bu, okura yonelik basit bir sirin goriinme

111. Montesquicu'yle ilgili olarak, bkz. Jean-Michel Pichery, Etude compara-
tive de la science historique, politique et sociale d'Ibn Khaldoun et de Montesqui-
eu, Mémoire D.E.S., Montpellier Univ., 1973, ss. 194-5. Pichery 6zellikle Taverni-
er, Rycault, Tournefort, Chardin, Reland ve Boulainvilliers'yi de okuyup incele-
mistir.

112. Voltaire, Dictionnaire philosophique... (Felsefe Sdzliigii), Anquetil-
Duperron, Législation orientale, Amsterdam, M. M. Rey, 1778; Alain Grosrichard, ’
Structure de sérail, La fiction du despotisme asiatique dans 1'Occident classique,
Paris, Seuil, 1979. Dogu despotizmi kavraminin ele alinrs1 hakkinda, bkz. Karl
Wittfogel, Le despotisme oriental, Etude comparative du pouvoir total (Fr. ¢eviri-
si), Paris, Minuit, 1967 (1957'de Oriental Despotism; A Comparative Study of To-
tal Power adiyta Ingilizce olarak yayimlandi, New Haven, Yale University Press).

113. Montesquieu, De l'esprit des lois'nin 6nsozii (1748), (Euvres complétes,
Paris, Gallimard, Pléiade, 1964, s. 229 ve 230; Tiirk¢e'de, Kanunlarin Ruhu Uzeri-
ne, T. C. Milli Egitim Bakanhgi, 1963, ¢cev. Fehmi Baldas.
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tavrindan ¢ok (unutmayalim ki Kanunlarin Rulwe 1751'de Yasak Ki-
taplar Listesi'ne alinacaktir) ayn1 zamanda bir tarafsizlik iddiasidir da:
Yazarin (bagka seylerin yani sira) Dogu toplumlar: ve politik rejimleri
lizerine vardigl yargilar "egyanin dogasindan” kaynaklanmaktadir.
Yoksa onun nasil baktigindan degil.

Oysa Montesquieu bakig acis1 konusunda hi¢ de duyarsiz degildir.
Iran Mektuplan ciiretkarca bir tersyiiz etme islemi degil mi? Bu mek-
tuplar toplumsal bir gorelilik dersi olugturmuyor mu? Bagka bir diin-
yanin Avrupa'ya diktigi bakislar, klasisizmin kii¢iik daglar1 ben yarat-
tim tavrina indirilmis bir darbe mi? Daha ziyade, ¢cok daha onceden
bilyiik ragbet gormiis edebi bir ¢6ziim!!'4; Bayazit'in kahramanlar1 ne
kadar Tiirk'se, Montesquieu'niin mektup yazarlar1 da o kadar Iranls;
Usbek Isfahan'in bakis agisim aktarmaktan ¢ok, "Rameau'nun Yege-
ni"ni haber veriyor. Ama ayni1 zamanda iilkesini temsil ediyor, Bati'nin
Dogu'su oluyor.!'S Aslinda cift kisilikli: Fransa'ya baktiginda Sirius
takimyildizinin sirtina tiinemis bir Fransiz, haremi konusunda kaygi-
landiginda ve onu uzaktan yonetirken hayali bir Iranli. Kisiligin he-
men goze carpan ikiliginin ardinda, Usbek, iiciincii bir iglev de gorii-
yor, okurun Dogu'yu tersten algilamasini saglayan iigiincii bir bakig
sunuyor. Usbek, hayatinda hi¢ gérmedigi Avrupa'ya giderken Tiirki-
ye'yi kesifle ise bagliyor. Ve kaleminden su hoyrat gozlem dokiiliiyor:

Avrupali uluslar her gegen giin incelip gelisirken, onlar [Tiirkler] o eski
cehaletleri iine ¢akilip kalmiglar.116

On iki mektup sonra, Avrupa'yla ilk kez yiiz yiize geldiginde sunlar
sOyleyen biri icin gercekten sagirtict bir acik goriisliiliik: "Nihayet,
dogdugum iilkede gozlerimi 6rten bulutlardan siyrihyorum.”!!7 Mon-

114. Pierre Martino, a.g.e., s. 280: L'espion dans les cours'da (Fransizca'da ilk
kez 1684'te yayimland:1 ve Giovanni Paolo Marana'ya mal edildi) Paris'te dikkat
¢ekmeden dolasan ve Saray'a yazdigi mektuplarda gordiiklerini anlatan bir Tiirk
casusu konu edilir. Bu mektuplar biiyiik ilgi uyandirmis ve pek ¢ok taklidi yayim-
lanmgtir. Lettres persanes'n (ilk kez 1721'de yayimlands; Tiirkge'de, /ran Mektup-
lart, Ist. Hiisniitabiat Matbaasi, 1963, ¢ev. Muhiddin Goklii) ilk basiminin kapa-
&inda "L'espion dans les cours tadinda" ibaresi yer alir.

115. Marie-Louise Dufrenoy, a.g.e., s. 166, "Iran Mektuplarinin 6rf ve adet-
lerle ilgili sagladid: belgelerle, Dogulular'in ruhuna tuttugu 1sikla, [...] Dogu roma-
ninin geligmesinde gercek bir ilerleme olusturdugu”nu soylemekten (1946'da) ¢e-
kinmez.

116. Montesquieu, Euvres Complétes, c. 1, s. 159 (XIX. Mektup).

117. A.g.e., s. 177 (XXXI. Mektup).
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tesquieu, iki Dogu ortaya g¢ikartabilmek i¢in kendi anlati 6rgiisiiniin
mantigina ters diigmekten ¢ekinmiyor: Biri, Bati'min aydinhigina agik
olabildigi ve hatta komsusu Osmanlilar iizerinde bir kamya varacak
kadar bu aydinhg1 onceden sezip kavrayabildigi icin daha iistiin olan
Dogu (iki Dogu'dan daha uzak olan1); digeriyse zihinsel tembelliginin
tutsagi olmug, tam da cehaleti yiiziinden mahkim edilen o komsu. Bu
ikilik bosuna degil: Pers diyar1, despotluk sistemiyle Dogu'ya bagh ol-
makla birlikte, Avrupa'y1 Asya'ya baglayabilecek bir kilometre tas1 gi-
bi goriiniiyor. Bu tag tamamen bir kurgu iiriinii mii? Ne 6nemi var,
Dogu'yu kendisiyle karsi karsiya getirmeye; Avrupa'nin aydinhiginin
evrenselligini ve kesinligini, bunlar1 hi¢ tanimayan bir Dogu karsisin-
da bunlar1 anlayan bir Dogu kanaliyla kanitlamaya olanak veriyor ya.
Birinin Iranh digerinin Tiirk olmas1 gercekten de hi¢ 6nemli degil; bu
se¢imin Osmanli Imparatorlugu'nu bir ceset gibi, Kiiltiir iletisimine je-
opolitik bir engel gibi, yani Bat1 diisiincesinin aydinligina bir kostek
gibi gostermesinin disinda. Montesquieu'niin bu belirgin imgeyi bile
bile aktarmak istedigini kanitlayan hicbir sey yok: Burada etkili olan
daha cok bilingalt1 olabilir. Bununla birlikte, bu goriiste, Osmanl Im-
paratorlugu'nun Akdeniz'de yarattigi tikanma konusundaki Batili sav-
larin bir 6n belirtisini okumamak da elde degil.'!8 Ne olursa olsun,
Iran Mektuplari'ndaki bu ¢ift bagh Dogu, hem kendisine duyulan ilgi-
yi, hem de iistiine yiiklenen suclamalari hakli ¢ikariyor. Bu Dogu hem
bir ayna gibi is goriiyor, hem de beterin beteri var dedirtiyor.

Dogu despotizminin ¢ifte islevi de boyle: gostermek ve korkut-
mak. Bati monarsilerinde potansiyel olarak mevcut despotlugu goster-
mek; tamamlanmig, nefreti en fazla hak eden bicimiyle bu despotiz-
min perdesini aralayarak korkutmak.!!® Hazir bekleyen ama bize ta-
mamen yabanci olan, bir garabet 6rnegi ve bir uyar1 olan despotizm,
kendi evimizdeki Dogu'dur, savilmasi gereken bir tehdittir; ama aym
zamanda, o6tekinin kisiliginde az ¢ok bilingli olarak kilik degistirmis
kendimizdir, kendine mal etmedir. Voltaire bunda yanilmaz: Montes-
quieu'niin tam tersine, o ne Dogu'yu savunur, ne de Tiirkler'i, 14. Lou-
is'nin mutlakiyetciligini, Montesquieu'yii ayricaliklarin1 geri vermek
istemekle sucladigi soylu sinifinin hizaya getirilmesini savunmakta-

118. Burada Henri Pirenne ve René Grousset'nin tezlerine gonderme yapiyo-
rum (bkz. yukarida III. Boliim).

119. Bu konuda bkz. Alain Grosrichard'in ¢6ziimlemesi, a.g.e., ss. 34-67 ("bir
fantazma kavrami").
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dir.120 Bgylece Dogu ve despotizm, Bati'nin Osmanh ya da Iran devle-
tinin gercekligiyle pek bir ilgisi kalmayan bir i¢ tartismasinin konusu
haline gelir. Buna ragmen ve Montesquieu'niin moda haline getirdigi
kavramin apacik asirihifina ragmen, Dogu despotizmi, gerektiginde
bambasgka bir etiketle ("totalitarizm" etiketi) 6tekini damgalamak ve
sorunlarimizi onun hakkinda c¢izilen irkiintii verici tabloda bogmak
icin bugiine kadar kullanilip duracaktir.!?!

Dogu despotizmi, sadece Bati'nin politik diigiincesi iginde nasil
kullanildig1 sorununu ortaya koymuyor. Burada s6z konusu olan her
cephesiyle Dogu'ya ve Dogu'nun tarih icindeki yerine bakistir. Kanun-
larin Ruhu'nun yazarina gore despotizm, Dogu'nun kokleri ¢ok derin-
de, hatta hi¢ degismez bir gercekligidir. Voltaire'in sdylediklerinin ak-
sine, Krallik iktidarinin yozlagmasi degil, Dogu'daki iktidar bi¢iminin
ta kendisidir. Giiniimiizde Montesquieu'niin "k1yim ve iskenceyi kina-
mayan ama bunlarin isleyisini ¢ok iyi agiklayan bir hoggorii savunucu-
suna ender bir 6rnek" olusturdugu ciddi ciddi yazilabilmistir.!?2 Bura-
da biiyiik bir rahatlikla (iki yiizyil arayla) ifade edilen etnik-merkez-
cilik Montesquieu'niin zihniyetini miikemmel bigimde ortaya koymak-
tadir. Montesquieu aslinda yargilamaktan kaginir. Agiklar. Oyle de iyi
aciklar ki, despotizm neredeyse bir iklim zorunlulugu haline gelir. Ka-
nunlarin Ruhu'nun 17. kitabinda ("Politik koleligin iklimin yapisiyla
nasil bir baglantis1 oldugu hakkinda" basghigiyla), sicak iklimli iilkeler-
de yasayan milletlerin korkakliginin onlar1 nasil da hemen hemen dai-
ma kole haline getirdigine, soguk iklimli yerlerde yasayan milletlerin
cesaretininse onlarin nasil 6zgiir kalmalarini sagladigina hig¢ sasma-
mak [...] gerektigini" dgreniyoruz. "Bu, dogal nedenlerin bir sonucu-
dur."123 Burada Bodin ve Aristoteles'le bulusuyoruz. Ama Montesqui-

120. A.g.e., ss. 42-3. Bilindigi gibi, Voltaire de despotizm sozciigiinii kullan-
mustir; "bir yénetim bigimi"ni belirtmek icin degil, "monarsik iktidarin bir uygula-
ma tarzi"n1 belirtmek igin (a.g.e.).

121. Bu ¢agdas kullanim igin, bkz. Karl Wittfogel, Le despotisme oriental,
a.g.e. Antik¢ag'dan bugiinkii SSCB ve Cin'deki totaliter rejimlere kadar Dogu des-
potizminin bir tiir siirekliliini kurmaya ¢ahsan Wittfogel, Montesquieu'yii bir on-
cii olarak selamlar: "Sezgileri olaganiistiiydii. Gergekten de, bunlar mutlak iktida-
rin sistemli ve kargilagtirmali bir incelemesi igin bir ¢ikig noktasi olusturdu” (s. 1).
Kisacasi, Wittfogel bu konuda 6zellikle Anquetil-Duperron'un (bkz. asagida not
130) yonelttigi siddetli elestirileri gozardi ederek (kuskusuz bunlardan habersizdi)
Montesquieu'niin her sdyledigini pesinen dogru kabul eder.

122. Roger Caillois, Montesquieu'ye Onsoz, Euvres compleétes, c. 1, s. XXXI.

123. Montesquicu, Euvres Compleétes, c. 11, s. 523.
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eu ustalarin1 da geride birakarak, Asya'min iklimleri konusunda upu-
zun bir fikir yiiriitmenin sonunda, "o halde, asla silinmeyen bir kolelik
ruhunun" hiikiim siirdiigii "Asya'da giiciin her zaman igin despotik ol-
masi gerekti§i"ne!?4 karar verir. Bu kendini o kadar dayatan bir zorun-
luluktur ki, bu duruma bir ¢are bulmayi istemek bile ihtiyatsizlik olur:

Su en 6nemli ilkedir, despot bir devlette gelenekleri ve davraniglan degis-
tirmeye asla kalkismamak gerekir; aninda bir devrimin patlamasi i¢in bun-
dan iyi bir sey olamaz.125

Bir anlamda, her seyi mazur gosteren ve ne olur ne olmaz diye, Do-
Su'yu kendi koleligi ve binyillik ataletii¢inde uyugsmus olarak birakma-
y1 oneren bu "dogal" agiklamadan daha hoggoriilii bir sey olamaz...
Kendinde katlanamayacagin seyi dtekinde hoggormek; nasilsa bu 6teki
doga tarafindan simdiye kadar nasilsa aynen Oyle kalmaya mahkim
edilmis bir kez. Kole, cahil ve aydinlanmaya ulasamayan Dogu'nun
karsit imgesi bundan boyle tipki1 Asya'nin kendisi gibi sabitlenip don-
durulur.

Voltaire, "kadinlara zorbaca davrandiklar1 ve sanata diisman ol-
duklar igin"126 Tiirkler'den nefret etse de, onlara atilan "iftiralara” da
karst ¢ikar. Bu arada, Montesquieu'niin ¢ok sevdigi iklimler kuramini
alaya almaktan da geri durmaz. Ne var ki, bunu Asyah halklar akla-
maktan ¢ok, yontem kaygisiyla yapar. Kanunlarin Ruhu'ndaki iklim il-
kelerinin Araplar'a hi¢ uymadigin1 gosterdikten sonra, "Bu genelleme-
lerin ortahga yayilmasindan kaginmali"!2? yargisina varir. Voltaire,
her tiirlii determinizmi, dahasi her bigimiyle pesinen kotiilemeyi red-
dederse de, Dogu ile Bati birbirleriyle kiyaslandigi andan itibaren,
Montesquieu'niin yaninda yer alir:

Asya'daki birkag uygarkavimden soz etsek bile, onlar hakkinda sunu soy-
leyebiliriz: Onlar bizden 6nceydi ama biz onlar1 gegtik.!28

Ilerleme diye bir sey var. Avrupa da bunun kanit.

18. yiizyilin Dogu'yla ilgili baskin goriisiinii sistemli olarak ciirii-
ten ve daha da onemlisi, Dogu despotizmi kavraminin sagmaligini or-
taya koyan ender kisilerden biri de Anquetil-Duperron'dur. Bilginler

124.A.g.e.,s.529. 125.A.g.e., s. 563 (XLX. Kitap).

126. Voltaire, Dictionnaire philosophique, c. 20, s. 20 ( Felsefe Sozliigii).
127. A.g.e., ss. 6-7.

128. Voltaire, Essai sur les inceurs..., c. 13, s. 444,



DOGU'NUN UZAKLIGI/ 153

cevresi disinda sinirh bir yanki uyandirmasina karsin, Dogu'yu politik
acidan sayginligina yeniden kavusturma cabasi anilmay: hak ediyor.
Bunun nedeni sadece bu ¢abanin siradisi karakteri degil, yaygin gorii-
se kargi c¢ikan kisinin oryantalizmde zamaninin en {inlii Onciilerinden
biri olmasi ve Bat1 bilimindeki bu uzmanlik dalinin, giiniimiizde hig
de haksiz sayilmayacak bigimde, entelektiiel acidan daha incelmis ol-
makla birlikte, temelde, olumsuzlukta hi¢ de geri kalmayan bir Dogu
imgesini bilimsel otoritesiyle beslemek ve gizleinekle suglanmasi.!?
Avrupahlar'a Zerdiistler'in Avesta'sim ve Hindular'in Upanisadlarini
tanitan bu adam, Législation orientale (Dogu Hukuku) konulu incele-
mesinde Osmanli ve Iran politik kurumlarinin savunmasini da iistlen-
migstir.!30 Ciinkii boyle bir hukuk ve 6zel miilkiyet mevcuttur ve hii-
kiimdarlar her ikisine de saygi gostermek zorundadir. Avrupall goz-
lemciler bagka yonetimlerde de goriilebilecek ihlalleri alabildigine
carpitarak, bunu Dogu'ya 6zgii keyfi bir sistem haline getirmislerdir:
Dogulu hiikiimdarlarin tutumunda "kinanmay1 gergekten hak ettigi dii-
stiniilen sey", "hem bizzat bu hiikiimdarlarin hem uyruklarinin kabul
ettigi, otoritenin istismar edildigi gerceginden bagka bir sey degil-
dir."131 Goreli bir digsa agilma ve hosgorii ¢ag1 olan 18. yiizyilda bile
ender goriilen bir diiriistliik: Anquetil-Duperron 6tekinin kendine nasil
baktigina bakma zahmetine giriyor. Oteki kendine elestirel bir gozle
bakabiliyor. Temel ama sasirtic, neredeyse ¢atlak bir ses: Dogu, bir
nesneyken bir an 0zne haline geliveriyor, doganin bir oyuncagiyken
kendi tarihinden sorumlu oluyor. Dahasi, Avrupalilar insan haklari
alaninda ve yonetimle ilgili birtakim sorunlar hakkinda Dogulular'dan
ders alabilirler!32 ve kendilerinde istiin 6zellikler olarak (s6zgelimi,

129. Bu elestirilerin en yakin tarihlisi Edward Said'inkidir, L'orientalisme (Or-
yantalizm).

130. Anquetil-Duperron, Législation orientale, Amsterdam, M.-M. Rey, 1778.
Altbaghkta soyle yazar: "Tiirkiye, Iran ve Hindistan'da temel yonetim ilkelerinin
neler oldugu gosterilerek sunlarin kanitlandi31 ¢aligma:

I. Bu ii¢ DEVLETTE mutlak goziiyle bakilan DESPOTIZM bugiine kadar tanitil-
dig1 bigimiyle, kesinlikle yanhs bir fikir vermektedir.

Il. Gerek TURKIYE'de, gerek IRAN ve HINDISTAN'da uyruklar kadar hiikiim-
darin da uymak zorunda oldugu yazil bir yasalar biitiinii gegerlidir.

I1I. Bu ii¢ DEVLETTE de fertler serbestge tasarruf edebildikleri, taginir ve tagin-
maz MULKLERE sahiptirler.”

131.Ag.e.,s. VL

132. A.g.e., s. 5 ve 7. Montesquieu, tam tersine, "bu ¢ok cahil halklardan" 63-



HAYALI DOGU/ 154

Avrupa'da beceriklilik, usta politikacilik sayilan sey, Dogu'da diizen-
bazlik oluyor) saydiklar seyleri bagkalarinda kusur olarak gormekten
vazgecerler.133

Anquetil-Duperron, Dogu despotizmi kavraminin elestirisinin 6te-
sinde, Avrupa'mn baska uluslara firlatti bakis konusunda daha genel
bir uyariya girigiyor. Bagka uluslar1 barbarlar sinifina sokan termino-
lojiyi terk etmeli ve "asir1 iddiali bilim"den!34 sakinilmahdir. Sanki
Anquetil-Duperron 6tekinin seylestirilmesinin hangi noktalara varaca-
8in1 ve despotizm kuraminin en ¢ok nerede ise yarayacaginmi dnceden
gormiis gibidir: "Bir¢ok Hintli komutandaki yirticiigr ve zalimligi
taklit ederek, o diyarlardaki kurulu diizeni izlediklerine bir sekilde ina-
nan"135 Avrupahlar'in tutumunu hakl gostermede. Ama beyaz adamin
bilimsel saldirganligin1 hem ¢ok 6nceden goren, hem de kinayan bu
ses, kendi yiizyilinda bir hayli yalniz kalan bu ses, ufukta beliren anla-
yisin aksi yoniinde yankilaniyor.

Aydinlanma yiizyilinda Akdenizli Dogu'yla ilgili bir ilk sosyoloji
baslatilir. Artik sdylemekle, anlatmakla, derlemekle yetinilmez; cog-
rafyada, tarihte, kurumlarda akilci nedenler aramir. Dogu agiklanmah
ve bir yere yerlestirilmelidir. Farklilig1 ve hareketsizligi i¢inde acik-
lanmahdir. Ilerleme an1 ya da daha gok gegmis bir zamandan kalan iz-
ler olarak, Hegel'i, Marx'1 ve o bitmez tilkkenmez Asya tipi liretim tarzi
tartigmalarint haberleyen bir anlayisla, tarihe yerlestirilmelidir.

Kabaca ele alindiginda, Aydinlanma'nin, cagdagi Dogu'ya bakisin-
da ne kotii niyet vardir, ne de bu bakig sistemli bicimde diigmancadir.
Ama soOylendigi kadar kardesce de degildir. Dogu'nun uyandirdigi
hayranlik, daima, Bati'nin beslenip durdufu gec¢mise yoneliktir; ¢ok
ender olarak da, ara sira gosterilen tevecciihte son derece magrur bir
goniil indirmenin sezildigi simdiki zamana. Alt1 ¢izilmig bir saldirgan-
ligin ve nedensiz korkularin yoklugu, iste bu bakisi en iyi tanimlayan
seyler. Avrupa, kendini tehdit altinda hissetmeyen, kimseyi de tehdit
etmek istemeyen birinin giiven dolu siikinetiyle Dogu'yu incelemekte-

renilebilecek herhangi bir sey olabilecegini diisiinemiyordu (De l'esprit des lois,
Kitap VI, bol. 11, ss. 309-10; Kanunlarin Ruhu Ustiine).

133. Anquetil-Duperron, a.g.e., s. 37.

134.A.g.e.,s. V velll.

135. A.g.e., s. 18. Burada konu edilen yer, ¢oktan somiirgelestirilmeye bagla-
nan Dogu Hint Adalar (o zamanki deyisle); ama bu, ilerde Yakin Dogu i¢in de ge-
cerli olabilir.
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dir. Bu goreli agk goriigliiliik eski onyargilarin (6zellikle de dinsel
kaynakli) atilmasina —~tamamen gegcici olarak— yarar. Ama 6te yandan,
bagka Onyargilar1 bu kez aklin ¢imentosu igine dokerek onlarin iyice
perginlenmesine de yol agabilir — o donemde kendisini miimkiin olan
tek akil gibi goren su Batili aklin.

Ciinkii diinyaya bakan Avrupa kendisinden bagka hi¢ kimse tara-
findan seyredilmemigtir. Biiyiik bir giiven icinde kitalar1 aydinligiyla
taramaktadir. Bu aydinligin kendisine kazandirdig: istiinliigiin bilin-
cinde olarak, bilimine inanmaktadir. Bu Avrupa'nin gerektiginde ken-
disiyle ilgili dile getirdigi kuskular, kendi goziinde 6teki uygarliklar
iistiindeki entelektiiel iistiinliigiinii —ona gore tartigiimayacak tek iis-
tiinliik— temellendiren bu akilcr tavrin bir pargasidir. Bu kugku, kendi-
ne hikim olma yolunda gosterilen art1 bir cabadan bagka bir sey degil-
dir. Ve en iyi varsayimla, 6teki su ige yarar: birini kendi kendine daha
iyi bakmaya zorlamaya. Sozciigiin gercek ya da yanilsamal: biitiin an-
lamlariyla, bu yiizyilin "1s181" kuskusuz bu noktada yatmaktadir: Oteki
basit bir hedef tahtasi, bir bahane ya da bir avuntu degildir (eskiden
oldugu ve ilerde gene olacag gibi). Evet, o eglenceliktir, egzotizmdir,
zaman gegirtici bir seydir. Ama kendinden kagis degildir. Dogu, egzo-
tizmin Otesinde, kendine donmeyi saglayan bir prizma acisidir. Onu
kullananin elinde optik bir aractir: kendine uzaktan, baska agilardan
bakmak i¢in (ya da, diipediiz sansiirii atlatmak igin) bir mercek, bir ay-
na. Yani kacinilmaz olarak bir nesne: Dogu'nun kendisi Bati'y1 asla
sorgulamaz; onu asla tartismaz, ¢iinkii o Avrupa'nin kendi kendine
sordugu sorular1 yansitmaktan ya da siizgecten gecirmekten bagka bir
sey yapmaz.

Dogu'nun ayni kisilerin goziinde canlandirdigi, ayni diisiince siste-
minin (Voltaire'inki gibi) icinde uyandirdigi birbiriyle celisen imgeleri
aciklayabilecek tek sey, onun bu bicimde entelektiiel anlamda kullani-
mudir. Oteki vasitasiyla kendine varmak Bati'min giiclii yan, itici gii¢
kaynagi olmugstur. Somiirgelestirilmemis Dogu konusundaysa, ondan
en akillica ve s6z konusu halklara daha az zarar vererek yararlananlar
hi¢ kuskusuz Aydilanma Cagr'nin seckin aydinlari olmugtur. Bu ba-
kimdan, Aydinlanma'nin Dogu'ya bakigi tamamen olumsuz olmamis-
tir. Gene de bu, bu bakigin, lizerimizdeki baskisini bugiin bile hissetti-
ren korkung bir yanlis anlamanin tohumlarini iginde barindirmasina
engel degildir. Bu bakis gercek islevinin yeterince bilincinde degildi
ve degismezligi icinde, 6zii icinde Otekini gordiigiine inaniyordu. Zih-
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niyetlerin diga agilmasi1 boylece koca bir yanilgiy1 da beraberinde ge-
tirdi: Bu agilim sayesinde otekiyle ilgili dogru —akilci oldugu icin dog-
ru- bir bilgiye ulasmanin miimkiin olduguna dair o safca inanis.



\%

Modernligin Dogu'su

MODERNLIGIN DOGU'SU modern Dogu degildir. Bu, 19. yiizyildan
baglayarak, Avrupa modernliginin arastirdigi, didik didik ettigi ve yut-
tugu bir Dogu'dur. Gergek Dogu, diislerdeki Dogu. Giigler dengesinin
kurbanm ve hayal iiriinii. Ayn1 agg6zlii bakis altinda i¢ ice gegmis ¢ok
yiizlii Dogu: Batili topun tiifegin, sermayenin ve fantazmalarin kurbani.

Onceki yiizyillar gibi 19. yiizyil da, burada gergevesi net olarak ¢izil-
mis bir donemi degil, bir zihniyeti gésteriyor. Bugiin bile tam olarak
styrilamadifimiz bir zihniyet. Bircok bakimdan, 6zellikle de Akdeniz-
li Dogu konusunda biz hila, yasadigimiz yiizyilin "budala" dedigi bu
yiizyili beraberimizde siiriikliiyoruz. 19. yiizyilin modernligini, ne bag-
langici, ne de varsayilan bitimi ve agilmasi ("postmodernlik") icinde
kolayca tarihlemek miimkiin. Yiizyillardir diisiincenin iginde filizle-
nen bu modernlik sanayi devrimiyle birlikte gercek boyutlarina ulasir:
Avrupa'nin ve dis iligkilerinin adim adim ilerleyen, sonra gitgide hiz-
lanan altiist olusu; Ozellikle, 17. yiizyildan beri gozlemledii ve ente-
lektiiel agidan kullandig1 en yakinindaki Dogu ile olan iligkilerinin.
18. yiizy1lin sonundaysa, aradan gegen iki yilizyila kargin kalintilarin
hila yok edemedigimiz daha hoyrat bir kullanim tarzi olusmaya bag-
lar.
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I. SORGULANAN DOGU

1. Kili¢c ve Kalem

"Yiiceydi, gozleri kamasmig kabilelere
Batili bir Muhammed gibi gériindi."!

Napolyon'un Misir seferi, sonuctaki basarisizligina karsin, Akde-
niz'deki Dogu-Bati iligkilerinde dramatik bigcimde cok biiyiik bir do-
niim noktasina damgasini basar. Uzun siireli bir degisikligin ani bir di-
savurumudur bu. Hem askeri soktur, hem kiiltiirel soktur: Bati'nin or-
dulan ve bilimiyle, Akdenizli Islam'in tam ortasna dalgidir. Avru-
pa'y1 Uzak Dogu'dan ayiran kapidaki kilidin ilk kirilisidir; elli yil son-
ra Siiveys kanalinin agiligiyla bu durum pekisecektir.

Akdenizli Dogu, bir anda, el koyulacak bir nesne, bir koz, Avrupa-
I giiglerin birbirine girdigi bir savag alani oluverir. Leibniz'in 14. Lou-
is'ye sunmak iizere hazirlamig oldugu projeyi bilmeden uygularken,
Napolyon'un Misir't fethindeki tek amact Dogu Akdeniz'deki Fransiz
niifuzunu artirmak ya da orada modern bir Dogu imparatorlugunun te-
mellerini atmak degil, aym zamanda Ingiltere'ye bir darbe indirebil-
mekti. Hatta baglangicta bu seferin en 6nemli hedeflerinden biriydi
bu. Yani, saldirilan diisman bagdiisman degildi: Misir sadece bir ¢ar-
pisma alaniydi, daha sonraki gelismelerle, Hach seferlerinden beri
diinyanin bu bolgesindeki somiirgecilik hareketinin ilk adimi oldu.

Napolyon'un Nil ovasini biiyiik bir kolayliklaele gecirmesi, Avrupa
ile Osmanl Imparatorlugu arasindaki giicler dengesinde kendini goste-
ren degisiklik konusunda ¢ok sey ifade eder. Bu dengenin 16. yiizyilin
sonundan itibaren, askeri planda, en azindan karada, asikir olmasa da
Babidli'nin aleyhine degismeye bagladigi hatirlanacaktir. Osmanh Im-
paratorlugu'nun 17. yiizy1lin sonundan itibaren Dogu Avrupa'daugradi-
81ilk bozgunlara kargin, sinirlar1 agag: yukar1 ayni kalmigtir. Babidli an-
cak 1764 Osmanli-Rus savas1 sirasinda ugradigr yenilgilerin ardindan
Kiiciik Kaynarca antlasmasiyla (1774) toprak kaybetmistir. Dogu kro-
nolojisinde bu olay genel olarak "Dogu sorunu”nun yani, artik Avrupa
kangilaryalarinin somut giindemine giren Osmanli Imparatorlugu'nun

1. Victor Hugo, Les Orientales, XL, "Lui".
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kaderi sorununun basglangicini belirledigi kabul edilen bir olaydir.

Bu imparatorlugu ne yapmal1? Onun, en yakinindaki Avrupal gii-
ciin, Rusya'nin avucuna diigmesine izin mi vermeli? Onu paylagsmal
mi, ama nasil? Ya da tersine, toparlanmasina, modernlesmesine yar-
dim m etmeli? Ciinkii daha simdiden bolgede Avrupa sermayesi (borg
kilift altinda) is bagindadir ve bu sermayeyi koruma careleri arastiril-
maktadir. 1776'dan itibaren, Fransa'nin Misir'dan borcunu —ne Mem-
liikler'in ne de Osmanhlar'in altindan kalkacaga benzedikleri borcu—
geri alabilmek i¢in Misir'a askeri bir sefer diizenlenmesini savunanlar
cikar. Projenin incelenmesi amaciyla alacaklilardan Baron de Tott bél-
. geye gonderilir.2 Artik sadece despotizmin nedenlerini ve yapisini tar-
tismak degil, bu despotizmin, Avrupa'nin Yakin Dogu'daki mali ope-
rasyonlarini —ilerde de yatirnmlarini— tehlikeye atan zayifligin1 ve be-
ceriksizligini cezalandirmak sz konusudur.3 Somiirgecilik sorunu, her
tiirlii somiirgecilik denemesinden ya da her tiirlii askeri elkoyma girisi-
minden bile dnce, Bati finansinin tath kér diiglerinin gergeklesememe-
siyle, dolayl ya da dolaysiz, boylece ortaya ¢ikar. 19. yiizyildan itiba-
ren, sadece Misir'in borglarinin degil, bu kez bizzat Osmanh'nin borg-
larinin gitgide agirlasan yiikii, Babidli'yi kendi giimriik ve maliye isle-
rinin yiiriitiilmesinde Avrupa'nin miidahalesini kabule zorlayacaktir.
Iran'da da aym sema gegerlidir: Bati'nin-Dogu'ya bakigi duruma uygun
olarak degisir: Bu bakig bir gozlemcinin bakigindan, kuskusuz ac¢gozlii
birinin (daha dnce Leibniz'de oldugu gibi), ama aym zamanda bir egit-
menin bakigina doniismiistiir. Dig goriiniige karsin, itip kaktig1 ve cogu
kez —tirtiklayabilecegi egzotik cekiciliklere ragmen— burun kivirdid
degerlere ve kiiltiire pek de saygili olmayan bir egitmen.

Edward Said4 bu bakigin daha 6nce Dogu konusunda iist iiste y1g1l-
mig imge ve bilgilerden ¢ok sey aldigin1 gostermeye calisti. Ve gercek
de kugkusuz genis 0Ol¢iide budur. Ancak, bu bakis agisinin siirekliligini
kurmakta 1srarli olmak, her zaman icin bunun baskin ve gegerli oldu-
8u diisiincesine yesil 151k yakmak olacaktir. Biz bunun savunulur bir
yani olmadigini biliyoruz. Ortagag'dan beri Avrupa'nin Dogu'ya baki-

2. Bkz. Jean Gaulmier, L'idéologue Volney (1757-1820), Contribution 2
I'histoire de l'orientalisme en France, Beyrut, 1951; Cenevre, Statkine Reprints,
1980, s. 51.

3. Mémoires du Baron de Tott sur les Turcs et les Tartares, Amsterdam, ya-
yincinin ad belli degil, MDCCLXXXIV (1784), c. I, s. XXXII.

4. Edward Said, L'orientalisme (Oryantalizm).
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sindaki degismeyen tek sey, onda 6zii degisen (6nce dinsel, daha son-
ra sosyokiiltiirel) bir 6tekiligin kavranmasi ve ondan yola ¢ikarak bu
otekiligin iiretilmesidir; ayn1 zamanda, efsanelerin besigi bu yerlerin
cekiciligi, yikintilarla beraber ge¢misin bir izi gibi yasayan su "yerel
renk” merakidir. Ama bu 6tekiligin bir miidahale malzemesi haline
gelmesi ve egemen olma sorununun gergekten ortaya ¢ikmasi igin 19.
yiizyihn safagini beklemek gerekir.

Bu bakimdan, 1798'de Fransa'nin Misir't isgalinin "Yakin Dogu ile
Avrupa arasindaki iligkilerin rengini" belirledigi, "cesitli agilardan, bir
kiiltiirin kendinden agik¢a daha giiglii bir kiiltiir tarafindan gergekten
bilimsel olarak kendine mal ediligine bir model olugturdugu”s yadsina-
maz. O halde sistemli, uzmanlagmis bir bilimdal olarak oryantalizmin
kurulusuyla Avrupa'nin Dogu'ya el koymasi arasinda bir baglant1 var-
dir. Geriye, gene Said'in dedigi gibi, bu bilimin sémiirge hukukunu
"pesinen” hakh kilip kilmadigina® ve Dogu ile ilgili bilgilerin "gii¢ten
dogdugu"? yolundaki bir bagka goriisle, bu savin ne 6lgiide uzlasabil-
digine bakmak kaliyor.

Bilimin somiirgecilige hedef olan iilkelerin kiiltiirel, bilimsel ve
politik yetersizliklerini ortaya koymasina paralel olarak, somiirgeciligi
desteklemek icin memnuniyetle bilime bagvurulacagmna hi¢ kusku yok
— bunu ilerde gorecegiz. Ama otekini tanima iddiasi tam tersine hig
miidahale etmemeyi haklh gosteren bir gerekceye de doniisebilir; tipki,
Dogu'nun, doganin ¢izdigi bir yazgiyla icinde yasadifi despotizme
terk edilmesini savunan Montesquieu'de oldugu gibi.8 Bilgi de kendi-
sini kullanan ideolojiden bagimsiz olarak, en somut, en betimleyici
yanlariyla pratik bir yarar saglamaktan geri kalmaz. Napolyon'un or-
dusundaki yiiksek riitbeli bir subayin dedigi gibi, Volney'in Le Voyage
en Egypte...'i (1787; Misir'a... Yolculuk) "Misir'daki Fransizlar'in reh-
beriydi; o onlar1 yamiltmayan tek rehberdi."?

5.A.g.e.,s. 58.

6. A.g.e., s. 54: "Oryantalizmin somiirge kurallarinin akilci bir gergeveye otur-
tulmasi oldugunu sdylemek, bu kurallarin sonradan degil daha 6nceden oryanta-
lizm tarafindan ne derece hakh ¢ikartildigim bilmemek demektir.”

- 7. Ag.e., s. 55: "Dogu hakkindaki bilgiler. giigten dogdugu i¢in bir anlamda
Dogu'yu, Dogulu'yu ve onun diinyasin da yaratmaktadir.”

8. Montesquieu, De lesprit des lois, s. 563 (bkz. IV. Boliim, not 125) (Kanun-
larin Rulw Uzerine).

9. Jean Gaulmier'nin Volney'in kitabina yazdig1 girig yazisinda yer alir, Voya-
ge en Egypte et en Syrie, Paris ve La Haye, Mouton, 1959, s. 16.
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Bilimin silahlara neler bor¢lu olduguna gelince, Misir seferi bura-
da da bir ornek olarak karsimiza cikiyor: kilicla kalemin neredeyse ka-
rikatiiriimsii ittifaki. Orduya eslik eden usta Fransiz miihendislerinin
ve cizerlerinin, daha sonra anitsal bir Description de I'Egypte!® (Mi-
sir'in Tanitimi) (hayvan ve bitki varliklariyla, anitlariyla, halki, ekono-
misi, sosyal ve politik kurumlariyla vb., gelmis gecmis "biitiin" Mi-
sir'n envanteri) icinde de yer alacak devasa g¢aligmasi goriilmemis,
hatta belki de esi benzeri olmayan bir girisimdir. Ama Misirbilim
Fransiz siingiileri altinda dogmamusg, 18. yiizyil basinda Ingiltere'de
gelismeye baslamigtir.!! Stratejik hesaplarin diginda, Napolyon'un Mi-
sir seferiyle baslayan sey, eskiden ¢ok sayginken, bugiin icine diistiigii
mecalsizlikten ¢ok daha iyisine layik olan bir Dogu'ya, devrimci kur-
taricihigin izinde, 151k ve ozgiirliik gétiirme iddiasindadir — tipik Fran-
siz yaklagimi.

O [Napolyon] halkin egitimi i¢in okullar; Fransiz, Kipti, Arap genglerinin
karsilikli olarak Arapga, Fransizca, cografya, matematik ve pozitif bilim-
leri 6grendikleri askeri okullar acar; tek sozciikle, o bir ulus yaratir; duy-
gularin o etkili giiciinii kullanarak Araplar'a sanli atalarini hatirlatir; onlara
Fransiz ordusunun, eski Arap imparatorlugunun giiciinii diriltmek ve
Araplar't Osmanli barbarlarinin boyundurugundan kurtarmak, cahiller ve
kafirler tarafindan bozulan Peygamber'in seriatin1 safligina kavusturmak
ve Asya'y yeni bir biiyiikliik, bilim ve zafer yiizyihna agmak isteyen Tak-
dir-i ilahi'nin mucizevi bir aracis1 oldugunu gosterir.!2

Burada ise silahlar, 6tekinin evinde bilimin ve ilerlemenin hizmetinde
oldugunu ilan ediyor. Said'in sozleriyle tekrarlarsak, "giicten dogan”
sey, otekiyle ilgili bilgilerimiz degil, onun hakkinda ve ge¢misi hak-
kinda bilinenler adina ona dayatilan bilimdir. "Bilim" burada iki dii-
zeyde ise kangiyor: insanhigin ilerlemesinde itici gii¢ olarak genel dii-
zeyde; Avrupali'nin, bizzat ilgilinin kendisinden ¢ok daha iyi tamdig:
—"Peygamber'in geriatim saflifina kavusturma"y: iddia edecek kadar—

10. Description de I'Egypte ou Recueil des observations et des recherches qui
ont été faites en Egypte pendant I'expédition de I'armée frangaise publié pas les
ordres de sa Majesté I'Empereur Napoléon le Grand. Paris, Commission d'Egypte,
1809-1928. Description de I'Egypte otuz li¢ ciltten olugur ve biiyiik bir titizlikle
gergeklestirilmis zengin bir desen, kroki, harita koleksiyonu sunar.

11. Bkz. John David Wortham, British Egyptology 1549-1906, Newton Abbot,
David & Charles, 1971.

12. Volney'in Courrier de I'Egypte gazetesinde yeniden basilan makalesi, no.
33 (1798).
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bu Dogu'yu aklina estigi gibi kalkindirmasina olanak saglayan, Do-
gu'nun ve ge¢misinin taninmasina yonelik uzmanlik diizeyinde.! Bu-
rada, ciktif1 agiza gore, en saf ya da en ikiyiizli yaklagimlariyla so-
miirgeci sdylemin biitiin bir dinamigini goriiyoruz: Aydinlanma ile
emperyalizmin evliligi — kocanin (emperyalizm) giizeller giizeli gelini
(Aydinlanma) daima kendi en bayagi amaclarinaram etmeyi basardig
evlilikleri.

Bu soylem, Dogu hakkindaki eserleri, modern Bat'nin Akdenizli
Dogu'ya ilk sizigiyla sik1 sikiya baglantili olan, bu nedenle de titiz bir
incelemeyi hak eden Volney'in kaleminden ¢ikmadir. Volney'in "Ya-
kin Dogu'yu Fransa'nin somiirgecilik heveslerini gerceklestirecegi bir
yer olarak gordiigii" ve Misir ile Suriye hakkindaki kitabinin Fran-
sa'nin Dogu Akdeniz'i istilasi i¢in bir hazirliktan bagka bir sey olmad-
&1 izlenimini dogrular gibi goriinen bir soylem.!4 Bununla birlikte, Na-
polyon'un Misir'daki basarilar1 karsisinda Volney'in sergiledigi (biraz
fazla ¢ifirtkanca) cosku, on y1l once boyle bir girisimin gelecegi hak-
kinda ileri siirdiigli kotiimser ongoriilerle pek de uyusmuyor. "Bu ha-
yal tam bir yikimla son bulacak,” demisti Volney.!3 Ve bu yikimin
sosyolojik agiklamasini da yapmigti. Fransa'nin Memlikler, Tiirkler
ve Ingilizler'in olusturdugu iilii engeli asmayi basardifi varsayilsa bi-
le, geriye basarilmasi en zor olan kalacakti:

Bu adamlan idare etmek gerekecek, bizse onlarin ne dilini, ne adetlerini,
ne de geleneklerini biliyoruz; ikide birde karigikhga ve diizensizlige yol
acacak anlagsmazliklar patlak verecek. Taban tabana zit iki ulusun karak-
terleri karsilikli olarak birbirine antipatik gelmeye baglayacak: Askerleri-
miz sarhogluklanyla halk arasinda rezalet ¢ikaracaklar ve kadinlara karg
saygisizca davraniglariyla halki isyan ettirecekler; sadece bu konu bile en

13. Bu aklina estigi gibi davranma gerekgesi, neredeyse bir yiizyil sonra, ¢ok
farkl bir tarzda, Misir'daki Ingiliz yonetimi tarafindan (ve bizzat Londra hiikiimeti
tarafindan) gelistirilecektir. Bu konuda Edward Said'in ¢oziimlemesine bkz., a.g.e.,
ss. 45-54, dzellikle de su kisa dzete: "Ingiltere Misir't tamyor; Misir, Ingiltere'nin
tamidig1 sey; Ingiltere Misir'in kendi kendini yonetemeyecegini biliyor; Ingiltere
Misir't isgal ederek bunu dogruluyor” (a.g.e., s. 48).

14. A.g.e., ss. 99-100. Ayrica bkz. Denise Brahimi'nin ¢dziimlemesi, Arabes
des Lumieéres et Bédouins romantiques, un siecle de "voyages en Orient" (1735-
1835), Paris, Le Sycomore, 1982, s. 188. Brahimi'ye gore Volney "Fransa'nin ken-
di politikasi igin yararlanabilecegi, mevcut kuvvetlerle ilgili bir bilango” yapmak-
tadur.

15. Volney, Considérations sur la guerre actuelle des Turcs, aktaran Jean Gau-
Imier, a.g.e.,s. 132.
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agir sonuglara yol agacak. Subaylarimiz bile, bizi yabancilarin géziinde ta-
hammiil edilmez kilan su laubali, dik, tepeden bakan tavirla hareket ede-
cekler.16

Bu uyarilar istilacinin kendisini bekleyen giigliikleri belirlemesinde el-
bette yardimci olabilir.!” Ama Volney'de bunlar Avrupa'nin Dogu Ak-
deniz'e miidahalesi olasilig1 karsisinda, daha genel bir Dogu-Bat ilig-
kileri ¢oziimlemesi iginde yer aliyor. Ve korkulanin aksine, bu ¢oziim-
leme hi¢ de basite indirgeyici degil. Volney'in Napolyon'a yagdirdigi
Ovgiiler, yukarda alintilanan pasajin devaminin da dogruladig: gibi,
belli bir gekinceyle ele alinmalidir. Kendini muzaffer kumandanin ye-
rine koyan Volney sunlar1 6giitliiyor:

Savag alanin1 Avrupa'ya ¢ekmek gerek; ve madem ki ciiretkdr Tiirk savag
bayragin agt, ben de bu bayrag: Istanbul'da onun ellerinden gekip almak
istiyorum. [...] Orada yeni bir yol agiltyor: Ben Avrupa sahnesine geri d6-
niiyor ve biitiin giiclere kars1 bir denge olusturuyorum.!8

Avrupali'nin egitme misyonu, Aydinlanma'nin getirdikleri yerini bir
anda klasik stratejik hesaplara birakir gibi goriiniiyor: Acaba Dogu
Akdeniz, ozgiirlestirmeye konu olacak yerde yeniden bir manevra ala-
nina m1 doniigecek? Yakin Dogu'da bir sOmiirge projesi olasiligina
kars1 Fransiz devriminden dnce dile getirdigi ¢ekinceler okundugunda,
Volney'in Misir seferi hakkindaki degerlendirmelerindeki geligkiler
dahaiyi anlagiliyor. Hatta Volney'in diinyanin bu bdlgesiyle ilgili gbz-
lemlerinin en can alict noktasi da burada yatiyor. Ciinkii kendisi Misir
ve Suriye hakkindaki o biiyiik kitabini, heniiz somutlagmamis da olsa
silahl1 bir miidahale diisiincesinin zihinleri meggul ettigi bir sirada
yazmugtir. Volney, bazi 68eleri giiclii yankilarini bugiin bile koruyan
bir ¢esit somiirge oncesi diisiince tarziyla Dogu'yu ve sundugu olanak-
lar1 aragtirir.

2. Arastirdan Dogu: Volney'in Arastirmasi

Volney'in Dogu Akdeniz'e yaptif1 yolculugun baslangictaki nedenleri
acik degildir. Jean Gaulmier'ye gore Fransa'nin Misir'a yapacag aske-

16. A.g.c., ss. 59-60. Metinde alu1 gizili.
17. Edward Said'in de belirttigi gibi, a.g.e., ss. 99-100.
18. Volney, Courriers de I'Egypte'den alinti, no. 33.
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ri bir miidahale olasiligina kars1 bir diisiince gelistirmek s6z konusu
olabilir (Nil kiyilarinda "kendisine hiikkmetmeye kalkigan ilk koleye
boyun egmeye daima hazir miskin bir halkin"1® yasadigin1 sdyleyen
Baron de Tott'un dzellikle savundugu bir miidahale). Amaci ne olursa
olsun, Le Voyage en Egypte et en Syrie (Misir ve Suriye'ye Yolculuk)20
derinlemesine kotarilmig bir arastirmanin tiim 6zelliklerini tagimakta-
dir. Bu yiizden de kendinden 6nceki, hatta sonraki gezi notlarinin pek
¢ogundan ayrilir.2!

Volney, ¢agdasi bagka hicbir gezginin (Description de I'Egypte'e
[Misir'in Tamitimi] emegi gecen ustalar disinda) yapmadig kadar, bii-
tiin dikkatini ziyaret ettigi iilkenin "politik durumu" iistiinde yogunlas-
tirir. "Fiziksel durum”, usta bir yontemle, sadece incelenen toplumlarin
yasadi81 cografi ortamlar1 (ama en kiigiik bir iklim kuramina yer ver-
meksizin) daha iyi anlatabilmek icin aktarilmistir. Antikcag'in izleri,
sitlerin giizelligi gibi geri kalan seyler konusunda ise, Volney gecerken
onlara goyle bir sapka ¢ikarmakla... ya da pence atmakla yetinir. Gez-
ginlerin o bilinen, "gordidklerinin harikahgin1 6ncelikle kendilerinin
sonra da okurun iistiine bulastirmaya"?2 kadar varan, gezdikleri yerleri
goklere ¢ikartma merakiyla alay eder. Solugunuzu kesecek giizellikle-
rin bulundugu yerlerde bile, soz gelimi Gizze piramitlerinin kargisinda,
heyecan gectikten sonra, "bu barbarca igleri yaptirtan despotlarin agiri-
181 karsisinda insanin isyan edesi geliyor”. Bunlarin ortaya koydugu
sey "zengin ve sanatsever bir halkin dehasindan ¢ok, efendilerinin kap-
risleriyle aci geken bir milletin koleligidir”.23 Bizi ¢agin sorunlarina ta-

19. Aktaran Jean Gaulmier, a.g.e., s. 50.

20. Constantin-Frangois Chassebeuf, yani Volney, Voyage en Egypte et en
Syrie, yukarida not 9 (1787).

21. Volney'inkiyle kiyaslanabilecek daha 6nceki geziler arasinda sunlart sirala-
yabiliriz: Thomas Shaw, Travels, or Observations Relating tc Several Parts of
Barbary and the Levant, Oxford, Printed at the Theatre, MDCCXXXVIII (1738) ve
Danimarkali Carsten Niebuhr, Description de I'Arabie, Paris, Brunet, MDCCLXXIX
(1779 - 1. Fransizca basim 1774); daha sonraki ¢aligmalar ise: Edward William
Lane, An Account of the Manners and Customs of the Modern Egyptians (1836),
Londra, J. M. Dent & Sons, 1954 ve Richard Burton, Personal Narrative of a Pilg-
rimage to al-Medinah and Meccah (1893). Burton hk. bkz. Juan Goytisolo'nun
Chroniques sarrasines'de (ss. 159-88) ona ayirdig1 blim. -

22. Volney, Voyage...,, s. 149. Ozellikle iinlii Liibnan sedirleriyle alay eder ("o
kadar sisirilen sedirlerden geri kalan hi¢ de muhtesem olmayan gériintiiler"): "Bu
agaclardan bir seye benzeyenlerin sayisi topu topu dort besi buluyor” (a.g.e., s.
161).

23.A.g.e.,s.156.
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styacak bir yaklagimdir bu: Elbette, "eger Misir halki sanatsever bir
halk olsaydi, burada Antik¢ag'r tanimamizi saglayacak ve artik diinya-
nin geri kalan kisminin bize vermeyi reddettigi kaynaklarin bulunmasi
gerekirdi”, ama "Misir'in bagka ellere gectigini gérme dilegini, kusku-
suz anitlardan ¢ok bu halkin ¢ikaninin belirlemesi gerekiyor". 24

Yani Nil iilkesi kotii ellerde. Volney'e onu kimin ellerine birakmak
istedigini sormadan once, teshisi daha ayrintili olarak inceleyelim.
Hastalik malum: Hasta despotizmden rahatsiz. Ne var ki, Montesqui-
eu'niin goriigiiniin tersine, durum umutsuz degil. Volney iklim kuram-
larina hi¢ yiiz vermiyor ve hastaligin kaynagini bizzat toplumun bag-
rinda artyor: "Tipkr tek tek insanlar gibi, halklarin ahlaki da, 6zellikle
yasadiklar1 toplumun sosyal durumuna baghdir."25 Osmanl Imparator-
lugu'nun kohne ve yozlagmig kurumlarinin tamaminda goyle biiyiik bir
temizlik yapmak gerekiyor: "Geg¢misin eserlerini ve gelecek umudunu
yikmak"tan ibaret olan "Tiirk zihniyeti"nden26 alinacak higbir sey yok.
Volney'in iddia ettifi acikgoriigliiliikle ("sadece karsilastiZimiz onyar-
gilarla miicadele etmemiz yetmez; icimizde tagidiklarimizi da yenmeli-
yiz; goniil taraf tutar, aligkanliklar giicliidiir, olaylar yamiltici, yanilsa-
maysa ¢ok kolaydir."27) bagdastiriimast hi¢ de kolay olmayan bir kotii-
leme. Su var ki, Volney, cumhuriyetgi iilkiilere bagh ve insanin diizel-
tilebilecegine inannug iyi bir ideolog olarak, her seyden 6nce efendile-
rin cehaletine ve c¢iiriimiigliigiine kars1 ¢ikarak, bunlarin kurbani olan
halka daha az olumsuz yargilarla yaklasiyor. Avrupal diger gozlemci-
lerle aym diisiinceyi paylasarak, halkin "bizim halkimizdan bile daha
insancil, daha comert bir karaktere, daha soylu, daha nazik bir sadeli-
§e, zihniyet ve davraniglarinda daha ince ve daha agik bir seylere'28 sa-
hip oldugunu kabul ediyor; ozellikle, "sefalette asagilik" ve "varhkta
kiistah" "Hiristiyan Rumlar"a kiyasla iyiliklerini, insanliklarini, meta-
netlerini ve kararli karakterlerini dvdiigii Miisliimanlar'in — bu farklili-
&1 ise inceledigi iki toplumun sosyal konumlarna atfediyor. 29

24.Age.,s. 156.

25. A.g.e, s. 405. Montesquieu'ye gelince, onun kurami “basarisini, L'Esprit
des lois (Kanunlarin Ruhu Uzerine) giktiginda zihinlerin bu konuda yeniliklere
acikliZina ve bunu kabul eden milletlere yonelik dolayh iltifata borglu olan tam bir
paradokstur” (a.g.e., s. 402).

26.A.g.e.,s. 28. 27. A.g.e.. s. 399. 28. A.g.e,s.412.

29. A.g.e., s. 410. Burada, bir yiizyildan fazla bir zaman once, efendileri 6ve-
rek koleleri asagilayan Thévenot'nun bakig agisinin tam tersiyle karsi karsiyayiz
(bkz. IV. Boliim).
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Miisliman'a yagdirdigi ovgiiler Volney'in Osmanli kurumlarina
yonelttigi suclamalar1 Kuran'a da yiiklemesini engellemez. Akilci ve
kilise kargit1 olan Volney, Ingiltere'de George Sale, Fransa'daysa Cla-
ude Savary gibi Arap dili ve edebiyat1 bilginlerinin30 Islam'n temel
kitab1 hakkinda yayimladiklari, ¢ok yonlii hatta olumlu degerlendir-
melerine pek kulak asmaz:

Miislimanlar'in hukuk bilimiyle, yasamayla ilgili tiim bilgilerin dziiniin
hatta gelisiminin Kuran'da mevcut oldugunu ileri siirmeleri bosuna: [...]
Kuran'i okuyan herkes, bu kitapta ne insanlarin toplum i¢indeki gorevleri-
ne, ne siyasal yapinn olusumuna, ne de ydnetim sanatinin ilkelerine iligkin
bir kavram, tek sozciikle bir yasama ¢ercevesini olusturan hicbir sey bulun-
madigini teslim etmek zorunda kalacaktir. Bu kitaptaki yasalar ¢ok kadinla
evlenmeye, bosanmaya, kolelige, yakin akrabalar arasindaki miras bolisi-
miine iligkin dort bes buyruktan ibarettir: Kesinlikle bir hukuk mevzuati
olusturamayan bu buyruklarsa o kadar ¢eliskilidir ki, din bilginleri ortak
bir karara varabilmek icin héld bunlar tartijmaktadirlar. Gerisiyse, anlam-
s1iz ciimlelerden oriilmiis belirsiz bir dokudan, tumturakl bir dille Allah'in
sifatlarin1 6ven ve kimseye bir sey 6gretmeyen sz kalabaligindan baska
bir sey degildir; cocuk¢a masallar ve giiliing hikayeler dizisidir; biitiiniiyle
ele alindifinda, Savary'nin zarif ¢evirisine karsin, kimsenin sonuna kadar
okumayi basaramayacagi kadar yavan ve sikici bir kompozisyon. Siiriip gi-
den bir hezeyanin dagmnikhgr icinde bir disiince, 6zl bir anlam ¢ikiyorsa,
bu da atesli ve dikbagh bir fanatizmden baska bir sey degildir. [...] iste Ku-
ran'in ruhu; daha ilk satirda kendini belli ediyor: "Bu kitapta siipheye yer
yoktur; siiphe etmeden inananlara, gormediklerine inananlara hatasiz kila-
vuzluk eder." Bunun sonucu, boyun egenin i¢ine en kori koriine baghlhig:
yerlestirerek, buyruk verenin igine en mutlak despotizmini yerlestirmek
degilse nedir? Ve iste Muhammed'in amaci da budur: O aydinlatmak degil
hiikiim stirmek istiyordu; dindaslar degil kullar artyordu. 3!

30. George Sale Kuran geviren ilk "modern" g¢evirmenlerden biridir ve
1770'te Observations historiques et critiques sur le Mahométisme adiyla Fransiz-
ca'ya gevrilen bir Girig Sdylevinin yazaridir; Claude Savary de Kuran ¢evirmig
(Volney'in gonderme yaptig1 ¢eviri) ve gevirisine girig olarak bir Abrégé de la vie
de Mahomet (Paris, Garnier, 1951) yazmistir; bir hayli viicii olan bu kisa ¢ahgma
su degerlendirmeyle 6zetlenebilir: "Muhammed, istiin yeteneklerle dogan ve diin-
yann yiiziinii degistirmek ve olimliileri pesine takmak i¢in zaman zaman ortaya
¢ikan o olaganiistii insanlardan biriydi" (s. 108). Volney, Savary'yi okumus olmali.
Savary ayrica Volney'in Voyage...'Indan sonra yayimlanan Lettres sur I'Egypte'in
de yazaridir (Paris, Bleuet jeune, 1798).

31. Volney, Voyage..., ss.371-2.Volney'in tirnak i¢inde verdigi Kuran suresi
(Bakara Suresi) tamamen dolambagh. Denise Masson'un ¢evirisi (Paris, Gallimard,
Pléiade, 1967, s. 4) soyle veriyor: (Biz burada Kur'an-1 Kerim ve Tiirk¢e Anla-
mr'ndan yararlandik [¢.n.], Diyanet Isleri Baskanhg1 Yayinlari, Ankara, 1988; Ciiz:
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Ne yazik ki iinlii trajedideki Mahomet'i (Muhammed) agamamiga ben-
zeyen bu Voltaire hayraminda Kuran'a ve Islam'a kars1 en kiigiik bir
anlayig gosterme istegi yok... Bu uzun pasaj bakistaki etnik-merkezci-
ligi ¢ok iyi anlatiyor. Toplumdaki temel tikanmanin nereden kaynak-
landigim1 anlamak igin bizzat Volney'in de ¢oziimlenmesini nemli
gordiigii yapilart korumadaki roliiyle, bir anda Islam modernlik yolun-
da bir engel oluveriyor. Volney'in en basarili galigmasi da bu yapisal
¢oziimlemede kargimiza ¢ikiyor. "Misirhilar'in ¢okiis nedenleri”ni in-
celerken, tam bir kargilagtirmali Bat1 sosyolojisine girisiyor:

Avrupa devletlerinde halki yonetme giiclinii bizzat halkin bagrindan alan
yoneticilerin iktidarlarini kétiiye kullanmalari ne kolaydir, ne de onlara bir
avantaj saglar; [...] bunun nedeni, adina halk denen ve sayisal Gstiinligi-
ne kargin birlesemedigi i¢in daima zayif kalan kitlelerin disinda, bir de,
halkin ve yonetimin niteliklerini birlestirerek, bu ikisi arasinda bir gesit
denge olusturan ara bir grubun varligidir. Bu grup, toplum igindeki gorev-
lere dagilmis, yararlandiklan giivenlik ve miilkiyet haklarina saygi duyul-
masinda ortak ¢ikarlari olan, varlikli ve refah i¢indeki yurttaslardan olusan
bir stniftir. Misir'daysa, tersine, ne ara devlet, ne de soylulardan, hukukgu-
lardan ve ruhbandan, tiiccarlardan, toprak sahiplerinden vb. olusan ve
halkla yonetim arasinda bir ¢esit ara yapi konumundaki kalabalik siniflar
vardir. Orada herkes ya askerdir ya da kanun adamudir, yani hiikiimetin
adamudir.32

Misir'da bir "ara sinifin” varhiini bu kadar kesin bir tavirla yadsimak-
ta ister hakh olsun ister haksiz, Volney burada, tartisa tartisa bitirile-
meyen su bitmez tilkenmez Yakin Dogu'da burjuvazi sorununu kendi
tarzinda ortaya koyuyor.33 O halde etnik-merkezciligi tamamen "mo-
dern" goriiniiyor: Ne Dogu'yla ilgili bir 6nyargiya dayaniyor, ne de
kendisinden sonraki sayisiz oryantalistin arkeolojik cabalarina; Os-
manl diinyasi yazgisi belirlenmis, hi¢ degismeyecek bir Dogu gibi de-
8il, Avrupa'nin incelenecegi gibi incelenmis. Bu bakimdan Volney
Akdenizli Dogu'yu inceleyen ilk gercek sosyologlardan biri olarak —
Ibn Haldun'dan sonra— kabul edilebilir.

1, Sure 2 [Bakara}, 2, 3.) "Bu, dogrulugu siiphe gotiirmeyen ve Allah'a kars: gel-
mekten sakinanlara yol gosteren Kitab'dir. Onlar gaybe inanirlar, namazi kilar-
lar..."

32. Volney, Voyage..., ss. 114-5.

33. Ornegin bkz. Samir Amin: La nation arabe: nationalisme et luttes de clas-
ses, Paris, Minuit, 1977; Maxime Rodinson, /slam et capitalisme, Paris, Seuil,
1966, s. 134. '
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Bakigindaki modernlik Dogulu toplumlarin i¢ ¢éziimlemesiyle si-
nirl1 kalmiyor, tersine bu toplumlarin disariyla, ozellikle Avrupa'yla
iligkilerini de kapstyor. Bu toplumlarin siyaset ve bilimdeki gerilikleri
onlar1 ticari alanda esit olmayan bir konuma getiriyor. Bu gozlem
oziinde yeni degil: Montesquieu de Osmanlilar'in "ticaretten anlama-
diklarin1” séylemisti34; gene, Jean-Frangois Melon da Osmanh Impa-
ratorlugu'nun zayifligini, "fetih ruhuna" agirlik vererek "ticaret ruhu-
nu" 6nemsememesine bagliyordu.3> Ama Volney daha da ileri gidiyor.
Osmanli ticaretini uluslararasi miibadele gergevesi icine yerlestirerek,
bu ticaretin imparatorluga "avantaj saglamaktan ¢ok zarar vermesinin”
nedenlerini agikliyor. >

Aslinda, bu devletin disariya sattig1 mallarin tiimiiniin hammaddeler ve is-
lenmemis tiriinler olmasi, onu bu iiriinleri kendi insanlarina islettirecegin-
de saglayacag her tiirlii avantajdan yoksun birakiyor. kinci olaraksa, Av-
Tupa ve Hindistan'dan gelen mallar tamamen liikks esya oldugundan ancak
varlikh siniflarin, yonetimdeki kisilerin zevkine zevk katiyor ve belki de
halkin ve ¢ift¢ilerin durumunun daha da zorlagmasina yol agmaktan bagka
bir ige yaramiyor.36

Volney, "biitiin avantajin bizden yana oldugu bu ticaretin™ 6teki yiizii-
nii de gosteriyor; "ciinkii, biz Tiirkler'e tiiketime hazir seyler gotiiriir-
ken, onlardan, el emegi ve endiistri konusunda bize yeni bir avantaj
daha saglayan tahil ve hammaddeler aliyoruz."37

"Yerli burjuvazi'nin yoklugu, islenmis mallara kargi hammadde-
ler: Iste azgelismisligin (ya da bagimliligin) ve esitlikten uzak bir mii-
badelenin tamminin ilk taslagindan 6geler; sadece daha genel kapsam-
11, agitklamali bir kuramsal cergeve eksik...

Bununla birlikte, Volney'in derdi bu degil, o daha ¢ok, Fransa igin
su iinlii Dogu sorununa en iyi ¢dziimiin ne olacagini arastiriyor. Babi-
ali'yle yiizyillardir siiren ittifaki koruyarak, Avrupal rakip giiglerin, en
cok da Ruslar'in kabaran igtahlarina karsi onun hasta imparatorlugunu
toparlamasina yardimct mi1 olmali? Yoksa, tam tersine Carlarin Os-

34. Montesquieu, Lettres persanes, X1X. Mektup, (Euvres complétes, ss. 159-
160 (fran Mektuplart).

35. Jean-Frangois Melon, Essai politique sur le commerce (1736) aktaran Ma-
ric-Louise Dufrenoy, L'idée de progrés I'Orient, Amsterdam, Rodopi N.V., 1975,
s. 342.

36. Volney, Voyage..., s. 387.

37. Volney, Considérations sur la guerre actuelle des Turcs, Londra, yayinci-
nin ad1 yok, 1788, ss. 94-5.
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manh Imparatorlugu'nu boyunduruklar: altina almalarina izin mi ver-
meli? Volney ikinci ¢oziimii seciyor. "Insanlifin diigmam"38 dedigi
Osmanli Imparatorlugu'na karsi duydugu nefret, onun yardimina ko-
sulmasi gerektigini kabul etmesini engelliyor. Onun toparlanmasini
ummak bir hayal: Tiirkler "zayifliklarin1 kendi kendilerine itiraf ede-
meyecek kadar kibirli" ve "bilginin giiciinii bilemeyecek kadar da ca-
hiller".3® Ticarete gelince, imparatorluun giinden giine artan ¢okiisii
onu gitgide daha az ilging bir muhatap haline getiriyor.#0 Fransa'nin,
Istanbul'a "modern" bir giiciin yerleserek iilkenin kalkinmasini istlen-
mesinde sadece ¢ikar1 olacaktir. Rusya bu-ig igin tam bicilmis kaftan;
ciinkii rakip fabrikalarin ortaya ¢ikisini desteklemeyecek kadar uyanmk
(hatta, bir bakima bunu yapamayacak durumda), her seyden once tari-
mi kalkindirmaya bakacak ve bu da Fransiz ticaretinin son derece ya-
rarina olacak.*! Volney'in politik gercekgiligi bir dlem. Ama bu proje-
nin olabilirliginden ¢ok, ruhu bizi ilgilendiriyor.

Gergekten de, Volney koruyucu gii¢ roliinii neden kendi iilkesine
uygun gormiiyor ve tersine neden onu her tiirlii denizasir1 sémiirgeci-
lik girisimine kargt uyariyor?

Misir ve Antiller bizim yuvalarimizda, denizlerin 6tesinde degil. Bizimki-

nin altida biri hala islenmemis dururken, geri kalaniysa gereken bakimin

yarisini bile gormemigken, elin topraklarina ne ihtiyacimiz var? Sahip ol-

duklarimiz1 bilyiitmeyi degil gelistirmeyi diisiinelim: Elimizin altindaki

zenginliklerden yararlanmay: bilelim ve kendi tilkemizde hi¢ gésteremedi-

gimiz bir sagduyuyu yabanci bir gogiin altinda gostermeye kalkismaya-
1im.42

Volney'in Misir't iggale kalkisacak sefer ordularinin bagina gelecekler
konusundaki uyarilarint hatirlayalim.#3 Volney belki de kendinden 6n-
ce, "yabanci bir giiciin boyunduruguna girmis bir iilkede, fatih ulusun
iistlenmesi gereken yonetim sorumluluklariyla hi¢ ilgilenmeden, ticari
girisimlerde bulunmanin avantajlarin1 pek ¢ok kez konu eden"** Me-
lon'u okumustur. Volney'in "kalabalik halklar1 fanatizmin ve zorbali-
gin boyundurugundan kurtarmak, onlarin dogdugu topraklara bilimi
ve sanat1 geri getirmek [...] ve miimkiinse, diriltilen Dogu'nun zaferiy-

38.A.g.e., s. 89. 39.Ag.e.,s. 17. 40. A.g.e..s.93.

41.A.g.e., .99 ve 100. Volney'in, Carlik Rusyasi'nin gelisme bakimindan Av-
rupa'daki en geri tilkelerden biri olmasi yiiziinden bu tilkeyi segmis olmasi miimkiin.

42.A.g.e., ss. 134-5. 43. Yukarida dipnot 16.

44. Bkz. Marie-Louise Dufrenoy, a.g.e., s. 381.
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le eski Dogu'nun zaferini golgede birakmak gibi soylu bir hedefi"4>
neden Fransa'ya degil de II. Katerina'ya biraktigin1 iste bu avantaj
acikhyor. Bununla birlikte, Napolyon'un Misir'daki ilk zaferleriyle
pek keyiflenen Volney, bilindigi gibi, ¢ariceye ayirdig1 uygarhk gotiir-
me misyonunu Napolyon'a vermekte tereddiit etmeyecektir... Bir yan-
dan da Italya kahramanin en kisa zamanda Istanbul iizerinden Avru-
pa'ya donmeye tesvik edecektir!46

Volney'in tavrinin pek agik oldugu sdylenemez. Ama diisiinceleri-
nin daha miidahaleci bir yaklasima dogru kaymas: belki de Napol-
yon'un seferinden ¢ok Fransiz devriminden kaynaklaniyordur. Devrim
biitiin diinya icin yepyeni umutlara yol agmamig miydi? 1791'de, yani
Misir seferinden dnce, Voyage'in felsefi bir devami bigiminde yayim-
lanan Ruines'in (Harabeler) ya da Méditations sur les Révolutions des
Empires'in (Imparatorluklarin Devrimleri Ustiine Diisiinceler) boyle
bir mesaj1 varmig gibi goriiniiyor.47

Bu diisiincelere sahne olan yer masals1 —kendisi oraya hi¢bir za-
man gitmedigine ve oray: ancak okuduklarindan tanidigina gore, Vol-
ney igin sozciigiin ger¢ek anlamiyla masalsi— bir manzara igindeki ha-
rika Palmyra harabeleridir.#® Yani bu —tipki efsanevi Dogu'nun oldugu
gibi— hem gercek hem hayali bir yerdir ve orada yazar en parlak uy-
garliklarin yazgis1 gibi goriinen kagimilmaz son karsisinda kahrolmus-
ken, birdenbire her seye kadir bir Cin'den "aydin ve ozgiir ulus toplu-
luklarnimin” yan yana yasadigi, "bir parcadaki 15181n ¢evreye yayilarak
her yeri aydinlatacagy; taklit yasasiyla, birindeki ornegin otekiler tara-
findan da izlenecegi; onlarin da onun diisiincelerini, yasalarint be-
nimseyecegi", bunun sonucu olarak da "biitiin bir insanligin ayni dii-
stinceyle, ortak yasalarla yonetilen ve insan dogasinin ulasabilecegi
tiim nimetlerden yararlanan biiyiik bir toplum, tek bir aile"49 olacag
yepyeni bir diinyanin miijdesini alir. Ama Cin, yolun uzun ve engel-
lerle (esitsizlik, kolelik, saldirganlik, vb.) dolu olacagini ve insanligin
bu yolun sonunu getirebilmesinin ancak 6zgiirliik ve esitlikle miimkiin
olabilecegini de ekler.

45.Volney, Considérations..., aktaran Denise Brahimi, a.g.e., s. 190.

46. Yukarida dipnot 18.

47. Volney, Les Ruines, Jean Tulard'in sunusu, 1822 baskisinin yeniden basi-
mi, Cenevre, Slatkine Reprints, 1979.

48. Volney, Voyage..., s. 323; not 6; Jean Gaulmier'nin notu.

49. Volney, Les Ruines, ss. 84-5. Metinde alt1 ¢izili.
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Sozlerini heniiz bitirmisti ki, Bat1 tarafinda ¢ok biiyiik bir giirilti koptu;
bakiglarimi oraya gevirdigimde, Akdeniz'in ta ucunda, Avrupa iilkelerin-
den birinin topraklarinda, muazzam bir harcket fark ettim.50

...Herkesin kolayca taniyacag1 ve burada a posteriori olarak "6nceden
haber verilen" 1789 olaylari. Bir¢oklar: gibi Volney'in diisiincesinde de
Devrim'in Fransa'ya diinyada yepyeni bir rol yiiklediginden hi¢ kugku
yok. Elbette Fransa'ya ama siiratle biitiin bir Avrupa'ya da. Ruines'in
gorkemli sahnelenigindeki en 6nemli nokta, Akdeniz'in iki kutbundan
her birine uygun goriilen roldiir: Dogu'ya vahiy; Bati'ya kurtulus. 89
riizgar1 Avrupa'yr despotizmin son kalintilarindan da temizlemis ve Ba-
tI'min Ozgiirlestirici ve kurtarici roliinii pekistirmistir. Bu diisiinceler,
ilerde, Napolyon'un seferine katilan resmi tarih yazarlarinin "Fransiz
ordular1 Misir'1 fethetmediler, kurtardilar” 5! demelerine yol agacaktir.
Kendisi somiirge macerasinin bir savunucusu, hele hele, "Fran-
sa'nin sémiirge heveslerinin” figekleyicisi olmamakla birlikte,52 Dogu-
Bati iligkilerinde bir doniim noktasinin onciisii ve tani1 olan Volney,
gerek sosyopolitik gozlemleri, gerek ilerlemeyi savunan ideolojisiyle,
Dogu Akdeniz'de Avrupa miidahaleciliine ve somiirgeciligine zemin
hazirlanmasinda tartismasiz pay sahibidir. Anakronizmden c¢ekinme-
sem, onun somiirgeciden ¢ok, yeni somiirgeci oldugunu sdyleyecegim.
Onun i¢in soz konusu olan 6tekinin kaynaklarin1 dogrudan sahiplen-
mekten ¢ok Otekini ticari iligkiler agi icinde ¢ikarlara uygun bicimde
orgiitlemektir. Her ne kadar bu tecimsel kaygilar onun diisiincesini tam
olarak belirtmese de... Volney'de Dogu'nun hali kargisinda bir sabir-
sizlik ve filozofca bir hognutsuzlugun yani sira, Avrupa'nin aydnlan-
masini paylasma arzusu da vardir. Volney, bir akil ve ilerleme adamy,
uygarh@inn iistiinliigii igine islemis, bu iistiinliigiin baska halklara kar-
s1 yiikledigi gorevierden emin bir Avrupah olarak, diismiis durumdaki
Dogu'nun ayaga kaldirilabilecegine ve bunun zorunluluguna; Batr'nin
bilimi sayesinde onun o eski biiyiikliigiine yarasir yeni bir refaha ulas-
tirilabilecegine inaniyor. Bu iddia —ya da bu kendini begenmislik— bi-
razda bugiin Yakin Dogu iilkelerinin cogunda iktidardaki biirokrat ke-
simin sdyleminde az ya da ¢cok kuvvetle kendini hissettiren modernles-
me zorunlulugu gibi, sémiirgeciligi hakhl gdsteren sdylemin her aninda
karsimiza ¢ikacaktir. Bu bakimdan Volney bir dnciidiir: Dogu merakla

50.A.g.e., s.93. 51. Description de I'Egypte, s. LII.
52. Edward Said'in goriisiiniin tersine (yukarida dipnot 14), a.g.e., s. 98.
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incelenen, kendisiyle entelektiiel oyunlar oynanan basit bir 6tekilik ol-
maktan ¢ikmis, istemeden modern Avrupa tarihinin hayhuylu akist igi-
ne girmis ve boylece Bati'nin bir "sorumlulugu” haline gelmistir.

Bu soylem "giigten dogmus" degildir ama ondan hemen 6nce gelir.
Giiciin geligini hisseder ve onu hem Fransa'nin, hem de Osmanli bo-
yundurugu altinda tutsak olmus halklarin ¢ikarina uygun hedeflere yo-
neltmeye calisir; bu cifte emelin tasidig celigkiler konusunda ise hig
soru sormaz. [yi niyetli yaklagimlarin tesinde, Kuran'la birlikte Tiirk
y6netim sistemine yOneltilen agir1, agagilayici elestiriler, Dogu kurum-
larinin, uygarhgn ilerlemelerinin 6lgiisiine vuruldugunda artik hicbir
megrulufunun kalmadigini anlatmaktadir. Osmanl Imparatorlugu'nun
politik ve sosyal yapilarinin boylece megru olmaktan ¢ikarilmasi her
cinsten somiirgeci ve miidahalecinin ¢ok isine yarayacaktir. Volney'in
yapmak istediklerinin tersine, dolayli yoldan, en karanlik girisimlerin,
en kiiciimseyici davraniglarin aklanmasina hizmet edecektir. Bilginin
pesinen somiirgeciligin hizmetine sunulmug olmas yiiziinden degil,
sOmiirgeciligin bilgiyi kendi hizmetine almakta ¢ok hizli davranmasi
sayesinde. Iste o andan itibaren, 6teki hakkinda olusturulan imgeyi bi-
cimlendiren sey, artik ne ona karg1 duyulan meraktir, hatta ne de o ¢ok
iddiahh onu doniistiirme istegidir, diipediiz Avrupali'nin elindeki ona
egemen olma ve somiirme giiciidiir.

I1. SIRADAN SOMURGECILIGIN DOGU'SU

Somiirgecilik —onu 6nceleyen, ona hep eslik eden ve o ig basinda ol-
madiginda onu 6zleyen zihniyet— Akdenizli Dogu hakkinda, Miislii-
man-Arap diinyasim nitelemede bir¢ok Batili i¢in bugiin bile bir kay-
nak iglevi goren tiikkenmez bir sagmaliklar derlemesi yaratmigtir. 19.
ve 20. yiizyillar Avrupasi, Batilh muhayyilesinin egzotik gidasi olarak
Dogu'nun yarattign merak ve ilgiye kargin, Dogu hakkinda gelmis geg-
mis en berbat imgeler dizisini iiretir.53 Somiirgeci Avrupa, istedigi ol-
ciide kendine mal etmeyi asla basaramadig1 bu Dogu'ya, aym sahiple-

53. Ozellikle Ortagag'da Islam" sapkinlik olarak géren dinsel hoggoriisiizliik
bile olumsuzlamada bu kadar ileri gitmemisti; 6tekinden nefret edilse de, hig ol-
mazsa kiigiimsenmiyordu.
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nici kucaklamayla hem hayrandir, hem de onu kiigiimser. Imgelerdeki
cokluk, celiskilerdeki siddet, igrenglikle saf bir idealizmin yan yanah-
81 iste bu yiizdendir.

Biz burada, en itici imgeleri sergilemek kolayciligindan kaginmaya
cahsarak, birkag tipik 6rnekle yetinecegiz.

1. Kiiciimseme ve Hor Gorme

Hangi kiliga biiriiniirse biiriinsiin, en incelikli kibirden en kaba saldir-
ganliga kadar ¢esitli bigcimler altinda 6tekini kiiglimseme, Avrupa sa-
nayi somiirgeciliginin yiizyih 19. yiizyilin alameti farikasidir. S6miir-
gecilik elkoymanin 6zel bir bi¢imidir ve sadece toprak fethinin bir so-
nucu da degildir. Cogu kez fetheden, fethettiginin kiiltiiriinii benimse-
mistir. Ozellikle 11. ve 12. yiizyillarda Filistin'de kalan Haglilar'da du-
rum aynen boyledir. Baglangicta onlar1 ategleyen bagnazliga karsin,
Haglilar hasimlarim asla kiigiik gormemiglerdir. Onlarin dinsel inang-
larindan, ne kiiltiirel ne de irkgi bir iistiinliik duygusu yayihir.54 Aym
sekilde, 16. yiizy1l Avrupasi da, Tiirkler'e karg1 besleyebilece§i nefret-
ten ayr1 olarak, onlara saygi duyuyordu. Osmanli Dogu'ya kars iistiin-
lik duygusu ancak 17. yiizyilin sonlarina dogru belirecektir. Ve bu
duygunun ibresi ancak, Leibniz'de oldugu gibi —hem olagandis1 hem
de pek cok seyi ¢ok onceden haber veren bir 6rnek— acik bir elkoyma
istemiyle birlesti§i zaman kiigiimsemeye dogru kaymaktadir.5’ Kii-
climseme, hangi kilia girerse girsin tahakkiimiin hizmetindeki kendi-
ni iistiin gorme duygusudur: Somiirgecinin bundan tamamen kaginma-
st miimkiin degildir; olsa olsa, kendisinin de katildif1 siireci elegtire-
rek ya da vicdanin1 her zaman sahte olmayan bir goniil yiiceliginin,
giicler dengesi nedeniyle bozulacagim da bildiginden iyice bigak sirti
bir kardeslik arzusunun arkasina saklayarak kendini aklamaya caliga-
bilir. Ciinkii kiiciimseme burada bireyin kendisine ragmen katildig1 —
hatta bazen katildiginin bilincinde - oldugu- kolektif bir tavir haline do-
niigiir.

Batr'nin somiirgelestirilmig halklarin tiimiine karst duydugu kii-
¢limseme iginde Akdenizli Dogu'nun ozel bir yeri vardir: Elbette ya-

54. Bkz. yukarida II. B6liim.
55. Bkz. yukarida III. Bolim.
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kinlig: yiiziinden ama en ¢ok da uzak geg¢misinin uyandirdig: yankilar
yiiziinden: Avrupa'min kendini mirascist ilan ettigi ve cagdas Do-
Su'nun bu mirasa layik olmadigina inandigini bildigimiz o parlak gec-
mis. Avrupa'nin Dogulu toplumlara atfettigi atalet, Asya'nin batisinda-
ki biiyiik uygarliklarin gerektiginde pekild da Bati diinyasinin tarihine
ait oldugunu ve arkeologlarin tipki yiizlerce yillik tozun topragin altin-
dan bulup ¢ikardig: anitlar gibi, o uygarhklarin ihtisamini giin 15181na
¢ikartmanin da Bati diinyasina diistiigiinii dogrulamaktadir.

Antikcag konusunda bu sahiplenme dogal goriiniir. Buna karsilik,
yakin tarihli Miisliiman-Arap uygarligi s6z konusu oldugunda, kiiltiir-
li Avrupa kendini mirasgi1 olarak goriekten tiksinir ve dahasi aldig
miras paymn kiigiiltmeye tesnedir. Ote yandan, ne gozlerini Emevi ve
Abbasi halifelerinin gergeklestirdikleri biiyiik islere kapatabilir, ne de
Osmanl savruklugunun son kirintilarini kurtarmanin gekiciligine karg
koyabilir. O halde biitiin ig, Miisliiman-Arap uygarh§inin basarilarin
"yerli yerine" oturtmaktadir. Bir¢oklarinin yani sira Ernest Renan da
oOzel bir gayretle buna ¢aligmigtir.

Renan bir yandan "7. ve 8. yiizyillarda biitiin diinyada kabul edildi-
8i bigimiyle, biitiin bir Yunan ansiklopedisini uyarlamaktan bagka hig-
bir sey yapmamis olan" Araplar'in bilime yaptiklar1 katkilar1 kiiglim-
serken, bir yandan da "Arap felsefesinin 6zellikle 11. ve 12. ylizyillar-
da gercek bir 6zgiinliige ulaghgin1" kabul eder. "Burada birkag taviz
vermeye hazirim" diye itirafta bulunur. Bakalim bunlar neler:

Arap felsefesi neredeyse aninda, ardinda higbir iz birakmadan yok edilen
ve onu yaratan millet tarafindan unutulan son derece yiiksek bir kiiltiiriin
hemen hemen tek 6rnegidir. Bu vesileyle islamiyet, ruhunda var olan o
onulmaz s1ghig1 ortaya dokmiistiir. [...] Kendini doniigtiirmekte yetersiz
kalan ve sivil ve dindig1 yagsamin higbir 6gesini kabullenemeyen Islamiyet,
akilciha dayanan her tiirlii kiiltiirii bagrindan sokiip atmistir. islamiyet in-
ce ve derinlikli bir irk olan Araplar'in, ya da felsefe yapmaya ¢ok yatkin
bir irk olan Iranhlar'in elinde kaldig siirece bu ugursuz egilimle savasilds;
ama ne zaman ki Barbarlar (Tiirkler, Berberiler, vb.) islam'in yonetimini
ele gegirdiler, bu egilim tek tarafli agirligiyla siiriip gitti.56

56. Ernest Renan, Averroés et l'Averroisme'in Onsozii (1861'de yazild),
(Euvres complétes, Paris, Calmann-Lévy, 1949, c. IIl, ss. 13-4. Aynca bkz. Re-
nan'in L'/slamisme et la science (Paris, Calmann-Lévy, 1883, s. 11) iizerine, ince-
likli yollarla biitiin bir Arap uygarlif1 ger¢egini yok sayacak kadar ileri gittigi iinlii
konferansinin, daha da kiigiiltiicii metni: "Arapga yazildig1 igin Araplar'a mal edil-
mesi idetten olmug ama aslinda Yunan-Sasani kokenli olan biiyiik felsefi biitiin bu
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Bu bilim adami, Araplar'in inceligine kargin, Islam'mn ruhunun bir ba-
kima 6lii dogdugunu, ¢iinkii onun hi¢ kugkusuz "eksik bir irk"in"iiriinii
oldugu seklinde bir agiklama yapar.57 Batili bilgini, bu ruhun aragtiril-
may1 ve igine gomiildiigii barbarlktan kurtulmayr hak ettigi tek ani
secmeye (11. ve 12. yiizyillar) yetkili kilan bir eksiklik.

Bu eksiltmeli goriis, o0 zamandan bu yana —ozellikle Henri Corbin
tarafindan— ciiriitiilmekle birlikte, kendilerine kiiltiirlii denen ¢evreler-
de bugiin bile agirhgim genis 6lciide korumaktadir: Islamiyet, Arap
uygarh@ tarihte biiyiik ama kisa bir sayfa olmustur; simdiki zamani,
hatta en yakin ge¢misi vicdan rahathgiyla yok saymaya izin veren bir
"taviz". Said, Renan'dan bagka, modern uzmanhk alani oryantalizmin
"babasi1" Sylvestre de Sacy, Chateaubriand, Cromer ve Balfour gibi,
cok farkl insanlarin sozlerini aktararak, 6tekinin i¢ rahathgiyla reddi-
nin, diisiincelerini yonelttikleri konunun tartigmasiz hékimi olanlarin
tiim otoritesiyle ortaya konusunu zengin érneklerle vermis ve usta bir
dille gézler oniine sermistir. Bu otorite Sacy ve Renan'da bilimin,
Chateaubriand'da dilin, Cromer ve Balfour'da ise kisaca devlet adam-
larinin otoritesidir.38

Ama biz burada buzdaginin ancak su iistiinde kalan kismin1 gorii-
yoruz: Daha onceki yiizyillarda oldugu gibi, 19. yiizyilda da, olustur-
dugumuz Dogu imgesinin, halkin en varlikh ve okumug kesimlerinde
yaygin olanin digina asla ¢itkmadigimi hatirlatmak gereksiz. Bununla
birlikte, 19. yiizyilda edebiyat alaninda "genis okur kitlesini" hedef
alan bir Dogu'dan da fazlasi ortaya ¢ikacaktir (aradaki farklar goz
oniinde bulundurulmak suretiyle, daha 18. yiizyilda bu Dogu mevcut-
tu): Yignlara yonelik bir Dogu. Eliot Warburton'in The Crescent and

iste. Hatta buna Yunanli demek daha dogru olur. Ciinkii biitiin bunlarin gergekten
en verimli 63esi Yunanistan'dan gelmedir." Ardindan su hayiflanma: "Ah! Su Bi-
zanslilar artik hi¢ okumadiklari o hazinelerin daha az kiskang bekgileri olabilseler-
di! {...] Boylece, Yunan biliminin, 12. yiizyilda Suriye'den, Bagdat'tan, Kurtu-
ba'dan, Toledo'dan... gegerek bize ulagsmasi gibi tuhaf bir dolambaga hi¢ gerek
kalmazd:..." (a.g.e.).

57. Ernest Renan, Histoire générale et comparée des langues sémitiques,
(Euvres complétes, c. VIII, s. 156 (aktaran Edward Said, a.g.e., s. 174): "Goriildii-
§ii gibi, Sami irki her seyde, tam da basitligi yiizinden kusurlu bir irk olarak kargi-
miza ¢ikiyor." Renan'in Islam'a bir "felaket olarak bakis1” hakkinda daha fazla bil-
gii¢in bkz. Jean-Paul Charnay, Les Contre-Orients, ou comment penser |'Autre se-
lon soi, Paris, Sindbad, 1980, ss. 103-25 ve 6zellikle Renan'dan ¢ok sayida alinti-
nin yer aldigy, s. 114.

58. Edward Said, L'orientalisme, gesitli sayfalarda.
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the Cross (Hilal ve Hag) adh ve yazan hayattayken on sekiz baskisi
yapilan yapit1 bunun 6rnegidir.>® Warburton kendisini ¢alisan siniflara
cheap excursions* sunan bir satict olarak tamtir. Bir zamanlar filozof
ve gezginlerint ayricahii olan bilgiler artik "su ve gaz gibi"60 hemen
hemen her eve girebilecektir. Warburton nasil gerekiyorsa 6yle yazar.
Onun Dogu'su, siiphesiz, Kahire manzaralari gibi canli ve renkli olma-
lidir: "Hig bitmeyen bir eglence ve ilginglik kaynag1."6! Ama endiistri
patlamasindan en az nasiplenenler, kara talihi yiiziinden seyahati an-
cak riiyalarinda gérebilenler de dahil, egemen irki ucuz tarafindan yii-
celtmek icin de bir firsattir bu. Gegtikleri yollarda yayalar1 duvar dip-
lerinde hizaya dizen bey ve pasalarin kiistahliin1 anlatirken, sunlar:
da eklemek ne biiyiik bir zevk: "Tabii sizin bir Ingiliz —seytana bile
pabucunu ters giydirdigine inandiklar1 irktan— oldugunuzu anlamadik-
lar1 siirece."62 Iste boylece tagrah isci, oralarda irkim temsil edenlerin
uyandirdig1 saygi sayesinde, iistiinliigiiniin Dogulu biiyiikler tarafin-
dan da tanindigim1 gordiikce kendi sefaletini unutacaktir. Bu kendini
begenmislik, bir yiizy1l 6nce "en siradan bir Miisliiman bile kendini
biitiin Hiristiyanlar'dan iistiin goriir" diyen Richard Pococke'in gozle-
miyle®3 ilging bir karsitlik olugturuyor. Agik¢asi bu fark, higbir sekilde
Miisliiman'in duygularindaki evrimi agiklamiyor ama Avrupali'nin ka-
fasinda olusan degisikligi yansitiyor. Bu iki "enstantane" arasinda, sa-
dece Napolyon'un Misir seferi degil, Ingiltere ile Fransa'nin Dogu Ak-
deniz'e dozu gitgide artan miidahaleleri de var.

Bu nedenle, bir gair de olsa, Gérard de Nerval'in bile kahramanlik
tasladigin1 ve bobiirlendigini, bdylece biraz da kendi istegi diginda
(anlattiklarina inanacak olursak) cevresindeki Araplar'la kurulan ha-
kim-hiikmedilen iligskisindeki can alict noktay: agiga ¢ikardigini gor-
mek bizi ¢ok da sagirtmasin:

Kah kiistah kah kulkole, daima bir parlayip bir sonen duygularinin esiri

* hesapl geziler (¢.n.)

59. Eliot Warburton, The Crescent and the Cross, or Romance and Realities of
Eastern Travel, Londra, Hurst and Blackett, tarihsiz. 1k baskinin 1844 tarihli oldu-
Su sanihiyor. Bu 18. basimda yazarin 6ns6zii de yer aliyor.

60. A.g.e., s. 1V (yazarin 6nsozii).

61.A.g.e.,s. 31. 62.A.g.e.

63. Richard Pockocke, A Description of the East, and Some other Countries,
Birinci Cilt, Observation on Egypte, Londra, yayincinin adi yok, MDCCXLIII
(1743), s. 181.
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olan bu insanlarin iizerinde etki uyandirma arzusuna kendimi biraz fazlaca
kaptirdim; despotizmin Dogu'da nasil da normal bir yonetim bi¢imi oldu-
gunu anlamuak i¢in bu insanlari tanimak lazim. En siradan bir gezgin bile,
kendisine pesinen saygi duyulmasini saglayan parlak bir yagam diizeyine
sahip olmasa da, biiyiik bir hizla. ¢alim satmaya ve sayisiz durumda sert
kararlar alip sergilemeye itildigini ve sergiler sergilemez dc bunda higbir
tehlike olmadigin1 goriir. Arap, korkani 1siran ama kendine kaldirilan eli
yalayan bir kopektir. Sopayr yerken, aslinda ona bunu yapmaya hakkiniz
olup olmadigindan bile bihaberdir.6*

Avrupalr'ysa, artik bu hakki kendine taniyabilecegini bilmektedir: Bu,
bireysel davranmig diizeyinde is basindaki despotizm kuramidir. Ne
Thévenot, ne Chardin, hatta ne de Volney, ellerinde koca bir sopa sal-
ladiklarini farzedelim, asla bununla sigsinmezlerdi. 17. ve 18. yiizyillar-
da dayak sinif iligkilerine baghdir. 19. yiizyildaysa uluslararas iligki-
leri vurgular. Warburton da, Nerval da kendilerini iistiin gorme duygu-
larint orta halli sosyal siniflarindan degil, ait olduklar ulustan alirlar.
Ozel nitelikleri ne olursa olsun, genel gizgileri iginde Dogulu'nun asa-
81 bir durumda olusu, somiirgeciligin tepeden bakisinin sindigi bir at-
mosferde cok normal bir sey haline gelecektir.

2. Koruyucu Baba Tavri ve Degerlendirme

Somiirgecilik elbette pek ¢ok yiizle kendini gosterir. Ama Avrupal
icin kendini iistiin gérme duygusu o kadar normal bir sey olmustur ki,
onsuz gozlem yapmasi ya da bir ise girismesi neredeyse olanaksiz ha-
le gelmistir. Bu duygu, icinde iyi niyetli ve aydinlik bir seyler de olsa
biitlin davraniglarini etkiler. M. de Chabrol Misirhlar hakkinda sunlari
yazar: "Onlara en dogru fikirleri ve Avrupa uygarliginineaydinligini
gotiirebilmis olsaydik, bu adamlardan umutlu olmaya hakkimiz olmaz
miydi1?"6> Dogu hamurunun Avrupa'ya yarasir ogullar verebilmesi icin
Bati'nin dehasiyla yogrulmasindan bagka care yoktur. Onun y6netimi
altinda "hizla refaha ulasacak" "bu bahtsiz ve o zamana kadar ise yara-
mamig bereketli topraklar1"® degerlendirmek igin Avrupa oradadir.

64. Gérard de Nerval, Voyage en Orient, (Euvres 11, Paris, Gallimard. Pléiade,
1956, s. 281 (Tiirkge'de, Dogu'ya Yolculuk, ist., Yenilik Basimevi, 1974, ¢ev. Nu-
rullah Berk). :

65. Descriptionde l'Egypte, . 2, 5. 424.

66.A.g.e.. Onsoz, s. LII
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Once karalanan seyleri simdi degerlendirmek, iste somiirgeciligin di-
linden diigiirmedigi s6z; basta, daha dnce de degindigimiz, hala Ay-
dinlanma ruhunun izleriyle dopdolu tam bir kiiltiir istilasina ugrattikla-
r1 Misir'daki Fransizlar'inki olmak iizere.

Saman alevi. Ama Avrupa'nin maddi kudreti hizla biiylimekte ve
topcu gemisi hi¢ de o kadar uzakta olmasa da niifuz etme bicimleri
farklilagmaktadir (gercek bir savas pahasina elde edilen Cezayir'in fet-
hini ise hi¢ karigtirmayalim). Boylece Misir artik Aydinlanma'nin de-
nizkizlar1 "sirenler” tarafindan bastan ¢ikarillamayacak ama Warbur-
ton'in bizlere agikladigi gibi, "Ingiltere’nin bol keseden dagittii bagig-
lar sayesinde yavas yavas, hi¢ farkina varmaksizin kendini satacak ve
hi¢bir ulusun kurtulmaya asla kalkismadig: altin zincirlere her gecen
giin kendini biraz daha vurduracaktir".67 O donémde Londra, hi¢ kus-
kusuz, boylesi zincirleri dovebilecek en donanimh devlettir. Mans'in
iki yakas: arasindaki yontem ama ayni1 zamanda da karakter farki. So-
Suk ve isbilir kisiligiyle Britanyal taklit edilemeyecegini bilir ve Al-
bion'un* yagsama bigimini benimgemeye gayret eden yerli'yi asla ken-
disinin berbat bir kopyasindan baska bir sey olarak gorimez; Fransiz
ise olanca cabasiyla onu kendine benzetmek ve ona kalici bigimde
kendi kiiltiiriiniin damgasimi vurmak ister. Ozellikle Fransa'nin 18.
yiizyil sonlarina kadar sahip oldugu ticari iistiinliigiinii kaybettigi ve —
gerektiginde askerlerinin yardimiyla— daha simgesel ama hi¢ de yaba-
na atilmayacak bir sahiplenmeyle kaybini telafi ettigi Yakin Dogu'da.
Marsilya Bilim, Edebiyat ve Sanat Krallik Akademisi sozciisiiniin,
Dogu Akdeniz'e hareketinin hemen 6ncesinde sair Lamartine'e hitaben
yaptig1 kisa soylevden alinan su sasaali boliim bunun bir tanigidir:

Gii¢li anilarin topragi, diinyanin besigi, tanrisal inanglarin pinar1 Dogu,
Bat1 sana sahip olmak istiyor; seni fethedecegiz, annelerine saygilarini
sunmak ve onu yiiceltmek i¢in yanip tutusan sevgi dolu ¢ocuklar gibi sana
serbestce saygilarimizi sunabilmek istiyoruz. Bir zamanlar savag¢1 halkla-
rimiz geldiler sana; daha diin diinyay titreten bilyilk adam alnina o giiglii
damgasini vurmustu; sen bizim iinlii yazarimizi [Chateaubriand] tanidin;
simdi de en kutsal ve en sevilen sairimizi kabul et; biz modern Hagli seferi-

* Albion: Biiyiik Britanya'nin Keltge ad. (¢.n.)

67. Eliot Warburton, a.g.e., s. 185. Oldukga serbest ¢evirdim. Metnin Ingilizce
ash "She (Misir) is becoming gradually and unconciously subsidized by the wealth
that England lavishes, and hourly more entangled in those golden chains from
which no nation ever strove to loose itself."
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mizi sana biitiin biiyiik adamlarimizi tamtarak gerceklestirmek istiyoruz. 68

Hitabettigi kisinin yiiceligine yarasan bir soylev; kaldi ki o kisi de, si-
ras1 geldiginde, buna layik oldugunu gosterecektir. Lamartine Dogu'ya
kargi en saf, yani hem en ideal hem de en katiksiz somiirgeciligin o
bogucu sempatisini gelistirecektir. Kendinden oncekilerin ¢ogunun
(6zellikle Volney ve Chateaubriand) tersine, Lamartine otekiligini cok
aza indirgedigi Dogu'yu kabullenir ve kucaklar.59 Ne var ki, bu kabul-
lenis Dogu'yu Batr'nin basit bir eklentisi sayan bir istilayr andirmakta-
dir. Dogu, Denise Brahimi'nin dedigi gibi, "tagan fazlaligin yerini alan
biiyiik bir bosluk gibi, Avrupa'min tamamlayicis1"70 haline gelir. Iste
Lamartine bu boslugu doldurmak istemektedir:

Parisli ya da Londrali filanca bankerin dortte biri kadar zengin olsaydim,
on yilda Suriye'nin ¢ehresini yenilerdim. [...] Avrupali bir serdengecti
Avrupah bes-alt1 yiiz askerle ibrahim'i devirebilir ve.adim adim ilerleye-
rek, Liibnanli Maruniler'i operasyonlarina eksen alarak, kendisi ilerlerken
Dogulu Hiristiyanlar't eylem, yonetim ve dev’irme araci olarak kullanip
arkasinda orgiitleyerek izmir'den Basra'ya, Kahire'den Bagdat'a kadar As-
ya'y1kolayca fethedebilir.7!

Ciinkii:

Bana gore Asya'nin kalbi olan bu yerde bir Avrupa kolonisi kurmanin,
Antik¢ag uygarliginin ¢iktig1 bu yerlere modern uygarligi gotiirmenin ve
kendi agirhig: altinda ¢6ken ve iistiinde kendi kendini mahvettigi o harabe-
lerin tozundan ve ¢élden baska higbir miras¢is1 olmayan Tiirk Imparator-
lugu'nun su koca pargalarindan ugsuz bucaksiz bir imparatorluk kurmanin
tam zamanidir.”?

Lamartine'in, gagda§lar1n1h pek cogunun goziinde Dogu kavraminin ta
kendisini olusturan farklilig1 bir yana ittigi anlagihyor: Artik Dogu,
ancak Batr'min ona iifledigi solukla var olabilir. Sadece orali Hiristi-
yanlar, Avrupa'nin somiirgecilik misyonuna destek olarak, canli ya da
en azindan ige yarar bir kesim olusturmaktadirlar. Sairin kardesge ku-
caklamasi agtkga bir 6liim Opiiciigiinii andiriyor ve 6tekini yadsimada
siradan somiirgeciligin tepeden bakigini da geride birakiyor.

68. Hippolyte de Villeneuve'iin konugmasi. 4 Temmuz 1832'de Echo du Vauc-
luse'de yayimlandi, aktaran Henry Bordeaux, Voyageurs d'Orient, Paris. Plon,
1926, ss. 17-18.

69. Denise Brahimi, a.g.e., s. 203. ' 70.A.g.e., s.209.

71. Lamartine, aktaran Denise Brahimi, a.g.e., ss. 204-5.

72.A.g.e.,s.201.
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Liibnan'in o giinkii politik kosullarinin 1g181nda incelendiginde, La-
martine'in sozleri oldukga sinik goriiniiyor. Yukaridaki satirlari,
1833'te, Diirziler'le Maruniler arasindaki ¢atigmalarin, her birinin "ha-
misi" Ingiliz ve Fransizlar'n kigkirtmasiyla alevlenmeye bagladig: si-
rada yazmig. Uygarlik iizerine nutuklar en katiksiz realpolitik'le iyi
uyusuyor: Maruniler sadece yabanci miidahalenin degil, ayn1 zamanda
emperyalistler arasindaki ¢ekigmelerin de "ekseni". Dogu bundan faz-
la seylestirilemezdi. Sonug olarak, bu "yiice ruhta" somiirgecilik ruhu-
nun biitiin bilesenlerini yogunlagmig bir halde buluyoruz: istilac1 bir
comertlik, fetih¢i bir kurtaricilik, otekinin inkér:, onun fiziksel ve in-
sani kaynaklarin1 sémiirme, yabanci egemenligini dayatmak amaciyla
yerel 6zerklik hareketlerini ve diigmanliklar1 kullanma, Avrupal giig-
ler arasinda rekabet.

Emperyalistler arasindaki rekabet dogrudan askeri iggali uzun bir
siire geciktirmigtir ama yagma vakti gelip cattifinda bdlgenin parga
parca edilmesindeki katkis1 da az de§ildir. Arap diinyasinin o dénem-
de ozellikle Masrik'ta himayeci giiclerden miras aldig1 politik parga-
lanma, bu diinyanin yaralarini bugiin dahi saramadig: bir kesilip bigil-
me olarak kalmigtir.

3. Ozelestiri ve Yeniden Deger Verme

Somiirgecilik boyle gelisir iste, degersizlestirmekten yeniden deger
vermeye dogru: ¢iinkii, sonunda pargalayacag seye deger kazandira-
bilmek i¢in onu degersizlestirme gereksinimi ¢ok biiyiiktiir. Burada
soz konusu olan somiirgeciligi yeniden yargilamak degil, sadece rakip
emperyalizmlerin yiikseligine ve Batili giiclerin Yakin Dogu'da dozu
gitgide artan miidahalelerine eslik eden kendini hakli gosterme ideolo-
jisinin nasil eklemlendigini sOyle bir hatirlatmak. Kaginilmaz olarak,
Dogu ile ilgili en basmakalip imgeler, yani Avrupa'nin dort bir yanin-
da yaygin olan imgeler gitgide emperyalist ve somiirgeci politikalara
gore bicimlenir olur. S6miirgeci zihniyeti dylesine genig bir kliseler
kazanin1 besleyip durmustur ki, bu zihniyet gercek somiirgecilik done-
minin bitiminden sonra bile canli kalmigtir. Bizler bugiin Bati'da so-
miirgeciligin hem biktirircasina yargilandigi —Ugiincii Diinya'dan soz
ederken herkesin kullandig1 zorunlu gegit— hem de ona eglik eden ide-
olojik iiretimin derinden derine siiriip gittigi ¢eligkili bir konumda bu-
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lunuyoruz. Somiirgecilik karsithginin igine diistiigii bir tiir bayagiligin
ardinda, bugiinkii bakigimiz1 sorgulamak ve eskisinden neler aldiginin
bilincine varmak, dnemini her zamankinden de ¢ok korumaktadir. Bu
arada, somiirgeciligin elestirisinin somiirgeciligin ortadan kalkmasiyla
degil, somiirgeciligin ta kendisiyle birlikte bagladigin1 da hatirlamak
gerekir. Ustelik sadece anavatanlardaki somiirgecilik kargitlarinda de-
8il, somiirgelerde yasayan kimi Avrupalilar'da bile.

1839'dan itibaren Misir'a yerlesen Isvigreli ziraat miihendisi ve isa-
dami John Ninet bunlardan biridir. Kavalalh Mehmet Ali Paga'nin hiz-
metinde "pamuk tiretimiyle gorevlendirilen", daha sonra 1843'ten iti-
baren gene pamuk isinde bagimsiz calisgmaya baglayan Ninet, yarim
yiizyila yakin bir siire Nil kiyilarinda yasayacak ama sonunda Misir
ulusal hareketine aktif olarak katildigindan 1882'de Ingilizler tarafin-
dan tutuklanip daha sonra Misir digina siiriilecektir. Istilac1 Ingiliz bir-
liklerine kars: silahli direnisi yoneten Ahmet Urabi'nin sirdasi ve dos-
tu olan Ninet, biiyiik bir olasilikla, 4 Kasim 1879'da yaymlanan Mani-
feste du Parti national égyptien’in (Misir Milliyetci Partisi Manifesto-
su) (en onde gelen degilse bile) en belli bagh yazarlarindan biridir.7?
Ninet Avrupa'nin cgesitli dergi ve gazetelerine (le Siécle, !'Intransi-
geant, the Times, Journal de Genéve, Revue des Deux Mondes) gon-
derdigi mektup ve makalelerde, Misir koyliisii Fellahlar'in bir yandan
Hidiv bir yandan da Avrupalilar'ca yagmalanmasin kinar: "Misir koy-
liistiniin durumu dayanilir gibi degil. Fellah yakinda iiretiiginden hig-
bir sey alamaz hale gelecek."74 ’

Ninet "sabik Hidiv-Vali Ismail Pasa"nin ve yardakgilarinin "Babiali
tarafindan Misir'dan siiriilerek” zorunlu gidislerini de s6yle yorumlar:

Halkin goziinde hepsi de igrengti. Ferisiler'den hi¢bir farklar1 olmayan
Avrupalilar onlar1 kullandiklar1 ydntemlerden dolay:1 ayipliyorlar ama o
rezil ve haksiz vergi uygulamalarinin cazip pay senedi vb. bigimindeki
tirtinlerini de ellerini ovusturarak kabul ediyorlard. [...] Bu arada Avrupa-
lilar'in yonetimin baginda oldugunu, istedikleri gibi yapip bozduklarin1 ve
etraflarindaki yikim ve harabeler bu yabanci unsurlarin isi oldugu halde
kendi iilkelerinde onlarin efendi olduklarini gorerek kahrolan yiiksek ve
egitimli siniflar arasinda da ciddi bir hognutsuzluk s6z konusudur.”5

73. John Ninet, Lettres d'Egypte, 1879-1882, sunan Anouar Louca, Paris,
C.N.R.S. yaymnlari, 1979.

74. A.g.e., s. 52 (15 Haziran 1879 tarihli mektup).

75. A.g.e., ss. 60-61 (1 Temmuz 1879 tarihli mektup).
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Somiirgeciligin lirik uguslarinin ¢ok uzagindayiz. Ninet bize, kendisi-
nin de ait oldugu yaltak¢1 somiirgecilik7 tarafindan bozulmusg bir Do-
8u sunuyor. Ninet kendisinin oradaki varligin1 sorgulamadan, Avrupa-
I bilirkisi kurumunun anlami ve uzun vadede bunun iilkenin ekono-
mik ve sosyal yapilar iistiindeki etkileri konusunda hi¢ kafa yorma-
dan, daha ¢ok Batil1 meslektaslarmin tutumuna, yaptiklar1 ya da kor-
kudan, aptalliktan, kisa zamanda kdse donme hirsindan ortbas ettikleri
yolsuzluklara veryansin ediyor. Ama, "Misirh zekidir, samldigindan
da gabuk degisiveriyor"77 diye avutuyor kendini. Bir siire sonra Mark-
sistlerin emperyalizm olarak, bize daha yakin bir ge¢misteyse, bagim-
hilik ve adaletsiz iligkiler olarak ¢dziimlemeye baglayacaklar1 bu du-
rum hakkinda ne bir yapisal ¢oziimleme, ne de bir toplu bakig var ya-
ni. Ama, ne olursa olsun, bu tek bagina yiikselen ses, "iyi niyetli" so-
miirgeciligin ugradig1 en son degisikligin ifadesinden baska nedir?
Ninet, hi¢ onaylamadif1 haksiz vergiler karsisinda ve kendisinin
icinde bulundugu durumda, ya Misir'in ulusal davasimi benimseyerek
kendi Avrupa-merkezciligini sonuna kadar gotiirecek ya da cekip gi-
decektir. O, Bat1 vicdaninin derinliklerinde, somiirgecili§in en azgin
zamanlarinda bile i¢in icin kimildamayi hep siirdiiren bir ¢eligkinin en
somut ifadesidir. Giicliilerin ve giiclerin denizasin iilkelerin somiiriil-
mesinde kendilerini kapip koyverdikleri yarig, Aydinlanma ideallerini
hepten silememistir. Ama bu idealleri biitiin engellere karsin tagiyan-
lar, sonunda, sOmiirgecilige ve emperyalizme zemin saglayan alabildi-
8ine olumsuz gii¢ dengesinin tuzagina diigmekten de kurtulamamaiglar-
dir. Tipki, Siiveys kanalinin agilmast ve bununla ilgili inceleme ve ta-
nitim caligmalari igin Misir'a giderken Dogu-Bati iligkileri hakkinda
cok engin goriisleri olan Saint-Simoncular'in sonradan, "Misir't ulusla-
rarast kapitalizmin kucagina itecegi” gerekgesiyle Ferdinand de Les-
seps'in girisimine karsi ¢ikmalarina’® benzer bir durumda bulmuslardir
kendilerini. "Dogu ile Bati'min gerdek yatagim1"79 hazirladiklarina ina-

76. iktidar bigimsel olarak Osmanlilar'in elindedir ama fiilen Avrupalilar'n eli-
ne gegmistir. '

71. A.g.e., s. 63 (11 Temmuz 1879 tarihli mektup).

78. Amina Rachid'in "Tarihin Yaratici Imgelemi: Firavundan Saint-Simon-
culuga Misir" konulu uluslararas: toplantidaki konugmasi, Marsilya, Ocak 1983
(0zel notlar).

79. Aktaran J. P. Callot, Encyclopaedia Universalis'in "Stiveys kanali" madde-
si, c. 15,1978, 5. 503.
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nan Saint-Simoncular ashnda kapitalizmin yatagini hazirladiklarini
fark etmiglerdir.

Biitiin bunlara kargin, Bati Dogu'ya uygarlik tagima ve onu yeni-
lestirme olarak gordiigii misyonundan vazgecemezdi. Somiirgeciligin
agirtliklar: olsa olsa tarihin kusurlarindan; dogusunda Avrupa ve bur-
juvazisinin bilingsiz birer etmen rolii oynadiklar1 bir ilerlemenin siirg-
melerinden ibaretti. Bu entelektiiel gerekcelendirmeye en iyi islenmig
ve en giiglii yorumu getiren, Alman felsefesinin 19. yiizyil bagindan
itibaren kurdugu “evrensellestirici tarih" goriisii olmustur; bu tarihte
Dogu'nun iggal ettigi yer, onun Bati'yla biitiinlestirilmesinin ipuglarin
vermesi bakimindan oldukga carpicidir.

I1I. BUTONLESTIRILEN DOGU

Kuzey ve bat1 ve giiney parcalanip savruluyor, tahtlar parcalamyor, kral-
liklar sallantida: Kurtar kendini, git o saf Dogu'ya, ilk peygamberlerin ha-
vasini solu [...]. Oradaki saflik ve dogrulukta, insan irklarinin koklerine
kadar, onlarin goksel 6gretiyi yeryiizii dillerinde Tanr1'dan aldiklan ve zi-
hinlerini hi¢ yormadiklar1 o zamanlara kadar sokulmak istiyorum.80

Goethe asla gormedigi halde siirine kattign Dogu'dan iste boyle soz
eder: Kaynaklara doniis ve parcalanmig bir diinyanin bozulmamis yii-
ziine kagis. Dogu, olusum ve tamamlayicilik olarak, belki de Alman-
ya'daki kadar higbir yerde sair ve filozoflarin muhayyilesiyle ve diigiin-
celeriyle, Weltanschauung'uyla* boylesine siddetle biitiinlesmemistir.

Gene de kugkulu bir esin kaynagidir bu; bulanik, net olmayan bir
tamamlayiciliktir. Dogu, sonunda, az ya da ¢ok bilingli bir biitiinlesme
siireci icinde, bastirilmiscasina surda burda su yiiziine ¢ikiyor: Bati
psykhe'sinin** itiraf edilmeyen arka yiizii, her tiirlii fantazmanin diga-
vurumunu Orten gal.

* Weltanschauung: diinya goriisti (¢.n.)
** psyche: boy aynas, ruh (¢.n.)
80. Goethe, Der West-Ostliche Diwan, 1819; burada Fr. gevirisi, Divan orien-
tal-occidental, Euvres complétes, c. |, Paris, Hachette, 1871, ss. 531-2; Tiirk¢e'de
Divan-t Sarki, 1912. Divan 1814 ve 1816 arasinda yazilmigtir,
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1. Kapali Bir Kaynak

Fransa'da Aydinlanma Dogu'yu politik bir dayanak ve politik yonden
kendini one ¢ikartmanin bir araci olarak kullanirken (despotizm), Al-
man romantizmi onda Aufklarung'un* akilcihgina, sonra da dogmakta
olan sanayi toplumunun iireticiligine diigsel ve ideolojik bir karg1 den-
ge arar. Artik Dogu yalnizca bir ayna degil, onunla -birlesmekten bii-
tiinsellik ve doluluk bekleyen, Helen oncesi Antikgag't Avrupa evren-
selliginin hizmetine sokan bir tarih felsefesi iginde tutarlilik ve siirek-
lilik arayan Batih bir uygarligin vazgecilmez tamamlayicisidir.

René Gérard, Herder'den Schopenhauer'e kadar uzanan ve Nova-
lis'i, Friedrich Schlegel'i, Wilhelm von Humboldt'u, Gérres'i, Ritter ve
daha bagkalarim da igine alan bu zorlu arayigin giizergihini ¢izmis-
tir.8! Keskin virajlar ve geriye doniiglerle dolu, Akdenizli Dogu'yu
asarak bizi Hindistan'a, kimi zamansa Cin'e kadar gétiiren dolambagh
bir yol. Almanya'da "Hindistan tutkusu” Novalis, Fichte, Schlegel sa-
yesinde yayilir; yiiceltilmis bir Hindistan, Spengler'den bir yiizy1l 6n-
ce ¢okiisii vurgulanan Batr'min elestirisinin iginden gectigi bir prizma
olur. Ne var ki, bu yeni kristalin piriltist uzun siirmez: En atesli Hint-
severlerde (Schlegel gibi) bile, Hindistan'la ilgili "bilgiler" derinlestik-
ce diis kirikliklar1 agir basmaya baslar: "Diigler yerini gergeklere bira-
kir"; ve bu diis kirikligiyla birlikte "Dogu-Bati sentezi girisimleri"s2 li-
me lime olur ya da en azindan Iran'a ve Akdenizli Dogu'ya dogru geri
cekilir. Gérard, "Romantikler Yahudi-Hiristiyan diinyasindan kop-
maktansa her zaman igin Hindistan'dan kopmay: tercih etmiglerdir"s3
yargisina varir. Romantik oryantalizmin vazge¢cmeyi, hatta ciiriitmeyi
tasarladif1 "Yunan mucizesi"ne bir tiir geri doniistiir bu.

Bu ani gark etme, Alman Dogu tutkusunun manevi babasi Her-
der'in izledigi gelismeyi belirtir; bu gelismenin sonunda "Dogu, insan-
ligin cocukluk cagina siiriiliir ve gergek olabilecek diinya ancak Yuna-
nistan'la bagladifindan, Dogu sanati bir diinya 6ncesi diisii gibi kabul
edilir."8% Germen Batil1, yasayan, cagdas Hindistan1 kendi diinyasinda

* Aufklirung: Aydinlanma (¢.n.)

81. René Gérard, L'Orient et la pensée romantique allemande, Paris Universi-
tesi, Edebiyat ve Insani Bilimler Fakiiltesi'ne sunulan tez, Nancy, G. Thomas basi-
mevi (Paris, Marcel Didier), 1963.

82.A.g.e., s.95. 83.A.g.e.,s. 194. 84. A.g.e.,s.30.
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eritemeyince biitiin bir Asya'yl, 0zellikle de Yakin Dogu'yu ¢ocuklu-
Sun dahice emeklemelerine dahil eder. Boylece Dogu insanligin bir
cag1 olmanin yam sira, kapall bir kaynak, geride kanstirilip didiklen-
mek iizere sadece o zengin balgik tabakasi kalmig kuru bir nehir yata-
g1 haline geliverir. Verecegi her seyi tarihin akiginin terk ettii bu
aliivyonlara birakmigtir ve artik sdyleyecek higbir sozii kalmamugtir.
Bundan boyle Dogu Bati igin ancak, dahil edilip biitiinlestirildigi ev-
rensel tarihin nice zamandir kapatilmig bir sayfasi olarak ilgiye deger.
Bu biitiinlestirme siirecinin en giiclii kuramcisi ise Hegel'dir.

2. Hegelci Biitiinlestirme

Tarihin bir evresi olarak Dogu, Hegel'de, igine yerlestirildigi dev esere
uygun olarak yepyeni bir boyut ve yayginhk kazanir. Bu eser, 6zellik-
le, Bati'nin diinyay1 bagimh kilmaya ¢aligti§1 bakiga getirdigi olagandi-
s1 sentez nedeniyle muazzamdir.85 Hegel Batih Weltanschauung'u 6y-
lesine muhtegem bir bigimde ifade etmistir ki, bu bakis bir¢ok bakim-
dan agilmazhgini hala korumaktadir: Sirasiyla Avrupa'nin, daha sonra
da ABD'nin uluslararasi sahnede karg1 karsiya kaldig: tersliklere kar-
sin, Bati, giicii ve bakigiyla diinyaya bugiin de hakimdir; ve tislup degi-
sikliklerin otesinde ve az ya da ¢ok ikiyiizlii bir tavirla Ugiincii Diin-
ya'ya yoneltilen mea culpa'lara* karsin, bu bakigta hala Hegelci yakla-

* mea culpa: su¢ benim, hata bende (¢.n.)

85. Burada baslayan analiz her seyden 6nce benim Zarih Felsefesi Ustiine
Derslerle (Vorlesungen iiber die Philosophie der Geschichte, 1837, burada Fr. ge-
virisi, Legons sur la philosophie de l'histoire, 3. bs., Paris, Vrin, 1963) ilgili oku-
malarima dayaniyor. Ben, Hegel'in Dogu'yu, 6zellikle de Akdenizli Dogu'yu, ken-
di evrensel tarih bakist igine nasil yerlestirdi8ini belirtmeye galistyorum. Kugku-
suz, yorumum Hegelci filozoflara ¢ok alelade gelecek. Bu yiizden, Hegel'i tiim ge-
nigligi, derinligi ve karmagiklig1 i¢inde yansitma iddiasinda olmadigimi belirtmeli-
yim. Burada beni ilgilendiren Hegel, genelde (biiyiik bir olasilikla kendine ve filo-
zoflara kargin) algilanan Hegel. Onun tarih felsefesi de (felsefesinin baska yonleri-
nin tersine) akil sahibi herkese agik. Hegel'de Dogu temasi konusunda Ernst Schul-
lin, Die Weltgeschichiliche Erfassung des Orients bei Hegel und Ranke, Gottin-
gen, Vandenhoeck & Ruprecht, 1958, ve Michel Hulin, Hegel et I'Orient, Paris,
Vrin, 1979, adl eserleri inceledim. Bununla birlikte her iki ¢caliymada da, kendi pa-
yima agmaya ¢aligtidim bir siir var: Her ikisi de tarihe yaklagimlarinda son derece
"Hegelci", yani Hegel'in, 6zellikle Islam ve Araplar'la ilgili bakis agisiyla ilgili ola-
rak ¢ok az elestirel. Bu arada, René Gérard'in, a.g.e., Hulin'in (a.g.e., s. 139) ince-
lemesinin sonunda dedigi gibi, kuskusuz Hegel'in Dogu'nun romantik algilanigin
ytkmig olmasindan dolayi, Hegel'den soz etmedigini de belirtelim.
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stin egemendir. Yani, Hegel'in Weltgeschichte'sindeki (Diinya Tarihi)
Dogu, giiniimiizde, asag1 yukari, Bati'nin bilincindeki Dogu'dur: Tarih-
teki yeri, rolii ve anlami, Bati'nin kendisi ve evrensellestirici igleviyle
ilgili diisiinceleriyle stk sikiya baghdir.

Kuskusuz Hegelci bakis agis1 birtakim sadelestirmelere ve carpt-
malara ugramigtir. Ama buradaki konumuz Hegel'i kendi gercekligi
icine oturtmak —bunun miimkiin oldugunu varsayarsak— degil; soz ko-
nusu olan onun diisiincelerinin, niyet ettiklerinden bile bagimsiz olarak
bizi nereye gotiirecegini anlamak. Filozofun kendisinde de saglam re-
feranslar bulan bir basitlestirme. S6zgelimi, Hegelci semanin Dogu'yu,
bir norm olarak kabul edilebilecek olana (Bati) kiyasla "6nii ttkanmig"
olarak sunmaktan kaginmasi ve onu daha ¢ok, "evrimlegsmeyi i¢giidii-
sel olarak reddediyor"86 gibi gostermesi. Bu Dogu, donup kalmig gibi
degilse de hareketsiz gibi gosteriliyor. Burada bir deger yargisi fark et-
memek miimkiin degil: Bati bir istisna bile olsa, evrensel tarihe tiim
anlamini verecek olan odur ve ondan bagka hi¢bir uygarlik degildir.

Hegel'in tarih felsefesinde Bati, tartismasiz bigimde, bir tamamlan-
ma olarak ortaya konur — heniiz olusum halinde olsa bile. Bunu ilk
sOyleyen Hegel olmamistir: Ama bu diisiinceye tiim giiciinii veren ilk
odur. Onun Diinya Tarihi Bat1'yi, tipki iki buguk yiizy1l dnce Avru-
pa'y: biiyiik diinya sisteminin tepesine yerlestiren Bodin'in jeopolitik
morfolojisi gibi, Aklin ilerlemesinin en bagina koyar. Genel diigiince
ayni, yontem farkli: Bodin'in donup kalmig antropomorfizmi bizi gii-
limsetirken, o giiclii Hegel dinamigi endiistri toplumunun onayin ka-
zanmiyor. Buhar ve makine caginda Hegel tarihin motorunu icat ediyor.
Diinyay: belli bir hedefe dogru ¢eken bir motor: kendi kendinin bilin-
cinde olma ve bu bilincin igerdigi 6zgiirliik. Diinya tarihi, halklarin ve
imparatorluklarin yasadig: sikintilar iginden kendini gerceklestiren ve
kendini tantyan Aklin tarihidir. "Felsefenin getirdigi tek diisiince, diin-
yay1 aklin yonettigi ve bunun sonucu olarak da diinya tarihinin akilci
olduguna dair su basit akil idesidir."87 Hegel tarih konusunda kendini
basit "genellemelere” kaptirmaktan sakinir. Onun bize sundugu sey el-
bette "diinya tarihinin ta kendisidir”; "tarih felsefesiyse felsefenin bu
tarih iizerindeki diisiinceleridir."88 Bu diisiincenin Bati'da iiretilmesi

86. Michel Hulin'in yorumu, a.g.e., s. 141.
87. Hegel, Legons sur la philosophie de l'histoire, s.22.
88.A.g.e.,s. 17 ve 22.
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Bati'nin Weltgeschiclite iginde iggal ettigi cok onemli yeri dogrular an-
cak. Belki Hegel buna hi¢ 6nem vermezdi ama, Batihlar'in bundan
kendilerine bir gurur ve bobiirlenme payi ¢ikartmamast ¢ok zordur.
"Ide"yi (diinyay1 aklin y6nettigine dair olan), yani aklin ta kendisini
temsil etmekle bobiirlenmektir bu:

Bu [de'nin gergek, ebedi, kisacasi giiciin ta kendisi olmass, biitiin diinyada

kendini gostermesi ve orada ondan bagka, onun onuru ve ihtisamindan

bagka hi¢bir seyin kendini gostermemesi, iste felsefenin ispatladig1 sey
89

[..]

"Felsefe". Ne hog bir sadelik. Taniklik ettigi ve ortaya koydugu evren-
selligin sanki dogal olarak dayandigy yuvarlak bir s6z. Tarihin biitiin
iplerini, biitiin anlamin1 elinde tutma iddiasinin son perdesi. Ama ko-
nugan Avrupa'dir. Yalnizca ve yalnizca Bati diigiincesi —en azindan bu
"gercegi" denizagir1 yaymadan 6nce— "kendinde varlik"1 tiim eksiksiz-
1igi icinde tammistir; yani onu tam anlamuiyla tarihin etkin 6znesi hali-
ne getirecek olan, 6zgiirliigiin kosulu olarak "kendi bilincine var-
ma"y1.
Buna karsilik:

Dogulular zekanin veya insanin 6ziinde 6zgiir oldugunu heniiz bilmiyor-
lar: bilmedikleri igin de, 6zgiir degiller; onlarin tek bildikleri sadece Tek
Biri'nin 6zgiir oldugu; bu nedenle boyle bir 6zgiirliik kapristen, barbarlk-
tan, tutkunun hoyrathigindan ya da tutkunun tathlifindan, yumusakhgin-
dan bagska bir sey degildir, ki tutkunun kendisi de dogadaki bir olumsallik-
tan ya dakapristen bagka bir sey degildir. — O halde bu Tek Biri, 6zgiir bir
insan degil, sadece bir despottur. [...] Hiristiyanhk'ta, insanin insan olarak
Ozgiir oldugunun ve manevi 6zgiirliigiin gergekten onun 6z dogasini olug-
turdugunun bilincine varan ilk ve tek ulus Germen uluslanidir.90

"Ozgiirliik bilincinde ilerleme"9! olan evrensel tarih Dogulu bilingsiz-
likten Germen bilingliligine dogru gelismektedir. Bu diisiince biiyiik
bir ¢ekim giiciine sahip: Insanlik tarihine, Batili olan herkesin kendini
ait hissedebilecegi derin, sade, giiven verici ve kurtarici bir anlam ka-
tiyor. Tipk: Isa'nin ¢armiha giderken katettigi cileli yol gibi, tarihin
kanl1 yollar1 da sonu itibariyle anlasiliyor, kabul ediliyor. Hegel Tan-
ri'y1 dinamigi i¢inde agikliyor. Ve bu dinamigin sonu da modern Av-
rupa'ya vanyor. Hegelci idenin Avrupal karakteri, tarihin ilerleyisinin
nesnel meyvesi olarak ortaya ¢ikiyor, gergekte oldugu gibi degil (biz-

89.A.g.e., 8. 22. 90.A.g.e., ss. 27-8. 91.A.g.e.,s.28.
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zat Hegel'e kargin): Bati'nin diinya iizerindeki egemenliginin Avrupa-
merkezci kvutsanmasi. Kutsanma, hi¢ de asir1 bir sozciik degil: Tarih,
sonu¢ olarak, evrende Aklin sonsuz ickinligini agia c¢ikartmaktan
bagka bir sey yapmiyor. Boylece, Avrupa diinyayi diizenlerken ve He-
gel'in agzindan tarihin anlamini agiklarken, Aklin ta kendisi, yani Tan-
r1 kendini ifade etmis oluyor.

Boylece bir anlam yiiklenen tarihin ilerleyisini simgeleyen "tinin
biiyiik yolculugu"nda, her uygarlik bir adim daha ileri gidilmesini ger-
ceklestirdiginden, tarihin yapmasi gereken tek sey kendisini tamama
erdiren mantig1 gozler 6niine sermekten ibaret.

Diinya tarihi Dogu'dan Bati'ya dogru ilerliyor, ¢iinkii Avrupa gercekten de
bu tarihin sonu, Asya ise baglangic. [...] Ciinkii, her ne kadar diinya yu-
varlaksa da tarih onun etrafinda bir ¢ember ¢izmiyor, belirlenmis bir Do-
gu'su var ve bu da Asya. Dis, fiziksel giines buradan doguyor, Bati'dan ba-
tiyor; buna karsilik daha iistiin bir 1s1lt1 yayan bilinglenmenin i¢ giinesi
Batr'dan doguyor.92

Hepsi de birbirinden gerekli ara menzillerle isaretlenmis bir giizergah:
Cocuklugun (Dogu) ardindan "ok zarif ama elden kacan ve cabucak
kaybolan bir ¢gigeklenme", genc¢lik donemi, yani Yunanistan geliyor;
sonra "yetiskinlik caginin ¢etin emegi" Roma; ve nihayet "diinya tari-
hinin doérdiincii zaman1", fiziksel ¢okiintii veya zayifhk yiiziinden de-
8il, "miikemmel olgunlugundan” dolay: "tinin yaghhig1", "Germen im-
paratorlugu".93
O halde, Tin'in yoriingesinde uygarliklarin kapladig1 yer 6nem agi-

sindan hig¢ de esit degildir (Avrupa-Asya biitiiniiniin diginda kaldikla-
rindan daha bagtan hesaba katilmayanlarin sozii bile edilmiyor). Dogu,
tarihin ¢ocuklugunu temsil etmekle birlikte, "bu tarihin kendisi esas
olarak tarihten yoksundur, ¢iinkii hep o ayn1 muhtesem yikintinin tek- .
rarindan ibarettir”, "hi¢bir ilerleme" kaydetmez.%4 Biitiin olarak bu
Dogu'nun iginden sivrilen, yalnizca, "artik kii¢iik bir cocugun uslulu-
Suna ve giiven duygusuna sahip olmayan, bogazlagip savagsmaktan
baska bir sey bilmeyen yeni yetmelik ¢agi"mn% habercisi olan Orta
(ya da "On") Asya'min Antik uygarliklaridir. Madem ki, "Tin'in 15181

92.A.g.e., ss. 82-3.

93. A.g.e., ss. 84-5. Bu artzamanl sava, Aristoteles'in, Bodin'in, Montesqui-
eu'niin, vb. iklimle ilgili eski degerlendirmeleri de eklenir: "O halde diinya tarihi-
nin gercek sahnesini 1liman bolgeler olusturmaktadir” (s. 67).

94.A.g.e., s. 83. 95.A.g.e.s. 84.
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Asya'da dogmustur”, o halde oralarda bir seylerin ge¢mis olmasi ge-
rekmektedir. Asya'da herhangi bir yerde degil, cografya bakimindan
(yiiksek yaylalar ve akarsu ovalar1) "Avrupa'yla baglanti halindeki"
On Asya'da% Bir rastlanti mi? Igik, gegici besiginden hemen kalict
olarak yerlesebilecegi kitaya gectigine gore, kugkusuz hayir:

Ciinkii [Asya'nin] bu bolge[si] elindeki yiiksek degerleri korumasini bil-

meyip onlar1 Avrupa'ya yolladi. O biitiin dinsel ve politik ilkelerin baglan-

gicini temsil eder ama bunlar.ancak Avrupa'da geligme ortami bulabilmig-
tir.97

Cocuklugunda takihip kalmig ¢agdas Dogu'nun —yakin ve uzak— artik
soyleyecek higbir seyi, cok uzun zamandan beri verecek higbir seyi
kalmadig1 gibi, daha da kétiisii, gegmisinin ¢cok onemli bir kesiti ev-
rensel tarihin diginda ya da kiyisinda yatmaktadir. Avrupa'nin gergek
sahnesi oldugu Tin'in ilerleyisine katkisi olan sadece bir iki Dogu top-
lumu, filozofun higmindan kurtulabiliyor. Topu topu ii¢ halk: Aydinh-
81 (Zerdiist'iin 15181) ilk tagiyan, "mutlak gercegin evrensellik, birlik bi-
¢iminde olmasi gerektiginin bilincine"8 ilk varan "ilk tarihsel halk"
Persler; Isa’'nin gelisini haber veren ve hazirlayan (ama onun tasidig1
mesajin evrenselligini anlayamayan), Roma tininin bilingsiz tamamla-
yicisi olarak Israil kavmi; ve son olarak da, muazzam bir "gizli bilgi-
ler" hazinesine sahip, Michel Hulin'in sozleriyle "i¢inden Yunanis-
tan'in ¢ikacag sessiz bir bagkalagim gegirdigini"% "kendisi de anlama-
yan" "koza-halk" Misirhlar.

Bu ii¢ halkin ortak noktalari, her birinin Yunan ve Latin uygarlk-
larinin filizlenmesindeki katkilarina kargin, iclerinde tagidiklarini ger-
ceklestirememis, hatta kendi dehalarim tam olarak anlayamamis olma-
laridir. Yunan ve Latin uygarliklari sayesinde Akdeniz diinyanin mer-
kezi olmustur. Ne var ki, Sezar'in Galya'y: fethetmesiyle son bulan ge-
gici bir roldiir bu. Iskender'in "genglik" atilimiyla gelisen bu "olgun-

96.A.g.e., s. 81. Ayni diiiince daha ilerde geliserek Uzak Dogu ile Yakin Do-
$u arasinda net bir ayrim ortaya koyar: "On Asyali uluslar Kafkas irkindandir, yani
Avrupali'dirlar. Batr'yla iligki icindedirler. Oysa Asya'nin igerlerindeki kavimler
uzakta yasamaktadirlar” (a.g.e., s. 133). Ve "Persler tarihteki ilk kavimdir"
(a.g.e.); bundan da anlasihiyor ki, tarihselligin ol¢iitii Batr'yla iligki oluyor...

97.A.g.e.,s.81.

98. A.g.e., s. 138. Hegel bu bilinglenmeyi "Hintliler'in tininin o sefil aptalli-
§1"nin karsisina koyuyor. Romantiklerin hayranhiginin ¢ok uzagindayiz.

99. Michel Hulin, a.g.e., s. 134 ve 133.
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luk" atihmuyla, evrensel tarih artik "Alpler'in 6tesine gegmistir”.1% O
giinden itibaren, Alpler'in ¢izdigi bu sinirin giineyinde ve dogusunda
olan biten her sey Tin'in ilerleyisi agisindan hicbir sey ifade etmemis
gibi goriiniiyor.

Bu durum, 6zellikle, bir doniim noktasi olusturan bu gegisten alti
yiizyildan fazla bir zaman sonra dogan Islam i¢in s6z konusudur: Si-
kint1 verici bir durum: Islam yabana atilacak bir olay degildir ve filo-
zof onunla nasil basa ¢ikacagini bilmez gibidir. Michel Hulin, Islam
dininin "Hiristiyanligin Germen halklarinin 6rf ve kurumlarina sizma-
stmn Dogu'daki karsiligi"m'0! temsil ettigini ne kadar agiklasa da, Is-
lam Hegel'in sdylemine ancak radikal bir budanmayla girebilen —¢ok
parlak da olsa— kisa bir parantezdir.'02 Tarih Felsefesi Ustiine Ders-
ler'de Islam'a, Germen diinyasina adanmig bir ana béliimiin (IV. bo-
liim, IL altb6liim) igine oldukga yersiz kagan bir bigimde sikistirilan
ve tek amaci da Hz. Muhammed'in miithig girisiminin sonugta neden
basarisizliga mahkidm oldugunu agiklamak olan, topu topu ii¢ sayfalik
¢ok kisa bir boliim ayrilmigtir:

Muhammediler soyutun baskis1 altindaydilar; amaglar soyut kiiltii yiicelt-
mekti ve biiyiik bir vecdle buna giristiler; bu vecd fanatizindi, yani soyut
bir sey i¢in, var olanakarg1 olumsuz bir tavir alan soyut bir diisiinceye kar-
st duyulan vecddi. Fanatizm esas olarak somut olana karsi ezici ve yikici
davranmaktan ibarettir; ama Miisliimanlar'in fanatizmi yiiceligin her tiirlii-
siine de kadirdir ve her tiirlii kii¢iik hesaptan arinmis olan bu yiicelik ruh
biiyiikliigii ve yigitlik gibi erdemlerle birlegmistir. [...] Ama biitiin bunlar
rastlantisal ve temelsizdir; bugiin vardir, yann yoktur; Miisliiman, olanca
coskusuna karsin, talihin en ¢alkantili gelgitleri i¢inde siiriiklenirken, buna
hi¢ aldirmaz. Muhammed'in dini genisleyerek bir¢ok imparatorluk ve ha-
nedan kurmustur. Bu ug¢suz bucaksiz denizde, sadece siirekli bir olug var-
dir, higbir sey saglam degildir: Kopiik kopiik bicimlenen sey saydam ola-
rak kalir ve 0ylece dagilir. Bu hanedanlarda eksik olan sey siki bir organik
bagdi: Bu yiizden de imparatorluklar yozlasti, bireyler yok olup gitti.103

Ancak Hegel ilk halifelerin yaptiklari igleri ve o zamanki hasmeti de
pek yabana atmiyor: Araplar, Kuran adina "sanat ve bilimle ilgili ne
varsa mahvetmeye" karar verdikten sonra ¢ok ge¢cmeden biiyiik bir

100. Hegel, a.g.e., s. 72. 101. Michel Hulin, a.g.e., s. 135.

102. A.g.e., s. 136: "O halde, Din Felsefesi'nde Hegel'in Kuran'dan agikga alin-
1 yapmay1 ihmal ettigini ve islam dinine hi¢ yer ayirmadigim génnek bizi sagirt-
mamalidir.”

103. Hegel, a.g.e., s. 277.
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gayretle "sanati ve bilimi yiiceltmeye"10+ koyuldular. Hatta Hegel, iis-
tii kapali bigimde, "bilimin ve 6zellikle felsefi bilgilerin Bati'ya Arap-
lar'dan geldigini" teslim ederek ve "Dogu'yla temasa gegtiklerinde
Germenler'de soylu bir siir ve 0zgiir bir fantezi alevinin parlayacagi-
n1"105 ileri siirerek, kacamak yollu da olsa Islam'1 evrensel tarihin icine
katar. Miislimanhg1 tanimama gibi bir tavrinin, Araplar'in katkisini
kiigiimseme yolunda bir egiliminin (Renan'da bu egilim c¢ok agiktir)
olmamas, birgoklarinin Hegel'in Islam'a bakiginin belirtisi olarak gor-
mek istedikleri olumlu yaklagimlardir.1%6 Aslinda Hegel'de s18lik yok-
tur, ancak sadece tarihe damgasin1 vurmus bir asama olarak Arap uy-
garhigin1 cizgisel semasina yerlestirmede apacik bir olanaksizlik var-
dir. Bunun da nedeni orada hi¢bir "arinma"nin gerceklesmemesi degil,
bu arinmanin hedefledigi tinin, "soyut" (Bati'nin "somut" tinine kars1)
olmasi ve bu isleyisin hizla olup bitmesidir (oysa Bati'da bu isleyis
uzun bir evrimle gerceklesmektedir).107 Kisacasi, Islam sadece bir an
parlayip sonmiig bir alevdir ve "saglam temellere oturmus" olmasina
karsin Osmanli egemenligi de bu atesi canlandirmay! bagaramamustir.
"Fanatizm kiillenince, ruhlarda hicbir ahlakl (sietlich) ilke de kalma-
mgtir."” fslam'n vermis oldugu §eyler1yse Bat1 kendine mal etmistir.
Miisliiman-Arap katkisi burada noktalaniyor. Bundan sonrasi sadece
cokiintiidiir:

O coskunun yavas yavas kaybolmasindan sonra Dogu da biiyiik bir ahlak

¢oOkiintiistiniin igine yuvarlandr: En igreng tutkular egemen oldu [...]. Gi-

niimiizde Asya ve Afrika'da bir koseye itilen, Hiristiyan giiglerin kiskang-
liklan yiiziinden Avrupa'ninsa sadece bir kdsesinde katlanilan Islam nice-

104. A.g.e., s. 277. Bu bakig agist Boulainvilliers'yi hatirlatiyor (bkz. yukanda
IV. Bolim).

105. A.g.e., s. 278.

106. Hichem Dijait, L'Europe et l'Islam, ss. 87-92. Djait'e gore, Hegel Islam
hakkinda "garpici, derin, gergek ve siirsel” bir goriise sahipti (s. 87). Hegel'in Is-
lam'a "6lii dogmus giizel bir gelisme” (s. 92) olarak baktigini iistiinde fazla durma-
dan kabullense de, Djait de olduk¢a Hegelcidir. Tersine, Heoel in Islam' "Dogu ti-
ninin olumsuzlugunu asan" "aydmlatici bir gli¢" (s. 88) gibi gormesi iistiinde dura-
rak, sonunda islam da dahil, biitiin bir Dogu'ya karg1 biitiinlestirici ve olumsuz
yonleriyle Hegelci diisiincenin safinda yer alir.

107. Hegel, a.g.e., s. 274: "O halde, Bati'da tinin somutta ger¢eklesmesi yoluy-
la arinma igin gerekli olan bu uzun diinya tarihi evrimi baslarken, tersine Dogu'da
ayni zamanda kendini gosteren tini soyutta gelistirmeye dayanan arinma daha ga-
buk sona ulagir. Onun uzun bir evrime gereksinimi yoktur, Islamiyet'in yedinci
yiizytlinin ilk yarisinda hizla ve aniden oluguvermistir.” Bu pasaj 4. kismin . boli-
miinii sona erdirir ve "Muhammed'in dini" konulu II. bélimii hazirlar.
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dir diinya tarihi sahnesinden ¢ekilmis ve Dogu'nun o rehavet dolu ve sakin
havasina geri donmiigtiir.!08

Tin'in ilerleyisi agisindan bakildiginda, Zerdiistliik ve Yahudilik digin-
da, biitiinliigii icinde Dogu higbir sey ifade etmiyor. Ustelik Dogu'nun
karanhg icindeki bu iki 151k, yolunu aydinlatmada pay sahibi oldukla-
r1 Batr'nin yazgisiyla iligkileri oraninda bir anlam ve etkiye sahipler.
Asya'da parlayan iigiincii ve son 1513a gelince, en giizel yansimalarinin
Avrupa tarafindan kapilmasina karsin, piriltisini ¢ok gec gosterdi: Do-
gu'nun diinya tarihine katilamayacag: ve ezeli rehavetinden kalic1 bi-
¢imde ¢ikamayacag kadar ge¢. Zamansiz yakilan, ¢cok cabuk sénen
Islam'in i¢in igin yanan atesi artik tarihin safrasindan bagka bir sey de-
gildir.

Sonugta, Hegel Weltanschauung'una Dogu'dan gergekten de son
derece dar bir kesit almigtir ama Asya'nin Avrupa'ya en yakin bdlge-
sinden alinan bu Kesit, felsefi olmasina felsefi ama mutlak olmaktan
da geri kalmayan bir biitiinlestirmeye konu edilmistir: Artik Dogu, ge-
ri kazanilabilecek neyi varsa onlarda, Bati'nin kendi uzantis1 saydikla-
r1 icinde yasamaktadir ancak. Avrupa felsefesinin onun hakkindaki
diisiincelerinin diginda o bir higtir. Bu felsefenin ortaya koydugundan
ne eksiktir ne de fazla.

3. "Hegel'in Cocuklart''

Albert Hourani'nin de belirttigi gibi, 19. yiizyilda (bu 20. yiizyil igin
de gecerlidir) tarihgilerin ve tarih felsefecilerinin pek cogu su ya da bu
bicimde "Hegel'in gocuklaridir".109 Auguste Comte ve Karl Marx gibi
birbirine son derece zit diisiincelerin bu bakimdan ortaya koyduklar:
benzerlik siipheye yer birakmaz.

Hegelci semanin en zayif ifadesine indirgendigi Comte'un yapitla-

108. A.g.e., s. 278. Jean-Paul Charnay, a.g.e., s. 97, bu pasaji aktarir ve He-
gel'in "gériingiibilim adina" Islam'a yonelttigi "zalimce suglama'y gosterir (s. 96).
Charnay bu vesileyle, Aydinlanma'ya yonelik "ani doniis"ten s6z eder. Ama biz
Aydinlanma'nin islam'a duydugu "sempati'nin abartildigimi biliyoruz. Charnay'in
Hegel'in islamn'la ilgili diisiincelerini, filozofun Dogu'ya dair genel goriisleri igine
yerlestirmemesi de iiziicii.

109. Albert Hourani, Europe and the Middle East, Berkeley, University of Ca-
lifornia Press, 1980, s. 57.
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rinda, Bati1 olmayan her geyin, hatta Katoliklik'le ilgisi olmayan her ge-
yin, Comte'un deyisiyle "tarihsel igleyisin biitiinii"niin digina atilmasi
ongoriilmiigtiir. Ancak bu, oteki uygarliklarin kig uykusunda birakil-
malarin gerektirmez.

Boyle bir yaklagim kaginilmaz gibi goriinmektedir; hele bir de pratik agi-
dan bakildi8inda bu yaklagimin, geri kalmig uygarlhiklarin dogal gelisimini
hizlandirmak amaciyla en ileri durumdaki uluslarin genel tutumunu ilgi-
lendiren politik iligkilere yon verecek her tiirlii akilci diizenlemeye zorun-
lu katkist kabul edilecegi icin, daha da kagimilmaz gibi goriinmektedir.!10

Marx da ¢ok farkl bir yaklagimla benzer noktalar iistiinde durur. He-
gelci semay1 "maddilestirerek” onu radikal mantiksal sonuglarina ulag-
tirir. Hegel, her yoniiyle ele alindiginda, Dogu'yu gordiigii yerde —
daha dogrusu: onu gormezlikten geldigi yerde— birakiyordu. Dogu'nun
katkilar1 arasindan secip aldiklariyla gerceklestirdigi biitiinlestirme ta-
mamen tinseldi. Marksizm'in uyguladi8: biitiinlestirme ise tersine, bii-
tiinliigii icinde Dogu'nun sosyoekonomik gercekligini hedef alir. Oteki
uygarliklarin, su veya bu bigimde, sonunda Batr'ya katilacaklar dii-
siincesi Hegel'de biiyiik bir olasilikla ortiik olarak mevcuttu; ama, bil-

110. Auguste Comte, Cours de philosophie positive; La partie historique de la
philosophie sociale, 52. ve 53. dersleri iceren besinci cilt, Eavres, c. V, Paris,
Bachelier, 1841. Tipkibasim, Anthropos, 1969 (burada s6z konusu olan, birinciyle
es olan 5. basimin tipkibasimu), ss. 3-5. Tarihsel isleyisin biitiiniinden 6nce yapilan
mantiksal kisitlamalar arasinda en 6nemlisi, "bilimsel analizimizin agirhgini tek
bir sosyal seri tistiinde yogunlagtirmaktan, yani, evrimi [...] su ana kadar daha ku-
surlu bir halde donup kalmus gesitli bagimsiz uygarlik merkezleri hakkinda her tiir-
1i bos ve akildig1 sapmayr titiz bir direngle bertaraf ederek, sadece ve sadece en
ileri toplumlarin somut gelismelerini dikkate almaktan ibarettir; elbette bu tali seri-
lerin karsilagtirmali incelemesinin asil 6zneyi aydinlatmada yararl olmasi durumu
diginda [...]" (s. 3). llerde, bu ana 6znenin sadece Bat1 Avrupa olmayip ayni za-
manda Roma Katolikligi oldugunu da kesfediyoruz. Comte, "tarihe bakisini, kendi-
liginden, homojen ve siirekli ama gene de yerinde olarak evrensel diye nitelenen
bir serinin incelenmesiyle sinirlarken, 6znenin dogas: tarafindan [dikte edilen?]
mantiksal kosullar: i¢giidiisel olarak 6nceden hisseden” Bossuet'yle birlesir (s. 5).
Pozitivizmin kaliplar1 bu ¢esit marifetlerle de sinirh kalmaz. Cok dahailerde, "Bati
Avrupa'da, tektanrili rejimin karakteristik ozelliklerinin yeterince olusturulmasi
gorevinin sadece ve sadece yerinde olarak Roma Katolikligi diye nitelenen gergek
Katoliklige diistiigiinti, bu nedenle bagka higbir reel diinyayr incelememize gerek
olmadigin1" "ispatlayacaktir" (s. 239). Nedeni ise, Comte'un daha 6nce "Yahudi-
ler'i, Miisliimanlar'y, vb." "6lii doZan bir tektanricihia vaktinden 6nce, tam olgun-
lagmadan gecen halklar" olarak gostermesidir (ss. 144-5). Adil olalim: Biitiin bun-
lar, Comte'un, bu konuda uzun bir alint1 yapan Jean-Paul Charnay'in, a.g.e., s. 98,
deyisiyle, Hz. Muhammed'in "Saygin bir portresi”ni ¢izmesini de engellemez.
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digimiz kadariyla bu diigiinceye fazla kafa yormamigti. Buna kargilik,
aym diisiince Marx', ondan da fazla olarak kendisinden sonra Mark-
sizm'i ¢ok ilgilendirecektir: O bitmek tiikkenmek bilmeyen unlu "Asya
tipi liretim tarz1" sorunu budur igte.!!!

En azindan Marx'ta bu sorun "ikincil"dir!!2 ve kendi icinde fazla
bir 6nem tagimaz. Bize gore onemi, tarihsel maddeciligin 6nerdigi ce-
sitli iretim modelleri siralamasina Dogu'yu katabilmekte ¢ektigi bilim-
sel giicliigii yansitmasinda yatmaktadir. Antikcag, feodalizm ve burju-
va toplumundan olusan, tarihin biiyiik agamalari arasinda Asya'ya han-
gi yer ayrilmalidir? Agikga "hareketsiz" bir tiretim bigingini sinif miica-
delesi dinamiginde nereye yerlestirmelidir? Gergekten de Dogu, daha
"ileri" toplum bicimlerine dogru evrimlesemedigi igin, dylece alinip
"Antik¢ag"a da dahil edilemez. "Asya tipi iiretim tarzinin, o biiyiilii
formiiliiyle —¢1f1t gargisindan farksiz bir "kavram"— Dogu'nun bu hare-
ketsizligini ifade etmekten baska islevi yoktur: Dogu toplumlari,
Marksizm'in, Bat1 Avrupa'nin model olusturdugu olagandisi tarihsel
evrimde, hakli ya da haksiz, saptadig1 farkl evrelerden gegmemigler-
dir. Bu yiizden de bu toplumlar evrimlesememislerdir. Kis uykusundan
cok tikanmikliktir bu. Gergekten de Dogu rehavetine terk edilemez:
"Onii tikanmig" toplumlardan s6z etmek, kirilmasi gereken siirgiiye
parmagini dokundurmak demektir. Marksistler i¢in bu Dogu daha faz-
la tarihin diginda kalamaz. Onu, gerekirse zorla, yeniden tarihe dahil
etmelidir. Ya bu toplumlar, "cemaatten” sosyalizme giden "yolu" ken-
diliklerinden bulacaklardir (Vera Zasuli¢'e yazdig iinlii mektubunda
Rus kirsal toplumu konusunda Marx'in 6nerdigi gibi'!3), ya da (daha

111. Bu konuyla ilgili ¢ok sey yazilmisgtir. Ben burada, kendi payima, su ¢alis-
malardan yararlandim: Steard Schram, Marxism and Asia, Londra, Allen Lane,
1969; Fransizca'da, Le Marxisme et l'Asie 1853-1964, metinleri ¢eviren ve yayina
hazirlayan S. Schram ve H. Carrere d'Encausse, Paris, A. Colin, 1965; Mikiés Mol-
nar, Marx, Engels, et la politique internationale, Paris, Gallimard, Idées, 1975, ss.
189-290 (milkemmel bir kaynakg¢ayla birlikte); Marian Sawer, Marxisme and the
Question of the Asiatic Mode of Production, La Haye, Nijhoff, 1977, biiyiik bir ola-
silikla konuyla ilgili en kapsamliarastirma; ve Guy Dhoquois (bkz. alttaki dipnot).

112. Guy Dhoquois, Critique du politique, Paris, Anthropos, 1983, s. 14: "As-
ya tipi liretim tarz1 Marx igin ikincil bir sorundur [...]. Bu konuya soyle bir deginir
ve bu terime onda bir kez rastlanir. Bununla birlikte, Dogulu toplumlara dair gesitli
yerlerdeki diisiinceleri bir araya getirildiginde, bir kavrama varilmaktadir."

113. Karl Marx, Vera Zasuli¢g'e 8 Mart 1881 tarihli mektup, Euvres (Toplu
Eserleri), Economie, II, Paris, Gallimard, Pléiade, 1968, ss. 1557-8. Ayrica bkz. bu
mektubun miisveddeleri, ss. 1558-73.
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biiyiik bir olasilikla) "burjuva iiretim biqiminifl” diinya ¢capinda yaygin-
lagsmasiyla, onlara digsaridan dayatilan degisimler yasayacaklardir:

Burjuvazi kirsal kesimi kente bagladif1 gibi, barbar ya da yan barbar iilke-
leri de uygarlagsmug iilkelere, koyliileri burjuvalara, Dogu'yu Batr'ya ba-
gimh kildi. 114

Kugkusuz Marx burada sadece, yaklasan bir gercekligi, zamaninin,
gbérmesini bilene simdiden gériinen bir dinamigini —biiyiik bir yogun-
lukla~ agiklamaktadir. Yani burada asla soyut bir sorun s6z konusu
degildir ve bizim konumuz i¢in de, "Asya toplumlarinin degismezli-
gi"115 adim verdigi olguya bizzat Marx'in ne gibi bir kuramsal kapsam
yiikledigini bilmemiz fazla bir 6nem tasimiyor. Kapital'iin yazarinin
kendi kavramlan konusunda ¢ogu zaman ihtiyatl davrandigi ve kimi
"Marksistler'in” bunlardan ¢ikarmak icin didindikleri kuramlardan
uzak durdugu biliniyor. Bu yiizden, "Asya tipi iiretim tarz1" etrafinda
doniip duran bitmek bilmez tartigmalarin genis bir boliimii bana tama-
men kisir goriiniiyor. Bu tartigma sadece, Marx'in Dogu sorunu konu-
sunda Hegel'e ne kadar bagiml oldugunu gosterir.!'6 Bu Dogu'nun
Batr dinamigiyle biitiinlestirilmesine gelince, Marx bunu saptamakla
yetinmez, kabul eder ve hatta Dogu'nun uyusuklugundan ¢ikabilmesi
icin ehveni ger bir durum, zorunlu bir agama olarak bunun olmasini di-
ler. Miklds Molnar, Marx'in "somiirgecilik yontemlerini siddetle"
elestirmekle birlikte, "sonuglarini onayladigimi” gésterir.!17 Artik ispa-
ta hacet yok. O halde, pratikte, var olan kurumlarindan hareketle Do-
gu'nun kendi bagmna bir evrim gecirebilmesi iki bakimdan olanaksiz-
dir: Once, Asya ekonomik ve sosyal yapilarini kendi gayretiyle doniis-

114. Karl Marx, Manifest der kommunistischen Partei, 1848; burada Fr. ¢eviri-
si, Manifeste du Parti communiste, iki dilde basim, Paris, Editions Sociales, 1972,
s. 45 (Tirkge'de, Komiinist Manifesto, Bilim ve Sosyalizm Yay., 1976).

115. Karl Marx, Das Kapital, 1867; burada Fr. ¢evirisi, Le Capital, 1. Kitap, 4.
anaboliim, XIV, IV. boliim, s. 901 (Tirkge'de, Kapital (1), Sol Yay., 1986, gev.
Alaattin Bilgi). Ekonomik degismezlik, "Asyali devletlerin [...] ¢oziilmesi ve hig
durmadan yeniden yapilanmasiyla ¢ok tuhaf bigimde ¢elisen" anlaminda. (a.g.e.)

116. Miklés Molnar, a.g.e., s. 226, bunu ¢ok agik bigimde gosteriyor.

117. A.g.e., s. 224. Marx gergekten de soyle der: "Ingiltere'nin Hindistan'da
gercekten de iki misyonu var, biri yikma digeri diizeltme: Eski Asya toplumunu
yok etmek ve Asya'da Batili bir toplumun maddi temellerini kurmak" (Le Marxis-
me et l'Asie..., s. 143). Ve daha ilerde: "Burjuvazi acaba bundan fazlasini yapti m1?
Birey ve toplumlars kan ve balgik iginde, sefalet ve asagilanma iginde siiriiklemek-
sizin herhangi bir ilerleme kaydetti mi?" (a.g.e., s. 145).
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tiirmekteki yetersizligini gosterdigi icin; sonra da Bati'min hamlesinin
kars1 koyulmazhig: ortaya ¢iktig1 ve bu hamle sosyalizme giden tek
gercekgei yolu temsil ettifi icin. Bu noktadaMarx, déneminin en karar-
11 Bati-merkezci akimina katilmaktan bagka bir sey yapmiyor.

Dogu —gecmis ya da gelecekteki Dogu— Marx'ta da Hegel'dekin-
den farksiz olarak, ilgiye deger ozel bir yazgiya sahip degildir: ya Bati
evrenselligine karigip eriyecek, ya da manasizliga gomiiliip yok olup
gidecektir. Kugkusuz Marksizm onu Bat1 modernliginin icine yerlesti-
rerek agikca bu manasizhktan gekip kurtarmay: diigiinmektedir. Bu
yerlestirme iglemi nasil ¢abuklastirilir, iyilestirilir? Biitiin sorun bu
tek bir formiilde 6zetlenmektedir. Otekini yok saymanin en ug nokta-
s1. Temelde, Bati'nin diinya iizerindeki ezici maddi istiinliigiiniin en-
telektiiel bir ifadesi olan Avrupa-merkezcilik. Bu acgidan bakildiginda,
Dogu'nun iginde sakladig: art1 6zellikler aninda dogru olmaktan ¢ika-
caktir.

Bu budamaci tavir pek ¢ok bakimdan bugiin bile Bati'nin Dogu'ya
yonelttigi sosyolojik bakigin 6zelligini olusturur: Geleneksel sosyal
yapilar, -Dogulular'in kendi goziine bile ne kadar sorunlu goriiniirse
goriinsiin— kendine 6zgii bir olusumun kaynag olarak algilanabilecek-
ken, gecmisgin olumsuz bir uzantisi, modernlige (kapitalist ya da sos-
yalist) karg1 cagdisi bir direnme gibi algilanmaktadir.

4. Diigssel Biitiinlestirme

Diigsel biitiinlestirme "bilimsel" indirgeme ¢izgisinde yer alir: Ciinkii
19. yiizy1l Avrupasi'nin goziiyle Dogu bir toplum olarak ilging olma
ozelligini yitirmis olmakla birlikte mitos olarak hala biiyiik bir ¢ekicili-
ge sahiptir; tarihsel gergeklikte yitirdigini diislerin giicliyle kazanmak-
tadir. Toplumsal Dogu ne kadar bilmezlikten gelinebilir, 6zii bozulabi-
lir, yikilabilirse, diislerdeki Dogu da, Bati'nin zihinsel evreninin ¢ok
degerli bir siisii gibi o kadar korunmalidir. Sosyolojinin biitiinlestirme
yoluyla inkarna, bir bagka gesit yok saymaya dayanan siirsel bir yii-
celtme karsilik verir: bir kacis olarak, ugucu bir goriintii olarak Dogu:

Ah! kim birden fiskirtacak, kim doguracak,
Oralarda —ben yapyalniz pencerede diis kurarken
Ve koridorun ucunda koyulasirken golgeler—
Birka¢ Magrip kentini, gz alici, muhtesem,
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Acilmis bir basak demeti gibi, kim
Altin oklariyla yirtip gececek bu sisi?118

Somut gergekligi icinde bir kenara itilen bu Dogu biitiiniiyle Avru-
pa'min muhayyilesini siislemeye yaramaktadir. Bu kullanim yeni bir
sey de degildir. Ortacag'da cennetin efsanevi Dogu icinde yer aldigin
biliyoruz. Dogu daha sonra, 17. ve 18. yiizyillarda tarihsel mesafeyi
kapatacak (Racine'in Bayazit'inda oldugu gibi), egzotizm ad1 verilecek
olan mekan degisikligini saglayacaktir.

Bununla birlikte, Dogu meraki romantizmle birlikte bir zorunluluk
haline doniigiir. Siradan bir eglencelik, bir merak konusu olmaktan ¢i-
karak bir panzehir haline gelir. Ozan ve filozoflarin yiireginde sanayi
uygarhiginin yiikselisinin filizlendirdigi tedirginlik duygusunun panze-
hiri. Nietzsche'nin, diislincelerini Zerdiist'iin agzindan sdyletmesi ne-
densiz degildir. Katedraller Ortacagh makinelesme icin ne ifade edi-
yorsa, bir cennet ya da yitirilmis bilgelik olarak goriilen Dogu da Bati
icin aym seyi ifade etmektedir. Tipki ilerlemenin duraklamayi iginde
barindirmas: gibi (¢linkii, Valéry'nin isaret ettigi gibi, ilerleme ve du-
raklama birlikte gitmektedir!!?), Bati da Dogu'yu barindirmaktadir
icinde.

Dogu'ya duyulan bu yeni gereksinim derinligi olan bir seylerle 6r-
tiistiyorsa da, ¢ogu kez yiizeysel bicimlere biiriinmektedir: moda, agiri
merak, malum lirik ve estetik arayiglar. Said "Chateaubriand'in Do-
Su'yu nasil tiiketmeye calistigini” ve "imge stokunu tika basa doldura-
bilmek i¢in" oraya gidisgini gosterirken bu durumu ¢ok iyi 6rnekler. Ne
var ki, yazarin oralardan getirdigi imgeler acik¢a rétuslanmig, elden
gecirilmistir. Gene Said'in ¢ok hog bir sekilde sdyledigi gibi, "Dogu
sanki onun tarafindan onarilmay: bekleyen yipranmig bir resim bezi
gibiydi."120 Maksat kimi diig pargalarin1 bozulmadan koruyabilmek ve
Dogu yolculugunda, bu yolculugun yolcuya kazandirdig: tiim saygin-
1g1 korumak. Yolcu da sirast geldiginde buralardan gegtigine dair bir
iz birakmadan edemeyecektir: Chateaubriand piramitleri ancak uzak-
tan goérmiistiir, fakat adin1 oraya kazitmak i¢in elinden geleni yapacak-

118. Victor Hugo, Les Orientales, "Réverie", XXXVI.

119. Paul Valéry, "Propos sur le progres", Regards sur le monde actuel, Paris,
Gallimard, Idées, 1962, s. 173: "[...] ilerleme'nin putlastirilmasina, llerleme'nin la-
netlenmesinin putlastirilmast yanit veriyor ki, bu da iki beylik diisiince ortaya ¢ika-
riyor” (metinde alt1 ¢izili).

120. Edward Said, a.g.c., s. 198 ve 202.
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tir! Onunla birlikte, ama daha ¢ok da romantizmin zoraki kahramani,
Yunanistan ve Dogu Akdeniz'in haci-savascis1 Lord Byron'la birlikte,
Dogu, ozan ve sanatgilarin neredeyse zorunlu ugrak yeri haline gelir.
Nicelerinin yani sira, Lamartine, Nerval, Flaubert de bu kuraldan sas-
mazlar. Lamartine'de Dogu, (bildigimiz somiirgecilik kullaniminin di-
sinda) hem bir hazne hem de onu 6ne ¢ikartma islevi iistlenmistir; Pa-
ris basin1 bunu masumca soyle dile getirmistir:

Siirsellikle dopdolu bu eski diinyaya bakmak, uyumlarin ozanina en par-
lak ve en gercek renkleri verecektir ve destansi bir manzumeyi sona erdir-
mek i¢in onun masraflarini kendi cebinden 6deyerek ¢iktig1 bu diinya yol-
culugu Fransa'ya simdiye kadar ulasgilmamus bir zafer vaat etmektedir.!2!

Siirsel Dogu, o evrensel yolculuk, gidene seref kazandirmaktadir, bu-
nu Lamartine'in kendisi de gayet iyi anlamistir; gazetelere gondermek
lizere yazdig1 bir mektupta, Sezar'in tislubunu ("Her seyi gordiim, her
yeri gezdim, her seyi anladim") benimseyerek, "Kitab1 Mukaddes dra-
minin gectigi biiyiik sahne"de at kosturusunu tasvir eder ve Dogu'nun
uzakliginin bakigina kazandirdigi tistiinliigii gosterir:

Size daha 6nce de soyledim: Avrupa'yr daha iyi gorebilmek igin, Asya'da
olmak gerekir. Biitiin bu patirty, biitiin bu Paris sistemleri, Liibnan tepele-
rinden ya da ¢oliin gobeginden bakildiginda insanda acima duygusu uyan-
dinyor.122

Bati'nin Dogu'ya dair hayallerinin ifadesi yalmz bu kendini begenmis-
ce gosterigle sinirl degil. Ayrica, dendigi gibi, "ruha eklenen” bir sey-
lerin arayisina da tekabiil ediyor. Kibirliligine karsin Chateaubriand'da
bile, kaynaklara yapilan bir hac yolculugu "onun dopdolu bir yiirekle
yasadig1" "bombos diinya"y1 doldurmasini saglamaz m1? Hac yolculu-
Sunun fiziksel olmasina da gerek yok; Goethe'nin (daha sonra da Hu-
go'nun) Dogu-Bati Divani'yla gosterdigi gibi. Ozan, iinlii Hafiz'la tek-
beden olarak, ruh yoluyla "insan wrklarinin ilk baglangicina kadar in-
mek" istiyor:

Sana ¢ok benziyorum ben, ben ki kazidim ruhuma o harikulade hayalini .

kutsal kitaplarimizin.

121. Journal des Débats, 6 Ekim 1832, aktaran Henry Bordeaux, Voyageurs
d'Orient, ss. 75-6.

122. Lamartine'in Edouard Casalis'e yazdig1 12 Kasim 1832 tarihli ve 6 Mart
1933'te Journal de Sadne-et-Loire'da yayimlanan mektubu, aktaran Henry Bordea-
ux, a.g.e., ss. 75-6. Lamartine bu mektubu Casalis'e yayimlanmasi igin gondermisti.
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[...]

Nese ve dertlerimiz bir olsun bizim, ikiz kardesim!

Senin gibi sevmek, senin gibi igmek gururum olacak, yagamim olacak.
{...]

Hafiz, seninle boy 6l¢iismek ha, ne ¢ilginlik!
(-]

Ustam, bagsla beni!!23

Hafiz'la birlesmek elbette gurur oksayici. Ama Weimarli ozanin Di-
‘van'ini (1814-16) yazdig1 donemde bdyle bir taglanmaya hi¢ de ihtiya-
c1 yoktur. Onun eski zamanin Dogu'sunda aradig1 sey daha ¢ok bir ¢e-
sit kayip ya da en azindan tehdit altindaki bir klasisizmdir; bilimde ve
doganin anlagilmasinda teknigin kendini dayatmas: yiiziinden, Batr'da
yitirilmis olmasindan korktugu bir bakis kalitesidir; Goethe'de Dogu,
tam tamina bir kagig yeri sunmaksizin bir sahicilik ve biitiinliik arayigi
icine girer. Dogu'nun degil (bu hicbir sey ifade etmemektedir) ama
varligin sahiciligidir bu. Hafiz'la bir olma, ¢eligkili olarak, ancak Go-
ethe Dogu'ya asla ayak basmadig: icin miimkiin ve gercek olabilir.
Boyle bile olsa, bu kaynagma ozana Dogu toplumlar1 hakkinda en sik
kullanilan kliselerle simirlanmig gibi gelir. Gergekten de Goethe, "Iran
siiri ve ona yakin hi¢bir siir Batililar tarafindan asla saf ve tam bir
hazla kabul gérmeyecektir" gézleminde bulunur. Bunun nedeni dinsel
farkliliklar degil, "Batili kafasinin [...] ruhu ve bedeniyle bir efendiye
ve hiikiimdara baghhg: asla kabul edememesidir."124 Dogu despotizmi
konusundaki bildik savlara ancak kismen katilmakla birlikte,!25 Goet-
he, Divan'inin iki kargit kutbunun tam bir siirsellikle biitiinlesmesi yo-
lunda despotizmi bir engel olarak goriir; en azindan okurlar diizeyin-
de. Hi¢ kuskusuz, sadece ozanlar zamanin ve mekanin 6tesinde birbir-
lerini anlarlar: O "saf Dogu"ya ancak onlarla ulagilabilir.

Ama, eti ve kemigiyle Dogu'ya varmaya kalkigan ozanin vay hali-
ne! Dogu kendi yerinde, ozani oralara gitmeye iten resimlere hi¢ ben-

123. Goethe, Divan..., ss. 531-44. Hif1z, Iran'in Islam' kabuliinden sonraki en
tinli sairlerinden birinin mahlasidir. 14. yiizyilda Siraz'da, ger¢ek adiyla, Haci
Semseddin Muhammed olarak yasadu.

124. Goethe, Notes et dissertations pour aider a l'intelligence du Divan... Le
Divan, ss. 653-4.

125. A.g.e., s. 659: Goethe Dogu'da despotizme kars1 direnigler oldugunu goz-
lemlemistir. "Her yerde bagimsizlik ruhunun, bireyin kararhiliginin efendinin hiki-
mi-mutlakhigina karst bir denge olusturdugunu goriiyoruz: Onlar kdle ama kullagti-
rilmamuglar; esi menendi goriilmemis goziipekliklere kalkistyorlar.”
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zemez. Nerval, Kahire'de Mousky kahvesinin gosterigsizligi kargisin-
da Parisli Dogu'nun siislemelerini diislemeden edemez: "En Dogulu
kahveler ancak Paris'te bulunur.” Nerval'in Voyage en Orient'inda
(Dogu'ya Yolculuk) hayranliktan ¢ok diis kirikliklar: dile getirilir. Ger-
¢i bu diinya "bizimkinin tam karg1 kutbudur”, ama diislediklerimizle
hicbir ilgisi yoktur. Avrupa'ya dogru diimen kiran ozanin, geride bi-
raktif1 o diigsel hoslugun bir nebzesini hatirlamasi igin doniis yolunu
beklemek gerekecektir.

Gene o soguk ve firtinal iilkelere doniiyorum ve Dogu benim igin artik,
arkasindan giiniin stkintilarinin sokiin edecegi su sabah diislerinden biri
yalnizca.126

Ne var ki, diisler bile, Nerval'in Théophile Gauthier'y'e yakindig gibi,
gercekle yiiz yilize gelmis olmanin onulmaz acisin1 gekmektedir:

Ben, kralliktan krallifa ve diyardan diyara, diinyanin en giizel yarisini
kaybettim ve pek yakinda diislerimi nerelere kagiracagimi hig bilemeyece-
gim; en ¢ok da Misir igin {iziiliyorum, onu hayal diinyamdan kovup i¢im
actyarak amlarima gomdiigim igin!.. Sense hila ibise, al lotus ¢icegine,
sart Nil'e inaniyorsun; ziimriit palmiyelere, frenkincirlerine inaniyorsun,
develere belki de... Heyhat! ibis yirtic1 bir kug sadece, lotus ise adi bir so-
gan; Nil kursuni piriltili kizzl bir su, palmiye bir tutam ciliz tiiy, frenkinci-
ri ise su bildigimiz kaktiis [...].

Ah! Paris'e gidip Philastre ve Cambon'un Kahire'sini gormek i¢in sabuir-
sizlantyorum; eminim ki o benim eski Kahire'm, kag¢ kez diislerime giren,
sana da oldugu gibi, bilmem ne kadar bir zaman Sultan Baybars ya da Ha-
life Hakim'in saltanati zamaninda yasamigim gibi gelen Kahire!.. [...]

Artik kafamizdan atalim onu! O Kabhire kiiller ve tozlar altinda yatiyor,
akil ve modern gereksinimler, tipki dliim gibi alt etti onu.127

Boylece Bati kendi diislerinin kasabi durumuna diiserken, sonunda
Dogu da iki kez yikilmis olur: dnce tarihsel agidan mahkdm edilmis
bir toplum olarak; ikincisindeyse ilerlemenin yok ettigi "diis malzeme-
si" (deyim Valéry'nindir) olarak.

Hem kiiciik burjuva diiglerini, hem kapitalizmin acimasizca niifuz
edisi yiiziinden somut dayanaklarinin (Dogulu toplumlarin ta kendisi)
catirdayip gidisini soguk soguk izleyen Flaubert'de ise kagis, biiyiilen-
me ve diis kirikliklar1 daha yakindan, hatta daha sinik¢e birbirine kari-
sir. Kagmak miimkiin miiydii? Oysa Flaubert i¢ sikintilarin1 Nil kiyila-

126. Gérard dc Nerval, a.g.e., s. 142, 136 ve 628.
127. Gérard de Nerval, Théophile Gauthier'ye mektup, Euvres, s. 120.
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rina tagimaktan bagka bir sey yapmad:

Ustiinden tek direkli bir tekne gegiyor: Iste gercek Dogu, melankolik ve ig
bayiltici bir etki; i¢inde kayboldugunuz muazzam ve acimasiz bir seyler
hissetmeye bagliyorsunuz simdiden.128

Gecgmigle biitiinlesmeyi mi umuyorlard1? Karsimizdaysa sadece simdi-
ki zaman var:

Memnon'un dev heykelinin ayaklan dibinde, sivrisinekler tarafindan delik
desik edildigim bir gece gecirdim. Bu koca hergelenin koca bir kafas: var,
tstli yazilarla kaply; yazilar ve kug boku, iste Misir'in yikintilan tstiinde
yasam oldugunu gosteren yegine iki sey. En aginmig tasta bile bir sap ot
bitmemis. Taslar bir mumya gibi ufalanip toz oluyor, iste hepsi bu.!2%

Ve deniz yolculugunun sonunu goyle baghyor: "Pekila, evet, iste Do-
gu'yu gordiim ve ondan pek de bir sey anlamadim, ¢iinkii oraya yeniden
donmek istiyorum." Yolculugun gergekligi, kacis ve haz alma arzusunu
daha dakigkirtiyor: "Yapilabilecek dlemler arasinda, yolculuk bildigim
en biiyiik Alemdir."130 Bununla birlikte Flaubert, icindeki "Dogu" renk-
lerinin onun yasadig1 deneyimle pek de bagdasmadig1 Salammlo'yu ya-
zarken kapildig: diislerinin diginda Dogu'y:. bir daha donmedi. Dogu
yolculugu, her an ucup gidiverecekmise benzeyen kirilgan bir diisten
bagka bir sey degildir. Hugo oraya gitmeden de sunlar1 yazabilmistir:

Paris'in uguldayan kasvetli kis1 kargisinda,

Senin Dogu'nun giinesi batiyor ve seni terk ediyor

O giizel Asya diisiin yok oluyor

[...]

O zaman alaylar halinde ¢ikip gidiyor padisahlar ve sultanlar,
Piramitler, palmiyeler, kadirgalar,

Ve yirtict kaplan ve kanaatkar deve

Cilginca ugusan cinler, ¢engilerin danslan

128. Gustave Flaubert, Voyages, c. 2: Voyage en Orient, Paris, Société des
Belles-Lettres, 1948, s. 39. Bkz. Juan Goytisolo'nun Flaubert'e ayirdigi bolim,
a.g.e..ss. 147-58.

129. Gustave Flaubert, Correspondence, c. 2, 1847-1852, Paris, Louis Conard,
1926, s. 204 (Louis Bouilhet'ye 4 Haziran 1850 tarihli mektup).

130. A.g.e., s. 309 (Doniis yolunda Roma'dan Ernest Chevalier'ye yazilan mek-
tup, 9 Nisan 1851). "Alem" sozciigii hi¢ de agir1 sayllmaz: Goytisolo'nun gosterdi-
§i gibi (a.g.e., ss. 155-7) ve mektuplarindan da anlasildig: tizere, Flaubert igin Do-
Su'ya yolculuk her gesit cinsel deneyim igin bir firsat olarak goriiliiyor: Dogu Av-
rupalilar'in en doyumsuz, en bobiirlenme vesilesi yaptiklari igtahlarina sunulmusg
bir fahigedir (bu istah ve bu istahin giderilmesi, doyurulmasi gergek ya da hayali
olsa bile).
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[...]

O zaman, esmer kadinlan tagiyan beyaz filler,

Aylarin ay oldugu altin kubbeli schirler,

Muhammed'in imami, miineccimler, Bel rahipleri,

Her sey kagiyor, her sey kayboluyor: ne menekse rengi minareler,
Ne ¢icekli saraylar, ne de Babil'in karanlik alnina

Kizil bir alev figkirtan o kavurucu Gomorra. 13!

Boylece ozan birkag dakikalik kacis icin yarattigi resimleri elinin ter-
siyle itiveriyor. Valéry, ilerde "Zihinlerdeki Dogu"dan s6z ederken, su
"cok 6nemli gézlem"de bulunacaktir:

Bu adin [Dogu] bir insanin zihninde tam anlamiyla bir etki uyandirmasi
icin, her seyden Once, onun isaret ettigi iyi belirlenmemis diyarlara hi¢
ayak basmamugs olmak sarttir.

Onu hayallerden, anlatilanlardan, okuduklarimizdan ve birkag parga
nesneden; ve ancak en az bilimsel, ger¢cege en aykin, hatta en belirsiz ¢iz-
gileriyle tammahyiz. Bir diis malzemesi olusturabilmek ancak bu yoldan
miimkiin olabilir.!32

IV. SARDANAPAL'IN OLUMU

19. yiizyilin Akdenizli Dogu "galerisi” bitmez tilkenmez zenginlikler-
le doludur ve biz bu galeride uzun uzun dolasabiliriz. Kargisinda gaki-
lip kaldigimiz portrelerin, biitiin yonleriyle kavrayamadigim ipuglariy-
la dolu ve ¢cok anlamh olduklarina inaniyorum. Gene de, Volney'den
Renan'a, Napolyon'dan Hegel'e onlar1 birlestiren ortak bir 6zellik var
mi1 acaba? Yaptig1 derlemenin nasil bir ihtiyaca karsilik verdigini agik-
larken, Hugo'nun Orientales'in onsoziinde degindigi su "genel hedef"
nasil dzetlenebilir? Unutma mi, inkdr m1 (nefret), tahakkiim mii, kay-
naklara doniis mii, gecmise 6zlem mi, bambagka bir hale getirilecek,
sehvete alet edilecek ya da diislenecek bir malzeme mi, kayip bir diig
mii; bunlar arasinda bir bag olabilir mi? Diisiindiik¢ce, béyle bir bagin
varliina, sosyoloji ve felsefenin, somiirgeci zihniyetin ve ayni zaman-
da siirin, her seyin ardinda bu bagy izleyebilecegimize daha ¢ok inani-
yorum. Alelade ve her seye dayanikli bu bag, 6liim. Batili modernli-
131. Victor Hugo, Les Orientales, "Novembre", XLI.

132. Paul Valéry, a.g.e., s. 200 (Verve dergisinde ¢ikan makale, no. 3, Yaz
1938).
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8in Dogu'su, hangi cephesinden bakilirsa bakilsin, 6liimiin ta kendisi.
Daha kuvvetli anlamiyla oteki diinya: sirasiyla, alt edilecek bir diinya
("oliimii yenmek" diisiincesi 19. yiizyilda ortaya atilmadi m1?), devrini
doldurmus, can ¢ekisen bir ge¢mis, ve bu diinyadan kagip si8inilacak
igreti bir oteki diinya.

19. yiizy1l resim sanatinin oryantalizm konusunda bagh basina son
derece zengin bir ifade bigimi sunmasina kargin,!33 ben yukaridaki dii-
siincemi 6rneklemek icin bir tablonun, izleyece§imiz yol boyunca sey-
redecegimiz tek gercek tablonun 6niinde duracagim. Umarim, Delac-
roix'nin karsisinda, Velasquez'in karsisindaki Foucault'yu!34 taklit et-
menin ¢ekiciligine karst koyamadigim icin bagislanirim.

Tablo, konu aldig1 o dehset dolu dykiiden ¢ok daha iyi taninir. Bu-
radaysa bizim i¢in 6nemli olan, sadece bakisa sunulan imgeler.

Despot, sol alt koseden, seyisin gii¢ bela zaptedebildigi huysuz bir
atin kopup gelisiyle daha da yogunlasan bir kargasanin ortasinda reha-
vet icinde dinleniyor. Verevlemesine, sahnenin ortasina dogru inen
amitsal yatagin etrafina yayilmis kadinlar ¢iplakliklariyla loglugu ay-
dinlatmaktalar. Belki de dlem olup bitmis. En azindan bu sehvet tapi-
nag sefahati tanimig. Ama simdi kan dokme zamani.

On planda, hemen hemen efendinin yataginin.ayak ucunda, sahane
giysileri hoyratca parcalanmig, kendisini tutan el tarafindan siddetle
arkaya dogru biikiilmiig, kadinlardan en goriiniir olaninin viicudu, Gte-
ki eldeki hangerin baskisi altinda. Celladin hangeri saplayacag: —
ashinda bakigiyla ¢oktan saplamig bile— yeri isaret eden gogiis, kurban
edilecek bu gogiis, sol iist kdseye dogru, geri planda, tablonun golge-
leri iginde belli belirsiz secilen kayitsiz bir bagka bakisa dogru dikil-
mis. Bu iki bakig arasindaki fark carpici: kendisine haram olan viicudu
hancerlemeye hazirlananin bakisindaki esriklik ve istah; ona sahip
olan ve cellada teslim edenin bakigindaki umursamazlik. Buyurdugu
anlamsiz cinayeti mi seyrediyor o sadece? Bilemiyoruz, ¢iinkii baslat-
t1g1 vahgetten ve sehvetten daha simdiden ¢ok ¢ok uzaklardaymig gibi
bir havasi var. Tipki, yatakta ayaklarina kapanmis, yalvariyor mu,
kendini mi sunuyor, yoksa 6liiyor mu, hi¢ bilemedigimiz, ama bundan
boyle digerleriyle birlikte onun da kurban edilecegini anladigimiz bag-

133. Donald A Rosenthal, Orientalism, The Near East in French painting, 1800-
1880, Memorial Art Gallery of the University of Rochester (New York), 1982.

134. Michel Foucault, Les mots et les choses (Kelimeler ve Seyler), Paris, Galli-
mard, 1966, ss. 19-31.
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ka bir kadin bedeni gibi. Her sey sanki efendinin tinsel arzularinin
sahnesinden ¢ekilip gitmis gibi cereyan ediyor. Despota ne olacagi
pek onemli degil: Despotizm, tiim sagmaligiyla, yon verdigi tiim cos-
kuyla ve, biitiin ihtisamiyla sahneden gegip giderken zorbaligin kanh
rehavetini Oniine katip gotiiren ve baslayan kiyimda dokiilecek kam
haber veren o zengin kizil irmakla ayaktadir. Tiranin 6liimii dahi emir-
lerinin infazin1 durduramayacaktir.

Maraziligiyle biiyiileyici, asiri, gergin tenselligi i¢inde zalim; ken-
dinden bezmis, bu yiizden daha da gaddar bir despotizmin kaprislerine
sersemce boyun egmis, iste bastan cikartict Dogu; efendi ve kole,
muhtesem ve sefil; ama hepsinden de nemlisi lii. Iki kere mahva ug-
ramig; kendi ¢ilginli1 yiiziinden ve ressamin dehasiyla. Sanatginin pa-
leti kiyimi bir genlige doniigtiiriiyor, kiyimin bir bayram oldugunu his-
settiriyor, ¢iinkii bu diinyanin diginda, kapali ve girilmesi olanaksiz bir
yerde ge¢cmektedir. Goz zevki ve bu zevkin yaslandig1 egzotizm, duy-
gulardaki en karanlik hazzi masum gosteriyor. Tablonun hem sundugu
hem de mahk@im ettigi bir barbarliktan gelen karanlik.

Delacroix'nin olaganiistii esin giiciinii sahte Dogu'ya iiflemis olma-
s1, onun bunu kullanmg bi¢imini higbir sekilde degistirmiyor; tam tersi-
ne o bu kullanimi en yogun noktasina ulastiriyor: Olaganiistii bir giicle
bize bastirdigimiz duygularimizin aynasini tutuyor. Masallardaki Do-
8u gizli arzularimizi tatmine yariyor: O bizim adimiza i¢ gegiriyor,
zevke daliyor, oldiiriiyor (Sade, bize bunu aracisiz yaptirtmaya kalkis-
t181 icin cezalandirilmamig miydi?). Riiya ve karabasan: Dogu bizim
itiraf etmedigimiz isteklerimizi doyurmakla kalmiyor; korkularimizi
biiyiiyle kovaliyor ve bizim yerimize oliiyor...

Sardanapal'in Oliimii'niin anlamin1 her yoniiyle inceledigimi iddia
etmiyorum ve bakigimin kendi fantazmalarima neler borglu oldugunu
da bilmez degilim. Ama bunlarin pek ¢ogu o kadar siradan ki, Bati
psykhe'sinin beylik imgeleriyle kolayca bulusuyor. Iste Delacroix da
bizi bu beylik imgelere gondermekte. Tuvalinde 6zetlenen Dogu, an-
cak bizim kolektif muhayyilemizde acilip kendini gosteriyor. Bu bas-
makaliplik diginda, Dogu, despotun bakislari kadar uzak. Aslinda bi-
zim olan bu bakis, hi¢bir engel tanimayan bir giiciin emrindeki agirili-
81in disina ¢iktiginda, Dogu'nun bir hi¢ oldugunu oldukga iyi anlatiyor:
Dogu, bizim onu mahkim ettifimiz kayitsizhk igcinde bogularak ve
korii koriine tutsakhk tarafindan oldiiriilerek yok oluyor. Dogu, mo-
dernligimizin iirettigi o can ¢ekisen riiyadir.



VI
Tedirginligin Dogu'su

19. YUZYILLA BIRLIKTE, endiistri toplumunun diinya ¢apinda gelis-
mesi, Hegel'in tarih felsefesinin buna sagladig1 giivence, tiretimciligin
sanat ve edebiyatta panzehir olarak yaydig1 Dogu 6zlemi, somiirgeci-
lik ve emperyalizmle birlikte, bugiin de kolektif Bati muhayyilesini
siisleyen Dogu ile ilgili biitiin ifade bicimleri iiretilmis oldu. Boliik
porciik, karmakarigik ya da tam tersine diizenli ve akilci bir diizleme
oturtulmus, birbirleriyle gelisen bu imgeler igimizde yasamaya devam
ediyorlar. "Ortacag"daki Akdeniz diinyasinin sapkin sinirlarindan (ki
i¢c ice gecmis vechelerini kabul etmeye hidla yanasmiyoruz) Bati'nin
zorbaliina, bilimine ve hezeyanina sunulmus o tuhaflik, barbarlik ve
sehvet diyarina, egzotizmden despotizme, sihirden igrenclige, Dogu —
hem unutulmus hem tarihten sag kurtulmus Dogu— biitiin bigimlerini
tiiketti, biitiin fantazmalarini teslim etti, biitiin aynalarin1 sundu.
Yiizyilimiza has bir tedirginligi —en azindan ikinci yarisinda— yan-
sitan biri diginda, tiim aynalarini. 20. yiizyil Bati's1 Dogulu boy ayna-
sinin dokiilmiis sirrinin arkasinda, hi¢ istemedigi halde otekinin baki-
sinin belirdigini gordii. Iki yiizyildan fazla bir zamandir Dogu'ya bir
malzeme ve nesne gibi bakmaya alismis olan Bati, onu, ilk kez, diisii-
nen, incinmig v< talep eden bir 6zne olarak karsisinda buluyor. Bir
oyuncu olarak otekiyle ilgili bu yeni bilin¢lenmenin, somiirgeciligin
ters tepmesiyle kendini dayatmast yiiziinden gercek bir sinav bu. Kus-
kusuz Bat1 6tekiyle eskiden de bir 6zne olarak yiizlesmisti. Kolektif
bellek Sarazen ve Tiirk sozciiklerinin, Ortagag'da esit silahlarla boy 6l-
clisiilen korkulacak diisgmanlar demek oldugunu bilir; ama sunu da bi-
lir ki, o zamandan beri Miisliiman tehdidi Batililar'in el koymalarina
kars1 higbir ciddi direnig gosteremeyecek kadar silinmigtir. Oysa artik
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Islam uyanmakta, artik sadece savagilacak bir ordu olarak degil, kuru-
lu diizeni sarsan bir asi olarak, sinsi bir diigman olarak ve hatta simdi-
lerde, yiiziinii daima terdrist baglig1 altinda gizlediginden ya da Kuran
adina kargasa ve fanatizm tohumlar ektiginden kuskulanilan, Avrupa
toplumlarinin igindeki gd¢men parya olarak Bati'nin kolektif muhay-
yilesinden firlamaktadir.!

Ciinkii Islam, gerek igeride gerek disarida, giiniimiizde, entelektiiel
silahlarin1 Batr'dan almadan Bati'nin hegemonyasina radikal bir tartig-
ma getirebilecek tek ideolojiyi temsil etmektedir.2 En azindan Batili-
lar'in biiyiik bir cogunlugu belli belirsiz boyle hissetmektedir. Daha
diine kadar "miyad1 dolmus” olan, bugiinse "asir1 kizigmig", "ne yapa-
cagi bilinmez" yambaslarindaki bu Islam'a kars1 duyulan —kimi zaman
ofkeli- tedirginlikle vicdan azabi arasinda kalmig Batililar'in. Otekinin
inat¢1 direnci kargisinda —bu direng modernligin zorlamasi kargisinda
kapmnilan o miithis sagkinlifin bir ifadesi bile olsa— kendi dl¢iisiizliigii-
niin tuzagma diisen bir Bat'nin bagansizlik duygusu. Isgal edilen, in-
celenen, ziyaret edilen, somiiriilen, fantazmalar siisleyen Dogu, bir
yerlerde boyun egmez ve baskiya gelmez olarak; giiriiltiilii ya da ses-
siz ama azimli bir reddedis, Bati'nin tiim giicline ragmen bir tiirlii iiste-
sinden gelemedigi bir engel, durmadan yeniden kapanan bir kap1 ola-
rak kaldi. Otekini kendi "evrensel” olusumuz icinde notralize etme ya
da eritme arzumuz ve kaygimiz hila o denli giicliidiir ki, bugiin de en
diigmancasindan en dostanesine tasarilarimizin ve davraniglarimizin
¢ogunu besleyen iste bu direnctir. Muhayyilemize eklenen en son asa-
mayi tedirginligin Dogu'su olarak adlandirabiliriz.

Bu tedirginlik onyargi koleksiyonumuzun zenginligini beslemekte-
dir. Tarihten bize miras kalan ne varsa orada dizili, kullanima hazir,
en kiiciik alarmda yeniden ortaya dokiiliiyor, giiniin havasina gore ci-
lalanip parlatihyor. Ta sapkinlik diisiincesine varincaya kadar: Artik

1. Bu konuda bkz. Clairc Briere ve Olivier Carré'nin /Islam, guerre a
I'Occident adh kitabi, Paris, Autrement, 1983. Islam'in yiikselisi (Islam iilkelerinde
oldugu kadar go¢menler arasinda da) gormezden gelinemeyecek bir gergeklik.
Ama, terérizm=Islam denklemini hi¢ sorgulamadan kabul ederek onu bir tehdit ya
da savag olarak var edip kuran bizim muhayyilemiz. Bu konuya donecegiz.

2. Islam'in Bati'ya itirazindaki radikal karakter bu itirazin politik uygulamada-
ki etkililigi hakkinda higbir sey ifade etmiyor, 6zellikle Iran 6rneginde olddugu gi-
bi bir Islam devletince benimsendiginde. Gene de Bati'nin kiktenci bigimde reddi,
sadece sozel diizeyde dikkate alindiginda, Batr'y: tedirgin ediyor, 6zellikle Bati'nin
—yeni bir olgu-kendi evinde islam'la yan yana olmas: halinde.
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dinsel sapkinlik degil de ekonomik, sosyal sapkinlik elbette. Her kriz-
de ayni kligeler su yiiziine ¢ikiyor. Ve Bati'nin o ac1 somiirgecilik de-
neyiminden hicbir sey 6grenememise benzedigi, 1945'ten beri tutarsiz,
kisa erimli, dar goriislii, beceriksiz ve asagilayici miidahalelerle dolu
bir politika izledigi diinyanin bu bélgesinde krizler hi¢ eksik de§il.
Yakin Dogu'yu kasip kavuran sonu gelmeyen krizde her sey Batililar'a
yiiklenemez. Ama Siiveys dramina kadar (1956) Avrupa'nin ve o za-
mandan beri de ABD'nin, oradaki gerginligi artirmak icin ellerinden
geleni yaptiklar1 da gérmezden gelinemez.

Sovyet diigmanliiyla birlikte Arap ve Miisliiman diismanhg duy-
gusu cagdas Bati'min en giiclii ve denetleyemedigi korkularindan birini
temsil etmektedir. Hatta, Ikinci Diinya Savagi'ndan bu yana, Yahudi
diismanhiginin yerini almasiyla Arap diigmanligi daha da artti. Arap ve
Miisliman, hem toplumlarimizdaki istenmeyen unsurlar (gé¢menler)
hem de paranin lanetli giicii (petrodolarlar) olarak bir bakima Yahu-
di'nin yerini aldy; Yahudi ise, toprak iggalcisi siyonist kimliginde Do-
gu Akdeniz'de Bati'y1 savunma ve Avrupa'y1 Yahudilige karg: isledigi
cinayet sucundan arindirma gibi kuskulu bir misyon iistlendi. Bu
transferin eski ve yeni onyargilarimizi beslemede az katkis1 olmamis-
tir. Bunlar1 biliyoruz: Batih medya organlarinin igleyip durdugu? ve
burada yeniden belirtmemize hi¢ gerek olmayan aym imgelerin o iizii-
cii tekrari.

Biitiin bu tekrarlarin Gtesinde, 20. yiizyilin bakisi, tipki kendinden
onceki yiizyillarin bakigi gibi, 6zgiilliigiiyle ilginglik kazaniyor. Ve bu
ozgiillik de Bati'min ¢oktiigli duygusu ya da en azindan sezgisi; bu
duygunun biz tuzu kurularda, bize bakan yoksullar kargisinda uyandir-
dig1 sikinti. Red tepkilerinin ve daha seyrek olarak, barigma istekleri-
nin eglik ettigi bir vicdan azabi bu. Iste beni en ¢ok ilgilendiren bu ba-
rigma istekleri; ¢ilinkii aramizdan bazilarinin 6tekiyle kurmaya ¢aligtigi
diyalogu tuzaga diisiiren, kolektif korkularimizin hem en cémert hem
de en iyi gizlenmis bigimini ifade ediyorlar. Tuzak iki yonlii: sefalet
edebiyati ve sucluluk duygusu. Ne (6tekinin yazgisina) acima ne de
kendinden nefret bir ise yarar. Barindirdig1 yanhs anlama tehlikesine
karsin diyalogdan vazge¢cmemeli ve bu diyalogu miimkiin kilacak ko-
sullar iistiinde diisinmeliyiz. Etnik-merkezci sinirlilifina kargin, Ba-

3. Bkz. Edward Said, Covering Islam (Haberlerin Aginda Islam), New York,
Pantheon Book, 1981.
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ti'nmin diiglinceli bakisi, nabzim dinledigi ve ulagsmaya ¢alistifi oteki
icin, listiinde diisiiniilecek bir malzeme sunmaktadir. "Tedirginligin
Dogu'su” bizi boylece kiiltiirel kimlik sorununa gétiiriiyor. Bizim igin
oldugu kadar oteki i¢in de kendini dayatan bir sorun.

‘1. BATI'NIN COKUSU

19. yuzyil sonlarinda, Bati'nin ortaya ¢ikan devletlerin dokiimiinii yap-
may1 tamamlamasi ve baska uygarliklar iistiindeki maddi egemenligi-
ni artirmasiyla ayn1 zamanda ~ya da agsag1 yukar1 ayn1 zamanda— Bati
diisiincesi, yavag yavas kendi muzaffer akilciligina ve evrenselliginin
dayandig bilimsel temellere karg1 saldiriya gecer. Heniiz ¢ok kiyida
kalmig bir saldiridir bu, ama Birinci Diinya Savagi'nin Avrupa'nin tam
anlamiyla iflasi olarak yasanacak yogun sokunun yaratacag diig kirik-
liginin dile getirilmesine de yol agmug olur.

Bununla birlikte, Bat1 Avrupa'nin kendi diinya goriisiine elestirel ya
da yanilsamalardan uzak bakisi, gercek anlamda ancak savaglarin en
sagmasinin ardindan yayilmaya baslarsa da, kokleri ¢cok daha 6ncesine,
hatta fetihlerin yiizyili 19. yiizyildan da Oncesine, ta 18. yiizyil diigiin-
cesine kadar uzanir. Ornegin, bir 6nceki boliimde andigimiz Herder'de:
Cassirer, "siirsel Dogu mitosu"ndan4 pismanlik duyan bu 6nciiyii, kla-
sisizm ve Aydinlanma’nin evrensellestirici tarihine kazmay ilk vuran
diigiiniir olmasindan 6tiirii, "tarihsel diinyamin fethinde" bir doniim
noktasi niteligindeki yeni bir asamanin baslangicina yerlestirir.> S6z
konusu durumda, "halklarin tini" arayisi, genis olciide Alman dehasim
yaratma dogrultusundaki milliyet¢i emellerle harekete gecinigse de,
Fransiz evrenselciligine yonelttigi elestiriler, dar bir ¢evreyle sinirli,
kisir tartigmalarin 6tesinde, potansiyel olarak biitiin bir Bati'nin mer-
kezcil evrenselligini de kapsamaktadir. Kaldi ki, Herder yalmz degil-
dir. Fransa'da ve Ingiltere'de de ondan dnce belli bir antropolojik gore-
celigin isaretleri belirmisti: Hume'un The Natural History of Religi-
on'unda (1757; Dinlerin Dogal Tarihi), Diderot'nun Supplément au Vo-

4. René Gérard, L'Orient et la pensée romantique allemande, Paris, Marcel Di-
dier, 1963, s. 11. Pismanolan bir 6ncii, ¢iinkii bilindigi gibi, Herder 1787'dentiba-
ren bu mitosu terk edecektir.

S. Ernst Cassirer, La philosophie des Lumiéres, s. 235.
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yage de Bougainville'inde (1772; Bougainville'in Seyahatine Ek) ve el-
bette Rousseau’'nun eserlerinin hemen her yerinde.® Sanki baz1 Aydin-
lanmaci filozoflar, daha o zamandan, o kadar katkida bulunduklar akil-
ciligin olas1 yikimlarindan ve 6zellikle de evrensel olma iddiasindan te-
dirgin olmug gibiler.

Yunanistan'in, Roma'nin ve daha sonra Avrupa'nin kilometre tagla-
rin1 olusturduklar: ve dlgiisiinii verdikleri klasik evrensel insan diigiin-
cesi, Hegel'de en yiiksek noktasina ulagir. Ama, bilimsel akilciliktaki
gelismeler bu diisiinceyi dogrular gibi goriiniirken, doga bilimlerinin
sundugu yeni perspektifler de sorgulanmasina zemin hazirlar. Bilim-
ler, 19. yiizyildan itibaren antropolojiye yol agmakla, dolayl olarak
aklin egemenligini ve evrenselligini tartiyma konusu yaparken, bilin-
caltinin "kesfi1" bu durumu daha da sarsacaktir. Avrupa'nin diinya ¢a-
pindaki distiinliigiinde katkis1 olan aym kavramsal araclar artik bu iis-
tiinliigiin insancil temellerini sorgulayan entelektiiel bir elestiriyi bes-
ler olmugtur. Elbette bu elestiri hdld azinhktadir. Gene de bu onun,
Avrupa'nin Birinci Diinya Savagi'nin sonunda —ekonomik ve politik
planda- ¢okiis donemine girmesinden de 6nce, o zamana kadar Avru-
pali'min iistiinlik duygusuna eslik eden vicdan rahatligini icten ice
sarsmasina engel olmamigtir. Sunu da hatirlatahm ki, Bati'nin kendi
icinden ¢ikan bir kesim —en entelektiiel kesim— tarafindan sorgulan-
masinin nedeni yalmzca bu ¢okiig degil, tam da kendi diisiince bicimi-
dir — bu ¢okiis onun iglemesi igin pek cok neden saglamigtir.

Onceki boliimde, 19. yiizyihn tini dedigim seyle 20. yiizyilin tini
arasindaki, tam olarak giin yiiziine ¢ikis1 Ikinci Diinya Savasi sonrasi-
na rastlayan o belirgin sigrama (burada da yiizyil duraklar kronolojik
olmaktan ¢ok semboliktir) iste buradan kaynaklamyor: Ozellikle Av-
rupali'nin Dogu hakkindaki bilgilerini kullaniginda kendini gésteren
sigrama.

6. Dogru anlayalim: Bu antropolojik goreceligin kendisi de son derece gorece:
etnik-merkezcilikten kurtulamiyor. Higbir antropoloji —insani ve sosyal bilimlerle
ilgili higbir bilimdali gibi-etnik-merkezcilikten kaginamaz. Sadece, etnik-merkez-
cilik, onunla ilgili sahip olunan bilince gore, az ya da ¢ok koriikoriine ifa edilir.
Sozgelimi, Hume'da, kendisi i¢in ¢ok dogal ve agik olan, tektanriciligin ¢oktanrici-
liga kars1 yadsinamayacak bir ilerleme olusturdugu diisiincesinde bilingsizce ifade-
sini bulur. The Natural History of Religion, Stanford, Stanford University Press,
1956; burada Fr. gevirisi, L'Histoire naturelle de la religion, Paris, Vrin, 1971, ss.
40-4; Tirkge'de, Dialogues Concerning Natural Religion (1779) ile birlikte Din
Ustiine baghgiyla yayimlandi, 1979, 1983,
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Gustave Dugat, 1868'de Histoire des orientalistes de I'Europe du
XI1I¢ au XIX¢ siecle (12. Yiizyildan 19. Yiizyila Avrupal Oryantalistle-
rin Tarihi) adh eserinin 6nsoziinde, zamaninin oryantalistlerinin iglevi-
ni laf1 hi¢ dolagtirmadan soyle agikliyordu:

Bir yandan o saf ilim dleminde dolagmay siirdiirlirken, bir yandan da, Av-
rupa'nin her taraftan Dogu iilkelerini istila ettigi, uygarlik gorevlilerinin
yetistirilmesinin, onlara ticari ve politik bir amagla Asya arastirmalarini
ogretmenin s6z konusu oldugu bir dénemde, mevcut diinyaya karismali-
dirlar.’

O donemde Fransa yirmi yildir Cezayir'i isgal altinda tutuyordu, Ingil-
tere ise biraz daha uzun zamandir Aden'deydi ve her ikisi de politik
bir anlagmanin dayatilmasi i¢in Liibnan'a askeri miidahalede bulun-
muslardi, Siiveys kanalinin agilmasi tamamlanmigti (ve ardindan yir-
‘mi y1l sonra Misir Ingiliz himayesine girecekti). Birkag yil sonra, Os-
manh Imparatorlugu'nun maliyesinin ve borglarinin idaresi Diiyunu
Umumiye ad1 verilen bir Avrupa konsorsiyumunun denetimine gege-
cek ve Osmanl devleti, kalintilarina goéz diken akbabalarin kendi ara-
larindaki ¢ekismeler sayesinde, parcalanmaktan gegcici bir siire kurtu-
labilecektir. Sonunda paylasim, Birinci Diinya Savagi'nin bitiminde,
Avrupa'nin Yakin Dogu'da (ve genel olarak biitiin diinyada) somiirge-
ciliginin en yiiksek noktasina —savag yiiziinden zayif diismiis ve ege-
menliginin temelleri sarsilmig olmasina karsin— ulagtig1 bir donemde-
gerceklesecektir.

Bir yiizyil sonra, bir bagka Fransiz oryantalist Jacques Berque, bi-
cimsel olarak somiirgelikten kurtulmug bir Dogu kargisinda, Islam
hakkinda "digaridan" nasil konusulmasi; yabanci, dahasi Batili goz-
lemcilerin. "bugiin alabildigine vurgulanan" ayiplarinin nasil telafi
edilmesi gerektigini sorgular. Ve ekler: "Diinya goriisiimiize hala ege-
men olan Avrupa-merkezciligi bosa ¢ikarmak igin bizim kusagimizin
kendini sorgulamas: ve basarisizliklar1 gerekli olacak."8

Bu iki tarihsel an arasinda, inkirdan bir ¢esit sugluluk duygusuna,
korku ve kligselerden (petrol, koktendincilik, vb.) de uzak olmayan bir
sucluluk duygusuna dogru yiikselen bir egri mevcut. Bu kliselerin ar-
dinda sorgulama devam ediyor, derinlesiyor: Gorece zayif konumuna

7. Gustave Dugat, Histoire des orientalistes de I'Europe du XII¢ au XIX¢
siécle, Paris, Maisonneuve et Cie, 1868, s. L1.
8. Jacques Berque, L'/slam au défi, Paris, Gallimard, 1980, s. 30 ve 46.
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kargin ve —sahici ya da sahte— tehditlerin 6tesinde, Dogu bize hesap
soruyor ve bizi sorguluyor. Onun bize sordugu, bizim de onun vasita-
siyla kendi kendimize yonelttigimiz sorular daha ¢ok Avrupalilar'in
aklin1 karigtirtyor, Amerikalilar iistiindeki etkisi az: Birinciler ¢okiisiin
golgesini yasadilar, ikincilerse hala sifinilacak bir yer olduguna inan-
maktalar. Tipk1 1947'de Avrupal Jean Ballard'in dedigi gibi:

Uygarliklar yiikselme egrilerinin belli bir noktasinda kendilerinden kugku-
ya disiiyorlar ve sonlarinin gelebileceginin bilincine variyorlar. Bizimki
bu bas donmesini otuz yildir yastyor ve bagvurmadik doktor birakmad.
Bagvurduklarinin nasil kosup geldigini Tanrn biliyor, kih gelecegi goren-
ler, kah lanetleyenler! Bati'nin bu nevrozu 1920'ye dogru Spengler'in basa-
risin1 saglady;, Babil kulemizde, kopardiklar yaygarayla sagduyu sahipleri-
nin anlagmasini engelleyen tiim biiyiiciilerin bagarisin1.

1. Spengler: Monologlarin Sonuncusu

Sagduyu sahipleri ne diisiiniirse diisiinsiin —anlagsmalar1 gercek olama-
yacak kadar soyut diizeyde kalir—, Akdenizli Dogu'nun "Apollonvari”
ve "miineccim” (magique) ruhlanyla siirekli bir zithk halinde kendini
ifade eden "Faustvari" ruhuyla Spengler'e deginmeden, Batr'nin ¢okii-
siinden s6z etmek miimkiin degildir. Bildigim kadariyla, ilk kez Ba-
tr'yr Antik Yunanistan'dan —tinsel ve zihinsel planda— tamamen farkli
bir diinyaicine yerlestiren bu karsitliktaki radikal yenilige hemen dik-
kat ¢ekelim: Hz. Muhammed'in yiizyilina oldugu kadar, hatta belki de
daha fazla, Perikles'in yiizyilina yabanci bir diinya. Bati'min Cokiigii
sadece bu tabular kiran girigimi yiiziinden bile yeniden okunmaya de-
ger: Bu kitapta Dogu-Bati kargitlig1 farkh bir 151k altinda belirir.
Avrupa tarih felsefesinin Hegel'in gemasi digina ¢ikabilmek igin ta-
mamen ters bir dogrultuda izlemesi gereken yolu Spengler'den daha
iyi kimse gosteremez. Onun "Alman felsefesi” (bizzat kendi deyisiy-
le), iistiinde durdugu noktalarin apagik Avrupall karakterine karsin,
olanca cabasiyla kendi saf etnik-merkezciliginden siyrilmaya ¢alisan,
bunu da o etnik-merkezciligi tam bir kendi bilincine vardirma agama-
sina tagiyarak yapan, belki de ilk Batili diinya ve evrensel tarih gorii-
slidiir. Bu cabalar kétiiye kullanildi: Kahramanliklar zamanina aristok-

9. L'Islam et I'Occidentin onsozi, Cahiers du Sud, Marsilya, Rivages, 1947
(1982'de tipkibasimy), s. 7.
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ratca bir 6zlem (Spengler'in baghligin1 acikladifi Nietzsche'de de
farkl bicimde ayni1 6zlem goriiliir), diigiincelerindeki yogun izlenimci-
lik, Wagnervari mistisizmi, Naziler'ce benimsenmesi, biitiin bunlar
Spengler'i kendisine pek az bagvurulan bir hayalperest kilmigtir.

Ama onun godzden diigmesinin bir bagka nedeni, Bati'min Cokii-
sii'nde yarayr desmekteki cesareti ve israridir: Biiyiik Savag'in Avru-
pa'nin bilincinde ve ilerlemeye olan inancinda agtig1 derin yara. Bura-
da —romantiklerin i¢ sikintilarindan ve yitik cennetlerinden ¢ok, ¢cok
uzakta— Valéry'nin o iinlii "Biz 6tekiler, uygarliklar, artik 6liimlii oldu-
gumuzu biliyoruz"!0 sozleriyle sade bir bigimde 6zetledigi duyguyla
kars1 karsiyayiz. Bunu biliyoruz ama bilmek istemiyoruz. Spengler,
biiyiik bir boliimii hig itiraf edilmemis olan bu korkulari ¢iril¢iplak or-
taya koymakla, Bati'min karg1 ¢ikt181, oysa i¢inde hep var olan, kendi
goreceligi ve sonunun gelecegi diisiincesini 1srarla reddedisi iistiine
¢ig bir 151k tutmus oluyor. Cig ama kurtarici bir silkelenmeye de yol
agmasini umdugu bir 151k:

"Diinya tarihi" bizim diinyaya iliskin imgemizdir, "insanhigin" degil [...]
ve Bati uygarlig1 giin gelip de yok olursa, belki de artik "diinya tarihi"ni
son derece gii¢lii bir uyanis bigimi olarak duyabilecek higbir kiiltiir, dola-
yistyla da bir insan tipi var olmayacak.!!

O halde Bati1 uygarhiginin yok olusu durdurulamaz degil ve Speng-
ler'in en biiyiik istegi de bu kaginilmaz sonu gecersiz kilmak. Tarihi-
miz evrensel degilse bile, gene de egsiz bir Ozellik tasiyor ve dolayi-
styla da Faust kiiltiiriine 6zgii, yerine getirilmesi gerekli ¢ok 6zel bir
misyonu var; yeter ki, o bunun bilincinde olsun. Bati'mn Cokiisii'niin
umutsuzlugun verdigi enerjiyle isledigi de iste bu bilin¢lenme:

11k kez bu kitapta tarihi 6nceden belirlemeye girismeye ciiret edildi. Konu,
bir kiiltiiriin, yasadigimiz giinlerde gezegenimiz iistiinde devrini tamamla-
makta olan tek kiiltiiriin, heniiz gecip gitmemis evreleri boyunca, Avrupa
ve Amerikan Bat kiiltiiriiniin yazgisini izlemek .12

10. Paul Valéry, "La crise de I'esprit” ("Tinin Bunalim1"), Variété I, (Euvres, c.
I, Paris, Gallimard, Pléiade, 1957, s. 988.

11. Oswald Spengler, Der Untergang des Abendlandes, 2 cilt (birinci Almanca
basim, 1931); burada Fr. gevirisi, Le déclin de I'Occident, Esquisse d'une morpho-
logie de I'histoire universelle, Paris, Gallimard (1948), 1976, c. I, s. 27. Tiirkge'de,
Bat'min Cokiigii, Dergdh Yayinlari, 1978, ¢ev. Giovanni Scognamillo.

12. A.g.e., s. 15.
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Bat1 ve sadece Bati, "en asagilik ve en yiice diisiincelere kadar yoluna
devam ederek, insani olan her seyin tarihinin morfolojisini, biitiinsel
varligin genis fizyonomisini"13 gergeklestirebilmek gibi bir olanaga,
essiz bir sansa sahiptir. Bu iddiadaki Hegelcilik! Bu tedirgin kendini
asma cabasindaki Nietzschecilik! Bat1 biitiin bir insanlik i¢in evrenseli
gerceklestirebilecek tek kiiltiirii temsil ediyor, yeter ki bunun yolunu
bulsun, yeter ki kendisine kars1 o miithis atilimi, Spengler'in onu ¢a-
girdig1 o araya mesafe koyma ve fikir yiiriitme gabasin1 gosterebilsin.
Berlinli filozofun o dingin etnik-merkezciligine, tarihin tepesinde ol-
dugunu bilen Hegel (bu hos dinginlik icinde de bilince yonelik bir
cagrinin dile getirilmesine karsin) gerceklik saatinin® yaklastifin1 go-
ren aristokratin tedirgin etnik-merkezciligiyle yanit veriyor:!4 Evren-
sel tarih diye bir sey yoktur ama simdi ya da her zaman igin olmasi
miimkiindiir, yeter ki Bat1 diinyaya iliskin o giivenli bakigindan vaz-
gecsin ve onu olasi biitiinselligi icinde bigcimlendirmeye koyulsun. Ge-
lecek konusunda (istem alani) son derece benmerkezci ama ge¢misle
ilgili atesli diisiincelerinde acik¢a cokmerkezci olan Spengler, diinya-
larin ¢oklugu ve tarihin olas1 anlamsizli1 kargisinda Bati'nin pargalan-
mighigin1 kat1 bir iislupla ifade ediyor. Ciinkii en azindan su konuda
Spengler'in hakkin1 vermek gerekir: Onun diinyaya egemen olma iste-
mi (bu onda tamamen zihinsel diizeydedir) kendisini, 6zellikle Antik
Yunanistan ile modern Bati'y1 ¢cok 6zel bir perspektife oturtan tiirden,
bugiin bile siiriip giden Avrupa-merkezci kligelere agir bir darbe indir-
meye vardiriyor.

Spengler Antik¢ag'dan bize uzanan herhangi bir siireklilik kurma
ihtiyacinda degildir: Bati, kendisinden oncekinden koparak, gotik ka-
tedrallerle birlikte baglamigtir; bu kopus digtan degil (bunun sorumlu-
lugunu Islam'a yiiklemek isteyenlerin savundugu gibi), icten gelen bir
kopustur. "Antik¢a§ - Ortagag - Modern Zamanlar: Iste tarihsel diigiin-
cemiz iistiinde mutlak bir giice sahip inanilmaz eksiklikte bir sema, is-

13. A.g.e., s. 159. Metinde alt1 gizili.

14. Elbette, bu tedirginligi ve karamsarhig1 ilk dile getiren Spengler degildir -
kimse ilk olamaz- (6rnegin Schopenhauer ve Nietzsche'de ~ hatta geng Hegel'de
de rastlanir), ama o bunlar1 tarihin bir ¢esit itici giicii haline getirerek onlara 6zgiin
bir bi¢im vermistir. Bu arada, Spengler'in diisiinceleri asir1 derecede etnik-
merkezcidir ve bu konuda Hichem Djaitin L'Europe et I'Islam'da, s. 92, "Spcng-
ler'in her tiirli Avrupa-merkezciligi digladig1” yolundaki degerlendirmesine katila-
miyorum. Ben, Spengler daha ¢ok Avrupa-merkezciligi bagka bir yone kaydiriyor
diyeceZim.
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te anlamsizlik [...]."!3 Spengler, "¢aglarla ilgili o mistik iiclemeyi ve
bunun yarattig1 ¢ekiciligi bozarak ge¢misle ilgili ¢izgisel, zorlayict bir
diisiinceden kurtariyor kendini: Tarihteki ayr1 ayr1 ¢evrimleri gorebili-
yor ve her kiiltiirii kendi icinde ele alabiliyor: "Bu kiiltiirler, en iist s1-
ralarda yer alan bu yasayan dogalar, tipki kir ¢igekleri gibi, ne olacak-
lar1 konusunda soylu bir aldirmazlik i¢inde boy atiyorlar.” Evrensel ta-
rihi "hi¢ durmadan caglar ‘hazirlayan' bir tenya bi¢iminde" gormekle
mesgul "atolye tarihgisi"ninkine zit bir goriis.!6

Bu aydilanmigs Weltanschauung'da Dogu-Bati kutuplagmasini
Marathon savagina kadar gerilere gotiirmek diye bir sey soz konusu
degil artik! Helen kiiltiirii ve onun Apollon ruhu bize her bakimdan
yabanci, bize ve bizim Faust ruhumuza.!” Ronesans'in Antik¢ag'a yap-
tig1 gondermeler gercek olmaktan ¢ok kuramsal. Ve biz de Apollon
ruhuna, en temel ifadelerinden birini ilk Hiristiyanlifin olusturdugu
"miineccim” (ya da Arap) ruhuna oldugumuzdan daha yakin degiliz.
Ama bu noktada da Bat1 Hiristiyanhg1 ilk Hiristiyanlik'la ancak bigim-
sel olarak baglantili, ¢iinkii "bir halkin, donme ya da cogkuyla taklit
etme yoluyla bir digerinden aldig! seyler onun kendi duygusunun bir
adi, kilifi ve maskesidir, asla o duygunun kendisi olamaz."!8 Bu yiiz-
den, Aziz Augustinus'un (354-430 yillar1 arasinda yagamisti) dini bi-
zim dinimiz olamaz: O din, tipki Kuzey Afrika'dan gelen Aziz Augus-
tinus'un kendisi gibi Arap'tir. S6zciigiin genig anlamiyla Arap — Hic-
hem Djait'in kendisine dostga sitemde bulundugu gibi,!® Spengler'in
kullaniminda agir1 6l¢iide genis anlamiyla.

Araphigin zaman ve mekan icinde genislemesi, Islam'in ortaya ¢i-
kigini bir kopus yerine bir doruk haline getirmesi bakimindan yarattig:
altiist olusla da oldukca ilgingtir. Gergekte, Isa'nin gelisinden de 6nce
Dogu Akdeniz'de var olan ve Isa'nin gelisiyle daha da giiglenen "Arap
kiiltiiriiniin 'miineccim’ zihniyeti" Apollon mirasinin yaslanmasiyla
Roma Imparatorlugu iginde ortaya ¢ikan boslugu doldurur.20 Burada
s0z konusu olan basit ve bigimsel bir alint1 degil, tam anlamiyla bir

15. Spengler, a.g.e., c. I, s. 28. 16.A.g.e., s. 31 ve 33.

17.A.g.e., s. 255, iki kiiltiir arasindaki karsithgin 6zeti: "Beden mekdnda, siire
tarihte, on plan derinlikte, Euklides sayist analitik sayida, dlgii islevde neyse,
[Apolloncu] nii de [Faustgu] portrede odur.” Ve daha ilerde, s. 291: "Apolloncu
varhgn psisik statiginin karsisina [...] Faustgu varhgin psisik dinamigi ¢ikar."

18.A.g.e., s. 383. 19. Hichem Djait, a.g.e., s. 94.

20. Spengler, a.g.e.,c. I.
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ikamedir ya da en azindan bir ortakyasamdir; yozlagan, "uygarhk"?!
halinde kemiklesen Apollon kiiltiiriiniin, Hiristiyanlifin mesajinin is-
tiin geldigi bir donemde, ¢okiisiiniin sonuna varmasi yiiziinden miim-
kiin olan bir ortakyasam.

Ama, eger "miineccim"” ruhu ilk Hiristiyanlik'ta kendine saglam bir
ifade zemini buluyorsa, nasil olur da Islam bir doruk olarak kabul edi-
lebilir? Spengler bu celigkiyi net olarak ¢dziime baglamiyor. Kugku-
suz bunun nedeni, Hiristiyanligin Arap ruhuna kendini tam anlamiyla
gelistirme olanagini1 verememesi ve, bu ruhun ¢ok uzun bir zamandir
icinde tutsak kaldig1 "sahtebi¢cim"e Hiristiyanligin hila bagh olmasi-
dir. Spengler "tarihsel sahtebicim" kavramini, aslinda On Asya'daki
eski uygarliklarin Arap kiiltiiriinii kendi 6lmiig bigimleri icinde uzun
siire tuttuklar1 bitkisel durumu nitelemek igin kullaniyor.22 Iste Islam
bu bicimleri kirmis ve "miineccim" ruhunu miyadi dolmus cendereler-
den kurtarmustir. Eski Hiristiyanligin 6nemi ne olursa olsun, Arap kiil-
tiirliniin, politik alan da dahil, her alandaki tam gelismesini Islam ger-
ceklestirmis ve onu engelleyen sahtebicime bir son vermistir:

Sadece bu, sonunda Islamiyet sayesinde, sanata varincaya kadar biitiin
zincirlerinden kurtulan Arap kiiltiiriiniin yiizyillardir icten ige kendisine
baglh olan tiim iilkeleri sarisindaki olaganiistii tutkuyu agiklamaya yeter:
Yitirilecek zamam olmadigini hisseden ve daha gengligini yasayamadan
yashihgin ilk belirtilerinin yaklastigim1 endiseyle fark eden bir ruhun tipik
ozelligi. Miineccim insanhigin bu sekilde Aurtulusu'nun tarihte bir benzeri
daha yoktur.23

Bu gelismenin gecikerek gelmesi onun hem o kendine 6zgii parlakligi-
n1 hem de politik bi¢ciminin —Arap imparatorlugu— kisaligin1 agikla-
maktadir. Islam dinine gelince, o "kendinden 6nceki 'miineccim’ dinle-
rinin tiimiinii kapsayan grubun icindeki kati ilkecilik (piiritanizm) ola-
rak" kabul edilmelidir: "Masals1 bagarisindaki muamma"24 ancak bu
derin anlam i¢inde ¢oziilebilir. Islam'in "miineccim" kiiltiiriine —bu da
bulanik ve yetersiz bir kavramdir— dahil edilmesi, kat1 ilkecilik olarak

21. Spengler'e gore uygarlik, kiiltiiriin kargit1 olarak, kemiklesme ve ¢okiintiiy-
le esanlamliyken, kiiltiir yiikselen yasamin ifadesidir.

22. Spengler, a.g.e., c. II, 5. 173.

23. Spengler, a.g.e., c. 1, s.209. Metinde alt1 gizili.

24. Spengler, a.g.e., c. II, s. 240. Ve daha ilerde: "Luthercilige ne kadar yeni
bir din denebilirse, Islam da az ¢ok o kadar yeni bir din olarak kabul edilebilir"
(a.g.e.).
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nitelendirilmesi ve Halifeligin sona ermesinden sonra higbir yenilige
olanak tanimayan sahtebigiminin kendisini mahk@m ettigi ge¢ olgun-
lasma (ya da erken yaslilik), bunlarin hepsi de tartigmaya ¢ok agik go-
riiniiyor.25 Hichem Djait'in dedigi gibi:
Bu durumda islam yeni bir diinyanin safag degil, onda kefenlerin en gii-
zelini ve hasim bulan bir kiiltiiriin giinbatimi oluyor.26

Spengler'in diinyasinda, Faust kiiltiirii de dahil olmak iizere her kiiltiir
giin gelip ¢okmeye mahkiim olduguna gore, Islam'n 6zel bir sona
yazgilanmig olmadig: ileri siiriilebilir. Ancak iki kiiltiiriin ¢okiigiiniin
yaptig1 etki aynmi degildir: Arap kiiltiiriiniin ¢okiisii olup bitmis, gare-
siz bir seyken, biliyoruz ki, Bati'ninki hala varsayimsaldir. Bati, ne ka-
dar tehdit altinda da olsa, gergek bir iistiinliigii maddi gii¢ baglaminda
bile olsa korumaktadir: Tarihe evrensel bir anlam verebilecek olan ha-
18 Faust ruhudur. Spengler'in tarih goriisiiniin kiiltiirlerin iletigimsizli-
gine dayanma egiliminde oldugu diisiiniiliirse, ¢eliskili bir umut.2?
Spengler'de ¢okiis korkusunun bagka kiiltiirlerle bir diyaloga yol ag-
t1f1 sOylenemez. Ama, tarihsel geligimleri icinde bu kiiltiirler, en azin-
dan, Bati'nin insanligin kaderini gergeklestirme zorunluluguna tabi de-
gildirler. Bu yiizden, Spengler'in Islam'i, devrini tamamladig iistii ka-
pali bicimde belirtilmis de olsa, ne bir yadsima, bir sapma ya da muhte-
sem bir yoldan ¢ikma gibi, ne de bir kopus gibi sunulur. Tersine bir ta-
mamlanma ve kurtulustur: sahici "miineccim” ruhunun kurtulusu. Ve
bu ruh sadece Masrik ve Magrip'te degil, Bizans'ta, Ravenna'da ve Ro-
ma'da da kendi evindedir. Faust ruhunun heniiz emeklemeye baglama-
dig1 bir donemde, tamamlanmig ifadesini Hz. Muhammed'de bulmadan
once, tinsel olarak Isa'da ve Incil'de mevcuttur. Spengler cagdas Do-
gu'yu tamamen tanimazhktan gelir ama buna karsilik Arap kiiltiiriine
de Batr'nin bugiine kadar kendisinin saymaktan hi¢ vazge¢medigi, ¢ok
biiyiik ve saygin bir tarihsel alani geri verir. Bu geri veris de herhangi
bir sugluluk duygusundan degil, bizim alisageldigimizden ¢ok daha az
benmerkezci, yeni bir "diinya tarihi, diinya tarihi morfolojisi"nden kay-

25. Bu konuda Hichem Djait'in yerinde elestirilerine bkz. a.g.e., ss. 95-101.

26.A.g.e.,s. 101.

27. Bir kiiltirden digerine higbir iletisim olmamasindan degil, bir kiiltiiriin
kendine 6zgii 6zelliklerinin aktarilamazhig: yiiziinden. Sadece bigimler aktarilabilir
~ Roma Imparatorlugu'nun "miineccim" kiiltiirii tarafindan isgali kurah ¢igner gibi
goriinse de: Spengler, diisiincesinin bir¢ok vec¢hesinde oldugu gibi burada da gelis-
kiden kurtulamiyor.
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naklanmaktadir. Spengler kiiltiirlere haklarin1 geri verir. Ne var ki bu
"comertlik", bir igmonolog olarak kalan bir yaklagim icinde, sadece ve
sadece olii kiiltiirlerin hakkinin verilmesi olgusundan da uzak degildir.

2. Toynbee: Bir Diyaloga Dogru mu?

Oteki kiiltiirler acaba 6lii mii? Daha 1liml1, daha pragmatik ama iddia-
larinda hi¢ de agag1 kalmayan, Akdenizli Dogu'nun onda da 6nemli bir
yer tuttugu, diinya tarihi ve uygarliklarin yazgis1 konusunda uzman bir
bagka diisiiniir de iste buna karst ¢ikmaktadir, Arnold Toynbee. Toyn-
bee'ye gore Batili olmayan bazi kiiltiirler hala ¢ok canhdir. Bati sade-
ce iiretim bigimini yayabilmistir, uygarhigini degil:28

Varolus savagiminda Bat1 ¢cagdaslarin1 duvara sikigtirmis ve onlar: ezici

ekonomisiyle politik iistiinliigliniin aglar1 igine hapsetmistir, ama onlar

kendilerine 6zgii kiiltiirlerinden heniiz koparamamustir. Cok zor durumda

olmalarmna karsin, kendilerine 6zgii ruhlarin1 korumuslardir ve bu da ideo-
. lojik savagin heniiz baglamadig1 anlamina gelmcktedir.29

Toynbee, insanlik tarihinde siralamasini yaptig1 yirmi bir uygarlk ara-
sinda, 20. yiizyillda hala canli beg kiiltiir (ya da toplum bigimi) ayirt
eder: Bat1 ve Ortodoks (her ikisi de Helen uygarligindan tiiremistir),
Islam (ki, Arap ve Iran kolu Siiryani uygarhgindan gelmektedir), Hin-
du ve Uzak Dogu kiiltiirleri. Biiyiik kiiltiir bolimlenmeleri iginde,
diinya, Hiristiyanhgin 8. yiizyilinda ne ise bugiin de odur: Bu da Arap
ve Bati uygarhklarin: tarihin en son dogan uygarhklar1 yapmaktadir.
Yani, diinya ekonomisinin agikga birlestirici etkilerine karsin, tarih ha-
1a acik ve ¢oguldur, Batili olmayan dort uygarlksa heniiz son séziinii
sOylememigtir.30

28. Toynbee'de "kiiltiir" ve "uygarlik" Spengler'deki gibi birbirinin karsit1 de-
Sildir.

29. Arnold Toynbee, A Study of History, Londra, Oxford, U.P., 1935 (2. ba-
sim). c. I, s. 35. Iki cilt halindeki Ozeti Tarih Bilinci adiyla Tiirkge'ye cevrildi
(1975, 1978).

30.A.g.e.,s. 51. Toynbee daha ilerde, kendisine bir yandan Batiuygarhg ve Is-
lam uygarh@inin iran koluyla, 6te yandan Ortodoks uygarlig: ile gene aym {slam
uygarhginin Arap kolu arasindaki ¢ok 6zel benzerlikler gibi goriinen seylere degi-
niyor (a.g.e., s. 70): Tartigilabilir "Hint-Avrupalihik” kavramini ortaya koymanin
bir yolu. Bat1 uygarh@inin 6teki kiiltiirler iistiindeki kiiltiirel agidan biitiinlestirici et-
kilerine gelince, bagka bir yerde Toynbee bunu bir olasilik olarak kabul eder gibi
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Bati, bu uygarliklarin neler s6yleyeceklerini isitmek i¢in kuskusuz
o iiniter uygarlik kavramindan ve tarihi diiz bir ¢izgi gibi gormekten
vazgecmek zorundadir. Bu ikisi birbirini pekistirmekte ve ii¢ "yanlis
kavram"dan kaynaklanmaktadir: "benmerkezci yanilsama, ‘hi¢ degis-
mez Dogu' klisesi [catchword] ve biiylimenin diiz ¢izgi halinde ilerle-
yen bir hareket oldugu yanilgisi."3! Toynbee, egemen tarih anlayigini
yikarken, daha o zamandan ¢agdaglarini uyarmis olan Volney'den des-
tek alir:

Her seyi, Antik¢ag'da bilinmeyen Asyali kiigiik bir halkin sistemine ve si-
nirlant son derece dar Herodotos sistemine baglayan si1g ve dar kapsaml
bir yontemi korii koriine izleyerek, sadece ve sadece Yunanlilar ve Roma-
lilar'la ilgilenildi; sanki evren o daracik mekdndan ibaretmis gibi, gozler
Misir'dan, Yunanistan'dan, ltalya'dan baska bir gey gérmek istemedi; san-
ki bu kiigiik halklarn tarihi, biitiin insan tiirii tarihinin incecik ve sona kal-
mis bir dalindan bagka bir seymisgesine.32

Toynbee, Yahudilik'le siki baglantisi dolayisiyla Protestanligin (6zel-
likle de Anglosakson Protestanliginin) oynadigr 6zel roliin altin1 6l¢ii-
siizce gizer. Kendi deyisiyle Bible Christians (Kitabi Mukaddes Hi-
ristiyanlar), se¢ilmig halk diisiincesini kendilerine mal ederek, Isra-
il'le kolaylikla dzdeglesmiglerdir. Toynbee'ye gore her tiirlii beyaz
irk¢ilifin temelinde yatan bu mit, Avrupali'nin kurdugu biitiin s6miir-
gelerde igledi ve felaket getirdi, en radikal uygulamasini ise Anglo-
sakson somiirgelerinde buldu.33 Yakin Dogu konusunda, secilmis
halk kavrami elbette 6zel bir tin1 kazaniyor. Bu kavram orada iki bi-
¢imde kendini gosteriyor ve ne ilgingtir ki, Toynbee buradaki celigki-
li yapiya hig deginmeden gegiyor: Bu iki bigimden biri Israil'dir, ikin-
cisiyse, Gobineau'nun Asya'dan Avrupa'ya goglerinde "ilk safligii”

goriiniiyor (The World and the West (1953); Fr. gevirisi, Le monde et I'Occident,
Paris, Desclée de Brouwer, 1953; Tiirk¢e'de, Diinya ve Garp, Ank. Ajans Tiirk
Matbaasi, 1965, ¢ev. Emin Bilgi¢), ancak bu varsayim ona hild ¢ok kuskulu gel-
mektedir.

31. Toynbee, A Study..., c. L, s. 157.

32. Volney'den aktaran Toynbee, a.g.e., s. 154 ("Legons d'Histoire, Sixieme
séance"tan ["Tarih Dersleri, Altinct Oturum"] alinti, Euvres complétes de Volney,
Paris, Firmin-Didot, 1876, s. 588.)

33. Toynbee, a.g.e., s. 225, ornek olarak Kuzey Amerika'y1r gosterir. Kana-
da'daki Fransiz kokenli yerlesmeciler, Kizilderililer'le karma evlilikler yapmaktan
¢ekinmezken, WASP'lar (Beyaz Anglosakson Protestan) her tiirlii melezlik diigiin-
cesine karg1 ¢itkmig ve yerli halklar1 hedef alan bir soykirim hareketini baglatmig-
lardur.
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korumus oldugunu ileri siirdiigii Ari irktir.34 Kugkusuz bu celiski, ne-
den Yahudiler'in, kogullara gore, kimi zaman Batr'nin giinah kegisi is-
levini gordiiklerini (Hiristiyan bildirisinin gercekligini anlayamadigi
icin secilmis halk olmaktan ¢ikarildiklarindan), kimi zamansa, Arap-
lar't etkisiz hale getirmek soz konusu olunca, secilmis halk olarak
misyonlarini silaha bagvurarak ger¢eklestirdiklerini acikhiyor.
Toynbee, goriislerinin genisligine ve yenilik¢i yanina karsin, Bati
tarihyazzminin Islam'la ilgili en inatg1 mitlerinden birinden kurtulami-
yor: Cografya terimleriyle Avrupa-Asya ayrimindaki sagmalig: kina-
makla birlikte, bunu tarihsel agidan Islam'in ortaya ¢ikiginin yarattig
su iinlii kopus aracihigiyla aciklamanin gekiciligine de dayanamiyor:

Bu kiitlesel slam baraji, kusattigt iki Hiristiyan toplumunun éncii toplu-
luklarinda, ortaya koydugu meydan okuma ile orantih enerjik bir tepki do-
gurdu3’

Toynbee, bu arada, Dogu-Bat1 boliinmesinin Islamiyet'ten dnceye da-
yandigin1 da ima eder, ¢iinkii Roma Imparatorluga'nun basindakiler
bdyle bir ayrima gitmek zorunda kalmiglardir: Gene ona gére, Osman-
I1 Imparatorlugu'nun Ortodoks Hiristiyanligin alanini kaplamasi da bir
rastlant1 degildir.36 Toynbee, bir bakima Spengler'in ¢izgisinde ama
cok daha temkinli bir yaklagimla, Islam'a (tipki Hiristiyanhga oldugu
gibi) "Arami" dehasinin ifade bigimlerinden biri olarak bakiyor: Is-
lam, Hiristiyanhigin Helenlesmesine karsi, bu dinin Arami koklerine
bir doniis hareketidir.37

Yazilis1 onyillarca siirmiig bir yapitta ¢eligkilere rastlamak sagirtict
olmamali. Toynbee'nin ilgingligi (devletlerden ¢ok) uygarlklar: kav-
ranabilir tarihi birimler olarak ele alma ve temelde daima icten kay-
naklanan ¢okiis nedenlerini anlama cabasinda yatmaktadir. Bu break-
down* tarihgisine gore Bati modernligi bagka kiiltiirlerin ille de ¢cagdi-
st kalmasi sonucunu getirmez ama onlar1 kendisiyle iligkiye girmeye

* breakdown: yikilma, ¢okme (¢.n.)

34.A.g.e., s. 216. Ayricabkz. Arthur de Gobineau, Essai sur l'inégalité des ra-
ces humaines (1853-1855), Paris, Pierre Belfond, 1967, s. 84, burada Gobineau'nun
(ki, baz1 Nazi tezlerine esin kaynag1 oldugu sdylenir) "6zgiir", "giicli", "zeki" bir
halk olarak tanimladig: Yahudiler'e karst son derece dviicii oldugu gériiliir. Gobine-
au'da da ¢okiis diistincesinin saplant1 halinde oldugunu belirtelim (a.g.e., s. 40).

35. Toynbee, A Study..., c. VIII, 1954, s. 217. Soz konusu iki toplum Bati ve
Rus (Ortodoks) toplumlaridir.

36.A.g.es, 5. 723. 37. Toynbee, A Study..., c. 1, ss. 83-91.
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zorlar. Bu yiizden, Osmanli Imparatorlugu'nun askeri ve politik agidan
¢okiisiine kargin, Islam uygarhigi capcanh kalmigtir ama Tiirk yoneti-
cilerinin tam zamaninda benimsemeyi bilemedikleri -bu modernlikle
bas etmek zorundadir; bu yoneticiler son derece dar kapsamli reform
girisimleri (1830'a dogru Tanzimat, daha sonra 1908'de lttihatgilar'in —
"J6n Tiirkler"— iliml Ittihat ve Terakki Cemiyeti hareketi) iginde bo-
calayip durduktan sonra, gozii kara bir sekilde (1919'dan itibaren Mus-
tafa Kemal'le) hila kesin bir bagariya ulasamamig asir1 bir modernles-
me atilimina girigtiler.3® Sonu¢ olarak, Toynbee'nin Batili olmayan
kiiltiirlerin canlilifina atfettigi onem pek agik degildir: Bir yandan, her
kiiltiirtin, kuramsal olarak Ghandi'nin ¢ok iyi anladig: gibi, kendi icine
hi¢bir yabanci unsurun sizmasina, onu aninda zararsiz hale getirme-
den izin veremeyecegini vurgularken;39 6te yandan da, "sanki bir kiil-
tiir, biitiinii icinde kabul ya da reddedilmesi gereken organik bir yasam
bicimi degilmig gibi", bagka bir kiiltiirden uygarlk "parcalarinin” (soz-
gelimi, Bat'nin kurumlarini almadan teknolojisini almak ya da ekono-
mik orgiitlenmesini almadan politik diigiincelerini almak gibi) segilip
aliabilecegi yamlsamasim ortadan kaldirir.40 Ama o zaman, kiiltiirel
kimligin korunmasi ile ddiing alman teknoloji nasil bagdastirilacak
(Toynbee'nin bir bagka yerde savundugu gibi41)? Her tiirlii 6diing tek-
noloji politikalarinin da otesinde, Bati endiistrisinin genislemesiyle
biitiin diinyaya yayilan sok dalgasi nasil hazmedilecek?

Toynbee, bugiin ¢ok biiyiik 6nem tagiyan ve ilerde gene donecegi-
miz bu sorunsala pek de girmiyor. O sadece, burada ve simdi, Bati'nin
yanibagindaki kiiltiirlerin gercekligini saptayabildigine inanmakta ve
bizleri diinyadaki ekonomik biitiinlesmenin kimi aldatic1 gériiniimleri-
ne karg1 uyarmaya ¢aligmaktadir. Bat1 kapitalizminin yayilmasiyla ge-
lisen diinya ekonomisi, kiiltiirlerin diyalogunu hem ¢ok acil, hem de
celigkili olarak ¢ok zor hale getirmistir. Diinya piyasasi oyunlarinin en
yiiksek diizeylerde ordiigii gozle goriiliir ekonomik ag, kitle tiiketim
tirtinlerinin diinya ¢apinda akisi, aslinda yalnizca sayilar1 oldukga si-
nirll sayilabilecek sosyal gruplari birbirine baglamaktadir; bunlarin
yeryiiziinde yasayan cesitli kiiltiirlerin tistiine cektikleri cila, iletigimi

38. Toynbee, A Study..., c. VIIIL, s. 237.

39. Ag.e., ss. 542-7. 40.A.g.e.,s.237.

41. Toynbee, Le monde et I'Occident, s. 33 (Metni Toynbee'nin diigiince biitiin-
ligii icine yerlestiren Jacques Madaule'un Fr. ¢evirideki 6nsoziinden).
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kolaylagtirmak bir yana, iligkileri yiizeysel ve yanilsamali bir diizeyde
esitlestirme tehlikesi yaratan aldatici benzerliklere ayna tutmaktadir.
Batr'nin teknolojik ve maddi iistiinliigii ise gecicidir. Bunun sonsuza
kadar siiriip gidecegini kanitlayabilecek higbir sey yoktur. Insan top-
lumlarinin biitiiniinii etkisi altina almakta olan Bati1 kokenli sinai iire-
tim bigimi, bize ilerisi i¢in higbir ayricalikh yazgi konusunda umut
vermez. "Her uygarlik kendisi hakkinda bu optik yanilgiya diiser."42
Bununla birlikte, Toynbee Bati'ya bir ¢esit tarihsel merkez olma konu-
mu bagislamaktan da kendini alamaz:

Diinya ile Bati'nin karsilagmas: ilerde, geriye bakildifinda, modern tarihin
belki de en 6nemli unsuru olarak goriinecektir.43

Oysa, oteki kiiltiirler icin bu karsilagma bir ¢esit teknik taklitciligine
indirgenmig gibidir: Yabanci halklar "teknigimizden bagka seyleri tak-
lit etmeye caligtiklarinda” bu taklit "az ¢ok yerine oturmamig" gorii-
niir.#4 Sonug olarak, Toynbee'nin bizi ¢cagirdig1 diyalog, otekinin, bi-
zim diislincemizi ve deneyimimizi yansitmaya muktedir, yani onlari
kendi sorular1 ve kendi degerleriyle zenginlestirerek bize geri verebi-
lecek giicte gercek bir muhatap olarak degil de, sadece kimligini koru-
maya az ¢ok yatkin, az ¢ok usta bir taklit¢i olarak goriilmesiyle dara-
lip kiiciiliiyor. Toynbee Bati'nin diinya ile karsilagsmasi konusunda,
"bugiinkii atom ¢aginda, diinya ¢apinda politik ve sosyal bir birlige,
insanligin kurtulusu icin her zamankinden ¢ok daha fazla ihtiyag var-
dir"45 sonucuna varirken, diyalogun monologa déniisii de kanitlanmig
oluyor. 1§te genellikle bu birlik admadir ki, ABD ve SSCB, her biri
kendi tarzinda (kimi zaman da birlikte) diinyaya egemen olmaya kalk-
tilar.

42. A.g.e.,s. 40,

43. A.g.e., s. 69. Toynbee'ye gore Dogu-Bat1 bulusmas: hakkinda ayrica bkz.
onun Ragharan Iyer'le olan diyalogu: "A dialogue on the Glass Curtain [...]"
("Cam Perde Uzerine Bir Diyalog"), The Glass Curtain between Asia and Europe.
A symposium on the historical encounters and the changing attitudes of the peop-
les of the East and the West, yay. haz. R. Iyer, Londra, Oxford U. P., 1965, ss.
329-49. :

44.A.g.e., s. 34 (0zetleyen Madaule).

45.A.g.e.,s. 106.
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II. KARDES RUH

Spengler ve Toynbee, her biri farkh sinirlar icinde, iiniter bir tarih ve
insanligin gelecegi goriisiiniin parcalanigini dile getirirler. Bati'nin
merkez olma durumu agik bir kesinlik olarak degil, bir sorunsal olarak
siirmektedir. Bu merkezi konum, ancak tarihe ve oteki kiiltiirlere yeni
bir bakig gelistirme pahasina tutunmayi umut edebilir. 20. yiizyilin
diis kirikhiklar1 ve belirsizlikleri, kavrayigh Batili aydinlarda, otekiyle
az ya da cok bilingli bir yakinlasma, somiirgelestirilmis halklarla bir
barigma ihtiyact uyandirir. Bilgilerini dayandirdiklar1 boliinmeye 6zel-
likle duyarh kimi oryantalistlerde, bu yeni anlama zorunlulugu, gerek
olguyu gerek deyimi nitelendiren tiim belirsizlikle beraber, kardes ru-
hun arayisi olarak adlandirilabilecek bir bigime biiriinecektir.

1. Olanaksiz Barisma

Kolektif diisiinceler ve zihniyetler, tarihin dokusu iistiinde yinelenen
motifler bigiminde birbirleriyle kesisir ve birbirlerine karsilik verirler:
Kisa ya da uzun siiren kayboluslarin ardindan, ayni temler yeniden be-
lirir ve zaman zaman birbirlerini yankilarlar.

Iste, 20. yiizyilin Arap dostu oryantalistleri de, Erasmus'un Tiirk-
ler'le ilgili olarak salik verdigi "bars icinde birlikte yasama'yi, Pos-
tel'in evrensel anlasma projesini ve Bodin'in dinde hosgoriisiinii yeni-
den giindeme getirirler.*¢ Herkesin bildigi gibi hosgorii, her tiirlii aske-
ri tehditten uzakta oldugunun bilinciyle daha sakin olan Aydinlan-
ma'nin da simgesidir (16. yiizyil igin aym sey gecerli degildir oysa). O
halde bu ii¢ "es" yiizyil arasinda daglar kadar fark vardir: 18. yiizyil
farkliliklar1 kabul eder, bu farkliliklarin kendinden ve diinya iizerinde-
ki yerinden emin bir Avrupa'ya tuttuu prizmanin iginden kendi ken-
disini alaya alir; 16. yiizy1l heniiz bu yer i¢in miicadele etmektedir; 20.
yiizyilsa onu kaybetmekten korkar.

Postel'in Islam't ve Osmanlilar'i genig bir yeni-Hiristiyan uzlagma
icinde zararsiz hale getirme gabasina benzer bir gaba, gerekli degisik-
likler yapildiginda, ¢cagimizda Louis Massignon'un ¢aligmalarinda ve
diisiincelerinde de karsimiza gikar. Aradaki fark sadece zamandan ileri

46. Bukonuda bkz. III. Boliim.
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gelmektedir. Otekini eritme istemi, Postel'de, Tiirkler'de isaret ettigi iyi
niteliklere karsin, daha ¢ig bigcimde kendini gosterir; ¢iinkii Tiirk'e karst
en kiiciik bir. sugluluk duygusuna kapilmadigindan, kendi esitiyle ko-
nusmaktadir. Massignon ise, dort yiizyil sonra, somiirgeciligin tiim gii-
nahlarini da peginde siiriiklemektedir. Bu da, ondaki barigma arzusunu
daha 1stirapli, basarisizhgiysa daha i¢ burkucu hale getiriyor. Massig-
non'la, Bat1 bilincinin o kendi sinirlarina ¢arparak yaralanan, yasadigi
yiizyilldan ve modernlikle emperyalizmin yagmaladig diinyadan rahat-
siz olan pargasi kendini ifade ediyor.

Louis Massignon bir bilgin ve bir mesaledir, en-azindan kendisini
taniyan dar bir gevre igin neredeyse Islam-Hiristiyan yakinlagmasinin
yildizidir.47 Islam dostu bilginlerin politik ve manevi olarak belki de
en giidiimliisiidiir. O kadar ki, Edward Said bile, dikkate deger bir yu-
musaklikla ona yOneltti8i elestirilerin 6tesinde, ona duydugu a¢ik hay-
ranlifi bastirmayr basaramamistir*8 Said i¢in Massignon, H. 'A. R.
Gibb'le birlikte geleneksel oryantalizmin son "biiyiiklerinden" biridir:
"Bu iki bilgin Avrupa oryantalizminin ékiimenik otoritesini gidebildigi
kadar ileriy¢ gotiirdiiler"; onlardan sonra "yagl oryantalizm bin parca-
ya boliindii".4% Massignon bagka bir anlamda da okiimeniktir: Gibb'
den daha iyisini yapar, Islam' temsil etmeye galismaktan ¢ok, kendini
olanca sempatisiyle onu kucaklamaya verir. Sozciigiin gercek anla-
munda, Islam'la birlikte ac1 ¢eker; Avrupa'nin Miisliiman Dogu'da ug-
radif1 basanisizhifin agirligini en azindan kismen de olsa iistiinde his-
settiginden, acist daha da siddetlidir.

Onlarin [Dogulular] her seyini mahvettik, felsefelerini, dinlerini. Artik
hi¢bir seye inanmuyorlar. Iclerinde sonsuz bir bosluk agildi. Anarsinin ya
da intiharin esigindeler [...].50

47. Simon Jargy, Islam et Chrétienté, Cenevre, Labor et Fides, 1981, s. 15.
Massignon ve eserleri hakkinda bkz. Louis Massignon, Jean-Frangois Six'in yonet-
tigi dergi, L'Herne, 1970, &zellikle Louis Gardet'nin "Esquisses de quelques
themes majeurs” ("Birka¢ Ana Tema Ustiine Taslaklar") adli makalesi, ss. 73-80.

48. L'orientalisme'de, ss. 289-307, Said'in Massignon'a ayirdi3: sayfalar1 oku-
mak gerekir: Massignon'un 6nemi, Said'i kendisinin oryantalizmle ilgili elestirileri
hakkinda daha ayrnintli diigiinmeye iter: Gene de oryantalizmi, Dogu'yu toptan ve
degismez bir otekilik olarak kabul eden pesin bir diisiinceye, bilimsel ¢aligmalarin
pekistirip mesrulagtirmaktan bagka bir ey yapmadi31 bu basmakalip diisiinceye az
cok agik bigimde dayah bir bilimdal olarak toptan mahk{im etmeyi siirdiiriir.

49.A.g.e., s. 317. Metinde alt gizili.

50. Aktaran Jean-Jacques Waardenburg, I'/slam dans le miroir de I'Occident,
Paris, Mouton, 1963 (2. basim), s. 219, yineleyen Edward Said, a.g.e., s. 303.
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Kugkusuz bu mea culpa, Dogulu'nun dini olmadan bir hi¢ oldugunu
ve Bati'nin baskiniyla meydana ¢ikan boslugun onu "kendini takdir et-
mekten ve anlamaktan aciz"5! hale diisiirdiigiinii, onu bir gesit sefalet
edebiyatina ittigini dogrular niteliktedir. Ama bu, Massignon s6ylemi-
nin ancak gizli kalmig yiiziidiir. Bat'nin 6tekine bakigi konusunda pek
cok ipucu verse de, bize goériinen yiiziinii unutturmamalidir: Massig-
non yalmzca bir bilgin olarak konusmakla kalmayip, "Avrupali'yla
Miisliiman' yiizlestirerek" birincinin "ahlaki agidan korkung asagiligi-
n1"52 hisseden gergek bir miimin gibi taniklik da eder: Otekinde kes-
fettigimiz o "sonsuz bosluk" aym zamanda ve dncelikle bizim boslu-
gumuzdur. Simdi burada beni ilgilendirense bilginden ¢ok tamiktir.

Bu taniklik, Massignon'un Magrik'1 ilk ziyareti sirasinda yasadigi
ve Oliimiinden hemen once yeniden degindigi kisisel dramindan ayr
tutulamaz:

[...] 1908'de, Kerbela ¢oliindeki arkeolojik gezimin sonunda, Dicle iize-
rinde, casusluk kuskusuyla hapsedildi§im Burhaniye gemisinde, Arapga
ilk ve titrek duam ederek imanmima kavustum.53

"Uretimci ve Taylorculagtiriimig"54 bir Avrupa'dan kagan Massignon,
Dogu'da sadece imani, sahiciligi bulmakla kalmamig, orada —gene bu
vesileyle— bizzat yasamini bor¢lu oldugunu soyledigi Arap dostluk ve
konukseverligindeki kutsalli§i da tanimigtir.35 Celiski: O andan itiba-
ren Islam'la arasinda dokudugu o ¢ok ayricalikli sevgi baglari, onun
Dogu ordusunda subay ve Ozellikle de Fransa'nin Filistin ve Suriye
yiiksek komiser yardimcisi olarak, inanglarini, yeteneklerini ve bilgi-

51. Edward Said, l'Orientalisme, s. 303.

52. Louis Massignon, "Le mouvement intellectuel contemporain en Proche-
Orient" ("Yakin Dogu'da Cagdas Entelektiiel Hareket"), Hesperia, Ziirih, 1953,
Opera minora, metinleri derleyen, tasnif eden ve yaymna hazirlayan Y. Moubarac,
Beyrut, Dar iil-Maarif, 1963, c. I, s. 230: "Avrupalt'yla Miisliiman'in karstlagtiril-
mast ¢ift yonlii bir uyugsmazlik ortaya koyuyor: Avrupal'nin maddi ve teknik ag1-
dan ezici iistiinliigii ve gene bu Avrupali'nin ahlaki agidan korkung agagilig1."

53. Louis Massignon, "L'honneur des camarades de travail et la parole de
vérité" ("ls Arkadaslarinin Onuru ve Hakikatin S6zii"), 1961, Opera minora, c. 111,
s. 840.

54. A.g.e., s. 840: "Kiigiik bir ¢cocukken, iiretimci ve Taylorculastirilmig bir
Avrupa'dan umutsuzca kagislar beni cezbederdi [...]."

55. Louis Massignon, “"La situation sociale en Algérie" (“Cezayir'de Sosyal
Durum"), Esprit, Agustos 1951, Opera minora, c. 11, s. 578. Massignon'un yazila-
rinda bu déneme gondermeler bir leitmotif gibi sik sik kargimiza gikar.
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lerini Fransiz somiirge politikasinin hizmetine sunmasini engelleme-
migtir.56 '

Massignon, burada, biraz T. E. Lawrence'inkini andirir bir durum
icindedir. Her ikisi de, kendi hiikiimetleri adina, Said'in —bu gorevin
icerdigi tiim belirsizlikle- "oryantalist ajanlar"57 adin1 verdigi bir isle-
vi temsil etmektedirler. Bununla birlikte benzerlik burada biter. Law-
rence eyleme ¢ok daha dogrudan katilmigtir: The Seven Pillars of Wis-
dom (Bilgeligin Yedi Diregi) baglikli anilarinin, icindeki iistii kapal
uyarilara kargin, daha da giiclendirdigi bir efsaneyle kusatilan bir ey-
lem. Lawrence kitabinda, kendi kisisel egilimlerini, dikkatli bir oku-
run onun Araplar'a olan "sempatisi"ne kanmamast icin yeterince agiga
vurur. Bu sicak duygularin (kendisinin bunlar hakkindaki yargisi ne
olursa olsun) hep anavatanmn politik gereklerine bagimli olmasi yet-
mezmis gibi, o esi menendi goriilmemis benmerkezciligiyle temas
edince de bu duygular buhar olup u¢maktadir: Kahraman, 6ziinti kul-
lanip tiikettigi anda, ugruna onca savas verdigi davayla ilgisini kesive-
recektir.58 Kitap bu durumu miikemmel bir sekilde yansitmaktadir; ta-
rihsel taniklik olarak onemi oldukca siirhidir (o kadar ki, olaylarin
akisini izlemek ¢ofu zaman ¢ok giigtiir) ama Lawrence'in yasadiklari
ve bunlar1 ifade edisindeki. yogunluk biiyiileyicidir. Orada Araplar'la
ilgili agiklamalar bulmay: beklememek gerekir. Sonucta, Araplar hak-
kinda bagka yerlerde bulunamayacak ve Avrupali Arapseverlerin ¢o-
gunun tagidiklar: diisiincelere uymayacak higbir sey soylenmemistir.
Bu acgidan, The Seven Pillars of Wisdom'da anlatilanlar, her seyden 6n-
ce, bagka bir kiiltiiriin icine girmenin olanaksizlig1 ve bu tiir bir girigi-
min, buna kalkisanin kendi kimligi icin tasidig1 tehlikelerdir:

56. Bu yiiksek komiser, 1915'te Fransa ile Biiyiik Britanya'nin, Tiirkiye'nin ye-
nilgiye ugratilmasindan sonra Yakin Dogu'yu paylasma konusunda Rusya'yla giz-
lice anlagtiklari tinlii "Sykes-Picot" antlagmalarinin mimarlarindan Frangois Geor-
ges-Picot'dur. Zaferden sonra birlesik bir Arap devleti ¢ergevesinde bagimsizigim
elde etme kosuluyla, miittefiklerin yaninda Tiirkler'e kars1 savagmayi kabul eden
Arap milliyetgi hareketine Ingiltere'nin vadettiklerini hige sayan bir paylagim.

57. Edward Said, a.g.e., s. 275. Bu casuslarin (Lawrence, Gertrude Bell,
Philby, Storrs, Hogarth, vb.) oynadii rolle ilgili olarak bkz. Said'in kitabinin {igiin-
cii ana boliimiiniin I1. altbdlimii, "Uslup, Ustahk, Uzman Bakisi: Diinyada Oryan-
talizm", ss. 259-85. Ozellikle T. E. Lawrence hakkinda ss. 260-73.

58. Buna kanaat getirmek igin, The Seven Pillars of Wisdom'in (bkz. bir sonra-
ki dipnot), okurun biitiin bir kitap boyunca hissedecegi bir duyguyu apagik dogru-
layan sonsoziinii okuyun.
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Yenisine biirinemeden eski bi¢imimden siyrilarak, Hz. Muhammed'in o
efsanevi tabutuna benzedim. Bunun sonucu, bagkalarina degil bu baskala-
rinin yaptig1 her seye duyulan horgoriiyle birlikte yogun bir yalnizlik duy-
gusu olacakt1. Ayni derecede uzun bir fiziksel ¢aba ve yalmizlikla bitip ti-
kenen bir adam bu muazzam uzaklasmayi yasad1.5°

Kendi kiiltiiriinden siyrilmayr aklina higbir zaman getirmeyen ve
Araplar'la kurulan iligkinin, tersine, kendi (Hiristiyan) degerleriyle ye-
niden bulugmasini sagladigina inanan Massignon'da benzeri duygulara
rastlanmaz. Otekiyle iletisim kurmanin zorunluiugu ve olabilirligi, iste
Massignon'un yasamiyla ve, tartigilmaz bilgi iistiinliigiine kargin Ingi-
liz "hasminin"%0 uyandirdig1 etkiyi asla uyandirmamis olan eseriyle
kanitlamak istedigi budur. Ama hepsinden de 6nemlisi, politik agidan
Lawrence'tan elbette ¢ok daha saf olan Massignon, yurtseverligiyle
Araplar'a kars1 duydugu dostga duygular arasinda bir se¢im yapmaya
asla karar veremeyecektir. Birbiriyle uzlagmaz iki baghlik arasinda
kaldigindan, tiim yasami boyunca bunlarin birbirine zi1t baskisini yasa-
yacaktir. Massignon'un insancil umutlarina hi¢ de cevap vermedigini
zamanla gitgide daha acik bicimde gordiigii Fransiz Dogu politikasi-
nin iflas1 kargisinda siirekli biiyliyen bir celigki. Massignon, pespese
diis kirikliklarina kargin, iilkesinin Islam topraklarindaki misyonuna
inanmaya devam eder; ¢linkii, 1939'da soyledigi gibi, Devrim'den ve
Napolyon'dan beri bu topraklar, Fransa i¢in, onu "kendini agmaya"
iten "yeni bir enerji okulu"nu temsil etmektedir. Lawrence'in kendi ki-
sisel yazgisini izledigi noktada, Massignon ulusal bir yazginin gergek-
lestigini gérmek istemektedir:

[...] Coliin ¢agris1 bu, kayaliklarin ve beldenin ¢ekiciligi; yazgisiyla 6lii-
miine bir savas i¢in, sicak bir giinesin altinda ve daha kurak bir iklimde,

59. T. E. Lawrence (Arabistanli Lawrence), Seven Pillars of Wisdom, Londra,
Penguin, 1964, s. 30; burada Fr. gevirisi, Les sept pilliers de la sagesse, Paris, Peti-
te Bibliothéque Payot, 1963, c. I, s. 31.

60. Bu sdzciik kugkusuz biraz agiri. Durum su: Birbirlerini taniyan Lawrence
ve Massignon, kendi iilkelerinin politikalarina uygun olarak, Biiyiik Suriye'nin ge-
lecegi konusunda birbirine zit goriigler savunuyordu: Yani birbiriyle ¢elisen ulusal
cikarlarin yansimasi. Ama Faysal'la (milliyet¢i Arap birliklerinin lideri) iliskilerin-
de de kisisel rekabet igindeydiler. Massignon Lawrence'in Faysal'la olan 6zel ilig-
kileri konusunda da ¢ok kiskang¢ oldugunu ve rakibinin Faysal'1 etkilemesinden
korktugunu soyler. Lawrence Massignon'a "Siz Araplar't benden ¢ok seviyorsu-
nuz,” demistir (Louis Massignon, "Mes rapports avec Lawrence en 1917" [1917'de
Lawrence'la Olan lligkilerim], 1960, Opera minora, c. 111, s. 423).
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yenilemek iizere irkimizi bekleyen o genislemis zihinsel ufugun gekiciligi
[...]. Ciinki Afrika'da sadece ¢ol yok [...], yol arkadaslari, Miisliimanlar,
yiizlesecek, sinanacak ve niifuz edilecek, anlagilacak asi ve sert karakter-
ler var [...]. Ortagag'da Hagh Seferleri sirasinda irkimizin, ¢ok ender bir
iki istisna disinda (Raymond de Lulle gibi) psikolojisini anlamaya ¢alig-
madan daha once de yiiz yiize geldigi bu Islam, gegen yiizyilda Misir ve
Cezayir'de, teknik donanim bakimindan daha geri, ama ylizyillardir siire-
gelen bir toplumsal yasam disiplininin ardina sigindig1 igin ruhen niifuz
edilemez bir durumda yeniden karsimiza ¢ikti. Tarihsel gorevine sadik
olan irkimiz ancak bir anlayis ve uyum, duygudashk c¢abasiyla yiikselerek
kendi insanlik degerlerini ortaya koyabilir; yeter ki, kendi mirasim bozul-
mamug olarak korurken ve dayaniklhilikta onlarla boy olgiisiirken, hi¢ ol-
mazsa Miisliimanlar'in, Batilillagmis diinyanin umurunda bile olmayan ba-
z1 hog oOzelliklerinin tadina varabilsin; bir giinliik konuvgu bir dost tarafin-
dan gelmisgesine agirlatan, yabancilara o i¢ten kucak agig; yasama kargi o
tevekkiil, Tanrr'ya duyulan o vecd, hakim ve gizli, her yerde hazir ve nazir
bir Tanr'min varhgma olan o sessiz, maddi olmayan ve huzurlu giiven
duygusu; Hz. ibrahim'in oglu Ismail'i ¢6liin kiyisinda terk edip aynlitken,
ona birakabildigi ve onun soyundan birinin, Hz. Muhammed'in bir giin sa-
hip ¢ikacagi tek ve paha bigilmez miras.6!

Insan 6tekine bu kadar hayranken, ayni zamanda bu kadar da etnik-
merkezci olabilir mi? Evet, olur, tam da tutkulu askta: insanin igini ke-
miren sahip olma, igine alma arzusu. Acaba Massignon, "sonunda Tan-
r1 sevgisinde birlesen diigman dgiklar” yarattig1 icin sevdigi ozan Tas-
so'nun Gerusalemme liberata (Kurtarilmig Kudiis) adli eserindeki kah-
ramanlara mi1 benziyor?

Tasso, bir Hiristiyan kadinina asik bir Misliiman erkegi géstermekten, hig
de zor olmadig1 halde kaginmig ve Miisliiman kadinlarin pegesini ya da si-
perlikli baghigini kaldirmay: yeglemistir; boylece bir diismanin giizel yii-
ziiniin aynasinda tanrisal Ask'in yansisini sunarak onlar1 arzunun vaftizine
siiriiklemistir.62

Bunun nedeni de sudur: Bir Miisliiman'in bir Hiristiyan kiziyla evlen-
mesinde higbir engel yokken, bir Miisliman kizinin bir kéfirle birles-

61. Louis Massignon, "Situation de I'lslam" ("Islam'in Durumu"), 1939, Ra-
dio-Paris national'deki bir soylesiden, Opera minora, c. 1, ss. 11-2.

62. Louis Massignon, "L'amour courtois de I'lslam dans la Gerusalemme libe-
rata du Tasse" ("Tasso'nun Gerusalemme liberata'sinda Islam'da Sovalyece Agk-
lar"), 1947, Opera minora, c. 1, s. 106. Tasso Gerusalemme'yi 1580'de tamamladi.
Massignon'un agikladig: gibi, bu eser "biitiin bir Fransiz klasik ytizyi i¢in Hiristi-
yanhigin destan, Iliada's1" (a.g.e.), Hagh mitosunun uzantilarinin edebi bir ifadesi
oldu.
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mesinin ¢ok daha zor oldugunu Massignon pekild da bilmektedir.
Massignon'un bu giinaht olumlu bir sekilde yansitmasi, bastan ¢ikari-
cimin hangi tarafta yer aldigin1 ¢ok iyi gostermektedir: Arap nisanlisi-
nin iffetine saygili davransa da, onu arzularinin pesinden siiriikleyen
erkek Batr'dir. Imgelerin ve dilin giizelliine karsin, bu platonik birles-
menin tasviri insam giildiiriiyor...

Boylesine hayranlik dolu bir yorumdaki saflik, Massignon hi¢ de
fildisi kulesine kapanmig bir bilgin olmadigindan, daha da diisiindiirii-
cii. Kendisi Dogu-Bati kargilagmasinin altinda yatan nedenleri de bil-
mez degil:

Yakin Dogu'da Avrupa sOmiirgeciligi, bolgeyi bir ekonomi ve bankacilik

atagiyla yiyip bitirdikten sonradir ki yayilmaciligina silah zoruyla devam
etmistir [...].63

Lenin'in onaylamazlik etmeyecegi bir ciimle. Massignon nasil olur da
bu kosullarda, otekine duydugu tutkunun, ne kadar diiriist de olsa, is-
ter istemez icinde yer aldig: gii¢ler (ekonomik, askeri, politik) dengesi
yiiziinden bozuldugunu géremez? Cezayirli reform yanlis1 ulemanin
bas1 Seyh Ibrahim'in, onu, mistisizmini, altinda "sémiirgeci beginci
kolun en miithis ajani"n1 temsil ettigi "bir ¢esit maske" haline getir-
mekle suclamasinin nedeni de, ideallerle gerceklik arasindaki bu ko-
pukluk degil midir?64

Eski Arap 6grencilerinden biri §0yle yaziyor ona: "Sizi sevdigim i¢in ken-
dimi bagiglayamayacagim; ¢iinkii siz benim elimi kolumu bagladiniz. Siz
evlerimizi yakanlardan, geng kizlarimizin irzina gegenlerden ve ihtiyarla-
rimiz1 yerinden yurdundan edenlerden de betersiniz. Hiristiyan bir Fran-
siz'la Miisliman bir Arap arasinda bir uzlagma ve anlagma olabilecegine
inandirarak yillarca silahsiz biraktiniz beni."65

63. Louis Massignon, "Le mouvement intellectuel contemporain en Proche-
Orient" ("Yakin Dogu'da Cagdas Entelektiiel Hareket"), a.g.e., s. 225. Tasso'yla il-
gili makaleyle bu makale arasinda alt1 yillik bir siire vardir. Her ikisinde de anadii-
stince agikca ¢ok farkhdir ama gene de Dogu-Bati iliskileri konusundaki ayni kay-
g1 ikisini birlegtirmektedir.

64. "Maske" sozciigi disinda, bu ifadeler Massignon'un kendisine ait.
"L'Occident devantI'Orient, primauté d'une solution culturelle” ("Dogu'nun Karg:-
sindaki Bat, Kiiltiirel Bir Coziimiin Usttinligi"), Politique étangére, Paris, Hazi-
ran 1952, Opera minora, c. 1, s. 208, adh yazida hedef oldugu suglamay: burada
keyfince karalyor.

65. "L'Occident devant I'Orient..."da ("Dogu'nun Kargisindaki Bati...") Mas-
signon tarafindan aktarilan mektup, a.g.e., s. 209.
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Massignon bu mektuptan soz etmekle elbette diiriistliiiinii ama daha
da ¢ok, vicdaninin rahathgini ortaya koymus oluyor: Bu pasajin, icer-
digi asirilikla kendi kendini mahkiim edeceginden emin olarak, anla-
mini derinlestirmeye yanagmiyor®. S6z konusu Ogrenci, Massig-
non'un tam tamina parali askerden de "beter" oldugunu soylemek iste-
mi§ olamaz, ama onun demek istedigi, Massignon'un iggalciyle miica-
dele edebilecek Arap entelektiiellerinin silahlarini ellerinden alarak ig-
galcinin cinayetlerine su¢ ortaklig1 ettigidir. O ¢ok agik, anlagilir 6fke-
si de buradan ileri geliyor. Ama Massignon bu 6fkenin ortaya koydu-
gu sorunsaldan kaciyor ve ugradigi anlayigsizliga tiziilmekle yetiniyor.
Acaba bu fazlasiyla politik bir yaklasim mi? Ustanin ategli yandasla-
rindan Youakim Moubarak, "Aciyla birlestigi karanlik noktalarda be-
lirlenen bu 'igsellestirici' tarih goriisiiniin”, Massignon'un, "Arap ve
Miisliiman dostu bir Fransiz olarak, tiim politik tavir ve eylemini bag-
lamanin yerinde olacag tinsel bir jeopolitik"67 tasarlamasini sagladigi-
n1 sdylerken, belki de haklidir. Belki de. Ama madem ki bu dost, poli-
tik diizeyde hareket etmek ve konugmak istemektedir, Oteki, bu jeopo-
litigin tinselliginin kendisini siiriikledigi agmazi kabullenemez. Bu ac-
mazdan kurtulmak igin, bu agmazdan hareketle diisiinmek de gerek-
mektedir. Oysa Massignon, siyonizme ve Filistin sorununa iligkin son
derece celigkili tavirlarinin da gosterdigi gibi, daha ¢ok bu agmaza ka-
panmak egilimindedir.

Israil-Arap ¢atigmasi konusunda, Massignon —bu trajik kargaganin
her boyutuna duyarl olan Avrupal diger entelektiieller gibi- icinde
birbirine "dargin" iki ruh tagimak ve bunlan uzlastirmak zorundadir:
"Tinsel jeopolitik" alaninda belki "kardes", ama savas alaninda engel-
lenemeyecek kadar birbirine hasim iki ruh. Massignon, Israil devleti-

66. Massignon, bu oldukga tutarsiz makalede, Araplar'in kendilerine neler ka-
zandiracaklarins akillarina bile getiremeyen Avrupalilar'in onlara karsi gosterdikle-
ri aptallik ve anlayigsizliklarin bir gesit listesini ¢ikariyor. Somiirgecinin somiirge-
lestirilen kargisindaki psikolojik hatalarini yiiziine vurmakla yetiniyor. Kendisine
yoneltilen elestiriler karsisindaysa Massignon, sadece ¢abalarinin yanhs anlagiima-
sindan dolayi iiziintii duyuyor.

67. Youakim Moubarac, "Massignon" maddesi, Encyclopaedia universalis.
c. 10, 1978, s. 606b. Burada, Massignon'un en biiyiik ¢aligmasinin Irakli mutasav-
vif ve din kurbani Hallac-1 Mansur'un yagami ve diisiincesini konu aldigin1 hatirla-
talim (La Passion d'Al-Hallaj, martyr mystique de l'lslamn, Paris, 1922, 2 cilt).
Massignon'un bu segimi, "Isa'yr andiran" 6zelligini abartarak. islam tarihinin mar-
jinal bir simasina ¢ok fazla 6nem verme egilimini yansittis icin elestirilmistir.
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ni, "Bati1 somiirgeciliginin" "Dogu'nun bogriine saplanan mizrag:" ola-
rak goriir.58 Ama, bir bagka yerde de, kiiltiiriiniin ve inanglarinin tuzag-
na diiserek, bes y1l dnce de dogru buldugu seyi yalanlamaz, yani su sa-
tirlari: "Bir Hiristiyan Kutsal Topraklar'in Ishak'in soyundan gelenlere,
yani Yahudiler'e ait oldugunu itiraf etmek zorundadir. Musa ya da Ye-
su'nun ruhundan ¢ok Ibrahim'in ruhuyla oraya geri dénenlere."6® Mas-
signon'un yapitinda, tektanril ii¢ biiyiik dinin kurucusu bir kisilik ve ef-
sane olarak Ibrahim merkezde durur. Bu yiizden inanmis bir Hiristiyan
olarak, diisman kardegleri o biiyiik peygamberin huzuruna ¢agirir ve
(Batililar'in, 6zellikle de 1945'ten beri ¢ok 6zel bir sorumluluk duydu-
gu) Yahudiler'e sunlar1 séyler: "Diinyanin ve tinselliginin kurtulusu Is-
rail'e baghdir": Ama bu iilke, bu kurtulug ve "kendi kurtulugu i¢in”, "bir
taktik olarak degil gergekten samimi olarak, Islam'in ve Hiristiyanligin
Ibrahim'e dayanan gergekligine saygi duymaya cahgmalidir.” 70
Bosuna bir ¢agri: Massignon'un tinsel Israil'inin siyonizmin ¢ig
gercekligiyle higbir ilgisi yoktur. "Miithis Seyh" (Jacques Berque'in
deyisiyle) birinci Israil-Arap savaginin arifesinde, istedigi kadar, "bu-
giinkii jeopolitik kosullarda, Israil'in umut edebilecegi hicbir diinyevi
bagimsizlik yok" diye haykirsin, yeni devletin gii¢ denemesi sayesinde
kendini kabul ettirmesinde, diinyevilik ister istemez galebe ¢almigtir.
Iste o0 andan itibaren, efsaneyle politika harmani sadece galip lehine is-
ler: Israil "6zgiir olmahdur, ¢iinkii ben ondan kendini agmasini bekliyo-
rum,” diye belirtir Massignon, 1949'da yazdig1 "Siginmacilar sorunu

68. Louis Massignon, "Le mouvement intellectuel contemporain en Proche-
Orient" ("Yakin Dogu'da Ca3das Entelektiiel Hareket"), a.g.e., s. 224: "Bat1 so-
miirgeciliginin baskisin1 artirmasi kargisinda (Bati'nin Dogu'nun bogriine saplanan
mizrad: Israil devletidir), Islam'in entelektiiel nihai direnis hatti ne olacaktir?"
Massignon'un yazisinin konusunu olusturan soru budur. Yanitiysa, "merhamet bili-
mi" ve "entelektiiel siginma hakki"n1 6giitlemek olur. Bu ¢areleri biraz yetersiz
bulduklar igin Filistinliler suglanamaz.

69. Louis Massignon, "Ce qu'est la Terre sainte pour les communautés humai-
nes qui demandent justice” ("Adalet Isteyen Insan Topluluklar: Igin Kutsal Top-
raklarin ifade Ettigi Sey"), Monde nouveau, Haziran-Temmuz 1948, Opera mino-
ra, c. 111, s. 475. '

70. A.g.e., ss. 475-77. Massignon daha yukarida soyle der: "Marksist siyonizm
Filistinli ig¢ileri samimi olarak kurtarmak istiyor, 6yle olsun; ama ABD'nin siyo-
nist hareketi finanse etmesinin nedeni bu degil ki, neden, Orta Dogu'nun 'dev bo-
yutlarda' sémiiriilmesini yoluna koymak. Kutsal Topraklar'a dénerken, Israil'in is-
tedigi bu mu? Biitiin tinsel diiriistliii ona bunu yasaklar" (a.g.e., s. 472). Gene su
acikgoriisliiliik ve saflik karigimu. ..



TEDIRGINLIGIN DOGU'SU /231 .

ve bunun Yakin Dogu'daki etkileri"”! konulu makalesinde. Zaten bu
sorun kargisinda umutsuzca haykirmaktan bagka bir ey de yapamaz:

Ibrahim'in Tanrt's1 [...] bugiin kéklerinden koparilmslar iginde kokiinden
en derin koparlmig olanidir.72

Bu cok 0zel catigmanin yol actig: felaketlerin 6tesinde, Ddgu ile Bati
arasindaki, Yahudiler, Miisliimanlar ve Hiristiyanlar arasindaki barigin
suya diismesinin onu siiriikledigi bir gesit i¢ siirgiiniin genel ifadesidir
bu. Massignon Ibrahim'in yanindadir ama onunla yapayalniz kalmis-
tir: Milliyetgi ideolojilerin ancak kendi emelleri dogrultusunda kullan-
mak lizere geri almak istedikleri efsaneyi, birlestirici bir simge olarak
ruhunda yasarken yalmzdir. Iste o andan itibaren Abraham Ibrahim'e,
Jésus Isa'ya kargi olur. Bu pargalanmadaki apagik dinsel ifade kimile-
rine demode ve sonucta da temsil giiciinden yoksun goriinebilir. Ben
onlarin yanildiklarina inaniyorum. .

Hiristiyanlik vicdani aracilifiyla Bati vicdani gergekten biitiin ra-
hatsizh@iyla kendini dile getirmektedir: Ister agnostik olsun ister
inangh, bu vicdan ne Nazi soykinmindan dolayr bagislar kendini ne
de Filistin gogiinden dolay1 — ne de insanlar: ellerindekinden yoksun
birakmanin ve irk¢iligin herhangi bir bigciminden dolay1. Bu cifte sug-
luluk duygusuna, su katilmamuis bir tanritanimaz olan Sartre'da da rast-
laniz; kendisini Israili desteklemeye iten Yahudi diismanhgina duydu-
8u nefretle, mantiken Filistin-davasin1 savunmasini gerektiren somiir-
gecilik ve yeni somiirgecilikle miicadelesi arasinda hi¢bir zaman karar
vermeyi basaramaz. Bunun diginda her yerde, Sartre goziinii bile kirp-
«madan somiirgecilie kars1 savastan yana tavir alir. Ancak, Bati'nin
hatalar yiiziinden Yahudi sorununun (aslinda Avrupa'nin sorunuydu)
sarmallarina dolanmig bu hemen yam bagimizdaki Dogu'nun mayinl
arazisindedir ki Sartre gibi bir adam kendini sorgular, tereddiit eder,
iki yana da tavizler vermeye cahigir. Kendisinin de soyledigi gibi:

Birbiriyle celisen dostluklar ve bagliliklar arasinda pargalanmug bir halde-
yim. [...] Arap diinyasiyla Israil'in karg1 karsiya geldigi su giinlerde, biz
de i¢imizde boliinmiis bir haldeyiz ve bu ¢atigmayi, sanki bizim kendi ki-
sisel trajedimizmiggesine yastyoruz.”?

71. Politique étrangeére, Haziran 1949, Opera minora, c. 111, s. 514.

72. A.g.e., s.510.

73. Jean-Paul Sartre, New Look, Mayis 1966, aktaran Abdelkebir Khatibi, Vo-
mito blanco, le sionisme et la conscience malheureuse, Paris, 10-18, 1974, s. 67.
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Abdelkebir Khatibi'nin de agikladig: gibi, Sartre: "kendi tarzinda", Ba-
ti'min o tipik "vicdan azabinin dehsetini yasamaktadir".’4 Bu kaygan
zeminde, gercekten de inanghyla agnostik ayni noktada birlesiyor. Ol-
sa olsa, yasadig1 belirsizlik konusunda ikinci birinciden daha bilingli-
dir.

Bununla birlikte Massignon da, Cezayirli Fransizlar'da kinadig: o
"otekine duyulan nefret"in tipkisini bircok siyonistte kesfetmesiyle,
mistik goriisleriyle gercekleri ayiran ugurumun derinligini sonunda
anlayacaktir.’S Bolgeye giderek, Fransa'yr "Dogu'nun tartigitilmaz 6g-
retmeni"76 haline getirmesini diledigi hamilik girisimlerine bizzat kat1-
lan Massignon, 6gretmenin hi¢ de ona yiikledigi gorevin altindan kal-
kacak capta olmadigin1 ortaya koydugunu bilmektedir. Fransiz devle-
tinin, gli¢ kullanmanin ise yaramadigr durumlarda kendisini "yedek
politika" gibi, "sonuna kadar tutmay: istemedigi s6zlerin bir giivence-
si"77 gibi kullandigini itiraf etmek zorunda kalir. Ve Massignon igin,
verilmig bir s6zii tutmamaktan daha algaltic1 bir sey yoktur. Ceza-
yir'deki Araplar'dan sz ederken su miithig ciimleyi kullanir:

Onlan kendi vicdanlan karsisinda kiigiik diisiirdiigiimiiz i¢in bizi asla ba-
gislamayacaklardir [...].78

Artik kiiltiirlerarasi, hiikmedenle hiikmedilen arasindaki aligveris onul-
maz bigimde bozulmustur. Baglangigta ve her seye kargin, somiirgeles-
tirilen, somiirgeciden bir seyler bekler: "Ona barig cubugunu uzatiyor
[...]- Bu yeni geleni, bu barbar yabanciyi, bu diigmani kutsallastiriyor,
onun kendisine iyi, degerli, hi¢ tammadig: seyler getirecegini umuyor

Durumunun muglakligini ilk kabul edenin Sartre oldugunu belirtelim, Temps mo-
dernes'in Israil-Arap Catigmast: hakkindaki 6zel sayisina (no. 253 bis, 1967) yazdi-
81 "Pour la vérité" ("Hakikat Adina") baghklh dnsozde de goriildiigii gibi.

74. Abdelkebir Khatibi, a.g.e., s. 47. Bkz. Khatibi'nin Sartre'daki bu rahatsiz
vicdanla ilgili cogku dolu ¢6ziimlemesi, ss. 45-72.

75. Louis Massignon, "Ce qu'est la Terre sainte..." ("Adalet Isteyen...") a.g.e.,
s. 474.

76. Louis Massignon, "Le sort du Proche-Orient ct le réle de la France en
Syrie" ("Yakin Dogu'nun Gelecegi ve Fransa'nin Suriye'deki Roli"), Europe nou-
velle, 1922, Opera minora, c. 111, s. 458.

77. Louis Massignon, "Colloque universitairc du 2 juin 1957 sur le 'probleme
algéricn’ " (" 'Cezayir Sorunu' Ustiine 2 Haziran 1957 Tarihli Universite Kollokyu-
mu"), Opera minora, c. II1, s. 608. ,

78. Louis Massignon, "La situation sociale en Algérie" ("Cezayir'de Sosyal
Durum"), Espsrit, Agustos 1951, Opera minora, c. 111, s. 581.
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[...) Oysa onun, beyaz adanun somiirgelegtirilenden bekledigi hicbir
sey yok [...].7 Ve somiirgelestirilen bunun farkina vardiginda,

Avrupalt somiirgeciyle Miisliiman somiirge halk: arasindaki kiiltiir "gatis-
mas1” ikincide ruhsal yaralar agti ve ¢ok daha ciddi bir anlasmazlikla so-
nugland, ¢iinkii Avrupal iligki kurabilmek icin birgok selamlagma ve ko-
nuk agirlama geleneklerine katilir gibi goriinmiistii. 80

Louis Massignon'un deneyimi ve tamklig1 bugiin de ¢ok Onemlidir.
Somiirgelerin bagimsizlagmasi —bu ilk asamanin 6nemini kiiglimseme-
mekle birlikte— eski yaralar1 sarmadigi gibi yenilerini de agmug oldu:
Ciinkii Akdeniz'deki Dogu-Bati iligkileri (genelde Kuzey-Giiney ilig-
kileri gibi) hdla alabildigine esitsizlife dayanmaktadir. Vicdan azabi
ya da vicdan huzuru duyulsa da, bu esitsizlik olgusu bir kiitle gibi,
gozle goriilebilir bir halde, siddetle orada durmaktadir. Giigler dengesi
katihgindan higbir sey kaybetmemis, hatta, beyaz adamin, Kipling'in
omuzlarina yiikledigi o tinlii "yiik"ten kurtuldugu sanisina kapilabildi-
gine bakilirsa sinizmde bayagi ileri de gitmigtir. Bu kaba olguyu bil-
meden kalkigilacak her tiirlii uzlagma girigsimi yaniltici olur. Massig-
non'un basarisizlig1 bunun kanitidir. Bu basarisizlik ve tasidigi derin
anlam, otekiyle iligkilerimizi bugiin yeniden diisiinmeye zorlandig-
miz sinir ¢izgisinin baglangicidir. Bu iliski acaba miimkiin mii? Miim-
kiinse, hangi diizeyde, hangi kosullarda? Ve daha da 6nemlisi, bu ilis-
ki ne 6lgiide sahici olabilir?

Massignon'un izinden giden —iman hari¢— bir bagka Arap dostu ve
kiiltiirleraras1 diyalogun savunucusu da, kendi kendine benzer sorular
sordu ve yanitlar vermeye ¢ahsti: Jacques Berque.8!

79. Louis Massignon, "Le respect de la personne humaine en Islam et la priorité
du droit d'asile sur le devoir de juste guerre" ("Islam'da Insana Saygi ve Siginma
Hakkinin Hakli Savag Vazifesine Ustijnlijgij"), Revue internationale de la Croix-
Rouge, no. 402, Haziran 1952, Operaminora, c. 111, s. 548 (altin1 ben ¢izdim).

80. A.g.e. (metinde alt1 gizili).

81. Massignon'la Berque'in birlestikleri ve ayrildiklar noktalar hakkinda bkz.
"Dialogue sur 'les Arabes' " (" 'Araplar’ Ustiine Diyalog"], Esprit, Ekim 1960, ss.
1506-19. Anlagmaya dayali, ama ayn1 zamanda da bir sagirlar diyalogu. Aklen ve
duygu yoniinden Araplar'a en yakin oryantalistler bile, fazla dugiinmeden, iglerin-
den geldigi gibi konustuklarinda etnik-merkezcilik ve pederane himayecilik 6rnek-
leri sergilerler. Gene de, Berque'i biiyiigii olan Massignon'dan ayiran su pasaja dik-
kat: "Ben, sizin az Once soziinii ettiiniz Samilik ruhu baglaminda degil. Yunanh-
Dogulu bir mesajla, Araplar'la bir yakinlik kurmaya ¢alistyorum.” Bu mesajda Hz.
Ibrahim'in yerini Herakleitos alir (a.g.c., s. 1516).
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2. "Benzerlik Yoluyla Kabul", Birinci Tarz

Berque'in —0zellikle metnin baglami diginda alint1 yaptigim— iki ciim-
lesi kiiltiirler arasindaki iligkiler yontemi adi verilebilecek bir yontemi
Ozetlemektedir:

Otekine farkhihg1 iginde saygr gostermek yetmez. Onu kendimizle benzer-
likler kurarak i¢imize kabul etmemiz gerekir, kendimizi ona yansitmanin
tek mesru yolu budur.82

IIk bakista formiil biiyiileyici gibi g'eliyor. Kabul konukseverligi de
icerir. Yansitmanin mesrulugu ise, bir cesit rahatlama saglar: Kendi
icimize kapanip kalmaya mahkiim degiliz. Geriye hayale a¢ilan kaps,
analoji (Berque'te sik sik kargimiza ¢ikan bir terim) yani benzerlik ka-
liyor: Her tiirlii benzesim, ¢agrigim, uyum (gizli, kapali ve dindig1)
miimkiin. Ilke iistinde anlasmaya varmamak miimkiin degil. Geriye
benzerliklerin neler oldugunu bilmek kahyor: Hangileri 6tekini farkli-
lig1icinde saygiyla kargiliyor, hangileri ondabizim aksimizi megru ki-
liyor? Berque bize salt bir bicim, bir ¢erceve, bir kalip 6neriyor. Bunu
neyle doldurdugunu gérmeden once, digerlerinin, dzelilkle de din ala-
ninda bununla neler yapabildiklerine bir bakalim.

Benzerlik yoluyla kabul, Massignon'un da —trajik— istegi, ondan
dort yiizyil 6nce de Postel'in istedigi degil miydi? Osmanli Imparator-
lugu'nun gii¢lii olmasi ve Roma Kilisesi'nin bu konuyla ilgilenmek is-
tememesi yiiziinden (sapkinlikla benzerlik kurulamaz), Postel'de bu is-
tek higbir sonuca varmaz. Massignon'da ise, tinsel bir gerilimdir, bu
istegin gerceklestirilmesini olanaksiz kilan barbarlik (bizim barbarhgi-
miz) ve asagilanan ortagmn kirilganhigi karsisinda duyulan kederdir.
"Oryantalizme arzuladig1 o soylulugu vermek"$3 isteyen elestirmen

82. Jacques Berque, L'/slam au défi, Paris, Gallimard, 1980, s. 246. Bu iki
ciimleyle, Berque'in bugiin Islam'in kargisindaki scgenekleri gozden gegirdigi "Bir
yenilesme yolundaki ilk adimlar” bashikli XII. B6liim sona erer. Yanitsa soyledir:
"Higbir evrenselcilik merkeziyet¢i kalamaz. Diinya ya ¢ogulcu olacak ya da olma-
yacak. Otekine saygi duymak. [...] vb." Savunulan bu yoéntem burada Islam' hedef
aliyor. Gene de, daha ¢ok Batr'y: ilgilendiriyor. Ciinkii, ¢ogu kez hige sayilan Gte-
kine sayg: sorunu, baskin kutup olan Batr'nin kargisina dikiliyor. Bu bakimdan, bu
formiil Berque'in islam'a ve Dogu'ya yaklagim tarzini gok iyi 6zetlemekte.

83. Abdelkebir Khatibi, "Jacques Berque ou la saveur orientale” ("Jacques
Berque ya da Dogu'nun Lezzeti"), les Temps modernes, Haziran 1976, no. 359, s.
2160.
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Abdelkebir Khatibi'nin dedigi gibi:

Massignon, higbir oryantalistin hissetmedigi kadar, i¢cinde varlik sorunu-
nun titredigini hissetti. Ne var ki bu titreme, mistik bir egilime tabi olan
bir titreme olarak kaldr: Hallac-1 Mansur'u fsa'vari bir kurtariciya doniis-
tiirmis oldugundan, sonunda [slam'1 Hiristiyanlagtirds. 84

En iyi niyetli ve en sicak kabul bile, "Heidegger'in diisiincelerini Sii-
lestiren"8S bir bagka Dogu ds18inda, Henri Corbin'de oldugu gibi ters
bir anlama biiriinebilir. Gene Khatibi'nin yorumuyla, "19. yiizyilda
skolastik Tanr1 anlayisi, yerini, tarihin bir 6znesi olarak insana biraka-
rak Bati sahnesinden ¢ekilirken, oryantalizm de gidip onu Araplar'da
buluyor" .86

Tanri'nin bu geri kazanimi, II. Vatikan konsilinden beri (1962)
iman tazelemeyi hedef alan genel bir atilim ¢gergevesinde, geg de olsa,
kendi tarzinda, 6teki dinlerle, dzellikle de Islam'la yakinlasma girigim-
lerinde bulunan Katolik Kilisesi'nin dikkatinden elbette kagmayacak-
tir. Ciinkii varilan sonuca gore, Tanr1 6lmiis ve insan 6nem kazanmig-
tir ama, Bati manevi bir aghk tagimaktadir yiireginde, ve eger Kilise
yiiziinii yenilemeye bakmazsa, Bati, bu aclhigini Kilise'nin aginmig ¢a-
naklarinda degil bambaska yerlerde gidermeye kalkabilir. Bu agidan
bakildiginda, 6teki ve onda "kesfedilen" heniiz ipligi pazara ¢tkmamig
bir maneviyatin ¢ekiciligi dikkate alinmaya, hatta icimize katilmaya
deger. Yiizyillarca sapkinlik diyerek yaygara kopartan Katolik hiye-
rargisi, Massignon'un (¢ok degil, 1960'ta Massignon, Kilise'nin roliinii
"asagilik"87 olarak nitelemekten kaginmiyordu) Ggrettiklerinden yii-
zeysel dersler ¢ikartmaya caligmakta ve bir zamanlar reddettigi ben-
zerliklerin pesinde kosmaktadir: Dikkatlice incelendiginde, Islam, Ki-
lise'nin temel dogmalarindan bazilarini kabulden hi¢ de uzak degildir
(Meryem'in giinahsiz hamileligi gibi88); neredeyse Hiristiyan olacak
gibidir — Spengler'in diisiindiigii anlamda degil kuskusuz, terimin Ka-
tolik anlami iginde. Rahip Michel Lelong gibi kimileriyse biraz kolay-
c1 hayranlik gosterilerine kaptirmiglardir kendilerini.89 Gene de, hiye-
rarside en tepedekiler ihtiyath davranmaktadir: Tavir degisikligine

84.A.g.e., s. 2163. Metinde alt1 gizili.

85.A.g.e.,s.2163. 86.A.g.e.,s.2164.

87. "Dialogue sur 'les Arabes' " (" 'Araplar’ Ustiine Diyalog"), a.g.e., s. 1515.
Massignon Katolik ve Protestan Kiliseleri'ni aym kefeye koyuyor.

88. J. M. Abd El-Jalil, Marie et I'Islam, Paris, Beauche, 1950.

89. Michel Lelong, J'ai rencontré I'lslam, Paris, Cerf, 1976.
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evet, Incil'in mesajin1 dozu iyi ayarlanmig bir evrensellikle siislemeye
evet, ama iki yanm keskin kili¢ gibi benzerliklere dikkat; Kilise ne te-
mel dogmalarindan vazgececektir ne de evrensel kurtaricilik 6gretisin-
den. "Miithig Seyh"in diisiince ¢izgisine daha derinden bagl olan daha
bilingli ve daha diiriist Katolikler'se, 6tekini kendilerine cekmek yeri-
ne bizzat ona gitmek ihtiyacim dile getirirler. Louis Gardet ve Rahip
Joseph Cuoq Kilise i¢in hazirlanan yonelim belgesinde, Louis Massig-
non'un, "Otekini anlamak icin onu kendimize katmak degil onun ko-
nugu olmak gerekir" dedigini hatirlatirlar.90 Onlarin goriisiine gore, en
ivedi is "Miisliimanlar'1 bizlerle diyaloga girmeye ikna etmek degil",
"Hiristiyan kardeslerimizin zihniyetlerini degistirmektir [...]. Bu ¢ok
biiyiik bir istir. Cok zaman alacaktir."!

Bu isin boyutlar1 konusunda bir fikir verebilmek igin, burada soz-
ciigiin dar anlaminda Batr'nin bakisini bir an i¢in bir yana birakmak ve
Hiristiyan Dogu'nun —aslinda §6yle demeliydim: Hiristiyan Dogu'nun
belli. bir kesiminin— bakigina gegmek istiyorum. Arap diinyasindaki ki-
mi Katolikler'in inanglariyla Arapliklarini birlestirmek gibi son derece
megru istekleri onlar1 dosdogru Islam' iglerine almaya gétiirmektedir.
Massignon'un goriislerini paylastifini hi¢ saklamayan Rahip Youakim
Moubarek, Pentalogie islamo-chrétienne'de (Islam-Hiristiyan Besle-
mesi) bir yandan "Arapca Kuran'in, o devrin ‘kitap ehline', Medineli
Yahudiler'e ve Bizansh Hiristiyanlar'a kargi, Kurtulus Vaadi'nin digin-
da birakilanlarin bir protestosu oldugunu [...]"92 ve "Kuran'la Yahudi-
Hiristiyan metinleri arasindaki benzerliklerin aslinda pek de fazla ol-
madigin ve benzerlikler varsa bile, farkli anlamlar igerdiklerini"?3 ka-
bul eder (Massignon’un ¢izgisini siirdiirerek). Ama 6te yandan da Lou-
is Gardet'nin bu konuda kendini kabul ettirmisliginden yararlanarak,

90. Orientations pour un dialogue entre Chrétiens et Musulmans, Secretarius
pro non-christianis, Roma, Ancora, 1970. s. 16 (bu 144 sayfalik metni hazirlayan-
lar Rahip Joseph Cuoq ve Louis Gardet).

91. A.g.e., s. 17. Simon Jargy, Islam et Chrétienté, Cenevre, Labor et Fides,
1981, ss. 185-94, farkh sozciiklerle aym dogrultuda bir goriis sunuyor. Ozellikle
de Hiristiyanlar'in kurmaya ¢alistiklar1 "diyalog"un Miisliimanlar i¢gin pek bir an-
lam ifade etmedigini, ¢iinkii onlarin, Hiristiyan Bat'nin kendisini Hiristiyanliin
tek yetkili sozciisii gibi gormesine hakli olarak karg: ¢ikabileceklerini gosteriyor
(ss. 188-9).

92. Youakim Moubarac, Pentalogie islamo-chrétienne, Beyrut, Editions du
Cénaclelibanais, 5 cilt, 1972-73, c. 11, s. 284.

93.A.g.e., s. 60.
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"Kuran'in Kilise'nin temel dogmalarini reddetmedigini” de ileri siirer.
Gerekirse Miisliiman geleneginin kendisini de diizeltmek s6z konusu
olabilir:

Evet, islam, geleneksel oldugu kabul edilen bu yorumu onayladig1 ve va-
hiyle inmis Hiristiyan dogmalanni reddettigi siirece, kendi Kutsal Metin-
lerinin anlami konusunda trajik bir yanmilg: icindedir. Ve biz bu metinlere
yontemli bir doniisle, bu anlayisi diizeltme hakkina sahip oldugumuz ka-
dar buna zorunluyuz da.%?

Hiristiyanlig1 biitiin dinlerin merkezi olarak goren bu yaklagim, Dogu
ibadet ve toren kurallarina baglh Hiristiyanlar'in Islam'la paylastiklar
tarihsel kokleri (Spengler'in iistiinde ¢ok durdufu "miineccim ru-
hu"nun temelleri) ortaya cikartma istegini ifade etmis olsaydi, zor da
olsa kiistahligin1 bagslatabilirdi. Oysa hi¢ de dyle degil: Moubarek'in
(bu kez Massignon'un anlayigina tamamen ters) bogucu okiimenizmi,
Batr'da resmilik kazanmig kat1 Katolik gercekligine dayanmaktadir.
Nitekim:

Suriye, Irak ve Misir'daki yerli [Hiristiyan] cemaatler, Kilise'nin 6gretisel

dogmalanindan ve Katolik felsefesinden koptuklan igin, Islam'la, daha ba-
sindan sonu gelmeyecegi belli bir ise kalkigtilar.95

Sonucta, burada dile gelen Bati'dir. Hem de Gylesine bir saflikla ki,
sOzcli mesajina degisik bir goriintii verme geregini bile duymamakta-
dir: Arap oldugundan Islam'a karg1 higbir sugluluk duygusu besleme-
mekte ve ¢ifte baglihig: yiiziinden boliinmiig de olsa, i¢indeki bdliin-
meyi kabule yanasmamaktadir. Tersine, onun igin, "Islam'la Hiristi-
yanligin barig igindeki birlikteliginin biiyiik oglu"9 Liibnan'in goster-
digi gibi, Hiristiyanlik'la Islam "birbirlerine gerekli" olmak zorunda-
diwr. Liibnan'daki i¢ savastan iki ya da ii¢ y1l dnce yazilan bu ciimle bu-
glin trajik bigimde giiliing bir tin1ya sahipse, bunun nedeni, tam da, ar-
tik Dogu-Bat iligkilerinin (burada Liibnan'daki savasin biitiin verileri-
ni buna baglamak istemiyorum) uzun zamandir dinsel alandan uzak-
lagmis olmasidir. Bu iliskilerde Islam'in oynar gibi goriindiigii 6zel
rol, baz1 Miisliiman grup ve partilerin, kendi toplumlar: i¢indeki Bati-
lilagsmaya karg: direniglerinde Seriat1 kendilerine dayanak gostermele-
rinden ileri gelmektedir. Ancak bu, dini, Dogu-Bat iligkilerinin temel

94. A.g.e., c. 11, s. 19 ve 20. 95. A.g.e., s.285.
96.A.g.e.,c.1V,s.219-220 ve 201.
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meselesi haline getirmeye yetmemektedir, hele hele, anlamli bir uzlas-
ma ve karsilikli iligki zemini haline getirmeye hi¢ yetmemektedir. El-
bette din duygusunun, farkli inanglara sahip bazi1 mimminlerin bireysel
olarak birbirlerine yaklasmalarinda katkisi olabilir. Ama bir kolektif
kimlik 68esi olarak dinsel aidiyet, daha ¢ok, halklar: birbirinden ayi-
ran engelleri pekistirme egilimindedir. Ve bu kolektif diizeyde, okii-
menizm herkesi kendi inancina ¢agirmanin modern bir bi¢iminden,
bizzat onu kuranlar igin bile, bosluga kurulan bir tuzaktan bagka bir
sey degildir.

3. Benzerlik Yoluyla Kabul, Ikinci Tarz

Madem ki din, benzerlik yoluyla kabul i¢gin elverigli bir alan sunami-
yor, acaba yakinlklarin bulusabilecegi bir baska alan var m? Otekiy-
le, Massignon'un istedigi gibi "kutsal" degil, "laik" bir iletisim kurma
arzusundaki Jacques Berque'in umudu da budur.97 Gene de izlemeyi
stirdiirdiigii bir ilerlemeden kismen uzaklasan —tamamen entelektiiel
planda— Bati ile, adil olmayan ve yikici bir biiyiimenin (bir avu¢ azin-
181 zengin ederken, biiyiik ¢cogunlugu sefalete bogan bir biiyiimenin)
siddetini yasayan Islam'in, modernlik konusunda birlikte fikir yiiriit-
meleri miimkiin olabilir mi? Belki de ige kimin ne iistiine konugtugunu
bilmekle baglamak gerek. Islam nedir? Bati nedir? Modernlik nedir,
vb? Bu sorular1 daha sonrasi igin simdilik askiya alalim: Ciinkii nehrin
denize ulagmasi gibi, diisiincelerimizin sarmallar1 da kaginilmaz bi-
¢imde bu sorularla son bulacak.

Bir an igin, Jacques Berque ile birlikte, Islam'la Batr'nin var olduk-
"geligme noktasindan” kendini dayattigimi kabul edelim. Bu sorun, ¢o-
Sullugun bulusma noktasi olabilir mi? Berque'in duygudaghginin ardi-
na takilarak el yordamiyla aradig1 benzerlikler kopriisii bu olabilir mi?
Artik sOmiirge rejimleri tasfiye olduguna gore, ortak kesif seferlerine
¢ikmak miimkiindiir; Oteki artik kendiyle yiizlesmek durumundadir.

97. Jacques Berque, Dépossession du monde, Paris, Seuil, 1964, s. 21: "Bugii-
niin Araplar'inin kutsaldan tarihsele gegmesi; Louis Massignon bu gdzlemden hig

hoslanmiyordu. Gene de, ben Muhtesem Seyhe ragmen bu gozlemimi korudum.
H.ksiz da degildim."
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Cezayir'in bagimsizliginin ilk giiniine iliskin "kismen diigsel" bir tas-
vir ¢izen Berque'in yorumu §oyle:

Eski iblisler yeniden ge¢mise doniiyorlar. En azindan boyle oldugunu sa-
niyoruz. Yerlerini yeni iblislere birakacaklar; bunlar seleflerinden daha
"milliyet¢i” olsalar da, despotlukta onlardan asag: kalir yanlar1 olmayacak.
Seytan, saygideger bir sekilde benim yurttagim olduktan sonra, ister kapi-
talist ister biirokrat kilifina girsin, ister bencillikleri ayaklandirsin ister ha-
yali iyiliklere kigkirtsin, ister durgunluk ister kriz danigmani olsun, somiir-
ge seytanindan ¢ok daha aci zararlar verecek bana, ¢iinkii artik ona karsi
Oteki'nin suglulufuna basvuramayacagim ya da en azindan, bunu gitgide
daha az yapabilecegim.98

Goriildiigii gibi, duygudaghk, aym donemde kimilerinin yaptig1 gibi,
ille de safga bir Ugiincii Diinyaciliga gotiirmiiyor insan1. Berque'e go-
re, somiirge olmaktan ¢ikan halklarin, 6zellikle de Araplar'in,® genel
baglam ne kadar cetin olursa olsun, kendi geleceklerinin sorumlulugu-
nu yeniden kazanmasi, Dogu sosyolojisini, "olaylar arasindaki farkl-
liklar1 gbzden kaybetmeden, proletarya ayaklanmasinin Hegel'in felse-
fesiyle iligkili olarak Marx'ta yarattiina benzer" bir sorunsalla karsi
karsiya birakir: "hem somut bir i¢erik hem de mantikli bir yenilenme."
Berque sdyle devam eder:

Gezegen ¢apindaki bir gerceklik, insanoglundan, 6zellikle de bizden, uza-
ma, kesfettigi ve agtig1 uzama yeni bir anlam vermesini beklediginden, bu
gercekligin ortaya koydugu sorunlarin bir bolimiini kendine 6zgii oneri-
lerle ¢ozebilecegi varsayilabilir. Boyle bir olanak gercgeklesebilse, ¢agin
hareketlerinden birini anlamakta bize yardimci olurdu ve bu harekete
onun anlamina uygun diisiince ve eylem perspektifleri kazandirirdi. Ayri-
ca, bizi buraya tasiyan, buraya kadar olusturan seylerin sorgulanmas: kar-
sisinda kapildigimiz sikintidan kurtarirdi. Ve Diinya'nin 6zgiirlesmesinin
herkese dayattig1 o dev ilerleme sayesinde, tarihin, tiim o antropolojik zen-
ginligiyle, kesin bir akilciigin pesinde ilerledigini goriirdiik.!%0

Gezegen ¢apinda, varsayimsal ama Hegel'de Aklin doruga ¢ikmasi ka-
dar talepkar bir gerceklik ve kurtulus adina, Berque, Marksizm'in de

98.A.g.e.,ss. 11-2.

99.A.g.e., s. 42: Berque, endiistri uygarligimin somiirgelikten kurtulan halkla-
ra getirdigi kimlik sorunlarindan s6z ederken sunu belirtir: "Biitiin bu konularda
Araplar en ac1 ¢igliklart atip, kivraniyorlar. Siddetleri, o gorkemli dilleri, o eski
usul soyluluklari, Yunan-Latin kiiltiiriine yakinlhklar:1 onlari somiirge sonras: déne-
min en trajik kahramani yapiyor.”

100. A.g.e., s. 66.
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destegiyle, somiirgelikten kurtulan halklarin 6zgiirlesmesini diinyanin
biitiinlesmesinin bir arac1 haline getirmeyi 6nerir. SOmiirgeciligin sona
ermesinin tarihte bu yonde atilmig bir adim olarak goriilmesi, birgok
bakimdan her giin dogrulanan bir varsayimdir. Ama biz burada (Ber-
que'le) basit bir saptamadan ¢ok, ¢ok uzaktayiz: Kendi tarihinin kapsa-
mi1 konusunda',i evrenselliginin temelleri konusunda kendi kendini ra-
hatlatma amacini giiden bir istemin ifadesiyle kars1 karsiyayiz. Sonug-
ta, "0zgiirlesen" halklarin ne istediginin pek 6nemi yok, ¢iinkii s6z ko-
nusu olan, bizim, Batililar'in, ilerleyigsimize yeni bir anlam kazandira-
rak o sikintidan kurtarilmasi.

Bati'nin Berque aracihgiyla Islam'in kargisina diktigi meydan oku-
ma boyle agiklaniyor.!0! [slam bizim beklentilerimize yanit vermeye,
dahasi onun evine verdigimiz hasar1 onarmaya ve bizim dertlerimize
care bulmaya zorlaniyor. Pekala, o zaman 6tekine duyulan saygiya ne
oluyor? Evet, o da tam tamina, onun kendisini agmasina dair beklenti-
mizin iginde yer aliyor. Tipki ¢ocuklarinin biiyiidiigiinii izleyen hem
kat1 hem de duygulu ebeveynler gibi ondan ¢ifte maharet bekliyoruz:
Islam hem modernligi tartismali (modernlikten sonrasi da dahil), hem
de kendisi olarak kalmali ya da tekrar kendisi olmahdir. Ciinkii mo-
dern Dogu, sadece diinyanin (elbette bizimkt) iyi yolda oldugunu bize
dogrulamakla kalmamali, o yakici giinesinin kalbindeki vaha serinligi-
ni de korumali, bizi tehdit eden "anlam-sizlagtirma"ya karg1 varhgin
tirpertisini yitirmemelidir. Bu da, "ilk Dogu'larin enkaz: iistiinde ikinci
Dogu'larin yiikselisini izlememiz icin bize yoneltilen bir ihtar"dan!02
bagka bir sey degildir. ‘

Bu "Ikinci Dogu"nun "egzotik bir esinlenmeden ¢ok daha iyi" ol-
dugunu dnerdiginde Berque'e elbette inanmak gerekir: bulup ortaya¢i-
karmasi Batil'ya kalmis "derinlere gizlenmis bir hakikat" alan1!%% - bu

101. Jacques Berque, L'Islam au défi, Paris, Gallimard, 1980.

102. A.g.e., s. 295. Ikinci Dogu, L'Orient second Jacques Berque'in bir bagka
denemesinin baghgidir (Paris, Gallimard, 1970).

103. Jacques Berque, L'Orient second, s. 111: "lkinci Dogu" baghkh VII. B&-
lim (kitabin higbir yerinde bu Dogu'nun ne oldugu belirtilmemistir) soyle baslar:
"Birbiriyle ¢agdas iki sanatgi, Alman ressami Klee ile Macar bestecisi Barték Tu-
nus ve Misir't ziyaret ettiler. Her ikisi de buralardan egzotik bir esinlenmeden ¢ok
daha otesini elde ettiler”: "O zamana kadar derinlere gizlenmig bir hakikati ¢ekip
¢ikartmaya ve onun aligtimamig baglamlar iginde serpilmesini saglamaya g¢algti-
lar." (a.g.e.) Bat'nin bakisina bir seyler ifsa eden Dogu. Oyle ki, sonugta "ifsa et-
mek" (bu kez, sozciigiin fotografa iligkin anlaminda [Fr. révélateur; duyarkat iize-
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da, Berque'in kafasinda Dogulu'nun bu hakikatten koptugu anlamina
gelmez.!04 Bruno Etienne, biraz da kigkirtma niyetiyle, bu bolgenin
"ikinci evi"105 oldugunu sdylerken, Dogu'ya olan bu gereksinimi ¢ok
daha net bicimde dile getiriyor. Tipki kendi "k6y evi"ni, gergek koylii-
lerin yagsam bicimiyle pek de bagdasmayan bir tarzda diizenleyen bir
kentli gibi, Batili aydin da, orada yasayan halklarin ¢ikarina ve duygu-
larina karsilik verip vermedigini pek de umursamaksizin, kendi duy-
mak istediklerini Dogu'ya soyletmektedir. Kisacasi, Dogu her zaman-
kinden de fazla bir toposi06, az ya da gok gercekte kok salmig hayali
bir anlamlandirmalar biitiinii haline gelmistir: yani yaratict verimliligi-
nin giivence altina alinmasi, duyumsal bereketinin korunmasi gereken
entelektiiel bir yatinm (Renan da "entelektiiel bir gereklilik"ten s6z
ediyordu).

Berque, bu kaygilar ¢ercevesinde, etkileyici bir beceri, daha dogru
bir deyisle bir yazma ustalig1 gostermistir.107 Yetkin bir eksilti ve ara
ton sanatiyla, Islam'la, bilgi yiiklii bir bulaniklikla kusatilmig bir diya-
log siirdiiriir. Siirsel denemeyle, derin bilgiye dayanan antropolojik
gozlem arasinda kalan Berque (zellikle L'Islam au defi'de [Meydan
Okunan Islam]) Islam'in degerini ortaya ¢ikarmak gibi bir sey deniyor.
Berque'in felsefesinin degerinin ortaya ¢ikmasimi asil saglayan [s-
lam'in kendisi olmasin sakin? Gercekten de, daha yakindan bakildigin-
da, Berque daha ¢ok kendiyle bir diyalog siirdiiriiyor ve Islam, diigiin-
celeri igin bir payandadan bagka bir sey degil. Oteki, ne gotiirmiigsen
onu bulacagin, o kendin pisir kendin ye usulii kir lokantalarina donii-
siiyor. Berque'te bu katki dylesine dolambagh sug ortakliklarindan ge-

rinde meydana gelen gizli goriintiiniin ortaya ¢itkmasim saglayan kimyasal madde;
¢.n.]) roliinii de bu bakig oynuyor: Bir hammadde gibi eline gelen "ilk" Dogu haki-
katini bulup ¢ikartan gene o oluyor.

104. A.g.e. "Boylesi bir hakikat, pek o kadar da kaynaklarindan kopmus de-
sil”

105. "Tarih yaraticisimuhayyile: Firavundan Saint-Simonculuga Misir” konulu
uluslararasi toplantilar ¢ercevesinde (Marsilya, 18 Ocak 1983) "Oryantalizmin ya-
sam1 ve oliimii" konusunda Afaf Mahfuz'la halka agik bir tartigma sirasinda Bruno
Etienne'in kullandig1 deyim.

106. Edward Said, a.g.e., s. 204. "Dogu hakkindaki bilgiler sistemi iginde, Do-
8u, cografi anlamda bir yer olmaktan ¢ok, bir topos, bir referanslar toplamidir.”

107. Berque'e sadece dvgiiyle yaklagan Edward Said de buna karsi koyama-
mustir (a.g.e., s. 352). Elinizdeki incelemeyi besleyen aragtirma ve diisiinme ¢alig-
malarina heniiz bagladigim bir anda, L'/slam au défi'yle ilgili olarak yaptigim arag-
tirmada, benim de boyle bir ¢ekicilige kapildigimui itiraf ediyorum. .
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ciyor ki, insanin onunla birlikte gizli bir kapidan girerek Miisliiman
inancinin sirlarina erdigine inanasi geliyor. Berque, elbette, "disaridan
biri olarak konugtugunu" bilmekte ve kendisini bir "yol arkadagi"198
gibi tanimlamaktadir. Ama yolu ¢izen de kendisi degil midir? "Diinya-
da yeni bir diigiince"!® haline gelebilecek bu Islam'in neye hizmet
edecegini iistii kapal bicimde de olsa gosteren o degil midir? Oysa,
L'lslam au defi'nin yazildig1 sirada ¢ok taze ve bir bakima yepyeni
olan Iran deneyimi, "korii koriine bir ge¢misgilikle sahicilik arasinda
ugursuz bir esanlamlilik kurulmasina c¢anak tuttukc¢a, korku verici”
olan "ifadeler"le!'0 ortadadir iste. Aslinda Bati-merkezci diinya gorii-
slinii bulaniklastirip bozan, ilerlemekte olan giiven verici bir tarih se-
masiyla uyugmayan bu ifadeler olmasin? Neden Islam, Batili entelek-
tiielin sevip hi¢ ¢cekinmeden 6pebilecegi bir yiize sahip olmak zorun-
dadir ille de? Dahasi, neden sadece bir tek yiize sahip olmas: gerek-
mektedir?

Islam'in sorgulanmasi bir anlam arayigindan kaynaklandik¢a bu
tek yiizliiliik kaginilmaz gibi goriiniiyor; hele hele, bu sorgulama inan-
c1 olmayan biri tarafindan yapilirsa. Kendi kiiltiiriindekinden ¢ok ote-
kinin tanrisalindan etkilenen bir inangsiz. Ciinkii Berque, miitevazi bir
Miisliiman bilginiyle kargilagmasinin sonunda miikemmelligi, onunla
birlikte de evrenseli kesfeder.!!! Yontemi de buradan gelir:

islam'in Kitabr'na arkeolojik bir kabartma gibi degil de, —bu mevcudiyetin
yasandigini varsayarak— yasanmig bir mevcudiyet olarak bakan igin, soru
soz konusu bile olamaz: Insan bu inanci bizzat kendisi hissetmese bile, Is-
lam ancak islam'a inanmaktan yola ¢ikilarak incelenebilir.! 12

Otekine duyulan sayginin mantif1 iginde bundan daha kesin bigimde
yer alinamazdi. Ama mantigin icerdigi sinirlar1 da kabullenmek gere-
kiyor: Dayanilan inang artik disaridan (yani tamamen bigimselligin di-
sinda) tanimlanamaz. Oysa Berque bu kapali kapilar1 zorlama tehlike-
si kargisinda gerilemedigi gibi, o hissetmedigi inancin alanina miida-
hale etmek icin bu duygu yakinligini kullaniyor:

"Bunlar1 sdyledikten sonra" diye devam ediyor, "metin ¢oziimlemesi, bi-
¢em yorumlamasy, felsefi arasozler, simdiki zamanlara uyarlanan eylem il-

108. Jacques Berque, L'/slam au défi, "Disardan Konugmak mi1?" baghkl II.
Bolim (s. 30), 6zellikle "Kuran'in (Yol?) Arkadag1” baghkh altboliim, s. 40.

109. Ag.e., s. 103. 110.A.g.e., s.63.

111.A.g.e.,s. 18. 112.A.g.e., s. 115.
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kelerinden sonug ¢ikarmalar (Manar okulu) arasinda, insani ve sosyal bi-
limlerdeki ilerlemenin, Allah'in kelamin: olabildigince aydinlatmak iste-
yen miiminlerin hizmetine sunabilecegi kaynaklar1 Kuran tefsirinin heniiz
denemedigine iiziilmek benim igin ne kadar kolay olurdu [altin1 ben ¢iz-
dim)."113

Radikal bir geligki: Allah'in kelami, kokeni kusku 6tesi olduguna go-
re,!14 ancak kendiliginden ya da ona dayandiklarim sdyleyenler tarafin-
dan aciklanabilir, kesinlikle miiminin —kendi agisindan hakl olarak-
cabalarini anlamsiz buldugu insani bilimlerimizden hareketle degil. Bu
yiizden Berque de "bu yontemlerin hepsinin de uygun olmadigini itiraf
edelim" diye telagla ekliyor.!’> Ama bu niians, olay: higbir sekilde de-
gistirmemektedir: Tarih ve sosyolojinin "Oteki'nin mutlaklarini kabul
etmekle [...] bagladig1"!16 bir gergektir gergi; ancak bitis noktalar: da,
en azindan soz konusu mutlakla ilgili olarak, yine aym yerdir. Bu mut-
lagin sadece belirtileri, bi¢imleri "toplumbilimsellestirilebilir". Ber-
que'in duygu ortaklig1 bu sinirlari reddeder ve nesnesi ile ilgili diyalek-
tik bir tanim 6nererek bunlarin etrafindan dolagmaya ¢aligir:

Kavramak istedigim nesne, onu iki taraftan sikigtiran tehlikelerle artik ol-
dukea agik bigimde beliriyor: islam'1 ya dinlerin felsefesine bagh bir iilkii-
sellik, ya da sosyal bilimlere bagh olgusal bir biitiin yerine koymak; oysa
Islam kendisini din ve diinya, bu ikisi arasinda bir diizenleme olarak gor-
mek istemektedir. O halde, onu tam da bu diizenleme ediminin iginde,
hem de diinyadaki degisimlerin ona yeni yeni sorunlar yiikledigi bir do-
nemde, kavramak 6nemlidir.!17

Cok etkileyici ama gozlemledigi diizenlemenin iki kutbundan ancak
birini kavradigin iddia edebilecek bir inan¢siz i¢in olanaksiz bir yak-
lagim. Islam'in iginde yer alan bu diizenlemenin (her ne kadar burada
sadece tarihsel uygulamasi tartigmaya agik bir ilke soz konusu olsa da)
bizi onun diyalektiginin igine siiriiklemeye yeterli olmadigini bilelim.
Her tiirlii gdzlem ve ¢oziimleme ¢aligmasinin daha bagtan reddedilmis
olmasindan degil, "digaridan” bakigin, kardesce olsun olmasin, nesne-
sinin disinda kalmig olmasindan. Oteki'ne kars1 az ya da gok duyarl,
az yada c¢ok anlayish (igten gelen yakinlik da dahil) ama diginda. Hat-

113.Ag.e.,s. 115.

114. Berque buna inaniyor, a.g.e., s. 115: Higbir Kuran agiklamasi, diye yaziyor,’
"Kuran'in dogrudan ve biitiin olarak Allah tarafindan indirildigi inancini sarsmamis-
tir. Bana gore, kars1 savin, gereksiz yere kigkirtict olmaktan 6te bir degeri yok."

115.A.g.e.,s. 115. 116.A.g.e.,s.43. 117.A.g.e.,s.39.
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ta bu agilmaz simin kabullenmenin (buna yeniden dénecegiz) Oteki'ni
anlamanin ilk kosulu oldugu bile soylenebilir. Berque bunu kabul edi-
yordu elbette... hemen ardindan da uzaklasiyordu, sizma ihtiyaci o ka-
dar giicliiydii giinkii. Massignon'un ¢ok iyi anlamig oldugu gibi, Ote-
ki'yle tinsel bir etkilesim istegi gercek anlamda ancak imanda, herke-
sin kendi inancinda ifade edilebilir, yeter ki inanilsin ve yeter ki hi¢bir
sinir koymadan, Tanrr'ya ulagma yollarinin ¢ogullugu, tanrisalin biz-
zat kendisinden kaynaklanan apagik bir kesinlik olarak kabul edilsin.
Kaldi ki, bu tinsel inang birligi sosyolojiye ¢ok fazla bir sey borglu de-
8il ve gordiigiimiiz gibi, politik alanda sonunun biiyiik catlaklara ve
giicsiizliiklere varma tehlikesi ¢cok kuvvetli. Berque'te ise tersine, onun
Arap diinyasina kargi gosterdigi yadsinamayacak politik sempati, din
alanina adimin1 atmasiyla aldatici bir inang birligine doniigiiveriyor.
Belki de Khatibi'ye, "Jacques Berque, radikal oryantalizmin soylulu-’
Suna hakarette bulunarak, Dogu'yu bir yalan haber durumuna diisiir-
dii" dedirten de bu olmustur.!18
Ben kendi adima, Berque'in, o "barok"!!9 yapilarim kullanarak,
kendisinde muazzam bir biitiinlesme ve kacgis istegi halinde kalan
"benzerlik yoluyla kabul"iin smirlarin1 ve kosullarini belirlemekten
kagindigin1 soyleyecegim. Berque de, kendisinden onceki pek ¢ok ay-
din gibi, diinyay1 sorgulama eyleminin biiriindiigii bicimlere gore ken-
di kendine icat ettigi bir Dogu'ya ve Islam'a ihtiya¢ duymaktadir so-
nugta. Ciddi bir bilgilenmeye dayanan bir icat, ama en onemli iglevi
modernligin endiselerine yanit vermek olan bir icat gene de. Batidan
. doguya biitiin diinyay: dolagan bu can alic1 sorun, Islam topraklarinda
bambagka bir yogunluk kazaniyor:

Biitiin bunlar endiistri toplumlarina ciddi uyum sorunlari getirirken, Miis-
liman toplumlarda dini kabul edenlerin yeniliginin, karsithginin, tagkin
coskusunun etkisiyle bu sorunlari daha da siddetle dayatiyor...120

Sunu da eklemek gerekir, Berque'in de yarim agizla kabul ettigi gibi,
ozellikle de "dis tecaviizler” yiiziinden daha da artan bir siddet. "So-
runsalin somiirgelestirilmesini"12! destekliyor olmaktan duyulan hakh

118. Abdelkebir Khatibi, "Jacqes Berque ou la saveur orientale" ("Jacques
Berque ya da Dogu'nun Lezzeti"), belirtilen boliim, s. 2160.

119. Dépossession du monde'a giriste, s. 8, Berque'i in, kcndlSl stjmﬂrgecilik
sonrasi sosyolojisi"ni boyle tanimhyor.

120. Jacques Berque, L'Islam au défi, s. 290. 121. A.g.e., s. 298.
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bir korkunun neden oldugu bir ¢ekingenlik onunki. Tehlike mevcut;
ama emperyalizmin etkilerinin varligin1 kabul etmek bilimi emperya-
listlestirmek degildir gene de (bilimi bagimsiz kilmaya her zaman ye-
terli olmasa da). Onda bagka bir korkunun da var olduguna inaniyo-
rum ben: Kaba kuvveti dikkate almak, su¢ ortakliginin o sir¢a kogkiin-
den geriye pek fazla bir seyi kurtaramama tehlikesini de tagiyor. Tela-
fi edilemeyecek bir kayip: Dogu asi181 felsefesini nereye gidip yerlesti-
recek o zaman? O kaygili umutlarinin dev aynasini nerede bulabile-
cek? Berque kendi emellerinin tutsag degil. 1973'te von Gruneba-
um'un bir metin derlemesinin dnsoziinde Islam'in gelecegini sorgular-
ken sunlan yaziyordu:

Evet, tarihin hizli akis1 icinde, t1pki benim gibi, o ne olacak, kald ki benim
bakisim altinda neye doniisiiyor? [...]

Iste oryantalistin yazgis:: lyisiyle kotiisiiyle, Dogu'ya iligkin deneyimi,
yani kendi Dogu'su ve kend: icindeki Dogu kaginilmaz bigimde son derece
insaniyken, ortaya ilkeler koymaya kalkiyor.!22

Benzerlik yoluyla kabul sonugta uzun ya da kisa yoldan bir kendine
doniistiir, 6tekiyse kendi yansimamizin manzarasi. Zengin bir manza-
ra. Donii§ zahmete degiyor, yeter ki yolculugun anlami konusunda al-
damlmasin. Otekine dogru yolculuk bizi ona yaklastirmaz, hatta sahte
bir su¢ ortakhifina da yol agabilir. Bu bulaniklik yiiziinden, Berque,
Massignon kadar uzaklara gétiirmiiyor bizi. Ustasinin diistiigii basari-
sizlif1 asamadigr gibi, bile bile ¢ekingen kucaklamalarla, o atesli Hal-
lac-1 Mansur tutkununun bizi kargi kargiya biraktif1 yaray gizliyor ya
da en azindan dindirmeye galistyor. Otekiyle olan iliskiler, daha iyi
ifade edilmek bir yana, tammlanmamus bir evrensellik, daha dogrusu
diipediiz bizim evrenselligimiz icinde incelikle boguluyor. Sahicilige
duyulan 6zlem hicbir seyi degistirmiyor.

4. Bastirdamn Geri Diniisii
Benzerlik yoluyla kabul konusunda yaptigim degerlendirmenin, ge-
rektirdigi cabaya ya da onu harekete gegiren istege degil, sonuglarinin

kismen yaniltici karakterine dayandig: anlagilacaktir: Bu sonuglar bek-

122. Gustav von Grunebaum'a 6nsoz, L'ldentité culturelle de I'Islamn, Paris,
Gallimard, 1973, ss. VII-VIIL. Metinde alu ¢izili.
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lentileri kargilamiyor. Burada yolunu sagirma ve ugurumu kapatiyoruz
sanip biitlin iyi niyetinizle derinlestirme tehlikesi olmas: da bu yiiz-
den. Ilerde bu tuzaktan kaginmanin bir yolu var m1, onu gorecegiz.
Simdilik, olabildigince net bir bigimde elestirimin sinirlarin1 vurgula-
manin gerekliligine inaniyorum.

Otekine her tiirlii yaklagimin —nedeni ne olursa olsun— ayrim go-
zetmeden reddi, bastirilanin geri doniisii olarak adlandirilabilecek bir
duruma yol agmamali: yani, onun otekiliginin degistirilemezIigi istii-
ne, tavirlarindaki akildigilik iistiine, hatta sadece, icinden bazi grupla-
rin, iistii kapali olarak ve haksiz yere toplumun biitiiniine mal edilen
davraniglan iistiine, az ¢ok incelikli bir gerekcelendirme getirerek ote-
kini diipediiz reddetmeye. Bu gruplar, bizim Batili deger kaliplarimiza
gore, "gerici" davraniglarda bulunmakta, dylesine bagiglanmaz bir sid-
det ve hosgoriisiizliik sergilemektedirler ki, onlar1 yaratan ve hoggoren
toplum ne dikkatimizi ne de saygimizi hak etmektedir — bu asir1 un-
surlarin iktidarda olduklar1 toplumun séziinii bile etmiyoruz. Kugku-
suz burada, "gerici" ya da "koktendinci” olarak adlandirilan Miislii-
manlar'la, onlarin arkasinda bir fanatizm kaynag olarak Islam'in im-
gesinin bulundugu hemen teshis edilecektir. Boylece bu imge, Yakin
Dogu'daki miizmin kriz ve karigikliklar: agiklarken, bu ezeli diigman
hakkindaki o eski kligelere sarilmaya diinden hazir genig bir Bat1 ka-
muoyunun kinamasina malzeme olusturur — bu ayn1 zamanda, Batili
giiglerin orada oynadig1 rolii hi¢ sorgulama geregi duymamanin da bir
yoludur.

Islam'a kars: giivensizlik uyandirmanin yollarindan biri de, Bati'da
Miislimanliga yakinliklarini agik¢a ortaya koyan ve Jean-Pierre Pé-
roncel-Hugoz'un tipik bir kii¢iimsemeyle "meslekten Tiirkler"!23 dedi-
8i kisileri karalamak ve alaya almaktan geger. Eger bu suclama, tama-
men yersiz olsaydi, Batr'daki tek tiik kosulsuz Islam dalkavugunun ba-
z1 beceriksizliklerini ve her seye gz yummalarini temel almamig ol-
sayd, burada anilmaya degmezdi; 6zellikle de, Ugiincii Diinya halkla-
rina karg1 Batili aydinlarin pek ¢ogunda goriilen genel bir yiiz ¢gevirme
hareketi icinde yer almamig olsaydi. Sozgelimi Pascal Bruckner'de

123. Jean-Pierre Péroncel-Hugoz, Le Radeau du Mahomet, Paris, Lieu Com-
mun, 1983. Kapaktaki resimle (le Radeau de la Méduse [Medusa'nin Salt]) bashk
zaten arkasindan ne gelecegini sezdiriyor: Hz. Muhammed'in bu diinya iizerindeki
nasipsizlere bos bir umuda tutunmus acinacak durumdaki bir saldan bagka bir ey
sunmadigini ifade ediyor...
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rastlanan, hem isabetli hem muglak bir mesafe aligtir.124 Gergekten de,
diinyanin en iyi niyetiyle de harekete gegse, Bat1 solunun da "Ugiincii
Diinya"y1 kendi isine geldigi gibi kullandigim, 6zellikle de, onu, Ba-
ti'da eriyip yok oldugunu gordiigii devrimci umutlarla donattiini,
Bruckner gibi kabul etmek gerekiyor — uzaktan da olsa yararlanmadan
edemedikleri halde lanetledikleri diinya ¢capindaki somiirii diizeninden
styrilma yolundaki yakici isteklerinden s6z etmiyoruz bile. Bruckner'
in uygulamasi, Ugiincii Diinyacilik taslayan etnik-merkezciligin bilin-
cine varilmasina katki yaptig olciide, yararh goriiniiyor. Ama tagidigi
giicliiklerin iyi degerlendirilmesi kosuluyla: Bilingliligi diig kirikligin-
dan, gozii agilmig hatta sinik bir tutumla davadan ¢ekilmekten ayiran
ince duvar her an yikilma tehlikesiyle kars1 karsiyadir. Bugiin Uciincii
Diinya halklarinin kargisinda Batili aydinlar1 bekleyen en biiyiik tehli-
ke —ozellikle, ekonomik krizin siirekliligi dikkate alindiginda— gene
kayitsizliktir, kendi icine kapanmadir. Urkek, umursamaz ya da kiis-
tah, bu ice kapaniklik her seyden dnce kendimiz igin tehlikelidir. Ken-
dimizi Otekini sozlii ilgi ve gefkatimizle sarip sarmalamak zorunda
hissetmeksizin, onun ile degilse bile, hi¢ olmazsa onunla ilgili olarak,
anlayiga dayah bir iligki kurmaya ¢alismak zorundayiz — sirf diinyada
kendi kendimizi en iyi bigimde taniyabilmemiz i¢in. Diinyanin hali
bunu gerektiriyor.

Péroncel-Hugoz'un goérmek istemedigi sey bu iste. Onun, sézgeli-
mi Roger Garaudy'ye yaptui§1 gibi, Islamiyet'i benimsemis Batililar't
alaya almak gergekten sart m1?125 Garaudy'nin Miislimanhgini kamu-
ya bildirmesi elbette insam giiliimsetiyor ve ben —her ne kadar inan-
cim yoksa da— bana daha oturmug ve daha tutarli gelen Massignon'un
Hiristiyanlik'ta karar kilmasini tercih ederim. Bizzat Garaudy'nin soy-
ledigi gibi, eger Kuranin bildirisiyle Incil'inki arasinda temelde bir
fark yoksa, o halde Miisliiman kisvesine biiriinmek niye? Kuskusuz bu
hareketi giiliing diisiirmek ¢ok kolay. Oysa ciddi ciddi sorgulanmasi
gerekiyor. Kisinin ¢ok 6zel olabilecek nedenlerinin (ki sadece bunlar
tek bagina yeterli) otesinde, Garaudy'nin din degistirmesinin kamusal
boyutu onu simgesel bir davranig haline getiriyor. Garaudy, Islamiyet'i
benimsemekle, dinlerin esdegerliligini ve karsilikli sayginin gereklili-

124. Pascal Bruckner, Le Sanglot de I'homme blanc, tiers monde, culpabilité,
haine de soi, Paris, Seuil, 1983.
125. Jean-Pierre Péroncel-Hugoz, a.g.e., ss. 17-8.
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gini en somut ve en acik bicimde ortaya koymus oluyor. Bu onu, ken-
disinin de belirtmekten geri kalmadig1 gibi, terimin kiiltiirel anlamiyla
bir "Miisliiman" yapmiyor. Bu diizlemde kendisini kuskuya yer birak-
mayacak bi¢cimde Batili olarak goriiyor. Dahasi, bir gozii Bati'nin
maddi avantajlarina dogru kayan, digeri Dogu'nun o ge¢miste kalan
ihtisamin1 temasa eden ve boylece geri geri giderek gelecege dogru
yiiriimeye ¢alisan pek ¢cok Dogulu'nun entelektiiel "sagihgini” elestirir-
ken, Batili degerlerin olumlanmasindan yola ¢ikiyor.!126 Aslinda, Gara-
udy'ye yoneltilebilecek bir su¢lama varsa, o da iman beyaninin ardin-
da, Miisliiman-Arap diinyasina biraz yiizeysel ve agitkga Avrupa-mer-
kezci bir yaklagimin tipik 6zelligi olan, en giiven verici evrenselciligi
gizlemesidir. Bu da onu politik diizlemde iflah olmaz bir Miisliiman,
Péroncel-Hugoz'un bizi inandirmak istedigi gibi "meslekten Tiirk"
yapmaz — tam tersine.

Diinyamiz Islam'a diigkiinliikten ve Arapseverlikten bu derece mi
rahatsizdir ki, ne olursa olsun, Islam'1 ve yandaglarini rezil etmeye
kalkmaktadir? Ben kendi payima, irk¢iligin, hor gérmenin ve 6tekini
tammazhktan gelmenin Bati'da her yerde isbaginda oldugunu gériiyo-
rum; o kadar ki, uygarligimizin zihinsel gelismesinden kugkuya diisii-
yorum. Aslinda, Péroncel-Hugoz hedefte yanilmamigtir: Miisliiman
inancinin en goze batici veghelerini hedef alarak okurlarinin nezdinde
hedefi on ikiden vurmay: garantilemistir (yergi kitabmnin satiglarindaki
ani basarinin da kanitladig gibi). Ustelik, diisman1 en zayif noktala-
rindan vurma tedbirliligini gosterirken, Miisliiman-Arap diinyasini va-
him hatalar islemekten kacinacak kadar iyi tamdigindan, kugkusuz
elestirilerden de uzak kalacagina inanmaktaydi. Ciinkii, her yerde ol-
dugu gibi, elbette Islam topraklarinda da her sey tozpembe degildir ve
kotiilik yapmak igin ille de yalan sdylemek gerekmez. Péroncel-
Hugoz'un elestirileri, kendi baglarina pek bir sorun ¢ikarmaz. Sorun,
onlar1 harekete geciren iislupta ve niyettedir. En ¢ok da, bu elestirileri
dile getirdigi yer ve okurlarinin ruh hali konusunda yazarin apagik du-
yarsizligidir: Bunlarin her ikisi de Batil'dir. Yazarin hismi ne adina ve
kimin ¢ikarinadir? Kuzey Afrikah isgilerin topluma katilmalarinin za-
ten tehlikeli bir hinca yol agtig1 bir iilkede, Miisliman ameline karsi
halkin onyargilarin1 ve kin duygularini kigkirtmak akillica bir ig mi-

126.”Roger Garaudy, Promesses de l'lslam, Paris, 1981, ayrica Montreal'de
Québec Universitesi'nde 14 Mayis 1985 tarihli konferans (6zel notlar).
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dir? Claire Briere'in yaptig1 gibi, gd¢menlerin —en azindan iglerinden
bazilarinin— hedef olduklar1 itilme olgusu karsisinda, bir teselli ve di-
renme araci olarak dinlerine simsiki sarilmalarinin neden ve nasilini
aciklamaya ¢calismak daha dogru olmaz miydi???

Son olarak, en iiziicii olan da, Islam ve sorunlar1 hakkinda gorece
daha saglam bilgilere sahip gozlemcilerin, bu konudan, sanki tarihten
ogrenecek hicbir sey, one ¢ikarilacak hicbir bakis agisi, yiizyillarin igi-
ne yaptifimiz yolculukta sayfalarini karigtirdigimiz o kapkalin imge-
ler derlemesinden alinacak higbir ders yokmus gibi s6z etmeleridir.
Daha da kétiisii: Sanki bu imgeler hi¢ yaratilmamis, sanki bizler oteki
karsisinda kusursuzmusuz gibi.!28 '

Yani bu durumda Batili kendi evinin diginda olup bitenleri onayla-
miyorsa, susup oturacak m1? Oteki, vicdan azabimizla bizim dilimizi
baglayabilecek durumda mi1 (zaman zaman Edward Said'in yaptif1 gi-
bi129)? Belki de Radeau de Mahomet (Muhammed'in Sali) tarzindaki
tepkiler bu tiir iistii kapali yasaklardan, Batr'nin belli bir sugluluk duy-
gusunun kendinden hosnutlukla sergilenmesinden dogmustur. Ne var
ki, bu dogru bir karsilik degildir: Giiliinglestirdigi mea culpa'dan daha
iyi bir yan1 yoktur. Hatta, 6tekinde kinadi81 hosgoriisiizliigii kigkirttig
ve bizi yiizlerce yillik kliselerimiz i¢ine hapsettigi icin daha da kotii-
diir. Bunun yerine, 6tekinin buruklugu ya da diigmanhg bizleri diisiin-
diirmelidir. Ne onun ayaklarina kapanmamiz, ne de istememekte (ya
da sakinmakta) belki de hakli oldugu bir kucaklamayla ona sarilma-
miz gerektiginden degil de, onun varliginin bizi davet ettigi tanima ga-
basinin ya da, daha dogrusu, onun hakkinda edinmek istedigimiz bil-
ginin, otekinin hedef oldugu bakisa yonelttigi elestiriyi kendi tutu-
munda hesaba katmakla ¢ok sey kazanacagindan. Sadece bu kosulla —
dogal olarak hicbir basar1 garantisi olmaksizin— bir goriis ahgverisi,
hatta kiiltiirleraras: bir diyalog baslatilabilir. Taraflarin (ya da hasimla-
rin) maddi olarak esit olmayan bir zeminde birbirlerini algilayip bu-
lusmalar1 nedeniyle daha da dnem kazanan bir koguldur bu.

127. Claire Briere ve Olivier Carré, a.g.e.

128. Péroncel-Hugoz, kitabinin baginda (a.g.e.), Fransizca yazan Misirh yazar
Georges Henein'in otoritesine (?) siginiyor: "iki kez sefil Avrupa, Dogu bir parla-
ma sansi olusturmaktayken, ona savas agti. Bugiinse, Dogu en igreng yozlasmay:
sergilerken, Avrupa onda derin nedenler bulmaya ¢aligtyor.” Ama Batili, Batililag-
tirilmig bir Dogulu'nun destegini aramakla, 6yle kolayca aklanamayacaktir.

129. Said de bu konuda hi¢ muglak degildir.
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Aslinda, hilkkmedilenin, entelektiiel diizeydekiler de dahil tiim ilig-
kilerin dayandig: giic dengesini bigimlendirmedeki giigsiizliigiinii his-
settigi siirece, gergek bir diyalogun baslama sansi ¢ok azdir. Ciinkii bu
giic dengesi sadece askeri, ekonomik, teknolojik degil, modern bilim
ve ozellikle de insani bilimler Bati'da gelistigine ve Bati bunlar saye-
sinde otekini daha nesnel, daha eksiksiz olarak inceleyebildigini iddia
ettiine gore, "bilimseldir" de.

Bu iddianin neresindeyiz? Oryantalizmin sinirlarini agip, otekiyle
yeni bir iligkiyi, bizden 6ncekilerin icine diistii§ii tuzaklardan haber-
dar oldugumuz i¢in onu daha dogru tanimay1 géze alabilir miyiz? Bir
bagka deyisle, sosyal bilimler bugiin kimlik/dzdeslik ve otekilik gibi
cift yonlii bir sorunu akilci bigimde ortaya koyabilecek durumda mi1?

I11. KIMLIiK DiYALEKTIGI

Artik bu bizim icin apagik bir gerceklik: Kimlik diyalektigi (ya da
kimlikle otekilik arasindaki diyalektik) Bati'nin Dogu'ya bakiginin ta-
rihini boydan boya katetmekte ve bunun sorgulanmasi bizim tutumu-
muzun dogal olarak vardig1 son noktayi olusturmaktadir. Ayn1 zaman-
da, bu diyalektik genis epistemolojik uzantilariyla bu kitabin kapsami-
n1 ister istemez agan bir sorunsalin i¢inde de yer almaktadir. Bu sorun-
lara kitabin sonunda yer vermenin ve onlar1 belki de bagka bir yerde
daha genis kapsaml bir caligmanin baslangici gibi ele almak iizere bir
taslak biciminde yaklasmamin nedeni de budur. Bunu tamamen bilim-
sel bir safhikla, hi¢bir biiyiik kuramsal iddia tagimadan ve sade bir bil-
gi pratisyeni olarak yapiyorum: Dogu "uzmanlarinin" tiim anlamlarim
didik didik incelemeye caligmadan kendi epistemolojik 6nermelerini
az ya da ¢ok acik bigimde yerlestirdikleri sinirlar iginde. Bu diyalekti-
§in beni, bugiine kadar agsmay1 reddettigim bir sinirin 6tesine siiriikle-
diginin bilincindeyim: Beni, birazcik da olsa, 6tekinin "gerceklik" ala-
nina girmeye zorluyor. Salt bir saptamayla yetinmem kosuluyla, izle-
digim yolun sonunda buraya girmem kaginilmazdi, zorunluydu. Insan
icinde yasadi81 cagdan kacamaz.
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1. Otekini Bilimsel Yoldan Tanumak

Dogu "bilimi" elbette 20. yiizyilda baglamamugtir. Modern bilim kav-
raminin nesnel, sistemli bicimde diizenlenmis ve yontemli bir fikir yii-
riitmeye dayanan bir bilgi diisiincesine gonderme yapmasi bakimin-
dan, oryantalizm (burada, Dogu iistiine ve ilk agizda da Dogu dilleri
tistiine derinlemesine bilgilenmenin kastedildigi dar anlamiyla) en
azindan 18. yiizyil sonlarindan itibaren kendini bir bilim olarak gor-
mektedir. Daha once gordiigiimiiz gibi, Dogu hakkindaki bilimsel soy-
lemin kimi 6gelerine (6zellikle de yontemle ilgili goriislere) daha iki
yiizyil 6ncesinden Postel'de rastliyoruz. Edward Said, oryantalizmin
nesnesini olustururken nerelerde yanligliklar yaptigini, bu nesneyi na-
sil yalittiZini, hatta "kendi" Dogu'sunu yarattifini yeterince gosterdi-
ginden, burada buna geri donmemiz gereksiz. Ben bugiin bu elestiriye,
19. ve 20. yiizyillarin geleneksel oryantalizmine damgasini vuran et-
nik-merkezciligin elestirisine, yapilmig bitmig bir sey olarak bakiyo-
rum — ama bu, oryantalistler tarafindan ortaya konan ¢aligmalarin ta-
mamini gegersiz kilmaya yetmez ve 6tekinin bilimsel yoldan taninma-
st sorununu ¢oziilmemig olarak, oldugu gibi birakir.

Gercekten de bugiin, oryantalizmin baglangictaki esas hareket nok-
tast olan dilbilimsel agidan kendi aragtirma alanini ¢ok dar tuttugu ve
Dogu'yu modern diinyayla fazla ilgisi olmayan —somiirgeciligin digin-
da- bir arkeolojik kazilar alani, 6lii bir ey haline getirdigi gitgide da-
ha ¢ok kabul edilir olmugtur.!30 Yakin Dogu'da yiikselen milliyetgilik,
politik sonra da ekonomik bagimsizlik i¢in verilen miicadele (nasil de-
gerlendirirseniz) ve daha yakin tarihlerde de Islam'in gozle goriiliir
canlanigi, biitiin bunlar Batili Dogu gézlemcilerini artik Dogu'ya tari-
hin 6znesi olarak bakmaya itmistir. Bu "yeni" 6znenin bu noktadan iti-
baren insani ya da sosyal bilimlerin (biz burada iki terimi de fark go-
zetmeden kullanacagiz) nesnesi haline gelmesi normaldi. Elbette bu
gelismeyi salt zamanimiza dzgii bir olusum olarak gérmek biraz fazla-
ya kagmak olur. 18. yiizyilin sonunda Volney'in, o dénemde en parlak

130. Dilbilimsel yaklagima iligkin bir elestiri i¢in bkz. Marshall G. S. Hodg-
son, The Venture of Islam, c. 1, The Classical Age of Islam, University of Chicago
Press, 1974, s. 39. Oryantalizmle insani bilimlerin "evliligi" konusunda bkz. H. A.
R. Gibb, Area Studies Reconsidered, School of Oriental and African Studies, Uni-
versity of Londén, 1963.
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geligmesini yasayan bilgiye dayal oryantalizmle hig ilgisi olmayan,
bizim bugiin sosyoloji dedigimiz bilimdalindakine benzer bir anlayis
icinde ilgili bolgelerde, yerinde bir arastirma yaptigin1 gérmiistiik. Ar-
tik bu tarz bir oryantalizm geriledigine ve insani bilimlerin diginda tek
bagina diisiiniilemedigine gore, asil sorgulanmas: gereken, uygulayan-
lar oryantalistler olsun olmasin, insani bilimlerdir.

Bilim, bilimsel yaklagim, bilimsel bakis: Herkes icin bu terimler az
ya da ¢ok gii¢lii bir bicimde, yananlam olarak nesnellik, ciddiyet, hatta
kesinlik diisiincesi tagimaktadir. Bilimsel nesnellik diisiincesi de bu
yiizyila ait degildir. Hatta birgok bakimdan, Bati biliminin gerek doga
bilimlerinde gerekse insani bilimlerde bizimkinden ¢ok 19. yiizyila
has pozitivist bir iyimserlikten vazgegtigi de sdylenebilir. Insani bilim-
lerde nesnellik sorunu her zaman daha agik ve daha nazik bigimde or-
taya konmustur. Bu bilimlerin geligsmesi bile sinirlarinin neler oldugu
konusunda diisiiniilmesini tegvik etmis ve onlar1 harekete geciren —
sadece ilgileri diizeyinde de olsa— etnik-merkezciligin gozler Oniine se-
rilmesini saglamigtir. Bugiin etnik-merkezciligin, bilimsel etkinligin
baslangicinda birazcik zihin jimnastigiyle kurtulunacak bir kusurdan
ibaret olmadig1 biliniyor. Bu bizim algilayigimiz1 gdsteren bir prizma,
bizim diinya goriisiimiiz, kurtulmay: diiglemek yerine gerekliligini ka-
bullenmemiz gereken bir mercektir. O kadar ki, kendi kendini tanimak
oOtekine yaklagmanin onkosulu olmaktadir; kirilgan ve belirsiz bir 6n-
kosuldur bu. Ciinkii gozlemledigimiz gibi, 6teki de, sayesinde az ya da
cok bilingli olarak kendi kendimizi tanimladigimiz bir aracidir. {ste el-
den geldigince tam olarak biling diizeyine taginmasi gereken kimlik ve
otekilik arasindaki diyalektik tam da budur. O halde, 6tekini tanimak
kendi kendini tanima isinin tamamlanmig olmasim gerektirir, biter bit-
mez yeniden baslamasi ve tersine donmesi gereken bir siiregtir bu.

Bati'nin epistemolojik bilincinde bu zorluklarin ve sinirlarin ortaya
¢tkmasina karsin, 6nyargilarindan arinmig, gérece nesnel bir bilim dii-
siincesi, evrensel bir lingua franca* olarak bilim diisiincesi en azindan
izlenmesi gereken bir hedef olarak zihinlerde kok salmigtir.!3! Bu ne-

* lingua franca: degisik uluslardan insanlarin konugtugu herhangi bir ortak dil
(¢.n)

131. Hichem Djait bu konuda s6yle der, a.g.e., s. 64: "iste boylece, sadece Ba-
tili bir perspektiften bakarak oryantalist bakis agis1 gegersiz kilinabilir: Yontem dii-
zeyinde, onun karsisina insani bilimlerdeki yontemlerin goreli kesinligini ¢ikara-
rak [...]."
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denle, insani bilimler bugiin, haksiz yere degil ama asiriliktan da geri
kalmadan, 6zellikle oryantalizm konusunda olumlu bir Onsellikten ya-
rarlanmaktadir. Ayrica zayif noktalarinin farkinda olan Bati'nin Dogu
hakkindaki ¢agdas bilgisi elestirinin tuzaklarini bozmay1 da 6grenmis-
tir. Oncekinden daha nesnel degildir ama daha kurnaz davranmakta,
konusunu islemekte daha biiyiik bir beceri gostermektedir. Bu yeni es-
neklikten destek alarak, ya kendini ge¢cmistekinden de radikal bicimde
otekine kapamak igin katilik sinirlarinin ardina siginabilir, ya da tersi-
ne, icinde bulundugu nesnel kosullar nedeniyle gene esit olmayan bir
diyalog kurmak icin ¢ekingen ve bilingli bir adim atabilir.

Bilimin koruyucu perde gibi, her tiirlii 6znel elestiriyi reddetme
aract gibi kullanilmasi fazlaca bir yorum gerektirmez. Bernard Lewis,
Said'in Oryantalizm'ine adadig1 ve ne kadar zayif noktas! varsa acima-
sizca bir bir siraladifi uzun makalesinde!32 bunun klasik bir 6rnegini
verir. Said'de bu zayifliklar gergekten vardir ve Lewis'in elestirilerinin
pek cogu yerindedir. Bu da Lewis'i 6devini diizeltmesi i¢in dgrencisi-
ne geri veren hoca durumuna sokuyor. Lewis Said'e bir derin bilgi der-
si vermektedir. Evet, "derin bilgi" diyorum, "yontem" degil. Lewis Sa-
id'in soyleminin 6ziine inmekten 6zenle kacinarak, onun "yanhs ve ek-
sikliklerini" ortaya ¢ikarmakla yetiniyor (ki bu da diiriistge). Onu or-
yantalizmin (0zellikle de derinlemesine bilgi edinme ¢aligmalarinin)
hakkini1 yemekle sugluyor, oysa Said'in baglica amaci, bu uzmanlagmig
bilginin olusmasinda ¢ikig noktasi olan ¢cogu kez olumsuz onsel yargi-
lar1 gozler 6niine sermek, "Dogu"nun belli bir 6l¢iide seylestirilmesine
ya da imal edilmesine kargi ¢ikmakti. Bu konuda Bernard Lewis hig-
bir sey soylemiyor ama bu kiiciimseyen sessizlik onun bu sorunsal
yersiz buldugunu oldukca iyi gostermektedir. Onun tiim iddiasi, sdyle-
minin bilimsel olmayan karakterini kanitlayarak Said' kiigiik diisiir-
mekten ibarettir: Bilimsel olmayan bilime saldiramaz: O halde bilim
de onu dikkate almayacaktir.

Said'in oryantalizme yiiklenmeleri elbette cogu zaman taraflidir ve
yazarin bu ¢ok nazik durumdan nasil ¢ikacagini bilemediginin bir be-
lirtisi olarak, sonugta ayn1 yerde doniip durmaktadir. Bu nedenle, eles-
tirileri ayn1 zamanda bir taniklik da olusturmaktadir: Oryantalizmin
"nesne"si karsi karsiya kaldig1 "bilimsel” isleme —6znel olarak— tepki

132. Bernard Lewis, "The Question of Orientalism” ("Oryantalizm Sorunu"),
The New York Review of Books, 24 Haziran 1982, ss. 49-56.
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gostermektedir. Ne var ki Lewis, bilgilerinin ta tepesinden bakarken,
oOtekini bir 6zne olarak gérmek istememekte ya da gorememektedir.
Oznenin tepkilerinden korunmak igin, bilim ve bilimin nesnelligi var-
dir. Yapay olarak daraltilan bu gercevede yontemler, bilginin teknik
yollar1 tartisilabilir ama yontem iistiine yani, burada 6teki hakkindaki
incelemelerin epistemolojik temelleri iistiine derinlemesine bir tartig-
maya hi¢ yer yoktur. Bu dar bakig agisi iginde, insani bilimlerin dikka-
te alinmasi1 Bati'nin Dogu'ya bilimsel yaklagimina derinlemesine bir
degisiklik getirmiyor.

"Bilim", sadece bir nesnellestirme siireci olarak, deger yargilarinin
sizmasina karg1 soziimona bagisikl ik kazanmig kapali bir sistem olarak
kaldigr siirece, kiiltiirlerarasi iletigimin derinlestirilebilmesinde pek de
bir anlam tagimiyor. Bilimsel nesnellik diisiincesi, biitiin bir insanliin
ortak sahibi oldugu referans ve Olciitlerin genel anlamda varligin1 ka-
bul ederken, her tiirlii diyalog girisimini ozel bir dile, ashnda soz al-
manin di8er biitiin bigimlerini, digtan gelen her tiirlii elestiriyi diglayan
Ozel bir dile yiiklemekte; bastan kendi Onkosullarini benimsemeyen
her iletigimi yasaklamaktadir. Bu kisitlama, kendi korumast altinda or-
taya cikan her seyi elbette sirf bu nedenle gecersiz kilmamakta ama
kapsamini daraltmakta ya da bozmaktadur.

Sozgelimi, aym Bernard Lewis, The Assassins (Haghasiler)!33 iize-
rine incelemesinde 1 1. ve 13. yiizyillar arasinda azinliktaki baz1 Miis-
liman tarikatlarin tarihinin daha iyi taninmasini saglayacak, gergekle-
re dayanan bir bilgi derlemesi sunar. Maxime Rodinson bu nedenle,
"Bernard Lewis'in (Rodinson'un hi¢ paylagsmadig1) cagdas politikayla
ilgili yargilarini, yonelimlerini, diigiincelerini bir yana birakarak", bizi
bu monografiyi okumaya cagirmaktadir.!34 Peki, 6yle olsun. Ozellikle
de, uzmanin degerlendirmesi benim dindis1 izlenimlerimi dogruladigi
icin: S6z konusu olan "yetkili bir agizdan ve agiklikla yazilmig, ciddi
bir tarihsel yapit"tir. Rodinson hemen sunu da ekler: "Bunun diginda

133. Bernard Lewis, The Assassins, A Radical Sect in Islam'in [Islam'da Radi-
kal Bir Mezhep] Fr. gevirisi Les Assassins, Terrorisme et politique dans l'lslam
médiéval, Paris, Berger-Levrault, 1982, 208 s. Maxime Rodinson'un sunug yazisiy-
la. [Fr. katil, cani anlamina gelen assassin sozciigii Arapga haghagi ("haghas igici")
sozciigiinden gelmektedir; 1090'da kurulmug gizli bir Sif-ismaili tarikatinin iiyele-
rine bu adin verilmesi haghas i¢melerinden dofayidir; seyahat edenlerden harag
alirlarmis. (¢.n.)]

134. A.g.e. (Maxime Rodinson'un sunusu), s. 189 (not 1, s. 7).
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baska higbir sey dikkate alinmamalidir."135 Bagka hi¢bir sey mi? Ko-
nunun secimiyle, onu siisleyen bashgi da m1? Altbashgin (Fransizca
ceviride ¢cok daha berbat) yazarin yeniden sayginlik kazandirma gaba-
larin1 bu kadar kotii bir bicimde yansitmasi nereden kaynaklaniyor?
Eger Lewis, her seyden once harekete diisman Siinni kaynaklarina da-
yanan olumsuz bir imgeyi diizeltmek igin Ismaili kaynaklarina inme
zahmetinde bulunduysa,!36 nasil olur da "Les Assassins - Terrorisme
et politique dans I'lslam médiéval'de (Hashasiler - Ortagag Islami'nda
Terorizm ve Politika) Islain'la zamanimizin bir yarasi arasinda iistii
kapali bicimde baglant1 kurar? "Ortagag" sézciigii ise Ortagag'dan gii-
niimiize uzanan agik bir siirekliligi pekistirmektedir. Bunun yaniti,
bizzat Rodinson'un ¢ok giizel agikladig: gibi sudur:
Hashasfler'in tarihi bizi ilgilendiriyor, ¢iinkii ister istemez bizde uyandirdi-
&1 yankilar, her adimda bize ¢agdas olaylan hatirlatmasi, hi¢ de siradan
rastlantilar degil. Bu tarih bir ilkdrnek, daha sonra binlerce kez hatta bu-
giin bile bambagka baglamlarda ortaya ¢ikan trajik olaylar oOrgiisiiniin bir
ilk (altin1 ben ¢izdim] ve biiyiileyici tasviridir.!37

Burada Rodinson'un Lewis'in ¢aligmasindaki anlayis1 aynen aktarma-
sinin pek bir 6nemi yok: Lewis bunu istemis olsun ya da olmasin, ki-
tabinin konusu belli bir 6nem siralamasi iginde yer aliyor; hal boyley-
ken ve bu kitaba daha bagka bir baglik --elbette daha az reklam kokan,
Bati kamuoyunun Islam'a dair kahplarina daha az uyan bir bashk—
bulmak o kadar kolayken, onu malum baglikla siisledikten sonra, ko-
nunun kapsamina en ¢ok giren maddelerin hesaba katilmamasini iste-
mek ¢ok giic.

Higbir konu tabu degil, kabul. Ama, o zaman, onsel olarak artik
hicbir seye sayg1 gostermemek gibi bir temel yetenegin modern Ba-
tr'nin tipik bir iiriinii oldugunu bilmek ve bilimin —bizim igin adeta
kutsala iligkin son siinak olan bilimin— de bundan kurtulamadigini
kabul etmek gerekir. Tabularn iistiine gitmek, ozellikle de oteki soz

135.A.g.e., s. 189. 136.A.g.e., 1. Bolim. .

137. A.g.e. (M. Rodinson'un sunusu), s. 8. ingilizce baghk (bkz. iistte 133
no.'lu dipnot) The Pocket Oxford Dictionnary'nin "Assassin"e [Haghasi(ler)] (co-
Sul) karsilik olarak verdigi (yanhs) tarihsel anlamin1 dogruluyor: "Hagh seferleri
doneminde... Hiristiyanlar'i 6ldiirmek i¢in gonderilmis Misliman fanatikler." Ne
eksik ne fazla. Rodinson, yayincilarin hep reddettikleri bir kitabin Fransizca ya-
yimlanmast i¢in 1982 yilinin gelmesi gerektiginin altini giziyor. (Ing. basim 1967).
Bu fikir degisikliginde elbette kosullar etkili olmustur.
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konusu oldugunda, bilimsel alandakiler de dahil tiim secgimlerimizde
daha keskin bir biling gerektirir. Kendisine yon veren i¢ normlar baki-
mindan ne kadar kat1 olursa olsun, 6tekini nesne olarak ele alan bilim,
ona ait duyarliliklar alanina girmis demektir; ve otekinin farkliliklari
ve esitsizlikleri biiyiidiikge bu duyarliliklar da artacaktir. Elbette bu
duyarlilig1 goz ard1 etmeye karar verebiliriz. Ama bu secim bizi sade-
ce kendi kendimizle konugsmaya mahkiim eder. Bu kosullar altinda, bi-
limsel nesnellik artik sadece yontem ile nesnesi arasindaki iligkileri iyi
kotii yonlendiren bir dogruluk ve diiriistliik ¢abasi olmaktan ¢ikarak,
bu yonteme disaridan saldirabilecek her seyin kargisina dikilen bir ¢e-
sit koruyucuya doniisiir ve kendi igcine kapanmanin "bilimsel" olarak
dogrulanmasindan bagka bir sey ifade etmez.

Opysa, tersine, nesnellik, onun getirdigi uzaklagsma, yontemle nes-
nesi arasindaki iligkilerin kurulmasina en iyi sekilde olanak saglama-
liydi, dyle ki nesne bir dzne gibi isin igine girebilsin. Bilim, ancak
acikligini ortaya koyarak ve dolayisiyla yaralanabilecegini kabul ede-
rek, gercek anlamda entelektiiel aligverisi baglatma sansi sunabilir. Bu
o kadar dogrudur ki, bilimin amaci tutkular1 sondiirmek degil, onlari
en iyi silahlarla donatmak, onlar1 elden geldigince birbirlerini anlar
hale getirmektir.

Kisacasi, gergek nesnellik Otekini nesnel olarak tamimak diye bir
sey olmadigini bilir ve bu yiizden de, oteki hakkindaki bilgilerimizin
durumunu elestirel bir degerlendirmeden gecirme isine girisir: "Iste,
ben sana boyle bakiyorum, iste kaynaklarim, aletlerim: $imdi sira sen-
de!" Oyun siirgit dinlenceden ibaret degildir ve ara sira sert gegebilir.
Ama sert bir agiklama ¢cogu zaman kaypak bir sucortakligindan ¢ok da-
ha iyidir. Bunlar bir yana, hicbir sey, 6tekini, bir mutlak ya da her tiirlii
aligverisin istiinde tutacagi temel bir talep adina, kurallarin1 pesinen
reddedecegi, istemedigi bir oyuna girmeye zorlayamaz. Bu yiizden, hi¢
anlamaya ¢aligmadan bu hoggoriisiizliigiinii kinamali, yani onunretne-
denlerini pekistirmeli miyiz? Yoksa inandi81 diisiincelerin bizim bili-
mimize yanit veremeyecegine dair bahse mi girecegiz? Elbette, ne biri,
ne de oteki. Bilimle agkinlik deneyimini ayiran mesafeyi, bu kadar an-
lamsiz bir bahse girmeyecek kadar tanidigimizi umuyorum. Burada da,
bilim ancak sinirlarinin bilincine varmak ve gerektiginde de, kiiglimse-
meye hakki oldugu inancini bir yana birakip yetkisizligini kabullen-
mek durumundadir. Geri kalani iginse, ii¢ apagiklifin hatirlatilmas ye-
terli olacaktir: Birincisi, agkinlik deneyimi ne bilimle ne de 6tekine
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acilmayla bagdasamaz degildir (hatta, hoggoriisiizliigiin kaynaginin as-
la inancin yagsanmighigindan dogmadi@ bile iddia edilebilir); ikincisi,
dogmalara baghilifin en yogun goriindiigii noktada bile, 6teki bizden
daha yekpare degildir; ii¢iinciisii ise, ne olursa olsun, otekinde gordii-
Siimiizii sandifimiz uzlagmazlik belirtileri kargisinda, bu radikal tutu-
mun bizim bakisimizdan mi, ve genel olarak da, bakiglarin kesistigi
baglamdan mi1 kaynaklandigini kendi kendimize sormak gerekir.

Elbette bu cok fazla sey istemek olur. Otekine acilma her zaman
igin aralikli ve kismidir. Ister istemez: Kargilikli konmusg iki aynanin
birbirinde yansimasi gibi, ucu bucagi olmayan bir diyalektigin icinde
kaybolup gitmek istenmiyorsa. Ama biz heniiz o noktada degiliz, daha
buna ¢ok var: Insani bilimlerimiz, kiiltiirel 6tekilige yaklagimlarindaki
etnik-merkezcilik iginde heniiz ciddi bigimde sarsilmaktan uzak. Uste-
lik diinya ekonomisinin dinamigi ve ¢ok acik biitiinlestirici etkileri sa- -
yesinde bu etnik-merkezcilik bir bakima cesaretlendiriliyor da. Bun-
larla birlikte, modernligin ve neden oldugu doniisiimlerin siiriikleme-
siyle, kiiltiir gesitliliginin —ancak folklor bicimi altinda ayakta kalma
olasiligiyla— yok olmaya dogru gittigi diisiincesi de biiylimekte.

O halde, Dogu-Bati karsitliginin genel bir bigimi olarak, (bu kiiltiirel
diizeyde) "modernlik” ve "gelenek" arasinda kutuplagmig gibi ortaya
koymay: sevdigimiz bir diinyadaki kiiltiirel kimlik sorunu her zaman-
kinden de fazla karsimiza dikilmektedir.!38 Birgok Batili oryantalist-
sosyolog Dogu'yu ve kendi yaklagimlarini sorgularken, olast yanls an-
lamalara gebe bu nazik ve belirsiz sorunsala kaginilmaz olarak yonel-
miglerdir. Bu sorgulama, acaba ne 6l¢iide otekiyle olasi bir diyalogun ilk
adimini olugturabilir? Yoksa bu da kendi i¢ine kapanmanin son bir 6rne-
ginden bagka bir gey degil mi? Meger Ki bu bir gegis donemi olsun...

2. Kiiltiirel Kimlik ve Modernlik

Kiiltiirel kimlik nedir? Burada niyetim, "kisinin kendini sunus bigi-
mi"nin!3? her biri olaganiistii karmagik tiim veghelerine girmek degil.

138. Sozgelimi, René Guénon, La crise du monde moderne'de, Paris, Galli-
mard, Idées, 1946, s. 37.

139. Malek Chebel, La formation de l'identite politique, Paris, P.U.F., 1986, s.
35. Bu kitapta, psikolojik plandan sosyal plana, kimlik sorununa bagh sorunlarin
tiimii bir araya getirilmig ve bir sistem i¢inde ele alinmstir.
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Bizim konumuz acisindan, kiiltiirel kimligin otekiyle siki bir iligki
icinde, yani ¢ogu zaman ona karg1 olugmasi!40 yeterli. Bu agik gercek
kabul edilirse, bugiin kiiltiirel kimligin (simdilik yerini belirtmeden),
gegici olarak, modernlik sokunun sorguladigi sey olarak tanimlanabi-
lecegi kolayca benimsenecektir. Elbette bu tanim pek kesin degildir
ama Dogu'nun karsisinda kimlik sorununa nasil yaklasildigini oldukca
iyi yansitmaktadir: "modernlik” ve "gelenek" arasindaki gerilimin ger-
cevesi icinde. Biz Batililar'in goziinde, [slam bu gelenegi kurup icerdi-
8i, Akdenizli Dogu'nun kolektif kimligini ifade ettigi siirece, en ¢ok o
sorgulanmak istenmektedir.

Iste Jacques Berque'in Islam'in karsisina ¢ikardigi ve bir yanit ver-
meye calistifi meydan okumanin anlami budur. Berque'e gére, modern-
lik ve onun dokudugu diinya ¢apindaki kargilikli bagimlilik aginin, hem
cagdas diinyamin kaginilmaz bir 6gesi, hem de Islam'in bir yandan ken-
disi kalarak bir yandan da yakalamasi gereken bir sans oldugunu gor-
miistiik. Sorunun boyutlar1 hemen anlagiliyor: Islam'dan, hem kendisini
agmasi, hem de modernlikle hashigi, bozulmamighgi, Batr'yla Dogu'yu
biinyesinde bagdastirmasi isteniyor. Nasil? Berque'in bunun icin —¢ok
stikiir ki— bir regetesi yok. O bizi tarihinufkundabeliren insan evrensel-
ligine davet etmekle yetiniyor. René Guénon ise, acik olarak daha felse-
fi bir bakis agisindan, benzer ama bir¢ok bakimdan ters yonde bir iglem-
le, modern Bati'y1 kendi kendisinden ya da hi¢ olmazsa kendi gelene§i-
ni taninmaz hale getiren parcasindan vazge¢cmeye ¢agiriyor. Bu konuda
(gelenegin hila canli oldugu) Dogu'dan ¢ok yardim alabilecegi ve "mo-
dern diinyanin i¢inde bulundugu krizin" kaginilmaz hale getirdigi bir
kendine déniis.!4! Gerek Islam'in modernligi 6ziimsemesi (Berque), ge-
rek Bati'nin gelenege doniisii (Guénon) s6z konusu olsun, bu iki-yakla-
sim, ¢cbzmeyi onerdikleri sorunsali, 6gelerini gercek anlamda derinlesti-
remeden oldugu gibi ortada birakmaktadir. Bunun nedeni, belki de bu-
rada, sdylenemeyene karsi cok duyarh ya da olanca siddeti i¢inde soru-
nun iistiine gidemeyecek kadar 6tekine yakin diisiintirlerle kars1 karsiya
olmamizdir. Ozellikle Berque, ¢oziimleme (yer yer ¢ok net) ve iginde
celigkilerin dagilip gitmesini istedigi sisli bir duygudaslik arasinda sii-
rekli gidip gelir. O halde biz burada, kimlik sorununu aydinlatmaktan
¢ok bulaniklagtiran "benzerlik yoluyla kabul"e geri donmeyecegiz.

140. A.g.e., ss. 35-6.
141. René Guénon. La crise du monde moderne, ss. 7-64.
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Sorunu aydinlatmak mi? Iyi de nasil? Desilmeye gahgildifinda,
kimlik sorunsalinin, her an igin bizi eski kligelere toslama tehlikesiyle
kars1 kargiya biraktigini kabul etmek sart. Eski kliseler ama ayni za-
manda eski aligkanliklar da. "Gelenek-modernlik" diiellosunda birinci
hemen ikinciye gore (zimnen bir norm haline getirilen ya da kaginil-
maz tarihsel bir zorunluluk olarak kabul edilen ikinciye gore) yetersiz-
lik terimleriyle ¢oziimlenmeye girisildi. Bu da oniine gegilmesi nere-
deyse olanaksiz bir teghis koyma egilimine yol agti: Islam iizerine,
"Arap zihniyeti" iizerine ya da, 6tekini kolektif 6zii iginde niteledigi
ve onu bugiine kadar modernlige tam olarak erismekten alikoyanin ne
oldugunu belirledigi diisiiniilen diger biitiin genellestirici kategoriler
lizerine bir teghis.

H. A. R. Gibb kendini oryantalizmin o geleneksel egilimine kapti-
riyor ve bu bakimdan, o kadar kotii niyetli olmayan Renan't hatirlati-
yor. Bugiine kadar hi¢ degismeden gelebilen "Arap zihniyetinin" (Isla-
miyet'in ilk yiizyillarindan beri) olustugu tarihsel ani bir yere oturtma-
ya calisiyor. "Miisliimanlar'in akilcihigin diisiince yontemlerine - kar§1‘
duyduklar nefret"in kdkenine inen Gibb s0yle agikliyor:

O halde, akilc: diisiince yontemlerinin ve onun ayrilmaz bir pargasi olan
faydaci ahlakin reddedilmesinin nedeni, Miisliiman ilahiyat¢ilarin "karan-
lik¢ilig1" denen seyde degil, Arap muhayyilesinin atomculugunda ve sey-
leri ayr1ayn disiinme tarzinda yatmaktadir.!42

Gibb'e gore Araplar, "bilimde deneysel yontemi kendilerinden once
gelen Yunanhlar'dan ve Iskenderiyeliler'den gok daha ileriye" gotiir-
miiglerse de, onlarin sentez anlayigmi alamamglardir.43 Yunan ru-
huyla (Gibb'in bizim "faydaci ahlak"imizdan ne kadar uzak oldugunu
fark etmemise benzedigi bir ruh) bulugsma firsatinin kagirilmasi, dogal
olarak giiniimiize kadar uzanan vahim sonuglara yol agmigtir: Miislii-
man-Arap diinyasinin dinini hiimanizme doniistiirmesini ve modernli-
8e adim atmasin1 hemen hemen engellemis; ya da en azindan bu gegi-
si (Hiristiyanlik bu gecisin 6rnegidir) ¢cok zorlagtirmigtir.!** Bu tika-
nikligin agiklamasi sadece goriiniiste tarihseldir: Gergekteyse Arap ru-
hunun bir gesit ata mirasi olabilecek bir 6geye dayandiriimaktadir. So-

142. H. A. R. Gibb, Modern Trends in Islam, University of Chicago Press,
1947, s. 1; burada Fr. gevirisi, Les tendances modernes de I'lslam, Paris, Maison-
neuve, 1949, ss. 9-10.

143.A.g.e.,s. 11. 144. Ag.e.,s. 85.
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nucta, Gibb bir 6nyargiyr (Miisliiman "karanlik¢ihi§1") diizelteyim der-
ken, ayni derecede dayanaksiz, nesnesini birinciden ¢ok daha derin bir
¢tkmaza siiriikleyen bagka bir dnyargiya ("Arap muhayyilesinin atom-
culugu") diigiiyor. Gibb'in, bir yargiya varma am geldiginde, koydugu
teshisi unutmusa benzeyerek, geliskili bigimde umutlarini Islam'in sii-
rekliligine baglamasinin nedeni bu iste. "Sosyal davranmig bicimiyle
dinsel inanci birlestiren temel bag" gercekten de siirecekmis gibi gorii-
niiyor. Gelenekle sosyal talepler arasindaki geligkilere gelince, onlar
da "bir yolunu bulup kendi kendine ¢oziimlenecektir”. Bu ¢oziimler
"cagdas modernistlerin zihnini bulandiran ve felce ugratan entelektiiel
bunalimlardan ve romantizmden ¢ok uzak ve gergekci"!45 ¢oziimler
olacaktir. Boylece Gibb, modernizmi ve muhafazakarhigi kapr disari
ederek, Hicrf iiciincii ve dordiincii yiizyillarda geligen ancak ilahiyatci-
larin diigmanca kars1 ¢ikiglariyla susturulan "tarihsel akilcilia" donii-
sii savunma noktasina ulasiyor!46 — Arap ruhunun ayrilmaz pargasi
olan "akilciliktan nefret"147 iistiinde 1srarla durmasiyla kesinlikle hi¢
uyusmayan bir 6neri. Aslinda Gibb, Araplar'in dzgiirlestiklerini gérme
istegiyle, onlarin zihniyetinin determinist bir- ¢éziimlemesini yapma
arasinda sikigmig gibidir.

Kolektif zihniyetler olabilecek en kaygan zemine sahiptir: Halkla-
rin tininin zaman ve mekan diginda belirlenebilecek bir sey olmadigini
herkes kolayca kabul edecektir. Bununla birlikte, Araplar ve Miislii-
man toplumlar, Bat1 bilimince, zamana bagh olmayan genel nitelen-
dirmelere bugiin bile konu edilebilmektedir; 6zellikle de bu bilim, mo-
dernligimize gonderme yaparak, onlarin "tikanmigligi"n1 ve "geri kal-
mighgini” agiklama iddiasinda oldugunda — Dogu'yu ve Islam't don-
mug bir toplumlar biitiinii olarak algilayan geleneksel Batil1 goriigle
cok iyi ortiigen kavramlar. "Gelenek-modernlik” ikilisi de dogrudan
bu basitlestirmeden kaynaklanmaktadir. Marshall Hogdson'un "Islam

145. A.g.e., s. 141, Burada hedef alinan "modernistler", Gibb'in bir yandan {s-
lam'a Batih hiimanist diisiince yolunu benimsetmek istedigi igin kinar gibi goriin-
diigii (ss. 110-1), ama 6te yandan da, "sosyal davranislarla dinsel inanglar birlesti-
ren temel bags tanimay1” siirdiirmesi nedeniyle 6vdiigii (s. 141) Hintli ozan ve dii-
siinir Muhammed kbal gibi kismen liberal diisiincelere yakin, reformcu Miislii-
man diisiiniirlerdir (ve inananlar). Yani iki yanli oynanamaz demenin bir bagka tar-
z1 (belki de bu Gibb'in savlarini yalanci ¢ikartacag igin...)

146. A.g.e., s. 146. Gibb, Hicri yedinci yiizyilda ibn Haldun'la bu akilcihgin
¢ok kisa da olsa su yiiziine ¢iktigini ekler.

147.A.g.e.,s. 148.
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Uygarhiginin Incelemesine Giris"inde ¢ok iyi acikladifi gibi, "Islamci
[/slamicate] toplum gibi diger toplumlarin 'basarisizligini’ agiklamak
icin, onlan olumsuz olarak modernlik dncesi Batr'yla kiyaslayarak, stk
sik ‘'the dead hand of tradition'a [gelenegin oOlii topragina] bagvurul-
du."148 Bu ikilem, Batr'y1 "modernligin ana modeli" yapan seyin ne ol-
dugu hakkinda elimizde anlagilir bir agiklama oldugunu varsayiyor.
Opysa, elimizde boyle bir agiklama olmadig1 gibi, boyle bir aciklama
"Bati'ya has kiiltiirel 6zellikler"e de indirgenemez: Ancak diinya ca-
pinda bir aragtirma —bunun miimkiin olabilecegini varsayarsak— mo-
dernligin neden bagka bir yerde degil de Avrupa'da ortaya ¢iktigini!49
anlamamizi saglayabilirdi belki (modernlik sozciigiiniin anlam1 ve or-
taya ¢iktigi donem iistiinde anlagilmas: halinde). Ama her sey bir ya-
na, hi¢bir toplum donmus ve hareketsiz degildir:

Tarihsel degisim siireklidir ve biitiin gelenekler her zaman bir i¢ dengesiz-
lik durumunda bulunduklanndan, zorunlu olarak agik ve hareket halinde
kalirlar.150

Gortiiliiyor ki, Batili Dogu bilimi, en bilin¢li donemlerinde, Dogu hak-
kinda bizzat kendi yarattif1 genellemelerin ve kaliplagmig goriiglerin
yikimini kendine en 6ncelikli i edinme noktasina ulagmigtir. Sozgeli-
mi, Maxime Rodinson Islam et capitalisme (Islam ve Kapitalizm) adli
eserinde en biiyiik ¢cabasini, gerek Miisliiman toplumlarinin yagam bi-
¢imini gerek Kuran'i inceleyerek, Islain'in kapitalizm anlayigiyla bag-
dagmazlig1 soylencesini yikmaya ayirir.!3! Ters bile gelse, bu soylen-
cenin pekismesinde pay: olan en saygin diisiiniirlerden biri de, hig
kugkusuz kapitalist "akilciligin" ortaya ¢ikiginda en 6nemli rolii Pro-
testan ahlakinin oynadigini savunan Max Weber'dir.!52 Avrupa'nin ta-

148. Marshall Hodgson, The Venture of Islam, s. 35. Bu kitabin bagindaki 6zle
ilgili yontembilimsel girig, bildigim kadariyla, Miisliman toplumlar konu alan in-
celemelere iligkin en iyi on uyarilardan birini olusturuyor. "Islame1” diye gevirdi-
§im "Islamicate" terimini, Hodgson dinden ziyade toplumlara, uygarliga gonder-
me niteliginde kullaniyor (a.g.e., ss. 57-59).

149. A.g.e.,s.34. . 150.A.g.e., s. 37.

151. Maxime Rodinson, /slam et capitalisme, Paris, Seuil, 1966.

152. Max Weber, Die protestanische Ethik und der Geist des Kapitalismus;
burada Fr. gevirisi, L'Ethique protestante et l'esprit du capitalisme, Paris, 1964;
Tiirkge'de, Protestan Ahlakt ve Kapitaliznin Ruhu, Hil Yayin, 1985, ¢ev. Zeynep
Aruoba. Bu iinlii monografi bugiin de Bati'da tartigma uyandirmay siirdiiriiyor.
Weber'in burada gelistirdigi sav, diger eserlerinin 15181 altinda gorecelestirilmeli ve
ayrintili olarak degerlendirilmelidir.
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rihinde (hatta modernlik Oncesi tarihinde) "yiiksek bir akilcilik diize-
yi" gosterdigi diisiincesi ve bunun sonucu olarak da, Miisliimanhgin
da dahil oldugu bazi ideolojilerin "diisiincenin akilct dogrultuyu izle-
mesini olumsuz yonde etkiledigi" inanci buradan ileri geliyor. Oysa,
Kuran'da boyle bir goriisii destekleyecek higbir sey yoktur: Tersine,
Rodinson "akilcilifin biiyiik bir yer tuttugu bir kutsal kitap" oldugunu
ve "Allah'in buyruklarini siirekli gerekgelere dayandirdigini ve durma-
dan fikir yiiriittigiini" gosterir: Kuran'da 6zellikle "Pascal'in bahsini
andiran bir akil yiiriitme"ye rastlanir; gene, Hiristiyanlik'taki Teslis
inancinin iginden ¢ikilmaz geligkilerine yonelik Islami tartigmada da
mantik biiyiik rol oynar.!33 Dahasi, Kuran Tanr1'yla aligverigin "ticari"
bir sekilde yorumlanmasina da uygundur. Rodinson bir 19. yiizyil so-
nu Ingiliz yazarinin su degerlendirmesini de (hi¢ yorum yapmadan)
alintilar:

Allah'la insan arasindaki kargilikli iligkiler tamamen ticari yapidadir. Al-
lah ideal bir tiiccardir. Biitiin bir diinyayr muhasebe kayitlarina gegirir
[...]. Miisliman, Allah'a 8diing verir: cennete girmesinin karsihgini pesi-
nen 6demis olur, Ruhunu Allah'a satar; bu da kérl: bir aligveristir. fnangsiz
ise tanrisal gercekligi sefil bir fiyata satar; iflas edip batar. Her ruh, akdet-
tigi borcun kargihiginin teminati olarak tutulur. Dirili giiniinde, Allah in-
sanlarla olan son hesaplarim goriir,154

Kuran'1 "tamamen ticari" olarak degerlendiren bu okumanin ne kadar
indirgeyici bir yam oldugu hemen hissediliyor. Ama daha ziyade alay-
c1 bir ton kullanilmamig m1 aslinda? Rodinson'un bu alintiy1 verisinde-
ki apacik ciddiyet bize her tiirlii dig yorumun sinirlarini hatirlatiyor...
Burada 6nemli bir hatirlatma yapalim: Bat1 bilimi kendi basite in-
dirgemelerini "diizeltiyor" diye, sonugta kendi kendisiyle hesaplasiyor
diye, sirf bu nedenle otekinin gercegine yaklasiyor degildir. Bizzat
Rodinson'un da séyledigi gibi (halihazirda Islam'in sosyalist bir oku-
masina dayanarak), kendi idealimizi Hz. Muhammed'in yasadig1 ¢caga
"tagimamiz ve yapay olarak onu orada kesfetmeye ¢aligmamiz sagma-
dir. Aym sekilde, bugiiniin bilincinin taleplerini gegip gitmis bir done-
min zorunluluklarina indirgemek de, sozciigiin dar anlaminda gerici
bir davramgtir”.155 Ama bu uyar1 kendi yaklagimi icin de aynen gecer-

153. Maxime Rodinson, Islamn et capitalisme, ss. 92-94. .

154. Charles C. Torrey, The Commercial-Theological Terms in the Koran
(1892), aktaran Rodinson, a.g.e., s. 96.

155. Maxime Rodinson, a.g.e., s. 44.
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lidir: Rodinson'un Islam yorumuyla, bugiin Miisliimanlar'in kendi din-
lerini yorumlayisinin uyustugunu dogrulayan higbir sey yok. Bu yo-
rumlar da ¢ok cesitlidir ve filanca iilkedeki, falanca egilimli Miislii-
manlar'a 6zgii sorunlara bagl olarak, kendilerine en uygun gelen tarz-
da gelenege bagvurmakta (bu kaynaklara doniis, gercek ya da mecazi
anlamda devrimci ya da gerici de olsa) dzgiirdiirler. Artik kendi soy-
lencelerimizi kendimiz yikabiliriz (6rnegin, Islam'la kapitalizmin bag-
dagamayacagina dair olanim1 — Rodinson'un yapti§1 gibi). Bu yine de
atilmis cok onemli bir adim olacaktir. Ama, ortaya koydugumuz agik
goriisliiliikle (en iyi durumda, ancak 6nceki korliigiimiize bakigimizda-
ki acik goriigliiliik) bobiirlenerek, ayn1 hizla bagka sdylenceler lirete-
meyiz.

Sozgelimi, Rodinson'un, kitabinin sonunu baglarken, "kimilerinin
bir dini, Islam"i, Miisliiman iilkelerinde sosyalist ekonominin kurulu-
sunun bayragi yapma iddiasi"n1 incelemesi ve "Miisliiman dininin bu
role pek de uygun olmadigini"156 vurgulayarak bu iddianin gegersizli-
gini dile getirmesi, bizzat kendi yaklagiminin ruhuna az da olsa ters
diisiiyor. Rodinson goriisiinii (ki ben de az ¢ok paylasiyorum) ifade et-
me hakkina elbette sahip. Ama burada salt bir goriig sz konusu: Is-
lam, gelecekte, bizzat Miislimanlar'in koyacaklarindan bagka sinir ta-
nimaz. Rodinson bu konudaki koétiimserligini ifade ederken belki de
haklidir, ama bu kétiimserlik asla Islam'in dogasindaki herhangi bir
gerceklikten kaynaklanmamaktadir. Yarin bir "Islam sosyalizmi"nin
(ya da "sosyalist Islam"in) nasil bir gey olabilecegini hi¢ kimse bile-
mez, ama Miislimanlar'in yeni bir toplum (ad1 ve esin kaynaklar1 ne
olursa olsun) kurmaya ¢alismalarim da higbir sey engelleyemez. Is-
lam'la (yani onlarin diniyle) politika (yani onlarin toplumsal 6rgiitlen-
me anlayist) arasinda olasi bir birlik ya da baglantiy1 —s6z ve eylemle—
ifade edebilecek olan Miisliimanlar'in ta kendisidir. Bizim olgiitlerimi-
ze gore olumsuz deneyimler olarak kabul ettigimiz seylerin gdzlemin-
den, gelecek icin hi¢bir sonug ¢ikartamayiz. Hodgson, "Her kusagin
kendi kararlari ancak kendisinin aldigi"nda srar eder.!37 Bu savin
higbir sekilde dogrulanabilirlik olanagi olmasa bile, hi¢bir konuya 6n-

156. A.g.e., s. 232. Rodinson daha ilerde (s. 241) Islam'in gerici bir ara¢ olma-
nin diginda kullanilabilecegi kosullari siraliyor. Ama burada da bu iglem bir deger-
ler dizisinden hareketle gergeklestirilebilir. Rodinson'un gonderme yaptig1 deger-
lerse Batili.

157. Marshall Hodgson, a.g.e., s. 37. Metinde alt1 ¢izili.



HAYALI DOGU / 264

yargih yaklasmama avantajini da korur. Otekiyle iliski bu iligkiyi iste-
yenden son derece biiyiik bir dlgiiliiliik talep eder.

Gergekte, Otekinin kimligini tanimlamak terimlerde diipediiz bir
celiskiden ibarettir. Bu konuda bu kitapta bastan sona gordiiklerimiz
bize bunu dogrulamaktadir: Otekiligin tanimi1 her zaman igin kendi
kendini tanitmanin ya da kendi kendini reddetmenin bir yolundan bag-
ka bir sey degildir. Bu sinirin, agilmasi olanaksiz yapisinin anlagilmasi
savundugum olciiliiliigiin temelinin atilmasi igin yeterlidir. Bir Batil,
bu bilin¢lenmenin 1s18inda, Gustav von Grunebaum'un dahice yapma-
ya kalkistig1 gibi,!58 Islam'in kiiltiirel kimligi gibi bir sorunu, bir otori-
teymisgesine incelemeye kalkisamaz artik. Grunebaum istemeden de
olsa, "Islam" ya da "Dogu" olarak adlandirilabilecek bir biitiinselligi
disaridan kugsatmaya ¢aligmanin ne kadar bog oldugunu gostermistir.
Bu genellemeler zihinsel bir karsithgin terimlerinden bagka bir sey
ifade etmemektedir: Az ya da ¢ok bilingli olarak onu Bati'nin (ya da
eskiden oldugu gibi Hiristiyanligin) karsisina ¢ikarmak igin olmasay-
di, kim Dogu'yu ya da Islam'l tamimlamaya ¢alisirdi? Ayni sekilde, ge-
lenegin karsisinda modernlik olmasaydi, bu gelenek "sadece modern
sanayi toplumunun negatifini"!59 gostermiyor olsaydi, kim, genel an-
lamda bir "gelenek"ten soz edebilirdi? Bu kavramlar higbir anlam tasi-
madi1 icin degil —tam tersine bunlar o kadar cesitli anlamlarla yiiklii-
diirler ki esnektirler ve her kaliba girerler—, tanimladiklar1 diigiiniilen
nesneye gore degil de kendilerini kullanan 6zneye gore anlam kazan-
diklar igin.

3. Otekinden Gecis

Grunebaum bu goreliligi ¢ok ilging bigcimde aydnlatir. Bildigim kada-
riyla bagka hicbir oryantalist kimlik sorununu, kendi yaklagimi igin
gereken tiim sonuglan bizzat kendisi ¢ikarmamug olsa da, yontem diiz-
leminde hi¢ bu kadar ileriye gotiirmemigtir. Ondaki bu celigki, Ba-
ti'nin kendi bakiginin anlamini kavramada ve bunun sinirlarim kabul-

158. Gustav von Grunebaum, Modern Islam: the Search for Cultural Identity,
Berkeley, University of California Press, 1962; burada Fr. gevirisi, L'identité cultu-
relle de l'Islam, Paris, Gallimard, 1973.

159. Abdallah Laroui, La crise des intellectuels arabes, traditionalisme ou his-
toricisme?, Paris, Maspero, 1974, s. 56.
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lenmede kargilagtig) zorlanmay: olanca derinligiyle ifade eder. Bura-
da, bu bakigin tagiyabilecegi olumsuzluklar iistiinde durmak s6z konu-
su degil. Oryantalistlerde ¢ok sik karsimiza ¢ikan o karalama egilimin-
den Grunebaum da kagamiyor: Hatta, ¢ok 6zel bir katilik, zarafet ve
"kibir" karigimiyla kendini buna kaptiriyor — ama burada bizi ilgilen-
diren bu degil. Bizi ilgilendiren agamada Grunebaum'un en dikkate de-
ger yani, kendi yontembilimsel diisiincelerinde, bu girisimin kesin ola-
naksizligint gosteren 6gelere karsin, Islam'in 6ziine ulagma konusun-
daki o dayanilmaz arzusunu ifade edisidir.

Grunebaum'daki bu topluca belirleme ¢abasinin indirgemeci so-
nuglarin1 Abdallah Laroui ¢ok iyi incelemistir.!60 Bu ¢aba, Kiiltiirel
Kimlik'in yazarinin savlamasi boyunca suraya buraya sokusturmaya
caligtif1 zamansal ve mekansal farklilagmalar hige indirgemistir. Aca-
ba gercekten de Islam'la ilgili olarak onerdigi bakisi farklilagtirmaya
m1 ¢alismaktadir? Bu kugkulu. Grunebaum, tarihi ve cografi yerinden
bagimsiz olarak, Islam'da dinin toplumun biitiinii iizerindeki belirleyi-
ciliginin nasil tekerriir ettigini ifade ederken, durmadan dinsel plandan
kiiltiirel plana kayar. Artik tarih onun igin, Islam'1 iiniter bir biitiin ola-
rak kavrayigini desteklemek amaciyla istedigi gibi yararlandigr bir
"olaylar deposu”ndan bagka bir sey degildir. Miisliiman tarihinin bu
sekilde kullaniligi, onun Bati tarihiyle ilgili olarak yansittig1 goriige ta-
mamen ters diistiigiinden, daha da ¢ok —ya da daha da az- sasirticidur.

Gercekten de Grunebaum'a gore tarihsellik, yani tarihsel zamani
"anlam yiiklii"16! olarak hissetme yetenegi, 6zel olarak modern Bati'ya
aittir. "Insan varolusunun 6zii"162 olan bu tarihsellik, gercekgilikten
(Sachlichkeit), gergeklige agikliktan yoksun olan Dogu'da yoktur.!63
Iste, hi¢ de hog olmayan bir bigimde Hegelci Weltanschauung'un hatir-
latan bir yaklagim. Su farkla ki, Grunebaum, Islam'in gelecegiyle ilgi-
lenmemek bir yana, Miisliiman-Arap toplumlarina, tarihin akigina bir
katilma bigimi, tarihsellige —sdylemeye gerek bile yok— Bati'nin dene-
yiminden esinlenen bir girig yolu onermeye ¢ahisir. Kuskusuz bu pede-
rane hamilik de hi¢ yabancimiz degil: Bu kurtarma harekitina kalki-

160. A.g.e., ss. 76-7. .

161. Gustav von Grunebaum, a.g.e., s. 41.

162. A.g.e.,s.41.

163. A.g.e., s. 44. Daha ileride ise (s. 55): "[...] Miisliiman diinyasinin kendini
nasil yorumladig: incelendiginde, Islam'in tarihi baglayic1 bir deneyim olarak ka-
bule ne kadar hazir oldugu konusunda bazi kugkular beliriyor."
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sanlarin ne ilki, ne de sonuncusu Grunebaum - iistelik, harekatin basa-
ris1 konusunda tereddiitleri de var. Gene de onun girisiminde yenilikgi
bir yan da yok degil: Bati'nin kendi kimligini olugturmasini ve bugiin
antropoloji adini alan temel bilimdalin1 kurmasini saglayan yaklagimi
son derece zekice agikliyor.

Grunebaum bu yaklasimin 6ziinde 6tekine bagimli oldugu konusun-
daisrar ediyor. Tam da tarihsellik kavramindan yola ¢ikarak, insani bi-
limler iistiine temel bir bilgi kuram diisiincesiyle iligkilendiriyor bunun
ispatini. Grunebaum'a gore tarih anlam tasiyicisiysa, bunun nedeni, He-
gel'de oldugu gibi, tarihin i¢kin bir ilkeyi gerceklestirmesi degil, kendi-
mize belirledigimiz amagclar aracihigiyla bizimona anlam vermemiz:

Insan varolusunun bir amaca boyun egmesi -6znel terimlerle, istemin 6n-
celigi- insan etkinliginin her alanmna isler: teknik ya da ekonomik oldugu
kadar politik ya da yorumsal [altin1 ben ¢izdim] alanlara da. Nigin, ne
amagla'dan [metinde alt1 ¢izili] daha 6nemsizdir. [...] Nesnellikten, bir
nesneye yonelme anlagilmalidir. Diisiinceler, gozlemler, yorumlar nesnel-
liklerini yoneldikleri amaglardan alirlar [...].16+

Bu ¢esit bir nesnellik (bir bakima 6znelligi nesnellestirmek ya da ge-
nelde nesnellik denince anlagilan1 gorecelestirmek demektir) kiiltiirle
(Grunebaum'a gore agamalandirilmig bir degerler sistemi) "cemaatin
deneyimi"ni'® iliskiye gecirmektedir. Ben'in gerceklikle bu bulusma-
sinda, oteki de vardir: "Baskasinin deneyimini kendi uyarlanmamizi
saglamak icin kullanma" becerisi, Bat:1 kiiltiiriiniin tipik 6zelligi olan
"ac¢ilmaya yatkinlik"in bir parcasidir.!66 Boylece, "tamamen modern
Batr'yla sinirli olan bir girigsime [...], diger biitiin uygarliklar karsisin-
da (en azindan ideal olarak) kendi uygarhfinin ¢éziimlenmesine ve
degerlendirilmesine dayah bir kendi kendini anlama"ya ulagilir.!67 Bu-
giin antropolojinin (daha once de felsefenin) icinde bulundugu anahtar
konum iste buradan ileri geliyor:

Insanhgin biitiin kiiltiirel kazammlarinin olusturdugu arka plan 6niinde ken-
dimizi yeniden kesfetme ve kendi kendimizi yeniden olugturma gereksini-
mimiz, kiiltiirel antropolojiyi cagimizin en temel ugras haline getirdi. 168

Bagka bir deyisle, antropolojinin yiikselisi, tam da Bati'nin "kendi im-
gesi"ni olusturmasini saglayan siirecten kaynaklaniyor ve "bizim ken-

164. A.g.e., ss. 41-2. 165.A.g.e.,s. 1. 166. A.g.e., s. 44.
167. A.g.e.,s. 43. 168. A.g.e., s. 44. Ayrica bkz. ss. 47-8.
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di kendimizi anlamamiz i¢in bagka kiiltiirleri anlamaya ihtiyacimiz
var".169 Bu sozlerde, tarihsel ve antropolojik bakisin goreceligi diye
adlandirilabilecek olanin ¢ekirdek halindeki ifadesi goriiliiyor.

Ne var ki, antropolojinin merkezi konumu ayn1 zamanda onu iire-
ten Bati'nin merkez olma durumunu da ifade ettigi igin, bu gorecelik,
dahaifade edilir edilmez, epistemolojik kapsamindan ¢ok sey kaybet-
me tehlikesiyle kargilagiyor. Batili'nin 6teki kargisinda hi¢ durmadan
kendi imgesini olugturup durdugu siire¢, Grunebaum'un Husserl'den
~0diing aldif1 bir formiille sdylersek, "Batili'y1, Batili bir insan olarak
tanimlayan ve olusturan diigiince"yi pekistiriyor. Gene Husserl'e gore:

Bu diisiince felsefe diisiincesinin kendisinden baska bir sey degil: Varhigin
biitiinliigiinii kapsayacak evrensel bir bilgi diisiincesi, kendi i¢inde kendi
govdesinden dogan dallar gibi uzayabilecek biitiin uzmanlagmig bilimleri
barindiran, en son temellere dayanan ve her seyiyle apacik, kendi kendini
hakli ¢ikaran bir yordamla ilerleyen ve kendinin tamamen farkinda olan
bir bilgi.!0
Husserl'in kendi saptamasina bizzat kendisinin verdigi "hakl ¢ikarti-
c1" kapsamdan bagimsiz olarak, Bati'nin antropolojik yaklagimindaki
bu kendi kendini hakl ¢ikarma 6gesi konusundaki bilin¢lenme, man-
tiksal olarak bizi bu yaklagimin sinirlar iistiinde diigiinmeye itmeliydi:
Bu yaklagim artik hedefinin diinyay: (6tekileri) tanimak oldugunu id-
dia edemez ama diinya iizerinde (6tekiler arasinda) kendini tanimayi
hedefledigini ileri siirebilir. Gene de bu mantik goériindiigiinden de
muglaktir. Bakigimizin géreceligini bilmek ve bu bilgiyi Bati'nin bir
Ozelligi haline getirmek kendimizle ilgili kaygilardan kurtulmanin ve
bilin¢liligimizi kiiltiirler iistiinde tutmanin en son bigimi olabilir: Bil-
gimizin goreceliginin bilincimize ulagmasiyla birlikte bu gorecelik,
besledigi iddia i¢cinde dagilip gider. Bu yiizden, Grunebaum da biiyiik
bir iyi niyetle sunu ileri siirebiliyor:
Bu anlamda, modern Bati'nin uygarliklarin ¢oziimlenmesindeki iistiin ye-
teneginden soz edilebilir. Daha da ileri gidilebilir ve Bati, insana dair dii-
stincesinde, Kulturenfihigkeitin1 yani potansiyel (ve genis olgiide giincel-
lestirilmis) kiiltiirel ¢ogulcugunu dolu dolu kullanan tek uygarhk olarak
tanimlanabilir.17!

169.A.g.e.,s. 117.
170.A.g.e.,ss. 114-5 (Husserl'den aktaran Grunebaum).
171. A.g.e.,s. 117.
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Islam (Batih olmayan her kiiltiir ya da uygarhk gibi) bu "iistiin yete-
nekten" yoksun oldugundan, pek dogaldir ki, bu noktadan itibaren,
ona arasgtirma araclarini saglamak, ona gergek sorunlarinin nerede yat-
tgim gostermek, hatta Islam'a kendisinin ne oldugunu séylemek Ba-
t'ya diisiiyor — ¢agdas diinyada kendi yollarini ¢izmenin sorumlulugu
sonugta sadece ve sadece Miisliimanlar'a diigse bile.

Goriiliiyor ki, Grunebaum istemeden su celigkiye diisiiyor: Bir yan-
dan, otekini tanimanin —daha dogrusu, sorgulamanin— Bati'nin kendi
kendini anlamasina, Ozellikle de, otekinden gecen kendi kendini ¢o-
ziimleme hareketini anlamasmna ne kadar yardimci oldugunu, kendin-
den Onceki higbir oryantalistin yapamadig: kadar iyi bir bicimde goste-
riyor; Ote yandan, bu dtekinden, kendi bakigindan.bagimsiz bir gergek-
lik, bilimin hem biitiinliigii icinde, hem parga bagi ele alabilecegi, di-
dik didik edip keyfince yeniden toparlayacag bir gergeklik olarak s6z
ediyor. Gormezden gelmenin bosuna olacag: derin bir gerceklik payin
ifade etmesi bakimindan giiclii bir ¢eligki: Bu bilimsel giiven (kibir de-
memek i¢in), safliginin 6tesinde, ekonomik ve askeri alanda Bati'nin
simdilik hila isgal ettigi giic konumunu ele vermektedir.

Grunebaum'un kiiltiirel kimlikle ilgili diisiinceleri, bugiin Batili
kiiltiirler de dahil olmak iizere hi¢bir kiiltiiriin, sinai iiretim modelinin
yayilmasinin dogrudan ya da dolayli olarak karsisina ¢ikardigi sorun-
lardan kagamamast yiiziinden, ilgingligini hala korumaktadir. Otekini
tanimlamadaki beceriksizligimize karsin, maddi birikim ve teknik do-
niisiim dinamiginin bizlerde oldugu kadar otekilerde de yarattig1 so-
runlar iizerinde kafa yormamiz kesinlikle mesru ve gereklidir. Ister
buna iiziilelim, ister bundan yararlanalim, bugiin Bati, farkli diizey ve
bicimlerde diinyanin her yerinde mevcuttur. Bu mevcudiyetin pek ¢ok
yerde ve pek ¢cok bakimdan (kendi iilkemiz de dahil) ortaya koydugu
agirhk ve cirkinlik, gdziimiizii acik tutmamizi gerektirmektedir. Mese-
le ne otekini Onsel olarak bir bedelden muaf tutmak, ne de ge¢misteki
giinahlar adina ~bu gecmis giinahlarla ne kadar yiiklii olursa olsun—
pisman olmak degil, insanhigin bugiiniinde kendi kendimizi anlamak-
tir: Halklarin higbir zaman olmadif1 kadar bir fanus iginde yasamak-
tan ¢iktigr bir cagda, kolektif kimligimizi ve kolektif gelecegimizi bi-
lingli bir bicimde diisiinebilecegimiz kosullar1 olabildigince aydinliga
¢ikartmaktir.

Bu acidan bakildiginda, Grunebaum, ayni zamanda hem maruz ka-
linan hem de istenen bir "Batililasma"nin Dogu'nun bagina agtig1 so-
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runlarin, "kotiiliigiin kaynagini somiirgecilige baglayarak sorunlari bir
yana itmek zorlagtik¢a, daha da tehlikeli hale geldigini" vurgularken
hi¢ de haksiz degildir. "Hatta kabahat somiirgecilige atilsa bile, sorun
ancak ertelenmis olur, ¢iinkii zihinler bir bagka soruya takilmadan ede-
miyor: Miisliman diinyasini, bu sizma ve kusatmaya kargi direnmek
istemekten ya da bunu basarmaktan alikoyacak kadar giigsiizlestiren
ne?"172 Bu yorum kigkirtmaya ¢ok yakin. Gene de, entelektiiel diizey-
deki olas1 Dogu-Bati aligverisinin daha bagindan sugluluk ve suglama
¢ikmazina siiriiklenmesini 6nlemek igin bunu gerekli goriiyorum. Hig-
bir halkin, diinyadaki durumunu kabullenmekten bagka secenegi yok-
tur ~ bu durumdan kurtulmak igin bile olsa.

Bu apacik olgudan hareketle, bir baska apacik olguyu dile getir-
mekte de Grunebauin'la hemfikirim: kendini anlamak otekinden geger.
Kugkusuz —artik bunu fazlasiyla biliyoruz— bu "gegis" bir¢ok bakim-
dan Bati'nin kimlik arayiginin tipik bir dzelligidir. Ama ayn1 zamanda,
Bati'nin gelisip biiyiimesinin diinyanin geri kalan kismina dayattigi
son bir bask! unsurunu temsil etmesinin de bir nedenidir. Diger biitiin
baskilara eklenen bu entelektiiel baski, Batili olmayanin sabrini ger-
cekten de tagirabilir: Bati'ya da, ekonomisine de, degerlerine de, dii-
siince kaliplarina da lanet olsun! Ama, Modj-ta-ba Sadria'nin gosterdi-
§i gibi,173 bu tepki bile —ters gibi gelse de— Bati'nin mevcudiyetinden
kaynaklanmaktadir: bu miidahaleyi ret ve mahkim edebiliriz, ama hig
olmamug gibi, tarih hi¢ yagsanmamug gibi davranamayiz.

Grunebaum'un yaptif1 gibi, bugiin Islam'da kendini tammanin yo-
lunun Batr'dan gegtigini vurgulamak emperyalizmin sayisiz sonugla-
rindan biri olmakla birlikte, sirf bu nedenle emperyalistce —ya da tam
tersine bozguncu- sayillamaz. Ama bu dolayimin anlaminda yanilma-
mak kosuluyla: Bu dolayim, Bati'nin yaklagiminin gergegin kavranma-
styla ilgili bagka yontemlere 6zii geregi iistiin gelmesini gerektirmez,
ayrica Miisliman halklarin bizim yasam bi¢imimizi, emellerimizi, de-
gerlerimizi paylagmasini da gerektirmez. Dogruyu soylemek gerekir-
se, emellerimizin bizi onlara gotiirmekteki ve onlarin yasam bicimini
altiist etmekteki katkisi nedeniyle —bizzat bizim igin yarattigi apacik
sorunlardan s6z bile etmiyoruz—, bu halklarin bizim bu en temel emel-

172.A.g.e., s. 16. .
173. Modj-ta-ba Sadria, Montreal Québec Universitesi Siyasal Bilimler bolii-
miine sunulmak tizere hazirlanan doktora tezi.
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lerimizi (kendimizin de bunlarin neler oldugunu bildigimizi varsayar-
sak) paylagsmalar icin pek fazla bir nedenleri yoktur. Bir kez daha,
modernlik gezegenin her yerinde (kitalara ve bolgelere gore farkli bo-
yutlarda ama su veya bu bicimde her yerde) etkisini gosterdikge, ken-
disine verilen ¢ehre ne olursa olsun, bu modernlik, Dogulu, Batili, Ku-
zeyli, Giineyli her halki kendisine goére konumlanmaya zorlamaktadir
— sirf bu halklarin onda yabancilastirici ve yikici olduguna hiikmettik-
leri seylere direnebilmeleri igin bile olsa.

Hicbir kiiltiir, higbir topluluk, mitolojik olarak ya da bagka bir bi-
¢imde kendini tanimlama, kendi kendini diigiinme zorunlulugundan
kacamaz. Bugiin bu kimlik bilincine, 6tekiligi diisiinmeden, 6tekinin
bakigin1 ve (yanibagimizdaki ya da uzaktaki) mevcudiyetini hesaba
katmadan varilmasi, her zamankinden ¢ok zorlagsmistir. Bu diyalektik,
tarihin getirdigi zorlamalarla, iki kutbuna farkl farkl yiizlerle goriinii-
yorsa da, Bati icin de, Dogu igin de aymi sey gegerlidir.

Dogu i¢in bu diyalektik zorunlulugun i¢ paralayici vecheleri var ve
cok ozel bir giigliik de yaratmakta. Oteki gibi diisiinmeden otekini na-
sil diisiinmeli? Onun o hikim diinya goriisiine katilmadan? Kugkusuz,
entelektiiel diizeyde somiirgelestirme tehlikesi, gbzlerimizin oniinde —
biz her zaman goziimiizii agma zahmetine girmesek de— yavag yavas
degisen giicler dengesindeki esitsizlik siirdiikce var olacak.

Bu tehlike, Bati icin de, ters yonde de olsa, hi¢ de kiigiimsenecek
boyutta degildir: Bakigimizi (bilimimizi) somiirge zihniyetinden arin-
dirmadikga, salt nesne olarak incelemeyi siirdiirecegimiz otekini so-
zlim ona tanimamizin anlami konusunda tamamen yanilacagiz. Kendi-
ni anlamanin yolunun 6tekinden gectigi dogruysa, bu aforizma Bati
icin de bugiin her zamankinden daha ¢ok gegerlidir. Bu, otekinin, i¢in-
de kendi goriintiimiizii aradigimiz aynay1 oynatmasini ve bize hi¢ bek-
lenmedik, hatta belki de hog olmayan kendi yansimamizi gostermesini
de gerektiriyor.

Eger bu kitap bir seyler gosteriyorsa, bu, Bat'nin uzun zaman as-
linda kendisiyle ilgilendigini bilmeden otekiyle ilgilenmis oldugu;
kendini tanimlamak icin onu tanitmis oldugu, kendi igini rahatlatmak
icin (ya da kendini korkutmak i¢in) onu kétiilemis oldugu, kendinden
kagmak icin onu diislemis oldugudur. Ama, bu dolambagh kimlik ara-
yiglarinin higbiri gercek anlamda sona ermedigine gore, neden ge¢mis
zaman kipiyle konusuyoruz?
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Gene de, degisen bir seyler var. Dogruyu soylemek gerekirse, ke-
sin bir durumdan ¢ok bir umut bu. Batili entelektiieller arasinda, ken-
dini anlamanin yolunun 6tekinden gectigi diisiincesini nihayet kabul-
lenenler var. Ancak buradan, bu entelektiiellerin —sadece Otekinin bu
diyalogu reddetme olasihg: yiiziinden de olsa- o6tekiyle bir diyalog
icerisine girmesi gibi bir sonuca varilmiyor ille de. Ama bu, bugiin bi-
zim yeni bir agik gergegi kabullenmemizi engellemiyor: Otekinden
gecen bu yol, onu tanimlayabildigimiz ya da tanimlamak zorunda ol-
dugumuz, hatta onu biitiinliigii icinde ve Oziine inerek anlayabildigi-
miz anlamina da gelmiyor. Iste, Bati biliminin 6teki hakkinda, onun
kendi kendine vermeyi bagaramayacag dort dortliik bir fikir verdigini
daha diine kadar tartigilmaz bir gergek olarak gorenlerin —bugiin bile
buna hala inananlarin— tutumuyla!”* kiyaslayinca bunu kesin bir sans
olarak goériiyorum.

O halde, 6tekine bakig —tam bir bilinglilik icinde- artik kendine he-
def olarak onu "kendi igindeki gibi..." tanimay:1 saptayamaz. Bundan
boyle, onun iginden gecerek kendimizi aradigimizi bilmek zorunda-
yi1z; artik orada yalnizca bizim muhayyilemizin edilgen bir yansimasi-
n1 bulmuyor; onun, sandigimizdan ¢ok daha uzun bir siireden beri, bi-
ze dair olusturdugu imgeyi etkin bir bicimde bize geri yollamaya bas-
ladigin1 —ne mutlu- kesfediyoruz. Bu imge ille de hos olmadigindan,
kacinilmaz etnik-merkezciligimizin sonuglarinin farkina varmay: red-
detmekte 1srar eden Batili aydinlar sayica ¢oktur: Otekinin bizim hak-
kimizda soylediklerinde bir dogruluk pay: olabilecegi diisiincesi bun-
lara dayanilmaz gelmektedir.

174. Bu konuda bkz. Abdallah Laroui, La crise..., s. 79, not 18.






VII

Oliimciil Sinir*

1991'DE Irak'in Batili gii¢lerin elinde ezilmesi, bu kitabin temel konu-
su olan sinirin dliimciil niteliginin dramatik bir bi¢cimde sergilenmesi-
ne yol actr. Ozellikle kisalig1 ve yogunlugu acisindan II. Diinya Sava-
si'ndan beri goriilmemis agirlikta bir cezalandirma harekéti olan Kor-
fez Savasi, mitosun giiciiniin ¢ok siddetli, yikic bir ifadesi oldu. Mi-
tos, durgun ama patlamaya hazir, derin bir kaynakta igin igin fokurda-
yan karanlik giiciiyle, tipki bastirilmig bir diirtiiniin bireyi etkileyisi gi-
bi, hepimizi ayni bi¢cimde etkiler: Ona hazirliksiz yakalamriz.

Eger hazirhksiz degil hazirhkli olsaydik, eger Oteki'ni bize bakigi-
n1 da goze alarak degerlendirebilseydik; iyimserlikle Korfez Savasi
adini verdigimiz sey asla olmayacak, bdyle bir goriiniime biiriinmeye-
cek ve kazandi81 destegi kazanamayacakti. Batih liderlerin ve medya-
nin, muhalefeti bogup yandasligi garantileyen ideolojik silahlar1 bu
derece etkin bicimde denetleyebilmesi, sadece ve sadece otekini kii-
¢limsemek yiiziinden, sadece ve sadece biitiin bu kii¢iimseme siireci-
nin yiizyillara dayanan temellerinden habersiz olmak yiiziinden ger-
ceklesti. Ama sadece bu kiigiimseme siirecini yaftalamak yeterli degil.
Catisma boyunca fiskiriveren Arap diismanligi nakaratmi yeniden
gozden gecirmekle gecen zaman bosa gegmis olacak; temel konumuz
olan sinirlardan ve basindan itibaren bu kitab1 harekete gecirmis olan
ruhtan uzaklagilacak.

* Bu boliim, kitabin Fransizca ashinda bulunmayip, yazarin 1992'de Black Ro-
se'dan ¢ikan Ingilizce geviriye ekledigi boliimdiir. (y.n.)
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Eger kitabin Fransizca ilk baskisina yoneltilen bazi tepkiler bir isa-
ret sayilirsa, bu ruh heniiz tam anlamiyla anlasilmig gériinmemektedir
— oOzellikle de, Edward Said'in, Oryantalizm adh kitabindan hila inci-
nen oryantalistler tarafindan (oysa ben bu kitapla olan mesafemi be-
lirtmek icin epey ugrastim). Said hakl olarak, ¢okbilmislerin ve yar
aydinlarin etnik-merkezci ve somiirgeci diisiincelerini elestirmektedir,
ama bana gére en can ahci soruna hi¢ deginmemigtir: sinir sorunu. Iste
bu yiizden, ben burada yeniden bu konuya doniiyorum. Benim yakla-
simimla Said'in /tham Ediyorum'u arasinda benzerlik kurmak, siddetli
kopukluklarini ve olusum anlarin1 vermeye ¢alistifim hayal giiciiniin
cok yiizeysel bigcimde okundugu anlamma geliyor. Okuma yiizeysel
olabilir ama bu bir ihmalin ya da tembelligin sonucu degildir; tersine,
bilin¢digin1 sorgulamaya, gormemeyi yeglediklerimizi ortaya ¢ikarma-
ya yonelik olas1 herhangi bir saldiriya kars direnisi akla getirmekte-
dir. Ne kadar soylesek gene de yetmez: Bu kitap, ne sadece Bati etnik-
merkezciligine kars1 bir su¢lama katalogudur, ne de oryantalizm ola-
rak bilinen ve Miisliiman-Arap diinyasini bilimsel olarak ele alan ince-
lemelerin yargilanmasi. Kitabin ilk satir1 sdzciigiin ger¢ek anlaminda
algilanmahdir: Bu kitap bizden soz ediyor. Oteki hakkinda bildikleri-
mizin prizmasindan goriildiigii bicimiyle, kendimizi nasil tamdigimizi
incelemektedir. Ben, otekiyle belli bir iliskinin en ilging evrelerini ¢iz-
meye caligirken, 6teki hakkinda bildiklerimizi ve kolektif degerlendir-
melerimizi kendime rehber olarak aldim. Ancak beni en ¢ok ilgilendi-
ren, bastan sona bu diigsel bakigin birbirini izleyen tek tek iglevlerini
miimkiin kilan duygu ve zihinsel evrimin bizim i¢cin tasidig1 daha derin |
anlam oldu. :

Bu avantajli noktadan bakildiginda, Irak'in mahvinin cevresinde
olusan uzlagsma genis ¢apta bir irk¢ilik gosterisinin apagik bir yansi-
masi olarak degil, her tiirlii yonlendirme bir yana, bugiin hem saygi
goren hem de tutarlilik gosteren bir diisiinme bigiminin en ug¢ noktasi
olarak ciddi bir ilgiyi hak ediyor: Iyi niyetle katilinabilecek bir diisiin-
me bigimi. [lan ettigi hedeflerle taban tabana zit bir yikicihg1 megru-
lagtirmayi bagaran ve evrensel olarak savundugu standartlara ters dii-
sen bir séyleme sahip olabilen bir uygarlik nasil bir uygarliktir? Kendi
cignedigi ilkeleri yaptirimlarla korumaya calisan diisiince sistemi nasil
bir diigiince sistemidir? Iste temel sorun da budur, elbirligiyle Irak'a
verilen cezanin ortaya koydugu bir sorun. Bu cezalandirmadaki en va-
him sey, aynasinda Bati'nin kendi kimliginin ¢ok 6nemli bir pargasini
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olusturdugu cok eski bir karsithiin eseri olmasiyd.

Catigmanin niteligini belirleyen diisiince sistemini yakindan incele-
digimizde, en temel sorunumuz —snir sorunu-— bir kez daha 6ne ¢iki-
yor. Elbette bu, kopusu daha da etkili hale getiren bir diigsel unsurla
tamamlanmis, jeopolitik ve kiiltiirel bir sinirdir. Ama hepsinden de
oOte, bilimin siiridir, "kimlik diyalektigi" tartigmasinda ele alinan ama
adi konmayan, bilgi ve biling arasindaki sinirdir. Buradaki ¢ekingenlik
bana ait: Katedilen bunca yolun bilimsel bakimdan tasidig1 anlamlar
tam olarak kavrayamamig, bilim iiretimi iizerine diigiincelerimi man-
tiksal sonuglarina kadar vardirmamistim. Kitabin karsilagtii elestiri-
ler ve o zamandan beri benim kazandigim elestirel mesafe, Irak'in sis-
temli olarak mahviyla baglantili olarak ele alindiginda, simdi beni, 6n-
ceki boliimde daha derinlemesine ve ayrintili olarak islenen sorunsala
donmeye itiyor.

Elbette Irak ¢ok ug bir 6rnek. Ama aym zamanda da ideal bir bas-
langic noktasi. Bize ne anlatiyor? Askeri operasyonlarla ilgili, yapti-
rimcilarca saglanan goriintiiler baslangig igin fena sayilmaz. Cok ince
tahrip teknikleri, hedefi yardimlardan izole eden yeni bir cerrahi yon-
temle uygulanmigti. Aracin amaca uygunlugu, igleme epey mesruiyet
saglamisti: Usta bir cerrah tarafindan kullanilan nester gibi keskin bir
bombardiman, o habis tiimoriin, hastanin bedenine en az zarar1 vere-
rek kazilip atilmasina olanak vermisti. Ama saldir1 karsisinda, biitiin
sinir merkezleriyle (su, elektrik, haberlesme ve iiretim merkezleri, vb.)
birlikte biitiin bir organizma ¢okiintiiye ugradi. Operasyon sonras! te-
davi bir bogaz stkmadan ibaret oldugundan, nekahat donemi de uzun
siirecek gibi goriiniiyor. Ayn1 cerrah bigcaginin mahareti medyada da
sergilendi: Bir iilke kitlesel yikim goriintiisii verilmeden, ezilerek,
bombalanarak, endiistri 6ncesi caga gonderildi. Operasyonun yol acti-
81 tahribatin uzun vadedeki sonuglarinin ortaya ¢ikmasiyla imaj o za-
mandan bu yana birtakim bozulmalara ugradi. Ne var ki bu kamuoyu-
nun dikkatinin bosalan tiyatro sahnesinden uzaklastigi bir sirada oldu.
Kalan sadece yaranin iziydi, sinirdi: Bir yanda, silahlarinin giiciinden
hosnut, muhtemelen burnu bile kanamadan evine dénen ordu; 6te yan-
da ise gomiilmemis cesetler. Bize bilim, teknik, mantik, 6l¢ii, yasa.
Onlara cehalet, aptallik, yikim ve 6liim.

Bu imaj —biraz, abartildigin1 kabul ediyorum- sorumluluklar konu-
suna isaret etmiyor: Zaten amag da bu degil. Sorumluluklarin paylagil-
—~-~er oeregi, "kurban"in, dzellikle de lider kadrosunun kendi cezalan-



HAYALI DOGU /276

dirilmalarindaki biiyiik payi, sinirin niteligini degistinnez. Tersine, bu
paylagma hem sinirin o hep orada duran varliginin hem de onun ne ka-
dar derin oldugunun bir kamtidir. Askeri ve politik dengeler arasinda
gitgide artan farkliliga kargin, taraflarin asla tereddiit etmemesini, go-
zii karaligin1 ancak boyle bir bolinme hattinin o hi¢ yok edilemeyen
dogasi aciklayabilir. Sozciigiin ger¢ek anlaminda bir ¢atigma asla ol-
mads; asla gercek bir kuvvet sinamasi da yoktu, sadece infaz igin, kur-
ban toreni i¢in adim adim —bir yanda aktif, 6te yanda pasif- bir hazir-
lik s6z konusuydu. Giicler dengesi de aslinda ¢ok ilgingti; bu denge,
askeri bir silah1 bagka bir askeri silahla, bir stratejiyi bagka bir strate-
jiyle (6rnegin, her zaman olmasa da, sonugta giiclii tarafin yenilmesi-
nin de miimkiin oldugunu gosteren Vietnam'da ya da Afganistan'da ol-

Burada gozle goriilenden ¢ok daha fazla celiski var. Catisma mo-
dern silahlarmn isin igine karigtig1 bir muhabere alaninda (sonunda uy-
durma oldugu aciklandr) vurugmadan daha fazla bir seydi. Maddi gii¢-
ler arasindaki muazzam esitsizlikle perdelenen hayali giiglerin karsi-
lagmasi da bir hikdyeydi. Catisma "gercek¢i" bir stratejiyle "gercekgi
olmayan" arasinda degil, karsilikli olarak gelisen iki hayali strateji
arasindayd, iki zit ama birbirine sizan sembolik lojistik arasindayd:
Biri zafer i¢in donanmus, digeriyse goriildiigii kadariyla yenilgiye bo-
yun egmisti. Her ne kadar bu iki muhayyile yapisi birbirlerini tamam-
liyorlarsa da, ne birbirlerini anliyorlardi, ne de giicleri birbirine esitti.
Her birinin olanaklarinin esitlikten ¢cok uzak olmasina kargin, bir yan-
da zafer kutlanirken 6te yanda bozgun yasanmasi, hayal kaynaklarinin
esit oldugu bir catigmanin sonucu degildi. Hayir, esitsizlik ¢ift yonliiy-
dii. Bati'nin zaferi maddi olanaklar1 agan bir seydi, maneviydi: Hayal
giiciiniin zaferiydi. Zaferin bu manevi veghesi giinliik ifadesini kamu-
oyunun rahat vicdaninda buldu: Ceza ne kadar agir olursa olsun, hak
yerini bulmugtu.

Sinir diigiincesi bu hakli olma saplantisinin da dziine ulagiyor.

Oldiiriicii olan sadece silahlarin kendisi degil, en biiyiik dehset
uyandiran da sadece yol agtiklar1 6liim degil. Cok daha 6ldiiriicii olan,
her zaman gereksinimlerine en iyi hizmet eden silahlar bulmayi sagla-
yan diglama ilkesi. Bu ilke sadece Bati'ya 6zgii de degil: Her uygarlik,
her toplum, kendi kimligini az ya da ¢ok farkli derecelerde ayni temel-
ler iistiine kurar. Son iki yiizyildir ulastif1 maddi iistiinliik paradoksal
olarak kendi diinya goriisiinii gblgeleme egiliminde olmakla birlikte,
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Batr'nin ayirt edici ozelligi diglama ya da uyguladigr diglamay1 gor-
mezlikten gelmek degil. En iyi haliyle, Batr uygarlifinin ayirt edici
ozelligi, tiim diiriistliigiiyle bunun tam tersini yerine getirme arzusu-
dur; kendisinin diglayici olmaktan ¢ok i¢erici olduguna; farkhhklara
saygili davrandigina siki sikiya inanma arzusudur.

Onceki boliimde de goriildiigii gibi bu inang tamamen hayal iiriinii
degil. Aslinda, degistirilemez bir gerceklige dayaniyor: Bati kiiltiiriin-
den bagka hicbir kiiltiir bagka kiiltiirlere bu kadar sistemli bi¢imde ilgi
duymamugtir. Oysa Bati'nin o genis antropolojik bilgi hazinesi ona bir
gorecelik duygusu kazandirabilir; kendisiyle ilgili sagduyusunu kes-
kinlestirebilirdi. Bati'nin bilimdeki basarilar1 dikkate alindiginda boy-
lesi bir berraklik pekald da miimkiindiir. Bunu uygulamak dogrudan
genel bir gorelilige yonelebilir, sadece kaba kuvvet iligkilerinin s6z
konusu oldugu zaman en ¢ig kinizme de kayabilir. Tiim kugkular1 bir
yana iterek, dar ve iflah olmaz bir bencillige yol acan hosnutsuzluk
soylemi ne sagduyuya dayanir ne de insanidir; ama onlarin, kendileri-
nin uyguladiklar1 baskinin utancindan kurtulmalarina genis Olgiide
izin vermigtir — ki, bu da sadece Bat1'ya has bir 6zellik degildir.

Hayir, benim soziinii ettigim, olabilecekler konusundaki sagduyu
ve diisiince berrakligina Montaigne'de ve Aydinlanmaci diigiiniirlerde
rastlanabilir; bu tiir bir diisiince kendi kendini daha iyi tamima olanak-
larina kap1 acar. Burada, insan bilgeliginin her veghesinde oldugu gi-
bi, Bat1 diisiincesi bagkalarindan daha miikemmel oldugunu iddia ede-
mez. Ama Bati diisiincesi, kendisi ve diinyadaki yeri konusundaki bi-
lincine kaynaklik edebilecek genis capta elestirel bilgi, bir antropoloji
edinmede, otekilerin biraz oniinde basar1 kazanmigtir. Ama bilingli ol-
ma eylemi bizden tamamen felsefi bir caba ister: Bir artezyen kuyu-
sundan figkiran berrak bir su gibi bilginin iginden figkirmaz. Mutlak
susuzluk saplantisina kapilmis ya da kendini tatmin etmenin tehdidi
altindaki bilgi bizim igin bir tuzaktir, sakinilmasi zor bir tuzak. Bu tu-
zak evrensellik duygusudur.

Dogrusunu séylemek gerekirse, bu duygu hi¢ de Bati ruhunun te-
kelinde degildir: Her insan kendine 6zgii bir bicimde, evrenin, diinya-
nin ve insanlik durumunun bir parcasi oldugunu hissedebilir. Buradaki
etkin ciimlecik "kendine 6zgii bir bicimde"dir: Ciinkii bu duyguya
mesnet bulmanin, bilginin genislik ve cesitliligini, kural ve yéntemle-
rini igeren bir cesit entelektiiel sigorta yaratmanin tipik bir Batili usulii
(en azindan kokeni itibariyla) vardir. Bugiin —insani deneyimlerden zi-
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yade—- bilgi ve onun bilimsel temelleri Bati'nin, evrenselin dizginlerini
kendi elinde tuttugu inancinin temellerini olusturmaktadir. Bu temel-
ler de siki sikiya incelenmek durumundadir: Yo6ntemsel kartezyen kus-
kuculuga bu kadar inatla direnen bu bilgi kesinligi nedir? Ne zaman
ortaya ¢itkmigtir? Ben burada ne ayrintili bir analiz sunma niyetinde-
yim ne de, sadece kendisi bir kitabin tamamini (su anda hazirlanmak-
ta) kapsayacak bir kronoloji olusturma. Simdilik, bu sorunsalin mo-
dern Batr'nin ortaya cikisi ve onun bagrindan karsit kavraminin —
Dogu'nun- belirigiyle ayn1 zamana yerlestirilebilecegini belirtmek ye-
terli olacaktir. Biliyoruz ki, bu 6rtiisme hi¢ de rastlantisal degildir. Ta-
nim geregi, modern alan1 Onceki biitiin alanlardan ayiran sinir, Ba-
tr'nin olumlamasi ve olumsuzlamasiyla —ya da hayal edilmis tersi ile—
viicut bulmaktadir. Buna kargilik sinir da, Batr'daki evrensellik duygu-
sunun temellerini olusturan bilimsel giivenceyle ayn1 zamanda sag-
lamlagmis oluyor.

Sinir ¢ift-yonliidiir. Oncesiyle sonrasini birbirinden ayiran tarihsel
muhayyilenin bir eseridir ve olusumu kendi kendisini adlandiran ve
zamani kendi tanimina uygun olarak diizenleyen ilk ¢ag olan Réne-
sans kavramina kadar gotiiriilebilir. Bu sinir, tam bir simetrik karsit-
likla siralanmig ozellikleriyle, 6zdesligi Gtekilikten ayiran uzamsal ve
zihinsel bir ufuk da gizmektedir: Evrensel akilcilik, 6ziin sifati; dar
ufuklu akildisilik ise, geri, tarihoncesi bir 6tekinin kalintisidir. Birinci-
nin yazgisi gelismek ve refaha ulagmak, ikincininkiyse yok olmaktir.

Bu yok olma hiikmiiniin kin ve korkuyla higbir ilgisi yoktur. Giin-
liik irk¢ilig1 ve diglamayr besleyen savunma refleksinin bir iiriinii de
degildir. Aksine, dogaya hakim olmayi daha erisilebilir —yani teknolo-
ji tarafindan erisilebilir— kilan, daima daha giiglii araclar gelistirdikge,
kendine olan giiveni daha da pekiserek artan diinya bilgisinden kay-
naklanmaktadir. Modern teknik, esitsiz ve degisik tarzlarda da olsa,
biitiin bir gezegene acimasizca yayilmistir ve sirf bu yiizden de biitiin
kiiltiirlerin karsisina meydan okurcasina dikilmektedir. Boylesi bir et-
ki ve yayilma giicii goz oniine alindiginda, teknigin —nesnelerin mani-
piile edilmesinin—, bu siireci baglatan uygarlkta, insanlarin diinyasini
anladigina dair inanci gii¢lendirmesinde sasilacak bir sey yoktur. Bi-
limsel, teknik, ekonomik, sosyal ve politik gelismeler, sadece Bati
diinyasina 6zgii bir evrimle genel bir ilerleme diisiincesi altinda kolek-
tif bellegimize sokiiliip atilamaz bigimde kazindi. 20. yiizyil tarihinde
yedigi agir darbelere kargin, her yandan kugkuyla kusatilmasina kar-
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sin, Oziinden bir parga kaybetmis olmasina kargin, bu diisiince, doldu-
rulmak icin haykiran bog bir deniz kabugu gibi, Bati amentiisiiniin
bagrinda aynen mevcuttur. Bu amentii modernliktir.

Biz Batililar icin bu amentii tek parcadir. Modernligin farkli bile-
senleri (bilimsel, ekonomik, sosyal, vb.) gidalarin1 aym1 kaynaktan,
Ronesans'la Aydinlanma arasindaki ayn tarihsel andan almaktadirlar:
Olayin can alici 6ziine girersek, diisiincede ve yorumda en azindan
tartigilir bir rastlanti. Ama buradan hareketle, bir mitos olarak, He-
gel'de oldugu gibi biitiin karsitliklar tek bir tasarida 6zetleyen, topla-
yan ve asan, dayanilmaz akilcilik arzusuna boyun egen entelektiiel bir
gereksinim olarak ¢ok iyi iglemektedir. Akil tasarisi, bu tasarinin ta-
mamlanmighgindan bagka bir sey degildir, idealin, arzunun ve kesinli-
§in giiclii bir karigimindan.

Ama akil umudu, biitiin zorlayici giiciine karsin gergekligin yolunu
tikayamaz. Modernist tasaridan onun amentii'siine giden yol boyunca
kendini gosteren kaymalarin ¢ekicili§ine dayanmak neredeyse olanak-
sizdir: Bir zamanlar bir idealin, bir umut duygusunun (tasar1) bulundu-
8u yerde, simdi hayal iiriinii bir yap1, moral bir kod —bagiran bir amen-
tii— yiikseliyor: "Biz modernligiz." Sosyal gercekligin elindeki yalan-
lama tehdidi gitgide arttik¢a, olumlama her yerde daha da kesinlik ka-
zanmaktadir. Biz apagik olan seyi kabullenmekte zorlaniyoruz: Sosyal
(entelektiieli saymiyoruz) ilerleme, teknik ilerleme ve ekonomik biri-
kimlerle atbas1 gidemedi, modernlik idealleri modernlestirme kargasa-
st iginde zayifladi. Hukuk devleti, vatandaslik, genel oy hakki, yasalar
kargisinda esitlik, adil gelir dagilimi, temel 6zgiirliikler —-modernist ta-
saridan kalanlar 6zetlenecek olursa— asla yararsiz kazamimlar degildir.
Ama ¢ok biiyiik esitsizlikler de hala yerinde durmaktadir: Kazanimla-
rimizdan ¢ogu kirilgandir, cogu zaman gercek olmaktan ¢ok bigimsel-
dir, ve her seyin 6tesinde, Avrupa hiimanizminin degerlerinin i¢inde
zar zor ayakta durabildigi agir1 bir liretim ve somiirii sisteminin olum-
suzluklarindan etkilenmektedir.

Avrupa diigiincesi, bunlarin ¢dziimiinii gelecegin bitmez tiikenmez
kaynaklarina emanet ederken, bu uyumsuzluklar1 da ifade etmistir.
Ama ilgingtir ki, bizim o koca sagduyumuz otekiyle karsilastigimiz
anda aniden golgeleniveriyor; kendimizi ve bilgimizi dayatma yolu-
muzun kigkirttign protesto haykiriglariyla yiiz yiize geldigimizde ise
tiimiiyle karartyor. Dogru, 6zgiirliige duyulan giidiiniin maddi refahin
getirdigi bikkinhktan kagis i¢in canlandirici bir yol gibi gériindiigii bir
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zamanda baz1 iyi niyetli Batili solcular, yirmi yil kadar Uciincii Diin-
ya'yakargt sugluluk hissetmislerdi. Simdiyse ekonomik krizler ve za-
yiflayan refahla birlikte, endiseler bu bikkinlig1 geri plana itti ve onun-
la birlikte reddetme, istikrarsizlik ve ihanet yoluyla en tatli umutlari-
miz1 kiran Ugiincii Diinya'ya duydugumuz ilgi de sondii. Kisa vicdan
bunalimi mutlu sonla sonuglandi. Kalintilar1 da kurnazca, artik 6teki-
nin de sug ortagi olarak bize katildigi, sorumluluk acisindan yanibasi-
mizda oldugu ama alinacak 6nlemler soz konusu oldugunda bizlerin
uyanik gozetimimiz altinda bulundugu, giiniin biiyiik ekolojik tartig-
malar igine dahil edildi; ¢iinkii "gezegen yonetimi”, diinya pazarinin
dayatmalariyla ekosistemin zorunluluklarinin kutsal bir evlilikle bir-
lestigi bugiiniin 6nde gelen ideolojisini temsil ediyor. Son iki yiizyildir
gezegeni maruz biraktifimiz teknik gelismeler bugiin bizi, en iistiin
bilgi ve teknigimizi kullanarak ona yeniden yasam vermeye zorluyor.
Bundan boyle sinir biitiin bir ekosisteme yayilacak, uzaydaki o ¢ok
geligsmig kalelerimizden yakin gozetim altina alinacak. Bugiin her za-
mankinden daha fazla olarak, diinyanin diizeni —Japonlar ona nazik bir
merakla baktig1 siirece— Bati bilgisince sekillendirilmektedir.

Ilerlemenin dert ve sikintilarina bu oldukga magrur bakigin amaci,
yol gosterici iitopyas: gegerliliginden hicbir sey kaybetmemis olan
modernliin 6nem kaybedisini hakli gostermek i¢in degildir. Tersine
bizi hdld modernlikten ayiran ugurumu gostermekte; mesafeleri yanhs
degerlendirmenin kendimize bakigimizi ve diinyaya bakigimizi nasil
da altiist ettigini ortaya koymaktadir. Biz Batililar, kendi kendimizi ta-
nimada ara sira gosterdigimiz bilinglilik bir yana, diinyayr anlamiyo-
ruz. Bizim anladi8imiz bizim i¢imizdeki diinya. Diinya biziz — iste bi-
zim arzumuz. Ama kendimizin diinya olmadifin1 bilerek, ona bizim
oldugumuz sey olmasini1 emrediyoruz. Biri hayali, dieri maddi, bu iki
dinamik —modernist amentii ve diinyay: kusatan dur durak bilmeyen
modernlestirme hummasi- hi¢ fark ettirmeden bizim kendi hirslarimi-
zin ufkunu bizzat gezegenin boyutlarina uydurdu ve yanlhslikla bu bo-
yutlar1 bilgimizin ufku saydi.

Insanhgin gelecegini teknigin ve modernlesmenin o her seyi bilen,
goriiniise bakilirsa kacinilmaz gelismesinden c¢ikarsayabilmek giiven
verici olurdu. Ama modernlesme siireci her yerde isbasinda olsa da,
etkileri bir kiiltiirden digerine farkhlik gdsteriyor; bizim istencimizin
ve en iyi planlarimizin diginda ¢ogalarak tamamen 6ngoriilemez kali-
yor. Iste bizi en rahatsiz eden de bu: Bilgisiyle, modern teknigin ev-
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rensel somutlugunu iireten bir uygarligin, degerleriyle evrensel kabul
gormemesi. Bu arada aym degerler bizzat bizim kendi toplumlarimiz-
da dahi gergeklestirilmis olmaktan ¢ok uzak ve biz liderlerimizin si-
nirlarimizin 6tesinde bunlardan gergcekmis gibi s6z etmelerine gz yu-
muyoruz. Ama bu son celiskiye aldirmasak bile, 6tekiligin direncine
karg: hissettifimiz hognutsuzluk ii¢ yanlig temelde kok salmigtir. Bi-
rincisi, bilgimizin tamamen ya da 6ziinde Batil1 oldugu inanci; Rone-
sans'in yarattig1, Ortaga8' ve onunla birlikte Arap-Islam katkisini bile
bile unutulmaya terk ederken Yunan-Roma basarilarini "Batili” olarak
kendine mal eden kronolojik semay: pekistiren inang. Ikincisi, geligki-
li olarak, Bat1 bilgisinin, dogmasina yardimci oldugu teknikle ayni ev-
rensellige sahip oldugu inanc1. Ugiinciisii, bilginin evrenselliginin ken-
disiyle birlikte ille de degerlerin evrenselligini tasimasi gerektigine
olan inang; bir bagka deyisle degerlerimizin, temellendikleri Aklin ev-
renselligini bigimlendirdigine olan inang.

Otekiyle iliskilerimizde, bu iiglii inancin etkileri dylesine kokliidiir
ki, apacikliklariyla goziimiizden tamamen kacarlar. Oteki hakkindaki
antropolojik bilgilerimiz gergek, kesin ve diizenli oldugu igin, evren-
sel bir akilciliga dayandig igin dogrudur. Oteki hakkinda ¢ok sey (co-
8u kez onun kendisi hakkinda bildiklerinden daha fazla) bildigimiz
icin, onu taniriz. Biz diinya hakkinda diger biitiin kiiltiirlerin bildikle-
rinden ¢ok daha fazlasini bildigimiz i¢in, diinyanin nereye gittigine ya
da en azindan nereye gitmesi gerektigine karar verecek konumdayiz.
Ne var ki, bu bilginin bize kazandirdig1 giiven, 6teki sz konusu olma-
dig1 zamanlarda ara sira kapilmay: bagarabildigimiz kugkuyu sarsarak,
kendimiz hakkindaki bilgilerimizin yanligligini gozler 6niine serer.

Otekilikle iliskimizin sorgulanmasiyla birlikte, kendimiz ve diinya
hakkindaki bu yaniltict kesinlik, sz konusu sinir1 statik bir sinir ¢izgi-
sinden oldukca farkl bir seye doniistiiriiyor. Sinir, tipki Amerikan mi-
tosu gibi, tiim diinyay1 yutup yok edinceye kadar ilerliyor. Su iinlii "ta-
rihin sonu" deyimi, iki anlamda da yeniden sekillendirilmig bir mitos-
tur: uzamsal ve zamansal olarak. Farkliliklar marjinal olgular ya da
folklor olarak kalabilir, yeter ki ilerlemeyle uzlasabilsinler. {lerlemeye
direnmeye kalkisan her tiirlii 6tekilik, silah zoruyla da olsa ezilecektir.
Direnisi ezme zorunlulugu, sinirdaki en hassas bolgeye dokundugunda
alabildigine artar. Akdenizli Dogu, gerek maddi ¢ikarlar gerek mito-
sun bir ifadesi olma bakimindan'boyle bir basin¢ noktasidir. Onun ne-
den oldugu farkiiliklar kibarca basit bir farklilik olarak degil, tehlikeli
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bir indirgenemezlik olarak ifade edilmistir, tehlikenin radikal Islam
mi, yoksa militan milliyetcilik olarak m1 siniflandirilacag: cok 6nemli
degildir.

Burada, bizim "Orta Dogu" dedigimiz bolgenin maddi bakimdan
tasidig1 onemi gostermeye hi¢ gerek yok. Baska hi¢bir seyi gérmeme
egilimimiz o derece giiclii ki, kendi mitoslarimizin nasil igledigini bile
gozden kaciriyoruz. Bu kitap boyunca, bizi Oteki'nden ayiran hayali
ufkun nasil olustugunu ¢izerken, yiikselmesine ¢ok biiyiik katkida bu-
lundugumuz bu sinirin 6zdeglestirici islevinin aynen kaliginin bizler
icin ne kadar anlagilmaz oldugunu gordiik. Bugiin, bu sinir1, 6tekinin
reddederken nihai sorumlulugunu yiiklenmek zorunda kaldig: bir cat-
lak olarak nasil kullandigimizi gérdiik. Biz ne Dogu Asya'ya (Iran'in
dogusu), ne kara Afrika'ya, ne Latin Amerika olarak adlandirilan yere,
s0z konusu bu bolgelerle olan iliskilerimiz Kuzey/Giiney boliinmesi-
nin etkisi altinda oldugu halde, boyle duygular beslemiyoruz. Miislii-
man-Arap kiiltiiriiniin Akdenizli Dogu'daki evrensel degerlerimizin
gelismesine olan sembolik direnci, kolektif muhayyilemizde bolgenin
ta Antikcag'in derinliklerinden beri bize ait oldugu inanci kok saldi-
gindan, bizi 6zellikle rahatsiz ediyor. Bunun nedeni sadece, Akdenizli
Dogu'nun gegici bir siire Yunan-Roma diinyasina katilmig olmasi de-
§il, aym zamanda ta i¢imizdeki Kitab1 Mukaddes 6ykiisiiniin yankila-
ridir. Burada mitos olanca —iistelik olumsuz— giiciinii ortaya koyuyor:
Ona, bitmez tiikkenmez insani zenginligi icinde bakmak yerine, bir ba-
kima bilingli olarak, onu bir uygarhigi mesrulagtirma aracina indirgi-
yoruz.

Bilgimize karsin, bilginin bize bagisladig: gii¢ sayesinde ve bu gii-
cii diigiincesizce kullanmamiz yiiziinden, kendi olusturdugumuz ko-
kenleri gormezden ve bilmezden geldik. Sonunda kaybimiz, kendi
kendimizi anlayamamak oldu.



