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Sabiha Banu Yalkut, 1952'de Ankara'da dofdu. TED Ankara
Koleiji'ni bitirdikten sonra istanbul Edebiyat Fakaltesi Prehis-
torya ve Arkeoloji B8lumi'nde dfrenimini sirdurdu. 1982'de
Berlin'e yerlesti. Berlin Ozgir Universitesinde (Freie Uni-
versidt Berlin) Etnoloji ve Dinbilim B8Imu'nden mezun ol-
du. 1979-19862 yillan arasinda Dou ve Guneydogu Anado-
u'ya yapti§y gok sayida gezide Yezidi kdylerini de ziyaret et-
ti. 1988-1995 arasi Berlin ve Bati Aimanya’nin gegitli kentle-
ri ile Mardin‘in Midyat ilgesinde alan galigmas yapt:. Bu ki-
tap s6z konusu galigmalann bir Grandduar. Yazar konuyla il-
gili aragtirmalarim surdirmektedir.

Siyahbeyaz Dizisi, 6zerk, bagimsiz ve aragtirmaci gazeteci-
Qi tegvik etmeyi, medyanin genelinde haber olamayan ya
da medyaya eksik, yanlis veya garpitilmig bir sekilde yans:-
yan kisi, olay ve temalara, kendilerini kamu 0nunde ifade
olanaf yaratmay: ve bu yolla toplumun haber alma hakkini
ve olanaklarini geligtirecek katkilarda bulunmay: amagla-
maktadr. Kelimenin gergcek anlamiyla hayatin her alanina
el atmay) hedefiemeltedir. Kitaplar gelecege taginan beige
ve bagvuru kaynaklandir aym zamanda; buganun gancelli-
fine bakig bigimimiz, yarinin yakin tarih bilinci olacaktir.
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Moelek Tevus figiri. Celle-Hennover, 1999; bir Yezidi eilesinin evindeki
duver sisi. (Kitapta yer elen foto§rafler yazer tarsfinden gekilmigtir.)



Tegekkiir ve Oziir

Bana bu cahymamda yardimci olan, defjerli zamantarnini ayirarak
bilgilerini cdmertge aktaran ve misafirperverliklerini esirgemeyen
tom Yezidilere tegekkird bir borg bilirim. Ayrica "Seytan® sézcigi-
nd kullanmak zorunda kaldi§im igin kendilerinden 6zir dilerim. Ye-
zidiler kendilerini Ezidiyan ve Ezidi diye adlandirmaktadir. Konunun
anlagilabilmesini saglamak agisindan Yezidi terimini kullanmak zo-
runda kaldim. Anlayi§ g6stermelerini rica ederim.



Dilek Ageci (Dera Mirada), Midyet-Beran, 1991, Ziyeretin gevresin-
deki efecler kutsal sayilir. Bunlere el besarak ye de sanlerak ye-
min edilir. Ozellikle gocuk isteyen kedinler, futograftaki secin el-
tinde bulunen begije ve dellers bez pergelen bafleyerak dilekte
bulunur. Begik ilk gocugunu yitiren bir eile wrwhnden ikinci go-
cukien oldufunde ermagen edilmigtir. Dilek afac: bir mege pele-
mutudur. Yezidiler eghk gektikleri bir donemde afacin yemigleriy-
le beslenmig oldukliennden, mege pelemutunu kutsal sayerier.



Bu kitabin yayimlanmasindan kisa bir siire dnce, Mardin‘in Midyat il-
¢esi Baran koyd dojumlu olup Almanya‘da biydmis iki Yezidi geng
kizla' birlikte yaptiimiz geziden birkag ani aktarmak istiyorum. $anl-
urfa ve Diyarbakir'dan sonra Midyat'a gidiyoruz. Midyat, 1979 yilinda
ilk kez gordigimde gizellijine, temizlijine hayran kaldifim, nifusu-
nun godunlugunu Siryanilerin olusturdugu ufak bir kasabayd. Kentin
¢evresinde pek gok Yezidi ve Siryani kdyd vardi. 1991'de ikinci kez
gordagimde, gbgin etkisiyle gehresi iyice dedigmeye baglamg, gittik-
e bir SGinni yerlesim yeri olmaya yiz tutmugtu.

2001 yilinda ise tdm Yezidi koyleri bogtu. 60-70 Saryani ailenin kaldi-
§ Midyat'ta, tamam ileri yagta sekiz Yezidi yagiyor. Aralannda ig gore-
bilecek durumda olan iki erkedin igleriyse hig bitmiyor. Zira Avrupa'da-
ki Yezidilerin dliilerini bagka diyarlara gdmmeye igleri bir tirld el vermi-
yor. Yagantilanm Avrupa'da siirdirmelerine kargin 6lilerini uzaklarda-
ki bog kdylerine gdmmekten vazgegmiyorlar. Biyik bir gogunlugu miil-
teci oldugu igin cenaze torenine katilamiyor, téreni ancak video kayit-
larindan izleyebiliyor. Her di§dnin oldu§u gibi her cenaze toreninin de
bir video kayd var.

Gog ettiklerinde topraklarini satmamiglar. Atalannin topraklarindan
kopmak istemiyorlar. Avrupa'da biyimiig, kentlerde yagamaya aligmig
¢ocuklannin kdylerine dénmesinin pek miimkin olmadi§im biliyorlar.
Giglenme potansiyeli tagiyan kdktendinci hareketlerin onlarin geri do-
ndg imkanlarini ortadan kaldirabilecek olmas:, dlileriyle de olsa top-
raklanna, gegmiglerine sahip gikmalarini engellemiyor. Yeni kugaklarn
geleneklerine bagh yetigtirmeye 6zen gostererek, onlann kdylerindeki
kabirleri ziyaret edip ayinlerini sirdireceklerini umuyorlar. Birgodu
valnizca koylerine gidip gelebilmek ya da dmdrlerinin son gdnlerini
orada gegirmek istiyor. Bugiinlerde gatgmalar kesilmig durumda, do-
layisiyla bazi Yezidiler Avrupa‘dan gelerek dlilerini anmak igin bog

1. Kitap boyunca kigi ve yer adlanini degistirdim. Ancak gergek adinin yayimlan-
masini isteyen biri oldufunda, onun bu istedine uydum.
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koylerinin kabristaninda kurban kesiyorlar. Gegmiste oldugu gibi 6zel-
likle gocuksuz aileler koylerindeki ziyarete (yatira) adak adamak igin
de buralara geliyor.

Siryaniler Celkoyi diye adlandirdiklan Yezidilere daha hoggérild
davrandiklarn igin, Midyat'in iginde 35 civarinda Yezidi ailesi oturuyor-
mug. Bu gezimiz sirasinda da Midyat'i bize bir Siryani gezdiriyordu.
Arkamizdan gelen birgok gocugun sadaka istemesini yoksullukla agik-
lamaya kalkarak, onlara kargi comert davranmak istedi§imizde, Sirya-
ni dostumuz, “Bizim gocuklarin yabancilardan para istememesini ce-
maatimizin ekonomik durumunun gorece iyi olmasina baglayabilirsiniz,
ama son derece yoksul Yezidi gocuklann dilendi§ine kimse tanik olma-
migtir. Dini inanglarinca giinah sayilldi§indan tikdrdikleri de asla g6-
ridlmemigtir,” diyor.

ikinci dura§imiz olan Nusaybin gevresindeki 20'yi agkin Yezidi k-
yinde yalmzca 25 civarinda aile kalmig. Eskiden Yezidi ve Siryanilere
ait olan, simdi ise godunlu§unu Maslamanlarin olusturdudu (yalnizca
dort Yezidi aile ile iki Sdryani aile kalmig) bu kdyde, Almanya’'da yaga-
van Yezidi dostlarimin kirvesi olan aileyi ziyaret ediyoruz. Aile fertlerin-
den birisi, “Bundan 25 yil kadar onceydi, Yezidi bir aile Nusaybin'e ta-
§ind1, her giin evlerini tagladilar, garesiz kdylerine geri donddler. igte
eskiden bu kadar cahildi buralarin halki,” diyor.

Bu arada orada oldu§umuzu duyan koy sakinleri bulundu§umuz
eve geldi. Yeni gelenlerden biri, orada bulunan geng¢ kizlardan birinin
tip 6§renimine baglamak dGzere oldujunu duyunca sodze girerek, "Ken-
dilerini koruyabilmek igin hep daglarin en sarp yamaglarina gekilmig-
lerdi. $imdi hemen hemen hepsi gitti. Anladi§im kadariyla orada gok
imkanlara sahipler. Bir yerde bizlerden kurtuldular!® dedi.

Yezidilerin geytana taptiklarini iddia eden bazi onyargil Misliman-
lar onlari taglayarak cennete gitmeyi umuyormus. Anlagilan diniideolo-
ji, buralarda uzun zamandir sevgiden gok nefreti kdriklemis, saldirgan-
hg» orgitiemis. Yazyillardir uygulanan zulimler, Mislimanhga zorlan-
malan Yezidilerin sayilarini gok azaltmig. En inatgi, en miicadeleci olan-
lan ancak direnebilmig. Bu bélgede birkag nesil dncesine kadar Yezi-
di'yken gimdi Misldmanlagmig biyik bir ndfus bulunuyor. Bunlardan
bazilari, ge¢miglerini sahiplenerek eski akrabalaryla iyi geginiyorlar.
Digerleri, muhafazakar Midslimanlarla birlikte onlari lanetliyor. Belki de
Yezidi kalanlar gibi direng gosteremedikleri igin yitirdikleri bu dinyays



vok ederek gegmigin izlerini silmek, yenilgilerini unutmakistiyorlar.

Pek gok insan diinyaya ancak kendi penceresinden bakarak, dijer-
lerinin tasavvur ve digincelerini hep kendisininkine terciime ediyor,
kargisindakini ancak bu tercime yoluyla algilayabiliyor. Kendilerini
gevreleyen Sinni tasavvur alemi, yavas yavag zayiflayip da ozellikle
sehirlerde yerini bagka kavramsal gergevelere biraktikga, Yezidiler
hakkindaki yorumlar da degigik ve bazen komik sekiller aliyor.

Burada Yezidi dostlanmdan birinin bana anlatug ilging bir hikdyeyi
nakletmek istiyorum: Yagamakta bulundugu yerlesimin yiksek bir malki
amiri kendisini ¢a§inp ona, “satanist’ olup olmadiklarini ya da bunlarla
bir ilgilerinin bulunup bulunmadiini sormug. Bu sorunun nedeni bir
ginlik gazetede satanistlerle ilgili gikan bir habermig. Aydin ve samimi
bir kigi olan malki amir, dostumun cevabiyla ikna olarak kendisinden ig-
tenlikle ozir dilemig. Olay hasarsiz atlatiimig. Olayin sagkinhi§ini hila ta-
siyan Yezidi dostum, benden satanizm hakkinda bilgi almak istedi.

Saninm bu “terciime eylemi” nedeniyledir ki, birgok kigi hi¢ sorgula-
madan Yezidilerin Melek Tavus'unu kendi geytanlaryla 6zdeglegtir-
mekte higbir sakinca gormiyorlar. Bagkalari, tasavvurlarinda, rnegin
Yezidilerde oldugu gibi iyi ve kdtiniin iki zit kutup olarak kavramsallas-
tinimamasini hesaba katmadiklanindan, en iyi ihtimalle onlar “geytani
melek sayanlar® ya da “seytan yatigtirmaya ¢aliganlar” diye nitelendiri-
yorlar. Yezidilerin, onlarn geytaniyla kendilerinin sandiklan kadar igli
digh olmadiklanini, onlann kavramlariyla diginmediklerini akillarina bi-
le getirmiyorlar. Neden geytanla bu denli ugragtiklan sorusunu kendi-
lerine sormadiklar gibi, kendi fantezi ve korkularini onlara yansitsyor
olabilme ihtimalini de tabii ki hig g6z oniinde bulundurmuyorlar.

Yezidiler de buralarda yagadiklan siirece dillerine kilit vurarak "gi-
nah kegisi" olmak zorunda kalmiglar. Birgoklari bana ne kadar lanet-
lenmig de olsa Yezidileri bir islam mezhebinden sayanlarin ehven-i ger
oldu§unu, kendilerini “pagan* diye nitelendirenlerin daha da acimasiz
olduklarini, kelime-i gahadet getirmediklerinde 6ldirdimeleri caiz ol-
dugu igin biydk kayiplar verdiklerini soyledi. Bu nedenle Harici mez-
hebinden veya Yezid bin Muaviye'nin takipgisi olarak bilinmeyi yegle-
mis olduklarini anlattilar. Peki ama, ne Harici ne pagan olan, taptikiari
soylenen “seytan“in adini bile anmayan, hele giinimizdeki satanistler-
den haberleri bile bulunmayan Yezidiler kimdir ashnda?

Yezidi toplulu§u eskiden oldukga daginik olarak, bugin irak, Suriye,
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iran, Ermenistan, Gircistan ve Tirkiye arasinda balinmig bulunan bir
bdlgede yagiyordu. Bu bélgenin Ermenistan, Gircistan ve iran diginda
kalan kisimlan Osmanli imparatoriu§u’nun yonetimi altindayd:. Yezidi-
ler Osmanh yonetimindeki topraklardan Ermenistan ve Gircistan'a, Ki-
nm Savas (1853-1856) ve sonrasinda da ozellikle 1877-1878 Osmanh-
Rus Savag! sirasinda siyasi nedenlerden go¢ ettiler. Ama Transkafkas-
ya'ya asil biyik Yezidi gog¢d 20. yGzyiin baginda oldu. Van, Do§ubeya-
utve Kars'ta yagayan Yezidiler, Osmanli kuvvetleri ve Hamidiye Alayla-
n'ndan kagip Ermenistan'daki bog kdylere yerlegtiler. Gircistan'daysa
Tiflis ve daha sonra da go§unlu§u Telavi'de olmak Gzere kentlerde ya-
gsamaya bagladilar. Genellikle aym kdyden aileler, geyhleri ve pirleriyle
birlikte ya aym kdye ya da gehirlerde aym sokaa yerlestiler.

Gircistan'daki Yezidilerin bir kismi 1930'larda ve ikinci Dinya Sa-
vagi'ndan sonra Ermenistan’'daki kdylerinden gelerek sehirli kesimi
olugturmaya bagladi. Bu siire boyunca pek gok Yezidi, yilksekogretim
gdrerek SSCB'de Yezidi-Kirt aydin ziimreyi olugturdu. Yizyila yakin bir
siire SSCB'deki Yezidilerin di§erleriyle ve dini merkezleri Lalig'le irti-
batlan tamamen koptu.

Osmanli imparatorlug§u'nun pargalanmasiyla kurulan yeni devietler
ve yeni sinirlar Ortado§u'daki Yezidileri birbirinden iyice ayirmig oldu.
Tirkiye'deki baghca Yezidi yerlesimleri Urfa, Mardin ve Batman illerin-
de bulunuyordu. Hem dinsel, hem de giindelik yagamda gok nemli rol
oynayan dini merkez Lalig ise Irak'ta kalmig, Tirkiye Cumhuriyeti'nin
kurulmasiyla birlikte gidilmesi zor bir yer haline gelmigti. Ayrica kimi
Yezidi kdyleri de Suriye simirlan igindeydi. Siilerin yagadi§i yerlerde ise
Yezidilerin durumu daha vahimdi.2 Bu bdlgelerde Yezidi kimlikleriyle
varhklann takiyesiz siirdirebilme ganslan daha azd..

Karaba§ yuziinden Ermenilerle Azerilerin arasinda gikan anlag-
mazhklardan Ermenistan‘da yagayan Kirtler ve Yezidiler de etkilendi.

2. Daha sonra da deginecegimiz gibi, bazi Musliman ve yabanc: yazarlar tara-
findan kabul edildiQi Uzere Yezidilerin 657lerde Ali ile Muaviye arasindaki anlagmaz-
liklar sirasinda ortaya gikan Hana mezhebinden olduklan iddialari vardir. Bilindi§i gi-
bi Ali, Kufe mescidinde sabah namazinda ibni Malcem adinda bir Harici tarafindan
didaraimagtar. Aynca Kerbela olayimin meydana geldigi ddnemde halife olan Yezid
bin Muaviye'ye neredeyse taptiklan da 8ne sarlimektedir. Oysa baz: Yezidiler, Isa gi-
bi Ali'yi sevmekte, onu yerydzane inmig kutsal kigilerden saymaktadirlar. Baz Yezidi
evierinde, elinde Zlfikan ile Daldare binerken tasvir edilmig Al resimlerinin duvariar-
da asil olduguna tanik oidum.



Pek gok Azeri'yle birlikte topraklarindan sirilen Misliman Kidrtlerin
¢ofdunlugu Azerbaycan'a gogti. Yezidi Kiirtlere ise iki alternatif sunul-
du: Ya Kirt etnik kimliklerini reddederek Ermenistan'da kalacak ya da
diger Kartlerle birlikte Glkeyi terk edeceklerdi. Ermenistan‘da kalan Ye-
zidilerin azinhk statiisi ve buna bagh tim haklari vardir.

Ermeni tezine ve onlara yakin Yezidi tezine gore, Yezidilerle Kartler
ayni etnik kokenden dedillerdi. Bu gdriise gore Yezidiler dilleri asimi-
lasyona u§rayarak Kuzey Kirtgeyi (Kirmangi) benimsemiglerdi. Erme-
niler Hiristiyanh@ kabul etmesinden sonra bile bazi Ermenilerin Hiristi-
yanhk dncesi inanglarim muhafaza etmiglerdi. Ornegin Mardin yore-
sinde kisa bir zaman oncesine kadar yagayan $emsilerin Ermeni so-
yundan olduklan kabul edilir. Semsiler de Yezidilerde oldugu gibi gine-
§i kutsal sayar, hatta ona tapar. Bu iki dinin arasindaki benzerliklere
dayanilarak Yezidilerin Ermenilerle yakinliklari 6ne sdrilmigtdr. Bu go-
righ benimsemeyerek Kirt etnik kimligine sahip gikan Yezidilerin bii-
vik gogunludu ise belirtilen nedenlerden Azerbaycan'a degil de, Rus-
ya'ya gitti ya da Avrupa'ya iltica etmeye gahgt.

Sovyetler Birli§i'nin yikilmasiyla meydana gelen ekonomik ve sos-
val krizler nedeniyle bu bélgelerden Avrupa’ya biyik bir Yezidi gogi
baglad:. Ozellikle bu bdlgelerde milliyetgi hareketlerin giig kazanmas:
Yezidilerin vari§im tehdit eden bag etmenlerden biri oldu. Suriye ve
Irak’'tan gogiin artmasinin 6nemli nedenlerinin baginda bdlgede kok-
tendinci islami hareketlerin giiglenmesi gelmektedir. Tarkiye'de ise
parmakla sayilacak kadar az kalan Yezidiler, Tirk devleti ile PKK ara-
sindaki gatigmanin kisa bir sire iginde giddetlenmesiyle (1984-1994) iil-
keyi terk ettiler. Hoggorisizlik ve zulme bir de savag eklenip, dinyanin
bagka bir kogesinde var olabilme imkénlan dojunca binlerce yillik
yurtlarindan kopup gittiler.

Gandmazde Tarkiye, Suriye, Ermenistan, Irak ve Gircistan'dan ge-
len Yezidiler neredeyse yizyil sonra Avrupa‘da buluguyor, Avrupa top-
lumuna entegre olmaya galigiyorlar. Arzulan diginda aralanna bir dizi
sinir girmig olsa da, Yezidiler, biitdn bu simirlar yavag yavag agarak Av-
rupa'da bir cemaat olugturmaya ¢abaliyor. Onlan her geyden dnce
anadilleri olan Kirmangi ve dinsel inanglan birlestiriyor. Dinyanin ge-
sitli Olkelerine savrulmug bu insanlarnn, tim dedigik tarihi deneyimleri-
ne kargin, geleneklerini, dinlerini ve dillerini unutmamay: bagarmasi ve
kimliklerini koruyabilmesi ilging bir olgu. Bence bu olgu, agiklamasini,

ONns02



TAVUS'UN HALKI: YEZIDILER

-
N

Yezidilerin sikica bagh olduklan ig evlilik prati§inde buluyor. Bununla
birlikte Avrupa‘'da hesaplagma ve yeniden bigimlenme siirecini yaga-
van bu cemaatte bir canlanma gdze garpiyor.

ilgingtir, Yezidi cemaatinin geleneksel yapisindaki kismi ¢oziilme-
nin, diaspora ortaminda, Yezidilijin yeniden canlanmasina yaradi§ina
da tanik olduk. Bu geligmenin nedenlerinden biri Avrupa'da giindemde
olan gokkiltirldlik ve kiltirel godulculuk tarigmalari. Sinifsal, sosyal
ve dini kimliklerin golgede kalmasina neden olan bu sdylem, do§as
geregi etnik kimligi 6n plana gikardi§i igin cemaatier ve kigiler, kendile-
rine ve gelecege iligkin tasarimlarinda da bu kimliklerine daha gok
onem veriyorlar. Kigiler ve gruplar, gegmiglerini iginde bulunduklan du-
rumdan yola ¢ikarak dederlendiriyorlar.

Belleklerin, gegmigi ayiklayici bigimde de§erlendirerek amilanmi
bugiine uygun olarak yeniden bigimlendirdiklerini kabul edecek olur-
sak, kigilerin ve gruplarin mutlak bir kokene ve statik bir konuma sahip
olduklarini kabul edemeyiz. Freud'un da belirtti§i gibi kimlikler, koken-
ler ve farkhiiklar verili kogullarda, belli bir baglamda birbiriyle iligki
iginde olugurlar, yeniden dretildikleri igin dedigken, olugma halinde ve
gorecedirler. Gegmig, her yeni deneyimle yeniden gekillendirilir. Koken
ve kimlik tartigmalanini herhangi bir gergeklije dayanmaktan ziyade
ideolojik yani a§ir basan, sisteme 0zgi kogullarda ve iretilen politika-
larla gekil degigtiren siregler olarak de§eriendiriyorum.

Kiiresellesme olgusu teknik gelismenin sagladi§i olanaklarla ileti-
simi kolaylagtirarak, mesafeleri yakinlagtirarak kiltdrler arasindaki
farkhliklan yok ediyor. Diger taraftan yine bu geligmenin driini olan
atomizasyon siireciyle insan iligkilerinin sireklilijini kaybetmesi gibi
olgular kargisinda duyulan derin giivensizlik ve yalnizlik kaygisi, cema-
at fikrini giglendiriyor. Tim toplum ve cemaatieri benzer bir gekilde et-
kileyen bu siireglerin yaratti§i benzegsme kaygisiysa insan toplulukla-
rinda farkhliklarin 6n plana gikanlmasi edilimini artinyor.

Paranin bash bagina bir ‘maneviyat olusturdugu dinyamizda bu
gelismeye dzginliklerini koruyarak direng gdstermek isteyen killtirel
kimliklerin, sistem tarafindan 6zimsenmekten ve birbirlerine benze-
mekten kurtulmalari zor gibi goriiniyor. Ne kadar farkli kiltirlerden ol-
salar da yeryiiziindeki godunluk belli riinlerin tiketicisi haline geliyor.
Yoresel killtiirler ya hizla yok oluyor ya da gehre degistiriyor.

Her ne kadar kitabimizda geleneklerine bagdh Yezidileri ele aliyor-



sak da, ayn kigilerin yagadiklan toplumun tiiketim aligkanhklarina ayak
uydurmusg olduklar da agiktir. Ornegin birgok Yezidi igin Almanya digin-
da yaz tatilini gegirmek ihtiyag haline gelmis. Bazilan Bodrum, Antalya
gibi yorelere Avrupali Yezidi turistler olarak geliyor. Pek ¢ok Yezidi go-
cudu kullandiklan egyalanin Nike, Levi's gibi markalardan olmasina
onem veriyor. Kiirt miizi§inin yani sira rock, caz, hip-hop gibi mizik tir-
lerini sevenlerin sayisi da hayli yiksek. Boylece Avrupali birgok Yezidi
geng bir taraftan geleneksel didinlerinde halay gekerken, aymi za-
manda break dans yapiyor, diskotege giderek e§leniyor.

Son olarak kitabin i¢ yapisina iligkin birkag cimle edeyim: Dort bo-
limden olugan bu kitapta, Turkiyeli Yezidilerin esas alarak bu hesap-
lagma ve yeniden bigimlenme sirecini sergilemek istedim. Yezidilerin
Tirkiye'den gog etme nedenlerini ve bu gogiin yaratugi toplumsal, dini
ve ekonomik degigimleri, tarihsel ve politik baglami dikkate alarak be-
litmeye ¢aligtim.

Birinci bdlim, aragtirma alanim hakkinda genel bir bakig sunuyor.
ikinci bolimde, Yezidilerin din anlayigini tamitip bu anlayigin diaspora
kogullarinda u§radi§i dondgidmiin nedenlerini tartigiyorum. Sosyal ilig-
kilerde vuku bulan ve dijer cemaatlere kiyasla farklarin belirlenmesi
suretiyle Yezidi cemaatinin bir yeniden-tanimina yol agan ddnigim
ise, kitabin Ggincd bdlimidndn konusunu olusturuyor. Bu yeni tammin
bir bagka yonid dordinci bolimde, Yezidilerin bugiinkd durumunu etki-
lemekte olan gegitli edilimlerin sirdirdi§d politik tarigmalar badla-
minda incelendi.

Sabiha Banu Yalkut
Adustos 2002
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Baran-Midyat, 1991, Lalig-i Nurhani'deki kutsal yapilara banzetilersk inga
edilmig bir kdy ziyereti. Y iiz yil kader dnce nur digti§ane inamilan bir yerde ya-
pilmig olan ve Méreva $ey Hadi (Seyh Hadi Ziyerati) adim tagiyen bu bine, bdl-
gedeki dnemli bir ziyeret noktasidir.




Girig

Oncelikle bu kitabin nasil olugtugunu aktarmak istiyorum.? Yezidi-
lerle ilk kez 1979 yilinda, bir arkeoloji 6grencisi olarak gittigim
Virangehir'de kargilagtim. ilgimi ¢ekmisti bu insanlar; yasayiglan,
dinleri, kiiltiirleri ve dikkate deger buldugum diger seyler hakkin-
da diizenli olarak notlar tutmaya bagladim. 1982 yazina kadar her
yil yasadiklan bolgeleri ziyaret ettim ve her defasinda ii¢ ay kadar
kaldim. Bu sirada Yezidi olmayan Kiirtleri de yakindan tamima ola-
nag1 buldum. Daha sonra Tiirkiye'den aynhp Berlin Hiir Universi-
tesi'nde etnoloji ve dinbilim 6grenimine bagladim.

Almanya'da da Kiirtlerle iligkilerim siirdii. Bu arada iltica tale-
binde bulunmug birkag Yezidi ailenin de yakindaki bir siginmaci
yurdunda bulundugunu haber aldim. Gidip tamgtim ve 1987'den iti-
baren bu aileleri diizenli olarak ziyaret ettim. 1988'de bir proje se-
mineri ¢ergevesinde, Berlin'deki Yezidi yagam iizerine bir aragtir-
maya girigtim. Yaptigim ziyaretlerdeki izlenimlerimi her defasinda
bellegime dayanarak bir protokol geklinde kayda gegiriyordum.

Yurtta kalan iki aile beni bagka Yezidi ailelerle de tamigtirdi.
Mardin Midyat'tan ve Batman Besiri'den iki ayn grupla siirekli te-
mas halindeydim. Bunlan grup olarak niteliyorum, ¢iinkii Midyat-
h ve Begirili Yezidilerin aralanndaki iligkiler, aym bolgeden olan-
lann kendi aralanndaki iligkiler kadar yogun degildi.

Berlin'de cemaatin toplanmasina uygun bir mekana sahip bu-
lunmayan Yezidiler, bu tiir amaglar igin kendi evlerini kullanirlar.
Bu nedenle, ziyaret ettigim evlerde Bati Almanya, Belgika, Fransa,
Irak ve Suriye'den gelen bagka Yezidilere de rastladifim oluyordu.
Konugmalanmiz: sik sik kasetlere kaydediyordum.

3. Freie Universitat Berlin'e sunulmug olan bu tez, Aimancada Das Vol des En-
gel Plau. Die Kurdischen Yeziden in Deutschland adiyla yayimlanmigtir (Ocak 2001,
Das Arabische Buch). Turkge gevirisine baz 1 eklemeler yapilmigtir.

4. Yezidiler kendi Ulkelerinde ok daginik bir gekilde yagamig olduklan igin, gog-
menlik sirasinda da hangi ydreden olduklar dnemli bir rol oynamaktadir.
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TAVUS'UN HALKI: YEZIDILER

Goriigtiigiim kigiler arasinda ig¢i olarak gelmig olanlar da vardi,
siginmacilar da. Hukuksal statii farklan, yagam anlayiginin diaspo-
ra kogullannda gegirdigi degisimi biiyiik olgiide etkilemigti.

1991'de, Yezidilerin Tiirkiye'yi nihai olarak terk etmek zorunda
birakiligindan kisa bir siire once, Mardin'deki Baran adh Yezidi ko-
yiinii ziyaret etme firsati bulmustum. Baran'da, yaklagik ii¢ hafta
boyunca, Berlin'den tanidigim bir Yezidi'nin anne babasinin evin-
de kaldim. Baran bu yorenin en biiyiik Yezidi koyiiymiig. 200'iin
iistiinde hanesi oldugunu soyledikleri bu kdyde ancak 30-40 hane
kalmigti. Agustos ayiydi. Geceleri aile fertleriyle birlikte damda
yatiyorduk. Saninm Mezopotamya'da yilin hemen hemen her ge-
cesi gokyiizii bu denli bulutsuz ve agiktir. Yildizlar bir bir sayabi-
lirsiniz. Gokyiiziinii seyrederek yaptigim goriigmeler, dinledigim
Yezidi deyisleri, sarkilan, hikdyeleri sanki yildizlara ulasiyor, ora-
da asili kahyordu.

Baran ilk bakigta bu yoredeki diger koyler gibi son derece kirag
goriiniiyordu. Birgok kdyde oldugu gibi, burada da bir "ziyaret”
bulunuyordu, fakat orada Yezidiler tarafindan kutsal sayilan ve
iizerine el basarak ya da dperek yemin ettikleri mege agaglan goze
garpiyordu.

Koy iiziimleriyle iinliiydii. Bagciligin ve hayvancihigin yani si-
ra koyde kavun, pathcan vb. sebze ve meyvelerin yetistigini soyle-
diler: "Bizim buralarda yeralti suyu yiiksektir. Onun igin fazla su-
lama gerekmez. Biz tarlalarimiza susuz tarla diyoruz. Tabii ki bu-
ralan islemek, sulak, verimli yerler kadar kolay degildir. Bu ata ya-
digan topraklan ekmesini herkes bilmez, bilenin elinde buralarn
verimlilegir.”

Cevre koylerin pek gogu bombogtu. Oralarda da bir zamanlar
hayvancilik, tanm, bagcilik yapilirmig. Ozellikle bagcilik Dogu ve
Giineydogu'da ¢ok yayginmig. Emmeniler zamaninda buralardan
Mezopotamya'nin her yanina borularla pekmez, sarap akitildigina
dair bir efsane bile duymustumn Bitlis'te. Anlagilan Ermeniler, Siir-
yaniler, Yezidiler zamaninda pek ¢ok sey bambaskaydi. Bos kalan
koylerde topragin da erozyona ugradig), ¢ollesip gittigi sdyleniyor.

Koyde yasayanlann ¢ogunun gocuklan Avrupa'daydi. Kendile-
ri ise sonuna kadar koylerinde kalmay: yeglemis, gogunlugu kirk
yasinin iistiinde kigilerdi. Yine de az sayida gocuk vard.



Koyde tamstigim kadinlardan biri, Hazal, bu ¢ocuklann yiizii
suyu hiirmetine nasil istanbul'a gitmek zorunda kaldiklanni anlatt
bana. Koyiin birgok sakini gibi, onun da ellerinde ve yiiziinde dov-
meler vardi. Istanbul'da dovmeleri nedeniyle ne kadar sikint gekti-
gini soyledi. Aktardiklan, bana Berlin'deki bir Yezidi arkadagimin
ayni nedenlerle yasadigi duygulan animsatti. Anlagilan bu dovme-
ler istanbul'da da Berlin'de oldugu gibi bakiglan iizerine gekmis,
onlan rahatsiz etmigti. Bedevilerde ¢ok yaygin olan dévmeler bir
zamanlar bu bolgelerde de modaymis. Belli kisiler tarafindan yapi-
lan dovmelerin bazi hastaliklara kars: bir nevi ag1 gibi koruyucu is-
levi olduguna inandiklan igin bazi erkeklerin bacak ve elleri de
dovmeliydi. Bir zamanlar giizellige giizellik kattif: diigiiniilen
dovmelerin upk altin digler gibi artik modas1 gegmisti. Rahatsiz
edici bile bulunuyordu. Ancak kandil isi ile kegi siitii kangtinlarak
igne yardimiyla yapilan bu dévmeleri gitkarmak neredeyse imkan-
s1z oldugu igin, sahipleri yasamak zorunda olduklan yeni iilkeler-
de "egzotik"liklerini siirdiireceklerdi.

Hazal'in istanbul macerasina dénecek olursak... Kdyiin gocuk-
lanm 6niine katarak Istanbul'a gitme nedenlerini soyle anlatti: "Si-
yah yagmurlar yagdi savagtan sonra buralara. Bir de Saddam bura-
lara da bomba atacak, bizler de Halepge'dekiler gibi gazlanacagiz
diye bir soylentidir yayild: etrafa. Ben yine kalmak istedim burada,
ama gocuklan alarak gitmemizin gerektigi sdylenince onlara kiya-
madim. Topkapi'da bir otele gittik. Kiyafetlerimiz, dovmelerimiz,
her seyden once de dilimiz oradakilere ¢ok yabanciydi. Biz de on-
lann dilini bilmiyorduk. Bakiglanndan, davraniglanndan bizi pek
de sevimli bulmadiklan izlenimi uyand: bende. Bir zaman sonra
gazlanmak korkusuyla buralarda boyle siirinmek anlamsiz geldi
bize ve koye geri donmeye karar verdik."s

Bu Yezidi kadinini ve kdyiin bilciimle gocugunu Giineydo-
gu'nun kayip bir kdyiinden kopanp da Topkapi'nin diisiik bir oteli-
ne firlatan korku, aslinda bir uluslararasi politika afetiydi: 16 Mart
1988 giinii Saddam Hiiseyin'in Halepge'de kimyevi silah kullan-

5. Bu sdzlerin sahibi yillar 6nce henuz yeni evliyken bir yildinm ¢arpmasi sonu-
cunda egini kaybetmigti. Tek bir o§lu vards; o da Avrupa'dayd:. Bir daha hi¢ evienme-
migti. Gok iyi anlagti§ kardeginin kansina gocuklarinin yetigtiriimesinde yardime: olu-
yordu. O siralar, oflunun yanina gitmeye mecbur birakilacagini henaz bilmiyordu.
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masiyla S bin kisi feci gekilde can vermigti. 2 Agustos 1990'da
Saddam'in Kuveyt'i iggaliyle miittefiklerin Irak hiikiimetine kars:
baglatug Koérfez Savagi, Kiirtlere Bagdat hiikiimetine bagkaldirma
imkam saglamigti. 1991 Mart'inda Kerkiik dahil Kuzey Irak'taki
tim kentler Kiirt kuvvetlerinin eline gegmisti. Ancak bu bagan,
destek yetersizliginden otiirii bir aydan fazla siirnedi. Saddam'in
kimyevi silah kullanma tehditleri 2,5 milyona yakin Kiirt'iin Tiirki-
ye, iran ve Suriye siminna dogru trajik kagisina neden oldu. Tanik
olduklan bu olaylar ¢ok yerde oldugu gibi Baran kdyiiniin sakinle-
ri lizerinde de travmatik etkiler birakmisti. Yasananlar, diger Kiirt-
lerle kaderlerinin ne kadar birbirine bagh oldugunu gostermisti.
Yoksulluklanna ragmen ellerinde avuglannda ne varsa simirdakile-
re ulaghirmaya ¢ahigmiglardi. Kaganlar arasinda birgok Yezidi Kiirt
de bulunuyordu.

Benim koyde rastladigim Yezidi pegmerge de Baran'a bu kagisg
sirasinda siginmigti. fran-Irak savagi sirasinda heniiz ergenlik ¢a-
gindayken Irak kuvvetleri tarafindan askere alinmig. Cephede ya-
ralanmig, hastaneye kaldinlmig, tedavisi bittikten sonra tekrar cep-
heye nakledilirken iginde bulundugu arag isabet alinca bir kez da-
ha yaralandig igin giiriige gikartilmig. Kollannda ve bacaklannda
yanik izleri vardi. Bana bu savag sirasinda napalm bombas: kulla-
nmildigin1 soyledi. Kendisini ve ait oldugu cemaati hig ilgilendirme-
yen iki Miisliiman topluluk arasindaki bu anlamsiz savas, onun
tiim yagsaminin degigmesine neden olmustu. Kiirt ayaklanmasi bag-
ladiginda hig tereddiit etmeden onlara katilmigti, Yezidi Kiirt kim-
ligini gizlemeden yasayabilecegini umdugu laik bir Kiirt devleti
igin savagmgti.

Bana Midyat'taki Arap bir arkadaginda 6nemli bir emaneti ol-
dugundan bahsetti. Birkag giin sonra birlikte Midyat'a indik. Anla-
digim kadanyla bana yaninda getirdigi pegmerge kiyafetini goster-
mek istiyordu. Kiirtgem yetersiz oldugu igin konugmalannin tama-
mini anlayamiyordum. O tarihte Midyat'ta her taraf asker, 6zel tim
gorevlileri, polis doluydu. Kepenk indirme eylemleri, sokak orta-
sinda ¢atigmalar giindelik olaylardandi. Bu ortamda pesmerge beni
bir fotograf stiidyosuna gotiirdii. Ne yapmak istedigini anlamamig-
tim, ama merak ettigim igin onunla birlikte gittim. Stiidyoya girdi-
gimizde Arap arkadas: pesmergeye sifreli bir bond ganta getirdi.



Kagarken yanina aldig1 ve gozii gibi sakladig tek seydi. Koylere
girerken arama olur da elinden alirlar kaygisiyla arkadagina ema-
net etmisti gantayi.

Anlagilan o da bilmiyordu tam olarak iginde ne oldugunu. Can-
tay: itinayla dizleri iizerine koydu, sifresini ¢evirdikten sonra agtu.
fcinden 6zenle katlanmug bir pegmerge elbisesi gikti. Dikkatle elbi-
seyi giydi. Yok uzun kusagin bele dolanmasiyd, yok pusinin bag-
lanmasiyd: derken giyinme fash epeyce uzun siirdii. Sonra fotog-
raf gektirmeye bagladi. Once yalniz, sonra benimle birlikte. Fotog-
rafginin gok eski bir koriiklii makinesi vardi. Pegmerge kiyafetini
cikararak bana giydirmek istedi. Cok sagirmigtim, ama onu kirmak
istemedim. Kiyafeti 6zenle giydirdi. Fotografimi ¢ekmeye bagladi
fotograf¢i, hem pesmergeyle beraber, hem de tek bagima. Birden
fotografginin aklina fondaki siyah perdeyi agmak geldi. Bana do-
nerek "Size bu kiyafeti ¢ok yakigtirdim. Arkada daha iyi bir man-
zara olmal diye diisiindiim. Manzaray: begendiniz mi?" dedi. Ar-
kama bakuigimda, yesili, mavisi bol bir isvigre gl manzarasiyla
kargilagtim. Ancak "Giizel," diyebildim. Fotografim gekilirken go-
ziim karsimdaki duvarda asih resme iligti. Fotografta bizim evde
de bulunan en eski daktilolardan birinin iistiinde adeta yaz1 yazar-
mig gibi poz vermig bir sarman kedi vardi. Pegmerge hatira kalsin
diye fotograf makinemi de alarak pegsmerge kiyafetiyle birkag fo-
tografimi gekti. Tiim bunlar o kadar uzun siirmiig ve bir ritiiel ka-
rakterine biiriinmiigtii ki, digaridaki vahim durumu ben bile unut-
mustum. Acaba Yezidi pegmerge bu fotograflara neden bu kadar
onem veriyor diye diigiindiim durdum. Pesmerge kiyafetini bond
¢antasina yerlegtirdikten sonra arkadagina teslim etti. Anlagilan bu
kiyafet onun acilanni, iimitlerini, bir yerde hayatim dile getiriyor-
du. Ciktik stiidyodan. Kdye dondiik. Daha sonra Tatvan'dan bir kez
telefonlagtik. Miilteci olmak istemedigini, Irak'a donmek iizere ol-
dugunu soyledi. O zaman ne kadar biiyiik bir yalnizlik, umutsuz-
luk iginde olduklarimi iyice anladim.

Politik kangikliklar, koyde daha uzun kalmama imkan tamimadi
ne yazik ki. Zaten iki yil sonra da, birkag kisi harig biitiin koy Av-
rupa'ya gog etti. Birgoklanyla Berlin'de ve Bati Almanya'da yeni-
den karsilagim. Kendileriyle hala goriisiiyor, alan aragtirmasi ma-
hiyetinde notlar tutmaya, gerekli bulursam goriigmeleri banda kay-
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detmeye devam ediyorum.

Baran koyiinde benim yaninda kaldigim aile de dahil olmak
iizere aym bavik'ten (siilaleden) 32 kadar aile Bati Almanya'nin
kiigiik bir kasabasinda toplandi. Berlin'de yagayan arkadasim da
oraya tagindi. 1989'da Dogu ve Bati Almanya’'nin birlesmesiyle
fkinci Diinya Savagi'nin sonundan beri Bati Almanya'da bulunan
miittefikler de askerlerini yavag yavas geri gekmeye bagladilar. is-
te soz ettigim aileler bu donemde Ingiliz askerlerinin yurtlarina
donmesiyle onlardan bosalan evlere taginmaya bagladi. Olugtur-
duklan kiigiik cemnaatle kendilerine daha iyi yagam kogulu saglaya-
cak bir altyapiya da sahip oldular. Yasi ileri miiltecilerin gogunlugu
devlet yardimiyla geginiyordu.

Cemaat olarak gogtiikleri igin, burada bulunan Yezidiler arasin-
da yaghlarin ve gocuklann sayisi oldukga fazla. Bir arada yagaya-
bildikleri siirece yaghlann ve ¢ocuklann bakimi daha az sorun ya-
ratiyor. Eski kusaklann yeni kugaklann yetistirilmesinde biiyiik rol
oynamas! Yezidi gocuklann Almanca ve Kiirtge olmak iizere iki
dile de hakim bigimde yetigmelerini saghyor ve ¢ocuklan yalnizca
anne babalannin diinyasinda kalmaktan koruyor. Cocuklara siddet
uygulanmasini da biiyiik dlgiide Onliiyor. Aynca her eve bir araba
gerekmiyor. Cemnaate ait beg-alti arabayla yetinebiliyorlar. Yiyecek
iceceklerini toptan alabiliyorlar. Bu tip bir orgiitlenmeyle yasam
standartlanni gorece yiiksek tutabiliyorlar.

Halen biiyiik aile olarak yagamalanna ragmen, bu yapinin gide-
rek ¢oziildiigii de goze garpiyor. Gengler bu kiigiik kentten ya oku-
mak ya da galiymak amaciyla aynimak zorunda kaldiklan igin, ge-
kirdek aile ve buna uyarh yagam bigimi de yayginlagiyor.

Yezidilerle iligkimin hikayesine donecek olursam... Alman-
ya'daki aragtirmami bu cemaatleri sik sik ziyaret ederek uzun yil-
lardir siirdiiniyorum. Tabii asirlardir izlenmig, baski altina alinmig
ve diglanmug bir grubun giivenini kazanmak kolay olmad:. Yezidi-
lerin kolektif bellegi¢ bireysel davramiglarim1 kuvvetle gekillendiri-
yor. Bu nedenle, tamdigim biitiin Yezidiler yabancilarla iligkilerin-
de son derece dikkatli. Hepsi, bagtan beri maruz kaldiklan baski-
nin, diglanma ve agagilanmanin izlerini tagiyor. Bagkalan kargisin-

6. Halbwachs, 1991.



da derinlere kok salmig bir giiphecilik, hem tek tek Yezidilerin hem
de biitiin grubun ayriimaz bir 6zelligi.

fik y1llarda aldigim notlan daha sonrakilerle kargilagtirdigimda,
bu zorluk agikga goriiliiyordu. Onceleri din ve politika konularinda
sorularimi yanitlarken gok dikkatli davranmigti Yezidiler. Hep yo-
ruma agtk yanitlar vermeyi denemis, dmegin ruh gogii inanci gibi
tehlikeli saydiklan konulara hi¢ girnemeye galigmiglardi. Benim
sansim, siyasi goriiglerim ve iinlii mutasavvif Hallac-1 Mansur’
hakkinda bilgi sahibi olugsumun yam sira babamin Bektasilige?®
gosterdigi ilgiydi. Bunlar, Yezidiler arasinda kabul gormeme yar-
dimci oldu.

Aragtirmamin 6zellikie yogunlastig ailelerle aramda bir arma-
gan alip verme iligkisi? siiriiyor. Onlan evime ilk davet edigimde
bana piring, mercimek gibi besin maddeleri getirmiglerdi. Daha
sonra da ne zaman ziyarete gelseler ya bana ya ogluma hediyeler
venneyi siirdiirdiiler. Ben de onlara birtakim ¢algilar ve Alman-
ya'da bulamayacaklarini diisiindiigiim bazi bagka seyler armnagan
ederek karsilik verdim. Zamanla iligkilerimiz yogunlagti, yakinlas-
t1. Bir zorlukla kargilagtiklarinda telefon edip yardim istemeye basg-
ladilar.

O zamandan beri, Tiirkiye'de yasayan anne ve babama da, hig
tanimadiklan halde hep hediyeler gonderirler. Bu davranig tarzini
benimle kurgusal bir akrabahk bagi'0 olugturmalannin gostergesi
olarak yorumluyorum. Bu bag, kargilikli gorevler ve bir degis to-
kug iligkisi yaratiyor. Benim Yezidilerle yakinhgim, onlann dias-
porasi sirasinda oldu. Bu yiizden bana, kendi iilkelerindeki gele-

7. 922'de zindkitk suglamasiyla didurulen Hallac-1 Mansur, Yezidilerin gok saygi
duydugu bir mutasavwif. Hallac, islam d{retisindeki “geytan" dugincesini de sorgula-
migt. Tavasin adh eserinde Tanrisal irade ile Tannsal buyruk arasindaki ikilemi ele
aldi.

8. Balkanlar ve Anadolu'ya yayilmig, Horasanh kurucusu Haci Bektag Veli'nin
adiyla anilan heterodoks dervig tarikati. Rivayete gre Haci Bektag Veli, 13. yuzyiida
boydk Tark mutasavvifi Ahmed Yesevi'nin elgisi olarak Anadolu'ya gelmigtir. Bazi
Bektagiler Gzerinde El Hallac'in etkisi gok kuvvetiidir.

9. Mauss, 1990.

10. Belki bu iligki kirve kurumuna (bkz. lkinci BaIim) benzetilebilir. Ancak kurgu-
sal akrabaliklarda gérulen karsilikl gorevier ve dedis tokus bigimleri, giderek kent ya-
samina uyumiu hale geimektedir. Bu tip iligkilerdeki hediye alip verme pratigi, belirli
bayram gunlerinde uygulanir oimugtur (dmedin Bati ulkelerinde Noel zaman).
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neklerle Almanya'daki yasamn bigimini birbirine baglayan bir araci
iglevit! yiiklediler.

Aragtimada baglica "agik katihmci gozlem™12 ve "yapilandinl-
mamig goriigme"3 yontemlerini kullandim. i1k yontemi "agik" di-
ye nitelememin nedeni, 1988'den beri Yezidilerle ilgili bir aragtir-
ma yapma niyetinde oldugumu bildirmis olmam. Caliyma kapsa-
mindaki goriigmeler bir "sistemlestirme plani”na' gore yapilma-
mugti. Genel olarak goriigmelere belli bir yap1 vermeye girisme-
dim, konugmacilann kendi halklan, bagkalar, aileleri ya da kisi
olarak kendileri hakkinda akillanna gelen her seyi soylemelerini
tercih ettim. Uzerinde durmak istedigim belli bir konu oldugunda
(6rmegin cenaze toreni, diigiin vb.) bununla ilgili sorular sorup ka-
setlere kaydetmekten de geri durmadim.

Ashinda baslangigta yapilandinlmig goriigmeler yapmak iste-
mistim. Ama kisa bir siire sonra fark ettim ki, boyle yapmakla ko-
nugmanin akig kanallanm ben belirlemis oluyorum. Goriigtiigiim
Yezidiler bilerek ya da farkina varmadan benim sorularima gore
diigiinmeye bashyor, dini, toplumsal, kiiltiirel ve iktisadi yagamla-
nn sistemnlegtimeye ¢aligiyorlardi. Cevaplanm benim odlgiilerime
gore sekillendirme gabasi igindeydiler. Bunun yerine onlan iste-
dikleri gibi konusup agiklamalar yapmaya birakinca, ben de az gok
kategorik olarak belirlenmig diigiiniig bicimimden siynlma imkam
bulmug oldum.!s Hemn degisimleri gozlemlemek hem de aragtirma
ortaminda bizzat bulunuyor olmamin etkisini saptayabilmek igin,
toplanan verileri siirekli kargilagtinp degerlendiriyordum. Baglan-
gigtaki hipotezlerimi de aragtirma boyunca siirekli gelistirdim ya
da degistirdim.

11. Yaganan toplumsal degigimin bir boyutu da, iligkilerin giderek gruplar arasin-
da degil, bireyler arasinda vuku bulmas:. Bunun bir belirtisi de bana verilen stata: Ah-
babim olan Yezidiler bana bir grubun temsilcisi olarak bakmayip, vatanlanyla Alman
toplumu arasinda bir araci rolu yUkldyoriar.

12. Malinowski, 1979; Girtler, 1984; Fischer, 1988.

13. Fischer, 1988.  14. Girtler, 1984,

15. Konuya digandan bakan gdzlemci, sureklili§i olan, iglevli, kapali bir yap: bul-
mak ister. Oysa bir grubun mensubu olan kigi, farkl baglamlarda gesitli, somut faali-
yetlerde bulunarak pragmatik bir beceri ortaya koyar. Kendi kulturine ait, cok gesitli
durumlardaki davraniglarinda kullanabildigi bir dizi Gretken gemay: icsellegtirmigtir
(Bourdieu, 1979).



Zerdiigt dininin sdnmeyen ategini tasvir aden bir duver
resmi. Ategin iki yaninde Zardigt ve bu dini ilk kez kabul
ettifji soylanan Kral Vistaspa goruliryor.



Bielefeld'de bir diginde heley geken kedinler. Yezidiler her zemen gir, uzun
ve giizel sagh insanler olarek emimigtir. Yezidi geng kadinlerin dini neden-
lerle saglen kesilmezdi. Seg kesme biiyiik bir fedekarlik, bir tir kurben an-
lem: tagirdi. Omedin egi geng yegta len bir kadin kereler giyinip saglenm
kaser, mezere esard:.




BiRINCi BOLUM

Yezidi Kimligi ve Diasporasi

Tirkiye'deki Diglanma

1923'te kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti, Anadolu'da yasayan halka
yonelik bir homojenlegtirme politikas1 uygulamaya girigti. Cum-
huriyetten 6nce de Anadolu'daki Hiristiyan cemaatlerin ortadan
kaldinlmasiyla bu homojenlestirmenin ilk evresi zaten tamamlan-
mug bulunuyordu. Osmanh imparatorlugu'nda Aleviler's gibi Yezi-
diler de bir kitap dininin mensuplan olarak goriilmiiyor, heretik sa-
yilip diglamyorlardi.

Emmenilere yonelik politikalardan, onlari korumaya'? ¢aligan
Yezidiler de nasibini aldi. Birgogu bu gatigmalar sirasinda zorla
Miisliman yapildi.!8 Yine de yeni kurulan cumhuriyetin sinir bol-
gelerinde kiigiik bir grup halinde varhklarini siirdiirmeyi bagardi-
lar.

Homojenlestirme siirecinin cumhuriyet kurulduktan sonra giri-
silen ikinci evresinde devlet, gayri-Hiristiyan olarak nitelenen
gruplarin etnik kimligini yok saymaya dayanan bir asimilasyon
politikasim1 baglatu. Bundan etkilenenlerin baginda Kiirtler gel-
mekteydi. Yezidiler de Kiirtge konuguyordu ve Kiirtlerle baz kiil-
tiirel benzerlikleri vardi.

Geng cumhuriyet, reformlarin Kiirt bolgelerinde hayata gegir-
meyi basaramadi. Kiirt ayaklanmalan kan dokerek bastirildi, ama
yerel otoriteleri tasfiye edip devletin zor kullanma tekelini tesis et-
mek miimkiin olmadi. Cumhuriyetle gelen galkantilann Yezidi
toplumunu Bati ve Orta Anadolu'daki etnik ve dini gruplardan gok
daha sonra etkilemis olmasi bu yiizdendir.

Ancak yeni demokratik Tiirk devleti Yezidilere, Yezidi ya da

16. Kehl-Bodrogi, 1988.  17. Guest, 1987.  18. Guest, 1987.
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Kiirt olarak vatandaghk hakki tanimig degildi;'® niifus ciizdanlan-
nin din hanesinde garpi isareti bulunuyordu,? onlarin inangsiz ka-
bul edildigini vurgulayan bir tiir damgalamayd: bu. Yezidiler "kotii
Kiirtler"di; iistelik Miisliman da degillerdi.

Geleneksel Yezidi toplumundaki degisiklikler ancak yavas ya-
vag belirginlik kazandi. Onceleri iilkede gelismekte olan kapitalist
pazar ekonomisine pek dahil olamadilar. Kentlesme ve kirsal alan-
dan gog, Yezidiler arasinda hemen hig¢ goriilmiiyordu.2!

1960'1ara kadar Yezidiler, hep Miisliiman komsularinin tehdidi
altinda, istisnasiz tanmla istigal eden bir halk olarak kdylerde ya-
sadilar. Politik gatigmalar o yillarda etkisini gostermeye baglad.
Asil son on yilda bu gatigmalar 6yle siddetlendi ki, Yezidi toplumu
¢ok kisa bir siirede radikal bir toplumsal, siyasal ve ekonomik al-
tiist olug yagamak zorunda kaldi. Anadolu'daki higbir topluluk bu
siireci boylesine hizli yagamig degildir.

Ama Yezidi toplumundaki yapisal doniigiimiin asil uzun evresi,
diasporayla birlikte baglayacakt.

Diaspora

Yezidi diasporasinin tarihi, 12 Eyliil 1980'deki askeri darbe ve bu-
nun ardindan solcu Kiirt orgiitlerinin biiyiik 6lgiide yok edilmesiy-
le baglar. Sol gruplara yakinlk gosteren Yezidiler de bu geligme-
lerden ciddi zarar gordii. Boylece bazilan ilk kez Avrupa'da sigin-
ma hakki igin bagvuruda bulundu.22 1984'te PKK, yani Partiya Kar-

19. 1923 Lozan Antlagmasi‘na gdre ne Kurtler ne de Yezidiler azinlik sayiyordu.
Bu nedenle 0zel haklar da elde edememigler, dogrudan dogruya Tark olarak kabul
edilmiglerdi. Lozan Bang Konferansi-Tutanak ve Belgeler, 1923.

20. Anadolu'daki gesitli dini ve etnik topluluklarin Misak-1 Milli sinirlar iginde ve
cumhuriyetle birlikte yagadiklan uluslagma sdreci, bu topluluklan Sanni Musloman-
likta birlegtirmigtir. SGnnilik Tark ulusunun bagdlayic unsuru olarak iglev gdrmektedir.
Tark-Islam sentezi giderek daha gok, Tdrk ulusunun kurucu unsuru sayiimaktadrr. Is-
lamiyeti de ulusun modern dinya tasavvuruna uygun sekuler bir bilegeni olarak anla-
mak gerekir.

21. GOrgtdfom kigilerden sadece birkag Iskenderun‘daki aQir sanayi tesislerin-
de galigmigt.. iglerinde iki kigi de Turkiye'nin blyuk kentlerinde Gniversite egitimi gor-
mugto.

22. O zaman da bugun oldugu gibi Suriye ve Irak'tan gelip iltica istemig pek gok
Yezidi bulunuyordu. Gorugtuklerim arasinda bu Ulkelerden olanlar hayli fazla.



keren Kurdistan (Kiirdistan Iggi Partisi) ortaya gikt1 ve devlete kar-
st silahli miicadeleye girigti. Bu miicadelenin sonucu olarak, bolge
¢ok yakina zamana dek askeri kontrol altina alinamadi.

Devlet sinir bolgelerinde askeri ve idari onlemler aldi. Nisan
1985'te "koy koruculugu” yasas yiiriirliige girdi. Bu yasa, devlete
"sadik” olan yerel Kiirt egemen gii¢lerinin silahlandinlmasini 6n-
goriiyordu. O zamandan beri de koy koruculan y6netimin yaninda
savagmigtir. Ancak bu arada, kigisel gikarlar igin ya da haritadan ta-
mamiyla silmek amaciyla gayrimiislim azinliklara ve sadik olma-
yan Kiirt ailelere kargi da silaha bagvurulmasina neden olmusgtur.

Yezidi, Siiryani ve Alevilerin gogu, "korucu" olarak PKK'ya
karg1 savagmayi reddetmisti. Kendilerini "sivil halk" olarak tanim-
liyor ve askeri gatigmalara kangmak istemediklerini soyliiyorlardi.
Boylece dogrudan dogruya devlet diigmani sayilmaya bagladilar.

Pek gok Yezidi kendini pasaport igin bagvurmak ve iilkeyi en
kisa zamanda terk etmek zorunda hissetti. Sahibi olduklan toprak-
lar genellikle tapuya kayith degildi (en azindan Mardin ilinde).
Dolayisiyla tarlalarina el konulup koruculara devredilmesi zor ol-
madi. Bunun sonucunda, bolgenin en eski halklanndan biri olan
Yezidiler, son on y1l iginde yurtlanndan edildiler.

Yezidiler Aimanya‘'da

Yezidi toplumunun modemlegmesi, 6megin Alevilerde oldugu gibi
piyasa ekonomisinin hiikiim siirdiigii, Tiirkiye'deki bir kentin ge-
cekondu? bolgesinde degil de, tam anlamiyla sanayilesmis ve ge-
ligmig bir Avrupa iilkesinde bagladi.

Elimizde Yezidi niifusu hakkinda giivenilir bilgiler yok; ¢iinkii
ne simdi ne de daha once, yasadiklan yerlerde Yezidilerin sayisini
saptamaya yonelik sayimlar yapilmig degil. Tahminler birbirinden
¢ok farkli. Almanya'da da, isgi ya da si§inmaci olarak bulunan Ye-
zidilere iligkin istatistik tutulmuyor.

Ozel konumlan nedeniyle Yezidiler, Almanya'da gok az 6megi

23. Kirdan kente ig bulmak igin gelenlerin yasal olmayan yollardan bir girpida
olugturdugu basit konutiar olmanin dtesinde, gecekonduya, ¢esitli —etnik— gruplann
modern toplumla temasa gegtikleri mekan olarak da bakilabilir.

O3 YEZIDI KIMLIGI VE DIASPORASI



®  TAVUS'UN HALKI YEZIDILER

bulunan bir statiiye sahip: Grup halinde yogun baski goren sigin-
maci olarak goriilmekteler. Gergekten de Yezidi topluluklan kendi
bolgelerinde, 6zellikle de Tiirkiye'de yok olmak iizereydiler. Yaga-
diklan yerleri kitle halinde terk etmek zorunda kalmiglardi. Bu
yiizden Tiirkiyeli Yezidilerin neredeyse yiizde 99'u siirgiinde bulu-
nuyor. En ¢ok Yezidi'nin yagadig iilke Almanya, sonra Belgika ve
Fransa geliyor.

Gogu Yezidi, gogmen isgi2¢ olarak onceden Avrupa'ya gitmis
olan yakinlannin yanina siginmay: segmis. Yezidiler i¢ evlenme-
nin gok siki uygulandig bir topluluk oldugu igin, genig bir bolgeye
dagilmig olmalanna ragmen, akrabalik iligkileri yogun bir ag olus-
turmaktadir. iste bu ag evvelce gok az sayida akrabalannin "konuk
igci” olarak yasadig1 Almanya'ya zincirleme bir gekilde gog etme-
lerini miimkiin kilmigtir. Almanya'nin birgok kentinde hizla Yezidi
cemaatlerinin olugsmasi da bunun bir sonucu.

Gogmen Yezidi kolonilerinin en yogun bulundugu yerler Asag
Saksonya'da Celle bolgesi, Kuzey Ren-Vestfalya'da Emmerich
kenti yakinlan ve Saarland'dir.

Tiirkiye'deyse bir Yezidi varlhiindan soz etmek artik zor. Ka-
lanlann sayis1 en fazla birkag yiiz kigi. Tiirkiyeli Yezidilerin geri
donebilecekleri bir vatanlan yok artik. Bu durum onlan, siyasal
kogullar elverigli oldugunda yurtlanna geri donmeyi, Almanya'da
yasamaya alternatif olarak gorebilecek diger gogmen topluluklar-
dan ayinyor. Bu yiizden de Yezidiler, gogulcu Alman toplumunda
kendilerine yer edinmeye ¢aligiyorlar.

Diasporadaki degisimi agiklayabilmek ve bugiinkii durumu be-
timleyebilmek igin, bundan sonraki bélimde Yezidilerin toplumsal
yapisi ve kiiltiirel yagamini kisaca ele alacagim.

Kirsal bolgelerdeki Yezidilerin yagaminda dinin rolii son dere-
ce biiyiiktii. Bireyle toplum arasindaki iliskiler ve miimkiin top-
lumsal davranig bigimleri 6nceden saptanmigti. Bireyin hem Yezi-
di toplumu igindeki hem de bagka toplumlar kargisindaki hareket
alani, toplumsal yapilar, kiiltiirel degerler ve dini yonelimlerin ay-
nlmaz birligi tarafindan belirleniyordu.

24. Mardin'den ok Batman Begirili Yezidiler sz konusudur.
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Yezidilerin 6zel konumu her seyden once dinlerinden kaynaklan-
maktadir. Oyle kolayca siniflandinlabilecek dinlerden degildir on-
larinki. Komgulan tarafindan mundar ve tehlikeliz sayilip diglan-
malan biraz da bundandir. Kendi yurtlarindaki komgulanyla (Siin-
ni Miisliman ve Hiristiyan mezhepleri) sadece inanglan degil, din
anlayiglan da temelden farkhidir.

Yezidiler, biiyiik saygi duyduklan Melek Tavus (Taus-u Me-
lek)2, Miisliiman ve Hiristiyanlar tarafindan kovulmus melekle,
yani Seytan'la bir tutuldugundan, 6zellikle Miisliimanlar tarafin-
dan geytanperest (seytana tapan) olarak goriiliip lanetlenmiglerdir.

Hiristiyan komsulanyla ise belli bir hoggorii ve dayanigma ge-
ligebilmigtir, giinkii her iki grup da sik sik diglanip benzer miigkiil
durumlara diismektedir. Mevcut siyasi kosullar, aralanndaki gatig-
ma potansiyelinin agilmasini saglamigtir.

Yezidiligin sistematik bir yapiya sahip oldugu soylenemez; ce-
maat mensuplan agisindan 6nemli olan uygulanabilirliktir. Dolay:-
styla bir Yezidi'nin algilama tarzinda keskin ve net hatlara pek yer
yoktur; kimligini siirdiirebilmesi de degigme ve uyum saglama ye-
tenegi sayesindedir. Yani Yezidileri Yezidi yapan ozellik, oldugu
gibi kalmakta direnen kat: bir kiiltiirde aranamaz.

Yezidiligin kokeni ve kurucusu bilinmiyor. Cogu zaman
iran'daki Zerdiist dini2’, Manicilik?s, Hiristiyanlik, tasavvuf gibi
hem gimdiki hem de gegmiste kalmig din ve inaniglara ait birgok
Ogeyi barindiran bir tiir senkretizm (bagdastirmacilik) olarak gori-
len bir din s6z konusudur.? Yani komsu topluluklara ait bazi inanig
ve adetler, Yezidiligin 6zii yitirilmeden devralinmigtir ve bu oz,
bagka bir baglamda siirdiiriilmektedir.

Yezidi dinini aragtiran dinbilimciler arasinda, bu dinin kokeni
hakkinda fikir birligi olugabilmig degildir. Yezidi sozciigiiniin eti-
molojisi de tartigma konusudur. Baz: yazarlar Yezidileri tasavvu-
fun bir kolu sayarken, bazilan da I. Yezid'in* taraftarlan olarak go-

25. Douglas, 1922.  26. Kug seklinde tasvir edilir.

27. M.0. 6. yizyida Iranh Zerdast'an kurdufu inang sistemi.

28. M.0. 3. yizyida Iran'da Mani'nin kurdugu dialist dinsel hareket.
29. Bkz. dipnot 44,  30. Bkz. lkinci B&IGm.

YE2I0l KIMLIGI VE DIASPORASI
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rir. Bazen de Yezidiligin kokeni Nesturilerde ya da Zerdiist di-
ninde aranir.

Bu tiir hipotezler higbir Yezidi'yi yolundan alikoyamamigtir:
Gog kogullan altinda Yezidilerin tavirlan, politik ittifaklan, tasav-
vurlanna ya da kisisel egilimlere bagl olarak degismektedir. Bag-
ka bir deyigle, Yezidilerin tarihi ve kokeni iizerine her defasinda
yeni goriisler ortaya aulir, gegmig bugiinden hareketle, duruma
bagh ve gelecek igin konan hedeflere uygun bir sekilde yeniden in-
sa edilir. Omegin politik durumdaki bir degisiklik ya da birinin ki-
sisel deneyimi, yeni bir yoruma vesile olabilmektedir.

Yezidi dini, kurallar, yasaklar, buyruklar, ritiieller, anlatlar ve
mitlerden olugmustur ve bunlann bir kismi iki kutsal metinde3?
toplanmig durumdadir. Yezidiler arasinda bu kutsal kitaplann haki-
ki olmadi§ini diigiinenler de vardir.3 Zaten Yezidi dini biiyiik olgii-
de sifahi olarak aktanlan bilgilere dayanir; yazili kaynaklarin uy-
gulamada pek bir rolii yoktur. Yaziya dokiilmiis geleneklere kiyas-
la Yezidilerin kendi tarihlerini gok daha esnek bir gekilde yorumla-
yabilmeleri de herhalde bu yiizdendir.

Yezidi toplumu oldukga karmagik ve hiyerarsik bir tarzda or-
giitlenmigtir. Din biiyiiklerinden olusan kastlar3s (seyhler ve pirler)

31. Guest, 1987, s. 15-72.  32. Eliade, 1994.

33. Metinlerden biri Kitab al-Ciwadir ("Vahiy Kitabi™), Seyh Adi (bkz. iking Bo-
Wam) tarafindan Seyh Fahreddin'e yazdinidi§ sdylenir. Magaf res (Kara Kitap) adh di-
Qer metnin yazannin ise Seyh Hasan el Basn (MS 642-728) oldufu kabul edilir. Bu
kitaplarda donyamin kurulusu hakkinda mitier, baglayici yasalar, tabular ve kaginil-
mas! gereken davraniglar yer almaktadir. Ancak metinlerin dedigik baskilan arasinda
Onemii farklar da vardir. Orijinal metnin kayboldufu saniimaktadir. Jifrek bir gekilde
yaziimig olan bu metnin bir kopyas: Viyana'da, eski Imparatoduk Kitiphanesinde
bulunmaktadir. Kitaplardan iki Yezidilere 0zgu gifrel yaziyla kaleme alinmig olmali-
dir, ama mevcut kopyalan Arapcadir. Ikincinin dili ise bir Kart lehgesidir (Mukti Kirt-
cesi). Eskiden kutsal kitaplaria ilgilenmek, din bizyoklerinin yer aldi kasta ait bir ay-
nicahkt. $imdi artik bu metinler herkese agik Yezidi dergilerinde de basiliyor.

34. Bunu sdylerken baglica dayanagim, $Seyh Cengizhan'la yaptiim goragme.
Suriyeli Seyh Sin'in soyundan gelen Cengizhan, Aimanya'da sosyoloji okumus. S8z0
gegen iki kutsal metnin ashinda Yezidilere ait olmadi§ini, kimi tacirlerin ve komgu kdy-
lerde yasayanlarn gdzlemieri sonucu kaleme alindiklanni savunuyor. Cengizhan'a
gdre Yezidiler kendi kitaplanin yabanc bir dilde ya da kullanmadiklan bir Kart lehce-
siyle yazmig olamaz. Oysa Vahiy Kitabi Arapga, Kara Kitap ise Mukti Kurtgesiyle ya-
2ilmig; demek ki oripnal Yezidi metinler kaybolmugtur.

35. Burada kullanilan kast kavrami Hinduizm sistemindekinden biraz farkh bir
anlam tagir. Omegin, Yezidilerde farkh kasttan olanlaria temas yasaf bulunmaz.
Kastiar daha gok evienme gruplan olarak anlagilabilir, ama kendi iglerinde siki bir hi-



ile miiritler, toplumun iki ana tabakasidir. Bu kastlar da kendi igle-
rinde kalitima gore belirlenmig, i¢ evlenme kuralinin siki sikiya
uygulandi$: kalitsal ve hiyerargik gruplara aynlir.

Hiyerarginin en tepesinde yer alan geyhler, ii¢ soydan gelmedir:
Adani, Semsani ve Katani. Yezidiler seyhlerin dogruca melekler-
den geldigine ve onlann temsilcisi olarak yeryiiziine gonderildik-
lerine inanmaktadir. Yezidilerin 6nderi olan mir, Katani soyunun
bir iiyesidir.3¢ Bu unvan babadan biiyiik ogula geger. Mirin gorev-
leri oncelikle diinyevi igler, politik meselelerdir. Gelenege gore
mirler, Lalig'teki kutsal merkezden 20-25 kilometre mesafede bu-
lunan Ba'adre'de otururlar.??

Yezidilerin bir de Baba §eyh denilen Semsani soyundan gelme
manevi ondeni vardir. Seyh Vezir'i de yine aym siilale gikanr. Ada-
ni soyundan segilen iki pegiman® ise Yezidi toplumunda biiyiik iti-
bar sahibidir. Bu yapilanma sayesinde iktidar, seyh soylar arasin-
da yaklagik esit sekilde dagilmis olmaktadir; ama yine de son s6zii
mir soyler. Diinyevi iktidann bu paylagimi ayn1 zamanda Tannsal
giilerin yeryiiziindeki iktidar dagilimini da simgelemektedir.

Hiyerargide seyhlerden sonra ikinci siray: pirler kast1 alir. Pir
seyhin iglerine yardim eder ve seyh olmadiginda onun gérevlerini
iistlenir. Pirler dort ana grupta toplanmig, bu gruplar da kendi igle-
rinde alt gruplara boliinmiigtiir. Birkag istisna diginda pir aileleri-
nin aralannda evlilik yapmalanna izin vardir.

Pirler ayn1 zamanda belli bir seyhin miiritleridir, aynca kendi
miiritleri de vardir. Her Yezidi, hem bir seyhin hem de bir pirin
miirididir. Miiritler iigiincii evlilik grubunu olusturur.

Yezidilerin oturdugu bolgeler mahallelere aynlmigtir; her ma-
halle 6nemli soylardan birine baghdir. Katliamlar, misyonerlik fa-
aliyetleri, zorlama yoluyla asimilasyon ve kovulma (siirgiin) sonu-

yerargik dizen de mevcuftur. Kast terimi de bu dikey dizenlemeden dolay: tercih
edilmektedir.

36. Mir'in Katani ailelerinden bir kigi oimas: yeni bir durumdur. Eskiden mirler
Seyh Sin‘in soyundan gikiyordu. Cengizhan'in anlattiina gére 200 yl dnce Seyh
Sems ani egemeniidi devralmak istemig, gikan savagta her iki taraf da zayif dog-
mugtd. Mir gikarma yetkisi de bu durumdan yararianan Katanilerin eline gegti.

37.Bugun artik mirler daha gok Musul ve Bajda t'1a ikamet etmekte, dnemli bay-
ram gunlerinde ya da gerekli oldugunda Lalig ve Ba'adre'ye gitmektedir.

38. Kartge “Yol gbsterici® anlaminda.
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cu niifuslan iyice azalmadan 6nce miiritler, asiretler halinde orgiit-
lenmigti. Her agirette birgok soy yer aliyordu. Artik bu 6rgiitlenme
tarzi neredeyse tamamen ortadan silinmigtir. Bugiin en 6nemli bir-
liktelik bigimi, bir bavik'e dahil olmaktir.»

Bagh basina bir grup olusturan kavallar da yakin zamana kadar
sadece kendi aralarinda evlenirlerdi. Artik bagka miiritlerle evlen-
melerine izin vardir, ama hemen hepsi i¢ evlilik pratigini siirdiir-
mektedir. Bagik ve Bahzan koylerinden belli ailelerin mensuplan
olan kavallann isi dini siirler, ilahiler, dualar okumak, dykiiler an-
latmak ve kutsal galgilar sayilan def ve gibab'la miizik yapmaktir.
Yanlannda Melek Tavus'un metalden yapilma semboliiyle (san-
cak) birlikte her yil Yezidi koylerini ziyaret edip dini térenleri yo-
netmeleri gerekmektedir. Bu arada sancak igin bagiy (xér) toplar-
lar. Ayn1 zamanda, koylere yaptiklan diizenli ziyaretlerde gewal
adh verilen siirleri okumakla, sozlii gelenegin aktanlmasini da sag-
lamig olurlar. Higbir yerde yazili olmayan bu sozlii bilgiler, Yezidi-
ligin temel kaynagini olugturmaktadir.

Yezidilerde iki de tarikat vardir. Bunlardan biri fakirler'dir.
Kastlardakinin tersine, fakir statiisii kaliimsal olarak tanimlanma-
mugtir; dogumla degil de, kabul edilme yollanndan gegerek edini-
lir. Bu tarikata geyhler, pirler ve miiritler girebilmektedir. Bir faki-
rin bu unvan alabilmesi igin, 6nce tarikatinin biitiin 6grenim aga-
malarim1 gegmis olmasi gereklidir. Genellikle babalar ogullanm
egiterek fakir olmaya hazirlar. Bir tiir gilecilik hayat: siirdiiren fa-
kirlerin hepsi de dini konularda genig bilgi sahibidir.

Diger tarikata ise kogak ad1 verilmistir. Kogaklann mucizeler
gosterdigine ve gelecekten haber verebildigine inanilir. Ciinkii tran-
sa gegip Melek Tavus'la ya da diger meleklerle dogrudan temas ku-
rabilmektedirler. Kogaklar da Lalig yakinlarinda yagamaktadir.

Bir de kadin tarikati vardir. Cilecilik hayati siimek isteyen dul-
lar, boganmig kadinlar ya da bakirelerden olugan iiyelerine fahra
denmektedir. Fahralar, Lali'te yasamakta ve bu kutsal yere hizmet
etmektedirler.

39. Kiirtge baba anlamindaki bav sdzcG§inden tiretilen bavik kavrami “ayni ba-
ba soyundan gelme® anlaminda kullamiliyor. Bavikler de kendi iglerinde mallara
(Kartge ev. aile anlaminda) ayriimakta. Krg.: van Bruinessen, 1992, s. 50-122.



Yezidilerin en yiiksek manevi orgam, bir tiir yaghlar heyeti olan
Meclis-i Ruhani'dir. Y1l boyunca birgok kez toplanip Yezidi toplu-
lugunun diinyevi ve manevi meselelerini goriigmektedir.+« Bu ku-
rul Yezidilerin yasama orgamdir; aldig: kararlar herkes igin bagla-
yicidir. Yasaklan kaldirabilir ya da yeni buyruklar gikarabilir.

Toplumsal iligkilerin diizenlenmesinde biiyiik bir rol oynayan
iki kurum, "kurgusal akrabahk"la iligkilidir ve bu yiizden ensest ta-
busunu da igermektedir: kiriv (kirvelik, hamilik) ve braye axerete
(ahret kardesligi). tlki, Yezidilerin Yezidi olmayan komgulanyla
iligkilerini diizenleyerek yabanci bir gevrede korunma saglar. Di-
geri ise toplumsal denetimle ilgili, unvan sahiplerinin keyfi giig
uygulamasinin 6niinde bir engel olugturur.

Yol Aynm

Yezidi toplumunun eski yapisi, diaspora kogullannda giderek ¢6-
ziilmektedir. Kiiresellesme ile partikiilerlesme kargithginin geri-
limli ortamindaki4 Yezidiler, kentsel toplum bigimlerine uyum
saglamaya galigmaktadir. Her ne kadar kiiresel diizeyde yayginlas-
mi§ bulunan normlar ulusal ya da bdlgesel normlan giderek yumu-
satiyor, etkiliyor ve kendine gore bigimlendiriyor olsa da, normla-
nn 6zgiin tonlama ve yorumlan da kuvvetle vurgulanmaktadir.

Su anda Yezidi toplumu bir egige*? gelmis bulunmaktadir.

Bunu hem bir evre/siireg hem de bir durum olarak anlamamiz
gerekir: Yasanan siirekli degigimler, gegis doneminin tipik bir
Ozelligini olusturmaktadir; ama bir yandan da esikte olma halini
—gorece belirgin bir gekilde yapilanmig ve kalici bir toplumsal dii-
zen getimese de- kendine 6zgii normlan ve 6lgiileri bulunan bir
durum olarak gérmek miimkiindiir.

"Esik evresi"nde 6zne —ister bireysel olsun, ister kolektif— bu-

40. Bu kurulun tyelen gunlardir: mir, baba seyh, seyh vezir, her iki pegiman, na-
kip. baba gavan, kavallarn bagi, baba gavis ve $Seyh Adi mabedinin bekgisi.

41. Farkh kaltarlerin aynilagmasi ve standartlagmasi olarak kiresellesmenin ka-
¢inimaz bir sonucu, kolektf dzbilince sahip gesith gruplarin farklilagma ve partikdler-
legmesidir. Kiresellegme ve partikiierlesme diyalektifi cerpevesinde partikileries-
me, kuresel ekonomik, siyasi ve ahlaki ilkelefin yerel yorumu olarak anlagiimalidir.

42. Tumer, 1984, s. 94-128.
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laniklik ve belirsizlik iginde bulunur. Gegis donemi tamamlandi-
ginda ise yeniden dengeli bir duruma kavugur ve gorece agik gekil-
de tanimlanmig, toplumsal yapiya bagl hak ve gorevlere sahip
olur. Davraniglanni yeni olusan normlara ve ahlak odlgiilerine gore
ayarlamasi beklenir kendisinden. Bir durumdan digerine gegis sii-
recinde yasanan ara agamada ise kargithklar 6zellikle keskinlesir.
O zamana kadar gegerli olan yapilar netligini kaybetmis, yenileri
ise heniiz tam gekillenememistir.

Diger biitiin topluluklar gibi Yezidi toplumu da giig iligkileriyle
oriiliidiir. Ve bu iligkiler Yezidiler arasindaki sosyal, kiiltiirel ve
ekonomik iligkileri belirlemektedir.

Aynca Yezidi toplumunun diaspora kogullannda yagamakta ol-
dugu, ¢oziilmeyi ve yeniden olusumu igeren gok katmanli degisim
siirecinin ardinda da, kendilerini kabul etmiyg iilkedeki toplumla
biitiinleyme siireci yatmaktadir. Yagadiklar doniigiim bu yeni gev-
renin dlgiilerine gore sekillenmektedir.

Adomo, modem toplumun "bir noktadan itibaren biitiinlegsmeyi
en uzak sinirlanna kadar gétiirme (...) ama ayni1 zamanda farkhlas-
maya ket vurma egilimi"4 gosterdigini soyler. Yezidi toplumunun
egemen toplumu etkileyip yeni bir senteze ulagma gansi yoktur. Egit-
siz degig tokug sartlannda biitiinleyme-farklilagma siirecinin ig hare-
ketliligi de tek yonlii bir geligime yol agabilir. iligki bu denli denge-
sizoluncada, kargihikli1 sogurma ve direnme siireci gikar ortaya.

Bu durumda Yezidi toplumu kendini kargilagtii toplumun
norm ve degerlerine gore yonlendirmekte, ama bir yandan da 6z-
giinliigiinii yitimemeye ¢aligmaktadir. Yezidilerin yeni kimlik ve
yeni hareket alani edinme girigiminin gergevesi, gidilen iilkedeki
toplumsal, kiiltiirel ve politik kosullarla olan bu kargilagma tarafin-
dan g¢izilmistir. Degisim baglaminda kendilerini nasil nitelendire-
cekleri, nasil bir toplumsal yapi olusturacaklan ve Yezidi dininin
yeniden formiile edilig tarzi, bu gergevede siirdiiriilen bir tiir he-
saplagsmanin etkisi altindadir. Ama bir yandan da, Yezidilerin mev-
cut sistem tarafindan mutlak gekilde sogurulmaya gosterdigi di-
reng, ayni siirecin diger ayirt edici 6zelligidir.

Yezidilerin iginde bulundugu "esikte olma" durumu, sadece her

43. Adorno, 1993, s. 75



seyi birbirine benzetme egilimindeki bir geligmis sanayi toplu-
muyla kargi kargiya kalan geleneksel bir toplumun ¢oziiliigiini
gostermez, onlan kabul eden s6z konusu toplumun normlanna, de-
gerlerine, diigiiniig tarzlanna ve gii¢ iligkilerine de 151k tutar.

C. Colpe'nin gelistirdigi olgiilerden* hareket ederek, Yezidile-
rin sinkretik (senkretist-bagdagtirmaci) bir dini topluluk oldugunu
soyleyebiliriz. Bu tip topluluklann ortak bir 6zelligi, dini statii
gruplan arasinda yapilan aynmdir: megruiyeti kalitima dayanan
ruhban kesim ve onlara tabi olan toplulugun siradan iiyeleri. Tehli-
ke durumunda toplumsal ve dini kimligini gizleme (takiye) uygu-
lamasi da bu gibi topluluklarda sikga goriiliir. Oldukga esoterik
(batini) ve siki sikiya endogam (igten evlenme kuralina uyan) top-
luluklardir bunlar.

Evvelce esoterik-sinkretik birtarikatolarak kabul edilen bir top-
luluk, iltica ettikten sonra iginde bulundugu yeni kogullar altinda,
kendini diga doniik eksoterik (zahiri) bir mezhebe doniistiiriir. Dini
ogretinin biitiinlegtirilmesi, sistemlegtirilmesi ve rasyonellestiril-
mesi, bu siirecin tipik 6zelligidir. Buna, ig evlilikten dig evlilige ve
ahlaki-dini kimligin gizli tutulmasindan agiga vurulmasina dogru
egilim degisiklikleni eglik eder. Hatta artik bagkalarinin Yezidilige
gimesine izin verilmesi bile tartigilmaya baglamigtir. Bu geligme
baglaminda sinir gizme iglemleri, toplumun kendi iginde yeniden
yapilanmasi, egitim ve cemaatteki gesitli konumlann agirhginin be-
lirlenmesi arasindakikargilikliiligkiler giindeme gelmektedir.

Esik durumunda konum ve statiilerin 6nem sirasinin degigikli-
ge ugramasi miimkiindiir. Siradan bir Yezidi'nin (miiridin) bireysel
kararlar almasina ve Yezidi dini ya da grubunun toplumsal ve siya-
si yagami hakkinda goriig ve tasavvurlara sahip olmasina gelenek-
sel toplumda hemen hig izin verilmezdi; oysa simdi bunlar, Yezidi-
lerin kolektif bir diinya goriigii geligtirmesi igin yapilmig oneriler
olarak 6nemli bir rol oynamaya adaydir. Artik bir miirit de dini me-
selelerle ilgili fikir belirtebilmekte ve nasil bir Yezidilik tasarladi-
gin1 dile getirebilmektedir.

Bireyin grupla olan iligkisi, gelinen iilkede karsilastig1 gerekli-
liklerle nasil baga giktigina bagh olarak degigmektedir. Bu sekilde

44.C. Colpe, 1997, s. 42-43.
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grup iginde giindeme gelen tartigmalar da bireyi etkileyen diger bir
etken olugturmaktadir.

Herhangi bir Yezidi'nin bdyle bir tartiymada alacag) tavir, diger
seylerin yani sira, Almanya'ya ne zaman ve nasil geldigine (miilte-
ci olarak m1 yoksa ig¢i olarak mi), memleketinin (geldigi yorenin)
neresi olduguna, temasa gegtigi ilk kigilerin kimler olduguna vb.
baghidir.

Tartigmalann seyrini belirleyen baglica iki konu sudur: iltica et-
me siireci ve bu baglamda Bati'da gegerli olan dini ve teolojik si-
niflandima olgiitleri; ve Yezidiligin Kiirt milliyetgiligi gergevesin-
de ya da tersine Kiirtlerle farkliliklan belirtilerek tanimlanmasi.

Yezidi toplumunun geleneksel yapilannin ¢6ziilme siireci, bu
iki biiyiik tartigma baglamina oturtulmalidir. Bu baglam ayn: za-
manda, Yezidilerin Miisliimanlik ve Hiristiyanlik ile Bati toplumu-
na yonelttikleri elestirilerin de arka planini olugturur.

Boyle bir siiregte gegmigin kegfedilmesi, bir yandan gelenekle-
rin bugiinkii bakiy agisiyla ve tercih edilen tasanm 1g1g1nda yeni-
den degerlendirilmesi anlamina da gelir (bkz. Dordiincii Boliim).

Diasporada edinilen deneyimlerle Yezidi grubu iginde ve kisi-
lerde, farkli segenekler sunan degigken diinya tasavvurlan ortaya
¢ikmaktadir. Eski yapilardan uzaklagma siireci heniiz tamamlan-
madiindan, bu evre tek tek kigilere daha esnek bir ortam ve bakig
agisini hizla degigtimek igin bir firsat saglamaktadir. Gegerli anla-
yislardan uzaklagma veya sapmalar artik hoggoriiyle kargilanabil-
mektedir; eskiden oldugu gibi cemaatten ihrag edilmeyle sonug-
lanmas: gerekmemektedir. ilk kugak miiritler ve ruhban kast, dias-
porada bireyle toplum arasindaki iliskinin yeniden diizenlenmesi
gerektiginin farkindadir: Bireysellesme siirecine girmig bulunan
geng Yezidileri asimilasyon sonucu yitirnemek gerekmektedir; bu
yiizden de birey, toplulugun bir iiyesi olarak kabul edilebilmek igin
kigisel ¢ikar ve arzulanni mutlaka kolektif gikarla 6zdeslestirmek
zorunda kalmamalidir.

Cesitli diizeylerin (dini, kiiltiirel, toplumsal) yukanda betimle-
nen birligi de giderek ¢oziilmekte, aralanndaki baglar da zayifla-
maktadir. Dolayisiyla artik toplumsal, dini ve kiiltiirel yagam, bii-
tiinsellige sahip bir baglama oturtmak gerekli degildir. Yezidi ol-
mak da mutlaka "inangh” ya da "dindar” olmak anlamina gelme-



mektedir. Aidiyet, Yezidi kiiltiiriine bagh olmak seklinde anlagila-
bilecegi gibi, bireyle grubun iligkisini sadece toplumsal alanla si-
nirlandirmak da miimkiindiir.

Toplumsal, politik ve ekonomik segenekler, yeni hareket im-
kanlan ve kimlik tanimi, Yezidi toplumunda sik sik tartigilan konu-
lardir. Bu arada ciddi anlagmazliklara diigiildiigii de olmaktadir.
Her Yezidi kendini faal bir 6zne olarak anladi: igin, farkh bir go-
riige sahip olabilmekte ve bunda kolektif diinya goriisiinii etkile-
menin bir olanagim gormektedir. Yezidi toplumunun kendini ta-
nmimlayigi ve orgiitlenigi, kuracag yeni ittifaklar ve dinde yapilacak
reform gibi temel konulann sik sik tartisihiyor olmasi bunun bir so-
nucudur. Bir bireyin degigim siirecini ne gekilde etkileyecegi sade-
ce eski diizende sahip oldugu statiiye degil, biraz da simdi yagadi-
§1 toplumdaki yerine baghdir.

Yabancilara olan yaklagim da Yezidiler anayurtlarindayken
farkli olmugtu. Yezidi kimligi dini kimlige gore tammlanmig, igeri-
si ve disansi arasindaki sinir buna gore gizilmisti. Kesin sinirlar ol-
mugtur bunlar, hareket imkanlan da 6nceden belirlenmisti. Yezidi-
lerin Miisliiman ve Hiristiyan komgulanyla iligkileri islam hukuku
tarafindan hiyerargik bir gekilde diizenlenmisti. Bu sisternde hiye-
rarginin en alt basamaginda yer almiglardi. Dini agidan diglanma,
toplumsal ve politik bir tecridi de beraberinde getirmigti. Bu yiiz-
den Yezidilerin ne topluluk ne de birey olarak temsil edilme ola-
naklan bulunmustu.

Yeni iilkenin sinirlan iginde ise, Yezidilerin, kargilanndaki top-
lumun o6zelliklerini dikkate alarak ona eklemlenmesi gerekmekte-
dir. Bu hem 6zne hem de grup igin gegerlidir. Yeni yerler edinir,
kendi 6znelerini yeniden olustururken, "yabanci"y: yeniden tanim-
lamak ve buna uygun stratejiler gelistimnek zorundadir Yezidiler.
Ama "oteki"ne uygulanabilen saf bir kategori yoktur ve "yabanci”
da duragan bir kategori degildir. Bu yiizden, ¢evreyle iligkiler artik
sadece kiriv gibi kurumlar iizerinden diizenlenememektedir. Yezi-
diler iizerindeki toplumsal denetim de geleneksel kurumlar aracili-
giyla saglanamamaktadir. "Rahipler kasti” ile diger niifus arasinda,
"kurgusal akrabalik kategorileri” aracilifiyla olusturulan ikili kar-
sithiklar seklindeki iligki giderek zayiflamaktadir. Grubun ve 6zne-
lerin temsili, duruma bagh olarak degisebilmekte ve grup ya da ki-
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silerin konumuna gore belirlenmektedir.

iginde yer aldig1 sosyal ag1 bavik iligkileri iizerinden olugturan
Yezidiler oldukga fazladir. Catigma durumlannda bir bavike ait ol-
ma giindeme gelip belirleyici bir rol oynayabilir. Diasporada bavik
iligkilerinin sosyal dayanigmanin birimi haline gelmis olmasi, mii-
rit-geyh ve miirit-pir iligkilerinin eski 6nemini kaybettigini goster-
mektedir. Oldukga karmagik yapidaki eski iligkileri Almanya orta-
minda siirdiirme olanag yoktur.4s

Bu nedenle pratik bir yola bagvurulmugtur: Gerekli torenler Al-
manya'daki seyh ve pirler tarafindan yonetilmektedir. Onlar olma-
diginda bu gorevi ya miiritler iistlenir ya da téren hig yapilmaz.

Kiirt bolgelerinde bulunan bir meclisin, ileri kapitalizm agama-
sindaki gok geligmig bir toplumsal ortamda ortaya ¢gikan ihtiyagla-
ra ¢oziim getirmesi pek beklenemez.4

Yezidiler higbir yerde gogunluk degildirler. Hep geri donme san-
st bulunmayan bir azinhik durumunda olmuglardir. Yeni gevrelerin-
deki yalitikk konumdan siynlmak, daha genig bir biitiiniin tamamla-
yici bir pargasi haline gelmek istemektedirler. "Modemn" olanlan,
yeni "hayali cemaatler"4’ ya da "inanilan topluluklar"4® kurmakla
mesguller. Avrupa'da ige kapali olma 6zelliklerini ciddi 6lgiide degi-
siklige ugratmak zorunda kalmigtir Yezidiler. Ama bir yandan da
kimliklerini yeniden inga etme olanagina sahip olmuslardir.

45. Bunun 0z0cG bir 6medi. sirginde, ayni kdyden gesiti bavikler arasinda ye-
niden canlanmig olan kan davasidir. Aragtra sonucunda saninm gunu sdyleyebiki-
riz: Yezidilerin evienme stratejilen sadece kendi aralarindaki endogamiye dayanma-
makta, aynt zamanda bavilderin icinde de sinilanmaktadir. Asinda eksogam (digtan
evienme kuralina tabi) olan bu gruplarda, eviiliklerin ayni bavik iginde kalinarak yapil-
mas: gok sik gdrilen bir durumdur. Gank( paralel ve ¢apraz yeden eviilikleri tercih
ediimektedir. Bu ylGzden zaten kdylerindeyken de bavikler arasinda evlilik yoluyla
olugmug akrabalik gok olmamigtir. Dolayisiyla eski dogmanlikiar ggten sonra yeni-
den gindeme gelebilmigtir.

46. Yezidi toplumunun kendi badimsiz vari§ini koruyabilmesi icin meclisin dias-
porada yerlesmesi gerektifini savunanlar oldukea fazladir. Yezidi meclisinin bir merci
olarak diaspora kosullarinda yenilenmesi mumkin olmazsa, Yezidili§i surdirmeye
de pek olanak kaimayacag) digundlmektedir.

47. Anderson, 1983. 48. Weber, 1984.



Kava efsanesini tasvir eden bir duver resmi. Bislefeld'deki Yezidi
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Irak'taki Lalig-i Nurhani'den gelen Ruhani Meclisi dyeleri.



iKiNCi BOLOM

Dini Bilingte Degigim

Yezidilik ve Yezidi Mitleri

"Tann diinyanin sadece yaraticisidir, siirdiiriiciisii degil. Aktif de-
gildir, diinyayla ilgilenmez. Tannsal iradenin faal icra organ1 Me-
lek Tavus'tur ve ruh gogii yoluyla Tannsallifa yiikselmis olan Seyh
Hadi onunla bir olmug goriinmektedir: Melek Tavus, Tann'nmin al-
ter egosudur. Tanrr'yla birdir, ayrilmamacasina biitiinlegmistir
onunla. Buraya kadar Yezidilik tektanncidir; ama ayni zamanda
tanrisal ve yan-tanrisal varliklara, Tann ile insan arasinda bulunan
ara unsurlara da yer vardir. Melek Tavus iyi bir Tann'dir. Efsaneye
gore, gozden diigmiis bir melek oldugu kabul edilir; pisman oldugu
icin bagiglanmistir yeniden. Yezidilerin cehenneme inanmadig
bellidir, bildigimiz anlamda geytana da, kétiiliik ilkesinin viicut
bulmasi demek olan cehennem cezasina da inanmazlar. Kotii inkar
edilir. Belli bir cehennemin var olmadig goriigiine, siirekli yeniden
dogus sayesinde basamakli bir annmay! miimkiin kilan ruh gogii
inanci tekabiil eder."+

Menzel, Yezidilerin dinini boyle anlatir.

"Kara Kitap"tas Tann'nin kendi en degerli cevherinden beyaz
bir inci ve Anfar adl1 kugu yaratti) yazihdir. Tann inciyi kugun sir-
tina koydu ve incinin iistiinde kirk bin yil gegirdi. Sonra yedi giin-
de yedi melek yaratti. Pazar giinii yarattig ilk melege Azazil adin
verdi. ite bu, Melek Tavus'tur. Onu en yiice melek yapmigti Tann.
Sonra yedi goge sekil verdi, Yeryiizii'nii, Giines'i ve Ay"1 yaratti. in-
sanlan, hayvanlan, kuglan, canavarlan yaratip pelerininin kivnm-
lanna yerlestirdi. Sonunda, yaninda melekleriyle oturdugu inciden

49. Menzel, 1941, s. 806 ve devami.
50. Bu kozmogoniyi Guest'ten aktardim: Ek B3IGm |, “Kutsal Kitaplar ve Seyh
Hadi'nin llahisi®, s. 199.
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kalkti. Ona 6yle bir bagirdi ki, inci dort pargaya béliindii, her taraf-
tan sular figkirdi. Diinya ugurumlan olmayan bir kiire seklinde ku-
rulmustu. Tann sonra da Jibtra'il'i (Cebrail) yaratt bir kug suretin-
de. Diinyanin dort bucagini ellerine teslim edip gonderdi yanindan.
Bir gemi yapip otuz yil da onun iginde gegirdi. Sonunda Lalig'e ge-
lip orada kaldi. Diinyaya bagird yiiksek sesle, deniz karaya doniis-
tii, Diinya da yeryiizii oldu ve sallanmaya devam etti.

Melegi Jibtra'il'e incinin iki pargasini almasini buyurdu. Birini
yerin altina koydu, 6biiriinii de cennetin kapisina getirdi. Tann
sOyle konustu: "Adem ile Havva'y: yaratip insan yapacagim. On-
lardan iki soy olusacak. Biri Adem'in belinden ¢ikan $ahid ben
Car. Onun gocuklan olan Yezidi halki, Melek Tavus’un, yani Aza-
zil'in halki olacak. Sonra Seyh Hadi bin Musafir'i gonderecegim
yeryiiziine, o da Lalig'te kalacak." Bundan sonra Tann, Kutsal Ul-
ke'ye inip Cebrail'e diinyanin dort kogesinden toprak getirmesini
buyurdu. O da Toprak, Ateg, Hava ve Su'yu getirdi. Tann bunlar-
dan insan"1 yaratti ve kendi giiciinden ruh verdi ona. Sonra da Ceb-
rail'e, onu cennete gotiirmesini buyurdu.

Aradan yiiz yil gegip Melek Tavus, Tann'ya cennette yasayan
Adem'in nasil gogalacagim sordugunda, Tann yeryiiziiniin ege-
menligini ve yonetimini Melek Tavus'a verdi. Tann pasiflesti, Me-
lek Tavus onun yerine gegti. Bilgi almak igin goriigtiigiim bazi ki-
silerin deyisiyle, onun temsilcisi oldu. Adem ile Havva'y: cennet-
ten siirdii Melek Tavus. Boylece insanlann yeryiiziindeki hayat
baglamig oldu.

Anlatilar ve kurallar hep ayn1 malzemeye dayanmakla birlikte,
hemen her Yezidi'nin dilinde biraz gesitlenir. Topluluk mensuplan
Yezidilik inamgina kendi katkilarini yapmaktadir.

Bu noktada, goriistiigiim kigilerden birinden dinledigim yarati-
lig mitosu varyantini aktarmak istiyorum. S6z konusu kisi Yezidi-
lerin "Seytana tapanlar” diye damgalandigi ve mundar sayildiklan
bolgede yasiyordu. Yezidiler boyle 6nyargilara kargi gikmakla bir-
likte, onlardan aldiklan bazi terim ve gorilgleri dinledigim Oykiiye
katmiglardi. Bu mitolojik yoruma gore, baglangigta Tann ile Melek
Tavus arasinda, mevcut Kutsal Kitaplar'da bahsedilmeyen bir ga-
tigma olmugtu. $oyle bir gatigma:

"Tann ruhu bedensiz olarak yaratti. Giiniin birinde Melek Ta-



vus'a bir avug dolusu toprak verip ruhlar igin bedenler yaratmasini
buyurdu. Melek Tavus bu tozdan iki beden meydana getirdi: Adem
ile Havva. Cennette yasiyorlardi. Tann Adem'i goriip ¢ok begendi
ve Melek Tavus'a onun oniinde egilip tapinmasimi emretti. Melek
Tavus yanagmadi buna, Tann'ya dedi ki: ‘Nasil olur da tapininm
Adem’e? Onu Senin bana verdigin tozdan kendim yarattim; ve Sen
de beni kendi 1518indan yaratmigtin. Gergi Adem'in tozunu bizim
1g1imizla yogurdum, ama bu, onun oniinde egilmem igin bir ne-
den olamaz. Tannm benim, Yaraticim, benim 6niimde Senin egil-
digini tasavvur bile edemem.' Ama Tann buyrugunda diretti, Me-
lek Tavus'u cennetten kovdu, cehenneme génderdi cezasini geksin
diye.

"Tann daha sonra tekrar diisiindiigiinde, Melek Tavus Adem'e
secde etseydi, bunun haksizlik olacagina karar verdi. Onu geri ¢a-
ginp itibarini iade etti. Yeniden meleklerin en biiyiigii ve diinyanin
koruyucusu oldu Melek Tavus. Tann aslinda onun diinyay: yonete-
cek yetenek ve kararlihiga sahip olup olmadigini sinamak istemis,
kendisine karg:1 ¢ikabilmesinden gurur duymustu. Melek Tavus da
yedi bin yil siiren cezasini gekerken, iiziintii iginde doktiigii goz-
yaslanyla cehennem ategini sondiimmiistii zaten." (Bant kayd, Ber-
lin 1989.)3!

Dolayisiyla Yezidi inancina gére cehennem artik yoktur. Bu ¢a-
tigmanin sonunda cezalandirma mekani sonsuza dek bertaraf edil-
migtir. Yezidiler Melek Tavus'un direnigini hakh bulurlar, giinkii bu
olay ashinda Tann'nin yaptig: bir sinavdir ve Melek Tavus bu sina-
vi bagariyla gegmigtir. Tann yarattiklanndan kayitsiz gartsiz itaat
beklemez, ne gokte meleklerden ne de yeryiiziinde insanlardan.
Yezidilige gore insanlann cezalandinlmasi ya da édiillendirilmesi
kendi yaptiklannin bir kargihigidir ve bu diinyada gergeklesir.

"Bana fikrimi soracak olursan, bir insanin yeniden dogmasin-
dan daha iyi ne olabilir ki? Diinyada ne yaptifimiza bagli bu. Za-
ten bizde hayvan olarak doganin yeri insan olarak dogandan diisiik
degildir. Ama asil fark, nasil bir hayvan ya da nasil bir insan olarak

51. Mardin'in Nusaybin ilgesine bagh Biran kdyinden Yunus'la (46 yasinda, ma-
rit) yapilan gdrigme. Biran, Yezidilerin Masliman Kirtler ve Hiristiyan Saryanilerie
bir arada yasadi bir kdy. Yunus 1984'te iltica talebiyle Almanya'ya gelmig.
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yeryiiziine geldiginde. Ciinkii insanin iyisi de var kotiisii de; hay-
vanin da 6yle. Demek ki, ayn: diinya senin igin cennet de olabilir,
cehennem de. Ama fevkalade iyi bir ruh (tabii bilemeyiz kim oldu-
gunu, ¢iftgi mi, geyh mi, yoksa ne), belki de bir yildiz olarak dogar
yeniden. Semavi yaratiklardan olur, bir daha geri gelmez diinya-
ya." (Bellek protokolii, Berlin 1990.)32

Bir bagkasi da bana sunlan anlatmigti:

"Derler ki, bir cehennem, bir de cennet var. Bilmem ki nerede
var, ne diye var? Ciinkii nasil olsa bu diinyaya geri gelecegiz. Yal-
niz, ne olarak gelecegini kimse bilmiyor. Belki de dogum karan
verilene kadar bir yerde beklememiz lazim. Ve belki de obiir diin-
ya, iste o bekledigimiz yer." (Bant kaydi, Berlin 1989.)33

Yezidilerde iblis ve kozmik kotiiliik kavramlan bulunmaz. isla-
miyet'teki adiyla Kotii'yii, yani $eytan' (Satan, iblis) hig agza al-
mazlar. Seytanin adim anmak Tann'ya kiifiir sayilir ve cemaatten
ihrag edilmeye neden olabilir. Hatta "seytan" s6zciigiine benzeyen
kavramlan kullanmaktan da kaginirlar. Omegin Kirmangide "ta-
rak” anlamina gelen ga, seh ve gamu sozciiklerinde bdyle bir ben-
zerlik duyulmaktadir. Bu kavramlann higbiri Yezidiler arasinda
kullanilmaz, onun yerine “tarak” anlamina gelmek iizere "dar”
(agag, tahta) denir. Yezidilerin yaninda "seytan"dan bahsetmek,
agir bir hakaret yerine geger. Bilgi kaynagim olan kisilerden biri,
neden asla "seytan" sozciigiinii kullanmadiklanni ya da duymak is-
temediklerini §oyle anlatu:

"Tann diinyay yaratti, Melek Tavus da onun emriyle Adem ve
Havva'yi. Cennette yagamaya bagladi Adem'le Havva. Yeryiiziinde
ise higbir sey yoktu, bombogtu.

"Tann yeryiiziinde de yasam olsun istedi. Adem ile Havva yer-
yiiziinde yasayip gogalsalar ¢ok giizel olur, diye diigiindii. Bir giin
Melek Tavus'u yanina gagirdi, arzusunu anlatt ona. Bu arzuyu ger-
¢ek kilmasini buyurdu.

"Melek Tavus durup diigiindii. Adem ve Havva'ya bugday verdi
yesinler diye. Tahihi yiyince gazdan ve digkidan kannlan sigti. Ma-

52. Osman, 54 yasinda, murit. Batman'in Besiri ilgesine badlh Merkan'da dog-
mus. Is¢i olarak geldiQi Almanya'da manaviik yapiyor.
$3. Suleyman, 37 yaginda, Kuzey Suriye’den mihteci olarak Aimanya'ya gelmisg.



katlan olmadig) igin biiyiik sancilar gekti ikisi de. Bu yiizden Me-
lek Tavus'a soviip saydilar, o bizim hi¢ agzimiza almadigimiz s6zii
kullanarak. Tabii yaraticilanni bile isteye asagiliyor degillerdi,
ama igte ofke gozlerini karartti, hakaret ettiler. O zaman Melek Ta-
vus yanlanna gelip nasil rahatlayacaklanni anlatti onlara. Dedigi
gibi yapip isaret parmaklanyla bedenlerinin arka kisminda birer
delik agtilar. Artik makatlan oldugu ve kannlanni bosalttiklan
igin, agnlan gegmigti. Ama cennette yagsama hakkini da kaybetti-
ler, giinkii bundan bdyle hep bagirsaklanm bogaltmalan gereke-
cekti. Digki kirliydi ne de olsa, cennette yeri yoktu. iste bu yiizden
cennetten diinyaya getirildiler.

"Bagirsak ¢ikiginin agilmasi sirasinda cinsel organlar da yara-
tilmigti. Boylece Tann'nin bu istegi de yerine gelmis oldu. Ve diin-
yada yagam bagladi.

"Kotii soz de iste bu olayla soylendi, yani dyle kotiiliik prensi-
biyle bir ilgisi filan yok. Tann'min birinci melegi ve temsilcisine
bundan sonra da hakaret etmeyi siirdimek, kiifre girer.” (Bant
kaydi, Berlin 1990.)%

islamiyet ve Hiristiyanlikta "kovulan melek"in oynadigi rol so-
run yaratmaktadir. Cogu Yezidi, satan ve seytan kavramlannin
"iyi” ve "kotii" ilkelerini ayirarak ikilik ¢ikardigi, yani "diateizm"e
yol agtig: fikrindedir. Dolayisiyla Yezidilere gore "kovulan me-
lek"i kotii ile 6zdeslestirmek, tektanncilifa ters diiger.

Tann'nin buyrugu olmadan, "kovulan melek” Adem ile Hav-
va'y1 bagtan gikaramazdi. Bunu yapabilecek olsa, Tann kadar giig-
lii olurdu. Tann ile melegi arasindaki gatisma Tann'nin olumlu gii-
cii, meleklerinden birininse olumsuz giicii temsil ettigi seklinde
anlagilamaz. Tann biitiin meleklerini kendi 6ziine, kendi 15181na
benzer yaratmistir. Yezidiler yaratihgin tiirim yoluyla olduguna
inanirlar. Her varlhiga, hem hayvanlara, hem de bitkilere Tannsal
igrktan bir pay verilmigtir. lyi ile kotii Tann'ya has yasamin ve koz-
mik yasanin tamamlayici pargalandir. Asilmaz bir ugurumla birbi-
rinden aynlmig degildir bunlar, birbirlerine baghdirlar ve yaratih-
sin biitiinii iginde aralannda organik bir baglam olustururlar. Her
sey aym kaynaktan gelir, yagam, oliim, her gey; iyi ya da kotii her

54. Yunus, bkz. dipnot 51.
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sey hep aymi 6ze sahiptir. Onemli olan, bunun dozudur.

"Soranm sana: Bir damla su ile sel arasinda ne fark var? lkisi-
nin de 6zii aym degil mi? Bak sOyleyeyim, biitiin fark dozda. Su
olmadan hayat da olamaz. Su olmasa, diinyadaki her sey oliip gi-
der. Ayni suyun eger ¢ok fazlas bir araya gelirse, o zaman da sel
olur. Insanlar, hayvanlar hep bogulur selde. Bitkiler, toprak, her
sey mahvolur. Yani demek istedigim, her gey bir doz meselesi."
(Bant kaydi, Baran, Midyat 1991.)33

Akil Kavriamu

Her bireyde Tannsal 1is181n (nur) bir pargasi bulunur ve bu ancak
akil sayesinde ortaya gikabilir. Tanrisal 6ziin tezahiir etmesi, bire-
yin 6zne olarak eylemde bulunmasim miimkiin kilar. Her bireyde
iyi ve kotii kategorilerinin her ikisi birden vardir. Birey kendi bagi-
na karar verebilen, diigiinme yetenegine sahip bir 6zne oldugun-
dan, segme ve isteme Ozgiirliigii sayesinde diinyaya sekil verebilir
ve iyi eylemleri kotii eylemlerden ayirabilir. Sonugta iyi eylemlere
gotiiren sey, "dogru dozlama"dir ne de olsa.

Ama birey ancak topluluk iginde var olabilir. Dolayisiyla ey-
lemleri de bir toplulugun ¢ikarlanna gore olmalidir. Ote yandan
topluluk da kendi 6znesinin ¢gikarlarina saygi gostermelidir ki onu
kaybetmesin. Bireyin ve toplulugun yagamlanndaki degisiklikler,
birbirleriyle ve gevreyle etkilesim halinde gergeklesir.

Her insan, akil sahibi olmasi nedeniyle, yaptiklanndan sorumlu
tutulabilir. Yezidiler kendi bagina var olan olumsuz ve bastan ¢gika-
ric1 bir kuvvet oldugunu kabul etmezler. Bir insanin hayatini da 6n-
ceden belirlenmis, mukadder bir gey olarak gormezler. Dolayisiyla
bir Yezidi'nin kotii davranigi, onun bir kotii gii¢ ya da kotii insan ta-
rafindan yolundan saptirildig seklinde agiklanamaz. Kotii bir hare-
ket de nedamet veya tazmin yoluyla diizeltilmig olmaz ve bagisla-
namaz. Verilebilecek en biiyiik ceza da cemaatten gikarmadir.

Yezidilerde akil, insani diger yaratiklardan ayiran gostergedir

55. Salim, 34 yaginda, marit, iltica talebiyle Almanya'da bulunuyor. Kendisiyle
Orustxgum sirada Suriye, Irak ve Turkiye arasinda kamyon goforio§u yapiyor, Mar-
din'in Midyat ilgesine bagh Baran kdyunde oturuyordu.



ayni zamanda. Biitiin canlilar gibi insanin da diirtiileri vardir. Ama
diger canlilarda bu diirtiilerin doyurulmas: bilingli edimlerle degil,
icgiidii sayesinde olur. Sadece insanlar, akillannin yardimiyla diir-
tilerini anlamh bir sekilde denetleyebilirler. Cinsel diirtiiler 6zel-
likle 6nemlidir, ¢iinkii cinsel davranig diinyanin dongiisel hareketi
ve yeniden dogusun temelini olusturur. Eger dogan kimse yoksa,
Yezidilere gore bunun anlami talihsiz ruhlarin 6biir diinyada yeni
"giysi"lerini bekliyor olmalan ve bu yiizden ac1 gekmeleridir.

Diirtiiler akla tabi kilinmalidir, ancak bu sekilde ahlak iizerinde
temellenen bir toplumsal diizen kurulabilir. Ahlak kavrami akil
kavramiyla yakindan iligkilidir. Ahlakli hareket ayn1 zamanda, in-
sanlann iggiidisel olmayan, iizerinde diigiiniilmiis bir yagam siir-
mesi demektir. Ahlaka dayanan bir toplumsal diizen fikri, kozmik
diizende insanlann korunmasindan sorumlu olduklan bir uyumlu-
luk varsayar.

iste biitiin bunlardan dolayi, bireyin cinsel hayat: topluluk tara-
findan diizenlenmelidir. Kendi arzulanni 6yle merkeze koymama-
hdir birey. Ancak toplumsal gorevlerini yerine getirdikten sonra,
bir serbest hareket alani saglanacaktir kendisine.

Yukarida belirtildigi gibi, Yezidilikte iyi ve kotii ilkeleri birbi-
rinden kopanlmamaktadir. Tamamen kétii ya da tamamen iyi in-
sanlar ve davraniglar da yoktur. Her sey ¢ok anlamh ve geligkilidir.
Boyle olunca, kotii bir eylemden ortaya olumlu bir gey de ¢gikabil-
mektedir. Buna Yezidi mitolojisinden bir 5mek vermek istiyorum.
Yezidiler dogruca Adem'in oglu §ahid ben Car'in soyundan gel-
diklerine inanirlar. O da Adem'in bir kiipe dokiilen ter damlasindan
olugmugtur. Adem bu ogluna biiyiikk hayranlik duydugu igin, hem
Havva'dan dogan diger ogullan, hem de bizzat Havva kiskanirlar
onu. Bir 6liim komplosu kurarlar. Ama Melek Tavus'un emriyle
dort cins, gece Havva'nin ogullannin agizlanna tiikiriir, dyle ki
sabah kalktiklannda hepsi farkh bir dil konugmaya baglar. Birbir-
leriyle anlagamayinca da, $ahid ben Car‘a kargi hazirladiklan terti-
bi uygulayamazlar.

Yezidilerin Mir'i¥ ve goriistii§iim diger bazi kisiler, bu miti su

56. Cinlerden Kuran'da da birgok kez bahsedilir. Ama cinlere inanma Islami-
yetten ¢ok daha eskidir. Arapgada cin s8zcG§u "gdranmeyen varlik® aniamina gelir.
57. Muaviye bin Ismail el Yezidi, 1990, Seven, 1993, s. 101-126.
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sekilde yorumlamigti: Cinler tiikiiriince, Adem'le Havva'nin ogulla-
n birbirlerini anlayamaz oldular. Bu nedenle, cinlerin yapti§i bir
bakima olumsuz bir eylem. Ama bir yandan da Sahid ben Car ha-
yatta kalmig oldu bdylece. Yani bu ayn1 zamanda olumlu bir eylem.
Yezidi anlayigina gore evrende olup biten her sey gok anlamhdir.

Kalt
Hem toplulugun hem de bireyin varolusundaki siireklilik, kigisel
ibadetle olusturulmaz, oncelikle ritiiel ve seremoni deneyimiyle
muhafaza edilir.

Goriigtugim kigiler bana, Yezidilikte giindelik ibadetin gok bi-
reysel olarak uygulandigini anlatmiglardi:

"Cami ya da kilise gibi birlikte dua ettigimiz bir ibadet yerimiz
yok. Genellikle giinde iki kez dua ederiz, bir giines dogusunda, bir
de giineg batisginda. Dua ederken yiiziimiizii giinege ¢evirmemiz
gerek. Ciinkii giineg, yani ‘Seyh Sems’ bizde kutsaldir. Dualanmizi
Kiirtge okuyoruz.

"Herkes kendi igin ve yalmiz bagina ibadet eder,’® baskalannin
bilmesi gerekmez. Bizce herkeskendi iin ibadet ettigine gore, Tan-
n'ylailigkisi de kendi meselesidir. Onun igin bizde dyle Miisliiman-
lardaoldugu gibi, kimin ne kadar ibadetettigi bilinmez. Adam ibadet
ediyor muetmiyor mu, bizi ilgilendirmez. Tabii bayramlanmizi hep
birlikte kutlanz, mesela kasimda Oru¢ Bayramu, aralik sonunda yeni
yil bayramimiz, nisanin ilk haftasi Oliiler Giinii, filan. Bunlar cema-
atimiz igin ¢ok 6nemlidir.” (Bellek protokolii, Berlin 1988.)°

Yezidi inancinin merkezinde kigisel ibadet degil, kiilt toplanti-
lan ve kurban torenleri bulunur. Kaynakla baglantiy: saglayan ve
Tann'yla olan birligi hatirlatan kiilt toplantilan ve ritiieller siirdii-
riilmezse, ahlaki tefekkiire dayanan anlaml bir hayat gergeklese-
mez. Yezidi kozmogonisinde Tann diinyanin yonetimini, temsilci-
si olan Melek Tavus'a ve alti melege devretmistir. Melek Tavus'un
segilmig evrenin varhigini siirdiirebilmesi igin gerekli ritiieller yeri-

58. Birgok bagka dinde de goruldoQu gibi, Yezidilikte kesinlegmis ibadet bigimie-
n bulunmaz.

59. Halit, 53 yaginda, marit, goban, Mardin'in Midyat ilgesine bagl Galan kdyun-
den. 1985'te si§inmac: olarak Almanya'ya geimis.



ne getirilmelidir.

Yezidi inanigina gore insanlar ve diinya, Tannsal diinyayla aym
Ozdendir, ama ondan ayrilarak olugmug ve kendine yeterli hale gel-
miglerdir. Yaratilig, hem kaynaktan geliyor olmak ve onun kudreti-
ni tagimak, hem de ondan uzaklagip kurtulmaktir.s

Gergi kozmostaki her sey aym kaynaktan gikmistir ve iginde
Tannsal 15181 tagir, ama bu ayni olduklan anlamina gelmez. Hatta
melekler bile saf Tannisal 151ga (nur) sahip degildir. Melekler birer
Tann degil, Tann'nin melekleridir sadece. Bu diigiiniige gore, se-
mavi ve diinyevi varliklarda Tanrisal 151k farkli derecelerde bulun-
maktadir. Kaynaga olan jenealojik/soykiitiiksel/nesebi bagin uzak-
hig1, Tannsal 151§1n hem niteligini hem de niceligini belirler.

Yezidilerin dini yol gostericileri melekleri temsil eder ve dola-
yisiyla Tannsal varliklann soyundandir. Kendi kokenlerini agikla-
yislan da diger halklardan farklidir. Yezidi halk: sadece Melek Ta-
vus'un segilmig halki olmakla kalmaz, ayn1 zamanda Adem ile
Havva'nin gocuklan olan diger halklardan farkli olarak Adem'in
bir oglundan, daha dogrusu Adem'in oglu ile bir huriden (huriler
de Tannsal varliklardir)é! gelmedir. Kendilerini diger halklardan
ayiran iki ozellikleri vardir Yezidilerin: yan-tannsaldirlar ve dort
kutsal unsurdan (ates, su, hava, toprak) biri olan kozmosun ategine
sahiptirler. Sicakliiyla hayati miimkiin kilan ateg, her seyi yakip
kiile de gevirebilir. Melekler arasinda bu unsurun tagiyicis1 Melek
Tavus'tur.

"Mitlerde jenealojinin iglevi, kutsal kaynaklarin giiciinii o kay-
naklardan gikmig, onlardan tiiremig olana aktarmaktir."s2 Kaynakla
kurulan bu saldh/selamet getirici jenealojik bag, kiilt torenleri sa-
yesinde pekistirilir ve boylece kozmosun devamlili§i giivenceye
alhinir.

Aradaki mesafeye ragmen ritiieller, Yezidilerin kaynaktaki
kudretlerle olan birlikteligini ve Tann (Xwedé-Xuda) ile Melek
Tavus arasindaki anlagmay: hatirlatirlar. Kurban térenleri de kay-

60. Heinrich, 1992.

61. Cennetin bakirelen olan hurilerin, Kuran'da da bahsi geger. Buradaki bag-
lamda Yezidilerin bu kavrami kullanmas: ise daha gok anne taratindan semavi bir k-
kene sahip olduklarini vurgulamaya ydneliktir.

62. Heinrich, 1992, s.12.
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naktaki kudretlerle bans iginde olmay: saglar.

Boyle bir diigiinii§ tarzi, bizim ahgik olmadigimiz bir zaman
kavramim gerektirmektedir.

Bu agidan gegmis, Yezidiler igin bir “"tarih” olugturmaz. Yezidi-
ler kendilerini dogrusal hareketle olusan bir topluluk olarak gor-
mezler. Bati'daki anlamiyla bir tarih bilincine ve tarihsel diiiiniige
sahip degildirler. Kendi gegmislerini bir kronoloji olarak anlamaz-
lar ve zaman da onlar igin dogrusal sekilde ilerlemez. Yezidilerin
dairesel hareket eden zaman anlayigina gore onemli olan, donii-
siimdiir. Doniigiimler, bu yoldan kendi zenginligini ortaya koyan
bir ve aym varhigin goriiniigleridir.

Yezidi inamigina gore evrende olup bitenler belli bir akig ve ri-
timle siirekli tekrarlanmaktadir. Gelecegi garanti altina alan da bu
tekrarlaniglardur. igte bu yiizden daire gok 6nemli bir sembol olarak
kabul edilir.¢? Dini torenlerinin birgogunda tapinaklannin etrafinda
doner Yezidiler. Yemin ederken de daire isareti yaparlar. inaniga
gore Melek Tavus halkin1 gostermek igin parmagiyla bir daire giz-
mig ve demis ki: “Dairenin igindeki bu halk, benim halkimdir."

Eskiden Yezidilerin diigmanlar onlara eziyet etmek, hatta 6l-
diimmek igin daire simgesini kullanirlardi: Etrafina cember ¢izilmig
bir Yezidi'nin durumu zordu. Cemberin igi Yezidilerin kendilerini
gergeklestirebilecekleri yer olarak kabul edildiginden, boyle bir
daire ¢izilmesini bir meydan okuma, dinlerini degigtirmeye bir
cagn olarak anhyorlardi. Dairenin digina gikmak, kiifir sayilirdi.
Bu yiizden daireden ¢ikmamakta direniyor, ancak daireyi ¢izmig
olan kisi onu tekrar sildiginde oradan aynlmaya razi oluyorlardi.
Daireyi silmek ise, bir an igin bile olsa, Yezidi kimligini tamimig ol-
mak demekti.

Ruhlann go¢ etmesiyle diinya, yagsamdan dliime ve dliimden
tekrar yasama dogru gevrimsel bir hareket siirdiiriir. Birisi oliince

63. Buna iki dmek verelim: Daire hem ruh gogunG hem de evrendeki uyumu ifa-
de eder. EQer bir kigi geng yasta dimagse, bu mutsuz bir 8l0m sayilir, cinkd daireyi
tamamlamak igin gerekli ritiellerden gegmemistir. Kapanamamig bir daire ruhun da-
ha huzursuz olmasina ve karmagikiiga suriklenmesine yol acacagindan, mutsuz
Oldler icin daha uzun yas tutulur. Yezidilerin giydii beyaz renkli i¢ gdmleginde (Géri-
van), bogar kismindaki yuvariak kesim Oylece kalsin diye, yirtmag bulunmamasi ge-
reklidir. Maslimanlar ise tersine, digme gendi olan gdmielder giyerier. Yani bir Yezi-
di'yi gdmiefinden de tanimak mimkdandar.



Yezidiler onun “giysi degistirdigini" (kiras guharin)®* soylerler.
Beden gegicidir ama ruh 6liimsiizdiir.

Bu diinya ve 6biir diinya, omegin Islamiyette oldugu gibi, me-
kénsal olarak birbirinden aynlmig degildir. insanin 6diilii de, ceza-
s1 da yeryiiziinde verilir. Obiir diinya sadece tamamlayici bir me-
kandir, ruhlar tarafindan tekrar tekrar ve gegici bir siire igin ziyaret
edilir.65 Yezidiler Tannsal ve insani diizeyler arasinda da kati bir
aynm yapmaz; 6megin, yol gosterici olan geyhleri meleklerin yer-
yiiziinde goriinmesi olarak kabul ederler.

Oliimden sonra Biiyiik Mahkeme'de ruhun hangi bedende yeni-
den dogacagina karar verilir. Mahkeme hiikmiinii verene kadar
ruhlar 6biir diinyada bekler. Karan belirleyen de bir insanin diinya-
da yaptiklandir. nsanlann iyi ve kotii eylemleriyle diinyada degi-
simler gergeklesir. Insanlar hep diinyaya geri donmek zorunda ol-
duklanndan, ruhlarinin gelecegi de eylemlerine baghdir.

Goriigtiigiim kigiler arasinda genellikle ruh gogiinii agip kogul-
suz varhk iginde erime diigiincesine pek rastlamadim. Hakim go-
riig, diinyanin sonu diye bir geyin olmadigiydu.

Diinya kurulah beri her bin yilda bir melek gelip diinyay: yeni-
den dogru yola getirmektedir® Yezidi inancina gore. Adil diizen
bin yil sonra yeniden kurulmug olur. Bu bin yillik zaman dilimi,
diinyanin kaynaktan uzaklastifi, baska bir deyigle yozlastig1 bir

64. Yezidiler dlimden sonra ruhun bedeni hemen terk etmek istemediine inanir.
Gomilen bedene U¢ kez geri ddner ruh. Bedenle her birlestijinde, dimag olan kigi
ayag@a kalkmaya galigir ve kafasini lahdin kapagina garpar. Ve sonunda ruh bu giysi-
yi deistirmek zorunda oldufunu kavrar. Ruhun bedeni ne kadar zaman sonra ziyaret
edecadi Onceden bilinemez. Tastan yapilan Yezidi mezariarinda buna uygun olarak
yUksek bir oda bulunur ve lahit, 8laye ait botan dederk egyalarla birlikte bu odaya yer-
legtirilir.

65. Ruh bazen bedenden uyku sirasinda da ayrilarak Ote tarafa yolculuk eder.
Gen ddndifande ise o kigi uyanir. Rlyalarin ayn zamanda 8bur donyadaki yaganti-
lar oldugu kabul edilir. Ruh bdyle hep iki taraf arasinda gider gelir. GOrustagum kisi-
lerden biri sunlar anlattr: “Adamin biri kavalini sut dolu kabinin yanina koymusg bir go-
bana rastlamig. O kadar yorgunmug ki, hemen uyuyakalmig goban. Adam bakmig du-
man gikiyor cobandan, kavaktan gegip kaba gidiyor. Az sonra duman ayni yoldan ge-
ri ddnmeye baglamis. Tekrar bedenine dolunca, ¢oban kalkip gdrdogu riyay: anlat-
mig: Daracik bir képrniden gegmig riyasinda, daflan ugarcasina agip bembeyaz bir
denize ulagmig. Ruhunun 8bdr tarafa kuguk bir yolculuk yapti§ini bilmiyormug tabii.”
(Berlin 1995, Bant kayd:.)

66. Birgok Yezidi'ye gdre Melek Tavus'un yeryGzindeki gdrintisd olan Seyh Ha-
di bu meleklerden biridir.
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donem olarak da goriilebilir. Diizelebilmesini saglayan bir yandan
Xwedé-Xuda (Tann) ile Melek Tavus arasindaki anlagmadir; diger
yandan da diinya, dogruca semavi kudretlerden gelme olan segil-
mig halkin eylemleriyle saghk bulur ve ayakta kalir. Dairevi hare-
ket sayesinde diinya sonsuza dek varhiin siirdiirecektir.

Kozmosun varlk ve saghginin korunmasina Yezidi katkis1 hem
bireysel hareketlerden, hem de kolektif olarak yapilan seremoni,
ritiiel ve bayramlardan olugur.

En 6nemli bayram olan Ceyna Cemaiyé (Toplanma Bayrami)
her y1l ekim ayinda Lalig'te kutlanir. Bu bayramda tapinagin ziya-
ret edilmesi hac farz: olarak kabul edilir ve miimkiinse her Yezidi
tarafindan yerine getirilmelidir.

Yezidilerin kutsal iilkesi Lalig, onlann goziinde yan-tannisal bir
nitelik tagir. Tann'nin ikamet ettidi bir yer olarak, diinyadan daha
once yaratilmigtir. Bu yiizden de Yezidi kiiltiinde merkezi bir 6ne-
me sahiptir. Yezidi cemiyetini ilgilendiren kararlann hep burada
alinmas: gerekir. Ama son zamanlarda Meclis-i-Ruhani'nin (Yash-
lar Heyeti) Lalig'teki tapinak yerine Almanya'da da toplanabilecegi
kabul edilmig bulunmaktadir. Demek ki tapinagin yer degistirmesi
miimkiindiir. Lalig ya da diger Yezidi koylerindeki tapinaklarda ya-
pilan ayinlerin kayitlan, uzakta yasayan Yezidilerin de bayramlara
katilmasina ve Yezidi toplumunda olup bitenden haberdar olmala-
rina imkan saglamaktadir.

Bayramin besinci giinii beyaz bir boga kurban edilir. Torenden
sonra hayvanin Simat ya da Helal (kutsal yiyecek) olarak kabul
edilen eti miiminlere dagitilir. Melek Tavus'un diger meleklerle
toplanmasini yansitan bir bayramdir bu. Baz: Yezidilerin inamigina
gore Melek Tavus ve diger alti melek her bayramda toplanur, gele-
cek yil boyunca neler olacagina karar verirler. Bazilan da bu bay-
rami Seyh Hadi'nin Cilmér (Kirk Adam) ile toplanmasina bagla-
maktadir. Ne olursa olsun, dini 6nderlerin temsilcileri hazir bulun-
madan yapilan ayin gegersiz sayilir.

Yilda bir uygulanan 6nemli bir ritiiel daha olmugtur: Yanlann-
da Melek Tavus'un semboliinii tagiyan kavallar (sadece Yezidi tapi-
naginda yasayan miizikgiler) Yezidi koylerini ziyaret ederler,$? ara-

67. MOzigin Yezidi mitolojisindeki yerini su Oyki gdstermektedir: Once beden ya-



da sirada koy halkiyla biiyiik bir odada, gogunlukla da bir seyh ya
da pirin evinde toplanirlardi. Ayinler ya boyle bir odada ya da agik
havada, biiyiik bir magarada, mezarlikta veya o bolgenin yerel ta-
pinag1 olan ziyaret'in arazisinde yapilirdi.

Tiirkiye Cumbhuriyeti'nin kurulmasiyla birlikte ¢ekilen yeni si-
nirlar giderek daha siki denetlenir oldu. Kavallann sinin gegip Ye-
zidi koylerini ziyaret etmesi de zorlagti. Goriistiigiim insanlar ara-
sinda yag1 40'in altinda olup da Kavallan ve Melek Tavus sembo-
liyle yapilan yillik ayini (Taus Geran) izlemis olan yoktu. Bu siya-
si geligmeler Yezidi topluluklannin merkezle ve birbirleriyle olan
iletisimini neredeyse tamamen sekteye ugratmigti. Bu topluluklar
biitiin ayinleri diizenli olarak siirdiirdiiler, ama uygulamada farkli-
liklar olugtu. Konugtugum Yezidiler kendi koylerinde Ceyna Ce-
maiyé'yi nasil kutladiklanm anlatirken, maddi durumlanna gore si-
gir, boga, koyun ya da bunlara benzer bagka bir hayvan kurban et-
tiklerini ve kurban etini aralarinda dagittiklanni soyliiyorlardi. Bo-
ga kurbani diye bir gey oldugunu ilk kez Almanya'da duymug olan-
lar da goktu aralannda.

Bir Yezidi'nin hayat, kendisine Yezidi kimligini kazandiran ce-
miyete kabul edilme torenleriyless doludur. Bireyin hayatinda yeni
evrelere gegtiginin isareti olan bu tiir seremoniler arasinda en

.onemlileri bisk (sag kesme),® sinet (siinnet), helal veya mor kirin
(vaftiz),’® birayé axereté (ahret kardesligi) ve dawer'tir (diigiin).
Biitiin bu kabul torenlerinin sonuncusu olan cenaze toreni” hem

ratildi. sonra da hayat vermek igin o bedene girmesi gereken ruh. Ama ruh bedene
girmeye raz: dejildi, bekliyordu dylece. Bu durumda Tann muazidi yaratarak ruhu ha-
rekete gegirebildi. Hayatin baglangicinda muazik vard.

68. Gennep, 1986.

69. Eger bir oglan gocufjunun sag! itk kez kesiliyorsa, dnce bir geyh O¢ bukle ke-
ser, bunlann biri Seyh Hadi'ye adanir.

70. Yezidi gocuklar Lalig'teki kutsal kaynaktan (kaniya sipi) alinan kutsal zimzim
Suyuyla vattiz edilir.

71. Yezidilerde atalar kultu gok dnemili bir rol oynar. Her kdyun eskiler igin kutla-
dig bir bayram vardir. Ornegin Cargamba Sor (Kirmizi Gargamba) Melek Tavus'u an-
mak igin nisan ayinin ilk gargambasinda kutlanir. [naniga gdre, Melek Tavus danyay:
yOnetme gorevini o gun almigtir Tanrn'dan; iglerin nasil gittigine bakmak igin her yil
dinyaya iner. Bu aym zamanda Yezidilerin dlulerini dzellikle hatirladiyr bir gundar,
mezarian ziyaret edip yiyecek bir geyler birakiriar. Aralikta nanéd minya (BlGlerin ek-
megi) igin hazirhk yapilir, komgu ve yoksullara yiyecek dagitilir. Diasporada da sar-
mekte olan bir gelenektir bu.
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bir bedendeki ruhun yagamini tamamladigin1 ve o bedenin nihai
olarak oliip gittigini, hem de ruhun yeni bir bedende yeni bir yaga-
ma bagladigim gosterir.

Bu torenler, Yezidilerin kimligi bir siire¢ halinde anladiklanm
gostermektedir. Biiyilk Mahkeme hiikmiinii verdikten sonra yeni
bir bedende yeniden dogan ruh, daha 6nceki hayatinda bagindan
gegenleri ya da obiir diinyadaki bekleyigini hatrlayamaz. Boylece
daha once var oldugu sirada yaptiklarinin yiikiinden kurtulmug
olarak, aklinin yardimiyla yeni eylemlerde bulunup yeryiiziindeki
hayatim yeni bagtan kurabilir. Kabul torenleri iste bu siirecin igaret
taglaridir. Soziinii ettigimiz politik nedenlerle, bu torenlerin hepsi-
ni gergeklestirmek imkansiz hale gelmigtir. Diaspora kogullannda
da uygulanmalan pek kolay degildir. Yine de bu durum, Yezidi
kimliginin yitirilmesine kesinlikle yol agmamaktadir.

Aym sekilde, Yezidi toplumunun dinini ve yagam tarzini yeni-
den sekillendirmek de koklii bir sorun yaratmamaktadir. Degisik-
likler kaginilmazdir, asil 6nemli olan 6ziin yitirilmemesidir. Ve
oziin siirekliligi de esas itibariyle ritiieller ve toplum igi evlilik uy-
gulamasiyla korunur.

Diasporadaki Donigim

Diasporada Yezidiler, kendi din anlayiglarina, Bati'da gegerli olan
dini ve teolojik simflandirma odlgiitlerine gore yeni bir gekil verme-
yi hizla bagardilar. Almanya'daki iltica islemleri sirasinda gorevli-
lerin Yezidi dinini siniflandirmakta zorluk gektiklerini ve onu
"cagdag" bir din olarak gormekte ikircikli davrandiklanni fark et-
miglerdi. Ne Hiristiyanhkti bu din, ne de Miislimanhk; Batih
normlara gore agik bir tammi yoktu ve iistelik yazih kaynaklan
pek azd,, binlerce yildir agizdan agiza aktanlarak geliyordu.
Yezidilerin yeni "vatan"lan Almanya'daki yagsamlan baslangig-
ta hig de kolay degildi. Hayatta kalabilmek igin pek fazla segenek-
leri de yoktu. Hem Almanya'da hem Tiirkiye'de Kiirt olduklan igin
PKK sempatizani kabul ediliyorlardi. Bir tarafta yok edilme, diger
tarafta da simir dig1 edilme tehlikesiyle karg1 kargiyaydilar.
Onceleri iltica taleplerini igleme koyan Federal Alman makam-
lan, Yezidilerin bu diinyada var olduklan ve Tiirkiye'deki Kiirt



bolgelerinden kitle halinde kagtiklannin farkinda degildi2.

Birgok bagvuru reddedildi ve iltica talep edenlerden bazilan si-
nir dig1 edildi. fleri siiriilen gerekge, Tiirkiye'de Kiirtlerin yasadig
bolgelerdeki Yezidilerin durumunun, Cenevre Sozlegmesi'nin la
sayil1 maddesinde tammlanan "takip altinda bulunma” koguluna
uymadigiydi. Yetkililer bu saptamayi Ankara'daki Alman Biiyiikel-
¢iligi'nin bir raporuna dayandinyordu. Digigleri Bakanlhig: da Yezi-
dilerin "iilke igi alternatif”e sahip bulundugu ve Tiirkiye'nin bati-
sindaki biiyiik kentlere siinabilecegi goriigiinii belirtmigti.”

Ancak bu "bilirkigi raporlan”, bolgeyi tammayan ve olaylara
digaridan bakan uzmanlarca yazilmigti. Yetkililer Yezidilerin kim
oldugunu bilmedikleri igin kayitlarda "ekonomik nedenlerle” iltica
talebinde bulunduklan belirtildi. Cektikleri sikintilar hakkinda tek
tek Yezidilerin anlattiklan, Alman gorevlilerin kendi resmi dairele-
rinden gelen raporlardan siipheye diigmesini gerektirmiyordu el-
bette.

"1982'ye kadar higbir Alman mahkemesi Yezidileri siyasi ka-
cak olarak kabul etmedi (...) lltica talebinde bulunan insanlar, avu-
katlariyla birlikte tek baslarina ¢ikiyordu mahkemenin huzuruna.
Kargi tarafin temsilcileri, yani iltica talebini reddetmis olan gérev-
liler ise mahkemede bulunmuyordu. Ciinkii kural boyle. 1 Eyliil
1982 giinii yapilan durugmada bir dinbilimci, ziyaret ettigi Yezidi
koylerinde goriip yasadiklarini anlatti ve bu beklenmedik bir do-
niim noktasi oldu. Saatler siiren durugma sonunda mahkeme su ka-
rara varmigti: Tiirkiye'deki Yezidilere Miislimanlar tarafindan yo-
gun baski uygulanmakta ve Tiirk devleti buna karg: bir yey yapma-
maktadir. Boylece yargiglar o zamana kadarki mahkeme kararla-
nndan ve kendi hiikiimlerinden vazge¢miglerdi. Bu karar gok fark-
l1 tepkilere yol agti.

"(...) 1983 ilkbahanna kadar Stade'deki idari mahkeme, 120’
den fazla Yezidi hakkinda, siyasi takip altinda olduklan hiikkmiine
vardi. Kararlann boyle hizla alinabilmesinde, iltica igleriyle ilgili
dort daireye bir begincinin eklenmis olmasi da rol oynamigti. Bu
besinci daire, kararlara itiraz edilmesine izin vermez; mahkemele-

72. Duchting, 1992, s. 241.
73. Ag.e, s. 244, Stemberg-Spohr, 1988, s. 81-86).
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rin sona erdirilmesi gerekmektedir. Yasa koyucu, iltica meselele-
rinde karan tamamiyla idari mahkemeye birakmigtir. Ve ashinda bu
sekilde, iltica talebinde bulunanlann ¢ogunun reddedilecegini ve
illkeden daha gabuk ¢ikanlacagim ummusgtur. Oysa simdi politika-
cilar, beginci dairenin kararlan sonucu, Yezidilerin Almanya'da sii-
rekli kalmasindan korkuyorlardi.

"Peki ne oldu? 1982 sonbahannda Begsinci Daire, hizla artan il-
tica iglemleriyle bag edebilmek igin yeniden diizenlenmigti. Sadece
alu ay sonra, Subat 1983'te iltica igleri yeniden bu dairenin faaliyet
kapsami digina gikanldi."74

Yezidiler Almanya'da ¢ok zor bir durumda kalmiglardi. Sinir
dis1 edilen aileler oluyordu. 14 Kasim 1983'te gazeteler Hanno-
ver'e bagh Altwarmbiichen'da bir Yezidi kadinin alti gocuguyla
birlikte simir dig1 edildigini duyurdu.’s Hannover'de yayimlanan
Neue Presse’nin 18 Kasim 1983 tarihli sayis1 Yezidilere yardim et-
mis olan Almanlann da kendilerini 6liim tehdidi altinda hissettik-
lerini yaziyordu:

"Yezidi Kiirtlerden olan Tokul ailesinin acimasizca Altwarm-
biichen'dan Tiirkiye'ye geri gonderilmesi infial uyandirdi. Ama bir
yandan da kotii tohumlar gigek agti: S6z konusu ailenin akibetiyle
ilgilenmig olan yurttag girigiminin iiyeleri imzasiz 6liim tehditleri
aldilar, Nazi usulii utanmazca hakaretlere maruz kaldilar. (...) Yil-
larca aym sinifta okuduklan arkadaglannin kalabilmesini ve ko-
runmasini isteyen okul gocuklannin artik kendilerinin de korunma-
s1 gerekiyor. ismini agiklamayan kigiler telefonla hem bu gocukla-
ra hem de ailelerine 6liim tehditleri yagdinyor.” (Neue Presse,
Hannover, 18 Kasim 1983.)%

Bu olumsuz gelismeler sonunda Yezidiler, 18 Mayis 1984'te,
bir zamanlar toplama kamp: olan Bergen-Belsen'de bir gosteri dii-
zenleyerek? kiliselerden yardim ve siginma imkan istediler.”

Yezidilerin yogun baski ve takip altinda bir azinlik olarak tani-
nip Almanya'da temel iltica hakkindan yararlanabilmek igin Al-
man dostlanyla birlikte verdikleri miicadele oldukga zahmetliydi.
Yine de pek ¢ogu, on yih agan bir bekleyigin sonunda iltica hakki

74. Monheim, 1984, s. 68-70. 75. Schneider, 1984, s. 99-156.
76. Ag.e.,s. 114, 77. Ag.e.s. 129-140. 78. Ag.e., s. 140-149.



alabildi. Simdilik Yezidi toplumu mensuplannin sinir disi edilmesi
durdurulmug bulunuyor ve Almanya'da kalmalanna "miisamaha”
gosteriliyor.

Gizli Din

Eskiden Yezidiler dinleri hakkinda hi¢ konugmak istemezlerdi. Za-
ten Yezidiligi yaymaya kalkigmak kesinlikle yasaktir. 1979'da Ye-
zidilerle Giineydogu'da ilk kargilagtigimda, dinleri hakkinda bilgi
edinmek istemig, bu konuda konugmak istemediklerini hemen fark
etmistim. Sorulanma aninda verdikleri neredeyse iggiidiisel tepki,
daha ¢ok megru gosterme, savunma niteligi tagiyordu. Bu tiir soru-
lar komgulan tarafindan maruz birakildiklan diglanma ve baskilan
hatirlatiyordu Yezidilere.

Ancak Almanya'daki iltica siirecinin igleyis tarzi, bu suskunlu-
gu yenmek zorunda olduklanm gosterdi. Yezidi dini agik¢a uygu-
lanamadig) igin, Bati kaynaklarinda sik sik ezoterik bir gizli kiilt
ya da gizli din olarak anilmigti. Diichting'e gore™ bu bakg iltica ta-
leplerinin kabulii siirecinde fazladan bir zorluk yaratmisti, giinkii
gizli bir dine ya da tarikata mensup kigiler Almanya'da siginma
hakki almaya layik goriilmemektedir.

"Seninle seve seve dinimiz hakkinda konusuyoruz. Dini bay-
ramlanmiza davet ediyoruz hep, diigiinlerimize, cenaze torenleri-
ne filan. Hatta sana beratimiz1 da% gosterdik. Ciinkii bu bilgileri
bizim aleyhimize kullanmayacagina giiveniyoruz. Sen bizim tani-
gimizsin: 6yle bazilarinin soyledigi gibi saklayacak bir geyimiz
yok, gizli kapakl bir sey yapmiyoruz. Ama kimseye de giivenemi-
yoruz iste." (Bant kaydi, Berlin 1993.)"

Goriigtiigiim kigilerin birgogu, Almanya'ya iltica iglemleri sira-

79. Duchting, 1992, s. 126.

80. Berat kuguk, beyaz bir bilye gdrinumundedir. Yezidi tapinagimin bulundugu
Laligteki kutsal toprak ile kutsal kaynak olan kaniya sip/den alinan su kangtirilarak
yapilir bu kigtk kire. Gimento igeren toprak daha sonra kurutulur. Yezidi merkezin-
de imal edilen beratiar seyhler tarafindan maritiere dagitilir. Berat bir Yezidi'nin daima
yaninda bulunur ve yasadidi sirece onu korur. Olen kisinin berati tdrenle yikandiktan
sonra, dlu kefen bezine sanlirken sa avucuna konur ve el yumruk seklinde kapatilir.

81. Soley, 41 yaginda, marit, memieketi Biran. 1984'te multeci olarak Aimanya'ya
geldi. Su srada temizlik isgili§i yapiyor.
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sinda saatler boyunca Yezidi dini hakkinda konugmak zorunda kal-
mugti. Ozellikle bu dinin farkh yanlanm duymak istiyordu Alman
yetkililer. Bir tiirlii kendi anladiklar1 gekilde biitiinliiklii bir yapiya
varamadiklan igin, Yezidiligin hem uygulamasi hem de kuramsal
igerigi iizerine tekrar tekrar sorular soruyor, uzun uzadiya bilgi
topluyorlardi.

“lltica talebim nedeniyle mahkemeye ¢ikip hikimden Alman-
ya'ya 'ekonomik nedenlerle gelmis' sayildigim igitince 6yle 6fke-
lendim ki ne diyecegimi bilemedim 6nce. Sonra bir tabure gordiim.
Hakim tabii biiyiik bir koltukta oturuyordu. Ona tabureyi goster-
dim, koltugundan kalkip oraya oturmasim s6yledim. Bu defa da o
sinirlendi. Boyle bir istegin ne demek oldugunu sordu. Cevap ver-
dim: Sayin hakim bey, asil yurdumdan aynhp Almanya'ya gelmek
zorunda kalmak, benim igin, rahat bir koltukta oturmak varken kal-
kip su kiigiik tabureye ilismeye benzer. Siz de benim yerimde olsa-
niz, kendi isteginizle boyle bir sey yapmazdiniz herhalde. Belki Ye-
zidiler diinyanin en verimli iilkesinde yagamiyordu, ama kendimi-
ze yetecek kadar topragimiz, hayvanmimiz vardi. Ya burada neyimiz
var saniyorsunuz?' Bir an gaskinlik iginde yiiziime bakti, sonra da
bagka bir sey sormadi.” (Bellek protokolii, Berlin 1989.)s2

Yargicin sorulan Yezidilerin bilingaltinda bir korku yaratiyor-
du: Yeni "vatan"lannda da diglanabilecekleri korkusu.

Iste bir Yezidi'nin mahkemeyi anlatigi:

"Yargi¢ bana Melek Tavus'un kim oldugunu sordu. Soruyu du-
yunca dehgete kapildim. Umutsuzluk, ¢aresizlik hissi yaratti bende
bu soruy, tipki memlekette oldugu gibi. Panige kapilmistim. Burada
da Melek Tavus'a hakaret edilecekti demek. Almanya demokratik
bir iilke diye, farkh olur sanmigtim halbuki. Eger burada kalmanin
bedeli kiifiir olacaksa, geri donerim daha iyi diye diisiindiim, ce-
henneme donmekten farksiz bile olsa. Yargi¢ tekrar etti soruyu.
Ben de ona sordum: 'Sizin Tann'mz kim peki?’ Bir sey demedi."
(Bant kayd, Berlin 1988.)83

Alman gorevliler, mahkemelerde esas alabilecekleri Yezidilikle
ilgili bazi noktalar belirlemeye galisiyorlardi.

82. Selim, 40 yaginda, marnit. Mardin'in Midyat ilgesine bagh Baran kdyunden.
83. Halit, bkz. dipnot 59.



Oysa goriistiigiim kigilerin ¢ogu biitiin tabulara ve yasaklara
uymug degildi. Zaten Yezidilikte bu kesin bir gereklilik degildir.
S6z konusu kurallann ¢ogu, 6megin yemek yemeyle ilgili olanlar
ya da lacivert rengin tabu olugu,* geng Yezidilerin hig haberdar ol-
madig seylerdir. Yezidi bir geng kiz sunlan anlatmigti bana:

"Mavi renkli giizel bir ceket almigtim. fltica hakki igin mahke-
meye gitmemiz gerekti. O giin s1ik goriinmek istedigimden, mavi
ceketimi giydim. Babam bunu goriince, kesinlikle mahkemeye bu
ceketle gitmemem gerektigini soyledi. Yoksa Yezidi dinine men-
sup olmadigimizdan siiphelenebilirler, belki de biitiin ailemiz iltica
hakkini1 kaybederdi. Ben de bagka ceket giydim. Alman yetkililerin
tavn tuhafima gitmisti. Yezidi oldugumdan en ufak bir giiphem
yoktu. Yezidilik benim kiiltiiriim. Yezidi olmayan biriyle evlenme-
yi, kendi kiiltiirimden uzaklagmay: diigiinemem bile.

"Burada ¢ogu kigi kendini Alman, Hiristiyan sayiyor. Sormak
isterim onlara, dinlerinin eski kurallanna, toplumlannin gelenegine
uyduklan igin mi dyle sayiyorlar? Mavi ceket giydim diye Yezidi
kimligimden bir sey eksilecegine inanmiyorum ben. Din biiyiikle-
rimiz artik ne yedigimize, ne giydigimize filan kangmiyor zaten.
Belki onlann yerine Alman yetkililer kansir bundan sonra! Yezidi
oldugumuzu kanitlamak igin hep beyaz mi giymeliyiz mesela?ss

"Bu gaka tabii. Ben Almanya'da yagamaktan memnunum, tabii
burada kendi kiiltiirimii serbestge yagayabildigim siirece. Hig dyle
dindar filan degilimdir, ama iltica iglemleri sayesinde dinimi gok
iyi 6grendim dogrusu.” (Bellek protokolii, Berlin 1995.)%

84. Lacivert rengin neden tabu oldufuna dair O¢ dedigik agiklama var: *Bir za-
manlar Firik adinda bir Pers generali vard), Yezidilen alt etmigti. Askerien lacvert ni-
forma giyiyordu. Bize dyle kotU muamele etmiglerdi ki, biz Yezidiler ne zaman lacven
drsek bu askerteri hatitanz. O ylzden kullanmak istemeyiz bu rengi.” (Bellek proto-
kold, Berlin 1988); ya da: "Bir zamanlar gok dini butin bir Yezidi fakin vardi. Rayasin-
da bir melek gordu. Yezidilerin lacivert rengi kullanmasini yasakladi melek. Kutsal
Yezidi buyuUkleri bu riyay: laciverdi Yezidilere yasaklayan Tanr'min bir igareti olarak
yorumladilar. (Bant kayd, Berlin 1989.) DUchting'e gdre ise “... mavinin yasaklanma
nedeni bunun gdkyuzunun rengi olusudur.” (J. DOchting / N. Ates, 1992, s. 170.)

85. Beyaz Yezidilerde gok sevilen ve din agisindan da iyi saylan bir renk. “l¢ ¢a-
masgirlanmizin elde dikiimis ve mutiaka beyaz olmas) gerekir. Beyaz giymeyi her za-
man gok severiz, sadece yasimiz varsa siyah giyiniyoruz.” (Bant kaydi, Baran 1992.)

86. Berivan, 18 yaginda, Biran dogumliu. Yedi yasinda ailesiyle birlikte multeci
olarak Aimarnya'ya geidi. Liseye gidiyor.
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B

Almanya'daki iltica meselesi Yezidileri bir ikilemle karg karsgi-
ya birakmigti. Kendilerini hem bir dini topluluk hem de modem bir
toplumun biitiinlegmig pargas1 olarak anlamalar gerekiyordu.
inanglari, kendini demokratik ve sekiiler sayan Batili bir toplum
sistemiyle uyusmaliydi. iste bu nedenle Yezidilik bireysellegmig
yurttaglann ihtiyaglanna uyumn saglamak zorunda kalmigtir. Yoksa
arkaik, egzotik bir inang damgasini yiyebilirdi. Bir Yezidi, sekiiler
bir sistemde din tarafindan belirlenmig bir hayat siirdiirmenin zor-
lugunu ve yarattig) boliinmeyi §oyle anlatmigti bana:

"Diin iltica isi yiiziinden hakim sordu bana: Kizinin Yezidi ol-
mayan biriyle evlenmesine izin verir misin, diye. Dedim ki, de-
mokratik bir insan olarak memnuniyetle izin veririm; ama Yezidi
olarak asla gocuklarimin, kiz olsun, erkek olsun, Yezidi olmayan
biriyle evlenmesine razi gelmem. Ben hem inanmig bir Yezidi'yim
hem de inanmig demokrat. Umuyorum ki, demokratik bir iilkede
esit haklarla ve bagkalanyla bang i¢inde yasayacagim, ama kendi
cemaatimin kurallann ihlal etmek zorunda kalmadan, kiifre diig-
meden. Bence aym1 zamanda Kiirdiiz biz. Dilerim, bir giin benim
iilkern de demokratik olur ve biz Yezidiler orada da kabul goriiriiz.
Ama beni huzursuz eden bir sey var: Eger kendimi her seyden 6n-
ce Kiirt ya da demokrat sayacak olursam, o zaman bizim evlilik
kurallanmiza uyamam; kiiltiiriim, dinim geng nesillere aktarilmaz
olur. Yezidi diye bir sey kalmaz. iste bu yiizden 6nce Yezidi'yim,
sonra demokrat."” (Bellek protokolii, Berlin 1995.)8

Yezidi mitleri gok zengin ve canh bir gegitlilik gosterir, ayin ve
torenlerinde de kurallarin digina gitkan birgok durum vardir; yine
de inang Ogretisinin gekirdegi aym kalmaktadir. Ancak degigmez
kategorilerin bulunmayis1 ve sinirlann akigkan olmasi, siginilan
iilke Almanya'da zenginlik ve esneklik olarak goriilmemigtir.

Almanya'da kabul edilen 6lgiilere gore Yezidi dini, tam anla-
miyla bir teolojiye sahip olmayan ve buna acilen ihtiyag duyan
sinkretik bir inanig bigimidir.s8 1984'te dinbilimci WieBner, ¢ok ar-
kaik bir dini olan Yezidi halkinin bu nedenle gesitli mezheplere
bagh komsulanndan farkh bir durumda bulundugunu yazmsti.
WieBner'e gore Yezidi dininin yok olmaktan kurtulmasi, Bati mo-

87. Yunus, bkz. dipnot 51.  88. WieBner, 1984, s. 31-48.



deline uygun bir teoloji gelistirmesine baghdir. Bunun igin de, soz-
li olarak aktanlan geleneklerin yaziya gegirilmig bir "kitap dini"
haline gelmesi gerekir. Yezidilik her seyden 6nce kendine bir temel
olugturmalidir, ancak bundan sonra diger diinya dinleriyle, en bas-
ta da Hiristiyanhkla verimli bir etkilegime girebilir. Boyle bir “re-
form" Yezidilere Hiristiyanlarla diyalog yolunu agacaktir. Ne var
ki, Yezidilerin kutsal kitaplanni temel alarak dinde biitiinliik sagla-
mak ve ortaya Batih anlamda bir teoloji gikarmak hnyli zordur.

Yezidilerin bugiinkii dini merkezi olan Seyh Hadi'nin mezan,
daha once bir Nesturi-Hiristiyan kilisesiydi.®® Bu tarihsel olgu Hi-
ristiyan gelenekle baglanti kurmak igin gergek bir olanak sagla-
maktadir. Ustelik, Yezidi dininin yenileyicisi olarak biiyiik sayg
goren Seyh Hadi, bir mutasavvift1.® Kugkusuz Yezidilik tarihi, Hi-
ristiyanhBa oldugu gibi, Islam sufizmi gelenegine baglanacak ge-
kilde yorumlanmaya da elveriglidir. Ama bugiinkii tartiyma orta-
minda, Yezidilerin Hiristiyan ya da islam gelenekleriyle baglar
olusturmaya hig niyeti yok. Tersine, boylesi diigiincelerden giderek
uzaklagmaktadirlar.

Bauli anlamda bir teolojinin gelistirilmesi ve Yezidiligin kilise
tipi bir kurumsallagmaya gitmesi hig de kolay degil. Bunu yapma-
ya kalktiklannda, Yezidiler, Sami gelenegi iginde kendi konumlan-
n1 belirlemek gibi bir meseleyle karsi karsiya kalirlar. Bazi teolojik
hususlan, 6megin Melek Tavus'un Tann'yla iligkisini agiklamalan
gerekir. O zaman da "geytan" konusundakine benzeyen sorunlar ¢i-
kar ortaya. Her seye ragmen Yezidiler, kokenlerini bagka bir kay-
naga baglayarak, Hiristiyan ve Miisliman gelenekleriyle kendi
dinleri arasinda kesin bir sinir gekmeyi bagarmig durumdadirlar: Ya
Zerdiist'ten geldiklerini ileri siirmektedirler ya da Yezidiligin ken-
disinin zaten bir ilk din oldugunu. Bu sonuncu iddianin sahipleri,
Yezidi dininin Hindistan'dan giktifini da savunmakta ve Budizm,
Hinduizm ya da eski Hint-iran dinleriyle (6megin Mitras kiiltii vb.)
olan benzerliklere dikkat gekmektedirler.

89. Guest, 1987.

90. Guest, 1987; WieBner, 1984; Muller 1987. Yezidiler agisindan $Seyh Hadi'nin
Masloman bir mistik olugu dnemii dedildir, COnki Yazid gibi onun da Melek Tavus'un
bir vocut bulmasi oldu§una inanmaktadiriar.
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Dinin Yeniden Formile Edilmesi

Yezidilere dinlerini bir biitiin haline getirme imkanin1 modem tek-
noloji vermistir. Tiirkiye'deyken iletisim araglannin kiiresel gapta
gosterdigi gelismeden pek az etkilenmislerdi,” yeni teknik olanak-
lardan da pek haberleri yoktu. Diasporada bu durum degisti; video,
kaset, televizyon, telefon, faks, bilgisayar, intemet, elektronik pos-
ta vb. sayesinde, daginik haldeki Yezidi cemaatleri arasinda yaygin
bir iletigim ag1 kuruldu.

Diasporada Yezidilerin si§inma taleplerinin kabul edilmesi
igin, dini bilgilerin yayginlasip kolektif bir bilgi haline gelmesi
sartti. Bu durumda Yezidi din biiyiikleri, ayricalikli konumlanni
birakmak zorunda kaldilar. Video bantlar1 ve kasetlerle dini buy-
ruklar, yasaklar, uygulamalar ve Yezidi dininin genel anlami hak-
kindaki bilgiler yayginlagtinldi. Daha 6nce higbir gekilde agiklan-
mamig olan baz: ayinler ve hep dini merkezde duran kutsal ema-
netler (megin Melek Tavus tasviri) video kayitlan aracilifiyla ta-
nmtihyor, miiritlere bunlann anlamlan ve Yezidilik 6gretisi agikla-
niyordu.

Lalig'teki din biiyiiklerinin baglangigta bu tiir kayitlar yapiima-
sina karyi ¢ikip gitkmadiklari sorusuna aldigim cevap "hayir'du.
Olan biten kargisinda onlar da, gehirli Yezidilerden dinlerini La-
lig'teki merkeze bagimh olmadan da uygulamalannin ve sistemles-
tirmelerinin beklendigini kavramiglardi. Her Yezidi'nin gerektigin-
de kendi dini hakkinda bilgi verebilmesinin daha iyi oldugunu dii-
siinenler epeyce fazladir. Bu bant ve kasetler, Yezidi dinini Bati 6l-
giilerine gore yeniden gekillendirme girigiminin baglangicini olus-
turur. Aynca bayram, kabul toreni, diigiin, cenaze gibi her tiirlii fa-
aliyet anlatilmigtir bu gekilde. Ses kasetlerinin mektup gibi kulla-
nildig1 da olmaktadir. Tiirkiye'den gelen Yezidiler gogunlukla
okuryazar olmadig igin kayitlar onlan din ve toplumdaki gelisme-
lerden haberdar etmenin ve tartigmalara katilmalarin1 saglamanin
baghca yoludur.

91. Erkewler askerlik yaparken Turkge 8Qrenmeye zorlanmigsa da, kadinlann
birgodu hemen hemen hi¢ Turkge 8Qrenmez. Bu yGzden televizyon ve radyoyla da
pek ilgilenmezler. Diasporadaki Yezidiler ise video ve teyp bantlarindan yararianarak
eski yurtlanndaki Yezidilerle iligkilerini sGrdirmeye ¢alismaktadr.



Modem teknoloji sayesinde dini torenlerin nasil uygulanacag:
bir standarda baglanmakta,®2 yaratilig mitleri vb.nin biitiinliigii sag-
lanmaktadir. Mitlerin bireysel gesitlemelerine, dini torenlerdeki
bolgesel farkliliklara artik gok daha az rastlanabilmektedir. Bu ye-
ni iletisim gekli yitip gitmekte olan yerel 6zellikleri bir araya getir-
mig, anilan giincellegtirmis ve boylece gelenegin hepten yok olma-
sini Onledigi gibi, bir yandan da yeni geleneklerin olugmasina yol
agmugtir.

Yeni vatanlannda Yezidilerin hila yagamakta oldugu degisim
siireciyle ortaya gikan bu goreli yapisal doniigiimiin sonu neye va-
racaktir? Bu her seyden 6nce Almanya'daki siyasi gelismelere bag-
li. Ayni sey, Yezidi cemaatlerinin ya da bireylerin gelecekte alacak-
lan kararlar igin de sdylenebilir.

Yezidilerin Federal Almanya Cumhuriyeti'ndeki baghca bek-
lentisi, gokkiiltiirliilige agik, demokratik ve ¢ogulcu bir toplum.
Ama tabii bu beklentiler her zaman kargilanmamaktadir.

Goriistiigiim birgok Yezidi, Almanya'daki durumlarinin bu den-
li giivensiz olugsundan dolay: hayal kinklig: igindeydi. Ozellikle
yeni vatanlannda da kargilarina gikan yabanci diigmanlig: dikkatli
olmaya zorluyordu onlan. Diger bazi etkenlerle birlikte bu durum,
Kiirt hareketi konusundaki tavirlanni da etkilemigti.

iste bu ortamda dinin yeniden formiile edilmesi ve Alman-
ya'daki diaspora kogullannda Yezidi kimliginin yenilenmesi tartig-
malan alevlendi. Etnik kimlik, sekiilerlesme, diinyevi (profan) ile
kutsal olan aynmu, kiiltiirel bir 6zellik olarak Yezidilik vb. birgok
Yezidi igin yepyeni konulardi. Tartigmalar giderek yogunlagt,
ozellikle kimlik tanim1 ve uyum saglama stratejileri meselelerinde
belirgin goriig farklan gikti ortaya.

Almanya'daki aragtirnam boyunca (1987-1995) bu ¢ok-kat-
manh siireci ve gesitli yaklagimlan gozlemleme imkani1 buldum.
Tartigmalarin aldif1 yon, uyum stratejileri baglaminda girigilen si-
yasi ittifaklara gore degigiyordu hep. Hala da Oyledir. S6z konusu

92. Yezidiler, kaydedilen seremonilenin kaseterini aralarinda degis tokus ederier
ve bu sadece Avrupa'da gdrllen bir uygulama da deildir. Birgok Yezidi'nin irakta,
Turkiye'de ve Suriye'de hald akrabalas yagamaktadir. Ayrica Gurcistan ve Ermenis-
taQ'daki Yezidi cemaatieriyle yeni iligkiler kuruimaktadir. Video ve teyp bantian bunla-
ra da gdnderiimekte ya da onlardan Avrupa'ya gelmektedir.
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stratejiler de, Alman toplumunun dayattug kosullara gore belirlen-
mek zorundadir. Yezidiler kendilerine yeni bir dini kimlik edin-
mekteler. Ama bu yeterli degil. Aynca "etnik” kimliklerini de yeni-
den belirleyip bunu dini kimlikle uyumnlu kilmalan gerekmektedir.



Midyat-Baran, 1991. Kdyde kalan son kadinler su baginde.




Midyat-Beren, 1991. Bolgedeki tipik kdy aevleri.



OCUNCU BOLUM

Toplumsal iligkilerde Degigim

Tiark-Siinni ideolojisiyle Aynm

Kiirtge konugan diger gruplarla ortak bir kokenden gelip gelmedik-
leri konusu, Yezidiler arasinda ¢ok yeni bir tartigma. Kendi kendi-
ni tanimlama gabasinda Kiirt kimligini bir iist kavram olarak alma-
y1 Oneren yaklagima gore, kiginin ya da grubun kimligi bakimin-
dan din sadece tamamlayici bir rol oynayabilir.

Yakin zamana kadar, kendi yurtlannda yasayan Yezidiler ken-
dilerini dinleriyle 6zdeglestiriyordu. Ama daha oradayken ve zo-
runlu gogleri heniiz baglamamigken, "asimilasyon politikas1”ndan
dogan sorunlarla kargilagmiglardi.

Devlet politikasi, Yezidilere, kimliklerini koruyabilmek igin ta-
mamlayici bir kimlige daha ihtiyaglan oldugunu gostermigti. Ulu-
sal devletler ¢aginda dini kimlik artik biitiin toplumsal alanlarn
kapsayamaz, etnik bir kimlige de ihtiyag vardir. Ulusal devlet kav-
ramu sekiilerlegme kavramina dayandif) igin, etnik kimlik 6n plana
¢ikar, dini kimlik ise onun tamamlayicisi sayilr.

Osmanh imparatorlugu'nda "kitap dinleri"nden olmayan her
tiirlii dini cemaat, Tiirkiye Cumhuriyeti tarafindan islam ad alun-
da toplanmak istendi. Osmanh doneminde Yezidi dini, idan sis-
temle ve toplumla biitiinlesmemis durumdaydi. Bu nedenle Lozan
Anlagmasi'nda azinlik sayilmadilar. Ayn ey, Siinni Kiirtler igin de
gegerlidir, ¢iinkii Miislimanlarla bir arada tek bir "miller" olarak
siniflandinlmiglarda.

Boyle olunca, s6z konusu dini ve etnik gruplar resmen azinhk
hakk: iddiasinda bulunamamaktadir. Hukuki bir statiiye de sahip
degillerdir.

Geng cumhuriyette laiklik kuvvetle vurgulanip yol gosterici bir
ilke sayildig1 halde, Tiirk milliyetgiligi ideolojisi giderek Tiirk-
Siinni sentezine dayandinlmigtir. "Kitapsiz" (heidnisch) din toplu-



TAYUS'UN HALKI: YEZIDILER

luklanni islamlagtirma, aslinda mutlaka dine bagh olmayan Ana-
dolu'yu Tiirklestirme girigiminin ilk evresi olarak diigiiniilmiigtiir.
Amag, farkh halklan Islamiyet gergevesinde aynilagtirmakur. Za-
ten Siinni islam da, toplumu ve devlet aygiuni laiklegtirme giri-
simleriyle kamu alanindan uzaklagtinhp 6zel hayata ait bir konu
haline getirilmektedir. Yezidilerin gergekten de islamiyete donme-
si beklenmemigtir ashinda; goriiniigii kurtarmak yetmistir.

Cumbhuriyetin dnce Alevi,” sonra da Yezidi yurttaglan dogum
belgeleri ve niifus ciizdanlanndaki "din hanesi'ne "Islam" yazma-
ya zorlandilar. Ama birgok Yezidi buna karg: gikti ve dinlerinin "{s-
lam" olarak kaydedilmesine razi olmadilar. O zaman ya bir gizgi
cizildi ya da bir garp1 konuldu belgelerine.

Bu isaret Yezidileri "Allahsiz" bir halk olarak damgalamigtu.
"Zindik" sayilmak toplumsal ve siyasi hareket imkanlanm bir hay-
li sinirhyordu. Faaliyet alanlan daha da daralmigti. Eskiye gore da-
ha da soyutlanmig ve diglanmiglardi artik. Ustelik simdi bir de
"zindik" damgasim yemis olmak, Tiirk milliyetgiligi Tiirk-Siinni
sentezine dayandinldif igin, devlete ihanet sayiliyordu.

Damgalayarak tecrit etme ve hedef gosterme, Yezidileri kendi
dinlerini Islami igtihat gergevesine dahil etmeye zorlamanin bir
yoluydu; fslamiyet de Siinni egilimlerin tekelindeydi. Goriigtiigim
Yezidilerden biri bu konuda sunlan anlatt:

"Sene galiba 1975'ti. Niifus dairesinin memurlan eski niifus
ciizdanlanm degistirmeye baglamiglardi. O zaman bizim kimlik-
lerde din hanesine ne yazilacag: sorun oldu. Artik ne zaman yeni
bir gocuk olsa ya da kimligi yenilemek igin niifus dairesine gitsek,
memurlar dinimizi 'Yezidi' olarak yazmaya yanagmiyorlardi. Di-
yorlard ki, kimliklere 'Yezidi' yazmak kanunen yasakmig. Sadece
Tiirk yurttaglann ve Tiirk devletinin tamdig1 azinhklarin dinini
kaydetmeye yetkili olduklanm séylediler. Bu gruplar disinda her-
kesin dini '{slam’ olarak yazilmak zorundaymis. Yasay: gormek is-
tedigimizde so6zlii bir emir oldugu, yazil bir yasa bulunmadifi
soylendi.

"Eskiden kimliklerimizde 'Yezidi' yazardi. Onun igin tarigmay:

93. Onceleri Alevilerin nifus clizdanlarinda ait olduklan grubun ad yazilirdi, dr-
nedin “Bektagi® vb.



siirdiirmeyi denedim, dedim ki, 'Dinimizi 'Yezidi' olarak yazdirma-
miz miimkiin olsa gerek’. Ama boguna. Ya 'Islam’ yazilacakt ya da
‘dinsiz’. Ben de 'dinsiz’' damgasi yemeyi tercih ettim.

"Yetkililere karanmi bildirdigimde memur bana dedi ki, anla-
miyormug neden bu kadar abarttiimi, hepsi hepsi bir isim degisik-
ligiymis, bir formaliteden ibaretmis. Sonra Tiirk devletinin laik ol-
dugunu, vatandaslanna vicdan hiirriyetini garanti ettigini anlatt.
Herkes evinde dinini uygulayabilimmis, istedigi gibi. Kendimin ve
¢ocuklanmin kimliklerini birer ¢izgi ya da ¢arpi1 konmug sekilde
alip ne diyecegimi bilemeden eve yollandim.

"Giderek, Tiirk devletinin yurttag1 olarak kabul edilmek igin
nasil bir bedel 6demek gerektigini daha iyi anladim. Oldiiriilme-
miz ve Tiirk olarak yeniden dogmamiz gerekiyordu.

"Neden kabul edeyim ki bdyle bir seyi? Intihar ederim daha
iyi." (Bant kaydi, Berlin 1991.)%

Her seye ragmen Yezidiler Miisliiman-Kiirt komgulanyla olan
onak yanlannin da farkina vanyorlardi. Omegin askerlik yaparken
Tiirkge konugamayanlara, zorla da olsa 6gretiliyordu bu dil. Siinni,
Alevi ve Yezidi Kiirtlerin bagina gelen seylerdi bunlar. Iste bir Ye-
zidi'nin soyledikleni:

"Banu, ben senin dilini isteyerek konugmuyorum, bana ¢ektik-
lerimi hatirlauyor giinkii. Ama senin halkinla hig ilgisi yok bunun.
Zaten o zamanlar Midyat'taki birka¢ memur ailesi diginda tamdi-
gim Tiirk yoktu. Kimseye kokeni sudur budur diye kin beslemem.
Tiirk arkadaglanmi da severim. Almanya'da tamgtim onlarla.

"Askere gittigimde Tiirk¢e bilmezdim, bizim kéyde okul yok-
tu, nereden 6greneyim? Ama sonra 6grenmek zorunda kaldim.
Hem de nasil! Her Allah'in giinii kiifir igitiyor, hakarete ugruyor,
dayak yiyordum. Bir tek ben de degil. Biitiin Kiirtlere aym mu-
amele. Oradaki subaylann filan Yezidilik diye bir geyden haberi
yoktu. Anadilim ve dogum yerim yiiziinden ben de gok sikint: gek-
tim, biitiin diger Miisliiman hemgerilerim de [Kiirtleri kastediyor].
O zaman anladim ki, Tiirklerin goziinde miislim veya gayrimiislim
yok, sadece Kiirtler var.

94. Hasan, 58 yaginda, Miran'da @iftgilik yaptyorken is¢i olarak Almanya'ya gel-
misg, bir firmada gérevii.
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"Bazen igte o aci1 giinlerimi hatirlayinca, Tiirkge konugmak zor
geliyor. Unutmak istiyorum biitiin bunlan, ama daha bagarama-
dim."” (Bellek protokolii, Berlin 1990.)%3

Devletin asimilasyon politikasi gesitli cemaatleri birbirine yak-
lagtirdi. Anadolu'da etnik ve dini farkliliklar gosteren halklan bir-
lestirecek onak bir koken icat ederek tarihi yeniden yazma gabala-
n, Kiirtlerin gogunlugu olusturdugu Dogu ve Gineydogu'da biiyiik
oOlgiide sonugsuz kald.

Cumbhuriyetin bu Tiirklestirme politikasi ne dilleri ne de dinleri
Tiirklerinkine benzeyen Yezidiler igin hi¢ de anlagilir bir sey degil-
di. Hatta kendi yurtlannda Tiirk komgulan bile olmamigti. Tanig-
tiklan Tiirkler ya Kiirt bolgelerindeki gorevliler ve onlann yakin-
lanyd: ya da yurtdiginda, diasporada tamigtiklan kigilerdi. Tiirkler
de onlan Kiirtlerle bir tutuyordu genellikle ve ona gore davrani-
yorlardi. Almanya'daki iltica iglemleri sirasinda gordiiler ki, orada
da aym Olgiitlere gore siniflandinhyorlar.

Yezidilerin, yurttaglannin esit oldugu varsayimindan hareket
eden bir devlete tabi vatandaghk seklindeki modem yaklagimla
kargilagmas: ise, diaspora sirasinda Kiirt hareketi gergevesinde ol-
du. Boyle bir kavrami irdeleme ve tartisma geregi duymalannin
Tiirklegtirme politikasi diginda bir nedeni daha vardi: Kendilerini
kabul eden iilke, yurttag “esitligi" konusunda epeyce iddial olsa
da, ashinda toplumsal statii farklan ve egitsizlikler Alman devleti
yurttaglan arasinda da gorilmekteydi. Hiyerarsik sekilde boliin-
miig bir toplumsal diizene yol agan bu farklar sadece sinifsal olarak
nitelenebilecek maddi imkanlarla ilgili seyler degildir; insanlann
etnik kokenleri ve goriiniigleri de toplumda nasil bir yere sahip ola-
caklan hususunda 6nemli bir rol oynar. Hem Alman asilli olmayan
vatandaslann Alman toplumu tarafindan diglanip diipediiz "yaban-
c1” sayihyor olmasi, hem de diisiiniigii ve goriiniigii farkh yurttagla-
nn giindelik hayatta siirekli hissetmek zorunda kaldig: belirgin ve
yaygin yabanci diigmanlig: nedeniyle Yezidiler, Almanya'daki var-
liklarini gegici bir durum olarak gérmekteler. Bu yiizden de dogru-
dan Alman toplumuyla biitiinlegmeye ¢aligmay: umut vaat edici

95. Suleyman, 38 yasinda, Baranl, giftgi, iltica talebiyle bulunduu Almanya‘'da
bir bitede gahgiyor.



bulmuyor, zor bir durumda bagvurabilecekleri segeneklere yer ve-
ren stratejiler geligtirnek istiyorlar. Yurttag haklan diasporada da
pek ¢ok Yezidi igin giivenceye alinmig degil. Alman vatandag: ol-
mayan ya da miilteci statiisii alamamig olanlar hayli fazla. Giderek
Kiirt ulusal hareketine yonelmelerinin 6nemli bir nedeni de, iginde
bulunduklan bu zor durum.

Almanya'da kazanilan bu tecriibeler sonunda Yezidiler, suna ik-
na olmug bulunmaktadir: Eger dini ve etnik kimlikler arasinda bir
aynm yapmak gerekiyorsa ve eger giindemde bir ulus-devletin esit
vatandaglan olabilme meselesi varsa, Kiirt komsularla birlikte ha-
reket etmek zorunlu. Diasporadaki Yezidiler arasinda, Kiirt kimli-
giyle baglantili olarak etnik ve dini aidiyet aynminin temel bir tar-
tisma konusu haline gelmis olmasi bu yiizden.

Kirt Milliyetgili§iyle Aynm

Modem Kiirt milliyetgiliginin egemen hareketi olan PKK'nin yak-
lagimi kiiltiirel milliyetgilikte temellenmektedir. Bu yaklasima go-
re Kiirtler, megruiyetlerini, toprak ve kiiltiir biitiinliigiine iligkin
hak iddialannu, tarihteki siirekliliklerinde gorir. Kolektif gegmigin
siirekliligini ortaya koymak, Kiirtlerin yagadig: cografyanin biitiin-
lesmesi ve modem ulusal devlet tasanmina uygun yeni Kiirt kimli-
ginin olusturulmasi bakimindan hayati 6neme sahiptir.

S6z konusu tasanma gore diigiiniilen bir "Kiirt" kavrami, sonug
itibariyle s6z konusu bolgedeki inang cemaatlerinin ortak bir koke-
ne sahip oldugunu ima eder. Bunu gosterebilmek igin de Kiirt hal-
se 2 bin yillik bir gegmise sahipse de, Araplar, Tiirkler ve franhlar
tarafindan girisilen somiirgelestirme hareketleri sirasinda en eski
Kiirt kaynaklan kaybolmugtur. Simdi bunlar yeniden kesfedilmeli-
dir — ki "Kiirt halk:1" tarihsel koklerine dayanan bir kiiltiir program
gergevesinde egitilip ulus haline gelebilsin. Bu yaklagima gore, ya-
bancilagma sonucu Kiirtliikten uzaklagmanin yol agtigi deger kay-
by, bir ulusal bilincin olugturulmasiyla telafi edilebilecek, Kiirt hal-
ki1 yitirmig oldugu kimligini, namusunu ve onurunu yeniden kaza-
nacaktir.

Kiirtlerin kokeni Medlere kadar geri gotiiriiliiyor. Bu iddiaya
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gore Kiirtlerin yasadifi topraklann yabanc giigler tarafindan isti-
las1 MO 550'de, Perslerin Medleri yenmesiyle baslamig. Bu goriig
aynca, Sami irkindan gelen Asurlular ve Orta Asyah Tiirklerden
farkh olarak, Medlerin ve dolayisiyla Kiirtlerin Hint-Avrupa koke-
nini vurgulamaktadir. Zerdiist dini Kiirtlerin islamiyet 6ncesi ina-
nmi1 olarak kabul gormekte ve boylece Kiirtlerin Miisliiman olma-
dan once Araplar ve Tiirklerden tamamyla farkl bir dine sahip ol-
duklan da belirtilmis olmaktadir.%

PKK ideolojisini igte bu koken mitolojisine dayandirmaktadir.
Boylece bir sinir gekmig ve Kiirt ulusallifinin ne olup ne olmadif-
na dair bir olgiit de getirmis olmaktadir. Etnik kimlik birincil
onemdedir ve temeldir. Dini kimlik ise etnik kimlige tabidir, onun
tarafindan massedilir.

Boyle bir Kiirt milliyetgiligi agisindan bakilarak Yezidilerin
"gergek Kiirt kokeni"ni olugturdugu, Kiint halk kiiltiiriiniin asil
temsilcileri olduklan kabul edilmektedir. Tabii bu durumda "yurt-
sever Kiirtler" gibi davranmalan beklenir. Yezidi dini ise Kiirt ina-
niginin 6zgiil bir bigimi addedilir.

Milliyetgilik ideolojisi Kiirtlerle Yezidiler arasinda ciddi bir
tariyma konusu olmustur. §imdiye kadar "Kiirt" kavramiyla kaste-
dilen Siinni Kiirtler, yani Yezidi toplumunun kendi diginda saydig:
bir gey olmugtur. Ama giderek Yezidiligi tamamlayici bir niteleme
olarak anlagilmaya baslar.

Ne var ki Yezidiler agisindan "Kiirt" kavram baski gordiikleri
donemi hatirlatu igin, hala gok farklh anlamlara gelebilmektedir.
Diger yandan, birgok Siinni Kiirt de eski onyargilanm bir kenara
birakip Yezidileri kendi gergek atalannin halefleri saymak ve se-
kiiler bir yaklagimla onlan kendileri gibi kabul etmekte zorlan-
maktadir. iglerinden bazilan Yezidiligin kendi eski dinleri oldugu
goriigiine kaulsa bile, bu onun Islamiyet ve diger "kitap dinleri" ile
"esit diizeyde" ve "ayn dlgiide gagdas"” olarak goriilmesi anlamina
gelmemektedir.

Su siralarda Yezidiler arasinda "Kiirt" sozciigii bir anlam degi-
simi gecirmektedir, ama aymi gey Siinni Kiirtler arasinda "Yezidi"
kavrami igin de gegerlidir.

96. Krg.: Ocalan, 1993.



Ne de olsa PKK hareketinde Batih kavramlar ve evrimcilik an-
layis1 egemendir.?? Batili bir model olugturma pegindeki bu hare-
ket, ona uygun kavramlarla diigiinmektedir. Bu yiizden Kiirt milli-
yetgiligi Yezidiligin de Batilh olgiitlere gore yenilestirilmesinden
yanadir. Her seye ragmen, kendini "yurtsever Kiirt" sayanlar ara-
sinda Yezidilere gorece iyi davranan Miisliimanlann sayisi fazladir.

Bundan sonraki bdliimlerde once iki grup arasindaki toplumsal
iligkilerden s6z edip daha sonra tekrar politik gatiymaya donece-
gim.

Siyasi goriisleri ve kendi kokleri hakkindaki fikirleri ne olursa
olsun, diasporada eski Siinni komgulanyla ve genel olarak Miislii-
manlarla iligkilerin yeni bir diizene kavugturulmasini uygun bulan
Yezidiler gogunluktadir.

Kirve lligkileri

10 Temmuz 1994'te bir Yezidi, Hannover'de Alman bir Miisliiman
tarafindan dini motiflerle oldiiriildii. Denge Ezidiyan adh dergi bu
olay hakkinda sunlan yaziyordu:

"Miisliman Alman, Aldemir ailesinden bagka seylerin yani sira
bir cami ingaat1 igin bagista bulunmalann istemigti. Bay Guthan
Aldemir Yezidi oldugunu soyleyerek bu talebi geri ¢evirdi. Bu du-
rumdan 6fkeye kapilan ve diigmanlik hisleri alevlenen Miisliman
Alman, Yezidi aileye sovmeye bagladi, 'Iblise tapanlar! Sizin 6lii-
miiniiz bana cennette yer agacak,’ diye bagirdi. Cinayet masasin-
dan bildirildigine gére, 6liimle sonuglanan ¢atiymanin arka planim
inang meseleleri olugturmaktadir.”%

Yezidilere tam da kendi yurtlannda gekmis olduklan acilan ha-
tirlatan bir olaydir bu. Diasporadaki geleceklerinden de siipheye
diigmelerine yol agmigtir.

Kendi iilkelerinde Yezidilerin Miisliiman komgulanyla iligkile-

n, bir tiir kurumsallagmig hamilik olan kirve iliskisi yoluyla diizen- '

lenmigti. Kirvelik kurumu bir "kurgusal akrabalik"tir ve Yezidilere
korunma olanaklan saglamistir. Kirve, siinnet sirasinda gocugu tu-
tan kigidir, bir erkektir ve gocuktan sorumludur. Kirvenin ailesiyle

97. Krs.: Ocalan, 1993.  98. Dengé Ezidiyan, 1995, s. 5-6.
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gocugun ailesi birbirlerini yakin akraba sayarlar, evlenme ve en-
sest tabulan gegerlidir aralannda.

Cesitli etnik ve dini topluluklann yan yana yagadig: bolgelerde
kirve gogu kez bagka bir dini cemaatten segilirdi. Bans iginde bir
arada yagamayi miimkiin kiliyordu bu uygulama. Kargihikh yii-
kiimliiliik her iki ailenin de igine yanyor, pratik ¢oziimlerin 6niinii
agiyordu. Bir Yezidi bana bunun bir 6megini §oyle anlatmigti:

"Bizim koyde Siiryanilerle birlikte yagardik. Onlar koyii bizden
¢ok daha once terk etti, Avrupa'ya gidip ilticaci oldular. Sonra
Miisliimanlar koye yerlesmeye basladi. ilk gelenler baz: Yezidi ai-
lelerin kirveleriydi." (Bellek protokolii, Berlin 1988.)%

Erkek gocuklann siinnet edilmesinin Yezidilikte dini bir gérev
olup olmadigini sordugumda, konugtugum kisinin hangi yoreden
olduguna gore degisen farkh cevaplar aldim. Omegin, agirlikla
Miislimanlann yasadig: yerlerden (Siirt ya da Urfa gibi) olanlar,
siinnetin zorunlu oldugunu soyliiyordu. Daha ¢ok Hiristiyanlarin
bulundugu bir ¢evrede yasamis olan Mardinli Yezidiler ise bu ge-
lenegin Miislimanlardan devralindigin1 ve ashnda kendi inanigla-
rina ait olmadigim belirtiyordu.

Gonigtiigiim birgok Mardinli aile, aralarinda higbirinin siinnetli
olmadigim soylemis, siinnetin dini gorev oldugunu iddia edip bu-
nu diasporada da siirdiirmek isteyen diger Yezidileri elegtirmigti.
Bu diigiinceye gore diasporada siinnet istege bagh olmalidur, ¢iinkii
Miisliimanhktan alinmig bir uygulamadir:

"Biz hep Miisliimanlardan baski gordiik. Kovalandik, doviil-
diik, oldiiriildiik, kadinlanmiz kaginldi. Sadece kendi koéylerimiz
giivenliydi. Sehre, bagka koylere ya da askere gitmemiz gerekti-
ginde dikkat gekmemeye ¢aligirdik. Oliim vardi igin ucunda.

"Ama zaten dikkat gekmemize neden olan bazi 6zelliklerimiz
var. Siiphe iizerine gozaltina alindifimizda ya da askere giderken
yapilan muayenede, siinnetli miyiz diye kontrol ederler. Degilsek,
camimiz tehlikede demektir.

"Siinnetli olup olmamak, nasil bir gevreden olduguna bagh. Biz
mesela, Midyat'ta daha ¢ok Siiryanilerle birlikteydik. Obiir Yezidi-

99. Zero, 43 yaginda, Biranl ¢iftgi. 1985'e iltica talebiyle geldigi Aimanya'da te-
mizlik iggisi.



lerden farkimiz da buydu, 6yle her Allah'in giinii Miisliimanlardan
baski gormiiyorduk. Bizim dinimiz Hiristiyanlik ya da Musevilik
gibi 'laik’ ve ‘demokratik’ cumhuriyet tarafindan taninmig olmadif
icin, askerdeki durumumuz da daha zordu. Siinnet meselesi yiiziin-
den her taraftan problem ¢ikardi.” (Bant kayd, Berlin 1991.)10

Bazi Yezidilerin kirve kurumunu bir uyumn saglama stratejisi
olarak gormeye baglamig olmasi, diasporadaki tartigmalar sirasin-
da ortaya ¢ikmig yeni bir degerlendirmedir. Siinneti gerekli gorme-
yen pek ¢ok Yezidi vardir. Ya da siinnet, dinin bir geregi sayilsa bi-
le, kirvenin Miisliimanlar arasindan olmasi artik gerekmemektedir.

Kirvelik iligkisiyle olusan akrabalik Yezidilerin goziinde "kur-
gusal” bir gey degil, kan bagi akrabaligiyla esit degerde. Bazilan
bana Miisliman kirvelerin ayn bir yeri oldugunu ve bu kurumun
iki grup arasinda 6zel bir iligki tarzi olugturdugunu belirtmisti. Do-
layisiyla Almanya'daki Miisliman kirve ailelerine yardim etmeyi,
onlan koruyup kollamay: gorev sayan Yezidiler de bulunmaktadir.
Goristiigiim birgok kigi tam da bu nedenle endigeliydi: Yezidilerin
Almanya'dan ¢ikanlmas: Tiirkiye'de hem devletten hem de Miislii-
man komsulanndan baski gordiikleri gerekgesiyle durdurulmugtu
ve Alman yetkililer kirve ailelerine karsi sorumluluk hissini yanhg
anlayabilirdi.

"Bazi din biiyiiklerimizin Yezidi olmayan Kiirtler igin kagit im-
zaladigina dair soylentiler var. O yiizden korkuyoruz, Almanlar
buna inanir da bizi iilkeden gikanr diye. Hal boyle olunca, eski
iligkilerimiz bazen zorluk yaratyor.

"Giineydogu'da kimse Yezidi olmak istemezdi. Oysa simdi 'De-
dem, ninem ya da anam babam Yezidi'yken zorla Miisliman yapil-
di; ben Yezidilige donmek istiyorum,’ diyenler var. Bizim dinimize
digandan girmek kesinlikle imkansiz. Ama ne yapacaksin? Yar-
dimci olmaya gahsiyoruz igte.

"Kirvemiz olmug ailelerin durumu da buna benziyor. Ama dyle
kagut filan hazirlandigin1 sanmam. Yardim ediyoruz ya, boyle laf-
lar ¢ikiyor. Bizim toplumumuza ¢ok zararlh bu soylentiler. Bana
sorarsan, iki grup arasindaki kirve iligkisi artk bitsin derim.” (Bant
kaydi, Berlin 1995.)10

100. Yunus, bkz. dipnot 51. 101. Halit, bkz. dipnot 59.
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Yezidiler Miisliimanlar tarafindan "mundar” sayilirlardi. Bang
icinde yagsamak i¢in Miisliman komsulannin koyduklan kogullara
razi olmak zorundaydilar. Kirve iligkisi koruma saghyordu, ama
Miisliman kirvelerin goziindeki "mundar” konumdan ¢ikmaya
yetmiyordu. Iste bir Yezidi kadinin Miisliimanlarla bir arada yasa-
dig1 koyiindeki hayati hakkinda soyledikleri:

"Yezidilerle Miislimanlann birlikte yagadig1 kdylerde, bayram
giinleri yemegimizi islami kurallara gore hazirlamamiz gerekiyor-
du, yani 'helal' olmaliydi yemegimiz, ki Miisliman komgulanmiz
bize yemege gelebilsin. Bizde bayram ¢ok, ama 'Ezdi Giinii', yani
Orug Bayrami'nin son cumasi, her Yezidi bir kurban keser. Cogun-
lukla bir koyun kurban ederiz. Hep birlikte yer iger, dans eder, gar-
ki sOyleriz. Ama kurbanimizi bir Miisliiman komguya kestirirdik
ki, onlar da kutlamaya katilabilsin.

"Zaten ¢ogu zaman Miisliimanlarla kirve iligkimiz olurdu. On-
lar da bizi kendi bayramlanna davet ediyordu. Sonra kullandig)-
miz kap kacag: ya kinp atyorlar ya da adeta torenle yikiyorlardu.
Miisliiman ailenin durumuna gore degigir bu. Hali vakti yerindey-
se tabaklan kirar, yok o kadar zengin degilse, yedi kez toprakla
ovalar, yedi kez de suyla yikar.

"Evimizde Miisliman misafirler igin bir de seccade bulundu-
rurduk. Boyle davranmamizin nedeni Miisliimanlardan korkma-
miz degildi bence. Hoggoriiden, konukseverlikten otiirii sayg1 gos-
teriyorduk komsulanmiza." (Bellek protokolii, Miinster 1996.)102

Birgok Yezidi, Miisliman dostlannin aym sartlan diasporada
da dayatmasina izin vermek istemiyor. Ama derinlere kok salmis,
igsellesmis davramg normlann degistirmek, 6nyargilan yok edip
esit bir iligki kurmak hig de kolay degil. Diger yandan, Yezidilerin
Kiirt toplumun laiklegmesinden yana olan Miisliiman Kiirtlerle ya-
sadif1 olumlu deneyimler de var. Yezidi dostlanm arada sirada, ya-
kin ahbaplan olan Miislimanlann hala tam olarak 6nyargilanndan
kurtulamadiklanni anlatmiglardir:

"Biliyor musun Banu, hani bizim yakin dostumuz X var ya, ka-
ns1 hala bizde et yemek, bizim bardaklanmizdan su igmek istemi-
yor. Bizim arkadaga da sdyledim bunu. Anlayi§ gostermemi istedi.

102. Guler, 30 yaginda, 1989'da iltica talebiy le Aimanya'ya geldi, hastabakici.



Dedim ki, kusura bakma ama anlamiyorum, bir insan nasil hem
benim ve ailemin arkadaglan oldugunu séyler, hem de bizimle et
yemez, bizi mundar sayar.

"Ama simdi burada durum ¢ok farkli. Bizim oralar gibi degil.
Egsitiz burada hepimiz. Kirli insan muamelesi géormeye artik razi
olmayiz. Yoksa bizim dostlugumuzu da, yardimimizi da kaybeder-
ler. Belki bir zamanlar, kendi topraklanmizda boyle davraniglann
bizi ne kadar kirdigini fark etmemislerdi.

"Ama ben ¢ok iyi haurhyorum, ne kadar aginma gitmigti bir
keresinde; isten eve giderken susamigtim da, yolda bir Miisliiman
evinin kapisim ¢alip su istemigtim. Hemen getirdiler, ama bardak
veya tas gibi bir ey de vermediler. Anladim ki ellerimi tas sekline
sokmamu bekliyorlar suyu dokmek igin. Madem ki &yle istiyorlar,
yaptim ben de, suyu elimle igtim. Gergi biliyordum Miislimanla-
nn bizim su aldigimiz gesmeyi hi¢ kullanmadigini, ama yine de et-
kiledi beni bu olay, gsiicendim, igimde bir sey kinldu.

"Dogrudan dogruya ¢iplak gergekle kargilagtiim bir durumdu
bu. Derin bir yalmzhk hissi kaldi geriye. Burada yine aym seyin
bir kere daha olmasina izin veremem. Ben biitiin insanlann esit ol-
duguna inamyorum. {nang farklan vardr, fikir aynliklan vardir,
ama temiz ve kirli insan, inangh ve sapkin insan diye bir sey ola-
maz." (Bellek protokolii, Berlin 1991.)03

Bagka bir Yezidi kadin ise hem Miisliimanlann hem de Hiristi-
yanlann bulundugu bir kdyde yagamisti:

"Bizim koyiin tek gesmesi vardi. Herkes suyunu gidip oradan
ahyordu. Tabii hep komsulara rastlardim gegmede. Her defasinda
da Miisliiman komsular gayet kibar, ‘Peské avé lime nekevin' der-
lerdi bana, yani: 'Senin suyunun damlalan bize degmemeli." Aynm
kaynaktan gelen su, ben dokundum diye nasil kirlenir? Bende nasil
bir kudret var samyorlar acaba? Bilemiyorum. Akillanndan neler
gestiginin az ¢ok farkindayim, ama higbir zaman dogru diiriist an-
layabilmig degilim. Yine de neye yol agacaklanm iyi bildigimden,
hep korku duydum.

"Sana mutlaka anlatmak istedigim bir gey var; nasil kogullarda
yasadik, neler gektik, iyice anlayasin diye. Miisliimanlar her firsat-

103. Yunus, bkz. dipnot 51.
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ta kadinlarimiz: zorla kagird, bir daha higbirini géremedik. Kimse
de onlan geri getirmeye ya da Miisliimanlan sikdyet etmeye kalki-
samadi. Elimden gelse, gok isterim onlara yardim edebilmek. Bu
siddet altinda ezilen, aci1 geken onca Yezidi kadinina olanlan unu-
tamiyorum. Yagamlanm siirdiirdiikleri Miisliiman evlerinde kabul
gérmiiyor, agagilamyorlar hep.” (Bellek protokolii, Berlin 199].)104

Diasporada Yezidilerin Miisliiman Kiirtler kargisinda eskiden
kendi iilkelerinde oldugundan daha esit bir konumda bulunduklan
agiktir. Almanya'da kalmalanna "miisamaha” edilmesi durumlanm
oldukga diizeltmistir. Miisliiman-Kiirt dostlanyla iligkileri iizerin-
deki toplumsal denetim artik o kadar siki degildir. Oyle olunca
Miisliiman Kiirtler de onlan egit sayabilmekte, Yezidi dostlanyla
iligkilerinde daha 6zgiir davranabilmektedirler. Omegin bir Miislii-
man Kiirt aile, artik gocuklanm siinnet ettirmeyi birakmug, bir Ye-
zidi ailenin kirvesi olmak istemigtir.

Dini bayramlanm kurbanlar keserek birlikte kutlayan Yezidi ve
Miisliiman aileler de gordiim. Boyle giinlerde Yezidilerin kestigi
hayvanlann "mundar” oldugundan hi¢ s6z edilmedi. Miisliman
Kiirtlerin de katildig1 ve 1zgara yapilan kutlamalara davet edildi-
gim ¢ok oldu. Ama yine de bu 6mekleri genellemek dogru olmaz.

Yezidilerin kdye 6zgii yagam tarzini1 degistirme ihtiyaci kendini
giderek daha gok duyuruyor. Kentlere yerlesmis bulunan Yezidile-
rin dini, kiiltiirel ve toplumsal yagaminin biitiin diizeylerinde hisse-
dilen bir ihtiyag bu. Omek olarak cenaze torenleri iizerinde duraca-
gim, ¢iinkii diasporada karsilagilan en biiyiik pratik sorunlardan bi-
ri, 6liim durumunda ne yapilacagyla ilgili.

Braye Axerete (Ahret Kardeglifji) Kurumu

Diaspora kosullannda braye axerete (ahret kardesligi) kurumu da
degisiklik gegirmistir. Kirsal alanda yasayan Yezidiler igin 6nemli
bir geydir ahret kardesligi. Kendi iginde evlenen gruplar olarak
ruhban kast ile siradan Yezidiler arasindaki iligkiyi diizenler. Kir-
velik kurumuna benzer bir iglevi vardir.

Kirvelikte oldugu gibi ahret kardesliginde de evlenme yasag

104. Soley, bkz. dipnot 81.



vardir. Ahret kardegleri 6z kardegle bir tutuldugundan, aralannda
cinsel iligki olmasi ensest tabusunun ihlali olarak goriiliir. Bu yiiz-
den de ¢ogu Yezidi, ahret kardesini kendisinin dahil olmadig bir
endogam Yezidi kastindan seger.

Bu kurum bazen Alman yetkililer tarafindan hi¢ anlagilmamusg,
kafalanm iyice kangtirmgtir. fltica iglemlerindeki bazi yanhg de-
gerlendirmeler de buradan kaynaklanir. Cogu Yezidi ahret kardesi-
nin gocugunu kendi yakin akrabasi sayar, onun da vasiligini istle-
nir. Bu durum Batihlann akrabalik kategorilerine gore yaptiklan
siniflandirmmada kangiklik gikarmakta,!os iltica konusunda sorun
yaratabilmektedir. Kirvelik gibi ahret kardesligi kurumu da dias-
porada Yezidilerin bagina dert olmustur. Ahret kardesligi 6zellikle
cenaze torenlerinde 6nemli bir rol oynar:

"Her cenazede bir ahret kardesi hazir bulunur. Herkesin bir ah-
ret kardesi olmasi lazim. Erkeksen bir kiz kardegin, kadinsan bir
erkek kardegin olacak; ya da iki erkek de ahret kardesi olabilir.

"Bizde ¢ok onemli bu ahret kardegligi, ¢iinkii insamin hayata
geri dondiigiine inaniyoruz. Reenkamasyon kurami bizim dine ¢ok
uygun. Ahret kardesini istedigin gibi segersin. Bir kiz veya erkek
kardes segmek herkesin hakki. igin 6nemli yani, segtigin kiginin
manevi konularda en saf, en iyi bir insan olduguna giivenebilmen.
Yoksullara hep yardim etmig, kimseyi 6ldiirmemis, kimseyi kizdir-
mamus, hep iyi geyler yaptiina inandigin biri. Senin anlayacagn,
soyle hog bir insan segmek lazim. Ahret kardeginle aranda iyi ve
kotii hareketlerini pay edebilirsin. Zaten ahret kardesi demek, iyi
kotii ne yapiyorsan birliktesin demek. Ote tarafta sen ondan so-
rumlusun, o da senden.

"Ahret kardesinin yaptiklan, senin diinyaya daha sonra ne ola-
rak gelecegini etkiler. Bir de cenazedeki rolii 6nemli. Olii yikanir-
ken hazir bulunmasi gerek. Eger bir insan ahret kardesi secemeden
Olmiigse, seyhi onun ahret kardesi olur. Genellikle bir miirit ahret
kardegsini seyh ya da pir ailelerinden seger, ¢iinkii bunlarla nasil ol-
sa zaten evlenme yasag), ensest tabusu var. Ahret kardegimizi be-
lirlerken, bir de toren yapanz hep." (Bant kaydi, Berlin 1994.)106

105. Bu konuda edindi@im veriler Dachting, 1922, s. 177'de dogrulanmaktadir.
106. Cengizhan ile gdrugme.
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Cenaze torenleri sayesinde mevcut toplumsal hiyerarsiler yeni-
den iiretilip daha da pekistinilir.’9? Ama térenler sadece mevcut
toplumsal yapilari yansitmakla kalmaz, aym: zamanda yeni yapilar
da olugturur.'% Dolayisiyla 6nemli torenlerde gorillen degigimler,
cogu kez topluluklann gegirdigi yap: degisikliklerine tekabiil et-
mektedir.

Kastlar arasindaki hiyerarsi, oliiniin yikanmasi sirasinda agi§a
cikar:

"Yikama iginde geyh, pir ve ahret kardesi hazir bulunur. Dualar
okunur. Bir téren geklinde olur yikama isi. Pir su doker, seyh de
olilyii yikar. Ahret kardesi ise diigiim atar (giréyé serf). Oliileri bir
kefen bezine saranz. Bez bag hizasinda diigiimlenir. iste bu diigii-
mii atmak, ahret kardesinin igidir." (Bant kaydi, Berlin 1994.)1»

Isin bir bagka yonii de, 6len kigiye ait mallann armagan olarak
seyhe gecmesidir. Bu gekilde din biiyiigii ile siradan Yezidi'nin
oObiir diinyadaki Biiyiik Mahkeme'ye ¢ikinca Melek Tavus'un huzu-
runda esit olduklan vurgulanmg olur.

Kendine heniiz ahret kardesi segememig ya da ahret kardesi da-
ha once 6lmiig biri 6ldiigiinde, yikama torenini yapan seyh kendi-
sini o kiginin ahret kardesi ilan edebilir. Bu durumda kefen diigii-
miinii baglamak da ona diiger. Boyle bir uygulamay diaspora orta-
minda modemlestirmek ve geyhin roliinii herhangi bir papaza ya
da bir imama aktarmak Yezidiler igin hig de zor degildir. Gorigtii-
gim Yezidi seyhlerinden Cengizhan bu konuda goyle diigiiniiyor:

"Bence topraklanmizdaki ve siirgiindeki cenaze torenleri farkli.
Boyle bir aynm yapiyorum, ¢iinkii Yezidiligin esas itibariyle bir
kirsal alan dini oldugu geklinde bir hipotezim var. Daha ¢ok kirsal-
da gelisip agirhk kazanmg, kentlerde pek yer edinmemig bir din.

"Saminm ibadethanelerimizin olmayigi da bu yiizden. Kilise-
miz, camimiz filan yok. Dini térenlerimizi seyhin veya pirin evin-
de yapardik. Yani eger kdyde seyh varsa —ki genellikle bir seyh ve
bir pir olur— dini igler ve kutlamalar igin hep birlikte onlardan biri-
nin evine gidilirdi. Oliilerimizi yikamak igin de ayn bir eve ihtiya-
cimiz yoktu.

107. Durkheim, 1994, s. 27-31.  108. Bloch, 1987, s. 1-43.
109. Cengizhan, bkz. dipnot 34.



"Ama artik topraklanmizda degiliz. Omegin Berlin'de, kiigii-
ciik bir azinhi§iz. Hepimiz birden ayni sokakta oturamayiz ki! Bu-
rada bagka tiirlii organize olmak zorundayiz. Yeni kurumlar lazim.
Biraz daha profesyonelce diigiinmeliyiz.

"Mezarliklanmiz:1 da eskisi gibi yapamayiz. Cenaze torenlen,
yas tutma siiresi hep degismek zorunda. Koylerdeyken vaktimiz
vard: her toreni bagindan sonuna eksiksiz uygulamaya. Anlatmsg-
tim ya, mesela cenaze toreninde bir geyh, bir pir ve odliiniin ahret
kardesi bulunur. Seyh yikar, pir su doker, ahret kardesi diigiim atar
filan. Ama burada bir geyh ya da bir pir bulabiliyorsan ne ala. Ugii-
niin gorevini de yapiverir.

"Bir bagka 6mek de, yas tutma siiresiyle ilgili zorluklar. Normal
olarak koylerimizde gok uzun yas tutulurdu. Giinlerce ¢aliymazdik.
Koylii toplanir, yas siiresini bir arada gegirirdi. Burada 6len igin
Oyle hep birlikte yas tutmak, agit yakmak gibi seyler miimkiin de-
gil. Baz1 Yezidilerin ashnda diigiin ve genlikler igin siirgiinlere tah-
sis edilmig odalan bir aylhigina ya da ii¢ haftalifina yas tutmak igin
kiraladig1 oluyor. Ama bdyle seyleri uzun zaman siirdiirek im-
kansiz. Almanya'daki hayatin temposuna ayak uydurmak, torenle-
rini ona gore yapmak zorundalar.” (Bant kaydi, Berlin 1994.)110

Yezidi geyhinin bu aktardigim sozlerinde, Yezidi toplumunun,
eger yeni "vataninda" durumunu saglamlagtirmak istiyorsa, koklii
bir degisim gegirmesi gerektigi vurgulamyor. Oyle bir degigim ki
bu, Almanya'da yetigmis geng Yezidilere ahret kardeslerini segip
segmediklerini sordugumda, gogu ya birayé axereté'nin ne demek
oldugunu bile bilmiyordu ya da bunun artik onlar igin hi¢ 6nemi
kalmamigti. Aldigim cevaplar bdyle olunca, ana babalara gocukla-
nnn bir ahret kardesi segmelerine 6nem verip vermediklerini de
sorma geregi duydum. Bir Yezidi kadin §oyle yamtladi sorumu:

"Burada boyle vazifeleri yerine getirmek miimkiin degil. Cena-
ze torenini yapan seyh, 6liiniin ahret kardesinin kendisi oldugunu
agiklayabilir. Hig seyh ya da pir olmasa da, 6liiyii gommek lazim.
Biitiin geleneklerimizi siirdiiremeyiz burada.”

Sonra ironik bir gekilde siirdiirdii sozlerini: "Eminim, obiir ta-
raftaki mahkemede Melek Tavus, siirgiindeyken ahret kardesi se-

110. Cengizhan, bkz. dipnot 34.
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gecek halimiz olmadigini anlayacakur; eh, mahkemeyi de ona go-
re yapacak artik.” (Bellek protokolii, Berlin 1996.)!

Ahret kardesligi kurumunun diasporada gegirdigi degisimin
baglica ii¢ nedeni oldugunu diigiiniiyorum. Bunlardan bin, goris-
tiigiim Yezidilerin bu kurum hakkindaki sorulardan duydugu sikin-
tida belli ediyor kendini. Sanki bu sozciikleri duyunca mahcup
oluyor gibiler, giinkii ahret kardegligi eskimig, "demode” bir kav-
ram gibi, laik ve modern bir din anlayisiyla, "¢agdag” bir yagam
tarziyla bagdasmaz bir gelenek gibi geliyor onlara. ikinci neden,
bir geyh ya da pir ailesiyle eskidcn oldugu gibi belirli bir iligki bi-
¢iminin aruk mevcut olmayigi. Omegin Berlin'deki cenaze torenle-
ni, orada yasayan din biiyiikleri tarafindan yiiriitiiliiyor. Bu yiizden
iligkilerin 6zel bir yam: kalmamig durumda. Kendi evlilik grubun-
dan binini ahret kardesi segmek Yezidilerin tercih etmedigi bir sey,
giinkii bu kurgusal akrabahk kategorisi ensest tabusunu giindeme
getiriyor. Zaten ¢ok siki endogam birimlere boliinmiig olan Yezidi
toplumunda evlilik olanaklanm daha da kisitlamak uygun degil.
Ugiinciisii, ahret kardegligi kurumuna olan ilginin giderek azaliyor
olmasini, Yezidi toplumunun geyh-pir-miirit geklindeki hiyerargik
iligkilerde koklii bir degigime girigmis oldugunun gostergesi say-
mak gerekir. Her seye ragmen, diasporadaki Yezidi kurumlannin
yapisal degisikligi tamamlanip yeni bir denge olugurken, ahret kar-
desliginin de yeni duruma uyumlu bir restorasyon gegirmesi tama-
muyla ihtimal disi degil.

"Yezidi" Nitelemesi

"Yezidi" sozciigii de Siinni ve Alevilerle olan iligkilerde sorun ¢i-
karmg, engelleyici olmugtur. Ciinkii bu s6zciik her iki gruba da, la-
netle andiklan Emevi Halifesi I. Yezid'i (MS 680-683)!12 hatirlat-
maktadir. Yezidiler agisindan kendi adlan damga yemenin bir sek-
li olmustur hep. Bu yiizden, Siinni Kiirtler ve Alevilerle kurulacak
yeni iligki bigimlerinde boyle gereksiz bir damganin ¢ikaracag
zorluklardan kaginmak igin, Yezidi adim1 agiklamak gerekmisgtir.

111. Soley, bkz. dipnot 81.  112. Cahen, 1995, s. 36-71.



Halife 1. Yezid, Alevilerin goéziindeki en kutsal kisilerden olan
imam Hiiseyin'in (Hz. Ali'nin oglu) katilidir. I. Yezid, babasi Mu-
aviye'nin 6liimiinden sonra onun yerine gegecekken, Hiiseyin hali-
feligi ele gegirmeye girigmistir. Kerbela'daki savagta ordusu I. Ye-
zid'in kuvvetlerine yenilir, Hiiseyin de hayatim kaybeder.

Daha sonra Abdullah bin Ziibeyir''3 Mekke'de halifelik iddi-
asinda bulunmugtur. Emevi birliklerinin kutsal Mekke kentine gi-
remeyecegini sanmigtir; ¢iinkii boyle bir hareket miiminlerin go-
ziinde kiifiir sayilacaktir. Ama Abdullah bin Ziibeyir'e bagh kuv-
vetler Emevi ordusuna yenilir, Mekke kugatlir, Kibe yakilr. ste
bu yiizden Emeviler Allahsizlikla suglanmig, Siinni Miisliimanlar
da Halife 1. Yezid'den hep nefret etmistir.

Yezidi geleneginde ise Halife I. Yezid dinin yenileyicisi sayil-
maktadir. Bu nedenle baz: bilim adamlan Yezidi inancinin olugu-
munu Emevilerin girigtigi kargi harekete baglamaktadir.!4 Diich-
ting'in!!3 de belirttii gibi Federal Almanya Anayasa Mahkemesi
ve birgok idari mahkeme bu kurami benimseme egilimi gostermis-
tir. Oysa Yezidilerin giddetle reddettigi bir goriigtiir bu.

Bir taraftan da Yezidiler, Irak Devlet Bagkam Saddam Hiiseyin
tarafindan l. Yezid'le iligkileri nedeniyle "asil" Araplar, Emevi ha-
nedaninin halefleri olarak nitelenmektedir. Yezidiler Irak'ta resmen
Miisliman Araplar olarak siniflandinlirlar. Ama buna ragmen,
Miislimanlara aynlmi§ baz igleri yapma haklan yoktur. Omegin
yargig, avukat ya da savci olamazlar. Yani "asil" Arap sayilmalan
lafta kalan, Miislimanlann kabul etmedigi bir geydir.né

Bu "asil Arap" tezini Yezidiler de benimsemig degildir zaten.
Irak'ta bazilan kendilerini Asurlularla baglantih saymaktadir.?
Ama Tiirkiye'deki Yezidiler arasinda hig benimsenmemis bir egi-
limdir bu.

Yezidilerin gok saygi duyup kutsallagtirdif) Yazid adh bir kah-
raman varsa da, din tarihi araghrmalan agisindan bunun Halife I.
Yezid oldugunu gostermek pek kolay degildir. isim benzerligi tek

113. Ag.e.. s. 36-71. 114. Age.,s. 71.

115. Dichting, 1992, s.103-106.

116. Cengizhan ile gdrugme, Berlin 1994, bkz. dipnot 33, Dachting 1992, s. 104.
117. Anvar Muaviye Ismail, 1993, s. 127-128.
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bagina elbette bir sey ispat etmemektedir. Eldeki tarih kaynaklann-
da da bu hipotezi dogrulamaya yetecek kadar bilgi yoktur.

Yezidilere gore tarihte Yazid adim tagimig iki 6nemli gsahis yer
almigtir: Yazid bin Ezidiyan ve Emevi halifesi Yezid bin Muaviye.
Ancak bunlar birbinyle iligkisizdir. Asil sayg1 duyulan Yazid ise
muhtemelen gergek bir tarihi kisilik degil, efsanevi bir kahramanin
adidir. Bu konuyla ilgili sozlii olarak aktanlmig oykiilerde tarihi
olgulara dogrudan yer verilmemektedir.

Yezidiler Kendilerini Nasil Tamimliyor?

Her seye ragmen Halife 1. Yezid ile olan bariz isim benzerligi, Ye-
zidilerin damga yemekten kaginabilmesi igin gerekli olmugtur. Us-
telik bu damgadan kurtulmalan yeni bir yurt edinme stratejisinde
de rol oynamstir.

Kendi yurtlanndayken bu konuyu tartigip kendilerini I Ye-
zid'den ayirmak gibi bir meseleleri olmamigtir. Komgulanyla ilig-
kilerini degigtirme olanag) gormediklerinden. dikkatli ve savun-
maya yonelik bir tarz tutturmuglardir. Miisliiman komgulan tara-
findan I. Yezid'le baglantih sayllmay: da sineye ¢ekmiglerdir.

Ama artik hemen biitiin Yezidiler boyle bir baglantiy: kesinlik-
le reddetmektedir. Bunun yerine "Yezidi adinin nereden geldigine
dair gegitli gorigler 6ne siirilmektedir. ismin ilk geklinin "Ezdai"
veya "Ezdayi” oldugunu savunan bazi 6mekleri ele alacagiz.

1991'de Midyat'in Baran kdyiinden bazi Yezidiler adlannin ko-
kenini soyle agiklamiglardi:

"Baglangigta her tarafta sadece su vardi, '‘Dara Herheri' dedigi-
miz aga¢ diginda. 'Dar’ Kiirtgede aga¢ anlamina gelir, 'Herheri' de
bu agacin adidir. Bazen de ‘Dara Jiyane' deriz ona, yani Hayat Aga-
c1. Melek Tavus onun iizerinde oturmugtu. Bir kug bigiminde. Tan-
n gelip sordu: '‘Ben kimim? Sen kimsin?' Cevap verdi Melek Ta-
vus: ‘Sen Sensin, Ben de Ben.' Tann da 'Peki git 6yleyse' dedi, 'ba-
kahm bagka birine rastlayacak misin?'

"Tam kirk bin y1l ugup durdu Melek Tavus. Ama sudan bagka bir
sey goremedi. Geni dondii agaca. Tann tekrar gelip ayni soruyu sor-
du, o da yine aym cevabi verdi. Ug kez tekrarlandi bu boylece.
Ugiinciide Tann tekrar gelip dedi ki: 'Artik 'Sen Sensin, Bende Ben,’



deme. De ki: ‘Sen Xweda'sin. Ez dayim.' Yani: Tu haliki, ez mexlu-
qim' (Sen yaraticisin, ben yaratilamim). Kiirtgede 'Xwe": 'kendi' de-
mektir, 'dan’ ise 'vermek'. 'Xweda'nin anlam da: 'kendini yaratmig
olan’, 'kendini kendi kendinden vermigolan'.'Ez’ ise 'ben’ demek, ‘ez
dayi’ deyince de anlami: 'yaratilmig olan ben’, 'verilmis olan ben'.
Yani Tann 'beni yaratmig olandir, beni kendinden vermis olan'.

"Biz Melek Tavus'un segilmis halki oldugumuza inamyoruz. O,
Tann'nin ilk yarattigidir. Hem de yaratildiginin ilk bilincine varan.
Iste bu yiizden ‘Ezdiyan’ ya da 'Ezidiyan' demisiz kendimize. Bi-
lince gotiiren yolu uzun bir siireg olarak goriiriiz, bir peygamberin
ve onun kitabinin vahyi degil. Gergegi bulmamiza yardim eden yol
gostericiler oldugunu kabul ediyoruz. Yazid bin Ezidiyan, Zerdeg
und Seyh Hadi bizim yol gostericilerimizdir. Birbiri pegi sira, bin
yil arayla gelirler." (Bant kaydi, Baran, Midyat 1991.)"s

1988'de bir Yezidi'nin anlattiklan da §6yleydi:

"Adimiz 'Yezidi' diye birgoklan Halife Yezid'le bir iligkimiz var
samyor hep, hatta bizden bazilan bile. Ama yanhg bu. Bizim inan-
cimiz islamiyetten gok daha eski. isim benzerliginden otiirii Miis-
limanlar bizi onunla bir tutmaya gahstilar.

"Halife 1. Yezid'in kendisi bir Miisliiman ve Arap'ti. Aralannda-
ki gatigmalar nedeniyle Miislimanlar hi¢ sevmez onu, nefret eder-
ler. Tabii bizi boyle bir kiginin devami saymalan tesadiif eseri de-
gil. Bize yaptiklannin bahanesi. Kendi kendilerini megrulagtirma-
ya yanyor.

"Adimizin ger¢ek anlam ancak Kiirtgede ve eski inancimiz
olan Zerdiigt dininde bulunabilir. Ahura Mazda'dan geliyor bizim
adimiz ya da Tann'nin adi olan ‘Yazdan'dan. Anlami da: Tann'y:
tammg olan halk’ ya da kisaca _lﬂanghlar (Bellek protokoli,
Berlin 1988.)10

Yezidiligi Zerdiist dinine baglayan Emir Muaviye bin ismail el
Yezidi'® ise Yezidilerle Halife 1. Yezid arasinda baglanti kuran
yaklagimin, Yezidileri Osmanh padisahlannin soykirim planlanna

118.Ayhan, 58 yaginda, gifigi. 1994'ten beri iltica talebiyle Almanya‘da bulunuyor.

119. Erhan, 47 yaginda, Batman'in Besiri ilgesi Miran k8yunden. lsgi olarak Al-
manya'ya geimig. Bir firmada gdrewii.

120. Muaviye bin el Yezidi, 1993, s. 101-126.
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karsi korumak isteyen iyi niyetli Miisliimanlar tarafindan yayilmg
bir efsane oldugu goriigiinde. Sozlii kaynaklara dayaniyor bu dii-
siince. Yezidileri islam tarihine dahilmig gibi gosteren bir tiir "ka-
muflaj"in onlara hayatta kalma sansi saglayacagi umulmugtu. Ama
Yezidilerin kotiilikle ve diigmanla bir tutulmasi, kovalanip baski
gormeleri devam etti.

Giny boliimiinde Yezidi toplumunun siki sikiya endogamik ve
hiyerargik olan ve kalitsal olarak siiriip giden evlilik gruplanndan
olugan yapisi belirtilmisti. En genig aynm, toplulugun siradan iiye-
leri ile din adamlan arasindadir. Din adamlan da kendi iglerinde
gesitli hiyerarsik ig evlilik gruplanna boliinmiigtiir. Yezidi toplumu
kendini Melek Tavus'un segilmis halki kabul eder ve dogruca
Adem'den geldigine inanir. Melek Tavus parmagiyla gosterip et-
raflanna bir gember ¢izerek se¢migtir onlan. Bu yiizden, Yezidili-
ge girmmek s6z konusu olamaz. Yezidiler bunu §oyle ifade etmekte-
dir: "Kandan olan hig¢ kimse (Adem ile Havva'nin ¢ocuklannin ha-
lefleri kastediliyor) terden olma gocuklarla (Sahid bin Cer'in go-
cuklan kastediliyor) evienemez." Evlilik kurallannin ihlali cema-
atten kovulmayla sonuglanir.

Yezidilerde ¢apraz ve paralel kuzenler arasindaki evlilikler
ozellikle tercih edilmektedir. Miisliman komgulannin tersine /evi-
rar?! ve sororat'2 uygulamalan ise ensest tabusuna girer.

Evlilik kurallannda bir degisiklik olabilmesi Yezidiligin reform
gegimesine baghidir. Goriistiigiim kigilerden biri bunu §oyle agik-
ladi:

"Kapal bir toplum oldugumuzu séyleriz hep. Ciinkii Melek Ta-
vus parmagiyla bizi gosterip demis ki: '‘Dogruca Adem'den gelen
bu halk, Sahid bin Cer'in gocuklan, benim halkimdir. Onu segtim'.
Grubumuz daha o zaman belli oldu. Onun igin kimse Yezidilige gi-
remez.

"Deriz ki: Biz terdeniz, bagkalari kandan. Ciinkii Adem Hav-
va'yla kavga edince terini damlatti kiipiin igine. $ahid bin Cer de
iste o kiipten dogdu. Eg olarak cennetten kadin seklinde bir melek

121. Dul kalan kadina tercihen 8imag kocasinin kardegiyle evienme yukamlala-
QU getiren bir kural.
122. Dul bir erkegin, 8imis kansinin kiz kardesiyle evienmesi kurali.



gonderildi ona. Bizim inancimiza gére Adem ile Havva'nin gocuk-
lanndan gelmedir. Bu gocuklar kardesleriyle evienmigtir. Sadece
ikiz kardegle evlenmeleri yasakti. Habil ile Kabil'in hikayesini bi-
lirsin. Kabil kardegini oldiiriir hani. Bizim 6ykiimiiz 6yle degil.
Kardeg katli gibi kanh bir olayla baglamaz. Bununla anlatmak iste-
digimiz, bizim kiiltiir ve geleneklerimizin farkh oldugu. Mesela,
Miisliman komsulanmiz genellikle kardeslerinin dul kalmig kan-
styla evlenir. Bizde ise ensest yasagim ¢ignemek sayilir boyle bir
sey. Bu durumda, bilmem ki giiniin birinde bir yerlerde bagka halk-
larla evlenebilir miyiz, kendi 6ziimiizii yitirmeden.

"Evlenme ve din degistirme meselesi bizim dinimize ve gele-
neklerimize uymuyor. Bu yiizden de biiyiik bir sorunumuz var:
Bagkalanyla evlenirsek Yezidi olmaktan gikar, yok oluruz; kendi
aramizda evlenme dinin esaslanndan bin ne de olsa. Ama obiir ta-
raftan da, evlilik kurallarimizi israrla siirdiiriip Yezidilige gegmeye
izin vermeyecek olursak, siirgiinde zaten yok olup gidecegiz. iste
bu, bizim ikilemimiz. Bir ¢6ziim bulmak da ¢ok zor." (Bant kayd,,
Berlin 1995.)123

Endogami, Yezidiligin temellerinden biridir. Evlenmeyle ilgili
kurallar ancak Irak'taki kutsal tapinak Lalig'te toplanan Yaghlar
Meclisi'nin alacag bir kararla miimkiin olur. Zaten biitiin dini ko-
nularda boyledir bu. Seyhler kendi baglanna karar veremez.

Diasporada endogami gok yavag bir gekilde ¢oziilmeye bagla-
mug bulunmaktadir. Yine de, diganidan biniyle evlenme hala istisna
sayilacak bir yeydir. Hatta eksogamiden ve din degistirmeden yana
olan Yezidiler arasinda bile, endogami kuralini ihlal edip Yezidi ol-
mayan ya da Yezidilik igindeki baska bir evlilik grubuna mensup
biriyle evlenene pek rastlanmamaktadir. Goriigtiigiim sahislann
¢ogu geleneklere uyarak kendi bavik'lerinden biriyle evliydi. En
¢ok da gapraz ya da paralel bir kuzenle.

Ne var ki, bu endogami (ya da eksogami) meselesini acilen
¢ozmek gerekmektedir. Genglerin asimilasyon veya dig evlilik so-
nucu kaybedileceginden endige duyan birgok Yezidi, evlilik kural-
lanm degistirip Yezidilie girme yolunu agmanin diasporadaki
uyumn saglama stratejileri igin gerekli oldugu goriisiinde. Ama bir

123. Yunus, bkz. dipnot 51.
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yandan da eksogami ve din degigtirneye kars: direng var. Bazi Ye-
zidiler bu tiirden degisikliklere kesinlikle itiraz ediyor. Boyle bir
reform sonucunda dinin igerigini yitirip ortadan silinecegini ve Ye-
zidiligin tehlikeye diigecegini soyliiyorlar. Diasporada yetigen
genglerin asimilasyonu en biiyiik tehlike degil, onlara gore.

Bir zamanlar baskilar ya da evlilik nedeniyle Miisliman veya
Hiristiyan olmug baz1 Yezidiler diasporada tekrar dinlerine geri
donmek istiyor. Yezidi cemaatleriyle korku duymadan iligki kur-
ma imkanina da sahipler artik. Zaten bu "din degigtirme"” olaylan
genellikle sadece goriiniiste kalmiy seyler. Birgogu igten ige Yezi-
diligi siirdiirmiig. Din degistiren Yezidilerin kendi aralannda ev-
lenmesi de oldukga yaygin. Bunun nedeni, kismen dinlerine bagh
kalip endogamiyi siirdiirmek istemeleri, kismen de diger dini
gruplarda zaten tam anlamiyla kabul gormemeleri. Bagka dinden
biriyle evlenmig olanlar arasinda, hem kendilerinin hem de Yezidi
olmayan egleriyle gocuklannin cemaate alinmasini isteyenler de
var. Yezidilik diginda evlilik yapip eginin dinine gegmis olmayan-
lar, ailece Yezidiligi kabul etseler bile, ¢ogunlukla cemaate alin-
miyor, ama hep temas halindeler. Yezidilige kabul edilmedikleni
siirece gocuklan da aidiyet ve biitiinlesme sorunlan yasamak zo-
runda kalabiliyor. Bu kisilerin Yezidilige geri donmesi, eksogami
ve din degistirme konulanyla aym temelde ve ayni sikhikta tartigi-
lan bir mesele.

Cok sik tartigilan bir bagka soru da, eksogamiye gegilecek olur-
sa, hangi grubu segmek gerektigi. Bu noktada politik ittifaklarin
rolii pek fazla degil. Toplumsal, kiiltiirel ve dinsel yagsamlardaki
benzerlikler, yapilacak segim igin gok daha 6nemli goriiniiyor. Ev-
lilik igin segilme olasihig1 bulunan bir grup oldugunda, onunla ak-
rabalik baglan kurmaya ¢aligiyor bazi Yezidiler.

Bir Yezidi bu konuda neden Alevileri tercih ettigini agiklamigt::

"Eger mutlaka bagkalariyla evienmemiz gerekecekse, ben an-
cak Alevilerle evliligi diiiinebilirim. ilk kez burada, Almanya'da
tamigtim Alevilerle. Benzer yanlanmiz gok. Omegin onlann da de-
deleri, pirleri, miiritleri var. Cami, kilise filan bulunmuyor. Téren-
leri de bize benziyor biraz. Saninm daha 6nce Yezidi'ymis onlar
da. Miisliimanlarin baskisi yiiziinden kimliklerine 'Miisliiman’ diye
yazdirmiglar. Yagayabilmek igin kimliklerini saklamak zorunda



kalmglar. Bence Yezidilerle Aleviler evlenebilir. Din biiyiiklerimiz
hig degilse Alevilerle evlenmeye izin vermeli.

"Bana kalirsa, Yezidilige girmek de miimkiin olmali. Anne ba-
basi ya da biiyiikanne ve biiyiikbabas! Yezidi oldugu halde Miislii-
manhga ge¢cmek zorunda kalan ama Yezidilige inanan herkes igin
gegerli bu.

"Burada Alevilerin de korkmasina gerek yok. Onlar da gergek
kimlikleriyle ¢ikabilir ortaya. Miislimanlann baskisindan siynlp
mesafe alabilirler. Ancak o zaman gergegi bulacaklar. Bizi boliip
yok etmek igin gergegi carpitti Miisliimanlar.

"Biliyor musun, aslinda Ali ile Yazid yakin akrabaydi. Yazid,
Ali'nin amca ogluydu. Hasan'la Hiiseyin de Ali'nin ogullan oldu-
guna gore, Yazid'in kuzenleriydi. Ali 6liince onun yerine elbette
Yazid halife oldu, ¢iinkii Ali'nin ogullanndan yashydi. Hasan ve
Hiiseyin bu yiizden kizmiglardi ona, ama Yazid'in haberi bile olma-
di. Kuzenlerinin iilkeden aynldigimi duyunca da ¢ok iiziildii.

"Yazid'in iki Arap kolesi vardi. Birinin adi Samir'di. Hiiseyin'in
giizel kansina agik olmustu. Tabii Yazid bilmiyordu bu durumu.
Samir'e giivenip kuzenleri geri getirsin diye gonderdi onu. Halife
olmak kuzenleriyle iligkisinden daha onemli degildi goziinde. is-
terlerse, halifelik gorevini onlara birakmaya hazirdi. En ¢ok istedi-
gi, birlikte bang iginde yagamakti. Samir hemen askerleriyle yola
¢ikip Hasan ve Hiiseyin'i aramaya koyuldu. Kerbela'da buldu onla-
n ve Hiiseyin'in kansini elde edebilmek igin 6ldiirdii. Zavalh Yazid
ise kuzenlerini bekleyip durmustu. Sonunda koétii haberi alinca of -
keden deliye dondii. Hemen $Samir'e savag agip kuzenlerinin inti-
kamim aldi.

"Miisliimanlar mahsus bu olaylan garpitti. Gergegi saklamak
ve bizi akrabalanmiz olan Alevilere kotii gostermek, lanetlemekti
amaglan.

"Bir Alevi dedesiyle bu konuyu konugmak istiyorum. Halkina
gercegi anlatmasini isteyecegim ondan. Meseleyi aramizda ¢ozer-
sek, saninm Lalig'te toplanan Yaghlar Meclisi Alevilerle evlilige
izin verecektir.” (Bellek protokolii, Berlin 1988.)!24

124. Nedim, 36 yasinda, Biranl. 1985'te Aimanya'ya geldi. Bir bifede galisiyor.
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Bu goriiyme 1988'de yapildi. O sirada heniiz "Yezidi" adi hak-
kinda pek tartigiimiyordu ve akraba iligkisi kurmaya ¢aligirken Ha-
life I. Yezid'le olan iligkiyi yadsima egilimi giindemde degildi.

Son bdlimde Yezidilerin kdkeniyle ilgili tartigmanin bugiinkii
durumunu ele alacagiz ve bunun politik tercihlerle baglantilan
iizerinde duracagz.
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Midyat-Baran, 1991. Baran kdyiinda kalan son Yezidilerden bir enne ve kizi. Yezi-
diler biyiklerinin ya de uzekts bulunen ekrebelennin ve ozellikle dimiglerinin
fotograflenn: evierinin duvarienne eser.




Lalig-i Nurheni, Bielefeld, 2001. Yezidilerin toplamip toren
ve dyin yeptifji Bielefeld'deki Yezidi Evi‘nde duver siisi.



DORDUNCU BOLUM

Zerdiist ve Politika

Yezidi Toplumunde ilk Balinme

On dokuzuncu yiizyilda Yezidi tanihinin belirgin 6zelligi, Osmanh
sultanlan tarafindan bir "millet” olarak taninma gabalanydi. "Ki-
tap dinlerinin" mensuplanyla yani Yahudi ve Hiristiyanlarla aym
statiiye sahip olmak, cemaatlerine yonelen keyfi katliamlardan
kurtulabilmek igin imparatorlugun "korunan yurttag'lanndan sa-
yilmak istiyorlardi. Konumlanndaki belirsizlik, bir hareket alani
edinmelerine engel olmugtu her zaman, Sultanin gayrimiislim te-
basinin olugturdugu, millet adi verilen hukuk ve yonetim sistemi,
islamiyet'e gegmig olmaya ya da Siinni-Miisliman toplumuna
ayak uydurmaya dayanmiyordu. Bu yiizden, dine gore tamimlan-
mi§ olan milletlerin mensuplan kimliklerini koruyup siirdiirebili-
yordu. Her din toplulugu sultan tarafindan onaylanmasi gereken
kendi dini bagkanina baghydi. Bagkan da milletinin gorevlerini ye-
rine getimesinden, sultana gonderilecek vergilerin toplanmasin-
dan sorumluydu. Buna karsilik padisah da milletlerin dinlerini ser-
best¢e uygulamasi ve ig iglerinde 6zerk olmalan igin giivence veri-
yordu.

Boyle bir hukuk ve yonetim sistemi igin topluluklann dinsel
kimlik diginda kendilerini agiklamalan gerekmiyordu, ¢iinkii belli
bir bolgede yan yana yagamak igin ideolojik bir baga ihtiyaglan
yoktu. Dine gore tammlanmig bir topluluk, dmegin ortak bir dil vb.
sayesinde bolgesel bir birlik olugturup toplum haline gelmese de
olurdu.

Dinsel aidiyet temelinde hiyerargik olarak orgiitlenmis bu sis-
temde Siinni-Miislimanlann olugturdugu millet, en iist pozisyona
sahipti. Milletlerin birbirleriyle iligkileri de bu yaklasima uygun
sekilde diizenlenmigti.

Ancak Yezidi cemaatlerinin Osmanlh imparatorlugu'nun millet
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sisteminde yeri yoktu, "inangsiz" sayihip dislanmiglardi. Boyle
olunca, islami hukuka gore Yezidilere karg1 her zaman "cihat” ag1-
labilirdi. Bu dini kanaat onlan Miisliman komgulannin acimasiz
saldirilanna hedef yapmigt1.'s Oliimden kurtulabilen Yezidilerin
birgogu da zorla asimilasyona ugratldi.'?¢ Yezidiler islami millet
hukuku iginde bir yer edinebilselerdi, kimliklerini eklemeler yap-
madan oldugu gibi muhafaza edebileceklerdi. Diasporanin baglan-
gicinda da birgok Yezidi benzer bir gey tasarlamigti. Ama bundan
¢ok cabuk vazgectiler.

Millet Kavraminda Anlam Kaymasi

Bazi Yezidiler de Bati'daki diasporada islami hukuk sistemindeki-
ne benzer bir yan yana yagsama modeli bulacaklarim sanmiglardi.
Ozellikle gokkiiltiirliiliik iizerine siirdiiriilen tartigmalar millet sis-
temini hatrlatyordu onlara. Bati demokrasilerinde kendine yeter-
li, gorece kapali bir topluluk halinde katilabilecekleri sistemler ol-
dugunu diisiinmiiglerdi. Oysa bunun yerine, kirvelik bagi nedeniy-
le Kiirtlerle olan iligkilen bir ikilemle kars: kargiya birakti onlan.

Yezidi toplumu iginde ilk politik anlagmazliklar yaklagik 12 yil
once basladi. Tartiymalann en 6nemli nedeni, Kiirtliik kimligi igin-
de eriyip yok olma korkusuydu.

1984'te Seyh Soliman Hissou bagimsiz bir Yezidi demegi kur-
mak amaciyla Kiirt orgiitlenmesinden ayrildi. Kardesi Cengiz-

125. Osmanli Imparatorlugu'ndaki ilk reformiardan (lIl. Mahmut ddnemi, 1839)
sonra Kurt bdigelerinde ayaklanmalar oldu. Yerel gug sahipleri ydnetimin modemies-
mesi ve islami hukukun giderek kaldinimasi yazinden iktidariarinin tehdit altinda ol-
dudunu dugunayorlardi. Hiristiyan teba gibi Yezidiler de Kurt beylerine bagh oldukla-
nndan, ayaklanmalardan gok etkilendiler. Katliamlar ve surgunler sonucu sayilar
hizla azald (1839-1878). Yerel gug sahipleri ve Musliman nafusun boydk b8loma re-
formlan gayrimaslimlerin bir isyani gibi gdruyoriardi. Bu bdigelerdeki gayrimuslim
gruplar reformlar sonucunda Kurt beylen kargisindaki gorevierinden kurtulmus, vergi
yukumlusu teba olarak dogrudan imparatoriuun merkezi ydnetimine baglanmiglar-
di. Daha fazla bilgi igin bkz. Bruinessen, 1992; Guest, 1987; Kendal, 1988.

126. 1876'da ilan edilen anayasay: Sultan Il. Abdalhamit 1878'de yururiakten
kaldirdi. 1891'de unla Hamidiye Alaylar'ni kurdurtmaya basladi. Bunlar kandi agiret
reislerinin ydnetiminde hareket eden Misluman Kart milisleriydi ve dofu illerinde yd-
netimin otoritesini saglamakla goreviendirimiglerdi. Ermenilerin Gzerine gdnderildiler.
Abdalhamit 1891°'de Hamidiye Alaylan’na katmak istedifi Yezidileri Misluman yapma
kampanyasi da baglatmist: (Guest, 1987).



han'la yapug bir soylegide!?? agikladifina gore, bu girigiminin ge-
rekgesi Yezidi kimliginin etnik bir kimlik olan "Kiirtliik" tarafin-
dan massedilip ortadan kalkacagi endigesiydi. Soliman Hissou Ye-
zidi dinini one gikanrken, Cengizhan once Kiirtlerin kendi devlet-
lerini kurmasi gerektigini, ancak o zaman Yezidi ve Miisliiman
Kiirtler arasindaki ¢gatiymanin son bulacagim ve birbirlerini kargi-
likh tamyabileceklerini savunmaktadir. Hissou ise boyle bir devle-
tin bedelinin kendi dininin yok edilmesi olamayacagim agikga soy-
lemigtir.

Soz konusu soylesi Yezidi diasporasi heniiz yeniyken yapilmig-
t1. O sirada Tiirkiye'de hala Yezidi koyleri bulunuyordu, ama Yezi-
di varhg sadece orada degil, politik ¢augmalar nedeniyle Suriye
ve Irak'ta da tehlikeye diigmiigtii.

Ulke sorunu konusunda Cengizhan biitiin Kiirtlerin, dolayisiyla
biitiin Yezidilerin yurdu olan cografi bolgenin kurtulugunun 6nce-
likli oldugunu savunuyor. Ona gore, Yezidilerin meseleleri ancak
bu agamadan sonra aynca tartigilabilir. Hissou ise iilke konusunun
Yezidiler agisindan farki iizerinde durmaktadir: On Asya'dan artik
kesinkes atilmig bulunan Yezidiler igin s6z konusu cografyanin va-
tan olup olamayacagim sormak gerekmektedir. Hissou aynica, ken-
dini 6ncelikle Kiirt sayan bir Yezidi'nin tek bagina, yani cemaatin-
den ayn olarak higbir yerde yagayamayacag kanisindadir. Ciinkii
siki endogami kurallanna aykin davrandifinda zaten cemaatten ih-
rag edilecek ve Yezidi olmaktan gikacaktir.

"Bir Yezidi tutup bagka bir kadin alirsa, diyelim ki bir Miislii-
man aileden, igte bu olmaz. Buna iznimiz yok. Ya bir Miisliiman
bizim bir kadimmizi alirsa, zorla kaginrsa, o zaman ‘olur’ mu diye-
cegiz? Ama diyorsak ki biz Kiirdiiz, sen de bana kizin1 ya da kar-
desini vermelisin, boyle olmaz bizim dinimizde (...) Yezidi dininin
sonu olur bdyle bir yey."128

Birkag kusak sonra Yezidi dininin siirgiinde tehlikeye diigiip
diismeyecegi sorusuna cevabi §oyle Hissou'nun:

"Bizde bu gok farkli. Dinimiz sadece ibadet etmek igin degil.
Yo hayir, biz Yezidiler bir ulustuk, sadece din degil. Sonra islami-
yet Yezidiler arasina girince ig degisti. Eskiden biitiin Kiirtler Yezi-

127. Schneider, 1984, s. 53-64. 128. Ag.e. s. 53-64.

ZERDUST VE POLITIKA
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di'ydi. iranlilar, Araplar gibi biz de bagl bagina bir ulustuk. Kendi-
mizi ve dinimizi korumazsak, eski bir ulus, ¢ok eski bir din yok
olacak.”1»

Bati Avrupa'da bir bagka tehlike bekliyordu Yezidileri: Bati
toplumu tarafindan yutulmak. Bu yiizden, Kiirtler tarafindan mas-
sedilmeyi artik en biiyiik tehlike saymayan bir grup da var. Gogten
sonra tamamlayici Kiirt kimliginin, tersine Yezidi kimligini koru-
maya yarayabilecegini diigiinenler giderek artti. Kendi kiiltiirlerini
yeniden olusturup Bau kiiltiiriniin normlanna uygun hale getirme
ve boylece bir biitiinlesme imkani kazanma gabasi igindeki Yezidi-
ler temel bir gatigmayla kargi kargiya buldular kendilerini.

Yezidilerin evvelce kendi yurtlannda sahip olduklan kiiltiirel
beceriler, kentsel sanayi toplumlannda ¢ok yetersiz kalmigti. Yezi-
diligin nasil tammlanacag), yeni toplumsal ortamda yagayabilmek
icin nasil stratejiler geligtimek gerektigi sorusu ¢ikmigti ortaya.
Cok kiigiik ve kapal bir dini toplulugun siki sikiya belirlenmig ku-
rallarda direnerek sekiiler bir toplumla biitiinlesmesi ve ekonomik,
toplumsal ve siyasal hareket olanaklan elde etmesi beklenemezdi.
Zamanla biitiin Yezidiler toplumlannin modemlegmesi gerektigi,
eski yapilara bagh kalmanin sonlanni getirecegi konusunda birleg-
ti. Boyle bir israr tamamiyla asimile olup batililagmalanna yol
agardi. Cinsiyet, yag, konum, dini gorev gibi etkenlerden bagimsiz
olarak, pek gok goriigmede dinledigim bir endiseydi bu.

Modermn topluma uyum saglamadikga, Yezidi toplulugunun
ozellikle geng iiyelenini yitireceginin farkinda olanlar gok fazla.

Bu noktada bir aynm yapmak gerekli: Alman toplumuna ¢ok-
tan az ¢ok ayak uydurmug bulunan gogmen isgiler, yani galigan Ye-
zidiler ve iltica talebiyle gelmig olup iktisadi bakimdan giivensiz
durumdakiler.

Her iki grup da gocuklannin egitimini, kéylii toplulugunun
kimligini yitirmeden kentlilegebilmesinin bashca yolu olarak go-
riyor. Bu arada Kiirt gruplanyla iliskide bulunmayi, Kiirt hareke-
tiyle diyalogun siirdiiriilmesini gerekli sayanlar da oldukga fazla.

Gogmen iggiler ise Kiirt hareketi kargisinda daha temkinli bir
tutum igindeler genellikle.

129.A.g.e.s. 53-64.



iltica hakki olan ve 1989'dan beri Almanya'da yagayan bir Yezi-
di, Kiirt hareketiyle neden ilgilendigini §oyle agikladi:

"Almanya'da artik eski kahplarla diigiinemezsin. Bizim 6gren-
diklerimiz, becerilerimiz burada bir gey ifade etmiyor. ig sahibi ol-
mug ya da okuyabilmis bir avug Yezidi'yi saymazsak, dyle doktor-
lar, miihendisler, avukatlar filan yok aramizda; herhangi bir mes-
lek egitimi almig olanimiz bile yok.

"Yezidi toplulugu olarak biitiin giiciimiizle gocuklarimiz: yetig-
timeye ¢aligmahyiz ki toplumda 6nemli yerlere gelebilelim. An-
cak o zaman esit denebilecek haklarla yasayabiliriz bu toplumda.

“[kincisi, gocuklanmizin anadilimizi unutmamasi gok énemli.
Bir toplumun kiiltiirii, gelenegi, diigiinii§ bigimi hep dil sayesinde
aktanhr kugaktan kusaga. Dilimiz olmadan nasil Yezidi kalabili-
riz? Yalmziz biz, ¢ok kiigiik bir halkiz. Tek bagimiza yagayamayiz,
modern bir ulus haline gelemeyiz. Her seyden 6nce gocuklanmiza
kendi anadilimizde, yani Kiirtge ders verirsek bagarabiliriz bunu.

"Bir de suna inamyorum: Kitle iletisim araglanna ulagamadan
topluluk halinde kalamayiz. Ancak biitiin Kiirtge konusan insan-
larla birlik olmahyiz. Olumsuz tecriibelerimizi unutmaya ¢alhigma-
hyiz.

"Zaten milliyetgi Kiirtler de ok degisti. Bizi gergek Kiirt kabul
ediyorlar artik. Sekiilerlesmeyi temel alan bir yaklagimlan var. Sa-
ninm tarihinin bilincinde olan hig¢bir Kiirt bize kotii davranmaya-
cakuir, giinkii kendi kiiltiiriine, yani Kiirtliige yabancilagmanin bu
halka sadece zarar verdigini 6grenmigtir. Yabancilagma yiiziinden
binlerce yildir birbirine diigiiriildii bu halk.

"Hem Yahudilerin tecriibesi de var 6niimiizde, o vatansiz hal-
kin. Nasil bir kaderleri oldugunu biliyoruz. Denir ki, tarih kendini
tekrarlamaz. Belki olaylar aynen tekrarlanmiyor, ama araya bir
olayin kangivermesi her zaman olan bir tehlike. Nereye gideriz o
zaman? Bizi kim kabul eder bir daha? Simdi burada Alman kom-
sulanmizla huzur iginde yasiyoruz. Ama kim bilir yann neler ola-
cak? Alman devleti bizi istemeyecek olsa, Alman dostlanmiz ne
yapabilir ki?" (Bellek protokolii, Miinster 1996.)1%

130. Fahri, 29 yaginda, 1989'da iltica tajebiyle geldiji Aimanya‘da igletne O6fren-
cisi.
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Konustugum Yezidilerin hemen hepsinde bu ikilem belirgindi.
Zor bir durumla karsilagildiinda geri donebilecekleri eski iilkele-
niyle olan baglanti, Alman komsulanyla iligkiler kadar 6nemliydi
onlar igin.

Yezidiler her yerde azinhktadir. Bu yiizden de hem diasporada
hem de kendi yurtlannda ¢esitli dinsel ve etnik gruplarla bir arada
yasamalanm miimkiin kilacak ikili bir uyum stratejisi gelistimneye
cahgirlar. Dolayisiyla Kiirt hareketi igindeki tartiymalara uzak kal-
mamalan olagandir.

iki ug arasinda gidip geliyor bu tarigmalar: Alman toplumuna
uyum stratejileri ve kendi iilkelerindeki toplumun gelecegi. Bu
agidan, Zerdiigt iizerine olan tartiyma'3! Yezidilerin alacag politik
konum igin merkezi bir 5neme sahip. Cemaat iginde ¢ok sik ve sid-
detli tartiymalara yol agan bir konu bu. Son olarak, bu noktadaki
yaklasim farklanni aktarmak istiyoruz.

Yezidi Orgitieri

Yezidiler esas itibariyle iki gati orgiitte toplanmig bulunuyorlar. Bu
orgiitler, Zerdiigtgiiliik konusunda farkh goriiglere sahip. Biri Zer-
diist'le baglanti kurmaya gahgirken, digeri tersine, boyle bir bag-
lantiy: reddediyor.

Yezidiligi Zerdiigt'e baglamak isteyen demekler genellikle Kiirt
hareketine de sempati duyuyor. Bati Almanya'nin gesitli kentlerin-
de kurulmug bdyle birgok yeni demek var. Haziran 1995'ten beri
Lalig, Dengé Yekitiya Ezidiyan (Yezidi Birliginin Sesi) adh dergi
yayimlamyor.

Lalig'in Haziran 1995 tanhli ilk sayisinda gunlar yazihyd:

"Yezidiligin kokeni Zerdiist dinidir. Tarihte ii¢ farklh Zerdiigt
dini goriiyoruz. (...) Ugiine gore de Zerdiigt Medya bolgesinde ya-
sam:. dini orada yaymaya ¢ahgmstir. Ugiincii Zerdiigt peygam-
berl :ini ilan etti. Zenda Avesta adh bir eser yazdu. (...) Med dilin-
dc , azilmig olan bu eser Biiyiik iskender'in saldinlan sirasinda tii-
muyle yok oldu. Zerdiigt dininin en eski Kiirt inanigim olusturdugu
bilinmektedir." 132

131. WieBner, 1995, s. 31-33.  132. Lalig, No. 1, 1995, s. 41.



Yezidi dini, Zerdiist dini ve Kiirtliige ait idealler arasinda kuru-
lan bagin Lalig'in ikinci sayisindaki formiilasyonu, tarihin bu gekil-
de yeniden kurulmasinda yatan politik anlami daha agik gekilde or-
taya koymustur. Zerdiist dinine atfedilen 6zellikler ve bunlann gii-
niimiizdeki Kiirt hareketine baglanmisi vurgulanarak Yezidilerin so-
runlannin bu baglamda ¢oziilebilecegi ileri siirilmektedir:

"Bu din yeni fikirlere ve yeni geligmelere agik, dinamik bir sii-
regtir. Ayn1 zamanda da devrimci, toplumu doniigtiiren bir nitelige
sahiptir. Toplumu degigtirmek, insanlar kolelikten kurtarmak, eski
unvan sahiplerinin yol agtifi manevi zehirlenmeyle savagmak ve
Ozgiir, bagimsiz insanlar yaratmak Yezidiligin temel ilkeleridir.
Yezidilerde bir bagka ilke de su, toprak, hava ve ateg gibi dogal un-
surlarla olan bagdir. Bu unsurlann her biri felsefi diizeyde Kiirt ha-
reketinin, Kiirt kiiltiiriiniin pargalan olmustur. Omek olarak, atesin
Nevroz'la iligkisini belirtmek yeterli olacaktir.

"Giiniimiizde Yezidiler Kiirt toplumu iginde politik ve askeri
onemi bulunmayan kiigiik bir azinhk olsalar da, asil 6nemleri fel-
sefi ve kiiltiirel alanda goriilmektedir. Yezidiler hem Kiirt toplumu-
nun vicdanidir, hem de binlerce yillik On Asya tarihiyle son bag-
lantiy: tegkil ediyorlar. Eger Yezidiler kendi gelenekleriyle, pey-
gamberlerinin iilkesiyle, efsane ve mitleriyle baglanm koruyamaz-
lar ve bir yandan da diasporada kiiltiirlerini geligtirerek bilyiik ku-
sak ve kiiltiir gangmasina bir ¢éziim aramay) bagaramazlarsa, siir-
giinde gegecek birkag on yil iginde yok olacaklardir."133

Zerdiigt dinini Yezidiligin tarihi ve teolojik kokii olarak kabul
etmeye yanagmayanlar, Kiirtliikkten uzaklagmak istedikleri igin
elestirilmektedir. Kendi gikarlanm 6ne gikarmak ugruna Kiirt hal-
kinin gikarlanm feda etmekle suglanmaktadirlar. Bu grubun da ¢i-
kardig1 bir dergi var: Dengé Ezidiyan (Yezidilerin Sesi). Derginin
dordiincii sayisinda su goriiglere yer verilmigti:

"Zerdiigt kuramina kars: gikanlar bu suglamayi kesinlikle red-
dediyorlar. Kendilerini ilk Kiirt dininin sahipleri sayiyorlar elbet-
te, ama zaten kisa bir siire oncesine kadar Zerdiistgiiliik diye bir
kavramla tamgmamisken, Zerdiist'le 6zdeglesme geregi de duymu-
yorlar."134

133. Kizilhan, 1995, s. 42. 134, Dengd Ezidiyan, 1995, s. 7.
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Zerdiist tezinin muhalifleri bir konferans diizenleyerek Yezidi
olan ve olmayan bilim adamlanyla ve Yezidi din biiyiikleriyle bir-
likte bu konuya agikhk getirmek istiyorlar.

Bu gruba gore, Yezidi tarihinin ve kokenlerinin aydinlatiima-
sinda Yezidi olmayanlarin ¢aliymalan da gok yarar saglayabilir;
ancak ortada Yezidilikle ilgili temel bir mesele bulunduguna gore,
karar hakki sadece Yezidilere ait olmalidir. Zerdiist tezi ise Kiirt
entelektiieller tarafindan 6ne siirilmiigtiir. Yezidi demekleri tama-
miyla kendilerini ilgilendiren bu konuyu Kiirt demeklerinden ba-
gimsiz olarak kendi aralarinda ele almahdirlar.

"Zerdiist kargitlan"nin Yezidi tarihi ve kokeni hakkinda belli
bir goriigii yoktur. Birbirlerini politik hasim saymadiklanndan, tar-
tigmalar diigmanhk halini almig degildir. Bu grupta herkes kendi
bireysel goriisiinii 6zgiirce ifade edebilmektedir, ama yine de gizli-
den gizliye bir boliinme egilimi mevcuttur. Yezidi toplumunun
icinde bulundugu "esik durumu" burada a¢ik¢a belirmektedir. Tar-
tiymaya katilan topluluk iiyeleri farkh kastlardan (seyh, pir, miirit)
olabilmektedir. Erkekler de, kadinlar da dini ve toplumsal konular-
da fikrini s6yleyebilmektedir. Boylece yeni kuramlar geligmekte-
dir. Heniiz higbir sey kesinlegmedigi igin her seyi tarigmak miim-
kiindiir. Bazilan Yezidiligi aragtirarak kitap yayimlamakla meggul.
Yezidilik hakkinda kendi kigisel yorumuna sahip ¢ikmak isteyen-
ler de oldukga fazla.

Bu tartigmalara katilan Yezidiler, kendilerini bagimsiz hareket
edebilen ve bireysel goriigleriyle siireci etkileme sansina sahip ki-
siler olarak goriiyorlar. Belirgin yapiya sahip bir orgiitiin iiyeleri
degiller.

Yezidiligin oyle kolayca Zerdiistgiilige baglanamayacag ko-
nusunda hemfikir olmakla birlikte, bu kigiler dinle ilgili bazi farkh
goriiglere sahipler. Omegin Yezidiligin son derece tektannci bir
din oldugunu soyleyip!3s bu konuda gerekgeler sunan da var, Yezi-
diligi bagka bir yonden ele alip sonradan tektannl hale gelmigse
de aslinda goktannh bir din sayilmasi gerektigini savunan da. Ye-
zidi pin Mamou Othman ise Mitras kiiltiiyle Yezidilik arasinda
benzerlikler!3 saptiyor bir yazisinda:

135. Cengizhan'la yapilan sdylegi, bkz. dipnot 34. (Bant kayd), Berlin 1995.)



"Yezidilikle Mitras kiiltii (Zerdiigt oncesi) arasindaki benzerlik-
ler ancak soyle agiklanabilir: Her iki din de ayni ya da ¢ok benzer
bir kaynaktan, dinbilimcilerin belirttigine gore Hint-Avrupa ko-
kenli bir kaynaktan ¢ikmadir. Zerdiist'iin Yezidilere etkisi biiyiik-
tiir, ama arada diinya goriigii olarak birgok bariz fark da vardir: Or-
negin oliilerin gomiilmesi, ruhun gelecegi ve en 6nemlisi de yeni-
den dogus konusundaki yorumlar derin farkhliklar gosterir. Zer-
diigt'te hayat bir noktada baglayip yatay olarak devam eder. Oysa
Yezidilerde yeniden dogus inanci oldugu igin yagam daireseldir.
Yezidi inancina ait birgok unsur islamiyet ve daha sonra da $eyh
Hadi tarafindan ¢ok biiyiik degisikliklere ugratilmig olabilir. Ama
zincirde hep bir halka eksik kaliyor: islamiyet'ten 6nce Yezidilerin
adi neydi bilmiyoruz. Bu konuda aktarilmig bir gey yok."137

Pir Mamou Othman'in bu tezi bagka Yezidiler arasinda da des-
tek buldu. Omek olarak 1995'te Dengé Ezidiya'da yayimlanmig iki
makale gosterilebilir. Her iki yazar da!® Yezidiligi Zerdiist'ten 6n-
ce var olmug bir din olarak gormekte, ama Mitras kiiltiiyle iligki
konusuna deginmemektedir.

Bu arada, Seyh Hadi'yi Yezidiligin odagina yerlestirenler de
vardir. Ancak bu yaklagimin sahipleri dinlerini dogruca islam mis-
tisizmine baglamazlar. Sufiligin Yezidilik iizerindeki etkisini kabul
etseler de, Seyh Hadi'nin eserlerinin igerik degil bigim olarak etki-
li oldugunu savunurlar.!»

Melek Tavus adinin kokenleniyle ilgili degisik yorumlar, Yezi-
dilerle ilgili tasavvurlann ne kadar biiyiik bir gegitlilik gosterdigi-
nin bir bagka 6megidir. Berlin Ozgiir Universitesi'nde 199596 kig
yanyilinda diizenlenen Kiirdoloji galigmalan ¢gergevesinde C. Col-
pe Yezidiler iizerine bir konferans vermigti.'* Tartigma sirasinda
Bay Issa, Melek Tavus adinin Yunanca Theos (Tann'nin melegi)

136. Mitras kiltinde de boda kurban etme ve gineg tannsi, merkezi dneme sa-
hiptir. Yezidilerde olduQu gibi, yilan ve akrep kutsal sayilan hayvanlardir (Eliade
1994; Merkebach 1998). Mitras dini Hiristiyanh@in rakibiydi. “Hiristiyanhk antik don-
yaya yayllirken Mitras dininin rekabetiyle kargilagmigti. Bir sOre igin hangi tanninin
kazanaca{)i belli dedildi.* Freud 1997, s. 208.

137. Othman, 1993.  138. Cindi, 1995, s. 21-22; Issa, 1995, s. 17-20.

139. Bu konudaki baglica bilgi kaynadim 1990 ve 1992'de gdr0gmas oldufum iki
Yezidi'dir.

140. Colpe, 1997, 8. 4243.
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sozciigiiyle iligkili oldugunu savundu.

Ortaya gikan goriig farkhihiklan mutlak bir istikrarsizhik belirtisi
sayllmiyor ve olumsuz kargilanmiyor, tersine dogal kabul ediliyor.
Goristiigiim bir kigi bu gelismeden memnun oldugunu, Yezidiligin
diasporada boylesine agilip yesermesine sevindigini belirtmigti.

Bu gruba dahil olan Yezidiler tartigmayi dinsel ve teolojik bir
diizeyde siirdiirmek ve politik bir sdyleme indirgenmesini 6nlemek
istiyor. Diigiincelerini din tarihi ve teoloji agisindan geligtirdikle-
rinden, tariymayi da buna uygun kavramlarla yiiriitiiyorlar.

Bu konularda tarafsiz yaklagimin miimkiin oldugunu savunan
bir Yezidi, 6mek olarak PKK kargisinda kendi tavnm gostermisti:

"Ben PKK'dan yana degilim, ama kars1 da degilim. Hayatta
olup bitenler siyah-beyaz bir resimden gok daha karmagik ve zor."
(Bellek protokolii, Berlin 1995.)14!

PKK'ya sempati duyan Aleviler de su siralarda Zerdiist'le bir
bag olugturmak ve bu gekilde Tiirk Alevilerle bir fark koymak egi-
limindeler. Aym1 zamanda Horasanli Hac1 Bektag Veli ve Sivash
Pir Sultan Abdal gibi birgok Alevi onciiniin eserlerini Tiirkge yaz-
mig olsalar da, aslinda Kiirt kokenli olduklarim gostermeye galigi-
yorlar. Bu tezi destekleyen Kiirt Aleviler Akdeniz Bolgesi'nde To-
ros Daglan'nda yasayan Tiirkmen :\leviler olan Tahtacilarin eski-
den Saman oldugunu da ileri siimnekteler. Bu yiizden Zerdiigt'le
olan baglant diger Siinni ve Yezidi Kiirtlere de baghyor onlan. is-
lamlagmig Kiirtlerde Arap etkisi daha fazla, Alevi ve Yezidi Kiirtler
arasinda kendi kiiltiirleri olan Kiirtliik daha gok korunabilmig.!42

Bu tezi savunanlara gore, Aleviligin islamiyet'le hig ilgisi yok.
Halife Ali'nin yiiceltiimesi ve islam mistisizminden gelme etkiler
ashnda Miisliimanlara kars: birer gizlenme ve korunma 6nlemin-
den ibaret. Alevilik islamiyet kapsaminda ele alinabilecek bir din
degil. Bu Aleviler, Zerdiigt dininde, Yezidilerle “asil" Kiirtler ola-
rak birlegme imkam goriiyorlar. Bunun tarigsmalar iizerindeki etki-
si her iki endogam toplulugun da ¢oziilmesi yoniinde.

PKK'nin resmen kabul ettigi teze gore Zerdiigt dini ve Medler,

141. Selim, 34 yaginda, gdgmen igsi. Berlin Teknik Universitesinde makine mi-
hendisligi okudu.
142. Zilfikar, 1995, s. 20-25.



biitiin Kiirtlerin ortak kokenini olugturuyor. Bolgedeki gesitli din-
lerin birlestirilmesinde ve Kiirtlerin homojen bir biitiin haline gel-
mesinde 6nemli rol oynayan bir goriis bu ve hemen biitiin diger
Kiirt hareketlerinden de destek almig durumda. Yezidilerden bekle-
nen, diasporada kendilerini Kiirt toplumunun bir pargasi olarak go-
riip buna uygun davranmalan ve dinsel kimliklerini ulusal kimlige
tabi kilmalan.

Bu bakig agisindan, bagka tiirlii davranmak ya ihanet ya da po-
litik bilingsizlik olarak goriililyor. Biitiin ulusal hareketlerde oldu-
gu gibi PKK propagandasi da halkin 6zne olamayigina ve bireyle
toplulugun gikarlanm ulusun genel hedefine tabi kilmaya dayani-
yor. Boyle bir anlayiga gore, dogru biling edinme siireci politik bir
degisikligi varsayar; dogru biling ancak kadrolann halki egitip bir
ulus haline getiresiyle kazanilir. Yanlg bilingten kurtulmug 6zne-
lerin olugturdugu kadro, egemen giiglerin korlestirdigi halki 6zgiir-
lestirecektir. Bu aym1 zamanda halkin baglangigtaki kaynaginin da
yardimiyla yeniden dogmas1 ve boylece kesin olarak iyilegsmesi
demektir.

Ulusal tanh bilinci kazandirmay: hedefleyen bir egitim progra-
mu gergeklestirmek, iilkenin kurtulugu igin asli 6neme sahip sayil-
maktadir. Aymi1 goriige sahip olmayan herkes dogal olarak "diig-
man" kabul edilmektedir. Kiirtler mutlak kategorilerle diisiindiikle-
rinden, kendi tezlerini sorgulayanlara giivensizlik duymakta, gogu
zaman politik kargitlan gibi davranmaktadirlar. Omegin, Yezidiligi
Zerdiist inanciyla 6zdeglestirmeye yanagmayan Yezidiler, kendi ¢i-
karlan ugruna tarihlerini bilerek ¢arpitmakla ve bu yoldan diigma-
na hizmet etmekle suglanabilmektedir. Yagllar ise diiymanin oyu-
nuna gelmis "yanhsg biling" sahibi kigiler gibi goriilmekte, ama "ar-
tik egitilemez” kabul edilip bagiglanmaktadirlar.

Bir keresinde, bu konu hararetle tartigilirken, neden artik basit
bir Yezidi olarak yasayamadiklarimi soran yash bir kadin, bana
sunlan s6ylemigti:

"Buraya geldim geleli hep tartigma dinliyorum. Kékenimiz,
adimiz, Kiirtler, filan... Neden gerek var bu tartigmalara, igte bunu
anlamadim gitti. Bana soracak olursan, derim ki: 'Yezidiler Yezi-
di'dir, Kiirtler de Kiirt." Diyorlar ki, Yezidiler Zerdiigtgiiymiis,
Kiirtlerle akrabaymig, filan. Kiirtler de bir zamanlar Yezidi'ymig ya

2ERDOST VE POLITIKA

-
&



&  TAVUS'UN HALKI: YEZIDILER

da Zerdiist dinindenmis. Onun igin beni de inandirmaya ¢ahisiyor-
lar dinimizin Zerdiigt inanci, milliyetimizin de Kiirt olduguna.
Ama ne kadar ugragsalar da, ben kendimi sadece Yezidi sayaca-
gim. Yezidiler zaten bir ulustur. Dilimiz Kiirtlerle ayni. Artik ¢o-
cuklanmiz Almanlar gibi Almanca konugmaya bagladi. Alman m
oldular §imdi? Miisliiman ve Hiristiyanlar da adlanm degistirmeye
cahisiyor mu Yezidiler gibi? Sen ne dersin? Ben mi ¢ok yaslandim
da anlayamiyorum, yoksa onlar m1 burada degistirdi fikrini?" (Bel-
lek protokolii, Miinster 1996.)143

143. Peyruze, 63 yaginda, Barin kbyOnden, Gifi. 1994'te iltica talebiyle Aiman-
ya'ya geidi.



"Cin diye bir sey var mu bilmem. Ama eger cinler varsa, ancak bi-
zim topraklanmizda yagayabilirler. Almanya'da yer yok cinlere.”
(Bant kaydi, Berlin 1995.)14

Bunlarn bir Yezidi arkadagim, kocasi heyecanla cinlerden ve
cinlerin insanlarla yagadi§ ask hikayelerinden bahsederken soyle-
misti. Kocasi farkh dilgiiniilyordu, cinler diinyanin her yerinde ya-
sama yetenegine sahipti. Ama kendi fikirlerini pek makul bulmadi-
gindan, bir siire sonra kansina hak verdi. Cinler gibi Yezidilerin
koy hayatindan kalma daha pek ¢ok geyin diasporada yeri yoktu.

Diasporada Yezidiler topluluk yapilanni kentsel bir topluma
uygun hale doniistiirmek igin eski geleneklerini terk etmek zorun-
da kalmiglardi. Ancak yeni normlar edinirken, bunlan, kendi ko-
numlanni belirginlegtirmeden Bati toplumundan sorgusuzca al-
mazlar. Bati toplumunun elegtirisi ve Sami dinlerinin peygamber-
lik geleneklerinden hareketle kendi inanglanni saglam ve bagimsiz
kilmaya gahgirlar. Bu geleneklerden ne kadar uzaklagsmig olsalar
da, Yezidi dinini biitiinlegtirme ihtiyaci siirmektedir.

Gerek kendi kokenlerini Zerdiigt'e baglayanlar, gerekse Yezidi-
ligi bir ilk din sayanlar veya daha farkh tasavvurlan olanlar, dinle-
rinin sinkretik (senkretist-bagdastirmaci) olarak nitelenmesine
kargi. Boyle bir tamimin inanglanm "yamali bohga" haline getire-
cegini, kendi biitiinliigiine sahip, tutarh bir din olarak kabul edil-
mesini engelleyecegini diisiinilyorlar.

Yezidilerin kendilerini bagkalanndan ayirdif) sinirlar da yavag
yavag degigmekte. "Ulus" ve "Kiin” kavramlanndaki biitiin alan
kaymalanna ragmen, Kiirtliik tarafindan massedilme ya da Bau
toplumu tarafindan asimile edilmeye kars:1 direng siiriiyor. Tekbi-
cimlilegtirme tehdidi altinda kendilerine ait 6zellikleri tiimiiyle yi-
time endigesi duyuyor Yezidiler. Ozellikle tarihsel geligmenin asa-

144, Soley, bkz. dipnotB81.
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malar halinde ilerledigini kabul eden "evrimci goriis"e kargilar;
giinkii boyle bir anlayis Yezidileri diigiik bir gelijme agamasina
yerlestirip Bati modeline gore bir geligme tarzin1 dayatiyor. Bunun
kargisinda evreni hareket halinde tutan bir ilke olarak "farkl olma"
fikrini vurguluyor Yezidiler: Kargitlann yok edilmesi durgunluga
yol agar. Yagamin 6zii ve evrenin sin karsitlann siirekli gatigmasa,
uzlagmasi ve anlagmasinda yatar. Bu kars1 karsiya geligler "dost"”
ve "diiman"in mutlak gekilde aynldig), uzlagma ve anlagmaya
olanak birakmayan kutuplagmalara yol agmaz. Yezidi yagaminda
"oteki” gok onemli bir yere sahiptir.

Yezidiler Melek Tavus'un segilmis halk: olduklarina inanir.
Kendi toplumlannin olusumu hakkinda benimsedikleri kozmogo-
nik goriiy diinyanin diger halklanndan ayinr onlan ve bu yiizden
endogami uygularlar. Yezidilige gegmek miimkiin degildir. Ancak
endogami sayesinde gruplann farkinin korunabilecegini diigiiniir-
ler. Boylece geleneklen korunmakta, toplulugun biitiinliigii giiven-
ceye alinmaktadir. Geleneklerinin siirdiiriilmesi dini pratigin bi-
¢imlerinden daha 6nemlidir.

Ancak bir yandan da eski bigimlerden siynimanin ve reformun
gerekliligi de agik¢a goriilmiigtiir. Bu nedenle Yezidiler yeni hare-
ket alanlan olugturmakta, kendi farkhliklannin sinir ve 6lgiitlerini
yeniden belirlemektedir. Bu sekilde pratik ihtiyaglan igin ¢oziim
iiretmeye ¢ahigmaktadirlar. Omegin isimlerinin ve dinlerinin koke-
ni hakkindaki tartigmanin amaci, Miisliiman Kiirtler, Aleviler veya
Avrupalilar gibi ¢esitli gruplarla olan iligkilerin yeniden diizenlen-
mesine bir temel olugturmakir.

Yezidiler arasinda endogami uygulamasindan kismen vazgegip
eksogam yagama baslamak igin dmegin Aleviler gibi bazi grupla-
nn tercih edilebilecegini savunanlar da var. Evlilik igin bir grubun
segilmesi, genel bir eksogami pratiginin baglangici olabilir. Kimi
Alevi gruplannin baski ya da 6liim korkusu nedeniyle Miisliman-
lik ya da Hiristiyanhga gegmis Yezidiler oldugu ve bunlara Yezidi-
lige geri donme olanag) tanimak gerektigi seklindeki argiiman da,
disandan insanlann Yezidilige kabul edildigi bir uygulamanin ka-
pisini aralayabilir.

Yezidi anlayigina gore niteliksel degisme diye bir sey yoktur,
hep aym 6z "doniigiimler” gegirir sadece. Asil gekirdek ayni kalr.



Ama diasporada Yezidiler kendilerine diinya tarihinde bir yer edin-
meye, "tarihsel olarak diisiinmeye" ve "tarih bilincine sahip" olma-
ya gahsiyorlar.

Bu arada dairevi, 6znel ve tarih dig1 olan zaman kavramlan da
tarihsel ve dogrusal zaman kavramindan kuvvetle etkilenmektedir.
Bu da Yezidilere gorece durgun kirsal yapidan ¢ikmanin yolunu
agmaktadir. Siireglere iligkin tarihsel diigiiniig tarzi eski hiyerargik
toplumsal yapiy: degistirme ve yeni bir Yezidilik tanimi olugturma
imkanim gormelerini saglamgtir.

Hem hala geleneksel zaman fikrine bagh olan hem de Bati'nin
dogrusal zaman kavramini almig olan Yezidiler, giindemdeki degi-
siklikler kargisinda esnek bir tutum gostermeyi simdiye kadar ba-
sarmuglardir.

Saninim diasporada Alman toplumuyla etkilegim igine giren
Yezidi dini, modemlegme meselesine cevap ararken farkl yonlere
dogru gelisecektir. Boliinmeler muhtemelen politik konularla si-
nirh kalmayip teolojik hususlarda da goriilecektir. Yezidi dinini ta-
rihsel bir siireg olarak kavrayip toplumsal degisiklik ve yenilikleri
buna uygun sekilde yorumlayarak mesru gosteren reformcu bir
cizgi one gikabilir. Omegin, Yezidilige gegisi ve eksogamiyi savu-
nan bir egilim kuvvet kazanabilir. Boyle bir egilimin Kiirt hareke-
tiyle birlesmesi de daha kolaydir. Goriistiigiim Yezidiler arasinda
"siire¢”, "rasyonellesme” ya da "gelisim" kavramlanm ozellikle
onemseyenler de vardi. Bu kigilere gore birgok Yezidi gelenegi
“zamana uygun degildir" ve artik terk edilmesi gerekir. Koysel
ddet ve aligkanlhklar yerini sanayi toplumunun normlanna birak-
mahdir. Ancak biitiin bu degisiklikler bizzat Yezidilerin inisiyati-
fiyle gergeklestirilmelidir.

Diger yandan, tartigmalann ortodoks bir yonde gelismesi de
miimkiindiir: Yezidi gelenegini tarih iginde olusmusg degil verili bir
sey olarak kabul eden, kural ve diizenlemelerin, endogaminin vb.
oldugu gibi korunmasini isteyen bir yonde.

Uyum saglama stratejileri s6z konusu oldugunda, birbirinden
¢ok farkh yaklagimlar one siiriilebilmektedir. Ama gimdiye kadar,
kendi kokeninden uzaklagmak isteyen ya da kendi kimliginden
utanan tek bir Yezidi'ye bile rastlamadim. Oysa bu tiir tavirlar, Tiir-
kiye'den gelme bagka etnik ya da dinsel gruplann mensuplannda
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kargilagtigim seylerdir. Topluluk iginde gok siddetli anlagmazhklar
olsa da, Yezidiler kimliklerini hi¢ inkar etmediler. Genel olarak,
gog sirasinda baglamig olan gok katmanh siireg gimdiye kadarki
Yezidi toplulugunun dagilmasina yol agmig degil, tersine, diaspo-
radaki Yezidilerin i¢ tutarhlif igin bir 6nkogul olugturuyor.
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MELEK TAVUS'UN HALKI
YEZIDILER

Yezidiler, dini inanclarinin kurbani bir halkhr. inandiklar Melek Ta-
vus, Tanr'nin cennetten kovdugu melekle, yani Seytan'la bir tutuldu-
gu icin Misliman ve Hiristiyan komsulari tarafindan dislanmis, la-
netlenmislerdir.

Sabiha Banu Yalkut, Yezidiler iizerine calismaya 1979 yilinda bir
arkeoloji dgrencisi olarak gittigi Mardin'in Midyat ilesinde karar
verdi. Yillarca onlarin izini sirdi; Almanya'da, diaspora kosullarin-
da yasayan Yezidilerle diizenli bir bicimde géristi.

Melek Tavus'un Halk: Yezidiler, artk sayilari birkag yiize inmis olan
Turkiyeli Yezidilerin, gé¢ etme nedenlerini, géciin yarathg dénisi-
mi ve diaspora kosullarinda varolma ve varkalma micadelelerini
gostermeyi amacliyor.
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